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ONSOZ

Islam’1 derinden benimseyen Tiirkler, kisa siirede akli 6n planda tutan
Kelami diislince sistemi gelistirdiler. Bu Allah’in mutlak yiiceligini tasdik ve
insanin irade 6zgiirliigiinii kabul etmek demekti. Ancak ¢ok gegmeden Tiirklerin
yasadiklar1 bolgede ve genel olarak tiim Islam diinyasinda Esariligin gelistirdigi
diisiince sistemi hakim olmay1 basardi. Her seyi Allah’a yaptirtan, ona havale
eden, fakat sorumlulugu insana yiikleyen bu diislince sisteminde, akil ve
sorumluluklart ancak anlami bulunmayan ‘kesb’le asilanmaya caligilmistir.
Tiirkler farkinda olmasalar da, akli ve iradeyi hapseden, fakat sert olmayan (kesb
teorisi) durusundan dolay1r ‘Ilimli Cebriyeciler’ diyebilecegimiz Esariligin Tanr
tasavvuru, onlarin hayatinin her asamasinda etkinligini slirdliregelmistir.

Tiirk diinyasinin bir pargast olan Kirgizlar, her ne kadar Maturidi
geleneginin takipgileri olarak bilinseler de, durumlari digerlerinden farkli degildir.
Onlarin Allah anlayislarinda da Allah etken, insan edilgen pozisyondadir.
Belirlenen hayat, alin yazis1 vardir. Ustelik bunun uhrevi boyutu da
bulunmaktadir. Boyle olunca, Tanrmmin kaba kuvvet ve tirandan farki
kalmamaktadir. Zaten Sovyetler Birligi donemindeki ilmi ateizmin
‘Allahsizlastirma’ faaliyetinin hareket noktasi da bunu elestirmekle baslamis,
Tanrinin (onlara gore, eger varsa) adaletsizligi, dinin insan1 kolelestiren

uyusturuculugu vurgulanmistir. Bunun dogal sonucu olarak, yani Allah anlayisi



ve elestirisinden Otiirli ‘dinden korkma ve kopma’ noktasina gelenler giiniimiizde
de az degildir.

Tarihten beri dini gelenek, dinin yerine konulup, mutlaklik zirhiyla
korunagelmistir. Din anlayislarinin  dinsellestirilmesi, neticede insanlara
teslimiyetciligi telkin ederken, bazi insanlar1 da dinin kiyisina itmistir. Dolayisiyla
dini gelenek ve anlayislarin ne zaman, nerede ve nasil olustugunun, hangi sosyal
ve siyasi sartlar altinda dinsel kimliklere doniistiiriildiigliniin iyice bilinmesi ve
kabullenilmesi Miisliimanlara yeni kapilar agacaktir.

Tarihten Giiniimiize Kirgizlarin _Allah _Anlayisi adli calismamiz giris,

iic boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste; Kirgizlarin sosyal, siyasi ve dini
tarihgesi ortaya konulmustur. Birinci béliimde; Islamlasma siirecinin erken
donemlerinde Kirgizlarin Allah anlayisinin  genel izleri tespit edilmeye
calistlmustir. Ikinci béliimde; Islamlasma sonrasinda Kirgizlarda Allah anlayisi ele
almmistir. Son bdliimde; gelenegin  Allah anlayis1 ve Sovyet Donemi
‘Allahsizlagtirma’ faaliyetinin dogurdugu sonuglar incelenmistir. Sonugta ise,
varilan neticeler 15181nda genel bir degerlendirme yapilmustir.

Bu calismanin gerceklesmesinde, hem engin bilgi birikimleriyle yardim
eden, hem de pozitif enerjisiyle moral kaynagi olan degerli hocam Prof. Dr. Saban

Ali DUZGUN’e sonsuz siikranlarimi sunmay1 bir borg bilirim.

Abdilaziz KALBERDIEV
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GIRIS

KIRGIZLARIN SOSYAL, SiYASI VE DINi TARIHCESI

A. Kirgizlarin Sosyal Yapisi ve Siyasi Tarihcesi

Kirgizlar Orta Asya’daki en eski Tiirk kavimlerinden biridir. Ancak
giiniimiizde Kirgizlarin sayisi ancak 5 milyon civarindadir. Kirgizlarin %77’si
1991 senesinin 31 Agustosunda bagimsizligini kazanan Kirgiz Cumhuriyeti’nde
yasamaktadir. Kirgiz Cumhuriyeti ya da Kirgizistan’mn yiiz l¢iimii 198.500 km?
niifusu 5.4 milyondur." Kirgizlar bu niifusun 3.804.800 milyonunu, yani % 71’
olusturmaktadir. Bunun yaninda Ozbekistan’da 370.000,” Cin’in Kizil-Su 6zerk
bolgesinde 210.000 Tacikistan’da 81.000, Pakistan’da 60.000, Kazakistan’da
42.000, Afganistan’da 10.000, Tiirkiye’de 4.000 civarinda ve Bati Mogolistan’da

bir ka¢ bin Kirgiz’in yasadigi bilinmektedir. Ayrica bagimsizlikla beraber tilkede

' Bu rakam 2010 senesinin Ocak ay1 verilerine goredir. Bkz: “Cislennost Naseleniya Kirgizstana
k 1 Aprelya 2000 g. Sostavila 5 Min 438, 2 Tisya¢c Celovek” (UucneHHOCTh HaceleHUS
Koipreserana k 1 ampens 2010 r. cocraBuma 5 muH 438, 2 Teicsu uenoBek), internet Erisim:

http://kg.akipress.org/mews:205651, 11.05.2010.

* Baz1 kaynaklarda Ozbekistan’daki Kirgizlarm sayist 250.000 olarak ge¢mektedir. Bkz: “Kirgiz1”,

Internet Erisim: http://ru. wikipedia.org/wiki/Kupruszst, 11.05.2010.




bas gosteren ekonomik sikinti nedeniyle 100.000°den fazla Kirgiz, Rusya
Federasyonundan kolay is imkani bulabilmek icin Rus vatandashigina ge¢mis
bulunmaktadir.’ Bununla beraber Tacikistan ve Ozbekistan’dan birgok etnik
Kirgiz’in Kirgizistan’a geldikleri ve Kirgizistan vatandasligini aldiklar1 resmi
kayitlarda mevcuttur.”

Kirgizlara en yakin Tirk boylar1 Hakaslar, Altaylilar, Tuvalilar,
Karakalpaklar ve Kazaklardir.” Sive olarak Kirgizlara en yakini ise Hakaslardir.
Hatta Kirgizca ile Hakasca arasinda fazla ayirt edici bir farkin bulunmadigi
sOylenmektedir. Zaten bir¢ok arastirmaci onlar1 en yakin boylar (6oopaomn) olarak
kabul etmektedirler.® Zira tarihte bazen Kirgizlara Hakas denildigi’ veya
Kirgizlarin Altayli ve Hakaslarin bulunduklar1 bolgelerde de yasadiklari goz
ontinde tutulursa, bu iddianin gergeklere yakin oldugu anlasilir. Nitekim Hakas ve
Altaylilarin kuzeyden glineye —Tanri, Pamir Daglarina— olan gdglere katilmayip

geride kalan Kirgiz kabilelerinden olabilecekleri biiytik bir ihtimaldir.

’ Rusya Federal Gog Biirosunun verilerine gore, sadece 2009 senesinde 44 749 Kirgiz Rusya
vatandaslhigina gecmistir. Bkz: “Rezultati Deyatelnosti Territorialnith Organov za 12 Mesyatsev
2009 goda” (Pesynomamot /Jeamenvnocmu Teppumopuanwvnvix Opzanoe 3a 12 Mecaues 2009

200a) Internet Erisim: http:/www.fms.gov.ru/about/ofstat/stat 1 rd/part_7.php, 22. 03. 2010.

* Baz1 kaynaklarda bagimsizliktan beri Kirgizistan’a 25 bin etnik Kirgiz’in geldigi ve onlarin 22
bininin Kirgizistan vatandagligina gectigi belirtilmektedir. Bkz: Bektas Samsiyev, “Migratsiya
Agumi: Siwrtka Ketkender Kop, Kelgender Az”, Internet Erigim:

http://www.azattyk.org/content/Kyrgyzstan_migration_problems/1939182.html, 22. 03. 2010.

> M. B. Camgirginov, “Kirgizstan 16—18-Kilimdarda”, Kirgiz Sovet Entsiklopediyasi, Frunze,
1983, s. 116.

% A. Akayev, Kirgiz Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu, s. 30, 180.

7 Aleksandr Natanovi¢ Bernstam, “Kirgiz Mamleketinin Oz Erkindigi Uciin Kiirégii”, Rusadan
¢eviren: Murat Kocobekov, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kirgizstan Matbaasi, Bigkek, 1993,
c. II, ss. 271-272; Coldosbay Malabayev, Kirgiz Mamleketinin Tarihi, Biskek, 1999, s. 21.



Kirgizlar hakkinda ilk bilgiler M.O. 201 yilma ait Cin kaynaklarinda
bulunmaktadir. Arastirmacilar Eski Cin yazma kaynaklarindaki ‘Gegun’ ve
‘Gyangun’larin Kirgizlar oldugunu ileri sirmektedir.® Ancak esas Kirgiz sozciigii
tarihte ilk defa M.S. 735 yilinda dikilen Orhun Abidelerinde gegmektedir.’

‘Kirgiz’ sozciigiinlin kokii ve etimolojik anlam1 hususunda cesitli goriisler
mevcuttur. Bunlarin bazilari sunlardir:

1. Osmonaali Sidik Uulu, Usdyiin Act ve Talip Moldo “Kirgiz”
s0zclglniin 6zel bir isim oldugunu ileri siirerler. Onlar Kirgiz’in Oguz Han’in
torunlarindan biri oldugunu ve onun soyundan gelenlere de bu ismin verildigini
belirtirler.'” Bu goriis bir¢ok arastirmaci ve secereci tarafindan kabul géormektedir
ve ger¢cege daha yakindir.

2. Kiur gezer, kir gezen anlamina gelen kir ve gez sozlerinin birlesmesinden
meydana gelmistir. Bazi secerecilerin dediklerine gore, eskiden Tiirklerin
Kalaghan adinda yakisikli bir hakanlar1 varmis. Fakat o yakisikli olmayanlardan

nefret etmis ve cirkin olanlar1 6ldiirtmiis. Kalachan’in oglu biiyiiylip delikanli

¥ V. V. Barthold, “Kirgizdar, Tarthty Ogerk”, Rusgadan geviren: Dardail Sulaymankulov,
Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kirgizstan Matbaasi, Bigkek, 1993, c. II, ss. 127-128; N. Y.
Bicurin, “Bayirki Mezgilde Orto Aziyada Casagan Elder Tuuraluu Maalimattardin Ciynagt”,
Rusgadan ¢eviren: Azim Tiimonbayev, Abdimuktar Abilov, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov,
Kirgizstan Matbaasi, Biskek, 1991, c. 1, s. 77; imel Moldobayev, “Kirgizdardin Bayirki cana Orto
Kilimdardagi Tarih”, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kanibek Imanaliyev, Uckun Matbaasi,
Biskek, 2004, c. V, s.130.

? Seyfettin Ersahin, Kirgizlar ve isldmiyet, Sek Yayinlari, Ankara, 1999, s. 15.

' Osmonaali Sidik Uulu, “Muhtasar Tarth Kirgiziva”, Arap Harfinden Kirilceye Aktaran:
Hiiseyin Karasayev, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kirgizstan Matbaasi, Biskek, 1991, c. I,
s.55; Usdyiin Aci, “Kirgiz Sancirast”, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kirgizstan Matbaasi,
Bigkek, 1993, c. II, ss.73-74; Talip Moldo, “Kirgiz Tarthi, Uruuculuk Kurulusu, Tiirliiii
Salttar”, Latin Harfinden Kirilceye Aktaran: Kencebay Akmatov, Kirgizdar, Haz. Kenges
Cusupov, Kirgizstan Matbaasi, Bigkek, 1993, c. II, ss. 507-508.



olunca, yiizlerine ve bedenlerine siyah noktalar ¢ikip ala olmaya baslamis. Buna
arlanan ve kizan hakan, oglunun yanina kirk kiz vererek onu 1ssiz bir yere
gotlirmiis ve onlara “kir gez — kir gezin” diye birakmis. Aradan yillar gectikten
sonra onlar orada ¢ogalmis ve “kir gez — kirgiz” olup bir boy haline gelmisler."'

3. Kirgiz ad1 “kir kez”den tiiremistir. Kir, dag ve tepelerin lizeri, basi
demektir. Bu halk siirekli dagdan daga, tepeden tepeye gegip—gezip, yer degistiren
gbogebe bir halk oldugundan ‘kir kez’ (gez) ve dolayisiyla kir gezenler olmus ve
zamanla Kirgiz olarak degismistir.'?

4. Kirgiz’im, ‘kwrk yiiz’ (kirk boy) anlamima gelen bir kelime oldugu
soylenmektedir. Bu, meshur tarih¢i—etnograf Radlof’un kanaatidir. Nitekim
Manas Destaninda Kirgizlarin ‘kirk boy’un bir araya gelmesiyle olustugu
belirtilmektedir."

5. Kirgiz kelimesi 40 sayisindan tiiremistir. Genelde her toplumda kutsal
olarak goriilen sayilar bulunmaktadir. Ornegin: Avrupalilar 12’yi, Mogollar 9’u
kutsal sayarlar. Tiirklerin kutsal gordiikleri sayilardan biri 40’dir. Dolayisiyla
Kirgiz kelimesi ‘kirkka’ ve ¢ogul eki olan 7z’ m birlesmesinden meydana

gelmistir."*

" Usoyiin Act, “Kirgiz Sancirast”, Kirgizdar, c. 11, s. 74.

'2 Osmonaal Sidik Uulu, “Muhtasar Tarth Kirgiziva”, Kirgizdar, c. 1, s. 55; Usdyiin Aci, “Kirgiz
Sancirast”, Kirgizdar, c. 11, s. 77; Talip Moldo, “Kwrgiz Tarthi, Uruuguluk Kurulusu, Tiirliiii
Salttar”, Kirgizdar, c. 11, s. 506.

B Usoyiin Act, “Kirgiz Sancirast”, Kirgizdar, c. 11, s. 77.

' Usoyiin Aci, “Kirgiz Sancirast”, Kirgizdar, c. 11, s. 77; U Lang, “Monguldar Kirgizdardi Boy
Sundurulgan Tarthiy Cindiktin Bir Nece Maseleleri”, Cinceden ceviren: Makelek Omiirbay,
Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kambek Imanaliyev, Uckun Matbaasi, Biskek, 2004, c. IV, s.
14.



Kirgizlarin bir Tiirk boyu oldugu ¢ogunluk tarafindan kabul edilen bir
gercektir. Ancak Eski Cin kaynaklarinda ve bazi Islam tarihgilerinin eserlerinde
Kirgizlar, ‘kizil sagli, mavi gozlii’ olarak tarif edilmis ve Slavlardan say1lm1s‘[1r.15
Bunun yaninda bazi arastirmacilar, Kirgizlar ve bir¢cok Tirk boylarinin, Fars
kokenli Saklardan (Grekge—Skif) geldigini ileri siirmiislerdir. '

Kirgizlar bircok biiyiik ve kiiciik boydan olusmaktadir. Giliniimiizdeki
Kirgizistan’in bayraginda bulunan kirk tane giines 1511 da, Kirgiz ulusunu
olusturan kirk bliyiik boya isaret etmektedir. Ancak temel olarak Kirgizlar, ong
(sag) kanat, sol kanat ve igkilik olmak {izere ii¢ ana boya bdliinmektedir. Bu
bsliinmelerin XV. asrin son ¢eyregine dogru tamamlandigi tahmin edilmektedir.'’
Ikizlerin biri olan Ak Ogul’dan (Ak Uul, Agul, Abil) tiireyen Ong kanata Tagay,
Adigine, Mungus, Karabagis, Saribagis, Bugu, Solto, Tinimseyit, Sayak, Cediger,
Azik, Monoldor, Kongurat, Cerik, Keldike, Suu Murun, Baarin ve Bagis boylar1
girer. ikizlerin digeri olan Kuu Ogul’dan (Kuul, Kugul, Kabil) tiireyen Sol kanat:

Kusgu, Saruu, Munduz, Cetigen, Kitay, Basiz, Tobdy ve Cong Bagis boylari

5 N. Y. Bigurin, “Baywki Mezgilde Orto Aziyada Casagan Elder Tuuraluu Maalimattardin
Ciynagt”, Kirgizdar, c. I, s. 77; B. B. Barthold, “Kirgizdar, Tarthiy Ocerk”, Kirgizdar, c.II, s. 133.
Ersahin, Kirgizlar ve Islimiyet, s. 18.

' Cumakadir Cakip, “Kirgizdardin Ata Tegi”, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kanibek
Imanaliyev, Uckun Matbaas1, Biskek, 2004, c. IV, ss. 71-78; Toktorbay Urmambetov, “Bayirki
Kéeméndordiin Basan”, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kanibek imanaliyev, Ugkun Matbaast,
Bigkek, 2004, c. V, ss. 3-4.

17 Uséyﬁn Act, “Kwrgiz Sancirast”, Kirgizdar, c. 11, s. 81.



olusturmaktadir. I¢kilik grubunu ise, Kipcak, Orgu,18 Teyit, Kesek, Coo Kesek,
Boston, Kangdi, Noygut, T6616s, Avat ve Kidirsa temsil etmektedir."”

Sovyetler Birligi doneminden 6nce her boyun birer 6nderi bulunmustur.
Bunlara ‘manap’, ‘biy’ veya ‘datka’ denilmistir.”® Bunun disinda aksakaldar
kengesi (suras1) de danismanlik gorevlerini yiirtitmiistiir.

Kirgizlarin ata yurtlar1 hakkinda c¢esitli goriisler bulunmaktadir. Bazi
kaynaklarda, Kirgizlarin eskiden beri Tanr1 Daglarinin eteklerinde yasadiklari
belirtilmektedir.?’ Ancak c¢ogunluk Kirgizlarin ata yurdu olarak, giiniimiiz
Mogolistan’in kuzey batisinda bulunan Hirgis vadisi ve Kirgiz-Nur goli ile
Gliney Sibirya, Yenisey, Orhun irmaklarinin yukari boylar1 ve Altay, Sayan
Daglarim kabul etmektedirler.”” Kirgizlarin Tanri Daglarma gelisleriyle ilgili
olarak da ortak bir goriis yoktur. Ancak surasi kesindir ki, onlarin bu bdolgelere
olan gocleri uzun bir tarihi siireci icine almistir ve bu gocler Kirgizlarin

Islamiyet’i kabulii agisindan ¢ok dnemlidir.

" Orgu — Kasgarli Mahmut eseri Divan-ii Liigati’t-Tiirk’te Tiirk boyu olarak belirttigi Argu olma
ihtimali biiyiiktiir. Gliniimiizde ise Kirgizlarin biiyiik boylarindan sayilmaktadir.

¥ K. 1. Petrov, “Tyan-Sandagi Etnostuk Protsesster cana Kirgiz Elinin Kaliptamisi”, Kirgiz
Sovet Entsiklopediyasi, Frunze, 1983, s. 115; Saul Matveyevi¢ Abramzon, Kirgizi i in
Etnogeneticiskiye i Istoriko—Kulturniye Svyazi, (Cayn Marseesuu AGpamson, Kuprusel n Mx
SrHorenetnueckue u Mcropuk—Kynerypasie Cessu) 1zdatelstvo Kirgizstan, Frunze, 1990, s. 38;
S. Ersahin, Kirgizlar ve Islimiyet, ss. 18-19.

% Akcol Coldosev, Orto Kilimdagi Altay, Ene Say, Tengir Too Kirgizdarimin Tarthi, Os, 2005, s.
262.

?l C. Malabayev, Kirgz Mamleketinin Tarthi, ss. 8-9; C. Cakip, “Kirgizdardin Ata Tegi”,
Kirgizdar, c. 1V, s.72.

22 B. B. Barthold, “Kiwrgizdar, Tarthiy Ocgerk”, Kirgizdar, clIl, s. 129; A. Akayev, Kirgiz
Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu, ss. 97-103; 1. Moldobayev, “Kwrgizdardin
Baywrkt cana Orto Kilimdardagi Tarthi”, Kirgizdar, c. V, s. 131; S. Ersahin, Kwrgizlar ve
Islamiyet, ss. 16-17.



Kirgizlar M.O. 201°den giiniimiize kadar birkag kere devlet kurmus, ama
genelde farkli devletlerin egemenligi altinda yasamislardir. Kirgizlar sirasiyla
Hunlarin, Goktiirklerin, Uygurlarin, Karahanlilarin, Karahitaylarin, Mogollarin,
Cagatay Devletinin, Timurlularin, Hokand Hanliginin ve son olarak Ruslarin
hakimiyeti altinda hayat siirdiirmiislerdir.*

Kirgizlar M.O. 1I — 1. yiizyillarda Dogu Tanr1 Daglan ile Sayan Daglar
arasindaki bolgede ‘Gyangun’ adinda ilk bagimsiz devletlerini kurmuslardir.
Ancak onlarin bagimsizhiklart uzun siirmemistir.”* Ondan sonraki Kirgiz
Kaganligi, M.S. V. asrin son ¢eyregi, VI. asrin baginda Bars Beg’in baskanliginda
Yenisey’de kurulmustur.”> Bagimsizlik i¢in verilen yogun miicadeleye ragmen,
Kirgizlar Goktiirkler tarafindan aniden basilan baskin sonucu onlarin hakimiyetine
girmislerdir.*® Nitekim bu olay, Eski Tirk Yaztlarmda da ge¢mektedir. Soz
konusu yazitlarda Goktiirklerin hakani Kiil Tegin ve askerlerinin yaptiklar1 soyle
anlatilir: “ Kwrgizlara karsi sefer ettik. Mizrak batimi kari sokerek Gokmen
ormanmina dogru yiirtiyerek Kirgiz kavmini uykuda bastik. Hakani ile Songa

ormaminda harp ettik... Kirgiz hakanin 6ldiirdiik. Ulkesini aldik.”™’

¥ Bkz: S. Ersahin, Kirgizlar ve Islimiyet, ss. 24-29.

**'S. Ersahin, Kirgizlar ve Islimiyet, s. 24; A. Akayev, Kirgiz Mamlekettiiiiliigii cana “Manas”
Eldik Eposu, ss. 19-20; Vin Sing, “Bayirkt Zamandagi Krgizdar”, Cinceden g¢evirenler: Cumak
Kadir, Kapar Bekir, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kanibek Imanaliyev, Ugkun Matbaasi,
Biskek, 2004, c. IV, s. 39.

* Anvar Baytur, “Tyan — San Kirgizlar” Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kirgizstan Matbaas,
Biskek, 1991, c. I, s. 264; 1. Moldobayev, “Kirgizdardin Bayiwrki cana Orto Kilimdardag: Tartht”,
Kirgizdar, c. V, s. 132; S. Ersahin, Kirgizlar ve Islimiyet, s. 24.

% A. Akayev, Kirgiz Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu, ss. 93-95; B. B. Barthold,
“Kirgizdar, Tarthty Ogerk”, Kirgizdar, c. 11, ss. 137—138.

2 Hiiseyin Namuk Orkun, Eski Tiirk Yazitlart, Devlet Basimevi, Istanbul, 1936, c.1, ss. 46, 60—62.



Goktiirklerden sonra Kirgizlar Uygurlara baglanmistir. Nihayet 840
senesinde Uygur hakimiyetine karsi ayaklanan Kirgizlar zafere ulasarak kendi
devletlerini kurmuslar ve Dogu Mogolistan, Gliney Sibirya’dan Tanr1 Daglarina
ve Cin Seddi’ne kadar uzanan topraklar onlarin hakimiyetlerine girmistir.*® Fakat
bu devletin 6mrii de uzun siirmemigstir. Orta Cagda en son olarak Kirgizlar XV.
asirda bagimsizlik denemelerinde bulunmus, Kuzey ve Orta Tanr1 Daglarinda kisa

siirelik Kirgiz Hanhgimi kurmuslardir.”

B. Kirgizlarin inang Tarihi

B. 1. islam Oncesi Dini Inanclar:

Kirgizlar islamiyet’i kabul etmeden &nce yaygin olarak Samanizm olarak
bilinen geleneksel Tiirk dinine baglanmislardir. Onlarin Gok Tanri’ya taptiklari,
suyu, atesi, dag1 vs. kutsal saydiklari, ayrica Umay Anaya ve atalarin ruhlarinin
kollayiciligina inandiklar1 ve bunlar i¢in kurban kestikleri bilinmektedir.

Miisliman Arap, Fars gezgin, cografyact ve tarihgilerin eserlerinde
Kirgizlarin dini inanglar1 hakkinda az ¢ok bilgiler bulunmaktadir. Onlarin i¢inden
X. yuzyll sair, cografyact ve gezgini Ebu Dulef’in “Risale” adli eserinde,

Kirgizlarin ibadethanelerinin bulundugu ve kendilerine has dilde ilahiler esliginde

® A. Akayev, Kirgiz Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu, ss. 111-112; S. Ersahin,
Kirgizlar ve Islamiyet, s. 26; A. Baytur, “Tyan — San Kirgizlart” Kirgizdar, c. I, ss. 270-271; B.
B. Barthold, “Kirgizdar, Tarthty Ogerk”, Kirgizdar, c. 11, ss. 141-142.

*'S. Ersahin, Kirgizlar ve Islamiyet, s. 27.



ibadetlerini giineye dogru donerek yaptiklari, ayrica Ziihal ve Ziihre yildizlarini
ugurlu sayip Merih’1 kétiiliigiin sembolii olarak gordiikleri belirtilmektedir. Yazari
bilinmeyen “Hududu’l-Alem” (X. yiizilda yazilmistir) adli eserde, Kirgizlarin
atese tapindiklar1 hakkinda bilgiler gegmektedir.”® Ayrica Tahir Mervezi’nin
“Tabaiu’l-Hayavan” (1120’de yazilmistir) eserinde ‘faginun’ (geleneksel Tiirk
dinindeki kam/saman olmasi biiyiik bir ihtimaldir) adi verilen bir adamin dini
ayinleri yonettigi yazilmistir.'

Bunlarin yaninda, bazi kaynaklarda birka¢ kii¢iik Kirgiz boyunun ve
gruplarinin  Manihezim, Budizm ve Nasturi Hiristiyanligmmi kabul etmis
olabilecegi belirtilmektedir.*> Talip Moldo, XVI. asirda Sibirya’da yasayan
Cediger Han Hiristiyanlig1 kabul ederek sorumlulugundaki halkina da Hiristiyan
olmalar1 i¢in telkinde bulundugunu belirtir.>*  Askar Akayev ise Kirgiz
Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu adli eserinde, giinlimiiz
Kirgizistan’da bulunan Isik-Gol’lin sahil seridinde Orta Caglarda bir kilisenin
bulundugu, hatta Hz. Isa’nin havarilerinden Matta’nin cenazesinin bu kilisede
korundugu hakkinda sdylentilerin varligindan ve bu kilisenin 1375. senesindeki

Katalan haritasinda da belirtildiginden sz eder.*

% Omiirkul Karayev, “Baywki Tiirk Estelikleri cana Arab-Pers Avtorloru Kirgizdar cana
Kirgizstan Coniindo”, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kirgizstan Matbaasi, Bigkek, 1991, c. I,
ss. 98—101.

1 O. Karayev, a.g.m, ss. 96-97.

 Tingtikbek Coroyev, “Kitayhk Kirgiz Tarth¢isimn Cigarmagihigt”, Kirgizdar, Haz. Kenges
Cusupov, Kirgizstan Matbaasi, Biskek, 1991, c. I, s. 301.

3 Talip Moldo, “Kirgiz Tarthy, Uruuguluk Kurulugu, Tiirliiii Salttar”, Kirgizdar, c. 11, s. 535.

** A. Akayev, Kirgiz Mamlekettiiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu, ss. 41-42.



B. 2. Islamiyet’i Kabulleri ve Doktrin Degisikligi

Kirgizlarin Islamiyet’i kabulii hakkinda gesitli goriisler ortaya atilmaktadir.
Bazi aragtirmacilar, Kirgizlarm Islamlagmalarinin X. asirdan baglayip XIX. asra
kadar uzanan uzun bir tarihi siireci i¢ine aldigini soylemektedirler.” Bir kismu ise,
Kirgizlarin Islamlasma siirecinin XVI. yiizyilda baslayip XVII. ve XVIII. yiizyila
kadar devam ettigini ve Ozellikle bazi tarikat mensuplarinin irsat ve teblig
faaliyetleri sonucunda gerceklestigini ileri siirmektedirler.*® Ancak sunu belirtmek
gerekir ki, Kirgizlarin Islamlasma siirecinin, kuzeydeki giiniimiiz Mogolistan’in
kuzey batisinda bulunan Hirgis vadisi ve Kirgiz-Nur golii ile Rusya topraklarinda
bulunan Giiney Sibirya, Yenisey, Orhun irmaklarinin yukar: boylar1 ve Altay,
Sayan Daglarindan Tanr1 Daglar1 ve gevresine olan goglerle yakindan iliskisi
bulunmaktadir.  Zira Kirgizlar giineye indikge, Islam’la  tamismuslar,
Miisliimanlarin etki alanlarina girmisler ve zamanla Islam’t kabul etmeye
baslamiglardir. Kirgizlarin Tanr1 Daglarina olan gogleri ise, birkag asr1 igine alan
uzun bir zaman diliminde gerceklesmistir. Dolayisiyla kuzeyden giineye olan gog
dalgalarinin ne zaman, nasil ve neden gerc¢eklestiginin iyice agiga kavusturulmasi,
onlarm Islamlagma siirecinin tablosunu agik bir sekilde ortaya koyacaktir.

Yukarida da belirtildigi gibi, bazi tarihgiler i¢in Tanr1 Daglari, eskiden beri
Kirgizlarin ata yurdu olagelmistir. Bazilar1 ise, Kirgizlarin 840’da Uygur
Hanliginin yikilmasiyla topraklarini Tanr1 Daglarina kadar genislettiklerini ve

buray1r yurt edindiklerini veya daha Onceki asirlarda buralar1 mesken tutarak

» Beyse Urstanbekov; Tingtikbek Coroyev, “Kirgiz Tarthimin Maalimatnnamast”, Ala-Too
Dergisi, Ala-Too Yayinlari, Say1: 9, Frunze, 1990, s.127.
3% Bkz. S. Ersahin, Kirgizlar ve Islamiyet, ss. 34-36.
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yerlestiklerini ileri siirmektedirler. Bundan dolayi, Kirgizlarin Tiirk-Islam
tarihinin erken c¢aglarinda Islamiyet’le tanismis olma ihtimali bulunmaktadir.
Nitekim Karahanlilar doneminde X. ve XI. yiizyillar yiiz binlerce gogebe Tiirk
kitlesi Miisliman olmuslardir. Bu gdcebe Tiirklerin arasinda, oralarda yasayan
Kirgiz boylarinin da bulunmus olabilecekleri kuvvetli bir thtimaldir. Karahanlilar
doneminde yasayan dil bilimcisi Kagsgarli Mahmut eseri Divan-1 Liigati 't-Tiirk’te,
Kirgizlar1 Miisliiman Tiirk boylarinin kategorisinde degerlendirmekte ve heniiz
Miisliman olmayan Uygurlar hakkinda farkli yaklasimda bulunmaktadir.’” Ancak
Kaggarli Mahmut’un eserinde belirttigi Kirgizlar Tanr1 Daglarinda yasayan
Kirgizlar olmalidir. Zira yukarida da belirtildigi gibi kuzeyde yasayan Kirgizlar, o
devirde heniiz Islamiyet’ten fazla haberdar degillerdi. Dolayisiyla Kirgizlarin
Islamlasma siirecinin baslangicimin, en ge¢ X. yiizyila tekabiil edebilecegini
diisiiniilmektedir.

Tamamlanmasi konusunda ise, arastirmacilarin ¢ogunlugu bu siireci XVII.
ve XVIIL yiizyihn baslarma dogru gétiirmektedir.’® Ancak T. C. Bayaliyeva, K.
Usonbayev, B. Urstanbekov ve T. Coroyev gibi arastirmacilar, Kirgizlardaki
Islamlagmanin tamamlanma siireci olarak XIX. asr1 gdstermektedirler. Onlar
ozellikle Hokand Hanliginin merkezi yonetiminin, hakimiyetindeki gdcebeleri
Islamlastirma politikas: cercevesinde gorevlendirdigi bazi tasavvuf ve tarikat

mensuplarinin yogun irsat ve teblig faaliyetleri sonucunda Kirgizlarin Islam’a

7 Kasgarlh Mahmut, Divan-1 Liigati’t-Tiirk, Cev: Besim Atalay, Alaeddin Kiral Basimevi,
Ankara, 1939, c. I, ss. 112; 334.
% Bkz: S. Ersahin, Kirgizlar ve Islimiyet, ss. 34-36.
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geldiklerini belirtmektedirler.”® Seyfettin Ersahin, Hokand Hanlignin merkezi
yonetiminin karariyla gocebeler arasinda hayata gecirilmeye calisilan dini
faaliyetlerinin, aslinda Islamlastirmadan ¢ok dindarlastirma amacini tasidigini ileri
siirmektedir.*” Nitekim bu konuyu XIX. ve XX. yiizyil tarih¢i, etnograf, secereci
(sanciragi) ve gezginleri teyit etmektedirler. Ornegin: XIX. yiizyil bilginlerinden
Cokon Valihanov sdyle der: “Biitiin Kirgizlar Islam dinini benimsemislerdir,
fakat onun hem inang ilkelerini, hem de Islam n sartlarini yeterince bilmedikleri
halde kendilerine “Miisliman’iz” demektedirler...”"' Kirgiz secerecilerinden
Talip Moldo (1849-1949) ise, Kirgizlarin kendilerini ¢ok ciddi Miisliiman
saydiklarini, din ugruna canlarin1 feda etmeye hazir olduklarini, Ramazan ve
Kurban bayramlarim1 topluca kutladiklarimi belirtir. Ancak namaz kilip orug
tutanlarin nadir oldugunu, fakat bu eksikligin, ozellikle Hokand Hanlhgi
déneminde asilanmaya c¢ahisildigimi da hatirlatir.** Dolayisiyla bu ve bunun gibi
hatira ve notlar gostermektedir ki, S. Ersahin’in belirttigi gibi Hokand Hanliginin
yurittiigi dini faaliyetler, Miisliiman olan go¢ebe Kirgizlarin dindarlik seviyesini

yiikseltme amacini giitmiistiir.

* T. C. Bayaliyeva, Religiozniye Perecitki u Kirgizov i Ih Preodoleniye, (T. Jlx. Basnuesa,
Penmrrosusle Iepesxntkn y Kuprimsos u Ux Ipeomonenue) izdatelstvo Ilim, Frunze, 1981, ss. 26—
29; B. Urstanbekov; T. Coroyev, “Kirgiz Tarthinin Maalimatnaamast”, Ala-Too Dergisi, Say1 9,
s.127.

*0'S. Ersahin, Kirgizlar ve Islimiyet, ss. 52-53.

*I T, C. Bayaliyeva, Religiozniye Perecitki u Kirgizov i ih Preodoleniye, s.29.

A Talip Moldo, “Kirgiz Tarthi, Uruuguluk Kurulusu, Tiirliiii Salttar”, Kirgizdar, c. 11, ss. 536—
537.
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LBOLUM

ISLAMLASMA SURECINDE KIRGIZLARIN ALLAH ANLAYISI

(ERKEN DONEM)

Bu béliimde Kirgizlarin islamlasma siirecinin erken devirlerinde yasayan
Yusuf Has Hacib, Kasgarli Mahmut ve Sirdcuddin el-Usi’nin eserlerinde Allah
anlayisinin genel izlenimlerini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Karahanlhlar doneminde (840—-1212) Tanr1 Daglarinin eteklerinde yasayan
bu bilginlerin kimlikleri tartisma konusudur. Kimileri Kirgiz oldugunu iddia
etmekte,” kimileri Cigil,* kimileri de sadece genel olarak Tiirk kimliklerini dne
¢ikarmaktadirlar.” Ancak biz, onlarm kimliklerini tartismayacagiz, bilakis onlarmn
konumuzla ilgili esas goriislerini ortaya koymaya calisacagiz. Zira bizim igin
onemli olan, onlarin Kirgiz olup olmadiklar1 degil, yasadiklar1 donemde ve

bolgede Kirgizlarin yasayip yasamadiklaridir. Kirgizlarin bir kisminin o dénemde

2 A. Akayev, Kirgiz Mamlekettiiiliigii cana “Manas” Eldik Eposu, ss. 119-120.

* (igil: Eski bir Tirk boyudur. Bkz: Asilbek Aliyev, Duhovnoye Nasledive Srednevekovih
Ug¢yonih-Entsiklopedistov ~ Tsentralnoy Azii (Acbuibex AnueB, [lyxoBHoe Hacnenue
CpeaHeBeKoBBIX YU&HBIX — DHUUKIONenucToB LlentpansHoit Azun), Os, 2002, s. 84.

* Ahmet Caferoglu, Tiirk Dili Tarihi, 1.0. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul, 1964, s. 49;
Ibrahim Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri II, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul, 1980, s. 4.
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o bolgeyl mesken tutarak yasamlarini siirdiirdiiklerini ve bu tarihi sahsiyetlerle
ayn1 kaderi paylasip ayn1 inang esaslarini benimsediklerini sdylemek miimkiindiir.
Karahanhlar doneminde Kirgizlarin Orta Asya bozkirlarinda yasamalari
dolayisiyla, onlarin erken dénem Islamlasma siirecinin, bolgedeki diger kabile ve
boylarla paralel olarak gerceklestigini diisiinmekteyiz. Dolayisiyla bir insanin ve
bir boyun sahip oldugu degerler, diger insanlar ve boylar i¢in de s6z konusudur.
Baska bir deyisle Yusuf Has Hacip, Kasgarli Mahmut, Sirdcuddin el-Usi ve
eserleri, bize genel olarak o donemin Tiirk gruplarinin inang, tutum ve
diisiincelerini yansitmaktadir. Buradan hareketle, andigimiz bilginlerin eserlerini
Kirgizlarin  Allah anlayisim1  temellendirmek i¢in referans metin olarak

kullanacagiz.

1. Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig’deki Allah Anlayisi

Islami Tiirk edebiyatinin &nde gelen ilk sair ve diisiiniirlerinden birisi
siiphesiz Yusuf Has Hacibtir. O, 1017 yilinda giiniimiiz Kirgizistan topraklarinda
bulunan Ciiy vadisindeki Ciiy nehrinin etrafinda yer alan eski Tokmok kentinin
giiney-batisindaki Balasagun sehrinde dogmustur.”® Eserini de bu sehirde
yazmaya baglayan Yusuf Balasaguni, bir miiddet sonra memleketinden ayrilarak
Dogu Karahanli Devletinin bagkenti olan Kasgar’a gitmis ve 18 ay sonra 1069

(Hicri 462) yilinda kitabini burada tamamlamistir. Kitabini bitirince bunu, Dogu

46 Tiigdlbay Sidikbekov, “Kut Belgisi Bilik”, Kuttuu Bilim, Moskova, 1993. s. 9.
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Karahanli Devletinin hiikiimdar1 Tabga¢ Bugra Karahan Ebu Ali Hasan’a takdim
etmistir. Bu armagan1 begenen hiikiimdar Yusuf Balasaguni’yi takdir ederek ona
“has-haciblik”*” unvanimi vermistir. 48

Yusuf Has Hacib’in eseri Kutadgu Bilig’e bakildiginda ilk olarak onun bir
siyasetname oldugu goze carpar, ancak kitap bunu asmakta ve insana genis ahlak
kurallarini, bireysel ve toplumsal sorumluluklari, devleti idare etme sanatinin ince
noktalarini, genel olarak isminden de anlasildigi gibi insana “kut”u yani mutluluk
sirlarint - 6gretmektedir.” Dolayisiyla “Kutadgu Bilig”i ‘kutlu olma bilgisi,
mutluluk veren bilgi’ olarak anlamak miimkiindiir.

Giliniimiizde Kutadgu Bilig’in bilinen {i¢ niishas1 vardir:

1. Herat niishast; bilinen ilk ntishadir. Arap harfleriyle yazilmis bir
niishadan Uygur harflerine ¢evrilmis ve 1439 yilinda istinsah edilmistir. Alimler
bu niishada eksik beyitlerin bulundugunu belirtmislerdir.

2. Misir niishasi; bu niisha Arap harfleriyle ¢cok giizel yazili bir niisha olup
Kahire’de Hidiv kiitiiphanesinin o dénemdeki miidiirii Moritz tarafindan 1896
senesinde bulunmustur. Ancak bu niishada da eksikliklerin bulundugu
soylenmektedir.>

3. Fergana niishasi; niishalarin en 1yisi oldugu sdylenen Fergana niishasi

Arap harfleriyle yazilmistir ve 1913 senesinde A. Z. Validov tarafindan

*" Karahanhlar doéneminde Hacib, idare edenin idare edilenlerle miinasebetini diizenleyen
gorevlidir. Has Haciblik ise, diger haciblere bas olan bir iist makam olarak anlagilmalidir. Bkz:
Aydin Taneri, “Hdécib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1996, c. 14, s. 509.
48 Askar Abdikadir Bekbo, “Kvietizmden-Gumanizmge”, Kuttuu Bilim, Moskova, 1993, s. 15.

¥ A. Bekbo, “Kvietizmden-Gumanizmge”, s. 15; Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyat I,
Dergah yayimlari, 1. Baski, istanbul, 1981, s. 63.

% Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyati, s. 69.
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Ozbekistan’in Namangan sehrinde 6zel bir kiitiiphanede bulunmustur. Alimler bu
niishanin  degisime ugramadan glinlimiize kadar 1yice korundugunu
soylemektedirler.”!

Eserin tizerinde bircok Tiirkolog calismistir. Ancak kapsamli ve teferruath
calisma Ord. Prof. Resit Rahmeti Arat tarafindan yapilmistir. O, eserin biitiin
niishalarin1 karsilastirmak suretiyle esas metni ortaya koymaya ve okunmamis
kelimeleri okuyup manalarini tam tespit etmeye calismistir.”” Ayrica Kutadgu
Bilig’in bagka dillere terclimesinde Resit Rahmeti Arat’in ¢aligmasi, géz Oniinde
bulundurulmas1 gerekli 6nemli bir kaynak olarak sayilmistir.

Kutadgu Bilig dort esas iizerine tanzim edilmistir:

1. Dogru kanunu (koni torii) temsil eden hiikiimdar Kiin-Togdi;

2. Kut’u (mutluluk, saadet) temsil eden vezir Ay-Toldi;

3. Akl (ukus) temsil eden vezirin oglu ve sonra babasinin yerine gecen

Ogdiilmis;

4. Hayatin sonunu (akibet) temsil eden zahid Odgurmus.”

Bu esaslar, bireyde bulunmasi gereken yiice ahlak 6rnegi; adalet, asillik,
bilgelik, insanlik, diiriistliik, kanaatkarlik vs. sifatlar1 icermektedir. Bunlar Yusuf
Has Hacib’in genel ifadesiyle kut’tur ve bu kut toplumu, devleti idarede de temel
ozelliktir. Bu 0Ozellik zaman ve mekanda degigsmeyen esas riikiindiir ve bu

evrenseldir.

U A. Bekbo “Kvietizmden-Gumanizmge”, Kuttuu Bilim, s.15; A. Aliyev, Duhovnoye Naslediye
Srednevekovih Ugyonih-Entsiklopedistov Tsentralnoy Azii, s. 86.

> Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyan, s. 70.

> Necla Pekolcay, a. g. e., s. 64.
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Yusuf Has Hacib, eseri Kutadgu Bilig’de her konuda ahlakli ve diiriist
olmanin gerekliliginden bahseder. Ciinkii ona gore ahlak ve diiriistliik, iki diinya
mutlulugunu elde etmenin yollarini gosteren temel unsurlardandir. Kétiiliik etmek
insanin kalbini karartir ve ahirette hiisrana ugratir.’* Bilindigi gibi ahlak ve
diirtstliigiin ylice Ornegini -ideal hayat felsefeyi- sunan dindir, Allah’tir. Bu
itibarla Islam dinine mensup Yusuf Has Hacib eseri araciligiyla kendi zamaninin
hayat felsefesini ortaya koymaya calisirken, Islam’in sundugu prensip ve
motiflere bolca miiracaat ettigi gozlemlenebilir. Bu bakimdan onun yasamis
oldugu zaman ve mekanin hayat felsefesinin islam’a dayanmakta oldugunu, ya da
en azindan Islam’in mesruluk eleginden gectigini sdylemek dogrudur. Nitekim
bunun bariz 6rnegini, Kutadgu Bilig’teki Allah anlayisindan gérmek miimkiindiir.
Zira Yusuf Has Hacib kitabim1 yazmaya baglarken Allah’a medh-i senalar ve
Peygambere saldvatlarla baglamaktadir. Bu ise genel olarak biitiin Miisliiman
alimler tarafindan kullanilan bir 6zellik ve usliip haline gelmistir. Ancak sunu
belirtmek gerekir ki, din degistiren hi¢bir insan veya toplum, asirlarca hayatinin
temelini olusturan kiiltlirlinden kolay vazgegemez. Ya onu yeni dinine adapte
eder, ya da dinsellestirir. Her zaman Hz. Peygamber’in yaninda bulunan sahabeler
bile, onceki kiiltiiriin etkisinden tamamen siyrilamamiglardir. Nitekim bu konuda
Prof. Dr. Ahmet Akbulut soyle demektedir: “Hz. Peygamber déneminde
Miisliimanlar arasinda zaman zaman, eski kin ve diismanliklarin da etkisiyle,
kabile asabiyetine dayanan hadiseler olmus ve Allah’in elgisi duruma miidahale
ederek, olaylarin biiyiimesini onlemisti. Hz. Peygamber’in tatbikatinda da Islam

oncesi degerleri olgii alan bir uygulamaya yer verilmemisti. Ancak Hz.

> Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, Cev: Resit Rahmeti Arat, Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 3.
baski, Ankara, 1985. s5.393-395.
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Peygamber’den sonra meydana gelen siyasi hadiselerde, Arablarin, Islam oncesi
siyasi ve i¢timai degerlerinin, Sahabe arasinda yeniden ortaya ¢iktig

gozlenmektedir.”>

Do¢. Dr. Mehmet Evkuran da Siinni Paradigmayr Anlamak
adli eserinde Sia hakkinda bahsederken bu hususa deginir ve sdyle der: “Binlerce
villik bir ge¢misi olan ve koklii bir uygarliga dayanan bir gelenegin iiyeleri din
degistirdiklerinde, belleklerini tiimiiyle bosaltmis olamazlar. Eski ve kadim
diisiince ve inanc¢larinin kendilerini olmasa dahi izlerini bir sekilde zihinlerinde
yasatirlar”.>® Bu ifadelerden anlasildigina gore, Hz. Muhammed Araplarin dinini
degistirmis, fakat kiiltiiriinii degistirememistir. Cilinkii kiltiir degisimi ¢ok uzun
bir siireyi talep eder ki, yirmi {i¢ senede bunu basarmak neredeyse imkansizdir.
Dolayisiyla, Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig” eserinde onceki kiiltiirel
birikimlere dayanan unsurlarin varligi ¢ok dogaldir. Gilinlimiizdeki aragtirmalar
da, Yusuf Has Hacib’in birbiriyle siki bir bagi olan birey, toplum ve devlet
hayatinin ideal bir sekilde tanzim edilmesi i¢in gerekli olan akil, bilgi, anlayis ve
erdemin ne oldugunu, onlarin nasil elde edilip kullanilacagini ortaya koymaya
calisirken oOnceki veya komsu kiiltlirtin bilgi birikimlerine miiracaat ettigini
belirtmektedirler.”” Ancak Islam’in inang esaslari, ozellikle Ehl-i Siinnet’in Allah
anlayisinin genel 6zellikleri Kutadgu Bilig’de neredeyse saf haliyle verilmektedir.

Buna gore Yusuf Has Hacip oncelikle Allah’in varligina ve birligine can-1

goniilden inanmakta®® ve mahiyetinin tasavvur edilemeyecegini sdylemektedir.”

5 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Pozitif Matbaacilik, Ankara, 2001, s. 5.

0 Memet Evkuran, Siinni Paradigmayt Anlamak (Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmasi),
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 85.

7 Mahmut Arslan, Kutadgu Bilig’deki Toplum ve Devlet Anlayisi, 1.U. Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Istanbul, 1987; Ahmet Caferoglu, Tiirk Dili Tarihi II, ss. 53-55.

% Kutadgu Bilig, s.12; 13; 93; 146; 270; 283, 447.
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Fakat bununla beraber ona gore Allah ezeli ve ebedidir. Kimseye muhta¢ degildir,
bilakis herkes ve her sey ona muhtacgtir. Onun esi ve benzeri yoktur. Var olan
varlik onun sayesinde vardir.’ Yaratilanlar yaratildigina gore fanidir, fakat
yaratilanlar1 yaratan bakidir. Ciinkii yaratilmis olan sonugta yok olmaya da
mahkimdur.’’ Bu bakimdan baki olan Allah’in varligma yaratilmis olanlar
sahittir.*> Burada acikca goriiliiyor ki, Yusuf Has Hacib Allah’a inanmakla
kalmamakta, aynm1 zamanda onu isbat hususunda kelamcilar tarafindan da
kullanilan hudus deliline bagvurmaktadir. Hudus deliline gore, alem tim
parcalariyla yaratilmistir. Biitiin yaratilmig olanlar1 vacibu’l-vuciib olan Allah
yaratmistir.

Yusuf Has Hacib’e gore kadir-1 mutlak olan Allah irade ve ilmiyle, makro
kozmos olarak bilinen alemi yaratmakta ve onun devamui i¢in bir takim kanunlar
takdir etmektedir.” Yani var olan varlik Allah’m istegi ve faal bir eyleminin
sonucudur. Onun bu eserindeki mutlak irade, ilim ve yaratma, mutlak kudretinin
Olciilemez boyutunu gostermektedir. Ciinkii olanlarin hepsi Allah’in  “ol”
demesinden ibarettir.®* Bu bakimdan Yusuf Has Hacib’e gore Allah her yoniiyle
mutlaktir ve mutlakligin1 Allah-alem ve Allah-insan iliskilerinde acik bir sekilde
gostermektedir. Bu iligkilerdeki temel sifatlar olan tekvin, irade, ilim, kudret
Yusuf Has Hacib’in Allah anlayisinda da 6zel bir konuma sahiptir. Ciinkii Allah-

alem, Allah-insan iligkileri bu sifatlara dayanmaktadir. Ancak mikro kozmos, yani

% Kutadgu Bilig, s.13; 270

% Kutadgu Bilig, ss. 12-13.

' Kutadgu Bilig, s.13; 61; 99.
5 Kutadgu Bilig, s.13.

% Kutadgu Bilig, s.235.

% Kutadgu Bilig, s.12, 283.
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insan, kendisine verilen akil emanetinin gerekli kildig1 sorumluluklar s6z konusu
oldugunda, Allah’la olan iligkisi daha kapsamli ve degisik boyut kazanmaktadir.
Baska bir deyisle Allah-alem arasindaki iliski Allah’in irade, ilim, tekvin vs
sifatlarina ve bunun sonucu olarak alem i¢in konulan “siinettullah” dedigimiz
kanunlara dayanmakta iken®, Allah-insan arasindaki iligki, insana verilmis akil
sayesinde Rab-kul iligkisine dayanmakta ve insana sorumluluk alani1 agmaktadir.
Dolayisiyla bir kul olarak insan akli sayesinde bilgi edinme, anlayish ve erdemli
olma ozelligine sahiptir.®® Bilgili olmak da iyiliklerin yolunu bulmada insana
fayda saglar.’’” Bunun karsiti bilgisizlik ise Yusuf Has Hacib’e gore kotiiliige
bulagtiran bir hastaliktir. Bu hastaliktan kurtulmanin yolu, ancak akildan ve
bilgiden ge(;mektedir.68 Oz olarak sdylemek gerekirse, insanin akil, bilgi edinme,
erdemli olma vs. yonleri s6z konusu oldugunda Allah’la olan miinasebeti daha da
bilingli ve karmasik boyut kazanmaktadir.

Aslinda akil ve bilince dayanan Allah-insan arasindaki iliskide, insanin
fiillerini segmede bagimsiz bir iradeye sahip oldugu goze ¢arpsa da, isin gergek
yiizii boyle degildir. Ciinkii Yusuf Has Hacib, insan1 da bir bakima alem gibi
telakki ederek onu bir takim kanunlara (kismet, kader) bagl olan ve segcme hakk1
bulunmayan varlik olarak tasvir etmektedir. Nitekim o bu hususta soyle
demektedir:

Bayatka biitiigli biliglig kisi / Allah’a inanan bilgili kisi,

Tegiirmis odinde tiikel yir asi / Kismetinde ne varsa onunla yetinir.

% Kutadgu Bilig, ss. 234-235.

% Kutadgu Bilig, ss.22; 138-139.
7 Kutadgu Bilig, s. 26.
 Kutadgu Bilig, ss. 22-23.

20



Kerek yat kerek diinya tezgin yiigiir / Ister yat, ister diinyay1 dolas, kos;

. . . . 69
Negti erse kismet sanga ol tegiir / Kismetin neyse sana o nasip olur.

Toriitmezde asnu yoritti kaza /'Y aratmadan Once, kaza tayin etti;

Kazaka tapt bol boyun eg uda / Kazaya razi ol, boyun eg ve ona uy.”

Asig yas ne edgii ne isiz bari / Fayda ve zarar, iyilik ve kotiiliik;

Bayattin turur kér aning takdiri / Hep Allah’tan gelir, bu onun takdiridir.”!

Goriildigi gibi Yusuf Has Hacib bir taraftan, her sey Allah’tandir, “olan
sey olmadan Once belirlenmistir”, diyerek Allah’in egemenligini, kaderi (alin
yazist) kabul etmektedir. Diger taraftan da, akilsiz oli, akilli diridir, her tiirlii
iyilik akildan gelir,”* diinya bir tarladir, insan ne ekerse onu biger,” diyerek,
insanin Ozgiir iradesini ve ayni zamanda da insan1 diger varliklardan ayiran temel
ozelligini benimsemektedir. Aslinda, Allah’in egemenligi ve insanin Ozgiir
iradesi, teoloji tarthinin en problematik tartisma konularindan biridir. Ciinki
Tanrinin egemenligi ve bilgisi insan 6zglirliigiinii tamamen yok farz ettiren, her
seyin sorumlulugunu Allah’a yiikleyen bir inang ilkesidir.”* Bunun aksi olan
insanin bagimsiz iradesinin kabulii, Allah’in mutlak varlik olma 6zelligini ortadan

kaldirir. Bagka bir deyisle Allah’in bilgi ve egemenligini inkar etmek, bir

% Kutadgu Bilig, s.133.
" Kutadgu Bilig, s.235.
" Kutadgu Bilig, s.245.
" Kutadgu Bilig, s.140.
" Kutadgu Bilig, s.109.
™ Hiiseyin Atay, Irade ve Hiirriyet, Atay ve Atay Yaylari, Ankara, 2002, s. 9.
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bakimdan Tanriyr inkar etmektir. insanin 6zgiir iradesini inkar etmek ise, insani
inkdr etmek, peygamberleri, kutsal kitaplari, tovbe, dua ve ibadeti inkar
etmektir.”” Bu bakimdan tarihten beri birgok dini ugrastiran yukaridaki ikilemin
kesin ve herkesi baglar ¢6ziimii veya ortak bir formiilii glinlimiizde de bulunmus
degildir. Dolayisiyla bu konuda Yusuf Has Hacib’den herkesi baglar ¢6ziim
beklemek de dogru olmasa gerek.

Yusuf Has Hacib’in rizk ve ecel hakkindaki goriisleri belirlenmisligin ve
Allah egemenliginin birer basliklaridir. Ciinkii  belirlenmislik, Allah’in
egemenligi, bilgisi ve insanin Ozgiir iradesi s6z konusu oldugunda, Kutadgu
Bilig’de bunlar arasinda ¢ok yakin bir iliskinin bulundugu goriiliir. Zira her
canliya rizk veren Allah,” ecelini de ezelden belirlemektedir.”” Yaratan insani
yaratmadan once kaderini tayin etmektedir.”® Yani Allah ezelde her insana tespit
edilen ecele gore, verilecek rizki da takdir etmektedir. Buradan da anlasildig: gibi
dogum, rizk, ecel ve biitiin iyilik-kotiliikler Allah’in ezeli hiikmiine gore
gergeklesmektedir.

Yusuf Has Hacib’in Allah anlayisinin temelinde uhrevi hayatin
karaktersizligi de gelmektedir. Cilinkii bu diinyadaki insanin Allah’la olan
miinasebetinin semeresi orada goriilmekte ve bu bakimdan biiylik 6nem arz
etmektedir. Semerenin bollugu kulun Allah’la olan irtibatinin  araliksiz
olmasindan gelmektedir. Bu yiizden Yusuf Has Hacib’e gore ideal yasam tipi,

halvete ¢ekilip hayatin1 yalniz ve ibadet etmekle harcamayir amag¢ edinmekten

 Hiiseyin Atay, a.g. e, ss. 23-25.

" Kutadgu Bilig, s.100; 106; 234; 283.
" Kutadgu Bilig, s. 99; 283; 442.

" Kutadgu Bilig, s.235.
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ge¢mektedir. Nitekim bu hususta eserinde en onemli karakter ornegi olan ve
sembolik olarak uhrevi hayati temsil eden Odgurmis’in hiikiimdar1 ve veziri
hayrete diisliren yasam felsefesi ve etkileyici hitabeleri bunun en bariz 6rnegidir.
Insanlara yarar1 bulunmadigi gibi zararinin da dokunmasini istemedigi Odgurmis
gegici diinyadan zevk almanin da gegici oldugunu, asil hayata hazirlik yapmanin
daha miihim oldugunu vurgulamaktadir. Bununla Yusuf Has Hacib tasavvuf
telkini yapmis goriinmektedir. Ciinkii bir bakimdan onun, sosyal realiteleri de
gormezden gelen ve toplumsal hayati bir bakimdan hi¢e sayan, ancak diger iyi
niyetli insanlar kadar toplumsal diizenin devamlilifi i¢in dua eden Onemli bir
sahsiyeti canlandirmasi yukaridaki goriisii destekler mahiyettedir. Diger taraftan,
Kutadgu Bilig kitabinin gidisatindan da goriildiigii gibi saadeti temsil eden
Aytoldr’'min 6lim dosegindeki pismanligi ve hayir isleri az yaptigmi dile
getirmesi, Allah’in rizasim1 kazanip kazanmadigina dair tereddiidii; hiikiimdari
derin diisiinceye sokan Odgurmis’in soOzleri, diinyanin Onemsizliginin altini
cizmesi de bunu gostermektedir. Aytoldi’nin oOliirken dile getirdigi pigsmanligi
daha sonra Odgurmis doldurmaktadir. Ayrica Yusuf Has Hacib kendi ge¢mis
gencligine aciyarak ihtiyarladigim1 soylerken yaptigi bir¢ok kusurlari da ortaya
sermektedir. Kusurlarin basi yapilmayan ibadet ve hayir islerdir. Bu yiizden
baskalarina hayati bosa harcamamalarini, geceleri de ibadet etmelerini tavsiye
etmektedir.”” Bu bakimdan Yusuf Has Hacib’in’ tasavvufa olan meylinin séz

konusu olabilecegini sdylemek kanaatimizce yerindedir.

" Kutadgu Bilig, ss. 468-471.
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Yusuf Has Hacib’e gore dogus hak oldugu gibi 6liim ve ahiret de haktir.
Ahirette hasr hak, hesap hak, cennet-cehennem hak ve sefaat haktir. Bunlar
Allah’1n takdiridir. Bu konuda o sdyle demektedir:

Ajun bir tiisiin ol giiriing bir tiisiin / Bu diinya bir konak, mezarin ikinci
konaktir;

Bu tiistin kopursa tiisiin ol ajun / Bundan sonraki ilk konak 6teki diinyadir.

Kiider ol ajunda sanga iki yol / O diinyada seni iki yol bekler;

Bu iki yolungda kayu erki yol / Bu iki yoldan hangisi sana nasip olacak.

Yolung ongca kelse itildi ising / Yolun saga dogruysa yolundadir isin;
Kalr sol¢a kelse ulip ¢al basing / Eger sola dogruysa inleyerek cal basini

yere.”

Iki ev yaratti bu halka kamug / Allah biitiin bu halk i¢in iki ev yaratti;

Biri ati u¢mak birining tamug / Birinin adi cennet, digerinin de
cehennemdir.”'

Boylece Yusuf Has Hacib hasirden® sonra diinyada yapilan amellere gore
gidilecek cennet-cehennem yollarinin bulundugunu belirtmektedir. Ancak ondan
6nce herkes Allah’in huzurunda yaptiklarmin hesabini verecektir.” Yusuf Has

Hacib’e gore, insan cenneti kazanabilmesi, oradaki her tiirlii nimetlere nail

% Kutadgu Bilig, .109.

" Kutadgu Bilig, $.266.

%2 Kutadgu Bilig, s.14;15.

¥ Kutadgu Bilig, ss.328; 379-380.
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olabilmesi i¢in iman ve dogruluk (6ziinde, soziinde ve gonliinde) ekseninde
bulunmasi gerekmektedir.** Aksi halde giinahkar olur ve hiisrana ugrarlar.®
Ancak Yusuf Has Hacib glinahkdr miiminlerin imdadina Hz. Peygamber’in
yetisecegini ve sefaatte bulunacagini, hatta ilk dort halifeden de sefaatin
umulacagim belirtmektedir.*® Fakat o “giinahkér kulu i¢in Tanrnm fazli ve
rahmeti vardir. Azab1 ¢ok ise, rahmeti de boldur, giinahkar i¢in rahmet aziz bir
seydir™®” diyerek Allah’in sefaatinin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Zira
ahirette sefaatte bulunacak Hz. Muhammed de Allah’in rahmeti olarak insanlara
gonderilmistir.*® Dolayisiyla ona gore, asil sefaatci Allah’tir ve onun sefaati her
iki diinya i¢in s6z konusudur ve belki de Allah-insan arasinda iliskinin son
halkalarindandir.

Kutadgu bilig’de yasam felsefesi olarak kabul edilen tasavvufi hayatin
onemini vurgulayan Yusuf Has Hacib’in dogrudan Budizm’deki mistik anlayistan
etkilenmis olabilecegi soylenmektedir.*’ Ancak ortaya atilan bu tiir goriis ve
gerekgeleri tatmin edici nitelikte degildir. Ciinkii Kutadgu Bilig’de bu diinyanin
aslinda ahirete, 6biir diinyaya hazirlanma oldugu vurgulanmakla beraber asil yurt
ve ebedi kalisin uhrevi hayat, cennet-cehennem oldugu belirtilmektedir. Eger
Yusuf Balasaguni dogrudan Budizm’in etkisi altinda kalmis olsaydi, Kutadgu
Bilig’deki uhrevi hayat ve Tanr anlayisinin da degisik olmasi muhtemeldir.

Ciinkii Budizm’de Tanr1 anlayis1 ge¢misten giinlimiize kadar tartisma konusu

 Kutadgu Bilig, ss. 133—134.

% Kutadgu Bilig, s.395.

% Kutadgu Bilig, s.14.

¥ Kutadgu Bilig, s. 265.

 Kutadgu Bilig, s. 15.

% Kafesoglu, Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri, s. 15.
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oldugu gibi ahiret hayatinin varligi da tartigma konusudur. Bazi Budizm
kaynaklarinda cennet ve cehennemde yeniden var olus ve dogustan bahsedilirse
de, buradaki hayat yeryiiziindeki hayat gibi gecici bir Ozellik tasimaktadir.
Dolayisiyla gercek hayat ve ebediligi soz konusu degildir.”’ Bu bakimdan Yusuf
Has Hacib’in mistik anlayisinin temelinde Islam Tasavvuf’unun roliiniin biiyiik
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii onun anlayisina gore, Tanr1 vardir ve
onun mutlak o&zellikleri, sifatlar1 bulunmakta, ayni zamanda gerg¢ek hayat
0zelligini tasiyan uhrevi hayat da vardir. Bunlar1 soylemekle beraber Yusuf Has
Hacib’in tasavvufi egiliminde kimin ya da hangi tasavvuf ehlinin tesir ettigini
soylemek miimkiin degildir. Zira Yusuf Has Hacib’in gercek hayatiyla ilgili genis
bilgi bulunmamaktadir.

Ancak bazi tarihi verilere gore tasavvuf temsilcilerinden tinlii mutasavvif
Sakik el-Belhi (6.174/790) Belh’ten Tiirkistan’a gelerek Tiirkler arasinda
Islamiyet’i yaymak icin yogun bir gayret gostermis oldugu belirtilir. O, zengin
tiiccar olmasina ragmen fakirler gibi yasayip, zenginligini fakirlere dagitmustir.
Tiirkler arasinda Islam’t yaymada etkili olan diger bir isim de Ibrahim b.
Edhem’dir (6.783). O da Belhli ve Budist Tiirkler arasinda Islam’i yayma
faaliyetinde bulunmustur.”’ Buna gore VIIL asrm son geyreginden itibaren
Tiirkistan, mutasavviflarin yogun faaliyet alanlar igerisine girmis bulunmaktadir.

Bunlardan bagka tasavvuf tarihinin en gozde simalarindan biri olarak

sayillan Hallac-1 Mansur da (856-922) Horasan, Talekan, Maveraiinnehir,

% Gilinay Timer, Abdiirrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, II. Baski, Ankara, 1993,
$s.161-165; Ali ihsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancimin Tenasiih Inanciyla iliskisi,
Ruh ve Madde Yayinlari, Istanbul, 1996, ss. 128-132.

! Abdiilkerim Ozaydin, “Tiirklerin Islimiyeti Kabulii”, Tiirkler, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara,
2002, c. IV, s.255.
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Tiirkistan, Magin, Turfan, Kesmir ve Tibet’e kadar giderek vaazlar vermis, Islam
ve Allah sevgisinden sz ederek, gezdigi yerlerdeki insanlar -6zellikle Tirkler ve
Hindular- i¢in eserler yazarak onlarin islam’1 benimsemelerinde etkili olmustur.”
Hallac-1 Mansur’un hayat felsefesi ve tasavvufl goriislerinin Tirkistan’daki etkisi
daha sonra Tiirkler arasinda Yesevilik, Bektasilik, Naksibendilik gibi tarikatlarin
ortaya ¢ikmasma neden oldugu soylenmektedir.”” Tabi bu konudaki kaynak
yetersizliginden dolay1, Yesevilik, Bektasilik ve Naksibendilik tarikatlarinin isnat
zincirlerinin bagl basina tartisma konusu oldugunu sdylemek gerek. Ancak sebep-
sonug iligkisine gore bu tarikatlar, ilk donem mutasavviflarin Tiirkistan’daki
faaliyetlerinin semeresi olarak gérmek de miimkiindiir. Dolayisiyla Yusuf Has
Hacib’in tasavvuf egilimli anlayiginin Islam kiiltiirii igerisinde olusan tasavvuf
ehillerinin faaliyetleri sonucu sekillenmis olabilecegini kabul etmek ihtimal
dahilindedir.

Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserindeki Allah anlayisini, esas olarak
Ehl-1 Siinnet’in Allah anlayiginin bir tiir yansimasi olarak kabul etmek gerekir.
Ciinkii Allah’in varligl, birligi ve temel sifatlari, insanlarla olan iliskisindeki
egemenligi, ahiret hayati ve oradaki haller vs. hakkinda ortaya koydugu bilgiler
bunu gostermektedir. Ancak bunu ortaya koymaya c¢alisirken, mutlaka sahip
oldugu onceki kiiltlir birikimlerinden de istifade etmistir. Bagka bir deyisle Yusuf
Has Hacib’in yillarca topladigi, sakladigi ya da oOgrendigi bilgi ve Kkiiltiir
birikiminin sonucu olan Kutadgu Bilig’de dini bilginin temelini Islam esaslari

olusturmakta ise de, onceki inanglarm izlerini bulmak miimkiindiir. Ornegin: Kaza

2 Bkz. M. Louis Massignon, Islam’in Mistik Sehidi Hallic-t Mansur’un Cilesi, Cev: Ismet
Birkan, Ardi¢ Yayinlari, I. Kitap, Ankara, 2006.
> M Louis Massignon, a. g. e, ss. 249-250.
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ve kader (alin yazisi), islam dininin iman esaslar1 olarak bilinmekte, Yusuf Has
Hacib de boyle bilmekte, inanmakta ve eserinde ‘“her sey Allah’tandir, olan sey
olmadan Once nasil olacagi belirlenmistir, mukadderdir” diyerek ona atifta
bulunmaktadir. Fakat bu belirlenmisligi, mukadderligi belirtmeye ¢alisirken,
onceki kiiltiiriin bilgi birikimlerine de miiracaat ettigi sdylenebilir. Nitekim o, bu
hususta:

Bolu birdi evren ilig birdi taht / Devran sana beylik ve taht verdi;

Tuta birsii tengri bu taht birle baht / Tanr1 bu taht ile bahtim daim etsin.”*

Bu beglik kiigiin almading sen tilep / Bu beylik makamina sen isteyerek
gelmedin;

Bayat birdi fazh bile belgiilep / Onu Allah kendi fazliyla sana ihsan etti.”

Bu begler bayattin musallat turur / Bu beyler hakimiyetlerini Allah’tan
alirlar;

Budun edgii bolsa beg edgii bolur / Halk iyi olursa bey de iyi olur,”
demektedir ki, bu satirlardaki bazi kavramlar ve ifadeler geleneksel Tiirk dininde
onemli bir konuma sahiptir. Nitekim eski inanca gore, hakan Tanri’nin iradesi ve
hiikkmiiyle tahta oturmakta ve Tann tarafindan sereflendirilmektedir (baht

verilmektedir).”” Hatta hakanlik yer ve gékle beraber yaratilan “Dért Unsur’un

% Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, Cev: Resit Rahmeti Arat, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2006,
ss. 106-107.

% Kutadgu Bilig, Kabalc1 Yayinlari, ss. 914-915.

% Kutadgu Bilig, Kabalc1 Yayinlari, ss. 984-985.

o7 Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlary, c.1, ss. 27; 41; 56.
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biri sayilmis”® ve hakan Tanr’nim elgisi veya oglu olarak da telakki edilmistir.”
Tanrinin buyruguyla hakan milleti ayaga kaldirip a¢1 doyurmakta, az kavmi ¢ok
kilmaktadir.'” Tanrinin verdigi giicle diismaninin tizerinde galip gelmektedir.101
Dolayisiyla her konuda Tanri 6n plana c¢ikmakta, hakanin se¢gme hakki
bulunmamaktadir.

Ayrica gok (felek), baht, taht, kut gibi kavramlar Islam’m mesruluk
eleginden gecerek bazi degisiklige ugramis olsa da, Tiirk olmayan Miisliimanlar
tarafindan kolayca ayirt edilebilecek 06zellige sahiptir. Clinkii tasidigi mana
itibariyle ash geleneksel Tiirk dinine ait ve bu dinin temel kavramlarindan sayilan
bu sozciikler, eski Tiirk mitoloji ve kozmogonisinde anahtar niteliktedir. Nitekim
felek (gok), yer ve taht (hakanlik, devlet) Tiirk mitolojisinde “Dért Unsur’dan ve
Tanri-alem iliskisinde baslangicin sembollerinden sayilmaktadir.'” Bu itibarla
dinsel bir 6zellik tagimaktadir. Dolayisiyla geleneksel Tiirk dininde dinsel nitelik
tasiyan bu kavramlar ve Tanri-alem iliskisindeki temel Ozellikler, daha sonra
Yusuf Has Hacib’le Miislimanlarin anlayisindaki  Allah-alem iligkisine
ayarlanmistir. Ancak eski inanglardaki dini igerikli olan veya olmayan bu
kavramlar, anlam ve fonksiyon itibariyle daha ¢ok Emevi Hanedanliginca
kullanilan “kader”in iginde eriyip gitmektedir. Bununla beraber Yusuf Has

Hacib’in Allah anlayisini, Allah-alem iliskisi konusundaki goriislerini siisleyen bu

%8 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1971, c. II, ss. 122—
123.

% Bahaeddin Ogel, a, g, ¢, c. II, 5. 116.

100 1 Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlari, c. 1, s. 43.

" H. Namik Orkun, a.g.e, c. I, s. 64.

192 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, c. 11, s. 122.
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kavramlar, zamandag1 Kasgarli Mahmut tarafindan da kullan1lm1§103 ve kullanimi
asirlarca devam etmistir.

Oz olarak sdylemek gerekirse, Yusuf Has Hacib’in Allah anlayis1 Ehl-i
Stinnet’in belirledigi cizgide gelismistir. Ancak dogal olarak 6nceki ve komsu

kiiltiiriin bilgi birikimlerine de miiracaat etmistir.

2. Kasgarh Mahmut ve Divan-ii Liigat’it-Tiirk’te Allah Anlayisi

Kaggarli Mahmut XI asirda yasamis Tirk bilgini, Tirk diinyasinda onde
gelen dilcilerden biridir. Asil adi Mahmud b. Hiiseyin b. Muhammed el-
Kasgari’dir. Meshur eseri “Divan-ii Liigat’it-Tiirk”ii XI. asrin sonlarina dogru
yazmig ve Abbasi Halifesi Muktedi-Biemrillah’in oglu Ebii’l-Kasim Abdullah’a
armagan etmistir.

Paha bigilmez eseriyle kiiltlir tarthimizde 6zel bir konuma sahip olan
Mahmut’un hayati ve sahsiyeti hakkinda, Divan-ii Ligat’it-Tirk’tin farkli
yerlerinde ancak kendisi tarafindan verilen bilgiler disinda fazla bir sey
bilinmemektedir. Eserinde takdim ettigi malumatlara ve dolayli yoldan anlagilan,
ulagilan bilgilere dayanarak, onun az ¢ok hayat hikdyesini ve ilmi sahsiyetini
ogrenebilmekteyiz. Dolayisiyla bu verilere gore, Kasgarli Mahmut kendisiyle

ilgili “Tirklerin en fasih konusanlarindan, en agik anlatanlarindan ve soyca en

103 Kasgarlt Mahmut, Divan-ii Liigati’t-Tiirk, c. 1, ss. 300-301.

30



»19% oldugunu dile getirir. Babasmin Barsgan'® sehrinde

ileri gelenlerinden
dogdugunu ve isminin Hiiseyin oldugunu da kendi kitabindan 6grenmekteyiz.
Mahmut’un ka¢ yil yasadigi, nerede ve ne zaman vefat ettigi belli degilse de,
eserini 1ilerleyen yaslarinda 1072-1074 tarihleri arasinda Bagdat’ta yazdigi
bilinmektedir.'*

Ancak ne yazik ki, kiltiir tarithimiz a¢isindan biiylik 6neme haiz olan
Mahmut’un devasa eseri, onceki asirlarda bir¢ok alim tarafindan biliniyor olsa da,
daha sonraki donemlerde toz tutmus vaziyette gézden irak kiitliphane raflarinda
kalmistir. Onun tekrar bulunmasi, Ali Emiri tarafindan tamamen tesadiif sonucu
gerceklesmistir. Kilisli Rifat Efendi’nin verdigi emek ve cabalar, Ziya Gokalp,
Talat Pasa’nin yardimlariyla istinsah edilmis, Tiirkge terclimesi de Besim Atalay
tarafindan yapilmugtr.'"’

Kaggarli Mahmut en basta bir dilcidir. Fakat Divan-ii Liigat’it-Tiirk eseri,
onun ayni zamanda Tiirk tarihine, cografyasina, mitolojisine, folklor ve
etnografyasina, halk edebiyatina ve haritacilia hakim oldugunu gostermektedir.
Ayrica Tiirkgenin farkli lehgelerini bilmekle beraber Arapgayr ve Farscay1 iyi bir

% Bunlara ilaveten, eserinde 6rnek

sekilde konustugu, yazdigi bilinmektedir.
olarak vermis oldugu ayet ve hadisler, onun Kuran ve Hadis ilimlerinden haberdar

olduguna da delalet etmektedir.

104 Kasgarlt Mahmut, Divan-ii Liigati’t-Tiirk, c. 1, s. 4.

1% Barsgan, giiniimiizde Kirgizistan’m Isikgl ilinin topraklari icinde bulunmaktadir,

1% M. Sakir Ulkiitasir, Biiyiik Tiirk Dilcisi Kasgarlk Mahmut, Cumhuriyet Matbaasi, istanbul,
1946, ss. 30-32.
197 Bkz: M. Sakir Ulkiitasir, Biiyiik Tiirk Dilcisi Kasgarli Mahmut, ss. 39-62.

1% M. Sakir Ulkiitasr, a. g. e, s. 17.
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Mahmut’un yasadigi doénemde Tiirklerin ¢ogu Islamiyet’i kabul etmis
bulunmaktaydilar. Ozellikle Orta Asya’nin ¢éllerinde ve bozkirlarinda yasayan
esas kitle Islam’1 derinden benimsemislerdi. Artik eski kiiltiire ait birgok unsur
yeni kiiltiir icinde yasam miicadelesi veriyordu. Baska bir deyisle Islam’in temel
ilkelerine aykir1 gelen bazi eski kiiltiir kalintilar, Islamiyet’in mesruluk eleginden
gecmekteydi. Nitekim Kasgarli Mahmut, geleneksel Tiirk dininde ve eski Tiirk

runik yazilarinda, “koruyucu Tanriga” olarak bilinen “Umay” (Ooruns—

HOKpOBI/ITeJIBHI/ILIa)IOQ kavramini “kadin dogurduktan sonra karnindan ¢ikan hokka
gibi nesne ve cocugun ana karnindaki esi” olarak ac;1k1amaktad1r.110 Dolayisiyla o,
bu kavrama yeni bir anlam vererek onu mesrulastirmaya calismaktadir.

Kaggarli Mahmut’un ifadelerinden agik bir sekilde anlasildigina gore, o
¢olleri, obalar1, bozkirlar1 gezmis, dolasmis ve Tiirk, Tirkmen, Kipgak, Oguz,
Cigil, Yagma, Kirgiz boylarinin dillerini ve kafiyelerini ezberlemis, Tiirk diline ve
kiiltliriine ait ne bulduysa, tek tek derleyerek eserinde islemistir. Ayrica onun bu
eseri, yalnizca yukarida adi gegen Tiirk boyunun dilsel ve kiiltiirel 6zelliklerini
samil etmiyor. Zira Kagsgar, Balasagun gibi merkezlerden uzaklarda yasayan ve
Miisliiman olmayan birgok Tiirk boyunun dil ve kiiltiirel degerlerine az da olsa,
yer veriyor.''' Ancak esas olarak Miisliiman olan Tiirk illerine énem vermekte ve
Islamiyet’i heniiz kabul etmemis Tiirkler, eserde kismen ihmal edilmis

goriinmektedir.

' Leonid Pavlovi¢ Patapov, “Etnografik Verilerin Isiginda Eski Tiirklerin Tanrist Umay”,

Ruscadan Cev: Muvaffak Duranl, Tiirk Diinyas1 Incelemeleri Dergisi, Say1 1, Ege Universitesi
Basimevi, Bornova—Izmir, 1996, s.216.
1o Kasgarli Mahmut, DLT, c. 1, s. 123.
e Kaggarli Mahmut, DLT, c. I, ss. 27.
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Yukarida da belirtildigi gibi Kasgarli Mahmut’un diyarlarina gidip,
dillerini 6grendigi ve Miisliman olduklarina isaret ettigi Kirgizlar her halde
merkezi Tiyansan (Ala Dag ve ¢evresi) havzasinda yasayan Kirgizlar olsa

gerektir.''?

Ciinkii Kirgiz boyunun yogun olarak yasadig1 Yenisey, Altay bolgeleri
heniiz Islamiyet’ten uzakti. Nitekim onlarm Isldmiyet’i kabulii, uzun bir tarihi
siireci kapsamakta ve Tanr1 Daglarina, Pamir, Yarkent bolgelerine olan gogler
sonucu gerceklesmektedir. Kasgarli’nin bu 6nemli noktayr belirtmemesi, onun
Altay, Yenisey bolgelerini ve haritasinda belirttigi, fakat eserinde fazla soz
etmedigi Bulgar, Suvar, Pecenek (Begenek) boylarinin diyarlarini gezmedigini
gostermektedir. Bunlar hakkinda Divan’da verdigi kisa pasajlar da, onun bu
konuda sahip oldugu bilgilerinin, baskalarindan isitip 6grendigi bilgilerden ibaret
oldugunu ortaya koymaktadir.

Mahmut, Kirgizlarin dil sivesinin 6zelliklerini arastirirken, mutlaka onlarin
dinle ilgili kabullenme, anlayis ve uygulamalarindan haberi olmustur. Nitekim o,
eserinde belirttigi Kirgizlarm, diger Tiirk boylariyla beraber Islam’1 din olarak
kabul ettiklerine isaret etmekte ve bundan dolayr Miisliiman olan tiim Tiirk
boylarinin Allah anlayisiyla ilgili kabullenme ve tutumlarini ortak degerlendirme
yoluna gitmektedir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki, yazarin belirttigi merkezi
Tiyansan havzasinda yasayan Miisliman Kirgizlarin dini tutumlar ve Allah’la
ilgili anlayislar;, o donemdeki tiim Kirgizlarin ortak tutum ve anlayislarini
yansitmaz. Zira yukarida da belirtildigi gibi kuzeyde yasayan Kirgizlar, o devirde

heniiz Islamiyet’le tanismanuslardi. Fakat bizim igin 6nemli olan, o dénemdeki

Kirgizlarin tiimiiniin Miisliiman olup olmadiklar1 degil, erken dénem islamlasma

"2 M. Sakir Ulkiitasir, Biiyiik Tiirk Dilcisi Kasgarli Mahmut, s. 75.
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sirecinde Miisliiman olan Kirgizlarin Allah’la ilgili kabullenme, anlayis ve
tutumlaridir.

Divan’dan anlasildig1 kadariyla, yazarin din ve inan¢ konusundaki tutumu,
i¢cinde yasadig1 toplumun anlayis ve tutumlarindan farkli degildir. Ayrica Kaggarl
Mahmut Yusuf Has Hacip gibi tasavvufa olan meyiliyle de bilinmektedir.'"
Bunun yaninda Kaggarli Mahmut ve eseri Divan-ii Liigat’it-Tiirk’teki Allah
anlayisina gelirsek, onun eskiden beri Tiirkler iizerinde etkin olan Ehl-i Siinnet
ekoliinlin Ogretilerini takip ettigini goriirliz. Ancak bununla beraber Divan’da
geleneksel Tiirk dinine ait birgok kavram, motif ve anlayislarin varligi da gézden
kagmamaktadir.

Mahmut Islam’in Allah anlayism aciklamaya ¢alisirken Tiirklerle
biitlinlesmis eski inanglarina ait Tanr1 kavramini tekrar gézden ge¢irmekte ve ona
yeni bir anlam katmaktadir. Clinkii ona gore ‘Tanr1’ mutlak varligin ta kendisidir.
Nitekim ‘Gok Tanr1’ da gokteki her seyin sahibine denmekte, bu bakimiyla
Islam’daki yerin ve goklerin yaraticis1 olan Allah’la es anlam tasidigina dikkat
cekilmektedir. Giinimiizde de bu benzerligi sik sik dile getiren arastirmacilar,
bunun Tiirklerin Isldmiyet’i kabulii agisindan biiyiikk 6neme haiz oldugunu
belirtmektedirler ki, aslinda ‘Gék Tanri’ eski Tirk dinindeki ‘Tanrilar
Panteonun’daki Tanrilardan sadece birisi belki de en 6nemlisi olamidir.'"
Dolayistyla eski Tiirk inanct ‘Henoteistik’ 6zellik tasimakta, Gok Tanr1 da

‘Tanrilar Hiyerarsi’sinin en iist basamaginda yer almaktadir.

13 Kasgarli Mahmut, DLT, c. I1L, s. 377.
14 Turgut Akpinar, Tiirk Tarihinde isldmiyet, Iletisim Yayinlari, II. Baski, Istanbul, 1994, s. 72.
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Asirt dindarligiyla bilinen Kasgarli Mahmut Allah’in varligini kabul etmek
kadar, birligini ikrar etmenin de gerektigini belirtir.'"> Zira ona gore, yalmzhk
Allah’a mahsustur. Onun i¢in o, putperestlerle savasirlarken hep tekbir
getirdiklerini,''® diismanlarm mabetlerine girip putlari kirip yok ettiklerini''” ifade
eder. Baska bir deyisle Yaratanin varligi kadar birligine de inanmak olmazsa
olmazlardandir. Bunun yaninda o, sirki Allah’in hakkina olan bir saldir1 olarak
anlamaktadir. Ayrica Mahmut Divan’da alem, insan ve tabiattan s6z ederken,
dolayli yoldan Allah’in varligina ve birligine de atifta bulunmaktadir. Zira
alemdeki ahenk, nizam ve ¢esitlilik Allah’n ilim, irade, kudret ve yaratmasinin
eseri oldugu kadar onun varlik ve birliginin de gostergesidir.

Mahmut’un eserinde, sadece Tanrinin mutlakligina ve ulGhiyetine isaret
eden aciklamalarina degil, her tiirlii dini konularinda goze ¢arpici ifadelerine ve
Kuran kissalarina da rastlamaktayiz. Fakat o, 0zellikle Allah’in egemenligi ve
mutlaklig1 iizerinde yogunlasarak, alemde olan biitiin seylerin Allah’in irade,
inisiyatif ve kudretiyle gergeklestigini belirtmektedir. Hatta tabiat olaylar1 da

"8 Mahmut’un, belli bir

bizzat Allah tarafindan gozetilmekte ve yiriitilmektedir.
diizene konan tabiat kanunlarin1 da yok farz ettiren bu tiir ifadeleri, insanin 6zgiir
iradesine hi¢ muhal tanimayacak kadar agik ve nettir. Buna gore, varlik ve
varligin varolus amaci1 sadece Tanrida anlamini bulabilmektedir. Ancak buna

ragmen Kaggarli Mahmut, Allah’in egemenliginden bahsederken bir karamsarliga

kapilmamaktadir. insan1 mutlu sona ulastiracak bir yolun bulunduguna, onun

13 Kaggarli Mahmut, DLT, c. 11, s. 294.

116 Kasgarli Mahmut, DLT, c. 1, s. 472.

17 Kasgarli Mahmut, DLT, c. 1, ss. 343-344.

"8 Kaggarli Mahmut, DLT, c. 1, ss. 212; 225; 266; c. II, ss. 77; 316; 347; 356; c. IL. s. 53; 95.
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kullandig1 deyimlerle ifade etmek gerekirse kulun Allah’a tapinma, siginma,
yiikiinme ve en Onemlisi onu tanimanin neticesinde bir sevabin olduguna, ayrica
tyiliklerinin bir karsiliginin bulunduguna inanmaktadir. Bu sekliyle de onun
Allah-insan arasindaki iliskideki inancinin temelini, Allah’in belirleyiciligi ve
yapiciligt olusturmaktadir. Aslhinda bu tiir yaklasim, Ehl-1 Siinnet’in, 6zellikle
Esari ekoliiniin ortaya koydugu goriislere benzemektedir. Esarilik’te de, biitiin
yetki ve egemenlik Allah’a verilmekte, insana sadece iradesi olmayan sorumluluk
yiiklenmektedir. Biitiin bunlara ragmen Esa’rilik’te de bir karamsarliga kapilma
yoktur. Bilakis mutlu son fonksiyon ve anlami bulunmayan ‘kesb’le asilanmaya
calisilmaktadir.

Kaggarli Mahmut’un Divan’indaki Allah anlayisinda, egemenlik yalniz
Allah’a mahsus ve o merkezi konuma sahip olurken, insanin 6zgiir iradesinden
s6z edilmez. Insan sadece varligma, verilen nimetlere riza gdstermeli ve bunun
yaninda her seyi Allah’tan bilmeli, ona siikretmeli, tanimali ve tapinmalidir.'"”
Bunlar mutlu sona ulagsmak i¢in olmazsa olmaz kosullardandir. Bu baglamda onun
Ehl-1 Siinnet geleneginden kopmadigini, hatta geleneksel Tiirk dinine ait
unsurlardan da fazlasiyla istifade ettigini sdylemek dogru olsa gerek. Zira Islam
oncesi inanglarda, Tanri-insan arasindaki iligkiler, Tanrinin mutlak belirleyici ve
yapiciligina dayanmaktadir. Nitekim bunun bariz 6rnegine Tiirklere ait Orkun
runik yazitlarinda da rastlanmaktadir. S6z konusu yazitlarda Tanrmin
mutlakligina isaret etmekle beraber her an insanin hayatina, tabiata miidahale

edebilen ve gerektiginde Hakan secip, gerektiginde de toplumun kaderini tiimiiyle

"9 Kasgarli Mahmut, DLT, c. 1, s. 416; c. I1, ss. 3,167; c. II1, s. 450.
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degistirebilen yiice varliktan s6z edilir.'*

Bu tiir unsurlar, eski inanglarimizda
Miisliimanlarin ‘kader’ine benzer bir isim altinda formiillesmese de Tanrinin
belirleyici ve yapiciliginin ortada oldugunu ¢ok agik bir sekilde gostermektedir.
Aslinda geleneksel Tirk dinine ait bu tiir anlayis ve inanglarin gerek Kasgarl
Mahmut’un, gerek Yusuf Has Hacib’in ve gerekse o donemdeki tiim Tiirk
boylarmin genel kiiltiiriinden hala kopmadiginin bir gostergesidir.

Mahmut Divan’inda Allah’in egemenliginden sik¢a bahsederken, onun
mutlak irade ve kudretine de isaret etmektedir. Onun irade ve kudretinin
Olciilemez oldugu da yazdigi eserde kendini gostermektedir. Bu bakimdan
Mahmut her seye miidahale eden Tanridan s6z ederken, aslinda insandaki 6zgiir
iradenin varligi ve yoklugunu dert edinmemektedir. Bilakis Allah’in ululuk ve
mutlakligini gostermeye ve bir bakima ispat etmeye c¢alismaktadir. Onun bu
gayretindeki 1yl niyetin temeli ise, herkes tarafindan kabul goren su Onermeye
dayanmaktadir: ‘Allah zati ve sifatlarinda mutlaktir’. Bunun i¢in bu Onerme
cercevesinde sekillenen Mahmut’un Allah anlayisini, kulun amelleri (efal’iil-ibad)
cihetinden degil, Allah’1 tenzih ve tesbih cihetinden degerlendirmek gerekir.
Ancak Mahmut Allah’1 tenzih ve tesbih etmeye ¢alisirken diisiincelerinin kelami
acidan ne tiir sonuglar dogurabileceginin farkinda olmadigini da belirtmek gerekir.

Bu sekliyle Mahmut’un Allah’in mutlak ilmi, iradesi, kudreti ve bunun
dogal sonucu olarak Allah’in alemle miinasebeti hakkindaki goriisleri, belirlenmis
belli ¢izgi etrafinda sekillendigini gostermektedir. Ancak Kasgarli Mahmut’un
Allah hakkindaki anlayis ve kabullenmeleri, Kirgizlarin islamiyet’i kabuliinden

giinimiize kadarki siirecteki anlayis ve tutumlarini yansitmaktadir. Zira diger

120 i, Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlar, c. 1, ss. 27, 41-44, 64.
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Tiirk boylarina nazaran Kirgizlar arasinda ge¢miste oldugu gibi gilinlimiizde de
geleneksel Tirk dinine ait unsurlarin varligi ve ¢oklugu arastirmacilar tarafindan
bilinen bir gergektir. Nitekim bagimsizlik sonras1 ‘Tengircilik’ ad1 altinda ortaya
cikan ve ilk basta milli uyanis hareketi olup zamanla eski dine ait unsurlara,
ozelliklere ve anlayislara vurgu yapmaya baslayan eski kiiltiire doniis hareketi,
Sovyetler doneminden kalan Allah ve din elestirileriyle beraber yetmis yillik
donemdeki manevi bosluktan da istifade ederek faaliyetlerine hiz vermektedir. Bu
hareket ve onun ortaya ¢ikmasindaki etki-tepkiler hakkinda genis bilgilere III.

boliimde yer verilecektir.

3. Sirdcuddin el-Usi ve eseri Emali Kasidesinde Allah Anlayisinin

Genel izlenimleri

Siracuddin el-Usi, giiniimiiz Kirgizistan topraklarinda ortaya ¢ikmis tek
kelamc1 olarak bilinmektedir. Ancak o ve eseri Emali’nin varhigr Kirgiz
toplumunun gerek akademik c¢evresinde, gerekse dindar kesiminde fazla
bilinmemektedir. Bunun nedeni, yetmis senelik Sovyetler Birligi dénemindeki
yasak ve yaptirnmlardir. Ciinkii Sovyetler oncesi Kirgizistan ve Orta Asya

topraklarindaki medreselerde Usi’nin Emali kasidesi okutulmaktaydi.
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Usi’nin tam ismi: Sirdcuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Osman b. Muhammed et-
Teymi el-Usi el-Fergani el-Hanefi el-Maturidi el-Fakih’tir.'*! Daha ¢ok
Sirdcuddin el-Usi adiyla bilinen bu alim Karahanlilar doneminde Os sehrinde

dogmustur.'*

Kaynaklarda onun dogumu ve hayati hakkinda higbir bilgi
bulunmamaktadir. Usi hakkinda bilinen, onun yaklasik 569/1173 senesinde
‘Emali> kasidesini yazdigi,'*® hadis, fikih gibi alanlarla ilgili eserler meydana
getirdigi ve ayrica onun sair ve edib oldugudur.'** Genel kanaate gore, Sirdcuddin
el Usi hicri 575/1180 veba (taun) hastaligina yakalanip vefat etmistir.'’

Siracuddin el-Usi’nin, yukarida da isaret ettigimiz gibi gesitli konularda
eserleri vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

e Gureru’l-Ahbar ve Dureru’l-Esar fil’l-Hadis;'*°

e Mesarikii’l-Envar Serhii Nisabii’l-Ahbar;'?’

e El-Fetava es-Siraciyye;'*®

. Sevék1bu’l—Ahbér;129

2! Durmus Ozbek, “el-Usi ve Kasidetii’l-Emali”, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Selguk Universitesi Basimevi, Say1 5, Konya, 1994, s. 263.

12 M. Serefeddin, “Tiirk Kelamcilart”, Dariilfunun lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Biirhaneddin
Matbaasi, Say1, 23, Istanbul, 1932, s. 4.

' Carl Brockelmann, “Usi”, Islam Ansiklopedisi (Islam Alemi: Tarih, Cografya, Etnografya ve
Biyografya Lugati), Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1986, c. XIII, s.75.

2 Durmus Ozbek, “el-Usi ve Kasidetii’l-Emali”, s. 265.

' jsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin Esmai’l-Miiellifin ve Asari’l- Musannifin,
Istanbul, 1951, c. L, s. 700.

12 jsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, c. 1, s. 700; Hac1 Halife Katib Celebi, Kesfii’z-
Zuniin an Asami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1971, 2. Basky, c. II, s.
1200.

12" {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, c.1,s. 700.

128 {smail Pasa el-Bagdadi, a. g. ¢, c. I, s. 700; Katib Celebi, Kesfii ’z-Zuniin, c. 11, s. 1224.
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e Yevakiti’l-Ahbar'" vs.

isimlerinden de anlasildig: iizere el-Usi’nin bu eserleri Hadis ve Fikih
alanlartyla ilgilidir. Onun Kelami konulari ele aldig: eseri ‘Emali Kasidesi’dir.'*!
S6z konusu kaside, manzum bir akaid risalesidir ve Maturidi akaidine dair olup bu
ekoliin temel goriislerini 6zetler mahiyettedir. Bu sekliyle eser, Imam-1 Azam Ebi
Hanife’nin “Fikhu’l-Ekber”ine benzemektedir. Ancak ‘Emali Kasidesi’nin
manzum bir eser olmasi, 0z, net bilgiler igermesi ve pratik anlatim ve anlayis
ifadelerinin bulunmasi, 6grenme ve ezberleme agisindan kolaylik saglamistir.
Bunun i¢in her yerde talep gormiis ve aranan eser haline gelmistir. Ayn1 zamanda
bu eser, orta ve yiiksek seviyeli medreselerde ders kitabi olarak takip edilmis, 6zIi
bilgilerinin farkli dillerde serh ve hasiyeleri de yapilmustir.'*?

Ehl-1 Siinnet’in itikadini, iman esas ve anlayislarini manzum halinde 6zIi
olarak anlatan Sirdcuddin el-Usi’nin bu eserinin ¢esitli isimleri vardir. Bunlar:

e cl-Emali'”
e Kasidetii’l-Emali"*
e Bedi’l-Emali'®

e Kasidetii’l-Lamiye'**

129 {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, c. 1, s. 700; Katib Celebi, Kesfii ’z-Zuniin, c. 1, s.
526.

1% {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, c. 1, s. 700; Katib Celebi, Kesfii ’z-Zuniin, c. 11, s.
2053.

B! ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, c.1, s. 700.

B2 Durmus Ozbek, “el-Usi ve Kasidetii’l-Emali”, ss. 269-276.

3 Kemal Edib Kiirkgiioglu, “Lamiyye-i Kelimiyye”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ¢. 3, Say1: 1-2, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1954, s.1.

% {smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, c.1,s. 700.

133 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, Erster Supplementband, Leiden-E.

J. Brll, 1937, c. 1, s. 764.
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e Kasidetii Yakulii’l-Abd"’

e cl-Kasidetii’l-Lamiye fi’t-Tevhid"*® vs.

Siracuddin el- Usi, Maturidi kelam ekoliiniin takipgilerinden biridir.
Bundan dolayr onun ‘keldm’ konusundaki goriis ve tutumlarinin, Maturidi kelam
ekolliniin esas ¢izgileriyle uyum i¢inde oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun yaninda o,
Ehl-i Stinnet’e kars1t muhalif goriisler ileri siiren firkalar1 da elestirmistir.

Islam tarihinde Ehl-i Siinnet kelamcilar1 genellikle Seneviye ve Mecusilere
karst Allah’in vahdaniyetini, Mutezile, Rafiziyye, Cebriyye, Miicessime ve
Miisebbihe’ye karst Allah’in diger sifatlarin1 savunmuslardir. Baska bir deyisle
Ehl-1 Siinnet kelamcilarinin Allah’in sifatlar1 konusundaki hareket noktasi,
Allah’1m birligini ispata yonelik tesebbiisleriyle baglamaktadir. Siracuddin el-Usi
de bu konuda ¢ok dikkatli davranmis ve Yusuf Has Hacip ya da Kasgarli Mahmut
gibi eski kiiltiiriin bilgi birikimlerine ve etkisine kapilmamuistir.

Siracuddin el-Usi, yukarida da belirttigimiz iizere, diger Ehl-i Siinnet
kelamecilar1 gibi Allah’in ‘tevhit’ sifatina deginerek, tek olan Allah’in miikemmel

139 . . .
Boylece manzum eserindeki kisa ve

ezeli sifatlarla muttasif oldugunu belirtir.
0zlii onermelerle Seneviyye, Mutezile, Miicessime, Miisebbihe ve digerlerine

karst Allah’in ‘vahdaniyetini ve tiim sifatlarinin ezeliligini, vacibu’l-viicib ve

sonradan yaratilan hi¢bir mahlika benzemedigini’ bir bakima ispat etmeye ¢aligir.

3¢ Kemal Edib Kiirkgiioglu, “Lamiyye-i Kelamiyye”, s.1; Durmus Ozbek, “el-Usi ve Kasidetii’l-
Emali”, s.268.

7 Katib Celebi, Kesfii ’z-Zuniin, c. 11, s. 1349; Brockelmann, GAL, Supplementband, c. I, s. 764.
38 Brockelmann, GAL, Supplementband, c. I, s. 764.

%% Siraceddin Ali b. Osman el-Usi, Emali Terciimesi, Ter: Bekir Topaloglu, imam Ebu Hanife ve
Imam Maturidi Arastirma Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 5; Ali b. Sultan Muhammed Kari,

Davu’l-Meali, Darii’t-Tibaati’l-Amire, Hicri, 1014, s. 4.
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Bunun yaninda o, bu sifatlarin Allah’in zatinin ne ayni, ne de gayrisi oldugunu
belirtir.'*® Ona gore, Allah ne cevher, ne de cisimdir.'*! Cisim, cevherlerin bir
araya gelmesiyle meydana geldiginden yer kaplar ve belli bir boyutu ve hacmi
olur. Ayni1 zamanda cisim sozciigli miirekkebi de ifade eder. Halbuki Allah biitiin
bunlardan, ayrica zaman ve mekandan miinezzehtir.'** Ancak Sirdcuddin el-Ust,
Allah’in ‘arsin sahibi olmasi ve onun arsa istiva etmesi konusunda, bunun sekil-

semasiz ve cihetsiz gergeklestigini belirtir.'* Ali b. Sultan Muhammed Kari, el-

14 145 - 146

Usi’nin Kuran’la sabit olan “Allah’in gelmesi, 4 arsa istiva etmesi, ~ eli,

gozii,'" yiizi”'*® gibi ifadeler hakkinda klasik kelamin ortaya koydugu anlayist
tekit ederek bu tiir ifadelerin Allah’in sanina, yiiceligine, biiyiikliigline delalet

eden sifatlar olduguna isaret ettigini belirtir.'*’ Zira ona gore, Yaratan’m benzeri

yoktur, Onun sifatlar1 cisimlerin sifatlar1 gibi degildir, higbir sey ona benzemez.'*

140 61-Usi, Emali, s. 5.

141 el-Usi, Emali, s. 6.

142 o1-Usi, Emali, s. 7.

143 ¢1-Usi, Emali, s. 6.

'**" Bakara, 2/210, “Onlar, buluttan golgeler icinde Allah’in ve meleklerinin kendilerine
gelmesini mi bekliyorlar?..”; 89, Fecr, 22, “Melekler sira sira dizilip, Rabbin geldigi zaman”.

5 Araf, 7/54, “Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa istiva eden,
geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biiriiylip Orten, giinesi, ay1 ve yildizlart emrine
boyun egmis durumda yaratan Allah’tir...”

14¢ Sdd, 38/75, “Ey Iblis! iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir?..”; Fetih,
48/10, “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in eli onlarin
ellerinin {izerindedir...”

7 Tiqr, 52/48, “Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin ontindesin...”; Hiad, 11/37,
“Géozlerimizin 6niinde ve vahyimiz uyarinca gemiyi yap ve zulmedenler hakkinda bana (bir sey)
soyleme!..”; Mi’'mindn, 23/27, “Bunun iizerine ona sdyle vahyettik: Gozlerimizin 6niinde ve
bildirdigimiz sekilde gemiyi yap...”

S Bakara, 2/115, “Dogu da Allah’mdir bati da. Nereye donerseniz Allah’m yiizii (zati)
oradadir...”

149 Ali b. Sultan Muhammed Kari, Davu’l-Meali, s. 9.
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el-Usi, Allah’m ne annesi, ne babasi, ne evladi, ne de esinin oldugunu,
biitiin bunlara ihtiyact olmadigini séyleyerek,'”' “tevhid’e biitiin yonleriyle agiklik
getirmeye calismistir. Bu sekilde yazar ‘Emali’deki kisa ve 6zlii beyitleriyle, her
yoniiyle Ehl-1 Siinnet’e yoneltilen biitiin itham ve itirazlara cevap, asilsiz sanilan
iddialara tenkit mahiyetinde yaklasmustir. Ayrica el-Usi’in beyitlerindeki bu
ifadeleri, ‘Hz. Isa’y1 Allah’in oglu’ diyen Hiristiyanlara veya ‘Uzeyir Allah’n
oglu’ diyen Yahudilere reddiye mukabilinde de anlasilmalidir. Sirdcuddin el-
Usi’nin Allah’in mutlak birligini tenzihle baslayan beyitleri diger kemal sifatlarini
tenzihle devam eder ve bu sifatlar; hayat, ilim, irade, kudret, tekvin, semi, basar
ve kelamdir.

Siracuddin el-Usi Allah diri oldugunu ve tiim isleri irade, tedbir ve takdir
ettigini belirttikten sonra Allah’in 1yi ve kotii, iman ve inkar, itaat ve isyan gibi
fiilllerin yaraticist oldugunu, bunlarin onun iradesiyle, mesiyetiyle, hiikmiiyle,
kaza ve takdiriyle gerceklestigini belirtir. Ancak el-Usi, iyi olanlarm Allah’in
rizasiyla, kotii olanlar ise onun rizasiyla olmadigini sdyleyerek kaliplasan ifadeyi
tekrar eder.'*?

Ona gore, Allah zatiyla kaim kelam sifatiyla miitekellimdir, emreden,
nehyeden ve vahyedendir. Yiice Yaratan’in ezeli sifatlarindan olan kelam, harf ve
seslerden miitesekkil ve onlara muhta¢ degildir. Zira Allah, her tiirlii ihtiyaglara
ve sonradan yaratilanlara benzemekten miinezzehtir. Kuran-1 Kerim Allah

kelamidir, dolayisiyla mahlik degildir.'> Sirdcuddin el-Usi’nin bu sekildeki

130 61-Osi, Emali, s. 6.
B el-Usi, Emali, s.7.
12 61-Usi, Emali, s.6.
153 ¢1-Usi, Emali, s. 6.
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beyitleri ve satir aralari, farkli firkalara veya sahislara yoneltilen gonderme ve
reddiyelerden ibarettir.

Esarilerden farkli olarak Allah’in zatiyla kaim, miistakil ‘tekvin’ sifatim
kabul eden Maturidiler ‘tekvin ile miikevven’in ayr1 olduklarmi ve ayr
degerlendirilmesi gerektigini 1ileri siirmiiglerdir. Cilinkii onlara gore, tekvin
Allah’mn ezeli bir sifati, miikevven ise sonradan yaratilmistir. Diger Maturidi
alimleri gibi ‘tekvin ile miikevven’in gayri olduguna atifta bulunan Siracuddin el-
Usi,'™* Allah’in tekvin sifatiyla ‘yok olan bir seyi yokluktan varliga ¢ikardigia,
var ettigine, yarattigina ve bu sifatin Allah’in irade, ilim, kudret vs. sifatlar1 gibi
miimkinata taalluk ettigine inanmaktadir. Allah’in bu sifatlar1 zatiyla kaim ezeli
sifatlar olurken, bu sifatlarin miimkinattaki taalluklar: hadistir.

Allah’in sifatlar1 konusunun devami olan isim ve miisemma hakkinda,
ikisinin ayn1 sey oldugunu ifade eden Sirdcuddin el-Usi basiret ehlinin, yani Ehl-i
Siinnet’in de bu goriiste oldugunu belirtir.'"> Ehl-i Siinnet’e gore, isim
miisemmadan ayr1 sey olamaz. Ciinkii insanlar Allah’in var ve bir olduguna
inanmak, onu tanimak ve ona ibadet etmekle emir olunmustur. Kuran-1 Kerim’de
Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamayacagini belirtmistir. Eger isim
miisemmadan ayr1 olsayd: hata olurdu.'”® Dolayisiyla isim ve miisemma ayni
oldugu i¢in Allah’a ibadet edilir ve Allah’tan af ve magfiret dilenir, onun

sifatlarindan degildir.

134 o1-Usi, Emali, s. 12.

155 o1-Usi, Emali, s. 6.

1% imam Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Ter: Serafeddin Golciik, Kayihan
Yaymevi, 2. baski, Istanbul, 1988, s. 126.
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Siracuddin el-Usi, tim kelami konularda oldugu gibi ‘Allah’in ahirette
goriilmesi’yle ilgili konuda da Maturidiligin goriislerini takip ederek ‘Allah’in
cennette keyfiyet, cihet, sinirlama ve kullariyla aralarinda bir mesafe olmaksizin
goriilecegini’, Allah’in goriilmesinin biitiin nimetlerden daha iistiin olacagindan,
onu gorenler cennet nimetlerini unutarak kendilerinden gececeklerini ileri siirer.
Mutezile ve cehennem ehlinin ise, Allah’1 gdremeyecegini belirtir.">” Sirdcuddin
el-Usi, ‘Allah’in goriilmesi’nin aklen caiz, naklen de sabit olduguna inamir ve
bunun aksini savunanlari elestirir.

Siracuddin el-Usi’nin manzum eseri el-Emali, yukarida da belirtildigi
gibi, Allah’in ulGhiyetinden ahirete kadar kelamin tiim konularinda Maturidi
kelam ekoliiniin temel goriislerini 6zetler mahiyettedir. Ancak bu eseri, el-Usi’nin
kelamla ugrastigini, fakat kelam yapmadigini gostermektedir. Bagka bir deyisle o,
yasadig1 bolgede kaliplasan kelami diislince sistemi olan Maturidiligin goriislerini
benimsemekte, muhalif goriisleri ileri siiren firkalar ve mensuplarini, yine
Maturidiligin  belirledigi ve ortaya koydugu fikirlerle savunmakta ve
elestirmektedir. Kisaca sdylemek gerekirse, Sirdcuddin el-Usi Maturidiligin
kelami goriislerini  sadece akide olarak benimsemekte, kelamini ise

yapmamaktadir.

157 e1-Usi, Emali, ss. 7-8.
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II. BOLUM

ISLAMLASMA SONRASI KIRGIZLARDA ALLAH ANLAYISI

(GEC DONEM)

1. Gocebe Halkin Gocebe Aydinlar:

Daha ¢ok hayvancilikla ugrasan Kirgizlarin gocebe hayat tarzi uzun
zamanlar boyunca devam edegelmistir. Sifahi kiiltiire dayanan Kirgizlarin bir
kisminin, Karahanlilar doneminde Tanr1 Daglar1 ve eteklerini mesken tutarak
yasadiklar1 kabul edilse de, daha Onceki asirlarda buralar1 yurt edindikleri
bilinmektedir."”® Tanr1 Daglarinda yasayan bu Kirgizlarin asirlardir gesitli
hanedanliklarin i¢inde yerlesik halklarla i¢ ice ve komsu olarak yasamalari,
onlarin ilerleyen tarihlerde Arap harflerine dayali Cagatay alfabesini
kullanmalarina neden olmustur.””  Ancak Kirgizlarin - ¢ogunlugunun
hayvancilikla ugragmasi ve esas kitlenin gdcebe hayat tarzini siirdiirmesi

onlardaki okuma-yazma oraninin diisiik olmasin1 gerektirmis ve bdylece nesiller

"% Anvar Baytur, “Tyan-San Kirgizdart”, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kirgizstan Yayinlari,
Biskek, 1991, c. I, s. 264.

1% Uséyiin Aci, Kirgiz Sancirast, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kirgizstan Yayinlar1 Biskek,
1993, c. 11, s. 116.
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boyu devam edegelen sifahi kiiltiir XX. asra kadar hakimiyetini korumustur.
Bunun dogal sonucu olarak onceki asirlardaki edebi zenginlikler giiniimiize
sifahi olarak gelmistir. Ancak sifahi kiiltiiriin bir¢ok eksiklikleri de beraberinde
getirmis olabilecegi muhtemeldir. Zira boyle durumlarda unutulmus eserlerin
s0z konusu olabilecegi gibi bir eserin bir¢ok varyasyonu da olabilir. Orijinal hali
giinlimiize eksik olarak ulagabildigi gibi degismis ve abartili olarak da gelebilir.
Nitekim XIII-XVII. asirlar arasinda yasadigi bilinen Ket Buka, Asan Kaygi,
Sang1 Sing1, Tolubay Sing1, Ceerengi Cegen, Toktogul (XIX. asirda ortaya ¢ikan
demokrat ozan —Toktogul Satilganov degil) gibi sair-ozanlarin eserleri tam
olarak giiniimiize kadar ulagsamamis, onlarin sahsiyetleri de efsanevi boyut
kazanarak hayatlar1 birer masal olarak anlatilmaktadir. Bundan dolayr bu
asirlarda yasayan Kirgizlar ve onlarin hayat tarzi, diinyaya bakisi ve anlayislari
hakkindaki bilgileri yeterli derecede bulunmamaktadir. Bu ise bize o dénemin
genel tablosunu ¢izmede yeterli olmamaktadir.'®

Ancak bazi kaynaklarda, efsanevi kimlige biiriinen Ket Buka, Asan
Kaygi, Toktogul Ir¢i, Tolubay Singi, San¢i Singi, Ceerenci Cegen ve sifahi
kiiltiire sinmis esatir karisikli, parca parca olarak giinlimiize ulasan eserleri eksik
olmasina ragmen o donemde yasayan Kirgizlarin kiiltiirel, sosyo-psikolojik,
felsefi ve dini inang-fikirlerini, kisaca diinyaya olan bakislarini yansitan
kaynaklar olarak kalacagi belirtilmektedir.'®’ Dolayistyla Yusuf Has Hacip,

Kasgarli Mahmut ve Sirdcuddin el-Usi’yle baslayan tarihi seriiven, daha sonraki

1% Ancak Asan Kayg1, Sang1 Sing1, Tolubay singilarin diisiincelerinde Islam dinine ait motiflerin
bulundugunu iddia edenler bulunmaktadir.

" Smanali Mukasovi¢ Mukasov, Traditsii Sotsialno—Filosofskoy Misli v Duhovnoy Kulture
Kirgizskogo Naroda (Cmananel MyxacoBuu MykacoB, Tpaguiun CouunansHo-@unocodekoit

Meicmu B [yxoBHoii Kymsrype Keipreckoro Hapona), 1zdatelstvo ilim, Biskek, 1999, s. 144.
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donemde ortaya ¢ikan gocebe aydinlarla devam edecegi vurgulanmaktadir.

Erken donem Misliman Kirgizlarin birer temsilcileri olarak da
sayabilecegimiz bu sahislar en basta dindar olduklar1 kabul edilmektedir.'®*
Bundan dolayr onlarin diisiince, fikir ve eserleri yasadiklar1 donemin
sartlarindan, anlayislarindan disar1 ¢ikmis olamaz. Gogebe halkin gocebe
diigtintirleri ve aydinlar1 olarak onlarin, yasadiklari donemdeki halkin sosyal
yapisi, hayati, anlayis ve fikirlerini yansittiklarini, varolan sorunlara ¢6ziim
aradiklarini diistinmekteyiz. Bu baglamda onlarin eserlerindeki biitiin tasvirleri
ve tasavvurlar yalniz sair-yazar aydinlarin emegi olarak onlara mal etmek dogru
degildir. Zira onlar toplumun sahip oldugu =zihniyet ve tim o&zellikleri
eserlerinde mutlaka tasvir etmislerdir.

Onlarin donemindeki Miisliman Kirgizlarin inanglarina ve bunun dogal
sonucu olarak Allah anlayislarina gelince, genel olarak onlar diger Tiirk boylar:
gibi Ehl-i Siinnet’in Ogretilerini benimsedikleri bilinmektedir. Ancak Ehl-i
Stinnet’in Allah’la ilgili tim Ggretileri halk tarafindan benimsenerek oturmaya
baslasa da, ona paralel olarak oOnceki kiiltiir ve dinlerin kalinti ve izlerinin
etkinligini stirdiirdiigi bir gercektir. Bu konuda Ismanali Mukasov soyle
demektedir: “Resmi din olarak Islam, (Karahanlhlar doneminden itibaren)
onceki inan¢ ve dinlerle miicadele etmeye caligmistir. Ancak bununla beraber
animizme, totemcilige, fetisizme ve geleneksel Tiirk dinine (Samanizm) baglh
bir takim unsurlari i¢inde bulundurmakta, 6zellikle Islam &ncesine ait bircok

kiiltiirel kalintilar1 da biinyesinde barindirmaktadir.”'®® Bu ifadedeki Islam’a bir

12 Ismanali Mukasovi¢ Mukasov, Kirgiz Elinin Filosofivaltk Oylomunun Tarthiy Dinamikast,

Basma Tamga Matbaasi, Biskek, 2004, s.141.

163 1. Mukasov, a. g e,s. 72.
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Islam anlayisi, Islam’daki Allah anlayis1 olarak baktigimizda onun gergek
yanlarinin bulundugunu goriiriiz. Nitekim Kirgizlarm Islam’t kabul etmeden
onceki inanglarina, anlayislarina ait birgok unsurun giiniimiizde de yasamlarini
sirdiirdiigli gercegi, yukaridaki ifadeyi teyit etmektedir. Ancak gliniimiiz Kirgiz
toplumunda hatta aydin cevrelerde dinle din kiiltliriiniin arasindaki farkliliklar
gozetilmeksizin ayni anlamda kullanilmakta oldugunu belirtmek gerekir ve
Mukasov’un yukaridaki ifadeleri de bu anlami ¢agristirmaktadir.

Islamlasmanin erken donemlerinde onceki kiiltiir ve dine ait bircok
unsurun varligi dogaldir. Zamanla uygun olmayami irdelenip terk edilecek,
uygun olani mesruluk kazanacaktir. Misliimanhigr kabul eden Kirgizlar da
mutlaka ayni siiregten ge¢mistir. Bu baglamda Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu
Bilig”inde eski inan¢ ve Kkiiltiirlere ait pargalarin bulundugu, Kasgarli
Mahmut’un “Divan-ii Liigati’t-Tirk”linde Tiirklerin ©onceki inanglarina ait
unsurlarin arttk Islamlasmis bir vaziyet almis veya en azindan Islam’in
mesruiyet eleginden ge¢cmekte oldugunu goriiriiz. Dolayisiyla daha sonraki
donemlerde ortaya c¢ikan gocebe Kirgiz aydinlarinin eserlerinde de ayni
durumun s6z konusu olabilecegi ihtimal dahilindedir.

Adlan efsaneye karigsan gogebe aydinlarin goriis ve fikirlerinde dini
diisiince ve tasavvufun etkisinin biiyiik oldugu séylenmektedir.'®* Ayrica onlarin
Allah’la 1ilgili anlayislar1 o donemde hakim olan Ehl-1 Siinnet’in Allah
anlayisinin cercevesinde sekillendigi asikardir. Zira onlara gore, Allah ezeli,

ebedi ve degismezdir. Her seyin ilk nedeni, nedenlerin nedeni ve her seyi

1% 1. Mukasov, Kirgiz Elinin Filosofiyalik Oylomunun Tarthty Dinamikast, s. 141.
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yaratandir.'” Kadiri mutlak olan Allah’m kudret ve diger ameli sifatlarinmn
mutlakligi, bir insan i¢in, Ozellikle Allah-alem ve Allah-insan iligkilerinde
kendini daha apagik bir sekilde gosterir. Nitekim bu hususta San¢1 Sing1 soyle
der:

Kuday taala kuduret / Allahii Teala kudret

166 .
Yani

Otkoriip sindan kan kilat / imtihanlara tabi tutarak han kilacaktir.
Allah 6biir diinyada insanlara miikafatin1 verecektir. Dolayisiyla bu hayati bir
imtihan diinyas1 olarak tasvir eden San¢i Singi, hayat ve alemin Allah’in faal
eylemi sonunda sekillendigini ve sekillenmekte oldugunu vurgulamak
istemektedir. Bu anlam itibariyle de o merkezi konumdadir ve birincisel oneme
sahiptir.

Gogebe aydinlarin Allah’la ilgili anlayislart teferruath bir sekilde bize
kadar ulagmasa da yukaridaki ifadeler, o donemin genel tablosunun ne tiirde
oldugu hakkinda ipuglar1 vermektedir. Ayrica giinlimiizde de kullanilan dinsel
ve mistik igerikli bir¢ok atasozii, deyim ve ibare, gbg¢ebe aydinlarin ifade ve
deyislerinden oldugu da bilinmektedir. Kirgizlarin sozlii kiiltiiriinde 6nemli yeri

olan bu dinsel, Tanrisal ve mistik icerikli atasdzleri, deyim ve ibarelerin

konumuz agisindan da 6nemi biiyiiktir.

1951, Mukasov, Kirgiz Elinin Filosofiyalik Oylomunun Tarthiy Dinamikast, s. 142.

16 “San¢r Singt”, Baglangicindan Giiniimiize Kadar Tirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlart
Antolojisi: Kirgiz Edebiyati-I, Haz. Siileyman Kayipov, T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 2005, ¢. XXXI, s. 247.
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2. Sozlii Kiiltiirde Tanrisal Ozellikler

Kirgizlarin inan¢ diinyasmna ait tiim Tanrisal oOzellikler, onlarin
atasozleri, deyim, agit, hikdye, masal ve milli destanlarinda yerini bulmustur.
Ancak sunu belirtmeliyiz ki, Tanrisal 6zellikten kasit Allah’la ilgili her seydir.
Olusumu asirlart i¢ine alan Kirgizlarin sozlii kiiltiirinde, Allah inanc1 ve
anlayigina ait temel 6zellikler, onlarin hayatinin her asamasinda etkili olmustur.
Her ne kadar Kirgizlarin bolgedeki diger milletler ve boylar gibi dindar
olmadiklar1 belirtilse de,167 besikten mezara kadar, onlarin her tiirlii gelenek-
goreneklerinde ve orfi uygulamalarinda dinsel, dolayisiyla Tanrisal (ilah?)
nitelikler fazlasiyla yerini bulmaktadir. Bu baglamda Kirgizlar arasinda ikrarla
baslayan Allah inancinin her tiirlii uygulamayla amelen tasdik edildigini ve
tasdik edilmekte oldugunu belirtmekte sakinca yoktur. Ama bir kisminin sadece
ikrar asamasinda kaldig1 da su atasoziinde belirtilmektedir: “Bas: oorubagan
kisinin- Kuday menen isi cok / Bas1 agrimayan insanin, Allah’la isi yoktur.”'®®

Kirgizlar Allah’a olan inancini kelime-i tevhid veya kelime-i sehadet
getirerek ikrar etmislerdir. Ornegin: Manas destaninda sdyle denmektedir:

Cong baraban diinggiirlop / Biiyiik davul ¢alindi,

Cogulup turgan kopgiiliik: / Hazir bekleyen kalabalik,

Laaylaha illallah / La ilahe illallah,

'7'S. M. Abramzon, Kirgizi i Ih Etnogeneticiskiye i Istoriko-Kulturniye Svyazi), ss. 284-285; T.
C. Bayaliyeva, Religiozniye Perecitki u Kirgizov i Ih Preodoleniye, s. 29; Imel Bakiyevic
Moldobayev, “Manas” — Istoriko—Kulturnty Pamyatnik Kirgizov (mens Bakuesna MonnoGaes,
"Manac" - Ucropuko - Kynbtypubiit ITamstauk Keipreizos), Izdatelstvo Kirgizstan, Biskek, 1995,
ss. 248-249.

'S Kirgiz Makal Lakaptart, Haz: Sarseke Usupbekov, Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1982, s. 92.
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Muhammed rasulallah / Muhammedii’r-Resulallah,
Kelme saadat car kilip / Kelime-i sehadet getirdi,

Iyman aytt kiinggiirlop / Dille ikrar edildi.'®

Laaiaha illalla / La ilahe illallah,

Kelmege tilin keltir dep / Kelime-i tevhidi dille ikrar et der,

Napsi degen biroo bar / Nefis denen bir belayi,

Siikiit aytip 6ltiir dep / Zikir ¢alip dldiir der.'™

Ayrica bu husus deyimlerde “kelme'’" keltiriiii / kelime soylemek™' "
seklinde ifade edilmektedir. Bunun yaninda tarihte dindar kisilikleriyle fazla
taninmayan Kirgizlar, kelime-i tevhid veya kelime-i sehadeti tekrar tekrar
sOyleyerek Allah’a olan inancin1 pekistirmisler ve takva sahibi olmaya
caligmiglardir. Bu husus ise atasozlerinde su sekilde yerini bulmustur:
“Kaytalagandan kelme buzulbayt, kayra ikilasin artat / Tekrar etmekten kelime

. TR 173
(iman) bozulmaz, aksine ihlas artar.”

Deyim ve atasozlerinde goriildigl gibi
Kirgizlar i¢in Allah inanci her seyden once gelmektedir. Hatta 6liim dosegindeki
hastaya bile son nefesinde sdylemesi i¢in “zyman ayt / iman sdyle” diye veyahut

hasta yanindakilere “iyman uguz / iman dinlet” diyerek kelime-i sehadeti,

kelime-i tevhidi veya ‘amentii’ climlesini telkin etmislerdir.174 Ciinkii Kirgizlar,

169 Saginbay Orozbakov, Manas, Kirgizstan Yaynlari, Biskek, 1995, c. II, s. 191.

1705 Orozbakov, Manas, c. 2, s. 144.

! Kirgizcada “Kelme” sozctigii Arapcadaki kelime sozcigiinden gelmis olup, bundan imanmn ilk

sart1 olan kelime-i tevhid veya kelime-i sehadet kast edilmektedir.

' Hiiseyin Karasayev, Nakil Sézdor, (1. Kitap), Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1982, s. 169.

' Erkayim Saripova, Kirgiz Filosofiyasinin Basattari, Os, 2000, s. 77.

"4 H. Karasayev, Nakil Sozdor, (1. Kitap), ss. 355-356.
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Allah’a olan inancin, insani cennete gotiirecegine inanmaktadirlar. Nitekim
Kirgiz agitlarimin birinde diinyadan ayrilan babasi i¢in agit yakan gen¢ kiz,
iizlintiisiinli ve niyazini su kelimelerle ifade eder:

Afaret ketken han atam / Ahiret’e giden babacigim,

Coldosung bolsun rymaning / Yoldasin olsun imanim.'”

Onlarin bu inancinin temeli siiphesiz hadislere dayanmis olmali. Zira Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e isnat edilen bazi hadislerde sdyle buyrulmaktadir:

. Kim Allah’tan baska ilah olmadigima ve Muhammed’in

Allah’1n elgisi olduguna sehadet ederse, Allah ona atesi haram

kilacaktir.!”®

° Her kim Allah’tan bagka ilah olmadigim1 bilerek Oliirse
cennete girecektir.'’’

° Allah’tan bagka ilah olmadigina ve kendimin Allah’in elgisi
olduguma sehadet eylerim. Eger bir kul bu iki sehadet
hususunda higbir siipheye diismeyerek bunlarla Allah’a
kavusursa, cennete gireceklerdir.'”®

Kirgizlarin inandiklar1 Allah’in temel 6zelliklerine, yani onlarin Allah

anlayisina gelince, ilk olarak Allah akilla bilinen yiice varliktir. Bu husus Kirgiz
atasozlerinde soyle ifade edilir: “Kudayd: koziin menen kérbosong da, akiling

menen tani'” / Allah’1 gozlerinle goremesen de, onu aklinla bil ve tan.”'®

175" Ali Jusubaliev, Kirgizlarin isldmiyet’i Kabulii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007, s.
151.

76 Miislim, fman, 47.

" Miislim, fman, 43.
178 Miislim, fman, 44.

' E. Saripova, Kirgiz Filosofiyasinin Basattar, s. 77.
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Manas destaninda, Allah’in kendisini tanisin diye insana akil verdigi anlayis1 su
misralarda belirtilmektedir:

Angdasin — dep kuduret / Anlayasiniz diye Kudret,

Akl degen biri bar / Akil denen biri var, (Akli verdi)

Angdap munu bilip al / Anlayip bunu bil dedi,

Kudayligin bilsin dep / Allahligin bilsin diye,

Sizder menen bizderdi / Sizler ile bizleri,

Calgan cayga ciberdi / Yalan diinyaya gonderdi.

Aktin bilip birligin / Hakkin birligini bilsin diye,

Iyman kilip imeret / iman1 bize emretti.'™'

Ayrica son musralar, aklin sadece Allah’in varligin1 degil, ayn1 zamanda
birligini de kavrayabilecegine isaret etmekte ve bunun bir bakima zorunlu
oldugunu ima etmektedir. Bunun yaninda “Calgizdik kudayga caraskan /
Yalnizlik Allah’a yakisir” soziiyle yaratani tenzih eden Kirgizlar, yalnizligin
(tevhid) sadece mutlak varliga ait temel 6zellik oldugunu deyimlerle ifade
etmeye ¢alismislardir. 182

Tarihin baslangicindan beri birligini tekit ederek akli nakille destekleyen
Allah, gec¢miste bir¢ok peygamber ve kitaplar gondermistir. Gelen biitiin
peygamberler, insanlara ilk olarak Allah’in var ve bir oldugunu teblig

etmiglerdir. Bu gercek, sozlii kiiltiire su sekilde yansimustir:

'%0 Bagka bir yerde soyle gecmektedir: “Kudayd: kéziin menen kérbosong da, kokiirogiing menen
tami / Allah’t gozlerinle goremezsin, bilakis O’nu kalbinle tani1”. Kenges Cusupov, “Bayirki
Kirgizdardin Tarthina cana Ruhiy Madaniyatina Oy Cabit”, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov,
Kanibek Imanaliyev, Ugkun Matbaasi, Biskek, 2004, c. V, s. 379.

81'S. Orozbakov, Manas, c. 11, s. 145.

"2 H. Karasayev, Nakil Sozdor, (2. kitap), Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1987, s. 82.
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Kurandin 6zii / Kuran bizzat,

Kudaydin sézii | Allah’in s6zii, Allah’m kelamidir,'®

On eki paygambardan / On iki peygamberden

Bir Kuday dtiiptir / Tek olan Allah vyicedir.'"™ Burada on iki
peygamberden kasit tiim peygamberler ve bu peygamberlerin Allah’in birligini
ve yiceligini teblig ettikleridir. Halk siirlerinde ise, ilahi kitap ve sahifelerin

insanlar1 hak ve hakikat yoluna davet ettigi belirtilir.'®

Eskiden beri Kirgizlarin
yasaminin tim yonlerini i¢ine alan ve onlarin hayat ansiklopedisi olarak bilinen
Manas destanindaki satir aralarinda, Allah’in birligi su kelimeler ile ifade edilir:

Caratkan calgiz kudayim / Yaratan tek Allah’im,

“Bolcos bol-dep ciberdi / “Danigman ol diye gonderdi.

Caratkan calgiz bir Kuday / Tek yaratan, tek Allah,

Koékcal Manas 6ziingé / Bozkurt Manas bir sana,

Coldos bol”- dep ciberdi | Yoldas ol” diye gonderdi.'®

“Bismilda” degen tilge kel, / “Besmele” donsiin dilinde,
Kuday- calgiz, Kuran- ¢in / Allah tek, Kuran gergektir,
Baygabar ak, dining ak / Peygamber hak, dinin hak,
Cagip iy¢i crygandi / Mal toplamay1 birakip,

187

Kaalagin calgiz iymand: | Iste tek imani.'°’ Bu ve bunun gibi ibare ve

"S> Makal Lakaptar-Din cana Irim Crrum, internet Erigim:

http://www.kyrgyzweb.org/makalalar/26_1.aspx, 05. 02. 2010.
184

Kirgiz Makal Lakaptari, Haz: Sarseke Usupbekov, s. 200.
"85 H. Karasayev, Nakil Sozdor, (2. kitap), ss. 32-33.
186 Sayakbay Karalayev, Manas, Kirgizstan Yayinlari, Biskek, 1995, c. I, s. 318.
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motifler Manas destaninda bircok yerde bulunmaktadir. Ozellikle Sagimbay
Orozbakov’un Manas destani varyasyonu dini ibare ve motifler konusunda ¢ok
zengindir.

Kirgizlar, mutlak varlik olan Allah’in mutlak sifatlarinin i¢inden ‘irade’
(Kuday kaalasa), ‘tekvin’ (caratkan) ve ‘kudret’i (kuduret) sik sik telaffuz
ederler. Ciinkii onlar, yaratmadaki mutlak boyutun bu sifatlarla yakindan ilisikli
olduguna inanmaktadirlar. Alem ve insanm varligi da Allah’in irade, kudret ve
yaratmasinin bir eseridir. Dolayisiyla eskiden beri Kirgizlar, bu eserin ve onun
ahenginin Allah’in varligina, birligine delalet ettiginin farkindaydilar. “Kiin fe
Yekiin” (Kiimpaykiim)'®® soziiniin sdzlii kiiltiirde yer alist ve giinliik hayattaki
kullanimi1 da buna isaret etmektedir.

Ozanlarin siirlerinde,'®” destanlarda,'” yakaris ve niyazlarda''

cok
kullanilan bu sifatlar, bazen Allah (Alda Taala-Allah-u Teala; Kuday Taala-
Huda) adiyla yan yana gelirken, bazen de ona es anlamda kullanilir. Ayrica
“Kuday kalasa” (insallah) veya “buyursa” diyerek Allah’in iradesine atifta
bulunan Kirgizlar, olan ve olmakta olan her seyin Allah’in ezeli iradesine ve
ilmine uygun olarak yaratildigina ve yaratilmakta olduguna inanmaktadirlar.
Ciinkii bu mutlakligin geregidir. Bunun yaninda Allah’in egemenligine isaret
eden bu sifatlar, Kirgizlar i¢in ayni1 zamanda yiiceligin emaresidir. Kulun irade

hiirriyeti sorunu, onlar i¢in dert niteligi tasimamaktadir. Clinki kul 1yisiyle,

kotiistiyle her seye riza gostermelidir. Bunun i¢in “Besenege cazgand: kériiti /

187, Karalayev, Manas, c. 1, s. 319.

188 H. Karasayev, Nakil Sozdir, (2. kitap), s. 170.
18 Bkz. H. Karasayev, a. g e, ss. 15; 50.

%0 Bkz. H. Karasayev, a. g. e, 50; 117.

1 Bkz. H. Karasayev, a. g. e, s. 134.
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Alin yazisina razi olmak”,'”* “Cazmig degen ak séz / Mukadderat haktir'* gibi
ibareler, bastan kabul edilmesi gereken ve zorunlu inang¢ kaideleridir. Bunun
yaninda kader tam anlamiyla hayatin tiim evrelerini i¢ine aldigindan rizk ve ecel
de kaderin birer alt basliklar1 niteligindedir. Bu konular hakkinda ise birgok
atasdzleri bulunmaktadir. Ornegin:

Kirk cili kirgin bolso / Kirk yil savas olsa da,

Beyacal ¢imin 61béyt | Ecelsiz sinek bile $lmez.'**

Kudaydin kiinii kumdan kop / Allah’n glinii kumdan ¢ok,

Buyurganin casaysing / Yazdiginca yasarsin,

Nasip kilgan asingdin / Nasip olan rizkindan,

Buyurganin asaysing / Yazdiginca alirsin.'”

Mukadderat olsun, belirlenmislik olsun, Kirgizlar bunlarin levh-u
mahfuz’da veya insanin alninda yazili olduguna inanirlar. Sozli kiiltiirde de
kaderin, Allah-u Teala tarafindan kudret kalemiyle insanin alnina veya gdgiin

196 Nitekim bu kabullenme

altinc1 katinda bulunan tahtaya yazildig: ifade edilir.
Manas’ta su sekilde yerini bulmaktadir:
Arsi-kiirsii lav kalam / Ars-1 Kiirsi, lavh-u kalem,
Caratkandir ak taalam / Yaratmistir Hakk-u Teala.

Toguz kabat balek bar / Dokuz kat felek var,

Akar bir kiin 6liimgo / Sonunda bir giin 6lecek,

"2 H. Karasayev, Nakil Sézdir, (1. kitap), s. 75.

93 H. Karasayev, a. g. e, s. 96.

194

Kirgiz Makal Lakaptari, Haz: Sarseke Usupbekov, s. 198.
195

Kirgiz Makal Lakaptari, Haz: Sarseke Usupbekov, s. 197.
%Y. Karasayev, Nakil Sozdor, (1. Kitap), ss. 75, 179; Nakil Sozdir, (2. Kitap), s. 33.
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Amanat canga alek bar / Emanet cana amel var.'”’

Dolayisiyla kader, belirlenmislik veya alin yazisi, her Kirgiz ig¢in
inanilmas1 gereken ve zorunluluk niteligi tasiyan inancin temel Ozelligi
olagelmistir. Nitekim 1ileride gorecegimiz ozan-zamancilarin bu yondeki
diisiince-fikirleri ve ozan-demokratlarin bazi konulardaki tepkisel reaksiyonlari
bu tiir anlayislarin ¢ergevesinde cereyan etmistir.

Kirgizlarin sozli kiiltiirtinde, Allah miitekellim olarak tasavvur edilir,
ancak miitekellim olusunun mahiyeti tartisilmaz. Yalmiz Allah’in insanligin
baslangicindan beri kullarina bir liituf olarak gonderdigi peygamberlere bazi
kitap ve sahifeler gonderdigine inanirlar. Ozellikle ilahi dort kitabin sozlii
kiiltirde ve edebiyatta yer aldig1 ve insanlar1 dogru yola davet ettigi belirtilir.
Fakat gecmiste, ilk {i¢ kitabin igerigi hakkinda Kirgizlar hatta din gorevlileri bile
fazla bilgi sahibi olmamuslardir.'”® Sadece peygamberler ile ilgili hikayeler,
menkibe ve masal karigikli olarak anlatilmistir. Ancak buna ragmen Kirgizlar,
Kuran ve diger ilahi kitaplarin vahiy mahsulii olduguna, yani Cebrail
araciligiyla geldigine can-1 goniilden inanmislardir. Bu ger¢ek deyimlere “Ohiy

++95199 (

alip kelu Vahiy getirmek) olarak yansimigstir.

Allah’in bir, Kuran’in da gercek olduguna inanan Kirgizlar, Allah’in
miitekellimliginin en biiyiik sahidi olarak Kuran’1 gostererek ona “Kele moldo /
Kelamullah” bazen de “Kele moldo Kuran / Kelamullah olan Kuran”

0

demislerdir.”®® Manas destaninda Hakk’in sdzii hakkinda su ifadeler

973, Orozbakov, Manas, c. 1I. ss. 143—-144.
18 H. Karasayev, Nakil Sozdor, (2. kitap), ss. 34-35.
1% H. Karasayev, a. g. e., s. 201.

2 H. Karasayev, a. g. e., s. 139.
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bulunmaktadir:
Aytkan sézii munayim / S6yleyen sozii cok nazik,
Aalim kilgan kudayim / Alim yapmis Allah’im.
Aytkaninin barisi / Dediklerinin her biri,

Ayat adis cudayin | Ayet, hadis kelam1.*"!

Baykap tursam macusu / Fark ettigime gore Mecusi

Batil oksoyt dininiz / Galiba batil dininiz.

Ceti sultan birisiz / Yedi sultanin birisiniz,

Ak dinine kiresiz / Hak dinine giriniz

Ayat adis barisin / Ayet, hadis her birin,

Aalimdardan bilersiz / Alimlerden 6greniniz.””* Boylece Kirgizlar yalniz
ayetlere degil, hadislere de bir nevi kutsallik atfetmislerdir. Fakat Sovyetler
Birligi donemindeki bir¢ok arastirmaci Kuran-1 Kerim’in Allah’in sézii degil,
Muhammed peygamberin hazirladig: bir kitap oldugunu®® ve diger ilahi nitelik

204 Hatta bu

tastyan kitaplardan da bolca iktibas ettigini belirtmektedirler.
donemdeki Allahsizlagtirma faaliyetleri, insana Allah’1 inkdr etmesi icin
telkinde bulunarak sozlii kiiltire de el atmislardir. Ozellikle din ve din
gorevlilerine elestiri oklar1 yonelten®”” Sovyet arastirmacilari, Allah inancinin

insanin elini-ayagini1 baglayan bos inan¢ oldugunu vurgulayarak onu da hedef

haline getirmislerdir. Ornegin:

1S Orozbakov, Manas, Kirgizstan Yayinlari, Biskek, 1995, c. 1, s. 330.
228 Orozbakov, Manas, c. 1, s. 335.

% H. Karasayev, Nakil Sézdor, (2. kitap), s. 116.

204, Karasayev, a. g. e., s. 79.

% Kirgiz Makal Lakaptart, Haz: Sarseke Usupbekov, ss. 194-202.
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Kim kudayga isense / Allah’in varligina inanan,

Kolu-butu kisende / Eli, ayag: baglanan®® gibi Sovyetler Déneminde
ortaya atilan atasozii bu gercegi tekit etmektedir.

Oz olarak soylemek gerekirse, gerek sozlii kiiltiirde, gerek giinliik
hayatin her asamasinda olsun, Kirgizlar Allah’1 bolca anip, bolca tenzih ederler.
Ozelikle Alla (Allah), Alda Taala (Allah-ii Teala), Alda Kuday (Allah-ii Huda),
Kuday Taala (Huda Teala) gibi yaratana has isimlerle beraber “Caratkan Alda
Kuduret” (Yaratan Allah Kadir), “Kadir Alda Kuduret” (Kadir Allah Kudretli),
“Kudureti Kiictiii Kuday” (Kudreti giiglii Allah) gibi terkipleri de ¢ok sik
kullanirlar.

Ayni1 zamanda “Kuday degen kuru kalbayt /Allah diyen bos kalmaz™*"’
diyerek insanin diinyada veya ahirette miikafatin1 gérecegine inanan Kirgizlar,

kiyamet alametlerinin,208 ahiret ve ahiret hallerinin de gercek olduguna sehadet

getirmektedirler.””’

3. Zamancilar ve Geleneksel Allah Anlayisinin Devam

Tarithten gilinlimiize Kirgizlarin Allah anlayis1 hakkindaki daha g¢ok

2% Kirgiz Makal Lakaptart, Haz: Sarseke Usupbekov, s. 197.

27 G, Taciyeva, A. Kurmanbekova, Kirgiz Makal Lakaptart Cana Ugkul Soz Tiirkiimdorii, 2004,
s. 188.

208, Karasayev, Nakil Sozdor, (1. kitap), ss. 29-30.

29 Y. Karasayev, Nakil Sozdor, (1. kitap), ss. 6, 41, 232, 237; Nakdl Sozdor, (2. kitap), ss. 3, 177,
195, 236, 261.
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bilgileri, XVIIL. asrin sonlarima dogru ortaya c¢ikmis ve genelde XIX-XX.
asirlarda yasamis olan ‘zamanci’ veya ‘kazal¢il’ olarak bilinen ozan, sair ve
diistiiniirlerin ~ eserlerinden bulabilmekteyiz. Aslinda zamancilar veyahut
“zamana” (zaman) konusunun, mutasavvif Ahmet Yesevi’nin (6. 1166)
“Hikmet”lerine ve Hakim Ata olarak bilinen Siileyman Bakirgani’nin ((0.
1186)) “Ahir Zaman’ina dayandigi ve onlarin temel diisiincelerinin XVIII.
asirda Kirgizlar arasinda tekrar yesermeye baslandig: belirtilmektedir.'® Ayrica
zamancilarin izledikleri yol, yontem ve 0Ozellikle halkin dindarlasmalari
acisindan harcadiklar biiyiik gayretler, bazen Yesevi'nin biraktigi mirasin tekrar
giindeme gelisi olarak algilanmaktadir. Nitekim zamancilarin ileri gelenlerinden
Moldo Kili¢’in:

Tiirkstanda mazar: / Tiirkistan’da kabri,

“Hikmat” sézii cayilip / “Hikmet” s6zii yayilarak

Bizge kaldi kazali.*''/Bize (miras olarak) kaldi gazeli, gibi sozleri,
onlarin Ahmet Yesevi’den bir hayli etkilendiklerini ve onun yolundan devam
etmeye calistiklarin1 gostermektedir. Ayrica zamancilarin, insanlarin zorluklar
karsisinda sabirli, direncli, kanaatkar olmalar1 gerektigine isaret eden sézlerizlz,
onlarda da tasavvufi boyutun bulundugunu ortaya sermektedir. Ancak zamanci
ozan ve disiiniirlerin Ahmet Yesevi’den farki, topluma yeni olan bir seyi

getirmemis olmalaridir, bilakis onlar halkin sahip oldugu anlayis, inang, adet-

219 Coyun Omiiraali Uulu, “Caziltk Kulkocakmat”, Kirgizlar, Haz. Kenges Cusupov, Kanibek

Imanaliyev, Uckun Matbaas1, Biskek, 2004, c. V, s. 308.
! Tazabek Samangin, “Kilic- Cazuu¢u Akin”, Ala Too Dergisi, Ala- Too Yaymlari, Sayi, 8,
Frunze, 1989, s. 145.

212 Kaligul Bay Uulu, “Nasiyat, Sanat Irlart”, Muras, Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1990, s. 30;

Moldo Kili¢ Samirkanov, Kazaldar, Adabiyat Yayinlari, Frunze, 1990, ss. 131-132.
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kaideleri, yani toplumun zihniyetinde ve kiiltiiriinde bulunan unsurlar1 giizel bir
iislup kullanarak tekrar halka arz etmislerdir. Bagka bir deyisle halkin inandig,
benimsedigi dini inan¢ ve anlayislar1 giizel bir tarzda, halkin hoslandigi ve
anladig1 dille sunmuglardir. Boylece Allah’la ilgili olan kabullenme, inang¢ ve
anlayislarin halk tarafindan derin bir sekilde benimsenmelerini ve dolayisiyla
dindarlagmalarini saglamaya ¢alismiglardir.

Sifahi kiiltiire dayali toplumlarda sair, ozanlarin siirleri, deyis ve
destanlar1 halkin dayandigi, miiracaat ettigi, eglendigi ve =zevk aldig
kaynaklarin en énemlilerinin basinda gelmektedir. Seyit Kemal Karaalioglu’nun
de belirttigi gibi sair “seslerde, uyumlarda gosterdigi en giizel bagdasmalarla
birlikte tasidig1 duygu, hayal, fikirleriyle bizde canli heyecanlar, duygulanmalar,
izlenimler uyandiran, ayrica hayatimiza heyecan ve renk katan; diinyamizi,
bakislarimizi derinden etkileyerek bize yasama sevinci, bir bakima hayatimiza

anlam katan bir yaratict” demektir’"

. Buna gore, boyle yaraticinin karsisinda
etkilenmemek insanin elinde degildir. Insanlarin biitiin heyecan1 ve sevinciyle
hayata simsiki sarilmalarina, diinyaya bakisini degistirmelerine ve hayatina
anlam katmalarina neden olan sair ve ozanlarin, yukarida da sdylendigi gibi,
duygu, hayal ve fikirleri insanlar tarafindan kolayca benimsenmektedir. Cilinkii
ozan demek hayal giiciiniin dorukta oldugu bir insan demek, aydin demek, bir
diistiniir demektir. Dolayisiyla zamancilarin ortaya koyduklar1 da bunlardan
farklr degildir.

Yazili ve genelde sifahi olarak bize kadar ulasip sonradan kagida

aktarilan ‘zamanci’larin eserlerine bakarak onlarin yasadigi dénemin genel

83 Seyit Kemal Karaalioglu, Ansiklopedik Edebiyat Sozliigii, inkilap ve Aka Kitabevleri, II.
Baski, 1978, s. 688.
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tablosunu c¢ikartmak miimkiindiir. Bu donemde bir taraftan sosyo-ekonomik,
siyasi ve askeri faktorlerin insanlara verdigi eziyet, diger taraftan da toplumdaki
gerginlikler ve manevi boslugu doldurma c¢abalar1 onlarin eserlerine fazlasiyla
yansimustir. Bu acidan halkin kaynagi olan bu aydmnlarin kaygilarinin basinda
insanlarin dindarlagsmalar1 gelmistir ve bu baglamda onlar eserleriyle, Yusuf Has
Hacip, Kasgarli Mahmut, Siraciiddin el-Usi, Ahmet Yesevi gibi hizmetlerde
bulunarak dini alandaki boslugu gidermeye c¢alistigin1 sdylemek miimkiindiir.

Sovyetler Birliginin hakimiyeti doneminde zamancilar ve eserleri ilk
olarak dini nitelik tasidigindan pan-islamistik 6zelligi bulundurdugu iddia
edilmis®'* ve unutturulmaya ¢alisilmistir. Cilinkii Sovyetler Birliginin ideolojik
amacinin basinda sadece insanlar1 Tanriyla, dinle ilgili diisiince ve fikirlerinden
koparmak degil, insanlarin enerji kaynagi olan geg¢misi, tarihi, kiiltiiri de
yikmak olmustur.

Zamanc1 ozanlarin birgogunun 6zellikle zenginler tabakasindan olmalari,
ilk basta bir sorun olarak goriilmese de, daha sonraki donemlerde Sovyetler
Birligi’nin ideolojik amaci dogrultusunda esitlik ve miilk edinme ilkesine®"’
aykir1 geldiginden veya din ve zenginler taraftarlari olarak degerlendirildiginden

yasaklanmistir.>'® Dolayisiyla onlar1 ve eserlerini okumanm ve okutmanm

21 Saken Bazelbayevi¢ Dorcenov, Islam biigiinkii kiindé, Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1980,
s.29.
13 SSCB’nin miilk edinme ilkesi, kamusal ve sosyalist miilkiyet esasina dayanir. Bagka bir deyisle
SSCB’de miilkiyet devletindir, tiim halkindir. Kamu refahi i¢in herkes ondan esit kullanir ve onu
korumak, giiclendirmek tiim SSCB yurttaginin ortak gérevidir. Kamusal ve sosyal miilkiyete karsi
su¢ isleyenler halkin diismanidir. Bu bakimdan SSCB’de zengin tabakasinin olmasi s6z konusu
degildir.
216 Aksar Kakeyev, “Nurmoldonun Filosofivak Koz Karastart”, Kirgizdar, Haz. Kenges
Cusupov, Kanibek Imanaliyev, Uckun Matbaasi, Biskek, 2004, c. VIII, ss. 468—470.
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yasaklanmasinin bir nedeni de bu sebepte yatmaktadir.”'” Prof. Dr. Melis
Abdildayev, Kirgiz idarecilerinin cahillikleri, tarthi Oneme haiz olan
zamancilarin eserlerine olan ideolojik yaklasimlar: ve ilgisizliklerinin de buna

neden oldugunu belirtmektedir.*'®

Ismanali Mukasov zamanci diisiintlirlerin
eserlerine tek tarafli bakildigini, genel olarak Sovyetler Birligi donemindeki tiim
arastirmalarin bu yonde yapildigini ve olaylar belli bir ideolojik ve siyasi anlayis
cercevesinde  degerlendirilerek  olaymm  gercek  yiiziiniin  saklandigim
sdylemektedir.”'® Bununla beraber Carlik Rusya’nin isgalci tutumlan ve yerli
halka verdikleri eziyetler zamancilar1 derinden etkilemis ve bu sebep onlarda
olumsuz goriis ve kanaatlerin olugsmasina neden olmustur. Ruslar hakkindaki
disiince ve kaygilarini siirlerine yansitan bu aydinlar, Komiinistler iktidara
geldikten sonra yasaklanmistir. Bu yasagin esas nedenlerinden biri olarak
bolgedeki Rus imajinin diigmesini Onlemek amacini tagimis olabilecegini
diisiinmekteyiz.

Zamancilarin basta gelen isimlerinden Kaligul, Ruslar hakkinda su
misralara yer vermektedir:

Ongii sar1, kézii kok / Sari renkli, mavi gozlii

Orus keler / Rus gelmekte,

Uzun ¢optiin baarisin / Uzun otlarin timiini

Orup keler / Bigerek gelmekte,

Kiska ¢optiin baarisin / Kisa otlarin timiinti

217 Ceenbek Canibekov, Kirgiz Oyculdari, OsDU’niin Bilim Yayinlar, Os, 2000, s.14.

% Melis Abdildayev, “Kazal¢t Akindardin Kazinasinan”, Ala-Too Dergigisi, Ala Too Yaynlari,
Sayi, 10, Frunze, 1989, s. 79.

191, Mukasov, Kirgiz Elinin Filosofiyalik Oylomunun Tarthty Dinamikasy, ss. 174-175.
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20 / Koruyarak gelmekte.

Korup keler.”
Oroylorung baatir boldu / Kabaday1 kahraman oldu,
Orus almak bizderdi / Ruslar bizi iggal edecek

Oso zaman cakin boldu.**' / Zaman bize uzak degildir.

Arstanbek Buylas Uulu ise sunlar1 sdylemektedir:

Bul orustu karasang / Bu Rus’a bak!

Cenci salip cerdi aldi/ Olgiip bigip yerleri aldi.

Beeden tuulgan kerdi aldi / Beygir dogdugu tay1 aldi,

Kardi salik baydi aldi / Karni sisman zengini aldi.

Kaga turgan caydi aldi / Kagacak mekanlari da aldi,

Kackaning kayda kutuldu.*** | Higbir sey ondan kurtulmad.

Ancak son donem bazi zamancilarin Ruslara olan bakislar1 degismis
olmali ki, Ruslarin olumlu ydnlerini de eserlerinde yansitmaya basladiklarini

22 Fakat genel olarak degerlendirdigimizde Ruslarin Orta

gormek miimkiindiir.
Asya’ya gelisleri hos kargilanmamuis, hatta bazilar1 bunu kiyamet alametlerinden
bile saymislardir.”**

Yukaridaki sOylenen tiim nedenleri gz Oniinde bulundurarak sunlari

sOylemek miimkiindiir:

Otoriter rejim olan Sovyetler Birligi insanlarda milli, dini duygulan

2 Akilman Kahgul, Haz. Samar Musayev, Abdildacan Akmataliyev, Sam Yayinlari, Biskek,
2000, s.37.

2! gAkilman Kaligul, s. 43.

222 Arstanbek Buylas Uulu, “Tar Zaman”, Muras, ss. 37-38.

2 Moldo Kili¢, Kazaldar, ss. 161-163.

224 Arstanbek Buylas Uulu, “Tar Zaman” , Muras, ss. 36—40.
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uyandirmast muhtemel olan tiim edebi miraslari, manevi zenginlikleri ortadan
kaldirmaya yonelik faaliyetlerde bulunmustur.””® Bu bakimdan Panislamizm,
Pantiirkizm, Derebeycilik, Milliyetcilik ve Kozmopolitizm gibi iftiralarla
suclanan insanlar ve eserleri unutturulmaya g¢alisilmistir. Bunun dogal sonucu
olarak tarihin belli donemlerinde diizeltilmesi kolay olmayan tarihi-kiiltiirel
kopukluklar meydana gelmistir.

Ayrica siyasi hiyerarsinin en yukaridaki basamagindan verilen emir,
yasak ve yaptirimlarin, asagiya indik¢e daha dramatik boyut kazandigi da
asikardir. Nitekim tarihte sahsi menfaatler ugruna toplumun sahip oldugu edebi
zenginlikleri ve degerleri degistiren, onlara ihanet eden mahalli yoneticiler de az
olmamistir. Netice itibariyle bu durum, edebi zenginlik ve miraslarindan yoksun
olan toplumun ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir. Kirgiz toplumu da, az
kalsin boyle bir kadere maruz kalacakti. Ancak Sovyetler Birliginin
yikilmasindan hemen Once uygulanmaya baglayan “tekrar yapilanma”
(perestroyka) hareketi, objektif olarak ge¢misi yeniden tanimaya, taramaya ve
degerlendirmeye olanak tan1m15226, bagimsizlikla beraber bu tiir calismalar
arastirmacilar tarafindan genis bir sekilde islenmeye baslamistir. Aslinda
Sovyetler Birligi doneminde bu sahsiyetler ve eserleri hakkinda birkag¢ aragtirma
bulunsa da, objektif yaklagimda bulunan caligmalar smirli sayida kalmakta
veyahut arastirmacilar rejim korkusundan dolay1 olaya fazla niifuz edememekte
ve genelde tarafli olma zorunlulugunu hissetmektedirler.

Yasadig1r donemde genel olarak tiim toplumca sevilen, saygi gosterilen,

ancak Sovyetler Birligi doneminde kendi kaderine terk edilen ve yasaklanan

2 Omor Sooronov, “Basat”, Kazaldar, Adabiyat Yayinlari, Frunze, 1990, ss. 3—4.

% M. Abdildayev, “Kazal¢t Akindardin Kazinasinan” Ala Too Dergisi, Say:: 10, ss. 77-78.
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zamancilar, vatansever, dindar kisilikleriyle taninmaktaydi. Ozellikle insanlar
aydinlatmaya ve dindarlastirmaya yonelik faaliyetleri olumlu sonuglar
getirmistir ki, bu, Hokand Hanliginin merkezi yonetiminin dini teblig —
dindarlastirma- faaliyetlerine de kolaylik saglamistir.

XVIII. asrin sonlarina dogru ortaya g¢ikmaya baslayan zamancilarin
zincirinin Veli Kaligul’la basladigi, Arstanbek Buylas Uulu, Moldo Kilig, Aldas
Moldo’yla devam ettigi genelde herkes tarafindan kabul edilmektedir. Ancak
ayni ¢agda yasayan Moldo Niyaz, Nurmoldo, Talip Moldo, Niyazali Moldo
Esengul Uulu gibi aydinlar1 da zamancilar kategorisi i¢inde degerlendirmek
gerekir. Clinkli bu sahislarin hem diisiince-fikirleri, hem de yasam-kaderleri
zamancilara benzemektedir. Bagka bir deyisle; sosyal esitsizlik, ahlaki ¢okiintii
gibi sorunlar onlar1 da diisiindiirmiis ve bu meselelerin ¢oziimlerini dinden
aramuglardir. Ozellikle Ruslarin isgalini bir trajedi olarak nitelendiren®’ bu
sahislar, Sovyetler Birliginin ideolojik tutumunun kurbanlari da olmuslardir.
Dolayisiyla onlarla zamancilarin ayn1 diisiince ¢izgisini takip ettikleri kadar ayni
kaderi paylastiklarini da belirtmek dogru olsa gerekir.

Aslinda bir¢ok arastirmaci bu konuya deginerek Moldo Niyaz,
Nurmoldo gibi sahislarin zamancilarin iginde degerlendirilmesi gerektigini
belirtmekte ve onlarin da bazen acik, bazen dolayli yoldan ‘zaman’ konusu
iizerinde fikir beyan ettiklerini dile getirmektedirler.””® Dolayisiyla onlara gore,
zamancilar akiminin zincirini, sadece ii¢, dort kisiyle smirli tutmak dogru

degildir. Zira bu akim, neredeyse bir asr1 asan zaman yelpazesinde ortaya ¢ikan

227 C. Canibekov, Kirgiz Oyculdart, s. 64.
228 Sadik Alahan, Bes Moldo (Moldo Niyaz, Nurmoldo, Moldo Kili¢, Adlag Moldo, Moldo Bagis),
Biskek, 2004, ss. 35, 50-51.
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onlarca aydini ihtiva etmektedir.

Burada bir kez daha belirtmek gerekir ki, zamanci aydimlar Islam egitimi
ve ahlaki {izerine yetistirilmis insanlar olarak toplumdaki eziyet, kargasa ve
sosyal esitsizligi elestiren ve bunlara karsi ¢areyi Islam’dan arayarak eserleriyle
insanlar1 etkilemeye ¢aligan aydinlardir. inananlara Allah’1 tekrar hatirlatarak
zamanin kiyamete dogru hizla siiriiklendigini kiyamet ve alametleriyle
aciklamaya calismiglardir. Kaligul’un ‘Akir Zaman’ (Ahir Zaman), Artanbek’in
‘Tar Zaman’ (Dar Zaman), Moldo Kili¢’in ‘Zar Zaman’ (Hiizliin Zaman), Aldas
Moldonun ‘Hal Zaman’ (Zamanin Hali) adli eserleri bunu acgik¢a tekit
etmektedir. Bu ozanlarin 0Ozellikle insanlar arasi iligskilerde Allah’in varhigi,
birligi, bilirligi, hakimligi, adaletliginin vs. vurgulanmasi ve bunlarin dikkate

almmmasi gerektigi hususunda hemfikir olduklar: agikardir.

3. a. Allah’in Varlig ve Birligi

Zamancilar, Allah’in varligindan s6z ederlerken, oncelikle kainatin ve
tim mahlikatin varligimi Allah’a bor¢lu oldugundan hareket etmektedirler.
Boylece ittifakla her seyin yoktan var edildigini bastan kabul etmis
bulunmaktadirlar.*’ Hatta bu konuda Moldo Kilig:

Alda taala igin kér / Allahu Teala’nin yaptiklarina bak!

Asman cerdin tiroosiin / (Goriinmez) Gogiin ve yerin diregine,

22 Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, Uckun Matbaasi, Biskek, 1993, s.75; Moldo Kili¢, Kazaldar,
s. 133. 149-151; Adlas Moldo, “Kél Bayanir”, Muras, s.221; Niyazali Moldo Esengul Uulu,
“Nastyat”, Muras, s.231.
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Akl cetip tursa da /| Akil buna ermekte,

Adam bende unoosuz / Insanoglu aracisiz,

Bar ekenin bilesing. / Var oldugunu bilmekte,”° diyerek bir taraftan
Allah’in ulGhiyetinden bahsederken, diger taraftan da, insan akliyla bir¢ok seyi
kavrayabildigini belirtmekte ve yaratilanlardan hareket ederek bir nevi Allah’in
varligini ispatlamaya g¢alismaktadir. Zamancilar, yaratilmis olan kainat ve tim
varliklarin dogal olarak Yaratana hep muhta¢ olduguna inanirlar. Yaratan da
kadim olarak kimseye muhta¢ degildir. Zira o mutlaktir (Tengdesi cok).”'
Zamancilarin inancinin temelini olusturan Allah pasif ve zayif da olamazdi.
Ciinkii bu inandiklar1 Allah’in mutlakligina aykir1 gelir veyahut pasif ve zayif
olmayan bagska bir yaratana ihtiya¢ oldugunu gosterir. Halbuki zamanci isminin
tiredigi “zaman”in 1stilah anlami da dolayli yoldan Allah’mn yiiceligine isaret
etmektedir. Hayriyla, serriyle, olanlarin hepsi ylice varlik olarak Allah’a
atfedilmektedir.”

Allah’in mutlak varliginin en biiyiik delili, kainat ve ondaki tim
varliklarin, akillar1 hayret ve dehset icinde birakan, diizen ve de8ismeyen
kanunlaridir. Zamanin darligini, hiiziinliigiinii ve sona dogru yaklastigini
belirten zamancilar yeri geldiginde bundan s6z ederek Allah’in mutlak varligini
tenzih etmektedirler.”” Bunun yaminda onlar Allah’m mutlak varligindan

bahsederlerken dogal olarak da mutlak birligini belirtmektedirler. Allah’in

birligi ise, gerek zati, gerek sifatlari, gerekse fiilleri yoniindendir. Allah’in

20 Moldo Kilig, Kazaldar, s.170.
! Niyazali Moldo Esengul Uulu, “Nastyat”, Muras, s. 229.
2 Moldo Kilig, Kazaldar, ss. 149-153; Uluu Kirgiz Kogii (Derleme), Biskek, 2006, ss. 180—181.

23 Moldo Kilig, Kazaldar, ss. 152—153; Uluu Kirgiz Kogii, ss. 180—181.
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zatinda bir olmasi, onun miirekkep bir varlik olmamasi, bir pargasi ve bir

234
kisminin  bulunmamasidir.

Sifatlarinin - bir olmasi, esi ve benzerinin
bulunmamasidir. Ciinkii Allah, sonradan yaratilmis olan alem ve diger tiim
varliklara benzemez. Nitekim bu konuda Niyazali Moldo Esengul Uulu soyle
demektedir:

Baaribizdi karatti / Hepimiz muhtaciz,

Tenddesi cok bir kuday.**® / Esi ve benzeri olmayan tek Allah’a.

Bu ifadede acgik bir sekilde Allah’in mutlakligina deginmekte ve
Niyazali Moldo Allah’1t bu sekilde tenzih etmektedir. Allah’in fiillerinde bir
olmasi, biitiin fiillerinde tek oldugu, serik ve ortaginin bulunmadigi anlamina
gelir. Bu anlami 1yi1 bir sekilde kavrayan zamancilar, tek olan Allah’in her seye
kadir, tim mahlikatin da ona muhta¢ oldugundan, alemdeki diizen onun
tarafindan saglandigindan sikca bahsederler ve ayrica boyun egilmeye,
tapilmaya, en ¢ok sevilmeye, tesbih ve yiiceltilmeye layik olanin sadece Allah-u
Teala olduguna inanirlar.”*® Ozellikle Kuidir adli sairin “Bir Allah” adli siiri tim
zamancilarin Allah’in varligi, birligi, hatta kudret ve tekvin konularindaki
goriislerini 6zetler mahiyettedir:

BIR ALLA / BIR ALLAH

Ceti kabat asmanga / Yedi kat biiylik asumana,

Kiin caratting bir Alla / Glinesi yarattin bir Allah

Cildizi ¢ege ay menen / Yildiz1 koyup ay ile

Tiin caratting bir Alla / Geceyi yarattin bir Allah

% Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s. 87; Uluu Kirgiz Kégii, s. 89.
33 Niyazali Moldo Esengul Uulu, “Nastyat”, Muras, s. 229.

% Niyazali Moldo Esengul Uulu, “Nastyat”, Muras, s. 231.
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Tiirdiiii tiirdiiti aalamga / Turli, cesit dleme

Tiir caratting bir Alla / Tir yarattin bir Allah

Ici tolgon beyigske / i¢i dolu cennete,

Ur caratting bir Alla / Huri yarattin bir Allah.

Adam-ata, Ava-ene | Adem ata, Havva ana,

Cup caratting bir Alla / Cift yarattin bir Allah.

Bulbul kiye, ¢img¢ikti / Biilbil ile serceye,

Bakta kilding bir Alla / Bagisladin agaci,

Buhardagi padisani / Buhara’daki padisaha

Takta kilding bir Alla / Bagisladin taht,

Bugu, maral, kiyikti / Geyik, maral, tekeye,

Tasta kilding bir Alla / Tas1 verdin bir Allah.

Cetip alar acaldi / Ecelimizin yerini,

Basta kilding bir Alla / Basta (alin) yaptin bir Allah.

Kurt-kumurska, béy-¢ayan / Karinca, bocek akrebe,

(¢6ldo kilding bir Alla / Colii verdin bir Allah.

Olgéndordiin barisin / Olenlerin hepsine,

Kordo kilding bir Alla / Mezar verdin bir Allah.

Kaz, ordoktiin barisin / Kaz, 6rdegin hepsine,

K6ldo kalding bir Alla®’ | Gli verdin bir Allah.

Bu sekliyle zamancilarin ve genel olarak Miislimanlarin Allah
anlayisinin, tek Tanrict Ozelligini diger dinlere nazaran hakkiyla tasidig

kanaatini belirtmemizde bir sakinca olmazsa gerekir. Nitekim Sovyet

37 Uluu Kirgiz Kégii, ss. 180—181.
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ateistlerinin onciilerinden sayilan losif Aronovi¢ Krivelev de bu ayricaligi su
sekilde belirtmektedir: “Tam anlamiyla olmasa da biitiin dinlere nazaran

238
7=°% Burada ‘tam anlami’ derken

monoteizme yakin portreyi Islam ¢izmektedir.
neyi géz onlinde bulundurarak veya kastederek sdyledigi belli degilse de, o
Allah’mn birligine dogru giden dinsel evrimin tarihi portresinin Islam’la bir
bakima son buldugunu ima etmektedir.

Zamancilar, Allah’in var ve bir oldugu iizerinde fikir beyan ettikten
sonra, sistematik olmasa da, genelde Allah-alem arasindaki iliskilerin
aciklanmasinda 6n goriilen irade, ilim, kudret, tekvin vs. sifatlarindan sik¢a sz
ederler. Allah’in bu siiblti ve fiili sifatlar1 onun zatina nispet edilen ve ne
oldugunu ifade eden sifatlardir. Ozellikle Allah-insan iliskisinde biiyiik éneme
haiz olan ve bir o kadar da tartismalara konu olan bu sifatlar, zamancilar
tarafindan teferruath bir sekilde islenmemistir. Kanaatimizce bunun ilk ve tek
nedeni 1ise, onlarin kelam ilminden fazla haberdar olmamalarindan
kaynaklanmaktadir. Ancak bu, onlarin Allah anlayislarinin belirsizligini ortaya
koymaz. Bilakis, eskiden beri o bolgelerde tutulan ve kaliplasan Ehl-1 Siinnet’in

(kader ve insanin 6zgiirliigii konusunda, 6zellikle Esari, tasavvuf ve tarikatlarin)

ogretilerinin hakimiyetini stirdiirdiigiinii gosterir.

3. b. Irade ve ilim

Varlig1 ve birligi mutlak olan Allah diger sifatlarinda da mutlaktir.

% josif Aronovig Krivelev, Istoriya Religiy (Mocud Apornosuu Kpsisenes, Mcropus Pemuruit),

Izdaniye Vtoroye, izdatelstvo Misl, Moskva, 1988, c. II, s. 38.
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Aslinda mutlaklik yalniz vacibii’l-viicib olan Allah’a mahsustur. Bunun
farkinda olan zamancilar Allah’in irade ve ilminde sinirliligin s6z konusu
olamayacag1 kanaatini bastan kabul etmis bulunmaktadirlar. Zamancilara gore,
Allah’1n iradesi, kainat ve tiim yaratiklari kapsamina aldigindan insanin hareket

ve fiilleri de bunun iginde degerlendirilmelidir.”*’

Allah bir seyin olmasini
istese, onun “ol” demesiyle o sey gerceklesir. Dolayisiyla kainattaki her sey
onun mutlak iradesine uygun olarak yaratilmistir ve yaratilmaktadir. Zira Allah
dileyen ve diledigini gergeklestiren yiice bir varliktir.

Ayrica sunu belirtmek gerekir ki, zamancilara gore Allah’in ezelde irade
ettigi her sey onun ezelil ilmine uygundur. Zira O, bu ezeli ilmiyle gizliyi, agi1gi,
yerde ve goklerde olanlari, olmusu, olmakta olani1 ve olacagi da bilmektedir. Bu
sekliyle Allah’in ilmi, insanlarin akil yoluyla kavradigi, anladigi ilme

benzememektedir ve boyle olmaktan da miinezzehtir.**

Stiphesiz onlarin bu
sekildeki goriis ve fikirlerinin kaynag hakim olan geleneksel anlayis ve
Kur’an’dir. Zaten zamancilarin bir¢ogunun Kur’an-1 Kerim ayetlerine vakif
olduklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla onlarin Kuran-1 Kerim ve siinnet ekseninde
olusan, yayilan ve kaliplasan geleneksel Allah anlayisini bildikleri ve
ustatlarindan bu sekilde 6grendikleri bilinen bir gergektir. Eserleriyle de sahip

olduklar1 anlayis ve degerleri halk arasinda yayarak giinlimiize 151k tutacak

derecede hizmetler vermislerdir.

2% Moldo Kilig, Kazaldar, ss. 152—153.
240 Moldo Kilig, Kazaldar, s. 134; 165; Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s. 80, 141.
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3. ¢. Kudret ve Tekvin (Yaratma)

Allah’in varlig1 ve birliginden sonra zamancilarin sifatlar konusunda en
cok tlizerinde durdugu konu, Allah’in kudret ve tekvin sifatidir. Fakat her ne
kadar bu konuya agirlik vererek iizerinde fikirler beyan etmis olsalar da, ayni
seyi tekrarlamaktan Gteye gecememislerdir. Genelde, kudret ve tekvin sifatlari
olmadan Tanri-dlem iliskisini diisinmek miimkiin degildir. Alem ve insanin
varligi, Allah’in kudret ve yaratmasinin eseridir. Dolayisiyla bu eser ayni
zamanda Allah’in varlifina da delalet etmektedir. Bu bakimdan hem Bati, hem
Dogu diinyasinda bir¢ok filozof ve kelamcilar kainatin varli§i ve ahenginden
hareketle Allah’in var olduguna dair ‘hudis, imkan’ gibi deliller iiretmeye
caligmiglardir. Aslina baktigimizda bu tiir deliller bizzat Kuran’da da mevcuttur.

Zamancilar Allah’in kudret ve tekvin sifatindan bahsederlerken dogal
olarak onlarin mutlakligina da isaret etmektedirler. Ozellikle onlar Allah’m
kudret sifatiyla tekvin sifatin1 bircok yerde yan yana zikretmektedirler. Ciinkii
onlara gore bu iki kavram arasinda siki bir bag bulunmaktadir. Zira alem ve tiim
mahlikatin yoktan var edilmesi, ahengi onun mutlak kudreti sayesindedir.**'
Ayrica sunu belirtmek gerekir ki, zamancilar varligin yoktan var edilmesinde
miiessir olan Allah’m tekvin®** sifatinin yalmz ‘yoktan var etmek’ anlamindan

ibaret olmadigi kanaatindedirler. Onun ayni1 zamanda ‘yapmak, devamini

21 Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, ss. 75-76; Moldo Kili¢, Kazaldar, 88; 152—153.
2 Allah’in tekvin sifati, Kirgizcada sadece “Caratuugu” olarak belirtilmekte ve tekvinin tasidig

anlam tasimaktadir.
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saglamak’ gibi anlamlarimi tasidigini da yeri geldiginde belirtmektedirler.”*
Bunun yaninda Allah, bazen alemi insa eden mimar olarak da amlmaktadir.***
Aslinda Allah’m tekvin sifat1 ve onun bu sekilde anlasilmas1 imam-1 Azam’dan

baslayarak Matiiridi alimleriyle devam eden uzun ilmi silsilenin biraktigi bir

anlayistir.”*

3.d. Kelam

Zamancilara gore, Allah’in kelam sifatt bulunmaktadir. Yani Allah
konusandir, miitekellimdir. Nitekim O, Cebrail aracilifiyla peygamberlerine
kitaplar indirmis ve bazi1 peygamberleriyle de -Hz. Musa’nin 6rneginde oldugu
gibi- dogrudan dogruya konusmustur. Allah’in kelam sifatina isaret eden ve
Cebrail vasitasiyla insanlara indirildigi kitaplarin sonuncusu ise Kuran’dir.**®

Zamancilar Allah’in kelam sifat1 ve Kuran’dan s6z ederlerken, kelam
ilmindeki tartigmalar hakkinda fikir beyan etmemektedirler. Ancak Allah’in
yiiceligine ve kelamina delalet eden Kuran’da neyin iyi ve neyin de koti

oldugunun agiklandigim belirtmektedirler.>*’

3 Niyazali Moldo Esengul Uulu, “Nastyat”, Muras, s. 231; Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, ss.

27-30; Moldo Kili¢, Kazaldar, s.133; 149-150.

244 Nurmoldo, “Irlar”, Kirgizdar, Haz. Kenges Cusupov, Kambek Imanaliyev, Uckun Matbaasi,
Biskek, 2004, c. VIII, s. 447.

25 Bekir Topaloglu, Allah Inanci, islam Arastirmalar1 Merkezi, Istanbul, 2006, s. 137.
8 Moldo Kilig, “Zar Zaman”, Muras, s. 79; Moldo Kili¢, Kazaldar, ss. 152-153.

27 Moldo Kilig, “Zar Zaman”’, Muras, s. 79.
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3. e. Allah’in Goriilmesi

Kelam ilmindeki tabiriyle ‘ru’yetullah’in biri diinyevi, digeri de uhrevi
olmak iizere iki boyutu bulunmaktadir. Ru’yetullah’in diinyevi boyutunda
ihtilaflar bulunsa da, uhrevi boyutunda Ehl-i Siinnet ittifak halindedirler. Yani
Ehl-i Siinnet alimleri, ahirette Allah’in goriilebilecegini ileri siirmekteler ve

248
Zamancilarin bu

bunu akli-nakli delillerle temellendirmeye g¢alismaktadirlar.
konudaki goriigleri ise, Ehl-i Siinnet’in goriislerinden farkli degildir. Onlar da
ru’yetullah’a inanmakta ve cennetlik olanlarin O’nu gorebileceklerini
belirtmektedirler. Ozellikle Moldo Niyaz bu konuda daha istekli davranmakta ve
en biiyiik nimetin Allah’in cemalini gérebilmek oldugunu vurgulamaktadir.**
Bunun gergeklesmesi de, amellerin kabul edilmesine ve dolayisiyla salih
kullarin cennete girmesine baglidir.”

Zamancilar, Allah’in bu ve diger sifatlarinda, konunun ayrintilarina fazla

girmeseler de, Allah anlayisinda gelenegin ¢izdigi ¢izgiyi takip ettiklerini agik

bir sekilde soylemek miimkiindiir.

3. f- Kader

Kader veya bagka bir deyisle belirlenmislik insan hayatinin tim

¥ Cagfer Karatas, Bakillani’ye gire Allah ve Alem tasavvuru, Arasta Yaynlari, Bursa, 2003,
ss.124-125.

** Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s. 49.

20 Moldo Niyaz, a.g.e, s. 87; 126.
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evrelerini i¢ine aldigindan rizk, ecel de bunun icinde birer alt baslik olarak
degerlendirilir. Aslinda kader, kelam ilmindeki en problematik konulardan biri
sayilir. Zira bu, aynt zamanda Allah’in egemenligiyle insanin irade hiirriyetini
de icine almaktadir ki, beseri cihetten baktigimizda, bu iki konu arasinda
¢dziime kavusmamus bir sorunun var oldugu goriiliir. Ozellikle Allah’m ilmi,
iradesi ve kader tliggeninde bogusan insan, heniiz kendisini kurtarabilecek yolu
bulabilmis degildir. Bagka bir deyisle her ne kadar ¢6ziim Onerileri ortaya atilsa
da, bu konunun Islam’in Allah anlayis1 cercevesinde olusan, insan1 dzgiirliige
kavusturabilecek, herkesi baglar ¢6zlimii bulunmamaktadir.

Tanr1 daglarinda yasayan Kirgizlar bu bolgelerde hakim olan Ehl-i
Stinnet kelam ekoliinlin ogretilerini benimsedigini belirtmistik. Ehl-1 Stinnet’in
uzun zamandir bolgedeki hékimiyeti, kaliplasan bu anlayisin olusmasina ve
yayllmasina neden olmustur. XIX. asirdaki Kirgiz aydinlar1 olarak kabul
edebilecegimiz zamancilar da, her an herkes tarafindan sorgulanmasi1 muhtemel
olan bu konularda, alisilmis olani, mevcut olan goriisii tercih etmislerdir.
Ozellikle onlar ‘alin yazisi’ (pesenege cazuu) olarak da kullanilan kaderin
anlagilmas1 ve agiklanmasinda gelenegi takip ederek halki bu anlayislar
cercevesinde bilgilendirmiglerdir. Nitekim bu konuda zamancilar devrinde
yasayan Sart Ake Doskulu Uulu’nun birisiyle olan diyalogun 6rnek olarak
getirmek miimkiindiir. Bu diyaloga gore, Sart Ake’ye sOyle bir soru yoneltilir:

—Kader buymus denilir. Bunu nasil anlayabiliriz?

Sart Ake de sOyle bir yanit verir:

—Bir zamanlar da kader hakkinda diisiincelerimi sizinle paylagsmigtim ve

o giin de kaderin Allah’in iradesine bagli oldugunu, ancak hayatta baz fiillerin
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gerceklesmesinde insanin da s6z sahibi olabilecegini belirtmistim. Simdi bu
konudaki diistincelerimin devamini getiriyim. Kader, hayatin istikametine gore
yoniinii bulur. Onun gerceklesmesi hakkinda bazi tahminlerde bulunsak da, net
bir sey sOylemek dogru olmaz Zira kader, Allahu Teala’nin emrine istinaden
gerceklesir. Ona boyun egmek gerekir. Cilinkii onu (kaderi) satin alamazsin.
Insanlar1 yalan dolanla kandirip, gegici yonetimi, iktidar ele gegirebilirsin veya
satin alabilirsin. Ancak kader boyle degildir.

Kader derler, yazi (alin yazisi) derler. Aslinda bunlarin farkli anlamlara
geldigini biliyoruz ve bunlarin en yiicesi Allah’1n bir sifat1 olmasidir.

Kader insana farkli seyler sunmaktadir. Bazen o, nurani yoniinii gosterse,
bazen de karanliga biriinmektedir. Ciinkii o farkli kaliplara girebilmektedir.
Insan kaderin sundugu iyilikler karsisinda havalara girip bobiirlenmemel,
kétiiliiklerden dolay: da fazla iiziintiiye girip kendisini kaybetmemelidir. Insanin
her zaman kaderine razi olmasi gerekir. Genelde iyi ana-babadan iyi ¢ocuk
dogar. Ancak bazen kotii ¢ocuk da dogabilmektedir. Bu Allah’in kaderidir.
insanin elinden bir sey gelmemektedir.*>!

Bu ifadelerden anlasildigina gore, insan burada kendisi igin yeterli
olacak irade ve 0zgiirliik alan1 bulamamaktadir. Ciinkii her sey kayitsiz, sartsiz
Allah’in egemenligine baglanmaktadir. Her ne kadar insan iradesinden
bahsediliyor olsa da, genelde o alin yazisinin iginde eriyip gitmektedir.
Dolayisiyla bu anlayisa gore insanin iradesinin 6nemi yoktur. Zira her zaman
her olaya karisan veya onu dnceden belirleyen Tanr1 varken insanin iradesinden

s6z etmenin anlami kalmamaktadir. Ozellikle iyilik ve kétiiliik, sakilik ve saidlik

! Uluu Kirgiz Kégii, s. 170.
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gibi konularm insanm alin yazisinda yer almasi®” isi daha da ¢ikmaza
sokmaktadir. Aslinda bu tiir kabullenme, kaliplagan hakim anlayisin meyvesidir.
Zamancilar dahil tim bolge insanlarini etki alanina alan bu anlayis hala
etkinligini slirdiirmektedir.

Genel olarak Ehl-i Siinnet’in Allah anlayisinda kaderin bu o6zelligi,
zamancilarin rizk, ecel gibi alt basliklarinda da kendini gostermektedir. Baska
bir deyisle rizk ve ecel gibi konularda Allah’in egemenligi s6z konusudur.
nsanin émriinii bicen Allah, rizkini da ona gore ayarlamaktadir.® Aslhinda
insanin dogumundan Oliimiine kadar uzanan kader siireci, istisnasiz onun
hayatinin tiim evrelerini i¢ine almaktadir.

Yukarida da belirtildigi gibi, nizk ile ecel arasinda yakin bir bag
bulunmaktadir. Zira rizkin kesilmesi demek, ayni zamanda ecelin de geldigi
demektir. Bunlarin her ikisi de takdir edilmistir. Zamancilara gore, ecel
karsisinda herkes esittir. Zamani geldiginde, rizki bittiginde herkes ayni kapiyi

kullanir.>*

Rizka gelince, onun tecellisi insana gore degismektedir. Rizk insanin
hatta tiim canlinin aldig1 gidadan ibaret oldugu i¢in, onun haraminin olmasi da
s6z konusudur.”> Bununla beraber zamancilara gore, haram yollardan temin
edilen rizklarin da, haramlik kategorisi i¢cinde degerlendirilmesi gerekir.256

Boylece zamancilar, Ehl-i Siinnet’in Mutezile’ye kars1 durusunun

aynisini sergileyerek rizklarin ‘helal ve haram’ olabilecegini belirtmektedirler.

22 Moldo Kilig, “Zar Zaman”, Muras, ss. 57-58, 77-78.

33 g, Alahan, Beg Moldo, s.48; Uluu Kirgiz Kégii, ss. 177-178; Moldo Kili¢, Kazaldar, s. 40.

2% Uluu Kirgiz Kégii, s. 48; Moldo Kilig, Kazaldar, s. 148; Kaligul Bay Uulu, “Terme, Sanat
Irlart”, Muras, ss. 24; “Nastyat, Sanat Irlar1”, Muras, 32.

° Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s. 52; Moldo Kili¢, Kazaldar, s. 160.

256 Moldo Kilig, “Zar Zaman”’, Muras, s. 60.
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Ancak onlar rizktan, ecelden ve genel olarak kaderden bahsederlerken, bir
taraftan insanin 6zgiir iradesine yer vermekte, diger taraftan da kader adi altinda
insanin hiirriyetine olanak tanimamaktadirlar. Dolayisiyla merkeze yine her seyi

onceden Ol¢lip bicen Tanr1’y1 yerlestirmektedirler.

3. g. Ahiret ve Ahiret Halleri

Zamancilar, yasadiklar1 ¢agin gidisati, mevcut sartlart ve insanlarindan
sikdyet ederlerken, bir taraftan da refah hayat icin ¢oziim arayisi icindeydiler.
Bu arayis ve cabalarim1 ise ‘zaman’ (zamana) konusu cergevesinde ortaya
koymaktadirlar. Toplumun her tabakasin hedef alan zaman konusu, kurtulusa,
refaha, bolluga gotiirecek yolun dinde olduguna isaret etmektedir. Bunun i¢in
zamancilar, insanlara ahiret, kiyamet ve kiyamet hallerini hatirlatarak,
dolayisiyla uyararak toplumun gidisatin1 degistirmeye, gelistirmeye caba sarf
etmislerdir. Ozellikle yasadiklar1 ¢agin hallerinden bahseden zamancilar,
mevcut durumun, kiyamet alametlerinden oldugunu vurgulamiglardir.

Dolayisiyla zamancilar icin, kiyametle baslayip hasr, mahser, hesap,
sirat, sefaat vs. ile devam eden uhrevi hayatin tiim halleri haktir. Zamani
gelince, her biri tek tek gergeklesecek ve hayat ebedi yurtta devam edecektir.

Aslinda uhrevi hayat biitiin dinlerin iman esaslarinda yerini almakta ve
onun ilk evresi ba’s, yani dliimden sonra dirilisle baslamaktadir. Oliilerin tekrar

dirilmesiyle baslayan &hirete iman eden zamancilar®’, uhrevi hayatin gercek

" Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s.70.
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hayat, gergek yurt olduguna ve onun ebediligine de inanmaktadirlar.”>® Tekrar
dirilisle baslayan ahiret daha sonra hasr ve toplanma yeri olan mahserle devam
edecektir. Zamancilara gore, toplanmanin amaci, amellerin tartilmasi, kullarin
yaptiklarindan hesaba g¢ekilmesi olacagindan mahserde insanlar ¢ok sikintili ve

korku dolu anlar gec;ireceklerdir.259

Allah’in hakimligi ile gergeklesecek olan
mahkemede amel defterleri agilacak ve herkes diinyada yaptiklarinin karsiligini
gorecektir.”®® Amel defterleri iyi olanlar cennete girecekler, kotii olanlar da
cehennemin yolunu tutacaklardir. Fakat zamancilara gore, giinahkar miiminler
icin sefaat sz konusudur. Sefaatte bulunacak olanlar ise, peygamberler, alimler,
veliler gibi Allah’in izin verdigi ozel kisilerdir.”®' Ancak kafir, miisrik ve
miinafik olanlar i¢in, onlarin kurtulusa erecegine vesile olacak her hangi bir
sefaatin olmas1 s6z konusu degildir. Zira onlarin ebedi yurdu atestir,
cehennemdir.**

Ahirette biliylilk mahkemeden sonra, insanlar sirat kopriisiinden
gececeklerdir. Sirat kopriisii cennete giden yolda bulunmakta ve bu kopriiden

263

gecemeyenler de cehenneme diismektedirler.”” Zamancilar, sirat kopriisiinden

gegenlerin miiminler olacagina inanmakta ve miiminlerin bu kopriiden yaptiklari

264

amellere gore hizla gegecegini belirtmektedirler.”" Bagka bir deyisle amelleri

cok 1yi olanlar sirat kopriisiinden ¢ok hizli bir sekilde gecerken, amelleri az ve

238 Moldo Niyaz, a.g.e, s. 69, 70, 115.

2% Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s.70; Moldo Kilig, Kazaldar, s. 166.
260 Moldo Niyaz, a. g. e., s. 49.

21 Moldo Niyaz, a.g.e, s. 33, 115; Moldo Kilig, Kazaldar, s. 134.

22 Moldo Kilig, Kazaldar, s. 171.

263

Niyazali Moldo Esengul Uulu, “Nastyat”, Muras, s. 231.
2% Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s. 105, 115.
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diisiik olanlar da derecesine gore yavas gececeklerdir. Zamancilar cehennemi
tasvir ederlerken onu ates kuyularma,265 insanin karninda alevlenen atese%6,
insan tlylinil Grperten siyah yilanlarin bulundugu korkung yere benzetmekte ve
cehennemin yedi tabakasi oldugunu belirtmektedirler.”*” Cenneti ise, giil ve
nurla donatilan bahgeler, giizel yerler olarak tasvir etmekte ve orada hizmet igin

268
Kevser havuzunun

gilmanlarin  hazir bekledigini, hurilerin oldugunu,
bulundugunu®®’ ve cennetliklerin onlardan yararlanacagin dile getirmektedirler.
Ayrica cennetin sekiz tabakasinin var oldugunu da belirmektedirler.””

Buraya kadar Yusuf Has Hacip, Kaggarli Mahmut, Siracuddin el-Usi ve
zamancilarin Allah anlayislarindan bahsederken, onlarin uhrevi hayatla ilgili
goriislerine de yer vermis bulunmaktayiz. Clinkii ileride de gorecegimiz gibi
uhrevi hayatla 1lgili inang, anlayis ve kabullenmeler, Sovyetler Birligi
doneminde ateistlerin yogun elestirilerine maruz kalmistir. Zira ateistlere gore,
genelde biitiin dinlerdeki bu tiir anlayislar, inanan insant Tanriya kole
yapmaktadir. Insanin kendi ayaklar distinde durabilmesi, hayata amansiz,
aragsiz kendi i¢ ve dis varligiyla sarilabilmesi, kole gibi birisine bagimli
olmadan diinyay1 oldugu gibi algilayabilmesi, kavrayabilmesi ve anlayabilmesi
icin gereksiz inanglardan siyrilmasi gerekir. Bu baglamda ileride, ateistlerin

dinin, dolayisiyla Tanrinin en biiylik hilelerinden ve kozlarindan saydiklari

ahiret inancim1 ve Kirgizlarin bu konudaki kabullenmelerini, onlarin Allah

2%5 Nurdin Moldo, “Nastyat Irlar1”, Muras, s.277.

%66 Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s. 34.

267 Moldo Kilig, Kazaldar, s. 139.

2% Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, s. 115.

*% Moldo Niyaz, Sanat Digarasttar, a.y.; Moldo Kili¢, Kazaldar, s. 170.
20 Moldo Kilig, Kazaldar, s. 139.
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anlayislar cercevesinde degerlendirmeye calisacagiz.

4. Ozan-Demokratlar ve Dini Gelenegin Allah Anlayisinin Elestirisi

XIX. ylzyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikmaya baslayan ozan-
demokratlar akimimin temsilcileri Toktogul Satilganov (1864—1933), Togolok
Moldo (Bayimbet Abdirahmanov: 1860-1942) ve Barp1 Alikulov’dur (1884—
1949). Fakat bazi arastirmacilar Cengicok (Ot6 Kokd Uulu: 1860-1918)’un da
bu kategori icerisinde degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedirler.””" Ciinkii
Onun sosyal statiisii, diinyaya bakisi, sosyal-felsefi diisiinceleri, diger ozan-
demokratlarin diistincelerinden farkli degildir.

Ozan-demokratlarin sosyal ve ahlak diislincelerinin temelini ‘insan’
meselesi olusturur. ‘Toplumda insanin sosyal statiisii ne olursa olsun, onun
sosyal haklardan mahrum birakilmasi kabul edilemez’ fikrinden hareket eden
ozan-demokratlar hayatlarini, sosyal hiyerarsinin {ist basamagindakilerle
miicadele etmeye adamuglardir. Ozellikle zenginlerin  haksizliklariyla
miicadeleyi ama¢ edinen bu insanlar eserlerindeki bazi konu bagliklarinda ve
satir aralarinda din gorevlilerini ve onlarin zihniyetini de hedef almislardir. Zira
onlar, kiigiik bir menfaat ugruna sdzlerini, Allah’in gaddar ve kahhar gibi
sifatlari, cehennem ve azap tasavvurlariyla siisleyerek insanlarin saf duygularini

istismar etmislerdir.

"' 1. Mukasov, Kirgiz Elinin Filosofiyalik Oylomunun Tarthiy Dinamikast, s. 209.
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Ozan-demokratlarin din (Tanr1) ve din gorevlileri konusundaki elestiri ve
yaklagimlari, genelde dini anlayis ve din gorevlilerinin sebebiyet verdigi
olumsuzluklardan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda onlarin din konusundaki
goriis ve tutumlarini belirleyen ana kaynagin din kiltiirii oldugunu belirtmekte
sakinca yoktur. Zira onlarin hakli olarak gdsterdikleri tepkiler din konusundaki
bir takim istismar zincirinin yarattigi sorunlardan ibarettir. Nitekim Toktogul
Satilganov’un “U¢ Hoca” (Ug koco), “Uygiilii Isan” (Uygiiliik esen); Togolok
Moldo’nun “Hocanin Hikayesi” (Koconun angemesi); Barp1 Alikulov’un “Obur
Imam” (Suk moldo), “Yalanci Isan” (Aldamg¢1 esen) gibi siirleri bunu agikca
teyit etmektedir. Fakat su bir gergektir ki, genellikle toplumda din gorevlilerinin
dini temsil ettikleri anlayis1 hakimdir. Dolayisiyla onlarin yaptiklar: ufak bir
hareket veya davramisa da dini nitelik tasidigi gerekgesiyle saygi
gosterilebilmekte veyahut elestirilebilmektedir.

Ozan-demokratlarin diisiince-fikirleri, ozan-zamancilarda da oldugu gibi
sistematik bir karakter tasimaz. Ancak bu, onlarin fikir diinyalarinin sadeliginin,
karaktersizliginin varligi veya yoklugunun ispati degildir. Ciinkii Kirgizlarda

272 By anlamda ozan-demokratlar da

milli ozan demek milli diisiiniir demektir.
toplumun diistince ve fikir bakimindan ileri gelenleridir. Onlarin kendilerine has
diinya goriisleri, fikirleri ve ¢6ziim arayislart mutlaka olmustur. Ayrica Cengiz
Aytmatov’un hikmet sahibi olmanin yolu sadece kitapta yazili aforizm ve
tezlerden gecmez”?” dedigi gibi fikir iiretmek sadece tiimden gelimle

gergeklesmez. Bu baglamda ozan-demokratlarin felsefi-ahlaki diisiinceleri,

toplumun hiyerarsik diizeninde goze batan unsurlarin tiime varimla belirlenmesi

12 1. Mukasov, Kirgiz Elinin Filosofiyalik Oylomunun Tarthiy Dinamikast, s. 169.
273 1. Mukasov, ag.es. 171.
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ve insan-toplum-din (din kiltiiri) ekseninde degerlendirilmesiyle yakindan
iliskilidir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki, demokratlarin dini konular1 genellikle
ylizeysel olarak  bilmeleri, bazen olaylarn saglkli bir  bi¢imde
degerlendirmelerine engel teskil etmistir.

Ozan-zamancilarin hareket noktasin1 kiyamete dogru siiriikklenen
“zaman’ konusu olustururken, ozan-demokratlarin diinya goriisleri ‘diinya”"*
konusu ¢ercevesinde sekillenmistir. Bu ise onlarin diinyaya ve hayata olan farkl
yaklasimlarina isaret etmektedir. Ancak onlarin ‘diinya’ konteksti i¢cinde ortaya
koyduklar1 igerik, sanilanin aksine sadece diinya ve diinyadaki nimetler,
giizellikler, insan hayatinin iyi ve kotii yonlerinin tasvirinden ibaret degildir.
Bilakis onlara gore diinyada hi¢ kimsenin ve higbir seyin ezeli olmadigi gibi
ebedi de kalamayacagi soz konusudur.’” Dolayisiyla ozan-zamancilar meseleyi
zaman cihetinden degerlendirirlerken, ozan-demokratlar da mekdn cihetinden
degerlendirmektedirler. Bununla beraber demokratlar diinyay1 oldugu gibi kabul
ve tasvir etmeye Ozen goOstermeye calismislardir. Zamancilarin eserlerinde
oldugu gibi herhangi bir tasavvufi unsurun varligi s6z konusu degildir. Aksine
demokratlar, tasavvuf ve tarikat ehlini, insanlarin dini duygularini istismar
ederek kendi yarar ve ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket ettikleri i¢in yogun bir
sekilde elestirmislerdir.

Yukarida da belirttigimiz diinya, demokratlar i¢in insanlar1 kusatan bir

takim nesnelerle donatili ve kuruludur. Onun var olmasi ve yasamini idame

™ Toktogul Satilganov, Barpi Alikulov ve Cengicok’un “Diinya” adlh siirleri buna delalet

etmektedir.
7 Cenicok, “Diiniiy6”, Muras, Haz. Melis Kurmanali Uulu Abdildayev, Kirgizstan Yayinlari,

Frunze, 1990, ss.261-265.
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ettirmesi belli doga kanunlar1 ¢ergevesinde gerceklesmektedir. Dini gelenegin
anlayisinda oldugu gibi asir1 derecedeki Tanr1 miidahalesinden s6z etmenin
higbir anlami yoktur. Ustelik bunu anlamak icin 6zel bir yetenek de

gerekmez.*"®

Aslinda demokratlardaki bu tiir diislincelerin zuhuruna, insanlarin
kafalarim1 karistiran ve menfaatleri ugruna uydurduklar1 ya da Onceden
uydurulan bazi isan-hocalarinin asir1 derecedeki metafiziksel hikayelerinin
sebebiyet verdigini diisiinmekteyiz. Zira ozan-demokratlar gore insanlara yarar
degil zarar veren dini gelenek ve onun savunucularinin istismart topluma
fazladan eziyet vermekteydi. Bir tarafta aga ve zenginlerin gosterdikleri eziyet,
diger tarafta Carlik Rusya’nin bolgenin isgaliyle beraber yerlestirdikleri gogmen
Ruslarin verdikleri sikintt s6z konusu olurken, isan-hocalarin yanhlis dini
yorumlari ve anlayislart siradan insanlar i¢in fazladan yiik olmustur.
Ozan-demokratlarin kaygilari, amaglari, meseleye olan yaklasimlar1 ve
¢Oziim arayiglarinda ortak noktalar bulunsa da, 6zellikle onlar din, din kiiltiirti
ve Allah’la ilgili konularda bazen farkli yaklagimlarda bulunmuslardir. Ozan-
demokratlarin kimileri farkinda olmadan eserlerinde 6zellikle kiyameti inkara
kadar varan ifadelere yer verirlerken, kimileri agnostiktik tavir sergilemekte,
kimileri de temkinli davranmaktadirlar. Ancak onlarin eserlerindeki bu tiir ibare
ve ifadelerin yoruma acik oldugunu da belirtmek gerekir. Ciinkii ozan-
demokratlar topluma eziyet veren insanlar i¢in genellikle alayci ifadeler
kullanmiglardir. Nitekim Toktogul Satilganov’un “Bes Kaman™ adli siiri bunun

bariz bir 6rnegidir. Onlar, menfaatleri ugruna Allah’in ¢arpmasi, cehennem

azab1 haktir diyerek insanlar1 kandiran din gorevlilerine de alayci esprilerle

% 1. Mukasov, Kirgiz Elinin Filosofiyalik Oylomunun Tarthiy Dinamikast, s. 211.
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cevap verirlerken farkinda olmadan kiifre gotiiren ifadeler kullanmislardir.
Dolayisiyla ‘Allah ¢arpar’, “Miinker ve Nekir”, ‘cennet bahgesi’, ‘cehennem

atesi ve cchennem azabi’®’’

gibi sozlerle insanlar1 korkutup irkiiten isan-
hocalarini, kendi metotlariyla tenkit etmislerdir.

Bu akimin ilk temsilcisi olarak kabul edilen Toktogul Satilganov,
Kirgizlarda, 6zellikle aydin c¢evrede, isan-hocalar1 en sert sekilde elestiren ve
ahireti, hatta Allah’1 da inkdr eden ozanlardan biri olarak bilinmektedir.”’®
Ancak O’nun sanilanin aksine, Allah konusunda temkinli davrandigini, ahiret
konusunda da inkarc1 degil, agnostik bir tavir sergiledigini belirtmemiz gerekir.

Toplumda din ile din kiiltiiriinii aym1 kefede degerlendiren insanlar,
Toktogul’un din gorevlileri ile din geleneginin elestirisini de din elestirisi olarak
gormektedirler. Ancak Toktogul da bazen din ile din kiiltiiriinii karigtirmis olsa
da*” siirlerinden gortldiigii gibi O bir din diismani1 degil, bilakis yanlis din
yorumu ve anlayisinin diismaniydi. Nitekim O, ‘Uygiilii isan’ (Uygiiliik esen),
‘Isan-kalpa’ (Esen-kalpa) ve ‘Ug¢ hoca’ (Ug¢ koco) adli siirlerinde dogrulugu
yansitmayan bilgilerle Allah ve din ilizerinden ekmek parasini kazanmaya

calisan isan-hocalar1 elestirir.zgo Dolayisiyla onlarin Allah ve din anlayislarin

elestirir. Her ne kadar birgok aragtirmaci®®' Toktogul’un diger ozan-demokratlar

2" El Ir¢ilart (Balik Ooz, Cenicok, Esmambet cana Camak¢1 Akindar), Haz. Sulayman Kayipov,

Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1981, ss. 57-59.

e Ceenbekov, Kirgiz Oyculdari, ss. 31-33; S. B. Dorcenov, Islam Biigiinkii Kiindo, ss. 40—
42.
7T, oktorgul, Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1968, c. II, s.121.

20 Bkz: Toktogul Satilganov, “Uyciilitk Esen”, Muras, ss. 294-296; “Esen Kalpa”, Muras, ss.
296-298; “U¢ Koco”, Muras, ss. 310-314.

! Bu tezi genellikle Sovyetler Birligi donemindeki arastirmacilar savunmuslardar.
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gibi Allah karsit: diisiincelere sahip oldugunu belirtseler de***, onun eserlerinde
actk bir sekilde ateistik fikirlerin izlerine rastlayamadik. Aksine ozan-
zamangillardan Nurmoldo’nun:
Diiyiim mémo casagan / Bin ¢esit meyve yetisen,
Daraktan vytk emine / Agagtan kutsal ne vardir?
sorusuna Toktogul su yanit1 verir:
Diiyiim momo caratkan / Bin ¢esit meyve yaratan,
Darakgan ézii bir Allah | Agagtan kutsal Allah’tir.”®
Fakat Toktogul, ahirette Allah’in kullarin1 hesaba ¢ekmesiyle ilgili farkl
yaklasimda bulunur. Oncelikle O, isan-hocalarin ahiretle ilgili abartili dini
hikayelerine kars1 ¢ikarak insanlarin iyi niyetlerini istismar ettikleri i¢in onlari

% Ancak O tamamen ahireti de inkar etmez. Bircok arastlrmacmm,285

kinar.
Toktogul’un ahireti inkar ettigine dair kullandiklar1 su satirlar1 da:
Kayrilip kelbeyt omiiriing / Tekrar gelmez hayatin,
Oylogula kizdar ay / Diisiiniiniiz ey kizlar.
Karilik kuup cetken song / Yasllik gelip yakaladiktan sonra,
Kayran omiir 6tkon song / Garip dmriin gegtikten sonra,
Kara ¢im basip denengdi / Kara ¢im sarip tenini,

Kalarsing cerdin altinda / Kalacaksim yerin altmda©,

2 S B. Dorcenov, Islam Biigiinkii Kiindo, ss. 40-41.

283§ Alahan, Bes Moldo, s.64.

284 Toktogul, c. 11, ss. 44-55; Toktogul Satilganov, “Uyiiliik Esen”, Muras, ss. 295-296; “Esen
Kalpa”, Muras, ss. 296-298.

855 B. Dorcenov, Islam Biigiinkii Kiindo, s. 41.

286

Kirgiz Lirikasi (Toktogul, Togolok Moldo, Barp1), Haz. T. Bayzakov, Kirgizstan Yaynlari,
Frunze, 1981, ss. 20-21.
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Denengden ketse 1stk can / Teninden ¢ikar sicak can,

287 aslinda onun tam

Olgéndor kaydan tirildi / Olenler nereden dirildi,
olarak ahiret inkarinin delili olamaz. Ciinkii bu satirlar kendi basina bir biitiinliik
arz edemez. Zira bunlar baska siirlerindeki satirlarla ortak degerlendirilmelidir.
Ustelik burada ahiretin inkarmna dair acik bir ifade de bulunmamaktadir.
Kanaatimizce, Toktogul’un ahiret inanciyla ilgili bir tereddiidii vardir. Nitekim
bunu onun ‘U¢ Hoca’ adli siirinde agik bir sekilde gérmek miimkiindiir. Séz
konusu siirinde O, sdyle der:

Adamdin akin “aram” dep / Insan hakkin1 “haram” diye,

Aldamgilar, siiyloysiing / Yalanlar1 sdylersin.

Iras bolso sariyat / Gergek ise seriat,

Saga oksogon kuzgundu / Senin gibi kuzgunu,

Beyiske kantip cibersin / Cennete nasil gondersin?

Cegendi kuday tekserse / Haram yiyen kisiyi, eger Tanr1 hesaba ¢ekerse,

El ¢iksa da, sen ¢ikpay / Halkin tiimii kurtulsa da, sen kalip,

Tozoguna kiiyorsiing / Cehennemde yanarsin.**®

Satir aralarindaki “gercek ise”, “eger Tanr1 hesaba ¢ekerse” gibi ifadeler,
onun uhrevi hayattan kuskulandigina delalet etmektedir. Ayrica O, bir¢ok yerde
de buna benzer ifadeler kullanmaktadir.”® Kisaca soylemek gerekirse, ileri
siriilen iddialarin aksine, Toktogul’un ateistik fikirlere sahip oldugunu
sOyleyemeyiz.

Kirgizistan’in bagka bir bdlgesinden ortaya ¢ikan ozan-demokratlardan

7 Toktogul Satilganov, “Ciirgoniim Kabak Cer Boldu”, Muras, s. 294.

288 Toktogul, c. 11, s. 53.
% Bkz. Toktogul, c 11, ss. 52-55.
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Togolok Moldo, Toktogul gibi sert durusuyla bilinir. Bir¢cok arastirmaci,
Togolok Moldo’nun tam olarak Allah’1 inkar etmese de, diisiincelerinin genel
izlenimi Onun ateistik fikirlere yatkin oldugunu,”’ ayrica isan-hocalarla beraber
Allah’m egemenligine, kadere isyan ettigini iddia etmektedirler.””' Dolayisiyla
onlar Togolok Moldo ve diger ozan-demokratlarin isan-hocalar hakkindaki
elestirilerini din elestirisi olarak anlamakta veya Oyle anlamak istemektedirler.
Ancak sunu belirtmeliyiz ki bu tiir elestiriler yalniz ozan-demokratlara has bir
sey de degildir. Zira dindar kimlikleriyle bilinen ozan-zamancilar da yeri
geldiginde haram yoldan mal toplayan hocalar1 elestirmislerdir.”** Ayrica ozan-
demokratlara ateistik Ozelligin atfedilmesi, genellikle Sovyetler Birligi
doneminde yetisen arastirmacilarin genelleme ve zorlamalarindan bagka bir sey
degildir. Zira Togolok Moldo’nun Miisliiman bir kahraman yigidin putperest
Kalmuklarla olan miicadele ve savasini konu alan “Kahraman Esim Tiigél’tin
Zenginligi” (Er Esim Tiigoldiin bayligi) adli eseri, bize onun inan¢ ve anlayis
diinyasindan énemli ipuglar1 vermektedir.>”

Allah’in egemenligi ve kader konusuna gelince, Togolok Moldo’nun bu
konuda digerlerinden farkli diislinmedigini gérmekteyiz. O, “Kagan kiz”
(Kackan kiz) adli siirinde, zorla evlendirilmek istenen ve bu yiizden evinden
kacan geng kizin hikayesini anlatirken sdyle der:

Kuduret agsa bagimdi / Kudret (Allah) verse bahtima,

Kutulsam dep camandan / Kurtulurum kétiiden.

%0 C. Ceenbekov, Kirgiz Oyguldari, s. 47.

¥, Ceenbekov, a. g. e., s. 47. S. B. Dorcenov, Islam Biigiinkii Kiindo, ss. 40-41.

2 Moldo Kilig, Kazaldar, ss. 154, 163, 166.

23T ogolok Moldo, Haz. Caki Tastemirov, Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1970, c. I, ss. 274-334.
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Tagdrga cazsa basima / Alnima yazsa kaderim,

Caksisin tapsam adamdan / lyi insanla karsilagirim. >

Togolok Moldo’nun burada Allah’in egemenligine ve kadere isyan
etmedigi gibi, aksine toplumun geleneksel Allah anlayisindan siyrilamadigini da
gormekteyiz. Ayrica Allah’in rahmetinin ahiretteki tecellisi veya Sovyetler
Birligi donemindeki bazi aragtirmacilarin dedikleri gibi ‘sézde dogaiistli varligin

ahiretteki mutlak hakimiyeti konusunda’*”

Togolok Moldo’nun inkarct
tutumunun izlerine rastlayamadik.

Ozan-demokratlardan Barpt Alikulov’un “Madali Haci’ya” (Madali
aciga), “Yalanc1 Isan” (Aldamg1 esen), “Toktogul ile Karsilasma” (Toktogul
menen colugusuu), “Obur Hoca” (Suk moldo), Mutasavvif (Sopu) vs. siirlerinde
ateistik distlincelerin izlerinin bulunduguna isaret eden Caki Tastemirov
Barpi’daki bu tiir fikirlerin asilanmasinda Toktogul’un etki ettigini belirtir.*”®
Ancak siirlerindeki igerik ve muhteva Onun Allah karsiti fikirlere sahip
olmadigim1 gostermektedir. Bilakis konularindan da anlasildigi gibi Barpi’nin
hedefi diger ozan-demokratlar gibi insanlarin dini duygularini istismar eden
isan-hocalar1 elestirmek olmustur.297 O temel dini bilgiler konusunda yeterince
bilgiye sahip olmasa da, Allah’in varligina olan inanci tamdi. Nitekim O,
kelime-1 tevhidi su sekilde soyleyerek bir bakima Allah’in varligi ve birligi

hakkinda stiphesinin olmadigin1 vurgulamak istemistir.

La ilaha, illalla / La ilahe illallah,

* Kirgiz Lirikast (Toktogul, Togolok Moldo, Barpr), Haz. T. Bayzakov, s. 102.

%535 B. Dorcenov, Islam Biigiinkii Kiindé, s. 103.

% Caki Tastemirov, “dkindar Poeziyast”, Kirgiz Sovet Entsiklopediyasi, Frunze, 1983, ss. 364—
365.

27 Bkz: Barpi, Haz. T. Bayzakov, Kirgizstan Yayinlari, Frunze, 1970, ss. 41-47.
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Paygambarim, Muhammed / Peygamberim Muhammed!

Tilim kelgey kelmege / Dilim donsiin kelimeye,

Alla Taala caratting | Allah-u Teala yarattin.*>® Ayrica Barpt hakim
olmadigr konularda tartigmalara da fazla girmemistir. Cengicok ile
karsilasmasinda Barpi1 Alikulov, Cengicok’un yoénelttigi dini konular igeren
sorularina, yeterince bilgisinin olmadigini itiraf ederek sozii ehline birakmustir.

Cengicok ise diger ozan-demokratlarin aksine dini konulara hakim ve
dindar birisi idi.*”” Zira O, dindar kisiligiyle taninan ve ozan-zamancilardan
sayillan Nurmoldo’dan dini egitimini almistir. Cengicok s6z konusu hocasiyla
olan bir karsilasmasinda - genelde biiylik ozanlar arasinda sik sik yapilmistir-
ona gaybla ilgili farkli sorular yonelterek yenilgiye ugratmistir. S6z konusu
karsilasmada Cengicok’un hocasina yonelttigi:

Barsak orun keng beken / Gidersek, yer var mi bize,

Beristeler baskargan / Melekleri yoneten,

Beyis degen cayingar / Cennet diyen yerinizde,

Ak esenge kol bergen / Hak erene el veren,

Akga puldu mol bergen / Para pulu ¢ok veren,

Korot beken kudayd: / Gorecek mi Allah’1?

Tozok menen beyistin / Cennet ile cehennemin,

Kolungda beym ackici / Elinde mi anahtar1?*® gibi sorulardan hareketle

onun ahireti ve dolayisiyla Allah’1 inkar etmis olabilecegi sanilsa da, aslinda bu

298 Barpi, Haz. Bolotbek Apilov, Biskek 1995, c. I, s. 118.
299 C. Omiiraali Uulu, “Caziltk Kulkoakmat”, Kirgizdar, c. V, s. 308.
3% EI Ir¢ilart, Haz. Sulayman Kayipov, ss. 59—60.
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tir yaklasim ve hareket, onun karsilasmay1 kazanma yontemlerinden birisiydi.
Nitekim O, yeterli derecede dini bilgiyi hakim olmayan ozan-demokratlardan
biri olan Barpt Alikulov’a da tamamen dini sorular yonelterek maglup
etmistir.””' Dolayisiyla Cengicok’un gerek Allah, gerek Allah-insan iliskisinde
ve gerekse uhrevi konularda ne inkérci bir tutum, ne de agnostik bir tavir
sergiledigini sdyleyebiliriz.

Ozan-demokratlar hakkinda kisaca soylemek gerekirse, Sovyetler
donemi aragtirmacilarin iddia ettikleri gibi, Allah karsit1 fikirlere sahip
degillerdi. Bilakis din iizerinden insanlar1 somiirmeye calisan din gorevlilerinin
tutumlarina ve Allah anlayiglarina karsi ¢ikmislardir. Cilinkii onlar Allah’in
‘kahhar’, ‘gaddar’ gibi sifatlariyla cehennem hallerini 6n planda tutarak
emellerini gerceklestirmeye calismiglardir. Dolayisiyla onlar giiniimiizde de
devam eden ‘seven ve sevilen’ degil, ‘korkutan ve korkulan’ Tanr1 tasavvuruyla,
inananlar1 bazen inanglarina sitem etme ve inkar noktasina kadar
getirebilmiglerdir. Ancak demokratlarin elestiri ve tesebbiisleri asla Allah’in
inkar1 anlamima gelmez. Zira onlara gore, Allah’in sevgiye, rahmete, inayete
isaret eden bir¢ok sifatlar1 varken cehennem hallerini, Allah’in kahhar, gaddar
gibi sifatlarini 6n planda tutmak kabul edilemezdir.

Ancak bu tiir elestirel tutumlarindan dolayr ozan-demokratlar, 6zellikle
Sovyetler Birligi doneminde, ozan-zamancilar karsisina konulup Allah’a
sitemde bulunan din aleyhtarlar1 olarak degerlendirilmistir. Aslinda bu
degerlendirme, ideolojik yaklagimlarina temel saglamaya calisan Sovyetler

Birliginin kasith c¢aba ve caligmalarindan baska bir sey degildir. Bagka bir

301'g Alahan, Bes Moldo, s. 60.
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deyisle, ‘Sovyet Insan1 ve Toplumu’ projesine yardim saglamak igin ozan-
zamancilarla ozan-demokratlari, dincilerle din karsiti olanlar olarak tasvir
ederek, dini toplumdan soyutlamaya yonelik faaliyetlerinde 6rnek delil olarak
kullanmiglardir. Bu tiir diislinceyi savunan veya en azindan bu tiir yaklagimlarda
bulunan insanlarin giinlimiizde de varlig1 ise, bir taraftan insanlarin zihniyetine
kok salan ¢abalarin basariligina isaret ederken, diger taraftan da din degil din
anlayisina, Allah degil Allah anlayisina sitemde bulunanlar1 ve kasithi ¢abalar
birbirinden ayr1 olarak degerlendirmek gerekir. Bu baglamda ozan demokratlar1
ozan-zamancilardan ayiran en 6nemli 6zelligin dinin inkar1 ve elestirisi degil,
belki de dine olan farkli yaklagimlar1 olsa gerekir. Cilinkli zamancilar genelde
dini gelenegi oldugu gibi kabul etmektedirler. Din gorevlilerinin ve dini
gelenegin eksikliklerini veya yanlighklarini sorgulamaya ve elestirmeye fazla
tesebblis etmemislerdir. Halbuki zamancilarin yasadiklart zaman, mekan ve
sartlar demokratlarinkinden farkli degildi. Bunun igin yeterince dini bilgiye
sahip olmamalarina ragmen dini gelenegi elestirme tesebbiisiinde bulunan ozan-

demokratlar, attiklar1 cesur adimlardan 6tiirti 6vgiiye layiktirlar.

5. Sovyetler Birligi Donemi ve “Allahsizlastirma” Faaliyetleri

Sovyetler Birligi’ndeki en oOnemli Miisliiman bolgesi Orta Asya ve

Kafkasya’dir. S6z konusu bolgelerde Miisliiman Tiirk niifusunun agirlikli olmasi,

dogal olarak ortak kiiltiir, anlayis ve kabullenmelerin hakimiyetini gerekli
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kilmistir. Bu bakimdan Carlik Rusya ve Sovyetler Birligi doneminde Kirgizlarin
‘Allah anlayisi’nin diger Miisliiman olan Tiirk boylarinin Allah anlayisindan
herhangi bir farkinin bulunmadigini ve ayni kaderi paylastigini belirtmekte
sakinca yoktur. Zira onlarm Islam’1i kabuliinden baslayarak Carlik Rusya ve
Sovyetler Birliginin egemenligi ve yiriittiigii dini siyasete kadar olan her tiirlii
uygulamalar, yaptirimlar, tepki ve karsiliklar bu gercegi tekit etmektedir.
Ozellikle din konusunda Kirgizlarin ve diger Miisliimanlarin en karanlik sayfalari
Sovyetler Birligi donemine denk gelir. Aslinda Sovyetler donemindeki kisitlama
ve yaptirimlar sadece dini olanla sinirli kalmamistir. Zira insanin sahip olabilecegi
mal edinme, serbest¢ce diinyay1 gezme gibi dogal haklariyla beraber serbest siyasi
tutumu da smirlandirilmistir. Cilinkii Sovyetler Birligi’nin ideolojik planda en
onemli gayesi — belki de onu Sovyetler Birligi yapan esaslardan biri —
komiinizmden baska her tiirlii ideoloji ve dinden armnmus, “Sovyet Insani”mi
yetistirmek olmustur. Fakat bu amaci demokratik toplumda gerceklestirmek
neredeyse imkansiz goriinmekteydi. Dolayisiyla bunu ancak zorbaliga dayanan
totaliter rejim gerceklestirebilirdi. Nitekim yetmis senelik hayati igerisinde
Sovyetler Birligi amaci dogrultusunda dine kars1i kati siyaset yiiriittii. Karl

Marx’in “din uyusturucudur (afyondur- opium naroda)™***

sOziinden baglayarak
Vladimir Ili¢ Lenin (1870-1924)in ‘Din rahatsizlik verici fanteziden ibarettir”

(bolnaya fan‘[aziya)303 sozline kadar din her yoniinden elestirilmis, ideal dinsiz

toplum oOrnegini kurmak i¢in c¢esitli zorlayici ve tesvik edici faaliyetler

% Kratkiy Naucno-Ateisticeskiy Slovar (Kpatkuit Hayuno — Atemcrmueckuii CioBaps),

Izdatelstvo Nauka, Moskva, 1969, s. 594.
% Kratkiy Naugcno-Ateisticeskiy Slovar, s. 594.
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yiiriitiilmis, din kls1tlanm1§‘[1r.304

Her ne kadar komiinizmin ideolojik kuruculari
olarak bilinen Karl Marx (1818-1883) ve Friedrich Engels (1820-1895) “dine
kars1 zorlayici faaliyetlerin yiiriitiilmesinin olumlu sonu¢ getirmeyecegini biliriz.
Sosyalizmin gelismesiyle din kendiliginden kaybolacagina inaniriz. Ancak onun
ortadan kalkmasi, egitime dayali toplumsal zihniyetin gelismesine baglidir”®
deseler de, gercek hayatta ve devletin ilk yillarinda dinle miicadele ile ilgili olarak
alman kararlar dogrultusunda ‘Savasan Tanrisizlar Birligi’ (Soyuz voinstvuyusih
bezbocnikov) faaliyetlerine hiz vermislerdir. Onlarin destekledigi “Bezbocnik™
(Tanris1z) gazetesi ve “Antireligioznik” (Din Karsit1) ilmi dergisi yogun ateistik
propaganda yiiriitmeye baslamistir.’®® Ayrica dini egitim kurumlarina, vakiflara,
mabet ve ibadethanelere el konulmus, din gorevlileri ve itiraz edenler siirgiine

7 llerleyen tarihlerde sistematik

gonderilmisler veya cezalandirilmislardir.®
karakter kazanan ‘Tanrisizlastirma’ hareketi, toplumsal zihniyetin degisimi;
dinsiz toplumun insasi; dini, dini ideolojiyi ve dini ahlaki inkar eden geng neslin
ortaya ¢ikmasi i¢in ve temel egitim kurumlarindan itibaren biitiin devlet ve

toplumsal kurumlarda ilmi ateizmin®”® geligimi i¢in yogun ateistik propaganda

yuratmustur.

3% Anara Tabisaliyeva, Vera v Turkestane (Auapa Tabpimanuesa, Bepa B Typkecrane), Biskek,
1993, ss. 108-111.

3% Mihail Vagabovi¢ Vagabov — Nariman Mihaylovi¢ Vagabov, Islam i Voprost Ateisticeskogo
Vospitaniya (Muxaun Bara6osuu Bara6os — Hapuman Muxaiinosuu Bara6os, Mcnam u Bomnpocsr
ATtenctnueckoro Bocrmranns), Izdatelstvo Vissaya Skola, Moskva, 1988, s. 231.

3% George L. Kline, Religious and Antireligious Thought in Russia, Chicago Universitesi
Yayinlari, Chikago, 1968, ss. 150-151.

07 A, Tabisaliyeva, Vera v Turkestane, s. 109—111.

% flmi ateizm, materyalistlik (fen) ilimlere dayanarak dinle miicadele eden ateizmin en yiiksek
formudur. M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprosi Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 4;

Kratkiy Naucno — Ateisticeskiy Slovar, s.60.
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Biitiin bunlarla beraber Sovyetler Birliginin Miisliimanlara kars1 takip
ettigi siyaseti, kisaca “Allahsizlagtirma” faaliyeti olarak Ozetlenebilir. Clinkii
atilan i1lk adim ‘Allah’ admin sik sik amildigi cami, vakif ve medreselerin
kapatilmasiyla baglamakta, daha sonra kontrol altina alinan dini miiesseselerde
dini hiyerarsinin tayini ile devam etmektedir. S6z konusu dini hiyerarsi, ne
Islam’a kars1 yoneltilen amansizca elestiri ve propagandalara itiraz edebilmis, ne
de camilerin kapatilmasini protesto edebilmistir. Sadece uluslar arasi iligkilerde —
ozellikle Misir, Suriye, Cezayir gibi iyi iliskiler i¢inde olan Miisliiman agirlikli
iilkeler — propaganda amagch kullanilmistir.**’

Komiinizm totaliter rejimi oOzellikle ilmi ateizmin c¢er¢evesinde genel
olarak biitiin dinlerin, 6zel olarak da Miislimanlarin inanglarinin zayif olarak
gordiikleri noktalarini elestirmeyi amac¢ edinmistir. Bunun i¢in yiliksek egitim
kurumlarinda ateizmi, komiinist partiyi ve onun faaliyetlerini 6ven, din ve dinle
ilgili motifleri elestiren konular fazlasiyla ele alinmistir. Sovyetler Birliginde
yasayan biitiin dinler, Kafkasya ve Orta Asya’da yasayan Miisliimanlarin
inandiklar1 dini temeller, ilmi ateizmin ortaya koydugu verilerle c¢iiriitiilmeye
calisilmis, bu ugurda elestirel tezler yazilmis ve zayif olarak goriilen unsurlar
topluma iletilerek onlarin dini inang¢larinin zayiflamasi i¢in ¢aba sarf edilmistir.
Miisliimanlarin Allah anlayisiyla ilgili olarak zayif gordiikleri noktalarin basinda
sunlar gelmektedir:

e Teslimiyet ve bagimlilik duygusu;

e Teokratik diizen;

39 Alexandre K. Benningsen, “Sovyetler Birligi’nde Islami Uyanig ve Bazi Gelismeler”, Cokiis
Oncesi Sovyetler Birligi’'nde Islamiyet ve Miisliimanlar, Terciime eden: Ismail Orhan Tiirkdz,

TDV Yayinlari, Ankara, 1997, s. 56.
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e Fatalistik diisiince;
e Kotiiliik problemi;

e [Eskatolojik anlayis.

0

@

a. Teslimiyet ve Bagimlilik Duygusu:’’

Kirgizlar tarafindan benimsenen Geleneksel Islam’m Allah anlayismin
temel oOzellikleri 1917 senesindeki Sovyet devriminden sonra degismemistir.
Cinkii o donem ve onu miiteakip senelerde Sovyetler Birligi heniliz olusum
asamasindaydi. Ancak ilerde ilmi ateizmin yogun elestirme c¢abalar1 ve
faaliyetleri, halkin bazi kisimlarinda etkisini his ettirmis olmal1 ki, Kirgizlar ve
diger Miisliimanlar arasinda ateistlerin ortaya ¢ikmasi ve hala onlarin varlig
bunun bir delilidir.’!' Dini ve Allah’1 inkdr eden bu insanlar, Islam’
Miisliimanlarda  ‘teslimiyet¢ilik ve bagmlilik duygusu’ yarattigi  igin
suclamaktadirlar. Cilinkii onlara gére bu duygu, insan1 Tanriya kéle yapan temel
ozelliklerin basinda gelmektedir. Insan, Tanrmin istedigini kayitsiz-sartsiz yerine
getirmek ve ona hizmet etmekle miikellef oldugu i¢in, mutlulugunu da ancak bu

yoldan kazanmaktadir.*"?

319 Talib Sarimsakovi¢ Saidbayev buna ‘sabur ve bagimhilik’ duygusu der. Bkz. Talib
Sarimsakovi¢ Saidbayev, Islam i Obtsestvo (Tamu6 CapeivcakoBnd Caunbaes, Mcmam u
O6mectBo), Izdatelstvo Nauka, Moskva, 1984, s. 67.

' Alexandre Benningsen, “Sovyet Miisliimanlart ve Islam Diinyast”, Cokiis Oncesi Sovyetler
Birligi'nde Islamiyet ve Miisliimanlar, Terciime eden: Ismail Orhan Tiirkéz, TDV Yaynlari,
Ankara, 1997, s. 62.

312 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprosi Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 109.
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Aslinda boyun egmek, teslimiyetcilik ve bagimlilik duygusunu Sovyet
ateistleri, biitiin dinlere has temel niteliklerden saymaktadirlar. Ancak onlara gore,
ismi de “teslimiyet” anlamma gelen Islam’in biitin dogmatik Ogretisi ve
Miisliimanlarin diinya bakis1 bu prensip etrafinda olusmustur.’"” insandaki Allah’a
olan baglilik ve bagimlilik duygusu, Tanriyr merkeze koyan ve her seyi onun
kontroliine birakan anlayistir. Bu bakimdan her Miisliiman’in yapip ettikleri
yukaridakinin kontrolii altinda ger¢eklesmektedir. Kul ise, Allah’1 raz1 kilmakla
ve ona hizmet etmekle “kutsal” gorevlerini yerine getirmektedir. Karsiliginda da
sonsuz mutluluk garantisi vaat edilmektedir.’'*

Sovyet ateistine gore baskasina bagimli ve baglh yasamak, her seyi ondan
imit etmek, insandaki iyimserligi kor eder. Bu bakimdan, her dinin Tanr
anlayisinda oldugu gibi islam’mn Allah anlayisinda da, kulu geriye cekip hayata
olan olumlu bakisinm1 korelten bu 06zellik, Miisliimanlara ters yonde etki
etmektedir. Hayata olan iyimserlik, yerini kotiimserlige birakmaktadir. Onun igin
insanlik ateizme bagvurmalidir. Zira ateist baskasina ne boyun eger, ne de
bagimhdir. Olana ve hayata her zaman olumlu bakmak ateistin temel

ozelliklerindendir.>"

Dindarin dedigi gibi, teslimiyet¢i ruha ve bagimlilik
duygusuna sahip olmayanin gidecegi yer cehennem degildir. Ciinkii hayat ancak
bu dinyadan ibarettir.’'® Bunun i¢in insan yasam miicadelesini bu diinyada

yapmali ve parlak gelecege dogru yonelmelidir. Bu ise gercegin ta kendisi ve

komiinizmin idealidir.

13 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprosi Ateisticeskogo Vospitaniya, ss. 109-110.
3 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, a. y.

315 Mihail Tosifovi¢ Sahnovig, Celovek Vostayot Protiv Boga (Muxaun Wocudosuu Illaxnosuu,
Yenosek Bocraét [Ipotus Bora), izdatelstvo Detskaya Literatura, Leningrad, 1986, s. 173.

36T 8. Saidbayev, Islam i Obtsestvo, s. 67.
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Sovyet ateistlerine gore, Islam, Miisliiman’in sadece Allah’a degil, ayni
zamanda dine, manevi ve siyasi liderlerine kars1 da “teslimiyet¢i ve bagimli”
olmasint Onerir. Bu ise Allah’in smnirsizligindan hilafetin mutlakligina kadar

islam’in temel sosyal anlamini ifade etmektedir.’'”’

Ayni zamanda siyasi idareye
dinsel 6zellik katan Islam’m bu sosyal faktoriiniin temeli eski ¢aglardaki Dogu
Saltanatlarinda yaygin bulunan Tanri-Hiikiimdar ve Tanri-Iinsan anlayislarina
kadar geriye gitmektedir. Babil’de bas Tanr1 olarak bilinen “Marduk™ ayni
zamanda Babil hiikiimdarinin gokteki patronu ve devletin temel koruyucusu
saytlmistir. Eski Misir’da Tanrilarin hiikiimdar1 “Amon-Re” yerdeki her bir
firavunla yeniden viicutlasan ‘ilahi Hiikiimdar’ olarak kabul edilmistir.
Yahudilikteki “Yahve” Yahudi devletinin olusumu ve Yahudi hiikiimdarlarinin
hakimiyetlerini saglamlastirmak i¢in tarihe karigmaktadir. Bu tarzda tarihin sekil
almasinda etkisini gosteren Tanrilar ve Tanr1 anlayislar1 daha sonraki donemde
ortaya ¢ikan Hiristiyanliktaki teslis anlayisinin temelinin atilmasia da yardimci

318 {slam, bu medeniyet ve dinlerin yasadigi ve yok oldugu cografyada

olmustur.
ortaya ¢ikan ve biitiin eski ¢aglardan itibaren Tanri-Hiikiimdar, Tanri-Insan gibi
mitolojik 6zellikleri bulunduran despot ve tiranlig1 temsil eden dinleri sentezleyen
din oldugu i¢in onda yukaridakilerin ortak tiim nitelikleri bulunmaktadir.’’ Bu
anlamiyla Sovyet ateistine gore, Islam eklektik mahiyeti bulunan ve o6nceki

mabhalli, milli dinleri bir arada bulusturan evrensel nitelikte din olma 6zelligini

tasimaktadir.

M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Vopros: Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 113.
3 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, a.y.
31 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, a.g.e, s. 21.
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Ateiste gore, Kuran’da tasvir edilen kiyamet alametleri, cehennem
tasavvurlart ve bunlar1 gerceklestiren Allah, insanlarda derin psikolojik tesir
birakmaktadir ki, boyle bir psikolojik 6zellik ve duygu sOmiiriisii genelde tiim
dinler icin gegerlidir. Cesitli eskatolojik tasavvurlarla insanlar1 korkutan ve tesvik
eden Miisliimanlarin Allah’1, ancak bu sekilde inananlar1 kontrol altina almakta ve
kendine baglamaktadir. insanlarin teslimiyet ve bagimlilik duygusu da bu sekilde
gelismektedir.***

Teslimiyet ve bagimlilik duygusunun insanlara getirdigi sonu¢ nedir?
sorusuna ateistin verecegi cevap siiphesiz sudur: Bu duygu en basta insan1 Tanriya
kole yapar. Tanriya kole olan insanin, diger insanlara neler yapabilecegi belli
olmaz. Nitekim ateist arastirmacilar, tarthte bu duygunun esiri olan bazi insan ve
kabilelerin diger insan ve kabilelere biiyiik zararlar getirdigini ileri siirerek su
ornegi verirler: Eski ¢ag Meksikast yerli halklarindan Aztekler, Tanrilarin
kendilerini sevdiklerine inanmislar ve onlara olan teslimiyet ve baghiligini ispat

edebilmek i¢in, bu ugurda insanlar1 kurban etmislerdir.*!

Neticede gelismis
parlak medeniyetleri helak olmustur. Burada ateistlerin dedikleri kismen hakli
goziikmektedir. Ciinkii asir1 dini fanatizmin temelinde kismen ‘Allah rizas1’ veya
‘Allah’a olan asir1 derecede teslimiyet ve bagimlilik yatmaktadir.

Dolayisiyla Sovyet ateistine gore Sovyetler Birliginde yasayan

Miisliimanlarin, onun i¢inde Kirgizlarin Allah anlayis1 ‘Teosentrik’ o6zellik

tasimaktadir. Ayrica bu tiir anlayisin insani ikinci plana ittigini ve insan1 Tanriya

201, A. Knivelev, Istoriya Religiy, c. 11, s. 21; M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprost
Ateisticeskogo Vospitaniya, ss. 32-33.
' M. 1. Sahnovig, Celovek Vostayot Protiv Boga, s. 15
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kars1 teslimiyet¢ci ve bagmli olmasmni lanse ettigini kelamcilar da
belirtmektedirler.’*

Kirgizlardaki boyle bir Allah anlayisinin temeli Miisliimanlarin geleneksel
Allah anlayisindan kaynaklanmaktadir. Zira geleneksel Allah anlayisina gore
Tanr1 mutlak iradeye ve merkezi 6neme sahiptir. Insan ise her yénde Allah’a
bagimh varlik olarak kabul edilir. Bu itibariyle Sovyet ateistlerinin ‘Teslimiyet ve
Bagimlilik® konusundaki itiraz ve elestirileri belli bir derecede hakl
goziikmektedir. Zira Tanriy1 merkeze koyan Allah anlayisi, bazen insani agir

derecede kendine bagimli ve itaatkar yapabilmektedir.

5. b. Teokrasi

Ateistler ‘teokrasi’yi teosentirk Tanri anlayisinin bir ilerideki asamasi

323 . e ..
Bu bakimdan onlara gore ‘Islam teokrasisi’ kavrami

olarak kabul etmektedirler.
timiiyle Misliiman toplumuna ait temel Ozelliktir. Zira bu konuda Sovyet
oryantalistlerinden M. B. Piotrovskiy soyle demektedir: “Allah’in mutlak kudret
ve hakimiyetinin boliinmezligi hakkindaki esas doktrini Kuran tarafindan sikca

belirtilmekte ve beyan edilmektedir.”***

Baba ve ogul Vagabov’lar da, din
gorevlilerinin Hz. Muhammed’in hadislerine istinaden sdyledikleri “din ve miilk

(hakimiyet, idare) ikizlerdir” gibi sozlerini ve Hz. Muhammed ve ondan sonra

idareye gelen halifelerin din isleriyle idari isleri beraber yiirtittiiklerini bunun bir

?22 Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji, Ak¢ag Yaynlari, 1. Baski, Ankara, 1999, s. 2.
3 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Vopros: Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 115.
¥ M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, a.y.
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32> Bu bakimdan ateistlerin iddialarma gore, Islam

delili olarak gdérmektedirler.
‘teokrasi’ konusunda diger dinlere gore daha geri konumda degildir ve hilafet
stiresince Misliiman toplumunda mutlak teokrasi hakimiyeti hiikmetmistir. Ancak
Sovyet ateistleri ‘teokrasi’nin Islam’la 6zdeslestigini ileri siirseler de, aslinda bu
konuda yeterli derecede deliller ortaya koyamamaktadirlar. Bununla beraber
kavramsal olarak, kaynak ve igerik olarak da yanlis degerlendirme yoluna
gitmektedirler.

A- Kavramsal Olarak:

‘Teokrasi’ sOzciigi Tanr1 anlamina gelen Yunanca “theos”, gii¢, iktidar
anlamlarini1 ifade eden “kratos” sozciiklerinin birlesiminden meydana gelmistir.
Tanr1’nin tek yonetici, mutlak kudret sahibi bir varlik oldugu ve iktidarin ondan
geldigi veya bu iktidarin yalnmizca Tanri’nin yeryiiziindeki vekili veya elgisi
tarafindan kullanildigi inancina dayanan siyasi bir diizendir.’*® Sovyet ateistlerinin
‘teokrasi’ye verdigi tanim ise soyledir: Teokrasi, kilise ve din gorevlilerinin

327 ; . S
Bu tanimlara gore ‘teokrasi’ demokrasi, oligarsi,

yonettigi yonetim seklidir.
monarsi gibi yonetim seklidir. Ancak ilk tanima gore yonetim bizzat Tanr1’ya
veya Tanri’nin yeryliziindeki vekili ve el¢isine dayanirken, ikinci tanima gore
yalnizca kilise ve kilise babalarina dayanmakta ve ateistler Tanriya inanmadiklari
icin  kilise kararlarinin  ilahilik  6zelliginin  bulundugu inancin1 da
belirtmemektedirler. Bagka bir deyisle ilk tanim “theos” ve “kratos” sozciiklerinin

kavramsal c¢er¢evesinde olusurken, ikinci tanim bu sozciiklerin kavramsal

sinirlarinin - disina  ¢ikmaktadir. Dolayisiyla tanimlar arasindaki farkliliklar,

3 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Vopros: Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 115.
326 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayincilik, 6. baski, Istanbul, 2005, s. 1610.

7 Ateisticeskiy Slovar (Arenctiaecknii CroBaps), Redaktsionniy Sovet, Moskva, 1984, s. 439.
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atesitlerin ‘teokrasi’ kelimesinin anlamini kaydirdiklarini gostermektedir. Ayrica
Miisliiman toplumundaki hilafet miiessesine, Katolik Hiristiyanliginda oldugu gibi
ilahilik 6zellik atfetmektedirler.

B- Igerik ve Kaynak Olarak:

Teokrasi Bati’ya ait ve ona yiizii doniik olan kavramdir. Batili ve Sovyet
miistesrikleri bu kavrami tarihten beri ¢esitli hanedan ve devletlere ait yonetim
sekli olarak kabul etseler de, onlar1 Islam’la ayn1 kefede degerlendirmek dogru
degildir. Ciinkii boyle bir durumda, insan1 ve onun hayatinin tiim yonleriyle 6n
plana koyan Islam’in kendine &zgii sosyal faktorlerinin anlami kalmamaktadir.
Eger ‘teokrasi’ siyasi diizen ve yonetim sekli olarak Islam’in 6ziinde bulunsaydi,
mesele Islam tarihinin ilk donemlerinden itibaren tartisma konusu olarak
giindemde olacakt1 ve hilafet gibi belki kelam ilminin tartisma konular1 arasinda
yerini bulacakti. Halbuki teokrasi Islam kiiltiiriinde, Islam tarihinde ve kelamda
hi¢ tartisma konusu olmamustir veya Bati’daki ‘teokrasi’ kavraminin anlamini ya
da bu kavrama yakin bir anlam ifade eden sdzciikler bulunmamaktadir. Ayrica
siyasi bir problem olan ve $iiligin imamet goriisiine reddiye amaciyla yazilan Ehl-
1 Siinnet’in ‘hilafet’ teorisinde de teokrasinin izi bulunmamaktadir. Bu ise
problemin Islam’dan kaynaklanmadigini ve igerik olarak Islam’in &ziinde
bulunmadiginin delilidir. Dolayisiyla ‘teokrasi’ Miisliman ve Kirgizlarin Allah

anlayislarina ters gelen bir diistincedir.
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5. c¢. Kotiilitk Problemi

Meshur Sovyet ateistlerinden Sahnovig, ¢ocuklar i¢in yazdig “Tanriya
kars1 gelen insan” (YenoBex Bocctaér mpotus Oora) adli eserinde su Ornegi
vermektedir:

— ikinci diinya savasinda inangli Sovyet insan1 kendisini sdyle
sorgulamaktadir: “Eger her seye kadir olan Tanr1 savasi durdurmayi istemiyorsa,
Nazi Almanlarin zuliimlerine izin veriyorsa, Tanridan yardim istemenin, ona dua
etmenin ve yalvarmanin ne anlami var? Eger Tanr1 varsa ve o fasist Almanlari
savas baslamadan yok etmiyorsa, o zaman Tanri, Tanr degil, seytandir. Bundan

sonra da Tanriya inanmaktan vazge¢mektedir.”**®

Daha sonra 6zetle soyle devam
eder: Tanr1 var ve iyi olsaydi, savas ¢ikmazdi veya savas olmadan haksizlar
bozguna ugratilirdi. Milyonlarca insanlar 6lmezdi, ¢ocuklar ag, yetim ve evsiz
kalmazlardi. Halbuki elbiselerine “Gott mit uns” (Tanr1 bizimle) diye yazan,
gamali hag¢ takan ve Tanriya inanip galibiyet i¢cin ona dua eden fasist almanlar
maglup oldular.’® Ciinkii Tanri yoktur. Eger varsa o Tanr kétii ve kétiilerin
Tanrisidir veya Tanr1 kendine mutlak bagliligini gostermeye g¢alisanlarin zafer
kazanmalarina yardim ederdi.

Burada belirtilen koétiiliikk problemi Sovyetler Birligi topraklarinda mevcut
olan tiim dinleri elestirmek amaciyla ele alinmistir ve ayrica asirlarca insanligt
ugrastiran din ve din felsefesinin problemli konularindan biridir. Ayn1 zamanda

bu problem Islam’1 da ilgilendiren, ondan bu konuda cevap bekleyen ve bash

basina calisilmasi1 gereken 6nemli konulardandir. Bu konuda Metin Ozdemir’in

3 M. 1. Sahnovig, Celovek Vostayot Protiv Boga, s.163.
¥ M. 1. Sahnovig, a.g.e., ss. 163-164.

105



ge¢misten giiniimiize Miisliiman bilginlerinin farkli goriislerini ortaya koyup,

sonra Kuran agisinda degerlendiren 6nemli bir ¢alismast bulunmaktadir.**°

5. d. Fatalistik Diisiince

Tanriya olan kaderci yaklagim tarihten beri sadece Miisliimanlar1 degil,
aynt zamanda g¢esitli dinlerin mensuplarini mesgul eden ve genelde Tanriya
mutlak egemenlik atfederek karsiliginda insana hem hi¢bir sey vermeyen hem de
sorumluluk yiikleyen anlayistir.

Sovyet ateistine gore, Islam’m temel inan¢ dogmalarinin altincis1 kaderdir.
Kader, insanin alin yazisidir, dogaiistii varlik tarafindan belirlenmis miistakbel

hayatidir.**!

Bu bakimdan kaderci diistince yukaridaki teslimiyet ve bagimlilik
duygusunun gelismis son asamasidir ve ‘teosentrik’ Tanr1 anlayiginin 6ziinii ifade
eden temel 6zelliktir.

Kader, ateiste gore, insanin Ozgiirliigiinii elinden almakta ve Allah’in
kahredici, zalim goriiniimiinii ifsa etmektedir. Olup-bitenlerden haberi olmayan;
yapilmasi gerekeni yapan ve bunda da zorunlu olan; belirlenmis hayata boyun

egen ve buna razi olan; ayni dl¢lide de belirlenmis programa goére miikafat verilen

ve cezalandirilan zavalli insan Tanrinm en biiyiik kurbam ve eglencesidir.>* Bu

30 Bkz. Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiilitk Problemi, Furkan Yaynlari, Istanbul,
2001.

31 g B. Dorcenov, Islam Biigiinkii Kiindé, s.109; 1. A. Krivelev, istoriya Religiy, c. 2, s. 41;
Vospitat Ateista (Bocnutate Ateucta), Hazirlayanlar: R. N.Danilgenko — Z. A. Tacurizina,
Izdatelstvo Misl, Moskva, 1988, s. 79.

32708, Saidbayev, Islam i Obtsestvo, s. 67.
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ise ateistler i¢in teslimiyet ve bagmlilik duygusunun 6tesinde bulunan
uydurulmus ‘kader’in cilvesidir. Bunda sasirilacak bir sey yoktur. Bilakis biitiin
dinlerin amaci insan1 kolelestirmektir, Tanrinin ve din adamlarinin karsisinda kul
olmaktan dteye zavalli bir kole haline getirmektir. Nitekim Islam kismen de olsa
bunu basarmustir. Insanin Allah’a, peygambere ve halifelere itaatkdr olmasini
saglamistir. Bu bakimdan kaderin en etkin fonksiyonlarindan biri insani uslu bir
kéle yapmaktir.**?

Kaderin, yani insanin kayitsiz-sartsiz Allah’in egemenligine boyun
egmesinin sadece bu diinyayla orantili olmamas1 Miisliiman’1 zora sokmaktadir.
Ciinkii bu anlayisin bir de uhrevi boyutu bulunmaktadir. Insanm bir fiili
yapmasinin veya yapmamasinin belirlendigini ve zorunlu oldugunu belirten
Sovyet ateistleri, karsiliginda onlarin miikafat almasi1 veya ceza g¢ekmesi de
belirlenmistir ve zorunludur, demektedirler. Dolayisiyla ateistlere gore, diinyevi
ve uhrevi boyutu bulunan ‘kader’in herkesi baglar ¢6ziimii bulunmamaktadir.
Kelamcilarin ortaya koyduklari ¢ozlimler ise, kilise babalarinin irettikleri
¢oziimlerinden herhangi bir farki bulunmamaktadir.”**

Burada ateistler tarafindan ileri siiriilen ve elestirilen kader, aslinda insana
hi¢ ozgiirliik alan1 tanimayan Cebriye ve Esari’nin kelam ogretileri ve bu

Ogretileri benimseyen toplumsal zihniyettir. Genelde Tirk toplumlarinda da

33 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprost Ateisticeskogo Vospitaniya, ss. 117-118;
Osnovi Naugnogo Ateizma (OcuoBbl Hayunoro Artemsma), Pod Redaktsiey N. S. Gordienko,
Izdatelstvo Vissaya Skola, Moskva,1978, s. 48.

34 L. S. Vasilyev, Istoriya Religiy Vostoka (J1. C. Bacumses, Wcropust Pemmruii Bocroka),

[zdatelstvo Universitet, Moskva, 1998, s.142.
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hakim olan Esari diisiince sistemi,” Sovyet ateistlerine ¢ok malzeme sundugu
i¢in, onlarin halkin bir kismina niifuz etmelerine kolaylik saglamistir.

Bunun yaninda Miisliimanlarin Allah’la ilgili anlayislarinda akla hitap
eden yonlerinin olmadigimi ve paradokslarin bulundugunu ifade eden ateistler
farkinda olmadan kendileri de celiskiye diismektedirler. Ozellikle baba—ogul
Vagabovlar Miislimanlarin Allah anlayisini elestirirlerken bir taraftan tarihe
karisan Tanridan (teokrasi) soz etmekteler, diger taraftan da insanin kaderini
onceden belirlendigini belirterek hem inan¢ paradoksunun, hem de insanin
hayatin1 temelden etkileyen Islam’in olumsuz sosyal faktdriiniin bulunduguna
isaret etmeye caligmaktadirlar. Ancak onlarin belirttikleri her zaman tarihe karisan
Tanriyla, insanlarin kaderlerini belirleyip kenara ¢ekilen Tanrinin ayni anda var

olmas1 diistiniilemez.

5. e. Eskatolojik Anlayis

Dinlerdeki Tanrinin adaletligini agik bir sekilde gdsterecek unsurlardan
biri olarak sayillan eskatolojik hayat, ateistlere gore korkunun kaynagini
olusturmaktadir. Cilinkii onlara gore, sonsuz hayattaki iskence ister istemez
inananlar1 inandiklari seylere bagimli kilmaktadir. islam’da bu tablonun daha da
irkiitiicii bir sekilde tasvir edilmesi, Miisliimanlar1 ¢ocukluk yasindan itibaren

Tanriya bagimli olmasmi lanse etmektedir.*® Ozellikle bu dinyanmin gercek

3 H. Atay, Irade ve Hiirriyet, s. 71; ilhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu
Yayinlari, 4. Baski, Ankara, 2007, s. 22.

3¢ Vospitat Ateista, s. 77.
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olmadig1, hazirlik ve gegis diinyasi oldugu inancim telkin eden Islam, hayatin

anlamini yalana, ger¢ek olmayan kuru vehimlere kaydirmaktadir. Inanan bu inanct

dogrultusunda hareket ederek diinyanin zevkinden mahrum kalmaktadir.>’
Aslinda  inanmayanlara gore, biitiin dinlerin temeli korkuya

3% flkel dinlerin ortaya ¢ikmasinda da biiyiik Slgiide 6nem arz

dayanmaktadir.
eden “korku” duygusunun ilerideki asamasinda daha ¢ok uhrevi boyut 6n plana
cikmaktadir. Nitekim onlara gore, ¢agdas dinlerin teolojisinde esas riikiinlerden
birini olusturan uhrevi hayat, inananlarin1 “korku” duygular sayesinde kendine
baglamakta ve Tanrmin egemenligi bu duygu sayesinde korunmaktadir.
Dolayisiyla insanlarin bu zaafi, kayitsiz-sartsiz egemenlik i¢in Tanrinin 6nemli bir
kozu ve sigortasi halini gormektedir.”>’

Sovyetler Birliginin bu ve bunun gibi dinsel elestiri ve ‘Allahsizlastirma’
faaliyetleri sonucu Islamiyet, miintesiplerinin bir kismini kaybetmistir. Bunlarin
bir kism1 dini umursamaz olmus, bir kismi da tamamen dinsiz ve din aleyhtari
olarak ortaya cikivermislerdir.>*® Ancak onlari mutlak manada ‘Allahsiz’
diyemeyiz. Ciinkii en azindan artik bir dinl merasim olmaktan ¢ok Kirgiz adeti
olarak goriilen cenaze gibi merasimlere katilabilmektedirler.**'

Bunun yaninda ateistler dine inanmayanin, hi¢bir dine bagli olmayanin

sadece kendisinin efendisi ve her iste hiir, her seyi sorgulayan birisi oldugunu

37 T.S. Saidbayev, Islam i Obtsestvo, ss. 67—68.

¥ M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprosi Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 32; Bertand
Rusell, Why I am not a Christian, London and New York, 2004, s. 18.

9 B. Rusell, a. g. e, s. 18.

H0A, Benningsen, “Sovyet Miisliimanlart ve Islam Diinyast”, Cokiis Oncesi Sovyetler
Birligi’'nde islamiyet ve Miisliimanlar, s. 62.

HA. Benningsen, “Sovyetler Birligi’nde Islami Uyamis ve Baz Gelismeler”, Cokiis Oncesi

Sovyetler Birligi’nde Islamiyet ve Miisliimanlar, s. 57.

109



iddia ederlerken®** kendileri icin komiinizm bir tabu haline gelmistir. Clinkli Karl
Marx, Friedrich Engels, Vladimir ili¢ Lenin vs. azizler, eserleri de kutsal metinler
olarak hizmet gdrmektedir.’*’ Dolayisiyla Sovyet ateisti biitiin din ve inanglari
elestirirken, kendisinin azizlerini ve kutsal metinlerini elestirmekten kaginir.
Korktugu sey, komiinist partiden aforoz edilmek ve cezalandirilmaktir. Ayrica
Sovyet ateistleri i¢in cennet olarak sayilan “parlak gelecek”ten mahrum kalmaktir.
Bu itibariyle Sovyet ateistinin dine inananlardan her hangi bir farki

kalmamaktadir.

2 M. 1. Sahnovig, Celovek Vostayot Protiv Bolga, s. 173.

AL Tabisaliyeva, Vera v Turkestane, s.108.

110



III. BOLUM

ALLAHSIZLASTIRMA FAALIYETININ DOGURDUGU

SONUCLAR

1. Tengircilik

1. a. Tengircilik’in Ortaya Cikmasini ve Yayilmasint Saglayan

Nedenler

Bagimsizlikla beraber Kirgizistan, hem dinsel alanda, hem de milli
alanda hareketli giinler yasamaktadir. Ozellikle bagimsizligin ilk 10 senesindeki
ekonomik gerilim ve buhran, dinsel ve ulusal alanda bir takim gelisim ve
degisimlere neden olmustur. Baska bir deyisle bir tarafta ge¢miste Sovyetler
Birliginin Komiinist rejiminin ‘ilmi ateizm’ adi altinda yiiriittiigii politikalar
cercevesinde ortaya atilan dinsel ve Tanrisal elestirileri ve onun bazi kesimlere
olan niifuzu, diger tarafta da ekonomik sorunlarin yarattigi ‘buhran’ déneminde
misyonerler ve onlarin dini faaliyetleri kaotik ortam yaratmaktaydi. Bunlarin

karsisinda durabilmek icin, bilgi yetersizliginin verdigi giivensizlik, dini
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literatiiriin yetersizligi, Islam’in yanlis yorumu ve maddi sikint1 islam dinin fikri
saldiridan korumak isteyenleri kaynak arayisina itmistir. Dolayisiyla genel olarak
eskiden beri Orta Asya’da hakim oldugu sdylenen Ehl-i Siinnet kelam sisteminin
yerine, bu sefer ylizii Orta Dogu ve Giliney Asya’ya doniikk ya da onlardan
beslenen bazi radikal ve koktenci firkalar veya kaba kuvvete dayanan Islamcilik
hareketleri bas gdstermeye baslamistir. Onlarin Islam’1 bir biitiin olarak yeniden
hayata hakim kilma, sorunlar1 ondan arama, iilkeyi bunlari kabul etmeyen ve
zalim olarak tarif ettikleri yoneticilerden, taklit ve hurafelerden kurtarma
iddialar,”* bircogunun bu ugurda silah kullanmaya yonelik tesebbiisleri,’*’
ozellikle 1999 senesindeki Batken vakasi, hiikiimeti ve genel olarak iilke

insanlarin derin endiseye sokmustur.346

Bundan dolay1 kaba kuvvete dayanan
Hizbu’t-Tahrir, Vehhabilik ve Akramilik gibi radikal ve siddet yanlis1 gruplar
Kirgizistan’da yasaklananlarin listesine alinmistir.

Burada sunu belirtmeliyiz ki, aslinda bu firkalarin Orta Asya’ya kok

salmaya baslamasi, Sovyetler Biriliginin Arap iilkeleriyle gelistirdigi iyi iliskilere

kadar geriye gider. Zira SSCB Komiinist Partisinin merkezi yonetimine bagli Din

** Buraya kadarki kismi, kurtulusu islam’dan gérerek, onu bir tiir ideolojiye indirgeyenlerin ortak
iddiasidir. Bkz: Hasan Onat, Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degisim Siireci, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2003, ss. 72-73; Graham Fuller, Siyasal Islam’in Gelecegi, Cev: Mustafa
Acar, Timas Yaynlari, Istanbul, 2004, ss. 22-23; 103—114.

** islam’1 hayata hakim kilmak ve seriati getirmek icin genellikle radikal ve siddet yanlsi
Islamcilarin basvurduklari metottur.

% 1998-1999 ve onu miiteakip senelerde Kirgizistan’m Os iline bagh Batken ve Kadamcay
ilgeleriyle Calal-Abad ilinin Ala-Buka ilgesinde giivenlik giigleriyle s6z konusu radikal gruplar
arasinda silahli catigmalar meydana gelmis ve bu g¢atigsmalarda birgok asker sehit olmustur.
Olaydan sonra hiikiimet, diger bolgelere nazaran ekonomik agidan daha da geride kalan Batken’e

il statlisiinii kazandirarak biinyesine Kadamcay, Leylek ve Batken ilgelerini katmis ve yogun bir

sekilde askeri, ekonomik yonden yatirimlar yapmaya baslamistir.
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Isleri Konseyinin gozetimi ve idaresi altinda Taskent ve Buhara medreselerinden
mezun olan 6grenciler, ilk basta dini egitimini el-Ezher iiniversitesinde devam
edebilmislerken, daha sonra Fas, Libya ve Suriye’deki iiniversitelere de
gonderilmislerdir.>*” Boylece Misir ve diger Arap iilkeleriyle olan iyi iligkiler ve
SSCB’nin merkezi yonetiminin onlarin sempatisini kacirma endisesi, Sovyetler
Birliginde dini alanda nazik bir havanin esmesine neden olmustur.’*® Ancak dini
egitimini disarida siirdiiren Sovyet vatandasi bu Miisliimanlara, her ne kadar
SSCB’nin istihbarat ve Din Isleri konseyinin yetkilileri tarafindan sik1 bir takibe
aliarak bazi kurallara uymalarmin zorunlu oldugu belirtilse de,**’ dogal olarak
onlar o bolgede hakim olan ya da bulunan radikal yanlisi firkalarin etkisinde
kalmis olabilecegini dﬁsﬁnmekteyiz.350 Dolayistyla Sovyetler Birligi doneminden
itibaren Orta Asya’da kok salmaya baslayan bu firkalar, bagimsizlikla beraber bu
bolgelerde taraftar bulma ve etki alanini genisletme faaliyetlerine hiz vermislerdir.

Komiinizmin olumsuz etkileri sonucunda dini deger ve anlayislarim
unutmaya baslayan insanlar1 bu firkalar ve misyonerler kendi amaglari
dogrultusunda legal ve illegal yogun propaganda cabalariyla kullanmasi, bilingli
vatandaslar1 endiseye sokmaya baslamistir. Ciinkii bu tiir faaliyetler, 5 kiisur

milyonluk kii¢iik bir tilkeyi bir¢ok gruplara bolerken, ayn1 zamanda onlar arasinda

347 Seyfettin Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miisliimanlar, ilahiyat Vakfi Yaymlari, Ankara,
1999, s. 371; Mustafa Erdem, Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri (Dini ve Sosyal Hayat), TDV
Yayinlari, Ankara, 2005, s. 59.

% James Critchlow, “Minareler ve Marx”, Cokis Oncesi Sovyetler Birligi’nde Islamiyet ve
Miisliimanlar, Terciime eden: Ismail Orhan Tiirkéz, TDV Yayinlari, Ankara, 1997, s. 93; Mustafa
Erdem, Kirgiz Tiirkleri (Dini ve Sosyal Hayat), s. 38.

349 Seyfettin Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miisliimanlar, s. 372.

350

Nitelim Vehhabilik, Hizbu’t-Tahrir gibi radikal yanlist firkalar Orta Dogu’da ortaya ¢ikmis ve
yayginlagmustir.
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bir takim catismalara sebebiyet vermekte ve zemin hazirlamaktaydi. Ozellikle
Komiinizmden kalan yozlagmalar, yolsuzluklar ve Kirgiz kiiltlirlinde bulunmayan
bir takim uygulamalar (giyim-kusamda, sekil-semada vs.), insanlar1 bazen isyan
noktasina kadar getirmekteydi. Bu konuda Coyun Omiirali Uulunun dedigi su
sozler ¢ok makul gortinmektedir:

“...Milli degerleri unutturan ve bunlardan mahrum olan ateistlerin devri
bitti, ancak onlar hala var. ‘Din ve inang hiirriyeti’ni én planda tuttuklarim
soyleyip, ‘laiklilk’ten soz ederek dini siyasalastiran, alenen ve gizli yollarla,
paralarla halki kandiran misyonerlerin faaliyetleri de bitmek bilmez. Ancak
bugiine kadar her milletin inandiklart inanglar, onlarin maneviyatin koruyan kale
oldu. Biz ise, tiim Tiirk boylar: gibi Islam diinyasimin bir parcasiyiz... Insanlarin
inang biitiinliigii XX1. asirda her millet i¢in ¢ok onemlidir. »331

Bu sozlerden sonra o, zor giinlerden (0zellikle manevi anlamda)
kurtulmanin ve Kirgiz’in Kirgizligini unutmamanin yollarini arar ve soyle der:
“Gelismis Bati’ya (Amerika, Avrupa) mu yiiziimiizii ¢cevirelim veyahut gelismekte
olan Dogu’ya mi? Kuvveti giden kuzeydeki Ruslarin mi yolundan gidelim yoksa
dindaslarimiz olan giineyin mi? Nereye gidecegiz, kimden yardim isteyecegiz.
Giiniin geg¢mesini degil, kani-canmimizin (Oziimiizii) unutmamanin yolunu nasil
buluruz.

Dolayistyla Coyun Omiirali Uulu, milletin bekas1, halkin yiizii olan
manevi Ozellikleri koruyabilmenin yolarni arastirir. Milli ideoloji iiretmenin

gerekliliginden s6z eder. Ancak her ne kadar Islam hakkinda olumlu ciimleler

kullanmaya caligsa da, aslinda Tengircilik’e olan 6zlem ve sempatisini birgok

31 Coyun Omiirali Uulu, Tengirilik, Biskek, 1994, s. 6.

332 Coyun Omiirali Uulu, Tengir¢ilik, ss. 8-9.
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yerde agik ve kinayeli sekilde ortaya koyar. O Tengircilik’i Kirgizlarin milli
disiince sisteminin temeli olarak tasvir ederek, onu mutlaka 6grenmenin
gerekliliginden bahseder ve gelecegi bunun ilizerine kurma Onerisini sunar. En
onemlisi de O, su anlik onu bir milli felsefe ve ideoloji olarak goriirse de, ileride
Islam’a bir alternatif olabilecegine isaret eder.””

Coyun Omiirali Uulu gibi sorunlara ¢oziim arayan aydinlarmn bazilar
kurtulusun yolunu Islam’dan ararlarken, bazilar1 islam’1 geri kalmishigin sebebi
olarak gostererek farkli yollar1 denemeyi tercih etmisler, bir kismi ise, Kirgiz’
Kirgiz yapan unsurlari temel almayr ve dolayisiyla toplumu Islam’dan
soyutlayarak onceki inanglara geri donmenin gerekliliginden s6z etmektedirler.
Aslinda bu tiir farkli egilimlerin ortaya ¢ikmasindaki sebepleri, yalniz o donemin
mevcut sartlarindan aramak yetersiz olur. Clinkii 70 senelik Sovyet ve 150 kiisur
senelik Rus gecmisligi, insanlarin bir kismini fazlasiyla yozlastirnustir. Ozellikle
Sovyetler Birligi donemindeki dinsel ve Tanrisal elestiriler, bir¢ok insanin
Islam’dan sogumasina neden olabilmistir. Ayrica egemenlikle beraber Islam adina
yapilan yorumlar, bunun yaninda bolge kiiltiiriine alisik olmayan bir takim
unsurlarin ¢ogalmasi ve yorumlarin dinsellestirilmesi, insanlardaki din olgusunun
degismesine neden olabilmistir. Oyle ki bir kismi artik “dinden (islam’dan)
korkma ve kopma” noktasina kadar gelmislerdir.

Oz olarak sdylemek gerekirse, bir asir iginde Kirgizistan’da fakli gelisim

ve degisimler yasanmustir. Ozellikle Tanrisizltk basta olmak iizere bagimsizlikla

3 Coyun Omiirali Uulu, Tengir¢ilik, ss. 6-7.
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beraber Islamciltk, Milliyetcilik,>* Baticilk gibi farkli egilim ve yaklasimda

bulunan insanlar ortaya ¢ikmustir. Bu farkli kutuplagmalarin ortaya ¢ikmasindaki

etken olan amilleri yukarida kisaca beyan ettiysek de, simdi onlar1 maddeler

halinde su sekilde siralamay1 uygun goriiyoruz:

70 senelik SSCB Komiinist partisinin merkezi yonetiminin yuriittigi
Tanrisizlastirma faaliyetleri sonucu, bolgede bir tarafta Tanrisizlar
varligmmi korumaya devam etmis, diger tarafta da bu faaliyetler
toplumda dinin unutan, kuskulanan veya umursamayanlarin ortaya
ctkmasinda ve yozlagmalarinda etkili olrnustur.355

Bu Tanrisizlagtirma faaliyeti, ayn1 zamanda bilingli olarak “dini din
kiltliriiyle” ayn1 kefede degerlendirerek, toplumda bu anlayisin hakim
olmasina neden olmustur. Boylece dinsel yorum ve diisiincelerden
kaynaklanan eksiklikler dine mal edilmistir. Glinlimiizde aydin ¢evrede
de ‘din ile din kiiltiirii” arasinda ayirim gozetilmeksizin ayni anlamda
degerlendirilmesi yukarida bahsedilen etkinligin dogal bir sonucudur.
Sovyet rejiminin, toplumun dini degerlerin yok etmek ve halkin birlik,
beraberligini 6nlemek amaciyla dini pratikler olarak uygulanan ibadet
ve merasimlere yasak getirmeleri, bir taraftan yukarida da belirtildigi

gibi insanlar1 manevi degerlerinden yozlastirirken, diger taraftan da

% Burada belirtilmek istenen Milliyetgiligin temeli, her tiirlii kargasadan kurtulmanin yolu olarak,

Kirgiz’1 Kirgiz yapan eski inang ve kiiltiire donmenin gerekliligini iddia edenlerin “Tengirgilik”

kavrami etrafinda ortaya koyduklart her seydir.

335A. Tabisaliyeva, Vera v Turkestane, ss. 116; 142; Alexsandre Benningen, “Sovyet

Miisliimanlart ve Islam Diinyas1” Cokiis Oncesi Sovyetler Birligi’nde islamiyet ve Miisliimanlar,

s. 62; Seyfettin Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miisliimanlar, s. 422.
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dinin gelenek ve goreneklere indirgenmesine neden olmustur.’®
Alexandre K. Benningsen Sovyetler Birligi doneminde Kurban
bayraminin dini olmaktan ¢ikip, neredeyse bir orf-adet haline geldigini
belirtir.””’

¢ Bunun yaninda SSCB Komiinist partisinin Miisliiman-Arap iilkeleriyle
yuriittiigii 1y1 iliskiler sonucu, bolgeye radikal firkalar temellerini
atmis, bagimsizlikla beraber onlar tiim Orta Asya iilkelerinde legal ve
illegal yollarla propagandalarin1 yiiriiterek taraftar toplamaya
caligsmislardir.

e Ayrica radikal ve koktenci gruplarin, Kirgiz kiiltiirline uymayan tutum,
tavir ve hareketleri, dini yorumlarin dinsellestirilmesi, toplumun dini
bilgilerden yoksun olmasi veya yanlis bilgilenme ve bilgilendirme, is1
daha da ¢ikmaz boyuta tasimaktadir. Ciinkii Islam deyince insanlarin
bir kismi1, Afganistan, Sudan, Somali vb. bolgelerdeki kargasa ortamin
ve yasam bicimin goz Oniine getirmekte, onlarin geri kalmishiginin
nedenini Islam’dan gormektedirler. Aslinda insanlarm Islam’1 bdyle
algilamalarinin bir nedeni, radikal ve siddet yanlis1 gruplarin ¢ogu,
ismini ‘Hizbullah, Cundullah, Mucahidin, el-Tekfir ve’l-Hicret gibi
[slami ve Kur’ani kavramlardan almayi tercih edislerindendir.*”®

e Bununla beraber, bagimsizlik sonras1 Islam adma farkli gruplar da

faaliyetlerine hiz vermis bulunmaktadirlar. Ozellikle Ismaililer,

336 Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri (Dini ve Sosyal Hayat), s. 65.

337 Alexandre K. Benningsen, “Sovyetler Birliginde Islami Uyanmis ve Bazi Gelismeler”, Cokiis
Oncesi Sovyetler Birligi’nde Islamiyet ve Miisliimanlar, s.57.

% Graham Fuller, Siyasal Islam’in Gelecegi, s. 161.
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Bahailer ve Vehhabilerin ilkedeki ekonomik buhran ve manevi
bosluktan istifade ederek yaptiklar1 ¢aligmalar ve yatirnmlar bolgede
kaotik ortaminin yaratilmasi agisindan  kaygi  verici  nitelik
ta$1maktad1r.359

e Buna paralel olarak, Komiinizmin olumsuz etkileri neticesinde dini
degerlerinden yoksun kalan ve unutan insanlari, misyonerler kendi
amaglart dogrultusunda kullanmaya caligmakta ve bunun i¢in yogun
bir ¢aba sarf etmektedirler. Ayrica bagimsizlikla beraber bas gosteren
ekonomik sikintt ve buhran, misyonerlerin islerine fazlasiyla
yaramaktadir. Onlar amaclarina erisebilmek i¢in basin-yayin araclari
basta olmak tizere farkli yollara bagvurarak faaliyetlerine hiz vermis

360 . . .. ..
Buna ilave olarak Bati’nin ilerlemesinin nedenini

durumdalardir.
Hiristiyanliktan, Islam diinyasmin geri kalmishigmin nedenini ise
Islam’dan gorenler de yok degildir. Dolayisiyla onlar dogal olarak
Islam’dan uzaklasmaktadirlar.

e Boylece farkli din, mezhep ve firkalarin yogun propagandalari, Kirgiz
toplumunda farkli gruplarin olusmasina, boliinmelere yol agmakta ve
onlar arasinda catigmalara zemin hazirlamaktadir.®®'

e Biitlin bunlarin yaninda, 70 senelik ‘Tanrisizlastirma’ faaliyeti

sonucunda dinden, imandan, dolayisiyla onun disa vurumu olan ahlaki

degerlerden yoksun olan insanlar ortaya ¢ikmis ve onlar kaygi verici

%% Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri (Dini ve Sosyal Hayat), s. 63.

% Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri (Dini ve Sosyal Hayat), ss. 61-62; Dastan Sarigulov, Iyman
Sabag (Tiipkii Tiigiiniiktor), Biskek, 2004, s. 14.

! Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri (Dini ve Sosyal Hayat), s. 64.

118



nitelikte artmistir.’®* Insanlarin bircogu, lilkede bas gdsteren ekonomik
sikint1 ve buhranin bir nedeni olarak ahlaki ¢okiintii, yani toplumdaki
yozlasan  insanlarin  umursamaz tavirlarimi  ve  icraatlarimi
gostermektedirler.”®
Kisaca sOylemek gerekirse, bagimsizlikla beraber insanlarin dini
Ozgurliiklerine kavugmalariyla yasaklanmigliktan yeni kurtulan toplum siirpriz bir
sekilde hasret kaldiklar1 inanglarina siki sikiya sarildilar. Ancak unutmusluluk, bir
taraftan inananlar1 Islam adina disaridan gelen her seyi Islam’mus gibi
kabullenmelerine tesvik ederken, diger taraftan da bagimsizlik sonrasi
Kirgizistan’daki bas gosteren ekonomik buhran ve ahlaki ¢okiintli farkli egilimli
gruplara ve dinlere inanilmaz firsatlar sunmaktaydi. Onlarin masum insanlari
kendi amaglarina dogrultusunda kullanarak faaliyetlerine hiz vermeleri, tilkenin
huzurunu, gelismesini, birlik ve beraberligini diisiinen ve olaylarin farkinda olan
insanlar1 derin endiseye sokmustur. Ayrica Islam adina yapilan bazi uygulama ve
hareketler, bir kisim insanlarin 6zellikle aydin ¢evrenin inandiklarina elestiri ve

sipheyle bakmasimi gerekli kilmistir. Buna Sovyetler Birligi dénemi ateistlik

2 Giiniimiizde ne Rus ne de Kirgiz olan Kirgizlara “Kirgizler” denilmekte ve bu kaliplasan
kavram haline gelmistir (Ruslar Kirgizlara ‘Kirgizi’, Kirgizistan’a ise ‘Kirgiziya’ demektedirler.
Dolayisiyla “Kirgizler” kavrami bu sekildeki Ruslarin sdyleyis bigiminden tiiremektedir.) Bagka
bir deyisle biyolojik olarak Kirgiz olan, fakat Kirgizca bilmeyip Rus¢a konusan, yasam tarzi
Ruslara benzeyen, dini ve ahlaki degerlerden yozlasan veya umursamayanlar ziimresi ortaya
cikmigtir.  Siiphesiz  bunlar, Sovyetler Birliginin etkin Ruslastirma ve Allahsizlagtirma
faaliyetlerinin dogal {irliniidiir.

33 Dastan Sarugulov, Tengirdin Colunan Adaskan Adam, (ikinci Kitap) Biskek, 2001, s. 29, 69;
Dastan Sarugulov, Ulutun Unutkan Urpaktar (Uciincii Kitap), Biskek, 2001, s. 42; D. Sarigulov,
Iyman Sabagi, s. 12; Alim Asirankulov, “Kirgiz Eli cana Adep—Iyman”, Uluttuk Do616t—
Castardin Can Diiynésiindd (Kirgiz Genglerinin Birinci Ilmi Konferans1 Mecmuasi), Bigkek, 2003,

s. 92.
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propagandalar eklenince, yukarida belirtildigi gibi dinin unutan, ondan kuskulan
veya umursamayanlar Islam’dan iyice uzaklasmis ve inan¢ boslugunu doldurmak
icin alternatif yollar aramaya koyulmuslardir. Onlarin bir kismi, bu tiir kaotik
ortamdan kurtulmanin yolu olarak basta milli diisiince sistemi ve milli ideoloji
olarak 1iddia edilen, daha sonra atalarin dini olarak goriilmeye baslayan

Tengircilik’i temel tutmayi tercih etmektedirler.

1. b. Tengir’in Tanrisal Ozellikleri (Ulithiyet)

Genellikle her dinin temelinde Tanr1 tasavvuru yer alir. Dinlerdeki bu
Tann figiirii kendilerine has nitelikleriyle, dini tamamiyla temelden belirler, diger
dinlerden ayirir ve belli 6l¢iide inananlarin hareket—davranislarina da yon verir.”*
Ayrica her dinin Tanr tasavvurunun 6zellikleri ve ulthiyet anlayisi, onun diger
dinler arasindaki konumunu de belirler.

Ancak Kirgizistan’daki Tengircilik anlayisinin  sistematik inang
esaslarinin bulunmayis1 ve bu anlayisi din olarak savunanlar arasinda Tanri
tasavvuruyla ilgili farkli yaklasim ve celigkilerin mevcudiyeti, Tengircilik’in
mevcut dinler arasindaki konumunu giiglestirmektedir. Cilinki Tengircilik
tamamen geleneksel ve folklorik kaynaklara dayanmakta, “Manas” gibi epik
eserlerin iceriklerinde bulunan eski din ve kiiltiire ait kalintilardan, motif ve

fragmanlardan olusmakta veya olusturulmaya calisilmaktadir. Dolayisiyla

3% M. Sait Regber, “Tanri: Tasavvurlar, Sifatlart ve Delilleri” Din ve Ahlak Felsefesi, AU.
Uzaktan Egitim Yayinlari, Ankara, 2006, s. 24.
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giiniimiizde goriinen o ki, Tengircilik’in Tanri’sinin karakteristik 6zelligi tam
olarak netlik kazanmis durumda degildir.

Kirgizistan’da Tengircilik anlayis1 denilince, ilk olarak akla Coyun
Omiirali Uulu ile Dastan Sarigulov gelir. Fakat bu konuda birgok arastirmacinin
caligmalar1 da mevcuttur. Genellikle ¢ogunlugun Tengircilik hakkinda yazdiklari
eserlerinden, Tengircilik’in temelin olusturan Tanrinin (Tengir’in) tek olmadigi
anlasilmaktadir. Geleneksel Tiirk dininin yeni bir yorumu olarak Tengircilik’de
gorlinen o ki, onda Tanrilar panteonu bulunmakta ve Gok Tanri (Koké Tengir)
Tanrilar hiyerarsisinin iist basmaginda yer almaktadir.*®> Onun diger Tanrilarda
bulunmayan en biiyiik 6zelligi, her seyin basi ve yaraticist olmasi, insanlar1 her
tiurlii kotiiliiklerden korumasi veya cezalandirmasi, diinyadaki tiim hayati
diizenlemesi ve insanlarin kaderlerini belirlemesidir.**® Coyun Omiirali Uulu da,
Gok Tanri’dan bahsederken onu soyle tasvir eder: Alemde belirleyici rol Tanr1’ya
(K6ko Tengir) mahsustur. Ciinkii o her seyin basidir. Alemi, onun i¢inde insan1 ve
cani yaratan tek Tanr1’dir. Olan, olmakta olan ve olacak olanlarin hepsi Tanri’nin
irade—insiyatifiyle gerceklesmektedir. Nitekim Tanri’nin insanlik i¢in ¢izdigi Ak
Yol lizerinde yasayan insanlarin, meydana gelen tiim hadiselerin yaratanindan
olduguna inanmalar1 gerektigine dikkat geker.’®” Aym zamanda Tengircilik’de

Gok Tanri’nin mekan goktedir. Dolayisiyla gokteki her sey ona aittir, O ylicedir

%5 Orozobek Aytimbek, “Koké Tengir”, internet Erisim: http:/janyzak.narod.ru/tehir/tehir.htm,
25.01. 2010.

%6 Orozobek Aytimbek, “Koké Tengir”, internet Erisim: http:/janyzak.narod.ru/tehir/tehir.htm,
25.01. 2010.

367

Coyun Omiirali Uulu, Tengir¢ilik, ss. 27-28.
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ve mutlak kudret sahibidir. Mutlak rahmeti sayesinde de insanlara merhamet eder,
onlar1 korur ve kollar.*®®

Bu ifadelerden anlasildig1 kadar, bir¢ok Tanrilar i¢cinde esas ullihiyet
sifatlarina sahip olan Tanr1 — Gok Tanrr’dir. Zira Islam’daki Allah’a ait tiim sifat
ve Ozellikler1 Tengirgiler, Ust Tanr1 olarak kabul gordiikleri Gok Tanri’ya
atfetmektedirler ve O’nun gergek Tanri, gergek yaratan olduguna inanilmaktadir.
O’nun yaninda bulunan diger Tanrlar ise,’® Gok Tanri’ya boyun egmekte ve
ondan gii¢ almaktadirlar. Nitekim Orozobek Aytimbet bu konuda sdyle der:
“Kirgizlarin eski inanglarinda 99 tane pir vardi. Onlarin icinden Gék Tanri (o
zamanlarda ona Tanri Ata denmistir) gogiin Tanrisi, Umay Ana kadinlarla
¢ocuklarin koruyucusu, Giines Tanrisi giinesin piri, Yer Tanrisi kara topragin
piri, Ay Tanrisi ayin piri, Yildiz Tanrisi yildizlarin piri, Dag Tanrisi daglarin piri,
Su Tanrsu suyun piri, Kan Tanrisi ise savas piriydi. Ondan sonra zihnin gelismesi
neticesinde, Yiice Dogamin irade sec¢imiyle (yukaridaki) 9 Tanri Kirgizlarin
giinliik hayatinda etkin olmaya ve halkin kaderini belirlemeye baglamistir. Ondan
dolay1 gocebe halk bu 9 Tanryt kutsayip, onlara tapmuslardir... (Onlarin

icinden) Gok Tanri gogiin sahibi olarak algilanmaktadir.”"°

Ancak Kenges
Cusupov, eski Kirgiz esatirlerinde yiize yakin pirin bulundugunu belirterek, Gok

Tanrr’yla onlar1 ayr olarak degerlendirmek gerektigine dikkat ¢eker. Ona gore

% Abdikerim Colponkulov, “Obtsiy Domdogu, Cabirkoo ce Biirkiit Tookkanaga Kamalsa Emne
Bolot?”, Internet Erisim: http://www.presskg.com/kqk/09/0630_4.htm, 26. 01. 2010.

39 1. Kadinlarla gocuklarin koruyucusu olarak kabul edilen Umay Ene (Ana), 2- Kiin Tengir,
(Glines Tanrist) 3- Cer Tengir (Yer Tanrist), 4- Ay Tengir, 5- Cildiz Tengir, 6- Too Tengir (Dag
Tanrist), 7-Suu Tengir, 8- Kan Tengir (Savas Tanris1).

370 Orozobek Aytimbek, “Koké Tengir”, Internet Erisim: http://janyzak.narod.ru/tehir/tehir.htm,
25.01. 2010.
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pirler, insanlara yardim eden, koruyup kollayan kutsal varliklardir, azizlerdir

1
I Bunun

(erifbik). Onun igin Kirgizlar onlara tapmuslar, ibadet etmislerdir.’
yaninda o, eskiden Kirgizlarin Tanri’nin gokte bulunarak yerdeki hayati idare
ettigine; insanlara giiven ve huzur verdigine, diigmandan koruduguna; kaganlara
adalet ve hikmet, her nefsin alnina, niyetlerine ve yaptiklarina gére nimet-saadet
bagisladigina; hayat1 hastalik, cin ve olimden koruyup, omiir, kudret, baht
verdigine; yapilan islerin zerresine kadar bildigine; niyeti kotli olan1 lanetledigine
inandiklarim belirtir.”’? Dolayisiyla ona gére, bu tiir inanslar, cok Tanriliktan tek
Tanriliga gecisi gostermektedir.’”

Tengircilik anlayisinin bazi temsilcilerine gore, Gok Tanr1 Tanrilarin
en yiicesi, mutlakligin ta kendisidir. Diger Tanrilar insanlarin hayatlarina yon
vermekle beraber mutlaklik bakimindan GOk Tanri’dan sonra gelmekte ve
anlamin1 onda bulmaktadirlar. Ciinkii onlar bir bakima Gok Tanri’nin géklerdeki
ve yerdeki yansimalaridir. Bundan dolay1 insanlar diger Tanrilara taparlarken,
aslinda en yiice ve mutlak varliga, yani Gok Tanri’ya tapmus olmaktadirlar.®’
Coyun Omiiral: Uulunun bu konudaki ifadeleri ise soyledir: “Bir ucu yerde yatan,
bir ucu goége varan, onda canlanan, bir damlasina giines batan, bir damlasina

35375

giines dogan, ezeliligin tek ornegi, ugsuz bucaksiz olan Tanridir. Bu tiir ifade

ve yorumlar gostermektedir ki, Tengircilik’teki Tanr1 tasavvuru Tanri-alem

"' Daha genis bilgi igin bkz: K. Cusupov, “Baywki Kirgizdardin Tarthina cana Ruhiy

Madaniyatina Oy Cabit”, Kirgizdar, V, ss. 350-385.

32 K. Cusupov, a. g. m., s. 373.

B K. Cusupov, a. g. m., s. 371.
™ Orozobek Aytimbek, “Koké Tengir”, internet Erisim: http:/janyzak.narod.ru/tehir/tehir.htm,

25.01. 2010.
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Coyun Omiirali Uulu, Tengirgilik, s. 68.
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ikiligini ortadan kaldirmakta ve bu panteist’’® bir Tanr tasavvuruna isaret
etmektedir. Nitekim Gok Tanri’nin gokteki yansimalar1 olan gok, yildizlar, ay ve
giinesle yerdeki yansimalari olan yer (toprak), su, dag ve tepe (Kan Tanris1), onlar
en ulu tabiattir, onlar Gk Tanri’nin ta kendisi ve Onunla es anlam tasimaktadir.
Yer ve goktekileri baglayici unsur ise ylice Umay Enedir (Umay Ana).””” Onun
icin Tengircilik anlayisinin tiim temsilcilerine gore, doga {iciinciisel planda
olamaz. Bilakis Tanr1 onunla i¢ ige oldugu i¢in, doga insandan da Once
gelmektedir. Zaten insanin var olusu ve tekamiilii de goklerden ve yerden sonra
tamamlanmaktadir. Yani insan {i¢lii evren telakkisinin son halkasidir ve
digerlerinden 6nce gelemez.>’® Aslinda bu tiir ifadeler heniiz sistemli bir teolojik
ve felsefi karakter tasimamasina ragmen, Tengircilik anlayisimin ileri gelen
temsilcilerinin, genellikle gelenek ve epik kaynaklara dayandirarak ortaya
koymaya ¢alistiklar1 kozmogoni ile ilgili goriislerinin de 6ziinii olusturmaktadir.
Tengircilik anlayisinin Tanr1 tasavvurunun temelinde panteistik bir

6zelligin bulunmasinin yani sira antropomorfik’’’ karakter de yatmaktadir. Zira

376

PR

Panteizm- Eski Yunancada “biitiin”, “her sey”, “hepsi” anlamlara gelen “pan” sozciigii ile
Tanr: anlamima gelen “theos” sdzcligliniin bir araya getirilmesiyle olusturulmus bir kavramdir.
Terim olarak, Tanriyla evren ikiligini ortadan kaldirarak; var olan her seyin Tanri oldugunu,
Tanrinin da var olan her sey oldugunu (igkin bir varlik) diisiinen; Dolayisiyla var olan her seyin
Tanrisal dogadan pay aldigini, biitiin her seyin Tanrinin bir pargasi oldugunu ileri siiren dini ve
felsefi doktrindir. Felsefe Sozliigii, Komisyon, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ikinci Baski, Ankara,
2003, s. 1442.

3" Orozobek Aytimbek, “Kéké Tengir”, internet Erisim: http://janyzak.narod.ru/tehir/tehir.htm,

25. 01. 2010.
378

Coyun Omiiral1 Uulu, Tengir¢ilik, ss. 25-27.

7 Antropomorfizm- Yunanca insan anlamma gelen “anthropos” ve bicim, sekil anlamina gelen
“morphe” sozciiklerinden tiiremis bir kavram olup, en genel anlamiyla insana ait Gzelliklerin
insan disindaki varhiklara yiiklenmesini ifade eder. Ozel olarak ise, en yiiksek varliga insan

dogasinin seklini, organlarini, faaliyetlerini ve genel karakteristiklerini yiikleyerek Tanrimin da
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bunun en acik delili “Tengiri (Tanr1) Manas”, “Manas, Tanri’'nin oglu, giinesin
nuru, Kirgiz’m ruhu™® veyahut “Gok Oglu” ifadeleridir.”® Yani Tanr’mn
Manas sekline biiriinmesi, Manas’in Tanr1’yla birlesmesi veya onun yardimindan
iimit edilmesidir. Nitekim bu konuda Kirgiz milli sairi Asan Caksilikov soyle der:

Kitay arbin, Kirgiz az / Cinliler ¢cok, Kirgiz az

Koldoy gor, Pirim- Ser Manas / Yardim et, pirim- Kaplan Manas.

Manas ata coldosun / Manas Ata yardim etsin!

Tengirim ézii koldosun / Tanrim bizzat hayir eylesin!**

Aslinda bu tiir ifadeler, yorum gerektirmeyecek kadar acik ve nettir.
Bu, Tengircilik hareketinin milli ideoloji liretme ¢abasi sonucu, Kirgizlarin 6viing
kaynagi ve halk kahramanmi olan Manas’in asir1 derecede yiiceltilmesi ve
Tanrisallastirilmasi, demektir.

Bunun yaninda Tengircilik anlayisimin fikri savunucularinin, baska bir

ifadeyle kurucularimin aralarinda Tanr tasavvuruyla ilgili olarak deistik®™

insanin biling, niyet, irade, duygu ve duyumlarina benzer yeti ve Ozelliklere sahip bulundugu
inancini tammlar. Felsefe Ansiklopedisi, Editor: Ahmet Cevizci, Etik Yaymlar, Istanbul, 2003, c.
I, s. 492.

380 Asim Cakipbek, Tengiri Manas, Kirgizstan Yayinlari, Bigkek, 1995, s. 2.

3! Coyun Omiirazli Uulu, Tengir¢ilik, s. 28.

382 Asan Caksilikov, “Kitay Arbin, Kirgiz Az; Koldoy Gor Pirim-Ser Manas,” Internet Erisim:

http://www.presskg.com/kqk/10/0125_3.htm, 27. 01 2010.
383

Deizm- Tanr: anlamma gelen Latince “Deus” sdzciiglinden tiiremistir. Orijinal haliyle deizm,
Tanrinin varligina inanmaktir. Fakat zamanla Bati1 dillerinin ¢ogunda “teizm” kelimesi yaratici,
ultihiyet anlayisimi ifade etmek igin kullanilmigtir. Neticede “deizm” kendine 6zgii bir anlam

3

kazanmaya baslamistir. Bu anlama gore deizm, Tanrinin vasfinin yalmizca “yaratmak”la simnirh
oldugunu; Tanrinin evreni yarattiktan, insana “akli” bahsettikten sonra diinyanin akigina
karismadigint yani askin bir varlik oldugunu; insan higbir aract olmaksizin akliyla Tanriy:
kavrayabilecegini savunan bir 6gretidir. Felsefe Sozliigii, Komisyon, s. 1575; Mehmet Aydin, Din

Felsefesi, Karinca Matbaacilik, Birinci Baski, Izmir, 1987, ss. 140—141.

125



anlayisa yakin tutum ve yaklagim sergileyenlerin oldugunu da belirtmekte yarar
vardir. Ozellikle Abdikerim Colponkulov’un ifadelerinde, Tanri’nin var ettigi ve
daha sonra kendi i¢indeki dogal kanunlariyla bas basa biraktigi doga siirekli
gelismektedir. Insan, ayakta kalmasi i¢in bu gelisim kanunlaria ayak uydurmak
zorundadir ki, aslinda insanin ayak uydurmasi, tecriibbe kazanmasi, hayattan ibret
almast ve aklim kullanmasi da bir doga kanunu, bir doga geregidir. Akil,
Tanr1’nin ezelden insana bahsettigi 6zel bir liituftur. insan bununla iyiyle kétiiyii,
dogruyla yanlisi, hakla batili ayirir.”®® Yani onlara gore, insan icin fazladan bir
aractya (peygamber) gerek kalmamaktadir. insan akliyla da dogaya uyum saglar.
Zaten Dastan Sarigulov “Tengirdin Colunan Adaskan Adam” (Tanri’nin
Yolundan Sapan insan) derken veya Abdikerim Colponkulov “Unutmusluk”tan
s0z ederken, insanin (Kirgizlarm) Tanr1’y1r unuttugu veya yoldan saptigi gibi,
onlarin tekrar hakikate gelip akliyla Tanri’yr bulabileceklerine isaret
etmektedirler. Her ne kadar insanligin baslangicinda “Tanri’nin korumasi ve
kollamasi”ndan s6z edilirse de, daha sonra Tanri’nin insana fazladan miidahalesi
s0z konusu degildir. Ciinkii onlara gore Tengircilik, Kirgizlar1 binlerce sene
koruyan orf-adet, gelenek-gorenekleriyle biitlinlesen, Tanr1 gibi adilligi, diizenligi
talep eden ve cevreyle olan uyumlugun korunmasima 6zen gosteren dogal bir
dindir. O’nun hala Kirgizlarla beraber yasamasinda, var olmasinda ve yasamini
sirdiirmesinde dogrudan higbir aracin etkinligi s6z konusu degildir. O,

atalarimizin akil ve tecriibeleriyle bulduklar1 hayat yolu, hakikat yoludur.*®

¥ Abdikerim Colponkulov, “Obtsiy Domdogu, Cabirkoo ce Biirkiit Tookkanaga Kamalsa Emne
Bolot?”, Internet Erisim: http://www.presskg.com/kqk/09/0630_4.htm, 26. 01. 2010.

% Dastan Sarigulov, Tengirdin Colunan Adaskan Adam, ss. 115-116.
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Oz olarak; onlar bazen kollama, koruma, tapinma, rahmet ve duadan
(Bata) soz etseler de, onlar i¢in binlerce sene evvel akil ve tecriibe yoluyla
bulunan Tengircilik esastir, o hakikatin ta kendisidir. Yaratildiktan sonra
kanunlariyla bas basa birakilan doga, insanlara da yasam yolu sunmaktadir. Bu
bakimdan onlar i¢in, vahye ve peygamberlere ihtiya¢ yoktur. Bu ise, deistik
anlayisa yakin bir egilimdir. Fakat genel olarak degerlendirdigimizde bu,
Tengircilik anlayisinin 6nderlerinin arasinda ortak bir noktanin bulunmadigini
gostermektedir. Hatta tek bir kiginin bile bir konu iizerinde farkl fikirler ortaya
koydugunu da gormekteyiz. Bu, Tengircilik’i bir ideoloji, bir din olarak
temellendirmeye c¢alisan fikir sahiplerinin bazen asirici uca varan iddialarinin
paradoksal boyutunun bir 6rnegidir. Dolayisiyla Tengircilik anlayisinda ortak
noktanin bulunmayisi, giivenirli kaynaklarinin yoklugu, inan¢ ve iddialarinin
sistematik karakter arz etmeyisi, mitolojik unsurlarin, abartili ifade-hikayelerin®*®
ve paradoksal boyutlarin ¢coklugu Tengircilik anlayisinin elestiriye fazlasiyla agik

oldugunu gostermektedir.

%6 Asan Caksilikov bir siirinde, Kirgizlarin Nurdan, Giinesten geldigini belirtmektedir. Bkz: Asan
Caksilikov, “Kitay Arbin Kirgiz Az; Koldoy Gor, Pirim-Ser Manas!” internet Erisim:
http://www.presskg.com/kgk/10/0125_3.htm, 27. 01 2010.

Abdikerim Colponkulov ise, Kirgizlarin Gokteki Tanrinin sevgili gocuklari, diger insanlari ise
Allah’in kullar1 oldugunu belirtmektedir. Bkz: Abdikerim Colponkulov, “Obtsiy Domdogu,
Cabwrkoo  ce  Biirkiit Tookkanaga Kamalsa Emne Bolot?”, Internet Erisim:

http://www.presskg.com/kqk/09/0630_4.htm, 26. 01. 2010. Dolayisiyla onlar, Kirgizlarin {istiin

bir 1tk oldugunu iddia etmektedir.
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2. Belirlenmislik/Korkuya Dayali Allah Anlayis1 ve Problematik

Yonii

2. a. Belirlenmislik veya Ilahi Irade ve Takdir

Diger Orta Asya ve Kafkasya Miisliimanlarinda oldugu gibi,
Kirgizlarin  Allah anlayisindaki  ‘belirlenmislik’ konusu, onlarin folklorik
kaynaklarinda ve giinliik hayatlarinda yerini alirken, Sovyet Birligi doneminde
ateistler tarafindan yogun bir sekilde elestirilmistir. Ciinkii ateistlerin hakli olarak
belirttiklerine gore, ‘belirlenmislik’ Allah’1 zorba bir Tanr1 goriiniimiine sokmakta
ve insanm elini-ayagmni baglamaktadir.’®’ Batili yazarlar da Kuran’da anlatilan
Allah’1 yogunlasmus, saf, hatta kaba bir kuvvet olarak ve bazen de kaprisli,**®
rastgele bazi insanlar1 yanlis yola saptirip, bazilarin1 hidayete erdiren ve bdylece
cennet-cehennemini dolduran zalimce bir gilice sahip, hi¢cbir mantiki dayanagi
olmayan bir zorba olarak tasvir etmislerdir.’®” Genel olarak bu iki grup da, bu tiir
ozelligin Kuran’dan kaynaklandigini, dolayisiyla Islam’in temel 6zelligi oldugunu
ileri siirmiislerdir. Halbuki sorun, gelenegin Allah anlayisindan kaynaklanmakta
ve o halkin inanislarina, atasozlerine, degimlerine, hikdye-masallarina ve sarki-

tirkiilerine yansimaktadir. Nitekim:

Kim kudayga isense / Allah’in varligina inanan,

BT C. Caunbaes, Hcnam u Obwecmeo, s. 67.

% Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kuran, cev: Alpaslan Agikgeng, Fecr Yayinlari, Ankara,
1987, s. 42.

3% F. Rahman, a.g.e,s. 63.
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Kolu-butu kisende / Eli, ayag1 baglanan™ atas6zii de bu hususu teyit
etmektedir. Ancak s6z konusu atasézii, muhtemel Sovyetler Birligi doneminde
ortaya atilmis olmalidir. Ciinkii ‘belirlenmisligin’® kelami acidan her ne kadar
problematik yonii bulunsa da, Kirgizlar onun inanilmasi, boyun egilmesi ve
sorgulanmamasi gereken temel kural ve inang ilkesi olduguna inanmislar veya en
azindan onlarin hayatlarina yle yansimustir.””' Belirlenmislik, Kirgizcada ‘takdir’
(kader), ‘besene’ (alin yazisi), ‘cazmig’ (yazilmig) gibi sozciiklerle ifade edilir.
Yani kader insanin alnina yazilmigtir.

Kirgizlar biitiin insanlarin kaderini Allah’in belirledigine, her seyin
Onun ezeli iradesine, ilmine gore ve mutlak kudreti sayesinde gercgeklestigine
inanirlar. Nitekim sozli kiiltirde kaderin, Allah tarafindan kudret kalemiyle
insanin alnina veya Levh-u Mahfuz’a yazildig: belirtilerek, Allah’in mutlak irade,
ilim ve kudretine isaret edilir. Bunun i¢in de onlar hep “buyursa” veya “Kuday
kalasa” (insallah) diyerek Allah’in egemenligine ve bunun mutlakligin geregi ve
yiiceligin emaresi olduguna atifta bulunurlar. Kulun irade hiirriyeti sorunu ise,
onlar i¢in dert niteligi tasimamaktadir. Zaten c¢ogunlugu Kuran-1 Kerim’in
gelisinin temel amacinin insan ve onun davranislarindan daha ¢ok Allah’
hatirlatmak olduguna inanirlar. Bu anlayis hala imamlar (molla) tarafindan telkin
edilmekte ve her sey ‘Tedbir takdiri bozmaz’, ‘Almimizda ne varsa onu goriiriiz,

onunla yetiniriz’ diisiincesinden hareket edilmektedir. Boylece insan ve onun

** Kirgiz Makal Lakaptart, Haz: Sarseke Usupbekov, s. 197.

I “Cazmig degen ak soz | Mukadderat haknir” sozii bu gercegi teyit etmektedir. Bkz: H.
Karasayev, Nakil Sozdor, (1. kitap), s. 96.
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hareket ¢emberi kisitlanmakta, insan ikinci derecede 6neme sahip ve biitiin yapip-
ettiklerinde Allah’a bagl ve bagimli bir varlik haline gelmektedir.***

Bu sekliyle Kirgizlarin ve genel olarak o bolgedeki tiim
Miisliimanlarin  belirlenmislik veya ilahl takdir konusundaki goriisleri,
Maturidi’nin ortaya koydugu Tanr1 anlayisindan ¢ok Esariligin ileri stirdiigii Tanr1

39 Ciinkii Esarilik’te insana hicbir

anlayisina yakin bir goriintli ¢izmektedir.
sekilde irade ve hareket alan1 taninmamakta, onun fiilleri ve bu fiillere yonelik
iradesi ise Allah’a izafe olunmaktadir. Insanin varhigi, iradesi ve yapip-ettikleri

Allah’in mutlak otoritesi i¢inde eriyip gitmektedir.**

Boyle olunca, Kuran’in
ortaya koydugu Allah’la gelenegin Allah anlayis1 arasindaki farkliliklar1 ayni
olarak degerlendirmelerine ragmen, oryantalistler ve Sovyet ateistlerinin
elestirilerinin belli 6l¢lide haklilik paymnin bulundugunu sdyleyebiliriz. Zira bu,
bir yandan belli bir anlayisin tabulastirilmasiin bizzat Miisliimanlar tarafindan
yapilmakta oldugunu gosterirken, diger yandan da tabulastirilan bu anlayislar,
Allah’a zalim ve zorba goriiniimiinii kazandirmaktadir. Cilinkii gelenegin anlayisi
(daha ¢ok Esarilik), Allah’la insan arasindaki iliskilerde Allah’in yapiciligina
dayanirken, insan zavalli ve giicsiiz konuma diismektedir. Insan, Allah’m mutlak
kudreti karsisinda tamamen aciz, mutlak ilmi karsisinda da tamamen cahil, kendi

395

irade, inisiyatifi olmayan bir kole olarak goriilmektedir.””” Halbuki Kuran’in ana

hedefi sadece Allah’in varligi ve birligini bildirmek degil, insan ve onun

%28, A. Diizgiin, Sosyal Teoloji, s. 2.

3% Aslinda Esari’nin ortaya koydugu thmli cebriyeci zihniyet, Esari’den sonra tiim Tiirk ve Islam
diinyasina hakim olmustur. Bkz: H. Atay, irade ve Hiirriyet, s. 71; ilhami Giiler, Allah’in
Ahlakiligi Sorunu, s. 22.

3%°S. A. Diizgiin, Sosyal Teoloji, s. 2.

395 S. A. Diizgiin, a. g.e,, ss. 2-3.
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davramiglarim1  da  kapsamaktadir.®”® Insana bazi seylerin ilahi kelamla
emredilmesi,  yasaklanmasi  veyahut  yaptiklart  amellerinden  Gtiirii
odiillendirilecegi veya cezalandirilacagiyla ilgili ifadelerin bulunmasi, insandaki
Ozgiir iradenin varligina delalettir. Bu bagimsiz irade, insanin Yaratanindan aldigi
bir niteliktir, onun tarafindan iiflenen ruhun 6zii da budur.*”’

Ancak gelenegin Allah anlayisindan hareketle, Sovyetlerin iktidara
gelmesiyle ateistler, ilmi ateizmin ¢ergevesinde sistemli bir sekilde, Bati
miistesriklerinin ¢alismalarindan da istifade ederek bu anlayisin bos bir inang
oldugunu ileri stirmiiglerdir. Allah’in kaprisli, zorba bir Tanr1 olarak insanin
tamamen kendisine teslim olmasini istedigini veya emrettigini, dolayisiyla Allah-
insan iliskisinin efendi-kole iliskisine benzedigini ispatlamaya (;ahsmlslardlr.398
Onlar, dinlerin insanlari, Tanrilarin kéleleri olmaya zorladigini ve insana
teslimiyet ve bagimhilik duygusunu telkin ederek, daha sonra bu duygunun bazen
teokrasi (Tanr1 hiikkiimdarligl), bazen de fatalizm (belirlenmislik) gibi kavramlarla
pekistirildigini ve eskatolojik (uhrevi) hayatla sigortalandigini iddia etmislerdir.
Boylece insan uslu bir kdle goriiniimiine biirlinmekte, Tanr ise, mantiki dayanagi

bulunmayan zorbalikla ve kaprislikle 6zdeslesmektedir.

36 E, Rahman, Ana Konulariyla Kuran, s. 44.
37 Saban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih (Teolojide Yontem Sorunu ve Teolojinin Meta-
Paradigmatik Temelleri), Lotus Yayinevi, Ankara, 2005, ss. 146-147; S. A. Diizgiin, Sosyal
Teoloji, s. 79.

%M. B. Bara6os — H. M. Bara6os, Hcnam u Bonpocet Ameucmuueckozo Bocnumanus, ss.

109-110.
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Dolayisiyla gelenekten kaynaklanan bu anlayis, ge¢miste ve
giiniimiizde bir¢ogu icin Allah’t ve dini elestirmede hazir bir malzeme olurken,
birgcogunun da dinden uzaklagsmasina neden olabilmektedir.*”’

Kader anlayis1 aslinda, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
cikan farkl fikirlerin kaliplagsmasi sonucunda 1stilahi anlam kazanmis ve dogma
haline gelmis bir anlayistir.*®® Ozellikle Emevi iktidar1 déneminde bu kavrama,
sultanlarin siyasal tasarruflarini mesrulagtirmak amaciyla insanin 6zgiir iradesini
tamamiyla Tanriya veren ‘belirlenmislik’ anlami yiiklenmeye calisilmstir.*"’
Daha sonra s6z konusu insanin 6zgiir iradesini tanimayan ve her seyi Allah’a
havale eden ‘belirlenmislik’ (cebir), Cebriye gelenegince siki bir sekilde takip

92 Ancak Cebriye ve Cebriye gelenegi her ne kadar

edilmis ve savunulmustur.
Kaderiye ve Mutezile tarafindan yogun bir elestiriye tabi tutulsa da, halk i¢inde
yayginligim korumay: basarmistir.*” Kaderi (belirlenmislik) inkar edip insanin

404 o Al
ve Kaderiye ise, bazi alimlerce

Ozglr iradesinin var oldugunu savunan Mutezile
sapik firkalar (Firaku’l-Ehva) kategorisinde degerlendirilmistir.*”> Esari ve onun

takipgileri de, Cebriye’nin ileri silirdiigii gelenekten farkli bir sey ortaya

3% Selim Ozarslan, “Giiniimiizdeki Itikadi Sorunlar”, Giniimiizdeki inang Problemleri (ilahiyat
Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali Sempozyumu), Erzurum, 2001, s. 125.

400 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gire Iman Esaslari, Ankara, 1961, s. 90.

‘! {lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 1999, s. 118;
Mahmut Ay, Mutezile ve Siyaset, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 114; Mehmet Evkuran, Siinni
Paradigmayr Anlamak, ss.218-219.

“2Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebi Bekir Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
Tahkik Eden: Emir Ali Mehna—Ali Hasan Fa’(ir, Darii’l-Marife, Beyrut, 1996, c. 1, s. 97.

*% Hiiseyin Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia, AUIF Yayinlari, 1983, ss. 167-168.

404 Bkz: Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhii’l-Usul’il-Hamse, Tahkik eden: Abdiilkerim Osman,
Kabhire, 1988, ss. 770-772.

3 Bkz: el-imam Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark Beyne’-
Firak, Kahire, 1910, ss. 21; 93-94.
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koymamiglardir. Aslinda onlarin kaygilari insanin bagimsiz iradesinden cok,
Mutezile’ye karst Allah’in mutlak iradesini, ilmini, kudretini ve genel olarak
Allah’in zatl sifatlarin1 ispat etmek olmustur. Bunun i¢in insanin Ozgiir
iradesinden s0z etmede isteksiz davranmislar, kesin bir sey sdylemekten
ka(;mmlslardm406 Yine de insanin Ozgiir iradesinin var oldugunu ileri siiren
Mutezile ile insana hi¢ bir Ozgiirlik alan1 tanimayan Cebriye arasinda kalan
Esarilik, sorunu ‘kesb’le asilamaya c¢alismistir. Ancak kendini cebriyeci

407 7aten Mutezile kelamcilar1 da bu

olmamaktan tamamen kurtaramamistir.
hususu, yani Esarilerin ‘kesb’ teorisinin akla aykir1 geldigini ve kabul edilir
olmadigini, bunu ne avamin ne de alimlerin anlayabildigini belirterek, bu fikri

benimseyenleri ve ileri siirenleri de sert bir dille elestirmislerdir.‘w8

Ciinkii insan1
iktisap eden varlik olarak niteleyip, daha sonra tiim yetkiyi Tanriya vermek
cebriyecilikten bagka bir sey degildir. Nitekim bu hususta Hiiseyin Atay soyle
demektedir: “Esarilik insana yapilacak is birakmiyor, kesbi insana isnat etmekten
da vazgegiyor, onu da Allah yapiyor... (Béylece) Cebriye’nin yerini Esdri aldl,
onun yerine gegti ve Cebriye’ye gerek kalmadi. Mutezile’'den ogrendigi felsefi
diisiinceyi ve cedeli Cebriye nin yayilmasina, Islam’in temel inang ilkesi olmasina

409
harcadi.’

Dolayistyla onlar ilimli veya orta (mutavassit) cebriyecilikten baska
yeni bir sey getirmemislerdir.

Bu itibariyle, Esariligin Allah anlayisinda ve Allah-insan iligkisi ile

ilgili goriislerinde, Allah merkezi konuma sahip tek varliktir. Insan her yoniiyle

46 Serafeddin Golciik—Siileyman Toprak, Kelam, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,

Konya, 1988, s. 202.

“TH. Atay, Irade ve Hiirriyet, ss. 74-76.

408 K ad1 Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhii’l-Usul’il-Hamse, ss. 363—366.
‘9 Y. Atay, irade ve Hiirriyet, ss. 111-112.
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kendi i¢ varligin1 kavramaktan bile acizdir. Insan, Allah’in izin verdigi siirece
vardir, hayatinin tiim asamalarinda ona baghdir. insanin se¢gme ve karar verme
yetkisi yoktur. Zira insanlarin bir kismi1 cehennem i¢in, bir kism1 da cennet icin

10

yaratilmistir.*'’ Bu yiizden Esariligin Tanri tasavvuru buyurgan, kaprisli,

miidahaleci, ne yapacagi belli olmayan, bilinemeyen, tahmin edilemeyen ve

. 411
anlasilmayan, despot ve zorba bir monarki andirir.

Allah-insan arasindaki iliski
ise, efendi-kole iliskisine benzer. Dolayisiyla Esarilik’te insan konusu yeterli
derecede ele alinmayip, esas Onem ve amag¢ tamamen metafiziksel alana
kaydirilmakta ve Allah’in mutlak hakimiyeti, mutlak kudreti vurgulanmaya
calisilmaktadir.*'?

Maturidi gelenegi ise, kulun ciizi iradesinin bulundugunu belirterek,
hem insana sorumluluk alan1 agmaya, hem de Allah’1 (anlay1s) elestirenlerin iddia
ettikleri zalim, zorba ve kaprisli goriiniimiinden kurtarmaya c¢alismaktadir.
Boylece Allah kiilli iradesi ve ezell ilmi ile insanlarin 6zgiirce yaptiklar: fiilleri
takdiri olarak degil, tavsifi olarak bilmektedir.*> Aksi halde Maturidi’ye gore
Allah’mn sevap-giinah, emir-nehiylerinin anlami kalmamaktadir.*'* Dolayisiyla

hidayet, ibadet, peygamberler, ilahi kitaplar, dua ve yakarislarin da anlami

kaybolmaktadir. Insandaki 6zgiir iradeyi inkdr edenler, goriislerinde mantiki

1% Ebu’l-Hasan el-Esard, el-Ibdne an Usiilu’d-Diyéne, Medine, 1975, ss. 59-64.

"' {lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 23.

2 Fethi Kerim Kazang, “Esdiri Kelma Sisteminde Allah Anlayisi ve Dogurdugu Sorunlar”,
Tanr1 Tasavvurlart ve Sosyal Hayata Yansimalari Sempozyumu, Editérler: Ramazan Biger—
Siileyman Akkus, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Sakarya, 2005, ss. 108-109.
a3 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 119; Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b.
Mahmid el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, Tehkik Eden: Fethullah Hiileyf, Istanbul, 1979, s. 305.

4 Maturidi, Tevhid, s. 226.
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415

dayanagi bulunmayan Cebriye’nin ta kendileridir.”~ Halbuki insan yaptigi

fiillerinde hiir, ihtiyar sahibidir, faildir ve kasiptir.*'® Isin bdyle olmasi hem aklen,
hem naklen, hem de zarureten gereklidir.417

Kisaca gordiigiimiiz Maturidi’nin belirlenmislik, 1ilahl irade ve
insandaki Ozgiir irade hakkindaki goriisleri, mantiki agiklamalarla dengeli bir
sekilde ortaya konulmaya calisilmig, insani kolelestirip Allah’1 zorbalastiran
cebircilikten uzak durulmustur. Bu itibariyle de Ehl-i Siinnet’in diger kolu olan
Esarilik’te oldugu gibi ‘otoriter din, mutlak, zorunlu ve zorba Tanr1’ anlayisindan
cok, ‘akli ve ahlaki otoriter’ din icerikli fikirleri ileri siirmiistiir.*'® Ancak
giinlimiizde Maturidi’nin miintesipleri olarak bilinen toplumlarda bile Esari’nin
insana irade Ozgirligii vermeyen ve  ‘kader’ (belirlenmislik, alin yazisi)
kavramlarinda formiillesen anlayig1 yaygin halde yasamaktadir.*"

Yukarida belirttigimiz iizere, Kirgizlarda da ayn1 durum soz
konusudur. Dindar kisilikleriyle bilinenleri dahil, kendilerini Maturidi takipgileri
olarak goren herkes, tistatlarinin goriislerinin akla uygunlugunu, onun orta yolu
takip ettigini dile getirmelerine ragmen, kader konusunda Esari’nin goriislerini
bilingsiz bir sekilde benimsemisler ve hayatlarinin her agamasina onun ortaya
koydugu anlayis1 yansitmislaridir. Nitekim sozli kiiltiire de yansidig: gibi birgogu
icin, her insanin belirlenmis hayati, rizki ve eceli bulunmaktadir. Belirlenmislik

insanin almina (besene) yazilmistir. Sovyetler Birligi doneminde Allah ve din

inkarcilar1 olarak sunulan demokrat-ozanlar bile kiiltiiriin etkisinden siyrilamamus,

15 Maturidi, Tevhid, s. 227.
1 Maturidi, Tevhid, s. 226.
17 Maturidi, Tevhid, s. 225.
Y81 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 119.

1. Giiler, a.y.

135



aksine genelde Allah’a inandiklarin1 belirterek, eserlerinde alin yazisiyla ilgili
motiflere yer vermislerdir.

Bu ise hakli olarak ilmi ateizm tarafindan yogun bir elestiriye tabi
tutulmustur. Ciinkii Esariligin Allah anlayis1 daha once de belirtildigi gibi,
sevgiden yoksun, kaprisli, bazi insanlar1 rastgele saptirip cehennemi igin yaratan,
bir kismina ise hidayet verip cennetine koymay1 vaat eden zorba bir Tanr1 niteligi
tasimaktadir. Buna gore cennet, hak eden i¢in degil, rasgele se¢ilen kullar i¢indir.
Iyilik ve kotiilik Allah’m irade ve kararma gore belirlenmekte ve kotiiliigiin
kaynagi Allah’ta yatmaktadir. Allah her seyde istedigi gibi tasarrufta bulunma
hakkina sahiptir.*® Dolayisiyla ahlaki ve metafiziksel kotiiliigiin kaynagi Allah’ta
olmasi, onun mutlak hakimiyetinin yaninda mutlak kotii ozelligine de
sokmaktadir. Bircok insanin goziinde Allah seven ve sevilen degil, korkulan bir
varlik haline doniisebilmektedir. Nitekim bu hususta da oryantalistler ve Sovyet
ateistlerinin elestirel yaklasimlar1 bulunmaktadir. Ancak onlar sorunun yine
gelenekten degil, Islam’m o&ziinden kaynaklandigini sdyleyerek, Islam’in
Allah’inin eskiden Orta Dogu saltanatlarinda yaygin bulunan, her seye miidahale
edip kontrol altina almaya ¢alisan zorba ve despotizme; efendi-kole, Amir-memdir,
¢oban-siirii gibi buyurgan, miidahaleci anlayisa dayandigimi ve onun Tanri-Insan
ve Tanri-Hiikiimdar olarak dinsellesip, zamanla o bolgelerde ortaya ¢ikan dinlere

421

de etki ettigini iddia etmislerdir.”” Bu iddialara bakilirsa, Cebriyecilik basta

20| K. Kazang, “Esiri Kelma Sisteminde Allah Anlayisi ve Dogurdugu Sorunlar”, s. 124.
1 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprost Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 113; F. K.
Kazang, “Esari Kelma Sisteminde Allah Anlayisi ve Dogurdugu Sorunlar”, s. 108.
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olmak tiizere Esarl geleneginin de bu tiir anlayislar dogrultusunda sekillenmis

. oy . 422
olabilecegi de s6z konusudur.

2. b. Korku veya Ilahi Adalet, Rahmet ve Sevgi

Belirlenmislik ve Ilahi Takdir hususunda 6zellikle Esari’nin tutum ve
gorlslerine dayanan toplumsal zihniyet, siiphesiz hem metafiziksel, hem de ahlaki
kotiilik hakkinda sorulan sorular karsisinda c¢aresiz  kalir veya bazi
tasavvuf/tarikat ehlinin de yaptigi gibi aci, elem ve 1stirapli olaylardan hikmet
aramaya kalkisir. Bunun sonucunda ise, bazi gruplarca Allah’in seven, rahmet
eden, merhamet eden sifatlarmin yerine kahreden, oldiiren, gaddar, katil gibi
sifatlarla anilip, bu 6zellikler 6n planda tutulmaya baslanir.

Aslinda ilahi kudret, ilim ve iradenin insanin sorumluluguyla nasil
uzlastirllacagi  sorunu, Tanri-insan ve insan-Tanr iligkilerindeki ahlaki
sayilabilecek davranislar icin anahtar niteligi tasimakta ve sorun burada
bulunmaktadir. Zira Allah’in rububiyyetiyle insanin ubudiyet (an dar anlamiyla
yaratanini tanimak) gorevlerini yerine getirmek gibi temel vazifesi bunun agik bir

gostergesidir.*

Yani Tanri-insan iliskisinde Allah’1n inayeti, liitfii ve nimeti onun
mutlak iradesine dayanirken, insanin ubudiyet gorevlerini yerine getirmesi igin
onun Ozglr iradesinin var olmasi zorunludur. Allah’1in adaleti, hikmeti ve rahmeti

ancak bu sekilde daha ¢ok anlam kazanmaktadir. Bu bakimdan kerku veya ilahi

adalet, rahmet ve sevgiden, kisa bir ifadeyle ahlakilikten s6z etmek igin

2 | K. Kazang, “Esiri Kelma Sisteminde Allah Anlayisi ve Dogurdugu Sorunlar”, s. 108.
43 Bkz: 1, Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, ss. 105-115.
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kaderin/belirlenmisligin asilanmas1 ve dogru bir sekilde anlasilmasi gerekir.
Nitekim Mutezile’nin ‘adalet’ prensibi etrafinda insanda o0zgiir iradesinin
bulundugunu, Allah’in makul ve adaletli olmayan seyleri yapmayacagini
kanitlamak istemesi, bir bakima yukaridaki kavramlara anlam kazandirmak i¢in
gelistirilmistir.*** Esari’nin ‘kesbh’ teorisini ortaya koymas: da aym amaci
tasimaktadir. Ancak bu teorinin miiphem olmasi veya agik anlasirlik ifadelerin
bulunmamasina ragmen, Allah’in mutlak kudret ve mutlak hakimiyetinin yaninda
onun mutlak adaletligi de vurgulanmaya calisilmigtir. Maturidi, bu sorunun
ahlakilik ile yakin miinasebetinin olmasindaki en O6nemli sebep olarak, insanin
ciiz’i, yani 6zgiir iradeye sahip olmasim gosterir'> ve Allah’taki kiilli iradenin
onun mutlak bir varlik olduguna, insandaki ciiz’1 iradenin ise, onun Ozgiir
iradesine ve sorumlu varlik olduguna delalet ettigine inanir.**® Maturidi’nin ileri
siirdiigii kiilli ve ciiz’i iradeyle ilgili olarak Hiiseyin Atay soyle der: “Insanin her
vaptigr Allah’in ilminin i¢indedir. Denizde baliklarin hareket etmelerine, dogup
biiyiimelerine, denizin bir etkisi ve baskisi olmadigi gibi, insanlarin hareketlerine
ve ozgiir iradelerine de Allah’in ilminin bir etkisi olamaz. Allah’in ilmi biitiin
zamanlart kusatmistir. Onda gecmis ve gelecek yoktur.”*’ Bdylece bu tiir
misaliyle o, ahlakilik’e anlam kazandirmis olmakta ve Maturidi’nin Allah’1n ilmi

ve insanin 6zgiir iradesiyle ilgili gorlislerine agiklik getirmis olmaktadir.

424 Fazlur Rahman, Islam, Cev: Mehmet Dag—Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2000, ss. 147-148.

25 Maturidi, Tevhid, ss. 225-227.

% Hiiseyin Atay, Ku’ran’da iman Esaslart ve Kader Sorunu, Atay ve Atay Yaymlari, 3. Bask,
Ankara, 2009, s. 153.

“TH. Atay, a.g.e., 5.150.
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Yukarida Maturidi’nin miintesipleri olarak bilinen toplumlarda bile
Esariligin yorumu ‘kader’ ve ‘alin yazisi’nin yaygin bir halde yasadigin1 ve
ozellikle bu gelenegin insan1 tamamen bagimli, aciz bir varlik olarak tasvir edip,
Allah’1n yapiciligina dayandigini, dolayisiyla elestirilere fazlasiyla agik oldugunu
belirtmistik. Nitekim Hiristiyanlikla Islam’1 (gelenegin Islam’1) karsilastiran
miistesrikler, kendi dinlerinin daha fazla sevgiye dayandigim iddia etmislerdir.**®
Ciinkii iddialara gore Hiristiyanliktaki Tanri, seven ve sevilenin Otesinde
kaybolmus koyununu aramak ve kurtarmak i¢in yola koyulmus ve bu zahmetli is
icin kendini feda etmekten ¢ekinmeyen bir coban gibi** veya halkinin yardimia
gelen ve Mesih’in kani aracihifiyla onlari kurtaran, suglarini bagislayandir.**
Insanlar i¢in ebedi kurtulus Mesih’tedir, ona inanmaktadir. Mesih insanlik igin
sunulan bir kurbandir.®' Hiristiyanliktaki Tanri'min bu tasavvuru, Tanri’nin
insanlara gosterdigi adaletinin, rahmetinin ve sevgisinin bir gostergesi olarak
belirtilir. Ciinkii Isa Mesih, yani Hiristiyanligin Tanris1 candan sevdigi kullari,
insanlik i¢in canini feda etmektedir.***

Aslinda Hiristiyanlikta, Hiristiyanlarin belirttikler: kadar Tanri’nin
oncelikli sevgisinin var oldugu tartisilir. Zira sevgiden once gazabin ve lanetin

varlig1 s6z konusudur. Bu gazap ve lanet Hz. Adem’in cennette islemis oldugu

giinahtan kaynaklanmaktadir.””®> Dolayisiyla Hz. Adem’in yapmus oldugu sucu

¥ Hatice K. Arpagus, “Tanrt Tasavvurunda Rahmet ve Gazab”, Tanri Tasavvurlar ve Sosyal

Hayata Yansimalari Sempozyumu, Editérler: Ramazan Bicer—Siilleyman Akkus, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Sakarya, 2005, ss. 214-215.

** Matta: 18/12-14; Luka: 15/3-7.

B Efeslilere Mektup: 1/3-8.

B! Romalilar’a Mektup: 3/21-26; Ibraniler’e Mektup: 9/26, 10/8-10.

2 Romallar’a Mektup: 5/6.

3 Efesliler’e Mektup: 2/1-3; Romalilar’a Mektup: 5/12—14.
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tim insanlia sirayet etmekte, insanlik dogustan giinahkar olarak diinyaya
gelmekte ve insan giinahkarlik, yani yapmamis oldugu giinahi yiiziinden Tanr1’nin
gazabina ugramakta, onunla diisman konumuna diismektedir. Nitekim Tanri-insan

4

arasindaki bu diismanlik, Yeni Ahit’te agik bir sekilde belirtilmekte,”* onlar

arasindaki diismanligin, kiiskiinliiglin ve Tanr1 gazap ve lanetinin giderilmesi ise

5 Hz. Adem’in islemis

Tanr’nin oglu Isa Mesih tarafindan saglanmaktadir.
oldugu suga asir1 derecede tepki gosteren Baba (Tanr1), yaptigini Isa kiliginda
diinyaya gelip acilar ¢ekerek insanligi kurtarmaya tesebbiis ederek telafi

etmektedir.**

Kisaca Hiristiyanlik, Tanrinin insanlara olan manasiz gazap ve
lanetini, manasiz kurtulus teorisiyle telafi etmeye caligmaktadir. Ancak su da
belirtilmelidir ki, Tanrinin bu bariggil hareketi veya sevgisi yalniz inanan insanlar
(Hiristiyanlar) icin s6z konusudur. Hiristiyan olmayanlar, Hz. Adem’in giinahin1
sonsuza kadar tasimakta ve cennetin kapilar1 onlara sonsuza dek kapatilmaktadir.
Ustelik bu Tanri’nin iradesine gore gerceklesmektedir. Yani Yaratan diledigine
merhamet etmekte, dilediginin de yiiregini katilastirmaktadir®’ veya Hiristiyan
tarthinde de tartisilan belirlenmiglik, insanin Ozgiir iradesini yOneten bir
mekanizma olarak yorumlanmustir. Ancak insanin 6zgiir iradeyi bahane ederek

438 Fakat bununla beraber bu tiir ifadeler,

belirlenmigligi inkar etme hakki yoktur.
alim yazismnin ve mukadderatin ta kendisidir. Dolayisiyla biitiin bunlar bizzat

Hiristiyanligin kutsal kitaplarinda bulunurken, Tanri’nin oncelikli sevgisinden ve

merhametinden abartili bir sekilde s6z etmenin anlami bulunmamaktadir. Baska

% Romalilar’a Mektup: 5/9-11; Koloseliler’e Mektup: 1/21.

3 Galatyalilar’a Mektup: 3/13—-14; Romalilar’a Mektup: 5/9—11; Koloseliler’e Mektup: 1/22.
¢ fsmet Zeki Eyuboglu, Ortacag Felsefesi, Pencere Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 175.
7 Romalilar’a Mektup: 9/16-19.

81, Z. Eyuboglu, Ortacag Felsefesi, ss. 23-25.
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bir deyisle lanet ve gazap, Tanrinin mutlak iradesi ve belirlenmislik varken,
onceligi sevgi, merhamet, liituf, nimet ve kurbanliga vermenin bir manas1 yoktur.
Miistesriklerin yaninda Sovyet ateistleri de, genel olarak tiim din ve
Tanr kavramlariin insanlar1 ‘mutlu ve sonsuz yasam’la kandirmalarindan dolay1
kotiiliikle 6zdes hale geldigini ileri siirerler” Zira onlara gore, insanlar, Tanri
figiiriiyle digerlerini kendilerine baglayarak sOmiirmeye, efendisine bagli ve
bagimli kole haline getirmeye calismislardir. Nitekim onlara goére, Islam
inanglarinin geleneksel yorumlart da bunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir.**°
Yani Sovyet ateistlerine gore, Tanri-insan arasindaki iligski efendi-kole iliskisine
benzemektedir. Dolayisiyla kotiiliik, Tanr1 fikrinin ayrilmaz bir pargasidir.
Bununla beraber onlar her kotiliigi Tanriya atfettikleri igin
metafiziksel kotiiliikle ahlaki kotiiliigii ayirmaksizin elestirilerine devam ederler.
Ateistler i¢in kotiiliigiin basi, teslimiyet ve bagimlilhik duygusuyla baslamakta
belirlenmislikle geliserek eskatolojik yaklasimlarla hat sathaya ulagmaktadir.
Insanlardaki teslimiyet ve bagimlilik duygusu, ¢ocukluk yaslarindan itibaren
telkin edilerek kontrol altina alinmaya calisilmaktadir. Dini hikayeler, kiyamet
alametleri, kiyamet ve ahiret halleri ile ilgili farkli tasavvurlar ve uyarilar ¢gocuk
psikolojisini derinden etkileyerek hayata tutunma istegini koreltmektedir.**!

Cinkii Tanr1 veya belirsizlik ve gelecegin korkusu insanin uslu olmasini

gerektirmektedir. Nitekim aktif ateistler, tiim dinlerinin temelinin korkuya

9 Osnovi Naugnogo Ateizma, s. 17; Nastolnaya Kniga Ateista (Hacronsnas Kuura Atencra),
Redaktsionniy Sovet, Izdatelstvo Politiceskaya Literatura, Moskva, 1985, s. 188; M. V. Vagabov —
N. M. Vagabov, Islam i Voprosi Ateisticeskogo Vospitaniya, ss. 32-33.

0 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprosi Ateisticeskogo Vospitaniya, ss. 89, 109—
118.

! Vospitat Ateista, s. 77.
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dayandigini ileri siirerler.**> Onlar ilkel dinlerin ortaya cikmasindaki 6nemli
faktorlerden biri olan “korku” duygusunun ilerideki asamasinda, insan hayatinin
uhrevi boyutunun 6n plana ¢iktigina inanirlar. Ciinki asilik biiytik giinahtir, biiyiik

giinah isleyenin yeri ise atestir.**

Ateste ebedi kalma ve yanma korkusu, insani
Tanr1 ve Tanrilara bagimli kilmaktadir.

Dolayisiyla ilmi ateizm, Islam’daki kiyamet halleri ve cennet-
cehennemle ilgili farkli ve bir o kadar zengin tasavvurlarin Muhammed
peygamberin uydurup ortaya koydugunu ve bu onun insan psikolojisini derinden
etkileyen aldatmacalarindan baska bir sey olmadigini ileri siirer.*** Ustelik onlar,
belirlenmiglik gibi bos inanglarla insana oOzgiirlik alani tanimayan ve onu
teslimiyetci, bagimli hale getirme ve kolelestirmeye yonelik yliriitiilen acimasiz
dinsel siyasetin varligindan sz ederek, ‘Tanr:’ fikrinin rahmet, adalet ve sevgi vs
sifatlarla beraber gazap, zalim, kurnaz ve korkung¢ gibi sifatlarinin 6n plana
ciktigin1 da vurgulamak isterler. Yani Dogu toplumlarindaki despot sultanlarda
bulunan 6zelliklerin tamamen Allah’a yansitildigini iddia ederler.**’

Ozellikle Esari gelenegine dayanan ‘timli cebriyeci’ Allah anlayisina
dogal olarak hem icten, hem de distan elestirilerin eksik olmayacagi kesindir.

Ancak misyonerlerin ve Sovyet ateistlerin planli, bilingli ve maksath bir sekilde

gelenegi dinsellestirerek yaptiklari tenkitleri bir yana birakirsak, biiyiik Olgiide

2 “Korku Tanrilart yaratmistr” (Ctpax cosman Goros—Strah sozdal bogov). Bkz: M. V.
Vagabov — N. M. Vagabov, islam i Voprosi Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 32; Bertand Rusell,
Why I am not a Christian, s. 18.

3 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Voprosi Ateisticeskogo Vospitaniya, ss. 32-33.
ML V. Vagabov — N. M. Vagabov, a. g. e., s. 33, 115; T. S. Saidbayev, Islam i Obtsestvo, ss.
67-68.

3 M. V. Vagabov — N. M. Vagabov, Islam i Vopros: Ateisticeskogo Vospitaniya, s. 111.
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onlarin elestirilerinde haklilik paymin bulundugunu gériiriiz. Zira belirlenmislik
ve ilahi takdir veya korkuyu koriikleyen asir1 derecedeki edebi ebedi azap
tasavvurlariyla Allah’t gaddarlastiran “Allah ¢arpar” gibi (Kynait ypar, Kynaii
yp6aii6s1? Kynait ypryp) ifadeler bu gercegi te’kid etmektedir. Ustelik bir insani
cocukluk vyasindan itibaren bunlarla beslemek, onda korku ve tevekkiil
duygusunun gelismesine neden olabilir. Ayn1 zamanda bu tiir anlayiglar, insan
varligim onemsizlestirerek Allah’1 despot goriiniimiine sokar. Halbuki Islam’in
temel kaynagi Kuran, hem Allah’m bol rahmetinden bol s6z eder,**® hem de

*“7 Hatta ‘Rahman’ sifatini, bizzat Allah kendi zatina

insana Ozgiirliik alani acar.
0zel bir isim olarak kullanmasi veya Kuran’da onun zuliim yapmayacagindan,
hakkaniyet ve adaletinden bolca bahsedilmesi,"*® belirlenmislik ve korku
duygusunu 6nemli Sl¢iide bertaraf etmektedir.

Allah insanlara efendi degil ‘Rab’ olarak sevgiyle yaklasir. Zaten
Allah-insan iliskisi bu kavramin iizerine kuruludur. Yani Allah insanin yaratani,
terbiye edicisi, 1slah edeni, liitufta bulunani, nimet vereni, velisi ve efendisidir.**’
Ancak efendilik kole sahibi anlaminda degildir. Zira kdlenin higbir ihtiyar1 yoktur,
onun dzgiirliiginiin sinirlarim efendisi belirler.”’ Halbuki Allah insana daha énce
de bahsedildigi gibi 6zgiir irade vermistir. Bu 0zgiir irade, kulun Yaratanini

tanimasi veya insan—Tanr1 arasindaki iliskinin ahlaki (en dar anlamiyla Yaratanini

tanima) boyutunun yoniinii belirlemektedir. Fakat Esari’nin ilimli cebriyeci

%6/ En’am, 54; 7/ Araf, 156; 21/ Enbiya, 107; 28/ Kasas, 73; 30/ Rum, 50; 42/ Suara, 28.
710/ Yunus, 108; 18/ Kehf, 29; 41/ Fussiet, 17, 46; 74/ Miiddessir, 38; 76/ Insan, 3; 91/ Sems,
7-9; 99/ Zilzal, 7-8.

¥ 4/ Nisa, 40; 6/ En’am, 115; 21/ Enbiya, 47, 112; 40/ Mu’min, 20.

91 Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 105.

0] Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 105, 111.

143



diisiince sisteminde —oryantalist ve ateistlerin de elestirdikleri gibi— herhangi bir
ahlakilikten s6z etmenin imkani yoktur. Dolayisiyla o6zellikle Esariligin
goriislerine yakin bir tutum sergileyen Kirgizlarin Allah anlayisinda, elestiriye
acik bircok yanlarin bulundugunu belirtmek gerekir. Nitekim Sovyet ilmi
ateizminin elestirilerine veya Tengir¢ilik gibi hareketlerin ortaya c¢ikip

yayilmasina da bu tiir anlayislar belli bir 6l¢ilide tesir etmistir.
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SONUC

X. ylizyilda EbG Manstr Maturidi’nin Tiirk kiltiiri ve cografyasi
igerisinde ortaya koyup gelistirdigi Kelam konularindaki diistinceleri, kisa siirede
Orta Asya’da hakim konuma geldi. Onun yolunu takip eden bir¢ok kelamci
yetisti. Ancak daha sonra Tiirkiye’de oldugu gibi o bolgede de Esariligin birgok
konudaki fikirleri yaygin ve baskin hale gelmeye bagladi. Bolge insanlari
kendilerini Maturidi takipgileri olarak gormelerine ragmen, ona olan baglilik
sadece sdzde kald1. Ozellikle Esariligin olusturdugu ‘kader’ teorisi, tam anlamiyla
Tiirk toplumlar tarafindan destek buldu. Nitekim bu doktrin degisikligi Anadolu
Tirklerinde ‘alin yazisi’ olarak tecelli bulurken, Kirgizlarda ‘cazmis (yazilmis),
‘tagdir’ (kader) ‘besenege cazilgan (alina yazilan — alin yazisi) olarak telaffuz
edilir. Diger Tiirk boylarinda da buna benzer kavramlar bulunmakta ve kader
imanin altinci sart1 olarak kabul edilmektedir.

Bir¢cok konuda Ebli Mansir Maturidi ile baslayan gelenegin Esarilige
kaymasinda, tasavvuf ve tarikatlarin etkisi de biiyiiktiir. Zira kest ve sezgiye
dayanan gelenekte aklin oncelikli olmasi diisiiniilemez. Bilakis tasavvuf ve
tarikatlar insanlara tevekkiilcli, teslimiyet¢i ve bagimlilik duygusunu en ileri
sekilde telkin etmislerdir. Bu teslimiyet¢ilik Esarilik’te ‘kader’in kapsaminda yer
almakta ve varli@imm bu terim lzerinde silirdirmektedir. Kirgizlarin

Islamlasmalarinin erken dénemlerinde yasayan Yusuf Has Hacib ve Kasgarli
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Mahmut da eserlerinde bu 6zelligi agik¢a belirtmislerdir. Ozellikle Yusuf Has
Hacib’in, eseri Kutadgu Bilig’de en onemli karakter 6rnegi ve sembolik olarak
uhrevi hayat1 temsil eden zahid Odgurmis’1 canlandirmasi, kitabin gidisat1 ve satir
aralarindaki ifadeler kader, tevekkiil ve teslimiyet¢iligi 6n plana c¢ikarir
mahiyettedir. Ancak onlarin kaderci fikirleriyle Esariligin kader teorisi arasinda
bir benzerlik olmasina ragmen veya onlarin kader konusundaki goriislerinin Egari
diisiince sistemine dayanmasina ragmen, o devirde heniiz tam olarak
Esarilesmeden s6z edilemez. Zira X ve XII. yiizyillar aras1 Maturidiligin gelistigi
andir. Sirdcuddin el-Usi ve eseri Emdli Kasidesi de, Maturidiligin Kelam]
diisiincelerinin  halkin ¢ogunlugu tarafindan akide olarak benimsendigini
gostermektedir. Dolayisiyla X. ve miiteakip asirlar, Karahanli hiikiimdar1 Satuk
Bugra Han’in (944-945) ve yiiz binlerce Tiirk insanmin Islamiyet’i kabul
etmelerinde (960, 1044) etken olan tasavvuf ve tarikatlarin akideleri ile Maturidi
akaidinin miicadelesine sahne oldugu sdylenebilir. Hatta son donem bazi Maturidi
alimleri tasavvuf ve tarikata olan meyilleriyle anilmaktadir. Kisaca, XII.
yiizyildan itibaren Tiirk kiltiirii ve cografyasinda faaliyet gosteren Yesevilik,
Iskilik, Kadirilik, Naksibendilik gibi tarikatlarla beraber Esarilik gelenegi
agirhigini hissettirmis ve Maturidiligin yayilmasina engel teskil etmistir. Bu
sekilde Orta Asya’da akla onem veren gelenegin hakimiyeti bir bakima sona
erdiginden ve Tiirk diinyasinda bilingsiz olarak Esari zihniyetinin yerlesmeye
baslandigindan so6z edilebilir.

Ozellikle Kirgizlarin gogunun Karahanlilar déneminden sonra Islamiyet’i
kabul ettikleri ve Hokand Hanligi’nin, biinyesindeki gogebeleri dindarlagtirma

politikalar1 ¢ergevesinde merkezi yonetime bagli bazi tarikat mensuplarini
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gorevlendirmesi gz 6niinde bulunduruldugunda, Kirgizlarin Islam’1 tanima ve
dindarlasma asamasindan beri Esariligin, tasavvuf ve tarikatlarin kader
konusundaki tutumlariyla i¢ ice oldugu anlasilmaktadir. Bu hususla ilgili olarak
XIII — XVIIL. asirlar arasinda yasadiklar1 bilinen Ket Buka, Asan Kaygi, Sangi
Sin¢1, Tolubay Sing1, Ceerencgi Cegen, Toktogul gibi diisiiniir, sair ve ozanlarin
tarikat gelenegine tabi olduklar1 sdylenmektedir. Giliniimiizde kullanilan dinsel ve
mistik igerikli bir¢ok atasozli, deyim ve ibarenin bu sahislara ait oldugu
bilinmektedir. Ayrica Hokand Hanligi’nin merkezi yonetiminin ylriittiigi dini
politikalari, XVIII. yiizyilin sonlarina dogru Kirgizlar arasinda olusmaya baslayan
ozan—zamancilar akiminin ortaya c¢ikmasin1i hazirlamis olabilecegi de s6z
konusudur.

Esarilik, tasavvuf, tarikatlar ve onlarin Tanr tasavvuru, Tanri—insan
iligkisi 1le ilgili goriislerinin Orta Asya’daki hakimiyeti, etkisini o kadar
hissettirmis olmali ki, Kirgizlarin sifahi kiltliriine hatta Manas destanina da
girmeyi basarmistir. Nitekim Manas destaninda tasavvufl sahsiyete biiriinen
Hizir'in (Kizir) yeri geldiginde Allah’in kendisini Manas’a yol gdstermesi i¢in
gonderildigini hatirlatir. Dolayisiyla Pir-i Manas gorevini iistlenmektedir. Ayrica
belirlenmislik veya alin yazisiyla ilgili ifade ve ibareler bircok yerde
bulunmaktadir.

Sozli kiltliir bir yana zamanci akiminin fikri temeli de tasavvuf ve
tarikatlara dayandig1 bilinmektedir. Ozellikle onlarin mutasavvif Ahmet Yesevi ve
Hakim Ata adiyla sohret kazanan Siileyman Bakirgani’nin kurdugu tarikat
gelenegine tabi olduklari ileri siiriilmektedir. Yani Yesevi'nin “Hikmet”leri ve

Bakirgani’nin “Ahir Zaman’ bir bakima Kaligul, Arstanbek, Moldo Kili¢, Moldo
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Niyaz, Aldas Moldo gibi ozan—zamancilarla beraber tekrar yesermeye baslandig
sOylenmektedir. Zira onlarin izledigi yol, yontem ve temel diislinceleri bu gercegi
teyit etmektedir.

Ozan—zamancilar olaylar1 zaman cihetinden ele almislardir ve her ne kadar
Allah’in varligini, birligini ve yiiceligini vurgulamaya c¢alismis olsalar da,
siirlerindeki satir aralarinda insanlara acgik bir sekilde ‘alin yazisi’mi telkin
etmiglerdir. Yani insanlar her seyin Allah’tan geldigine inanmalar1 ve her zaman
kaderlerine razi olmalar1 gerektigi s6z konusudur. Boylece zamancilar her seyi
bastan kayitsiz—sartsiz Allah’in egemenligine baglamakta, ara sira kulun
iradesinden soz etseler de, o ‘alin yazisi’nin i¢inde eriyip gitmektedir. Dolayisiyla
insan kendisini kurtaracak irade ve 6zgiirliik alan1 bulamamaktadir.

Zamancilar refah hayata ulasmanin yolunu dinden ararlarken, aslinda
mevcut durumun kiyamet alametlerinden oldugunu belirtmislerdir. Boylece onlar
ahiret ve hallerinden s6z ederek insanlara korkulacak bir seyin bulundugunu
hatirlatmaya g¢alismislardir. Aslina bakildiginda zamancilarin temel kaygilari,
Allah’1 tenzih etmenin ve alin yazisini vurgulamanin yani sira insandaki korku
duygusunu koriikleyen kiyamet alametleri, cennet ve cehennem tasavvurlariyla
gidisat1 degistirmeye tesebbiis etmislerdir. Boylece ozan—zamancilar, halk
arasinda Esariligin temel diislincelerini yaymaya caba sarf etmislerdir. Ancak
azaplarla korkutup, tirkiiterek tevekkiil ve teslimiyetgiligi telkin eden zihniyete en
¢ok ozan—demokratlar kars1 ¢ikmislardir.

Ozan—demokratlarin sosyal ve ahlak diisiincelerinin temelin ‘insan’
meselesi olusturdugundan, insanin yasam haklarinin elinden alinmasina,

kandirilmasina ve somiiriilmesine ciddi bir sekilde karsilik gostermislerdir. Ozan—
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demokratlarin sosyal esitsizlik ve dinsel anlayisin elestirilerinden dolayi,
Sovyetler Birligi Komiinist Partisi onlar1 ideolojik amaglart dogrultusunda Allah’a
sitemde bulunan din aleyhtarlar1 olarak degerlendirerek dindar olan ozan—
zamancilarin karsisinda koymustur. Dolayisiyla bu iki akimi, dinciler ve din
karsiti olanlar olarak tasvir ederek, dini ve manevi degerleri toplumdan
soyutlamaya caligmiglardir.

Statiikoya muhalefette bulunan ozan—demokratlar, iddialara gore bazi
konularda inkara gotiirecek ifadeler kullanmis olsalar da, aslinda her birinin
Allah’a olan inanc1 tamdi. Onlarin temel diisiinceleri ateistlerin iddia ettikleri gibi
Allah’1 inkar hususunda degil, baz1 gelenek ve anlayisin degismesi hususundadir.
Zira onlar —oOzellikle tarikat mensuplart tarafindan kullanilan— insanlar
somiirmeye yonelik tevekkiil, teslimiyet¢i ve korku duygusunu 6n plana ¢ikaran
anlayisin, yani Esarl zihniyetinin degismesinin olumlu sonuglar doguracagina
inanmiglardir. Ozan—demokratlar Esarilik ve temel Ogretilerinin ne oldugunu
bilmemelerine ragmen, halk kiiltiirline sinen somiirmeye yonelik tevekkiil,
teslimiyet duygusunun, asir1 derecedeki cennet, cehennemle ilgili tasvir ve
tasavvurlarin, ayrica tarikat mensuplart ve din gorevlileri tarafindan yapilan
istismar zincirinin kirilmasi taraftarlaridir.

Kirgizlar arasinda etki—tepkilere neden olan Esariligin ortaya koydugu
kader teorisi, her ne kadar ‘fenzih’ amaclh gelistirilse de, aslinda Allah’1 kaba
kuvvet, kuralsiz, kaprisli ve zorba goriiniimiine sokmakta, insanlar arasinda
tevekkiil, teslimiyet ve korku duygusuna dayanan zihniyetin olugmasina neden
olmaktadir. Boylece her seyde teklik—tevhid aranirken, Allah kotiiliigiin kaynagi

olarak ¢ikivermektedir. Nitekim miistesrikler ve Sovyet ateistleri islam’in Allah
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anlayisinin zorba ve korku tizerine kurulu oldugunu ileri siirerlerken, Esariligin
Allah anlayisinm1 temel kriter olarak almaktadirlar. Ya da Esariligin Tann
tasavvuru, bilingli veya bilingsiz olarak bazi kesimlerce Islam’in Allah’inin 6zii
olarak algilanmaktadir.

Yetmis senelik Sovyetler Birligi doneminde en ¢ok elestirilen konularin
basinda gelen Orta Asya Miislimanlarinin Tanr1 tasavvuru, bir¢ok insani
Islam’dan korkma ve kopma noktasina kadar getirmistir. Zira onlar1 Islam’dan
sogutan ve korkutan temel unsurlarin basinda, insani en biiylik kurbani ve
eglencesi haline getiren Tanri tasavvuru yatmaktadir. Bu Tanr tasavvuruna gore,
Allah her seye karigmakta, herkesin igini yapmaktadir; istedigini cennetine,
istemedigini de cehennemine koymaktadir. Yani bu, Allah’t sinirsiz miilkiinde
kuralsiz—kontrolsiiz ve gelisigiizel, keyfi bir sekilde tasarrufta bulunan mutlak
‘giic’le Ozdes hale getirmekte, Allah’in kotiiligin kaynagi olarak telakki
edilmesine itmektedir. Adalet esasina dayanmasi gereken ahiret ise, bir kisim
insanlar igin teslimiyet ve bagimlilik duygusunun gelismesine yol agmakta ve
korkunun kaynagi haline doniismektedir. Zira insanlara anlatilan ahiretle ilgili
tasvir ve tasavvurlar Allah korkusunun yaninda cehennem korkusunu da 6n plana
cikarmakta ve kulun hareket, fiillerine yon vererek uslu bir kdle goriiniimiine
sokmaktadir. Allah’in  sevgisi ve Allah sevgisi ‘korku’ duygusuyla
bastirilmaktadir. Nitekim bunlarin farkinda olan ilmi ateizm, amaci dogrultusunda
Esariligin Allah anlayismi Islam’mn Allah’idir diye insanlara — hatta okul
yasindaki ¢ocuklara — lanse etmistir. Allah’la Allah anlayisini, dinle din anlayisini

0zdes hale getirmistir.
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Boylece birgok insanin Islam’dan yabancilasmasinin temel nedenlerinden
biri olan ‘Miisliimanlarin Allah Anlayisi’ bazilarim bagka tiir inang¢ arayisina
itmistir. Ozellikle, basta Kirgizlarin milli ideolojisi olarak goriilen, daha sonra
atalarin dini ve geleneksel Tirk dininin bir yorumu olarak ortaya ¢ikan
Tengircilik, bir¢ok Kirgiz i¢in hakiki yolun, dogal dinin 6ziinii ifade etmektedir.

Bilindigi gibi Kirgizlarin islamlasma siireci uzun bir tarihi siireci igine
almistir. Bu, bir kistm Kirgizlarin islam’1 derinden benimseyip dindarlasmalarina
engel teskil etmistir. Ustelik XX. yiizyila kadar siiren gdcebe hayat tarzi ve sifahi
kiiltiire dayal1 toplum bi¢iminden dolayi, ¢cogu insan dinlerini dogru ve yeterince
ogrenememisgler, ancak yiizeysel olarak bilmiglerdir. Ayn1 zamanda bu nedenler,
eski inanglara ait bir takim unsurlarin korunmasinin ve giinlimiize kadar
ulasilmasinin da temel nedenlerinden sayilmaktadir. Dolayisiyla Kirgiz
kiiltiirtinde eski inanglara ait unsurlarin ¢oklugunu sik sik dile getiren
Tengircilerin telkinleri ve Sovyetler Birliginden kalan dinsel-Tanrisal elestiriler,
birgok Kirgiz’in Islam’dan cayip ‘Atalarin Dinine’ (Tengircilik) dénmelerine
neden olabilmektedir. Ancak Tengircilik anlayisinda sistematik inang esaslarinin
olmayis1 ve bu anlayis1 savunanlar arasinda Tanri tasavvuruyla ilgili farkli
yaklagimlarin ve ¢eliskilerin bulunusu, onun mevcut dinlerin arasinda konumunu
giiclestirmektedir ve bu insan eseri olusunun apacgik bir delilidir. Ayrica
Tengircilik hareketinin 6nderlerinin arasinda, Hz. Isa’ya ilahilik atfeden
Hiristiyanlar gibi Tanrinin  Manas sekline biirlindiigiinii iddia edenler
bulunmaktadir. Bunun yaninda milli ideoloji {iretme amaciyla Kirgizlarin
Tanrinin ogullari, digerlerinin kullar1 oldugunu sdyleyip, kendilerinin iistiin 1rk

oldugunu ileri siirenler de yok degildir. Bunlar geleneksel Tiirk inanglarinin bir
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yorumu olarak olusturulmaya calisilan Tengircilik’deki paradoksal boyutlarin bir
ornegidir.

Ancak unutulmamalidir ki, Tengircilik gibi hareketin ortaya ¢ikmasindaki
ve yayillmasindaki nedenlerin biri, siiphesiz dolayli yoldan olsa da kader ve korku
temelli Esariligin ve bolge insanlarinin Allah anlayisidir. Zira bu anlayista,
Allah’in  mutlak adaleti, sevgisi ve merhameti, O’nun miilkiindeki keyfi
iradesinin, kuralsiz — kontrolsiiz bir sekilde tasarrufta bulunan mutlak kudretinin

ve kaderin golgesinde kalmaktadir.
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OZET

KALBERDIEV, Abdilaziz, Tarihten Giiniimiize Kirgizlarm Allah
Anlayisi, Doktora tezi, Danigsman: Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN, Haziran,
2010, 167 sayfa.

Kirgizlar itikadi yonden Ebii Mansir Madtaridi’nin takipgileri olarak
bilinmektedirler. Fakat onlarin cogunun, Karahanlilar doneminden sonra
tasavvuf ve tarikat mensuplarimin yogun faaliyetleri sonucunda Islamiyet’i
kabul ettikleri goz oniinde bulunduruldugunda, Kiwrgizlar arasinda Esari,
tasavvuf ve tarikatlarin kader ve insamin o0zgiir iradesi konusundaki
goriiglerinin hakimiyeti soz konusudur. Zira bu konularin hem sozlii kiiltiire,
hem de giinliik hayata yansimalart bu yondedir.

Esarilik, tasavvuf ve tarikatlarin kader (alin yazisiy) konusundaki
goriigleri, her ne kadar ‘tenzih’ amach gelistirilmis olsa da, ashinda bu tutum
Allah’t kaba kuvvet, kuralsiz, kaprisli ve zorba goriiniimiine sokmakta, insanlar
arasinda tevekkiil, teslimiyet ve korku duygusuna dayanan zZihniyetin
olusmasina neden olmaktadir. Dolayisiyla yogun bir sekilde elestiriye maruz
kalmaktadir. Ozellikle Sovyetler Birligi donemindeki ilmi ateizmin sistemli bir
sekilde yiiriittiigii elestirileri ve yaptirimlari, bircok Kirgiz’1 dinden korkma ve
kopma noktasina kadar getirmigtir. Onlar arasindaki kopmalar, dogal olarak
bir kismini baska tiir inan¢ arayisina itmistir. Ozellikle atalarin dini ve eski
Tiirk dininin bir yorumu olan Tengircilik, bircogu icin kurtulusun yolu olarak
kabul edilmektedir. Ancak goz ardi edilen nokta, bir¢ok insanin korkma, kopma
ve sapmalarina neden olan sebebin Miisliimanlarin Allah anlayislarindan
(Esari zihniyetinden) degil, Islam’dan aranmasinda; dinin gelenek ve

anlayislarla ozdes hale getirilmesinde yatmaktadir.
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SUMMARY

KALBERDIEV, Abdilaziz, Allah Understanding of Kyrghyz from

History to Qur_Day, Doctorate thesis, Supervisor: Prof. Dr. Saban Ali
DUZGUN, June, 2010, 167 pages.

Kyrghyz are being known as the followers of Abu Mansur Maturidi in
the creed way. But when considering that most of them accepted Islam in end of
their dense activities of mysticism and sect members after Kara-Khanid
Khanates reign, the domination of their views of Ash’ari, mysticism and the
sects among Kyrghyz in fate and the free will of human exists. But the
reflections of these subjects both to the verbal culture and to the daily life are in
this way.

The their views in the fate (determinism) subject of Ash’arism, mysticism
and sects, although improved for “sin cleansing” aim, this attitude really is
being put Allah to the appearance of rude power, irregular, capricious and
brutal, causes to form the mentality based on faith, submission and fear sense
among human. So it is being exposed to the dense criticism. Especially the
criticisms and the sanctions of scientific atheism conducted systematically
during Soviet Union were brought to many Kyrghyz the fearing and the leaving
point from religion. The leaving among them caused a part of them to look for
another belief naturally. Especially Tengircilik being a comment of the religion
of the ancestors and Old Turkish Religion (Shamanizm) is being accepted for
many as a way of salvation. But the disregarded point that the reason caused
fearing, leaving and deviations of many human is not only on the
understanding of Allah of Muslims (Ash’ari mentality) but also on the looking
for Islam; on bring religion to identical state with traditional and the

understandings.
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