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ONSOZ

Ulkemizde tasavvuf alan arastirmalart hizla devam ederken bilhassa yakin
tarihimizin tozlu raflarinda gozardi edilmis veya gozden kagmis yeni eser ve isimlere,
sifi mielliflere ulagilmaktadir. Gerek Osmanli son devir ulemasindan gerekse
Cumbhuriyetin ilk dénemlerinde adi duyulmamuis, eserleri arsiv kayitlarina gegcmemis

hala ¢ok sayida stfi miiellifin oldugu diisiiniilmektedir.

Tezimizde yazma miiellif niishasini calisti§imiz Hamid Hamdi-i Vani el-
Malati (1873-1955) de yeni kesfedilen isimlerden biridir. Ziibdetii’l-Irfdn fi Tedkiki’l-
Itkan (Kur’an Tetkiklerinde Tasavvufun Ozii) adli eseri ile ¢ok kisa bir zaman 6nce
bilim diinyasinin tanik oldugu bu isim, akademik {islibu ile yazdig1 eserini, yogun bir

sekilde Kur’an ve Siinnet referanslarina dayandirmasiyla dikkat ¢cekmektedir.

Ziibdetii’I-Irfan iginde yer alan Vahdet-i Viicid Risilesi, konuyu ele alis
bicimiyle, bir Imam-1 Rabbani (8. 1624) yaklasimi sergilemektedir. Buna gore vahdet-
1 viicd, varhigin birligini ifade eder ve Allah (cc), bu gercegi (varligin birligini)
kainatin biitiin zerresinde bizlere gdstermistir. Kainat denilen varlik cesitliligi (kesret),

O’nun yegane varlig1 ve birliginin en bariz gostergesidir.

Zannedildigi gibi vahdet-i viicid, bir sapma ya da panteist (<) 4sa/hersey
O’dur) yaklagimi degildir. Istilah1 ele alig bigimi, verilen 6rnekler kimi kavramlarda
oldugu gibi (rabita, tevessiil ve keramet) vahdet-i viicidda da bir hatali anlama alani

meydana getirmistir.

Hamid Hamdi-i Vani el-Malati iste bu hatali anlama ve anlatma bi¢imlerini ele

aldig risalesinde, Seyh-i Ekber olarak tavsif ettigi Ibnii’l-Arabi’nin kimi sathiyye tiirii



aciklamalarini  kabul etmemis, Imam-1 Rabbani’nin tutumunun dogrulugunu

benimsemistir.

Ug béliim halinde diizenledigimiz calismamizda ilk olarak ¢alismanin konusu,
kapsami, yontemi ve amaci iizerinde durulmus, Hamdi-i Vani el-Malati’nin kisa
hayat1 ve yetistigi muhiti ele alinmis, ti¢lincii boliimde vahdet-i viicid risalesinin
yeraldig1 metnin transkribi ile birlikte giiniimiiz Tiirk¢esi’ne sadelestirilerek aktarilmis
bi¢imi yer almis, dordiincii ve son boliimde ise vahdet-i viicid’un tarihi seyri ve izahi
verilmis, konu ile ilgili yerli ve yabanci bilimsel yayinlar taranarak konu ile ilgili son

caligmalardan yararlanilmaya calisilmistir.

Konuyu segmemde ve ilgili ¢alismalart yapmamda bana yardimci olan basta
Prof. Dr. Ethem CEBECIOGLU, Prof. Dr. Mustafa ASKAR, Prof. Dr. Ahmet Cahit
HAKSEVER, Prof. Dr. Vahit GOKTAS ve diger hocalarima en igten tesekkiirlerimi
arzederim. Ayrica yaptigim calismalarin tenkidi ve tashihi ile ilgili olarak, degerli
vakitlerini ayrarak fikirlerini esirgemeyen tez damigmanim Yrd. Dog. Dr. Oncel

DEMIRDAS’a siikranlarimi sunarim.

Nevhibe ALTUNKAYA
ANKARA - Nisan/2017



GIRIS

Islam tarihi bir biitiin olarak ele alindiginda Kur’an nesli (sahabe)’nin din
anlayisi ile sonraki nesillerin din anlayiglarmin giderek farklilagtig1 goriilecektir. Zira
ilk neslin referansi yalmzca vahiy ve peygamber iken ve bilgi, nokta metaforu' ile
aciklanirken sonraki donemlerde giderek kaynaklar cogalmis ve biitiin ¢okluguna
ragmen tek gercege (vahdete) hizmet etmesi gereken bilim, ana ekseninden kayarak
birbirinden kopuk ciizlere doniismiis, hatta kimi zaman bilginin aragsalligi unutulmus

ve bizatihi bilginin kendisi amag olarak algilanmistir.

Ancak ¢ok yonlii ilmi birikimiyle yakin gegmisimizde de Tevhid akidesinin
evrendeki yansimasina muttali olan ender sahsiyetler, hep bu eksen kaymalarina ve genel
gidise kars1 durmus, bilginin gerek mebde’ gerekse miintehasi itibariyle kesretten vahdete

dogru bir aragsallik igerisinde esas rolii listlendigini ortaya koymuslardir.

Osmanl birikimi 19. yiizyilin son ¢eyreginden bu giine, Isldm diinyasinin tanik
oldugu degisim siirecinde, farkli Usluplart ile birlikte cok sayida Oncli sahsiyet
yetistirmistir. Bu sahsiyetlerden ¢ogu, yaygin bir sohretten nasibini almigken, az bir
kismi su veya bu nedenle ya ithmal edilmis veya her tiirlii mazlumiyet ¢ilesine diicar
olmus, bir kosede sessizce hayata veda etmislerdir . Iste Hamdi-i Vani el-Malati
(1873-1955), ikinci gruptandir ve bugiin 6nemle iizerinde durulan bir¢ok meselenin

giindeme getirilmesine onciiliikk etmis multidisipliner bir son devir stfi alimidir.

Tasavvuf tarihi, bir bakima Islam’m kendi i¢ biinyesinde, diinyevilesme

illetine kars1 gergeklesen sessiz degisimlerin tarihidir. Giiniimiiz diinyasinda gelenegin

U eeNeall S 4L Al / flim bir noktadir, onu cahiller ¢ogaltmislardir (¢ok zannetmislerdir)” seklindeki biitiin
ilimlerin birbiriyle baglantili olmasi1 ve sonugta ayni noktada birlesmesi anlayisi, Ehlisiinnet ve Sia kaynaklarinda
yeralan, Hz. Ali’ye nispet edilen bir s6ze dayanmaktadir. Kesfu 'I-Hafd, Mektebetii’l-Kudsi, Beyrut, 1351, C. 2, s.
67; Zebidi, Tacu’l-Arus, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, C.10, s. 435; ibn Ebi Cumhur Thsai, Avaliu’l-Leali,
Seyyidiissiiheda, Kum 1983, C. 4, s. 129; Seyyid Nurullah Mer’asi, [ikdku 'I-Hak, Mektebetii’l-Marasi, Kum, 1392,
C. 3, s. 212°de bu nakiller yer almaktadir.



acmazi ile modernist savrulma arasinda pozitivizmin etki alaninda eksen kaymasi
sorunu yagayan Islam bilim birikiminin giiniimiize (eksik de olsa) eger intikali
gerceklesmisse biiyiikk Olclide Hamid Hamdi-i Vani el-Malati ve benzerlerinin bu
intikaldeki Oncii roliinii, problemlere bakisi ile ¢oziimdeki katkisini teslim etmemiz

gerekir.

Cagdas1 olan Islam diisiiniirlerinden farkl1 olarak? el-Malati’nin diisiince ekolii,
ferdi olusumu ve sosyal gergekligiyle Miisliman insana derinligine bir Onem
vermekte, akabinde Miisliiman insanin hastaligini, ¢oziiliislinii, onu ¢epegevre saran
digsal sartlarla toplumsal sorunlarmi tahlil etmektedir. Genel anlamda o, gelenege

bagli cok yonlii birikimiyle kendine 6zgii bir ekoldiir.

Cok yonlii ilmi birikimiyle bir alim, bir diisiiniirii takdim ettigimiz bu ¢aligma,
Ozgiin arastirma tekniklerine uygun olarak Hamdi-yi Haki el-Malati’yi gelenek, muhit
ve gelecek perspektifi gibi ii¢ diizlemde inceler. Zira insan1 biiylik 6l¢iide kiiltiir ve
sosyal degerler insa eder. Sonrasinda onu ¢epegevre saran muhiti ve kendini adadig

degerler diinyasindaki kendi ger¢ekligi bicimlendirir.

el-Malati, 19. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren Islam diinyasinn igine girdigi
yeni siireci gozlemleyerek, II. Abdulhamid Han’in yakin c¢evresinde gorev almis, en
doguda Hindistan’dan tutun, Arap yarimadasi ve sair beldelerde gozlemler yaparak

Imparatorlugu kurtaracak degisimci hareketin icinde yer almistir.

Istanbul’da en verimli yillarm gegirip Fransiz devrimi (1789) sonras: cesitli
felsefe ve ideolojik egilimlerin Osmanli biinyesine nasil sirayet ettigine taniklik eden

Hamdi-i Vani el-Malati, bu egilimlere karsi yapilan caligmalarda gorev almis,

2 Hindistan ve Arabistan’da ¢alismalarda bulunan Hamdi-i Vani el-Malati; bu bolgelerde etkili olan Cemaleddin
Afgani (6. 1897), Muhammed Abduh (8. 1905), Resit Riza (6. 1935), Muhammed ikbal (6. 1938) gibi alimlerde
Osmanli gelenegi merkeze alinmamigtir. Hamdi-i Vani ise merkeze ve gelenege bagli kalmis, onlardan
etkilenmemistir.



ozellikle egitim sisteminin yeniden insasinda Osmanli cografyasini bastan basa

dolasarak hilafet merkezli degisim fikrine katkida bulunmustur.

Osmanl ilim ve tasavvuf cevrelerinde, Ibnii’l-Arabi (6. 1240)’nin vahdet-i
viicid anlayisinin hakim oldugu, David-i Kayseri (6. 1350)’nin Fiistisu 'l-Hikem’i

serhettigi,> Molla Fenari (8. 1431)’nin ise Fiisiis’u okuttugu bilinmektedir.

Ozellikle Niyazi-i Misti’nin isari tefsir yoluyla tasavvufi manadaki ayetleri
yorumlarken vahdet-i viicidgu anlayisi yansittigini goriiyoruz. Mesela Kevser
suresinin tefsiri esnasinda; “biz sana kevseri verdik” mealindeki ayette yeralan “biz”
zamirini s0yle yorumlar®: ¢ au) of ) aeall Jadly jud Al 5 Y aals a8 5 enl Jadly dusdi o i il
Sy clial) pueal peatiiall G o) jedae @lilaa diaa b e I Baa gm0 Y Cliiall aueal aeaiue dl)
il ol plaa) g @8 @l pagaddl/Allah Tadld kendi nefsinden cemi' 1afziyle haber
veriyor. Biz diyor. Halbuki kendisi tektir, dengi, ortagi yoktur. Cemi' lafz1 ile "Allah"
isminin, biitlin sifatlar1 i¢cine aldigina isaret ediyor. Cemi' lafz1 sifatlara isarettir.

Sifatlarin ¢oklugu, zatin birligine aykir degildir*.’

Hamdi-i Vani bu risalesinde, Osmanli ilim ¢evrelerinde gecerli vahdet-i viicid

anlayisini ele almis ve Imam-1 Rabbani (6. 1624) cizgisini takip etmistir.

Hamdi-i Vani’nin vahdet-i viicid’u igeren sdz ve beyitlerinden yola ¢ikarak

ileride konuyu nasil ele aldigin1 anlamaya ¢alisacagiz:

3 Mehmet Bayraktar, Kayserili David, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, Ankara, 1988, s. 15. Mustafa Askar, Niyazi-i
Misri, Insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 233’den nakil.

4 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri, Insan Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 234.

5 Niyazi-i Misti, Mevaidu I-Irfin Avaidu’l-Ihsdn, Ed. Mustafa Altunkaya, inonii Unv. Yay, Malatya, 2014, s. 233.
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METODOLOJI

A. Calismanin Konusu

Tezin konusunu olusturan, Hamid-i Vani el-Malati (1873-1955) ve en
hacimli eseri Ziibdetii'I-Irfan fi Tedkiki’l-Itkan adl eserinde yeralan Vahdet-i Viiciid
Risalesi, Osmanli son devir ulemasimin ilmi seviyesini ortaya koymakta, gliniimiiz
tasavvuf arastirmacilari i¢in kimi zaman okuma zorlugu, kimi zaman da {i¢ dilin
sentezinden olusan (Arapga, Tiirkge, Farsca) manzum ve mensur metinleri ¢6zme

zorluklari igerse de 6nemli bir arastirma sahas1 sunmaktadir.

Van’da baslayip Istanbul, Izmir ve Anadolu iclerinde Hicaz, Hindistan, Van,
Urfa ve son olarak 1918’den itibaren Malatya’da devam eden bir mutasavvif
sahsiyetin kaleminden ¢ikmus ve farkli ilim dallarina tahsis edilmis Ziibdetii’-irfan’da
yeralan Tasavvuf diisiincesinin 6nemli meselelerinden Vahdet-i Viicid’a dair risale,

alana iligkin genis bir literatlir malzemesi sunmaktadir.

Risale’de, ‘vahdet-i viicid’un kavram olarak giindeme geldigi 12-13.
Yiizyillardan itibaren Muhyiddin Ibn Arabi (6. 1240) ve cagdasi mutasavvif
yazarlardan gilinlimiize kadar gelip gecen bircok mutasavvifin goriislerini bulmak

mumkindiir.

B. Cahsmanin Onemi

Vahdet-1 Viiciid konusu, bugiin tasavvuf arastirmalarinda ve tartismalarinda
iizerinde c¢okga goriis beyan edilen, spekiilasyon yapilan konularin basinda
gelmektedir. Vahdet-1 viicid, kimileri tarafindan panteizm olarak algilanmakta ve
Yunan diisiiniirlerinden Islam bilginlerine sirayet etmis bir sirk felsefesi olarak
goriilmekte kimileri tarafindan da tevhid’in bir aciklama bi¢cimi ve yliksek biling

gerektiren bir kavrama diizeyi olarak degerlendirilmektedir.

11



Dolayisiyla vahdet-i viicid konusu, {izerinde ¢okca tartismalarin yapildigi ve
tasavvuf aleyhindeki diisiince ve ¢aligmalara malzeme yapilan bir konuma sahiptir. Bu
sebeple tasavvuf arastirmacilarinin, vahdet-i viicid konusunda saglikli bir fikri temel
olusturmadan tasavvuf tarihi ve klasik sufi sahsiyetlere iliskin yaklasimlari karsilik

bulmayacaktir.

Oyleyse tasavvuf tarihi acisindan olduk¢a onemli olan vahdet-i viicid
konusunu ele alirken, son donem Osmanli ulemasinin risale ve degerlendirmelerinin
de biiyilk onem tasigin1 soOyleyebiliriz. Zira 20.yy’in tasavvuf tartismalarinin

merkezinde bu kavram ve diisiince yeralmaktadir.

Tasavvuf tarihi arastirmacilart i¢in vahdet-i viicdd konusunda yakin
tarihimizin 6nemli simalarimin diigiinceleri 6nemli oldugu gibi, yaptigimiz ¢aligmanin

da oldukc¢a 6nemli oldugunu soyleyebiliriz.

C. Calismanin Amaci

Tasavvuf arastirmalart olmadan Islam kiiltiirine vakif olmak, yine tasavvuf
hareketini tanimadan Osmanli’y1 tanimak imkansizdir. Bu nedenle son Osmanli ulemasinin

kaleme aldig risalelerin transkribe edilmesi ve ¢ok yonlii analizlere tabi tutulmasi gerekir.

Bu ¢alismadaki gayemiz Osmanli’'nin son doéneminin ilmi ve fikii muhitini
tanimak ve Malatya’da medfun bdylesi bir ¢ok yonlii ilim ve tasavvuf ehlinin tasavvufi

meselelere, 6zellikle de vahdet-i viicud gibi tartismali bir meseleye yaklasimini sunmaktir.

Boylece bugiine kadar ismi duyulmamig ve basilmamis bir eserin miiellif
niishasii tanimig olmanin yanisira yillarca golgede kalmis bir zat1 ve vahdet-i viicid

anlayisim bilim camiasinin istifadesine sunmus olacagiz.

12



D. Cahismanin Yontemi (Terciime’de Takip Edilen Yontem)

Calisgmamizi yaparken bu alanda yapilmis kitap, tez vb. ¢aligmalarda takip edilen
yontemleri inceledik ve buna gore miiellif niishasindan baska niishasi olmayan bu eseri
terclime ve transkribe ederken baska aragtirmacilarin da istifadesine olanak saglayacak

sekilde bir yol takip ettik.

Ikinci béliimiin ilk kismina risalenin transkribini yaparken orijinal metinde gegen
ayetlerin hangi surede oldugunu, ayet numarasini tespit edip dipnot kismina yazdik. Ayet ve
hadislerin veya siirlerin tarafimizdan yapilan mealini, terclimesini de diiz slag (/) isareti ile
orijinal Arapca veya Farsca metnin yanna ekledik. Hadisleri ise Kiitiib-i Sitte’de aradik.
Bulamadiklarimizi diger hadis mecmualar1 veya sufi yazarlarin eserlerinde tespit etmeye
calistik. Buldugumuz kaynaklari dipnotta verdik. Hadislerin terciimelerini de ekledik.
Siirleri ise mevcut siir kitaplarindan veya Farsga siir tarama portali www.gencoor.net

iizerinden bulup dipnotta verdik.

Ayn1 boliimiin ikinci kisminda ise risaleyi giintimiiz Tiirkgesine aktarirken ayet,
hadis ve siirlerin terctimelerinin, alanin ruhuna ve metnin gidisatina uygun olmasina dikkat

ettik ve bu defa metnin iginde degil dipnot kisminda verdik.
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Elimize ulasan yazma niisha; siyah bez kapli, yapraklar kenarlardan aginmas, yer
yer gilive ve fare kemirmesine benzeyen aginmalarin bulundugu ve varislerinin ifadesiyle
miiellifin bizzat kendisi tarafindan ciltlenmis bir yazma eserdir. Rik’a yazi tiirii ile tek siitun
iizere yazilan kitabin kagidi aharli, orta kalinlikta ve krem renklidir. Siyah miirekkeple
yazilmis eserde, boliim bagliklar1 parantez iginde ve
tizeri ¢izili halde verilmistir. Yer yer sahife kenarlarinda
birer ikiser satirlik hamisler (kenar yazilari) yer almustir.
Metin iginde gegen ayet ve hadisler de parantez i¢inde
ve izeri ¢izili olarak yer almakta, nadiren miiellif
tarafindan ~ Osmanli  Tiirkgesi  ile  terciimesi

verilmektedir.

-

Metinde yer alan aa ve Farsga siirler de, her beyiti parantez i¢inde fakat yan
yana yazilmis ve yine nadiren Osmanl Tirkgesi ile terciimeleri yer almistir. Metnin her
sahifesi 25 veya 26 satirdan olusmakta, iki yerde satir sayis1 24’e diismektedir. Yazilar
oldukga sik ve kiiciik puntolarla yazilmis, yer yer okunamayacak derecede kelimeler icice

gecmistir.

Risalenin iginde yeraldig1 Ziibdetii’l-Irfin fi
Tetkiki I-Itkdn kitabi ise; icinde Tarih, Fikih, Tasavvuf,
Kelam bahislerinin - bulundugu orijinal, ilmi ve
akademik bir eserdir ve yazar, diinya gOriisiini

S siirleriyle desteklemektedir.

1 Fihrist kisminda yer alan konu basliklari,

kitabin ¢oklu disipliner bir 6zellik arzettigini yansitan

FEE

kisim olsa gerektir. Calistigimiz Vahdet-1i Viictd
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Risalesi, her ne kadar bu kitabin 610-619 sayfalar1 arasinda miistakil bir boliim olarak
gecmekteyse de vahdet-i viicid, konu olarak bu sayfalarla sinirli olmayip eserin diger
sayfalarinda da yer yer cesitli basliklar altinda ele alinmaktadir. S6zgelimi kitabin 70.
sayfasinda 10 sayfalik bir vahdet-i viicud bahsi daha yer almaktadir. Bu kisma da
calismamizin iginde; “el-Malati’de Vahdet-i ViicGdun Mahiyet ve izahi” bashg

altinda yer verdik.
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BIRINCI BOLUM
1. HAMDI-i VANI EL-MALATI’NiN HAYATI, SUFi SAHSIYETi, ESERLERIi

1.2. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Dogumu ve Ailesi

Hamid Hamdi-i Vani el-Malati 1873°te Van’in Nursin-i Siifla (Asag1 Nursin) adi
verilen bir mahallinde dogdu. Van’mn ileri gelenlerinden Ali Efendi’nin ogludur. Babasi,
herkes tarafindan saygi duyulan, sézii dinlenir, alim bir zattir. Ali efendinin birkag
tane koyl ve c¢ok sayida c¢alisam1i vardir. Annesi Mahiye Hatun da
Sehbenderzadelerdendir. Annesi at binmesini, ¢iflik yonetmesini, silah kullanmasini
bilen egitimli bir kadindir. Hamdi-i Vani el-Malati dogdugunda omuzunda, sirtinda ve
alninda bir takim yazilar oldugu vakidir. 1870’1 yillarda yazilarin sirrin1 ¢ozmek igin

babas1 onu Istanbul’a kadar gotiiriir. Fakat yazilarin sirr1 anlasilamaz.®

Van Miiftiisti, Vanli Miiftii, Hac1 Hamdi, Hac1 Hamdi Hamid, Miiftii Efendi,
Hamdi Haki bin Aliyyiill Miirteza bin el-Vani, Hamid Muhammed, Hafiz Hamid,

Hamdi-1 Vani el-Malati, Beybaba gibi isimlerle anilmaktadir.

Ali Efendi ve Mahiye Hatun’un yedi tane evlatlar1 olur. Bunlar: Bilal Efendi,
Hasim Efendi, Sultan Hanim, Hac1 Hamid Hamdi, Binnaz Hanim, Hac1 Temur ve
Abdurrahman Efendi’dir. Binnaz Hanim ile Hamdi Haki hazretleri ikiz kardestir.
Hamdi Haki’nin kardeslerinden Abdurrahman Efendi, alt1 tane oglu ile birlikte Van’in

isgali sirasinda sehit oldu ve geriye Kevser adinda bir kiz1 kalmustir.”

¢ Mustafa Altunkaya, Sahabettin Efendi b. Hamid-i Vani el-Malati Ile Roportaj, Adapazari, 2015.
7 Hact Hamdi Hamit Polat, Miiftii Efendi, Malatya, 2013, s. 13.
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1.3. Egitimi: Van, Bayburt, istanbul Rihletleri ve Dis Gorevler

[lk tahsiline 4 yasinda iken Kur’an dgrenerek, hifzederek ve hatmederek basladi.
Riisdiyeyi birincilikle bitirip Arapca ve Islami Ilimler egitimi aldi. Bayburt ve
Istanbul’da egitimini tamamlayan el-Malati, II. Abdulhamid Han tarafindan

Hindistan’a ve Harameyn’e, gonderildi.

Izmir Odemis’deki egitim gorevinde iken® ailesinin israrlar1 iizerine Van’a
egitim miifettisi olarak dondii. Hukuk azaligi, miiftiiliik gibi gorevler yapti. Van ve
civar bolgelerde Rus ordusunun Onciiliigiinde Ermeni Orgiitlerinin katliam ve

yagmalarinda biitiin ailesini kaybetti.

8 Arsiv Kayitlar, Aydin Vilayetinin 1316 Salndme, s. 147, file:///C:/Users/ Asus/Downloads/D02786131600000019
%20(1).pdf Giris tarihi: 12 Ekim 2016
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Goziiniin 6niinde dort cocugu ve esi vahsi ve sen’i muamelelere maruz kaldi.

Biiyiik kiz1 ise Rus subay tarafindan alikonulup gdtiiriildii.’

Golgede kalmis, kendi

deyimiyle glise-i inzivay1 tercih etmis, bir devrin mazlim sahidi Hact Hamid Hamdi-i

Vani el-Malati’nin kendi el yazmasi ile dercettigi kisa 6zgegmisinin transkribine bir

g0z atalim:

1.4. Kendi Kaleminden Terceme-i Hali (Miiellif Hac1 Hamid Hamdi-i Vani
Murtazevi ibn-i Ali Efendi Ibn-i Demir ibn-i ismail (el-Malatf)

1289 (1873) senesinde Van vilayetinin Nursin-i Siifla mahallesinde tevelliid

edip mahalle mektebi’nde Bekir Efendi Hoca’dan bid’ ederek (baslayarak) Hatm-1
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Keldm-1 Kadim’den sonra, Doksan bes
tarihinde Mekteb-i Riisdiyesinde, ii¢yiiz
tarihinde 1300 (1884) birinci olarak
ikmal ve a’sar ve mektubi kalemlerine
(Yazi f§lerz) miilazemete biddevam, bu
sirada  Iskenderpasa  Mederesesi'nde

Muid Ahmed Efendi’den Arabi dersine de

giderdim.

Ugyiizyedi senesinde 1307 (1891)
Bayburd Kazasina tahsil hususunda Miifti
ulum edilerek

Ali  Efendi’den tahsil-i

ba’dehu tevsi’-i ultim zimninda Dersaadet

Fatih Medresesi’ne iskan, Dersiamlardan Mustafa Efendi dersine devam ve ahsam

dersine de Siranli meshur Halis Efendi yedinde tahsil edilmis

9 Mustafa Altunkaya; Necmeddin Efendi Ile Roportaj, Ankara 2015.
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Ugyiizonbir tarihinde 1311 (1895) Hicaz’a ma’zemet-i dirdze (uzun miiddet)

Haremeyn-i Serifeyn ziyaretinden sonra derslere devam,

Ugyiizonii¢ 1313 (1897) tarihinde tekrar Hicaz'a ve Haremeyn-i Serifeyn’de
Ramazan-1 Serif’e tesadiifle (denk gelerek) geceler Umre’ye gidilmis ve tavaf ile

teravih kilinmuistir.

Ugyiizonalty 1316 (1900) tarihinde tekmil-i niisah ile (biitiin dersleri
tamamlamakla) icazetname alarak, Odemis (Izmir) Kasazisimn Ibrahim Efendi
Medresesine Miiderris tayin ile tigytizyirmibirde 1321 (1905) sila-1 rahm icin Van
vilayetine azimetle (giderek) valideyn-i ber hayat (hayatta iken) ziyaret olunarak
vilayetin Daru’l-Muallimin (6gretmen okulu) muallimligine ve ibtidai mekteb
(ilkogretim) miifettisligine ve i’dadi mektebi (ortaokul) Arabi muallimligine tayin,
ticytizyirmiii¢ tarihinde 1323 (1907) Bidayet-i Hukuk Azaligina, iigytizyirmiyedi
tarihinde 1327 (1911) Hosab kazasi miiftiiliigiine tayin, Harb-i Umumi’de vilayet
istilaya ugradiginda miicerred (tek basina) kalarak hicretle Urfamin Suruc kazasinda
Cekirge Anbar Memurlugu'na, Urfa’ya Fransiz ve Ingiliz askerlerinin viirudunda
hicreten Malatya’ya bilvurud (gelerek) nasayih ile cami’i seriflerde ve mahalle
mescidinde hitabet ederek vaktin nezaketine mebni her ikisinden el ¢ekilip inziva-yi

guse-yi (inziva kosesine) mutala’aya kalmigtir.

Ugyiizonda ve iicyiizonii¢ tarihlerinde iki def’a Hicazi Esnasinda Abdullah
Mekki oglu Halid den Tarik-i Naksi letaifi ve iicyiizsekiz tarihinde Seyyid Fehim el-

Arvasi kaddesallahu esrarehumda ta’rif-i ezkar bid’ edilmistir. Kaleme almis oldugu

kitaplar:
1. Ziibdetii ’l-B.erﬁhin Riiciimen ll ’s-Seydtin; El yazmasi, Miiellif niishast, tek niisha.
2. Ziibdetiv’l-‘Irfin fi Tedkiki’l-‘Irfin; El yazmasi, niiellif niishast., tek niisha (751 sh)
3. Ziibdetii’l-Merviyye fi’t-Tesrih ve’l-Kemeviyye, El yazmasi, miiellif niishast (117 sh)
4. Ziibdetii’l-Miisemma fi Hitkmi’l-Esmd, El yazmasi, miiellif niishas.
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1.5. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Yetistigi ilmi Muhit

el-Malati’nin dogum yeri olan Nursin-i Siifld mahallesinin adi, bugiin Bitlis’in
Giiroymak ilgesi sinirlart igerisinde kalan ve Van goliine ¢ok az mesafedeki bir
beldeden gelir. Bu belde, Abdurrahman-1 Tagi'® (6. 1886) ve Cihan harbinde bir
kolunu kaybeden oglu Ziyaeddin Efendi (6. 1945) ve Said-i Nursi (6. 1960) gibi

yiizlerce alim sufinin yetistigi bir yoredir.

Doénemin Van vilayetinin sehir niifusunun ¢ogunlugunu Miisliimanlar
olusturur. Fakat o donemde Amerikan misyonerleri tarafindan yapilan “Ermeni
Yardimlar” adi altindaki faaliyetlerden dolayr Van merkezin Ermeni niifusu

artmisti. 1

El-Malati’nin Van’a avdet ettigi yillar, iste bu misyoner faaliyetlerinin arttig1
ve isgal hesaplarinin yapildig: yillardir. Hiristiyanlar silahlandiriliyor Hingak, Trusak

ve Amenia komiteleri maash milis yapiliyordu.'?

Simdi bu iki Onemli ismi yetistiren Nursin Medreseleri ve Van’in ilmi-

tasavvufl muhitine bakalim:

1890 Osmanli niifus sayimina gore vilayetteki toplam niifus 430.000°dir.
Ermeni Hiristiyanlar 80 bin civarindadir.'® Isyan ¢ikarip ihtilalci geteler kurarak halki
silahlandirmak ve Bagimsiz bir Ermenistan kurmak amaciyla 1885’te Armenakan
partisi, 1887'de Hingak partisi, 1890°da Tagnaksutyun partisi kuruldu. Bu dénemdeki

uluslararasi tahkikat komisyonuna gore Ermeniler hi¢ de masum degildi.'*

10 Seyda lakabiyla meshur olan 19. yiizyilin bilyiik Naksibendi seyhidir. 1831 yilinda Sirvan’da dogmus, 1886°da
Nursin’de vefat etmistir. Molla Ziyaeddin Arvasi’den ilk sGfi telkinleri almis ve Hact Emin Sirvani’nin Rufai
tarikatine intisap etmistir.

1 Bkz. Hiiseyin Nazim Pasa, Ermeni Olaylar: Tarihi, Basbakanlik Basimevi, 1998, s. 359.

12 Hiiseyin Nazim Paga, age., s. 361.

13 Servet Mutlu, Son Dénem Osmanli Niifusu ve Emik Dagilimi, Tarihte Tiirkler Ermeniler, Cilt 8, TTK 2014, s. 37.

14 Cevdet Kiigiik, Osmanli Diplomasisinde Ermeni Meselesinin Ortaya Cikisi, 1878-1897, s. 113-114; Erciiment
Kuran, "Ermeni Meselesinin Milletlerarast Boyutu (1877-1897)", Tarih Boyunca Tiirk Ermeni Toplumu fle
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1907°de Hukuk azaligi yapan Hamid-i Vani el-Malati, 1911°de Hosab
Miiftiiliigiine tayin oldu. Bu sirada Van ahalisinden yiizbin kiginin ugradig: biiyiik
vahgetlere maruz kaldi. Gorgii taniklar; “Hosab miiftiisiiniin oglu Ali'nin kafasini o

b

derece ezmiglerdi ki, bir el kadar par¢ca halinde bwrakilmis...” ifadeleriyle

anlatmiglards.'

Van Isgali, Avusturya-Macaristan diplomatik belgelerinde &zetle su sekilde
aktarilmaktadir: "Ermeniler savas basladiktan sonra Tiirk memurlarina ve Tiirk
ordusuna karsi, diismanca faaliyetlerde bulundular. Ayrica Ruslarin gelmesinden

sonra Van vilayetinde Miisliimanlar1 acimasizca katlettiler.'®

Seyh, isgal sirasinda esaretten kurtuldu ve aylarca siiren dag yolculugu
sonrasinda Urfa’ya geldi. Bir miiddet sonra Belfour Deklerasyonu ile 1918 Mondros
Miitarekesi sonrasinda, Urfa’nin da isgal edilecegini 6grendi. Akabinde Malatya’ya
hicret etti. Cami ve mescitlerde bir miiddet irsat ¢alismalar1 yapti. Daha sonra inziva-i

kise-1 miitalaaya kapanarak el yazmas eserlerini yazdi.

O, biitiin zorluk ve smavlar karsisinda son derece miitevekkil bir sahsiyettir.
Yasadig1 biitlin musibetlere ragmen sikayeti degil teslimiyeti segmistir. Calismay1 ¢cok
sevmektedir. Nitekim kitabinin kenar yazilarinda Insan: zevk yorar, rahat usanduirir, is

eglendirir demektedir.!”

1.6. Hamdi-i Vini el-Malati’nin Eserleri
Farkli disiplinlerdeki yetkin ilmi birikimini aktardigi eserleri el yazmasi
miiellif niishas1 olarak mevcuttur. En hacimli eseri kuskusuz Ziibdetii’l-Irfan fi

Tedkiki’1-itkan’dir.

Iliskileri Sempozyumu, Ankara 1985, s. 21.’den naklen Yusuf Halagoglu, Ermenilerin Suriye’ye Nakli Siirgiin mii
Soykirim mi?, TTK Yayini, http://www.ttk. gov.tr/templates/resimler/File/01.pdf, s. 3. Ers. Tar. Subat, 2017.

15 Ermeniler Tarafindan Yapilan Katliam Belgeleri, Bagbakanlik Devlet Arsivleri, Ankara 2001, s.136.

16 Yusuf Halagoglu, age., s. 10.

17 Hamdi-i Vani el-Malati, Ziibdetii'I-Merviyye fi I[lmi’t-Tesrih ve’'l-Kemeviyye, mn. Malatya, 1918, s. 13.
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1. Ziibdetii’l-Berdhin Riiciimen li’s-Seydtin,; El yazmasi, Miiellif niishast, Malatya.
2. Ziibdetii’l-“Irfin fi Tedkiki’l-‘Itkdn; El yazmasi, Miiellif Niishast (751 sh), Malatya, 1918.
3. Ziibdetii’l-Merviyye fi’t-Tesrih ve’l-Kemeviyye, Yazma, Miiellif Niishast (117 sh.), Malatya, 1918.
4. Ziibdetii’l-Miisemmd fi Hitkmi’l-Esmd, El yazmasi, Miiellif Niishast. Malatya.
1.6.1. En Hacimli Eseri: Ziibdetii’l-irfan fi Tetkiki’l-itkan

Hamdi el-Vani el-Malati 751 sahifelik Ziibdetii’I-Irfan fi-Tefkiki’l-Itkdn adl
eserini bilimsel bir iislupla kaleme almis, sekiz sayfalik i¢indekiler kisminda kitabin
ana ve alt basliklarini siralamistir. Mukaddimesine hamdele ve salvele ile baslayan el-
Malati, eserini affina bir sebep olmas1 temennisiyle kaleme aldigin belirtir. Sonra bu

alanda bir literatiir taramasi yapar.'8

Burada transkribini sundugumuz Vahdet-i Viicid Risalesi de Ziibdetii’l-

Irfan’m 610-620 varaklar1 arasinda yeralir.

Islami ilimlerin temelini ilim, amel ve ihlas’ta goren Seyh el-Malati, klasik
tasavvuf kaynaklarinda oldugu gibi eserine keldm bahisleri ile bagslar. Allah’in
varligina dair akli ve nakli delillerden bahsederek, vacib ve miimteni’ kavramlarina
dikkat ¢eker, sonra ilm-i keldmin hiisn-kubh konusuna dair bilgi verir. Hizir Bey
Celebi’nin Nuniyye kasidesini Ibrahim Hakki Erzurumi’nin terciimesiyle nakledip
Imam-1 Azam’a ait; Diirr-i Mekn(in (Sakli Inci) kasidesini de derceder.!” Eserinde
Arapga, Farsca ve Tirkce siirlere yer verir. Tirkce manzumlarin tamamina yakini

kendisine aittir.

Eserinde Ibnii’l-Arabi’nin?® imam-1 Rabbani (6. 1728)’nin siirlerine de yer
verir. Daha c¢ok kendi siirlerine yer verdigi eseri tasavvuf-estetik, tasavvuf-edebiyat

arasindaki yakinlig1 da simgeler. S6zgelimi bir siirinde sdyle seslenir:

Sag¢in ve’l-leyli, vechin ve’d-duhddir

18 el-Malati, Ziibdetii 'I-Irfin fi Tetkiki’l-Itkdn, s. 16.
19 el-Malati, Ziibdetii ’l—f}fdn, Malatya 1918, s. 216.
20 el-Malati, Ziibdetii'I- ‘Irfén, s. 645.
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Cebinin kiblegdh-i1 evliyadir
Dehanin derige-i nur-i hikmet
Dilin kiince-i vahy-i Hudadwr

Gorenler nazir-1 nir-i tecelli

Senin tutacagin kibriyadwr

Kasindir kabe kavseyni ev edna®!

Hamdi-i Vani el-Malati’nin siirleri irfini derinligini ve yliregindeki hicran
acisin1 yansitmaktadir. Allah’tan bagka hig¢bir varligin yaratilmadigir 14 ta’ayyun
doneminden hep yokluktu diyerek s6z etmekte, ezelden baslayip Allah’in “ol” emri ile
bir bedia (insan) yaratip onu rih olarak isimlendirdigini sonra nefis ile ruh arasindaki
miinasebetleri ele alarak; nefsin ayartici, serkes, salt serden yaratilmis bir olgu

oldugunu belirtmektedir.*?

1.7. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Seyhleri ve Silsilesi

Miiellif, Ziibdetii’l-Irfan’m degisik pasajlarinda ve siirlerinde miiteaddit
defalar seyhinden s6z etmekte, Naksi letaifini Ogrendigi ismi zikretmektedir.
So6zgelimi kendi el yazisiyla kaleme aldig1 6zgegmisinde (terceme-i hal) su ifadeleri

kullanmaktadir:

21 el-Malati, agy., s. 3.
22 el-Malati, agy., s. 673.
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“Hicazi Esnasinda Abdullah Mekki oglu Halid den Tarik-i Naksi letaifi ve
tigytizsekiz tarihinde Seyyid Fehim el-Arvdsi kaddesallahu esrarehumda ta’rif-i ezkar

bid’ edilmistir” >}

Buna gore, Naksibendiligin esaslarini ve inceliklerini Mevlana Halid-i Bagdadi
(6. 1826)’nin halifesi Abdullah-1 Mekki el-Erzincani’nin oglu Halid’den 6grendigini,
zikir dersleri ve diger incelikleri Seyyid Fehim Arvasi’den aldigin1 goriiyoruz. Seyyid
Fehim Arvasi igin kitabinin farkli yerlerinde “Seyhim” ifadesini kullanmaktadir.

Simdi Ziibdetii 'I-Irfan’da gegen silsileyi nakledelim:

Miiceddidii’l-HAlidi Yoluyla Ahval-i Meratib?* ve

SILSIiLE-i MUTTASILELERI

Nesr ve tamim olunan turuk iki menbadan zuhuryaft*> olub ekser-i piran-1
i’zam hazeratinda cem’ olduklar1 ve bir seyhin nisbeti*® ikiye ayrilmistir. Mesela
Naksibendi silsilesinde yedinci derecede bulunan Ebu’l Hasan Harakani (6. 1033),
Sultanu’l Arifin Eba Yezid Bestami (6. 874)’den ruhani miicaz®’ oldugu gibi iistad ve

seyhimiz bulunan Ebu’l Kasim Kerkani (6. 1060)’den ahz-1 feyz etmistir.

Doérdiincii derecede bulunan Kasim bin Muhammed bin Ebu Bekr (6. 726)
radiyallahudan Cafer-i Sadik’dan miicaz oldugu gibi Cafer-i Sadik (6. 765)’in bir
nisbeti de pederi valagiiheri®® Muhammed Bakir (6. 743)’dan ahz-1 feyz ettiginden

mecmau’l-bahreyn?® lakabiyle miilakkab olmustur. Hazreti Sah-1 Naksibend (6.

23 El-Malati, Ziibdetii'I-Merviyye, s. 6.
24 Mertebelerin Halleri

25 Zuhur bulmus

26 mensubiyeti

27 diplomal

28 Miibarek

2% {ki denizin birlestigi yer
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1389)’in zahirde seyhi Emir Kiilal (6. 1370) ise Hazreti Hace-i Hacegan Abdulhalik

Glicdiivani (6. 1179)’den ruhani miicazdir.

Bu fakir-i ‘acizin ve giinahkar rii-yi siyahin haki-i turabi akdam ** ve rahmeti
alemiyan Seyyidu’l Kevneyn sallallahu teala aleyhi vessellem efendimiz hazretlerinin
iimmeti miiznibi miicaz oldugu silsile Seyyid Fehimu’l-Arvasi el-Vani ve’l-Halid-i el-
Mekki kaddesallahu esrarehuma // 620 // cenablarindan ahz u rabt u ta’lim

olunmustur.

Seyyid Fehim (6. 1896), O da Seyyid Taha’dan (6. 1853), O da Seyyid
Abdullah Mevlana Seyh Halid’den (6. 1827), O da Abdullah Dehlevi (6. 1240)’den, O
da bin yiiz doksan beste irtihal eden Semsiiddin Habibullah Can-1 Canan Muazzama
(6. 1781)’dan, O da bin yiiz otus beste irtihal eden Seyyid Nir Muhammed Bedvani
(6. 1722)’den, O da bin doksan sekizde Seyfeddin (6. ?)’den, O da peder-i misfik-i
bin seksen beste irtihal eden urvetu’l vuska’! Masum-1 Kayyumi Rabbani (.
1668)’den, O da bin otuz dortte irtihal buyuran pederi vala giiheri Imam er-Rabbani
Ahmedi Faruki (6. 1624) hazretlerinden, O da bin on ticte kirk yasinda irtihal buyuran
Muhammed Bakibillah Kabili (6. 1603)’den, O da bin sekizde irtihal eden Hacegi
Emkeni (6. 1608)’den, Ol da dokuz yiiz yetmiste irtihal eden Dervis Muhammed (0.
1825)’den, O da dokuz yiiz otuz altida irtihal eden Muhammed Zahid Bedehsani (6.
1530)’den, O da sekiz yiiz doksan beste irtihal eden hace-i Ahrar Abdullah Taskendi
(6. 1490)°den, O da sekiz yiiz elli birde irtihal eden Yakup Cerhi (6. 1447)’den, O da
sekiz yliz yirmi tarithinde irtihal eden Seyh Alaaddin-i Attar (6. 1400)’dan, O da
yetmis ii¢ sinninde® yedi yiiz doksan birde irtihal buyuran Hazreti Bahaeddin-i

Veddiinya Muhammed el Uveys el Buhari el Maruf bi Sah-1 Naksibend (6. 1389)

30 Gegmiglerin ayaginin tozu olan Haki
31 Saglam ip
32 Yasinda
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hazretlerinden, O da yedi yliz yetmis ikide irtihal eden Emir Kiilal (6. 1370)’den, O da
yedi yiiz elli beste irtihal eden Hace-i Nessac® ve azizan lakabiyle Ebu Ali Ramitani
(6. 721)’den, O da yedi yiiz on iigte irtihal eden Mahmud-i Incir Fagnevi (.
1315)’den, O da alt1 yiiz kirk beste irtihal eden Arif Rivegeri (6. 1265)’den, O da bes
yiiz yetmis beste irtihal eden ser halka-i veldyet Abdulhalik-i Gucdivani (6.
1220)’den, O da bes yiiz otuz dortte irtihal eden Yusuf-i Hamedani (6. 1140)’den, O
da dort yiiz kirk yedide irtihal eden Ebu Ali Farmedi (6. 1085)’den, O da dort yiiz otuz
dokuzda irtihal eden Ebu’l Hasan Harakani (6. 1033)’den, Ebu’l Kasim Kerkani (6.
1092)’den ahz ettigi gibi iki yliz altmis ikide irtihal eden Eba Yezid Bestami (0.
874)’nin ruhaniyetinden, O da yiiz kirk sekizde irtihal eden Cafer-i Sadik (6. 765)’1n
ruhaniyetinden, O da yiiz sekizde irtihal eden Kasim bin Muhammed (6. 725)’den, O
da Selman-1 Farisi (6. 656)’den, O da Hazreti Ebubekir (6. 634) radiyallahuanh’dan, O
da Hazreti seyyidel miirselin ve Restlii rabbel dlemin ve safi’el miiznibin sallallahu
tedla aleyhi ve ‘ald alihi ve eshabihi ve ehl-i beytihi ecmain’den ahz u telakki
buyurmuslardir. Bu silsile-i serifeyi bazilar1 nazmen ve bazi nesren silk-i tahrire>*
getirmiglerdir. Mevlana ve miirsidina hazreti Halid-1 Naksibendi Divan-1 Belagat
iinvanda farisi olarak buyurmustur:
Dsiila e Gl anld glal 5 G
DR Gl Caugy o g0 23 ueal) 53 ) amyaS
o e 1) 2 same oo 2l Al 2

osbosS 5 gl el ke Jlnad gl y4s
Gl eSle g sl andisy IS UL e
Dsetia 25l pal Aald (A Qe D o
b (Sl dene (g2 1) dens
055 3 o) G (Eill 35 00 5 e
L o ] RTINS _)@_L.A 4 Qs

D i Le b ve maa K0, Ll )

33 Dokumact
34 Dize
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AR Lo (slise paaall am g ol el
Jsera 5l ) 2 Cusialle alea a3l a8
A e 5 ol Gled dll e )
Dsana b aalhll 56 Ll Gl 35 0 )
JalS 28 50 o pigd s (5w 4
Jsaia Ja ol S8 i) ) el i )
il o ) I s aAlSilal 5 Juad ]
axgd (51 i) 4S (¥ 5 el a3 ya e

Nebi Siddik u Selman Kasim est*®> Ca’fer-i Tayfur
Ki ba’de ez bu’l-Hasan sod*® bu Ali Yusuf est gencur
Zi Abdulhalik amed Arif-i Mahmd ra behre’’

Ki zisan sod diyar Maveraunnehir ve Kuh-i Tur?®
Ali Baba Kiilal-i Naksibendi est ve Alaeddin
Pes ez Ya’kib-i Cerhi, Hace-i Ahrar sod meshtir
Muhammed Zahid, Dervis-i Muhammed Hacegi Bafi
Mecd u Urvetii’l-Viiska Seyfeddin Seyyid Nar
Habibullah Mazhar Sah Abdullah pir-i ma
Ezinha*® reng-i subh*’ iyd sod mara seb-i deyctr*!
Ziyaeddin vahidu’l-asr Miina-y1 ma Halid
Ki based climle alem nisbet-i garra-y1 o ma’mur
Pes ez Abdullah Sihabeddin ve Salih sod
Ez an bud halk-1 alem faiz-i eltaf-1 nAmahsir
Be piri-yi Hazret-1 Fehim Seyyid Miirsid-1 Kamil
Zi nesr-i feyz-i envares* felek abad-1 dil-i Manstir
[lahi fazl u liitfunla bizi kil onlara iilfet

Budur her dem timid olan ki etmez bizleri mehcir

Bazi memalikte hatm-i1 hacegan hitaminda isimlerini kiraat etmek dide-i

haseneleri olup Tiirkge mevzun kiraat ederlerdi. O da zirde*’ teberriiken tahrir

35 _dir, -dir

36 Oldu

37 Nasip, pay, hisse
38 Tur dag:

39 Bunlardan

40 Sabah rengi

41 Karanlk gece

42 Onun nurlar

4 Asagida
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ediliyor. Arasira Hazret-1 Pir miirsid-1 kdmil Mevla Halid kuddise sirruhunun Farisi

iizre buyurdugu ebyat1* da sir u seker olarak aralarinda derc olunur.

[lahi hazir eyle Haceganu,
Dem-i nisbetleri tutsun cihani,
Muhammed askina ya Rabbi Rahman,
Dahi Siddik i¢in Ya Hayy u Mennan,
Dahi Selman u Kasim hurmetigin,
Dahi Ya’kub-i Teyfur gurretigin,
Bi hubb-i Seyh Harakani Hudaya
Bi agk-1 Farmedi Rabbe’l-Beriya,
Dahi Yusuf dahi hem Giicdevani,
Dahi Arif dahi Mahmud-i Fani,
Dahi Hace azizan hiirmeti¢in,
Dahi baba Muhammed devletigin,
Kiilalin hiirmeti¢iin izzetigin,
Bahaeddin sahin hazretigin,
Alaeddin-i Attar-1 Buhari
Dahi Ya’kubi’l-Cerhi el-Hisari,
Semerkand-1 Ubeydullah-1 Ahrar ,
Muhammed Zahid-i Fani Keremkar // 621 //
Dahi dervis Muhammed Hacegi hem,
Dahi Baki Muhammed Seyh-1 Ekrem,
Ve Sirhindi cenab-1 Seyh Ahmed,
Dahi Ma’sum ve Seyfuddin-i Emced,
Dahi Seyh Bedvani ve Mazhar,
Dahi Mevlana Abdullah Enver,
Ziyauddin Mevlana Halid,
Ve evradi Cendb-1 Seyh Macid,
Ne deyim ki onun vasfinda ey yar,

Ki hayrandir onun fazlinda ahyar,

Yine bunun gibi Mevlana Hazret-i Halid Naksibendi kuddise sirrehul aziz

hazretlerine gelinceye kadar (ki bin iki yiiz elli bes senesinde altmis {i¢ yasinda irtihal

buyurmustur).

4 Beyitleri
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plé.r.‘ (“'“" G lglus
r”T Yol W yoln
Hiidavenda bihakk-1 ism-i 4’zam,
Bi niir-i seyyid-i evlad-1 Adem,

S B Lo 5 g
5553 0k el 9 Olalany
Bistliz-1 sine-1 Siddik-1 Ekber,
Be Selman u be Kasim yar-1 diger,

sl Gyl pazme 3=
Sbdde Gao 31 ol ab aS
Bi hakk-1 Mecmeu’l-Bahreyn envar,
Ki sod u ra z1 Siddik Ali yar,

e Baduan 9 3obe plal
)).E.AM‘Jj‘W " 530._»‘45
Imam-1 Sadik ve Masduk-i Ca’fer,
Ki in du mansib u ra sod mukarrer,

SUSG e Jal dlex 3=
DS 05 9350 2093 9 OIS
Be hakki ciimle ehl-i beyt-i yekbar,
Kelan u hored merd u zen yekbar,

ey o GAS (S 4S
widsa) 69 LS SAS 4z
Ki her yeki kesti-yi1 bahr-1 yakinend,
Ce kesti lenger-i rliy-1 zeminend

plhwy s e byl as
plail 3> Big pundlsy )8 4y
Seh-i erbab-1 irfan kutb-1 Bistam,
Be kurb-i Bu’l-Hasan*® gavs-i Hak encam,

o o ol e g0 ol
S B9l Ca gy dalgs 4
Becah-1 Bu Ali*® o kutb-1 falik,
Be Hace Yusuf Gavsii’l-Halayik,

Pl ok zlas ol gl duny
P8 S B9 gz 25 8y (el so S
Baidii’l-Halk o hudagi cehan nam,
Ki der in reh nezd-i ¢lin vey kesi kam,

Olaye O Gyle dalgs 5=
Ol slipme 44 Sgama (30

45 Ebu’l-Hasan
46 Ebu Ali
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Bi hakk-i Hace Arif kan-1 irfan,
Dahi Mahmud Seh asrinda sultan,

Oliase ol Jol gl b
Ol Qg iz Clad e
Feridii’l-vakt o sah-1 azizan,
Ala kutb-1 Huda mahbub-1 Subhén,

Aoz oLd @lle Eige ol
agl dad Jol IS dse (53
Be cah-1 gavs-i alem Sah Muhammed,
Dahi Seyyid Kiilal o kutb-1 evhad,

Gtz o 751
Setiids Q55 sy
Fatuh miiskil-i erclimendy,
Reis-1 Hacegan-1 Naksibendi,

dezma Lol g ol el
oy a8 (63,9 4a8] uadl 4S
Bahaeddin-i ve’d diinya Muhammed,
Ki ufukdan ufka verdi feyz-i sermed,

slbhe il e a3y
Sledl il allas 59 ol 4S
Be Hak-i kutb-1 Alaaddin Attar,
Ki o dur muttali’-i envar-1 ekmar

plle oLt (#yz isdan 53
Dahi Yakub-i Carhi sah-1 alem,
Serir-i saltanat ana Miusellem

Dbl dzlss 3518 lad oln
Shel yzy plasils 71,
Be cah-1 Kutb-i faik Hace Ahrar
Revac-1 Hanedan-1 bahr-i esrar

U e Slo dds <l iy
i3 ea Slie Jol o g)lels 4l
Baidullah Seh Melik-i Semerkand
Cihana doldurup o mesk hem kand

93 Olas Jol daly dexs

oy old desa (0930 (50
Muhammed Zahid o umman-1 tevhid
Dahi Dervis Muhammed Sah-1 tecrid

9 adlas Jgl (Ko l95 3=
seb alae L 3L
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Be hak-1 Hacegi o matla’-i nlir
Pir Baki billah gibta-i tir

Suzme by o sl
g e ek (0 powsy
Be cah-1 kutb-1 Rabbani miiceddid
Riisum-i din Seyh Ahmed-i Miieyyid

Sl sl 3l ol
Sy zo! By RN
Be an deryai zi har me’ani
Be an salar-1 eve-i 14 mekani

oelanl wls a8 ya dmiad

ol G L (uSmea walSG
Nesenced her ki daned irtikayes
Nekahed higkes ba naks-i payes

b dlid 3958 plS
opka GSLe winyu gl
Gelip Faruk nesline mutahhar
Kilip Sirhind miilkini miinevver

Ol e plle diliad Sl
e gme OlSe ¥ il
Onun fazlina ‘alem ctimle hayran
Mekani 12 mekan mahbub-1 Rahman

poara Al 89,0 pasdy
p9ud ldimg Jgl el Cauy
Be feyz-i ‘urvetii’l-viiskd Ma’sim
Be Seyfeddin ol vasfinda KayyGim

295 e ez 9gd
s3eame 9 de S5l Gasmy Sl 4S
Be Seyyid Niir Muhammed menba’-1 nlr
Ki olmaz vasfi onun add u mahsar

1k P J PYES ISP o
dlio Wiy wle dame
Biseyh Abdiilahad ol necm-i sakib
Muhammed Abid vala menakib

s ] uads Al cos
el @Ile glole Hiagd
Habibullah Semsiiddin Mazhar
Feyzinden dolup alem seraser
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Be pir-i ma ki ender zamanes
Hidayet hasr-1 ender astanes

ol Sul Jama fliz

oles Sbzsd Ml
Cerag-1 mahfil-i barik biinyan
Sipehsalar fevc-i pak-i diinyan

Sl ol g94ds 0Ly
G0 55 dilas |y ol (WS
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S 9 i SOl By oil>
Halilullah Sah ol sah-1 Dehli
Cihanda yok onun misli ve niddi
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Onunla din-i Ahmed buldu temkin

Olaal ddi 95 Bydin (g4
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Kabus-i mesrik horsid-i iman
Hidayet kevkebi ondan drehsan
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Reis-i Naksibendi Suhreverdi
Tarik-1 Kadiri’nin kutb-i ferdi

GAS 315 SO o )90ty
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Ediverir tayy-1 onun pervaz-1 kesti
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Goziim pur esk dilem pare ciger kan
Olalim biz acep yolunda Kurban

Gl 9 e (o JuB iy (0
Slosk Sade joolily lasy
Mey-i vahdetle kil sen mest u fani
Bibeka biinyadimiz askin tufani
Shol dlax grsad Jae ol
SIS s Jid pue
Alip akil-1 suuru climle idrak
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Kala baki gide fani ola tayy
Hiive’l-baki hiive’l-vahid hiive’l-Hayy

1.8. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Tasavvufi Sahsiyeti

Miiellifimiz son donem Osmanli stfi alimlerinden biridir. Istanbul’da Fatih
medreselerinde miiderrislik yapmis, gerek Anadolu’da gerekse Hindistan ve Arabistan
gorevlerinde donemin s0f hareketi Onderleriyle goriismiistir. Hem zahiri/ser’i

ilimlerde hem de batini/isari ilimlerdeki yetkinligini eserlerinden anlayabiliyoruz.

Mutasavvifimiz kendi el yazisi ile yazdigi terclime-i halinde (6zgegmis)
genellikle mutasavviflarin  kullandigr  tevazu igeren “haki” nispet ismini

kullanmaktadir.

Hayati her doneminde sikinti ile geg¢mesine ragmen, sifi terbiye geregi
sikayette bulunmamuis, siirekli calismaya ve is yapmaya vurgu yapmustir. Kitabinin
mubhtelif yerlerine yazmis oldugu; “Insan1 zevk yorar, rahat usandirir, is eglendirir.”

s6zii bu yondeki tutumunu gdstermektedir.*’

47 El-Malati, Ziibdetii'I-Merviyye fi Ilmi 't-Tesrih ve’l-Kemeviyye, s. 6.
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Nitekim biiylik oglu Sahabettin Efendi sunlar1 soyler: “Babam bizi asla bos
birakmazdi. Hi¢ bir is bulamazsa bahcedeki odunlarin yerlerini degistirirdi. Dik ve
hizl1 yiiriimeyi ¢ok sever, uzun mesafeleri yiiriiyerek kat ederdi. Ornegin ¢ogu zaman
vaaz verdigi “Tag Cami”’ye 20 km’lik mesafeden sabah namazinda yiiriiyerek gelir

sonra geri donerdi. Zikir gekmekten parmaklar1 nasir tutmustu”.*3

Torunu egitimci yazar Hact Hamdi Hamit Polat’in aile i¢i konusmalardan
aktardigina gore; sifi gelenege uygun olarak ¢ocuklarinin egitimine ¢ok dnem verirdi.
Bir giin ii¢ kardes, Cuma namazindan ¢iktiktan sonra Cirmikti’da tanidiklart Haci
Yunus Efendi’ye gitmeye karar verdiler. Yirliyerek Cirmikti’ya vardilar. Oyun
eglence derken vakit ge¢ oldu ve ii¢ kardes o giin Malatya’ya donemediler. O gece
orada kaldilar. O gece ¢ocuklar eve donmeyince Hamdi Haki hazretlerinin esi Emine
anne ¢ocuklar1 merak etti ama Hamdi Haki rahatti. Umursamaz goriindii. Hele bir
sabah olsun da bakariz hanim, diye gecistirdi. Sabah olunca o zamanki ad1 kapti1 kagti
olan bir taksi tuttu ve Cirmikti’ya vardi. Cocuklart Hac1t Yunus Efendi’nin evinde
buldu. Hact Yunus Efendi, Seyh Hamdi’yi layikiyla agirladi. Doniis vakti geldiginde
hediye maksadiyla Hamdi Haki hazretlerine eskiden kodafa denilen bir sepete {iziim
koydular. Cocuklar babalarinin kendilerini “kapti kact1” (es model genis araba)’yla
gotiirecegini zannettiler ama Oyle olmadi. Bir kodafa iiziimii kardeslerin sirtina
yiikledi ve Malatya’ya kadar yiiriittii. O giinden sonra c¢ocuklardan hi¢ biri izin

almadan asla evden ayrilmadilar.*’

Haki el-Malati’nin sifl gelenegin takva esash tutumu geregi; az yemek yiyen,
az uyuyan, az konusan ve ¢okga diisiince lireten bir tasavvufi sahsiyete sahip oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Saricioglu mezarligima sik¢a biiyiik kardesinin mezarini

zlyarete gittigi donemin insanlar1 tarafindan bilinmektedir.

48 Mustafa Altunkaya, Adapazart Eski Miiftiisii Sehabettin Efendi-Roportaj, Adapazari, 2015.
4 Haci1 Hamdi Hamit Polat, Miiftii Efendi (Van Miiftisii), Malatya, 2012, s. 23.
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Kimya ilmine dair malumati sayesinde yilan, akrep gibi hayvanlarin
panzehirini de ¢ok iyi bildigini 6greniyoruz. Nitekim Ziibdetii’l-Merviyye fi't-Tesrih
ve’l-Kimeviyye adli eseri hem anatomi hem de kimya alaninda giiniimiize kadar

aktarilanlarin 6ziinii yansitmaktadir.

Seyhi Fehim Arvasi’ye son derece istiyaklt oldugundan, onun adi her
gectiginde gozlerinden yas gelirdi. Yanina gelen hastalarin tedavisiyle ilgilenir, 6nce
doktora gidip gitmediklerini sorar, gitmemislerse mutlaka gitmelerini tavsiye eder

sonra hastayr karsisina oturtur, iki kaginin arasina bakmalarini ister, gozlerinden yas

gelene kadar okurdu.

Miiellif, Istanbul’dan  Van’a
dontigsiinde bir¢ok sikintiya ugradi. Van
valisi Arnavut Tahsin Pasa’nin “[ttifak-1
Muhammediye” adinda bir teskilat
- kurmak istemesine olumlu bakmadig1 ve
katilmadig1 gerekgesiyle tutuklanip hapse
atildi. O siralar komiser olan kardesi
Hasim Efendi, emrindeki 300 athyla
hapishaneyi kusatip kurtarmak istedi

fakat hapishanede bulamadi. Sonra bir

mescidde murakabe halinde buldu.>®

1.9. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Vefat1 ve Kabri

Suf hareketi tarihinde ekseri stfi miielliflerin ugradig tecrit, siirgiin, hapis,

iskence gibi baskilarin hemen hepsine maruz kalan Hamdi-i Haki 1943 yili Eyliil ay1

50 Mustafa Altunkaya, Necmettin Efendi Ile Roportaj, Ankara, 2015.
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ortalarinda, ¢ok sayida Ogrencisi, miiridi evine gelip gittigi gerekcesiyle bu defa
Corum’a siirgiin edilecektir. Mahdumlar1 Sahabettin Efendi ve Necmettin Efendi
okullarindan polis zoruyla alinip dogruca istasyona gétiiriildiiler. Zira valiliklere bir
tamim yollanmisti. ‘Memleketinizde kanaat onderi kim varsa bildirin’ deniyordu.
Akgadag kaymakami Ahmet Kinik da Vani el-Malati ile birlikte Seyh Osman ve
Hamik Aga’nin isimlerini bildirdi. Istasyondayken Cici Mehmet Efendi’nin eline
sikistirdig1 parayr soguk vagonun icinde yaktig1 mangal atesinin igine atip yakmasina

da kimse bir anlam veremedi.

Corum’un iginde taninmis, s6zi dinlenir, ilim sahibi bir zat vardi. O da
Malatya’dan siirgiin bir alim geldigini duymustu. Hamdi Hak1’yi davet etti. Tanistilar
ve o zat Seyh’e ii¢ soru sordu, Hamdi-i Haki de biiyiik bir bilgelikle sorularin cevabini
verdi. Tasavvufun derinliklerinden bahsetti. O zat ve orada bulunanlar bugiine kadar
boyle bir agiklama duymamislardi. Bunun {izerine o meshur zat (ki bu zatin ismi
Ogrenilemedi) : “Bu postta s6z sahibi sensin. Senin ilmin hepimizden {istiin” diyerek
oturdugu postu Hamdi-i Haki’ye verdi. Bu olaydan sonra Seyh kisa siirede tiim
Corum’da tanindi. Yokluk ve kimsesizlikle baslayan Corum yillari, bollukla devam
etti. Seyh Vani el-Malati Corum’da kisa zamanda yeniden ilgi odag haline gelince
hanim1 kendisine: “Bak efendi! Malatya’da bize ¢ektirdiler, bir de buralara stirdiiler.
Allah askina, bari burada dur da basimiza olmadik isler gelmesin” demis o da
cevaben: “Hanim endiselenme, rizkimiza Allah kefil, ayrica benim gibi bir adamdan

korkan bir hiikiimetin nesinden korkayim?” demistir.”!

Seyh Vani el-Malati, 1946’da Mecburi Iskdn Kanunu kalkinca Malatya’ya
tekrar doner. Yil 1955, Seyh artik yaglanmistir. 1873’te baslayan hayat ve iman

miicadelesi, 82 yasinda son bulmus ve geride binlerce sayfa ilmi eserler ile yiizlerce

3! Hamdi Polat, Miiftii Efendi, s. 50.
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talebe ve miirit birakarak vefat etmistir. Kabri Malatya Merkez Kuyubasi

Mezarligindadir.

1.10. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Tasavvufi Siiri

Stfi geleneginde yetisen hemen tiim miielliflerin, ¢oklu disipliner bir ilmi
altyapiya sahip olduklart goriilmektedir. Bu durum, sf hareketinin; teorik siireclerden
ibaret olmadigini, sosyal hayata her yonii ile katki tireten bir sosyolojik realiteye sahip
oldugunu gostermektedir. Bu nedenle her biri ayn1 zamanda birer fakih, muhaddis,
miifessir ve miitekellim olan safi klasik yazarlarin sanat, edebiyat yonleri de
mevcuttu. SUfi miiellifler sanatsal hissiyatlarin1 genellikle siir seklinde terenniim
ederlerdi. Imam Safii (5. 820), Ebu’l-Atahiye (6. 825), Baba Tahir Uryan (6. 1019),
Ibn Sina (6. 1037), Senai (6. 1140), Ibn Arabi (6. 1240), Mevlana (6. 1273), Niyazi-i

Misri el-Malati (6. 1694) ve digerleri sadece birkag drnektir.

Hamid Hamdi-i Vani el-Malati de seleflerinin yolunu takip etmis, fikih, tefsir,
tasavvuf, kelam gibi ser’i ilimlerin yanisira tip, kimya gibi beseri ilimlerle de mesgul
olmus, sanat ve edebiyat ¢alismalar1 baglaminda siirler yazmistir. Iste tasavvufi

stirlerinden bir 6rnek:

Ol idi bir cariyeye gaibde hiib
Ciin ezelden kun deyup perverdegar Asik oldu rih ona oldem goriib
Bir bedia halk edub evvel kerdkar

Nefs idi ol cariye hiisna idi
Ruh deyu nam sdyledi ol dilbere Cilvegerlikde o miistesna idi
Kiinhiini bildirmedi acizlere

Gergi hiisni varidi bedhtly idi
Bundan evvel yok idi hi¢ kainat Serkes bir maye ve sercl idi
Hep ademdi andan artik kainat

Bi edeblikde emsali yok idi

Ser u sirde ciir’eti pek ¢ok idi

Bu degildir alem-i halkdan meger Mahz serden halk olunmusdu meger
Alem-i emr-i Huda’dir mu’teber Hayra el vermez o héin kinever

Cok zamandan sonra Mevla-y1 Azim Soyle ki bilmez idi Allahini

Bir nev’i mahliik yaratdi o kerim Hig diistinmez Halik-1 gahini

Boyle asi boyle serkes bi haya
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Yok idi gonliinde havf-1 kibriya

Dinle bir kez bak nasil mahlik idi
Hakka kars1 bak nasil s6z soyledi

Ciin ezelden halk olundu kainat
Hakki tasdik eyledi her miimkinat

Dinle bu nefs-i deni gor neyledi
Hak Taalaya ne sozler soyledi

Soyledi hem benligin dava edub
Mustakil olmasa tarikin bir gidub

Sonra aglik emredub perverdegar
Yemek igmek vermedi ol kerdkar

Agladi feryad edub kildi niyaz
Hakka ikrar eyledi o kesnesaz

Lik fursat bula hain nefs-i sim
Alemi ifsad ederdi nefs-i sim

Iste seytan1 odur seytan eden
Hak Te’alaya odur isyan eden

O denidir yeltenen Allahliga
Herkesi sevk eyleyen giimrahliga

Ol idi Nemrudu berbad eyleyen
Ol idi Fir’avni bidad eyleyen

Sende bende hem odur hi¢ baska yok
Nefs-i hain bilmez asla hak hukuk

Bir nefs korkmaz utanmaz hilekar
Bir deni ahmak usanmaz nabekar

Bu deni nefs alem-i hilkatden idi
Hak Teala ruha nez’ eyledi
Ciinkii ruha zevce oldu cariye
Ibtila geldi meger bicareye

Nefs-i mezblr hilkati cism-i latif
Mahrem oldu ol sebeb ruh-u serif

Cinki ruh alem-i hilkatten degil
Alem-i emr-i ilahidir o bil

Hak bilir tarif-i ruhu ey civan
Ciinkii ruh emr-i Huda-y1 1a mekéan

Gergi bildi enbiya u evliya
Bilmeyiz biz ¢linki sirr-1 kibriya

Ciinkii nefsi ruha tezvic eyledi
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Hak Teala gor ki ol dem neyledi

Soyle ferman eyledi Perverdegar
Emrini ruha duyurdu asikar

Bu denidir kendini bundan sakin
Emr ve nehyi sakin olma yakin

[ltifat et lik kilma tarumar
Ciinkii 1azimdir sana bu hilekar

Nefse uyma o nisadir serir hal
Amir ol daim ana eyle fe’al

Hem anu1 1slah idup kil tevbekar
Kalmasin emmarelikte nabekar

Kim ¢iin ol levvameden sa’y eyleyip
Miilhime destinde pek ¢ok durmayip

Mutmain ile nefs-i haini
Ta elinden kurtarasin sen seni

Iste bunlar nefs-i kiildiir ruh-u kiil
Dikkat eyle dinle sellak-1 siibiil

Sende bende bunlarin fer’i olur
Bu vuku’at bizde eyler hep zuhur

Iste bunlardan zuhur etti veled
Ismine kalp sdyledi Rabbu’s-Samed

Hak Te’ala bir miicevher gonderiib
Tifl-1 mezkur gégse vaz’ eyleyiib

Rih-u pake hifzini emr eyledi
O Miicevher cevher-i iman idi

Cevher olmaz ger¢i iman-1 bi giiman
Bir misaldir maksadim ancak heman

Gorki imdi Hak Teala neyledi
Rih-u pake soyle ferman eyledi
Diismani ¢oktur dedi bu gevherin
Thtimam et hifzina bu cevherin

Hem de teslim etme nefs-i siimuna
Pek ucuz teslim eder diigmanina

Cilinkii bilmez kiymet-i iman nedir
Hem bilmez dost nedir diigman nedir

Tifil kalb hem emin olmasa ana
Mutlaka terbiyesi lazim séna

Sen ana verme elini bedhuy eder
Sonra sonra gevher-i iman gider



Maideridir deme aldanma sakin
Bilmez o terbiyeyi sensin fatin

Sakla bu nuzade-i nazenini
Taki zayi’ etmesin bu gevheri

Var benim indimde halis bendeler
Her biri fazilter ve nazendeler

Akl u tevfikdir o erler ey serif
Her biri erbab-1 iffet hem latif

Akl-1 mezkur hem miidebbir hem habir
Dinle ey ruh bu sana olsun vezir

Uyma nefse akla uy ey ruh-i pak
Ciinki e’lemdir o akl-1 tabnak

Nefs-i ahmak ger¢i sevmez aklini
Sen sakin filan aldatma nefsini

Bir de tevfiki sakin terk eyleme
Ol miibarek zata kem s6z sdyleme

Tifil kalbe sen ani eyle refik
Ta gozetsin kalbini bir sefik

Hem ayirma birbirinden anlar1
Adeta birlikte olsun canlar1

Iste bak bu gevheri hifz et hemén
Ta aninla derk edesiin la mekan

Hep buna diismen olur dev-i la’in
Nefs-i ahmak da ana olmus mu’in
Gerg¢i seytanin ana irmez eli
Nefs-i hain da’vet eyler dahili

Bir de diinyadir o tiflin diismeni
Iste bunlardan gbzetle sen seni

Gevher-1 imam sakla hasili
Caresaz ol bendeganin ekmeli

Ciinkii ruh ferman-1 Hakki dinledi
Olmayarak gor ki oldem neyledi

Tutdu ferman-1 Huda-y1 ol latif
Basladi seyr u siiliike ol serif

Ask ile ugdu cevelan eyledi
Cok ‘avalim gordi seyran eyledi

Buldu bir ‘alem ki nAmahdid idi
Maverdy-1 ‘arsa dek memdid idi

Sol seriat dlemidir bu meger
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Burda ancak Hak Teala hiikkmeder

Oyle vasi’ ki bulunmaz gayeti
Samil olmus ars u nar1 cenneti

Yer ve gok diinya ve ukba andadir
Bir ¢ok avalim anin sathindadir

Ciin vedi’a kild1 ruha ol kerim
Hakim etdi alem-i ser’e Hakim

Bir erike kurdu Mevla-y1 Ehad
Ol erike oldu iste bu cesed

Der ki bunda hikmeti infaza gel
Nefs ile seytan ile eyle cedel

Hak Tealadan gelince bu hitab
Sem’ u ta’at etti ruh-i miistetab

Geldi ruha Hak Tealadan ilm
Oyle sancak gérmemis Cemsid-i Cem

Ismini Tevhid kildi bendm
Aldi ol demde ani ruh-i endm

Girdi bir iklime ismi i’tikad
Anda mahfuz oldu iman-1 ibad
Bir sehr buldu anin sathinda hem
Ismine zahir dedi verdi ilm

Bir kapusu varidi Emmare ol
Hep girerler ol kapudan ...

Bu kapunun var idi bir bekgisi
Hem onun mevcud idi bir zevcesi

Zevcesi sehvet idi hem zevci gazab
Gece giindiiz orada durmuslard1 hep

Sehveti mezbure pek hiisna idi
Askbazlikda o miistesna idi

Hem gazab gayette giirbiiz pehlevan
Ditrer olmusdu elinden hep cihan

Cok refiki varidi hem anlarin
Kat’ ederler rahini insanlarin

Bunlar1 ahlak-1 zemime bil heméan
Dur ider insanlar1 ciimle tamam

Kesmis almis idi o babi ol harif
Katl ederdi gorse bir sahs-1 za’if

Vardi hem orada bir sehhare zen
Sihr ederdi herkese bilmem neden



Ol meger diinya idi bir hilekar
Ruh-i pakin diisman idi asikar
Geldi sehvet cilvekarlik eyledi
Ruh-i pake ¢cok nevazes sdyledi

Budur o diinya ki hep insan esir
Yok halasi ancak ola Hak destgir

Biz seni sevdik dedi sen burda kal
Gitme burdan ey meh-i sahib Cemal

Ruh ani red eyledi aldanmad:
Rah-1 Hak’dan zerrece ayrilmadi

Gitdi sehvet zevcini gonderdi o
Cok gazab geldi donerdi ....

Geldi etba’iyle bu hain kisi
Arsai doldurdu serma surisi
Korkmadi andan da ruh-i tabnak
Doéndi gitdi ol belid-i pur seffak

Geldi diinya eyledi sihrefsiin
Biedeblik eyledi hadden fiiziin

Gerg¢i aldanmadi ruh-i serif
Zevcesi meyl eyledi nefs-i za’if

Her iigi heman etti birden hiicim
Ruh-i pake geldi ol demde hiimim

Anlara meyl etti nefs-i kinever
Akrabasidir bunlarin anlar meger

Ol sebepden bile gelmisler idi
ittifakla hile diizmiisler idi

Bu sebebden beklemislerdi an1
Ta ki zevcinden ayirsinlar buni

Birlesince anlara nefs-i laim
Ol zamanda geldi seytan-1 racim

Her biri birlikde etdiler cefa
Hastalandi ruh-i pak basafa

Ta ferah oldukta ruh-i nazenin
Geldi o dem nefs seytan-1 la’in

Nefs-i hain ruha der ki ey habib!
Ben getirdim bak sana hazik tabib

Der ki seytan bak bana sen ey serif
Hastalanmissin viicudun pek zaif

Ben sana geldim tabib-i hazikim
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Hem teselli eylerim pek natikim

Ciinkii gordii bunlari ruh-i kerim
Anlad1 bunlar1 laim ibn-i laim

Kogmaga sa’y eyledi gii¢c yetmedi
Hep oturdu bu deniler gitmedi

Nefs-i ahmak buldu firsat ol zaman
Tifil kalbi ald: tevfikden heméan

Tiflin1 seytana teslim eyledi

Al bunu terbiye eyle soyledi
Ciinkii bir is gortr tevfik can
Gitdi akla sdyledi oldem heméan

Gel dedi tedbir kil sen ey vezir
Gitdi elden tifil kalb ey destgir

Hasta diistli ruh-1 pak nazenin
Gel benimle edelim hub fatin

Nefs-i ahmak eyledi tahkir beni
Gel yetis seytana verdi tiflini

Ald1 diigsman tifil kalbi ey hiimam
Haydi git kurtarmaga kil ihtimam

Haydi durma gasp eder dev u la’in
Gevher-i imani simdi ey fatin

Bir hekim bul hem de ey akl-1 selim
Hazik olsun dikkat eyle ol hekim

Iste ahlak-1 hamide boyledir
Merd-i “arif bu sekilde soyledi

Soylesirken geldi bir merd-i sahi
Ismine derler seca’at ey ahi

Hem beraber geldi bir bir sefik
Her iki merde Huda olmus refik

Bu meger iffet idi merd-i kavi
Geldiler bunlar rical-i ma’nevi

Dediler ey akl u tevfik durmayin
Bu bela-y1 ruha layik gérmeyin

Biz isitdik hastalanmis ruh-i pak
Bikes olmus tifil kalb-i tdbnak

Zevcini terk eylemis nefs-i deni
Eylemis seytana teslim tiflini

Kalkdilar bu dort veli-yi kibriya
Bu tabibi buldular ki evliya



Miirsid-i Kamil idi ismi anin
Geldiler imdadina bu hastanin
Kogdular ol bi haya hainleri
Stirdiiler ruhun yanindan anlar1

Tifil kalbi aldilar kurtardilar
Gevher-i iman1 begce sardilar

Aldi tevfik tifil kalbi ol zaméan
Gordii pek pejmiirdelenmis nucevan

Yikadi tevfik an etti tahur
Geldi ol dem t1fil kalbe taze nur

Geldi ruhun yanina akl-1 vezir
Der sana geldi tabib-i destgir

Miirsid-i Kamil dedi ey hasta ruh
Ac goziin simdi kil feth-i fiitdh

Bak getiirdiim ben sana birgok ‘ilac
Bunlari i¢ sthhatin bulsun revac

Ta’lim-i rabita ve zikr-i hafi
Nefy u isbat ve murakabe ey ahi

Serbet-i agki getirdim ben sana
Lik teslim olmali daim bana

Kalkdi1 yerinden o dem ruh aglayub
Ahd u peyman eyledi teslim olub

Bir ‘ilac verdi o dem ana tabib
I¢di ol demde devlet-i ruh-u necib

O ilacin biri istigfar idi
Ruh-i pake hosca tesir eyledi
Tifil kalbe hem de verdi bir surub

Kalbe kuvvet geldi hem kendi goriib

Sonradan ruha verildi bu ilac
Ruh-i pékin kuvveti buldu revac

Bu ilacin zerkini saydi verdi tabib
Bunda tekrar eyledi merd-i habib
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Verdi bir serbet daha hazik hekim
Cok tedavi eyledi merd-i hekim

Ismine ask serbeti derler anin
Canina kuvvet verir ol hastanin

Sonra bir ma’cun verip etdi tamam
Bunlar1 kullan dedi sen ber devam
Cezbe-i ma’cun idi bu sey dahi
Ruha verdi miirsid-i kamil ey ahi

Clinkil miirsid ruha hizmet eyledi
Ruh-i pak de miirsidi terk etmedi

Ciinki miirsid ruha oldu vasita
Miirside ruh eyledi hep rabita

Geldi iffetle seca’at ol zaman
Aldilar nefs-i laimi bi gliman

Dest-i diismandan an1 kurtardilar
O hubsi bir hafifce sardilar

Hep beraber gitmeye kast ettiler
Rahi hakka hep beraber gittiler

Kald1 pek ¢ok ger¢i ruh zar u hazin
Hak teala gayet oldu muin

Bu kapidan girdi oldem ruh-i pak
Gordii yollar hep biitiin hasade-i hak

Buldu bir yol tuttu ol rah1 heman
Durmadi gitti hemin ruz i seban

Onde miirsid arkada ruh-i latif
Hep delalet eyledi pir-i serif

Lik seytan onlar terk etmedi
Nefse igva vermeye kasd eyledi

Hem beraber sehvet, diinya, gazab
Hem daha bir ¢ok ¢iiylis-i bi edeb

Daima firsat arard1 kine cuy
Hep hiicum eylediler sirr1 buy



IKiNCi BOLUM

2. HAMID HAMDI-i VANI EL-MALATI’NIN VAHDET-i VUCUD RiSALESI
2.1. Vahdet-i Viiciid Risalesi Metni ve Transkribi

Simdi miiellifin Ziibdetii’lI-Irfan’da yeralan Vahdet-i Viicid Risalesi’nin

mikrofilmlerini vererek transkribini yapalim:
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// 610 // Fasl-1 Rabi’ VAHDET-i VUCUD MESELE-i MUHIMMESININ
TAFSILATI BEYANINDADIR

MIiFTAH-I VAHDET-i VUCUD: Vahdet-i Viicid’a kail olan ehlullahin
kelamlarindan fehm olunan ma’na budur ki viictd birdir. O vicid Hak siibhanehu ve
Teala’nin viicidudur. Hakkin viicdundan gayri bir seyin viicidu yoktur. Kesret-i

kevniyyede goriinen cemi’-i kdinatin varligi bir zattandir.

Sek yoktur ki (O) bu kainatin cemi’-i zerratinda kendi varligin1 ve birligini
gosterdi. Bindenaleyh zerrat-1 kdinat biecma’iha, o zat-1 Hakk’in viicidu ve
vahdaniyetine, yani varlik ve birligine delalet-i kat’iyye ile deldlet eder. Zan
olunmasin bunlardan birisinde basli basina vardir veyahud ciimlesi birden viicud-i
hakiki ile var olmustur. Bu ciimle esya, yok idi evvel zat-1 Vahid vardi. Elan kema
kéan var olan o zat-1 Vahid’dir, O’ndan gayr1 mevcit yoktur. Alem denilen mahlikat

onun varlik ve birliginin alametidir.

Kesret-1 kevniyyede cemi-i kainat bir anda var goriiniir. Yine o an i¢inde yok
oluyor. Varlik ile yokluk beyninde ziyade siirat ile inkilabindan her seyin var oldugu
his ile idrak olunur. O an iginde yokluk his edilmez. Zira her anda yokluk varliga
teakub ve tetabu’ edince miiddet-i medidede her seyde varlik miitemadi olunur zan
edilir. Miimkiinatta varlik ber devam olmaz. Bir varlik gelip sel gibi siiratle gider.
Yine gelir yine gider. Her an ve lahzada biri gelip biri gitmekte oldugundan ne
geldigi goriiliir ve ne gittigi his olunur. Her sey aslen ‘adem oldugunda pertev-i nur-i

ilahiden olan viicud-i ariyini>? yine yokluk takib eder.

Varlik pertev gibi sel gibi la yenkati’ seyran etmekte olur. Yahud daire-i
cevvale misali cevelan etmekte olur. Mecmu’-i dlem, o varlik pertevi iginde bir zill-i

hayalidir. Bir var ki evvel ve ahir o vardir. Ondan gayr1 var yoktur. Bu alem bir

52 Odiing
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varmis bir yokmus misalindedir. Yani ez azalde bir zat var idi ondan gayri higbir sey
yok idi. O zat-1 alinin ilminde bu alemin bdyle olacagi var idi. Kendi viicudunun
pertevi ile bu alemi oldugu gibi var eyledi. Ve varlik siretinde ciimle miikevvenati
izhar ve ibraz ve asikar eyledi. Yine her anda yok eder ve var eder. Yokluk ile varlik
arasinda sun’unu izhar eder. Ezel-i azalde yok olan her halde yoktur. Gerekse var
stretinde goriinsiin gerekse goriinmesin. Ezel-i azalde var olan hemise idi. Ve bu
climle esya ile yine var olan yine o vardir. Mine’l-ezel ile’l-ebed vardir, birdir birligi
ile bu ciimleye kadirdir. O kadir-i mutlak kemal-i kudretiyle kendi viicud-i zillisini
sana ve bana ve zerrat-1 alemin her zerresine i’ta eyledi. Sen ve ben senlik ve benlik

ile birbirimizden se¢ilip miimtaz oluyoruz.

Binaen aleyh taayyiin-i viicud-i hayali ile her birimiz baska baska miiteayyin

olduk. Miiktezay-1 isti’dad-1 ezelimize gore her birimize kendisine dogru yol gosterdi
@ 5 asla i S Jhel /BE’ta kulle sey’in halkahu siimme hedd” ayet-i kerimesi
buna isarettir. Her birimizi isti’dad-1 ezelimiz muktezasinca Hak subhanehu ve teala
hidayet verip pertev-i viicudi ile nur-i hidayetini bahs ve i’ta eyledi. Felillahi’Thamd
hisse-1 miktarimiza razi1 ve hosnud olmak lazim geldi. Bu meseleyi boylece zevken
ve vicdanen bildikten sonra kendi varliina itina eden ve senlik ve benlik dairesinde
hakkin varhigindan baska bir varligin olduguna zahib olup hakiki varhiga diger
varligin tahsiline sa’y eyleyen abes olarak zahmete giriftar olur. Daima is1 ah u zar
olur. Belki bu yolda mustahikk-i duzeh ve nar olur. Kendi varligmi goriip ve
varligina itina ile itimad edenin hali miiskiil ve diigvar olur. Ama eger kendimizden o
varlig1 nefy u selb edip var-1 varlig1 zat-1 vacibu’l-viicuda versek ona teslim olup

kendimizi yok yerine tutsak o teslim ile yokluk i¢inde devamda olsak

33 Her seye yaratilisini ve dogru yolu gosterdi. Taha, 20/50.
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/1 611 // bize hakkin varlig1 bir vecihle zahir olur ki o varlik tiikenmez ve viis’atinin
nihayeti bulunmaz ve fesahatinin sikleti olmaz. Bir meydan-1 vahdettir ki onda
kesret-i kevniyenin zahmeti olmaz. Madem ki kendi varligimizi gérmedik¢e onda

bize miizahim yoktur. Hakkin varlig1 sayesinde rahat i¢inde baki yasariz. Bundandir

ki kemal-i dikkat ile meratib-i tevhide riayeten tenbihe ihtiyag¢ hissetmistir.
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TEVHID-i EF’AL: Tevhid-i Ef’al ile salik olan muvahhid arife insandan,
melekten, hayvandan ve saireden sadir olan ef’ali zevken ve vicdanen fi’l-i hak bilip
ilim ve irfan ile meratib-i viicuda riayet edip adab-1 seriat1 gzetmek lazimdir. Salik-i
muvahhid ibtida hakaike arif olmak lazimdir. Hakaik iki kistmdir. Hakaik-i Ilahiyye

ve Hakaik-i1 Kevniyye. Amma;

Hakaik-i Ilahiyye: Esma-i Hiisna’da olur. Meseld mertebe-i esmada er-
Rahman, er-Rezzak gibi isimlerin miisemmas1 hakikat-i vahide olmasiyla beraber her
birinin medlulii bihasebi’l-mefhum aherin medluliine miigayirdir. Bihasebi’z-Zata
miitegayir degilse inde’l-akil hakaik-i miitemayize olurlar. Arif bunlarin mayeu’l-
imtiyaz1 ve mayeu’l-ittihadlarini bilip her iki cihete riayet ile adab-1 seriat1 gozetir.
Hakaik-i kevniyye esma-i esyadadir. Insan, melek, hayvan, cin gibi. Bu isimlerin
miisemmast mertebe-i vahidiyette ta’ayyun-i evvel, alem-i ceberut, hakikat-i
Muhammediye dahi derler. Miisemmasi vahid ise de vahidiyet mertebesinde tenezziil

ile her biri kendi mertebesinde ta’ayyun eylemistir.

La sek bunlardan her biri kendi muayyenesi itibariyle aherin ayni olmaz belki
gayr1 olur. Hakaik-1 kevniyyeden her hakikatin miiteayyin olanlar1 aklen ve hissen
sabit ve miitehakkak olurlar. Arif-i ehl-i siihud cemi-i hakaik-i ilahiyye ve hakaik-i
kevniyyede hakikat-i vahide-yi mutlakayr miisahede edip cemi-i ef’al ve sifat1 ona
nispet ederse de her birinde inde’l-akl temeyyliz ve inde’l-his ta’ayyun ile muttasif
olduklarin1 goriip isbu temeyyliz ve taayyiinleri cihetiyle meratib-i viicuda riayet
eder. Kesf-1 ayan veya kesf-i ayana iman ile bu vahdete kail olanlardan hata ve halel
mutasavvar degildir. Hata ve halelin tasavvuru meger ki miinkerde mevcud olsa bu
stretle vahdete kail olanlar elfaz ve ibarat ile muradlarin1 eda etmekden hata ihtimali
vardir. Zira bu nevi’ hakaik ilfetleri olmadigindan tasavvur edilmemis idi. Ve o
maani mevzu-u elfaza dahi arif olmadigindan bu ma’nalar1 kelimat-1 mecaziyye ile

tabir etmek ister.
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Galebe-i muhabbette nam-1 tabirane riayet kabil olmadigindan hatalar zuhur
eder. Binaenaleyh bu mertebede layik ve lazim olan oldur ki vahdet-i viicud takrir ve
tahzirinde lisan ve kalemini hatadan muhafaza etmeye ziyade ihtimam ve itina
gostere. Zira vahdet-i viicudda sarf-1 elfaz ile tabir kabil degildir. Elfaz-1 miitekessire
zimninda isarat ile ehline tabir edebilmislerdir. Bundandir ki ¢ <lsdll 5 saal 5 d88all
saxie/el-Hakikatu vahidetiin ve’t-ta’ayyunatu miiteaddidetun”* buyurmuslardir. Ehl-
1 tahkikin nazar-1 arifanesine siiret-i miitesabihede miitezahire olan ayn-1 vahiddir.
Kesret, ta’ayyunati gayr-1 miitenahiye goriiyor. Esma-i ilahiyeden Kadir, Alim,
Halik, Razik gibi isimleri bihasebi’l-mefhum ihtilaf-1 maanileri ile beraber bi’l-
hakika medlulleri vahid ve birdir. Esma-i ilahiyyenin ihtilat-1 maanisi bir kesret-i
ma’kule itibar olunur. Onlarin ayni hakikatinde asla kesreti yoktur. Her ismin
stretinde goriilen tecelliyat-1 miiteakibe miitesabihe hakikatte birdir. Ta’ayyunat ile

birdir miinkesiftir.

Arif-i ehl-i tahkik indinde vahdet-i viicudu idrak, kesret-i meshude zimninda
sabit olur. Meratib-i viicud-u mutlak zuhur eder. Malum ola ki vahdet-i viicud
babindan kuvve-i rasihe sahibi olan bazi sikattan menkuldiir ki evvela viicudun
vahdetinde ve meratibinde ihtilaf vaki’ olmustur. Ekalli viicud-i hakkin iki mertebesi
vardir. Birinci mertebede sifat tasavvur olunmaz. Ta ki birbirine mukabil ve muhalif
ola. O mertebe zat-1 bahttir. Ehadiyet, alem-i lahut ve alem-i la ta’ayyun ve gayb-1
hiiviyyet de derler. Ancak zevk ile ma’lum olur. ikinci mertebe zat ile beraber cemi-i
sifat bulunur. O sifat birbirine muhalif ve mutekabil goriiniir. O mertebeye hazret-i
vahidiyyet derler. Bunun iki vechi vardir. Biri batin biri zahirdir. Vech-1 batina

hazret-i uluhiyyet ve vech-i zahire hazret-i rububiyyet itlak olunur.

4 Hakikat tektir, goriiniimler ise gesitlidir.
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/l 612 // Ve dahi meratib-i viicudun ii¢, bes, yedi ve daha ziyade meratib-i kesire
iizere zuhuru kiitiib-i makamda mesturdur. Gavsu’s-sakaleyn Abdulkadir el-

Ciylani’nin hafid-i emcedleri Seyh Abdulkerim kuddise sirruh miiellefatindan
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meratib-1 viicuda tahsis buyurdugu risalede viicud i¢in kirk mertebe beyan etmistir.

Ve yine buyurmuslardir ki: a3 ¥ 3 5 3 sa 6l i) o/Meratibu’l-viicud kesiratun la tuhsa”.>

Velhasil aded-i mahsur ile zikr eyledikleri meratib-i viicudun hadd ve hasri
yokdur. Gayr-1 miitenahidir. Ve viicudun vahdeti, meratibin sithhatiyle malum oluyor
meratibi  bilmek viicudun vahdetini zevk etmege miitevakkiftirr O zevk
muhabbetullahin semeresidir. Meratib-i viicud viicud-u vahidin itibar ve cihat
vecihleridir. Semsin esi’as1 ayni semsden zaid olmadig1 gibi bu vecihler de viicud-i

vahidden zaid degillerdir. “d) 4s5 & 105 Wly/Feeynema tuvellu fesemme

vechullahi”>® bu makama isarettir.

Viicud-i vahidin meratibine vasil olanlardan ilimde rasih ve muhakkik
bulunanlar ii¢ kisimdir. Birisi izmihlal ehlidir. Yani viicud-i vahidden gayr
kendilerde viicud vehm eder. O viicud-i mevhumu izmihlale sa’y etmeye mesgul
olurlar. Birisi de inidam ve fena®’ ehlidir. Bunlar kendilerinde vehm ve za’m
eyledikleri viicudun ba’de’l-izmihlal in’idam ve fenasi ile mukayyed olup zuhur ve
buruza gelmemelerine sa’y edenlerdir. Bu iki kisim viicud-i vahidin vecihlerini yani
meratib-1 zamimini tamamiyle bildiklerinden kendilerini muzmahil veya munadim ve
fani kilmak kaydma giriftar olduklar1 ecilden ekserisi sirk-i hafiden rehayab
olamamuglardir. Bunlar viicud-i vahidin vechlerini viicud-i vahidden baska tevehhiim
edip bu tevehhiimden sirk-i hafiye diiserler. Ugiinciisii viicud-i vahidin, viicuhu sdyle
bilenlerdir. Cemi-i esya o viicud-i vahidin viicuhundandir. © 4ss A3 1515 Las
&/Feeynema tuvellu fesemme vechullahi”® ona imadir. Bu halde insanda bulunan
viicuh-i cehl de viicud-i vahidin viicuhundan bir vecihdir. Ve taife-i ula ve saniye,

vech-i cehlin muzmahil ve mun’adim olmasina zahib oldular. Hiciab-1 cehlin izalesini

talebde bulundular ki viicud-i vahid, vech-i ilmle miitecelli ola. Viicuh-i mezkure

35 Varligin mertebeleri sayilamayacak kadar ¢oktur.

36 Nereye donerseniz doniin Alldh’m vechi oradadir. Bakara, 2/115.
57 Yokluk ve yok olma

38 Nereye donerseniz doniin Alldh’m vechi oradadir. Bakara, 2/115.
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vech-i mahsis ile ta’ayyunda viicud-i vahide mugayir goriiniirse de inde’t-tahkik
viicud-i vahid tlizerine zaid degildir. Elhak mugayir gordiiklerinden, sirk-i hafiden

tamamiyle ¢ikmadilar.

Malum olsun ki menhiyyat, o viicud-i vahidin viicuhundandir ki vech-i cehlin
zuhuruna sebep olmuslardir. Bu vech-i cehl, gayret ve gayriyyet artirtyor. Bu itibar
ile cehl ve gayret ve gayriyyet ve viicud-i vahidin vech-i kahridir. Bindenaleyh
evamir-i ser’iyye viicud-i vahidin vechi ilmisidir ki vech-i gaybiyyeti artiriyor. Bu
itibar ile ilim ve esbab-1 ilm ve gaybet-i viicud-i vahidin vech-i lLitf ve afv u

magfiretidir.

Evvelkisi miistelzim-i miicazat Ikincisi miistevcib-i miikafat olunuyor. Salike
lazim olan bu makamda vech-i cehl ile miitemessil yahud vech-i ilm ile miitecelli
oldugunu bilmektir. Vech-i cehl ile miitecelli oldugu taktirde zulmani midir nurani
midir? Vech-i ilm ile miitecelli ise rikkat-1 nazar lazimdir ki bu nev’ tecelli fi’li ya
sifatl veyahud zatl midir? Bu taktirde bes mertebe oluyor. Vech-i cehlin mertebe-i
zulmanisi ve mertebe-i nlranisi vech-i ilmin mertebe-i fi’li ve mertebe-i sifatl ve
mertebe-i zatl. Altincist cemi’i viichun viiclid-1 vahidde cem’ile ayn-1 vahid bilip ve
hi¢ birisini zaid gormemektir. Buna mertebe-i cem’ derler. Yedincisi viicud-i vahidin
viicuhu, viicud-i vahidin zaid olmayip ayn-1 vahid bilindigi halde tefrik ile ne cem’
tefrike ne de tefrik cem’e mani’ olmamak {izere ta’ayyun etmektir. Bu makama

cem’u’lcem ve fark-1 sani ve fark ba’de’l-cem’ derler.

Evvel emirde bu meratibi fark edip viicud-i vahide mugayir bilmemesi fark
tesmiye olundugu gibi miirsid-i arif ve kamil ve vasil odur ki makam-1 tefriki
makam-1 cem’ ile cami’ ola ve siiret-i batinisinde cismi tefrik ve cihati (cihetleri)
cem’ ola o kimse ukul-i kasire ve niifus-i nakiseye kemalat-1 ilahiyeden haber verip

irsada salih ve miiste’id olur.

51



Ma’lum olsun ki havatir-1 nefsani ve seytani cehl ve zulmani mertebesindedir.
Havatir-1 meleki, cehl-i nurani mertebesindedir. Havatir-1 kalbi, tevhid-i ef’al
mertebesindedir. Havatir-1 sifati, tevhid-i sifait mertebesindedir. Tevhid-i zatda
havatir yoktur. Mukaddemen yazildig: {izre miizmahil ve miin’adim olanlar zann ve
vehm sahibleridir ki sirk-i hafiden tamamen halas olmamislardir. Talibullah olan

kimsenin slret-i batiniyyesi ayniyyet ile miitemessil ve miitecelli olsa fi’l-i hak ona

hak goriiniir. Yani her gordiigiinii fi’1-1 ilahi bilip kendi zatin1 ve temessiilatini
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/I 613 // ve cemi’i esyay1 zahiren ve batinen ve zevken ve vicdanen O’nun

ef’alinden bilip onlarda ayn-1 hakki miisahede eder. Ve bu mertebeye tevhid-i ef’al
derler. Tevhid-i ef’alde olan salik gaybiyyet ile temessiiliinde stiret-i batiniyyesini
kesreti zikr ile latiflestirirse kemal-i letafetinden havass-1 ecsam-1 kesifeyi idrakten
aciz kalsa yani gani olarak bahr-1 maani-yi sifata gavvas olup dalsa o esnada Hak
Te’alay1 ancak ilm ile bilse onun nuruyla mertebe-i tevhid-i sifata ermis olur. Bundan
sonra o salikin sliret-1 batiniyyesi gaybette daha ziyade latif olup kemal-i letafetle bir
gayeye balig olur ki havass-1 zahiriyyesi idrakten ve akli ma’kilati bilmekten geri

kalir.

O halde zevk ve vicdaninda Hakk: hak ile bulsa tevhid-i zata ermis olur.
Ma’lum ola ki cehlin hasaisindendir ki viicud-i vahidin vahdetini kesret-i mezahirden
gérmeyip mezahirin kesreti sebebiyle cehlin sahibi ma’lum-i hakikiden mahcub
kalir. [lmin sahibi kesret-i mezahirde vahdet-i viicudu isbat eder. Jeall <lld (e il 3521/
Euzu billahi min zdlike’I-cehli”.>’ Siiret-i batiniyyesi ayniyyet ile miitehalli olan ehl-i
ilm ve ehl-i tevhiddir. Bu makamda alim misin cahil misin sana bilmek lazim ise
tekavviilatina ve tehayyulatina itibar etme. Yani makalatindaki muhsenata ve
hayalatindaki miistehsenat ve mekruhata nazar etme. Bil ki slret-i batininda olan
temessiilat gayriyyet ile midir ayniyyet ile midir dikkat et. Gayriyyet ile ise cahilsin.
Cemi’i kitaplarin mefhumlar1 hifzinda ise de fi hakika alim degilsin. Batininda olan
temessiilat, ayniyyet ile ise iimmi dahi olur isen hakikatte alimsin. Alim-i

Rabbanisin. “Wle 33 @,/ Rabbi zidni ilmen”® duasiyla terenniim edesin.

Temessiilat-1 batiniyye mirat-1 kalbinde nefs-i natika ki miinakis ve miinkesif
olan suver-1 maanidir ki heniiz fikirle hayale ve haricden lisan ile kale gelmezden
mukaddem ona nazar olsa gayriyyet ile mi temessiildedir ayniyyet ile mi tecellidedir?

Gayriyyet ile temessiilde ise nefsine mugayir ve Hakk’in gayr1 goriiniir. Ondan sana

39 Boyle bir cehaletten Alldh’a siginirim
60 Rabbim benim ilmimi artir. Taha 20/114.
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gayriyyet hasil oldugundan kesret ve dagdaga ve fitneye diisersin ve vahdet-i viicud
zevkini bulamazsin. Ayniyyet ile tecellide ise nefsine mugayir gelmez ve Hakk’in
gayr1 goriinmez. Sana safvet ile muhabbet hasil olur. O muhabbet sebebiyle kesret ve
dagdaga ve vahsetten halas olup vahdet-i viicudun zevkine nail olursun. Ve cemi-i
esrar ve ulum sana miinkesif olur. Stret-i batiniyyesi gayriyyet ile miitemessil olan
kimse viicud-i vahidin vahdetini tasdik eylese esbab-1 cehl ile muttasif oldugundan
zendekaya diismesinden korkulur. Zira esbab-1 cehl var iken vahdet-i viicida kail
olmak hatardir. Stret-i batiniyyesi gayriyyet ile miitemessil iken o halde viicud
birdir. Birden artik degildir der. Ve vahdet-i viicuda kail olup tasdik eder ise ve
esbab-1 ilm ile muttasif olup daima marifetullah iizere terakkide bulunsa timid olunur ki o

kimse sirk-i hafiden halas olup ehl-i tevhid ve vahdet-i viicud sirrma muttali’ olur.

VAHDET-Ii VUCUD’UN MUKADDIMESI

Imam-1 Rabbani Mektubat’nin ikinci Cildinin Birinci Mektubunda Mesele-i
Vahdet-i Viicud Seyh Muhyiddin-i Ibn Arabi ile Imam-1 Rabbani Bu Mesele-i
Muhtarini Miibeyyindir.

Viiciid, mebde-i her hayr ve kemaldir. ‘Adem, mense-i her serr ve nakstir.
Viicid tahkikan Vacib-i Teala celle sultdnuhuya naib ve ‘adem, miimkiin olan
masivaya nasib-1 has oldugundan cemi’i hayr ve kemal Hak Tealaya aid ve mecmu’-i
ser ve noksan miimkiinata raci’dir. Miimkiine viicid isbat etmek ve hayr u kemali
ona raci’ kilmak, fi’l-hakika onu Hak celle sultanehu’ya miilkiinde serik isbat etmek
demektir. Kezalik miimkiine, Vacib-1 Te’ala sanuhunn aynidir demek ve sifat ve
ef’ali Hak Tealanin sifat ve efalinin ayni oldugunu bilmek su-i edebdir. Hak
Teala’nin esma ve sifatinda ilhaddir. Kenais-1 hasis ki naks ve hubs-1 zati ile
mevsuftur, mecali yoktur ki mense-i hayrat ve kemalat olan sultan-1 azimu’s-sanin
ayni olmak lizre tasavvur ve kendinin sifat ve efal-i zemimesini Hak tedlanin sifat ve

ef’al climlesinin ayn1 olmak {izere tevehhiim eylesin.

Ulema-y1 zahir miimkiine viicud isbat etmis miimkiiniin viicudunu viicud-i

mutlakin efradindan add eylemiglerdir. Nihayet kaziyye-i teskik ilizere vacib-i
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tealanin viicudu i¢in evla ve akdem demislerdir. Bu ma’na ise viicuddan nes’et eden

kemalat ve fezailde Vacib-i Teédlaya

// 614 // tesrik-i miimkiini mucibdir. “ 1,8 Isle &y e & Jy/Tedlallahu an zalike

uluvven kebira®!. Hadis-i Kudside gelmistir ki; s adasll 5 2 oL SV EL-Kibriyau

61 Allah bundan biiyiik bir tenezziih ile beridir.
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ridai ve’l-azametu izari”.*?> Ulema-y1 zahir bu dakikadan (incelik) 4gah olsalard:
hergiz miimkiin i¢in viiclid sabit kilmazlar idi. O hazret-i celle sanuhuya mahsis olan
hayr ve kemalde ihtisas itibar eylemezler idi. “Gladl ) Laws o UaaV 53 Y W y/Rabbena la

tuahizna in nasiyna ev ehta na”®

sufiyye-i kiram ala’l-husus miiteehhirin miimkiinii
ayni vacib bilmisler ve sifat ve efalini Hak Tealanin sifat ve efalinin ayni zan
etmislerdir ki;
m}\muwék\}\ﬁgghﬁ [ Caugl dad 5 jad g Cpaiied g Adlisas
Coi gl dod dll T gl dnd dlh /| aea g A& Ol 5 (38 (el 0
Hemsaye ve hemnisin ve hemreh heme ust / Der dolak-i geda ve atlas-1 seh heme ust
Der enciimen-i fark ve nehan-1 hane-i cem’ / Billahi heme ust siimme billahi heme ust®

Bu buzurgevarlar® tesrik-i viicuddan tenezziihe isneyniyetinden gorizan®

olmuslarsa da gayr-1 mevcuda viicud bulup nakaise kemalattir derler. Hicbir seyde
seraret ve naks-1 zati degildir. Nisbi ve izafidir derler. Semm-i katilin insana nispetle
serareti vardir ki hayati izale eder. Viicudunda sem (zehir) olan hayvana nispetle
hayat ve tiryak-1 nafi’adir. Bu ekabirin isbu emirde muktedalar1 kesf ve suhuddur ki
zahir oldugu miktara vasil olmuglardir. « s Jaly Jhlll Ul 5 4els U8 ) )l 5 G 3l U agl)
alis W)/ Allahumme erine’l-Hakka Hakkan verzukna ittiba’ahu ve erine’l-batila

batilan verzuknactinabeh” .’

Bu meselede evvela miiteehhirin sufiyyenin imam ve muktedasi bulunan
Seyh Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin zahir-i ser’e mugayir gdriinen mezhebini beyan
ederek saniyen es-silatu beyne’l-bahreyn ve’l-muslih beyne’l-faneyn inde iimmeti
thraz buyuran Miiceddid-1 Elf-i Sani Ahmed-i Fartki-yi Serhendi’nin ser’i serife

mutabik olan kesf-i sarih ve ilham-1 sahihi tahrir olunur. Ta ki iki mezhebin arasinda

62 Miislim, Ebu Davud, Tirmizi’de yeralan hadis: Biiyiikliik benim “rida’m, yiicelik ise benim “izarim”dir.

9 Bakara 286; Ey Rabbimiz unuttugumzda veya hata ettigimizde bizi hesaba ¢ekme.

64 Cami, Nefehatu’l-Uns; Komsu, arkadas, yoldas hepsi O / Dilencinin kalpaginda ve padisahin ipek elbisesinde
hepsi O/ Cem’ evinin fark ve gizem enciimeninde / Billahi hepsi O ve billahi hepsi O.

65 Biiyiikler, saygin kimseler, muhteremler

66 Kagmmuglar

67 fbn Kesir, C. 1, s. 444: Allahim hakki hak olarak gdster ve ona tabi olmay1 nasip et, batili da batil olark gdster
ve ondan uzak durmay1 nasip et.
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bir vech-i etemm fark hasil olup ehemmiyyeti hasebiyle birbirine mahlut (karigik)
olmaya. Vahdet-i Viiciild Muhyiddin ibn Arabi ve tabi’leri demislerdir esma ve sifat-1
vacibi celle sultanehu birbirlerinin ayni olup kezalik zat-1 vacib-i tealanin aynidirlar.
Mesela ilim ve kudret ayn1 zat-1 teala oldugu gibi biribirinin aynidirlar. O makamda
taaddiit ve tekessiir ve ism ve resm olmayip temayiiz ve tebayiin de yoktur. Gayeten
ma filbab o esma ve sifat ve suun ve itibarat Hazret-i ilmde icmalen ve tafsilen

temayiiz ve tebaylin peyda etmislerdir.

Temayiiz-li icmaliye taayyiin-i evvel tebayiin-i tafsiliye taayyiin-i sani ta’bir
ve tesmiye olunur derler. Taayylin-i evvele vahdet tesmiye edip onu hakikat-i
Muhammediye bilirler. Ve ta’ayyuni saniye vahidiyyet telekkub edip (lakaplandirip)
onu dahi sair miimkiinatin hakaiki zan ederler. Ve bu hakayik miimkiinat1 a’yan-1
sabite olmak {izere bilirler. Bu iki taayylin-i ilmi ki vahdet ve vahidiyyettir mertebe-i
viicubda isbat eder ve derler ki bu ayan, viicid-i hariciden rayiha istismam
etmemistir. Haricde ehadiyyet-i miicerrededen gayr1 hi¢ mevcut yoktur. Ve budur ki
harigte bir mevcut miinakis olup ve viicud-i tahayyuli peyda etmistir. Mesela aynada
bir sahis miin’akis olup ve viicud-i tehayyiili peyda eder o aks i¢in tahayyiilden gayri
viicud sabit degildir. Ve mirata bir sey hulul etmemistir. Aynanin yiiziinde bir sey
miitenakkis olmamustir. Ve eger intikag var ise tahayylildedir. Ruy-i miratta
tevehhiim olunmustur. Tevehhiim ve tahayyiill olunan bu intikas ¢iinki sun-i
Hudavendi celle sultanuhu iledir ki itkan-1 tam hasil olmakla vehm ve tahayyiiliin
refiyle miirtefi’ olmuyor ve sevap ve azab-1 uhrevi-yi ebedi onun iizerine miiretteb

9968

oluyor. Derler; “.s23 JS (&) 3l dl) xia/sunallahillezi etkane kiille sey”®® ona imadir.

Harigte niimayan olan bu kesret {i¢ kistmdir. Birincisi taayylin-i ruh, ikincisi
taayyilin-i misali, Uglinclisii taayyiin-i cesedidir ki sehadete taalluk eder. Bu
ta’ayyunat-1 selaseye ta’ayyunat-1 hariciye derler. Ve mertebe-i imkanda isbat ederler

tenezziilat-1 hamseye dahi hazerat-1 hamse derler. Ciinkii ilimde ve haricde zat-1

8 Allah’in yapisidir ki O her seyi saglamca yapmstir. Neml, 27/88.
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vacib-i taaladan gayr1 ve ayn-1 zat-1 taala ve tekaddes olan esma ve sifat vacib-i celle
sultanehudan gayri onlarin indinde sabit olmamistir. Ve siret-i ilmiyyeyi ayn-1 zi

stret bilmislerdir. Zi stretin sibhi ve misali bilmemislerdir. Kezalik zahir-i viicud-i

miraatta nlimayan olan ayan-1 sabitenin slret-i miin’akisini o ayanin
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/I 615 // aym tasavvur edip sibhi olmak iizere tasavvur eylememislerdir. Nagar
ittihad ile hiikkmederek heme ust demislerdir. Iste bu vahdet-i viicid meselesinde
Seyh-i Ekber’in icmalen mezhebi budur. Bu ilm ve bunun emsalidir ki Seyh onlar1 hatemu’l-
velayete mahsiis ‘addedip Fusiisu’'l-Hikem’inde hatemu’n-niibiivvet bu ulumu hatemu’l-

velayetten ahz eder derler. Surrah-1 Fusis onun tevcihinde tekelliifat gdstermiglerdir.

El-Hasil seyhten mukaddem olan taife-i sufiyyeden hi¢ biri bu ulum ve esrar ile
zeban giisa olmamislardir ve bu meseleyi bu nehc iizere beyan etmemislerdir.
Galebat-1 sekrde onlardan tevhid ve ittihada dair sozler zuhura gelmistir. Ene’l-Hak
ve Subhani demiglerdir. Ama vech-i ittthadi bu sirette beyan ve izah
eylememislerdir. Ve mense-i tevhidi bulamamaiglardir. Binden aleyh Seyh bu taifenin
biirhan-1 miitekaddimini ve hiiccet-i miiteehhirini olmustur. Bununla beraber bu
meselede dekaik-i kesire muhtefi kalmigs ve bu babda esrar-1 §amida minassa-i
zuhura gelmemistir. Imam-1 Rabbani bu dekaikin esrar1 izharina muvaffak olup tahrir
ve tanzimi ona milyesser olmustur. “Jaed) 2e2 58 5 @1 Js& s / Vallahu yekulu'l-
hakka ve hiive yehdissebil”®

Vahdet-i Viicid’da imam Rabbani Takriri: Ehl-i Hak sekerallahu sa’yehum
indinde Vacibu’l-Viiciid Teala ve Tekaddesenin sifat-1 semaniyesi haricde mevcud
oldugundan Zat-1 Teala ve Tekaddese’den keyfiyetsiz bir temeyyiiz ile
miitemeyyizlerdir. Bil ki Hazret-i Zat-1 Teala ve Tekaddesenin mertebesinden de bi
cegunegi bir temeyyiiz-i sanidir. Liennehu’l-Vasi’u bi’l-viis’i’l-Mechal  (el-
Keyfiyyete) Bizim fehm u idrakimizin ihata ettifi temeyyiiz o Cenab-1 Kuddiis’ten
meslubdur. Zira ki teba’uz ve tahayyuru o mertebede mutasavvar degildir. Tahlil ve terkip ve
haliyet ve mahalliyet o Hazret-i Celle Sultanuhuda miimkiin degildir. Bilctimle miimkiiniin
sifat ve a’raz1 o canib-i kuddiisten meslubdur. 7o 458 G/ Leyse kemislihi sey un”.”® « 3Y
Jadl) 3Y sdaall Y s I/ fi'z-zat ve 14 fi’s-sifat ve 14 fi’l-ef’4l.”!

Bu temeyyiiz-i biclini ve viis’at-1 bikeyfl mevcid ve hasil iken, esma ve sifat-
1 vacibi Celle Sultanuhu, nehanhane-i ilmde dahi tafsil ve temeyyiiz hasil etmistir ve
miin’akis olmustur. Ve her isim ve sifat-1 miimeyyezenin mertebe-i ‘ademde

mukabili ve tefeyyiizii ‘adem-i ilm olur ki cehl ile mu’abberdir. Ve sifat-1 kudretin

% Allah hakki sdyler ve dogru yola hidayet eder. Ahzab, 33/4.
70 O’na benzer higbir sey yoktur. Sura, 42/11.
71 Ne Zat, ne sifat ve ne de efalinde.
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mukabili ‘adem-i kudrettir ki ‘acz denir. Ve ‘ala hezihi’l-kiyas ve o ‘ademat-1
miitekabilede ilm-i vacibi celle sultanuhuda tafsil ve temeyyiliz peyda etmisler. Ve
keza esma ve sifat-1 miitekabilelerinin merayast olup onlarin akislerine muzahir
olmuslardir. Imamin indinde mezkur ‘ademat o esma ve sifitin aksleriyle beraber
hakayik-i miimkinattir. Su kadar var ki ‘ademat o mahiyetin usul ve mevaddi gibidir.
Ve o ukusa mevadd-1 mezkura hulul etmistir. Binaen aleyh hakayik-i miimkinat Seyh

Muhyiddin indinde heman mertebe-i ilmde miitemeyyiz olan esma ve sifattir.

Imamu’r-Rabbani’ye gére esma ve sifatin ukusiyle beraber onlarin nekaizi
olan ‘ademattir ki meraya-y1 ‘adematta hane-i ilmde zahir olmus ve birbiriyle
miimtezic olmustur. Kadir-i miimtaz Celle Sultanuhu murad ettigi anda mahiyyat-1
miimtezece-1 mezkureden birisi ancak Hazret-i Viiclid’dan pertuv olan viicud-i zilli
ile muttasif olarak mevcud-i harici kalir. Bilciimle Hazret-i Viicud’dan bir pertov’?
bu mahiyyat-1 miitemezzice iizere vaki’ olup mebde-i asar-1 hariceye ittihaz
olunmuslardir. Viiciid-i miimkiini viicudda ve haricde onun sair sifat1 gibi hazret-i
viicuddan ve onun kemalat-1 tabiasindan bir pertovdur. Mesela ilm-i miimkiin ilm-i
Vacib-i Teala ve Tekaddeseden bir pertov ve andan bir zildir ki kendi mukabilinde
miin’akis olmustur. Ve kudret-i miimkiin dahi bir zildir ki onun mukabili olan aczde

miinakis olmustur.

Kezalik viicud-i miimkiin Hazret-i Viictid’dan bir zill”*dir ki kendi mukabili
olan meratib-i ‘ademde miinakis olmustur.
g“_\...u}ﬁ).\%ua).:%w wala & | Qumd‘)..}“;‘\_sh)\ eé)}\:\.’a

Neyaverdem ez hane ¢izi nuhust / Basta evden bir sey getirmedim

Tu dadi heme ¢iz-i men, ¢iz tust / Sen verdin her seyi bana, sey sensin *

Lakin Imamu’r-Rabbani’ye gore bir seyin zilli ayni degildir. Belki bir
sibhidir. O seyin misalidir ki digeri lizere haml eylemek miimteni’dir. Binaen aleyh
onun indinde miimkiin, ayn-1 vacib olmadi. Zira miimkiiniin hakikati ‘ademdir. Ve
bir aksdir ki esma ve sifatdan o ‘ademde miin’akis olmustur. Esma ve sifat-1

mezkurenin sibh u misalidir ayn1 degildir. Heme ust diiriist olmadi. Bel ki heme ez

72 Isik, parilt1
73 Yansima, golge
74 Nizdmi Gencevi, Serefndme, Bahs-e du, Miinacat
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ust esahdir. Zira miimkiiniin vasf-1 zatisi ‘ademdir ki mense-i naks ve seraret ve

hubstur.

/] 616 // Kemalat cinsinden her ne ki miimkiinide var goriindiiyse gerekse viicid ve

gerekse onun tevabi’i umumen o hazretten miistefaddir Celle sultanuhu. Ve onun

kemalat-1 zatiyesinden pur bir nurdur. Hak subhanehu ve Tedld nur-i semavat ve
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arzdir. Onun maveras: zulmettir. Bundan ‘ademin keyfiyeti ma’lum oldu ki cemi’i
zulumatin fevkidir. Bu mebhasin hakikat-i viicGdu ve mahiyyet-i miimkiinatin

tahakkuku bahsinde zikr olunur.

El-Hasil alem, Seyhin indinde esma ve sifattan ibarettir ki hane-i ilmde
temeyyiiz ve mir’at-1 zahir-i viicidda yani haricde nemayis ve zuhdr hasil etmistir.
Imamin indinde alem, ‘ademattan ibarettir ki esma ve sifat vacibi celle sultanuhu
mertebe-i ilmde o ‘adematta miinakis olup ve haricte Hak subhanehunun icadi ile
‘ukus ve ‘ademat-1 mezklreden viicid-i zilli ile mevcit olmustur. Binaen aleyh
alemde hubs-i zati peyda ve seraret-i cibilli zahir olup hayr ve kemal ciimlesi Hak
celle ve alanin cenab-1 kudsine ait oldu. (8 i (o libial L 5 dl) (b Lisa (0 libial Lo
¢l.éi / Ma esabeke min hasenetin feminallahi ve ma esabeke min seyyietin fe min

nefsike””?

ayet-i kerimesi bu marifeti miieyyiddir. Vallahu subhanehu el-Miilhimu bu
tahkikten ma’liim oldu ki alem haricte viictid-i asli ile ve belki bizatihi mevcuttur. Bu
hari¢ dahi viictid ve sifat gibi o haricin zillidir. Alem i¢in Hak celle ve alanmn aynidir
demek kabil degildir. Zira beynlerinde tegayur-i harici mevcuttur. “o) e U5 / El-
isnani miitagayirani”’® sahsin zilli’”’” musamaha ve mecaz tarikiyle ayn-1 sahstir

demek mebhasdan harigtir.

Suél: Seyh ve tevabi’i de alemi zill-i Hak bilirler. Bdyle ise imam’in

mezhebinden fark nedir?

Cevap: Onlar o zillin viicudunu vehmin gayride zan eylemezler. Ve onun
hakkinda viicid-i hariciden bir semme tecviz etmezler. “L¢in W ld/Settane ma

beynehuma”’®

zilli asl tizre haml ve ‘adem-1 hamle mense-i zill i¢in viictid-i haricinin
ispat ve ‘adem-i ispat1 oldu. Ciinkii onlar zill i¢in viicid-i harici ispat eylediler. La

biid asl iizre haml ettiler. Imam-1 Rabbani ¢iinkii zill-i haricde mevcad biliyor hamle

75 Sana dokunan iyilik Allah’tandir. Ve sana dokunan kétiiliik ise nefsindendir. Nisa, 4/79.
76 Birbirinden farkl1 (degisken) iki sey.

77 Golgesi

78 {kisinin arasini tefrik et!
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miibaderet etmez. Zilden viiclid-i asliyi nefy etmekte her ikisi serikler. Ve viicid-i
zilliyi ispatta miittefiklerdir. Lakin Imam haricte viicid-i zilliyi ispat eder. Onlar
viicid-i zilliyi vehimde tahayyul ederler. Ve harigte ehadiyyet-i miicerrededen gayri
mevcit bilmezler. Ve Ehliissiinnet ve’l-Cemaa radiyallahu anhum re’yleriyle haricte

viicidlar sabit olan sifat-1 semaniyenin viicidunu da ilmden gayride ispat etmezler.

Ulema-y1 zaéhir ve onlar radiyallahu anhum iktisarin iki tarafini ihtiyar
buyurmuslardir. Hakk-1 mutavassit Imam-1 Rabbani miiceddid-i elf-i saniye nasip
olup Hakka muvaffak olmustur. Eger onlar dahi o harici zilliyi haricde bulsalar
viiciid-i harici alemi inkar eylemezler. Ve vehm ve tahayyiile iktisar buyurmazlar idi.
Ve sifat-1 vacibe’l-viiciidun viiclid-i haricisini dahi inkar eylemezler idi. Eger ulema
dahi bu sirdan agédh olsalar asla miimkiine viicid-i asliyi ispat eylemezler. Viicid-i
zilli ile iktifa eylerler idi. Baz1 mektuplarinda miimkiin i¢in viicid itlak olunmak
hakikat tariki iledir mecaz degildir diye tahrir buyurmalar1 bu tahkike miinafi
degildir. Zira ki miimkiin-i haricte viicid-1 zilli ile mevcut olmasit hakikat
tarikiyledir. Yoksa onlarin za’m eyledikleri gibi tevehhiim ve tahayylil tarikiyle

degildir.

Sual: Fiitihat-1 Mekkiyye’nin sahibi yani Seyh Muhyiddin, ayan-1 sabiteye
viicid ile ‘adem arasinda berzahlardir demistir. ‘adem, onun re’yine goére dahi
hakayik-1 miimkiinatta dahil olur. Buna binaen bu tahkik ile o kavlin arasinda fark

nedir?

Cevap: Bu itibar ile berzah demistir ki suver-i ilmiyenin iki yiizli yani iki
vechi vardir. Bir yiizii viiclid-i canibedir ve siibiit-1 ilmi vasitasiyla ve biri de ‘adem-i

canibedir ve ‘adem-i
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/] 617 // harici vasitasiyladir. Zira onun indinde ayan, viictid-i harici rayihasmi sem
etmemistir. Ve o tahkikte miinderic olan ‘adem-i hakikat-i diger sahibidir ki kezalik
bazi ekabirin ibaratinda da miimkiin {izre ‘adem-i itlak olunmustur. Ondan muratlar1
ma’dum-i haricidir. Ve illa balada tahkik olunan ‘adem degildir. ilmde tafsil ve

temyiz bulup ve meraya-y1 ‘adematta miinakis olup sani’-i miimkiinat olan esma ve
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sifatin Hak Teala verau’l-verasidir.

Cenab-1 Hak azze burhanuhunun aleme higbir vecihle miisabeheti yoktur.
“ Gaaall e sl U o)/innallahe leganiyyun ani’l-dlemin”.” Hazret-i imam’in bu
mesele hakkinda son keldmlar1 aynen budur. Hak subhanehu ve tedlayr aleme
miittahid ve alemin aynidir bilmek bu fakire ziyade geran geliyor. aiis (s 5 uli) Ul
/ Anan anandir ve men ¢iininem. Onlar onlardir ve ben boyleyim ya Rabb. « Hlaw
palladl oy daadl 5 Galas sall e 33 5 ) saay Lee 332l ooy i) / Subhane rabbike rabbi’l-

izzet amma yesifun ve selamun alelmiirseline ve’l-hamdu lillahi rabbi’l-Alemin’%°

Ikiyiizdoksandordiincii mektubunda imamu’r-Rabbani (6. 1604) buyurur ki;
0la sifat-1 hayat ve uhra sifat-1 tekvini olan sifat semaniyye-i hakikiyye-i vacibu’l-
viicid tedla ve tekaddese li¢ kisimdir. Bir kismin aleme taalluku galip ve halaika
izafeti ziyadedir, tekvin gibi. Bu makamdandir ki ehliissiinne ve’l-cemaattan bir taife,
onun viicidunu inkér eylediler ki tekvini sifat-1 izafiyyedendir. Lakin hak odur ki
sifat-1 hakikiyedendir ve onun lizerine izafet galiptir. Ve kism-1 diger odur ki izafeti
vardir amma kism-1 sabiktan kalildir. Ilim ve kudret gibi ve irade ve semi ve basar ve
kelam gibi. Ve kism-1 salis aksam-1 selasenin alasidir ki onun hi¢bir vecihle aleme
taalluku yoktur. Ve izafetten rayiha onda mevcut degildir hayat gibi. Bu sifat cemi’-i
sifatlarin maderi ve bilciimle onlarin ash ve esbak-1 kiildiir. Ve bu sifata akrab olan,
sifat-1 ilmdir ki hatemurrusul aleyhi ve °‘ald alihissalatu vesselamin mebde-i
teaayyunudur. Ve sifat-1 diger sair halaikin mebadi-i teayyunatidir. Ve ¢iinkii her
sifatin taallukati miiteaddide itibariyle ciiziyyati vardir tekvin gibi. Onun i¢in
taallukati sey itibariyle tahlik ve terzik ve ihya ve imate ciliziyyat peyda olmustur. Ve
bu cliziyyat da kendi kiilliyat1 gibi halaikin mebadi-i taallukati olmustur. Ve her
kimsenin ki mebde-i ta’ayyunu kiilli ola ta’ayyunat-1 diger ki onlarin mebadisi o

kiilliyatin ciiziidiir. O kimseye tabi’dir. Ve zendeganisi onun zir-i kademindedir. Bu

7 Allah, alemlerden miinezzehtir. Ankebut, 29/6.
80 Senin Rabbin, izzetin Rabbi onlarin nitelemelerinden miinezzehtir ve gonderilen peygamberlere selam olsun ve
alemlerin Rabbine hamd olsun. Saffat, 37/180-3
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makamdandir ki filan zir-i kadem-i Muhammedi’dir ve filan zir-i kadem-i Isa’dir ve
filan zir-i kadem-i Misa’dir derler aleyhimussalavat vettehiyyat vetteslimat. Zahir-i
seri’ata muhalif kesfleri ki vardir ya suhuddan nasi veya sekr asarindandir. Zira
batinin zahirden hi¢ muhalefeti yoktur. Meyanlarinda muhalefet mevcud zan
olunanlar te’vil ve tevcihe muhta¢ olup beynleri cem’ ve tevfik lazimdir. Amma
erbab, nihayet zahir-i seri’ata batini muvafik bulur. Meyanlarinda tefavut su kadar
vardir ki ashab-1 zahirin halleri, ameli ve istidlali ve erbab-1 batinin halleri kesfi ve

zevkidir.
Muhyiddin-i Arabi (6. 1240) indinde hazerat-1 hams bu vecihledir ki;

Birinci; gayb-1 mutlak alem-i lahut ve 1a ta’ayyun ve itlak ve mutlak viictid-i
mahd ve viicid-i mutlak zat-1 sirf immi’l-kitap, beyan-1 mutlak, nokta-i basit,
gaybu’l-guylib derler. Bu mertebe i¢in bu i’tibar ile bu makamda Hazret-i Hak
burhanuhu izzet ve istitar iledir. Zat-1 kemal tenezziihte olup heniiz esma ve sifat
dairesine tenezziil etmeyip ciimle esma, riisim-u zat-1 hakda mahv ve miinhelik

oldugundan bu namlar verilmistir.

Ikinci hazerata; alem-i ceberfit ve ta’ayyun-i evvel, tecelli-i evvel, akl-1
evvel, cevher-i evvel, ruh-1 izafi, rih-i kiilli, gayb-1 mukayyed ve kitabu’l-miibin,
hakikat-1 Muhammediye derler. Ummii’l-kitapta miicmel olan bu mertebede
mufassal olur. Alem-i mahiyyat ve berzah-1 ekber ve miicerredat ve a’yan-1 sibite

namlariyla yad olunur.

Ugiincii hazerat; alem-i misal ve hayal ve ehadiyyet, ta’ayyun-i sani, tecelli-
1 sani, sidretii’l-miinteha, alem-i emir, berzah-1 sugra, dlem-i tafsil namlariyla yad

olunur.

Doérdiincii hazerat; suhud-i mutlak, alemiissehade, miilk, nastt, halk, his,

anasir, eflak ve mevalid ki me’adin, nebatat ve hayvanat alemleridir.
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Besinci hazerat; zikr olunan avalimi cami’ bulunan insan-1 kdmildir. Ism-i
a’zam makaminda ciimleyi havi ve cdmi’dir. Bu elfazin bu vecihle tabiri, Muhyiddin
Ibn Arabi’nin 1stildhatidir ki Endiiliis’te Besyiiz altmis tarihinde kadem nehade-i
alem olmustur. Muhyiddin-i1 Arabi ve tabi’leri Zat-1 Vacib-1 Tealaya mechil-i mutlak

derler ve hi¢bir hakimle
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/I 618 // mahkum bilmezler. Maahaza ihata-i zati ve kurb ve maiyyet-i zitiye ispat

ederler. Bu da Zat-1 Teala ve Tekaddese iizerine hiikiim ve cesarettir. Savab olan
ulema-1 ehlisslinne ve’l-cemaatin buyurduklar1 kurb-i ilm1 ve ihata-i ilmidir. Ve Hak
subhanehu hicbir nesne ile miittahid degildir. Vacibu’l-viicid, miimkinu’l-viicid ile
ittihat eylemez. Kadim hergiz ayn1 hadis olmaz. Ve miimteniu’l-adem ayn-1 caizu’l-
adem olmaz zira inkilab-1 hakaik aklen ve ser’an muhaldir. Ve birini digeri iizerine
hamlin sihhati aslen ve ra’sen miimteni’dir. Alem her ¢end kemalat-1 sifatiyenin
ayetleridir ve zuhurat-1 esmaiyenin mahall-i zuhurudur. Yoksa mezheb-i ehli tevhid-i

viictidi gibi mazhar-1 ayn-1 zahir ve zill-i ayn-1 asli ola boyle degildir.

Bu mebhas bir misal ile vazih olmustur. Mesela bir alim-i ziiflinin ister ki
kendinin kemalati miitenevvidsi arsa-i zuhlira cilveger olup kendinin hafaya-y1
mustahsenesi ma’raz-1 zuhura gotiire. Huruf ve esvat icad edip evvel ayine-1 huruf ve
esvata kemalat-1 mahfiyeyi izhar eder ve bu slrette hurGf ve esvat ki o kemalat-1
mahfiyenin zuhurunda mahalleri ve ayineleri olmus idi. O kemalatin aynidir veya o
kemalat1 bizzat mubhittir ya onlara bizzat karibdir veya maiyyet-i zatiyeleri vardir
demek miimkiin degildir. Belki meyanlarinda nisbet-i dalliyet ve medliliyetdir.
Huruf ve esvat delillerdir ki o kemalat tizere mukaddemdir. Ve evvel peyda olan
niyyetlerle, evham-1 hayalat yiiziinden fi’l-hakika o nispetler arasinda hi¢ miinasebet
yoktur. Lakin ¢iinkii o kemalat ile bu huruf ve esvat meyaninda zahiriyyet ve
mazhariyyet ve medluliyet ve dalliyet mutehakkaktir. Ve bu miinasebet-i yakini bazi
avariz vasitasiyla o nisbetha-y1 vehmiyyenin husuliine ba’is eder. Ve nefsii’l-emr o
kemalat, bu nisbetin cemi’sinden muarra ve miiberradir. Ve temurru fihi®! de dahi
alaka-i dalliyet ve medliliyet ve zahiriyetten ve mazhariyetten gayri yoktur. Alem,

Sani’-i Tea’ala ve Tekaddese viiciduna ‘alem yani alamettir.

81 Onda gegende
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Kemalat-1 esmaiye ve sifatiye Hak subhanehu zuhuriyete mazhar yani
mahaldir. Ve bu alaka bazisini baz1 avariz vasitasiyla bazi ahkdm-1 vehme bais eder.
Bazisina kesret-i murakebat-1 tevhid bu ahkam {iizre varid olur ki o murakabatin
stireti miitehayyilede tekayyiid ve bazilar1 dahi ilm-i tevhid ve onun tekrar1 o ahkama
bu nev’ zevk bahs eder. Bu iki stret-i tevhid ma’lillerdir. Ve dahil-i daire-i ilm-1 hal
kar-i miifid degillerdir. Ve baz1 diger i¢in bu ahkama menge’ galebe-i muhabbettir ki
istila-y1 hubb-i mahbub vasitas1 ile nazar-1 asik-1 muhibden mahbubun gayr kalkar.
Ve mahbubdan gayri hi¢ nesne gérmez. Amma ne anki nefsulemr mahbubun gayri
hi¢ olmaya. Zira bu hiikkm, muhalif-i his ve akl ve ser’dir. Ve gahi bu muhabbet ihata
ve kurb-i zati ile hilkkme bais olur. Ve bu kism-1 tevhid, sabikan mezkur olan iki
kisimdan a’ladir. Ve dahil-i daire-i hal her ¢end mutabik-1 nefsii’l-emr ve muvafik-1
seri’at olmayip seriat ve nefsii’l-emre onun tatbiki tekelliif-1 mahddir. Tekelliifat-1
baride-i felsefe gibi ki Islamiyetin usiil-i faside-i felsefiyenin kavanin-i ser’iyyeye
mutabakatini isterler ki Kitab-1 Ihvanu’s-Safi ve emsali bu kabildendir. Ve o sems ki
afak ve enfiiste goriilmiistiir. Hak subhanehunun ayat ve sevahididir yoksa Hak teala

ve tekaddese degildir diye imamu’r-Rabbani tasrih buyurmustur.

Salikin canib-i baht-1 ilahiden kalbine gelen miibessirat ii¢ kisim olup salik-i
miibtediye menamatta yani riiyalarda, salik-i miitevassita vaki’atta, miintehi kismina
miikasefatta zuhlr eder. Menamatin ale’l-ekser bir asr1 te’vil ve tefsirsiz sadik ve
dokuz asr1 te’vil ve ta’bire muhta¢ ve hatayr muhtemildir. Vakiatta nisfi nisfina
ta’birsiz ve tefsirsiz zéhir olursa da nisf-1 digeri ta’bir ve te’vile muhta¢ olmasi ile
beraber hakikate mugayir olarak zuhuru da muhtemeldir. Miikasefatin ylizde doksani
hak ve hakikate muvafik ve ylizde onun ihtimal hatasi karibdir. Ancak ihtimal-i
hatadan beri olan vahiydir. Kelime-i Celale-i Alldh kiinh ve hakikati vera-i hiiciib
nlrani ve zulmani de bulunan ve keyf u keyfiyetten miinezzeh ve hatir ve hayale ve

akil ve derk ve vehm ve fehme dahil olmayan bir Zat-1 Akdesden ibarettir.
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vere’l-vera siimme verde’l-vera ve kiillema hatara bibalike feinnehu gayru zlike®?

kelamlariyla isaret buyrulmustur. Bu babda kelimat-1 sufiyye ¢oktur. Bu zat1 tefekkiir
etmektir. Belki bunun masivasi unutmaktir. Su kadar var ki miirid-i miptedi,
miisemmay1 isimsiz tehattur edemez. Ayat-1 kerime ve ehadis-1 serife ve selef-i
salihinin mergubu olan zikr-i zat-1 baht yani cemi-i esma ve sifattan ve su’un ve
1’tibarattan mu’arra bir zat tasavvur edilecektir. Ve cemi’-i kuyud hatta kayd-1 itlak

dahi tasavvur edilecektir.

Buna binaen bir ismin miisemmasi olmasi dahi bir kap1 oldugundan zikirde
tasavvur ve miilahaza edilmeyecektir ve edilmemek lazimdir. Bu hal salik-i
mutavassitin halidir. Miibtedinin bir unvan ile o zat1 der hatir etmesi lazim gelir. O
zat bir cinsin enva’ ve efradindan olmadigindan had ve resm ile tasavvur edilmez.
Bir ferd-i vahid-i mutlaktir. Ferdin tarifi kabil olmadigindan isaret-i hissiye ile tayin
etmesi lazim gelir. Meshud ve mahsis dahi olmamas1 hasebiyle isaret-i hissiye ile de
tayin olunamaz. Ism-i celil-i Allah, o Zat’a delalet etti§inden evla ve lazim olan bu
isim vasitasiyle yad etmek lazim geldi. Salik kaydi Zat-1 mutlaki kesret ile bu isim
vasitastyla hatirladigr halde tedrici Zat-1 akdes dylece mutasavvar1 yani melhuz ve

mezkuru olur ki adeta ismi miisemmanin yabancisi olarak anlar.

Elbette ismin lafiz ve naks1 ve hatta kalbde huturu hadistir. Miisemma ise
kadim ve ezelidir aralarindaki miinasebet ancak dalliyet ve medluliyette kalir. Isim,
ayni zat olmadigindan isimleri zat-1 mezkurun mugayiri diye diisiinmez ki gayrullahi
Allah tasavvur etmis olsun da kiifiir olsun. Bu tafsilin tamam-1 izah1 ancak zevk ile
hasil olmasi hasebiyle erbab-1 zevkin; Sl $lat ¥ 5 (5 )3a (3uay / Yudiku sadri ve la

283

yentaliku lisani”®® muktezasiyle tahrir ve takrirleri erbab-1 ilme gore murad-1

ifadeden kasir goriiliir.

82 Alldh’m nurdan ellibin perdesi vardir. O, arkanin arkasinda, sonra arkanin arkasinda sonra yine arkanin
arkasindadir. Aklina her ne gelirse O, ondan baskadir.
8 Kalbim daraliyor, dilim hareket etmiyor.
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Ism-i celal ve kelime-i tevhid ve esma-1 saire ve lev ki kalben olsun ve
ruhen ve sirran yad edilse de zikir degildir. Alet-i zikirdirler zira bunlar isim ve
mezkur olan isimlerin medlulii bulunan miisemma olacaktir. “emall ne au¥) Gud 5/

Ve leyse’l-ismu gayralmiisemma”®*

ibaresi ma’na-y1 zahiri lizere miilahaza edilirse
kagitta menkus, lisanda melfuz ve kalpte mahtur olan kelimeler Allah olmak lazim
gelir. Bunu ise akil degil etfal ve mecanin kabul etmez. Elbette miithis bir hayrete
diiser. Su kadar var ki elfazin iki vasfi vardir. Birisi lafzin kendine, nefsine mevzu’
olmasi ki Nahiv’de te’vil-i heze’l-lafz ta’bir edilir. O vakit isim, miisemmasinin

aynidir denilebilir. Bu mesele, bir mesele-i Kelamiyye oldugundan ilzam-1 hasm igin

irad edilmis bir delilin neticesidir.

84 Isim, miisemmadan baska bir sey degildir.
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2.2. VAHDET-i VUOCUD RiSALESI (Giiniimiiz Tiirkgesi ile)
// 610 // Onemli Bir Mesele; “Vahdet-i Viiciid”un Ayrintilarinin izahia Dair
“VAHDET-i VOCUD ANAHTARI”

Vahdet-i Viicid’u savunan ehlullahin sozlerinden anlasilan ma’na sudur:
Varlik tektir. O varlik, Hak siibhanehu ve Teala’nin varligidir. Hakkin varligi disinda
baska bir seyin varligi s6z konusu degildir. Evrende ¢okluk olarak goriinen biitiin

esyanin varligi, O bir tek zattandir.

Hic¢ siiphesiz O, bu kainatin biitiin zerrelerinde varligint ve birligini
gostermistir. Bindenaleyh kainatin zerreleri biitiiniiyle o Hak zatin viicidu ve
vahdaniyetine, yani varlik ve birligine katiyetle delélet eder. Bu zerrelerden birinde
baslt basina (zatiyla) bulundugu veya hepsinin birden gercek varligr ile var oldugu

zannedilmemelidir.

Baslangicta bu gordiigiimiiz varliklar yoktu, tek olan zat (Zat-1 Vahid) vardu.
Su var olan da o tek zattir. Ondan baska varlik (mevcud) yoktur. Alem denilen
varliklar (mahltkat) onun varlik ve birliginin aldmetidir. Kozmik ¢oklukta (kesret-i
kevniyye) biitiin evren bir anda var goriiniir, sonra yine o an i¢inde yok olur. Varlik
ile yokluk arasinda ¢ok hizli bir degisim oldugundan her seyin var oldugu algilanir, o
andaki yokluk hissedilmez. Ciinkii her anda yokluk, varlig: takip edip ona tabi

olunca, uzun miiddet i¢inde her seyde varlik miitemadi oldugu zannedilir.

Miimkiinatta varlik daimi olmaz. Bir varlik gelip sel gibi siiratle gider. Yine
gelir yine gider. Her an ve lahzada biri gelip biri gitmekte oldugundan ne geldigi
goriilir ne de gittigi hissedilir. Her sey asil itibariyle yokluk (‘adem/sxc)
oldugundan, ilahi nlr kapsaminda olan 6diing varligi, yine yokluk takip eder. Varlik
151k veya sel gibi kesintisiz akar yahut hareketli ¢gember gibi doner (cevelan eder).

Biitiin evren, o varlik hiizmesi (pertevi) i¢inde bir hayali golgedir. Oyle ki ezel ve
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ebedde O vardir. O’ndan bagka varlik yoktur. Bu alem, bir varmig bir yokmus
orneginde oldugu gibidir. Yani ezelin ezelinde bir zat vardi, ondan gayr higbir sey

yoktu.

O yiice zatin ilminde bu alemin boyle olacagi vardi. Kendi varliginin
15181yla bu evreni bu sekilde var etti. Ve varlik suretinde biitiin varliklar1 meydana
c¢ikardi (izhar), apagik kildi (ibrdz) ve goriiniir (asikar) etti. Yine her anda yok eder
ve var eder. Yokluk ile varlik arasinda sanatini sergiler. Ezellerin ezelinde yok olan,
her haliikirda yoktur. Ister var suretinde goriinsiin ister goriinmesin. Ezellerin
ezelinde (ilklerin ilkinde) var olan, her zaman vardi. Ve bu tiim esya ile yine var olan
yine O vardir. Ezelden sonsuza kadar vardir, birdir birligi ile her seye kadirdir. O
mutlak gii¢ sahibi biitlin kudretiyle kendi golge varligini sana, bana ve alemin biitiin
zerrelerine vermistir. Sen ve ben, senlik ve benlik ile birbirimizden tefrik edilip

ayrilmis oluyoruz.

Binaenaleyh hayali varlik goriiniimiiyle her birimiz, ayr1 ayr1 belirginlestik
(taayyun). Ezeli yeteneklerimizin gerektirdiklerine gore, her birimize dogru yolu

gosterdi; “ 2 & 43ld (23 IS Jhel/Her seye yaratilisi ve dogru yolu gosterdi”®

ayet-
1 kerimesi buna isarettir. Allahu Teala her birimize, ezeli yetenegimiz geregi hidayet
verip varliginin golgesinde hidayet nurunu bahsedip nimetini lutfetti. Allah’a hamd

olsun.

Takdir edilen hissemize rdz1 ve hosnud olmamiz gerekir. Bu meseleyi
bdylece zevken ve vicdanen bildikten sonra kendi varligina 6zen gosteren, senlik ve
benlik dairesinde hakkin varligindan baska bir varligin oldugunu zannedip hakiki
varliga degil, diger varligin tahsiline ¢abalayan kimse, bos yere sikintiya girmis olur.
Isi daima ah u zar olur. Bilakis bu yolda ates ve perisanliga dii¢ar olur. Kendi

varligini goriip ve varligina itina ile itimad edenin hali, sikintili ve zor olur. Ama

85 Taha 20/50.

74



eger kendimizden o varlig1 kabul etmeyip kaldirir, var1 ve varligi Vacibu’l-viicudun

zatina verirsek, ona teslim olup kendimizi yok hiikmiinde tutarsak, o teslimiyet
icinde yokluk (adem) i¢inde devamda olsak // 611 // Hakk’in varlig1 bize bir

sekilde goriiniir. Oyle ki o varlik sonsuzdur, kapsamma smir yoktur, fesahatinin
agirligt olmaz. Bir vahdet meydanidir ki orada kozmik c¢esitliligin (¢oklugun)
karmasasi olmaz. Kendi varligimizi gérmedigimiz siirece bu hususta bize zorluk
yoktur. Hakkin varliginin gblgesinde rahat i¢cinde beka ile yasariz. Bundandir ki tam

bir rikkatle tevhid mertebelerine ridyete yonelik uyariya ihtiyac hissetmistir.
TEVHID-I EF’AL (Allah’1 Fiillerinde Birlemek):

Tevhid-i Ef’al ile salik olan muvahhid arif i¢in; insan, melek, hayvan ve
benzerlerinden sadir olan fiilleri, zevk ve vicdan olarak Hakk’in fiili bilip, ilim ve
irfan ile varlik mertebelerine ridyet ederek seriat adabini gdzetmek gerekir.
Muvahhid salikin, baslangicta hakikati bilmesi lazimdir. Hakikatler ise iki kisimdir:

Hakaik-i ilahiyye ve Hakaik-i Kevniyye.

Hakaik-i Ilahiyye: ilahi hakikatlar Esma-i Hiisna’da olur. Mesela esma
mertebesinde er-Rahman, er-Rezzak gibi isimlerin anlam karsiligi tek hakikat
olmakla beraber her birinin delalet ettigi sey, anlasildig1 kadariyla baskasinin delalet
ettigi seyden farklidir. Zat hasebiyle farkli degilse de akla gore temayiiz eden
hakikatler olurlar. Arif bunlarin ayrisma mayast ve birlesme mayasini bilip her iki

yone riayet ederek seriat adabini gozetir.

Insan, melek, hayvan, cin gibi kozmik gercekler, seylerin isimlerindedir. Bu
isimlerin karsiligi (miisemmasi) vahidiyet mertebesinde birinci taayyun, ceberut
alemi, veya Muhammedi hakikat diye isimlendirilir. Miisemmas1 vahid ise de
vahidiyet mertebesinden inerek her biri kendi mertebesinde goriiniir olmustur.
Kuskusuz bunlardan her biri kendi muayyenesi itibariyle digerinin aynisi olmaz

aksine farkli olur. Kozmik hakikatler i¢inde her hakikatin goriiniimlii olanlar1 aklen
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ve hissen sabit ve miitehakkak olurlar. Stihtid ehli arif, biitiin ildhi ve kozmik
hakikatlerde, tek mutlak hakikati gézlemleyip biitiin fiil ve sifatlar1 ona nispet etse de
her birinde akla gore ayrisma (tecezzi) ve duyguya gore belirme (taayyun) ile vasifli

olduklarini goriip bu tecezzi ve taayylinleri cihetiyle varlik mertebelerine ridyet eder.

Ayani kesif veya ayani kesfe iman ile bu birligi savunanlarda hata ve yanlis
tasavvur edilmez. Kotii olan bir seyde hata ve halelin tasavvuru mevcut olsa bile bu
sekilde vahdeti savunanlarin, lafiz ve ciimlelerle muradlarin1 ortaya koyma
hususunda hata ihtimalleri vardir. Zira bu tiir hakikatler iilfetleri olmadigindan
tasavvur edilmemis idi. Ve o manalar, lafizlarin konusuna dahi arif olmadigindan bu
manalar kelimat-1 mecaziyye ile tabir etmek ister. Muhabbetin galip gelmesinde isim
tabirine riayet edilemediginden hatalar zuhur eder. Dolayisiyla bu mertebede uygun
ve gerekli olan vahdet-i viicud takdir ve tahdirinde, lisan ve kalemini hatadan

muhafaza etmeye son derece 6nem ve itina gostermek gerekir.

Ciinkii vahdet-1 viicudda sadece lafizlar ile tabir miimkiin degildir. Lafizlar,
zimnen ¢okluga isaretlerle irfan ehline tabir edebilmislerdir. Bundandir ki ¢ 4&ssl)
daaaie cilimdll g 82a) /Hakikat tektir goriiniimler ise ¢esitlidir” buyurmuslardir. Tahkik
ehlinin arifane diislincesine benzer surette tezahiir eden ayn1 Vahid’dir. Cokluk
(kesret), smirsiz goriiniimlere sahiptir. ilahi esmadan Kadir, Alim, Halik, Razik gibi
isimleri kavram olarak anlamlarindaki farklilik ile beraber hakikate delaletleri tek ve
birdir. Tlahi isimlerin farkli anlamlari, aklin kabul edecegi bir cokluk (kesret) olarak
algilanir. Onlarin (ilahl esmanin) hakikatinde asla kesret yoktur. Her ismin suretinde
goriilen birbirini izleyen ve birbirine benzeyen tecelliler, gergekte birdir. Taayyunat
ile birdir miinkesiftir. Tahkik ehli arife gore, vahdet-i viicud’u anlamak, goriilen

kesretin yaninda (zimninda) sabit olur, mutlak varligin mertebeleri ortaya cikar.

Bilinmelidir ki vahdet-i viicud konusunda kuvvetli riisih sahibi olan

giivenilir alimler tarafindan 6nce varligin birliginde ve mertebelerinde ihtilaf vuku
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buldugu nakledilir. Hakk’in varligimin en az iki agamasi vardir. Birinci mertebede
birbirine mukabil ve muhalif olacak bir sifat tasavvur edilmez. Bu mertebe (zat-1
baht)’tir. Ehadiyet, 1ahit alemi ve 14 taayyun alemi ve gayb-1 hiiviyyet de denir. Bu

da ancak zevk ile bilinir.

Ikinci mertebede ise zat ile birlikte sifatlarin tiimii bulunur. O sifat birbirine
kars1 ve mutekabil goriiniir. Bu mertebeye hazret-i vahidiyyet denir. Bunun biri batin

digeri zahir iki yonii vardir. Batin yoniine hazret-i uluhiyyet ve zahir yoniine hazret-i
rububiyyet adi verilir. // 612 // Ayrica varlik mertebelerinin {ig, bes, yedi ve daha

fazla mertebeler {izere zuhuru énemli kitaplarda yazilidir. Insanlarin ve cinlerin gavsi
(derin diisiince sahibi) Abdulkadir el-Geylani (6. 1066)’nin kiymetli torunu Seyh
Abdulkerim (6. ?) ks; telif c¢alismalar1 arasinda varlik mertebelerine tahsis ettigi
risalesinde varlik icin kirk mertebeden s6z etmistir. Ayni sekilde o sdyle
buyurmustur: “eaai ¥ 55 25l il e/Varlik mertebeleri sayillamayacak kadar
coktur”. Hasili, sinirl say1 ile zikredilen varlik mertebelerinin haddi ve sinirlamasi

yoktr, sinirsizdir. Ve varligin birligi, mertebelerin sthhatiyle bilinir.

Mertebeleri bilmek, varligin birligini tatmaya (tezevvuk) baghdir. O zevk,
Allah sevgisinin Uriiniidiir. Varlik mertebeleri, tek varligin agyar ve cihet
vecihleridir. Glines 1s1nlari, giinesin kendisinden ¢ok olmadig: gibi bu boyutlar da tek
varliktan daha gok degildir. “d 4 o3 ) 5} 53 Luils/ Nereye donerseniz doniin Allah’m
vechi oradadir’’®® bu makama isarettir. Tek varligin mertebelerine ulasmis olanlardan

ilimde derin ve tahkik ehli bulunanlar {i¢ kisimdir:

Birincisi izmihlal (yokolus) ehlidir. Yani Allah’in varligindan ayri olarak,
kendilerinde bir varlik vehm ederler. O vehmedilen varlig1 da izmihlale (yok etmeye)

caligirlar.

86 Bakara, 2/115.
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Ikincisi de yokluk ve feni ehlidir. Bunlar kendilerinde vehim ve iddia
ettikleri varligin izmihlalden sonra ‘adem ve fenasi ile mukayyed olup zuhur ve
buruza gelmemeye c¢alisanlardir. Bu iki kisim viicud-i Vahid’in vecihlerini, yani
sthhat mertebelerini tamamiyle bilmediklerinden kendilerini muzmahil veya
munadim ve fani kilmak kaydina giriftar olduklar1 igin ekserisi gizli sirkten
kurtulamamislardir. Bunlar viicud-i vahidin vechlerini viicud-i vahidden baska

tevehhiim edip bu vehimden dolayi gizli sirke diiserler.

Uciinciisii ise viicud-i vahidin vecihlerini sdyle bilenlerdir: Biitiin varliklar,
o viicud-i vahidin vecihlerindendir : “d 4a 5 &3 | 5l 5i Luilé/Nereye yonelirseniz Allah’in
vechi oradadir” ayeti buna imadir. Bu halde insanda bulunan cehalet vecihleri,

vicud-i vahidin vecihlerinden bir vecihdir.

Birinci ve ikinci topluluk, cehélet vechinin yok olacagi goriisiini
benimsediler. Viicud-i Véahid’in ilmi vecihle tecelli etmesi i¢in cehalet perdesinin
kalkmasini istediler. Ad1 gecen vecihler, 6zel bir vecihle taayyiinde viicud-i vahidden
farkli goriinse de arastirildig: taktirde viicud-i Vahid iizerine bir fazlalik olmadigi

goriliir. Dogrusu mugayir gordiiklerinden gizli sirkten tamamen ¢ikmamaislardir.

Bilinmelidir ki nehyedilen hususlar (menhiyyat) o viicud-i vahidin
vecihlerindendir ki cehalet vechinin zuhuruna sebep olmuslardir. Bu cehalet vechi,
gayret ve gayriyyeti artirmaktadir. Bu itibar ile cehalet, giyret ve gayriyyet ve viicud-
1 vahidin vech-i kahridir. Dolayisiyla ser’i emirler, viicud-i vahidin ilm1 vechesidir ki
vech-1 gaybeti artirir. Bu itibar ile ilim, ilmin sebepleri ve gaybet, viicud-i vahidin

liituf vechi, afvi ve magfiretidir.

Birincisi cezalandirmay1 gerektirir ikincisi miikafati getirir. Salike lazim
olan bu makamda, cehalet vechini 6rneklendirmek (temessiil) yahud ilim vechi ile

tecelli ettigini bilmektir. Cehalet vechi ile tecelli ettigi taktirde zulmani midir nurani
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midir? Ilim y&niiyle tecelli ettiyse bu nevi tecelli, fi’li veya sifati ya da zati midir?

bilmek i¢in derinlikli bir bakis lazimdir.

Bu taktirde bes mertebe olur. Vech-i cehlin mertebe-i zulmanisi ve mertebe-
1 nlranisi vech-i ilmin mertebe-i fi’li ve mertebe-i sifatl ve mertebe-i zati. Altincisi
biitiin vecihlerin tek varlikta toplanmasiyla tek sey bilip ve hig birisini fazlalik (zaid)
gormemektir. Buna mertebe-i cem’ derler. Yedincisi viicud-i vahidin viicubu, viicud-
1 vahidin zaid olmayip ayn-1 vahid bilindigi halde tefrik ile ne cem’ tefrike ne de
tefrik cem’e mani’ olmamak iizere taayyun etmesidir. Bu makama cem’u’lcem ve

fark-1 sani ve fark ba’de’l-cem’ derler.

Oncelikle bu mertebeleri fark edip viicud-i vahide mugayir bilmemek, fark
olarak adlandirilir. Ayn1 sekilde arif, kamil ve vasil bir mirsid de tefrik makamini,
cem’ makamu ile birlestirir. Batini suretinde, cismi tefrik ve cihetleri cem’ eder. Bu
kimse, dar goriislii (ukdl-i késire) ve olgunlasmamis kimselere (niiflis-i nakise),

kemalat-1 ilahiyeden haber verip onlar1 irsada uygun ve hazir hale getirir.

Bilinmelidir ki nefsani ve seytani havatir, zulmani cehalet mertebesinde,
meleki havatir ise, niirani cehalet mertebesindedir. Kalb1 havatir, tevhid-i ef’al, sifati
havatir ise, tevhid-i sifat mertebesindedir. Tevhid-i zatda havatir yoktur. Daha 6nce
yazildig1 iizere miizmahil ve miin’adim olanlar, zann ve vehm sahibleridir ki gizli
sirkten tamamen kurtulamamislardir. Talibullah olan kimsenin siiret-1 batiniyyesi
ayniyyet ile miitemessil ve miitecelli olursa, Hakk’in fiili ona hakkiyla goriiniir. Yani
her gordiigiinii fiil-i ilahi bilip kendi zatin1 ve temessiilatm1 // 613 // ve cemi’i
esyayl zahiren ve batinen ve zevken ve vicdanen O’nun ef’alinden bilir ve onlarda
ayn-1 hakki miisahede eder. Ve bu mertebeye, tevhid-i ef’al denilmektedir. Tevhid-i
ef’alde olan salik, gaybiyyet ile temessiiliinde, batini sretini c¢okca zikirle
latiflestirirse, kemal-i letafetinden kesif cisimleri hissetmekten aciz kalsa yani ani

olarak sifatlarin mana denizine dalip o esnada Hak Te’alay1 ancak ilimle bilse, onun
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nuruyla sifatlarin tevhid mertebesine ermis olur. Bundan sonra o salikin batini streti
gaybette daha fazla latif olup kemal-i letafetle bir gayeye ulasmis olur ki zahiri

hisleri idrakten ve akli ma’kilati bilmekten geri kalir.

O halde zevk ve vicdaninda Hakki hak ile bulsa zati tevhide varmis olur.
Bilinmelidir ki cehaletin 6zelliklerinden biri de, goriiniimlerin (mezahir) kesretinde,
viicud-i vahidin vahdetini gormemek ve mezahirin kesreti sebebiyle cehlin sahibi
ma’lum-i hakikiden perdeli (mahcub) kalmaktir. ilmin sahibi, gdriiniimlerin
kesretinde vahdet-i viicudu ispat eder. Jexll <lld e AL 35el/ Boyle bir cehaletten

Allah’a sigmirim”.

Ehl-i ilm ve ehl-i tevhid, batini slreti, ayniyyet ile siislii olanlardir. Bu
makamda “alim misin cahil misin” bilmen gerekirse, s6z ve diisiincelerine itibar
etmemeli, yani makalatindaki muhsenata ve hayallererindeki miistehsenat ve
mekruhata bakmamalisin. Béatin slretinde olan temessiilat, gayriyyet ile midir
ayniyyet ile midir bilmelisin. Gayriyyetle ise cahilsin, biitiin kitaplarin igeriklerini
ezber olsan bile gercekte alim degilsin. Batininda olan temessiilat, ayniyyet ile ise
immi dahi olsan gercekte alimsin, alim-i Rabbénisin. “lle 25 < /Rabbim ilmimi

artr’®” duasimi terenniim edersin.

Batini temessiiller, kalbinin aynasinda konusan nefsin, miin’akis ve miinkesif
olan manalarimin suretleridir. Heniliz fikirle hayale ve haricden lisan ile kéle
gelmeden Once ona bakilsa, gayriyyet ile mi temessiildedir ayniyyet ile mi
tecellidedir? belli olur. Gayriyyet ile temessiilde ise, nefsine mugayir ve Hakk’in
gayr1 gorlniir. Ondan sana gayriyyet hasil oldugundan kesret, celiski ve fitneye

diiser, vahdet-i viicud zevkini bulamazsin.

Ayniyyet ile tecellide ise nefsine mugayir gelmez ve Hakk’in gayn

goriinmez. Sana safvet ile muhabbet hasil olur. O muhabbet sebebiyle kesret, ¢eliski

87 Taha, 20/114.
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ve kaostan kurtulup vahdet-i viicudun zevkine varirsin. Ve biitiin sirlar ve ilimler
sana acilir. Batini sireti gayriyyet ile sekillenen (miitemessil) kimse, tek varligin
birligini tasdik ettiginde, cehalet sebeplerini tasidigi igin inkdra diismesinden

korkulur. Zira cehalet sebepleri varken vahdet-i viicidu savunmak tehlikelidir.

“I¢ yapis1 gayriyyet ile sekillenmisken bu durumda varlik birdir, birden fazla
degildir” der ve vahdet-i viicudu savunup tasdik ederse ve ilim sebeplerini tastyip
daima marifetullah iizere ylikseliste (terakkide) bulunsa o kimsenin gizli sirkten

kurtulup tevhid ehlinin ve vahdetin sirrina ermesi imid edilir.

VAHDET-Ii VUCUD’UN MUKADDIMESI

imam-1 Rabbani Mektubat’min ikinci Cildinin Birinci Mektubunda Vahdet-i
Viicud Meselesi ve Seyh Muhyiddin-i ibn Arabi ile Imam-1 Rabbani’nin Bu

Seckin Meselenin Aciklamasina Dair

Varlik (viicd), her hayrin ve kemalin basi, ‘adem ise her serrin ve
noksanligin kaynagidir. Viicld tahkikan Vacib-i Teala celle sultinuhuya naib ve
‘adem, miimkiin olan masivaya nasib-i has oldugundan biitiin hayir ve kemal Hak

Tealaya aid ve biitiin ser ve noksan miimkiinata doner.

Miimkiine, varlik isbat etmek ve hayr u kemali ona ait kilmak, gercekte onu
Hak (cc)’ya miilkiinde O’na ortak kabul etmek demektir. Ayni sekilde miimkiine,
“Vacib-i Te’ala’nin aynisidir” demek ve sifat ve ef’ali Hak Tedlanin sifat ve efalinin
aynt oldugunu bilmek su-i edebdir. Hak Teala’nin esma ve sifatim1 inkardir.
Noksanlik ve zati habislikle nitelenen habis kenais (siiplirge), hayirlarin ve kemalatin
kaynagi Sultan-1 azimu’s-sanin ayni oldugunu tasavvur edemez. Kendinin sifatlar1 ve

kotii fiillerinin, Hak tedlanin giizel sifat ve fiillerinin aynisi oldugunu vehmedemez.
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Zahir alimleri, miimkiine varlik isbat etmis, miimkiiniin varligini, Mutlak
varhigin efradindan saymislardir. Nihayet siiphe onermesi (kaziyye-i teskik) iizere

Vacib-i tedlanin viicudu i¢in ilk ve oncelikli (evla ve akdem) demislerdir. Bu ma’na
ise varliktan kaynaklanan kemal ve faziletlerde Vacib-i Tealaya // 614 //

miimkiin varliklart sirk kosma sonucunu dogurur. Oysa; « 1S Tse ey g 4 s

/Allah bundan biiytik bir yticelikle beridir.

Hadis-i Kudside soyle gelmistir; “s_))) 4kl 5 Ao, «L,SW/Biiyiiklik benim
gomlegim (rida), yiicelik ise benim giysimdir (izar)”.%® Zahir alimleri bu incelikten
haberdar olsalardi, asla miimkiin i¢in, varlik diisiinmezlerdi. O Allah (cc)’ya mahsis
olan hayr ve kemali diger varliklara da has kilmazlardi. « 5 L o) U315 Y Ly,

Ulkal/Ey Rabbimiz! Unuttugumuzda veya hata ettigimizde bizi hesaba ¢ekme”®

Onemli sifiler 6zellikle son dénemlerin stfileri, miimkiinii ayn: vacib
bilmisler ve sifat ve fiillerini Hak Teédlanin sifat ve fiillerinin ayn1 zan etmislerdir.

Nitekim Nefehatu’l-Uns’te sunlar yer alir;

oyl dad 4 Galhal 518 (3l )0/ Cog) et o308 5 Guditad 5 4bisar
Cassldad dil & ol dad dlly [ gen g 40A e 5 G el
Komsu, arkadas, yoldas hepsi O / Dilencinin kalpaginda, padisahin ipek elbisesinde hepsi O

Cem’ evinin fark ve gizem enciimeninde / Billahi hepsi O ve billahi hepsi O *°

Bu biiyiikler, varligin sirk kosulmasindan ve ikilikten O’nu tenzihe
kagmislarsa da gergekte var olmayan seylere varlik atfeder, noksanliklara kemalat
derler. Higbir seyde, ser ve noksanligin zati olmadigini, nisbi ve izafi oldugunu
sdylerler. Oldiiriicii zehir, insana nispetle serdir, ¢iinkii hayati sonlandirir. Oysa
viicudunda zehir olan hayvana nispetle ise bu zehir, hayat ve yararli bir madde

mesabesindedir. Bu biiyiiklerin isbu emirde tabi olduklar sey, kesif ve suhtiddur ki

8 Miislim, Ebu Davud, Tirmizi.

8 Bakara, 2/286.

%0 Beyitlerin Molla Cami’ye ait oldugunda bir siiphe yoktur, zira onlarca farkli eserde bu beyitler Cami nisbesiyle
dercedilmistir. ~ Ancak  Nefehatu’l-Uns  kitabinda bu  beyitlere  rastlayamadik.  Ornegin  bkz.
http://www.ariaye.com/daril/farhangi/samerafil6.html
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zahir oldugu miktara vasil olmuslardir. « s sl Jlalll Ui 5 4clall U 5,15 G 3al) Ui gl
4lia) U8 ) ,l/Allahim hakki hak olarak goster ve ona tabi olmayi nasip et, batili da batil

olarak gdster ve ondan uzak durmayi nasip et”.”!

Bu meselede; evvela son donem sufilerinin imam ve Onciisii olan Seyh
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 1240)’nin, seriatin zahirine mugayir goriinen mezhebi
beyan edilir, sonra; “ial e il Gu mlaad) 5 ol w Aall/Ummetimde iki denizi
bulusturan ve iki kutbu islah eden” konumunu elde eden Miiceddid-i Elf-i Sani
Ahmed-i Fartki-yi Serhendi (6. 1624)’nin ser’i serife uygun olan agik kesfi ve sahih
ilham1 yazilir. Boylece iki yaklasim arasinda, tam vecihle bir fark hasil olup,

ehemmiyyeti hasebiyle birbirine karigmamis olur.
VAHDET-i VUCUD :

Muhyiddin Ibn Arabi ve onu takip edenler sdyle demislerdir: Vacibi celle
sultanuhunun esma ve sifatlari, birbirlerinin ayni olup, ayn1 sekilde Vacib-i Tealanin
zatiin da aynmidirlar. Mesela ilim ve kudret Zat-1 tedlanin ayni oldugu gibi biribirinin
de aynidirlar. O makamda sayi (taaddiit) ve ¢okluk (tekessiir), isim ve resim olmayip
temayliz ve ayrisma da yoktur. Son tahlilde, o esma, sifatlar, suunat ve itibarat

Hazret-i ilmde icmalen ve tafsilen temayiiz ve tebayiin peyda etmislerdir.

Icmali temayiiz ta’ayyiin-i evvel, tafsili farkliliklar ise taayyiin-i Sani’ olarak
isimlendirilir. Birinci taayylina vahdet ad1 verilir ve hakikat-1 Muhammediye olarak
bilinir. Ve ikinci ta’ayyuna ise vahidiyyet adi verilip onu da sair miimkiinatin
hakikatleri zan ederler. Ve bu hakikatler miimkiinati, a’yan-1 sabite olarak bilirler. Bu
iki taayyiin-1 ilmi ki vahdet ve vahidiyyettir, mertebe-1 viicubda isbat eder ve derler

ki bu ayan, viicid-i hariciden rayiha koklamamustir.

91 fbn Kesir, Tefsiru ibn Kesir, C. 1, s. 444:
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Hari¢cde miicerret ehadiyyetten bagka hi¢bir varlik yoktur ve budur ki haricte
bir mevcut yansimis (miinakis olmus) ve hayali bir varlik tezahiir etmistir. Mesela
aynada bir sahis akseder (miin’akis olur) ve hayali bir varlik meydana gelir, aynadaki
yansimanin hayalden baska bir varligi s6zkonusu degildir. Ve aynaya herhangi bir

sey hultl etmemis, aynanin yiizeyinde herhangi bir sekillenme olmamuistir.

Eger bir sekillenme varsa bu gercek degil ayna iizerinde vehmedilmis bir
hayaldir. Vehim ve hayal mahsulii olan bu sekillenme, Allah (cc) katindan ve tam bir
yakin ile hasil oldugundan, vehim ve hayalin kalkmasiyla bu sekillenme kaybolmaz
fakat uhrevi olan sevap ve ebedi azap o kimse iizerinde gergeklesir. « il ) 4l pia

9592

= JS Allah’m yapisidir ki, O her seyi saglamca yapmistir’™* ayetinin buna ima

oldugu ileri siiriilmiistiir.

Haricte goriinen bu kesret iic kisimdir. Birincisi taayyiin-i ruhi, ikincisi
taayylin-i misali, liclinclisii ise sehadete taalluk eden taayyiin-i cesedidir. Bu ii¢

ta’ayyunata, harici ta’ayyunat da derler. Ve imkan mertebesinde ispat ederler.

Tenezziilat-1 hamseye (varligin bes mertebesi), hazerat-1 hamse denilir.
Ciinkii ilimde ve haricde, Vacib-i Te’alanin zatindan bagka ve zat-1 Taala ve
tekaddesenin ayni olan Vacib-i Tealanin esma ve sifatinda baska onlarin indinde
sabit olmamistir. Ve siiret-i ilmiyyeyi ayn-1 sliret sahibi bilmislerdir. Suret sahibinin
benzeri ve 6rnegi bilmemislerdir. Ayn1 sekilde zahir-i viicud-i miraatta goriilen ayan-
1 sabitenin akseden (yansiyan) shretini 0 ayanin // 615 // ayni tasavvur edip sibhi
olmak tizere diisinmemislerdir. Caresiz, ittihad ile hilkmederek “<uss) 4aa/heme ust”
(hepsi O’dur) demislerdir. Iste vahdet-i viicid meselesinde Seyh-i Ekber (6. 1240)’in
genel yaklasimi budur. Seyh, bu ve benzeri ilimleri, hatemu’l-velayete mahsis sayar

ve Fustsu’l-Hikem’inde hatemu’n-niibiivvetin, bu ilimleri hatemu’l-velayetten

92 Neml, 27/88.
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aldigmi soyler. Fusiisu serh edenler, onun tevcihinde tekelliifat gostermislerdir

(izahta zorlanmislardir).

Sonug olarak, Seyh’ten dnceki sifi topluluklardan hi¢ kimse, bu ilim ve
sirlara dair s6z sOylememis ve bu meseleyi bu yontemle agiklama cihetine
gitmemiglerdir. Sekr halinin galip geldigi anlarda, tevhid ve ittihada dair sozler
zuhura gelebilmis, “3)) U/Ene’l-Hak ve '>»/Subhani” diyebilmislerdir. Fakat bu
ittihadi, Seyh’in anlatti1 tarzda beyan ve izah eden olmamistir. Bu nedenle onlar,

tevhidin menseine inememislerdir.

Binden aleyh Seyh (Ibn Arabi) bu toplulugun erken habercisi ve son kaniti
(biirhan-1 miitekaddimini ve hiiccet-i miiteehhirini) olmustur. Bununla beraber bu
meselede bir¢ok incelik gizli kalmis ve bu konuda ortiilii sirlar agiga ¢ikacak ortam
bulamamistir. Imam-1 Rabbani ise bu inceliklerin sirlarin1 aciklamayr basarmis,
onlarin yazimi ve diizenlenmesine muvaffak olmusgtur. “Jad) (5362 98 5 G@all Joi 4l 5/

Allah hakki sdyler ve dogru yola hidayet eder.”?

VAHDET-I VUCUD’A DAIR IMAM-I RABBANI’NIN DEGERLENDIRMESI

Hak ehli (Allah onlarin emegini kabul etsin)’ne gore Vacibu’l-Viiclid (cc)’un
sekiz sifati, haricde mevcud oldugundan Zat-1 Teala’dan keyfiyetsiz bir temeyyiiz ile

ortaya ¢cikmaktadir.

Bilinmelidir ki Hz. Zat-1 Teala’nin mertebesinden de belirsiz bir temeyyliz
sabittir. 48l Jseaall au s sl sl 45Y/Clinkii O, viisatinin keyfiyyeti bilinmeyen bir
Vasi’dir. Bizim anlayis ve idrakimizin algiladigl temeyyiiz (goriiniim), O Cenab-1
Kuddiis’ten uzaktir (mesliib). Zira ki ayrisma (teba’uz) ve secilmislik (tahayyuru) o

mertebede diisiiniilmez. Cozlimleme (tahlil), birlestirme (terkib), haliyet ve

93 Ahzab, 33/4.
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mabhalliyet o Hazret-i Celle Sultanuhuda miimkiin degildir.

Bir biitiin olarak varlik evreninin sifatlar1 ve ‘arazlari, Allah (cc)’dan uzaktir
(meslib). “/=3 48 Lul/O’na benzer hicbir sey yoktur”.2* « ¥ s claall &Y 5 clall 8Y

J=aY) 3/ Ne Zat, ne sifat ve ne de efalinde.

Bu nig¢insiz temeyyiiz ve nasilsiz viis’at varken/hasil olmusken, esma ve sifat-
1 vacibi Celle Sultanuhu, bilimin sir evinde dahi detay ve goriinlime kavusmus,
buraya yansimis (aksetmis)’tir. Her isim ve temeyyliz sifatinin, ‘adem mertebesinde
mukabili ve tefeyyiizii, ilmin ‘ademi olur ki buna cehalet denir. Ve kudret sifatinin

mukabili, kudretin ‘ademidir ki buna da ‘acizlik denir.

Buna gore ve o karsilikli yokluklarda (‘adem) Vacib-i Tedlanin ilmi,
boliimler halinde goriinlim kazanmistir. Ayni sekilde karsilikli esma ve sifatlara ayna
(meraya) olup onlarin yansimalarii gdsterir olmuslardir. Imama gore (Rabbani) sozii
edilen yokluklar (‘ademat) o esma ve sifatlarin yansimalariyla birlikte miimkiinatin
hakikatleridir. Su kadar var ki yokluklar, o mahiyetin ilkeleri ve maddeleri gibidir.
Ve sozii edilen maddeler, o yansimalara (ukus) hulfll etmistir. Binaenaleyh miimkiin
hakikatler Seyh Muhyiddin (6. 1240)’e gore ilim mertebesinde ortaya ¢ikan esma ve

sifatlardir.

Imam-1 Rabbani (6. 1624)’ye gore, esma ve sifatlarin yansimasiyla birlikte
onlar1 engelleyen sey, yokluklardir. Yokluklarin aynasinda ilim evinde zahir olmus
ve birbiriyle igice ge¢mis durumdadirlar. Kadir-i Muhtar (cc) diledigi anda, sozii
gecen bu igige gecmis mahiyetlerden biri, ancak Hazret-i Viicid’dan bir 151k olan
golge varlik halinde harici varlik olarak kalir. Toplu olarak Hazret-i Viicud’dan bir
151k, bu i¢ige gegmis mahiyetlerin iizerinde vuku bulup, harici eserlerin baglangicini

elde etmislerdir.

% Sura, 42/11.

86



Mimkiin varlik, varlikta ve haricde onun diger sifatlar1 gibi Hazret-i
viiciddan ve ona tabi olan kemalattan bir 151k (pertov)’tir. Meseld miimkiin
varliklarin ilmi, Vacib-i Teala ve Tekaddeseden bir pertov ve O’ndan kaynagini alan
ve kendi mukabilinde yansiyan bir gélgedir. Aymi sekilde miimkiiniin kudreti de,

onun mukabili olan acziyete yansiyan bir golgedir.

Ayni sekilde miimkiiniin varligi da Hazret-i Viicid’dan bir golgedir ve kendi

mukabili olan ‘adem mertebelerine akseder.

s gl s (e s ded 3D 65

Basta evden bir sey getirmedim

Sen verdin her seyi bana, sey sensin %

Fakat Imam-1 Rabbani’ye gore, bir seyin gdlgesi onun aymisi degil, bir
benzeri ve o seyin misalidir ki digeri lizerine yiiklenemez. Dolayisiyla onun indinde
miimkiin, Vacib’in aynist degildir. Ciinkii miimkiinlin hakikati yokluktur (‘adem);
miimkiin ise, o yokluga esma ve sifatlardan aksetmis bir yansimadir. Ad1 gegcen esma
ve sifatlarin aynisi degil bir benzeri ve misalidir. Dolayisiyla; “cuwssl 4ea/Hepsi
O’dur” dogru bir ifade degildir. Buna karsilik; “Cwssl ) 4s/Hersey O’ndandir”
demek gerekir. Zira miimkiiniin as1l 6zelligi yokluktur (‘adem). Bu ‘ademin kaynag:

ise noksanlk, kotiliik ve cirkinliktir. // 616 // Miimkiin varliklarda, kemalat

cinsinden goriinen her ne varsa, gerek varlik ve gerekse varliga tabi olan seyler
olsun, tamamiyla O Hazret (cc)’ten bir inayet ve O’nun zatinin kemalatindan gelen
tam bir nlrdur. Hak subhanehu ve Teala ise goklerin ve yerin nliru, O’nun maverasi
zulmettir. Boylece ‘ademin (yokluk) keyfiyetinin, biitiin karanliklarin iistiinde ve
Otesinde oldugu bilinmis olur. Bu konu, varlik hakikati ve miimkiinat mahiyetinin

tahakkuku bahsinde ele alinacaktir.

95 Nizdmi Gencevi, Serefindme, Bahs-e du, Miinacat
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Hasili alem, Seyh’e gore (Ibn Arabi) hane-i ilimde (bilinen diinya)
temeyyiiz ve varligin zahir aynasinda yani haricde goriinen ve ortaya ¢ikan sey, ilahi
isim ve sifitlardan ibarettir. Imam’a gore (Rabbani) alem, yokluklardan (‘ademat)
ibarettir. Vacib-i teadlanin isim ve sifatlarinin ilim mertebesinde o yokluklara
(‘ademata) aksederek, haricte Hakk’in yaratmasiyla, yansimalar ve zikredilen

yokluklar iizerinden golge varlik ile varolmustur.

Binaenaleyh alemde zati hubs (¢irkinlik) ve fitri serlilik ortaya ¢ikip hayrin
ve kemalin tamami, Hak tealanin mukaddes varligina ait olur. 54 (e diss (e clibial L
ludi (yab A (4e ilal Le / Ma esabeke min hasenetin feminallahi ve ma esabeke min

seyyietin fe min nefsike””¢

ayet-1 kerimesi bu bilgiyi teyid eder. Vallahu
subhanehu’l-Miilhimu (ve Allah cc ilham edendir) bu incelemeden anlasildigina
gore; alem, haricte asli viiclidu ile ve belki bizatihi mevcuttur. Bu hari¢ de, viicid ve
sifat gibi o haricin golgesidir. Alem icin Hak tealanin aymisidir denilemez. Zira
aralarinda dissal bir farklilik vardir. “o) sie oY) /Iki sey birbirinden farklidir™’ o

nedenle bir kimsenin gdlgesi, musamaha ve mecaz tarikiyle; “sahsin kendisi (aynis1)

demek” bu konunun disindadir.

Suél: Seyh ve baghlar1 da, golge alemi hak bilirler. Boyle ise imam’mn

(Rabbani) mezhebinden fark nedir?

Cevap: Onlar, o golgenin varligint vehmin disinda baska bir sey
zannetmezler. Ve onunla ilgili olarak dis varliktan bir algiyr (semme) caiz gérmezler.
“legin Lo (id/Settane ma beynehuma™® Golgeyi asil iizerine hamletmeye veya
hamletmemeye golgenin mensei i¢in harici varligin ispat ve ‘adem-i ispati olur.
Ciinkii onlar, golge icin harici bir varlik ispat eylemediler. Zorunlu olarak asil

uzerine hamlettiler.

% Sana dokunan iyilik Allah’tandir. Ve sana dokunan kétiiliik ise nefsindendir. Nisa, 4/79.
97 Birbirinden farkli (degisken) iki sey.
%8 kisinin arasini tefrik et!
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Imam-1 Rabbani, dis diinyada golgeyi var bildigi icin hamle (yiikleme)
girismez. Asli varligl golgeden nefy etmekte her ikisi serik olup golge varligi ispat
etme konusunda ittifak halindedirler. Fakat Imam, haricte gdlge varlig (viictd-i zill7)
ispat eder. Onlar viicid-i zilliyi vehimde tahayyul ederler. Ve harigte miicerret
ehadiyyetten baska bir varlik bilmezler. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat (Allah onlardan
raz1 olsun) re’yleriyle haricte viicidlar1 sabit olan sekiz sifatin (sifat-1 semaniye)

viicidunu da ilmden gayride ispat etmezler.

Zahir alimleri ve onlar (ra) iktisarin iki tarafin1 se¢mislerdir. Ortayolu ve
hakki takip etmek, Imam-1 Rabbani (ikinci bin yilin miiceddidi)’ye nasip olup
Hakk’a muvaffak olmustur. Eger onlar da o harici zilliyi haricde bulsalardi, alemin
harici varligini inkar etmezler, vehimle hayale sikisip kalmazlar ve Vacib-i Viicidun
sifatlarin1 ve harici varligini dahi inkar etmezlerdi. Eger alimler de bu sirdan
haberdar olsalardi miimkiine, asla viicGd-i asliyi ispat etlemezler, goélge varlik
(viicid-1 zill?) ile yetinirlerdi. Bazi mektuplarinda; “mimkiin i¢in viicdd itlak
olunmak hakikat tariki iledir mecdz degildir” diye yazmalar1 bu tahkike aykir
degildir. Zira miimkiin, harigte golge varlik ile var olmas1 hakikat yoluyladir. Yoksa

onlarin kuruntuladiklar gibi tevehhiim ve tahayyiil yoluyla degildir.

Sual: Fiitihat-1 Mekkiyye’nin sahibi yani Seyh Muhyiddin, ayan-1 sabiteye
varlik ile yokluk (viicGd-‘adem) arasinda berzahlardir demistir. ‘Adem, onun
goriigiine gore dahi hakayik-i miimkiinatta dahil olur. Buna binaen bu tahkik ile o

kavlin arasindaki fark nedir?

Cevap: Ilmi suretlerin iki yiizii yani iki vechi oldugundan dolay1 berzah

demistir. Bir yiizii viicld-i canibedir ve ilmi siibt vasitasiyla ve biri de ‘adem-i
canibe olup ‘adem-i // 617 // harici vasitasiyla olur. Zira ona gore a’yan, viiciid-i

harici kokusunu almamistir. Ve o tahkikte yer alan (miinderic olan) ‘adem, bir bagka

hakikat sahibidir ki ayni sekilde bazi biiyiiklerin ifadelerinde de miimkiin iizere
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‘adem denilmistir (itlak olunmustur). Ondan muratlar harici bir yokluktur (ma’dum-i
harici). Yoksa yukarida tahkik edilen, ‘adem (yokluk) degildir. ilimde detaylanip
belirginlesen (tafsil ve temeyyliz) ve ‘adem aynalarinda yansiyan (miinakis olan)
Hak Teala, varliklar1 var eden (sani’-i miimkiinat) Esma ve sifatlarin, arkasinin arkasi

(verau’l-verasi)’dir.

Cenab-1 Hak (cc)’nun aleme higbir vecihle ilintisi (miinasebeti) yoktur. « ¢!

Cpallall e sl d/AllAh, Alemlerden miinezzehtir”.”® Hazret-i ImAm’in bu mesele
hakkinda son kelamlar1 aynen budur. Hak subhanehu ve tedlay1 aleme miittahid ve
alemin ayn1 olarak bilmek bu fakire son derece agir (geran) geliyor. (» s 2l (Ul
~iia/Onlar onlardir ve ben bdyleyim ya Rabb®. e 23w 5 ¢ sta lae 3 3all () el Glarns
Ol G d daadl 5 ol yall/Senin Rabbin, izzetin Rabbi onlarin nitelemelerinden
miinezzehtir ve génderilen peygamberlere selam olsun ve alemlerin Rabbine hamd

Olsunnl()()

294. mektubunda imam-1 Rabbani (6. 1604) buyurur ki; hayat sifatmin ilki
ve tekvin sifatinin sonu olan Vacibu’l-viicid tedla ve tekaddese’nin hakiki sifat-1
semaniyesi ii¢ kisimdir. Bir kismin aleme taalluku agirlikli ve yaratiklara izafeti
fazladir, tekvin gibi. Bu makamdan dolayr Ehl-i Siinnet ve’l-cema’attan bir grup,
onun viiciidunu inkér ettiler. Ki bu da tekvin, sifat-1 izafiyyedendir. Lakin gercekte
hakiki sifatlardandir ve onun iizerine izafet galiptir. Ve diger kisim, izafeti olan
kistmdir fakat &nceki kisimdan azdir. ilim, kudret, irdde, semi, basar ve kelam gibi.
Ve lciincii kisim, tic kismin en yiiksegidir ki onun higbir vecihle aleme ta’alluku

yoktur ve izafetten bir rayiha onda mevcut degildir, hayat gibi.

Bu sifat, biitiin sifatlarin anas1 ve bir biitiin olarak onlarin asl ve kiilliyen en
eski olanidir. Ve bu sifata en yakin olan sifat ise, ilim sifatidir. Nitekim

peygamberlerin sonuncusu (sav)’in taayyununun baslangicidir. Diger sifatlar ise,

9 Ankebut, 29/6.
100 Saffat, 37/180-3
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diger yaratiklarin taayyun baslangiclaridir. Cilinkii her sifatin, farkli ilintiler
bakimindan, tekvin sifat1 gibi ciizleri vardir. Onun i¢in degisik ilintiler (taallukat-1
settd) itibariyle yaratma, rizik verme, yasatma ve Oldiirme gibi ciiziyyat ortaya

cikmistir. Ve bu ciiziyyat da kendi kiilliyat1 gibi halaikin ta’allukat ilkeleri olmustur.

Ta’ayyun baglangici kiilli olan herkesin, kaynaklar1 o kiilliyatin bir parcasi
olan diger ta’ayyunlar o kimseye tabi’dir. Ve hayati onun tesiri (zir-i kademi)
altindadir. iste bundan dolay: filan Muhammedin takipgisi (zir-i kademi) ve filan
[sa’nin takipgisi ve filan Miisa’nin takipgisi derler (hepsine salavat, tahiyyat ve

teslimat olsun).

Seri’atin zahirine muhalif olan kesifler ya suhuddan ileri gelen veya sekr
eserlerindendir. Zira batinin zahirden hi¢ muhalefeti yoktur. Aralarinda muhalefet
oldugu zan edilenler, te’vil ve tevcihe muhtag olup ve aralarinda cem’ ve tevfike
ithtiya¢ vardir. Amma erbéb, nihayet zahir-i seri’ata batin1 uygun bulur. Aralarinda
sOyle bir farklilik vardir: Zahir ashabinin halleri, ameli ve istidlali iken batin ehlinin

halleri kesf ve zevkidir.
Muhyiddin-1 Arabi (6. 1240)’ye gore hazerat-1 hams bu vecihledir ki;

Birincisi; gayb-1 mutlak, alem-i lahut ve 1a ta’ayyun ve itlak ve mutlak,
viiclid-1i mahd ve viicid-i mutlak, zat-1 sirf, immii’l-kitap, beyan-1 mutlak, basit
nokta, gaybu’l-guylib denilir. Bu mertebe i¢in bu i’tibar ile bu makamda Hazret-i
Hak burhanuhu, izzet ve perde iledir. Zat-1 kemal tenezziihte olup heniiz esma ve
sifat dairesine tenezziil etmeyip biitiin isimler (esma), riisim-u zat-1 hakda mahv ve

helak oldugundan bu adlar verilmistir.

Ikinci hazerata; ceberiit alemi, ilk ta’ayyun, ilk tecelli, ilk akil, ilk cevher,
1zafi ruh, killi rdh, mukayyed gayb, kitabu’l-miibin ve Muhammedi hakikat derler.

Ummii’l-kitapta manas1 kapali (miicmel) olan bu mertebede anlasilir (mufassal).
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Mabhiyetler alemi, biliylik berzah, miicerredler ve a’yan-1 sabite isimleriyle

anilmaktadir.

Ucgiincii hazerat; misal alemi, hayal ve ehadiyyet, ikinci ta’ayyun, ikinci

tecelli, sidretii’l-miinteha, emir alemi, kiigiik berzah, tafsil adlariyla yad edilir.

Doérdiincii hazerat; mutlak suhiid, sehadet alemi, melek, nastt, halk, his,

anasir, eflak ve me’adin, nebatat ve hayvanat alemleridir.

Besinci hazerat; zikr olunan alemleri cem’eden insan-1 kdmildir. En yiice
isim (ism-i a’zam) makaminda herkesi ihtiva eder ve toplayicidir. Bu elfdzin bu
vecihle tabiri, Muhyiddin Ibn Arabi’nin 1stildhatidir ki Endiiliis’te Besyiiz altmis
tarithinde (1166) diinyaya ayak basmistir. Muhyiddin-i Arabi ve tabi’leri Vacib-i

Teala’nin zatina mutlak mechdl derler ve higbir hakimle // 618 // mahkum

bilmezler. Bununla birlikte zati ihata, kurb ve zati mahiyyeti ispat ederler. Bu da Zat-
1 Teala ve Tekaddese lizerine hiikiim ve cesarettir. Dogru olan Ehl-1 Siinnet ve’l-
cemaat alimlerinin buyurduklari ilm1 kurbiyet ve ilmi ihatadir. Hak subhanehu higbir
seyle birlesik (miittahid) degildir. Zira Vacibu’l-viicid, miimkinu’l-viicid ile ittihat

etmez.

Kadim olan asla hadis olanla ayni telakki edilemez. Yine yoklugu imkansiz
olan yoklugu caiz olanla ayni olmaz zira hakikatlerin degismesi aklen ve ser’an
muhaldir. Dolayisiyla birini digeri lizerine hamletmek aslen ve ra’sen dogru olamaz.
Alem her ne kadar kemal sifatlarin ayetleri ve ilahi isimlerin zuhur yeri olsa da bu
bdyledir. Yoksa viicidi tevhid ehlinin mezhebi gibi zuhur ettiren (muzhir), zahirin

aynis1 ve golge, asil nesnenin aynisi olmasi s6z konusu degildir.

Bu konu bir 6rnekle aciklanmigstir. S6zgelimi teknik konularda uzman bir
alim, kendisinin gesitli alanlardaki becerilerini ortaya koymak ve gizli yeteneklerini

sergilemek ister. Bir takim harfler ve sesler icat edip once harf ve seslere o
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kesfedilmeyi bekleyen yeteneklerini yiikler. Bu sekilde harfler ve sesler o gizli

ustaliklarin ortaya ¢iktiklar1 yer haline gelir, bir ayna gérevi goriir.

O ses ve harfler i¢in, o yeteneklerin aynist veya o yetenekleri ihata eder,
denilemez. Hatta bu iirlinler, o yeteneklere bizzat yakindir (karib) veya bizzat o
alimin zat1 ile beraberligi (maiyyet) vardir demek mimkiin degildir. Ancak
aralarinda delalet eden ile delalet edilen (dalliyet-medlaliyet) iliskisi vardir,

denilebilir. Harfler ve sesler o yeteneklere dncelenir.

O agiga ¢ikan niyyetlerin, hayal mahsulii vehimler yiiziinden, hakikatte o
nispetlerle hi¢ miinasebeti yoktur. Lakin o kemalat ile bu harfler ve sesler arasinda
zahiriyyet-mazhariyyet ve medliliyet-dalliyet iliskisi vardir. Ve bu miinasebet,
bazisini bazi avariz vasitasiyla, o vehim mahsulii nisbetlerin ortaya ¢ikmasina sebep
olur. Ve ayn1 zamanda o yetenekler (kemalat), biitiin bu nispetlerden ayr1 (muarra) ve
uzaktir (miiberra). Yukarida gectigi gibi dalliyet-medliliyet ve zahiriyet-mazhariyet
iliskisinden baska bir sey yoktur. Alem, Sani’-i Tea’ala ve Tekaddese’nin varligma

isaret (dlem) yani alamettir.

Hak subhanehunun esma ve sifatlardaki kemalati, zuhuriyete mazhar yani
mahaldir. Bu iliski, baz1 avariz vasitasiyla bazilarini, bir takim vehim hiikiimlerine
sevk eder. Tevhid gozlemlerinin c¢oklugu, bazi kimseler i¢in bir takim vehim
hiikiimlerini dogurur. Ciinkii o gozlemlerin siretleri, hayalde naksolur. Bazi

kimseler i¢in de tevhid ilmi ve onun tekrari, o ahkama bir nevi zevk verir.

Bu iki tevhid sekli, illetlidir ve hal ilmi dairesi i¢inde, faydali bir is degildir.
Bir kisim kimseler i¢in de bu nevi hiikiimler, muhabbet coskunlugunun kaynagidir.
Ciinkii Mahblib’un sevgisinin kalbi kusatmasi (istilasi), Mahblb (cc) vasitast ile
sevgi dolu as1gin nazarin1 masivadan alir ve Mahbub’dan bagka hicbir sey gérmez.

Fakat bu, ayn1 zamanda “Mahblib’un gayr1 hi¢ olmasin” demek te degildir. Zira bu
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hiikiim, his, akil ve ser’e muhaliftir.'?!

Kimi zaman bu muhabbet, ihata ve zati kurbiyet ile bir hilkkme sevk eder. Bu
tevhid anlayisi, daha once zikredilen iki kisim tevhid anlayisindan daha {istiindiir.
Hal dairesi i¢inde her ne kadar, isin kendisine uygun ve seriata muvafik olmasa da,
onun seriata ve bizzat isin kendisine tatbiki felsefi soguk tekelliifler gibi tam bir
tekelliif olur. Zira onlar, bozuk felsefi ilkelerin Islamiyetin ser’i hukuk yasalarina
uygun olmasini isterler ki Kitab-1 Ihvanu’s-Safd ve emsali bu kabildendir. Afik ve
enfliste goriilmiis olan o sems Hak subhanehunun ayetleri ve sahitleridir. Yoksa Hak

tedla ve tekaddesenin kendisi degildir diye Imamu’r-Rabbani agiklama yapmaktadir.

Allah (ilahi baht) tarafindan salikin kalbine gelen miijdeler (miibessirat), ii¢
kisimdir. Yeni baglamig bir salike uykularinda, yani riiyalarda, orta diizeyde bir
salike gercek hayatta (vaki’at), siilikunu bitirmek iizere olan bir salike ise
ongoriilerinde (miikasefe) zuhlr eder. Rilyalarin cogunlukla onda biri (usr), te’vil ve
yoruma gerek kalmaksizin sadiktir. Dokuz usru (onda dokuzu ise) te’vil ve ta’bire
muhta¢ ve hata ihtimali bulunan riiyalardir. Rilyalar gercek hayatta yar1 yariya
ta’birsiz ve tefsirsiz zahir olsa bile, diger yarisi yorum ve te’vile muhtag oldugu i¢in
hakikate mugayir olarak zuhur edebilir. Miikasefatin yiizde doksan1 hak ve hakikate
uygun, yiizde onunun ise hata ihtimali yiiksektir. Hata ihtimalinden tamamiyla beri
olan ancak vahiydir. Alldh ismii celdlinin kiinhii ve hakikati, nlrani ve zulmani
perdelerin ardinda (verd) bulunan ve keyf u keyfiyetten miinezzeh, hatir ve hayale,

akil ve derk, vehim ve fehme dahil olmayan bir mukaddes Zat (Zat-1 Akdes)den
ibarettir. // 619 // s elosael sl el ysaiel sl el )y sed )5 (e oo Call umans dl )
Gy e adld ellly Hlad WIS /AT’ nurdan yetmisbin perdesi vardir. O, ardin ardinda,

sonra arkanin arkasinda sonra yine arkanin arkasindadir. Aklina her ne gelirse Allah,

191 Yani Allah’tan bagka varliklarin tamamen hayal mahsulii; insan, evren, esya ve biitiin varlik diinyasinin bir
hayal iiriinii oldugu, gergekte bunlarin higbirinin var olmadig: seklindeki anlayis akla, hiss ve ser’e aykiridir.
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o seyden baskadir”!®? kelamlariyla isaret buyrulmustur. Bu konuda shfiyyenin

sOylenmis sozleri olduk¢a ¢oktur.

Bu tarz bir yaklagim, Allah’in zatin1 tefekkiir etmek anlamina gelir. Bunun
masivasi ise unutmaktir. Su kadar var ki yeni baslayan miirid, miisemmay1 isimsiz
hatirda tutamaz. Ayet-i kerimeler, hadis-i serifler ve selef-i salihinin ragbet ettigi zat-
1 baht zikri yani biitiin isim ve sifatlardan ve su’un ve i’tibarattan beri olan bir zat
tasavvur edilecektir. Ve bitlin kayitlar hatta mutlak kaydi bile tasavvur

edilebilecektir.

Buna binaen, bir ismin miisemmasi olmasi bile bir kayit oldugundan zikirde
bu miisemma tasavvur ve miilahaza edilmeyecektir ve edilmemelidir. Bu hal, orta
diizeyde bir salikin (miitevassit) halidir. Miibtedinin bir iinvan ile o zati hatirda
tutmas1 gerekir. O zat, bir cinsin cinsinden (enva’) ve fertlerinden olmadig: igin,
tanim ve sekil ile tasavvur edilemez. O, mutlak tek (Vahid-i Mutlak) bir ferttir.
Ferdin tarifi miimkiin olmadigindan, duyularin isaretiyle tayin etmesi lazim gelir. O,
gbzlemlenen (miisahede edilen) ve duyularla algilanan (hiss) bir varlik olmadigi icin

duyularin igareti ile de tayin olunamaz.

Allah’in celil ismi, o Zat’a delalet ettiginden evla ve lazim olan bu isim
vasitasiyle yad etmek gerekir. Salik kaydi Allah’1 (Zat-1 mutlak), kesret ile bu isim
vasitastyla hatirladigi halde, tedricen Allah (Zat-1 akdes) Oylece mutasavvari yani
diisiiniileni ve zikredileni olur ki adeta ismi, isme karsilik gelen mananin (miisemma)

yabancisi olarak anlar.

Elbette ismin lafz1 ve sekli ve hatta kalpteki goriintiisii (huturu) sonradan
olusan (hadis) bir durumdur. Misemma ise, kadim ve ezelidir aralarindaki
miinasebet ancak dalliyet ve medluliyette olur. Isim, zatin aymsi (kendisi)

olmadigindan, isimleri adi gegcen zatin disindaki bir varlik olarak diisiinmez ki

102 Fahrettin-i Razi, et-Tefsiru ’I-Kebir, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, Nur Suresi Tefsiri, s. 202.
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gayrullaht Allah tasavvur etmis olsun da kiifiir olsun. Bu tafsilin tam izahi, ancak
zevk ile hasil olmasindan dolay1 zevk ehlinin; Sbd Glay ¥ 5 s 0a uay/Kalbim
daraliyor, dilim hareket etmiyor” geregince yazimi ve degerlendirilmesi ilim ehline

gore istenilen ifadeyi agiklamak hususunda eksik kalir.

Ism-i celal, kelime-i tevhid ve diger isimler kalben olsa bile ruhen ve sirran
yad edilmekle zikir olmazlar. Zikir aletidirler, Alet-i zikirdirler zira bunlar isim ve
mezkur olan isimlerin medlulii bulunan miisemma olacaktir. « & ¥ a5
al/isim, miisemmadan baska bir sey degildir” ibaresi ma’nd-y1 zahiri iizere
miilahaza edilirse kagitta menkus, lisanda telaffuz edilen ve kalpte hatirlanan
kelimeler Alldh olmak lazim gelir. Bunu ise akillilarin kabul etmesi bir yana,
cocuklar veya deliler bile kabul etmez. Elbette miithis bir hayrete diiser. Su kadar var
ki lafizlarin iki 6zelligi vardir. Birisi lafzin kendine, nefsine mevzu’ olmast ki
Nahiv’de “Ldlll 13 Jis5/bu lafzin tevili” ta’bir edilir. O vakit isim, milsemmasinin
aynidir denilebilir. Bu mesele, bir Kelami mesele oldugundan hasmi susturmak icin

One siiriilmiis bir delilin neticesidir.
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UCUNCU BOLUM

3. HAMID HAMDI-i VAN EL-MALATI’NIN TASAVVUF ANLAYISI ve
VAHDET-i VUCUD RiSALESINIiN DEGERLENDIRMESI

3.1. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Tasavvuf Anlayisi

Bu boliimde Hamdi-i Vani el-Malati’nin genel anlamda tasavvuf diisiincesini
ele alacagiz. Ayrica vahdet-i viiciid risalesinin i¢inde yer aldig1 ve transkripsiyonunu
yaptigimiz miellif niishasindan ibaret olan (baska niishas1 bulunmayan) Ziibdetii’l-

Irfan fi Tedkiki’l-Itkdn’indaki fikirlerini ele alacagiz.

Miiellif, eserinde tasavvufun ortaya ciktigi déneme 151k tutmakta ve tasavvuf
hareketinin tarihi seyrini analitik olarak Kur’an ve Siinnet referanslariyla

sunmaktadir.

Ihlas ve tasavvufu, istikamet-i ahlakiye olarak niteleyen miiellif tasavvufu
Muhammedi (as) seriatin ahkamindan kabul etmektedir. Ona gore; « WS il

1”103

< <l/Emrolundugun gibi dosdogru o ayeti istikametin ne kadar agir ve degerli

»104 hebevi

oldugunu gosterir. Yine, “ 3% 3, Snd/HGd suresi beni ihtiyarlatti
sOziinde ibadet ve ihlasin devamina vurgu yapilmistir. Enbiya ve meldikenin tutumu
zahir ve batinin yanisira seriat, tarikat ve hakikati cami’dir (ihtiva etmektedir). Kehf
suresinde kesf ile gulamin katlinin Rabbani ilim oldugu, geminin tahribi ve duvarin
onarimindaki gibi gelecekte olacak seyleri Hidir aleyhisselamin bilmesi, gayb ve
lediinn ilmi olarak adlandirilir. Iste tasavvuf, bu ilimlerin elde edilmesine denir. 8 s
Lle ) 2/Ve de ki: Rabbim benim ilmimi artir 1%, (s o Jd e L daad ¥
4.5 <l /Kur’an sana vahyedilinceye kadar onu almak igin acele etme!%, 4 &l a3y

wly Wle o) & a8 adls ol 8 138 il B 5 anes Lile ) 4 Jaadd Slild/Acele edip dilini

103 Hud, 11/112.
104 Tirmizi, Hadis no. 3297.
105 Taha, 20/114.
106 Taha, 20/114.
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dondiirme, onu toplamak, okumak bize aittir. Biz onu okudugumuzda onun
okunusunu takip et. Onu agiklamak ta bize aittir.!?7, J3i L Gelill il ,SAN el W3l
~l/Biz sana zikri indirdik ki insanlara indirilen vahyi onlara aciklayasin.!®® ayet-i
iste bu ilme dair Rabbani isaretleri tagimaktadir. ¢t Yia s s/ve seni sasirmis

buldu da seni hidayet etti'®’

yani Cilineyd-i Bagdadi (6. 911) tefsiriyle; sana gizli olan
seyleri agiklamak i¢in hidayet etti. Seyyidu’t-Taife Uveysi Seriyy-i Sakati (6. 874) ve
Haris el-Muhasibi (6. 857) gibi zevat ile sohbette bulunmus, tasavvufu kil u kalden

(dedikodu) degil aglik ve vera’ ve aliskanliklari birakmaktan, kitab ve silinnetten

almigtir, !0

Tasavvuf anlayisin1 Kur’an ve Siinnet’e refere eden Vani el-Malati, tarikatin
seriata dayandigini ve biitiin islerde ihlasa riayet ettigini belirtirken, tarikat olarak
vasfettigi bu yolun, ancak Muhammed (sav) yolunu tutanlara agik olduguna vurgu
yapmaktadir. Ona gore tefsir, hadis ve fikih bilmeyene asla uyulup tabi olunamaz
(iktida ve ittiba’ edilemez), seyh veya miirsid-1 kdmil olarak kabul edilemez. Zira
ser’t Olgilileri bilmeyenler, insanlar1 fitratlarindan koparip dalalete ugratirlar.
Boylelere iktida edilemez. Nitekim Ziinntin-i Misri (6. 859) ve Ciineyd-i Bagdadi (0.
911) ile hem-sohbet olan Ebu Said-i Harraz (6. 890) der ki; seriata uymayan her

batin, batildir. Bindenaleyh ulema, ilham ile riiyay1 ahkAmdan saymamuslardir.!!!

Hamdi-i Vani el-Malati devamla Imam Gazali (6. 1111)’ye dayandirdig: bir
tasavvuf ve tarikat tarifi yapar: Buna gore tasavvuf ve tarikat; kalbi, laylk olmayan
zemim ahlaktan temizleyip tahalli (tahliye) etmek, sonra gilizel ahlak ile tahalli
(stisleme) etmektir. Bindenaleyh velayet mertebesi ancak seriatla zahiri, ahlak ile
batin1 temizleyip, hakikat ilmiyle kalbi donatmak ve masivadan yiiz ¢cevirmekle elde

edilir. Bunun i¢inse dort ilim; fikih, tasavvuf, akaid, muhabbetullah ilmi gereklidir.

107 Kyyamet, 75/17-19.

108 Nahl, 16/44.

109 Dyha 93/7;

110 Hamdi-i Vani el-Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, El yazma eser, Malatya, 1918. Miiellif Niishas1, s. 564; Hamdi-i
Vani el-Malati, frfanin Ozii, Cev. M. Altunkaya & Mevhibe Altunkaya, Cira Yayimnlari, Istanbul, 2016, s. 31.
11 Vani el-Malati, age., s. 31.
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Imamu’r-Rabbani de bu meyanda; “akidenin tashihi, fikhin talimi ile Islam’m
tebliginin sart oldugunu belirtir. Bunun i¢inse Ehl-i Siinnet’in yolu takip edilmelidir.
Oyle ki Hace Ahrar; “biitiin fenaliklar1 bizde toplasalar fakat hakikatimizi Ehl-i

siinnet ve’l-cema’a akidesi ile donatsalar hic itirazim olmaz” ''? demistir.

Sa’ravi (0. 1557) Tenbihu’l-Mugterrin’de; kamil insanlara, vahsi hayvanatin
musahhar kilindigini, fakat buna ragmen kalplerinde ucub ve gurur eseri
belirmedigini, ¢iinkii tarikat ve hakikatin, seriatin iki hadimi oldugunu, sGfi

diisiincede de seyr u siilukun gayesinin ihlas oldugunu belirtir.!!3

Miiellifimiz ayn1 zamanda tasavvufu, bir ihsan ilmi olarak gérmekte ve bu
konuda su degerlendirmeleri yapmaktadir: “Ilm-i ihsan; © o o) i <llS 4 s o Gluay)
&y 4d o) 55 S5 WY/fhsan; Allah’a, O’nu goriiyormuscasina ibadet etmendir. Sen O’nu
gdrmiiyorsan da O seni gdérmektedir.”!' hadis-i serifinin delalet ettigi ihsan1 zevken
bilmektir. Ayni sekilde yakin, ayan, ziihd, ihlas, marifet-i nefs, marifet-i kalp, nefis
tezkiyesi, kalp tasfiyesi, miisahe, miikasefe, tevhid, zat tecellisi, sifat tecellisi,
makamlar, haller, kurb, vusil, fend, beka, sekr, sahv, isarat, ilhdm, hitab, nida-y1
hatif, kelam ve ilahi miibaseler gibi kategorilere ayrilmistir. Bunlar ve bunlarin
emsali her ne var ise; “ WS slau¥) a3 Wle y/ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti.”'!
ta’limiyle hasil olan ilimdir. Bu enva’in mevzuu ayri ayri ise de tek hedefleri, kesfen
ve zevkan Hak subhanehu ve tedladan bahs etmektir. IImin iistiinliik ve mertebesi,
konularmin (ma’lumun) seref ve mertebesi nisbetindedir. Ma’lum yani mevzu’ ne
kadar serif ve ali ise ilm de o kadar yiiksek olur. Bindenaleyh nasib-i ulema-y1 ilm-i
batin olan ve mevzu’u zat-1 akdes-i ilahiyyeden ibaret bulunan tasavvuf ilmi, zahir
ulemanin nasibi olan akli ve nakli ilimler ile yiiksek sanatlardan daha iistiin ve

yiicedir. Her ilmin kitabi, mu’allimi ve miite’allimi de ma’lumu derecesinde énemli

112 fmam-1 Rabbéni, Mektibdt, Cev. A.Kadir Aycicek, Cile Yaymlari, Istanbul, 1979, Mektup no. 193.

113 Vani el-Malati, age., s. 32; el-Malati, Irfanin Ozii, age., s. 565.

114 Buhari, Sahih, s. 20, 1472; Miislim, Sahih, s. 20; Tirmizi, Cami 'u’s-Sahih, s. 967; Ebu Davud, Siinen, s. 1270.
115 Bakara, 2/31.
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ve iistiindiir. Insanm ebedi hayatina vesile olan batin ilminin {istadi, gegici hayata
sebeb olan ebeveynden daha ondedir. Bu fark, zahir ilmin izafetinden de caribtir.
Ornegin kelam kitabin1 dgreten ve dgrenen, gramer kitabini dgreten ve dgrenenden

mertebe olarak daha yiiksek ve iistiindiir. Bu sekilde kiyaslanmalidir.!!6

Zibde miellifi Hamdi-i Vani el-Malati; tasavvufu, hal ilmi olarak goriir ve
halleri degistiren 6zelliginden hareketle tasavvufun degisimci formuna da isaret eder.
Nitekim liigatte hal; degisme, doniisme, durum ve tavir gibi anlamlara gelirken
tasavvuf literatiiriinde ilahi bir lituf olarak salikin kalbine gelen his ve bunun ruh ve

bedenine yansimasi anlaminda bir tasavvuf terimidir.'!’

Makam ise; kararli ve
diizenli ¢abalarla kazanilan bir ahlak ilkesi veya siilikun mertebeleri anlaminda bir
kavramdir.!'® Ve olaganiistii halden, hiizn, kabz, bast ve heybetten tasannu’, ictilab
ve iktisab olmaksizin Hak ehli indinde kalp iizerine varid olan bir ma’nadir. Ve
nefsin 6zelliklerinin (sifat-1 nefs) zuhuru ile ister misal takip etsin ister etmesin

kaybolur gider (zail olur). Devaminda meleke oldugundan makam tesmiye kilinir.

Ahval mevhibedir, makdmat ise gayret sarfetmekle elde edilir.!"

3.2. Vani el-Malati’ye Gore Tasavvufun Mensei ve Baslangici

Hamdi-i Vani el-Malati, Islam’in ilk déneminde Restlullah (sav)’e iman
edenlerin hepsine genel olarak sahabe adi verildigini, sahabeyi takip eden nesle
tabiin, ondan sonraki nesle de tebe-i tabiin denildigini daha sonra insanlar arasinda
kimi farkliliklarin basgdsterdigini, bu nedenle Miisliimanlar arasinda hukukullaha
riayetleri bakimindan 6nde olan kimselere ziihhad ve ubbad isimlendirmelerinin
ayrica yapildigimi belirtmektedir. Sonraki donemlerde bidatler ortaya ¢ikip, farkl
topluluklar arasinda cekismeler olunca, her firka kendi onderlerine zahid ve abid

demeye bagladi. Boylesi bir siirecte stinnete riayet eden ve gaflet yollarindan uzak

116 E]-Malati, agy., s. 574, 1-4. satirlar.

117 Mehmet Demirci, “Hal”, DI, C. 15, istanbul 1997, s. 216.

118 Sijleyman Uludag, “Makam”, DI4, C. 27, istanbul 2003, s. 409.
119 El-Malati, agy., s. 574, 10-13. satirlar.
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durarak Allah’in haklarina riayet edenler sifi adiyla taninir oldular. Malati’ye gore;
bu isim Hicri ikinci asrin sonuna dogru kullanilmaya baslandi ve bu isimle anilan ilk
kisi; © sl o S &l e yend YL Juall Lli/igne ile daglan sokmek, kalplerdeki kibri
sokmekten daha kolaydir” diyen ve dilinde daima; “ aiy ¥ ale (e 4 3sei/Fayda
vermeyen ilimden Allah’a sigmirim” s6zii olan Ebi Hasim-i Stf1 (6. 767) idi. Ondan
once hi¢ kimseye sifi denmemisti. Hangahlar da ilk olarak onun i¢in Sdm’da, Remle
denilen yerde bina edilmisti. Nitekim emirlerden biri, avlanmak i¢in dolasirken Ebt
Hasim’in, Ehl-i Stffe’den bir zat ile bulusup birbirlerinin ellerinden tutarak samimi
bir havada goriistiiklerini, muhabbetle yiyeceklerini paylasip giizelce vedalastiklarini
goriince ilk hangahi bina etmisti. ' Bu bina ile ilgili olarak Seyhulislim’m su
dizeleri terenniim ettigini aktarir:
Ol Gl ) i Ll el
DRI TLa 4 (385 Ly

Hayirly ev, iilkelerin iyilerinin namaz kildigi yerdir.

Ezelden beridir Allah, iyileri iyilere denk getirendir '*'

Yazma eserin 569. Sayfasinin 9-10. satirlarinda aktardigina gore; Basra’da
Stifyan-1 Sevri (6. 778); “Ebl Hasim olmasaydi Réabbani incelikleri 6grenemezdim.

Onu gormeden once tasavvufun ne oldugunu bilmiyordum” diyecektir.

Miiellifimiz ser’1 ilmi iki kisma ayirmakta ve bir kismini fetva ehline 6zgi;
ibadet, teamiil ve kamu hukukunu ifade eden toplumsal iligkiler alani olarak
adlandirmakta, digerini ise tasavvuf ehline 6zgii miicadele, 6zsorgulama seklinde
tanimlayarak sGf hareketinin 6nemli bir yoniine isaret etmektedir. Ona gore; bu
hareketin i¢inde kimileri Muhasibi (6. 857)’nin Riaye’si gibi vera’, takva ve 0z
muhasebeye dair kitaplar yazmis, kimileri de Imam-1 Kuseyri (6. 1072)’nin Risdlesi
ve Suhreverdi (0. 1234)’nin Avarifu’l-Madrifi gibi tarikat adabi, zevk, vecd ve

hallere dair kitaplar yazmislardir. imam-1 Gazali (6. 1111) de ihya’sinda bu iki kismi

120 Vani el-Malati, Ziibdetii'I-Irfin, agy., s. 569, 5-6. satirlar.
121 E]-Malati, agy., ayni yer.
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birlestirmistir.'??> Bu sekilde bir tasavvuf tarihi analizi de yapan Seyh Hact Hamid
Hamdi-1 Vani el Malati (1873-1955), stfi klasiklerini ele almakta ve klasiklerin konu

iceriklerindeki sfi hal/makam kavramlarina deginmektedir.

Miisliiman stfilerin, Isevi stfilere'?® nispetle, meratib-i sfiyyeye kat’i bir
form vermeyi basardiklar1 degerlendirmesini yapan miiellif, ayn1 yerde Kuseyri (6.
1072)’nin tasavvufu; “stfl meratib” ve “sufl ahlak™ seklinde iki teorik ¢ergevede ele

aldigin belirtir.

3.3. el-Malati’nin Diisiincesinde Sifi Hareket ve Degisim

Miiellifin diisiince diinyasinda sifi hareket, miicadele ve miicahedeler, bu
climleden olarak zikir ve benzeri uygulamalar, hem bireysel hem de toplumsal
degisimi gerceklestiren uygulamalardir. Ancak bu uygulamalar, beklenen degisimi
gerceklestirebilmeleri icin kalbin {iriinii olmalidirlar. Yani onun deyimiyle, lagd
(girtlak, sdylem)’dan azalara inmeyen, kalbi ve ruhu sarmayan ya da eylem ve

hareket bigiminde tezahiir etmeyen zikirler faydasizdir.

Zikri, hayatin biitiin boyutlarini ig¢ine alan bir eylem olarak goren el-Malati,
Imam-1 Gazali (6. 1111)’nin gegirdigi degisim siirecini ve s0fi zikir uygulamalarinin,
nasil bir bireysel degisime neden oldugunu, bizzat onun lisanindan $Oyle
nakletmektedir: “Allah, peygamber ve ahirete yakinen iman hasil etmistim. imanin
bu ii¢ esasi, kalbimde riisih bulmustu. Uhrevi saadetin, ancak takva ve diinyevi
arzularin terkiyle gerceklesecegini anlamistim. Oysa bunun yegane caresi ise, bu
aldanis diinyasindan uzaklasip ahirete ragbet etmekti. Kendi halimi sorguladigimda
gordiim ki mahvolmak iizereyim ve diinya zincirlerine dolanmigim. Ders ve egitim
hayatima baktigimda, bunun da Allah’a adanmisliktan ¢ok, ahiret bakimindan

faydasiz ve bir takim Onemsiz ilimlerle mesguliyet, makam ve s6hret oldugunu

122 E]-Malati, agy., s. 570, 6-11. satirlar.

123 Miiellif, Isevi siifi tabirini kullanarak, stf hareketinin sadece Islami dénemle sinirli olmadigimi tipki Tevhid
hareketi gibi onunla eszamanli dogup gelisen ve Peygamberler tarihi boyunca siiregelen bir hareket oldugunu
vurgulamis olmaktadir.
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hissettim. Derken, tasavvufa dogru bir girisimin gerekliligini anladim”.'?*

Miiellifimize gore Gazali; akilcilarin akli, hakimlerin hiikmii ve ulemanin ilmi bir
yere toplansa, yine de tasavvuf ilminin ahlaki siirecinden daha hayirli bir ahvale
tebdil ve tavilinin (donilislimii) imkansiz oldugunu diisiinmektedir. Boylesi bir
degisim icin gerekli olan tasavvufun birinci sarti, kalbi masivadan tamamen
temizlemek ve kalbi zikrullah ile mesgul etmektir. Fend fillah ancak bu sekilde

gerceklesir.

El-Malati’ye gore; tasavvufun en yiiksek gayesi, her seyde biitliniiyle
Nebevi 6rneklige baglilik ve bu yonde siirekli bir yiikselistir. Dolayisiyla zahir-batin
yaratilmiglar i¢inde, en biiylik erdeme sahip olan Muhammed (sav)’e ger¢ek varis
olmaktir. Velayetin gayesi bu olmalidir. Bu da insanin tasidigi iki hakikatten en
onemlisi “rGh™un, yliksek ve yiice 6zelligiyle gerceklesecek siirekli bir degisimi ifade

eder. Zira; “2y s = 50V J¥/De ki; ruh Allah’in emrindendir” '2° ve © (e 48 Cads

9 126

«>32/Ve Ona ruhumdan tifledim ve benzer ayetlerde rih, ylice hakikat olarak

nitelenmistir. Diger hakikat ise; “0sb ¢ 43814/Onu ¢amurdan yarattin!?7 ve « (e 4dla

< _i/onu topraktan yaratt1”!?®

gibi ayetlerde gecen ve 6zelligi bakimindan ritha gore
daha diisiik bulunan toprak (camur)’tir. Ruhun letafeti, dort unsurun (hava, ates, su,
toprak) kesafetini almaya egilimli oldugundan diisiik ahlaka meyil ¢ok iken, {istiin
ahlaka meyil nispeten az olur.'* Gériildiigii gibi genel olarak insanda iki durum, yani
havaslik ve avamlik s6z konusudur. Genellikle birinci durumun iistiin 6zellikleri
golgede kalir. Hatta kimi zaman avamlik o kadar ileri boyutlara varir ki istidaddan
bagka iistiin ahlaktan eser kalmaz. Tedrici olarak avamliktan kurbiyete dogru

yiikseldik¢e ilk hakikat galip gelir ve diisiik 6zellikler azalir, yiiksek ahlaki vasiflar

artar. Dereceler yiikseldik¢e havaslik o kadar galip olur ki diisiik ahlaktan (istidat

124 El-Malati, agy., s. 571, 4-14. satirlar.
125 fgra, 17/85.

126 Sad, 38/72.

127 Sad, 38/76.

128 Onu topraktan yaratti. Al-i Imrén, 3/59.
129 El-Malati, agy., s. 572.
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disinda) eser kalmaz. Hatta veldyetin biiyilk Onderlerinde oldugu gibi, bazen bu
istidad bile kalmaz. Iste tasavvufun gayesi, bilyilk peygamberlerin biraktig1 nebevi
miras gibi biiylik bir tedrici degisim ile; kotii, diisiik ve sekilci ahlaki terkedip giizel,
iistiin ve ylice ahlak ile donanimli hale gelmektir. Zira Restil-i Ekrem (sav)’in bi’set
ve risaletindeki gayenin: “3MaY) a )\Ka aci¥ cliny/Mekarim-i ahlak’s tamamlamak iizere
gonderildim'*® hadisi dogrultusunda, bu degisim siirecini takip ederek {istiin ahlaki

tamamlamak oldugu anlagilmaktadir.

Ziibdetii’I-Irfan’da sdzii edilen ulvi hakikatin galip gelmesi halinde, miiellife
gore, sifli hakikat maglup olacak, ileri diizeyde bu fazilet degerleriyle hemhal olan
velayet sahipleri, listlin ahlaki son derece suhiilet igerisinde temsil edebileceklerdir.
Oyle ki bu durumda insanlarin geneli, kendini zorlayarak ancak bir iistiin salih amel
ortaya koyabildigi gibi, bu velayet ehli kimseler de ancak zor kullanildig: taktirde
kendilerinden siifli bir davranis sadir olabilmektedir. Cogu kez bu da Allah’in
inayetiyle gerceklesmez ve Allah’m dostlar1 bundandan korunmus olurlar.!!
Nitekim; “Osiss a8 Yy agde Casa ¥ 4 oW o) Yi/Dikkat edin! Allah’m dostlarina

99132

korku yoktur, onlar {iziilmeyeceklerdir de ayeti, onlar icin ileride de bir pismanlik

olmayacagini birdirmektedir.

Glizel ahlaki davraniglarin gerceklesmesi ve cirkin olanlarimin da zeval
bulmasi, ancak tasavvuf yoluyla kolay ve hizli bir surette miimkiin olabilir.
Tasavvufun gayesi de genel anlamda, biiylik nebevi ahlak ile ahlaklanmak ve ilahi
ahlak muttasif olup ser’i davranislar1 kolaylikla yerine getirmektir. Bu ise talib ve

saliklerin gayesidir. Vasillarin, bundan daha ileri gayeleri vardir. '3

130 Muhammed b. Selame el-Kudai, Miisnedii ’s-Sihdb, Miiessesetii’t-Risile, Dimagk 1985, s. 332.
131 El-Malati, agy., s. 573, 1-3. satirlar.

132 A’raf, 7/35; Yunus, 10/62; Ahkaf, 46/13.

133 El-Malati, agy., s. 573, 4-6. satirlar.
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3.4. Hamdi-i Vani el-Malati’de Seriat-Hakikat Anlayisi

Seriat; sozlikkte yol, bir yone uzayip gitmek, kanun koymak, suya giden
yollar'®* manasma gelmektedir. Zamanla bir semavi kitabin hiikiimleri igin
kullanilmaya baslanan seriat kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gecer. Istilahta
ise seriat, IslAm’a ait dini, ahlaki ve huk(ki hiikiimler biitiiniinii ifade eder.'?’
Sozliikte gercek, sabit, dogru ve bir seyi gerceklestirme gibi anlamlara gelen hakikat
ise tasavvuf istilahinda zahirin ardindaki ortiilii ve gizli mana, dini hayatin en yiiksek

seviyede yasanarak ilahi sirlara agina olmak gibi anlamlara gelir.'*°

Hamdi-i Vani el-Malati, seriat ile hakikat arasindaki miinasebetten soz
ederken seriatin; iltizam-1 ubudiyetle emrden, hakikati ise, miisahedei rububiyetten
ibaret goriir. Ona gore seriatle mukayyed (kayitli) ve miieyyed (destekli) olmayan
hakikat merdud (reddedilmis) ve matruddur (dislanmis). Hakikat ile mukayyed
olmayan seriat ise, ger¢eklesmesi imkansizdir. Seriat; halka sorumluluk yiiklemekle,
hakikat halki yonlendirmekle agiklanabilir. Seriat ona ibadet, hakikat ise mabudiyyeti
miisahededir. Seriat emr ile kdim, hakikat kaza ve kaderi sahid ve her seyden ickin
ve her seyden agiktir. ¢ 223 dUl/Ancak sana ibadet ederiz”!3” hifz-1 seriata; (paivs U
/Ancak senden yardim dileriz”'*® hakikatin ikrarina isarettir. Seriat emirle vacip
olmasi bakimindan hakikattir. Hakikat, Hak Subhanehu ve Te’alanin marifetini
bilmek ile ma’mur olduklar1 cihetten seriattir. Tasavvufun konusu ise; kesif-ayan,

vecd-vicdan, zat-sifat, sutin-itibarat ve ilahi esma-ef’aldir.'’

3.5. Hamdi-i Vani el-Malati’nin Zikir Kavramim Ele Alis1

El-Malati’ye gore tasavvufi uygulamalarm baginda “zikir” gelir. Oncelikle

134 Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Deyimler Sozliigii, “seriat”, Aga¢ Yay., Istanbul, 2009.

135 Talip Tiircan, “Seriat”, DI, Istanbul 2010, C. 38, s. 571-574.

136 Mustafa Cagrici, “Hakikat”, C. 15, DIA, Istanbul 1997, s. 177; Mehmet Demirci, age., “Hakikat”, s. 178.
137 Fatiha, 2/4.

138 Fatiha, 1/4.

139 El-Malati, agy., s. 573, 10-14. satirlar.
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zikrin 6nemi ve faziletine deginen miiellif, baz1 ayet ve hadislerle zikri, Kuran-
Stinnet esaslarina dayandirir. Kalbin vasfi olarak niteledigi zikrin; “anma ve
hatirlama”ya karsilik gelen sozlik anlami oldugunu bu nedenle ancak kalp ile
yapilabilecegini vurgular.!** Dolayisiyla kalpten olmayan zikrin maksada yani

Allah’1n rizasina ulastirmayacagina isaret eder.

Zikir kavrami i¢in esas aldigi Kur’an ayetleri soyledir: « aS_S3l S5 Sid
OsSS Y 5 )5 SAly/Beni anin ben de sizi anayim bana siikredin nankorlik
yapmaym”'#!| ¢ aqusin e 5 lagads Ll A o5 S% d/Onlar ki ayakta, otururken ve
yanlari {izere uzanirken Allah’1 zikrederler”!4?, «oysalii oSlal | 51 K3 15 S 5/Allah’y
cokea zikredin, umulur ki kurtulursunuz”'*?, 1S3 4 15 S5 1 sial (il Lol L o gasas 51,58
Sal 55,5 /Ey iman edenler! Allah’t ¢okga zikredin ve O’nu sabah aksam tesbih
edin™'*, JSY) 5 odiall w51 8S el K3 y/Rabbini gokea zikret ve gece giindiiz O’nu
tesbih et”'®, “d) <3 e aw Y 5 5 lad ageli ¥ Ol yTicaretin ve aligverisin Allah
zikrinden alikoymadigi adamlar vardir”'#0, “caslall Gaaki il S Wi ek 5 1 sial ol
4 SN agasl8 /Onlar ki iman ettiler ve kalpleri tatmin bulan kimselerdir. Dikkat edin
kalpler ancak Allah’m zikri ile tatmin olur.'¥7 < agd & ac§ <l SIAN 5 1,8 40y SIAN
Lalie T al 53 8s/Allah’1 cokea zikireden erkekler ve kadmlar icin bir magfiret ve

biiyiik ecir hazirlamigtir”!48

ayetleriyle zikri temellendirerek zikrin 6nemine vurgu
yapar ve daha sayamadig1 kadar ¢ok ayet ve hadislerde zikrin farkli bicimlerde ele
alindigimi belirtir. Ayrica zikrden maksadin; Allah’mn zat ve sifatlarimin kiinhiine

varmak degil O’nun rizasina ulasmak oldugunu; « O sise 1slshy i i il S5 ) S

/Allah’1 zikretmeyi artirin, 8yle ki size deli diyecekleri hadde kadar”'%’, « Js& s

140 Vani el-Malati, agy., s. 566.

141 Bakara, 2/152.

142 Alj Imran, 3/191.

143 Enfal, 8/45.

144 Ahzab, 33/41- 42.

145 Ali imran, 3/41.

146 Nur, 24/37.

147 Ra’d, 13/28.

148 Ahzap, 33/35.

149 fbn Hibban Sahih’inde ve Hakim’in Miistedrekinde yer alan hadis.
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058 oS8 ¢ s8ilidll/Miinafiklar siz riya yapryorsunuz deyinceye kadar”!** hadisiyle ve
“dsal digall 5 Madl 45, )l 5 I 81 dey 8)/Seriat, sozlerim; tarikat fiillerim ve hakikat,

99151

hallerimdir rivayetiyle temellendirmekte ve insanin zikir ile miikellef oldugunu

belirtmektedir.

Kitabinin aynmi yerinde yalniz lisan ile yapilan zikir, ona gore girtlaktan
asagl inmeyen (lagd) ve faydasindan mahrum kalinan sey gibidir, zikrin hakikatini
ihtiva etmez. Ancak kalbin bu zikirle uyumu (muvatat) halinde maksat hasil olur.
Bunun iginse uzun siire kalbi zikre alistirmak gerekir. Allah zikri ve kelime-i
tevhidin sadece agizla tekrarlanmasinin, tarikatlar icinde Allah’a vusilile en yakin
tarikat (vusQl-i ilallaha ekrab-i turuk) olan Naksi gelenekte bir kiymeti yoktur.
Miiellif; “tasavvuf demek, zikretmektir” derken, nefsin terbiye ve tezkiyesi ile
mutmainne, raziye ve marziyye mertebelerine ulasmay1 kastetmektedir. Boylece riya,
sim’a (duyurma) ve nifak gibi nefsin afetlerinden kurtulmak cokga zikrederek
miimkiin hale gelecektir. Yaratilisin sirr1 da ancak bu sekilde iman, Islam ve ihsanin

kemali neticesinde gergeklesecektir.

Hamdi-1 Malati; hakka’l-yakin ile ifade edilen ihsanin da, tasavvufa ait zikir
ve evrad ile gerceklesecegini sdyler. Ona gore; tarikatlerin ilk 6rnegi, aralarinda Ebu
Hureyre ve Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 674), Vasile b. Eska (6. 703), Ebu Zerr (6. 652),
Ammar b. Yasir (6. 657), Selman (6. 656), Bilal (6. 640), Siitheyb (6. 659), Huzeyfe
(6. 656), Afiyye b. Gafir ve digerlerinin bulundugu ashab-1 suffenin hayatinda
mevcuttur. Bunlar ayin, kiyafet ve sair hususlarda halktan farkli degillerdi. Sahib-i
Kessaf Zemahseri (6. 1143)’den suffe ashabinin 400 kisi oldugunu nakleder. Cihad,
ibadet ve zikrullah ile mesgul olan bu kimselerin simalar1 gorenler {izerinde tesir ve

heybet birakirdi.!>?

150 Ahmed b. Hanbel, Miisned.
31 Aliyyw’1-Kard, Sifdu ’s-Serif. ‘
152 Hamdi-i Vani el-Malati, Ziibdetii 'I-Irfin, agy., s. 657.
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Burada Naksi onderlerinin kalbi zikirlerini; ilk olarak Hz. Peygamber’in,
dizistii oturan Ebubekr-i Siddik’a hicret sirasinda magarada hafiyyen ogrettigi zikir
olarak tanimlayan el-Malati, tarikattan maksadin ise; Hz. Ebubekir misali ihlas,
samimiyet ve baglilik olduguna dikkat ¢cekmektedir. Buna gore her an1 Hak (cc)
huzurunda zikrullah ile sarf etmek ve kendini kefenlenmis ve kabre girmis bir meyyit
olarak addedip, haline aciyarak sadece zikr ile mesgul olmak i¢in mezarindan

cikmaya ve her an yine yerine dénmeye izinli oldugunu diisiinmek gerekir.!*’

Mutasavvifimiza gore zikir insanm1 degistiren, insan aliskanliklarini
(me’lufat) biraktiran ve doniistiiren bir etkiye sahiptir. Sif hareketinin 6ngordiigii
yola koyulup, rihun hakikatine uygun zikir ile mesgul olunca; « S| Lud caal (e
s _SYKim bir seyi severse onu ¢okca zikreder”'** hadisinin igerigini yansitan; « i ¢
W aal == SYKim bir seyin zikrini ¢ok yaparsa, onu genellikle sever” hilkmii

gerceklesir. Boylece kelime-1 Celal ve kelime-i tevhidin letaifinden ilahi muhabbet

artar ve Rabbani bir olgu olan ruha kuvvet verir.'>

3.6. Vahdet-i Viiciid’a fliskin Yanhslar ve El-Malati’nin Ozelestirisi

Klasik tasavvuf yazarlari gibi el-Malati de, kelam bahisleriyle basladig:
eserinde, Islam Hukuku ve diger temel Islam bilimleri gergevesinde bir tasavvuf
anlayis1 ortaya koymustur. Sikca seriat vurgusu yapmakta, biitiin goriislerini Kur’an

ve Stnnet’le delillendirmektedir.

Ehl-i Siinnet gelenegine sik¢a vurgu yapan el-Malati hem inan¢ hem de
amelde, Naksi cizgisine bagliligin1 géstermektedir. Bu nedenle hazret, seyh-i ekber
gibi saygi ifadeleri kullanmakla birlikte Muhyiddin ibn Arabi’yi elestirmekte ve
Ozellikle vahdet¢i goriislerine katilmadigini beyan etmektedir. Simdi Hamdi-1 Vani
el-Malati’nin, Tasavvuf tarihinin en 6nemli simalarindan biri olan Ibn Arabi’nin

tartigmal1 goriislerine dair degerlendirmelerini ele alalim:

153 El-Malati, agy., s. 568, 15 ve 16. satirlar.
154 Acluni, Kesfu 'I-Hafa’da yer almaktadir.
155 El-Malati, agy., s. 572, 23-25. satirlar.
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Muhyiddin ibn Arabi (6 1240)’nin rasit halifelerin hilafet siralarinin
omiirlerine gore oldugu goriisiinii bir sathiyye!>® olarak nitelemektedir: Hanefi
mezhebi kitaplarinda, Hulefa-y1 Erba’anin iistiinliiklerinin hilafetleri siralamasi gibi
oldugu hiikkmii yeralir. Dért mezhep imamimnin goriisii de boyledir. Binaenaleyh
Muhyiddin Ibn Arabi’nin bu ve benzer sdzleri, onun sathiyyelerindendir, kabul
edilemez. Onun bu tarz verdigi bilgiler, cogunlukla ehl-i siinnet’in bilgisinden ve
dogrudan uzaktir, reddedilmistir. Ulema ve ilim talebelerine muhabbet ve onlarin
yontemleri giizeldir ve onlarm hareketlerinde olmayr arzu ederim. Imam-1 A’zam
(rh)’a gore Seyheyn (Ebubekir, Osman)’in iistlinliigii ve hatineyn (iki kayinbaba) nin
muhabbeti, Ehl-i siinnet ve cemaatin alametlerindendir. Bu kelamin hikmeti sudur;
toplumda fitneler ve ihtiléller ile insanlarin kalbine bir hiiziin girdigi i¢in hatineyn
icin onlar hakkinda muhabbet kelimesini se¢mistir. Hazret-i Osman, Hazret-i Ali
(ra)’den istiinliikligiinlin hilafet siras1 bakimindan oldugu muhakkaktir. Sufiyenin
yanlslar1 ve saliklerin diisiik isleri ¢oktur. Inanglar ve amellerde seriati korumak

gerekir. Allah subhanehuya sigmiriz..."’

Miiellifimiz tasavvuf ¢evrelerinde fuzili kelam, hikaye, keramet gosterisi ve
sathiyye gibi hatta en yaygin tasavvuf uygulamalar1 arasinda yer alan sema’ ve
benzeri hususlarda Ehl-i Siinnet anlayisi ile bagdasmayan yorum ve tutumlar1 da
elestirmektedir. Mesela raks ve sema’in akidede noksanliklara sebep oldugundan sz
etmekte ve sOyle sdylemektedir: “Ve ehliissiinne ve’l-cema’a mezhebinde noksan-1
akideye sebep olan tevhid ve maarif istima’indan sakinip raks ve sema’ ve bi fuzul-i
kelam ve hikayati garibe ve acibe ile meftun ve tiirrehat-1 sufiyyeden ihtiraz lazimdir.
Baz1 kimseler duymuslardir ki mesayih-1 sufiyye halvete girdikleri vakit gozlerine
vekayi’-1 zahir ve bir takim acayib ve garaib miinkesif olur. Bindenaleyh onlar da bu
talep ile halvete girmislerdir. Halbuki bu keyfiyyet-i ayni 1’tila ve mahz-1 dalaldir.

Halvete boyle bir illet ve maksat ile giren kimsenin kalbine seytan girerek ona tiirlii

156 Sathiyye, sufilerin Allah zikri ve benzeri hallerinin neticesinde girdikleri sekr, vecd halinin etkisiyle
sOyledikleri anlagilmayan sdzlerden ibarettir. Bu sdzler kimi zaman giincel hayatta ters karsilanabilmekte ve
seriata aykir1 olabilmektedir.

157 El-Malati, agy., s. 662.
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isyanlara siiriikler ve i¢ini gurur ile doldurur”.!>®

Ona gore halvetin belli sartlar1 ve sifatt vardir. Bunlara riayet edilmeden
yapilan halvet fitneden baska bir anlam tasimayacaktir. Nitekim miiellifimiz
Ozelestirilerini soyle siirdiirmektedir: “(Halvette kisi) biitiin isteklerinden ve tiim
arzularindan uzaklagmis olmalidir. Eger bu sifatta olmaz ise halveti, fitne veya
musibete neden olur. Halbuki o bicare de kendini hiisn-i halde zan eder. Ve bazi
kimseler sartlarina riayet etmeksizin halvete girerek ve ezkardan birine devam ederek
nefsi kuvvetlerini bir noktaya cem’ ve zahiri duyularin1 harici mesguliyetten men’
ettiler. Nitekim Rehhabin (ruhbanlar) ve Brahma ve felasife boyle ederler. Bu
keyfiyyetin safa-y1 batin husilile getirmekteki tesiri mutlaktir. Ancak ahkam-1
ser’iyyeyi tatbik, hareket ve siinen-i Restilullah’a sidkla tabi olmak suretiyle icra
edilen halvet, kalbi nurlanma ve diinyaca ziihdii ve helavet-i zikri ve salat ve tilavat
ve ibadet hususlarinda ihlas ile muameleyi getirir. Bu babda siyaset-i ser’iyyeye
ri’ayet ve Restlullah sallallahu aleyhi ve sellem efendimize miiteba’at etmeyenlerde
yalniz nefsi armmma hasil olup Nasara ve Brahma bu gibi faydalardan uzak

degildirler. Onlarda bu ahval vaki’ oldugu meshdrdur.'>’

Vahdet-i Viicld diisiincesi ile ilgili olarak da farkli hatali yorumlar
yapilmaktadir. Vahdet-i viicudun gerek taraftarlari, gerekse karsitlar1 zaman zaman
bu yanhs yaklagimlara diismektedirler. Bu hatali okumalarin basinda vahdet-i
viicudun bir huldl ve ittihat anlayisi oldugu zanni yatmaktadir. S6zii edilen kimi
vahdet-i viicid karsitlar1 hatali olarak, bu diisiince sisteminde, Allah’in kainattaki
varliklarla birlestigini, onlara huldl ettigini iddia ederler. Buna gore huldl ve ittihat
fikri, Allah (cc)’nun, kainattaki varliklara girmesi, onlarla birlesmesi, aynilesmesi

demektir.

158 El-Malati, agy., s. 574, 20-25. satirlar.
159 El-Malati, agy., s. 575, 1-8. satirlar.
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Huldl, halle fiil kokiinden yerini almak, icine girmek, biitliinlesmek,
aynilesmek anlamindadir. ittihat ise birlesmek, bir olmak demektir. Hamdi-i Vani el-
Malati (1873-1955) vahdet¢i yaklasimlar icinde hiildl ve ittihadi cagristiran
yorumlar1 reddeder. Bu yonde sadece mantik ve kuru zihin ¢oziimlemeleri yapan
mutasavvifimiz Hindu felsefesini de elestirir ve sO0yle der: Binaen aleyh giinlimiizde
bir takim kimseler huldl, bazilar ittihad hatta bir kism1 vusil derecesine geldigini
hayal edip son derece hataya diigsmiislerdir. Seriattan murad; inang ilkeleri biitiin
zamanlar i¢in sabit olan, yasam kurallar1 ise nesh ve tecdid ile yenilenen semavi
kitaplar, ilahi emir ve yasaklardir. Tasavvuf da, bir hakikatler denizi olarak niibuvvet
ve risaletle beraberdir. Tasavvufun 6nemli bir cliz’linii teskil eden vahdetii’l-viicid
ise, Buda ve batil din sahiplerinin, mantiksal kimi analizlerle inandiklar1 vahdet-i
viiciddan biisbiitiin farklidir. Cilinkii tasavvufun vahdet-i viictidu, bir hissedistir (emr-
i zevki) digeri ise bir mantiksal kurgudur. Bu farki ancak vahdet-i viicidu cok iyi
bilen ve bu yiiksek suura ulasanlar bilebilir. Akilcilar ve zahirciler, bu tarz bir zevki
tatmadiklar i¢in Hint mistisizmindeki vahdetci yaklasim ile tasavvuftaki vahdet-i

viicid arasinda bir benzerlik oldugunu zannederler. '

Varlik ile ilgili olarak, islam bilginleri arasinda fda arkl birkag goriis vardir.
Bu goriislerin mukayesesi, vahdet-i viicudun daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.
Varliklarin asaleti veya itibariyyeti meselesi, Seyh-i Israk (Suhreverdi)’tan bu yana
Islam filozoflarnin en ciddi sekilde iizerinde durdugu ve felsefenin de en temel
konularindan biridir. Messal felsefesinde, her ne kadar asalet sahibi olsalar da
varliklar, zata benzer hakikatlerdir ve hicbir sekilde zat ile ortakliklar1 yoktur. Sadece
digsal soyutlanma &zelliklerinde miisterektirler.!®'  Varlik, bu ortak soyut

ozelliklerden biridir.

160 E]-Malati, agy., s. 572, 1. satr.
161 Sadru’l-Miiteellihin, Esfar-1 Erba’a, C. 1, s. 38.
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Buna gore yasanan diinya veya nefsii’l-emr; birbirileri arasinda higbir
irtibat, birlik ve zati ortaklik bulunmayan kesretlerin sahnesidir. Onlarin vahdeti,
sadece varligin birligindedir. Bu nedenle Messai filozoflarina gore vahdet-i viicid

sadece kavramsal ve teorik bir vahdettir.

Hatirlatmakta yarar vardir ki daha once de deginildigi gibi, bu bakis agisi,
Messailere aittir. illet ve malul tiirii delil ve karineler, ibn Sina (8. 1037) gibi biiyiik
Messai filozoflarin s6z ve eserlerinde vardir. Buna gore Messai filozoflar, vahdet-i

viicudu sadece kavramsal bir vahdet olarak almazlar.

Ayni kitapta Sadru’l-Miiteellihin (6. 1640), vahdet ve kesret konusunda
daha ince bir gorlis ortaya koyar. Ona gore eger yaratiklarda varligi asil goriirsek;
artik fiiliyet, illiyet, vahdet ve tesahhus vb. kavramlarda oldugu gibi varligi, ortak ve
genel bir kavram olarak kabul edemeyiz. Bilakis sozii daha da ileriye gotiiriip,
varliklarin zatini, varligin hakikati ile dolu bilmek ve onlar1 zat bakimindan miisterek
ve tek bir viicut olarak saymak gerekir. Fakat bu miistereklik ve vahdet ile ilgili
olarak su hususu goz Onilinde bulundurmakta yarar vardir: Varliklardaki bu
miistereklik ve teklik, bazilarmin disiindiigli gibi kok ve kaynak birligi ya da
ortaklig1 degildir. Bilakis sahsi bir vahdet ve ortakliktir ki bu da varliklarin, dig teklik

ve tekparca oluslarini ifade eder.

O nedenle Hamdi-1 Vani el-Malati, miimkiine viicid ispat etmeyi ve hayr u
kemali ona raci kilmayi, gercekte Hak tealaya miilkiinde serik kosmak!'®? olarak
degerlendirmektedir. Hiilasa miiellifimize gore hulGl ve ittihat, vahdet-1 viicad
diisiincesinde yeri olmayan birer sapma olarak goriilmiistiir. Klasik sifi yazarlar
tarafindan da reddedilmis olan bu anlayis1 Vani el-Malati, “<us ) 4aa/Her sey O’dur”

yerine “<w sl ) 4ea/Hersey O’ndandir” seklinde diizeltir.

162 Vani el-Malati, age., s. 613.
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Esasen suf hareketi tarihinde kimi mutasavviflarin sozlerinden, “4<a
<wgl/Hersey O’dur” yanlis algisini ¢ikarmayi, oncekilerin yanlis ¢ikarimlarinin bir
sonucu olarak gérmek miimkiindiir. Clinkii Hakk’in varlii, biitiin varliklara hiildl
ettiginde ve onlarla birlestiginde (ittihat), bu durum dogal olarak varliklarin Allah
oldugu c¢ikarimiyla sonuglanacaktir. Kimi stfiler de, bu yanhs yaklasimlari

cagristiracak sozler ve sathiyyeler sdylemislerdir.

Mutasavvifimiz heme O’st yanlis anlayisi ile ilgili olarak su ifadelere yer
vermektedir: “Stret-i ilmiyyeyi ayn-1 sOret sahibi bilmislerdir. Suret sahibinin
benzeri ve 6rnegi bilmemislerdir. Ayni sekilde zahir-i viicud-i miraatta goriilen ayan-
1 sabitenin akseden slretini, o ayanin aynmi tasavvur edip sibhi olmak iizere
distinmemiglerdir. Caresiz, ittihad ile hiikkmederek “Cwssl 4wa/hepsi O’dur”
demislerdir. Iste vahdet-i viicid meselesinde Seyh-i Ekber (6. 1240)’in genel
yaklagimi budur. Seyh, bu ve benzeri ilimleri, hatemu’l-veldyete mahslis sayar ve
Fustisu’l-Hikem’inde hatemu’n-niibiivvetin, bu ilimleri hatemu’l-velayetten aldigini
sOyler. Fuslisu serh edenler, onun tevcihinde tekelliifat gostermislerdir (izahta
zorlanmiglardir). Sonug olarak, Seyh’ten onceki sifi topluluklardan hi¢ kimse, bu
ilim ve sirlara dair s6z sdylememis ve bu meseleyi bu yontemle agiklama cihetine
gitmemiglerdir. Sekr halinin galip geldigi anlarda, tevhid ve ittihada dair sozler
zuhura gelebilmis, “Ga) U/Ben Hakk’im ve ss/Kendimi tenzih ederim”
diyebilmislerdir. Fakat bu ittihadi, Seyh’in anlattig1 tarzda beyan ve izah eden

olmamustir. Bu nedenle onlar, tevhidin menseine inememislerdir.'®3

Binden aleyh Seyh (ibn Arabi) bu taifenin biirhan-1 miitekaddimini ve
hiiccet-1 miiteehhirini (erken habercisi ve son kanit1) olmustur. Bununla beraber bu
meselede bir¢ok incelik gizli kalmis ve bu konuda ortiilii sirlar agiga ¢ikacak ortam
bulamamistir. Imam-1 Rabbani ise bu inceliklerin sirlarini aciklamayr basarmis,

onlarin yazimi ve diizenlenmesine muvaffak olmustur. “ @ s 5 Gl Js& 4

163 El-Malati, agy., s. 614, 20-25. satirlar.
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Jull/1®Al1ah hakk: sdyler ve dogru yola hidayet eder”. !

Bu ve benzer konularda sif hareketi tarihinin en parlak simalarindan olan
Ibnii’l-Arabi (6. 1240) bizzat sif hareketi miielliflerinin elestirilerine maruz kalmis,
gerek {islibu ve gerekse fikirleri elestiri konusu olmustur. Esasen sGf hareketinde
O0zdenetim ve Ozelestiri, ¢ok aktif bir miiessesedir ve bu miiessese ile hareketin Oncii
isimleri, bizzat kendi miintesipleri tarafindan siki bir denetim ve tenkide tabi
tutulmuglardir. Ziihd hareketi, sif hareketine evrildigi donemden beri stfi alim, arif
ve miirsidler; sathiyye, keramet flirisluk (satma) ve gnostik tutum sergileyen
ogrencilerini uyarmis'®®, hatta kimi zaman azarlayip meclislerinden kovmuslard.
Insan tabiatinda mevcut bulunan satahat, gizem ve gnostik egilimler; bu ilk sifi
alimler tarafindan tolere edilebilir boyutlarda iken dizginlenmistir. Asirilik

gosterenler ise meclislerden uzaklastirilmiglardir.

Vahdet-i Viicid’un agir ve derin konulari ile Ibnu’l-Arabi’nin sathiyyata
yakin ciimleleri de bu 6z elestiri gelene§inden nasibini almis hatta kimi sifiler

tarafindan bu tarz miielliflerin telifleri yasaklanmistir.

Ornegin imam Rabbani (6. 1624), sif hareketi tarihinde 6nemli bir yere
sahip olusu ve Naksi silsilesinden olusu ile Ibnu’l-Arabi’nin vahdet-i viicid
anlayisini, yontemini reddetmis, tenkit etmis ve vahdet-i viiclid yerine vahdet-i sithiid
kavramini temellendirerek itirazlarini siralamistir. O ayni zamanda Islam’in asli
seklinin korunmast ugurunda mevcut gii¢ merkezleriyle miicadele etmis, oryantalist
planlarin desifre edilmesi ¢alismalarinda bulunmustur. Esasen Imam Rabbani’nin
vahdet-1 viiclid anlayisin1 Kur’an ve Siinnet’e gore yeniden ele aldigini ve vahdet-i

suhtid adini telaffuz etmeye basladigini soyleyebiliriz.

164 Ahzab, 33/4.

165 E]-Malati, agy., s. 615, 1-7. satirlar.

166 Sahin Filiz, er-Ridye li Hukukillah, Tasavvuf Klasikleri, Etkam Yaymncilik, Istanbul 2010, s. 12; bkz.
Siileyman Uludag, “ el-Liima’ ”, C. 27, DIA., Istanbul 2003, s. 259.
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Imam Rabbani, onde gelen sifi alimler de olsa hatali buldugu yerlerde
onlar1 elestirmekten ¢ekinmemis'®’ gelistirdigi vahdet-i siihiid diisiincesi ile gesitli
projelere alet edilmeye c¢alisilan vahdet-i viicid diisiincesini elestirmis ve

reddetmistir.

Allah’m birligini esas alan tevhid inanci, Allah’in tek olusuna vahdet
(vahdaniyyet) fikrine dayanir. Tevhid, varlik felsefesi ile izah edildigi zaman vahdet-
1 viicid sistemi tesekkiil etmektedir. Evrendeki biitiin varliklar, hakiki varlik olan
Vacibu’l-viicid’un varhigima dayanirlar. Dolayistyla bizatihi kaim varlik olarak
yegane Allah (cc) vardir. O’ndan bagka higbir varlik zatiyla kaim degildir. Bu
nedenle bu durumu ifade etmek igin c¢esitli izahlar ve kavramlar kullanilmis ve

zamanla varligin birligi (vahdet-i viiciid) terimi kullanilmaya baslanmaistir.

Saf hareketinin esas mevzuu tevhid oldugundan ilk sOfi klasik yazarlari,
eserlerine tevhid bahsi ile baslamislardi. Bu sifi yazarlar, Tevhid’e sadece akil yolu
ile degil, tecriibe, his ve ilhamin da islevsel kilinmasiyla ulasilabilecegini'®® belirtir

ve birkag kavramsallastirma ile de bu farkli isimlendirmelere dikkat ¢ekmektedir:

Vahdet-1 kusd: Kisinin, iradesini Allah Teala’nin irddesine baglamasi, her

seyde onun irddesini gérmesidir.'®

Vahdet-i suhiid: Kisinin, psikolojik bir hél olarak dlemde mevcut olan her
seyl Allah Teala’nin tecellileri olarak gérmesi, ondan baskasini gérmemesi halidir.
Bu hal sekr, gaybet ve galebe gibi isimler verilen vecd ve istigrak halinde kendini
gosterir. Bu hal gectikten sonra Hak ile halki ayr1 ayr1 goriir. Kustidi ve suh(idi tevhid

cesidinde de Allah-alem ikiligi mevcuttur.!”

167 Hamid Algar, fmam Rabbdni*, DIA., C. 22,5.196

168 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Sonmez Nesr., Istanbul 1969, s. 204.
169 fzmirli Ismail Hakky, Yeni IIm-i Keldm, Mabaa-i Amire, Istanbul 1340, C. 2, s. 173.
170 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 553.

115



Vahdet-i viicid: Irdde ve miisahedede oldugu gibi, varlik bakimindan da
birligin kabul edildigi bu safhada, Allah’in disinda hig¢bir varligin hakiki viicidunun
bulunmamas1 esastir. Bu mertebe, tevhidin en yiiksek mertebesidir. Bu mertebede
kul, Allah Teala karsisinda kendi varligin1 unutur. Allah’in varlig1 6yle bir kusatir ki

kisiyi O’ndan baska bir varlik goéremez.

Vahdet-i viiciid esasina dayanan Ibnii’l-Arabi; aleme, Allah Teala’nin streti,
Allah Tealda’ya da alemin ruhu nazariyla bakmistir. Ona gore sadece Allah (cc)
vardir, alem ise onun varligmin gesitli tecellilerinden ibarettir. Bu sebeple bazi
mutasavviflar “Allah Tedld vardi, onunla birlikte baska bir sey yoktu” hadis-i
serifine, “simdi de dyledir” ifadesini eklemislerdir. Ibnii’l-Arabi’ye gore dlem her an
yaratilmakta ve yine yaratildigi anda yok olmaktadir. O buna “el-halku’l-cedid” adin1
verir. Bu alemdeki yaratma aslinda siirekli tecelliden baska bir sey degildir. Bu

tecellinin farkli dereceleri hazarat-1 hams dedigimiz bes dlemi meydana getirir.!”!

Sif hareketi diisiincesinde yanlis anlasilan hususlardan biri de; Allah
(cc)’1n, her yeri kapladigi, bu nedenle kendisi disindaki varliklara bir yer kalmadig
anlayis1 olsa gerektir. Bununla, Mutlak Varlik disinda hi¢bir seyin, hakikate sahip
olmadigi, diger biitiin varliklarin sadece bir hayal iirlinii oldugu, bu nedenle
masivanin, higlik (yokluk)’tan bagka bir anlam tagimadigi One siiriilebilmektedir.
Oysa buradaki sembolik anlatima dikkat ¢ekilmelidir. Bu yaklasim, sifi diisiincede
varliklar1, yokluk olarak saymaktadir. Oysa varliklar ve kesretin reel bir gergekligi

vardir. Bu nedenle s6zkonusu yaklagim hatali olsa gerektir.

Tasavvuf ehli agik¢a varligin asaletini kabul etmis ve c¢ok oncelerden
vahdet-i viicuda iliskin s6z sOylemislerdir. David-i Kayseri (6. 1350), Fiisisu’l-
Hikem’in serhinde, Seyh-i Israk (6. 1191)’m sozlerini dikkate alarak, varligin

mahiyet ve itibariyetine inandigimi belirtir ve soyle der: “ Jst LS b jlie) Tl ud 55 6l

171 Siileyman Uludag, “Alem”, DIA, Istanbul 1989, C. 2, s. 360-361.
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OsWall/Varlik, karanlik ehlinin (zalimler) dedigi gibi itibari bir emr degildir.”!”?
Sainuddin-i Tiirke (6. 1425) Seyh-i Israk’in diisiincesini elestirmekte ve varligm
itibariyyetini kabul etmemektedir. Onun gibi varliin sahsi vahdeti ve tek parca

olusunu savunmaktadir.

Davud-i Kayseri; varligin tek bir hakikat oldugunu bunda kesretin ve
zuhuratin sz konusu olmayacagim belirtir.!”® Ibn Tiirke ise soyle devam eder:
“Vahdet, zati birliktir, kesret ise sifatlardan 6tiirii ariz olan lahikalardir. Dolayisiyla

zat olarak madum, araz olarak mevcuttur.'”*

3.6.1. Vahdet-i Viiciidu Agiklayan Temsiller

Mutasavviflar vahdet-i viicudun anlasilmasini kolaylastirmak ve Hak ile
halk arasindaki iligskiyi, vahdetin yaninda kesretin tahakkuk keyfiyyetini ortaya
koymak icin temsillerden yararlanmiglardir. Bu meshur temsillerden biri derya ve

dalga temsilidir.

Deniz ve Dalga: Dalga, denizden farkli bir sey olmakla birlikte ve varlig
kesin olmakla birlikte denizden ayr1 da degildir. Bir bagka agidan denizin aymidir.!”

Deniz ile dalga arasindaki bu iliskiye benzer bir iliski de halk ile Hak arasinda vardir.

Ayna ve AKkis: Hak ve halk arasindaki iligkinin bir benzeri de ayna ve
goriintli (akis) iliskisidir. Aynada tezahiir eden kisi tek oldugu halde aynada binlerce
ayr1 goriintii nemayan olmaktadir. Bu da ayni sahsin birden fazla goriiniimiiniin

olmasi, zatin tek olusuna bir halel getirmeyecegi seklinde yorumlanacaktir.!”®

Isik ve Cam: Hak Tealanin varligi, ¢ok sayidaki ve rengarenk camlara

akseden renksiz bir tek 11k gibidir. Bir tek 15181, bu sekilde farkli renlerdeki camlara

172 David-i Kayseri, Serh-i Fiistisu’l-Hikem, Tas baski, s. 5.

173 Daviid-i Kayseri, age., s. 6.

174 Sainiiddin Ibn Tiirke, Temhidii’l-Kavdid, Ed. S. C. Astiyani, Cap-1 Enciimen-i Felsefe-i fran, s. 108.
175 Cami, Nakdu 'n-Nusiis, Miiessese-i Tahkikat-1 Ferhengi, Tahran 1370, s. 66.

176 Cami, age., s. 142.
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yansittiginizda tek 1siktan onlarca farkli renk ve bigimde 1siklar zuhur edecektir. Vani
el-Malati, glinesin 1siklarinin ayni giinesten zaid olmadigini belirterek bu duruma
isaret ederken!”” Cendi’de yer alan su beyit de konuya aciklik getirmektedir:

353 8 et 38 O D2 283 | dgm s b A g Gal 2 A4S

Ki varhik giinesinin hiizmesi buraya diistii / Ondaki giines de o renkte degildi '’

Bir ve Sayillar: Hakk’in halk ile iligkisi aym sekilde bir rakammm diger
rakamlarla iligkisine veya elif harfinin diger harfler ile olan iligkisine benzemektedir. Bir
rakami diger rakamlardan farklidir ancak tekrar ettikce diger rakamlara doniisiirler.
Dolayistyla 9 rakamini diisiiniirsek bu rakam, bir’in dokuz defa tekrarindan olusmaktadir.
Bu nedenle 1 sayisi tekrarlanmazsa diger sayilarin husulii miimkiin olmayacaktir.

Dolayisiyla 9 aym zamanda birden tiiremistir demek hata olmaz.!”

Golge ve Kisi: Biitiin diinya, Hak Teala ile mukayesede golge gibidirler. Bu
temsiller ve tesbihler yapilirken dikkat edilmesi gereken en dnemli husus; kuskusuz,

huldl ve ittihat sapmasina diismemek olmalidir. Attar’in su beyitinde oldugu gibi:

GRS s NS s 0m S | G S el Su 5 0l S

Okuyan bir, isteyen bir, arayan bir | Géren bir, bilen bir, séyleyen bir '3
Sonug olarak kanaatimizce; stfilerin anlatimlarindaki sembolizmi ve ironik
islibu gozoniine aldigimizda sézkonusu yanlis anlama ve anlatimlarin olusturdugu

tereddiitler giderilecektir.

Yukarida tasavvuf anlayisini, sifi kavramlar ve kurumlara yaklagimini
gordliigimiiz Hamdi-i Vani el-Malati’nin; ana tema, miiellifin Vahdet-i Viicid
Risélesi oldugundan simdi de vahdet-i viicad ile ilgili pasajlarina yer verip metin

analizleri yapalim.

177 El-Malati, agy., s. 612.

178 Miieyyidiiddin Cendi, Nakdu 'n-Niisus, Daru’l-Kiitiibil Ilmiyye, Beyrut 2007, s. 71.
179 Molla Sadra, el-Hiketii’'I-Miitealiye, Nasir Irsad-1 Islami, Tahran 1386, C. 2, s. 308.
180 Hamid Riza Mecid Abadi, Feridiiddin Attar - Esrarname, Nesr. Pervan, 1389, s. 18.
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Vahdet-i viicid’u temellendirirken ileri siiriilen pek c¢ok delil vardir. Bu
delilleri Kur’an-1 Kerim, Siinnet-i Nebevi ve Kelam-1 Kibar olarak smiflandirmak

miimkiindiir. Simdi vahdet-i viicudu isaret eden ayetleri ele alalim:

3.6.2. Vahdet-i Viiciid’un Kur’an-1 Kerim’le Temellendirilmesi

Kuran-1 Kerim’in bir¢cok yerinde; yegane gili¢ ve kudret sahibinin Allah
oldugu, yalniz O’nun dileginin gergeklestigi, O’nun izni olmadan bir yapragin bile
diismeyecegi gibi ifadeler varligin birligine (Tevhid, vahdet-i viicid) isaret olarak
tevil edilebilir. Ornegin; sl oS ala JY) 3 oS 5m (53 58/Size rahimlerde sekil veren
O’dur”®! ayetinde, rahimlerde insanlari sekillendiren, onlara bir insan goriiniimii
kazandiran Allah’tir derken, yaratan yegane merciin kendisi oldugu gibi, sekil
verenin de, ydnetenin de, icra edenin de kendisi oldugunu bildirmektedir.'®> Bu da
evrendeki biitiin oluslarin hakiminin Allah oldugunu ve dolayisiyla gercekte tek
varligin bulundugunu, digerlerinin O’nun yaninda kayda deger bir varlik olarak

goriilemeyecegini anlatmaktadir.

Bir bagka ayette; “lise oss oY) ish dl/Vefat aminda nefisleri 6ldiiren
Allah’tir”'® buyurulmustur. Yani 6lmek de insanm elinde degildir. Yasatan ve
oldiiren O’dur. Hatta; “ca0 ) 08 5 Cua)y 3 Gie)y L y/Attiginda sen atmadin. Allah
att”!® ayetinde Allah igin ok atanlarin bile gercekte kendileri olmadigi, Allah
oldugu bildirilmektedir. Biitiin bu ayetler, hakiki varligin bir ve tek oldugunu,

O’ndan bagka hi¢bir varligin bu 6zellige sahip olmadigini bildirmektedir. Buna gore

5 6

hakikatte tevbeleri kabul edip sadakalari alan'®®) ekinleri eken'®®, suyu gokten

indiren,'®” Kur’an’1 6greten'®®, miiminlerden biatlar1 alan'®’, Allah (cc)’tir. Ekinleri

181 Al-i imran, 3/6.

182 Hamdi-i Vani el-Malati, Ziibdetii'I-Irfdn fi Tedkiki’I-Itkdn, Yazma, mn., Malatya 1918, s. 690.
183 Ziimer, 39/42.

184 Enfal, 8/17.

185 Tevbe, 9/104.

186 Vakia, 56/63.

187 Vakia, 56/68.

188 Rahman, 55/1-2.

189 Fetih, 48/10.
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eken insanlar sadece birer sebep olarak goriilmelidirler ve bu sebepler, vahdet-i

viictd anlayisi i¢sellestirilmedigi takdirde insanlar i¢in sadece birer perde oluverirler.

“Ua V) 5 @lseddl 5 d/Allah yer ve goklerin nurudur”!'®

ayetinde; yer ve
gokleri, onlarin nefsinde ezeli ve ebedi olarak var olan varlik nurunun intisariyla
yarattigi buyrulmaktadir. Mutasavviflara gore Allah mahiyetten miicerred ve
alemden miistagni olan nurdur. Varligi, hicbir 6n kosula bagli degildir. Allah
kelimesi her tiirlii kayit ve taayylinden miinezzeh oldugu cihetle, bilinmesi miimkiin
olmayan zat-1 ahadiyye ve gayb-1 mutlaka mahsus oldugundan mutasavviflar viicida
isaret ettikleri zaman Allah ismini kullanmayip Hak ismini kullanirlar. Ciinkii bu
isim, sifat ve isimlerin siretleri ile tecelll mertebesi ve bu i‘tibarla taayyilin ve
ma’rifeti ihtiva eden vahidiyyet mertebesine mahsustur. Bu, istilah da Kur’an ve
siinnetten iktibas edilmistir. Ciinkii Thlas suresi birinci ayetinde; “f 4 s J& /De ki o

Allah birdir” gayb zamiri olan “h(i” zamiri ile mutlak gayba isaret olunmus, bundan

sonra ahad ism-i serifi zikredilmistir. “Allah yer ve gokleri hak ile yaratmistir”

seklindeki ayetler, Kur’an’in 7-8 yerinde tekrar edildigi gibi; © < 288 4wds Ca e (0
42/Nefsini tantyan Rabbini tanir” hadis-i serifinde de “Rabbini tanir” denmis,

“Allah’1 tanir” denmemistir.!!

3.6.3. Vahdet-i Viicid’a Dair Hadis-i Serifler

El-Malati’nin Ziibdetii’l-irfAn’1nda yeralan ve mutasavviflar tarafindan
vahdet-i viictid hakkinda ileri siiriilen delillerden bir kismi da; ayetlerden sonra ser’i

ilimlerde ikinci mertebede delil 6zelligine sahip olan hadislerdir.

Sozgelimi; “4axe {25 oS &l 5 ) S/Allah vardi, O’nunla beraber hicbir sey
yoktu” hadisi degisik bi¢imlerde hadis kitaplarinda yer almistir.'®® Aclini (8.

1749)’nin belirttigine gore, bir giin ariflerin sultan1 Bayezid Bistami meclisinde bir

190 Nur, 24/35.
191 {smail b. Muhammed el-Aclini, Kesfis 'I-Hafd, Mektebetii’l-Kudsi, Beyrut, 1351, C. 2, 5. 130.
192 El-Malati, Ziibdetii'I-Irfén, Y azma, mn., Malatya, 1918, s. 651.
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kisi bu hadisi okudugunda sunu ilave etmis: “Su anda da dyledir”. Ciinkii biitiin esya
O’nun viicuduyla mevcuttur. Buna gore onunla beraber bagka bir mevcut olamaz,
ancak nisbi ve izafi olarak var olabilir. Goriildigii gibi hadiste vahdet-i viicid

diisiincesinin 0zii ortaya konmustur.

Bir baska rivayette; “Siiphesiz Rabbiniz sizinle bineklerinizin semer
baslar1 arasindadir” ifadesi (Buhari, Megazi, 38) yine bir rivayette gegen: “Cenab-1
Allah kiyamet giinii: “Ey Ademoglu senden yiyecek istedim beni doyurmadin”. “Ya
Rabb! Sen Rabbu’l-alemin oldugun halde ben seni nasil doyururum?” “Bilmiyor
musun filan kulum senden yiyecek istedi, sen onu doyurmadin, onu doyursaydin

bunu benim nezdimde bulacaktin”.

Miislim’de rivayet edilen bu hadiste Cenab-1 Hakk yemek, i¢gmek gibi
kullara ait olan sifatlar1 kendine nisbet etmistir.!®> Buna gére Allah (cc)’nun zatiyla
degil fakat sifatlariyla her an hayatin i¢inde oldugunu, evrende kesret olarak
gordiiglimiiz, algiladigimiz her bir nesne ve olusun O’ndan bir i1z tasidigini,
dolayisiyla Allah’in tecellilerinin, O’nun zahir sifatin1 yansittigin1 sdyleyebiliriz.
Nitekim; “Kulum nafile ibadetlerle devamli olarak bana yaklasir, ta ki ben onu
severim. Sevdigim zaman isittigi kulagi, gordiigli gozi, tuttugu eli, yiiriidiigii ayagi
olurum... ” rivayeti de boyledir. Bu rivayette, insanin sahip oldugu duyular Allah’a
nispet edilmistir. Bu nispetin hakikati ise; sahip oldugumuz duyularimizin Allah’in
stfatlariin bizdeki tecellisi oldugunu ortaya koymaktadir. Buhari’nin rivayet ettigi
bir bagka hadiste; “Biriniz namaza kalktiginda ancak Rabbine miinacat eder, ¢linkii
onun Rabbi kible ile kendisi arasindadir” buyrulmasi, “Allah’a yemin ederim ki

9194

yeryiiziine bir ip sarkitsaniz Allah’in iizerine diiserdi rivayeti, ayrica Nevevi’de

193 {smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, Insan Yaynlari, Istanbul 1991, s. 55-57.
194 Tirmizi, Siinen-i Tirmizi,
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yer alan; “Beni goren Hakk Teala’y1 gérmiistiir” rivayetleri de Rabbani tecellilere

birer 6rnek olarak zikredilebilir.!®?

3.6.4. Vahdet-i Viiciid’a iliskin Baz1 Hikmetler

Suf hareketi yazarlari tarafindan serdedilen ve vahdet-i viicid ile ilgili
delilleri ihtiva eden hususlar arasinda hikmetli sozleri (kelam-1 kibar) de saymak
gerekir. Vahdet-i viictida delil olabilecek hikmetli sozler sayisiz derecede g¢oktur.
Ancak biz burada yaygin birka¢ 6zlii s6zii aktararak vahdet-i viicid yaklasimini

yansitan 0zlii s6zleri tanimaya ¢alisacagiz.

Fenni Ertugrul (6. 1946)’un Aziz b. Muhammed en-Nesefi (6. 1300) nin
Ziibdetii’l-Hakaik adli eserine dayandirarak aktardigi ve Hz. Ebubekir’e nispet
edilen; “Kendisinde Allah’1 gérmedigim hi¢ bir sey gormedim” so6zii ile Hz. Ali’ye

nispet edilen; “Gérmedigim Rabbe ibadet etmem”!'%

sOzii, Allah’in evrende varliga
¢cok yakin oldugunu, hatta canlilara sah damarindan daha yakin bulundugunu
belirtmektedir. Boylece vahdet-i viiciid anlayisina uygun olarak, Allah’in sifat ve

tecellilerinin, her an hayatin i¢inde gozlenebildigini, bu durumun Allah’in z&hir

boyutunu yansittigini soyleyebiliriz.

3.7. ZUBDE MUELLIFi EL-MALATI ve VAHDET-I vUCUD

Suf hareketi tarihinde en 6nemli ve esaslt mesele kuskusuz vahdet-i viictd
meselesidir. Stfilerin Allahu Tealaya bakisini sekillendiren bu mesele, seri ilimlerin

en karmasik ve tartismali meselesi haline gelmistir.

Sufi alim ve arastirmacilarin isaret ettikleri tevhid konusu; tartismact
filozoflarin kavrayamadiklar1 ve arastirmacilarin zihnen idrak edemedikleri karmasik

bir konudur.!'®” Bu nedenle konu ile ilgili yanls anlamalar olmus, ¢cokg¢a spekiilatif

1% Bkz. Ertugrul, age., s. 55-57.
196 Mehmet Demirci, Iman-Islam-Ihsan, Altmoluk Dergisi, 2001, Agustos, S. 186, s. 21.
197 Sainiiddin Tbn Tiirke, Temhidu 'I-Kavdid, Enciimen-i Felsefe, Miiessese Ummii’l-Kura, Kum, 1386, s. 199.
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anlayislar ortaya ¢cikmistir. Dolayisiyla sif hareketi tarihinde konuya iliskin serhler
ve aciklamalar yapilma ihtiyac1 dogmustur. Ornegin Mevlana (6. 1273) Mesnevi nin

ilk cildinde soyle sdyler:

bl 2l s 5ol | e 3 e (1 0l £ 5
308 Gals e 5 I 8 | 58l 2 g 5 (s LSS
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Zor da olsa bu meselenin serhini yapardim / Lakin korkarim diisiincem kayar
Niikteler ok gibidir ucu sivri / Eger siperin yoksa o halde geri dur

Bu elmas gibi keskin oka karst kalkansiz gelme / Zira ok delmekten haya etmez
98

Bu sebeple ben kilifa bir ok attim / Ki yanhshikla biri hakikatin tersini anlamasin '

Vahdet-i Viicid meselesinin derinligi, zorlugu ve karmasikligi degisik
vesilelerle siifi yazarlarin dile getirdigi bir konudur. Sézgelimi Ibn Arabi’nin
Fiistisu’l-Hikem’1 bu anlasilma gii¢liigiinii ve meselenin griftligini yansitan eserlerin
basinda gelmektedir. Derin tahlilleri ve 6zglin yorumlari, ¢ogunlukla okuyucunun
vahdet-i viicudu yeterince anlayamamasina neden olmaktadir. Bu nedenle, eserini

okumay1 herkese tavsiye etmemektedir.

Fiistsu’l-Hikem her ne kadar kiiclik capli bir eser olsa da, en hassas ve en
derin s0fi meseleleri icermekte, dolayisiyla hakkinda ¢ok sayida serhler yazilmis
bulunmaktadir. Dogrusu her asirda o kitab1 anlayabilecek ancak birka¢ kisi

cikabilmistir.'*’

Goriildugii gibi vahdet-i viicid meselesi, basli basina tasidigr zorluk ve

griftlikten otiiri, belli bir altyapr gerektirmektedir. Kuseyri (6. 1072)’nin; ser’i

198 Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnev-i Ma’nevi, 1. Defter,
199 Mutahhari, Asinai ba Uliim-i Isladmi, Sadra Yayinlari, Tahran, 1377, s. 47.
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ilimlerde uzmanlik elde etmemis olanlara tasavvufta ittiba edilemeyecegini

soylemesi de, bu baglamda degerlendirilmelidir.>*

Islom bilim ve diisiince tarihinin, iizerinde ¢okga spekiilasyon yapilan
kavram ve uygulamalar1 arasindaki vahdet-i viiclit diislincesi, gerek taraftarlari
gerekse karsitlar1 tarafindan yeterli sadelikte ortaya konamadigi i¢in cesitli galat

anlayislara sebebiyet vermektedir.

Varligin birligi veya varlikta birlik anlamindaki bu tasavvuf terimi (vahdet-i
viicid); Allah, alem ve insan iliskilerini, kendine Ozgii sistematikle agiklar.?’!
Dolayisiyla vahdet-i viictid diisiincesinin, varlik problemi etrafinda sekillenen bir

felsefe oldugunu sdylemek miimkiindiir.

El-Malati varlig1 bir hakikat olarak alir ve vahdet-i viicidu, Ibn Arabi-imam
Rabbani baglaminda izah eder. Ona goére vahdet-i viicid kisaca; varligin tek
olusudur. O tek varlik da Allah’tir. Hakkin disinda bagka bir seyin varligi s6zkonusu

degildir. Evrende ¢okluk olarak goriinen biitiin esyanin varligi, O bir tek zattandir.?%?

Vahdet-i viiclid diisiincesi varlig1 (viiciid), miimkiin ve zorunlu kisimlarina
ayrilmadan once kendinde bir hakikat seklinde ele alip zorunlu ve miimkiinii onun iki
kutbu saymak suretiyle Hak ile halki (yaratilmislar) izafet iliskisiyle birbirine baglar.
Boylece Tanri-insan iligkileri basta olmak {izere birlik-cokluk sorunu, insan iradesi
ve Ozgiirliigi, alemdeki kotiiliik problemi, sebeplilik vb. metafizik konularla iman ve
akidenin anlami, ahldk konular1 ve ¢esitli dini bahisler hakkinda kapsamli ve
sistematik bir diisiince ortaya koyar. Bu diisiinceyi kabul edenlere vahdet-1 viictid

ehli, viicidiyye denir.?*

200 Mustafa Altunkaya, Sif Hareketi Tarihi, Cira Yaymlari, Istanbul, 2016, s. 202,

201 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, DIA, Istanbul 2012, C. 42, s. 432-435.

202 E|-Malati, Ziibdetii I-Irfdn fi Tedkiki’l-Itkin, Vahdet-i Viiciid Risdlesi, mn., Malatya 1918, s. 610.
203 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, C. 42, DiA,istanbul 2012, s. 431-435.
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Muhammed b. Hiiseyin el-Bagdadi (6. 1016)’nin derledigi Nehcii’l-Belaga
adl1 eserde yer alan 185. Hutbe’de Hz. Ali s6yle demistir: © 5 3a) s&l) 4,55 Y (g3l dll 2aal)
fod ade anting o e ol U o) il sudl dsnaS Y gy Y allall kel gill o) 55 Y 5 aalisall 4gsai Y
ad ¥ O o aealidl seasa o 4la Gipaay 5 adld Gigas e o ) Fd e Cantiay
A/Hamd, sahitlerin idrak edemedigi, miisahitlerin kapsayamadigi, bakanlarin
goremedigi Allah’a mahsustur. O ki, zahirdir fakat goriiniirliigiiyle degil, perdeler
onun zahirligini 6rtemez. Allah, kendisinden hicbir seyin gizli kalmasi miimkiin
olmayan veya higbir seyin ona gizli olamayacagi en yiice varliktir. Yaratiklarinin
hiidasu (sonradan olmuslugu), O’nun zatinin kidemine (ezeli olusu), yaratiklarinin
sonradan var oluslar1 (hiidisu) O’nun varligma ve yine yaratilmislarin birbirlerine

benzemeleri, hi¢bir seyin O’na benzemedigine delalet eder.”?%*

Burada; “Sahitlerin idrak edemedigi, kusatamadigi” ifadesi ayni zamanda
Allah’in mahdut (sinirli) olmadigini bildirir. Ciinkii idrak edilebilen (muhadded) bir
varlik sinirli demektir. Bu nedenle Allah (cc) mutlak varliktir, sonsuzdur ve
yaratilmiglardan, O’nun tecellilerinden higbir sey O’nu idrak ve ihata kudretine sahip
degildir. Miisahedeler de onu anlayamaz, ihata edemez. Yine bakanlar O’nun zatin
goremezler. Clinkii mutlak varlik, soyut oldugundan ancak maddi cisimleri gorebilen
bu gozler O’nu algilayamazlar. Binaenaleyh O’nu ancak tezahiirleri ve tecellileri
olan varliklarda goérebilmek miimkiin olur. Yine bir bagka yerde; “ ¥ _alal
45 y/Zahirdir O ancak gorerek degil” der ve Mutlak Varlik’in gozle, bes duyu ile
algilanamayacagini vurgular. Allah (mutlak varlik) zéhirdir, onu higbir Orti
perdeleyemez, fakat O’nun zahir olusu gozle goriilebilecek bir zuhur degildir.
Mutlak varligr perdeleyecek olan seyin bizzat kendisi, mutlak varliga muhtag
olduguna gore bu muhaldir. O’nun perdesi ancak kendisi olabilir. Bu da; “ 5 Js¥ s

8l JS e a5 ol 5 allall 5 ,AYVO evveldir ve ahirdir; zahirdir ve batindir™?%

204 Serif Radi, Nehcii’l-Beldga, 185. Hutbe, 21 Nisan 2017 tarihli erigim;
http://islamkutuphanesi.com/turkcekitap/online/nehcul%20belaga/ Subat 2017
205 Hadid, 57/3.
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ayetinde gecen, Allah’in kendini bize perdeledigi boyuta, batin boyutuna isaret
etmektedir. Dolayisiyla O (cc) kendisini bize zahir ettigi Olgiide zahir, yine kendi

zatini bize batin ettigi 6lciide batindir.

Islam tarihinde vahdet-i viicidun ortaya ¢ikisi, genel anlamda Muhyiddin
Ibn Arabi (8. 1240)’ye baglansa da bu tarz diisiincenin daha eskilere dayandigini,
Hallac-1 Mansur (6. 922)’dan da Onceye hatta Hz. Ali’nin Kife mescidinde verdigi

hutbelere refere edilebilecegini sdylemek miimkiindiir.

3.7.1. Kur’an Neslinin Tevhidi ve Vahdet-i Viicid Yaklasimi

Hamdi-i Vani el-Malati (6. 1955) vahdet-i viicidu ele alirken Kuran neslinin

yaklagimini esas almis ve ayetlerdeki isaretlerle konuyu analiz etmeye ¢aligsmistir.

Cenab-1 Hak azze burhanuhunun aleme hicbir vecihle miisabeheti yoktur.
“ Gpalladl e ol ) o)/Allah, Alemlerden miinezzehtir.”?*® Hak subhanehu ve tedlayi
aleme miittahid ve alemin ayni olarak bilmek bu fakire son derece agir (geran)
geliyor. aiia (e 5 2% Ul/Onlar onlardir ve ben bdyleyim ya Rabb”. < <b; dlas

Ostaan Lee 33211207 Senin Rabbin, izzetin Rabbi onlarin nitelemelerinden miinezzehtir

gibi ayetlerle konuyu izah eder.?%®

Bir ayette insanlarin ruh ile ilgili soru sorduklarima ve ruhun Allah’in
emrinden olduguna isaretle gegen; “Suli ¥ alall (1 aiiisl Lo 5/Size ilimden ancak az bir

sey verilmistir?%

ifadesi de O’nun (cc) bize bildirmedigi ve kendini bize perdeledigi
alanin (ilim, bilgi) ne kadar biiyiik bir alan oldugunu gdstermektedir. Bu hususu
kavrayan bir kimse, Allah’1 bilmis olur, boylece marifet gergeklesir. Allah’1 bilen bir

kimse ise ne kadar az sey bildiginin (cehl) farkina varmis olur. Dolayistyla bir ¢eliski

206 Ankebut, 29/6.

207 Saffat, 37/180-3.

208 El-Malati, Ziibdetii 'I-Irfdn fi Tedkiki’l-Itkdn, Yazma, mn., Malatya, 1918, s. 617.
209 fsra, 17/85.

126



(paradoks) gibi goriinen; “ilim ayni zamanda cehalettir” sozii burada misdakini

bulmaktadir.

Yaratiklarinin hiidiisu, O’nun zatinin kidemine, yaratiklarinin hiidisu ise
O’nun varligina ve yine yaratilmiglarin birbirlerine benzemeleri, hi¢bir seyin O’na
benzemedigine deladlet eder. Yani, iki seyin birbirine benzeyebilmesi i¢in, sinirl
(mahdut) olmalar1 gerekir. Siirsiz varlik ise kendi zatindan baskasina yer
birakmayan mutlak varliktir. Dolayisiyla boylesi bir varliin tabiatiyla bir benzeri de

olmayacaktir.

Hz. Ali soyle der: 4,38 Ao aall (e 4 g s Ly 54 5 e oLV & gany agiiins
Lol ) i shaal 4el g3 e Ul (o aall W plaial Lay 5 228l 5 a g8l 43508 5 dll Jomy 5 Laen 5 5801
E8l/Egyanin hiidisu O’nun ezeliyyetine ve aczden kudretine niteleyen sifatlarina
sahittir. Kuvvet tamamiyla Allah’a aittir. Allah’in giicii ve kudretiyle ayaga kalkar ve

oturur, fenadan bekaya O’nun kudretine muhtag olurum.”'

Esyanin sonradan yaratilmasi, O’nun ezeli olduguna delalet ettigi gibi
mahlikatin zaaf ve acizlik i¢inde olmalar1 da O’nun kudretine delalet eder. Yani
zahirde, insanlarin giic ve kudret gerektiren bir seyler yaptiklarini goriiyoruz. Bir
taraftan bakiyoruz o insanlar bazen o isleri yapabilecek giice sahiptirler fakat bazen
degildirler. Hatta kendi basit iglerini bile yapamayacak duruma gelirler. O halde,
daha once yapabildikleri islerdeki gilic ve kuvvetlerinin kendilerine ait olmadigini
sOyleyebiliriz. Ciinkii eger kendi 6z giigleri ile o isleri yapmis olsalardi, kendileri var
olduklar siirece o isleri yapabilmeleri gerekirdi. Oysa biraz diisiindiiglimiizde onlarin
baska bir giic ve kudret ile o isleri yaptiklarini anlariz ki o da Allah’in giicii ve
kudretidir. Bu da hem varlik, hem de gii¢ ve kudret sifatlarda Allah’tan baska bir

ilahin olmadig1 gergegini yani vahdet-i viicudu gostermektedir. Nitekim; « 4 3l ¢f

210 Serif Radi, Nehcii’'l-Beldga, 185. Hutbe, 21 Nisan 2017 tarihli erisim;
http://islamkutuphanesi.com/turkcekitap/online/nehcul%20belaga/
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lasea/Kuvvet tamamiyla Allah’indir”?!! buyurulmustur. Bu nedenle; Buhari 1086.
Hadiste gecen “4L ¥ 38 ¥ 5 Js~ ¥/Gii¢ ve kudret Ancak Allah iledir” ifadesi varid
olmustur. Gergekte biz biitliin islerimizi, Allah’in giici ve kudreti sayesinde
sonuglandiriyoruz. Ayrica biitiin mahiyetler, baslangi¢ ve goriiniimleri itibariyle
varlik evreninde ancak Allah’in varligina dayanarak var olabilirler. Aksi halde
yokturlar (madum). Bu durum da nihayette Allah’in baki, ezell olusunu

gostermektedir.

Hz. All; S al) 4 s 53 5oL ¥ 31 ol daay ¥ ali 5 2aly ¥ aily 52300 ¥ sl
35a W adle 4l 0gd 3 yalaas Y/, birdir fakat sayisal olarak degil; daimidir fakat siireyle
kayitl olarak degil ve ayaktadir bir yere dayanarak degil”?!? derken de vahdet-i
viicut yaklagimi igindedir. Eger “bir”in yaninda ikinci veya l¢iincii farz edilecek
olursa ona sayisal teklik denir. Iste bu ifade ile Allah’in vahidiyetinin, O’nun zit:
disinda bir varlik tasavvur edilemeyecek mertebede bir vahidiyet olduguna vurgu
yapilmaktadir. Yani O’nun yaninda bir baska varlik diisiinlilemez. Allah, varliklar
igerisinde bir varlik degildir. O’nun varligr hicbir sey ile kiyas kabul etmez. Ne
sayisal olarak ne de nitelik olarak. Bu nedenle “4 ¥| 41l ¥/Allah’tan baska ilah
yoktur” kelime-i tevhidi, sozgelimi Gazali (6. 1111) tarafindan; “ ¥} asa9e ¥
4¥/Allah’tan baska varlik (mevcut) yoktur” olarak algilanmistir. Dolayisiyla Allah
(cc) dyle “evvel”dir ki “ahir” de O’dur. Oyle bir zahirdir ki batin da O’dur. Yani
O’ndan bagka viicGd (varlik) yoktur. Biitiin sayilar, sifatlar ve varliklar Allah’in
varligima bagl olarak vardirlar ve Allah biitiin bunlart kusatir, idrak eder fakat
varliklar O’nu idrak edemezler ve ayni zamanda Allah, tiim varliklardan

miinezzehtir.

Ayn1 gercegi bir bagka ifade ile soyle dile getirebiliriz: Sayilabilen her seyi

yaratan ve zuhura getiren Allah’tir, ama Allah, o sayilabilenlerin arasinda veya

211 Bakara, 2/165.
212 Serif er-Rida, Nehcii’'l-Beldga, s. 232.
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yaninda degildir. Allah (cc)’mn tekligi Oyle bir tekliktir ki sonsuz olusu ile biitiin
kesretleri i¢ine alir, kusatir, ihata eder, idrak eder fakat O, bu kesretlerden
addedilmez. Hasil-1 kelam; mahiyetler, birer sayisal varliktirlar ve say1 ile ifade

edilirler fakat onlar1 yaratan Mutlak Varligin tekligi asla sayisal bir teklik degildir.

Yine Allah (cc) Vahid oldugu gibi Daim ve Kaim (Kayytm)’dir. O’nun bu
daimligi bir zaman ile mukayyed degildir. O, zamansiz ve mekansizdir. Ciinkii
zaman ve makan sifati sirlilik ifade eder. Bu da Allah i¢cin muhaldir. Yani zaman

kavrami, tipkt mekan kavrami gibi varligin ortaya ¢ikisini saglayan parametrelerden

biridir.

Goriildugii gibi bu yaklasim, agik bir vahdet-i viicld yaklagimidir. Mutlak
Varlik (cc), taayyunat adi verilen zuhur agamalarinin hepsinde zat olarak elbette
vardir fakat o varliklarin 6zelliklerinden miinezzehtir ve zaman ile asla sinirlanamaz.
Bilakis zamanlari ve mekanlar1 yaratan bizzat O’dur. O, zamanlar ve mekanlar
istiidiir ve hicbir seye dayanmaksizin yani ihtiyag duymaksizin, ayaktadir/kaimdir
(Kayyim). Evrendeki kiyam ve duruslarin tiimii, gerg¢ekte Viicid-i Mutlak’in

kayylmiyetinin bir tecellisidir.

Zihinler O’nu algilar fakat bu algilama O’nun hakikatine vakif olmak
seklinde gerceklesmez. Clinkii dis diinyadaki bir varlig1 zihnimizde tasavvur ederken,
gercekte o varligin hakikatini degil, tecellisini algilariz. Ayrica aynalar O’na taniklik
ederler fakat bu taniklik, O’nu bizzat orada bulundurarak degildir. Burada Hz. Ali,
aynalar derken sembolik bir dil kullanmakta ve varlik diinyasinda kendi 6zelliklerini
bize gosterdigi mahiyetlerden s6z etmektedir. Mahiyetler, her biri Allah’in sifat ve
esmasinin yansimalarin1 bize bildiren varliklardir ve kendi 6zlerinde hicbir seye
malik degillerdir.

Sairin dedigi gibi;

Dil ne bilir sekeri, serbeti
Aldigin lezzeti, baldan m1 sandin
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Ne ar1, ne de agag¢ verir nimeti
Elmay1, nar1 daldan mi1 sandin®!3

Agac, bal ve sayisiz mahiyetler, sadece Allah’in esma ve sifatlarinin
yansimalarini bize ileten birer ayna gorevi goriirler. Ayni sekilde Mevlana
Celaleddin-i Rimi (6. 1273), bir mahiyet olarak atesin, gercekte yakma vasfina sahip
olmadigini ve suya doniisebilecegini su mesnevisi ile dile getirir:

OS oo e Gl 0 Ly s
A 43 20 8 (el ) aS

Arkadas! Atesin i¢inde sabret
Ki ates zamanla suya doniisiir?'*

Nitekim Hz. Ibrahim de atese atilmis ve ates; « e Wl 5 Ty S JL L
~»| 3/Ey ates! Ibrahim’e karsi serin ve selamet ol!” ilahi fermaniyla kendisine
yiiklenen yakma oOzelliginden soyutlanarak ona selamet olmustur. Mevlana’da, bu

durumu anlatan bagska mesneviler de vardir.

Hz. Ali, Allah’m sifatlarim yansitan séz konusu mahiyetler igin; 25 ) e
/Varlik alemleri (nisane) tabirini kullanirken de bu yaklasimi (vahdet-i viiciid) ortaya
koymaktadir. Buna gore, mahliklarda bulunan kemal sifatlar, 6rnegin giinesin
miitkemmel bir 1s1 ve 151k kaynag1 olmasi, bizzat giinesin kendi 6zlinden kaynaklanan
bir hususiyet degildir. Bilakis kendi sifatlarin1 o mahliklarda sergiyelen ve tecelli

ettiren Mutlak Viicid’un kendisidir.

Hz. Ali; mahiyetlerin, kendi 6zlerinde bir sifat tasimadiklarini, bilakis
Allah’in esma ve sifatlarinin tecelli ettigi varliklar olarak Allah’t yansittiklarini
belirtirken; “ie SI & 4 & W/Allah’1 anlatan, kendimden daha biiyiik bir ayet

bilmiyorum” demektedir. Yani; “Ben bir insan olarak, diger biitlin mahliklar i¢inde,

213 Tbrahim Sayar, Her Sey O 'ndan, http://www.siirfm.com/her-sey-ondan-ibrahim-sayar/

214 Mevlana Celaleddin-i Rami, Divdn-1 Sems, Gazel no. 1495, http://www.ganjoor.net/moulavi
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Allah’t en ¢ok yansitan ve O’nun varlik sifatlarina delalet eden bir mahiyetteyim”

demis olmaktadir.?!>

Bu tecelliyi Usul-i Kafi adli kitabinda Kiileyni (6. 941) su ciimleleriyle daha
agik bir sekilde beyan eder: 44 e las 4dli 5 4y Qe 48lay a8l] aid) d) aeall
/Hamd, yaratiklarina, yine yaratiklari ile tecelli eden Allah’a mahsustur. O’nunla
yaratiklar arasinda hicbir engel (perde) yoktur. Ancak yaratiklar, kendi kendilerini,

Allah ile aralarinda bir engel yapmaktadirlar.?!6

G Sl b (§pdina 5 Bale e
O Oe DN Bl pasa Clas s
Asik ile Masik arasinda hicbir engel yoktur
Hafiz! Sen kendin, kendine perdesin, ¢ik aradan®!’

Buna gore insan, bizzat kendi benliginde varligin tecellisini gorebilir. Ancak
bu durum yani insanin kendisi, ayn1 zamanda insan ile Rabbi arasinda bir perde

(engel) de olusturabilmektedir.

Ayette gegen; “d) 4ay A | Ladé/Nereye donerseniz Allah’in vechi

9218

oradadir”~'® ifadesi, evrende tek miiessir varligin Allah oldugunu, dolayisiyla Allah’

unutup sebeplere dayanmamak gerektigini 6giitlemektedir.

Bir baska hutbesinde Hz. Ali su ifadeleri kullanmaktadir: “Allah’1 vasfeden
kimse O’nu varlik evreniyle birlestirmistir, O’nu evrenle birlestiren ise O’nu
ikilestirmistir. O’nu ikilestiren kimse de O’nu teczie etmis, bir seyin ciiz’ii bilmis
demektir. ” Bu itibarla yine Hz. Ali’nin s6zlerini aktararak konuyu neticelendirelim:
“Y (8 IS g sh 5 ede doaa (ha g oan 2 4gl) LT (e g al) LS 288 alea (g 5 alea 28 ol Ja (e

Ay ¥ (28 & e 5 4 )la/O’nu teczie eden O’ndan bihaberdir, O’ndan bihaber

olansa O’na isaret etmeye kalkar, O’na isaret etmeye kalkan O’nu smurlandirmis

215 Muhammed b. Hasan, Besairu 'd-Derecat, Miiessese imam Mehdi, C. 3, s. 88.

216 Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kdfi, Daru’l-Uldm, Kum 2010, C. 1, s. 105; Serif er-Riza, Nehcii’l-Belaga, s. 232.
217 Hafiz-i Sirazi, Gazeliyat, Gazel no. 266, http://www.ganjoor.net/hafez/ghazel

218 Bakara, 2/115.
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olur, O’nu smirlandiran ise, O’nu saymaya kalkar. Oysa Allah cc, her sey ile
birliktedir fakat bu birliktelik, birlesmesi olmayan bir birlikteliktir. Yine O (cc), her

seyin gayrisidir fakat mahlikati kendi haline birakmaksizin.

Varligin tek kaynaktan nes’et ettigi ve Allah’tan baska varliklarin zati
hayatiyete sahip olmadiklar1 ancak itibari bir hayat ile kaim olabildiklerini dikkate
aldigimizda, vahdet-i viicidun ziihd, ihlas ve ihsan kavramlarinin kusanilmasiyla
elde edilen tevhidi bir bakis oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla bu bakis, Kur’an
nesli sahabenin, tabiinin ve selef-i salihinin bakisi olarak goriinmektedir. Ancak
zaman ve mekan parametrelerinin degismesi ile birlikte bu tevhidi anlayista kimi
zaman sapmalar oldugu da bilinmektedir. Bu nedenle Imam-1 Rabbani (6. 1624) gibi
kimi stfi yazarlar, vahdet-i viiclid anlayisinin panteizm ile karistirilmasindan Gtiirti

bu isimlendirmeyi ve ittihada benzer yorumlari reddetmislerdir.

Bilinmelidir ki, vahdet-i viicud konusunun anlasilmasi icin ayrintili
calismalara ihtiya¢ vardir.?!® Burada, vahdet-i viicid meselesini, sade Ornekler

vermek suretiyle ele almaya ¢aligiyoruz.

Vahdet-i viicid terimini meydana getiren kelimelerden vahdet, birlik; viictd
ise, bulunmak, varlik demektir?* Bu durumda vahdet-i viicid, varligin birligi
anlamina gelen bir diislinceyi ifade eder. Yani tasavvuf diisiincesine gore vahdet-i
viictid, evrenin Allah oldugu anlayisi degil bilakis Allah’in varlig1 karsisinda evrenin

varliginin itibari oldugu ve yok hiikkmiinde oldugu anlayisidir.

Buna gore hakikatte evren yoktur. Yani Allah (cc) evrenle ittihat halinde
degildir. Ciinkii ittihat (iki seyin kendi 6ziinii kaybetmeden bir seye doniismesi)
imkansizdir. Yani bir makamdan yiikselip bir bagka makama tirmanmak Allah i¢in

mubhaldir.

219 Hiimayun Himmeti, Kiilliyat-1 Irfan-1 Islami, Intisarat-1 Emir Kebir, Tahran, 1369, s. 17.
220 Mustafa Askar, Molla Fendri ve Vahdet-i Viicid Anlayisi, Ank, Muradiye Kiiltiir Vakfi Yay, 1993, s. 140.
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Vani el-Malati’ye gore; sliphesiz kainatin biitiin zerrelerinde kendi varligini
ve birligini gosteren Allah’in, bu varliklarin herhangi birinde bash basina var oldugu
zannedilmemelidir. Nitekim kendi ciimleleriyle Risale’sinin girisinde sunlar
yeralmaktadir: “Sek yoktur ki (O) bu kainatin cemi’-i zerratinda kendi varligini ve
birligini gosterdi. Bindenaleyh kainat tamamen, o zat-1 Hakk’in viicidu ve
vahdaniyetine, yani varlik ve birligine delalet-i kat’iyye ile deldlet eder. Ancak
bunlardan birisinde bashi basina var oldugu zannedilmemelidir. Yine kainatin
varliginin da hakiki oldugu zannedilmemelidir. Ciinkii esya, evvel Allah’in tek zati
vardi. Bugiin de var olan o tek zattir, O’ndan baska mevcit yoktur. Alem denilen
mahlikat onun varlik ve birliginin alametidir. Kesret-i kevniyyede biitiin kainat bir
anda var goriiniir. Yine o an i¢inde yok olur. Varlik ile yokluk arasindaki siiratli
degisimden o6tiirii, her seyin var oldugu hissedilir. O an iginde yokluk hissedilmez.
Zira her an yokluk, varliga tedkub ve tetabu’ edince, miiddet-i medidede her seyde

varlik miitemadi olundugu zan edilir.?*!

Binaenaleyh evrendeki varlik (miimkinii’l-viicid) daimi degildir, sel gibi
siiratle gelir ve geger, her an bu deveran devam eder ve sonunda her sey aslina doner
yani ‘adem ile sonuclanir. Varligin hakikatini kavrayabilmek i¢in bilgi, ilim
gereklidir ancak tek basina yeterli degildir. Bilginin yanisira tecriibe, duyus, kesif ve
ilhamlara da ihtiya¢ vardir. Bu da seyriisiilik adi verilen bir takim uygulamalarla
elde edilir. Seyr u siilik ise, insan1 bazi riyazetler yoluyla beserilikten soyutlar ve

vahdetin hakikatini idrak etmesini saglar.

Islam tasavvufunda; “varligin birligi’ni esas alan hususi bir yaklasim sekli

olarak ibn Arabi (6. 1240)’de zirveye ulasan bu diisiincede; tasavvur, irade ve varlik

#2222

akimindan birligin kabu meselesinin; “mutasavvifimizin da varligin
bak d birl kabul 1 ; “mut fi da, “varl

221 E]-Malati, agy., s. 610, 4-10. satirlar.
222 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sézligii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1987, s. 293.
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miitemadi oldugu zannedilir” ciimlesiyle belirttigi iizere, esasen bir alg1 ve hakikat

meselesi olarak alindig1 séylenebilir.

Gorildiigii gibi Vani’nin vahdet-i viiciddan kastettigi mana sudur: Allah’in
varligi zatina 6zgilidir. O’nun disindakiler, onun sifatlarinin birer yansimasi ve
tecellisidir. Bu nedenle Allah’in varligi mutlak varliktir, O’nun varlik kemalindeki

yiiceligi, miiteali (agkin) varliginin zuhur ve tecellisini gerektirir.

Esasen bu konuda farkli kelime ve ciimlelerle hep ayni gercegin dile
getirildigini gormekteyiz. Sozgelimi Ismail Fenni de vahdet-i viicidu soyle tarif
etmektedir: “Vahdet-i viicid, varligin birligi demektir. Stfilere gore bizatihi kaim
olan viicid birdir, O da Hakk’mn viicududur. Bu viicid, viicid-u Mutlak olarak
isimlendirilir. O’nun sekli, sureti, haddi yoktur. O biitiin kayitlardan miinezzehtir”.??3
Kainattaki diger varliklar ise kendi zatlariyla kaim olmadiklarindan itibari varliklar
olarak isimlendirilir ve sayisiz derecede coklugu ifade ederler. Kesret olarak

nitelenen bu varliklar (yaratiklar) ile vahdet olarak nitelenen Allah’in Mutlak varlig

(yaratici) kiyas kabul etmeyecek sekilde iki farkli varlik diizeyini teskil eder.

Bu nedenle Allah’in varligi ile mahlikatin varligim (varlik kategorisinde
bile) bir ve esit gorenler, baslangicta biiylik bir hatanin icine diismektedirler.
Diistiikleri bu hata, onlarin biitiin degerlendirmelerine yansimakta ve Tevhid’in en
kadim ve en saglam yorum bi¢imi olarak vahdet-i viicid diisiincesini kimi zaman
panteizmle karistirmalarina ve bu diisiinceye kail olanlari, tekfir etmelerine varan

daha biiyiik bir hata ile neticelenmektedir.

Ayrica Islam, panteist Hind dinleri ile temasa gegince, bu kaotik ortamda
kiltlirler arasinda 6nlenmesi kaginilmaz bir takim gegisimler vuka buldu. Kiiltiirsiiz
cahil miisliman halk arasinda yanlis anlasilan bir vahdet-i viicid telakkisi de

[slAm’1n temel ibadet ve inang boyutlarmni tehdit eden bir unsur haline geldi. Imam-1

223 [smail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Insan Yayinlari, Istanbul 1991, s. 9.
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Rabbani’nin vahdet-i viicid’a kars1 gosterdigi tepki ve elestirilerin arkasinda da bu
tir yanlis anlama ve algilamanin olmasi, onu kendi acisindan hakli kilmaktadir

denilebilir.?**

Vahdet-i viicd diisiincesi; varligr (viictid), miimkiin ve zorunlu kisimlarina
ayrilmadan once kendinde bir hakikat seklinde ele alip zorunlu ve miimkiinii onun iki
kutbu saymak suretiyle Hak ile halki (yaratilmislar) izafet iliskisiyle birbirine baglar.
Boylece Tanri-insan iligkileri basta olmak {izere birlik-cokluk sorunu, insan iradesi
ve Ozgiirliigi, alemdeki kotiiliik problemi, sebeplilik vb. metafizik konularla iman ve
akidenin anlami, ahldk konular1 ve cesitli dini bahisler hakkinda kapsamli ve
sistematik bir diislince ortaya koyar. Bu diisiinceyi kabul edenlere vahdet-i viicid
ehli denir.??> Gegmiste ve giiniimiizde, tasavvuf arastirmalarinin en netameli ve
dikkat cekici konularindan biri olarak bu diisiince, basit formuyla aslinda panteizmle

karistirilmayacak sekilde agik ve net ¢izgilerle ortaya konulmustur.

Konu ile ilgili olarak ilk akla gelen sual; bu terimin ilk defa kim tarafindan
kullanildig1 ve nerede, hangi kitapta, ne zaman kullanilmaya basladig1 sorusudur.
Vahdet-i viicid terimi, zannedildigi gibi ilk defa Ibnii’l-Arabi tarafindan
kullanilmadi. Tasavvuf arastirmacilari nezdinde bu terimin, ilk olarak Ibnii’l-
Arabi’nin 6grencisi Sadreddin-1 Konevi el-Malati (6. 1274) tarafindan kullanildig:

belirtilmektedir.??°

Ancak bu konu arastirmacilar arasinda tartismalidir. Vahdet-i Viicad
terimini, teknik anlamda ilk kullanan kisinin Saidiiddin Fergani (6. 1300) oldugu da
nakledilmektedir.??’” Islam diisiincesinde vahdet-i viicGd konusu, baslangicta

vahidiyet ve ehadiyet kelimeleriyle anlatiliyordu. Fakat varlik (viicd/ontoloji)

konusu daha sonralar1 ortaya ¢ikt1 ve dnemli bir rol oynadi. Vahdet-i viicud terimi

224 Ethem Cebecioglu, fmam Rabbani Hareketi ve Tesirleri, Erkam Yaymlari, Istanbul 1999, s. 103.

225 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, Di4, Istanbul 2012, C. 42, s. 432-435.

226 Vahit Goktas vd. “Tasavvufia Rabita ve Tevessiil”, Tasavvuf Tarihi, Ed. E.Cebecioglu, AU Ankuzem Yayni,
Ankara 2002, s. 296.

227 William Chittick, Ibn Arabi; Varis-i Enbiya, Cev. H. Dehkan, Peyam-1 Imruz, Tahran 1393, s. 105.
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Ibn Arabinin hicbir kaynaginda bulunmamaktadir. Ancak sifi kaynaklarinda bu
terimin muhtevasina isaret edilmektedir. Maruf-i Kerhi vahdet muhtevasi1 iginde (0.

815) sonradan iizerinde durulan siihtid kavramini sorgulamistir.??8

Hulasa vahdet-i viiciid, Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini anlatmak iizere onun
takipgileri ve sarihleri tarafindan gelistirilmistir. Sarihler bu yaklagimla birlikte
terimin yetersiz ve hatali bir terimlestirme olabilecegi imasiyla yoneltilen elestirilere
karst Ibnii’l-Arabi’yi savunmak istemislerdir. Suad el-Hakim terimin ilk defa
Sadreddin Konevi tarafindan kullanildigini ileri siirmiisken baska isimlere de atif
yapanlar olmustur. Terimi ilk defa Konevi’'nin kullandigini ileri siiren
aragtirmacilarin  ilgili metinleri yanhis yorumladigi sdylenebilir. S6z konusu
metinlerde iki yerde vahdet-i viicid tabiri gegse de bunlar bir metafizik terimi olarak

vahdet-i viicid anlaminda yorumlanmaya uygun degildir.??

Vahdet-i viiclid diisiincesi, vecd ve sekre miincer olan muhabbet galebesi
ile, cesitli hatalara sebebiyet verdiginden, el-Malati; gerek takrir gerekse tahrir

bakimindan, bu konuda son derece dikkatli olmak gerektiginden soz eder.?*°

Sonu¢ olarak Hamdi-1 Vani el-Malati’ye gore varlik birdir, o da Hakk’in
varligidir. Hakk’tan baska varlik olmaya layik bir nesne yoktur. Hakk’1in varligindan
baska hakiki varlik yoktur. Kelime-i tevhid de bdyle anlagiimalidir. Nitekim imam-1
Gazali (6. 1111) “d) ¥) 3s s Y/Allah’tan baska mevcut yoktur” seklinde izah
etmistir. Esasen goriildiigii gibi biitiin miiellifler tek bir manay1 isaret etmekte, farkl
ibarelerle de olsa hep aynit manay1 giindeme getirmektedirler. Bu mana da; Allah’in
vahdaniyeti, zat ve sifatlarindaki ustiinliigli, benzersizligi, ontolojik ve ezeli

tekligidir.

228 Bkz. Aynu’l-Kudat Hemedani, Temhidat, Tahran 1341, s. 250.
*2 Ekrem Demirli, aga, aym yer.
230 El-Malati, Ziibdetii 'I-Irfdn, s. 611, 17-19. satirlar.
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3.7.2. El-Malati’de Vahdet-i Viicid’un Mahiyet ve izahi

Stfilerin vahdeti viicuttan maksatlari, evrenin Allah oldugu veya Allah’in
evrene hulll ettigi anlayis1 degildir. Evren sadece Allah’in sifatlarinin yansimalari
oldugu i¢in hakikatte onlara gore, evrenin bizatihi kaim bir varlig1 yoktur. Yani
sanildiginin aksine ne Allah (cc) evrenle ittihat halindedir ne de evrendeki esyaya
huldl etmistir. Ciinkii ittihat (iki seyin kendi 6ziinli kaybetmeden bir seye doniismesi)
imkansizdir. Bir makamdan ytikselip bir baska makama yiikselmek de Allah igin

muhaldir.

Allah’in varlig1 zatina 6zgiidiir. O’nun disindakiler, onun sifatlarinin birer
yansimasi ve tecellisidir. Bu nedenle Allah’in varligr mutlak varliktir, O’nun varlik

kemalindeki yiiceligi, miitedli (askin) varliginin zuhur ve tecellisini gerektirir.

Hamdi-i Vani el-Malati (6. 1955) bu hakiki varligin cesitli mertebelerle
anlasilabilecegini belirtir; {i¢, bes, yedi ve daha fazla mertebe ilizerine zuhurunun
makamina gore perdelenmis oldugunu belirtir. Abdulkadir-i Geylani’nin torunu Seyh
Abdulkerim (6. 1428)’in varlik mertebelerine iligkin eserinden iktibasla bu
mertebelerin (meratib) sayilamayacak kadar ¢ok (a3 ¥ 358 3 sa 6l il ) oldugunu

zikreder.??!

Miiellifimiz devamla; varligin birliginin, s6zkonusu mertebelerin sihhati ile
bilinecegini ve meratibi bilmenin de, varligin birligini zevk etmeye bagli oldugunu,
bu zevkin ise muhabbetullahin iirinii oldugunu belirtir. Demek oluyor ki
muhabbetullah, biitiin bu idraki ve israki siire¢lere menba olmaktadir. S6zii edilen
mertebelere vasil olanlar da ona gore, ii¢c kisma ayirir: Izmihlal ehli (Allah’tan gayr
kendilerinde viiciid vehm eder), In’idam ehli (izmihlalden sonra fena ile mukayyed
olup zuhura gelmemeye calisanlar), viicth ehli (biitiin esyanin, O’nun viicihundan

oldugunu bilenler, zira; “4 4> 5 &% | 5} i Lili/Nereye donerseniz doniin Allah’mn vechi

231 Hamid Hamdi-i Véani El-Malati, Ziibdetii I-Irfin, Yazma, mn., Malatya, 1918, s. 612.
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oradadir’?3?

ayeti buna isaret eder). O halde cehalet, O’nun viicuhundandir. Birinci
ve ikinci topluluk, cehalet vechinin muzmahil ve mun’adim olmasini benimserler.
Yegane varligin ilim vechiyle tecelli etmesi igin, cehalet perdesini kalkmasini

isterler.

Mutasavvifimiz, nefsani ve seytani havatirin, cehl ve zulmani mertebesinde,
meleki havatirn, nurani cehl mertebesinde, kalbi havatirin ef’al tevhidi
mertebesinde, sifati havatirin sifat tevhidi mertebesinde oldugunu belirtir. Ona gore
tevhid-i zatda havatir yoktur. Miizmahil ve miin’adim olanlar, gizli sirkten tamamen
kurtulamamigslardir. Talibullah olan kimsenin suret-i batiniyyesi ayniyyet ile
temessiil ve tecelli etse Hakk’1n fiili ona Hak goriiniir. Yani her gordiigiinii fi’l-1 ilahi
bilip kendi zatini, temessiilatini ve biitiin esyayr O’nun ef’alinden bilir, onlarda

Hakkin kendisini miisahede eder.?*3

Bu durumda Ziibde’nin 612 ve 613. sayfalar1 yorumlanacak olursa su sonuca
varilir: Zevk ve vicdan olarak; Hakki, hak ile bulan bir kimse zat tevhidine ulagmis
olur. Nitekim bilmeyen kimse, etrafindaki kesretten dolayr hakiki ma’lumu
farkemez. Bilen ise, kesretteki vahdeti fark eder. Iste i¢ diinyas:i ayniyyet ile
donanimli (miitehalli) olanlar, tevhid ehlidirler. Bu makamda bir kimsenin; alim mi?,
cahil mi? oldugunu 6grenmek i¢in, o kimsenin sozlerine ve hayallerine bakilmaz.
Yani soOzlerin giizelligine ve hayallerin ¢ekiciligine itibar edilmez. Kisinin ig
diinyasindaki temsiller gayriyyet ile midir ayniyyet ile midir? buna bakilir. Gayriyyet
ile olursa kisi cahil, ayniyyet ile olursa kisi alimdir. Gayriyyet ile, biitiin kitaplar
ezberinde olsa bile kisi cahillikten kurtulamaz. Ayniyyet ile olunca da kisi timmi dahi
olsa hakikatte alimdir, alim-i Rabbanidir. “Wle 35 < /Rabbim ilmimi art’"?** duast

bunun i¢in terenniim edilir.

232 Bakara, 2/115.
233 El-Malati, agy., s. 612-613.
234 Taha, 20/114.

138



Ayniyyette, yani vahdet ikliminde bir duruluk, bir muhabbet beliriverir ve
kisi vahdet-1 viicidun zevkine varir, bilgi ve sirlar agiga cikar. Fakat tersi durumda
(gayriyyette) kisi vahdeti kabul etse de, cehli giderecek ilm ile muttasif olmadigindan
kiifre girmesinden korkulur. Ciinkii cehl sartlar1 varken vahdet-i viiclid sdylemleri

tehlike arzetmektedir.

Felsefi boyutu bir yana, sif hareketi diisiincesindeki vahdet-i viicid
nazariyesinin insan hayatinda ve insan-Allah iligkisinde nasil bir fonksiyon icra
ettigine bakmak yerinde olacaktir. Esasen tasavvufta vahdet-i viicid nazariyesi,
tevhidi diisiince ve yagam tarzinin bir parcasidir. Nitekim bu anlayisa tevhid-i viictdi
(varlik tevhidi) adi1 verilmistir. Clinkili bu diisiince ve tutum ile, Allah’tan baska ilah
olmadigi bir yana, Allah’tan bagka bir varlik, hatta bir mevcudun da olmadigi
goriilecektir. Iste bu, tevhidin nihayetidir ve boylece varlik evreninde Allah’a ortak

kosulabilecek hicbir sey kalmamaktadir.>*

Ayrica tevhidde ihlasin nihayeti de bu sekilde agiga cikmakta ve itibari
varliklar, bu ciimleden olarak insanin kimligi, hakikate mani bir engel (perde) teskil
etmektedir. O nedenle sGf hareketi takipgisi, tevhidi varlik biling ve ahlakina
ulasabilmek i¢in, kendi itibari varligini, Hafiz (6. 1390)’1n terenniim ettigi gibi,

hakiki varligin gblgesinde fani kilmak zorundadir:

O obe S B god Glaa & 5/ G s s S gdiae 5 Ghle Ol

Asikla masuk arasinda hi¢ engel yok / Hafiz, benlik perdesini cek aradan?®3’
Aslinda vahdet-1 viicid meselesi arifler i¢in hicbir sekilde, hayatin
gerceginden uzak salt bir felsefi nazariye olarak goriilmemistir. Vahdet-i viicid,
onlarin biitlin yasamlari ile i¢ ice, yiiceltici, kemale ulastiric1 bir diisiince, bir anlayis
ve tutumdur. Varlik ve ona tabi olan seylerdeki yiikselisi ve tekamiilii

diisiindiigiimiizde tevhidi bir varlik anlayisinin; bilimden estetige, ekonomiden sanat

235 Sadreddin Sirazi, 1368, C. 1, s. 41.
236 Hafiz-1 Sirazi, Gazeliydt, Gazel no. 266, Mayis 2017, http://ganjoor.net/hafez/ghazal/sh266/
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ve edebiyata, teknolojiden medeniyetin biitiin gostergelerine kadar her alanda kemale

dogru kalkinis ve ylikselise kaynaklik edebilecegini sdyleyebiliriz.

Hamdi-i Vani el-Malati iste bu konuyu varliga tabi olan seyler olarak ele
alamakta ve sunlar1 yazmaktadir: “Miimkiin varliklarda, kemalat cinsinden goriinen
her ne varsa, gerek varlik ve gerekse varliga tabi olan seyler olsun, tamamiyla O’nun
zatinin miikemmelliklerinden gelen bir nlrdur. Hak Teala ise goklerin ve yerin
nlrudur, O’nun maverasi da zulmettir. Boylece ‘ademin (yokluk) keyfiyetinin, biitiin
karanliklarin iistiinde ve tesinde oldugu bilinmis olur. Bu konu, varlik hakikati ve
miimkiinat mahiyetinin tahakkuku bahsinde de ele alinacaktir. Hasili dlem, Seyh’e
gore (Ibn Arabi) hane-i ilimde (bilinen diinya) temeyyiiz ve varligin zahir aynasinda
yani haricde goriinen ve ortaya c¢ikan sey, yani ilahi isim ve sifatlardan ibarettir.
Imam-1 Rabbani’ye gére ise alem, yokluklardan (‘ademat) ibarettir. Vacib-i tedlanin
isim ve sifatlariin ilim mertebesinde o yokluklara (‘ademata) aksederek, haricte
Hakk’in yaratmasiyla, yansimalar ve zikredilen yokluklar {izerinden golge varlik ile

varolmustur”.??’

Buna gore evrende ve ozellikle insan ve toplum davranislarindaki hayrin,
yiikselisin, kalkinma ve kemalin tamaminin, Hak teadlanin mukaddes varligina ve O
varliktan 1s1yan yansimalara ait oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim; © s (o il L

luds (pab s (o bl e 4l (4ad /Sana dokunan iyilik Alldh’tandir. Ve sana dokunan

99238

kotiiliik ise nefsindendir”~° ayeti de bunu gostermektedir.

3.7.3. El-Malati’nin ibn Arabi-imam Rabbani Degerlendirmesi

Saf hareketi, bu dlemde gergek varligin Allah olduguna ve diger varliklarin
ise hakikatinin bulunmadigina inanir. Buna gore varliklarin tamami, hakiki varlik
olan Allah’mn varliginin bir tezahiiriidiir ve O’nun sifatlarinin evren aynasindaki

yansimasidir. Mecazi olarak buna viicud denebilir. Esasen bu sézde, Allah’1 inkar da

237 El-Malati, Ziibdetii 'I-Irfan fi Tedkiki’I-Itkdn, Malatya 1918, Yazma, mn., s. 616.
238 Nisa, 4/79.
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evreni inkar da yoktur. Nitekim kesret diinyasi, varligin (viicudun) goriiniimleridir.

Varligin (viicudun) bizatihi kendisi degildir.

Ibn Arabi (6. 1240)’nin Malatya’da yaklasik bes (5) y1l ikametinden sonraki
donemde kaleme aldig1 eserlerinde, kullandig1 dil ve getirdigi siradisi1 yaklasimlariyla
ele aldig1 vahdet-i viicid diisiincesi, zamanla tenkitlerin odagi haline gelip bir kisim
sapmalara da referans gosterilince, Imam-1 Rabbani (6. 1624) konuyu yeniden ele

almanin zaruretini gormiistii.

Imam-1 Rabbani (6. 1624) Hindistan’da yetismis ve ikinci bin yilin
miiceddidi iinvanma layik goriilmiis bir proaktif islam alimidir. Yasadigi donem
Hindistan’inda Mogol-Babiir Sahligi hiikiim siirmektedir. Aynm zamanda Ingiliz
sOmiirge siyasetinin de Hindistan’a musallat oldugu ve Hindistan siyasetinde etkin
olma ¢alismalariin bulundugu bir dénemdir. Naksibendi gelenegi lizere yetismis ve
Miiceddidiye ekoliiniin kurucusu olan bu stfi miiellif, 6nceleri vahdet-i viicd tlizere
yetismis idi. Ancak 6zellikle Babiir hiikkiimdar1 Ekber Sah’in sarayindaki bir projede
gorev aldiktan sonra, yasadigi tecriibelere istinaden bu diislinceyi terketmis ve
vahdet-i siihdid anlayisini gelistirerek, Ingiliz oryantalist projeleri karsisinda agir

bedellere ragmen direnmistir.

Imam Rabbani, Ekber Sah’in sarayinda Feyzi-i Hindi ve Ebii’l-Fazl el-
Allami adl iki kardesle dostluk kurmustu. Noktasiz harflerle Sevatiu 'I-Ilham adl1 bir
tefsir yazan Feyzi’ye yardim etti. Ancak bir siire sonra imam Rabbani’nin Ebii’l-Fazl
ile aralart a¢ildi. Ebii’l-Fazl’1, peygamberligi gereksiz algilamakla sucladi ve ilk eseri
Isbatii n-Niibiivve’yi reddiye olarak kaleme aldi. 1598°de Delhi’de, Hace Baki-Billah
ile karsilagti. Dondiikten sonra Baki-Billah ile mektuplasmaya basladi (Mektlibat).
Sirhindi 1619°da Babiir Hiikiimdar1 Cihangir tarafindan Agra’ya getirtildi ve
tutuklanarak Gevaliyar Kalesi’ne hapsedildi. Sirhindi, Cihangir tarafindan kibirlilikle

suglandigini, kendisinin hiikiimdar 6niinde secde etmeyi reddettigini sdyler. Sonra
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Cihangir, hata yaptigini anlar ve onu sarayina alir. Sirhind?’ye gore; Hz. EbG Bekir,
peygamberden sonra en miikemmel insandir; onun tarafindan temsil edilen
siddikiyyet makami, en yiiksek veldyet makamidir ve bundan dolay1 en yiiksek

makam olan niibiivvet makamu ile derinden baglantilidir.?*°

Imam-1 Rabbani’nin gelistirdigi ‘vahdet-i suhtid’da salikin her seyi bir
gormesi gegici bir durumdur. Yani vahdet, bir bilgi diizeyinde degil miisahede
diizeyindedir. Vahdet-i viiciid’da ise, birlik bilgidedir. Yani salik gercek varligin bir
tane oldugunu bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve onun
tecellilerinden bagka hicbir seyin hakiki varligi olmadigini bilir. Ancak vahdet-i
viictd ehli bu bilgiye nazari olarak degil yasayarak ve manevi tecriibe ile ulasir.
Vahdet-i suhtid, 1& meshtde illallah, vahdet-i viicid ise, “la mevctde illallah”

seklinde dzetlenebilir.?*°

Vahdet-i viicid’u; “<ws sl 4ea/Her sey O’dur” seklinde anlayanlar; eger
gorilen biitiin esyanin hep O’nu isaret etttigini, her seyde O’nun esma ve sifatlarinin

' bu durumda Ibn Arabi ve takipgilerinin

tecellisinin oldugunu anliyorlarsa?
elestirilmesinde pek hakli bir taraf goriilmemektedir. Ancak vahdet¢i bazi
yaklasimlarda panteizmi ¢agristiran kimi sathiyyeler, sGf hareketi tarihinde bizzat

stfilerin bu diislinceyi elestirmesine sebep olmustur.

Imam Rabbani’nin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid diisiincesine kars1
c¢ikmasinin haklt bir takim sebepleri vardi kuskusuz. Bunlarin basinda Babiir
hiikiimdar1 Ekber Sah (6. 1605)’1n Hint dinlerini, Musevi, isevi inancini, islamiyet ve
Zerdiistliigii birlestiren yeni bir din icadina kalkismasi ve bu yeni din anlayisinda
Panteist diisiincenin ¢ok belirgin bir sekilde one ¢ikmasiydi. Boyle bir ortamda

tevhidi savunan Imam Rabbani, vahdet-i viicid diisiincesinin izahinin zorlugu ve

239 Hamid Algar, “Imam-1 Rabbani”, DIA, Istanbul, 2000, C. 22, s. 195.
20Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 553.
2\Mahir 1z, Tasavvuf Mahiyeti Biiyiikleri ve Tarikatlar, Tiirdav, Istanbul, s.161.

142



panteizm ile benzesmesi sebebiyle vahdet-i viicid yerine, vahdet-i suhiidu

gelistirmisti.?*?

O donemde Hindistanda, varlik ve tevhid bahislerinde; “<ws s 4ea/Her sey
O’dur” yaklagimi yaygin oldugundan kimi zaman bu yaklagim, su yorumlara neden
oluyordu: Madem her sey O’dur, o zaman iyi-kétii diye de bir sey yoktur, seriata
uymak da gerekli degildir. Hal boyle olunca Imam-1 Rabbani, “<w sl 3l «sa/Her sey
O’ndandir” dnermesini dne ¢ikarmis ve yaygimlastirmigtir.*> Rabbani’ye gore; Zat-1
Akdes’in gayrini nefyeden vahdet-i viiciid, akla ve ser’a muhaliftir. Buna karsilik
vahdet-i siihtid boyle degildir. Soyle ki: Giines dogdugu zaman yildizlar1 nefyedip:
“Onlar yoktur” demek vakiaya aykiridir. Yani yildizlar1 gormeyebiliriz ama bu
onlarin yok oldugu anlamina gelmez. Bir kimsenin goziinde ayr1 bir kuvvet hasil olur
da giines ile birlikte yildizlar1 da gérmeye devam ederse, bu o kimse i¢in ayr1 bir
mertebe (hakka’l-yakin) olmus olur.?** iste Imam Rabbani, Tevhid-i viiclidiye ihtiyag
olmadig1 gerekgesiyle bir kisim art niyetlilere malzeme olan vahdet-i viicudu bu

sekilde terk etmis ve vahdet-i sithtidu benimsemistir.

Vahdet-i viictid diistincesinde, Allah’in her sifat1 bir varlikta tecelli eder.
Mutlak varlik olan Allah, biitiin mevcutlarin ashidir. Vahdet-i viicid’da alemin
mabhiyeti, Allah Teala’nin mahiyetine dahil edilmez. Aksine alemin varligi Allah
Teala’nin varhigina dayandirilir.?*® Imam Rabbani igin vahdet-i suh(id bir haldir

ancak gerceklik iddias1 yoktur.

Vahdet-i viiclid’u elestirmesine ragmen Rabbani (6. 1624), Ibn Teymiyye
(6. 1328) gibi Ibnii’l-Arabi karsithg da yapmamistir. Onun, “Biz Muhammed-i

Arabi (sav) sozlerine muhtaciz, Ibnii’l-Arabi, Sadreddin Konevi (6. 1274) ve

242 fmam-1 Rabbani, Mektiibadt, C. 1, s. 342; Hayrettin Karaman, /mam Rabbani ve Islam Tasavvufir, Nesil
Yaynlari, Istanbul 1992, 5.48.

243 Roportaj: Hayreddin Soykan, Aylik Dergi, William Chittick ile [bn Arabi Uzerine http://www. ibnularabi.com
/mak24.htm

244 Rabbani, Mektibdt, C. 1, s. 56.

245 S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozhigii, Akgag Yayinlari, Ankara 1987, s. 293.
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Abdiirezzak el-Kasani (6. 1329)’nin sozlerine degil; biz nassa bakariz, fassa
(Fususii’l-hikem) degil; Fiitihat-1 Medeniyye (Medine’de vahyedilen streler) bizi el-

7246 sozleri, fanatizme varan Ibnii’l-Arabi

Fiitnhatii’l-Mekkiyye’den miistagni kilar
tutkunlariin Kur’an ve Silinnet’e miiracaat1 ihmal etmelerine yoneltilmis bir elestiri
olsa gerektir. Biitiin bu elestirilerinin yanisira Sirhindi, Ibnii’l-Arabi hakkinda,

“Allah’in evliya ve makbul kullarindandir; nasil olur da o kesiften kaynaklanan bir

hatadan dolay1 reddedilebilir?” demektedir.?*

Hasili imam-1 Rabbani, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid goriisiinii elestirir
ve yerine vahdet-i suhid’u gelistirir. ibnii’l-Arabi, Allah ve kéinat ikiligini ortadan
kaldirarak varlig bire irca eder. Imam Rabbani de esyay: hayal ile vehme irca ederek

gercek varlik olarak yalniz Allah’1 kabul etmektedir.>*®

Vahdet-i viicid konusunda imam Rabbani ile Ibnii’l-Arabi arasinda esasen
cok ciddi farklar bulunmadigini, viicid ve suhlid meselesini ¢ikaranlarin, bu konuyu
geregi gibi anlamayanlar oldugu hakikatte ise boyle bir tartisma meselesi
bulunmadigimi dile getirenler vardir. Imam Rabbani’nin vahdet-i suhtidu, Allah-alem
iliskisini kurmaya ¢alisirken -bazi farkliliklar dikkate alinmazsa- esasta vahdet-i
viicid ile birlestigini sOyleyenler de vardir. Bunlara gore vahdet-i suhld, bircok
noktalarda vahdet-i viictid ile ayniyet gosterir. Hatta miibalaga sayilmazsa, Imam
Rabbani, Ibnii’l-Arabi’den bazi farkli lafizlar kullanarak bu doktrini aynen aldig1 da

sdylenmektedir.?*’

Aslinda mutasavviflar; kendi goriislerini agiklamak i¢in Kur’an ve
Hadislerden yola ¢ikarak yorumlar getirmis, klasik tasavvufl eserlerde ayrintili bir

sekilde konuya deginmislerdi. Nitekim Kur’an’da Allah’in varlig: ile ilgili olarak;

“ade o i G gy ol 5 Al 5 AV 5 JsY1 8/0 evvel ve ahirdir, zahir ve batindir

246 Rabbant, age., C. 1, s. 106.

247 Rabbant, age., C. 1, s. 266.

248 Nurettin Topgu, Mevidnd ve Tasavvuf, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 28.

2% Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, KB Yayinlari, Ankara, 1990, s. 80.
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ve 0 her seyi bilmektedir”®*° buyurulmaktadir. Bu ayet sadece ve yalmz Allah’in;
evvel-ahir, zahir-batin oldugunu gosterir. Bu nedenledir ki denize ve ¢dle bakan onu
goriir; bir mutasavvifin dedigi gibi; herkes Allah’1 ararken ben Allah’tan bagkasini
artyorum diyen dogru demistir. Ciinkii zahir olan varlik sadece O’dur. Nerededir ki o

goriilmesin.?!

Miiellifimiz Hamdi-i Vani el-Malati (1873-1955), ibn Arabi (6. 1240) ile
Imam Rabbani (6. 1624) arasinda konuyu ele almakta, 6zgiin yaklasimiyla bu iki

klasik ismi degerlendirmeye tabi tutmaktadir.

Ona gore varlik (viicid), her hayr ve kemalin kaynagi, yokluk (‘adem) ise,
biitiin serr ve noksanliklarin kaynagidir. Viicid hakikatiyla Vacibu’l-Viicid’a
(Allah), ‘adem ise masivaya has oldugundan biitiin hayir ve kemal Hak Tealaya,
biitiin serr ve noksanlik ise miimkiindta aittir. Binaenaleyh miimkiinata varlik
atfetmek, hayir ve kemali ona nispet etmek gercekte Hakk’a kendi miilkiinde ortak
kosmak demektir. Zahir alimleri, miimkiine varlik (viicud) atfederler, miimkiiniin
viicudunu viicud-i mutlakin efradindan sayarlar. Esasen burada el-Malati’ye gore bir

sirk tehlikesi vardir.??

Vani el-Malati, bu sirke gotiiren tehlikeli anlayistan sakinilmasi gerektigini
belirtir ve soyle devam eder: « 1,8 Ise s e & Me3/Allah bundan biiyiik bir
yiicellikle miinezzehtir. Zira Hadis-i Kudside; “csJ!0) Al sy LSl /Blytiklik
benim “rida”m, yiicelik ise benim “izarim”dir”.>>* Zahir alimleri bu incelikten agah
olsalardi, asla miimkiin i¢in varlik iddia etmezlerdi. O hazret-i celle sanuhuya
mahsis olan hayr ve kemalde, ihtisas itibar eylemezler idi. s Luws o) Lials Y Uy

Uilkil/Rabbimiz unutur veya hata edersek bizi muaheze etme!”?™* Sifiler, dzellikle

250 Hadid, 57/3.

251 Yezdan Penah, Defteri Diivviim, frfan Nazari, Dairetu’]-Mearif, Ulum-i Akliye Ars. Merk., 1388, s. 84.
252 El-Malati, agy., s. 613, 15-25. satirlar.

253 Miislim, Ebu Davud, Tirmizi.

254 Bakara, 2/286.
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miiteehhirin, miimkiinii Vacib’in ayni bilmisler, sifat ve fiillerini, Hak Tealanin sifat

ve fiillerinin ayn1 zan etmislerdir.?>®

Caug) et 4 gallal 518 31y 50/ Casgh dan o ped 5 (padian 5 4lies
Cousg) Aot dllly B gl dan Al [ gen s AMA (led 5 BB (pendl
Komsu, arkadasg, yoldag hepsi O / Dilencinin kalpaginda, padisahin ipek elbisesinde hepsi O
0 256

Cem’ evinin fark ve gizem enciimeninde / Billahi hepsi O ve billahi hepsi
“Varligin birligi” anlamini tastyan bu Vahdet-i Viicid kavrami, Stf hareketi
literatiiriinde, varligin tek oldugunu ve Mutlak Varlik olarak Allahu Tealanin zat ve

sifatlarinda esi, benzeri olmadigini ifade eder.

Buna gore, Allah’tan baska hakiki bir varlik yoktur. Evrendeki kesret
(cokluk) sadece Allah’in mutlak varligini belgeleyen delillerdir. Yani Allah (cc),
heniiz evreni yaratmadan Onceki donem, bir belirsizlik donemidir. “La taayyiin” adi
verilen bu dénemde, Allah’in disinda melekler dahil hi¢bir varlik yoktur. Heniiz
Allah’in yaratma emrinin olmadig1 bir donemden s6z ediyoruz. Dolayisiyla “oS/O1”

emri verildigi andan itibaren varliklar zuhura ¢ikmis ve taayyiin gergeklesmistir.

Birbirinden farkli 6zelliklerde sayisiz varlik karsisinda, Allah’in varligini
sayisal olmaksizin “bir ve tek” olarak ifade etmek anlamindaki vahdet-i viicid,
hakiki varlik ve hakiki olmayan varlik ayrimina dayanir. Allah’in varligi, hakiki bir
varlik iken, O’nun disindaki tiim varliklar, gayr-1 hakiki (itibari) varlik olarak
adlandirilir. Binaenaleyh Allah’in hakiki varligi karsisinda, masivanin varliginin ke
en lem yekiin (yok gibidir) hiikmiindedir. Iste bu nedenle vahdet-i viicud
diisiincesinde Allah’tan bagka ilah olmadigi gibi Allah’tan baska bir varligin da
olmadigr degerlendirilmektedir. Zira O’nun disinda gercekte bir varlik
bulunmamaktadir. Hakiki bir varliktan s6z edilebilmesi i¢in varligin zatiyla kaim

olabilmesi sarti vardir. Varli§i baska bir varliga bagl olan seylerin ger¢ek var

25 El-Malati, agy., s. 614, 1-5. sayfalar.
256 Bu mesnevi Abdurrahman-1 Cami (6. 1492)’nin, Levayih, Layiha 21°de mevcuttur.
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oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Oyleyse bu sart (zatiyla kaim olma, hicbir
seye muhta¢ olmama-Samediyet) ancak ve sadece Allah (cc) i¢in gegerlidir. O’nun
disindaki tiim varliklar, ancak Allah’in dilemesine bagli olarak vardirlar. Bu da,

masivanin varliginin yok hiikmiinde olmas1 anlamina gelmektedir.

Miiellifimiz, Molla Cami’den bu dortliigii aktardiktan sonra devamla: Bu
biiyiikler, viicudda tenezziih ve isneyniyetten kaginmislarsa da gayr-1 mevcuda viicud
bulup, noksanlara kemalattir derler. Hicbir seyde seraret ve naks, zati degil, nisbi ve
izafidir derler. Oldiiriicii zehirin insana nispetle serareti vardir, hayat1 izale eder.
Ancak viicudunda sem (zehir) olan hayvana nispetle, o zehir bir hayattir ve faydali
bir tiryaktir. Bu biiytliklerin bu konuda muktedalari, kesf ve suhtiddur ki zahir oldugu
kadarina vésil olmuslardir.?s7 « W3, 5 Skl Jblll Ui 5 4cls) U505 s @all Ui agl
4lial/Allahim hakki hak olarak gdster ve ona tabi olmay1 nasip et, batili da batil

olark goster ve ondan uzak durmay1 nasip et”.?*8

Zubde miiellifi, vahdet-1 viicid meselesinde sOf hareketi miiteahhirin alimlerinin
onciisii olarak vasfettigi Seyh Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 1240)’nin, dnce seriatin
zahirine ters goriinen yaklasimini beyan eder, sonra ikinci bin yilin miiceddidi
Ahmed-i Fariki-yi Serhendi (6. 1624)’nin ser’i serife mutabik olan agik kesfi ve
sahih ilhamini ele alir. Bu iki yaklagimin arasinda tam manasiyla bir fark oldugunu

ve birbirine karistirilmamasi gerektigini belirttikten sonra konuyu soyle ele alir:

“Vahdet-i Viicid konusunda Muhyiddin Ibn Arabi ve tabi’leri; “Vacib-i Teala’nin
isim ve sifatlar1 birbirlerinin ayni oldugu gibi bunlar Vacib-i tedlanin da aynidir”
derler. Mesela, ilim ve kudret Allah’in zatinin ayn1 oldugu gibi biribirinin de aynidir.

O makamda; taaddiit, tekessiir, isim ve resim olmayip temayiiz ve tebayiin de yoktur.

257 El-Malati, Ziibdetii 'I-Irfan fi Tedkiki’l-Itkin, Yazma, mn., Malatya, 1918, s. 614, 5-7. saturlar.
258 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim (Tefsiru Ibn Kesir), C. 1, s. 444,
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O esma, sifat, sulin ve itibarat; Hazret-i ilmde toplu (icmalen) ve ayrintili (tafsili)

olarak agiga ¢ikmistir.>>’

Mutasavviflar bu konunun anlasilmasi i¢in bazi misaller getirmislerdir. Eger
bu misaller de tlim manayi1 agiklayamazsa, bu konuda kalp, bunu anlamasina yardim
edecek bir kavrayis ve derinlige ihtiya¢ duyar. Bu misallerden biri aynadaki goriintii
misalidir. i¢biikey ve disbiikey olarak birbirinden farkli on aynanin yaninda duran
birini diisiiniin. Bu kisi tek olmasina ragmen, aynada on farkli goriiniimle, on farklh
bicimlerde resimler ¢ikmaktadir. Resimlerin, gorintiilerin ¢ok sayida olmasi,
aynalarin yaninda duran kisinin de ¢ogalmasi manasina gelmez. Aksine, aynalara

yanstyan on farkli gériiniim tek bir gercegin yansimasindan baska bir sey degildir.

Bagka bir deyisle, varlik vardir fakat goriinlimlerdedir, O’nun zatinin aslinda
kesret yoktur.?®® Bilakis onun hakiki varlig1 Allah’dir ve hakiki viicudu vardir. Diger
mevcudat, Hakk hazretlerinin golgesi ve cilveleridir. Ayna drnegine baktigimizda
ortaya cikan biitlin resimlerin aynm1 olmadigimi gorecegiz. Her birinin aynanin

cesidine gore bir sekli vardir.

Esasen tartisma konusu sudur; sadece Allah mi gergek varliktir, yoksa
alemdeki diger varliklar da ger¢ek varhik mudir??®! Vahdeti viicut teorisine gore
alemde gergek viictd Allah’tir, digerleri Hz. Hakkin gdlgesi ve cilveleridir. Neticede

alemde kesret vardir. Ancak bu kesret goriinlimlerde, cilvelerdedir, hakikatte degil.

El-Malati bu konuda sunlar1 kaydeder: “Toplu a¢iga cikma (temayliz-i
icmali) taayylin-i evvel, ayrintili belirlenme (tebayiin-i tafsili) ise taayylin-i sani
olarak 1isimlendirilir. Taayyiin-i evvele vahdet tesmiye edip onu hakikat-i
Muhammediye bilirler. Ve ta’ayyuni saniye de vahidiyyet telekkub  edip

(lakaplandirip) onu da sair miimkiinatin hakaiki zan ederler. Ve bu hakayik-i

9 El-Malati, agy., s. 614, 11-19. satirlar.
200°M. Hiiseyin Beyat, Mebani-yi Irfan ve Tasavvuf, Danisgah-1 Tabatabai, Tahran, 1374, s. 49.
261 Yezdan Penah, Durus-u Irfan-1 Nazari, s. 34.
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miimkiinat1 a’yan-1 sabite olmak iizere bilirler. Bu iki taayyiin-i ilmi ki vahdet ve
vahidiyyettir mertebe-i viicubda isbat eder ve derler ki bu ayan, viicid-i hariciden
rayiha istismam etmemistir. Haricde ehadiyyet-i miicerrededen gayri hi¢ mevcut
yoktur. Ve budur ki hari¢te bir mevcut miinakis olup ve viicud-i tahayyuli peyda
etmistir. Meseld aynada bir sahis miin’akis olup ve viicud-i tehayyiili peyda eder o
aks icin tahayyiilden gayri viicud sabit degildir. Ve mirata bir sey hulul etmemistir.
Aynanin yiiziinde bir sey miitenakkis olmamistir. Ve eger intikas var ise
tahayyiildedir. Ruy-i miratta tevehhiim olunmustur. Tevehhiim ve tahayyiil olunan bu
intikag ¢ilinki sun-i Hudavendi celle sultanuhu iledir ki itkan-1 tam hasil olmakla
vehm ve tahayyiiliin refiyle miirtefi’ olmuyor ve sevap ve azab-1 uhrevi-yi ebedi

onun iizerine miiretteb oluyor. Derler; “id JS () ) ) xiia/Allah’in yapisidir ki O

99262 263

her seyi saglamca yapmistir”~®* ona imadir.

Haricte goriilen bu kesreti, ii¢ kisimda miitalaa eden el-Malati, bunlar sdyle
siralar; 1. Taayyiin-i Ruh, 2. Taayylin-i Misali, 3. Taayyiin-i Cesedi. Nitekim ayni
siralama bagka yazarlarda da goze carpmaktadir: Mukaddes feyiz, her ne kadar bir
emr-i vahid ve kaidetii’l-vahid ilkesine gore hakiki vahidden sadir oluyorsa da ve
Allah cc gibi ki ayn1 zamanda evvel ve ahirdir ve hicbir sey Allah’n ikincisi degildir,
feyz-i mukaddesin de hicbir zaman ikinci veya iigiinciisii yoktur. Zira « Ja¥! 5 J5¥) s
okl 5wl /O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir” ilahi ifadesinin zuhurudur.
Fakat mertebe taayyunati bakimindan; ervah, misal, ecsam seklinde {i¢ aleme taksim
edilmistir.?** Her haliikirda tasavvufa gore Hz. Hak vahdet-i hakiki ile muttasif
oldugu ve zat-1 Hakk’in hakiki itlaki, nazari irfanin kabullerinden sayildig1 i¢in
neticede Hakk’1n huzuru biitiin kesrettedir. Bu huzur arizi degil, keseratin ayn1 olan
viicudi bir huzurdur. Bir baska ifadeyle nazari irfan, kesretlerin analizi i¢in tecelli
sistemini ileri slirer. Kesretler bu sistemde tecelliyat ve mezahir-i Hakk’tir. Tecelli,

kendi itlak makamindan huruc-u mutlak manasinadir.

262 Neml, 27/88.
263 El-Malati, agy., s. 614, 14-22. satirlar.
264 Abdullah Cevat Amuli, Tahrir-i Temhidu’l-Kavdid, s. 195-209.
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S6zkonusu bu ii¢ ta’ayyuna, harici ta’ayyunlar denir. Ve mertebe-i imkanda
isbat ederler tenezziilat-1 hamseye dahi hazerat-1 hamse derler. Ciinkii ilimde ve
haricde zat-1 vacib-i taaladan gayr1 ve ayn-1 zat-1 tadla ve tekaddes olan esma ve sifat
vacib-1 celle sultanechudan gayr1 onlarin indinde sabit olmamustir. Ve slret-i
ilmiyyeyi ayn-1 zi stret bilmislerdir. Zi stretin sibhi ve misali bilmemislerdir.
Kezalik zahir-i viicid-i miratta niimayan olan ayan-1 sabitenin stiret-i miin’akisini o
ayanin ayni tasavvur edip sibhi olmak iizere tasavvur eylememislerdir. Nagar ittihad
ile hiikmederek heme ust demislerdir. iste vahdet-i viicid meselesinde Seyh-i

Ekber’in icmalen mezhebi budur.?®

Miiellifimiz vahdet-i viicid meselesindeki varlik sorununu bu sekilde cle
aldiktan sonra Ibn Arabi (6. 1240)’den 6nce sif hareketi yazarlarindan higbirinin bu
sekilde bir dil kullanmadiklar1 sdyler ve sunlart kaydeder: “El-Hasil seyhten
mukaddem olan taife-i sufiyyeden hi¢ biri bu uliim ve esrar1 ile zeban giisa (agiz
acmak, soylemek) olmamiglardir ve bu meseleyi bu nehc (yontem) iizere beyan
etmemislerdir. Galebat-1 sekrde onlardan tevhid ve ittihada dair sozler zuhura
gelmistir. “Ene’l-Hak/Ben Hakk’im” ve “Subhani/Ben Miinezzehim” demislerdir.
Ama vech-i ittihad1 bu sirette beyan ve izah eylememislerdir. Ve mensge-i tevhidi
bulamamiglardir. Bindenaleyh Seyh bu taifenin biirhan-1 miitekaddimini ve hiiccet-i
miiteehhirini olmustur. Bununla beraber bu meselede dekaik-1 kesire (bir¢ok incelik)
gizli kalmis ve bu konuda birgok &rtiilii sirlar ortaya ¢rtkmamistir. imam-1 Rabbani bu
inceliklerin sirlarmi agiklamay: basarmus, telif ve tertibine muvaffak olmustur. « 44l
Juudl sag » 5 @l Js& /Allah hakka soyler ve dogru yola hidayet eder.”?%® Boylece
Hamdi-i Vani el-Malati, Ibn Arabi’nin daha 6nce hi¢ goriilmedik bir dil ve iislup
kullanarak varlik meselesini yazdigmi belirttikten sonra Imam Rabbani’nin bu

husustaki goriisiinii 6zetler ve soyle der:

265 El-Malati, agy., s. 614-615.
266 Ahzab, 33/4
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Hak ehli indinde, Vacibu’l-Viicid’un (cc) sekiz sifati, dista mevcut
oldugundan Zat-1 Teald’dan keyfiyetsiz bir temeyylizle ayr1 (miitemeyyiz)’dirlar.
Bilinmelidir ki Hazret-i Zat-1 Teala’nin mertebesinden de keyfiyetsiz bir temeyyiiz
sabittir. Cilinkii O, bilinmeyen bir genislikle Vasi’dir. Bizim fehm u idrakimizin ihata
ettigi temeyyliz, o Cenab-1 Kuddiis’ten meslibdur. Zira ki teba’uz ve tahayyuru
(kismiyet ve belirsizlik) o mertebede tasavvur edilemez. Tahlil, terkip, haliyet ve
mabhalliyet o Hazrette (cc) miimkiin degildir. Bilciimle miimkiiniin sifat ve a’razi, O
canib-i Kuddiisten meslubdur. “/=& 45 (ul/O’na benzer hicbir sey yoktur.”. 27 « &Y

Jeil) 8 Y s claall 8 Y 5 IAll/Ne Zat, ne sifatlary, ne de fiillerinde”.268

Rabbani’ye gore ad1 gegen yokluklar (‘ademat), o isim ve sifatlarin akisleriyle
beraber miimkiin hakikatlardir. Su kadar var ki yokluklar (‘ademat), o mahiyetin
temelleri, maddeleri gibidir. Ve o yansimalara, s6zkonusu maddeler hulil etmistir.
Binaenaleyh hakayik-i miimkinat, Seyh Muhyiddin’e goére, o ilim mertebesinde
miitemeyyiz olan isim ve sifatlardir. Yine Imam Rabbani’ye gore isim ve sifatlarin
yansimasiyla beraber, onlarin zitlar1 olan ‘ademattir ki, ‘ademat aynalarinda ilim
hanesinde zahir olmus ve birbiriyle birlesik olmustur. Kadir-i miimtaz (cc), murad
ettigi anda sozkonusu birlesik mahiyetlerden viicud-i zilli ile muttasif olarak harici
varlik olarak kalir. Bilclimle Hazret-i Viicud’dan bir parilti (pertov) bu birlesik
mahiyetler iizerine vaki’ olarak, dis eserlerin mebdei ittithaz olunmuslardir. Viictd-i
miimkiini viicudda ve haricde onun diger sifatlar1 gibi hazret-i viicuddan ve onun
kemalat-1 tabiasindan bir pariltidir. Mesela miimkiiniin ilmi, Vacib-i Teala’dan bir
parilt1 ve ondan bir golgedir ki kendi mukabilinde yansimistir. Ve miimkiin kudret de
bir gélgedir ki onun mukabili olan acizlikte yansimistir.®® Buna gére; miimkiin
varlik, Hazret-1 Viiciid’dan kendi mukabili olan yokluk mertebelerine yansimis olan

bir golge ve tecellidir.

267 Sura, 42/11
268 E]-Malati, agy., s. 615, 7-11. satirlar.
269 E]-Malati, agy., s. 615, 19-22. satirlar.
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Vahdet-i viicid felsefesinin anahtar kavramlarindan biri de kuskusuz, tecelli
(zuhur) meselesidir. Hakk’in varligiin c¢esitli mertebelerde zuhur etmesi, saliklerin
ise ilham veya kesf yoluyla bu goriiniimii (zuhur) idrak etmesi manasinda kullanilan
tecelli kavrami, liigatte “goriiniir olmak, belirmek, ortaya ¢ikmak™ anlamindadir. Stfi
1stilahta ise tecelli; “salikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve nurlar” demektir.
Tecelli Kur’an’da ve hadislerde hem sozlilk hem terim anlaminda kullanilmstir.

70 ve Hz. Misa’nin rabbini gérmek

Kur’an-1 Kerim’de giindiiziin ortaya ¢ikmasi®
isteyince rabbin daga zuhur etmesi?’!; hadislerde, miiminlerin gérmesi i¢in Hakk’1in
kendisini asikar hale getirmesi?’? tecelli ile ifade edilmistir. Tecelliden bahseden ilk
sifi Riyah b. Amr el-Kaysi (6. 796) kelimeyi “cennette Hakk’in kullarina kendini
gostermesi” manasinda kullanirken Sehl et-Tiisterl daha genis bir anlam yiikleyerek
tecellinin zat, sifat ve hiikiim seklinde ii¢ halinin bulundugunu sdyler. Hakk’in
zatiin tecellisi miikasefedir. Miikasefe diinyada kalbin kesf makamina ulagsmasi ve
kalp goziiniin agilmasidir. Hz. Peygamber’in ihsani tarif ederken, “Rabbine O’nu

goriiyormus gibi ibadet et”?’®> buyurmasi, Abdullah b. Omer’in, “Tavaf esnasinda

Allah’1 goriir gibi olurduk™ demesi bu tecelliye 6rnek teskil eder.?’

Gortldiigii gibi tecelli veya zuhur, tasavvuf konularinin tamaminda bulunan
ve anahtar rolii olan bir kavramdir. Bu mesele dogru anlasildiginda tasavvuf esasinin
da kavranacagini sdylemek miimkiindiir. Tasavvufun diger konular1 da onun etkileri
ve sonuglart mesabesindedir.?’> Bu y&niiyle ilahiyatgilar; sorunun ashini tecelli ve
zuhura dondirdiikleri i¢in, bu yeni kesifle felsefenin kendi kemaline ulastigini

bildirirler.2”®

270 Leyl, 92/2.

271 Araf, 7/43.

272 Miislim, Sahih, iman, Hadis no. 191.

273 Mustafa Cagric1 “ihsan”, DIA, Istanbul, 2011,C.21, 5.545.

274 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DI4, Istanbul, 2011, C. 40, s. 241.

275 M. Hasan Rahimiyan, Tecelli ve Zuhur, Intisarat Defteri Tebligat, Cap-1 Evvel, Tabistan 1376, Kum, s. 14.
276 Molla Sadra, el-Esfaru-I-Erbaa , C. 2, s. 291.
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Agiklandigi lizere tasavvufi varlik bilimi (ontoloji) ve diinya goriisii, tecelli
ve zuhur sistemi esaslar1 tizerinedir. Soyle ki; tasavvuf bilimine gore salt varlik, zat-1
miiteal Allah’in varligindadir. Ondan gayris1 O’nun tezahiirii ve tecellisidir. Bu
beyan dogrultusunda Allah Teala salt varliksa varligimin kemal ve siddeti, askin
geregi olarak O’nun zuhur ve tecellisine doniisiir. Hazret-i Hakkin zati ask ve
muhabbet gibidir. Hz. Hak nezinde en mahbub sey, kendi zatini, suunatta gorme
tarikiyle gormesi isticla (hakkin kendi zati i¢in tayyiinatta zatinin zuhuru) olarak
ta’bir edilir. O’nun zuhuru sulnatin her se’ninde zuhur etmezse isticla tam hasil

olmaz.?"’

Stfiler, Zat’in mertebesinin (tecelliden 6nce) gayblerin gaybi oduguna salt
hafi ve gizlenmis olduguna inanirlar.?’® Ilk tecelli ve ta’yin mertebesi hakikatin hakki

olan ve vahdet diye tabir olunan iste bu zatin zat i¢in olan ta’yin ve tecellisidir.

RS FOT RS RS E
Cus g s e s dad @Ay ¢

Baslangicta evden hig bir sey getirmedim

Sen verdin, herseyim, Seninkidir 279

Imam Rabbani’ye goére bir seyin gdlgesi (zlli), aym degil, benzeridir. O
seyin misalidir ki, digeri iizere haml etmek imkansizdir. Binaenaleyh onun indinde
miimkiin, Vacib-i Teala’nin ayn1 degildir. Zira miimkiiniin hakikati ‘ademdir. Ve bir
yansimadir ki esma ve sifatdan, o ‘ademde yansimistir. S6zkonusu isim ve sifatlarin
benzeridir, ayn1 degildir. Dolayisiyla el-Malati’ye gore “Heme ust/her sey O’dur”
ifadesi dogru degildir. Dogrusu “heme ez ust/hersey ondandir” ifadesidir. Zira

miimkiiniin zati vasfi, kaynagi noksanlik, serr ve ¢irkinlik olan yokluktur.?%°

Hiilasa miiellifimiz Hamdi-1 Vani el-Malati (6. 1955) her iki yaklasimi soyle

277 Hasan Zade Amuli, Vahdet ez Didgdhi Arif ve Hakim s. 30°dan iktibas.

278 Saiduddin Fargani, Mesdrikuddirari, Intisarat: Defteri Tebligat, Kum, 1379, s. 123.
279 Nizami Gencevi, Serefndme, Bahs-e du, Miinacat

280 E]-Malati, agy., s. 615, 22-26. satirlar.
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ozetlemektedir: “Ibn Arabi (6. 1240)’den farkli olarak Imam Rabbani (6. 1624)’ye
gore; alem, harigte asli viicidu ile ve belki bizatihi mevcuttur. Bu hari¢ de, viicid ve
sifat gibi o haricin golgesidir. Alem i¢in Hak tealanin aynisidir denilemez. Zira
aralarinda digsal bir farklilik vardir. “0) sie JWYV/Iki sey birbirinden farklidir” o
nedenle bir kimsenin golgesi, musamaha ve mecaz tarikiyle; “sahsin kendisi (aynis1)

demek” konumuz disindadir”. 28!

Burada S$eyh Vani el-Malati soyle bir soru ileri siirmekte ve
cevaplamaktadir: “Seyh (ibn Arabi) ve bagllar1 da, gdlge dlemi hak bilirler. Bu
durumda Ibn Arabi’nin imam Rabbani anlayisindan farki nedir? Onlar gdlge alemi
hak bilirler fakat, o gdlgenin varligin1 vehim olarak nitelerler. Ve onunla ilgili olarak
dis varliktan bir algiy1 (semme) caiz gérmezler. “l¢in W JU%/Bu iki seyi birbirinden
ayir! (karistirma!)” Onlar, golge i¢in harici bir varlik kabul etmeyince zorunlu olarak
asil iizerine hamlettiler. Imam-1 Rabbani ise, dis diinyada gdlgeyi bir varlik olarak
algiladig i¢cin bu haml’e (yilikleme) girismez. Asli varlig1 gélgeden nefy etmekte her
ikisi ortak kanaate sahip olduklarindan gdlge varlig ispat etme konusunda da ittifak
halindedirler. Fakat Imam Rabbani, golge varli1 ispat ederken onlar vehim olarak
alirlar ve harigte salt ehadiyyetten baska bir varlik bilmezler. Ehlisiinnet, re’yleriyle
haricte varliklar1 sabit olan sekiz sifatin (sifat-1 semaniye) viicidunu da ilimden

gayride ispat etmezler.?%?

Zahir ulemas1 ve ehlisiinnet ¢izgisi burada Hz. Ali’nin; “Allah (cc), alemin
icindedir fakat hulill etmeksizin; yine Allah (cc), alemin disindadir fakat tatil

etmeksizin”?®3

climlesiyle ozetledigi ortayolu ve hakki takip etmis, bu incelidi
vahdet-i siihild kavramsallastirmasi ile yerlestirmek ise Imadm-1 Rabbani’ye nasip

olmustur.

281 El-Malati, agy., s. 616, 8-12. satirlar.
282 E]-Malati, agy., s. 616, 12-17. satirlar.
283 Serif Razi, Nehcu’l-Beldga, 185. Hutbe.
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3.8. GENEL DEGERLENDIRME

Genel olarak konuyu ele aldigimizda Hamdi-i Vani el-Malati (6. 1955)’nin
vahdet-i viicdu, Kuran neslinin yaklasimiyla ve ayetlerdeki isaretlerle tahlil etmeye
calistigimi goriirliz. Miiellifimiz, tesbih (miisebbihe, Allah’1t bir nesneye benzetme,
metalastirilan bir Allah algisi) ve tatil (Allah’1 evrenden uzak algilama, yaratan fakat

yonetmeyen bir tanr1 algisi) sapmalart karsisinda biiyiik bir hassasiyetle durmaktadir.

Daha oOnce gectigi lizere bir¢ok ayette Allah’in, alemlerden beri ve
miinezzeh oldugu beyan edilmistir. Buna gore Hakk’in aleme tesbihi (benzemesi) ve
ittihad1 (birlesmesi) muhaldir. Hz. Ali’nin; hutbelerinde vurguladigi Allah’in
birliginin sayisal olmadigi, sonsuzlugunun siire ile diisliniilemeyecegi ve kiyaminin
ise bir yere dayanmaksizin gerceklesmesi ifadelerinin, sahabe neslinin tevhid

yaklasimini ortaya koydugunu sdyleyebiliriz.

Goriildigli Hz. Ali’nin ifadeleri, agik bir vahdet-i viicid yaklasimidir.
Mutlak Varlik (cc), taayyunat adi verilen zuhur asamalarmin hepsinde zat olarak
elbette vardir fakat o varliklarin 6zelliklerinden miinezzehtir ve zaman ile asla
simnirlanamaz. O, zamanlar ve mekanlar Ustiidlir ve hicbir seye dayanmaksizin
ayaktadir/kaimdir (Kayy(im). Zihinler O’nu algilar fakat bu algilama O’nun
hakikatine vakif olmak seklinde gerceklesmez. Ciinkii dis diinyadaki bir varhigi
zihnimizde tasavvur ederken, gercekte o varligin hakikatini degil, tecellisini algilariz.
Sair’in dedigi gibi; dil ne bilsin sekeri, serbeti, aldigin lezzeti baldan m1 sandin.?%*

Mevlana (6. 1273) da ayni hususu dile getirerek atesin suya doniistiiglinden s6z eder.

Var olan her seyin tek kaynaktan ¢iktigini1 ve Allah’tan bagka varliklarin zati
varliga sahip olmadiklar1 ancak itibari bir hayat ile kaim olabildiklerini dikkate
aldigimizda, vahdet-i viicidu Kur’an’in ilk nesli sahabenin, tabiinin ve selef-i

salthinin ziihd, ihlas ve ihsdn kavramlarini kusanmasiyla elde ederek tevhidi bir

284 Tbrahim Sayar, Her Sey O 'ndan, http://www.siirfm.com/her-sey-ondan-ibrahim-sayar/
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bakisa sahip olduklarini gormekteyiz. Zaman ve mekan degiskenleriyle bu tevhidi

anlayisin da sapmalar1 ortaya ¢ikmistir.

Calismamizda tasavvuf diislincesinin problemli meselelerinden olan vahdet-
1 viicud konusunu, sade Orneklerle ele almaya ve farkli yaklagimlar1 analiz ederek
Hamdi-i Vani el-Malati’nin Vahdet-i Viicid Risalesi’nde kendi bakis bic¢imini

aktarmaya calistik.

Tasavvuf diisiincesine gore vahdet-i viicid, evrenin Allah oldugu anlayist
degil, bilakis Allah’in varligr karsisinda evrenin varli§inin itibari oldugu ve yok
hilkkmiinde oldugu anlayisidir. Dolayisiyla evren, yok hiikmiindedir ve Allah (cc)

evrenle ittihat halinde degildir.

Boylece kainatta varligin1 gosteren sayisiz deliller var eden Allah’in, bu
varliklarin herhangi birinde bagli basina var oldugunu sdylemek miimkiin degildir.
Kainatin varligi hakiki bir varlik degildir. Ciinkii herseyden once Allah’in tek zati
vardi. Bugiin de var olan o tek zattir, O’ndan baska bir sey yoktur. Alem denilen
mahlikat, onun sadece alametidir. Biitiin varlik, bir anda var gibi goriiniir sonra bir
anda yok olur. Varlik ile yokluk arasindaki bu hizli nébetlesme, bizi esyanin da birer

hakikat oldugu zannina siirtikler.

Dolayistyla varlik alemi sonsuz degildir, siiratle gelir gecer, bu dongii
devam eder ve sonunda her sey aslina doner ‘adem ile sonuglanir. Varligin hakikatini
kavrayabilmek icin bilginin yaninda tecriibe ve kesfe de ihtiyag vardir. Bu ise

seyrisiilik sayesinde gerceklesir.

Ozetle miiellif, vahdet-i viiclidu; Allah’m kendi zatina 6zgii mutlak varlig
olarak alir. Dolayisiyla Allah’in varligr ile mahlikatin varligini bir ve esit gorenler,

baslangicta biiyiik bir hatanin i¢ine diismiis olurlar. Diistiikleri bu hata, onlan
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Tevhid’in en saglam yorumu olarak vahdet-i viiciddan panteizme kadar

stiriikleyebilmektedir.

Diisiince olarak vahdet-i viicid, ilk donemlerden itibaren var olmasina
karsin terim olarak ilk defa kim tarafindan kullanildigi arastirmacilar arasinda
tartismal1 olmakla birlikte vahdet-i viicudun kullanim1 Ibnii’l-Arabi’den de sonraya

tesadif eder.

Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerini anlatmak iizere onun dgrencileri tarafindan
gelistirildigini sOyleyebilecegimiz bu terime iliskin olarak mutasavvifimizin ¢ok
dikkatli bir yol takip ettigini goriiyoruz. Ona gore varlik birdir, o da Hakk’in
varligidir. O’ndan baska varlik olmaya layik bir sey olamaz. Kelime-i tevhid de

boyle anlagilmalidir.

Ozetle sif hareketinin vahdet-i viicuttan kastettigi anlam, ne ittihat ne tatil
ne de tesbihtir. Dolayisiyla vahdet-i viicud, panteizm ile karistirilamaz. Stf hareketi
diisiincesindeki vahdet-i1 viiclid nazariyesinin insan hayatinda nasil bir fonksiyon icra
ettigine bakmak ta yerinde olacaktir. Esasen tasavvufta vahdet-i viicid nazariyesi,
tevhidi yasam tarzinin bir pargasi oldugundan bu anlayisa tevhid-i viicidi (varlik
tevhidi) de denilebilir. Dolayistyla Allah’tan bagka ilah olmadig: bir yana, Allah’tan
bagka bir varligin da olmadigi degerlendirilebilir. Boylece Allah’a ortak

kosulabilecek higbir sey kalmamaktadir.

Vahdet-i viicidun, hayatin gerceginden uzak salt bir felsefi nazariye
olmadigimi hayatin biitiinii ile i¢ ice, kemale ulastirict bir anlayis ve tutumu ifade
ettigini  sOylemek miimkiindiir. Vahdet¢i bir yaklasimin bilimden estetige,
ekonomiden sanat ve edebiyata medeniyetin biitiin gostergelerinde, kemale dogru bir
yiikselisi getirecegini sdyleyebiliriz. « 4 (e diua (30 clilal L/Sana dokunan her iyilik

Allah’tandir” diisturu bunu gostermektedir.
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Ziibde miiellifi, varlk sorununu bu sekilde ele alirken Ibn Arabi (6.
1240)’den once hi¢ kimsenin, onun kullandigi dili ve yontemi kullanmadigini
belirtir. Hasili miiellifimize gore; alem, asli varligi ile mevcuttur. Fakat bu varlik
Allah’in varlig1 karsisinda “ke en lem yekiin” (yok gibi)’dir. Ayrica alem bu hiikmi

varligindan dolay1 Hakkin varligi ile kiyaslanamaz.

Goriildiigii gibi Imam-1 Rabbani’nin yolunu takip eden Osmanli son devir
ulemasindan Hamid Hamdi-i Vani el-Malati’nin de i¢inde bulundugu Ehlisiinnet
alimleri; huldl ve tatil yani panteist ve deist sapmalari daima reddetmis, Kur’an ve
Stinnet dogrultusunda Hz. Ali basta olmak {izere sahabe, selef-i salihin, sGf hareketi

onderlerinin yaklasimini stirdiirmiislerdir.

3.8.1. Vahdet-i Viiciid Bahsinde Ge¢en Bazi Kelime & Kavramlar

VACIB («313) : Kelam 1stilahinda, yoklugu diisiiniilemeyen, varlig1 zaruri ve
kendinden olan demektir. Viicld-i Mutlak ve kaim-i bi nefsihi olan zata “Vacibu’l-
Viictid” denir.

AYNA (44) : Farsca bir kelime olan ayine, karsisindaki sekli ve renkleri
aksettiren madeni levha veya arkasi sirli, diiz cam olan siis esyasinin adidir. Arapca
mir’at, Tiirkge aynadir. Ayine ve diger karsiliklari, mecazen, bir nesneyi veya bir hali
aksettiren ve goz Oniinde canlandiran sey, kavram ve hal manasina da
kullanilmigtir 2%

Tasavvufun nazariyatinda vahdet-i viicld, esyanin ve insanin mahiyeti,
yaratilis ve tecelli gibi kavramlar izah edilirken ayna sembolii kullanilmistir.
Tasavvufda, ayna “tecelli-gah”tir. Sevgilinin goriindiigii, kendini gosterdigi yerdir.
Tim alem, alemdeki esyanin, yaratilmisin her biri, insan, insan-1 kdmil, miimin,
insanin gonlii, kalbi Allah’in mazharidir; goriindiigli yerdir; yani aynadir. Ayna
biitlin bunlarin benzetilenidir; semboliidiir. “Mistisizmin O6zlinlii ifade etmeye en

uygun anlayis, irfani (gnostik) 06zellige sahip olani ayna simgesidir. Ayna manevi

285 MEB, Sozliik, “ayna”.
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tefekkiiriin en dolaysiz simgesidir; ¢ilinkii 6znenin ve nesnenin birligini temsil
eder.”?8¢

Tecelli, varlik, gibi tasavvufi kavramlar, dervisin halet-i ruhiyesi, hayal,
heyecan, hayret gibi duygulari, yani soyut kavramlar olan hal ve durumlar, somut
unsurlarla birlestirilmis; soyut kavramlar somut esyalar ile bigimlendirilerek zihinde
canlandirilmistir. Boylece ayna da bazi kavram ve unsurlarin sembolii olmustur.
GoOniil aynas1 saf olursa sevgilinin gOriintiisii, sOreti, isim ve sifatlar1 ona
aksedebilir.?%

ZUHUR (Lsb) : Telvihat, siin(hat, bevarik, tavarik, feyiz, siidir, tenezziil,
tecelli, sithd kelimeleriyle de zaman zaman ifade edilen zuhur; Arapca, ortaya
c¢ikmak manasima kullanilir. Salikin kendi katkisi olmadan ortaya ¢ikan olaylara,
zuhurat denir. Bu tiir zuhuratlar, tevekkiil erbab1 icin, mutlaka uyulmasi gereken
uyarilar olarak degerlendirilir. Riiyalara da, zuhurat denmektedir. "Zuhuratla
gecinmek" deyimi, sagdan soldan gelen sadaka ve adaklarla gecimini siirdiiren
fakirler i¢in kullanilir.?%® Gériinme manasindaki zuhur, sGf hareketi 1stilahatinda ilahi
sifat ve isimlerin bir slirete biirlinlip ortaya ¢ikmasi, varlik slretinde goriinmesini
ifade eder. Bu tiir zuhuratlar, tevekkiil erbabi i¢in, mutlaka uyulmasi gereken uyarilar
olarak degerlendirilir. Riiyalara da, zuhurat denmektedir.

VARIDAT (&)2))s) @ Sozlilkte “suya varan, ulasan” anlamindaki vérid
(¢ogulu varidat) vird ve mevrid kelimeleriyle ayn1 kokten gelir. Daha ziyade ¢ogul
sekliyle kullanilan varid dogrudan Hak’tan alinan bilgi tiirleri olan “havatir, fiithat,
tavarik, sevahid, levaih, bevadi, tecelliyat, ilhamat” gibi kavramlara yakin bir anlam
tagimakla birlikte aralarinda bazi farkliliklar vardir. Serrdc’a gore varid kalbe ansizin
gelen ve onu kaplayan, insanin irade ve fiillerinin etkisinin bulunmadig1 bir haldir.?%’

ILHAM (a&) : Allah tarafindan feyz yolu ile kalbe dogan seye, Arapca'da
ilham denir. ilham, delil olamaz. Stfiyye, bunu ferdi planda delil olarak kabul eder.

[lham ve ilAm arasinda umam ve husfs-1 mutlak farki vardir. [1am, ilhamdan daha

hususidir. Zira ilam, kesb ile, ¢aba ile elde edilir.>°

286 Burckhard, 1997, s. 127.

287 7iilfi Giiler, Seyh Galib Divaninda Ayna Sembolii. FU SB Dergisi, C. 14, S. 1, s. 103-121, Elaz1g, 2004.
288 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri Sozliigii, Agac Yaymlari, Istanbul 2009, s. 300.

289 Necmettin Kizilkaya,”Varid” DIA,Istanbul, 2012 s. 519.

290 Cebecioglu. age., s.132.
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KESF (<45) : Arapga, agiga ¢ikarma, Ortiilii olan1 agma, sezme, tahmin etme
gibi anlamlar1 olan bir kelime. Kesf bir seyi orten perdenin kalkmasi anlamindadir.
Miikasefe, hakikatleri gormek anlaminda maddi degil, manevi gozle olur. Basar gozii
ile basiret gozii, ayn1 anlamda degildir. ilkiyle madde, ikincisiyle mana goriiliir.
Kitap ve siinnetle ¢elismeyen kesf, haktir. Gergek miirid, kesf pesinde degil Kur'an
ve Siinnet pesinde kosar.

Stfilere gore, Kitap ve Siinnete uymayan kesifle amel edilmez. Kesf ¢esitleri
su sekilde ele aliabilir.

1. Kesf-i Manevi : Riyazet ve tasfiye sonucu, gaybi Orten perdenin kalkip,
bilgilerin elde edilmesini saglayan kesif.

2. Kesf-1 Hissi : Akl bilgiler ile degil de, bizzat gérme ile olan kesiflere, kest-
1 hissi denir. Bunun ic¢in kesf-i iyani tabirl de kullamilir. Baskalarmin tefekkiir
diinyasinda gezen fikirleri sezme olayma kesf-i zamair, kabirde olanin halini
sezmeye de kesf-i ahval-i kubur denir. Bir de, riiya tiirinden hayal {iiriinii olarak
ortaya ¢ikan ve tabiri gereken kesif vardir ki, buna kesf-i muhayyel denir.?*!

LEVAIH (@#) : Arapca, belirip, ortaya ¢ikan sey anlamma gelen bir
kelime. Cogulu "Levaih"tir. Tasavvuf istilahinda, bir halden diger bir hale yiikselme
nedeniyle, sirlarin parildayarak ortaya ¢cikmasi seklinde tarif olunur. Tavali', Levami'
terimleri de, yakin anlamlar1 ihtiva ederler. Kasani laihayi; tecelll nurundan ortaya
¢ikan, sonra da, kaybolup giden seydir, diye tarif ederek, bu birden ortaya ¢ikan sey
hatra, barika gibi isimler de alir. Bu sekilde, insanda his dleminden ortaya ¢ikan seye
ornek, Hz. Omer'in, iran'da harbeden Sariye'ye seslendiginde onu isiten Sariye'nin
durumudur (Kasani). Bu sekli kesiftir. Yani bir insandan diger insana olan kesiftir.
Manevi kesif ise, Allah tarafindan meydana gelir. Sulukta, baslangic durumunda
bulunan kisilerde bulunan bir 6zelliktir; kalbi (manevi) ylikseliste vuku bulur.
Baslangi¢ durumunda bulunanlarin, kalp (diisiince) semalarinda nefsi hazlara ait
bulutlar biriktigi ve kalbi kararttig1 zaman, kesf levaihi (piritilar1) zuhur eder, Allah'a
yaklasma 1siklar1 parlar. Bu zuhur ilkin levaih, sonra levami, daha sonra da tavali'
olur. Levaih, yildirim gibidir. Cikar ¢ikmaz kaybolur. Levami', bu levaihden zuhur

eder, ayn1 hizlilikta kaybolmaz. Levami, varligini iki ii¢ saniye evam ettirir. Tavali',

21 Cebecioglu. age., s.155.
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daha uzun siire varligini siirdiiriir, etki altina alma ve devam etme bakimindan, ilk
ikisine gore daha giicliidiir, zulmeti dagitip yok eder.?*?

HAZARAT-I HAMS (u«ed <l pa3) 1 Arapga, bes hazret demektir. Kudret ve
onun temsilcileri yerinde kullanilir. Bu, Allah'tan zuhur ve sudur eden varliklarin
gecirdikleri bes alemdir. Bu bes alem sunlardir: 1. Mutlak Gayb hazreti. ilim hazreti
alemindeki ayan-1 sabite, buradadir. 2. Gayb-1 Muzaf hazreti. Bu da iki kisimdir. 3.
Ya mutlak gayba yakin olana muzaf olur. Bu ceberiiti ve meleklti ruhlar alemidir.
Bunlar miicerred nefisler ve akillar alemidir. 4. Ya da suhid-1 mutlakaya yakin olana
muzaf olur. Bu misal dlemidir. Buna, melekiit alemi de denir. 5. Bu dort dlemi bir
araya getiren, toplayan hazrettir. Bu dlem-i insandir. Oyle bir insan ki, biitiin alemleri
ve ondaki varliklar1 kendisinde toplamustir. Ozet olarak ifade etmek gerekirse,

1. Alem-i miilk, alem-i melek{itun yani alem-i misal-1 mutlakin mazhari,

2. Alem-i melekt, alem-i ceberut yani alem-i miicerredatin mazhari,

3. Alem-i ceberut da, alem-i ayan-1 sabite'nin mazhart,

4. Ayan-1 sabite, esma-i ilahiyye, hazret-i vahidiyye'nin mazhari,

5. Esma-1 ilahiyye ve Hz. Vahidiyye, Hazret-i Ehadiyye'nin mazharidir.
Hazret-1 Ehadiyyet veya mutlak gayb hazretinden, miilk alemine yani alem-i insana
dogru ortaya ¢ikislari (zuhur) halinde tesekkiil eden varliklar hiyerarsisi. Yukaridan
asagiya dogru tenezziilat-1 hamse tabiriyle anilir.

ALEM (ale) : Allah'tan baska her sey, masiva. Tasavvufta alemin yaradilisi
bes merhalede olmustur. 1. Alem-i Lahdt, 2. Alem-i ceberut, 3. Alem-i melekit, 4.
Alem-i anasir, 5. Alem-i insan-1 kAmil.>”

Alem-i anasir : Su, ates, toprak ve havadan meydana gelen alem. Buna alem-
1 miilk, alem-i halk, alem-i sehadet de denir.

Alem-i ceberut : Esma-i ilahi ve evsaf-1 ilahi alemidir. Buna ayan-1 sabite,
akl-1 evvel, alem-i1 vahdet, berzah-1 Kiibra, hakikat-i Muhammediye, kabiliyet-i
evvel, makam-1 ev edna, ruh-1 a'zam, ruh-i izafi, ruh-i kiilli, teayyiin evvel, tecelli-i

evvel, vahdit-i hakiki, z1ll-i evvel de denir.?*

292 Cebecioglu. age., s. 164. ‘
293 Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa” DIA, C.3,s. 151.
294 Murtaza Mutahhari, Asinai ba Ulum-i Islami, Intisarat-1 Sadra, C. 1, s. 191.
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Acem-i ervah : Ruhlar alemi. Tasavvufta bir mertebe olup vucud bu
mertebede cismaniyetten ¢ikarak kendini ve kendi mebdei olan hakk" idrak eder.?®

Alem-i insan-1 kamil : Biitiin alemlerin sirrin1 kendinde toplamis olan alem.
Insan goriiniiste alem-i sugra, hakikatte isealem-i kiibradir. Bu aleme alem-i kesif
denir.>

Alem-i Kiibra : Kainat, alem-i ekber. Alem ikiye ayrilir: Alem-i Kiibra veya
alem-i ekber, alem-1 asgar veya alem-i sugra. Zahirde alem-i ekber kainat, alem-i
asgar da insandir. Hakikatte ise insan biitiin alemlerin 6ziidiir.

Alem-i lahut : Mutlak viicudun ilk mertebesi, teayyiin. Bunun iizerinde hicbir
mertebe yoktur. Buna alem-i itlak, hazreti gayb-1 mutlak, zat-1 Hakk, zat-1 baht,
hakikatii'l hakayik, ehadiyyet de denir.?’

Alem-i melekiit : Ruhlar alemi. Buna alem-i emir, alem-i gayb, alem-i hayal,
alem-i tafdil, berzah-1 sura, sidret-ul munteha, teayyun-i sani, alem-i berzah da
denir.?*®

Alem-i misal : Tasavvufta gayb ve sehadet arasinda bir mertebedir. Alem-i
ervahta bulunankulun alem-i ecsamda surete biiriinmesidir. Alem-i misal'e alem-i
berzah da denir.

Alem-i sugra : Kainat.

Alem-i sehadet : Zat-1 Mutlak olan Allah'in cisimlerin suretleriyle harigte
zuhuru. Alem-i kevn i fesad. Yaradilisin dordiincii basamagi. Buna, alem-i miilk,
alem-i nasut, alem-i hiss, alem-ianasir, alem-i eflak i encam, alem-i mevlid de
denir.?*

Huldl (JssV) : [1ahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya tamamina
intikal edip onlarla birlesmesi anlaminda bir terim. Sozliikte “bir seyi ¢6zmek, bir
yere intikal etmek, konup yerlesmek” anlamlarinda masdar olan huldll kelimesi isim
seklinde de kullanilir. Terim olarak “giil suyunun giile sirayet etmesi gibi iki cismin

birlesmesi, varlikla onun mahalli veya arazla cevher arasindaki miinasebet, bir seyin

mevcudiyetinin digerinin mevcudiyetiyle aynt olmasi” gibi degisik bi¢imlerde

295 Cebeciogly, age., s. 17.

296 Aziziiddin Nesefl, Kitabu I-Insani’l-Kamil, Tahran 1362, s. 3.

297 Nesefi, age., ayn yer.

298 Seyyid Yahya Yesribi, /rfan-1 Nazari, Bostan-1 Kitap, Kum 1380, s. 314.
299 Feridiiddin-i Attar, Tezkiretu 'l-Evliya, Cev. M.Zahid Kotku, int. Niishast
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tanimlanmisti®®. Ruhun bedenle, faal aklin insanla birlesmesine bazi filozoflar ve
Batiniler’ce hulfll denilmisse de Islam diisiince tarihinde itikadi tartismalara konu
teskil eden hultl “ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina yahut
tamamina intikal edip onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya baska bir maddi varlik
goriiniimiinde ortaya ¢ikmas1” diye tanimlanabilir. Hulil kavrami Kur’an-1 Kerim ile
baz1 hadislerde sadece sozliik anlaminda yer almistir.>!

Islam’dan Onceki Dinlerde Hull. Geleneksel dinlerden tek tanrili dinlere
kadar genis bir inan¢ kusaginda ortaya ¢ikan hulill (incarnation) kavrami, insaniistii
ilah1 bir kudretin belli bir ama¢ dogrultusunda ¢ogunlukla insan, bazan da hayvan
stiretinde tamamen veya kismen yeryiiziinde goriinmesini (bedenlenme) ifade eder.
Bu tanimziyla huldl, basit bir sekil degistirmenin 6tesinde ilah1 iradenin bilingli olarak
kendini gdstermek iizere herhangi bir varligi bedenini secmesiyle ilgilidir. Ik sekli
animistik dinlerde ortaya ¢ikmis olmakla birlikte hulil inanci gergek Onemine
ozellikle Hinduizm ve Hiristiyanlik’ta kavusmustur. Bununla birlikte eski Misir’dan
Grekler’e kadar pek c¢ok dinde goriinmektedir. Kozmostaki varliklar arasinda
ontolojik bir ayirimin olmadigina ve biitiin varliklarin mahiyeti itibariyle 6zdes bir
can tasidiga inanilan animistik donemlerde bir ruhun bir baska bedene girmesi
inanct (lycantrophy, shape shifting) olduk¢a yaygindi. Mezarlara konulan ol
hediyelerinin de destekledigi gibi muhtemelen ruhlarin mutlak olarak bir bedende var
olabilecegi diisiincesi bu inanca yol agmustir.>%?

Ittihad (*=3¥)) : Vahdet-i viicudun muhtelif anlamlar1 vardir, sadece son
kisim islam tasavvufunu tanimlar:

Vahdet-i Hululi: viicudun hakikati biitiin esyada hulul etmistir.( Hullliyye)

Vahdet-i Ittihadi: viicudun hakikati biitiin esyada ittihad etmistir.(
Ittihadiyye)

Vahdet-i Kiilli: Biitiin esyanin tamami varligin hakikatidir. (Heme Hudayf)

Vahdet-i Adedi: Viiciid veya Allah say1 babindan birdir. (Senahte kasri ve
avamane)**

Vahdet-i Mefhumi: methum olarak var olan her sey manevi istirak varlig

vardir.(Felsefe Messa)

300 Serif Ciircani, et-Tarifdt, “hll” md.; Tehanevi, C. 1, s. 706-709.

301 pkz. M. F. Abdiilbaki, el-Mucem, “h11” md.; Miisned, 111, 354, 386.

302 Hulusi Kilig, “hull”, C. 18, DIA, Tstanbul, 2012, s. 340.

303 Ali b. Ebi Talib: s> 2= (e (kim ki O’nu sayiya tabi tutarsa mahl{ikat gibi simirlamug olur.)
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Vahdet-i Hakiki gayri kesir: Hakiki Zat olan (Allah) dan baska (hatta onun
tecellileri)sinin tahakku yoktur.(Baz1 yeni zuhur etmis mutasavvif ve arifler)

Vahdet-i Hakikiy-i Teskiki (Dereceli): Zati olan tek hakikatin varlig1 teskiki
mertebeler hakikatina sahiptir.>%

Vahdet-i Hakikiy-1 Itlaki: Hakiki varlik (Allah) birdir. Tecelli varligi (<5
w=_e) arza yayilmistir. Vahdet-i Hakikiy-i Itlaki, tasavvufun diisiince sistemidir.
Yani viicud, hakikat ve zat perspektifinden birdir ve yegane olan Allah’dir. Tecellisi
neticesiyle kesret mezahirleri vardir. Bu mezahirler O’nu temsil eder. Plotinus dan
Espinosa’ya Ibnii’l-Arabiden Molla Hadi Sebzevari’ye vahdeti viicutla ilgili geliskili
olmakla birlikte sayisiz igerikler sunmuslardir. Arifler ve batili filozoflar daha ¢ok
panentheisme mutabiktirlar. %

Panteizm ile Panenteizm arasindaki fark sudur: Panteizmde her sey
Tanri'dir. Panenteizmde ise her sey Tanri'dan sudur etmistir, (olusmustur). Ama
Tanr1 bagka bir seydir. Ruhun tek amaci, olustugu Tanri'ya donmektir. Bunun da
yolu tek evrensel yasa olan evrimden (tekamiil) ge¢mektedir. Somut anlamda
tanrmin biitiinlestigi Evren'in ve varliklarin evrim ile diyalektik olarak degistigi ve
gelistigi, gelisimini tamamladiktan sonra doniislin yine ezeli ve ebedi olan tanriya
olacagi, bu geri doniiste tekdmiiliinii tamamlayan ruhlarin da tanriya kavusacagina
inanilir. Panenteizme gore tanr1 hem degismeyen (mutlak), hem de degisendir
(goreli). Hem zamanin i¢inde, hem disinda; hem sonlu, hem de sonsuzdur. Ayni
zamanda hem tikel, hem tiimel; hem neden, hem sonuctur.?%

Platon, Yeni Platoncular, Hallac-1 Manstr, Muhyiddin Ibn Arabi, Mevlana,

Bruno, Spinoza, Hegel, Whitehead ve Hartshorne'un fikirlerinden destek alir.

Panteizm kelimesini etimolojik yonden ele alirsak, kelime olarak kullanilisinin ¢ok
yeni oldugunu goriiriiz. Oysa mahiyet itibari ile panteizm, antik ¢agdan beri vardir.
Andre Lalande (6. 1963)’a gore panteist terimini, ilk defa 1705 yilinda John Toland
(6. 1722) kullanmis, pantizm terimini ise, Toland’in hasmi Fay, 1709°da
kullanmistir. Panteizmi, iki ana tanimla ifade etmek istersek: Tam anlami ile: Her
seyin Tanr1 oldugunu, Tanr ile kdinatin tek ve aym cevher oldugunu kabul eden

doktrindir. Tanr1 tek gercek, kainat (monde) sadece, ne devamli gerceklige, ne de

304 Sahrudi, Vahdet-i Teskiki ve Sahsi, Viich ez Didgah-1 Molla Sadra, Makalat, 2016 shahroudi.persiblook.com
305 http://www.islamquest.net/fa/5148/ Menzur ez Vahdet-i Viicid Cist?,
306 M.Kazim Arican, Panteizm ve Panenteizm Tartismalari Arasinda Spinoza, Beytulhikme Dergisi, 2013, S.1.
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farkli bir cevhere sahip olmayan, gériiniimlerin veya sudurlarin biitiiniidiir. Tabiati
Tanri’da, sonluyu sonsuzda eriten panteizmin bu tiirline idealist panteizm denilir.
Mesela Elealilarin, Iskenderiyelilerin, Spinoza (6. 1677)’nin, Fichte (6. 1814)’nin ve
Hegel (6. 1831)’in panteizmi boyledir. Kainat tek gercek, Tanr1 sadece varolan her
seyin toplamidir. Sonsuzu sonluda, Tanri’y1 tabiatta eriten panteizmin bu tiiriine
natiiralist veya materyalist panteizm denilir, sonunda ateizme varir. Iyonyalilarin,
Stoacilarin, Diderot (6. 1784)’nun, D’Holbach (6. 1789)’1n, Schelling (6. 1854) ve
sol Hegelcilerin panteizmi boyledir.Kapali veya felsefi olmaktan daha ziyade edebi
bir anlamda, tabiati, bir ¢esit tapilmanin &gretildigi canli bir birlik olarak tasavvur
etmektedir. Bu agidan, panteizm ilahlagtirilmis tabiattir.>"’

Panteizm’e gore Tanrnin dlemden ayr1 ve miistakil bir sahsiyeti yoktur. O,
bir kanundur, bir kuvvettir. Bundan dolayr panteizm, sahsiyet kavramini ve
hiirriyetin varligini kabul etmez. Bu durumda insan, fizik aleminin bir pargasi, ahlak
da tabiat diizenine zartri ve pasif bir itaat olur. Ayrica yaratanla, yaratilan arasindaki

farki kaldirdigi icin biitiin dinleri yikar.3%8

VAHDET-I VOCUD (2528 33a9) : Vahdet-i Viiciid, Allah’1 evrende ickin
kabul eden Panteizm’den de O’nu askin géren Teizm’den de ayridir. Bu iki anlayis
Allah’in varligi konusunda asiriya gitmis iki sapkin yaklasimi gosterir. Vahdet-i
Viiciid’da Allah (cc), zati1 itibartyla askin (evrenin disinda), isim ve sifatlar olarak da
ickin (evrenin i¢inde)dir. Bu iki 6zelligi dikkate alarak varligin birligini, sistemli bir

sekilde ele alan Ibnii’l-Arabi (6. 1240) dir.

307 https://tr.wikipedia.org/wiki/Panenteizm, 2017
308 Murtaza Korlaelgi, Felsefe Diinyast, s. 43-50.
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SONUC

Sonug olarak Hamdi Hamid-i Vani el-Malati (8. 1955)’nin Ziibdetii I-Irfin
Fi Tahkiki’l-Itkdn adl1 eserinde yer alan Vahdet-i Viiciid Risalesinin Transkribini ve
sadelestirilmis halini sundugumuz bu calismada goriildiigi gibi ele aldigimiz
tasavvuf metni, yogun olarak ayet, hadis, siir ve kelam-1 kibar iktibaslar1 ile

zenginlestirilmistir.

Transkript metinde ayet, hadis, siir ve diger sozlerin terclimelerini metin
icinde degil de dipnotta gostermeye calistik. Ayrica kimi garib kelimelerin
anlamlarin1 dipnotta vermeye 6zen gosterdik. Metinde gecen sahis isimlerinin de
vefat tarihlerini bularak parantez i¢inde verdik. Bu sekilde metnin orijinal Tiirkgesi
ile yaptigimiz terciimelerin karismasini Onlemeyi yegledik. Ancak sadelestirilmis

metin kisminda Arapga, Fars¢a asillarinin hemen yanina terciimeleri yerlestirdik.

Konuyu detayli ve karsilastirmali bir sekilde isleyerek vahdet-1 viicidun
zamanla farkli ve birbirine zit anlamlarda kullanildig1 gercegine isaret etmeye
calistik. Buna gore birden fazla vahdet-i viicid anlayis1 oldugunu sodylemek
miimkiindiir. Ibn Arabi (6. 1240)’nin Malatya’da yaklasik bes (5) yil ikametinden
sonraki donemde kaleme aldig1 eserlerinde, kullandigi dil ve getirdigi siradisi
yaklagimlariyla ele aldig1 vahdet-i viiciid diisiincesi, zamanla tenkitlerin odagi haline
gelip bir kisim sapmalara da referans gosterilince, imam-1 Rabbani (8. 1624) de
konuyu yeniden ele almanin zaruretini gérmiis ve c¢esitli baski, zuliim, hapis gibi
bedellere ragmen bu diisiincenin bir takim planlara malzeme yapilmasina miisaade
etmemistir. Nitekim 1619°da Babiir Hiikiimdar1 Cihangir tarafindan tutuklanarak

Gevaliyar Kalesi’ne hapsedilmistir.

Vahdet-i viicid’u; “cws sl 4ea/Her sey O’dur” seklinde anlayanlar; eger

gorilen biitiin esyanin hep O’nu isaret etttigini, her seyde O’nun esma ve sifatlarinin
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tecellisinin oldugunu anliyorlarsa bu durumda Ibn Arabi ve takipgilerinin
elestirilmesinde hakli bir taraf goriilmemektedir. Ancak vahdetci bazi yaklasimlarda
panteizmi cagristiran kimi sathiyyeler, sGf hareketi tarihinde bizzat sfilerin bu

diisiinceyi elestirmesine sebep olmustur.

Imam Rabbani’nin ve takipgisi Hamdi-i Vani el-Malati’nin; Ibnii’l-Arabi
tarz1 vahdet-i viicid diisiincesine karsi ¢ikmasinin hakli sebepleri vardi kuskusuz.
Bunlarin basinda Babiir hiikiimdar1 Ekber Sah (6. 1605)’in Hint dinlerini, Musevi,
Isevi inancini, Islamiyet ve Zerdiistliigii birlestiren yeni bir din icadina kalkismasi ve

bu yeni din anlayisinda Panteist diisiincenin ¢ok belirgin bir sekilde 6ne ¢ikmasiydi.

Hasili miiellifimiz Hamdi-i Vani el-Malati, ibn Arabi (6. 1240) ile Imam
Rabbani (6. 1624) arasinda konuyu ele almakta, kendine 6zgii analitik ve mutedil
yontemiyle bu iki yaklasim degerlendirmeye tabi tutmakta, saygida kusur etmeksizin

Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid goriisiinii elestirmekte hatta yer yer tehlikeli bulmaktadr.

Sonug olarak Vani el-Malati, sirke gotiirebilecek kimi tehlikeleri ihtiva eden
bu anlayistan sakiilmasi gerektigini belirtmekle birlikte vahdet-i viicid felsefesini
genel hatlartyla (Hz. Ali’den, diger sahabe ve selef alimlerinden intikal ettigi
kadariyla) kabul etmektedir. Ancak asir1 yorumlardan &tiirii hulul ve ittihat tehlikesi
karsisinda; 1,8 Ve @y (e 4l Jwi/Allah bundan biiyiik bir yiicellikle miinezzehtir.
Hadis-i Kudside; “cs_))) falaall ) sLSl/Biiyiiklik benim “rida”m, yiicelik ise
benim “izarim”dir, demekte ve dua ile bitirdigi su ciimleleri eklemektedir: Zahir
alimleri bu incelikten agéh olsalardi, asla miimkiin icin varlik iddia etmezlerdi. O
hazret-i celle sanuhuya mahsis olan hayr ve kemalde, ihtisas itibar eylemezler idi.

“biladl ol Lies of L3155 Y W /Rabbimiz unutur veya hata edersek bizi muaheze etme!”.
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HAMID HAMDI-i VANI EL-MALATI’NIN ZUBDETU’L-iIRFAN’ INDA
VAHDET-i VUCUD RIiSALESI
TRANSKRIBE, TAHLIL VE KARSILASTIRMALI TEDKIiKi

Nevhibe ALTUNKAYA

OZET
Hamdi Hamid-i Vani el-Malati'nin hayat1 ve vahdet-i viicid anlayisin1 sundugumuz
bu calismada; Malatyal: bir Alim, mutasavwvif ve sair simay: ele alip Zibdetii’l-Irfin fi

Tahkiki I-Itkdan adh eserinde yer alan vahdet-i viicid risalesini inceleyecegiz.

Vahdet-i Viicid kavrami da tipki tasavvuf kavramm gibi, Islam’m ilk
doneminden itibaren fiilen var olan, fakat isimlendirmenin sonradan gergeklestigi
kavramlardan biridir. Varlik (ontoloji) iizerine sdylenen sozler, serdedilen goriisler
ile bu diisiinceyi temellendiren ayet ve hadisler; kuskusuz vahdet-i viiciid kavrami
heniiz tedaviilde yok iken de vardi. Istilahin Muhyiddin ibn Arabi ile 6zdeslesmesi
ise, bu kavramin ilk defa bizzat onun tarafindan kullanildig1 i¢in degil, terimi

kullanmadig1 halde, bu diisiinceyi zirveye tasiyan isim olmasindan ileri gelmektedir.

Ancak ne var ki Ibn Arabi’nin kimi sathiyyeleri; “sizin ilahimz benim
ayagimin altinda” ve “ilim aym1 zamanda cehalettir” gibi paradoksal ifadeleri,
zamanin fikihgilar1 nezdinde tartisma konusu olmus ve daha sonra vahdet-i viicid

olarak sistemlesecek olan bu diisiincenin reddine miincer olmustur.

Sistem ve literatiir olarak Ibn Arabi ile 6zdeslesen bu diisiince, yaklasik bin
yildir tartisilmakta, sistemin taraftarlari ile muarizlar arasindaki bu tartigmalar, kimi
zaman amansiz ithamlara sebebiyet vermektedir. Esasen bazi kimseler vahdet-i
viicid’u panteizmle iliskilendirerek Ibn Arabi’yi tekfir etme ciir’eti gosterebilmekte

kimileri de onu Seyh-i Ekber, hazret-i pir diyerek yiikseltmektedirler. Oysa
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Muhyiddin Ibn Arabi, ser’i ilimlerdeki uzmanligi, riyazet ehli olusu ve analitik
diistince kabiliyeti ile hemen biitlin sGff miiellifler gibi multi-disipliner bir sahsiyet ve

proaktif bir kisilik sergilemekte, kesfiyati, hissiyat1 ve siirleri ile 6ne ¢ikmaktadir.

Osmanli son devir ulemasindan Hamdi-i Vani el-Malati’nin 1918’de
Malatya’da tamamladig1 eserinde yer alan vahdet-i viicid risalesi, kemal-i edeple
vasat bir yaklasim gelistirmekte, ne Ibn Arabi’yi sorgusuz oldugu gibi kabul etmekte

ne de reddederken maksadini asan ifadeler kullanmaktadir.

Netice olarak; o da selefi imam-1 Rabbéani gibi, ibn Arabi’nin derinligini
teslim etmekte ancak kimi sathiyyelerini ve 6zellikle de vahdet-i viicid anlayisini

tasvip etmemekte, buna mukabil siihidi yaklasimi1 benimsemektedir.
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HAMID HAMDI-I VANI AL-MALATI'S ZUBDATU’L-‘IRFAN
RISALAH OF VAHDAT-I VUCUD
TRANSCRIBE, ANALYSIS AND COMPARATIVE EXAMINATION

Nevhibe ALTUNKAYA

ABSTRACT

In this work we present Hamdi Hamid-i Vani al-Malat{'s life and the understanding
of wahdat-1 wujid; We will examine him as a scholar from Malatya sufi and a poet and

study about his wahdat al-wujud resale of Ziibdet al-Irfan fi Tahqiq al-Itkan.

The concept of Wahdat-i Wujud just like the concept of sufism, is one that
actually existed from the earliest days of Islam, but which later become a name. The
words spoken on the ontology, the verses and hadiths based on this idea were existed
even when there was not the concept of wahdat al-wujud was not yet in circulation.
The identification of Istirhun Muhyiddin with Ibn 'Arabi (d. 1240) did not come from
the fact that this concept was used for the first time by him, but because he is the

name that carries the idea, even if he did not use the term.

However, some scholars of Ibn 'Arabi; their paradoxical expressions such as
"your god is under my foot" and "science is ignorance at the same time" have been
the subject of controversy among the jurists of the time and have been rejected by

this idea that will be systematized as wahdat al-wujud in the future.

This idea, which is identified with Ibn 'Arabi as a system and literature, has
been debated for about a thousand years, and these debates between supporters of the
system and their supervisors sometimes lead to inexorable accusations. In fact, some
people associate wahdat al-wujud with pantheism and show Ibn al-Arabi's dismissal,
while others raise it by saying Sheikh-i Akbar, Hazret-i Pir. Yet Muhyiddin Ibn

'Arabi, like all Sufi authors, has a multi-disciplinary and proactive personality with
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his expertise in sciences, his ability of riyazet and his analytical thinking ability, and

he stands out with his exploration, feeling and poetry.

The wahdat al-wujud study of Hamidi-i Vani al-Malati in 1918 that
completed in Malatya from the last period of the Ottoman Empire by him, develops a
moderate approach, and neither accepts Ibn Arabi as unquestioning nor rejects

expressions.

In conclusion; He surrenders the depth of Ibn 'Arabi, like predecessor Imam
Rabbani, but does not approve of some of his scholars, especially his understanding

of wahdat al-wujud, and adopts a corresponding approach to it.
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