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ONSOZ
Siiler arasinda Imamlarin (Peygamberin soyundan gelen masum kabul edilen
Seyyid) 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Onlar yasarken siiler giincel veya eski konulara dair
Imamlarin yanma gidip soru soruyorlardi. Sii toplum Allah katinda imamlari,
Peygamberden sonra insanlara gonderilmis lider olarak goriiyor. Imamlar vefat
ettikten sonra da farkli sekilde fakat 6nemini koruyarak ilgileri ve sevgileri artmaya
devam etmistir. Onlarin kabirleri ilizerine ve kabirlerin ¢evresine bu ilgiden ve

sevgiden dolay1 yapilar, kiilliyeler insa edilmistir.

Bu yapilardan en biiyiigii Imam Riza’nm tiirbesidir. Iran’in kuzeydogusunda
bulunan Meshed sehrinde biiyiik bir kiilliye igerisindedir. Meshed, 6nce Imam
Riza’nin kabrinin istiine daha sonra kabrin c¢evresine binalar yapilarak biiyiik bir
sehre doniistii. Sehrin kalbinde Imam Riza’nin kabri ve onu cepecevre saran
etrafinda bir vilayet olustu. Orta Cag ve Modern Cag’da Iran, Imam Riza tiirbesiyle
ilgili gesitli alanlarda 6nem kazanmigtir. Onun ziyaretine seckin kisiler ve halk ¢ok
biiyiik ilgi gdsterdi. Bunlardan bazilar1 da siyasi kisilerdir. Bu siyasi kisilerin Imam
Riza tiirbesine sunduklar1 hediyeler ve ¢evresindeki kiilliyede yapimin {stlendikleri
yapilar her zaman halk tarafindan sempatiyle karsilandi. Yaptigimiz bu arastirmada,
yapilan seylerin halis niyetle, gosteris veya taraftar toplamak i¢in yapilip
yapilmadigini 6ne siirmeden sadece elimizde olan bilgilerin objektifligini koruyarak
aktarim yapiyoruz. Bu yapilan ¢aligmada degerli hocalarima ozellikle Dog. Dr.
Mehmet Cem Sahin, Prof. Dr. ihsan Toker, Dog. Dr. Thsan Capcioglu ve Prof. Dr.
Niyazi Akyiiz’e tesekkiirlerimi sunarim.

Peyman ESHAGHI

Ankara - 2017



GIRIS
Ziyaret kelimesinin sozliikteki anlami1 “deger verilen birini, bir yeri gébrmeye
gitmek” anlamina gelmektedir. Ziyaret eden anlaminda ziyaretle aym1 kokten gelen
zevr, ¢ogulu ziivvar kelimesi, ziiver ve mezar; ziyaret edilen yer anlaminda Tiirkge’
deki kabirle es anlamli olarak kullanilmaktadir. Islamiyette, dzellikle ibret almak i¢in
akraba, es, dost ve ayrica hasta, kabir ziyaretleri Oviillen davramislar olarak
ogiitlenmistir. Arapga’da “oliiniin gomiildiigii yer” anlamina gelen kabr, ziyaret

edilen; ziyaretgahin kdkenini olusturmaktadir.*

Ziyaret, dinlerin temelinde olan bir olgudur ve hemen hemen biitiin dinlerde
vardir fakat Islam, Budizm, Hiristiyanlik, Hinduizm, Sihizm ve Yahudilik’te daha
fazla bulunur.? Ziyaret terim olarak "dini nedenlerden dolay1 yapilan yolculuk" olarak
tanimlanmistir. Ziyaret, “Bir kisi tarafindan kutsallig1 aramak icin gergeklestirilen bir
yolculuktur. Ziyaretci i¢in iki bu durum iki boyutludur. Birincisi insanin bir kutsal
alana gitmesi, ikincisi kisinin manevi amaglar1 ve i¢ diinyasinin rahatlamasi1 amaciyla

ortaya cikar.®

Ibrahimi dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet) ziyaret, giiniimiizde
daha yayglndlr.4 Islam icerisindeki Siinni ya da Sia mezheplerinden olan Miisliiman

iilkelerde kutsalligina inanildig1 yerlere, Ozellikle kutsal saydiklar1 giinlerde,

' M. Kandemir, "Ziyaret". Isldm Ansiklopedisi. 2013, c. 44, s.496; Kiirsat Demirci, "Kabir".
Islam Ansiklopedisi. 2001, c. 24, s. 33.

2 A. Morinis, Sacred Journeys: The Anthropology of Pilgrimage. Westport, 1992.

® R. Barber, Pilgrimages. London, 1993, s 1; Noga Collins-Kreiner, "Graves ad Attractions:

Pilgrimage-Turism to Jewish Holy Graves in Israel”, Journal of Cultural Geography (24)1,

2006, s. 67; B. Vukoni'c. Tourism and Religion, New York, 1996.

* Ibid, s. 67.



ziyaretler yatplhr.5 Ziyaret i¢in yapilan yolculuk, yeni dini hareketler “New Age”
sekiiler formunda bile olsa, diinyada sekiilerlesme egilimine karsi bir 6rnek olarak
kullanilmistir.® Son yillardaki dini ziyaretin; yeni tiirleri, farkli versiyonlar kazanmis

hali ve turistik yonleri de vardir.’

Ziyaret edenler kutsal veya degerli idealleri tecriibe edinmek i¢in ziyaret
yapmay1 isterler. Ziyaretin kelime anlami Latince’den ‘‘pilgrimage’’ Latin "per

ager"den gelir, Latince "yoluyla" ve "alan" anlamina gelir.8

Ziyarette, sosyal Communitasin insanlarin karakterleri gelistirmesine ragmen,
arastirmalara gore ziyaretlerin sosyal ayrimlart korudugu ve hatta giliglendirdigini
goriilmektedir. Eade ve Sallnow’un, Durkheim ve Turner'den tiiretilen yaklagimlarin,
ziyarette yapisalci prensiplere dayandigina isaret ederek ya toplumsal diizeni
desteklemek ya da c¢okertmek icin oldugunu sdyler. Eade ve Sallnow'e gore ziyaret
fenomenini yalnizca "toplumsal iliskilerin bir alan1 degil, ayn1 zamanda rekabet eden

sOylemlerin bir alan1" olarak anlatir. Turner'n bu konudaki goriisii, alternatif

® Hastings Donnan, "Pilgrimage and Islam in Rural Pakistan: the Influence of the Hajj",
Etnofoor, 1995, c. 8, s.1, s. 63-67; Richard Kurin. "The Structure of Blessedness at a Muslim
Shrine in Pakistan", Middle Eastern Studies, 1983, c. 19, s. 3; Susan O Brien, "Pilgrimage,
Power, ans Identity: the Role of Hajj in the Lives of Nigerian Hausa Bori Adepts"”, Africa
Today, 1999, c. 46, s. 3/4.

® Justine Digance, "Secular Pilgrimage Events: David Gorsedd and Stargate Alignments”, In
The End of Religions?: Religion in an Age of Globalization. Sydney, 2001, s. 216. Sekiiler
ziyaretin cesitleri, motivasyonlar1 ve 6zellikleri hakkinda bilgi almak i¢in bu kaynaklara
bakiniz: Bar, Doron et al "A New Kind of Pilgrimage: the Modern Tourist Pilgrim of
Nineteenth-century and Early Twentieth-Century Palestine”, Middle Eastern Studies, 2003,
c. 39, s. 2, s. 138; Adrian Ivakhiv, "Nature and Self in New Age Pilgrimage", Culture and
religion, 2003, c.4, s. 2.

’ Bar, Doron et al. "A New Kind of Pilgrimage: the Modern Tourist Pilgrim of Nineteenth-
century and Early Twentieth-century Palestine”, s. 132-143; Donnan, "Pilgrimage and Islam
in Rural Pakistsn: the Influence of the Hajj", s. 74

® Penelope Dransart. "Pilgrimage”, Encyclopedia of Religious Rites, Rituals and Festivals,
New York, London, 2004, s. 327.



sOylemlerle birlikte ya da rekabet edebilecek se:viyededir.9 Benzer sekilde, Alan
Morinis, Durkheim'in "ortaklasa efervesans/feveran" ve Turner''n Communitasinin,
igeriginde biiyiik oranda degisen fenomenler iizerinde tekdiizelik uygulamaktan
muzdarip olduklarini gézlemledi. Bununla birlikte, Morinis, Turner'in ziyaretlerine,
bireysel deneyimlere sosyal bir ilgi gosterildigini ve ziyaret calismasinda "yapinin ve

tecriibenin tamamlayic1" oldugunu vurgulamanin énemli oldugunu belirtiyor.*

Tiirbeler tim dinlerin popiiler kiiltiirlerde 6nemli bir yer edinmistir.
Tiirbelerin etrafinda ¢ok fazla hikayeler ve rivayetler sekillendirilmigtir. ™ Ziyaret
etmek i¢in farklt motivasyonlar var. Sevap kazanmak ve sifa aramak onlardan

bazilaridir.*?

Ziyaret hakkinda arastirma yapmak, sosyal bilimler i¢in ilgi ¢ekici bir
kavramdir ¥ Turner'e gore dinin canliligl; -Avrupa disindaki diinyada- modern
ziyaretler, Asya'daki dini uyanis, Giiney Amerika ve Afrika'daki karizmatik
hareketler sonucunda kanitlanmistir.** Bunun yaninda biitiin dinlerde ziyaret karisik

ve ¢ok katli/katmanli bir konudur.®®

Islam'da Sufiler ve sehitler arasinda degisen ¢ok ¢esitli ziyaret edilen yerler

vardir. Bu kutsal mekanlar her yil ¢ok sayida ziyaretginin ilgisini ¢ekmektedir. Ote

° John Eade, Michael J. Sallnow. Contresting the Sacred, Illinois, 1991, s. 5.

' |bid, s. 328

1 Nile Green, "Oral Competition Narratives of Muslim and Hindu Saints in the Deccan”,
Asian Folklore Studies, 2004, c. 63, s. 222-237.

2 Karen Wall, ""Across Distances and Differences": Aboriginal Pilgrimage at Lac Ste.
Anne", Leisure/Loisir 2009, c. 33, s. 1, s. 296-308.

3 Dale F. Eickelman, "Pilgrimage"”, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology,
London and New York, 2002, s. 539.

 Bryan S Turner, "Religion in a Post-secular Society", In The New Blackwell Companion to
the Sociology of Religion, London, 2010, s. 650.

' Eickelman, "Pilgrimage", s. 540



yandan ziyaret, 6zellikle Arap olmayan iilkelerde, islam'm bélgesel ve Kkiiltiirel
ifadelerinin sembolii olarak kabul edilir.*®

Ziyaret, gesitli bolgelerdeki Islam’in dinamik geleneklerinin bir parcasidir:
Kuzey Afrika, Giineybat1 Asya, Orta Asya ve Giiney Asya gibi lilkelerde bu gelenek
devam ettirilir. Akademisyenlerin ziyarete iliskin ¢alismalari, tizerinde durduklar
konu, ziyaret calismasinin ihmaliyle sonuglandi. Bir baska deyisle, bu bilimsel ihmal,
diinyadaki Islam toplumlarinin canli kiiltiirel cesitliliginin aksine, dzellikle Bati'da
fslam'in tek bir goriisiini siirdiirmeye yardimer oluyor.*’

Endonezya'daki baz1 mezarlar1 ziyaret, hacci birakacak kadar kutsal bir yer
olarak diisiiniilmektedir.'® Endonezya ile Suudi Arabistan arasindaki mesafe 6nemli
boyutta oldugundan, Endonezyali Miisliimanlarin bir ¢ogu hacca gidemiyor. Bu
yizden o llkede yasayan misliimanlar, alternatif olarak Mekke'de
karsilagilabilecekleri Olclide ruhsal gilice sahip olan kozmik bir merkez
diisiinmiislerdir. Ornegin, Cava Miisliimanlari, Ciremai Dagi'na ii¢ kez yukari
tirmanip ve asag1 dogru inerek, "yoksullar icin hacci" ikame edebilecegini
diisiiniiyorlar. Baz1 azizlerin mezarlarina yolculuk yapmak ya da kutsal bayramlara
festivallere katilmak®® gibi haccin yerine diisiiniilen yerler vardir. Ziyaret, Islam'daki
cesitlilige onemli bir tanktir ve Islam'in pek ¢ok farkli sunumda uygulandigmni ve

yasandigini gosterir.

1 ibid, s. 69.

' ibid, s. 70.

8 Bazi miisliimanlar kendi ziyaretlerini kiigiik haclar gibi yerel mabetlerine cagiriyor 70
David Henig, “ “This is Our Little Hajj”: Muslim Holy Sites and Reappriation of the Sacred
Landscape in Contemporary Bosnia”, American Ethnologist, 2002, c. 39, s. 4.

9 Doorn-Harder et al "The Pilgrimage to Tembayat: Tradition and Revival in Indonesian
Islam", The Muslim World, 2001, c. 91, s. 3-4, s. 346-347.



Ziyaret, Islam’m Siinni mezhebinde de popiiler bir gelenektirzo. Bu fenomen
ortacagdan beri? yaygmdir ama bazi dénemlerde Islama karsi hiikiimetler tarafindan
yasakland1.?® Tiirbeleri 6pme?® veya tiirbeden bereket almaya calismak®® gibi adetler
vardir. Modern donemde ulus-devletler kurulduktan sonra bazi Miisliiman mezarlari,
bir "miize" ye doniistiiriildii. Mezarin etrafindaki dindarlik gosterilen eylemlerin,
milli bir ritiiel haline geldigi bazi vakalar da vardir.”®

Islam’in  bircok alanda siyasetle iliskileri vardir.”®

Sosyal bilimler
arastirmalarinda, ziyaret ile siyaset arasandati iliski incelenmistir?’ islam diinyasinda

baska dinlerle, ortak tiirbeler bulunur.?® Bu tiirbelere duyulan inang¢ bazen milliyetci

20 Josef W. Meri, "Aspects of Baraka (Blessing) and Ritual Devotion Among Medieval
Muslims and Jews", Medieval Encounters, 1999, c. 5, s. 1, s. 63; Eldon Rutter, "The Muslim
Pilgrimage", The Geographical Journal, 1929, c. 74, s. 3, s. 272; Krisztina Kehl-Bodrogi,
"Who Owns the Shrine? Competing Meanings and Authorities at a Pilgrimage Site in
Khorezm", Central Asian Survey, 2006, c. 25, s. 3, 5.246, 247.

2 Meri, "Aspects of Baraka (Blessing) and Ritual Devotion among Medieval Muslims and
Jews", s. 46, 57; Quintan Wiktorowicz, “The Salafi Movement: Violence and the
Fragmentation of Community”, Muslim Networks fron Hajj to Hip Hop, London, 2005, s.
225.

?2 Kehl-Bodrogi, "Who Owns the Shrine? Competing Meanings and Authorities at a
Pilgrimage Site in Khorezm", s. 239

% ibid, s. 246.

?* Doorn-Harder et al "The Pilgrimage to Tembayat: Tradition and Revival in Indonesian
Islam", s. 325.

® Hakki Gurkas, “Innovation in the Tradition of Sait Veneration in Turkey during the
Twentieth Century: Venerating Nareddin Hodja in Aksehir”, In Saints and their Pilgrims in
Iran and Neighbouring Countries, Wantage, 2012, s. 139-141.

?® Graham E. Fuller, “The Future of Political Islam.” Foreign Affairs, 2002, c. 81, )2, 48-60.
2" Firro Mesa and M. Kais “‘Druze Magamat (Shrines) in Israel: From Ancient to Newsly-
Invented Tradition”, British Journal of Middle Eastern Studies, 2005, C. 32, S. 2, s. 217.

%8 Ger Duijzings, “The End of a “Mixed” Pilgrimage”, ISIM Newsletter, 1999, s. 20; Green,
"Oral Competition Narratives of Muslim and Hindu Saints in the Deccan”, s. 224; Fariba
Adelkhah "Moral Economy of Pilgrimage and Civil Society in Iran: Religious, Commercial
and Tourist Trips to Damascus”, South African Historical Journal, 2007, C. 61, S. 1, s. 46;
Josef Meri, "Pilgrimage to the Prophet Ezekiel's Shrine in Irag: A Symbol of Muslim-
Jewish Relations”, Perspectives, 2012, C. 1, S. 1, s. 25.
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hareketlerle birlestirilir.29 Bunun disinda Miisliiman sehirler baz1 mezarlar etrafinda
gelisti.?’o Haccin aksine buralar1 ziyaret eden Miisliimanlar ayn1 zamanda ve ayni
yerleri ziyaret etmiyorlar. Bundan dolayi, ka¢ kisinin ziyaret ettigini sayisal olarak

belirtmek kolay degildir.*

Hz. Muhammed’le diger baz1 peygamberler, sahabe, Islam biiyiiklerine ve
Haremeyn’e ait baz1 esyalarda ziyaret ediliyor. Hz. Peygamber’e ait olan veya onun
tarafindan kullanilan esyay1 sahdbiler ve ardindan gelen nesiller biiyiik bir titizlikle
koruyorlar.32 Kutsal (Mukaddes) Emanetler islam tarihinde her zaman devletler igin

mesruiyet kazanmak amaciyla 6nemli bir kaynak olmustur.

Abbasiler, Peygamber Efendimiz ve Peygamber'in sahsiyetinden tiireyen bazi
seylerle (hirka, sa¢ teli gibi) gii¢ ve otorite elde ettiler; bununla birlikte sahip
olduklar1 esyalardan dolayr Abbasi halifeleri, “Allah’in Vekili’nin” yeryiiziinde

oldugunu ve bu vekillerin kendileri olduguna isaret etti.*

Abbasiler, Peygamber'in hirkasini ve yliziiglinii torenlerde, hiikiimdarlar i¢in
seref lizerine, halka a¢ik sergilerde ve muharebede 6diillendirirken kullandi; boylece

Abbasi hanedaninin gii¢ ve mesruiyetini vurguladi. Abbasi Halifesinin rakibi Fatimi

» Kehl-Bodrogi, "Who Owns the Shrine? Competing Meanings and Authorities at a
Pilgrimage Site in Khorezm", s. 246, 247.

% Paulo G.Pinto, “Pilgrimage, Commodities, and Religious Objectification: The Making of
Transnational Shiism between Iran and Syria”, Comparative Studies of South Asia, Africa
and the Middle East, 2007, C. 27, S. 1, s. 117, 124; Kerbela sehrinin gelismesi i¢in bakiniz:
Ali J. Hussain, "The Mourning of History and the History of Mourning: the Evolution of
Ritual Commemoration of the Battle of Karbala", Comparative Studies of South Asia, Africa
and the Middle East, 2005, C. 25, S. 1, s. 88.

31 Ziyarette kalabaligin etkisi i¢in bakiniz: Kiran Shinde, “Pilgrimage and the Enviroment:
Challenges in an Pilgrimage Centre, Current Issues in Tourism, 2007, C. 10, S. 4, s. 245.

32 Bozkurt, Nebi. "Mukaddes Emanetler", Isidm Ansiklopedisi, 2006, C. 31, s. 110.

3 Josef W. Meri, "Relics of Piety and Power in Medieval Islam", Past and Present, 2010, C.
5,s.112.
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Devleti ve Coérdoba (Endiiliis) Halifeliklerinin tarihteki cesitli noktalardaki varligina
ragmen Peygamber’in esyalar1 sadece Abbasilerin elinde bulunmaktaydi. Bununla
birlikte, Sii Biiveyhiler ve Siinni Selguklu hanedani, Abbasi halifelerine karsi
halifelik iddialarinda bulunmadilar. Ciinkii halifelik simgelerine sahip degillerdi.

Aksine, Abbasilerin halifeligini tasdik ediyorlards.*

[slam tarihinde bazi Miislimanlar, mezarlar ve tiirbelerle; bag kurma ve iliski
kurma egilimindedirler. Endonezya'daki Suharto hiikiimeti, mezarliklar ve tiirbeler
gibi insan yapimi anitlara, duyulan ilgiyi besledi. Budist, Borobudur ve Hindu
Prambanan tapinaklar1 restorasyonu gibi biiyiik projelerle yerli ve yabanci turizmi
tesvik etmek i¢in girisimde bulundular. Miisliiman anitlarin restorasyonu, yol yapimi
ve sitelere giden rahat merdivenlerle birlesince Endonezyalilar ormanda mezarlar1 ve
diger kutsal mekanlar1 ziyaret etmeye basladi. Boyle bir yere drnek Suharto'nun esi
Bayan Tien Suharto'nun mezaridir. 1998'deki rejimin ¢okiisiinden dnce, memurlarin
esleri i¢in (zorunlu olan) orgiit olan Dharma Wanita tiyeleri, Ibu Tien'e "saygi" adiyla
mezara otobiis seferleri yaptilar. Dogaiistii kutsallik anitlariyla dolu olan Java, dinsel
ideal haline geldi. Diinyevi bu hiikiimetin otoritesi ve gliciiniin dayandig1 temel kabul
edildi. Orde Baru hiikiimeti i¢in ziyaret, dini enerjilerin politik olmasi sebebiyle
kontrol araci olarak kullanilabilecek bir ¢ikis noktasiydi. Tanimi geregi ziyaret,
Miislimanlar tarafindan imanlarma kiiltiirel etkilere agik olarak uygulanmaktadir.

Dolayisiyla, ziyaret'i Orde Baru rejiminin tesvik etmesi, Endonezyali Miisliimanlar

% ibid, s. 118

12



Islam'in daha istenmeyen yorumlariyla baglantili tutmak icin bir ara¢ olarak da

yorumlanabilir.®

Haccin, siyasi niifuzunun bir¢ok kanit1 var. Bu hacca destek vererek, ezici bir
Miisliiman niifusuyla bolgedeki tek partili devlet olan Nijer (% 90’1 Miisliiman), bu
sekilde mesruiyet kazandi. Burada agikca goriilecegi lizere, hac rejimi bu bolgedeki
sembolik sermayenin 6nemli bir bigimidir.*® Mekke'ye yapilan bu hac gelenegi,

Kanem haleflerinin ikinci Miisliiman kral olan Dunama, tarafindan sﬁrdﬁrﬁlmﬁstﬁr.37

Boylece hac rejimi, mevcut yoneticileri korumak ya da bazi Miisliiman
tilkelerdeki ayaklanmayi hakli kilmak i¢in siyasi mesruiyet konusunda uzun siiredir
rol oynamistir™® ve gayrimiislim devletler Hac'a seyahatleri yasaklarken Miisliiman

vatandaglar tarafindan mes,rulas,tlrﬂdL39

Ziyaret'in Sii Islam'daki nemi esas olarak hadislerde bulunan tiirbelerin
ziyaretine bagli dini erdemlerden kaynaklanmaktadir. Bu erdemler, ziyaret edilen
yerlerin topragina da atfedilir. Hadislere gore, bu yerlerde dua, Allah tarafindan

kabul edilecektir.®® Siiler i¢in ziyaretin sosyal, siyasal ve psikolojik yonleri var.**

% Doorn-Harder et al "The Pilgrimage to Tembayat: Tradition and Revival in Indonesian
Islam", s. 328.

% Barbara M. Cooper, "The Strength in the Song: Muslim Brotherhood, Audible Capital, and
Hausa Women's Performance of the Hajj", Social Text, 1999, C. 60, s. 90.

0. E. Tangban, "The Hajj and the Nigerian Economy 1960-1981", Journal of Religion in
Africa, 1991, C. 21, S. 3, s. 242.

%8 Cooper, "The Strength in the Song: Muslim Brotherhood, Audible Capital, and Hausa
Women's Performance of the Hajj", s. 93

% L. P. Harvey, "The Moriscos and the Hajj", Bulletin of British Society for Middle Eastern
Studies, 1987, C. 14, S.1, s. 23.

“ Khalid Sindawi, “The Sanctity of Karbala in Shiite Thought”, In Saints and their Pilgrims
in Iran and Neighbouring Countries, Wantage, 2012, s. 21-40.

* Szanto, Edith "Sayyida Zaynab in the State of Exception: Shi'i Sainthood as 'Aualified
Life' in Contemporary Syria", International Journal for Middle Eastern Studies, 2012, C.
44,S. 2, s. 286.
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Ozellikle siyasi yoniinden dolayr Sia olmayan bazi hiikiimetler tarafindan

yasaklandig1 uygulamalarda gérﬁlmﬁstﬁr.42

Imam Riza, Imamiyye Siilerinin 8. imamidir.® O, Medine’de yasarken
donemin Abbasi Halifesi tarafindan Merv’e ¢agrildi. Merv sehri su an
Tirkmenistan'dadir, o donemde Merv Abbasi Hiikiimet’inin bagkentiydi. Imam Riza,
Senebad adinda bir kdyiin bahcesinde defnedildi. Kabrin {izerinde kiiciik bir tiirbe
yapild1 ve yiizyillar boyunca bu yapiya, ek binalar yapildi. Daha sonrasinda tiirbenin
lizerine yapilan kiilliye ve yapilarla bir sehir ortaya ¢ikti. Niifusta bu sekilde artmaya
basladi ve Iran’m kuzeydogusundaki en biiyiik sehir oldu. Meshed, Arapca kokenli
"defnedilen yer" anlamma gelmektedir. Giiniimiizde Meshed, iran’mn dogu bdlgesinin

merkezidir.

[ran’m ortagag déneminde Safevi Devleti (1501-1736) Meshed-i Mukaddes’i
sehir olarak imar edip gelistirdi. Bunun sonucu olarak; Meshed ayni zamanda

fran’in ve Siilik’in merkezi oldu.** Safevi padisahlari Meshed’e biiyiik 6nem

*2 Elizabeth Fernea, "Remembering Ta'zieh in Irag", The Drama Review, 2005, C. 49, S. 4,
s. 131.

* Wilfred Madelung, "Ali Al-Reza", Encyclopedia Iranica, 2015, c. I, s. 877; ismaili Sia
icin: Dominique-Sila Khan, "Coexistence and Communalism the Shrine of Pirana in
Gujurat", South Asia, 1999, C. XXIlI.

* May Farhat, “Shi‘i Piety and Dynastic Legitimacy: Mashhad Under the Early Safavid
Shahs”, Iranian Studies, 2013, C. 47, S. 2, s. 205-209. Yaninda, Meshed'in sehir yapilari ve
gelismeler hakkinda Bkz. A. Rahnama, Reconstruction of Iranian City Centers after the
Islamic Revolution (1979-2005): Case Study of Mashhad”, International Journal of
Sustainable Development and Planning, 2011, S. 2, s. 166-180; Amin Tabassi, Abu Bakar
Akhavan, “Training, Motivation, and Performance: The Case of Human Resource
Management in Construction Projects in Mashhad, Iran.” International Journal of Project
Management, 2009, C. 27, S. 5, s. 471-480; M. A. Motlaqg, G. Abbaszadeh, “The Physical
Development of Mashhad City and Its Environmental Impacts”, Environment and
Urbanization Asia, 2012, C. 3, S. 1, s. 79-91; P.Z. Firouzabadi, R. Kohkan,“The Holy City
of Mashad, a Changing Environment.” International Geoscience and Remote Sensing
Symposium. Proceedings, IGARSS 2003.; Riza- Salman Rafiee, Abdolrassoul Mahiny,
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verdiler. Safevi Sahlar’indan Sah Abbas’in 1060 yilinda Meshed’¢ yiiriiyerek ziyaret
etmesi siyasin anlamda 6nem kazanmasinda bir doniim noktasi oldu.* Sah Abbas
ziyaretini bir nezir sebebiyle yapmistir. Safevi hiikiimetinin son yillarinda imam Riza

ziyareti artmigtir.*®

Kagar (1794-1925) ve Pehlevi (1925-1979) Hanedanliklar1 déneminde Imam
Riza tiirbesi dahada biiyiitiildii. Bu Hanedanliklarin Sahlari, Imam Riza’y1 ziyaret
etmek i¢in Meshed’e gittiler. Bunun yaninda hanedan iyeleri, tiirbeye binalar
vakfettiler. 1979 islam devriminden sonra bu tiirbe Iran’in, sosyal, siyasal ve

ekonomik alanlarinda yeni pozisyon aldi.

Meshed, Horasan eyaletinin baskenti olarak, Iran’in sosyal ve ekonomik
hayatinda biiylik 6nem kazanmistir. Ayn1 zamanda dini turizmin en énemli merkezi
olmustur. Nevruz bayraminda Iran’daki insanlarin bir araya geldigi en biiyiik alan
olmustur. Gegen yil yaklasik olarak 3 milyon ziyaret¢i toplanmistir. Bu yillarda her

yil on iki milyon ziyaretgi geliyor.*’

Nematolah Khorasani, Ali Asghar Darvishsefat, Afshin Danekar, “Simulating Urban Growth
in Mashad City, Iran through the SLEUTH Model (UGM).” Cities, 2014, C. 26, S.1, s. 19—
26; Meshed'in cografya, tarih ve topografya i¢in Bkz. R. Streck, “Mashhad”, Encyclopaedia
of Islam, 2015 P. Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs.
Brill Online, 2016, C.17, s. 189-215.

** Hamed Algar, "Atabat", Encyclopedia Iranica, C. I, S. 8, s. 902-904. Charles Melville,
"Shah ‘Abbas and the Pilgrimage to Mashhad" Pembroke Papers, 1996, S. 4, s. 191-229.

* Streck, "Mashhad", s. 189-195. Sah Abbas’in isfahan’dan Meshed’e yiiriiyiisii icin bakiniz
F. R. C. Bagley, "Religion and the State in Iran Before 1921", Islamic Studies, 1971, C. 10,
S.1,s8.5.

*" Roschanack Shaery-Eisenlohr, “Imagining Shi‘ite Iran: Transnationalism and Religious
Authenticity in the Muslim World”, Iranian Studies, 2007, C. 40, S. 1, s. 19.
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Imam Riza tiirbesi biiyiikk bir ihtimalle Islam diinyasinin en biiyiik vakfedilmis

arazilerine ve binalarina sahiptir.*®

Tahran'dan sonra Meshed sehri niifus artisinda ikinci sehirdir (%5.3 yillik).
Bu sehirdeki niifusun ¢ogu Miisliiman-Sii olmasina ragmen, diger dinlere,
mezheplere ve irklara mensup kisilerde yasamaktadirlar. Bunlar igerisinde Siinni,

Afgan,49 Tiirkmen ve Yahudi® sayilabilir.

Imam Riza tiirbesinin ziyareti Islam’in ilk déneminde basladL51 Siiler,

Siinniler®® ve Sufiler ortak istirakle ziyaret ederler.”® Bu ziyaret fiitiivvet gruplarda da

*® E. Hourcade, "Mashhad." Encyclopaedia of Islam, Edited by: P. Bearman, Th. Bianquis,
C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs. Brill Online, 2016, C. 7, s. 365-371. Meshed
ve Imam Riza kisa bir tanima olarak bakiniz: F. Nasri, "Mashhad". In M. Juergensmeyer, &
W. Roof (Eds.), Encyclopedia of global religion, , Thousand Oaks, California, 2003, s. 758-
759; Robert Gleave “The Ritual Life of the Shrines”, In Shah 'Abbas and the Remaking of
Iran. London, 2012, s. 17; May Farhat, Islamic Piety and Dynastic Legitimacy: The Case of
the Shrine of Ali b. Musa Al-Riza in Mashhad (10th-17th Century). PhD dissertation,
Harvard University, 2002.; Christoph Werner, “Soziale Aspekte von Stiftungen zugunsten
des Schreins von Imam Riza in Mashad, 1527-1897,” In Islamische Stiftungen zwischen
juristischer Norm und sozialer Praxis, hg. von Astrid Meier, Johannes Pahlitzsch, Lucian
Reinfandt, Berlin, 2009, s. 167-189.

*° Diana Glazebrook and Mohammad Jalal Abbasi-Shavazi, "Being Neighbors to Imam Riza:
Pilgrimage Practices and Return Intentions of Hazara Afghans Living in Mashhad, Iran",
Iranian Studies, 2007, C. 40, S. 2.

* Meshed'deki Yahudiler hakkinda bakiniz: Hilda Nissimi, ““Us’ and ‘Them’ —The
Formation of the Crypto-Jewish Community of Mashhad, Iran”, Revue de L histoire Des
Religions, 2005, S. 3.; Hilda Nissimi, “Individual Redemption and Family Commitment: The
Influence of Mass Immigration to Israel on the Crypto-Jewish Women of Mashhad”,
Nashim: A Journal of Jewish Women’s Studies & Gender Issues, 2007, S. 18; Farzin
Vejdani, “Illicit Acts and Sacred Space: Everyday Crime in the Shrine City of Mashhad,
1913-1914”, Journal of Persianate Studies, C. 2014, 7, S. 1.; Haideh Sahim, "Mashhad",
Encyclopedia of Jews in the Islamic World, Leiden, 2016. Reference.
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopedia-of-jews-in-the-islamic-
world/mashhad-SIM_0014810

* Streck, "Mashhad", s. 268- 275.

*2 imam Riza'nin sunni ziyaretgiler i¢in Bkz: Rahmatollah Bokharai, “Ghagqren al-Akhbar fi
Ajayeb al-Asfar.” In Fifty Qajar Hajj Diaries, edited by Rasul Jafariyan, C. IV, Tehran,
1389, s. 11; Muhammad Hasan Tabasi, Emam Riza bi Rivayate Ahli Sunnat, Kum, 1389;
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cok yaygindir.>* iran’m kiiltiir hayatinda da drnegin siir, resim, deyimlerde etkili
olmustur.”® 2015 yilinda yaklasik olarak 33 milyon kisi bu tiirbeyi ziyaret etti. iran

halk kiiltiiriinde iImam Riza ziyareti, “ Fakirlerin Hacc1” olarak nitelendirilmektedir.*®

Imam Riza’nin kabri, bir zerih (demir parmakliklar) igerisinde ve biiyiik
binalarin merkezindedir. Kabrin iizerinde altinla kaplanmis bir kubbe ve ¢evresinde
cesitli alanlar, koridorlar, kiitliphane, miize, misafirhane ve idari binalar vardir. Bu
tiirbe Iran’in genelinde en mukaddes tiirbe olarak sayiliyor. Diinyadaki en biiyiik ve
zengin tiirbelerden biri olarak goriiliiyor. Imam Riza tiirbesi iran’m ulusal kimligi
icin en 6nemli unsurlardan biridir. Giiniimiizde tiirbenin resmi, Iran parasi {izerine
basilmustir. Milyonlarca Iranli, yilbasinda (nevruz) orada toplaniyor ve yeni seneye

orada basliyorlar.”’

Bu tezin konusu, Sii mezhebine bagli olan insanlar i¢in 6nemli tiirbelerden
biri olan Ali bin Musa Er-Riza'nin tiirbesi ve onun etrafinda sekillenen bir tarihtir. Sii
mezhebinde ge¢misten bugiine kadar Imamlarin tiirbelerinin ziyaretlerine dnem
verilmistir. Goriiniiste tiirbeler dini bir mekan olarak goriilse de siyasi, iktisadi ve

sosyal bir éneme sahiptir. Siiler’in 6nem verdikleri tiirbeler, Orta doguda ¢esitli

Muhammad Ibn Maze, Latayef al-Azkar li al-Hozzar va al-Soffar fi al-Manasik va al-Adab.
Tehran, 2013; Ebihhasan Ali Heravi, Al-Isharat ila Marifat al-Ziyarat., Cairo, 2011.

> Abdullah Amir Nezam Qaregozlu, “Safarnameye Makkeye Moazzame.” In Fifty Qajar
Hajj Diaries, C. VII, Tehran, 2010; Hasan Musavi Esfahani, “Ruznamaye Safare Mashhad,
Makke va Atabat”, In Fourteen Qajari Hajj Diary. Tehran, 2013; Morteza Mudarresi
Chahardehi, “Qasideye Khaled Nagshbandi dar Vasfe Emame Hashtom Ali bin Musa al-
Riza”, Tehran, 1987.

> Sina Mirzaei, Muhammad Husseini, Az Sargozashte Lutiha, Tehran, 2003.

® M. P. Jakatai, Farhange Amiyaneye Ziyaratgahhhaye Gilan. Rasht, 2005; Aliriza
Hashemi, Safarhaye Ziyarati dar Farhange Mardom, Tehran, 2010, s. 39, 81, 161, 165;
Peyman Eshaghi, "To Capture a Cherished Past: Pilgrimage Photography at Imam Riza’s
Shrine, Iran", Middle East Journal of Culture and Communication, 2015, C. 8, S. 2-3.

% Aliriza Hashemi, Safarhaye Ziyarati dar Farhange Modern, Tehran, 2010, 2. 23.

*" Bu térenin fotograflar icin bakiniz: http:/szrd.ir/p/888
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sehirlerde bulunmaktadir. Siiler bu tiirbelere biiyiik bir saygi duymaktadirlar. Bu

tiirbeler biiyiik veya kiicilik alanlara sahiptirler.

Sii toplumunda tiirbeler sosyal yasamlariyla dini hayatlarinin igige yasadigi
bir unsurdur. Tiirbeler hakkinda farkli farkl: ritiieller ve dini adaplar ortaya gikmustir.
Siiler giinliik hayatlarinda ve 6zel dini giinlerde tiirbelere giderek oralarda Allah'a
ibadet ederler. Tiirbelere ve onlara ait simgelere echemmiyet vermektedirler. Bazen

tirbelere hediye verir ve adaklar adarlardi.

Eski teorilerde dogu toplumlarinin sivil toplum bilinci olusmamis olarak
goriilse de Sii tlirbeleri yiizyillardan beri 6zel bir sekilde sivil toplum sorumlulugunu
tistlenmistir. Sii toplumu bu tiirbeler etrafinda toplanmis birgok farkli konu hakkinda
konusmalar, elestiriler buralarda yapilmistir. Gegen arastirmam®® da agikladigim gibi
Sii tiirbeleri, hukuki olarak siyasi kontrol disinda olmus ve en despot hiikiimetler
doneminde bile siyasi muhalifler bu tiirbelere girip oralarda saklanabilme hakkina

sahip olmustur.

[ran modern tarihi’nin tiirbeler, vazgecilmezidir. Bu tiirbeler toplumun
ginliik ihtiyaglara (egitim, kiiltiir, yardimlagsma) yonelik siyasi, ekonomik ve
sosyal alanlarda etkili olmuslardir. Bu doénemde hiikiimete karsi bazi siyasi
itirazlarin, isyanlarin baslangi¢c noktalar1 bu tiirbeler olmustur. Siyasi gii¢ler bu
tiirbelerin yonetimini ellerinde tutmak istemislerdir. Ekonomik giicii yiiksek seviyede
olan biiyiik vakiflar, tiirbelere aittir. Biiyik bir oranda da ciftlik arazileri, su

kaynaklar1 vb. alanlar1 vakif olarak tiirbelere verilmistir. Sehirlesmede de bu tiirbeler

%8 Peyman Eshaghi, “Quietness beyond Political Power: Politics of Taking Sanctuary (Bast
Neshini) in the Shi‘ite Shrines of Iran”, Iranian Studies, 2016, C. 49, S. 3.
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biiyiikk bir etkiye sahip olmuslardir. Giiniimiizde bile bu schirler yapi1 olarak

insanlarin zihinlerinde varligin1 koruyor.

fran’m turizm sektdriiniin biiyiik boliimiinde dini turizm yani tiirbelerin
ziyaretleri yer almaktadir. Her yil milyonlarca yerli ve yabanci turist bu tiirbeleri
ziyaret etmek i¢in gelmektedirler. Bu ziyaret¢iler uzak ya da yakin tiirbelere gitmekte
ve tatillerini buralarda gecirmektedirler. Bu ziyaretler, iran'in ekonomisinde biiyiik
oranda yer tutmaktadir. Iran’in halk kiiltiiriide tiirbelerin etkisi altindadir. Cok cesitli

deyimler, siirler, atasozler tlirbelerde yapilan ritiieller hakkindadir.>®

Bu tiirbeler farkli sehirlerden ziyaretcilerin gelmesi siyasi ve sosyal olarak
insanlar arasinda cesitli kiiltiirlerden etkilesim olmustur. Sii tarihinde tiirbeler farkli
toplumlardan etkilenmislerdir ve ayn1 zamanda kendi toplumlarmi da etkilediler. Tlk
olarak onlarin ziyaretinin anlami degismis ve toplumlar bu goriislere gore
sekillenmistir.Ayn1 zamanda giic ve iktidar sahipleri tiirbeleri kullanarak
mesruiyetlerini arttirmak istemislerdir. Bu siliregte ya tiirbelerden mesruiyet

kazanmislardir ya da tiirbelere karsi olmalar1 sebebiyle gii¢ kaybetmislerdir.

Bu tezde yontemimiz, din sosyolojisi ve tarihi arastirmalari birlestirerek
[ran'in dini ve siyasi tarihi hakkinda inceleme yaparak agiklamaktir. Disiplinler arasi
bir arastirma vermek istedik.Tarihi bilgilerde birinci el kaynaklardan yararlanmaya
calistim. Gergekten dzellikle Imam Riza tiirbesi ve mesruiyeti hakkinda ¢ok az bilgi
bulunmakta ve bu bilgilerle siyasi hiikiimetlerin yaklasimini ele alarak yazilan ilk tez

olma iddiasini tagimaktadir.

% Ornekler i¢in bakimiz: Aliriza Hashemi, Safarhaye Ziyarati dar Farhange Mardom,
Tehran, 2010, s. 24-70.
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Birinci Boliim
Imam Rizanin Hayati

1. 1. imam Rizanin Hayati

Imam Riza (765 -818), Imam Musa Ibn-i Cafer'in (745-799) en biiyiik
ogludur. Siilere gére Imam Musa-1 Kazim (Imam Riza’nin babas1) yedinci imamdir.
Annesinin kiinyesi Ummiil Benin'dir. Bir goriise gore annesi, Kuzey Afrika 'dan;
Nevbe adli sehirden gelmistir. Buradan anlagilmaktadir ki annesi Arap degildi ve
kole olarak Medine'ye geldi. Tarihi kaynaklar da onun i¢in farkli isimler yazilmstir.

Bunlardan bazilar1 Seken, Ervy, Necme ve Semandir.®

Imam Riza'ya ait farkli lakaplar vardir ve bunlardan en meshuru Ebul
Hasan'dir. Bu lakaplar onun inancina ve takvasina igaret etmektedir. Lakaplarindan
bazilar1 sunlardir: Sabir (sabr eden kisi), Raz1 (Allah'in emrine razi olan), Vefi (vefali
olan), Zeki (temiz kisi) ve Veli (Allah'in vilayetine sahip olan kisi). Tarihi
kaynaklara gore ylizik tasinda da bazi kelimeler yazmaktaydi. Onlardan birisi
"HesbiEllah" (Allah benim icin yeter) ve digeri ise "El Izzetu Lillah" (Izzet

Allahmdlr).61

Imam Riza, Imam Kazim'n vefatinden sonra Hicri 1396 yilinda Recep
ayinda Siilerin lideri oldu.®? Bir rivayete gore 35 yasinda ve diger bir rivayete gore
29 yaslarinda idi. Tarihi kaynaklara gére o zaman da Imam Kazim'm on sekiz evladi

vardi ve Imam Riza, kardeslerinden daha alim ve dindardi. Siiler, Imam Riza'nin

% Madelung. ““Ali al-Reza™, s. 877; Dwight M. Donaldson, The Shi'ite Religion: A History
of Islam in Persia and Irak, London, 1933, s. 161-170.

% Dwight, The Shi'ite Religion, s. 187.

% A. Salim.Kilavuz, “Ali er-Riza”. Isldm Ansiklopedisi, 2009, 2:437.
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imametinin ispatin1 hadislerden yapmaktadirlar. Onlara gore, imam Kazim ve 6nceki

Imamlar; Imam Riza'nin imametini anlattmlstlr.63

Imam Riza, babasinin doneminde dini ve sosyal sorumluluklarmi yerine
getirmektedir. Sii toplumu iginde babasmin temsilcisi, babasinin yoklugunda ise
babasinin goérevlerini yerine getirmek i¢in vasisiydi. Babasinin goz altinda oldugu
donemlerde ve babasinin Irak'da oldugu donemde; Medine’de kalmis, babasinin

vazifelerini yerine getirmis, aile reisligi yapmis ve teblig ile ugragmistir.

Imam Riza'nin ¢ocuk sayisinda ve isimleri hakkinda ihtilaflar vardir. Bazi
tarihgiler bes erkek ve bir kiz evlat olarak yazmuslardir. Isimleri: Hasan, Cafer,
[brahim, Hiiseyin, Muhammad al-Kani ve Aise'dir®. Miisliiman tarihgi Sibt bin Cuzi,
Imam Riza icin dort erkek ve bir kiz evlat yazmustir. isimleri: Muhammed, Cafer,
Ebu Muhammed Hasan, Ibrahim ve bir kiz. Evlatlarindan Hiiseyin, Kazvin sehrinde
vefat etmistir. Kazvin'de tiirbesi bulunmaktadir. Seyd Mufid onun bir evladi

oldugunu yazmus, bazi tarihgilere gore ise Fatima adinda bir kizi vardir.%

Siilere gore her Imam kendinden énceki Imam’1 tanimasi ve Allah'm emriyle
imamet makamina ge¢cmis olmasi gerekir.66 Sii kaynaklarda bu konuda cesitli
hadisler bulunmakta, Imam Rizanin Imam Musa Kazim tarafindan imamete
atanmas1 bazi hadislerden anlagilmaktadir. Bundan dolay1 Siiler arasinda yeni
diisiinceler ortaya atilmistir. Bir grup Imam Kazim ile imametin bittigini
savunmaktadirlar. Bu grup "Vakifiye" ismi ile taninmakta ve Vakifiye kelime olarak

“duranlar” manasina gelmektedir.

% Sayyid Mohammad Hosayn Tabatabaei, Shi'ite Islam. New York, 1975, s. 68—69.
% A. Salim. Kilavuz,“Ali er-Riza”. Isldm Ansiklopedisi, 2009, C. 2, s. 436-438.

% Rasul Caferiyan, Tarikh-i tavavvol-e dovlet ve khelafat, 2011, Kum, s. 426.

% Tabatabaei, Shi‘ite Islam, s. 68—69.
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Ali Bin Yaktin, imam Kazim'dan rivayet etmistir: imam buyurdu; "Ali benim
en iyi evladimdir ve ben kendi lakabimi 'Ebul Hasan' ona verdim."®’ Bunun yaninda
Yezid Bin Selt rivayet etmistir ki ben imam Kazim ile Mekke yolunda goriistiim ve
bana dedi ki: "Oglum Ali birinci ve dordiincii imam ile ayni isme sahiptir ve benden
sonra imam olacaktir."®® Benden bu duydugun sozii sir olarak sakla ve Ashap'tan

"9 Miisliiman tarihgi Vakidi'ye gore Imam

kendine yakin ve giivenilir kisilere soyle.
Riza gengken babasindan ve amcasindan rivayet ediyor ve Medine mescidinde fetva
veriyordu.” Ayni zamanda Harun Resit ile iligkisi iyi degildi ve Medine halkin;

- . . .. . .71
onunla gdriigmesine ve derslerine katilmasina izin verilmemekteydi.

Imam Kazim'in sehadetinden sonra Imam Riza imametini ihtiyatl bir sekilde
ilan etti. O yillarda Siiler, onun imametinden haberdardi. Ciinkii Abbasi halifeleri
Imam Kazim'dan sonraki imamu arryorlardi. Imam Riza, Abbasilerin tehlikesini
kendisinden uzaklastirmak istiyordu. Bu sebeple Imam, Medine ¢evresinde
yasamaktaydi. Bazi zamanlarda Medine'den 3 kilometre uzakta Medine'nin giiney
dogu tarafinda Seriye adli bir kdyde ve bazi zamanlarda Medine'ye yirmi kilometre

uzaklikta olan Hemra adl1 bir koyde yasamlstlr.72

Imam Riza'nin imameti doneminde, Abbasi Hanedanlig: igerisinde veliahtlar
arasinda catismalar bulunmaktaydi. Imam Riza zamaninda halife degisti. Harun

Resid'in oliimiinden sonra 808 yilinda Ebu Abdullah Emin Muhammed hilafet

°" Al-Mirza Jawad Al-Tabrizi, A Concise Treatise of Authentic Traditions Regarding the
Right to Divine Leadership (Imamate) of the Twelve Imams (in Persian), New York, 1980, s.
415,

% Al-Kulayni Arazi, Al Kafi, Kum, 1975, c. 3, s. 25.

* Fazl ibn Hassan Tabarsi, Elam al-Vora Be-A'lam al-Hoda, Tahran, 1975, ¢ 2., s. 50.

"® Bagir Shareef Al-Qurashi, The Life of Imam ‘Ali al-Hadi, Study and Analysis. Abdullah al-
Shahin. Kum, 1980, c. 1, s. 15-23.

1'S. M. R. Shabbar, Story of the Holy Ka’aba. Londra, 2014, s, 25.

"2 Cafertyan, Tarikh-i Tavawol-e Dovlet ve Khelafat, s. 427.
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makamina ulasti. Belli bir siire sonra kardesi Ebu'l-Abbas Abdullah Memun (annesi
[ranlidir) ona, muhalefet etmeye basladi. 1410 yilinin Muharrem aymnda Emin ile

Memun arasindaki savasta Emin maglup oldu ve Sldiiriildii."

Memun galip olduktan sonra baskenti Irak'tan Iran’a tasmmistir. Bu kararm
en Oonemli sebebi, Irak'ta bulunan siyaset adamlarina giiven duymamasiydi ve bunun
yaninda Iranlilarm ona yardim edecegini diisiiniiyordu. O zamanda Horasan biiyiik
bir eyaletti. Daha sonra dért iilke arasinda boliinmiistiir. Bu iilkeler: Iran, Afganistan,
Tiirkistan ve Tacikistan'dir. Memun, Merv adli bir sehri baskent yapmistir ve bu

sehir giiniimiizde Tiirkmenistan topraklarindadir.”

Irak'ta gii¢lii siyaset adamlarmin tehlikesinin yaninda Seyyidler ve Siilerde
Memun igin bir tehlikeydi. Onlara gére Sii Imamlar; Peygamber'in gergek vasileridir.
Bu inang, Memun'un hilafeti i¢in biiyiik bir tehditti. Bu nedenle Memun stratejik bir
karar almis ve Imam Riza'yi kendi hiikiimetine ortak yapmaya karar vermistir.

Bundan dolayr imam Riza'y1 kendine veliahd karar kildi.

Memun once bir mektup ile Imam Riza'ya halifeligi teklif etti. Imam Riza
kabul etmedi ve Memun'da bu teklifte 1srarci olmadi.” Bu olaydan sonra imam
Riza'ya veliahdlig1 teklif etti ve bu teklifi kabul etmeme sans1 olmadigini bildirdi. Bu
sekilde veliaht olmaya zorladi. Imam Riza, bir mektupla kendisini bu isten uzak

tutmasini istedi. Tekrar Memun bir mektup génderdi ve Imam tekrar kabul etmedi.

73 Sir Percy Sykes, A History Of Persia, Londra, Routledge, 1930, s. 25-27.

™ Morteza Ameli, Zendegiy-e Siyasiy-e Hastomin Emam, Tahran, 2000, s. 117-125.

> Mohammed Raza Dungersi, A Brief Biography of Imam Ali bin Musa (a.s.): al-Ridha, Dar
el-Selam, Tanzania, 1996, s. 6.
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Ucgiincii mektubu bir memurla Medine’ye gonderdi ve memura, Imam’1t Merv'e

getirmesini emretti. Sonunda imam Merv'e gitmeye razi oldu.’

Imam Riza, Medine'den ayrilmadan énce bazi isler yapti, bu isler onun bu
yolculuktan razi olmadigini1 ve mecbur oldugunu gt')sterrnektedir.77 O, once Mescidi
Nebi’ye gidip ceddi peygamberle vedalasti ve dedi ki: "Ceddimin kabrinden
uzaklasacagim, gurbette Glecegim ve beni Harun Resit’in yaninda defnedecekler”.
Sonrasinda ailesini topladi, onlara yiiksek sesle aglamalarini emretti ve Medine’ye
geri donemeyecegini sdyledi. O ¢ocuklarindan higbirini hatta Imam Cevad
(babasindan sonra dokuzuncu imam) yaninda Iran’a getirmedi. O Medine’den Merv'e

kadar olan yolda defalarca Memun tarafindan dldiiriilecegini bildirdi.”

Imam Riza, Medine'den Horasan'a olan yolculugu tarihi arastirmalara konu
olmustur. Onemi budur ki gectigi yolda bulunan kdy, kasaba Sii yada Siinni bir
kimlige sahipti. Memun'un memurlar1 ise imam"1 getirmek igin plan yapt1 ve dzellikle
Sii olan bolgelerden gecirmemislerdir. Bazi tarithi kaynaklara gére, Memun'un
emriyle Medine'den Basra'ya, Basra'dan Ahvaz'a, Ahvaz'dan Fars (Siraz)'a, Fars'tan
Horasan'a getirdiler. Memun Kufe'den, iranin giiney daglarindan ve Kum'dan
gecmemelerini emretmistir. Isaret ettigimiz (ge¢meleri yasak Kufe ve Kum gibi)

sehirler Sii bir kimlige sahiptiler.79

Tarihi kaynaklardan edindigimiz bilgilere gére, Imamin gectigi yolda bulunan

sehirler soyle idi: Kadisiye, Nebac, Basra, Ahvaz, Erbek, Eberkuh, Ferasah, Nisabur,

’® Dungersi, A Brief Biography of Imam Ali bin Musa (a.s.): al-Ridha, s, 78.

" Ameli, Zendegiy-e Siyasiy-e Hastomin Emam, s. 27.

" ibid, s. 28.

¥ Najam Haider, The Origins of the Shi‘a: Identity, Ritual, and Sacred Space in 8th century
Kufa, Cambridge, 2011, s. 40-98.
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Tus ve Merv. Belirtilen bu sehirler de giiniimiizde imam Riza'ya mensup olan (tahsis
edilen) binalar bulunmaktadir. Bu binalara "Kademgah" olarak adlandirilmaktadir.
Kadem; ayak ve gah; yer manasina gelmektedir ve bu isimden anlasilmaktadir ki
Imam Riza’nin ayak izleri bulunmaktadir. Bu binalar genelde sade, kiigiik binalardir.
Icinde bir levha ve kitabe bulunmaktadir. Bu levhalar iizerinde imam Riza'nin gelisi
ve olan olaylar hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Bu Kademgahlar tarih boyunca
bir¢ok kez tahrife ugramis fakat giiniimiize ulasmistir. Hala Siiler tarafindan ziyaret

edilmektedir.

Tarihi kaynaklarda, Imam Riza’nin gectigi yerlerden daha ¢ok Nisabur sehri
hakkinda bilgi bulunmaktadir. O zamanda Nisabur Islam diinyasinda ilim merkezi
olarak biiyiik bir oneme sahipti. Bu sehir, hadis alimlerinin yasadigi bir sehir
olmasiyla iinlenmisti. iImam Riza bu sehre yaklasinca basta hadis alimleri olmak
lizere biitiin halk Imam’1 kargilamaya gittiler ve hadis alimleri Imam Riza'dan bir
hadis nakil etmesini istediler. Hadis alimlerinden bazilar1 sunlardir: Muhammed bin

Eslem Tusi, Muhammed bin Rafi Nisaburi, Ishak bin Rahiveyh.

Imam Riza, alimlerin istegi iizere Peygamber'den bir hadis rivayet etmistir.
Bu hadisin ravileri, Hz. Muhammed'den Imam Riza'ya kadar Ehlibeyt ailesine
mensup kisilerdir. Bundan dolayi, bu hadis "Silsilet El-Zehib" (Altin Zincir) adi ile
bilinmektedir. Bu hadise gore Peygamber buyurmustur: "Cebrail bana dedi ki Allah
buyuruyor: 'La ilahe Illallah' kelimesi benim kalemdir ve kim bu kelimeyi sdylerse

benim kaleme girer ve kim benim kaleme girerse azaba ugramayacaktir."
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Bu hadisi rivayet ettikten sonra imam devam etti ve buyurduki: "Bu isin

"8 Imam Riza Nisaburda kaldig1

sartlar1 vardir ve ben sartlarindan birisiyim
donemde bazi olaylar goriilmiistiir. Sii ve Siinni kaynaklarinda hala bulunmaktadir.®*
Bunlardan biri, imam Riza bu sehirde bir badem agac1 dikti ve aym1 y1l meyve verdi

ve insanlar agactan kendilerine sifa niyeti ile aldiklarinda sifa bulmuslardir. Bu

olaylarin gergeklestigi yerlerde giiniimiizde binalar insa edilmistir.

Imam Riza Merv’e geldikten sonra Memun ona bir el¢i gonderdi ve elci
araciligiyla dedi ki: Ben kendimi halifelik makamindan alip seni bu makama
gecirmek istiyorum. imam onun gercek hedefini bildigi i¢in bu teklifi kabul etmedi
ve dedi ki: "Eger hilafet senin hakkinsa o zaman Allah tarafindan giydirilen bu
elbiseyi ¢ikartmamalisin, baska birine giydirmemelisin ve eger hilafet senin hakkin

degilse sahip olmadigin bir seyi baskasina vermemelisin."®

Ondan sonra Memun tehdit edici sozler ile Imamla konustu: "Omer Bin
Hattab alt1 kisiyi sura iiyesi kararlastird1 ve onlardan biri de ceddin Ali idi. Omer bu
suraya katilmayanlarm 6ldiiriilmesini sart kosmustu." Imam dedi ki : "O zaman kabul
ediyorum fakat sartlarim var: Kimseyi gorevinden azletmem ve kimseyi bir goreve
tayin etmem, fetva vermem, hakimlik yapmam, hiikiimet islerine karismam". Memun

bu sartlar1 kabul etti.®

Memun 201 yilinda Ramazan ayinimn yedinci giiniinde imam'in veliahdligin

ilan etti. Sonrasinda Abbasilerin bayragiin simgesi olan siyah rengi kaldirip yesil

% Muhammad Saduk, Oyun Akhbar al-Riza, Kum, 2011, s. 23-27.

81 Muhammad Saduk, Sevap el-Emal ve Egab el-Emal, Tahran, Dalil, 2004, s. 21-22,
82 Ahmet Yakubi, Tarikh-e Yakubi, Kum, 2001, C. 1, 78 s.

8 Ameli, Zendegiy-e Siyasiy-e Hastomin Emam, s. 29.
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rengi simge olarak kararlastirdi ve Imam'in veliaht oldugunu biitiin sehirlere ilan etti.

Sikkelerin lizerine onun ismini yatzdlr‘m.84

Ramazan bayraminda bayram namazi kildirmasimni Imam'dan rica etti. imam
onceden koydugu sartlardan dolayi teklifi kabul etmedi bunun tizerine Memun 1srarci
oldu. Imam caresiz olarak bu isi kabul etti ve dedi ki: "O zaman ben ceddim
peygamber gibi namaz kilacagim." Bayram namazinda halk, Imam Riza'nin bayram
namazimna Abbasi halifeleri gibi lilkks ve gosteris igerisinde gidecegini
diisiinmekteydiler. Ama Imam yalin ayak ve tekbir sdyleyerek gitmeye basladi.
Memun'un ordu komutanlar1 atlarindan inerek Imam'n pesinden yiiriimeye
basladilar. imam her adimda ii¢ defa tekbir getiriyordu. Halk da Imam’in pesinden
yiirlimeye basladi. Memun'un iranli danmismani Fezl bin Hassan Memun'a dedi ki:
“Eger Riza bu sekilde camiye varirsa halk onun taraftar1 olacaktir”. Bundan dolayi
onun dénmesini istemen iyi olur. Memun, bir haberci géndererek Imam'in dénmesini

istedi. Imam ayakkabilarini giyip atina binip geri dondii.®

Memun, ilim seven bir kisiydi. Onun doneminde bir¢cok kitap yabanci
dillerden Arapga'ya terciime edilmistir. O donemde Iran’da gesitli dinler vardi.
Memun, imam Riza ile onlarm alimleri arasinda bir ¢ok tartisma meclisi diizenlerdi.
Bu meclislerden biriside “Tevhid” hakkindaydi. imam Riza ile Suleyman Mervzi bu
konuda tartigt. Diger tartisma konusu Imam Riza ile Ali bin Cehm arasinda,
peygamberlerin giinahtan sakinmasi hakkindaydi. Bu tartismalardan kalan raporlara

gore Memun miidahale ediyordu.

8 Benson Bobrick, The Caliph's Splendor: Islam and the West in the Golden Age of
Baghdad, Londa, and Schuster, London, 1983, s. 205.
8 Caferiyan, Tarikh-i Tavawol-e Dovlet ve Khelafat, Kum, s. 427.
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Bu tartismalarin bazilar1 Sia hadis kitaplarinda 6rnegin Uyun Ahbar-: Riza
kitabindadir. Bir tartismada imam Riza ile bir ateist arasinda ge¢mistir. Iimam Riza
misal verdi ve dedi ki: "Eger hakli olursan (yani Allah yoksa) biz denk oluruz.
Ciinkii bizim kildigimiz namazlar ve tuttugumuz oruglar ve inandigimiz inanglar bize
hi¢ zarar vermedi, eksiltmedi. Ama eger biz hakliysak biz kurtulacagiz ve sen azapta
kalacaksin". Ateist dedi ki: "O zaman bana sdyle ki Allah nasildir ve nerdedir?".
Imam Riza: "Bu konuda inancin tamamen yanlistir. Allah mekani ve yerleri yaratmus.
Hicbir yer yokken Allah vardi ve hi¢ yokken o yasiyordu". Ateist dedi: "O Allah ki
"nasil" ve '"nerde" ile anlasilmazsa, hicbir sey degildir. Ciinkii higbir his ile
belirlenemez." Imam Riza dedi: "Zaten kesinlikle hislerimiz onu anlayamazlar
diyoruz ¢linkii o bizim Allahimiz." Ateist dedi: "O zaman niye Allah kendini halktan
sakladi?". imam Riza dedi: "Bu saklamasi halklarm giinahlarinin ¢ok olmasindan

dolayidir. Ama her sir onun i¢in agiktir."®

Bu tartigsma ayrintilidir. Bu meclislerden
anlasilan Memunun amaci bu tartismalarin diizenlenmesi ile Imam Riza’nin maglup

edilmesi ve onun sosyal etkisini Sialar ve Seyyidler ilizerinde azaltmakti.

Imam Riza'ya ait birgok risale var. Onlardan birisi Risale-i Zehebiyye (Altin
Risale) ve Tip El- Riza (Rizanin Tipp1) dir. Tip El- Riza sagligi koruma ve tedaviler
hakkindadir. Memun'un emriyle, altin suyuyla yazilmistir. Bundan dolay1 bu risale
"Altin Risalesi" olarak adlandirilmistir.’” Bu risaleye gore insanin saghgi sari safra,
siyah safra ve balgami dengesiz olursa sagligi tehlikeye girer. Beslenme ve bitki

ilaglar1 bu hastaligin tedavisi olabilir. Imam Riza'nin hadislerinden birisi budur:

8 Muhammad Husayn Tabatabaei, A Shi'ite Anthology. New York, 1981, s. 49-50 ve 138
139; Muhammad Jawad Fadlallah, Imam ar-Ridha’, A Historical and Biographical
Research, Beirut, 2014, s. 527-529.

8 Madelung,“ Ali Al-Reza”, s. 877-880.
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"Kiiciik bir viicut oldugunuzu mu saniyorsunuz, biitiin diinya sizin iginizde

saklidir." %8

Imam Riza'ya ait olan hadislerin bir araya toplanmasi Ahmet bin Amir
vesilesiyledir. O, bu hadisleri babasindan duymus ve babasi Imam Riza'dan 194 H/
810 yilinda Medine'de Imam Riza’dan isitmistir. Bu hadislerde cesitli konularda
hadis var: Allah’a dua ve ibadet, bes vakit namazin ve cenaze namazinin onemi,
peygamberin ve ehlibeytinin faziletleri, sila-1 rahim, sahtekarlik, giybet, yalan

sOyleme ve bunun gibi bircok meseleden bahsedilmisti.®

Yiizy1l sonra Iranli Sii alim Seyh Saduk (923-991) Imam Riza hakkinda bir
kitap yazdi. Bu kitabm ismi Uyun Ahbar-i Riza'dir. Imam Riza hakkinda rivayet
edilen her sey bu kitapta toplandi. Bu kitap igcinde Imam Riza'nin hadisleri ve

tartismalari, vefatindan sonra ise kabrinde goriilen kerametler anlatilmaktadir.

Memun diisiiniiyordu ki, Imam Riza'nin valilik almasiyla onun Siileriyle
sikintis1 ¢dziilecek ve bundan dolayr Imam Riza'ya teklif ve 1srarda bulundu. Fakat
bu sorumlulukla beraber Memun'un diisiindiigiiniin tam aksine Imam Riza ya
duyulan sevgi ve giiven artmistir. Bunun yaninda Memun'un Bagdat'taki muhalif
partisi, Memuna daha sert bir sekilde muhalefet etmislerdir. Ciinkii Memun Imam
Riza'y1 vali olarak tayin etti ve onlarin resmi bayragini siyahtan yesil rengine

degistirdi. Onlar merak ediyordu ki, Abbasi hilafeti Araplardan Iranlilara m

8 Al-Qurashi, The Life of Imam ‘Ali al-Hadi, Study and Analysis, s. 225.
% ibid, s. 226.
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gececek? Bundan dolayr Memunu azletmek i¢in Bagdat'ta toplandilar ve Memunun

amcas1 yani Ibrahim bin Mehdi'yi yerine gecirmek istediler.*

Bu haber Horasana gelince Imam Riza kendini valilikten azletmesini
Memun'a nasihat etti. Memun tam tersine Bagdat'a gitmeye ve hakkini savunmaya
karar verdi. Imam Riza'nin taraftarlar1 da her giin artityordu. Memun bu durumdanda
endise ediyor ve Bagdat'taki muhalif partinin casuslarindan da korkuyordu. Memun
Imam Riza ve kendi veziri ile Merv'den Bagdat'a ¢ikti. Sarahs sehrine gidince kendi
vezirinin casus oldugunu diisiinerek onu 6ldiirdii. Iki giin sonra Tus sehrine gelince
Imam Riza'ya zehir verdi ve imam Riza’y1 babasinin yani Harun Resid'in kabrinin

yaninda defnetti.

1. 2. imam Ruza Tiirbesinin Tarihi

Imam Riza'nin kabri, Sia'nin kabul ettigi sekizinci Imam. Horasan eyaletinin
Meshed kentindedir. imam Riza'nin bedeni, Abbasi Halifesi Harun Resit'in yanina
defnedildi. Harun Resit'in kabri Hemid bin Kuhtaba'nin bahgesindeydi. Bu bahge,
Tus sehrinin, Nogan il¢esinin Senebad adli kdyiindedir. Tus ile Senabad arasinda bes
kilometre mesafe vardir. Memun, Imam Riza'nin sehadetinden 6nce kabir iizerine bir
bina yapti. Hala bu binanin belli bir kismi mevcuttur. O donemde Deylemi
Hanedani’na kadar bu bina degistirilmemistir. Deylemiyan doneminde ilk olarak bu

bina tamir edilmis ve dekore edilmistir.91

% Ali Mehmet Biiyiikkara. “Al-Ma’mun’s Choice of Ali al-Rida as His Heir”, Islamic
Studies, 41, 2002, s. 455.
%L Ali Metemen, Rahnameye Tarikh-e Astan-e Kusd-e Rezevi, Terhan, 1960, s. 25.
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Deylemi hanedan1 Sia mezhebine bagli bir hanedan olmasi sebebiyle Imam
Riza'nin tiirbesine ziyaret artmistir. Deylemi Hanedanligi sonrasinda Gazneliler
(963-1186) imam'in tiirbesini tahrip etmislerdir. Gazneli Hiikiimdar1 Sebiik Tegin
(1562-1618) Imam'in tiirbe ziyaretini yasaklamistir. Oglu Yemin, tiirbeyi yeniden
tamir ettirip tarihi kaynaklara gore bina yaptirmistir. Sonra Sultan Mahmut emriyle
Meshed valisi Suri tarafindan yeni binalar yaptirip, tiirbeye minare eklemis ve

Meshed sehrinin ilk duvarlarini insa etmistir.%

Suri tarafindan yaptirilmig olan binalar Oguzlar’m saldirilariyla zarar
gormiistiir. Selguklular (1104-1307) doneminde Serafettin tiirbeyi tamir ettirmis ve
yeni bir kubbe tiirbe i¢in yaptirmistir. Duvarlar1 sekiz diktorgen fayanslarla dekore
ettirmistir. Bu fayanslar hala bulunmaktadir ve Harzemsahlar Sultan Sencer
doneminde, Imam Riza'nin tiirbesine ehemmiyet vererek dekore ettirilmistir.
Fayansl bir mihrap, Ali Bin Muhammed tarafindan yapilmigtir. Mihrap {izerinde

Abdullah tarafindan 1216 yilinda iki beyitlik bir siir yazﬂmlstlr.93

Mogollarin iran'a saldirisinda 1222 yilinda Cengiz Han'in (1206 —1227) oglu
Tuluy tiirbeye saldirdi ve tahrip etmis olmasina ragmen tamamen ortadan kaldirmadi.
Daha sonra tiirbe tamir edildi ve Sah Ruh'un esi Gevhersad Hanim (1405-1447)
tirbeye yeni ve kiymetli binalar ekletti. Bunlardan en 6nemlileri Gevhersad Cami,
Darul Huffaz ve Darul Siyadedir. Gevhersah Cami'nin mimarina, 0 zamanin en
o6nemli mimari olan Sirazi, bu camiyi 1418 yilinda yaptirdi. Sahruh (1377 - 1447),

Timur Imparatoru, Meshed sehri etrafina ikinci suru insa ettirdi.

*2 ibid, s. 27.
% ibid, s. 36.
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Tirbenin tarihinde Safeviler Donemi Onemli bir yer aldi. Safeviler Sii
mezhebini benimsemelerinden dolay1 Siilige resmiyet kazandirdi ve Siilik
Safeviler’den biiylik bir destek aldi. Tirbelere o6zel ilgi gosterdiler. Safevi
hiikiimdarlar tiirbeye binalar vakfettiler. Gelecek boliimlerde bu konular hakkinda
ayrintili agiklama yapacagiz. Kisaca Sah Tahmasb (1514-1576) tarafindan yaptirilan
altin kubbeyi tamir ettirdi.Bunun yaninda Gazneliler déneminde yapilan minareyi

altin ile kaplatt: ve Meshed'in etrafina son duvar insa ettirdiler.*

1. Sah Abbas (1571-1629) eski alani biiyiittii ve yeni binalar insa ettirdi.
1010-1016 arasinda altin kubbeyi tamir ettirdi ve kendisinin yaptirdigt altin kubbeye
yazdirdi. Bunun yaninda Sah Abbas Ehlibeyte mensup olan el yazmasi Kuranlari
tirbeye hediye etti. Tiirbeden Ozbekler tarafindan alman elmasi geri aldi. Sia

ulemanin izni ile o elmasi satt1 ve parasiyla araziler alip tiirbeye vakfetti®.

2. Sah Abbas (1632—-1666) eski duvarlar1 tamir ettirip fayans ile dekor ettirdi.
llave olarak Isfahan’dan Meshed'e yiiriiyerek ziyaret etti ve gorevli olarak belli bir

zaman tiirbede ¢alist.

Sah Siileyman (1645-1694) tiirbenin kubbesini, depremde zarar gormiistii,
tamir ettirdi ve tiirbenin yaninda medreseler kurdu. Safevi ordu komutanlar1 da
tirbeye hediyeler sundu. Bunlardan biri Giircistan asilli bir komutan Allahverdi
Han’dir. Tiirbeye revak ekledi, Hatembey Orduabadi de bir tane revak ekledi. Birinci
revak hala “Allahverdi Han Revak’t” ve ikinci revak "Hatem Hani Revak’1" hala

bulunmaktadir.

* ibid, s. 45.
% ibid, s. 47.
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Afsari doneminde Nadir Sah (1736-1747) imam Riza tiirbesinin eski
avlusunu altinla yeniledi. Ayni avluda yeni bir minare yaptirdi. Nadir Sah, altin
esyalar Imam Riza tiirbesine hediye etti. Aym1 zamanda Afganistan'daki Herat
sehrinden biiyiik bir tag Meshed'e getirdi. Ondan bir ¢gesme yaptirdi. O tastan ¢cesmeyi
ziyaretcilerine vakfetti. Onun emriyle bir nehir tiirbeye yonlendirildi. Boylece
tiirbenin avlusundaki havuz siirekli su ile dolacakti.

Kagar (1794-1925) Hanedanligi donemindeki sahlarda bu tiirbeye ¢ok dnem
verdi. Feth Ali Sah (1772-1834) "Yeni Avlu" bina etmeye basladi. Bu yeni avlunun
yapimi Muhammed Sah (1808-1848) doneminde devam etti ve Nasreddin Sah
(1831-1896) doneminde bitirildi. Nasreddin Sah déneminde Sah Abbas’in eyvanida
tamir edildi. 1275 yilinda Nasreddin Sah emriyle Tiirbe'deki fayanslar ve resimler
lizerine ayna yapildi. Onun emriyle duvarin en alt kismindan catiya kadar altin
kerpiglerle bezendi. Bundan dolay1 bu eyvan "Nasiri Eyvan" olarak adlandirildi. %

Bir sonraki Sah olan Muzaffereddin Sah (1853-1907), eski ve yeni avluyu
tamir etti. 1912 yilinda Rusya ordusu Meshed'e saldirdi ve Imam Riza tiirbesini
bombaladi. Sonrasinda Horasan valisi Hiiseyin Mirza, hayirsever insanlarin
yardimiyla tekrardan tiirbeyi tamir ettirdi. Kagar Hanedanligindan sonra Pehlevi
(1925-1979) Hanedanlig: tiirbedeki binalari tamir etti ve yeni binalar yaptirdi. Islam
Cumhuriyeti doneminde bu ¢aligmalara devam edildi.

AKR Imam Riza tiirbesinin disinda bazi derneklere sahiptir. Bu dernekler
Tiirbe'nin etrafinda her birisinin dini ya da kiiltiirel sorumluluklar1 vardir. Bu kiiltiirel
derneklerin bazilar1 sunlardir: Kiitiiphane, miize, Islam Bilimler Universitesi, Islam

Aragtirmalar1 Dernegi, Rezevi Kiiltlir Vakfi ve Basim Dernegi.

% ibid, s. 50.

33



AKR'nin kiitiiphanesinde milyonlarca kitap var. Bunlarin igerisinde binlerce eski
Kitap, el yazmasi kitap ve Kur’an vardir. Bu el yazmas kitaplar diinyada nadirdir.
[lave olarak hiisnii hat tablolar1 mevcuttur. Birgogu da iinlii iistatlar tarafindandir.
Kiymetli kuranlardan bazilar1 Kufi hattiyla yazilmistir. Bu kiitiiphanenin yapildig:
tarih hakkindaki bilgiler ¢ok azdir. Bu kiitiiphane hakkindaki bilgilere genel olarak,
el yazmasi kitaplarin kapagina yazilan notlardan ulasiyoruz. Safevi doneminde Sah
Abbas, baz1 kitaplar1 kiitliphaneye bagisladi ve kiitliphane i¢in bir miidiir tayin etti.
Afsari doneminde bu kiitiiphane kullanima agikti. Nadir Sah bazi kitaplar1 bu
kiitiiphaneye bag“glsladl.g7

Kacar doneminde bu kiitiiphane Iran'daki en onemli kiitiiphanelerden
birisiydi. 1924 yilinda bu kiitiiphanenin eski binas1 yikildi; onun yerine biiyiik
saglam 3 Kath bina kiitiiphane ve miize yaptirildi. islam devriminden sonra bu
kiitliphane i¢in yeni bir bina daha yaptirilmaya karar verildi. Bu yeni bina tiirbeyle
beraber 12.000 metre karelik alana sahip oldu. AKR miizesinde de yiizyillar
oncesinden ¢ok kiymetli eserler ve esyalar vardir.

Bu miizedeki eserler sunlardir: Islam'dan 6nce ve sonraki kiymetli sikkeler,
degerli taslar ve miicevherler, kiymetli halilar, glizel kiliglar ve hancgerler, mumluk,
avizelerdir. Bunlarin hepsi kayit altina alinmis ve ziyaretgilerin rahat bir sekilde
gorebilmesi i¢cin 6zenle sergilenmektedir. Miizenin geliri, kiitiiphaneye kitap alimi
icin harcanmaya devam ediyor. Islam Bilimleri Universitesi, Islam Devriminden
sonra eski Mirza Cafer ve Hayrat Han Medresesi yikilarak yeni binalarla
olusturuluyor. Bu {iniversitenin alan1 22.000 metrekaredir. AKR'nin arastirma

dernegi 1985 yilinda Islam bilimleri, sosyal bilimler, yabanci diller, kitap ve gazete

ibid, s. 60.
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basimu ile ilgilenir. Rezevi Kiiltiir Vakfi'da, bir egitim ve arastirma dernegidir. Bu
dernege ait anaokulu, ortaokul ve liseler vardir.%®

Rezevi Kitabevi (basim) 1983 yilinda tahsis edildi. Amaglar1 sunlardir: Islam
bilimleri ve modern konularda kitap yazmak, terciime etmek ve basim yapmaktir.”

AKR'nin ¢ok fazla vakfi var. Bu vakiflarin kayitlari, menkul ve
gayrimenkulleri hala AKR'nin yonetimi altinda bulunur. Elindeki kayitlar tarihi eser
olarak da Onemlidir. Bu vakiflardan bazilarini; zenginler, emirler ve valiler
ziyaretgilerine ve fakirlere vakfetmistir. Bu kayitlarin gogu Mogol, Ozbek ve Afgan
saldirilartyla yok oldu. Kalan kayitlar genellikle Safevi doneminden kaldi. Nasreddin
Sah doneminde vakfedilen emlak ve miilkler siniflandirildi. AKR'nin gayrimenkul
vakiflar1 sunlardir: Tarlalar, pazarlar, fabrikalar, hastaneler, baglar, bahgeler, tiinel
icindeki sualt1 yollari, diikkanlar ve evler.'%

Bu vakiflarin ¢ogu Meshed'de ve Horasan vilayetinin sehirlerinde bulunur.
Bulundugu diger sehirler; Tahran, Kazvin, Rest, Mazenderan, Azerbaycan, Kirman,
Isfahan ve Siraz'dir. Baz1 vakfedilen yerlere dzel branslar tayin edildi ve sadece o
alanda bagista bulunuldu. Diger vakfeden kisiler vakfedilen yerlerin sorumluluguyla
beraber hangi alanda kullanilacagini miitevelliye devretmistir. Baz1 kayitlar yok
edilmistir fakat sebebi bilinmiyor. Bazi vakif eden kisilerde, bir kisminin 6zel bir
alanda yapilmast gerektigini tayin etmistir, diger kismimi ise miitevelliye
blrakmlstlr.101

AKR'nin eski zamanlardaki yonetimi hakkinda ¢ok az bilgimiz vardir.

Genellikle bilinen sudur ki, Safevi doneminden 6nce ulema ve seyyidler tiirbenin

% ibid, s. 61.
*ibid, s. 66.
1% ibid, s. 70.
%% ibid, s. 71.
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miitevellisiydi. Safevi doneminden sonra genelde siyaset¢i Kkisiler tiirbenin
miitevellisi oldular. En oOnemli vazifeleri vakiflarin idaresi ve sorumluluguydu.
Islam Devriminden sonra Ayetullah Humeyni emriyle bir alim, Tiirbe'nin miitevellisi
oldu. 32 wyillik siire¢ten sonra bir Onceki alimin vefatiyla, Ayetullah Hamaney

tarafindan atanan yeni bir alim, Seyyid Ibrahim Reisi adli kisi miitevelli oldu.**

102 ihid, s. 77.
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ikinci Boliim

Mesruiyet Kavram

3. 1. Mesruiyet Teoride

Mesruiyet literatiirde sosyal bilimler alaninda yer alan konusu itibariyle
uzlasim kurulamayan siyaset iizerindeki itici ve c¢ekici unsurlariyla igeriginin
kompleks ve tanimlar {izerine oturtulmasi ile kullanilmaya baslandigi dénemden

itibaren degisen ve doniisen bir terimdir.

Mesruiyet kavrammin Ingilizce'deki karsihg Latince "legimitus" ve
"legitimatio" sozciiklerinden tiliretilmis "legitimacy" ve '"legitimation" dir. Bu
kavramin ilk kullanildigi donemlerde anlami simdiki donemlerde kullanilan
anlammdan ¢ok uzak ve farkhidir. Ilk donemde bir filli olumsuz olarak tartma,
mevcudiyette bulunan toplumsal gelenek ve ahlaki degerlerini reddetme ve aykirilik

anlaminda kullanilmigtir. Zaman igerisinde ¢agimizdaki anlamina d6nﬁsmﬁstﬁr.103

Mesruiyet, sozliikte uygunluk olarak tanimlanabilmektedir. Bu anlamda bir
sifat olarak ser’i olan seriata uygun olan anlamina gelmektedir. Bu sdylemle dini
anlamindan ¢ok, dine uygun olma tarafi sz konusudur. Zira tezimizde hem dine

. . o . . <. 104
uygun olma hemde siyasi mesrulugun bir kismini inceleyecegiz™

1% Roberto Cipriani, "The Sociology of Legitimation" Current Sociolosy, 1987, C. 5, S. 2, s.

1.; Halis, Cetin, "Siyasetin Evrenmesi sorunu: Ikttidarin Mesruiyeti - Mesruiyetin iktidar", s.
66.

1% flker Ekici, "Modern Siyasette Mesruluk Sorunu: Otekilestirme", C. U. Sosyal Bilimler
Dergisi, C. 35, S. 3, 2012, s.12.
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Mesruiyet’in kelime anlami “ mesru, gegerli olma durumu”, hukuki anlami1
ise “ hukuk diizenine uygunluk, yasaya uygunluk” olarak tanimlanmistir’®®  Bir
toplumda ge¢cmisten gelen kabul edilmis egemen giiciin geleneklere dayali olarak
iktidar olan ve geleneklerle hareket eden yonetenlerin mesruiyeti olarak

tanimlamaktadir.

Mesruiyet’in kaynagi toplu destektir ve ayni zamanda mesruiyet, istikrar
kaynagldlr.106 Mesruiyet, sosyal diinyada su an var oldugu gibi ya da umdugumuz
107

gibidir

Habermas mesruiyetin halk tarafindan “bekleyisin yapilarini”

i¢sellestirmesi ¢ok onemlidir.**®

Mesru olan kisiyi eger ki bir halk destekliyorsa
onun icin bazi gostergelerde bulunuyor. Bunlar; sosyal onay, sosyal sermaye ve

maddi 6diil olarak gerceklesti . 109

Mesruiyet’in yasallik yonii disinda bir de etik yonii vardir™® Etik yOnii ise bir
kurumun veya durumun yasallik ¢ergevesinde olmasi onun mesruiyetini tam olarak
ifade etmemekte ve genis kesimlerce kabul edilmesi halinde mesru olabilecegini
ifade eder. Mesruiyet, kavram olarak hukuki,mantikli, dogal ve makul olan
gerekcelere dayandirilmadir. Bu her bireyin yoOneteni anlamasi ve yaptiklarin
yargilamas1 anlamina gelmektedir. Bu, yOnetenin elestirilere verecegi cevapta

dayandirdigi bir temel olmasi demektir.

Mesruiyet siyasal topluluklarin, siyasi bir iktidara yonetilenler agisindan

dayandirilmasi halkin gliven ve rizasini almasi gereken makul sinirlardir. Egemenlik

105 Sefik Taylan Akman, Devletin Siddet Araclar: Uzerindeki Tekelci Kontrolii ve Mesruiyet
Sorunu, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2006, s. 98, 139.
106 .
Silbey 332
Silbey 332
Silbey 332
Silbey 332
"0 ibid, s, 141.
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kuranin yasa igerisinde yonetilenin kabul etmesi ve uymasini gerektiren mesruiyettir.
Bu sebeple siyaset, iktidar, devletin oldugu noktada mesruiyet zorunludur.
Mesruiyet, toplum ve toplumu olusturan her bireyin iktidarla olusan iligki iizerine bir
ilke, kurallar biitiinii olusturmalidir. Her iki tarafinda iizerinde bulunan yasalar
araciligiyla iliskinin siirekliligi kazanilir. Egemenlik kurmak isteyen toplumun kabul
ettigi amaglara uygun davrandigini ileri siirerek haklilik dayanagina yaslanir. Bir

iktidar, yonetileni tarafindan kabul edilmeden var olmasi beklenemez.

Mesruiyet, 6zel ve genel alanlarda ortaya c¢ikan veya elimizde olan bir
durumun gerceklik ihtimalinin yiiksekligi verilerini baz alarak, toplum ve toplumun
isleyisinde yer edinen kurallarin gegerliligini, izah edilisini ifade eden bir sistemdir
Insan, i¢e doniik olarak mesruiyetle saglam bir iliskiye sahipken, disa déniik olarak
ayni sekilde bir bag kurmaktadir. Bu anlamda kisinin diger kisilerle, grup, kurum ve

diizenle hem subjektif, hem de objektif boyutlara sahiptir.™**

Ozellikle psikolojik ve sosyolojik alanlarda tiim boyutlarin1 gormekte
oldugumuz mesruiyet, siyasette tiim calisma alanlariyla 6nemli ve mesruiyet temel
alinarak hareket edilse de bunlarin yani sira sadece siyasi alana, devlete ve siyasi
kurumlara 6zgiilenmis bir terim degildir. Mesruiyet insanin 6zgiilenmis tek kisilik bi
konseptten c¢ikarak birlikte yasamasiyla aileleri ve ailelerin bir araya gelerek
olusturdugu toplumun beraber yasamasiin getirdigi norm ve kurallarin varliginin
zorunluluguyla insanin, yani dogasina uygun bir sekilde tiim alanlarda varligim
stirdiirmektedir. Bu sekilde ele aldigimizda bu kavram, insanin ferdi ve tiim sosyal

yonleriyle ilgili olabilmektedir yani, mesruiyet, sadece iktidara otoriteye, yonetene

111 ibid, s. 86.
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veya rejimlere 6zgiilenen bir kavram degil, 6zellikle miilkiyet, iiretim, egitim, hukuk,

fikir, vatandaslik, sanat, dil ve din gibi alanlarda da vardir'!?

Mesruiyet, bir taraftan kisi yasadigi toplum iligkilerinde sosyal iliskilerin
veya sosyal iligkilerin gelistigi diizen katinda taninmasinm1 ve gerektiginde hakliliginm
gosterirken diger bir yandanda gecerli kabul edilmesini, yani insanin kendi icerisinde
veya g¢evresiyle elde ettigi gecerlilik ve haklilik siirecini ortaya koyar. Bu yiizden iki
boyutludur. Bu ac¢iklamalardan ¢ikarilan sonu¢ sudur ki; kisi, grup ve toplumlarin
tanidigr mesru davranislar1 gelistiren otorite, mesru diizen veya mesru otoriteye

sahiptir.

Ferarotti, ideal bir diizeni saglamak i¢in gili¢lii bir delillendirme, bir deger
veya ilkeyi ve gelecek davranisg kaliplarini, diirtiilerini igeren iktidarin, halka dayali

bir egemenlik ve kusatici bir biitiinliik saglama arayisi seklinde tanimlar. ™"

Mesruiyet burada halkin tasdik edecegi bir referans kaynagi olur. Siyasal
iktidarin giiciine hakhilik arayisidir. Lipson’a gore “Siyasal iktidarin gili¢ kullanma
tekeline, halk tarafindan temel bir anlasmaya dayali olarak muvafakat

verilmesidir.”*'*

Lipsette bu konuda ““ Sistemin, toplumda varolan siyasal kurumlarin toplum

~ 9

icin en uygun kurumlar olduklar1 inancin1 yaratmasi ve yasatmasi yetenegi” olarak
tanimlar. Her ikisinin tanimlarinda ortak yon, halkin rizasiin gerekliligidir.

Habermas mesruiyeti buna benzer bir sekilde * Iktidarin giiven icinde var olmasi ve

diizenli, istikrarli bir sekilde devam etmesi igin amaclarini, ilkelerini ve bunlarin

12 Hilmi, "Mesruiyet Kavraminin Doniisimii", s. 85.

3 Salih Akkanat, Siddet ve Iktidar: Siddetin Mesruiyetinden Megsruiyetin Siddetine, Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2011, s. 33.

" ibid. s. 11.
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anlamlarini, degerlerini korumas1” olarak ifade etmistir. Marx ise smiflar tizerine
olusturdugu fikrine uygun bir sekilde, “iktidarin kurulu diizenine yalanlar arama

cabasi1” olarak ele alir.?°

Inceledigimiz bu kavram sosyo-politik bir terim olup iktidarm idaresi
altindaki insanlar1 yonetme bilinciyle hareket ederek, yonetimin (otorite,hiikiimdar
veya devlet), yonetilen halkla karsilikli ahitlesmesi, bunun sonucu olarak siikunet ve
rizaya bagl bi uzlasmayla onaylanmasi ve resmi olarak tanimasi seklinde var olan

giic mekanizmas olarak tarif edilebilir.

Iktidar, genis bir kitle veya bireye normal sartlar altinda yaptiramayacagi bir
seyi yaptirabelen giic erkiline denir.'’® Bu giicii elinde bulunduran kisi veya
topluluga direnis gosterilse veyahut muhalefet edilse bile kendi iradeleri yoniinde
hareket edebilen bir kapasiteden bahsetmekteyiz. Bunun toplum tizerindeki etkilerini
siyasal ve sosyal acidan soyleyebiliriz. Otorite yonetilenlerin yonetme hakki tanidigi
gerektiginde gii¢ kullanarak kurallarini uygulattigi toplumsal uzlasidir. Otorite giigle

biitiinlessede genel olarak yonetilenin riza ve istegine dayali olarak kabul gortir.

Siyasi iktidarlarin, bu anlamda mesruiyet arayis1 tamamen yasallik diger bir
deyisle hukuka dayandirilmasiyla bitmez. Aksine halkin rizasi ve onayina
dayandirilmasi siyasi iktidarin mesrulugunu gosterir. “Bu yiizden tiim siyasal

iktidarlarin temel probleminin, toplumsal riza arayisi oldugu S('Sylenmektedir.”117

" ibid, s. 12.

18 Tevent Goneng, "Mesruiyet Kavrami ve Anayasallrin Mesruiyet Problemi”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, C50, S. 1, 2001, s. 137.

7 Akman, Devletin Siddet Araclari Uzerindeki Tekelci Kontrolii ve Mesruiyet Sorunu, S. 98.
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Cetin; Cipriani’nin mesruiyeti bir diisiince ve eylemin hakliligin1 ortaya
koyma ¢abasi olarak tanimladigini ve bireyin diisiince ve davraniginin temel ilkesi

oldugunu S('jylemektedir.118

Ferrarotti’nin mesruyet anlayisinda ise devletin ideallestirdigi diizeni askin

degerlerle iktidara tasiyan davramis kaliplar1 olarak tanimlandirilir'®®

Apter ve
Harris'in bu terime bakis agilarida bu yonde yani diinyamizda olmasi gerekenler
yonelik sebepler lizerinde durmuslardir. Apter'a goére mesruiyet, siyasi iktidarin
otoritesinin giiclinii aldig1, dayandirdigi ve topluma uyarladigi diizendir. Ayrica
devlet, diizen igerisindeki varlifiyla terazinin basat karakterini olusturan bireyler
grubunun kabullenmesi ve resmi tanimayi, siyasi otoritenin kurallara adil bir sekilde
uydugu diisiincesine inanma derecesini anlatir*?® Harris' e gore, ise mesruiyet, siyasi
iliskilerde, toplumun ahlaki diizeninin ve inancinin dayandirildigi, olmasi

gerekenlerin ve bireylerin bu sistemde neye gore, nasil rol alacaklarinin ve itaat

edeceklerinin belirlenmesidir.*?

Flathman'm mesruiyet tanimlamasi ise bize bir kavramlar kaynakcasi

sunmaktadir. Flathman'a gore mesruiyet, halkin rizali bir sekilde, emir ve yasaklarin

8 Ekici, "Modern Siyasette Mesruluk Sorunu: Otekilestirme", s.13, Halis Cetin, “Siyasetin

Evrenmesi sorunu: ikttidarin Mesruiyeti - Mesruiyetin iktidar”, Adnkara Universrtesi SBF

Dergisi, 2003, C. 58, S. 3, s. 92.

"9 ibid, s. 17; Cetin “Siyasetin Evrenmesi sorunu: ikttidarin Mesruiyeti - Mesruiyetin
iktidar1™, s. 92.

20 David A. Apter, The Politics of Modernization, Chicago, 1965, s. 263; Cetin, "Siyasetin

Evrenmesi sorunu: ikttidarin Mesruiyeti - Mesruiyetin iktidar1", s. 87.

'2L M. Harris, Cannibals and Kings, New York, 1987, s. 290.
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toplumla uyumlu, fillerin sonuglarinin faydali ve basarili oldugu ve siyasi otoritenin

hakli oldugu; hedefinin esitlik ve 6zgiirliik oldugu yaklasimla bir diinya diizenidir.*?

Weber ise mesrulugu yonetilen halkin yoneten iktidara besledigi inang olarak
tanimlar. Vergin’e gore otorite ve geleneksel mesruluk toplumsal degisime izin
vermeyen bir kurumlagsmanin hem nedeni, hem sonucudur. Sadece toplumsal

istikrarin degil, degisime direnmenin de baslica dayanak noktasidir.*?®

Lipset’in mesruiyet tanimi ise anlamini1 daha da genisleterek soyle yapmuistir.
Mesruiyet; siyasal sistemin, mevcut siyasal kurumlarin toplum igin en uygun
kurumlar1 olduguna inanma ve bu inanci yasatma faaliyetidir. Linz’de mesruiyeti
yetersizlik ve basarisizliklara ragmen mevcut siyasi kurumlarin insa edebilecek baska

kurumlardan daha iyi olduguna inanma olarak tanimlar.'?*

Mesruiyet tanimina ¢ok farkli bir agidan bakan David Easton'un goriisleriyle
mesruiyet tanimini yazarlar goziiyle incelememize son verecegiz. David Easton'a
gore mesruiyet, siyasi sistemin herhangi bir unsuruna cevrilen bir tiir destekleyici
duygudur. David Easton diger yazarlar gibi "inan¢" unsurunu degil, "destek"

12
unsurunu ele almaktadir.'?®

Bir ¢ok pratik ve teorik problemler tanimi zorlastirmis ve bu tanimlar
kapsayiciligl azaltmistir. Pratikte Rodney Barker' in sdyledigi gibi, giinliikk sosyal

hayatimizda hemen hemen her tiirlii iliskide mesruiyet kavramina yer vermekte, bu

2 Richard E. Flathman, "Legitimacy," A Companion to Contemporary Political

Phlilosophy, Oxford, 1992, s. 527.

12 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, istanbul, s. 57.

124" Ekici, "Modern Siyasette Mesruluk Sorunu: Otekilestirme", s.18; Levent Gd&nen,
"Mesruiyet Kavrami ve Anayasalarin Mesruiyeti Problemi", AnkaraUniversitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, C. 50, S.1, 2001, s.136.

% ibid, s. 146.
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da tek bir tanimdan yola ¢ikabilmeyi gii¢lestirmektedir.**® Teori'de de bu sekilde

olup bir ¢ok disiplin icerisinde sosyal bilimler literatiiriine girmistir.**’

3. 2. Mesruiyetin Kaynaklari

Egemen olanin, toplum igerisinde siyaseten karar veren, yonetilen adina yasa
cikarip uygulayan, denetlemesini yapan buna gore gerektiginde cezasini uygulayan

bir gii¢ her daim var olmustur.

Bunlar1 yaparken mesruluk goézetilmistir ve bunun kaynaklarin1 Cetin; su
basliklar altinda toplamistir. Geleneksel, dinsel, etnik ve Kkiiltiirel farkliliklara,
bireysel ve smifsal ¢ikarlara, siyasal, sosyal ve ekonomik beklentilere gore ele

128

almistir Tiirkone ise kaynaklarn klasik ve modern olarak ikiye ayirip

incelemistir.**°

Klasik donemde, genel itibarla gelenekler ve din odakli,modern
donemde ise demokratik yOnetimlerin gelismesiyle birey merkezinde kaynaklar

gozlemlenmistir.

3. 3. Dini Mesruiyet

Mesruiyet’in klasik donemdeki en etkili bicimde kullanilmis kaynag: dindir.

Dinin mesruiyetiyle desteklenen iktidarlar; Misir’da firavunlar, Cin’de “ Goklerin

126 Géneng, "Mesruiyet kavrami ve anayasallrin mesruiyet problemi", s. 138.

12" Kurumlar ve diger sosyal yapilarda mesruiyet hakkinda bilgi almak igin bakmiz: Zelditch,
Morris. 2000. “Interpersonal Power”. Encyclopedia of Sociology, Edited by Edgar F.
Borgatta and Rhonda Montgomery, New York, Macmillan Reference.

128 Atilla Altun,. Osmanli Imparatorlugu’'nda Deviet, Iktidar ve Megsruiyet, Yiiksek Lisans
Tezi, Kirikkkale Universitesi, 2014, s. 25.

12 Miimtaz’er Tiirkéne, Siyaset, Ankara. 2005, s. 47.
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Oglu” unvanini kullanan krallar, Tiirklerde “Gok Tengri’nin Kut verdigi Han” gibi
ornekler verilebilir. Orta Cag Avrupasi’nda da Papa’nin, Osmanli’nin kurulusundan

ti¢ kitaya hiikmeden yapisina ulasincaya kadar din mesruiyet kaynagi olmustur

Din, kisinin manevi diinyasinda yasadiklari, kisinin inanci ve buna bagh
gelistirdigi akli, bilgi ve One siirdiigii Onerileri, toplumsal kurumlari, siyasal ve
toplumsal mekanizmalari, bunlara yiiklenilen anlamlandirmalar degisik pozisyonlar
kazandirmaktadir. Yani ilahi ve dogaiistii gilicler destegiyle akil cergevesine
yerlestirmek mesrulastirir, diger bir agidan ortaya ¢ikan tiim 6znel ve nesnel
sonuclara kutsallik addederek bir mesruluk haklilastirma kompozisyonu igine
girmektedir. Toplumsal boyuta genellenerek gruplarin tanimlanmasi olarakta
degerlendirilebilir. Tim u¢ durumlart bile degerlendiren, kapsayan din, bir

mesrulastirma gé’)stergesidir.130

Dinin ¢ok giiclii bir mesruiyet kaynagi olmasinin sebebi, onun egemen giicii
kutsallastirmasinda saklidir. Tarihte dini bu sekilde mesruiyet kaynagi olarak
kullanmayan iktidar neredeyse yoktur. Klasik donemde cogunlukla ve modern
donemde de etkilerini gosteren din, egemenlik ve otoritenin giliciinii tamamlayarak

devam ettirmektedir.

Dini mesruiyetin tam kapasite ile kullanimi tiim otoritelerin bir sekilde
basvurdugu, ister uzak olsun ister yakin, yararlandig1 ve biiyiik kitleleri bu sekilde
yonlendirerek bir sosyal, siyasal diizen ve ayrintili mekanizmalar gelistirdigi

goriilmekte ve bdylesine islemeyen bir sistem devlet diizeni diisiiniilememektedir."*

130 Ejder Okumus, "Din-Toplum iliskilerinde Dini Mesriiyet ve Dini Mesriiiyet Baglaminda
Gegen Yiizyila Bakmak", Dicle U. Ilahiyat F. Dergisi, 2001, C. 3, S. 1, s. 86.
“!ibid, s. 87.
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Burada dini kurallar biitiiniiyle keskin sinirlar ¢izmez. Anlatilmak istenen
sudur ki, karsilikli olarak yarar-fayda olarak birbirini tanima, raz1 olmadir. Bu da,
biitlinliyle inangtir fakat dine bagli bir inang¢ degil, kisilerin ve siyasi yonetcilerin

mesruiyetine duyduklari inanctir.*®

Platon’un “Ideal Devlet” kitabinda, toplumda bir diizenin devam etmesi ve
yapilan haksiz uygulamalara ses ¢ikarmamalari i¢in dinin kullanilmasi gerektigini

one siirer.*®

Weber'in geleneksel mesruiyet taniminda, dini mesruiyet; mesrulugunu
dinden ve dini kaynaklardan, bir {ist merciden, iist merciden daha {istte olandan, dinin
bulastig1 geleneklerden elde edilen mesruiyettir. Bu tanimda T. Luckmann'in "Ust'ten
geleneksel mesrulagtirrm” din ve dini kaynaklarla haklilastirma, konuyu aciklama ve

taninma yani gecerlilik kazandirma demektir."**

Weber ise dinlerin toplum iizerinde
bir kadercilik anlayisi gelistirerek, maddi ve manevi teselli aracin1 kulllanarak daha
sonrasindaki bir yasam igerisinde daha 1yi bir hayat, yeniden diinyaya gelme

mitolojileri ile siyasal ve sosyal bir tamamlayict arag olarak, yonetenin mesruiyetini

kanitlamas i¢in buna ihtiya¢ duydugunu belirtmisgtir.**

Modern donemi inceleyerek konuya yorum getiren  Marx ise dini
topluluklarin uyusturucusu olarak ifade etmis, bu bakisla uysallastirici veya daha
itaatkar olmasim sagladigini anlatmistir.™®® Tocqueville de, dinin “uyusturuculuk”

fonksiyonunu kabul etmis fakat sadece bir iimit baglama seklinde oldugunu

32 Hilmi, "Mesruiyet Kavrammin Déniisimii", s. 10.

'3 Platon, Devlet, istanbul, 2006, s. 18-21.

3 ibid, s. 75.

135 Max Webe, Protestan Ahléki ve Kapitalizmin Ruhu, Ankara, 1999, s. 81-132.
B8 Altun, Osmants fmparatorlugu 'nda Devlet, Iktidar ve Megsruiyet, S. 9.
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séylemistir.137 Marx’a gore, din alt tabaka i¢in aldatilma kaynagi, onlarin kaderine
razi olmasina yarayan ve diger egemen smifin ¢ikarlarii gérmekten alikoyan bir
diizendir. Tocqueville ise bunun tam aksine, dini inangla siyasi 6zgiirliigiin paralellik
gosterdigini ileri stirmiistiir. Bir toplumda ne kadar az diktatér olur ve ne kadar az
bask1 yaparsa, hem ydneteni hem yonetileni siirlayacak bir kutsalligi olan inang

sistemine o kadar ¢ok ihtiya¢ duyulur.

3. 4. Weber'in Mesruiyet Tanimi Cercevesinde Geleneksel Mesruiyet

Mesruiyet tanimina iligkin tartismalar genel olarak Alman sosyolog Max
Weber'in ¢oziimlemasiyle baglar. Weber soyle sdylemektedir: "Tecriibelerimiz bize
gostermistir ki, hicbir otorite sistemi, sadece maddi, duygusal veya ideal motiflere
dayanarak siirekliligini saglayamaz. Her ikiside mesruiyete iligkin bir inang

olusturmak ve beslemek gayretindedir."**®

Burada iki O©nemli husus goze
carpmaktadir. Birincisi siyasi rejimlerin démriiniin uzun olmasi i¢in mesruiyeti 6n sart
olarak vermistir. Ikincisi ise mesruiyetin tanimmda Weber, inanci kullanmis dini
mesruiyete temel olmustur. Bu tespitle Weber'in ii¢ cesit olarak ayirdettigi otorite
sunlardir:  Geleneksel otorite, karizmatik otorite ve hukuki-rasyonel otorite.
Geleneksel otorite, toplum igerisinde uzun zaman yasayan gelenekleri esas alir.
Karizmatik otorite, liderin ¢ok yonlii 6zelliklerinin toplumun ¢ok ilerisinde olmasini
ele alir. Hukuki-rasyonel otorite tipinde ise akilct hukuk kuralina dayali otoritedir.

Geleneksel otorite halk itaatini dedelerinden Gyle gordiigii igin yerine getirirken,

karizmatik otorite de yonetilen bir liderin, bir sefin olaganiistii 6zelliklerinden dolay1

37 Alex Tocqueville, American Democracy, New York, 1945, s. 45.
1% Goneng, "Mesruiyet kavranu ve anayasallrin mesruiyet problemi”, s. 137.
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veya liderligini tasdik ettiricek dehaligin1 ortaya koymasiyla baglilik olusturur.

Modern diinyada gecerli olan otorite tipi hukuki-rasyonel otorite tipidir.**

Weber'in tanimindan yola c¢ikarak otorite yonetilene soyle demektedir:
Geleneksel lider; " Bana itaat et, ¢ilinkii yiizlerce senedir otoriteye itaat etmistir.",
karizmatik lider; "Bana itaat et, ¢iinkii ben senin hayatin1 degistrebilirim", hukuki-
rasyonel lider; "Bana itaat et, ciinkii ben hukuka uygun olarak otorite sahibi

oldum.**°

Weber'in siniflandirmasina bakarak mesruiyet ile yasalligi es degerde ele
alamayiz. Yasallik, hukuka veya kurallara uyulmasidir. Yoneticinin kurallara uymasi
bazen yoOnetilen nezdinde mesru oldugunu gostermez. Yonetici karar alirken buyruk
verirken hukuka uygun davranabilir fakat halk bu yonetimi tanimayabilir veya mesru
oldugunu diisiinmeyebilir. Ornek olarak Carl J. Friedrich, 18. yy. Fransa'ndaki Lois
iktidarin1 vermektedir.'** Tam tersindende bahsedebiliriz, yani hukuka riayet
etmeyen bir yonetim yonetilen tarafindan mesru sayilabilir. Weber'in tanimlar1 bazi
yazarlar tarafindan elestirilsede,'” bu alanda ¢alisan pek cok sosyal bilimci

Weber'den etkilenmis veyahut onun goriisleri tizerinden elestiride bulunmustur.

Siyaset, "bir toplumda mesruiyet kazanmis bir idareye dayandirilan varlik ve
deger dagitma" olarak tanimlandiginda en belirgin 6zellik, mesrululuk siyaseti
tamamlayan kavramdir.'* Mesruiyet "siyasi olarak itaati saglayan tek diize bir

aligkanliklar zincirinden c¢ikarip 6znel ahlaki bir sebebe dayandirilan ilkenin

" ibid, s. 138.

“%ibid, s. 139.

" ibid, s. 140.

2 ibid, s. 141.

3 Ozev M. Hilmi, "Mesruiyet Kavrammin Déniisimii", Bilim Sanat Vakfi Biilten, 2005, S.
5, s.1.; Cemil Oktay, Siyaset Bilimi Incelemeleri, Istanbul, 2003, s. 6.
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adidir. Mesruiyet ve mesruiyet altindaki tiim basliklarin dini mesruiyet, siyasi
mesruiyet hemen hemen hepsinde Weber'e gonderme yapilmistir. Weber'in bu alanda
yaptig1 ¢calismalarininin en énemli 6zelligi kullandig analiz i¢indeki terimleri ilk kez
kullanmas1 ve doniisiimleri diger disiiniirlerin incelemesi igin gelistirdigi ideal

tip'lerdir.

Geleneksel donemde mesruiyetin tam tesekkiillii kaynaklari, ilahilik ve buna
bagl tiirevlere dayaniyordu. Yani mesruiyet, olmazsa olmazi olarak verdigimiz
otorite ve otoriteyi taniyan ikili gibi herhangi bir kaynaktan gelmiyor, kudsiyete

dayaniyordu.

Geleneksel iktidar, otoriteyi taniyan kisilerin olusturdugu topluluklarin
giinliik yasama dair olagan ve siradan ihtiyaglarin1 karsilamasina dayanlr.145 Bu
mesruiyet anlayisinda, siyasi otoritenin emirlerine uymanin temelinde orf, adet ve
gelenekler vardir. Bu yiizyillar boyunca bile aktarilan ve geleneksel mesruiyetin
temelini olusturan bir ayrintidir. Genel olarak siyasi otoriteye, dinsellik ve kudsiyet
yiiklenmistir. Her iki taraf icinde uyan ve uyulanlar agisindan tiim toplum kurallar
ilahi degerler lizerinde olusturulmustur. Bu ilahi giice dayandirilan kurallarda taraflar
arasinda bir riza, kabullenilmiglik vardir ve tam olarak mesruiyet burada var

146

olmaktadir™ Bu sistemin keyfi taraflarida olabilmekte, fonksiyonel tarafinin disinda

kisisel cikarlara bagli olarak otorite sahibinin sinirlandirilmamis yetkilerini keyfi

14 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Istanbul, 2003, s. 325.
5 ibid, s. 12.
% ibid, s. 13
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olarak kullanabilmektedir. Bu anlamda, gelenek¢i otorite daha tek tarafli fayda

gl'ider.147

Bilim ve sanayinin gelisimi, tiim toplumlar lizerinde 6zellikle genis niifuz
giiciiyle sosyolojik olarak biiyiik doniisiimlere sebep olmaktadir. Iletisim ve ulasim
bilim ve sanayinin etkileri gelenek¢i toplumun ozelliklerini gelismeyle beraber
sanayi toplumuna ge¢mistir. Burada mesruiyetin sinirlar1 esnemis, genislemis ve
basat faktorleri arttirmistir. Ornek vermek gerekirse Tiirk toplumunun yakin yiizyilda
gecirdigi stireci ele alabiliriz. Degisen diinyaya ayak uydurmak i¢in hukuki alanda
getirilen yeniliklerle beraber laiklik kavrami literatiirde yer almaya basglamistir.
Burada kisilerin hukuk karsisinda esitliginin ele alindigin1 ve vatandaslik kavraminin
hukuk alaninda yerlesmesi gelenek¢i toplumu ve mesruiyetin  doniistimiinii

géstermektedir.l48

147 \Weber, Sosyoloji Yazilar, s. 325.
8 Géneng, "Mesruiyet Kavranu ve Anayasallrin Mesruiyet Problemi®, s. 155.
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Dordiincii Boliim

Imam Ruza Tiirbesi ve Siyasi Mesruiyet:

Safevi Doneminden Bugiine

4. 1. Genel Ac¢iklamalar
Safevi doneminde Iran’da ilk kez modern anlamda yeni bir ydnetim ortaya

149 olarak ilan edildi ve

ciktt. Bu dénemde ilk kez Siilik Iran'n resmi mezhebi
hiikiimet resmi bir sekilde Siilik’e destek verdi. Bu ideoloji kisa bir zamanda Siinni

bir kimlige sahip olan Osmanli Devleti’nin karsisina gegti ve bu ¢atigsmalar Siilik’i

savunma diistincesini Iran’da arttirdi.

Safevi Sahlar’1 ilk donemlerde Sufi diislinceyi benimsemisler ama daha sonra
din adamlar1 daha farkli kimlige sahip olmustur. Onlar resmi bir sekilde dini ritiielleri
desteklemekteydi. Bundan dolay1 Siilik’i benimseyen kisi sayis1 artti. Safevi
devletinin ilk ve son donemlerini mukayese edersek dini yetkililer sayesinde
tirbelerde 6nemli bir degisim olustu. Birkag¢ tane tiirbe Safevi Sahlar’1 tarafindan
tamir edildi. ik kez Sahlar tiirbeleri ziyaret etti ve tiirbe sahipleri hakkinda

arastirmalar yaptirdu.

..... .

Aym zamanda Safeviler, Siiligi giiclendirmek igin Sii alimlerini Cebeli
Amil'den (simdiki Liibnan’in giineyi) Iran'a davet ettiler, onlar igin 6zel medreseler,
camiler insa ettirildi ve Iran toplumunun dindar olmasi i¢in ¢alisildi. Bu donemde

hiikiimet adamlar1 ve gii¢ sahibi kisiler tarafindan dini mekanlara arazi, bina vb.

" Rula Jurdi, Abisaab, "The Ulama of Jabal 'Amil in Safavid Iran, 1501-1736:
Marginality, Migration and Social Change”, Iranian Studies, 1994, C. 27, S. 1/4;
Devin J. Stewart, "Notes on the Migration of ‘Amili Scholars to Safavid Iran",
Journal of Near Eastern Studies, 1996, C. 55, S. 2.
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vakfedildi. Bu vakiflardan elde edilen paralar, medrese yapimi, kitap yazimi,

alimlerin korunmasi gibi islerde kullanildi.

Safevi hanedanindan kadinlar Safevi imparatorlugunun yiikselisine ve
basarisina ve bazi ziyaret edilen yerlere (tirbe) maddi olarak katkida
bulunmuslardir.’®® Safeviler, ayrica hiikiimete yakin bazi kisileri bu tiirbelere
miitevelli olarak secti.™ Onun yaminda Sefevi déneminde zamaninda, iran dini
sembol olan yerlerin ekonomik servetleri muazzam bir artis gé')sterdi.152 Safevi
Sahlar’1 ayrica Imam Riza'nin tiirbesine bircok hediye baglslad1.153 Aslan sembolii,
Safevi déneminde Sii kiiltiiriinde, Iran'da ¢ok eski ve tarihsel anlam tasiyan simgedir.
Safeviler Iran’a, eski kiiltiiriiyle islam kimligini bir araya getirerek 6zgiin yeni bir

kimlik kazandirdi. Bu sayede onlar tarafindan saglam bir mesruiyet elde ettiler.**

[ran modern déneminde tiirbeden mesruiyet kazanmasinin temeli bu donemde
olustu. Safevi Sahlar’t dini mesruiyetlerini bu kaynaklardan aldilar. Tiirbelere yeni
binalar eklemek, basta Asura giinii olmak tizere dini toplantilar1 desteklemek ve din
alimlerine olan saygi ve yardimda bulunmak gibi kaynaklarin bazilaridir.™ Halkin

bu tiirbelere ihtiram1 ¢ok yiiksek oldugundan buralara gosterilen ilgi onlart memnun

% ibid, s. 250.

1 M. 1. Markinskowski, "Custodians of Sacred Ground: The Mutawallis of Safavid Iran's
Major Shi‘a Shrines in the Administrative Handbook Dastur al-Muluk", Journal of Shi'a
Studies, 2008, C. 1, S. 2,.

2 Fariba Zarinebaf-Shahr, “Economic Activities of Safavid Women in the Shrine-City of
Ardabil”, Iranian Studies, 1998, C. 31, S. 2, s. 256.

153 Flaskerud, “The Votive Image in Iranian Shi’ism”, s. 165.

' Fahmida Suleman, “The Iconography of Ali as the Lion of God in Shi’i Art and Material
Culture”, s. 221-226.

1%33id Amir Arjomand, "The Clerical Estate and the Emergence of a Shi‘ite Hierocracy in Safavid
Iran: A Study in Historical Sociology", Journal of the Economic and Social History of the Orient,
1985, C. 28, S. 2, s. 169.
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etti ve hiiklimetin mesrulugunu pekistirdi. Clinkii tiirbeleri ziyaret etmek, insanlarin

manevi hayatlarina katkidan dolay1 ¢cok 6nemlidir.

Bu dénemde ilk ve tek olarak bir Safevi Sah’i baskent olan Isfahan'dan
Meshed' e tiirbe ziyareti maksadiyla yiiriidii. Bu sefere, iran halki ¢ok 6nem vermis

k™® eserlerde bile yer almistir. Bunun yaninda Safeviler

hatta glintimiizde folklori
tiirbenin yoneticilerini tayin ederek kendilerinin tiirbelere olan saygi ve sevgilerini
gosterdiler. Onlar, ¢gesitli vakiflar tiirbelere bagisladi ve yapilan vakiflari tarihleri ile

halka ilan ettiler. Safevi Sahlarn tiirbelere giren ve orada saklanan kisilere resmi bir

6zgiirliik verdi, hatta Sahlarin siyasi muhalifleri bile bu dzgiirliikten yararlandilar.™”’

Kagar Hanedanlig1 donemi 1789 yilinda basladi ve 1925 yilinda son buldu.
Safevilerin son donemindeki karisikliklar Kacar Hanedanligi doneminde ortadan
kalkmigstir. Kacarlar, Tiirk Oguz boyundan Sii inancina sahip bir hanedandi. Bu
hiikiimetin yedi Sah’1, kendilerini dindar ve dini teblig eden kisiler olarak insanlara
tanittilar. Kendilerini dindar gostermelerinin yaninda umumi torenlere de katildilar.
Kendilerine mesruiyet kazadirmak i¢in ¢aligsmislardir. Bunlardan bazilar; ziyaretlere
gitmek, dini ritiieller 6zellikle ‘Asura’ merasimlerini desteklemek ve din adamlarina

yakin olmakti.

Kacar Hanedanligi’'nin Sahlar1 defalarca Meshed'i ziyaret ettiler, Bati’ya
Avrupa'ya gitmeleri yaninda Meshed'e de gitmekteydiler. Bu ziyaretler esnasinda

yasananlar hiikiimet tarafindan tutulan tarihi kaynaklara yazildi ve bu kaynaklar

%% Anne H. Betteridge "Specialists in Miraculous Action: Some Shrines in Shiraz" in Sacred
Journeys: The Anthropology of Pilgrimage, Westport, 1992, s. 189-209; Fariba Adelkhah,
"Moral Economy of Pilgrimage and Civil Society in Iran: Religious, Commercial and
Tourist Trips to Damascus", South African Historical Journal, 2009, C. 61, S. 1.

157 peyman Eshaghi, “Quiteness beyond Political Power: Politics of Taking Sanctuary in the
Shiite Shrines of Iran”, Iranian Studies, 2016, C. 49, S. 3., s. 444.
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[ranin o donemde matbaa teknolojisini kullanmalarmin etkisiyle Iran halkia
dagitildi. Onlar Meshed’de yeni binalar insa ettirdiler ve kendi isimlerini bu binalara
verdiler. Tiirbenin yoneticiligi de onlarin elindeydi. Kagar Hanedanligi’ndan bazilari

kendilerini tiirbenin hizmetcileri olarak insanlara tanittilar.

Kagar Hanedami c¢esitli vakiflar ve hediyeler tiirbeye bagisladilar. Bu
bagislamalar ve hediyeler resmi sekilde insanlara bildirildi. Kagar Hanedanlig
Sahlar’t mesruiyetini Imam Riza'min tiirbesinin icerisinde yapilan tdrenlerle
vurgulamigtir. O térenlerde Sah’m ismi Imam'in isminin yaninda sdylendi ve onun
icinde dua edildi. Bu Sahlar tarafindan tiirbelere saygi ve sevgilerini gdstermek icin
tirbelere siginma hakki, hatta siyasi muhaliflerine de tiirbelerde siginma hakki

verildi.

Pehlevi Hanedanligi, 1925 yilinda Kagar Hikiimetini yikarak yonetimin
basina gegmistir. Bu donemde ilk defa modernlesme ve sekiilerlesme fikri iran'in
siyasi diisiincesine yerlesti. Pehlevi hiikiimeti doneminde farkli farkli tarzlar denendi.
Riza Sah, ilk déonemde kendini dindar biri olarak gostererek din alimlerine yakinlasti,
onlarin gilivenini ve himayesini kazandi. Sonraki donemlerde dine karsi olan bazi

isler yapt1 ve bu nedenle din adamlarinin himayesini kaybetti.

Bu donemde, Pehlevi hiikiimeti siyasi ve felsefik goriisleri nedeniyle dini
mesruiyet kazanmak istemedi. Bazi zamanlarda yaptiklari islerden dolayr da

kazandiklar1 dini mesruiyeti de kaybettiler.

2. Pehlevi Sah’1 doneminde Imam Riza tiirbesinden mesruiyet kazanma fikri
onem kazanmig, ayni zamanda siyasi ve dini akimlarin g¢ogalmasi nedeniyle

hiikiimetin yikilmasin1 engellemek icin tiirbeye daha cok yaklasmistir. Pehlevi
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doneminde 1. ve 2. Sahlar Meshed'i ziyaret etti. Kendilerini tiirbenin yoneticileri
olarak tanittilar ve Imam Riza tiirbesinde yapilan tdrenlerle mesruiyetleri

saglamlastirdilar.

1979 yilinda islam devriminden sonra Islam Cumbhuriyeti kuruldu. Bu siyasi
sistem tlirbeye mesruiyet kaynagi olarak bakiyordu. Bu donemde ilk kez bir din alimi
siyasi olarak en iist seviyede yer ald1 ve sistemi dini bir hiikiimet olarak tanitt1. Islam
Cumbhuriyeti hiikiimetinde biiyiik bir alim "devrim lideri" ve hiikiimetin yOneticisi
oldu. O dénemde de imam Riza’mn tiirbesi énemli bir mesruiyet kaynagi olarak
goriildii. Hiikiimetten bazi siyasetgiler, bircok defa tiirbeyi ziyaret etti ve sosyal
medya da insanlara gosterdi. Tiirbenin yoneticiside tarihte ilk defa hiikiimet adamlari
ile ayni smnifta ayn1 derecede olan kisilerden atandi. Hiikiimete mesruiyet

kazandirmak i¢in tiirbede torenler de diizenlendi.

4.1. 1. Ziyaret

Safevi Sahlar’i, tiirbelere yani Ehlibeyt’ten olan kisilerin kabirlerine ve biiyiik
Sufi alimlerinin tiirbelerine ¢ok 6nem vermislerdir. Bu derece 6nem vermesinin
sebepleri farkli farklidir. Onlardan bazilarin kisisel irade ve inang, sosyal, siyasal ve
ekonomik hedefler olarak sayabiliriz. Safevi Sahlar1 5nce Cebeli Amil'den Iran'a ¢ok
sayida Sii alimi getirdi. Safevi hiikiimetinin ilk yillarinda, Sah Ismail'in manevi
pozisyonu Sufiler arasinda o kadar biiyiiktii ki, maneviyat disinda mesruiyet

(hitkiimdarlik) lazim degildi."*®

%8 Muhamed Ali Rancber, "Seferhay-i Ziyaretiy-e Padesahan-i Sefevi", Tarikhe Eslam,
2007, S. 155, s. 155.
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Sah Ismail'in ilk dini ve askeri seferi, Meshed'e olmustur. Muhammet Han’1n,
1510 yilinda Horasan’a saldirisinda Iran’m merkez bolgelerine kadar geldi. Sah
Ismail, Muhammed Han’a temsilciler gondererek eski Teymuri Hiikiimeti’nin geldigi
yere kadar donmesini istedi. Bu c¢atismalar ¢ok erken zamanda dini anlam
kazanmistir. Muhammet Han, Sah Ismail’e hacca gitmek istedigini sdyledi ve Sah
Ismail'den kendisini hazirlamasini istedi. Sah Ismail yanit olarak Meshed’e gitmesini
ve Imam Riza’nin kabrini ziyaret etmesini sdyledi. Sonunda Muhammet Han ve Sah
Ismail savas yaptilar. Sah Ismail kazanarak Meshed’i ziyaret etti. Bu ziyaret Safevi

Devleti resmi tarihlerinde detayh sekilde yazilmistir.*

Bir sonraki yil Sah Ismail, “Ozbekistan ve Maveraiinnehir’e bilgi almak igin”
Horasan vilayetine gitti, 65 gilin ziyaretle mesgul oldu. Nasrullah Felsefi, Safevi
hakkinda 6nemli olan bir arastirmaci olarak Sah Abbas’in bircok defa ziyaretini
sOyle anlatiyor. Ona gore; Sah Abbas, Meshed’de biiyiiyiip orada kendi hiikiimetini
hazirlaylp ve hiikiimetin temelini Meshed’den olusturmasi tiim bu isleri kendini
Imam Riza’ya borglu gordiigiinden yapryordu. O, Imam’a ¢ok biiyiik sevgi ve istek
gbsteriyordu. Bunun yaninda o dénemde Horasan’1n askeri durumu, Ozbeklere cesitli

saldirilarda bulunulmasi ve savunmasi i¢in 6nemliydi.160

Tarihi kaynaklara gore Sah Ismail, tiirbeye girince yiiziinii kabre dayayarak
dua ve ziyaret etti. Meshed halkina ve Seyyidler’e hediye verip yardim yapti. Imam
Riza’nin ruhundan destek istedi. Sah Ismail’den sonraki Safevi Sah1 Tahmasb, din
konularinda ¢ok fanatik ve taassupluydu. Yaklasik olarak yarim yiizyil hiikiimetin

basinda kaldi. O, 1533'de Ozbeklerle savas yapma hedefiyle Meshed’e gitti.

159 Charles Melville, "Shah ‘Abbas and the Pilgrimage to Mashhad" Pembroke Papers 1996,
S. 4,s.191-229.
% ibid, s. 165.
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Sah Abbas’in Meshed’i en 6nemli ziyareti 1632 yilinda oldu. Bu ziyaret,
onceki ziyaretlere benzemedi, ¢linkii bu ziyaret sadece maneviyatla doluydu. Cilinkii
Ozbekler ile hi¢ savas olmadi. Bu ziyaretin detaylar1 Safevi Devleti resmi
tarihlerinde bulunur. Onlara goére bu seferin sebebi, Sah Abbas’in daha oOnceki
seferde yaptig1 neziridir. Sah Abbas, Cumadi aymin 15’inde Isfahan’dan sah
koskiinden ¢ikti. Birinci glinde sehrin merkezinden, sehrin disindaki mescide kadar
gitti. Bu sefer de sahin refakatgileri ata binmek veya yiiriimekte serbesttiler. Sadece
lic tanesi onunla yiiriidii. Onlar bir ip ile “Isfahan, Meshed arasindaki yolu
hesapliyorlardi. isfahan ile Meshed arasinda kag fersah var” sorusunu cevaplamak
icin bunu yaptilar. Sah Abbas her giin yaklasik olarak 6 fersah yiirliyordu. Sahin

. v e . .. v e 161
ordusunun bir kism1 6niinde, bir kismi arkasinda sefer malzemeleri ile yiiriiyordu.

Sah Abbas, tlirbenin kubbesini altinla kaplatti. Bu kubbenin ¢evresine bir
levha yerlestirdi ve hala mevcuttur. Bu levhada, onun ziyaretinde yaptigi isleri arapca

yazilidir.
Bismillahirrahmanirrahim,

Yiice Allah’in verdigi lituflardan biri budur ki, Biiyiik Sultan, Acem ve
Arap padisahi, Hz. Peygamber’in temiz neslinden ve Hz. Ali’nin
cocugundan olan, bu ilahi tiirbenin hizmetcilerinin ayakkabisinin topragi
olan ve bu ilahi tiirbenin ziyaretcisinin tozu olan, masum dedelerinin
yayillmasini saglayan, Sultan oglu Sultan, Ebu’l-Muzaffer Sah Abbas El-
Hiiseyni, ElI-Musevi, El-Safevi, Bahadir Han bu aziz tiirbeyi ziyaret etmek

icin Meshed’e ylriiyerek geldi. Kendi, temiz malindan bu tiirbeyi

181 ibid, s. 168.
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siislemek i¢in seref sahibi oldu. Bu siislemeye 1602 yilinda bagladi ve

1608 yilinda bitirdi.

Hiikiimetin resmi miineccimi olarak, Molla Mecit uzakligi hesapliyordu. Ona
gore, Isfahan ile Meshed arasinda 99 fersahtir. Sah Abbas, 28 giinde gecti ve
Cemadinin 14’iinde Meshed’e ulasti. Sah Abbas Recep, Saban ve Ramazan aylarinda
Meshed’de kalarak imam Riza tiirbesinde ibadet etti. Orada hizmetgiler gibi calisti.
Bazen yerleri siipiirdii ve bazen mumlari temizledi.'®® Bu arada o tiirbede temelli ve

esasli tamirat yapt1 ve ettigi nezire gore tlirbeye degerli bir kap1 yaptirdi.

Sah Abbas’in yaptig1 bu sefer, gercekten Safevi Sahlarinin dini, askeri ve
kigisel seyahatlerinin en Onemlisiydi. Safevi Sahlar’t yani Sah Abbas’tan sonraki
Sahlar ve dini alimler hep o sefere isaret ederler. Iran Imparatorlugunun Sahlarinin
Imam Ruiza tiirbesine yiiriiyerek ziyaret etmesini takdir edilmistir. Bu seferden sonra
Safevi Sahlar’inin dini niifuzu ve siyasal giicii artmistir. Meshed’in bayindirligi

cogalirken Meshed’in ziyareti halk tarafindan da artt.

Bu seferden sonra Sah Abbas tekrar Isfahan’dan Meshed’e ziyaret amaciyla
gitti fakat bu seferler {inlii olmadi. 1538 yilinda Sah Abbas ¢6l yolundan Isfahan’dan
Meshed’e gitti ve 12 giin orada ibadet etti. Ondan sonra “Imam Riza’ dan izin
aldiktan sonra” Azerbaycan tarafina yoneldi. Bu 12 giinliik ziyaretinin 2 ya da 3
giiniinde tlirbenin idaresini diizeltti. O, kaldig1 12 giinde biiyiik Sii 4limi Bahatiddin
Muhammed b. Hiiseyn b. Abdissamed el-Amili, tiirbenin mumlarini temizlerdi. Bes

y1l sonra Sah Abbas tekrar Meshed’e gitti ve yol lizerindeki kdyleri ve sehirleri imar

162 ihid, s. 180.
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etti.’®® Sah Abbas 1543 yilinda ve 9 giin Meshed’de kaldi. Devlet isleri yaptiktan
sonra “Dua, ziyaret ve tiirbeye hizmet verme” gibi islerle mesgul oldu. 1551 yilinda
Sah Abbas tekrar Meshed’e gitmeye karar verdi. Oncesinde hastaydi ve iyilesirse
gidecegine dair nezretti. Bundan dolay1 sagligina kavustu ve Meshed’e gitmeye karar
verdi. O yolun yarisindan “Bazi siyasi maslahatlar nedeniyle” Isfahan’a dondii.
Goriiniista donmesinin sebebi Osmanlt Devleti’nin bati sinirina yaklagmasi haberleri
tizerine dondii. Nasrullah Felsefi bu geri donmeye isaret ederken diyor ki Sah Abbas

inangli gercekei ve dogrucu bir adamdir.*®*

Sah Abbas’tan sonraki Safevi padisahlar1 Meshed’i daha az ziyarete gittiler.
Boyle goriiniiyor ki, Ozbek tehdidinin azalmas1 Meshed’e gitmek igin isteklendirme
da azaltti. Bunun yaninda sonraki Safevi Sahlari, 6zellikle Sah Siileyman ve Sah
Sultan Hiiseyin haremleriyle ¢ok mesguldiiler ve genelde siyasi ve dini ritiiellere
katilmadilar.'® 2. Sah Abbas 1647 yilinda Meshed’e gitti ve Imam Riza’nin
tiirbesine 2 fersah kala tlirbeye yiiriiyerek gitti. O ziyaretten sonra “Hizmetgilere cok
bereketli hediyeler” verdi ve birka¢ giin Meshed’de eglenceler diizenledi. Meshed’de
eglence yapmak onceki padisah davraniglarinda yoktu. Sah Tahmasb 1511, 1528,
1532, 1535 yillarinda Meshed’i ziyaret etti.’®® Sah Sultan Hiiseyin doéneminde
hiikiimetteki baz1 kisiler; kiskanglik, rekabet ve gosteris sebebiyle Mekke ve

Meshed’e gidiyorlard:.*®’

Sah Tahmasb, 1528 yilinda Ubeyd Han Horasan’a saldirdiktan sonra,

savunma i¢in Horasan’a gitmeye karar verdi. Savag sirasinda Netenzi tarihine gore

193 ibid, s. 183.
1% ibid, s. 184.
1% ibid, s. 188.
1% ibid, s. 190.
" Huseyin Izadi. “Sahane Safavi ve Ziyaret”, Sia Senasi, 2011, C. 10, S. 39, s. 148.
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Tahmasb’in ordusunda ““ bir dagmiklik” ortaya ¢ikti. Tahmasb bazi komutanlariyla
bir tepe iizerine ¢ikt1 ve imam Riza tiirbesine geri donerek, ondan savas1 kazanmak
i¢cin yardim istedi. Bu tarihgilere gore, Tahmasb secde ederken ansizin kalkt1 ve dedi

ki; “toplanin Imam Riza bize saltanat ve hiikiimet verdi”. 1%

Sah Tahmasb bu savasi kazand1 ve ondan sonra Imam Riza’y1 ziyarete gitti.
1533 yilinda da Ozbekler, Iran’m kuzeydogu bélgelerine saldirdiktan sonra, Sah
Tahmasb, tekrar Horasan’a gitti. Fakat Ozbekler savas yapmadan kagtilar. Sah

Tahmasb tekrar Imam Riza’y1 ziyaret etti. 169

Kagar hanedaninda ziyaret ¢ok onem verdi ve o donemde ¢ok yaygindi. O
zaman, ziyaret yakin, tiirbelere ve Iran'daki iinlii ziyaret yerlerine, 6zellikle Meshed'e
dogru yap11d1.170 Kehanetler, dini ritiielleri etkilemeye calisti 71 Kacar Sahlar’t imam
Riza'nin tiirbesine gidip gelirken 6zel bir merasimle ziyaret ediyorlardi. Boylece
padisah tiirbeye gelince tiirbenin biitiin hizmetcileri toplanip karsiliyorlardi. Ornek
olarak; 1883 yilinda Nasireddin Sah’in ziyaretinde 1200 hizmetli topland: ve o, iki

bucuk saat boyunca tiim hizmetlilerle tek tek selamlagti.*

Riza Sah (1925-1941), kendi déneminde dort kere Meshed’e gitti ve tiirbeyi
ziyaret etti. Bu seferlerde Riza Sah, devlet isleri icin Meshed’e gitti ve resmi olarak

tiirbeyi ziyaret etti ve tiirbenin tarihi yanlarin1 yakindan inceledi. 1926 yilindaki

1% Rancber, "Seferhay-i Ziyaretiy-e Padesahan-i Sefevi", s. 157.

1% Huseyin Izadi, “Sahane Safavi ve Ziyaret”, Sia Senasi, 2011, (10)39, s. 147,

0 Tomoko Morikawa, “Pilgrimages to the Iraqi ‘Atabat from Qajar era Iran”, In Saints and
their Pilgrims in Iran and Neighbouring Countries, Wantage, 2012, s. 42.

"1 Jamshid Malekpour, The Islamic Drama, London, 2004, s. 66.

"2 Hasan Hiiseyni, "Hademe", Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi, Tehran, 2015, c. 1,
s. 380-381.
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seferinde tiirbenin biit¢esini o giiniin sartlarina gore yeniden planladi ve uygulatti. 16

yillik hiikiimet doneminde ii¢ kisi "Naib El-Tiiliyeh" olmuslardir.*"

Ayetullah Hameney’i, dini lider olduktan sonra her yilbasi (nevruz) imam
Riza’nin ziyaretine giderdi. O, yilin birinci giiniinde tiirbenin i¢indeki alanda
ziyaretcilere resmi sekilde konusma yapar, bu konugsmada o, "Yilin Sloganini" ilan
eder. Bu seslenis, Iran’in siyaseti acisindan ¢ok oOnemlidir. Hameney’i bu
konusmada, iran’m gelecek yildaki siyasetini agiklarken milleti muhatap aliyordu.
Ondan sonra tlirbenin bir salonunda hiikiimet adamlariyla hususi sekilde toplanti
yapardi. Diger bir deyisle Iran’m siyasi yili imam Riza’ni tiirbesi i¢inde baslatilir' ",

Ayetullah Hameney’i bazi goriismelerini de tiirbenin i¢indeki bir salonda yapiyor,

buna drnek olarak 2014°deki Recep Tayyip Erdogan’la olan gériismedir.'"

Ayetullah Humeyni devrimden sonra 11 y1l yasadi ama devrimden sonra hi¢
Meshedi ziyaret etmedi. Islam Cumhuriyeti resmi tarihinde bu konuda agiklama
herhangi bir agiklama bulunamadi. Bunun yaninda Imam Riza tiirbesi iginde defin

176

edilmeyi istemedi~” Bu, Humeyni’nin muhalifleri tarafindan onun dini mesruiyetini

sorgulamak i¢in buyuk bir aragtir.*’”

3 Mohsen Modirsaneci, "Pehlevi, Riza Sah", Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi,
2015, Tehran, 2015, c. 1, s. 259.

% Muhammed Tahir Ceharjuy, "Hameneyi, Ayetullah Seyed Ali", Daeret El-Maaref-i

Asten-i Kuds-i Rezevi, 2015, Tehran, 2015, C. 1, s. 377.

' Detailler igin Ayetullah Hameneyi’nin resmi sitesine bakimz: www.leader.ir

7 Siiler i¢in mukaddes tiirbeler icinde defnedilmek biiyiik bir serefti. Bunun hakkinda
bakiniz: Sabri Ates, ‘"Bones of Contention: Corpse Traffic and Iranian-Ottoman Rivalry in
Irag," Comparative Studies of Asia, Africa, and the Middle East (30)3, 2010.

" Ornek olarak bakininz: https://www.balatarin.com/permlink/2009/10/30/1819064 ve
http://www.pezhvakeiran.com/maghaleh-61360.html
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4.1.2. Yonetim

1504 yilinda Sah Ismail, Mirza Mecit Cirag’1, Imam Riza tiirbesine yonetici
olarak atad1.1509 yilinda ise Mirza Habibulllah Serifi Sirazi’yi, Imam Ali‘in
tirbesinin yoneticisi olarak atadi. O, 1511 yilinda Seyyid Muhemmed Kemiine’yi,
Imam Riza tiirbesinin ilk ydneticisi olarak atadi. 1574 yilinda Sah Tahmasb Hace

Etig Monsi’yi, imam Ruza tiirbesinin kilitdar1 (anahtar sahibi) olarak atad1.*”

Aga Muhammed Han, Kacar (1742-1797) 1791 yilinda Horasan’a asker
cikardr ve Meshed’i, Nadirogullari’nin elinden aldi. O, ayn1 zamanda Mirza Mecit’i

Meshed’e vali tayin etti ve Mirza Muhammed Ali’yi tiirbeye yonetici olarak atad.*”

Riza Sah Pehlevi, 1923 yilinda 6nce savas bakani oldu. Daha sonra bagbakanlik
gbrevine gecti. 5 yil sonra Kagar Hanedaligi yikildi ve kendisini iran’in yeni
hiikiimdar1 olarak ilan etti. Riza Sah, Hanedanligin ilk yillarinda kendini dindar biri
olarak tanitt1 ve dindarlarin destegini aldi. Riza Sah doneminde tiirbenin yonetimi
tamamen degistirildi. Riza Sah, kendisini tiirbenin yoneticisi oldugunu ilan etti. Bu

degisim Safeviler déneminde veya diger hiikiimetler déneminde yapilmadi.*®

Riza Sah, baskent Tahran'dayken siyasi ve hiikiimet isleriyle meskulgen
tirbenin yonetimini yapamadi. Bundan dolay1r kendine bagl bir tiirbeye yonetici
atadi ve onu "Naib EI-Tiliyeh" yani yonetici yardimcisi olarak adlandirdi. Bu

yoneticiler, hiikkiimet tarafindan atanir ve genellikle ge¢mis yoneticiler gibi tiirbenin

'8 Rasele Rezapur, "Esmail avval-i Sefevi”, Daeret EI-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezavei,
Tehran, 2015, C. 1, s. 105.

9 Ali Yahyayi, "Aga Muhammed Han Kacar", Daeret EI-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi,
Tehran, 2015, C. 1, s. 68.

180 Mohsen Modirsaneci, "Pehlevi, Riza Sah", Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi,
2015, Tehran, 2015, C. 1, 260.

62



islerini yapardi. Bundan dolayr Riza Sah’in yoneticiligi sadece kagit lizerinde

kald1.*®

Muhammed Riza Pehlevi, Pehlevi Hanedaninin ikinci ve son padisahidir.
Ayni zamanda tiirbenin yoneticisiydi. Bu kagit {izerindeki yoneticilik 37 yil saltanati
boyunca devam etti ve bu yoneticilik i¢cin sembolik bir maas aldi. Ama AKR’nin
gercek yoneticisi Sah tarafindan atanan yonetici yardimeilardi. 1912 yilindan Pehlevi
Hanedan: saltanatinin son zamanina kadar Horasan vilayetinin valisi ayn1 zamanda

. . C e e . 4. 182
AKR’nin yoneticisinin yardimcist idi.

Devrimden sonra Ayetullah Humeyni'nin tayin ettigi ilk secilen kisilerden
biri AKR'nin yéneticisiydi. Bu sekilde pozisyonun énemine vurgu yapilmistir. Oyle
ki devrimden ii¢ giin sonra yeni yonetici tayin etti. Tayin ettigi kisi Meshed'de
devrime katkis1 olmus bir hocaydi. 3 yil sonra Ayetullah Humeyni resmi olarak onu
bu goreve atadi. Devrimden sonra segilen bu kisi 37 yil bu goérevde kaldi1 ve sonunda

bu gorevde iken vefat etti. Horasan'in ve iran'm en etkili adamlarindan biriydi.*®

Devrimden sonra AKR’nin bdliimlerini degistirdi. Bunlardan en o6nemlisi
AKR’nin yoneticiligiydi. Devrim sonrasi hiikiimette; AKR’ye yoOnetici atanmast,
hiikiimetin hakki olarak goriiliiyordu. Devrimden sonraki lider ayn1 zamanda siyasi
ve dini liderdi. Bundan dolay1 AKR’ye yonetici atadi. Bu yeni yonetici AKR’ye

farkli farkli alanlarda degisiklik yaptr.®*

Soylentilere gore Ayetullah Hameney rehber olmasina ragmen onu bu

gorevden alamamistir. Vefatindan sonra Ayetullah Hameney baska bir din adamini

" ibid, s. 259.

2 ibid, s. 261.

183 http://www.agr.ir/Portal/Home/Default.aspx
8% ibid
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yonetici olarak tayin etti. Seyyid Ibrahim Reisi, devrimden bu yana Iran'm adalet
alaninda en 6nemli kisilerinden biridir. O, Iran'mn siyasal ve politik konularda her

zaman Ayetullah Hameney'in yaninda bulundu.*®

Devrimden sonra AKR’nin istihdam siireci de temelden degistirilmistir. Yeni
yonetici Pehlevi hiikiimetine mensup veya onlar tarafindan atanmis kisileri emekliye
ayirdi ya da tamamen c¢ikardi. Devrimden sonra, tiirbe yoneticileri rejim yanlist

olmaliydi, aksi takdirde bu gorevlerinde kalmalari miimkiin degildi.186

4.1. 3. Vakif

Sah Tahmasb déneminde imam Riza tiirbesine vakif bagislamak ¢ok
revagtaydi. Sah Tahmasb’in eslerinden birisi Meshed’deki Imam Riza tiirbesini
ziyaret ettikten sonra altin bir pencere, avize, miicevher, altin iglemeli esyalar
bagisladi. Birgok Seyyid’e ve alime yardimda bulundu. Bunun yaninda her yil 14
Sii’ye, 14 masum igin 6zel bir para bagisladi. Bu Safevi Hanedanligindan olan kadin,

kendi miicevherlerini imam Riza’ya nezretti. 187

Resmi Safevi tarihlerine gore Sah Abbas, ziyaret, Horasan’in siyasi
durumuna bakmak ve Horasan halkinin hacetlerini gidermek amaciyla gitti.

Horasandayken vaktini “mukaddes tiirbeye hizmet vermek icin kullandi” ve “tiirbe

18 ibid

18 Khalaji, Mahdi. "Iran's Regime of Iran", Journal of International Affairs, 2011, C. 65, S.
1,s. 131.

18" Muhamed Ali Rancber, "Seferhay-i Ziyaretiy-e Padesahan-i Sefevi", s. 160.
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ziyaretinin saadetine layik oldu” ondan sonra “Degerli hediyeler” tiirbeye takdim etti.

Sonunda “Halka merhametli ve adaletli sekilde davrandi.”*®®

1599 yilinda Ozbekler, Horasan’a saldirdiktan sonra Sah Abbas “Diinya,
diinya, ihlasla ve alem, alem, istekle” diyerek tlirbeye girdi. Dua ve ziyaretle mesgul
oldu. Ondan sonra “sonsuz” hediyeler ve “altin avizeler” bagisladi. Ondan sonra
tiirbenin yonetimini degistirdi ve Gazi Sultan tiirbesi miitevellisi olarak ve Mirza
Meciti miiderris olarak tayin etti. Bu seferde resmi Safevi tarih¢i Iskender Beyk

acikliyor; “tiirbenin bas hizmetlisi olarak Sah’in kendisidir”.®

Sah Abbas, Ozbeklere karsi savas1 kazandigi icin ve “Biitiin giinahlarindan
tovbeye muvaffak olmasi sebebiyle siikrettigi icin” 80 kilo altin tiirbeye verdi,
bdylece tiirbenin kubbesini altinla kaplatilmasini emretti.’®® Safevi ordusunun
komutanlarindan Imam Verdi Han bazi seyler tiirbeye vakfetmistir. Bunlardan

bazilar1 Nisabur sehri yakininda 3 tane kdy ve bahcedir.'**

Kagar Hanedanlig: ve Safevi Hanedanligi déneminde Imam Riza tiirbesinin
yoneticisi tarafindan o zamandaki Sah’a bir hediye verilirdi. Bu karsilikli yani ¢ift
tarafliydi. Sah’da Meshed’e her gelisinde hizmetcilere ve Horasan’daki sehrin ileri
gelenlerine hediyeler getirirdi. Bunun yaninda bazi dini ya da ulusal giinlerde Sah

yukarda sodylenen kisilere hediye getiriyordu. Sah Tahmasb'da Meshed’e gidince

%% ibid, s. 161.

' ibid, s. 163.

% ibid, s. 197.

L Ali Yahyayi¢ "imam Verdi Han", Daeret EI-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezavei, Tehran,
2015, C. 1,s. 129-131.
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kiymetli 5 lambali altinli avizeyi tlirbeye hediye etti. Avizeler iizerinde degerli

miicevherler vardi. Her birisinin agirlig1 yaklasik olarak 15 kiloydu.192

Nasireddin Sah’in eslerinden biri Mecd El-Selteneh, tiirbeye bazi vakiflar
verdi. O, Meshed’deki altin pazarinin tigte birini ald1 ve tiirbeye bagisladi. Bu bagisin
kullanilmas1 gereken yerler i¢in 6zel sartlar koydu. Bunlardan bazilari; tiirbede dini

torenler yapilmasi, tiirbenin aydinlatilmasi ve temizliginde kullanilmasi gibidir.193

Muhammed Riza Sah, Meshed ve diger sehirlere bagli kdylerde bulunan
bir¢ok araziyi AKR’ye vakfetti. 1948 yilinda Muhammed Riza Sah tarafindan bazi

vakiflar tiirbeye bagislandi.

Devrim yapildiktan 3 giin sonra Humeyni, Ayetullah Vaiz Tabasi’ni AKRin
miitevellisi olarak tayin etti. Ayetullah Vaiz Tabasi, Meshed’li bir din adami ve iinlii
bir devrimciydi. O miitevelli olduktan sonra bir Onceki hiikiimetteki kisileri ve
memurlari ihra¢ edip yeniden goérevlendirmeler yapti. Yeni memurlarin en 6nemli
karakteri siyasi islama ve Velayeti Fakih’e (Islam Hiikiimeti) inanmasiydi.*®*
Ayetullah Hameney’i simdiye kadar yaklagik olarak 15 bin el yazmasi kitap,
AKR'nin kiitiiphanesine hediye verdi. Onun yaninda onlarca ¢izgi tablolar, degerli
esyalar ve yabanci siyasetgilerden aldig1 hediyeleri buraya bagisladi. Ayetullah
Hameney’i bir Seyyid olarak, seceresini bir mektup halinde bu kiitiiphaneye

195

koydu.

2 ibid, s. 388.

19 Ferecullah Naderi, "Alghab dar Astan-i Kuds", Daeret EI-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi,
Tehran, 2015, C. 1, s. 127.

19 AKR'de memur olmak sartlar1 icin bakiniz: Hasan Hiiseyni “Hademe”, Daeret El-Maaref-
i Asten-i Kuds-i Rezevi, , 2015, Tehran, s. 151.

1% Ceharjuy, "Hameneyi, Ayetullah Seyed Ali", s. 377.
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4.1.4. Yapi

Nasireddin Sah’in emriyle, Imam Riza tiirbesinin bat1 kisminda biiyiik bir yer
yapildi. Bu yer “yeni alan” olarak iinlendi. Bu muhtesem alan, hem mimari olarak,

hem de siislemesi agisindan ¢ok énemli bir yere sahiptir.

Riza Sah, 1929-1933 yillart arasinda sokak yaptirdi ve tiirbenin yaninda
yapilmis olan eski medreseleri yiktirdi, onun yerine Islam filahiyat Fakiiltesi’ni
kurdu. Eski "Dar El-Sifa" yerine yeni modern Sah Riza Hastanesi'ni insa ettirdi. 1930
yilinda tiirbenin miize plan1 Riza Sah tarafindan onaylandi ve eski zerihin (demir

parmakliklarin) degistirilme siireci baslad.*®

Muhammed Riza Sah doneminde miize ve kiitiiphane i¢in yeni binalar 1943
yilinda agildi. 1972 yilinda bu binalar1 miizenin alanin1 genisletmek igin yikti. Yerine
miize ve kiitiiphane igin yeni bir bina yaptirdi. iran Halk Bankasi’na satilan levhalar:
ki tiirbeye aittiler satin aldi. Ayn1 zamanda tiirbeye yeni binalar ekledi ve eskimis
olan siisleri tamir ettirdi. Onun doneminde AKR ekonomik olarak gii¢clendi. 1928
yilinda ekmek ve seker fabrikalar agildi. AKR’de ¢ift¢ilik tizerine kullanilmak iizere

araziler agtird.™®’

Riza Sah doéneminde, “Miize alan1” yapildi. Bu biiyiik alanda farkli eyvanlar
ve revaklar vardir.'® Riza Sah déneminde, tirbeye ilk olarak modern teknolojiyle
binalar yapildi. Tiirbenin yaninda yeni sokaklar ve meydanlar olusturuldu. Bunun

yaninda ¢ifteilik sirketi kurdu ve biitiin vakfedilmis tarlalar buraya baglandl.199

1% Mohsen Modirsaneci, "Pehlevi, Riza Sah", Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi,
2015, Tehran, 2015, C. 1, s. 262.

" ibid, s. 261

% ibid, s. 262.

% ibid, s. 263.
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Muhammed Riza doneminde, tiirbe yanindaki meydanlar ve sokaklar genisletildi.

Tahran ve Meshed arasina tren konuldu ve Meshed i¢in havalimani yap11d1.200

Devrimden sonraki donemde yapilan insaatlar AKR'min yoneticileri
tarafindan bir kitap olarak basilmistir. Bu kitabin adi1 "AKR DEVRIMININ SIMASI"
dir dir. Devrimden 4 yil sonra basildi. Bu kitap AKR'nin halkla iligkiler boliimii
tarafindan renkli ve resimli bir sekilde 1984 yilinda basildi. Devrimden sonra ¢ok
cesitli alanlar tiirbeye eklendi. Bu yillarda hem yeni revaklar hem yeni alanlar

yapildi.

AKR Devriminin Simasi adli kitabin birinci bolimiinde; Pehlevi ailesinin
AKR'de yaptig1 yolsuzluklar ve isler 6zellikle 2. Pehlevi Sah’1 doneminde yapilanlar
anlatilmaktadir. Ikinci boliimiinde; devrimden sonraki AKR'de yapilan insaatlar
hakkindadir. Onlardan bazilar1 tiirbenin biiyiitilmesi, minarenin tamir edilmesi,
misafirhanenin bilyiitiilmesi, "Iran Islam Cumbhuriyeti" alanmin yapilmasi, Rezevi
Islam Bilimleri Universitesi’nin kurulmasi, kiitiiphanenin yeniden insa edilmesi,
Meshed ve diger sehirlerde mescitlerin insa edilmesi gibi konular anlatilmaktadir.
Ucgiincii boliimde; AKR'nin giftcilik ve hayvancilik alaninda yapilanlar hakkindadir.
Dordiincii bolimde; AKR'min kiiltiirel ¢alismalar1 hakkinda bilgi verilmektedir.
Bunlardan bazilar, kiitliphane ve merkez miize hakkindadir. Besinci boliimde;
AKR'nin saglik alaninda calismalar1 hakkinda 6zellikle Imam Riza Hastanesi ve
Darul Sefa-i Imam Riza hakkinda bilgi vermektedir. Bunun yaninda AKR'nin
ekonomi ¢alismalar1 hakkinda 6zellikle AKR'nin ekmek, konserve fabrikalar1 ve
Rezevi Soguk Hava deposu ve Abkuh, Cenaran ve Tiirbeti Heyderiye sehirlerinde

bulunan seker fabrikalar1 hakkinda bilgiler yer almaktadir. Kitabin son boliimiinde,

20 ihid, s. 261.
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AKR tarafindan Huveyze adli bir sehirde yapilan yenileme ¢alismalar1 hakkindadir.
Bu sehir Iran-Irak savasinda tahrip olmustur. Bu kitap 1364 yilinda bazi1 eklemelerle
tekrar basilmis ve ikinci basimda ad1 "Islam devrimi ve AKR"dir. Bu kitabin basilma
amaclar1 sunlardir: Devrimden 6nceki hiikiimetin tiirbeyle ilgilenmedigi ve yolsuzluk
yaptigini ispatlamak, AKR'ye bagl kiiltiirel, ekonomik alanlarda bilgi saglamak,
tiirbenin devrimden once ve sonraki seklini gostererek Islam devrimiyle tiirbenin
gelistigini gostermek ve bunun yaninda islam hiikiimetinin iyi isler yaptigmi ve
Imam'a bagliligim géstermeye calismak.

201

4. 1. 5. Hizmetgilik

Kacar déneminde sahzadeler ve hiikiimet adamlar1 belli zamanlarda Imam
Riza’nin tiirbesinde fahri hizmetgi olarak gorev aldilar. Fahri hizmetgilik; bir
kereligine bile tiirbede gorev alip tlirbenin hizmetgisi sayilanlara verilen unvandir.
Bu unvani alanlar, hayatlar1 boyunca kendilerini Imam Riza tiirbesinin hizmetgileri

saymaktaydllar.202

Ayn1 zamanda Kacar Sahlar’t Meshed sehrinde gorev alan hiikiimet
adamlarina 6zel isimler vermekteydiler. Bu isimler iki kelime ile olusturulur ilk

kelime; "El-Tiiliyeh" yonetim anlamina gelir ve ikinci kelime kisinin gorevini

1 Ferecullah Naderi, "Simaye Enghelad dar Astan-i Kuds", Daeret El-Maaref-i Asten-i
Kuds-i Rezevi, 2015, Tehran, 2015, C. 1, s. 592.

202 Ali Hiiseyni, "Hademe", Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi, Tehran, 2015, c. 1, s.
380.
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aciklayan bir isim olur. Ornegin; "Muin El-Tiiliyeh" demek ki "tiirbenin y&netici
yardimcis1", “Lisan El-Tiiliyeh" manas1 "yoneticinin dili" ya da "Emin El-Tiiliyeh"
manas1 "tiirbenin emanetgisi" gibi isimler kullanilir. Bu isimlerden her biri o kisinin

gorevine isaret eder ve bu isimleri hayatlar1 boyunca bu isimleri kullanirlard.®®

4.1. 6. Torenler

Tiirbede yapilan torenlerde, hiikiimetin mesruiyeti acikca onaylaniyor ve halk
onlara inancini tazeleniyor. Tirbedeki yapilan térenler dini ve milli torenlere
dahildir. Bu torenler, yoOnetici tarafindan yapilir ve biitiin programin akisinm
hiikiimetin kontrolii altindadir. Bu torenlerde dolayli ya da dolayli olmayan
sekillerle, o zamandaki hiikiimetin mesruiyeti vurgulaniyor. Torenlerin gergeklestigi
yerde hiikiimet adamlarinin fotograflar1 ve bazen de onlar da tarafindan 6zdeyislerle
afisler halinde asilir. Torenlerde bir¢ok kere siyasetcilerin ismi imam Riza’nin ismi
yaninda kullanilir. Térenler siyasetc¢ilerin basarist hakkinda yapilan dua ile bitirilir.

Safevi Hanedanligi doneminden beri Imam Riza tiirbesinin igerisinde, yapilan
baz1 torenler vardir. Bunlardan en 6nemlisi Hutbehani’dir. Hutbehani toreninde,
Allah, Peygamber ve Imamlar’a dua ve selam gonderdikten sonra Miisliimanlara dua
ederek, biitiin vefat eden kisilere rahmet istiyorlar. Vardiya degistirirken bir toren
(hutbehani) yapiyorlar ve bu hutbehani de sadece son ve sondan bir onceki Iran

liderine dua ediyor.?*

203 Abulfazl Hasan Abadi, "Alghab dar Astan-i Kuds", Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i
Rezevi, Tehran, 2015, C. 1, s. 125.
204 Naderi, "Tahvil-i Kesik", s. 385.
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Imam Huseyin ve Imam Riza’nin sehadet gecelerinde 6zel bir téren yapilir.
Bu torende de biitiin tiirbenin hizmetgileri ve ziyaretgileri toplanir. Sonrasinda eza
merasimi baslar. Bu merasimin diizenlenmesi tiirbe yoneticileri tarafindan yapilir ve
biitiin soézler, davet edilecek kisiler ve vaizden onlar sorumlulardir. Bu meclislerde
vaazlar verilir, Ayetullah Hameney’in saghigi ve Ayetullah Humeyni’ye rahmet

olunmasi i¢in dua edilir.?®

Kacar Hanedanlign déneminde, iran’in eski bayrami (Nevruz) icin tiirbenin
icinde torenler yapilmaktaydi. Bu toéren protokol ile yapilir ve genelde dini, ilmi ve
siyasi kimlige sahip insanlar katilirdi. Hilkiimet adamlar1 ise 0zel bir tertiple

bulunurdu.?®®

Kagar Hanedanlig1 déoneminde, ¢alisanlarin vardiya degisimleri 6zel bir toren
ile yapilirdi. O donemde giines batimindan bir saat sonra Onceki vardiyadaki
gorevliler toplanir ve 6zel bir toren ile sonraki vardiya baslardi. Bu térende Imam

Riza hakkinda bir gorevli siir okur zamanin hiikiimdari i¢in dua edilirdi.?”

Pehlevi doneminde, Nevruz torenlerinin baslamasi daha resmi ve satafatl bir
sekilde yapilirdi. Bu donemde Horasan valisi ve "yOnetici yardimcisi" siyaset ve
asker adamlar1 AKR'nin 6nemli adamlar1 ve misafirler, hizmetgiler ve halk katilirdi.
Bu toren 6zel programlarla yapilir ve yilbasinin ilk anlarinda tiirbenin 1siklari

kapatilip agilird1.?%®

2% bid, s. 385.

206 Ferecullah Naderi, "Tahvil-i Kesik", Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi, Tehran,
2015, C. 1, s. 387.

27 Naderi, Ferecullah, "Hutbehani, Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi, Tehran,
2015, C. 1, s. 386.

208 Muhammed Riza Kasabiyan, "Tahvil-i Sale-i No", s. 262; Modirsaneci, "Pehlevi, Riza
Sah", s. 385.
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4.1.7. ilticamn Resmi Kabul Edildigi Alan

[ran'da tiirbelere gosterilen saygi ve hiirmetten dolay1 asker veya polis higbir
zaman tlirbelerin i¢ine girememistir. Bu da gosteriyor ki polis ya da askerden kagan
bir suglu tiirbeye girdigi zaman polis ya da asker tiirbeye girip sugluyu
tutuklayamazdi. Fakat tiirbede calisan gorevlilerin ya da yoneticilerin yardimai ile bu
sorun ¢dziiliirdii. Bundan dolayr Imam Riza'nin tiirbesine girip orda kalmak her

insanin hakkiyd:.?*

Hukiimetler tarafindan da insanlarin bu hakki kabul edilmis ve bu hakka
saygr gosterilmistir. 1699 yilinda tlirbeye iltica eden bir kisi hakkinda ilk rapor
yazilmigtir. Bu rapora gore, Safevi Sahi’nin emriyle Horasan hiikiimet adamlari,
tiirbeye iltica eden kisiyi tiirbeye olan saygidan &tiirii gézaltina alamamuglardir. Bu
emre gore eger katil yada hirsiz da tiirbeye girerse gozalt1 yerine tiirbenin yoneticisi
bu isi ¢cozmelidir. SGyle ki onun yiyecek ve igecek ihtiyaclarini engellerse suglu olan

kisi kendi istegiyle disari ¢ikar.

Kagar Hanedanligi doneminde de Imam Riza'min tiirbesine iltica devam etti.
Suglu ve sugsuz kisiler tiirbeye iltica etti ve Horasan da bulunan hiikiimet adamlari
Sah’mn emriyle onlara dokunamadilar. Avrupali seyyah Pulak'a gore 1652 ile 1561
yillart arasinda tiirbe disinda da Meshed sehri miilteci almigtir. Nasireddin Sah
doneminde tiirbelere iltica, resmi bir emirle iptal edilmis fakat Imam Riza'nin

tiirbesine iltica etmek yasaklanmamistir. Hiikiimet emriyle suglu kisilerin tiirbenin

29 peyman Eshaghi, "Quietness beyond Political Power: Politics of Taking Sanctuary (Bast
Neshini) in the Shi‘ite Shrines of Iran", Iranian Studies, 2016, C. 49,S. 3.

20 Muhammed Habibi, "Bast Nesini", Daeret El-Maaref-i Asten-i Kuds-i Rezevi, Tehran,
2015, C. 1, s. 206-207.
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yoneticileri onun yiyecek ve icecek ihtiyaglarini engelliyor bu sekilde disar1 ¢gikmasi

sag:;rlamyordu.211

1. Pehlevi Sah’1 doneminde bu gelenek resmi olarak devam etti. O zaman da
tiirbeye iltica eden kisiler genellikle askerlikten kacan kisilerdi. Bu gencler
Meshed'deki din adamlar1 ve tlirbe yoneticileri tarafindan destekleniyorlardi. Tiirbe

yoneticileri, bu gengleri disar1 ¢ikarmak igin ugrasmadllar.212

4. 1. 8. Kiilliye’deki Simgeler

Bu donemde tiirbenin igine silah sokmak silahla girmek yasaklanmisti.
Tiirbeye olan hiirmet ve saygi nedeniyle tiirbeye silahla girilemezdi. Bundan dolay1
askerler, ordu yoneticileri hatta Sahlar silahlarin1 disarida birakip tiirbeye o sekilde

giriyorlardl.213

Pehlevi doneminde tiirbenin resmi kayitlarinda ya da yazisma kagitlarinda
simge olarak Sah’in tact kullanilmaktaydi. 1931 yilinda tiirbenin yoneticiligini yapan
Muhammed Riza Sah taci kaldirdi, aslan ve giinesten olan bir simge kullanmaya
basladi. Aslan ve giines Pehlevi hiikiimetinin simgesiydi. Iran bayraginda da aym

sekilde aslan ve giines bulunmaktaydl.214

1949 yilindan sonra tiirbe ilk kez bayrak sahibi oldu. Bu bayrak resmi giin ve
bayramlarda tiirbe ve binalara asilmaktaydi. Bu bayrak “Beni Hasim” ailesinin rengi

sayilan yesil renkteydi ve bir tarafinda "La Ilahe Illallah ve Muhammedin

21 Habibi, "Bast Nesini", s. 206-207.

212 ibid, s. 208.

213 ibid, s. 206-207.

21 Modirsanegi, "Pehlevi, Riza Sah", s. 261.
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Resulullah" diger tarafinda ise "EI-Sultan Ali bin Musa El-Riza" yaziyordu. Bu

bayraginda iistiinde ise Pehlevi ailesini simgeleyen tag¢ simgesi bulunmaktayd1.215

1972 yilinda Iran Merkez Bankas1 Imam Riza'nin dogum giinii miinasebetiyle
5000 sikke bastirildi. Bu sikkelerin bazilar1 biiylik bazilar1 kii¢iik ve bazilar1 altindan,

bazilar1 ise glimiisten basﬂrmstlr.216

Bu donemde tiirbenin igine silahla girmek yasaklandi. Tiirbeye olan hiirmet
ve saygi nedeniyle tiirbeye silahla girilemezdi. Bundan dolay1 askerler, ordu

yoneticileri hatta padisah silahlarini disarida birakip tiirbeye o sekilde girerdi.**’

1979 yilinda ki Islam devriminden sonra bayrak iizerinden Pehlevi simgesi
kaldirildi, kubbe ve minare yerlestirildi. Bayragm dortkenarma da Imam Riza’nin ad
yazildi. 1985 yilindan beri Islam Arastirma Dernegi tarafindan AKR'ye ait ajanda
basilmaktadir. Bu ajanda da resmi Iran takvimi bulunmakta ve her giin i¢in de Kuran
ayeti ve hadis terciimeleri bulunmaktadir. Onun yaninda namaz vakitleri ve Islami,
ulusal ve uluslararas1 olaylar yazilidir. Bu ajanda i¢inde Ayetullah Humeyni ve
Ayetullah Hameney’in resimleri ve onlarin ¢esitli konularda sozleri her sayfada

bulunmaktadir.?®

1988 yilinda Humeyni’nin vasiyetnamesinin bir kopyasin1 Meshed'e gonderdi

ve AKR'nin Kkiitliphanesine koyulmasmi istedi. Giliniimiizde de kiitliphanede

2 ibid, s. 261.

® ibid, s. 261.

2" Habibi, Muhammed, "Bast Nesini", s. 206-207.
218 http://www.agr.ir/Portal/Home/Default.aspx
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bulunmaktadir. Bu isaret etmektedir ki o AKR'ye 6nem verirdi. Bunun yaninda onun

ismi bazi alanlarda levhalarda yazmaktad1r.219

4.1.9. isim Verilmesi

Sah’in isminin Imam’in ismiyle aym olmasindan dolayr bazi olaylar
gerceklesti. Yedi oglunun her birine isimlerinin yanina Riza ismini ekledi. Oglu
Muhammed Riza, babasindan sonra iran Sah’1 oldu. Diger ogullarinin ad1 da dyledir:
Ali Riza (1922-1954), Gholam Riza (1923), Abdul Riza (1924-2004), Ahmad Riza

Pehlevi (1925-1981), Mahmud Riza (1926-2001) ve Hamid Riza (1932-1992).

Bu dénemde "Imam Riza" ve "Riza Sah" arasinda isimlerin ortak olmasindan
dolayr "Sah Riza" ismi de ortaya cikti ve bu isim bazi mekanlara da verildi. Bazi
kisiler bu ismi imam Riza olarak bazilar1 ise Riza Sah olarak anlamaktayd:. 1887
yilinda Imam Riza Tiirbesi tarafindan Sah Riza adi ile birden ¢ok okul acgildi. Bu
okullara anaokullar1 ve liseler dahildi. Yaklasik bin 6grenci bu okullarda ders

gt')rmekteydi.220

% ibid
0 ibid
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Sonug¢

fran modern déneminde din, hiikiimetlerin mesruiyetinin temeliydi.??* Bir
onceki boliimlerde de sdyledigimiz gibi, Sii Islamda tiirbe ziyaretleri kiiltiirii
tizerindeki etkileri din ve siyaset seviyesinde dnemlidir. Bunlardan dolay1; modern
cagda Iran siyaseti, halk kiiltiirii, siyasi mesruiyet, Imam Riza tiirbesiyle karisik ve
birbirine bagh etkileyen bir goriingii oldu. Ziyaret igeren ritiieller, Siiler’in kimligini
sekillendirmek iizere olusturulmustur. Bircok dini islevlerin tesinde,??? Sii torenler,
Sii azinliklarin etik kimligiyle i¢ i¢e ge¢mis durumdadir.”*® Bazi durumlarda, Siiler
dini rittiellerini, kendi siyasi taleplerini temsil etmek i¢in kullandi. Bu ritiieller, siyasi
giicler tarafindan reddedilen haklarini talep edecek sekilde yorumlanmis ve
gelistirilmistir.224 Bu ritlieller ¢ogunlukla, Siinni liderligine karsi, azinlik olan S$ii

niifus tarafindan devlet yetkisinin sembolik olarak reddedilmesi olarak islev gérﬁr.225

2! Shojaizand, Alireza. "Selselehaye Eslami dar Iran va Masaleye Mesruiyet", Hukumate
Eslami, 1986, C. 6, S. 4, s. 25.

222 Yitzhak Nakash, "An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of Ashura”, Die Welt des
Islams, 1993, C. 33, S. 2, s. 168.

223 peter Chelkowsi, "From the Sun-scorched Desert of Iran to the Beaches of Trinidad:
Ta'zieh's Journey from South Asia to the Caribbean", The Drama Review, 2005, C. 49, S. 4,
s. 164.

224 ibid, s. 165; Jean-Mare Pierre, "The Shi*a Remembrance of Muharram: an Explanation of
the Days of Ashura and Arba’een”, Military Review, 2007, s. 65; Nelida Fuccaro, "Islam and
Urban Space: Ma“atms in Bahrain before Oil", ISIM Newsletter, 3, 1999, s. 11; Kamran Scot
Aghaei, “The Passion of Ashura in Shi’ite Islam” In In Voices of Islam: Voices of the Spirit,
Westport, 2007, s. 119; John Calmard,. "Azadari", Encyclopedia Iranica, 1987, C. Ill, S. 2,
s.177.

22> Shereen llahi, "Sectarian Violence and the British Raj: the Muharram Riots of Lucknow",
India Reviews, 2007, C. 6, S. 3, s. 187; Bu konu Lebanon ¢ercevede bakiniz: August Richard
Norton, "Ritual, Blood, and Identity: Ashura in Nabatiyya, Lebanon", The Drama Review,
2005, C. 49, S. 4, s. 141.
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Siyasi giiclerden etkilense de Sii torenler popiiler ve bagimsiz olmaya devam

etmistir. 226

[ran’daki hiikiimetler kendileriyle imam Riza tiirbesi arasinda bag kurmaya
calistilar. Unutmayalim ki; Safeviler kendilerini Peygamber soyundan gelen Seyyid
olarak tanitiyorlardi. Onlar, nesillerinin imam Musa El-Kazim’a (Imam Riza’nin
babas1) dayandigini iddia ediyorlardi. Giinlimiizdeki bazi entellektiieller bu iddiay:
kabul etmiyorlar’®’ ama bu iddia Safeviler’in déneminde onlarin mesrulugu
acisindan ¢ok faydali oldu.’® 1979 Islam Hiikiimeti de dakiken kendini dini olarak
mesru gosterdiginden dolayz, tiirbeyle birebir baglanti kurdu.

Iran’daki hiikiimetler sistematik, kasith ve tekel sekilde, tiirbeden mesruiyet
kazanmaya ¢alistilar. Safeviler, sistematik, taktikli ve dakik sekilde torenleri,
geleneksel oyunlar1 ve tasvir unsurlarini kullanmislardir. Bazi arastirmacilar Safevi
Hiikiimetini “Tiyatro Devlet (Theater State)” olarak tabir etmislerdir.”?®  Bu
megruiyeti kazanmak, farkli farkli kaynaklardan besleniyordu ve Sahlar’in kisisel
takva ve yapilan aktiviteleri daha da gelistirmistir. Hocalar ve dini adamlarla iligki

kurmak ve dini zahirlere hizmet vermek bunlardan baslicalaridir.*

225 peter Chelkowski, "Ta'zieh: Indigenous Avant-garde Theatre of Iran", Performing Arts
Journal, 1977, C. 2, S. 3, s. 40.

22T Ahmet Kesrevi, Seyh Sefi ve Tebares, Tehran, 1920, s. 25-27.

228 Sholeh A. Quinn, "The Dreams of Shaykh Safi al-Din and Safavid Historical Writing",
Iranian Studies, 1996, C. 29, S. 1/2: s. 133; Roger Savory "Notes on the Safavid State",
Iranian Studies, 1968, C. 1, S. 3, s. 97.

229 Babak. Rahimi, 2011. Theater State and the Formation of Early Modern Public Sphere in
Iran: Studies on Safavid Muharram Rituals, 1590-1641 C.D., Leiden, Brill; Babak Rahimi,
"The Rebound Theater State: The Politics of the Safavid Camel Sacrifice Rituals, 1598-
1695", Iranian Studies, 2004, C. 37, S. 3.

20 Said Amir Arjomand, "Religion, Political Action and Legitimate Domination in Shi‘ite
Iran: fourteenth to eighteenth centuries A.D.", European Journal of Sociology, 1979, S. 20,
S. 1,s.99-107.
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Safeviler gibi, Kagarlar da mesruiyetlerini arttirmak igin dini sembolleri ve
ayinleri kullandi. Sii ritiielleri himaye eden olarak, 6zellikle de Muharrem ayinda
(Imam Hiiseyin sehadetine dair mersiyeleri) halka acik gorev yapiyordular. Bu
dénemde birgok biiyiik sehir ve kasabada okunan mersiye meclisleri i¢in biiyiik
binalar insa edildi. Buna ek olarak, Kerbela'nin anlatimini sahnede veya agik alanda
anlatan kisiler; zenginler, loncalar ve mahalleler veya diger sosyal kurumlara
odaklanan c¢esitli topluluk dernekler tarafindan maddi olarak desteklendi. Kagar
elitleri, toplumun en alt katmanlarina kadar uzanan bir hiyerarside birinci siraya
yerlesti. Bu sekilde, bu ritiieller devlete bagliligin giiclendirilmesi ve bdylece Kacar
seckinlerinin belirli bir 6l¢iide dini ve siyasi mesruiyet kazanmasini sagladl.231
Anayasa Devrimi sirasinda artan dini ritiieller ve toplantilar giderek siyasi bir boyut

232 Ritiiellerin etkisi sadece Iran'in halkina yonlendirilmedi. Dini rittielleri

kazandi.
destekleyen Sah, giiclinli ve sanini, genellikle davet edilen yabanci diplomatlara da
sergiledi. Bu gosterilerde gayrimiislimlerin varli§i pek ¢ok ulemanin bakis acisiyla
tartismali olmasina ragmen, Kagarlar onu iyi bir diplomasi araci olarak gordii.”*®
AnlattiZimiz gibi tiirbeyle yakinlasmak ana akim dindarlik demekti. Bu
konuda ve Ozellikle hiikiimetin merkezindeki kisi tiirbeye yakinlagsmaya calistikca

Siilik’e, ana akima daha da yakinlasti. Safeviler yaklasik olarak 250 yillik

hiikiimetlerinde, resmi fikihli, seriat¢1 Siilik’e yaklasarak Sii din adamlarina ve yeni

21 Kamran Scot Aghaei, “Religious Rituals, Social Identities, and Political Relationships

under Qajar Rule: 1850’s-1930’s.” In Religion and Society in Qajar Iran, London, 2005, s.
376.

%2 F. Fathi, “Preachers as Substitutes for Mass Media: The Case of Iran 1905-1909,” in
Towards a Modern Iran: Studies in Thought, Politics and Society, London, 1980, s. 169-84.
23 Aghaei, “Religious Rituals, Social Identities, and Political Relationships under Qajar
Rule: 1850°s-1930’s.”, s. 383.
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muhafazakar Iranl Siiler i¢in daha mesru gt')zijkl"lyorlardl.234 Kagar hanedanliginin
mesruiyetini Sii alimleri yillarca tartismali buluyorlard,®® bu durumda dini
temsillerin, mesruiyet kazanmadaki 6nemi daha iyi diistintilmelidir.

1972°den 1977’ye kadar iranl Sii liderler, hiikiimet tarafindan baski altinda
tutuluyorlardi. Birgcok engeller ve smirlar konulmustu. Onlardan bazilari; dini
kurumlarin (vakiflar) yonetiminin elinden alinmistir ve hiikiimet icerisindeki kisilere
verilmigtir. Pehlevi donemindeki siyasi elitlerin birgogu, sekiiler, batili diisiinceye
sahip ve Iran halk’min geneline karsiydilar. Bundan dolay1, Meshed din adamlari igin
Abdiilezim Veliyan (tipik bir Pehlevi eliti), Pehlevi Hiikiimeti tarafindanda
atandiginda Meshed’deki din adamlar1 bu durumu biylik bir facia olarak
karsilamuslardir.*® 1979'deki devrimde iran devrimcileri insanlari harekete gecirmek
icin tarihi hafizayr kullandi. Islam devriminin basarisindan hemen sonra Pehlevi
Sah’1 aleyhindeki propagandalar devrimci seferberlikte bir nevi Kerbala savagina
benzetilerek ortam hazirlandi. Kademeli olarak Saddam Hiiseyin'e karsi savas
seferberliginin kurulmasma déniistii. Humeyni, Saddam Hiiseyin’i yalmzca Iran'a

kars1 yiiriittiigli savas nedeniyle El-Kadisiye Muharebesi’ni (bir grup Miisliman

234 Cathryn Babayan, "The Safavid Synthesis: From Qizilbash Islam to Imamite Shi'ism",
Iranian Studies, 1994, C. 27, S. 1/4, s. 138-140.

% Abdulhadi. Hairi, "The Legitimacy of the Early Qajar Rule as Viewed by the Shi'i
Religious Leaders", Middle Eastern Studies, 1988, C. 24, S. 3, s. 251; Khansari, Ruya. 2011.
"Chegunegiye Movajeheye Hukumate Kacar ba Meseleye Mesruiyet". Jurnale Farhange
Pajuhesh, C. 19, s. 148.

2% James A. Bill, "Power and Religion in Revolutionary Iran", Middle East Journal, 1982., C.
36, S. 1, s. 25. Pehlevi hanedanlig sii din adamlariya iligkilerine bakiniz Mohammad H.
Faghfoory, "The Ulama-State Relations in Iran: 1921-1941", International Journal of Middle
East Studies, 1987, C. 19, S. 4, s. 415.
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savasel tarafindan yenilgiye ugratilmisti) baslatabilirken, Humeyni Kerbela savagini

baslatabilirdi ki bu daha ¢ok daha giiclii bir metafordu.?’

Devrimden once, siyasi gii¢ kazanmak i¢in dini ritiieller, gii¢ kaynagi olarak
gortliiyordu. Ayni1 zamanda siyasi ve iktisadi olarak hiikiimete bagli olan halk,
hiikiimete karst muhalefet yapmak icin dini ritiielleri kullanmak icin 0Ozgiir

degillerdi.”®®

fran Hiikiimeti, “sehitleri” ile Sii-islam baglantis1 kurarak c¢ok derin bir
politikaya sahip oldu. Bu politika, "sehitler" in mezarmi ziyaret yerlerine
doniistirmek {iizere sekillendirildi. Bu "sehit" mezarlarinin mimarisi, Iran'da olan
Hz.Muhammed’in torunlar (imamzade) mezarlar gibi tasarlandi ve insa edildi.?®®
Mevcut Iran hiikiimeti, kendisini hem iran'da hem de yurtdisinda bu tiirbelerin en
onemli koruyucusu olarak goriirken diinyadaki Siilerin lideri olarak kendini ifade

etmeye gahslyordu.mo Bu hiikiimet, Sii inancinin kendi versiyonunu Iran sinirlarinin

otesine tasirken, bir Iran dinsel milliyetciligi gelistirdi. Kamusal alanin bir pargasi

27 Pierre-Jean Luizard, “The Revival of Shia Rituals in Iraq since the Fall of Saddam
Hussein’s Regime: Permanence and Evolution”, In Saints and their Pilgrims in Iran and
Neighbouring Countries, Wantage, 2012, s. 147-151; Pinto, "Pilgrimage, Commodities, and
Religious Objectification: The Making of Transnational Shiism between Iran and Syria",
s.112.

2% Mary Hoogland, "Religious Ritual and Political Struggle in an Iranian Village", MERIP
Reports 102, 1982, s. 10-14; Charles Kurzman, “The Network Metaphor and the
Mosque Network in Iran, 1978-1979”, In Muslim Networks fron Hajj to Hip Hop, Chapel
Hill and London, 2005, s. 81.

% Morvarid Ayaz, “Between History and Memory: A Case Study of a Martyr Mausoleum in
Iran”, In Saints and their Pilgrims in Iran and Neighbouring Countries, Wantage, 2012, s.
91. Iran sosyal hayatinda dini ritiiellerin etkisi igin bakiniz: Sabine Kalinock, "Touching a
Sensitive Topic: Research on Shiite Rituals of Women in Tehran™, Iranian Studies, 2004, C.
37, S. 4, s. 673; Alice Bombardier, "War Painting and Pilgrimage in Iran", Visual
Anthropology, 2012, S. 25, s. 165.

2% Roschanack Shaery-Eisenlohr, “Imagining Shi‘ite Iran: Transnationalism and Religious
Authenticity in the Muslim World”, Iranian Studies, 2007, C. 40, S. 1, s. 19.
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olan tiirbe ve mezarlar, ulusal politika ve ¢ikarlarin oynandig bir alan haline geldi.
Ayn1 zamanda Hikiimet, diger {iilkelerden gelen Siiler’in ziyaret ettikleri iilke
hakkinda kendi anlayislarin1 olusturmalari ic¢in (;ahslyordu.241 Boylece imam Riza

tirbesinden mesruiyet kazanmak uluslararasi bir fenomen oldu.

Dikkat etmek gerekirse, mesruiyet kazanmak hi¢bir zaman kolay bir is
degildir. Hiikiimet tarafindan yaptigi ve yapmadigi seyler halk tarafindan
elestirilebilirdi. Ornek olarak, Islam Cumhuriyet’inde dindar halk tiirbedeki
hizmetlerinin koétiliigiinden dolayr ve dindar olmayan vatandaslar ise hiikiimetin
riyakarlikla, tiirbeye yatirim yapmasi gibi elestirilerde bulunmuslardir. Bu demekki
kendini dini hiikiimet gosteren bir iktidarin mesruiyeti dini ve dini olmayan gii¢ler ve

hareketler tarafindan tar‘uslldl.242

Tiirbeyle ilgili mesruiyet kazanmak dinamik bir fenomendir. Bu demek ki,
yeni araclar, fikirlerde mesruluk elde etmek i¢in ortaya konulabilir. Anlattigimiz gibi
Pehlevi déneminde, Imam Riza tiirbesi ile ilgili ¢alismalar, milli temsiller tam
birlesip Pehlevi hanedan igin mesruiyet kazanmak igin imkan verdi. Internet,
televizyon ve sosyal medya ortaya c¢ikarken, giinlimiizdeki hiikiimet kendini tiirbeyle

243

baglamaya c¢alist. AKR'nin resmi sitelerinde [ran hiikiimetin liderlerinin

< 244
fotograflar1 vardir.

% ibid, s. 20,

242 Alaolmolki, Nozar. "Revolution and legitimacy: The Islamic republic of Iran", Australian
Outlook, 1982, C. 36, S. 1, s. 21.

243 \www.agrazavi.org, www.imamreza.net

244 Kalinock, "Going on Pilgrimage Online: The Representation of the Twelwer-shia in the
Internet ', s. 14.
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Resimler

Nevruz Bayram’inda Imam Riza Tiirbesi ve tiirbe igerisindeki alanlar
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Imam Riza'nin kabri iizerindeki zerih (demir parmakliklar)
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nin altin penceresi

Imam Riza Tiirbesi
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Imam Riza Kiilliyesi’ndeki alanlardan birisi
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Imam Riza'nin kabrinin {izerindeki kubbenin yan yiizeyinde, Sah Abbas'm yiiriiyerek

ziyaretini anlatiliyor. Bu yazi siiliis hattiyla yazilidir.
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Muhammed Riza Pehlevi (1919-1980) ve esi Imam Riza Tiirbesi'sinin i¢inde dua ederken,

Mart 1979

Muhammed Riza Pehlevi (1919-1980), esi, Basbakan ve bazi hiikiimet adamlar1, Imam Riza

Tiirbesi'nin i¢inde dua ederken, Mart 1979
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Muhammed Riza Pehlevi (1919-1980), esi, Basbakan ve bazi hiikiimet adamlar1, Imam Riza

Tirbesi'nin i¢inde dua ederken, Mart 1979

Muhammed Riza Pehlevi (1919-1980), esi ve bazi hiikiimet adamlari, Imam Riza Tiirbesi'nin

icinde dua ederken, Mart 1979
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Muhammed Riza Pehlevi (1919-1980), esi, Bagbakan ve bazi hiikiimet adamlar1 imam Riza

Tiirbesi'nin insaatini ziyaret ederken, Mart 1979
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Riza Pehlevi (1960--), Muhammed Riza Pehlevi oglu (veliaht1), imam Riza Tiirbesi'nin

icinde dua ederken, Mart 1979
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Ali Ekber Hagimi Rafsancani (1934--), 1989-1997 yillar1 arasinda Iran Islam

Cumhuriyeti'nin 4. Cumhurbaskani, imam Riza Tiirbesi'ni ziyaret ederken,

Ali Ekber Hasimi Rafsancani (1934--), 1989-1997 arasinda Iran Islam Cumhuriyeti'nin 4.

Cumhurbaskani, iImam Riza Tiirbesi'nin ziyaret ederken,
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Ayetullah Ali Hameneyi (1939--), Iran Islam Cumhuriyeti'nin lideri, imam Riza Tiirbesi'nin

icinde dua ederken.
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Ayetullah Ali Hameneyi (1939--), Iran islam Cumhuriyeti'nin lideri Imam Riza

Tiirbesi'nin iginde dua ederken.

it

Ayetullah Ali Hameneyi (1939--), iran islam Cumhuriyeti'nin lideri, Imam Riza Tiirbesi'nin

icinde resmi kiyafetlerini ¢ikarmig halde dua ederken.
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Ayetullah Ali Hameneyi (1939--), Iran Islam Cumhuriyeti'nin lideri, imam Riza Tiirbesi'nin

icinde resmi kiyafetlerini ¢ikarmis halde ibadet ederken.
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Ayetullah Ali Hamaneyi (1939--), Iran Islam Cumbhuriyeti'nin lideri Imam Riza Tiirbesi'ni

resmi kiyafetsiz temizlerken.

Ayetullah Ali Hamaneyi (1939--), iran islam Cumhuriyeti'nin lideri imam Riza Tiirbesi'nin

icinde resmi kiyafetsiz dua ederken.

94



-

OO
—

photo : Nima Najafzadeh

Muhammed Cevad Zarif (1960 --), iranl politikaci, diplomat ve simdiki Iran Disisleri

Bakani, Imam Riza'min 'fahri hizmetgilik' belgesini yoneticiden alirken.
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Muhammed Cevad Zarif (1960 --), iranl1 politikac1, diplomat ve simdiki Iran Disisleri
Bakani, imam Riza'nin 'fahri hizmetgilik' kiyafetini giydikten sonra siipiirge tutarak kabrin

yaninda hizmet verirken.
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[ran Meclis’inin Dasisleri Komisyonu Baskani (solda), Iran'm

Basniikleer Miizakerecisi (ortada) ve iran Cumhurbaskan’in erkek kardesi ve 6zel danismani

(sagda) ‘fahri hizmetci' olarak Imam Riza tiirbesi i¢inde onun 'hizmetci kiyafetini' giyerken.
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Simgeler

Devrimden sonra kullamlmis 100 Riyal én yiiziinde imam Riza Tiirbe'sinin resmi

bulunmaktadir.

Devrimden sonra kullanilmis 200 Riyal 6n yiiziinde imam Riza Tiirbe'sinin resmi

bulunmaktadir.
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Devrimden sonra kullanilmis 500 Riyal 6n yiiziinde imam Riza Tiirbe'sinin resmi

bulunmaktadir.

Devrimden sonra kullanilmis 1000 Riyal 6n yiiziinde Imam Riza Tiirbe'sinin resmi

bulunmaktadir.
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Devrimden sonra kullanilmis 5000 Riyal 6n yiiziinde Imam Riza Tiirbe'sinin resmi

bulunmaktadr.

Devrimden sonra kullanilmis 10000 Riyal &n yiiziinde imam Riza Tiirbe'sinin resmi

bulunmaktadir.
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Devrimden sonra kullanilmis 10000 Riyal arka yiiziinde Imam Riza Tiirbe'sinin resmi

bulunmaktadir.

Devrimden sonra kullanilmis 500000 Riyal 6n yiiziinde Imam Riza Tiirbe'sinin resmi

bulunmaktadir.
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Pehlevi doneminde anma sikkenin yiiziinde imam Riza Tiirbe'sinin resmi bulunmaktadir

Pehlevi déneminde anma sikkenin éniinde imam Riza Tiirbe'nin resmi bulunmaktadir
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Pehlevi doneminde anma sikkenin yiiziinde imam Riza Tiirbesi'nin resmi bulunmaktadir

Pehlevi doneminde anma sikkenin yiiziinde imam Riza Tiirbe'sinin resmi bulunmaktadir
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Pehlevi déneminde anma sikkenin yiiziinde imam Riza Tiirbe'sinin resmi bulunmaktadir

Altinda: “Ey Ali bin Musa el-Riza” yaziyor.

Pehlevi doneminde anma sikkenin 6niinde imam Riza Tiirbe'sinin kabrin tistiinde zerih

bulunmaktadir
Altinda: “Imam Riza (a.s) Ziyareti” yaziyor.

Ziyaretname; Imam’1 ziyaret ederken Sialar’in okudugu bir tiir selam ve duadir.
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Pehlevi doneminde imam Riza anma sikkenin 6n yiizii

Sikkenin ¢erg¢evesinde; “O Oyle bir Allah'dir ki, miigrikler hoslanmasadi Resuliinii
hidayetle ve hak dinle, biitiin dinlere {istiin kilmak i¢in géndermistir. (Tevbe, 33)”
yaziyor.

Ortada; “El-Sultan Ebu El-Hasan Ali Bin Musa El-Riza” yaziyor.

Altinda; “11 Zilkade 1398 (17 aralik 1979)” yaziyor.
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Pehlevi doneminde imam Riza anma sikkenin 6n yiiziinde

Sikkenin altinda; “Heybetli Aryanli Sah Muhammed Riza saltanati doneminde”
yaziyor.

Ustiinde; “1357 (1979)” yaziyor.

106



Pehlevi doneminde Imam Riza anma sikkenin yiiziinde

Sikkenin cercevesinde; “Iran'in padisahi Pehlevi Muhammed Riza Sah’1n saltanati ve
Imam Riza'nin tiirbesinin yonetisidir” yaziyor.

Ortada; “Imam Ali Bin Musa EI-Riza 1227. miibarek dogumun tdreni sebebiyle”

yaziyor.

Altinda; “11 Zilkade 1375 (17 aralik 1956)” yaziyor.

107



Pehlevi doneminde Imam Riza anma sikkenin 6n yiiziinde.

Imam Riza Tiirbesinin kabrin iistiinde zerih(demir parmakliklar) bulunmaktadir.
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Devrimden sonra 100 riyal sikke 6n ve arka yiizii
Arka Yiizii: Iran Islam Cumbhuriyeti, 100 Riyal, 1377 (1998)
On Yiizii: Imam Rizann tiirbesinin resmi

Altinda: “Imam Riza (a.s) tiirbesi” yaziyor.
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Devrimden sonra 2000 riyal sikke 6n yiizii ve arka yiizii
On Yiizii: Iran Islam Cumhuriyeti, 2000 Riyal

Oniinde yukari ¢ercevede: “Iran Islam Cumhuriyetinin Merkez Bankas1’nin

kurulugunun 50. Y1ildoniimii” yaziyor.
Ortada: Imam Rizanin Tiirbesinin resmi
Altinda: “Imam Riza (a.s) Tiirbesi

1339-1389 (1960-2010)
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Devrimden sonra 5000 riyal sikke 6n yiizli ve arka yiizii
On Yiiziinde: iran islam Cumhuriyeti, 5000 Riyal
Oniinde Yukar1 Cercevede: “[Allah'in] Sekizinci ispatinin dogumu anmas1”
Altinda: “Imam Riza (a.s) Tiirbesi” yaziyor.

1394 (2015)
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Hasan Ruhani, iran Islam Cumhuriyeti'nin yedinci Cumhurbaskani, Imam Riza anma

sikkeye ve bazi yeni paralara imza atarak onaylatirken, 2015

Yaninda: Iran Islam Cumhuriyeti'nin Merkez Bankasimin Bagkani
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Hasan Ruhani, iran islam Cumhuriyeti'nin yedinci Cumhurbaskani imzas1 ve notu:

Yiice Allah'mn Ismiyle

Hz. Ali Bin Musa El-Riza(a.s)’nin miibarek dogum giinii, Allah izin verirse Devlet Haftasi
ve yeni Iran ¢ek bastirma haftasi ayn1 zamanda oldugu icin memlekete rahmet ve bereket

getirecek.

imza

Hasan Ruhani, iran Islam Cumhuriyeti
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2015 Imam Riza'nin anma sikkenin 6n yiiziinde ve arka yiiziinde

Arka Yiiziinde: “Ey Ali bin Musa el-Riza (a.s)” yaziyor.
Oniinde yukari ¢ergevede: “[Allah'in] sekizinci ispatinin dogum anmasi” yaziyor.
Altinda: “Imam Riza (a.s) Tiirbesi” yaziyor.

1394 (2015)

AKR'nin resmi logosu.
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[ran' da Siyasi Mesruiyet ve Din: imam Riza Tiirbesi Ornegi
(YUKSEK LISANS TEZI)
Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii

Peyman ESHAGHI

Ozet:

Bu tezin konusu, Sii mezhebine bagli olan insanlar icin 6nemli tiirbelerden biri olan
Ali bin Musa Er-Riza'nin tiirbesi ve onun etrafinda sekillenen sosyal bir tarihtir. Sii
mezhebinde gegmisten bugiine kadar Imamlarin tiirbelerinin ziyaretlerine 6nem
verilmistir. Gorliniiste tiirbeler dini bir mekan olarak goriilse de siyasi, iktisadi ve
sosyal bir 6neme sahiptir. Bu tezde yontemimiz, din sosyolojisi ve tarihi arastirmalari
birlestirerek iran'in dini ve siyasi tarihi hakkinda inceleme yaparak agiklamaktir.
Disiplinler arasi bir arastirma vermek istedik. Bu tezde Imam Rizanin hayati ve
tiirbesinin ait binalar ve mesruiyet kavramlar1 agiklayip, Safevi doneminden bugiine
kadar ziyaret, yonetim, vakif, yapi, hizmetgilik, torenler, ilticanin resmikabul edildigi
alan, kiilliye’deki simgeler ve isim verilmesi konularda mesruiyet ve din iliskilerini
inceledim. Iran modern doneminde tiirbeden mesruiyet kazanmasinin temeli bu
donemde olustu. Bu donemde din, hiikiimetlerin mesruiyetinin temeliydi. S$ii
Islam’da tiirbe ziyaretleri kiiltiirii iizerindeki etkileri din ve siyaset seviyesinde
onemlidir. Bunlardan dolay1; modern cagda Iran siyaseti, halk kiiltiirii, siyasi
mesruiyet, Imam Riza tiirbesiyle karisik ve birbirine bagli etkileyen bir goriingii
oldu. Iran’daki hiikiimetler kendileriyle iImam Riza tiirbesi arasinda bag kurmaya
calistilar ve kasith ve tekel sekilde, tiirbeden mesruiyet kazanmaya calistilar.
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Abstract:

The theme of this thesis is the social history of one the most important shrines to the
Shiite Muslims namely the tomb of Imam Abi bin Musa al-Riza. Visitation of
Imams’ graves has been always an important phenomenon to the Shiites and shrines
attributed to Imams and their descendants have played an influential role not only in
their religious life but also in their political, social and political history. In this thesis,
an interdisciplinary approach including the sociology of religion and history has been
selected to analyze a subject in the political history of Iran. By investigating the life
of Imam Riza and constructions developed around his grave as well as the concept of
legitimation in the literature of sociology, notions of pilgrimage, management,
endowment, construction, religious service, rituals, taking sanctuary, using symbol
and politics of naming has been investigated from the Safavid period until now. It
has been shown that in Iranian modern history, the tomb of Imam Riza has been
considered as an important source of legitimation seeking by Iranian political
powers. In this period, the foundation of some of the political orders was defined in
reference to this tomb. As pilgrimage entails some political functions beyond its
religious one in Shiite Islam, a strong relation between the Iranian politics, national
folklore, and political legitimation is discernible. Iranian political powers and states
have intentionally defined themselves with respect to this tomb and have tried their
best to gain legitimation from that.
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