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ONSOZ
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Her tiirlii noksanliktan miinezzeh olan, kullarina sirat-1 miistakimi gostermek
icin Kur’an-1 Kerim’i, Restlleri ve Kur’an yolundan gidip Hz. Peygamber’e (s.a.s.)

tabi ve varis olan rabbani evliya ile asfiyay1 gonderen Allah’a hamd-u senalar olsun.

Biitiin bir kainati, Kitabullah ve usve-i hasene ile terbiye eden, biitiin
beseriyete 0rnek sahsiyet, mevcudatin viicud sebebi, evliya ve asfiyanin miirsidi olan
Fahr-i Kainat Efendimiz’e, O’nun al, ashdb ve etbaina nihayetsiz salat-t selamlar

olsun.

[lahi dinlerin ruhu, islam’in batini boyutu, kaynagi Kur’an ve siinnet olan
tasavvuf, insana gercek anlamda ‘halifetullah’ 6zelligini veren bir ilimdir. Islam’in
ruhani boyutu olan tasavvuf, saadet devrinden beri var olan bir ilimdir. Bu ilim Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ruhi ve manevi hayatindan bizlere miras kalmistir. Bu yolun

manevi mirasc¢ilart olan Rabbani alimler her ¢agda var olagelmistir.

I[slam diinyasinda ortaya c¢ikan pek ¢ok alim, tasavvuf yolunun yolcusu
olmustur. Tasavvuf deryasindan inciler cikaran Ibn Arabi, Mevlana Celaleddin
Rumi, Yunus Emre gibi nice miibarek zatlarin sesleri ¢aglar1 agmus, insanlara asirlar
gecmesine ragmen 1s1k olmuslardir. Iste, bu goniil yolunun yolcularindan biri de,
calismamiza konu olarak segtigimiz evliyanin biiyiiklerinden olan Muhammed Emin

el-Kiirdi el-Erbili’dir.

Muhammed Emin Erbili, XIX. yiizyilin ikinci yaris1 ve 20. ylizyilin ilk

ceyreginde, Osmanli devletinin son donemlerinde Erbil, Hicaz ve Misir bolgelerinde
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yasamuis, Naksbendi tarikatimn o donemin onde gelen simalarindan biri olup biyiik
bir alim ve mutasavviftir. Misir’da Naksbendiligin yeniden dirilisi ve yayilmasi bu
zat vesilesiyle olmustur. SGfiliginin yaninda aym zamanda zahiri ilimlerde de biiyiik
bir alim olan Muhammed Emin Erbili hadis, fikih, tefsir, kiraat, tasavvuf ilimlerinde
birgok eser yazmistir. Donemin zor sartlarina ragmen bu zat, Misir’da irsad
faaliyetlerine devam etmis, Naksbendiligin Misir’da yayilmasim saglanustir.
Muhammed Emin Erbili, tasavvuf tarihinde 6nemli tarikatlardan biri olan
Naksbendiyye’nin, o donemin, biiyiik seyhlerinden biri olmasi, elimizde tasavvufa
dair yazdig1 bir¢ok eser ve risalenin bulunmasi, yazdig fikih ve tasavvuf kitaplarinin
ozellikle dogudaki medreselerde ders kitab1 olarak okutulmasi, 6zellikle hakkinda hig¢
calisma yapilmanus olmasi onun hayatini, eserlerini ve tasavvufi goriislerini ortaya
¢ikarma zaruretini ortaya koymaktadir. Boyle bir sahsiyeti tasavvuf literatiiriine

kazandirmak 6nemli ve gerekli bir sorumluluktur.

Muhammed Emin Erbili gibi bir sahsiyeti ilim diinyasina kazandirmak, onun
tasavvuf alamindaki goriislerini ve tasavvufl yasantisim diger ulema gibi tasavvuf
diinyasina tamtmak temel amacimzdir. Zira bu gibi zatlarin fikirleri eskiden oldugu
gibi glinlimiizde de insanlarin ve Ozellikle ilim ehlinin yolunu aydinlatmaya devam

etmektedir.

Calismamuz; giris, iki bolim ve sonug¢ kisimlarindan olusmaktadir. Giris
boéliimiinde, miiellifimizin yasadigt donemin siyasi, sosyal, ilmi, edebi ve tasavvufi
hayati irdelenmis olup Muhammed Emin Erbili’nin mensup oldugu tasavvuf ekolii

olan Naksbendi tarikati1 ve bu tarikatin Halidilik kolunun tarihgesi verilmistir.

Birinci boliim, dort ana basliktan olusmaktadir. Birinci baslik, Muhammed

Emin Erbili’nin dogumundan vefatina kadar hayati, Hicaz ve Misir yillari, irsad
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faaliyetleri, bazi kerametleri gibi konular1 kapsamaktadir. Ikinci baslikta, onun ilmi
ve tasavvufi sahsiyeti incelenmistir. Uciincii baslikta Erbili’nin eserleri ve ona
atfedilen eserler ele alinmus, tasavvufa dair olmayan eserlerin tanitimu yapilmustir.
Dordiincii baglikta ise kaynaklarda gecen ve kendisinden etkilenen ogrenci ve

halifelerinden bahsedilmistir.

Ikinci boliimde Muhammed Emin Erbili’nin tasavvufi goriisleri, ozellikle
Tenvirw’l- kulib fi muameleti allimi’l- guyiib, el-Hidayetu’l- hayriyye fi
tarikati’n- naksbendiyye, el-Icabetu’r- Rabbaniyye, Saadetu’l- mubtedinadli
eserleri ve diger kitaplarinda arada verdigi tasavvufi bilgiler 1s1ginda kategorize

edilerek sunulmaya c¢alisilmustir.

Caligmamin basindan itibaren maddi-manevi hi¢bir fedakarligi esirgemeyen,
bana her konuda rehberlik yapan muhterem hocam Prof. Dr. Ahmet Cahit Haksever
ve Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim dalinda gdrev yapan biitiin

hocalarima hiirmet ve siikranlarimi sunarim.

Allah’a hamd ve send olsun. Tevfik ve hidayet yalniz O’ndandir.



GIRIS

A. YASADIGI DONEME GENEL BAKIS

Muhammed Emin Erbili’nin hayati Erbil, Hicaz ve Misir olmak {izere ii¢
farkli yerde ge¢mistir. Bu sebeple calismamizda onun yasadigi donem ve hayatinin
gectigi yerlerle ilgili genel itibariyle deginmek istiyoruz.

1. SIYASI VE SOSYAL HAYAT

1.1. Erbil

“Kuzey Irak'ta bir sehir olan Erbil, Zagros daglarinin bati eteklerinde Biiyiik
ve Kiigiik Zap nehirlerinin arasinda, Musul- Bagdat yolu ile Anadolu ve Iran'dan
gelen baslica kervan yollarimn birlestigi askeri ve ticari agidan 6énemli bir noktada
yer alir. Erbil'in, Hz. Omer’in bélgeye tayin ettigi ilk vali Iyaz b. Ganm veya onun
vefatindan sonra 20 (641) yilinda Musul valiligine getirilen Utbe b. Ferkad es-Siilemi
tarafindan 18 (639) veya 20 (641) yilinda fethedildigi tahmin edilmektedir. islami
kaynaklarda Erbil adina ilk defa. Emevi hakimiyetini sona erdiren ve Abbasi
donemini baslatan Biiyilk Zap Suyu Savast (16 Ocak 750) miinasebetiyle
rastlanmaktadir. Erbil, Kanuni Sultan Siilleyman'in Irakeyn Seferi sirasinda (1535)
Bagdat'la birlikte Osmanli topraklarina katilmigtir”.

Cuinet'ye gore “1892'de 330 koOyii bulunan ve kdyleriyle birlikte niifusu
12.000 olan Erbil'in 1898'de kaza merkezinde 1600 hane vardi ve niifusu 6000 idi.
1920 yilinda Irak'in on dort vilayetinden biri olan Erbil, Kuzey Irak Bolgesi'nin
bassehri ve 333.903 (1985) kisilik niifusuyla Irak Cumhuriyeti'nin Bagdat, Basra,

Musul ve Kerkiik'ten sonra besinci biiyiik yerlesim merkezidir. Baz kiiltiirel ve idari

1Sami es- Sakkar, “Erbil”, DIA, istanbul, 1995, c. X, s. 272-273.



miiesseselerin yer aldigi sehirde bir de Selahaddin-i Eyyiibi'nin adim tasiyan
{iniversite bulunmaktadir.”?

1.2. Misir

Muhammed Emin Erbili’nin yagadig bir diger yer Misir’dir. Misir “6 bin y1llik
tarihi bir gegmise sahip olmasi dolayisiyla bilinyesinde ¢ok zengin bir demografik
yapiyt barindirmaktadir. Afrika ve Ortadogu cografyasinda ekonomisinin biiyiikliigi
ile de dikkat ¢eken Misir’in siyasi yapisi sosyalizm, otoriter rejim, liberalizm ve
muhafazakar disiinceleri barindiran renkli bir mozaik sergilemektedir. Afrika ve
Asya arasindaki kara baglantisinda; Avrupa, Hindistan ve Uzak Dogu arasindaki
deniz ulasiminda gecis merkezi olan Misir, tarih boyunca birgok istilalara sahne
olmustur. Stratejik konumu onu, Afrika Birligi, Arap milliyetciligi ve Islam
diinyasinda Onemli bir konuma getirmisti. Halk yasayis tarzi bakimindan gruplara
ayrilmistir. Misir'da niifusun ¢ogunlugunu teskil eden genellikle sehirlerde yasayan
fellahlar (koyliiler) ile okumus ve tiiccar sifi arasinda dilde oldugu gibi hayat
tarzinda da farkliliklar goze carpar. Ayrica bugiin azinlikta kalan arazi sahipleriyle
vahalarda yasayan Bedeviler ge¢misteki siyasi gili¢lerini kaybetmis durumdadirlar.
Ibn Haldun’un ulusal karakterin kaynag olarak tanimladig toplumsal yasam bigimi
olan bedevilik, iiretim bi¢imi, beslenme tarz1 ve iklim Misirlt kimliginin olugsmasinda
tam bir uyum igerisindedir.”®

“Afrika kitasitmn en biiylik sehri olan Kahire, Arap aleminin kiiltiir
merkezidir. Bu sehirde eski ve tarihi eserler bol olup, modern bir turizm merkezidir.

Diinyanin 7 harikasindan biri olan Iskenderiye Feneri'nin bulundugu iskenderiye,

2es- Sakkar, a.g.m.,1995, s. 273.

3 Seyfi Say, Ibn Haldun’un Diisiince Sistemi, Ilk Harf Yay., Istanbul, 2011, 5.447.



Abu-Simbel tapinaklarininbulundugu Assuan?, diinyamin en biiyiik sfenksininve iig
piramidinin bulundugu Gize diger énemli biiyiik sehirleridir.”®

“Misir’daki mevcut siyasi yapilanmanmin olusmasindaki tarihi siirece g6z
atacak olursak Osmanli ve Avrupa modellerinin izlerini goriiriiz. Napolyon’un
1798’da Misir’a askerl c¢ikarma yapmasiiizerine Osmanlt 1805°te Mehmet Ali
Pasa’yr vali olarak tayin etmisti. Bu donemde olusturulan ilk damsma meclisi
sayesinde parlamenter sisteme adim atilmistir. Yapilan bir¢ok diizenlemenin en
dikkat cekeni ise kadinlara is hayatinda ¢alisma izninin verilmesiydi. Hidiv Ismail
doneminde politika ve egitim alandaki reformlar yapilarak sosyal hayata dair 6nemli
adimlar atilmistir. Yapilan reformlarin getirdigi mali yiik sebebiyle Avrupa
iilkelerinden alinan borglar iilkeyi ileriki yillarda sikinttya sokmustur. Bu krizi
bahane eden Bati kendi degerlerinin halk {izerinde uygulanmas1 karsiliginda
yardimlar yaparak askeri ve ekonomik hegemonya olusturmaya calismistir.”®

“Misir, ekonomik sorunlara ragmen modernizasyon ¢aligsmalarina hiz vermis
ama kendini i¢inden c¢ikilamaz bir bor¢ bataginda bulmustur. Siiveys Kanali’nmin
acilmasi sonrasinda 1876’da kurulan ¢ok uluslu sirketler araciligr ile Ingiliz ve
Fransizlar, Misir maliyesini yonetmeye baslamistir. Olusturulan bor¢ komisyonunun

calismalarini takip etmek iizere iki iilke hiikiimette kendi bakanlarinin da yeralmasim

4 Jennefir Losco, Misir lgyiizii, (Trc: Levent Tiirer), Tudem, Izmir, 2008, 5.58
5 Jennefir Losco, a.g.e., 5.45

6 Coskun Ugok, Siyasal Tarih, Ankara Unv. Hukuk Fak. Yay., Ankara, 1975, .55



saglamistir. Tiim bu uygulamalardan Misir halki rahatsiz olmus, artan vergiler
yiiziinden ciddi yoksullasma sorunu ile kars1 karsiya kalmistir.”’

“Milliyetci sOylemlerin artmasi tlizerine el-Ezher’de egitim almus asker
kokenli Arabi Pagsa muhalefetin sesi olmaya baslanuis ve toplumun her kesiminden
destek almustir. Giiclii destegin karsisinda duramayan Hidiv Ismail yetkilerini oglu
Hidiv Teyfik’e devrederken Arabi Pasa, genelkurmay bagkanligina getirilmis ve bu
atama Ingilizlerin ve Fransizlarin tepkisine neden olmustur. Arabi Pasa yeni bir
anayasa hazirlanmasina 6n ayak olmus, Misir halkinin iktidarla olan iliskilerine farkli
bir diizen getirmistir. 1879 sonras1 dénemde Misir i¢ ve dis politikasina bagimsiz bir
yon verme ¢abalar1 Ingiliz askeri tehditleriyle kars1 karsiya kalinmasina yol agnustir.
Osmanli Misir’da diizeni saglama adina bir dizi kanun ¢ikarsa da Ingiliz kiskirtmas1
ile halkin protestolart baslamistir. Polisin gii¢ kullanmasi sonucu ¢ikan olaylari
Ingiliz gazeteleri Misir’da giivenligin saglanamadigi seklinde yazmislardi.”®

“Ingiltere’nin Osmanli’dan Arabi Pasa’y: etkisizlestirecek bir askeri harekatta
bulunma talebi Abdulhamid tarafindan siddetle reddedilmesine ragmen Ingiliz
isgaline engel olunamamustir. Isgal karsisinda basarili olamayan Arabi Pasa yenilgiye
ugramis ve 1950’lere kadar devam edecek olan Ingiliz sémiirgesi baslanustir.”®

Ote yandan “Ingilizler ve Misirlilar 19 Ocak 1899'da Sudan'da ydnetimin

cercevesini olusturan bir antlasma imzaladilar. Buna gére Misir ve Ingiliz bayraklari

7 Veysel Ayhan ve Algan Nazli Ayhan, Uluslararasi Ortadogu Baris Arastirmalar1 Merkezi
(IMPR), Misir Devrimi ve Miibarek: Bir Diktatoriin Sonu, IMPR RAPOR — No: 6, 2011,

http://mmww.impr.org.tr, s.4

8 Muhammed Ferid, Misir Miasirlilarindir,(Trc: Ali Benli ve Macit Karagzoglu),Klasik Yay.,
Istanbul, 2007, s.13

9Veysel Ayhan ve Algan Nazli Ayhan, a.g.r., s.5


http://www.impr.org.tr/

yan yana dalgalanacak, sivil ve askeri idare hidiv tarafindan Ingilizler’in tavsiyesiyle
tayin edilen bir genel valiye verilecekti. Boylece Sudan'in kontrolii de fiilen
Ingilizler'in eline ge¢mistir. Babiali, hakimiyet haklar1 ihlal edildigi icin bu
antlasmaya siddetle karsi ¢ikti. Ayrica hidivin bdyle bir antlagsma yapma yetkisi
olmadigindan Misir- Ingiliz Antlasmas1 milletleraras1 hukuka da aykiriydi. Sudan
meselesi Sudan'in 1956'da bagimsizligimi ilanina kadar devam etti. Bu donemde
Misir'da Ingiliz kontroliinde meclis calismalar1 diizenlenerek bir dizi hukuki ve idari
degisiklik yapilmakla birlikte 1. Diinya Savasi' min baslamasiyla harp hukuku
yiiriirliige girdi. Savas Agustos 1914'te basladiginda II. Abbas Hilmi Istanbul'da,
Lord Kitchener de Ingiltere’de bulunuyordu.”°

“Ekim 1914'te ingiltere, Fransa ve Rusya'mn Osmanli Devleti ile savasa
girmesi iizerine Ingiltere, 18 Aralik 1914'te tek tarafli olarak Osmanli hiikiimranlik
haklarim kaldirip Misir't himayesine aldi. Hidiv II. Abbas Hilmi'yi de diismanla is
birligi yaptign gerekgesiyle 19 Aralik'ta gorevden alarak yerine amcasi Hiiseyin
Kamil'i Misir sultani olarak ilan etti. Bunlarin yaninda Fransizlar da Misir'a asker
¢ikarinca Osmanli Devleti, Mayis 1915'te Siiveys Kanali'm savag alam igine aldigim
ilgili devletlere bildirdi ve Dordiincti Ordu komutam1 Cemal Pasa kumandasindaki
kuvvetler basarisizlikla sonuglanan iki kanal ge¢me operasyonu diizenledi. 1914-
1918 yillar1 arasinda savas hukukunun gecerli oldugu Misir'da basin sansiir altinda
tutulurken halk ekonomik acidan zor durumda kaldi. Bununla birlikte isgalci gli¢lere
kars1 c¢ikan hareketler halk tarafindan biiyiik destek goriiyordu. Hiiseyin Kamil'in
1917'de vefatindan sonra yerine -tek oglu olan Kemaleddin veliahtlig reddettigi i¢in-

Hidiv Ismail'in ogullarindan Ahmed Fuad getirildi. 1. Diinya Savasi'mn sonunda

10Hilal Gorgiin, “Misir”, DIA, Istanbul, 1995, c. XXIX, 5.569-571.



Misir da bagimsizlik ydniinde adimlar atti.™iggale ragmen 19 Nisan 1923’te
hazirlanan yeni anayasada giicler ayrimu gozetilmis ve parlamenter sistem hayata
gecirilmistir.”1?
2. 19. YY'IN SON CEYREGINDEN IiTiBAREN MISIR’DA iLMi,
KULTUREL VE EDEBi HAYAT
“XIX. yiizyildan itibaren Misir’da diisiince, biiylik dlgiide siyasi ve i¢timal
hadiselerin etkisi altinda sekillenmeye baslamis, o giine kadar siyaset, sanat,
edebiyat, hukuk gibi birgok alam kontrolii altinda bulunduran ulema Batili fikirlerin
yaygin hale gelmesiyle c¢esitli sahalardan geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. Kavalali
Mehmed Ali Pasa’min baslattigi modernlesme faaliyetleri, biirokraside dini egitim
alanlardan ziyade onun agtifi Bati tarzi egitim kurumlarindan mezun olanlara is
imkdm sagliyordu. Ayrica iltizam sisteminin lagvedilmesi, dini kurumlar1 ayakta
tutan vakiflara el konulmasi ve medeni hukuk disinda kalan biitiin alanlarin Bati
hukukuna gore diizenlenmesi dini diislincenin pratikte etkisini yitirmesine sebep
olmustur. Dini diislincenin ve dindarligin 6nemli unsurlari arasinda yer alan sifi
tarikatlar modernlesmenin paralelinde yiirlitiillen merkezilestirmeye bagli olarak tek
elden yonetilmeye calisilirken Ezher gibi egitim kurumlarinin genel ihtiyag
dogrultusunda yeniden diizenlenmesine gidilmistir. Bu sekilde gelisen modern
diisiince tlizerinde, yerli Kiptiler’le XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Misir’a

gd¢ eden hiristiyan Araplar’larin da etkisi vardir.”®3

11 Gorgilin, a.g.m., 1995, s.571-572.
12 Veysel Ayhan ve Algan Nazli Ayhan, a.g.r., s.5

13Gorgiin, a.g.m., 1995, s. 577-578.



XX. ylizyilin baglarinda siyasi partilerin kurulmas1 ve pek ¢ok aydinmn bunlar
etrafinda toplanmasi1 Misir fikir hayatt agisindan 6nemlidir. “Mustafa Kamil Pasa,
daha Once ortaya cikan el-Hizbii’l-vatani hareketini 1907°de ayni isim altinda
partilestirdi ve iilkenin Ingiliz isgalinden kurtulmas: icin faaliyetlerine devam etti.
Gerek Kamil Pasa gerekse onun 1908’de vefatindan sonra yerine ge¢en Muhammed
Ferid Bey ve hareketin yayin orgam el-Liva’mn editorii Abdiilaziz Cavis, kaleme
aldiklar1 kitap ve yazilarinda ittihdd-1 Islam fikri ger¢evesinde kalarak Osmanlilar’a
bagl1 bir Misir vatanseverligini savundular.”*

“Ustddii’l-cil lakapli Ahmed Lutfi es-Seyyid liderliginde kurulan Hizbii’l-
timme ve yayin orgam el-Ceride etrafinda toplanan aydinlar ise Avrupa medeniyetine
ve bunun degerlerine, 6zellikle de hiimanizme vurgu yapmaktaydilar. Bu donemde
ortaya cikan siyasi goriislerin ortak noktasi, Ingilizler’in Misir’1 terketmesi ve
Osmanl1 hilafetinin miisliimanlarin birligini saglamakta 6nemli bir kurum oldugu
hususudur. Misir’daki Osmanlilik vurgusu, bilhassa italyanlar’in 1911°de Trablus’a
cikmalar1 ve Balkan savaslar sirasinda had safhaya ulagmustir.”*®

“1920°1i yillarda el-Ceride grubundan Muhammed Hiiseyin Heykel ve Taha
Hiiseyin gibi aydinlar firavunlar donemi kiiltliriinii vurgulayan ¢alismalar igerisine
girdiler. Ote yandan yine Batili fikirlerin etkisiyle Marksist-sosyalist diisiince ortaya

cikti ve daha sonra Arap¢ilig da iginde barindiran bir sosyalizm anlayisina doniistii.

Kipti yazarlardan Selame Musa gibi baz1 sosyalist aydinlar ise toplumun laikleserek

14 Goérgiin, a.g.m., 1995,5.577.

15 Gorgiin, a.g.m., 1995,s.577-578.



Batililasmast  ve Avrupa-Akdeniz kiiltiir dairesi igine girmesi gerektigini
savunuyorlardi.”®

“1920’1i yillarin ortalarinda Tiirkiye’den giderek Misir’a yerlesen bazi alimler
ozellikle dini ilimler alaninda etkili oldu. Bunlar arasinda son Osmanli seyhiilislanu
Mustafa Sabri Efendi, Mehmed Akif Ersoy, M. Zahid Kevseri ve Mehmed fhsan
Efendi gibi sahsiyetler yer almaktadir. Mustafa Sabri Efendi, keldam konularinda
1slahatgi-modernist yonelisleri ciddi bir tenkide tabi tutarken Zahid Kevseri fikih ve
hadis Ogretiminin yamnda onemli nesir faaliyetlerinde bulunmustur. 1930’lu ve
1940’11 yillarda gelisen hadiselere de bagli olarak liberal laik aydinlardan bazilarinmin
Islam’a ilgilerinin artti goriiliir.”’

3. MISIR’DA TASAVVUFi HAYAT

Muhammed Emin Erbili’nin hayatimn o6nemli bir kismum gecirdigi ve
Naksibendiligi nesrettigi yer olan Misir’da tasavvufi hayati degerlendirmek konumuz
acisindan faydali olacaktir.

Tasavvuf “Misir’a girdigi h. Ill. (m. IX.) yilizyildan giiniimiize kadar dini
hayat tlizerinde etkili olmustur. Ziinnin el-Misri’nin burada tasavvufun ilk
tohumlarim atan kisi oldugu kabul edilir. Daha sonra Misir’da tasavvuf siirekli
yayilma egilimi gOstermistir ve ortaya ¢ikan tarikatlarin kesin sayisi
bilinmemektedir. h. VII. (m. XIII.) yiizyilda ¢ok sayida mutasavvifin buraya
gelmesinden sonra tarikatlarin da hizla yayildigi goriiliir. Seyh Ebii’1-Feth el-Vasiti

Iskenderiye’de Rifaiyye, Ahmed el-Bedevi Tanta’da Bedeviyye (Ahmediyye),

Ibrahim ed-Destiki Deslik’ta Burhaniyye ve Ebii’l-Hasan es-Sazeli iskenderiye’de

16 Gorglin, a.g.m., 1995, s. 577-579.

YGorgiin, a.g.m., 1995, s. 579.



Sazeliyye tarikatim yaymustir. Memlilk ve Osmanli hakimiyeti altindaki Misir’da
tasavvufl hayat, yukarida ismi gecenlerin biiyiikk cogunlugunu temsil ettigi cesitli
tarikatlarin biinyesinde geligmigtir.”

“XVL ylizyildan itibaren Kahire’de tasavvufi hayat tizerinde Bekir es-Siddiki
ve es-Sedatii’l-Vefaiyye adli iki zengin ailenin etkili oldugu goriiliir. Her iki aile
aslinda Sazeli ise de Bekriler XVIIL yiizyilin ilk yarisinda Samli seyh Mustafa el-
Bekri tarafindan Halvetiyye’ye baglandi. Bu ailelerde reis konumundaki kisi aym
zamanda tarikatin seyhive “seyhii’s-seccade” unvanim tagiyordu.”

“Yirminci ylzyilin milliyet¢i onderlerinden, on dokuzuncu asrin sonlarinda
Muhammed Abduh’un Ogrencilerinden biri olan Abdiilaziz Cavis, 1892 yilinda
Misir’da  Seyhu’l-mesayth makdminda bulunan Muhammed Tevfik el-Bekri“nin
sahsinda Misir’daki tarikatlara karst hiicuma gecti. Yetki alam dahilindeki
tarikatlarin reform ihtiyact ve haram oldugu diisiiniilen baz tasavvufi uygulamalarin
yasaklanmasi i¢in kendisini ikna etme niyetiyle dikkatlerini el-Bekri’ye yonelten
diger reformist diisiiniirler Abdullah en-Nedim ile Muhammed Resid R1za’dir. Bizzat
el-Bekri’nin kendisi, miizik aletlerinin kullanimu, zikir esnasinda (hadrd) sis
batirilmasi (debbiis), cam pargalar1 ve ates (kor) yeme gibi tarikat dyinlerinde mevcut
olan bazi unsurlarin terk edilmesi gerektigini diisiiniiyordu. Kendisinin resmi vazifesi
sirasinda Misir’da tarikatlarla ilgili ilk diizenlemeler, Hidiv idaresinin emri
dogrultusunda 1895 wyilinda yiirlirliige kondu. Bunlar, 1903 ve 1910 senelerinde
degistirilip tashih edildi ve 1905°te el-Ldihatii’I-dahiliyye li 't-turuki’s-siifiyye olarak

bilinen bir dizi diizenlemeyle ikmal edildi. Bu diizenlemeler, reformist tenkidlerin

18Goregiin, a.g.m., 1995, s. 582.

1°Gorgiin, a.g.m., 1995, s. 582.



odaklandigy zikirle ilgili uygulamalar1 yasaklayan ¢ok sayida paragrafi igeriyordu ve
bunlar tarikatlarla ilgili bir reform ihtiyacimt karsilayan ve uzun siireden beri arzu
edilen tedbirler olarak takdim edilmekteydi.”?

“Misir’da tasavvufun karst karsiya oldugu biiyiikk tehlikelerden biri
Vehhabilik hareketiydi. Ancak yirminci asrin ilk on yillarinda Vehhabi hareketi
Onemsiz ve organize olmanmus bir durumdaydi ve tasavvuf i¢in ciddi bir tehlike arz
etmiyordu. Ibrahim es-Semenniidi, Vehhabi sempatizanlifi gerekcesiyle Dekahliye
miiftiisiiniin Hidiv idaresi emriyle 1894 senesinde gorevinden uzaklastirildigim bize
haber vermektedir. O ayrica, Vehhabi davetcilerinin Mansiira ve Dimyat’taki
faaliyetleri hakkinda da malumat aktarmaktadir.”?*

“el-Cem’iyyetii’s-ser’iyye [i’t-te’aviini’l-amilin bi’[-Kitdbi ve’s-Siinneti’l-
Muhammediyye isimli kurulusun 1913 senesinde Mahmid Hattdb es-Siibki
tarafindan kurulmasimin ardindan Vehhabilik tasavvufun karsi karsiya geldigi en
onemli sorun halini aldi. Kendi doneminde Misir’da Vehhabiligin en iinlii savuncusu
olmadan evvel es-Siibki, Halvetiyye’nin Saviyye koluna mensup Ezher mezunu bir
seyhti. O velid bir miiellifti ve Ibn Teymiyye ile Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
argiimanlarim kullanmak ve tevhid hususunda onlarin tarafim tutmak stretiyle pek
cok eserinde tasavvufun teorik ve pratik yonlerine kimi zaman itidal sinirim asan
elestiriler yoneltti. es-Siibki’nin 1slah anlayisina karst muhalefet yayginlasti.
Yazilariyla ona karsi ¢ikanlar arasinda Misir miiftiisi Muhammed Bahit el-Muti’1,

Ezher’de Maliki Fikhi hocasi olan Yusuf ed-Dicvi, Hiiseyin Camii hatibi Muhammed

Drrederick De Jong, XX. Yiizy1l Misir’inda Tasavwuf Aleyhtarligi (1900-1970) Bir On Arastirma,
(Trc. Salih Cift),Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XX, Say1: 1,2011,s.213-214.

21Frederick De Jong, a.g.d., 2011, s. 217.
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Ali el-Biblavi, Ezher’de hadis dersleri veren ve aym zamanda Naksbendi seyhi olan
Selame el-Azami?? gibi isimler vardi. Selame el-AzAmi, es-Siibki’nin en hararetli
miinekkidi olan Mustafa Ebu’s-Seyf el-Hammami’'nin kaleme aldigi bir eserin on
soziinii yaznusgti.”?

“XX. vyiizyil boyunca bir¢cok reformist, tarikatlardaki bazi inang ve
uygulamalar1 elestirerek onlarin 1slahi konusunda ¢aligmalarda bulundu. Tarikatlarin
1slahimin gerekliligine inanan en 6nemli grup 1930’lu ve 1940’11 yillarda Misir’da
etkili rol oynayan Ihvan-1 Miislimin’dir. Thvan-1 Miislimin’in kurucusu Hasan el-
Benna gercek ve saf tasavvufu benimsiyor, Misir’daki tarikatlarda goriilen c¢esitli
uygulamalar1 ise hurafe ve bid‘at olduklar1 gerekgesiyle elestiriyordu. Grubun
teorisyenlerinden Seyyid Kutub da mevcut tarikatlar1 siddetle tenkit edenler
arasindaydi.”?*

B. MUHAMMED EMIN ERBILI'NIN MENSUP OLDUGU

TASAVVUF EKOLU

Muhammed Emin Erbili’nin yasadigi donem olan 19. asrin sonlariyla 20.
yizyilin ilk yaris1 hakkinda verilen bu Ozet bilgiden sonra mensup oldugu
Naksbendiyye tarikati Halidilik kolunun izahi ¢alismamiz agisindan yararli olacaktir.

1. NAKSBENDILIK

Aragtirmacilar arasinda Naksbendiligin ne zaman ortaya c¢iktigi hususunda

farkli goriislerbulunmaktadir. Genel kabule gore ‘“Naksbendiyye silsilesi Hz.

22 Selame el- Azami, ¢alismamiza konu olan Muhammed Emin Erbili’nin halifelerinden biri olup
Erbili’den sonra postnigini olmustur. Ayn1 zamanda o dénemde s6zii gegen el- Ezher’de miiderrislik
yapan bir biiyiik bir alimdir. Calismamizin ilerleyen boliimlerinde hayati islenecektir.

23Frederick De Jong, a.g.d., 2011, 5.217-218.

24Gorgiin, a.g.m., 1995, s. 583.
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Ebubekir vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dayandirilir. Naksbendilik tarihi siire¢
igerisinde farkli isimlerle amilmustir. Bu siire¢ i¢erisinde her adlandirmada, tasavvufi
ekol biraz daha gelistirilmis hem de yeni esaslar ortaya konmustur.”?

“Hz. Ebubekir’den (r.a.) Beyazid-i Bistami’ye (6. 231/845) kadar olan donem
“Siddikilik”, Beyazid-i Bistami’den Abdulhalik-1 Gucdevani’ye (6.595/1199) kadar
olan donem “Tayfurilik”, Abdulhalik-1 Gucduvani’den Bahauddin Naksbend’e
(6.791/1389) kadar olan donem “Haceganiyye” donemidir. Bu tarihi siirecte tarikata
adim veren Bahauddin Naksbend’den Ahmed-i Faruki Sirhindi’ye (6.1034/1624)
kadar olan dénem Naksbendiyye ismiyle amlmistir.?® Bahaeddin Naksbend kurucu
seyh kabul edilmekte olup tarikat, Bahaeddin Naksbend’in halifeleriyle
miiesseselesmis, gelismis ve cesitli bolgelere yayilmustir.?” Sirhindi’den Halid-i
Bagdadi’ye (6.1242/1827) kadar olan déneme ise “Muceddidiyye” adi verilir. Halid-i
Bagdadi ile baslayip giiniimiize kadar devam eden donem ise “Halidiyye” adiyla
anmlmaktadir.”?

Naksbendiyye, “Bahaeddin Naksbend zamanindan itibaren artarak yayginlik

gostermis, Tirkistan, Anadolu ve Hindistan’a kadar uzanan ¢izgide en yaygin tarikat

konumuna ylikselmistir. Anadolu’da Naksiligin gergek anlamda yayilmasin

25Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, s.22.
26 Halil Ibrahim Simsek, Osmanl1’da Miiceddidilik XII/ XVIIL yy, Suf Yayinlar1, istanbul, 2004, s.
43- 50.

27 Bkz. Ahmet Cahid Haksever, Ya’kub-i Cerhi Hayat1 Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1, Istanbul,
Insan yay., 2009, s. 29- 52.

28 Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend Hayat1, Eserleri, Tarikati, insan Yayinlari, istanbul, 2002,

s.31.
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saglayan ilk seyh, Simavli Molla Abdullah Ilahi (6.896/1491) dir.”?*Bu bélgelerde
yayllmaya baslayan Naksbendiyye tarikati, Sah-1 Naksbend’in halifeleri®
Muhammed Parsa (0.822/1419) ve Alaaddin Attar (6.802/1400) ile birlikte
Maveraunnehir bdlgesinde yayilmistir.”3!

“Naksbendiyye’nin kurumsallagmasi ve sistematik hale gelmesi Ahmet
Yesevi (6. 562/1166) ile aym seyhten feyz alan Abdulhalik Giicduvani ile olmustur.
Giicduvani  tasavvufi egitimini Hace Yusuf-i Hemedani’den (6.535/1140)
tamamlamustir. Ayrica ‘Kelimat-1 Kudsiyye veya Kelimat-1 Naksbendiyye’ adiyla
bilinen ve Naksbendiyye’nin temelini olusturan on bir prensipten sekizini doktrin

halinde gelistirmigtir.”%

29Tosun, a.g.e., ss. 270-271.

30 Bkz. Haksever, a.g.e., 2009, s. 43- 52.

31 Yilmaz, a.g.e., 5.262.

82 Naksbendiyye’nin onbir temel prensibinin ilk sekizini Abdulhalik-1 Giicduvani ortaya koymustur.
Bunlar: Halvet der enctimen (Zahirde halkla, batinda Hakk’la beraberlik), Has der dem (Her nefeste
uyanik olmak), Nazar ber kadem (Bakislarin ayaklara yonelmesi), Sefer der vatan (kotii ahlaktan iyi
ahlaka seyir, seyr-i siiluk manalar1 tasir), Yad kerd (Zikir), Baz gest (Nefy ve ispat ile masivadan
uzaklasmak), Yad dast (Her an Hakk’dan haberdar olmak), Nigah dast (Kalbe gelen havatiri
uzaklagtirip, murakabe etmek). Bu sekiz prensibe ek olarak Bahaeddin Naksbend’in ekledigi ii¢
prensip te sunlardir: Vukif-1 zaméani (Sélikin her an halinden haberdar olmasi, Cenab-1 Hakk’in
huzurunda oldugunu diisiinmesi), Vukif-1 adedi (Miridin seyhi tarafindan verilen zikrin sayisina
riayet etmesi), Vukif-1 kalbi (Kalbin Hak’tan haberdar olmasi, ve zikrin tam suuruna varmak)
Naksbendiyye’nin tasavvufi diigiincesini bu on bir prensip, hafi zikir, rabita ve Hatm-i Hacegan
belirler. Genis bilgi icin bkz. Muhammed Abdullah el-Hani, Adab, (gev.:Ali Hiisrevoglu), Istanbul,
Erkam Yay., 2009, ss.218-226; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, Dergah Yay., istanbul,

1999, 5.295;Simsek, a.g.e., ss. 37-40.
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Naksbendiyye, “Bahaeddin Naksbend'in halifelerinden Aldeddin Attar, Zahid
Bedahsi ve Muhammed Parsa tarafindan ¢ok genis bir alana yayildi. Yeseviyye
tarikatinin bulundugu bolgelerde bilyiik taraftar kazandi. Bilhassa [mam Rabbdni
zamaninda (v. 1034) Hindistan ve havalisinde yayillma kaydetti. /mam Rabbdni'nin
oglu Muhammed Masum da ciddi bir tedris tezgdhindan gegerek, babasinin mutedil
tasavvuf yolunu devam ettirdi. Oglu Seyh Seyfeddin, halifesi Seyyid Nir Mehmed
Bedvdni ile tarikat, hem nakli, hem tasavvufi ve hem de miisbet ilimleri tedris eden
bir medrese, biitiin halka acik bir miiessese haline geldi.”*

“Naksbendi tarikati Fatih Sultan Mehmed zamaninda, Ubeydullah Ahrar'in
halifelerinden Molla I1ahi vasitasiyla Istanbul'a girdi. Gulam Ali Dehlevi ve Ebii Said
Miiceddidi ile tarikat Hindistan iclerinde kuvvetlendi. XVIII. asirda Mevidna
Ziydeddin Bagdadi ile tarikat, Osmanlilarda hem genisledi, hem de istikrar kazandi.
Osmanl1 padisahlari, bilhassa bu asirda Naksbendligi himaye ettiler. Son Osmanli
Padisahi Vahdeddin’in Naksi ve Halidi oldugu rivayet edilir. Imparatorlugun orta
tabakas1 arasinda biiyiik bir niifuz saglamistir. Naksilik tam anlamuyla siinni bir
tarikattir. Zikir ve Adabinda siikiinet ve mahviyyet hakimdir. Istanbul’da 65 Naksi
dergahinin bulunmasi da, bu tarikatin son zamanlarda halk arasinda ¢ok yaygin bir
durumda oldugunu gostermektedir.”3

Naksbendilik hakkinda verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra Erbili’nin
Naksbendilige bakis acisim ortaya koymaya ¢alisalim. Muhammed Emin

Erbili, Tenviru’l- kuliib adl1 eserinde kendi tarikati olan ‘Naksbendi’ligi detayli bir

sekilde anlatir.

33 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ifav yay., Istanbul, 11. baski, 2004, s. 372.

34 Eraydi, a.g.e., 2004, s. 372-373.
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Erbili, Naksbendiligin diger tarikatlardan daha kolay, ilahi tecellilere ulagmak
ve kurbiyyet i¢in daha elverigli bir tarikat oldugunu sdyler. Bu goriisiinii Sah-1
Naksbend ve Ebu Mansur Maturidi’den ornekler vererek teyit eder.® Erbili’ye gore
miirgidin miiridine, miiridin miirsidine muhabbeti ve miirsidin Siinnet-i Seniyye’ye
ittibasi, Naksbendiligin kolay bir siilikk sistemine sahip olmasinin en etkili
sebepleridir. Erbili, bu durumu sdyle agiklar. “Tevhid derecesine varmak igin
miiride —velev ki kabiliyet ve hazirligi noksan dahi olsa- en yakin ve en kolay tarikat
Naksi tarikatidir. Seyh, miiridine fazla muhabbet etmek suretiyle baz tasarruflarda
bulunur. Ciinkii bu tarikatin esasi, tasarruf ve Peygamber varisi olan bir seyhin
siiltikiinden oOnce gelen cezbelerdir. Bu da seyhin bazi 6zel durumlarda tarikat
taliblilerinin kalbine ilahi nurlar ilka etmesi suretiyle olur.Bu hususta en yiiksek
zirveye ¢ikan Hz. Ebu Bekir’dir. Bu silsilenin kurulus vasitasi yine odur. Tarikat
miirgidinin, Restlullah’in(s.a.s.) Siinneti lizere olup, bidatlardan kaginmas: gerekir.

Buradaki bidatlardan maksad, Allah ve Resuliiniin hos gérmedigi kotii bidatlardir.”*

Erbili, muhabbet ve Siinnet-i Seniyye’ye ittiba gibi sebeplerin yam sira cezbe
ve gizli zikri de Naksiligin {stlinliigline sebep olarak gosterir. Erbili’ye gore
zikredilen bu kavramlar aym zamanda seyrii siiliik i¢inde kullamlir. Seyrii siilik,
saliklerin vusule ermede cehaletten ilme, nefislerindeki kotii ve ¢irkin huylardan
glizel ahlaka, kendi viicudundan Hakk’a dogru hareket etmeleridir. Miiridin bir

seyhin nezireinde kendi irade ve azmiyle Hakk’a vuslata engel olan alakalardan

35Bkz. Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili, Tenviru’l- kulib fi muameleti allimi’l- guyib, (Thk:
Selame el- Azami- Necmeddin Kiirdi- Abdullah Mes’ud), Matbaa’s- Sabah, Dimagk, 1. Baski, 1991,
s.537-557.

36Erbili, a.g.e., 1991, s. 537- 545,
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kurtulmasi igin ¢iktigt manevi yolculuk olan seyrii siiliik® seyr illallah ve seyr fillah
olmak {iizere iki kisimda degerlendirilir. Siiliikte ilk merhale olan seyr illallah kiginin
Oziinden ayri1 oldugunun farkina varmasidir. Salikin bu 6zlemi giderme yolundaki
cabasinin tezahiirlerinden biri zikir biri de cezbedir. Seyr illallahin ¢esidlerinden olan
seyr-i afaki zikirle; seyr-i enfiisi cezbeyle hasil olur.® Yakub-i Cerhi’nin Ahrar’a
“Isterseniz, talebelerinizi cezbe ile de yetistirebilirsiniz” sozii iki seyr-ii siilik

yonteminden birisinin tercih edilmesi gerektigini ortaya koyar.®

Erbili, seyr-ii silik yontemi olarak seyr ilallahin kisimlarindan seyr-i
enfusi’yi tercih etmis ve bu konuda sunlari sdylemistir: “Naksi tarikatinda cezbe,
siiliktan evvel gelir. Cezbeli bir miirid, siiliktan sonra cezbe alan bir miiritten daha
iistiindiir. Clinkii ikisi de baz1 dereceleri agmug fakat birincisi Allah (c.c.) ile esyalar1
miisahade etmektedir. Allah’la miisahade eden, Allah i¢in miisahade edenden daha
istiindiir. Kendisine sonradan cezbe hali hasil olan miirid Allah’ta fena bulmaya

dogru giderken cezbeli miiridsahv halinde ve bekada kaliyor.

Siiliksiiz cezbeye girenin baslangic noktasi, siiliik yaptiktan sonra cezbeye
girenin son asama noktasidir. Ise cezbelere girmekle baslayanlarin maksatlar, siiliike

girmekle baglayanlarin maksatlarindan daha erken hasil olur. Ciinkii bunlar nefsin

87 Muhammed b. A’la b. Ali el- Far(ki Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiiniin, Daru sadr, Beyrut, trs,
c. I, s. 686; Safi, Ali b. Hiiseyin Vaiz el- Kasifi, Resahat-1 aynii’l-hayat, (Terc: Mehmed Rauf
Efendi), Istanbul, 1291, 5.122; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Soziigii, Anka
Yayinlar1, istanbul, 2004, s. 637-638.

38 Bkz. Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 637.

39 Haksewer, a.g.e., 2009, s. 103.
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kirtlip, tezkiye edilebilmesi igin miiridi zor ve mesakkatli hizmet ve riyazatlara

yonlendirirler. Onlarin yaninda nefsin tezkiyesi, tasfiyelerinden 6nce gelir.

Naksi tarikatin biiyiikleri s0yle demislerdir: “Miirid sadakat ve ihlasla Allah’a
yonelirse, baskalarina senelerce riyazatla hasil olabilen tezkiye kendisine ilahi
cezbelerin yardimiyla birkag saatte hasil olur. Ciinkii Naksilerin yaninda cezbe
stilikten evvel gelir. Naksilerin siiltkii uzun mesafeyi ¢ok kisa zamanda kat etmekte

oldugu i¢in uzun zaman istemez.”*

Ayrica Erbili Naksi tarikatinda zikrin birinci mertebesinin diger tarikatlardaki

zikirden bir mertebe ilerde oldugunu® soyler.

Erbili, Bahaeddin Naksibendi’den sunu nakleder: “Bizim tarikatimizin
basglangic1 diger tarikatlarin son safhasidir. Bu yol tamamen Ashab-1 Kiram’in
yoludur. Bu yolzahir ve batin olarak ibadete devam etme yoludur. Bundan feyz
almak hususunda kiigiik-biiyiik herkes esittir. Feyiz vermede de 6lii-diri aymdir. Sen
onlarayonel, bu makamin nefis kokularim al. Belki Allah’in izni ile sen de onlardan
birisi olup, hi¢ ummadigin seye nail olursun. Boylece sendeki bunalimlar da yok
olur.Onlar, gizli ve acik yerlerde bulantidan temizdirler. Herhangi bir toplanma yeri
onlar i¢in bir zaviyedir. Meclislerde bulunurlar ama kalpleri Allah’la beraber olup,

O’ndan baska her seyden uzaktirlar.”*

Erbili, bu tarikatin temelininKelimat-1 Kudsiyye denilen onbir esastan

olustugunu, bunlarin sekiz tanesi Seyh Abdulhalik Gucdiivani’den,diger ii¢ kelimesi

40Erbili, a.g.e., 1991, s. 545- 551.
41Erbili, a.g.e., 1991, s. 552,

42Erbili, a.g.e., 1991, s. 552- 554,
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de Seyyid Bahaeddin Naksibendi’den nakledildigini sdyleyerek®® teker teker izah

eder.

1. Has der Dem: Her zaman nefesin Allah ile alinip -verilmesi, gafletten
muhafaza edilmesi demektir. Ciinkii Allah ile alimp verilen her nefes diri sa-
yilip, insam1 Allah ile beraber kilar. Fakat gaflet i¢inde alinan her nefes,
manen Olii ve Allah’tan uzak sayilir.

2. Nazar ber Kadem: Yani, miridin ylridigi zaman ayaklarina,
oturdugu zaman da Oniine bakmasidir. Ciinkii siis, nakis ve renklere bakmak
insamn bulundugu halden alikoyar. Zira miibtedi sayilan bir zakir kalbini tam
muhafaza edemedigi i¢in, kalbini baktigi seyle mesgul eder.

3. Sefer der Vatan: Beseri ve kotii sifatlardan siyrilip, meleki ve yiice
sifatlarla siislenmek demektir. Salik kisi, mahlikat sevgisinin kalbinde olup
olmadigim arastirmalidir. Sayet kalbinde bdyle bir sey varsa, derhal
gidermeye c¢aligmalidir.

4. Halvet der Enciimen: Kalbin biitiin hallerde Allah ile beraber olmasi
demektir. Bu, salikin halkla oldugu zamanlarda da kalbinin Allah ile beraber

olmasi ile gerceklesir. Kisacasi bu bir halvettir ki o da iki kisma ayrilir:

a)  Zahiri halvet: Salikin insanlardan uzak bir yere ¢ekilmesi ile olur.

b)  Batini halvet: Zahiren insanlarla bulunmakla beraber, batinen Allah’in

esrarim miisahede etmekten ibarettir.

5. Yad Kerd: Zikrine devam ettigi Cenab-1 Allah’t devamli karsisinda

hazir buluncaya kadar “Allah” lafzini tekrarlamak demektir.

43Erbili, a.g.e., 1991, s. 554,
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6. Baz gest: Zakirin nefesini serbestce biraktiktan sonra Nefy ve isbat
zikrine donmek icin «flahi Ente Maksudi ve Rizake matlubi» kelimesi ile
Allah'a miinacatta bulunmasidir. Ciinkii bu miibarek kelime insanda nefy ve
isbat yoluyla yapilan zikre gotiirerek kalpte biitiin mahlikatin varligint yok
ederek gergek bir tevhit meydana getirir.

7. Nigah Dast: Miridin bir an dahi kalbini kuruntu ve hatirattan
korumas1 demektir. Bu, Naksitarikatina gére mithim bir meseledir.

8. Yad Dast: Kelime ve sozlerden miicerred olarak Allah’in zatini,
nuraniyetini misahede etmek demektir. Bu ancak tam bir fena ve beka
halinden sonra ger¢eklesebilir.

Bahaeddin Naksbend’den nakledilen ii¢ kelime de sunlardir:

9. Vukaf-u Zamani: Salik olan birinin her iki veya ii¢ saat gectikten
sonra bu gegcen zaman esnasindaki durumunu Ogrenmesi i¢in nefsine yonel-
mesi demektir.

10.  Vukif-u Adedi. Edecegi zikirde tek sayilara dikkat edip bunlara
devam etmelidir. Bunun izahi ilerde gelecektir.

11.  Vukif-u Kalbi:Allah’tan baska maksadi kalmayincaya kadar kalbin
Allah ile birlikte hazir bulunup, sdyledigi zikirden gafil kalmamasindan
ibarettir. Zikir eden miiridin, zikir aninda kalbine vakif olup, manasi ile
beraber zikirle mesgul olup, manasindan gafil bulunmamasi1 demektir.*
Erbili, el-Hiddyetu'l- hayriyye fi tarikati 'n- Naksbendiyye adli eserinde Naksi

tarikatimin Siinnet-1 Seniyye’ye ittiba, haram ve mekruhlardan kaginma, kalbi zikir ve

44Erbili, a.g.e., 1991, s. 557.
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fikirle mesgul etme, Zat-1 Aliyye’yi murakabe etmekten ibaret® oldugunu soyler. Bu

eserde Naksiligin on adabindan bahseder. Bu esaslar:

1.

2.

10.

Her zaman abdestli olmak,

Miisait mekanlarda kibleye yonelmek,

Teverriik halinde oturmak (¢iinkii bu oturus hisleri kalpte toplamaya yardimci
olmaktadir)

Biitlin giinahlardan daima tevbe etmek,

Bir Fatiha, iic defa ihlas siiresini okuyup Hz. Peygamber ve biitiin sadat-1
kirama hediye etmek,

Zikir, tefekkiir vs. amellerde gozleri yummak, dili damaga yapistirmak,

Oliim rabitas1 yapmak,

Miirsid rabitast yapmak,

Ism-i Zat-1 zikretmek,

Zikir vb. amellerde ilahi varidati beklemektir.*

2. HALIDILIK

Halid-i Bagdadi, “zahiri ve batini ilimleri zatinda toplayan biiyiik bir alimdi.

Itikatta mezhebi Es’ari olup bes tarikattan da icazetli idi. Babas1 Hz. Osman (r.a.)

neslinden Hiiseyin b. Ahmed’dir. Siilleymaniye yakinlarindaki Karadag kasabasinda

h.1190 (m. 1776) senesinde dogmustur. Memleketindeki medreselerde tahsil

hayatina basladi, bolgesindeki biiyiik alimlerden dersler aldi, kisa siirede tefeyyiiz

edip zahirl ilimlerde yiikselerek miiderris oldu. Hac gorevini ifa sirasinda hicaz

45SMuhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, el- Hidayetu'l-hayriyye fi tarikati’n-

Naksibendiyye, Matbaatu’l- Hebaniyye, Misir, 1316, s. 9.

46 Erbili, a.g.e., 1316, s. 9-10.
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alimlerinden hadis okudu, Kadiriyye siilukunu orada tamamladi. Hindistan’da
bulunan Naksbendi seyhi Sah Abdullah Dehlevi’yi ziyaret etmek gitti. Bir sene kadar
dergahinda hizmet ederek icazetnamesini aldi ve irgat vazifesiyle memleketine geri
dondii. Daha sonra Bagdat’a ve sonra Sam’a yerlesti ve hayatimin sonuna kadar
burada ilim ve irsat gdrevlerini ifa etti.”¥’

Halidiyye yolu XIX. asrin en biiyiik tarikatlarindan biri olmustur. Ozellikle
“Yeniceri Ocagi’nin kaldirilmas1 ve Bektasi tekkelerinin kapatilmasi sirasinda
Bektasi dergahlarina Naksi-Halidi seyhlerinin tayin edilmesi, devlet ricali ve
padisahlarin bu tarikata ilgi duymasi Halidiligin 6nemini artirdi. Halidiyye’nin bu
kadar tutulmasinda tarikat seyhlerinin genellikle medrese ¢ikisli ve seriata siki sikiya
bagli kisiler olmasinin biiyiik rolii vardir. Tekkelerin kapanmasina yakin yillarda
Istanbul ~ tekkelerinin  biiyiik ¢ogunlugunun Naksi-Halidi olmast da bunu
dogrulamaktadir.”*

“Halidiyye’'nin Istanbul’da hizla yayilmasi, tarikat ileri gelenlerinin kisa
siirede siyasi niifuz ve gii¢ kazanmalar1 yonetimi endiselendirdi. Tarikat mensuplari
II. Mahmud tarafindan istanbul’dan Sivas’a siiriildii.”*

“Halidiyye’nin Islam Aleminin en uzak bélgelerine kadar yayilmasinda Halid
el-Bagdadi’nin Mekke’ye tayin ettigi halifesi Abdullah Mekki (Erzincani) énemli bir
rol oynadi. Onun miiridleri arasinda yalmz Tiirkler, Kirim ve Kazan Tatarlar1 degil,
Halidiyye’yi Giineydogu Asya’ya gotiiren Sumatrali Seyh Ismail Minangkabavi de

bulunuyordu. Arap diinyasinda Halidiyye’nin en yaygin oldugu iilke Suriye’dir.

47 g|-Hani, a.g.e., 5.271-277.
48 Y1lmaz, a.g.e., $5.262-263.

49 Hamid Algar, “Halidiyye”, DIA, c. XV, Istanbul, 1997, 5. 297.
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Tarikatin  Sam’da  kok salmasina meshur Hani ailesinin  biiylik katkisi
olmustur. Halidiyye ozellikle Kuzey Irak’ta, Dogu Anadolu’da ve Iran Kiirtler’in
yasadigi kuzeybati vilayetlerinde biiylik gelisme gosterdi. Bu bolgelerdeki Halidi
seyhlerinin 6nemli bir 6zelligi, birka¢ ailenin tekelinde bulunan seyhlik makaminin
babadan ogula intikal etmesi ve buna bagli olarak seyhlerin onemli bir siyasi
etkinlige ve cesitli imkanlara sahip olmalaridir.”*

“Halid el-Bagdadi’nin 6nde gelen halifelerinden olan Osman Siraceddin et-
Tavili (6. 1866) bu tiir Kiirt-Halidi seyh ailelerinin kurucularindandir. iran simrlarina
yakin bir bolgede oturan Osman Siraceddin’in hem soyunu hem de tarikat silsilesini
devam ettiren kisiler arasinda Omer Ziyaeddin ile (6. 1900) ogullar1 Muhammed
Necmeddin (6. 1919), Muhammed Alaeddin (6. 1953) ve Aldeddin’in oglu Seyh
Osman Siraceddin es-Sani zikredilebilir. Kuzey Irak’ta etkin olan bir bagka Kiirt-
Halidi silsilesi de Seyyid Taha el-Hakkari’nin kurdugu Nehri silsilesidir.”

“Halidi seyhlerinin siyasi miicadelelerde 6n plana ¢iktiklar1 bir baska bdlge
Kuzey Kafkasya’dir. Halid el-Bagdadi’nin 6nde gelen halifelerinden Ismail Sirvani,
XIX. ylizyilin ilk on yilinda Halidiyye’nin Kuzey Kafkasya’da yayilmasini sagladi.
Bu bolgeye Has Muhammed Sirvani’yi halife olarak tayin eden Ismail Sirvani’nin
silsilesini Muhammed Yaragi ve Cemileddin Gazi-Gumiki siirdiirdiiler.Halidiyye,
Misir’da uzun mazisi olan tarikatlar arasinda Onemli bir gelisme gosteremedi.
Giimiishinevi’nin halifelerinden bir Tiirk olan Mehmed Asik Efendi icin (6. 1883)

Misir Hidivi Abbas’in 1851°de Kahire’de yaptirdigi tekkeye 1954°te Misir

hiikiimetince el konuldu. Mehmed Asik Efendi’nin silsilesinin bugiine kadar devam

50 Algar, a.g.m., 1997, s. 295-296.

51 Algar, a.g.m., 1997, s. 296.
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ettigi bilinmektedir. Gilimiighdnevi’nin 1873’te Kahire’yi ziyareti sirasinda hilafet
verdigi Misirli Cevdet Ibrahim (6. 1932) seyhlik makamim oglu Isa’ya birakti.
Misir’da Halidiler’in en hatir1 sayilan simasi Seyh Muhammed Emin el-Kiirdi’dir®
(6. 1914). Uzun yillar Haremeyn’de kaldiktan sonra Misir’a gecen Seyh Muhammed
Emin onceleri tarikatim yaymaktan ¢ekindi. Ancak daha sonra riiyasinda gordiigi
miirsidi Seyh Omer’in emrine uyarak faaliyete basladi. Tasavvufa kars1 diismanca
tavirlariyla tammnan Selefiler’in muhalefetine ragmen oldukga basarili ¢aligsmalar
yapan seyhin yerine énce oglu Necmeddin, daha sonra torunu Abdurrahman gegti.”%

3. MUHAMMED EMIN ERBILI’NIN MENSUB OLDUGU TARIKAT

SILSILESI

Muhammed Emin Erbili mensup oldugu tarikat silsilesini, kendi silsile
zincirindeki zevatin hayat hikayelerini anlattigt Mevahibu’s- sermediyye fi menakib-1
naksbendiyye ve Icabetu r- rabbaniyye adli eserlerinde sdyle zikreder:

1. Hz. Peygamber (s.a.s.)

2. Hz. Ebubekir (r.a.)

3. Selman-1 Farisi (r.a.)

4. Ebl Muhammed Kasim b. Muhammed (v. 107)

5. Cafer-i Sadik (v. 148)

6. Bayezid-i Bistami (v. 234)

7. Ebu’l Hasan-1 Harakani (v. 425)

8. Ebu Ali Farmedi (v. 447)

9. Hace Yusuf-i Hemedani (v. 535)

52 Seyh Muhammed Emin el-Kiirdi ¢alismamiza konu olan zattir.

53 Algar, a.g.m., 1997, s. 297.
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20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

Abdulhalik-1 Guediivani (v. 575)

Arif-i Rivegiri (v. 649)

Mahmiid Encir Fagnevi (v. 685)

Ali Ramiteni (v. 721)

Muhammed Baba Semmasi (v. 755)
Seyyid Emir Kiilal (v. 772)

Muhammed Bahauddin Sah-1 Naksibend (v.791)
Alaaddin Attar (v. 802)

Yakub-i Cerhi (v. 851)

Ubeydullah Ahrar (v. 895)

Kadi Muhammed Zahid (v. 936)

Dervis Muhammed (v. 969)

Muhammed Emekneki (v. 1008)
Muhammed Baki-Billah (v. 1012)

Imam Rabbani (v. 1035)

Muhammed Ma’sum (v. 1079)

Mevlana Muhammed Seyfeddin (v. 1098)
Seyyid Nur Muhammed Bedaini (v. 1135)
Mirza Mazhar Can-1 Canan (v. 1195)
Abdullah-1 Dehlevi (v. 1240)

Mevlana Halid-i Bagdadi (v. 1242)
Mevlana Osman el- Iraki et- Tavili (v. 1283)

Mevlana Omer el- Iraki (v. 1308)
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33. Mevlana Muhammed Emin el- Erbili (v. 1332)>

54 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, Kitab-u mevahibu’s- sermediyye fi
menakib-1 naksbendiyye, Matbaatu’s- Saadet, Misir, 1. Baski, 1329, s. 7-10; Muhammed Emin el-

Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, el- icabetu’r- Rabbaniyye, bsy, 1388, s. 21- 28.
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BIRINCI BOLUM
MUHAMMED EMIN ERBILI’NIiN HAYATI, SAHSIYETi ve ESERLERI
1. HAYATI
1.1.Dogumu, Cocuklugu ve Gengligi
Tam adi Muhammed Emin el-Erbili el-Kiirdi en-Naksbendi es-Safii’dir.
Dogum tarihi belli olmamakla beraber hicri 13. asrin ikinci yarisinda® Irak’in
meshur sehirlerinden olan Erbil’de diinyaya gelmistir. Babasi Fethullahzade,
donemin 6nemli alimlerinden ve Kadiri tarikatimn mesdyithindandi.®®*Babasimn alim
ve arif bir zat olmasindan dolayr cocuklugundan itibaren ilmi bir ortam iginde
yetismeye basladi.>’
Erbili, babasimin yamnda yetisti. Gengliginin ilk donemlerini zahiri ilimleri
ogrenmekle gecirdi. Babasinin yaninda Kur’an-1 Kerim ve diger zahiri ilimleri
ogrendi.® Bunun yam sira Erbil’deki alimlerden de istifade etti. Zahiri ilimleri

hemen hemen hepsini Erbil’de tamamladi. Ancak Erbili’nin ilme olan meraki ve

% Bazi kaynaklar bunun 1260 (1844) yili dolaylarinda oldugunu soyler. Bkz. Hamid Algar,
“Muhammed Emin Kiirdi”, DIA, Istanbul, 1995, c. XXVI, s. 564.

%6Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s.29. (Kitabin bu baskisina Erbili’nin halifesi aym zamanda biiyiik bir alim
olan Selame el- Azami bir mukaddime yazmis olup seyhi olan Erbili’nin hayatin1 burada
zikretmistir.); Muhammed Emin Zeki, Meséahiru'l-Kurd ve Kurdistin fi’d-devri’l-islami,
Matbaatu’t- Tefeyyuzu’l- Ehliyye, Bagdad, 1945, c. 1, s. 143; Hayreddin ez- Zirikli, el- ‘A'lam,
Kamiis-u teridcim li esheri'r- ricali ve'n- nisii mine'l-Arabi ve'l-musta'rebin ve'l-mustesrikin,
Daru’l- [lm-i 1i’l Melayin, Beyrut, 1984, c.6, s. 43.

57 Baba Merdh Ruhani, Mesahir-u Kurd, Urefi, Udebi, Suari, Tahran, 2. Baski, 1382, c. 2, s.
133;, Kolektif (Mustafa Kara, Hasan Kamil Yilmaz vd.), Sahabe’den Giiniimiize Allah Dostlar1,
Istanbul, Sule yay., 1996, c. IX, s. 301.

58el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 29; Algar, a.g.m., 2000, 5.564.



gayreti, bir dmiir boyu devam etti. Zira gittigi her yerde talebe olmayi yeglemis,
gerekmedikge kendi ilmini ve irfamm gostermedi.® Gengliginin baharinda zahiri
ilimleri kisa siire zarfinda ikmal eden Erbili, batinl ilimlere yonelmis, irfani bilgi ve
tasavvufl terbiyeye yogunlasnmustir.

Batini ilimleri 6grenmek i¢in bir miiddet Medine’ye gecginceye kadar zahiri
ilimlere ara vermistir. Naksibendi tarikatimn onu cezbetmesinden dolayr babasinin
yolu olan Kadirilik yerine Naksibendiligi tercih etmistir. ilk donemlerde herhangi bir
miirside baglanmanus ancak Naksbendilige olan muhabbeti onu biiyiik bir
aragtirmaya sevk etti. Erbil'de bulunan alim ve velilerin ilim meclisinde ve
sohbetlerinde bulunup onlardan istifade etmeye c¢alisirdi. Bir miiddet sonra
Biyara’da® bulunan Naksibendiyye yolu biiyiiklerinden kisa bir siirede olsa Mevlana
Halid Bagdadi’nin halifesi Osman el- Iraki et- Tavili’ye (v. 1283), ondan sonra da
onun oglu Seyh Omer et- Tavili'ye talebe ve miirid oldu.

[lmi bir ortam iginde biiyiiyiip yetisen Erbili, zahiri ilimleri tamamlayip batini
ilimlere gegince hayatinda bundan sonra yillar boyu siirecek bir miicahede ve nefis

terbiyesi baslamus ve irfani egitime baslamustir.

1.2. Tasavvufi Hayati

59 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. I, s. 143.

80 Abdiilkerim Miiderris, Danismendan-i Kurd der Hidmet-u flm-u Din(Trc. Ahmed Havari
Neseb),Tahran, 1369, s. 409; Baba Merdih Ruhani, a.g.e., 1382, c. I, s. 133

61Kolektif, a.g.e., 1996, s. 301; el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 29; A. J. Arberry, Sufism An Account Of
The Mystics Of Islam,London, 1950, s. 129; F. De Jong. Turug and Turug-Linked Institutions in

Nineteenth Century Egypt,Leiden, 1978, s. 142.
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Genglik yillarinda seyhi olan Omer et-Tavili’yi, daha kendisiyle tanismadan
birka¢ riiyasinda gérmesi ve onu ¢agirmasi, Erbili’nin seyhine ve onun tarikati olan
Naksibendilige muhabbetini artirdi.®?> Bu muhabbet kendisinde hasil olduktan sonra
kendi seyhinin memleketine gitti. Gittigi zaman Omer et- Tavili’nin babas1 ve seyhi
Seyh Osman irsad faaliyetlerini yiiriitiiyordu. Ogluna hilafet vermesine ragmen oglu
edepten dolay1 irsad yapmuyordu. Kendisi Seyh Osman’a kisa bir zaman intisap eder.
Ve onu ilk olarak, genclik yillarinda, Mevlana Halid Bagdadi’nin halifesi olan Seyh
Osman yetistirir.®® Seyh Osman vefat ettikten sonra Seyh Omer’e intisap ederek®
nefis tezkiyesine ve miicahedeye baslar. Seyhinin sohbetine ve hizmetine uzun bir
miiddet devam eder. Bu arada siirekli zikir ve fikirle mesgul olup tarikatin gereklerini
yerine getirmeye calisir. Murakebe ve ibadetlerini eksiksiz yerine getirir. Kisa siire
zarfinda seyhinin en iyi miiridleri arasinda yerini alir.%

Seyhi Omer Efendi’nin pek cok yiiksek hallerine ve kermetlerine sahid
0ldu.®® Onun sohbetinde ilahi feyzlere kavustu. Nefsinin istediklerini yapmamak ve
istemediklerini yapmak suretiyle Cenab-1 Allah’in (c.c.) rizasina kavusmaya calisti.
Naksbendiyye yoluna goére yetisip giizel ahlak ve iyi haller sahibi oldu. Hocasimn
talebeleri arasinda en iyisi oldu. Hocasinin verdigi vazifeleri edepli bir sekilde ve tam

olarak yerine getirdigi gibi, arkadaslarina kars1 da muamelesi hostu.®’

62 e]-Erbili, a.g.e., 1991, s. 29; Baba Merdh Ruhani, a.g.e., 1382, c. Il,s. 133

63 Ali Tenik, Tarihsel Siirecte Kiirt Cografyasinda Tasavvuf ve Tarikatlar, Nibihar yay., Istanbul,
2015,s.167- 169; A. J. Arberry, a.g.e., 1950, s. 129; el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 29.

64 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. I, s. 143; F. De Jong, a.g.e.,1978, s. 142.

65 g|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 30.

66 A J. Arberry, a.g.e., 1950, s. 129; el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 30.
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Muhammed Emin Erbili, hocasimin yaninda gecirdigi yillar1 sdyle anlatir:
"Senelerce hocam Omer Efendi’nin sohbetinde bulundum. Huzurlarma girdigimde
edep ve haydmdan otur demedikce oturdugumu ve onun yiiziine baktigim
hatirlamiyorum. O emretmeden huzurdan ayrilmadim. Bazen bana oturmamu
emrederdi de ben edep, hayam sebebiyle oturamazdim. Hocamin huzuruna babasinin
-Seyh Osman’in- halifelerinden seksen yasim gegmis yasli bir zat geldi. Hocam onu
benim halvette bulundugum odaya getirdi. Orada giinlerce beraber kalip miicahede,
nefsin istemediklerini yapmak ve riyazete, nefsin istediklerini yapmamaga devam
ettik. Gece oldugu zaman bir miiddet istirahat etmek i¢in hususi yerlerimize ¢ekildik.
Ben o ihtiyar zatin uyuyacagim zannettim. Halbuki o zat Allah-u Teala’mn ismini
zikrederek murakabeye daldi. Ben de ona uyup aym seyleri yaptim. Her ne zaman
basimu kaldirip o zata baktiysam, bu hali {izere duruyordu. Yorgunluk hissettigim
zaman kendi nefsime dedim ki: "Ey utanmaz nefsim! Sen daha 0mriin basindasin ve
gengsin. Halbuki bu zat ihtiyar ve giigsiiz hale gelmistir. O, Allahu Tealad’ya ibadetle
mesgulken sen yorgun oldugunu sdylemekten utanmiyor musun?" Boylece giinler ve
geceler boyu halvette kaldik. Bir giin hocam o ihtiyar zita; "Bu Erbilli gencle nasil
geceliyorsun, geceniz nasil gegiyor?" diye sorunca, O zat; "O gen¢ c¢ok yorgundur."
dedi. Ben hocama karsi saygisizlik yaptigimu zannettim. Hocam o zata; "Nigin
yorgundur?" diye sorunca; "Halvette bulundugum sirada ne zaman basim kaldirsam
bu genci oturmus murdkabe eder halde buldum. Nefsim bana istirahat etmemi
emrettigi zamanlar ona dedim ki: "Bu kimse geng¢ yasinda uykuya ve istirahate daha
¢ok muhtagtir. O uyumuyor da sen nasil uyumak istiyorsun. Halbuki sen diinyadan

yiiz ¢evirdigini ve ahirete yoneldigini iddia ediyorsun. Bu iddian ile hareketlerin
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birbirini tutmuyor." dedim." dedi. Hocam tebessiim ederek buyurdu ki: "Senin onda
gordiigiinii, o da sende gordii. Benim yammda sizin aramzda fark yoktur."®®

Seyh Omer’in en sadik ve takdir edilen miiridlerinden biri olan Muhammed
Emin Erbili, “Sii miisliimanlarla yiizlerce hiristiyamn Siinniligi kabul etmesini

sagladign ileri siiriilen Irak seyahatlerinde”®

onun yaninda bulundu. Muhammed
Emin Erbili hocasinin huzurunda ve sohbetinde olgunlasip yiiksek manevi derecelere
ulastiktan sonra, gen¢ yasinda icdzet ve hilafet alarak tasavvuf yolunda talebe
yetistirmek ve insanlara Islamiyet’in emir ve yasaklarim anlatmakla
vazifelendirildi.” Seyh Omer kisa bir miiddet sonra kendisine irsad izni verdi. Ancak
o0 bu konuda isteksiz davrandi ve uzun yillar miinzevi bir hayat siirmeyi tercih etti.”

1.3. Hac Yolculugu ve Hicaz Yillan

Erbili uzun miiddet miirsidinin yaninda kalip bircok makamaiti katetti. Irfani
yolda icazet aldiktan ve uzun miiddet miinzevi bir hayat yasadiktan sonra kutsal
topraklara gitmek ve miibarek zatlarin kabirlerini ziyaret etmek amaciyla Seyh
Omer’in rizasim alarak bir daha anayurduna dénmemek iizere Biyara'dan ayrildi,
ardindan hacca gitti.”” Bu yolculugu ve zyaretleri esnasinda cesitli garip hallerle
karsilasti. Yunus (a.s.) kabrini ziyaret ettigi sirada kabirle kendisi arasindaki perde
kaldirilinca, Yunus (a.s.) oturdugunu ve peygamberlerin onu gruplar halinde ziyaret

ettiklerini gordii. Onlarin selamlagmalarim ve konusmalarini isitti. Orada hazir olan

peygamberler, Peygamber Efendimizin (s.a.s) gelmesini bekliyorlardi. Muhammed

68 g|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 31-32; Kolektif, a.g.e., 1996, s. 301.
69 Algar, a.g.m., 2000, s. 564.
70 g|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 33.
% Algar, a.g.m., 2000, s. 564.

72 Abdiilkerim Miiderris, a.g.e., 1369, s. 409; Algar, a.g.m., 2000, s. 564; Tenik, a.g.e., 2015, s. 168.
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Emin Erbili hazretleri orada bulunanlara dedi ki: "Ben burada hazir bulunanlarin
nurlarim Orten biiyiik ve parlak bir nur goriiyorum." Orada bulunanlar; "O buraya
tesrif edecek olan yaratilmiglarin Efendisi’nin nurudur." dediler. Muhammed Emin
Erbili, Yunus (a.s.) kabrini ziyareti esnasinda gordiiklerini hocasina ve arkadaslarina
anlatinca, arkadaslar1 ona Peygamber Efendimizin (s.a.s.) meclisini nasil gordiin,
diye sordular. O sdyle sOyledi: "Diger peygamberlerin onun Oniinde, talebelerin,
hocasinin Oniinde edep ve hayalar1 sebebiyle diz c¢oOktiikleri gibi olduklarim
gordiim.""

Bir miiddet sonra hac vazifesi i¢in yola koyulan Erbili, 6nce Mekke-i
Miikerreme’ye gitti. Orda hac vazifesini yerine getirdi. Bir sene miiddetle orada kalip
alim ve velilerle goriistii. Onlarin ilim meclislerinde ve sohbetlerinde bulundu. Diger
zamanlarinda ibadetle ve Allahu Tedla’mn ismini zikretmekle mesgul oldu.
Mekke'de kaldigt miiddet iginde Zemzem’den baska bir sey yiyip igmedi. Acikinca
da susayinca da Zemzem igti.”* Mekke'de kaldig siire Erbili i¢in bir istigrak ve vecd
dénemi oldu. Daha sonraki yillarda bu donemde Ibnii'l-Arabi'nin el-Futuhatu'l-
Mekkiyye'de zikrettigi bazt manevi halleri tecriibe ettigini séyleyen Erbili, 1300'de
(1883) Mekke'den Medine'ye gitti ve yavas yavas manevi sarhoslugundan uyanmaya
baslad1.”™

Hicri 1300 senesinde Medine-i Miinevvere’ye giden —yaklasik dokuz yil-

Erbili, Resulullah Efendimizin (s.a.s.) kabr-i serifini sik sik ziyaret etti. Feyz ve

bereketlerinden istifade etti. Medine’de bulundugu siralarda giinleri genellikle

73 g|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 33-34; Kolektif, a.g.e., 1996, s. 302; Abdiilkerim Miiderris, a.g.e., 1369, s.
410.
74 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. I, s. 143; F. De Jong, a.g.e.,1978, s. 142; Tenik, a.g.e., 2015, s. 168.

5 Algar, a.g.m., 2000, s. 564.
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Mescid-i Nebevi, Uhud ve Cennetu’l- Baki’de geciyordu. Burada kaldigi siire
boyunca birgok veli ve arifle tamsip bereketlendi.

Orda bulunan Mahmudiyye Medresesine girebilmek i¢in -Medreseye alimda
Tiirk¢e bilme zorunlulugu vardi- kisa siire zarfinda Tiirk¢e’yi 6grendi. O medresede
de pek ¢ok ilim 6grendi. Hem istifade etti hem de baskalarina faydali oldu. Mescid-i
Nebevi’de de ders vermeye baslad.”

Medine-1 Miinevvere’de kaldig sirada Mahmidiyye Medresesine devam etti.
Pek ¢ok kimse onun derslerine katildi. Onun medresedeki derslerine uzaktan
yakindan o kadar ¢ok kimse geldi ki, medrese disinda Mescid-1 Nebevi’de de ders
vermeye ve halka vaaz etmeye bagladi. Sohreti her tarafta duyuldu. Burada
bulundugu sirada Tiirk bir bayanla evlendi, ancak bu evlilikten ¢ocuklar1 olmadi. O,
kutsal topraklarda oldugu zamanlarda her sene Mekke-i Miikerreme’ye giderek hac
ibadetini yapards.”’

1.4.Misir’a Intikali ve Misir Yillan

Erbili, on yil gibi bir slire Hicaz’da kaldiktan sonra Misir’a intikal etti.
Misir’da Ezher Universitesinde ‘Revaku’l- Ekrad’ béliimiine kayit oldu. Daha sonra
Revak’in idaresine vekil tayin edildi.”® Kendi ifadesiyle Misir'a gitme kararinin

arkasinda, Kahire'de Meshedii'l- Imami'l-Hiiseyin basta olmak iizere bu iilkedeki

76 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. |, s. 143; el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 35; Abdiilkerim Miiderris, a.g.e.,
1369, s. 410.

7 el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 35; Hayreddin ez- Zirikli, el- ‘A'lam, Kamiis-u teracim-i li esheri'r-
ricali ve'n- nisai mine'l- arabi ve'l- musta'rebin ve'l mustesrikin, Daru’l- {lm-i 1i’l Melayin,
Beyrut, 1984, c.6, s. 43.

78 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. I, s. 144,
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Ehl-i Beyt mensuplarina ait yerleri ziyaret etme istegi vardi.”® Bu karar1 almasinda,
“Hanefi egilimli egitim verilen Mahmudiye Medresesi'nden sogumus olmasinin
yamnda oOgrenimini Safii mezhebinin gorlislerinin agirlikta oldugu bir kurumda
siirdiirme isteginin de rolii olmalidir.”®

Misir’in  en bilyiikk ilim merkezi olan Céamiati'l-Ezher’e gidip ilmi
calismalarina orda devam etti. Hadis, fikith ve tefsir dersleri veren alimlerin ilim
meclislerinde bulundu. 19. asrin son yillarinda vefat eden — yaklasik 1890 yillarda-
Seyh Muhammed el-Esmiini'nin Buhari derslerine devam etti. Seyh Mustafa Izzeddin
es- Safil'yle beraber fikhi caligmalarda bulundu. Bunlarin yam sira o zamanin
ulemasimin yaninda diger ilimleri de tekrar edip pekistirdi.

Erbili, ginlerini ser’i ilimler ve kalbiyle mesgul olup zikrullaha devam
etmekle gegirdi. Kimseye Naksbendi seyhi oldugunu soylemiyordu. Ancak insanlar
zamanla, kisa silire igerisinde, bir lambanin etrafinda toplamyormuscasina O’nun
etrafinda toplamp durumunu Ogrendiler. Ancak O, Naksiligi yaymakta agir

davramyordu. Bu durum bir miiddet béyle devam etti.®

Batini ilimlerde ilerleyen Muhammed Emin Erbili, yaptigt bu ilmi

o A eqe

79 Kendisinin, dért mezheb iizerine yazdig1 ‘Fethu’l- Mesalik’ adli eserindeki su siiri bu 6zlemini dile
getirmektedir:

“Isigin suya karismasi gibi ehl-i beyt-i Nebi sevdasi gonliime doldu

Vallahi bu sevda gonliimde ¢ok¢a agirlasip beni hasta diisiirdii.” Bkz. Muhammed Emin el- Kiirdi el-
Erbili b. Fethullahzade, Kitab-u fethu’l- mesalik fi izahi’l- menasik, Matbaatu’s- Saadet, Misir, 2.
Baski, 1329, s. 4; el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 35.
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yakininda Imbabe ad1 verilen kdyde yerlesip ilim ve ibadetle mesgul oldu. Her giin
sabah namazini kilmak i¢in Misir’a gelirdi. Hz. Hiiseyin’in (r.a.) meshedini ziyaret
ederdi. Bu kdyde bulundugu sirada ¢ocuklari diinyaya geldi. iki oglu ve birkag kizi
oldu. Oglu Ahmed hem hafizlik hem de el-Ezher’de egitim aliyordu. Ancak 1919
yilinda Misir - Ingiliz muharebesinde sehit diistii. Kiiciik oglu Necmeddin ise Ezher
Medresesi’nde birgok alimin yaninda ilim tahsil etmis, baba ve dedelerinin yolunda
insanlar1 irsad ve davetle mesgul oldu. Bir miiddet Imbabe’de kaldiktan sonra
Bilak’a gidip oraya yerlesti. Omriiniin sonuna kadar burada kald:.®

Erbili’nin hadis ve tefsir ilmine ilgisi pek fazlaydi. Bundan dolayidir ki
Omriiniin son devrine kadar Ezher’de zamamn allamesi ve Ezher Medresesi
hocalarindan Seyhulislam Selim el-Biisra'nin derslerine devam etti. Ondan Muvatta,
Imam Safii’nin Miisnedi, Beydavi’nin Tefsiri gibi ¢ok sayida hadis ve tefsir kitabim
okudu. Seyhulislam Selim Biisra onun hem zahiri ilimlerde hem de tasavvuf yolunda
yiiksek bir veli oldugunu sdyleyerek kendisi gibi yasli birisinin derslerine niye
devam ettigini de sOyleyerek kendisinden her zaman dua talep ederdi. Her ne kadar
kendisini saklamaya caligsa da ehl-i irfan kisiler ondaki nitelikleri fark ediyordu.
yolunda yiiksek bir veli oldugunu Ggrenip etrafinda toplanmaya basladi. Uzaktan
yakindan gelerek ilim meclisinde ve sohbetlerinde bulundular. Bulak'ta bulundugu

sirada Naksbendiyye yolunun esaslarim Ogretip, Islamiyet’in emir ve yasaklarim

82 g|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 36; Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. |, s. 144,
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anlatti. Bulak'taki Sinaniyye Mescidinin imamu hastalaninca, onun yerine vazifesini
yiiriittii. Bes y1l boyunca irsad faaliyetlerine burada devam etti.®

1.5. frsad Yillan

Ezher'de okurken tarikatin  gereklerini yerine getirmesine ragmen
cevresindekilerin bunlar1 baskalarina 6gretme ve yayma isteklerine karsi kararl bir
sekilde direnen Muhammed Emin Erbili, hocalik yaptigi bu donemde Kahire'nin
gliney bolgesindeki Kalyubiye'de irsad faaliyetine basladi. Gii¢lii kisiligi ve etkileyici
hitabetiyle etrafinda toplumun her kesiminden c¢ok sayida miintesip toplandi.
Miiridlerini kendi mesleklerine sahip ¢ikip o meslekte basariya ulagmalari i¢in tesvik
etti.®*Naksbendiligin Misir’in farkli bolgelerinde yayilmasinda biiyiik rol oynadi.
Zamanla pek ¢ok alim, talebe, tiiccar, ¢ifici ve farkli meslek erbabi ona intisab etti.®

Baslarda Muhammed Emin Erbili'nin miintesibleri sadece Kahire ile
simirliydi. Ancak yeni yiizyilin baslangicina dogru, yaptigi faaliyetler tarikatimin,
Kahire'nin kuzeyindeki kirsal alanlara, temelde Kalyubiyye vilayeti olmak {izere
genislemesine sebep oldu. Naksibendi-Halidi tarikati Misir’da, Muhammed Emin
Erbili tarafindan 19.yy son yillarinda kadar yayilmis ve daha sonra da biiyiimeye
devam etti.®

Muhammed Emin Erbili, kendisini Misir toplumuna tamamen entegre etmis

ve Misirli biriyle evlenmistir. O aym1 zamanda, el-Ezher'de ders veren taninmus bir

83 el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 36-37; Kolektif, a.g.e., 1996, s. 304; Serkis, Mu’cemu’l-matbuiti’l-
Arabiyye ve’l-muarrebe, Kahire, 1928, c. Il, s. 1554-1555; Hayreddin ez- Zirikli, a.g.e., 1984, c.VI,
S.43.
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35



alim ve Sinaniyye denilen nispeten 6nemli bir camide imamlik yapmustir. Akici
Arapga’si, onun Misir halkina erigsmesini saglamis ve Naksbendi-Halidiligin Misir'da
yayllmasimi hizlandirmustir. Bu yilizden halefi olan Naksi seyhlerin basarisiz oldugu
yerde basaril1 olabilmistir.%”

Erbili irsad faaliyetlerine baslayinca ilk zamanlarda sadece hakkiyla sadik ve
teslim olanlar1 kabul ediyordu. Miiridleri hep seckin kimseler oldu. Fakat aldig
manevi bir isaret onu genis halk kitlelerine hakki ve hakikati anlatmaya sevketti.®

“Sindniyye Mescidinde ders vermekle mesgul iken vyiiziinde, isledigi
giinahlarin zulmeti bulunan bir gen¢ geldi. Ona tasavvuf yolunda talebe olmak
istedigini bildirdi. Fakat Muhammed Emin giinahkar halini feraseti ile anlayip, bu
yiiksek yola hemen giremeyecegini soyledi. O gence simdiki giinahlarindan tévbe
etmesini teklif etti. Fakat gen¢ mutlaka tasavvuf yoluna girmekte israr etti. Bunun
iizerine Muhammed Emin Erbili gence sert bir lisanla 6ncelikle giinahlarindan tévbe
etmesi gerektigini tasavvuf yoluna girmesinin kendisi icin tehlikeli olabilecegini
anlattr. O gece uykuya vardigi zaman riiyasinda hocasi Seyh Omer Efendiyi gordii.
Hocas1 Irak'tan, onun Bulak'taki evine gelmisti. Hocasini karsilamak icin ayaga
kalkti. Fakat hocasi, kendisine kizgin ve heybetli bir sekilde bakiyordu. Yaninda
bulunan ve tasavvuf yoluna kabul etmedigi genci isaret ederek; "Bu genci yolumuza
girmekten ni¢in alikoyuyorsun? Sana bu yola girmek isteyen kim gelirse, onu kabul
et” buyurdu. Erbili bu isaret lizerine daha ¢ok kimseye tasavvuf yolunu anlatmaya ve

bu yola girmek isteyenleri kabul etmeye basladi. Bundan sonra onun iistiinliigiinii ve

87 A. J. Arberry, a.g.e., 1950, s. 132.
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faziletini isiten herkes sohbetlerine kostu. O, insanlar1 Allah Teala’mn rizasina
kavusturan yola tesvik etti. Gece gilindiiz demeden bu vazifeye devam etti. Bu
maksatla bircok memleketi dolasti. Binlerce kimse onun sohbetleri bereketiyle Allah
Tedld’ nin begendigi yola kavustu. Bu sirada birgok sikintilarla karsilagti. Onun bu
hizmetine mani olmak isteyenler ¢ikti. Ancak o, dogru bildigi bu vazifeden
yilmadi.”®

Muhammed Emin Erbili, Bulak'ta bulundugu miiddet i¢inde, giindiizleri ders
veriyor, insanlara Islamiyet’in emir ve yasaklarim anlatiyor, geceleri de talebeleriyle
birlikte Allah Teédla’nin ismini zikrediyor, Naksbendiyye yolunun esaslarini
anlattyor, Hatm-i Hacegan yaptiriyor ve talebelerinin Kur'an-1 Kerim okurken
hatalarini diizeltiyordu. Kiraat ve tecvit ilmine dair bir eserde yazdi ancak basilmadi.
Dersleri ve sohbetleri sirasinda, her Miisliimamn giinliik hayatta karsilasacag fikhi
meseleleri izah ediyor, alim ve velilerin hallerinden ve kerametlerinden
bahsediyordu. Kur'an ehline ¢ok hiirmet eden ve ikramlarda bulunan Erbili Sinaniyye
Mescidinde Kur'an-1 Kerim okuyucularim topluyor, onlarin kirdatlerini dinliyordu.
Kur'an-1 Kerim okuma ve dinleme bittikten sonra orada bulunanlara yemekler,
tatlilar ve meyveler ikram ediyordu.*

Misir'in gesitli beldelerinden gelen insanlar Erbili’nin sohbetlerine devam
edip feyzlerinden istifade ediyorlardi. Onlara sefkatli bir baba gibi davranan Erbili,
insanlarin hususi meselelerine kadar egiliyor, onlarin ihtiyaglarim gideriyordu. Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) slinnet-i seniyyesine titizlikle sariliyor, bid'atlerden ve bid'at

89 g|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 39.
9 Serkis, a.g.e., 1928, c. Il, s. 1554-1555; Hayreddin ez- Zirikli, a.g.e., 1984, c.VI, s. 43; Emin Zeki,
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ehlinden siddetle kagintyordu. Talebelerinin ve sevenlerinin ilim ve zikir meclisinden
bir an bile ayrilmamalarim istiyordu. Onlara; "derslerinizi iyl miizakere ediniz.
Kalbinizin temizlenmesi ve Ogrendiginiz ilimden istifide etmeniz i¢in Allahu
Teala’mn ismini ¢ok animz." buyuruyordu.®

Muhammed Emin Erbili 1904 (h.1322) senesinde Hicaz'a gitti.Hac ibadetini
yerine getirdi ve Medine-i miinevvereye giderek Peygamber Efendimizin (s.a.s.)
kabr-i serifini ziyaret etti. Halifesi Selame el- Azdmi Erbili’nin bagindan soyle bir
olayin gectigini anlatir:*“Orada bulundugu sirada Mekke'deki zilim bir véliden ve
Misir'da bulunan bid'at ehli, Ehl-i slinnet miisliimanlariyla alay eden, mezhepleri
kablll etmeyen, tasavvufu ve tasavvuf ehlini kiiciik goren, salihlerin ve evliyanin
kabirlerini ziyareti inkar eden bir alimden bahsettiler. Bu kisilerin halini duyan Erbili
din gayretiyle {iziildii. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kabr-i serifini ziyaret etti. Bu ziyaret
esnasinda Allah’u Tedla’dan Mekke ve Misir halkina yardim etmesini diledi. Bu iki
kimsenin durumunu Restilullah’a (s.a.s.) aglayarak arz etti. Bir gece boyunca
Mescid-i Nebevi’de oturup dud ve niyazda bulundu. Resilullah efendimizin (s.a.s.)
feyz ve nurlarina kavustuktan sonra kendini Misir'da gordii. Biiyiik bir akrebin basi
Ezher Medresesinin kible tarafinda, kuyrugu ise Ezher Medresesinin Miizeyyineyn
kapisimin disindaydi. Insanlar korku ve dehset icinde kivramyorlardi. Muhammed
Emin Erbili hazretleri elindeki asa ile o akrebe vuruyordu. Nihdyet o akrebin 61diigi
veya Olmek tlizere oldugu kanaatine varildi. Muhammed Emin Erbili, insanlara;
"Onun iizerine ayaklarimizla basimz ve ondan korkmayimz." buyurdu. Erbili, hal

olarak bir anda kendini Mekke-i Miikerreme’de buldu. Misir'da oldiiriilen akreb

91 el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 41;Kolektif, a.g.e., 1996, s. 306; Serkis, a.g.e., 1928, c. ll, s. 1554-1555;

Hayreddin ez- Zirikli, a.g.e., 1984, c.VI, s. 43
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biiyiikliiglinde bir yilan gordii. O yilam da asasiyla vurarak 6ldiirdii. Sonra kendisine
geldiginde, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) huzurunda oldugunu anladi. Bu halini
talebelerinden birine anlatinca, talebesi; "Bu hali nasil yorumluyorsun?" diye sordu.
Erbilf; "o iki kimsenin halidir. Her ikisi de yakinda helak olacaklardir." buyurdu.
Kisa bir zaman sonra zalim valinin ve bid'at sahibi olan alimin 6ldiigi haberi
duyuldu.”®

Muhammed Emin Erbili hazretleri 1906 (h.1324) senesinde Misir'a dondii.
“Insanlara Islamiyet'in emir ve yasaklarim anlatmak igin gesitli beldelere gitti. Pek
cok sikintilara katland1.Ote yandan tasavvufun her cesidine sert bir sekilde karsi
cikan Selefiler'in diismanligina maruz kaldi. Fakat onun hizmetlerine mani
olamadilar. Yasli olmasina ragmen giigliiklere sabretti. Gece giindiiz demeden irsat
faaliyetlerini siirdiirdii.”®

1.6. Vefat1

Senelerce Sinaniyye Mescidinde imamlik yapip, talebe yetistirmekle mesgul
olduktan sonra, Mescid-i Imrani'de de vazife yapti. Omriiniin sonlarinda talebeleri ve
ailesi i¢in bir dergah insa ettirdi. Muhammed Emin Erbili, bu dergdhin ingasinda
bizzat calisti. Bir an evvel bitirmek i¢in gayret etti. Binamin yapimu bittikten sonra
talebelerinden birini ¢agirdi ve "gel sana yeni kardeslerimizin yerini gostereyim."
dedi. Talebesiyle birlikte oda oda gezdiler. Tavana ¢iktiklar1 zaman; "Insanlar
kendim i¢in bir kosk yaptigimu soyliiyorlar. Vallahi kalbimde en ufak bir mesguliyeti

yoktur. Diinyaya karsi sevgim yoktur. Lakin buranin siiratle yapilmasi i¢in beni bir

92 e|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 64-65.

93 g|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 65; Algar, a.g.m., 2000, s. 564.
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kuvvet zorladi. Bunda da bir hikmet vardir." buyurdu. Bu olayin {izerinden az bir
zaman sonra vefat etti.%

Selame el- Azdmi seyhinin vefatim soyle anlatir: “Son giinlerinde onun
yiiziinde her zamankinden daha c¢ok nur parliyordu. 1914 (h.1332) senesi
Rebiiilevvel aymin ikinci Persembe giinii humma hastaligina tutuldu. Aksam ve yatsi
namazlarint evinde kildi. Mescide gidemedi. Ders vermek ve Hatm-i Hacegan
yapmak lizere talebelerinden birini vazifelendirdi. Bu gecede Allah’u Teédla’ya olan
aski ve Peygamber efendimizden (s.a.s.) itibaren Naksibendiyye yolu biiyiiklerine
kars1 muhabbeti iyice fazlalasti. Onlarin ruhaniyetleriyle konugsmaya basladi. Onlara
olan sevgi ve kavugma arzusunu bildirdi. Bu hali bir gece boyunca devam etti.
Yanina ziyaret i¢in gelenlere; "Hocamzin haline bakip ibret alimz. Onun 61diigii gibi
siz de oleceksiniz. Allah’u Teala’mn ismini ¢ok amin.” buyurdu. Halifesi Muhammed
Yasuf es-Saka'yr yerine ders vermekle vazifelendirdi. Son saatlerinde bile kendisini
ziyarete gelen talebelerinin yanina gelmesine mani olunmamasim istedi. Her birisi
tek tek girip elini Optiiler, helallestiler ve duasini aldilar. Cumartesi giinii hastalig
iyice siddetlendi ve "bugiin benim son giiniimdiir" buyurdu. ikindi vaktinden sonra
tam bir sakinlik ve sessizlik hali oldu. Pazar gecesi ilaglarimt vermek iizere yamna
gelen bir talebesine giilimseyerek buyurdu ki: "Rahat olunuz." Talebesi dedi ki:
"Biz, Peygamber Efendimizin (s.a.s.) siinnetiyle tedavi olmakla emrolunduk."
diyerek ilacim verdi. O gece sabaha karsi sekerat-1 mevt hali basladi. Yiiziinden
simsek gibi nurlar yayildi. Sonra Kelime-1 sehadet getirerek vefat etti. Pazar giinii,
vefatim duyan talebeleri ve sevenleri uzaktan yakindan geldiler. Techiz ve

kefenlemesi 6gleden sonra yapilabildi. Ezher Camiinde kilinan cenaze namazina pek

94el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 66.
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cok kimse katild1.”® Karafe Kabristaninda Celaleddin Mahalli ve Taciiddin es-
Stibki’nin kabirleri yakiminda defnedildi. Misir hiikiimeti vefatindan sonra bu
mezarligl ona nisbeten ‘Sahra-y1 Seyhi’l- Kebir’ diye isimlendirmislerdir. Kabrinin
lizerine bir tiirbe yapildi. Kabri, sevenleri tarafindan ziyaret edilmektedir.%

1.7.Baz1 Kerametleri

Muhammed Emin Erbili daha hayattayken pek ¢ok kerameti goriilmiistiir.
Onun, Tenviru’l- Kulub adl1 eserini el- Ezher’in miderrislerinden Selame el- Azami
tarafindan biyografik bir metinle yeniden diizenlenmis olup miirsidiyle ilgili kayda
deger birgok kerameti bu eserde zikretmektedir. Ancak O bu hallerin ve kerametlerin
kendisinden olmadigim, biiyiiklerin bereketiyle ve talebelerinin himmetiyle
oldugunu® sdylerdi. Eserde gecenbazi kerametleri sunlardir:

Erbili, “fakir-zengin herkesin davetini kabul edip davete icabet ederdi. Onu
sevenlerden fakir bir kimse, ¢gocugunu siinnet ettirecekti. Fakat siinnete davet edecegi
kimselere ikram edecegi bir sey yoktu. Erbili’yi de ¢ocugunun siinnet merasimine
davet etti. Erbili ona; ‘misafirlere ikram edecek neyin var?’ diye sordu. O kimse bir
koyunu ile bir miktar bugday unu oldugunu séyledi. O; ‘Allah Teala bu ikranumn
bereketli eder insallah. Bagka bir sey hazirlamak i¢in kendini zorlama. Misafirlerin
oturabilecekleri genis bir ¢adir hazirla. Ben gelinceye kadar hazirladigin seylerden
kimseye bir sey ikram etme.” dedi. O kimse gidip Erbili'nin séyledigi gibi genis bir
cadir ve ikram edilecek seyleri hazirladi. Davetliler gelip oturdular. Bu sirada
Erbili’nin oraya geldigini isiten talebeleri ve sevenleri de geldiler. Dort yiiz kisiden

fazla bir kalabalik meydana geldi. Erbili, hazirlanan yiyeceklere bereketle dua

9 el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 66; Kolektif, a.g.e., 1996, s. 310; Serkis, a.g.e., 1928, c. Il, s. 1554-1555.
9 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. |, s. 144.

97el-Erbili, a.g.e., 1991, s.66; Algar, a.g.m., 2000, s. 564.
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buyurdu. Onun duas1 bereketiyle hazirlanan az bir miktar yemekle oradakilerin hepsi
doyuncaya kadar yediler. Fakat yemekler hi¢ yenilmemis gibi ortada duruyordu.”%

Muhammed Emin Erbili, “Islam memleketlerinin kafirlerin eline diismemesi
icin ¢ok dua ederdi. Misir’da bulundugu sirada sevdiklerinden birini ziyarete gitti.
Fakat bu sirada {liziintiiliiydii. Ziyaretine gittigi kimse {izlintisiiniin sebebini sordu.
Muhammed Emin Efendi: ‘Edirne'nin kiiffar eline diistiigii haberi sana ulasmadi m?’
dedi. O kimse dedi ki: ‘Efendim ne yapalim elimizden ne gelir?” Muhammed Emin
Efendi; ‘Allah Teald’ya dua edelim ve bu musibetin Islim memleketinden
uzaklasmas1 icin yalvaralim.” buyurdu. Ikindi vaktinden sonra talebelerinin
toplanmasim emretti. Allah Teala’mn ism-i serifini gok¢a andiktan sonra hep birlikte
hatme-i Hacegan’a oturdular. Ondan sonra bu musibetin kalkmasi i¢in dua ettiler.
Erbili uzun miiddet murakebe halinde kaldi ve sonrasinda; ‘Allah Teala burada
bulunanlarin duasim kabul buyurdu. Kisa bir siire sonra Edirne sehrini miisliimanlara
tekrar ihsan edecek.” dedi. SoOyledigi gibi oldu. Bir miiddet sonra Edirne'nin
kurtuldugu haberi duyuldu.”®

“Misir'da Ezher Medresesinde Muhammed Razl isminde alim bir zat vardi.
Fakat tasavvuf yoluyla ilgisi yoktu. Bir giin Muhammed Emin Erbili hazretleriyle
oturup sohbet ederlerken, Erbili'ye; ‘bu zamanda miirsid-i kdmil yoktur. Kendisinin
miirsid-1 kamil oldugunu sdyleyenler ise bu zamanmin deccallaridir. Eger sen kendinin
miirsid-i kdmil oldugunu sdyleyecek olursan, sen salih bir kimsesin. Miirsid-i kamil
olmaktan ¢ok uzaksin.” dedi. Erbili: ‘Allah Teald her zaman yeryliziinde miirsid-i
kdmiller bulundurur. Allah Teala’dan sana zamamn miirsid-i kdmilini géstermesini

diliyorum.” dedi. Sohbetten sonra ayrildilar. Muhammed Razi ismindeki o kimse

8¢|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 53.

9el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 42.
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rliyasinda yiiksek ve nurlu kiirstiler iizerinde oturan veliler gordii. O zatlarin yiizleri
ayin on dordii gibi parliyordu. Onlara imrenerek kendi kendine dedi ki: ‘Bunlar
miirsid-i kdmil olan zatlardir herhalde.” Utanarak birisine yaklasti ve ‘Bu zamanin
miirsid-i kAmilini biliyor musun?’ diye sordu. O zat da; ‘Bu zamanin miirsid-i kdmili,
su senin yamnda oturan arkadasindir’ diyerek Erbili’yi isaret etti. Muhammed Razi o
zatin isaret ettigi kimsenin yamna gidince Muhammed Emin Erbili’yi gordi.
Muhammed Emin Efendiye; ‘Sen miirsid-i kadmil olan kimselerdensin de kendini
nicin gizliyorsun. Beni de meclisine al.” dedi. Erbili; ‘Simdi mesgulim. Sana
hakikati daha sonra anlatacagim’ dedi. Muhammed Razi uykudan uyandi. Riiyada
gordiiklerini diisiindii. Ama riiyastm unuttu. Ug giin sonra, Ezher Medresesinin
revaklarinda oturan Erbili'yi gOriip onun yanina yaklasti. Fakat Muhammed Emin
Erbili ona yumusaklikla; ‘Ya Seyh sabret. Sana olanlar1 anlatacagim’ dedi. Bu s6z
karsisinda saskina donen Muhammed Raz kendi kendine; ‘Ben riiyada gordiiklerimi
kimseye anlatmadim’ dedi. O kimse, Muhammed Emin Efendiye; ‘Ben riiyamda
sOyle soyle gordiim, fakat onu sana anlatmadim. Senin, bu zamanin miirsid-i kamili
oldugunu anladim. Beni de zikir meclisine kabul et’ dedi. Muhammed Emin Erbili
hazretleri onu Bulak'taki meclisine kabul etti. Muhammed Razi ismindeki o zat da
tasavvuf yoluna girip ilerledi.”®

“Muhammed Emin Erbili bagkalarindan gelen sikinti ve eziyetlere sabreder,
talebelerine de sabretmelerini emrederdi. Tasavvufu ve Naksibendiyye yolunun
istiinliigiinii inkar eden bir kimse vardi. O’nun talebelerinden birine gelerek
hocasimin Tenvirii'l-kulib adl1 kitabindan bir adet istedi. Talebe o kimsenin boyle bir

istekte bulunmasina sevindi. O kimsenin eski yaptiklarindan vaz gecip 1slah

10%]-Erbili, a.g.e., 1991, s. 47-48.
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oldugunu zannetti. Talebe merak edip o kimseye kitabi ni¢in istedigini sordu. O
kimse o kitabin yapraklariyla istinca edecegini yani taharetlenecegini soyledi. Talebe
iziilerek ve kizarak; ‘bu kitab1 yazan kimseye hiirmet etmiyorsan, i¢indeki Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflerden bildirilenlere de mi hiirmet etmiyorsun?’ dedi. O kimse
alayli bir tavirla giildii. Bu hareket karsisinda talebe iyice kizdi. Fakat hocasinin
emrine uydugu i¢in sabrederek herhangi bir karsilikta bulunmadi. Olanlar1 gelip
hocasina anlatti. Erbili; ‘Sabret. Allah Teala gayret sahibidir. Sen bu sabrinin
karsiligim bulacaksin’ dedi. Aradan fazla zaman gegmeden talebeye hakaret dolu
sozler sarfeden kimsenin siddetli bir hastalifa tutuldugu haberi duyuldu. Biitiin
tedavilere ragmen o kimsenin hadlinde bir iyilesme olmadi. O kimsenin giinlerdir
uyku uyuyamadigr ve feryat figan etmesi sebebiyle kimsenin yanina yaklasamadig
haberi yayildi. Sonunda yakinlar1 kendisine hakaret edilen talebeye gelip hallerini
bildirdiler. O talebe; ‘ariflerin oklar1 zehirlidir. O oklardan birisi kime isabet ederse o
kimse helak olur. Lakin ben o kimsenin bu rahatsizligimn hafiflemesini istiyorum.
Bu aksam durumu hocama bildirecegim’ dedi. O talebe ve yamnda bulunan
arkadaglar1 hocalarimin evine gittiler. O sirada hastanin yakinlar1 da hastayr oraya
getirdiler. Erbili’nin Oniine koydular. O kimse kurumus, sanki etsiz bir heykel gibi
olmustu. Halbuki hasta olmadan once kuvvetli ve boyu posu yerindeydi. O kimse
Muhammed Emin Erbili’yi goriince act ac1 agladi. Hastanin yaninda bulunanlar onun
halint Muhammed Emin Erbili'ye anlattilar. Muhammed Emin Erbili o kimseye
nasihat etti ve yaptiklarina tdvbe etmesini istedi. Istigfar okuduktan sonra; ‘Allah
Tedld’ya tovbe ettim ve sOylediklerime pisman oldum’ de, buyurdu. Hasta
denilenleri yapti. Erbili, Fatiha ve Nas sirelerini okuyup, Peygamber Efendimizin

(s.a.s.), Silsile-i aliyyenin ruhlarina hediye edip onlar1 hediye etti ve bu hastanin
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hidayete kavusmasi ve son nefeste imanla gitmesi i¢in dua etti. Hastayr séhipleri
alarak evine gotiirdiiler. Hasta ve yamndakiler disar1 ¢ikinca, Muhammed Emin
"Elhamdiilillah. O kimse Allah Teéld’ya sadik bir sekilde tovbe etti. Onun son
nefeste imanla gidecegini iimit ediyorum." dedi. O kimse evine gittikten sonra

glinlerce rahat bir sekilde uyudu. Halbuki aylardir hastaligi sebebiyle uyuyamiyordu.

Nihayet bu halde kisa bir siire sonra ruhunu teslim etti.”%

2. SAHSIYETI

Muhammed Emin Erbili, 20. yiizy1l Tasavvuf tarihinin en parlak simalarindan
birisidir. Erbili de daha ¢ocuklugunda baslayan ilim ve irfan agki, hayati boyunca
devam edegelmistir. Onun sahsiyetini teskil eden 6nemli unsurlardan biri olan bu
duygu onu, dogdugu Erbil’in disina tasimus ve yillarca siiren ilmi yolculuklara
sevketmistir.

Erbili, hem dogdugu yer olan Erbil’deki ulemadan faydalannus hem Hicaz’da
ilmini gelistirmis hem de Camiatu'l-Ezher gibi doneminin en yiiksek egitimini veren
bir yerde zahiri IslAm ilimlerini iyice pekistirmistir. Boylece insan sahsiyetinin
onemli bir yoniinii olusturan egitimini de ihmal etmemistir. Aym sekilde ilmini
gelistirdigi bu yerlerde miiderrislikte yapmustir. Onun bu egitimi daha sonraki
hayatina da yansimus, eserlerinin ¢ogunu Arap dilinde yazma kudretini gostermistir.
Imam Gazali’nin bazi eserlerini Fars¢a’dan terciime etmesi de onun Fars¢a’yr da
bildigini gostermektedir. Hicazdayken Mahmudiye Medresesi’ne giris i¢in gerekli

olan Tiirk¢e’yi de kisa siire zarfinda 6grenmistir.

Erbili, sadece kendisini bu sekilde egitmekle kalmamus, ¢evresindeki pek c¢ok

ulema basta olmak tizere ¢evresindeki insanlara irfani bilgiyi &gretmis, onlarin

101e]-Erbili, a.g.e., 1991, s. 57-58.
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egitimine de katkida bulunmustur. Yiizlerce ilim talebesi yaminda tasavvufl egitim
verdigi birgok miiridi olmustur.

Diinyaya, diinya ehline ve insanlarin kendisine itibar gostermelerine deger
vermeyen Muhammed Emin Erbili; "Biz kimseden bir sey istemeyiz. Gelen hediyeyi
de reddetmeyiz. Fakat onlar1 alip yammuzda da alikoymayiz, ihtiya¢ sahiplerine
dagitirniz"® buyururdu. Sozleri hareketlerine uygundu. En zor ve sikisik
zamanlarinda bile manevi vazifelerini, virdlerini ve Allah’u Teald’yr anmayi
terketmezdi.

Insanlara kars1 tevazi ve yumusaklikla muamele ederdi. Allah’u Tedla onun
zahirini goriinen giizelliklerle siisledigi gibi kalbini ve hallerini de manevi
glizelliklerle siislemisti. Sohbetleri pek tatli ve tesirliydi. Bir defasinda baz1 kimseler
tavla oynuyorlardi. Onlara yaklagip; "Kumar mu oynuyorsunuz?" buyurup
yanlarindan ayrildi. Tavla oynayan kimseler oyunu biraktilar bir daha
oynamadilar,®

Erbili baskalarindan gelen sikinti ve eziyetlere sabreder, talebelerine de
sabretmelerini emrederdi. Alimlerden ve halktan pek ¢ok talebesi ve seveni vardi.
Insanlara sohbetlerinde ve ilim meclislerinde IslAmiyetin emir ve yasaklarini anlattig1
gibi, bir¢ok kitaplar ve risdleler de yazmakla mesgil oldu. Onun kitaplarindan bir
kismu basilmadi. Tenviri'l-kuldb adli eseri daha sagliginda iken meshir oldu. Ezher

Medresesi hocalar1 ve diger alimler bu kitaba 6zel onem verdiler. Ezher hocalarindan

102 ¢|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 42.

103 e]-Erbili, a.g.e., 1991, s. 42.
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Seyh Muhammed es-Safii, bu kitap hakkinda; "lhlas bu kitabin miiellifinin
sozlerinde agikca goriilmektedir” derdi.’™

Fakir zengin herkesi ziyarete giden Muhammed Emin Erbili, yemek hususunda
israr edenlere; "Tasavvuf yolcusunun yemegi ilim Ogrenmek, Allah’u Teala’min
ismini zikre devam etmektir. O kimsenin diisiincesinin yemek, igmek olmasi ona
yakismaz." buyurdu.

Gittigi yerlerde anlattiklarindan istifade edip hayirli islere yonelenler olmadig
zaman, oradan siiratle uzaklasirdi. "Burada kalmak omrii bosa gec¢irmek, ziyi
etmektir” buyururdu. Bir yerde kalirsa, ya va’zu nasihat eder ya zikr yaptirir veya
eser yazmakla mesgul olurdu.'®

Insanlar1 ve talebelerini bos s6z konusmaktan sakindirirdi. "Bos s6z konusan ve
bos seylerle mesgul olan kimsenin tasavvuf yoluna girmesi layik degildir. Hele bu
yola girmisse, bos seylerle mesgul olmasi hi¢ layik degildir. Cok konusmak kalbi
oldiiriir ve zikrin kalbe yerlesmesine mani olur." buyurdu.

Kalbini Allah Teald’nin zikrinden baskasiyla mesgul etmedigi gibi, mesgul
edenlere; "kalp ev gibidir. Allah Teala’dan baskasiyla mesgul etmek, tozlu bir yolun
tozlarim {izerine toplamak gibidir. Ev siipiiriilmedigi zaman tozlar y1gilir ve temizligi
zor olur. Kalbini baska seyle mesgul eden ve giinliik virdi olmayan veya olup da terk
eden talebe, gaflet pislikleriyle kalbini kirletmis olur. Emirleri yapmak ve tasavvuf

yolunda yiiriimek onun i¢in zorlasir." buyururdu.'%

104 e]-Erbili, a.g.e., 1991, s. 16.
105 ¢|-Erbili, a.g.e., 1991, s. 43.

106 e]-Erbili, a.g.e., 1991, s. 41-44,
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3. ESERLERI

Biiylik bir gayret ve azim sahibi olan Erbili’nin biitiin hayati ilim ve irfanla
geemistir.  Misir’da Ezher Medresinde ‘Revaku’l- Ekrad’ idaresine vekil tayin
edildigi zaman eserlerinin biiyiik bir kismum burada yazmustir.!”” Tasavvuf basta
olmak iizere Islami ilimlerin bircok alamnda eserler telif etmistir. Yirmi civarinda
eser yazmustir. Ancak bunlarin bir kismu basilmamstir. Elimizde on iki eseri
mevcuttur.'® Bunlardan birisi Fars¢a’dan terciime edilmistir. Ozellikle Tenviru’/

kuliib basta olmak tizere eserleri, tasavvuf kiiltiirline 6nemli katkida bulunmustur.

3.1. el-Icabetu’r- Rabbaniyye!®

Erbili bu eserde, Naksbendiyye tarikatimn kurucusu olan Sah-1 Naksbend
Muhammed Bahauddin’in miiridleri i¢in yazdigi Naksibendi vird-i celilini ele
almaktadir. Miiellif bu virdin kendi miiridleri tarafindan sabah ve aksam okunmasi
ve gerekli faydaya nail olmalar1 i¢in miiridleriyle dostlarinin 1srar ve hatir1 iizere bu
eseri tahkik edip harekelendirir. Kendisi kitabin dibacesinde bu maksadim
agiklamaktadir. 11

Eser miiellifin vefatindan sonra 1388 yilinda miellifin halifesi ve oglu
Necmeddin el- Erbili tarafindan bastirilmis olup eserde basim yeri yazilmamustir.

Erbili, eserin giris kisminda kisa bir aciklama yapar. Daha sonra duamn

fazileti, duanmin adab ve sartlar1 ve bu vird-i celilin fayda ve 6zellikleri olmak iizere

107 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. |, s. 144,

108 Bkz. Serkis, a.g.e., 1928, c. Il, s. 1554-1555; Hayreddin ez- Zirikli, a.g.e., 1984, c. VI, s. 43; Emin
Zeki, a.g.e., 1945, c. I, s. 144-145; el-Erbili, a.g.e., 1991, s. 8.

109 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, el- icabetu’r- Rabbaniyye, bsy, 1388.

110 Bkz. Erbili, a.g.e., 1388, s. 2.
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ii¢ konuya deginir. ! Bu konular1 agikladiktan sonra bu vird-i celili ele almaktadir.
Kitabin ana kisminda yer alan bu vird-i celili harekelendirerek gerekli yerlerde
dipnotlarla agiklamada bulunur. Genellikle her sayfada meramu agik olmayan
cimleleri, anlamu garip olan kelimeleri ve gerekli olan izahdti yapmaktadir. Bu
izahati yaparken miiellif tasavvufi bir dil kullamr ancak yaptigi yorumlar herkesin
anlayabilecegi seviyededir. Bu sekilde bu vird-i celili tahkik ve tetkik ettikten sonra
kitabi bitirir.'2

Miiellifin halifesi ve oglu Necmeddin el- Erbili, kitabin sonuna babasinin
‘Zikir ve Hatme-i Hacegan’ konularindaki''® goriislerini aktarmustir.!* Aym sekilde
Necmeddin el- Erbili eserin sonuna, babasinin diger halifeleri olan Yusuf es- Saka ve
Selametu’l- Azami’nin yazdiklari, her biri birka¢ sayfa olan manzum eserlerini de
aktarmaktadir. Bu manzum eserlerde her iki miiellif kendi seyleri olan Muhammed
Emin el- Erbili’ye kadar olan Naksi silsilesini zikretmektedirler.!®

3.2. Hidayetu'l hayriyye fi tarikat-i Naksbendiyye!®

Muhammed Emin Erbili’nin ilk eserlerinden olan Hidayetu’l-hayriyye
miellifin Misir’a gelisi sonrasibolgede Naksbendiligin az bilinmesinden otiirii

yazdigt bir eserdir. Naksbendi tarikatina mensup bir stfinin ahlakimin nasil olmasi

gerektigini, giinliikk evrad ve ezkarim ihtiva eden bir risaledir. Bir kitaptan ziyade bir

111 Bkz. Erbili, a.g.e., 1388, s. 2-5.

112 Bkz. Erbili, a.g.e., 1388, s. 5-21.

113 Bu konular ¢alismamin ikinci boliimiinde aktarilacaktir.

114 Bkz. Erbili, a.g.e., 1388, s. 29-36.

115 Bkz. Erbili, a.g.e., 1388, s. 21- 28.

116 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzide, el- Hidayetu'l-hayriyye fi tarikat-i

Naksbendiyye, Matbaatu’l Hebaniyye, Misir, 1316.
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risale seklinde yazilmustir. Eserde ayrica zikir, hatm-i Hacegan, miiridin nefsiyle,
ihvanla ve miirsidi ile iligkisi gibi konular da islenmistir.!t’ Caligmamn ikinci
boliimiinde eserin igerdigi konular ayrintili bir bi¢imde anlatilacaktir.

3.3.SaAdetw’l- mubtedin fi ilmi’d- din'!®

Bu eser, Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili’nin Akaid, Fikih ve Tasavvuf
alaminda, Safii mezhebine gore ¢ocuklar i¢in yazdig bir risaledir. Kendisinin
ifadesiyle yeni ilme baslayan Miisliiman c¢ocuklarina ithafen yazmustir. Miiellif bu
eseri ilme yeni baslayan cocuklara yazdigi icin kullandigi dil de gayet yalin ve
anlasilirdir. Tasavvufi konular1 veciz bir sekilde aktarmustir.

Yaklagik elli sayfadan olusan bu eser ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
kistm Akaid ilmini kapsamakta olup bir Miisliiman i¢in imamn gereklerini ihtiva
etmektedir. Imanin sartlarimi tek tek alip izah etmektedir. Bunun yamnda akaid
ilminde temel alinan baz 1stilahlari, ef’ali miikellifini, berzah dlemini, sefaat, kabir
azabi vb. itikadi konular1 bu boliimde islemektedir.

Ikinci béliim ise bir Miisliimamn bilmesi gereken temel fikhi konular: igerir.
Bu boliim; temizlik, namaz, zekat, orug, hac ve umre bolimleri olmak iizere bes
kisma ayrilip her bir bolim bir baslikla isimlendirilmistir. Temizlik boliimiinde
istinca, abdest, gusiil, teyemmiim, hayiz ve nifas gibi temizlik konularim ihtiva
etmektedir. Namaz boliimiiniin giris kismunda namazin sartlari, riikiinleri, keyfiyyeti
vs. konular ele alinmustir. Giristen sonra basliklar halinde sehiv secdesi, cemaatle

namaz, Cuma namazi, bayram namazlari, yagmur ve cenaze namazlar1 vb. namaz

117 Erbili, a.g.e., 1316, s. 2- 17.
118 Muhammed Emin el- Kiirdi el-Erbili b. Fethullahzade, Saadetu’l- mubtedin fi ilmi’d- din,
Matbaatu’s- Saadet, 1. Baski, Misir, 1330.

119 Bkz. Erbili, a.g.e., 1330, s. 2-11.
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cesitleri detayli bir sekilde incelenmistir. Zekat boliimiinde zekatla ilgili malumat
konu konu anlatilmistir. Orug boliimiinde orucun fikhi boyutu ele alimip orucu bozan
seyler lizerinde durulmus ve son kisminda da ‘itikaf” konusu anlatilmistir. Son kisim
olan hac ve umre kisminda ise hac ve umrenin sart ve erkdm anlatilmus olup bdliimiin
sonunda Hz. Peygamber’in (s.a.s) kabri seriflerinin ziyaret adabim anlatmaktadir.

Erbili, iclincii boliimde ise tasavvufu saglam bir itikad ve seriata baglilik
kaydiyla ‘Cenab-1 Allah’la (c.c.) devamli huzur halinde olmak’ seklinde
tammlayarak Tasavvuf ilmini kisaca anlattiktan sonra tasavvufun temel prensipleri
olan sohbet, zikir, murakabe, miiridin kendi nefsi, seyhi ve ihvam ile miinasebeti,
Hatme-i Hacegan ve Hatme-i Imam Rabbani gibi konular1 tek tek izah eder.'® Bu
boliimde yer alan bu temel prensiplerden bazilarim ¢alismamizin ikinci boélimiinde
miiellifin tasavvufi goriislerini naklederken aktarmaya ¢alisacagiz.

3.4. Divanu nasihati'l- beriyye fi hudebi'l-minberiyye!?

Bu eser, Muhammed Emin Erbili’nin irsad ehli i¢in yazdig bir hutbe ve vaaz
kitabidir. Kitabin muhtevasi hutbe, vaaz ve bir imam-hatip i¢in lazim olan dualardir.
Hutbeler, hicri aylar baz alinarak her bir aya bes hutbe diisecek, bir yil1 kapsayacak
sekilde hazirlanmistir. Hutbeler, Muharrem ayiin ilk cumasiyla baglar, Zilhiccenin
son haftasiyla bitirilir. Hutbeler bittikten sonra, cenaze duasi, yagmur duasi, giines ve
ay tutulmasi dualari, genel dualar gibi bir irsad ehli (imam) i¢in lazim olan dualardan
bazilarim zikreder. Iki yiiz sayfadan miitesekkil olan bu eser adindan da anlasilacag

iizere nasihat ve irsad kitabidir.

120 Bkz. Erbili, a.g.e., 1330, s. 11-39.
121 Bkz. Erbili, a.g.e., 1330, s. 39-48.
122 Muhammed Emin el- Kiirdi, el- Erbili b. Fethullahzade, Divan-u nasihati'l beriyye fi hudebi'l-

minberiyye, Matbaatu’s- Saadet, Misir, 1. Baski, 1330.
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Kendisi kitabin telif amacim eserin dibacesinde sdyle agiklar: “ Beni seven ve
benim katimda degerli olan bazi dostlarim, bu asrin temasina uygun, kolay ve
anlagilir bir dil kullamilip hazirlanacak, hiikiim ve ahkdnu barindiracak, halk: irsad
edecek bir kitap yazmamu istediler. Allah’in (c.c.) yardimiyla bir miiddet
diisiindiikten sonra bunun yazimi bana miiyesser oldu. Cuma ve Bayramlari
kapsayacak ve irsad ehli i¢in lazim olan bilgileri barindiracak sekilde hazirladim.
Kitab1 ‘Nasihatu’l beriyye fi hudebi’l- minberiyye’ diye isimlendirdim....”%?

Miiellifin hutbelerde isledigi konular genellikle halkin irsadi i¢in gerekli
oldugunu diisiindiigii mevzulardan miitesekkildir. Islenen konulardan bazilar
sunlardir: nefsi terbiye, ahlak, dini hiikiimler, insanin 1slahi, gaflet, isyan ve nisyan,
ii¢ aylar ve faziletleri, ramazan ay1 ile ilgili hutbeler, oru¢, Kuran’1t Kerim, hac ve
umre....***Erbili bu eserle halki irsadi amagladigi igin herkesin anlayacag bir dil
kullanmigtir. Eserde hitap dili kullamlken tasavvufi yonii diline de yansimustir.
Hutbeler genellikle orta uzunluktadir. Konular bazen sevgi yogunlukluyken bazen de
insam bulundugu hal ve durumlardan silkindirecek bir yapidadir. Eser, irsad ehli i¢in
bir el kitabi niteligindedir.

3.5. Tenvirw’l-kuliib fi muameleti allimi’l- guy@ab'?®

Bu eser Muhammed Emin Erbili’nin talebe ve miiridlerini cehaletin
karanligindan ilmin nuruna ¢ikarmak i¢in yazdig bir eserdir. Miiellif bu eseri ilk

olarak “el-Uhudu’l- vesika fi’t- temessuki bi’s- seriati ve’l- hakikati” adiyla

123 Erbili, a.g.e., 1330, s. 3.
124 Bkz. Erbili, a.g.e., 1330, s. 5-180.
125 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili, Tenviru’l- kuliib fi muameleti allami’l- guyib,

Matbaatu’s- Sabah, Dimask, 1. Bask1, 1991; a.g.e., Mektebetu’l- Islamiyye, Midyat, trs.
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hazirlamis olup daha sonra ihtiyagtan dolayr bazi ilaveler yapmus ve “Tenviru’l-
kuluib fi muameleti allami’l- guyib” diye isimlendirmistir.

Erbill bu eseri telif amacim kitabin mukaddimesinde soyle agiklamaktadir:
“Bana Misir diyarinda irsad gorevi verildikten sonra miiridlerin ser’an ve aklen
bilmesi gereken ilmi ve kendilerine lazzm olan ahldk-1 hamideyi onlara 6gretmek
amactyla “el-Uhudu’l- vesika fi’t- temessuki bi’s- seriati ve’l hakikati” adiyla bir
eser telif ettim. Birinci baskiya miiteakip yaptigim tahkikattan sonra eklenmesi
gerekli olan bilgileri ilave ettim ve adim “Tenviru’l kulub fi muameleti allami’l-
guyiib” diye degistirdim. ..”1%

Eserde kaynak olarak Kur’an-1 Kerim, Siinnet-i Seniyye ve selef ulemasimn
kitaplar1 kaynaklik etmektedir. Ancak sikca karsilanan sahis ve kaynaklar Gazali’nin
‘Thya’s1, imam Esari’nin akidevi bilgileri, Kuseyri’nin er-Risale’si ve imam Safii’nin
fikhi goriisleridir. Eser, bir miikellefin muhta¢ oldugu, ilmi ve fikhi hayatinda
kendisine lazim olacak bilgileri ve kisinin Rabbi’yle irtibat 4dabim en giizel seklini
ihtiva etmektedir.

Eser bir mukaddime ve ii¢ temel boliimden olugmaktadir.Her bir boliim
miistakil bir kitap olacak muhtevadadir. Mukaddimede Allahu Teala’ya ve Resul’iine
(s.a.s.) davetin viicubiyetini ve keyfiyetini agiklamakta olup Islam’da emr-i bi’l
maruf ve nehy-i ani’l- miinkerin nasil olmasi gerektigini kendi yaptig1 izahat disinda
ayet, hadis ve ulemanmn sozleriyle teyit eder. Mukaddimenin sonunu da nasihatle

bitirir.1%

126 Erbili, a.g.e., 1991, s. 18.

127 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 21-25.
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Eserin birinci boliimii itikadi bilgileri icermekte olup bu boliim bir giris ve li¢
kistmdan olusur. Giris kisminda akli hiikiimleri ve ef’al-i miikellifini agiklar. Birinci
kisim ‘Ilahiyat® konularim ihtiva etmekte olup bir miikellefin Cenab-1 Allah’in zat1 ve
sifatlar1 hakkinda bilmesi gereken vacib, cdiz ve hakkinda miimteni’ olan bilgileri
detayli bir sekilde aciklar. Ayrica akaid ulemasina gore Cenab-1 Allah’in yirmi
sitfatm zitlariyla  zikrederek aciklar. [kinci kisimda imanm ikinci sartt olan
peygamberlere imam barindiran, nibiivveti ele alip aym sekilde peygamberler
hakkinda bilinmesi gerekli olan vacib, cdiz ve muhal bilgileri aktarir. Bunlari
soyledikten sonra onlarin (a.s.) fazileti ve sayilar1 hakkinda bilgiler verir. Daha sonra
da ‘Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetinin siibutu’ diye bir baslik altinda O’nun
(s.a.s) mucizelerini, halifelerini, sahabe ve sonraki devirdeki tabiinin biiyiiklerini, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) nesebini, ¢cocuklarini, dayr ve amcalarini, hala ve teyzelerini,
annelerimiz olan eslerini ve icmalen semavi kitaplardan bahsetmistir. Bu bdliimiin
Ugiincii kisminda ise ‘Sem’iyyat’ konusu ele alinmustir. Bu kisimda islenen konular;
Meleklere iman, cinlerin varligi ve siniflari, Cennet, Cehennem, Sirat, Mizan, kabir
ve halleri, kiydmet ve alametleri, kaza ve kadere imani, iman, islam ve ihsan’dir. Bu
boliim yaklasik kitabin dortte birlik kismumi kapsamaktadir. 2

Eserin ikinci bolimii Safii Mezhebi’ne gore bir miikellefe lazim olan fikhi
konular1 kapsayan bir boliimdiir. Miellif kitabin tigte birlik kismindan fazlasim bu

boliime ayirmustir.  ‘Temizlik Kitab1'?yla baslayan bu boliim namaz*®, zekat,'®

128 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 25- 125.
129 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 126-153.
130 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 156- 247.

131 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 250- 260.
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orug’® ve hac'® kitaplariyla devam eder. Bunlar1 detayli bir sekilde agiklayan
miiellif daha sonra ‘muamelat’ konularina baslayarak bey’ ile ilgili konularin her
birine bir baslik acarak — hibe, karz, selem, riba, vakif, havale, vekalet, sirket, suf’a,
kirdz, ariye, vedia vd.- hepsini teker teker agiklayarak ilgili ahkAmu beyan eder.'®
Bey’ konusunu bitirdikten sonra ‘kitabu’l- feraiz’'®*® diye bir baslik acarak feraiz
ilmine dair biitiin ilmi bilgileri verir. Feraiz konusundan sonra kitabu’n- nikah,'*
kitabu’t- talak,*¥" kitabu’l- cinayet'® ve kitabu’l hudud®® konularim da detayli bir
sekilde agiklar. Miellif bu kisimda verdigi biitiin bilgileri ayet, hadis ve selef
ulemasiyla teyit eder. Ihtilafli olan konularda mezhebge kabul géren goriisleri ele
alir.

Eserin ii¢iincii boliimii 1 isetasavvuf ilmine dair olup bir giris ve yirmi kiisur
bagliktan olusur. Giris kisminda insanlarin hangi meziyetlere sahip oldugunu, onlarin
farkli farkli yaratilip her birisinin mesrebinin degisik oldugunu ve bunlara miinasip
ibadet ve amel-i salihleri Onerir. Miiellif giris kismuindan sonra tasavvufi konulara
giris yapar. Biz c¢alismanmuzin ikinci boliimiinde ‘Muhammed Emin Erbili’nin

Tasavvufi Gorlisleri’ baslig altinda bunlar1 detayl1 bir bigimde isleyecegiz.

132 Bkz. Erbhili, a.g.e., 1991, s. 260- 268.
133 Bkz. Erhili, a.g.e., 1991, s. 268-303.
134 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 306- 341.
135 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 345- 377.
136 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 377- 388.
137 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 390- 405.
138 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 411- 416.
139 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 416- 429

140 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 429- 613.
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3.6. Miirsidu’l- avam li ahkam’s- siyam (ala mezahib-i erbaa)'*

Muhammed Emin Erbili, bu eseri fikih alaninda yazmis olup eser ‘orug’
ibadetini ihtiva etmektedir. Eser iki defa basilmistir. Birinci baskist mevcud olmayip
tizerinde calistiginz kitap, eserin ikinci baskisidir. Bu baskiya miiellif mukaddimede
belirttigi gibi ihtiyaca binaen baz ilaveler yapmustir. 42

Eser boliimler halinde halinde yazilmis olup her bir boliim bir baslikla
adlandirilmigtir.  Boliimler sayiyla belirtilmemistir. Ancak kitabin ‘igindekiler’
kismindan anlasildigl iizere toplam 21 boliimden olusmaktadir. Kitabin basinda
Ramazan ayiyla ilgili bir ‘hutbe’ye yer verilmis, ondan sonra da bir ‘mukaddime’
yazilmistir. Kitabin sonunda da bir ‘hatime’ye yer verilmistir. Kitapta belli bir
siralama yoktur. Ancak biz kitabin 6zetini verirken bir diizen olmasi agisindan belli
bir siray1 takip edecegiz.

Erbili, eserin yazilis gayesini kitabin basinda sdyle agiklar:  Orucun Islam’in
onemli riikiinlerinden biri ve herkesin de oruca bagli biitiin hiikiimleri bilme
zorunlulugu olmasi sebebiyle Miisliiman kardeslerime ithafen dort mezhebi ihtiva
edecek, kolay, anlasilir ve veciz bir bicimde bir eser yazma ihtiyaci duydum. Adim
da ‘Miirsidu’l- avam li ahkami’s- styam’ koydum. ...”%

Miiellif diger eserlerinde oldugu bu kitapta da agik ve anlasilir bir iislup
kullanmus, agir ifade ve climlelerden kaginmustir. Eserde kullandigi metot, herhangi

bir konuyu anlatmak i¢in Oncelikle ayet ve hadis zikreder. Bu ayet ve hadisleri izah

ettikten sonra konuyu kendisi agiklamaya baslar. Ancak bu eserde miiellif herhangi

141 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, Miirsidu’l-avAm li ahkami’s- s1yam,
Matbaatu’s- Saadet, Misir, 2. Baski, 1331.
142 Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 2.

143 Erbili, a.g.e., 1331, s. 3.
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bir konuda bazen ¢ok fazla hadis getirir. Bu hadisleri rivayet zincirini zikretmeksizin
sadece son raviyi sdyleyerek hadisi kullamr. Onceki dénem ulemasindan drnekler
getirir. Onlarin diisiincelerine, sozlerine ve siirlerine kitabinda yer verir. Yeri
geldiginde okuyucuya pek ¢ok nasihatte bulunur. Bunu yaparken tasavvufi bir dil
kullanir. Miirid- Miirsid iligkisi etrafinda okuyucuya yol gosterir.

Eserde zaman zaman herhangi bir konu, tasavvuf ilmi ile irtibatlandirarak
verilir. Erbili’nin fikhi bir meseleyi tasavvufi boyutta ele alabiliyor olmas1 kitabin
diline zenginlik katmms, kitabi tekdiizelikten kurtarmustir. Zira o diger eserlerinde
oldugu gibi bu eserinde de bazen fikhi bir meseleyi de irfani bir ¢ergeveye sigdirip
okuyucuya Gyle sunar. Bu da onun tasavvufi kisiliginden kaynaklanmaktadir.

Miiellif kitabin baginda genel hutbe ile giris yapar. Hutbede kisinin Kuran’a,
Siinnet’e ve Islam’in giizelliklerine sarilmas1 gerektigi, zamanin genglerinin bu yolu
terk ettikleri ve bununla ilgili ¢oziimlerden bahseder. Hutbeden sonra ‘ilim ve
faziletleri’ baglig1 altinda bir mukaddime ele almistir. Mukaddime de bir dua ile giris
yapar. Daha sonra ‘ilim’ ile ilgili ayetleri zikrederek izah eder. Konuyla ilgili hadisi
serifleri de aym sekilde ele alir. Daha sonra ilmin faziletlerini kendisi aciklar. Bunu
yaparken Hz. Ali’den nakillerde bulunur. Ozellikle kendisi kisinin itikadin1 dogru bir
sekilde 6grenmesi iizerinde ¢okca durur. Mukaddimenin sonunda da bir alimin nasil
olmasi gerektigini ayet ve drneklerle agiklar.#*

Kitabin muhtevasina kisaca deginmek gerekirse sunlar ifade edilebilir:

144 Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 3-9.
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Birinci Fasil: Ramazan aymn fazileti hakkinda yazilmistir. Bu béliimde
Erbili, Ramazan ayinin faziletini Bakara, 2/185 ayetini'* baz alarak konuyu agiklar.
O, bunu yaparken hem rivayet hem dirayet tefsir metodunu kullanmustir.

Miiellif ilk olarak ‘Ramazan’ kelimesini tahlil ederek onun ‘giinahlar1
affettirmesi’nden ve insanlarin hatalarimin ‘eridigi’ ay olmasit hasebiyle ‘yakma veya
yanma, kavrulma’ anlamim tagidigim ifade eder. Ayetteki ‘Kur’an’in indirildigi ay’
ifadesinde dort kutsal kitaba ve suhuflara deginerek Cebrail (a.s.) hangi peygambere
kag defa geldigini aciklar. Ayetin diger kisimlarini da bu sekilde agiklar.14

Ikinci Fasil: Ramazan orucunun fazileti hakkindadir. Erbili, konunun basinda
genel olarak oructan bahsederek faziletlerini sayar. Daha sonra Ramazan ayinda orug
tutmanin ve tutanlarin nerelere ulasacaklarim, faydalarim, mikafatlarim tek tek
anlatir. Konuyla ilgili pek ¢ok hadisi serif nakleder. Bu konu da sdylenmis bazi
anonim siirleri bu bdliimde aktarir.'#

Ugiincii  Fasil: Orucun hikmetleri ve mertebeleri hakkinda yazilan bir
boliimdiir. Erbili bu boliimde orugtan maksadin ‘nefsi kotii adetlerinden uzak tutmak,

sehvetlerini hapsetmek ve kotii aligkanliklarindan men etmek’ oldugunu, nefsin ilahi

nurlara ulagabilmesi i¢in Allah’in (c.c.) orucu kuvvetli bir sebep kildigini, mukasefe

145 (O sayili giinler), insanlar i¢in bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batili birbirinden
ayirmanin apagik delilleri olarak Kur’an’in kendisinde indirildigi Ramazan ayidir. Oyle ise iginizden
kim bu aya ulasirsa, onu orugla gegirsin. Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadig giinler sayisinca
bagka giinlerde tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez. Bu da sayryr tamamlamanmz ve
hidayete ulagtirmasina karsilik Allah’1 yiiceltmeniz ve siikretmeniz i¢indir.(Kuran-1 Kerim Meali,
DIB yay. 6. Baski, Ankara,2010,Bakara, 2/185).

146 Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 10-12.

147Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 15-21.
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erbabinin bulunduklar1 makamata ancak orucla ulastiklarini sdyleyerek hikmetlerini
agiklar 8

Miiellif orucun hikmetlerini saydiktan sonra ‘avam, havas, ehassu’l- havas’in
orucu’ diye lice ayirir. Avamin orucunu ‘kisinin yeme, igme, cinsi miinasebetten
uzak durmasi’ seklinde tarif eder. Havasin orucunu ise ‘avamuin orucuna ilaveten
kisinin kulak, dil, goz, el, ayak ve sehvetine mukayyed olmasi’ diye tarif ederek
bunlar1 teker teker agiklar. Mesela kisinin diline mukayyed olmasini agiklarken onun
her tiirlii yalan, giybet, koguculuk, miinker durumlar vb. seylerden dilini korumasi
gerektigini sdyler. Bunlar1 agiklarken Ciineyd Bagdadi, Hz. Isa vb. zevattan drnekler
getirir. ¥ Ehassu’l-havasin orucunu ise ‘kisinin kiilli olarak kalbini Allah (c.c.)
disindaki masivadan arindirmasi’ olarak aciklar.

Dordiincii Fasil: Orucun fikhi hiikiimleri hakkindadir. Miellif bu kismuin
basinda orucun Miisliimanlara farz oldugu gibi Yahudi ve Hristiyanlara da farz
oldugunu sdylemis ve Tevrat ve Incil’den béliim ve sayfa numarasim belirterek
ornekler getirmigtir. Daha sonra dort mezhebe gore orucun keyfiyyetini ve ahkamin
detayl1 bir bigimde izah etmigtir.*>

Besinci Fasil: Bu fasilda da miiellif ayet ve hadislerle nafile orucun faziletleri
ve faydalarim agiklamustir.*%?

Altinc1 Fasil: Bu boliim dort mezhebe gore Teravih namazinin kilinisini, Hz.

Peygamber (s.a.s) ve sonraki hulefa-i rasidin doéneminde teravih namazinin

148 Erbili, a.g.e., 1331, s. 21-22.

149 Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 23-24.
150 Erbili, a.g.e., 1331, s. 24,

151 Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 25-35.

152 Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 35-36.
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keyfiyyetini ve 1ilgili meseleleri ihtiva eder. Bu boliimiin sonuna miiellif bir
‘tetimme’ ekleyerek Teravih namazimn erkdn ve adabim agiklanmsgtir, ™3

Yedinci Fasil: Kisinin namazinda husulu olmasi gerektigi hakkinda
yazilmistir. Erbili, bu boliimde namazda husu konusunu isleyip husuyu tasavvufa
gore irdelemektedir. Konuyla ilgili hadisleri zikrederek ariflerden 6rnekler verir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) namazim Ornek vererek Miisliimamnda O’nun gibi namaza
durmast gerektigini, O’nun gibi kilmasi1 gerektigini ayet ve hadislerle teyit ederek
anlatir.*

Sekizinci Fasil: Bu boliim, Ramazan ayinda Kuran’t Kerim’in okunmasimn
fazileti hakkindadir. Erbili, konuya Kuran’it Kerim’in faziletinden baslayarak giris
yapar. Bolimiin sonunda da ‘faide’ diye bir baslik agarak Kuran’t Kerim’in
ogretmenin fazileti iizerinde durur.'®

Bundan sonraki boliimlerden bazilari tasavvufi konulara girdigi icin biz
burada sadece 6zet halinde muhtevalarim aktarmaya calisacagiz. Calismamizin ikinci
boliimiinde bunlar1 yeri geldikge agiklamaya calisacagiz.

Dokuzuncu Fasil: Erbili bu boliimde takva konusunu iglemis, takvanin saadeti
ebediyyenin anahtart oldugunu, kisinin cennete girebilmesini giizel ahlaka (halkla
muamelesi) ve takvaya (Halik ile muamelesi) bagli oldugunu sdyler. Hz. Ali’den
nakillerde bulunarak konuyla ilgili Ayet ve hadislere yer verir. Ilgili ayet ve hadisleri

detayl1 bir bicimde izah eder. Baz siir ve hikmetlere deginir.*

153 Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 37-40.
154 Erbili, a.g.e., 1331, s. 41-44.
155 Erbili, a.g.e., 1331, s. 44-48.

156 Erbili, a.g.e., 1331, s. 49-54.
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Onuncu Fasil: Erbili bu kisimda, insanoglunun biitiin hayattim bir diizen ve
intizam icinde yiirlitmesinin gerekli oldugunu, bir nefesini bile bos yere sarf
etmemesi gerektigini zira her bir nefesin paha bicilemez degerde oldugunu ifade edip
mezkir hadisi serifi diger hadislerle teyit ederek konuyu izah eder.®>’

On birinci Fasil: Thlas, tevazu, dogru sozliiliik, yardimlasma vb. dini adabin
hadislerle agiklandig bir boliimdiir. ™

On Ikinci Fasil: Erbili’nin, kisinin Miisliiman kardeslerine kars: sefkatli ve
merhametli olmas1 gerektigini bunun da kdmil iman ile miimkiin oldugunu, konuyla
ilgili Hz. Musa, Hz. Omer, Omer b. Abdulaziz, Ata es- Siilemi, Siifyan-1 Sevri, Ali
el-Havvas vb. pek cok zattan 6rnekler verdigi bir boliimdiir.*

On Uciincii Fasil: Kalbin ve nefsin 1slahindan bahseden bir boliimdiir. Pek
cok tasavvuf erbabimin kerdmetleri anlatilmus olup onlarin hayat hikayelerinden
dersler ¢ikarilmasi gerektigini soylemistir. 1%

On Dordiincli Fasil: Erbili bu kisimda ‘zikir’ konusunu anlatmustir. Zikir
konusu ¢alismanin ikinci boliimiinde anlatilacaktir.’®! Kitapta diger boliimlerde bu
minvalde islenmektedir.

Ismi bir fikih kitabim andiran bu kitap aslinda fikhin tasavvuf semsiyesi
altinda nasil olmas1 gerektigini bizlere anlatan ¢ok 6nemli bir eserdir. Sadece fikhi

meselelerin zahirini anlatmakla kalmayan miiellif o meseleleri Miisliimanin batinina,

157 Erbili, a.g.e., 1331, s. 55-61.
158 Bkz. Erbili, a.g.e., 1331, s. 62-64.
159 Erbili, a.g.e., 1331, s. 65-68.
160 Erbili, a.g.e., 1331, s. 68-72.

161 Erbili, a.g.e., 1331, s. 72-76.
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kalbine indirmeye c¢alismuistir. Bu eser bizlere fikih ilminin tasavvufla yogrulmug
halini gayet acik bir sekilde gostermektedir.

3.7.Kitabu davi’s- sirac fi fadli Receb ve kissati’l-Mi’rac'®?

Bu eser Muhammed Emin el- Erbili tarafindan miibarek ii¢ aylardan Receb
aymin fazileti ve Mirac olayimmn Ehl-i Siinnet anlayisina goére degerlendirilmesi
amaciyla kaleme alinmustir. Mirac hadisesinden dolay: Isra olayr da islenmis ve bu
cergeve de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) muhabbetinin gerekliligi, siinnetine uyma
viicubiyeti, O’na (s.a.s.) salat-u selam getirmenin ehemmiyeti ve fazileti gibi
konular1 da bu eserinde aktarmustir.

Toplam 112 sayfadan olusan bu eser mukaddimede belirtildigi lizere asil
olarak ‘Siracu’l- vaizin fi nasihati’l- miislimin’ adim tasimakta iken daha telifi
yapilmayan bu eseri, Erbili tarafindan kendilerine deger verilen bazi dostlarina
okutunca ve dostlarin begenisi iizere biraz daha genisletilmis ve basim
yapilmustir.%® iki defa basilan bu eserde basim tarihi yer almamaktadir. Kitabin
kapak sayfasinda ‘kitabin biitiin haklar1 Erbili’nin oglu Necmeddin’e aittir’ ibaresine
bakilirsa Erbili’nin vefatindan sonra da basilma ihtimalini dogurmaktadir. Bu
elimizdeki ikinci baski miellifin halifeleri, oglu Necmeddin ve ezher
miiderrislerinden Selametu’l- Azami tarafindan tahkik ve tashih edilmistir.

Kisa bir mukaddimeden sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) muhabbetinin
gerekliligi ve silinnetine uyma zorunlulugu konusu islenmistir. Miiellif bu konular1

ayet ve hadislerle birka¢ sayfada agikladiktan sonra kitabin asil amaci olan ‘Receb

162 Muhammed Emin el-Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, Kitabu dav’i’s- sirac fi fadli Receb ve
kissati’l-Mi’rac, Matbaay1 Saadet, Misir, 2. Baski, trs.

163 Bkz. Erbili, a.g.e., trs.,s. 2-3.
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ayimn faziletlerine’ giris yapar. Bu kismin basinda da haram aylara deginerek onlara
neden haram aylar denildigini, bu aylarin fazilet ve 6zelliklerini anlatir. Daha sonra
Recep ayimnin faziletini ayet ve hadislerle detayli bir bicimde anlatir. Bu ayda nelerin
yapilmasi gerektigini, bu ay1 nasil degerlendirmek gerektigini nasihat yoluyla anlatir.
Miiellifin tarz1 oldugu iizere bu konuyla ilgili pek ¢ok hadisi serifi nakleder. Halifesi
Selame el- Azami tarafindan bu hadisler tahric edilmis ve senetleriyle beraber kitabin
sonunda zikredilmistir.*64

Miiellif bazen diger kitaplarinda kullandigt dilden farkli bir dil kullanarak
okuyucuyla bire bir konusuyormus gibi hitap dilini kullanir. Daha ¢ok sohbet
havasinda yazilan bu eser pek ¢ok nasihat, eski evliyamn menakibi ve selef-i
salihinin ti¢ aylarda ve miibarek gecelerde yaptiklar1 dualar1 barindirir. Miiellif Recep
ayindan bahsederken orucu ve orucun faziletlerini de detayl1 bir bigimde aktarir. 1%

Recep ayim ve faziletlerini detayli bir bigimde anlattiktan sonra miiellif, Isra
ve Mirac olayim anlatmaya baglar. Isra ve Mirac olayimn Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hem cesediyle hem de ruhuyla gergeklestigini sdyleyerek® yirmi sayfa boyunca Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Ka’be’den almip Sidretu’l-Miinteha’ya ve sonrasina
cikarilisim, o arada yasadifn biitiin vakialari, goriistiigii kimseleri® teker teker canli
bir dil kullanarak ayrintisiyla anlatir. Daha sonra Efendimiz’e (s.a.s.) bu yolculukta

gordiigii acayiplikleri ve O’na (s.a.s.) verilen mevhibeleri'®® birkac sayfada aktarir.

164 Bkz. Erbili, a.g.e., trs., s. 7-90.
165 Erbili, a.g.e., trs., s. 6-30.

166 Erbili, a.g.e., trs., s. 51.

167 Erbili, a.g.e., trs., . 45-51.

168 Erbili, a.g.e., trs., s. 51-56.
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Bunlar1 aktardiktan sonra Isra ayetlerinin'® tefSirini ayrmtili bir bicimde verir.
Miiellif bu tefsiri yaparken gerektiginde bazen gramer kurallarim anlatir, bazen
ayetlerin isari tefsirini yapar, bazen de ilgili yerlerin tarihgesini'® zikreder. Bu
ayetlerin tefsirini verdikten sonra Mirac ayetlerinin'™ tefsirini ayrintili bir bi¢imde
yapmaktadir,2

Bu ayetlerin tefsirini verdikten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cenab-1
Allah’t (c.c.) can (beden) goziyle gordiigiinii ancak keyfiyetinin bilinemeyecegini,
bunu muhakkik sahabelerin, tabiinin biiyiiklerinin, sufilerin tamamumn ve selefi
salihinin pek cogunun kabul ettigini zikrederek goriisiinii delillendirmeye calisir.
Konuyla ilgili sithhat derecesine ulasmus bir¢ok hadisi serif nakleder. Hadislere

ilaveten bu goriisii kabul eden miifessirlerin tefsirlerinden de alintilar yapar.t’

169 Kendisine ayetlerimizden bir kismim gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i
Haram’dan ¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah’in sam yiicedir. Hig
siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir. (Isra, 17/1).

170 Erbili, a.g.e., trs., s. 56-66.

171 “Battigt zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve batila inanmadi; o,
arzusuna gore de konusmaz.O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi degildir.O’na ¢ok siddetli ve
kudretli olan (Cebrail) 6gretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli) suretine girip) dogruldu. Sonra
(ona) yaklagtiderken sarkip daha da yakin oldu. (Peygambere olan mesafesi )iki yay arligi kadar,
yahut daha az oldu. Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti. Kalp (gdz) gordiigiinii yalanlamadi.
(Simdi siz) gordiigii sey hakkinda onunla tartistyor musunuz? Andolsun ki, o, Cebrail’i bir bagka
iniste daha asli suretiyle gdrmiistii. Sidretu’l- Munteha’nin yaninda. Me’va cenneti onun (Sidre’nin)
yanindadir. O zaman Sidre’yi kaplayan kaplamisti. G6z (gordiigiinden) sasmadi ve onu asmadi.
Andolsun ki o, Rabbi’nin en bilyiik alametlerinden bir kismini gordii. ( Necm, 53/1-18.)

172 Erbili, a.g.e., trs., s. 67-75.

173 Erbili, a.g.e., trs., s. 76-79.
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diinyada Cenab-1 Allah’1 (c.c.) gozle gordiigiinii
izah ettikten sonra kullarin Cenab-1 Allah’1 (c.c.) gormesini tartisir. Bunun her ne
kadar bir sakincasi olmasa da diinyada Hz. Peygamber (s.a.s.) disinda kimse buna
mazhar olmamustir. Ancak bunun miimin kullar i¢in ahirette vuku bulacagini ayet ve
hadislerin isaret ettigini belirtir.}™

Erbili bunlar1 anlattiktan sonra insanlardan (mukarreb evliyamn) Zat-1
Aliyye’yi (c.c.) riiya veya kalb yoluyla goriip goremeyeceklerini tartisir. Bunun,
nefsin en iist makam olan raziye ve marziyye mertebesine ulasinca kalpte ve nefste
masivadan herhangi bir sey bulunmazsa (sadece O (c.c.) kalirsa), kalp O’nun (c.c.)
nuruyla parlarsa o vakit basar (normal goz) ile degil basiret (kalp) goziiyle (nuruyla)
olabilecegini ifade eder. Devaminda da buna layik olabilecek evliyamn hal ve
makamlarindan bahseder.’”® Kitabin son kisminda ise sefaat konusu ve Efendimiz’e
(s.a.s.) salavat getirmenin fazilet ve adabi islenmis olup ondan sonra da miiellifin
halifesi Selame el- Azani tarafindan tahric edilen hadisi serifler yer almaktadir.1’®

Bu eser miellifin farkli bir yoOniini okuyucuya gostermektedir. Zira
okuyucuyla direk hitap dili kullanmasi okuyucu igin farkli duygularin olusmasina
kaynaklik etmektedir. Ayrica hem Recep aymin faziletlerinden bahsederken hem de
Isra- Mirac olaym: anlatirken tasavvufi bir dil kullanmasi ve olaylar1 sohbet
havasinda anlatmasi miiellifin bu eserini diger eserlerinden farkli kilmaktadir.
Ru’yetullahtan bahsederken evliyamin hangi hdl ve makamda olmasi gerektiginden

bahsetmesi de kitabin igerigini zenginlestirmistir.

174 Erbili, a.g.e., trs., s. 80-85.
175 Erbili, a.g.e., trs., 5. 86-93.

176 Erbili, a.g.e., trs., s. 94-110.
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3.8. Kitabu irsadi’l- muhtic li hukiki’l ezvac!’’

Adindan da anlasilacag iizere bu eser evlilik hukukuna dair yazilmustir.
Yaklagik elli sayfa olan bu eserin hacmi kiigiik olmasindan ve kitabin igerigine
baktigimizda ele aldigt konular itibariyle daha c¢ok bir risale tarzindadir. Evlilik
hukukunu, eslerin birbirlerine karsi tutumlarim, karsilikli olan hak ve hukuklarini
orfl ve seriati baz alarak anlatan bir eserdir.

Erbili, Islam dininin, her sahada oldugu gibi evlilik konusunda da ince eleyip
sik dokudugunu ¢iinkii ailenin, Islam toplumunun can damari, sarsilmaz temeli ve
kose tasi konumunda oldugunu, aile yapisinin ne kadar saglam olursa, toplumun da o

denli saglam ve saglikli olacagim sdylerek kisa bir giris yaptiktan'’

sonra evliligin
faziletinden ve gerekliliginden bahseder. Erbili, bu konuyu hadisi seriflerle de
detaylandirarak anlatir.}

Giris boliimiinden sonra erkeklerin kadinlara karsi tutum ve davramslarimin

nasil olmasi gerektigini Nisa siiresi 34. ayetini*® ele alarak anlatmaya baslar. Birkag

sayfa da bu ayetin tefsirini yaparak gerekli yerlerde hadisi seriflerle konuyu teyit

177 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili, Kitabu irsadi’l- muhtic li hukiiki’l ezvic, Matbaay1
Takaddum, 1. Baski, Misir, 1325.

178 Erbili, a.g.e., 1325, s. 1-4.

179 Erbili, a.g.e., 1325, 5. 4-10

180 Allah'in bazisim bazisina iistiin kilmasi nedeniyle ve mallarindan harcamalarindan 6tiirii erkekler,
kadinlar {izerinde hiikkiim sahibidirler. (Ama 6te yandan da) saliha kadinlar; goniilden boyun egenler
ve Allah'in korunmasini emrettigi seyleri (haklar1), kocasinin bulunmadigi zamanda koruyanlardir.
Baskaldirmalarindan endiselendiginiz kadinlara (6nce) 6giit verin, (etkili olmazsa) onlar1 yataklarinda
yalniz birakin, (o da olmazsa, son c¢are olarak sinirlari asmamak sartiyla) onlar1 (iz birakmayacak
sekilde, suclu olduklar1 hasebiyle) doviin. Size itaat ederlerse sakin aleyhlerine yol aramayin.

(Unutmayin ki) Allah (hepinizden daha) yticedir, biiyiikttr. (Nisa, 4/34.)
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eder.’®! Daha sonra kadinlarin erkekler iizerindeki haklarimi anlatan miiellif aym
sekilde erkeklerinde kadinlar iizerindeki haklarim anlatir.®

Ayrica miellif erkegin ailesine diiskiin olmasi, onlarin namusunu korumasi
ve bu nokta da kiskang olmasi (gayur), onlari Islam’a ve seriate uygun halde
yetistirmesi gerektigini de hadisi seriflerle izah eder.® Kadinlarin olabildigince
evlerinde oturmalar1 gerektigini sOyleyen miiellif, kadinlarin disar1 ¢ikmalarim
Islam’a ve orfe ters oldugunu ayet, hadis ve sahabe hayatindan drneklerle agiklar.'®
Kitabin son kisminda ise her iki cinsinde géz zinasindan kaginmalari gerektigini,
gozlerini haramdan kapatmalarimn imam artiracagim konuyu hadislerle tavzih
eder.’®

3.9. Fethw’l- mesalik fi izahi’l- menasik (ala mezahib-i erbaa)!®

Bu eser adinda da anlasilacag {izere fikih alamnda ‘Hacc’ ibadetine dairdir.
Muhammed Emin Erbili bu kitabim -ikinci defa- Hacc farizasim ifa etmek iizere yola
cikmadan evvel talebe ve miiridlerinin istegi iizere kaleme almustir.

Erbili, esere kitabi yazma sebebini agiklayarak baslar. Bunu aciklarken

Irak’tan kutsal topraklara gidisini, Mekke ve Medine gecirdigi on yilim ve oralardan

181 Erbili, a.g.e., 1325, s. 10- 18.
182 Erbili, a.g.e., 1325, s. 18- 25.
183 Erbili, a.g.e., 1325, s. 25- 30.
184 Erbili, a.g.e., 1325, s. 30- 38.
185 Erbili, a.g.e., 1325, s. 39- 48.
186 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, Kitab-u fethi’l- mesalik fi izahi’l-

menasi k, Matbaatu’s- Saadet, Misir, 2. Baski, 1329.
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Misir’a gelisini anlatir. Hayatinin bu dénemini anlatmasi miiellifin hayatt hakkinda
kitaplarda zikredilmeyen baz bilgilere ulasmamiza olanak tanimistir. 8’

Bu eserin yazilis sebebini miiellif soyle agiklar: “Hacc’in en biiyiik
ibadetlerden biri ve Cenab-1 Allah’a (c.c.) kavugmak isteyen miiridlerin kurbiyetinde
Oonemli bir basamak olmasi, bununla beraber i¢inde bir¢cok incelik ve hikmet
barindirmasi, ahkdminin ve vacibatimn zorlugu ve agiklamalarimin gerekliligi vb.
sebeplerle bu yiice maksatlar1 ifa edecek dort mezhebi barindiracak bir eser yazmaya
azmettim. BOyle bir eseri telif etmeye ilk zamanlarda tereddiitle bakiyordum. Ancak
Hicaz’da bulundugum zamanlarda dort mezhebe bagli avam halkin gelip siirekli bu
konularda sorular sormasi ve Misir’a geldikten sonra da talebe ile miiridlerimin bu
konuda bir eser yazmam igin 1srar etmeleri beni bu eseri yamaya mecbur birakt.
Tevfik ve muradlara ermek sadece O’nunladir. %

Erbili’nin diger eserleri gibi bu eseri de Arapgadir. Erbili hayatta iken
‘Matbaatu’s- Saadet’ tarafindan basilmustir. Elimizdeki niishasi ise 1911(1329)
yilinda ¢ikarilan 2. baskisidir.*®Esere Safii, Hanefi, Maliki ve Hanbeli olmak iizere o

190

gliniin Misir’indaki dort mezhep ulemasi tarafindan pek ¢ok takriz™" yapilmistir.

187 Kitabin bu boliimii hayatiyla ilgili kisimda aktarilmusgti.

188 Erbili, a.g.e.,1329, 5.4-5.

189 Eserin ikinci baskisina miiellifin ‘Hidayet-u 'I-hayriyye fi tarikat-1 Naksbendiyye’ adli eseri de
eklenmistir.

190Takrizlere deginecek olursak; el- Ezher miiderrisi Maliki mezhebinin biiyiik ulemasindan Seyh
AbdulBerrAhmed bu eserin; saliklerin miirgidi, miiridlerin terbiyecisi, Muhammedi yola simsiki bagli,
Naksbendiyye tarikatinin bayraktari, blylk alim, amil, arifMuhammed Emin el-Erbili el-Kiirdi

tarafindan yazilan, hacminin kii¢iikliigiine ragmen miicelled kitaplarin deginmedigi pek konuyu ihtiva
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Eser’de acik ve anlagilir bir tslup kullamlnus, agir ifade ve ciimlelerden
kagimlmstir. Kullandigi dil herkesin anlayacag tiirdendir. Zira bu kitabimi, ifade
ettigi gibi, Ogrencileri ve hacc farizasim yerine getirmek icin yola c¢ikan
Miisliimanlara yazmistir.

Erbili, bu eseri her ne kadar fikih alaninda yazmus olsa da fikhi konular1
anlatirken pek ¢ok nasihat ve ikazlarda bulunur. Ayni sekilde her ne kadar eserin ad1
sadece hacc konusuyla ilgili ve eserin muhtevasinin geneli hacc ibadetini kapsiyorsa
da Erbili, hacc konusunun yanminda pek cok fikhi hiikkmii de izah eder. Miiellif izah
ettigi meseleyi Kur’an, Siinnet ve Icma’ ile teyit eder. Konuyla ilgili ayet ve hadisleri
ilgili konunun ilgili bolimiinde zikreder. Ancak hadisleri zikrederken bazen rivayet
zincirini zikretmezken bazen de sadece son raviyi zikrederek rivayet zincirini kisa

tutar.

ettigi, Hacc ibadetiyle ilgili pek ¢ok sasirtic1 konuyu barindiran, veciz bir iislupla yazilannadide bir
eser oldugunu soyler. (Bkz. Erbili, a.g.e., 1329, s.VI.)

Hanefi mezhebinin ulemalarindan Seyh Ibrahim Geylani sunlar1 sdyler: “Bu eseri okudugumda
Muhammed Emin Erbili’nin ne kadar biiyiik bir alim oldugunu daha da iyi anliyorum. Zira Onun
biitiin eserleri onun kemalatina ve giizel anlayisina delalet eder.” (Bkz. Erbili, a.g.e.,1329, s.VII.)
Hanbeli mezhebinin biiyiik ulemalarindan el- Ezher Universitesi’nin miiderrislerinden Hiiseyin Abiisi
de ; “Erbili'nin bu degerli eserini okudugumda bunun benzersiz, alaninda faydali aym zamanda
Hanbeli mezhebine de uygun bir eser oldugunu gériiyorum. Zira bu eserin sahibi Erbili, biyik bir
miirsid, biiylik sufilerin yolundan giden bir salik, Naksibendi tarikatinda miskiilleri halleden bir
alim”oldugunu soyler.(Bkz. Erbili, a.g.e., 1329, s.1X)

Safii mezhebinin el- Ezher’in miiderrislerinden Muhammed Necdi, Erbili’nin te’lif ve takrir de
giivenilen, isin ehli bir zat ve el-Ezher’in biiyiikk ulemasindan biri hatta Ezher’in en biiyiigii oldugunu
ifade ederek bu eserin alaninda yazilmis 6nemli bir eser oldugunu séyler.(Bkz. Erbili, a.g.e.,1329,

s.Il).
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Miiellif kitabin son faslinda Hz. Peygamber’le (s.a.s.) ilgili adab kismum
anlattiktan sonra tasavvufla ilgili tevessiil, keramet, sefaat, kabir azab1 vb. konular1
da beyan eder. Miiellif Kuran’dan, Siinnet’ten, icma’dan ve selef-i salihinin kaynak
eserlerinden yararlanmigtir. Baz1 yerlerde ise ilgili konuyla alakali kaside ve siirlere
yer vermistir. Bazen de bir fasil igerisinde alt basliklar acarak konunun farkli bir
boyutunu incelemektedir.

Eser fasillar (boliimler) halinde yazilmis olupotuz bir fasildan
miitesekkildir.Her bir fasil belli bir konuyu izah etmektedir. Kitabin baz1 boliimlerini
ozetlemek eser hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen okuyuculara kolaylik
saglayacaktir. Eserin bazi boliimleri kisaca sunlar1 ihtiva eder.

Birinci Boliim: Haccin ve Beyt-u’l Haram’in faziletlerinden bahseden bir
boliimdiir. Miellif ilk olarak haccin faziletlerini sayar. Miiellif konuyla ilgili hadisi
seriflerden yararlamir. Hadisi serifi zikrederken anlagilmayan kelime veya manalar
varsa bunlar1 izdha kavusturur.’ Erbili bunlar zikrettikten sonra ‘faide’ diye alt bir
baslik agarak ‘Mescid-i Haram’da namaz ve tavafin hangisinin daha hayirli oldugw’
sorusunu sorar ve buna cevap verir. Bunu yaparken Ibn Abbas, Said b. Cubeyr, Ata,
Miicahid, Ibn Hacer, Remeli’den &rnek vererek onlar1 delil gsterir. 1%

Ikinci Boliim: Kabe’nin tarihinden ve yapisindan bahseden bir boliimdiir.
Miiellif boliimiin baslarinda Kabe’nin ilk yapilisim, yerinin tespit edilisi, buramn ilk
insan Hz. Adem’den iki bin yil once melekler tarafindan tavaf edildigini ve Hz
Ibrahim’e kadar ki seriivenini anlatir. Daha sonra Kastalani’nin Bakara Suresinin

ilgili ayetleri tefsirinden yola ¢ikarak Kabe’nin on defa insa edildigi sOyler ve tek tek

191 Erbili, a.g.e., 1329, 5.6-7.

192 Erbili, a.g.e.,1329, 5.8-9.
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bunlar1 anlatir. Daha sonra da Kabe ve Mescidi Haram’la ilgili hadisi serifleri
zikrederek bunlari yorumlar.'%

Ugiincii Béliim: Muhammed Emin el-Erbili, bu béliimde hac yolculugunda
uyulmast gereken kurallar1 agiklar. Hadis ve Siinnet’te gegen biitiin adab1 zikrederek
kisinin evinden kutsal topraklara girisine kadar yapacag her seyi sirasiyla soyler. 1%

Dordiincti Boliim: Seferde namazin kisaltilmasi veya cem’ edilmesi hakkinda
yazilmistir. Dort mezhebe gore biitiin ahkamm zikrederek hangi sartlarda ve
durumlarda namazin kisaltilmas1 veya cem’ edilmesi gerektigini soyler. Herbir
mezhebin sartlarim ve hiikiimlerini ayr1 ayr1 zikreder. Boliimiin sonunda da bu
durumun hacda nasil uygulanacagim agiklar.'%

Besinci Boliim: Teyemmiimiin sebeplerini, sartlarimi, rilikiinlerini ve
uygulamasint ihtiva eden ayrica teyemmiimiin hangi durumlarda alinmasi gerektigini
dort mezhebe gore beyan eden bir boliimdiir. 1%

Altinct Boliim: Kutsal topraklarda veya hac yolculugu esnasinda vefat eden
birinin hitkkmii ve fazileti hakkinda yazilmustir. Miellif ilk olarak toplu yolculuk
esnasinda vefat eden birisine yikama, defin vs. uygulanmasi gerekli olan hiikiimleri,
daha sonra da kutsal topraklarda hac vazifesini yerine getiren veya getirecek olamn
hiikmiinii hadislerle aciklar. ilgili hadisleri de bu boliimde zikreder.®

Yedinci Boliim: Miiellif, Kabe’nin yapisimi, boyutlarimi, kapisim vb.

ozelliklerini, Mescid-i Haram’in kapilarimi, dort mezhebin Mescid-1i Haram’daki

193 Erbili, a.g.e., 1329, 5.10-15.
194 Erbili, a.g.e., 1329, s. 16-19.
195 Erbili, a.g.e., 1329, s. 20-23.
196 Erbili, a.g.e., 1329, s. 24-27.

197 Erbili, a.g.e., 1329, s. 28-30.
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mihraplarini, Hacer-u’l Esved’i ve ziyaretini, Hira ve Sevr magaralarim, Mekke’de
bulunan mescidleri ve kisinin bu miibarek yerleri ziyareti esnasinda uymasi gereken
adab1, Mekke ve Medine arasindaki ziyaret yerlerini ve bu yerlerin tarihgesini de bu
boliimde ele alir.%

Sekizinci Boliim: Duamin faziletini, icabet vakitlerini, edeplerini iceren bir
boliimdiir. Bolimiin baslarinda duanin faziletinden bahsederek konuyla ilgili
hadisleri zikreder. Daha sonra duanin me’sur dualardan olmasi gerektigini, kabul
edildigi vakitleri ve yerleri hadislerle agiklar.'®

Dokuzuncu Boliim:  Miiellif bu boliimde kisinin hac yolculugunda en bastan
Mekke’ye girisine kadar, ayrica orada kisinin Kabe’yi ilk gordiigliinde, zemzemi
igtiginde, sa’y i¢in Safa ve Merve’ye gittiginde ve kutsal topraklardaki biitiin
miibarek yerlerde okunmasi gereken dualari teker teker agiklayarak zikreder.?®

Onuncu Bolim: Bu boliim de onceki boliimiin devamu mahiyetinde olup
kisinin; Arafat’a giderken Mina’ya ugramasini ve orada okumasi gereken dualari,
Mina’dan Arafat’a gidisini, Arafat’ta belirli vakitlerde okumasi gereken dualari,
Arafat’tan Miizdelife’ye gelisini ve orada okunacak dualari, Miizdelife’den Mina’ya
seytan taglamaya gelmesi ve okunacak dualari, Mina’da kurban kesilmesi ve
dualarim ile Mekke-Arafat arasinda ve doniiste ziyaret yerlerinde okunacak tim
dualar1 sirastyla zikreder.?%

On birinci Boliim: Haccin ve umrenin vuctibiyetini ve bu yerlerin mikat

simirlar1 hakkinda yazilan bir boliimdiir. Miiellif bu boliime dort mezhebe gore haccin

198 Erbili, a.g.e., 1329, s. 31-43.
199 Erbilf, a.g.e., 1329, 5. 44-47.
200 Erbili, a.g.e., 1329, s. 47-53.

201 Erbili, a.g.e., 1329, s. 54-67.
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kisiye omiirde bir kez farz oldugunu, bunun mezheplerdeki ilgili tartismalarim ve
konuyla ilgili ayetlerin ilgili mezheplerce agiklamalarim zikrederek bu boliime giris
yapar.?®? Bu girisi yaptiktan sonra haccin bes sartim dort mezhebe gore agiklar.?%
Bunlar1 acikladiktan sonra da Mekke’ye veya Harem bolgesine gelenlerin ihramsiz
gecmemeleri gereken mekani ve zamani mikatlar1 sdyleyerek Zi’l-Huleyfe,Cuhfe,
Zatturk, Karn-u’l-Menazil, Yelemlem mekanlarini ve bunlara gidis yonlerini, en son
kisimda da Mekke ehlinden olanlar i¢in mikat simrlarini bu boliimde agiklar.?*

On Ikinci Béliim: Muhammed Emin Erbili, bu boliimde haccin yapilisim
pratik olarak, kisinin bu ibadeti nihayete erdirene kadar ki uymasi gereken biitiin
farz, vacip, siinnet, mekruh, haram olan hiikiimleri sirasiyla dort mezhebe gore
aciklar. Bunlar1 agiklarken bazen yapilacak olan ibadetin tasavvufi boyutuna deginir.
Biitiin bunlar1 agikladiktan sonra en sonda hacc ibadetini yapmus olan kisinin evine
dondiikten sonra uymasi gereken edepleri sOyleyerek irfani boyutta bir nasihatte
bulunur. Nasihatinde Hz. Peygamber’den (s.a.s.), selef-i salihinden 6rnekler verir.
Tasavvuf alamndaki eserlerinden olan ‘Hidayetu’l- hayriyye’yi yazma gerekgesi de
budur.?®

Yirmi Uciincii Bo1inm?®: Bu boliimiin birinci kismu 6nceki boliimiin devam
mahiyetinde olup kisi harem bolgesinde veya hacc ibadeti esnasinda avlanmasi

durumunda avin cinsine gdre gerekli olan cezalari ihtiva eder.?” Miiellif bu bdliimiin

202 Erbili, a.g.e., 1329, s. 67-68.

203 Erbili, a.g.e., 1329, s. 68-69.

204 Erbili, a.g.e., 1329, s. 69-71.

205 Bkz. Erbili, a.g.e., 1329, s. 72-88.

206 By bdliim kitapta iki defa zikredilmistir.

207 Erbili, a.g.e., 1329, s. 119-125.
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ikinci kisminda ise haccin bu boliime kadar anlattigr biitlin zahiri hiikiimlerini irfani
bir boyutta ele alir. Ilk olarak Kabe’den baslayarak soyle der: “Nasil ki diinyaya ait
bir melikin bir saray1 varsa, bir davet verip davet esnasinda misafirlerini saraya
cagirsa belki elini Optiirmek isterse elbette biitlin misafirler davete icabet eder,
sultanin sarayim gezer, elini Operlerse ayni sekilde mekandan miinezzeh olan Yiice
Allah’in yeryliziindeki sarayr da Beyt-u’l Haram’dir. Hacer-u’l Esved bila tesbih
O’nun eli mesabesindedir.

Kisi ilk olarak zahirini temizlemeyle yani yikanmayla bu yolculuga baslar. Bu
Melik’in misafirlerini en gilizel halde gormesine isarettir. Bununla kasit kalp
temizligidir. Zira zahir batina tabidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bizlere gusli
emretmesi elbette sadece zahiri temizlik degildir. Belki manevi temizlik olup kisinin
batimm temizlemesi, Sultan’in huzuruna yarasir bir bicimde gelmesidir. Bu da
tovbeyle miimkiin oldugu i¢in bu temizlik tovbeye isarettir. Zira kisi abdest
azalariyla giinah isler. Bu azalarla islenen giinahlardan temizlenmek gerekir.

Daha sonra kisinin elbiselerini ¢ikarmasi gerekir ki bu da Cenab-1 Allah’la
miinacaat i¢in giden Hz. Musa’ya (a.s.) Tuva vadisinde ayakkabilarim g¢ikarilmasi
olaymma benzer. Ciinkii hacc1 ifa eden kisi mukaddes topraklara girmis
bulunmaktadir. Bu, aym zamanda kisinin diinyadan soyutlanmasina delalet eder.
Nasil ki bir dliiniin elbiseleri ¢ikarilir, kefen giydirilir, diinyayla bir ilisigi kalmaz ise
aynt sekilde bu ibadeti gergeklestirecek kisinin de diinya ile herhangi bir irtibati
olmamasi1 gerekir.

fhramlar giyildikten sonra kilinan iki rekat namaz da Hz. Musa’mn (a.s.)

Cenab-1 Allah’la (c.c.) miinacaata gitmeden evvel kirk giin oru¢ tutmasi olayina
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benzer....."?® Muhammed Emin Erbili hacc esnasinda yapilan biitiin ibadeti bu
sekilde yaklasik on ii¢ sayfa boyunca detayli bir bigcimde bunlarin isari boyutuna bu
boliimde yer verir.

Otuz Birinci Boliim: Bu boliimde Muhammed Emin Erbili, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) faziletlerini ve O’nun (s.a.s.) sair enbiyaya ustiinliigline Kitap, Siinnet ve
icma’ ile deliller getirdikten sonra O’ndan (s.a.s.) sefaat dilemenin, O’nu (s.a.s.)
vesile edinmenin, ayni sekilde diger enbiya ve evliyalardan da sefaat dilemenin,
onlart vesile edinmenin mesruiyetini detayli bir bicimde aciklar. Bunun yam sira
sefaat ve tevessiile deliller getirir. Bu bdliimiin son kisminda da konuyla baglantili
olarak berzah alemini, kabir azabini, kabirdekilerin diger insanlardan haberdar
oldugunu ve benzeri konular1 da ayet ve hadislerden deliller getirerek zikreder.
Boliimiin sonunda da kisa bir hatime ile kitab1 h.1324 yilimn Ramazan ayinin yirmi
sekizinci giiniinde nihayete erdirdigini soyler.?®

Muhammed Emin Erbili’nin bu eseri basta da sdyledigimiz gibi Fikih
alaminda cogunlugu hac ibadetiyle ilgili yazilmistir. Ancak sadece Fikih ilminin
teorik bilgilerini vermekle yetinmemis onu sahsiyetinin geregi olan tasavvufla
mezcetmistir. Bazen sohbet havasinda yazmig bazen de ilmi kisiligini
konusturmustur. flgili yerlerde hem teorik hem de pratik bilgiler vererek okuyucunun
konuyu anlamasinda biiyiik kolaylik saglamistir. Kullandig dilin yalin ve anlasilir
olmas1 da kitabin zevkle okunmasi ve anlasilmasinda biiyiik bir destek olmaktadir.

3.10. Hidayetu’t-talibin li ahkami’d- din (ala mezhebi Imam Malik)?'°

208 Bkz. Erbili, a.g.e., 1329, s. 125-137.
209 Erbili, a.g.e., 1329, s. 172-179.
210 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, Hidayetu’t-talibin li ahkami’d-din,

Matbaatu’s- Saadet, Misir, 1. Baski, 1330.
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Muhammed Emin Erbili’nin Maliki mezhebine gore kendi miiridleri ve o
bolgedeki Miisliimanlar i¢in akaid, fikih ve tasavvuf alanlarinda yazdig bir eseridir.
Yaklagik yliz sayfa olan bu eser Maliki Mezhebi’nin 6nemli fikhi konularim
aciklamaktadir. Bu eseri kaleme alis sebebini kendisi kitabinin giris kismunda sdyle
aciklar: “ Cenab1 Allah (c.c.) kendisine, meleklerine, resullerine, kitaplarina, ahiret
gliniine imam gerekli kildi. Aym zamanda Allah’in kendisine iman etmeyi farz
kildig1 seylere iman ve onlar1 ifa etmeyi, nehyettiklerini bilme ve onlardan kaginmay1
da biitiin miikelleflere farz kildi. Bana da Misir diyarlarinda Naksibendi tarikatim
nesretmekle minnet eylemesiden ve miiritlerimin bir kismunin Safii, bir kisminmin
Hanefi, bir kissmnin Maliki olmasindan, onlara ariflerin yoluna girmeden evvel
usuli’d-dini 6gretmek igin bazi eserler kaleme aldim. Bu eser de Maliki Mezhebi’ne
mensup olanlar i¢in her {li¢ alanda (akaid, fikih, tasavvuf) kaleme alinmus bir

eserdir...”?!

Miiellifin belirttigi tlizere bu eseri lic alanda kaleme almustir. Kitabin
basindaki giristen sonra miiellif akaid konularim agiklamaya baslar. Tevhid,
peygamberler hakkinda bilinmesi gereken zorunlu hiikiimler, meleklere imanin
gerekliligi, kitaplarave ahirete iman, ahiret ahvali, ser’i hiikkiimler, veli ve kerametleri
gibi pek ¢ok imani konuyu bu boliimde islemektedir.?!?

Ikinci béliimde ise; Maliki Mezhebi’nce bir Miisliiman i¢in lazim olan biitiin
ser’i ahkdmi icmalen anlatmaktadir. Ilk olarak temizlik, necaset, istinca, abdest,

abdesti bozan seyler, gusiil, teyemmiin, mestler {izerine mesh gibi konular1 izah

211 Erbili, a.g.e., 1330, s. 2-3.

212 Bkz. Erbili, a.g.e., 1330, s. 3-11.
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etmektedir. Daha sonra namaz ve namaza dair biitiin sart ve erkam agiklamaktadir.
Bunun yaninda namazin faziletleri basligi altinda husti’, hud®’ vb. namazin batim
icin gerekli olan meziyetleri izah etmektedir. Ayrica namazi bozan seyler,
namazlarin kazasi, nafile namazlar, cemaatle namaz, seferi namaz, cuma, bayram,
cenaze ve yagmur namazlar gibi namazlar1 birer baslik altinda aktarmaktadir.?3

Erbili ikinci boliimde namazdan sonra zekat konusunu igleyerek zekatla ilgili
hiikiimleri teker teker anlatmaktadir. Aym sekilde oru¢ konusunu bu minvalde izah
etmektedir. Orugla beraber ‘itikdf’ konusunu kendisine has bir baslik altinda ele
almistir. Orugtan sonra hac ve umrenin vacibatini, siinnetlerini, mekruhlarin,
sartlarini, gerekli miieyyideler ve diger biitiin hiikiimlerini detayli bir gsekilde
aciklamaktadir.?*

Tasavvuf konusunun islendigi tiglincii boliimde ise miiellif giris kisminda
tasavvufu detayl bir sekilde agiklamustir. Daha sonra sohbet ve adabi, zikir ve adabi,
miiridin kendisi, seyhi ve ihvamyla miinasebetini, hatme-i hacegam giizel bir
bigimde agiklamaktadir.?™

Insanligin saadetini iman, islam ve ihsana baglayan Erbili, ihsanin tasavvufla
es deger oldugunu belirterek onu ‘kalbin Allah’la (c.c.) giizel bir murakabe hali i¢in
hudd’ nuruyla dolmasi® olarak tammlamaktadir. Avamin sadece iman ve Islam’a
bagli, ihsamn ise mukarreb olan has kullar i¢in oldugunu belirterek iman ve Islam’in

derecesini ihsamin miktarina baglamaktadir. Daha sonraNaksilerin seriata ve siinneti

213 Erbili, a.g.e., 1330, s. 12-59.
214 Erbili, a.g.e., 1330, s. 59- 90.

215 Erbili, a.g.e., 1330, s. 90- 104.
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seniyyeye tam bir bagliliklarindan, siddikiyetin niibiivvete en yakin mertebe olusu
gibi sebeplerden dolayr Naksiligin Allah’a giden en kisa yol oldugunu belirtir.?t

Bu eser 6zellikle Maliki Mezhebi’ne bagli olanlar igin bir el kitab1 niteligini
tasimakta olup miiellif konular1 ele alirken detayli bir sekilde anlatmistir. Kitabimn
ilk kisminda akaidevi konular1 islemesi daha sonra fikhi ve ser’i konular1 ele almasi,
son kisminda ise tasavvuf risalesinin yer almasi kitabt okuyucu i¢in daha cazip
kilmis ve temel Islami konularin bir arada islenmesi okuyucuya biiyiik kolaylik
saglamustir.

3.11. Hulasatu't-tesanif fi't- tasavvuf (li hucceti'l- Islam Muhammed b.

Muhammed el- Gazali)?'’

Adindan da anlasilacagi ilizere bu eser Gazali’nin Tasavvuf hakkinda yazdig
bir eseridir. Ancak Erbili bu eseri Fars¢a’dan Arapga’ya tercliime etmis ve birkag
ilave de bulunmustur. Kisa bir mukaddimeden sonra eseri terciime eder. Eseri
terclime ettikten sonra ‘Zikir ve Murakabe’ konularim izah eder.

3.12. Kitabu mevahibu’s-sermediyye fi meniki Naksbendiyye?'®

216 Bkz.Erbili, a.g.e., 1330, s. 90-92.

217 Muhammed b. Muhammed el- Gazali, Hulasatu't- Tesanif fi't- Tasavvuf, (Terc ve Thk:
Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade), Matbaay1 Saadet, Misir, 3. Baski, trs.

218 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, Kitab-u mevahibu’s- sermediyye fi
menakib-1 naksbendiyye, Matbaatu’s- Saadet, Misir, 1. Baski, 1329. Asil olan eser bu eser olmakla
beraber bagka bir adla Liibnan’da su isimle basilmistir. Ancak her iki eseri karsilastirdigimizda
ikisinin muhtevasinin ayn1 oldugunu gérdiik. Bkz. Muhammed Emin el- Erbili el- Kiirdi, Tezhibu’l-
mevahibu’l- sermediyye fi ecilldi’s- sidati’n- naksibendiyye, Beyrut, Daru’l- Kutubi’l- [imiyye,

2004.
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Bu, Muhammed Emin Erbili’nin, Naksibendi mesrebindeki biiyiiklerin hayat
hikayelerini, irsadlarim, keramet ve hallerini ele aldigi bir eserdir. Yaklasik ii¢ yiiz
elli sayfa olan bu eserde Naksbendi silsilenin biiyiikleri anlatildiktan sonra tevbe,
zikir, zikrin hakikati ve keyfiyeti, Hatme-i Hacegan, cezbe gibi konular islenmistir.
Bu konular ¢alismamizin ikinci boliimiinde yer alacaktir. Bu boliimde hayat
hikayeleri anlatilan bu biiyiiklerin hayat hikayeleri 6zet seklinde verilecektir.

Esere, tasavvuf inceliklerini barindiran bir mukaddimeyle baslayan miiellif,?°
Naksbendi tarikatimin ii¢ ayr1 silsilesinin oldugunu sdyleyerek bunlari agiklar. Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) Ehl-i Beyt ile ulastigindan altin silsile diye isimlendirilen birinci
silsilenin zevat-1 kiramu sunlardir:

— Hz. Peygamber (s.a.s.)

— Hz. Ali b. Ebu Talip (r.a.)

— Hz. Hiiseyin b. Ali (r.a.)

— Hz. Zeynelabidin Ali Asgar (rah.)
— Hz. Muhammed Bakir (rah.)

— Hz. Cafer-i Sadik (rah.)

— Hz. Musa Kazim (rah.)

— Hz Ali Riza (rah.)

— Hz. Maruf-u Kerhi (k.s.)

219 Bkz. Erbili, a.g.e., 1329, s. 2-6.

220 Bkz. Erbili, a.g.e., 1329, s. 6-7.
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Ikinci Silsile Hz. Ali’den (r.a.) sonra Hasan-1 Basri’ye (k.s.) gecerek Habib-i
Acemi (k.s.) ve Davud-u Tai’den (k.s.) sonra Maruf-u Kerhi’ye (k.s.) geger. Boylece
her iki silsile Maruf- u Kerhi’de (k.s.) birlesmis oluyor.??

Uciincii silsile ise Hz. Peygamber’le baslayip Hz. Ebubekir’e (r.a.) gecen
ondan Selman-1 Farisi (r.a.) ve Hz. Ebubekir’in (r.a.) torunu Kasim b. Muhammed’le
(rah.) devam eden silsiledir.??? Bu silsile aym zamanda miiellif Muhammed Emin
Erbili’nin de silsilesidir. Bu silsileye Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Hz. Ebubekir’i Siddik
(r.a.) ile vasitasiyla ulastigindan “Siddikiyye silsilesi” denilir.??®> Miiellif kendi
silsilesi oldugundan ve Hatme-i Hacegan’da bu silsile okunmasindan dolay1 {icilincii
silsiledeki zevat-1 kiranmuin hayat hikdyelerini bu eserde aktarmustir.

Miiellif, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) semdili, zahir-batin vasiflar1 ve
hadislerinden ornekler vererek?”®, Hz. Ebubekir’in (r.a.) hayatiyla devam eder.

Ondan sonra Selman-1 Farisi’nin (r.a.) hayatiyla devam eder.?®

221 Bkz. Erbili, a.g.e., 1329,s. 7.

222 Kasim b. Muhammed’den (rah.) sonra Cafer-i Sadik (k.s.), Bayezid-i Bistami (k.s.), Ebu’l Hasan-1
Harakani (k.s.), Ebu Ali Farmedi (k.s.), Hace Yusuf-i Hemedani (k.s.), Abdulhalik-i Gucdiivani (k.s.),
Arif-i Rivegiri (k.s.),Mahmud Inciri Fagnevi (k.s.), Ali Ramiteni (k.s.), Muhammed Baba Semmasi
(ks.), Emir Kiilal (k.s.), Sah-1 Naksibend (k.s.), Aldeddin Attar (k.s.), Yakub-i Cerhi (ks.),
Ubeydullah Ahrar (k.s.), Muhammed Zahid (k.s.), Dervis Muhammed (k.s.), Muhammed Emkeneki
(k.s.),Muhammed Baki-Billah (k.s.), Imam-1 Rabbani (k.s.), Muhammed Ma’sum (k.s.), Muhammed
Seyfeddin (k.s.), Muhammed Nur Bedauni (k.s.), Mirza Mazhar Can-1 Canan (k.s.), Abdullah Dehlevi
(k.s.), Mevlana Halid Bagdadi (k.s.), Osman Tavili el- Iraki (k.s.), Mevlana Omer (k.s.), Muhammed
Emin el- Erbili. (Bkz. Erbili, a.g.e., 1329, s. 7-10.)

223 Erbili, a.g.e., 1329, s. 10.

224 Bkz. Erbili, a.g.e., 1329, s. 11-18.

225 Erbili, a.g.e., 1329, s. 11-25.
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Eser hakkinda bilgi sahibi olmak babinda miiellifin eserinde yer verdigi
tigiincii silsilede yer alan sadattan kendi seyhleri hakkinda verdigi bilgilere kisaca
temas edelim.

Osman Iraki Tavili ( k.s. v. 1890):

Osman Iraki Tavili 1195 (1781) yilinda Tavile’de diinyaya geldi. Tavile,
Siileymaniye’nin merkezine uzak diisen kasabalarindand1.?® Babas1 Tavile’ nin ileri
gelen asil ailelerinden ve soziine itibar edilen liderlerindendi. Bu yiizden ailenin
kiictiklerine, gelecegin biiyiikleri olarak bakilirdi. Ama kiigiik Osman’in hali c¢ok
farkliydi. Sessiz ve sakin bir kisiligi vardi. Cogu kez, Seyyid Abdiilkadir-i
Geylani’nin tlirbesini ziyaret etmek i¢in Bagdat’a giderdi. Babasi da onun bu haline
alismus, onu kendi haline birakmisti. Onun bu sekilde kendisini diinyadan tecrit ettigi
yillar, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Siileymaniye’ye gelisine kadar siirdii.

Siileymaniye’ye geldiginde herkes Mevlana Halid-i Bagdadi’yi karsilamak
icin yollara ¢ikti. Mevlana Halid-i Bagdadi, Tavileli kiiclik ¢ocuklarin da yamina
getirilmesini istedi. Tavileli anneler babalar ¢ocuklarim getirdiler. Mevlana Halid-i
Bagdadi, “bunlardan baska, buraya getirmediginiz ¢ocuk kaldi mu?” diye sordu.
Kiiciik Osman’in babasi, “sadece bir ¢ocuk kaldi. O da kendi halinde bir ¢ocuktur”
dedi. Mevlana Halid-i Bagdadi ,“Onun adi Osman mi?” diye sordu.“Evet” dediler.
Mevlana Halid, “O, bizim terbiyemiz altinda biiyiliyecektir, ben onu terbiye etmek
i¢in geldim” dedi.

Mevlana Halid-1 Bagdadi, kiiciik Osman’a bundan boyle Beyyare Dergahi’na
gidip gelmesini, orada hizmetlerde bulunmasim ve kendisine verdigi zikirleri yerine

getirmesini  sdyledi. Beyyare Dergdhi’nda o, biitiin zamamm Mevlana Halid-i

226 Yaklasik olarak Siileymaniye’ye 91 kilometrelik uzaklikta bir kasabadir.
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Bagdadi hazretlerinin tavsiyesine uyarak gecirdi. Nefsinin isteklerine ayiracak
zamam bile kalmamusti. Allah’tan gafil kalmak nedir bilmiyordu. Ilahi rahmetin
nurlart onu kusatmus ve sadat-1 kiramun bereketli nurlari nefsin kotiiliiklerinden
uzaklastirmisti. Sonunda manevi alemleri seyretmeye bagladi.

Osman Iraki Tavili soyle diyor: “Bu durum birka¢ yil devam etti. Namaza
durdugum zaman bile “Tahiyyat” duasim okurken, ne zaman “eshedii enne
Muhammeden abdiihii ve restliih” desem, sevgili Peygamberimiz’in (s.a.s) sretini
karsimda goriiyor, Efendimiz’in bana, ‘dogru sOyliiyorsun, dogru sdyliiyorsun!’
buyurdugunu isitiyordum.”

Osman Iraki Tavili hazretleri nihayet maneviyat aleminin sirlar1 tamamen
kendisine acilinca, miirsidi ona irsad yetkisi verdi. O da insanlar1 irsad etmeye
basladi. Insanlar1 irsad etme isini bir nimet bildi. Miirsidinin emanetine gdlge
diismemesi i¢in ¢ok gayret sarfetti.

Osman Iraki babasi vefat edince Beyyare’den ayrilip Tavile’ye geldi. Orda
dergah kurup irsada basladi. Ahirete irtihal edinceye kadar burada hizmetini devam
ettirdi. Pek ¢ok miiridi oldu. Seksen sekiz yasinda dogdugu yer olan Tavile’de 1866
yilinda vefat etti. Geride bir¢ok halife birakti. Bunlardan birisi de oglu ve ondan
sonra postnisin olacak Omer Iraki Tavili idi.?’

Mevlana Omer Iraki Tavili (k.s.):

Omer Irdki Irak bolgesinin Siileymaniye sehrinin Tavile kasabasinda 1255
(1839) wyilinda diinyaya geldi. Veliler kapisi baba ocaginda ilk terbiyesini aldi.
Bebeklikten itibaren arifler meclisinde biiyiidii. Anne siitiiyle beslendi, ama manevi

nurlar sofrasinda yetisti. Daha kiigiikliikten belliydi, gelecegin miirsid-i kamili

227Erbili, a.g.e., 1329, s. 281- 288.
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olacagi... Ergenlik doneminde ve temyiz ¢aginda bunun nice drnekleri goriilmiistii.

Allah Tedld ona keskin bir zekd bahsetmisti. Akranlar1 arasinda hep
ustlinliikleriyle 6ne ¢ikmusti. Baktigi her seyde bir hikmet bulurdu. Kalp gozii acikti.
Huzur ehliydi. insanlar arasinda yasiyordu, ama kalbi, bir an bile olsun Hak’tan, gafil
olmuyordu. Babasi ve miirsidi Osman Irdki Tavili, onun manevi gelisimindeki
olgunlugu gordiikce, bereketli himmetleri ile onu terbiye ediyordu. Ancak oglunu
diger miiridlerinden asla ayr1 tutmuyordu. Osman Irdki Tavili, sadece Allah’in
kullarina bahsettigi manevi yetenekleri icra ediyordu.

Ustad-1 Ekber Omer Iraki iste bu yiizden miirsidi tarafindan i¢indeki kabiliyetleri
tamamen ortaya c¢iksin diye, ilim ve zikirle yetistiriliyordu. Babasi onun Beyyare
Dergahi’nda kalmasim istemisti. Ustad-1 Ekber hazretleri orada tasavvuf terbiyesine
zikir, miicahede, miicadele ve hizmetle devam etti. Miirsidi ona dylesine hizmetler
veriyordu ki, i¢indeki miicahede sevki iyice ortaya ¢ikiyor, nefsi kaybolduk¢a adeta
eriyor, kalbindeki [1ahi nurlar ise 1511 1511 parliyordu.

Uzun bir siire glinleri ilim, irfan, zikir, hizmet ve murakebeyle gecti. Giinleri bu
sekilde gecerken babasi ona irsad gorevini tevdi etti. Ancak o babasi hayatayken
irsada baslamadi. Babasi vefat edince de Tavile’de babasinin yerine Seyh
Muhammed Bahauddin’i birakarak kendisi Beyyare’ye gecti. Orada irsad ve hizmete
basladi.??

Halifesi olan aym zamanda calismamiza konu olan Muhammed Emin Erbili
onun hakkinda sunlar1 sdyler: “Ustad-1 Ekber Omer Iraki hazretlerinin sohbetlerinde
insanin i¢ini canlandiran bir ates vardi, bakislarinda ise apayr1 bir sifa gizlenmisti.

Yasadigim biitlin manevi gilizellikler, burada bir kitabin satirlarina sigdirmayacagim

228 Erbili, a.g.e., 1329, s. 288- 297.
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kadar ¢oktur. Miiridlerin ve sifilerin yasadiklar1 ve anlattiklar1 kerametler, zikir ve
hatme sirasinda karsilastiklar1 olagan iistii manevi giizellikler, [1ahi ikramlar, rahmani
tecelliler, kalplerde yasananlar, goniillerde bulusanlar hi¢ de az degildir...”

Omer Irdki, ediplerin adina mersiyeler okudugu, Farsca ve Arapca kasideler
soyledigi biiyiik bir Allah dostuydu. 1308 (1890) yilinda Beyyare’de vefat etti.??

Gorildigi tizere bu eser bir mendkibndmedir. Sadece bu vasfiyla kalmayip

aynt zamanda bir kisiye gereken tasavvufi bilgileri igeren bir eserdir. Nitekim bu
konuda Mustafa Askar Tasavvuf Tarihi Literatiirii adli kitabinda bu eserin
Naksbendiyye silsilesinde yer alan seyhlerin anlatildigi onemli bir menakibname
oldugu soylemektedir.?*

4. HALIFELERi

Muhammed Emin Erbili’nin bir¢ok halifesi olmakla®! birlikte kaynaklarda
Necmeddin Kiirdi, Selame el- Azami, Yusuf es- Saka olmak iizere {i¢ halifesinden

bahsedilir.

4.1. Necmeddin el-Kiirdi

Necmeddin el-Kiirdi, Muhammed Emin Erbili’nin ikinci ogludur. Ailesi ve
cocuklar1 hakkinda kaynaklarda kayda deger bir bilgiye rastlanmamaktadir.
Erbili’nin {i¢ evlilik yaptig1 ancak ilk evliliginden ¢ocuklar1 olmadig, Misir’dayken
bir daha evlendigi ve ¢ocuk sahibi oldugu kaynaklarda geger. Bir¢ok kiz1 ve iki oglu

oldugu bilgisi de kaynaklarda gegen bilgilerdendir. Biiyiik oglu 1919 yilinda Ingiliz-

229 Erbili, a.g.e., 1329, s. 288- 297.
230 Bkz. Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Istanbul, Iz Yay., 2. Baski, 2015, s. 195.

231 Bkz. Kolektif, a.g.e., 1996, s. 310.
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Misir savasinda sehit olmustur.?®? Erbili’nin kii¢iik oglu olan Necmeddin Kiirdi’nin
dogum tarihi bilinmemekle Misir’da dogdugu kuvvetle muhtemeldir. Cocuklugu
hakkinda malumat sahibi degiliz. Ancak Necmeddin Kiirdi babasinin yamnda
yetismis, el- Ezher’de ve gevresindeki birgok alimin yamnda ilim tahsil etmistir. %3
Baba ve dedelerinin yolunda insanlar1 irsad ve davetle mesgul olmustur.
Aym zamanda babasinin halifesi ve bir Ezher alimi olan Selame el- Azami’de
Necmeddin Kiirdi’nin yetismesinde biiyiik katkis1 olmustur. Kelam, fikih, hadis,
lugat, tasavvuf vb. birgok ilmi Selame el- Azami’den tahsil etmistir. Keza Ezher’de
doktor(a) tinvanina ulasmustir. Batini ilimlerde de kii¢iikl{iglinden itibaren babasimin
yaninda yetismis, manevi merhaleleri katetmis babasi daha hayattayken ondan irsad

234 Talebe ve miiridlerini babasinin

i¢in icazet ve hilafet almus bir miirsidi kamildir.
gosterdigi sekilde terbiye etmis, Naksibendiligin Misir’da yayilmasim saglamustir.
Ozellikle fikih alaninda birkag eser yazmistir. Bunlardan bir tanesi 1404/1984 yilinda
Matbaatii’s-saddet tarafindan basilan el-Mekadiru’s-ser iyve  ve’l-ahkamu’l-
fikhiyyetii’l- miite allika bih@’ dir. Babasina ait olan Kitabu mevahibi ’s- sermediyye fi
menakib-1 Naksbendiyye adli eseri de Ozetleyerek Huldsdtu’l- mevahib adiyla
nesretmistir.?*®

Necmeddin Kiirdi’nin Abdurrahman ve Ziyauddin adinda iki oglu vardi. Her

ikisi de zahiri ilimlerde Ezher’de okumus ve doktora tinvamm almustir. Abdurrahman

232 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. I, s. 144,
233 Erbili, a.g.e., 1991, s. 10.
234 Emin Zeki, a.g.e., 1945, c. I, s. 144,

235 Erbili, a.g.e., 1991, s. 11.
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babasindan sonra postnisin olmug, dede ve babalariin yolunu devam ettirmis,

Misir’da Naksiligin devam etmesine katkida bulunmus tur. 2%

4.2 Selame el- Azami

Biiyiik bir miirsidi kamil ve alim bir zat olana Selame el- Azami Misir’da
Kalylbiyye bolgesi civarinda bir kdyde h. 1297 senesi Muharrem ayinda diinyaya
gelmistir. h.1371 senesi Muharrem ayinda vefat etmistir. Kiiciikliigiinde gozlerine
perde inmis ancak daha sonra sifa bulmustur. Gengliginin ilk yillarinda Kur’an’1
Kerim’i hifzetmis diger ilimlerin tahsiline baslamistir. Ilmini ikmal edince Kalytb
bolgesindeki ulema ona hem akli ilimlerde hem de nakli ilimlerde icazet vermistir.
Buradaki alimlerden yeterli derecede istifade ettikten sonra el-Ezher’e kaydolmus ve
orda ilmi calismalarina devam etmistir. Selame el- Azami hem Kalyib bolgesindeki
hem de el-Ezher’deki ulema tarafindan her zaman zekasi, takvasi, ilmi, ahlakindan

dolay takdir gdrmiistiir. 2

el-Azami salih insanlar1 ¢ok sever, bos zamanlarinda hep onlarin sohbetinde
bulunurdu. Misir’a gelince Halvetiyye tarikatina baglanmus, seyrii siiliikunu ¢ok ciddi
tutmus ve bu yolda ilerlemeye ¢alismustir. Ancak baglandiktan bir miiddet sonra yine
Halvetiyye tarikatin seyhlerinden biri olan Seyh Mustafa Bekri’yi (v.

1162)*%riiyasinda  gormiigtiir. Riiyasinda Seyh Mustafa Bekri ona kemalat

236 Erbili, a.g.e., 1991, s. 11; Algar, a.g.m., 1997, s. 564.

287 Erbili, a.g.e., 1991, s. 9-10.

238 Evliyamn bilyiiklerinden ve ayni zamanda alim bir zat olan Seyh Mustafa Bekri’nin tam ismi
Mustafa bin Ali bin Kemaleddin bin Abdiilkadir Muhyiddin Siddiki Bekri’dir. Soyu Hazreti Eba
Bekr’e ulagir. 1099 (m. 1688) senesi Zilka’de ayinda Kudiis’de dogdu. 1162 (m. 1749) senesi Rebi’ul-

evvel ayinda Kahire’de vefat etti. Karafe-i kiibrd denilen yere defnedildi. Bkz. Osmanzade Hiiseyin
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mertebelerini katetmesi i¢in ona baska bir miirsid aramasim ve ona baglanmasim
istemisgtir.?® Bu riiyadan sonra Selame el- Azdmi o gine kadar tamsmadig
Muhammed Emin Erbili ile karsilasir. 1324 senesinde Ezher’de ona baglanir. Erbili
h. 1332 senesinde vefat edinceye kadar ona baglamr ve seyr-ii siilukunu onda
tamamlar. Seyr-ii siilukunu tamamlayinca Erbill ona hilafet verir.?® Seyhi
Muhammed Emin Erbili vefat edince Selame el- Azami irsad faaliyetlerine baglar.
Irsad faaliyetlerine basladiginda heniiz 34 yasinda idi. Geng yasta zahiri ve batini
ilimleri tahsil eden el-Azami 6mriiniin kalan 44 yilinda hep irsadla mesgul olmustur.
Miiridlerini sadece tarikatla baglamaz onlara gerekli olan ilmihal bilgilerini de
ogretirdi.?

Hayatim ilim ve irfanla ge¢irmis biiylik bir zat olan Selame el- Azami iki
onemli eser yazmustir. Bunlardan birisi Furkanu’/-Kur’an beyne sifati’l-Halik-1 ve
sifati’l- ekvan’dir. Bu eser ilk olarak Hafiz Beyhaki’nin el-Esma ve’s-Sifdt adli
eserinin mukaddimesi olarak basilmis daha sonra da miistakil olarak basilmistir.?*

Diger eseriise el-Berdhinu’s- satia’ fi reddi ba’di’l- bide i ’s- saia dir. Akidevi, fikhi,

eski ve yeni bazi diisiincelere elestirel bilgileri iceren bir eserdir.?*

4.3. Muhammed Yusuf es- Saka

Vassaf, Sefinetii’l- evliya, (Haz. Mehmet Akkus, Ali Y1lmaz), Istanbul, Kitabevi, 3.baski, 2015, c. IV
s. 198;Yusuf b. Ismail en- Nebhani, CAmi’u keramit-il-evliya, Daru’l Marife, Beyrut, 2003, c. II, s.
254.

239 Erbili, a.g.e., 1991, s. 10.

240 Erbili, a.g.e., 1991, s. 11.

241 Erbili, a.g.e., 1991, s. 11.

242 Erbili, a.g.e., 1991, s. 11-12.

243 Erbili, a.g.e., 1991, s. 12.
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Muhammed Emin Erbili ile karsilagmalarindan oOnce Sazeli tarikatinda
halife*** olan Muhammed Yusuf es-Sakd hakkinda kaynaklarda kayda deger bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak Erbili’nin hayatindan 6grendigimiz kadariyla
Muhammed Emin Erbili Misir’da irsada bagladiktan birkac yil sonra Erbili’den ve
Naksbendilik’ten etkilenerek Erbili’ye intisap eder. Intisaptan &nce Sazeliyye
tarikatina baglanmis ve bu tarikattan hilafet almustir. Erbili’nin vefatina bir iki kala
Muhammed Yusuf es-Saka'yr yerine ders vermekle vazifelendirdigi de kaynaklarda
gecmektedir.?®

Yusuf Saka’min Muhammed Emin Erbili ile ilgili sdyle bir anekdotu olup
miirsidiyle karsilasmasimi soyle anlatir: “Muhammed Emin Erbili ile tamsmadan
once Sazeli tarikatina intisab etmistim. Miirsidim hacca gidince ben Muhammed
Emin Erbili ile karsilastim. Bir miiddet sonra beni cezbetti. Ben de ona biat ettim.
Ancak miirsidim hacdan doniince benim ona olan sevgim kendini tekrar gostermeye
basladi. Miirsidim beni sever ben de onu ¢ok severdim. Bu durumu Muhammed
Emin Erbili’ye anlatamadim. Derdimi bir mektupla ona bildirdim. kindi namazina
yakindi. Beni goriince ‘Az once mektubunu okudum’ dedi ve tebesslim etti. ‘Gel,
simdi hatmeye girelim’ dedi.Hatmeden sonra birlikte evlerine gittik. Bana nurlu
bakiglarini yoneltti ve ‘Ne diigiiniiyorsun, Sazeli tarikatinda mu yoksa Naksibendilik
yolunda mu ilerlemek istersin?’ dedi. Ben, ‘Naksibendilik yolunda efendim’ dedim.
Muhammed Emin Erbili, ‘sana sunlar1 tavsiye ederim: Sadat-1 kirdmun yolu, senin
i¢in daha iyidir. Senin onlar1 sevdiginden daha ¢ok, onlar seni sever. Ben sadat-1
kiramin biiyiik iyiliklerini gérdiim. Bereketlerinin ve himmetlerinin hi¢ {izerimden

eksilmedigine sahit oldum. Ama sen gitmek istersen serbestsin. Ancak bizim

244Algar, a.g.m., 1997, s. 564.

245 Bkz. Kolektif, a.g.e., 1996, s. 310.
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yolumuzda gizli zikir esastir. Yolumuzun biiyiikleri azimetleri yapabilmeyi o6l¢ii
kabul eder. Ruhsatlara hemen sarilmaz. Boylelikle nefsi 1slah ederler. Sadat-1 kiram
Naksibendilik’te yapilan gizli zikri azimet, Sazell tarikatinda olan agik zikri ise
ruhsat olarak kabul eder’ dedi. Ben, ‘Efendim, bu ziyaretimde ruhsatla hareket
etmeme izin verir misiniz?’ dedim. Erbili, ‘Allah yardimcin olsun’ diye dua etti.
Sonra onun yanindan ayrildim.

Her cuma namazindan sonra Sazeli dergahinda stfiler miirsid ziyareti yapardi.
Bir cuma giinii ben de onun dergdhina gitmek istedim. Bir siire orada kalmak
istiyordum. Olanlar1 ise ¢oktan unutmustum. Dergdha yaklastik¢a iizerime bir agirlik
coktii. Hatta yolda bir siire dylesine durdum, bekledim. Geri donmeyi ¢ok diisiindiim.
En sonunda Naksibendi olarak bu yola devam etmeye karar verdim. Kararimdan bir
daha hi¢ donmedim. Muhammed Emin Erbili’nin sevgisi beni Bulak Dergahi’na

gotiirdii.”

246Erbili, a.g.e., 1991, s. 46-47.
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IKINCI BOLUM
MUHAMMED EMIiN ERBILi'NiN TASAVVUF ANLAYISI

A. TASAVVUF VE TARIKAT

“Tasavvuf” (<ss»<i) kelimesi etimolojik tahlile tabi tutuldugunda bu
kelimenin kokii ile ilgili c¢esitli goriisler ileri siiriilmektedir. Bunlar arasinda
“Tasavvuf” kelimesinin;, “temizlik, saflik” anlaminda “2<=” veya "sua"; “Hz
Peygamber'in (s.a.s.) meclisinde oturan Ehl-i Suffe” anlaminda “<as”; "bakliyat
cinsi bir bitki olan “cl=”; "Ense sag¢i manasina gelen” </ 4is’; "cahiliye
doneminde Kéabe'ye hizmeti ile bilinen bir kabile olan” “<ée 47 baz
miistesriklerin iddia ettigi gibi Yunanca ‘“hikmet” anlamina gelen “sofos”?#gibi

kelimelerden ¢iktigina dair goriisler siralanabilir.

Fakat bu goriislerin hi¢biri, tasavvuf kelimesinin kokeni konusunda gramer
bakimindan tutarli degildir. En dogru kabul edilen goriise gore "Safi" kelimesi,
Arapga ‘yiin’ anlamma gelen "—s<="tan tiremistir. SGfun ismi mensubu
“Aa’(stfi)dir. Gomlek giyene(u=) dendigi gibi, ‘sif’(yliin) giyene de (—3<d)
ifadesi kullanilir. Bunun mastar1 (tasavvuf), ismi faili de (mutasavvif)'tir.2%

Tasavvuf bir hal ilmi olmasi sebebiyle i¢ yasantiya onem verir. Tasavvufi

deneyimi ¢oziimlemek, sozciiklerle bu deneyimin derinliklerine inmek hayli giictiir.

Stfilerin deyimiyle sdzciikler ummanin kiyisinda kalir.?#

247 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Daru’l- Kutubi’l- Ilmiye, Beyrut, 2009, s.
311-312 ; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah yy., Istanbul, 1999, 26-27; Hiilya
Kii¢iik, Tasavvuf Tarihine Giris, Niikte yy., Konya, 2004, 19-20.

248 Kuseyri, a.g.e., 2009, s. 311-312 ; Kara, a.g.e., 1999, s. 27.

249 ApnemarieSchimmel,, Islamin Mistik Boyutlar1, (Cev.:Ergun Kocabiyik ), Istanbul, 2001, s. 23.



Tasavvufun goniil kaynakli, derin bir i¢ tecriibe olmasi dolayisiyla her sufi
onu yasadigt ‘hal’e gore tammlamakta ve bu hal ile ilgili 6zelligini One
cikarmaktadir. Bu ylizden aym sufi farkli zaman ve mekanlarda farkli tanimlar
yapabilmistir.”® Cok farkli noktalarina vurgu yaparak degisik yonlerini 6ne ¢ikaran
stfilerin tamimlarindan bazilar1 sunlardir: Ma'rufu'l-Kerhi tasavvufu, "hakikatleri
almak, insanlarin ellerinde bulunan seylerden Uimit kesip yliz c¢evirmek" diye
tammlarken, Serili's-Sakati, "glizel ahlak”, Ciineyd Bagdadi,"baskalarindan ilgiyi

keserek Hak Teala ile beraber olmak"?!seklinde tarif etmektedir.

Ik dénem stfilerinin diger tammlarina gore ise tasavvuf “sulhu olmayan bir
savas”, “kulun her vakitte, o vakit i¢inde igslenmesi en uygun olan amelle mesgul

olmas1”%?2

olarak tamimlanmustir.

Ismail Hakki Bursevi, tasavvufi; “<s swill & 55 o oaill” seklinde kisa ve 6zlii bir
ifade ile tarif eder. O bu soziinii “tasavvuf dedikleri ibnii’lvakt (vakti yerli yerince
kullanmak) olup tesevviifii (gelecegi beklemeyi ve isleri ileri zamana birakmayi) terk
etmekle mazi ve miistakbel kaydim1 koyup simdiki zamanda kendi haliyle mukayyet
olmaktir” seklinde terclime ve izah etmekte olup bdylece o, tasavvufu tarif etmekten

Ote i¢inde bulundugu hali de ifade etmis bulunmaktadir. Bursevi’nin aslinda boyle

bir tarifi yapmasinda, Aziz Mahmud Hiidayi’nin su siirinin tesiri vardir:

“Tasavvuf nefsini pak eylemektir,

Fena ile 4m hak eylemektir.”?>

250Mustafa Kara, Dervisin Hayat1 Siifinin Kelami, Dergah Yay., Istanbul, 2005, s.14.
21K ugeyri, a.g.e., 2009, s. 313.

252Kuseyri, a..g.e., 2009, s. 313.
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Tasavvufun tariflerini ¢ogaltmak miimkiindiir, ancak tarifler arasindaki
farkliliga ragmen, ifade edilmek istenilen manadaki birlik dikkat c¢ekmektedir.
Nitekim bu tariflerde 6n plana ¢ikan ortak noktalar; ‘ziihd ve takva ile ruhu
temizlemek; kendi varligim Allah'in sevgisinde eritmek; kalbi, biitiin masivadan
arindirtp Hakk'a tahsis etmek; nefsi yok bilip O'nun varliginda yasamak; seriatin
biitlin emirlerine uymak ve yasakladigindan kaginmak ve boylece en biiyiik

mutluluga yani Allah'in cemalini miisahedeye varmak’®* seklinde siralanabilir.

Ciineyd-i Bagdadi’nin “bizim ilmimiz Allah Resulii’niin (s.a.s.) sozleri ile
stvanmustir” sozl tasavvufun baslangicini Peygamber’in kendisine kadar uzandigina
isaret eder. Hz. Peygamber (s.a.s) tasavvufun manevi zincirinin ilk halkasi olarak
kabul edilir.?®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cibril hadisinde ve Kur’an-1 Kerim’de gecen
“thsan” kelimesi de tasavvufun ilk zamanlardaki ifade bi¢imlerinden ve
kavramlarindan biridir. Cibril (a.s)’in “ihsan nedir?” sorusuna Hz. Muhammed
(s.a.v), “...Allah’a sanki goriiyormus gibi ibadet etmendir. Eger sen Allah’1

29256

gérmiiyorsan siiphesiz O, seni goriir...”<>° cevabim vermistir.

253 [smail Hakki Bursevi, Kitabu’n-Netice, (Haz. Ali Namli, Imdat Yavas), Insan Yay., Istanbul,
1997, s. 338.

254 Hiiseyin Algiil ve bsk., llmihal, ISAM, Istanbul, 2000, c. I, s. 48.

255 Schimmel, a.g.e.,, 2001, s. 45.

256Byhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail,Sahihu’l- Buhari, Mektebet-ul Islamiyye, Istanbul,

trs., Iman/47.
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Tasavvuf, tevhid yoluyla kisinin bireysel kurtulusa ulagma ¢abasidir. Aslinda
tasavvufun o6z, “Allah’tan bagka ilah yoktur” sarsilmaz ger¢egini farkli bigimlerde
tekrar tekrar ifade etmek ve sadece O’na ibadet edebileceginin bilincine varmaktir.?’

Muhammed Emin Erbili de miitekaddim ulema gibi tasavvufu kokii ile
iligkilendirerek tarif etmis ancak bunun yam sira tasavvufun konusu, fazileti, diger
ilimlerle iligkisi, kaynagi, esaslari gibi konular1 da agiklayarak genis bir sekilde
izahatim yapmustir.

Erbili ilk olarak ‘tasavvuf kelimesinin, es-safa®® kelimesinden alindigini
sOyler. Tasavvufu “nefsin iyi ve koti hallerinden bahsedip, kotii olanlardan
temizleme ve iyl olanlarla da siisleme yollarim gosterip Allah’a (c.c.) seyr-ii siilik
(ulasma) durumunu tarif eden bir ilimdir. Tasavvuf ilmini ancak fetdnet sahibi ve
hakki bilenler anlarlar. Ona inanmayanlar nasil anlasinlar. Kér olan kimseler nasil ki
giines 15181 miisahede edemezlerse, aynen onlar gibi tasavvufu tatmayanlar da
bilemezler?® seklinde tarif eder.“S0fi” kelimesini ise “kalbi her tiirlii bulamkliktan
temizlenip, ibretlerle dolup tasan, yaminda altin ile topragin bir (miisavi) oldugu
kimse”?oldugunu sdyler.

Erbili tasavvuf kelimesini agiklarken onu seriat-tarikat-hakikat iligkisi
cergevesinde degerlendirmis ve su sekilde agiklamustir: “Tasavvuf, biitiin seriat ve
llahi dinlerin ruhudur. Tasavvuf ilminde ii¢ lafiz vardir ki, cahillerin bunlarin

manalarinda siipheye diismemeleri ic¢in agiklayacagiz. Bunlar seriat, tarikat ve

hakikattir.

257 Schimmel, a.g.e.,, 2001, s. 42.
258Muhammed Emin Erbili, Tenviru’l-kuliib, 1991, s. 438.
259 Erbili, a.g.e., 1991, s. 439.

260 Erbili, a.g.e., 1991, s. 439.
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1. Seriat: Resilullah (s.a.s.) Efendimize nazil olup, alimlerin Kitab ve
Stinnet’ten istinbat ettikleri dini hiikiimlerdir. Bununla, keldm, fikith ve tasavvuf
ilminde agiklanmus olan ilimlerdir.

2. Tarikat: Seriatin emirleriyle amel edip, tembelligin iyi olmadig yerlerde,
gaflet ve tembellikten kaginmaktir. Bunu istersek soyle de tarif edebiliriz: Agik ve
gizli bitin hallerde Allah’in (c.c.) yasakladigi seylerin tamanmuindan uzaklasip,
emrettiklerine  sarilmaktir.  Yahut haramlardan, mekruhlardan, fuzuli olan
mubahlardan kacinip, farz ve diger mesru biitiin hususlar1 yerine getirmek, bunlar
imkan nisbetinde bilen bir miirsidi kdmilin himayesinde eda etmektir.

3. Hakikat: Hakikat da li¢ kisma ayrilir:

a) Kisi ile inandig1 seyler arasindaki perdenin inceligidir. Bu boliime,
Allah’in zati, sifatlari, biiylikliigi, cemali, yakinligi, ibadet, niibiivvetin hakikati,
niibiivvet erbabinin yiiceligi, bilhassa Peygamber Efendimizin (S.a.s) ustiinligii,
ibadetin gergek gaye ve hakikati, Peygamber Efendimizin (s.a.s) haber verdigi
seylerden olan kabir azabi, kabir nimeti, kiyamet ve dehseti, Cennet, Cehennem,
bunlarin i¢indeki nimet, azap v.b. gibi seyler dahil olmaktadir.

Miirid, biitiin bunlarin karsisinda gbzle miisahede eder bir durumda bulunur.
Bunu kendinde ziihd, sekr, siddetli sevk, dehset, zehl, ask hallerine sahip olan baz
kisilerin durumlar1 takip eder. Hakikatin bu boliimii en serefli olan kismudir. Bu
kisim, diger iki bolimiin 6zii ve esasidir.

b) Nefsi kotii ahlaklardan uzaklastirip iyi ahlak ve sifatlarla siislemektir. Oyle
ki bu iyi ahlaklar insanda bir meleke, aliskanlik ve huy haline gelir.

c) lyi amellerin kolay elde edilmesi ve biitiin hayirlarin giizel ve kolay bir

sekilde meydana gelmesidir. Ibadetlerinde hi¢ bir zorluk ve kiilfet hissetmez. Bir
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ibadeti terk etmek istese de bu hususta nefsi ona uymaz. Gogsii Islam’a agilir, nefsi
tam bir sekilde tatmin olur. Haramlardan uzaklasmada ve emirlere sarilmada nefsi
miisterih olur. Kendisinde Allah’tan (c.c.) tam korkma hakikati meydana gelir.
Boylece O, insan suretinde bir melek olur. Sureti insan, sireti ise melektir. Sen,
bunlart anladin ise, bunun sadece hakikatin bir boliimii oldugunu anlarsin. Hakikat,
Tarikatin semeresi (meyvesi)dir. Ahiret yolcusunun bu ii¢ kismu birlestirmesi ve hig
birini kagirmamasi lazimdir. Cilinkii seriatsiz bir tarikat batil oldugu gibi hakikatsiz
bir seriat da bostur. Seriat, gemi gibidir. Ciinkii gemi insam, hedef ve gayesine
gotiiriip, helak olmaktan koruyan bir vasitadir. Tarikat ise, miicevheratin bulundugu

ve esas maksada yer olmasi bakimindan deniz gibidir.

Hakikat ise, ancak denizde bulunabilen inci gibidir. Buna ancak gemi ile varilir.
Esyanin hakikatine bakan kimse, suyun agacla ve ruhun da cesetle olan miinasebeti
gibi seriatin hakikatle miinasebetli olacagim goriir. Kisacas1 seriat bir agag, tarikat bu

agacin dallari, hakikat ise bu agacin meyvesidir.”?!

Gortildigii tizere Erbili tasavvufun birinci merhalesini seriat olarak ele almus
ondan sonra seriatin emirleriyle amel etmeyi tarikat olarak ifade etmis en son

mertebede de seriat ve tarikatin sonucu olan hakikate ulagilabilecegini sOylemistir.

Erbili, ‘Saadetu’l Miibtedin’ adl1 eserinde ise tasavvuf konusundan bahsederken
onun ancak saglam bir akide ve siinnet-i seniyye’ye ittiba ile hasil olacagini, bunlarin
yoklugu tasavvufun yoklugunu beraberinde getirecegini ifade eder.?> Bu eserde

tasavvufu “Cenab-1 Allah’la miitemadiyen huzur halinin hasil olmasi” seklinde

261 Erbili, a.g.e., 1991, s. 436- 438.
262 Bkz. Muhammed Emin el- Kiirdi el-Erbili b. Fethullahzade, Saadetu’l- mubtedin fi ilmi’d- din,

Matbaatu’s- Saadet, 1. Baski, Misir, 1330, s. 39-40.
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degerlendirir. Bu huzur hali, insanda meleke haline gelince bunun ‘miisahede’ye?®?
doniisecegini sdyler.

Erbili bu tarif ve izahlar1 yaptiktan sonra tasavvufun su bes esasi oldugunu
sOyleyerek bu esaslar1 seriat-tarikat-hakikat iliskisi igerisinde degerlendirmis
bunlarin muhtevasina uygun bir bigimde zikretmistir. Erbili bu esaslar1 soyle
belirlemistir:

1. Gizli ve agik her halii kdrda Allah’dan(c.c.) korkmak. Bu durum, Allah’a
(c.c.) kars1 hakiki bir edeb ve dogru bir istikamet ile gerceklesir.

2. Biitiin is ve soOzlerinde Siinnet-i Seniyye’ye tam manasi ile uymak. Bu da
bid’attan korunmak ve giizel ahlak ile gergeklesir.

3. Her hususta mahlikattan yiiz ¢evirmek, onlardan kalben uzak olmak. Bu
da tam sabir ve hakiki tevekkiil ile gerceklesir.

4. Darlikta ve bollukta Allah’in (c.c.) verdiklerine razi olmak. Bu da kanaat
ve igleri Hz. Allah’a (c.c.) havale etmekle tahakkuk eder.

5. Kolaylik ve zorlukta Allah’a (c.c.) yonelmek ise varlik aminda siikiir,
zorluk aminda da Cenab-1 Hakk’a tam iltica ile tahakkuk eder.?*

Netice-i kelam, Erbili tasavvufun, seriat ve Siinnet-i Seniyye’ye tam bir
bagliliktan sonra asil gorevini ifa edecegini,sayettasavvuf boyle bir bagliliktan zuhur
edersebiitiin seriat ve ilahi dinlerin ruhu olacagini séylemistir. Seriati bir gemiye,
tarikati denize, hakikati ise o denizde bulunan incilere benzeten Erbili, tasavvuf

ilmini ancak fetanet sahibi ve hakki bilenlerin anlayabilecegini ifade etmistir.

263 Erbili, a.g.e., 1330, s. 40

264 Erbili, a.g.e., 1991, s. 439.
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B. TARIKATTA MANEVI EGITIME DAIR KAVRAMLAR
1. TEVBE

Tasavvuf literatiiriinde 0nem verilen kavramlardan biri olan tevbe kelime
olarak itiraf, pismanlik, donmek, insanin islemis oldugu kotii bir fiillden pismanlik
duyarak, imkini olsa bile bir daha yapmamaya azmetmektir.?%®

nasuh tevbesi, halis tevbeye, gedik birakmayacak tarzda, eskiyen yerlerin
onarilmasina benzer sekilde tevbe etmeye, denir. Tasavvuf istilahinda tevbe edilen
giinaha, bir daha donmemeye, nasuh tevbesi denmistir. Tasavvufi olgunluk yolunda,
yetmis makamdan bahsedilir. ilki tevbe, sonuncusu kulluk (abd) tur. Ciineyd,
"giinah1 unutmaya", Sevri de "Allah'tan gayri her seyden yiiz cevirmeye"?%tevbe
demustir.

Peygamberimiz (s.a.s) tevbe alametinin “nedamet” oldugunu sdylemistir.
Tevbe, tasavvufta ii¢ derecede incelenmistir: Tevbe, indbe ve evbe. Tevbe bidayet,
evbe nihayet, inabe de ikisinin ortasidir.?” Ehl-i siinnet Alimleri sahih bir tevbenin ii¢
sartimn oldugunu, bunlarin:

a- Seriata muhalif igleri yapmaktan nedamet duymak,
b- Hata ve giinah olan seyleri derhal terk etmek,
c- Eskiden islenen  glinahlarin  benzerlerini  yapmamaya  azmetmek

oldugunusdylemislerdir.?%®

265 fbn Manzur, Ebu’l Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el- Enséri, Lisanu’l-Arab, Daru Sadr,
Beyrut, 1990, c.l, s. 233; el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid eg-Serif, Kitabu’t-Ta’rifat, (Thk:
Abdulmun’im Hafni) Kahire, trs, s. 76.

266 Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 314.

267Kugeyri, a.g.e., 2009, 5.190.

268Kuseyri, a.g.e., 2009, 5.187.
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Biitiin tasavvufi kavramlarda oldugu gibi her sGfi bulundugu makamagore
tevbe tarifi yapmus ve makam degistikge tarif de degismistir. Tevbe, giinahtan riich

edip Hakk’a yonelmektir. Genellikle tasavvufi makamlarin ilki sayilir.?%®

el-Megazili, tevbeyi ikiye ayirir: 1. Inibe Tevbesi: Allah’in iizerindeki
kudretinden korkarak yapilan tevbe. 2. Tevbe-i isticAbe: Sana yakin olmasindan
dolay1 utanarak yapilan tevbeye denir. Ziinnun "Avamin tevbesi giinahtan, havasinki
gafletten, enbiyaninki de baskalarimin nail olduguna ulagmaktan aciz bulunduklarinm

gdrmek seklindedir" der.?”

Yakub-i Cerhi, seyrii siilikte ilk makam olarak tevbeyi kabul ederekkulun
nefsindeki zulmani unsurlar1 giderip, ahiret azabindan kurtulmasina vesile olarak
goriir.Kisi, kendisine verilen simrli dmiirde 6liim gelmeden dnce tevbe etmelidir.?’

Muhammed Emin Erbili de tevbeyi, her hil ve makamin esas1 ve evveli kabul
ederek, tevbeye sahip olmayanin hil ve makamdan nasibi olamayacagim?®?, Islam’in
en Onemli emirlerinden bir emir, salikler yolunun baslangici, Allah’a kavugmaya
calisanlarin (vasilin) anahtar1 oldugunu?®” ifade etmistir.

Erbili, tevbenin, kot sifatlar1 iyi sifatlara doniistiirdiigiinii sdyleyerek tevbe

edenleri ¢ kisimda degerlendirmistir. Kisinin ‘Allah’in azabindan korkarak

269Y1lmaz, a.g.e.,2011, s.162.

210 Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 314,
21Haksewer, a.g.e., 2009, s. 157.
212 Erbili, a.g.e., 1991, s. 448.

213Erbili,el- Hidayetu'l-hayriyye, 1316, s. 3.
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glinahlardan doénerse tovbekar, Allah’tan hayad ederek giinahlardan donerse miinib,
Allah’1n biiyiikliigiine ta’zimen giinahlardan dénerse evvab?™* olacagim sdylemistir.

Erbili, tevbenin sartlarini su sekilde zikreder:

1. Gegmis giinahlara nedamet ve pismanlik duymak,

2. Bir daha giinahlara donmeme azmi,

3. Haksiz olarak aldigi tiim seyleri sahiplerine 6demek. Bunlar yoksa
varislerine varisleride yoksa onlar adina tasaddukta bulunmak icab eder.

4. Goniillerim kirdigt kimselerle helallesmek. (Bu sart imkdn bulundugu

zaman i¢indir.)
5. Gegirmis oldugu namazlari kaza etmek.?™

Muhammed Emin Erbili, kisi tevbe ettikten sonra tovbesinin kabuliine dair bazi
alametlerin oldugunu ifade ederek soyle der: “Tevbenin kabuliine isaret eden sekiz

alamet vardir. Bunlar:

1. Kisi, diline sahip olmali ve onu yalan, giybet ve fuzuli konugsmadan men

edip zikir ve Kur’an okumayla onu mesgul etmeli.
2. Midesine dikkat edip, az olsa da helalden bagkasim yememeli.

3. Goziine dikkat edip harama bakmamali, diinyaya ragbet goziiyle bakmamali,

son derece ibret goziiyle bakmali.

4. Eline dikkat edip harama el siirmemeli, devaml1 ibadet i¢in uzatmali.
5. Ayaklarina dikkat edip isyana dogru yiirimemeli, daima ibadete dogru

ylriimeli.

274 Erbili, a.g.e., 1991, s. 448.

275 Erbili, a.g.e., 1991, s. 451.
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6. Kalbine dikkat edip, ondan bugz, diigmanlik, haset ¢ikmamali, Miisliimanlar

i¢in nasihat ve sefkatle dolup tasmali.

7. Kulaklarina dikkat edip haktan gayrisim isitmemeli.

8. Biitiin ibadetlerinde Allah i¢in ihlasa dikkat etmeli, riya ve nifaktan uzak

kalmalidir.?’®

Erbili bu sartlar1 zikrettikten sonra su tavsiyelerde bulunur: “Kisi tovbe ettikten
sonra nefsini giinahlara alistirdigi gibi hayirlara da alistirmalidir. Kotii arkadaglar
terk etmeli, yiyecegini igecegini, giyecegini helalinden temin etmelidir.Tekrar
glinaha diiserim korkusuyla tevbeyi terk etmemeli. Allah (c.c.) heran tevbe edenin
tevbesini kabul eder. Allah'in rahmetinden umut kesilmez.Ciinkii Allah'in liitfundan,

ancak kafirler toplulugu timidini keser.

Giinahlar tizerine 1srar etmemeli, her an tevbeye kosmalidir. Bir bagka giinaha
diiserim korkusuyla tevbe terk edilmez. Boyle bir siiphe seytamin tevbeden geciktir-
mek i¢in kalbe attigi bir vesvesedir, insamin eceli gizlidir. Nerede olup
hastalanacagimibilemez her firsatta tovbeyi gerceklestirmek icin ¢aba gostermelidir.
Clinkii miiminin sermayesi imamdir. Bazen iman tovbesizlik ve glinahlara dalmakla
yok olup gider. Boylece ebedi olarak cehennemi boylar.”?”” Erbili, tevbeyi bu sekilde

acikladiktan sonra soyle bir niyazda bulunur:
Allah’1m bana tevbe etmem i¢in sebep nasip eyle.
Allah’im beni affeyle ¢iinkii glinahlar beni kapladi.

Allah’im Ahmed’in (s.a.s.) dini iizere ruhumu al.

278Erbili, a.g.e., 1991, s. 454.
217 Erbili, a.g.e., 1991,s. 451-453.
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Allah’im kalblerin dirildigi giinde kalbimi dirilt.

Ey hastaliklarin tabibi benimde hastaligimu tedavi et.

Benim hastaligimda doktorlar hayrete diistii.

Ey kullar1 tedavi eden, bana yakinligim ve rizani bahset.

Sana ricada bulunup sonra aksini yapmam hi¢ yakismaz.

Allah’im yamlmamu kaldir, hastaligim ancak sana yaklagsmakla iyilesir.

Sana isyanda bulundugum gece kahrolsun, o gece gec¢ti halbuki giinah payim

hala duruyor.

Sana cahilligimden dolayr isyan ettim. Bunda herhangi bir hilem yoktur?

Senden nasil haya etmeyeyim ki sen daima iizerimde hazir ve nazirsin, %'

Netice itibariyle; Erbili’nin, tevbeyi ¢ farkli sekilde ele aldigim
gormekteyiz.Birincisi, kisinin isledigi giinahlardan pismanlik duyup bir daha
islememeye azmetmesidir. Bu normal insanlarin hali olup Erbili bunlar1 ‘tevbekar’
siifinda degerlendirir. Ikincisi; Allah’tan haya ederek giinahlardan déner ve ‘miinib’
diye isimlendirilir. Bu, kisinin kulluk yapmaya baslamasi ve giizel hasletler elde
edeceginin isareti kabul edilir. Tevbenin zirvesi olan son kisim ise kisi Allah’in
biiyiikliigiine tazimen giinahlardan doner, sirf Allah rizasi i¢in tevbe eder. Bu taksim

aym zamanda, insamn kemalatini, kemal derecelerini gostermektedir.

278 Erbili, a.g.e., 1991, s. 453.
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2. ZIKIR
Liigatte anma, unutmamn ziddi olan hatirlama, bir seyi anmak ve yadetmek, san,
seref, agzina alma ve agiklama yapma gibi degisik manalardakullamlan zikir

2% Kur’an’da dua, niyaz,

kelimesi Kur’an-1 Kerim’de altmuis {i¢ yerde ge¢cmektedir.
Kur’an gibi anlamlara gelirken zihinde saklamak, Allah’1t anmak gibi anlamlarda da
kullaniInugtir.?8

Bir tasavvuf istilaln olarak zikir, tasavvuftaki ‘Halk i¢inde bile Hakk’la
beraber’ prensibinin bir tezahiiriidiir. ‘Diger varliklar1 unutarak, yok sayarak Allah’1
anmak zikirde esas olandir.” Sifilere gore zikir telkinini yapan ilk kisi de Hz.
Peygamber (s.a.s.)’dir. Resul-i Ekrem dort halifesine de degisik usullerle zikir telkin
etmistir. Peygamber Efendimiz en efdal ve en istiin zikrin ‘La ilahe illallah’
oldugunu sdylemistir ve bu s6z de sifiler tarafindan zikrin temeli alinmis ve tizerinde
israrla durulmustur.Allah’in isim ve sifatlarim belli vakitlerde tekrar etmek diye
bilinen zikir, sfinin hayatinin temel bir pargasi haline gelir. Onun kalbinde Rabbi

disinda herhangi bir sey yoktur. Zikir, kalplerin hos reyhamdir. Allah ile iinsiyet

ancak zikirle gergeklesir. !

Kuseyri zikir konusunda sunlar1 sOyler: “Zikir Hakk Teala’ya giden yolda
kuvvetli bir esastir. Hatta bu yolda temel sarttir. Hi¢ kimse, zikrullah disinda baska

bir sekilde Allah’a ulagsamaz. Derler ki Allah’1 kalp ile zikretmek miiritlerin kilicidir.

219 Bkz. Al-i imran, 3/58; Enbiya, 21/24.

280 fbn Manzur, a.g.e., 1990, c. IV, s. 308; Muhammed Fuad Abdulbaki, el- Mu’cemu’l-Mufehres li
Elfazi’1-Kur’an, Cagr1 yay. Istanbul, 1990, s. 273-274; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sédiigii, istanbul, Kabalc1 yay. 2012, 5.539.

281Kara, a.g.e., 1999, s. 200.
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Onlar diismanlarina karst bu kili¢ ile savasirlar, kendilerine gelen afet ve musibetleri
bununla defederler. Ziinnin Misri de soyle der: ‘Hakiki manasiyla Allah Teald’y1
zikreden bir zakir O’nun zikri yamnda her seyi unutur. Allah Tedld onun aleyhine
olan her seyden muhafaza eder. Kul i¢in Allah her seye bedel olur.”2%2

Muhammed Emin Erbili, zikri; kalbi ve lisani olmak iizere iki kisma ayirir.
Bunlardan her biri igin Kitab ve Siinnet’te deliller getirerek konuya giris yapar.? Dil
ile yapilan zikir belirli ses ve harflerle yapilan zikir oldugunu sdyleyerek bu cesit
zikrin her zaman ve her mekanda miimkiinolmadigini, alig-veris vb. seylerin kisiyi
bundan alikoydugunu séyler. Erbili, kalp zikrini ise, harf ve ses olmadan Allah’1
miildhaza etmekten ibaret oldugunu, durum bdyle olunca, kisiyi bdyle bir zikirden

alikoyacak herhangi bir engelin olmadigim?®* ifade eder.

2.1.Kalbi veya Gizli Zikir

Erbili kalbl zikri, cehri-lisanl zikre tercih ederek sunlari sdyler: “Sen
insanlardan gizli, harfsiz ve lafizsiz olarak Allah’t zikret. Hem bu zikir daha
faziletlidir. ilim adamlar1 bunu bdyle dediler, sende boyle bil.Bunun igin Naksi
Tarikati’min biiylikleri kalple yapilan zikri daha faziletli gormiislerdir. Ciinkii kalp,
Allah’in nazargahi, iman menbai ve ilahi sirlar merkezidir. Peygamberimiz (S.a.s.)’in
buyurdugu gibi kalp; saglam olursa biitiin ceset saglam olur, bozuk olursa biitiin
ceset bozuk olur. Kisi zarureti diniyyeye kalbiyle inanmadik¢a miimin sayilmaz.

ibadetler de, belirli niyetler olmadan sahih olamaz. Alimlerorganlarimzla

282K ugeyri, a.g.e., 2009, s. 255.
283 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 557.

284 Erbili, a.g.e., 1991, s. 557.
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yaptigimiz ibadetlerde kalbin ameli yoksa kabul olunmaz’ diye ittifak etmislerdir.
Fakat kalbe ait ibadetlerde organlarin ibadet pay1 yoksa da bunlar kabul edilir. Sayet
kisinin kalbi amelleri kabul edilmezse, imam da makbul sayilmaz. Ciinkii iman

kalple tasdik etmekten ibarettir.”2%

Erbili, kalb ile yapilan zikri; ism-i Zat (yani Allah ismi-Lafz-i Celal-ile
yapilan zikir)ve ‘Nefiy-Isbat’ ile yapilan zikir olmak iizere ikiye ayirir. Bu da
kelimeyi tevhid yani ‘ Laildheillalah’ ile yapilandir. Boyle bir taksim yaptiktan sonra

sunlar1 dile getirir:

“Sayet kemal derecesine varmigsan, Allah deyip kainat ve i¢indekileri terk et.
Sayet hakikaten genisge arastirirsan, Allah haricinde her sey yokluktur.Bil ki
Allah’tan olmazsa, kainattaki her sey yok olmakla kars1 karsiyadir. Zatinda ve zat1 ile
var olmayanmin varlig batilin ta kendisidir. Arifler, Allah’ta fend bulup, O’nun
haricinde hi¢ bir seyi gormediler.”?®® Erbili burada hakiki varligin sadece Allah
oldugunu, diger varliklarin aslinda yok hiikmiinde, yok olmakla karsi karsiya
olduklarim sodylemektedir. Erbili bu sozlerinde her ne kadar ‘vahdet-i viictd’
kavramim kullanmanmissa da bu sdzlerinden viicuttaki birligi kastetmektedir. Insan-1
kadmillerin ise bu hakiki varlikta fend bulup, gercek varlikta kendi benliklerini

unuttuklarin soyler.

Erbili gizli zikri, ‘letaif’” ve ‘nefiy- isbat’ zikri seklinde kisimlandirarak
bunlar1 sirasiyla sdyle anlatir: “Tarikat ehli, stilik edecek kimselere bunun(siilukiin)

kolaylasmas1 icin bazi insani letaife itibar ettiler. Salikin iizerinde maliim zati cez-

285 Erbili, a.g.e., 1991, s. 557; Erbili, a.g.e., 1316, s. 5.

286 Erbili, a.g.e., 1991, s. 560-561.
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belerin hasil olabilmesi i¢in su hos, insani letaifleLafz-1 Celali (Allah (c.c.)
kelimesini) zikrettiler. Lafz-i Celal letaif iizerinde miirsidin verdigi say1r miktarinca
¢ekilir. Bu latifelerin ilki ‘kalp’dir. Insan viicudunun sol memesinin altinda ve yana
iki parmak kadar meyillidir. Adem (a.s.)’in ayag altindadir. Nuru saridir. Bu nur,
salikin omuzlar1 hizasinda ¢ikip yiikselirse veya kendisini 1zdirap veya depresme
kaplarsa, hemen ruh latifesiyle telkinde bulunsun. Bunlarin ikincisi ‘ruh’tur. Sag
meme altinda ve gogse iki parmak kadar meyillidir. Nuh ve Ibrahim (a.s.) ’mn
ayaklar1 altindadir. Nuru kirmizidir. Zikir ruhta, vukufu da kalptedir. Ruhta bir
hareket meydana gelip tutusursa, hemen sir latifesiyle telkinde bulunsun. Ugiincii
latife ise, ‘sw’dir. Sol meme iistiinde ve iki parmak kadar gogse meyillidir. Musa
(a.s.)'in ayag1 altindadir. Nuru beyazdir. Vukuf kalbde olup, zikirde sirda hasil olur.
Sir i¢inde de boyle bir hareket tutusursa hemen hafi latifesiyle telkinde bulunsun.
Dérdiinciisii ‘hafi’dir. Sag memenin {istinde ve iki parmak gdgse meyillidir. Isa
(a.s.)’in ayag altindadir. Nuru siyahtir. Burada bir nur tutusursa hemen ahfa, ke-
limesiyle telkinde bulunsun. Besincisi ‘ahfa’dir. Gogiis ortasinda ve
Peygamberimizin (s.a.s.) ayaklar1 altindadir. Nuru yesildir. Salik onunla istigal etsin.
Burada gecen ayaklardan maksat Siinnet ve tarikattir. Bu latifelerden biriyle ken-
disinde bir terakki hasil olup adi gegen hal ve durumlardan biri zuhur ederse ayni
latifeyi ayagi altinda bulunduran Peygamberin mesrebi iizerinde sayilir. Bunlarla

maksat hasil oluncanefy ve isbat kelimeleriyle telkinde bulunsun.”?%

Letaif zikrini ayrintistyla anlatan Erbili, nefiy ve isbat zikrini de su sekilde

aciklar: “ Nefiy ve isbat kelimelerinden maksadimuz‘La ilahe illallah’ kelimesidir.

287 Muhammed Emin el- Kiirdi el- Erbili b. Fethullahzade, el- icabetu’r- Rabbaniyye, bsy, 1388, s.

30-31; Erbili, a.g.e., 1991, s. 564-565; Erbili, a.g.e., 1316, s. 5-6.
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Bu da sdyle yapilir: Zakir dilini damagina yapistirmak suretiyle i¢ine aldig nefesini
hapsetsin (Nefes vermesin). Sonra gobek altindan tahayyiil etmek suretiyle -La-
kelimesini demeye baslar. Aym kelimeyi ahfa latifesine dogru ceker ve beyinde
bulunan nefs-i natika latifesinde son buluncaya kadar devam eder. Sonra ‘Allah’
kelimesindeki hemzeyi, beyinden alip sag omuzuna gelinceye kadar tahayyiil eder.
Sonra kelimeyi ruha dogru ¢eker. Bundan sonra ‘illallah’ kelimesindeki hemzeyi
omuzundan alarak tahayylil eder, yavas yavas indirmek suretiyle g0glis ortasi

hizasina dogru cekip kalpte son bulur.

Yine Lafz-i Celali kalbin derinliklerinde hapsedilen kuvvet ile hararet ve eseri
biitiin viicutta zuhur edinceye kadar hayal eder. Bu, 6yle zuhur eder ki harareti ile
bedendeki biitiin zararli maddeleri yakip yikar. Viicud, salih maddelerle nurlamr. iste
bu durumda zakir ‘L4 Ilahe illallah’ kelimesinin manasim diisiinmiis olur. ‘LA ilahe
Illallah’> kelimesi ii¢ anlama gelmektedir. Bu kelime ‘Allah’tan baska varlik, baska
ibadet edilecek ve baska kasd olunacak biri yok’ demektir.Birincisi; miibtedi i¢indir.

Ikincisi; vasat (orta) olanlar i¢indir. Ugiinciisii de; miintehi (sona varanlar) icindir.

Zakir, ‘La ilahe’ dedigi zaman her seyi nazar ve itibardan diigiirmek suretiyle
nefy eder. Hepsine fena ve yok olma gozii ile bakar. ‘illallah’ dedigi an, kalbinde
Allah’1 (c.c.) isbat edip viicuduna hiikkiim verir. Artik Allah’a beka ve devam sifati

ile bakar.

Tevhid kelimesinin sonunda tek olan bir say:1 tizerinde vakf ettikten sonra
‘Muhammedu’r- Rasilullah’ lafzim kalpten sag memeye kadar hayal eder (diisiiniir).
Zakir bu diisiince ile Resulullah (s.a.s.)’a olan muhabbet ve bagliligim kasd etmis

olur. Zakir, biitiin bunlardan sonra tek bir say1 lizerinde durmak sartiyla (bu sayilar,
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3-5-7 veya 21’e kadar ki tek bir say1 olabilir), nefesini serbest birakabilir. Buna
biiyiiklerimiz yanminda ‘vukf-u adedi’ denir. Nefesini serbest birakinca, kalbi
ilegizliden‘ilahi ente maksudi ve nzake matlubi® zikrini sOyler. Zakir, nefes
vermekle rahatladiktan sonra, Onceki nefes gibi yeni bir nefes almaya baslar.
Birincisinde yaptigim aynen yine yapar. Ancak her iki nefes arasinda, adi gegen
hayalin olmasina dikkat eder. Tekrar ede ede 21. tekrara vardiginda kalbi zikrin
neticesi kendisinde zuhur etmeye baslar. Bu netice, beseriyet dlemi ve diinyevi
vesveselerden kesilip, [1ahi cezbelerde yok olmaktir. Kalpte de bu Il1ahi cezbenin
tasarrufati zahir olur. Bu da kalbin muhabbetle Cenab-1 Hakk’a yonelmesi demektir.
Bu andaki tesirler insanin yaratilis kabiliyetine gore degisir. Bu kabiliyet Cenab-1
Allah’1n, ruhlar bedene taalluk etmeden evvel ruhlara bir vergisidir. Bu i1ahi vergi ile
diledigini kendisine yaklastirmakla miiserref kilar. Bazilarina bununla ilk olarak
sadece masivaullahtan gegme hali peyda olur. Bazilarina da ilk olarak kendinden
gegme ve hayret hasil olur. Bu, biitiin kdinatin goziinde fena bulmasi demektir.

Bundan sonra il1ahi cezbelerde fend bulmakla miiserref olur.”%

2.2.Gizli Zikrin Adab ve Erkam

Erbili, gizli zikrin adab ve erkdmm zikrederken on bir hususa isaret eder.
Bunlara uyulmasi halinde makbul ve kamil bir zikrin viicut bulacagim ifade eder. Bu

hususlar sunlardir:

1. Abdestli olmak
2. Iki rekat namaz kilmak

3. Kibleye yonelmek

288 Erbili, a.g.e., 1991, s. 565-567; Erbili, a.g.e., 1388, s. 32; Erbili, a.g.e., 1316, s. 5-6.
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10.

11.

Teverruk yani namazda oturdugunun aksine sag tarafi lizerine oturmak
Tevbe ve istigfarda bulunmak, 25 defa ‘Estagfirullah’ lafzim zikretmek.
Fatiha stresini bir, ihlas sdresini de 1iic defa okuduktan sonra
Peygamberimizve tim Naksi tarikatimn biiyiiklerinin ruhlarina hediye
etmek.

Hatiratin yok edilip husunun tam temin edilmesi, dudaklar1 {istiiste
koyduktan sonra, dili bogaz tavanina koyarak gozleri yummak.

Oliim rabitas1 yapmak.Bu da kendini &lmiis, yitkanmus, kefenlenmis, kabre
konulduktan sonra da yakinlar1 yanindan gitmis ve yalmz kalmus olarak
diisiinmeden ibarettir.

Miirsidi rabita etmek.Bu, seyhin kalbini, kalbi karsisinda, suretini
hayalinde canlandirmak demektir. Bu seyhin hazir bulunmamasi
zamaninda da olur. Seyhin kalbini, kendi kalbine feyiz sagan bir feyiz
deryasinin tarlasi olarak diigiinmelidir.

Biitiin kuruntu ve mesguliyetleri terk ederek biitiin duygulan ile Allah’a
yonelip, ii¢ defa ‘Allah’im maksadim Sen, istegim de senin rizandir’
(ilahi Ente Maksudi ve Rizake matlubi) demelidir.

Zikrin zuhuratint beklemek.2°

2.3. Cehri Zikir Yontemi Olarak Hatme-I Hacegan

Naksiistilahindan  olan Hatme-i Hacegan, “sikintili  durumlarda ve

zamanlarda, kolaylik saglamak vediismanlarin beldlarindan kurtulmak {izere, bir
tertipte bazi surelerin okunmasi, belli miktarda zikir ¢ekilerekyapilan bir

uygulamadir. Seyhin huzurunda bir grup miirid, halka olusturarak, seyhin isareti ile

289 Erbili, a.g.e., 1991, s. 561- 564; Erbili, a.g.e., 1388, s. 32-33.
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toren baslar. Rabitali sekilde diz {istii oturan miiridler, gozlerini kapali tutarak,
seyhefendinin giris duasindan sonra yedi Fatiha, yliz salavat, yetmis dokuz "elem
nesrah", binbir ihlas suresi, tekrar yilizsalavat, yedi Fatiha okunur. Bu arada okunan
ilahi, hazirnu vecde getirir. Bu tertip, bazt degisikliklereugranus, bazi zikirler
eklenmig, baz kisaltmalar yapilmig, ancak uygulama her yer ve zamanda
vazgegilmezbir unsur olarak varligint siirdiiregelmistir. Bu, manevi gii¢lerin bir araya
geldigi, toplu zikir uygulamasiolarak, ruhlar1 zindelestirmistir.”?%

Erbili, Hatme-i Hacegim Naksi tarikatinda Ism-i Zat ve nefy - isbat suretiyle
yapilan zikirden sonra en biiyiik riikiinlerden saymustir. O, miirsidlerin ruhlar1 bu
zikir sebebiyle kendilerinden yardim isteyen kisiler i¢in, Allah’tan dileme suretiyle,
yardim edebileceklerini dile getirir. Hatmenin okunmasiyla hacetlerin hasil olacagini,

muratlarin yerine gelecegini ve belalarin defedilecegini, okuyamin derecelerini

yiikseltilip ilahi tecellilere mazhar olacagim®soyler.

2.3.1. Hatme-i Hicegin’m Adab ve Erkim

Erbili hatmenin sekiz adabimin oldugunu soyleyip olup bu adabi sdylece
zikretmistir:
1. Biiyiik ve kii¢iik abdestsizlikten temiz olmak,
2. Insanlarin bulunmadigi bir yerde bulunmak,

3. Allah’t gorliyormuscasina husi ve huzur i¢inde bulunmak. (Ciinkii sen

Allah’1 gébrmesen de o seni goriir.)

4. Hatim yapacak kisiler ad1 gecen tarikat seyhinden izin almis olmalidir.

290 Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 256.

21 Erbili, a.g.e., 1991, s. 571- 572; Erbili, a.g.e., 1316, s. 14-15.

109



5. Hatme yapilan meclisin kapisim kapatmak,

6. Hatmin basindan sonuna kadar gozleri yummak,

7.Kalbini zikir haricindeki vesvese ve kalbe 4riz olan hallerden

temizlemeye gayret etmek,

8. Teverriik oturusuyla oturmak.?%?

Erbili bu adabi zikrettikten sonra hatmenin yapilis1 ve erkdmndan bahseder.

Hatme i¢in on riikiin sayan Erbili onlar1 sdyle belirlemistir:

[EEN

. Yirmibes veya onbes defa istigfarda bulunmak.

2. Zikirbolimiinde gectigi sekliyle seyh rabitasim yapmak.

3. Yedi defa Fatiha stiresini okumak.

4. ‘Allahiimme salliala seyyidind muhammedin nebiyyi’l-immiyyi ve
ala alihi ve sahbihi ve sellim’seklindeki herhangi bir salavat sigasiyla
yliz defa salavat getirmek.

5. ‘Elem Nesrah’(Insirah) stiresini Besmele ile beraber 79 defa okumak.

6. Ihlas stiresini 1001 defa okumak.

7. Yine Fatiha Stresini 7 defa okumak.

8. Peygamber Efendimize 100 salavat getirmek.

9. Hatme duasini okumak.

10. Okuyabildigi kadar Kur’an okumak.?®
Adi gegen hatme, Abdulhalik Gucdiivani’ye (k.s.) aittir. Sayet hatmede

miiridler ¢ok ise bu hatmenin okunmasi evladir. Yok, eger az iseler, Muhammed

292 Erbili, a.g.e., 1991, s. 572- 573; Erbili, a.g.e., 1316, s. 15.

293 Erbili, a.g.e., 1991, s. 573-575; Erbili, a.g.e., 1316, s. 15- 16.
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Bahaeddin (k.s.)’in hatmesi okunmalidir. Bu da edeb, dud ve siga bakimindan
Hacegan hatmesinin aymsidir. Ancak Insirah sfresinin yerine (Ya hafiyye’l-eltaf
edrikni bi lutfike’l-hafiy) duasini 500 defa okunmalidir.?

Erbili, bela ve musibet zamamnda Imam Rabbani’nin (k.s.) hatmesini
yapardi.?® Bu hatme cesidi digerleriyle adab ve erkin yoniinden ayni olup yalmz
Ingirah sfiresi yerine (L4 havle ve 14 kuvvete illd billah) ciimlesinin 500 defa
okunmas1 gerekmektedir.

3. HALVET

Halvet; uzlet, inziva, yalmzlik, tek basina yasamak topluma karigsmamak,
ihtilat halinde olmamak demektir. Istilahta ise “ne birmelek ne de bir kimsenin
olmadig herhangi bir yerde ve halde,Hak ile sirren konusmak ve ruhen sohbet
etmek’tir.  Tarikattakiegitim metodu olarak; “Tarikataintisap etmis  bir
miiridin,seyhinin istegiyle belli bir siireden sonra insanlardan uzaklasarak,genelde
tekkenin 6zel bir boliimiinde inzivaya c¢ekilmesi ve bu siire i¢erisinde devamli Allah’1
zikretmesi ve masivadan ilgiyi kesip tamamen Allah’a yonelmek ve kendini ibadete

vermektir.”2%

Halvet, Hz. Peygamber (s.a.s)'in vahy gelmeden once Hira'da uzlete ¢ekilme
uygulamasindan dogmustur. Halvetin ana espirisi; diisiinceyi Allah'tan gayri her
seyden uzak tutmaktir. Bir kimse, bir Omiir boyu halvette kalsa, kafasi diinyevi
diisiincelerle mesgul olsa, ona halvettedir denmez. Iste bundan hareketle, 6zel bir

yere cekilmeden, halkin iginde, (halvet der-enciimen) siirekli Allah tefekkiiriinii

294BKkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 575.
295Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 575.

2% Ciircani, a.g.e., trs, s. 101; Uludag, a.g.e., 2012, 5.156.
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korumaya muvaffak olan kigilere de, halvet yapiyor, tabiri kullamlabilir.?'Halvet,
kalbi safiyet bulmus kimselerin sifatidir; uzlet ise Hakk’a vasil olmus kimselerin
isaretidir.?®

Muhammed Emin Erbili, halveti marifetullah’a ulasma igin esas kabul etmis,
kalplerin nurlanmasini, miisahede haline ulagsmayi, hakikatlerin zuhura ¢ikmasini
ancak halvetle miimkiin olacagim?® sdylemistir. Halveti, insanlar1 irsad edenler igin
daha gerekli goren Erbili, insanlar1 maksuda ulastirma cabasinda olanlarin 6zellikle
halvete ¢ekilmelerini istemistir.>®

Erbili, halvetin siiresiyle ilgili olarak soyle der: “Halvetin en az miiddeti
geceleriyle beraber ii¢ giindiir. Bundan sonra yedi giin olam gelir. Sonra da bir aylik
olanidir. Hz. Peygamber de (s.a.s.) bir ay halvete ¢ekilmistir. Seyri stilik talep
edenler igin en miinasibi kirk giindiir. Bu da dncekilerin toplamn mesabesindedir.”3%

Erbili, bunlar disinda halvetin yapilis1 ve erkdniyla ilgili sunlar1 da zikreder: *
Miirid oncelikle zahiri ve batini olarak, riyadan uzak ihlasl bir bi¢imde niyetlenir.
Seyhinin iznini ve duasim alir. Halvet esnasinda uyulmasi gereken hususlara dikkat
eder. Siirekli abdestli bulunur. Zihnini keramet vb. seylerle mesgul etmez. Rabitali

olmaya calisir. Giinlerini oruglu gecirir. Allah’in zikrinden bagka zaruretler disinda

herhangi bir seyle mesgul olmaz. Seytan, diinya, heva ve nefse karsi uyamk

297 Cebecioglu, a.g.e., 2004, 5.249-250.
298 Kuseyri, a.g.e., 1999, s. 258

299 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 515-516.
300 Erbili, a.g.e., 1991, s. 516.

301 Erbili, a.g.e., 1991, s. 516.
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olmalidir. Siinnet-i Seniyye’ye riayet etmelidir. Gerekli durumlarda seyhine haber

vermeli, kendisine hasil olan meziyetleri kendisinden bilmemelidir.” 3%

4. NEFS VE MERTEBELERI

Nefs kelimesi Arapca kokenli bir kelimedir. Ruh, akil, kendi 6z can, kan,
azamet, izzet, bir seyin cevheri, benlik, kotii istek, arzu, iskence gibibirgok anlamu
ifade etmektedir.Tasavvufi olarak ise kendisinde iradi hareket, his ve hayat
kuvvetibulunan latif, buharli bir cevher anlanmina gelir. Sufilere gore nefs, kulun kotii
fiilleri, kibir, hased, oftke, kotii ahlak, gibi ¢irkin huy ve niteliklerin adi olmustur.
Bunun i¢in sédlik nefsinin varligim yok edip Hakk’in varligiyla baki olmak i¢in
ugragmalidir.3%

Kur’an-1 Kerim’de isebir¢ok farkli anlamlarda kullamlan nefs kelimesi;
zatullah,®* insan ruhu,3®kalb-sadr,*® insan bedeni,®’ bedenle birlikte ruh,3® insana
kotiiliigii emreden kuvvet’® gibi anlamlarda kullamlmustir.Ruh anlaminda da ifade
edilen nefs kelimesi, kulun kotii huy ve davramslari, kotii his ve huylar anlaminda

kullan1lmaktadir.®® Bu kotii huy vedavramslar diinyadaki savaslardan daha zordur.

302 Erbili, a.g.e., 1991, s. 517- 518.

303Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sédiigii, (Cev. Ekrem Demirli), Iz yaymcilik, Istanbul, 2004,s.
557; Cebecioglu, a.g.e., 2004, s.545; Uludag, a.g.e., 2012, 5.404.

304Taha, 20/141; Maide 5/116.

305Fecr, 89/27; En’am 6/93; Zumer 39/42.

306Yunus, 10/100; Neml,27/14.

307Al-i Imran, 3/ 146; Enbiya, 21/ 35.

308Bakara, 2/286; En’am, 6/152.

309Yusuf, 12/18; Taha, 20/96.

310K usgeyri, a.g.e., 2009, 5.186.
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GOz gorme, kulak duyma,burun koku alma ve agiz tat alma yeri olduguna gore;
dinleyen, géren, koku alan ve tadan ancak insandir. Insan da bir biitiin olduguna gore

iyi vasiflarmyeri ruh ve kalb, kotii vasiflarin yeri de nefsdir.3!!

Nefs, kendisinde iradi hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif buharli bir
cevherdir.Kotiiliigli emreden manasinda anlasildigi gibi, Allah tarafindan insana
iiflenen ve ruh-i Rahmani, i1ahi benmanasina da kullanilmustir.32

Muhammed Emin Erbili’ye gore nefs Rabbani bir latifedir. Cesetlere taalluk
etmeden evvel ruhtur. Cesedin emrine verilmeden evvel Hakk Teala’ya yakindi.
Cesedle birlesince bagkalartyla mesgul oldugundan Allah’in (c.c.) huzurundan
perdelendi.®?® Erbili nefsin bir cevher oldugunu sdyleyip insam zahiren ve batinen
aydinlatan bir 06zelliginin oldugunu sdyler. Nefs, insanin hem zahirini hem de
batimni aydinlatiyorsa ‘yakaza’ hali, sadece insamin batim aydinlatirsa ‘uyku’ hali,
aydinlatma 6zelligi biterse ‘6liim’ hali®!* meydana gelir.

Erbili, kisinin nefsini tammasinin mithim bir mesele oldugunu soyleyip su

(13

hususlar1 izah eder: Gergekten nefsini bilen Rabbini de tanimus olur. Bu su
demektir: Nefsinin acizlik, zillet, fena ve zayiflik durumunu bilse Rabbinin de izzet,
kudret ve bekasimi tamyacaktir. Kim nefsini bilmezse Rabb’i hakkinda daha fazla
cahil kalir. Akill1 kisinin, kendisine 6liim gelmeden bu hususu ciddiye almasi ve

nefSini tamma yoluna koyulmasi icab eder. Yoksa bu husus hakkinda 6liime kor

olarak gider, daha sonra da basiret yolunu elde edemez. Biitiin kotiiliiklerin asli ve

811K usgeyri, a.g.e., 2009, 5.187.
812 Cebecioglu, a.g.e., 2004, s.545
313 Erbili, a.g.e., 1991, s. 482.

314 Erbili, a.g.e., 1991, s. 483.
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kaynagi nefisten razt olmaktir. Biitiin giizellik ve iyiliklerinde asli ve kaynagi ise
nefisten razi olmamaktir. Bu durumda kisiye nefsini terbiye etmekten daha faydali

9315

bir sey yoktur.

Erbili, adetullah icabi, bir makamdan digerineyiikselis, ancak tarikatin makam
vehallerini bilen bir zatin eli altinda miimkiin olabilecegini soyler. Nefis tezkiyesi
bazilarimin diistindiikleri gibi akil ile olabilecegine imkan vermemektedir.Erbili, akil
ile nefis tezkiyesini miimkiin gorenleri, nefis tezkiyesine baz riyazi caligmalarla korii
koriine ugrasirlarken siiphe ve sapikliklara yuvarlandiklarim®® sgyler.

Erbili, nefste bulunan bazi nurdni ve zulmini perdelerin®’ varligindan
bahsederek zulmani perdelerin kisiyle Rabbi arasinda engel oldugunu, bunlardan

miicahede ve nefse muhalefet yoluyla kurtulmanin gerekliligi tizerinde durur.

315 Erbili, a.g.e., 1991, s. 483.

316 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 486- 487.

317perde, Farsga bir kelime olup ortii demektir. Bu perdelerden bir kismi zulmani, bir kismi da
nuranidir. Mal, miilk, menfaat, diinya sevgisi, sehvet, zulmani; Allah'a ait tecelliler ise nurani
perdedir. Tasavwufi siiliik ve wvuslat yolunda, bu perdelerin kaldirilmasi gerekir.Hucviri, Kesful
Mahcub’ta gayn'1 agiklarken su ifadelere yer verir: "Gayn, istigfar ile ortadar kalkan, kalp iizerindeki
hicap ve perdedir. iki nevidir: Biri seffaftir, digeri kalindir. Kalin perde, biiyiik giinah isleyen ve gaflet
icinde bulunanlarda olur. Hafif perde, nebi olsun, vell olsun herkeste bulunur. gayn; kul ile Allah
arasina, bir takim perdelerin girmesi demektir. Bu perdelenis, Hz. Peygamber (s.a.s)'in hadisinden
anlasilacagr tlizere, istigfarla ortadan kalkacak kadar kisa siirdiigii gibi, biiylik giinah isleyerek
silinmesi olduk¢a giic ve uzun vakit alabilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s)'in gayn denilen hali
yasamas1, O'nun giinaha girmesi degil, sadece giinliik baz1 dnemli diinyevi konulara zihnen yonelmesi
ile ortaya g¢ikmaktadir. Bu, gayn'in en chveni, en basit olamdir denilebilir. Zira bu gayn'in

olusumunda, bir haram fiilin islenmesi s6z konusu degil, aksine mubah olan diinyevi islerle ugragmak
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Miicahedenin aslini,nefsi arzulardan vazgecirip biitiin vakitlerde onu isteginin
disina  yoneltmek oldugunu sdyleyen Erbili, pek c¢ok miicahede yolundan
bahseder.Her miirid i¢in ayr1 ayr1 yollarin varligina deginen Erbili, birisine miimkiin
olan yolun, bir baskas: i¢in miimkiin olamayacagini®®® bildirir. Erbili konuyla ilgili su
ornekleri verir: “Miicahede yolu, miiridin kuvvet ve zafiyet durumuna baktiktan
sonra ona zor gelip gelmedigi ve vakti olup olmadigina gore degisir. Mesela,
hiikiimdarlar i¢in oru¢ ve namazla miicdhede etmek, sadaka ve kole azad ederek
miicahede etmekten daha zordur. Fakir ve mala kars1 hirsi olanlar i¢in durum tam
bunun aksinedir. Ilim ehli icin miicadele, tartisma ve istiinliigi gosterme,
meclislerde yarigma, sohret ilmi pesinde gezme gibi hususlarda miicahede etmek,
namaz ve orucla miicahede etmekten daha zordur. Yazin oru¢ tutarak miicahede
etmek, kisin oru¢ tutarak miicAhede etmekten daha zordur. Kis geceleri namaza
kalkmak suretiyle miicahede etmek, yaz gecelerinden daha kolaydir. Artik miiridin
durumuna gore miicahede sekli tayin etmek, miiridi terbiye edip, onu yetistiren
seyhin isidir. Yoksa miiridin istegine gore bir sekil alamaz. Ciinkii bu biiyiik bir

tehlike dogurur.”3

Erbili, ‘miicahedenin aslinefsi arzulardan vazgecirip biitiin vakitlerde onu
isteginin disina yoneltmek®? oldugunu sdyledikten sonra, tasavvufu kilu kalden,
rastgele sozlerden secerek alinmadigini, onu aclik, diinyay: terk, arzulara uymamak,

Allah’in(c.c.) emirlerine sarilmak, yasaklarindan kaginmak gibi hususlardan

rol oynamaktadir. Bkz. Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu’l-Mahcib, (Haz. Silleyman Uludag),
Dergah Yay., Ist., 1982, 5.542; Cebecioglu, a.g.e., 5.227-228.

318 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 487.

319 Erbili, a.g.e., 1991, s. 487.

320Erbili, a.g.e., 1991, s. 487.
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alindigini belirten Erbili, dort c¢esit 6liimden bahsederek konuyla ilgili su izahatta

bulunur: “Kim bizim yolumuza koyulursa nefsine dort ¢esit 6liim tattirsin:
1. Kirmuz Oliim: Nefse muhalefettir.
2. Siyah Oliim: Insanlarin eziyetlerine tahammiil etmektir.
3. Beyaz Oliim: A¢liga katlanmaktir.
4. Yesil Oliim: Yama iistiine yama eklemektir.

Nefsine sahip olmak istersen onu bir seye sahip kilmayip sikistir, ona imkan
verme. Ona sahip olursan ben de sana sahip ¢ikarim. Sayet onu sikistirmazsan sana
kars1 firsat bulur.Ona kars1 giliclii olmak istersen gii¢ aldigr kuvvetleri zayiflat yoksa

sana kars1 giiclesip seni Yok edecektir. Onu ag¢ birakmakla zorla.

Gergek sudur ki nefsi tedavi etmek, bir defalik bir mesele degildir. Ancak
defalarca tekrar suretiyle gergeklesebilir. Nefis, huysuz hayvan gibidir, onu ancak

gemlemek suretiyle tutabiliriz. Ancak ii¢ sey ile itaat altina alinip zelil kilinabilir:

a. Nefsi arzulardan men etmek suretiyle. Huysuz bir hayvamn yemi azaltilinca
yumusar.
b. Ibadetle, agir yiikler yiiklemekle. Ciinkii huysuz hayvana, agr yiikler

yiklenip yemi azaltilirsa uzlasir, kii¢tiliir ve ele gegirilebilir.

c. Bir de Allah (c.c.)’a tazarru etmek suretiyle duada bulunmak suretiyle yardim
istemek sekliyle nefis yenilebilir. Sehl bin Abdullah soyle der: “Allah (c.c.) igin

nefse muhalefet etmek gibi makbul bir ibadet yapilms degildir.”
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4.1. Nefsin Mertebeleri

Erbili, nefsin miicahedesi ve tesir gérmesi yoniinden yedi mertebesi oldugunu

sOyler. Bu mertebeleri su sekilde aktarir.

1. Nefs-i Emmare: Bedene ait huylara meyleden bu nefs, lezzet ve
menedilmis arzulari ister. Kalbi daima siifli cihetlere yonlendirir. Bu
mertebe biitiin ser ve kotli ahlakin kaynagidir. Bu mertebede genellikle
miicahede baslamamustir.

2. Nefs-i Levvame: Bu nefs, kalp nuruyla aydinlanip bazen akla itaat eder
bazen de isyan eder. Ancak sonradan pismanlik hali zuhur eder, nefsini
kinar. Pigmanligin kaynagi olan bu nefs ¢esidinin baslangic1 heva, hirs ve
siirgmedir.

3. Nefs-i Mutmainne:  Nefsin bu mertebede kalp nuruyla aydinlanmus,
kemal derecesine vardigindan kétii vasiflardan arinmistir. Bu mertebenin
makami, kemal baslangicidir ve kemalata dogru yol alir. Salik bu
mertebeye ilk adim attig1 vakit artik tarikat ehlinden sayilir. Clinkii artik o
telvin'den (sebatsizliktan) temkin’e®! (sebata) dogru gidiyor. Bu
mertebenin sahibi visal riizgarlariyla sarhostur. Allah’a giddetle

baglandig icin insanlarla konustugu zaman onlardan uzak sayilir.

321“Renkten renge girme ve mekan tutma anlamlarinda Arapca iki kelimedir. Telvin, sufilerin
¢ogunluguna gore eksik bir hal olup kulun halleriyle renkten renge girmesidir. Hakikat alameti,
istikametin ortaya ¢ikmasiyla, telvinin ortadan kalkmasidir. Temkin ise, istikamette sabitlesmek
hakikate ulasmak anlamina gelir. ikisi birbirinin mukabilidir.” Bkz. ibn Arabi, Tasavvuf Terimleri

Sédiigii, (Terc: Ekrem Demirli), Litera yay. Istanbul, 2015, s. 97-101.
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4. Nefs-i Miilhime: Bu mertebe Allah’in kendisine ilim, tevazu, kanaat
comertlik ilham ettigi nefistir. Bu nefs, sabir, tahammiil ve siikiir
kaynagidir.

5. Nefsi Raziye: Bu mertebede nefs, ayette gectigi lizere Allah’tan razi
olmustur.Onun 6zelligi, teslimiyet ve hayret®?tir.

6. Nefs-i Marziyye: Bu, Allah’in (c.c.)0 kendisinden razi oldugu nefs
mertebesidir. Bunda Allah (c.c.) rizasimn eseri olan keramet, ihlas ve
zikir zuhur eder. Bu salikin ger¢ek manada marifetullaha dogru ilk
adimm attg mertebedir. Bu mertebede tecelli’l- efal®® (fiilllerin
tecellisi) zuhur eder.

7. Nefs-i Kamile: Bu mertebe, biitiin kemalatin kendisinde huy ve meleke
haline geldigi nefs mertebesidir. Bununla beraber kemalde terakki ederek

insanlar1 irsada ve kemala dogru yonlendirir. Makamu tecelli’l- esma®?* ve

3224Qagkinligr ifdde eden Arapga bir kelimedir. Hayret, Allah hakkinda hirsli olmakla, timitsiz olmak
arasinda bir duraktir. Aym sekilde, korku ve riza, tevekkiil ve recé arasinda bir duraktir. Hayret, derin
diisiince ve Allah huzurunda, hakikat ehlinin ve ariflerin kalplerine gelen bir haldir.” Bkz. Cebecioglu,
a.g.e., 2004, s.259-260.

323 Arapga, fiillerin tecelli etmesi (ortaya ¢ikisi) demektir. Hakk Teéla biitiin esyaya ve sebeplere
yayilan ve etkisi varliklarda ortaya ¢ikan ‘birlik’ 6zelligindeki fiili yoniinden farkli suretler aynasinda
tecelli etmesidir. Bkz. Kasani, a.g.e., 2004, s. 123.

824 Arapga, isimlerin tecellisi (ortaya ¢ikisi), demektir. Allah'in giizel isimlerinden birinin, kulun
kalbine agilmasidir. Bu tecelli meydana gelince kul, o ismin nurlar1 altinda 6ylesine maglub olur ve

sasirir ki, Allah'a o isimle seslense, Allah ona karsilik verir. Bkz. Cebecioglu, a.g.e., 2004, s.639.
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sifattir (Allah’mn (c.c.) isim ve sifatlarimn tecelli ettigimakam).’® Hali
Bekabillah®®tir.  Allah’la (c.c.) beraber Allah’a (c.c.) seyrederler.
Allah’tan (c.c.) da Allah’a rucu’ ederler. Allah’tan (c.c.) bagka barinaklar

olmayip ilimleri Allah’in (c.c.) katindandir.3%

C. MURID- MURSID ILISKISINE DAIR KAVRAMLAR
1. MURID- MURSID (SEYH) ADABI

Miirsid, Arapca irsad kelimesinin ism-i failidir. Riisd ise, insanlara
maslahatlarint gosterip faydali olam gOstermektir. Buna gore miirsid dogru yolu
gosteren kisi demektir. Ayrica rehber, delil, kilavuz, yol gbsteren, uyaran manalarim
ifade eder. Tasavvufi terim olarak sirat-1 miistakimi gosteren, yolun korkulacak ve
tehlikeli yerlerini bilen veli, eren, seyh, pir, tarikat lideri anlamlarina gelir; aym
anlamda olmak {izere postnisin, seccadenisin ifadeleri de kullanilir. Gergek miirsid
Hz. Muhammed (s.a.s.)’dir. Diger miirsidler O’nun manevi mirasim elde etmeye

muvaffak olmus kimselerdir.3?®

Miirid ise Arapca, isteyen demektir. Allah'a vuslati arzu eden, bir baska

deyisle, Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini verecek

325G;fatlara, ait tecelliyi ifade eden Arapga bir sdzciiktiir. ‘Her sey Allah’a aittir” hiikkmiinii miigahede
ederek sahiplik iddiasindan arinmak demektir. Bu durumda kulun kalbi sifat tecellisi i¢in kible haliine
gelir. Bkz. Kasani, a.g.e., 2004, s. 124,

326 Kulun, Allah’in her seyi ayakta tuttugunu gérme halidir. Bekd, séliklerin konakladiklar1 sonlar
kismindaki on makamdan birisidir. Telvinde temekkiin sahiplerinin makamidir. Baska bir tamimla
kulun Allah’in gergek fail oldugunu gérmesiyle kendi fiilinden fani olmasidir. Hakk ile baki olmaktir.
Bkz. ibn Arabi, a.g.e., 2015, s. 156-157; Kasani, a.g.e., 2004, s. 112.

327 Erbili, a.g.e., 1991, s. 483- 487.

328 Ciircani, a.g.e., trs, s. 238; Uludag, a.g.e., 2012, s. 263; Cebecioglu, a.g.e., 2004, s.527.
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bir seyhe (veya miirside) baglanan (bey'at eden) kisiye miirid denir. Tasavvufi
anlamdaki olgunlasmada 4 merhale vardir. 1- Talib, 2- Miirid, 3-Mutasavvif, 4- Sifi.
Miirid, bir tekamiili olusumda ikinci sirayr isgal etmektedir. Son sirada bulunan

stifiye, vasil denir.%?°

Insanin kendi irddesiyle bir miirsidi kendine rehber edinmesi, onun rengine
biirlinmeyi yani sahsiyet transferini beraberinde getirmektedir. Bahdeddin Naksbend
oncesi miirsid-miirid iliskisine baktigimizda, kismen 6grenci-6gretmen miindsebetine
benzedigi goriilmektedir. Miirld, kendi rithani egitimini tamamlamak i¢in kendisine
bir seyh aramakta, istifide edecegini umdugu kisinin yamnda kendisine izin verildigi

kadar kalmakta, sonrasinda seyahatine devam etmektedir. 3

Bununla birlikte tam bir 6grenci-6gretmen miindsebetinden de bahsedilemez.
Zira tasavvuf, insana 6zgii diger alanlardan daha 6zel ve askin bir tecriibedir. Bu
askin tecriibe, seyh tarafindan miirilde Ogretilmekten ziyade, miiridin miirsidte
gordiigii kemalatt kendinde gerceklestirme seklinde bir egitimdir. Miirsid-miirid
iligkisindeki bu etkilesimin benzeri, giiniimiizde ¢ocuklar i¢in bile en etkili egitim

metodu olarak kabul edilmektedir.33!

Muhammed Emin Erbili, miiridin miirsidine kars1 takinmasi gereken pek ¢ok
edep zikreder. O, seyr-ii siiliik yolundaki miiridin maksuduna ulagabilmesi i¢in
kendisini olgunlastiracak miirsidine karst bu edep ve vazifeleri hakkiyla yerine

getirmenin gerekliliginden bahseder. Bu edep ve vazifeler hakkiyla yerine getirildigi

329 Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 526.
330 Haksewer, a.g.e., 2009, s. 119

331 Haksever, a.g.e., 2009, s. 119-120.
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zaman miridi maksuda eristirecek engeller ortadan kalkacak, maksudu olan ‘riza-i
[lahi’ye daha cabuk nail olacaktir. Miirsid, Erbili’nin deyimiyle bir vasita, bir
vesiledir. Ancak bu yolda onu maksuda ulastiracak kisiye (miirsid-i kAmil)**? kars1
bazi sorumluluklarinin oldugunu da unutmamalidir. Bu edep ve vazifeleri sdyle

siralayabiliriz:

1. Miiridin zahir ve batiniyla seyhine hiirmet gosterip tazim etmesi, bununla
beraber maksadinin ancak onun sebebiyle hasil olacagina inanmalidir.
Miirid yoniinii baska bir seyhe g¢evirse, hem kendi seyhinden hem de
baskasindan mahrum kalip, feyizlerini alamaz.

2. Mal ve camyla seyhin hizmetinde olup tasarrufatina bas egerek teslim
olmalidir. Muhabbet ve irade cevheri ancak boylelikle meydana gikabilir.
Sadakat ve ihlas da bu 6l¢ii ile bilinir.

3. Zahirde de olsa yaptiklarina itirazda bulunmamali. Devamli seyhine bunu

nicin yaptin dememelidir. Ciinkii seyhine ‘niye’ diye itiraz eden biri

332 Erbili, kaAmil bir miirsidde bulunmas1 gereken vasiflan su sekilde dzetler: “Seriat yoniinden kemal
derecesine ulagmis, Kitap ve Siinneti kendine rehber edinmis olmasi, aym1 zamanda bu kimse silsile
yoniinden Peygamberimiz’e (s.a.s.) ulagmasi, kalp ve nefsin iyilesip huzur bulmasi i¢in, gerekli olan
manevi ilaglart ve bu ikisini bozup ifsad edecek hastalik ve hastaliktan kurtulma yollarimi bilmesi,
biitlin miisliimanlara ve bilhassa miiridlere karsi ¢ok merhametli ve sefkatli olmasi, nefsi hakkinda
mu’tedil davranip, nefsine fazla tazim ve ikram beklememeli, sahs1 i¢in miiridlere kaldiramayacaklari
yiikii ve igleri yiiklememeli, miirsid imkéan nisbetinde Peygamber’in (s.a.s.) ashabi ile olan hayatini
yasamalidir.” Bu ve benzeri vasiflar1 sayan Erbili kdmil bir miirsidin temel 6zelligini, Kur’an ve
Siinnet’ten ayrilmamak, seriate tam bir manada bagli olmas1 olarak goriir. Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s.

576-579.
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(tarikattaki) maksudu i¢in iflah bulmaz. Seyhinden seriata muhalif bir sey
gorse itiraz etmemeli. Erbili, bu duruma Hz. Musa ile Hizir (a.s.) kissasim
ornek vererek bu hakikatin bir hikmet icabi olabilecegini sdyler.
Sonrasinda kiginin seyhin yaninda yikanmakta olan bir 6li gibi olmasi
gerektigini sdyler.

4. Seyhine gosterdigi bu tazim ve edebten tek gayesi Allah’in rizasina
kavusma arzusu olmali.

5. Ciz-killi, bitin islerde iradesini seyhinin iradesinde eritmesi,Sadik
miiridin alameti, seyhi ona ‘Su yanmakta olan firina gir’ dedigi vakit,
hemen tereddiit etmeden girebilmesidir.

6. Seyhi hakkinda hiisni zanda bulunup, kesinlikle kotii zanda
bulunmamalidir. Bu husus miiridin helakine sebeb olabilir.

7. Kendisinde hasil olan tiim kemalat1 seyhin bereketinden bilmelidir.

8. Seyhine danistigi hususlarda asla muhalefette bulunmayip, biitiin islerini
kendisinden daha iyi bilir niyeti ile seyhine arzetmelidir. Bu istisareyi
muhta¢ oldugu icin degil, sirf seyhini sevdiginden dolay1 arzetmelidir.
(Fakat seyhin sOyledigi aciktan agiga yanligsa edebini muhafaz etmek
sartryla seyhine dogrusunu arzedebilir.)

9. Seyhi hazir bulunmayinca aile ve efradina iyilikle hizmette bulunmalidir.
Bu ona seyhinin muhabbetini celbeder. Tarikattaki kardesleriyle de aym
diyalogu devam ettirmelidir.

10. Nefsinde bir begenme veya kendinden razi olma gibi bir durum hasil

olursa, bu durumu hemen seyhine sOylemelidir. Boylece seyh bunun
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caresine bakar. Aksi takdirde bu hal, kalbinde kibir ve riya olusmasina
kadar gidebilir.

11. Seyhinin kendisine verdigi seylere deger verip, basit seyler olsa bile
bunlart satmamak. Umulur ki seyhi, fakirler sirrindan birini bunda
gizlemistir. Bu sirr onun diinya ve ahiret saadetine sebep olup, Allah’in

rizasina kavusturabilir. 3%

Bu ve benzeri pek cok edep ve vazifeden bahseden Erbili, miiridin en 6nemli
gorevini ise sOyle aciklar: “Seyhine sadakat ve ciddi olarak baglanmali, bu hususta
biitiin fedakarligini ortaya koyabilmelidir. Biitiin miirsidler, ‘sayet miirid, seyhine
tam ve samimi olarak baglanmirsa, tek bir oturusta da marifetullah’in tadim alabilir’,

diye ittifak etmislerdir. Bu en énemli olan husustur.”33

2. MURID- NEFS ILISKIiSI

Miiridin miirsidine karsi vazife ve edeplerini anlatan Erbill aym sekilde
miiridin kendi nefsine kars1 bir takim vazifelerinin de oldugunu séyler. Erbili’ye gore
bu vazifelerin en onemlisi, otururken, yiiriirken her haliikdarda, Allah’in kendisine
nazir oldugunu miilahaza ve tefekkiir etmesi, 1afz-1 Celali devamli kalptezikretmesi

ve her hareketinde Siinnet-i Seniyye’ye mutabaat etmesidir.3®

Bunu yaptigi zaman
biitlin bir zamam ibadet hiikmiinde olacaktir. Bu durumda kisinin diinya ile

ugrasmasi da ona zarar vermez. Bunun disinda miiridin nefsine kars1 vazifelerini

Erbili soyle siralar:

333 Erbili, a.g.e., 1991, s. 581.
334 Erbili, a.g.e., 1991, s. 579-584; Erbili, a.g.e., 1316, s. 12- 13; Erbili, a.g.e., 1330, s. 45.

335 Erbili, a.g.e., 1991, s. 584.
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1. Kotiilerle arkadashig terk edip 1yi kisilerle dost olmalidir.

2. Insanlarin elindekine gdz dikmemeli, insanlarin kendisini koruyup sayg
gdstermesini  onlemeli. Ister ona yonelsin, ister ondan yiiz ¢evirsin hi¢

kimseye iltifat etmemeli.

3.Rizkinda bir daralma olup insanlar ona karst durumlarim degistirirse,
sabredip sikintiya diismemeli. Cogu zaman miirid tarikata yoneldigi zaman
diinya kendisinden yiiz ¢evirir. Bazilar1 da bu durum karsisinda: ‘Artik benim
tarikata bir ihtiyacim yoktur’ der. BOylece ahdini bozar ve hayat boyunca
saadet yiizii gormez. BoOyle bir durumda Allah’in kendisine dost olup,

bununla basiret goziinii agmak istedigini bilmeli.

4. Diinya nimetlerine daldig gibi, nefsini tarikat yolu i¢inde hesaba cekip,
tesvik etmeli ve nefsine soyle telkinde bulunmali: ‘Ey nefsim, sabret. Biitiin
bunlar1 Oniinde olan ahiret saadetine kavusabilmen i¢in yapiyorum. Esas

huzur oradadir.’

5.Az uyumal1. Bilhassa seher vaktinde uyumamaya gayret etmelidir. Clinki

dualarin kabul edilme zamanlar1 seher vaktidir.
6. Helalden yemeye ¢ok gayret etmeli.

7.Doymadan sofradan kalkma cihetiyle az yemeye kendini alistirmali. Az

yemek, tembelligi giderip, ibadetler i¢in dinglige sebep olur.

8.Basibos sozlerden dilini Koruyup, Kkalbini vesveselerden muhafaza

etmelidir. Lisan ve kalbine hakim olana I1ahi sirlar agiklanir.
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9.Imkan nisbetinde goziinii harama bakmaktan alikoymali. Ciinkii haramlara
bakmak kalp i¢in oldiiriicii zehir ve keskin ok gibidir. Kalbi hemen oldiiriir.
Bilhassa sehvetle bakmak daha da tehlikelidir. Ciineyd el-Bagdadi (r.a.) soyle
der: ‘Miiridi Hakk’tan kesen en biiyiik sebep, geng, delikanli ve kadinlarla
oturup arkadaslik kurmasidir. Miirid bilhassa tek basina tiiylii bitmemis

genclerle oturmaktan sakinmalidir.’

10.Fuzili sakalar1 terk etmelidir. Clinkii bu, kalbin 6liip zulmetle dolmasina

sebep olur.

11.Sikintili  anlarinda Miisliiman kardesleriyle oturmali, tarikat usuliiyle

onlarla arastirma yapmali, taki sikintilar1 gitmis olup goniilleri agilsin.

12.Makam ve liderlik sevdasina kapilmamali, bu da insam Hak yoldan

alikoyar.

13.Uyku ve uyanmiklik hallerinde gordiigii sirlar1 seyhi disinda kimseye
agmamalidir. Bu Ilahi kapidan kovulup tiim kapilarin {izerine kapanmasina

sebep olur.3%
3. MURID- iHVAN ILIiSKiS1

Uhuvvet; anne-baba veya sadece biri cihetiyle nesepte kardeslik, siit
kardesligi, kabile, din, sanat dali, sevgi, is iliskileri veya sosyal iliskiler ve bunun
disindaki cesitli miinasebetlerde ortaklik, dostluk ve arkadaslik®*” anlamlarina gelir.

Bundan tiireyen isimler olan “ihve” “ve “ihvan “kavramlar1 hakkinda dilciler gesitli

336 Erbili, a.g.e., 1991, s. 584-588; Erbili, a.g.e., 1316, s. 11- 12; Erbili, a.g.e., 1330, s. 44.

337{bn Manzfir, a.g.e.,1990, c. XIV, 5. 19.
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gorlisler belirtmis ve bunlarin birbiri yerine kullanilan kelimeler oldugunu
sOyleyenlerolmussa da anlasildigt kadariyla “ihvan”gogunlukla arkadas ve dostlar
icin “ihve” ise nesepte kardesler i¢in®*® kullamlmaktadir. Tasavvufta da aym tasavvuf

okuluna mensubolanlarin birbirleri hakkinda®® kullandiklar1 bir ifadedir.

Miisliimanlar1 Allah i¢in sevmek, Allah i¢in kardes edinmek, kisiyi Allah’a
(c.c.) yaklastiran en faziletli amellerden olup i’layr kelimetullah igin biitiin
miisliimanlarin kalb ve sdzlerinin bir olmasi, Allah ve Resuliine itaat igin bir araya
gelip kardesolmalarinin gerekli oldugunu®® séyleyen Erbili, konuyla ilgili pek gok

ayet®*! ve hadis zikreder.3

Erbili, kardesligin bitmek lizere oldugunu, buna mukabil bugz, hased ve
nefretin ¢ogalmasindan yakinarak su ifadelere yer verir: “Bu zamanda kardeslige
biiyiik 6lclide leke gelmistir. Biri digerini sevmiyor, bugz ve hased ¢ogalmus, biri
digerinin menfaatini istemiyor. Onlar bugzlarim gizleyip, sevgilerini acgiga ¢ikarirlar.
Biraraya geldiklerinde muhabbet, sevgi izhar ederler. Halbuki ayrildiklarinda Allah
ve Resllii’niin raz1 olmayacaklar1 hareketlerde bulunurlar. Boyle yapanlar1 Allah ve

Resilii (s.a.s.) sevmez. Rahmet goziiyle kendilerine bakmaz. %%

Bunlar1 soyleyen Erbili, gerek tasavvuf sahasinda olsun gerekse normal hayatta

olsun, gercek bir kardeslik i¢in dost ve arkadas olacaklara su diisturlar1 sayar:

338 Jbn Manzir, a.g.e., 1990, c. X1V, s. 19.
33%Cebeciogly, a.g.e., 2004, s.300.

840 Erbili, a.g.e., 1991, s. 520.

341 Bkz. Al-i Imran / 103; Enfal / 62-63 vd.
342 Bkz. Erbili, a.g.e., 1991, s. 520-522.

343Erbili, a.g.e., 1991, s. 520.
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1. Kendin i¢in istedigini miisliiman kardeslerin i¢in de istemelisin.

2. Onlarla her karsilastiginda selam, musafaha ve tatli dille konusma gibi
durumlara riayet etmelisin.

3. Onlarla iyi ahlakla ge¢inmeli. Bu ancak kendin i¢in istedigin merhamet ve
sefkat sartiyla onlarla, muamele etmenle miimkiin olur.

4. Onlarin rizasim talep edip devamli hayirlarini istemelisin. lyilikte, takvada,
Allah sevgisinde onlarla yardimlagmali, onlar1 Allah’in razi olacag seylere
tesvik etmelisin.

5. Biiytiklere hiirmet ve kiicliklere sefkat etmek suretiyle tiim kardeslerine
merhametli davranmalisin.

6. Miisliiman kardesinde Islam’a aykir1 bir hareket buldugun zaman, nazikane
bir bi¢cimde nasihatte bulunmalisin.

7. Kardeslerin igin iyi zan beslemelisin. Onlarda bir kusur bulunca esas kusuru
kendinde aramalisin. Ciinkii Miisliiman, Miisliimanin aynasidir. Insan aynada
ancak kendini gorebilir.

8. Kardesin sana bir mazerette bulundugu zaman, mazeretini kabul etmelisin.
Isterse sana bugz edip mazeretinde yalanci dahi olsun, ¢iinkii seni zahiren
memnun eden, sana itaat edip hiirmet gostermesidir.

9. Miisliiman kardesine bir s6z verdigin zaman onu yerine getirmelisin. Ciinkii
verilen s6ze ridyet etmek en onemli hususlardandir. Ahde vefa, Allah’a karsi
bir bor¢tur. Onu ihlal etmek miinafiklik aldmetlerindendir.®*

D. BAZI TASAVVUFi KAVRAMLARA GETIRDIGi YORUMLAR

1. VELi VE VELAYET

344 Erbili, a.g.e., 1991, s. 520-523; Erbili, a.g.e., 1316, s. 13- 14; Erbili, a.g.e., 1330, s. 45-46.
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Veli; dismamn ziddi, dost, arkadas, Hakk’t miisdhede ile O’nda fani olan
anlaminda olup bu kelime Kur'anh Kerim’de dost®®, yardimci®*, yakin, varis,
malik®*" gibi anlamlarda kullamlir.Veld fiilinin mastar1 olan veldyet ise yakinlik,
yardimci, akrabalik, emirlik vb. anlamlar1 i¢eren bir kelimedir. Tasavvuf 1stilahinda,
Allah’in kulunu, kulun Mevlasim dost edinmesi, Allah’in onun iizerinde isimleriyle
tecellisi, Hakk ile halkta tasarruf etmesi anlamindadir.®*

Velinin tammi, su kudsi hadiste su sekilde verilir: Allah, bir kulunu sevdigi
zaman onun goren gozii, duyan kulagi, tutan eli, yliriiyen ayag olur. Bu kul,
Allah'tan bir sey istese, bu istegi kabul goriir. Allah'a sigindiginda, Allah onu
korur.”** "Kim bir velime diismanlik yaparsa ona harp ilan ederim"3®

Veli kelimesi hem fail, hem de mef'll anlamindadir. Fail olarak, taat halinde
devamli olan kisiyi; mefl olarak da, Allah'in nimetleri lizerinde devamli olan kulu

ifade eder. Kisaca, siirekli olarak taata devam eden, isyandan uzak duran

sehvetlerden kaginan ariflere, veli denir. Veli kelimesinin ¢ogulu evliyadir.3!

345 Maide, 5/51; Muhammed, 47/11.

346 Bakara, 2/257; Al-i imran, 3/150.

347 Nisa, 4/33; Meryem, 19/5; Nahl, 16/76.

348 Tbn Manzur, a.g.e., 1990, c. XV, s. 407; Abdulbaki, a.g.e., 1990, s. 764-766; Cebecioglu, a.g.e.,
2004, s. 754.

349 Buhari,Rekaik, 38.

350 Byhari, Rekaik, 38.

351 Cebecioglu, a.g.e., s. 696-697.

129



Kuseyriveliyi:“Allah Teala’min siirekli olarak kendisini himaye ve
korumasina aldigi, kendisini isyan haline diisiirmedigi, onu taatlerde muvaffak

ederek 6zel yardimini hi¢ kesmedigi kimse™* seklinde tarif eder.

Velayetin sarti, Kur an ve Siinnet’i muhafazadir. Ebll Yezid bir giin veli
oldugu sdylenen birini gérmek i¢in mescidden ¢ikmasim beklerken, o zatin, ¢ikis
kapisimn Oniinde tiikiirdiiglinii gérmiis ve hemen oradan ayrilmuisti. Yanindakilere
seriat adabina ridyet etmeyen bir kimsenin Hakk’in sirlarim anlayamayacagim
soylemistir.Veli, glinah iizerine 1srar etmekten korunmustur. Bu korunmayi sirr-1
kader; yani evliyanin a'yan-1 sabitelerinin (Allah'in ilminde sabit olan hakikatlerinin)
ezelde, Allah Teala’dan bu istidadi hal lisamyla istemis olmalaridir.33

Velayet "velayet-i amme" ve "veldyet-i hassa" olmak lizere ikidir, Velayet-i
amme, biitlin miminlere samildir. Allah Teala: "Allah inananlarin dostudur. Zira
onlar1 karanliklardan kurtarip, aydinliga ¢ikarir"®* buyurmustur. Veldyet-i hassa,
siiliik erbabina ait olan velayettir. Bu kulun Hak'ta fenasindan ve Hak'la bekasindan
ibaret bir haldir.3®

Velinin 6zellikleri;
1- Veliler masum degildir, mahfuzdur. Masum gilinah islemez, mahfuz isler,

ancak giinahta 1srar etmez. Ciineyd'e soruldu: "Veli zina yapar mi?" Ciineyd

352 Kuseyri, a.g.e., 2009, s. 647.
353 Eraydin, a.g.e., 2004, s. 92.
354 Bakara, 2/257.

355 Eraydin, a.g.e., 2004, s. 93.
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bir miktar tefekkiirden sonra "ve kane emrullahi kaderan makdara"3® ayetini
okuyarak, olabilecegine isaret etti.

2- Velilerde son nefeste imanla vefat etmek garantisi yoktur.

3- Veliden keramet zuhur eder, o da ihtiya¢ oldugunda. Durup dururken
keramet gostermek, velilikte s6z konusu degildir.

4- "Bir velinin bin y1l 6émrii olsa, bu siire i¢inde manevi kemalatta yiikselse, bir

n357

peygamberin topuguna bile varamaz."*" olarak zikredilmistir.

Vellyi “Imkan nisbetinde Allah’1 bilip ibadetlere devam eden, giinahlardan
uzak durup, sehvani duygulara dalmayan zatlar®® olarak tammlayan Erbili,
masumiyetinsadece peygamberlere mahsus oldugunu soyleyerek velinin masum
olmadigim ifade eder. Fakat velininkorundugunu, mahfuz oldugunu aciklar.
Ciinkiiesas olan velinin giinah islememesidir. Giinah iglerse hemen pigsman olup
nasuh bir tevbe ile nefsinin kusurunu kabul etmelidir. Fakat devamli giinah isleyen,
omriiniin gogu masiyetle gegen biri velilerden sayilamayacagim®® soyler.

Erbili, veliyi, risaleti sabit olmus bir peygamberin davasina davet eden kisi
olarak goriir. Yoksa kendi indinden uydurdugu bir seye insanlar1 davet etmedigini®®,

veliler i¢in kerdmetin zorunlu olmadigim ¢iinkiiseriatin tamamu alimlerce kabul

356 Ahzab, 33/38.

357 Cebecioglu, a.g.e., s. 696- 698.
358 Erbili, a.g.e., 1991, s. 445,

359 Erbili, a.g.e., 1991, s. 442,

360 Erbili, a.g.e., 1991, s. 443.
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edildigini, binaenaleyh veli davasim izhar i¢in herhangi bir mucize ve delile muhtag

olmadigini®! agiklar.

Erbili’ye gére Peygamberler,avam ve havasherkesegonderilmislerdir. Miirsit
veliler ise, risaleti sabit olmus bir peygamberin seriatine bagli olarakhavasa
gonderilmislerdir. Veli, peygambere tabi olmaktan baska bir sey tavsiye etmez. Veli,
bagimsizlikiddiasinda bulunmaz. Sayetveli, bagimsizlik iddiasinda bulunursa kafir
olur. Veli niiblivvetin bir parcasi olan Muhammedi velayetin tagiyicisidir,manevi ve

batini bir emanetcidir.3?

Erbili velileri, gavs-1 azdm veya kutbu’l- aktab, iicler, besler, yediler, kirklar
ve li¢ yiizler seklinde taksim ederek bu konu da su agiklamalar1 yapar: “Veliler gesit
cesittir. Yeryiiziinde kalbleri Hz. Mikail’in kalbine benzeyen ii¢, kalbi Hz. Israfil’in
kalbine benzeyen bir kul vardir. Biri vefat ederse Allah onun yerine ti¢lerden birini,
ticlerden biri vefat edince onun yerine beslerden birini, beslerden biri vefat edince
Allah onun yerine yedilerden birini, yedilerden biri vefat edince Allah onun yerine
kirklardan birini, kirklardan biri vefat edince Allah onun yerine {igyiizlerden birini,
tigytizlerden biri de vefat edene Allah onun yerine iimmetten herhangi birini tayin
eder. Allah onlarin duasiyla oldiiriir ve onlarin duasiyla diriltir, onlarla yagmur
indirir onlarla nebati bitirir onlarla bu timmetten belayr def eder.

Abdullah ibn Mesud’a: Allah onlarla nasil 6ldiiriir ve diriltir denilince,
‘Allah’tan iimmetlerin ¢ogaltmasini talep ederler, Allah’ta ¢ogaltir. Zalimlerinde yok
edilmesini talep ederler, Allah onlariyok eder. Yagmurun yagmasi i¢in dua ederler,

Allah dualarim kabul eder, nebatin yesermesini isterler Allah kabul eder, belalarinda

361 Erbili, a.g.e., 1991, s. 443.

362 Erbili, a.g.e., 1991, s. 444-445.
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defi i¢in duada bulunurlar, Allah kabul eder.’Bu say1, Peygamberimizin hadislerinde
isaret buyurduklar1 vakit gelmeyinceye kadar eksilmezler. ‘Bu timmet iginde hak
iizere kaim olan bir grup, Allah’in diledigi vakit gelinceye kadar mevcut
bulunacaktir.” Bu vakitten maksat, erkek ve kadin miiminlerin ruhlarim alacak olan
hafif bir riizgirin gelme amdir. iste bu zaman kiyametin oldukga yakin olacag bir
andir %%

2. TEZKIYE ve TAHALLI

Tezkiye mastar olup Arapga bir kelimedir. Aritmak, temizlemek, Hakk’tan
alikoyan her seyi birakmak, halvet etmek vs. anlamlar1 ifade eden bir kelimedir.

Kur'an-1 Kerim'de, "nefsini aritan felaha erdi"%

seklinde bahsedilen husus, nefsi,
kirleten seylerden temizlemekle alakalidir.Kisaca, nefSi yerilen ahlaktan, Oviilen
ahlaka yiikseltmeye tezkiye denir.>® Sufilere gore tezkiye, kazanilmig varliklardan
yiiz gevirmeye denir. Ciinkii hakikatte Hakk’tan baskas1 yoktur.3%

Kisinin s6z, fiill ve davramslarda sadik insanlara benzemesi, kulluk
ozellikleriyle nitelenmek, kotiihuylar: terkedip, glizel huylarla bezenmeye tahalli
denir. Ancak dis benzeme yeterli degildir. Zira Hz. Peygamber (s.a.S.), imanin
temenni ve tahalli ileolmayacagini, kalpte duyulup, amellerin de onu dogrulamasi
seklinde ortaya ¢ikmasi gerektigini soyler.®’

Erbill miiridin, tevbe ettikten sonra kotii amellerden temizlenmesi gerektigini,

clinkii giinahlar manevi pislikler mesabesinde olup bdéyle pisliklerle Allah'in

363Erbili, a.g.e., 1991, s. 445- 446.

364 Sems/10

365 Kasani, a.g.e., 2004, s. 132; Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 661.
366 fbn Arabi, a.g.e., 2015, s. 43.

367 Kasani, a.g.e., 2004, s. 129; ibn Arabi, a.g.e., 2015, s. 40; Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 621.
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huzuruna gidilmeyecegini sdyler.Bundan otiirii  Allah  yolunun yolcusu bdyle
pisliklerden, nefsini tezkiye edip giizel sifatlarla siislemesinin (tahall?)
gerekliliginden®® bahseder.

Hased, kin, kibir, ucb, cimrilik, gdsteris makam ve yonetme hirsi, gazab, fahr,
giybet, dedikodu, yalan, ¢ok konusma ve bunlara benzer seyler kotii sayilan

vasiflardan oldugunu®®°

sOyleyerek kisinin bunlardan temizlenip bu vasiflar yerine
dogru bir inang, tevbe, isyandan yiiz ¢evirip ondan pismanlik ve haya, itaat, sabr,
takva, ziihd, kanaat, riza, siikkiir hamd, dogru konusmak, vefa, emanetlere riayet,
iyiamellerde bulunmak, ahireti sevmek, diinyadan bugz etmek, hesaptan sakinmak,
miiminlere kanat a¢mak, belalara gogis germe, Allah’la murakabe etmek,
yaratiklardan yiiz ¢evirmek, kalbi huzurlu kilmak nefsin hevasim kirmak, lezzet ve
sehvetlerden uzak birakmak, korku, reca, comertlik vb. vasiflar1 yerlestirmesinin
gerekli oldugunu®™ izah eder.

Kisinin sakinmasi i¢in kotii amelleri kisaca anlatan Erbili iyi amelleri de
basgliklar halinde siralar ve Allah't isteyen kisinin bu vasiflarla bezenmesi onu
Allah’a ve Resulii’ne yaklastiracagim ve her iki diinya saadetine kavusturacagim®™
sOyler.

Erbili konuyla ilgili su agiklamalarda bulunur: “Bil ki iyi vasiflarla bezenip
koti vasiflardan uzak kalmaktan maksadimiz birine yapisip digerini sokiip atmak

degildir. Maksadimiz iyi huylar1 kendisinde izhar edip onlarla amel etmek, kotii

huylar1 bilip onlardan sakinmak ve onlari durdurmaktir. Ciinkii insan tabiatinin

368 Erbili, a.g.e., 1991, s. 457.
369 Erbili, a.g.e., 1991, s. 457-458.
370 Erbili, a.g.e., 1991, s. 466.

371 Erbili, a.g.e., 1991, s. 467.
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durumu cesitli (agir-hafif, iyi-kotii gibi) madde ve kokulardan yogrulmus ¢amur
gibidir. Bu ¢amur yogrulup tek bir madde haline getirilirse sonrada da bu madde ufak
tefek parcalara boliinlirse, bu parcalardaki en ufak parcada bu maddenin tiim
ozelliklerin mevcud oldugunu akil idrak edecektir. Iste insamin tabiatinda da
sayllamayacak kadar iyi ve kotii hasletler mevcuttur. Ancak Nebiler miistesnadir.
Clinkii  Allah’in (c.c.), inayetiyle onlarin tabiatt kot huylardan temizlenmistir.
Madem insanlarin tabiatinda bu iyt ve kotii hasletler mevcuttur bunlar insan
tabiatindan sokiip atilamaz. Belki iyi huylar istimal edilmeli, kotii huylar durdurulup
iyi huylara tebdil edilmelidir.”3"2

Erbili insan nefsinin kotiliige meyledip hayirlardan kagtigini, insanin
hayirdan ziyade serre yakin oldugunu, siirekli olarak biiyiik bir tehlike ve manen
siddetli hastaliklarla bogustugunu sdyler. Bu durumdaki birisi i¢inse kotiiliikleri yok
edecek, fesatlar1 giderecek bir doktorun (kdmil bir miirsidin) gerekliliginden3
bahseder. Kisi ancak kamil bir miirside varinca tabiatindaki iyi huylar zuhur edecek,
kotiiliiklerde yok olacaktir.

3. TEVEKKUL

Tevekkiil kelime olarak vekil edinmek, giivenmek, bel baglamak, isinde
Allah’a giivenip O’na itiraz etmemekgibi anlamlara gelir. Tasavvufi olarak ise her
tirlii tedbiri aldiktansonra, isi tam bir inangla Allah’a havale etmek veya baska bir

374

tarife gore sebeplerden uzaklasarak isleri Allah’a havale etmektir.°™ Biitiin isleri

sahibine birakmak anlamina gelen tevekkiill avAma gore en zor makamdir. Ciinki

872 Erbili, a.g.e., 1991, s. 467.
373 Erbili, a.g.e., 1991, s. 467.

874Ciircani, a.g.e., trs, s. 78; Kuseyri, a.g.e., 2009, s. 112,

135



kendilerini sevmeleri, hazlarimn ve diinyevi amaclarinin disina ¢ikamayislari, gercek
sebep Hakk’a dayanarak diger sebepleri gdzardi etmelerine izin vermez. Havéasa gore
tevekkiil en kolay yoldur. Ciinkii bilirler ki Hakk’in esyaya sahip olmasi, bagkasinin
ortak olamayacag tarzda bir sahipliktir ve O vekaleti bagkasina birakmaya izin
vermez. 3™

Tevekkiil bir kalp amelidir. Seri es-Sakati tevekkiilii "giic ve
kuvvettensiyrilmak”, Ibn Mesrik "hiikiimlerdeki kaza cereyanina tam anlamuyla
teslim olmak" diye tarif ederken, onuihsan makaminda bulunma sartina baglayip,
muhsinlerin tevekkiiliinii, isi Allah'a dondiirmekten ibaretgbrenler de vardir.
Tevekkiilde esas olan, kalbin 1stirapsiz olmasidir. Istirap halindeki kalpte tevekkiil
olmaz. Tevekkiil makamindakilerin bir kismu, Allah'in huzurunda, 6li yikayicisi
elindeki ceset gibi durur. Allah'atevekkiil edenin yaveri Hak'dir.3"®

Muhammed Emin Erbili ise tevekkiilii sOyle acgiklar: “Tevekkiil, bedeni
ibadetlere, kalbi de Allah’a (c.c.) baglamak suretiyle tiim varligtyla Allah Teala’nin
kendisine kafi gelecegi hususunda tam mutmain olmaktir. Allah (c.c.) tarafindan
kendisine bir nimet verilirse buna siikiir eder, verilmezse sabreder.Tevekkiil, kamil
bir iman igin gereklidir. Ciinkii tevekkiil yaratiklar disinda sadece Allah’a giiven-
mektir. Kim Allah’a (c.c.) tevekkiil ederse, Allah’a (c.c.) bas vurursa onu kabul eder,
barindirir.”¥"’
Erbili, tevekkiilin tam manasiyla yerine gelebilmesini bes esasa baglar.

Bunlar:

1. Biitiin durumlarinda Allah’in kendisini gordiigiinii ve kendisinden haberdar

375K asani, a.g.e., 2004, s.164.
376 Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 658.

377 Erbili, a.g.e., 1991, s. 495..

136



oldugunu bilmek.

2. Allah’in(c.c.) sonsuz kudretine inanmak.
3. Allah’in(c.c.) yanilma ve unutmadan miinezzeh olduguna inanmak.
4. Allah’in (c.c.) va’dini bozmaktan miinezzeh olduguna inanmak.

5. llahi hazinelerin tiikenmeyecegine inanmakla beraber, O’nu hig
unutmayan bir cémerd olarak diigiiniip kabul etmektir.38

Erbili’ye gore miitevekkil kisinin alametleri sunlardir: “Tevekkiil ehli
kimselerde istememek, dilenmemek, geleni ¢evirmemek ve olam saklamamak gibi
ozellikler vardir. Tevekkiil etmenin en yiiksek derecesi, kisinin, Allah'in kudret
elinde, gassalin elinde bulunan 6lilye benzemesidir. Gassal diledigi yone dogru

evirip gevirir. Oliiden ne bir hareket, ne de bir tedbir bulunur.”%"®

Erbili tevekkiiliin, makamlarin en yiicesi oldugunu sodyler. Tevekkiiliin
Allah’in sevgisini ve rizasimi celbettigini, dini ikame eden bir vasif oldugunu,

imani ve yakini giizellestirdigini®® sdyler.

Erbili saliklere su tavsiyelerde bulunup miitevekkil bir kulun nasil olmasi
gerektigini sOyle agiklar: “Aciz bir kul, biitin bu hakikatlerle aziz ve giiclii
efendisine bakarsa giiciiyle giic kazamr. Herkesten miistagni olur. Huzuruyla
miiserref olur. Tam bir huzur ve giivenle O’na itimad eder, az seyle yetinir, biitiin

gliclik ve sikintilara O’nun i¢in katlanarak razi olur. Ciinkii ger¢ekten kul olana

878 Erbili, a.g.e., 1991, s. 497.
379 Erbili, a.g.e., 1991, s. 499.

380 Erbili, a.g.e., 1991, s. 500.
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hakikatte lazzm olan Allah’tir. Bundan bdyle O’ndan baskasina tamah etmez.

Baskasindan bir sey ummaz. O’ndan baska verenin bulundugunu bilmez.

Kendisinden bir sey men’ edilirse bunu hikmet bilir. Verip almada sadece
Allah’in kudretini goriir, iste biitlin bunlarla ibadetini hakkiyla yerine getirip
tevhidini halis kilmus olur. Allah'in marifetiyle kullarim tamr, rizki sadece ibadet
ettigi ZAt'tan ister. Insanlar1 bu hususta ne dver ne de yerer. Ciinkii verip alamn
onlar olmaylp yalmz Allah (c.c.) olduguna inanmustir. Birisine tesekkiirde

bulunursa Allah’a ve Resuliine ahlaken ittiba etti§inden dolay1 bulunmus tur.”%

Hasili biitlin makamlarin en yilicesi ve azizi olan tevekkiil, kisiyi Cenab-1
Allah’in  sevgisine gotiiren, onu hidayete sevkeden bir ahlak-1 hasenedir.
Tevekkiiliin sonucunda Cenab-1 Allah’in keramet ve nimetlerine mazhar olmak,

imanin kemaline vasil olmak vardir.

4. MUHABBET ve SEVK

Arapga sevgi, ask, sevginin asir1 hali i¢in kullamlan bir kelimedir. Allah’in
kulunu, kulun Allah’1 sevmesi, muhabbetin hakikati, kisinin herseyini sevdigine
bagislamasi, kendisine ait olan higbir seyi birakmamasi, sevenin sevdiginden otiirii
hayrete diismesidir. Ask, hub, sevda, hullet, vudd gibi isimlerde verilen muhabbet
ve muhabbetullah tasavvufun esasidir. Muhabbet ehli ti¢ kisimdir. Halk, lutiif ve

ihsana bakip O’nu sever; sidk ve tahkik ehli kimseler yiice sifatlarina ve azametine

381 Erbili, a.g.e., 1991, s. 500-502.
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bakip O’nu sever; siddik ve arifler Hakk’in ezelde ortada hicbir sey yokken

kendilerini sevmis olmasina bakip onlarda O’nu zat1 igin severler. 32

Muhabbeti, ‘bir seye sevenin yaninda kiymetli oldugu i¢in kalbin meyletmesi’
olarak agiklayan Erbili muhabbetin birka¢ derecesinden bahseder.ilk basta meyil
halinde olan muhabbet iyice yerlesip gii¢ alirsa, sababe (goniilden baglanma) is-
mini alir. Ciinkii kalb, biitiin varlig1 ile o seye baglamp durur. Bu meyil biraz daha
kuvvet alirsa, garame (bir seye baglanip kalma) ismini alir. Kalp burada kiginin
borglusuna baglanmip durdugu gibi durur. Bu meyil, az daha gii¢ kazandig1 zaman,
asirt muhabbet manasina gelen agk ismini alir. Biraz daha kuvvet bulursa
segf(goniil ¢cekmek) ismini alir. Cilinkii bu durumda, artik sevenin meyli kalbin ta i¢
noktasina kadar varmaktadir. Bu meyil daha da kuvvetlenirse teteyyiime(yani
taabbud, kul olma hali) ismini alir. Ciinkii seven artik sevdigine kul olabilecek
dereceye varmustir. Bu derecede seven, sevdigine kul, emireri, kdle ve ¢ok diiskiin
olur. Fayda-zarar demeden onu sever ve baglanmir. Kendisini, ondan baska hi¢ bir
seyin sevgisi baglamaz. Kisinin Allah’a muhabbeti ancak kalbini nefsin tim
pisliklerinden temizledikten sonra hasil olur. Allah’in muhabbeti kalbe girince,
baska muhabbetlerin tiimii disar1 ¢ikar. Ciinkii muhabbet; cinsinden bagka her seyi
yakip yok eden bir sifattir.3

Erbili muhabbetin alametini, ‘diinya ve ahiretin arzu ve sehvetlerini terk

etmek’** oldugunu soyler.

382fbn Manzur, a.g.e., 1990, c. X, s. 251-252; Uludag, a.g.e., 2012, s. 232; Cebecioglu, a.g.e., 2004, s.

405.
383 Erbili, a.g.e., 1991, s. 505.

384 Erbili, a.g.e., 1991, s. 506.
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Erbili, muhibleri (sevenleri) avam, havas, havasu’l- havas olmak fiizere li¢
kisma ayirarak her bir kismin sevgisinin ayr1 ayr1 oldugunu soyle aciklar: “Bil ki

sevenler ti¢ kisimdir: Avam, Havas, Havasu’l- Havas.

1. Avam: Bunlarin Allah’a sevgisi, Allah'in onlara ihsanlarindan dolayidir.

2. Havas: Bunlarin Allah’a muhabbeti, her tiirlii noksan ve lekelerden beridir.

3. Havasu’l- Havas: Bunlarin Allah’a olan muhabbetleri masukun nuru tecelli
edince asikin boyun egmesi ve sevmesidir. Sevilen, sevenin gercek
muhabbetini bildigi zaman aralarindaki perdeyi kaldirip, onu yiice ve kapali

olan ilim ve sirlarina muttali kilar.”38°

Muhabbeti bu sekilde izah eden Erbili ‘sevk’i ise ‘kalbin, sevgilisinin
miisahedesine stiratle gidip baglanmasi’ veya ‘Allah’in, onunla kalpteki biitiin irade
hacet, ariza ve hatiratlar1 yakmak i¢in sevdigi kullarin kalbine attig1 bir ates’ olarak
tammlar. Sevki muhabbetten sudur eden bir nitelik olarak géren Erbili, kul buna nail
olunca, Oliimii Rabbi’na varabilmek i¢in ¢ok acele ister. Allah’in huzuruna

gidebilmek igin onu agk bulutu ve vecd kapladigini®® sayler.

Erbili Tenviru’l- kulub adl1 kitabinda muhabbet ve sevk konusunu anlatirken
bir¢ok salihin menakibina ve birgok ask siirine yer verir. Birka¢ ornek vermek

konumuz agisindan agiklayici olacaktir.

Ibrahim b. Edhem sdyle der: ‘Liibnan daglarina giderken bir gencin: Ey
kalbimin sevdigi, nefsimin ona hizmet¢i, arzum ona karsi ¢ok siddetli olan Allah’1m,
Sana kavusmak ne zaman?’ dedigini duydum. Ona: Allah senden razi olsun, Allah’1

sevmenin alameti nedir? diye sordum. ‘Allah’in zikrini sevmektir.” dedi. Ona:

385 Erbili, a.g.e., 1991, s. 506.

386 Erbili, a.g.e., 1991, s. 508.
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‘Sevenin sevdigine dair alameti nedir?’ diye sordum. ‘Sevdigini hi¢ unutmamasidir.’

dedi.®®

Seyyide en-Nefise o6lmek {iizere iken oruglu bulunuyordu. Onu orucunu
acmaya zorladiklarinda : ‘Aman ne tuhaf sey! Ben 30 yildir Rabbi’ma oruglu iken
kavusmak i¢in duada bulunuyorum. Orucumu nasil agayim, bu imkansiz bir tekliftir’

deyip su siiri haykirdi:

‘Bana gelen doktorumu geri ¢evirin, Beni, habibim (sevdigim) ile bas basa

birakin, ¢linkii O’na kars1 istiyakim bagliligim ve hasretim ¢ok artt.’

Daha sonra En’am siiresini okumaya bagladi: ‘Onlara Rableri katinda cennet

vardir’* ayetine varinca ruhunu teslim etti.

Faris sOyle der: ‘istiyak duyanlarin kalbi Allah’in nuruyla parlamistir. Onlarin
istiyaki deprendigi zaman yer ve g6gii nurlandirir. Allah (c.c.) onlarimeleklerine arz
ederek soyle der: ‘Bunlar bana istiyak duyanlardir. Ey meleklerim, siz sahit olunuz ki

ben de onlara istiyak duydum.’3®

5. VECD

Bulma, varolma, hasil olma, bulus gibi anlamlara gelen vecd, 1stilah olarak
kulun herhangi bir ¢cabasi olmadan, onun kalbine tesadiif eden varidat, talep ettigi bir
seyi kaybetmek nedeniyle kalbe gelen hiiziin hali, mand ve suret itibariyle onunla

karsilagmak gibi anlamlar1 ifade eder. Tasavvufta vecd, kalbe ansizin gelip kisiyi

387 Erbili, a.g.e., 1991, s. 509.
388Fn’am / 157.
389 Erbili, a.g.e., 1991, s. 508.

3%0 Erbili, a.g.e., 1991, s. 508-509.
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kendinden ve yaninda bulunanlardan habersiz hale getiren hallerdir. Sufiler vecdi
kalpte hiizniin iirtinli anlaminda da kullanmuslardir. Sufilere gore haller arasinda
vecdin benzeri, vahyin peygamberlere gelisidir. Vahiy de ansizin gelir. Vecd, fena ve
gaybet hali insami fani ettigi gibi kendinden gegirtir. Bunlarin karsisinda beka ile
nitelenmeleri ve onu gormeleri gerekir. Vecd iki tiirliidiir. Vecdi miilk ve vecdi lika.
Saliki bulan ve ona hakim olan her vecd miilk vecdi; salikin buldugu vecd ise lika

vecdidir. 3%

Ciineyd, duyulan sevingle zatin belirmesi esnasinda, vasiflardansoyulmayi
vecd olarak goriir. Ibn Ata da, hiiznle Zt ortaya cikarken vasiflardan siyrilmaya vecd
demistir. Vecd baslangiglarda vuku bulur. Zira vecd, kaybetmekten sonra gelir ki,
fakdi (kaybetmesi) olmayanin vecdide yoktur. Vecd sahibi telvin ehli olup, baz1 kere

nefsin sifatlarinin gayreti (yok olmasiyla) ile bazi kere debulmas: ile vecde ulasir. 3%

Erbili vecdi “Allah'in zatinin sir ve envarimin kesf edilmesiyle kalp tizerinde
meydana gelen ilahi bir haldir. Bunun neticesinde salikin ruhu bir saskinlik alir.
Bazen tiim viicGdu kaplar bas sallamp organlar Olglisiiz hareket eder” seklinde
tammlayarak vecd haliniKitap®® ve Siinnet’le®* ispat eder. Boyle bir tammlama
yaptiktan sonra miiellif s6yle devam eder: “Bazen husu’ ve korkulu bir kalbin sahibi
Allah’1n izniyle kendini kaybeder, oturdugu mecliste ol¢iisiiz oturup kalkar, doéner,
vecde diiser ve diistiigii yere yiglip kalir. Bu durum Ilahi varidati tahammiiliine gore

degisir. Bu durumdaki salik Ehl-i Islam’a gore ibadet halindedir. Onun hakkinda

391 fbn Arabi, a.g.e., 2015, s. 239-241; Kasani, a.g.e., 2004, s. 557; Uludag, a.g.e., 2012, s. 376.
392 Cebecioglu, a.g.e., 2004, s. 694.
393 Bkz. Hadid / 16; Enfal / 2.

394 Hadisler i¢in bkz. Erbili, a.g.e.,1991,s.510.
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suizanda bulunmak dogru degildir. Bazen miirid {izerinde cezbe anminda bagirma,
kendinden ge¢me, aglama, suursuz hareket etme, yere yikilma gibi haller meydana
gelir. Miirid boyle durumda kendini gelen hale teslim etmelidir. Bu hal, diledigi gibi
onda tasarruf etmelidir. Kendini, bagirma ve aglamadan alikoymamalidir ki,
viicudunda herhangi bir zarar hasil olmasin. Gergek bir miirid emir olunan aglamay1

yaptig1 gibi vecde gelmeyi de taleb etmelidir.”%

Bunlar1 zikreden Erbili vecd halinden sonra hayret halinin zuhur edecegini,
hayret halinden sonra da cezbe halinin vuku' bulacagini, biitiin bunlarin neticesinde
kisinin ger¢ek bir miirid olacagim agiklayarak konuya soyle devam eder: “Seni boyle
bir vecd tutarsa saskina doniip dehsetler i¢inde kalirsin dehsetlere diisiince de seni
hayretler kaplar. iste boyle bir anda sen miiridlige ermis demeksin. Senin bu hayretin
devam ederse cezbelere yakalanirsin.Seyh Ebu Medyen bu hususa isareten sdyle der.
(Siir halinde) : ‘Vecd ehlini men etmek isteyene sOyle de: Sen bu ask sarabim
tatmadinsa bizlerden vaz geg.

Ey cahil! Ruhlar Allah’a olan istiyakindan sallanirsa, elbette viicutta sallanip
durur.

Ey geng! Kafesteki kusa bakmiyormusun? Esas vatam zikredilince nasil
otmeye baslar. O kus 6tme ile kalbini hosnut etmeye c¢alisirken azalan his ve mana
igerisinde hareket ederek kafeste rakseder ve aym nagme ile akil sahiplerini de
costurur.

Iste ey geng: Sevenlerin de ruhlari bdyledir. Onlar en yiice alemin

istiyakindan dolay1 sallanir dururlar.

3% Erbili, a.g.e., 1991, s. 511-512.
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Ruhlar oray1 istiyak ettigi halde onu mu zorlayalim?

Mana alemini miisahede eden sabredebilir mi? Ey asiklar sarkicis1 kalk da
ayakta soyle sevgilinin ismini, soyleyip bizi rahatlat. ilahi sarhosluk amndaki
sirrimizi gizle, sayet gozlerin bir seyi tuhaf gbrse ona da miisamaha et. Biz
goniillerimizle hasrolup, ask sarabindan ictigimiz zaman acaib hallere diiseriz. Sen
sevkimizin galebe ¢aldigi zamanlardaki iddialarimizi hos karsila. Bazen siirgmeler
bizden sudur eder. Ey i¢ dlemi hos olan kisi, bu slirgmemizde ask sarabinm i¢ip de

cossak, bizi azarlayip kinama.”3%

6. SOHBET

Sohbet, iilfet edip dost olmak anlaminda Arapca bir kelimedir. Miiridin
miirgidi  ile gOriigmesi, miirsid-i kdmilin ruhundaki kabiliyetlerin  miiride
yansimasidir. Naksbendi Tarikatinda Onemli bir tutmaktadir. Sah-1 Naksbend’in
“Tarikatimiz sohbetledir” ifadesi bu konuya verilen Onemin bir gostergesidir.

Mutasavviflar sohbeti dort derecede miitalaa ederler:
1. Seyh ve miirsid ile sohbet, miirid i¢in ilag gibidir.
2. Thvan ile sohbet, viicudu besleyen gida gibidir.
3. Fasik ve giinahkarlarla sohbet, mikrop gibidir.
4. Kafir, miilhid ve zindiklarla sohbet zehir gibidir.

Insan sosyal bir varlik oldugundan, fizik ¢evreden de, sosyal cevreden de

etkilenmektedir. Bugiin, Kirlian fotograf¢iligi sayesinde, herkesin etrafina bir takim

3% Erbili, a.g.e., 1991, s. 512-513.
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aura 1sinlar1 nesrettigi kesfedilmistir. Bu 1sinlar, insanin ¢evresinde bir etki alam

meydana getirir. Ayrica psikolojik haller saridir.3¥

Erbill sohbetin biitiin kemalatin asli ve Allah’la kullar1 arasinda bir vasita
oldugunu soyler. Ancak sohbetin muhabbet, ihlas, kalp huzuru, teslimiyet, tevazu ve
hiisn-ii kabulle olmas1 gerektigini ifade eder.®® Ciinkii miirsidlerin sohbetleri,
goniillere sifd sunan manevi bir ilactir. Insan saf ve berrak bir aynaya bakmadan,
yiiziindeki bir lekeyi farkedemedigi gibi, ahlaki olgunluga ermis kimselerle diisiip

kalkmadan da, kusurlarim goriip diizeltemez.3%

Erbili sohbeti, miirid i¢in kemal sart1 ve ilahi tecellilere agilan bir kap1 olarak
gorlir. O, sohbetle ilgili sunlar1 dile getirir: “Kamil bir miirsidin yaptigi sohbet,
miiridin kemali i¢in bir basamaktir. Zira miirid kalbini miirsidin muhabbeti disinda
diger seylerden hali kildigi zaman miirid seyhinde fani olur. Bu durumda da Hak
Tedla’nin inayet ve nazarindan biiylik bir pay almus olur. Bu haldeki miirid,
miirsidinin vasitasiyla sonsuz fuyuzat-1 ilahiyeye mazhar olur. Ciinkii kamil

miirsidlerin kalpleri nazargah-1 ilahi ve biitiin fuyuzitin kaynagidir.”4%®

7. MURAKABE

Liigat anlamu itibariyle denetlemek, bir seyi devamli olarak diistinmek, bir
seyi korumak anlamina gelen Arapga bir kelimedir.Bir tasavvuf kavramu olarak

murakabe, kisinin, Allah’in her seye kadir ve her seyden haberdar oldugunu bilmesi,

897 Safi, a.g.e., 1291, s. 132; Yilmaz, a.g.e., 2011, s. 189-190.
398 Erbili, a.g.e., 1330, s. 40.
399 Eraydin, a.g.e., 2014, s. 131.

400 Erbili, a.g.e., 1330, s. 40- 41.
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kalbin maksudunu her an miilahaza etmesi anlamina gelir. Murakdbe ve nefy i isbat
arasinda kiyaslama yapan Attdr, murakabenin daha {istiin ve maksada daha yakin
oldugunu belirtir. Zira miilk ve melekitta tasarruf sahibi olmak, havatir1 def edip
batim aydinlatmak, murdkabe ile miimkiindiir.*® Bu kavram, kalbi korumak
anlamindaki vukiifi kalbi prensibiyle de baglantilidir.

Kul, kendi yoniinden murdkabede, her nefes alis veriste, her fiil ve davranista kalbini
denetleyerek Allah'in rizasim kazanmaya ve gonliinii nazargh-1 Ilahi haline
getirmeye ¢akisir. Bu ylizden murdkabesini Hakk'a yoneltir. Allah Teédla yoniinden
murakabede ise kul, her diisiince, her hareket, her s6z ve davrams: sirasinda Hakk'in
gozetiminde oldugunu hissetmekte ve O’nun  denetiminden asla uzakta

kalamayacagim kavranus bulunmaktadir.*?

Murakabe, maksada ulagsmayr te'min eden seyin ne oldugunu bilmek ve onu
aramaktir. Avamin murdkabesi, emr bi'l-ma'raf ve nehy ani’l- miinkeri gézetmektir.
Havasin murdkabesi ise kalbin Hak Teala'mn huzurunda, huzur bulmasim
arzulamaktir. Kendisinden haberdar olan insamin, Hak’tan géafil bulunacag: asikardir.

Ciinkii ayrilmak (fasil) ile kavusmak (vusiil) bir yerde i¢tima' etmez.*3

Erbili murakabeyi, “kulun biitiin hallerine Cenab-1 Hakk’in muttali oldugunu
bilmesi” seklinde tammlar. O, murdkabeyi biitiin hayirlarin kaynag olarak goriir.
Havatirdan (kotli diistincelerden) korunmaya calisip murakabeye devam eden kisinin

zahirinin korunacagim sdyler.*%

401 Ciircani, a.g.e., trs, s. 236; Safi, a.g.e., 1291, s. 131.
402 Y1lmaz, a.g.e., 2011, s. 164-165.

403 Eraydin, a.g.e., 2014, s. 159.

404 Erbili, a.g.e., 1330, s. 43.
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Erbili murakabenin neticesinin daimi Hakk nazar1 ve vahdet-i viciid
oldugunu soyle agiklar: “Havatir1 nefsinden atan ve murdkabeye devam eden kisiye,
ubudiyetin devamuyla cem’ libas1*® giydirilir ve feraset nuruna nail olup Hak
nazartyla bakmaya baglar. Batim temizlenir, Hak Tedla’min nazarina daimi olarak
mazhar olur. Ve sonugta onda vahdet-i viicd tecelli eder. Artik her seyde, her yerde,

her halde (manen) Hak Teala’y1 goriir, Hak Teala’yla beraber olur.”4%

Murakabeyi kulun biitiin hallerine Cenab-1 Hakk’in muttali olmasi1 seklinde
degerlendiren Erbili, seyrii siiliikte 6nem verdigi hususlardan birisidir. Saliki kemale
ulastiran bir uygulamadir. Kisinin her an kendisini gozetip kontrol etmesi ve bu
dogrultuda Cenab-1 Allah’in nazarim istiinde tutmasi, sonugta da kendisine cem’

libas1 giydirilip ferasaet nuruyla bakmasi murakabe ile hasil olur.

405Cem' mertebesi, insanin kendisini ve halkin varhigim kabul etmekle beraber, bunlarin
mevcudiyetlerinin Allah ile kaim oldugunu idraktir. Kisaca ifade etmek gerekirse cem' varliklar1 zuhur
mahalleri bilip, goriineni tek ve mutlak varliga bir isaret olarak idrak etmektir. Bkz. Eraydin, a.g.e.,
2014, s. 190.

406 Erbili, a.g.e., 1330, s. 44.
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SONUC

Muhammed Emin Erbili, XIX. ylizyilin ikinci yarist ve 20. ylizyilin ilk
ceyreginde, Osmanli devletinin son donemlerinde Erbil, Hicaz ve Misir bolgelerinde
yasamug, Naksbendi tarikatinin o dénemin onde gelen simalarindan biridir. Misir’da
Naksbendiligin yeniden dirilisi ve yayilmasi zahiri ve batini ilimleri cem’ eden bu zat
vesilesiyle olmustur.

Muhammed Emin Erbili, Erbil’de dogdu, tasavvufla erken donemde tamisti.
Ciinkii babasi Fethullahzade bir Kadiri seyhiydi. Ilk egitimini babasindan aldiktan
sonra Erbil’deki alim ve mutasavviflarin ilim ve manevi sohbetlerine katildi. Tarikata
intisab1, Erbil’deki Naksi seyhi olan Seyh Omer Iraki vasitasiyla gerceklesti. Kendisi
tasavvuf silsilesinde Mevland Halid Bagdadi’den yalmzca bir halkayla
ayrilmaktaydi. Muhammed Emin, Seyh Omer’le birkag yil gecirdikten sonra, tam bir
tasavvufl terbiye ile donandi. Kisa bir siire sonra gen¢ sayilabilecek bir yasta
Naksibendi yolunda irsad icazeti aldi.

Erbili, hac vazifesini eda etmek amaciyla 1880’11 yillarda Erbil’den ayrildi.
Hicaz’a gitti. Bir yil Mekke-i Miikerreme’de, dokuz yilda Medine’de kalmak
suretiyle on y1l Hicaz bolgesinde kaldi. Burada hem zahiri ilimlerle hem de tedrisat
isiyle mesgul oldu. Kisa zamanda tamnd1 ve sohreti yayilmaya basladi. ilk baslarda
Mahmidiye medresesinde daha sonra da Mescid-i Nebevi’de ders vermeye ve sohbet
etmeye basladi. Bu sekilde on y1l Hicaz’da kaldiktan sonra aldigi manevi bir isaretle
ve Misir’da bulunan Ehl-i Beyt tiirbelerini ziyaret etmek arzusuyla 1892’1i yillarda
Hicaz’dan Misir’a gitti. Omriiniin geri kalan kismum burada gegirdi.

Onceleri tasavvufi yoniinii gizleyerek el-Ezher’de hadis, tefsir ve fikih

calismalarina yogunlasti. el-Ezher ulemasiyla ilmi miizakerelerde bulundu. Zahiri



ilimlerde el-Ezher medresesinde ve ¢evre bolgelerde {in sahibi bir alim oldu. Misir’in
Bulak bolgesine yerlesip oradaki Sinaniye Camii’nde bes yil imamlik yapinca Misir
halkt kendisinin zahiri ilimlerdeki istiinliigliniin yaninda tasavvuf yolunda da bir
Allah dostu oldugunu anladi. Zamanla etrafindaki ilim ve tasavvuf halkast genisledi.
Ancak aldigi manevi bir isaretle artik kendisine gelen herkesi kabul etti. Naksi
tarikatint Misir’da daha etkin bir sekilde yaymaya basladi. Selefi hareketin yandaglari
tarafindan pek cok muhalefetle karsilagti. Fakat buna ragmen kisa bir zamanda
Naksiligi Misir topraklarinda tekrar yaymaya basladi. 1914 yilinda Bulak’ta vefat etti
ve Kahire’nin Kerafe mezarliginda defnedildi.

Ardindan Selame el- Azami, Yusuf es- Saka ve oglu Necmeddin el-Kiirdi’yi
halife olarak birakti. Naksilik, ondan sonra da bu halifeler vasitasiyla Misir’da
yayllmaya devam etti.

Biiyilik bir gayret ve azim sahibi olan Erbili’nin biitiin hayati ilim ve irfanla
gecmistir. Hayatindan anlasilacag lizere Arapca, Tiirkce, Farsca ve Kiirtce
bilmektedir. Tasavvuf basta olmak {izere Islami ilimlerin bircok alamnda eserler telif
etmistir. Yirmi civarinda eser yazmustir. Ancak bunlarin bir kismu basiimamustir.
Elimizde on iki eseri mevcuttur. Elimizdeki biitin eserleri Arapcadir. imam
Gazali’nin Hulasdtu 't- tesanif adl1 eserini Farscadan Arapga’ya terclime etmistir.

Erbili’nin Misir’da gecirdigi yillar siyasi acidan buhranli bir doneme denk
gelmistir. Zira o dénemlerde Misir, Ingiliz ve Fransizlarin sdmiirgesi haline gelmisti.
Stiveys Kanali’min agilmasi sonrasinda 1876’da kurulan ¢ok uluslu sirketler aracilig
ile Ingiliz ve Fransizlar, Misir maliyesini ydnetmeye baslamustir. Milliyetci
sOylemlerin artmasi {izerine Arabi Pasa toplumun her kesiminden destek almustir.

Giiglii destegin karsisinda duramayan Hidiv Ismail yetkilerini oglu Hidiv Teyfik’e
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devrederken Arabi Pasa, genelkurmay bagskanligina getirilmis ve bu atama
Ingilizlerin ve Fransizlarin tepkisine neden olmustu. 1879 sonrasi dénemde Misir ig
ve dig politikasina bagimsiz bir yon verme ¢abalar1 Ingiliz askeri tehditleriyle karsi
karsiya kalinmasina yol agmustir. Osmanli Misir’da diizeni saglama adina bir dizi
kanun ¢ikarsa da Ingiliz kiskirtmasi ile halkin protestolar: baslamisti.

1882 yilinda isgal karsisinda basarili olamayan Arabi Pasa yenilgiye ugramis
ve 1950’lere kadar devam edecek olan Ingiliz sémiirgesi baslamustir. Isgale ragmen
19 Nisan 1923’te hazirlanan yeni anayasada gii¢ler ayrimu gozetilmis ve parlamenter
sistem hayata gecirmistir.

Erbili biitiin bu siyasi ¢alkantilara ragmen Misir’da irsad faaliyetlerine devam
etmistir. Ustelik siyasi alanda bunlar olurken fikri ve ilmi alanda da toplum
bozulmaya baglamistir. Ciinkii Erbili’nin Misir yillari, her ne kadar o zamanin
ulemas1 1920’11 yillara kadar engel olmaya calismislarsa da, Vehhabiligin Misir’da
organize olmaya basladigi yillaridir. Ayrica on dokuzuncu asrin sonlarinda
Muhammed Abduh’un 6grencilerinden biri olan Abdiilaziz Cavis, Abdullah en-
Nedim ve Muhammed Resid Rizd’yla beraber 189247 yilinda Misir’da Seyhu’l-
mesayth makdminda bulunan Muhammed Tevfik el-Bekri’nin sahsinda Misir’daki
tarikatlara karsi hiicuma gegmis, yetki alam dahilindeki tarikatlarin reform ihtiyaci ve
haram oldugu diisiiniilen bazi tasavvufi uygulamalarin yasaklanmasi harekete
gegmislerdir.

Erbili 20. yiizy1l tasavvuf tarihinin en parlak simalarindan birisidir. Erbili’de
daha ¢ocuklugunda baglayan ilim ve irfan aski, hayati boyunca devam edegelmistir.

Onun sahsiyetini tegkil eden 6nemli unsurlardan biri olan bu duygu onu, dogdugu

407 Bu tarih, Erbili’nin Misir’a gelis tarihidir.
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Erbil’in disina tagimus ve yillarca siiren ilmi yolculuklara sevketmis, bu dogrultuda
insanlar1 hayatt boyunca hem zahiri hem batini yonden irsad etmistir.

Erbili, fikri ve ilmi hayatt boyunca siirekli Kitabullah ve Siinnet-i Seniyye’ye
bagli, seriatten 0diin vermeyen biiylik bir alim ve stfidir. O’nun tasavvuf anlayis1 da
bu iki esasa gore sekillenmistir. Erbili, tasavvufu ‘nefsin iyi ve kotii hallerinden
bahsedip, kotii olanlardan temizleme ve iyi olanlarla da siisleme yollarim gosterip
Allah’a (c.c.) seyr-ui siilik (ulasma) durumunu tarif eden bir ilim’ olarak goriir.
Tasavvufun amacimi da ‘Cenab-1 Allah’la devamli huzir halinin hasil olmasi’
seklinde agiklar. O’na gore ‘stfi” ise ‘kalbi her tiirlii bulamkliktan temizlenip,
ibretlerle dolup tasan, yaninda altin ile topragin bir (miisavi) oldugu kimse’dir.

Erbili tasavvufu, biitiin seriat ve 11ahi dinlerin ruhu olarak goriir. Tasavvufun
birinci merhalesini seriat olarak ele alir. Ondan sonra seriatin emirleriyle amel
etmeyi tarikat olarak ifade etmis, en son mertebede de seriat ve tarikatin sonucu olan
hakikate ulagilabilecegini sdylemektedir. Seriati bir gemiye, tarikati denize, hakikati
ise 0 denizde bulunan incilere benzeten Erbili, tasavvuf ilmini ancak fetinet sahibi ve
hakki bilenlerin anlayabilecegini ifade etmistir.

Naksbendiligin kuvvetli bir savunucusu olan Erbili, Naksbendi tarikatinin
diger tarikatlardan daha kolay, ilahi tecellilere ulagsmak ve kurbiyyet icin daha
elverigli bir tarikat oldugunu sdyler. Bunun, miirsidin miiridine, miiridin miirsidine
muhabbeti, miirsidin Siinnet-i  Seniyye’ye ittibasi, cezbe ve gizli zikirden
kaynaklandigim sdyler. Ayrica Erbili, bu tarikatin temelini, kelimat-1 kudsiyyeden
ibaret oldugunu da zikreder.

Erbili, tevbenin, her hal ve makamin esas1 ve evveli oldugunu, tevbeye sahip

olmayamn hal ve makamdan nasibi olamayacagini, Islam’in en énemli emirlerinden
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bir emir, salikler yolunun baslangici, Allah’a kavusmaya calisanlarin (vasilin)
anahtar1 oldugunu soOylemistir. [Erbili, tevbenin koti sifatlar1 iyi sifatlara
doniistiirdiigiinii sdyleyerek tevbe edenleri iic kistmda degerlendirmistir. Kisinin
‘Allah’in azabindan korkarak giinahlardan donerse tevbekar, Allah’tan haya ederek
glinahlardan donerse miinib, Allah’in biiyiikliigline ta’zimen gilinahlardan donerse
evvab olacagim sdylemistir.

Muhammed Emin Erbili, zikri kalbi ve lisani olmak iizere iki kisma ayirir.
Dil ile yapilan zikir belirli ses ve harflerle yapilan zikir oldugunu sdyleyerek bu cesit
zikrin her zaman ve her mekanda miimkiinolmadigim, alis-veris vb. seylerin kisiyi
bundan alikoydugunu sdyler. Erbili, kalp zikrini ise, harf ve ses olmadan Allah’
miilahaza etmekten ibaret oldugunu, durum bdyle olunca, kisiyi bdyle bir zikirden
alikoyacak herhangi bir sebebin olmadigim ifade eder. Erbili, kalb ile yapilan zikri;
Ism-i Zat (yani Allah ismi-Lafz-i Celal ile yapilan zikir) ve ‘Nefiy-Isbat’ ile yapilan
zikir olmak {lizere ikiye ayirir. Bu da kelimeyi tevhid yani ¢ Laildheillalah’ ile
yapilandir.

Erbili ‘L4 ilahe illallah’ kelimesini {i¢ farkl1 anlamda degerlendirmektedir. Bu
kelime ‘Allah’tan ‘baska varlik’, ‘baska ibadet edilecek’ ve ‘baska kasd olunacak biri
yok’ demektir. Bu anlamlardan birincisini; miibtediler, ikincisini; vasat (orta) olanlar,
iiclinclistinii de; miintehiler (sona varanlar) icin kullanmaktadir. Zakir, ‘La ildhe’
dedigi zaman her seyi nazar ve itibardan diistirmek suretiyle nefy eder. Hepsine fena
ve yok olma gbzii ile bakar. ‘Illallah’ dedigi an, kalbinde Allah’1 (c.c.) isbat edip
viicuduna hiikiim verir. Artik Allah’a Beka ve Devam sifati ile bakar. Nefy ve isbat
zikrini bu isimlerle amlmasinin sebebi iste budur.

Muhammed Emin Erbili, halveti marifetullaha ulagsmak i¢in esas kabul etmis,
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kalplerin nurlanmasim, miisahede haline ulasmayi, hakikatlerin zuhura ¢ikmasin
ancak halvetle miimkiin olacagim sdylemistir. Halveti insanlar1 irsad edenlerin i¢in
daha gerekli goren Erbili, insanlar1 maksuda ulastirma ¢abasinda olanlarin 6zellikle
halvete ¢ekilmelerini istemistir.

Muhammed Emin Erbili’ye gore nefs Rabbani bir latifedir. Cesetlere taalluk
etmeden evvel ruhtur. Cesedin emrine verilmeden evvel Hakk Teala’ya yakindi.
Cesedle birlesince bagkalariyla mesgul oldugundan Allah’in (c.c.) huzurundan
perdelendi. Erbili nefsin bir cevher oldugunu sdyleyip insam zaéhiren ve batinen
aydinlatan bir o6zelliginin oldugunu soyler. Nefs, insamn hem zahirini hem de
battimm aydinlatiyorsa ‘yakaza’ hali, sadece insamn batim aydinlatirsa ‘uyku’ hali,
aydinlatma Ozelligi biterse ‘6liim’ hali’ meydana gelecegini soyler.

Erbili, adetullah icabi, bir makamdan digerine yiikselis, ancak tarikatin
makam ve hallerini bilen bir zatin eli altinda miimkiin olabilecegini dile getirir. Nefis
tezkiyesi bazilarimn diiglindiikleri gibi akil ile olabilecegine imkan vermemektedir.
Erbili, akil ile nefis tezkiyesini miimkiin gorenleri, nefis tezkiyesine baz riyazi
calismalarla korii koriine ugrasirlarken sliphe ve sapikliklara yuvarlandiklarini ifade
eder.

Erbili, nefste bulunan bazi nurdni ve =zulmini perdelerin varligindan
bahsederek zulmani perdelerin kisiyle Rabbi arasinda engel oldugunu, bunlardan
miicahede ve nefse muhalefet yoluyla kurtulmanin gerekliligi tizerinde durur.

Erbili, seyhine sadakat ve ciddi olarak baglanan, bu hususta biitiin
fedakarliyim ortaya koyabilen, seyhine tam ve samimi olarak baglanan miiridin tek

bir oturusta marifetullahin tadim alabilecegini zikreder.
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Erbili, hased, kin, kibir, ucb, cimrilik, gosteris makam ve yonetme hirsi,
gazab, fahr, giybet, dedikodu, yalan, ¢ok konusma ve bunlara benzer seyler kotii
sayilan vasiflardan oldugunu sdyleyerek kisinin bunlardan temizlenip bu vasiflar
yerine dogru bir inang, tevbe, isyandan yiiz ¢evirip ondan pismanlik ve haya, itaat,
sabr, takva, ziihd, kanaat, riza, siikiir hamd, dogru konusmak, vefa, emanetlere riayet,
iyi amellerde bulunmak, ahireti sevmek, diinyadan bugz etmek, hesaptan sakinmak,
miiminlere kanat ag¢mak, belalara gogiis germe, Allah’la murakabe etmek,
yaratiklardan yiiz ¢evirmek, kalbi huzurlu kilmak nefsin hevasim kirmak, lezzet ve
sehvetlerden uzak birakmak, korku, reca, comertlik vb. vasiflar1 yerlestirmesinin
gerekli oldugunu sdyleyerek eserlerinde bu huylar: tek tek izah eder.

Erbili tevekkiilii makamlarin en yiicesi olarak goriir. Tevekkiilin Allah’in
sevgisini ve rizasinm celbettigini, dini ikame eden bir vasif oldugunu, imam ve yakini
glizellestirdigini soyler.

Erbili, vecd halinden sonra hayret halinin zuhur edecegini, hayret halinden
sonra da cezbe halinin vuku bulacagini, biitiin bunlarin neticesinde kisinin gercek bir
miirid olacagim aciklar. Sohbeti ise miirid i¢in olmazsa olmazlardan goren Erbili
sohbetin biitiin kemalatin asli ve Allah’la kullar1 arasinda bir vasita oldugunu da dile
getirir.

Erbili muradkabenin neticesinin daimi Hakk nazar1 ve vahdet-i vicid
oldugunu havatir1 nefsinden atan ve murdkabeye devam eden kisiye, ubudiyetin
devamiyla cem’ libasimin giydirilecegini ve feraset nuruna nail olup Hak nazariyla
bakmaya baslayacagini soyler. Murdkabeyle kisinin batin1 temizlenir, Hak Tedla’nin

nazarina daimi olarak mazhar olur. Ve sonugta onda ilahi vahdet-i viictd tecelli eder.
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Artik her seyde, her yerde, her halde (manen) Hak Teélda’yr goriir, Hakk Teald’yla
beraber olur.

Sonug olarak, Muhammed Emin Erbili Naksbendiligin Halidiyye kolunun 19-
20. ylizyillar arasindaki 6nemli temsilcilerinden biridir. Seyh Muhammed Emin el-
Kiirdi el- Erbili Misir’da Naksbendiligin en hatir1 sayillan simasidir. Misir’da
Naksbendiligin yeniden dirilisi ve yayilmasi bu zat vesilesiyle olmustur. Tasavvufa
kars1 diismanca tavirlariyla taninan Selefiler’in muhalefetine ragmen oldukg¢a basarili
caligsmalar yapmistir. Bu g¢alismamn Erbili’yi ve O’nun tasavvufi goriislerini ilim
hayatina kazandiracagim ve O’nunla ilgili biiyilk bir boslugu dolduracagim

diisiiniiyoruz.
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OZET

Akdogan, Mesut, Muhammed Emin Erbili'nin Hayati, Eserleri Ve Goriisleri,
Yiiksek Lisans Tezi, Damsman: Prof. Dr. Ahmet Cahit Haksever, 164 s.

Bu calismada, XIX. yiizyilin ikinci yarist ve 20. yiizyilin ilk ¢eyreginde,
Osmanl1 devletinin son donemlerinde Erbil, Hicaz ve Misir bolgelerinde yasamus,
Naksbendi tarikatiin o donemin onde gelen simalarindan biri olan Muhammed
Emin Erbili’yi tamtmayr amagladik.

Muhammed Emin Erbili Naksbendiligin Halidiyye kolunun 19-20. yiizyillar
arasindaki 6nemli temsilcilerinden biri olup Misir’da Naksbendiligin en hatir1 sayilan
simasidir. Misir’da Naksbendiligin yeniden dirilisi ve yayilmast zahiri ve batini
ilimleri cem’ eden bu zat vesilesiyle olmustur. Tasavvufa kars1 diigmanca tavirlariyla
tamnan Selefiler’in muhalefetine ragmen olduk¢a basarili ¢aligmalar yapmistir. Bu
calismayla Erbili’yi ve O’nun tasavvufi gorlslerini ilim hayatina kazandirmayi

amaclamaktay1z.

Calismamuz {i¢ kisimdan olusmaktadir. Birinci kisimda Muhammed Emin
Erbili’nin daha iyi anlasilmasi i¢in hayatinda etkili olan Naksbendilik ve o donemin
siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayati resmedilmeye ¢alisilmustir. Ikinci kismunda; ilme ve
irfana adadifn ornek kisiligi ortaya konulup hayat: islenmistir. Ugiincii kisminda ise
Naksbendilikte sadece bir miirsid olarak kalmayan, hayatimin her amm ilme ve irfana

adayan Erbili’nin tasavvuf anlayisina deginilmistir.

Muhammed Emin Erbili, Kur’an ve Siinneti Seniyye ¢izgisinden hig
ayrilamayan, ilmi ve irfam aym anda hayatina uygulayan, hayatim ilme ve hizmete
adayan, dogru bildigi her seyi yapmaktan ve anlatmaktan ¢ekinmeyen alim ve arif

kisiligi bizi bu ¢aligsmay1 yapmaya tesvik etmistir.
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ABSTRACT

Akdogan, Mesut, The Life of Mohammad Amin Erbili, His works and
Feedbacks, Master Thesis, Advisor Consultant: Ahmet Cahit Haksever, 164 pp.

In this study, we aimed to promote one of the figures leading of that time of
the Nagshband sect Mohammed Emin Erbili who has lived in the Arbil, Hijaz, Egypt
in the last period of the Ottoman Empire between 19th century's second half and 20th

century's first quarter.

One of the most esteemed representatives of the Halidiye branch of
Nagshbands between 19th-20th centuries, Mohammed Emin Erbili is the most
reputable visage of Nagshband sect in Egypt. The revival of Nagshband in Egypt and
the spread is thanks to this person who combined the esoteric knowledge and open
sciences. Despite dissenting of Salafis known as the virulent demeanor towards
Sufism he has made accomplished works. We intend to bring Erbili and his sufist

vision to life of lore in this study

Our study consists of three parts.In the first part; it is aimed to portray the
political, social and cultural life of that epoch for an effective grasp of Mohammed
Emin Erbili.In the second part; his example character devoted to lore and wisdom is
put forth. In the third part of our study the one who does not remain as a murshid,
dedicated every moment of his life to lore and wisdom Erbili's Sufism is touched

upon.

Never leaving the line of Qur'an and Sunnah of the Seniyye, performing lore
and wisdom in his life, dedicating his life to knowledge and lore, never hesitating to
do and recount what he thinks as the truth Mohammed Emin Erbili emboldened us to

run this work.
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