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ONsOZ

Glnamiz Misliman toplumlari, gergekte bilylk bir kUltlriin mirasgisidirlar.
Kiltir insan GrinGdar. Zaman ve mekan boyutlar iginde olugsmakta ve degisme
gdstermektedir. Ayni kiiltur kimi dénemlerde gelisip-glclenirken, kimi dénemler-
de de zayiflayip ¢bkebilmektedir. Diinya tarihi bunun érnekleriyle doludur. Mis-
ltman dinyasinin ginimuiz gérantlsinin tespiti ve bu perspektiften tahlil edil-
mesi ihtiyact ortadadir. Kiltir Tarihgilerinin bu noktadaki katkilar oldukga
onemlidir. Fikirlerin ve inanglarin hangi sosyal ve kdltlrel yaptlarin {riinleri ol-
duklan, tarih iginde ne gibi degisimler gegirdikleri hususunun bilimsel bir yakla-

simla ortaya konmasi gerekir.

Masliman dlnyasi bugiin bagkalarina érnek olacak bir diizeyde olmadigi
agiktir. Bunun nedenleri aragtirilirken ilk énce ele alinmasi gereken konu Miis-
lGman kiltaradar. Gunimiz Masliman kilttirti, mirasgisi oldugu kaltiirin deva-
mi olmas! hasebiyle elbetteki ondan etkiler tastr. Ancak hangi olumsuzluklarin
devralindigi ortaya konmadan, misliman kltliri anlamak mamkiin olmayacak-

tir.

Aragtirmamizin temel varsayimi, kaltGrim{zdeki mitolojik unsurlarin za-

manla dne ¢ikarak, olumlu yonleri etkisiz biraktigidir. Msliman kaltirintn gi-

nimuzdeki temel sorunu, kendi blinyesinden kaynaklanan igsel olumsuziuklar-
dir. Bu olumsuzluklar, blyiik oranda, artik mitolojik bir hal alarak bugiinki
zihinsel yapiyt olugturmustur. Sé6zkonusu bu zihniyetle musliiman toplumlarin
kendi varliklarini bile strdiirmeleri mimkin degildir. Amacimiz, zihniyet yapi-

miza sinmig ve bir inang esasi gibi duran mitolojik unsurlari agida ¢ikarmaktir.

Misliman Kiltarandn bir Gyesi olarak, sorunlarimizin ¢éziilmesini arzu etti-
dimizden, aragtirmamizda elestirel bir metod izlemeye galistik. Bizde kiilttrel
6z-elestiri yaygu?\ olmadidi igin, arastirmam:z sonucu vardigimiz tespitlere, ¢ok
olumsuz bakilabilecegini gézardi etmiyoruz. Aragtirmamizin yanlig anlasilabile-
cegini de tahmin ederek, sadece Musliiman kaltirind inceledigimizi vurgulamak
istiyoruz. insan Griinii olan kiiltdrin, yine insan tarafindan tenkid ve tahlil edil-

mesinin zarureti ve mesgtruiyeti ise ortadadir.
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GIRIiS

Son yillarda, dinyada dine dénills ¢aba ve hareketleri géze carpmaktadir.
Uzun stliren bir din kérgltllgl déneminden sonra gérilen bu dine-déniis olgusu
anlamhdir. Bu olgunun pek ¢ok ydniiyle incelenmesi gerekmektedir. Ancak biz
biraz ¢ekince koyarak bu ydneligin hangi anlamda ve hangi dizeyde bir dine
dénis hareketi sayilabilecedini sormak istiyoruz. Yanisira mitoloji tartigma ve
. incelemelerinin de, bilimden sanat-edebiyat dl']nyasma kadar genis bir alana ya-
yildigint da gdzardi ‘etmemek gerekir. ismi bile zor telaffuz edilen kiltir ve uy-
garhklarin mitolojik hikayeleri ve bunlarin giiniimiiz yorumlan kitapg¢t raflarini ve
sinemalar doldurmaya bagladi. Bu durum &yle bir hal aldi ki, mitoloji dinin
ontine gecti. Daha sempatik, sevimli ve hog bir vizyona sahip olan mitoloji ya-
ninda din, kuru, soguk ve igeriksiz bir muhteva olarak algilanmaya baglandi.

Bize gore bu durum, kimi gergeklerin daha iyi anlagiimasina katkida bulun-
maktadir. En énemlisi din-mitoloji iligkisini ve etkilesimini bir sorun olarak ortaya
koymaktadir. Biz de buradan hareketle dinsel kiltirlerin mitolojiden birgeyler
almis olabilecekleri fikrine vardik. Ozellikle Yahudi ve Hiristiyan dinsel kiiltirleri-
nin, zamanla mitolojiye teslim olduklari temel tespitlerimizden birisidir.

Bagkasinin dininin mitolojiye maglub oldugunu sdylemek o kadar zor bir ig
degildir. Ancak acaba Misliman kdltarinin mitoloji kargisindaki durumu nedir?
Asil arastirmak ve cevabini vermek zorunda oldugumuz soru budur. Kendimiz
Gzerine, kultur ve uygarliimizin problemleri (zerine diugsiinmek ve bdylece
Kuran'in tavsif ettigi, yerylziinde insanlar i¢in hayirli bir toplum olma derecesine
ulagsmak... Gergek dava budur.

Ne savunmaci ne de inkarci, fakat ilmi ve objektif bir yaklagimla Musliman
kUltGrant inceleyen telif eserlerin gogalmasi arzusundayiz. Kiltlrimaza incele-
yen calismalar genellikle oryantalistler tarafindan yapildidi igin, bu tir ¢alisma-
lara muslimaniarca bir antipati duyulmaktadir. Gergekci, elestirel ve Misliman
dinyasinin maslahatini gézeten ilmi galigmalar zamanla bu antipatiyi kiracak
ve ¢ok énmeli zihni agilimlar hazirlayacaktir.

Postmodern Teori ve Frankfurt Okulunun 6nerdigi "negatif diyalektik" yon-
temleri, kultar tarihi alaninda, Misliman dinyasinin problemlerini ¢é6zemeye-
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cektir. Bu metodiari izleyen ve bize tatbik eden aragtirmacilarin gayretleri elbet-
teki takdire sayandir. Ancak ait oldugu kdltirel doku ve gelenek, nihai anlamda
bu okuma bigimlerini bizim igin kullanigsiz ve hatta zararli bir hale getirecektir.

Metod konusundaki aceleci ve indirgemeci tutumlarin zararl olacagini di-
slinGyoruz. MUsliman ulemanin gegmiste nasil bir anlayis ve usdl bilgisi gelig-
tirdigini incelemeksizin, sahici bir ¢6ziim retilemez kanaatindeyiz. Biz Kuran'in
lafzi ve ruhuyla gegerli oldugu itkesinden hareketle, elegtirilerimizde Kuran égre-
tisini olcti aldik. Aragtirmacinin "kendi" Kuran anlayiginin varilan sonuglarda et-
kili oldugunu bildigimizden, elestiri kapisini agtk tuttuumuzu belitmeye gerek
yoktur.

Bati'da mitoloji galigmalarina egemen olan anlayig! ve bunun dederlendiril-
mesini ele aldik. Din- mitoloji iligkisini ve mitolojiyi ortaya ¢tkaran nedenleri ince-
ledik. Mitolojinin iglevleri ve ne gibi insani zaaf ve arayiglardan beslendigi husu-
sunun tespiti sliphesiz ki mitolojinin temellendirilmesi agisindan &nemlidir.
Modern c¢ag tabir edilen ginimiizde, mitolojik anlayigin uzanti ve etkileri goster-
mek garpici sonuglar ortaya koyacaktir. Bu bélimin daha sonraki incelemeleri-
mizin teorik dayanaklarini igermesi onun hacimli olmasina yol agti.

ikinci bélimde ise, bir énceki béiiimde ortaya ¢ikmis olan tespitlerimizi,
Musliiman kilttir Gzerinde tatbik etmeye galistik. Biz bu bélimde yalnizca Kigi-
kiltleri alantyla sinirli kaldik. Yer-zaman mitoslari ise daha ilerde yapmay: du-
slind0§umiz bir aragtirmanin konusu olacaktir.

A- Batili Arastirmacilarin Mitoloji Anlayiglari

Batililar, bizce, gelistirdikleri hermenétik tarzinin sundugu bakig agisini mi-
tolojik temalara tatbik etmekte ve mitleri iglevsellik (pragmatizm) Slglleriyle ele
almaktadirlar. Bilindigi gibi hermenétik Kutsal kitaplari, 6zellikle incil ve Tevrat'l
kurtarmay! amaglayan bir yorumlama hareketidir. Kutsal Kitaplarin ihtiva ettigi
pekgok yanhsi ve hatayi, mecaz ve istiare (dilimizde son kullanildigi sekliyle
egretileme ve metafor) temeline kaydirarak, iglevsellik esasina gore tevil etmek
ve bdylece inkar edilmelerini 6nlemektir. Bunu yapmak suretiyle Kutsal kitapla-
nn sayginhigini korumak amaglanmaktadir. Orta Dodu Mitolojisi adh kitabin ya-
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zar olan Samuel Henry Hooke de, iglev élgitiinii mitoloji aragtirmalarinda temel
alan aragtirmacilardandir:

“... Bu galismada, iglev 8lglitll benimsenmistir. Mitos, belli bir durumun yarat-
tig1 insan diggucinin (imgelem) Grind olup, belli birgey yapma niyetini gosterir.
Béyle anlasildikta, mitos hakkinda sorulmasi gereken soru, onun "gergek olup-
olmadig" degil, onunla ne yapmak niyetinde olundugu sorusudur."(1)

Yakin Dogu Mitélojilerini inceleyen bir diger arastirmaci da efsaneleri konu
edinirken ayni bakig agisini uygulamaktadir.

"Efsanenin realitesi, onun objektif hakikatinden ¢ok pragmatik fonksiyonun-
dandir; efsane ampirik (teknolojiye dayanan) bir gergekten ziyade psikolojik bir
yardim vasitasidir."(2) Bratton pragmatik fonksiyon deyimine agiklik getirerek,
bir efsanenin yanlig veya gayri tarihi bir sey diye degil, hayatin ve kainatin ma-
nasinin bir agiklamasi olarak ele alinmasini énerir.(3)

Mitoslari anlamaya c¢alismak, bunu yaparken de onlarin ne gibi insani ve
sosyal ihtiyaglarin etkisiyle olustugunu tespit etmek kuskusuz ki bilimsel bir ug-
rastir ve gereklidir. Ancak Batili aragtirmacilarin, israrla mitoslar tarinten soyut-
lamak gibi indirgemeci bir yaklagimi savunmalari bize, mitoslara bogulmus Hris-
tiyanhgi yeni ve ilging teoriler gelistirerek savunmaya caligan, Hristiyan teolog
cagrisimi yapmaktadir.* Biz bu tavri bilimsel bulmamakla beraber, sdyle dogal
karsiliyoruz. Hristiyaniik mitolojik bir dindir. Hristiyan imanini muhafaza etmek,
bu mitoslan tevil slizgecinden gegirmekle mimkindir. Aksi halde disilinen ve
sorgulayan bir akil karsisinda, Hristiyanhd'in inandirici olmasi pek mimkiin de-
gildir.

Biz ayni tevilci zihniyetin izlerine, musliman kuitiirde de rastladik. Bu konu-
yu ilerde ele alacagiz. Ancak su kadarini sdylemek gerekiyor ki, tevilcilik hatala-
rin, yanlighklann ye hatta girk unsurlarinin varliklarini korumalarint ve devam
etmelerini saglayén tehlikeli bir zihinsel j’sapmadlr. Béylece insanlarin sapmalarla

* Watt, Hristiyan Dlnyasinin bazen kiltiirel agagilik duygusuyla savunmaci bir tavir sergiledigini séylemek-
tedir. Daha fazla bilgiigin bkz. Watt, W. Mongomery, Islam ve Hristiyanlik, sf.21

1- Hooke, Sammael Henry, Ortadogu Mitolojisi, sf.9
2-Bratton, Prof. Dr. Fred Gladstone, Yakin Dogu Mitolojisi, sf.22
3-Age. sf.23
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ylzlesmeleri dnlenmekte, tevil sayesinde gergeklik degistirilmekte ve kurgusal bir
degerler sistemi olusturulmaktadir. Bu trajedi, ucu politk ve ekonomik alana
kadar uzanan, edilgen; pasif, teslimiyetgi bir zihniyetin olugmasiyla sonuglanmig-
tir. Ancak yine de mdisliman bir aragtirmacinin, inang ve kiltirini mitostan
arindirma gansi ve imkani vardir.

Oysa bir Batili aragtirmaci igin ise durum bunun tam tersidir. O, mitosu tari-
hin ve aklin temel ilkelerinin diginda tutmak konusunda kararlidir. Zira bir mito-
sun varh@int ve kutsalligini stirdirmesinin yolu, onun aklin ve tarihin denetimin-
den soyutlanmig olmaktadir. Asagidaki alinti bir yarglyi dogrulamaktadir.
"Hristiyanlik mitosu strekli olarak ortodoks hiyerarsi tarafindan yorumlanmigtir.
Mitos ne zaman tarihle kanistinilirsa insan i¢ yasamina uygulanabilirligini yitirir.
Hristiyan tarihinin trajedisi, yagami sirekli Hristiyan mitoslardan ¢ikarmasi ve ze-
kasini kilitlemesindeki bagarisizligindadir. Mitos, cennetten bir bildiri olduguna
goére ancak bir vahiydir. Yani zamansiz ve tarihsiz bir dinyadan gelir, bir zaman
icin dogru olmus olani ifade etmez, her zaman dogru olani séyler."(4)

Biz de mitosu yoruma tabi tutmanin, bir zekayi gerektirdigini digtiniyoruz.
Ancak gergegdi oldudu gibi kabul etmek aklin en temel gérevidir. Ve 'muhal’ olani
tevil edip mesrulastirmak zekice bir is olsa bile, ahlaksizliktir. Zira yalan ne
kadar glizel soylenirse sdylensin, hUkmU degismez. O 'glzel bir yalan' olur, 'ger-
cek' olmaz.

Yine ayni kitabinda J. Camphell, agik bir tutarsizlik 6rnegdi sergileyerek Kut-
sal Ruh'un dlinyaya mitos olarak degil, simge olarak degil fakat etiyle kaniyla ta-
rinsel olarak geldigini (5) yazmaktadir. Neyin tarihsel ve neyin gayri tarihi oldugu-
nu belirleyen, herhalde Hristiyan inanci olsa gerek! Zira batili aragtirmacilarin,
6zellikle Hristiyan mitoslar Uzerindeki ¢alismalarinda bilimsel bir yaklagimdan
daha ¢ok dinsel ve savunmact bir yaklagim sergiledikleri gérilmektedir.

J. Camphell kitabinin bagka bir yerinde ise, kaba, hastalikli ve egitiimemis
dastincelerin, mifosu tarihe donlstiirme gabasi icinde oldugunu(6) belirtmekte-

dir.

4- Camphell, Joseph, Bati Mitolojisi sf.430-431
5-Age. sf.279
6- Age. sf.431
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Batida mitoloji hakkinda yapilan aragtirmalarda, Hristiyan kaitGrinin etkisi
hala slirmektedir. Mitolojiler, kutsal ve tannisal 6zellik tasiyan, dini degerler ola-
rak kabul edilmekte ve hatta kimi batili aragtirmacilar mitosun ‘vahiy' oldugunu
(7) sdylemektedirler. Mitos, vahiy kabul edilince, onu tarlli yorumlara tabi tutarak
aklilestirmeye gah§n:|ak zorunlulugu ortaya gikmaktadir. Tarihsellik, Hermendtik
gibi yaklasim bigimlerinin Hristiyan diigiincesinin bdyle bir zorunlulugu agma ¢a-
basinin Griinleri oldugunun disiniyoruz. Zira gerek hermendétik ve gerekse ta-
rinsellik, ilk 6nce Kutsal Kitaplar tizerinde uygulanmis teorilerdir. Omegin Hz.
isa'nin gergekten yagayip-yasamadi§i tartigmalari, tarihsellik anlayigini ortaya
cikaran énemli amillerden birisidir.

insanlarin dinyaya ve tarihe bakig acilari degistikge dini anlayiglarda da
onemli farklilagmalar ve yeni arayiglar ortaya gikmaktadir. Yeni olugmakta olan
dinya kargisinda kilise kendi égretisi Uzerinde kimi dizenlemelere ve yeni sdy-
lemler Giretmeye mecbur kalmistir. Bu arada Kilisenin eskiden savundugu kimi
prensibler de gdzden dismiustir. Garaudy kitabinda Peder Teilhard'dan su alin-
tiyl yapmaktadir.

“... Bu ana kadar Hristiyan, Tanri'ya ulagmak igin kendisini batuntyle sali-
vermek zorunda oldugu duygusu icinde egitilmekte idi. Simdiyse o, ancak, evre-
nin tam ortasinda ve onun gelismesi halinde kurtulabilecegini kesfetmektedir."

(8)

Bu yeni anlayista din kainatin okunug bigimlerinden sadece birisi durumuna
dismis olmakta, bilim de ona eslik etmektedir. Bu ikisi birbirini tamamlayan,
destekleyen, teyid eden iki unsurdur. Nitekim Peder Teilhard gégin dinine karsi,
bir yery(izli dinini sekillenmekte oldugunu itiraf eder.(9)

Yeni degerlere uyum saglama cabasina Bati'da akademik cevrelerdé de
rastlanmaktadir. Omegin Rudolf Bultmann Din ile mitoloji arasinda temelde bir
baginti bulmaya’gallglr. Din ya da bilimden hareketle mitolojiyi ortadan kaldir-
mayi degil, ona varolugsal bir anlam vermeyi énerir.

7- Age. sf.431
8- Graudy, Roger, Afarozdan Diyaloga s1.32
9- Age. sf.33
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“Demythologisa:tion, inciller Gizerine yapilmis olan tartismalarin her zaman
odak noktasini olusturmustur... Incilleri giiriitmek isteyenler yaninda, onlara
bagka boyut ve misyonlar yiklemek isteyenler de, bu konu lzerinde 6nemle
durmuslardir..Bu meyanda, incil tahlillerinde yeni bir tez geligtirmis olan Bult-
mann, incillerin mitolojik anlatim ve fikirler kapsadigini agik yireklilikle séyler...
Mitolojiler karsisinda ayiklayici ve reddedici bir tepki yerine, onlarda daha derin
bir boyut gérmek isterken Bultmann aykirilig: bir ifade ve ifsa alani olarak ele
alir. Bu itibarla Bultmann'a gore mitolojiler, kendi stnirli gergeveleri igcinde dusi-
nilmemesi zorunlu olan tasvirlerdir...Bultmann'a gére, incil metinlerinde bir
ayiklama yapmayi amaglayan "demythologisation"i, aykiri varlik alaninin ¢é-
zUmlenebilecek sifreleri gibi kabul edilen mitolojik tasvir ve anlatimlarin anlagil-
masinda bir netlegtirici iglevini gérmektedir. Bir bakima lafzi yorumlar agan ba-
tini bir yorum anlayisi... Bdylece o, kutsal metni, mitolojik kavramlarin en derin

anlami (izerinde sayarak, yorumlamak istemektedir."(10)

Mitolojiyi neredeyse vahiy olarak kabul eden anlayisa, 6é3renimini batida
yapmig misliman arastirmacilarda da rastlamaktayiz. Oregin Arkoun, Kuran
Gzerine yapti§i bir caligmasinda rahatlkla ayni bakis agisint bir postlilaymig

gibi zikrediyor.

“Bugiin, miti ilk ve evrensel gergekliklerin simgesel bir ifadesi olarak deger-

lendirme konusunda anlasiyoruz."(11)

Oysa biz Mitoslar kutsallagtiran zihniyetle anlagamiyoruz. Zira mitos ile
vahyi ayirmayan, ayirma ihtiyact da duymayan, dahasi bu aynmi yapabilecek
kistaslardan da yoksun bir anlayis, Yice Allah'in vahiy géndererek insanlari
uyarmasindaki hikmeti farkedememis demektir. Arkoun bu anlayigini daha da
genigleterek, Kuran-1 Kerim'e de uygulamakta ve Kuran'in, Eski ve Yeni Ahid 4

gibi mitler olusturdugu notunu diismektedir.(12)

10- Age. sf.93
11- Arkoun, Muhammed, Kur'an Okumalari, sf.93
12- Age. sf. 93
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B- Mitolojinin Miisliiman Aragtirmaci igin Anlami

Literal agidan elbetteki mitoloji kavrami, musliman dlgincesine yabanci-
dir. Ancak diger pekgdk batili kavram gibi mitoloji, mit, mitos gibi kavramlar dili-
mizde ve ilahiyat cevrelerinde telafuz edilmeye baslanmigtir.Bize goére asil
onemli olan, kavramlarin ait olduklar etimolojik yapi dedgil, ifade ettikleri anlam-
dir. Bu nedenle mitoloji kavraminini misliman kaltarinG tahlil ederken kullan-
makta bir mahsur gérmedik. Zira insanlar mitoloji kavramindan habersiz olduk-
lan dénemlerde bile mitolojilerle beraber yasiyorlardi. Zira tanimdan da
anlasilacag {izere mitoloji bir zihinsel durumu ifade eder. insanin, cemaatin ya
da toplumun kendini, zamani, lizerinde yasadi§i diunyay! ve kainati vs. nasil
gordigunt ifade eden bir degerler sistemidir.

Ancak mitolojiler, ideolojiler gibi sinirlari belli, kolay teshis edilebilen unsur-
lar degildirler. Daha girift, daha derinlerde yer alan sekil ve tabela degistirebilen
bir 6zellie sahip olduklari igin dinlere ve ideolojilere sizabilirler, onlarin renkleri-
ni alabilirler ve hatta onlar dénistarebilirler.

Bu agidan bakildiginda, masliiman kiltirinin igine sizmig ve dini degerle-
rin prestijini elde etmis yagayan mitolojilerin neler oldugunu ortaya koymak zo-
runlulugu ortaya gikmaktadir. Bu, metodolojiye ihtiya¢ duyan bir ¢abadir. Meto-
dolojik temelden yoksun distncelerin mahzurlu ve tehlikeli sonuglar dogurdugu

ise ortadadir.

Biz, aragtirmamiz i¢in tercih ettigimiz bagliktan da anlagilacag! Gzere, mis-
[Gman kiltdr icinde mitoslarin bulundudunu ve hatta kulturimazin kimi unsurla-
rinin tam bir mitoloji oldugunu distndyoruz.

Ancak son vyillarda, genel olarak diinyada ve 6zellikle Glkemizde entellekt-
el alanda mistizmin agirligini hissettirmesine parelel olarak, mitoslar hakkinda
batili ara§t|rmac§||an‘n daha Once zikrettigimiz bakis agilarinin sik¢a dile getiril-
digine sahit olmaktayiz. Bilhassa kendilerini ‘gelenekgiler’ olarak tavsif eden kimi
musliman entellektiiellerin, islam yorumlari genel kabul gérmektedir. Onlarin ki-
tablarinda oldukga sik zikrettikleri ve disglnce sistemlerinin temellerinden biri
kabul ettikleri 'kutsallik', 'kutsalin tecriibesi', 'kutsalin tezahurd', 'kutsalin tenev-
villl' ...vs. gibi kavramlar, adeta giindelik dil 6zelligini almaya bagladi. Bizi tev-
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hid adina rahatsiz eden bir diger terim de sahih gelenek ifadesidir. Bu ifade, ge-
lenegi sahih olan ve olmayan diye ikiye ayirtyor mu? diye sorulabilir. Ancak biz
bu ifadenin gegtigi aragtirmalari dikkatle okuduk ve yalnizca Musliman gelene-
gin degil, diger tim dinlerin geleneklerinin de 'sahih gelenek' kapsaminda kabul
edildigini gordik.(13)

Sahihlik stfatini gelene@e atfetmekle, onu kutsallagtiran ve bir mitolojiye dé-
nlistiiren diistincenin tehlikeli oldugu agiktir. Nitekim 'sahih gelenek' olarak telaf-
fuz edilen deyim bati dillerinde yazilan eserlerde, kutsal gelenek(14) olarak ge¢-

mektedir.

Kiltlr olarak tashih edilmesi gereken pekgok yanligi barindiriyorken, bu
kez de yeni goruntller veriimis ve entellektliel yorumlardan gegmis mitoslarla
karg! kargiya gelmis bulunuyoruz.

Zihniyet yapimizin Kuran 6gretisi dogrultusunda yeniden ingasi onlndeki
en bliylk engel mitoslardir. Olur olmaz heryerde zikredilen ‘kutsal’, ‘tecelli, ‘te-
zah(r' gibi kavramlar, birer deder olarak Kuran-t Kerim'den degil, 'sahih gelenek’
tabir edilen mitolojik diistince yapisindan gelmektedirler.

Musliman toplljmlarln, modern dinyadaki varlik micadelelerinde méglﬂb
olmasina neden olan en énemli unsur kendi zihin yapilandir. Bu zihin yapisi
blyUk oranda mitoslarla 6riiltidir. Bu mitoslarla yUzlegip, onlari Kuran-1 Kerim'in
prensiblerine gore degerlendirmedikge, mislimanlarin sosyal, kiltirel, askeri,
pdlitik, ekonomik alanlardaki geri kalmigliklar son bulmayacaktir inancindayiz.

13- Bulag, Ali; Kutsala, Tarihe ve Hayata Donig sf.8
14- Nasr, Seyyid Hiseyin, Bir Kutsal Bilim Ihtiyacy, sf.4



1. BOLUM: MiTOLOJi VE ZIHNIYET
*  A-MITOLOJI -DiN iLiSKisi

Mitolojiyi daha énce tanimladigimiz anlamiyla ele aliyoruz. Din kavramini
ise, yalnizca islam Diniyle sinirh tutmayip daha énce yaganmig olan ve ézellikle
Kitabi olan ilahi dinleri de(1) anliyoruz. Ancak vahiyler indikten sonra, zamanla
ya bir gelenek iginde erimig ya da orjinal varliklarini muhafaza edememiglerdir.
iste biz din derken, zaman iginde olugmus dini gelenekleri degil, onlarin ilk gekil-
lerini ve baglangiglarint kastediyoruz ki bu da bizi vahiy gergegiyle kargi kargiya
getirmektedir. O halde mitoloji-Din iligkisini, dinin katigiksiz 6z(i olarak gé‘)rdﬁgﬁ-
mUiz vahiy baglaminda ele almak en dogru yol olacaktir. Bu durumda konumuzu
mitoloji ve vahiy olarak dederlendirmek mimkindur.

'Vahiy' anlamiyla din, asla mitolojiyle karistiriilmaz. Ancak 'gelenek' anlamiy-
la alinacak olan 'din’ kavramiyla mitoloji arasinda kimi etkilegimler ve 6zdeslikler
kurulabilir. Yani dinlerin geleneklerine mitolojiler olarak yaklasmak mumkdnddr.
Bu nedenle din-mitoloiji iligkisini inceleyen bir arastirmacinin din anlayisini ve ta-
nimini bilmeden, vardi§i sonucu kabul etmek ¢cok énemli bir hata olacaktir.

Bu itibarla bizi din-mitoloji iligkisini ele alan arastirmalarn incelerken, aragtir-
macinin din anlayigini gbézard etmemeye ¢alistik. Dikkatimizi geken en énemli
hususlardan birisi sudur: Batili aragtirmacilar genel olarak dini gelenek ile 6zdes
bir unsur olarak ele almaktadirlar. Dini bu anlamda kabul eden bir batili arastir-
mact, elbette ki mitoslarin dinsel birer deger olduklari sonucuna varacaktir.

“Yice Varlik'in ortadan kalkmasi, kendini dinsel yagsamin zayiflayip yoksul-
lagmasi olarak géstermez. Tersine gergek 'dinler'in* onun ortadan kalkmasidan
sonra ortaya ¢iktigi sdylenebilir. En zengin ve en dramatik mitler, en sagma ritd-

]

* Buradaki vurguya dikkat edilmelidir.

1- Gergi ilahi dinler s8zil temelde yanlistir. Ancak, 6ze! vahye dayanan fakat tarihsel sireci iginde birbirinden
uzaklasmis ve bir kimlige barinmasg dinlerin varhid tarihi birer olgudur ki bizim kastettigimiz de bu tarihi olay-
dir. Nitekim Kur'an-1 Kerim tek bir dinden bahsetmis, onun da fitrat dini oldugunu vurgulamigtir. Bu dinin adi
[slamdir. islam yalnizca Hz. Muhammed's bildirilen vahyin degil, ayn1 zamanda Hz. Adem'den bu yana gon-
derilen tﬂr{nﬂ ng amberleriri bildirdigi gergeklerin ortak adidir. Bkz, Bakara/135-140; Al-i Imran/19, 67,83;
Nisa/125; Maide/69
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eller, her tirden tanrlar ve tanrigalar, atalar, maskeler ve gizli dernekler, tapi-
naklar, papazlar sinifi vb... bunlara Yiice Varlik'in ya ortada bulunmadig: (belki
de unutuldugu) ya da siki sikiya éblr tannisal figarlerle birlestirilerek taninma-
yacak duruma getirildigi kultiirlerde rastlanir."(2)

Yukaridaki ifadelerin sahibine 6zde katiliyoruz. Ancak kavramlari nasi! ta-
nimladigina dikkat edilecek olursa, din kavramini gelenek anlaminda ele aldigi
gorilecektir. Bu durumda Eliade igin din, katigiksiz mitoloji olacaktir.

Yazar ¢ok 6nemli bir tespitte bulunmaktadir. Mitoslarin Tek Tanr inancinin
zayiflamasi ya da etkisiz hale gelmesinden sonra ortaya g¢iktiklarini séyliyor.
Demek ki Tanri inancinin, dini dasincede belirgin olarak varhigini strdireme-
mesi halinde, dodacak olan boglugun yeni bazi kutsallar, fetiglemis nesneler, ra-
hipler, ritGeller vb. yani mitoslar doldurmaktadir. Eliade zaman zaman c¢esitli kiil-
tirlerde bu fikri kaosu agan insanlarin giktigini da séylemektedir.

"Yunanistan, Hindistan ve Misir'da kimi seckinler, tannlarla ilgili tarihle ilgi-
lenmemeye baglamis ve tanrilara inandiklarini ileri stirmekle birlikte artik mitle-
re inanmaz olmuslardir."(3)

Mitolojilerin, blylk oranda dini malzeme kullandiklari bir gergektir. Mitoloji-
lerin konulari ve usliiplar incelediginde, yogun bir dini érguyle karsilagsmakta-
yiz. Demek ki mitoloji ile din arasinda konu ve malzeme agisindan benzerligin
de 6tesinde kimi értigmeler vardir.

Mitos ile vahyi tefrik etme 6lglsiinden mahrum bir arastirmaci igin, mitoloji
ile din arasindaki bu benzesme problemini ¢ézmek imkansizdir. Bu nedenle ba-
tili arastirmacilarin, mitoloji ile dinleri aynilestirme gayretleri bati kaltar{ i¢in en-
tellektliel ve teolojik bir kaosa yol agmayabilir. Zira Hristiyanhk, dini bir kaltir
olarak mitoslar lzerine kurulu olup, artik istese bile kendi teolojik ve entellektiel

imkanlariyla mitgs-vahiy ayrimini yapmayacaktir.*

Kuran'i Kerim agisindan konuya baktigimizda en azindan problemi tanim-

*Batida Hristiyanligin mitolojiden arindiriimasi (Demythisation) ¢alismalariyla taninan Bultman, mitleri yi-
celtici bir tavri tercih etmigtir. Bkz. Kilig, Dog. Dr. Sadik, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim sf.84

2- Eliade, Mircae, Mitlerin Ozellikleri sf.94
3- Eliade, Age, sf.106
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lama ve bilimsel bir konu olarak ortaya koyma imkanini elde etmekteyiz.

Kuran, "insanlarin baglangigta tek bir immet olduklarini ancak zamanla
aralarinda ihtilaflar ¢iktigini"(4) séylemektedir. Bakara siresinin 213. ayeti, bag-
langigtaki birlik olugu,aihtilaﬂann cikmasini ve buna bagh olarak peygamberlerin
gonderilmesi hususlarini toplu olarak zikretmektedir.

“Insanlar tek bir immet idi; derken Allah, mijdesi ve uyaricilar olmak
{izere peygamberler génderdi ve onlarla birlikte, ihtilafa digtikleri husus-
larda insanlar arasinda hilkmetsin diye kitabi indirdi. Ancak kendilerine
Kitab verilenler, kendilerine apagcik deliller geldikten sonra, aralarindaki

hasetten dolay: ihtilafa dustuler. "(5)

Konumuz agisindan baktigimizda, Kuran'in net bir gekilde insanlarin bas-
langigtaki birligini teyid ettigini gérmekteyiz. Demek ki insanlar bozulmamig bir
fitrat ve tek bir Allah'a iman ¢ergevesinde yagiyorlardi. Ancak zamanla aralarn-
da ihtilaflarin ¢gikmasi nedeniyle, insanlar arasinda bozulan birligin yeniden sag-
lanmasi icin peygamberler gdnderilmigtir. Insanlar arasindaki ihtilaf, kitab ve
peygamberlerin gdnderilmesinden sonra da devam etmisgtir.

Yukarida anlatilanlari mitoloji-Din iligkisi cercevesine tasidigimizda, ilk ola-
rak din'in mitolojiden énce geldigini séylemek gerekir. Din, yani 'vahiy' anlamin-
da din, insanlik tarihinde, mitoloji bazan, mitoslar pargalayan bir fonksiyon icra
eder. Buna kargl zamanla dinlerin 6zinu tegkil eden 'tevhid' inanci yozlagarak
mitolojilere malzeme yapiimistir. Bizce rhitoloji ile din arasinda benzerlik kurula-
caksa, bu asla kdken birligi olamaz. Olsa olsa bir kirllmanin sonuglarindan sé-
zedilebilir. Ve dindeh mitolojiye gegcis direk, dolaysiz ve apagik bir sekilde ol-
maktan cok, daha yavag ve derinden gergeklesen bir kirilma tarzinda vuku
bulmaktadir. Biz bu olgunun Kuran'da “tahrif* terimiyle ifade edilebilecegini di-
stinllyoruz. Kuran Ehli Kitab'dan sézederken, onlarin kelimelerin yerlerini tahrif
ettiklerini"(6) beli{tmektedir. Tahrif hemen gergeklegiveren anlik bir olay olmayip,
zihin, duygu ve bilgi unsurlaninin katildigi zaman iginde gérgeklesen komplex bir
slrectir. Bu siireg ¢alisirken, her adimda yeni baglantilar, atiflar ve megrulagtir-

4- Yunus /19
5- Bakara/213
6- Nisa/46
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ma motifleri Gretildigi igin, tahrif olayinin kolayca farkina varnlamamaktadir.

CUnki ilerde de izah etmeye caligacagimiz gibi, tahrif (ya da buna mitolojiye

gecis adini vermek konumuz agisindan daha uygun olacaktir) salt zihinsel ve

entellektlel bir sireg olmayip, sosyo-kiltirel yanlari da bulunmaktadir. Toplum-

lar ya da alt toplumsal kesimler, kimi dénemlerde kimi fikirleri kabul etmeye

daha yatkin bir psikoloji igine girerler. Ve her siire¢ kendi teorisini yedeginde ge-

tirdii igin, toplumsal duygusallik, aklin ve sagduyunun uyarilarinin etkisiz ‘hale

gelmesi sonucunu doJurmaktadir. Artik mitoslar belirli bir zihni birikim olugtur-
duklarinda, hergey hatta dinin kendisi bile, mitolojik agidan gérilmeye baglana-

caktir. Dinin yerini mitoloji alacaktir.

iste temel Kurani kavramlardan olan kifriin bir anlaminin da drtmek, birge-
yin arkasina gizlemek(7) olmasi bu agidan ¢ok énemlidir. Zira gergek olan din,
mitoslarla értaimagtir. Hakikatin yerini yalan, gergegin yerini ise kurgular almis-
tir.(8)

Olaya bu agidan bakan Berger, dinyevilesen dinlerin bos birakti§i tabia-
thstl alanin, hurafeler ve astrolojik altkiiltirlerin doldurmasindan baska bir sey
beklemenin safdillik-olacagi distincesindedir.(9) Bu gorise katiliyoruz. Zira din-
den beklenen gey siyasi beklenti ve hesaplari tatmin etmesi degil, insanin temel
manevi ve temel metafizik ihtiyaglarina cevap vermesidir.

"Biz bu konunun sonunda net olarak, vahyin, tarihsel siireg iginde bozulma-
s1, garpitiimasi sonucu mitoslarin olugtugunu ve dini kiltarler ile mitolojiler ara-
sindaki kimi benzerliklerin de, mitolojilerin dinin tahrif edilmis, bozulmus bir sekli
olmasiyla agiklanabilecegdini, ¢linkli her muharref olan seyin kendisini bir dog-
ruyla hakhlastirmak ihtiyacinda oldudunu belirtmek istiyoruz.

B- MiTOLOJININ ANTROPOLOJIK TEMELI

Antrpoloji yapmak, insan Gzerine konugsmak demektir. Bu ise en zor ve kritik
meslekderden biridir. Zira insan denen varligi anlamak onu kavrayip ¢dzmek
zannedildigi kadar kolay degildir. Nitekim kolay olmad:gi icin bilim, diger pekgok

7- Mu,cermul-Vasit, s.792, "Kfr* Maddesi
8- Ra'd /117
9- Berger, Dinin Sosyal Gergekligi sf.15
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alanda oldugu gibi, insan kavramini aragtirirken de pargaci yaklagimlara yénel-
migtir. insan, diggériiniist ve fizik yapisiyla, anatomik agidan tanimlanmigtir.
icad yapan ve alet kullanan varlik olarak ya da dil yetisi éne gikarilarak konu-
san bir varlik olarak tanimlandi§i gibi; inanan, isyan eden, toplum halinde yasa-
yan ya da arzularini bastirip ylice amaglara yonelen varlik olarak da tanimlan-
migtir.

Tum bu yaklagimlar, insanin kompleks bir varlik oluguyla yakindan ilgilidir.
Her birim bilim dali insani, kendi alanina girdigi yéniyle ele almigtir. Bilindigi
gibi bilim varli§i parcalara ayirarak, bolerek inceler. Béylece ¢ok sayida bilim
dali ortaya ¢ikmistir. Ancak felsefe ve din, varligi ve insani bir bitin olarak ele
alir. insanin varlini sorgular. Nasil sorusunu kendisine temel alan bilimin aksi-
ne, felsefe ve din ni;)in? diye sorarlar. Verilen cevaplar ayr bir aragtirmanin ko-
nusudur.

Biz antropoloji derken &zel bir bilim dalini degil, tim ilging ve sasirtici yon-
leriyle insani ve onun tarih igindeki yapip etmelerini kastediyoruz. Bu agidan
antropolijinin insan tanimini, en azindan bu ¢alismamizda temel almadigimizi,
ancak sézkonusu bilimin kimi verilerinden yararlandigimizi belitmemiz gereki-
yor. Keza psikoloji ve sosyal psikolojiden de calismamiz esnasinda bazi refe-
ranslar kullandik.

Mitoslari Greten insandir. O halde mitolojinin kaynagint arastirma gabasi
bizi 6ncelikle insanla kargi karsiya getirmektedir. insan ya da insandaki daha alt
bir mekanizma yada g[]g faaliyet gostererek, mitoslarn nasil tretmektedir? iste
mitolojinin antropolojik temeli sbzilyle bizim kastettiimiz anlam tam olarak
budur: Yani, insan mitolojiyi nasil yapmaktadir? sorusuna cevap arayacagiz.

insanin toplu halde ve birbirinden farkli zaman, yer, iklim ve sosyal sartlar
altinda yasadid: tarihsel bir gercektir. Ancak, aradan zaman ve mekan farklihk-
farini kaldlrarak:i’genel bir insan kavramina ulastigimizda,insanin kendi tlriine
6zgl ve ortadan kaldiriimasi mimkin olmayan kimi temel niteliklere sahip oldu-

gu gorilecektir.

insani degisik yonleriyle ve felsefi agidan ele aldigi kitabinda Takiyeddin
Mengiisodlu, tim insanlarin bazi ortak dzellikler tagidigini belirtir.
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"Insanin kendisiw icin,felsefi antropoloji igin, daha 6nemli olan insanda btiin
insanlara has olan varnllk ve eylem 6gelerinin bulundugunu gdéstermektedir. Bilgi,
yapip-etme, deger-duygusu, inanma, 6zgirlik, tarihsellik, mitos, sanat, dil ve
benzerleri bu gesit varlik ve eylem 6geleridir ve bunlar bitin insanlara hastir-
lar."(10)

Burada bizi birinci dereceden ilgilendiren husus diger pek gok unsurun yani-
sira,mitosun biitun insanlara has bir eylem 6gesi oldugunun ifade edilmesidir.
Yazar su ya da bu mitostan ziyade genel anlamda insanin mitos olugturma nite-
liginden bahsetmektedir.

"Mitos, tarih, dil, sanat hakkinda da ayini sey gegerlidir. insanlik diinyasin-
da bir ok mitoslarin yanyana bulunmasi 6nemli degil, 6nemli olan insanin mi-
toslar kurabilen bir varlik olmasidir.(11)

Biz bu yaklagimi dogru buluyoruz. Zira, ne zaman ve nerede ve hangi mito-
sun goruldigu degil, mitosu kuran varligin (insanin) bu isi yapma niteligi tasiyor
olmasi dnemlidir. Peki o halde insan nigin mitoslar kurmaktadir.? insandaki
mitos kurma mekanizmasi nasil ¢alismaktadir? Bu soru, insanin ve toplumun
bir icdinyaya, psikolojik bir yapiya ve 6zlemlere, korkulara vs. sahip oldugu ger-
cegi gbzardi edilmesi halinde ¢dzlilemeyecektir.

Diger varliklardan farkli olarak insanoglu, diinyaya karsi verili bir iliski mo-
deline sahip degildir. Uzerinde yasadigt dinyadaki varligini siirdirebilmesi igin,
onu kurmasi,diinya lle farkli iliskilere gegmesi gerekmektedir. Dlnyay! kurmak,
onunla farkli ve yeni iligkiler gergeklestirme de, insanin anlam verme ve deger
atfetme gliclerini kullanmasiyla olur. insandaki bu giicti, idelestirme olarak isim-
lendirmek de mimkundar.

"icinde yasanilan reel duruma teslim olmayarak, onu gidilecek son yol ola-
rak gérmemek démek, bu reel durumu idelestirmek demektir.(12)

insan, ilke olarak, kendini kugatan hayata kars! koyabilme ve ona hayir di-
yebilme giiciine sahip bir varliktir. iste insanin, varlikla verili bir iligki modeline

10- Menglsoglu, Takiyeddin, insan Felsefesi, sf.30
11- Age. sf.31
12-Age. sf.151



15

sahip olmamasi ¢iplak gergeklige itirazsiz teslim olup boyun egmemesi; kendini
siddetle saran hayata ve olaylara farkl agilardan bakarak, onlari anlamlandir-
mas! ve onlara bir deéer atfetmesi demektir. Tarihsel bir varlik olarak insan, bir-
birinden oldukga farkli durumlar iginde yagar. Kimi durumlar, insanin batnlGga-
nl guglendirirken, kimi durumlarda da onu g¢ok agir ve kati, kabul edilmesi
imkansiz bir realite ile kargi kargtya getirir. Bu durumlar bazen o kadar giigli ve
agir bir sekilde kendilerini dayatirlar_ki, insan onlar karsisinda aciz ve garesiz
kalir. insanoglu yapisi geredi gatigmalardan kagamayacag! i¢in bu gatigmalar-
da, bir anlam ve de{er gorerek onlarla beraber yagamayi tercih eder.

"... Boyle zamanlarda bile insan yagsamasini strdiriyor. Bu ancak insanin
bu durumlan idelestirmesiyle onlara bir anlam vermesiyle, onlarda bir deger gor-
mesiyle gergeklegebilir. Burada idelestirmek demek, anlam vermek, bir deger
gormek demektir."(13)

idelestirme glici ve mekanizmasinin istisnasiz her insan da bulundugunu
belitmek gerekiyor. Materyalist bir insan da tipki idealist insan gibi hayatina ey-
lemlerine, kendini kusatan olay ve sartlara bir anlam verir. Materyalist insanin da
hayatini stirdiirebilmesi icin, anlam vermesi ve idelestirmesi gerekmektedir.(14)

Buraya kadar anlattiklanmizdan su sonug gikmaktadir. insanoglu yalnizca
kendi tlriine 6zg olan idelestirme gicinU kullanmak suretiyle, dinya ve tam
olarak varlija degisik agilardan bakabilmekle ve her bakiginda (ya da meghur
tabirle yeniden okumasinda) farkli anlam ve deger sistemleri gelistirmektedir.
insan bu glicinii godunlukla, zorlandigi, aci gektigi ve kendini tehdit altinda his-
settigi anlarda kullanmaktadir. Bu keyfiyet, onun kendini savunan bir varlik ol-
masi ve béylece varligini siirdiirmeye galismasi ile yakindan iligkilidir. insanog-
lu, kendini rahatsiz eden ve siddetle saran dis gercekligi degistiremedigi
durumlarda, kendi bakisini degistirmekte ve bir divginlik tutarlilik buimaya galig-
maktatiir. insan tird igin tespit ettigimiz bu hususun toplu halde yagayan insan-
lanin tegkil ettigi blylk-kiglk tim sosyal birimler igin de gegerli oldugu gérile-
cektir.

13-Age. sf.15
14- Age. sf.153
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‘Aslinda insanlararasi iligkilerde 'us' hi¢ de sandigimiz kadar etkin degil.
Mitos insanlarin topium hayatinda karsgilagtiklan ve kabul etmeleri kendilerine
kolay gelmeyen durumlari megrulastirmanin bir yoludur" diyen Serif Mardin
o6rmek olarak st sinifi mesrulagtirmak Gzere kullanilan, ve onlarin gegmiste
yaptiklarn hizmetleri anlatan mitoslarin oldukga yaygtin oldugunu zikreder.(15)

idelestirme, anlam verme, megrulagtirma, deger atfetme gibi gliclerin, insa-
nin fitratinda bulundugunu kabul ettigimize gére, bu glglerin ¢alismasi sonucu

olugan mitoslar da insan fitratinin trtinleri olarak mi gérecegdiz?

Siphesiz ki bu soruya verilecek cevap, kolay olmamakla beraber, fitrat 6zel-
liklerinden mitoslara nastl gegildiginin kavranmasi agtsindan son derece 6nemli
ve zorunludur. Konunun boyutlari bir taraftan 'dil' felsefesine, fenomolojiye, este-
tie kadar uzanmaktadir. '

insan kendini savunar; bir varliktir. Glndelik hayatinda yasadidi sikinti,
tehdit, hayal kirikligi, basarisizlik ve gibi durumiarda kendi varligini korumak
tizere kimi subjektif agiklamalar gelistirerek nesnel sartlara karsi kendini savu-
nur. Ancak bu durumlar bazen ¢ok siddetli ve uzun sireli olabilir. Bu durumda in-
sanoglunun savunma mekanizmas: olayin siddetine paralel olarak daha asir bir
sekilde isleyerek, insanin gergek hayattan timilyle kopmasina bile yolagabilir.
(16) Sonugta bu suregleri yagayan bir insan, gergek hayattan kopuk, subjektif ve
ige dondk bir diinyada, bir anlamda mitolojik bir diinyada yasamaya baglar.
Kendi kigisel mitoslariyla éralll, ussal olmayan, duygusal bir zihniyetin esiri olur.

Bu olugsumu, Peter L. Berger insandan bagimsiz higbir sosyal gergekKligin
olamayacagini gosterirken benzer bir baglamda ortaya koymaktadir.

“Insan realite lizerine saliverdidi cok sayidaki glgleri tekrar kendi denetimi
altina getirecek ayn bir sihir bulabilir. Bu kuvvet her ne kadar birincisiyle ayni ni-
lelikte degilse de'sdzkonusu glicleri harekete gegirebilir. Tabiatiyla insanin kendi
Urettigi deryada boguimasi da mimkinddr."(17)

Burada diyalektik bir iligki bulunmaktadir. Yani insanoglu kimi nedenlerden
15- Mardin, Serif, Ideoloji, s.47
16- Cansever, Gdkge, lgimdeki Ben, s.150-191
17- Berger, Peter, Age. .37
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dolayi subjektif bir diinya Uretmekte, daha sonra (rettigi bu diinyanin tahakki-
mi altina girmektedir. insanin aci ve siddetten kagarak icine sigindig subjektif
dinyasi kontrolden g:karak, onun kisisel mitolojisine déniismektedir. Birey ola-
rak tek bir insan igin dnesirdigimiiz bu gergeklerin daha da genigletilerek ve
sosyal boyutlar ilave edilerek toplumlar iginde de gegerli olacagini diiglinliyoruz.

Ebedi Dénus Mitolojisini inceleyen M. Eliade, ayni baglik altinda inceledidi
bélimde tarihin getirdigi acilar, mitolojinin temel iglevleriyle bag kurarak ele ali-
yor. Mitolojiye gére gekilen her acinin mutlaka bir anlami vardir. iste mitoloj,
acinin nigin ¢ekildigini ve anlamini 6gretir. Mitoloji aciyi, bir sisteme ve bir anla-
ma gonderme yaparak izah eder. Béylece aci bir anlama kavugur. Bogu boguna
ve nedensiz bir aci olmaktan ¢ikar. Kutsal bir aciya dénusgir. Nihayet insan
bdyle kutsal bir aciya, nedeni ve anlami belli olan bir aciya katlanabilir.

"Aci ancak nedeni kesfedilmedigi sirece rahatsiz edicidir... Bir anlami ve
nedeni vardir, o halde bir sisteme uydurulabilir ve agiklanabilir.(18)

Mitolojiye gbre bireysel ve kollektif acinin herzaman bir agiklamasi vardir.
Ve dolayisiyla bu aci katlanilir olur, olabilir."(19)

Toplumlar tarih icinde yagadiklari acilara ontolojik anlamlar vermek suretiy-
le onlara katlanmay tercih etmislerdir. Acinin ortadan kaldirilamadigt durumlar-
da, ona katlanma tavrini gelistirmiglerdir. Aci haklilagtiriimig ve ona kozmik bir
anlam atfedilmigtir.

Aciyi hakli gérerek, ona katlanma durtiistine, din ve kaltur farki gdzetmeksi-
zin her toplumda rastlamak mimkindir. M. Eliade de acinin hakli gériilmesi
egilimine her toplumda rastlandigini belirtmektedir.

"Dogal olarak, acinin hakli gérilmesini saglayan durtiler halklara gére de-
gisir, ama bu hal;lllagtlma her yerde vardir."(20)

Aci cekmenin mitolojilere gére normalligini irdelerken farkh &rnekler izerin-
de duran Eliade arkaik insanlarin, ibranilerin ve Hristiyanlarin aciy1 hakli géster-

18- Eliade, Ebedi Donis Mitolojisi, 5.100
19- Age. sf.102
20- Age. sf.100
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mek Uzere Urettikleri.mitolojileri zikreder.

Bize gbre, toplumlarnn gektikleri acilari hakli géstermeye galisirken Urettik-
leri kaltar, mitolojinin €n 6nemli antropolojik temelini olugturmaktadir. Cekilen aci
ve aclya yol agan olay, ontolojik bir zorunluluga sahip olarak gdsteriimekte ve
begeri olmaktan ¢ikartilarak mitoslagtiriimaktadir. Mitoslagan nesne ise, zorunlu
olarak kendi dayatir ve geri ¢evrilmesi imkansizdir. Béylece aslinda, sadece aci
ve ona yolagan olay degil, o dénem, o zaman tiim unsurlariyla mitoslagtiriimak-
ta ve idealize edilmektedir. Acinin zorunlu olmasi, kaginilmaz olmasi, mitolojinin
ona verdigi en temel anlam olarak dikkat ¢ekicidir.

“ibrani mitolojisinde, ugranilan higbir askeri yenilgi sagma degildir; higbir aci
bosuna degildi. Zira olayin gerisinde daima Yehovanin iradesini gérmek mim-
kiindiir."(21) ibrani mitolojisinde, krallarin nigin ejder olarak tasvir edildigini arag-
tiran Eliade bu mitosun ‘tarihsel gergek'e katlanamayan ve mitoslar ve disler
alemine siginarak kendini avutmak isteyen Ibrani azinhi§in zoraki bir yaklgtlr-'
masi olarak anlasilabilecedini ifade etmektedir.(22)

Ancak ibraniler ejderin o anlik zaferini kabul etmelerinin yani sira, bu duru-
mun Kral Mesih tarafindan sona erdirilecegine de inaniyorlardi. Yani ejderin za-
feri, sonsuza degin sturmeyecek, Kral Mesih tarafindan sona erdirilecekti.(23)
Burda acinin, zorunlu olugunun yanisira ikinci bir mitolojik anlami daha belirgin-
legiyor. Aci gegicidir. Actya son verecek olan ise Kral Mesih olarak tanimlanan
bir kahramandir. Cok ilgingtir, burada daha sonra diger kiiltlirlerde de rastlaya-
cagimiz mesih, mehdi ve kahramanlik mitoslarini ayni anda ve yanyana gor-
mekteyiz. Mesihci anlayigin, tarihe eskatolojik bir anlam yiikledigini ifade eden

Eliade, "ancak bir glin yokolacagi bilinerek tarihe katlanilacagi
tedir.(24)

notunu diismek-

Farkli mitolojiler tarihin getirdigi acilara, bunlara birbirinden farkli anlamlar
yikleyerek katlanmiglardir. Ornegin tarihe olumlu ya da olumsuz tanr tezahri
olarak géren mitdlojilere de rastlanmaktadir.(25) Ya da sosyal bireysel aci, tanr

21- Age. sf.104

22- Age. sf.50-51
23- Bkz. Age. sf.50
24- Bkz. Age. sf.111

25- Bkz. Hint Mitolojisinde ‘Bagavat Gita' Metinleri; O'flaherty, W.D, Hindu Mitolojisi Sf.43. Ayrica eski fran di-
ninde Harmiiz iyilik tanrist Ehrimen de kétiillik tanris: olarak telakki edilirdi. Bkz. Kigik, Abdurrahman, Din-
ler Tarihi st.71
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tarafindan verilmis cezalar ve gagin bitisinin sendromu olarak da gériiimektey-
di.(26)

Su ana kadar mi’iolojinin ortaya cikisgini, aci gekme baglaminda ele aldik.
Ancak bu, diger begeri fonksiyonlann, etkili olmadiklar anlamina gelmez. Zira,
insanin tarih igindeki serlivenini, sadece aci gekme keyfiyetine indirgemenin bi-
limsel agidan kétd bir indirgemecilik 6rnedi oldugunun biz de farkindayiz. Ancak
gbrisiimiziin daha net anlagiimasini sadlamak igin noktasal bir analiz 6rnegi
vermeye calistik. Slphesiz ki insan, aci gekmenin yanisira, otoriteyle iligkisi
olan, kendi sosyal imtiyazlarini elde etmeye ve elde tutmaya galisan bir varliktir.
Aci gekme drneginde oldugu gibi insan, bireysel ve sosyal hayatinda karsilagti-
g1 zorluklar ve ulagmak istedigi hedefler karsisinda gergekligi mitlegtirme yoluna
gidebilmekte ve kendisi igin bir mitolojik diinya kurabilmektedir.

Dogal afetler, askeri yenilgiler ve toplumsal hayal kirikliklarini daha 6énce
zikretmistik. Yine toplum yapistyla ilgili olarak toplumsal adaletsizlikler ve otorite
kargisinda duyulan zayiflik ve gigsizlik duygulan da toplumda mitoslastirma
gudusinl harekete gecirebilmekte ve bir bunalim teolojisinin olugmasina yol
acabilmektedir.

Mitoslarin blytk ¢odunlugunu, politik mitoslarin olusturmasi, bize insanin
otoriteyle olan iligkisinin (olumlu ya da olumsuz olsun) sosyal yapida zorlanma-
lara yol acgtiini ve &zellikle politik alanda mitoslagtirma mekanizmasinin daha
cok igletildigini gdstermektedir.

Politika Mitoloji iligkisi gergekten de ¢ok dnemli fakat ayni zamanda da ¢ok
derin bir konu oldugu i¢in burada ele aimamiz mimkin degildir. Ancak su kada-
rint belirtmek gerekiyor ki, otoriteyi kullananlarin mitoslar ile otoriteyle savasan-
larin mitoslannin farkli olmasina kargin her ikisinin de i¢inde yasadigi birer mi-
tolojik dlnyasi yardir. Otoriteyle iligkiler degisim gdsterdiginde, israilogullari
drmeginde oldugu gibi, kol gibi ezilme ve zulim gérme durumundan gérece yer-
yUzlinde iktidar olma durumuna gegildiginde, politik mitoslarin ve onlarin fonksi-
yonlarinin da degistigi gértimektedir. Cunkd, yerylzindeki durus bigimi degis-
mis ve ortada idealize edilecek bir aci kalmamistir.

26- Eliade, Modern Danyanin Mitleri, Dergah Dergisi s.38 Nisan 93 s.16-17
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C- MiTOLOJi VE MODERN ZAMANLAR

Mitoloji ve Modern zamanlar iligkisi incelenirken, 6nce modern zamanlarin
kisaca temellendiriimesi ve modern zamanlarin tek paradigmast kabul edilen
modernizmin gergekte, insanlik tarihinde yol agtiyi kopusun hangi baglamda
vuk{ buldugu ele alinacaktir. Daha sonra modern insanin hayatindaki mitoloik
unsurlar tespit edilmeye caligilacaktir.

Modernizmin, (izerinde uzlasilan tek bir tarifinden ziyade degisik bakis agi-
larina goére yapilmig farkl tarifleri oldugu gérilmektedir. Dugtndrler, modermniz-
min teorisinin ne oldugu konusunda da birbirinden farkli seyler séylemekte-
dir. Ancak genel kabul gbren gobriigse gére, modernizm gelenekten dinden ve
bunlarin insa ettigi fiziksel ve zihni diinyadan kesin ve apagik bir kopugu ifade
eder. Bu géruse gére modernizm ile pre-modernizm gok farkli olgulardir. Moder-
nizm ile modernizm &ncesi dénem arasinda bir iligki kurulamaz. Ctnki moder-
nizm eski diinyaya ait olan her ne varsa onlari reddetmigtir. En énemli fark mo-
dernizmin, tarima dayali hayattan sanayii ve kitle Uretimine dayali toplumsal
hayata gegisi ifade etmesidir. Sanayilesmenin yani sira sehirlesme, okur-
yazarlik oraninin artmasi, kKitle iletisim ve ulagim araglarinin gelismesi moder-
nizmin ayirici vasiflar olarak kabul edilmektedir. Ancak bize gére hepsinden
énemlisi modernizmin beraberinde farkli bir zihin yapisi getirmesi gergegidir.

"Gergekte ise modernlesme, sosyal ve fiziki gevreyle ilgili oldugu kadar'ki§i-
lerin tutum ve degerleri, zihinsel yapilari ve kKisiligi ile de ilgili bulunmaktadir.
Diger bir deyisle modernlesme;modern sosyal ve fiziki ¢evreye uygun zihinsel
yapl,tutum,deger ve kisilik gerekmektedir." (27)

Diger bir gorise ise modernizm, biling diizeyinde reddettigi eski diinyanin,
zorunlu bir mirascisidir. Modernizm devraldigi dederleri ve tarihsel ge¢misini
nihai olarak ilgagedemez, ¢Unkl onun Granadur. Bu ikinci gorige gdre, modern
insdn farkinda olmasa bile, reddettigi yanilsamast iginde mitolojiyi glincellestir-

mekte, onu yagamaktadir.

Mitolojinin antropolojik temelini arastinrken, onun insandaki mitos kurma,
idealize etme mekanizmasinin asirt Urlnleri oldugunu tespit etmigtik. Mitos

27- Yiimaz, Aytekin, Modernden postmoderns, sf.20
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kurma ve idealize etme glg¢leri potansiyel olarak insan dogasinda bulunduguna
gdre, modern zamantlarin toplumlarini bu tespitin diginda tutmak, en azindan bi-
limsel anlamda bir tut;rS|zl|k sayilir. Zira, insan toplumlarini mitoslar tretmeye
[iten sosyal sartlar bugilin gegmiste oldugundan daha fazla gegerlidir. Ve eger
mitos, dinyada bir varolma tarzi ise mitoslar modern zamanlarda ne oldular?
Nereye gittiler? Ya da varliklarini nasil strdirmektedirler?

Modernizm ile birlikte mitoslarin yokoldugu disincesi bize gore aldaticidir.
Cunkl eski dlzenin mitoslarn ilga edilirken, bir olgu olarak mitoloji'nin de ilga
edildigi yanilsamasi geligmistir. Oysa, bir mitosun ¢ékiig(l, mitolojinin de ¢éktigu
anlamina gelmez. Tabiatiyla mitoslar arasinda bir gatigma zaten vardi. Ancak
modern zamanlarda ve toplumlarda, ilga edilen eski mitoslarin, higbir iz ve etki
birakmadan ortadan kaybolduklarint ileri sirmek yanhgtir. Zira modern zihniyet,
eski mitoslarin fonksiyonlarini géren yeni modern mitoslar Uretmeden yapamaz
ve kendi mesruiyet zeminini kuramazdi.

M. Eliade de toplumsal hayat dizeyinde, "kadim dinya ile modern diinya
arasindaki strekliligin devam etmekte" oldugunu zikreder.

"Kollektif diigtinme bigimi, gelismislik derecesi ne olursa olsun bir toplumda
tamamiyla ortadan kaldiriimadigindan, modern toplumun hala, mitolojik karak-
terli bazi davraniglari muhafaza ettigi de migahede edilmekten geri kalinmadi."
(28) -

Ayni tespitin, psikoloji alaninda, modern insanin psigik yasanti ve dzellikleri-
ni incelerken de yapildigini gériyoruz. Hatta Jung, mitoloji alaninda rastladigi-
miz dnemli terimlerden biri olan arketip terimini, modern bireyin psikolojisini izah
ederken kullanmigtir.(29) Eliade modern insanin hem bireysel yasaminda hem
de toplumsal hayatta mitolojilerle birlikte yagadigt konusunda daha israrli gértn-

mektedir.

"Bireysel tecriibe dizeyinde mit tamamiyla kaybolmamaktadir. O modern
insanin rlyalarninda, fantazilerinde ve &zlemlerinde kendini hissettirmektedir.

-

28- Age. sf.16
29- Jung, Carl Gustav, Din ve Psikoloji sf.35; Fortham, Frieda, Jung Psikolojisi sf. 57



22

Genig psikoloji literatlr(, bizi her ferdin bilingdigt ve yan bilingli eylemlerinde
buylk ya da kigik bir mitoloji bulmaya aligtirmigtir."(30)

ilkel ve eski toplur;larda gorilen pek ¢ok dini ve mitolojik konumun, modern
zamanlarla birlikte asildigi gergedi genelde herkesce hatta ilahiyatgtlar tarafin-
dan da kabul edilmektedir. Varlk dinsel anlamdan kopariimis ve kainata bakista
her tirli agkinlik prensibi reddedilmistir. Modern insanin olusumunda bahsettigi-
miz bu kirilma birinci derecede etkili olmustur. Modern insan zihinsel anlamda,
kendinden ve sosyal kosullardan bagka, askin bir referansa bagl gériinmemek-
tedir. Dahasi o, agkin olana bilingli olarak kargi ¢ikar. Kimi diiglinlrlere gore ise,
modern insan, agkinligin ve kutsalligin reddi prensibiyle hayat bulmustur.(31)

Eliade, ginimiz bireyini, 'cagdas dindisi insan' seklinde tarif eder. Ona
gbre dindigl insan istesin yada istemesin, dindar atalarinin davraniglarindan
gelen izleri hala muhafaza etmektedir. Ancak bunlarn dinsel ve mitolojik anlamla-
rindan arindirmig olarak(32). Yani bu durumda ¢agdas insan dindar insanin 'zo-
runlu mirasgisi' olmaktan kendini kurtaramamaktadir. Biling diizeyinde gegmisgini
redetse bile bu durum degismemektedir.

‘Cagdas Dindigl insan gegmigini nihai olarak ilga edemez, ¢linkil bizzat
onun Grinidar. Kendini bir dizi olumsuzluklar ve red ile olusturmaktadir, fakat
reddettigi gerceklerin tasallutuna ugramaya devam etmektedir."(33)

Mitoslar temelinden bakildijinda yukaridaki ifadelerin anlami sudur: Mitos-
lar aginmiglar, reddedilmigler ve bask: altina alinmiglardir. Ancak onlar yok ol-
mamiglar, cagdas dindigt insanin varliinin derinliklerinde yeniden gincellegsme-
ye hazir bir sekilde, kig uykusuna yatmiglardir.

Yaptigimiz alintilara timuiyle katiimaktan ziyade segici oldugumuzu ifade et-
memiz gerekiyor. Zira daha once, Batili Aragtirmacilarin Mitoloji anlayiglarini
degerlendirirken belirttidimiz gibi, konu mitoloji zemininden hemen din zeminine

30- Eliade, Modern Dinya Mitleri, sf.186

31- Son zamanlarda Ivan lllich ve Karl Feyerabard'in modernizm elestirileri dikkat gekmektedir. Charles Tay-
lor ise modernizmin bazi sikintiart yol agtigini sdyler. Bunlar; bireycilik, diinyanin bliylstniin bozulmasi ve
aragsal aklin toplumsal hayata ve iligkilere e§emen olmaya baglamasidir. Bkz. Taylor, Charles Modernligin
sikintilar sf.10-18.

32- Eliade, Kutsal ve Dindigt, sf.181
33- Age. sf.181, Strauss, Mit ve Anlam, .24
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kaydiriimaktadir. Bu ise tanimlardan kaynaklanan bir husustur. Nitekim agagi-
daki alinti dikkatle incelendiginde din-mitos ayrimi netlegtiriimeden yapilan bir
analizin ¢ok yaniltici ve farkli yargilara yol agacagi gérulecektir.

-

“Dinsiz insan, dini bilingli olarak yagama yetenegini ve bdylece onu anlama
ve Ustlenme olanagini kaybetmigtir. Fakat varliginin derinliklerinde hala bunun
anisini muhafaza etmektedir.(34)

"Dinsiz insanlarin ¢odu hala sahte. dinleri ve yozlagmis mitolojileri sirdur-
mektedirler.(35)

“Dinsizlerin blyuk ¢ogunlugu asil anlamiyla dinsel tavirlardan, ilahiyatlardan
ve mitolojilerden kurtulabilmis degildir. Bunlar bazen, koskoca bir bliyiisel-dinsel
yiginin igine boJazlarina kadar gémulmuglerdir. Ama bu karikatlir oluncaya
kadar yozlagmistir ve bu nedenle de zorlukla teghis edilebilmektedir."(36)

Cagdas din digi_insanin benliginde, bittn karst ¢ikiglarina ragmen varhgini
israrla devam ettiren sey nedir? Yukaridaki ifadelerden hareketle bu soruya din
mi yoksa mitos mu seklinde cevap verilecegdi net olarak belli degildir. Zira din ve
mitos eganlamli kelimeler olarak kullaniimaktadir. Alintilan okuyan mdisliman
bir okuyucu, aldigi kltdr nedeniyle cagdas insanin varliginin derinliklerinde din
duygusunun asla ortadan kaldirilamayacagi anlamini ¢ikarir. Zira ona gore, fitri
olan sey din duygusu ve inanma ihtiyacidir.

-QOysa ifadelerde din olgusu ile mitolojinin eganlamda kullanildiklarina dikkat
edilmelidir. Bu ise bizce yanhigtir. Biz dini eder bir butlin olarak kabul edecek
olursak, dinin kendisinin bile fitri bir olgu olarak kabul etmemiz zaten mimkin
degildir. Tabii burada pek ¢ok batili aragtirmacinin mitosun vahiy oldugunu da-
stnduguna gbézard etmemek gerekir. '

Bizce din duygusunun kendisi fitridir. Ayni sekilde mitos kurma guctnin fitri
oldugu soylenebﬁlr Ancak bu giclin Grlnleri olan mitoslarin fitri olduklarini soéy-
lemek yanllgtlr O halde ¢addas din dig! insan gergekten de pek cok eski mitosu

asmistir. Ancak, onlarin yerine yenilerini de Uretmistir. Varhdinin derinliklerinde
34- Eliade, Kutsal ve Dindigt, 5.190

35- Age. sf.186; Oskay, Unsal, Kitle iletigimi sf.179

36- Age. sf.182
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yagattigi gsey mitoslarin kendileri degil, mitos kurma gicudar.

Modern zamanlarin, kendi mitoslarini Grettigi hususu ilke olarak tebariiz et-
tigine goére, sira modern insanin hayatindaki mitoslari ve onlarin fonksiyonlari-
ni ele almaya gelmis bulunuyor.

Kitle iletigiminin kdltlrel iglevlerini inceleyen Unsal Oskay da benzer bir
yaklagim geiigtirmekte ve 'laik ikonoloji' olgusuna dikkat gekmektedir. ikon
Grekge ‘eikon’ kokiinden gelmekte olup, 'saygi ve baglilik hissi uyandjran
nesne' anlamina gelmektedir. Oskay, ikonlarin anlam ve degerlefinin bizzat
kendilerinden degil onlara deder atfeden insanlarin Kisiliklerinden ve sosyal ya-
samlarindan kaynaklandidini belirtmektedir.(37)

Eliade'nin mitos dedigi seye Oskay ikon adini vermekte fakat ikisi de ayni
sonuca ulagmaktadir.

"Butln dis degisikliklere kargin, ikonlar bugiin de guglil olmaya devam et-
mektedir. Eskinin bilinen streci bugln de strmekte; tarih, toplumsal yasamin
gergeklerini anlayamayan, degisimleri izleyemeyen kitlelestirilmis modern déne-
min insani i¢in bir mitoloji olarak yasamaktadir. Mitoloji ritGelleri gerektirmekte,
ritGieller ise ikonlarin canli tutmaktadir. Topluma, insanin kendisine ve cagina
iliskin temel anlayiglar ve disinceler, buglin de birer iman ve ikonolojiye do6-
nigmikte; ¢cagdas insan Tanrisi élmis bile olsa, bugiin de ancak ikonlari ile
yagayabilmektedir."(38)

Modern dunyanin mitoslarinin kolaylikla teghis edilemeyecegini belirtmek
gerekiyor. Zira eski mitoslar varliklarini aynen devam ettirmeleri miimkin olma-
digindan, bir kendini uyarlama ve tabela degistirme igleminden gegimis olmala-
n gerekir. M. Eliade mitoslarin yeni zihniyettin hakim paradigmalarina gére
megru sekiller almis olduklar hususuna isaret etmektedir.

Mitler, uzure bir laiklesme silirecine maruz kalmig olduklan igin, kolayca far-
s

kedilememektedirler. “imgeler ayakta kalabfwl‘mek icin, 'bildik' hale gelmiglerdir.
Fakat kullanimian hi¢ de azalmig degildir. Simgeler psigik guncellikten higbir

37- Bkz. Oskay Unsal, Age. s.179, 180
38- Age. sf.181
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zaman kaybolmazlal:, goruntuleri degigebilir, ama iglevleri ayni kalmaktadir. Ya-
pilacak is yeni maskelerini gikarmaktan ibarettir."(39)

Eliade'ye gbre gliniimiiz mitlerinin en goze garpani menselere dénme arzu-
sudur. "Mitolojiyle ilgili bdyle bir davranigin izleri, ayni zamanda, bir seyin ilk kez
yasandidi ya da tanindigi andaki yogunlugu yeniden bulma arzusunda, uzaklar-
da kalmig olan ge¢misi 'baglangiglarin’ o mutluluk veren gagini yakalama arzu-
sunda kendini gésterir."(40)

Daryush Shayegan, 'geri dénus' temasinin misliman mitosu oldugu gori-
slindedir. Ona gére 'geri donlg'in yani sira ‘asliyet' ve ‘6rnek modeller' (ilk mis-
limanlar) temalarindan olugan mitolojik birikim giinimizde akil almaz boyutala-
ra vararak, kollektif biling alti patlamasina yolagmaktadir. Bu arkaik bir
patlamadir.(41) .

Menselere dénme ve ilk durumlari yeniden ihate etme arzusunu, tarihi yeni-
den baglatma ve baglangigtaki cogkuyu yeniden yagsama &zleminden kaynaklan-
digr kabul edilmektedir. Amerikalilarin atalarinin, Atlantigi yerylzii cennetini
arama duygusuyla gectikleri ifade edilmektedir. Yine bagka bir yerde Eliade
"Amerikanin kolonilegmesinin dinsel gldilere bagl oldugunu ve yeni diinyanin
kesfi ve kolonilegsmesinin eskatolojinin igareti altinda gergeklestigini" sdylemekte-
dir.(42)

ikinci olarak batida diigiinirlerin mesihci ve topist hareketlere olan ilgileri
6rnek gosterilmektedir. Hatta Eliade bu 6zelligin (yani mesihci ve Utopist karakte-
rin) bati kiltiirlintin Karakteristigini olugturdugu gérisindedir. Ozellikle gerilim ve
blylk tutku hareketlerinde kehanet, eskotoloji ve mesihi karakterlerin en 6nemli
6lcide rol oynadigini vurgular.(43) Bu mitos 6zelliklerinin gagdas hareketlerde
ve ideolojilerde nasil yer aldiklarini tespit etmek gergekten de ilging bazi tablolar
ortaya ¢ikariyor.

3

"Marks'in bilimsel arzulan Gzerinde ne disindlirse distnilsiin, surasi
39- Eliade, Imgeler ve Simgeler, Onsdz, XXVIII.
40- Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s.176
41- Shayegan, Daryush, Yarall Biling sf. 62

42- Eliade, Dinin Anlami ve Fonksiyonlari .95
43- Age. sf.95
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aciktir ki, Komunist bildirinin muaellifi, Asya-Akdeniz diinyasinin blyiik eskatolojik
mitlerinden birini tekrar ele almakta ve onu sirdirmektedir. Marksin sinifsiz top-
lumu ile tarihi gerilimlerin, en sonunda ortadan kalkacagdi gérust koklerini, bir gok
gelenede gdre, tarihin baglangicini ve sona erigini simgeleyen Altin gag mitinde
bulmaktadir Marks, tamamiyla yahudi-Hristiyan kékenli bir kurtulus ideolojisi olan
bu kutsal miti zenginlfa§tirrni§tir."(44)

Bu ifadeler dogrultusunda, Marks'in yahudi-Hristiyan mitolojisini gtincellegtir-
digi iddiasini boyutlandirmak miimkinddr. "isa'nin kendini feda ederek, insanhig
ginahtan arindirmasini, Marx'in proleterya igin 6ngdérdigi islevde tespit edebili-
riz. Zira Marx proleteryanin sinif miicadelesi vererek tarihsel bir gérev gérecegini
ve sosyal ve bireysel kétlligun b6Y|ece sona erecegini soyliyordu. Proletarya
fedakarlik gosterecek ve kurtulug o zaman mumkin olacaktl."(45) Mesih ile dec-
cal arasindaki micadelenin proleterya ile érgitlenmis olan sémurict sinif ara-
sindaki miicadele fikrine, mesihin galibiyeti mitosunun ise, proleteryanin kaginil-
maz zaferi imgesine yansidi§i dislnulebilir. Diger yandan kendini bilimsel
olarak niteleyen bir ideolojinin katiksiz mitolojik bir imge olan determinizmi, ideo-
lojik ve sinifsal micadele baglamina tagimasi, bilim ile sézkonusu ideoloji'ara-
sindaki bagdin tekrar irdelenmesi zorunlulugunu giindeme getirmektedir. Bilindigi
gibi Marxsist teori(46) ilkel komilinal dénemle baslayan ve nihayet kapitalizm son-
rasi Sosyalizm ve Komunist toplumla sonuglanacak olanbir kehanet semasi iger-
mektedir. Marxistler bunu "sosyal determinizm®, tarihin zorunlu akigi gibi tanim-
larla ifade etseler de gergekte bu fikir kétlinin mutlaka maglub olacagi ve iyinin
zorunlu olarak zaferi kazanacagini éngéren katiksiz bir kehanettir, diglincesin-
deyiz.

Burada alti gizilmesi gereken husus, eskatolojik bir misyona sahip olma
inancidir. Bu inang temelini, 'yerylizinde cenneti yeniden restore etme'(47) 6zle-

minde bulmaktadir.
3"

44- Eliade, Modern Dinya Mitleri, Dergah, 5.38 nisan 1993

45- Balibar, Etienne, Marx'in felsefesi sf. 39-45; Aron, Rymond Sosyolojik Digtncenin Evreleri sf.146-150

46- Marxsizmin Marx'a nispet edilmesini reddeden distnarler bulunmaktadir. Ancak Marxsiz'min Marx'dan
ilintisizli§i ispat edilse bile, bu durum tezimiz agisindan higbir 8nem tagimamaktadir. Bkz. Fromm, Erich,
Marx'in insan Anlayisi sf.8-13

47- Eliade, Dinin Aniami ve Fonksiyonlari s.106
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Modern ideolojilerin, dinlerin yerini almaya calistiklari ve mitsel digiincenin
kategorilerinden yararlandiklari séylenebilir.

Modern sosyal hareketler ve ideolojiler {izerinde yapilan bu analizin daha
da genigletilerek sanat-edebiyat diinyas! Gzerinde de tatbik edildigine tanik olu-
yoruz.

“Polisiye romanlarda bile, bol miktarda mitolojik konular bulunmaktadir... Bir
yandan iyi ile k6ti kahraman (dedektif) ile katil (seytanin modern anlamda cisim-
lesmesi) arasindaki érnek gosterilebilecek ¢atisma..."(48)

Gergekten de, izledigimiz agagi-yukari tim polisiye ve macera filmlerindeki,
iyi ya da kétl kahramanlarin karakter 6zellikleri, misyonlan ve iglevleri, anlatim
kurgusu ve filmin sonucu arasindaki genel benzerlikler dikkat gekicidir.

Eliade, kimi film kahramanlan (zerinde de ayni analizleri yaparken, mitlere
ve mitsel kahramanlara her yerde rastlanildigini vurgular.

"Stperman miti, Tanrn'nin sevgisini yitirdigini ve glicinin sinirtanmig oldu-
gunu bilen, gliniin birinde ‘egsiz bir kisi' bir 'kahraman' olarak kendini gdsterece-
gini hayal eden modern insantn gizli 6zlemlerini kargilar."(49)

'Yitirilmis cennet imgesinin, cennet adasi, Adn manzaralan, 'eski glizel gln-
ler', 'Romantik Dogu', filmlerin Haitisi, egzotik prenses vs. gibi motiflerle sinema-
ya yansididi bir gekilde kaybedilmis olana (cennete) duyulan arzuyu ifade ettigi-
ni* séylemektedir.(50)

Ayrica modern toplumlar tarafindan, eski mitolojilerden alinmis 'kagig' (eva-
sion) motiflerine 6rnek olarak 'Sahneleme' ve ‘okuma'y! verir. Okuma'nin bir
eylem olarak kadim toplumlardaki mit anlatma geleneginin yerini tuttugunu"(51)

sdylemektedir.

"Romanlara gésterilen modern anlamdaki asiri ilgi, kutsaligi kalmamis ya
3

-

48- Eliade, Mitlerin Ozellikleri s.170; Eliade, Modern diinya Mitleri, Dergah, s.39 sf.18
49- Eliade, Mitlerin dzellikleri s.170

50- Eliade, Imgeler ve Simgeler, Onsdz XXVi

51- Eliade, Modern Diinya Mitleri, Dergah s.39 sf.18
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da yalnizca 'dindigl' bigimler altinda gizlenmig, olabildigince ¢ok sayida 'mitoloji’

6ykisi dinleme istegini ortaya koyar."(52)

Roman okunurken 'yasanan' zamanin, geleneksel toplumlarda herhangi bir
mitolojik hikayenin dinlenmesi esnasinda yagsanan zamanla ayni olmadi§ini be-
liren Eliade, her iki durumun, insani tarihsel ve kisisel zamanin digina gikarmasi
ve masalsi, tarih dtesi bir zamana gétlirmesi agisindan ayni iglevi gordikleri go-
rigtindedir. Burada belki, okuma yoluyla insanin, iginde yasadi§i zamanin ritmin-
den daha farkli zaman ritmlerine kavusma isteginin de etkili oldugu séylenebilir.
(53)

C. Levi Strauss, "kadim toplumlarin bilgisinin mitolojik oldugunu, modern top-
lumlarda ise mitolojinin yerini tarihin almig oldugunu ve ayni islevi gérmeye bas-
ladigini* belirtmektedir.(54)

Yani sira mitolojik motif érnekleri olarak 'tapinaktaki rahibelerin ve cennet

kizlarinin' yerini mankenlerin aldid: iddia edilmektedir.(55)

ister Batili ister Dogdulu olsun her toplumda devralinan kiiltiirel miras iginde
yer alan kimi mitolojik unsurlar, o toplumun kurumlarina ve fikir hareketlerine de

yansimasi kaginilmazdir.
J. Camphell, Eliade'nin yaptigi analizi, sosyal biinyeye tatbik etmektedir.

“Duradan bir diinyada yaratici kigiligin boyle katledilmesi kabul ediliyordu ve
bu anlayisin st:rd[]gq toplumlarda ayni igleyis devam ediyor. Avrupa'nin bireye
duydugu sayginin kaniti olarak, Hitler'in 5 milyon yahudiyi éldirmesi (hakl ola-
rak) her yandan dehsetle karsilanirken, Stalin'in 25 milyon Rus'u yoketmesinin
dikkatleri cekmemesini sdyleyebiliriz. Cin'deki ¢ilginlik da gdzden kagiyor.
Dogu'da ve Bati'da bu tir insanlik digt davraniglar koca dogu igin normal kabul

ediliyor, oysa bizlerden dahd’ iyi seyler umulmaliydi."(56)

52- Eliade, Mitlerin dzellikleri sf. 174

53- Age sf.175

54- Strauss, Mit ve Anlam, sf.52

55- Eliade, Modern Dunya Mitleri, Dergah Dergisi 5.39 Mayis 1993 sf.18
56- Camphell, J. Bati Mitolojisi. sf.435
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D- MiTOSLARIN iSLEV VE OZELLIKLERI

Mitolojik diistince her ne kadar menge olarak din ile karigtinlsa da ya da bi-
lerek ayni kategoride ele alinsa da insan kékenlidir. Mitolojinin din ile neredeyse
esanlamli kavramlar olarak ele alinmasi, din terimine getirilen tanimdan kaynak-
lanmaktadir. Bati'da dinin gegirdigi evreler ve zamanla dinin (6zellikle Hristiyan-
Ihgin) tutunmak igin yerel inang ve kultirlere dayanmaya baglamasi hem olgu
olarak ve hem de islev olarak dinle mitolojinin birbirlerine benzemesiyle sonug-
land1. Mitoloji yikmak tizere génderilen dinin, Mitolojiye teslim oldugu ve onu te-
melde farkh yapan orjinal yéniint kaybettigi goérilmektedir. Biz, Ehli-Kitab'l konu
edinen Kuran ayetlerinin, dinin mitolojiye teslim olugunun yavas igleyen tarihini
kavramak agisindan, yeniden okunabilecedini distnlyoruz. Mitolojilerin dinsel
malzemeleri yodun olarak kullanmalan onlarin insan kaynakli olmalarn gergegini
degistirmez. Zira burada kuran, inga eden, ortaya koyan 6zne 'insan'dir. Begeri
olan ilahi olani kategorize etmekte, anlamlandirmakta ve ondan hareketle yeni
kutsal simgeler olusturmaktadir. |

Mitolojik diisiince simgeseldir. Semboliktir. Simge tek bir nesneye isaret
edebilecegi gibi bir anlamlar demetine atifta da bulunabilir. Bu durumda simgeyi
eder ortada gugli bir neden yoksa, atif diizlemlerinde yalnizca birisine indirge-
mek hatali olacaktir.

Basta Kuran olmak Gizere hemen tim dinlerin metinlerinde sembolizme rast-
lanmaktadir.Yerylizinde konusulan her dilde mutlaka sembolik anlatimlar kulla-
nilmaktadir.Dilin kendisinin bir semboller sistemine dayandigi sdylenebilir.

Mitoslar, kendisine inananlarin giindelik hayatini bireysel ve sosyal alanlar-
da dlzenlemekte ve onlan kutsal olanla surekli iligkide tutmaktadirlar.Mitoslar
da bu iligkiyi rital ve seremoniler araciliiyla yapmaktadir.

Eliade, "mitdslarin in_;(s_an hayatina bir anlam kazandirdigini, bunun da mi-
toslarin olusturdugu” modellerin taklit edilmesiyle saglandigini*(57) belirtmekte-
dir.

Mitoslarin, insan hayatina bir anlam kazandirdidi ve giindelik hayat! dlizen-

57- Eliade, Dinin Anlami ve Sos. Fonksiyonu, Onsdz sf. VIII.
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ledigi tabii bir husustur. Zira mitoloji dinsel bir iglev gorerek ,insanin yerytiziinde
nigin bulundugunu , 6énce neler oldugunu ve sonra neler olacagini égretme iddi-
asindadir. Mitolojiye ihanan insan hayatina, eylemlerine ve varoluga belirli bir
acidan bakar, onlarda bir anlam gérir. Bu, mitolojinin dinsel fonksiyonu-
dur.Egyayi ve toplumu hiyerargik bir tarzda tasnif eder. Zamani ve yeri bdler.
Zaman ve yer, mitolojiye gore asla tirdes degildir. Ayricalikll zamanlar ve ayri-
calikli mekanlar, yerler vardir. Yine ayni sekilde ayricalikli kisi ve nesneler var-
dir. Bunlar digerleriyle ayni ontoloik éneme haiz degildirler. Onlan ayncalikli
kilan, kutsalla olan iligkilerdir.

Eski toplumlara mensup insanlarin, mimkin oldugunca kutsalin iginde
veya kutsallagtiriimig nesnelerin yakininda yagama egilimine sahip olduklari
sOylenmektedir.(58)

Mitolojik zihniyete sahip kiltlrlerde, kutsala yakin ve hatta mimkilinse
onunla icice olma arzusunun, dinsel ve sosyal bir hiyerargiye yol agtigi rahatlik-
la gorllecektir. Kimi mitolojik kiltlrlerde ise (Budizm gibi) doganin tima kendini
kutsal olarak agiga gikartma yetenegine sahiptir. Kainatin timd, bir kutsalin te-
zahlirli halinde gériilebilmektedir. Bu anlayiga islam Tasavvufunda da rastla-
nir.(59)

Mitoloji, zamanda bir sireksizlik ve tiirdes olmamas:i halini icerir. Oncelikle
zamanin hareketi ile ilgili olarak bllylik mitolojik kiltarler, ayni bakig agisina sa-
hiptirler. Zaman duz ve ileriye dogru giden bir hareket izlemez. Zamanin igleyis
tarzi devrevidir. Zaman bir noktada baslar model olarak, ayni arketipleri izler ve
basladi§ noktaya ulagir. Zaman gevrimsel olarak zorunludur. Onun ritmi sabit
degildir. Kutsalin tezahirriine tanik oldugunda ritmi degisir.

Mitoloji insani, kendi glindelik hayatinda zamanin bir ritmine uymaya ¢ali-
sir. Kutsal zamapnlara, ritieller aracilifiyla katilarak, dinyevi zamandan kurtu-

lur.

Kutsalin tezah(r ettigi, biylk olaylarin vuku buldugu zamana devrevi olarak

58- Eliade, Kutsal ve Dindigl. Girig, X
59- Gazali, Migkat'ul-Envar, sf.122-126

-
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ulasmaya ve bdylece kutsalla iligki kurmaya c¢aligir. Bu anlamda, kutsal bir
zaman olarak bayram, efsanevi bir olayin "kutlanmasi” degil de, onun yeniden
giincellestiriimesidir.(60) O halde, ritiiellere uyularak, kdkensel zamana ulagmak
mimkindir. Ayrica kutsal zamanin boyutlarini genigleterek bir kutsal dénem-
den (Altin ¢gag) bahsetmek gerekir. Bu dénemden uzaklasan zaman ve nesiller
giderek, bir Kozmik Dugusl ifade ederler. ’

Mitoloji mekan konusunda da, kutsal zaman tecrlibesini karakterize eden,
bir tirdes olmama durumunu getirir. Evrenin her yeri ayni degildir. Kimi yer ve
mekanlar kutsaldir ve ayricaliklidir. Mekan hiyerarsisi diyebilecegimiz bu anla-
yis bicimine gdre kutsalin tezahiriine mekan olmus yerler, bu 6zelliklerinden
dolay: digerlerinden niteliksel olarak Ustin sayilmaktadirlar. Bu yerler ziyaret
edilir. Ayrica merkez (kimi mitolojilere gore kainatin merkezi) sayilan bu yerlerin
kendilerine 6zgi nitelikleri bulunmaktadir.

Her mitolojide kutsal bir dag imgesinin bulundugu ve dagin c¢agristirdig
yukseklik fikrinin kutsala yakin olma arzusuna tekabul ettigi sdylenebilir. Tapi-
naklarin kozmik daglarla 6zdeglestiklerini belirten Eliade, onlarin gbkylizh ile
yeryuzu arasindaki bu bag olmalari iglevini analiz etmektedir.(61) Kimi mitoloji- -
lerde, dag ve tapinak imgesi, kutsal olan ile yerylizii arasindaki gébek bagini
ifade etmektedir. (62)

“Bu ve benzeri telakkiler dolayisiyla diinya tarihinde hemen her llke ve mil-
letin mukaddes bir dagi veya tepesi oldugu goériilen Yunanhlarin Olimpos'u, eski
Tarklerin Otiken'i, islam Milletlerinin mitoslarinin vazgegilmez Kafdagi, akla
gelen drneklerdendir.”(63) Kutsal mekanda gergeklestirilen ritiel basitge bir ola-
yin aniimasi degil, kutsal bir sirrin gergeklestirmesidir.

Mitoloji toplum i¢in érnek modeller sunar. Asagidaki alintida, model ve kut-

sal zaman imgelerinin birbiriyle olan baglantisi gérilmektedir.
.
"Bir ilah (dien)in veya mitolojik bir kahramanin numine-i imtisal olan fiillerini

60- Eliade, M. Age. sf.61; Oskay, Unsal Age. sf. 188. Oskay ikonolojinin zaman ve mekan kategorilerini eri-
tip yokettigi gérigtndedir. Age. 189

61- Eliade M. Age. st.21
62- Camphell, Joseph, Tanrinin Maskeleri sf.154
63- Eliade, M. Modemn Diinya Mitleri, Dergah s.38. sf. ~
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taklit ederek veya sadece,onlarn serivenlerini anlatarak, kadim toplumlarnn in-
sani,kutsal digl (profane) zamandan azad olur ve blydleyici bir bigimde Buytk
Zaman'a, kutsal zamana bitigir."(64)

Toplum igin model olarak sunulan mitolojik kigiler siradan birer insan degil
kahramanlardir. Bunlar insani varliklar degil, insaniistl, kutsal ya da yan kutsal
varliklardir. Onlarin yasantilari ya da 6rnek eylemlerini taklid ederek kutsal
olana ulastlir ve kurtulug-temin edilir. Bu husus dylesine gﬁglﬁ bir sekilde vurgu-
lanmigtir ki, hemen tim mitolojik kiltlirlerde ya da mitolojik etkiye maruz kalmig
dinlerde bir kisiler kllttrt olugsmustur. Bu Kisiler klttr imgesinin merkezinde bir
peygamber, bir kral ya da kurtarici yer alir. Cevresinde ise ona yardim eden,
cagdaslari...Bu kiltirle yogrulmus toplumlarda, (idareci mitolojik kahramanlara
0zgu sifatlar yakistinldigini ve toplumsal kurtulugun da ancak bir kahraman ve
kurtarici tarafindan saglanacag: inanci yerlegmigtir. Bu inang bir beklentiye
(kurtarict beklentisi) dénligmustir. Sosyal liderlerin gegmisteki kutsal kahraman-
larla akrabalik (seyyid) bagimin kurulmast ise bu beklentiye cevap niteliginde
almak gerekir.

Mitoloji, insana yapmaya hazirlandi§i seyin daha 6nce yapiimig oldugu ko-
nusunda glvence vermektedir. Buna goére, mitolojiye inanan insan asla yeni bir
durumla karsi karsiya degildir. O, siirekli yinelenen, zamaninin akigi iginde mi-
tolojinin anlattidi durum ve Kisilere tanik olur ve onlara katilir. Mitoloji insani, si-
rekli olarak yasadigi zaman iginde, mitolojinin anlattigi iyi ve k6t kahramaniar
arar. Zira zaman asla farkli ve yeni bir sey getirmez. Karsilagilan olaylar igaret
edildigi ya da anlatildi§i gibi zaten gegmiste yagsanmig ve vukl bulmusgtur.

Bu noktada insan ne kadar mitolojiye inaniyorsa o kadar ¢ok sayida davra-
niglan icin 6rnek alinacak modele sahip oldugu séylenebilir. O yeni bir sey ya-
pacak degildir. Qzerine disen gdrevi arketipsen olarak yerine getirmeten bagka
izlenecek yol yoktur. Burada dini kiltirlerde, rastladigimiz yapilacak her eylem
icin gegmisten alinma kati-lafzi eylem modelleri (izerinde 1srar etme tutumunu
hatirlamak gerekir. Dinin ilk nesli tarafindan ortaya konulmug olan tim davranig-
larin, olduklar gibi, giinimize aktarilmaya ¢aligtimasinit mitolojik bir sapma ola-

64- Eliade, Mitlerin Ozellikleri, sf.134
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rak gérmek daha dogru olacaktir. Mitoloji insani, yagadigi yeni olaylan (ona
gobre yeni bir sey yoktur) "Mitolojik gegmiste neye benziyordu?" digiincesiyle ele
alir ve onun hangi rpi;osa tekabul ettigini anlar. Bu bakig agisiyla, hergeyi ama
herseyi mesrulagtirmak mimkindir. Savaglar, acilar, zulimler, sapikliklar vs.
bunlar mitolojik bir altyapiya sahiptirler. Bunlarin bazilarn gegmiste zaten vardi.

Eliade'nin asagidaki tespiti bu anlamda dnemlidir.

"llkellere gore, dzellikle siddete dayali davranis dinsel bir deger tasir ve
insan Otesi modellere gére dizenlenir. Sézkonusu anlayig, Tarihte uzun siire
varligini korumustur; sézgelimi bir Cengiz Han déneminde ¢ok sayida insanin
oldirtlmis olmasi bile dinsel bir dogrulama bulabiliyordu."(65) Biz bu konuya
ilerde, tarihin getirdigi biyiik acilara katlanma ihtiyacinin, mitolojinin antropolijik
temeli oldugunu islerken tekrar dénecegiz. Ancak bilmek gerekir ki siddetin ve
acinin mesgrulastiriimasi teslimiyet ve ruhsal bagliligi ytceltmesi, sosyal-politik
mitoslarin en énemli islevidir. Mitoloji bu teslimiyet ve bagllk ruhunu olustur-
mak igin, u¢ durumlara atifta bulunur. Ug durumlar, olaganistii haller, kutsalin
kendini dayattigi anlar insanin tim 6nemi kaybettigi ve bir esya yada figirana
dénistigu insandsti alanlara isaret eder. Cagdas ideolojik ya da politik hareket-
lerin, insanlarda baghlik duygusu olusturmak icin ayni atif sistemine basvurdu-
gu ve siksik onu kullandidi gdrilmektedir.(66) ‘Sen bir higsin', 'sen bir nefersin',
'blytk ve kutsal amacimiz ugruna kendinden vazgegmelisin' vs. gibi uslub tarzi-
na maruz birakilan insanin, "demek ki bir hicmisim" duygusuyla, degersizlik
duygusuyla, kendine timiyle yabancilagarak, edilgenlegsmesi ve mutlak bir itaat
durumuna girmesi mitolojik unsur ve etkiler tagimasi bakimindan, dikkat gekici

bir husustur.

%
Burada, dikkatli bir caligmanin (r{ini olmas! agisindan M. Eliade'nin mitle-

rin O6zelliklerini maddeler halinde ortaya koydugdu siralamasini géstermek yerin-

de olacaktir. Bu siralamada mitlerin 6zellikleri beg madde halinde gdsterilmigtir.

65~ Eliade, Mitlerin Ozellikleri, sf.137 Siddet ve acinin bireysel hayatta haklilagtinimas: ve idealize edilme-
si konusunda Bkz. Franki, Victor, Insanin Anlam Arayisi sf. 78-80

66- Hoffer, Eric, Kesin Inanglar sf. 78-80
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1- Mit dogaustu varliklarin eylemlerinin dykiisiind olugturur.
2-Bu 6yku kesinlikle 'gergek ve kutsal' olarak kabul edilir.

3- Mit her zaman igin yaratiligla ilgilidir, bir seyin nasil yasama gegtigini, ya
da bir davranigin, bir kurumun, bir galigmaya bigiminin nasil yaratiimig ol-
dugunu anlatir, iste bu nedenle mitler insana 6zgl bir anlamda eylemin

6rnek tiplerini olugtururiar.

4- insan miti bilmekle nesnelerin 'kdkenini' de bilir.

5-insan miti, yeniden animsatilir ve yeniden gergeklesme agamasina getiri-
len olaylarin kutsal, cogku verici gliclinin etkisine girmek anlaminda,

yagar.(67)

67- Eliade, Mitlerin Ozellikleri sf. 23
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Il. BOLUM
DiNi KOLTORUMUZDEKi ONEMLI MITOLOJIK UNSURLAR

Dini kaltirimize sizmig ya da onun iginde zamanla tegekkil etmis bulunan
mitolojik unsurlari ele almanin yararl olacagini diginiyoruz. Bunu yaparken
de mitolojik zihniyet ve bakig agtsi Gizerinde daha énce birinci b6limde yaptigi-
miz teorik tespit ve dugtncelerimizi kendi dini kiiltirimiz Gzerinde tatbik etme-
ye gdlisacagiz. Omegin aciyi kutsallagtirmak ve onu idealize etmek suretiyle,
ondan kurtulmaya ¢alismak sonucunda ortaya g¢ikan mitolojik inang ve kiltirle-
rin, dini kiltGramizdeki karsiliklarini bulmaya ¢alisacagiz. Elbetteki her kilturiin
kendine 6zgl bir gizgisi ve bu ¢izgiyi olusturan tarihsel malzemesi s6zkonusu-
dur.Bizim kaltdrimuazdeki actyt géstermeksizin, aciyla ilgili motifler desifre edile-
mez. O halde, bizde kendisinden kurtulmaya ¢aligilan aci hangi acidir? Biz Hz.
Peygamber sonrast trajik olaylar, misliimanlarin birbirine diisman firkalara bo-
linmesi, siyasi ve dini birligin zaafa ugrayip dagilmasi sonucu ortaya ¢ikan sos-
yal acilarin, mitoloji olusturacak tirde ve giigte acilar oldugu sonucuna vardik.
Birkag nesil boyunca devam eden bu sosyal kaos ve acinin yol actigi acilar, de-
disik trde mitolojik deder ve motiflerin tesekkil etmesine yol agmis olmalidir.(1)
Bu mitolojik unsurlarin bazilari kanaatimizce kisi kiltlrleri, dider bazilari da yer
ve zamanla ilgili motifler gseklinde tezahr ettiler. Bu alani bastan-sona katetmis
iddiasinda bulunmaksizin dini kaltdramdazle ilgili mitolojik unsurlar iki ana baslik
altinda degerlendirmeyi uygun gordik.

1) Kisi Kdiltleri 2) Yer-Zaman Motifleri

Burada muhtevay! dagitmamak ve yer-zaman motiflerini ayrica arastirmak
Uzere, yalnizca musliman kilttrandeki kisi kiltlerini ele alacagiz.

A- PEYGAMBER TASAVVURU
1) Mitoloji Kahramani Olarak Hz. Muhammed

Bizim dini kiltiriGmuzde yer alan en énemli ve belirleyici kisi kultd, hem ta-
rinsel olarak gercekten yagsanmig bir insan ve hem de bir inan¢g unsuru olmasi

bakimindan Hz. Peygamber (S.A.V) ile ilgili tasavvur ve inanglardir.
1- Bkz. Akbulut, Dog. Dr. Ahmet Sahabe Devri Siyasi Olaylarinin Kelami Problemlere Etkileri sf. 180-244
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Bilindigi gibi Peygamberlere iman, islam inan¢ esaslarindandir. Peygam-
berlik silsilesi ilk insan olan Hz. Adem ile baglamig ve Hz. Muhammed (SAV) ile
son bulmustur. Hz. Muhammed'e 23 yillik bir siire¢ iginde parga parga inen
Kuran-1 Kerim de Yice Allah'in insanlara son kitabt olup, ondan sonra da bir
kitap inmeyecektir. Béylece din tamamlanmig olmaktadir.(2)

indirilen son ilahi Kitab'in kendisine vahy edildigi bir Peygamber olan Hz.
Muhammed'in yagantisi {izerinde durmak gerekir. Hristiyan Dlinyasi Hz. Mu-
hammed'in blylk bir insan hatta dahi oldugunu itiraf etmesine kargin heniiz
onun risaletini tanima noktasina gelmig gérinmayor.(3) Ancak Misliman din-
yanin Hz. Muhammed'in Kisiligi ve hayati tizerinde nasil bir anlayis ve tasavvu-
ra sahip oldudu hususu arasgtinldiginda, ibret verici sonuglara variimaktadir.

Bize gére Hz. Muhammed'in adi ve hayati etrafinda mitolojik bir sis perdesi
olusturan mislimanlar, O'nu taninmaz bir hale getirmis olmakla, diinya insanli-
gina karsi da bir vebal altina girmis oldular. islam'in hemen ilk asirlarinda, Hz.
Muhammed'in reel hayatindan kopmalar oldu. Ardindan Kuran-1 Kerim'in ve
bizzat Hz. Muhammed'in kendisinin tim uyarilarina ragmen, muslimanlar pey-
gamberlerini bir kilt, insan-isti ilahi bir varlik haline getirdiler.* Bunun bedelini
de bizzat Kuran'in mesajina yabancilagmak suretiyle 6dediler. Zira dini diisin-
ce ve dini biling tam bir denge Uzerine kuruludur. Dini digtincenin énemli yapi
taslarindan biri olan peygamberlik Uzerinde vukd bulacak en kiguk bir sapma
bile, tim dengenin ve zihniyetin bozulmasina neden olabilmektedir. Mitolojik bir
vurguyla tanimlanmis ve sigiriimig olan bir peygamber inancinin baglilari, ken-
digtglerine ve kigiliklerine karst yabanci kalacak ve yerylziinde bocalayip du-
racaklardir.

Diger yandan ginimiz musliman dinyasinin gériintisi de onlarin Hz.
Peygamber'i ge‘rgek vechesiyle tanimaktan uzak olduklarinin agik bir delilidir.
Zira kisa zamanda gergekten cok blyik isler bagarmis olan bir peygamberin
izleyicilerinin dunya halklari arasindaki acinacak yeri onlarin yanlis Peygamber

* Al-i imran/144; En'am/14, 50; Araf/188; Yunus/49; Keht/110
2- Maide/3
3- Hard, H. Micheal, En Etkin 100, Girig XXV
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anlayiglarinin bir sonucu olsa gerektir.

Musliman nesillerin daha [slam'in ilk asirlannda Hz. Peygamberin gergek
yasamindan uzakla§'t1klarln| soylerken, toplumlarin belleklerinin nasil galistgi-
na iligkin olarak sosyologlarin tespitlerini de gdrmezden gelmemek gerekir. Sos-
yolog ve antropologlar her toplumun kendine 6zgl bir bellegi (hafizasi) oldugu-
nu ve bu belledin o kultir kodlarina uygun olarak g¢aligirken kimi unsurlar
onemli kildigini, kimilerini de bastirdigini belitmektedirler.

Toplumlar yasamis olduklari tarihi olaylar: ve tarihi kigilikleri sonraki nesille-
re aktarirken kimi kepmalar ya da abartmalar yasanmaktadir. Bu kopmalar, ka-
naatimizce o toplumun devraldidi kiltirel mirasin segici bir mekanizma gibi ¢a-
lismasinin sonucudur. Toplumsal hafizanin tarihi kisi ve olaylan aktarirken
gugluk ¢ektigi bilinmektedir.

“Tarihsel bir olay ya da gergek bir kisiligin anisi halkin belleginde en fazla
iki ya da O¢ ylzyil varhdini strdirdr. Bunun nedeni popiiler bellegin bireysel
olay ve gercek kisilikleri sirdtirmekte guclik ¢cekmesidir. Onun isleyisine araci
olan yapilar farklidir. Olaylar degdil kategoriler, tarihsel kigilikler degil arketip-
ler..."(4) '

Yukardaki ifadeler, olduk¢a genel ve ilk bakista ne ige yaradigi belirsiz tes-
pitlerdir. Ancak kiltGrimuzdeki kigi kiltlerinin nasil ortaya g¢iktilari incelendigin-
de popller misluman bellegin de gergekte arketiplere ve mitoloji ile kategorilere
uygun olarak hareket ettigi anlagilacaktir.

Biz tekrar Hz. Muhammed'in, misliiman toplumiarin zihninde bir k{lt olarak
yasatildigt iddiamizi belirtmek istiyoruz. Bdyle bir iddia sahibinden éncelikle Hz.
Muhammed'in 'gercekten ne oldugunu' ortaya koymasi istenir. Zira ortada bir
sapma ve yanlis anlamanin bulundugu tezi, hem sapma ve yanlisin ve hem de
dogru ve orjinalolanin bilindigi iddiasini igcermektedir. Bu nedenle Hz. Muham-
%ed'in gercek gdriintiisiinin ortaya konulmasi zorunlu olmaktadir. Hz. Muham-
med'in gercede uygun olarak anlatiimasinin énindeki en énemli sorun, kaynak
sorunudur. Eder simdiye kadar yapilageldigi gibi, Hz. Muhammed'i siyer ve

4-Eliade, Ebedi Doniis Mitosu Sf.54

P
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hadis kitaplarindan tanimaya galigirsak, daha bagta ona ulagma sansini kaybe-
deriz. Gunkl bizzat hadis ve siyer alimlerinin de itiraf ettikleri gibi, bu kitablarda
Hz. Muhammed'le ilgili o kadar ¢ok tashih edilmesi gereken rivayet var ki, daha
glvenilir bagka bir referansa ihtiyag duyulmaktadir.

Derveze, klasik siyer kitablarinin durumunu soyle belirtmektedir.

"Rivayet ve zihinlerde muhafaza edilen bu haberler, Peygamber (AS)'in ve-
fatindan sonra yaklasik bir asirdan fazla bir zaman zarfinda dilden dile, hafiza-
dan hafizaya nakledilmigtir. Ve bir asirlik zaman kisa sayilmaz. Vakia tarafin-
dan desteklenen makul géris odur ki, bu rivayetlerin pek ¢oklari eklemelere,
eksiltmelere, degisim ve tahriflere maruz kalmistir. Yanistra bunlarin ¢gogu uy-
durulmus, yaldizli sézlerle sislenmisg, gesitli hilelerle 6zii bozulmug ¢ok zayif ri-
vayetlerdir. Bu nakillerin bir kismi da Kuran'in éngérdigl verilere ve nasslara
aykir digmektedir."(5)

ibn Hisam ve ibn Sa'd gibi meghur siyer sahiblerinin kitablarini inceleyen
Derveze, bu kitaplarda yer alan hadislerin énce belli bir stire hafizalarda korun-
duklarini uzun yillar dilden dile nakledildiklerini ve orjinalitelerini yitirmis oldukla-
rini sdyler.(6) Daha sonra yazilan siret kitablarinin da, seleflerinin izinden gittik-
leri ve ayni tarzda davrandiklarini gérmekteyiz. Derveze bu gekilde yaz:ld'lgml
vurguladidi siret kitaplarinin tarihi bir kitap olmaktan ¢ok 'kutsal bir kitap' 6zelligi
kazandiklarini séylemektedir.(7)

O halde Hz. Peygamberi tanimamizi saglayacak giivenilir tek kaynak ola-
rak Kuran kalmaktadir. Gergekten Kuran-1 Kerim'de Hz. Peygamber dogru ve
gercek bir bigimde tanimamiza yetecek pek ¢ok ayet vardir. Ancak asil problem
de burdan kaynaklanmaktadir. Pek ¢ok insan Hz. Muhammed'in ne kadar Ustiin
ve ylice bir insan oldudunu 1spat etmek igin, Kuran-1 Kerim'i yeterli gérmemekte
ve Kuran disi kaynaklardan aktarmalarda bulunmaktadirlar. Hatta gézlemimiz
odur ki, Hz. Peygamberiin kigiligini ve hayatim anlatan ilmi kitaplarda bile,
Kuran-1 Kerim, kendisine bagvurulan en son kaynak durumundadir. Bu durum-
larda Kuran ayetleri strekli tevil siizgecinden gegirilmeye c¢aligtimigtir.

5- Derveze, lzzet, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayati 2/11
6- Bkz. Age. Sf. 12
7- Bkz. Age. Sf. 12
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"Bu siret kitaplarinda kaydedilen Kur'ani deliller bile gerici bir bagdastirma
dusuncesiyle ele alinmig, olaylarla olaylan tasdik edici olarak gbsterilen ayetler
arasindaki uyum ve uj‘/gunluﬁa pek 6zen gdsterilmemistir."(8)

O halde en uygunu Hz. Peygamber'in Kuran-i Kerim'deki gérﬁnti]si}ni] tespit
etmeye calismaktir.

Kuran-1 Kerim'in Hz. Peygamber ile ilgili ilk ve en énemli vurgusu onun bir
insan olmasidir. O bir insandir. Hem de diger insanlar gibi bir insan. Higbir onto-
lojik ve ilahi Gstunlagu yoktur.

“

"De ki: Ben ancak sizin gibi bir begerim."(9)

ikinci olarak Hz. Peygamber kendisine vahiy gelip de risaletle gérevlendiril-
meden 6nce, peygamber olacagdina iligkin ne bilgisi ve ne de bir beklentisi vardi.

"De ki: Eger Allah dileseydi, onu size okumazdim ve onu size
hi¢ bildirmezdi. Bundan 6nce aranizda uzun sire yagamigtim

dastinmiyor musunuz?"(10)
“Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun” (11)

Hz. Peygambér‘in Kuran'daki goriintlistiniin en énemli bélimlerinden bir di-
geri de, onun Resiil olugudur. Ondan énce pekgok peygamber gelip gegcmistir.
Ve Allah son olarak bu risalet gdrevi ona emanet etmistir.

"Muhammed bir elgidir (resul). Ondan énce de elgiler gelip geg-
migtir. Simdi o 6lUr veya dldarllirse hemen geriye mi déneceksi-
niz?" (12)

*Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettifimiz gibi

sana da vahyettik." (13)

"Angolsun, biz senden &nce de elgiler gdnderdik, onlara da egler
ve éocuklar verdik. Allah'in izni olmadan higbir peygamber bir

tek ayet getiremez." (14)

8- Derveze, Age. sf. 13 12- Al-i imran/144
9- Kehf/110; Fussilet/6 “ 13- Nisa/163
10- Yunus/16 14- Ra'd/38

11- Sura/52
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"Senden 6nce génderdidimiz butin peygamberler de yemek

yerler, cargida gezerlerdi.” (15)

a

"Deki: Ben peygamberlerden bir tiredi degilim. Bana ve size ne
yapilacagini ben bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyuyo-

rum ve ben apagtk bir uyaricidan bagka birgey degitim.” (16)

Hz. Peygamber'in Kuran'da zikredilen en énemli zelliklerden bir digeri de
Onun gaybi bilmemesidir. -

"De ki: Ben size Allah'in hazineleri yanimdadir, demiyorum.
Gaybi da bilmem Ben size melek oldugumu da sdylemiyorum.

Ben sadece bana vahyolunana uyuyorum." (17)

"De ki: Ben kendime, Allah'in dilediginden baska ne bir fayda,
ne de bir zarar verme glicline sahip degilim. EJer gaybi bilsey-
dim, elbette ¢ok hayir elde ederdim ve bana kétiilik dokunmaz-
di. Ben ancak inanan bir topluluk igin bir uyarici ve bir mijdele-
yiciyim.“(18)

"Senden &nce hig¢ bir insana ebedi hayat vermedik. Simdi sen

dlirsen onlar ebedi mi kalacaklar." (19)

"De ki: Rabbim, seytanlarin durtiiklemelerinden sana sidinirim.

Ve onlarin yanimda bulunmalarindan da sana sigtnirim.” (20)

Aslinda, Hz. Peygamber'in Kuran'daki gérinimani iki ana bashk altinda;
onun insan ve peygamber olusu seklinde belitmek de mimkindur. Nitekim H-
seyin Atay bdyle yapmistir.(21) Ancak, Hz. Peygamber ile ilgili mitoslarin de-
taylarini daha iyi gosterebilmek amaciyla, izzet Derveze'ye uyarak Peygambe-
rin Kuran'daki 4 detayl gérinimiini tercih ettik(22)

15- Furkan/20 N

16- Ahkaf/9

17-En'am/50

18- A'raf/188

19- Enbiya/34

20- Mu'minun/97,98

21- Atay, Prof. Dr. Huseyin, Islam inang Esaslar, sf. 190,191
22- Derveze, Age.2/28-30
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Hz. Peygamber'in diger insanlar gibi bir insan oldugunu ancak ona vahyedil-
digini buna kargi gaybi bilmedigini, Allah'in hazinelerine sahip olmadigini gele-
cekte ne olacagini bilmedigini, carsilarda gezip, yemek yedigini, es ve ¢ocuk
sahibi oldugunu belirten ayetlerin, miisriklerin insanisti bir peygamber beklenti-
lerine bir cevap olmak tizere nazil oldugunun bilmek gerekir. Ancak ne acidir ki
zamanla misliman toplumlar da ayni sapmayi gdstermis ve insanusti, mitolojik
bir peygamber tasavvurunu, Kuran'a ragmen gelistirebilmiglerdir.

Hz. Muhammed'in peygamber olusunun iyi temellendirmek gerekir. O'nun
resul olugsunun anlami, Allah'in vahyini insanlara aktarmasi olup, vahyin olug-
masinda bir dahliniri olmayigidir. Her mimin gibi O da vahye uymak durumun-
dadir. Vahiy disinda Hz. Peygamber igitihatlarda bulunmustur. igtihad onu en
insani yénlerinden biridir. Nitekim, kimi i¢tihatlarda yanildigina bizzat Kuran ta-
niklik etmistir.(23)

Peygamberlerin hata etmelerinin Kuran'da tescil edilmesi, peygamber de
dahil hi¢bir insanin Allah ile insan arasina girip aracilik yapacak dereceye, hata-
sizliga ve kutsalliga ulagsamiyacagini anlatma gayesini géstermektedir.(24)

ictihadih, Hz. Peygamber insanlik gérintilerinden oldugu hususunu konu
baghgi olarak vurgulayan Abdulcelil isa, Peygamberin her hareketinin Allah'in
ydnlendirmesine tabi oldugunu zannedenlere ybnelik giizel bir polemik yapar.

"Peygamber icin iki durum sdzkonusudur:

1- Bir adam, kendisini vahy meleginin éniine atar, o kendisini istedigi gibi
evirip-gevirir, yolunu o gizer, adimini o attirir, ince yollara, ¢igirlara o sGrikler.
Bu gibi adamin dehaya, digtnceye ihtiyaci yoktur, hatta akla bile ihtiyact yok-
tur. Batiin peygamberler bundan miinezzehtir, bdyle bir durumlarn yoktur.

2-Bir adam ki kendisine zihin kuvveti, kalp uyanikligt ve dahice bir anlayis
verilmigtir. BUtn bunlar, i¢tihad yapmasini, hergeyi yerli yerine koymasini ko-
laylagtirir. Iste nebilerin, restilerin ve igtihatgilanin yeri burasidir."(25)

23- En'fal/67,68; Tevbe/43; Yunus/95; Hud/12
24- Derveze, Age.sf.176
25- Isa, Prof. Dr. Abduicelil, Peygamberimizin Igtihatlan sf. 28
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Prof. Dr. Hﬁseyi}\ Atay da Kuran'in Peygamberin insanlik yonUni net bir bi-
¢imde ortaya koydugunu, béylece onun Allah katinda Hz. isa'nin durumunda ol-
dugu gibi, ntfazlu bir*varlik olarak gérilmesinin éniine gegildigini* sdylemekte-
dir.(26)

Simdi de Hz. Muhammed'in mitolojik goriinimiine bakalim. Ancak burada iki
noktaya dikkat gekmek istiyoruz.Birincisi; Bu mitolojik tasvirin, mesgruiyet sorunu-
nu ¢ézmek amaciyla pek ¢gok Kuran ayetini arag olarak kullaniimis olmasi bizi
aldatmamali. Ozellikle Hz. Peygamberin mucizeleri olarak takdim edilen bazi
olaylarin lafzi karsiliklan, Kuran'da bulunmaktadir. 'Sakkus-Sadr' ve 'Sakkul-
Kamer' gibi. Oysa sézkonusu ayetlerin ait olduklari baglamla, delil olarak goste-
rildikleri olaylar arasinda higbir ilgileri bulunmamaktadir. Burada ayetlerin‘tam
anlamiyla, amaglan diginda kullaniimalari ve bir suistimal sézkonusudur. ikinci-
si: Hz. Peygamber'in reel hayatindan kopus nasil zamanla yavag yavasg gergek-
lestiyse, aynen buna parelel olarak, mitos peygamber tasavvuru da tedricen
olugmustur.

Mitolojide Hz. Muhammed, bir kul ve elgi olmanin ¢ok Gzerinde kutsal onto-
lojik vasiflara sahiptir. Bunlarin ilki onun 'mahlukatin yaratiimasinin tek nedeni'
olmasidir.

"0 climle egyadan mukaddem olup, ezel-i 4zalde tac giyimistir'(27)

“Mahluklarin yaratiimasina sebep olan ve Adem ogullarinin en stlind, en
sereflisi, en kiymetlisi bulunan Muhammed Aleyhisselam, Habibullah'tir. Onun
Habibullah oldugunu ve blayGklagana, GstunlGgint gésteren seyler pek gokdur.
Bunun icin, O'na, maglib olmak, bozguna ugramak gibi sézler sdylenemez. Ki-
yametde, herkesten dnce kabirden kalkacaktir. Mahger yerine énce gidecektir.
Cennete herkesten énce girecektir'(28)

"Kiyamet giindi, batin Peygamberler, O'nun sancagi altinda gdlgelenecek-
tir. Allah'u Teala, her peygambere emir buyurdu ki, mahluklarim iginde, secip

26- Bkz, Age sf.190
27- Kastallani, Ahmed b. Hatib, Mevahib'ul-Ledinniye, sf.32, 33
28- Bagdadi, Halid, iman ve Islam, sf.38
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sevdigim, habibim Muhammed aleyhisselam Peygamber oldugu zamana erisir-
seniz, O'na iman ediniz ve yardimci olunuz! Butiin peygamberler de, immetleri-
ne bdyle vasiyet ve emr eyledi."(29)

Hz. Muhammed'in mahlukatin yaratiimasina sebep olmasi motifine bagh
olarak, nur-u Muhammedi mitosu gelistirilmistir.

"Mlbarek ruhu, her peygamberden 6nce yaratildi peygamberlik makami,
- en énce ona verildi."(30)

Bu husus bir bagka akaid kitabinda gdyle geger.

"Peygamberimiz her ne kadar peygamberlerin sonuncusu olarak gelmigse
de, hilkat itibariyle ilk énce halk olunan O'nun ruhudur. Bu bakimdan r{ihen en
evvel, ceseden de en son yaratilan peygamberimiz olmustur.(31) “O, ciimle eg-
yadan mukaddemdir."(32)

Nar-u Muhammedi mitosundan hareketle tuhaf anlayiglar gelistirilmigtir.

“Beseriyeti salt nur oldugu igin onun artiklari (gaita ve idrarn) tertemiz ve
mukaddestir. Vicudunun diger cisimleri gibi gdlgesi yoktu. Adem'le Gflirlilen
Allah'in ruhu Muhammed'in nurudur."(33)

Suyiti de eserine gbyle bir baglik atmistir: “Peygamberimizin bir 6zelligi de,
kani, bevli ve gaitinin temiz olmasidir." Ardindan EIl-Gitrif, Teberani ve Eb{

Nuaym yoluyla Salman-i Farisi'den su hadisi zikreder.

"Selman bir defasinda Peygamber'in (sav) yanina girmis bakmis, Abdullah
b. Zlibeyr elindeki tastan birgey igiyor. Resulullah kendisine: 'Ne yapiyorsun?'
buyurmus. Abdullah su cevabi vermis: 'Viicudumda Resulallah'in kani bulunsun
istedim' Resulullah da ona gdyle demistir: ‘Demek ki insanlarin senden, senin
de insanlardan ¢ekecegin varl Cehennem atesi sana, ancak yeminin ¢6ziimesi
kadar (yani sirattan gegtigi sirada biraz) dokunabilir."(34)

29- Bagdadi, Age. sf.40

30- Age, sf. 40; Sarani, el-Kibrit'ul-Ahmer, sf. 5; Tirmizi, Menakib 1(3613)
31- Kotku, M. Zahit, Ehli Stinnet Akaidi sf. 214

32- Kastallani, Age, sf.32; Suy(ti, el-Hasais'ul-Kiibra 2/353

33- el-Baytar, Muhammed Bahaeddin, en-Nefahat'il-Akdesiyye sf, 9,11
34- Suyiti, Age, 2/500
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Bu husus fikih kitaplarinda da yer almigtir. Ziheyli aynen sunlan séyler:
"Hz. Peygamber (sav)'in kan, irin, kusmak, digki, sidik, mezih vedi gibi artiklari
tahirdir. Bereket'ul-Habesiye Hz. Peygamberin bevlini i§ince, "Ates karnina do-
kunmayacak" buyurdular. Ebl Tayyibe de Hz. Peygamber'in hacamattan sonra
alinan kanindan igmig, Rasulullah da ona, "Kanim kanina karisana ates dokun-
maz demigtir."(35)

Hakim'in, Ebu Said el-Hudri'den rivayeti ise sdyledir: "Uhud'da Peygamber
(SAV) yaralanmigti. Babam, Peygamberimizin yiizinden g¢ikmakta olan kani ya-
lamig ve yutmustur. Peygamberimiz de bu hususta: “Her kim, kendi viicudundaki
kanint benim kanimla kansgtirmisg olan bir kimseyi gérmek isterse, Malik b.
Dinar'a baksin!" buyurmustur.(36)

Yine, Taberani, Ebu Rafi hanimi Selma'den su hadisi naklettigini belirtir.

"Ben, Resullah Efendimizin yikandigi sudan ictim ve bunu Peygamberimize
haber verdim. O da buyurdu ki: "Allah senin bedenini cehennem ategine haram
kilmistir'(37)

Suyuti, Muhammed b. Sirin'den de su sézli nakleder: "Peygamber'in (sav)
saginin bir tek kilinin yaninda bulunmasi, benim igin diinya ve dinyadaki sey-
lerden daha sevimlidir'(38)

Suyuti bu hadisteri zikrettikten sonra su sonuca varmaktadir: "Mezhebimiz
alimlerine gore: Peygamber Efendimizin saginin temiz oldugu Gzerine ittifak var-
dir. "Diger insanlarin saglar temiz midir? Yoksa degdil midir? diye olan ihtilaf,
Peygamberimizin sagt konusunda séz konusu degildir.(39) Muslim, Enes bin
Malik'ten gdyle rivayet eder: "Yemin olsun ki ben Rasulullah'i, berber kendisini
tras ederken gérdim. Sahibeleri etrafinda dolagiyorlardi. Onlar bir tek kilin dahi
yere degil, muhaﬁl}(kak bir insan eline digmesini istiyorlardi."(40) Bize gore cesitli

35- Zitheyli, Vehbe, Islam Fikhi Ansiklopedisi 1/109; Buhari )/201
36- Suydti, Age, 2/500

37- Age, 2/500; Buhari 7/201

38- Buhari 6/160; Suyti 2/501

39- Suy(ti Age, 2/500-502 ~

40- Mislim, 7/203 (2325)
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-

yerlerde rastlanan 'sakal-1 gerif' mitosu ile bu rivayetler értiismektedir.

Ayrica Peygamber mucizelerinden olarak, yiyecek ve cakil taglarinin O'nun
elinde sesli tesbih etmeleri(41), daha énce lizerine gikarak hutbe okudugu kti-
gln, yeni minber yapilip da Peygamber onu kullanmaya bagladiginda inlemesi
(42), geceleyin asasinin yolu gdsterecek derecede kéndil gibi parlamasi(43)ni
konu seklinde ele alir.

Ayrica, O'nun bagka bir 6zelligi de cesedinin glirimemesi(44) kendi kabrin-
de diri olmasi ve namaz kilmaya da devam etmesi(45)dir. Evlilik yoluyla Hz.
Peygamber ile akrabalik kuran hi¢ kimse cehenneme gitmeyecektir.(46) Pey-
gamberin avret yerini hig kimse gérmemig(47), Olim meledi Azrail yanina
O'ndan izin alarak gelmig(48)tir.

Biz Suyuti'nin kitabina aldigt ve "Yerin ve Goklerin melekutunun Peygam-
berimize tecelli etmesini anlatan hadisi muhtevasindaki agiriliklar ve yodun mi-
tolojik havasi nedeniyle aktarmak istiyoruz.

"Imam-1 Ahmed ve Teberani Abdurrahman bin Aige el-Hadrami'den, o da
Peygamberimizin ashabindan birisinden gdyle rivayet eder: “Bir gin kusluk
vakti Peygamber(SAV) bizim yanimiza geldi. Kendileri ¢ok iyi bir durumda idi,
seving ve sururundan yiz( glliyordu. Biz, O'ndan bunun sebebini sordugu-
muzda, su kargiligi verdiler: "Simdi ben neden memnun ve mesr{r olmayayim?
Geceleyin Rabbim bana en giizel bir suretle geldi (tecelli etti) de buyurdu ki: "Ey
Muhammed". Ben de: "Buyur Rabbim, buyur" dedim. Rabbim buyurdu ki: "Mele-
i Ala, hangi hususta birbiriyle ihtilaf ve miinakasa etmektedirler? Ben de, Rab-
bim'in bu sorusuna cevaben: "Bilmiyorum" dedim. Bunun (zerine Rabbim, elini

41- Suy(ti Age, 2/143; Tirmizi, Menakib 8 (3630)
42-Suydti Age, 2/145; Tirmizi, Menakib 9 (3635)
43- Buhari, Mesaid 78, Menakib 28

44- Suy(ti, Age 2/550 @
45- Suydti, Age 2/550

46- Suy(ti, Age 2/507

47-Suy(ti bu gdrage delil olarak , Hz. Aige'den rivayet edilen: "Ne ben O'nun avret yerini ne de O benim
avret yerimi gorm(s dedildir.” hadisini delil gdstermektedir. Bkz. Suyiti Age. 2/372.

48- Suy(ti, bu hadisi zikrettikten sonra, "Ben sahsen el-Berzah adli kitabimda Azrail (as.)'in izin almaksizin
Ibrahim (as.), Musa ve Davud (as.)'un Gzerlerine kayrdetmisgtim” demektedir. Bkz. Suy(ti, el-Hasais 2/372
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iki omuzum arasina koydu. Oyle ki, bu sirada ben, onun serinligini gégstimde
hissettim ve sonunda bana yerin ve géklerin melekiitu tecelli etti."(49)

Suyuti 'hadis'in aslinda pek ¢ok tariklerden rivayet edildigini ve metninin
hayli uzun oldugunu bu nedenle kisa kestigini, belirtmektedir. Buradan rivayetin,
Suydti gibi meghur bir hadisciyi bile kisa kesmek zorunda birakan, bir muhteva-
ya sahip oldugu anlastimaktadir.(50)

Hz. Peyéamber‘in ontolojik ve bu arada hukuksal gergevesin de alabildigine
genigledigini gérmekteyiz. O'nun Ustln 6zelliklerinin arasinda, aradan hayli
zaman gegmesine ragmen keleminda istisna yapmasinin caiz olusu(51); kendi-
sine ait olan zamir ile, Cenab-i Allah'a ait olan zamirin ikisini bir arada cemetme-
sinin caiz olugu(52) 6fkeli iken hikiim ve fetva vermesininin ona caiz olmasi(53);
Hanimlan arasinda nébet tutmasinin kendisine mecburi oimamasi(54); Yabanci
kadinlara bakmasinin ve bagbaga kalmasinin caiz olmasi(55); istedigi erkegi is-
tedigi kadinla evlendirebilmesi(56); ve 'diledigi kisiyi diledigi hUkm tahsis etme-
mesidir.'(57) ‘

Tirmizi Semailiinde Hz. Peygamber'in ‘cism-i gerifi'ni anlatirken "O'nun gi-
zelliginin tam olarak zahir olmadi§ini* séyler. Eger Hz. Peygamberin gizelligi
tam olarak zahir olsaydi, ashabin ona bakmaya takat getiremiyecegini zikreder.
(58) Tirmizi ayrnica Beyhaki ve ibn-i Asakirden rivayetle Hz. Peygamberin boyu
hakkinda bilgi verir. Buna gére, Hz. Peygamber ne uzun ne de kisa boyluydu.
Ancak iki uzun boylu arasinda yuriirken onlardan daha uzun gériinlrda. Yalniz-
‘ken ise orta boylu gorin{ird(. (59)

Ayrica Hz. Peygamberin teri glizel kokulara karigtirmak ve bereket getirme-
si diglincesiyle saklanmig (60), tukarigl teberriken derilere sGrllmigtir.(61)

56- Suyuti, Age 2/482

49- Suyati, Age 2/170,171; Buhari 8/360 57- Suyuti, Age 2/520

50- Suyuti, Age 2/171 58- Tirmizi, Semail-i Serif 1/5

51- Suyuti, Age 2/476 59- Tirmizi, Age 1/78

52- Suyuti, Age 2/476 60- Muslim, 7/208 (2331,2332)

53- Suyutu, Age 2/481 61- Buhari, Megazi 35; Ebu Davud (2765,2766)

54- Suyuti, Age 2/492; Ebu Davud, Nikah 39
55- Suyuti, Age 2/497
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Hz. Peygamber, immetinden kesin olarak Gstlin géralimagtar. (62) Onda gaybin
bilgisi vardir(63) ve O otuz kiginin toplam cinsel giicine sahiptir (64) Hz Pey-
gamber rllyasinda higa ihtilam olmamisgtir. (65) O'nun geytant musliman olmus-
tur. (66) Hz.Peygamber her zaman diri olup kabirdeyken bile namaz kilmaya ve
kendisine getirilen selat-u selamlarn kabul etmeye devam etmektedir. (67)

2-) MIRAC VE GOGE YUKSELIS MOTIFLERI

Hz. Peygamber'in mitos goriintiisii en yogun bir sekilde, O'nun mucizelerin-
den bahseden kitablarda yer almaktadir. Bilindigi gibi, mucize kelimesi Arapga-
dir. Kuran'da yeralan ayet kelimesinin karsiligi olarak literatlirde yayginlagsmig-
tir. Mucize, olagantstt olay demek olup, Yice Allah'in gerekli géraldtgu yer ve
zamanda peygambérlerini desteklemek Uzere yaratti§! olagnisti hallerdir. Mu-
cize peygamberlere, onlarin risaletini ispat icin verilir. "Mucize getirmek" tabiri
yanlistir. Clnki mucizenin olusumunda paygamber irade ve tasarrufu yoktur.

Kuran-1 Kerim énceki peygamberlerden ve onlara verilen mucizelerden bah-
setmistir. Tevrat ve incil'de de kimi peygamberlere verilen mucizeler anlatilir.
Bdylece Kitabi dinlerde bir mucize literatliri olusmustur. Her toplum, kendilerine
gonderilen peygamberlere verilen mucizeleri éne gtkarmis ve hatta gergek ola-
rak verilmeyen kimi mucize senaryalari bile geligtirmistir.

Dini kaltarlerin mucizeleri kullanma sekilleri de bu arada stratejik birer mal-
zemeye doénusmus, her kiltar, kendi inancinin Gstinlagind kanitlayabilmek
icin, mucizelere atifta bulunmaya baglamistirlar. '

Bu durum, misliman kiltirde daha net olarak gérilmektedir. Misliman
kiltartin kendine 6zgl farkliliklari, bu mucize literatirin olusmasinda etkili ol-

mustur.

Oncelikle; Kuran ehl-i Kitab'in kendilerine mal ettigi Hz. Isa ve Hz.
3

-

62- Buhari 2/245

63- Buhari 7/391

64- Buhari, Gus! 12; Nesai, Nikah 1(6,53,54)

65- Buhari, Savm22; Mislim, Siyam 76 (1109); Muvatta, Siyam 12 (1, 291); Ebu Davud, Savm 36 (2388)
66- Mislim, Manafikun 70 (2815); Nesai, Igretin-Nisa 4 (7,72)

67- Suyuti, el- Hasais 2/411
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Musa'dan évglyle bahseder. Onlara verilen mucizeleri net olarak ve uzunca an-
latir. Oysa Kuran, Hz. Muhammed'e verilen mucize olarak, énceki peygamberle-
re verilen mucizelerin benzerlerinden s6z etmez. Kur'an, kendisini 6ne gikarir.

Bu husus, Masliman kultirl bagka arayislar igine itmis olmalidir. Zira Ehli
kitapla olan genel bir kargi kargiya gelme ve buna bagli olarak gelisen kendini
savunma ihtiyaci,misliman kualtiriinin Hz. Muhammed'e olan bakisini mitos-

lagmaya zorlamigtir.

Béylece dogumundan itibaren Hz. Peygamber'in hayatinda olaganUstilik-
ler aranmaya baslanmigtir. Onceki peygamberlere verilen her mucizenin bir
benzerinin Hz. Muhammed'e de verilmis olmasi, siyer kitablarinda uzunca anla-
tilir. Bunun tam anlamiyla savunma duygusuyla yapildigi gériisi, bu mucizele-
rin Peygamber'e bir nazire olarak verildigi iddiasinda delilini bulur.

Allah eger Hz. Adem'e bir mucize géndermigse, bunun bir benzerini mutla-
ka Hz. Peygamber'e de vermis oldugu vurgulanmaktadir.(68) Bu durum diger
tim Peygamberlere, verilen mucizeler i¢in de gecgerlidir. Hatta Hz. Musa'ya ve
Hz. isa'ya verilen mucizelerin de benzerleri Hz. Peygamber'e verilmistir.

Hz. isa'ya verilen éliydl diriltme mucizesinin, bir benzerinin Hz. Peygam-
ber'e de verildigi rivayet edilir.(69) Hz. isa'nin kér ve anadan dogma gdzsiizleri
goérdirmesi makaminda, Hz. Peygamber'in Mekke'nin feth olundugu glinde on
kisinin gdzlerini yeniden agmis oldugu bildiriimektedir.(70)

Hz. Musa'nin asasini attiginda yilana dénlsmesi mucizesine mukabil, Hz.
Peygamber'in kendisini éldirmek isteyen bir kafirin éniine asasini yere atti§in-
da bir ejderhaya ddnigmesi mucizesi anlatiimaktadir.(71)

Hz. Peygamber'in mitoslagtirildii en ¢ok géze g¢arpan rivayetler Mirac ile il-
gili olanlardir. Aslinda mirac konusunu ayrica ve detayli bir sekilde ele almak
gerekmektedir. Ancak biz tezimizin muhtevasini ilgilendirdigi kadariyla, fakat

68- Maverdi, l'lam'un-NGbavve st. 137-140

69- Nebhani, Yusuf b. [smail, el-Envar'ul-Muhammediye sf. 28
70- Nebhani, Age sf. 29,30

71- Age sf. 31,32; Gorag, M. Sakir, Mucizat'ul-Enbiya sf. 65



49

fazla derinlegtirmeden mirac rivayetlerindeki mitolojik temalara deginmek istiyo-
ruz.

Kuran-1 Kerim, isra Suresinde, ‘isra‘dan, Hz. Peygamber'in bir gece vakti,
Mescidi Haram'dan Mescidi Aksa'ya goétirildaguni ve Allah'in bazi ayetlerinin
kendisine gosterildigini' zikreder.(72) Ancak miractan bahsetmez Mirac kelimesi
Kuran-1 Kerim'de bir yerde godul olarak (Meéric)(73) geger. Ayrica fiil seklinde,
(ta'rucul-Melaiketu ve'r-Ruhu ileyhi) yikselmek, yukan ¢ikmak anlaminda kulla-
nilmistir.(74)

Herkesin gdzii dniinde vuku bulmadidi igin isra’nin mucize sayilayamaya-
cagi yolunda ki gérise biz de katiliyoruz.

Pekgok dinde mirac benzeri gége ylkselme inancina rastlamak mimkun-
dir. Eski Yunan, Yahudi, Sabiilik, iran, Hind, Hristiyanlik, Mamiheizm ve hatta
cesitli kabile dinlerinde miracla ilgili inanglar bulunmaktadir.(75)

Musliman kdltirde ise mirac, Hz. Muhammed'in Mescidi Haram'dan bagla-
yip, Mescidi Aksa'ya ve oradan da godk tabakalanni teker teker gegerek Sid-
retul-Munteha'da sona eren yolculugudur. Mirac isra'yi da icine alan bir kavram
olub, kdlturimizde,- kandil olarak kutlanan kutsal gecelerden birisi haline- gel-
migtir.

Miraci anlatan rivayetler ¢esitli ve uzundur. Biz bu rivayetler arasindan dik-
kat gekici olan bdlumleri alacagiz.

Rivayetler, Hz. Peygamber'in miraca hazirflanmasinin hentiz bebek yasla-
rinda basladigini sdylerler. Hz. Muhammed, diinyaya gelir gelmez, olaganisti

tecrlibeler yasar.

“Muhammed (sav) dinyaya geldi. O'na baktim, O bagini secdeye koydu,
ellerini kaldlrara}f dua ve niyazda bulundu. O esnada gékyuzinden beyaz bir
bulut geldi. Onu alip gitti. Géziimden kaybolup gériinmez olunca®, O'na dihya-
nin her tarafini, btin doguyu ve batiyi seyrettirin. Butiin alem ismiyle, resmiyle

72- Isra/1-2

73- Meatic/3

74- Zuhruf/33 o

75- Sarikgioglu, Ekrem, Dinlerde Yikselig Motifleri sf.41-64
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ve sifatlaryla onu gérstin“ diyen bir ses igittim. G6z agip-kapayincaya kadar bir
zaman gegtikten sonra bulutu tekrar gérdim. Muhammed sltten beyaz, ipekten
yumusak bir beze safilmisti. Evvelkinden daha buy(ik bir bulut daha geldi. igin-
den insan sesi ve at kignemesi isittim. Bir ses 'Ona cinleri ve insanlan seyret-
tim...diyordu. Bana gériinen bu bulut daha sonra gézden kayboldu."(76)

Mirac rivayetlerinde gegen 6nemli olaylardan biri de, Hz. Peygamberin
mir'ac'a hazirlamak igin, O'nun gégsiniin yanlarak kalbinin disan g¢ikariimasi
zemzem suyuyla yikanmasi, seytanin nasibi olan bir parganin gégsiinden pihti-
lagmig kan geklinde alinmast, ve iman ve hikmetle doldurulduktan sonra gogs-
nin tekrar dikilmesidir.(77) Enes b. Malik Peygamberimizin gégstndeki dikis iz-
lerinin hala gérulebildigini rivayet etmektedir.(78)

Rivayetlerde Hz. Peygamberin gégstunin biri Halime'nin yanindayken dige-
ri de miragtan hemen dnce olmak lizere 2 kez yada 3 kez yazildidi belirtilir.(79)

Hz. Peygamber miraga c¢ikarken kullandi§i binek veya vasitalarla ilgili ce-
sitli rivayetler vardir. En meghuru Burak tir. Burak merkepten biiylik ve katirdan
kiglk beyaz bir hayvan olup bir adimla géziin gérebildigi son noktaya gidebil-
mektedir.(80)

Bagka Peygamberlerden de Burak'a binenler bulunmaktadir.(81) Ancak
buna ragmen, Hz. Peygamber Burak'a binmeye kalkistiginda, hayvan huysuz-
lanmig, bunun tizerine Cebrail onun yelelerine elini koyarak, "utanmiyor musun
ey Burak! neden bdyle yapiyorsun? Allah'a hamd olsun ki, Muhammed'ten énce
daha gerefli bir kul senin (zerine binmemigtir* der. Bunun (zerine Burak oyle
utanir ki alnindan terler bosanir ve sakinlesir. Bdylece Hz. Peygamber onun
tzerine biner.(82) Peygamber'in kullandigi sdylenen ikinci arag miragtir. Bu ise
bir cesit merdiven veya asansordir,

76- Buhari, Bed'ul-Halk 6, Enbiya 22,43; Maslim, Iman, 264 (164); Tirmizi, Ingirah (3343)
77- Buhari, 2/273; Nesai, Imamet 2/115-116; Ahmed b. Hanbel, Misned 5/139

78- Muslim, [man 2/261

79- Miislim, [man 2/624

80- Mislim, Iman 2/259; Ahmed b. Hanbel, Miisned 3/147-149

81- Muslim, Iman 2/259; Nebhani, el-Envar sf, 28-30

82- Ibn Higam, Siyer 2/38-39; Ibn Sa'd, Tabakat'ul-Kiibra 1/198
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“Sonra ben ve Cebrail Beyt-i Makdis'e girdik ve her birimiz iki rekat namaz
kildik. Daha sonra insan ruhlarinin kendisi ile ytkseltildigi mira¢ getirildi. Yarati-
lanlar icerisinde ondan daha glizelini géren yoktur."(83)

Miragtan sonraHz. Peygamber meleklerin kanatlariyla yolculuguna devam
etmistir.(84) Ayrica rivayetlerde, Hz. Peygamber Refref veya bir agaci kullandi-
g1 sdylenmektedir. Agagla ilgili rivayet daha az bilindi§i igin onu burada aktar-

mak istiyoruz.

“Ben otururken Cebrail gelip iki omuzumun arasina vurdu. Kalktim; kus yu-
vas! gibi iki yuvanin bunudugu bir agaca ¢iktim. Cebrail o yuvalardan birine,
ben de digerine oturdum. O adag yikseldi, yikseldi. Oyle ki ufku kapatti. Ben
etrafi seyrediyordum. Sayet géJe elimle dokunmak isteseydim dokunurdum.
Cebraile doénlip baktim, o sanki ederin atin sirtina yapismasi gibi bulundugu
yere yap1§m|‘§ kipirdamiyordu. Onun Allah Tealanin bilgisi konusundaki st{in-
10g0n0 anladim.Gégan kapilar agildi ve ben en ylce nuru gérdiim. Perdenin
oéninde inci ve yakut refrefi vardi. Allah Teala diledigi seyi bana vahyetti."(85)

Hz. Peygamber bu vasitalari sirayla kullandigi belirtiimektedir.(86) Hz. Pey-
gamber Burak'la Kudiis'e gétariildiginde Burak'i énceden peygamberlerin onu
bagladigi yere baglamis ve diger peygamberlere namaz kildirmigtir.(87)

Semavi alemleri tek tek gecen Hz. Peygamber cennet ve cehennemi gor-
mustir.Rivayetlerde oradaki gruplar detayli bir sekilde tasvir edilmigtir.(88)

Hz. Peygamber diinya semasina ¢ikarilinca, Cebrail, gék kapisinin agilma-
sini ister: "Sen kimsin diye sorarlar. Cebrail ise cevabini verir. Yaninda kim var
diye tekrar sorarlar. "Muhammed" diye cevap verir. O génderildi mi derler. Ceb-
rail evet gdénderildi deyince kapi agilir. Hz. Peygamber Hz. Adem'le karsilasir.
Hz. Adem ona hayir duada bulunur. Sonra Cebrail, Hz. Peygamber'i ikinci se-

maya ¢ikarir soru ve cevaplar ayni gekilde vuku bulur. Orada Hz. ibrahim ile

83- Beyhaki, Delail'un-Niibavve 2/137; Ibn Sa'd, Tabakat 1/213

84- Buhari, Bed'ul-Halk 6; Miislim, iman 264 (164)

85- Beyhaki, Delail, 2/119-120

86- Miislim, man 2/622

87- Mislim, iman 2/259; Ahmed b. Hanbel, Masned 3/148,149

88- Zehebi, Tarih'ul-Islam 1/276;Buhari, Enbiya 22, 43; Maslim, iman 264 (164)
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kargilagir. Bu sekilde peygamberimiz peygamberlerle goristiriimUstiir.(89)

Mirag rivayetlerinin en tuhaf bdliml 50 vakit namaz emrini alan Hz. Pey-
gamber Hz. Musa'nin tegviki ile defalarca geri dénerek bu ayiyt 5 ‘e indirilmesini

anlatan bélumdar.

“... Sonra benim.izerime elli vakit namaz farz kilindi ben bunlarn kabul ettim
ve Musa'ya geldim. Musa "Rabbim Ummetine neler farz kildi?" dedi. "Elli vakit
namaz farz kilindi" dedim. Musa "Rabbine dén de ondan bu miktann hafifletil-
mesini iste. ClinkU senin immetin buna dayanamaz. Ben israilogullarini dene-
dim" dedi. Bunun tizerine Rabbine ddnerek, " Ya Rabbi tmmetine farz kildidin
elli vakit namazi biraz hafiflet diye" niyazda bulundu. Rabbim namazlarin besini
indirdi. Ben Musa'ya donerek, "Rabbim benden namazlarin besini indirdi" dedim.
Musa, "Rabbine ddnerek hafifletiimesini iste! Senin immetin buna dayanamaz"
dedi. Bu gekilde Rabbimle Musa arasinda bir hayli geldim gittim. Nihayet Rab-
bim, "Ey Muhammed! O hergiin ve gecede bes vakit namaz olur. Her kim bir
hayir igslemek isterde onu yapmazsa o kimeye bir sevap yazilir yaparsa on
sevap yazilir her kim de birliktelik yapmaya niyet eder ve yapmazsa ona bir sey
yazilmaz. O kétlligl yaparsa bir tek glinah yazilir buyurdu.” (90)

Bu rivayet bizce Kur'ani Kerimin getirdigi Allah inanci ve peygamber anlayi-
sina terstir. Allah'in yerine getiriimeyecegini bile bile hilkiim koymasi ve Hz.
Peygamberin bile hissetmedigi bu yanlighgi Hz. Musa'nin israrli uyarilari neti-
cesinde dzelttidi sonucu ¢ikmaktadir. Gariptir ki eski ve yeni pek ¢ok aragtir-
mact tevhit inancinin ortadan kaldirabilecek bu mitolojik rivayeti tenkit edeme-
mig ve fakat tevil etmeye cgalismiglardir.

Biz miragla ilgili olarak Tlrkge basilmig son kitap olma hasebiyle "Dinlerde
Yikselig Motifleri" yazarlarindan hi¢ olmazsa bu konuda elestirel bir yaklagim
beklerdik. Ancak, ne.yazik ki , 6nsdézde konuyu fenomenolojik bir metodla ele
alacaklarini beli&en yazarlar, bu sorumlulugun altina girmemekte ve seleflefinin
hatasini aynen devam ettirmektedirler.(91)

89- Mislim, jman 2/259; ibn Higam, Siyer 2/59,60
90- Miislim, Iman 2/259; Buhari Bed'ul- Halk 6, Enbiya 5, Salat 1
91- Sarikgroglu, Ekrem, Age sf. 8
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Ustelik yazarlar kitabin sonug béliimiinde tiim bu yukaridaki mitolojik sener-
yolarin gergekte yagandigini (¢lnkl aksini iddia etmiyoriar) bunun da Hz. Pey-
gamberin bir sahit ve mijdeci olma iglevi ile értigtigiini soyliyorlar. Onlara
gore sahit olmak miragta sdzl gegen cennet ve cehennem hallerini, gaybi ve
ilahi olan mekanlan gérmektir.(92)

Mirag tecriibesi misliman kaltirinde yalnizca Hz. Peygamber'e ait bir tec-
ribe degildir. Kimi veliler ve tasavvuf blyikleri ve seyhler de miraca ¢ikmiglar-
dir. Ornedin Muhittin Arabi kendi miracindan bahsetmigtir. (93)

Musriklerin, Hz. Peygamber'den mucize isteklerine Kur'ani Kerim gdyle
cevap vermektedir:

"Dediler ki: "Bize yerden pinarlar fiskitmadikga sana kesinlikle

inanmay4z.

Ya da sana ait hurmaliklardan ve GzUmlerden bir bahge olup

aralarindan saril sarl akan irmaklar figkirtmalisin.

Yahut altindan bir evin olmall veya gdkylzine yikselmelisin.
Uzerimize bizim okuyabilecegimiz bir kitab indirinceye kadar
senin yikselisine de inanmayiz. De ki: "Rabbimi tenzih ederim;

ben elgi olan bir begerden baskasi miyim?* (94)

Buna kargin musliman kalttrl bu isteklere mirag rivayet ve literatirl ile
cevap vermeye galigmistir.

Kimi tasavvuf kitaplarinda Hz. Peygamberin vefaat ettikten sonra bile ruhuy-
la yer yiiziinde dolastigi bazi tasarruflarda bulundugu yazilidir.

"Muhammed ruhu ve cesediyle her yerde ve her meselede hazir bulunur,
yerde ve goklerde diledigi zaman tasarruf eder ve dolasir. Simdi de 6imeden 6n-
ceki durumunda plup onda hig bir degisiklik yoktur."(95)

Musliman kaltarin, Hz. Peygamber'i kendi gerceklidi icinde tanimaktan
~uzaklagarak O'nu mitolojik bir kahraman haline dénustiirdigu anlagtimaktadir.

92- Sarikgioglu, Age sf. 8 ‘

93- Ibn Arabi, Nurlar Hazinesi sf. 90-95

94- Isra/90-92

95- el-Vekil, Abdurrahman, Hazihi Hiye's-Sufiye sf. 81
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Masliman toplumlarin kalkinmasini hedefleyen bir projenin éncelikli konusu bu
mitos olmalidir. Zihniyetimizin en énemli sorunlarindan olan Hz. Peygamber'i
gergek yuzuyle tanima isini gergeklestiremeyen bir projenin basan sangi ola-

mayacaktir.
B- SAHABE TASAVVURU

Misliman Kiltirinde agirhgini hissettiren en belirgin unsurlardan bir dige-
ri de sahabe anlayigidir. Literatlirde sahabe, Hz. Peygamberi sag iken gérmiis
ve onunla sohbet etmig olan kigi olarak tarif edilmistir. Kime sahabe denilecegi
konusundaki ihtilaflar aragtirmamizin digindadir. Bizi ilgilendiren sahabenin
artik bir kult olarak, sanki zaman ve mekan Ustli bir kutsal motif olarak, kiltarel
mirasimizda yerini almis olmasi keyfiyetidir.Sahabe, Kur'ani Kerimi aktarma
gbrevi ve sorumlulugu olan bir nesil olmaktan gikariimig, dinin asli unsurlarin-
dan olan bir unsur haline getirilmis ve bu inang akaid kitaplarinda da yer almig-
tir. Béyle olunca, bizzat sahabenin kendisi dinde bir 6l halini almistir. Bu ta-
savvura gbre sahabe dinin bir pargasi olup, asla tenkit edilemez. Sahabe en
agir suglan bile iglese bu durum, biz siradan muslimanlan agar. Onlar birlirleri-
ni 6ldarebilirler. Ancak bu kesinlikle normal aklin ermeyecegi bazi hikmetlerden
kaynaklanir. Hal bdyle olunca onlarin aralarindaki ihtilaflari Allah'a havale edip
sahebeye dil uzatmaktan kaginmak gerekir.

Literatlirde Ashabt Kiram Mitosu s6yle gegmektedir.

*Ashabi Kiramin hepsinin isimlerini saygi ve sevgiyle séylemekli§imiz bize
vaciptir. Onlarin bayukligine yakismayan sdzler séylememiz asla caiz degildir.

isimlerini saygisizca séylemek delalettir, sapikliktir".(96)

Ashabi sevmek Hz. Peygamberi sevmenin zorunlu bir sonucu olarak gdste-
™ %
rilir. :
“Resulullaht seven bir kimenin O'nun ashabinin hepsini de sevmesi lazim-
dir."(97)

96- Bagdadi, Mevlana Halid, iman ve islam sf. 44
97- Bagdadi, Age sf. 44
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Ashabi Kiramin Ustlnligune delil olmak Uzere getirilen hadislerden en
meshuru, onlarin yildizlara benzetildigi hadistir.*

Hz. Peygamber ashaba, yine kendilerini tavsiye etmektedir. Bizce bu tuhaf
bir durumdur.Zira séze konu olanlar muhatap alinmig, sanki onlarin diginda
muhayyel bir muhatapa seslenilmigtir. Bizce bu s6z Ashab-i Kiram Kaltarinin
teyidini amaglayan bir rivayet havasi tagimaktadir.

Mitolojik agidan da rivayete bakmak lazimdir. Alacagimiz itirazi cevap her-
halde géyle olurdu. Hz. Peygamber ilmi gayb bilgisi sayesinde Ummetinden sa-
habesine dil uzatanlar ¢gikacagini biliyordu. Nasil ki pek ¢ok fitnenin ¢ikacagini
bizlere 6nceden haber vererek, uyarmigsa, bu konuda da sahabesine dil uzata-
caklara karsi immetini ikaz etmigtir. Mitoloji glicint teslimiyete olan agir vur-
gusundan almaktair. Hlr diginceli insanlarin bile, mitoloji karsisinda garesiz
kaldiklari gériilmektedir. Hal bdyle olunca da islam dairesinde eski ve yeni pek
¢ok gorls mesruiyet sorununu sahabeye olana atiflarla agmaya caligmakta, ne-
tice olarak sahabe mitosu slrekli teyid olunmaktadir. Buna gére ashab siradan
insanlar degildirler (98), onlari faziletde kimse gecemez (99), insanlarin en ha-
yirlisidirlar. (100) Ashabi géren bir miislimana asla ates degmeyecek (101),
onlar ahirette sefaat edeceklerdir. (102) Ashab gékteki yildizlar gibi olup, hangi-
sine uyulursa dogru yol bulunmusg olacaktir. (103) Ashabin her biri mlgtehiddir.
(104) Onlar keramet sahibidirler. (105)

Ashab-1 Kiram'ih mictehid olmasi, hususu bilhassa sahebe arasindaki ihti-
laflar s6zkonusu edildiginde, yogun olarak belirtilir.

"Gerek ashab-1 Kiram arasinda vaki minazaralarda ve gerekse herhangi
bir sebepten nasi onlar aleyhinde konugmaktan kaginmak lazimdir. Zira o mu-
nazaalar bir ictihadin neticesidir. Malumdur ki igtihatlarda hata olsa bile yine igti-

3

* "Ashabim yifdizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz doaru yolu bulursunuz® Ashabi yildizlara benzeten muh-
tevas! farkll birkag gesit hadis vardir. Ancak en meghuru budur. Bkz. Buhari, Fedail'ul-Ashab 207; ibn Ab-
dilberr, Cami'ul-llm 2/91

98- Ebu Nuaym, Hilye 1/375

98- Buhari, 12/460

100- Buhari, Fedail'ul-Ashab 1; Mislim, Fedail'us-Sahabe 212; Tirmizi, Fiten 45

101- Tirmizi, Menakib (3857)

102- Buhari, 12/460-466

103- Mislim, Fedail'us-Sahebe 207 (2531); Tirmizi; Menakib (3864)

104- Buhari, 12/444-445

105- Buhari, Mesaid 78; Menakib 28i
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' had sahibine sevap verilir."(106)

Ashab-1 Kiram'in peygamber harig tim insanlardan faziletli ve Ustin olduk-
larina gore, yaptiklan igler de, normal insanlarin islerine benzemez. Onlar nefs-
lerine uyarak dinyaya ait islerde giinah iglemezler. Birbirlerini éldardikleri
zaman da bile hep, nefsin arzularindan uzak kalmiglar. Hirs duygusuyla hareket
etmemiglerdir. Hadis kitaplarinda ki fedail ve menékib bdélimlerinde yer alan ri-
vayetler bu kanaata delil olarak gdosterilmiglerdir. (107)

Yukaridaki sahabe tanimin! vurguladiktan sonra, miictehid olmasi nedeniy-
le sahabenin yaptiklarindan dolayi kinanamayacagi akaid konusu haline getiril-
migtir.

"Ashab-I1 Kiram arasinda olan muharebeleri, kétli diigiincelerle ve bagkanli-
g1 ele gegirmede, nefsin arzularini yerine getirmek igin yaptiklarini sanmamali-
dir. Bdyle sormak ve bunun igin o biyilklere dil uzatmak, minafikliktir ve fela-
kete siiriiklenmektir. Clnkl Restlullah'in huzurunda oturmakla, O nun mibarek
sbzlerini igitmekle taassup, inanglilik, gekememezlik ve mevki arzusu ve dinya-
ya digkln olmak,hepsinin kalplerinden siyriimig, gitmisti. Hirs, kin ve kétl huy-
dan kurtulmus, tertemiz olmuslardi. O bulyikler, elbette herkesten daha temiz-
dir. Bunlarin ayriligini, muharebelerini, bizim gibi bozuk niyetli kimselere
benzetmek, dinya igin, nefislerinin bozuk isteklerine kavusmak icin dogusttler
demek hi¢ yakigir mi? Ashabi kiram igin bdyle ¢irkin isler dislinmek, caiz degil-
dir.(108)

O halde onlara dugmanlik etmek, Hz. Peygambere diigmanlik etmek anla-
mina gelmektedir. Zira onlar yetigtirip terbiye eden Hz. Peygamberdir. Hz. Pey-
gamberin terbiyesinden gegmis olan sahabe birbiriyle savagmistir. Bunun nede-
ni ise, mitolojiye gore kisaca ictihad farkiihgidir.

“Cemel ve Siffin muharebeleri, onlar kétlilemeye sebep olamaz. Bu muha-
rebelerden Hz. Ali'ye kargt gelenlerin hepsini kéti olmaktan kurtaran, hatta se-
vaba kavusturan dini sebepler vardir. Bu din blyuklerinin aralarinda olan gekis-
medir, dbgijgméler, inad ile digsmanlik ile degildir.ictihatlar sebebi ile din
Seriatin emrinin yerine getirilmeini istedikleri igin idi. Ashab-t Kiramin hepsi miic-

tehid idi."(109)

106- Kotku, M. Zahid, Age sf.47

107- Bkz. Muslim, Fedail'us-Sahabe 221; Buhari, Menakib 28; Ebu Davud, Stinen 9/4648,4649
108- Kotku, M. Zahid, Age sf. 44,45

109- Age sf. 45
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Mitolojiye gére Cemel ve Siffin bagta olmak (izere sahabe arasinda ki vuku
bulan tim savaglar, onlara sevap kazandirmigtir. Sahabe bagka bir sahabenin
boynunu vururken bile sevap elde etmektedir. Clink( onlar sahabedir.

Biz biraz daha mitoloji okumaya devam edelim.

"Evet, Hz. Ali (r.a) efendimiz, Hazreti Muaviye'den ve Amr ibni As'dan (r.a)
daha yiikek, daha alim idi kendini onlardan ayirarak, pek gok Gtiinlkleri vardir,
ictihadl da ikisinin iciihadlarlndan daha ¢ok kuvvetli ve isabetli idi. Fakat Ashab-
uymalari caiz degil idi.Kendi lctlhadlarlna gore hareket etmeleri lazim idi.... Haz-
reti Ali'ye uymayanlar, onunla birlikte harp edenler, kendi ictihadlari imamin icti-
hadlarina uygun oldudu igin onlarin ictihadi imam: Ali'ye uymayi vacip géster-
misti. Bunun gibi, Ashab-1 Kiram'in blyliklerinden godunun ictihadlari, imam-1
Ali'nin ictihadina uymadi. O biyilk imam ile harp etmeleri vacib oldu... Uglincl
kisim, "her iki tarafa da uymamak, dégtismemek lazimdir" dedi. Bunlarin ictiha-
di, muharebelere karigmamay! icabettirdi. Her (¢ kisim da, elbette hakl idi ve
sevap kazandilar.. Kigiklerin, blyukler igin (dogru yapti, yanlis yapti, begen-
dik, begenmedik) gibi seyleri sdylemeleri caiz degildir. Allahli Teala, ellerimizi o
biylklerin kanlan ile bulagtirmadigi gibi, biz de hakli ve haksiz gibi sézleri sdy-
lemekten dillerimizi korumaliy1z."(110)

Burada kuglk ve biylk sifatlarinin kimler hakkinda kullanildigina dikkat
etmek gerekir.

‘Ashab-1 Kiram'dan birisini bile sevmemek ve hele dismanhk etmek,
Kur'an-1 Kerim'e inanmamak olur. Allah(l Teala, Ehl-i stinnet alimlerinden razi
olsun ki, Ashab-I Kiram'in (tlnlUklerini iyi anladilar. Hepsini sevmemizi emretti-
ler. Mslmanlan felaketten kurtardilar."(111)

Kuran bgretisine gbre higbir i lnsan peygamber dahi olsa dinde 8igu degildir.
Kur'an‘a gére 6lct hakikattir. Vahly ve akil bize hakikati 6greten en temel élgi-
lerdir. Kur'an, bagta Hz. Muhammed olmak Uzere, diger bazi peygamberlerin de
yanilmis olduklarini bize anlatir. Biz de bdylece, hakikatin, onlari da asan bir

110- Kotku, Age. sf. 45
111- Age. sf. 48
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keyfiyet oldugunu anlar, ona gore davraniriz. Hig bir irade sahibini de yaniimaz
ve kutsal kabul etmeyiz. Dinimizi ve dinyamizi saglam temeller lzerinde ve
herhangi bir karigiklik:ve girke yol agmayacak bir sekilde yasariz.

Belirli bir neslin ve buna bagh olarak belirli bir zaman diliminin kutsanmasi
ve insanlarca idealize edilmesi insanlik tarihinde az rastlanir bir durum degildir.
Acaba insanoglu neden kendini ve iginde yasadigi zamani agsadilama pahasi-
na, béyle davranmaktadir?

Aklimiza gelen ilk cevap felsefe ve psikoloji literatiirinde yer alan insanin
cennet 6zlemi ile ilgilidir. Yitik cennet imgesi, daha énce modern mitleri inceler-
ken de degindigimiz gibi, modern insanin bile arayiglarinin temel itici guglerin-
dendir. insan bu kopusu ontolojik olarak yagadigina gére, kovulmus oldudu o
mekana tekrar kavusma istegini icinde barindirmaktadir. Kendi diginda, oralar-
da bir yerde, Gtopik bir mekan ihtiyacini kargilamak tzere, farkli din ve kaitarler-
de degisik kiilt ve mitoslar bulunmaktadir. insan onu, hep kendi diginda ve mut-
laka mazide gbérmek temayilindedir. Mazide olmasi, onun varliyinin stphe
gétlirmez olusunun kesin ve rahatlatici bir kaniti olsa gerek. Kugaklar ézellikle
stkinti verici sosyo-kultirel sartlar altinda kendilerine olan giivenlerini kaybettik-
lerinde ve dogrudan uzaklasgtiklarinda, simdiki zamanin gézden diusgurilmesi ta-
lebi agir basmakta ve bu kirilma noktasinda zaman-mekan mitoslarn tesekkiil
etmeye baglamaktadir.

Sézkonusu mitoslarin tegekklli ¢gogu zaman yeni bir iktidar bigiminin esli-
ginde vuk{ bulmaktadir. Serif Mardin'in Gzerine dikkat ¢ektigi ve kurucu mitoslar
tabir edilen bu degerler, iktidarinin kendine megruiyet saglamasinin vazgegil-
mez araglandir.

"Insanlar arasinda yaygin fakat zerinde az durulan davraniglar arasinda,
kendi dt]nyalaru;u anlamli kilma c¢abalari gelir. Her toplumda ancak zorlukla
mesrulagtirilabilecek toplumsal yapi 8geleri mevcuttur. Ornegin, bir elit tabaka-
nin toplum igindeki ayricalikli yeri. Nasil oluyor da en genis imkanlar bu gruba
veriliyor? Diger toplum gruplari nigin bunlara tabi? Bunu izah etmek igin, daha
once Uzerinde durdugumuz, toplumu insan biinyesine benzeten simge kullanii-
mistir. Gene, 6lum ve 8limin bictidi kimseler. Neden ahlakli, namuslu, iyi huylu
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olan birini 6lim g6tarlyor da ahlaksiz gaddar bir sémurlciniin zevk iginde ya-
samasini mimkan kihyor?*(112)

Bu agiklamalar t;aglammda, mitosu bir sosyal hadisenin kutsallagtiriimasi
olarak gérmek ve toplumsal hayatta karsilagilan ve kabul edilmesi zor gelen du-
rumlari megrulagtirici(113) islevini hatirlamak gerekir.

Mitosla ilgili bu genel hatirlatmalardan sonra, sahabe tasavvurunu netlestir-
mek daha kolay olabilir. -

Sahabe mitosunun ortaya ¢ikmasinin en biiylik nedeni yine rivayetlerden
¢tkmaktadir. Literatlrde sahabenin fazileti, onlara dil uzatmanin haramligi zikre-
dildikten sonra, onlar arasindaki savag ve miicadelenin onlari kétllememize
sebep olmayacag! sdéylenmektedir.

Demek ki sahabe mitosu, onlar arasinda gerceklesmis olan, act ve izleri gli-
nimiize kadar ulagan i¢ savas, cinayet ve kargasa durumundan temellenmisgtir.
Hz. Peygamber'e en yakin olan ddnemde onu gérms olan nesiller igin izahi ve
kabull gerg;ekfen zor bir durumdur. Sonraki dénemler ise daha mit kirict bir
manzara sunmaktadir. Bir yénden Saltanatin baskici glic(i, diger yandan pek-
cok siyasi ve dini firka, sahabe devrinin kutsanmasina yol acmig olabilir. Ayrica
Haricilerin, Gmmet arasinda estirdigi bigkin, kati ve tekfiri 6ne ¢ikaran asin fa-
natik tutumlari, kutsallik halesinin tim sahabeyi igine alacak sekilde genigleme-

sine yol agmistir.

Sahabe mitosu, misliman hayatinin bir dram olarak yaganmasini mimkiin
kilmistir. Hatta bunu zorunlu kilmigtir,

Cemel ve Siffin savaslar gergekte birer sosyal acidir ve kabulu kolay degil-
dir. Sahabe arasindaki bu kanli savaslarin, onlara herbirinin muctehid olmglan
ve mictehidin igtihédmdan dolay! sorumlu tutulamayacagi gibi inandiriciliktan
uzak bir izaht ya' da "bu bir kaderdi, vuku bulacakt® gibi takdir-i ilahiye atfi, sa-
habe mitosunun temel taglandir. Aci kutsallagtinimig, ya da kutsalla izah edil-
mis bdylece kabulu kolay bir hale getirilmigtir. Ancak igin en énemli yénl bu

112- Mardin, Serif, Ideoloji sf. 109-110
113- Age sf.114
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izahlar sonraki tim musliman nesillerin din anlayiglarinin temeli olmustur. Bu
anlayis giniimuzde dahi blylk halk yiginlarinin temel inanci olmaya devam et-
mektedir. .

Belirli bir donemi, belirli bir nesli ve belirli bir iktidan kurtarmak, temize gikar-
mak Uzere Uretilen bir anlayig, zamanla mitosa déniasmis ve bir inang ilkesi hali-
ni almistir. Bu kabul edilebilir bir durum degildir. Kuran'in yikmak istedigi inang-
lann, hurafelerin, ona hizmet etmig nesillerin istismar edilerek ortaya gikmasi
cok aci olsa gerektirl

Sahabe mitosu ¢dzilmedidi muddetge, misliman hayati bir dram ve trajedi
olmaktan kurtulamayacaga benzemektedir.

Sahabe tasavvurundaki mitolojik sapmalarnn tamamlayici unsurlardan biri
asr-1 saadet tabiridir.

Hemen tim din ve kdiltirlerde bulunan ve din kurucusu veya peygamberin
ve onlari izleyen ilk neslin icinde yasadigi dénemi ifade eden bu terim o dine,
inananlar Uzerinde blyk tesir yapmaktadir.

Mitolojik bir vurgu ve havayla ortaya konan Asr-1 Saadet kavrami, dinin an-
lagilmasi éniindeki en biyilk engellerden biri sayilir. Zira o bir dmek olarak
degil, kutsalin tezahiir ettigi an ve yer olarak mutlaklagtiriimts bir mitos seklinde
anlasilir. Bu anlayisgta bir misliman en bagta kendini hakir gériir. Kendine -olan.
glvenini kaybeder. is yapacak cesareti zaafa ugrar. Zira literatiirde yer alan ytiz-
lerce rivayet 'ashabin fazilet ve kerametlerinden' bahseder, onlari astri bir vur-
guyla éne cikarir. Hi¢c kimsenin onlarin makamina yaklagsamiyacagini belirtir.
Neredeyse tim vurgu, dinin kendisine ve mesaja degil de, sahebenin kendisine-
dir. Sark zihniyeti yine hatali davranmakta, kigileri ve onlara ait nesneleri
(zaman, mekan, esya..) kutsamaktadir.

Oysa Kuransi Kerim bize bu hatadan kurtulma yollar géstermigtir. Onemii
olan%gi, yer ve iaman degil, hakikate uygunluktur. Hakikate uygun davranan in-
sana yapilacak asin teveccih, degerler sistemini alt {ist eder. Nitekim Kur'an-i
Kerim nazil oldugu elgiyi bile 6ne gikarmamig, ona inen mesaja dikkati gekmistir.

Biz ashaba dil uzatmiyoruz. Onlari hatasiz da gérmiyoruz. Yalnizca saha-
be anlayisimizi dederlendiriyoruz.

<~
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Abdullah b. Mesud'dan rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber'in séyle bu-
yurdugu séylenir: "Ummetimin (bagka rivayetlerde'insanlarm) en hayirlilan bana
en yakin olan ¢ag (kam)dir. Sonra onlara en yakin olanlar, sonra da onlara en
yakin olanlardir. Sonra bir kavim gelir ki, onlardan birinin sehadeti (ihtiras ile) ye-
mini, yemini de sehadetinin éniine geger."(114)

Rivayette insanlarin (ya da mislimanlarin) en hayirlisi ve Gstininin saha-
be oldugu, sonra onlart izleyen nesil, daha sonrada onlari izleyen nesil oldugu
séylenir. Acaba bu Ustlinlitk nereden kaynaklanmaktadir? ilahi takdirden gelen
antolojik bir Gstlnlik mi? Bu dogruysa o zaman insanlar arast esitlik bozulmusg
olmaz mi? Yok eger bu Gstinlik, onlarin islam'a hizmet ve bu yoldaki fedakarlik-
lan ise, teorik ve hatta daha fazla hizmet etmek miimkiin degil midir? Biz rivayet-
leri dikkatle okumak ve sahabenin antolojik Gstlinladlnin éne ¢ikarildigini gér-
dik. Omegin, agadidaki hadisler bu agidan dikkat gekicidir.

"Hz. Cabir (RA) anlatiyor. Resulullah buyurdu ki: "Ashabima dil uzatmayin
(sebbetmeyin). Nefsim elinde olan zata yemin olsun (sizden biri) Uhud Dagi
kadar altin infak etse, onlardan birinin infak ettigi bir madde hatta yarim midde
bedel olamaz."(115)

Said ibn Zeyd rlvayet ediyor. "Resulullah'in soyle soyledigini isittim: "Allah a
yemin ederim. Onlardan biri Resulullah ile birlikte yizii tozlanacak kadar bulunu-
vermesi, sizden birinin 6mir boyu ¢alismasindan daha hayiridir. Hatta émri Hz.

Nuh(AS)'un 6mri kadar uzun olsa bile"(116)

Rivayetlerde asil vurgu Hz. Peygamber ile salt beraber olmak Uzerindedir.
insan ne kadar iyi is yaparsa yapsin, Hz. Peygamber'in yaninda gezen birinin
makamina ulugmayacaktir. Oysa Kur'an-1 Kerim'in Gstlnlik dlgtist takva olup, o
da yalnizca Allah tarafindan bilinmektedir. Bu nedenle herkese salih amelde bu-

lunmasi tavsiye edilir.

Gorulmektedir ki sahabe tasavvurumuz seklinde belirgenlesen mitolojik
sapma, temelde hiyerarsik bir varlik diizeni dayatmaktadir. insanlarin bir kismi
digerlerinden mutlak ve tartigiimaz bir gekilde daha Ustiindir. Geride kalanlar ise

bu Ustlinligl kabul ederler ve pasif bir durug alirlar. Bu bdyledir. Clnk{ mitolojik

114- Maslim, 7/472; Buhari 9/342
115- Musllm, Fedall us-Sahabe 221; Buhari 1/24, 9/357; Ibn Mace 1/163-170
116- Ebu Davud, Siinen 9(4845, 4649)
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zihniyet varligini 'kdf inanca' borgludur. Elegtiren, soru soran bir kafa mitolojiye
ters diger. Dagilnen bir kafanin ilk sorucagi soru, blytk ihtimalle, mitolojik hiye-
rarginin nereden geld;gi lUzerine olacaktir. Falanca yer nigin kutsaldir? Falanca
kigi nicin tartigtimaz derecede Ustindir? Mitoloji bu sorulan sevmez. Bu sorular
kargisinda kendini tehdit edilmig hisseder. Bundan dolay! mitolojik séylem bas-
kicidir, suglayicidir. Asagilar ve glinahkar ilan eder. itaat etmeyi, boyun egmeyi
ylceltir.

Daha 6nce zikrettigimiz rivayetlerde bu saydi§imiz unsurlarin hepsini de
gérmek mumkindir. Bu husus ayni zamanda misliman toplumlarin giinimiz
pozisyonunu da izah edebilir. MUsliiman kugaklar Bati tarafindan pasifize edilip,
ezilmiglerdir. Bati, mislimanlart egemenligi altina almak igin, bu nedenle fazla
ugragmamig olmali. Zira, ortada zaten boyun edmeyi yiicelten ve itaate kosul-
lanmig bir kdlttr bulunmaktadir.

Musliman kultird sahabenin diger insanlardan Gstiin oldugunu bir itikad
esasl olarak ortaya koyduktan sonra, sahabe arasinda da bir hiyerarsi ihdas et-
migtir.

Pek cok slinni itikad kitabinda sahabenin en hayirlisinin Hz. Ebubekir oldu-

gu séylenir. Sonra Hz. Omer gelir. Onu Hz. Osman ve Hz. Ali vs. izler. Bu sirala-
ma ayni zamanda hilafete gegme sirasidir.(117)

Hz. Ebubekir bu Gmmetin en hayirlisi olabilir. Ondan sonra da Hz. Omer
gelebilir. Keza hilafetISIralamaSI ayni zamanda Ustinlik siralamasi olabilir.
Bizce bunun tersini hickimse ispat edemez. Ancak bunun bdyle oldugu da kesin
olarak bilinemez ki.

Buna kargi kiltirimdz buna iman etmeyi gerekli gérmus, bir itikad meselesi
haline getirmistir. Sahabenin faziletlerinden bahseden rivayetlerin hepsini kabul
edip incelesek bﬂe, bdyle bir sonuca varmak mimkun degildir.

Takdis zihniyeti, sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu anlayigin birinci asirda gelig-
mis olmasi imkansizdir. Zira siyasi olaylarin aktdrleri hayattadirlar. Ve birbirleri-
ne karsi nasil davrandiklari ortadadir. Hilafet tartismalarindaki yaklagimlarda,

117-el-Kari, Ali, Fikh-1 Ekber Serhi, sf.173, 174, 306
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bu Ustinlitk siralamasinin izine bile rastlayamiyoruz.(118) Bu anlayigin daha
sonraki asirlarda mezhep gatigmalarinin etkisiyle ve iktidarlarin da tercihiyle
olugup, yayginlagmig olsa gerektir.

itikadi Mezheplerin olugmasini izleyen dénemlerde sahabe mitosu ¢ikaran-
bir selef otoritesi Musliman diinyada hakim olmaya baglamigtir. Misllman kiil-
tara gittikge, Hristiyan teolojide yer alan ‘azizler kilti'nlin ¢ekim alanina girmis,
sirekli fazilet ve kerametlerinden s6z edilen selef kargisinda, biz siradan misli-
manlann acizligi, caresizligi, giinahkarliginin alti ¢izilmeye basglanmigtir. Tabia-
tiyla bu kiiturlerle yetismis kusaklarin blyik igler yapacak alt yapilari ve cesa-

retleri olamaz.

Yeri gelmigken tim baskici iktidarlarin, insani suglayan, onu glinahkar ilan
eden bir sdyleme bagvurduklarini hatirlatmak istiyoruz. Béylece kendini suclu
hisseden insan, otoriteye mutlak itaat etmek suretiyle bu duygusundan kurtul-
maya galisacaktir. Demek ki mitolojik séylemin ihtiva ettigi hiyararsik varlik anla-
yis1, sosyo-politik alanda baskici giglerin otoriter anlayiglarina hizmet etmekte-
dir. Gergekten de $u icinde yasadiimiz modemn c¢agda, tim diktatérler bir
peygamber ya da kahin imajini zevkle kullanmiglardir. Onlar béyle davranarak
kendi rejimlerine bagdli, akli selimden uzak, duygusal, yagsama zevkini dalkavuk-
¢a bir hayata degisen insanlar yetistirmislerdir. Bu durum &yle saniyoruz ki, 6z-
glrlik, adalet, esitlik, kalkinma, insana sayg! vs. glzelliklerden nigin mahrum
olusumuzun da bir cevabi sayilabilir.

Bu anlayisin ginimiz agilimiarini baglangigta hi¢ tahmin etmedigimiz
alanlarda da misahade ettik. Burada Hasan Hanefi'nin gdzlemlerini aktarmak is-
tiyoruz.

"Goérildigi Gzere bu anlayista insanin hareketi tarihte, zamanda ve halkla-
rin arasinda degil, sema ile arz arasindadir. Bunun tabii neticesi olarak da, in-
sanlik tarihinin teSisi firsati kaginimig elimizde sadece sufiyane bir yol kalmigtir
ki bu da, dilendiginde yukari ¢ikilan, ya da agad! distilen bir merdivenden iba-
rettir. Feyz nazariyesi hala benliklerimizde kendisine bigilen rolii oynamakta,
umumi hayatimizi yénlendirmeye devam etmektedir. Dua ettigimizde ellerimizi

118- Akbulut, Dog. Dr. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Olaylar, 1 ve 2. Béllimler
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semaya dogru kaldiririz. Bir ihtiyacimizi gidermek s6zkonusu oldugunda dog-
rudan midire veya bagkana gideriz. Kizdigimizda veya birseyden sikayetci ol-
dugumuzda aklimiza' hemen yagadigimiz bdlgenin en yiksek yetkilisi gelir ve
ancak onun sikayet konusunu ortadan kaldirabilecegine inaniriz... Kifrettigimiz-
de, kifrettigimiz kisiyi, asagilikla, eksiklikle ve disiklikle itham ederiz. Ovdi-
gumizde ise o kimsenin yukseklik ve yiceliginden dem vururuz. Kendimizden
yukaridakiyle strekli rekabet eder, ona yetigmek igin ¢abalar durur, kendimiz-
den asagidakileri ise sirekli engeller, ylikselmelérine mani oluruz. Hayatimiz
derecelerden, vazifelerimiz derecelerden, maaslarimiz derecelerden kisaca
herseyimiz derecelerden ibarettir... cemiyetlerimizdeki siniflarin ortadan kaldi-
rilimasi isteklerini de reddetmekte ve bu siniflar, sinifgilik digmanhgi ve mark-
sist bidatlara kargi korumaktayiz."(119)

Bir toplumun kaltlrl ve bu kiltlre rengini veren zihniyetin sosyal iliskilerde
agiga ¢ikmamasi disglnilemez. insani, ontolojik bir hiyerarsi ihdas edip, onu
asagilara indiren bir kiltirden, gugld bir toplum ¢ikmaz. Ancak Hanefi'nin bati
toplumlarinda da rastlanabilen kimi olumsuzluklari, yalnizca Misliman kitire
ait bir olumsuzluk gibi sundugu ve indirgemeci davrandii kanaatindeyiz. Ancak
kdltﬁrel mirastmizla; buginkit durumumuz arasinda bir baginti kurmaya caligir-
ken yapilan spekiilasyon, genelde dogru bir mantik érglistine dayanmaktadir.
Zira modernizmle girilen iligkilere ragmen, Misliman diinyasi, temelde kendi
klttrel mirasindan gelen, davranis kodlarina gére hareket etmektedir. Her top-
lum gibi, biz de hosumuza gitse de, gitmese de, tarihimizi sirtimizda tagimakta-

yiz.
C- TURK-ISLAM MIiTOLOJISINDE VELIi iMAJ!

Trk-islam mitolojisi (acaba sentez mi denmeli?) konusunun ayn bir baglik
altinda ele alm%nln daha uygun olacag! dustinulmdstir. Bunun birka¢ nedeni
var. Oncelikle her toplum gibi, bizim de tavihi bir gegmisimiz var ve bu gegmisi
incelerken karsimiza gikan ilk unsur islam'dir. Bunun yaninda islam'dan énce,
ait oldugumuz etnik ve milli unsur olan Tiirk kiiltir(i, hala bu tlkede yasiyor. in-
sanlarin baylk goguniugunun zihniyetine rengini vermeye devam etmektedir.

119- Hanefi, Hasan, Islami Aragtirmada sf. 48-49
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Siphesiz ki Turkler, Anadoluya gidip yerlesmeden énce de, eski vatanlarinda
dindar bir kiiitiire sahiptiler. Her ne kadar Turklerin en eski dininin ne oldugd ko-
nusunda bilimadamlarn arasinda tartisma ve géris ayriliklar olsa da genel,
kabul goren goris Tiarklerin samanist olduklari ve daha sonra Budizm, Mecusi-
lik, Yahudilik, Hristiyanlik gibi dinlerin etkisi altinda kaldiklart ve nihayet Mslu-
manligi kabul etmis olduklarndir.

Ulkemizde yasayan insanlarin zihniyetlerini tanimak ihtiyaci stiphe yok ki
bir itahiyat disiplinin ilgi vé sinirlarinin ¢ok étesine tagar ve ayni anda pekgok
diger sosyal bilimin alanina girer. Ancak bu konuyu bir ilahiyatginin ilgi alanina
taglyan unsur, onun dini bir boyut tasimasi ve bir iman ve onun etrafinda olusan
inang kultart 6zelligi gdstermesidir. Su an Ulkemizde hakim olan kdltdr, nihaye-
tinde bir imana dayanmaktadir.

Gerek geleneksel ortamilarda olsun ve gerekse modern batict ortamlarda
olsun yasanan pekgok glincel problem ve sikintinin temelinde bir zihniyet yat-
maktadir. iste bu zihniyetin temelinde ve onun giincel hayatin degisik alanlarina
(politik, din, ekonomi, cinsellik, egitim vs.) nasil yansidiginin ve ne gibi ortak
problemlere yol agtiginin anlagilmasi, bizce en 6nemli ugragtir. Bunun bilimsel
bir tarzda, ne savunmaci ne de asagilayici indirgemelere takilmadan, gerekti-
ginde kimi gergekleri de teslim ve itiraf ederek yapilmasi daha énemli ve saygin

bir ugras olacaktir.

Tark-islam Mitolojisi tabirinin, bu ¢aligma agisindan bir mesruiyet krizine yol
acmayacagini belirtmek gerekir. Zira bunda 'Turk Mitolojisi', tabiri islam'dan ba-
gimsiz ele alindidi vakit, hem olgu ve hem de dil agisindan, tanidik ve gokca
kullanilan bir tabirdir. TUrk mitolojisini ayrica ele almayacagiz. Bu konuda yapil-
mis gok deferli galigmalar bulunmaktadir. islam mitolojisi tabiri ise siphesiz ki
tuhaf ve bir misliiman igin higcbir mesruiyeti ve gecerliligi olmayan bir izafettir.
islam, mitoloji getirmemistir. Mitoloji 6gretmemistir. Halis bir din olarak islam,
mitolojinin karsisindadir. Tirk-islam mitolojisi, tabirindeki islam terimi bir terkip
icinde ve 'kultir-gelenek' anlaminda kullaniimaktadir. islam éncesi Turk kaltdrd
ve dini inanglariyla, Masliman kdltdr ile etkilegsimi kastedilebilmektedir. islam'in
Turk kiltlriine olan etkisinden ziyade, islém oncesi Turk inanglarinin, Masla-
man kiltirtine nasil sizdiklan ve ne gibi mitoslara dénustikleri ele alinacaktir.
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Mitoloji ve modern degerleri incelerken vardigimiz sonuglar burada birkez
daha hatirlamak gerekir. Caddas toplumlarin en gelismis birey ve gruplarinda
bile binlerce yillik adet inang ve dzlemlerin yasadigini gérmekteyiz. Ayni husu-
su, kaltar tarihi kaynagi olarak Menakibnameleri incelerken Ahmet Yasar Ocak
da tespit etmektedir.(120)Yazar, incelemelerinde sikga kullanmis oldugu anah-
tar bir kavram olan 'motif'in tarifini de séyle vermektedir.

“Motif: Destan, efsane ve masal gibi anlatim tirlerinde cereyan eden hariku-
lade olaylarda siksik tekrarlanan ve bu olaylara belli bir 6zellik veren bir takim
unsurlar vardir ki, bunlara motif denir".(121)

"Yizyillar boyu belli bir kiltlire sahip olmus ve onun iginde yogrulmus,
sonra bir takim sebeplerle bagka bir kiltire gegmis insan topluluklarinin, bu
gegis sirasinda ve hatta gok uzun zaman sonra bile, eski kultirle ilgilerini tama-
men kesmedikleri, ona ait bazi unsurlan oldugu gibi, bazilarini da yeni kiltrtin
kaliplarina uydurarak muhafaza ettikleri bilinen sosyolojik bir vakiadir.(122)

Yeni bir kdlttre gecisten sézedilirken, alti gizilmesi gereken nokta eski kiilt(i-
rin kendini, yeni kiltdrin kaliplarina uydurmasidir. Boylece binlerce yillik bir
gecmige sahip olan eski klltir ve inanglar, maske takarak ve form degistirerek
varliklarini siirdlirmektedirler. Dikkat edilecek olursa gegisin eski kiltiirden, yeni
kiltire dogru oldugu sdylenmektedir. Salt bir din ya da inangtan, diger bir inang
ve dine dedil, kultlrler arasi bir hareketlilikten bahsedilmektedir. Gergekten de
dogru olan ifade tarzi budur. Zira bir sosyal pratige, bir kiiltire dénigememis
salt bir inancin, (yalnizca soyut bir inang olarak), diger bir kaitlrl ya da inanct
etkileyebilmesi imkansizdir. Belki de bu ylizden Kur'an pek ¢ok ayetde, imandan
hemen sonra ameli zikreder.(123)

Yeni egemen kultir kargisinda geriliyerek, kabuguna cekilen eski kultar,
yeni kltire teslim olmakla, timuyle kendini ilga etmez, edemez. Zira bilingaltina
yer etmis olan eski zihniyeti hala ona birseyler fisildar. Sesi kistimigtir ama asla
susmaz. Hatta bazan bdylesi durumlarda fisildinin glici daha fazla hissedilir.

120- Ocak, Menakibnameler, Onsdz XI.

121- Ocak, Age, sf.70 |

122- Ocak, Age, sf.18, Ogel, Turk Mitolojisi 1/29
123- Asr/ 3-4
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Bdylece zahirde teslimiyetin sagladidi megruiyet, ona manevra alani agar. Bu
kez tersinden bir etkilegsim yasanir. Eski kiltdr, yeni kaltirin kalip ve rengine
burinerek kendisini kismen yeniden inga eder. Kargilikli etkilegimin kulttrler
arasinda bu gekilde vukubuldudunu belitmemizin, ifadenin 'kultirler' arasindaki
tabirindeki vurgusundan dolayi, rahatsiz edici olmayacag! inancindayiz. Gunku
Tark ve Misliman mitolojisini incelerken nihayetinde iki 'kiltlr' baglaminda bu
iliskiyi ele aliyoruz. Kultlr ise, etkileme ve etkilenme 6zellikleri gdsteren, begeri
bir unsurdur. Nasil ki gegmiste pekgok diger kiltlri etkilenmigse glnimuzde
de bati kilthrlinin etkisi altindadir. Ve bu durumda sorumlu tutulacak olan ise
bu kulttr Greten, tagiyan ve tikayan misliman toplumliardir. Bu itibarla, kiltar-
din aynmi yapmaksizin bizim géruglerimizi okuyan gelenekgi bir okuyucu, tezi-
mizin akaide bir saldiri niteligi tagidigi sonucuna kolaylikla varabilir. Ancak bu-
rada saldiriya ugradigi vehmedilen akaid asla vahyin net olarak ortaya koydu-
gu akide olmayip, 'kltirlerin ortak eseri olan' Turk-islam mitolojisidir.

Turklerin, Eski inanclarinin etkisinden timdiyle kurtulamayacaklarini sosyal
bir olgu olarak belirtiimekte ve "Yiizde yiiz bir islamlagsma olayinin digtinileme-

yecegini" séylemektedir.(124)

Ayni zamanda bir kaltir tarihgisi olan ve kiltir-din ayrnimini yapabilme ilim
ve bakis agisina sahip olan A.Yasar Ocak'in bu sdziiyle bazi gevrelerde dile
getirilen ve gizli bir islam diigmanligi duygusu tagiyan "Hem Tiirkler, zaten ger-
cek anlamda misliman olmadilar ki*, “Onlar her zaman kendi benliklerini koru-
dular" sézleriyle kendini agiga vuran bakis agisini savunmadigi, bilakis bizim
de az dnce belirginlestirmeye g¢alistigimiz kaltdrler arasi etkilegimi tespit ettigi
duslincesindeyiz. Bu ise ona ideolojik degil bilimse! bir s6z olma 6zelligi kazan-
dinr. Nitekim Veli kavramini incelerken "kultarimuazdeki sekliyle anlasilan bir
veli telakkisinin asla Kur'an'in Veli anlayisiyla bir ilgisi olmadigini vurgulamig
(125) ve bdylece pek ender rastlanan bir dikkat ve kiltlr-din ayrimi yapabilme
hassasiyeti gdstermistir.

Menkibe incelemelerine gegmeden 6nce, menkibe kavramini tanimlamak
gererikir. Menkibenin, dylesine, ejlenmek amactyla uydurulmug bir masal ol-

124- Ocak, Age, sf.18; Togan, Z Velidi, Umumi Tirk Tarihine Girig, sf.75; Gingbr, Erol, Tarihte Tarkler,
sf.63.

125- Ocak Age, sf.1; Hulusi, Ragib, Bektasilik Tektkikleri, sf.111; Bkz. Glingdr Erol, Age, st.61
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madigini, bilakis onun "gergek olduguna inanilarak okundugunu ve bu yizden
ayri mukaddes metin sayilacag ifade edilmektedir."(126)

Dini kiiltiirlerin birbirlerini nasil ve ne derece etkilemis olduklarini tespit
ederken, bilimsel dlgtilere ihtiyag duyulacagdi agiktir. Kimi unsur ve motiflerin, et-
kilegim olmaksizin, bagimsiz olarak birbirinden farkli dinlerin blnyelerinde bulu-
nacagini asla gézardi etmemek gerekir. Yani, iki farkl kiltlirde rastlayabilecegi-
miz benzer motif ve inang unsurlar, o kiltarlerin beslendigi kendi dini
ofjinlerinden geliyor olabilir. Bu nedenle, kiltir ve inangla ilgili her benzerligi
aceleci bir tavirla kdlttrlerinden birinin digerini mutlaka etkisi altina aldig yolun-
da agiklamak yaniltici olabilecektir.

Bir kultaran bilinyesinde yer etmis olan, yabanci bir kiltiin varhi§inin ancak
bazi sartlarin biraraya gelmesiyle tespit edilebilecegini bilmek gerekir. S6zkonu-
su sartlan Gg¢ baglik altinda géyle zikredilebilir.

a) Kilte konu olabilecek bir nesne veya sahsin mevcudiyeti,

b) Bu nesne veya sahistan insanlara fayda yahut zarar gelebilecegi inanci-
nin bulunmasi.

c) Bu inancin sonucu olarak faydayi celbedecek ve zarari uzaklagtiracak zi- .
yaretler, adaklar, kurbanlar ve benzeri uygulamalarin varli§i(127)

Biz bilimsel olmalari agisindan, kisi veya nesne kiltlerinin taninmalan ve
desifre edilmelerini saglamast konusunda yukaridaki tg¢ sartin yeterli ve isabetli
olacag! duglncesindeyiz. Mitolojik kiltir ve inang sistemlerinde, kutsallastinilan
kisilerin ve fetiglegtirilen nesnelerin benzerlerinden farkli olarak Ustin gliglere
sahip olduklarina inanilir. Bu Gstin gugler, fayda ve zarar verebilme glicl olarak
basitlestirilebilir. iste Ocak'in zikrettigi ti¢ sartin muhtevasi bu noktada giindeme
gelmektedir. Mitoloji insani, kutsal kisi ve nesnenin zararini kendisinden uzak
tutmak ve onlarm faydasini, feyzini kendisine gekmek igin bazi gayretler lglne
girer. Bu gayretrer iss ritGeller, adaklar, kurbanlar, tapinmalar vb. uygulamalar
olarak kendini gdsterir. Kisi veya nesnede oldugu vehmedilen Ustin gugler,
tazim duygusuna sebep olmakta, bu tazim duygusu ise salt bir duygu olmaktan

126- Hulusi, Age, sf.29,; Ocak Age, sf.3
127- Ogel, Age, sf.29; Ocak Age sf.70
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¢ikip ritleller seklinde tezahir ederek, kiltiin olugmasi tamamlanmaktadir.
Ancak burda basitce ifade etti§imiz bir kiltln olugsmasi slrecinin, yillar siiren
uzun bir zaman iginde vuku bulmakta oldugunu unutmamak gerekir.

Baz tarih aragtirmacilan Tirklerin eski dini inanglarinin, onlarin Musliman
olmalarini kolaylagtirdigini savunmaktadir. Tirklerin savasci, yigit, hareketli, bir
millet olmalari, fetih anlayigina uygunluk goéstermesi agisindan, onlar misli-
man‘llga yaklastiran 6nemli bir unsur olarak gdsterilmektedir.(128) Giya islam,
fetih ve savaglarla yayildigi igin, kahramanhk gerektiren bu ige de Turkler dus-
kin olduklarindan, hemen bir kaynagma ve isinma zuhur etmistir. Kur'an'in
cihad anlayiginin, fetih anlayigina yol agmis oldugunu, ya da Mdisliman kultir-
de bdyle bir telakki yer etmis olsa bile, fetih duygusunun cihad emrinden hare-
ketle hakli gésterip-delillendirmenin dogrulugunun tartigma gétarar bir konu ol-
dugunu belirtmek istiyoruz.

Gok Tanri kiltGrandn tim Orta Asya Tirk toplumlarinda gok kokll bir inang
olmasi sebebiyle, islam sonrasi dénemde dahi kendini gdstermis oldugu soy-
lenmekte ve bu inancin ‘Islamiyete gegisi bir diglide kolaylagtirdiginin eskiden
beri ileri stirilen bir géris oldugu, Gék Tann inancinin islami déneme mahsus
bazi metinlerde da drtaya giktiginin milsahade olundugu ifade edilmektedir. Ve
bu metinlerin tipik bir dmedi olarak da Dede Korkut Kitabini gostermektedir.
(129) Gok Tanri inancinin, Orhun Kitabeleri dmeginde incelendigi zaman, Tek
Tannli dinlerin Tanrt anlayiginda farklilik gdsterdigi ve bu mefhumum ‘vaktiyle
g6gin kendisi ile bir oldugu izlenimi uyandirdidi' sonucuna varilmaktadir.(130)
Ocak, Gok Tanri mefhumunun mensei konusunda soyle der:

‘Kanaatimizce, Gék Tann telakkisinin, tabiat kiltinin bir pargasini teskil
eden gdk unsurunun zamanla migahhastan, micerrede dogru maddi olmaktan
¢ikarak tegekkul ettigine muhakkak nazariyla bakilabilir.(131)

%

Ancak biz hocamizin bu kanaatine 'muhakkak nazariyla bakamadigimizi;'
daha kabul edilebilir, bagka bilimsel agiklamalarin da sézkonusu edilebilecegini

128- Akpinar, Turgut, Tarihte Tarkler, sf.15-20

129- Ergin, Muharrem, Dede Korkut Kitabi, sf.45; Ocak Age, sf.32; Sepstgioglu, Mustafa Necati, sf.32
130- Ocak, Age sf. 31, Ogel, Age, 1/331, 445

131- Ocak, Age, sf.31; Glngdr, Erol, Age. sf.61. Ayrica Glingdr, bir ‘Tirk Tanrisi’ kavramindan sézeder.
Age sf.62
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duglniyoruz. Gék Tanri inancl, evrimsel bir yol izleyerek gok unsurunun somut-
tan soyuta gegtigi §éklinde degil de, herhangi bir peygamberin anlattig yafahc:
ve tek olan Tann inaricinin zamanla yozlagti§i ve antropomorfaz oldugu seklin-
de de temellendirilebilir, kanaatindeyiz. Zira Kur'an 'insanlarin tek bir tmmet ol-
duklarini ve fakat daha sonra aralarinda ihtilaf ¢ikarak ayriliga digtiklerini' an-
latir.(132) Suphesiz ki Eski Turklerdeki Eski Tann inancinin mengeini detayh
olarak anlatmak bagka ¢aligmalarin konusu olup biz yalnizca bir inancin genel
karakteri ve Musliman-Turk kiltarundeki kimi uzantilarina deginecegiz. Ancak,
Gok Tanri inancinin, islam'in Allah anlayisindan farkl oldugunu, Gok Tanr ile
Allah arasinda benzerlikler kurmak igin yapilan galigmalarin, bilimsellik sinirlar-

ni agtigini bir kez daha vurguluyoruz.

"'Turk Mitolojisi' ‘adli énemli bir calismanin da sahibi olan Bahaddin 6gel,
"Pek ¢ok Altay efsane ve masalinda Tanri'nin hep bdyle 'gdk sakalli ihtiyar' kili-
ginda gérundagini(133) ayrica bir bagka Orta Asya Tirk boyu olan Kirgizlarda
ise “Tann'ya Kojo-Kuday denilmekte" oldugunu ve "bazen de sadece Kojo, yani

Koca kelimesinin kullanilmakta oldugunu®(134) sdyler.

A.Yagar Ocak Kojo-Kuday kelimesi izerinde durmakta ve gﬁnﬁmﬁide bile

bu mefhumun yasadigini ancak igeriginin unutuldugu sonucuna varmaktadir.

"Bugﬁn hala Anadolu'da "Hey koca Allah'im!" ve benzeri 'Koca Allah' keli-
melerinin kullantimasinin temelinde de, muhtevasi artik tamamiyla unutulmusg

bu kavrami gérmek mimkiindir."(135)

Alevi-Bektasi inanglarinin énemli kaynaklarindan biri sayilan Buyruk'ta yer
alan agagidaki ifade, misahhas unsur ve motifler tagiyan Gok Tann inancinin

bir uzantisi kabul edilmektedir.

“Ve dagi sifat hasebiyle Hak Teala ondért yasinda ayin ondordlnci gecesi
ve ginun kaba kugluk vaktinde bir glizel bakire kiz stretinde gérindi."(136)

132- Bakara/213

133- Qgel, Age, 1/325; Glingdr, Age. sf.61, 62.
134- Ogel, Age, 1/512

135- Ocak, Age, sf.112

136- Buyruk, sf.117
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Tanrinin insan guzeli bigiminde gériinmesi motifine dzellikle yakin dénem
tasavvufu metinlerinde bile rastlanmaktadir.

"Mevlana medreseyi dolagirken, odalardan birinde Sems ile hanimi (Mevla-
na'nin kizi) Kimya Hatun'un seslerini duyar. Yanlarina gelip sohbetlerine katil-
mak ister fakat igeri girdiinde Sems'den bagkasini géremeyince, Kimya
Hatun'un nereye gittigini sorar. Sems'in verdigi cevap dikkat gekicidir. "Cenabi
Hak beni o derece kendine dost edinmigtir ki, hangi stretle dilesem yaﬁlma
gelir. Demin Kimya Hatun siiretinde gelmis ve insan gibi sekil almigti; Bayezid-i
Bestamiye geng delikanli seklinde gériintrdi®(137)

Yukarida net bir gekilde gérilen, Tanri'nin insan geklinde gérilmesi motifi,
mutlaka Eski Tirk Mitolojisinden gelmis olmayabilir. Evvela eski Turklerin bu
motifi, etkisi altinda kaldiklari ve kismen de olsa kabul ettikleri Budist kiltirden
almis olduklan gergegini gézardi etmemek gerek Islam cografyasinin genisledi-
gi dénemlerde ise Dogu'da yasayan en énemli klltirlerden birisi ise Budist kiil-
tur idi. Yanisira Hindistan'da da benzeri motiflere rastlanmaktadir. Tasavvufun
onemli kaynaklarindan biri ise Budist-Hindu kalttradir. Bu itibarla eskiden Trk-
leri etkisi altina almig olan, sézkonusu kdltir, ayni etkiyi bagka bir seviye ve ze-
minde tasavvuf (izerinde gdstermis olabilir. ilerde bu kanaatimizi daha détayh
bir sekilde izah etmeye ¢aligsacagiz.

Abdulkadir inan, on asirdan beri Misliman olan Tirklerin halk tabakasi
icinde samanhgin dagd ve aga¢ kiltirinin geleneklerine ve derin izlerine rast-
landigini (138) sdyler.

"Dag kalti ¢ok eski caglardan beri muhtelif uluslarda bulundugu malum
olan cihangumul bir kllttar. Eski Yahudiler Sina Dagi'ni, Araplar Arafat Dagini,
Yunanlilar Olimpos'u, Hintliler Himalaya'yi, Mogallar Burhan-Kaldun'u takdis et-
mislerdir. Tark ulusunun yurt tuttugu muhtelif Glkelerde dad ve aga¢ kiltiine ya
da bu kiltln iz!erine her yerde rastlanmaktadir. Orta Asya daglarinin gogu
Tarkge ve Mogalca- mukaddes, milbarek, blylk, ata ve blytk ruh anlamina

gelen adlar tagiyordu."(139)

137- Eflaki, 2/ 638
138- Inan, Abdulkadir. T(irk Boylarinda Dag, Agag ve Pinar Killtd, sf.274; Glingér, Age, sf.61
139- Inan, Age, 272; Glinaltay, Age, sf.17
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Ayrica Turklerin Otilken'i ve Misliiman halklarin vazgecilmez Kafdagi, dag kul-
tine 6rnek gosterilmektedir.(140) Anadolunun pekgok yerinde rastlanan tepe is-
tlndeki yatirlarin blylk bir kisminin gergek yatirlardan ziyade, dag kiltiinden
kaynaklanan semboller oldugu sonucuna varmistir.(141) Gerek Islami devrin
erken dénemlerinde yazilmig Dede Korkut kitabinda olsun ve gerekse yakin dé-
nemlerde olusan halk hikayelerinde olsun, dagin kutsallastinididi, dagla konu-
suldugu hatta ona dua edildigi, dagin kutsal bir kisilige sahip olduguna inanildig
goérilmektedir. Tum bunlar ise dag kultinden kaynaklanan motiflerdir.

"Mesele Dede Korkut Kitabinda kahramanlar sikistiklan zaman veya glic
bir durum ortaya ¢iktiginda, adeta canli bir varliga hitap edermiscesine, daglara
seslenmektedir. Agik Kerem, Agik Garip vs. halk hikayelerinde, Kéroglu gibi halk
destanlarinda, daglara hitap eden seslenigler vardir. Kéroglu sefere ¢ikacagi
zaman dag baglarina bakar, yahut sefer sirasinda gegit vermeyen bir dagla kar-
silagtiginda tepedeki evliyaya yalvarir(*), ancak o zaman dag gegit verir'(142)

Samanizmde, saman direk olarak daga seslenip ona dua ederken, burda
dagdaki veya tepedeki veliye yalvarmaktadir. Dagdaki veli (yatir) daga seslen-
meyi mimkin ve mesru kilan bir motif olarak islev gérmektedir. Samanizmde
yer alan dagin kutsalligi motifi, kimi uyarlamalarda (yatir, veli tirbesi vs. gibi)
Masliman kultar iginde mevcudiyetini stirdirme imkani elde etmistir.

Kazan'll bir aydin olan G.Residi, Kazan Tarklerinin 'Hocalartavi' adini ver-
dikleri bir dagi kutsallagtirdiklarini,tazim amaciyla bu dag igin kurbanlar kestikle-
rini ve ayrica benzeri inang ve uygulamalari detayl bir sekilde anlatti§ ‘Hocalar-
tav Yaki Yalgan Hac' adli manzum bir risale yazmistir.(143) Residi bu
risalesinde, cahil hocalari kinamakta ve onlarin halka bu dagi ziyaret etmeleri-
nin fakirlerin hacci olacagini sdylediklerini anlatmaktadir. Cahil hocalar, giiya
bu dagin (Hocalartav Dagi) yiksek kismi Arafat Dagini, Kizlar dag: denilen
kismi Kubeys Dagin, bir tepesinin Mina Dadini ve pinarinin da zemzemi temsil
ettidi ve hatta burasinin Mekke'den daha mibarek oldugu seklinde vaaz ederler-
mis.(144)

(") Evliya, Veli kelimesinin goguludur. Burda, dil kurallan agisinda veli kelimesi kullantimaliyd:. Ancak Tirk-
¢ede, godu arapga kelimenin gogul kullanimina rastlamaktayiz.

140- Ocak, Age. sf. 71 inan, Age, 275; Egel, age 1/31.

141- Ocak, A?e, sf.77; Ogel, Age, 1/33

142- QOcak, st.77, Ogel, Age, 1/32

143- [nan, Age, sf.275

144- Inan, Age, sf.275

ol
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Abdulkadir inan, Residi'nin risalesini degerlendirirken, sadece dag kdltinin
degil, btin yer-su kltintn cahil hocalar tarafindan islamlastiriimaya galisiidi-
g1 sonucuna varmigtir.(145)

Bektasi Menakibnamelerini inceleyen Ocak, inceledigi metinlerde iki anah-
tar kavramin tenasih inancini ifade ettidini séylemektedir. "Don" ve "Sir" kav-
ramlari Eski Tark inancindan geldidi anlasilan ve tenasth inancini ifade eden
bu iki kelime Alevi-Bektasi kiilttriinde ¢ok stk gegmektedir. Yazar, tenasiih inan-
cinin kaynaginin Budizm oldugu kanaatindedir.(146) Biz de bu kanaata katili-
yoruz. Zira tenasiih ‘Budizmin en temel prensiplerinden biridir. Gliniim{izde bile
Uzak Dogu Dinlerinin ve &zellikle Budizmin etkisini gdsterdigi toplumlarda
hemen bir reenkarnasyon tartigmasinin baglamasi dikkati ¢eken bir olgudur.
Gergekte ise, tenasuh inanci Budizm'den ¢ok &nceleri tarih sahnesinde yer
almig bir din olan Hinduizm kdkenlidir. Budizm, agiri mistik ve igce doniik bir din
olan Hinduizm'e kars! bir tepki olarak ¢ikmis olmakla beraber, tenasuh, varligin
bir ve ayni kékten olusu gibi unsurlart devralmis olmalidir.

"Seyyid Battal donu, Adem donu, Ali donu vs. terkiblerde yer alan bu keli-
me, ruhun girdigi bedeni kastetmektedir. iran'da Ehl-i Haklar'da ruhun bu sekil-
de kaliptan kaliba girmesi don-be-don dolagirdi" tarzinda ifade edilmektedir.
ikinci kelime sir kelimesidir. Ali sirr, sirr-1 Muhammedi, Ata sirn vs. terkiplerde
gecen bu kelime ise, beden degistiren ruhu belirtmekte olup Bektasi-Kizilbag
metinlerde ¢cok sik gecger."(147)

Alevi-Bektagi metinlerde rastlanan dider bir motif ise 'Hulll' inancidir. Biz
islam Tarihinde &zellikle mezheplesme hareketlerini izleyen dénemlerde, ‘hulil’
ve ona yakin bir anlam ifade eden 'ittihad' inanglarinin nasil sikga istismar edil-

. e e g ege 3
diklerini biliyoruz. &

"Huldl inanct biraz incelendiginde Budizm ve Zerdustlikle yakin ilgisinin bu-

lundugu goralir. Budist menkibeler, Buda'nin insan olmadan yahut insan kili-

145- Inan, Age. sf. 275
146- Ocak, Age, sf.143
147- Ocak, Age. sf.141
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ginda dogmadan 6nce, Veda panteonunu olusturan otuzig tanndan biri olarak
semada yagadidini, sonra birara kendisini bildirmek igin yeryiiziine inmek iste-
digini; bunun iginde Suddhadona ailesinin bir gocugu olarak dogmaya karar ver-
digini nakleder."(148)

Ayni unsura Islam Tarihinin gok gesitli ddnemlerinde de rastlamaktayiz.
Pek ¢ok érnekten yalnizca birini zikretmek istiyoruz. Bagdadi'nin anlatildigina
gbére meshur Mukanna Allah'in kendisine huldl ettidini iddia etmigtir. Mukan-
na'ya gore Allah sirasiyla énce Hz. Nuh'a ve ardindan tim Peygamberlere‘hulijl
etmig, nihayet Hz. Muhammed'den Hz. Ali'ye ondan Eb{ Muslim Horosani'ye ve
en son olarak da kendi vuciduna ge¢mistir.(149)

Anadolu kultiriinde bilhassa Alevi-Bektasi gelenedinde ¢ok sik rastlanan
motiflerden biri olarak, geyik-ceylan unsuru zikredilmelidir. Gerek menkibelerde
ve gerekse sifahi kiltirlin en énemli dali olan tirki ve deyislerde geyik ve cey-
lan motifinin ne kadar sik ve yogun islendigi herkesce bilinmektedir.

Glnumuzde yeni yorumlari yapilan bir alevi tirki-deyisinde ayni unsur go-
raltr.

Haberim duyarsin geyikler ile

Yarami sararsin gehidler ile

Kirk yil dagda gezdim geyikler ile

Dost senin derdinden ben yana yana...

Korkut Boratav, geyiklere merkeb-i evliya (evliyanin binegdi) dendigini ve bu
geleneksel sdziin, geyik-evliya miinasebetini gdsteren bir ifade bigimi oldugunu
syler.(150)

Geyigin, hem islami devir Tirk edebiyatinda, hem de Orta Asya Eski Tiirk
klltirinde yer aldig! belirtiimekte ve onun evliyalik mefhumu ile siki alakasi ol-
dugu vurgulanmaktadir. Geyik-evliya iligkisinin, Budizm kaynakii bir motif oldu-

/ gu kanaatinde olanlar vardir.(151)

“Temelinde hi¢ sliphesiz Buda-Geyik minasebetinden gelistirilen evliya-

148- Ocak, Age. sf.220

149- Bagdadi, EI-Fark Beynel-Firak, sf.225.

150- Boratav, Korkut, Tirk Folkloru, sf.181

151- Ocak, Menakibnameler, sf.161; Ogel, Age, 1/582
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geyik iligkisi bulunan bu telakki, Anadolu'da ortaya ¢ikmig olmayip islam &ncesi-
ne dayanmaktadir.(152)

"Kral Dantipala ubiar gin ormanda gezerken kalabalik bir ceylan sirislyle
karsilagir ve peslerine digen ceylanlardan biri Buda'dan bagkasi degildir. Bu
geyik, otekilerini kurtarmak igin kendini feda etmeye karar verir ve strtiden ayri-
larak bagka bir yéne kosar. Bu gésterigli ceylani aramak Uzere Kral Dontipala
pesine duger. Biraz uzaklaginca ceylan durur ve dile gelerek yaptidi isin dogru
olmadigini, canhlan oéldirmemesi gerektigini krala séyler. Buna kizan kral
hemen kiliciyla ceylan (Buda)nin kafasini kesmeye yeltenirse de kilici kirilarak

yere duser; yer yarlip krali yutar."(153)

Uygurtarin Budizmi kabul ettikleri ddnemde uygurcaya gevrilmis bu ve buna
benzer eski budist menkibelerin misliman menkibelerin prototiplerini tegkil etti-
gini belirtiimektedir.(154)

“Eldeki érneklerde iki ana konunun hakim oldugu gérulir.

(a) Manevi ylce bir sahsiyetin, dogru yolda olmayanlari iyilige sevketmek
icin geyik sekline girerek kilavuzluk yapmasi,

(b) Geyik sekline girmis bu ylce sahsiyetin ikazini kabul etmeyenlerin fela-
kete ugramasi”(155)

Geyik motifi Budizm kdkenli olduguna gére, Budist Tirkler mislimanhig
sectikten sonra, Buda yerine misiliiman evliyayi ikame etmis oldular.

Budizm kékenli bir bagka motif de 'havada ugmadir. Tipik bir Budist inang
da havada ugmak Uzerine pekgok Budist menkibe bulunmaktadir. Bu menkibe-
lerde Buda'nin dururken bulundudu yerde havalanarak géklere ugtugu hikaye
edilmektedir. Nitekim Budist Yogiler de yoga ve meditasyon metoduyla havada
ugcmaya ¢alismaktadirlar. .
Biz de ise pekg¢ok velinin havada ugmalari onlarnn kerametlerinden sayil-

152- Ocak, Age, 164

153- Qcak, Age, sf.158-159
154- Ogel, Age, 1/45

155- Ocak, Age, sf.161
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makta ve bu konuda oldukga ¢ok menkibe anlatiimaktadir.

Tuarklerde ve Mogallarda ortak olan eski bir inanca gére, insan 6ldaginde
kemiklerinden tekrar dirilebilir. iste buna bagh olarak, dismanin tekrar dirilip
glglenmesine engel olmak igin, 6ldtrildida zaman cesedini dolayisiyla kemik-
lerini yakmak"(156) gerekmektedir. Bu inancin etkisiyle hareket eden Turk ve
Mogol savasgilari meshur diigmanlarinin cesetlerini gerektiginde mezarlarindan
¢ikararak yakmiglardir.

Tarklerin Eski yurdu, zor tabiat sartlarinin hiikiim strdga topraklardan olu-
suyordu. Bu yerde Turklerin eski inang motiflerinin gogunlukla, tabiat glgler ze-
rinde hakimiyet kurma istek ve ihtiyacindan kaynaklandi§i séylenebilir. Orne-
gin"Hunlarda, hikiimdar semavi menseli oldugu igin yagmur, kar, dolu
yagdirabilme ve firtina ¢ikarabilme kudretine sahip oldugu" kabul edilmekteydi.
(157)

Bu motifin, Tarklerin mislimanh@: kabul etmeleriyle beraber islamilestigini
gérmekteyiz.

"Firtinaya yakalanan bir gemide bulunan ibrahim b. Edhem, gemi tam bat-
mak (zereyken dua ederek firtinanin dinmesini saglamigtir."(158)

Beyazid-i Bistami kitliktan gikayete gelenlerin talebi (izerine dua ederek
yagmur yagdirmig(159), Mevlana ise bir gece medresenin daminda otururken
birden cezbeye gelerek siddetli bir firtina ¢ikarmig ve kuvvetli bir yagmur yagdi-
rarak Konya'yi sellere vermigtir.(160)

Ahmet Yagar Ocak, kitabinin son béliminde Kitab-1 Mukaddes'ten kaynak-
lanan motifleri incelemektedir. Ona gére, bu motifler, Kitab-1 Mukaddes'te gecen
olaylarla da biyuk bir benzerlik géstermekte ve hatta bazilari bu olaylarin isim
ve yer degistirerek yapilan birer uyarlamalarindan bagka birgey degildir.

k)
Kitab-1 Mukaddes kaynakli motiflerin TUrkler arasina iki yolla girraig olabile-
cegdi sdylenebilir. ’

156- Ogel, Age, 1/35; Ocak, Age, sf.124

157- Hulusi, Ragip, Age, sf.111, Glnaltay, Age, sf.84
158- Attar, Feriduddin, Tezkiret'ul-Eviiya sf.105

159- Attar, Age, sf.160

160- Ocak, Menakibnameler, sf.163
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1) Tarklerin bulundug@u yerlerdeki Hristiyan ve Yahudi toplumlariyla kargilikli
vuku bulan sosyal ve kiltlrel minasebetler yoluyla

2) intidalar yoluyla. Ozellikle bu yolla Kitab-1 Mukaddes mensgeli pekgok bilgi
ve hatta Hristiyanlik 6ncesi putperest efsanelerden kaynaklanan aziz menki-
belerinin Tirkler arasinda yer ettigi bir vakiadir.(161) '

Olmeden dnce gbde gekilmek, Nefes oglu olmak, su listiinde ylrumek, veli
kultd vb. motiflerin Kitab-1 Mukaddes kaynakli olduklar belirtiimektedir.(162)

B- VELI KULTU

Turk-islam kultdrini olugturan énemli motiflerin basinda stiphesiz ki veli
inanci gelmektedir. Veli inanci Tlrkler arasinda kékii oldukga eskiye, islam 6n-
cesi déneme kadar uzanan bir gegmige sahip olup, asil énemlisi glinimtizde bile
halk maslimanhginin temel unsurlarindan biri olarak varli§ini hala muhafaza et-
mektedir.

-

Veli ve velayet kavramlarinin sdrekli gelistigi XIil. ylzyilda ise Muhyiddin b.
el-Arabi'de en son ve en ug anlamina kavustu séylenebilir. Ancak bu gelisme, Is-
lami koklere dayall bir gelisme olmayip mistik etkilerin, samanizm, Budizm ve
Yeni-Eflatunculuk'un ve Batinilik'in (Gnostizm) etkileriyle ortaya ¢ikmigtir.

Veli kiltd sbyle tanimlanmaktadir. "Fevkalade kuvvet ve kabul edilen bir
sahsiyetin herhangi bir konuda -sag veya o6lu iken- yardiminin dokunacagina
inaniimasi ve bunun temin igin rittiel yollara bagvurulmasidir."(163) Dikkatli ya-
ptimig olan bu kapsamdaki veli kiiltd tanimini biz de kabul ediyoruz.

Anadolu'daki halk mislimanliginin bu anlayis gevresinde gelistigini sdyle-
mek herhalde mubalaga sayllmayacaktir. Su an , halk arasinda veli olarak kabul
edilen insan sayisi arastinisa, bunun tahmin edilenden g¢ok fazla oldugu gértle-
cekdir. Veﬁii kilti demek ki hala, popularitesini koruyan bir fonksiyon icra etmekte-
dir. Peki veli inancinin kdkeni nedir? Mesruiyeti nedir?

161- Ocak, Age, sf.195; Gingdr, Age, sf.63, Turan, Osman Selguklular ve islamiyet sf.1-5
162- Ocak, Age, sf.200-216
163- Ocak, Age, sf,6; Gnaltay, Age, sf.16-23; Ogel, Age, 1/37.
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Biz veli klltarinin Kur'an agisindan mesruiyet elde edemeyecegini, zira ne
kavram muhtevasi olarak ve ne de olgu olarak Kur'an 6gretisiyle uyusamayaca-
gini, bilakis Kur'an-1 Kerim'in bdylesi sabit kutsallik anlayiglaryla miicadele etti-
gini belitmek istiyoruz. Diger bazi Kur'ani kavramlarda gérildaga gibi, veli kav-
rami asil anlaminda soyutlanarak, 6zel olarak iglenmis ve anlam tahrifine
ugramigtir.

Ancak halk arasinda kabul edildigi sekildeki bir veli telakkisinin, Kur'an'daki
veli ve evliya kelimelerinin ifade ettigi manalarla bir ilgisi olmadigini hemen be-
litmek gerekir.

Dinler tarihi aragtirmacilan veli kaltirintn Budizm, Hristiyanhk ve Musli-
manlik gibi blyik dinlerin hakim oldudu yerlerde benzerlikler gésterdigini belirt-
mektedir. Ancak bu inancin kdkil Budizm'de diger dinlere oranla daha eskiye

gitmektedir.

Hristiyanlikta ki aziz kultirinan, eski ¢aglarda rastlanan antik klturlerle,
mitolojilerde yer alan tanri yada kahraman motifleriyle beslenerek olustugunu
ortaya koyan calismalara igaret edilmektedir.(164)

Mf]sli]man kultarundeki veli kiiltinan, islam égretisinden kaynaklanmadigi-
ni belirtmigtik. O halde veli kiitl dier inang ve kiltlrlerden transfer ediimis ve
istamilegtirme igleminden gegirilerek, kdltiirel uyarlanmaya maruz kalmis eski
bir motif olmaktadir. Gergekten de Tirklerin islamiyet'i kabul etmeden 6ncé, te-
masta bulunduklari muhtelif dinlerde veli kiltinin prototiplerine rastlamak

mimkinddr.

Biz, Misliman kultariindeki veli kiltinin baglica iki temel kaynagi oldugu
sonucuna vardik. Bunlardan ilki Tarklerin eski dini Samanizm digeri ise Budizm.
Oncelikle Tirklerin Misliman oluslariyla ilgili olarak g6zéntnde bulundurulma-
st gereken nokta, onlarin islamiyet'i, ‘iyice gelismis bir veli telakkisiyle renklené
mig olarak tasavvuf karariyla tanimig' olmalandir.(165) Turkler 6teden beri
iran'la iliski iginde bulunmuglardi. Onlarin Islami kabul ettikleri dénem ise,

164- Hulusi, Ragip, Age, sf.16-24; Ocak, Age sf.1
165- Glngdr, Age, Tirk Kattarl ve Milliyetgilik, sf.197-202; Togan Z.Velidi, Age sf.214-217
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iran‘'da artik eski inang ve killtiirle senteze ugramis bir msliimanlik olugmustu
ki, iste bu kaltir Tarkler Masliman olurken onlan mutlaka etkilemis olmalidir.
iran ise, teden beri tasavvufun besigi olarak bilinmekte ve veli kiiltine eski Iran
dinlerinde de rastlanmaktadir. iran'la olan bu temas Tlrklerde zaten éteden beri
var olan veli kllttrani teyid etmistir.

Eski Tirk samanlari incelendiginde bunlarin Tirk veli imajina gok benzedigi
gorilecektir. Eski Turk inanglarindan olan atalar kiltiniin ise, veli kultinin te-
melinin olugsmasinda ki roliine dikkat gekmek istiyoruz. Biz Samanizm'in fazla
sistematize olmamasi, érgltlenmemis olmasi nedeniyle, veli kultiriiniin olusma-
sinda ancak hazirlayici bir iglev goérdigini dislintyoruz.

Dede Korkut'un "yasanmisg tarihi bir sahsiyet olmadigina dair agik deliller ol-
dugunu" sdyleyen bazi arastirmacilar, saman nitelikleriyle Dede Korkut arasin-
da blylk benzerlikler tespit etmekte ve asil énemli olan hususun Dede Kor-
kut'un yasayip yasamadigi degil 'bu ismin temsil ettigi TUrk veli inanci' oldugunu
vurgulamaktadirlar.(166) Yine 'Anadoluya muhtelif goclerle gelip yerlegen Turk-
men babalarinin, Eski Tirk samanlarinin islamilesmis sekilleri’ oldugunun eski-
den beri bilinmekte' oldugdu belirtiimektedir.(167)

Samanizmin, Anadoluda dahi yizlerce yil kilik degistirerek ve islami motifle-
re bdrlinerek varligini ve iglevini devam ettirdigi gérilmektedir.

“"Gunumizde Anadoluda da ayni durum sézkonusudur. Okuyup-ifleme de,
ip baglamak, muska yazmak vs. usullerle hastalik tedavi etmeye ¢alisan kimse-
ler vardir. Halk arasinda genellikle hoca diye taninan bu sahiglar, gergektede
saman kalintisi kimselerden bagka bir gey degildirler."(168)

Veli kiltarinden bahsedildiginde, kendini gelip-dayatan en dénemli sorun
'keramet' sorunudur. Biz keramet gdstermenin perapsikolojik temeli oldugu ve
insanda henliz kesfedilmemis kimi keramet tlrlerine (Ates Ustlinde ylrimek,
kendini sislemek, civili yatak Gzerine yatmak, kor atesi eliyle tutmak vs. gibi)
bagka din ve kiltirlerde de rastlandidi bilinmektedir. Ancak biz burada kisaca
keramet uydurmasinin, keramete inanmanin ve keramet atfetmenin sosya-

166- Ocak, Age, sf.14; Togan, Age, sf.264; Ogel, Age sf.37
167- Togan, Age, sf.214-217; Ocak, Age, sf.98; Glngdr, Tarihte Trkler, sf.62
168- Turan, Age, sf.2-5; Ocak, Age 102

&



80

politik bir temele sahip olduguna deginmek istiyoruz. Menkibeleri, keramet hika-
yeleri olarak isimlendirmek yanlig olmayacaktir. Budizm, bilindigi gibi menkibe
agisindan son derece "zengin ve kokli bir kiiltiire sahiptir. Birer keramet hikayesi
olan menkibeler, Budizm'in yaylimasinda propoganda araci olarak kullaniimig-
lardir. Gergekten de incelendiginde Budist rahipleri ve zen ustalarina atfedilen
kerametler(169) ile bizdeki tasavvuf buyilkleri hakkinda anlatilan kerametler
arasinda igerik olarak biylk benzerlikler oldugu gérilecektir.

Samanist dénemde ve 6zellikle Budizm'e gegtikten sonra Turk veli kaltGri-
nin islam éncesi temeli, daha da takviye gdérmustiir. Bu gegis déneminde Bu-
dist azizlerin gok eskilere inen ve Budizm'in yayilmasinda bir propoganda araci
olan kerametlerini anlatan metinler bol bol tercime edilmigtir.(170) Burda men-
kibelerin gerek Budizm'de ve gerekse tasavvuf cevrelerinde birer propoganda
araci olarak kullaniimasi hususu énemlidir.

Turkler Muslimanhg segerken Orta Asya'da bulunan Budist manastirlari-
nin yerine tekkeler yapiliyor ve zamanla bir manastirlar gevresinde anlatilan ve
oradaki azize ait menkibeler islamilestiriliyordu.(171)

Bunlardan Turk veli inancinin ve keramet hikayelerinin, Orta Asya Budist
kdkenli ve sonraki kultlrler tarafindan da desteklendigi anlagiimaktadir. Dikkat
¢ekici olmasi bakimindan saman-veli benzerligini gésteren bir listeyi aktarmak
istiyoruz.

"Sézkonusu motifleri (samanist motifleri) ihtiva eden menkibelerin kahra-
manlart olan kigiler, yaptiklan igler gézéniine alindigi takdirde su isleri yapan
kimseler olarak géziimizde canlanmaktadir.

a) Sihirbazlik yaban,

b) Hastalari zyilegtiren,

c) Gaipten vé gelé%ekten haber veren,

d) Ruhlari bedenlerini terkedip tekrar dénen,

169- Bkz. Reps, Paul, Zen Eti Zen Kemigi, sf.1-7. Kitabin tamami zen rahiplerine atfedilen keramet hikaye-
leri ve menkibelerden olugmaktadir.

170- Ocak, Age, 12

171- Ocak, Age, 16; Togan, Agse, 26, 370; Turan, Age sf.1-7
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e) At Ustlinde gége ylkselip Tanri ile konusan,

f) Tabiat kuvvetlerini istedigi gibi yonlendiren,

g) Atesin yak|C|I|§;mdan etkilenmeyen,

h) Kadin erkek migterek ayinler yapan,

1) Yenilmis hayvanlarn kemiklerinden tekrar dirilten,
i) Tahta kiligla savagan. (172)

Ginumiizde de toplumumuzda etkisini sirdlirmekte olan veli inanci, temeli-
ni islam éncesi Tirk inanglarindan alan ve diger dinsel kilttirlerle de beslenen
mitolojik bir inangtir. Veli kavrami Kur'an-1 bir kavram olup, musliiman kalttriin-
deki mitolojik veli anlayigtyla higbir ilgisi yoktur. Kur'an-1 Kerim gergekte, bu gibi
inanglar ve mitolojik sapmalar mahkum etmek igin gelmistir. Ancak mitoloji
Uretmeye ve mitoslarla beraber yasamaya sartlanmis olan kdltirel mirasimiz,
veli inancinit éne ¢tkarmig ve onu halkin din anlayisinin temel unsurlarindan biri
haline getirmigtir. Veli olarak kabul edilen kisiler, hem imajlariyla hem de séz ve
davraniglariyla Islami, yasayan kolay ve tabii bir din olmaktan cikarmis; dini
ancak 'segilmig' bazi ayricalikli kigilerin tam anlamiyla yasayabilecekleri, ¢ok
zor ve anlagilmasi imkansiz 6zel bir uygulamaya dénustiirmislerdir. Veli inanci
gergek yuzlyle taninip ortadan kaldirimadik¢a, misliman nesillerin islamin
6gretisiyle barigmalar ve onu anlamalari mimkin olmayacaktir.

172- Ocak, Age, 151; Turan, Age 270; Glngor, Age. 63.
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SONUG

insan yalnizca akliyla degil, belki daha ¢ok duygulanyla yasayan bir varlik-
tir. Duygusal alan insanlarda oldukga etkin bir giic merkezidir. Toplumlar da ge-
nelde duygulariyla hareket ederler. Ancak kimi kalttirler akil-duygu dengisini ko-
rurken, pek ¢ogu da agirt uglara kaymistir. Cok iyi bir ¢ikis yapan bir kiltarin
zamanla akl-1 selimden uzaklagip, duygulara teslim oldudu da bir gergektir. Mi-
tolojinin beslendigi en énemli kaynak,toplumun duygulara teslim olmaya bagla-

masidir.

Tarih boyunca insan toplumlari, degisik nedenlerle zorlandiklarinda, tipki
bir insanin gocuklugunun o altin giinlerine dénmek istemesi gibi, mitolojilerle

kendini teselli etmeye ¢alismistir.

Gunimuizde de insanolu modemizm tecribelerine ragmen, mitolojiden
kopmus degildir. Bilakis o, kendine modem mitoslar Gretmistir. Postmodernizm
tarigmalarinin yapildigi su ginierde yerel motif ve kiltirlerle beraber pek gok

mitolojik unsurun da giindelik dile tagindigi gézden kagmamaktadir.

Bizde ise blyuk ol¢lde ¢okiisl ve itaati mesrulastirma cabalariyla bagla-
yan mitolojik sapma, sonugta din adina faaliyet gdsteren bir zihniyetin olugsmasi-
na yol agmigtir. Bu zihniyet dinden geginmektedir. Oyle ki zihniyet olusturan pek
¢ok mitos, beraberinde dindarhk yanilsamasini getirdigi icin, elegtiri hakkini,
bizzat imana yénelik bir saldiri konumuna itmektedir. Ormegin daha énce de gé-
rildaga gibi, bu zihhiyetin ortaya koydugu bir veli inancini, bir sahabe ya da

peygamber tasavvurundaki sapmalari teshih etmek mimkiin olamamaktadir.

Musliman Mitolojisi ¢oklis ve itaat temelleri lizerine kuruldugu icin, baglhla-
rina yine ayni duygulart empoze etmekte ve pasif, silik ya da tam tersi diktatér
ve saldirgan insanlar yetigtirmektedir. Bu anlayis ayni zamanda mesihci bir bek-
lentiyi tekid etmekte, sos?yal problemlerin ¢ézlmleri agin kutsallagtiriimis kariz-
matik bir lider, partiden beklenmesi egilimini gliglendirmektedir. Boylesi bir k-
tirden &zglr, basi dik, hakkini bilen ve savunan insanlar yetismez.

Yagsadigimiz buyik-kigtk pek ¢ok olay bu tezin canli bir 6rnegidir.
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Mﬁsli]man aydin ve ulemadan beklenen sey ise, simdiye kadar siiregelen
popdilist tutumlar bfra}kmalarl ve mitoloji kargisinda akilli ve dogrular géz.eten
bir anlayigla gergekleri misliman halka anlatmalaridir. Zira misliman halk,
zannedildigi gibi, kavrama dlzeyi duglik olmayip, hakikati anlayacak seviyede
ve ihtiyacmdadxr. Yeter ki, kendini ve misyonunu iyi tanimlamis ve ona gére
davranan, halktan kopmayan ancak teslim de olmayan alim kisiler ortaya ¢iksin.
Bu ihtiya¢ bizi tekrar Kur'an'in mesajini ve Hz. Peygamber'in misyonu anlama

zarureti ve sorumlulugu ile karst kargiya getirmektedir.
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ABSTRACT

Our thesis titled as the mythologic items in Islamic Culture primarily aims
the understanding of a mentality. We accepted that the minding of Islamic Com-
munities include the mythologic items.

We studied the mytholgy concept in the first part. We investigated, "What is
mythology?", “Relationship between mythology and religion”, "causes of ten-
dency to the mytology and finally "mythological value and tendencres which
exist in today's moderm communities." '

In the second part, we applied the theoretic consequences in the first part
to the Islamic Culture. We did this application connected with person cult. We
studied the mythologic deviation and images related with understanding of mus-
lims about “prophert, sahabe and saint"

Space-time pattern will be subject in another detailed study.

Mehmet Evkuran



Evkuran Mehmet, "Musliman Kultardeki Mitolojik Unsurlar,” Yiksek Lisans
Tezi, (Danisman: Dog. Dr. Ahmet AKBULUT), 11+89 S.

Musliman Dinya'da gdrilen pekgok problemin temelinde, kiltirel mirasi-
mizdan gelen garpikliklar yatar. Kiltiirel mirasimizin bilimsel bir bakigiyla ana-
liz edilmesi: Yeni gibi gbrliinen problemlerin gergek nedenlerini ortaya koyacak-
tir. Mitolojik galismalarinin oldukga arttgi ginumizde, kiltirel mirasimizin
mitolojik yonlerini ele almak, kendimizi daha iyi tanimamiza imkan saglayabile-
ceklir.

Oncelikle, mitolojinin temellendiriimesini yaptik. Mitolojik zihniyetin dinyaya
hasil baktidi, nasil deger yarglsi Urettigi ve kendini nasil savundugunu ortaya .
koymaya galistik. Bu teorik temellendirme, daha sonraki bélimde, musliiman
kllttra analiz ederken bagvurdugumuz bakig agigini belirledi. Misliman Kulta-
rinin Peygamber, Sahabe ve Veli inanglart érneklerinde mitolojik analizini yap-
tik ve s6zkonusu inanglarin Kur'an-i Kerim'in gercek ogretisine aykiri, mitolojik
birer unsur haline geldikleri sonucuna vardik.



