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ONSOZ

Mezhep, dini farkli anlama ve yasama bi¢imleri olarak tanimlanabilir.
Sosyolojik bir ger¢ek olan bu farklilagma her dinin tarihinde goriilmiis ve goriilmeye
de devam etmektedir. islam Tarihi’ne baktigimiz zaman ise Miisliimanlar arasindaki
ilk siyasi ayriliklar Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle zuhur etmeye baslamistir.

Hz. Muhammed zamaninda, sahabenin aklina takilan sorular bizzat vahiy
veya Peygamberimizin ictihadiyla ¢oziiliiyordu. Ilk iki halife doneminde ve iigiincii
halifenin ilk alti yilinda herhangi bir ciddi ziimrelesme faaliyetleri goriilmemisti.
Ancak Hz. Osman’in hilafetinin ikinci alt1 yilinda dini, siyasi, igtimai ve ekonomik
bazi sebeplerden dolay1 Halife’ye elestiriler baslamisti. Ayrica Halife yavas yavas
kendisine destek olanlarin da giivenini kaybetmisti. Oldukca yaslanan Hz. Osman,
kaybettigi giiveni tekrar kazanamadigi gibi halkin sikayetlerini dindirmeyi de
basaramamis ve sonunda isyancilar tarafinda hunharca oldiiriilmiisti. O’nun bu
sekilde oldiiriilmesinin yankilar1 Islam cemaatinde oldukca biiyiik olmustur. Bu
olayin ardindan ilk defa Miisliimanlar birbirine kilig ¢ekmis ve binlerce insan
Olmiistiir. Bu savaglarin ardindan Haricilik dogmustur. Emevi-Hagimi ¢ekismesi
sonucunda ise Siilik zuhur etmistir. Sonrasinda da siyasi ve dini nitelikli diger
mezhepler ortaya ¢ikmustir.

Ulkemizde Islam Mezhepler Tarihi alaninda ciddi ¢alismalar 6zellikle Yusuf
Ziya Yorikan ve O’nun Ogrencisi Yasar Kutluay’la baslamistir. Kutluay, kisa
yasamina ¢ok degerli eserleri sigdirmay1 basarmig 6nemli bir sahsiyettir. Kutluay’in
bu alanda ilk calismas1 Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu adli eseridir. Bu
calismadan sonra mezheplerin tarihiyle birlikte giiniimiizdeki durumunu da inceleyen

Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri adinda bir kitap yazmustir. Ardindan da



alaninda ilk olan bir ¢alismaya imzasmi atmis ve Islam Mezhepleri ile Yahudi
Mezheplerini tanittiktan sonra iki dinin mezheplerini karsilastirmaya tabi tutmustur.
Yasar Kutluay’in Islam Mezhepleri Tarihi alaninda énemli bir isim olmakla
birlikte, hakkinda herhangi ciddi bir ¢alisma yapilmamis olmasi sebebiyle O’nun
mezhepler tarihgiligi ve bu alana yaptig1 katkilar1 tez konusu olarak segtik. Bu
calismamda yardimlarindan dolay1 Yasar Kutluay’in esi Suzan Kutluay’a ve kardesi
M. Kamil Kutluay’a siikranlarimi iletmekle birlikte, bana danigsmanlik edip yol
gosteren hocam Prof. Dr. Hasan Onat’a ve yardimlarini hi¢ esirgemeyen hocam Prof.

Dr. Sénmez Kutlu’ya goniilden tesekkiir ederim.

Ummiigiilsiim SENTURK



GIRiS

A) ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Ankara Universitesi'nde okumus, doktora yapmis ve ayni iiniversitede ders
vermis bir sahsiyet olan Yasar Kutluay, Mezhepler Tarihi Kiirsiisii’niin gelismesine
ve Mezhepler Tarihi alanina ciddi katkilarda bulunan bir bilim adamidir. Bu alanda
bircok eser de veren Yasar Kutluay’in mezhep anlayisi, mezhepler tarihine bakisi ve
mezhepler tarihi yaziciliginda kullandigi yontem tezimizin esas konusunu tegkil
etmektedir.

Yasar Kutluay, yaptig1 caligmalar yaninda, giincel olaylara da uzak kalmamis
ve Onemli tespitlerde bulunmustur. Bir mezhepler tarih¢isi goéziiyle donemin
olaylarina yaptig1 yorumlara da arastirmamizda deginilecektir.

Mezhep dini anlama bi¢imlerinin kurumlagmasi sonucu meydana gelmis
beseri olusumlara verilen adtir. Bu beseri olusumlar1 objektif bir sekilde, belirli bir
yontem ve g¢erceve icinde inceleyen bilim dali ise Islam Mezhepler Tarihi’dir. Bu
disiplin igerisinde ¢alisma yapan bilim adamlarinin hepsi tek bir yontemi benimsemis
degildir. Bizim bu tezi yazmaktaki amacimiz da bu alanda 6nemli ¢alismalara imza
atmis olan Yasar Kutluay’in mezhepler hakkinda yazarken nasil bir ydntem
izledigini tespit etmektir. Bunun yaninda alana getirdigi bir yenilik olup olmadigi ve
mezheplerin olusum siirecini nasil yorumladig irdelenmeye calisilacaktir.

Yapmis oldugu caligmalarla gayreti ve caliskanlig1 bariz bir sekilde goriilen
Yagar Kutluay’in hayata erken vedasi, hem bir insan olarak hem de bir bilim adami
olarak biiyiik kayip olmustur. Islam mezhepler tarihi disiplininin gelismesinde
onemli bir yere sahip olan Yasar Kutluay’in bu alana katkilarinin arastirilip yaziya

dokiilmesi, O’nun unutulup gitmesini engellemede Onemli bir nokta olacaktir.



Boylelikle Yasar Kutluay’in yapmis oldugu calismalar da bir kez daha

hatirlanacaktir.

ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Yagar Kutluay kisa yasamina, alaniyla ilgili, birgok eser sigdirmistir. O’nun
eserlerine baktigimiz zaman mezhep anlayisi, mezhepler tarihg¢iligi, mezheplere
bakis acist ve mezhepler tarihi kaynaklarint nasil kullandigini  agikga
gorebilmekteyiz. Dogal olarak kaynaklarimiz yazarimizin kendisinin yazmis oldugu
eserler olacaktir. Farkli zamanlarda ve farkli yaym kuruluslarinda yazmis oldugu
makaleler de bize yazar hakkinda bilgi vermektedir. Bu makalelerden de
arastirmamizda faydalanmilmistir.

Yasar Kutluay’in hayatiyla ilgili yazili belgeler bir elin parmagini
gecmeyecek kadar azdir.! Arastirmamiza O’nun hayatin1 da déhil etmemizin en
onemli nedenlerinden birisi bu olmustur. Bu konuda yazili belgenin fazla olmayisi,
Yasar Kutluay’in hayatin1 arastirirken, bizi, O’nu bizzat taniyan Kisilere
yonlendirmistir. Bu sebepten dolayr yazarimizin hayatina dair seyler, O’nun
dostlarinin, yakin akrabalarinin ve c¢alisma arkadaslarinin verdikleri bilgiler
dogrultusunda yazilmistir. Bu konudaki ikinci kaynagimiz da, yazarimiza ait olan
Ankara Universitesi’nin arsivinde mevcut bulunan 6zel dosyasidir.

Yasar Kutluay’in eserlerine baktigimiz zaman goriiyoruz ki, O, Hz. Osman’in
hilafeti zamaninda baslayan ve sonrasinda artarak devam eden Islam {immeti

arasindaki kargasa ve ayriligin nedenini Sebeiyye mezhebi ile kurucusu oldugunu

! Kutluay, M. Kamil, “Yasar Kutluay”, Siyonizm ve Tiirkiye, Cat1 Kitaplar1, Istanbul 2005, 5.5-8 ;
Tiiliici, Siileyman, “Yillar Sonra Bir Bilim Adaminin Ardindan Dog. Dr. Yasar Kutluay Hayat1 ve
Eserleri”, Diyanet [lmi Dergisi, Cilt 20, say1 4, Ankara 1984; Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
arsivinde bulunan Yasar Kutluay’a ait 6zel dosya.



sOyledigi Abdullah b. Sebe’ye baglamaktadir. Birbirine zit oldugunu soyledigi iki
Sebeiyye’ye dayandigini iddia etmektedir.” Yazarn bu konudaki diisiinceleri
anlatildiktan sonra o donemin siyasi, sosyal ve ekonomik sartlar1 goz oniine alinarak
Abdullah b. Sebe meselesi tetkik edilecektir. Fikir-hadise irtibat1 kurularak Sebeiyye
kavraminin neye isaret ettigi lizerinde durulacaktir. Ayrica Miircie gibi etkili bir
mezhebi, mezhep yerine “irca” fikrini benimseyenlerin ortak ismi oldugunu
sdyleyen® yazarin bu goriisii de tartisilacaktir. Mutezile ve Ehl-i Siinnet hakkinda da
farkli seyler soyleyen® yazarin gorisleri yine fikir-hadise-zaman-mekan irtibat:
kurularak analiz edilecektir.

Son boliimde de Yasar Kutluay’in yasadigi zaman itibariyle ne gibi sorunlari
tespit edip deginmis, nasil ¢dziim yollar1 getirmis oldugu incelenecektir. Isaret ettigi
sorunlarin aradan gecen yarim asra yakin zamanda hala sorun olmaktan ¢ikamamig
olmasi gercegi, aslinda, getirmis oldugu ¢6zlim Onerilerin degerini bir kat daha
artirmaktadir. Misyonerlik ve din egitimi konusunda giiniimiizde yasanan sorunlar ve

O’nun buna karsin soyledikleri’, biraz 6nce bahsettigimiz hususa bir rnektir.

? Kutluay, Yasar, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yaymlar1, istanbul 2004, 5.87.

* Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, Pinar Yay., Istanbul 2003, s.82.

* Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s.21.

> Kutluay, Yasar, “Eski Tehlikenin Yeni Yiizii”, Diyanet Dergisi, C.IV, say1. 7-8, Ankara 1965, s.110.



L. BOLUM

YASAR KUTLUAY’IN HAYATL KiSiLiGi VE ESERLERI
Cagiran seslere der: size ev, konak, saray
Denizkizlariin koynunda yatar Yasar Kutluay
Arif Nihat ASYA
1) YASAR KUTLUAY’IN HAYATI

Yasar Kutluay, 1931°de Silifke’de dogdu. En az {i¢ yiiz yildan beri orada
yasamis, taninan Tiirkmen kokenli bir ailenin evladi idi.® Dért cocuklu olan bu ailenin
en biiyiik cocuguydu.

Babasi Fahri Bey Mersin’de gazetecilik isiyle mesgulken, esinin
hastaligindan dolay1 1946°’da Ankara’ya goclerinin ardindan, devlet memurluguna
gecti ve Ziraat Bakanligi’nda ¢alismaya bagladi.

Yasar Kutluay, ilk ve ortaokulu Silifke ile Icel’de tamamlamus, liseyi ise
Ankara Atatiirk Lisesi’nde okumustur. Her zaman ilme merakli olan Kutluay, lise
egitimi bittikten sonra, annesinin doktor olmasi yoniindeki yogun istegine karsi,
ilahiyat okumay1 tercih etmis, 1949 yilinda Ankara’da yeni acilmis olan ilahiyat
Fakiiltesi’nin ilk 6grencilerinden olmustur.

Memur ¢ocugu olan Kutluay, kit kanaat geginen bir ailede biiyiir. Ama ailede
sevgi ve saygl her zaman varligin1 korumustur. Baba hafiz, anne ise donemin meshur
siilalelerinden olan Miiftiiler Siilalesi’nden geliyordu. Islam dininin sade bir sekilde
yasandig1; namaz kilinan, orug tutulan, Kuran okunan bir ailedir Kutluay ailesi.

Yagar Kutluay, her zaman yabanci dil 6grenmeye merakli bir insan olmustur.

Bu ilgi ve merakindan dolayi, {liniversitedeyken, sabahlar1 bir hocadan Arapg¢a dersi,

¢ Kutluay, M. Kamil, “Yasar Kutluay ”, Siyonizm ve Tiirkiye, Giris, s.6.

10



aksamlar1 Ingiliz Kiiltir Heyeti’nden Ingilizce dersi, baska bir yerden Farsca dersi
almis ve bu dilleri kisa zamanda dgrenmistir. Israil’de kaldig: siirede, dil okullarinda
Ibraniceyi de 6grenmistir. Daha sonraki yasaminda, Aramice, Siiryanice, italyanca ve
Almanca dillerini de tam konusamasa da anlama seviyesine erismistir.

1949°da Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’ne baslayan Yasar Kutluay,
1953°te egitimini bitirmig ve bu okuldan mezun olmustur. Fakiiltede akademik hayata
devam etmeyi hedeflemis, ancak ilk sene bu gerceklesemedigi i¢in, Ankara’da imam
hatip lisesinde 10 ay gorev yapmustir. 1953—1954 6gretim yili sonunda 6gretmenligi
birakmis ve 07.09.1954’te Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde asistan olarak
goreve baglamistir. Yeni gorevine baslamasinin tizerinden iki ay gegtikten sonra askere
gitmis ve 30.04.1956°ta terhis olup gorevinin bagina tekrar donmiistiir. Asistan Yasar
Kutluay, 24 Ekim 1958’de, Islamiyet’te Itikadi Mezheplerin Dogusu adli doktora
teziyle, jliri huzurunda imtihana girmis ve doktora iinvanimmi “iyi” dereceyle
kazanmustir.

07.02.1959 tarihinde, Tiirk-Irak Kiiltiir Antlagsmasi esaslar1 dahilinde, Arap
Dili ve Edebiyat1 {izerinde, bilgi, gorgii ve ihtisasini artirmak iizere bir yil siireyle
Bagdat’a gonderilmistir. Ancak, 01.06.1959°da yaz tatilinden istifade ederek yurda
donmiis ve tekrar Bagdat’a gitmek istememis ve gitmemistir. O’nun Bagdat’a tekrar
gitmek istememesinin nedenini Stileyman Hayri Bolay bize soyle anlatmaktadir:

“1958-1959 yillarinda, donemin bagbakani Adnan Menderes, Irak’ta Musul
Bolgesi’nde, Kerkiik’li de i¢ine alan, tampon bir Tiirk Devleti kurmak istiyordu. Bunu
da Irak Hiikiimeti’'ne darbe yaptirarak elde etmeyi hedefliyordu. O dénemde, Irak
ordusu i¢inde albay olan Nazmi Tabakgali’y1 bu is i¢in ayarlamisti. Tiirk asilli olan

Albay’in emrinde 7-8000 kisi vardi. Albay, emrindeki askerlerle isyan edecek,
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hiikiimeti devirecek ve devlet kurulacakti. Isler planlandig1 gibi yiiriidii. Ancak
Albay’in bir hatasi, isin sonuglanamamasina neden olmustu. Olaymn ardindan, Irak
Hiikiimeti, Albay’1 ve emrindeki biitlin askerleri 61diirdii.

Yukarida anlattigimiz olaylar olurken Yasar Kutluay Bagdat’taydi. Bu arada
Tiirk hiikiimeti, Nazmi Tabakcali’nin emrindeki askerlerin ne kadariin oldiiriildigiini
ogrenmek istiyordu. Ancak giivenilir bir kaynak bulamamislardi. Bagdat’taki Tiirk
Biiyiikel¢i, milliyetei yonii agir basan Yagar Bey’in bu is i¢in uygun olacagi kanaatine
varir ve O’nu yanina ¢agirir. Durumu anlatip, gerekli bilgileri 6grenmesini ister.

Yasar Kutluay, Bagdat’in merkezinde bir pansiyonda kaliyordu. Pansiyonun
altt ise Unli bir kuliiptir. Bu kuliibe bakanlar, milletvekilleri, iist diizey askeri
yoneticiler gelip giderler. Arada Yasar Bey bu kuliibe inip gelenlerle konusur ve
buradan ahbap edinir. Bazen onlardan bilgi alirdi. Bir aksam Yasar Bey’in de i¢inde
bulundugu bir sohbet ortaminda Irakli bir albay, batil1 bir biiyiikel¢inin sorusu iizerine
Nazmi Tabakgali’nin olayinda 67000 kisinin dldiiriildiigiinii sdyler. Bu bilgi Yasar
Bey’in tam 6grenmek istedigi seydi. Bunun iizerine ertesi giin hemen biiyiikel¢inin
yanina gider ve bilgiyi verir. Biiyiikel¢i de Tiirk hiikiimetine bildirir.

Daha sonra Veziriye denilen yerde sefaretten Edebiyat Fakiiltesi’ne giderken
polisler tarafindan Yasar Bey yakalanir. Polisler casusluk su¢clamasinda bulunurlar. Bu
suclamay1 Yasar Bey ne kadar inkar etse de polisler onu gotiirmeye c¢aligirlar. Yasar
Kutluay, biiyiikelcilikten birisi gelmedik¢e gitmeyecegini sOyler. Bir siire sonra
biiylikelgilikten bir gorevli gelir ve onu kurtarir. Sinir dis1 edilmez; ancak yanina bir
polis takilir.

Yagar Kutluay daha sonra sefarete gidip kendisini desifre eden casusu

aramaya baslar. Arastirmalar sonucun da casusun biiylikelginin Ermeni asilli sekreteri
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oldugunu oOgrenir. Bunun {izerine yaz tatili miinasebetiyle geldigi Tirkiye’den
Bagdat’a geri donmez.”

Yasar Kutluay’in fakiilteden arkadas: olan Necati Oner’in esi Sabahat Hanim
ile ig arkadas1 olan Suzan Hanim ¢ok iyi iki arkadastir. Necati Beylerin bir kiz1 oldugu
zaman, bu aileye gecmis olsuna giden Suzan Hanim’1, ayn1 zamanda orada olan Yasar
Bey goriir ve begenir. Yasar Bey’in samimi teklifi Suzan Hanim’a iletilir ve Suzan
Hanim’1n teklifi kabul etmesiyle bir siire goriigmenin ardindan 1959°da evlenirler. Bu
evlilikten iki erkek cocuklart olur. Bunlar 1961 dogumlu Sina ve 1965 dogumlu
Litfi’dir.

31 Ocak 1961°de Rektdr Suut Kemal Yetkin tarafindan, Yasar Kutluay ve
Hiiseyin Atay’a Kuran terciimesi ¢aligmalari i¢in 6 ay izin verilmigtir. Hiiseyin Atay
boyle bir calisma yapmaya nasil karar verildigini bize sdyle anlatmistir:

“1960 ihtilalinden sonra Diyanet Isleri Baskanligina Omer Nasuhi Bilmen
getirildi. Siileymaniye Camii’nin imaminin oglu Adnan Ezgi de yardimciligina secildi.
Tarihg¢i olan Adnan Ezgi bu gorevden ¢ok memnun olmadi. Ciinkii din kiiltiiri gegmisi
yoktu. Ayni tarihte, Ankara Universitesi Rektdrii olan Suut Kemal Yetkin, Adnan
Ezgi’ye fakiilte hocalarmin yardim ve destegini kendisinden esirgemeyecegini
sOyleyerek rahatlatmaya c¢alisti. Bu yardim i¢in gorevlendirilen hocalar ise Yasar
Kutluay ve Hiiseyin Atay olmustu.

Yagar Kutluay ve Hiiseyin Atay, geng, dinamik ve yeni bir seyler yapma azmi
icinde olan iki hocaydi. Yapmak istedikleri yeniliklerin ilki, Diyanet Isleri Baskanligin
islah etmekti. Bu amac¢ dahilinde pek bir sey yapamadilar. Ancak iginde yeni
caligmalar yapma arzusu olan Hiiseyin Atay, Fransiz bir yazar tarafindan hazirlanan

konularina gore Kuran eserini terciime etmeyi teklif etti. Daha sonra, Fransizcadan
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Arapcaya terciime edilen eseri inceleyen Hiiseyin Bey, bu eserin terciimesinin ¢ok
fazla bir sey ifade etmeyecegine karar verdi. Ardindan Kuran-1 Kerim’i terciime etme
fikrini ortaya att1.

O zaman ki Diyanet Isleri Baskanligi’nin Istisare Heyeti bu faaliyete zaten
baslamisti. Heyet, Hiiseyin Atay’a “bizim ¢alismalarimiza bakin; begenirseniz devam
edelim. Yoksa yeniden baglayalim” teklifinde bulunur. Bunun iizerine ¢aligmayi
inceleyen Hiiseyin Atay, begenmez ve yeniden baglarlar. Yasar Kutluay’la beraber
1960’da Kuran terclimesi yapilir. Yapilan terciime Yasar Kutluay tarafindan okunur ve
Hiiseyin Atay ile istisare heyetinden 3 kisi tarafindan kontrol edilir. Gereken
diizeltmeler yapilir. Sonunda, 1961°de ii¢ cilt halinde basilir.

Terciimenin bittigi donemde Adnan Ezgi milletvekili olur ve Diyanet’ten
sorumlu vekil tayin edilir. Kuran terciimesini Arapcasiz basmay1 teklif eder; fakat
Hiiseyin Atay bunu kabul etmez. Topkapi’da bulunan el yazma Kuran’dan fotograflar
cekilip yapilan terclimeyle birlikte basilir.

Kuran terciimesinin ilk baskisi yapildigi zaman bazi dergilerde, terciimeye
elestiriler olsa da eser, Kuran iizerine yapilmis ¢aligmalarin i¢inde, 6nemli bir yere
sahip olma hiiviyetini hala kaybetmemistir.”

Kuran Terciimesi’nin basimi daha sonra bir siire durdurulur. Yasar Kutluay’in
bunun nedeni hakkindaki diisiincesini esi sdyle anlatir: “Meal en temiz Tiirkgeyle
yazilmistir. Bu meali okuyan koydeki imamin hurafesini bitirecek. Bu da bazi
kesimlerin hosuna gitmeyecek.” Bu terciime daha sonra 1990 yilina kadar miiteaddit
defalar basilmustir.

Dr. Yasar Kutluay, Israil Sefareti ile yapilan temaslar sonucu, Israil

Hiikimeti’nin vermis oldugu burstan faydalanarak, bilgi, gorgii ve ihtisasini artirmak,
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Ibranice dilini 6grenmek maksadiyla, 11 Ocak 1962°den 31 Aralik 1963 tarihine kadar,
Israil’de, Kudiis Ibrani Universitesi’nde ¢alismalarda bulunmaya gitmistir. Daha sonra
da, kalma siiresini bir y1l daha uzatmistir. Yani toplam iki y1l burada kalmis ve Ibrani
dilini &grenip, Yahudilik {izerine arastirmalar yapmistir. Bu calismalarin sonucu
olarak, Tiirkiye’ye gelince, Islam ve Yahudi Mezhepleri adinda bir eser de yazmustir.
Eser hakkinda genis bilgi ise, ileri de verilecektir.

Dr. Yasar Kutluay, dogentlik tezi olarak Islam Mezhepleri ile Yahudi
Mezhepleri ve Mukayeseleri adli ¢alismay1 hazirlamigtir. Deneme dersi olarak ise
“Mezhepler Tarihi yoniinden Nurculuk Hareketi” konusu verilmistir. 20 Kasim
1964°deki deneme dersi imtihanin1 kazanmis ve 23 Kasim 1964°te dogentlik unvanini
almistir.

Ihtiyac hasil olmasi iizerine, 21 Ekim 1964’te Konya Yiiksek Islam
Enstitiisii’ne, haftada bir giin giderek, burada Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi dersi
vermistir.

Dog. Dr. Yasar Kutluay, bilimsel inceleme ve arastirmalarda bulunmak tizere,
8 Aralik 1966°da, bir y1l siireyle Ingiltere’ye gitmistir. ingiltere’de kaldig1 miiddetce
bos durmamis ve farkli agizlardan 6grendigimiz kadariyla, burada yasayan Tiirklerin
milli bilincini uyandirmak adina konferanslar vermistir. Esi Suzan Hanim bize,
Ingiltere’de yaptiklarini s6yle aktarmustir:

“Londra’da kaldig1 miiddetce, orada, Tirkiye’den gelip okuyan 6grencilerle
her hafta bir araya gelir ve onlarin sorunlarini dinlerdi. Onlara elinden geldigince
yardim etmeye c¢alisirdi. Londra’da yasayan Kibrisli Tiirklerin halini hi¢ begenmezdi.
Kendilerini ikinci smmf Ingiliz vatandasi olarak gordiiklerini, Tiirkceyi dogru

konusamadiklarini, adet, geleneck ve goreneklerini unutmus durumda olduklarini
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soylerdi. Ben Fizik 6gretmeni oldugum halde, bana bu Kibrisli Tiirklere Tiirkgeyi
ogretmemi istemisti; ama ben alanim olmadigr i¢in yapamam kaygisiyla kabul
etmemistim. Bu arada Yasar Bey hi¢ bos durmuyordu. Tiirklerin milli bilincini
uyandiracak faaliyetlerde bulunuyordu.

Londra’dayken British Museum’dan Theodor Herzl’in Hatirati’n1 6diing alip
okudu. Almancaydi. Cok ilgin¢ bir kitap diyerek okuyup, gerekli notlar1 aldi ve
Tirkiye’ye gelince Hatirat’in Tiirkiye ile ilgili olan bolimiinii Tirkceye cevirip
Siyonizm ve Tiirkiye adiyla bastird1.”

Siyonizm ve Tiirkiye adl1 bu kitap yazilirken ¢ok ilging bir olay yasanmustir.
Bu olayla ilgili kardesi Kamil Kutluay bize sunlar1 anlatti:

“Kitabin miisveddelerini ben daktilo ediyordum. Bu ¢aligmay1 da pek bilen
yoktu. Ancak nasil olduysa yapilan bu ¢alismadan Israil Biiyiikelciligi de haberdar
olmus. Agabeyimi yemege davet etmisler. Yemekten sonraki sohbette biiyiikelgi,
Yagar Agabeyime simdilerde bir c¢alisma yapip yapmadigini sormus. Agabeyim
biiyiikelginin neyi sormak istedigini hemen anlamig ve yaptigi c¢alismayi sdylemis.
Elgi, kitaptan ne kadar bastiracagini sormus. Agabeyim “5000 tane” cevabini vermis.
Bunun iizerine biiyiikel¢i, “kitaplart hepsini biz alsak olur mu”, sorusunu sormus.
Agabeyim “tabii alabilirsiniz; ama ben yine bastiririrm” demis. Biiyiikel¢i, “onu da biz
alalim” demis. Agabeyim de, “o zaman biz de yine bastiririz” demis. Biiytkelgi,
“kitaptan ne kadar bastiracaksiniz” sorusuna, “kagit oldugu ve baski yapildig
miiddetge bastiririz” cevabini alinca Biiyiikel¢i lafi daha fazla uzatmamis. Ancak, “bu
kitab1 bastirmasaniz iyi olur” uyarisinda bulunmus. Biitlin bu olanlara ragmen yine de

kitap baskiya verilmigti.”
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Yasar Kutluay’in Londra’da iken oradaki Tiirkleri bilinglendirmek icin
caligmalar yapip, konferanslar verdigini, Siileyman Hayri Bolay ve Yasar Bey’in
kardesi Kamil Kutluay da dogrulamaktadir.

Hayatini ¢ok dolu dolu yasayan Yasar Kutluay, 1969’da profesér olma
gayreti i¢ine girmistir. Ayni1 sene kitap yazimiyla da ugragmaktadir. Bu yogunluk
icinde dinlenmek i¢in Ramazan Bayrami’nda, memleketi Silitke’ye gitmistir. 12 Aralik
sabahi Silife’nin Tagsucu mevkiinden bir balik¢t motoru ile arkadasi Av. Erhan Loker,
Mersinli isadami1 Mustafa Denizdelen ve motorun sahibi Ismet Sahin ile oglu Selami
ve Hamdi Gengler esliginde alt1 kisi denize acilmislardir. Saat 15 sularinda kisa siiren
firtinanin ardindan deniz sakinlesmis ama onlar donmemistir. Gece de donmeyince,
ertesi giin Yasar Kutluay’in esi, durumu ailesine ve ailesi de yetkililere haber vermistir.
Giinlerce, haftalarca sahiller aranmigtir. Denizin dibini Mersin’den gelen donanmaya
ait gemiler incelemis, motorlar ile koylarda aglarla tarama yapilmis, ugaklar Kibris’a
kadar denizi aramis, ancak higbir sey bulunamamistir. Ne denizde motorun battigini
gosteren bir yag sizintisi, ne de sahilde, batan tekneden kiyiya vuran gemi kalintisi
bulubndu.’

Imdat Motoru’nun akibeti hakkinda, Lefkosa Biiyiikelciligi, Kibris Rum
motorlart ve Ingiliz Egemen iistlerine mensup arama ve kurtarma ekiplerinin
aragtirmalart neticesinde, motorun Kibris sahillerine sigindigina dair bir bilgi elde
edilememistir. Motorun Yunan adalarina siiriikklenebilecegi ihtimali ~ Atina
Biiyiikelgiligine intikal ettirilmis ancak cevap almamamustir.®17 Ocak 1970°de
motorun sahibi Ismet Sahin’in cesedi Tasucu Bucagi’min Tahta Liman mevkiinde,

Giivercinlik Adas1 karsisinda bulunmustur. Ancak Yasar Kutluay hakkinda bir bilgiye

7 Kutluay, M. Kamil, “Yasar Kutluay”, Siyonizm ve Tiirkiye, s.7
¥ Adnan BULAK, Kibris-Yunanistan Dairesi Genel Miidiirii, 8 Ocak 1970.
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ulastlamamustir.” Firtinadan alti ay sonra Haziran 1970’de, Liman Kalesi koyunda
karaya 60 metre mesafede denize agildiklar1 tekne bulunmustur. Ama yapilan
incelemede teknedeki bulgular, batisin ¢ok yeni oldugunu gostermistir. '

Aradan gegen bunca yila ragmen, ailesinin ve yakin dostlarinin iginde az da
olsa bir timit beslemesi, O’na olan sevginin ve O’na duyulan ihtiyacin bir

gostergesidir.

2) YASAR KUTLUAY’IN KiSiLiGi

Yasar Kutluay’in kisiligiyle ilgili ayr1 bir baglik yapmamizin amaci, hayatiyla
ilgili konustugumuz herkesin, O’nun kisiligiyle ilgili ¢cok sey anlatmalaridir. Ayrica
O’nun kisiligiyle ilgili bize ipucu veren bazi olaylarda bu baglik altinda incelenecektir.

Ik olarak, onu taniyan herkesin ortak goriisii, O’nun ¢ok cesur ve fikirlerini
sOylemekten hi¢bir zaman ve mekanda ¢ekinmedigidir. Bununla ilgili olarak kardesi
Kamil Kutluay, bize bir yazisinda su olay1 anlatmaktadir:

“Darbenin oldugu 1963 senesinde, Isparta’nin Karakurt Nahiyesi’nde
calkalanmaktadir. O donemde halki aydinlatan tek yayimn araci radyo idi. Radyoda
yapilan bir agik oturumda koyliillere ne yapilmasi gerektigi tartisiliyordu. Bir kisi,
kdyliilerin mecburi iskana tabi tutulacagini soyliiyor, bagka biri civardaki bir barajin
kapaklarinin agilarak kdyiin sular altinda kalmasini teklif ediyordu. Bagka tekliflerde
getiren konusmacilarin tamami Islam Dini’ni sugluyordu. Iste o sirada séz alan bir
ilahiyatgr konusmaya basladi. Sunlari sdyledi: “Hepinizi ¢ok {izglin goriiyor ve

sasirtyorum. Bense sevingliyim; ¢ilinkii boyle bir vahset iilkemizin kirk binden fazla

9Igisleri Bakanlig1 adina; Yusuf DANISMAN, Miistesar Muavini, 23 Ocak 1970.
' Kutluay, M. Kamil, “Yasar Kutluay”, Giris, Siyonizm ve Tiirkiye, s.7.
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koylinden sadece birinde olmustur. Oysa son otuz yildir uygulanan din politikalari
sebebiyle koylerimizin tamaminda olmasindan korkulurdu. Sadece bir kdyde olmasinin
sebebi; Islam Dini’nin ulviligi, yiiceligi ve Tiirk Milletinin bilgeligi, irfanidir. Atatiirk
siyasete alet edilmis, miiesseseleri carpitilmus, Israiliyata biiriinmiis, diinyevi
menfaatlere feda edilmis, hurafelere bogulmus bir dini hayat yasayan, okumuslari
yillar siiren savaglarda sehit olmus, ¢ogunlugu cahil Osmanli toplumundan, bir Tiirk
milleti olusturmak i¢in radikal inkilaplar yapip gecti. Arkadan gelen takipgiler,
yapilanlar1 tamamen yanlis anlayarak dini yasakladilar, namaz kilanlar1 takibe aldirip
dini egitimi men ettiler. insanlar yeraltinda, dini bilmeyen sézde hocalardan yalan
yanlis seyler 6grendiler ve toplumun dini hayati adeta Osmanli’nin bile gerisine diisti.
Care, egitimin Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na uygun bi¢imde yapilmasi ve insanlara bu
egitimde dinlerinin de 6gretilmesidir.” Bu sozler etkili oldu, vaveyla sona erdi ve
koyliilere zuliim yapilmaktan vazgegildi. Bu ilahiyat¢1 Yasar Kutluay idi.”"

1968°de Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi’nde hos olmayan bazi olaylar
cerayan etmekteydi. Ankara Universitesi Senatosuna mensup bazi profesorler, adeta
[lahiyat Fakiiltesi’nin 6liim fermanimi yayinlamislar ve bu yayinlarim da mesnetsiz
sebeplere dayamislardi. Donemin rektdrii Suut Kemal Yetkin ilahiyate1 profesorlerin
sessiz kalmasini sdylemekle birlikte kendisi de durumu diizeltme ¢abasi iginde degildi.
Bu 6liim fermani niteligini tastyan raporda Ilahiyat Fakiiltesi’nin baska bir fakiilteye
baglanmasi ya da kapatilmas: teklif ediliyordu.'? Iste bdyle bir havann estigi 1968
yilinda bir fakiilte kurulunda yasanan ve Yasar Kutluay’in cesaretini, hi¢gbir zaman
olaylara sessiz kalmadigin1 gosteren bir olay1 Siilleyman Hayri Bolay, bize su sekilde

anlatmigtir:

"' Kutluay, M. Kamil, “Yasar Kutluay”, Siyonizm ve Tiirkiye, s.6.
"2 Devlet Mecmuasi, Ankara 1968.
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“1968’de bir giin, fakiilte kurulunda, Yasar Bey Ankara Universitesi’'nin
rektorii ve ayni zamanda Onemli bir konuma sahip olup arasi siyasetle iyi olan Suut
Kemal Yetkin’e “Yeter sizden ¢ektigimiz, ¢ekilin gidin bagimizdan, bizi rahat birakin.”
diyerek toplantidan kovmustur. Suut Kemal Yetkin higbir cevap vermeden orayi terk
etmistir. Ve bu olaydan sonra da sular durulma yoluna girmistir.” Bolay, O’nun
sorunlar1 tartismaktan ve ¢oziim iliretmekten ¢ekinmeyen kisiligi hakkinda su analizi
yapar:

“Becerikli, akl1 eren bir insand1. Yaratici bir zekaya sahipti. Herkesle anlagir,
her ¢esit insanla diyaloga girer, miinasebet kurardi. Karst olanlar bile onu severdi.
Inanilmaz bir cesarete sahipti. Cok faaldi. Alisilmisin disina ¢ikmay1 severdi. Hareket
adamiydi. Devlet kademeleriyle miinasebeti vardi. Dindarligi ve milliyet¢i yoOnii
kuvvetli olan bir insand1. Yasasayds, ilahiyat Fakiiltesi’nde biiyiik hamleler yapacagina
inandigim birisiydi. Ciinkii Islami tefekkiirii degistirmek ve gelistirmek adina
kafasinda ¢ok projeleri vardi. Her zaman bir seylerin degismesi gerektigini, bir sey
yapmadan durmanin dogru olmadigini soylerdi. Eger Allah omiir verip yasasaydi,
profesor olur olmaz rektor olurdu. Ve bunu da kimse engelleyemezdi. Herkes O’na oy
verirdi. O’nun dirayetine, cesaretine, samimiyetine, yaraticiligina ve hosgoriiliiliigiine
oy verirdi. Hosgoriiliiydii; ama yeri geldiginde tavrini koyar, gerekeni yapardi.”

Yagar Kutluay’1 en iyi taniyan ve O’nun en yakin arkadaslarindan birisi olan
Necati Oner’e sorduk. Aradan gecen onca yil, esrarli bir sekilde ve zamansiz yitirilen
arkadasin hiizniinli silmeye yetmedigi Necati Bey’in yiiziinden anlasiliyordu. Bize
biraz zorlanarak da olsa O’nun kisiligi hakkinda yapmis oldugu su tespitleri

sOylemistir:
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“Yasar Bey normalin iistiinde bir zekaya sahipti. Hazir cevapti ve ayni
zamanda da espriliydi. Uyumlu bir insandi. Konya’ya birlikte ders vermeye giderdik.
Higbir anlagsmazlik yasamadik. O, tam bir aksiyon adamiydi. Duraganligi sevmez,
yenilikler pesinde kosardi. Dile olan yeteneginden dolay1 ¢ok ¢abuk terciime yapardi.
Cok cabuk yaz1 ¢ikarirdi. Dost olarak da miitkemmel bir insandi.”

Birlikte Kuran terclimesi yaptig1 arkadagi Hiiseyin Atay ise Yasar Kutluay
hakkinda bize sunlar1 sdyledi:

“Olduk¢a cesurdu. Fikirlerini her yerde ¢ekinmeden soOylerdi. Bir seyi
sOylesiyi oldukea kibardi. Ortak ¢alismaya yatkin, uyumlu bir insandi. Olaylara bakis
acist, zihniyeti ¢ok giizeldi. Donemin olaylarindan hi¢bir zaman uzak kalmamus,
gerektigi yerde gerekeni yapmaktan bir an bile siiphe duymamustir. Siyasetle de
baglantisi vardr.”

Yagar Kutluay’in kisiligini yazarken, O’nunla on yilin1 paylasmis olan, O’na
iki cocuk veren, higbir zaman yanindan ayirmadigi esi Suzan Kutluay’la konugsmamak
biiyiik bir eksiklik olacaktir. Bu nedenle Suzan Hanim’la da konuyla ilgili konustuk.
O’nu zamansiz kaybetmenin acisini hala yasayan esi, kisiligiyle ilgili olduk¢a 6nemli
analizler yapti:

“Inanilmaz derecede ¢ok okurdu. Diinyanin her yerinden tamdiklari, dostlari
vardl. Amerika, Almanya, Avusturya, Irak, Misir vs. buradaki dostlari sayesinde
alaninda ¢ikan kitaplar takip eder ve ¢ogu zaman bu eserler eline de gecerdi. Cok
genig bir muhit saglamay1 basarmisti. Alan1 disinda ¢izgi roman okumay1 severdi.
Ayrica Tirk miizigiyle ilgilenir, binlerce giifteyi hikayesiyle bilirdi. Edebiyati ¢ok
iyiydi. Felsefeyle de yakindan ilgilenirdi. Her zaman kaliteli miizik dinlerdi. Okudugu

her seyden not alma 6zelligi vardi. Aldig1 notlarla kisa zamanda kitap yazardi. Cok
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veliit bir insandi. Her seyin tartisilmasi gerektigine inanirdi. Dinin tartisiimasinin
imana zarar vermeyecegini, her seyin bilimsel temelde arastirilip degerlendirilmesi
gerektigini sOylerdi. Dernek¢i faaliyetleri olmadi; ama cok iyi bir organizatordii.
Emekli olunca siyasete atilacagini sOylerdi. Yasar Bey’in bir¢ok projesi vardi. Bu
projelerinin ¢ogunu simdi hatirlamam miimkiin degil. Ama bunlardan biri 6gretmenler
ve imamlar ile ilgiliydi. Koy 6gretmenlerinin bir imamin dini bilgisi derecesinde, dini
bilgiye sahip olmasi gerektigine inanirdi. Egitim fakiiltelerinde bu bilgilerle
ogrencilerin donatilmasi ve ayrica imamin da bir 6gretmenin bilgi ve goriisiine sahip
olmas1 gerektigini soylerdi. imam, aydin din adanmi modelini temsil etmeliydi.
Boylelikle, oncelikle kdylerde bas gosteren, en basta dinle ilgili olmak {izere
hurafelerin 6niine gegilmis olacakti. Zekatla ilgili projeleri de vardi.”® Yasar Kutluay,
gittigi her yerde popiilaritesiyle, insan iligkilerindeki basarisiyla, esprileriyle ilgi
cekerdi. Hemen kendine bir ¢evre elde etmeyi basarirdi. Londra’ya gittigimizde, orada
da cabucak bir c¢evre edinmis ve bircok kimse tarafindan tanmmisti. Islam Dini
hakkinda sorusu olanlar hep onu bulurdu. Cok giizel cevaplar verip, insanlar1 tatmin
ettigi icin soru soran bir daha gelir ve adin1 duyan baskalart da onu bulurdu. Londra’da
kaldigimiz donemdeki biiyiikelginin karist kanserdi. Kutluay, her giin gidip o kadinla
konusgur, ona moral verir ve onu rahatlatmaya ¢alisirdi. Bu konugmalar hasta kadin igin
cok iyi gelmistir. Sohbeti ¢ok hostu. Bu yiizden her yerde dinlenirdi. Dinimizi
insanlara ¢ok giizel anlatirdi. O, biitiin hiicreleriyle Allah’a inanirdi. Desinler diye bir
seyler yapmaktan hi¢ hoslanmaz ve kendisi de yapmazdi. Takva sahibi bir insandi.
Dini, hayatinda yasama sekliyle dikkat c¢ekerdi. Caligkan, diiriist, soziinlin eri ve

comert bir insand1. Iyi bir es ve iyi bir aile babasiydi. Insanlara ve 6zellikle ailesine

" Yasar Kutluay’in zekat konusuyla ilgili projeleri hakkinda bilgi vermis oldugu yazis1 Ek:2’de
verilmistir.
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karsi, sevginin Otesinde biiyiik bir saygisi vardi. Cok beyefendiydi. On yillik evlilik
hayatimizda hi¢ kavgamiz olmadi. Yasar Bey’i kaybettigim zaman yasadigim aci tarif
edilemez. Aradan ne kadar uzun yillar ge¢se de yoklugunun yeri hi¢ dolmadi. Ben
O’nun Olimiiniin sadece bizim i¢in degil, Tirk toplumu i¢in de biiyiik bir kayip
olduguna inantyorum. Yasasaydi yapacagi ¢cok sey vardi.”

Etrafi tarafindan genelde sevilen ve sayilan bir insan olan Yasar Bey’i kardesi
Kamil Kutluay, “idealim ve enes-i ruhum” diye nitelendirmektedir. Ayrica bunlara ek
olarak su degerlendirmeleri yaptt:

“O benim rehberimdi. Her soyledigine kusku duymadan inanirdim. Bir abiden
cok benim i¢in bir babaydi. Dert ortagimdi. Her kosulda beni dinlerdi. Caligkan,
diirtist, faziletli, yardimsever, cesaretli, gliler ylizlii, insanlart ve vatanini seven bir
insandi. Agabeyimin erken Oliimiinden dolayi, onun cesareti ve olaylara karsi
cekinmez tavirlari sayesinde yapacagi seyler agisindan, milletimizin kaybinin,
ailemizin kaybindan daha biiyiik olduguna inantyorum.”

Yagar Kutluay’la ilgili goriistiigimiiz kisilerin, yukarida da anlatildig: iizere,
ortak goriisleri, O’nun ¢ok cesur, yenilik¢i, milliyetci, insanlarla diyalogu iyi olan ve
idealist bir insan oldugudur. Olumsuz olan olaylara karsi sessiz kalmayan ve her
zaman yeni bir seyler yapma cabasi i¢inde olan Kutluay’in, yasasaydi, iilkesi igin
yapacagi daha pek ¢ok ideali vardi. Bu nedenle de erken 6liimii tilkesi, Tiirk milleti ve

ilahiyat alani1 i¢in biiyiik kayip olmustur.
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3) YASAR KUTLUAY’IN YAZILARI

Yagar Kutluay arkadaslarinin anlattigina gére ¢ok cabuk yazi yazabilen bir
insandi. Okudugu her seyi ¢ok dikkatli okuyup not alir ve kisa zamanda bir eser
meydana getirirdi. Yabanct dile olan yeteneginden dolay1 farkli dillerden, Tiirkgeye
terciimeler de yapmustir. Iste esinin “veliit” olarak tanimladigi Kutluay, kisa olan
akademik hayatina ¢ok eser sigdirmayi basarmistir. Terciimelerinin yaninda, farkli
dergilerde makaleleri ve bir gazetede de tefrika seklinde yazilari yayinlanmigtir. Bu

boliimde, eserleri ve yazilar1 hakkinda tek tek bilgi verilecektir.

A. ESERLERI:

1. Islamiyet 'te Itikadi Mezheplerin Dogusu: Bu ¢alisma, Yasar Kutluay’mn ilk
eseridir. 1959°da doktora tezi olarak hazirlamis ve sonra da yayinlamistir. Basta yer
alan 6ns6z boliimiinde yazar, mezhep kavrammm tanmmini yapmis ve Islam
Mezhepleri Tarihi’nin gelismesini birka¢ merhaleye ayirmistir. Daha sonra ayni
boliimde Islam Mezheplerini arastirirken kaynak kullaniminin nasil yapilabilecegi
hakkinda bilgi vermistir. Yine 6nséz béliimiinde, islam’dan 6nce Araplarin ilmi
seviyesini anlatmis ve Araplarin bircok eski medeniyet merkezlerinin bakiyeleri
iizerinde veya yakininda olmalarina, bir¢ok fikir ekollerinin bulundugu bolgelere
komsu bulunmalarina ragmen, tesekkiil etmis bir fikir ananesinden ziyade tecriibe ve
gorgiiye dayanan bazi “kaba” bilgilerden baska bir seye sahip olmadiklarini
belirtmistir.'* Bu sekildeki Araplar arasinda bir diisiince sistemi gelistirmeyi basarmus
olan Hz. Muhammed, arkasinda bir Kitap ve Siinnet, etrafinda birlesmis tek viicut bir

kitle birakarak vefat etmistir diyerek Onsoz’ii bitirmistir.

" Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, Pinar Yay., Ankara 2003, s. 21
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Yazar Onséz’den sonra Birinci Kisma gegmistir. Bu kisimda oncelikle ilk ii¢
halifeden bahsetmis, ardindan Hz. Osman’a yapilan elestirilere ile Yahudiyken
sonradan Misliiman olan Abdullah b. Sebe’nin siyasi ve teolojik faaliyetlerine yer
vermistir. Daha sonra Hz. Osman’m katlini ve Hz. Ali’nin hilafetini anlatmustir.”
Cemel ve Siffin savaslarindan da bahseden yazar, Hz. Osman’1t dldiiren, Cemel
Savagi’ni tetikleyen ve Siffin Savasi’nin kaybedilmesine neden olanlarin Abdullah b.
Sebe taraftarlari olan Sebeiyye oldugunu belirmistir. Son olarak Siilerin ve Haricilerin
teolojik goriislerini anlatmustir. '

Ikinci kistmda yazar, Islam cemiyeti iginde ¢ikan miinakasa ve fikir
ayriliklarinin menseinin yine bizzat islam cemiyetinin kendisi oldugunu ispat etmeye
calismustir. Bununla ilgili deliller ortaya koymustur.'” Ardindan Mutezile, Vasiliye,
Cebriye ve Miircie’den kisaca bahsederek ikinci kismi sonlandirir.'® fslam cemiyetinin
icindeki fikir ayriliklarinin kaynagini anlatan kisa bir sonu¢ bdliimiine yer vererek
kitab1 bitirmistir."’

2. Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri: Yasar Kutluay bu eseri 1965’te
yazmustir. Kitap yedi bolimden olugmaktadir. Boliimlere gegmeden Once yazar Giris
kisminda mezhep kavramini agiklamistir. Itikadi ve fikhi mezheplerin nigin bu
isimlerle ayrildigmmi ve bu mezheplerin ¢ikis sebeplerini, fazla ayrintiya girmeden

genel itibariyle anlatmugtir.”

Kitabin Birinci Bdliim’iinde tarihte mezhep
hareketlerinin baslama sebeplerine yer verilmistir. Yazar bu sebepleri i¢timai ve dini

sebepler ile siyasi sebepler olmak iizere ikiye ayirmustir. i¢timai ve dini sebepler iginde

15 Rutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 45—67.

1 A.ge., s. 68-86.

7 A.ge.,s. 95-107.

" A.ge.,s. 107-113.

¥ A.ge.,s. 119-120.

0 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, Pinar Yay., Ankara 2003, s. 9-15.
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Araplarin Islam dini 6ncesi durumunu, ilmi seviyesini, hangi dinlerle temas halinde
olduklarin1 anlatmisg ve ardindan temas halinde olduklar1 Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Mecusilik dinleri hakkinda bilgi vermistir. Bu dinlere mensup insanlarin Miisliiman
olmasiyla bazi dini ayriliklarin meydana geldigini belirmistir.>' Ardindan siyasi
sebeplere gegmistir. Bu baglik altinda halifelerden, Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden ve
olayli Oliimiin ardindan ¢ikan Hz. Ali zamanindaki olaylardan bahsetmistir. Bu
olaylarin sonucunda ise Sii ve Harici mezheplerin ortaya ¢iktigim belirtmistir. Islam
tarihinin ilk yillarinda ¢ikan kargasalarin miisebbibi olarak Abdullah b. Sebe’yi
gdstermistir.** Birinci béliimiin sonunda, islam tarihinin ilk yillarinda mezheplerin dini
iktidar yolunda istismar ettiklerini, modern cagda ise batili devletlerin Islam
iilkelerindeki mezhep ayriliklarini kendi menfaatleri igin kullandiklarini séylemistir.>

Ikinci B&lim’ii, Miislimanlar arasinda meydana gelen savaslarin ardindan
ortaya cikan itikadi tartigmalar, kader meselesi ve Allah’in sifatlart konusu ile bu
konularda ayriliga diisen mezheplerin hangileri oldugu konulari olusturmaktadir.** Bu
bolimde bahsedilen mezhepler, Cebriye,25 Mutezile,”® Miircie, Miisebbihe ve
Miicessime’dir. Ancak yazar, Miircie, Miisebbihe ve Miicessime’yi miistakil ve
sistematik mezhep olmaktan ziyade, genel bir goriise verilmis isim oldugunu
belirtmistir.”’

Ugiincii Boliim’de Haricilerin nasil ortaya ¢iktigindan, genel olarak

gorlislerinden ve ayrildigi belli basli kollar1 ile bu kollarin goriislerinden

2 Kutluay, “Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 17-28.
2 A.ge., 5.28-66.

P Age., 66-67.

*A.ge.,s. 69-72.

P Age.,s.72-73.

2 Age.,s.73-82.

T A.ge., s.82-85.
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bahsetmistir.”® Bolimiin sonunda da, X. Yiizyilda Fatimiler, ibadiler ve Endiiliis
Emevi Devleti arasinda meydana gelen, mezheplerin dini siyasete nasil alet ettigiyle
ilgili bir 6rnek olay anlatmaktadir.”

Dordiincii Boliim’de de Sii kavramiin anlami, bu mezhebin nasil ortaya
ciktig1, goriisleri ve Sii mezheplerin tasnifi yer almaktadir. Sii firkalar1 genel itibariyle
Gulat (Galiye) ve imamiye olmak iizere ikiye ayirmstir. Galiye ve Imamiye smifina
giren mezhepleri de tek tek ele alip agiklamustir.”® Boliimiin sonunda giiniimiizdeki
[smaili hareketleri anlatmigtir.”!

Besinci Boliim’de, mehdi fikrinden hareketle son yiizyilda ortaya cikan iki
biiyiik hareketten bahsedilmistir. Bunlar, goriislerine kisaca degindigi Bahailik™ ve
Ahmedilik’tir. >

Altinct Bolim’de Ehli Siinnet ve’l-Cemaat’i kelami ve fikhi ydnden
incelemis®* ve son bolimde de Tiirkiye’deki mezhep ve tarikatlarin durumu tizerinde
durmustur.” Bu son béliimiin konusu giiniimiizii ilgilendirmesi hasebiyle daha bir
onem teskil etmektedir. Ciinkii burada insanlarin nigin tarikatlara yoneldigini de
aciklamaya ¢aligmig ve seyhlerin yaptiklar1 yanlislar iizerinde durmustur.

Yagar Kutluay bu eserinde, mezheplerin giliniimiizde hangi bolgelerde
yasadigini, faaliyetlerini, olusturduklari cemiyetleri ve ortaya koyduklari eserleri
hakkinda bilgi vermistir. Islam Mezhepler Tarihi’ni anlama agisindan onemli bir
eserdir. Ancak klasik tarzda yazildig: igin elestirilebilecek bazi noktalar1 vardir. Bu

noktalara daha sonra deginilecektir.

28 Kutluay, Tarihte ve Giintimiizde Islam Mezhepleri, s. 87-104.
¥ Age., s.102.

0 Age.,s. 105-133.

T Age.,s. 134,

2 Age.,s. 138-141.

3 Age.,s. 141-143.

M Age.,s. 145-152.

¥ Age.,s.153-158.
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3. Islam ve Yahudi Mezhepleri: 1964’te dogentlik tezi olarak hazirladig1 bu
calismay1 daha sonra 1965°te yaymlamistir. 1962 ve 64 yillar1 arasinda Israil’de kaldig1
dénemde, Kudiis ibrani Universitesi’nde Yahudi dini, tefekkiirii ve mezhep hareketleri
tizerinde yapmis oldugu tetkikler sonucunda bu eseri yazmaya karar verdigini “0ns6z”
boliimiinde sdylemektedir. Ayrica aym yerde, kitabi yazma amacinin islam dini ve
Yahudi dininin mezhepleri arasinda, itikadi yonden, bir mukayese denemesine
girismek oldugunu belirtmistir.*°

Kitap toplam tii¢ béliimden olusmaktadir. Birinci boliime gegmeden 6nce giris
kisminda konudan bahsettikten sonra, Islamiyet’ten énce Arap Yarimadasi’nin ve
Araplarin durumu hakkinda bilgi vermistir.”” Ayrica ayn1 yerde, Kuran-1 Kerim ve Hz.
Muhammed, Kuran-1 Kerim’e yansiyan sorular, ilk halife Ebu Bekr ve Omer b. Hattab
devri ile ilgili yazilara yer verilmistir.*®

Birinci Boliim’de, Osman b. Affan’in hilafeti devrinden baslayarak ilk Islam
mezheplerinin ¢ikmasma neden olan olaylar1 incelemis®, Harici ve Sii firkalara,
kollariyla birlikte tafsilatli olarak yer vermistir.*” Sonunda da Miircie ve Mutezile’den
kisaca deginmistir.*! Birinci Bolim’de bahsedilen konulari fazla bir farklilik
gormeksizin, yazarin Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu ve Tarihte ve

Giiniimiizde Islam Mezhepleri kitaplarinda da bulmak miimkiindiir.*

36 Kutluay, Yasar, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yay., istanbul 2004, Ons6z bolimii.

T Age.,s. 19-24.

# Age.,s. 24-57.

¥ A.ge.,s. 59-88.

Y Age.,s. 88-161.

TAge., s.161-162.

# Karsilastirniz: Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 9-89. Kutluay, Tarihte ve
Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 9—136.
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ikinci Béliim’de ise Yahudi dini, kitaplar,* yasadig: siyasi olaylari, tarihte
gecirdigi devirleri, bugiinkii durumunu* ve mezhepleri® tizerinde durulmustur.
Son Béliim’de, Islam Dini ve Yahudi Dini mezhepleri arasindaki paralel

goriislere karsilastirma ydntemini kullanarak yer vermistir. *°

B. YAPTIGI CEVIiRILER:

1. Siyonizm ve Tiirkiye: Tarihte ¢ok acilar ¢ekmis, istilalara ve kiyimlara
ugramis, yurtlarindan stiriilmiis olan Yahudiler, her zaman Filistin’de bir araya gelme
ideali tagimiglardir. Yahudilerin Filistin’de toplanip, Siilleyman Mabedi’ni yeniden insa
etme idealine Siyonizm denmektedir. XIX. Yiizyilda baskilarin artmasiyla birlikte,
aralarinda, bir devletin himayesinde bir araya gelip koloniler halinde yasamlarini
stirdiirebileceklerini ve mekanin da Filistin olacag: fikri yavas yavas gelismeye basladi.
Bu ideali gergeklestirmek icgin farkli cemiyetler kuruldu. Bu karigik déonemde, hukuk
tahsil etmis, doktora yapmis, Viyana’da bir gazetenin edebiyat ve siyaset konularindaki
yazilarini tertip ve tanzim eden Theodor Herzl adinda geng bir adam sahneye ¢ikiyor.
Biitiin diinya Yahudilerini Filistin’de toplayarak bir Yahudi Devleti kurma fikri
diyebilecegimiz Politik Siyonizm hareketinin kurucusu bu sahistir. Bunun i¢in 1895°de
faaliyetlerine baslayan Theodor Herzl, 1904 yilindaki 6liimiine kadar biitiin faaliyet ve
diisiincelerini  hatira defterine geg¢irmistir. Filistin’in sahibi olmast hasebiyle,
hatiralarinin bir kisim yerinde Tiirkiye, Sultan Abdiilhamit ve o zamanki devlet
adamlar1 yer almaktadir. iste bu eserinde Yasar Kutluay, Theodor Herzl’in hatiralarinin

diger boliimlerini hulasa etmis, Tiirkiye ile ilgili olan yerleri aynen vermistir.

* Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 165-173.
*A.ge.,s. 173-196.
¥ A.ge.,s. 196-274.
 A.ge.,s. 283-294.
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Bu hatiralar1 naklettikten sonra da 1904 yilinda Theodor Herzl’in 6liimiiniin
ardindan meydana gelen gelismeleri ve Filistin’de Yahudi Devleti’nin kurulusuna
kadar olup bitenleri anlatmustir.

Yagar Kutluay, Londra’ya gittigi zaman British Museum’dan aldig1 bu eseri
Almancadan Tiirk¢eye cevirmis ve 1968°de Tiirkiye’de yayinlamistir.

2. Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri: De Lacy O’leary’nin bu kitabim
Hiiseyin Yurdaydin ile birlikte 1959°da Tiirk¢eye ¢evirmistir.

3. Islam Felsefe Tarihi: Islam felsefe tarihini derli toplu bicimde ele alan ilk
calisma olmas1 hasebiyle énemli bir eserdir. T. J.de Boer eserini 1908’de yazmustir.
Kitap 1938’de Arapgaya ¢evrilmistir. Daha sonra Yasar Kutluay tarafindan Tiirk¢eye
kazandirilmig olan bu eser, bu konuda ¢alisanlara her zaman kaynak eser olmustur.

4. Sapiklarla Dinsizlerin Cesitli Mezhepleri: Eser, Ebu Muhammed Osman b.
Abdullah b. El-Hasan el-Iraki el-Hanefi’ye aittir. Kutluay ilk 6énce 1961°de eserin
tahkikini yapmis, ardindan 1962°de ise eseri Tiirkgeye terclime ederek o tarih
itibariyle 6nemli bir eseri Tiirk¢eye kazandirmistir.

5. Kur’an-1 Kerim Terciimesi: Diyanet Isleri Baskanligmin verdigi yetkiyle
1960-1961 yillarinda, Hiiseyin Atay’la birlikte bu ¢alismay1 yapmistir. Bu terclimede
ozellikle sade bir dil kullamlmistir. Tlk yapildigi donemde elestirilere maruz kalsa da,
benzeri olan ¢alismalar i¢inde 6nemli bir yere sahiptir.

Hiiseyin Atay’la yaptigi Kur’an terciimesinin birinci ciiziinlin ¢evirisi 1962
yilinda, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin dérdiincii cildinde de
yayimlanmustir.

6. Hasan Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdiilmelik b. Mervan’a

Mektubu: Liitfi Dogan’la birlikte Arapcadan terciime yapnustir. Islamiyet’te Itikadi
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Mezheplerin Dogusu adli kitabinda da bu mektuba oldukca genis yer vermistir.*’
1954°te yapilan bu terciime Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin

ticiincii cildinde yayimlanmustir.

C. MAKALELERI:

1. Mezhepler Tarihi Yéniinden Said Nursi ve Nurculuk: islami Tetkikler
Enstitlisii Dergisi i¢in kaleme almis oldugu bu yazi, kendi alaninda nesredilenlerin
icinde, oldukga 6zgiin bir yazidir. Karsilagtirma yontemini kullanarak Sii Firkalarin
goriigleri ile Said Nursi’nin takipgileri olan Nurcularin goriisleri arasindaki
benzerlikleri gostermistir. Bu benzerlikleri maddeler halinde siraladiktan sonra su
sonuca varmigtir: “Said Nursi’nin ortaya atti§1 bu hareket, bu haliyle tipik bir firka
hiiviyetini tagimakta, gegirdigi merhale ve istihaleler de bunu teyid etmektedir.
Cemaatin bundan sonraki vaziyeti ne olacaktir, ne gibi bir mecrada akacaktir,
sorularmin cevabini zaman verecektir.”*®

2. Ibadilere Ait Bazi Metinler: 1967°de yazmis oldugu bu makalesi, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yaymlanmistir. Makaleye Islam
mezheplerinin incelenmesinde kullanmig oldugu yontemi belirterek baslamistir.
Ardindan Ibadilerin bugiin yasadiklar1 bélgeleri saymistir. Daha sonra da bu
mezhebe ait Snemli eserleri tanitmistir.*’

3. Yusuf Ziya Yoriikhan in Makaleleri: Yasar Kutluay bu calismay1 1954°te

yapmustir. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yaymlanmstir. Bu

Y Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 101-106.

* Kutluay, Yasar, “Mezhepler Tarihi Yoniinden Said Nursi ve Nurculuk”, islami Tetkikler Enstitiisii
Dergisi, Edebiyat Fak. Matbaasi, C. 111, say1 3-4, Ankara, 1959-1960, s.211-225.

4 Kutluay, Yasar, “Ibadilere Ait Baz1 Metinler”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1967, s.141-149.
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makalede yazar, Yusuf Ziya Yoriikan’in makalelerini, nerede ve ne zaman
yaymlandigini belirterek isimleriyle alt alta siralamugtir. >

4. Yahudi Milliyetciliginden Alacagimiz Dersler: Tirk Yurdu dergisi igin
1968’de yazmis oldugu bu makalesinde, adindan da anlasilacag: tizere Yahudilerin
milliyet¢i ruhundan bahsetmistir. Ardindan Tirklerle Yahudilerin bu konuda hig
benzemedigini, tarihte ¢ok sikintilar ¢ektigi halde birlikte olmay1 yine basarabilen
Yahudilerin yaninda Tirklerin, biiylik bir medeniyetin mirascilariyken kendi
kimliklerini bile korumay1 bagsaramayip batiy1 taklit eden mukallitler haline geldigini
sOylemektedir. Bu nedenle Yahudilerin milliyet¢iliginden biraz ders almamiz
gerektigi tespitini yapmaktadir. Boyle yaparak Tiirk Milletinin  kendini
somiirgelestirdigini ifade etmektedir.”’

5. Tiirkiye’de Din Egitimi: Haftalik bir gazete olan Devlet Mecmuasi’nda
yayilanan bu makalesini 1969’da kaleme almistir. Cumhuriyetten sonra din egitimi
alninda yapilan inkilaplara yer vererek yazisina baslamistir. Tiirkiye’de insanlarin
aksayan kurumlart 1slah etmek yerine kapatmayi tercih ettigini, bu nedenle dini
egitim veren okullarin da islevini yerine getiremedigi iddia edilerek kapatilmasina
karar verildigini ifade etmistir. Ardindan din egitimi sokak aralarinda bilgisiz
insanlarin eline kalmis, yeterli imam, miiezzin, vaiz, miiftii bulunamaz olmustur.
1949-50 yillarinda imam hatip okullar tekrar agilmaya baglanmis ve bir de ilahiyat
fakiiltesi kurulmustur. Ilk dort sene imam hatip okullarma yeterli 6gretmen

bulunamamis, bu acgik daha sonra biraz kapansa da diizenlenen egitim-6gretim

30 Kutluay, Yasar, “Yusuf Ziya Yoriikan’in Makaleleri”, A.U.I.F.D., Ankara, 1954, s. 93-95.
*! Kutluay, Yasar, “Yahudi Milliyetciliginden Alacagimz Dersler”, Tiirk Yurdu, C.7, say1 1-2
Ankara, 1968, s.343-344.
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programlar1 ihtiyaca cevap verecek nitelikte hazirlanamamistir. Ancak ilahiyat
fakiiltesi kayda deger bir gelismeyi kisa zamanda basarmustir.*

6. Okullarda Din Egitimi ve Imam-Hatip Okullarr: “Tiirkiye’de Din Egitimi”
yazisindan iki hafta sonra ayni mecmuada bu makaleyi yazmistir. Bu yazisinda
iilkeyi dinsiz birakma ¢abalarinm ilki olarak imam hatip okullarmm ve Istanbul
Universitesi'ne bagli ilahiyat fakiiltesinin kapanmasini, ayrica din derslerinin
programlarinin ne kadar kotii oldugunu konu almistir. Dinsiz bir toplum olamayacagi
i¢in, insanlar, dini ihtiyaclarini karsilamak amaciyla bu konuda yetersiz olan kisilere
bagvurmustur. Yazarimiz Tirk toplumunun dini inancindaki bu giinkii sapmalarin
kaynaginin iste bu donem oldugunu ifade etmis ve makalenin sonunda din dersinin
6nemi iizerinde durmustur.”

7. Eski Tehlikenin Yeni Yiizii: Islam iilkelerindeki &zellikle de
memleketimizdeki misyonerlik faaliyetlerine dikkatleri c¢ektigi bu yazisi Diyanet
Dergisi’nde yayinlanmistir. Bircok makalesinde oldugu gibi dini egitimin 6nemine

burada da vurgu yapildig: goriilmektedir.>*

D. KITAP TANITIMLARI:

1. God and Man in the Koran, Semantics of the Koranic Weltanschauung —
Toshihiko Izutsi. Tokyo da 1964’te yazilan bu eserin tanitim yazist 1967 tarihli
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin XIV. Cildinin 293-294 sayfalari

arasinda yayimlanmistir.

52 Kutluay, Yasar, “Tiirkiye’de Din Egitimi”, Devilet Mecmuasi, Ankara, 7 Nisan 1969, s.8.

33 Kutluay, Yasar, “Okullarda Din Egitimi ve Imam Hatip Okullar1”, Deviet Mecmuasi, Ankara,

> Kutluay, Yasar, “Eski Tehlikenin Yeni Yiizii”, Diyanet Dergisi, C. IV, say1 7-8 (Temmuz-Agustos),
Ankara, 1965, s. 106-110.
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2. A History of Muslim Philosoply with Short Accounts of Other Disciplines
and the Modern Renaissance in Muslim Lands: 1963’te Pakistan’da bir komite
tarafindan hazirlanan kitabin tanittmini, Yasar Kutluay, 1965 tarihli Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin XIII. Cildinin 56-57 sayfalar1 arasinda
yaymlanmustir.

3. His Life and Works: Iranh bir bilim adami olan Soheil M. Afnan’m ibn
Sina’y1 etrafli bir sekilde ele aldigi bu eserini Yasar Kutluay genel hatlariyla
tanitmustir. Tamitim yazist Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yer
almaktadir. Cilt VII, tarih 1960, sayfa 179—180.

4. Arabic Thought and its Place in History - De Lacy O’Leary: Daha sonra
terclimesini de yaptig1 bu eserin tanitim yazisi da ayni dergide yayinlanmustir. Cilt V,
say1 1-4, tarih 1958, sayfa 206-208.

5. Mohammedanism-An Historical Survey - H. A. R. Gibb: 1950°de
Londra’da yazilan eserin tanitim yazini da yine ayni dergide goérmekteyiz. Cilt 1V,
say1 1-2, tarih 1955, sayfa 95-97.

6. Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Do¢. Dr. Neset Cagatay:
1957°de yazilan eserin tanitimini, 1959°da Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisinde yayinlamistir. Cilt VI, say1 1-4, tarih 1959, sayfa 159-162.

F. YAZMIS OLDUGU BAZI ANSIKLOPEDI MADDELERI

1. Siimame: Stimame b. Asras Ebu Me’an el-Numayri el-Basri adli bu

Mutezile kelamcist hakkinda 1967°de, Islam Ansiklopedisi’nde kisa bir yazi

34



yazmustir.” Bu kelamci hakkinda bilgi toplarken iyi bir saha arastirmasi yaptigi
acikca goriilmektedir.

2. Fikih: Fikih ilmi hakkinda bilgi verdigi bu yazis1 1968’de Tirk
Ansiklopedisi’nde yer almaktadir.*®

3. Gafir: 1969’da yazdig1 bu yazisinda, Kuran’in kirkinei suresi olan ve genel
itibariyle el-Miimin suresi diye bilinen Gafir suresinin igerigi hakkinda bilgi
verilmektedir.”” Tirk Ansiklopedisi'nin XVII. Cildinin 107. sayfasinda yer
almaktadir.

4. Gayb ve Ricat: Uzerinde ¢okca calistigi Sii mezhebine ait olan bu
doktrinler hakkinda bilgi verdigi yazisi, 1969’da, Tiirk ansiklopedisi’nde
yaymlanmistir.”®

5. Hilafet: Tirk Ansiklopedisi’nde 1969’da ¢ikan bu yazist olduk¢a 6nemli
bilgileri ihtiva etmektedir. Hilafet makami hakkinda ii¢ farkli goriisten ve bunlarin
tarihteki tezahiirlerinden bahsetmistir. ilki Hilafetin Kureysliligi goriisii, ikincisi

Harici goriis, tiglinciisii ise Siilerin benimsedigi goriistiir.”’

G. BAZI GAZETE VE DERGILERDE CIKAN YAZILARI:

1. Ankara Universitesi Senatosu Upyelerine Acik Mektup: Adindan da
anlagilacag: {izere Yasar Kutluay’mn Ankara Universitesi senato iiyelerine yazilmus,
mektup niteliginde bir yazidir. Yaz1 1969°de Devlet Mecmuasi’nda yayimnlanmistir.
Bu yaziy1 neden, basini araya koymadan, dogrudan senatoya yazmadigini da

yazisinda kendisi aciklamaktadir. Bu konudaki ifadesi soyledir. “Ilahiyat

>> Bkz. Islam Ansiklopedisi, X1/232.

°6 Bkz. Tiirk Ansiklopedisi, XV1/282-283.
°7 Bkz. Tiirk Ansiklopedisi, XVII/107.

*¥ Bkz. Tiirk Ansiklopedisi, XVII/175.

% Bkz. Tiirk Ansiklopedisi, XIX/239-240
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Fakiiltesi’nin kararlarinin, {iniversitenin biiro kisminda kalip sizlere ulasmadiginm
bir¢ok kere gordiiglimden dolayi, bu husustaki maruzatimi agik mektup seklinde
yapmak zorunda kaldim.” Yasar Kutluay’in bu mektubu, Hukuk ve Siyasal Bilgiler
Fakiiltelerine ait bes profesdriin hazirlaylp senatoya sunmus oldugu, Ilahiyat
fakiiltesinin bir nevi Olim fermanin1 tasiyan komisyon raporuna bir cevap
niteligindedir. Rapordaki ilahiyat Fakiiltesine karsi yapilan saldirilarin hepsine
mektubunda, tek tek cevap vermistir. Komisyon kararmin son maddesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nin kapanmasi ya da bir bagka fakiilteye baglanmasi gerektigini ifade
ediyordu. Bu ve diger maddeler teker teker incelendikten sonra karsilik olarak
[lahiyat Fakiiltesi Genel Kurulu toplanmis ve yedi maddelik bir karar almistir. Yasar
Kutluay, yazisinin sonunda bu yedi maddeden olusan kararlara yer vermistir.

2. Terciiman Gazetesinde Cikan Yazi Dizisi: Yasar Kutluay, 1969 senesinin
Ramazan ay1 boyunca, Sali ve Cuma giinleri Terciiman gazetesinde yazi yazmustir.®

3. Radyo’da Cikan Konusmalari: Yasar Kutluay, o donemin en yaygin
iletisim araci1 olan radyoda da konusmalar yapmistir. Bu konusmalar; “Islam Ahlaki”
ve “Islam ve Zekat” basligi altinda iki konusmadir. Bu konusmalarin igerigi, gazete

yazilariinki ile aynidir.

% Bu yazilar1 Ek.2’de aynen verilmistir.
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II. BOLUM

YASAR KUTLUAY’IN MEZHEPLER TARIHCILiGi

1. YASAR KUTLUAY’IN MEZHEPLERE VE MEZHEPLER
TARIHINE BAKISI

A) MEZHEP ANLAYISI

Yasar Kutluay’in mezhep anlayisindan kastimiz, O’nun mezhep kavramini
nasil tamimladigiyla ilgilidir. Kutluay’in mezhep tanimin1 ¢ok ayrintili olmamakla
beraber kitaplarinda agik¢a gérmek miimkiindiir.

Kutluay’in mezhep tanimini ilk defa, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu
adl1 eserinde yaptigmi goriiyoruz. Islam Mezhepleri Tarihi’nin, memleketimizde
tizerinde en az durulmus konulardan biri oldugunu belirttikten sonra, mezhebi soyle
aciklamaktadir: “Ilk olarak itikadi sahada ortaya ¢ikmis olan mezhepler, Arapcada
firka olarak tammlanmaktadir.®' Mezhepler, itikadi meselelerde Peygamberin ¢izmis
oldugu yoldan, gesitli sebeplerle az veya ¢ok inhiraf etmis olan topluluklardir. ilk
Islam Mezheplerinin ¢ikislar1 soziiyle de, iste bu firkalarn tarih sahnesinde
gériinmeleri kastedilmektedir.”®?

Yasar Kutluay, bu aciklamasinda, mezheplerin itikadi yoniinii 6n plana
¢ikarmig ve bu farklilagmalarin nedeninin sadece teolojik sorunlara baglamustir.
Ancak 6zellikle Hz. Osman’in 6limiinden sonra gelisen olaylara baktigimiz zaman
ayriliklarin ilk etapta siyasi alanda oldugunu goriiyoruz. Ayrica ictimai ve iktisadi
baz1 sebeplerin etkisiyle de zuhur eden ilk ayriliklar daha sonra kendilerine dini bir
cerceve cizmislerdir. Bununla birlikte mezheplerin “Peygamberin ¢izmis oldugu

yoldan inhiraf etmis” oldugunu sdyleyerek normatif bir tanim yapmaktadir. Bu tanim

o' Kutluay, Yasar, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.10.
2 A.ge.s.9.
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mezhep kavramini tanimlamaktan ¢ok, biitiin mezhepleri genel bir degerlendirmeye
tabi tutmus goriinimi vermektedir.

Bagka bir eserinde de konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Peygamberimiz
zamaninda ashab, dinle ilgili yahut giindelik hayata iligkin sorular sorar, ya Kur’an-1
Kerim ya da Peygamberimiz bu sorulari cevaplandirirdi. Zaten bu sorular genel
itibariyle ameli meselelerle ilgiliydi.*> Daha sonraki yillarda gesitli sebeplerle kelami
ve felsefi karakterli sorular ortaya atildi ve itikadi konularda ayriliklar oldu. Bu
ayrilanlar zamanla sistemli bir grup meydana getirdiler ve mezhep topluluklari
meydana geldi. Bu mezheplerin tarihteki isimleri “Firka”, bazen de “Nihle”
olmustur. Fikih sahasinda olan ayriliklardan bunlar farklidir. Ancak Tiirkgede her iki
tipe de mezhep denilmektedir. ”**

Burada mezhep olusumlarinin kelami ve felsefi karakterli sorularin ortaya
atilmasiyla meydana geldigini ifade eden Kutluay, mezheplerin olusumunda etken
olan siyasi, ictimai ve ekonomik vb. diger unsurlari yadsimaktadir. Kutluay’in
mezheplerin sadece itikadi yoniinil ileri ¢ikartmasi, bu gruplasmalarin en biiyiik
etkeni olan siyasi yoniine deginmemesi bazi acilardan sorunludur. Yukarida
zikrettigimiz mezhep tanimi da bu sebeple eksiktir.

Mezhepler, onceleri sadece ictihadi, daha sonralar1 siyasi ve itikadi olan
ihtilaf ve miinakasalar1 sistemlestirerek, bir bakima, birer “diinya goriisii” hiiviyeti
kazandiklarim1 ® ifade eden Kutluay, olduk¢a dogru bir tespit yapmustir. Ancak
ayriliklarin ilk olarak igtihat alaninda basladig1 fikrine katilmak miimkiin degildir.
Ciinkii olaylarin arka planina baktigimiz zaman goriiyoruz ki, ilk anlagmazliklar

siyasi alanda olmustur. Hilafet makamimna kimin daha layik oldugu ve halifenin

 Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.10.
% Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.14.
% Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.10.
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uygulamalariyla ile ilgili ve buna benzer tartismalar, ictihat farkiyla agiklanabilecek
hususlar degildir. Bu nedenle mezhepler dnce siyasi alanda ihtilafa diismiigler, daha
sonra itikadi sistemlerini olusturmuslardir demek daha dogru olacaktir.

Genel itibariyle mezhepler dinin anlagilma big¢imleriyle ilgili tezahiirleridir.
Dini nitelikli beseri olusumlar66 olan mezhepler, siyasi, igtimai, iktisadi, cografi,
tarihi ve benzeri sebeplerin, dinin anlagilmasinda farkliliklar yaratmasiyla, belirli
fikirlerin ya da sahislarin etrafinda odaklagmalar sonucu meydana gelmistir. Bu
odaklagsmalar zamanla sistematik bir 0Ozellik kazanarak, kurumsallasmis ve
Kutluay’in dedigi gibi birer diinya goriisii hiiviyeti kazanmistir. Sonug¢ olarak
mezhepler sosyal hayatta derin izler birakarak varliklarini siirdiirmiis ve siirdiirmeye
de devam etmektedirler.®’

Mezhep cereyanlari, Islam tefekkiir tarihinde yasanan degisimleri, gelisimleri
yansittigi i¢in, c¢ikislarindan itibaren takip edilerek tarihi bir incelemeye tabi
tutuldugunda, islam tefekkiir tarihi de ortaya konulmus olacaktir. ®® Bu nedenle de
mezheplerin ¢ikiglarindan itibaren gosterdikleri gelismelerin dogru tespit edilmesi

olduk¢a onemlidir.

6 Kutlu, Sénmez, “Siyasi-itikadi Diisiince Ekollerinin Ortaya Cikis Sebepleri”, Islam Diisiince
Ekolleri Tarihi adh kitap icerisinde, Ilitam, Ankara 2000, s.5

7 Onat, A.g.e.,s. 5-6.

% Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.10.
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B) MEZHEPLERIN DOGUS SEBEPLERINE BAKISI

I¢timai ve Dini Sebepler

Dini farkli anlama ve yorumlama bi¢imleri olan mezheplerin, tarih sahnesine
¢ikislarinda birgok sebep rol oynamistir. Bu sebeplerin neler oldugu konusunda bilim
adamlar1 farkli gorisler ileri slirmiiglerdir. Yasar Kutluay’a baktigimizda
mezheplerin dogus sebeplerini iki maddede agikladigini goriiyoruz. Bunlar:

1- I¢timai ve buna bagl olarak dini sebepler,

2- Siyasi sebepler. Bunun i¢inde iktidar sahibi olmak isteyen kimselerin bu
emellerini gerceklestirmek i¢in dini ve bazi kimseleri istismar etmeleri de
diistiniilmelidir.®

Mezheplerin zuhur edis nedenlerini tespit etmek adina, Kutluay’in yapmis
oldugu tasnif 6nemli bir adimdir. Ancak yapilan bu tasnif eksik olmakla birlikte,
icerikleri de tam olarak doldurulmamustir. Ozellikle Kutluay’m, bu tasnifi yapmis
oldugu eserinde ictimai sebeplere getirdigi agilim oldukg¢a yetersizdir. Bagska
eserlerinden yararlanarak bu madde hakkindaki fikirlerini tespit etmeye caligsak da
yine fazla bir seye ulasmamiz miimkiin olmamaktadir.

Kutluay, ictimai sebepleri agiklarken once, Islamiyet 6ncesi Arap toplumu
hakkinda kisaca bilgi vermis, sonrasinda ise Arap toplumuna yakin medeniyetlerin
fikri vaziyetini incelemistir.”’

Mezheplerin ortaya ¢ikislarinda igtimai sebeplerin dogru tespit edilmesi ve
anlasilabilmesi icin Islamiyet &ncesi Arap toplumunun iyi tamnmasi gerektigi
konusunda biitlin bilim adamlar1 hemfikirdir. Ciinkii her medeniyetin sahip oldugu

bir zihin yapisi1 vardir. Bireylerin olaylara bakis agisini bu zihin yapisi, yani kayitsiz-

% Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.14.
" Age.,s.17-28.
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sartsiz baglandigi hiikiimleri, kavramlari ve inanglar1 belirler.”! Bu nedenle
mezheplerin dogus sebeplerini anlamak, Arap insaninin dogup-biyiidiigi toplumu
yakindan tanimakla miimkiindiir.

Arabistan Yarimadasi’ndaki Islamiyet oncesi dénem “Cahiliye dénemi”
olarak adlandirilmaktadir. Bu ismi neden aldig1 konusunda farkli goriisler vardir.
Genel olarak bilgisizlik, inangsizlik, itaatsizlik, hamiyetsizlik ve gururluluk
anlamlarina gelen “cahiliye”, Kuran 1stilah1 olarak “ilahi bilmemek veya Allah’in
indirdiginden baskasina uymak” demektir.”” Kutluay da, ticaretin ¢ok  gelismis
oldugu Araplarin, uzun yillardan beri ¢evre iilkelerle iliski i¢inde oldugunu ve bu
nedenle de iclerine kapali, medeniyetten uzak bir yasanti igine hi¢bir zaman
girmediklerini belirttikten sonra su aciklamay1 getirmektedir: “Araplarin cahilligi,
dini konulardaki bilgisizlikleri, inang, adet ve geleneklerdeki yanlis uygulamalaridir.
Yoksa bu ¢agda yasayan Araplar, biitiin biitiin medeniyetten mahrum bir durumda
degillerdi. Araplarin etraftan habersiz, ice kapali bir toplum olmadigini, o devirden

elimize gegen siirlere bakildiginda acik¢a gérmek miimkiindiir.””

Siirlere yansiyan
tesirleri daha iyi anlamak i¢in ¢evre bolgelerdeki fikri hareketleri inceleyen Kutluay,
sonrasinda su sonuca varmaktadir: “Kendilerine yakin medeniyetlerle devamli iliski
icinde olan Araplar, ne bu bolgelerdeki fikirlerden ne de kendi iglerinde az da olsa
yasayan Yahudi ve Hiristiyanlardan fazla etkilenmemiglerdir. En ¢ok siir ve
edebiyata 6nem verdiklerinden dolay1 dilleri ¢ok gelismis olan, ancak ekseriyeti

gocebe olup, az bir kismi yerlesmis ve ziraatla ugrasan bu kavmin kiiltiirt,

yasadiklar1 hayatin zaruretlerinden dogan tecriibe ve adetlerin gelistirdigi bilgilerin

' Bouthoul, Gaston, Zikniyetler, Cev: Semlin Evrim, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay.,
Istanbul 1975, 5.20-21.

72 Hizmetli, Sabri, Islam Tarihi, Ankara 1999, 5.136-138.

7 Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.13-14.
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Otesinde degildir. Sonug itibariyle, dogal ve basit bir yasam tarzinin sonucu olarak
diisiince yapilart da basit olan Araplarda’™, tesekkiil etmis bir fikir ananesine
rastlamak miimkiin degildir.””

Islamiyet &ncesi Arap toplumunun fikri vaziyetleri hakkinda isabetli bilgiler
veren Kutluay, o donemin sosyal yasantisi i¢inde Onemli bir etkiye sahip olan
kabilecilik anlayisi tizerinde hi¢ durmamistir. Cogunlugu gdgebe olarak yasayan bu
halkin, dini ve siyasi birlikten yoksun olusu uzun 6miirlii devletlerin bu topraklarda
kurulmasina engel olmustur. Devamli sosyal ve siyasi kaosun hiikiim siirdiigii Arap
Yarimadasi, kabileler halinde yasiyor ve bu kabileler arasindaki {istiinliik yaris1 sik
sik savaslarin ¢ikmasina neden oluyordu. Mekke’nin iki biiyiik ailesi Umevi ve
Hagimi kabileleri arasinda devamli yasanan kanli kavgalar bu duruma bir 6rnek
olarak gosterilebilir.”® Arap toplumundaki kabilecilik dogru anlasilmazsa, sonraki
devirlerde ¢ikacak olan siyasi ¢atigmalari dogru yorumlayabilmek miimkiin
olmayacaktir.

Kutluay’in igtimai sebepler baslig1 altinda yer verdigi bir diger husus, farkl
dinlerde olan insanlarin Islamiyet’e girmesiyle, bu kisilerin eski dinlerindeki baz
unsurlar1 Islam kisvesine biiriindiirerek yasamaya devam etmis olmasidir.”’ Bu
durum da dogal olarak dini anlama ve yasamada farliliklara yol agmustir. Islam
fethinin hizli bir sekilde ilerlemesiyle birlikte farkli kiiltiir ve dinde olan insanlar
Islam’la tamisip bu dine girmislerdir. Ancak hayatmin biiyiik bir boliimiinii

kurallarina gore yasadigi dinini, kiiltiiriinii ve adetlerini bir ¢irpida silmesi miimkiin

" Hizmetli, Islam Tarihi, s. 141.

7 Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.19-21.
" Hizmetli, Islam Tarihi, s.112,125.

77 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.26.
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degildir. Bu nedenle Islam dinine aykiri olmayan unsurlari, “Miisliimanlastirma”’®

yoluna gitmislerdir. Ornegin “Mesih-mehdi” inanc1 Hiristiyanlik ve Yahudilikten
etkilenerek sekillenmis ve Islam kiiltiirii icinde varhigini biitiin canliligiyla devam
ettirmektedir.

Islamiyet’in eski din ve kiiltiirlerle karsilasmasi sonucunda, kisinin 6nceki
dininde cevabini bulamadigi bircok sorunun yanitini girdigi yeni dinde arayacagini
ve gerektiginde iki dinin bazi hiikiimlerini birlestirecegini sdyleyen Kutluay,
sonrasinda su hususlara deginmistir: “Bu dinlerin din bilginleri, gegisleri 6nlemek
icin Islam’a hiicum edip, kendi dinlerinin daha dogru oldugunu ispata ¢alismislardir.
Bir taraftan Islam’a yapilan hiicumlar1 6nlemek, diger taraftan 6teki dinleri 6grenerek
kars1 hiicuma ge¢mek geregini duyan Miisliimanlar da o dinleri 6grenmeye giristiler.
Yogun bir terciime faaliyeti basladi. Bunun sonucunda eski Yunanin biitiin felsefi
tefekkiirii Islam diinyasina intikal etti. Islam bu acidan da incelenmeye baslandi. Iste
once siyasi ayriliklar sonucu ortaya ¢ikan gruplar bu igtimai sartlarin tesiriyle dini
kisveye biiriindiiler. itikadi mezhep olarak tarih sahnesinde gériindiiler.””

Dini sebeplerin iginde sayabilecegimiz bir diger husus da “vahiylerin
iislubudur”.® Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri muhkem, yani anlatmak istedigi husus
olduk¢a acik iken, bazi ayetleri ise miitesabih olup ¢ok farkli yorumlanabilecek
niteliktedir. Figlali’nin da mezheplerin dogmasinda 6nemli bir etken olarak zikretmis
oldugu miitesabih ayetler® hakkinda Kutluay sunlart sdylemektedir: “Miitesabih
ayetler konusunda Peygamber zamaninda ve dort halife devrinde herhangi bir ayrilik

yasanmamis, sadece bu ayetler izah edilmeye c¢alisilmistir. Ancak sonrasinda bu

8 Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, s.20.
PA.ge.,s.26-28.

0 Age.,s.15

' Age.,s.15-19.
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ayetler, Ehl-1 Siinnet muarizlarma, daima fikirlerini miidafaa edecek ve
karsisindakileri susturacak bir dayanak olmustur. Ornegin iizerinde en ¢ok tartigilan
kader konusunda Kur’an-1 Kerim’in ¢ok net bir hiikiim ihtiva etmemesi
Miisliimanlarin kutuplagmalarina yol agmus, birbirlerine ¢ok zit goriisleri savunanlar

bile kendi goriislerini teyid edebilecek ayetleri Kur’an’da bulabilmislerdir.”*?

Ayrica
ayni Kur’an’a bu kadar farkli agiklamalarin getirilmesinin bir nedeni de Kutluay’a
gore, Islam’m getirmis oldugu tefekkiir emri ile diisiince dzgiirligidir.®

Kutluay’in, mezheplerin dogus sebeplerini aciklarken deginmedigi 6nemli bir
husus vardir ki, o da insan unsurudur. Mezhepleri dogru anlamada insan unsurunun
onemini kavramak onemlidir. Cilinkii mezhepler, insanlarin dini anlama ve yasama
¢abasinim iiriiniidiir.** Allah her insan1 farkli yaratmistir. Biitiin insanlarin duygulari,
diisiinceleri, olaylara ve durumlara bakis agilari farklidir. Bu farkliliklar insanlarin
“yeteneklerinden, bilgi birikimlerinden, kapasitelerinden ve i¢inde yetismis oldugu

9585

ortamlardan kaynaklanmaktadir. “Ayn1 kiiltlirel, siyasi, ekonomik ve dini

ortamlarda yetisen insanlar dahi dini farkli yasayabilmektedir. Iste, temelde bu
farkliliklarin sebebi, insanin yaratilistan kendine 6zgii olan tabiatinda aranmalidir.”®
Insan iiriinii olan mezhepleri anlamada, bireyler arasinda yaratilistan gelen

farkliliklar1 g6z ardi etmek, mezhepleri dogru anlama yolunda biiylik bir kayip

olacaktir.

82 Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 23-35.

¥ Age.,s. 23.

% Onat, Hasan, “Mezhep Kavrami ve Mezheplerin Dogus Sebepleri”, Os Devlet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Tlmi Dergisi, 2004, s.11.

¥ Agm.,s.12.

8 Kutlu, Sénmez, “Siyasi-itikadi Diisiince Ekollerinin Ortaya Cikis Sebepleri”, s.26.
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Siyasi Sebepler

Mezhep cereyanlarmin kronolojik olarak tespit edilmesiyle, Islam tefekkiir
tarihinin de ortaya konulacagim ifade eden Kutluay, Islam Mezhepler Tarihi’nin
gelisimini dort sathaya ayirmustir:

1- Cikis sebepleri ve ileri siirdiikleri iddialar1 tamamen siyasi olan ilk
mezhepler

2- Bu mezheplerde dini meselelerin tartismaya baslandigi donem (Baska bir
eserinde bu maddeyi su sekilde ifade etmektedir: “Bu mezheplerin iddia ve
goriislerini “Kitab”a isnat etme gayretlerinin gorildiigii donem.”®’)

3- Kaderiye, Mutezile vs. nin ortaya ¢ikmasi ile itikadi mezheplerin tesekkdilii

4- Itikadi tartigmalara gayri Islami unsurlarin da girmesiyle hasil olan yeni
durum.”®*®
Daha once ilk ayrilmalarin sebebinin igtimai nedenlerden dolay1 oldugunu
sOyleyen Kutluay, burada yapmis oldugu tasnifte siyasi nedenleri ilk siraya
koymustur. Ayrica tiglincii maddede yer vermis oldugu mezheplerin de sadece itikadi
yoniini 6ne ¢ikarmistir. Teolojik bir bakis agist sergileyen Kutluay, Haricilik ve Sia
disindaki diger mezheplerin siyasi yoniine yazilarinda hi¢ deginmemektedir.

Bu sayilan dort asamanin daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6zellikle Halife Osman
b. Affan devrinden baslayarak Abbasilerin son donemlerine kadar gegen siirede
yasanan olaylara yakindan bakmak gerekir.

Siyasi sebeplerin mezheplerin dogusundaki éneminin farkinda olan Kutluay

oncelikle, Araplardaki kabilecilik ruhuna ve Islam’in bu konuyla ilgili getirmis

oldugu yenilige dikkatleri cekmistir: “Islam dini, Araplar icin tamamen yeni esaslar

%7 Kutluay, I:slam ve Yahudi Mezhepleri, s.22.
% Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 11-12.
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ihtiva ediyordu. Allah’in huzurunda biitiin insanlarin esit sayilmasi bu yeniliklerin
icinde en Onemlilerinden biriydi. Ciinkli Araplarda, insanlara, mensup oldugu aile
veya kabileye gore deger verilirdi. Hz. Muhammed liderligi doneminde insanlari
sahsi kabiliyetlerine gore degerlendirip, gorevlendirmistir. Ancak Islam’m bu
konudaki tutumu, Araplar arasindaki “nesep ve kabile tutkunlugunu” tamamen
ortadan kaldiramamistir. Daha sonralar1 yasanacak olan ¢atigmalarin altinda yatan
sebeplere bakildiginda bu daha iyi goriilecektir.”®

Yillarca kabileler halinde belli bir diizenin hakim olmadigi bir ortamda
yasayan Araplarin bir devlet nizammi hemen benimseyip adapte olmalari
beklenemezdi. Nitekim Oyle de oldu ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra mensup
oldugun soy, kabile ne ise kiymetin ona gére belirlenmeye tekrar baslandi. Ornegin
Hz. Ebu Bekir’in Beni Saide Sofasi’nda toplanan ve bir halife se¢meye calisan
gruba, Hz. Muhammed’in Kureysli oldugunu ve yeni seg¢ilecek olan halifenin de
Kureysli olmasi gerektigini sdylemesi bunu agik¢a gosterir. Halbuki bizzat Kur’an-1
Kerim” ve Peygamberin uygulamalari, nesep yoluyla Hz. Muhammed’e yakinhgmn

hicbir faydasinin olamayacagini gostermektedir.

“Islam nizami ehliyete ¢ok &nem vermistir. Ciinkii Allah, Miisliimanlara

91 9992 1

“emaneti ehline teslim etmeyi.””" emretmistir.””~ Islam Devleti’ni kuran ve yoneten
Hz. Muhammed’in uygulamalar1 da her zaman bu yonde olmustur. Islam’mn azili
dismanlarindan olan Amr b. As’1t Miisliman olunca Silahli Kuvvetler

Baskomutanligi’na tayin etmesi, Usame b. Zeyd’i daha bir delikanliyken Urdiin’e

¥ Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.29.
% Bakara 124, Al-i imran 68, Hud 45,46.

%! Nisa 58, Mu’minun 8.

%2 Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, s.27.
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sefere gidecek olan ordunun basina getirmesi’>, Attab b. Esid gibi daha yirmili
yaslardaki bir gencin Mekke’ye vali olmasi®™ gibi uygulamalar, ehliyete verilen
kiymetin birer gostergesidir.

Islam’1n ilk yillarin1 genel hatlariyla anlatan Kutluay, ilk iki halife ddneminde
herhangi bir ayriligin yasanmadigint séylemis ve Hz. Osman’in hilafet siiresini 23—
29 ve 30-35 yillar1 arasinda olmak iizere ikiye aymrmmstir. “Ilk alti yil siikiinet
dénemi, ikinci alt1 yil ise ihtilaflarin derinleserek tefrikaya dondiigii donem.”” Hz.
Osman’in Hilafet yillarin1 eski Arap kiiltlirtine geri bir doniis olarak gdren ve bu
donemi ikiye ayiran Kutluay, bu hilafet donemini su sekilde anlatmaktadir:

“Osman b. Affan, coémert, yumusak kalpli ve Islam’m ilk yillarinda
Miisliimanlar i¢in ¢ok fedakarliklar yapmis bir insandir. Ancak halifeligi doneminde
hosnutsuzluk yaratan bazi uygulamalari olmustur. Oncelikle Beytu’l-Mal’i
hesapsizca harcamasi bunlarin basindadir. Emevi ailesi igin yiiksek miktarlarda
harcamalar yapmis, seferlere istirak etmeyen bazi yakinlarina harp ganimetlerinden
vermistir. Onemli bazi sahabeleri islerinden almis ve yerlerine yakinlarini
vazifelendirmistir. Babasini 6ldiirme isine karistigina inandigi kisileri sorgusuz
katleden Ubeydullah b. Omer hakkinda kisas tatbik etmeyip diyeti bizzat 5demesi de
hos karsilanmamistir. Mushaflar1 yaktirmas: da tepki ¢ekmistir. Bunlarin yaninda
sahsi kirginliklar1 olanlar da vardi. Sehit babasinin vasiyetiyle yaninda biiylittiigl
Muhammed b. Ebi. Huzeyfe, kendisi icin bir vazife istemis, liyakati olmadigi
gerekcesiyle Hz. Osman tarafindan geri g¢evrilmistir. Buna kizan Muhammed,

Misir’a gitmis ve Osman aleyhinde konusmaya baslamistir.””® Kutluay’in Hz.

% Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, s.26

™ Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 24

% Kutluay, Islam ve Yahusdi Mezhepleri, s.59.

% Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.49-52.
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Osman’in hilafet donemiyle ilgili eksik biraktigi hususlar da bulunmaktadir: Hz.
Osman’in valilerinin yanlis icraatlart da tepki ¢ekmis bundan dolayr Osman sorumlu
tutulmustur. Halife'nin Kureys-Emevi eksenli bir aristokrasi kurmaya c¢alistigi®’
goriinimii O’na her zaman destek olan Medinelileri de rahatsiz etmis, desteklerini
kaybetmesine neden olmustur. Bu arada Kureys’in merkezi otoritesinden Kufeliler
de oldukca rahatsizdir. Misir’da ise vali ibn Ebi Serh’in icraatlar iyice goze
batmaktadir.”®

Hz. Osman donemi olaylarinin arka planinda yatan bagka bir sebep de tarihi
Emevi-Hasimi ¢ekismesi olmustur. Mekke’nin fethinden sonra zoraki Miisliiman
olan ve Hz. Osman’in halife olmasiyla birlikte kendilerini iktidarda bulan
Umeyyeogullar1” eskiye dayanan bazi duygularimin uyanmasiyla Miisliiman
toplumunu rahatsiz eden uygulamalar igine girmislerdir. Bu da halifeye olan
elestirileri bir kat daha artirmigtir.

Kutluay, Halife’'nin yanlis icraatlarina karst olanlarin  basinda olan
Muhammed b. Ebi. Huzeyfe, Muhammed b. Ebu Bekir ve Abdullah b. Sebe’nin
Misir’da bir grup olusturup, halifenin istiine gonderdigini belirttikten sonra su
tespitlerde bulunmustur: “Yahudi iken Miisliiman olan Abdullah b. Sebe’nin, sahsi
ve faaliyetleri karanlik olsa da Osman aleyhinde gruplanmalara sebep olan kisi
oldugu bilinmektedir. Baslarda Ali taraftarligi yapmis ve Hz. Ali’nin hilafete
Osman’dan daha layik oldugunu etrafa yaymustir. Faaliyetlerini ikiye
ayirabilecegimiz ibn Sebe, ilk 6nce Hz. Osman ve Ali devrinde siyasi faaliyetler

gostermis, daha sonra Ali’nin sahsiyla ilgili itikadi fikirler ortaya atmugtr.'®

7 Korkmaz, Siddik, Tarihin Tahrifi- Ibn Sebe Meselesi, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2005, s.41.
% Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, s. 32-34.

' Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.52.
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Kimligi hakkinda kesin bilgilere sahip olunmadigini sdyledigi Ibn Sebe
hakkinda eski kaynaklarda verilen bilgiler tamamen Seyf b. Omer’den mervidir. Hz.
Osman’a kars1 yiiriitiilen faaliyetlerin bir numarali planlayicist olan Ibn Sebe’den
kaynaklarin bahsetmeme sebebini ise, bu sahsin, daima ikinci planda ve perde
arkasinda kalmay1 basarmis olmasina baglamaktadir.'"’

Olaylarin birinci derecede planlayicisi olarak gosterdigi ve karanlik bir insan
oldugunu sdyledigi ibn Sebe’nin kimligi hakkinda tarih kitaplarinda ¢ok farkl
rivayetler vardir. Ibn Sebe ile ilgili en dikkat ¢ekici rivayetlerin ise Seyf b. Omer’den
geldigi dogrudur. O’nun Hz. Osman donemiyle ilgili anlattiklar1 i¢inde ise ¢okca
celiskiye rastlanilmaktadir. Ornegin ibn Sebe’in kimligiyle ilgili verdigi bilgilerde
sOyle bir farklilik vardir. Abdullah b. Sebe’nin Yemenli bir Yahudi oldugunu
sOyleyen Seyf, Basra’daki faaliyetlerini anlatirken O’nun Abdulkays’tan oldugunu
sOylemektedir. Bu bir ¢eligki olmakla birlikte, ayrica Abdulkays denilen kabilenin
Yahudilikle iliskisi yoktur. Hiristiyan ve Putperesttirler.'®*

Kutluay Ibn Sebe’nin faaliyetlerinin sonucunda Misir’dan 600 kisilik bir
grubun umre bahanesiyle yola ¢iktigini, ancak Mekke’ye degil, baskent Medine’ye
geldigini soyledikten sonra su tespitleri yapmaktadir: “Hz. Osman, Ali’yi onlarla
konusmak i¢in gonderir ve grup ikna olup geri doner. Ancak doniis yolunda ilging bir
haber bu yolculara ulasir. Geri dondiiklerinde yine onlarla konusan Hz. Ali, nig¢in
dondiiklerini sorar. Yolda, kendilerinin 6ldiiriilmesini emreden bir mektubu tasiyan
Halife Hz. Osman’in habercisini yakaladik derler. Misir Valisi’nin kendilerini

cezalandirmalarindan korktuklar1 i¢in de geri donmiislerdi. Bu mektuptan nasil

"' Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 53-55.
12 Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi, .29-30.
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haberdar olduklar1 bilinmeyen Basrali ve Kufeli gruplar da Misirli dostlarina yardim
icin Medine’ye dondiiklerini sOylerler. Bu defa kararli olan asiler, Halife’nin evini
muhasara altina alirlar. Hz. Osman onlarla konusup, asileri yatistirmaya ¢alissa da bir
ise yaramaz ve birka¢ giin siiren muhasaranin sonunda, evinde, isyancilar tarafindan
hunharca 6ldiriliir.”'*

Goriildiigi gibi Hz. Osman’n dldiriildiigii fitne olaylarinin miisebbibi olarak
Kutluay, Abdullah b. Sebe’yi gostermektedir. Ilk énce Halifenin yanlis icraatlarina
az da olsa yer veren yazar, sonrasinda biitiin sucu Ibn Sebe’ye atmustir. Kitaplarinda
Basra ve Kufe’de de faaliyet gostermis oldugunu sdyledigi Ibn Sebe’nin en fazla
kalip taraftar topladig1 yerin Misir oldugunu ifade etmistir. Misir’da da Muhammed
b. Ebi Bekir ve Muhammed b. Ebi Huzeyfe’yi yanina ¢ekmeyi basardigini ve
faaliyetlerini onlarla siirdiirdiigiinii sylemistir. Ger¢cekten Hz. Osman mubhalifi olan
bu sahislar halifeye kars1 faaliyetlerde bulunmuslardir; ancak bu Ibn Sebe’nin
yonlendirmesi ekseninde olmanustir.'® Sahsi fikirleri dogrultusunda 6yle harekette
bulunmuglardir. Ciinki Hz. Ali adina bu faaliyetleri yiiriittiigiinii ve Ali’nin hilafete
Osman’dan daha layik oldugunu ifade eden Ibn Sebe’nin, bu diisiincesine taraftar
olduklarma dair bir girisimleri olmamustir. Ayrica diger sehirlerde taraftarlari olarak
verilen isimlerle Ibn Sebe’nin karsilasmis olmasi ya da faaliyet gostermesi tarihi
veriler 1s1ginda miimkiin degildir.'®

Ibn Sebe her yerde Hz. Ali’nin Osman’dan hilafete daha layik oldugunu
sOyleyerek taraftar toplamaya calismistir iddias1 dogru olsaydi; o zaman Medine’ye
gelen isyancilarn ilk isi, Osman’in bu makama sahip olmadigini sdyleyerek Ali’yi

basa gecirmeye ¢alismalart olurdu. Ancak isin i¢ yiiziine bakildiginda isyancilarin

19 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.44-48.
"% Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi, s. 39-40.
19 Ayrmtil1 bilgi igin bak. Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi, s. 24-35.
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biitlin sikayetlerinin valileriyle ilgili oldugu goriilmektedir. Zaten Medine’ye
halife’yi 6ldiirme niyetiyle gelmeyen isyancilar burada 40 giin kalmuslardir.'®
Ayrica ¢ok biiyiik bir grup olmadiklari i¢in sehri muhasara etme gibi bir hareketleri
de s6z konusu degildi. Hz. Osman’a yapilan elestirilerin tamami hep icraatlariyla
alakal1 olmustur. O’nun haksiz yere halife oldugu seklinde herhangi bir itiraza hicbir
yerde rastlaniimamaktadir.'®’

Isyancilar Medine’de kaldiklar1 siire zarfinda Halife’yle goriismiisler,
sikayetlerini bildirmisler ve valilerinin azl edilecegi soziinii aldiktan sonra sehirlerine
dogru yola ¢ikmiglardir. Ancak doniis yolunda Mervan’in Misir valisine isyancilari
cezalandirmasi yoniinde bir mektup yazip altina Hz. Osman’in miihriinii basmas1 ve
bu mektubun isyancilarin eline gegmesi isin rengini degistirmistir. Mektubu alan
Misirhilar Medine’ye geri donmiislerdir. Mektubu yazmakla skandal ¢ikaran Mervan,
halki kii¢ciimseyici ve Emevi istiinliigiinii vurgulayan sozleriyle iyice tepki ¢ekmis,
isyancilart devamli kigkirtici hareketler sergilemistir. Mervan’in kendilerine teslim
edilmesini isteyen Misirlilar, istekleri olmayinca Halife’nin evini muhasara altina
almiglardir. Birkag sahabe ogullarim1 Halife’yi korumalari i¢cin gonderse de pek bir
ise yaramaz ve Halife evinde oldiiriiliir. Bu olaylar esnasinda Abdullah b. Sebe veya
Sebeiyye’nin adi higbir sekilde gegmemektedir. Ayrica eger bu olaylara sebep Ibn
Sebe ve Sebeiyye ise Osman’in Oldiriiliisinden en ¢ok onlarin faydalanmasi
gerekirdi. Ancak dyle olmamig, Muaviye Osman’in kanini talep iddiastyla Ali’yle
savasip Emevi saltanatini kurmus ve Mervan’da Medine valiligini almistir.'

Kutluay’in sahabe konusundaki hassasiyetinden dolayr Hz. Osman’1 savunma

yoniinde bir soylem gelistirdigini goriiyoruz. Ayrica Medinelilerin yardimimi da

1% Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi, s. 46.
197 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 34.
"% Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi,s. 46-49.
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halifenin yumusak huylulugundan ve Miisliiman kaninin dokiilmesini istemediginden
kabul etmedigini sdyleyerek, oradaki halki da sucluluk durumundan kurtarmaktadir.
Halbuki muhasara altindayken zor durumda kalan Hz. Osman yardim talep etme
girisiminde bile bulunamamistir. Ciinkii Halife, Medinelilerin destegini yitirdigini
cok iyi biliyordu. Eger Medineliler Halifelerini korumak isteselerdi bir avug
isyanctyr alt edebilirlerdi. Olaylara karigsmayip seyirci olmuslar, Halife’den
kurtulmak istediklerini sézleriyle olmasa da hareketleriyle ifade etmislerdir. Ciinkii
bu olaylarm &ncesinde, Hz. Osman’m hilafeti zamaninda Umeyyeogullarinin iktidar
sarhogluguna kapilip topluma {istten bakmalari, Osman’in Medine’deki tabanini
yitirmesine neden olmustu.'”

Burada bir seye daha deginmenin gerekli oldugu kanaatindeyiz. Sam’da,
Kufe’de, Basra’da ve Misir’da faaliyetlerinden bahsedilen Ibn Sebe’nin bu
sehirlerdeki karisikliklarla bir iligskisi olmadigi, tarih kitaplarina baktigimiz zaman
goriilmektedir. Seyf rivayetlerinde, Sam’da Osman muhalifi olan Ebu Zer’in ibn
Sebe’den etkilenerek faaliyetlerine basladigini haber vermektedir. Ancak, Hz. Osman
ve Muaviye’'nin iktisadi uygulamalarini eskiden beri benimsemeyen Ebu Zer, bu
yondeki fikirlerini Sam’da bir Yahudi’den almis olamaz. Karsilasmalari tarihi olarak
zaten miimkiin olmayan bu iki sahis ve iliskisi hakkinda verilen bilgiler yanlstir.'"
Bu nedenle Sam’da bir Sebeiyye’nin varligindan ve faaliyetlerinde bahsetmek
miimkiin degildir. Kufe’ye bakildiginda ise, burada gerceklesen isyan girigimleri,
Sebeiyye’nin isinin olmadigini, bizzat halkin halife ve valilerin uygulamalarini
begenmedikleri i¢in karsi geldiklerini goriilmektedir.'!' Basra’da Ibn Sebe’den

etkilenip halki ayaklandirdig: iddia edilen Hukeym b. Cebele ise esraftan olup, zaten

19 Onat, Hasan, “Siiligin Dogusu Meselesi”, AUIFD., 5.98.
1o Korkmaz, Tarihin Tahrifi- Ibn Sebe Meselesi, s. 24-29.
A ge.,s. 31-35.
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Osman’in uygulamalarin1 elestirip sik sik cezalandirilan birisidir. Abdullah b.
Sebe’den etkilenip Halife’ye karsi geldigi ya da Ali taraftar1 oldugu kesinlikle
sdylenemez.''?

Kutluay, “Sebeiyye” deyimi ile Hz. Osman’in katli olaymna karigan biitiin
topluluk kastedilmektedir demektedir. Sonralari bu deyimin miifrit Siilerin ad1 olarak
kullanildigini, bazen de hakaret ifade etmek iizere ileri siiriildiigiinii belirtmistir.'"
Ancak Hz. Osman donemi olaylart igerisinde kullanilan Sebeiyye kavraminin, her
hangi bir firka ya da gruba igaret etmekten 6te sadece Osman muhaliflerine verilen
bir isim oldugunu belirtilmelidir. Ayrica Hz. Osman donemini anlatirken, Seyf’in
cagdaslarmin bu kavrami o donem i¢in kullanmamis olmalar1 bu iddiay:
giiclendirmektedir.''*

Kutluay fitne olaylarin sonucunu su sekilde degerlendirmektedir: “656
yilinda olan bu aci olayin akisleri uzun yillar devam etmistir. Bu yil bir bakima
“Eshab” devrinin de sonudur. Yani bu tarihe kadar her konuda anlasan sahabenin
arasinda artik cepheler meydana gelmistir. Sonrasinda ise kiliglar ¢ekilmis ve
Miisliimanlar birbirini 6ldiirmiistiir.'”> Iste Hz. Osman’in bu sekildeki katlinden,
Siffin’deki tahkim meselesine kadar gegen yaklasik iki senelik siire, islam Mezhepler
Tarihi agisindan ¢ok énemlidir. Ciinkii bu zaman iginde, Islam’da en biiyiik tefrika
hareketlerinden Havari¢ ve Sia’nin tohumlart atilmis ve yetismistir.”''®

Kutluay, Hz. Osman’in ikinci devresine kadar sahabe arasinda herhangi bir
ayrihigin higcbir sekilde yasanmadigini ifade etmektedir. Biraz iddiali olan bu

yaklasim tam olarak dogruyu yansitmamaktadir. Islam’i daha tam iclerine

"2 K orkmaz, Tarihin Tahrifi- Ibn Sebe Meselesi, s 29-31.

' Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 50
" Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi, s. 50-51.

1S Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 48,49.
"% Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s.83.
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sindirememis, hayat diizenleri tamamen degisen ve degismeye devam eden bir
kitlenin hemen her konuda anlasmasi biraz zor goriinmektedir. Belki kilica sarilacak
kadar ciddi sorunlar olmamistir; ama “bu kitle arasinda da fikir ayriliklarn
yasanmistir.”'!” Ilk halifenin se¢iminde bile kirgmliklar olmus, Ebu Bekir basa
gectikten sonra da bir¢ok sorunla ugrasmistir. Ayrica Havari¢ ve Sia’nin zuhur edis
sebeplerinin Hz. Osman’in 6ldiiriiliisti ile Siffin Hadise’si arasindaki iki yillik siirede
olustugunu séylemek yanlis olur. Ciinkii Islam toplumundaki bu ilk ve ciddi tefrika
hareketlerinin sebeplerinin iki yillik stirede olgunlagsmasi1 miimkiin degildir.

Kutluay Hz. Osman’in oldiiriiliisiiniin ardindan gelisen olaylar1 su sekilde
anlatmaktadir: “Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinin ardindan Hilafet makamima Hz. Ali
getirilir. Ancak Halife’ye biat sadece Medine’de olmustur. Sehirlere gonderdigi bazi
valiler kabul edilmemis ve geri gonderilmisti. En siddetli itiraz1 da Sam bolgesinden
alir. Clinkii Sam Valisi Muaviye, ilk 6nce Hz. Osman’in kanini talep etmektedir.
Sadece Muaviye degil, i¢lerinde Talha, Ziibeyr, Hz. Aise, Basra ve Kufe valileri ile
Mekke’de bulunan Umeyye ailesi mensuplari da bunu talep ediyordu. Ancak Hz.
Ali’nin ilk etapta bir sey yapmasi miimkiin degildi. Ciinkii Hz. Osman’1 6ldiirenler
iki bin bes yiiz kisilik bir gruptu. Ayrica sehre de hakimlerdi. Karsilikli konusma ve
nasihat ige yaramiyor, “Sebeiyye” bu teklifleri kabul etmiyordu. Halife ortalik
sakinlesene kadar beklenilmesi gerektigini diistinliyordu. Ne var ki, bir¢ok kisi ayni
fikirde degildi ve Hz. Ali’nin, Osman’1n katillerini bulma konusunda gereken ¢abay1

gdstermedigini diistiniiyorlardi.”''®

"7 g 18lal1, Ethem Ruhi, “Islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Karsilasilan Bazi Problemler”,
Uluslararasi Birinci Islam Arastirmalari Sempozyumu, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, Izmir,
1985, 5.376.

"8 Kutluay, “Islam ve Yahudi Mezhepleri”, s.52-53.
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Kutluay’in Hz. Ali’nin basa gecirilme hikayesini anlatirken bazi g¢eliskilere
diistiigii gortilmektedir. En basta, isyancilar iki bin bes yiiz kisi degil, dokuz yiiz kisi
civarindadir.'” Ayrica sehre teslim olma gibi bir durum da s6z konusu degildir. Bir
diger durumda Hz. Ali’yi halife yapmak i¢in bu miicadeleleri veren Sebeiyye nasil
oluyor da Ali basa gecince isyana devam edip, kargasay1 sonlandirmiyor. Halife olan
Ali’yi de dinlemiyorlar. Hatta O’nu tehdit bile ettikleri oluyor. Kapali bir nokta da,
Sebeiyye’nin kabul etmedigi tekliflerin neler oldugudur. Zaten amaglarina ulasmis
degiller midir? Burada Sebeiyye’nin asil amacinin ne oldugu konusunda bir
belirsizlik ortaya ¢ikmaktadir.

Talha, Ziibeyr, Hz. Aise ve Basralilar birlesip, Hz. Osman’t oldiirenleri
cezalandirmak maksadi ile yola ¢iktiklarini séyleyen Kutluay, Hz. Ali’nin ordusuyla
karsilastiklarinda savas yapma diislincelerinin olmadigini, konusarak bir hal caresi
bulunabilecegine inandiklarmi belirtmektedir.'* Sonrasinda ise Seyf b. Omer’in
rivayetlerinde karsimiza ¢ikan, savagin seyrine dair bazi hususlara yer veren Kuluay,
su acgiklamalara yer vermektedir: “Hz. Ali’nin ordusunda, Medine’de Osman b.
Affan’in katline katilan ve Sebeiye genel adi altinda toplanan kimseler de
bulunmaktayd:. ki ordu elgiler vasitastyla Osman’in Katillerinin cezalandirilmasi
hususunda anlaginca Sebeiye mensuplart telasa kapildi. Cilinkii durumlari
Medine’deki gibi degildi. Burada kendilerine karsi bir hareket yapildiginda karsi
koymalar1 miimkiin degildi. Oldiiriilme ihtimalleri ¢ok yiiksekti. Buna bir ¢dziim
yolu bulmak i¢in Abdullah b. Sebe ve adamlar1 gizli bir toplanti yapti. Dikkatlerin
kendileri lizerine ¢ekilmemesi i¢in iki tarafin savag yapmasi gerekiyordu. Bunun i¢in

Ibn Sebe, giines dogmadan karanlikta, adamlarinin bir kismin1 Basralilarin iizerine,

"9 Korkmaz, Tarihin Tahrifi- Ibn Sebe Meselesi, s. 49.
120 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.53,54.
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bir kismin1 ise Kufelilerin iizerine gonderdi. Basralilarin saldirdigini diisiinen
Kufeliler ve Kufelilerin saldirdigini diisiinen Basralilar hemen silaha sarildilar. Savas
fiilen baslamus oldu. Abdullah b. Sebe ve adamlar1 emellerine ulasmislardi.” !

Kutluay, Talha, Ziibeyr, Hz. Aise ve Basralilarin Osman’in intikamini almak
icin yola ¢iktiklarim1 belirttikten sonra Ali’yle karsi karsiya geldiklerini
sOylemektedir. Boyle bir cinayetten Ali’nin sorumlu tutulup, sirf bu nedenle O’nla
savasa girigilmesi anlagilir bir durum degildir. Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise’nin karsi
gelislerinin altinda baska nedenler aramak daha dogru olacaktir. Bagta Osman
mubhalifi iken birden saf degistiren Hz. Aise’nin Hz. Ali’ye karst ifk hadisesine
dayanan bir kirginlig1 ya da yonetime dair bazi istekleri olabilir. Ziibeyr ve Talha’ya
gelince, Ali’ye beyat ettikleri halde bu beyatlarindan vazgegmelerinin altinda
istedikleri gorevleri almamalar yatabilir. '

Sonucta bir araya gelen ordunun savasmak gibi bir niyetlerinin olmadigin
sOyleyen Kutluay, Sebeiyye’'nin faaliyetleriyle ¢atismanin basladigini ifade
etmektedir. Ancak zaten ortam iki tarafin anlasma yapmasina pek miisait degildir.
Ciinkii Aise, Talha ve Ziibeyr tarafi Ali tarafindan 600 kisiyi savastan once bir
catismada Oldlirmiistiir. Bu olaym birden unutulup anlagma yapilmasi miimkiin
degildir. Bir de eger Sebeiyye Oliim korkusu iginde savasi baslattiysa nasil bu
korkuyla bir savas ortamimin icine kendilerini atabildiler, anlasilir durum degildir.'*
Eger bu kargasalar1 Sebeiyye’nin ¢ikardigini kabul etsek, karsimiza sdyle bir soru
daha ¢ikmaktadir. Cemel Vakasi gibi biiyiik bir savastan galip ¢ikan Hz. Ali, ilk defa

Miisliimanlarin kanlarinin dokiilmesine neden olan bir avu¢ insani, en azindan

! Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 55-57.
122 Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi, s. 55.
12 A ge., s. 59-60.
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savastan sonra, cezalandirmasi gerekmez miydi?'** Bir diger nokta da bu kadar
onemli islere ad1 karisan Ibn. Sebe nasil oluyor da olaylarin sonucunda kayboluyor.
Ne Osman’in oldiiriilmesinden sonra, ne de Cemel savagi sonunda ismine kesinlikle
rastlanilmiyor.

Netice itibariyle Seyf b. Omer’in kendi donemi olan Hicri II. Asirda bir
sahabe savunmasi igine girdigini ve biitiin olaylarin miisebbibi olarak bir sahis icat
ettigini goriiyoruz.'>> Kutluay da Seyf’in rivayetlerine itibar ederek ayni tavir icine
girmekte, sahabe kutsiyetine zarar gelmemesi i¢in Sebeiyye’yi giinah kegisi olarak
ilan etmektedir. Yoksa bu donemde olaylara sebep olan boyle bir grubun varligi s6z
konusu degildir.

Yasar Kutluay Miisliimanlar arasinda yasanan bu olaylarin ardindan halkin
birkag boliime ayrildig: tespitini yapmaktadir:

1- Tarafsizlar. Hz. Peygamberin vefatindan sonra tesekkiil eden bu grup, ne
halife se¢imine ne de sonraki olaylara karismamistir. “Mutezile” olarak
isimlendirilen bu gruba siyasi bir firka goziiyle bakmak yanlis olur.

2- Ali Yanlilari. Hz. Osman’dan sonra hilafete en layik kisinin Hz. Ali
oldugunu kabul eden kesim.

3- Umeyye ailesi mensuplari. Bu grubun lideri Muaviye idi. Hz. Osman’in
kanini talepte her yolu mesru goriiyordu. Burada Umeyye ailesi mensuplari
demekten ziyade, Ali karsitlar1 dense daha dogru olur kanaatindeyiz. Ciinkii Umeyye

ailesine mensup olmadig1 halde Ali karsit1 olan insanlar da mevcuttu.

1* Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi, s.60.
A ge.,6l.
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4- Sebeiyye grubu. Son derece miifrit Ali taraftaridirlar. Daha sonralari ortaya
¢ikacak olan Sii gulat firkalarin gekirdegi sayilirlar.'*

Kutluay’in yapmis oldugu ilk ii¢ siniflandirmaya katilmak miimkiinken,
sonuncusuna katilmak pek miimkiin degildir. Ciinkii daha once de ifade ettigimiz
gibi Sebeiyye diye bir grubun varligindan bu donemde s6z etmek olanaksizdir.
Ciinkii bu isim Osman karsitlarina verilmekle birlikte, daha sonra ortaya ¢ikan Gulat
Sia ve mifrit Haricilerin tarihi olaylart kullanarak elestirilmesi i¢in de

7 Kutluay’n Islam Ummeti’nin iginde saydigi Sebeiyye’yi,

kullanilmustir. 12
savundugunu sdyledigi fikirlere bakarsak, Islam Cemaati i¢inde degerlendirmemiz
miimkiin degildir.'*® Bu grubun itikadi fikirlerine baktigimizda bunu daha iyi
anlayabiliriz. Ayrica Hicri II. asrin baglarina kadar Hz. Ali ve ailesi hakkinda,
kaynaklarda her hangi bir miifrit diisiincenin varligindan bahsedilmez.

Kutluay’in Siffin savasiyla ilgili degerlendirmelerine baktigimizda yine
Abdullah b. Sebe ve taraftarlarinin oynadigi oyunlar1 goriiyoruz. Sam valisi
Muaviye’nin halife olma arzusunu “Osman’in kanini talep” kisvesine biirliyerek biati
reddedip ve harekete gegmesiyle, 657 yilinda Miisliimanlar bir kez daha kars1 karsiya
gelirler ve Siffin Savasi baslar. Hz. Ali savastan galip cikacagi sirada, Muaviye’nin
adami olan Amr b. As’in tavsiyesi lizerine Muaviye’nin askerleri mizraklarinin
ucuna Mushaf sahifelerini takar ve karsi tarafi Allah’in hilkkmiine davet eder. Hz. Ali,
tatbik edilen bu uygulamanin bir hile oldugunu anlar ve savasa devam edilmesini

emreder. “Ancak Sebeiye yine is basindadir. Daha sonra harici olarak anilacak bir

grup Hz. Ali’nin yanina gelerek, savasi kesip Allah’in kitabina uymasit gerektigini

126 Rutluay, “Tarihte ve Giiniimiizde fslqm Mezhepleri’, s.62.

127 Korkmaz, Siddik, “Tarihin Tahrifi- Ibn Sebe Meselesi”,s. 50.

' Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Ter: Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara
1991, 5.177-178.
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yoksa Hz. Osman’a yaptiklarin1 ona da yapacaklarini soylerler. Sonrasinda iki taraf
isi hakemlere birakmaya karar verir. Bunun lizerine savasi durduran gruptaki bazi
kisiler Ali’nin yanina gelip bu sefer “hiikmii ancak Allah verir” sdziinii ortaya atarlar.
Halife de aynmi kanaatte oldugunu soyler. Gruptaki Hurkus b. Zuheyr “o zaman
kararindan don ve bizimle diigmanlara karsi savas” derler. Ancak Hz. Ali artik
antlagma yapildigini ve geri doniilmeyecegini soyler. Kararinda 1srar eden Hurkus,
Halife’yi Allah’in Kitabi’n1 birakarak insanlarin hakemligine uymakla sugclar.
Ardindan da kendisi gibi diislinenlerle birlikte ordudan ayrilip Harura denilen yerde
toplanirlar. Burada toplananlar “La Hukme illa Lillah” s6ziinii bayraklastirmislardir.
Bu bayragin altinda toplananlara ise “el-Muhakkemet el-Ula” ad1 verilir. “Haruriye”
de denilen bu grubun en genel ismi “Hariciler” dir.”'*

Haricilerin ortaya c¢ikiglarinin Siffin Savasi’ndaki hakem olayiyla birlikte
oldugunu soyleyen Kutluay, Hz. Ali’yi savasi birakmaya zorlayanlarla, ordudan
ayrilip siyasi bir grup olusturanlarin ayni kisiler, yani “Sebeiye” grubunun iiyeleri
oldugu tespitini yapmaktadur.'**

Kutluay burada bir kavram kargasasi i¢ine girmistir dersek yanlis
olmayacaktir kanaatindeyiz. Cilinkii Hz. Ali’nin nass ve tayinle halife olduguna
inanan ve bu ugurda miicadeleler veren grup olan Sebeiyye nasil oluyor da, bu
sekilde bir misyon yiikledikleri sahsi her firsatta dinlemeyip zor durumda
birakiyorlar. Ayrica, tarih kitaplari gdstermektedir ki, Seyf b. Omer’den rivayet
ettigi ve Siffin’de ismi gegen Sebeiyye’ye mensup olmakla birlikte ilk Harici liderler

olarak sayilan isimler, hi¢bir zaman Ali muhalifi olamayacak kisilerdir."”' Burada

129 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 59-63
BOA ge.,s. 63. .
B! Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi,s. 58-59.
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acikca goriililyor ki, Ali taraftarlarinin Sebei olarak isimlendirmesi, Muaviye’nin
Ali’yi yipratma politikasindan bagka bir sey degildir.

Kutluay’in  Havaric ve Sia’nin  menseiyle ilgili yapmis oldugu
degerlendirmesi de ilizerinde durulmasi gereken onemli bir husustur. Kutluay bu
konuda sunlari sdylemektedir: “Hz. Osman’in katlinde rol alan Basrali grubun
basindaki kisi, Siffin’de savasi biraktiktan sonra hakem olayina karsi ¢ikan ve Hz.
Ali’ye cephe alan Haricilerin basindaki isimler aynidir. Hurkus b. Zuheyr ve Sureyh
b. Evfa. Cemel Savasi 6ncesi yapilan gizli toplantida da bu isimler yer almaktadir.
Sonug itibariyle Haricilerin menseini Siffin Savasi ve hakem olayindan 6ncelere
gotiirerek Sebeiye’ye baglamak gerekir. Bu durumda birbirinin tamamen ziddi olan
Haricilik ve Siilik (miifrit Sii mezhepleri) mensede ayniyet gostermektedir.”'*

Diisiince itibariyle tamamen farkli olan bu iki akimin menseinin ayni olmasi
miimkiin degildir. Ayrica Haricilik, bir defada, hemen, bir olayla viicut bulmus bir
firka olamaz. Bu hareketin dogusuna tesir eden bir¢ok sebep mevcuttur.'”
Hariciligin dogusuyla ilgili Kutluay’in ileri stirdiigii fikirler daha sonra ayr1 bir baglik
altinda degerlendirilecegi i¢in burada bu kadarla yetinecegiz.

Buraya kadar anlatilan bdliimde, mezheplerin ortaya c¢ikisinda siyasi
sebeplerin neler oldugu iizerinde durdugunu sdyleyen Kutluay itikadi sebepleri ise
soyle belirtmektedir: “itikadi sebeplerin basinda “kader meselesi” gelmektedir. Bu
meselenin ortaya ¢ikisi, Miislimanlar arasinda vuku bulan savaslarda olenlerin ve
Oldiirenlerin durumunun ne olacagi sorusuyla olmustur. Kardes kavgalarinin

yasandig1 bir cemiyette, Miisliimanlarin isledikleri fiillerin dini yonden hiikmiinii

verme ¢alismalarinin yaninda, Allah’in sifatlar1 konusunda da zit goriisler zuhur

132 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 64-66.
133 Figlali, Ethem Ruhi, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilis”, AUIFD, C. S. s. 246.
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etmistir. Kader konusunda Kuran-1 kerim’in kesin bir hiikmiiniin olmamasi da bu
konudaki tartismalar1 koriiklemistir. Ciinkii birbirinin tamamen zitt1 diisiinen gruplar
bile, kendi goriislerini destekleyici ayetler ileri siirebilmislerdir. Haricilerin ortaya
¢ikip her iki grubu da tekfir etmesi meseleyi iyice karistirmistir. Sonug itibariyle bu
ve benzeri sorular da mezheplerin ¢ikmasina neden olmustur.”'**

Kutluay’in burada itikadi ve siyasi sebepleri keskin ¢izgilerle ayirmasi, islam
tarihinde ¢ikan catigmalara baktigimiz zaman c¢ok da isabetli olmamistir. Ciinkii
biitiin yasanan olaylarin altinda birgok farkli sebepler mevcuttur ve bunlar i¢ igedir.
Ayrica itikadi sebepler bagligi altinda bir siralama yapacak olursak, kader meselesi
ve Allah’in sifatlar1 disinda sayabilecegimiz baska maddeler de olacaktir. Ozellikle
baska kiiltiirlerle karsilasiimasi ve diger din mensuplarinin Islam’a girmesi gibi

sebepler sonucunda Miisliimanlar arasinda pek ¢ok sorunun zuhur ettigini goriiyoruz.

Mesih-Mehdi inanci, karizmatik lider anlayisi bunlardan birkagidir.

134 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 69-72.
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C) MEZHEPLER TARIHIi KAYNAKLARIYLA  iLGILi
DEGERLENDIRMELERI

Yasar Kutluay, mezhepler hakkinda bilgi alabilecegimiz ilk kaynaklar1 ve
kaynaklarin basina gelenleri su sekilde anlatmaktadir: “Hicretin daha birinci
ylizyilindan itibaren ortaya c¢ikmaya baslayan siyasi ve itikadi mezheplerin
mensuplari, fikir, goriis ve davalarini ispat gayesiyle, tartisma konusu olan her
meselede bir “makale” yazmiglardir. Ancak bizzat mezhep mensuplar tarafindan
yazilan bu makalat seklindeki eserlerin ¢ogu giiniimiize kadar ulasamamistir. Aradan
¢ok uzun zaman ge¢mis olmasi, harpler, yanginlar, istilalar ve mezhep kavgalar1 gibi
sebepler, mezhep ileri gelenlerinin goriislerini asil bildiren bu eserlerin ortadan yok
olmasina neden olmustur.”'*> Mezheplerin birinci elden ilk kaynaklari olan makalat
tiri eserlerle ilgili Kutluay’in yapmis oldugu degerlendirme oldukga isabetlidir.
Farkli sebeplerle elimize ulasmayan bu eserlerin kaybolusu, ilk donem mezhepleriyle
ilgili dogru bilgilerin tespitini olduk¢a zorlagtirmistir. Ciinkii bugiin Mezhepler
Tarihi arastiricilarinin yararlandigi kaynaklar, Hicri III. Asirda, ikinci ya da tgiincii
sahislar tarafindan yazilan birgok mezheplerin goriislerini toplayan eserler
niteligindedir. Bu tiir kitaplara “Milel ve Nihal kitaplart” denilmistir. Yasar
Kutluay’in, "milel ve nihal kitaplan ile ilgili olarak bu eserler, mezhepleri red ve

1
»136 tanmini da

cerh icin yazilmig olan ve ¢ogunlukla polemige kayan kitaplardir.
yapmaktadir.
Yazar, milel ve nihal kitaplar1 i¢in yaptig1 birinci tanimda, bu kitaplarda

bir¢ok mezhebin goriislerinin yansitildigini, ikinci tanimda ise bu eserlerin yazilma

amacinin mezhepleri red ve cerh i¢in oldugunu ifade etmektedir.

133 Kutluay, Yasar, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.12.
13 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s.19.
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Ilk kaynaklar cesitli sebeplerle kayip ettigimizi belirten Kutluay, bunun
sakincalarim1 su sekilde ifade etmektedir: “Bir mezhebin goriisiinii tespit
edebilecegimiz asil eserler ortadan kalktig1 igin, sonraki miielliflerin c¢esitli
mezhepler hakkinda verdikleri bilgilerle ve onlarin eserlerinden yaptiklar1 nakillerle
yetinmek zorundayiz. Bu ise, arastirmactyr yanlisa gotiirme ihtimali yiiksek bir
yoldur."’ Bizzat bu eserlerden birinin yazari bu durumu su sekilde belirtmektedir:
“Dinler ve mezheplere dair eser yazan, onlarin fikirlerinden bahseden kimselerden,
anlattigin1 yanlig anlatan, kendisinden baska sekilde diigsiinenin soziinii naklederken
mugalata yapan, hasimlarin1 kotiilemek icin kasden yalan hikayeler soyleyen, ihtilaf
edenlerin muhalefetlerini rivayet ederken dogru hareket etmeyerek, sozlerine onlarin
delillerini ¢iiriitecek ilaveler yapanlarin bulundugu bir gergektir.”'*® Bu yazarlardan

bazilar1 daha da ileri gitmis ve muhalifleri igin “sapik, kafir”'*’

gibi tanimlamalarda
bulunmuglardir. Kendi mezhebinden olmayanlara bu sekilde bakan bir miellifin,
hiikiimlerinde ve rivayetlerinde ne kadar tarafsiz kalabilecegi ortadadir.'*

Yagar Kutluay burada ¢ok dogru bir tespit yapmaktadir. Ancak bu tespiti
yapmakla birlikte kendisi de aym yamilgiya diismekten kurtulamanustir. ibn Sebe
hakkindaki rivayetleri bunun gostergesidir.

Tarihteki Islam firkalarindan bahseden milel ve nihal kitaplarinin 6teden beri
en meshur ve dogruya en yakin kabul edilenin Sehristani’nin “el-Milel ve’n-Nihal”i

oldugunu belirten Kutluay, Sehristani’nin Ibn Hazm ve Bagdadi’ye tercih

edilmesinin nedenini ise bu iki yazarin, olduk¢a mutaassip olup, Siinni goriise aykir

7 Rutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.12-13.

18 Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatu’l Islamiyyin, istanbul 1929, s.2-3.
19 Bagdadi, EI-Fark Beyne-1 Firak, s.156, 198 vd.

0 Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.13.
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olan her sistemi oldugu gibi nakletmekten ziyade, onlara hiicum etmesi olarak
gostermektedir.'*!

Yazar’in burada Sehristani’yi giivenilir bir kaynak olarak kabul ettigini
gormekteyiz. Ancak oldukg¢a degerli olan bu eserin tamamen giivenilir oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Ciinkii en basta Sehristani meshur 73 firka hadisine gore
eserini yazmustir. Bu da eserinin objektifligini kaybetmesi demektir.

Biitiin bu sakincalarina ragmen, milel ve nihal kitaplarinin kiymetinin
inkarinin miimkiin olmadigin1 sdéyleyen Kutluay, sozlerine sdyle devam etmektedir:
“Ciinkli bir miellif ne kadar mutaassip ve tarafgir olursa olsun sdylediklerinde bir
gercek pay1 vardir. Bu gercekleri bulmak ise ancak, bu kitaplarin disinda kalan ve o
doneme ait eserlerle mukayese ederek bir sonuca varma seklinde olur. Islamiyet’in
ilk yillarindan zamanimiza intikal etmis olan, siirler, ensab kitaplari, hadisler,
tefsirlerde muhtelif sebeplerle sOylenmis sozler ve bunlarin yaninda Taberi ve
Belazuri gibi giivenilir tarihgilerin eserleri bu yolda rehberlik edebilir.”'**

Yazarin burada getirdigi yontem olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii bu alana getirdigi
yeni bir yontem olan karsilastirma yontemi, dogru bilgiye ulasmak igin
kullanilabilecek yontemlerin bir basamagini olusturmaktadir diyebiliriz. Eserlerini
yazarken bu yontemi c¢ok fazla kullandigim1i gérmesek de, bu durum yaptig

caligsmalarin hicbir sekilde degerini diigiirmeyecektir.

“!' Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.77.
"2 A ge., s. 13.
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D) iISLAM MEZHEPLERINE BAKISI

Yasar Kutluay’in ilk siyasi mezhepler olan Hariciler ve Siilerin menseini
Abdullah b. Sebe’ye ve O’nun gosterdigi faaliyetlere bagladigini belirtmistik.
Buradaki Siilerden kasit, “Hz. Ali hakkinda ifrat derecesine varan inanglara sahip
miifrit Sii mezhepleridir. Bu mezheplerin bugiin yasamakta olan imamiye ve Zeydiye
gibi Sii mezheplerle ilgisi yoktur.”'* Kutluay, eserlerinde en gok bu iki mezhebe yer
vermistir.

1. SIA

Sia kavraminin tanimini yaparak yazisina baglayan Kutluay, bu konuda
sunlart soylemektedir: “Arapga bir kelime olup “taraftarlik” anlamina gelen Sii
kelimesi, Ali ile Muaviye arasindaki anlagmazlikta Ali’nin tarafinda olanlar igin
kullanilmistir. Hilafet konusunda Hz. Ali’ye hak veren, O’nun hilafetini mesru
tantyan herkes bu tarifin i¢ine girmektedir. Ayri bir mezhep halinde tesekkiil eden ve
giiniimiize kadar gelmis olan Siilik ise: “Hz. Ali’nin nass ve tayinle halife oldugunu,
hilafetin ancak O’nun soyundan gelenlere ait oldugu, bunun halkin segemeyecegini,
bunun dinin esasina ait bir riikun oldugunu kabul eden kimselere verilen addir.
Imamlarin biiyiik-kii¢iik giinahlardan miinezzeh olduklarinda ve “kavlen, fiilen ve

99144

aklen teberi ve tevelliyi kabul etmek gerektigi hususunda -Zeydiye harig- biitiin

Sii firkalar1 birlesirler.”'*’
Sia’nin ayirict 6zelligi olan Hz. Ali ve imamlarla ilgili inanglarina taniminda
yer veren Kutluay sonrasinda Siilerin iddialarinin menseini incelemektedir: “Siilerin

iddialarin mensei Gadir-i Hum olayina dayanmaktadir. Maide Suresi’nin 67. ayeti,

“Ey Peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan O’nun

' Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 66.
" Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s.114.
'S Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.105.
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el¢iligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur. Dogrusu Allah kafirlere
yol gostermez.” seklindeki ifadesinde Hz. Ali’nin halifeligine isaret edildigini,
Peygamberin  Ali’nin halifeligini sdylemeye korkmamasi1 gerektigini ifade
etmektedir. Gadir-i Hum’da Peygamber Hz. Ali’yi yanina ¢agirmis, “Ben kimin
mevlast isem Ali de onun mevlasidir” diyerek O’nun halifeligini ilan etmis ve
herkeste biat etmistir. Ancak Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in iktidar hirs1 ve halki
baski altinda tutmalarindan dolayi, Ali’ye halife olarak biat edilmemistir. Hz. Ali de
“takiyye” icabi ses ¢ikarmamustir.”'*®

Kutluay’in yer verdigi sekliyle, bugiin yasayan Siilerin iddialar1 sadece
Gadir-i Hum’a dayanmamaktadir. Kirtas hadisesi, Peygamberin Taif seferine
giderken yerine Ali’yi birakmasi, bazi hadis ve ayetler de Siilere gére Hz. Ali’nin
imamligmna delildir.'*” Kutluay’m bilgi vermekle yetinip, higbir sekilde
degerlendirme yapmadigi ve yapilmasinin da anlamsiz oldugunu diistindiigii Siilerin
Gadir-i Hum meselesine biz kisaca temas edecegiz.

Ik énce sunu belirtmek gerekir ki, Kuran tek iistiinliik lgiisiiniin takva
oldugunu belirtmis ve higbir soya, kavme ayricalik tanimamistir. Ayrica
Peygamberimiz de hayatinda Kuran’in bu ilkesine gore davranmis kimseye
ayricalikli muamele yapmamus, gorev verirken liyakate 6nem vermistir. Bu nedenle
Ehl-i Beyt’in diger Miisliimanlardan {istiin ve ayricalikli bir tarafi yoktur. Ikinci
olarak bir¢ok zorluk c¢ekmis, taslanmis, canina kastedilmis, yurdundan kovulmus
olan Peygamber nasil oluyor da bu emri agikga teblig etmekten korkuyor? Zaten bir
peygamber Allah’tan aldig1r emirleri insanlara tam olarak agiklamazsa gorevini ifa

etmemis olur ki bu da miimkiin degildir. Ayrica eger gercekten bu olay olmussa ve

146 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.106,107.

"7 Genis bilgi igin bak. Onat, Hasan, “Siiligin Dogusu Meselesi”, s.84-87.
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bu hadis sahihse, Hz. Ali’nin ya da biitiin sahabenin Sakife giinlinde olsun, Sura
secimlerinde veya Siffin savaginda olsun bu durumu higbir sekilde dile getirmemesi
oldukca ilgingtir. Sonug itibariyle kaynaklar gosteriyor ki, “Gadir-i Hum denilen
bolgede konaklayan sahabenin Ali’yle ilgili baz1 sikayetlerini dinleyen Peygamber,
Ali’den duyulan hosnutsuzlugu bertaraf etmek ve Islam cemaatinin birliginin en ufak
hadiselerle bile bozulmamasi i¢in bu hadisi sOylemistir. Ne var ki sonrasinda bu

hadis yanlis yorumlanmus ve derin ayriliklara neden olmustur.”'*®

Kutluay, Tahkim hadisesinden sonra Muaviye’ye karst Ali’nin yaninda yer alanlarin
mevcut oldugunu ancak bunlarin sistemli bir mezhep hiiviyeti tasimadigini
belirttikten sonra su degerlendirmeleri yapmigtir: “Siilerin ne zaman siyasi bir grup
olarak ortaya c¢ikislar1 kesin ve belirli hatlarla bilinmemektedir. Ancak tarih
sahnesine zuhurlari, Muaviye’nin Irak valilerinin, camilerindeki hutbelerinde Hz. Ali
aleyhine konusmalar1 ve cemaatin bir kismmin bunu protesto etmesiyle olmustur.
Cemaatin iginde ilk itiraz1 yapan Hucr b. Adiyy olmustur. Digerleri de buna
katilmistir. Siddete basvurmaya kalkisan vali degistirilir. Yerine gelen vali de ¢ok
farkli davranmaz. Itidal yolunu segmeyen merkez Sam, Hucr’u ortadan kaldirir.
Bunun {izerine protestolar artar; ancak hala teskilatli bir grubun varligi s6z konusu
degildir.”'*

Siilerin tarih sahnesine c¢ikislarinin Hucur b. Adiyy hadisesiyle oldugunu
sOyleyen Kutluay, ayn1 zamanda bu olayin yasandigi donemde hala sistemli bir Sii
mezhebinden bahsedilemeyecegini sOylemektedir. Burada yazar, tarih sahnesine

cikistan neyi kastetmektedir, anlagilmamaktadir. Herhalde, burada Sii kelimesini

'8 Onat, Hasan, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 5.92-94, Sofuoglu, Cemal, “Gadir-i Hum Meselesi”,
5.462-466. )
"9 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.108.
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sadece Ali taraftar1 olmak anlaminda kullanmaktadir. Ancak bu sekilde celiski
ortadan kalkmaktadir.

Hucr b. Adiyy ve taraftarlari Muaviye’ye beyat etmekle birlikte, O’nun
valilerinin Hz. Ali ve yakinlarin1 koétiileme faaliyetlerine dayanamayip karst gelen
kiigiik bir gruptur. Bagska ekonomik ve sosyal sartlarin da hazirladigr bu hareket,
aslinda, Emevi iktidarina karsi yapilmis basit bir isyan girisimden baska bir sey
degildir. Ayrica bu harekette hicbir Sii fikrin zuhur ettigi goriilmemektedir.'*°

Hucur b. Adiyy hareketinin ilk Sii hareketi olarak degerlendirilemeyecegini
belirten Kutluay, bu mezhebin zuhur edisinde Onemli bir etken olan Kerbela
hadisesini s0yle anlatmaktadir: “Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan, ne babasinin intikamini
almak ve ne de Muaviye’ye karsit harekete gecmek gibi niyetlerle herhangi bir
girisimde bulunmamistir. Ancak diger oglu Hiiseyin Muaviye’nin oglu Yezid basa
gecince O’nun halifeligini kabul etmemis ve Kufelileri de yanina alarak Sam’a
hareket etmistir. Bunu haber alan Yezid’in valileri askerleriyle birlikte harekete
geemis ve Kerbela’da, 680 tarihinde, Hz. Hiiseyin’in yaninda olan aile efradi ve bir
kisim Kufeli insafsizca oldirtilmiistiir. Tarihe Kerbela Faciasi diye gegen bu olay,
yeni bir fitne kapis1 agmis ve Kerbela sehitlerinin intikamini alma bahanesiyle birgok
kimse, emelleri ugruna eylemlerde bulunmustur.” ">’

Kutluay’in da isaret ettigi gibi fitne hadisesinden sonra Islam Toplumunun
aldig1 en biiylik ikinci yara Kerbela hadisesidir. Peygamberimizin goziinden bile
sakindigi torunu hunharca Sldirilmiistiir. Ne var ki burada sadece tek tarafli bir
sugtan bahsetmek miimkiin olmasa da sonucun bdyle olmasi hi¢ kimsenin dilegi

olamaz. Hz. Hiiseyin’in iktidara karsi gelmesi ve bunu yaparken biraz acemice

'Y Daha genis bilgi i¢in bak. Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 43-61., Korkmaz,
Tarihin Tahrifi- Ibn Sebe Meselesi,s.71-72.
B utluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.108-109.
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davranmasi, ayrica destekleme sozii verenlerin O’nu yalniz birakmasi olaymn bu
sekilde bitmesinin nedenleri arasindadir. Kanaatimizce koltugunu korumaya ¢alisan
Yezid, bunun yolunu yanlis segmistir.

Kerbela olayindan sonra yasanan Tevvabun hareketini tam bir kirilma noktasi
olarak degerlendirin Kutluay, bundan sonra sahneye iktidar i¢in Hiiseyin b. Ali adina
Abdullah b. Ziibeyr, O’ndan sonra da Muhammed b. El-Hanefiye adina Muhtar es-
Sakafi ¢iktigim belirtmistir. i1k Ali tarafgirligini sistematik bir sekilde ortaya koyan
kisinin Abdullah b. Sebe oldugunu sdyleyen yazar, ikinci siraya Muhtar es-Sakafi
hareketini koymaktadir.'”® Ancak su belirtilmelidir ki, bu hareketlerde Hz. Ali’nin
soyunun, hi¢bir zaman basrolii oynadigi goriilmemektedir.

Siiligin ilk zuhur edisinin hangi olayla oldugunu net olarak ifade etmeyen
Kutluay, Abdullah b. Sebe’nin ortaya koydugunu iddia ettigi “sistematik Ali
tarafgirligi” soziinden neyi kastetmektedir, agik degildir. Eger Siilik mezhebinden
bahsediyorsa, kendi iginde c¢elisecektir. Ciinkii Siiligin daha Hucr b. Adiyy
doneminde dahi tam olarak zuhur etmedigini kendisi soylemektedir. Ikinci Siilik
hareketini de Muhtar’in faaliyetlerinin oldugunu sdylemesi, Sii mezhebiyle ilgili
kronolojik siray1 iyice ¢itkmaza sokmaktadir.

Daha oncede belirttigimiz gibi Siilige ait fikirlerin ilk belirtileri Hicri birinci
asrin sonlartyla ikinci asrin baslarinda goriilmektedir. Bu tarihlerden 6ncesinde ne
Siilikten ne de Sii fikirlerden bahsetmek miimkiin degildir.'® Bu nedenle ibn
Sebe’nin hareketini Siilik hareketi olarak degerlendiremeyecegimiz gibi, Muhtar’in

hareketini de ayn1 baglamda Siilik hareketi olarak degerlendiremeyiz.

152 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.111.
153 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s.142.
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Muhtar es-Sakafi, Umeyye iktidarina kars1 kin besleyen, Emevi valilerinden
Ubeydillah b. Ziyad’la aralarinda gegen bazi tatsiz olaylardan dolay1 ondan intikam
almak isteyen bir sahistir. Muhtar, Kerbela olayindan sonra Hiiseyin’in kanini talep
iddiasini sloganlastirarak, Muhammed el-Hanefiyye’ nin adin1 kullanarak bu harekete
girismistir. Kismi basarilar elde etse de mevaliye verdigi haklar sonunu getirmistir.
Ayrica Muhtar, Kutluay’in iddia ettiginin aksine'’*, hareketi esnasinda herhangi
gulat bir fikir ileri slirmemis, hatta basar1 elde ettigi zaman Muhammed el-
Hanefiye’ye sirtin1 dSnmiistiir.'>

Sii mezheplerin tasnifine bakildiginda ise konuyla ilgili eser yazan
miielliflerin, farkli goriis noktalarindan hareket ettikleri i¢in, tasniflerinin de farkli
oldugu goriilmektedir. Yasar Kutluay Sii mezheplerini su sekilde tasnif etmistir:

I- Gerek Ali b. Ebi Talip ile soyu ve gerekse bizzat sahislar1 hakkinda “gulve
gitmis” olanlarin meydana getirdikleri ve “Galiye” adi altinda ele alinabilecek
gruplar

II- Ali b. Ebi Talip ve soyunun imamette digerlerinden ziyade hakki
oldugunu genellikle kabul etmekle beraber, imamlarin sirasi konusunda diistiikleri
anlasmazliklarla béliinen ve “imamiye” adi altinda toplayabilecegimiz grup.'*®

I-Galiye Sinifina Giren Mezhepler

Yasar Kutluay kendine has bir tasnif yapmakla birlikte, Sii mezheplerin
kollarindan bahsederken klasik milel-nihal kitaplarinin metodunu uygulamistir.
Ayrica, Sehristani’nin veya Bagdadi’nin eserlerinde vermis oldugu bazi firkalara

kendi kitabinda yer vermemistir. Bununla birlikte Sehristani’nin el-Milel’inde yer

134 Rutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.110-111.

15 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, s. 112-114, Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe
Meselesi,s.73-74.

1% Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri,s. 111.
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almayan Seriiye ve Gurabiye gibi bazi firkalar1 Bagdadi’nin eserinden yaralanarak
kitabina eklemistir. 73 firka hadisine gore mezhepleri tamamlama c¢alismasi veya
mezhepleri tasdik ya da red etme gibi bir gayret i¢ine girmemistir. Fakat mezheplerin
yiizeysel bir sekilde ele alinip, nerede dogup gelistigi, hangi olaylardan etkilendigi
gibi konulara yer verilmemistir. Kaynak eserlerde yer alan bilgilerin 6zeti seklinde
mezhepler hakkinda genel bilgilerin verilmesiyle yetinilmistir. Ayrica mezhebin ana
blinyeden ayrilirken hicbir kaidenin belirlenmemis olmasi, muhalif bir fikirle bile
hemen farkli bir mezhep olusturmasi da dikkat ¢ekicidir. Kaynak eserlerde yazarlarin
firkalar tarihi, siyasi, i¢timai ve diger sartlarla irtibatlandirma yoluna gitmeyip,
mezhebi bir sahisla baslatip dogruca fikri vermekle yetinmesi hatasina Yagar Kutluay
da digmistiir. Sonug itibariyle mezhebi anlayabilmek i¢in yeterli bilgi verilmemis,
klasik bir yontemle, mezhebin kurucusu ve mezhebe ait birkag fikir verilip
gecilmigtir. Kutluay’in Gulat firkalar arasinda saydigi mezhepler sirasiyla sunlardir:
1-Sebeiyye, 2-Muhtariye, 3-Hasimiyye, 4-Beyaniyye, 5-Mugiriyye 6-Cenahiyye,

7-Mansuriyye 8-Hattabiyye 9-Seriiye 10-Gurabiye. Bu saymis oldugumuz mezhepler
tek tek ele alinmayacak, 6nemine binaen Sebeiye Mezhebi’ne deginilip gegilecektir.

Sebeiye

Kutluay’in bu mezhep hakkinda soyledikleri sunlardir:

“Sebeiye’nin kurucusu olarak kabul edilen Abdullah b. Sebe, San’ali bir
Yahudi’dir. Annesi siyahidir. Osman b. Affan zamaninda Miisliiman olmus,
sonrasinda ise Miisliman diyarlarda gezerek sapik fikirlerini insanlar arasinda
yaymaya baglamistir. O, Misir’da halk arasinda soyle bir konusma yapmustir:
“Gariptir ki insanlar, Hz. Isa’nin geri donecegine inanirlar da, Hz. Muhammed’in

geri donecegini sOyleyenleri yalanlarlar. Oysaki Allah Kuran-1 Kerim’de soyle
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buyurmustur: “Kuran’a uymayi1 sana farz kilan Allah, seni donecegin yere
dondiirecektir.” (Kasa Suresi, 85) Dolayisiyla Hz. Muhammed’in geri donmesi Hz.
Isa’nin dénmesinden daha dogrudur.” Bu gériis halk arasinda kabul goriir ve “déniis”
(ric’at) inanc1 ortaya g¢ikar. O, bundan sonra su gorisii ileri siirer: “Her peygamberin
bir wvasisi vardir. Hz. Muhammed’in vasisi de Hz. Ali’dir. Muhammed
peygamberlerin, Ali de vasilerin sonuncusudur. Oyleyse Hz. Muhammed’in
vasiyetine uymayip, hakki olmayarak iimmetin basina gegen Osman b. Affan’a karsi
harekete gecilmelidir.”">’ Abdullah b. Sebe’nin ortaya atmus oldugu bu vesayet
doktrini, gulv’iin ilk basamagini teskil etmektedir. Bununla beraber, miifrit Sii
firkalarinda goriilen “Tevakkuf, gaybet ve tenasiih” fikirlerini ilk ortaya atan da ibn
Sebe’dir.'”® Abdullah b. Sebe bu sekildeki sapik goriislerini biitiin memlekete
yaymistir. Kendi gibi diistinenlerle de gizli mektuplar vasitasiyla haberlesmis ve
Islam toplumunun ilk pargalanisi i¢in zemin hazirlanmustir. Ik kaynak eserlerde
“Sebeiye” deyimi ile Hz. Osman’in katli olayina karisan biitiin topluluk
kastedilmektedir. Bu agamada, Sebeiye, bir mezhep degil, Halife Osman’a kars1
gelenlere verilen genel bir addir. Sonralari bu deyim miifrit Siilerin genel ismi
olmustur. Abdullah b. Sebe’ye izafetle, daha sonra Sebeiye adinda, Sii karakterli bir
mezhep kurulmustur. Sonug itibariyle, miifrit Ali taraftar1 olan Sebeiye grubu, tarihin
ileri sathalarinda zuhur eden miifrit Sii firkalarin ¢ekirdegi mesabesindedir.”'>
Kuyluay’in yukarida vermis oldugumuz Sebeiyye’ye ait bilgiler Taberi’deki
Seyf b. Omer’in rivayetlerinde ya da Milel-Nihal kitaplarinda yer almaktadir. Bu
kaynaklarda yer aldig1 sekliyle fitne olaylarinin miisebbibi olarak tarih sahnesine

¢tkan Ibn Sebe, birden bire Cemel savasindan sonra ortadan kaybolmaktadir. Bu

7 Taberi, Tarih, s.2942-44.
18 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 71.
19 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 42-43,50-59.
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kadar olaylara karisan bir sahis nasil oluyor da Siffin ve sonrasinda gelisen olaylarda
gbze batan hicbir faaliyet gdstermiyor, ilginctir.'® Baska kaynaklarda ise ibn
Sebe’nin siyasi faaliyetlerinden hi¢ bahsedilmeksizin sadece Hz. Ali hakkinda asiri
fikirler ileri siiren sahis olarak tanitilmaktadir.'®’

Burada su hususa deginilmelidir ki, Halife’nin bazi icraatlarim1 begenmeyip
O’na kars1 bir siyasi tavir igine giren donemin segkin sahibeleri, nasil oluyor da, bir
Yahudi miihtedisinin mifsid fikirlerine kaniverecek derecede zayif ve kararsiz
olabiliyorlar. Eger burada Hz. Osman devrinde vuku bulmus olaylara ismi karigmis
sahabelerin davranislarini mazur géstermek i¢in, biitlin sucu bir sahisa yliklemek gibi
bir davranis sergileniyorsa, bunun ¢ok ahlaki oldugu sdylenemez. Ciinkii boylelikle
ashabin muhtemel hatalar1 tarihi bakiminda ort-bas edilmis olmaktadir.'®*

Sonugta kimligi ve yaptiklar1 konusunda oldukga farkli rivayetler bulunan bu
sahsin, Seyf b. Omer tarafindan sahabe karizmasim kurtarmak igin kurgulandig
diisiincesi, Mezhepler tarihi arastirmacilart arasinda agir basan goriistiir. Cilinkii bir
sahsin Islam tarihinde derin izler birakan bu kadar biiyiik olaylara tek basina neden
olmas1 beklenemez. Siyasi, sosyal, ekonomik vb. sebeplerle birbirine giren sahabenin
bu yaptiklarin1 ortbas etmek igin Seyf bir glinah kegisi icat etmistir. Tarihi yeniden
insa eden Seyf, olaylarin akisina gore de bu gilinah kegisine bazi misyonlar
yiiklemistir. Ne var ki Ibn Sebe’nin biitiin bunlari yaparken neyi amaclamus
olabilecegi konusuna agiklik getirememistir. Yasar Kutluay da Seyf’in bu
rivayetlerine itibar ederek kitabinda yer vermis ve sahabeye bigmis oldugu rollerden

otiirii belirlenen giinah kegcisini, biitliin olaylarin miisebbibi olarak gdstermistir.

' Eiglali, E.Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay., Ankara 1991, 5.291.

' Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, .299.
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II- imamiye Grubu

Kutluay bu gruptakileri sdyle tanimlamaktadir: “Hz. Ali’den baslayarak onun
iki oglu Hasan ve Hiiseyin’e ve onlarin ¢ocuk ve torunlarina imamet nispet edenlerdir.
Sirastyla bu ii¢ isimden sonra Ali Zeynelabidin de dordiincli imam olarak hepsince
kabul edilir; ancak ayriliklar bu dordiincii imamdan sonra baslar. Cogunlugunda ileride
gelmesi beklenen bir mehdi veya imam bulunmaktadir.” Bu boliimde yer alan firkalar
da sirastyla sunlardir: 1-Zeydiye 2-Bakiriyye 3-Caferiyye 4-Museviyye 5-Isnaaseriyye
6-Ismailiyye veya Batiniye '®

Kutluay’in Gulat firkalar1 anlatirken izledigi yontem burada da aynidir.
Ancak farkli olarak Imamiye grubunda yer alan ve giiniimiizde hala yasayan bazi
mezheplerin bugiinkii durumu hakkinda genel bir bilgi verilmistir.

Glinlimiizde yasamasi ve kayda deger taraftarlari, caligmalari olmasi
hasebiyle Isnaaseriye ile Ismailik mezhebine daha fazla yer vermistir. Ancak Kutluay
bu mezheplerden bahsederken tamamen Sii kaynaklardan yararlanmistir. Imamlarin
hayatin1 anlatirken tarihi kaynaklarin verdigi bilgilere ¢ok kisa deginmis, Sii ananesine
gore onlar1 okuyucuya tanitmistir. Bunun yaninda bu mezheplerin siyasi tarihini daha
tafsilath ele almistir. Ozellikle Ismailik hakkinda oldukca genis bilgi vermistir.
Mezhebin dogusunu hazirlayan ictimai faktorlere deginmis, tarihte gosterdigi
basarilara yer vermis ve sonu¢ boliimiinde giiniimiiz Ismaili hareketlerinden
bahsetmistir.'® Ancak birgok Batmni fikre sahip olan ismailik de gulat mezhepler

altinda sayilabilir ya da ayr1 bir baglik altinda degerlendirilebilirdi diisiincesindeyiz.

' Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.119-130.
14 ALge., 5.127-136.
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2. HARICILER VEYA HAVARIC

Haricilerin tarih sahnesine ¢ikis1 Siffin Savasi’ndaki tahkim meselesinden
sonradir diyen Kutluay, yo6netim ile Hariciler arasindaki savaglarin, Emevi
saltanatinin sonlarina kadar araliklarla devam ettigini, pek ¢ok Miisliiman kaninin bu
catismalarda dokildiigiini belirtmistir.'®

Kutluay’in, tarihleri hakkinda kisaca bilgi verdigi Haricilerin menseini de
Sebeiyye bagladigini daha once soylemistik. Fitne olaylarina karisan, Cemel vakasini
tetikleyen kisilerin bazilariyla, Siffin savasinda tahkimi basta kabul edip sonra
reddeden kisilerin ayni oldugunu sOylemistir. Ayrica Siffin savasinda basta
hakemleri kabul edip sonra reddeden ve Ali’ye de reddetmesi icin baski yapan
Hurkus b. Ziiheyr, “Osman’a yaptigimizi sana da yapariz” diyerek Ali’yi tehdit bile
etmistir. Bu da gosteriyor ki Osman’in dldiiriilmesine karigan Sebeilerin liderlerinden
Hurkus, burada da tahkimi reddederek Haricilerin basina ge¢mistir diyen Kutluay,
“yani sonug itibariyle Haricilerin mensei de Sebeiler olmaktadir” degerlendirmesini
yapmaktadur.'®

Burada ilk 6nce su hususa dikkat cekilmelidir. Hz. Ali’nin, Allah’in ve
Peygamberin emriyle halife olduguna inanan Sebeiyye mensuplari, nasil oluyor da
bdyle bir liderin, tahkim konusundaki kararini tartistyor, hatta O’na itiraz edebiliyor.
Ayrica Cemel de olsun, Siffin’de olsun devamli Ali’ye karsi faaliyet gosteren bu
isimlere Ali taraftar1 demek nasil miimkiin olur. Bunun yaninda, Hz. Ali’yi dldiiren
Ibn Miilcem’in de bir Harici olmasi agiklanabilir bir durum degildir. Ciinkii eger
Haricilik Sebei menseli bir mezhep olsaydi, ibn Miilcem Ali’nin katili degil, O’nun

ilahligin1 savunan bir sahis olmasi gerekirdi. Bunun yaninda Osman’a ayaklananlar

' Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 87-89.
1 A ge., 5.60—66.
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arasinda olup, Siffin’den sonra Haricilere katilan Hurkus b. Ziiheyr ve Sureyh b.
Evfa gibi isimler hicbir kaynakta Sebei olarak adlandirilmamustir.'®’

Sonug itibariyle Haricilik ve Sebeiyye’nin iligkilendirmesi miimkiin degildir.
Ciinkii Sebeiyye, daha 6nce de temas ettigimiz gibi, Hariciligin dogdugu donem olan
Siffin Savasi esnasinda herhangi bir olusuma delalet etmemektedir. Bu kavrami Hz.
Osman ve Ali dénemine tasiyan sahis, sadece Seyf b. Omer olmustur.'®®

Kutluay’in, Haricilerin mengeini Siffin ve hakem meselesinden oncelere
gotiirerek Sebeiye’ye bagladigini sdylemistik. Hariciligin zuhur edisini tek bir olayla
aciklamaya caligmayan Kutluay isabetli bir yol se¢mistir. Ciinkii higbir dini-siyasi
hareket tek bir sebebin sonucunda olusmamig ve birden bire ortaya ¢ikmamuistir.
Ancak yukarida da acikladigimiz gibi Hariciligin menseinin Sebei’ye baglamasi
yanlistir. Bu nedenle Hariciligin olugsmasinda etken olan baska sebepler aranmalidir.

[k olarak Haricilik mezhebine mensup kisilerin sosyal tabanma baktigimiz
zaman ¢ogunlugunun yerlesik hayata sonradan ge¢mis olan Bedevi Araplar oldugunu
goriiyoruz. Onceleri ¢olde hayatlarini siirdiiren bu kisilerden Islam’1 kabul ettikten
sonra yavas yavag yerlesik hayata gegmeye baslayanlar oldu. Bunun sonucunda ¢ok
ciddi kiiltiir degismeleri yasadilar. Coliin sinirsiz ve glice dayali yasamindan sehir
kurallarinin dinin getirdiklerinin sinirlart i¢inde bir hayat stirmeye basladilar. Ayrica
her seyi ylizeysel algilayan, derine inmeyi gerekli gérmeyen bu kisiler Kuran’1 da
yiizeysel bir sekilde yorumladilar. Iste Haricilerin ortaya ¢ikmasinda bu hizli sosyal

degisimin biiyiik etkisi olmustur. Bunun yaninda Hz. Osman zamaninda dogan

otorite boslugunun, Kureys’in merkezi otoritesine duyulan tepkinin de bu mezhebin

"7 Korkmaz, Tarihin Tahrifi- [bn Sebe Meselesi, s.173—-174.
1% Ayn1 yer.
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zuhurunda rolii vardir.'® Hz. Ebu Bekir ve Omer zamaninda huzurlu bir hayat
yasayan bu insanlar, Hz. Osman zamaninda yitirilen diizenin arayisi i¢ine girdiler.
Adil ve otoriter bir nizam fikrine temayiil eden Hariciler, kendi i¢timai ve etnik
yapilariin gerektirdigi mizag istikametinde, fazla derine girmeden Kuran’a dayali
bir diizen kurmak istediler. Bunun i¢inde tahkim meselesinden sonra faaliyete
gegtiler. Kuran’in hakemligine giivendikleri i¢in ve sirf dini duygularla tahkimi kabul
ettiklerinde Muaviye’nin resmen hakliligin1 onayladiklarini anlayarak hata ettiklerini
fark edip tevbe etmisler ve Ali’nin de tevbe etmesini istemislerdir. Hz. Ali ahitten
geri doniilemeyecegini sOyleyip onlara itiraz edince, Hariciler de on iki bin kisiyle
birlikte Ali’nin ordusundan ayrilip Harura’ya cekildiler.'”

Kutluay’in kitabina geri donecek olursak O’nun hakkinda bilgi verdigi Harici
mezhepler sunlardir: 1-Ezarika 2-Necedat 3-Beyhesiye 4-Acaride, Acaride’nin
kollart a)Meymuniye b)Hamziyye c)Suaybiyye d)Hazimiyye e)Saltiyye f)Ahnesiyye
g)Seybaniyye h) Mukremiyye 5-Sufriyye 6-ibadiyye'”!

Kaynak eserlerde gectigi sekliyle Kutluay’in tasnifleri arasinda bazi
farkliliklar olmakla birlikte igerikleri genel itibariyle aynidir. Ornegin, Ahsaniyye,
Seybaniyye ve Mukremiyye, Bagdadi ve Sehristani’nin eserinde Sealibe adinda bir
mezhebin tali kolu olarak yer almaktadir. Ayrica Esari’nin on bes tane saydigi
Acaride’nin kollarim'’?, Sehristani on tane saymakta'” ve bu farklilign nedenini
Kutluay su sekilde acgiklamaktadir: “Ashinda her iki miellif de aymi seyleri

anlatmaktadirlar. Isim farklari, subeleri ana kola baglamadaki goriis farkindan ileri

1 Rutlu, islam Diisiince Ekollerinin Cikis Sebepleri, s. 52-53.

170 Figlali, “Hariciligin Dogusu ve Firkalar”, s. 247-248.

"' Rutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, .91-100.

'"2 Ebu’l Hasan el-Esari, Makalatu’l Islamiyyin, s. 88-90.

173 Eg- Sehristani, Muhammed Abdiilkerim, el-Milel ve-Nihal, Ter. Mustafa Oz, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2005, s.131-134.
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gelmektedir.”'”* Kutluay, bu eserinde Sealibe mezhebini Harici mezhepler arasinda
saymamaktadir. Ayrica mezheplerin fikirlerine sayarken bazi eklemeler yaptigi
olmugtur. Mesela, Ezarika’nin goriislerini siralarken yukarida ismi gecen kaynak
eserlerde yer almayan arti olarak iki madde vermistir.'” Mezhepler hakkindaki
bilgileri genel itibariyle 6zetleyip vermistir. Kendisi de mezheplerin biitiin kollarini
tek tek ele almayacagini, belli bashlarin1 kisaca zikredip gececegini Tarihte ve

6, Islam ve Yahudi

Giiniimiizde Islam Mezhepleri adli eserinde belirtirken'’
Mezhepleri adli eserinde Esari’nin tasnifini esas alarak firkalar1 ve tali kollarini
sirastyla ele almigtir.

Islam ve Yahudi Mezhepleri kitabinda fazladan sayilan Acaride’nin kollar:

sunlardir: 1- Isimsiz bir firka 2-Halfiye 3-Malumiyye 4-Mechuliyye 5-Sealibe 6-

Mabediye 7-Ruseydiye veya Usriye 8-Etrafiye.'”’

3-MUTEZILE

Hz. Muhammed ve ilk iki halife zamaninda birlik ve beraberlik iginde
yasayan Islam toplumunda ilk kirilmalar Hz. Osman zamaninda yasanmaya
baslamistir. Hz. Peygamberin iki kiziyla evlendigi i¢in “Zinnureyn” lakab1 verilmis,
Islam’a ilk giren Miisliimanlardan olan ve Miisliimanlara en kotii zamanlarinda
maddi anlamda ¢ok yardimi dokunan bir sahabe ve ayn1 zamanda islam toplumunun
basinda olan Halife, bir grup isyanci tarafindan, hi¢ de zorlukla karsilagsmadan
oldiiriilmiisti. Dogal olarak bunun yansimalari da biiyiik olacakti. Tarihe fitne

hadisesi olarak gegen bu olaydan sonra ilk defa Miisliimanlar birbirine kili¢ ¢ekmis,

" Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s.98.

'S Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.93.
170 A g.e., 5.96.

"7 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri s. 98-106.
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cennetle miijdelenen sahabeler dindaslar1 tarafindan oOldiiriilmiistir. Bdyle bir
ortamda hangi tarafin hakli oldugu, 6ldiirenin mi, yoksa 6lenin mi masum oldugu
sorusu kafalar1 karistirmusti. Iste Miisliimanlar arasinda yasanan bu ihtilaflara ¢dziim
arayislar1'”® i¢inde zuhur eden bir olusum da Mutezile olmustur.

Kutluay, kitaplarinda Mutezile mezhebinin tesekkiil siirecini su sekilde
nakletmektedir. “Vasil b. Ata Hasanu’l Basri’nin ders verdigi meclisinin
miidavimlerindendi. El-Basri fasiklar igin, ‘Onlar miimin ve muvahhiddirler;
isledikleri masiyet kalplerindeki imana zarar vermez.” gorligiinii ilan ettigi bir
zamanda Vasil itiraz ederek ‘menzile beyne’l menzileteyn/ kiifiir ve iman arasinda
liclincli bir menzile’ gorlisiini ileri slirdii. Bunun iizerine Hasanu’l Basri O’nu
meclisinden tard etti. Bu meclisin ve Miisliimanlarin goriislerinden ayrildiklari i¢in
kendilerine “Mutezile” denildi. Mezhebin kurucusu sayilan Vasil b. Ata ve Amr b.
Ubeyd bu gorisleri dogrultusunda kendilerini takip edenlerle bir grup
olusturmuslardir. Vasil b. Ata’nin fikirlerinde Mutezile’nin meshur “usul-u hamsesi”
tamamlanmamigtir. Bununla beraber kendisi hicri ikinci ylizyilin basinda, daha 6nce
misli goriilmeyen bir sistemi ortaya atmistir. ‘Kul, hayr, ser, iman, kiifiir, taat ve
masiyetin failidir. Fiillerine gore cezalandirilir. Allah onu bu fiilleri islemeye
muktedir kilmistir.” Fikrini ortaya atarak kader meselesini net ve sarih hiikiimlere

baglamustir.'”

Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’le baglayan itizal hareketi
kuvvetlenerek Halife Memun devrinden itibaren Abbasilerin resmi mezhebi haline

gelmistir. Aklin nakil karsisinda daha tistiin oldugunu savunan Mutezililer kayitsiz

sartsiz fikir 6zgilirliigiinii savunmalar1 gerekirken bdyle olmamis, herkesi kendileri

'8 Rutlu, Islam Diisiince Ekollerinin Cikis Sebepleri, s.70.
' Kutluay, Yasar, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 109-111.
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gibi diisiinmeye zorlamis ve kendileri gibi diisiinmeyenleri de takip ettirmislerdir. Bu
ve benzeri hareketleri de sonlarin1 getirmistir.” '™

Kutluay, Hasanu’l Basri’nin 0&grencisi olan Vasil b. Ata’nin, farkli
diisiincesinden dolay1 meclisten kovuldugunu sdylemektedir. Halbuki Hasanu’l Basri
talebesinin fikri ayriligina dikkat ¢ekmek igin “Vasil bizden ayrildi” demekle
yetinmis, kovma gibi bir harekette bulunmamustir.'®" Ayrica Vasil’m tigiincii bir
menzil fikriyle Miisliimanlardan ayrildigim1 sdylemesi, Mutezile’yi Islam dairesi
icinde telakki etmedigi izlenimini uyandirmaktadir. Mutezile’nin savunduklari
fikirlere baktigimizda Islam dis1 sayilmalarini gerektirecek bir diisiinceye
rastlanilmamaktadir. Mezhebin kurucusu olarak da Kutluay, Vasil b. Ata ve Amr b.
Ubeyd’i saymaktadir. Ancak bu iki sahsin yasadigi donemde, henliz Mutezile
kavraminin bir mezhebe ad olarak kullanilmadigini gérmekteyiz. Ciinkii daha
Mutezile bu donemde diger firkalardan ayrilmis ve sistemini olusturmus durumda
degildir. Kutluay’in da yukarida isaret ettigi gibi Vasil ve Amr donemlerinde,
Mutezile’nin diger firka ve gruplardan ayirt edici 6zelligi olan bes temel prensibinin
hepsi tesekkiil etmemis, kiigiik kelami meselelerin disinda tartigmalar yapilmamistir.
Bu nedenle Vasil ve Amr’1t mezhebin kurucusu olarak ifade etmek yanlis olacaktir.
Ancak yasadiklar1 donemin sartlart itibariyle ortaya attiklar fikirler, Mutezile tarihi
icin énemli bir kirilma noktasi olarak degerlendirilebilir.'®

Yasar Kutluay’in genel itibariyle Mutezile hakkindaki diisiincelerini ilk iki
eserinde yer aldigi sekliyle size yukarida vermistik. Ancak Kutluay baska bir
eserinde, Mutezile hakkinda farkli bir goriis ileri siirmektedir. “Baslangicta firkadan

ziyade bir “makale” hiiviyetinde olan Mutezile, sonralar1 basli basina felsefi bir

"0 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 74.
181 Akoglu, Muharrem, Mihne Siirecinde Mutezile, 1z yayncilik, Istanbul, 2006, s. 34.
'82 Akoglu, Mihne Siirecinde Mutezile, $.36-37.
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ekoliin temsilcisi olmustur.'® Insamin durumu meselesinde, Haricilerin miifrit
iddialar1 yaninda bir yol arama gayretinden dolay1 Vasil b. Ata meshur goriisiinii ileri
siirmiistiir.'* Giintimiizde varhgmi siirdiirmeyen Mutezile, kelami veya felsefi bir
sistem olarak tarihten silinmistir.”'® Kutluay diger eserlerinde Mutezile hakkinda
“sistematigini oturtmus tek itikadi mezhep” tanimlamasinda bulunurken, bu eserinde
ise, Mutezile’nin Islam toplumunda yasanan karmasa ortaminda bir yol bulma
cabasiyla ortaya ¢ikmus bir fikir'*® oldugunu sdylemektedir.

Sonug itibariyle, Kutluay’in Mutezile hakkinda varmis oldugu farkli
kanaatlere bakilacak olursa O’nun, bu mezhep hakkinda kesin bir yargisinin
olmadigini sdylememiz miimkiindiir.

Ozellikle Mihne siirecindeki faaliyetleri ile akli 6n palana ¢ikaran
yorumlariyla Islam tarihinde derin izler birakan Mutezile mezhebini burada Kutluay,
mezhep olmaktan ¢ikarip felsefi veya kelami bir ekol olarak tanimlamaktadir. Belli
bir taraftar kitlesine ve literatiire sahip olan, siyasi ve itikadi goriislerini belirlemekle
beraber sistemini oturtmus olan Mutezile’'nin mezhep tanimlamasindan

¢ikarilmasinin ¢ok dogru olmayacagi kanaatindeyiz.

4- CEBRIYE

Yagar Kutluay’in Haricilik ve Sia disindaki diger mezhepleri ele alis seklini
Cebriye’yi incelerken de goriiyoruz. Mezhebin kurucusu olarak bilinen kisinin ismi
verildikten sonra hemen mezhebin goriislerine gegilmis, mezhebin tesekkiil siirecine

dair higbir bilgiye yer verilmemistir. Cebriye hakkindaki fikirleri kisaca soyledir:

'8 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri s.21.

8 Age.,s.162.

'8 Kutluay, “Ibadilere Ait Bazi Metinler”, A.U1.F.D., c.? Say1.? s.141.
"% Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri s.162.
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“Kader konusunda ileri siiriilmiis en miifrit goriis cebr ifadesidir. Bu goriisii ilk
ortaya atan konusunda farkli rivayetler vardir. Fakat Cehm b. Safvan ismi One
cikmaktadir. Zorlama anlamina gelen cebr, insanin hicbir is yapma kudretinin ve
iradesinin olmadig1 goriisiidiir. insan riizgar dniinde ucan tiiy gibi her isinde Allah’in
mutlak iradesine baglidir. Allah, daha insanlar1 yaratmadan, hayati boyunca o insanin
yapacaklarini en ince ayrintisina kadar tespit etmistir. Insan istesin ya da istemesin
bu tespit edilenlere gore yasamak zorundadir.'® iste bu sekilde, hicbir fiili kulun
yapamayacagini sdyleyip bunlari Allah’a izafe edenlere “Cebriye” denilir.”'®*

Yagar Kutluay’a gore bu mezhep tam bir sistem meydana getirebilmis
degildir."”® Béyle diisinen Kutluay yine de Cebriye’yi mezhep olarak
adlandirmaktadir. Ciinkii daha sonraki eserlerinde Cebriye’yi kast ederek “bu

mezhep” 190

ifadesini  kullandigin1  goriiyoruz. Bununla beraber Kutluay’in,
Cebriye’nin bir mezhep hiiviyetine sahip olacak sistemi meydana getirmedigi fikrinin

daha isabetli oldugu diisiincesindeyiz. Ciinkii farkli birgok kesimden kisinin cebri

diistincelere sahip oldugunu gorebiliyoruz.

5- MURCIE

Yasar Kutluay, eserlerinde Miircie’ye olduk¢a az yer vermistir. Bunun nedeni
de Miircie’yi bir mezhep olarak kabul etmemesi olsa gerektir. Kutluay’in yer verdigi
kadariyla bu mezhep hakkindaki fikirleri su seklidedir:

“Kelimenin kokii “Irca”, “geriye birakma, erteleme” anlamina gelmektedir.

Insanlarin isledikleri fiiller ve bunlarin sonucu konusunda ortaya atilmis bir goriistiir.

'8 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.72.
' Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.112.
A ge., s.113.

"0 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 73.
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Haricilerin ve Mutezile nin goriisleri arasinda ortalama bir gériisiin ifadesidir. “Insan
iyi ya da kotii isler yapabilir. Onun hakkindaki hitkmii hemen vermemek ve Allah’a
birakmak gerekir. Allah dilerse affeder. Dilerse cezalandirir.” goriigiinii savunurlar.
Mutezile gibi sistematik bir doktrin olmaktan ziyade bir¢ok mezhep mensuplari
tarafindan benimsenmis miinferit bir goriis bu isim altinda ifade edilmistir.
Miircie’ye ait genel fikirlerin farkli mezhep mensuplari1 tarafindan benimsenmis
olmasi da bunu gostermektedir.” !

Kutluay, Miircie hakkinda, “Miislimanlarin Ali b. Talib devrinden sonra
kars1 karsiya gelmeleriyle ortaya ¢ikan “insanin durumu” meselesinde irca goriisi,
Haricilerin miifrit iddialar1 yaninda bir orta yol bulma cabasindan basgka bir sey

degildir.” demektedir.'”

Boyle bir ¢abanin mezhebin olusumunda etkisi oldugu
yadsinamaz. Ancak Miircie’yi sadece orta yolu bulmaya c¢alisanlarin ortak goriigiiniin
genel adi olarak degerlendirmek yanlig olacaktir.

“Biiylik gilinah isleyenlerin durumunu Allah’a birakanlar” olarak anilan bu
grubun basini Abdullah b. Omer ¢ekmektedir. Hz. Osman’in 6ldiiriilmesiyle
baslayan ve Ali-Muaviye ¢ekismesiyle devam eden fitneden uzak duran bu kimseler,
Hicri Lasirda Miircie nin ilk niiveleri olmustur. Irca fikrinin siyasi bir tavir hiiviyeti
kazanip kurumlagmasi ve ziimrelere mal olmasi Hicri lasrin ikinci yarisinda
olmustur.'”

Goriildiigii tizere Miircie Mutezile’den once olugmus bir mezheptir. Yani irca

goriisii Haricilerin ve Mutezile’nin biiytlik giinah isleyen kisilerin durumu hakkindaki

goriislerine binaen orta yolu bulmak i¢in ¢ikmamistir. Asil Mutezile, Haricilerin ve

¥ Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 82.

92 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s.162.

193 Kutlu, Sénmez, “islam Diisiince Ekollerinin Cikis Sebepleri” , islam Diisiince Ekolleri Tarihi,
[litam, s.63
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Miircie’nin ayn konu ile ilgili goriislerine itibar etmeyen Vasil b. Ata’nin tigiincii bir
menzil fikrini ortaya atmasiyla olusmaya baslamis bir mezheptir.'”* Yani o dénem
itibariyle Miircie, sadece belli kisilerin fikri olmaktan ziyade bir tabana sahip, siyasi-
itikadi fikirlerini sistemlestirmis bir mezhep hiiviyetindedir. Ayrica Miisliimanlar
arasinda ayrim yapilmasina karsi ¢ikmalari, birlik ve beraberligi savunmalari gibi
fikirlerinden dolay1, 6zellikle Mevali ¢evresi'”® olmak iizere, genis bir taraftar kitlesi

toplamay1 basarmistir.

6- MUSEBBIHE ve MUCESSIME

Bunlar da miistakil ve sistematik bir mezhep olmaktan ziyade, Miircie gibi,
genel bir gorlise verilmis isimlerden ibarettir diyen Kutluay, bu ikisi hakkinda sunlari
sOylemistir: “Kuran’da gegen Allah’in eli, yiizii gibi kavramlar tartisma konusu
olmus ve bu kavramlari bazilar1 tevil ederken bazilar1 da kelimelere sadik kalmay1
tercih etmislerdir. Iste bu kavramlari oldugu gibi kabul edenlere, benzetenler
anlamina gelen “Miigebbihe” veya cisimlendirenler anlamina gelen “Miicessime”
denmigtir. “Allah’1 insanlara benzetmeleri ve Allah’in da bir cismi oldugunu ileri
siirmelerinden” dolay1 bu ismi almiglardir. Bir kismi1 Allah’in zatini, bir kismi ise
sifatlarim benzetmislerdir.”"”

Gortldigl iizere Kutluay, bu iki diisiincenin ne zaman ve hangi sebeplerle
zuhur ettigi, toplumda nasil yanki buldugu, onde gelen isimleri gibi sorularin

cevabina yer vermemistir. Sadece dne ¢ikan goriislerini vermekle birlikte, bu ikisinin

mezhep hiiviyeti tagimadigini belirtip gegmistir.

9% Akoglu, Mihne Siirecinde Mutezile, s.33.
195 Kutlu, “Islam Diisiince Ekollerinin Cikis Sebepleri” s.64.
1% Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.83-84.
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Hicri II. ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikmaya baslayan Miisebbihe’nin ilk
temsilcileri icinde Mudar b. Muhammed, Ebu Muhammed el-Esedi gibi isimler yer
alir. Goriislerini delillendirirken miitesabih ayetleri kullanmisladir. Inang konularinin
hepsine dair 6zgiin fikirleri bulunmayan Miisebbihe, miistakil bir ekol hiiviyeti
tagimamaktadir. Ciinkii degisik firkalara mensup alimlerde de Allah’in zati ve
sifatlar1 hakkinda Miisebbihe nin goriisiinii benimseyenler var olmustur.'”’

Ayni sekilde Miicessime de miistakil bir firkayr belirtmekten ziyade cesitli
gruplar i¢inde tecsime dayali anlayislar1 kabul edenleri nitelemek i¢in kullanilmis bir
kavramdir.'”®

Miisebbihe ve Miicessime fikirlerinin ilk olarak Sia’dan ¢iktigi kabulii daha

yaygindir.'”’

7-BAHAILIK ve AHMEDILIK

Mehdi, kurtarici anlamina gelmektedir. Zor durumlar yasayan, istedigi
basarilar1 elde edemeyen milletlerde timitlerini bir mehdiye baglama temayiilii her
zaman gOriilmistir. Cagimizda yasanan dini hareketlerden Bahailik ve Ahmedilik
mehdi fikrinden hareketle ortaya ¢ikmiglardir.

Kutluay, “Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri” adli kitabinda bu iki
hareketten kisaca bahsetmistir. Bahailik hakkinda sdyledikleri sunlardir:

“Mensei, Seyid Ali Muhammed’in 1844’teki hareketine dayanmaktadir. Hz.
Muhammed’in soyundan geldigini sdyleyen Ali Muhammed, kendisine vahiyle

“bab” oldugunun bildirildigini ortaya atti. Kapt anlamina gelen bab, kendisinden

7 Yavuz, Yusuf Sevki, “Miisebbihe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C.22, istanbul
20006, s.157-158.

8 Uziim, Ilyas, “Miicessime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C.31, Istanbul 2006, s.
449-450

1% Ayni yer.
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sonra gelecek daha 6nemli bir kisinin habercisi demektir. Sonrasinda “mehdi” ve
“peygamberlik” iddialarinda da bulunan Ali Muhammed, iran’da huzursuzluk
¢ikarttigi icin 1850°de yakalanip idam edilmistir.’”® Ali Muhammed’den sonra
hareketin basimma Mirza Hiiseyin Ali (Bahaullah) gec¢ti ve ikinci devir basladi.
Bahaullah’in Iran’dan siirgiin edilip, Istanbul, Edirne, Selanik ve Hayfa’ya
gonderilmesi, hareketin Iran disina ¢ikmasma neden oldu. Bahaullah’in
peygamberligini ilan etmesiyle is mahiyet degistirdi. Hz. Muhammed’in son
peygamber ve Islam’n son din oldugunu red ettiler. Miisliimanlik, Hiristiyanlik ve
Musevilikten modas1 gegmis, nesh edilmis dinler olarak bahsetmektedirler.
Kendilerine ait dini kitaplar, belirli ibadetler, dini bayramlar olusturan Bahailik,
béylelikle yeni bir din hiiviyeti kazanmis oldu.”*""

Hareketi dogrudan Ali Muhammed’le baslatan Kutluay, bu sahsa gelene
kadar Bahailigin nasil evrelerden gectigi lizerinde durmamistir. Ayrica bu hareketin
¢ikis sebeplerine de hi¢ deginmemistir.

Iran’mn iginde bulundugu dini, ekonomik, siyasi ve toplumsal durum, bu
hareketin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Zor zamanlardan gegen Iran halki, Sii
inanglarinin da geregi olarak bir mehdi beklentisi i¢ine girerler. Ilk 6nce Babilik
adiyla ortaya ¢ikan bu hareketin dogusunda birinci derecede Sia’nin mehdilik fikri
etkili olmustur. Babilik, Ali Muhammed’in 6ldiiriilmesinden sonra, Mirza Hiiseyin
Ali’yle birlikte Bahailik ad1 altinda faaliyetlerine devam etmistir.***

Kutluay’in anlattiklarina donecek olursak, O’nun Bahailigin siyasi tarihinden
de bahsetmedigini goriiyoruz. Goriisleri iizerinde de ¢ok durmayan Kutluay,

Bahailigin yeni bir din hiiviyeti kazanmig oldugunu belirmektedir. Ancak Bahailik,

2% Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.138.
1A ge.,s.138-141.
292 Kytlu, “Islam Diisiince Ekollerinin Cikis Sebepleri” 5.245-246.
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hareketlerinden birisidir de denilebilir. Bahailer, Islam, Batmilik, Hurufilik,
Hiristiyanlik ve Yahudilikten aldiklari bazi prensipleri birlestirerek, kendilerine

> Ancak bunu tam olarak

senkretik bir din olusturmaya calismaktadirlar.?
basarabildikleri soylenemez.

Daha sonra farkli bir baglik altinda Ahmedilik’ten bahseden Kutluay, bu
hareketten de ylizeysel olarak bahsedip ge¢mistir.

Hindistan’da Kaydan sehrinde zuhur eden, Mirza Gulam Ahmed’in baslattigi
ve Kadyanilik de denilen bu hareketin mehdi konusu ile dogdugunu belirttikten
sonra, Gulam Ahmed’in bazi faaliyetlerinden ve eserlerinden bahsetmis, ardindan da
bu sahsin 6liimiinden sonra Kadyani Cemaatinin faaliyetleri iizerinde durmustur.

Yasar Kutluay burada da ayni yontemi kullanmig, 6zet sayilabilecek bilgiler
verip ge¢mistir. Daha ¢ok Gulam Ahmed’in kitaplarinda savunmus oldugu fikirler
tizerinde durmus, ¢agdas dini bir hareket diyebilecegimiz Kadiyaniligi nasil, hangi
sebeplerle ve ne gibi bir ortamda zuhur ettigine dair bir bilgi vermemistir. Bu

hareketin tarihgesini de Kutluay’in yazilarinda bulmak miimkiin degildir.

8- EHL-I SUNNET ve CEMAAT

Yasar Kutluay “ana kol” olarak vasiflandirdigi Ehl-i Siinnet’le ilgili kayda
deger bir bilgi vermemistir. Meshur “73 firka” hadisini nakledip bu hadisle ilgili
fikirlerini beyan ettikten sonra, kimlere Ehl-i Siinnet denilebilecegini belirtip, bu
kesime mensup kisilerin hangi alanlarda ¢alisma yaptigina deginmistir. Kutluay’in

Ehl-i Siinnet’le ilgili sdylediklerine ge¢cmeden 6nce malum hadis hakkindaki

293 Kytlu, “Islam Diisiince Ekollerinin Cikis Sebepleri” s.249.
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degerlendirmelerine yer verecegiz: “Ortaya ¢ikan her mezhep kendi gittigi yolun
dogru yol oldugunu, kendileri diginda kalanlarin ise sapik oldugunu iddia etmistir.
Iddialarmi giiglendirmek icin ise kullandiklar1 meshur bir hadis vardir. Bu hadis
sOyledir: “Peygamber buyurmustur ki, daha onceki timmetlerden Yahudiler 71,
Hiristiyanlar 72 firkaya ayrilmislardir. Ummetim de 73 firkaya ayrilacaktir.
Bunlardan yalniz bir tanesi dogru yolda olacak, digerleri cehenneme girecektir.
Dogru yolda olan benim ve arkadaslarimin izinden yiiriiyendir.” Hatta bu rivayetin
daha sonra hudutlarini1 genisletilmis ve ismen Haricilerden, Mutezile’den, Siilerden,

* Mezhepleri inceleyen

Stinnilerden bahseden rivayetler ortaya atilmustir.”
miielliflerin de bu 73 rakamini1 dikkate alarak tasnif yaptiklar1 goriilmektedir. Oysa
sahih hadis mecmualar1 bu rivayetlere itibar etmemektedir. “Kitap ve siinnet” gibi iki
miras ve rehber birakan Hz. Peygamber’in, miistakbel mezhepleri isim ve sayilarina
kadar haber vermesi imkansizdir ve hayatinda takip ettigi yol da bunu
gostermektedir. Bu itibarla dogrudan dogruya isimlere, fiillere deginen rivayetleri
sahih kabul etmek miimkiin degildir.”*"’

Kutluay’in bu hadis hakkindaki fikrine katilmamak miimkiin degildir. Ciinkii
Islam toplumunun béliinmesini arzulamasi imkansiz olan Peygamberimiz, ilk olarak
yasadig1 donemde Miisliimanlarin aklina boyle bir sey sokmus olamaz. Ayrica gaybi
bilemeyecegini her firsatta dile getiren ve Kuran ayetleriyle bunu desteleyen
Peygamberimiz, gelecege dair boyle bir degerlendirme yapmis olamaz. Bu nedenle

de yazarin 73 firka hadisiyle ilgili sdyledikleri oldukca isabetlidir. Ancak kullandigi

klasik kaynaklarin bu hadis 1s18inda yazildigin1 ve Kutluay’in bu kaynaklardaki

2% Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 145-146.
WA ge.,, s.146.
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bilgileri, cogu zaman oldugu gibi aktardigini1 gordiigiimiizde, hadise yaptig1 elestiriye
cok sadik kalmadigini goriiyoruz.

Birgok mezhep ¢ikmasina ragmen her zaman bir “ana kol”un var oldugunu
sOyleyen Kutluay, ayriliklarin da hep bu ana koldan oldugunu belirtmistir. Ehl-i
Siinnet ve-1 Cemaat olarak isimlendirdigi bu “ana biinye” hakkinda su bilgileri
vermistir: “Hz. Osman’dan sonra bas gosteren ¢atismalar ve Miisliimanlarin karsi
karsiya gelmesiyle, Peygamber ve arkadaslari zamanindaki var olan diizeni
bozmustu. Bozulan bu diizende su veya bu goriisle ortaya ¢ikan mezheplerin, cephe
aldiklar1 bir ana kol vardi. Bu ana kol, Allah’in kitab1 ve Hz. Peygamberin siinneti ile
amel eden kimselerdi. Fakat Islam’a yeni unsurlarm girmesi, farkli cemiyetlerle
miinasebetlerin kurulmasi gibi sebepler yliziinden igtimai biinye her yil biraz daha
degisiyordu. Islam bir yandan diger dinlere anlatilmali, bir yandan da gelecek
hiicumlara hazirlikli olmaliydi. Iste bu ve benzeri sebeplerle “itikad” konulari
tizerinde ¢aligmalar bahsettigimiz bu ana kolda da basladi. Calismalar belli baslt iki
cepheye kars1 idi. Biri gayri Islami unsurlara, ikincisi de kader, cebr, tesbih, tecsim
gibi goriis ve iddialarin pesindeki Miisliimanlara yonelikti. Bu devirde 6ne cikan
isimler, imam Azam Ebu Hanife ve Siifyan es-Sevri gibi din alimleriydi.**® Yunan
felsefesinin Islam’imn igine girmesiyle, yeni metod ve mantik kullanilmaya baslanmus,
hi¢ duyulmamis problemler ortaya atilmisti. Bu hareketin basini ¢eken Mutezile ve
diger mezheplere kars1 “ana kol” diyebilecegimiz Ehl-i Siinnet’in ig¢inden bilginler
cikmigtir. Bu bilginlerin basin1 El-Hasan el-Esari ile Ebu Mansur Maturidi

cekmektedir.”*"’

29 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 146-147.
7T A ge., s.148.
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Her donemde, Resulullah ve ashabinin dini uygulamalarina uyan ve ondan
ayrilmayan Miisliman ¢ogunluga verilen bir ad olan Ehl-i Siinnet ve-1 Cemaat®®®,
tam olarak ne zaman kelami ve siyasi goriislerini sistemlestirip bir mezhep olarak
zuhur etmistir sorusunun cevabini Kutluay’in yazisinda bulmak miimkiin degildir.
Sadece “Hz. Osman ve sonrasinda ¢ikan karisikliklar i¢inde su veya bu goriisle
ortaya ¢ikan mezheplerin cephe aldiklar1 ana kol” seklinde genel bir agiklama yapip
geemistir. Herhangi bir tarihi bilgiye yer vermemistir.

Diger mezhepleri ele alis sekliyle ilgili yaptigimiz elestiri burada da
gecerlidir. Kutluay’in yazilarinda, mezhebin olusumuna sebebiyet veren durumlari,
gecirdigi tesekkiil stirecini, hangi tarihte sistemli bir olusum meydana getirdigi gibi
sorularin cevab1 mevcut degildir.

Ehl-i Siinnet ve-l Cemaat, Harici, Sii, Mutezili olmayan Miisliimanlarin
cogunlugunu teskil eden ziimreler i¢in, hicri tiglincii asirdan itibaren kullanilmigsa
da, kelami ve siyasi goriisleri ile sistemlesmis, belli toplumsal yap1 ve yapilara
karsilik olarak kullanimi daha sonralara tekabiil etmektedir. Ancak bu dénemden
itibaren Ehl-1 Slinnet ve benzeri kavramlarin “Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunu
temsil eden ziimreler i¢in yaygin bir tarzda” kullamldigim gormekteyiz.>*

Kutluay, yazisinin devaminda kisaca Esarilik ve Maturidilikten bahsetmis,
Esari’nin “Stinni kelam sistemini” kurdugunu belirttikten sonra bu iki itikadi
sistemin “hak” mezhep oldugunu sdylemistir. Esarilik ve Maturidilige oldukg¢a kisa
deginmistir. Ancak tizerinde durdugu bilgiler 6zet niteliginde 6nemli bilgilerdir.

Buraya kadar Ehl-i Siinnet hakkindaki fikirlerini vermis oldugumuz Kutluay,

baska bir eserinde, ayni konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir. “Miislimanligin ana

2% Kutlu, “islam Diisiince Ekollerinin Cikis Sebepleri” s.145.
A ge.,s.146
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grubunu tegkil eden bu ekoliin tesekkiiliine kadarki devre ile zamanimiza kadarki
durumu “Islam Kelam Tarihi” veya dogrudan “Kelam”in konusu iginde kalmaktadir.
Cok az istisnasi ile biitiin “milel ve nihal” kitaplarinda firka diye isimlendirilen “Ehl-
i Stinnet ve-1 Cemaat”a mezhep goziiyle bakmak belirttigimiz durum muvacehesinde
yanlis olacaktir.”?"”

Daha onceki eserlerinde mezhep olarak andigi Ehl-i Siinnet’e burada, mezhep
gbzilyle bakmanin yanlis olacagini sdyleyen Kutluay, celiskiye diismektedir. Ayrica

ni¢in mezhep kabul edilmemesi gerektigiyle ilgili burada sdyledikleri, yeterli ve agik

degildir.

E) YAHUDILIK HAKKINDAKI GORUSLERI

1) Yahudi Mezheplerine Bakisi

Islam ve Yahudi Mezheplerini karsilastirmak i¢in yazdig1 eserinde Kutluay,
ilk once Islam mezhepleri hakkinda bilgi vermis ve ardindan da Yahudi
mezheplerinden bahsetmistir. Islam mezheplerini nasil ele aldigindan yukarida
bahsetmistik. Simdi de Yahudi mezheplerine bakisi {izerinde duracagiz.

Yazisinin baginda mezheplere girmeden Once din olarak Yahudilikten
bahsedecegini sdyleyen yazarin bunu tam olarak yaptig1 sdylenemez. Kutluay, Islam
dininin temelinin Yahudilik oldugunu sdyleyen yazarlara karsilik olarak “iki din
arasinda gerek biinye gerekse esaslar bakimindan ayniyet bulmak imkansizdir. Itikad
ve amel bakimmdan Islamiyet, sadece iki kaynaga Kitap ve Siinnet’e dayanirken,
Yahudilikte durum farklidir”?''  dedikten sonra Yahudi dininin kaynaklarmi

anlatmaya ge¢mistir.

219 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s.20-21.
A ge.,s. 163-164.
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Bu dine mensup olan Kkisiler, diinya literatiiriinde, Yahudi, Ibrani,
israilogullar1 gibi adlarla anilmaktadirlar.”'? Ozellikle islam diinyasinda Musevi
tanimlamas1  da bu kisiler i¢in kullamlmaktadir.”"® Yahudiligin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in ilk 6nce bu kavramlari agiklanmasi gerekmektedir. Bu nedenle
Kutluay, Yahudi kaynaklarini anlatmaya ge¢meden once, bu kavramin nerden
geldigini, ilk ne zaman kullanildigini, milli din hiiviyetini kazanmis olan bu dinin
mensuplarinin soyunun geldigi yeri ve Yahudiligin dogup gelismesinin nasil oldugu
gibi konulara deginmesi daha isabetli olurdu. Yahudiligin tam olarak tanimini da
yapmayan Kutluay, yazisina eksik bilgi vererek baglamistir denilebilir.

Kutluay, Yahudi kaynaklari olarak Tanah, Misna ve Talmud hakkinda bilgi
vermistir. Bu kitaplarin nasil meydana getirildigini, igceriginde genel olarak nelerden
bahsedildigini tafsilatli bir sekilde anlatan yazar, ayni zamanda bu {ii¢ kitabin
Yahudiler agisindan ehemmiyeti {izerinde de durmustur.”'*

Yahudilikte iizerinde en kuvvetle durulan hususun Allah’in birligi oldugunu
sdyleyen Kutluay, ardindan &liimden sonra dirilme doktrininin Iran dininden
Yahudilige ge¢mis bir inang oldugunu belirtmistir.”"> Ciinkii Yahudi kutsal
kitaplarinda Ahiret, cennet, cehennem gibi inang esaslar1 yer almamaktadir.

Bu kisa aciklamalarin ardindan Yahudiligin iman esaslarinin nasil
olusturuldugunu tarihi bilgilere yer vererek ayrintili bir sekilde anlatmustir.
Yahudiligin kutsal kitaplarinda, Miisliimanlikta oldugu gibi, belirlenmis iman
esaslar1 mevcut degildir diyen Kutluay, “Islam diinyasiyla temastan sonra bdyle bir

ihtiyaci hisseden Yahudiler, teolojik sistemlerini olusturma gayreti igine girmisler ve

212 Kiiciik, Abdurrahman-Tiimer, Glinay, Dinler Tarihi, Ocak Yay., Ankara 1988, s.110.

213 Adam, Baki, Dinler Tarihi, Anadolu Uni. Agikogretim Fakiiltesi Yay., Eskisehir 1999, s.35.
2% Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleris. 165-171.

M Age.,s.171-172.
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XIII. yiizyllda Mose ben Maimin tarafindan olusturulan on ii¢ maddelik esaslari

21 tespitini yapmaktadir. Yani Islam

kabul ederek bu ihtiyaci doldurmuslardir.
diinyasiyla karsilasilana kadar Yahudilikte nelerin iman esaslar1 oldugu hususu agik
ve net olarak belirtilmis degildi. Sonrasinda yazar, Yahudilikte, 6limden sonra

. .. 21 o . .
7 ve Mesih’e intizarm®'® nasil oldugu konusu iizerinde durmus,

dirilme inancinin®
ardindan da Yahudilerin Babil esaretinden sonra yasadiklarindan bahsetmistir.*"’

Kutluay bu 6n bilgileri verdikten sonra Yahudi mezheplerine gegmistir.

a) Isa’dan Once Ortaya Cikan Yahudi Mezhepleri

i) Samronim

Samronim’i “bir mezhep olmaktan ¢ok miistakil bir din hiiviyetine biiriinen
itizal hareketi”**" olarak tanimlayan Kutluay, ilk olarak bu ismin nerden geldigini ve
koklerinin nereye dayandigi iizerinde durmustur.”?' fsrail soyundan gelmeyen
Samronim cemaatinin nasil bu dini sectiklerini sdyledikten sonra, Yahudilerin
bunlar1 hi¢bir zaman tam bir Yahudi olarak kabul etmediklerini, devamli birbirine
diismanca hisler besleyen®** bu iki grubun Tevrat’inin da ayr1 oldugunu belirtmistir.

Ikisi de Musa’ya gelen kitap oldugu halde Samronim Tevrati ile Yahudi
Tevratt arasinda pek ¢ok fark vardir diyen Yasar Kutluay, bu iki Tevrati,
karsilastirma metodunu  kullanarak, birka¢ misalde incelemistir. Ornegin,

Samronim’de Allah’in diinyay1 yedi giinde yarattig1 sdylenirken, digerinde alt1 glinde

yarattig1 yedinci giinde dinlendigi ifade edilir.**

216 Rutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleris. 181.

T Age., s.183.

A ge.,s. 185.

9 A ge.,s. 190-196.

A ge.,s. 212.

2l Age.s. 196-197.

22 A ge.,s.198-199.

¥ Bak. Kutluay, “Islam ve Yahudi Mezhepleri” s.201.
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Samronim’in tarihi ve itikadi goriisleri hakkinda bilgi verdikten sonra nasil
ortadan kaybolduklarimi agiklayarak bu mezheple ilgili yazisina son vermistir.”**
Daha sonra da diger mezheplere gegen Kutluay, Samronin disindaki Yahudi
mezheplerini {i¢ grupta incelemistir. Yazarin tasnifi su sekildedir:

1- M.O. 11. yiizy1lda ortaya ¢ikan Perusim, Sadukim ve Isiyim

2- Miladi VIIL yiizyildan itibaren doguda, Islam diinyasinda yasayan
Yahudiler arasinda, Islam Diisiincesinden etkilenilerek ortaya ¢ikan Iseviye,
Yudganiye, Ananiye ve Karaim grubu

3- Orta Cag’da ortaya ¢ikan mistik Kabala hareketi ile XIX. yiizyilda Dogu
Avrupa ve Rusya Yahudileri arasinda zuhur eden Hasidut hareketi**’

Gortldiigii tizere birinci gruptaki Hiristiyanlik oncesi zuhur eden mezhepleri
c¢iktiklar ortak tarihe binaen bir sinif olarak belirlemistir. Tkinci grubu da Islam’mn
etkisiyle ¢ikan mezheplere ayirmistir. Son grubu ise nigin ayr1 olarak degerlendirdigi
acik degildir. Kabala hareketi de Islam diinyasmin etkisinde kalmis bir mezheptir.
Ayrica bu son gruptaki mezhepler hakkinda ¢ok yetersiz bilgi vermis, iizerlerinde
¢ok az durmustur.

i) Perusim, Sadukim ve Isiyim

Amacimiz Yahudi mezheplerine tek tek size tanitmak olmadigi igin, bu ii¢
mezhebi anlatirken Kutluay’in nasil bir yol izlediginden bahsedip gececegiz.

Ik once sunu belirtmek gerekir ki, Kutluay Yahudi mezheplerini, Islam
mezheplerinden daha tafsilathi olarak ele almistir. Mezheplerin isimlerini nereden
aldiklarini, Tevrat’a ve diger Yahudi kaynaklarina bakisini, inang esaslarini, tarihi

olarak gecirdigi evreleri ve giiniimiize nasil intikal ettigini ayrintili bir sekilde

2 Age.,s.201-211.
A ge.,s212.
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anlatmistir. Kutluay’in biitiin bunlar1 anlatirken oldukca fazla kaynak arastirmasi
yaptig1 da agikca goriilmektedir. Bununla birlikte Yahudi mezheplerinden bahseden
ilk yazili kaynaklar hakkinda ayrica bilgi vermistir.

Kutluay, bu mezheplerden bahsederken, zaman zaman mezheplerin
goriislerini de karsilastirdign olmustur. Ozellikle Perusim ve Sadukim mezhebinin
birbirine ¢ok zit gorisler tasidiklarii soyleyen Kutluay, onemli bir noktaya
dikkatleri ¢ekmistir. Farkli diislinen bu iki grubun hi¢bir zaman birbirini tekfir
etmedigini belirtmis ve bunun nedeninin de bu mezheplerin varliklarini siirdiikleri
dénemde belirlenmis bir Yahudi itikadi sistemlerinin olmadigin sylemistir.**°

Kutluay’in Sadukim ve Perusim mezhepleri hakkinda sdyledigi bazi hususlar
sOyledir: “Bu iki mezhep arasindaki ilk ayrilik, din ve devlet islerinin birlikte ya da
ayri yuriitilmesiyle ilgili olmustur. Din ve devlet islerini ayirmak isteyen Sadukim’e
karst Perusim, “devletin kaderinin Allah’a ait oldugunu” ileri siirdii. Devletin
basindakiler Sadukim’in goriislerine itibar ettiler. Ancak sonrasinda Miladi 70
yilinda Sadukim mezhebinin ortadan kalkmasiyla, Yahudilerin hayati Perusi
ogretilerine gore diizenlendi.””” Bu iki mezhebin ayrildiklar1 bir diger énemli husus
“yeniden dirilme ve gelecek diinya ile ilgilidir. Cilinkii Sadukim bu doktrini kabul
etmemektedir. Ancak bu aksi kanaatte olmalar1 dinden ¢ikmis sayilmalarina neden
olmamistir. Bu da gésteriyor ki, M.O. II. yiizyillda Yahudi inancinda yerlesmis bir
“ahiret” mefhumu yoktu.”***

Yazarin dikkatleri ¢ekmis oldugu farkliliklar bunlarla sinirli degildir. Ancak

biz bu kadarina deginmekle yetinecegiz. Goriildiigii lizere Kutluay, karsilastirma

226 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri s.213.
27T Age.,s. 230-232, 228.
28 A ge., 5.234.
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metodunu her yerde oldugu gibi burada da kullanmis, bdylelikle okurlarinin
mezhepleri daha yi algilamasina yardimci olmustur.

Daha sonra Isiyim mezhebine yer veren Kutluay, bu mezhebin kurallarryla ilk
kilisenin kurallari arasinda oldukga benzerlik oldugunu belirtmistir.**’

Kutluay kitabinda, Isiyim’e yer veren eski kaynaklarda mezhebe dair bilgileri
tek tek vermektedir. Yer yer kaynaklart da karsilagtirmaya tabii tutmus ve Perusim’le
Isiyim’in aralarindaki benzerlik ve farkliliklara deginmistir. Kaynaklarin verdikleri
bilgileri karsilastirarak, Kurman magaralarinda bulunan ve M.O. 150 ile M.S. 50
yillar1 arasina tarihlenen yazitlarda adi gegen mezhebin Isiyim oldugunu sdylemistir.
Ardindan Kurman yazitlarinda verilen bilgilere dayanarak, Hiristiyanlikla bu mezhep

arasindaki benzerlikleri siralamustir.”*°

Olduk¢a miinzevi karakterli olan bu
mezhebin hicbir varlik ve tesir gdsteremedigini de belirtmistir. >

3) Orta Cag’da Ortaya Cikan Yahudi Mezhepleri

Islam’in etkisiyle zuhur eden bu mezhepleri Kutluay’in ikinci grupta
degerlendirdigini daha 6nce ifade etmistik. Bu mezheplerle ilgili yazarin dikkatleri
cektigi husus, Mesih bayragiyla zuhur etmis olmalaridir.”

Iseviye, Yudganiye, Karaim

Emeviler déneminde c¢ikan Iseviye’nin, devletin iginde bulundugu

kargasaliktan yararlanarak isyan ettigini belirtmistir. Ayrica, Iseviye’nin Mesih

inancinin geleneksel Yahudi Mesih inancindan farkli oldugunu sdyledikten sonra, bu

22 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 235.
PN ge.,s. 237-247.

Pl Age.,s. 148.

B2 A.ge, 5.251.
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mezhepteki Mesih’in Sii firkalardaki mehdi inanciyla daha yakin bir paralellik
gosterdigini ifade etmektedir.’

Burada Kutluay’in belirtmis oldugu en 6nemli husus, iki din mensuplarinin
hangi alanda etkilesim gosterdigiyle ilgilidir.

Ikinci olarak ele aldig1 mezhep Yudaganiye’dir. Hakkinda ¢ok fazla bilgiye
yer vermedigi bu mezhebin, Iseviye’den ve Mutezile’den aldig1 goriislerle sistemini
olusturdugu iizerinde durmustur.*

Son olarak Karaim mezhebine yer vermistir. Bu mezhep iizerinde digerlerine
gore daha ¢ok durmustur. Bu hareketin dogmatik ve kuru kaideler i¢inde bunalmig
olan Talmudik goriise bir tepki olarak meydana geldigini ve giiniimiizde de hala
varligint siirdiirdiigiini belirtmistir.”>>Bu mezhebin Ebu Hanife’yle olan iliskisine
dair anlattiklari ilgingtir.*® Tarihi gercekligi tizerinde hi¢ durmadan vermis oldugu
bilgiler dogru olup olmama konusunda diisiindiirticiidiir.

2) Yahudilikteki Mistik Hareketlere Bakisi

Kabala ve Hasidut

Son olarak iizerinde durmus oldugu mezhepler hakkinda vermis oldugu
bilgiler oldukga sinirlidir. Kabala ile ilgili sdyledigi ve dikkatleri ¢eken sadece iki
husus vardir. Ilki, “Islam Diinyasmin tesiri altinda kalan Kabala hareketi, Thvan-1
Safa2nin mukallidi goriiniimiindedir.”*’ ikincisi, “Izmirli sahte Mesih Sabtay
Svi’nin de mensup bulundugu bu hareket XIX. yilizyilda bilhassa dogu Avrupa ve

Rusya Yahudileri arasinda Hasidut adi altinda yeniden hayat bulmustur.”*** Bu

23 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 251-255.

Bt Age.,s. 255.

B A.ge.,s. 258-259.

26 Bak. Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri's. 259-261.
BT Age.,s. 271.
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hareketlerin nasil dogdugu, ne gibi gelismeler gosterdigi, ne zaman zuhur ettigi gibi
bilgilere yazarimiz yer vermemis, kii¢iik bir 6zet bilgi verip ge¢mistir. Son olarak da
Yahudilik i¢inde ¢ikis olan Mesihler iizerinde durmustur.

3) Sahte Mesihler

Yahudilikte 6nemli bir yere sahip oldugunu bildigimiz Mesih inanci, bu dinde
ozellikle, M.S. 70 yilinda Roma istilastyla birlikte Mabedin yikilmasinin ardindan,
halk arasinda kuvvet kazanmistir. Yahudilerin iman esaslarinin icine de giren bu
inang, kotll niyetli insanlar tarafindan kullanilmistir. Halkin bu inancini kullanarak,
Mesih olduklarini ilan eden bir¢ok insan ¢ikmis ve kalkistiklart hareketler hiisranla
sonug¢lanmaistir.

Yagar Kutluay, kitabinin Yahudilerle ilgili olan boliimiin sonunda, silahli
miicadeleye girmis olan ve tarihte yanki yapmig sahte Mesihlerden birkagiyla ilgili
bilgi vermektedir. Son olarak da Osmanli topraklarinda ¢ikmis olan ve sonrasinda

iiyeleri donme olarak anilan sahte Mesih Sabtay Svi’den bahsetmistir.>*

* ok

Yahudi mezheplerine bakisi bashigi altinda, Yasar Kutluay’in, Islam ve
Yahudi mezheplerini karsilagtirmali bir sekilde inceledigi eserinde Yahudilikle ilgili
vermis oldugu bilgileri 6zet halinde vermeye calistik. Goriildiigl lizere Kutluay,
Yahudi Dini’nin kaynaklarinit 6nce tanitmisg, sonrasinda kisaca Yahudilerin gegirdigi
tarihi evreleri ve Yahudi iman esaslarinin nasil olustugunu anlatmig, ardindan da
¢ikis tarihlerine gore tasnif etmis oldugu Yahudi mezheplerini tek tek ele almistir. Ve

en sonda da sahte Mesihlere yer vermistir.

% Daha genis bilgi igin bak. Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 272-282.
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Islam mezheplerini anlatirken deginmis oldugu kaynak sikintisina burada da
dikkati ¢ektigi goriilmektedir. Mezhepleri anlatan kaynaklarin fazla olmadigini,
olanlarin da objektif bakis agisiyla yazilmadigi i¢in yaniltici bilgiler icerdigini
sOylemistir. Kullandig1 kaynaklar hakkinda zaman zaman bilgi vermis ve yer yer de
Yahudi dini kitaplarindaki bilgileri kullanmistir. Kaynaklar arasinda karsilastirmaya
gittigi de olmustur. Onemli gérdiigii baz1 hususlara okurlarin dikkatini ¢ekmek igin,
birden fazla degindigi goriilmektedir. Yahudi mezheplerinin birbirleri arasindaki
benzerlik veya ayriliklari anlatirken yine karsilastirma metodunu kullanmistir.
Mezheplerin goriislerine yer verirken Yahudiligin aslindan ne kadar ayrildiklarina
dair fikirlerini de beyan ettigi olmustur. Giivenilir olduguna inandigmi belirttigi
Sehristani’nin eserini burada da kullanmistir. Kullandig1 kaynaklarin ¢oklugundan ve
cesitliliginden konuyla ilgili iyi bir kaynak ¢aligmasi yaptig1 goriilmektedir. Oldukca
iyi bir calisma olan kitabi, Islam mezhepleriyle ilgili énemli bir eser olmasinin

yaninda Yahudilikle ilgili de 6nemli bir ¢aligmadir.
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2) iISLAM DUSUNCESINE VE MEZHEPLER TARIHINE YAPTIGI
KATKILAR

A) KARSILASTIRMALI MEZHEPLER TARIHCILIiGi

Mezhepler tarihine Yasar Kutluay’in yaptig1 en 6énemli katkilardan ilki, belki
de O’nun kullanmig oldugu karsilastirma metodudur diyebiliriz. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi, Kutluay, kaynaklardaki dogru bilgilere de ancak karsilagtirma
yaparak ulasabilecegimizi sOylemistir.”*" Ciinkii elimizdeki Milel-Nihal kitaplari
objektif bir bakis acisiyla yazilmadigi i¢in okuyucuyu yaniltict niteliktedir. Ancak
yine de oldukg¢a kiymetli olan bu eserlerden dogru bilgileri bulmak i¢in, Kutluay,
mezheplerin zuhur ettigi donemde yazilmis olan baska eserlerle milel-nihal kitaplar
arasinda karsilastirma yapilabilecegini belirtmektedir.**!

Kaynaklar1 kullanirken bu sekilde bir metod kullanan Kutluay, bizzat Islam
mezhepleri arasinda da karsilastirmaya gitmistir. Bununla yetinmemis, Islam ve
Yahudi mezheplerini de karsilastirarak bu alanda ilk ¢alismay1 yapmistir. Ayrica XX.
Yiizyilda ortaya ¢ikan bir hareket olan Nurculuk ile Sii mezheplerini karsilastirmak
suretiyle yine orijinal bir ¢aligsma yapmis ve bazi 6nemli sonuglara varmistir.

Kutluay, ilk siyasi firkalar olan Haricilik ve Sia arasinda kismen de olsa bir
kargilagtirma yapmistir. Bu iki mezhebin tamamen birbirine zit oldugunu sdyleyen
yazar, her iki olusumun menseini Abdullah b. Sebe’ye baglamaktadir. Imametin Hz.
Ali ve soyunun hakki oldugunu sdyleyen Sia’ya karst Havaric, adil olduktan sonra
hiir, kole herkesin imam olabilecegini ileri stirmiistiir. Hz. Ali ve soyunun giinahsiz,

hatasiz oldugunu Siiler savunurken, Hariciler Ali’nin tahkimi kabul ederek kiifre

0 Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s.20, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.12-13.
! Aym yerler.
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diistiigiinii sdylemistir.”** Bu maddeleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak bu kadarin
yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Kutluay’mn Yahudi ve Islam mezhepleri arasinda nasil bir paralellikler
buldugu noktasina gelince O, bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Iki dinin mezhepleri
incelendiginde goriiliiyor ki, her iki taraftaki cephelerin tesekkiilii, cemiyetin kargasa
icinde oldugu dénemlerdir. Nasil, Perusim, Sadukim ve Isiyim, yeni kurulan Yahudi
Devleti’nin hangi prensiplerle yonetilecegi hususundaki ¢ekismeler sonucu ortaya
¢tkmis cepheler ise, Islam diinyasinda imamet konusunda cikan anlasmazliklar
sonucu da birbirine zit iki grup olan Havaric ve Sia zuhur etmistir.”**

Burada Kutluay, sosyolojik bir gercegi iki din arasindaki paralellik olarak
ifade etmektedir. Her toplumda yasanan gerginlikler bazi kirilmalara yol agar.
Cemiyetin kargasa i¢inde oldugu donemlerde mezheplerin zuhur etmesi oldukca
normal olmakla birlikte, her dinde goriilmesi muhtemel dogal olan bir durumdur.

Kutluay daha sonra, “Islam ve Yahudi mezheplerine baktiginiz zaman,
aralarindaki paralellikler bilhassa Orta Cag mezheplerinden Karaim harig, o devir ve
daha sonraki sistemler ile Siiler arasinda bulunmaktadir.”*** demektedir. Bunun
nedeni ise tamamen sosyal sartlardir. Ciinkli ayn1 toplumda yasayan farkli dinlere
mensup insanlar ister istemez birbirinden etkilenecektir. Bunun sonucu olarak da
boyle toplumlarda zuhur eden farkli din mezheplerinde ortak noktalar bulmak zor
olmayacaktir. Yahudiligin Orta Cag’da ¢ikan mezhepleri, cogunlugu Miisliiman olan
Irak ve ¢evresinde meydana gelmistir. Bu bolgelerdeki ¢ogunlugun Sii olmasi
hasebiyle, o tarihte ¢ikan Yahudi mezheplerinde Sii unsurlara rastlanilmasi ¢ok

sasirtict olmasa gerekir.

2 Kutluay, I:slamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 82-84.
* Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 286.
M Age., 5.289.
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Kutluay’in iki din mezhepleri arasinda saydigi paralelliklere geri donecek
olursak iizerinde durmus oldugu diger hususlar sunlardir: “Islam inancina gore,
niibiivvet miiessesesi Hz. Adem ile baslamis ve Hz. Muhammed ile son bulmustur.
Peygamberlerin farki vahiy almasidir ve aralarinda bir fark yoktur. Ancak
Yahudilikte durum farklidir. Peygamberler Allah’in yeryiiziinde hiikiimranliginin
temsilcisidir ve diinyanin sonuna kadar, Musa’nin halefi olacak bir nebi bulunacaktir.
Sii firkalarinda gordiigimiiz niibiivvet inancinda oldugu gibi. Sii firkalari ile Yahudi
goriisleri arasinda benzerliklerin mevcudiyeti kesindir. Mansuriyye’nin kurucusunun
“semaya yiikseltilip, orada Allah’in basina mesh ederek, ey ogul git benden teblig et”
denildigi seklindeki iddiasinin, yarim asir sonra zuhur eden Iseviye tarafindan aynen
tekrarlanmasi tesiri agik¢a gostermektedir. O da semaya yiikseltilmekte, Rab O’nun
da basina mesh etmekte ve gorev vermektedir.”**

Daha sonra Yahudi Mesihleri ile Sii’lerin mehdilerinin birbirine ¢ok
benzedigini sdyleyen yazar bu konuda su orneklere deginmistir: “Sahte Mesihlerin
taraftarlariin - Mesih’in  6liimiinden sonra “O Olmemistir, tekrar donecektir”
seklindeki iddialar1 ile Sii’lerdeki liderlerin 6liimiinden sonra, cemaatin imamlari
hakkindaki goriigleri aynidir. Yasanan olumsuz olaylarin ya da maglubiyetlerin
ardindan geri gelecegine ve intikamini alacagina inanilan mehdi inanci, cemaatin
dagilmasini 6nlemeyi basarmistir. Ebu Isa ve Yudgan’da goriilen Mesih karakteri de
tamamen Siilerinki gibidir. Taraftarlar1 onlarin da 6lmediklerine ve yakinda doniip
vazifelerini tamamlayacaklarma inanmislardir.”**

Allah’n veya ciiz’i ilahinin, peygamberler veya imamlara hulul eden ruhunun

tenasuh yoluyla birinden digerine gectigi inanct Sii mezheplerin ¢ogunda

* Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 286-288.
A ge.,s. 290-292.
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goriilmektedir diyen Kutluay, ayni doktrinin Sabtay Svi’nin taraftarlarinin
Ogretilerinde mevcut oldugu tespitini yapmaktadir. “Dénme mezhebine gore
Mesih’in ruhu uluhiyetin bir pargasidir. Allah zatin1 her ¢agda miikemmel bir insanin
viicudunda izhar eder. Mesih’in bu ruhu kendisini Isa ve Muhammed’de temsil ve
izhar ettikten sonra tam ifadesini Sabtay Svi’de bulmustur...”**’

Sii ve Yahudi Mezhepleri arasinda oldugunu sdyledigi bir diger benzerlik de
Sii imamlarinin immi olduklar1 halde, vahy ve ilham yolu ile yahut melekler
aracilig1 ile her seyi bilip, kitaplar yazmasi1 durumunun aynen Ebu Isa el-Isfehani’de
de goze carpmasidir. “Kendisi iimmi bir terzi oldugu halde, sirf vahiy yardim ile
eserler telif etmistir. Yine sahte Mesihlerde de bu durum goriilmektedir.”**

Buraya kadar saymis oldugu paralelliklerde dikkati ¢eken diger husus hep tek
tarafli bir etkilenmenin olmasidir. Kutluay, devamli Yahudi mezheplerin Sii
mezheplerden etkilendigiyle ilgili ornekler vermis, tam tersi yoOniinde bir tesir
tizerinde hi¢ durmamistir. Ancak etkilenmenin tek tarafli olmasi gercege cok yakin
goriinmemektedir. Mutlaka Siilerin de Yahudilerden aldigi hususlar vardir. Ornegin
Mesih-Mehdi inancinin Yahudilikten Siilige ge¢mis olabilecegi daha kuvvetli bir
ihtimaldir.

Yasar Kutluay’mn yapmis oldugu karsilastirmalarin, Islam topraklari {izerinde
¢ikmig olan Yahudi mezhepleri ile Siilerin gulat firkalar1 arasinda oldugu
goriilmektedir. Genel olarak Mesih, ricat ve hulul inanglariyla ilgili iki din
mezhepleri arasinda bir paralellikten bahseden Kutluay, kanaatimizce, her toplumda

ve dinde kismen de olsa yansimalari goriilen bu inanglar1 iki tarafin benzeyen

fikirleri olarak lanse etmektedir. Ayrica islam toplumu i¢inden ¢ikmis olan Yahudi

T Ag e, s 293
A ge.,5.293-294.
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sahte Mesihlerin, Siilerin mehdi inancindan bir seyler tasimasi oldukca dogaldir.
Kutluay’in yaptigi ¢alisma alaninda ilk olmasi agisindan 6nemli olsa da, degindigi
hususlar ve iki din mezhepleri arasinda dikkati ¢ektigi benzerlikler, birbirlerine ¢ok
fazla tesir etmislerdir fikrini desteklemede yetersizdir.

Son olarak, Kutluay’in Nurculuk ile Sii mezhepleri arasinda yapmis oldugu
karsilagtirmaya yer verecegiz. Bir dergide yayinlamis oldugu makalesinde, konuyla
ilgili diistincelerini belirten Kutluay, yazisinin basinda, Nurculugun kurucusu Said
Nursi ve eseri Risale-i Nur hakkinda bilgi vermektedir. Daha sonra da Said Nursi’ye
izafe edilen 6zelliklerin benzerlerini Islam Mezhepleri Tarihi’nde aramustir. Buldugu
benzerlikler sirastyla soyledir:

1- Said Nursi’nin dogdugu andan itibaren insaniistii 6zellikler gostermesi
seklindeki inang, Sii imamlarinin hemen hemen hepsinde bulunmaktadir.

2- Said Nursi’nin ¢ok kii¢iik yasta iken ilahi bir liituf ile biitlin ilimleri hemen
O0grenmesi ve hayatinda hi¢ kimseye soru sormayip her soruya cevap vermesi
durumu da Sii imamlarina has bir 6zelliktir.

3- Bazi gergeklere ilhamla vakif olmasi 6zelligi de Said Nursi’ye has
olmayip, Sii imamlar1 ve Muhtar es-Sakafi de de goriilmektedir. Istikbalde olacak
olaylarla ilgili Muhtar haber vermekte ve eger sOyledigi dogru ¢ikmazsa Allah
soziinden dondii demekte idi. Said Nursi de gelecekle ilgili baz1 haberler vermis,
ancak muglak kullandigi ciimleler te’vile ¢ok agik olmustur.

4- Kuran-1 Kerim’in kendisinin yazdigi risalelere ve nurculara isaretler
bulundugu, bu isaretlerin risaleler dolayisiyla kendisine de raci oldugu goriisiine de

yine Sii mezheplerde rastlanmaktadir.
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5- Said Nursi’nin ayrica bir¢ok harikulade isler yaptigi iddia edilmektedir.
O’nun yaptigin1 sdyledikleri olaylarin paralelini ancak Isa peygamberde gérmemiz
mimkiindiir.

6- Said Nursi’nin bir giin 6ldiiriilecegini, daha dogrusu sehit edilecegini iddia
etmesi de Isnaaseriyye imamlar ile paylastigi bir ozellikti. Bu mezhepte
imamlarinin hepsinin sehit edildigine inanmaktadir.

7- Said Nursi’nin 60 yasindan sonra risalelerinin hepsinde siyasetten
kacindigini, eskiden hedefledigi seraite uygun devlet kurma ¢abasindan vazgectigini,
simdi sadece Islam diinyasinda kaybolma tehlikesinde gordiigii imani kurtarma
faaliyetine giristigini belirtmistir. Kanli isyanlarin ardindan, bir ¢ok Sii imamlar1 da
“kendilerinin siyasetle alakadar olmadiklarini, ilim, ibadet ve zikirle vakit
gecirdiklerini” ileri siirmiislerdir.

8- Sii mezheplerinin hepsinde goriilen ricat inancina gore, mezhepler dlen
imamlarinin gercekte Olmedigini, bir giin tekrar zuhur edip yarim kalan isini
tamamlayacagini iddia etmislerdir. Bu inanc1 Said Nursi’nin 6liimiinden sonra O’nun
taraftarlari arasinda yer alan kiigiik bir grupta da gérmekteyiz.>*

Yukarida siraladigi benzerliklerin ardindan Kutluay, su sonuca varmaktadir:
“Said Nursi’nin ortaya attig1 bu hareket, bu haliyle tipik bir firka hiiviyeti tagimakta,
gecirdigi merhale ve istihaleler de bunu teyid etmektedir. Cemaatin bundan sonraki
vaziyeti ne olacaktir, ne gibi bir mecrada akacaktir, sorularinin cevabini ise bize

zaman verecektir.” >’

249 Kutluay, Yasar, “Mezhepler Tarihi Yoniinden Said Nursi ve Nurculuk”, Islami Tetkikler Enstitiisii
Dergisi, C.I1I, Say1. 3-4.
20 Kutluay, “Mezhepler Tarihi Yéniinden Said Nursi ve Nurculuk”
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Kutluay’in yukarida vermis oldugumuz ¢alismasi, lizerinde fazla durulmamis
olan Nurculuk hareketine farkli bir bakis agis1 sunmaktadir. Bu agidan olduk¢a 6zgiin
ve degerli bir galigmadir.

Bu boliimde vermis oldugumuz ornekler O’nun karsilastirma metodunu her
alanda kullanmaya calistigin1 gostermektedir. Bdylelikle mezhepler arasindaki
etkilesim hakkinda bize ipuglar1 vermektedir. Yahudi ve Islam mezheplerinde yaptig
mukayesede oldugu gibi. Yeni olusumlara nasil bakmamiz gerektigiyle ilgili
diisiincesini de kullandig1 bu metot sayesinde anlamamiz miimkiindiir. Ornegin,
Nurculukla ilgili fikrini beyan etmeden 6nce, onu, ge¢cmis firkalarla mukayese etmis

ve sonrasinda vardigi sonucu agiklamistir.
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B) KAYNAK KRIiTiGi

Islam Mezhepler Tarihi’nin asil kaynaklari olan ve Hicri 1. ve 2. yiizyilda
bizzat mezhep mensuplari tarafindan yazilan birinci el kaynaklar ¢esitli sebeplerden
dolay1 gilinlimiize ulasmis degildir. Sonrasinda, IV. yiizyilda yazilan ve bir¢ok
mezhebi i¢inde barindiran milel-nihal tiirli kitaplar ise mezhep taassuplugu, 73 firka
hadisinin etkisi gibi nedenlerle arastirmacty1 yaniltict bilgilere sahiptir. iste bu
sebepler, mezhepler tarihi alaninda calisan kisiyi kaynak kritigi konusunda daha titiz
olmaya mecbur kilmaktadir. Bu mecburiyetten dolayr mezhepler tarihgileri dogru
bilgiye ulagsmak i¢in farkli metotlar gelistirmislerdir.

Mezhepler hakkinda bilgi veren elimizdeki en eski kitaplarin giivenilir
olmadigint Kutluay da belirtmis ve bu kaynaklardaki dogru bilgilere ancak
karsilastirma yontemiyle ulasabilecegimizi soylemistir. Mezheplerin ¢iktigi ve milel-
nihal kitaplarimin yazildigi doneme ait bagka alanlardaki kaynaklarla karsilagtirma
yaparak dogru bilgiye ulasilabilecegini belirtmistir.*”’

Kutluay kaynaklardaki tarafgirlikle ilgili onemli bir 6rnek de vermektedir.
“Mutezile mezhebinin kurucusu sayilan Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd’in bu fikirleri
kimden ilham alarak ortaya attiklar1 meselesinde kesin bir hiikim vermek i¢in
elimizde yeterli delil bulunmamaktadir. Bu mezhebin muhalifi olan miiellifler,
bunlarin fikirlerini naklederken objektif kalmamaktadirlar. Biruni meshur eserinde,
“Mutezile’nin Allah’in ilmi konusundaki sdzlerinin cahil halka, “Allah’in ilmi yoktur
diyorlar” seklinde nakledilerek onlarin husumetini bu mezhep iizerine g¢ekmek

gayreti gidiildiigiinden sikdyet etmektedir. Bu mezhep iizerinde simdiye kadar

! Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 13.
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yapilmis olan calismalarda da “mense” meselesinden ziyade, sonraki devirlerdeki
gelismelerinden bahsedilmektedir.”*>

Klasik mezhepler tarihi kaynaklarinda goriilen 73 firka hadisine gore tasnifler
yapip, daima bu rakami bulmaya calisan miielliflerin, bu yaptiklarinin yanlig
oldugunu kitaplarinda belirtmistir. Ayrica Peygamberimizin bu sekilde bir hadis
rivayet edemeyecegini, hayatinda takip ettigi yol geregi boyle bir sey yapmasinin
imkénsiz oldugunu da ifade etmistir. *>>

Yasar Kutluay, mezheplerle ilgili bilgi veren hadislerin, sonraki devirlerdeki
mezhep kavgalarinin mahsulii olduklarini belirtmistir. Ciinki Peygamberin hayati
devaminca, Miisliimanlar arasinda muayyen fikirler etrafinda bir firkalagsma

olmamuistir.”*

Yani burada soyle bir sonuca ulasmak miimkiindiir. Mezhepler itikadi
sistemlerini olustururken, savunduklar fikirleri Peygamber’in agzindan sdyletme
yoluna gitmigler ve tarihi kafalarina gore yeniden insa etmislerdir. Ayrica muhalif
olduklart mezhepleri de yine Peygamberin agzindan kotilleme yoluna gitmislerdir.
Bu nedenle yazarin, mezheplere dair hadislerin sonraki devir mezhep kavgalarindan
dolay1 ¢ikmistir tespiti oldukga isabetlidir.

Kutluay, milel-nihal kitaplarinin iginde en giivenilir olanin Sehristani
oldugunu, ibn Hazm ve Bagdadi’nin eserlerini yazarken, Siinni goriisiin etkisinde
kaldiklarmi sdylemistir.”>> Ayrica tarih¢i olan Taberi ve Belazuri’nin de giivenilir

oldugunu zikrettikten sonra, Taberi’den sonraki kaynaklara gidildikce mezhep

tarafgirliginin kaynaklara iyice girdigini ve islerin icinden c¢ikilmaz bir duruma

32 Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s.110.
3 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s.146.
24 Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 35.
B3 Age.,s. 77-78.
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geldigini belirtmistir.>® Sehristani’nin veya Taberi’nin eserlerinin kiymetli oldugu
herkesge malumdur. Ancak Kutluay, bu eserlere ¢ok fazla itibar edip, bu
kaynaklardaki bilgilere kitabinda oldugu gibi yer vermistir. Bir degerlendirmeye
taabi tutmamustir.

Kaynaklarin kullanim1 konusunda titiz olunmasit gerektigini sdyleyen
Kutluay, Abdullah b. Sebe hakkinda bu titizligi gostermemistir. Ciinkii bu sahis
hakkinda eski kaynaklarda verilen bilgiler, tamamen Seyf b. Omer’den mervidir.

Boyle 6nemli bir sahis hakkinda tek bir kisiden gelen rivayetlere itibar etmesi verdigi

bilgilerin giivenilirligini sarsmaktadir.>’

26 Kutluay, “Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu”, s. 46.
BT Age.,s.52.
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C) iISLAM KELAMININ MENSEIYLE IiLGILi SOYLEDIKLERI

Yasar Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu adli ilk eserinde
Islam kelaminin menseiyle ilgili olarak baz1 hususlara deginmistir. Bazi miistesrikler
Islam’da tartisilan ilk kelami konularin, Hiristiyanhigin etkisiyle konusulmaya
baslandigini, dogal olarak Islam’da kelamin dogmasinin sebebinin dis etkenli
oldugunu iddia etmiglerdir. Bu iddiay1 savunanlar, Hiristiyan din adami olan St. John
of Damascus’un Bilgi Kaynag: adli eserin yazilmasinin hemen ardindan Arapgaya
cevrildigini ve Islam alimlerinin de bu eserdeki fikirlerden etkilenerek irca, Allah’in
sifatlar1 gibi kelami konular tartismaya basladiklarini sdylemislerdir. Bunun dogru
olmadigina inanan Kutluay, Islam kelaminin menseinin yine Islam Cemaatinin
biinyesinde yasanan olaylar ve islam’in getirdigi yenilikler oldugunu savunmustur.
Cok dogru fikirlere isabet ettigini disiindiigiimiz Kutluay’in konuyla ilgili
sOyledikleri sunlardir:

“Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret etmesinden ve miisriklerle olan
iliskilerin neticesinde kurulan islam devleti zamanla gelisme gostermis ve farkli din
mensuplarint hakimiyetleri altina almiglardir. Misliimanlarin fethettigi yerlerdeki
farkli din mensuplarina tamamen dini serbestlik tanimasi, Hiristiyan cemaatinin
faaliyetlerini hizlandirmistir. Dinlerini yayma faaliyetleri gostermekle birlikte
Hiristiyan din adamlari, donemin tablosunu yansitan eserler yazmislardir. Bu
eserlerdeki en onemli iddialarindan biri, Islam cemiyeti icinde ¢ikan kelami
sorunlarin ve mezhep cereyanlarinin mengeinin disarida oldugudur. Yani
Hiristiyanlarin Miisliimanlar tizerindeki etkileriyle kader, Allah’in sifatlar1 ve insanin
hiirriyeti gibi konular konusulmaya baglanmis ve sonrasinda mezhepler ¢ikmistir. Bu

iddialarda bulunanlar, Miisliimanlarin, Hiristiyan din adami1 St. John of Damascus’un
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yazmis oldugu Bilgi Kaynag: adli eserden etkilendiklerini sdylemislerdir. Oliimii St.
John’den ¢ok once olan Hasan’ul Basri, karigikliklarin en yogun yasandigi Halife
Abdulmelik b. Mervan’in, kaderi soran bir mektup gondermesi iizerine Halife’ye
cevap olarak 16 sahifelik bir risale yazan kisidir. Bu risaleye bakildiginda, kader
meselesinin, Allah’in sifatlar1 konusunun ¢ok daha Onceleri Miisliimanlar arasinda
konusuldugu goriilmektedir.”**®

Bu mezheplerin asil dogusuna sebebiyet veren durumlar, islam cemiyetinin
biinyesi ile Kur’an-1 Kerim’in ortaya koymus oldugu yeni zihniyettir diyen Kutluay’a
katilmamak miimkiin degildir. Ciinkii bu yeni zihniyette tam bir tefekkiir hiirriyeti
vardi ve dini sahipleyen bir tist sinifi kabul etmiyordu. Her akil sahibinin tefekkiir
etmesi emrediliyordu. Islam diinyasinda Miisliiman’m Miisliiman kanmi dékmesi
sonucu ortaya c¢ikan Olenlerin 6ldiirenlerinin durumunun ne olacagi sorusu, ayrica
Kuran’in kader konusunda agik ve kesin hiikiimler barindirmamasi da bu olusumlara
sebep olmustur. Birbirine zit fikirlere sahip kisiler bile kendi goriislerini destekleyen
ayetleri Kuran’da bulabiliyordu. Bu da isi daha da ¢ikmaza sokuyordu. Iste bu ve
benzeri nedenlerle baslayan kelami tartismalara, dis tesirler de sadece siirat katmus,
yon vermis ve alanii genigletmistir. Yoksa bizatihi bu hareketlerin baslaticisi
olmamustir.”> Ornegin, Abbasiler doneminde 6zellikle Yunan felsefesinden yapilan
terciimelerin, Islam cemiyetindeki tartismalara nasil bir hiz kattigi, ancak cikan

problemlerin ilk tetikleyicisi olmadig1 bilinmektedir.

2% Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 95-112.
9 Age.,s.119-120.
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D) NORMATIF - TEOLOJIK ANLAYIS

Genel itibariyle makalat yazarlarina baktigimiz zaman bir gergegi bariz
sekilde goriiyoruz. O da yazarlarin, kendilerinin bulunmus oldugu c¢izgiden styrilip
olaylara objektif bakamamasidir. Ehl-i Silinnet’e mensup bu yazarlar, incelemis
olduklart mezhepleri mensubu olduklari cemaate yakinliklarina gore kiymet
bi¢mislerdir. Tamamiyla normatif olan bu bakis acisi sonraki devir mezhepler
tarihgilerini de yanilgrya gotiirmiistiir. Bu gergegi fark eden Yasar Kutluay, ibn
Hazm ve Bagdadi’nin eserlerini elestirmis, Sehristani’nin eserini bu nedenle
giivenilir olarak degerlendirmistir. Ancak Kutluay’in yazilarina baktigimiz zaman da
mensup oldugu ¢izgiyi fark etmemek miimkiin degildir. Ciinkii O da, Ehl-i Siinnet’i
ana biinye olarak ele almis ve ilk zuhur eden mezhepler olan Haricilik ve Sia’y1 “ilk
tefrika hareketleri” olarak degerlendirmistir. Yine S$ii mezheplerini gruplandirirken
Ehl-i Stinnet’e yakinliklarimi dikkate almistir. Soyle ki Kutluay’in “Ehl-i Siinnet
muarizlari, miitesabih ayetleri kullanarak fikirlerini miidafaa etmisler ve

karsisindakileri susturmuslardir*®

gorlisi de O’nun bulundugu c¢izgiyi agikca
gostermektedir. Ayrica itikad konulart tizerinde ¢aligmaya baslayan ana kol olarak
degerlendirdigi Ehl-i Siinnet’in mensuplarinin, bu c¢alismalar1 iki cepheye karsi
yaptiklarini sdylemektedir. Biri, gayri Islami unsurlara, ikincisi de kader, cebr,
tesbih, tecsim vb. gibi goriis ve iddialar pesindeki Misliiman gruplara yonelik
olmustur. Gayri Islami unsurlara karsi yapilan ¢alisma oldukca dogaldir. Ancak
Islam Cemaati iginde farkli goriislere mensup kisilere karsi bir calismanin

baslatildiginin ifade edilmesi ve caligmaya baslayanlarin ana kol olarak

degerlendirilmesi agik bir sekilde Kutluay’m normatifligini yansitmaktadir.*®'

0 Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 27-28.
%! Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 147.
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Yasar Kutluay’in gelenekg¢iliginin fark edildigi bir baska yon de kisilere gore

262
62 ve Muhtar es-

kullandig1 tslup seklidir. Burada kastettigimiz, Abdullah b. Sebe
Sakafi*®® gibi baz1 sahislar hakkinda ¢irkin sayilabilecek kelimeler kullanirken, Ali b.
Talip®® ve Osman b. Affan’® gibi bazi sahislari ise savunma girisiminde
bulunmasidir.

Yasar Kutluay, ilk zuhur eden Sii ve Harici mezheplerin siyasi nedenlerle
ortaya ¢iktigini1 ve sonradan teolojik yonlerini olusturduklarini ifade etmistir. Ancak
diger mezheplerin ¢ikis nedenlerini tamamen itikadi sebeplere baglamistir. 1k
kitabinin ismi olan “Itikadi Mezheplerin Dogusu” bashg bile O’nun mezheplere
bakisin1 gostermektedir. Mutezile, Cebriye ve Ehl-i Siinnet hakkinda bilgi verirken
tamamen teolojik yonleri iizerinde durmustur. Ayrica Miircie, Miisebbihe ve
Miicessime’nin bir cemaat olusturmaktan ziyade belli miinferit goriislere verilmis
isimler oldugunu sodylemektedir. Tarihte Onemli bir yere sahip olan Miircie’yi
mezhep olarak saymamasi da O’nun teolojik bakis ac¢isinin bir yansimasidir.

999

Mezhepler hakkinda yazmis oldugu son kitab1 “Islam ve Yahudi Mezhepleri”’nde
Mutezile’yi ve Ehl-i Siinnet ve-l Cemaat’i de mezhep olmaktan ¢ikaran Kutluay’in

ayni1 bakis agisinin yansimasi bu kitabinda daha belirgin olarak goriilmektedir.

2 Daha genis bilgi i¢in bak. Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 53-55, 73. Kutluay,
Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 50.

?3 Daha genis bilgi i¢in bak. Kutluay, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, s. 80-81.

% Age.,s. 74.

5 A.ge., s. 50-52. Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 46-49.

113



3) YASAR KUTLUAY’IN TESPIT ETTiGi CAGDAS SORUNLAR VE
BUNLARA GETIiRMiS OLDUGU COZUM ONERILERI

Mezheplerin baslangiglarinda dinin iktidar yolunda istismar1 s6z konusudur.
Siilerin, Haricilerin zuhur edis siire¢lerine baktigimiz zaman bu acgikga
goriilmektedir. Ayrica “mezhepler tarihi bu istismarin tipik rnekleriyle doludur’?®
tespiti hi¢ de miibalagali olmaz. Dinin, belli sahislarin emelleri ugruna istismar
edilmesi olay, tarihin tozlu sayfalarinda kalmamais, yakin zamanda ve giiniimiizde de
yasanmig ve yaganmaya da devam etmektedir.

Dinin istismar1 olayini, muayyen zamanlarda Anadolu topraklarinda ¢ikan
isyanlarda da gormekteyiz. Anadolu, Tiirklerin isgal edip yerlesmesinden sonra
birgok tarikatin yuvalandigi, beslendigi ve gelistigi yer olmustur. Ozellikle Mogol
istilasindan sonra Islam iilkelerinden kacan erenler bu topraklara siginmustir.
Anadolu Tiirklerini tekkelere kapatmayan bu erenler, Osmanlinin kurulusunda
onemli rol oynamiglardir. Sonrasinda ise isin rengi biraz degismis ve Tiirkmen
reisleri bu kisileri yanlarina ¢ekerek onlarin halk {izerindeki niifuzlarini kullanmaya
baglamistir. Osmanli devlet nizammin giliclenmesiyle bu kisilerin tesirlerinin
azaldigini, Tirk hiikiimdarlarinin erenlerin faaliyetlerine karismadiklarini sdyleyen
Kutluay, daha sonra gelisen olaylar1 soyle anlatmaktadir: “Ancak bu tasavvufi
cereyanlar sadece siirde, kitapta, tekkede ve mescitlerde kaldigi siirece merkezi
otorite bu sahislara miidahale etmemistir. Yalniz miiritlerinin yahut taraftarlarinin
sayisinin kafi miktarda arttigini, binaenaleyh artik iktidar1 ele gegcirebilecegini
zanneden seyhler, devletin zay1f zamanini kollayarak isyanlara girismislerdir. Iste bu

faaliyetler de dinin siyasete aletin tipik drneklerindendir.”*®’

266 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 67.
7T Age.,s. 154-157.
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Osmanli doneminde, seyhlerin kendilerine giivenecek duruma geldikten sonra
devlete isyan edip, siyasi bazi ¢ikarlar elde etme girisimlerinin agik¢a dinin siyasete
alet edilmesi oldugunu soyleyen yazar, Cumbhuriyetin ilanindan sonra da bu
tarikatlarin vaziyetlerinin degismedigi ve hatta daha da kotiiye gittigi tespitini
yapmaktadir. Memleketimizde kurulan bu tarikatlarin tekkelerinin, asirlar gegtikce
dejenere oldugunu, seyhlik postlarina kifayetsiz, bilgisiz kisilerin oturdugunu, bir
ilim ve sanat yeri olan bu merkezlerin boylelikle dejenere oldugunu belirten Kutluay,
“Cumbhuriyetten sonra tekke ve zaviyelerin kapatilmasina dair kanunun umumi tasvip
kazanmasinin sebeplerinden biri de bu olsa gerektir” diyerek Oonemli bir hususa
aciklik getirmektedir. Fakat bu kanuna ragmen tarikatlarin faaliyetleri hiz
kesmeksizin hala devam etmektedir. Bunun baglica sebebini ise Kutluay su sekilde
aciklamaktadir: “Allah’la kul arasinda ii¢lincii bir sahs1 koymayi kesinlikle reddeden
Islam Dini’nin mensuplarmmn hala dedelere, babalara ve seyhlere baglanip onlardan
medet ummasi, halkin, dinin esaslarina tam anlami ile vakif olamamasidir. Aslina
bakilirsa bu cereyan mensuplari, aslinda o hareketin sistematik goriisiinii dahi
bilmemektedirler.”***

Yagar Kutluay’in yasadigi tarihte vuku bulan siyaset-tarikat iligkisiyle ilgili
baz1 tespitleri olmus ve bunlara eserlerinde yer vermistir. Bu konuyla ilgili
sOyledikleri sunlardir: “Son zamanlarda siyasi partilerin bu durumdan istifade ile bu
tip vatandaslarin oylarii toplamak i¢in giristikleri dini istismar yolu esef vericidir.
Tarikat liderleri partiler aras1 mekik dokumakta, partilere giris beyannameleri bizzat

parti genel baskanlar1 tarafindan imza edilmektedir. Bir siyasi partinin ise sadece bir

8 Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 157-158.
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mezhep ziimresine hitap ettigi bilinen bir gercektir. Halbuki tarihten ders alinmali, oy
ugruna memleketin biitiinliigii tehlikeye atilmamalidir.”**

Dinin istismarinin her zaman memleketin basina felaketler getirecegi
inancinda olan Kutluay, iilkemizde yasanan bu tiir faaliyetlerin de {ilke gelecegi i¢in
ne kadar tehlikeli olduguna isaret etmistir. Ulkemizde tarikat faaliyetlerinin devam
etmesinin nedeninin Tiirk halkinin Islam Dini hakkindaki cehaletleridir diyen
Kutluay, 1962’de yaptigi bir radyo konusmasinda halkin dini yoniiniin
aydinlatilmamasi durumunda neler yasanabilecegine dair 6rnekler vermis, bu konuda
devlet politikasmnin nasil olmasi gerektigiyle ilgili ipuglarina yer vermistir.>”°

Yasar Kutluay’in bunlara ek olarak dinin farkli emeller ugruna kullanildigina
dair bir diger 6nemli tespiti ise, XIX. ve XX. asirlarda, batili devletlerin, Islam
diinyasindaki mezhep ayriliklarin1 kendi menfaatleri i¢in kullanmasidir. Hindistan,
Iran, Arabistan, Libya vb. iilkelerinde son asir iginde girisilen faaliyetler bunun tipik
6rnekleridir.*”’

Kutluay’in, farkli yazilarinda, iizerinde durdugu onemli bir konu da “bir
Miisliiman’in nasil olmasi gerektigi” sorusunun cevabidir. 1969’un Ramazan Ayi
boyunca, Terciiman Gazetesi’ne Sali ve Cuma giinleri yazi yazan Kutluay, ilk 6nce
kosesinde, Miisliman kimligini tanimlamistir. Ayrica radyo konusmalarinda da ayni
konudan bahsetmistir.

“Kelime-i sahadete goniilden inanmak Miisliiman olmak i¢in yeterlidir. Bu
temel ilkenin yaninda Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlere, ahirete,
hayrin ve serrin Allah’tan olduguna istisnasiz iman etmek gerekir. Bu ilk adimdir. Bu

adim gecenler i¢in gecerli olacak ikinci adim Islam’in sartlarmi grenmek ve

% Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 157-158.
210 Bak. Kutluay, M. Kamil, Siyonizm ve T tirkiye, kitabinin baglangi¢ bolimii.
> Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri, s. 67.

116



uygulamaktir. Bunlar, kelime-i sahadeti kabul etmek, namaz kilmak, oru¢ tutmak,
hacca gitmek, zekat vermektir. Bunlar1 kabul edip uygulayan kisi islam’in sahasina
girmis olur; ancak Misliimanlik sadece bunlara uymakla olmaz. Bir biitiin olan
kutsal kitabimiz Kuran-1 Kerim’e baktigimizda, goriiyoruz ki, Miislimanlik sadece
iman ve ibadet kaliplarina sikistirtlmis bir din degildir. Miislimanlik bir “hayat
tarz1”, bir nizamdir. Bu hayat tarzinin 6grenilip benimsenmesi ve uygulanmasi
sonucu ancak diinya ve ahiret mutluluguna ulasilabilir. iman esaslarina inanan ve
Islam’in esaslarmi kabul eden kimse Miisliimanligin asgari haddini halletmis olur.
Asil is ise bundan sonradir. Bu da ahlak sahasidir. Aslinda Miisliimanlarin vazifeleri
iki bliyiik kisma ayrilmaktadir diyebiliriz. Bunlarin birincisi insanin Allah’a kars1
olan vazifeleridir ki bunlar; O’na dogru bir sekilde inanmak, emrettigi ibadetleri
yerine getirmektir. Emrettigi ibadetlerden oru¢ ve namaz Allah’la kul arasinda kalir.
Fakat yalniz Allah’1 degil, diger Miislimanlar1 da ilgilendiren ibadetler vardir.
Bunlar zekat ve sadaka ile infak gibi emirlerdir. Bir bakima varlik vergisi de
diyebilecegimiz zekati vermeyen Miisliman Allah’a karst sorumlu oldugu gibi, o
verecegi miktar lizerinde hakki olan diger Miisliimanlara karsit da sorumludur. Kul
hakkina ayr1 bir 6nem veren dinimizde bu ibadetin haliyle ayr1 yeri vardir. Ancak
kabul etmek lazimdir ki, glniimiizde zekat miiessesi memleketimizde
islememektedir. Eger islemis olsaydi ¢ogunlugu Miisliman olan bu iilkede acta
acikta kimse kalmazdi. Bunun sebebi biraz da halkimizin bu konudaki bilgisizligidir.
Camilerin doldugu Ramazan Aylarinda bu konuda vaazlar verilerek halk

bilinglendirilmelidir. Diger bir husus da zekatin toplanmasi meselesidir. Yasanan
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olumsuzluklardan dolay1 halkin miiesseselere itimadi kalmamistir. Ancak giivenilir
bir kurum olan Diyanet Isleri Baskanlig1 bu gérevi iistlenebilir.”?"?

Kutluay, gazetedeki bu yazi dizisinde, yukarida yer vermis oldugumuz genel
bilgileri verdikten sonra Miisliimanlara bazi tavsiyelerde bulunmaktadir: “Sonug
olarak artik kendimize tam bir Miisliiman miy1z sorusunu sormaliyiz. Miislimanligin
sadece iman ve ibadetten ibaret olmadigim1 bir hayat tarzi oldugunu fark edip,
Miisliimanlara diisen ¢ok gorevlerin oldugunu anlamaliyiz. Kisinin imtihan diinyas1
olan bu yerde yaptigi iyiliklerin miikafatin1 alacagini, ancak Islam ahlakina uygun bir
yasayls tarziyla ornek insan olunabilecegini halkimiza anlatmaliyiz. Bu nedenle
Diyanet Isleri Baskanligma ve din adamlarina biiyiik is diismektedir.”*"

Miisliiman kimligini tanimlarken daha ziyade ahlak iizerinde duran Kutluay,
biran Once bir zekat miiessesesinin de kurulmasi gerektigini ifade etmektedir.
Miisliimanligin bir hayat tarzi oldugunu sdylemis ve bu hayat tarzim1 halka dogru
sekilde anlatmak i¢in din adamlarina ¢ok is diigtiiglinli belirtmistir.

Yasar Kutluay’in dikkatleri c¢ektigi bir diger husus, Tiirklerin Yahudi
milliyetciliginden almasi gereken derslerin neler olduguyla ilgilidir. Bu konuda su
degerlendirmeleri yapmaktadir: “Eski bir tarihe sahip olmakla birlikte uzun yillar
sirglinlerde kalan, ¢ok sikintilar yasayan Yahudiler kimliklerini hi¢bir zaman
kaybetmemisler ve sonunda kendi devletlerini kurmaya muvaffak olmuslaridir.
Ancak higbir zaman bagka devletin hakimiyeti altina girmeyen, oldukca zengin bir
medeniyete ve zenginlige sahip olan Tiirkler ise Batililarin iktisadi anlamda gelisme

gostermesi, yeni buluslara imza atmasiyla, yanlis bir bati hayranlig1 igine girmistir.

Tiirk milli medeniyeti, kiiltiirii her yerde kiiciik goriilmeye baslanmistir. Ozlerine ait

2 Kutluay, Yasar, 1969°da Terciiman gazetesinde ¢ikan yazi dizisinden almmustir.
B Aym yer.
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olan her seyi batililasma ugruna birer birer birakan Tiirkler tabiri caizse kendi
kendilerini somiirgelestirmislerdir. Halbuki batililarin gelismesi karsisinda batma
korkusuyla onlar1 taklit etmek yerine alternatif yollar bulunabilirdi. Tiirk-Islam
cemiyeti biitiin kainati kusatan bir bakis agis1 edinip, maddi ve manevi kurtulusunu
bu yolda aramalidir.”*”*

Osmanl’nin son donemleriyle, Cumhuriyetin ilanindan sonra, Tiirklerin
kendilerini tehlikeli diizeyde kaptirdiklar1 Bati hayranliginin, Tiirk milletine nelere
mal olabilecegini agik¢a belirten Kutluay, devaminda ise kurtulus regetesinin
Tiirklerin Miisliiman kimliklerinde mevcut oldugunu ve burada aranmasi gerektigini
sOylemistir.

Kutluay’in Tiirkiye’deki din egitimiyle ilgili de ¢ok Onemli yazilar
mevcuttur. Bu yazilarinda degindigi hususlar ise soyledir: “Medreselerin
kapanmasindan sonra Tevhidi Tedrisat kanununa ragmen iilkeyi dinsiz birakma
faaliyetleri gosterilmistir. Okullardaki din dersleri kaldirilmig, imam hatipler
kapatilmigtir. Ancak dinsiz bir toplumun olamayacagi sosyolojik bir gercektir. Bu
nedenle yaklasik otuz yil, halk kifayetsiz kisilerden dini 6grenmistir. Bu donemin
actig1 yaralar hala tamir edilememistir. 1951 yilindan sonra imam hatipler agilmig
ancak program ve miifredat konusunda olduke¢a eksik birakilmistir. Talim terbiyeye
bu konuda yapilan uyarilar da fayda vermemektedir.”*"

Tiirkiye’deki din egitimine ve sorunlarina bu yazisinda deginen Kutluay, iyi

bir din egitimi olmadig miiddet¢e Tiirk halkinin hurafelerden kurtulamayacagini

belirtmistir. Bir din adaminin dini bilgilerinin yaninda miisbet ilimler hakkinda da

M Kutluay, “Yahudi Milliyetciliginden Alacagimiz Dersler”, Tiirk Yurdu Dergisi, C. 7, say1, 1-2,
Ankara, 1968, s. 343-344.

275 Kutluay, “Tiirkiye’de Din Egitimi” Devlet Mecmuasi, 7 Nisan 1969, Ankara, s.8. , “Okullarda Din
Egitimi ve Imam Hatip Okullar1”, 21 Nisan 1969, s.8.
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egitim almasi1 gerektigini sdylemistir. Bir radyo konusmasinda da dini egitimin
oneminden bahseden Kutluay, halkin bu egitimden yoksun birakildig1 zaman yanlis
dini inanislardan dolay1 ne gibi olaylar yasanabilecegine dikkatleri gekmistir.*”®

Kutluay’in bu yazilarinda Ulkemiz igin olduk¢a 6nemli ve hassas konulara
degindigini goriiyoruz. Cumhuriyet’in ilk yillarinda dini egitim konusunda yapilan
yanlig politikalarin sonucunu aci bir sekilde biitiin halkimiz yasamistir. Tarih her
zaman gostermektedir ki dinsiz insan olabilir; ama dinsiz bir toplum asla. Bu
gercekten hareketle devlet toplumunu dini konularda dogru bir sekilde egitmelidir.
Eger bastaki insanlar bu isin ciddiyetini anlamazlarsa, toplum a¢ kalan dini yoniinii
bir sekilde doldurmaya galisacaktir. Belki bu yontemler bazen illegal olacak, farkl
disiinceli insanlar, bu saf halki kandiracaklardir. Bunun sonucunda da hurafelerin
yuvalandigi halkin arasindaki yanlig inaniglari yok etmek tahmin edemeyecegimiz
kadar uzun yillar alacaktir. Iste bu sosyolojik ger¢ege Kutluay, bir kere daha
dikkatleri ¢ekmeye ¢aligmistir. O, sadece dini egitim degil, dogru bir igerikle ve
dogru bir yontemle verilmesi gereken bir egitimden makalesinde bahsetmektedir.
Dini egitimin eksikliginden dolay1 yasanabilecek diger bir tehlikeye de, baska bir
yazisinda igaret etmektedir:

“Miisliman diinyasinda ve bilhassa da Tirkiye’de, Bat1 Kilise’si, buradaki
halki Hiristiyan yapmak i¢in misyonerlik faaliyetleri yiiriittiigii herkesce bilinen bir
gercektir. Memleketimizde son iki yiiz yildir denedikleri 6zel okullar, hastaneler,
ihtiya¢ bdlgelerine gonderilen misyoner doktorlarin ¢aligmalar1 gozle goriiliir bir
kazan¢ getirmemistir. Bunun iizerine bikmadan emellerine ulagmaya c¢alisan bu

kisiler yeni metotlar gelistirmisleridir. Yurdumuzda uyguladiklar1 yeni metotta ise

76 Bak. Kutluay, M. Kamil, Siyonizm ve Tiirkiye, kitabiin baslangi¢ boliimii.
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hedef, din egitimi gérmemis gengler, aydinlar ve dogrudan dogruya koyli
halkimizdir. Maalesef ki Hiristiyanlik genis halk Kkitlelerimizin yaninda, din
adamlarimizin da layikiyla bilmedigi bir alandir. Dilimizde bu konuda ciddi eserler
yaymlanmadig1 gibi, okullarimizda da Hiristiyanlik 6gretilmemektedir. Ayrica Incil
ve Hiristiyanlik hakkinda Islamiyet’in Kurani gériisii ortaya konulmanustir. islami
goriistin kabul ettigi Hiristiyanlik nedir, bugiin mevcut olan Hiristiyanlik nedir ve
aralarindaki alaka ve miinasebet konularini igleyen, dilimizde yazilmis eserler yoktur.
Hele din egitimi gérmemis aydmlarimiz ve genglerimiz heniiz Islam’in esaslarin
bilmediklerinden, bu esaslara yapilan hiicumlarin mahiyetlerini, gercek maksatlarini
anlamaktan uzaktirlar.”*”’

Bati Kilisesi’nin yurdumuzda giristigi kendi dinlerini ikame etme
faaliyetlerine karst Miisliiman olarak, din adamu olarak, Diyanet Isleri teskilati
olarak neler yapabiliriz sorusuna Kutluay su cevaplart vermektedir: “Akla gelen ilk
careler olarak sunlar diisiiniilebilir: a) Yazili ve sozlii propagandalarini teferruati ile
ele almak b) Her birinde ileri siirlilen goriiglere Kuran-1 Kerim ve akla dayanarak
cevaplar vermek c¢) Mevcut din adamlarimizdan miimkiin oldugu kadar ¢ogunu bir
araya getirerek Yahudi ve Hiristiyan dinlerini 6gretmek ve onlara bu iki din ile
Islamiyet arasindaki derin farklar1 anlatmak, mukayese yapmak d) Her iki din ile
Islamiyet’in tarihteki miinasebetlerini ele alarak, bu miinasebetlerin bugiinkii
durumlarini tespit etmek.”*"®
Kutluay, 1965 yilinda yazmis oldugu bu makalede olduk¢a 6nemli bir sorunu

giindeme getirmistir. Ozellikle II. Vatikan Konsili’nden sonra metot degistiren Bati

Kilise’si Islam iilkelerindeki faaliyetlerine baska bir yiizle hizla vermistir. Bizim

27 Kutluay, Yasar, “Eski Tehlikenin Yeni Yiizii”, Diyanet Dergisi, c. IV, say1 7-8, Ankara, 1965, s.
106.
8 A.gm.s. 110.
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iilkemizde de din egitimi gérmemis kemsi hedef aldiklarin1 séyleyen Kutluay’in
biraz iyimser davrandigini soylemek yanlis olmaz. Din egitimi almis ya da almamis
her kesime ulagmaya calisan misyonerler, ¢ogu bolgelerimizde de kismi basarilara
ulagsmiglardir. Maddi yonden zayif olan kemsi de para ile kandiran misyonerlerin
kitaplarini, CD’lerini ilkokul 6grencilerin elinde bile gorebiliyoruz. Halkimizin bu
konudaki cahilligine bundan 43 yil dnce isaret eden Kutluay’in yaptigi tespitlerin
hala gecerli olmasi ¢ok acidir. Giinlimiizde dahi bu konuda tam bir egitim
verilmedigi gibi din adamlarimiz da halkin Hiristiyanlikla ilgili sorularina cevap
verecek ya da halki bu yonde aydinlatacak nitelikte degildir. Bu nedenle, Kutluay’in
getirmis oldugu ¢o6ziim Onerilerinden oOzellikle Tigiincii maddesinin ivedilikle
uygulamaya gecirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Yasar Kutluay’in yukarida isaret ettigi sorunlarla paralel olan ve baska bir
yazisinda bahsettigi bir probleme daha deginmeyi faydali olacagini diistiniiyoruz:

“Memleketimizde yayinlanan dini konularda yazilmig eselerin konularina
baktigimiz zaman, Kuran-1 Kerim’e yonelerek iman esaslarini konusunu ele bir kitap
géremiyoruz. Bugiin i¢inde yasadigimiz toplumda dini isler hakkinda bilen bilmeyen
herkes konusup yazmakta ve bu nedenle din hiicuma ugrayip, dinle ilgisi olmayan
bazi hususlar dinin esaslarinda gibi gosterilmektedir. Dolayisiyla din adamlarimiza,
biiylik is diismektedir. Bunlarin basinda Kuran-1 Kerim’i sadece mezarliklarda
oOliilerin ruhu i¢in veya camilerde cemaatin musiki zevkini tatmin i¢in okutturmakla
yetinmeyerek, Miisliimanlara anlatmak; imani1 ile. Ameli ile, ahlaki ile, davranislari

ile o ilahi kanuna uygun hayatin cercevesini ¢izmek gelir. Bunun i¢in de ilk
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yapilacak sey, Kuran-1 Kerim’e donmek, O’nu tekrar ve tekrar anlayarak,
inceleyerek, diisiinerek okumak, boylece O’ndan ilham almaktir.”*"”

Hiiseyin Atay’a ait olan bir eseri tanitirken sdyledigi bu sozler 6nemini hala
yitirmis degildir. Clinkii halkimizin Kuran konusunda cehaletini giiniimiizde de yok
edebilmis degiliz. Birakin okumamis kemsi, okumus kesim bile dini kitabinin
iceriginden habersizdir. Belki Kutluay’in bu yazisinin ardindan Kuran’in farkl
birgok konusu iizerine ilmi ¢aligmalar yapilmistir. Ancak halka indigimiz zaman bu
calismalardan bihaber oldugunu goérmek, oldukga diisiindiiriictidiir. Yagsar Kutluay’in
stk sik vurguladigi “din adamlarinin iizerine ¢ok sorumluluk diismektedir” sozii
burada O6nemini bir kere daha gostermektedir. Ciinkii ancak halkla i¢ i¢e olan din

adamlarimiz bu ilmi ¢aligmalar1 halka tanitabilir, okuyup 6grenmeleri konusunda

onlar1 tesvik edebilir.

% Kutluay, Yasar, “Kur’an’a Gore iman Esaslar1 Adli Eser Hakkinda”, Diyanet isleri Bagkanlig
Dergisi 1961, Ankara 1962, s. 251-254. (Tanitma)
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SONUC

Yasar Kutluay, Hicri III. asirda Milel-Nihal eserleriyle baslayan mezheplerin
tarihini yazma geleneginin Cumhuriyetten sonra ilk temsilcileri arasinda yer alan
onemli isimlerinden biridir.

Kutluay’in Islam Mezhepler Tarihi alanma yaptigi énemli katkilar vardir.
Bunlardan ilki kargilagtirmali mezhepler tarihgiligidir. Yasar Kutluay, kaynak kritigi
yaparken, eserler arasinda karsilagtirma yontemi kullanilarak daha dogru bilgiye
ulagilabilecegini sdylemis ve Mezhepler Tarihi kaynaklarini nasil kullanmaliyiz
sorusuna  cevap bulmaya c¢alismistir.  Ayrica  kaynaklart  kullanirken
uygulanabilecegini ifade ettigi karsilastirma yontemini, baska alanlara da tatbik
ettigini goriiyoruz. Ornegin Islam ve Yahudi mezheplerinin karsilastirmasini yapmis
ve boylelikle bu iki din mensuplarinin birbirlerinden ne kadar ve hangi konularda
etkilendigini tespit etmeye caligmistir. Vardigi sonuglar ¢ok orijinal olmamakla
birlikte alaninda yapilan ilk tespitler olmasi1 hasebiyle kiymetli bir calismadir. Ayrica
ayni yontemi kullanarak bir cemaat olan Nurculukla ve Sii mezhepleri arasindaki
benzerliklere deginmis ve bu cemaatin mezhep olma yolunda ilerledigi hususuna
dikkatleri ¢ekmistir. Yine aralarinda karsilastirma yaparak mezhepler hakkinda
vermis oldugu bilgiler, okuyucunun daha sistematik bir sekilde konuyu algilamasini
saglamaktadir.

Kutluay’in Islam Kelaminin menseinin yine Islam toplumunun kendisi
oldugunu soyleyerek yasadigi donem itibariyle yeni bir konuya dikkatleri ¢ekmistir.
Kutluay, miistesriklerin, Islam toplumu i¢inde ¢ikan ilk miinakasalarin sebebi olarak
Hiristiyanhign gostermesine karsilik bir cevap yazmustir. Ilk dénemde yasanan

kanigikliklar ve Islam’in hizla yayilmasi bircok kelami problemi beraberinde
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getirmistir. Bu nedenle konu sikintis1 hi¢ yasamayacak olan Islam kelamcilarinin
disaridan etkilenmedigi hususunda Kutluay’a katilmamak miimkiin degildir.

Mezhepler Tarihi alaninda Onemli bir isim olmakla beraber kiymetli
calismalar da vermis olan Kutluay’in, fitne hadisesi ve sonrasinda gelisen olaylarin
miisebbibi olarak Abdullah b. Sebe’yi gdstermesi, yazarin dnemli ¢ikmazlarindan
biridir. Sonrasinda yapilan ¢alismalar 1s18inda bu isim lzerinde tekrar
diisiindiigiimiizde, Ibn Sebe’yi giinah kegisi olarak ilan eden yazarlarin bunu sahabe
karizmasint korumak i¢in yaptigi gorlisii agir basmaktadir. Kendisiyle ilgili
rivayetlerin Seyf b. Omer’den geldigi ibn Sebe’nin, sahsiyeti ve faaliyetleri
konusunda bircok celigki tespit edilmistir. Kutluay da, sahabeye karsi duydugu
muhabbetten Gtiirii Seyf’in icat ettigi bu giinah kegisiyle ilgili bilgilere, tarihi bir
degerlendirmeye tabi tutmadan eserlerinde yer vermis ve biitiin olaylar1 baglatan kisi
olarak Abdullah b. Sebe’yi gostermistir. Ayrica Kutlauy’in Sia ve Havari¢ gibi
birbirinden tamamen farkli iki mezhebin menseinin ayni oldugu konusunda ileri
stirdligli goris, kabul edilebilecek gibi degildir. Tabani, ¢ikis sebepleri, goriisleri ve
faaliyetleri birbirinden ¢ok farkli olan bu iki mezhebin mensee itibariyle ayni olmasi
miimkiin degildir.

Kutluay, Ibn Hazm, Bagdadi gibi yazarlari mutaassiplikla itham edip,
eserlerinin ¢ok tarafli oldugunu sdylemekte; ancak kendisi de sahabeyi savunma ve
Abdullah b. Sebe ve Muhtar es-Sakafi gibi isimleri elestirerek ayni hataya
diismektedir. Bu durum da Kutluay’in normatif bir bakis a¢isina sahip oldugunu,
Mezhepler Tarihi yazarinda olmasi gereken objektiflik 6zelligini tasimadigini

gostermektedir.
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Kutluay’in i¢ine diistiigii yanilgilardan biri de, Siilik ve Haricilik disindaki
diger mezheplerin siyasi yonii lizerinde hi¢ durmadan itikadi yonlerinden
bahsederek, teolojik bir bakis acis1 sunmasidir. Her mezhebin dini ydnlerinin yani
sira siyasi bir arka planlarinin oldugu ger¢egini yadsimistir. Bunu yapmasinin nedeni
diger mezheplerin fazla bir siyasi etkinligi olmamasi olabilir. Ancak Mutezile
mezhebi icin ayni seyi sOylemek miimkiin degildir.

Miircie’yi mezhep olarak kabul etmeyen Kutluay, irca goriigiiniin aykirt bir
fikir olmamasindan ve her kesimden taraftar bulmasindan dolay1 bdyle bir izlenime
kapilmis olabilir. Ancak sonrasinda yapilan calismalarda Miircie’nin bir mezhep
hiiviyetine sahip oldugu tespit edilmistir.

Yasadig1 donemdeki problemlere higbir zaman duyarsiz kalmayan Kutluay,
Tiirk toplumun kronik bir sorunu haline gelen dini egitimin {izerinde c¢okca
durmustur. Halkin dogru bir dini egitim almadiginda hurafelere itibar edecegini bilen
ve bunu bizzat goren Kutluay, dini egitimin gerekliligini bu agidan yaklasarak ifade
etmigtir. Ne var ki gliniimiizde hala “din egitimi zorunlu mu yoksa se¢gmeli mi
olmalidir” sorusunun tartigiliyor olmasi aradan gegen yaklagik yarim asirda
tilkemizde pek bir seyin degismedigini gostermektedir.

Milliyet¢i yonii agir basan Kutluay, Yahudi milliyet¢iligini de Tiirklere 6rnek
gostermistir. Bat1 hayranligryla Osmanlinin son doénemlerinde ve Cumbhuriyetin ilk
yillarinda tarumar olan Tirk milletinin kendisine gelmesi gerektigini savunan
Kutluay, bunun i¢in yasadiklari onca zorluga ragmen milliyetci ruhlarmi kaybedip
tarihe karismayan Yahudileri Tiirklere misal olarak gostermistir.

Ulkemizde yasanan misyonerlik faaliyetleri karsisinda da suskun kalmayan

Kutluay’in, bu tehlikeli faaliyetlere karsi alinabilecek onlemler gelistirmesi, O’nun
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toplumsal olaylara kars1 duyarlilifinin ve uygulamaya yonelik bir seyler yapilmasi
gerektigine inancinin bir bagka gostergesidir. O, her zaman fikirlerini belirtirken
nasil uygulamaya gecirilebilecegi hususuna da aciklik getirmis ve yikici olmak igin

elestirme yolu yerine yapici olmak elestirmeyi tercih etmistir.
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EKLER
Ek.1. YASAR KUTLUAY’DAN VE ESERLERINDEN BAHSEDEN YERLER
1- Tiirkiye Makaleler Bibliyografisi, 1959 (I) — 1961 (I), Istanbul-Ankara, 1956—1970:
Burada Kutluay’in yazmis oldugu makalelere yer verilmistir.
2- Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Kiirsii 1967, s.17
3- Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 1969 Yili Mezunlar Albiimii, Ankara 1969.

Bu iki yerde, Yasar Kutluay’in kisa bir hayat hikayesi ve yazmis oldugu eserleri
bulunmaktadir.
4- Zeki Velidi Togan, Not, “Islami Tetkikler Enstitiisii Dergisi”, 111/3-4 (1959-1960), s. 225-
226: Burada Velidi Togan, Yasar Kutluay’m Said Nursi ve Nurculukla ilgili makalesi
hakkinda kisa bir yorum yapmustir.
5- Osman Akgiil, Réportaj: Konya Yiiksek Islam Enstitiisiiniin ilk Mezunlarim
Vermesi Miinasebetiyle Neler Dediler..., Yeni Umit Dergisi, Y1l 2, say1 16, (Haziran
1966), s.13-23. :Bu yazida, Enstitii hocalarindan olan Kutluay’a Akgiil’iin diisiincelerini
sormasi iizerine, Kutluay, mezun olan 6grencilere vermis oldugu nasihatler yer almaktadir.
6- Ahmet Kabakli, “Giin Isiginda”,Terciiman Gazetesi, 19 Aralik 1969, s.2
7- “Hiirriyet”, 15 Aralik 1969, s.1.
8- “Terciiman”, 15 Aralik 1969, s.1.
9- “Devlet Mecmuas1”, 22 Aralik 1969.
10- Haberler, Selguklu Aragtirmalart Dergisi, I (1969), s.243, dipnot.

Bu son bes yerde Kutluay’in bir tekne gezisi sirasinda kaybolusu haber
verilmektedir.
11- Yasar Kutluay, “Siyonizm ve Tiirkiye”, 2. Baski, Istanbul 1973, s. 5 (Kamil Kutluay
tarafindan yazilan 6nsdz) : Bu yazida Kamil Kutluay, abisi Yasar Kutluay hakkinda kisaca
bahsetmektedir.
12- Siileyman Tiiliicii “Yillar Sonra Bir Bilim Adaminin Ardindan - Do¢. Dr. Yasar

Kutluay, Hayati Ve Eserleri”, Diyanet {lmi Dergisi, Cilt.20, Say1.4, Ankara 1984, s.23-29:
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Bu yazida Tiiliicti, Kutluay’in 6liimiiniin 15. y1l déniimiinde onu tanitan kisa bir yazi yazmis
ve Yasar Kutluay ile ciddi bir ¢alisma yapilmamis olmasinin aci bir durum olugunu ifade

etmistir.

Ek.2. Yasar Kutluay’in 1969 Yilimin Ramazan Ayinda Terciiman Gazetesinde
Cikan Yaz Dizisi

MUSLUMAN OLMAK (1)

Miisliman olmak ne demektir ve nasil Miisliiman olunur? Goriiniiste
cevaplandirilmasi ¢ok kolay iki sorudur bunlar. Hemen denilir ki, Miisliiman olmak, Allah’in
Kuran-1 Kerim’de inanilmasini emrettigi iman esaslarim1 kabul etmek ve ibadetleri yerine
getirmek ile kabildir. Daha kisasi Kelime-i Sahadet dedigimiz climleyi sdyleyip, buna
yiirekten inanmak, Miisliiman olmak i¢in kafidir. ‘La ilahe illellah, Muhammed resulullah’
climlesi dinin temelidir. ‘Amentii’ diye formiile edilmis olan esaslara istisnasiz olarak iman
etmek sarttir. Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kadere,
hayir ve serrin Allahtan olduguna ve oliimden sonra dirilmenin gergekligine inanmayan
kimse Islam halkasina dahil olmaz. Bu iman, aslinda Miisliiman olmanin ilk adinmudir. Ikinci
adim, birinci adimi1 atmus olanlar i¢indir. Imandan sonra 6grenilecek ve yapilacak hususlar
Islam’in sartlari adi altinda formiile edilmistir. Birinci maddesinde Kelime-i Sahadet,
digerlerinde de namaz, orug, hac ve zekat zikredilir. Ibadetlerin farz olmasi, daha dogrusu bir
kimsenin bu ibadetlerle miikellef olmasi igin evvela onun iman etmesi gereklidir.
Inanmayan, inanarak ilk adimi atmayan kimseye diger adimlarin, ibadetlerin higbir faydasi
yoktur.

Gilinlimiizde yanlis anlasilan yahut eksik bilinen husus Miisliimanligin yukarida tarif
edilenden ibaret bulundugu hususudur.

Kuran-1 Kerim incelenecek olursa goriiliir ki orada bdyle kisa ve kesin sekilde
maddelere boliinmiis bir Miislimanlik anlatilmamaktadir. Kutsal kitabimiz bagindan sonuna
kadar bir biitiindiir ve bu biitiinliik icinde pek ¢ok hususa temas edilmektedir. Iste kitap bu
biitiinliigii ile ele alinacak olursa Miisliimanligin bir takim maddeler icerisine sikigtirilmig
kaideler heyeti mecmuasi olmadigi anlagilacaktir. Kuran-1 Kerimin anlattigi sekliyle
Miisliimanlik, sadece iman ve ibadet kaliplarina taksim edilmis bir din degildir., dinden daha
ileri bir seydir. Miisliimanlik bir ‘hayat tarzi’dir. Miisliimanlik bir nizamdir.

Bu hayat tarzinin 6grenilmesi, benimsenmesi ve uygulanmasi sonunda dinin hedefi

olan diinyevi ve uhrevi saadete ulagilabilir. Islam’m emrettigi yahut kurdugu nizamda insan
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yalniz ferd olarak ele alinmamustir. Belki iman etme bakimindan ferde hitap edilmistir. Fakat
Miisliiman olarak insan igtimai bir varlik olarak diisiiniilmiistiir. Insann Miisliimanliktaki
vazifeleri bu bakimdan Onemlidir. Ancak bu 6nem cemiyetimizde hakki ile ve etraflica
bilinmemektedir. Dinimizin Miisliimanlara tahmil ettigi vazifeler bu bakimdan iki biiyiik
kisma ayrilmaktadir. Bunun birincisi, Insanin Allah’a kars1 olan vazife ve mesuliyetleridir.

MUSLUMAN OLMAK (II)

Islam dininin birinci derecede kaynagi Kuran-1 Kerim’dir. Kutsal kitabimizda
inanilmasi, yapilmasi, sakinilmasi, kac¢inilmasi emredilen bir¢ok husus vardir. Bunlar
emredilirken teferruata inilmeden sadece kisa yoldan ifade edilmistir. Mesela ‘namaz kiliniz’
‘zekat veriniz’ ‘Allahin size verdiklerinden baskalarina da siz veriniz’ vb. buyrulmaktadir.
Bu igslerin nasil yapilacagi anlatilmamaktadir. Misali biraz daha agiklama istersek soyle
diyebiliriz. Kuran-1 Kerimde namaz kilinmasi emrolunmustur. Fakat nasil namaz kilinacagi
gosterilmemistir. Vakit namazlarini ele alalim. Sabah namazinin ilk rekatinin, 06gle
namazinin dort rekatinin farz olduguna dair bir hiikiim yoktur. Keza, sadece zekat verilmesi
emri tekraren ve defaatle emredilmistir, fakat hangi maddelerden ve ne nispette verilecegi
gibi teferruata inilmemistir. Isin bu y&niinii, bu emirlerin nasil yerine getirilecegini anlatan,
Misliimanlara Ogreten Hazreti Peygamberdir. Hazreti Peygamberin soyledikleri ve
yaptiklarinin heyeti mecmuas1 bizim kitaptan sonra gelen ikinci kaynagimizdir ki buna
stinnet denilir.

Bu durumdan haberi olmayan, sadece Kuran-1 Kerim terclimelerine dayanilarak
Islam Dini ve miiesseseleri iizerinde fikir yiiriiten, hiikiim veren bazi kimseler garip goriisler
ortaya atmaktadirlar. Bunlarin belli bagh iddialarindan birisi bes vakit namazin Kuran-1
Kerimde zikredilmemis oldugudur. Oysa Kuran-1 Kerimin metninde aradan gegen on dort
asra ragmen nasil bir ihtilaf ortaya ¢ikmamuigsa, giinde bes vakit namazin farziyyetinde de bir
anlasmazlik olmamistir. Bunun sebebi Kurani- 1 Kerimin binlerce sahabeden bir sonraki
nesle ‘tevatiir’ yoluyla intikal etmis olmasidir. Kisim kisim nazil olan ayetler Hazreti
Peygamberin arkadaglar tarafindan okunarak ve hifzedilerek tek kelimesi degistirilmeden
sonraki Miisliimanlara emanet edilmistir. Tipk1 bunun gibi bes vakit namaz ve bu namazlarin
farz ve siinnet olan rekatlari da tevatiir yoluyla nesilden nesile dogrudan dogruya
Peygamberimizden gelmistir.  Uzerinde bu kadar uzun zamana ragmen anlasmazlik
¢ikmayisinin sebebi de budur.

Birbirinden ayrilmaz bu ana kaynak olmaksizin, bu kaynaklara tam ve hakkiyla
niifuz edilmeksizin Islam dininin higbir miiessesi iizerinde konusmaya imkan yoktur.
Giiniimiizde Islam dininin yanls anlasiimasinin, birbirini tutmaz goriis ve iddialarin ortaya

atilmasinin sebebini bu eksiklikte aramak lazimdir.
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Simdi bu iki kaynagin 15181 altinda insani, onun Allah’la ve diger insanlarla olan
miinasebetlerini gézden gegirelim.

MUSLUMAN OLMAK (IIT)

Islam dini tatbikatta {ic ana bdliime ayrilarak ele alinmaktadir. Bunlar; itikat, ibadet
ve ahlak boliimleridir.

Itikat, yani inanma boliimiinii inceleyen, konular1 ve delillerini tetkik ve miinakasa
eden miistakil ilim dallar1 dahil teessiis etmistir. Nelere ve nasil inanilmasinin Akaid ilmi
Ogretirken, Miislimanlarin tarih boyunca gecirdikleri igtimai ve kiiltiirel degismelerin
sonucu olarak bir kelam ilmi dogmustur. Daha 6nceki giinlerde bahsettigimizi ve kisacik bir
formiile sigdirilmis olan iman esaslari, kelam yoniinden ele alindigi zaman ciltler dolusu
kitab1 dolduracak goriislere kaynak olmaktadir. Bu gelismenin ¢ok uzun ilmi, tarihi ve
igtimai sebepleri vardir. Bunlara girismeden bu kadarcik basit bir formiilden nasil olup ta bu
kadar derin meselelerin ¢iktigini bir misalle anlatalim. imanin birinci adiminda Allaha iman
vardir. Amentii billahi dedigimiz zaman kastettigimiz budur. ‘Allaha inandim.” Demekle
mesele hallolmuyor. Diinyada milyonlarca insan da Allaha inanmaktadir. Miisliman’n
kabul ettigi Allah ile digerleri arasindaki fark nereden ileri geliyor? O zaman ciimleyi biraz
genisletmek gerekiyor. ‘Bir olan Allaha inandim.” Boylece tevhid goriisii ortaya ¢ikiyor ama
Allahin birligi goriisii de Miisliimanlhiga has degildir. Allah birdir diyen baska din
mensuplart da vardir. O zaman Allahin sifatlar1 ve bu sifatlarin mahiyeti gibi yeni bir saha
ortaya ¢cikmaktadir. Kurani Kerimde Allah bir¢ok yerlerde kendisinden bahsetmis ve birgok
sifatlar saymistir. Bu sifatlarin incelenmesi, her birinin digeriyle miinasebeti lizerinde
durulmast Allaha iman konusunu hem son derece gelistirecek, hem de diger dinlerde
oldugundan tamamen farkli, islam’a mahsus hale sokacaktir.

Iman esaslarinin her maddesi igin durum aymdir. Buna bir de diger din
mensuplarmin anlayis farkina ilaveten Islami mezhep hareketlerinin ortaya attiklar1 degisik
goriis ve iddialar eklenirse durum daha iyi anlagilir.

Iman konusunda, sadece formiildeki maddeleri sayip, bunlara inandim diyen bir
kimse ile en genis sekilde konular1 inceleyip delilleri gozden gegirip inandim diyen kimse
arasinda Miisliiman olmak bakimindan fark yoktur, ikisi de Miisliiman’dir, Ama Kurani
Kerim deki ‘Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’ hiikmiiniin 15181 altinda diisiinecek
olursak iki bilgi derecesi arasindaki biiyiik farki anlamis oluruz.

Ister en dar, ister en genis anlamda olsun, iman etmek, inanmak hususu Islam
dininde tamamen insan ile Allah arasinda kalan bir husustur. Allah, kulunun inanmasina
emretmektedir. Inanirsa miikafat, inkar ederse de ceza vaat etmektedir. Bu mukavelede diger

insanlar ilgilendiren bir sey yoktur.
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MUSLUMAN OLMAK (IV)

Inanmak veya inanmamanm sadece insan ile Allah arasinda kalan bir husus
oldugunu soylemistik. Denilebilir ki Misliimanligi diger dinlerden ayiran en biiyiik
hususiyetlerden birisi budur. Kuran1 Kerimin ‘Dinde zorlama yoktur.” Hiikmiinde biitiin
Islam tarihi boyunca o kadar sadakatle riayet edilmistir ki bu rivayet ¢ogu zaman
Miisliimanlarin aleyhine olmustur. ispanyadaki yedi yiizyillik Miisliiman-Arap hakimiyeti
boyunca Hiristiyan ve Musevi dinleri ve dini miiesseseleri en kiigiikk bir zarar
gormemislerdir. Her iki dine ait emanetler varliklarimi eskiden oldugu gibi, belki mezhep
kavgalarindan uzak kaldiklari i¢in daha biiyiik rahatlik ve huzur i¢inde devam ettirmislerdir.
Fakat buradaki Miisliiman hakimiyetinin bitiminden yarim asir gegmeden Ispanyada tek
yabanci din mensubu birakilmamustir. Dinlerini degistirenler alikonulmus, bunun digindaki
Miisliimanlar ya kiligtan gegirilmis, ya slirglin edilmistir.

Orta Avrupa’daki Osmanli hakimiyeti icin de ayn1 seyler sdylenebilir. Istanbul’daki
Fener Rum Patrikhanesinden, Bulgaristan ve Yunanistan Ortodokslarina, Sirp, Hirvat ve
Macar Protestanlarina, Katoliklerine kadar ister Hiristiyan, ister Musevi hi¢bir din
mensubuna dini konuda baski yapilmamistir. Bu dinlere mensup cemaatler en genis din
hiirriyetini Osmanli hakimiyeti devrinde gormiislerdir. Fakat devlet zayiflayip bolgelerden
cekilir cekilmez,  Miislimanlik ve Miisliimanlar en agir baskilarla karsi karsiya
birakilmislardir.

Dinde zorlama yoktur prensibi bir baska yonden Islam dininin kendi biinyesi
icerisinde de tatbik edilmektedir. Nasil iman, Allah ve kul arasinda ise ibadetler de Allah ile
kul arasinda birakilmigtir.

Her dinde oldugu gibi Miisliimanlikta da belirli ibadetler vardir, Islami ibadetler
bedenen, malen ve hem bedenen, hem malen olmak iizere lice ayrilmaktadir. Birinciye
namaz, ikinciye zekat, iiciinciiye de hac misal gosterilir. Orug birinci grupta miitalaa edilir.
Bu ibadetlerden herhangi birini yerine getirmeyen kimseye miidahale edecek, edebilecek bir
makam veya merci yoktur. Islamiyet’in énemli hususiyetlerinden birisi Allah ile kul arasina
iiclinci bir sahis veya makamin girememesidir. Namaz kilmakta veya oru¢ tutmakta
tembellik eden yahut kendisine farz oldugu halde hac ve zekat borcunu yerine getirmeyen bir
Miisliiman’a hi¢ kimse Allah adina miidahalede bulunup onu zorlayamaz. Ancak gerek
ailedeki bir yakim1 ve gerek herhangi bir din kardesi tarafindan gayet yumusak sekilde
ibadetlerin mahiyeti anlatilarak ikaz ve tavsiyede bulunabilir. Zorlamaya katiyen girisilemez.
Bu ikaz ve tavsiyede goz oniinde bulundurulacak husus, insanin bir ibadetleri yapmakta

Allaha karst sorumlu oldugudur. Yalniz iizerinde 6nemle durulacak bir cihet de insanin
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sorumlulugunun biitiin ibadetlerde yalniz Allaha degil, diger insanlara, Miisliimanlara kars1
da sorumlu oldugudur. Iste burada karsimiza Allah ve kul hakk: konusu ¢ikmaktadur.

MUSLUMAN OLMAK (V)

Bir Miisliman’in kildigi namaz veya tuttugu orug¢ karsiliginda bir ecir yani bu
ibadetin bir karsilig1 vardir. Bu karsiligi vermek dogrudan dogruya Allaha mahsustur. Allah
namaz kilinmasini emretmistir, orug tutulmasini emretmistir. Artik bu emrin sebebi, hikmeti
iizerinde uzun boylu durmak liizumsuzdur. Namazi bir jimnastik, orucu da bir perhiz olarak
alip da tibbi faydalarindan otiirii farz kilindigim diisinmek yanhstir. Oyle olsayd: sakat,
hasta v.s. kimselerden bu miikellefiyetlerin sakit olmasi gerekirdi, halbuki boyle bir sey
yoktur. Namaza hazirlanirken su bulamayan kimse teyemmiim edecek, ayaga kalkamayan
oturacak, oturamayan yattig1 yerden ima ile kilacaktir. Hasta veya yolcu olup da orug
tutamayan kimse iyilestigi zaman bu oruglari1 ddeyecektir. Oyleyse ibadet edilirken, bu
ibadetin ni¢in farz kilindig1 diistiniilmeksizin emir yerine getirilecektir.

Biitiin ibadetler Kuran1 Kerimde belirtildigine, emrolunduguna goére bunlardan
hicbirinin inkar1 bahis konusu olamaz. Daha dogrusu kutsal kitabimizdaki herhangi bir
hiikmiin inkar1 biitiiniiyle kitabin inkar1 demek olur ki, bu durumdaki bir kimsenin
Miisliimanligindan bahsedilemez, fakat bu emirleri ve kitabin biitiiniinii kabul etmekle
beraber herhangi bir sebeple, sirf ihmal ve tembellik sonucu bu emirlerin gereginin
yapamayan kimsenin sorumlulugu sadece Allaha karsidir. O dilerse rahmet sifatlar1 geregi
kuluna merhamet eder, affeder, bagislar, dilerse azab eder. Bu sadece ve sadece Allaha
baglidir.

Fakat yalniz Allah degil, diger Miisliimanlar1 da ilgilendiren ibadetler vardir. Bunlar
zekat ve sadaka ile infak gibi emirlerdir. Yalniz memleketimizde degil, biitiiniiyle Islam
diinyasinda pek ihmal edilen bir cihet lizerinde biraz durmamiz faydali olacaktir.

Zekat tamamen mala ve paraya dayali bir 6deme emridir. ‘Temizlik’ kokiinden gelen
bir kelime, belirli bir dl¢ilide paraya ve mala sahip olan bir Miisliiman’in her y1l bu varliginin
belirli miktarin1 muhtag Miisliimanlar i¢in vermesi ve bdylece geri kalanimi dini yonden
temiz kilmis olmasi anlamina gelir. Buna bir bakima varlik vergisi de denilebilir. Bu vergiyi
vermesi gerekirken vermeyen bir kimse, bu hareketiyle yalniz Allaha karsi degil, o verecegi
miktar lizerinde hakki olan biitiin Miisliimanlara karsi da sorumludur. Onlarin haklarini
yemis zimmetine geg¢irmis durumdadir. Allah bu durumda rahmet ve magfiret sifatlar ile
ancak Allaha karsi olan sorumlulugundan kurtarmis olur. Diger Miisliimanlarin haklarini,
yani alacaklarin1 affedecek bir merci yoktur. ‘Bir hardal tanesi kadar’ dahi haksizlik

yapilmaz seklideki Kuran1 Kerim hiikmii son derecede agiktir.
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Buraya kadar anlattiklarimiz1 hiilasa edecek olursak: Miisliimanligin iman esaslarina
inanan ve Islam esaslarimi kabul eden bir kimse Miisliiman’dir. Fakat bu Miisliimanlik tabir
caizse Miisliimanligin asgari haddidir. Asil Miislimanlik bu hadden sonra tezahiir edecektir.
Bu da ‘ahlak’ sahasidir. Miisliimanlardan miitesekkil bir cemiyeti, diger cemiyetlerden
ayiran ferik vasiflar vardir. Ahlak dedigimiz zaman, dar manada kisinin hal ve gidisi
anlagilmalidir. Bu ¢ok genis tatbikat sahasi lizerinde ayrica duracagiz.

ALLAH’IN VE KULUN HAKKI

Sorumluluk miiessesesi Islam Dininde ©nemli miiesseselerden biridir. Her
Miisliiman gerek dini gerek diinyevi islerinde Allah’a ve diger Miisliimanlara karsi
sorumluluklar tagimaktadir.

Allah’a kars1 olan sorumluluklarin baginda ibadetler gelir. Her Miisliiman, Allah
tarafinda emredilen belirli ibadetleri yapmaya, hem de ihlas ile, samimiyetle yapmaya
mecburdur. Bunu, iizerinde en ¢ok sz sOylenmis bir ibadet olan namazi ele alarak
anlatabiliriz.

Hazreti Muhammed tarafindan “Dinin temel diregi” olarak tavsif edilmis olan giinde
bes vakit namaz erkek, kadin her Miisliiman’a farzdir. Bu, tamamen Allah ile kul arasinda
kalan, bagka kimseyi ilgilendirmeyen bir ibadettir. “Miiminlerin miracidir.” Denmesinin
sebebi, kalp huzuru icinde, dis diinya ile her tiirlii alakasini kesip, kendisini tamamen Allah’a
baglayarak namaz kilan bir kimsenin manen Allah katina “orucunu”, yiikselmesini
saglanmasindadir. Allah, kulun ibadetine muhta¢ bulunmadigina gore asil maksat bu gibi
kulun yiikselmesi, huzur ve saadete erigsmesidir. Hal boyle olduguna goére bu ibadete riyanin
karigmasi lazimdir. “Gosterig”’e gilinliik hayatta dahi cevap vermeyen bir dinin, riyay1 bu
kadar ulvi bir iste nasil karsilayacagi sarihtir. Ma’un suresinin su ayetleri ne kadar agiktir
“vay o namaz kilanlarin hali ki onlar kildiklar1 namazdan gafil olanlardir, onlar gosteris
yapanlardir...” Meali “vay” kelimesi ile karsilanan hitap aslinda “Veyl” dir ve gdsteris i¢in
namaz kilanlara kullandigi gibi “tartiyr eksik tartanlara”, “dedikodu edenlere” de
kullanilmaktadir. Allah’mn “Veyl” dedigi kimselerin ne olacagi da sadece O’na baglidir.

Ne var ki Allah, Kur’an1 Keriminde kullarim1 bir defa tehdit ve inzar, etmisse dort
defa da rahmet ve magfiret ile miijdelenmekte, teselli etmektedir. Kitabimiza gore Allah’in
affetmeyecegi higbir giinah yoktur, ancak sirk bunun disindadir. Allah’a ortak kosmaktan
bagka her tiirlii glinah O’nun affina mazhar olabilir, O’nun rahmetinden, merhameinden iimit
kesilmez. Esasen rahmetten {imidin kesilmesi, Islam’a gore, “biiyiik su¢” lardandir. Ama
biitiin bu kaideler Miisliiman’in Allah’a kars1 olan sorumluluklar1 igin varittir. Allah’a kas1
islenmeyen, diger Miisliimanlara karsi islenen sugun, gilinahin, haksizligin bagislanmasi

konusu ayridir.
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Kul hakkna tecaviiziin, diger bir insana zulmiin Islam’daki hiikmii hakkinda biiyiik
tarih ve fikih alimi Cevdet Pasa’nin bir risalesini nakletmek isteriz. Cevdet Pasa, heniiz
Misliman olmus bir yabanciya, Miislimanligi ve bu meranda Allah ve kul hakkini
anlatirken soyle bir misal anlatir: “Bir insan fevri, asabi, zalim tabiath ise, esine karsi da
kendisine hakim olamayip zulmediyorsa o kimsenin evlenmeyip zina etmesi evladir. Zina
her ne kadar biiylik bir su¢ ise de sadece Allah’a karsi sorumlulugu gerektirir ve affi
miimkiindiir. Halbuki bir sahsa yapilan zuliim bdyle degildir, affedilemez”. Zina gibi Kitabin
acikea zikredip kaginilmasini emrettigi biiyiik bir giinah, bir sahsa yapilan zulmiin yaninda
hafif kalmaktadir.

ZEKAT MUESSESi KURULMALIDIR

Zekat’1in farziyeti biitlin Miisliimanlarca bilinmekte ve buna inanilmaktadir. Dindeki
onemini belirtmek igin sunu soyleyebiliriz ki, Islam Dini tarihinde ilk icma’1 {immet bu
konuda tesekkiil etmistir. Hazreti Peygamber’in vefatin1 miiteakip Hilafet makamina getirilin
Hazreti Ebu Bekir devrinin ilk giinlerinde, baz1 Arap kabilelerinin, Miisliimanligin biitiin
vacibatin1 yerine getirmekle beraber, zekat vermek istememeleri {izerine tutulacak yol
hususunda Halifenin vaziyeti gayet kesindi: Bir din ya biitiin emirleriyle kabul edilir, ya da
edilmez. Mademki bu kimseler zekati reddetmektedirler, dyleyse dinden ¢ikmislardir. Bu
kesin tutum karsisinda bazi tenkidler yapilmis ise de, dinin bir kiill oldugu ve istisna kabul
etmeyecegi hususu az zamanda herkes tarafindan kabul edilmisti.

O devirlerde zekat, hususi memurlar tarafindan toplanir ve devlet hazinesine
(Beytii’l-Mal) yatirilirdi. Bu meblag Emiriil Miiminin tarafindan Allah’in emrettigi yolda
sarfedilirdi.

Kabul etmek lazimdir ki, gilinimiizde, zekdt miiessesesi memleketimizde
islememektedir. Bilenler de bu vecibeyi hakki ile yerine getirmemektedir. Burada, acaba
Oyle midir? Sorusuna mahal yoktur. Zira bir yillik milli hasilasinin 90 milyar Tiirk lirasi
tuttugu memlekette toplanmasi gereken yillik zekat miktar1 asgari bir hesapla 15 milyarin
tizerinde bulunmak lazim gelir. Fiilen sarfedilen devlet biit¢esinin 20 milyar civarinda
oldugu diisliniilecek olursa ve memleketimiz halkinin yiizde doksandokuzunun -
Elhamdiilillah — Miisliiman oldugu nazara alinirsa, yillik bu kadar muazzam bir meblag ile
neler yapilmazdi?

Eger yilizde doksan dokuzumuz Miisliiman’sa, ag¢, yoksul ve ¢iplak kalmazdi.

Eger Miisliimanlar dinin gereginin asgari sartini yerine getirseler memleketimizde
fukaralik iizerine siyasi doktrin propagandasi yapilmazdi.

Eger bu nispette Miisliiman var ise, sokakta, parkta, koprii altinda yatan bulunmazdi.

Okumak isteyen herkes okul ve yurt bulabilirdi.
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Bu durumda halki irsat ve harekete gecirmek din adamlarina diismektedir. Bu husus
Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Teskilatina kanunla da tahmil edilmistir. Oyle ise halkimizin
camilere en ¢cok devam ettikleri bu ayda bu mevzu dikkatle ele alinmali, vaaz ve hutbelerde
konu teferruat1 ile anlatilmali ve bilhassa devlete verilen vasitali ve vasitasiz vergilerin
zekatla hi¢bir sekilde alakasi bulunmadigi anlatilmalidir. Radyo’da Persembe giinleri ve iftar
saatlerinde dini mevzulara ayrilan dakikalarin biiyiik kismi bu konuya verilmelidir.

Asil dnemli husus, zekatin toplanmasidir. Bunu hangi miiessese yapacaktir? Yillardir
goriilen ve duyulan tiirlii suistimaller halkin bir¢ok miiesseseye olan itimadini ortadan
kaldirmigtir. Ama hamdolsun din adamlar1 ve biitiiniiyle Diyanet Teskilati higbir zaman
boyle bir saibenin altinda kalmamuistir. Verecegi paranin son kurusuna kadar, Allah’in
emrettigi yere sarfedilecegine inanan Miisliimanlar zekat ve sadakalarini memnuniyetle bu
miiesseseye vereceklerdir. Yeter ki bu yol muhterem Diyanet Isleri Reisine agilsin ve eldeki
biitiin imkanlarla halka intikal ettirilsin. Zekatin1 vermeyen varlikli bir Miisliiman nasil vebal
altinda ise, zannederim din adamlar1 da en az ayni derecede vebal altindadirlar.

ZEKAT VE OTESI

“Sana ne sarfedeceklerini sorarlar, de ki, sarfettiginiz mal, ana, baba, yakinlar,
yetimler, diiskiinler, yolcular i¢indir. Yaptiginiz her iyiligi Allah siiphesiz bilir”

Kuran-1 Kerim

Islam Dini, belirli miktardaki para ve maldan fazlas i¢in 6denmesi farz olan zekat
miiessesesini kurmustur. Bu para ve maldan zekat verilirken aslolan bunlarin elde
edilmesinin tizerinden tam bir yil ge¢mis olmasidir. Bu sebeple devlete 6denen vergi ile
zekatin hic¢ alakas1 yoktur. Mesela, yiiz bin lira sermaye ile ¢alisan bir tiiccar, yilsonunda
yirmi bin lira kazanmis ise ancak onun belirli bir yiizdesini vergi olarak verir. Halbuki
burada zekata tabi olan asil sermayedir. Onun zekatinin 6denmesi, eger o tiiccar Miisliiman
ise farzdir. Eger 6denmezse, zekat ile temizlenmemis olan sermayenin Allah indindeki cezasi
¢ok ve pek ¢ok agirdir ve affi bahis konusu degildir.

Zekat miiessesesi Islam Dini’nin koydugu asgari varlik vergisidir. Bunun disinda da
hayir islenmesi, malin ve paranin sarfedilmesi Kuran-1 Kerim’de tekrar ve tekrar
bildirilmistir. Bu nasil olacaktir?

Bu sualin cevabini hayali yahut tasavvuri olarak degil, miisahhas misallerle vermek
kabildir:

“Islam Sanatlar1 Tarihi” ilminin kendisine mevzu secti§i ve Anadolu’da mesela
Selguklu Devleti zamanindan kalma tespit etti§i ylizlerce Han, Kervansaray, Hankah,

Sifahane, Medrese, Darulhadis binasi vardir. Bu ilim bugiin bunlarin sadece sanat
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degeriolanlari ile ilgilenmekte, planlarini, tezyinatini, mimarisini incelemektedir. Isin bu
cephesini bir tarafa birakarak, bu binalarin Selguklu devrindeki fonksiyonlarini incelersek
sorumuzun cevabi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

O devirde hemen her sehirde fakirlerin ve yolcularin higbir karsiliksiz yeyip, igip ve
yatabilecegi Hankahlar ve Hanlar mevcuttu. Muhtag olan, kendini muhtag kabul eden herkes
buralara gider karnini doyurur, yatardi. Bu isin iicreti, oray1 terk ederken miiessesenin
banisinin ruhuna bir fatiha hediye etmekten ibaretti. Bir gsehirden digerine yolculuk eden
kimse, alti-sekiz saat yol gidince, yolu iizerinde bir Kervansaray bulurdu. Orada hayvani
alinir, kendisi yikanir, temizlenir, yer ve yatardi. Ayrilirken 6deyecegi de fatihadan ibaretti.
[lim tahsil etmek isteyen herkes, o devirlerin Universiteleri mesabesindeki Medreselere,
Darulhadislere gelir ve sahsina tahsis edilen hiicrede tahsilinin sonuna kadar kalirdi.

Selguklu Devleti, iktisadi bakimdan hi¢ de parlak durumda degildi. Daima Bati’da
Bizans ve Hagli, Dogu’da Mogol ordular ile savasmak, sildhaltinda ordu beslemek zorunda
olan bir devletti. Ama tebaas1 Miisliiman’d1 ve Miislimanligin gereklerini harfiyen yerine
getirmekteydi.

Bu miiesseselerin giiniimiize uygun olanlari, benzerleri bugiin nerededir? Bugiin
milletce durup diisiinmek zorundayiz. Miisliiman miyiz, degil miyiz? Miisliimanligin sadece
iman ve ibadetten ibaret olmadigini, bir hayat tarzi, bir diinyaya bakis nizami oldugunu,
Miisliimanlara diisen biiyiik gorevler oldugunu bilmek ve bildirmek ve hatirlamak
zorundayiz. Burada Diyanet Teskilatimiza, din adamlarimiza biiyiik vazifeler diismektedir.

Bu isin serefi derecesinde vebali de vardir ve bu vebal hepimizindir.

EKk. 3. Yasar Kutluay’in Devlet Mecmuasi’nda Cikan Makaleleri

1) TURKIYE’DE DiN EGiTiMi

Bizim eski hastaliklarimizdan birisi de durumundan, gelismesinden memnun
olmadigimiz miiesseseleri 1slah etmeye ugragsmaktansa onu yikip ortadan kaldirmaktir. Bu
hastalik ¢cok daha genis dlglide giiniimiizde de niiksetmis gibidir. Dikkat edilirse son yillarin
en ¢ok kullanilan slogani “bugiinkii diizenin degismesi” dir. Bu diizen degismeli, bu diizenle
ilerlememize imkan yoktur, bu bozuk diizenin gidisine dur denmelidir mansetleri her giin
gazeteleri kaplamaktadir. Halbuki memlekette hiikiimferma olan “diizen” hig¢ siiphesiz bir
anayasa ve demokrasi nizamidir. Bunun aksayan, diizeltilmeye muhtag kisimlari elbette
vardir ve olacaktir, ama isi o taraftan alirsak aksakliklar1 diizeltme ve 1slah careleri
sorulacaktir; fakat bu nizami topyekin kotiiler de degismelidir dersek sanki daha miispet

davranmig, meseleyi kokiinden halledilmis sayanlar vardir.
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Din egitim miiesseseleri mevzuunda da bu mantikla hareket edilmistir. Cumhuriyetin
ilk yillarinda birbiri ard1 sira girisilen inkilap hareketleri sirasinda medreseler, imam hatip
okullar1 ve bilahare de Ilahiyat Fakiiltesi birbiri ardindan kapatilmislardir. Bu miiesseselerin
o giinkii durumlan tatminkar goriilmemis, vazifelerini layikiyla yapmadiklar1 ve cemiyete
zararli olduklar1 miilahazalar1 ile hepsi lagvedilmislerdir. Tanzimat’tan itibaren bu
miiesseselerin biinyelerinde giristikleri 1slahat ve yenilesme hamlelerine, Medreseden
Dariilfiinuna (Universite) gegis calismalarina bakilmamis, bu ¢alismalarin siiratlendirilmesi
yoluna katiyen gidilmemistir. Bunlarin toptan kapatilmalarinin “din meselesini” kokiinden
halledecegi vehmine diisiilmiistiir.

Tevhidi Tedrisat Kanunu hiikiimete din adami ve hizmetlerini yetistirmek icin
gerekli okullarin agilmasi vazifesini yiikledigi halde o yola gidilmemis, dinin cemiyetin
vazgec¢ilmez bir unsuru oldugu gergeginden kaginilmak istenmistir.

Memleketimize din hizmetlisi olarak ¢alisanlarin toplamimnin 60 bin civarinda oldugu
anlasilmaktadir. Bu kadar genis bir kitleyi yetistiren ocaklar tamamen ortadan kaldirilinca ne
olacakt1? Camiler, mescitler yikilacak, din hizmetleri goriilmez mi olacakt1? Elbette hayir.
Fakat bosalan kadrolar “yarim” hatta “geyrek” yetismis kimseler tarafindan doldurulacakti.
Bilgisine, salahiyetine giivenen filan ve falan hocalar acacaklari tamamen 06zel kurslarla
eleman yetistireceklerdi. Bu elemanlar beliren ihtiyaclar1 karsilayacaklardi. Nitekim bu
durumu yalniz cemiyet degil bizzat hiikiimet de kabul etmis ve imtihanla vaiz ve miifti ve
din gorevlisi tayin igin talimatname hazirlamistir. Bu talimatname Diyanet Isleri
Bagkanliginda yillar yili tatbik edilmistir. Miiezzinler i¢in sadece kiraat, imamlar i¢in kiratin
yaninda basit din bilgisi, vaizler i¢in bunlarin yaninda Arapca, tefsir, hadis, fikih bilgisi,
miiftiilerde ayrica feraiz bilme sart1 bu talimatin hiikiimlerindendi.

Miispet bilgilerden mahrum, ilk ve orta tahsil gormemis kimseleri bu vazifelere
getirilmesi elbette mahzurlu idi, bunlar i¢in de tek miispet sebep ortada yoktu.

Bu mahzurlarin ve cemiyetin bu cephesinin takviye edilmesi zaruretinin fark
edilmesi 1949-1950 yilina rastlamaktadir. Zamanin hiikiimeti ve Milli Sefi ya girilen gok
partili devrede yapilan tartismalarin sonucu yahut da ¢ok yaklasan umumi se¢imlerde sirin
goriinebilmek igin siiratle bir diizine Imam hatip okulu ve bir ilahiyat fakiiltesi agt:. Bu
okullar1 agma kararmin arkasindan ortaya dini dersleri okutabilecek oOgretmen bulma
meselesi biitiin azameti ile ortaya ¢iktr. Imam hatip okullarmin 1949-1953 yillar1 arasindaki
biitiin 6gretmenleri tam manasi ile ve meshur tabirle “alayli” idiler. Ayni kifayetsizlik Milli
Egitim Bakanlig1 i¢in de bahis konusu idi. Bunun en tipik 6rnegi zamanin Talim ve Terbiye

Dairesinin hazirladigi ders ve miifredat programidir.
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1953 yilinda ilahiyat Fakiiltesi mezunlarmn ilk partisinin bu okullarda vazife
almasindan itibaren tenkid edilen, 1slah1 istenen bu programlar i¢cin Bakanlik¢a birkag defa
tesebbiise gecilmis, her defasinda kurulan ihtisa komisyonlar1 “Programin 1slah kabul
etmeyecek kadar bozuk oldugu, binaenaleyh tamamen yeniden hazirlanmasi1 gerektigini”
ileri slirmiisler ise de en kiiciik ilerleme elde edilebilmis degildir.

Imam hatip okullarinin ilk mezunlarmi vermelerinden az sonra yine alelacele agilan
Yiiksek islam Enstitiilerinin ders ve miifredat programlari i¢in de aym1 hitkmii vermek haksiz
ve yanlis olmayacaktir. Bu programlari hazirlayan en salahiyetli miiessese olan Talim
Terbiye Dairesinde hala bu islerden anlayan degil aza, raportér bile bulunmamasi bu
kifayetsizligin sebebini agik¢a gostermektedir.

Acilisindan bu giine gecen yirmi yil i¢inde imam hatip okullarmin ve yiiksek Islam
enstitiilerinin programlar1 anlatildigi sekilde dururken ilahiyat fakiiltesi ¢ok dikkate deger
tekdmiil merhalelerinden gegmistir. 1949 yilinda agildigi zaman tayin edilen dort kurucu
profesorden sadece birisinin Islam disiplin derslerinden birini okutabildigi, diger dersler icin
Ogretim gorevlisi bile bulunamadigi bir vakia iken, bugiin ulasilan merhale Milli Egitim
Bakanligina bagli miiesseselere nazaran son derece ileri ve tatminkardir. Gelecek yazimizda
meselenin bu cephesi lizerinde duracagiz.

2) OKULLARDA DiN EGiTiMi VE IMAM HATiP OKULLARI

DEVLET’in birinci sayisinda Tiirkiye’de Din Egitimi konusunu ana hatlar ile ele
alip, bu sahada 3 Mart 1924 yilinda ¢ikartilan “Tevhidi Tedrisat Kanunu”na aykir1 hareket
edilerek memleketi agiktan acgiga dinsiz birakilmasi yoluna gidildigini belirtmistik.
Gergekten bu kanunun mucip sebepleri olarak “bir kismi Marifet-i Umumiye Nezaretinde,
bir kismi Bab-1 Mesihatte, bir kismu ise vilayet, sancak ve kazalarda kuzat ve hiikkam
miitevelliler idaresine” bulunan din egitim miiesseselerini bir tek ele, Milli Egitim
Bakanligiin kontroliine almak gdsterilmistir. Tanzimattan beri devam eden ikili sistem son
verilecek, biitiin okullar “Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislar1 yetistirmek
iizere Dariilfiinunda bir ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet gibi hidemati diniyenin ifasi
vazifesiyle miikellef memurlarin yetismesi icin de ayr1 mektepler kiisad” edecekti. Fakat
ilk y1ldan itibaren goriilen tatbikat bu kanunun asil maksadini apagik gosteriyor. i1k is olarak
biitiin dereceli okullardaki “din ve ahlak™ dersleri kaldiriliyor, ¢ocuklara din terbiye ve
bilgisi verilmesi gorevi velilere, ana babalara terk ediliyordu. Bunun yani sira Medreselerin
yerini tutmak {izere agilan 29 imam Hatip Okulunun say1s11925 yilinda 26’ya 1926 yilinda
20’ye 1939 yilinda da sifira diisiiyordu.

Imam Hatip Okulu sayisindaki bu sihirli diisiisiin paraleli istanbul Dariilfiinununa

(Universite) bagh Ilahiyat Fakiiltesi 6grenci sayisinda da goériilmektedir. 285°den baglayan
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rakam her yil 205’e¢ 201’e iniyor ve tamamen bitmesi beklenmeden 1933 Universite
reformunda bu fakiiltenin yeniden agilmasi “unutuluveriyor” du.

Bunlar 1924 yilindan itibaren tatbikati goriilen zihniyetin tabii sonuglaridir. imam
Hatip Okullarindan yetisenlere, ilahiyat Fakiiltesinden mezun olacaklara vazife
verilmeyecegi teblig edilmis, fiiliyat da bunu dogrulamigtir. Yillarca tahsilden sonra ag
kalmak istemeyenler de okullar1 terk etmislerdir.

Gidilen yol, adi resmen ifade edilmemekle beraber “dinsiz” bir cemiyete dogrudur.
Zannedilmistir ki Imam hatip Okullari, ilahiyat Fakiiltesi kapanir, okullardan din dersleri
kaldirilir; bu is ailelere terk edilirse din de cemiyetten tedricen kalkar, yok olur.

Halbuki Sosyoloji, Etnoloji Dinler Tarihi, Antropoloji v.b. ilimlerin tarihleri bugiine
kadar yasamus dinsiz bir cemiyet tespit edememislerdir. Oyle olunca bu boslugun meydana
gelmeyecegi, gelemeyecegi bilinmeli, bu boslugun sosyoloji kanunlar1 uyarinca dolacagi
beklenmeli idi. Nitekim Oyle olmus, din hizmetleri sehirlerden baglayarak kdylere kadar
kelimenin tam anlamui ile alaylilarin eline ge¢mistir. Bu din adina yikici durum tam otuz yil
stirmiistiir. Bugilin hala diizeltilemeyen aksakliklar bu otuz yil iginde ekilen tohumlarin
meyvelerinden ibarettir.

1951 yilindan itibaren acilmaya baslanan Imam Hatip Okullarmin verdigi
mezunlarin bu ihtiyact hemen karsilamasi, din adamami davasinin derhal ¢oziilmesi de
beklenemezdi. Bunun birinci sebebi mezun sayisinin mahdut olmakla beraber, asil sebep bu
okullarin ders programlar1 ve ders programlar1 miifredatlaridir. Bu konuda yillardan beri
selahiyet sahiplerinin yaptiklar1 caligmalar Talim Terbiye Dairesinin dosyalarinda
tozlanmaya terkedilmistir. Milli Egitim Bakani, seleflerinin yolunda gittigi siirece de
tozlanmaya devam edecektir. Bu program konusunu sonraya birakarak birkag satirla ilk ve
orta 6gretimde din egitimi konusuna temas edelim.

Gerek Ilkokullar ve gerekse orta tahsil miiesseseleri i¢in hazirlanmis olan din dersleri
miifredat programlarina ve ders kitaplarina bakacak olursak sunu goriiriiz: Her sinifta haftada
bir saatlik zamana sikistirilmis din 6gretimi. Halbuki din birinci derecede inanca ve terbiyeye
dayanir, dgretim egitimi takip eder. Oyle olmadig1 takdirde bazi maddeleri ezberleyip
bilahare unutmaktan baska bir tesiri olmaz.

Batili memleketlerdeki tatbikat buna misal gosterilebilir. Daha ilkokul &ncesi
yuvalarda ¢ocuklara Allah’in varligi, insanlarin O’nun kulu oldugu, o’nun verdigi nimetlere
tesekkiir edilmesi gerektigi seklinde baslayan “egitim” Ogretim miiesseselerinin her
kademesinde devam eder. Yukari siniflarda bu egitimin {izerine 6gretim getirilir. Bu

memleketlere giden ve “laik” egitim gormiis genglerimizin oralardaki faal dini hayat
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karsisinda sasirip “peki biz neyiz” seklindeki buhranlarina sahit oldugumda bu genglerle

Londra Halkevinde yaptigim seminerlerin sonunda miistereken varilan husus bu olmustu.

EKk. 4. Yasar Kutluay’in Tiirk Yurdu Dergisi’nde Cikan Makalesi

YAHUDI MIiLLIYETCILIGINDEN ALACAGIMIZ DERSLER

Benzer higbir yonleri olmadigi hemen ileri siiriilebilecek iki millet varsa herhalde
onlar da Tiirkler ile Yahudilerdir. Birisi iki bin yildir diinyanin dort bucaginda azinlik
halinde yasamakta, digeri ise daha uzun bir miiddetten beri miistakil, hitkiimran devletler
kurarak, sadece hakimiyet sahasini genisletip darlastirarak giinimiize kadar gelmektedir.
Temeldeki bu karakter farkina daha birgoklari ilave edilebilir. Boyleyken dahi bizim Yahudi
milliyetgiliginden alinacak derslerimiz oldugu kanaatindeyiz.

Konuyu aydinlatabilmek igin biraz eski yillara donmemiz gerekecektir. Bu yillar
miladin ilk asrmnin ikinci yarisidir. Biiyiik Iskender’in istilasi ile siyasi hakimiyeti kaybeden
Yahudiler, onun generalleri zamaninda din serbestisinden de mahrum kalmislar, arkasindan
Roma’nin iggali ile iyice caresizlige diismiisler. Bu caresizlik iginde, son iimitle, kudretli
roma imparatorluguna karsi isyan etmisler, savagsmislar, fakat iistiin ve organize kuvvetler
karsisinda tarumar olmuslar, yarim milyondan fazla Yahudi kiligtan gegirilmis, sag kalan iki
milyona yakin kismi o gilinkii diinyanin esir pazarlarmma sevk sevkedilmis, dinlerinin
mihverini teskil eden Mukaddes Silleyman Mabed’i yikilmigtir. Kudiis sehrinde kalan
ihtiyarlar ile kadmlar, Siyon Dagi tizerindeki Mabed’ten kalan tek hatira, bat1 duvari 6niine
gidip aglamaktan bagka bir sey yapamamaktadirlar. Gidilecek iki yol vardir: Ya felegin
hiikkmiine boyun egmek ve tarih sahnesinden silinip gitmek, yahut miicadeleye giriserek dini
ve ona bagli olan Yahudi milletini kurtarmak. Iste bu ikinci yol, birgogumuzun manasini
bilmeyip gesitli gizli tesekkiillerle karistirdig1 Siyonizm’in yoludur ve Siyonizm de Yahudi
Milliyetgilik Teskilatinin adidir.

Eski diinyanin tek ve kudretli hikimi Roma Imparatorlugunun en parlak devrini
yasadig1 yillarda kurulan Siyonizm, kendi tarihinin en feci devrini yagayan bir milletin bu
azamet karsisinda maglubiyeti kabul etmeyerek bir ideale sarilisinin semboliidiir. Akdeniz
havzasinda kiiclik kole gruplari halinde dagilmis olan bir millet, efendisine ait olan bir
bolgeyi ele gecirip, Mabed’i tekrar yapip, o Mabed ¢evresinde bir zamanlar Hz. Davud ve
Stileyman tarafindan kurulmus Biiylik Yahudi Kralligim1 ihya etmeyi ideal olarak
benimsemekte, benimseyebilmektedir. Siyonist teskilatin ideal olarak tespit ettigi hedeflerin
ilki olan Filistin’de bir Yahudi Devleti kurma fikri 1948 yilinda, teskilatin kurulmasindan
tam 1878 yil sonra gergeklesmistir. 1878 yil ideallerde en kiiglik bir degisiklik olmamis,

sadece calisma sekil ve metotlarinda farklar ortay cikmustir. Teklif edilen ileri siiriilen
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metotlar lizerinde anlagmazliklar, miicadeleler olmustur, fakat sonunda daima elbirligine,
isbirligine gidilmistir. Her mesele sadece Yahudi menfaatleri agisindan, o gozle ele alinmig
degerlendirilmistir.

Bugiin Hudiis’iin, dolayisiyla Siyon Dagi’nin tamamen ele gegirildigi tarihte Tel-
Aviv’de yiikselen bir sese Londra, Paris ve New-York teskilatinin onu destekleyerek cevap
vermesi, her vesile ile milyon ve milyarla doviz nehirlerini Filistin’e akitmasi tegkilatin nasil
her zamankinden daha faal durumda ¢alistiginin bariz delilidir. Ideallerini késtekleyecek her
engel ortadan kaldirilmakta, hi¢ degilse zararsiz hale getirilmektedir.

Tiirk Milliyetgilik hareketlerinin tarihi bu kadar eski degildir. Dogumundan bu yana
uzun asirlar gegmemistir. Dolayistyla canli, heyecanli ve faal olmasi lazimdir. Ama gergek
buna uymamaktadir. Hareketin ideali nedir? Turan mi, Anadolu mu? Yoksa her iki goriiste
devrini tamamladi ve yenisi de tespit edilmedi mi? Kimin pesinden gidecegiz, Ziya
Gokalp’mm m1, Remzi Oguz Arik’in mi, yoksa her biri farkli diisiincede goriinen milliyetgi
miitefekkirlerin mi?

Giristigi yeni hamle ile biitiin milliyetgilerin orgam haline gelmekte olan TURK
YURDU’nun eski mevkiini tekrar alarak bir ilim ve fikir mecmuasi hiiviyeti ile meseleleri
her cihetten ele alip canli bir organ haline gelmesini temenni ederim. Tiirk milliyet¢iliginin
karsithig1 birgok problemlerle iki bin yila yakin mazisinde pek ¢ok defa karsilanip halletmis
bulunan Siyonizm’in birgok hususlarda 1s1k tutacagina kaniim. Yeri geldikce bu meseleleri
teker teker ele almaya calisacagiz.

Buhar makinelerinin batida ilk homurdandiklar giinlerde, kiiltiir postunu ii¢ kit’a
izerine sermis bir imparatorlugumuz vardi. “Eski Diinya” dedikleri miilkiin en niifuzlu
sahibi bizdik. En ufak bir asagilik duygusu bulunmayan, basi dik bir medeniyetin, yasayan
ve yasatan temsilcisi idik. Medeni varligimizi meydana getiren hiicrelerin yapisini
biliyorduk. Bes bin yillik bir miicadele iginde molekiill molekiil insa ettigimiz olgiiler
bizimdi. Sistem bizim, diizen bizim, ahkdm bizimdi. Mantigimizin kemendini, Ekvator’un
degil, Semavat’in beline dolamigtir. Engin bir tarih tecriibesi ve ilahi kanunlar {izerine
oturttugumuz ruhumuzla, medeniyet kervaninin éniinde yiiriiyen yine bizdik.

Ni¢in medeniyet sirkinin en biiylik taklit¢isi haline geldik? Onsekizinci asir
Avrupa’sinin esiri bulundugu mantigindan kurtulusu ve insanlik emrine sundugu birkag
yeniligin dogurdugu panik, o giine kadar hassasiyetle isleyen c¢arklarin arasina bir avug kum
atmisti. SOomiirge siyaseti ve yeni ticaret yollarinin agilmasiyla giliclenen Avrupa,
Merkantilizm’in kuru para iizerine kurulmus zenginlik anlayisini birakmus, istihsal {izerine
kurulan bir zenginligin ancak gecer akge olabilecegini anlamisti. Afrika’nin, Asya’nin,

Amerika’nim, Okyanusya’nin istiap giicii sonsuz olan pazarlari, Avrupa’da bozuk diizen de
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olsa, faaliyete gecen, tezgahlarinin, atblyelerinin malumatim1 bir dev aghigi ile yutmaya
baslamisti. Bu mallarla yiiklii olarak batinin limanlarindan ayrilan gemiler, avdetlerine diinya
goriigleri zenginlik {izerine kurulmus, haris bir zihniyetin istihsal giiclinii kamgilayan
hazineler getirmislerdir. Istihsal- Talep- Yeni buluslar {icliisiiniin iizerinde, dikilen Batinin
iktisadi giiciiniin Tiirk Imparatorlugundaki yankisi1 “Eyvah batiyoruz...” olmustur.

Diinyada higbir sey bu feryat kadar manasiz degildir. o devirde ne kadar 6nemli
goziikiirse goziiksiin, olanlar nihayet bir konjonktiir degisikliginden ibarettir. Britanya
adalar1 ile Tuna arasina sikismus Bati iktisadiyati, kafasim Tiirk Imparatorlugunun demir
duvarlarina vurmak caresizligini, birkag hagli seferi kaybettikten sonra anlamis ve kendi
kabugunda bogulmamak icin baska yollar aragtirmaya koyulmustur. Limanlarda pinekleyen
gemilere, Yeni Diinyalarin kapilar agildigi giin, Avrupa’nin iktisadi hinterlandi birka¢ misli
blyiimiigtir. Halbuki Avrupa’nin baska miibadele sahasina gegmesiyle, Tiirk
Imparatorlugunun iktisadi sahas1 o nispette daralmistir.

Artik, diinya yeni bir iktisadi konjonktiir igine girmistir. Tiirk Imparatorlugunun
sinirlarima ugramadan da Hind’in baharatini, Cin’in ipegini Avrupa pazarlarina dokmek
miimkiin olmustur. Yeni konjonktiir, istihsalini, sonu gelmeyen bir sel gibi bes kitanin
pazarlarina dokmek i¢in, gemicilerin altin hirsini tahrik etmek kafi gelmistir. Buna karsilik,
eski miibadele yollar1 tizerinde artik bolluk ve refah bitmeyecek, yeni diizene ayak
uydurmayan devletler gogecek, ama onlarin yaraticisi olan medeniyetler miikkemmeliyetleri
Olciisiinde yasamaya devam edeceklerdir.

Avrupa iktisadiyatimin yaptigi bilyiik hamle Tiirk Imparatorlugu i¢inde yanls
degerlendirilmistir. Yeni sartlarin karsisinda bocalayan Imparatorlugun intibaksizligi, Tiirk-
Islam medeniyetinin zaafi olarak kabul edilmistir. Batililarin da tesvikiyle, Tiirk’iin Diinya
Goriisl, genis gapta tasalluta ugramig, bunun yani sira inkisaf eden asir1 bir Bat1 hayranligi,
Milletimizi, maymun karakterli “mukallit mefk{recilerin” izanina terk etmistir. Gerileme
devrinin fikir kavgalarinda, batan gemilerin farelerinin telasi hakim olmus, degisen iktisadi
konjonktiir iizerinde mesnetsiz miitalaalar ileri siiriilerek, Tiirk enerjisi “Batililagma”
kazigna siki sikiya raptedilmistir. Eriyen Imparatorlugun derdine iktisadi, ahlaki, siyasi ve
sosyal devalar arastirilacagina, Milli Medeniyetimizi koskoca bir “’Modas1 Gegti” yaftasi ile
ambara gondermek, dahiyane bir tedbir gibi ruhlara yamanmak istenmistir.

Milli Medeniyet ve Hars her sahada ve her yonii ile hor goriilmiistiir. Tarihte ilk defa
olarak biiyiik bir millete: “Senin olan her seyden vazgec. Oziinii yitir. Batil1 ol...” denilmeye
cesaret edilmistir. Bir milletin kendi arzusu ile “kendini sOmiirgelestirmesinin” diinya

tarihinde her halde ikinci bir 6rnegi yoktur.
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Kendilerini yeni sartlar karsisinda bulan devletlerin bekasina careler getirmek her
zaman miimkiindiir. Hatta devasiz bir derde miiptela olsa bile, o devlet yikilir, aymi
medeniyetten yeni bir siyasi kuvvetin figkirmasi mukadderdir. Ama milli medeniyetlerinden
feragat eden milletleri, erimekten, yenilmekten, silinmekten, yok olmaktan baska bekleyen
bir akibet yoktur. Tiirk-Islam medeniyeti acisindan biitiin kdinat1 gdrmek, her seyi onun
Olciilerine gore degerlendirmek, var olusun da, maddi ve manevi kurtulusunda yegéane
yoludur. Bu degerleri insanlik iizerinde hakim kilmak insanlia yapacagimiz en biiyiik
hizmettir. Kozmopolitlerin ve Sosyalistlerin her zaman milliyetgilige karsi birlesmelerinin
sebebi, Milliyetcilerin bu biiyiik fikri bayrak yapmalardir. Ciinkii bugiin kiifriin riiyalari, yiiz

milyonluk bir millet, alt1 yiiz milyonluk bir immetin heyulasiyla parampargadir.

EKk. 5. Yasar Kutluay’in Diyanet ilmi Dergisi’nde Cikan Makalesi

ESKi TEHLIKENIN YENi YONU

Miisliiman diinyasinda ve bilhassa memleketimizde Bat1 kilisesinin giristigi genis bir
faaliyetin bulundugu herkesge bilinene bir gercektir. Ozel suretle yetistirilmis misyonerler
Hiristiyan olmayan iilkelerde kendi dinlerini yaymak icin kilise teskilatinin genis maddi
imkanlarindan da faydalanarak, bikip usanmak bilmeyen bir inatla ¢aligirlar, yollarinda sebat
ederler. Bu kimselerin, daha dogrusu teskilatin her din mensubu iilkeler ve milletler i¢in 6zel
metotlar1 vardir. Yillarca, bazen yiizyillarca denedikleri bir metodun verimli olmadigini
gordiikleri zaman daha yenilerini bulup onlar tatbike koyulurlar, fakat her hal i karda bu
faaliyetlerini terk etmezler.

Memleketimizde son iki yiiz yildir denedikleri 6zel okullar ve hastaneler ile ihtiyag
bolgelerine gonderdikleri misyoner doktorlarin c¢alismalar1 gozle goriiliir bir kazang
getirmenmis, faaliyet gosterilen sehirlerde dinini birakip da Hiristiyanliga gecen Miisliiman’a
rastlanilmamistir. Fakat asirlar siiren ¢alismalarin  bosa gitmis olmasindan fiitur
getirmemisler, eski metotlarinin aksak taraflari ile yeni tatbik edilecekler lizerinde —organlar1
olan dergilerde- tartigmalara, miinazaralara girismislerdir. Bu yayinlardan ancak eski

metotlar1 6grenmek kabildir, yeni teklifler elbette gizli tutulmaktadir.
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Yurdumuzda son aylarda yahut son birkag yildir girisilen ¢aligmalarina bir géz atinca
bahsedilen yeni metot ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore yeni hedef, din egitimi gérmemis
gengler, aydinlar ve dogrudan dogruya koylii halkimizdir.

Kabul etmek gerektir ki, Hiristiyanlik yalniz din egitimi gérmemis kimseler yahut
genis halk kitleleri degil, din adamlarimiz tarafindan dahi layiki ile bilinmemektedir.
Dilimizde Hiristiyanlig1 gercek mahiyeti ile anlatan ilmi ve ciddi bir eser yayinlanmamustir.
Din egitimi yapan, din adami yetistiren okul ve miiesseselerde Hiristiyanlik 6gretilmemekte,
esasen Ogretecek kifayetli bilginlerimiz de ortalikta gozilkmemektedir. Hiristiyanlik
hakkinda, gerek halkimizin, gerek din adamlarimizin bilgileri Incil’in tahrife ugramis bir
kitap oldugu ve Hiristiyanlarin teslisi kabul ettikleri gibi ¢ok umumi esaslardir. Bundan
baska, gerek Incil ve Ahd-i Atik ve gerekse Hiristiyanlik hakkinda Islamiyet’in resmi, yani
Kur’ani goriisii kesinlikle ortaya konulmus, 6gretilmis degildir. Islami goriisiin kabul ettigi
Hiristiyanlik nedir, bugiin mevcut olan Hiristiyanlik nedir ve aralarindaki alaka ve
miinasebet konularini isleyen, dilimizde yazilmis eserler yoktur. Hele din egitimi gérmemis
aydinlarimiz ve genglerimiz heniiz Islam’in esaslarmi bilmediklerinden, bu esaslara yapilan
hiicumlarin mahiyetlerini, ger¢ek maksatlarini anlamaktan uzaktirlar.

Bahsettigimiz hususlar ilk bakista herkesin tespit edebilecegi basitlik ve agiklikta
oldugundan Hiristiyan propaganda teskilati tarafindan da fark edilmis ve yeni metot bu
miisahedeye istinat ettirilmistir.

Bir misal olarak “Hiristiyanligin hakkinda c¢ogunlugun yaptigi yanlis goriisler”
bashig1 altinda dagitilan ve teskilatin Isvigre’deki merkezi tarafindan hazirlandig ifade edilen
iki sayfalik mektubu gosterebiliriz ki, sdyle baslamaktadir: “Incil degistirilmistir fikri Bat1
diinyasinda dinsizler ve Hiristiyanligin tenkitcileri tarafindan az c¢ok kabul edilmis
bulunmaktadir. Fakat bugiin, Bat1 diinyasinda tahsis gérmiis bir kimsenin, bu ciiriik fikre
basvurdugu ¢ok az rastlanan bir seydir. Diinyanin her kosesinde hala, dinin aleyhinde yazilar
yazan bir¢ok miinekkitler vardir ve dinsizlik ¢ogalmaktadir. Mademki Oyle, niye din

aleyhine yazi yazan miinekkitler bu yukarida sdylenen ‘Incil degistirilmistir’ fikrini
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degistirmislerdir? Bu olayin ¢ok basit olan cevabr sudur: Ilim, Kurtaric1 isa’nin iki bin yil
once ogrettikleri ile elimizde bulunan Incil’in ogrettiklerinin tamamen birbirinin ayni
oldugunu ispatlamig bulunmaktadir. Evet, ‘Metne ait’ tenkit ilmi hi¢ sliphe gotiirmez bir
sekilde, Incil’in degismemis oldugunu teyit ediyor.”

[fade nasil baslamakta, nasil devam etmekte ve ne sonuca varmaktadir. Bir defa daha
okunursa, bu, anlasilir. “Incil degistirilmistir” fikri her ne kadar kabul edilmis ise de bugiin
bunu kabul edecek kimse pek az bulunur. Nigin bdyledir? Ciinkii “Tenkit {lmi” hem de hig
siiphe gotiirmez bir sekilde “Elimizde bulunan Incil’in &grettikleri ile” Hz. Isa’nin
ogrettiklerinin ayni oldugunu “Hig siiphe gdtiirmez bir sekilde” ispat etmektedir. Kullanilan
ifadeler, gerek burada gerek baska yerlerde boylesine elastikidir, yuvarlaktir. Miinekkit gozii
ile okumayan herhangi bir kimse ileri siiriilenleri safiyane kabul edebilir. Maalesef
belirtmeliyiz ki bazi kabul edenleri de tespit etmis bulunmaktayiz.

Halbuki Bat1 ilim diinyasinda yapilmis ¢alismalara kisaca bir géz atmak, hem de
paragrafta belirtildigi gibi, son yillarda yazilmig eserleri gézden gecirmek, ileri siiriilen
iddianin ne kadar bos ve mesnetsiz oldugunu anlamaya kafidir. Bilindigi gibi Hiristiyanligin
kutsal yazilar1 ikiye ayrilir, birincisi Ahd-i Atik, ikincisi ise Ahd-i Cedid’dir. Ahd-i Atik
aslinda Museviligin mukaddes kitabidir ki bilyiik kismi Ibranice pek az bir boliimii de
Aramice yazilidir ve {i¢ esas boliime ayrilmistir. Bunlar Tora (Tevrat), Neviim (Nebiler), ve
Ketubim (Yazilar)’dir. Birinci bolimii teskil eden ve bes kisimdan tesekkiil eden “Tevrat”
hem Museviler ve hem de Hiristiyanlar tarafindan Hazreti Musa’ya vahyedildigi sekilde
zamanimiza intikal etmis olarak kabul edilir. Biri, Yahudi, digeri Hiristiyan iki ilim adami
ise eserlerinde su goriisii miittefiken miidafaa ve kabul ederler: “Musa’nin bir kanun vazn
oldugundan siiphe edilemez, fakat Tevrat’in bugilinkii metninden bir tek unsuru dahi ona irca
etmek imkansizdir” (bak. A.Bentzen, Introduction to the Old Testament, C.I. p.112 ve T.
James Meek. Heprew Origins, p. 37. Her iki eserde New-York’ta 1948 ve 1960 yillarinda
basilmistir. ) Ahd-i Atik’in Tevrat7tan sonra gelen bdliimlerinin nasil yazilmis oldugu

hakkinda da yine bir batili kaynaktan aynen nakilde bulunmak yolunu segecegiz: “Tevrat’in
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kanunlarina tam riayeti saglamak {izere, ileri gelen ailelerin temsilcilerinden ve basinda
Biiyiik Kohen’in (Bas Kahin) bulundugu yetmisler meclisini kurdular. Bu meclis Israil
Devleti’nin yikilisina kadar devam etti. Bunlar Kitap’in eski karakterli harflerini degistirip
zamanlarina uydurdular. Gengleri yetistirmek i¢in dini okullar agtilar. Bu okuldaki
Ogretmenlere ‘Soferim’ (Yazicilar) denilirdi. Soferim’in iki vazifesi vardi: Tevrat’t
aciklamak ve bunun cemiyet ve ferd tarafindan tatbikini saglamak. Soferim, Tevrat’in bes
kitabindan baska nebilerin sozlerini de Kitab’a ‘ek’ olarak yazdilar ki isimlerini bu
calismalardan almislardir. Once ilk peygamberler (Yesu, Hakimler, Samuel ve Krallar)
sonra ii¢ kitap (Isaya, Yeremya, Ezekyel) ve daha sonra da oniki kiigiik peygamber gelir
(Hosea, Amos, Yoel, Obadya, Yona, Mika, Nahum, Habakkuk, Zafeniya, Haggay,
Zekeriya ve Malaki). Bu arada bazi mielliflere gore israili olmayan yabanci asilli bazi
kitaplar da israililestirilerek kitaba eklendi.”(bak. H. Hirsch Graetz, History of the Jews, C. I
pp. 396400 ve Robert H. Preiffer, Introduction to the Old Testament, p. 23. yazarlarin ilki
Yahudi, digeri Hiristiyan’dir. )

Yahudi tarihinde ilk biiylik itizal hareketi olan Somronim’in zuhuruna sebep iste bu
Soferim’in faaliyetleridir. Soferim bir yandan genglerin egitimi ile mesgul olurken, diger
taraftan da yazdiklar1 yeni yeni “Kitap”lari Tevrat’a eklemeye, yazisin1i ve okunusunu
degistirmeye baglamislardi. Somronim ise sade bu ilaveleri degil, harflerin karakterlerinin
degismesini bile kabul etmiyorlardi. Nitekim Tevratlarin1 eski sekliyle uzun middet
muhafaza etmiglerdir. Somronim’in Tevrat’1 (yani bugiin ellerinde bulunani) ile Yahudi ve
Hiristiyanlarin bugiin ellerinde bulunan Tevrat arasinda pek ¢ok farklar bulunmuktadir ve
bunlarin sayisi alt1 bine ulagmaktadir. (bak. A.von Gal, Der Hebraisch der Samaritaner adli
eserinde bu farklar sayar. iki Tevrat arasindaki farklara isaret eden diger bir eser de sudur:
John W. Nutt, Fragments of a Samaritan Targum, metin kism1 pp. 6-65.)

Kutsal kitaplarinin birinci kismu hakkinda kisaca sdylenenler ve mahiyeti bunlardir.
Ikinci kisim, yani Ahd-i Cedid, yani dilimizde “Incil” ad1 ile anilanlar igin sdylenecekler de

yukaridakilerden farkli olmayacaktir. Ahd-i Cedid’in talihi bir bakima Ahd-i Atik’den de
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kotiiolmustur. Nitekim Tevrat’tan Malaaki’ye kadar biitlin Ahd-i Atik koleksiyonunun
meydana gelisi bin y1l kadar devam eden bir zaman i¢inde olmasina ragmen Yahudiler, yani
Israilogullar1 dini yonden bir takibe ugramis degillerdi. Bu sebeple meydana gelen
degisiklikler zamanin uzunlugu ve Soferim’in ¢alismalar1 yahut gayretleri yiiziinden ortaya
¢ikmusti. Halbuki Hiristiyanlik daha dogusundan itibaren gizli faaliyette bulunmak zorunda
kalmis ve daha ilk asirdan itibaren dejenere olma yoluna girmistir. Bir Hiristiyan ilahiyat
Profesortiniin “Ahd-i Cedid” baslikli ansiklopedi maddesinde sdylediklerinden alacagimiz
birka¢ ciimle bunu daha iyi belirtecektir: “Her ne kadar ilk yazmalarin birgogu, bilhassa
Misir’da bir papiriis koleksiyonu da bulunmus ise de, Ahd-i Cedid’in miiellif tarafindan
yazilmig bir tek niishasina dah malik bulunmamaktayiz... Elimizde sadece istinsah edilmis
niishalar vardir, fakat bu kopyalarn ile asillar1 arasinda ka¢ niisha gelip gecmistir
bilememekteyiz. Genellikle bizim Ahd-i Cedid’imiz ikinci asir sonunda yazilmig
metinlerden intikal etmis goriinmektedir... Keysarya’li Eusebius, dordiincii asrin baslarinda
Hiristiyan Kitaplarin1 dort kisma aywrmistir: 1- Muteber, 2- Siipheli veya miinakasali, 3-
Gayr-i mevsuk, 4- Sapik..” (F. Clifton Grant, New Testament, pp. 530-531, Encyclopedia of
Religion icinde).

Profesoriin yazisinda bahsedilen metinler ve ikinci asra kadar uzanan Ahd-i Atik
niishalari ise yunanca yazilmislardir. Istanbul’da Kitab-1 Mukaddes Sirketi tarafindan yayilan
Tiirkge terclimesinin basinda da “Eski yunanca aslina gére” kaydi bulunmaktadir. Halbuki
dini ortaya atan Hz. Isa’nin konustugu dil yunanca degil aramicedir. Filistin ve civarinda
zamanimizdan yirmi asir énce yasamakta olan Israilogullarinin o devirde kullandiklar1 dil
yunanca degil aramicedir. Halka hitabeden kimsenin, anlagilabilmesi i¢in, konusulan dille
hitabetmesi zarureti vardir. Aramice konusan bir topluluga ise yunanca hitabedilmesi
muhaldir. Nitekim Hz. Isa’nin bu dili konustuguna yine bugiinkii Incil Sehadet etmektedir.
Matta Incilinde yunanca metinde “Isa, Eli Eli lama sabaktani diye yiiksek sesle bagird:”
seklinde dogrudan dogruya Hz. Isa’nin dilinden nakilde bulunulmaktadir. Sahifenin altinda

verilen notta bu ciimlenin daha dnce Zebur’da kullanilmis oldugu belirtilmektedir. Halbuki
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Zebur’da bu ciimle arami degil Ibrani sekliyle gecer: “Eli Eli lama ‘avaztani”. Hz. Isa
herhalde Allah’a arami, halka yunan diliyle hitap etmiyordu. O halde sorulacak sual sudur:
Yunan dil ve Kkiiltiirliniin hakim bulundugu bélgelerde bulunan yunanca Ahd-i Cedid
metinlerinin asil kaynaklari, arami diliyle yazilmis olanlar1 nerededir? Bahsettikleri “Modern
Metin Tenkidi IImi” bu hususta neler sdylemektedir, sdyleyebilirler mi? Metin Tenkidi
[Imini ilgilendiren kisma kolayca cevap vermek kabildir: Bu ilim, asil metni bulamadig: i¢in
bu konuda konusma yolunu ihtiyar ediyor ve tek ciimle sarfetmiyor.

Maksadimiz eski ve Yeni Ahidlerin ilmi tenkidini yapmak, mahiyetlerini agiklamak
olmayip sadece bilginlerin bu konudaki goriislerini bir nebze olsun belirtmekti. Batililarin,
yani Yahudi ve Hiristiyan fakat ilim haysiyetine sahip miielliflerden bagka, onlarin goriisleri
disinda bizi asil ilgilendiren dinimizin, Kuran-1 Kerim’in bu konudaki goriisleridir. Bu
goriigler biitiin din bilginlerimizce malumdur. Fakat bu kafi midir? Bu kéfi olmayis iki
sebeptendir: Birincisi, mahiyetleri ne olursa olsun, Islami goriis ne derse desin, genis
Hiristiyan diinyasinca ve —bir avug da olsa- Musevilerce kutsal kitap yahut kitaplar olarak
kabul edilmektedirler. Ikincisi, bahsettigimiz tenkitler sadece mahiyetlerine racidir, bunlarin
bir de muhtevalar1 vardir. Giinlimiizde hemen hicbir sey bilinmeyen bu kitaplarin
muhtevalari, yani her iki dinin, Yahudi ve Hiristiyanhigm “Ilmi Kelam”laridir. Bu ilmin
Batidaki adi Dogma Ilmi’dir. Islami esaslara hiicum eden bu dinlerin mensuplarma cevap
verebilmek, saldirilarini tesirsiz birakabilmek igin onlarin dayandiklar temelleri bilmek ve
bu temellerin miinakasasini yapabilmek gereklidir. Bu konularda ise dilimizde yazilmis,
miibalagasiz, tek satir yoktur. O zaman ortaya yabanci dil bilme meselesi ¢ikacaktir.biitiin
din adamlarimizin bu mevzulari arastirabilecek derecede yabanci dil bilmeleri idealdir, ama
ne yapalim ki, daha uzun yillarda ideal olarak kalacaktir.

Bat1 kilisesinin memleketimizde giristigi, dnce Islami yikip sonra da yerine kendi
dinini ikame etme faaliyetine seyirci kalamayacagimiza gore, Miisliiman olarak, din adami

olarak, Diyanet Isleri teskilat1 olarak neler yapabiliriz?
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Akla ilk gelen careler olarak sunlar1 tespit edebiliriz: a) Yazili veya sozli
propagandalarini teferruati ile ele almak b) Her birinde ileri siiriilen goriislere Kuran-1 Kerim
ve akla dayanarak cevaplar vermek, ¢) Mevcut din adamlarimizdan miimkiin oldugu kadar
cogunu bir araya getirerek Yahudi ve Hiristiyan dinlerini 6gretmek ve onlara bu iki din ile
Islamiyet arasindaki derin farklar1 anlatmak, mukayese yapmak, d) Her iki din ile
Islamiyet’in tarihteki miinasebetlerini ele alarak, bu miinasebetlerin bugiinkii durumlarmi
tespit etmek...

Memleketimizi saran eski tehlikenin yeni yonii hakkinda yazilacak ¢ok sey vardir.

Simdilik bu kadarla yetinecegiz.

Ek. 6. Yasar Kutluay’in Devlet Mecmuasi’nda Cikan Yazisi

ANKARA UNIVERSITESI UYELERINE ACIK MEKTUP

Saym Senato Uyeleri,

Tam bes aydan beri Ankara Universitesi Senatosunun giindeminde sizin kararmizi
bekleyen bir komisyon teklifi bulunmaktadir. Bu bir bakima Hukuk ve Siyasal Bilgiler
Fakiiltelerine mensup bes profesdriin hazirladigi {lahiyat Fakiiltesinin 6liim fermanidar.

Sizlerin, yirmi yil o6nce bu fakiiltenin agilmasma karar veren senato iyelerinin
yuridiikleri ilim, tarafsizlik ve akil yolunda iiniversitenin haysiyetine yakisir sekilde bu
rapora hak etti§i cevabi vereceginize tamamen inanmaktayim. Fakat ilahiyat Fakiiltesi’nin
biitiin ilmi ve idari kurullarinin verdigi kararlarin {iniversitenin biiro kisminda kalip sizlerin
yiiksek 1ttilainiza ulagsmadigini defaatla gordiiglimden, bu husustaki maruzatimi agik mektup
seklinde yapmak zorunda kaldim.

Saym Uyeler,

1968 yilinin bahar aylarinda Ilahiyat Fakiiltesi dgrencileri boykota girmislerdir.
Bunun sebebi, kamuoyuna, bir kiz talebenin basimni agmayi reddetmesi gibi sudan bir

mesnede dayali gosterilmistir. Oysa fakiilteden uzaklastirma cezast verilen iki de erkek
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Ogrenci mevcuttur. Ve boykot sirasinda 6grencilerin yayinladiklar: bildiriler ve bunlarda ileri
stiriilen talepler meydandadir. Sebep veya sebepler ¢ok daha deri ve Stimulliidiir.

[lahiyat Fakiiltesi'nin gegen yilki yonetim kurulunun o zaman ki dekan
baskanliginda iki eksik iiye ile yaptig1 bir toplantisinda, iki erkek ve bir hanim 6grenciye tart
cezast verilmisti. Bu Ogrencilere isnat edilen suglar bir ihtari, nihayet birkag¢ giinliik
uzaklastirmay1 gerektirecek nitelikteyken ve hukuki prosediire de bakilmadan en agir ceza
verilme yoluna gidilmisti. Bu hareket fakiiltenin sabirli, sakin munis 6grencilerine karsi
bardagi tagiran son damla olmugstu. Karar agiklandig1 anda 6grenciler bahceye dokiilmiistii. O
giine, o ana kadar hiirmette kusur etmedikleri, daima destekledikleri Dekan Hiiseyin
Yurdaydin’a basvuruyor, karardaki aksakliklar1 anlatiyor, hi¢ degilse meselenin yeniden
gbzden gecirilmesini yalvararak istiyorlardi. Mesele basina da intikal etmisti. Bir kisim
gazete ve dergiler Dekan1 ve bu hadiseye adi karisan 6gretim iiyelerini ¢ok agir bir dille
tenkit ediyorlardi. Onlar1, samimiyetsizlik, gaddarlik, dinsizlik v.b. ile itham ediyorlardi.

Dekan heniiz profesorliige yiikseltilip akabinde bu makama getirilmesinin acemiligi
icinde bulunuyordu. Talebe ve toplum psikolojisinden habersizdi. Bu sebeple hareketler
karsisinda suursuz cirpinislarla bocaliyordu. Bu durumda fakiilte genel kurulu fevkalade
toplantiya ¢agirildi ve mesele ele alindi. Genel kurul, sadece bir muhalife karsi, verilen
cezalar1 llizumundan ¢ok agir buldu. Ayrica haklarinda agir nesriyatta bulunulan 6gretim
tiyelerini ittifakla tenzih etti. Ogrencileri itidale ve kanun hudutlar1 iginde kalmaya ¢agirdi.

Hadise bir kisim basinda yukaridakinin tam tersi bir hava iginde ele alindi. Isim
verilmeden, baz1 6gretim iiyelerinin agzindan beyanatlar uydurularak fakiiltede gericiligin
kol gezdigi, fakiiltenin nurcularin, seriat¢ilarin, saltanatgi ve hilafetcilerin faaliyet sahasina
dondiiriildiigii ifade edildi. Isnat edilen her madde Anayasa ve Ceza Kanunu muvacehesinde
sug, hem de agir suglardi. 20 Nisan 1968’de baslayan bu kampanya araliksiz bir hafta devam
etti.

Biz, Fakiilte olarak bu nesriyata kars1 ¢ikip beyanat verme yoluna gidebilirdik, fakat,

Rektoriin, “Siz susunuz, beyanat iiniversite adma verilsin.” talimatina uyduk ve Genel
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Kurulun biiyiik ekseriyeti imzalarimizla rektorliige basvurduk; mektubumuzda olaylarin
baslangicini, sebeplerini, olup bitenleri naklettikten sonra, meselenin Universite Senatosuna
getirilmesini, genis ¢apta bir Arastirma Komisyonu kurulmasini, Ilahiyat Fakiiltesinde
yukarida bahsedildigi sekilde gerici, nurcu, seriatci, hilafetci, saltanatgi, cumhuriyet diigmani
v.b. varsa tespit edilerek haklarinda kanuni iglem yapilmasini, eger yolsa bunun kamuoyuna
aciklanmasini ve bu iftirada bulunanlar hakkinda islem yapilmasini istedik. Iste 30 Nisan
1968 giinii kurulan komisyon bu talebin sonucudur. Yiiksek Senatoca bu komisyona verilen
gorev “Ilahiyat Fakiiltesinin sorunlarim gercek bicimde incelemektir.”

Saymn Uyeler,

Simdi 30 Nisan 1968 tarihine kadar olup bitenleri ve fakiiltenin sorunlarini gercek
bicimde incelemekle gorevli komisyonun ne yaptigina bakalim:

“fIk olarak ilahiyat fakiiltesinin 6gretim iiye ve yardimcilarina birer mektup
gondererek, kendilerinden, fakiiltedeki huzursuzluk ve olaylar1 yaratan sorunlarin
aydinlatilmasini, bu arada, sozii gecen kurumun bugiin ki 6gretim ve arastirma
faaliyetinin, kurulus amacglar1 bakimindan doyurucu olup olmadigi, fakiiltenin
kurulusundan bu yana normal bir gelisme gosterip gostermedigi sorularinin
cevaplandirilmasimi istemis ve 6grencilerin, arkadaslari, fakiilte idaresi ve 0gretim
iiyeleri ile olan iliskileri hakkindaki bilgilerini, kanitlarini, sorunlarin ¢éziim yollar
hakkindaki teklifleri bildirmelerini rica etmistir.”

[lahiyat Fakiiltesinin yirmiye yakin 6gretim iiye ve yardimcisinin sorulara verdikleri
mufassal cevaplarin sayin komisyon iiyeleri iizerindeki tesiri budur. Uzerinde dahi
durmayarak : “Bunlar ekli dosyalardir” demekten ibarettir. Fakiiltede yedi ila yirmi yildan
beri ¢alisan, ders veren idarecilik eden kisilerin goriisleri boylece bir kenara itildikten sonra
raporda “cagirip konustuklar1 6grencilerin anlattiklarindan tutulan notlara”
gecilmektedir.

Bir kisim 6grenciler diyorlar ki: Fakiiltenin bazi derslerinde 6gretim {iyesi yoktur.

Hala 6gretim gorevlileri tarafindan okutulmaktadir. Bazi hocalar ise kifayetsizdir. Nitekim
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bize Emevi ve Abbasi devirleri tarihini okutan 6gretim iiyesi notlarinda ana kaynaklar1 degil,
Islam Ansiklopedisi terciimesini gdstermektedir. Bazen zikrettigi Arapga ana kaynaklarda da
verdigi cilt ve sahifeler tutmamakta, metin gosterilip ne buyurdugu soruldugunda rahatca
“ben Arapca bilmem, onun icin bir sey soyleyemeyecegim” diyebilmektedir. Bu 6gretim
iiyesi derslerinde sorulan sorulara cevap bulamamanin sikintisindan Dekanliga bas vurarak
“Ya derslerimde hazir bulununuz, ya da bana soru soru sorulmasmm yasak ediniz”
diyebilmektedir.

[lahiyat Fakiiltesinde “10 Kasim’da anma torenleri yapilmiyormus” diyebilen sayin
komisyon iiyeleri zahmet edip tahkik etselerdi, Ilahiyat Fakiiltesinde bu tdrenin yapildigin,
konferanslarin verildigini ve fakat yukarida anlatilan saymm Ogretim tiiyesinin Atatiirk
hakkinda bir konferans vermek iizere Dekanlik¢a yapilan nazik ricayr cevapsiz biraktigin
Ogrenebilirlerdi.

Raporda, “Ogretim iiyeleri arasinda Fakiiltenin kurulus amaglarinin nelerden
ibaret oldugu hususunda anlasma bulunmadigim goériilmektedir.” buyrulmaktadir.
Tamamen hukuk¢ulardan miitesekkil bir komisyonun bu sonuca nasil vardigina sagmamak
kabil degildir. Ilahiyat Fakiiltesinin acilma sebebi Tevhidi Tedrisat Kanununun emrinin
yerine getirilmesine baglidir. Bu kanun, bu fakiiltenin “yiiksek diniyyat miitehassas1”
yetigtirecegini sOyler. 1949 yilinda Biiyilk Millet Meclisinde fakiiltenin kadro kanunu
dolayisiyla yapilan miizakerelerde de bu hususun {izerinde 1srarla durulur. “Bu fakiilte
eskiden oldugu gibi bir Edebiyat ve Sosyoloji Fakiiltesi olmayacaktir. Esas dini dersler
olacak ve asrin anlayisina uygun din adamlari, din miitehassislar yetistirecektir.” Fakat
1949°dan bu yana fakiiltenin ders programlari incelendiginde goriiliir ki gidis milkemmel bir
[lahiyat Fakiiltesi teskilinden ziyade, dagmnik bir edebiyat Fakiiltesi haline donmektedir.
Bunun sebebi gayet basittir. Memleketimizde temel dersleri okutabilecek eleman yoktur.
Nitekim bundan bes yil 6nce fakiilte genel kurulu zayif bir ekseriyetle fakiiltenin manevi
ilimler fakiiltesi haline getirilmesini, ilahiyatin, tarih ve felsefe gibi bir kol olmasini

kararlastirmistir.  Ankara Universitesi Senatosu, bunun yanlis oldugunu, ilahiyat
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Fakiiltesi’nin din adami yetistirmek yolunda calismasi gerektigini hakli ve dogru olarak
karara baglamis ve sadece ilahiyatla ilgili sahalarda bir ihtisaslagsmaya gidilmesini tavsiye
etmisti. Iste komisyon raporunda “Bugiin fakiilteye hikim oldugu anlasilan bir goriise
gore fakiilte dini ilimlere gereken 6nemi vermemis ve temel konular ikinci derecede
dersler seklinde okutulmustur. Buna Kkarsihk, diger tutum taraflar1 bu sekilde
diisiinenleri medrese 6gretimine ve ser’i esaslarin hikim oldugu bir egitim sistemine
doniise arzulamakla suclandirmaktadirlar. Komisyonumuza gelen bilgiye gore,
fakiiltenin ders programinin birinci yonde degistiren bir yoneltmelik 1968 yih icinde
Senatodan gecmis bulunmaktadir.” seklinde adeta Senatoyu da tehdit ve ihbar havasi
tastyan ifadenin asli budur. Yillardan beri siiren ¢alismalarin konusu sudur: Ogrenciler
yirmiden fazla dersin altinda bunalmaktadirlar. Bunlarin hafifletilmesi lazimdir. Ama
higbirinden vazgecilmesi de imkansizdir. Oyle ise takip edilecek yol ne olmalidir? Gaye
yiksek seviyeli din adami yetistirmek olduguna nazaran once temel derslerin tespiti
gerekmektedir. Bunlar; Tefsir, Hadis, Kelam ve Islam Hukuku’dur. Bu dort dersi hakkiyla
bilmeyen kisi din adami olamaz. Bunun digindaki dersler 6grenciyi forme edecek, goriis
ufkunu acacak ve giiniimiize layik bir aydin olarak yetistirecek derslerdir. Bu itibarla islam
Tarihi, Tiitk ve Islam Felsefesi ve Tasavvuf, Islam Dini Mezhepler Tarihi, Felsefe Tarihi,
Sistematik Felsefe, Mantik, islam Tiirk Edebiyati, Islam Felsefesi ve Tasavvur, Islam Dini
Esaslari, Kur’an-1 Kerim ile yabanci dil dersleri ilk iki smifa mecburi dersler olarak
konmustur. Ugiincii ve dordiincii simiflarda ise yukarida sayilan temel derslerin yan sira ilk
iki sinifta okutulan derslere Efigrafi-Paleografi. Dini Musiki, Farsca dersleri de eklenip iki
gruba ayrilmig ve Ogrencilerin  bunlardan en az ikisini segmeleri mecburiyeti
kararlagtirilmistir.

Gariptir ki programa itiraz eden tek goriis muhalefet sebebi olarak “Son iki sinifta
Tiirk Tarihi okutulmayacak, Tiirk Tarihi programdan kaldirildi. Ogrenciler Emevi ve
Abbasilerden sonra hemen Inkilap tarihine gececekler. Bu yanlistir.” Hiikmiinii

gosterebilmistir. Burada sormak lazimdir. Tiirk Tarihini teferruati ile bilmek sadece Ilahiyat
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Fakiiltesi i¢in mi sarttir? Hukuk, Siyasal Bilgiler, Edebiyat Fakiilteleri 6grencilerinin ihtiyaci
hi¢ mi yoktur ki tek saat bile gérmemektedirler? Kaldi ki Tarih Fakiiltesinde dahi Tirk
Tarihi soylenildigi sekilde 6gretilemez. Bu Universiter dgretimin kabul etmedigi bir yoldur.
Universite, dgrencilerini ayakta kiitiiphane haline getirmeyi degil, onlar1 saglam metod
sahibi birer arastirici olarak yetistirmeyi istihdaf eder. Universitede 6gretim iiyesi er yil ayn1
konuyu bastan alip sona kadar anlatmaz, anlatamaz, anlatmamalidir. O zaman adi Universite
degil meslek okulu olur. Universitede derslerin sabit miifredat programi bulunmamasimin
sebebi budur. Eger 6grenci ortaokulda okudugu, lisede biraz daha genisini gordiigii tarihin
biraz daha genisini Universite de gorecekse o zaman is baskalasir, oraya Universite de degil
arttk mabhiyetini yitirdigi zamanlardaki anlami ile medrese denilir. Nitekim program
miizakereleri sirasinda muhalif kalan 6gretim {iyesi bu itirazin1 Senatoya arz etmemistir.

Doc¢. Dr. Yasar KUTLUAY

“Bugiin icin Ilahiyat Fakiiltesinin o6gretim iiyeleri ve &grencileri kendi
aralarinda hasim kamplar seklinde boéliinmiislerdir.”ifadesini de ciddiye almaya imkan
yoktur. Komisyon iiyelerinin meseleye tek tarafli baktiklari anlagilmaktadir. Yukaridaki
ifadenin altindaki satirlar, bu ders yili basinda Universite Senatosu Uyelerine dagitilan ve
altinda imza bulunmayan bir beyannameden almmalidir. Oysa iic giin sonra Ilahiyat
Fakiiltesinin BUTUN &grencilerinin isimlerini tasiyan bir beyanname ile bu iddialar teker
teker reddedilmis, birinci beyannamenin Fakiilte digindan art niyetli kimselerce uyduruldugu
ispat edilmistir. Oyle iken, imzasiz beyanlara raporda sahifeler ayrilmak nasil izah edilebilir?

“Bir tasra vilayetinin merkez vaizinin komisyonumuzun raportorii Ugur
Alacakaptan’a gondermis oldugu ve Senatoda okunmasim istedigi mektubunda
(Mektup 3.1.1969 giinliidiir.) aynen soyle denilmektedir: fakiilteyi ziyaretimde havanin
hicte iyi olmadigim gordiim. Bir kisim hocalar (Dog¢ent — Profesor) Atatiirk
diismanhgini, inkilap ve hatta farkinda olmadan béliiciiliikle din diismanhgini, milli

birligi dagiticihigi talebeler kanal ile adeta kuvvetle koriiklemektedir.”
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Bu “Tasra Merkez Vaizi” ne mithim adamdir ki, kurulan komisyonun raportoriinii
ismen bilmektedir. Soruya muhatap olan Ggretim iiyeleri olarak bizler sadece komisyon
bagkaninin adini bilirken, bu tagrali vaiz Hukuk Fakiiltesi Dekaninin raportér oldugunu bilip
mektup yazmakta, bu mektup, raporun bir sahifesini isgal etmektedir. Ote yandan ilahiyat
Fakiiltesinin biitin 6gretim {yeleri ittifakla Genel Kurul karar alarak iddia ve isnatlar1
merciine iade etmekte fakat sayin komisyonun dikkatini dahi ¢ekememektedir.

Fakiilteyi bir ziyaret edivermekle climle dogent ve profesorleri taniyan, onlarin-
gizli, hem de ¢ok gizli olmas1 gereken- hainane faaliyetlerini goriip hemen tespit edebilen bu
isimsiz vaizin, harika kiginin mektubu 3 Ocak 1969 tarihini tagimaktadir. 30 Nisan 1968
giinii kurulan bir Arastirma Komisyonu acaba hangi hukuk kurali ile dokuz ay sonraki ve bu
mabhiyetteki bir mektubu nazari itibara alabilmektedir?

Saym Uyeler,

Raporun sonu¢ kismina gelince, aglamak mi giilmek mi lazim bilinmez.
Komisyonun Hukukgu olan iiyeleri bakiniz ne diyorlar? “ilahiyat Fakiiltesinin 6grencileri
ile 6gretim iiye ve yardimcilarimin iddalar1 arasinda, Tiirk Ceza Kanununa ve ceza
hiikiimlii baz1 kanunlara gore suc teskil edebilecek olaylara iliskin olanlar vardir.”
Yani bazi iddialar ortaya atilmaktadir ki bunlar su¢ nitelindedir. Komisyonun kurulus sebebi
nedir? Bu iddialar ileri siiriiliiyor, bakin bakalim kim bunlar, bulun getirin. Komisyonun
vardigi sonug, dokuz ay incelemeden sonra tam baslangi¢ noktasidir.

Ikinci sonug daha enteresan: “Ilahiyat Fakiiltemiz, 6gretim iiyeleri ve 6grencileri
arasindaki boliinme ve bu nedenle disaridan ve iceriden gelen olumsuz etkilere
kolaylikla ve endise verici bir sekilde kapilacak durumda olmas1 yiiziinden
iiniversiteler kanununun 3.maddesinde oOngoriilen gorevlerini yerine getirebilme
imkanlarim 6nemli 6lciide yitirmis goriinmektedir. Fakiiltenin bilimsel gorevlerini,
kendisinden beklenen bicimde yerine getirebilmesini saglayacak reformist tedbirlerin
alinabilmesinin ogrenciler, 6gretim iiyeleri ve fakiilte idaresi arasindaki iliskilerin

normale doénebilmesinin ve fakiiltenin asill amaclarimin tespit edilerek bunlara
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gotiirecek yollarin tayininin boyle bir atmosfer icinde gerceklestirilmesinin miimkiin
olmayacagi kanisindayiz.

“Ote yandan, fakiilte icinde devrim aleyhtari, seriat¢i ve Atatiirk’e karsi ¢cikan
kuvvetli bir akimin ve ziimrenin varhgmm gosteren emare ve deliller de mevcuttur.
Bunlar muvacehesinde gercek durumun ne oldugunun anlasabilmesi ve gerektirdigi
tedbirlerin alinabilmesi de bugiin ki ortam icinde miimkiin goriilememektedir.”

[lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyeleri ve 6grencilerinin kurulusundan bu yana gegen
yirmi yil i¢inde hangi olumsuz etkilere uyduklari, endise verici bir tarz da kapildiklarimi
Ogrenmek isteriz. Bu fakiilteden hi¢ kimse bu giine kadar “olumsuz akimlara” kapildig1 i¢in
degil mahkemeye, karakola dahi gitmemistir. Gizli Komiinist Partisi liyeligi veya Turkiye’de
Seriatg1 devlet kurma hareketine katilma sebebiyle Tevfik edilen 6grenci ve Ogretim
iiyelerinin hig birisi ilahiyat Fakiiltesinden degildir.

Fakiilte i¢inde ise hava ¢oktan normale donmiis, ders programlarinda gerekli ve
gercekei reform yapilmig, yeni yonetmelik 1968 Temmuzunda yiiksek Senatonun
tasdikinden gegerek bu ders yili baginda uygulamasina gegilmistir.

Hal bdyle iken komisyon, raporunun son maddesinde ilahiyat Fakiiltesinin ya baska
bir Fakiilteye baglanmasini, ya da derslerinin diger bir fakiilteye nakledilerek kapatilmasini
teklif edebilmistir. Buna en giizel cevabi Ilahiyat Fakiiltesi Yonetim Kurulu 28 Mayis 1969
giini toplanarak bu raporu inceledikten sonra ve ittifakla vermistir. Bu bu yedi maddelik
karar1 yiiksek 1ttilainizi derin saygilarimla sunarim.

“1- Bes kisilik komisyonca hazirlanan rapor ilim zihniyeti ile bagdasmaz, pesin
hiikiimlii, objektiflikten uzak, maddi delillerden mahrum hissi bir ithamnameden
ibarettir.”

«2- Tlahiyat Fakiiltesinin 6grenci ve ogretim iiyelerine devrim diisman,
saltanatgi, hilafet¢ci gibi isnatlar kendi biinyesinden degil, belli kaynaklardan

gelmektedir. Genel Kurulumuz 14 aydan beri bu iftiralan ikinci defa olarak reddeder.

160



Genel Kurulumuz, Ilahiyat Fakiiltesini memleketin istikbalinin ve Anayasa diizeninin
bir teminati olarak goriiliir.”

“3- Meshur rapora Kkarsit olarak ilahiyat Fakiiltesi dis iilkelerdeki
benzerlerinin hicbir sekilde gerisinde olmadigimi, yaptig1 ilmi yaymnlar ve yetistirdigi
aydin ve olgun din adamlar ile isbat etmistir.”

“4- Memleketimizdeki yiiksek 6grenim kurumlarinda her tiirlii asir1 ve zararh
akimlar kol gezerken bunlarin dogurdugu anarsi, kanh olaylar ve tahribat gormezden
gelinirken, her tiirlii zararh cereyanlarin disinda, memleket menfaatlar1 ve ilim
yolunda bulunan Ilahiyat Fakiiltesine indi ve pesin hiikiimlerle hiicumda bulunulmasi
biiyiik haksizhiktir.

“5- Bu dedi — kodu havasi icinde Rektorliigiimiiziin Fakiiltemiz islerinde bir
yildan beri cikardigi devamhi engellemenin bizde dogurdugu iiziintiiyii belirtmek
isteriz.”

“6- Bu raporun ilmi zihniyet ve sagduyusundan emin bulundugumuz Ankara
Universitesi Senatosunda gerekli tepkiyi uyandiracagina inanmaktayiz.”

Kamuoyuna ittifakla ve saygilarimzla arz ederiz.
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