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ONSOZ
Tarihsel olarak eskiye dayanan, ancak kitle iletisim araglarinin gelismesiyle
birlikte daha sik duymaya bagladigimiz namus adina islenen tore cindyetleri,
toplumumuzun aci bir gergeklipi olmaya devam etmektedir. Bu cindyetlerin daha
ziyade toplumumuzda ve Miisliiman tilkelerde goriilmeleri, kaginilmaz olarak tore

cindyetlerinin Islam’la olan ilgisi tizerinde kafa yormamiza yol agmaktadir.

Bu agidan bu cindyetlere iten siklerin téresel mi, yoksa dinsel mi oldugu;
sayet dinsel ise, bu anlayismn Islam’da yerinin olup olmadigi; {slam hukukunda gerek
zéani, gerekse zind diginda gayr-1 mesru iliskilerde bulunanlarla ilgili hiikiimlerin
neler oldugu ve bu hitkiimlerin tére cinayetlerini Islam hukuku agisindan
mesrulastirmaya yetip yetmeyecegi gibi sorulara yanit aramak 6nem arz etmektedir.
Bu sorulara yamt bulmanmn, tére cindyetlerinin azalmasina onemli katkﬂar
saglayacagi noktasindan hareketle, konuyu bir yiiksek lisans tezi cergevesinde,

“Islam Hukuku A¢isindan Tére Cinayetleri” bagligi altinda inceledik.

Calismanin her asamasinda bana her tiirlii yardimi gésteren danigman hocam
Prof. Dr. Samil DAGCI’ya, tezin planlanmasi ve yaziminda 6nemli katkilar: olan Dr.
Abdurrahman ADAK, Dr. [brahim BOR ve 0. Faruk YEKDES’e miitesekkir

oldugumu belirtmek isterim.

M. Macit SEVGILI
Ankara 2007
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VIII

GIRIS

I. KONUNUN ONEMI

Tore cindyetleri, insanlik tarihinin gordiigii en korkung cindyet sekillerinden
biridir. Zira bu cindyetleri isleyenler kizi, ablasi, yengesi ve esi gibi kendilerine en
yakin olanlardan birinin hayatina son vermektedirler. |

Glintimiizde s6z konusu cindyetler, daha g¢ok asiret kurallarinin halen
gegerliligini stirdiirdiigii bdlgelerde ‘meydana gelmektedir. Eskiden daha ¢ok kirsal
bdlgelere has olan bu tiir cindyet 6rneklerine artik sehir merkezlerinde, metropollerde
hatta Avrupa kentlerinde bile rastlamak miimkiindiir. Kati namus anlayisindan dolay1
namusun temsilcisi sayilan kadinlar, namusun bekgileri olarak gériilen agabey, baba
veya diger yakinlarindan biri tarafindan &ldirtilmeyi tére geregince hak etmis
olmaktadir, ,

| Kadinlarn, dinen dokunulmaz kabul edilen hayat hakkim doérudan hedef
alan tre cindyetlerinin yakindan incelenmesi son derece 6nemlidir. Zira bu
konudaki aragtirmalarin, tore cinayetlerine ¢6ziim bulma hususunda Snemli Slglide

katk: saglayacagi umulmaktadir.

IT. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Tore cindyetleri, kitle iletisim araglari vasitasiyla son yillarm poptiler
glindemlerinden birini olusturmaktadir. Hemen hemen her giin bir geng kizin veya
evli bir bayanm namus kisvesi altinda yargisiz infazina gahit oluyoruz. Bu tiir
cindyetlere Miisliiman olmayan topluluklarda da rastlamak miimkiin olsa da, bunlar
Misltimanlar arasinda daha yaygin ve sik olarak goriilmektedir.

Sosyo-ekonomik ve kiiltiirel birgok faktoriin dogrudan belirleyici rol oynadig:
tore cindyetleri, farkli boyutlariyla cesitli galigmalarin konusu olmugstur. Biz
g¢alismamizi daha ¢ok Islam hukiikunda tére cindyetlerinin yerini belirlemekle sinirl

tutmaya galisacagiz. Bu amagla, “tore cindyetlerine {slam hukukunda herhangi bir
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dayanak bulmak mimkiin miidtir?” Tére cindyetlerine cevaz verecek bir yaklagim,
[slAm hukfkuna dayandirilarak megrulastinlabilir mi? vb. sorularin cevaplarim
bulmaya calisacagiz.

“Tére cindyetleri”, tore sdikiyle islenen her tiirlii cindyeti kapsamaktadir.
Ancak son zamanlarda hem medyada hem de halk arasinda tore cindyetleri
dendiginde ¢ogunlukla namus cindyetleri anlasilmaktadir. Ozellikle ﬁamus saikiyle
islenen cindyetlerde say1 olarak dikkat gekici diizeyde goriilen artig bunun baslica
nedeni gibi gériinmektedir. S8z konusu anlam daralmasimi gz éniinde bulundurarak
biz de ¢aligmamizi, tdre sdikiyle namus adina islenen cindyetlerle sl tutmay:
uygun bulduk. Bu anlamda tezimizde “tdre cindyetleri” teriminin, “tére saikiyle
iglenen namus cindyetleri” ile es anlaml kullanildigini séylemekte fayda vardir, S6z
konusu smirlandirmayla, kan davalar gibi namus ve serefle iligkili olmayan t6re
cindyetleri konumuzun kapsami disinda kaldigr gibi, genellikle gelenekgi toplumlar
disinda goriilen ve cezanin tatbikinde torelerin etkili olmadigr “agk cindyetleri” de
¢alismamizin diginda kalmastir,

Tore sdikiyle islenen namus cindyetlerinin daha ¢ok “yasak cinsel iliskileri”
cezalandirmak amaciyla islendigi sdylenebilir. Elbette cinsel iligkilerin de farkli
diizeylerde gergeklesmesi soz konusudur. Bu noktada {slam hukfikunda “zina” sugu
i¢in “hadd” cezast uygulanirken, zin diizeyinde olmayan diger cinsel iligkiler igin
cesitli “ta’zir” cezalari uygulanmaktadir. Tezimizde ta’zir cezasi gerektiren suglara
ve bunlara iligkin cezalara ana hatlanyla deginirken, konunun merkezi kavramimi

olusturan zin ve zin halleri tizerinde detaylica durmay1 uygun bulduk.

II1. CALISMANIN AMACI

Namus ve namusunu koruma duygusu, insanin en temel duygularindan
biridir. Namusu korumaya y&nelik olarak her toplumda gesitli normlar ve nerdeyse
tim hukdk sistemlerinde bir takim yasal diizenlemeler vardir. Tore cindyetleri de
namusu koruma amactyla islenen hukfik disi, daha gok térenin dayatmalarindan giig
alan cin@yetler olarak degerlendirilebilir. Aslinda huki{iki bosluklar, basta ekonomi ve

egitim alamindaki sorunlar, sosyo-kiiltiirel uyusmazliklar, geleneksel yagamla modern



taleplerin dogurdugu ¢atismalar ve bunlarm dogurdugu travmalar gibi farkli birgok
faktorden beslenen tore cindyetlerini, ¢ok farkli boyutlariyla degerlendirmek
gerekmektedir. Nitekim bu konu, ¢ok farkli yonleriyle degisik alanlarm caligmalarina
- konu olmus ve bu konuda birgok tez yapilmistir.

Diinyanin  birgok yerinde namus kaygisiyla tére cindyetlerine benzer
cindyetler islenmektedir. Bunlar bazen bireysel olmakla sinirlt oldugu gibi, bazen de
tilkemizde, 6zellikle de belli bolgelerde goriildiigii gibi toplumsal bir gelenege veya
toreye dayanmaktadir. Cinyetlerin islendigi bu bslgelerin Miisliiman olmasi, tére
cindyetleri ile Islam arasinda bir iligki olup olmadigr konusunu giindeme
getirmektedir. Cindyetleri igleyenlerin Miisliiman toplumun {iyeleri olmalar:
sebebiyle, bu tiir cindyetlerle Islam dini arasinda bir iliski kurulabilir mi? Isl4m
huklkunda bu tiir cindyetleri mesru gésterecek yaklagimlardan bahsedilebilir mi?
Cindyetleri igleyenlerin kimlik olarak Miisliman olmalari, onlarin Islam’dan ilham
alarak bu cindyetleri isledikleri anlammna gelebilir mi? Bu tiir sorularin cevabint
bulmasi, tezin amacint ve Snemini ortaya koymaktadir.

Toplumun Isldm’1 algilay1s ve yasama bigimi ile Islam gretisinin birbirinden
ayrilmast gerektigi distintildiigiinde, [sldm hukikunun konuya yaklagimini ortaya
koymak kaginilmaz olmaktadir. Konu ile ilgili Islam huktiku alaninda heniiz etraflica
Yapﬂmls ¢aligmalarin olmamasim gz dniinde bulundurarak bu kadar giincel ve can
alict bir sorunun Islam huktkundaki yerini belirlemeye ¢aligmak, tezin baslica
amacint olugturmaktadir. Bunun yani sira, konuyla ilgili olarak daha kapsamli

aragtirmalarin yapilmasi yararh olacaktir.

IV. CALISMANIN KAYNAKLARI

Calismamizin kaynaklar1 genel olarak iki ana kisimdan olugmaktadir; Birinci
kisim kaynaklar, genellikle sosyolojik eserlerdir. Bunlarin basinda 7.C, Basbakanlik
Aile Aragtirma Kurumu Aile Yazilar: serisi gelmektedir. Calismamizda, bu serinin
igerisinde yer alan aile, tdre, kadin ve evlilik gibi konular hakkinda yapilmis gesitli

akademik ¢aligmalardan yararlanilmistir. Ayrica son zamanlarda yapilan gesitli
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anketlerin verilerinden, gazetelerdeki giincel haberlerden ve internetten de istifade

edilmistir.

Calisgmamizin ikinci kisim kaynaklari ise, Islam Huktku ile ilgili klasik ve
modern kaynaklardan olusmaktadir. Klasik kaynaklarin ¢ogu, bibliyografyada gegtigi
tizere Islam hukikeulart tarafindan yazilmig olan glivenilir eserlerdir. Cagdas
kaynaklardan, &zellikle Abdulkadir Udeh’in  et-Tegriu 'I-Cinaiyyu’I-Isldmi  ve

Abdilmelik Ciindi’nin el-Mevsuatu’I-Cinaiyye adli eserlerinden yararlamlmistir.



BIiRINCI BOLUM

ISLAM HUKUK SOSYOLOJISi ACISINDAN TORE KAVRAMI



I. KAVRAMSAL CERCEVE

Orf, tore, adet gibi kelimeler anlam olarak birbirine yakin igerikli
kavramlardir. Cok kompleks bir iliskiye sahip olduklarindan dolay1 bu kavramlari
kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmak oldukea giigtiir. Ancak bu kavramlar arasindaki
iliskiyi saptamaya yonelik galismalarin miimkiin ve faydal1 olacag: kamsindayiz.
Bunun i¢in asagida, bu kompleks yapiy1 ¢ziimlemeye yardimer olacak orf, tore, adet

kavramlarini irdelemeye ¢alisacagiz.

A, Orf

“Orf, akillarn sehddetiyle istihar edip, tab’an kabul edilen herhangi
miistahsen seye verilen addir. Orf, her tarafta cari olup vaz 'y, gayr-1 muayyen olursa
orf~i amm; bir mahalle mahsus olup bir taife-i muayyeneye ait bulunursa orf~i hass
adn alir.”" “Orf, insan nefsinin yoneldigi ve tatmin oldugu her tiirlii hayir olarak

da tanimlanmugtir.”

B. Adet

“Adet, insanlarin 6ziinde yer etmis, sagduyu sghiplerince de makbul goriilen,
Steden beri yapila gelen seylerdir. Orf ile neredeyse esanlamli olan adetin diger adi
da teamiildir.”® Orf, Adete gére daha kuvvetli ve yaptrici bir giice sahiptir.
“Kur’an’da ‘emr bi’l-ma’ruf’ denirken 6rf kastedilmektedir.” Orf, adet, teamiil,
anane, gelenek, goérenek kavramlarinin ozellikle halk dilinde, ayn: manalarda

kullanildiklar gériilmektedir.

' Omer Nasuhi Bilmen, “Orf mad.”, Huk{k-i {slaimiyye ve Istalahat-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen
yayinevi, Istanbul, 1967, 1, s, 17.

? Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mitkerrem Ibnu’l-Manzur el-ifriki el-Misri, Lisanu’l-Arab,
Daru Sadir, Beyrut, 1956, IX, 239.

* Mehmet Erdogan, “Adet mad.”, Fikih ve Hukiik Terimleri Sozliigii, Ragbet Yay., Ist., 1998, s. 4.

4 Hilmi Ziya Ulken, “Orf mad.”, Sosyoloji Sozliigii, Talim ve Terbiye Dairesi Yay., Ist., 1969, s. 225-
226.



| C. Tore

Sosyolojik bir vakianin isimlendirilmesi olarak tore, gelencklerden
kaynaklanan tim kiiltlirel unsurlar manasinda 6rf ve Adetten daha kusatict bir
anlamda kullanilmaktadir. Hilmi Ziya Ulken, kullanilig olarak adet ile 6rf arasinda
anlam ayniliginin oldugunu belirtikten sonra, tdrenin esasen ddetin daha
somuﬂa@hrﬂmis ileri bir adim1 oldugunu ifade etmektedir. Ona gére adet, “belirli bir
toplum igin yapumasi gerekli davrams tipidir. Bu kelime orfle birlikte ve esanlaml
olarak kullamlir. Orf ve ddetler gibi. Adetleri koruyan yaptirici giicler kanun
kuvvetinde olabilir ve béyle bir durumda édet kanunun yerini alabilir. Buradan tére:
‘ddet hukiiku’ dogar. Yaptirict giicii daha az toplum davranislar: ddet cinsinden ise
onlara, gegiciliklerinin derecesine gore girenek (usage), dyle sayilma (convention),

» ’ 5
moda deniy.

Sonug olarak, tore, 6rf ve adet arasindaki semantik ve sosyolojik bagmtiyla
ilgili olarak sunlari sdyleyebiliriz:
1. Tore, genellikle orf-adet ile yakin anlamli olarak kullanilmaktadir.

2. Tore, etimolojik olarak ma’rufla, irfanla (iyi olanla) baglantili olan orf ile

esanlamh degildir. Ciinkil dogru yanlis da olabilmektedir.

3. Tore, iyi tore ve kotil tére diye ikiye ayrilmaktadir. Adet de iyi ve kotii

‘olabilecegi i¢in, tore ile Adet bazen aym anlamda kullanilabilmektedir.

4. Tore, éadetin daha somutlastirilmus, hukikilestirilmis halidir. Adette
herhangi bir miieyyide olmamasina ragmen, tdrede sosyal yaptirmmlar vardir.

Dolayistyla tore, ddetin normlagtirilmis ileri bir adimini teskil eder.
5. Tore, orf ve adeti kapsayici anlam igerigine sahip bir kavramdir.

Vardigimiz sonuglarin tiimiine uygun olarak, Gordon Marshall’m téreyle
ilgili su degerlendirmesi yerinde olacaktir. “Tore, bir toplumun iyelerinin ¢ogunun
inandigy, terbiye standartlarim saglamada esas olan ahlaki kurallar ve davranis

bigimlerini icine alw. Toreler etkin bicimde uygulamr ve ihlalleri; ya grup kinamasi

5 Ulken, “Adet mad.”, a.g.e.,s. 3.



ve yaptwimiyla ya da ahlaki tutumlarin yasa haline geldigi durumlarda hukiki

yollarla cezalandrilir.

Biz, tore cindyetleri etrafinda sekillenen tezimizin tiimiinde, toére kavramini

orf, adet ve gelenek-gorenegi kusaticr bir anlamda kullanacagiz.

II. HUKUKSAL VE SOSYOLOJIK BiR VAKIA OLARAK TORE

Tore, tarihin tiim devirlerinde varlik alani bulan kiiltiirel ve geleneksel bir
degerdir. Bu varlik alani, yerellik arz eden adlandirmalara sahip olmasina ragmen
anlam olarak evrensel boyutludur. S6z konusu deger, toplumu  sekillendirme
hususunda antik medeniyetlerin, sosyolojik ekollerin, dinsel vﬁgretilerin, feodal
yapilarin ve modern aristokrat yapilanmalarm igerdigi ritiiel, huk(k, gorenek ve
aligkanliklara paralel olarak bazen baskin, bazen de pasif olabilmektedir. Bu anlamda

tdre, normatif dzellikler tagtyan sosyolojik bir kavram olarak degerlendirilebilir.

Toplumun i¢ dinamiginin ahenkli bir sekilde devam etmesi i¢in, sosyal hafyan
diizenleyici bir takim temel kurallara ihtiya¢ vardir. Bu kurallar dini, ahlaki ve
hukdki kurallar seklinde tasnif edebiliriz. Toplumsal diizen agisindan bunlardan en
6nemli kategoriyi, devletin bir dizi yaptirima (miieyyide) bagladig: huktki kurallar
olusturmaktadir. Bu kurallar da yazili ve teamiile dayali olmak tizere iki alt
Kkategoriye ayrilmaktadir. Bunlardan yazih olanlar digerine nazaran daha kuvvetlidir.
Cﬁnkii yaptirim gligleri mevzuat halinde belirlenmistir. Bu bakimdan anayasa,
kanun, tiziik ve yonetmelik seklinde bir gli¢ siralamast teskil etmektedir. Yazisiz

olan diger kategori ise, 61f ve adet unsurlarmdan olugmaktadir.”

Yazili hukuk kurallarinin yaygmlasfnam sonucunda orf ve adet, hukiikun
ikinei kaynagi durumuna dtigmiistiir. S6zii edilen hukfiki kurallar bazen dini, ahlaki
ve gorgliyle iligkili hiikiifnlerin ve degerlerin tlimiinii; bazen de sadece bir kismini
kapsayabilme kabiliyetine sahiptir. Ote taraftan kirsal kesimde yasayan ve egitim

diizeyi yiiksek olmayan kesimlerde, bazen mer’i-yazili hukuk normlarinin yerini 6rf

% Gordon Marshall, “Tére mad.”, Sosyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinhay, Derya Kémiirct, Bilim ve
Sanat Yay., Ankara, 1999, s. 763-764. )

" Mustafa Aksoy, “Sosyal Hayatimizdaki Bashk-Kalin ve Mehir Kavramlarmimn Sosyolojik
Tablili?, (Ev/ilik Kurumu ve Iliskileri bashkli kitapta makale) ,. AAK Yaymlari, Ankara 1990, s.
562,



ve tore unsurlart alabilmektedir. Kisacasi tore ve 6rf, baz sosyal bilinyelerde yazili
olmayan huk{ik kaynagi olarak kabul edilmektedir. Sosyal bir olgu olarak tore,
insanhgm tarih seriveninin ilk zamanlarinda fertler arasindaki iligskileri diizenleyen
bir takim kurallara karglhk gelmektedir. Bunlar, kayit ve zabitlarin heniiz yaziya
aktarilmadigr donemlerde, asayisi saglama ve kamu maslahatini gbzetme
fonksiyonlarini yerine getiren gayr-1 resmi huk{ik normlari olusturmaktaydi. Oyleyse
torenin mazisini, hukfikun daha yazil hale gelmedigi ilk sosyalizasyon girisimlerine
kadar gotirmek miimkiindiir. Giintimiizde bu tiir huktka, “6rfi hukdk”
. denilmektedir. Daha sonra, hukik kaideleri belirlenip cezai mileyyidelerin kapsami
tespit edilince, toplumun derin miinasebetlerine kok salmig bu hukik normlari,
mazideki etkin iglevlerini yitirmemis; yazili hukikun 1slahinda Zorlandlgl‘ muamele
ile ilgili teferruatlarda gegerliligini devam ettirmigtir. Yukarida bahsi gegen “trfi
huk{k”, bazen hukik kaidesi haline gelebilir. Bunun i¢in ¢ sartin gergeklesmesi

lazzmdir:®

a. Maddi unsur: Orfiin benzer hareketlerinin toplum tarafindan uzun bir stire

tatbik edilmesi;

b. Manevi unsur: Tatbik edilen kuraln, toplum icerisinde ifade ettigi bir
kutsiyetinin olduguna inanimast ve buna uymanin zorunlu oldugu konusunda

kolektif bir bilincin olusmasi;

¢. Hukdki unsur: Kurallara uymayanlarin, resmi bir merci tarafindan

cezalandirilmast gerekir.’

Orf, Islam huk{iku kaynaklanndé.n biridir. “Gerek Hanefi ve gerekse Maliki
Jikih ekolleri, orfii bir kaynak olarak kullamirlar ve haklanda kesin bir nass olmayan
hususlarda onu fikhi bir kaynak sayarlar. Nassin bulunmadigr yerlerde insanlarin
muamelelerine dair meselelerde nasil ki maslahat Isldm Sikhinin dayanagt ise, icinde
Jesat olmayan orf de fikih bilgininin atmalar: gereken degil, aksine almalari gereken

maslahat gesitlerinden birisidir.”° Oyleyse “srf” kelimesi, Isldm huktkunda teknik’

¥ Bkz. Omer Faruk Hilmi, Giineydogu’da Tore ve Kan Davalari, Ufuk Gazetesi Yay., No: 1,
Sanlwurfa, 2000, s. 12. :

? Hilmi, age.,s. 12.

' Muhammed Ebu Zehra, fslam Hukukunda Sug ve Ceza, Kitapevi yay., (Cev. [brahim Tiifekei),
Istanbul, 1994, 1, 213; Kur’an ve stinnet emirleri kargisinda 6rfiin {i¢ kisma ayrildig: husQsu ile ilgili
olarak bkz. a.g.e., 1, 214. '



bir anlam ifade eder. Fakat siyasi erki elinde bulunduran resmi merciler, yonetimle
ilintili bazi amaglart gergeklestirmek i¢in bu hukiki-teknik anlami cikarlar
dogrultusunda kullanmaktan g¢ekinmemislerdir. Dolayisiyla 6rfle ilgili bir anlam
kaymasi gérﬁ]mektedir. “Osmanli’nin kurulus déneminde Anadolu’ya gelen Seyit
Serif Clircani’nin ‘6rf> teriminin kullanimindaki bu anlam saptirmasimi miisahede
ettigi ve bunun kétli sonuglarini tahmin ettigi nakledilir.”!! Nitekim zamanla orf,
siyaseti ve giicti elinde bulunduranlarin koydugu kurallar anlamina gelmis ve orfi

cezalar, 6rfi vergiler ve 6rfi idare gibi kavramlar dogmustur.'

Mecellede “tore” kelimesine dogrudan vurgu yapan bir madde
bulunmamakta, buna karsilik 6rf ve adetle ilgili maddeler yer almaktadir. Genel
hatlariyla t6re, orf ve 4&det kavramlarinin aymi manaya Kkargilik geldiklerini
belirtmigtik. Bu bakimdan, Mecelle’nin 43., 45. ve 36. maddelerinin toreyle ilgili
oldugunu ifade edebiliriz. Mecelle’nin 43. maddesi soyledir: “Orfen maruf olan
sey, sart kalmmug gibidir.” 45. madde, 6rfii nass ile es deger tutar: “Orf ile tayin,

nass ile tayin gibidir.” 36. maddesi ise “Adet muhakkemdir” seklindedir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, zamanin akist icerisinde tore; bazen
huktkla, bazen dinle ve bazen de ahlakla ig-ice olmus hatta bazen bunlarla esdeger
tutulmusfur. Bu esdegerlilige paralel olarak tore, karsisinda biitiin dinlerin stikut
ettigi, mantigin islevselligini kaybettigi bir tabu haline getirilmis ve ona degerler
toplami kiymetinde bir kutsiyet atfedilmistir. Netice olarak térenin gerektirdigi
durumlar, vazgecilmez biricik dogru olarak telakki edilegelmistir. Tore cinayetleri
akil almaz bir sekilde, katilin idrak ve basiretini sokiip adeta bir robotun beynine
kodlanan sifreler gibi gziini karartmaktadir. Dolayisiyla, tarih sahnesinde goriilen
bu denli hunhar ¢ldtirmelerin arka planint olusturan zihniyeti, zihniyeti imar eden
sosyolojik, psikolojik ve kiiltiirel unsurlari iyi tahlil etmek gerekmektedir. Bu
zihniyetin diigiimlendigi nokta, sliphesiz ki térelerdir. Ataerkil-feodal yapiya sahip
a@irétgi toplumlarda téreler genellikle, tabu haline dénistiiriilen éncekilerin yasam
bigimi ve benimsedikleri kaidelerden olusmaktadir. Anadolu’da bulunan geleneksel

yaptlanmalarin dini ydnleri genellikle kuvvetli olmaktadir. Din3 hassasiyetleri fazla

" Hiiseyin Hatemi, “Hukiika Aykirt Torenin Hukiktaki Sonuglars”, (Sosyolojik ve Hukiksal
Boyutlaryla Tore ve Namus Cindyetleri Uluslararasi Sempozyumis) baslig: ile yaymimlanan kitapta
makale, Akader, Diyarbakir, 2003, s. 14-15.

2 Hatemi, a.g. m.,s. 14-15.



olan bu insanlarin bir béliimii, téreyi dini kurallar olarak algllayabilmektedir. Dicle
Universitesi Tip Fakiltesi Psikiyatri Anabilim Dali Ogretim Uyesi Aytekin Sir’in,
namus ve tére cindyetleriyle ilgili olarak 430 kisi ile yaptig1 miilakatindan dikkat
¢ekici sonuglar elde edilmistir. Bu kisilerle gortismeler Kiirt, Zaza, Arap ve Alevi
koylerinde ve kirsal kesimden gé¢lin sehir merkezine yogun olarak yasandig:
yerlerde yapilmustir. Bunlarm % 78.5°1 erkek; % 21.5°i ise kadmdir. Egitim
durumlart ise soyledir: % 24.6°st ilkokul, % 19.4’1 yiiksekokul, % 18.9u lise, %
15.871 ortaokul tahsilli, okur-yazar olmayanlarin sayisi ise % 12.5°tir. Bu ankette,

torenin ne olduguyla ilgili sorulan soruya verilen cevaplar sOyledir:

Atalarimizin kaydettigi kurallar % 57.2

Dini kurallar ‘ % 17.7
Yagam bigimimiz % 9.0
Biytige sa}?gx, erkege saygi % 3.8
Kadina sahip ¢ikma % 2.1

Bazi anizi hassasiyetler ve ideolojik yaklasimlardan kaynaklanan inkarlar bir
yana, insanligin tarihi gelisgiminde téreye baglilik daima ola gelen bir kural olmustur.
Bu kurali inkar etmek, nedensellik bag: tizerinde &riilen kurgusal tarihi yanlis veya
tersinden okumaya sebebiyet verecektir. Modern diinyada etkinligini kaybettigi
digtiniilen térenin, tére cindyetleri gibi olgularin olusumunda agirhigim bériz bir
sekilde hissettirmesi, torenin héla insanlar tizerindeki baglryiciligimi gostermektedir.
Nitekim Dicle Universitesi gretim Uyesi Ahmet Cihan’in, “T6re ve Namus
Cindyetlerine Universite Gengliginin Bakist ve Toplumdaki Izdiigtimii” konulu 52
kisi (yaris1 kiz) tizerinde yaptigi arastirmasinda’®, 6rf ve adete tamamen bagliyim
diyenlerin oran1 % 29; kismen bagliyim diyenlerin orani % 59; kendisini aldatacak
esini 6ldlirmeyi ya da 6ldiirtmeyi normal gérenlerin oran1 % 13’tiir. Bu sekil bir infaz
gergeklestirmek; bir cana kiymak, elbette ki téreye biiyiik bir baglilik psikolojisini

gerektirmektedir. Egitim seviyesi diisiik olan insanlarin kendi zihniyetleri igerisinde

B Ahmet Cihan, “Tére ve Namus Cindyetlerine Universite Gengliginin Bakig1 ve Toplumdaki
Izdiisiimii: Dicle Universitesi ve Diyarbakir Ornekleri”, (Sosyolojik ve Hukitksal
Boyutlariyla Tére ve Namus Cindyetleri Uluslararast Sempozyumu basligi ile yaymlanan
kitapta makale), Akader, Diyarbakir 2003, s. 57-58, '



cindyeti ger¢eklestirmeleri belki gerekcelendirilebilir. Ancak {iniversite diizeyinde
egitim alan kisilerin buna olumsuz bir tavir takinmamalar, daha etrafli S08yo-
kiiltiirel ve sosyo-psikolojik aragtirmalarin  yapilmas gerektifini de ortaya

koymaktadir.

Toreler, genel yapilari itibariyle kotii olacag gibi iyi de olabilir. Biyiiklere
daima &ncelik vermek, yoksul insanlari imece yontemiyle evlendirmek, varlikli
insanlarm annesiz-babasiz gocuklart stinnet ettirmesi, kirvelik gelenegi v.s. gibi
tdreler, iyi torelere verilebilecek bazi dreklerdir. Bunlara mukabil tére cindyeti, koti
bir toredir veya kotii torelerin bir neticesidir. Cilinkii tére cindyetlerinde s6z konusu
olan sert ve acimasiz tdrelerdir. Tére, sosyolojik bir kavram olan “toplumsal norm”
icinde yer almaktadir. Toplumsal normlardan sapmalar, genellikle sert ve acimasiz
yaptirimlar1 icermektedir.'* Orf ve adetlerin dogusu zaman igerisinde kendiliginden
oldugu gibi, 6lmeleri ve insanlar tarafindan unutulmalart da zamanla kendiliginden
olmaktadir. Orf ve Aadetler, bir ihtiyact karsilamak igin meydana geldiklerinden
dolayi, o ihtiyag sona erdiginde veya toplumun egitim ve Ogretimi gelistik¢e kalkar
veya degigir. Bunlarin yaptirimlar ise kinama, ayiplama, diglama, toplumun digina

veya aileden atma, belki de 6ldiirmedir.

IIT. TORENIN UNSURLARI

Tére cinayetleri baglaminda bir térenin varligidan bahsedebilmek icin kadin,
geleneksel namus anlayisi, siddet ve oligarsik yapi olmak tizere dort unsurun
bulunmast zorunludur. Islenilen bir cindyetin tore cindyeti olarak adlandirabilmesi
igin, bu dort unsurun olaylarin gelisiminde bariz bir sekilde etkisini hissettirmesi
gerekmektedir. Ozellikle geleneksel namus anlayiginin tegekkiilii ve oligarsik yapinin

varlif1, bu tiir cindyetlerin téresel yoniinii olusturmaktadir. Simdi bu unsurlar: sira ile

tahlil edelim.

" Mahmut Tezcan, “Ulkemizde Aile i¢i Tore Ya da Namus Cinéyetleri”, (I C. Bashakanlik
Kadimin Statiisii ve Sorunlart Genel Midirligii Tére Cindyetleri Panel Bildirileri baglikli kitapta
makale), Ankara, 1999, s. 23.



A. Kadm

Gelenegin ve kiiltiiriin kusaktan kusaga aktarilmasinda en &nemli gorevi
tstlenen aktor kadindir. Kadin bu gorevi, fitratinda bulunan torelere baglilik
diirtlistiyle bizzat yasayarak; toplumun verlesik kurallarma uyumlu bireyler
yetigtirmek suretiyle de yasatarak yerine getirir. Bu bakimdan kadin, térelerin
merkezinde bulunur. Bu figiir, bilhassa tére cindyetlerinin her aninda varligim
hissettirir. Bu ytizden tore cinyetleri konulu bir ¢alismada kadinm irdelenmesi

faydali olacaktir.

1. Kadmin Sosyal Konumu

“Kadin, kiiltlirtin  kusaklar arasinda aktarilmasinda birinci derecede rol
oynamaktadir.””® Kadin bu gorevi, kendisiyle duygusal baglari bulunan yakin
akrabalar1 ile ifd etmektedir. Kadmin varolusunun en bliylik nedenlerinden biri
karninda kamyla, gégsiinde siitiiyle ve yiireginde sevgisiyle bilytlittiigii evlatlardir.
Cocuklarma bu denli siddetli bir bagla baglanan anne, ¢ocuklarina gelen veya
gelecek olan en kiigiik bir tehlikeye katlanamamakta ve cekinmeden kendini feda
edebilmektedir. Geleneksel toplumlarda aile gergevesini, genis bir akraba g¢evresi
olustururken, modernitenin getirdigi yeni yasamla beraber bu ¢evre, kadinin etrafinda

kiimelenen koca ve gocuklardan ibaret hale gelmistir.

Insan neslinin devaminda anne olarak icra edilen gorev, kadmin ruhsal ve
duygusal agidan bir takim olumsuzluklarla bag basa kalmasina sebebiyet vermistir.
Boyle bir vazifede herhangi bir irade ve tercih hakki stz konusu olmadig1 igin,
kadinin bu mukadderatina katlanmasindan bagka bir alternatifi yoktur. Insan cinsleri ‘
arasindaki iligkilerde kadm, dogada bulunan iki karsi cins arasindaki il@dlerin
aksine, merkezi konumdan uzak tutulmakta ve hor goriilmektedir. Bdéyle bir durum,
yiklenmis oldugu énemli gérevi ile toplumda gérdiigi itibar arasinda bir zithiga |

isaret etmektedir.

* Nihat Nirun, Sistematik Sosyoloji Yéniinden Aile ve Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu, AKM
Yaymlar, Ankara 1994, s. 56.
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Kadin haklart ve onunla baglantili problemler diinyanm higbir yerinde,
girigilen titiz tesebbiislere ragmen tam olarak ¢oziilebilmis degildir. Hayati pratikler
ve sosyal doku, kadina dzgiirliik alam taniyan hukdk kurallarin kaldiramamus; belki
de kabullenememi:gﬁr. Bu konuyu ¢6zdtigiinti sanan giiglii devletler bile, cesitli
zorluklarla karsilagmistir. Kisacast ¢6ziilmesi planlanan meselelerin basinda gelen bu
sorun, sosyo-psikolojik ve sosyo-kiiltiirel nedenlerle uygulama alani bulamamustir.
“Biyle meselelerin ictimai problem olarak ¢oziilmis sayilabilmesi i¢in, sadece
mevzuata baglanmis bulunmast kifayet etmemektedir. Uygulanan mevzuatin ilgili
bulundugu cemaat tarafindan benimsenerek gelenegine ve kiiltiiriine mal edilmig

. })]
olmast gerekmektedir. '°

Ataerkil zihniyet {izerine kurulu asiret sistemlerinde kadin, cocuklarina
annelik gérevi yapip onlari bilylitmekten baska bir misyona sahip degildir. Genelde
vbu misyonu sorunsuzca stlendikleri miiddetge, aleyhlerinde igleyecek bir bask:
mekanizmasit devreye girmemektedir. Kadinlar, tipki biiytiklerin bulundugu agiret
ztimresinde konusma hakkina sahip olamayan ve bu tutukluluk yiiziinden, hayatin
geri kalan tim kesitlerinde 6zgiiven duygusundan yoksun bir sekilde bilyliyen
¢ocuklara benzemektedirler. Aktivitiye istirak edememe ve fikir {iretimi hakkina
sahip olamama hususunda, bu g¢ocuklarla ayni kaderi paylagsmaktadiriar. Aslinda bu
sessiz baski, kadmin zihinsel iglevini felce ugratip onu emirler kargisinda mekaniksel
olarak ¢alisan bir robota ddniigtiirmekten baska bir sey degildir. Bireysel yasami
konusunda karar verme hakki bulunmayan kadin, evlilikte de tercih hakkma sahip
degildir. Goriintirde gonliinti almay1 amaglayan fikir aligverisinin ylizeysel kirntilar
haricinde, kizin gelecegini belirleyen aéli unsur, gayr-1 resmi kanun koyucularmin
belirledigi yazisiz-6rfi huk{k; yani toredir. S6zii edilen yapilanmalarda geng¢ kizin
sevdalanmasi anlamsizdir. Geng kiz i¢in sevda, sonu olmayan bir serlivenden
ibarettir. Sevgisini anlatmaya yeltenmek ise, ac1 bir bedeli sdemek zorunda olmakla

esdegerdir.

Sessiz baskinin 6tesinde somut bir siddete maruz kalan kadin, bir zamanlar
evlat sevgisinin verdigi huzur, sik{inet ve gesitli avunmalarla sagladig1 ruhi dengeyi

artik saflamakta zorluk g¢ekmekte; ruhi dinginlige bir tirli ulagamamaktadir,

' Tahir Cagatay, “i¢ctima-i Nizam-Kadwmn-Cemiyet”, (Temel Kavramlar Yap: ve Tarihi Siireg baslikl
kitapta makale), AAK Yaymlari, Ankara 1990, s. 112.
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Kendisini hayata baglayan tiim saglam damarlar koparak biiyiik bir bunalim ve
geligki igerisine girmektedir. BSyle bir halet-i ruhiyye icerisinde olan kadin, bu
bédireyi atlatabilmek i¢in bir ¢ikis noktast aramaktadir. Béyle bir arayisin, kendisine
¢ok pahaliya patlayécak bir sonuca neden olacagimin da tabii ki bilincindedir. Aga,
dinl otorite, agiret reisi ve baba tarafindan, etrafi saglam kurallarla Ortilmis bir
kiskaca sikigan kadinin hareket alani oldukga kisithdir. Béyle bir durumda, kadin icin
tic segenek sz konusudur: Ozlemle bekledigi 6liime kavugmak i¢in intihar etmek;
6limi bile goze almis bir halde kendisine reva goriilen tim haksizliklara ';/e siddete
tahammiil etmek; gegici bir firar bile olsa tdrelerin kiskacindan kurtulup kagmak.

Fakat tiglincli secenek de gogu kez 6liimle neticelenmektedir.

2. Islim Hukiiku Agisindan Kadinm Statiisii

Islam dini, tim insanlara karsi sonsuz bir sefkat ve ilgi gosterilmesini
emretmektedir. Bu emrin, Allah’in sonsuz merhametinin bir tecellisi/yansimasi
oldugu dtstintilmektedir. Boyle bir direktif, stiphesiz ki sadece insanlara mahsus

degildir. Bilakis, insanlarin digindaki tiim canlilari da kusatmaktadir.

Islamiyet’te kadin muhterem addedilmistir. Bu hususta, Kuran’da ve Hz.
Muhammed’in hadislerinde birgok isaretler vardir. “Cennet, annelerin ayaklar
altindadir'’” hadisi, kadina verilen 6nemi agikca gostermektedir. Yine, “Ben cinleri
ve insanlari suf beni taniyip yalmiz bana ibadet etsinler diye yarattm™'® ayeti,
kadinin ve erkegin aym gaye igin yaratildigmi ifade etmektedir. Kuran’i-Kerim
dikkatle irdelendigi zaman emir ve yasaklarinm, “Miisliman erkekler ve Miisliiman

oot ot 1
kadinlar, miimin erkekler ve miimin kadmlar”®

seklinde, her iki cinsi de ayni1 &lgtide
muhatap alic1 bir islupla ele alindigi goriilecektir. Bu, Islam dininin erkek ve

kadinlara esit bir gézle baktiginin acik bir delilidir.

Yeryliziinde Allah’in halifesi olmak, tiim varliklara karsi sorumluluk
stlenmek anlamina gelmektedir. Bu bakimdan halifelik gdrevini kabul etmek,

yapimast gereken yiikiimliiliikleri kusursuzca ifa etmeyi taahhiit etmek demektir,

" Muhammed Abdurrauf el-Miinavi, Feyzw’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir min Ahadisi’l-Besiri’n-
Nezir, Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1994, 111, 477.

'8 7ariyat, 56.

19 Ahzab, 35.
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Varlik kategorileri arasinda bu gorevi tlstlenen kategori, insan olmustur. Insan
kavramu, iki ayr1 cinsi de kapsadigina gore her iki cinsin de ilahi hitaba aymni 6lglide
muhatap olmas: gerekmektedir. Adi amldifn anda, cesitli nedenlerden dolay1
cinslerin ikincisi olérak akla gelen kadmin da tipki hem cinsi gibi, halifeligin ve
miikellefiyetin gerektirdigi tiim labirentlerden gegmesi gerekmektedir. Oyleyse Islam
dini, erkek ile kadin arasinda temelde bir ayirim yapmamaktadir. Gazali, yeni dogan
¢ocukla ilgili uyulmas: gereken bes ahlaki gorevden birini séyle agiklamaktadir;
“Baba, erkek ¢ocuk dogdugu zaman fazla sevinip kiz ¢ocugun dogumuyla
tiziilmemelidir. Zira bir baba olarak hayrin hangisinde oldugu bilinmez. Nice erkek
gocuk sahibi vardir ki erkek ¢ocugu olmamasint veya erkegin kiz olmasini temenni
etmektedir. Belki kizlarm ebeveyne sagladign rahathik, erkek ¢ocuklarimn sagladigt
rahathktan daha fazladw. Kizlar: yetistirmek hususunda elde edilen sevap daha

coltur.”*°

Peygamberimiz (sav) Veda Hutbesi’nde, eslerin birbirleri tizerinde kargilikly
haklari oldugu ilkesiyle, esler arasi miinasebetin ve iliskilerin genel olarak
gergevesini ¢izmis ve bu gergeve, Islim Aile Hukiikunun gekirdegini olusturmustur.
Islam huktkunda kadinlar, yasamla baglantili tlim teferruatlarda erkeklerle ayn
haklara sahiptirler. Kur’an’in 8nemli bir bsliimiinii teskil eden tevhit, iman ve ahlak
mevzularinda kadin, erkekle ayni derecede sorumludur. Kadm igin ibadetlerin
hitkmii, biyolojik biinyelerinden kaynaklanan bazi ciizi farkliliklara ragmen
erkeginkiyle ayni &lgtide gegerlidir. Mudmeldt hususunda ise bir takim sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik faktdrlerden dolayi, kadinin hareket alanmin siirlandirildig:
anlagilmaktadir. Onu bu alamin Stesinde bir alanla sorumlu tutmak, gliclin{in
kaldiramayacagi bir yikii yiklenmeye zorlamak anlamina gelmektedir. Kisacasi
Islam huktku kadina, erkeginkiyle ayn1 medeni ve insani haklar vermistir. Onlari
ticaret yapmak, ilim grenmek, servet biriktirmek, tasarruf serbestisine sahip olmak
gibi sosyal, ekonomik ve kiiltiirel haklardan mahrum birakmamustr. Oyleyée kadin
mal biriktirebilir, ticaret yapabilir ve servetini istedigi sekilde kullanabilir. Yine,

“alim satim, nikah, hibe, sufa, malini birine emanet verme, kira, gegici olarak verme,

** Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Thyau Ulumiddin, Matbaatu’l-
Osmaniyye, Misir, 1933, 11, 49.
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kefalet, vekalet, ortaklik tiirleri, dava, ikrar, sulh, vasiyet gibi seriat islemlerinde

kadin, erkegin sahip oldugu haklara biitiiniiyle sahip olur, !

Hz. Peygamber (sav), oéncelikle egitimli bireylerden miitesekkil ideal bir
Miisliiman toplumu inga etmeyi amagliyordu. Bu yiizden etrafina kabiliyeti yiiksek,
muhakeme glicli kuvvetli olan ashab-1 suffeyi toplayip ideal toplumun ¢ekirdek
grubunu kurmustu. Bu amagla ideal toplumun olu$umﬁnda kadinlara da kayda deger
gdrevler vermisti. Onlarm huk{iki ve sosyal miiskillerini ¢éziip kendilerine cok genis
bir hareket alani sunmustu. Evlerinde oturup statik bir yasam stirmelerini hos
gormemis; bilakis sosyal, dini ve kiiltiirel aktivitelere bizzat istirak etmelerini
istemigti. Kisacasi, erdemli bir kadin profili ¢izmek istemis ve bu amacina ulagmak
icin de bizzat kendi hammlarini merkeze yerlestirmisti. Neticede, marifet ve
bilginligiyle temaytiz eden bir takim giizide bayan sahabeler ortaya ¢ikmisti. Mesela

Hz. Aise, 6nde gelen bir mithaddis ve mahir bir fakihti.

Islam dini, kadinlarin toplumsal sorunlar ¢bzme ve fikir {iretme
hiirriyetlerine  bir sinirlandirma  getirmemistir. Mukadderatiyla ilgili bir karar
mekanizmasinda tercihi ve son sdzii tamamen kendisine birakmis ve bu hususta
kendisine bir dayatma yapilmasii da hos gérmemistir. Islam hukfiku, belirli
mercilere itaati tesvik etmesine ragmen, dogmatik kurallarda siirii psikolojisini
reddetmistir. Bu reddedis ve onurlu tavir, kadinlar icin de gecerlidir. Kadina,
iradesini ve tercihini serbestge sunma imkan1 veren Islam dini, ayn1 zamanda ona bir
takim idari ve dini liderlikler ¢n gérmiistiir. Kadinin dini yetkinligi, ana hatlariyla su
sekilde ortaya konmustur: “Kadin erkek gibi ilim ogrenmekle, itikadi ve ameli
hiikiimlerle yiikiimliidiir. Kadin (ittifakla) alim olur, mifiii olur, veli olur, arif-i billah
olur. Ogretmeye, ictihad etmeye de yetkisi vardir. Kadin bazi bilginlerimize gire,
Peygamber gindermenin miimkiin oldugu zamanlarda, Allah’in fazileti sayesinde
Peygamber bile olur. Nitekim, Hz. Isa’nin annesi Meryem, Hz. Musa ya bakan Asiye,
bazi bilginlerimizin nazarinda peygamberdirler. Kadin, erkek gibi idareci olabilir.

Hanefi mezhebine gore, (Isldmi) hadd cezalari harig kadihigin diger sartlarim

2 zmirli, Ismail Hakki, el-Cevabu’s-Sedid fi Beyani Dini’t-Tevhid, Ali Stikri Matbaasi, Ankara
1341, s. 132-133; Sahitlik hususunda kadn, biyolojik ve duygusal nedenlerden dolay: erkekle ayn1
haklara sahip olmamasina ragmen dogum, emzirme, aybas: gibi mevzularda sadece kadinin
sahitligi gegerlidir. Bu konuda genis bilgi igin bkz. Izmirli, a.g.e., s. 133.
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kendinde toplayan kadin, hukiiki konularda kadi olabilir. Kadin sadece halife

olamaz, ¢iinkii halifeligin esas sartlari erkeklerde bulunur,

Hz. Peygamber (sav), uyarmakla goérevli oldugu cahil bir milletin kadm
tizerindeki yanhis telakkilerini degistirmeyi basarmistt. Sémiriiniin en popliler
nesnesi olan kadini en kutsal merkeze konumlandirmak, mitkemmel bir déniistimiin
tirtintidiir. IslAmiyet’in kadimn hukdki durumun ve evlenmesi konusunda getirdigi
yenilikler, bu dine yeni girmis olan toplumlarin ilkel Adetlerini doniistiirmede bir
devrim niteligindeydi. Yiizyillardir uygulanan ve hayatmn vazgég:ﬂmez unsurlart olan
‘Adetleri tamamen terk etmek, sosyolojik ve tarihsel sartlar agisindan bakildiginda
imkansiz denecek kadar zor gériinmektedir. Zaten Islam, iyi adetlerin terk edilmesi
taraftart degildir. Bu yiizden Miisliiman toplumlarin cogunda, kok salmis yerlesik
adetler ile reform niteligindeki Islami direktifler uzlastirilmaya ¢alisilmustir. “Bazi
toplumlarda koyu Miisliman olunmasina ragmen, Islami prensipler yerine yerli
dadetler uygulanmaktadir. Ornegin Fas n Kabile ve Atlas bolgesinde, pedersahi aile
rejiminde (herhangi bir degisiklige yanasiumamstir. Berberiler Miisliman olduklar:
halde, Islami kaideler yerine, kend; yerli orfve ddetlerini uygulamaktadir. Genellikle
Kuzey Afrika’nin Misliman toplumlarinda kadin sert bir hukiki rejim i¢inde

yasamaktadir.” >

Erkegin, Kur’an’a gére “en serefli varlik” makamina beraberce ulagtig1 kars:
cinsini hirpalamas: ve ona sefil bir hayat yasatmasi, Islam’n 6ngoérdigl Misliiman
karakterine aykiridir. Bu bakimdan, giintimiiz Miisliiman toplumun gelenekei ve
modern ailelerinde miisahede edilen. kadina yonelik siddetin temelini, fikih
kaidelerinde ve Islam ahlakinda bulmak giictiir. Bunun temelini, ¢evresi toresel ve
kiltiirel aligkanliklarla sarmalanan Miisliiman’in zihniyetinde aramak gerekmektedir.
Kald: ki kadma yonelik kaba giig kullanimi ve saldirilar, evrensel boyutlu bir

sorundur.

Hristiyanlik ve diger dinlerin gogunda kadm, kotiiligiin kaynag1 olarak
telakki edilmekteydi. Isa’nin carmiha gerilme nedeni bile insanlari, kadimin neden

oldufu asli giinahtan temizlemek olarak diistniliiyordu. “Feminizm tarihi yazmig

2 {zmirli, age.,s. 131, Kadmm halifeligi ile ilgili tartigmalar igin bkz. Abdurrahman Adak, Halifede
Aranan Sartlar, (D. U. Sos. Bil. Enst.Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir 2001, s. 80-98.

2 Halil Cin, Islim ve Osmanh Hukikunda Evlenme, Selguk Universitesi yaymlarl, Konya, 1988, s.
45-46.,
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olan Leon Abansur, Hristiyanlikia kadimin sefil vaziyetine ragmen, Miislimanlikta
kadina bijyiik bir hak ve salahiyet verildigini ve Isldm nazarmmda kadimn mevkiinin
yitksek oldugunu ifade ediyor. Fi'l-hakika, Arabistan’da Islamiyet dogmazdan evvel
Araplar nezdinde kadmm mevkii cidden acinacak derecede idi.” ** Yahudi inancina
gore de kadin, sayginligs gerektirecek herhangi bir 6zellige sahip degildi. Bilakis o,
serrin ve ugursuzlugun temsilcisiydi. Yahudilerin her sabahki dualarinda su ciimle
geemektedir: “Ezeli ilahimiz, kainatin krali, beni kadin yaratmadigin icin sana

hamdolsun.”®

3. Kadinlarla Tlgili Téresel Olgular ve Bunlarm Islam Hukidkuyla fliskisi

Halk arasinda yaygin olan tdrelerin merkezinde kadin bulunmaktadir. Kadin
marifeti, karizmas: ve cazibesiyle toplumsal olaylarm gekillenmesinde etkili
olmaktadir. Kadinlarla ilgili tdresel olgularin bir bsliimii, onlarn toplum icindeki
konumunu daha agik bir sekilde géstermektedir. Bunlarin en énemlileri poligami,
erkek ile kadin arasinda otorite dagilimi, akraba evliligi ve baglik para51d1r. Asagida,
bu olgulari sosyolojik agidan ele alip Islam hukikuyla olan iliskileri tzerinde

duracagiz.

a. Poligami

Bir erkegin, birden fazla kadinla evlenmesine ¢ok es ile evlilik (poligami)
denmektedir. Poligami, kadinlarla ilgili en ¢ok rastlanilan téresel olgularin baginda
gelmektedir. “Poligaminin en yaygin sekli aldigi muhitler olarak Sarki Akdeniz
havzaswn Semitik ve Hamitik kavmi, Midyalilar, Farslar, Hindular cevresi olarak
bilinmekiedir. Fakat modern hayat nizami, biitiin nijfuz etmekte oldugu ¢evrelerde
oldugu gibi buralarda tesirini gostermektedir. Yine Ibrani gelenegine gore poligami

1 26

serbesttir, mesrudur, teamiildiir. Cok es ile evliligin yukaridaki toplumlarda daha

yaygin olmasi, muhtemelen bu toplumlarin ataerkil bir yapiya sahip olmalarindan

24 Necip Ali, (Denizli Mebusu), Kadin Hukiiku, Hakimiyet-i Milliye Matbaasi, Ankara, 1931, s. 119,

¥ Asim Uysal, izahli Kadimn [Imihali Ansiklopedisi, Uysal Kitapevi, Konya, 1986, s. 19.

% Mim Kemal Oke, “Avrupa’da ve Amerika’da Aile Kurumu ve Devlet Koruyuculugu”,
(Kiiltirel Degerler ve Sosyal Degigme baglikli kitapta makale), AAK Yayinlari, Ankara, 1990, s.
396. 1
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kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu evlenme bicimi, ataerkil yapilt toplumlarin

ozelliklerindendir ve bu tip toplumlarda erkek tistiindiir, {istiin haklara sahiptir.

Erkegin, 6len erkek kardesinin karisiyla, yani yengesiyle evlendirilmesi;
tersinden ifade edecek olursak, dul kadimin 6len kocasinin erkek kardesiyle
evlendirilmesi olarak tanimlanan “levirat”, halk arasinda olduk¢a yaygin olan bir
uygulamadir. Bu uygulamada, yengesiyle evlenecek olan erkegin evli olmasi, birden
fazla kadinla evlenmeye yol acmaktadir. “Yasalara aykinn olmakla beraber,
geleneksel yapinin $zellikleri, bu uygulamada etkin olmaktad1f.”27 Fakat “bGyle bir
nedenle kurulan yuvada mutluluga pek rastlanmaz. Hatta bazen dramatik olaylara da

yol acar.”?

Kur’an, ¢ok eslilige.tatbik edilmesi ¢ok gii¢ olan bazi sartlar ve prensipler
¢ergevesinde izin vermis, fakat bu tiir evliligi kesin bir emir olarak sunmamistir. O
halde ¢ok esliligi reddetmek, Kuran’in hiikiimlerine karsi bir itaatsizlik anlamna
gelmemektedir.  Kur’an bu  konuda, “aralarinda adalet ve hakkaniyetté
bulunmamaktan endise ederseniz, bir kadm ile veya memliikiiniiz olan céu*iye‘ ile
iktifa edin”® demektedir. Kur’an ayrica, “ne kadar da isteseniz kadinlar arasinda

3530

adalet yapmaya gli¢ yetiremezsiniz”” uyarisinda bulunmaktadir. O halde Kur’an-1

Kerim’e gﬁre ideal olan evlenme sekli, tek esli evliliktir.*!

Toplumdaki poligamik evliliklerin kokenini, dinin cevazindan ziyade siyasi,
iktisadi, kiilttirel ve sosyal prestijlerde aramak gerekmektedir. Nitekim neslini giiclii
bir sekilde devam ettirme arzusu, &ldiikten sonra dinyada bir varlik belirtisi
birakmak isteyen bireyin vazgegemedigi giidiisel bir tutkudur. Ayni sekilde
ekonomisi tarima dayanan kisiler i¢in gok ¢ocuk sahibi olmak, tirtinlerin nicelik ve
nitelifinin artmasina sebebiyet verecek kuvvetli is giiciinti bulmak demektir. Ayni
sekilde ¢ok niifusa sahip olmak, toplumda soziiniin gegerli, eyleminin etkili,
diistincesinin saygin ve dokunulmazhiginin fazla olmasi anlamina gelecektir, Yine

kadinin glizelliginin ve ¢ekiciliginin erkek tizerinde olusturdugu etkisi, gok esliligin

7 Birsen Gékge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim?, (Eviilik Kurumu ve [/z;kzlerz
baglikls kitapta makale), AAK Yaymlari, Ankara, 1990, s. 398.

2 Nah1t Top, Akraba Evlilikleri, Engin Ofset, y.y., 1986, s. 112.
% Nisa/3.

* Nisa/129.

! Bkz. Nur Vergin, “Toplumsal Degisme Ve Tiirkiye’de Aile”, (Kiiltiirel Degerler ve Sosyal
Degisme baglikli kitapta makale), AAK Yayinlari, Ankara, 1990, s. 315.
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onemli bir nedenidir. “Ornegin Magellen bogazi ile Penas Kérfezi arasinda yasayan
yerliler, karilari yaslanip ¢irkinlestigi zaman ikinci glizel ve geng bir kadinla
evlenirler.”*? Oyleyse kadinm erkek tizerindeki inkar edilemez cekiciligi, ¢ok esle
evliligin cinsel boyufunu olusturmaktadir. Cok esliligin nedenlerinden biri de toplum
icinde, erkek sayismin kadin sayisina oranla az olmasidir. “Bu konuda, savasgr ve
yirtict hayvan  aveiligimn yaygin oldugu Dogu Afvika zencileri érnek olarak
verilebilir. Ugrasilar: nedeniyle erkek nijfusunun azalmast sonucunda ¢ok kadimla

1. . . - . T 333
eviilik, toplumsal diizeni saglamak konusunda zorunlu bir ¢éziim olmaktadir.

[slam’in ¢ok esli evlilie izin vermesine saldirida bulunan kisilerin,
- glntimizdeki gayr-1 mesru iliskilerle ilgili umursamaz tavirlar takinmalari, belki de
desteklemeleri mantiksal agidan biiyiik bir geliski olusturmaktadir. Cinsi ve sehevi
duygulardan arindirilmug bir perspektiften bakildiginda, bu tiir intizaml mesru
evliliklerin, sosyal miiesseseleri dejenere edici ve yeni nesillerin dengesini sarsici
ahlak dig1 iligkilerden tistiinligti her akli selim igin Asikardir. Kaldi ki yukarida
deginildigi gibi Islam huk(ku, tatbiki zor belli sartlar etrafinda 6rdiigli bu sekil

evliligin, ¢ok gli¢ oldugunu 1srarla vurgulamaktadir.

Ote taraftan sekiilerlesmenin kok saldig1 zihniyetle beraber, Islamiyet’in
cevaz vérdigi poligaminin vucubu ifade eden bir emir olmadif iizerine yapilan
yogun vurgu, tek esle evliligin tartigmasiz tek segenek olduguna isaret eder. Oysa
tarihsel stire¢ igerisinde sekillenin evlenme gesitleri géz oniinde bulunduruldugu
zaman, modern diinyada bir diglanmuslik yaftas: almabilirlik ihtimaline karsin,
vakianin hi¢ de digiiniilen ya da diistintlmesi istenilen gibi olmadigr goriiliir.
Asagidaki tespitler, monogamiyi tartismasiz tek alternatif olarak sunmaya ¢alismanin
ve evlilikleri kisitlamaya yonelik girigilen hukiiksal tedbirlerin yol acacag ahlak dis1

sonuglari, gayet veciz bir sekilde gozler éntine sermektedir:

“Leslie, Yunan'da seklen monogaminin egemenliginden bahsederken, cariye
ve fahiselik kurumlarmun da  bilhassa zenginler arasindaki popiileritesini
kaydetmekten kaginmamistir. Roma’da da aymi egilimlerin devam eltigini goriiyoruz.
Roma imparatorlugunun  yayimaciligi  sonucunda metropole akan para, aile

diizeninde ahlaki olmayan liikslerin alim giiciinii artiracakti. Sonra dogum orami

32 Bkz. Cin, a.g.e.,s. 15,
3 Gakge, a.g.m., s. 390,
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diisecek, kiirtaj artacak, fahiselik her adim bagst rastlanan bir toplum demirbasi
haline gelecektir. Hristiyanlik; belki de o ¢aglarin cinsi hirriyete tepki sayilabilecek
derecede kati ahlaki normlarla yiklii olarak Avrupa aile yapisina girdi. Bekdret
kadimin en ziydde koruyacagl degeri oldu. Cinsi miinasebet evlilikte bile, soyun
devamina yonelik bir vecibe niteligi ile bile, ‘ebedi ser’ olarak goriiltiyordu. 398 de
toplanan IV. Kartaca Konseyi'nde damat ile gelinin takdislerinin kutsalligin
lekelemesinler diye hemen bir araya getirilmemeleri karar: alind. Taraflar ii¢ giin
sabretmeliydiler. Ancak bu mahrumiyet, kiliseye miltevazi bir bagisla da olsa
asilabiliyordu. Yeni evlilere boylesine dnlayzglz davranan kilise, kendi elemanlarim
eviilikten uzak tutmayr ilke olarak kararlastirmus, ikinci evlilik veya bosamarin
kapilarint ise herkese kapall tutulmasim kabullenmistiv, X. yiizyildan itibaren evilik
kurumu, kilisenin giidiimiinden kurtarilip ailelerin ozel hayatlarini diizenlemede
yegane karar verici olmalari dilgiincesi yayildr. Protestocular artinca, gizli evlilikler
de ¢1g gibi biiyidi. XIII ve XIV. yiizyllarda bu uygulamalar mesele boyutunu asip
skandal mahiyetini kazanacakn. Kilisenin ¢irpinmasi bosunayd. Krizden ¢ikis ancak
Reformasyon’la miimkiin olacakn. M. Luther icin eviilik kutsal bir toren degil,
Tanri’'min sahitliginde iki anlasan insanin arasinda akdedilen bir sosyal mukavele’
idi. Evlilik de bosanma da kilise tarafindan degil, devlet tarafindan organize
edilmeliydi. Belki de ibret (veya misal) olsun diye Luther 1525 te, manastirdan kagan

bir rahibe ile hayatim birlestirecektir. >

Kisacasi tarihi stireg igerisinde evlilige getirilen yasaklar ve sinirlandirmalar,
hi¢bir zaman etkili olmamustir. Monogamiyi her zaman ve her sartta tek dogru olarak
sunmak, sadece teorik bir yaklasim olarak kalacaktir. Ayrica glinlimiizde sikg¢a
rastlanan evlilik digt iligkilerin bir bslimii de, monogaminin tek segenek olmasi

gerektigi diistincesinden kaynaklanmaktadir.

b. Erkek ile adin Arasmda Otorite Dagilimi

Giictin tesekkiiltintin asgari smir1 iki kiginin meveudiyetidir. Biyolojik yapilari,
diigtinceleri ve kuvvetleri farkli olan iki insan bir araya geldigi vakit, zihinsel ve

tavirsal olarak yekdigerine tstiinliik kurmaya baglar. Bu sekildeki bir tistiinl{igtin

#* Oke, a.g.e., s. 396-397.
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kaynagi, ontolojik mahiyetli degildir. Ciinkii her ikisi, ontolojik olarak ayni
kategorinin bireyleridir. Ama meziyet, marifet, yetenek ve kabiliyetler, kisiye
Ustlinliik bahanesi tiretebilmektedir. Bunlar, zaman ve mekana gore farklilik arz eden
arizi Ustlinliik éﬂQﬁtléridir. Iste erkek ve kadin arasinda bu cesit bir Ustlinliik, thtimal
déhilindedir. Boyle bir tstiinliigiin, belirli bir cinsin mahiyetiyle ilintilendirilmesi
zorunlulugu  yoktur. Hemcinsler arasinda bile bir {istinlik  unsuruna
rastlanabilmesine ragmen, hiiviyet olarak daha farkli olan karst cinslerde bdyle bir
unsurun tezahiri gayet normaldir. Beliren bu Gstiinliik, bahsettigimiz gibi ontolojik
bir tstiinltik degildir. Ciinkil erkek ve kadmi, diger varlik kategorilerinden farkh
kilan akil ve idrak faktdri her iki cins icin de meveuttur. Oyleysé goriilen
tstiinliiklerin nedeni, kabiliyet ve yeteneklere dayanmaktadir. Bu ise cinsin biyolojik,
egitimsel ve ruhi dengesiyle paralellik arz etmektedir. S6zgelimi daha dayanaksiz bir
ruhi dengeye sahip olan kadin, olaylar karsisinda erkege nazaran daha duygusal bir
tavir takinmaktadir. Ote taraftan istikrarli bir ruh yapisma sahip olan erkegin tavr,
daha sogukkanli olabilmektedir. Yine kaba kuvvetlere gosteri sahnesi olan

eylemlerde, erkegin biyolojik §zelliklerine dayanan bir avantaj1 s6z konusudur.

Kadinlarin  otorite  dagiliminda  merkeze  konumlandirilmas:  ve
ezilmisliklerinin giderilmesi yéniinde girisilen duygusal ve sekiiler feminist
tegebbiisler bir yana, otoriter oluslarma vurgu yapan efsanevi unsurlar haricinde,
tarihi bir vakia olarak erkeklerin idare ve iaseyi saglama yoniindeki {stiinliikleri
inkar olunamaz. Erkek tiim zamanlarda, erki elinde bulundurmadig: kesitlerde bile,
yonetime ve gidisata yon vermekle héakimiyeti elinde bulundurmay1 basarmustir.
Clnkli glclin ve kuvvetin geemisteki yegine simgesi ve gostergesi savaslardi.
Savaslarin da kahramanlan tartismasiz erkeklerdi, Modern ¢aga kadar, erkeklerin
idare ve imar hususundaki Gsttinliikleri agikca kabul edilmis; uygulama da zaten
genelde bu yénde olmustur. Modern ¢agda ise bu anlayis, diislinsel ve teorisel olarak
terkedilmis goziikmesine ragmen, zimnen ve fiilen devam etmektedir. Asagidaki
paragraf, modern ¢agda zimni ve fiili olarak goriilen erkek Ustlinligiliniin, modern

huk{ika yansimasindan bahsetmektedir:

“Bati’mn modern ¢aginin en miikemmel medeni kanunu olan Fransiz Medeni
Kanununa (Code Civil) gire, evlenme hakkiyla bir¢ok hususlarda, kadimn kocasimn

iradesine bagli olmast gerektigi gibi, daha sonraki Bati’li medeni kanunlar da aile
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toplulugunda erkegi, ziimrenin reisi saymakta ve bu toplulugu ilgilendiren biitiin

meselelerde onun goriis ve diisiincesini esas ittihaz etmis bulunmaktadir. >

Erkek, Ibrani-Grek-Roma, Hristiyan cizgisi gibi patriyarkal (ataerkil)
diizenin stirdiiriildagi®® yerlerde ve geleneksel toplumlarin gogunda giicii temsil

eder. Bu tip yapilanmalarda baba, ailenin reisidir.

Islam huktkunda evlenmeden bosanmaya, cinsel birlesmeden gusiil abdesti
almaya, (')'rtl'jnméden mirasa, cariyelik sisteminden zindya, erkegin kadim karsisindaki
pozisyonuna kadar kadin-erkek iligkilerini tanzim eden birgok hiikiim vardir. Bu
hiiklimlerde ilahi hitap, iki ayr: cinsten miitesekkil olan insanhigin her bir cinsine ayn
sekilde ve ayni kistaslarla yonelmistir. Zaten Kur’an-1 Kerim’in tislubu, her iki cinsi
merkeze yerlestiren bir keyfiyette olmustur. Hem zikrettigimiz nedenler, hem de
insanligmn iki cinsinin ayni gaye i¢in yaratilmis olmasi, erkek ile kadinin temelde esit
olduguna delalet eder. Omegin su ayet, kadimin Allah’in emri ve yasaklart karsisinda
erkekle esit oldugunu gosterir: “Onlarin Rabbi de dualarina sOyle icabet buyurdu:
Sizden gerek erkek, gerek kadin, hayir isleyen hicbir kimsenin calismasini zﬁyi
etmem. Ciinkii siz birbirinizdensiniz.”®” Fakat Islam dini, ailenin nafakasimm
kargilama ve temsili konusunda erkegi “reis” olarak kabul etmektedir. Erkegin bu
vasfi, iki cinsin ruhi ve biinyevi farkhiligina dayandinlmugtir. {slam huktkunun erkegi
“reis” olarak addetmesi, ona ontolojik ‘olarak bir {ist{inliik atfettigi anlamina
gelmemektedir. Hukik-1 Aile Kanunu Layihasi, erkek ile kadm arasinda olmasi
gereken gorev dagiliminin zorunlulugunu soyle gerekgelen&irmektedir: “Zevcin
kasip (kazanan), zevcenin nazim-1 aile (aile diizenleyicisi) olmasi, bir taksimi tabiidir
(dogal bir dagilimdir). Kadwun hilkatine (varatilising), gaye-i hilkatine de gayet
n%iisaill‘ir. Clinkii kadin cismen zayiftir. Tegekkiilat-1 uzviyyesi (organsal olusumu) ve
onunla miitenasip olan ahval-i ruhiyyesi itibariyle erkekten cok farklidir. Hayiz,
hamil, irda (emzirme) gibi bir takim avarizin (engellerin) taht-1 tesirinde (etkisi
altinda) daima  zayiata mahrum  kalmaktadr. Bu sebeple kadin, teheyyiic-ii

asabiyeden salim degildir. Onun i¢in kuvve-i hissiyesi ve o nisbette heya ve rikkati

* Tahir Cagatay, Evli Ciftler Arasi Miinasebetlerin Bazi Tezahiirleri Etrafinda, (EVIilik Kurumu
ve Iliskileri baslikli kitapta makale), AAK Yayinlari, Ankara, 1990, s. 140,

3 @ke, a.g.e., s 395.

¥ Al-i Tmran/195.
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Jazladir. Kuvve-i iradiyyesi ve o nisbette sabir ve sebati azdwr.”’® Kisacasi islam
hukfiku, kadini haklar ve yiikiimliiliikler konusunda erkekle esit saymasina ragmen,

babayi reis olarak gormektedir.*’

Feministlerin son zamanlardaki agir diistincelerinin, realiteye uygunluk arz
etmedigi anlasilmig olacak ki sdylemlerinde 6nemli olciide bir durgunluk ve
yumusama hiésedilmektedir. Erkeklerin kadimnlardan iistiin olduguna dair vurgu
yapan bir yorum nasil agir1 bir yorum olarak telakki ediliyorsa, ayni sekilde;
kadinlara revd bulunan haksizhiklarin giderilmeye c;ahsﬂniasmdan Ote, onlart
varolugsal olarak {ist tabakaya yerlestirme gayretleri, asin bir diisiince olarak
gortilmekten hali degildir. Ciinkii ontolojik sosyal gayeleri tanisip diinyayt imar
etmek olan iki kargi cinsin, birbirlerinden {istiin olduguna dair gériis bildiren her bir

ideoloji, zaman igerisinde ¢kmeye mecburdur.

c. Akraba Evliligi

Evlilik:  “inkah veya tezvic (evlendirmek) lafizlarindan birini kullanmak
suretiyle cinsel iligkiyi miibh haline getiren bir akittir.”*® Birbirine kan bagiyla
baglanan iki kisi tarafindan yapilan evliliklere “akraba evliligi” denir. “Tiirkiye
genelinde akraba evliliklerinin oran1 1992°de % 21.1 iken, Giineydogu Anadolu’da
1983°te % 29.36°dwr. Yine GAP aragtirmalarimin sonuglarina gore, bolgedeki
kadinlarim % 52.4’{iniin esleriyle aralarinda akrabalik baglan vardir.”*’ Bu
sonuglarda da gortildtigi gibi kirsal yerlesim merkezlerinde, akraba evliliklerine daha

cok rastlanmaktadir.

Islam  huktku, yaygm gorliglin  aksine, yakin akraba evliligi tesvik
etmemektedir. Islam Peygamberi, yakin akraba evliliginin ¢ocugun ciliz olmasina
sebebiyet verecegini ylizyillar 6nce haber vermistir. Gazali, yakin akraba evliligi

neticesinde dogan gocugun zayif olmasinin sebebini su sekilde izah etmektedir:

% Hukiik-i Aile Kanunu Layihasi’ndan . ,

% Nisa, 34; ayrica bkz. [brahim Canan, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, (Kiiltiirel
Degerler ve Sosyal Degigme baslikli kitapta makale), AAK Yaymlari, Ankara, 1990, s. 446.

" Seyyid [bnu’s-Seyyid Muhammed Sata ed-Dimyati el-Bekri, [’&netu’t-Talibin, Matbaatu
Mustafa Muhammed, Misir, 1356, 11, 255.

I Filiz Kardam, “Tore Cinayetleri Uzerine Bazi Diisiinceler”, (Basbakanltk Kadimn Statiisii ve
Sorunlart Genel Mudiirligii Tére Cindyetleri Panel Bildirileri baghkl kitapta makale), Ankara,
1999,5.91.
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“Boyle bir evlenmenin mahzuru olan ¢ocugun zayif olmasi, bu durumun
sehvetin cilizlasmasina vesile olmasindan ileri geliyor. Zira sehvet, ancak bakmak ve
dokunmakla kabarir. Hissin kuvvetlenmesine gelince, o ancak yeni ve goziin
alismadigr bir §eylé karsilasmakla meydana gelir. Daha once uzun bir miiddet
kendisine bakilan bir kimse, hissin tam idrakini zayif diigiiriir ve bu da menfi yonden

etkili olur. Boyle bir durumda sehvet kabarmaz.” *

Bazi Islam alimleri, akraba disi evliligin ailenin asaletine ve nesebin
korunmasina halel getireceginden yola ¢ikarak akraba ile bevliligi daha makul
gormiiglerdir. Béyle bir yaklagim, salt toplumsal kaygilardan kaynaklanmaktadir. Bu
tiir evliliklerin kaynagi dini olmaktan ziyade, toresel motiflerle 6riilii sosyal prestij
ve geleneksel 6gelerden ileri gelmektedir. Bu baglamda kirsal yerlesim bﬁlgelerinde
feodal yapiya dayal ailelerin ve agiretlerin, temellerini ve mesruiyetlerini
saglamlastirmak igin akraba evliliklerine basvurduklari bilinméktedir. Ote yandan
yakin akraba ile evlenmenin mahzurlarini bilen kimi alimler, aile icindeki asaleti
arttiracag diigtincesiyle uzak akrabayla evlenmeyi yabanc: kisilere tercih etmislerdir.
Bu alimlere gore, kendisine kan bagiyla baglanan uzak akrabayla evlenmek, yakin

akraba ve yabanciyla evlenmekten evladir.*

Islam toplumunda sik sik rastlanan iki tiir akraba evliligi s6z konusudur.
Birincisi, ayni cinsten kardeglerin gocuklarmin evliligi olarak tanimlanan paralel
kuzen evliligidir. Yani amca oglu ile amca kizi ya da teyze oglu ile teyze kiz1
arasindaki evlilige denmektedir. Ikincisi ise ayr cinsten kardeslerin cocuklarmin
evliligi olarak tanimlanan g¢apraz kuzen evliligidir. Yani day1 oplu ile hala kizi

arasimdaki evliliktir.

Halk arasinda akraba evliliginin giddeti diistird{igli inancinin yaygin olmast,
buna olan egilimi artirmugtir. Halbuki yapilan aragtirmalar, bu kaninin yanlishigim
gozler 6ntine sermektedir. Dicle Universitesi 6gretim {iyelerinden Riistem Erkan ve

Faruk Bozgdz'iin 164 kisi tizerinde yaptigi “Kadma Yénelik Siddetin Sosyo-

* Gazali, a.g.e., 11, 38.
“ Dimyati, a.g.e., 1T, 270-271.
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Ekonomik, Dinsel ve Kiiltiirel Boyutlari: Diyarbakir Ornegi” adh aragtirmada,

siddete maruz kalan kadinlarin evlenme bigimlerinin oranlari asagidaki gibidir:*

Yakin akraba evliligi yapanlar % 37
Birbirini tanimadan gériicii usulﬁyle evlenenler % 32
Birbirini taniyarak evlenenler % 22
Bekar % 8
Cevapsiz % 1

Evlenmek, hayat ortaklig1 tizerinde iki karsi cinsin anlagmasidir. Bu ciftlerin
biytidiikleri sosyal ¢evreleri, psikolojik durumlar1 ve yetigtikleri kiiltiirel dokulari
farklilik arz edebilmektedir. Samimi iliskilerin ve agir1 bagliliklarin  oldugu
topluluklarda bile, fikir aynliklarma ve anlagmazliklara sahit olunabilmektedir.
Hatta, kisinin hasir negir oldugu ailesiyle bile ¢atistipn anlar olmaktadir. Oyleyse
evlenen iki kisinin, tiim anlasmazliklart bertaraf edecek bir yapilanma beklentisi
igerisinde olmalar1 diigtiniilemez. Zevkleri, diisiinceleri, mizaglari, aliskanliklari,
kilturleri, cografyalart ve iklimleri degisiklik arz eden iki insanin hayat
arkadaghgmda bazi piiriizlerin ve miinakasalarm ¢ikmast gayet normaldir. Ozellikle
kiz taraﬁ, ¢ok sevdigi annesinden ve ailesinden kopmusvve kendisine yabanci bir
¢evreye girmektedir. Annesine ve ailesine biiyiik bir 6zlem besleyen boyle bir kiz,
daha evliligin baginda yasadifi fiziksel siddet ve moral ¢Oklintiisiiyle hayal
kirkligma ugramaktadir. Zamanla tecriibe kazanacak olan kiz, yeni girdigi bu
¢evreye adaptasyonu saglayacaktir. Onemli olan, daha evliligin ilk yillarinda
yasadigi bu gegimsizlikleri su veya bu sekilde atlatabilmektir. Bu sayede, yeni
¢evreyle meydana gikan adaptasyon krizine de son verecektir. Zaten kadina yOnelik
siddetin genellikle evliligin ilk yillarinda yasandi, ilerleyen yillarda siddetin

azald1g1 tespit edilmistir.

* Genis bilgi i¢in bkz. Riistem Erkan-Faruk Bozgdz, “Kadina Yonelik Siddetin Sosyo-Ekonomik,
Dinsel ve Kiiltiirel Boyutlari: Diyarbakir Ornegi®, Ekev Akademi Dergisi, Sy: 18, Kis-2004, s,
235.
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d. Baslik Paras:

Baghik parasi, evlenecek erkegin kiz tarafina zorunlu olarak yaptig,
gorlintirde hediye niteliginde olan, fakat gercekte kadmin bir nevi satis bedeli
anlamina gelen 6demedir. Asirete dayali ataerkil bir yapiya sahip toplumlarda baslik
parasi, evliligin vazge¢ilmez asli unsurlarmdan biridir. Hatta baz toplumlarda baslik,
evlilikle es defer tutulacak &lgiide toplumun kéklerine kadar sirayet edebilmistir.
Urfa Valiliginin 1927°de yayinladign Urfa SalnAmesi’nin 104. sayfasinda kizin, bir
erkek ile kagmasi durumunda téreler geregi verilecek ceza ve kizin velisine baglik
ddenip 6denmeyecegi ile ilgili olarak verilen bilgi, torelerin ne kadar kat1 bir sekilde
uygulandifim ortaya koymaktadir: “Agirete mensup bir kiz, bir gence meylederek
onunla kagarsa, veli ve vasilerine karsi kiz ve erkek oliime mahkum olur. Aralarinda
nikah yapisa bile, kizin akrabasina baslik namiyla bir sey verilmez ve bir sulh

yapimazsa, kizi ka¢iran hakkinda katillere tatbik edilen usul tatbik edilir. ™

Bazi gevrelerde, baglik parasiin mehir karsilign olarak verildigi veya basligin
kaynaginmn mehir oldugu ileri siirtilmektedir. Oysa mehir ve baglik, birbirinden farkli
iki olgudur. “Mehir, nikah sonucunda, hukuken erkegin kadina vermesi Ongdriilen
mal veya ekonomik degerdir.”*® “Islam dini mehrin, 6zellikle kadina verilmesini
emrederek kiz babalarinin  veya akrabalarimin  bunu  almasini siddetle
yasaklamistir.”*’ Baslik ise, aileler arasinda pazarlik usulliyle 6denen bir uygulama,
bir nevi kadimn satig bedelidir. Baslik, [slam’dan nce de var olan bir uygulamaydi.
Mezopotamya kavimleﬂnin ¢ogunda bu uygulamay: gdrmek mtmkiindiir. Bunun
kdkeninin ¢ok eskilere dayanmast, kizin ilerde ekonomik bir sikinti cekmemesi igin
Islam’in &ngordiigi bir tedbir olan mehrin basliktan farkli olduguna isaret

etmektedir.

Mezopotamya uygarliklarindan beri Dogu bolgelerinde yogun bir sekilde
goriilen baghik uygulamasi, Osmanlilar déneminde merkezi otorite tarafindan

devamli kontrol altinda tutulmaya calisilmisti. “Bazi ailelerin kizlarim veya dul

* Mehmet Farag, Tére Kiskacinda Kadin, Giiniz Yaymlari, Istanbul 2002, s. 19.

46 Dimyati, a.g.e., 111, 364,

7 Tber Ortayli, “Anadolu’da XVI. Yiizyilda Evlilik iliskileri Uzerinde Baz Gozlemler”, (Temel
Kavramlar Yapi ve Tarihi Siireg baglikli kitapta makale), AAK Yaymnlari, Ankara, 1990, s. 281.



25

kalmis eviatlarini eviendirmek icin, ¢ok baslik istemelerinden kaynaklanan sosyal
patlamalar iizerine, Diyarbekir ve Sivas Beylerbeyine bu konuda Sfermanlar
gonderilmistir. Bu fgrmanlardcz hi¢ kimsenin buluga ermis kiz ve erkek cocuklarimn
evienmesine mani olacak diizenlemeler yapmaya hakk olmadigr soylenmektedir.
Fermanda, boyle engel ¢ikaran ebeveynlerin beylerbeyleri, kadilar ve sancakbeyleri
larafindan derhal engellenmesi istenmekiedir. "** Gintimiizde baglik, olduk¢a azalma
gosteren bir olgu olmasina ragmen bu sorun, tarihin higbir kesitinde tamamen

halledilebilmis degildir.

Bir toplulukta basligin yaygmn olup olmadigim Sgrenmek icin, onun tarihi
stire¢ igerisinde sekillenen aile yapisini incelemek gerekmektedir. Ailenin diizeni
ataerkil yapiya sahipse, baslik uygulamasi genellﬂde yaygin olagelmistir. Ozellikle
Giineydogu Anadolu’da bu gelenegin bu kadar yaygin olusu, ekonomik ve kiiltiirel
acilimlar bir kenara birakilirsa, sosyolojik olarak ancak bu sekilde izah edilebilir. Ote
taraftan, aile diizeni matriarkal yapiya dayanan topluluklarda baslik gelenegini
gormek pek miimkiin 'gézﬁkmemektedir. Clnkii ataerkil sistemin dayatmasi
sonucunda iki karsi cins arasinda beliren yapay esitsizlik, matriarkal 6zellikteki
yapilarda mevzu bahis degildir. Bu ise esitsizligin ve dengesizligin alameti olan
baghfn s6zii edilen bélgelerde, tikel bazi olaylar diginda meveut olmadig1 anlamina
gelmektedir. Eski Anadolu’da bashk Adetinin gdriilmemesinin sebebi, ancak bu

sekilde izah edilebilmektedir.*

Akraba evliliklerinde baglik parasinin genelde alinmamasi, bu tiir evliliklere
ragbetin nedenlerinden biridir. Geleneksel toplumlarda akraba aileler, gontl-hatir
icin veya karsilikli kiz ahp verme gibi menfaatler nedeniyle ya basliktan
bahsetmemekte ya da bundan feragat ettiklerini bildirmektedirler. Evlenme cagindaki
erkek, aralarinda akrabalik bagi bulunmayan bir kizla evlenmek istedigi takdirde ise
muhtemelen 6demek zorunda oldugu bir baslikla karsilasacaktir. Iste bashig1 tedarik
etmekte zorlanan erkek, paralel kuzen ve ¢apraz kuzen evliliklerine yonelmektedir.
Birbirlerine sevgi beslemeyen iki ¢iftin bu gekilde birlesimi de kavgalara,

gecimsizliklere ve nihayet siddete davetiye g1karméktad1r.

% Rifat Ozdemir (L Aile Surast) baghkl: kitaptaki konusmasy, 7.C. Basbakanlzk Aile Arastirma
Kurumu, Ankara,1990, s, 24.
* Bkz. Ortayls, a.g.c., s. 280.



26

Yapilan bir aragtirmada, baghk parasiyla siddet arasindaki iliski g6zler 6niine
serilmigtir. Buna gore siddete ugrayan kadinlarm % 66’smin, aileleri tarafindan
baglik parasi almarak evlendirildikleri anlagilmaktadir.’® Bu ise baglik parasinmn
siddeti artiric bir fak.ttir oldufunu ortaya ¢ikarmaktadir. Baslik parasinin gegerliligini
devam ettirdigi sosyal dokular, asiret¢i zihniyet tizerine insa edilen geleneksel
toplumlardir. “Bu toplumlarda yapilan evliliklerde, erkegin gelirinin ¢ok tizerinde
Odenen baglik parasi, erkegin kadm {izerinde hak iddia etmesine, bundan da &te
kadini bir meta olarak gormesine neden olmaktadir.”®' Bu yiizden, kari-koca
arasindaki iligkilerin sevgi ve saygi dairesi igerisinde yiriitiilmesi s6z konusu

olmamaktadir.

Giintimtizde Anadolu’nun farkh yerlerinde, baslik dememek i¢in bagvurulan
konuyla ilgili iki tiirlil gelenek daha vardir. Bu geleneklerin kokeni, Cin yilliklar ve
Asurlular dénemine® kadar uzanmaktadir. Bunlardan biri erkegin esi 61diigli zaman,
esinin bekar olan kiz kardesiyle evlenmesi/evlendirilmesidir. Digeri ise erkegin dlen
erkek kardesinin esiyle, yani yengesiyle evlendirilmesi; bagka bir deyisle dul kadinin
dlen kocasinin erkek kardesiyle evlendirilmesidir. Bunlara kisaca, “sororat” (baldizla
evlenme) ve “levirat” (yengeyle evlenme) denmektedir. Aynm1 zamanda bu t{ir
evlenmelerle, miras boliinmelerini énlemenin ve babasiz-annesiz kalan cocuklarin

yabanci ellerde ezilmesi sorununu ortadan kaldirmanin hedeflendigi anlasilmaktadir.

B. Geleneksel Namus/Iffet Anlayisi

Tére cinfyetleri baglaminda, bir torenin varhiindan bahsedebilmek icin
bulunmasi zorunlu olan unsurlardan ikincisi geleneksel namus anlayisidir. Asagida

namus kelimesini etimolojik agidan irdelemeye calisacagiz.

“Namus”, Tiirk¢e’ye Arapga’dan geemis bir kelimedir. Bu kelime, Arapg¢a
sozliklerde “hile”; (Yahudi ve Hristiyanlar nezdinde) “Cebriil”; “baskasmmn

gizliliklerine vakif olan kisi” ve “istitar” (6rtinmek)™  anlamlarinda

0 Bke. Erkan-Bozgdz, a.g.m., s. 237.
3 Erkan-Bozgdz, a.g.m., s. 241.

32 Servet Serdaroglu, Aile Cevresi Kadm-Erkek fliskileri, Redhouse Yay., y.y., 1972, 5. 21.

% Bkz. {bnw’l-Manzur, a.g.e., VI, 244; Ismail b, Hammad el-Cevheri, es-Sehah, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Misir, 1956, 11, 983.
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kullanilmaktadir. Ayrica namus, “yalanc1”, “dedikoducu”, “mahir” ve “hileyle
karistirdlmig sey” gibi anlamlara da gelmektedir.> Ttrkge’de kullanilan namus
kelimesinin, yukarldaki anlamlarin hi¢ birinin karsilig1 olmadig dikkate alindiginda,
bu kavramin Tiirk¢e’ye intikalinde bir anlam kaymasina ugradig1 anlasiimaktadir.
Ctnkd bu kavramin Tiirkge’deki karsililig, bireyin manevi sahsiyeti ve kadinin
bedeni ile iligkilendirilen cinsel dgelerdir. Bu anlam kaymasinin baslangi¢c noktasint
teskil eden asil kelime, muhtemelen “rtiinmek” anlammdaki “istitire”

kelimesidir.

1. Sosyolojik Agidan Namus/iffet Kavramlar

Namus anlayisi, genel anlam itibariyle evrensel olmakla birlikte, igerik ve
kullanim olarak yerel ve gérecelidir. Yani toplumdan topluma degisebilme &zelligine

sahiptir. Ozellikle geleneksel toplumlar, kat1 bir namus anlayisma sahiptir.

Genel hatlariyla 1rz, haysiyet, namus ve seref kelimeleri birbirine yakin
igerikli anlamlara kargilik gelmektedir. Seref, anlam olarak bu iki kavramdan biraz
daha kusatici; kapsam olarak erkegin cinsel yanlisini da kendinde barindiran bir
anlamda kullanilmaktadir. Haysiyet, tim bu kutsalliklari biinyesinde barindirmasina.
ragmen, mana yelpazesi daha genis olan bir degeri ifade etmektedir. “Irz ise, insam
insan yapan, ona toplum iginde seref ve sayginlik kazandiran; bu sebeple de her
tirlii tecaviiz karsisinda dokunulmazhgi bulunan kisilik degerlerini ifade etmektedir.
Maddi ve manevi kisiligi itibariyle herkesin insan sayilma ve asagilanmama
konusundaki tabii temayilii 1wz kavramimn pstkolojik zeminini olusturmaktadur.
Buﬁun sonucu olarak, ferdi toplum igindeki konumunu giivence altina almayr
amaglayan seref, namus, izzet, itibar gibi kavramlar, 1z kavramiyla baglantili hale
gelmistir. Bu kavramlarm yalmzca ferdi kendisiyle ilgili kisilik degerlerini degil; es
dost ve akrabanmn, hatta mensubu bulundugu kabile ve milletin manevi kisiligini de
ilgilendirdigi anlasilmaktadir.”” Tiirkge’de kullanilan namus, iffet, irz, itibar, seref
ve haysiyet kelimelerinin ortak paydasi, bireyin manevi kisiligi ve daha cok kadinla

iligkilendirilen her tiirlii cinsel 6geye karsilik gelmesidir.

** Luis Maluf, el-Miincid, el-Matbaatu’l-Katolikiyye, Beyrut, 1949, s. 917.
> Hayati Hokelekli, “Irz”, DI4, Istanbul, 1999, XIX, 133.
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Namus ashinda kisinin niyeti, toplumdaki itibari, diigtincesi ve eylemlerinde
gizlenmis maddi-manevi tlim mahremiyet alanlarina denk gelmektedir. Namus bu
genis anlamiyla, hemen hemen tiim toplumlarda farkl: sekillerde ve farkli kiliklarda
tezahilir etmektedir. ;‘Onuru kirmak”, “haysiyete dil uzatmak”, “onuru zedelemek”
gibi sozler, daha ¢ok namusun toplumsal konumuna atifta bulunan ctimlelerdir, Fakat
namusun bu genis capli anlamlart igerisinde, kisinin diigiincesi ve sayginligiyla
iligkilendirilen “her tlirli manevi kisilik degeri” anlami agirhgini hissettirmistir.
“Zamanla manevi kigilik degerlerinden sadece iffetle ve cinsi hayatla ilgili alanlara
hasredilmis, ‘1rza tecaviiz’ tabiri de Tiirk toresinde ve hukik dilinde cinsel tecaviizii
ifade eder olmustur.”® Bati toplumlarinda toplumsal itibarin zedelenmesi, sahsi
ézellililefin tahkir edilmesi en biiyiik haysiyetsizlik addedilirken dogu toplumunda
namussuzluk, basta kiz kardes ve es olmak tizere akrabalik bagi olan kadmlarin
cinselliini sergilemesi veya bunlarm bedenleriyle ilgili bir mahremiyetinin ifsa
olmasi geklinde algilanmaktadir. “Kadmin namusu, _'saﬂlglnl evlenmeden &nce
herkese karst korumak bigiminde kendini gdstermektedir. Evlendikten sonra.ise
cinselligini sadece kocasina sunmak zorundadir. Bunun disindaki her cinsel eylem

namussuzluk sayilmaktadir.”®’

“Namuslu” olmak veya “namussuz” olmak, topluluklarin yaninda degiskenlik
arz eden iki vasiftir. Bu vasiflar, ¢esitli anlayislardan dogmaktadir. Anlayislarin
tezahiirti, baz: toplumlarda gok yumusak ve seffaft baz toplumlarda ise ¢ok kat: bir
sekilde hissedilmektedir. Hatta bu anlayislar, ¢esitli nedenlerden dolay1 ayni havay:
teneffls etmis iki kisi arasinda bile degisme ozelligi gosterebilmektedir. Kisacasi
namussuz olmak, bazen gayri mesru harekette bulunmak; bazen asim cinsi
diistincelere sahip olmak; bazen kendi mahremlerini denetleyecek sistemden mahrum

olmak; bazen de zind yapmak anlamina gelmektedir.

Gelenekei-feodal ataerkil yapiya sahip toplumlarda iffet, insam onurlandiran
en yiice degerdir. Iffete yonelik herhangi olumsuz bir girisim, diger tim degerleri
anlamsiz kilacaktir. Iffetsiz oldugu ileri siiriilen kizin yakin akrabalan;tabu olarak
gordiikleri en b\'jyi'ik insani degerlerinin lekelendigini diisiindiiklerinden doiayl, bas1

dik olarak toplum igine ¢ikamamaktadirlar. Bu leke temizleninceye dek, biiyiik bir

* Hokelekli, a.g.e., XIX, 133.
57 Tezcan, a.g.m., s. 21.
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utang kaynafi olarak kabul edilmektedir. Kisacas: iffet hayatla esdeger tﬁtulmakta;
dolayisiyla hayatin idamesi ve ailenin/toplumun serefi igin iffetsiz kizin derhal
ortadan kaldirilmast, sualsiz sorgusuz 6ldiiriilmesi gerekmektedir. Ozellikle agiretei-
geleneksel top}umlafda, kadinin adinin karisacag: her hangi olumsuz bir eylem ya da
dedikodu, - erkegin izzetini yerle bir edecek, onun onurlu ve saygin bir sekilde
yasamasina eﬁgel olacaktir. Asiret¢i erkefin en bilyiik hassasiyeti, kadinin cinsel
mahremiyetini sinrsiz bir sekilde korumaktir. Bu bakimdan dogudaki agiretlerin
namus konusunda ggsterdikleri tepkiler, distan her ne kadar anlamsiz ve marjinal
tutumlar olarak goriilse de bu, s6zii edilen toplumun namus anlayigim sekillendiren
zihniyet igerisinde mantikli ve tutarlt gorinmektedir. Bir olguya modern diinya
gozliyle bakmak, onu kendi kiiltiirliyle karsilastirarak irdelemek ve mantalitesine
uygun olanin méydana gelmesini istemek, bagka bir blgede cari olan uygulamalari
agirt ve yersiz gbrmeye sebebiyet vermektedir. Oyleyse ise, evvela o olgunun
sekillendigi gelenedi incelemek ve yerlesik kiiltiirtin tarihi olusumunu tahlil etmekle -
baglamak gerekmektedir. Bu sayede, geleneksel toplumlarda meveut olan degerlere
baghlik psikolojisini yorumlamak ve anlamlandirmak miimkiindir. Bunun igin de
namus anlayiginin olusumunu, toplumdaki algilamsim ve buna atfedilen kiymeti,

objektif ve rasyonel bir yontemle sergilemek gerekmektedir.

Ataerkil toplumlarda kadmin iffeti, ayn1 zamanda erkegin namus ve serefi
sayilmaktadir. Bu toplumlarda kadin, namusun tastyicis: ve odak noktasi; erkek ise,
bu namusun bir nevi bekgisi addedilmektedir. Biraz daha modern toplumlarda ise
namus, “kadinin bedeniyle iliskilendirilen bir deger olmasi” bakimmdan geleneksel
toplumlara gére biraz daha ilimh bir algilanisa sahiptir. Normalde namusun, kadin
bedenini merkeze alan unsurlar olan cinsellik, iffet ve bekaret gibi degerler etrafinda
sekillenmesi gerekmektedir. Oysa yapilan bir anket,’® namus algilanisinda sozi
edilen degerlerin oranlarinin gok yiiksek olmadigim gézler dniine sermistir. Boyle bir
telakki, halk arasinda kullanilan sekliyle namus i¢erigine uygunluk arz etmemektedir.
Zaten anketin devaminda “namussuzluk nedir” sorusuna, “kadinin zini yapmas1”,
“bekiretini kaybetmesi” gibi cevaplarin verilmesi, namusun dogrudan kadmin

cinsellifiyle ilintilendirilmesi  gerektigi  yoniindeki diglincemizi  destekler

%8 S6z konusu anketi Aytekin Sir yapmustir. Bilgi icin bkz. s. 7.
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mahiyettedir. Ankette “namus nedir” sorusuna verilen cevaplarin rakamsal karsilig:

sOyledir:
e Karum, bacim, annem, ailem % 32.9.
e Dinin emrettigi % 18.4.
¢ Frkegin serefi % 13.7.
e Kadmnlarin iffeti % 10.2.
e Kadmin cinselligi, bekareti % 5.7.

“Namussuzluk ne demektir” sorusuna verilen cevaplarin ylizdesi ise

sOyledir:
e Zind yapmasi % 48.5.
o Kadinin bekdretini kaybetmesi, zin4 yapmasi % 12.3.
¢ Kadmin bekéretini kaybetmesi % 10.6.
¢ Dedikoduya sebep clacak davranislar sergilemesi % 4.

Anadolu’nun birgok yerinde namus, dogrudan “bekéret”le iligkilendirilmekte
ve békirelifin ispatt igin kizin en mahrem sirlarinin sorusturulmasindan
gekinilmemektgdir. “Tirkiye’de 6000 intihar vakasi icinde 978 cinsel nedenli
intiharin  gergeklestigi ve bunlarin  133’Untin  bekaret kaybma bagli oldugu
belirtilmistir.”” Bekéretin ne denli tstiin bir deger oldugunu gdsteren birgok
uygulama vardir. $u alinti, bu uygulamalar hakkinda bilgi sunmaktadir: “Zifafa
iliskin ve dolayli olarak gelinle ilgili bir seremoni de ‘dosek’  denen ve kizlik
isaretini izerinde lasyyan ¢arsafin sabah erkenden okuyucu ile kiz evine
gonderilmesidir. Evliligi tamamlayan bir gérenek olarak kabul edilmesi gereken bu
davranis, Tiirkiye'nin her bolgesinde, toplumca ¢ok tistin tutulan bir deger olan
‘bekdret’ konusunda, bekdret isaretinin her seyden evvel kiz evinin seref ve

namusunu ilgilendirdigini gostermektedir. Geleneksel kiiltiiriimiiziin evlilige iliskin

M. Cengiz Yildiz, “Intihar Bir Tére Cinayeti mi”, (Sosyolojik ve Hukuksal Boyutlaripla Tore ve
Namus Cinayetleri Uluslararasi Sempozyumu bashigr ile yayimlanan kitapta makale), Akader,
Diyarbakir, 2003, s. 150; bu istatistikler i¢in bkz. (www.ato.org.tr/guncel/kys.php3).
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degerleri arasinda en yiiksek dereceyi almig olan ‘bekdret’ degerini koruma
hususunda, kiz ve erkek ailelerinin ve toplumun gosterdigi hassasivet, diigiiniin zifaf
ayamasinda her vesile ile gosterilmektedir. Oylesine ki, taraflar utang duymadan

. , e . 60
cinsi birlesmenin ve bekdretin isaretini agik¢a ortaya koymaktadirlar.

2. Islam Hukiiku Bakimindan Namus/iffet Kavramlar

Glintimiizde en ¢ok istismar edilen konularin basinda, kadinm konumu
konusu gelmektedir. Cazibeleri, marifetleri, meziyetleri ve yetenekleri, kadimlari
¢ogu zaman araca doniistirmistiir. Taraftar toplamaya calisan siyasal ideolojiler ve
ticari rant saglama yolunda tiim ahlaksizliklart mesrulastiran ticari sirketlerin en fazla
sOmiirdtikleri motif, kadin ve kadinin cinselligidir. Namus, Isldm huktkunun
korunmasini istedigi énemli degerlerden biridir. Ctinkii namus olgusuna sahip olan
kiginin, sosyal etigi olusturma ve saglikli nesiller yetistirmedeki katkilari g6z ardi
edilemez. Bunun igin Islam dini, Musliiman’in namuslu ve iffetli yasamasini

istemektedir.

Islam huktiku, toplumsal diizeni ve kamu maslahatini saglamaya ¢alisan bir
degerler biitlintidiir. Bu hukfk sistemi, toplumsal diizenin en nemli blimiini teskil
eden temiz ve saglikll nesiller yetistirme {izerinde hassasiyetle durmaktadir. Bunu
saglamak i¢in bir takim emredici ve sakindirici kurallar koymaktadir. Evlenmeyi
tegvik etmekte, fakat bunu nezih ve mesru iliskiler cercevesinde olmakla
sinirlandirmaktadir.  Ayni  sekilde namusun korunmasimi  istemektedir. Clinkii
namusun korunmasi sosyal asayisi saglayacagi gibi, sosyal diizeni tesis etmede
onemli bir rol oynayacaktir. “Irzin korunmasi, Islam hukitkunda hem fertlerin temel
hak ve sorumluluklar: arasmda yer almis hem de pozitif hukikun énemli ilgili
alanlarindan birini teskil etmigtir. Islam hukitkunda zind ve zind iftirasi (kazf) suclar
i¢in ongoriilen cezalar ve kadin-erkek iliskilerine gelirilén smirlamalarda esasen bu

- . . 6l
amaca yonelik tedbirlerdir.

8 Nermin Er dentug, “Tiirkiye’nin Karadeniz Bolgesinde Evlenme Gorenekleri ve Térenleri 111,
(Bvlilik Kurumu ve ligkileri baglikli kitapta makale), AAK Yaymlan Ankara, 1990, s. 291.

' Hokelekli, a.g.e., XIX, 133.
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Tére cindyetlerinin gortildiigii asiretci-geleneksel toplumlarda, Islam dininin
namusu korumaya yonelik telkinlerinin kati namus anlayigmnin tesekkiiliindeki etkisi
yadsinamaz. Fakat basta Akdeniz bolgesi olmak tizere, diger dinlere mensup
geleneksel toplumlafda da namus cindyetlerinin goriilmesi, yine modern Miisliiman
ailelerin gogunda namussuzluk olarak degerlendirilen suglara ceza olarak ¢ogunlukla
6limiin Sngériillmemesi, Islam’in namusu korumaya yonelik telkinlerinin, tore
cindyetlerine gegerli bir neden tegkil etmeyecegi anlamina gelmektedir. Zaten bu tiir
cezalari infaz edenler, cindyeti planlarken veya islerken Islam’in namus anlayisinin
arkasina sigimmamakta, bundan da Ste fevaran-1 gazabin baskin oldugu o halet-i

ruhiyede bunu distinememektedirler.

Islam’da namus, kisinin mahremi igerisinde bulunan kutsal degerleri ifade
eden genis bir yelpazedir. Mahremiyet smir ise, cinsel alanda tezahiir eden sozel,
diistinsel ve eylemsel faaliyetlerin tiimiinii kapsamaktadir. Bu faaliyetler dizisi aym
zamanda, bireyin manevi kisiliginin nemli bir kismina karsilik gelmektedir. Namus;
idealize edilen bir Miisliiman tipinde bulunmas zaruri olan edep ile girift bir iliskiye
sahiptir. Ayni sekilde namus, insanm manevi kisiliginin en faal y&niinti temsil eden
ve varlift daha ziydde toplumsal normlarda tezahiir eden ahlaka sebep-sonug
iligkisiyle baglidir. Bu agidan namus kavraminin kapsami, sadece nev’i sahsa
miinhasir degildir. Oyleyse Miisliiman bir erkegin namusla ilintilendirilmis niifuz
alani, sadece kendisiyle evlenmesi haram olan annesi, kiz kardesi, halas, teyzesi, kiz
yegenleri, ninesi, karisi, gelini ve kaynanasmdan ibaret degildir. Aksine toplumu
dejenere edici cinsel bir ahlaka sahip olan tiim insanlar, Mislimanin sorumluluk
alanma girmektedir. Stiphesiz béyle bir sorumluluk, bagkasimin namus bekeiligini
yapmak anlamimna gelmemektedir. Ciinkii baskasinn namus bekgiligini yapmak,
onun Ozgiir hareket alant olan cinsel ahlakini degistirmeye ¢aligmaktir. Bu,
hatirlatmak ve uyarmak vazifesinin 6tesinde kendisine bazi kurallart dikte etmek
anlamina gelir ki Islam’da zorlamanin olmadif: ayetlerle sabittir. Gegisli bir 6zellige
sahip olan namusun pratik y&nleri tizerinde cesitli tasarruflara ehil olmak, tabii ki bir
Miisltimanin miidahale simrlarm: teskil edecektir. Bu sinir, bireysel cinsel ahlakin
sosyal cinsel ahlaki bozmaya yonelik bir tesebbiistiniin hissedilmesi aninda
baglayacaktir. Daha nézih ve ahlaklr bir hayat stirmek igin bir Miisliimann, bu tiir

denetleyici mekanizmalar1 devreye sokmast ve dogru. cinsellikler {izerine kurulu
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sosyal bir ahlak {iretmeye calismasi, dini bir vecibedir. Boyle bir {iretim, daha

sagliklr iligkilerin ve dengeli nesillerin meydana ¢ikmasi agisindan gayet mithimdir

Hz. Muhammed, cahiliyye doneminde gériilen, kiz cocuklarmin diri diri
topraga gdmiilmesi gibi acimasiz uygulamalarm tiimiini kaldirmig, bunun yerine
kadmin yasam hakkini merkeze yerlestiren bir namus anlayisi sistemi kurgulamistir.
Islam dini, daha onceleri var olan kadia yonelik k&t uygulamalarin tiimiini
yasaklamasina ragmen kadina tatbik edilen baski ve haksizliklarin, glintimiiz

Miisliiman toplumlarinin gogu tarafindan hala tatbik edildigine @ba\ihit olunmaktadir,

C. Siddet

Tore cindyetleri baglaminda, bir térenin varligindan bahsedebilmek igin
bulunmasi zorunlu olan unsurlardan figtinciisii siddettir. Siddet sozceiigi, Tiirkee’ye
Arapga’dan geemistir. Siddetin kelime anlami “sertlik”, “yumusakligin ve rahat bir
yasamin tersi”, “zamamn igrengliklerinden insana bulasan sey”demektir.®* Siddetin
psikolojik tanimu soyledir: “Diigmaniik ve dfke duygularimn ki§il‘ere’ veya nesnelere
yonelik fiili, yikict ve fiziksel zor yoluyla dile getirilmesidir. Bu haliyle her tirlii
catisma iliskisinde (ailede, okulda, gruplar, wklar vb. araswnda) rastlanan siddet,
saldirganligin 6zgiirliiFi, insan iradesini hice sayan en ileri, en asirt boyutudur, "
Aragtirmacilar, siddetin kokeninin dogustan m1 yoksa sosyalizasyon sonucunda

ortaya ¢ikan bir olgu mu oldugu konusunda tartismislardir.

Siddet ve bask, arzulanan tutumlarin ve istenilen duygularin gerceklesmesini
saflamak amacryla, karst tarafi doniistiirmeye yarayan aragsal bir olgudur. Psikolojisi
bozulan paranoyak ruhlu insanlar icin ise siddet, ara¢ olmanin Stesinde bir amac;
belki de bir zevktir. Baz1 durumlarda siddet, acziyetin ifadesi ve bastirilan duygularin

disa yansimasi i¢in bagvurulan bir vasitadir,

Siddetin degersel boyutunu, aile ve agiret reisligi gibi toplumsal statiilerin
kaba kuvvet kullanimmi gerektirdigi diisiincesi ve baski mekanizmasinin sosyal
mevkilerde istikrar1 sagladigi inanci olusturmaktadir. Siddet, bir bakima baskalarina

hitkmetme girigimidir.. Dogal olarak bu sekildeki bir girisimde gliclii gligsiizi;

% Maluf, a.g.e., s. 389; {bn Manzur, age., 1, 235. .
% Seleuk Budak, ‘Siddet mad.’, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat yayinlari, Ankara, 2000, s. 716.
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kuvvetli zayifi boyunduruk altina almaya calisacaktir. “Bu, daha ziydde karsimiza
¢tkacak olan biitiin insani ziimrelesme cesitlerinde miisahede edilmesi mimkiin olan
bir olaydir. Halklar, milletler, siiflar, meslekler ve hatta devietler olarak ifadesini
bulmakta olan biil’iz'nlziémrevi varliklarda bu husus, kolaylikla miisahede edilebilecek

1}64
durumdadir.,

Insanoglunun bilingaltinda bulunan siddeti ortaya ¢ikarmak igin 6zel bir ¢aba
gostermeye gerek yoktur. Siddeti tetikleyici en ufak bir hareket veya diigtince, insani
etrafina saldiran bir siddet makinasi1 haline dénﬁstﬁrebilmektedir. Yasamin 6grettigi
veya dayattigi siddet sekilleri, dogustan gelen siddet egilimine eklenince, muhatabin
zarar gOrmemesi ve siddete uframamasi olduk¢a zorlasmaktadir. Geleneksel
topluluklarin ¢ogunda ¢ocugun gevresi, siddet Sriintiileri tarafindan kusatilmustir.
Cocuk, hayatinin her anmda dedesinden, babasindan, annesinden ve arkadagindan
gelen baskilarla karg karsiyadir. Heniiz iyiyi ve kétityii temyiz etme yetisine sahip
olamayan ve etrafi siddet motifleriyle sarmalanan gocuk, siddetin hayatin normal bir
pargast oldufunu zannetmektedir. Yani siddetin, davramslarn kéti yonilinli temsil
ettifinin bilincinde degildir. Bu bilinci asilayacak herhangi bir uyariciya sahip olma

sans1 da oldukga diistiktiir.

ifadesi zor bile olsa siddet ve miicadele, hayatin devamini saglayabilmek i¢in
doganin tiim birimlerinin vazgecemedikleri iki kavramdir. Varlik kategorisinde pasif
olan yaratiklar bile, siddet ve miicadele ile tanigmaktan  kendilerini
alikoyamamaktadir. Insanlik kategorisi disindaki yaratiklarin miicadelesi, kendilerine
enjekte edilen sezgisel bir aliskanhktan ibarettir, Ote taraftan mazisi efsanevi
savaslarla ve gizemli katliamlarla dolu olan insanoglu ise, bu siddet eylemlerini akil
ve idraki sayesinde bilingli olarak yapmaktadir. Bu noktada sergileyecek en kiigiik
bir hata, kendisine biiyiik bir sorumluluk yiikleyecektir. Atalarimn yaptif1 yakma,
yikma ve imha stratejilerine bilytik bir hayranlikla yaklagan torunlar, aslinda
hiicrelerinde var olan siddet potansiyelini farkinda olmadan mesrulastirmaktadirlar.
Siddetin bu kagmilmaz cazibesine ragmen, bunu sindirebilen ve olumlu bir yonde |
déniistiiren merhamet timsali nice Peygamberler, bilgeler ve iyi yiirekli insanlar da

ola gelmistir. B&yle bir kutuplagma, ilahi yasa dedigimiz siinnetullahm tecellisi

64 Cagatay, a.g.m., s. 133-134,
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geregidir. Yoksa herkesge, zaman ve zemin dinlemeden girisilecek olan her siddet
eylemi alemi, anarginin hiikiim stirdtigii yasanilmaz bir cehennem kilar ki boyle bir

durum hem ahlaka hem de ilahi adete ters diismektedir.

Mantik kitaplarinda tartigma sekilleri olarak gecen “miinazara” ve “cedel”
(diyalektik), siddeti biinyelerinde barmdiran ilzAm yéntemlerinden degildir. Ciinkii
miinazara, fikir aligveriginden ibaret olup &grenme amacina yoneliktir. Cedel ise,
fikirlerin empoze edilmesini saglayan bir metot olmasina ragmen, bunun siddetin
tezahtirlerini barindirmak gibi bir zorunlulugu yoktur. Zaten cedéHe; vani tartisma ile
kavganin farklihigr buradan kaynaklanmaktadir. Kavga, genellikle dolmus olan
kinlerin patlamasidir. Bu patlamalarin temelinde yatan dolduruslar cok kuvvetli
oldugundan, bunun diga yansimasi olan darbeler ve acitmalar da ayni Ol¢tide kuvvetli
olacaktir. Aile ii iligkilerde sik sik rastlanilan tartismanin, ¢iftleri baristirict bir rolii

olabilmesine ragmen kavganin bdyle bir islevi yoktur.

1. Kadina Yénelik $Siddetin Tanimi ve Cesitleri

Kocanin karisina siddet uygulamasi, aile igi siddetin en yaygin olan seklidir,
Aile igi siddetin saptanmasinda T.C. Aile Arastirma Kurumu’nun bulgular, “aile
i¢inde siddet uygulayanlarm % 95’inden fazlasinin erkek; siddete maruz kalanlarin
% 90’mdan fazlasmin kadin ve ¢ocuk oldugunu ortaya koymaktadir.”® Birlegmis
Milletler’in  1993’te yayimlanan “Kadma Yénelik Siddetin Yok Edilmesi
Bildirisi” bu siddet bigimini; “Ister dzel, ister toplumsal yasamda gergeklessin
kadnlarn fiziksel, cinsel ya da psikolojik yonden zarar gormesi ya da aci ¢ekmesiyle
sonuglanan  veya sonuglanmasi muhtemel olan ve tehdit. zorlama ya da
bagimsizliktan mahrum birakilmayr da igine alan cinsiyete dayali her tirlii bir siddet

hareketi” seklinde tanimlamaktadir.

Geleneksel feodal topluluklarda kadin, asirete kahraman erkekler yeti§tirmelc
diginda bir misyona sahip olmadigindan dolay: hor goriilmekte ve serbest gezmesine
engel olunmaktadir. Ciinkii kendisine, sosyal dengeyi her an bozabilme maharetine
sahip potansiyel bir suglu g6ziiyle bakilmaktadir. Bu yiizden siddeti en ¢ok hak eden
birey, kadindir. |

6 Erkan-Bozgdz, a.g.m., s. 223.
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Kadina yonelik siddetin gesitleri sunlardir:®

a. Duygusal $iddet: Bagirma, rezil etme, hakaret etme, baskalar: dniinde
kiigtik diistirme, asagilama, duygu ve diistincelerini s6yleme hiirriyetini elinden alma,
ozglirligiint kisitlama, gururunu incitme gibi ruh sagligini bozucu sz ve eylemleri,

duygusal siddet kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.

b. Sosyo-Ekonomik Siddet: Kisaca, kadinin emeginin sémiiriilmesine yonelik
tesebbiislere ve eylemlere karsihk gelmektedir. Yine bu siddet bi¢imi kadinlarin
caligma, kazanma hiirriyetinin elinden alinmasi ve zorla galistirilmast gibi temeli

ekonomiye dayanan hareketleri kapsamaktadir.

c. Fiziksel ve Cinsel Siddet: Sarsma, acitma, hirpalama, vurma, dévme, tokat
atma, tekmeleme, incitme, cisim firlatma, sagindan siiriikleme, zorla cinsel iliskiye
girme, zorla Spme gibi-fizige yonelik eylemlerdir. Tore cindyetleri, fiziksel siddetin

oltimle sonuglanan gekillerine karsilik gelmektedir.

Toplumsal siddet genellikle sikayet konusu olurken, aile icinde uygulanan
siddet agiga gikmamaktadir. Bu durumun nedenlerini, kisaca su maddeler halinde

siralayabiliriz:
a. Siddet, 6zel yasam (mahremiyet) alani i¢inde telakki edilmektedir.

b. Anne, gocuklarina herhangi bir zarar gelmesini istemedigi i¢in siddete

tahammiil etmektedir. Kadinlarin % 86°s1, salt bu nedenle evini terk etmemektedir. ¢

c. Taraflar, daha sonralart ekonomik sikinti gegirmemek icin evliligin

devamina katlanmaktadirlar.
d. Durumun bagkalarina aktarilmasindan ¢ekinilmekte ve utanilmaktadir.

e. Cogu tlkede boyle bir durum, aile hukiku iginde mutalaa edilmekte;

dolayisiyla aile i¢i iligkiler, miidaheleye kapali bir alan teskil etmektedir.
f. Sosyal tepkilerden ¢ekinilmektedir.
g. Dayak yenilen kisiden korkulmaktadir.

h. Polisin olaya karisacagi endigesi vardir.

% Bkz. www.cumhuriyet.edu.tr/edergi/makale/609.pdf. _
5720 Eyliil 2000 tarihli Cumhuriyet Gazetesi, Diyarbakir Cumhuriyet Biirosu.
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1. Saglik personeline karsi glivensizlik s6z konusudur.

Siddet, genel anlamda reddediliyor gortinse de cesitli “ama’larla
gerekgelendirilerek dolayli bir gekilde kabul edilmektedir. Yapilan bir arastirmada
simdiye kadar tespit edilen “ama”lar sunlardir:*®® “Ama o s6z dinlemiyor”, “ama o
kendi bagina buyruk”, “ama o yanhs yapti”, “ama onun dili uzun”, “ama o
kadm, haddini bilmeliydi”. Yukarida “ama”larla ifade edilen gerekgeler, tore

cinayetlerinin arka planinda yer alan sosyolojik gergeklerdir.

2. Islim Hukiiku A¢isindan Siddet ve Sevgi Kavramlar

Kutsal kitaplarda saldirganlik, siddet ve kan dékmenin insanm dogasinin
ayrilmaz pargalart oldugu vurgulanmaktadir. Omegin, Kur’an’da Adem’in
yaratihginin - anlatildigi kisimda, meleklerin Allah’a “Yeryiiziinde bozgunculuk
yapacak, orada kan dokecek birini mi (halife) kilryorsun”® seklindeki serzenisleri,

siddetin insanin dogasinda var oldugunun bir kanitidir.”

Islam dininin, idealize edilen erdemli bir Miisliiman tipinde bulunmasim
istedigi en kuvvetli vurgusu, sefkat ve merhamet sahibi olmaktir. Hz. Muhammed
(sav), sevginin disa vurumunu sadece insani iliskilerle smirlandirmamus; hayvanlarla
muamele hususunda da bunu bir distur olarak sunmustur. Hz. Pveygamber’in Ebu
Hureyre’ye “kedicigin babasi” lakabini vermesi, onun bilingaltinda yatan hayvan
sevgisinin gostergesidir. Islam dini, hayvanlara bile eziyet etmeyi siddetli bir sekilde
yasaklamaktadir. Fikih kitaplarimn muhtelif yerlerinde, bu yasaklarla ilgili ¢esitli
Ogelere rastlamak miimkiindiir. Bu &gelerin en yogunluk arz ettigi yer, hayvanm
bogazlanma agamasin olusturan hazirlik safhalaridir, Hayvani yatirirken acitmamak
ve bogazlarken kesici aleti ona gdstermemek, bu hassasiyetlerden sadece bir kagidir.
Yine “cansizlarin bile kinanmasinin tasvip edilmeyecegi” yoniindeki bir vurgu, [slam
huktkunda var olan titizlige isaret etmektedir. Iste bu durumlar karsisinda béyle bir

tavir takinan bir huklkun evin miirebbisi, hayatin ortagi, evlatlarin annesi ve

% Suglu kim, Ka-mer , “Glineydogu Anadolu ve Dogu Anadolu Bélgelerinde Namus Kisvesi
Altinda islenen Cmayetler ile Miicadele Kalier Yontemler Gelistirme Projesi”, 2005 Raporu, s.
17.

% Bakara/30.

" Bkz. Erkan-Bozgdz, a.g.m., s. 223.
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kendisine tiim insanlardan daha yakini olan karist hakkinda takinmasi gereken tavri
distinmek zor olmasa gerektir. Hz. Muhammed’den rivayet edilen hadislerde,
bununla ilgili motiflere sik sik rastlanmaktadir. Bu konuyla ilgili birka¢ hadisi
zikretmekle yetiniyoruz: “Sizin en hayrrlmz, hamimlarma karst en iyi

1
davrananizdir”’

“Miiminlerin iman yéniinden en kdmil olanlari, en giizel ahlaklilar
ve hanimlarina karst en merhametlileridir.”’® “Sizin en hayirliniz, hamimlarina en
hayirli olanmmizdir. Ben ise zevcelerim igin hepinizden daha hayirlyim.”” Gazali
tarafindan dile getirilen agagidaki yaklagim, Miisliiman erkegin hanimina gbstermesi

gereken sefkat hakkinda bize ipucu sunmaktadir:

“Bilmis ol ki kadina iyi davranmak, sadece kadina eziyet etmemek demek
degildir. Bilakis ondan gelen eziyete de tahammiil etmek, onun afallamast ve Ofkesi
amnda hosgorilii olmaktir. Allah’'m Resul’iine uymak icin boyle olmak gerekir.
Ctinkii O’nun zeveeleri, konusmalarina kar.;'zlzk verirlerdi. Kadmlardan gelen eziyete
katlanmarnin - diginda, onlarla  sakalasmak ve oynamak gerekir. Ctnkii boyle
hareketler, kadinlarin gonliinii hos edip ofkelerini de yatigtirir. Allah’tn Resul’ii
onlarla sakalasyordu. Davranis ve ahlaklarmda, onlarin seviyesine iniyordu. Hatta

rivayet edilir ki Hz. Peygamber (sav), Hz. Aise ile yariswyordu.””

Milyonlarca Ofreti arasinda yagamay: bagarip tarihe damgasini vuran
ogretilerin asil yasam kaynagi sevgi olmustur. Islam’in temeli, sevgi {izerine
kuruludur. Hz. Muhammed, insani ilisiklerin timiinde sevgiyi merkeze yerlestirmeye
0zen goOstermis; miimkiin oldugunca sevenleri kavusturmugstur. O askl, sevgiyi
normal olarak kargilamis, sevenlerin kavusmasina 6nem atfetmistir. Yine tercihlere
hosgdriiyle yaklasmig, higbir zaman zorla evlilik yoluna bagvurmamustir. Zaten Islam
huktku, evliligin gecimsizlige déntismemesi i¢in evlilik konusunda mehir, riza ve
eslerin bazi hususlarda birbirine denk (kiiviif) olmast gibi prensipleri benimsemis,
esler arasinda olmas: gereken kargilikli sevgi-sayg: ve sefkata vurgu yapmustir. Islam
dini sevgiye, aska ve sevdaya, kisinin psikolojisine ve toplumun dokusuna zarar

vermedigi milddet¢e karsi gelmemis; bunu insan fitratinin temel egilimlerinden

! Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Méce el-Kazvini, Siinen-ii ibn MAce, Daru’l-Hadis,
Kabhire, t.y., I, 632, _

" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 1997, XII, 364.

7 {bn Mace, a.g.e., I, 632. :

™ Gazali, a.g.e., 11, 40. Hz. Aige’nin Peygamberimiz (sav) ile yaristigina dair bkz. Ibn Mace, age., ],
632.
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saymugtir. Su hadis, iffetli olan &siklarin agkini sehitlikle es deger tutmaktadir: “Her
kim agik olup iffetli olur ve sonra &liirse sehit olarak oliir.””> Iffetli bir sekilde 6len
asigin, sehit mertebesinde sayilmasinin sebebi su sekilde izah edilmektedir: “[ffetli
olan birinin Allah yélunda sehit edilenle seviyesinin yakin olmasimn sebebi, nefsine
lezzet vermekten sakinmasidir. Nasu ki miicahit, tim varlifm Allah’in kelimesini
yiiceltmeye vermigse aym sekilde iffetli kisi de askina yenik diismemek igin (glinah

islememek i¢gin) nefsiyle cihat etmistir.””"

Aile i¢i gegimsizlige ve siddete yol agan en nemli éebep, eslerin evlilik
Oncesi birbirini tammamas: ve mizag uygunlugunu gozetmemesidir. Oysa Hz.
Muhammed, ilerdeki gatigmalart dnlemek amaciyla evlilikten dnce eg adaylarinin
birbirini gdrmesini tegvik etmis; Isldm hukku da bunu, evliligin sihhati acisindan
onemli bir konu addetmigtir. Hz. Muhammed, “kendisiyle evlenmek istedigi hamma
bakmayr Miisliman erkek i¢in miistehdb kilarak siyle buyurmustur: ‘Bir erkek,
evienmek istedigi zaman, evlenecedi hamma dikkatle baksin. Clinkil evlenmeden énce
dikkatle bakmak, esler arasindaki sevginin artmasinda etkili olmaktadir: "’
Evlenmeden Once gergeklesecek bdyle bir tanisma ve goriisme fasly, es adaylari

arasinda ortaya ¢ikabilecek sorunlarin bertaraf edilmesinde etkili olacaktir.

Aile igi gecimsizlik, yaygin diistincenin aksine sadece kadin tarafindan
gelmemektedir. “Fena muamele ve itaatsizlik (nlisuz), yalmz kadindan gelebilecegi
gibi, erkekten ve iki taraftan da gelebilir. Iki tarafin karsilikli miinaferet ve haksiz
davramslar;, evlilik hukilk ve adabina riayet etmemeleri halinde sikék’tan
bahsedilir.””® Sikak durumunda hakim, eslerden birinin istegi dogrultusunda her iki
aileden birer hakem tayin eder. Bu hakemler, eslerin arasini diizeltmeye ¢aligitlar.
Bunu bagaramadiklart takdirde esleri birbirinden ayirirlar. Hukuk-1  Aile
Kararnamesinin 130. maddesi, ge¢imsizligi ve hakem olayim gdyle tanzim eder:
“Zevceyn beyninde niza’ ve sikak zuhur edip de tarafeynden biri hékime miiracaat
ederse, hdkim tarafeyn ailelerinden birer hakem tayin eder. Bir veya iki taraf

ailesinden hakem tayin edilecek kimse bulunamaz veya bulunup da hakem olacak

s Miinavi, a.g.e., VI, 233.

7% Miinavi, a.ge., VI, 233,

7 Gazali, a.g.e., 11, 35-36. Erkegin, evlenmek istedigi hanima bakmasmin miisteh&b oldugunu ifade
eden hadisler i¢in bkz. Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Stinenu’s-Sugra, Daru’l-Ciyl,
Beyrut, 1995, 11, 419-4 21. _

7 Hayrettin Karaman, Mukayeseli islam Hukfiku, Irfan yaymevi, istanbul, 1975, 318-319.
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evsafi haiz olmazsa, harigten miinasiplerini tayin eyler. Bu suretle tesekkiil eden aile
meclisi, tarafeynin ifadat ve miidafadtim tetkik ile beynlerini islaha ¢alisir. Kabil
olmadigr sureite kusur zevgte ise beynlerini tefrik eder. Ve zevcede ise mehrin
tamami veya bir kismi iizerinde mithalaa eyler. Hakemler ittifik edemezler ise hdkim,
evsaf-1 lazimey-i haiz diger bir heyet-i hakemiyye veya tarafeyne karabeti olmayan
tigtincii bir hakem tayin eyler. Hakemlerin verecekleri hiikiim kati ve na-kabil-i

itirazdir, "

Islam dininin “siddet dini” olduguna dair yapilan vurgulara verilecek en giizel
cevap, Islim’in kadina gosterilmesini istedigi merhamet anlayisini tetkik eden
aragtirmalar olacaktir. Clinkii kadinlarla muamele sekli, [slam’in insani iliskilerinin

cekirdegini olusturmaktadir.

Siddetle ilgili yapilan aragtirmalarda, gocuklarin anne-babasma uyguladi
siddet unsurlarina oldukga az rastlanilmasi, dinin toplumsal dokulara sirayetini
gosterme agisindan Snemlidir. Aile i¢i siddet iliskilerinin tiimiinden bahsedildigini
diigtintirsek, bu tip bir siddetin varligina pek vurgu yapilmamasi, dinin topium

tizerindeki etkisini gostermektedir.®

D. Oligarsik Yap1

Resmi kurallarin sirayet edemedigi ve agirhimi hissettiremedigi kirsal
bolgelerde hukuki boslugu, yoresel ve toresel kurallar doldurmaktadir. Bu kurallar,
zamanla Dbolgede riayet edilmesi gereken sosyal diizenin simgeleri haline
gelmektedir. Bunlar genelde tarihi, kiiltiirel ve toplumsal birikimle ortaya ¢ikmakta
ve zaman ilerledikce de tabu haline déniismektedir. Hatta yazili hukiikun denetim
mekanizmasina benzer bir denetim mekanizmasina sahip olmaktadir. Bu
mekanizmanin basinda, feodal sistemin zirvesinde yér alan agiret reisi, aga, dini

otorite gibi karizmatik insanlar yer almaktadir.

" Bkz. Hukuk-1 Aile Kararnamesi, M.Akif Aydm, islam-Osmanh Aile Hukuku, Marmara Univ.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi yay., Istanbul, 1985, s. 260.

% Ebu Abdurrahman b. Suayp en-Nesai, Siinenu’n-Neséi, Matbaatu Mustafa el-Babi, Misir, 1964
VIIL, 57; Hafiz Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed ibn Hacer el-
Askalani, Fethuw’l-Bari, el-Matbaatu’1-Hayriyye, Misir, h. 1319, X, 312.

b
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Geleneksel toplumlarda, otoriteyi daima elinde bulunduran totaliter bir merci
bulunmaktadir, Bu merci, sosyal dokuya gore bazen aga, bazen dini otorite, bazen
de agiret reisi olmaktadir. Bu kisiler, torelerle riilii kiiltiirel ve toplumsal iliskilerde
son sézii sdyleyenlerdir. Ornegin asiretin baginda bulunan aga ya da agiret reisi, ¢ok
tikel ve basit kararlar diginda, asiret i¢i ve asiretler arasinda verilen énemli kararlara
damgasmi vurmaktadir. Asiretin ve ailenin reisi olarak tanimlanan bu kisi, kendi
niifuzunu koklestirip komsu toplumsal 6riintiilere hakim olmak i¢in, gliclin ve
otoritenin simgesi olarak gordiigli baski mekanizmasimi devreye sokmaktadir.
Yigitliklerine ve serefli bir hayat stirmelerine hasar verecek &si bir davranig, tiim
agiret bireylerini ayaklandirabilmektedir. Toplumun térelerini hige sayma sonucunda
meydana gelen herhangi bir ayibin, diistinmeye ve muhakemeye ihtiyag
hissedilmeden siddet yoluyla derhal bertaraf edilmesi gerektigi diistiniilmektedir.
Agsiretsel ve ailesel baglara zarar gelmeden suglu susturulmali, doviilmeli, belki de
oldiirtilmelidir. Téreyi ¢ignedigi diistintilen kizin mukadderats, kat: namus anlayisina

sahip olan asiret erkeklerinin elindedir.

Dinl otoritenin (imam, seyh) giicti, agalikta oldugu gibi idare etmesi gereken
bir kitlenin baginda olmasindan kaynaklanmamakta; aksine dini degerlerin tagtyicisi
oldufuna inanilan manevi kisiliklerinden ileri gelmektedir. Bu gli¢, kendilerini
birgok konuda damigilacak bir mercii konumuna yiikseltmektedir, Dini otoritenin,
namusa gelmesi muhtemel olumsuz bir miidahalenin énlenmesi ve bu yonde iglenen
bir sugun cezalandirilmas: yoniinde tegvikleri sdz konusu olabilmesine ragmen,
Ustlendigi misyon tére cindyetlerine onay verecek tiirden degildir. Ciinkii seyhlerin
ve imamlarin, Giineydogu ve Dogu Anadolu bslgelerinde cesitli ziimreler arasinda
bag gdsteren anlagsmazliklari, kan davalarini ve kiz kacirmalari tatliya baglamak i¢in
yiizyillar boyunca 1slah ve barig islevini ifi ettikleri bilinmektedir. Dini otorite,
[slim’a dayanan manevi glictinlin Otesinde, sosyal ve kiiltiire] giictinii de zaten
buradan almaktadir. Bu bakimdan tére cinayetlerinin gortildigii toplumlarda
imamlarin ¢ogu, toplumsal dengeyi bozan bu tiir cinayetleri desteklememektedir.
Ozellikle higbir sugun, kizlarin bu sekil ilkelce oldiiriilmesini hak etmedigi
digtiniilmektedir. Fakat geleneksel kat anlayisin, zihinsel faaliyetlerini hakimiyeti
altina aldigt bazi imamlar, sarsiimaz oldugu distiniilen toreleri ¢ignedigi

gerekgesiyle kizin bir an 6nce cezalandirlmasimi isteyebilmekte ve kizin ailesini
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kigkirtabilmektedir. Azmlikta kalan bu imamlar, toplum nezdindeki saygm
konumlar1 sayesinde kizin ailesine asir1 bir baski kurmakta ve neticede bu tiir
cinayetleri isletebilmektedirler. Ote taraftan, imamlarm suglunun  6ldiirtilmesi
gerektigi yoniinde Bir beyanlar1 séz konusu olsa bile bu kararlarmi “imamlik”

vasfindan ziyade, geleneksel toplumun bir tiyesi olarak vermektedirler.

Modern yagamin gittikge etkinlestigi giiniimiizde, agiretsel degerlerde belirli
¢oziilmeler gézlemlenmektedir. Zind yapan ya da evden kagan kizin durumu, a§i1‘efin
zirvesine intikal ettirilmeden de aile meclisi denilen kolektif erk tarafindan
halledilebilmektedir. Aga ya da asiret reisi, kendisine haber verilmeden yapilan
herhangi bir infazi, torelere karsi gelmenin rutin cezasi olarak algiladigr i¢in olaya
sessiz bir tasdikle yaklasmaktadir. Asiret reisinin karari, zaten bundan farkli bir
sonug dogurmayacaktir. Aile meclisi, su¢ludan habersizce toplanip kizin akibeti
hakkinda bir karar almaktadir. Aile infaz meclisinde, téreleri ¢ignedigi diistiniilen
kiza verilmesi gereken ceza, cezanin keyfiyeti, infazi ve sekli gibi teferruatlar tespit
edilmektedir. Son zamanlarda alman tore cindyetleri kararlarinin ¢ogunun, aile irifaz
meclisi  ¢ikigh  oldugu miisahede edilmektedir. Yapilan ‘bir anket,* infaz
meclislerinde agirhigini en gok hissettiren kisilerin, kizin namus bekgiligini yapan
baba ile kiz1 6ldtirmenin ailenin asaletini ve prestijini arttiracagini diisiinen erkek
kardegler oldugunu gdstermektedir. Kiz evliyse sozii gecerli olan kisi kocadir.

Bahsedilen anketin sonucu oranlartyla birlikte soyledir:

Namusu korumak kimin gorevidir?

e Babanin, agabeyin ‘ % 23.9
e Ailedeki bitiin erkeklerin % 21.0

e Kendinin % 20.1
® | Ailedeki erkeklerin ve kadinlarm =~ % 15.1
e Kocanin % 7.3

e Herkesin , % 7.3

81 Anket igin tezimizin 7. sayfasina bakmiz.
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Yukaridaki ankette, namusu korunacak kadinm evlilik durumunu tespit etmek
miimkiin degildir. Goriiniirde bu oranlar, yukaridaki sorunun evli kadinlardan ziyade
bekar kizlara endeksli oldugunu gostermektedir. Ciinkii “babanin, agabeyin” seklinde
verilen cevabin % 23.9 gibi yiiksek bir oranda ¢ikmasi, evli kadinin namusunu
koruyacak kisinin g6z ardi edildigi anlamina gelmektedir. Oysa cevaplar arasinda
“kocanin” geklinde bir cevabin varligi, bunun sadece bekér kizlara yonelik
olmadigina isaret etmektedir. Ote taraftan “koca” cevabinin oraninin bu denli az
¢ikmast, kocanin Kkarist tizerinde kurdugu baski realitesin pek uygun diismemektedir.
Oyleyse oranlarin dagiliminda, namusu korunacak kisinin evli veya bekér olusunun
dikkate ahnmaﬁlam, anketin bilytik bir eksikligi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Béyle bir
ayirim gbzetilerek yapilacak bir anketin daha sihhatli ve sonuglart agisindan daha

tatmin edici olacagi kanisindayiz.

Infaz karar: alanlar ve infazeilary, bu akil almaz 6ldirme sekline yonelten
psikolojik zemini, leke stirtildiigli distniilen namusla halk arasmna ¢ikamama
diistincesi ve bu durumdan utanma hissi olusturmaktadir. Bu duygulara sahip clan
kizin erkek akrabalari, sosyal iliskilerde de sozlii ve zmmni bir kinama ve
dislanmislikla kargt karsiya kalmaktadirlar. Bu utangla daha fazla yasamaya
dayanamayacagint diiglinen infazer adaylar, iffetsiz oldugunu diistindtikleri kiz1
kendilerine gére onur verici bir asalet ve yigitlikle temizlemekle toplumsal baskidan
qutulup ruhi dinginlige eriseceklerini zannetmektedirler. Kendilerine gbre sugluyu
imha etmek, lekelenmis bir namus algilamasinin verdigi agir psikolojik ve sosyal
baskidan kurtulmak anlamina gelecektir. Bu ise bir insanmn $liimiine yol agan koca
bir cindyeti unutturacak kadar acimasizdir. Boyle bir imha sayesinde hem ailenin

hem de asiretin itibar1 ve sayginlig1 artacaktir.

IV. TOREDE KADIN iLE iLGILI OGELER VE BUNLARIN ISLAM
HUKUKUYLA ILiSKisi

Torelerin etkisini en fazla hissettirdigi kurumlarin basinda aile gelmektedir.
Gunki aile ahlaki, dini ve 6rf1 inanglarm i¢ ige girdigi Sriintiilii bir yaptya sahiptir,
Bu oriintiilt yapmin en karmasik unsuru ise kadindir. Kadinlarin karmagik

iligkilerinin tezahtirleri, topluma yansimakta ve toplum {izerinde derin izler
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birakmaktadir. Dolayisiyla toplumlar, kadinlarla ilgili torelerin varlik alanin

olusturmaktadir. ‘

Cogu zaman, toplum tarafindan térelerle i¢ ige olan bazi kétii uygulamalarin
kaynagmin [slam hukuku oldugu diistinilmekte ve sorunlarin kékenine sithhatli bir
sekilde inilememektedir. Ornegin Islam’da bosama hakkinin kocaya ait bir hak
olmasi, zind yapan iki cins arasinda kadmin daha fazla suclu addedilmesi gibi
mevzular,  bazilart  tarafindan  bilimsel temelden yoksun bir  sekilde
elestirilebilmektedir. Oysa Isldm dinini samimi bir sekilde benimseyen bir
Miisliiman, karisint megru bir gerekge olmaksizin bosayamamakta; bunun maddi ve

manevi bir takim sartlarimn ve yaptirimlarinin bulundugunu bilmektedir.

Diger taraftan zind yapan iki cinsten kadinin toplum nezdinde daha fazla
suglu sayilmasina, Islam hukikunun sebebiyet verdigi seklinde yanlis bir kanaat
bulunmaktadir. Béyle bir diistince, yiizeysel bir iddiadir. Ciinkd {slam huktku gerek
zinida, gerekse diger suglarda, sugu isleyen taraflara mal, miilk, SOy-sop ve cinsiyet
ayrimi yapmaksizin ayni cezayl 6ngdrmiis ve suglulara ayni cezayt 6ng61*rnﬁ§ﬁir.
Hatta kadmlarin lehine olan 6gelere bile rastlamak miimkiindiir, Mesela Safii
mezhebinde orucunu cinsel iliskiyle bozan ¢iftten, kadina sadece o giiniin yerine bir
glin oruc;'tutrnam (kaza) ongoriiliirken; erkege buna ek olarak miimin bir kéle azadi,
buna glicii ye‘gmedigi takdirde pes pese altmis giin orug tutmak; buna da giici
yetmedigi takdirde altmis miskine birer mud (bir agirlik 6letisti) sadaka verme cezasi
verilmistir.** Ceza hukiku alimleri, erkegin ve kadinin zindsinin ahlaki yénden
(kotiiliik agisindan) ayni derecede oldugunu kabul etmelerine ragmen, sosyal y6nden
kadinin zindsiin daha agir oldugunu sdylemislerdir. Kadmin zinasi, iki nedenden
dolay1 afir sonuglar dogurmaktadir. Birincisi aileye mesru olmayan bir ¢ocuk
girebilmekte; ikincisi ise bdyle bir durum halkin, kadini asagilamasina neden
olmaktadir.¥ Bu durum, iki cinsin rol ve vazifelerinde goriilen farkliliktan hasil
olmaktadir. Oyleyse suglarin cinsler arasmdaki cezai farklilig1, kaynagim gelenekten

alan psiko-sosyal faktérlere dayanmaktadir.

%2 Bkz. Dimyati, a.g.e., II, 240.
8 Abdiilmelik Ciindi, el-Mevsuatu’l-Cinaiyye, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1976, IV, 68.
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Geleneksel topluluklarda goriillen toresel ritiiellerin bir balimii, iyi toreler
kapsammna girmektedir. Clinkii bu tip toreler, tahrif edilmemis semavi dinlerin,
hikmetli kadim 6gretilerin ve objektif evrensel ahlakin ilke ve &zelliklerine
uygundur, Do]aylslylla iyl tore anlayisi, 1slah edici bir fonksiyona sahiptir ve
“toplumca da makbul sayilmaktadir. Buna karsin cehdlet, hamiyyet, menfaat, inat ve
kin gibi engeller nedeniyle gergek din algilamasina ve objekﬁf ahlak prensiplerine
vakif olamayan toplumlarca, asirladir devam ettirilmekte olan bazi ilkel téreleri de
gérmek miimkinddr. Bu tip toreler, kot toreler kapsamma girmektedir. Kan
davalari, namus cindyetleri, baghk parasi, diyet olarak bir kizin verilmesi, berdel
evliligi, namusun sadece kadinin bedeniyle iliskilendirilmesi, kadinlarin bir esya
kadar degersiz goriilmesi vb. uygulamalan kétii torelere 6rnek olarak verebiliriz.

Simdi torede kadinla ilgili bazi 8geleri, su ana maddeler altinda inceleyebiliriz.

A. Kollektif Davranis Bilinci

Tore ve tore cindyetiyle ilgili 8geler, aynt kiiltiirel cografyay1r paylasan
Akdeniz tilkelerinin ¢ogunda benzerlik arz etmektedir. Zira bu 6geler, tarihin akist
igerisinde ayni kiiltiirel kaynaklardan beslenerek tesekkiil etmigtir. Zaman igerisinde,
kilttrel farkliliklara ragmen Akdeniz ailelerine mahsus kollektif bir davranig bilinci
ortaya g:lkrm@’ar. Kadin-erkekle ilgili kollektif davranis bilincini olusturan bazi

anlayiglar sunlardir:

“Kadinlarin en eski ¢aglardan beri, baba ailesinin  akrabalar: ile
eviendirilmesi tercih edilmis, yabancilara karst yapilacak evlenmelere karst tedbirler
alimmustir. Kadin erdemlerinin dramatize edilmesi, erkeklere gosterilen biiyiik
itibar, namus  duygusu, misafirperverligin kurallart, kadinlarin itaatli olmas,
Maisliiman toplumlarinin cergevesini asan ve Akdeniz’in her iki sahilinde de kasimiza

¢ikan ortak unsurlardir. "**

8 Umid Merig, Islam’da Aile, (Kiltirel Degel ler ve Sosyal Degwme baglikli kitapta makale), AAK
Yaymlari, Ankara, 1990, s. 442.
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B. Miras Taksimi

Feodal-ataerkil diizene sahip sosyal yapilarda, kiz ¢ocuklara ve kiz kardeslere
mirastan ioay verilmemektedir. Torelere gore kiz ¢ocuklar, toprak tizerinde bir hakka
sahip degildir. Zaten kiz kardeslerin ¢ogu da béyle bir talepte bulunmamaktadir. Zira
erkek kardeslerinden toprak istedikleri zaman, toplumdan dislanacaklarini ve biitiin
akrabalarmin kendilerine diigman olacagim bilmektedirler. Yol, baraj vb. kamusal
yatiimlar dolayisiyla topraklar devlet tarafindan istimlak® edilince, elde edilen
paranin paylagilmasi gibi durumlarda da kiz kardeslerine herhangi bir 6deme

yapilmamaktadir,

Devlet, topraklarin baba tizerine tapulu oldugu durumlarda kizlar1 da mirasc
olarak tamidifi igin erkek kardegler, kiz kardeslerinin gonltinii almak ya da
vekaletlerini alip resmi iglemleri yiirtitebilmek igin kiigiik bir hediye, ciizi bir deme
yapmaktadirlar.*® Ayrica kiz kardeslere, her yil mahsulden elde edilen gelirden,
erkek kardeslerinkine gére gok az bir miktar verilmektedir. Kiz kardesler sayica az
ise, yillik mahsulden kendilerine verilen paranin miktar1 daha yiiksek olsa da sayﬂan
¢ok olunca bu miktar oldukga diismektedir. Bir nevi teselli ve avutma
diyebilecegimiz bu meblag, genellikle erkek bir kardes tarafindan elden teslim
edilmektedir. Ancak kiz kardesin, kendilerine verilen bu meblagin ciiziliginden bir
zaman sonra rahatsiz olup hakkini istedigi durumlar da olabilmektedir. Kiz kardes,
bu istegine bazen ulagsa bile genelde bu istek, siddetli bir tepkiye sebebiyet veren bir
iddia olmaktan Oteye gegmemektedir. Cok nadir de olsa, erkek kardeslerinden
bekledigi ilgiyi goremeyen veya hak ettigi bedeli alamayan kiz kardesin, kendisine
disen arazinin tapusunu ismi {izerine kaydettirmeye yonelik  bir talebi

goriilebilmektedir,

8 «GAP'm yapmunda gerek Urfa ve gerekse Adyaman bolgesinde istimldk edilen arazilerin paralart

iizerinde ¢ok kisinin kani akti. Anasinin payini dayisindan istemeye giden geng, oz dayilart tarafindan
- oldirildii. Cocuklary, esi, kardesleri ve téreler arasinda bunalima giren bazt kadwmlar da intihar etti,
Kocasi ve ¢ocuklari, kendisinden baba mirasindan payima diisen topragr kardeslerinden almasin
istediler. Toreler de ona engel oldular; ayiptir dediler.” Hilmi, a.g.e, s. 23-24.

© 8 Bkz, Hilmi, a.g.e., s. 23,
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C. Evlilik

Agsiretei yapilarda, gogu zaman kizin evlenememesinin ya da kotii bir evlilik
yapmasinin sorumlusu, kizin amcasinin oglu kabul edilmektedir. Ciinkii o, kendisini
birakip bagkasiyla evlenmistir. Ote taraftan bu yapilarda erkekler, rahatlikla ikinci bir
evlilik yapabilmelerine ragmen, kadinlarm uygun ve saygm ikinei bir evlilik

yapmalari olduke¢a giictiir,

Kirsal kesimlerde goriilen ikinci kadinla evliliklerde, hukiki engeller
dolayistyla ikinci ese sadece dini nikah yapilmakta ve bundan dogan cocuklar,
niifusu birinei egten dogmus gibi kaydettirilmektedir.®” Yine birinci esin 6limi
halinde yapilan ikinei evliliklerde, yeni evliligin getirecegi fiili ve ekonomik
kiilfetlerden kurtulmak igin, birinci kadinin niifusunun oldugu gibi ikinci kadina
gegirildigi durumlarla da karsilasabilmektedir. Anadolu’nun bazi yerlerinde buna
sahit olmak miimkiindiir. Fakat bu tiir evlilikler, modernitenin getirdigi yeniliklerle

beraber Snemli derecede azalmistir.

Yine Anadolu’da levirat (yenge ile evlilik) ve sororat (baldizla evlilik)
denilen evlilik sekillerine sik¢a rastlanmaktadir. Bu iki evlenme gekli, cok yonli
karmagik iliskiler agma sahiptir. Bu evlenme bigimlerinin temelinde, yukarida da
bahsettifimiz gibi iktisadi amaglar, sosyal prestijler ve duygusal egilimler
agirliktadir.®® Bir dul erkegin, 6len karisinin kiz kardesi ile evlenmesi bazi yerlerde
ozellikler gostermektedir. Ozellikle “levirat” (yenge ile evlilik), son zamanlarda
genglerin tepkileri sonucu azalmakla beraber, gegerliligini Giineydogu Anadolu
bolgesi bagta olmak tizere Anadolu'nun gesitli yerlerinde stirdiirmektedir. Bu
yerlerde, agabeyin kiigtik kardesin karist ile evlenmesi hos gériilmemekte ve tabu
sayimaktadir. Bunun sebebi, bilyiik erkek kardesin toplum tarafindan ktigtik kardes
ile karisinin koruyucusu ve baba vekili sayilmas: telakkisidir. Biiyiik erkek kardesin,

yengesiyle evlenmesinin toplum tarafindan hos karsilanmamas: sonucunda kadinin,

¥ Ibrahim Yasa, “Taygeldi Ailesi”, (Temel Kavramlar Yap: ve Tarihi Siire¢ baghkli kitapta makale),
AAK Yaymlart , Ankara, 1990, s. 44.

% Bkz. s. 26. Bu tip evlenmelerin duygusal yéniini, baldizin 6len kardesinin gocuklarma tivey
annelikten ziyade 6z annelik yapacagi, ayni sekilde kaymbiraderin kardeslerinden kalan ¢kstiz
¢ocuklara yabanci bir erkekten daha iyi bakacagi diigiincesi olusturmaktadir.
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ilerisini makul ve kapsamlica diisinme salahiyetine hentiz ulasmamis olan kiigiik
kardesle evlendirildigi durumlar da s6z konusu olmaktadir. Zamanla hayata atilmaya
baslayan ve muhakeme giicii gelisen kiigtik kardes, etrafindaki mutlu evlilikler
sayesinde bu evliligi 'gizlice sorgulamaya baslar. Nihayet vuku bulan mutsuzluklar ve
hayal kirikliklar1 sonucunda, yasak agklara tesebbiis eder. Buna mukabil, karisiyla
evlenilen 8lmiis abinin kiigtik cocuklar: da zamanla biiytirler. Neticede olup bitenleri
sorgulamaya baglayan bu ¢ocuklar ile aslinda amcalari olan ﬁVey babalar1 arasinda
sessiz bir mesafe belirmektedir. Clinki olgunla:smaya baslayan kii¢iik ¢ocuk,
babasini gérememenin verdigi eziklife, amcasinin iivey babalik statiisiine terfisi

eklenince, bunu bir tiirlti hazmedememe psikolojisiyle bas basa kalmaktadir.

Bir ailenin hi¢ ¢ocugu olmayinca kabahati kadma yiiklemek ve kusuru onda
aramak®, fist tiste birkag kiz ¢ocugu doguran kadini, ailede erkek cocuk olmamasinin
sorumlusu kabul etmek, kadimin suglu olarak gorildugi toresel anlayislarin
bazilandir. Bu baskilarin agirhigina daha fazla dayanamayan kadin bunalima
girmekte, bazen de intihar etmektedir. Bu yanlis telakkiler, kaynagins ylizyillardir

stiregelen kiiltiirel uygulamalardan ve 6rfi unsurlardan almaktadir.

Yaygin goriisiin aksine IslAm hukfku, yakin akraba evliligini tesvik
etmemektedir. Bu hususta Hz. Peygamber’den (sav) hadisler rivayet edilmistir.
Bununla beraber, kesin bir yasak da s6z konusu degildir. Yakim akraba evliligi, daha
¢ok toresel unsurlarla beslenmektedir. Dini yonlendirmelerin tesiri hissedilmekle
beraber ¢ok eslilik de temelini daha ziyide siyasi, iktisadi, kiiltiirel ve sosyal

prestijlerden almaktadir. Bu prestijlerin neler oldugu konusuna daha &nce

deginilmisti.”

D. Bosanma

Eskiden boganma, oldukg¢a az goriilen bir hadiseydi. Esler arasinda goriilen
siddet ve baskinin her tiirltisiine katlanmak, bu yonteme bagvurmaktan daha makul |
gortilmekteydi. “Her bosanma, bityiik bir skandala neden olur ve bosanan kisi,

toplumdaki sayginhgn yitirirdi. Zamanla bosananlarin artmasi, insanlarin bu

% Rezan Sahinkaya, Aile [ligkileri, Kardes Matbaasi, Ankara, 1981, s. 166.
* Bkz. 5.16-17.
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konuda ¢ok kati olan diisiincelerini de degistirmis ve bosanmalara biiyiik bir rezalet

damgast vurulmaktan vazgegilmistir, ”’

Modern diinyada ise boganma, siirdiiriilmesi miimkiin olmayan evliliklerin
yol actigt mutsuzluklart ve gerginlikleri sona erdirmenin en mantikli yolu olarak
gortilmektedir. Boganmalarin toplum iginde biiyiik bir ayip olarak telakki edilmesi
gelenegi, Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu bélgesinde hala devam etmektedir.
Buralarda esini bosamak, bir nevi iffetsizlik anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
erkek, kendisinin ve ailesinin toplumdaki itibarinin zedelenmemesi ugruna mutsuz
bir evlilige katlanabilmektedir. Halbuki Islim, bosamayr Allah’m en cok kizdig:
helal addetmesine ragmen yasaklamamis; aksine bazi durumlarda buna tegvik
etmistir. Asagidaki tespitler, bosanmak isteyen kadim bekleyen mkmtﬂardan

bahsetmektedir:

“Giiniimiiz Islém iilkelerinde sehirli kadin, belli bir hayat tarzin stirdiirmeye
kalkigsa, bosandiktan sonra artik baba evine donememektedir. Toplum hala yalniz
yasayan dul kadinlar1 istememektedir. Erkekler genellikle bosandiktan sonra ikinci
evienmelerini geng kizlarla yapmakta, boylece bosanmis dul kadin sayist gittikge
artmaktadr.  Bosanan kadmnlar ise, anne-babalarinin veya evli kiz-erkek
kardeﬁvleﬁnz'n yamna dénmektedirler. Boyle bir durum haliyle bircok sorunu

. . c 0 92
beraberinde getirmektedir.

o Sahinkaya, a.g.e., s. 124.
2 Merig, a.g.m., s. 436.
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I. SOSYOLOJIK ACIDAN TORE CINAYETLERI
A. Tore Cinayeti Kavrammim Tanmimi

Tore cindyetleri, feodal-asiret¢i ataerkil toplumlarda nAmusu lekeledigi
distintilen olaylar sonucu, gelenck-gérenek dogrultusunda islenen planli cindyetler
olup “ndmus cindyetleri” olarak da anilmaktadir. Aslinda kan davasi gibi tére adina
islenen her tiir cindyete, “tdre cindyetleri” denmektedir. Ancak son zamanlarda
iglenilen bu cindyetler namus, kadin, siddet ve aile infaz meclisi gibi unsurlari
biinyesinde barindiran miinhasir bir 6zellige sahip oldugundan dolay1, cindyet
literatiirtine sadece “nimus cindyetleri” adiyla girmis ve bu anlamda kullanilir
olmustur. Bu tiir cindyetlerin son zamanlarda popiiler olmasinin sebebi sekiiler aklin,
gelenek ile modernite arasinda bocalama sonucu ortaya ¢ikan korkung cinyetlere
ma’kul ve makbul bir gerekge uyduramamasidir. Bu konuda kitle iletisim araglarinin

etkisi de goz ardi edilmemelidir.

B. Tore Cinayetlerinin Temellendirilmesi

Gelenekgi yaprya sahip toplumlarda ndmus, insan onurunun en dnemli unsuru
olmugtur, Dolaylslyla ndmusa ydnelik herhangi olumsuz bir tesebbiisiin, hayati
degersiz kildign kabul edilmektedir. Kisacasi feodal toplumlarda ndmus hayatla
esdeger tutuldugundan dolay1, hayatin idamesi ve ailenin serefi i¢in kirletilen kizin
sualsiz sorgusuz oldiirtilmesi cihetine gidilmektedir. Bu realiteyi “Ulkemizde Aile
I¢i Tore Ya da Namus Cinayetleri” adli ¢aliymasinda Mahmut Tezcan soyle
temellendirmektedir: “Sdzii edilen toplumlarda ndmus kavramimn igerigi, cinsel
davramsa iliskin gelenek ve goreneklerden kaynaklanr. Bu kavramn kuraly, cinsel
saflik ve sakinmadan olusur. Safligi korumak, kadma diisen sorumluluklardan
birisidir. Sakinma ise, her iki cinsi ilgilendirir. Kadinin némusu safligini evlenmeden
dnce herkese karst korumak bigiminde kendini gosterir. Eviendikten sonra ise
cinselligini sadece kocasina suﬁmak zorundadir. Bunun disindaki her cinsel eylem

namussuzluk sayilir. Iste bu durumda cindyetler devreye girer. Ciinkii kadmn,
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b

cinselligini koruyamamugtir.””  Asiretci toplumlara gére kadinin cinsel safligini
yabanct erkeklere karst korumast, yasamimi degerli kilan en biiyiik 6zelliktir. Kadin,
cinsel safligini korudugu middetge yasamayr hak etmektedir. Bunu koruyamadigi
zaman ise artik yagaﬁasmm bir anlamr yoktur. Clinkii topluma gore kadim, varhigmi
anlamlandiracak en énemli erdemden yoksun hale gelmistir, Bunun yani sira erkek

akrabalarmin izzet ve itibarimi da sarsmigtir. Bundan dolayr hem kendisinin hem

ailesinin onurunu zedeleyen kadinin derhal sldiirtilmesi gerektigi diistiniilmektedir.

Sanayilesmenin tabii sonucu olarak ortaya ¢ikan kﬁydeﬁ sehre gb¢ olayt ve
sehirlesme, ailelerin geleneksel yapilarmi bﬁyﬁk lgtide etkilemigtir. Bu olgu, sehir
hayatina uyum saglama cabalarinin yani sira, ekonomik ve sosyal pek ¢ok etkenle
birlikte ailelerin iletisim mekanizmalarini yeniden diizenlemis; 6rf ve gelenekler gibi
kok salmig unsurlarn ¢agdas sartlar iginde yeni kaliplarmi ortaya cikarmigtir. Bu ise,
ailenin  kiiltiirel ve ekonomik sorunlarmin artmasma; kadimin  ise bagina
geleceklerinden habersizce yeni maceralara atilmasina neden olmugtur. Bu bakimdan
tore cindyetlerini tamamen gelenekten beslenen bir sorun olarak diigiinmek yerine,
gelenekle modernite arasinda sikigmigligin verdigi carpiklik olarak algilamak
gerekmektedir. Bu bakimdan garpik bir modernizasyon siireci yasayan ailelere, kitle
iletigim araglari yoluyla sokulmak istenen yeni degerler ve karmasik cinsel duygular,
tore cindyetlerine sebebiyet veren suglarin islenmesinde Snemli faktdrlerden biri

oldugu g6z ardi edilemez.

C. Tére Cinayetleri Baglammda Kadin intiharlart

Geleneklerin kendini daha yogun hissettirdigi bslgelerde kadinlar, siddetli bir
baski ile karst karsiyadurlar. Evlilik oncesi baba baskisin yerini evlilik sonrast,
kocanin baskisi almaktadir. Geleneksel aile yapisi i¢inde kadin, kocasmin akrabalart
ile sorunlar yagamakta ve kendisi igin giiglii toplumsal bir destek bulamamaktadir.
Bunlardan dolay1 “1995-2000 yillar1 arasinda Batman’da yasanan, dzellikle de 1999- -
2000 yillarinda artis gosteren intiharlarda, Tiirkiye’deki genel yapidan farkli olarak

kadin intiharlarmin erkek intiharlarindan ti¢ kat fazla oldugu belirtilmektedir.”*

% Tezcan, a.g.m.,s. 21.
* http://www.ntvmsnbe.com/news/363 095.asp
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Batman’a benzer bir toplum ériintiisiine sahip olan Diyarbakir, Urfa, Igdir, Van,
Adiyaman, Agr, Bitlis, Hakkari gibi illerde de kadin intiharlari oranimin erkek
intiharlart oramina gore daha yiiksek olmasi, kadmin bahsedilen konumuyla
agiklanabilmektedir.” Kapsamli bir sosyolojik tahlil, tére cindyetleri ile intiharlarin -
ozlinde birbirine gok benzeyen; i¢ ice girmis komplike zelliklere sahip iki olgu
oldufunu gozler 6niine serecektir. “Kiiltiirel etkenler icinde ele alman tire'nin
intihdrlart etkileme giiciine sahip oldugu ifade edilebilir. Toplumumuzda, kisilerin ve
dzellikle de kadinlarin toreye uygun olmayan bir goriintii sergilemeleri durumunda
tore baskisi soz konusu olmakta ve kisi ya téreye uyarak hizaya gelmekie; ya da
intihdr ederek agiretin, ailenin, soyun vs. ndmusunu kurtarmaktadir. Ortaya ¢ikan bu
durum, her ne kadar intihdr gibi algilansa ve yansitilsa da bu, gercekte bir ‘tore
cindyeti’ veya ‘ndmus cindyeti’dir.””® Nitekim Aile Aragtirma Kurumu’nun
Batman’daki intiharlarla ilgili inceleme raporunda, intihdr sebebi sayilan maddelerin
gogunun tore cindyetlerine de neden tegkil ettigi gériilmektedir. Rapora gore intihar

nedenlerini,

a. Bolgenin kiiltiirel yapis1 ve egemen deger yargilari, toplumsal yasamin her

alaninda belirleyici olmas,

b. Néamus ile ilgili aile infazlarna bir alternatif olarak, 6zellikle geng kizlara

tek segenek olarak intihdrin sunulmast,
c. Aile i¢i siddet olgusunun yasanmast,

d. Ozellikle geng kizlar iizerinde aile baskis ¢ok belirgin olmasi gibi olumsuz

durumlar olusturmaktadir.

D. Tore Cinayetlerinin Ozellikleri

Namus cinéyetleri, devlet giictiniin sugluyu yakalayip cezilandirma imkani
bulamadig1 mekanlarda ve zamanlarda, kamu otoritesinin boslugundan yararlanilarak

iglenmektedir. Kamu otoritesi giiglenip sugluyu bizzat cezalandirmak istedigi

% Bkz. Aytekin Sir, Tére ve Namus Cinayetlerinin Ardinda Yatan Psiko-Sesyal Sebepler,
(Sosyolojik ve Hukuksal Boyutlariyla Tére ve Namus Cinayetleri Uluslararasi Sempozyomu
basligiyla yaymmlanan kitapta makale, Akader, Diyarbakir, 2003, s. 133-134.

% ¥1ldiz, a.g.e., s. 136; Intihar ve intihdr siisii verilen 6rnek cindyetler igin bkz: a.g.m., s. 155-157.
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durumlarda bile bu cinayetlere ydnlendiren saikler, yerlesmis bir 6rf hilinde varligini
stirdlirmekte ve etkinliginden pek bir sey kaybetmemektedir. Urfa Valiligi’nce 1927
yilinda yaymnlanan “Urfa Salnamesinin 104. sayfasinda ver alan bilgiler, islenen
cinayetlerin beslendilgi anlayis ve kabulti ifade etmektedir: “Kocali bir kadin bir
erkekle kagar ise her ikisi izlenmekten uzak bélgelerde hayatlarini - gegirmeye
mecburdurlar. Kadmi kagiran, bu kadmin akrabasi ve kocasi tarafindan takip
olunur. Bu cindyette kadin ve erkek (i¢in) éldiirme hakki daima bakidir.”®” Namus
cindyetleri, genelde kizlara yonelik olsa da bazen erkeklere yonelik olabilmektedir.

Bu cindyetlere ¢ogunlukla intihar veya kaza siisii verilmektedir.

Ozellikle suglunun samimi iliskilerle bagli oldugu aile meclisi, devletin bu
sorunu halledebilirlik  ihtimaline aldirmadan  sugluyu bizzat cezalandirmak
istemektedir. Bu sayede sevdigiyle evden kagmak, bir gence sevdalanmak, gayr-1
mesrt cocuk sahibi olmak veya cinsel iliskiye girmek gibi suclari isleyen kadinin hak
ettigi disiinlilen ceza, bu meclis tarafindan tespit edilmektedir. Bu cezélar infaz
edecek kisiler olarak da genelde 11-17 yas arasindaki erkek cocuklar
belirlenmektedir. Huk(k sistemimizde mesrulugu bulunmayan aile infaz meclisinin
masa olarak kullandig1 11-17 yas arasindaki ¢ocuklarin isledigi cinayetlere 6ngériilen
cezalar, yas kiigtikligti ve ceza infaz yasas: gibi sebeplere binaen en aza inmektedir.
Asil suglu olan aile meclisi ise, bdyle bir kararin azmettiricisi oldugunun
ispatlanamamasindan dolay1 cogu zaman cezA almadan isin i¢inden ¢ikabilmektedir.
Ote taraftan tore cindyetlerinin isleniginden haberdar olmak ve sugluyu tespit etmek
oldukga zordur. Ciinkii aile iginde gergeklestirilen bu tiir cindyetlere hi¢ kimse
taniklik yapmak istememektedir. Giivenlik giicleri, ancak maddi deliller vasitastyla

gergege ulagabilmektedir.

Namus cindyetleri, genelde gelenekci bir diizen tizerinde kurulu olan
Glineydogu ve Dogu Anadolu bélgelerinde meydana gelmektedir. Ancak bu
ozelliklere sahip cindyetler, aym kiiltiirel havzaya sahip olan Akdeniz {ilkeleri ve
Ortadogu bolgesi basta olmak iizere diinyanmn diger bolgelerinde de

gortilebilmektedir. “Ndmus cindyetleri, artik sadece kirsal kesimle sl kalmayip

7 Bkz. Senal Sarithan, “Nimus Cinlyetlerinde Avukatlarin Sorumlulugu®, (Basbakaniik Kadmun
Statiisii ve Sorunlari Genel Miidirligii Tore Cindyetleri Panel Bildirileri baglikli kitapta makale),
Ankara, 1999, s. 62, :
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gog¢ler, asir1 kentlesme, kéy-kent arasindaki yogun toplumsal hareketlilik ve artan
iletisim yoluyla biiyiik kentlere tagsmistir. Hatta Almanya, Hollanda, Avustralya gibi
iilkelere bile gecmistir.”®® Yine bu tiir cindyetler Filistin, Misir, Liibnan, Urdiin ve
Yemen gibi iﬂkelerde de gortilebilmektedir. Arap diinyas: i¢inde en fazla nidmus

cinyeti islenen iilke Misir’ dir.*

Egitim diizeyi diistiikge tore cindyetlerinin goriilme siklign artmaktadir. Ug yil
icinde Ka-mer’e bagvuran ve yas dafilimi 15-45 arasmda degisen tore cindyetleri
magduru 84 kadmin okuma yazma diizeyleri bunu desteklemektedir. Oranlar

soyledir: '
e Okur yazar olmayan kadin sayis1 126

e Okula gitmeden okuma yazma §grenen kadin sayist  : 14

e Ilkokul mezunu kadin sayist 25
e I[lksgretim mezunu 4
e Lise mezunu ‘ 4
e Yiksek okul mezunu olan kadin sayisi 2

Dﬁ@ﬁnsel olarak tore cindyetlerine karst olan insanlar, zihinlerindeki namus
anlayigt ~ olgtistinde, kadiun  gosterdigi  bir  iffetsizligfe amnda tepki
gosterebilmektedirler. “Global toplum kurumlarr, resmi olarak bu tiir torelere kars1
olmakla beraber bu kurumlari isleten kimselerin deger yargilari, onlar
destekleyebilmektedir.”'”' Nitekim Si’in “namus ve tore cinayetleri”yle ilgili
anketinde, kadmin nimussuzlugu cezalandirilmali mi1 sorusuna verilen cevaplarin %
83.7’si “evet’; % 16.3°1 ise “hayr” olmugtur. “Cezalandirlmalr” yanitini verenlere

yoneltilen “ne ceza verilmeli” sorusuna ise su cevaplar verilmistir:

o Oldiirmek % 37.4
e  Bosanirim % 25.8
e Eve kapatmak % 7.6

% Tezcan, a.g.m.,s. 25.

9 Yildiz, a.g.m., s. 140,
0 Ka-mer, a.g.r., s. 19,

1 Tezcan, a.gm.,s. 26.
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e Cevap yok % 4.0
e Intihar etmesini saglamak % 3.3
e Zehirlemek % 1.9

Tére cindyetlerinde magdurlarin ve kétillerin tamamina yakini yoksul, koyden
gd¢ etmis, egitimsiz, ekonomik ve sosyal sorunlart olan geleneksel-feodal yapidan
beslenmis kisilerdir. Tore cindyetlerinde kadinlarin magdur olrhalarmln sebepleri'??
ana hatlaryla sunlardir: Hakkinda dedikodu yaptlmasi, kadmin izinsiz sokaga
¢ikmasi, eve geg gelmesi, radyodan sarki istemesi, tecaviize ugramast, bir erkekle
beraber goriilmesi, evden kagmasi, ailenin istemedigi biriyle evlenmesi, bosanmaya
yeltenmesi, pastaneye veya sinemaya gitmesi, ailesinin istegi disinda birisiyle
duygusal iliskiye girmesi, gayr-1 mesr(i bebek dogurmasi, bir gence sevdalanmasi ve

ko6tl yola diismesi.”

Tére cindyetlerinin islenis sekilleri'® ise sunlardir; Bu tiir cindyetlerin gégu
bigak veya baltayla, yatak odasinda ya da mutfakta islenmektedir. Daha sonra
kursunlama, bogarak oldiirme, traktor altina atarak parcalama, nehre atma, tas ve
sopa ile doverek 0ldtrme, boynunu kirma gelmektedir. “Kadinlar1 intihara

azmettirme de tore cindyetlerinin islenis sekillerinden biridir.”'%*

E. Tore Cinayetlerine Céziim Onerileri

Tére cindyetlerinin 6nlenmesi i¢in, her seyden 6nce bu cindyetleri olusturan
zihniyetin degismesi gerekmektedir. Zihniyet degisimi ise ¢ok uzun bir egitim ve
ekonomik stirecin sonunda gerceklesebilmektedir. Agikcasi, siddet ve tore
cindyetleriyle ilgili farkli makale ve yazlarda bircok ¢6ziim yollari Onerilmesine
ragmen ¢ok biiylik bir verim alimamamigtir. Ozellikle son zamanlarda, y>a2111 ve
gdrsel basinda “ndmus cindyetleri”, “aile igi siddet’, “okulda siddet” gibi haberlerin

sik sik glindemi iggal etmesi, bahsettigimiz durumu destekler mahiyettedir. Boyle bir

12 vildan Yirmibesoglu, Dogu ve Giineydoguda 560 Aile Uzerine Yapilan Anket; yasanmis olaylar
icin bkz. Farag, a.g.e, s. 35 v.d.

13 Tezcan, a.g.m., s.25; Yirmibesogly, a.g.a., s. 24; Farag, a.g.e, 5. 35 v.d.

104 Yirmibesogly, a.g.a.
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durum, elbette ki ¢dziim Onerilerinin  {iretilmemesi gerektigi  anlamina
gelmemektedir. Bilakis olay1 tiim yonleriyle teshis eden etkili ve yerinde fikirlere

agirlik verilmesi gerekmektedir.

Bilimsel makalelerde yer alan oneriler, akademik calismalara zemin
hazirlamaktan baska bir islev yerine getirememektedir. O halde teoriden ziyade,
olumlu ve verimli sonuglar ortaya gikaran eylemsel girisgimlerde bulunmak gerekir,
Devletin tiim kurum ve kuruluslarmin, resmi ve gayri resmi mercilerin, derneklerin,
bilim adamlarmin, imamlarin, egitimcilerin, psikologlarin ve gonilld insanlarin
organize bir isbirligi igerisinde, en ug noktalara gidip sorunu ¢coztimleyecek sistemli
bir mekanizma geligtirmeleri gerekmektedir. Kadina yonelik siddet ve tore
cindyetleri gibi sosyal sorunlar, ¢nemli oranda boyle bir mekanizmanin tam
tesekkiillit ¢alismasi durumunda halledilebilir. Yine kirsal kesimde ortaya cikan
sosyo-kiiltiirei carpikliklari ve yaganan davranmigsal ikilemleri, modern diinya
standartlartyla uzlagtirmak igin Diyarbakir merkez olmak lizere bu sorunlarin
yagandig: sehirlere, yerlesik kiltiire yabanci olmayan uzman gorevlilerin atanmasi ‘
yararli olacaktir. Tiim bunlarla beraber, uygulamaya kondugu takdirde sorunun
¢oztimiine katki saglayacagim diistindtiglimiiz baz1 ¢6ziim Snerilerini genel hatlariyla

aktarmak istiyoruz.

1. Egitim ile Ilgili Coziim Onerileri

Egitim, bireyin davramglarinda planli olarak olumlu yonde degisiklik
meydana getirme siirecine denmektedir. Bu siireci en aza indirmek icin yogun bir
sekilde caligilmali ve gesitli efitim yontemleri gelistirilmelidir. “Aile konusunda
arastirma, dgretim ve yayin yapmak iizere sosyal bilimlerde yetistirilmis olan
sosyolog, sosyal antropolog, sosyal psikolog, psikolog, egitimci ve ev ekonomisti ve
halk bilimcilerin aileye yonelik kamu kuruluslarinda istihdami saglanmall ve sayilar:

arttrdmalidir. " Ciinki bireyin egitim diizeyinin artmasina bagh olarak, cindyet
isleme ve yaralama olaylarina karisma katsayisi azalmaktadir.'®® Ayrica egitim

kurumlar1 desteklenmeli, sayica arttirilmali, yérenin yapisina uygun hale

" LAile Surasi, Sosyo-Kiiltiirel Degisme ve Gelisme Komisyonunun énerdigi teklifler, 7.C.
Bagsbakanlik Aile Arastirma Kurumu, Ankara 1990, s. 53-54.
1% By, Cihan, a.g.m., 8. 53.
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getirilmelidir. Clinkii Tiirkiye genelinde okuma-yazma bilmeyen kadinlarin oran1 %
27°dir. Bu oran, Glineydogu ve Dogu Anadolu’da % 76’ya kadar ¢ikmaktadir. Yine
asiret bireylerine kadmin zind yapmasinin aile onurunu zedelese bile, dinen ve 6rfen
cezalandirma hakk1hm olmadig: anlatilmalidir. Aymi sekilde toplumun tdre
cinfyetlerini kinamasi énem arz etmektedir.!”’ Bagariya ulagmak uzun bir stire alsa
bile, zihinsel bir doniistim saglayacak faktorleri derhal harekete gegirmek

gerekmektedir.

2. Psikolojik Tedbirler

Tore cindyetini isleyenler, kolektif bir iradeye kurban gitmektedirler.
Bunlarin kisilikleri ve benlikleri, kars1 koyamayacak bir sekilde tamamen ailelerine
endekslenmis héldedir. Bu insanlara “birey olma” bilincini kazandirmak ve bu
insanlarmn iradelerini giiglendirmek gerekmektedir. “Bireysel haklar cercevesinde
tammlanan yuritas kimliginin herkese kazandirmak, yani insanlarin birey olarak
kendilerini gergeklestirmelerinin  saglanmast icin  uygun toplumsal  kosullar
olusturmak gerekmektedir. Bu tiir cindyetler yeni degerler ve davrams kaliplari

. . oy . . 010
benimseninceye degin etkisini stirdiirecektir. "%

Bu amaci gerceklestirmek tizere halka hizmet verecek, onlart destekleyecek,
ruhsal ¢Skiintiilerini nleyecek ve psikolojik sikmtilarini giderecek rehabilitasyon ve
psikoloji merkezlerinin agilmas: ¢ok 6nemlidir. Son zamanlarda Batman bagta olmak
lizere, gesitli yerlerde meydana gelen intiharlar ve intihar tesebbiisleri bunalimlarin
gostergesidir. Toplumsal ve psikolojik destek verilmeli ve esgiidiimlii caligmalar

baglatilmalidir,

3. Sosyal ve Kiiltiirel Tedbirler

“Glintimiizde yasanan hizli sosyo-kiiltiirel degismeler, &zellikle geng

kugaklarda yeni kimlik arayislarina, tutum ve davramslarinda celiskilere, ¢atismalara

7 Dogan Soyaslan, “Tére Cinayetlerinin Onlenmesi®, (Basbakanlik Kadinn Statiisii ve Soruniar:
Genel Midiirligii Tore Cinayetleri Panel Bildirileri baslikh kitapta makale), Ankara 1999,
s. 31-33.

108 Tezcan, a.g.m., s. 26-27.
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ve ikilemlere yol ag¢maktadir.”'® Bu celigkileri bertaral edecek ve toplumla
biitlinlesmeyi saglayacak bir siyaset izlenmelidir. Ornegin t6re ve modernite arasinda
sikigan kadini, bir nebze olsun rahatlatmak ve yasadig1 celiskili durumdan kurtarmak
icin yetenek ve becefi]erini geligtirecek kurslara yonlendirmek faydali olacaktir, “Kir
ile kentin sosyal, ekonomik, kiiltiirel farkhilig, kenl‘seZ aileye farkli toplumsal
Jonksiyonlar yiiklemektedir. Kirsal kesimden gelen ailelerin kentsel Jonksiyonunu
yerine getirebilmesi icin yeni sosyal ve kiiltiirel politikalar iiretilerek yardim

. . . . ) . b3 0
edebilecek kuruluslarin organize edilmesi gereklidir. "’

Diger yandan kadilarla ilgili derneklerin ve sigmma evlerinin desteklenmesi,
sivil ~toplum  Orgiitlerinin  fonksiyonunu arttiracak  olanaklarm saglanmasi
gerekmektedir. Clinkii kadin derneklerinin gogu, etkin bir ¢6ziim tiretme imkanmdan

mahrum goziikmektedir.

4. Ekonomik Tedbirler

Tore cinayetlerinin  6nlenmesinde yoksullugun giderilmesi ve hayat
standardinin yﬁkseltilmesi blylk Onem arz etmektedir. Ciinkii ekonomik
yetersizlikler de,l tére cinayetlerini artiran faktorlerdendir. Bu bakimdan, koyden
kente go¢ etmis fakir ailelere maddi yardimda bulunmak; bunlarm issiz genglerine is
imkani saglamak; evlenme gapna gelen geng¢ kizlara, evlenme masrafi ve ev

ihtiyaglarinin karsilanmasina yénelik teminatlar vermek ¢ok Snemlidir.

5. Politik Tedbirler

Tore cinayetleri, kamu otoritesinin zayif oldugu yerlerde daha sik
gortilmektedir. Devlet, bdlgenin hassasiyetleri dogrultusunda gereken tedbirleri
zamaninda almall ve bahsedilen yerlerde varligimi daha fazla hissettirmelidir. “Her
gesit egitim faaliyetlerinde ve &zellikle aile epitiminde akilct, gercekei, bilimsel
nitelikte ve giinlik politikaya alet edilmeyen kalic1 bir devlet politikast

olusturulmalidir.”'"! Devletin bu olaylarda aguligini hissettirmesi ve bilhassa bu

91 Aile Surasi, Aile Egitimi Komisyonu, a.g.e., s. 119-120.
Ho1 Aile Surast, Sosyo-Kiiltiirel Degisme ve Gelisme Komisyonu (6neriler), a.g.e., s. 53-54.
BT Adle Surasi, a.g.e., s. 228.
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cindyetleri isleyene verilecek cezdlarin afir oldugunun halka dgretilmesi, bu sugu
infaz etmek isteyenleri tirkiitecektir. Clinkii bu tiir cindyetler, devlet otoritesinin zayif
oldugu kirsal bolgelerde, sivil infazeilara ok cesur bir hareket alani birakmaktadr.
Ayrica “tire cz’ndyetléri konusunda giivenlik gii¢leri daha hassas hile getirilmelidir.
Suglularin takibi ve bulunmasi konusunda egitilmeli, bilgilendirilmelidir. Suchilar,
mutlaka  yakalonmalidir.  Eger giivenlik giicleri onceden haberdar olurlarsa
oldiiriilecek kisi veya kimseyi alenin kontroliinden almali, deviete ait bir kuruma

. g w2
tevdi etmelidir.”

Geleneksel-feodal diizene sahip toplumlarin dikkati, spor v.s gibi suni
glindemlerle farkli mecralara ¢ekilmeye caligilmakta; dolayisiyla siddet ve tore
cindyetleriyle alakadar olmak giindemin ilk maddesini olusturmamaktadir. Halbuki
siddetin yok edilmesine yonelik dogrudan faaliyetler, toplumsal sorunlarn da

¢Ozlimiine baslangi¢ noktas: teskil edecektir.

6. Kitle Tletisim Araclari ile ilgili Coziim Onerileri

Para kazanmak igin her tiirlii ahlaksizligr megrllagtiran bir kisim yayin
kuruluglari, kadin ve kadimin cinselligini somiirlip bunun tizerinden ticari rant
saflamaya calismaktadir. Kadimlarin sdmiirtilmesi, geng kusaklarin algilamalarmda
dengesizlik ve saplantiya neden olmaktadir. “Kitle iletisim araclar: araciligyla
dzendirilen aile i¢i ve aileler arasi iligki modelleri, kendi degerler sistemimizde
kargasa olusturarak aile iginde ve ¢evresiyle iliskilerde yeni ¢atismalara ve
bunalimlara yol acabilmektedir.” ''* Bunlari 6nlemek icin yazili ve gorsel medyanin
halkin tizerinde olusturdugu tartigmasiz etkisinden faydalanmak gerekir. Televizyon,

gazete ve radyo gibi kitle iletisim araglarinin egitici potansiyeli kullaniimalidir.

Ayrica gu Onerilere dikkat etmek gerekmektedir: “Gorsel ve tiim yazili basin
organlari, aile konusunda yapict tutum i¢inde bulunmalidir. Bazi yayn orgaﬁlarmda
aile bitinliginii sarsan ve ailenin gelecegini tehdit eden yayinlarin vapildig
gozlemlenmekiedir. Kitle iletisim araglari, toplumun kiltir degerleri ve inang

sistemlerine lers diisebilecek egilimler konusunda duyarli olmalidir. Kadimn

2 goyaslan, a.gm.,s 31-33
"3 1. Aile Surasy, a.g.e., s. 119-120.
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cinselligini, kadini asagilayicr sekle doniistiiren maksatli yaymlara kars: onleyici
hukiiki diizenlemelere gidilmelidir.”'** Tiim bunlarn yaninda, magdur durumdaki
kadinlara aninda yardim elini uzatacak ve midahale edecek sistemlerin devreye

sokulmasi; érnegin “Alo Siddet” hattinin kurulmasi yararli olacaktir.

7. Hukiiki Tedbirler

Sosyo-ekonomik gelismeler, aile hukiiku mevzuatinin ¢ok hizla degismesine
ve cesitlenmesine sebep olmaktadir. Bu bakimdan kargilastirmali  hukfk
aragtirmalarinin yapilmasina imkan vermek tizere, baska devletlerin aile hukiku
mevzuatinin takip edilmesi, derlenmesi ve degerlendirilmesi gereklidir. “Miimkiin
oldugunca gorevli kurum ve kuruluslarin en aza indirilmesi ya da bir catr altinda
wyumlu ve verimli ¢alisabilecek bir teskilatlanmaya gidilmesi, mesela bir “Aile

Bakanhigr” catisi altinda toplamayr wygun diisecektir. '’

Zindnin yasalarda sug olarak kabul edilmemesi, tore cindyetleri -ile
miicadelenin bagariya ulasmasini ve sorunun ¢ziimlenmesini sekteye ugratmaktadir,
Giintimiizde insanlarin ¢ogu, ndmus anlayigindaki tim yumusamalara ragmen zind
eden akrabasinin cezdsiz kalmasmi bir tiirlii i¢ine sindirememektedir. Suglunun bir
sekilde cezalandirilmasi, kendisini bir nebze olsun sakinlestirecektir. Fakat suglunun
akrabast, hukilki ve sosyal bazi yaptirimlar nedeniyle bu cezdy1 bizzat infaz etmekten
¢ekinebilmektedir. Iste bu iki ikilem arasinda bocalayan modern insan, girisilen en
makul ¢dziim yolu olarak zaniyi adli mercilere teslim etmeyi gérmektedir. Fakat
yargidan umdugunu bulamayan ki§i,’ hayatini dumura ugratan toplumsal ve
psikolojik baskidan kurtulmak igin cezdyr bizzat gerceklestirmek  zorunda
kalmaktadir. Oyleyse boyle bir durum, tére cindyetlerine bir nevi tesvik anlamina
gelmektedir. Bu bakimdan zina yasalarda su¢ kabul edilmeli ve zéniler, hi¢ olmazsa

akrabalarin gikayeti {izerine cezalandirilmalidir.

M1 Alle Surasi, Aile ve Hukuk Komisyonu, a.g.e., s. 234-235.
151 Alle Surasy, a.g.e., s. 234,
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8. Aile ile flgili Céziim Onerileri

Evlilikte kizin esini segme iradesine sahip olamamasi ve esler arasinda
mizac/huy uyumsuzlugu, siddet ve kavgalara yol agmaktadir. Okul ders kitaplarinda
insani iliskiler, ¢iftler arasi anlayis ve sevgi konularina sikga yer verilmesinin bu
uyumsuzluklarin - giderilmesine ve gergin ortamlarn  yumusatilmasina  katk:
saglayacafmi distintiyoruz. Clinkil ataerkil diizene sahip ‘toplumlarda  ¢ocuk,
biiyliylinceye dek erkegin dstiinlligine vurgu yapan eylem ve sOylemlerle

karsilagmakta ve bu sekilde biiytimektedir.

Ayrica aile danigma hizmetleri yayginlastirilmali ve bu hizmetlerin
uzmanlarca verilmesi saglanmalidir. Ciinkii aile sorunlarina rehberlik edebilecek

resmi ve 6zel kurumlar sayica yetersizdir.

II. TORE CINAYETLERI BAGLAMINDA YER ALAN SUCLAR VE
BUNLARA ONGORULEN CEZALAR

“Sug, Séri’in (yasa koyucunun) ceza ehliyetine sahip bir sahis tarafindan
yapilmasim emrettigi bir fiilin terk edilmesi veya yapilmasim yasakladigi bir fiilin
iglenmesi durumunda, kargiliginda failine ceza tayin ettigi huk(ki yasaklar*''S; “ceza
ise kanunun emrettigi veya nehyettigi kurallara muhalefet teskil eden suga, dngoriilen

miieyyicha”1 17

seklinde tanimlannmustir. “Sugun en belirgin dzelligi, Sari’'nin insanlara
bir hayat modeli olarak sundugu hukik nizamm teskil eden emir ve yasak
normlarny ihlal eden bir insan fiili olusudur. Cezd ise bu ihlale karsilik (reaction)
olmak tizere, yine Sdr'i tarafindan ongoriilen miieyyideden ibarettir.”"** Suca
Ongoriilen cezélardan kasit, elem vermek degildir. Elem, belli hedeflere ulagmak i¢in
kullanilan bir aragtir. Cez4 vermekte nihai amag, kamu maslahatini gbzetip sosyal

e 1
diizeni saglamaktir.'"”

~

18 Abdulkerim Zeydan, el-Kisis ve’d-Diyét fi’s-Seriati’l-Islamiyye, Miiessesetii’r- -Riséle, Beyrut

1418, s. 9.

17 Ciindi, ageV,7.

18 Samil Dagc, Islam Ceza Hukfikunda Sahislara Karsi Mue551r Fiiller, DIB Yaymlari, Ankara,
1996, s.10.

"9 Ciindi, a.g.e., V, 8.
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Islam hukukuna gére suglart ti¢ kisma ayrrmak miimkiindiir. Birincisi kisas
veya diyeti gerektiren suglardir. “Bunlar, sahislarin hayatina veya viicut biitlinliig{ine
kars1 islenen suglardan olugmaktadir. Ongériilen asli ceza, kasden islenmeleri hélinde

kisas; kastin agilmasi veya taksirle islenmeleri durumunda ise, diyettir.”'%

Suglarn ikinei kismu, hadd cezasmi gerektiren suclardir. Bir sugun hadd
cezasim gerektirmesi, iki sartin varligina baglidir. Birincisi Allah haklarma (kamu
hukuku) herhangi bir tecaviiziin séz konusu olmasi; ikincisi, haksiz fiile Ongoriilen
ceza miktarimn Kur’an ve hadis tarafindan tayin edilmis olmasidir.2! Hadd cezasim
gerektiren baglica suglar sunlardir: Zin4 ve iffete iftira (kazf), hirsizlik ve hirabe (yol

kesme ve eskiyalik), bagy, irtidad (dinden donme), siirb (i¢ki igme).

Suglarn tglincli kismu ise ta’zir cezalarimi gerektiren suclardir. Hadd ve
kisas/diyet cezélarini gerektiren suglarin disinda kalan sug ¢esitleri, ta’zir cezalarnmni
gerektirmektedir. Bu tiir suglar Kur’an, hadis veya yéneticilerin emriyle yasaklanmis
olmasma ragmen bunlara Ongoériilen  cezdlar, Kuran ve hadislerde

bulunmamaktadir.'??

Tore (namus) cindyetlerine sebebiyet veren suglar, genel olarak cinsel suclar
kapsaminda yer almaktadir. Islam hukiku acisindan bu suglari, belirlenen cezalara
gore iki ana kisma aymabiliriz. Bunlardan birincisi, ta’zir cezasin gerektiren
suglardir. Bu suglar, kisaca cinsel yakinlasma ve sevisme olarak tabir edilen cinsel
iligkinin énciillerinden ibarettir. Ikincisi ise, hadd cezasini gerektiren sug¢ seklidir. Bu

sug da zind olarak tabir edilen cinsel iliskiden ibarettir.

Tore cinayetleri incelendiginde, bunlarin yasak bir ask veya gayr-1 mesrll bir
iliski sonucu islendigi goriilecektir. Kadin, goniil verdigi erkekle kagmakta, onunla
sevismekte, cinsel iliskiye girmekte ve hatta ondan hamile kalabilmektedir. Bu
durumda “torelere dayanilarak verilen bu cezalarin, islim hukiiku ile iliskisi nedir”,
“Islam ceza hukfku, tére cindyetlerine sebebiyet veren suglara nasil bir cezd
ongdrmektedir”, “Bu cezélarnn tatbik edilmesi i¢in gergeklesmesi gereken sartlar

nelerdir”, “Islam hukikuna gére magdur, keyfi olarak intikam alabilir mi”, “Islam

120 Dagct, a.g.e., s. 23.

2l Bkz. Ebu Zehra, a.g.e, 11,79,

122 Ali Safak, Mezhepler Arasi Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, Atatiirk Universitesi Islami ilimler
Fakiiltesi yaymlari, Erzurum, 1977, s. 580.
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ceza huktlku, zind sugu faillerini 6ldiiren kisiye nasil bir ceza dngormektedir”, “Tdre
cinayetleri, Islam hukfku a¢isindan cezasizlik halini gerektiren haksiz fiillerden biri
sayilabilir mi”, “Glintimiizde islenen tore cindyetlerinin Islam hukikunda bir yeri var
mudir” gibi sorular, ister istemez merak konusu olmaktadir. Simdi bu sorulari, Islam
huktku agisindan ta’zir ile hadd cezalarim gerektiren suglar ve cezasizligi gerektiren

hukfika uygunluk sebepleri basliklar: altinda cevaplamaya ¢alisalim.

A. Toére Cindyetleri Baglaminda Ta’zir Cezast Gerektiren Suglar ve

Ongoriilen Cezalar

Islam huk{kuna gore, erkekle kadin arasinda vuku bulan zina digindaki cinsel
suglarin her tlirliisti ta’zir cezdsi’'n1 gerektirmektedir. Ta’zir cezalari, cinsel kaynakli
tore  cindyetlerine verilebilecek cezai  miieyyidelerin blyiik  boliimiini
olusturmaktadir. Bu konuya ayrintili bir sekilde vakif olabilmek icin ta’zir cezasii
ve bu cezay1 gerektiren suglarda cezay infaz edecek merciyi tim yonleriyle isleyip,
tdre cindyetleri baglaminda bu tiir suglara verilen cezalarin huk{iki hitkmiiyle ilgili

bir degerlendirme yapmak uygun olacaktir.

1. Ta’zir Kavram

“Ta’zir, ser’an hadd veya keffaret gerektirmeyen bir suca karsilik verilen
cezadir.”'® Ta’zir cezasim gerektiren suglar, zina disindaki cinsel temas tiirlerinin
timiine karsilik gelmektedir. Islam hukfiku agisindan cinsel temasmn tiim sekilleri
glinahtir. S6zgelimi bir adam, cinsel iliskiye girmek istedigi bir kadinla yapayalniz
kaldlgmda bir glinah iglemis; onu Optigi vakit de bir giinah daha iglemis olur. Bu
glinahlar, sugun niceligine ve cinsel yakinlasmanin tiiriine paralel olarak artmaktadir.
Aslinda tiim bu fiiller, heniiz islenmemis olan zini suguna baglangi¢ olarak kabul
edilir. Zind sugu islenince hadd vacip olmakta; ta’zir cezasi ise artik s6z konusu
olmamaktadir. Ciinkii bu 6nciil suglar, tam bir sug sayilan zindnin birer parcalar

sayllmaktadir.'?*

12 yehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve Edilletuhu, Darw’l-Fikir, Dimesk, 1989, VI, 197.
** Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-Cinaiyyu’l-islami, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, t.y., I, 345.
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“Ta’zir, Allah hakki ve kul hakki olmak tizere iki klsxmdlr.”izs [slam
hukikgularr, kul hakk: olan ta’zirin vacip oldugu hususunda gortlis birligi igerisinde
olmuslardir. Ibn Abidin'*’, Ibnu’l-Mukri gibi hukukeular, bunun ciz oldugunu ileri

‘ stirmiislerdir,'?’ Hukﬁkgularm ¢ogu, Allah hakki'®® olan ta’ziri vécip olarak goriirken
Séfii bu tir ta’zirl megrQ olarak gérmektedir.'®® Safii’nin bunu mesrl olarak kabul
etmesi, imamin (devlet bagkaninin) istedigi takdirde bu cezdyi terk etmesinin ciiz
olmasi ya da suglunun tdvbe ettigi takdirde cezdnin kendisinden dismesi anlamina
gelmektedir.”® Kisacasi imam, erdemli ve meziyet sahibi bir Misliiman’in kul
hakkiyla baglantili olmayan suglarini affetme yetkisine sahiptir. “Aleyhinde dava
edilen miiriivvet, fazilet ve diyanet sahibi bir kimse olup bu fena fiili ilk defa islemis
olursa, istihsanen kendisine ‘boyle bir seyi islemek size ldyik ve miindsip degildir; bir
daha boyle sey yapmayiniz’ diye va’z ve nasihat olunur; ta’zir olunmaz.”>' Bu sekil
bir diistincenin kaynagi hadislere dayanmaktadir. Mesela bir adam Hz. Peygamber’e
gelip‘ “ben bir kadinla yattim; ama cinsel iliskiye girmedim” dediginde Hz.
Peygamber (sav), “bizimle beraber namaz kildm m1” diye sorar. O “evet” deyince
Hz. Peygamber su ayeti okur: “Muhakkak ki glizel ameller, kotilitkleri ifnha

eder 55132

2. Ta’zir Cezasi Gerektiren Suglar

Ta’zir cezasin gerektiren cinsel suglarin bir boliimii, klasik fikih kitaplarinda

su sekilde siralanmaktadir:

25 Abdulhalik en-Nevavi, et-Tesriu’l-Cinai fi’s-Seriati’l-islami ve’l-Kanuni’l-Vad’i, Daru’s-
Sekafet, Beyrut, 1974, s. 436,

126 Muhamed Emin fbn Abidin, Reddu’l-Muhtar ale’d-Durri’l-Muhtar, terc. Ahmet Davutoglu,
Samil yaymevi, [stanbul, 1983, VI1II, 301.

27 {brahim el-Bacuri, Hasiyetu’l-Bacuri ala Serhi Ibn Kasim el-Gazzi, Matbaatu’l-Meymene,
Misir, 1312, 11, 252,

128 Yabanci bir kadini Spmek gibi zina digindaki cinsel suglara ta’zir cezast verilmektedir. Ancak

yargig, bu sugu isleyen failin tdvbe etmesi (aktif neddmet) durumunda, sug failini affetme yetkisine

sahiptir. Bkz. Ibn Abidin, a.g.e., VIII, 301-302.

'» Ebu Abdullah Muhammed b. Abdurrahman ed-Dimeski, Rahmet’ul-Ummet fi Ihtilafi’l-Eimme,
el«Matbaatu’§-Sel'eﬁyye, Misir, 1306, 11, s. 163.

% ibn Abidin, a.g.e., VIII, 301-302.

B! ibn Abidin, a.g.e., VIIL, 302.

B2 Zuhayli, a.g.e., VI, 207; ayet icin bkz. Hud/114.
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a. Yabanci bir kisi ile temas (Spme, sarilma, dokunma, oksama, sevigme):
Yabanct bir kadmla cinsel temasa gegmek, ta’zir cezdsm gerektirir.'> Ayrica
“yabanci kadmt 6pen, cinsel iliskiye girmeksizin onunla sevisen ve bunlara benzer
baska haramlari isleyenler, bu suglarin insanlar arasmdaki yayginhgia; suclunun

durumuna ve sugun niteligine gore hakimin tayin edecei sinirlarda ta’zir, tenkil ve

tedib edilirler.”!*

b. Bag basa kalma: Bir evde bag baga yakalan bir erkek ile yabanci bir kadin,

hakimin belirleyecegi bir sekilde cezalandirilir.

¢. Miisdhaka: Tenésiil uzuvlarinin birbirine temas ettirilmesi olarak
tanimlanan miisdhaka, evli olmayan kimseler hakkinda haramdir. Bu sug, cinsel
birlesme gerceklesmedigi miiddetge zind sayilmamaktadir. “Bu sugu irtikap eden

kadinlar veya erkekler, hakimin i«;ﬁhadlna gére tedip edilirler.”!®

3. Ta’zir Cezalarmn Tiirii, Miktar: ve Infaz Sekli

Acaba yukaridaki suglardan birini isleyen sugluya verilecek ceza ne olacak ve
hangi caydirici ¢arelere bagvurulacaktir? Hemen belirtelim ki caydirici garelerle ilgili
sabit bir kural yoktur. Reml *nin ifadesiyle ta’zir cezasinin cins ve miktarinin tespiti,
devlet baskanimn ya da onun adma hukuki tasarrufta bulunan hakimin takdirine
birakilmugstir, 6 Oyleyse bu cezalar, sugun Olglisii ve suglunun durumuna gére
degigkenlik arz eden esnek bir yaprya sahiptir. “Belli dlciilere riayet etmek iizere,
suglara uygun bir cezd takdirinin hdkimin yetkisine birakilmig olmasi, bir taraftan
suglunun  durumuna uygun bir cezd verilmesine imkan tammasi ile cezdlarn

Serdilestirilmesi agisindan onem ifade ederken, diger tarafian hukitkun hayata ve

3 Bkz. Zuhayli, a.g.e., VI, 197.

B4 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, es-Siyasetu’s-Ser’iyye fi Islahi’r-Rai ve’r-Raiyye, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Misir, 1955, s. 111-112. Yine “bir kimse, yabanct hiir bir kadms veya cariyeyi dpse veya
sarilsa yahut ona gehvetle dokunsa ta’zir olunur, Keza, bir kimse o kadmla cinsel organt disinda
(zind haricinde) iliskiye girerse yine ta’zir olunur. Fetdvay: Kadihan’da da boyledir.” Bkz. Alemgir,
Ebu’l-Muzaffer Muhyiddin Muhammed Avrangzib, tarafindan Seyh Nizam bagkanliginda bir
heyete hazirlatilmistir, el-Fetdva’l-Hindiyye, Matbaatu’l-Kesteliyye, Miswr, 1282, II, 157;
Mubammed b. Hiiseyin el-Ankaravi, Fetava Ankaravi, Matbaatu’l-Amire, Asitane, 1281, 1, 140;
ayrica bkz. Nevavi, a.g.e., s. 46.

%5 Bilmen, a.g.e., 111, 199,

B8 Semsiiddin Muhammed Ebu’l-Abbas Ahmed b. Hamza b. Sehabeddin er-Remli, Nihdyetii’l-

Muhtic ila Serhr’l-Minhac, Matbaatu’l-Mustafa el-Babi, Kahire, 1938, V111, 19.
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olaylara tatbikini kolaylastirmakia ve kanun bogluklarindan istifade ederek cezddan

kurtulmaya ¢alisan suglulara agik kap birakmamaktadir, '3’

Islam hukfikgulari, ta’ziri gerektiren suglara dngoriilen cezalarin sekliyle ilgili
degisik goriisler beyan etmislerdir. “Suclu 6iit, azarlama veya agir sozle ta’zir
edilebilecegi gibi, yarar goriildiigiinde tévbe edinceye kadar kendisinden uzaklagmak
ve selami kesmekle de ta’zir edilebilmektedir.”'*® Yine hapsetmek, tokat atmak,
kulak ¢ekmek, aci ve sert s6z séylemek, ddvmek ve hakimin asik suratla bakmasi, '’
yumruklamak, stirgline yollamak, tehdit etmek, zil takUrinak,MO yonetimden
azletmek, meclisi terk etmesini sdylemek, ey zilim, ey saldirgan gibi irzina yénelik
sozel saldirilarda bulunmak, yiiziini siyaha boyatmak, giinahini acikca s6ylemek ve
onu ddverek gezdirmek gibi sakindirici garelere de basvurulabilir.'*! Bunlara ek

olarak, sakinincaya kadar bir miiddetligine malini almak da caizdir.'*?

Peki ta’ziri hak eden sugluya verilecek dayak tiirtinden cezinin miktar: ne
kadardir? Islam hukikgularinin gogu, bu tiir cezalarin alti smirt icin bir kisitlama
olmadipimi ifade etmislerdir.® En azinin U¢ kirbag oldugunu sdyleyenler de

144

olmustur.”™ Dayak tlirinden verilecek ta’zir cezalarinin st sinir1 hakkinda ise ihtilaf

edilmigtir. Bununla ilgili goriisleri, kisaca ti¢ kisma ayirabiliriz:

a. Ta’zir cezési, hadd cezdsmin s gegemez. “Ebu Hanife, Safii ve bir
rivayette Ahmed b. Hanbel bu goriisti benimsemislerdir.”'* Dolayisiyla uygulanacak
olan ta’zir cezisi, ya on dokuz ya da otuz dokuz kirbagtir. “Ebu Yusuf, bir rivayette

yetmis dokuz; diger bir riviyette yetmis bes kirbag olacagim soylemistir.”!*® Baz

BT Dagc, a.g.e., s. 25, dipnotta.

% {bn Teymiyye, a.g.e.,s. 112.

19 Bkz. el-Fetiva’l-Hindiyye, 11, 155; ayrica bkz. Molla Hiisrev, Muhammed b. Feramuz, ed-
Durerw’l-Hiikkam fi Serhi’l-Ahkam, Matbaatu Ahmed Kamil, Daru’s-Saadet, 1330, II, 74-75.

140 Bacuri, a.g.e., I1, 270.

"1 Bkz. Zuhayli, a.g.e., VI, 205,

"2 Bkz. Hasan b. Ammar b. Ali el-Vefai es-Surnbulali, Giinyetu Zevi’l-Ahkam fi Biigyeti Dureri’l-
Ahkam, Matbaatu Ahmed Kamil, Daru’s-Saade, 1330, II, 75. (Molla Hiisrev'in ed-Dureru’l-
Hiikkam fi Serhi’l-Ahkam adh eserin hamisinde).

“ Ta’zirin en azi li¢ kamgidan baglar. Kiginin durumuna gore tigten az da olabilir. Dolayisiyla en az
igin belirli bir smir yoktur. Bkz. Zuhayli, a.g.e., VI, 206; “En azi, insanmn ciissesine ve durumuna
gore degismektedir.” Surnbulali, a.g.e., II, 75.

En azmm ¢ kirbag olmasmin sebebi, sakindirmanin bundan daha aztyla miimkiin olmayacagi
distincesidir. Bkz. Surnbulali, a.g.e., 11, 75.

" Zuhayli, a.g.e., VI, 206; Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudime , el-
Mugni, el-Mektebetii’s-Selefiyye, Medine-i Miinevvere, t.y., X, 374, :

46 Molla Hiisrev, a.g.e., 11, 75.
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fikihgilara gore ise uygulanacak olan ta’zir cezasmin, kendi benzerinde tatbik edilen

haddd cezasinin sayisini asmamasi gerekmektedir.

b. Ta’zir cezdsmin limitini belirleyecek olan imamdir. Imam, kamu
maslahatin1 da gbz oniine alarak sugun nitelik ve niceligine, ayrica suglunun

durumuna gore igtihad eder. “Bu Malik b. Enes’in goriiiidiir.”'*’

c. Ta’zir cezdsi, on kameiyr gegmez. Zira Hz. Muhammed’in bununla ilgili
bir hadisi vardir. Hadis sudur: “Allah’in haddlerinden baska, on kamginin tstiinde

. 14
ta’zir uygulanmaz.”'*®

4. Ta’zir Gerektiren Suclarda Cezay1 Infaz Eden Merci

[slam huktku, yukarida zikrettigimiz suglarin  hi¢ birine cezA olarak
oldlirmeyi ¢ngérmemekle birlikte, hukuk kurallarinm sug olarak addettigi bir fiilin
islenmesi durumunda, kamu maslahatini korumak amaciyla bu suglart hakimin takdir
ve tercih edecefi uygun bir miieyyide ile cezilandirmaktadir. “Islam hukfikunda
ta’zir cezdsmi ikdme etme gorevi imam (devlet reisi), kadi veya ndibe (vekil)
aittir.”'*® Bunun héricinde her Msliimén, bi’l-fiil yapildigimi gordiigt bir fenéhk;[an
dolay: tstilu dairesinde ta’zirde bulunabilmektedir.'® Ciinki “nehy ani’l-miinker”
(kotultikten sakindirmak) vazifesi, herkese kendi capinda véciptir. Fakat bu tiir
ta’zirlerin, “suglisti  tatbik edilmesi” ve “oltimle  sonuglandirilmamas:”
gerekmektedir. Clinkii bu iki sart, “nehy ani’l-miinker” mekanizmasimin islemesi i¢in
gerekli olan sartlardandir. Sugun gerceklesmesinden sonra uygulanacak olan ta’zir
cezélarini ise devletin adli yetkililerinden baskasinin tatbik etme hakki yoktur. Clinkii

iglenmig olan bir sugun engellenmesi/nehiy edilmesi tasavvur edilemez; sug sadece

cezAlandirilir ve cezélandiracak merci de ancak imam (sultan)dir.”®! Adli yetkililer,

147 Dimeski, a.g.e., 11, 163. ‘

8 Ebu Isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, Sahihu’t-Tirmizi, el-Matbaatu’l-Misriyye, Misir, 1931, VI,
250.

4 Zuhayli, a.g.e., VI, 198; Safak, a.g.e., s. 199,

% bn Abidin, a.g.e., VIII, 280. ,

! Maverdi, sultdndan uzak bir yerde olundugu takdirde ise, kisinin agir1 gitmeden hakk: olan ta’zir
cezalarmi bizzat tatbik etmesinin caiz oldugunu ileri strer. Fakat bu tir cezilar ikdme etmek i¢in
iki sartin gerceklesmesi 14zimdir. Birincisi devlet otoritesinin etkin olmadig: bir yerde yasamak;
ikincisi ise bu tiir ihlallerin kul hakkryla ilintili olmast gerekir. Bu, tipk1 verilmedigi zaman gidip
bizzat alinan borca benzer. Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-HAvi’l-
Kebir fi Fikhi’l-imam es-Safii, Daru’l-Kutubi’l-{Imiyye, Beyrut, 1994, X111, 454.
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gorevleri olan bu cezdy: infaz ederken dlgliyii kagirip suclunun 8liimiine sebebiyet
verirlerse  $afii’ye gore tazmin gerekmekte; diger mezheplere gore ise

gerekmemektedir.'**

Islam hukdku, resmi merci disinda su kisilere de ta’zir cezdsini infaz etme
yetkisi vermektedir.”®> Ancak bu hak ve yetkilerin, aynt zamanda birer sorumluluk
oldufunu da ifade etmek gerekir. Ciinkii amag, muhataba zarar vermek degil; bir

yanliglig1 énlemektir.

1. Babanin ¢ocugunu te’dib hakki: “Baba, kiigiik ¢ocugunu te’dip etme
hakkina sahiptir.”’** “Baba, sefih bile olsa ergenlik c¢agina girmis ogluna ta’zir

n . ) 1
cezasinl tatbik edemez.”'>

2. Ogretmenin 6grencisini te’dib hakka: “Ogretmen, (Ggrencisirﬁ) te’dip
edebilir.”* Sayet 6grenci dlirse Ebu Hanife ve Safii’ye gore tazmin gerekmekte'™’;

Ahmed b. Hanbel ve Malik b. Enes’e gore ise gerekmemektedir.'*®

3. Kocanin gegimsiz karisini te’dibi: “Koca, karismi gegimsizlik (nilisliz)
hélinde ya da hakkini engelleyici durumlar kargisinda te’dip edebilir.”'”® Fakat
fikihgilara gore kocanin karisini yaralayacak derecede dévmesi caiz degildir.
Bununla birlikte fiziksel zarara ugrayacak sekilde olursa veya hafif bile o‘lsa, esini
haksiz olarak doven kocaya ta’zir cezasi gerekir.'® Ayni sekilde kadin, kocasinin

kendisini dgvdiigiinii ispatlarsa koca ta’zir olunur. !

52 Bkz. Dimeski, a.g.e., 11, 163.

153 Biks. Remli, a.g.e., VIII, 19-20; Ibn Abidin bu konuda sunlari sdylemektedir:
“Ta’zir cezdsi, Mislimén hiikiimdar ile onun naibleri tarafindan tatbik edilebilecegi gibi zeve
zeveesi hakkinda, mevla kolesi hakkinda ve her Miisliman, bi’l-fiil yvapldigint gordiigi bir
fenaliktan dolay1 usiilii dairesinde ta’zirde bulunabilir.” Bkz. Ibn Abidin, a.g.e., VIII, 280.

134 Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zahire, Dam’l-@arbi’I—islémiyye, Beyrut, 1994, XII1, 119.

155 Zuhayli, a.g.e., VI, 211,

0 Karafi, a.g.e., XII, 119. ,

57 Ogretmen, 6grencisini dovmede agiri giderse ta’zir olunur. Bu hususta Ibn Abidin sunlar
sOylemektedir: “Muallim, ¢ocugu te’dip edip ¢ocuk bundan dlse biz Hanefi mezhebiyle Safii
mezhebine gére muallim gocugun diyetini 6der” {bn Abidin, a.g.e., VI, 312.

138 Bkz. Dimeski, a.g.e., I, 163.

9 Karafi, a.g.e., XII, 119.

' on Abidin, a.g.e., VIIL, 312,

'8! Bkzibn Abidin, a.g.e., VIII, 308.
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5. Degerlendirme

Guntimiizde t6re cindyetleriyle neticelenen suglarin bir bdlimii, zini dist
cinsel yakinlagmalar ve sevismelerle ilgilidir. Islam hukfkunun bu suclara
Ongdrdiifli cezalar, ta’zir cezés olarak adlandirilmaktadir. Ta’zir cezasi, yukarida da
belirttigimiz gibi kesinlikle 6liimle sonuglanmayan, liime sebebiyet verdigi takdirde
tazmin gerektiren cezélardir, Oyleyse Islam hukikunda zina kapsaminda
degerlendirilmeyen cinsel suglar, kesinlikle ta’ziren sldiirmeyi'® mesrt kilacak bir
durum degildir. Tére cindyetleriyle sonuclanan ve aslinda ta’zir cezasimi gerektiren
suglarin gogunun olaydan sonra tespit edildigini hatirlayacak olursak, tore cindyetleri
baglaminda “ihkdk-1 hakkin”, (yani magdurun, su¢ failini sahsen cezalandirma
yetkisinin) s6z konusu olmayacag1 anlasilacaktir. Dolayisiyla magdur, keyfi olarak
faili cezdlandiramaz. Bu cezay1 uygulamak, sadece adli mercilerin gorevidir, Bir
insani Sldlirmeyi tiim insanlart 5ldiirmekle es deger tutan ve yagsam hakkini ulvi bir
hak telakki eden bir dinin, basit bahanelerle mazur gosterilmeye ¢aligilan bu akil dis1
cindyetlere tegvik ettigini iddia etmek mantiksal bir celigkidir. Kald1 ki Islam
huklikunda ta’ziri gerektiren suglar cezilandirmak pek de kolay degildir. Bunlar
haddlerde oldugu gibi ikrar, delil, sahit v.s ile ispatlamak gerekmektedir. Yine Islam
cezd huktkunun Snemli bir yoniini teskil eden “hakimin kiigtik hatalart miimkiin
oldugunca ortbas edip teshir etmemesi ve cezAlandirmamasi® kaidesi, Islam’mn

cezélandirma hususunda takindig: negatif tavrin bir gostergesidir.

B. Tére Cindyetleri Baglaminda Zina Sucu ve Buna Ongiriilen Ceza

[slam hukfikuna gbre zina sucu, hadd cezésim gerektirmektedir. Kadin ve
erkegin irddi olarak isledikleri zina sugu ile tére cinayeti baglaminda miitalaa edilen
gayr-1 mesru (zina) sugu, nitelik olarak birbirinden farkli degildir. Bu bakimdan sug
faillerine uygulanacak cezii miieyyidenin de farkli olmamas gerekir. Bu konuyu

daha iyi anlamak i¢in zind sugunu, zind sugunda cezdyr infaz edecek mercii

12 Fikihgilarin ¢oguna gore ta’ziren dldiirme, her seyin mitbah oldugunu ileri stirmek, yaptig1 sihirleri
yarattigmi iddia etmek, yerytiziinde fesat ¢ikarmak, Peygamberimiz’i kinamak, zindikhiga ¢agirmak,
sugunda 1srar etmek gibi hususlarda gegerlidir. Genis bilgi icin bkz. Tbn Kayym el-Cevziyye, Ebu
Abdullah - Muhammed, et-Turukwl-Hiitkmiyye fi’s-Siyaseti’s-Seriyye, Matbaatu’l-Adab ve'l-
Mieyyed, Misir, 1317, 5. 106-107; Zuhayli, a.g.e., VI, 200-201; ibn Teymiyye, a.g.e., s. 114-115.
Bunlar haricinde, &piisme, sevisme, dokunma, temas gibi ta’zir cezalarim gerektiren suglarda
kesinlikle 6ldtirme sz konusu degildir.
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ayrintilarnyla incelemek ve tére cindyetleri baglaminda zina sucuna uygulanan

!

cezalarin hukki durumu hakkinda bir degerlendirme yapmak faydali olacaktir.

1. Zina Sucu ve Sartlan

“Zind, aralarinda evlilik bagr bulunmayan bir kadin ile erkegin gayr-1 mesrQ .
cinsel birlesmesidir.”'®® Zina sugu, gahitlik ve ikrar olmak f{izere iki y®ntemle
ispatlanabilmektedir. Sahitlik yontemi, hiir olan dért adil sahidin bir mecliste Zindy1
yakinen gordiklerine dair agikga sehadette bulunmasidir. Ikrar ise akilli ve balig

birinin zind ettigini dort defa, dort farkli mecliste (oturusta) dile getirmesidir.'®*

Sugun olugumunda en ufak bir siiphenin varligini, cezanm tatbik edilmemesi
igin yeterli bir neden saymak ve miimkiin oldugunca Suglarz izéle etmek, Islam ceza
hukikunun benimsedigi en énemli ilkelerden biridir.m5 Gerek zani (su¢ failleri),
gerekse de zind fiilinde en ufak bir stiphenin varligs,'®® cezamn tatbik edilmemesi
i¢in yeterli bir neden sayilmaktadir. Hatta zindsini itiraf eden sugluya “belki onu
opmiigstindiir, dokunup ellemigsindir, siiphe ile cinsel iliskide bulunmusgsundur”
seklinde ikrarindan dondiirticti sézlerle telkinde bulunmak olumlu karsilanmistir. Bu
tiir telkinler, sugun yayilmasimi énlemek i¢in anilan bir takim onleyici tedbir nitelikli
yéntemlerdir. Ctnki ifsa edilen suglarin sosyal nizanu yikici, cinsel ahlaki ve
kiiltiirel dokuyu sarsict bir isglevi vardir. “Settaru’l-uyub” olan, yani suglari ¢okea
gizleyen Allah karsisinda kulun farkh bir tavir takinmasi, ubudiyet adina geliski
olugturur. Clinkii bir adam Hz. Muhammed’e gelir ve s6yle der: “Ben sehrin
uzagindan bir kadimla ‘mualece’ ettim; yani cinsel iliskiye girmeden onunla sevistim.
Iste buradayim. Bana istedigin cezdy1 ver. Bunun tizerine Omer, ‘Allah bu giinahin

ortmiigtiir; kendin de ortersen giizel olacak’ dedi. Peygamberimiz ise, fiili isleyen

' Semsuddin Muhammed b. el-Hatip es-Sirbini, Mu@ni’l-Muhtac ile Marifeti Meani Elfazi’l-

Minhac, Daru’l-Fikr, Beyrut, 2005, IV, 177,

164 Abdiilgani el-Ganimi el-Meydani, el-Liibab fi Serhi’l-Kitab, Matbaatu Mustafa el-Babi, Misir,
1944, 111, 53.

165 “Hazreti Omer’den sOyle mervidir: Haddleri, muktedir oldugunuz derecede iskata calisiniz. Zira
imamin/haddi ikdme edecek hakimin afiivde hata etmesi, ukubatde hata etmesinden hayirhidir. Bir
Misliimén hakkimda bir mahreg¢ buldunuz mu, hemen ondan hadi iskat ediniz.” Bilmen, a.g.e., 111,
205-206. '

1% Stiphe, sabit olmadigi hélde sébite benzeyen seydir. Stiphenin su nevileri vardir:

1. Mahélda stiphe 2. Akitte stiphe 3. Fiilde stiphe. Genis bilgi igin bkz. el-F etiva’l-Hindiyye, II,
136-137; Bilmen, a.g.e., 111,198.
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kisinin ve Omer’in dediklerine itiraz etmedi.”'®’ Yukanda degindigimiz dini-ahlaki
tedbir yontemleri, fikih kitaplarinda gayet ayrmtili bir gekilde anlatilmigtir, Ornegin

Fetdvay-1 Hindiyye 'de su gekilde tasvir edilmistir:

“Dort kisi, bir adamin zina ettigini gordiiklerini iddia ederlerse, bu durumda
kddi onlara ‘zind nedir’ diye sorar. Sahit olan dért kisi, o adammn hakikaten zind
ettigini beyan eder ve ‘biz onu, milin sirmedanliga girisi gibi girdigini gordik’

derlerse, bu sefer kddr onlara zindmn yapihs seklini sorar. Sahitler bunu da
agtklarlarsa, kddi bu defa da zindnmn gercek vaktini sorar. Bimu da ac¢iklarlarsa,
kiminle zind ettigini; akabinde de zindnin yerini sorar. Bu sahitler, zindnin yerini de
aciklar, kdd da bu sahitlerin adil olduklarin: bilirse, adama evli olup olmadigin
sorar. ‘Ben evliyim’ derse veya evli oldugunu inkar eder, sahitler ise evli olduguna
sahitlik ederlerse bu durumda kddi, adama evliligin ne oldugunu sorar. Adam,
eviiligi seriata uygun sekilde anlatirsa kid: adamun recmedilmesine hitkmeder. %
"Kadimin zind ikrarinda bulunan adama ‘onu dpmiissiindiir, onunla sevismissindir

veya onunla siiphe ile cinsel iliskive girmissindir” tarzinda telkinde bulunmiasi

1
menduptur, '

2. Zina Sucuna Ongoriilen Ceza

Zin4, biittin dinlerce yasaklanmis ve sug kabul edilmis bir fiildir. Islam dini
de bu fiili yasaklamug ve zind sugunu isleyenlere belirli cezalar Ongbrmiistiir. Kuran’a
gore zind suguna 6ngoriilen cezd, evli bekdr ayirimi yapilmaksizin (mutlak anlamda)
celde; yani sug féiline yiiz kirba¢ vurulmasidir. Hadislere gore ise bu sugun cezasi,

zaninin evli olup olmamasina gére degismektedir. Buna gére zani muhsan'”’ ise

17 Azimabadi, Ebu’t-T ayyib Muhammed Semsu’l-Hakki’l-Azim, Avnu’l-Mabud Serh-u Siinen-i

Ebi Davud, Daru’l-Fikir, Beyrut, 1979, X1I, 123-124,

168 el-Fetava’l-Hindiyye, 1I, 132. '

1% Bkz. el-Fetiva’l- Hindiyye, II, 132-133; ayrica bkz. Bilmen, a.g.e., III, 210-211. ,

7 Muhsan tabiri, Tirkge kitaplarinda “evli olmak” seklinde terciime edilmigtir. Oysa muhsan
saylmak igin evli olmanin diginda, baska sartlari da haiz olmak gerekir. Gergekte muhsan olmanin
sartt yedidir: 1. Hir olmak 2. Akilli olmak 3. Ergenlik cagina girmek 4. Miisliiman olmak 5. Sahih
bir nikahla evlenmis olmak 6. Zikrettigimiz sifatlarin hem erkek hem de kadinda bulunmasi gerekir
7. Bu vasiflar gerceklestikten sonra cinsel iliskiye girmis olmak. Safii gibi bazi hukukgular,
“Miisliimén olmayr” bir sart saymazlar. Zira Peygamberimiz, iki Yahudi’yi de recmetmistir. Bkz.
[brahim el-Halebi, Serhu Miilteka’l-Ebhur, Terc. Nedim Yilmaz, {lmi Nesriyat, Istanbul, 1993, I,
490; Bilmen, a.g.e., 111, 199-201; Bacuri, a.g.e., 11, 270.
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recm; gayr-1 muhsan ise yiiz kirbag ve bir yil stirgiindiir.'”! (")yleysé recm cezasi,
hadislerle sabit olan bir ceza seklidir. Bu ceza, tarih icerisinde baz Islam firkalars,
gliniimiizde de bazi aragtirmacilar tarafindan reddedilmektedir. Bunlarm bir kismi
recmin varligmi tamamen inkar ederken diger kismi, recmin Nur stiresindeki celde
ayetiyle mensth bir hikim oldugunu ileri siirmektedir. “Ehl-i stinnet igerisinde
miitalaa edilen biitlin mezhepler ise, evli zaniler i¢in recm cezAsinin mevcudiyetini

kabul etmig ve bu cezdyi inkar edenleri siddetle tenkit etmislerdir.”’ "

| Mustafa ez-Zerka, recm etrafinda sekillenen 1art1qmala1a mantiklt bir ¢6ziim
getlrmektedlr Ona gdre recm cezasi, siyasi otoritenin yetkisine birakilan bir nevi
ta’zir cezdsidir. Yani siyasi otoritenin veya onun adina yargilama yetkisi bulunan
hékimin insiyatifine birakilmistir. Buna gdre hékimin, evli durumda olan zina sucu
faillerine recm cezasin tatbik etme mecburiyeti s6z konusu degildir. Aksine o, kamu
maslahatina dayanarak recm ve celde cezalarindan birini, hatta daha agir bir cezayi
verme yetkisine sahiptir. Yine Zerka, hukfiki hiikiimlerin tedrici  oldugunu
hatirlatarak recm cezasinin giintimiizde tatbik edilmemesinin daha uygun olacagin

ifade etmektedir.'”

3. Zina Sucunda Ceziy1 Infaz Eden Merci

Istam huk{kuna gore hadd cezalarini infaz eden merci, devlet bagkamdir. Bu
otorite haricinde “sahsi 6¢ alma yasaktir. Hatta sahsi hak olan kisasi, hak sahibi
kendisi infaz etse hakkini agmamis olsa bile ta’zir cezdsi ile cezalandirilabilir,”7*
Kisacast kisi, su¢luyu cezilandirma yetkisine sahip degildir. Boyle bir yetkiye imkan
tanimak, kisinin sevmedigi insanlari basit béhanelerle oldiirmesine sebebiyet
verecektir. Bu ise anargi ve fitneye davetiye ¢ikarmak anlémma gelmektedir. [slam
hukfku, hayatin en ince ayrmtilarmi bagtan sona kadar diizenleyen bir huk(k
sistemine sahiptir. Bu huk{ik sistematigi akil ve vahiy gergevesinde temizlik, ibadet,
ticari miinasebetler, ailevi ve toplumsal iliskiler, miras ve cezalandirma gibi

alanlarda gesitli ilkeler, ritiieller ve yasam standartlart geligtirmistir. Bundan dolay:

1 Bkz. Yusuf Ziya Keskin, Reem Cezisi, Beyan yay:, [stanbul, 2001, s. 13.

1”2 Keskin, age.,s. 22,

' Bkz. Mustafa Zelka Fetiiva, Daru’l-Kalem, Dimagk, 1999, s. 391-395,

M. Cevat Aksit, Islim Ceza Hukfku ve insani Esaslari, (Doktora Tezi) y.y., 1975, s. 35.
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Islam hukfku, suglarl ve cezlarim en kiigtik bir sapmaya ve kargasaya yol
agmayacak sekilde hassasiyetle takip etmekte; kargasanin, fitnenin ve vahsetin
tez&htirli olan keyfi cindyetlere; tére cinyetlerine karsi gelmekte ve cezalart kendi

birimleriyle cezalandirma yoluna gitmektedir.

[slam cezd hukfkunda cezalandirma hakki, devlet bagkanina ait olmakla
birlikte sinirlart genis olan {ilkeleri diistindtigtimiiz zaman, devlet baskanimin tek
bagma bu gorevi ifa etmesi imkansizdir. Bu agidan devlet bagkani, istedigi takdirde
néip tayin edebilir. Oyleyse Islam ceza hukikunda Zindy1 cezalandirma yetkisi devlet
bagkan: adina hakimlere aittir. Sugun ispat edilmesinde aranan agir sartlara (failin
ikrar1 veya dort gahitle sugun ispati) ve ispatta gosterilen hassasiyete ragmen, tore
egemenliginin gegerliligini stirdlirdtigti yorelerde, zina fiilini isleyen sug faillerinin

o¢ sdikiyle keyfi olarak cezalandirilmasi cihetine gidildigi de miisahede edilmektedir.

L. TORE CINAYETLERINDE CEZAYI DUSUREN SEBEPLER

Tore cinayetlerinde cezayr diisiiren sebepleri iki ana bashiga ayrabiliriz.
Bunlardan birincisi subjektif sebepler; ikincisi ise objektif sebeplerdir. Simdi sira ile

bu sebepleri tahlil edelim.

A. Subjektif Sebepler

Fiil, gayr-1 mesri olmasina ragmen sugludan mestliyeti kaldiran subjektif
sebepler vardir. Subjektif sebepleri belirleyen temel &lgiitler, hiirriyet veya idrakin
olmayigidir. Ikrah (zorlanmak), ciiniin (akil hastalign), sekr (sarhosluk) ve yas
kiigiikltigii gibi sebepler, mesfliyeti ortadan kaldirmasina ragmen sugun su¢ unsuru

teskil etmesini ortadan kaldirmamaktadir.

Bu sebepler arasinda bizi ilgilendiren husus, konumuz geregi yas
ktetikltigtidiir. Ciinkii tére cindyetlerinde 6ldiirme karar alan aile meclisi, alet olarak
genellikle ailenin kiigik erkek ¢ocuklarini secmektedir. Islam hukikg¢ularinmn
tamami, yag kiiglikliiglintin sorumlulugu/mesuliyeti kaldiran bir sebep oldugtlﬁu
beyan etmislerdir. Fakaf mesfiliyeti ortadan kaldiran yasin sinir1 ve evresi hakkinda

ihtilaf etmislerdir. Isldm huktkgqularma gére, “cezdi sorumlulukia bultig yast esas
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alimmaktadr. Biyolojik bir durum olan biliiga ermenin emaresi, erkeklerde ihtilam
olma, kadwnlar da ise ay hdlidir. Sahislarim biinyesine ve iklim wrtlartﬁa gore
degismekle beraber, billiiga erme yasumn alt sinir1 erkeklerde on iki, kadinlarda ise
dokuz olarak kabul édilmektedir. Bu emarelerin goriilmemesi hdlinde biiliga erme,
yasa gore tayin edilmektedir. Gayr-1 miimeyyiz ¢ocuklar veya heniiz balig olmayan
miimeyyiz ¢cocuklar, cezdi yonden sorumlu degillerdir. Suga éngoriilen mali cezélar,

) o e ) . o nl75
kanuni temsilcilerine tazmin ettirilmektedir.”

Kisaca belirtmek gerekirse Islam huktku, bu tiir tére cinéyetini gergeklestiren
ergenlik ¢agma girmemis miimeyyiz ¢ocuklara, akrabalara ddettirilen mali cezalar
haricinde herhangi bir ceza ongérmemektedir. Bir takim fikihgilar ise, bu cocuklara
ta’zir cezasmn uygulanabilecegini ifade etmislerdir.'’® Buna karsin zikredilen
cindyetleri isleyen ¢ocuklar, ergenlik ¢agmna girmislerse huk{iken sorumlu
tutulmaktadirlar. Ote taraftan, kiigik cocuklari bu cindyetleri gerceklestirmeye
azmettiren aile meclisi {iyelerinin cezai yonden sorumlu tutulacaklar: kesindir. Ancak

bu husus ayr1 bir aragtirmay1 gerekli kilmaktadir.

B. Objektif Sebepler

Esbab-1 Ibaha olarak adlandirilan objektif sebepler, su¢ failinden ziyade,
fiilin tabiatina yonelik ve sugun kendisini kaldiran bir durumdur. Ornegin haddi
gerektirecek bir sug olmasina ragmen igkinin zaruret halinde i¢ilebilmesi; yine haksiz
cinsel tecaviize maruz kalarak kendisine yonelik fiili tecaviize karsilik veren kadmn,
“mesrl miidafaa” ilkesi g¢ergevesinde su¢ failini Oldiirmesi, cezasizlik halini
gerektiren huktka uygunluk sebepleridir. “Seri bir nass tarafindan sug¢ sayildig
halde, bazi sartlar: tasimalar: nedeniyle yine seri nasslarca su¢ kabul edilmeyen
fiillerin - meveudiyeti, Islam hukikunun hukika  aykinlik  kavramina yabanci
olmadigim gostermektedir. Fiilin sug kabul edilebilmesi icin, islenmesine ruhsat
tanyan  hicbir  hikmiin  bulunmamast gerekir. Aksi takdirde fiil miibdh hdle

doniigmektedir. 7’

175 Dagel, a.g.e,s. 96.
76 Bkz. ibn Abidin, a.g.e., VIII, 280.
177 Dagcy, a.ge., s. 21,
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Sug;un su¢g sayilma Ozelligini kaldiran cezasizlik halleri, asagida

incelenecektir.,

1. Tore Cinayetlerinde Agir Tahrikin Sucu Ortadan Kaldiran Bir Sebep
Olarak Kabul Edilip Edilmeyecegi

Bu baglikta, “IslAm hukfikuna gére agir tahrik, cezasizlif1 gerektiren hukika
uygunluk sebeplerinden birl midir”, “cezasizlig gerektiren hukfika uygunluk
sebeplerinden biri ise bu, tére cindyetlerine mesruluk kazandiran bir neden sayilabilir

mi” gibi sorulara yanit aranmaya calisilacaktir.

“Agir tahrik, kisinin haksiz bir fiilin dogurdugu gazap ve elemin etkisi altinda
bir sug¢ islemesidir.”'™® islam huktkgularina gore agir tahrik (feveran-1 gazap),
huktka uygunluk sebeplerinden biri olarak kabul edilebilmektedir. Bu cezasizlik
sebebi, agir bir baski ve tahrike kapilma sonucunda islenmektedir. Agar tahrik unsuru
bir yetki ya da hak olmanmn &tesinde, kisinin psikolojik durumuyla ilintili bir
durumdur. Agir tahrikte psikolojik baski o denli siddetli bir hale gelir ki kisi, sug
faillerine miidahalenin diginda &fkesini dindirecek baska bir yol bulamamaktadir.
Tore cinayetleri bakimindan agir tahrikin psikolojik zeminini, kirletildigi diisiinﬁien
némusun akrabalarinin sahsiyetinde olusturdugu agir ruhsal ezilmisglik ve utang
duygusu olusturmaktadir. Bu agir1 duygu yogunlugu sonucu kisi, saglam bir kafayla
diislinememekte ve normalde yapmayacagi bir sugu (eylemi) tahrike kapilarak aninda

isleyebilmektedir.

a. Agir Tahrik Kabul Edilebilecek Durumlar

Agir tahrik, genellikle sug failinin sugiistii yakalanmas: durumunda kabul
edilebilecek, diitiniilebilecek bir durumdur. Ayrica agir tahrikin saiki olan akl-1
selimle diistinemeyecek kadar baski kuran feverfn-1 gazabin, mahrem olmayan
(akraba olmayan) suglulara karst bu derece siddetli bir sekilde islemesi giigtiir.
Dolayisiyla afir tahrik, sadece mahremlerden birinin suclistli ziné' halinde

yakalanmasi durumunda diistiniilebilir.

' Mustafa Avel, Tore Cinfiyetleri Acisindan Sosyal-Huk{ki Diizenlemelerin Evrimi, Ekev
Akademi Dergisi, Sy: 22 (Kis 2005), 5. 9
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Islam hukukunda esini zina halinde suglistli yakalayip fevarAn-1 gazapla
Oldiiren kocaya herhangi bir cezdi mileyyide Ongdriilmemektedir. Su¢ failini
cezalandirma yontindeki bu yetki, asirt psikolojik baski sonucu meydana gelen bir tiir
mazeret kbnumundadlr. Yine, birinci derecede yakin akrabalarinin zorla 1rzina
tecaviiz edilmek istenildigi géren kisinin, saldirgam def edip tecaviizli engellemesi
gerekir.'”” Cumhur-i fukahd, yukaridaki hususlarin ispat .yéntemlerinden birini

barindirmas: gerektigini ifade etmislerdir.'®

Sugiistii sayilmayan durumlarda da fevaran-1 gazabin olmasi, yani islenen
zina suguna daha sonra vakif olma durumunun da agir tahrik kapsaminda
degerlendirilmesi diigtiniilemez. Ciinkii fiilden sonra sugu tespit edilen suglular:
cezllandirmak, “ta’zir cezas’” ve “zind sugu” bélimlerinde degindigimiz gibi
devletin asli gorevidir. Zaniyi sugtan sonra cezAlandirma yetkisi fertlere
tanmmamugtir. Ferdin béyle bir zind sugunu cezélandirma tesebbiisii, 6zellikle
giintimiizde fitne ve i¢ karigikhiga sebebiyet verecektir. Oyleyse bdyle bir cezdy1
infaz edecek merciin, zaten asil yetkili olan devlet oldugunu séylemek ve ferde

mazeret tegkil edecek bir hareket alani birakmamak, daha uygun ve yerinde olacaktrr.

Tore cindyetlerinde, geleneksel namus anlayisina ayklrx olarak islendigi
diistiniilen bir su¢ sebebiyle, sugun fiili daha sonra aile meclisi tarafindan verilen
karara dayamlarak planli bir sekilde cezalandirlmaktadir. Tére cinayeﬂerinde
gortilen bu ayrintilar, sug aninda gegerli bir cezasizlik sebebi sayilan agir tahrik
hiiktimlerinden  farkli 6zelliklere sahiptir. Oyleysg agir tahrik prensibi, tére

cindyetlerinde gegerliligi olan bir cezasizlik hali degildir.

2. Tore Cinayetlerinde Mesrii Miidifaanmm Su¢u Ortadan Kaldiran Bir
Sebep Olarak Kabul Edilip Edilmeyecegi

Islam huk(kuna gore mesru miidafad, cezasizlifn gerektiren hukika uygunluk

sebeplerinden biridir. Bu ilkenin tére cindyetleri ile iligkisi merak konusu olmaktadir.

17 Udeh, age., 1 474,

18 «Deli] hakkinda pek gok rivayet vardir.” [bn Kudame, a.g.e., X, 353-354. Islam hukukgulari,
delilin ne olacag: tizerinde ihtilaf etmislerdir. Misir ceza kanununun 276. maddesi, tshmet altinda
bulunan suglunun zinasi i¢in sunlart delil olarak kabul eder: Zinaya sahit olunmast; zaninin sugunu
itiraf etmesi; bir Miisliitman’m hareminde yakalanmasi; suglu tarafindan yazilmig bir yazi veya evrakin
bulunmasi. Bkz. Ciindi, a.g.e., IV, 106.
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Su sorylarin yanitlanmasi, Islam hukfikunda tére cindyetlerinin yerini tespit etme
a¢isindan Snemlidir. Acaba tére cinfiyetlerini bu ilkeye dayandirip megrulastirmak
miimkiin miidtir? Boyle bir megruiyetin varhgi, tére cindyetlerini huktka uygunluk

arz eden bir ol gil haline doniistiirecek midir?

a. Mesrt Miidafaa (Defu’s-Siyal)

“Siyal, sozliikte cliret ve kuvvetle gelmek; 1stilahta ise haksiz yere baskasina
saldirmak anlamma gelmektedir.”'®! “Gerek kendisine ve gerek baskasina ait bir
hakka yonelmis, gerceklesen, gerceklesmesi veya tekrari muhakkak haksiz bir
saldiriy, o anda hdl ve sartlara gore saldiri ile orannli bigimde def" etmek
zorunlulugu ile-islenen fiiller mesrts miiddfaa sayilir ve hukika uygunluk sebebiyle

. ., , 182
kisive cezd verilmez. !¢

Hayata, mala ve ndmusa yapilan haksiz tecaviizlere karst
- savunma mesriidur. Peygamber’in (sav) su hadisi, buna agikc¢a delalet etmektedir:
“Malint koruma ugrunda oldiirtilen sehittir. Allah’m dinine yardim etme ve onu
koruma ugrunda oldiirtilen sehittir. Nefsini miidafaa ugrunda olduriilen sehittir.

Ehlini koruma ugrunda sldiiriilen sehittir.”'*®

b. Mesrt Miidafaanin Hitkmii

“Fukéha, mesru miidafaanin mesrQiyeti {izerinde ittifak etmig, ancak bunun
keyfiyyeti (nasilligr) hakkinda ise ihtilaf etmislerdir.”'®* islam hukfkg¢ulari, cana ve
mala yonelik saldirlar kargisinda mesru miidafaanin hitkmii konusunda ihtilaf

etmiglerdir. “Hanefiler, Mélikiler ve Safiilere gore cana yonelik saldirilarda mesrQ

18 Vizaretu’l-Bvkaf ve’s-Suuni’l-Islami, el-Mevsudtu’l-Fikhiyye , Kuveyt, 1993, XXVIII, 103-105.

82 Aver, agm.,s. 6. .

" Tirmizi, a.g.e., VI, 191, “Insan icin canim, ndmusunu, malin miiddfaa etmek bir vecibedir. Bu
ugurda hayatini feda eden bir miimin, ahiret ahkami itibariyle sehit olur. Resul-i Elrem Efendimiz
(s.a.v) bir giin ashabi kiramindan bir ziimreye hitaben ‘Siz aranizda kimleri sehit sayarsinz?’ diye
sormug, onlar da ‘Allah yolunda katl edilenleri sehit sayariz’ demislerdir. Nebiyyi zi’s-san
efendimiz ‘O halde fimmetimin sehitleri az demektir’ buyurmus. O ziimre-i aliyye de ‘Ovyle ise Ya
Resulallah! Suheda kimlerdir?”’ diye sormugslar. Peygamberi dlisan efendimiz de soyle buyurmugstur:
‘Miislimanlardan her kim malini muhafaza ugrunda sldiviilirse sehittir, her kim nefsini miiddfaa
yolunda éldiriliirse sehittir. Her kim dinine yardim ugrunda oldirilirse sehittir. Ve her kim
ehlinin mesela zevcesinin veya sair bir karibinin nédmusunu korumak yolunda éldiiriliirse sehittir.
Velhasil bu hususlarda milddfaaya mecbur kalip vaki olan tecaviizii baska suretle def etmeye
muktedir bulunmayan kimsenin oldiirecegi miitecaviz sahsin kani ise hederdir. Kendisi de indallah
mesuldur,” Bilmen, a.g.e., 11, 125-126.

8 Udeh, a.g.e., 1, 474.
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miidafaa vaciptir.”'”® Ciinkii Allah, Kur’an- Kerim’de “kendinizi ellerinizle
tehlikeye atmaym” buyurmaktadir.'®® “Hanbelilere gore ise cana yonelik saldirilarda

megrl miidafaa miibahtir.”'%’

“Yakin akrabanm 1rzina yonelik saldirilarda mesrd miidafaa vaciptir. Clinki
irz ve namusun ihlal edilebilmesinde herhangi bir cevaz s6z konusu degildir.”'®®
Islam hukikeular: bu hususta miittefiktirler. Bu konuda, fikih kitaplarinda yer alan su
goriige istindd edilmistir: “Bir kadin odun toplamaya ¢ikar. Bir erkek de kendisiyle
cinsel iligkiye girme niyetiyle kadini takip eder ve zorla 1rzmaAtasaddide bulunmak
ister, bagka tiirlli engel olamayan kadmin attig1 tas erkegin 6liimiine yol agar. Durum
Hz. Omer’e nakledilince Hz. Omer su hiikimde bulunur: Adam 6ldiiriilmiistiir (kani

heder olmustur). Vallahi kadina bir sey 1dzim gelmez.”'*

c. Mesrtt Miidafaanin Sartlar

Fikith kitaplarinda “Siyal” basligt altinda zikredilen ve ¢ogu zaman
saldirganin 6liimtiyle neticelenen bir takim “mesr0 miidafaa” sartlar1 vardir. “MesrQl
mildafaanin”, cezasizlik halini geréktiren hukfika uygunluk sebeplerinden sayilmasi

icin aranan sartlar: kisaca, ”°
)

L. Saldirinin bi’l-fiil olmasi gerekir. Buna gore sirf saldir soylentileri veya

tehdit, kisiye megrQi miidafaa hakk: tanimamaktadir.

2. Savunma mahiyetli fiilin, saldirganin saldirist esnasinda gerceklesmesi
gerekmektedir. Oyleyse “megrfi miidafaa”, saldiridan sonra gegerliligi olan bir ilke
degildir. Bu bakimdan sugtan sonra yakalanan saldirgan yaralamak veya 6ldiirmek
hukuka uygun degildir. Clinkti bu asamadan sonra sug filini cezalandirma yetkisi,

bagimsiz yargiya aittir.

1% Zuhayli, a.g.e., V, 755.

' Ayet igin bkz. Bakara/195.

187 Zuhayli, a.g.e., V, 756.

188 Maéverdi, a.g.e., X1II, 455, Bir kisim huk{ikcular bunu farz-1 ayn, digetleri ise farz-1 kifaye olarak
nitelendirmislerdir. Bkz. Maverdi, a.g.e., XIII, 458.

1% Genig bilgi igin bkz. Hisni, Takiyyuddin Ebi Bekr b. Muhammed ed-Dimeski es-Safii, Kifayetu’l-
Ahyar fi Halli Gayeti’l-ihtisar, y.y., Beyrut, 1991, s. 490; Maverdi, a.g.e., X111, 451,

"0 Bkz. Zuhayli, a.g.e., V, 753-754. .
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3. Mesrl miidafaanin, saldiriyt def edecek &lgtide olmasi zorunludur.!'”' Bu
dlgtintin tistlinde bir siddet kullanimi, mesru miidafaa smirlarm: asmakta ve cezai

sorumluluk dogurmaktadir.

d. Tore Cinayetleri Baglaminda Mesru Miidafaa

Mesru miidafaa, dogrudan cinsel saldirtya ugrayan kadmin kendini savunmast
igin tanimmus bir haktir. Oysa glintimtizde miisahede edilen tore cindyetlerinde, bazen
zorla wzina tecaviiz edilen, bazen de zina sugu isleyen kadin (aile namusunu
koruyamadig1 gerekgesiyle) kendi akrabalari tarafindan acimasizea 8ldiirtilmektedir.
Bu agidan sugun islenmesine ruhsat taniyan bir hiikiim olan mesru miidafaé, tore
cindyetlerine bir mesruluk kazandirmamaktadir. Sonug olarak bu iki olgu arasinda

herhangi bir baginti ve drtlisme s6z konusu degildir.

3. Su¢ Failinin Yakalanma Zamam

Suglunun yakalanma zamani, kendisine verilen cezanin hukika uygunluk
sebebi sayilip sayilmamasini belirleyen faktdrlerden biridir. Bu zamanlar genel
olarak, suglunun sugiistii yakalanmas1 ve suctan sonra yakalamnas1 seklinde iki

kisma ayirabiliriz. $imdi bu kisimlar1 inceleyelim.

a. Sug Failinin Suciistii Yakalanmasi

Fakihlerin ¢ogu, evli olan akrabalarindan birini zina halinde yakalaylp
oldiiren kisiye, her hangi bir cezai mesfiliyetin gerekmeyecegini ifade etmislerdir.
Ancak bu durumu mesru miidafaddan  ziyade, agir tahrik kapsaminda
degerlendirmenin daha uygun olacagini diigiiniiyoruz. Fikihgilar, bdyle bir
oldtirmenin mesrQiyetini Hz. Omer’den nakledilen bir olaya baglarlar. Olay §5yledir:
“Bir giin Hz. Omer’in yamna, kilici kana bulanmis biri kosarak gelip oturdu.
Arkasindan bir grup gelerek ‘bu adam, kendi esini ve arkadasimizi 6ldiirdii’ dediler.
Adam, ‘zind yapmakta olan karumin iki bacagn kilicla kestim, bacaklar: arasinda

biri varsa onu da Sldiirmiisiimdiir’ dedi. Hz. Omer sikayetgilere dinerek ‘bu adamin

1 Daha ileri giderse bu artik mtidafaa degil, saldiri niteligi tasir. Bkz. Nevavi, a.g.e., s. 337.
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soyledigi dogru mu?’ diye sordu; onlar da bu hususu dogruladilar. Bunun iizerine
Hz. Omer kdtile, ‘bunlar ¢ikip gidince sen de gidebilirsin, ¢iinkii éldiiriilmeyi hak
edenleri oldirmiigsiin’ dedi.”'** Safiilerin zdyrf bir goriistine gore, bu durumda bile
evli zéniyi 6ldiiren kétile kisas gereklidir. Clinkii onun b&yle bir hakki yoktur. Bu
durum, kisas cezésina mahkum olan suglunun buna yetkisi olmayan bir kisi

tarafindan 6ldiirtilmesine benzetilmigtir.'”

Kur’an-1  Kerim’de, bekar zaninin cezdsimun yiiz degnek oldugu
belirtilmektedir. Islam hukfikgulari, bu ayete dayanarak cinsel iligki esnasinda
yakalanan bekarlarin ¢ldirtilemeyecegini ifade etmislerdir. “Huktkeularin biiytik
¢ogunlufuna (cumhur-u fukaha) gore bdyle bir cindyet, kani masum olan birine

yonelik oldugu i¢in amden iglenmis sayilir ve kisasi gerektirir.”'**

Su bir gergektir ki siyasi otoritenin infaz yetkisini sahislara havale etmesi,
anargiyi tesvik edecek ve sosyal asayisi bozacaktir. Boyle bir sonug, temel felsefesi
diizeni saglamak olan hukik normlarinin ruhuna aykiridir. Agir tahrik konusunu tére
cinayeti kapsaminda degerlendirmek miimkiin degildir. Ciinkii tére cinayetl;ari,‘
esasen suglstll yakalanan zénileri 6ldiirmeye yonelik bir eylem degildir. Bu
bakimdan kisinin zind fiilini isleyen yakin kadin akrabasini ve onunla zina fiilini
igleyen érkegi suglistit halinde yakalayip 61di’1rmesi, tore cindyetleri olgusuyla
iligkilendirilemez. Bu, farkli bir durumdur. Ayrica bir eylemin tére cindyeti olarak
adlandirilmas: igin, tdrenin yukarida temas ettigimiz dort unsurunu tagimasi
zorunludur. Aslinda suglistii ve saldir1 esnasinda islenen cindyetlerde, tore faktorii
pek etkili olmamaktadir. Ciinkii tore cinayetleri, bir asiret ya da aile meclisi kararina
dayanmaktadir. Bunun yani sira suglistii yakalama sonucunda gergeklestirilen cindyet
tlirlerine, asiretsel ve ‘geleneksel yaptya sahip olmayan modern toplumlarda da sik¢a
rastlamak miimkiindiir. Kisacast sugiistii yakalama sonucunda islenilen bir cindyet,

tére cindyetleri kapsamina girmemektedir.

2 Bbu Zehra, a.g.e., I, 464, Ton Kudame, a.g.e, X, 353.
" Bkz. Udeh, a.g.e., 1, 539; Ebu Zehra, a.g.c., I, 464,
194 Udeh, a.g.e., 1, 539.
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b. Failin, Sug Islendikten Sonra Yakalanmasi

[slam huktkuna gére kisi, esini veya yakin akrabalari ile zina eden sugluyu,
su¢ islendikten sonra 6ldirme yetkisine sahip degildir. Akrabalarindan birinin zina
ettigini daha sonra ¢ok saglam ve kuvvetli delillerle dgrenen kisinin, akrabasim

"3 birlikte, Islam hukiik¢ularinin ¢ogu bu gériise

cezalandirabilecegi ifade edilmekle
katilmamaktadir. Islam hukukunda, su¢ islendikten sonra agiret tiyelerine, sug faili
veya faillerini cezalandirma hak ve yetkisi verilmemistir. Fikih¢ilarin tamami, cinsel
iligkiden sonra kagmaya ¢aligan bekar zaninin, baska kisiler tarafindan takip edilerek
cezalandirilamayacagm ifade etmektedirler. “Béyle bir durumda meydana gelen

. . . . . e 4l
cismani zararlarin tazmin edilmesi gerekmektedir.”!?®

Giinlimiizde miisahede edilen tére cindyetlerinin tumu, sugun (zindnin)
islenmesinden sonra gergeklestirilmektedir. Yazili ve gorsel basinda en cok goriilen
tére cindyetlerinin baginda, gayr-1 mesrQi iliskiye girdigi iddia edilen kadmlar
gelmektedir. Tek bagma iddia, bdyle bir cezAyr mesrilastiramamakta; iddianin ispat
yontemlerinden biriyle ispatlanmas: gerekmektedir. [slam huk{kuna gére iddianmn
ispatlaﬁmam durumunda bile kisilerin, magdurun yakin akrabalarinm veya asiret
bireylerinin sugtan sonra yakalanan zaniyi cezalandirma hakki bulunmamakta; suca
ongdriilen ceza ile faili cezalandirma hak ve yetkisi, hitkiimranlik hakk: olan devlete
taninmaktadir. Kisacasi yargilama ve infaz yetkisi, hicbir kisinin/grubun degil,
minhasiran devletin hakkidir. Sugu isledikten sonra yakalanan akrabalara verilecek
cezanmn, agiret Uyelerince belirlenmesi ve bu cezanin segilen bir agiret tliyesi
tarafindan infaz edilmesi geklindeki diistincenin kaynagini Islam’a ve Islam
hukukuna dayandirmak miimkiin degildir. Yukarida ifade edildigi gibi, zinddan sonra
yakalanan sugluyu cezilandirma yetkisi, siyasai otoritenin ve yarginin yetkisindedir.
Zaten Islam ceza huk(kuna gore dileyenin keyfi olarak cezA vermeye kalkismas,
toplumda fitne ve anarsiye neden olacaktir. Su halde, sugtan sonra yakalanan zanilere

yonelik islenen tore cindyetlerinin [slam hukfikunca mesru gorlildigini dﬁsﬁnme;k

195 Bkz Ebu Zehra, a.g.e., 11, 406.
¢ Maverdi, a.g.e, XIII, 455; Ebu Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, Matbaatu’l-
Kiibra’l-Emiriyye, Bulak, 1322 V1, 27; ayrica saldirgan sakindig: zaman ona dokunmak haramdir.
Bkz. Muhammed ez-Ziihri el-Gemravi, Envaru’l Mesalik Serhu Umdeti’s-Salik Uddetu’n-Nasik,
Islami Kitaplar Matbaasi, Midyat, t.y., s. 339.
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bir yana, Islam ile bu tiir keyfi tasarruflar arasinda ilgi kurmak bile dogru depildir.
Zaten tore cindyetleri dikkatle tetkik edildigi vakit, bunlarin dinsel bir ilkeyi egemen
kilmak i¢in islenmedigi; canilerin de bu korkung cindyetleri mesrQilastirmak icin
herhangi bir fikhi érgﬁman kullanmadiklar1 gorilecektir. Oyleyse giiniimiizde
islenilen bu nevi cindyetlerin, ndmus anlayslart etrafinda gekillenen yoresel ve

geleneksel unsurlardan beslendigini kabul etmek gerekir.

Bu durumda en makul ¢6ziim yolu, olaymm yargi mercilerine intikal
ettirilmesidir. Ne var ki, modern huk{ikta zinanin bir su¢ olarak kabul edilmemesi, bu
¢0zlim yollarini tikamakta ve zAninin akrabalarmi biiyiik bir bocalamaya sevk
etmektedir. Bu durumda, i¢lerindeki kini ve nefreti giderecek bir alternatife sahip
olamayan akrabalar, torelere siginarak failleri sahsen cezalandirma yontemine
bagvurmaktadirlar. Yani gorebildigimiz kadariyla, tore cinayetlerine bagvurma
gerekeelerinden biri de, gayr-1 mesru cinsel birlesmelerin ceza yasalarinda sug

sayllmamasi ve bunlara cezAi mileyyide 6ngdriilmemesidir.'®’

4. Cinsel Saldirtyr Engelleyen Kisi Agisindan Mesru Miidafaa

Kiginin zina fiilini igleyen ziniye olan yakmhgr da, hukika uygunluk
sebeplerini belirleyen 6zelliklerden biridir. Asagida, bu yakinlik iliskileri izah

edilmeye ¢alisilacaktir.

a. Cinsel Saldirtya Maruz Kalan Kadinm Irzint Miidafaa Etmesi

Islam huktkuna gdre kadinm 1rzini korumasi, hem bir hak hem de bir
yuktmliilikttr. Kadin “mesrQi mtidafaa” ¢ercevesinde, 1rzina yonelik bir saldirida
bulunan saldirgani oldiirme yetkisine sahiptir. Bu 8ldiirme yetkisi i¢in saldirganin,

oldtirme digindaki yontemlerle def” edilmesinin miimkiin olmamast kosulu vardur.'*®

"7 Zina, Yeni Tiirk Ceza Kanununda “sug” olarak diizenlenmemistir.

8 {slam hukikgularma goére bir erkek herhangi bir kadindan faydalanmak istese, sonra da onu zindya
zorlamaya galigsa, kadin. da kendi nefsini miidafaa etse, ancak kendine saldiran bu erkegi
savusturacak herhangi bir kimse bulunmaz ve kadin da erkegi katl eylese, iste bu durumda kadmin
nefsini miidafaasindan s6z agilir. Bu durumdaki kadmm diyet vermesi gerekmedigi gibi, 8ldlirmiis
oldugu saldirgan erkekten dolay: kisas da olunmaz. Cinki burada erkek, saldiran taraftir ve
oldiiriilmesi hakli yere 6ldiirmedir. Ebu Zehra, ag.e,ll,411; Zuhayli, a.g.e., V, 759.
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Kadinin saldirgana teslim olmasi, yani giicii yettigi halde onu engellememesi ise

haramdir.'”®

Islam huktkeular:, kadinm kendini korumasinin vécip olusu konusunda su
olay1 delil olarak zikrederler: “Adamin birisi, Hiizeyl kabilesinden bir misafiri evinde
agirlar. Bu adam, evin kadinindan cinsel anlamda faydalanmaya kalkisinea kadin,
adama bir tag atar ve onu 8ldiirlir. Bunu duyan Hz. Omer, ‘Allaha yemin ederim ki

oldiiriilen adamm diyeti asla 6denmez’ der,”?%

b. Ugiincii Kiginin veya Kigilerin, Cinsel Saldiriya Maruz Kalan Kadm
Miidafaa Etmesi

Uglincti kisinin veya kisilerin, kendisi disindaki yakin akrabalarim miidafad
etmesinin de mesru miidafaa kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
tartigilmigtir. Bu konuda meshur Safii fakih Ebuw’l-Hasan el-Maverdi, sunlari
kaydetmektedir: “Bu fahis fiilin, kisinin mahremi*®! ve mahremi dztszna;aki insanlarda
gorilmesi arasinda su fark vardir: Kiginin, mahreminden birini bu ¢irkin fiilden def

. . . I P . .92
etmesi farz-1 ayn; mahremi disindakilerden birini def etmesi ise farz-1 kifayedir. »%%

ba. Kisinin, Cinsel Saldiriya Maruz Kalan Yakin Akrabasm (Karism,
Kizini vs.) Miidafai Etmesi

“Herhangi bir kimsenin, bir erkegi kendi karis1 ile birlikte zind ederken

(suglistli) yakalayip 6ldiirmesi  durumudur.”?*

[slém  hukfikeular:  kisinin,
mahremlerden birini saldiridan korumak ya da zinidan sakindirmak icin yaptifn
miidafaanin viiclibu tizerinde birlesmislerdir. Bu konu hakkinda Hz. Peygamber’in
(sav) su hadisi nakledilmektedir: “Rekkéane,** lanetlenmistir.” Oyleyse bir adam

karisini, kiz kardesini veya kizini bir erkekle zina ederken goriir ve bunlardan birini

" Bkz. Ibn Kudame, a.g.e., X, 353; Ebu Zehra, a.g.e., 11, 411.

290 Ayrica Leys b. Sad’mn Hz. Omer’den rivayet ettigi uzun olay igin bkz. Ebu Zehra, a.g.e., 11, 411-
412, ,

201 “Mahrem, karabetten (yakinliktan) dolay1 nikahi haram olan kimseye denir.” Erdogan, a. ge., 268,

Bilmen, a.g.e., 11, 8.

22 Maverdi, a.g.e., X111, 458.

2 Bhy Zehra, a.g.e., 11, 403. Misir cezd huktkunun 237. maddesine gore koca, zina esnasinda karisint
yakalayip oldiirlirse mazur goriiliir ve bu hafifletici bir neden sayilir. Bkz. Ciindi, a. g.e, 1V, 66,

% Rekkane, akrabalarmm nimusuna karg1 duyarlt olmayan kisi anlamma gelmektedir. Bkz. Ibn

Kudéme, a.g.e., X, 353 ' C
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oldiiriirse kendisine kisas ve diyet ldzim gelmez.*” Boyle bir cindyetin huk{ika
uygun kabul edilebilmesi i¢in megru bir delilin varlig zorunludur. Ayni sekilde bu
tlir suglarda cezanin, sugla orantili olmasi sarti vardir.”®® O. Nasuhi Bilmen’den
iktibas ettigimiz su ifadeler, sugun belirli bir strateji takip edilerek engellenmesi
gerektigi hakkinda ip ucu sunmaktadir: “Bir kimse, kendi zevcesiyle veya
mahariminden biriyle veya bir ecnebiye ile bir sahsin gayri mesril bir hdlde
miicameatde  bulunduklarini  goriince sayha (bagirarak) ile veya darb (fiili

miidahalede bulunarak) ile bu fazihaya mani olmasi icap eder. "’

Akrabalarin maruz kaldig1 saldirinm engellenmesi, fikih kitaplarinda “defu’s-
siyAl” basligi altinda yer alan “mesré miidafaa” konusuyla alakalidir. Akrabalarin
igledigi zindmin engellenmesi ise, “agur tahrik” ilkesiyle iligkilidir. Zinay:
engellemek “agir tahrik” ilkesine dayandigina gére, cezdsizlik durumunun sadece
mahremler i¢in gecerli olmas: gerekmektedir. Ctnkil agir tahrik mekanizmasi, sadece
mahremler i¢in iglemektedir.?® Fikihgilarin ¢ogu, daha Once temas ettigimiz Hz.

Omer hadisesini buna delil olarak gostermektedirler.?®

Diger yandan Islém huk@kgulari, evinde esini bir erkekle bag basa bulan
Kiginin izleyecegi stireci ayrmtilariyla izah etmislerdir. Bu stirece gére, 6liim diginda
zarar verme yollarmin tlimi miibéhtir. Ancak su var ki sugluyu delil gOstermeden
oldiirmek, cezdi mesfliyeti gerektirmektedir. Meshur Maliki fakih Baci, zarar
verme siirecini §6yle belirler: “Kisi, yabanct bir erkegi evinde gordiigii takdirde
dovme, uzaklastirma veya eziyet verme yollarmndan (biriyle) ona engel olmasi
gerekir. Eger kendisiyle bogusarak engel olursa, (bu durumda) onu yaralamak ve
benzer neticelere varacak sekillerle def” edebilir. Oldiirme ise delilsiz olmaz. Ciinkii
Jikihta, kanin korunmast temel ilkedir. Delilsiz oldiiriirse kendisine kisas veya diyet

lazim gelir. ! Bir bagka Maliki fakih Ibn Macigun’dan ise sunlar aktarilmugtir:

% fbn Kudame, a.g.e., X, 353.

2% Oldiirmenin, bagka bir sekilde def” etmenin miimkiin olmadig1 durumlarda gegerli oldcagina dair
bilgi i¢in bkz. Ebu Ishak, Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi el-Firuzabadi, el-Miihezzeb fi Fikhi
Mezhebi’l-imam es-Safii, Matbaatu Isa el-Babi’l-Halebi, Misr, ty., I, 225,

27 Bilmen, a.g.e., 111, 324.

208 Agrr tahrikin, mahremlerin zinasinda gegerli oldugunu gosteren ifadeler igin bkz. Bilmen, a.g.e.,
111, 125.

%% Bahsedilen hadise icin tezimizin 80. sayfasina bakiniz.

210 Bhy’1-Velid Stleyman b. Halef b. Sad b. Eyyiip b. Varis el-Baci el-Endiiliisi, el-Miinteka Serhu
Muvattai’l-imam Malik, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1983, V, 285.
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“(Kisi), karisinin yaninda bir adam bulur ve onu yaralarsa kendisine kisas gerekmez.
Ctinkil bu, saldirty: def” etme amaghidir; dolayisiyla 6ldiirme disindaki yaralama ve
kiriklarda kendisine bir sey 1azim gelmez. Eger onu o6ldiiriirse kendisine kisas
gerekir.”*"! Yine yab)ancl bir erkegi, evinde mahremlerinden biriyle bas basa goren
kisinin, 6ldirmeye kastetmemek kosulu ile bu yabanci erkege fiilen miidahalede
bulunabilecegi, bundan dolay: da kendisine bir tazmin gerekmeyecegi; dldiiriicii bir
madde firlatarak erkegi o&ldtirdiigi takdirde ise‘ kendisine cezdi mileyyide

uygulanacag: ifade edilmistir.*'?

bb. Ugiincii Kisinin veya Kisilerin, Cinsel Saldirtya Maruz Kalan ve
Aralarinda Akrabalik Bagi Bulunmayan Kadini Miidafai Etmesi

Islam huktkgulart kisinin, mahremi olmayan bir kadini zinddan sakindirmak
veya saldiridan korumak i¢in yaptigi miidafaanin hitkmiinde ihtilaf etmiglerdir. Bir
kisim fikihgilar, bunun vécip oldugunu belirtmislerdir. Ornegin Maverdi, bunu farz-1
kifaye olarak gérmiistiir.>!> Ona gére “bir erkegi, ailesinden olmayan yabanci bir
kadinla zind eder halde gioren kisinin, bunu engellemesi zorunludur. Kisi, kadin
zindya zorlantyorsa sadece erkegi; kendisi de bunu isteyerek yapiyorsa her ikisini de
engelleyecektir. Ciinkii Allah’in haklarin koruyup haram kildigi giinahlardan
sakindirmak lazimdwr. "™ Aznlikta kalan kiigtik bir kisim ise, byle bir miidafaanin
vacip olmadigini ifade etmistir. Mesela Hanbeli fakihlerinden Ibn | Kudame,

baskasmin 1rzint korumanin céiz oldugunu ileri stirmektedir.?'?

Acaba kisi, akrabalarindan olmayan bir kadini bir erkekle zind ederken
(sugtistll) yakalarsa, onu dogrudan oldiirme salfhiyetine sahip midir? Islam
huk@keular: buna olumlu cevap vermemislerdir. Boyle bir cindyetin cezésizlik hali
sayilabilmesi i¢in, 6ldiirmenin miimkiin olan tim engelleyici tedbirlerden sonra

gergeklesmesi gerekmektedir. Asagidaki paragraf, sldiirmenin basvurulacak ilk ¢are

2! brahim b, fmam Semsiddin Ebi Abdilvahhab Muhammed el-Maliki Ibn Ferhun, Tebsiratul’-
Hiikkam fi UsGli’l-Ekdiye ve Menahici’l-AhkAm, el-Matbaatu’l-Amire, Misir, 1301, 11, 133. Cinsel
iligkiyi tim ¢iplakligtyla goren sahitler bulundugu takdirde kisiye kisas gerekmez. Bkz. Tbn Ferhun
a.ge., 11, 133.

212 Firuzébadi, a.g.e., II, 225.

2B Bkz, Maverdi, a.g.e., XIII, 458.
" Maverdi, a.g.e., XII1, 457-458.
*5 Bkz. bn Kudame, a.g.e., X, 353.
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olmadifint agikea ifade etmektedir: “Hinduvdni, kendisine sorulan bir soruya soyle
cevap vermistir: ‘Bir kimse, yabanci bir kadinla zind eden bir erkegi bagirma, dévme
gibi caydirict gareZezjle zinddan vazgegirebilecegini bilirse, erkegi oldiirmesi helal
degildir. Fakat éldiirmekten baska bir sekilde zinddan vazgegiremeyecekse onu

oldiirmesi helaldir. Kadin isteyerek yaparsa onu da oldiirmek helal olur. 7?'°

c. Degerlendirme

[slam hukfiku agisindan cezasizlik nedeni sayllan yukaridaki hususlar,
amagsal agidan tore cindyetleriyle aynilik arz etmemektedir. Zira kisinin, zina fiili
halinde (suclistli) yakaladigi akrabalarindan birini Sldiirmesinin sebebi, kendisini
asirt bir kiskangliga ve siddetli bir psikolojik baskiya sﬂrﬁkleyen mubharrik
duygularin bastirilmast istegidir. Oys-a tore cindyetlerinde bdyle bir amag s6z konusu
degildir. Erkek bu cindyeti tamamen geleneksel namus anlayismm yonlendirmesi ve
torelerin baskist ile islemektedir. Yukaridaki hususlar, isleyis ve 6zellik agisindan.da
tore cindyetlerinden farkli dzellikler gostermektedir. Cﬁnkﬁ cezasizlik halini
gerektiren suglarda, erkegin cezayr dnceden planlamasi séz konusu olmamakta ve
iglenen sug anmda (fi’l-hal) cezalandirilmaktadir. Buna karsin tore cindyetlerinde ise
sug, genellikle olaydan sonra duyulmakta; bunlara asiret meclisi tarafindan verilen ve
keyfilik arz eden cezalar da sugun islenisinden sonra infaz edilmektedir. Ayrica aile
meclisi, bu cezalar1 kimin infaz edecegini de dnceden tasarlamaktadir. Kisaca tore
cindyetleri, tamamen islendikten sonra duyulan suglarda sug féﬂinin,:keyﬁ bir kararla
oldiiriilmesine yonelik bir eylemdir. Hatta &ldtirmenin bile, bazi durumlarda yeterli
bir ceza olmadif1 dustintilmekte; hentiz sugu ispatlanmamis olan kiz, &fkeleri ve
kinleri bir tiirli dinmeyen agiretin bireyleri tarafindan delik desik edilebilmektedir.
Tim bu hususlar, giinimiizde islenilen tére cindyetlerinin, Islam hukkunda

cezasizligi gerektiren eylemlerden farkli olduguna isaret etmektedir.

216 Zeynuddin Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Raik Serhu Kenzi’d-Dekaik, Matbaatu’l-Ilmiyye, Misir,
1311, V, 45.
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SONUC

Tore cinayeti veya namus cinayeti kavramlari, torelerin yonlendirmesi
sonucu, namusu koruma gerekgesiyle ve planli bir sekilde islenen cinayetler igin
kullanilmaktadir. Tére cinayetleri, insanlik tarihinin gérdiigt en korkung¢ sorgusuz
infaz gekillerinden biridir. Bu tiir cinayetlerin varlifindan s6z edebilmek i¢in kadin,
geleneksel namus anlayisi, oligarsik yapt ve siddet unsurlarinm bulunmas
zorunludur. Bagka bir ifade ile tdre cinayetleri, belirttigimiz bu Sgelerin egemen

oldugu toplumsal sartlarda ortaya ¢ikmaktadir.

Islam huk{ku, cinsel suclara iki farkli ceza Ongbrmektedir. Birincisi zini
disindaki Spme, sevisme, livata vb. her tiirlii gayr-1 mesrl cinsel suglara 6ngériilen
tazir cezasi; ikincisi ise zina suguna ongérilen hadd cezasidir. Islam huk(kcularina
gore ihkdk-1 hak, (yani magdurun, sug failini sahsen cezalandirmast) hukuka uygun
kabul edﬂmemﬁtir. Islenen tim suglart cezalandiracak yegane merci, devlet adina
bagimsiz yargl organlanidir. Bu tiir bir yetki, kamu maslahatinin celbi ve anarsinin

def’i igin zorunludur.

Islam hukukunda maddi konusunu ister kisi, ister kamu haklar1 olustursun,
islenen biitlin  suglara, sugun nitelik ve niceligine gore cesitli cezalar
ongoriilmektedir. Islam hukukgular: agir tahriki, bazt durumlarda cezayl tamamen

diistiren, bazen de azaltan bir sebep olarak kabul etmislerdir.

Tore cinayetlerinin  timiinde 6zellikle miisghede edilen “delilin
bulunmamas1”, “cezanin sugtan sonra infaz edilmesi” ve “cinayetin Onceden
tasarlanmas1” gibi hususlar, Islam ceza hukukunun cercevesini ¢izdigi ceza adaleti
ilkeleri ile uyum arz etmemektedir. Bazi durumlarda asilsiz sOylentiler ve basit
nedenler, tére cinayetlerine sebep olmaktadir. Islam hukukunda sz konusu suglar
igin 8llim cezast degil, ta’zir cezalari uygun gériilmiistiir. Ta’zir ise, infaz devlete

birakilan ve 6liime sebebiyet vermeyen bir ceza seklidir.

Tore cindyetlerinin  ¢ogu, oOnceden aile meclisi tarafindan orgyanize
edilmektedir. [slam hukfiku, boyle bir birimin teskilini ve aile meclisinin aldig1 karar
infaz yetkisini kesinlikle mesrli gormemektedir. Bunlarmn haricinde Islam’m sug

fiillere 6ngdrdligti cezai miieyyideler, insan onurunu zedeleyecek tiirden degildir.
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Iskenceyi yasaklayan {slam’in sugluyu delik desik etme, traktdr altinda ezme, bigakla
dograma ve baltayla par¢alama gibi sahsi intikama dayali yéntemlere hukuken cevaz
vermesi diisiintilmez. Tére cindyetlerinin infaz sekilleri, genellikle zikredilen ilkel
sekillerde olmaktadx'r. Islam hukfiku, islenen fili mesru  gérmemekte, fiili
cezalandirmakta; ancak sug failinin sahsiyetini rencide etmeyi ve Misliiman’in

bedenine yonelik her tiirlii iskenceyi yasaklamaktadir.

Némus cindyetlerinin daha ¢ok Tiirkiye, Pakistan, Mls1r,lUrd1‘in, Suriye gibi
Mislimén tlkelerde gergeklesmesi, bu cindyetlerin fslam tarafindan mesru
gorildtigti gibi bir Onyargtya neden olmaktadir. Oysa kadinin cinselligini, ailenin ve
toplumun némusunun simgesi kabul eden, ailelerin erkek tiyelerini kadini korumakla
miikellef tutan ahléki anlayislar, Islam sneesi tim ataerkil yapilarda mevcuttu. Bu
ahléki anlayiglar, Hristiyan Akdeniz (ilkelerinde gimdi bile gegerliligini
korumaktadir. Bu cindyetlerin asil saiki, gelenekei-feodal yapidan kendini
kurtaramamus toplumsal ve kiilttirel dokudur. Bu inat¢i doku, yanliy gelenegin dar

kaliplart digina ¢tkamamakta ve garpik bir modernizasyon siireci yasamaktadir.

Aslinda  higbir din, kanun veya Ofretide mesru gériilmeyen bu tiir
cezalandirma yéntemleri igin en uygun isimlehdirme, tore cindyetleri olabilir.
Birbirini sevip kacan ciftler arasinda dini nikah akdi yapmis olanlarm bile
oldiirtilmesi, bu tiir cinayetlerin dinden beslenmedigine isaret etmektedir. Bu tiir
cindyetlerin mesrfiiyetini dinde aramanin zorluguna ragmen, boyle bir kaniya
varmanin mantiksal agidan iki yorumu séz konusudur: Birincisi, zihinlerde kok
salmug olan yanlis din telakkisi; ikincisi ise, yillarca hasir nesir olunan toresel

kirmtilar ile din1 motifler arasindaki aymrimin yapilamamasidar.

Islam hukukuna gére insanin kendi canina da kiymasi yasaktir. Kendi
hayatina son vermek (intihar), biiyiik bir ginah kabul edilirken, yasama hakk:
mahfuz olan birini keyfi bir kararla $ldiirmenin dindeki yerini tespit etmek zor
degildir. Kiyametin kopacag: bilinse bile, eldeki fidani dikmeyi emreden; kisaca
hayata, canliliga ve yasatmaya son derece énem veren bir dinin, baskasinin hayatina
korkung bir sekilde son veren ve toiﬂumun dengesini bozan tére cindyetlerine cevaz
verdigini diistinmek biiyiik bir geliskidir. Savas gibi acimasizligin en had safthada

olmast gereken durumlarda bile, savas hukukunun 6ngdrdiigi insani ilkelere riayeti
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sart kosarak ¢ocuklara, yagllara, savasa dogrudan katilmayan kadinlara ve dogaya
dokunulmamasini emreden bir dinin, bu denli akil almaz bir dontisim gegirdigini

iddia etmek ise, realiteye ve Islam’in temel ilkelerine uygun diismemektedir.
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OZET
Bu (;ahsnia, bir giris ile iki bolimden olugmaktadir. Giris bolimiinde
konunun &nemi, smurlandirilmas;, amact ve kaynaklarindan bahsedilmistir.
Caligmanin birinei bélimii dort kisma ayrilmigtir. Birinei kisimda tore, 6tf, Adet
kavramlari; ikinci kissmda hukuksal ve sosyolojik olarak tére; figtincti kisimda

torenin unsurlary; dérdiineii kisim da ise t6rede kadinla ilgili dgeler ve bunlarin Islam

hukukuyla iligkisi tizerinde durulmustur.

Calismanin ikinci bslimd ise ii¢ kisma ayrilmustir. Bu boliimiin birinci
kisminda tére cinayetleri, sosyolojik ag¢idan degerlendirilmistir. Ikinci kistmda sugun
cesitleri, ta’zir cezast ve zina {izerinde durularak bu hususlarin Islam huktkundaki
yeri ve tére cindyetlerine sebebiyet veren suglarla iligkisi tespit edilmistir. Ugtincii
kisimda ise tére cinayetlerinde cezay1 diistiren sebepler iizerinde ayrintilt bir sekilde

durulmustur.

Klasik fikih kitaplarinda tére cindyetleri adi altinda herhangi bir baslik
- meveut degildir. Ancak konuyla ilgili bir takim bilgiler bulunmaktadir. Giintimiizde
tanik olunan tore cindyetlerinin Islam huk{ikunda herhangi bir dayanag1 yoktur. Bu
cinéyeﬂer, tore cinayetleri adlandirnimasindan da anlasilacag1 gibi temelini yoresel ve

toresel olgulardan almaktadir.
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ABSTRACT

This study consists of an introduction and two chapters. In the introduction
the significance of the subject, its definition, purpose and resources are discussed.
The first chapter of the study is divided into four sections. In the first section
concepts of custom, common usage, practices; in the second section legal and
sociological aspects of custom,; in the third section elements of custom; in the fourth
section elements related to women and their felationship with the Islamic law are the

focus points.

The second chapter of the study is divided into three section. In the first
section of this chapter sociological aspects of custom and honour killings are
evaluated. In the second section the crime types, penalties for sexual harrasment
(ta’zir) and adultery (zina) are studied, and the place of these concepts in the Islamic
and their relationship with the crimes that lead to custom and honour killings are
determined. Whereas in the third section the reasons for penalty deduction in custom

and honour killings are given in detail.

There is no chapters found in the classic law books under the title custom and
honour killings. However, some information can be found on this topic. There is no
basis in the Islamic law for custom and honour killings which take place in our age.

These murders, as it referred from its name derives from local and traditional facts.



