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ONSOz

Miisltimanlar gerek Kur’an'da, gerekse Hz. Peygamberin sozlerinde dagilip
parca parca olmalar1 konusunda uyarilmis; Allah, Miisliimanlardan topluca Allah’in
ipine, yani Kur’an’a sarilmalarini ve dinde kardes olduklarini asla unutmamalarimni
istemis, Hz. Peygamber de, immetine son nasihatleri mahiyetinde irat ettigi Veda
Hutbesi'nde aksi bir durumu Cahiliye donemine geri doniis olarak tarif etmistir.
Buna ragmen Miislimanlar daha O'nun vefatinin ilk yillarinda dagilmaya ve
parcalanmaya baslayarak etkileri guniimiize kadar stiren dini ve siyasi
anlasmazliklara diismiistiir.

Eger ki cagdas Misliimanlar giintimiiziin degisen ve kiiresellesen diinyasinda
insanligin gelisimine kendilerinin de bir katkilarinin bulunmasm istiyorlarsa, en
basta ytizyillardir devam ede gelen din anlayislarmi kutsallastirmayarak yeniden
sorgulamalari, atalarindan miras aldiklar1 problemleri ¢oziime kavusturmalari,
bunun icin de Islam’m anlasilma bicimleri olan farkli diisiince ekollerinin ortak
paydalarini tespit etmeleri gerekmektedir. Bu bakimdan Islam Mezhepleri tarihi
arastirmalar1 giiniimiiz icin entelektiiel bir ugras alani olmanin da o&tesinde,
mezheplerin birbirlerini tanimalari, anlamalar1 ve sorunlarin ¢oztimiinde ortak aklh
devreye sokarak Islam’in evrensel yoniinii giintimiiz insanina sunmalari i¢in hayati
bir zarurettir.

Insan1 ve insani olan1 konu alan biitiin bilimlerin bir yorumlar dizisi oldugu
muhakkaktir. Ancak bu yorumlarin hem saglikli ve giivenilir olmasi, hem de
yapilmis olan yorumlarin bir sekilde saglamasinin yapilabilmesi igin saglam
temellere dayanan, bilgisine giivenilir bir ustl insa etmek gerekmektedir. Diger
ilahiyat branslariyla kiyaslanamayacak diizeyde “din, diinya, siyaset ve insan” ile
ilgili bir bilim dali olarak slam Mezhepleri Tarihi ise, arastirma alani itibariyle
“6znelerin” etkisine olabildigince aciktir. Dolayisiyla bilimsel arastirma ilkeleri
dikkate alinmaksizin yapilacak olan Mezhepleri Tarihi arastirmalarinda, yapilacak
tespitlerin bilimsellikleri, diger bir ifadeyle de ulasilan sonuclarin gecerlilikleri
kuskuya agik olacaktir. Bagimsiz ve bilgisine giivenebilecegimiz bir usul insa
edebilmemizin yolu ise tarihsel 6nyargilardan gelen kaliplardan siyrilmak ve bu
onyargilarin tezahtiric durumunda olan klasik dénem Islam Mezhepleri Tarihi
eserlerine karsi elestirel bir yaklasim igine girmektir. Zira bu eserlerimizin

mezheplerin dogru anlasilmasimi engelleyecek cok sayida problemi biinyesinde



barindirdig1 ilim erbabina asikardir. Kurulmasi arzulanan islam Mezhepleri Tarihi
usultinin hem klasik eserlerimizin yaptig1 hatalar1 tekrarlamamasi veya benzer
hatalara diismemesi, hem de mezhepler hakkinda yapilacak cagdas arastirmalarda
hangi eserin ne kadar giivenilir oldugunu gostermek igin bu eserlerimizin
aragtirilmasi ve incelenmesi elzem goziikmektedir. Iste bu ytizden biz, hicri altinct
ylizyll Islam Mezhepleri Tarihi sahasinda iiretilmis 6nemli bir eser olan Ebt
Muhammed el-Yemeni (VI/XIL ytizyil)nin Akdidii’s-Selase ve’s-Sebin Firka adh
kitabin1 arastirma konusu olarak sectik. Calismamiz boyunca savunma veya yerme
gibi bilimsel tisltiba yakismayacak bir yanlisa diismeksizin, elden geldigince bilimsel
bakis acisindan taviz vermeden, eserin gecmis ile gilinimiiz arasinda nerede
bulundugunu tespit etmeye calisttk. Boylece eserin metot, muhteva ve {islup
acisindan Islam Mezhepleri Tarihi'ne ne gibi katkilarda bulundugunu belirlemeye ve
bu arada distiigti muhtemel metodolojik hatalar1 tespit ederek Mezhepler Tarihi
arastirmalaria katkida bulunmaya ve eserin mensubu oldugu Selefi gelenegin diger
mezheplere bakis acisim1 ortaya koymayi hedefledik. Zira EbG Muhammed el-
Yemeni'nin s6z konusu eseri “Mezhepler Tarihi sahasinda selefleri Es’ari (324/941),
Bagdadi (429/1037) ve Ibn Hazm (456/1064) ile cagdasi Sehristani (548/1153)nin
eserleri gibi emsallerinden hic de asag1 olmamasina ve hatta orijinal bir ¢ok 6zellige
sahip olmasina ragmen, ilim erbabi arasinda mezkur sahislarin eserleri kadar sohret
bulamamis olmas: ve tanmmamasi oldukca hayret vericidir. Bu ytizden Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin hayatmi, fikirlerini, eserlerini ve ozellikle bu miihim
eserini inceleyip ilim diinyasina tanitmak, giintimiiz fikir hayat: icin bir zaruret ve
vazifedir.

Boylesine onemli bir eseri tez konusu olarak calismamizi Oneren ve
kaynaklara ulasma konusunda hicbir yardimimi esirgemeyen, maddi ve manevi
destekleriyle de bizlerde calisma istek ve azmi yaratan saygideger hocam Prof. Dr.
Sonmez KUTLU'ya, proje asamasindan itibaren elestirileriyle yol gosteren ve konuyu
simnirlandirmama yardim eden, yine kaynaklar konusunda da yardimci olan degerli
hocam Prof. Dr. Hasan ONATa en icten tesekkiirlerimi sunmay1 bir borg
addediyorum. Ayrica arastirma safhasinda ve yazimi sirasinda biiytik katkilarda

bulunan Ismail HANOGLU na ve Necemettin PEHLIVAN’a da tesekkiir ediyorum.

Umiit TORU
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GIRIS

1. Arastirmanin Metodu ve Sinirlar

Bir arastirmanin bilimsel bir nitelik kazanmasi, dogru ve savunulabilir
bir bilgiye ulasmak icin nasil bir yontem takip ettigiyle dogrudan alakalidir.
Oyle ki Descartes’in deyisiyle “dogru olani metotsuz aramaktan ise hig
aramamak daha iyidir.”! Zira bilimsel bir arastirmada yontem, arastirmacinin
kendisini belli bir sistem ve diizen dahilinde sinirlamasi ve arastirma stirecini
bu dogrultuda kanalize etmesidir. Boyle bir yaklasim tarzi, arastirma stirecinin
daha verimli bir sekilde degerlendirilmesini saglayacag: gibi ayrica, elde edilen
bilgileri de diizensizlikten koruyarak, bilginin dogru ve savunulabilir olma
niteligini muhafaza edecektir.

Ozenle ve dakik bir sekilde yapilan eser tahlillerinin islam Mezhepleri
tarihi yazicilig1 alaninda saglayabilecegi faydalar tartisiimazdir. Zira en basta
yapila gelmis olan hatalarin stiriip gitmesinin 6niine bu sayede gecilebilmis
olacak, {istelik mezheplerin yazimi sirasinda muellifi etkileyebilecek arizi
durumlarm tespiti yapilabilecektir. Beklenen fayday: elde etme arzusu ve
amaciyla biz, Eb Muhammed el-Yemeni'nin “Akdidii’s-Seldse ve’s-Sebin Firka”?2
adli eserini incelerken, konuyu {i¢ ayr1 boliim halinde ele almay1 uygun bulduk.
Birinci boliimde daha ¢ok EbG Muhammed el-Yemeni'nin yasadigr donem ve
genel ozelliklerini mimkiin oldugunca tasvir edip, mevcut durumun Eba
Muhammed el-Yemeni tizerindeki etkilerini tespit etmeye calistik. Zira
Yoriikan, “Bir insani tanima, onun hayat seyrini btitiin anlariyla takip etmekle
miimkin olur.”? demektedir. Ciinkii her insan belli bir oranda i¢inde dogup
yasadigr kulttir kaliplarinin bir trtuniidiir. Yapilan arastirmalar da bunu

desteklemekte, kisinin yetistigi ortamin, siyasi, sosyal, ekonomik, cografi vb.

1 Descartes, Aklin Yonetimi Icin Kurallar, Cev. Miintekim Okmen, Sosyal Yay., Istanbul 1999, 18.

2 Biz, tezimizde kullandigimiz niisha olmasz itibariyle, tezimizin adinda ve basliklandirmalarda,
el-Gamidi'nin eser icin secmis oldugu “Akaidu’s-Selase ve’s-Sebin Firka” adim kullandik.
Ancak asagida da inceleyecegimiz {izere, eserin asil adi Kitdbu'l-Firak'tir. Bu ytizden de biz,
bundan sonraki kisimlarda, hem metinde akicilig1 saglamak, hem de eser icin tercih ettigimiz
ismi vurgulamak agisindan daha ¢ok “Kitdbu’l-Firak” ismini kullanacagiz.

3 Yorukan, Yusuf Ziya, Ebii’l-Feth Sehristini, “Milel ve Nihal” Uzerine Karsilastirmal Bir Inceleme
ve Mezheplerin Tetkikinde Usiil, Yayima Haz. Murat Memis, Kultiir Bakanlig1 Yay., Ankara 2002,
10.



biitin ozellikleriyle birlikte onun diisinme tarzindan olaylara tavir alis
bicimine kadar kendisini etkiledigini ve bu sayede belli kiiltiirlerde,
Mucchielli'nin “kultiirel kisilik” adim1 verdigi belli ortak kalip davramslara
sahip insanlarin ortaya ciktigini ortaya koymaktadir.* Bu ytizden, bir Mezhepler
Tarihi ¢alismasinin, 6ncelikle yasanilan kultiir ortamini resmeden bir arastirma
olmasi ve sonra da bu kiiltiir ortaminin bireysel farkliliklar1 da dikkate alarak
bireyler tizerindeki etkilerini tespit etmeye gayret gostermesi elzem olmaktadir.
Kutlu bu hususun o©nemine “Sosyal bilimlerde, hadiseleri incelemek,
sorusturmak ve bunlarin tam bir fotografin1 cekmek son derece 6nemlidir.”
diyerek dikkat c¢eker.5> Bu temel ilkeden hareketle biz de, belirttigimiz gibi
oncelikle Ebt Muhammed el-Yemeni'nin yasadig kiilttirel ortamui dini, siyasi ve
sosyal vb. biitiin yonleriyle resmetmeye, ardindan da iginde bulundugu bu
konjonkttirel durumun mtellifimiz {izerindeki etkilerini benimsedigi itikadi
gortisler tizerinden tespit etmeye calistik. Birinci bolimiin ikinci kisminda ise,
ilk 6nce eserin isim ve otantikligi tizerinde durarak, eserin Ebt Muhammed el-
Yemeni ile olan ilgisini tartismaya, daha sonra da daha ¢ok tiimevarim ustlii ile
ilk 6nce “eserin benimsedigi Mezhepler Tarihi yaziciligi modeli, mezhepleri
tasnifi ve firkalastirma problemi, benimsedigi tasnif sistemi” gibi bicimsel;
sonra da “firkalara yaklasim tarzi, isimlendirme konusu, sahis-zaman ve mekan
unsurlari, firkalarin temel fikirleri” gibi iceriksel analizini yapmaya gayret sarf
ettik. Burada oncelikle “mukayeseli bir degerlendirme yapmak” suretiyle, ele
alman konuda diger klasik donem eserlerimizin iginde bulundugu durum
hakkinda genel bir malumat verildikten sonra, Kitdbu'l-Firak'mn nerede
bulundugunu ve ayirt edici bariz bir 6zelliginin olup olmadigini, ge¢mis ile
gelecek arasinda bulundugu yeri tahlil etmeye calistik. Bu boltimde ilk 6nce

timevarim usulii ile elde edilen bilgiler, daha sonra cesitli firkalar tizerinde

4 Mucchielli, Alex, Zihniyetler, Cev. Ahmet KOTIL, Tletisim Yay., Istanbul 1991, 15; Kutly,
Sénmez, “Islam Diistincesinde Tarihsel Din Soylemlei Olgusu,” ”1slémiyét,” IV/4 (2001), 17-18;
Onat, Hasan, 99 Soruda Islam Mezhepleri (Basiimamis Ders Notlar1.), 9-11.

5 Kutlu, Sonmez, “Islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu”, (Islami Arastirmalar Vakfi Tarafindan
Diizenlenen “Islam Mezhepler Tarihinde Metodoloji Sorunu” Adh [Imi ihtisas Toplantisinda
Sunulmus Teblig), Istanbul, 27-28 Eylul 2003, 30.



saglamasi yapilarak eserin genelinde benimsenmis bir husus mu, yoksa tikel bir
uygulama bicimi mi oldugu tespit edilmis ve ortaya konmustur.

Tezimizin ikinci bolimt, Kitdbu'l-Firak’'ta karsilasilan belli basl
problemlerin tespitine yonelik arastirmalardan olusmaktadir. Amag, klasik
donem Islam Mezhepleri Tarihi'ne ait Selefi gelenegin firkalara yaklagimini
yansitan soz konusu eserin, gtinumiiz Mezhepler Tarihi icin kaynaklik degerini
tespit etmek, yeni arastirmalarda esere miiracaat edecek arastirmacilarin
dikkatli olmas1 geren hususlar1 ortaya koyarak yanilma ve aldatilma ihtimalini
azami Olctide azaltmak, bu sayede de kaynaklardaki malzemeden dogru
sonuclarm ¢ikartilmasina yardimci olmak ve son olarak ortaya konulacak yeni
tirtin ve eserlerde ayni veya benzer hatalarin tekrarlamasmin onlenmesine
yardimci olmaktir. Ancak burada giinimiiz Mezhepler Tarihi'nin ulastigy ilke
ve kavramlar tizerinden eseri elestirirken kavram kargasasina diismemeye ve
zaman ve mekan farkliligina dikkat ettik. Zira cagdas bakis acisiyla yaklasik bin
y1l dncesine ait bir trtintin elestirilmesinin, s6z konusu esere kars1 yapilmis bir
haksizlik oldugunu diistintiyoruz. Bu ytizden de s6z konusu esere “bu problem
ni¢in yok?” sorusuyla degil, “bu problem nicin var?” diye sorarak yaklastik.
Zira EbG Muhammed el-Yemeni'ye kadar, islam Mezhepleri Tarihi miiellifleri
arasinda, onemli ve kayda deger bir takim arastirma yontem ve teknikleri tespit
edilmis durumdaydi. Bu durumda, kendi zamanina kadar olmak sartiyla,
muhtevasinda bulundurdugu bazi problemler dolayisiyla Ebt Muhammed el-
Yemeni'yi tenkide tabi tutmak, O'na kars1 yapilmus bir haksizlik olmayacaktir.

Kitdbu'l-Firak’'ta yer alabilecek belli basli problemleri tespit edebilmek
amaciyla, ilk once klasik donem eserlerine dair cesitli arastirmalarla ortaya
konmus belli bashh problemlerin bir listesi yapilip, daha sonra tiimevarim
usultiyle, o©zellikle Harici firkalarin sunumu tahlil edilerek bunlardan
hangilerinin eserde bulundugu arastirilmis, bu arada baska metodolojik
problemlerin de yer alip almadigi belirlenmeye calisilmustir. Elde edilen
sonuclardan sonra herhangi bir firkanin anlatimi sirasinda tespit edilen
sorunlarin genel bir problem olup olmadigini belirlemek amaciyla, ayni soruna

birden ¢ok firkanin sunumu sirasinda da rastlamip rastlanmadiginin tahlil



yapilmistir. Ulasilan sonuclara gore ise, problemin tikel veya ttimel olup
olmadigina gerekli yerlerde isaret edilmistir.

Tezimizin Uclinci ve son boliimiine gelince, onceki boliimlerde
zikrettigimiz hususlarda genellikle mukayeseli bir yontem izledigimiz igin,
gereksiz tekrar ve uzatmalara diismemek amaciyla eserlerin birbirleriyle
mukayesesi eser eser degil, daha ¢ok konusal olarak yapilmistir. Ancak gerekli
gortildtigti durumlarda eserler arasinda da 6zel mukayeseler yapilmustir.

Kisaca ifade etmemiz gerekirse biitiin tenkit ve incelemelerimiz
esnasinda “betimleyicilik” ve “objektiflik” ilkelerinden taviz vermemeye ve
islenen konular1 oldugu gibi resmetmeye azami olctide gayret sarf ettik. Diger
taraftan “fikirlerde zaman kaymas1” diye ifade edebilecegimiz “ge¢misin
kavram ve kurumlarini ¢agdas bakis acisiyla ele almak” gibi metodolojik bir
yanlisin igine diismemek icin eseri guniimiiz bakis acisiyla degil, kendi
donemine kadar olan siire¢ igersinde Islam Mezhepleri Tarihi'nin geldigi
yontem ve teknikler {izerinden tahlil etmeye calistik. Islam Mezhepleri
Tarihi'nde bu tiir bir metodolojik yanhshgm ontinti almak igin Hasan Onat
tarafindan formiile edilen “Fikir-Hadise Irtibat1” prensibine® bagl kalmaya

ozen gosterdik.

2. Arastirmanin Kaynaklar:
Tezimizi “Ebtc Muhammed el-Yemeni (6/12. yy)'nin hayati, eserleri ve

gortsleri ile “Akaidii’s-Seldse ve’s-Sebin Firka’ adl1 eserinin ele aldig1 problematik
alan ve takip ettigi metodolojik ilkeler agisindan incelenmesi, klasik donemde
meydana getirilen diger belli basli kaynak eserlerle karsilastirilip bunlar
icindeki yeri ve oneminin ortaya konmas1 ve giintimiiz Mezhepler Tarihi
yaziciligr icin kaynaklik degeri” gibi temel konularla simrladik. Tespit
edebildigimiz kadariyla yazarin bir baska eseri bulunmadigindan Muhammed
el-Yemeni'nin hayat1 ve gortisleri hakkindaki biittin bilgilerimiz Kitdbu'l-Firak

ile sinirlidar.

6 Fikir-Hadise irtibat1 ve ayrmtili bir sekilde uygulamasi icin bkz. Onat, Hasan, Emeviler Devri
Sii Hareketleri ve Giiniimiiz $ifligi, TDV Yay., Ankara 1993, 1-2.



Eb Muhammed el-Yemeni'nin hayat1 ve goriisleriyle ilgili bilgi
edinebilmek ve bu konularda daha saglikli yorumlar yapabilmek icin Kitdbu'l-
Firak’tan sonra genel ve 6zel tarih ve tabakat-teracim kitaplariyla bibliyografik
eserlere miiracaat edilmis, ayrica miiellifin eserinden yararlanmis klasik veya
giincel mezhepler tarihi eserlerine de bagvurulmustur. Zira islam Mezhepleri
Tarihi sahasinda eser yazan sahislarin itikddi ve siyasi fikirleriyle yasadig:
cevrenin, telif ettigi eser tizerinde buytik etkisi bulunmaktadir. Bu ytizden
yazarin, varsa onyargilarinin ve degisik mezheplere karsi takindigi tavrin
nedenlerini belirleyebilmek icin tarih ve sehir tarihleri ile tabakat ve teracim
kitaplar1 taranmis, Ebd Muhammed el-Yemeni'nin yetistigi kiiltiir ortam1 olan
hicri altinct asir Yemen tarihi ana hatlariyla tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bunun
icin Yemen'in siyasi ve dini tarihi icin 6ncelikle kaynaklarimiz Taberi (310/922),
Abdulkerim b. el-Esir (630/1232), ibn Haldun (808/1405) gibi tarihgilerin genel
tarih kitaplar1 ile bundan sonra ©6zel olarak Yemen'le ve Yemen'deki dini
hareketlerle ilgili olarak yapilmis olan Ahmed Hiiseyin Serafeddin, Mustafa Oz,
Eymen Fuad Seyyid, Hiiseyin b. Abdullah el-Amri, Amr b. Ali b. Semftra el-
Ca’di vb. arastirmacilarin giincel eserlerinden olusmaktadir.

Gerek birinci bolimde Akadidii’s-Seldse wve’s-Sebin Firka’min  bicim ve
muhteva yoniinden genel o6zelliklerinden bahsederken, gerekse tigiinci
bolimde eserin klasik mezhepler tarihi igindeki yerini ortaya koyarken,
“mukayeseli inceleme” yaptigimiz biitiin durumlarda, belli basli eserlerle
yetindik. Zira klasik donemde viicuda getirilmis biitiin eserlerle mukayese
etmek ya da ele aldig1 konular ve icerigi itibariyle karsilastirmalar yapmak
zaman darlig1 sebebiyle imkansizdir. Bu sebeple, oncelikle Esari gelenek
icinden Es’ari (324/936)nin “Makaldtu’l-Islamiyyin ve Ihtilafi'l-Musallin”,
Bagdadi (429/1037)'nin “el-Fark Beyne’l-Firak,” $Sehristani (548/1153)'nin “el-
Milel ve'n-Nihal,” Fahreddin er-Razi'nin (606/1209), “Itikddatii Frrak:'l-Miislimin
ve’l-Miigrikin;” Zahiri gelenekten Ibn Hazm (456/1063)'1n “el-Fasl fi'l-Milel ve'l-
Ehvai ve'n-Nihal,” Sii gelenek icinden Kummi, (301/913)'nin Kitabii'l-Makalat
ve'l-Firak,” Nevbahti (300/912)'nin  “Firakii's-$ia;” Mutezili-Zeydi gelenekten
Nasi el-Ekber(293/906) in “Mesailii'l-Imdme, Kitabii'l-Evsit fi'l Makalat;” [smaili



gelenekten EbG Hatim er-Razi (324/936)'nin “Kitabii'z-Zine fi Kelimati'l-
Islamiyye” ve Miircii-Maturidi gelenekten en-Nesefi'nin “Kitdbu'r-Red ald Ehli’l-
Bid’a ve’l-Ehwva,” Iraki (VI/XII. asrin basi)nin, “el-Firaku'l-Miifterika beyne Ehli'z-
Zey§ ve'z-Zandaka,” EbG'l-Meali (V/XI. asir)'nin, “Kitabii Beyini'l-Edydn,” Omer
en-Nesefi (537/1142)'nin “Beydnu'l-Mezdhib (es-Seyfu'l-Batir li Erkibi's-Siati ve'r-
Revifizi'l-Kevéfir adli Mecmda icinde, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Nu:37353 080/ MEC.R’de kayitli niishadir.) adl1 eserleri gibi Islam
Mezhepler Tarihi sahasinda meshur olmus belli bashi kaynaklara miiracaat
edilmis, daha sonra miimkiin oldugu olctide ulasabildigimiz diger klasik ve
glincel eserlerle karsilastirmalar yapilma yoluna gidilmistir.”

Eserin Ashabu’l-Hadis makéalat gelenegindeki yerinin ortaya konmaya
calisildigr durumlarda ise elden geldigi olciide bu gelenek icinde {iiretilmis
biitiin eserlere ulasilmaya calisilmistir. Ancak bu gelenegin belli bash
ozelliklerinden ve firkalara yaklasimlarindan bahsedilirken “Ahmed b. Hanbel
(241/855)'in “Kitabu'r-Red ale’l-Cehmiyye ve'z-Zenddika,” Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel (290/902)’in “es-Siinne,” Ebi Said Osman b. Said ed-Darimi'nin “er-Red
ale’l-Cehmiyye ve'z-Zenddika,” el-Hasan b. Ali b. Halef EbG Muhammed el-
Berbehari'nin “Serhii Kitibii’s-Siinne” (Ebt’l-Hasan Muhammed b. Ebi Ya'ld'nin
“Tabaklatu’l-Hanabile” adli eseri icindedir.), Ebt Abdullah Ubeydullah
Muhammed b. Batta el-Ukberi (304-387)'nin “el-Ibdne an-Seriati’l-Firaki'n-Néciye
ve Miicinebeti’l-Firaki'l-Mezmiime” ve “Kitabu's-Serh ve'l-Ibdne ald Usili’s-Siinne
ve’d-Diydne,” EbG Muhammed Rizkullah b. Abdilvehhdb b. Abdilaziz et-
Temimi (400/1095)nin “Mukaddime fi Akideti’l-Imam Ahmed b. Hanbel” (Eba’l-
Hasan Muhammed Ibn Ebi Ya’'la'min “Tabakatu’l-Hanabile” adli eseri
icindedir.), Ebt Huseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman es-Safii el-
Malati (377/987)' nin “et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-Ehvd ve’l-Bida,” ve Eb(’l-Fazl
Abbas b. Manstr es-Sekseki (683/1284)' nin “el-Burhin fi Marifeti Akdidi Ehli’l-

Edyan” adli eserleri temel basvuru kaynaklarimiz olmustur.® Ashabu’l-Hadis

7 Geleneklere gore Islam Mezhepleri Tarihi sahasinda iiretilmis eserler ve yazarlarinin tasnifi
icin bkz. Kutlu, Usul Sorunu, 33-37.

8 Ashabu’l-Hadis makalat gelenegi icinde yer alan biitiin eserler i¢in bkz. Kutlu, Usul Sorunu,
36.



makalat gelenegi icersinde “makalat” ve “er-Red ala...” diye baslayip sadece
bir veya iki firkaya reddiye amach yazilan eserlerin boyutunu asip kendi
zamanlarmna kadar Islam mezheplerini sistematik bir sekilde anlatmay1
amaglayan eser sayist birka¢ taneyi ge¢mez. Bunlardan biri EbG'l Hiuiseyin
Muhammed b. Ahmed el-Malati, (377/987)nin “et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli'l-
Ehva ve'l-Bida”s1, digeri Ebi Muhammed el-Yemeni (VI/12 asrin ilk yaris1)'nin
inceledigimiz “Akdidu’s-Seldse ve’s-Sebin Firka” adl1 eseri ve sonuncusu ise Ebti'l-
Fazl Abbas b. Manstr b. Osméan es-Sekseki (683/1284)'nin, “el-Burhin fi
Ma'rifet-i Akdid-i Ehli'l-Edydn” adli eseridir. Biz “sekil, icerik ve yontem”
yoniinden genel hatlartyla bu eserler tizerinden bir mukayese yapmaya calistik.

Boylesi bir arastirmayi yaparken benden once Yusuf ziya Yortikan'mn
Sehristani'nin “el-Milel” adl1 eserini mukayeseli bir sekilde incelemis olmasi, E.
Ruhi Figlali'min Bagdadi'nin “el-Fark Beyne’l-Firak”mi Tiirkceye cevirirken
yazdig1 énemli 6nsozii ve Sonmez Kutlu'nun konuyla ilgili makalelerinin yan
sira yine kendisinin onerisi ve danismanhiginda yapilan yiiksek lisans tezleri®
arastirmamiz oncesinde bize yol gostermis, arastiracagimiz sahanin sinrlarinin
belirlenmesinde yardimci olmustur. Ayrica Hasan Onat, M. Ali Biiytikkara, E.
Ruhi Figlali, Montgomery Watt vb. bilim adamlari tarafindan Islam Mezhepleri
Tarihi metodolojisi ile ilgili olarak kaleme alinmis giincel makale ve eserler de

arastirmamiz sirasinda bizlere 6nemli 6l¢iide 1s1k tutmustur.

9 Bu tezler igin Bkz.: Acar, Hasan, “Ebil Muti’ Mekhiil en-Nesefi'nin “Kitdbu'r-Red Ale’l-Ehvd ve'l-
Bida” Isimli Eserinde Mezhepleri Tasnifi ve Miircii Makalat Gelenegi Icindeki Yeri, (Basilmamig
Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2003.



BIRINCI BOLUM
EBU MUHAMMED el-YEMENT'NIN HAYATI VE
AKAIDU’S-SELASE VE'S-SEBIN FIRKA ADLI ESERI

A. EBU MUHAMMED el-YEMENI'NIN HAYATI

1. Ebt Muhammed el-Yemeni'nin Adi ve Soyu

Bir insani anlamak istiyorsak, onu biitiin yonleriyle tanimak zorundayiz.
Yoriikan bu baglamda sunlar1 sdyler: “Bir sahsiyeti tanima, onun hayat seyrini
biitiin anlartyla takip etmek ile miimkiin olur. Ehemmiyetsiz goriinen pek ¢ok sey
vardir ki, onlardan miithim neticeler ¢ikabilir. Ruhun kapali esrarini, yalniz hayatin
hususi halleri ortaya c¢ikarir. Oysa bizim terctime-i hal kitaplarimizin ekseriyeti,
yalniz genel miilahazalar ile yetinmisler ve maksada hizmettar olan nemli cihetleri
ihmal etmiglerdir.! Maalesef EbG Muhammed el-Yemeni konusunda da bu
eserlerimiz tamamen sessiz kalmislar ve onun hayat seyrini bizler icin biittintiyle
mechul birakmuslardir. Bizim genel tarih, tabakat ve teracim kitaplarinin yani sira
bolge tarihleri ve diger terctime-i hal kitaplar: tizerinde yaptigimiz arastirma da bu
konuda, ne yazik ki yeni bir bilgiye ulasmamiz1 saglamadi.? Ebt Muhammed el-
Yemeni hakkindaki biittin bilgilerimiz sadece asagida sunacagimiz baz1 mezhepler
tarihi eserleriyle kendi eserinden elde edebildigimiz sinirli malumattan ibarettir. Bu

eserlerde de Ebt Muhammed el-Yemeni’'den ayrintili bir sekilde degil, sadece nisbe

1Yoriikan, 10.

2 Eb Muhammed hakkinda bilgi vermeyen eserlerden bazilari sunlardir: Ibn Hallikan, Vefdydtu'l-
Ayﬁn, Tabhane-i Amire, Istanbul 1280; Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur
(GAL), E. ], Brill, Leiden 1943; el-Kutbi, Muhammed b. Sakir b. Ahmed (764), Fevitu’l-Vefiyit,
Matbaatu’s-Saade, Misir 1951; ibn Ebi Yala, Ebt’'l-Hiiseyin Muhammed, Tabkitu’'l-Hanabile,
Matbaatu’s-Siinneti’-Muhammedi, Kahire 1952; ibn Receb, Zeynii'd-Din Ebi'l-Ferec Abdurrahman
b. Sihabu'd-Din Ahmed el-Bagdadi (736-795), Kitdbu'z-Zeyl ald Tabakati’l-Handbile, Matbaatu’s-
Stinneti’l-Muhammedi, Dimesk 1952; ez-Zirikli, Hayreddin, el-A’lim (Kamiis-1 Terdcim), Matbaatu
Kustatsumas, Kahire 1954; el-Ca’di, Amr b. Ali b. Semtra (586), Tabakdtu Fukahdi’l-Yemen, el-
Mektebetii’l-Yemen'i, Kahire 1957; ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Mektebetii'l-Hayyat, Beyrut 1964; MEB
Islam Ansiklopedisi, Milli Euiitim Basimevi, Istanbul 1964; Sesen, Ramazan, Tiirkiye Kiitiiphanelerinde
Bulunan Bazi Miihim Yazmalar, “Istanbul Unv. Edebiyat Fak. Dergisi,” [stanbul 1969, S. 23; el-Habesi,
Abdullah Muhammed, Mesddiru'l-Fikri’l-Islimi, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut 1988; Sezgin, Fuad,
Geschichte des Arabischen Schrittums (GAS), Institiit fiir Geschichte der Arabisch Islamischen
Wissenschhaften, Frankfurt 1995; ez-Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748),
Tarihu'l-Islam ve Vefayitu’'l-Mesahir ve'l-A’'lim, Thk.: Omer Abdiisselam Tedmiiri, Daru’l-Ktiibi'l-
Arabi, Liibnan 1995; TDV islam Ansiklopedisi, Ebt Muhammed, Firka ve Firak Maddeleri, C. 10 ve
13, TDV. Yay., Istanbul 1994-1996.



ve kiinyesiyle bahsedilmektedir. Eb Muhammedn el-Yemeni'nin ne adi, ne de
soyu net olarak belli degildir. Kanaatimizce bunun en biuiytik sebebi, Yoriikan'in es-
Sehristani i¢in belirttigi su akibetin EbG Muhammed el-Yemeni’'nin de basma
gelmesidir: “Eger Ebt’l-Feth Sehristani Bagdat’a 510/1117 tarihinde gelmesi
miinasebetiyle Bagdat tarihcisinin nazar-1 dikkatini celb etmese idi, hayat1 belki
bizim icin buisbiitiin mechul kalacakti.”? Miiellifimizin hayatta oldugu hicri altinci
yiizyllda Yemen bolgesinin ilmi bakimdan c¢ok fazla meshur olmamas: ve
muhtemelen Ebt Muhammed el-Yemeni'nin de Yemen dismna c¢ikmamasi,
hayatmin bizler icin biiyiik oranda mechul kalmasina sebep olmustur.

Ebt’l-Fazl Abbas b. Manstr es-Sekseki el-Hanbeli (683/1282), eserinde
Ismailiyye'yi anlatirken Ebd Muhammed el-Yemeni'ye acikca iki yerde ismiyle
atifta bulunmakta ve “EbGt Muhammed soyle dedi, Kitibu'l-Firak sahibi Ebt
Muhammed soyle demektedir.” diyerek O’'ndan dogrudan alintilar yapmaktadir.
Ayrica eserinin biitiintinde Ebt Muhammed el-Yemeni'nin eserinden faydalandig:
gayet aciktir.5

Muhammed b. Hasan ed-Deylemi de Batiniler hakkinda yazdig1 eserinin
onsoziinde kullandigr kaynaklar:i tanitirken iki yerde EbG Muhammed el-
Yemeni'nin ve eserinin adi zikretmekte, bundan baska bir bilgi de
vermemektedir.6

Dr. Stiheyl Zekkar ise Karamita ile ilgil cesitli metinleri derleyerek tasnif
ettigi “Ahbaru’l-Karamita” adli eserinde, yararlandig1 eserlerin adini sayarken Ebt
Muhammed el-Yemeni'yi “Ebt Muhammed el-Yemani” diye zikretmektedir.”

“Divanu Ali b. el-Cehm” adli eserin muhakkiki Halil Miirdek Bek de Ebai
Muhammed el-Yemeni'den “Yemeni” diye bahsetmekte ve Bagdat'ta bir dostunun

kiitiphanesinde miiellife ait el yazmasi bir niishay1 gordiigtinti iddia etmekteir.?

3 Yoriikan, 17.

4 es-Sekseki, Ebi'l-Fazl Abbas b. Manstr, el-Burhin fi Marifeti Akdidi Ehli’l-Edydn, Mektebetti'l-
Menéar, Urdiin 1988, 82,83.

5 Bkz.: Ugiincii Boliim, “Akdidii’s-Seldse ve’s-Sebin Firka'min Kendinden Sonrakilere Etkisi” kismi

¢ ed-Deylemi, Muhammed b. Hasan, Beyanu Mezhebi'l-Batiniyye ve Butlanihi, Matbaatu Devlet,
Istanbul 1938, s. T, Y ve Ya.

7 Zekkar, Stiheyl, Ahbdru’l-Kardmita, Daru Hassan, Dimesk 1402/1982, Bkz.: Ikinci Cildin I(; Kapak
Sayfasi.

8 “Halil Miirdek Bek, Divinu Ali b. el-Cehm, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Yy., Ty., s. 227" den naklen el-
Gamidi, Muhammed b. Abdullah Zerban, Mukaddimetii’l-Muhakkik (et-Tarif bi'l-Kitab), (“Eba
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Ebtt Muhammed el-Yemeni ismini Tiirkiye’de ilk telaffuz eden bilim adamu
ise, tespit edebildigimiz kadariyla Yusuf Ziya Yoriikan olmustur. Yortikan, acikca
Ebi Muhammed ismini zikretmekte, kendisinden miidakkik bir zat diye ovgtiyle
bahsetmekte ve miuellifin hicri 6., miladi 12. ytizyillda hayatta oldugunu
belirtmektedir.® Daha sonra Ethem Ruhi Figlali, el-Bagdadi'nin el-Fark Beyne’l-
Firak’inin gevirisine yazdig1 meshur 6nsoziinde Ebtt Muhammed’den bahsetmekte,
kendisini altinci ytizyilin 6nemli sahsiyetlerinden biri olarak tamitmaktadir.’® Son
olarak ise Sonmez Kutlu, bir konferans sirasinda sundugu mezhepler tarihinde
usulle ilgili bir tebliginde, bu sahada yazilmis eserleri tamitirken Eba
Muhammed’in adin1 ve eserini zikretmektedir.1!

Kaynaklarimizda Eb4t Muhammed el-Yement ile ilgili biitiin bilgi, sadece
bunlardan ibarettir. Mtellifin ad1 bile verimeksizin, yalnizca nisbe ve kiinyesiyle
gecmektedir. Kendisi de eserinde yalniz bu bilgiyle iktifa etmekte, eserin basinda
ve sonunda admi kaydetmemektedir. Eserin icinde ise kendisine “Kale Ebt
Muhammed, kéle es-Seyh Ebti Muhammed”!? veya “Kale Sahibu’l-Kitab”13 gibi
ifadeler kullanmaktadir. Akaidu’s-Sel’dse ve’s-Sebi’'n Firka'nin muhakkiki
Muhammed b. Abdullah el-Gamidi, buna sebep olarak, Ebtt Muhammed el-
Yemeni'nin bir taraftan Ismaililerin devleti altinda yasarken, diger taraftan onlar
hakkinda yazdigi cok onemli ve gizli bilgileri gosterir. O'na gore “Ismailiyye,
ortaya attig1 fasit ve batil fikirlerle avamin kafasini karistirtyordu. Onlarin fitne
atesini goren Eb Muhammed, onlarin yonetimi altinda yasamsina ragmen, ismini
gizleyerek halki bu sapik firka hakkinda bilgilendirme ihtiyacin hissetti. Eger
ismini agiklasaydi, yazdiklarindan dolay1 kendisine zarar verebilirlerdi.”!* Ancak
ayn bolgede yasadigi halde ismini agiklayarak soz konusu firka aleyhine eser

yazan ¢ok sayida miellif de bulunmaktaydi. Nitekim onceden bir Ismaili iken

Muhammed el-Yemeni, Akaidu’s-Selase ve’s-Sebin Firka” iginde), Mektebetii’'l-Ultim ve’l-Hikem,
Medine 1414, 1/19.

9 Yoriikan, 90, 96, 97, 119-122.

10 Figlali, Ethem Ruhi, Cevirenin Onsozii, (Abdilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev.:
E. Ruhi Figlali) icinde, TDV. Yay., Ankara 2005, XXI ve 42. dipnot.

11 Kutlu, Sénmez, “Islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu”, (islami Aaragtirmalar Vakfi Tarafindan
Diizenlenen “Islam Mezhepler Tarihinde Metodoloji Sorunu” Adh Ilmi Thtisas Toplantisinda
Sunulmus Teblig), Istanbul, 27-28 Eylil 2003, 33.

12 Ebt Muhammed, 1/467; 11/478, 489, 490, 581, 663, 678, 800.

13 Bkz.: Eba Muhammed, 1/190, 214, 218, 475, 444, 462; 11/548, 578, 581, 597, 669, 700, 712, 723, 733.

14 e]-Gamidi, 2-3.
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sonradan Stinnilige donen!> Muhammed b. Malik b. Ebi’l-Fezail el-Hammadi el-
Yemani (470)'¢ bunlardan sadece birisidir.!” Eger s6z konusu problem gercekten el-
Gamidi'nin dedigi gibi etkili olsaydi, énce kendilerinden ayrilan Muhammed b.
Malik’le ilgili olarak gerceklesmesi beklenirdi. Bizim kanaatimize gore, Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin adinin eserinde agik¢a gegmemesinin en 6nemli sebebi,
eger zaman icinde sonraki niishalar1 kaleme alan yazarlar tarafindan ismi eserden
¢ikartilmamissa, Ebd Muhammed el-Yemeni'nin isimleri kisa tutma aliskanligidir.
Oyle ki Ebtt Muhammed el-Yemeni, firka liderlerinin isimleri konusunda bile cogu
kez sadece isim veya kiinye ile yetinmistir. Mesela Acaride firkasinin liderinin
ismini sadece Acerred diye zikredip birakmustir.’® Ayni sekilde Miircie’den
Gaylaniyye'ninkini sadece Gaylan, Semriyye ninkini sadece Semr seklinde verip

birakmistir.’ Muhtemelen kendi ismi konusunda da ayn1 sekilde davranmastir.

2. Ebt Muhammed el-Yemeni'nin Dogumu ve Yetistigi Ortam

Kaynaklarimizin sessiz kaldig1 bir diger konu da Ebti Muhammed el-
Yemeni'nin nerede dogup yetistigidir. Ger¢i muhakkik Ebt Muhammed el-
Yemeni'yi “Yemeni” diye zikreder. Ancak el-Gamidi'nin onu Yemeni diye
adlandirmasi, biiytk bir ihtimalle EbG Bekir el-Vaiz, Suiheyl Zekkar ve Halil
Miirdek Bek’in kendisinden “Yemenli bir alim” diye bahsetmelerinden
kaynaklanmistir. Yoksa bagska bir bilgi vermemektedir. Ebt Bekir el-Vaiz, Abdullah
b. Esad el-Yafii (768/1364)'nin Merhemii'l-Ileli’l-Mu’dila adl1 eserinin sonunda yer
alan yetmis ti¢ firkayla alakali bolumin bir 6zetini yapmus, Batiniler'le ilgili
anlattiklarinin  ¢ogunu ise, bir iki kiicuk farkhiliklarla EbG Muhammed el-

Yemeni'nin kitabindan nakletmistir. Ancak O'nun ne ismini, ne de kiinyesini

15 Bkz.: Zekkar, 1982, 59-60.

16 Muhammed b. Malik b. Ebi'l-Fezail el-Hammadi el-Yemani (470) “Kesfii Esrdri’l-Batiniyye ve
Ahbéri'l-Kardmita ve Keyfiyeti Mezhebihim ve Beydni I[tikidihim” Eserden bir bolim Dr. Siiheyl
Zekkar'in Karmatilerle ilgili metinleri derleyerek olusturdugu, “Ahbaru’l-Karamita” adli eserin
icinde yer almaktadir. Bkz Stiheyl Zekkar, Ahbiru’l-Karamita, Daru Hassan, Dimesk 1402/1982.

17 Aym bolgede Batinilik hakkinda eser yazan diger miiellifler ve eserleri ise sunlardir: Imam Yahya
b. Hamza, “Miskdtu’l-Envér fi'r-Red ale’l-Batiniyye” ve “el-Ifham fi'r-Red ale’l-Batiniyyeti't-Tugam;” Kazi
Hamid es-Sehid el-Mubhalli, “er-Red ale’l-Bitiniyye;” Muhammed b. Yahya Hanes, el-Kdtuatu fi'r-Red
ale’l-Batiniyye;” Kadi Salih b. Mehdi el-Makbeli, “el-ilmii’s-Samih.” (Bkz.: Seraftiddin, 73.) Yemen’deki
Stinni mielliflerin firkalara yonelik kaleme aldiklar: reddiyeler ve eserleri i¢in Bkz.: Serafiiddin, 51-
58; Seyyid, 59-72; Ca’di, 75-80.

18 Ebt Muhammed, 1/29.

19 Ebt Muhammed, 1/295.
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zikretmis, sadece “Yemenli alimlerden bu sahadaki bazi musannifler soyle
demistir...” diyerek kendisinden nakilde bulunmustur.? Sonra yine Nasiriyye
firkasinda bahsederken de “Yemenli ilim ehlinden bazis1 yazdig: kitabinda soyle
demistir...” diyerek ondan bir metni nakletmistir.?!

el-Gamidi, Akdidu’s-Seldse ve ‘s-Sebin Firka'y1 tanitirken Dr. Siiheyl Zekkar'in
bu kitaptan el yazmas1 bir niishaya muttali oldugunu ve kitabinda O'ndan soéyle
diyerek bir boltiimii alint1 yaptigin zikreder: “Ebtt Muhammed isimli, besinci asirda
yasamis Yemenli (Yemani diye ge¢mektedir.) bir miellife ait ‘el-Firak ve’t-Tevdrih’
adini tastyan bir kitaptan yedinci boliimiin alinmasi.”?? Biz eserin bu baskisina
ulasamadigimiz gibi bir baska baskisinin da sadece ikinci cildine ulasabildik.
Miellif s6z konusu bolimiin basinda EbG Muhammed el-Yemeni'yi “Ebt
Muhammed el-Yemani” diye zikretmekte, baska bir mdlumat da vermemektedir.?3

Halil Miirdek Bek de miellifin adim1 eserinde dogrudan zikretmemekte,
1952 yilinda bir dostunun Bagdat'taki kiittiphanesinde gordiigii el yazmasi bir
ntisha i¢in, “Yemeni'nin Kitdbu'l-Firak'indan el yazmasi bir ntisha” ifadesini
kullanmaktadir.24

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin Yemenliligi konusundaki biitiin bilgilerimiz
iste bunlardan ibarettir. Bu miielliflerin bilgiyi nereden aldigini bilmiyoruz. Ancak
alintt yapan kitaplarla Kitdbu'l-Firak’taki bilgiler bire bir orttismektedir. Diger
taraftan Ebt Muhammed el-Yemeni'den biiytik oranda etkilenmis olan Ebu’l-Fazl
Abbas b. Manstr es-Sekseki (683/1282)'nin Yemen'li bir miiellif olmasi, ayrica Ebt
Muhammed’in eserini meydana getiren piko-sosyal sartlar ile 6/12. yiizy1l Yemen
bolgesindeki sartlarin uyusmasi goz ontine alinirsa, Ebc Muhammed el-Yemeni'nin
hicri altinci asirda Yemen bolgesinde dogup yetismis bir alim oldugunu

sOyleyebiliriz.

20 Ne yazik ki Tirkiye kiitiiphanelerinde bu eseri bulamadik. S6zkonusu bigi icin Bkz.: Ebi Bekir el-
Vaiz, Mezahibu’l-Firaki ’l—fsneteyni ve’s-Sebi’n Firka, Thk.: Mitsa ed-Diiveys, Daru’l-Buhari, 97'den
naklen el-Gamidi, et-Ta'rif bi'l-Musannif, (“Ebtc Muhammed el-Ebt Muhammed, Akdidii’s-Seldse
ve’s-Sebin Firka” iginde), Mektebetii’l-Ulim ve'l-Hikem, Medine 1414, 1/1.

21 el-Vaiz, 123.

2 Zekkar, Stiheyl, Ahbiru’l-Kardmita, Daru’l-Kevser, yy. (ty.), 167'den naklen el-Gamidi,
Muhammed b. Abdullah Zerban, Mukaddimetii’l-Muhakkik (et-Tarif bi’l-Kitab), (“Ebtt Muhammed el-
Yemeni, Akaiuii’s-Selase ve’s-Sebin Firka” Mektebetii’'l-Uliim ve’l-Hikem, Medine 1414 Iginde), 20.
23 Zekkar, Stiheyl, Ahbiru’l-Karamita, Daru Hassan, Dimesk 1402/1982, Bkz.: Ikinci Cildin Ig Kapak
Sayfasi.

24 “Halil Miirdek Bek, 227'den naklen el-Gamidi, et-Ta'rif bi’l-Kitab, /20.
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3. Yagadig1 Donem ve Genel Ozellikleri

a) Yasadig1 déonem

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin dogum ve olim tarihleri bilinmemekle
birlikte, eserinde gecen bir ifadeden anlasildig1 kadariyla hicri 540 (miladi 1145)
yilinda hayatta oldugu anlasilmaktadir. O, Harici firkalar1 anlattiktan sonra,
imamet konusu islerken ilk énce Hz. Adem’den baslayarak tarih boyunca gelen
biitiin peygamberlerin isimlerini bu meyanda saymis?, sonra da Hulefa-i Rasidin’i
ve diger imamlar1 belirttikten sonra soyle demistir: “Ondan (el-Melik Billah’tan)
sonra da su an giiniimiizde, 504 senesinde Muhammed el-Muktefi li-Emrillah
yonetime ge¢mistir.”?¢ Yoriikan da bu tarihten yola ¢ikarak eserin yazilis tarihini
hicri 504 olarak gosterir.”? Ancak el-Muktefi li-Emrillah (EbG Abdullah
Muhammed) 504 senesinde degil, hicri 530-555 (miladi 1136-1160) tarihleri
arasinda Abbasi Devleti'nin basinda yonetimde bulunmus, 555/1160 senesinde de
vefat etmistir.2? Muhtemelen 540/1144 tarihi, ya miellifin kendi kaleminden, ya da
daha sonra miistensihin kaleminden sehven 504/1109 olarak yazilmis olmalidir.

Dolayistyla miiellifimizin hicri 540/1144 yilinda hayatta oldugunu soyleyebiliriz.

b) Yemen Bolgesinde Siyasi ve Dini Durum

b. 1) Siyasi Durum

Yemen, Islam’mn cok erken dénemlerinde, daha Hz. Muhammed hayatta
iken Miisliman olan,? Hulefa-i Rasidin (632-661) ve Emeviler (h. 41-132/ m. 661-
750) donemlerinde de hicbir ciddi boliinme ve parcalanma s6z konusu olmaksizin

Miisliimanlarla birlikte yasayan Islam beldelerinin en &nemlilerinden biriydi.3

25 Ebt Muhammed, 1/43-81.

26 Ebt Muhammed, 1/232-233.

27 Yoriikan, 119. sayfa, 44. dipnot.

28 ez-Zehebi, XXXVIII/29; Yazici, Nesimi, [Tk Tiirk Islam Devletleri Tarihi, Ankara Unv. Héhiyat Fak.
Yay., Ankara 1992, 130.

29 Hz. Peygamber, Yemen bolgesine Islam’1 anlatmak ve dini konularda yardimci olmak tizere “Hz.
Ali, Muaz b. Cebel, Ebti Musa el-Es’ari, Halid b. Velid, Ziyad b. Ebih, Halid b. Said b. As” gibi onde
gelen sahabilerini gondermis, onlar da ¢ok kisa bir zamanda Islam’1 benimseyerek Allah yolunda
cihada baglamiglardir. Bkz.: Mahmud, Hasan Siileyman, Tarihu'l-Yemeni'l-Islimi fi Asri’l-Islimi, My,
Bagdat 1969, 79; Amri, Hiiseyin b. Abdullah, el-Hadératii’l-Islami  Fi'l-Yemen, Menstratu’l-
Manztimeti’l-islami ve’l-Ultm ve’s-Sikafe, ISESKO 1993, 21, 37; Seyyid, Eymen Fuad, Tarihu'l-
Mezihibi’d-Diniyye fi Biladi’l-Yemen Hattd Nihdyeti’l-Karni’s-Sadisi’l-Hicri, ed-Daru’l-Misriyyeti'l-
Liibnani, Kahire 1988, 41.

30 Daha Hz. Peygamber hayatta iken ortaya ¢ikan Esved el-Ansi'nin peygamberligini ilan etmesi gibi
kiictik capli olaylar, kisa zamanda bastirilmis, bundan sonra da baska bu sekilde ciddi olaylar
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Sadece Hz. Osman’in oldiiriilmesinden sonra baglayan siire, biitin Islam
diinyasim1 oldugu gibi Yemen bolgesini de etkilemis, ancak bu durum tarih
kitaplarina girecek kadar ciddi boyutlara ulasamamustir. Hz. Ali yonetime
gectiginde Yemen valisi, amcasinin oglu Ubeydullah b. Abbas b. Abdulmuttalib
idi.31 Sonra Ali-Muaviye cekismesi baslayinca bir grup Hz. Ali'nin yaninda yer aldy;
bir gurup da Muaviye saflarinda bulunarak Hz. Osman’in katillerinin bulunmasini
istedi.?? Bu g¢ekismenin sonuna dogru Muaviye, Bisr b. Erta el-Amri’yi Yemen’e
gondererek Ali taraftarlarini 6ldiirmesini emretti. Tam bu siralarda Hz. Ali'nin de
olmesiyle, Yemen Muaviye'nin kontroliine gecti.33 Daha sonra kardesi Utbe b. Ebi
Siifyan’t Yemen’e vali yapti. Abdurrahman Ibn Hanbel'i de Sanaa bolgesine kadi
tayin etti.3* Emevi iktidar1 boyunca ve Abbasilerin son dénemlerine kadar Yemen,
cekismelerden uzak bir sekilde istikrarli bir stire¢ yasadi. Ancak Abbasiler'in son
donemlerinden itibaren merkezi giictin zayiflamasi, uzak bolgelerden baslamak
tizere gevre bolgelerdeki Emirii'l-Umeraliklarin teker teker bagimsizliklarini ilan
etmelerine sebep oldu. Yemen’'de ilk isyan hareketleri de, iste tam bu donemde
ortaya ¢ikmaya baslamis, hicri {iciincii asrin baslarinda ise bagimsizliklarinm
kazanmislardir. Baslangicta bolge tice ayrilmis durumdaydi: “Zebid bolgesinde
Beni Ziyad, Sanaa bolgesinde Ya'fariler ve Sa’da’da Zeydiler.”3> Abbasi
hakimiyetinden ciktiklar1 bu tarihten sonra bolgede yeni ve karisikliklarla dolu bir
donem basladi. Yemen'in degisik bolgelerinde ¢ok sayida devlet kuruldu. Hicri
yedinci yiizyilla kadar kurulan bu devletlerin baslicalar1 sunlardir: “Beni Ziyad
(203-409/1018-818), Beni Ya'fer (232-387/847-997), ik Zeydi Imamlar Devleti (284-
444/897-1052), Beni Neccah (412-554/1021-1159), Suleyhiler (426-492/1031-1098),
Beni Zeri’ (476-569/10831173), Hatim el-Hemdani Ailesi (492-569/1159-1173), Beni
Mehdi, (554-569/1159-1173), Eyytbiler (569-626/1173-1259), Ikinci Zeydi Devleti

cereyan etmemistir. Bkz.: Seyyid, 42; Ucok, Bahriye, Islam’dan Dénemler ve Yalanci Peygamberler,
Ankara Unv. Basimevi, Ankara 1967, 35-44.

31 Mahmud, 83.

32 Mahmud, 84; Serafiiddin, Ahmed Hiiseyin, Tarihu'l-Fikri'l-Islimi Fi'l-Yemen (ez-Zeydiyye, es-
Sifiiyye, el-Ismdiliyye), (my.), (yy.), 1980, 35; el-Amri, 43-44.

33 Mahmud, 83-87.

34 Mahmud, 93.

% Yemen'in bagimsizligini kazanma stireci i¢in Bkz.: Amri, 21-22; Tamur, Arif, Tﬁrfhu’l—fsldmiyye,
Riad el-Rayyes Boks, London 1991, 1/272.
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(532-1045/1138-1535), Beni Restl (656-858/1229-1454) vd.3® Bu devletler kimi
zaman kendi aralarinda, kimi zamanda Abbasi iktidariyla hakimiyet miicadelesi
vermigler ve bolgede tek hakim giic durumuna yiikselmeye calismiglardir. Iste
miicadele ve karisikliklarla gecen bu donem, yukarda da belirttigimiz gibi, aym

zamanda EbG Muhammed el-Yemeni'nin de hayatta oldugu dénemdi.

b.2) Dini ve Sosyal Durum

Islam’m geldigi yillarda Farslilar'm hakim oldugu Yemen’de halk, yarim
adanin diger yerlerinde oldugu gibi Haniflik ve Putperestligin yan1 sira Mesthilik
ve Yahtdilik’'e inaniyordu. Daha sonra Hz. Peygamber’in bolgeye gonderdigi
sahabilerin gayretleri sonucunda®” Islam’la tanisan Yemen, kisa zamanda
Miisliman olmus ve Hulefdi Réasidin doneminde cesitli bolgelerde fetihlere
katilmistir.3 Hz. Omer déneminde hicri 20 senesinde Hiristiyanlarin Necran’a
uzaklastirilmasiyla Dbirlikte cesitli bolgelerde az miktarda Yahudi kalmistir.
Zamanla onlardan ¢ogu da Miisliiman olmus, hatta Ka'b el-Ahbar ve Ishak el-
Hamiri gibi eski Yahadi alimler vasitasiyla ok sayida Israiliyat Islam kiiltiirtine
girmistir.

Yemen merkezden uzak oldugu icin cok ge¢ donemlere kadar Gulat Siast,
asir1 Harici gortisler, cesitli felsefi gortisler, Sutibiyye vb. asir1 akimlardan fazla
etkilenmedi.40 Islamlagsmasimin ilk yillarindan itibaren basta hadis olmak {izere
temel Islam bilimlerini ve Mekke ve Medine fakihleri vasitasiyla Safii fikhin1 ugras
alani edindiler.#! Hadis ilminin gelisme sahasmin her merhalesinde pay sahibi
oldular. Tavus b. Keysan el-Yemani (106/724), Vehb b. Miinebbih (110/728),
Ma’'mer b. Rasid el-Basri (150/767) ve Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi es-Sanaani

36 Kurulan bu devletler ve siyasi faaliyetleri i¢in Bkz.: Amri, 49-79; Mahmud, 117-265; Tamur, 1/272;
Ahmed, Hasan Hudayri, Kiydmu’'d-devleti’z-Zeydiyye fi'l-Yemen, Mektebetii'l-Medbali, Kahire
1996, 37-50; Gokalp, Yusuf, Zeydilik ve Yemen'de Yayilis, AUSBE, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara 2006, 17.

% Yemen'e gonderilen bu sahabilerden en meshurlar1 sunlardir: Hz. Ali, Muaz b. Cebel, Ebti Musa
el-Es’ari, Halid b. Velid, Ziyad b. Ebih, Halid b. Said b. As. (Bkz.: el-Amri, 37; Seyyid, 41-43;
Seraftiddin, 6-24; Mahmud, 80.)

38 {bn Vehb, Ahmed b. Ebt Ya'kub b. Ca’fer, Tarihu’l-Ya’kubi, Matbaatu’l-izzi, Necef 1358/1935,
11/ 63-65; Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve’l-Miiltk (Tarihu’t-Taberd), Thk.:
Ebu’l-Fazl ibrahim, Daru Stiveydan, Beyrut 1967, 111/310; el-Amri, 37; Seyyid, 41-43; Seraftiddin, 6-
24; Mahmud, 80.

39 el-Amri, 43.

40 Serafiiddin, 36.

41 Seyyid, 43.
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(212/827) gibi ¢ok degerli hadis alimleri Yemen’'de yetismistir.#2 Oyle ki Imam
Muhammed b. Idris es-Safii (204/819), Yahya b. Muin (233/847) ve Ahmed b.
Hanbel (241/855) gibi alimler, bolgeye ders almak amaciyla gelmis ve cesitli
alimlerden ders almiglardir.43

Hicri tglincti asra gelindiginde Yemen'de {ic mezhebin bulundugunu
goriiyoruz. Bunlar “Safiilik, Ismaililik ve Zeydilik”tir.44

1) Safii Mezhebi: Yemen’de 204/819 senesinde zuhur etti. Ik once Meéfir ve
Cend bolgesinde, sonra da Sanaa ve Aden bolgelerinde yayildi.*> Yemen’deki hicri
ticlincti asra kadarki istikrarli donemde “Hanefilik ve Malikiligin” Yemen
beldelerine hakim olan iki Stinni mezhep oldugunu goriiyoruz. Yani {ictincii asra
kadar Yemen’deki Stinniler, ya Hanefi, ya da Maliki idiler.4¢ Ancak bu iki mezhebin
bolgede nasil yayildigi hususu mechuldiir. Hanefilik, tctincti asirdan sonra
bolgede varligini devam ettirmeye muktedir olamadi. Yerini Stinnilerin yaygin
oldugu ozellikle giiney kesimlerde $Safiilik ald1 ve gtiniimiize kadar da bolgenin en
yaygin mezhebi oldu.#” Safiilik’in bu bolgede yayilmasi, ilim 8grenmek amaciyla
Hicaz ve Irak’a giden tglincti asir alimleri vasitasiyla olmustur. Yukarida da
belirttigimiz gibi Yemenli alimler, Mekke ve Bagdat gibi Islam beldelerine giderek
ozellikle hadis alaninda egitim goriiyorlardi. Bu alimler, imam Safii'nin ashabi ve
ogrencilerinden Safii fikhini 6grenerek dondiiler ve bolgede bu mezhebi yaydilar.48
Yemen'de Safii fakihleri yetistiren ilk okullar, bolgenin degisik yerlerinde “Mfsa b.
Umran el-Meafiri Medresesi, Abdullah b. Ziirkan el-Muradi Medresesi ve Hiiseyin

42 Yemen’de hadis ve diger ilim dallarinda yetismis degerli alimler ve eserleri icin Bkz.: Serafiiddin,
25-34; Seyyid, 44-45.

43 el-Amri, 49; Seraftiddin, 25-34. Ancak Yemen’de gelisen tek ilim dali hadis degildi. Islami ilimler
yaninda Yemen basta $iir olmak tizere hitabet ve diger edebi sahalarda da 6ne ¢ikmis ve ¢ok sayida
sair ve edebiyatq1 yetistirmistir. Hicri ilk asirda Ubeyd b. Siirbe ve Vehb b. Miinebbih; ikinci asirda
Alkdme, Muhammed b. Eban ve Ahmed b. Yezid el-Kasi; ti¢iincii asirda ise Abdullah b. Muhammed
b. Abbad ve Abdulhalik b. Ebi Talha b. Muhammed es-Sihabi ¢ok meshur olmus sairlerdir. Bu
sairler toplumsal, siyasal ve dini konularda siirler yaziyor, siirleriyle zamanlarmin tanikliklarin
yapiyorlardi. Mesela Ahmed b. Yezid isimli bir sair bir siirinde Ibrahim b. Musa el-Kazim’1t Yemen
fleri gelenlerinden bazi kisileri 6ldiirdiigii icin yermistir. (Yemen'de yetisen bu ve diger énemli
sairler icin Bkz.: Salih, Muhammed Emin, Tarihu'l-Yemeni’l-Islimi, Matbaatu’l-Kilami, Kahire 1975,
215; el-Amri, 49; el-Habesi, 347-406.)

44 Seraftiddin, 36-37.

45 Seraftiddin, 36-37.

46 Seyyid, 57-58; Ahmed, 145-146.

47 Yahya b. Hiiseyin el-Miieyyed el-Yemeni, Enbaii’z-Zeman fi Ahbéari’l-Yemen, Thk.: Muhammed
Abdullah, (m.y), (y.y.), 1355/1936, 55; Seyyid, 58; Serafiiddin, 40; Ahmed, 143.

48 Serafiiddin, 51.
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b. Ca’fer el-Meragi Medresesi” olmustur. Ozellikle 5. asrin ilk yarisinda imam el-
Kéasim b. Muhammed b. Abdullah el-Ciimehi (437/1046) zamaninda, onun biytik
destegiyle $afii fikhi biiyiik gelisme kaydetmistir.4? Safii Mezhebi, Yemen’de hakim
olan Siinni devletlerin de mezhebi olmustur. Oyle ki bu devletlerin melik ve
sultanlari, ¢ocuklariin bile bu mezhep tizere yetistirilmesini istiyorlardi. Mesela
bolgedeki Stinni yoneticilerden Melik Ceyyas b. Neccdh ¢ocugunun hocasma
gonderdigi bir mektubunda soyle diyordu: “... O’na Allah’in kitabimn1 6gretin... Ebi
Amr kiraatini 6gretin. Zira o, hem sehirde, hem de badiyede en meshur olan
kiraattir. Sonra onun icin Imam EbtG Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii'nin
mezhebini secin...”50

Ahmed b. Hanbel’in bizzat kendisi, Abdurrezzak Ibn Hemmam’in yaninda
bulunup hadis almasma ve Yemen'de kalmasina ragmen Hanbelilik, fikhi bir
mezhep olarak yayilmaya muktedir olamamustir. Ancak Safiiler'in buytik bir
cogunlugu, fikihta $afii, itikatta ise Ashabu’l-Hadis olmuslardir.>® Hanefilik ise
Stunniler arasinda Safiilik kadar yaygin olmamakla birlikte, yine de c¢ok sayida
Hanefi alim yetismistir.>? Ayrica asagida da belirtecegimiz tizere, Mutezili Zeydiler
arasinda da varligini devam ettirmistir.>3

Yemen halkinin Stinni itikddi mezhepler ile tanismasi ise daha sonra
olmustur. Hicri 567/1178 yilinda Misirda devletlerini kurduktan sonra Eyyubiler,
569/1180 yilinda Yemeni fethettiler. Onlarla birlikte el-Es’ari’nin mezhebi de
Yemen'e girmis oldu. Yemen Séfiilerinden pek ¢ogu bu mezhebe meylettiler.>
Ancak Es’ari mezhebi Yemen’e girince orada bulunan $afiiler kendi aralarinda

ihtilafa dtstiiler. Onlardan kimileri akdidde Ahmed b. Hanbel'in goriistiinu

4 Seraftiddin, 51; Seyyid, 59-72; el-Ca’di, 87. Yemen’'deki 6nde gelen diger $afii limler ise sunlardir:
Miasa b. Umran el-Meéfiri, Abdullah b Ali b. Ziirkan el-Muradi, Hiiseyin b. Cafer el-Meragi,
Muhammed b. Yahya b. Siireka el-Amiri (410/1019), Kasim b. Muhammed b Abdullah el-Cemhi
(437/1046), Cafer b. Abdurrahim el-Muhai (460/1068), Ebt Bekir b. Cafer b. Abdurrahim el-Muhai
(500/1106), Ishak b. Yusuf b. Yakub b. Abdussamed es-Sardefi (500'lerin baslar1), Abdullah b. Zeyd
el-Luafi (500'den sonra), Zeyd b. Abdullah b. Cafer el-Yufai (515/1121), Abdullah b. Muhammed el-
Hemdéani (518/1124), Yahya b. Ebti'l-Hayr el-Umrani (558/1163.) Bkz Serafiiddin, 51-58; Seyyid, 59-
72.

50 Seyyid, 63.

51 Seyyid, 59; Habesi, 101, 104-105.

52 Bu alimler i¢in Bkz.: Habesi, 169-175.

5 Seyyid, 79.

5 Seyyid, 73, 75.
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savunurken, kimi de Es’ari mezhebini secti.’> Hatta yazilan eserlerle birbirlerini
tekfir etiler. Baba ile oglun bile, el-Es’ari veya Hanbeli oldugu igin birbirlerini tekfir
ettigine dair 6rnekler vardir. Mesela bolgedeki biiyiik $afii dlimlerden biri olan el-
Imrani, Ebt Tayyib olarak da bilinen oglu Tahir’i (587/1189), sirf Eg’ari oldugu igin,
ayn1 sekilde oglu Tahir de onu Hanbeli oldugu icin tekfir ediyordu.5¢ Buna ragmen
her iki firka da itikadi bir mezhep olarak bolgede varligini stirdtirdii. Hicri altinci
yizyll tamamlandiginda, Safiiler'in bir kismi usulde Es’ariligi, bir kismi da
Hanbeliligi takip ediyordu.>”

2) Ismailiyye Mezhebi: Ugiincti yiizyilin sonlarina dogru ilk énce Hiraz
bolgesinde ortaya cikti. Sonra da Hicce ve Hemdan’a yayild1.58 ismail b. Cafer adina
kurulan ve tarihte Ismailiyye adi disinda “Batiniye, Ta’limiyye ve Sebiyye vb.”
isimlerle de anilan Ismailiyye, besinci imam Hiiseyin b. Ahmed el-Mukteda el-Hadi
(289/901) zamaninda Yemen’e girdi.? imam Ahmed zamaninda etrafa gonderilen
dailer, halki bugiinkii Suriye’de bulunan Selemiyye’de ortaya c¢ikmasi beklenen
imama cagirarak onun en yakin zamanda ¢ikacagimin propagandasini yapryorlardi.
Hiiseyin b. Ahmed’in en onemli gayesi, gerektiginde Ismailiyye’yi himaye ve
takviye edecek bir devlet kurmakti. Bunun igin 6zellikle Yemen ve Magrib gibi,
Abbasi merkezi otoritesinden uzak mintikalara gelecekteki Sii Ismaili devletini
kurmak icin dailer gonderdi.®® Bu donemde Yemen’e gonderilen iki btiyiik dai,
daha 6nce Isnaaseriyye’den iken sonrada Ismailiyye’ye donen el-Hasan b. Ferec b.
Havseb (302/914) ve aslen Yemen’'li olan Ali b. Fazl el-Ceysani (303/915) dir.6? Her
iki dai de baslangicta takiyye yolunu tutarak Ehli Stinnet’ten ztihd ve takva sahibi
biri gibi davranarak cevrelerindeki herkesin ilgi ve itibarin1 kazanmais, gerekli giice
ulastiklarin1 anlaymmca da asil niyetlerini agiklayarak kendilerinin “Hz.

Peygamberin neslinden gelecek mehdiye biate cagiran bir Ismaili daisi

% Seyyid, 75; Habesi, 101-102, 132.

5% Seyyid, 75-77.

57 Seyyid, 79.

%8 Seraftiddin, 36-37. Kummi (301/913) ve Nevbahti (300/912), Yemen’den Karamitan'in en yaygimn
oldugu yerlerden biri olarak bahsederler ve daha o dénemde toplam sayilarmin yiiz bin oldugunu
kaydederler. (Bkz.: Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, Cec.: Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez Kutlu,
Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, 207.)

5% Oz, Mustafa, Ibn Havseb, Ali b. Fazl ve Ilk Yemen Ismaili Devleti (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
(my) (yy.), (ty.), 3-4; Galib, Mustafa, Tarihu’d-Devleti’l-Ismailiyye, Daru’l-Endiiliis, 1979, 149-157;
Tamur, 1/271; Serafuddin, 25; Gokalp, 130.

60 Galib, 149-157; Tamur, 1/271; Serafuddin, 25; Oz, 3-4.

61 Yahya b. Hiiseyin, 38-41; Serafuddin, 81-92; Oz, 4-7; Tamur, 1/271-272; Ahmed, 113-114, 146-148.
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olduklarint” ilan etmislerdir.62 Ibn Havseb sonuna kadar davasina sadik kalmustir.
Ancak Ali b. Fazl, btiyiik bir giice ulastiktan sonra imam Ubeydullah el-Mehdi ile
irtibatin1 keserek bagimsiz hareket etmeye baglamistir. Oyle ki, dava arkadasi Tbn
Havseb ile bile savaslar yapmis ve ona tstiinlitk saglamistir.®3 Elbette bu durum
Yemen’deki Ismaililik icin bir darbe oldu. Sonra Ali b. Fazl da sert ve despot
tavirlar1 ytiztinden halkin antipatisini kazaninca bir giin zehirlenerek o6ldirtldi.
Ibn Havseb'in taraftarlar1 da artik eskisi kadar giiclii olamadilar. Ancak hicbir
zaman da ortadan tamamen silinip gitmediler. Oyle ki, beginci ytizyilin baglarinda,
Ali b. Muhammed es-Suleyhi'nin dai olmasiyla Yemen’deki Ismaililik igin yeni bir
stireg baglamistir. Cinkii Suleyhi, 439/1047 yilinda Yemen’deki Ismaili devletlerin
en giliclusti sayillan ve saglam temellere dayanan “Suleyhiler Devleti'nin”
temellerini atmistir.?> Onun Misir'daki FAtimi sultani el-Mustansir Billah'in naibi
gibi yonettigi®® bu devlet, cok kisa bir zamanda smirlarmi genisletmis, Yemen’de
isméﬂﬂigin yayilmasi i¢in calismis ve halka ihsanlarda bulunmus, hicri 532/1136
yilina kadar da ayakta kalmay1 basararark,®” ancak Eyytbiler'in Misir’dan sonra
Yemen'i de ele gecirmesiyle bolgedeki niifuzunu biiytik ol¢tide kaybetmistir.68
Ismaililerin Yemen'i goriislerini yaymak ve devletlerini kurmak igin uygun
bir mekan olarak se¢melerinde ¢ok sayida faktor birlikte etkili olmustur. Yemen’in
merkezden uzak bir yerde bulunmasi, daglik arazisi ve kismen yasam sartlarindaki
eksiklikler, o donemlerde Abbasiler'in diizeni ve otorite’yi saglamada yetersiz
kalmasi ile Abbasi taraftar1 emirler arasindaki rekabet ve cekismeler bu faktorlerin
en basta gelenleridir. Ayrica zayif diistiikleri zamanlarda bile bolgedeki izlerinin

tamamen silinip gitmemesinde ayn1 etkenlerin biiytik rolii olmustur.®

62 Serafuddin, 81-92; Oz, 4-7 ve 21-35; Tamur, 1/272-277.

63 Yahya b. Hiiseyin, 54; Serafuddin, 81-92; Oz, 4-7 ve 21-35; Tamur, 1/272-277; Ahmed, 115-119, 150-
151.

64 Serafuddin, 81-92; Oz, 21-35; Tamur, 1/272-277.

6 Seyyid, 118-122; Serafuddin, 92; Yildiz, Hakki Dursun (Misavirliginde Bir Heyet), Dogustan
Giintimiize Biiyiik islam Tarihi, Cag Yay., Istanbul 1987, V/214.

66 Yildiz, V/215.

67 Seyyid, 118-122; Serafuddin, 92-102; Yildiz, V/218.

68 Y1ldiz, V/218.

69 Oz, 42; Seyyid, 52, 93.
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3) Zeydiyye Mezhebi: 280/893 senesinde Sa’da’da ortaya cikti. Sanad’ya
kadar gtineye yayild1.”0 Hicri 280 yilinda el-Hadi Yahya b. el-Hiiseyin b. el-Kasim
er-Rasi (el-Hadi Ile’l-Hak) olarak bilinen Zeydi imam, Yemen’in kuzeyindeki Sa’da
sehrini ele gecirip burada Zeydiligi yaydi ve 284/897 yilinda bolgede ilk Zeydi
devleti kuruldu.”? Bundan sonra da bolgedeki basta Suleyhiler olmak {izere
Karmatiler ve diger hakim giiclerle stirekli miicadele edilerek hiiktimranlhk
alanlarimni genisletmeye ve sahip olduklar1 bolgelerde inanclarin1 yaymaya gayret
gostermislerdir.”? Araliklarla da olsa Yemen’'de bin seneden fazla hiikiim siiren
Zeydi Devleti (284-1382/897-1962), bazen Yemen'in buiytik bir kisminda, bazen de
Stunni ve Sii devletler arasinda daglik bolgelerde hakimiyetini devam ettirerek,”
bolgenin diistince yapismin sekillenmesinde buyiik etkileri olmustur. Yemen’de,
bolgenin 6zellikle kuzey kesimlerinde hakim olan Zeydiler,”* daha 5/11. asirdan
once iki kola ayrilmuslardi. Bir grubu Mutarifiyye, diger bir grup da Mubhtaria
tarftar1 idiler.”> Itikat'ta Mutezili olan Zeydiler,’6 fikihta ise daha ¢ok Hanefi
mezhebini takip ediyorlardi.””

Bu ti¢ buiytik mezhebin yani sira, bunlar kadar yaygin olmamakla birlikte,
Sanaa ve Hadramevt arasinda kalan beldelerde Harici Ibadiyye mezhebi de
bulunmaktayd1.”8 Ibadi Abdullah b. Yahya el-Kindi'ye biat eden Ebti Hamza el-

Muhtar’in faaliyetleriyle ilk 6nce Hadramevt bolgesinde ortaya ¢ikmis, daha sonra

70 Yahya b. Hiiseyin, 7, 10, 20-24; Halife b. Hayat, Tarthu Halife b. Hayat, Cev.: Abdiilhalik Bakir,
(my), Ankara 2001, 559-560; Seraftiddin, 36-37; Subhi, Ahmed Mahmud, ez-Zeydiyye, Matbaatu'l-
Cebelavi, Kahire 1984, 139-140.

71 Yahya b. Hiiseyin, 20-22; Tamur, 272; Seyyid, 227, 231-235; Habesi, 101, 169; Ahmed, 52-95, 143;
Gokalp, 130; Subhi, 139-140.

72 Yahya b. Hiiseyin, 43-49, 63-64; Seyyid, 231-235; Subhi, 139-140; Gokalp, 145-149.

73 Yahya b. Hiiseyin, 43-49, 63-64; Seyyid, 227; Subhi, 139-140; Ahmed, 118-122, 145-146.

74 Gokalp, 141.

75 Seyyid, 232.

76 Ebt Muhammed, Zeydiyye'yi Sii firkalar arasinda saymaktadir. Bkz.: Ebt Muhammed, 1/452.
Islam Mezhepleri Tarihi’'nin meshur kaynaklarmin hepsinde de Sii firkalarda sayimuistir. Bkz.: es-es-
Sehristani, Ebti'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, Kitdbu'l-Milel ve'n-Nihal, Thk Muhammed
Seyyid Keysani, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1975; Razi, Fahreddin, [tikddatu Frraki’l-Miislimin ve'l-
Miisrikin, Mektebetii’l-Nehdetii’1-Misri, Misir 1356 /1938; en-Nesefi, Ebt Muti’, Kitabu 'r-Red ald
Ehli’l-Bida ve’l-Ehvdi, Thk.: Marie Bernand, Annales islamologiqes, 16 (1980), 39-126; el-Kalhati, Eba
Abdullah Muhammed b. Said el-Ezdji, el-Kesf ve’l-Beydn, Umman 1980; el-Iraki, Ebt Muhammed
Osman b. Abdillah b. el-Hasan el-Hanefi, el-Firaku’l-Miifterika beyne Ehli’z-Zeyg ve’z-Zenddika, Nur
Matbaasi, Ankara 1961; el-Bagdadi, Eba Manstr Abdu’l-Kéahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark
Beyne'l-Firak, Daru’l-Maarif, Misir (ty.).

77 Seyyid, 79; Ahmed, 145. Yemen’deki Zeydi Devletlerinin siyasi ve dini faaliyetleri i¢in Bkz.: Yahya
b. Hiiseyin, 7-64; Seyyid, 227-270; Ahmed, 52-95; Gokalp, 102-190.

78 Ya'kubi, 461-464, 488-489; Taberi, VII/348, 393-402; Halife b. Hayat, 461; Habesi, 101.
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da elde ettigi basarilarla biitin Yemen'de etkili olmaya calismistir. Oyle ki
Abdullah b. Yahya, 129/746 yilinda Ebt Hamza liderligindeki taraftarlarini kendi
adma faaliyette bulunmak {izere Mekke'ye bile gondermistir. Ancak onun
faaliyetlerinden rahatsiz olan Emevi halifesi Mervan b. Muhammed, 6nce Eba
Hamza'nin Mekke’'deki faaliyetlerine son vermis, daha sonra da Yemen'de
Abdullah b. Yahya ve taraftarlarinin buytik bir cogunlugunu dldirmustiir. Sanaa
ve civarinda yasayan Ibadiler'den kurtulabilenler Hadramevt ve Umman’a
kagmuslardir. 79

Hicri altinci asrin sonuna kadar Yemen'deki dini ve sosyal durumu
Ozetlersek soyle bir tabloyla karsilasiriz: Yemen’'deki ilk mezhebi olusumlar,
tclinct ytizylla kadar Hanefilik ve Malikilik cercevesinde Stinni mezheplerden
olusmaktaydi. Ugiincii yiizyila gelindiginde ise bolgenin siyasi goriiniimiiyle
birlikte dini ve sosyal vechesi de degisti ve her yoniiyle karnisiklik ve
istikrarsizliklarla dolu bir siire¢ bagladi. Uciincii yiizyildan itibaren bolgede
Hanefilik ve Malikilgin yerini $Safilik ald1 ve gilintimiize kadar da bolgenin hakim
mezhebi oldu. Safiler'in altinci asra kadarki itikddi inanci ise Hanbeli cizgide
sekillenmistir. Ancak altinci asrin ikinci yarisindan itibaren Eyytbilerle birlikte
bolgeye Es’arilik girince, Safiler itikadi bakimdan ikiye ayrildilar: Bir kismi Hanbeli
cizgide devam ederken, diger bir kissm Eg’ariligi benimsedi. Bolgedeki hakim diger
iki mezhep ise Sii Ismaililer ile Mutezili Zeydiler idi. Bolgenin sosyal hayatinin
sekillenmesinde ise, cogunlukla s6z konusu firkalarin tesiriyle sekillenmis siyaset
etkili olmaktaydi. Bolgede kurulan Siinni, Ismaili ve Zeydi devletler, kendi
aralarinda hem kilig, hem de kalemle stirekli iktidar miticadelesi veriyordu. Halk,
yukarida da zikrettigimiz tizere, stirekli savaslar altinda ¢ok agir sartlar altinda
yastyordu. Dogal olarak bu miicadeleler, karsilikli kini de kortikliiyor, gerek ilmi,
gerekse sosyal bazda insanlarin birbirlerine yaklasimini etkiliyordu. Mesela
Yemen’'deki Safiler arasinda fikihla kelam i¢ ice gegmis durumdaydi. Oyle ki
“Yemen’de kelami ekoller ile fikhi mezhepler paralel gelismistir.” denebilir. Ctinkii
her keldmi mezhebin kendine has fikhi bir mezhebi de vardi.89 Buna bir iki 6rnek

vermek gerekirse, bolgedeki biiyiik Safii fakihlerden Hiiseyin b. Ca’fer el-Meragi

7 Yemen bolgesindeki ibadi faaliyetler igin bkz.: Ya'kubi, 461-464, 488-489; Taberi, VII/348, 393-402;
Halife b. Hayat, 461; Habest, 101; Gokalp, 14.
80 Habesgi, 169.
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(314/926)'nin el-Huriifu’s-Seba” fi'r-Red ale’l-Mutezile ve Gayrihim min Ehli’d-Daldl
ve’l-Bida” adli kelami bir eseri bulunmaktaydi.?! Yine Abdullah b. Zeyd el-Luafi
(VI/12. yuzyil)'nin de es-Sebii’l-Vadiih fi Usili’d-Din ald Mezhebi’s-Selefi’s-Salihin
isimli adindan selefi akideyi savundugu anlasilan kelami bir eseri bulunmaktaydi.82
Bunun yani sira tartismalar sadece eser boyutunda kalmiyor, basta Karmati
Suleyhiler olmak {izere, cesitli firkalarla miinazaralar tarzinda da fikir savaslar
yapiliyordu.®3 Bunlar gerek Suinnilerle diger firkalar arasinda, gerekse diger
firkalarin kendi aralarinda cereyan ediyordu. Mesela Zeydi imam el-Hadi Yahya b.
el-Hiiseyin Beviru'l-Kardmita (Karmatiler'in Helaki) isimli bir kitap telif etmisti.8
Bazen bu miicadeleler firkalar1 kendi icinde bile oluyordu. Mesela Zeydiyye'den
Cafer b. Ahmed Yahya b. Abdusselam (573/1176), Risile fi'r-Red ale’l-Mutdrafiyye
ismiyle Zeydi bir firka olan Mutarifiyye'ye bir reddiye yazmust1.3> Hatta 6/12.
ytizyilda cikan bir fitne sonucunda, fakihler birbirlerini tekfir etmeye baslayinca
buytik Safii fakihi el-imam el-Imrani (557/1162) ders verdigi Seyr'den, ilk once
Zissufal'e, oradan Ziiesrak’a, sonra Diras’a ve son olarak da tekrar Ziisstifal'e gog
etmek zorunda kalmis ve orada vefat etmisti.8¢ Kisacasi yazilan kitaplardan
hareketle, hicri altinc1 (miladi on ikinci) asirda Yemen'in, bir taraftan dini bakimdan
cok farkli unsurlar1 icersinde barindirmasinin zenginligini tasidigmi, diger
taraftansa, karsilikli reddiyeler ve saldirilarla cok zor bir siire¢ yasadigim

sOyleyebiliriz.

4. Eba Muhammed’in Egitimi ve Itikadi Goriisleri

a) Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin Egitimi

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin nerede ve kimlerden egitim aldig1, uzmanlik
alaninin ne oldugu gibi konular, biitiin hayat1 gibi sirlarla doludur ve hicbir bilgi
yoktur. Ancak muellifin elimizdeki bilinen tek eseri olan Akdidu’s-Seldse ve’s-Sebi'n
Firka’dan, ozellikle Kur'an ilimleri basta olmak tizere Mezhepler Tarihi, Islam

Tarihi, Kelam ve Fikih gibi [slam bilimler ile siir basta olmak iizere edebiyat

81 Serafuddin, 52; Habesi, 101-120.
82 Serafuddin, 56; Habesi, 101-120.
83 Serafuddin, 51-56.

84 Ca’di, 75; Ahmed, 149.

85 Habesgi, 101-120.

86 Bkz.: Seyyid, 69.
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alanlarinda®” derin bir bilgi birikimine sahip oldugu anlasilmaktadir. Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin firkalarin goriisleri ile itikatlarina dair tartismalar1 ve
reddiyelerinde kullandig1 seri ve akli argimanlar bunun en bariz gostergesidir.
Ogzellikle biitiin eser boyunca Kur’an ayetlerini reddiyeleri icin temel basvuru
kaynag1 olarak kullanmis olmasi®® ve akli delillere cok ihtiyac hissettigi istisnai
durumlarda miiracaat etmesi,® muellifin akildan ziyade nakle dayali bir diinya
gorusiine ve egitimine sahip oldugunun en acik delilidir. Firkalarin goriislerini
elestirirken kullandig1 akli argimanlar da cogunlukla selefi yaklasimin birer
drtintidirler.® Ayrica EbG Muhammed el-Yemeni'nin eser boyunca yaptigi
elestirilere baktigimizda, Gazali ve Imam Maturidi gibi Islam alimleri ile
filozoflarda bariz bir sekilde goriilen kili kirk yaran ve mantiki tutarsizliklar1 ortaya
¢ikarmaya calisan akilci-hadari zihniyetten ¢ok farkli bir zihniyeti temsil eder.
Diger taraftan EbGt Muhammed el-Yemeni'nin Kur’an ifadelerinin 6zellikleri ile
ilgili olarak isabetli bir sekilde kullandig1 “istiare, temsil, galb, takdim ve tehir,
hazf ve tekrar, ihfa ve tariz, miiskil, miitesdbih, muhkem, hus(is, umtm, nésih,
mensuh vb.” terimleri ve heva ve bidat ehli olarak addettigi firkalarin bunlari
kullanarak insanlarin akillarini nasil geldigine dair soyledikleri de kendisinin

Kur’anm anlasilmasma yardimci olan tefsir dallarinda derin bir bilgi birikimine

87 Eb Muhammed, kendisinden 6nceki mezhepler tarihi yazarlarinin hepsinden farkli olarak, cok
sayida siir kullanmis; bunlari firkalarin gerek isimleriyle, gerekse herhangi bir goriisiiyle ilgili olarak
soylenilenlerden arasinda bularak derlemistir. EbG Muhammed’in kullandig siirler i¢in Bkz.: Ebti
Muhammed, 1/57, 95, 96, 107-108, 109-110, 159, 164-165, 172, 174-175,183, 186-187,192, 205, 209, 212,
214, 216, 229, 233-266, 271, 283, 284, 325, 383, 385-386, 387, 392, 394-395, 402, 403, 415, 444, 446, 448,
459, 460 464, 472-474; 11/482, 512, 538, 539, 561, 562, 574, 596, 597-598, 629, 630, 676, 682, 741, 754, 755,
757,761,763, 764, 767, 782, 795, 800. Yemeni'nin bu siirleri nereden aldig1 konusunu asagida, “Eserin
Kaynaklar1” kisminda tartisacagiz.

8 Ebtt Muhammed, 1/272-273, 275, 278, 279, 285, 292, 298, 303-305, 306-310, 323, 328, 330 vd.

8 Bir elin parmaklariyla sayilabilecek kadar az sayidaki bu akli deliller icin Bkz.: 1/30, 31, 34, 39, 289,
336 vd.

% Mesela Avniyye'nin “Halk imamumn hiikmiinden dolay: kiifre girer.” goruisunii elestirirken Yemeni
bir Kur’an ayetinden yola cikarak soyle bir akil yuriitmistiir: “Bu dogru degildir. O ancak bundan
nehyedilebiliv. Sayet tévbe eder, hilkmiinii bozarsa sorun ¢oziiliir. Aksi bir durumda halkina ona itaat
gerekmedigi gibi, onun giinalundan dolay1 kiifre girmis olmazlar. Ciinkii Allah “Kimse bir bagkasinin yiikiinii
yliklenmez.” buyurmaktadir. (Elestiri icin Bkz.: EbG Muhammed, I/32). Yine giinah isleyen bir
kimsenin dini bakimdan hangi isimle amnilacagiyla ilgili olarak da Haricileri su sekilde
elestirmektedir: “Bize gore giinah isleyen kimse fasiktir. Ciinkii onun hakkinda Allah soyle buyuruyor: ‘Ey
iman edenler! ESer bir fisik size bir haber getirirse, onu iyice arastirin. Sonra bilmeden bir topluluga
saldirirsimiz da yapti§imiza pisman olursunuz.” (49. Hucurat, 6.) Sayet bu kimseler onlarin (Hdriciler'in)
dedikleri gibi olsaydi, Allah “sonra yaptigimza pisman olursunuz.”” demezdi. Zira Kafir iizerine pismanlik
yoktur. (Elestiri icin Bkz.: Eb4 Muhammed, I/298.) Kur’an ayetlerinin yorumuna dayali diger akil
yirtitmeler i¢in Bkz.: Ebt Muhammed, 1/32, 272-273, 279, 292, 297-298, 298, 303-305, 0310-312, 314-
316, 323 vd.
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sahip olduguna delalet etmektedir.”? Mezhepler Tarihi alaninda kullandig:

bilgilerin biiytik bir gogunlugunu islam Tarihine ait temel kaynaklardan almistir.

b) Ebti Muhammed el-Yemeni’nin itikadi Goriisleri

b.1) Iman Nazariyesi

Cemel ve Siffin Savaslarindan sonra, Haricilerin, Hz. Osman (35/656), Hz.
Ali (40/661) ve taraftarlarini, hakemleri, tahkimi kabul edenleri, biiytik gtinah
isleyenleri tekfir etmeleri ve ozellikle Harici Nafi" b. el-Ezrak (65/684) ve
taraftarlarinin biittin buiytik gtinah isleyenleri tekfir ederek ebedi cehennemlik ilan
etmeleriyle, Islam diistincesinde iman ve amel konusuyla ilgili olarak; iman, kiifiir,
nifak, fisk, biiytik gtinah, vaad ve vaid gibi problemler tartisilmaya baslanmistir. Bu
sebeple, iman, Islam, kiifir ve nifak kavramlar1 ve bunlarin kimler icin
kullanulabilecegi meselesi, Miislimanlar tarafindan tartisilan ilk problemlerden
kabul edilmistir.2 iman konusunda ilk defa Haricilerle giindeme gelen tartisma,
daha sonra ozellikle Ashabul Hadis ve Miircie arasinda daha yogun bir sekilde
devam etti ve birbirinden farkli iki iman nazariyesi ortaya cikt1% Iman
konusundaki en yogun tartismalar yukarida da belirtildigi gibi, imanin tanimu,
iman-Islam iliskisi, iman-amel iliskisi, biiytik gtinah isleyenin dindeki durumu,
imanda artma eksilme olup olmayacag: gibi hususlar tizerinde yogunlasmistir. Biz
de bu konuda Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin goruislerini tespit ederek kendisinin
hangi firkaya mensup oldugunu tespit etmeye calisacagiz. Ebtc Muhammed el-
Yemeni, iman konusundaki gortislerini daha ¢ok Miircie'yi anlattiktan sonra

onlarin gorislerine bir reddiye mahiyetinde ortaya koymustur.

b.1.1) imanin Tanim
Ebt Muhammed el-Yemeni sadece bir yerde imanin tam tanimmni yapmis ve

“iman, s6z ve ameldir.” demistir.?> Imanin kalp ile olan iliskisini ise Miircie’den saz

9% Bu kavramlar ve Bid’at Ehli'nin insanlarin aklim1 ¢elme yollaryla ilgili olarak Bkz.: Eba
Muhammed, 1/1-9.

92 Kutlu, Ssnmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenckgiler, Kitabiyat Yay., Ankara 2002, 74.

% Konumuz firkalarin iman nazariyelerini tartismak olmadigindan biz bu kadarlik bir bilgi
vermekle yetiniyoruz. Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in Bkz.: Kutlu, S6nmez, Islam Diisiincesinde 1Tk
Gelenekgiler, Kitabiyat Yay., Ankara 2002.

9% Yemeni nin iman konusundaki gortsleri i¢in Bkz.: Ebt Muhammed, 1/296-325.

9% Ebtt Muhammed, 1/303.



25

bir firkanin “Iman dil ile sdylenen sozdiir.”% goriisiini elestirerek ortaya koymus
ve kalbinde iman oldugu halde zorlandig icin Allah’1 diliyle inkar edenin kafir
olmadigin belirten ayeti®” delil getirmistir.® Yani ona gore de imanin asil mekamn
kalptir. Ebc Muhammed el-Yemeni, iman konusundaki en kapsamli tanimu,
kendisini de bir miintesibi olarak kabul ettigi® Ehl-i Stinnet'in iman tanimim
vererek yapmustir. Ebt Muhammed el-Yemeni'nin verdigi bilgiye gore Ehl-i Stinnet
iman1 “dil ile ikrar, kalp ile tasdik (marifet) ve organlarla amel” olarak
tanimlamistir.1% Bundan dolay1 iman onlara gore tasdiktir; yeri de kalptir. Dili ile
onu ifade etmekdir. [krardan sonra imamn varligmin delili, riikiinlerin sahitligidir.
Kalbiyle inanmay1 terk edip sahitlik eden kimse ise miinafiktir.191 EbGa Muhammed
el-Yemeni'nin Ehl-i Stinnet'e ait olarak verdigi bu tanim, kendisinin iman
nazariyesiyle de birebir uyum halindedir. Buna gore, Ebt Muhammed el-
Yemeni'nin nazarinda iman, “kalp ile tastik, dil ile ikrar ve azalarla ameldir.” diye

tanimlanabilir.

b.1.2) Iman-islam liskisi

Ebi Muhammed el-Yemeni, imanla Islam arasindaki iligkiyi agiklarken
Mii'minle Miinafik arasinda bir ayirim yapar. O’'na gére iman ve Islam kavramlari,
miinafik konusunda farkli, Misliimanlar hakkinda ise aymi anlama gelen iki
kavramdir. Ctinkii Miinafik'in Islam’i, kanmni ve malin1 korumak igin kalbiyle bir
tasdik olmaksizin diliyle soyledigi bir sozden ibarettir. Bunun dogruluguna delil
Allah'm “Miinafiklar sana geldiklerinde, ‘Sehadet ederiz ki gercekten sen Allah'in bir
resuliistin.” derler. Kuskusuz senin O'nun bir el¢isi oldugunu Allah da biliyor ve
Miinafiklarim da yalancilar olduklarina sahitlik ediyor. Onlar yeminlerini bir kalkan

edinmigler de Allah’in yolundan yan ¢iziyorlar...”102 ayetleridir.13 Islam’in manasi ise

% Ebtit Muhammed, 1/301; Yemeni burada saz bir firka olarak belirttigi bu firkanin goriistine benzer
bir goriisii bagka bir yerde Kerramiye'ye nispet ederek verir ve yine kars: ¢cikarak imanm kalple olan
iliskisine vurgu yapar. (Bkz.: Ebtt Muhammed, 1/275.)

97 16. Nahl, 106.

% Ebtt Muhammed, 1/301.

9% Ebt Muhammed, 1/10.

100 Ebt Muhammed, 1/313.

101 Ebt Muhammed, 1/313.

102 63, Miinafiktn, 1-2.

103 Ebtt Muhammed, 1/320.
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“teslimiyet/teslim olmak”dir.1% Miisltiimanlar hakkinda kullanimina gelince, iman
ile islam’in manasi, lafizlar1 farkli olsa bile ayni seydir. Ctinkti burada dil ile ikrar,
kalp ile de tasdik vardir. Sayet ona “Musliiman” denilirse, o ayni zamanda
“Mimin”; “Mimin” denilirse de ayn1 zamanda “Miisliman” anlasilir.19 Bu aynen
sunun gibidir: el-Gays (yagmur) ve Matar (yagmur); kizb (yalan) ve ifk (yalan). Bu
ikisinin de lafizlar1 farkli olsa bile mana bakimindan ayn seyi ifade ederler.% Bu
meyanda imanin mi, yoksa Islam’in m1 daha iistiin oldugu konusuna gelince, Ebt
Muhammed el-Yemeni’'ye gore ne iman Islam’dan, ne de Islam imandan daha
ustlin denilebilir. Zira Ytice Allah kutsal kitabinda peygamberine “Ben ancak bu
beldenin, O'nu saygin kilan ve her sey kendisinin olan Rabbi'ne ibadet etmekle ve
Miisliimanlardan  olmakla  emrolundum.”197  demesini emretmistir. Sayet iman
[slam’dan daha {istiin olsaydi O'na soyle derdi: “Mii‘minlerden olmakla

4

emrolundum.” Ancak Allah Teald imanla Islam’n ayni sey oldugunu en iyi

bilendir. Bundan dolay1 da peygamberine bu sekilde demesini emretmistir.108

b.1.3) iman-Amel Tiskisi

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin iman nazariyesinde, tamimdan da
anlasilabilecegi tizere, imanla amel arasinda kopmaz bir bag vardir ve ameller
imanin 6ztinde yer alan, ayrilmaz birer ctizlerdir. Bu yilizden de amellerde
meydana gelecek olan menfi veya miisbet her hangi bir degisiklik, dogrudan imani
da etkilemektedir. Olumlu amellerin ¢cogalmas1 imanin artmasini saglayacag gibi,
tersi bir durum da imanin azalmasina sebep olacaktir. Zira dinin tamamai, “dil ile
ifade etme, kalp ile tasdik, farz kilinmis taatlerde organlarla amel, biiyiik
glinahlardan sakinma ve seri” hiikiimlerle amel etmedir. Bu ancak bu sekilde
olunca din olur. Allah Teala da onu kitabinda islam olarak adlandirmistir.1® Biiyiik

gtnah isleyenin durumu ise mezhepler arasinda tartisilan baska bir husustur.

104 Ebt Muhammed, I/322.

105 Ebat Muhammed, 1/320-323.

106 Ebt Muhammed, 1/322.

107 27. Neml, 91.

108 Ebt Muhammed, 1/323.

109 Ebtt Muhammed, I/322. Iman-amel iliskisinde Ebtt Muhammed’in de benimsedigi Ehl-i
Stnnet'in gortisiit de bu meyandadir ve namaz, orug¢ gibi azalarla gerceklesen biitiin taatleri
imandan bir ctiz sayilir. (Bkz.: EbG Muhammed, 1/314-316.)
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b.1.3.1) Biiyiik Giinah Isleyenin Durumu

Biiyiik gtinah isleyenin dindeki durumu, en sert bir sekilde ilk defa Hariciler
tarafindan dile getirilmis ve bunlarin cam1 ve mali helal, dinden ¢ikmis kafirler
olduklar1 belirtilmistir. Hariciler'in cogunluguna gore ister kiigiik olsun, isterse
biiyiik, islenen her hangi bir giinah kisiyi dinden ¢ikarir.1® Ebtc Muhammed el-
Yemeni de Hariciler gibi iman-amel iliskisini savunmasina ragmen, biiytik giinah
meselesinde onlari elestirmis ve “gtinah isleyen bir kimse dinden ¢ikmus bir kafir
degil, fasik (gtinahkar) bir miimindir.”11 demistir. O'na gore giinah isleyen bir
kimse, ancak “vacipligini inkar ederek bir farzi terk etmesi ya da bir giinahi
islemesi halinde oldiiriilmesi gereken kami helal bir kafir olur.”112 O’'nun bu
konudaki delilleri ise Yiice Allah’in kitabinda hirsizlik!13, zina'4, kazf!1> vb. biiytik
glnahlara ceza tayin etmis olmasidir. Ebt Muhammed el-Yemeni'ye gore sayet
giunah, Haricilerin iddia ettikleri gibi kiiftir olsa idi, bliyiik gtinah isleyenlere bu
cezalar yerine oldiirtilme cezasi vacip olurdu. Ciinkti bunlar, Harici firkalarin
iddialarma gore oldiirtilmesi helal olan kafirlerdir. Zira Allah “Kiifredenlerle
karsilastiginizda hemen boyunlarini vurun.”16 buyurmusken, Restlullah da “Kim

dinini degistirirse oldiirtin.”17 demistir.

b.1.3.2) imanda Artma Ve Eksilme
EbG Muhammed el-Yemeni, imanin amellerle artma veya eksilme olup

olmayacag1 konusundaki goriislerini biittintiyle Miircie'ye elestiri tizerine kurmus

110 Kutlu, Ik Gelenekgiler, 17, 88, 141-143; Ebtt Muhammed, I /20

111 Ebt Muhammed, 1/24, 298.

112 Ebc Muhammed, 1/313. Ancak Yemeni zekat konusunda kendisiyle gelismistir. O, iman-amel
iliskisinde Miircie’yi elestirmek i¢in “Zekat vermeyen miisriklere yaziklar olsun.” (41. Fussilet, 6-7.)
ayetini delil olarak kullanip, “Allah’m onlar1 zekat vermedikleri igin sirk ile isimlendirip imandan
¢ikardigini belirtmistir.” demistir. (Eb Muhammed, I/ 303-305.) oysa kendisi biitiin goriislerinde
gtnahlarin dinden ¢ikarmadigini savunmaktadir.

113 5 Maide, 38.

114 24 Nur, 2.

115 24, Nur, 4.

116 47. Muhammed, 4.

117 Tbn Ebi Seybe, Musannef, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, VI/285; Ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed,
Sahihu Ibn Hibbin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993, X/328; [bn Mace, Eba Abdullah, Siinenii ibn
Mice, Daru Thyai Kiitiibi'l-Arabi, (yy.), 1953, 11/248, Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’'l-Buhiri,
Matbaatu’l-Kiibra, Misir 1311, VII/15; Ebti Davud, Silleyman b. el-esas, Siinenii Ebi Divud,
Matbaatu’l-Babi el-Halebi, Misir 1952, 11/440. irtidat sugunun [slam Ceza Hukuku Acisindan
Mahiyeti ile ilgili olarak Bkz.: Umiit Toru, Islam Ceza Hukukunda Miirtede Taninan Tévbe Etme Siiresi,
(Ankara Unv. Tlahiyat Fak. Basilmamis Lisans Tezi), Ankara 2003.
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ve delillerini de tamamen onlarin goriislerini ¢lirtitmek amaciyla gelistirmistir.
O'na gore Miircie'nin “iman, gtinahlarla eksilmedigi gibi, emir ve yasaklara
uymakla da artmaz.” goriist batil bir iddiadir ve “hayirlarin yapilmas: imanda bir
artmaya, kotiiliiklerin/gtinahlarin islenmesi ise bir eksilmeye sebep olur. Zina
eden, adam olduren, hirsizlik yapan, namazi terk eden vb. gitinahlar isleyen bir
kimsenin imamni ile meleklerin, peygamberlerin ve salih amellerde bulunanlarin
imanlarin esit addetmek biiytik bir yanilgidir.”11® EbG Muhammed el-Yemeni, bu

konuda goriislerini desteklemek icin kitaptan ve stinnetten deliller zikretmistir.11?

b.2) Sefaat

EbGi Muhammed el-Yemeni Sefaat konusunu Mu'tezile ile tartismis ve
onlarin sefaati inkar ettiklerini belirttikten sonra kendi fikirlerini zikretmistir.120
Ebti Muhammed el-Yemeni'ye gore sefaat haktir ve inkar edilemez.1?! Onun bu
konudaki delilleri sefaatin varlig1 yontinde yorumlanabilecek su ayetlerdir:

“Sizin ikametgahimz, Allah'in diledigi zamandan baska, ebedi kalmak iizere
atestir.”122

“Icinizden oraya varmayacak hichir kimse yoktur ve bu, Rabbinin iistlenmis oldugu
kesinlesmis bir hiikiimdiir. Sonra takva ehlini kurtaririz da zalimleri diz tistii birakiriz.123

“Rahman’m katinda bir soz almis olandan bagkas: sefaat etme hakkina sahip
olmayacaktir.”124

O'na gore bu ve buna benzer diger ayetler sefaat edilenleri cehennemde

ebedi kalacak olanlardan istisna tutmustur. Bu da ahirette sefaatin varligina

delildir.125

118 Ebtt Muhammed, 1/306, 310-312, 314, 316.

119 Yemeni'nin bu konuda ayetlerden getirdigi bazi deliller sunlardir: “ Mii'minler, Allah anuldig
zaman kalpleri tirperen,  kendisine ayetleri okundugu zaman imanlart artan ve Rab’lerine tevekkiil
edenlerdir.” (8. Enfal, 2.); “Yoksa o kétiiliikleri yapip duran kimseler, kendilerini iman edip iyi ameller yapan
kimseler gibi yapacagiz, yasamlarini ve éliimlerini bir mi tutacagiz saniyorlar? Ne kotii hiikiim veriyorlar.”
(45. Casiye, 21.). Ebit Muhammed el-Yemeni'nin bu ¢ercevede kullandig diger ayetler icin Bkz.: 38.
Sa’d, 28; 32. Secde, 18; 4. Nis4,2, 10, 22, 29, 30, 65; 6. En’am, 158; 3. Al-i imran, 135-136. Yemeni nin
bu ayetler hakkinda yaptig1 yorumlar ve stinnetten kullandig: deliller i¢in Bkz.: (Eb Muhammed,
1/306-310.)

120 Mu'tezile’nin Sefaat konusundaki goriisleri icn Bkz.: Eb Muhammed, 1/438-440.

121 Ebt Muhammed, 1/438-445.

122 6, En’am, 128.

123 19. Meryem, 71-72.

124 19. Meryem, 87. Ebt Muhammed'in zikrettigi diger deliller i¢in Bkz.: Necm, 26; Sebe, 23; T4aha,
108 ve 109. Ayrica Ebt Muhammed, 1/440-444.

125 Ebt Muhammed, 1/438.



29

b.3) Nesh Konusundaki Goriisleri

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin nesh konusundaki goriisleri gercekten
dikkat cekicidir. Ebt Muhammed el-Yemeni'ye gore Kur’an’da baska bir ayetle
veya stinnetle neshedilen mensuh ayetler bulundugu gibi, stinneti nesheden ayetler
de bulunmaktadir.1?6 Mesela “Kadinlarinizdan zina edenlerin aleyhine aranizdan dért
sahit getirin. Eger sahitlik ederlerse, 6liim onlar: alip gétiiriinceye veya Allah onlara bir yol
acimcaya kadar evlerde hapsedin. Zina edenlerin ikisine de eziyet edin. Eger tovbe edip
kendilerini diizeltirlerse, onlar1 cezalandirmaktan vazgegin. Ciinkii Allah tovbeleri kabul
eden ve merhamet edendir.”127 ayeti, “Zina eden kadin ve erkegin her birine yiiz degnek
vurun. Eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah'n dinini uygulamada bunlara
aciyacagimiz tutmasin. Ayrica miiminlerden bir gurup da bunlarin cezalandirilmalarina
sahit olsun.”12% ayetiyle neshedilmistir. Ayetin stinnetle neshine 6rnek ise mirasta
vasiyet konusundadir. O'na gore “Birinize oliim geldigi vakit bir mal birakacaksa anne
babaya ve akrabalarina mesru bir sekilde vasiyette bulunmas: farz kilinmistir.”129 ayetine
gore akrabaya vasiyette bulunmak caizken, stinnetle gelen “Akrabaya wvasiyet
yoktur.”130 hitkmii bunu neshetmistir. Stinnetin ayetle neshedilmesinin 6rnegi ise
kible degistirlmesi konusunda gerceklesmistir. Rasulullah Medine’ye hicret edince,
baslangicta Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kiliyorken, bu stinnet “Yiiziiniin
gokyiiziinde aramp durdugunu goriiyoruz. Artik gonliinii ferah tut, seni hosnut olacagin
bir kibleye vyoneltecegiz. Haydi yiiziinii Mescid-i Hardm’a dogru cevir! Her nerede
bulunursamz bulunun, yiiziiniizii yine de onun yoniine dogru cevirin.”131 ayetiyle

neshedilmistir.

¢) Ebtt Muhammed’in Mezhebi

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin hangi mezhebe mensup oldugunu tespit
etmek icin, en basta savundugu fikirlere, sonra firkalar: tasnifine ve daha sonra da
cesitli firkalarin goriislerine dair yaptigi elestirilere bakmak gerekmektedir. O,

firkalar1 “bidat ehli olan firkalar” ve “hidayete ermis olan firka” olmak tizere ikiye

126 Ebt Muhammed, I1/638-640.

127 4, Nis4, 15-16.

128 24, Nur, 2.

129 2, Bakara, 180.

130 en-Nesel, Ebti Abdurrahméan Ahmed b. Suayb b. Ali b. Bahr b. Sinan b. Dinar, Siinenti’n-Nesdl,
terc. A. Muhtar Biiyiikginar, Ahmet Tekin vd., Kalem Yay., Ist. 1981, Vasiyet Bolimii, VI/708-709.

131 2 Bakara, 144.
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ayrrmustir. Bidat ehli olan firkalar, O'na gore “Havaric, Miircie, Mu'tezile ve
Sia”dir. Hidayete tizere olan firka ise “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat”tir.3? Ebt
Muhammed el-Yemeni bu tasnif iginde kendisini firka-i naciye (kurtulusa erecek
olan firka) olarak gordugu “Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat”in bir mensubu olarak
belirtir.133 Zaten eser boyunca diger biitiin mezhepleri ve alt kollarin1 yogun bir
sekilde elestirmis, hatta bunlar1 dini kaynaklarin miitesabih ve miiskil yonlerini
kullanarak halkin aklini karistirmak ve onlari yoldan ¢ikarmakla suglamistir.!34
Boylece Ebtc Muhammed el-Yemeni'nin Ehl-i Stinnet'e mensup olup, Harici,
Miircii, Mu'tezili, veya $ii olmadigr agikca ortaya ¢ikmistir.13

Ebi Muhammed el-Yemeni'nin Ehli Stinnet icinde hangi firkaya mensup
oldugu konusuna gelince, kendisi bu konuda agikca bir sey soylememektedir.
Ancak, eserindeki ayrintilardan, cesitli itikddi konulardaki tartismalarindan ve
hasimlarina hiicum ederken gelistirdigi argimanlarindan Ashabu’l-Hadis akidesini
savunan bir kisi oldugu acikca goriilebilmektedir. Ebt Muhammed el-Yemeni'nin
ozellikle iman-amel iliskisi ve imanin ibadetler ile iyi isleri de igine alip almadig:
konusundaki diistinceleri, kendisinin Ashabu’l-Hadis ekoliine mensup oldugunun
en belirleyici delilini olusturmaktadir. Zira “helal saymamak sartiyla, bir
Misluman buytik giinah islemis olsa bile imanina bir zarar gelmeyecegi ve bu
kisinin ancak gtinahkar bir Mii'min olarak adlandirilabilecegi, Miisliiman igin
ahirette sefaatin hak oldugu” vb. konularda gerek Ashabu’l-Hadis, gerekse Ehlii'r-

Rey aym goriisii paylasmaktadirlar.136 Ayrica goriiniiste “iman ile Islam’in ayni

132 Ebtt Muhammed, 1/10.

133 Ebtt Muhammed, 1/10.

134 Eba Muhammed, 1/2, 4, 6-9, 383, 447, 448 vd.

135 Ebtc Muhammed’e gore Hariciler “Okun yaydan ¢ikmas: gibi dinden ¢ikmus olan bir firka” (Ebti
Muhammed 1/11), Miircie ise “bu iimmetin Yahudileridir.” (EbG Muhammed 1/306). Ancak Ebt
Muhammed, Miircie’nin iman konusunu ele alma bakimimndan Ehl-i Stinnet ile ayn1 yolu tuttugunu
soylemis ve iki mezhep arasinda bir yakinlik kurmustur. (Bkz.: Ebt Muhammed 1/296.); O'na gore
Mu'tezile “zayif akillilari vehme diistiren batil goriislii bir mezhep” (bkz Eba Muhammed, 1/383) iken
Réfiza ise “Heva ve Bidat Ehli arasinda dogru yoldan en fazla sapmus olan ve saptiran firkadir.” (Eba
Muhammed, 1/448, 449-451).

136 Bu ve benzeri konularda Ashabu’r-Rey ekoliiniin iddialar: i¢in Bkz.: Ebt Hanife, “el-Alim ve'l-
Miiteallim”, Imam-1 Azam’in Bes Eser’i icinde, Cev.: Mustafa OZ, Marmara Unv. Héhiyat Fak. Yay.,
Istanbul 2002, 12-13; el-Maturidi, Ebti Manstr, Kitibu't-Tevhid Terciimesi, Cev.: Bekir Topaloglu,
ISAM Yay., Ankara 2003, 418-497; es-Sabtni, Ntreddin, Mdturidiyye Akdidi, Cev.: Bekir Topaloglu,
DiB Yay., [stanbul 1978, 167-184; Figlali, Ethem Rubhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sa-to
flahiyat Yay., Istanbul 2001, 80-81; Kutlu, Sénmez, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Maturidi”,
(Imam Maturldi ve Maturidilik) icinde, Haz.: Sonmez Kutluy, Kitabiyat Yay.; Ankara 2003, 36-38; Kutlu,
Soénmez, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemlei Olgusu”, islémiyét, IV/4 (2001), 22-25. Ashabu’'l-
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seyler oldugu” konusundaki goriisleri de birbirine benzer. Ancak her iki ekol
arasinda bu konuda buytik farklar vardir. Zira Ehlii'r-Rey, ne imani, ne de [slam’1
tanimlarken amelleri tamimina dahil eder.’¥ Ashabu’l-Hadis ise amelleri hem
[slam’m, hem de imanm tanimi sirasinda zikreder.13 Amellerle iman arasindaki
iliskinin dogrudan mi, yoksa dolayli mi oldugu ve buna bagh olarak imanda
amellerle orantili olarak artma veya eksilme olup olmayacagl, insanlarin iman
bakimindan esit olabilmelerinin imkan gibi konularda da iki ekol arasinda ciddi
goriis ayriliklar1 vardir. Ehlt'r-Rey ekoliine gore iman ile amel arasindaki iliski
dogrudan degil, dolaylidir ve imanla amel birbirinden ayri seylerdir.13® Mesela Ebti
Hanife'ye gore “Allah farz olan seyleri, Mii'minlerin dini kabul etmelerinden sonra
emretmistir. ‘fman eden kullarima soyle; namazi dosdogru kilsinlar.40 ayeti ve diger
bazi ayetler!4! bunu gosterir. Eger farz kilinan seyler, bizatihi (yani dogrudan) iman
olsaydi, Allah o amelleri isleyinceye kadar kullari Mii’'min diye isimlendirmezdi.
Oysa ki Allah, iman ile ameli ayirmistir. Cesitli ayetlerde'*2 amellerin iman
olmadig1 tespit edilmistir. O halde Mi'minler imanlarindan dolayr namaz kilar,
orug tutar, zekat verir, hacceder ve Allah’1 zikrederler. Yoksa namaz kilmalarindan,
zekat vermelerinden, oru¢ tutmalarindan ve haccetmelerinden dolay1 iman etmis

olmazlar. Bu durum kolelerin durumuna benzer. Koleler, efendilerinin kolesi

Hadis Ekoliiniin goriisleri i¢in de Bkz.: Kutlu, Sosnmez, Islam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, Kitabiyat
Yay., Ankara 2002, 73-152; es-5a’btini, Ebti Osman [smail b. Abdurrahman, Akidetii 's-Selefi Ashdbu’l-
Hadis, (Mecmilatu'r-Resdili’l-Kemdliyye fi't-Tevhid ve’l-Akdid) icinde, Kahire (ty.), 99, 103-105; ibn Omer
el-Ezdi, el-Camiu’s-Sahih Miisnedii’l-Imam er-Rebi’ b. Habib, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire
1349, 111/2, 23; Eba Muhammed et-Temimi Rizkullah b. Abdilvehhab b. AbdilAziz, “Mukaddime fi
Akideti'l-Imdm Ahmed b. Hanbel”, (Ebtr'l-Hasan Muhammed b. Ebi Ya'la’nin “Tabaklatu’l-Hanabile”
adl1 eseri i¢nde, 11/265-290), Matbaatu’s-Stinnet’]l-Muhammediyye, Kahire 1952, 266-267; Ebti'l-Fazl
et-Temimi, Abdiilvahid b. Abdiilaziz b. el-Haris, Kitdbu Itikidi Ahmed b. Hanbel”, (Ebt’l-Hasan
Muhammed b. Ebi Ya'lad'min “Tabaklatu’l-Hanabile” adli eseri ignde, 1I/292-308), Matbaatu’s-
Stinnet’l-Muhammediyye, Kahire 1952, 303; el-Berbehari, el-Hasan b. Ali b. Halef Ebtt Muhammed,
“Serhii Kitdbii’s-Siinne”, (Ebt’l-Hasan Muhammed b. Ebi Ya'la'nin “Tabaklatu’l-Hanabile” adli eseri
i¢cnde, 1I/18-44, Matbaatu’s-Stinnet'I-Muhammediyye, Kahire 1952, 23; el-Malati, Ebt’'l-Hiiseyin
Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman, et-Tenbih ve'r-Red alid Ehli’l-Ehvd ve’l-Bida, Kahire 1991, 49.
137 Ebts Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim,” 12-13; el-Maturidi, 418-497; es-Sabtini, 167-184; Kutlu, Bilinen
ve Bilinmeyen Ydnleriyle Imam Maturidi, 36-38.

138 Tbn Omer el-Ezdi, I11/2, 23; es-Sa’bani, Akidetii’s-Selefi Ashabu’l-Hadis, 99, 103-105; et-Temimi,
11/265, 290; Kutlu, Islam Diisiincesinde ik Gelenekgiler, 73-152.

139 e]-Maturidi, 430; Eba Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 12-13; es-Sabani, 180; Figlali, Ethem Ruhi,
Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Sa-to Hahiyat Yay., [stanbul 2001, 80-81; Kutlu, “Bilinen ve
Bilinmeyen Ydnleriyle Imam Maturidi”, 36-38.

140 14, Tbrahim, 31.

1412 Bakara, 178; 33. el-Ahzab, 41.

142103, Asr, 2; 2. Bakara, 112; 17. Tsra, 19;
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olduklarini bildiklerinden dolay1r onlarin namina hizmet ederler; yoksa onlara
hizmet ettiklerinden dolay1 onlarm kolesi olduklarini kabul etmezler. Zira nice
insanlar vardir ki baskalarinin islerinde calisirlar; fakat bu calismalariyla onlarin
kolesi olduklarini diisinmezler.”143 Maturidiligin imami1 Maturidi de bu konuda
Ebt Hanife ile ayni goriistedir ve amellerin iman1 takip ettigini diisinmektedir.144
Oyle ki gerek Miircie, gerekse Ebi Hanife amellerin imandan bagka bir sey oldugu
kabuliinden hareketle normal insanlarin imanin1 da melekler ve peygamberlerin
imaniyla esit oldugunu soylemislerdir. Ciinkii onlara gore insanlar iman
konusunda esit, ameller bakimindan ise birbirlerinden farklidirlar.145

Amellerle imanda artma veya eksilme olup olmayacag meselesine gelince,
Miircie bu konuda acgik¢a “imanda amellerle birlikte bir artma veya eksilme
olmaz.” der.1® Ebti Hanife'nin gortisii ise tartismalidir. Kendisi el-Fikhu’l-Ekber adl
eserinde “Insanlarin imani, iman edilmesi gereken seyler yoniinden artmaz ve
eksilmez. Fakat yakin ve tastik yontinden artar ve eksilir.”147 demektedir. Buna
gore iman sayica artmamakta, sadece tastik bakimindan kuvvetlenmektedir ki,
zaten imanin artmasiyla kastedilen sey de budur. Yoksa kimse iman edilecek
seylerin sayis1 bakiminda bir artma veya eksilme olur dememektedir. Kutlu'ya gore
ise imanin ancak tastik ve yakin bakimindan artip eksilecegi goriisi metne
sonradan ilave edilmistir ve bu EbG Hanife'nin goriisu degildir.1#8 Gergekten de
EbGi Hanife eserin devam eden bdéliimlerinde insanlarin iman bakimindan esit
olduklarini belirtmektedir, ki eger iman, her ne surette olursa olsun artip
eksiliyorsa, insanlarin imanlarmm esit olmasi mimkiin degildir. Imam
Maturidi’den nakledilen gortis de imanda artma veya eksilme olmadig:

yontindedir.14°

143 Eby Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 12-13.

144 e]-Maturidsi, 430.

145 Eb(y Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, 14-15; Kutlu, Sonmez, Tiirkler'in Islamlasma Siirecinde
Miircie ve Tesirleri, TDV Yay., Ankara 2002,134-137.

146 Kutlu, Tiirklerin islamla@ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 130-134; Kutlu, ilk Gelenekgiler, 18.

147 Eba Hanife, “el-Fikhu'l-Ekber”, Imam-1 Azam’in Bes Eser’i icinde, Cev.: Mustafa OZ, Marmara
Unv. {lahiyat Fak. Yay., Istanbul 2002, 58.

148 Kutlu, Miircie, 132.

149 es-Sabtni, Maturidiyye Akaidi, 182-183; Figlali, Cagimizda Islam Mezhepleri, 82; Kutlu; “Bilinen
ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi” 37.
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Ashabu’l-Hadis’e gore imanla amel arasinda iliski direkt bir iliskidir ve
ameller imanin 6ziinde yer alir. Onlarin farkli iman tanimlar1 olmasma ragmen?!sY,
en yalin sekliyle “iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amel” diye tarif
edilebilir.’ Yapilmis olan biitiin tanimlarda en fazla dikkat ¢eken husus, amellerin
imanin bir parcasi olarak sayilmasidir. Ameller, imanin bir parcasi oldugu igin,
onlarin nazarinda iman, taatlere uyuldugu Oolglide artar; uymamakla veya
yasaklanmis seyleri yapmakla azalir.132 Oyle ki imandan higbir sey kalmayabilir.153

Insanlarin imanlarinin peygamberlerle meleklerin imaninina esit olup
olamayacag1 meselesine gelince, Ashabu’l-Hadis'i en fazla kizdiran seylerin
basinda, Miircie’nin biitiin inananlarm imanin1 esit saymasi gelmektedir. Ashabu’l-
Hadis, bunu kesin bir sekilde redder ve ilk 6nce peygamberleri, sonra da dort
halifeyi insanligin en faziletlileri olarak kabul ederler. Ciinkii onlara gore iman
sonsuz taatlerden ibaret oldugu icin, ancak peygamberler veya O’nun cennetle
miujdeledigi kimseler iman bakimimndan kamil olabilir. Digerlerini, hele de
gunahkar asileri peygamberlerle es tutmak, ancak biiytiik bir yanilgidan ibarettir.154

Goruldugu gibi, 6zellikle iman-amel iliskisi konusunda Ebt Muhammed el-
Yemeni ile Ashabu’l-Hadis’'in goriisleri birebir uyum halindedir. Dolayisiyla
kendisinin, gelenekci-muhafazakar bir zihniyete sahip oldugu asikardir. Diger
taraftan Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin Ashabu’l-Hadis ekoltine mensup olmasi
tarihi gerceklerle de uyusmaktadir. Zira hicri altinci asirda Yemen bolgesinde en
yaygin olan Stinni mezhepler fikihta Safiilik, itikatta ise Hanbelilik'tir.155 Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin boyle bir ortamda bu iki firkadan etkilenmedigini veya
bu iki firkaya ragmen bolgede cok fazla yaygm olmayan baska bir firkayi
benimsedigini diisinmek ise mumkiin degildir ve insan gergegi ile

uyusmamaktadir.

150 By tanimlar icin Bkz.: Kutly, {1k Gelenekciler, 76-77.

151 Kutlu, Ik Gelenekciler, 119; Berbehari, 20; Ebt'l-Fazl et-Temimi, 301; ibn Omer el-Ezdi, 5-6; es-
Sabni, Akidetii’s-Selef, 101.

152 e]-Malati, 46-47; es-Sabtini, Akidetii’s-Selef, 101-106; Eb(i'l-Fazl et-Temimi, 301; Berbehéari, 20;
Kutly, Tk Gelenekgiler, 119-129.

153 e3-Sabni, Akidetii’s-Selef, 102; Berbehari, 20; Kutly, 11k Gelenekgiler, 120.

154 Kutlu, {1k Gelenekgiler, 112-119.

155 Seyyid, 59.
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B. AKAIDU’S-SELASE VE’S-SEBIN FIRKA ADLI ESERIN GENEL

OZELLIKLERI

1. Eserin Ismi ve Sahihligi

flmi acidan bir eserin sahihligi, oncelikle onun orjinal bir niishasinin
bulunup bulunmadigmin, eger mevcutsa gercekten miiellife ait olup olmadigmin
tespitiyle miuimkiindiir. Eserin asil bir niishasina ulasilamamasi durumunda,
“eldeki metnin aslina uygun olup olmadiginin belirlenmesi” gerekmektedir. Bunun
i¢in iki yol vardir:

1) Eldeki mevcut ntishayi, kesinligi sabit eserlerle karsilastirarak, “ilmi
tslup, meselelere yaklasim tarzi, ileri suriilen fikirler ve bunlarin
temellendirilmesi” gibi acilardan uyumlu olup olmadiklarina;

2) “Daha sonraki eserlerden ondan alint1 yapanlarin, eseri sahsa nispet edip
etmemesine veya sahsa nispet edilen goriisin eserde yer alip almamasma”
bakilmalidir. Ayrica “istinsah tarihi, yeri ve miistensihin malum olmas: gibi
hususlar da, eserin intisar sahasini, sahih bir ntisha olup olmadigim bildirmek
itibariyle dikkate sayandir.1% Bu agidan Ebt Muhammed el-Yemeni'nin eserinin
ismi ile otantikligi arasinda direkt bir baglanti oldugu kanaatindeyiz. Ctinkii eserin
asil niishasmin yazildig1 yer ve tarih bilinmedigi icin, eserin Eb4 Mahammed’e
aidiyetinin kesinligini tespit, ancak kendinden sonraki mtellifler vasitasiyla
mumkiin olmaktadir. Elimizdeki eserden dogrudan veya dolayl bir sekilde istifade
etmis veya ona atifta bulunmus olan arastirmacilar arasinda, en basta eserin ismi
hususunda tam bir fikir birligi bulunmamaktadir. Eserden farkli muiiellifler
tarafindan farkli isimlerle bahsedilmistir.

Yukarida da belirtildigi gibi eserin yazildigr asil yer ve tarih
bilinmemektedir. Ancak eserde gecen bir ifadeden miiellifimizin hicri 540 (miladi
1145) yilinda hayatta oldugu anlasilmaktadir’>” ki, bu da eserin hicri altinc1 ytizyila
ait oldugunu gosterir. Tezimizde kullandigimiz matbu niishaya kaynaklik
olusturan asil niisha ise, miielliften ¢ok sonra, hicri 1095 tarihinde Molla Bedrioglu

[brahim hattiyla istinsah edilmistir ve [stanbul’da, Atf Efendi Kitiphanesi'nde

156 Kopriilt, Fuad, Edebiyat Arastirmalars, Turk Tarih Kurumu Yay., Ankara 1999, 38-41.
157 Ebt Muhammed, 1/232-233.
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1373 numarada kayith bulunmaktadir.1® Ayrica muhakkik, eserin Riyad’da Melik
Suud Universitsi, 704 numarada ve Bagdat'ta Vakiflar Kiittiphanesi'inde
(Mektebetii'l-Evkaf), 4365 numarli kayitta birer nitishasinin bulundugunu da
belirtmektedir. Bagdat'ta bulunan son niishanin tarihi hicri 1309'dur. Ikinci
niishada ise yer ve tarih gegmemektedir.1

Kaynaklarimiz, Ebc Muhammed el-Yemeni'nin eserinden “Kitibu’'l-Firak”,
“Kitabu'l-Firak ve't-Tevarih”, “ Kitabu’'l-Muhtasar” ve “ Akdidu’s-Selise ve’s-Sebin Firka”
olmak tizere dort ayr1 isimle bahsetmektedir. Bunlardan birincisi, yani Kitdbu'l-Firak
ismi en ¢ok tercih edilen isimdir.

Eb(i Muhammed el-Yemeni’den sonra eserinden istifade eden ilk miiellif,
yine bir Hanbeli olan Ebt’l-Fazl Abbas b. Manstr es-Sekseki el-Hanbeli
(683/1282)dir. O’'nun biitiin bir eser boyunca Eb4 Muhammed el-Yemeninin
eserinden yararlandig1 agik bir sekilde goriilebilmektedir. Bunun yam sira, Ebti
Muhammed el-Yemeni'nin eserinde en genis yeri ayrrdigi Ismaililer konusunu
islerken ti¢ yerde acikca muellifimizin ve eserinin adin zikretmektedir. es-Sekseki,
buralarda esere “Kitdbu'l-Firak” diye atifta bulunup, Ismaliler'le ilgili uzunca
alintilar yapmaktadir.’®® Yine Harici firkalar konusunda da “Ahnesiyye ve
Semrahiyye”yi anlatirken, bu iki firkayr EbG Muhammed el-Yemeni'den “Kitdbu’l-
Firak sahibi” diye atifta bulunarak zikretmistir. es-Sekseki'nin yaptig1 bu alintilar,
bir iki tane lafiz farkliliklariyla beraber aynen EbtG Muhammed el-Yemeni'nin
eserinde de yer almaktadir.161

Daha sonra cagdas arastirmacilardan Halil Miirdek Bek, eserin Ebt
Muhammed el-Yemeni'ye nispetini soyle aciklamaktadir: “1952 yilinda Aralik ay:
basinda, Bagdat'ta, dostum Abbas el-Azzavi'nin zengin kiittiphanesinde
Yemeni'nin “Kitdbu’l-Firak”indan el yazmas: bir niishay1 gordiim. 69. sayfada Ali
b. el-Cehm’in recez dlgiistindeki siirleri yer almaktadir. Baslig1 da su sekildedir: “Ali
b. el-Cehm’'in Ahmed el-Miistain zamanma kadar sultanlarin, halifelerin,

peygamberlerin ve yaratilmislarin baslangicint anlattigi recez olgtistindeki

158 Ebtt Muhammed, “Mukaddimetii’l-Musannif”, 29; Yoriikan, 119.

159 Ebtt Muhammed, “Mukaddimetii’l-Musannif”, 29.

160 es--Sekseki, 82-83.

161 es-Sekseki'nin yaptig1 bu alintilar i¢in Bkz.: EbG Muhammed, 11/503, 512, 513-514.
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siirleri.””162 Bu ifade de Ebt Muhammed el-Yemeni'de aynen yer almakta, Sadece
Ahmed el-Miistain degil, Ahmed el-Miistenid diye gecmektedir.163

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin eserine “Kitibu’l-Firak” diye atifta bulunan
bir diger arastirmaci da, Daru’l-Fiintn Héhiyat Fakiiltesi'nde “felsefe tarihi,
Ictimaiyat (sosyoloji), Hal-i Hazirda Islam Mezhepleri ve Akvam-1 Islamiye
Etnografyasi1” gibi dersler vermis olan'®* Yusuf Ziya Yoriitkan olmustur. O es-
Sehristani'nin “el-Milel ve'n-Nihal”ini inceledigi makalelerinde, Atif Efendi
Kuttiphanesi, 1373 numarada kayith oldugunu zikrettigi el yazmasi bir
niishasindan yararlanmak suretiyle Eb6 Muhammed el-Yemeni'nin eserine atifta
bulunmus ve zikrettigi her yerde bu eser ve miiellifinden 6vgiiyle bahsetmistir.165
Yortikan, kitabin isim ve miuellifinin eserin basinda ve sonunda gosterilmedigini,
icindekiler arasinda “kale EbG Muhammed, kile es-Seyh EbG Muhammed”
tabirlerine tesadiif edildigi gibi, firkalarin sayimina baslayacagi sirada “Ben Ehl-i
Siinnet ve'l-Cemaat mezhebini teskil eden hadi ve miihdi, nici ve miinci firkanin
akidesini Kitdbu’l-Firak’in sonunda zikredecegim” dendiginin gorildigint
soyleyerek, bu alintidan yola ¢ikarak esere “Kitdbu’l-Firak”, miellifine ise Ebt
Muhammed diye atiflarda bulunmus, eserin asil yazildig: tarihten daha sonra, hicri
1095 tarihinde Molla Bedrioglu Ibrahim hattiyla istinsah edildigini soylemistir.
Eserin yazilis tarihini ise, yanlis bir sekilde, eserde gecen bir ifadeden yola ¢ikarak
hicri 504 senesi olarak tespit etmistir.166

Karmatiler'le ilgili Ahbéaru’l-Karamita adl1 bir kitap yazan Stiheyl Zekkar ise,
esere “Kitdbu'l-Firak ve’t-Tevdrih” diye atifta bulunmakta ve eserden
Karmatiler'le ilgili bir hikayeyi aynen almaktadir.167

Kitdbu'l-Muhtasar ismini kullanan arastirmaci ise Muhammed b. Hasan ed-
Deylemi’dir. ed-Deylemi, Batiniler'le hakkinda yazdigi eserinde, Yemeni'nin

eserinden bir yerde “Kitabu'l-Muhtasdr” seklinde soz etmekte ve Ismaililer

162 “Halil Miirdek Bek, Divanu Ali b. el-Cehm, Daru’l-Afaki’l-Cedide, (yy.), (ty.), s. 227” den naklen
el-Gamidi, Mukaddimetii’'l-Muhakkik (et-Tarif bi'l-Kitab), I/19.

163 Sz konusu ifade ve Ali b. el-Cehm’in siiri i¢in Bkz.: Ebt Muhammed, 1/233-266.

164 Bkz.: Memis, Murat, “Kitap Hakkinda,” (Y. Ziya Yoriikan, Ebu’l-Feth Sehristani ve “Milel ve'n-
Nihal” Uzerine Bir inceleme Ve Mezheplerin Tetkikinde Ustil, Notlarla Yayima Hazirlayan: Murat
Memis, T.C. Kulttr Bakanlig1 Yay., Ankara 2002) iginde, X.

165 Yoriikan, 90, 96, 97, 120, 121.

166 Yoriikan, 119. sayfa, 44. dipnot.

167 Zekkar, 11/337-345. Akaidu’s-Selase ve’S-Sebi'n Firka’'da ise bu metin (I1I/707-718) sayfalar
arasinda bulunmaktadair.
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kunusunda Ebt Muhammed’in reddiyelerine katildigini belirtmekte;'8 bir baska
yerde ise Atif Efendi Kiitiiphanesi'ndeki el yazmasi ntishaya “el-Muhtasdr fi
Akdidi’s-Seldse ve’s-Sebi’n Firka” diye atifta bulunmaktadir.1¢?

Eseri tahkik ederek bilim diinyasma kazandiran Muhammed b. Abdullah
Zerban el-Gamidi'nin eser icin uygun gordiigii isim ise, “Akdidu’s-Seldse ve’s-
Sebin Firka”dir.70 Kendisinin bundaki dayanag1 ise, eserin onsoziinde gecen
“Icinde Resulullah’in haber verdigi yetmis ti¢ firkanin (Akaidu’s-Selase ve’s-Sebin
Firka'nin) itikadini zikredecegim 6zet bir eser (el-Muhtsar) yazmak istedim.”171
seklindeki ifadedir.

Bu dort isim icinden bize gore en makul olami “Kitdbu’l-Firak”tir. Clinkti
miellif, eserinin basinda asil firkalarin adini saydiktan sonra, Ehl-i Stinnet
hakkinda konusurken soyle bir ifade kullanmstir: “Yetmis {iclincti firkaya gelince,
onlar hidayete eren (hadi) ve erdiren (miihdi), kurtulusa ermis (néci) ve erdirecek
(mitinci) olan Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’tir. Onlar tek bir firka olup, ben onlarin
akidesini, insallah “Firkalar Kitabi (el-Kitdbu'l-Firak)"nin sonunda aciklayacagim.172
Goruldugt gibi, eldeki mevcut niishalarin basinda ve sonunda eserin adi
gecmemesine ragmen miiellif, burada kitabinin adini acikga belirtmektedir. “...Bir
‘Muhtasar’ olusturmay: istedim.”173 ifadesine gelince, bu eser isminden ziyade,
eserin yaziminda tercih edilen bir metot oldugu gibi Yemeni’den baska alimlerin de
kullandig1 bir tsluptur.’7* Zaten Yemeni de degisik yerlerde, insanlar1 biktirma

endisesiyle firkalarin goriislerini sunmada 6zet yolunu sectigini belirtmektedir.17>*

168 ed-Deylemi, Onsoz, syf. T.

169 ed-Deylemi, Onsoz, syf. Y ve Ya.

170 e]-Gamidsi, et-Ta'rif bi'l-Kitab (Mukaddimetii’l-Muhakkik), I/19-20.

171 Ebt Muhammed, 1/2.

172 Ebt Muhammed, I/1.

173 Ebt Muhammed, 1/2.

174 el-Eg’ari, el-Makalat, 1; el-Bagdadji, el-Fark, 230; es-Sehristani, el-Milel, 11.

175 Mesela ibadiyye’yi anlattiktan sonra agikca soyle demektedir: “Onlarin daha bir ¢cok sagmaliklar
var. Ben onlardan bunlar1 6zetledim.” (Bkz.: EbG Muhammed, I/25); Yine bir baska yerde
“Benimsedigimiz gortistin dogruluguna delalet edenlerden zikredilen her seyden bir kismini sana
anlattim. Zira soziin en hayirlisi, uzatmayarak ve bikkinlik vermeyerek, kisa ve delilli olanidir.”
demistir. (Eba@ Muhammed, 1/444.). Ayrica bu konuda kullandig1 diger ifadeler i¢in Bkz.: Ebt
Muhammed, 1/3, 42, 328, 330 vd.

* Biz, tezimizde kullandigimiz niisha olmas itibariyle, tezimizin adinda ve baslhikandirmalarda, el-
Gamidi'nin eser icin secmis oldugu “Akaidu’s-Selase ve’s-Sebin Firka” adini kullanmamiza ragmen,
bundan sonraki kisimlarda, hem metinde akicilig1 saglamak, hem de eserin igin tercih ettigimiz ismi
vurgulamak agisindan daha ¢ok “Kitdbu’l-Firak” ismini kullanacagiz.



38

Kitabu’'l-Firak’m sahihligi konusuna gelince, gerek onuncu asir alimlerinden
es-Sekseki (983/1472)'nin, gerekse Siiheyl Zekkar ve ed-Deylemi gibi cagdas
alimlerin eserden yaptiklar1 alintilar, eserin sahihligini ve Eb4t Muhammed el-
Yemeni'ye nispetini dogrulayan onemli deliller icermektedir. Ciinki onlarin
eserden yaptig1 alintilar, gerek icerik, gerekse tislup itibariyle Yemeni'nin eseriyle
uyum halindedir. Ozellikle, es-Sekseki'nin yaptig1 alintilar ve kullandig tislup
bakimindan biittintiyle Ebt Muhammed el-Yemeni'nin etkisi altinda kalmis olmas,
eserin Yemeni'ye aidiyetinde kusku birakmamaktadir. Oyle ki, es-Sekseki'nin el-
Burhan'ma Kitibu'l-Firak'in  kiicik bir ozeti goziuiyle bakilabir. Ayrica es-
Sekseki’'nin, zaman zaman kullanmis oldugu “Kitdbu'l-Firak sahibi Eba
Muhammed” ibaresi,17® eserin Ebti Muhammed el-Yemeni ile olan bagmi
kuvvetlendirmektedir. Diger taraftan, her iki muellifin de Hanbelilige mensup

olmasi, verilen bilgileri dogrular mahiyettedir.

2. Eserin Yaziminda Etkili Olan Psiko-Sosyal Amiller

Her muellif bir olctide icinde yasadig1 toplumun ve tarihin bir tirtintidir ve
icinde yasadg tarihi, siyasi, sosyal ve dini ortamdan mutlaka etkilenir. Bu ytizden
“miitefekkirlerin hayatin1 tetkike tesebbiis edildigi zaman, onlarin iginde
yasadiklar1 cemiyete tesir eden, aym1 zamanda ondan miiteessir olan kimseler
olduklar1 dikkatten kagmamalidir... Miitefekkirlerin fikri hayatinin istikamet ve
gelismesindeki tesirler ile onlarin icinde yasamis olduklar: topluluk arasinda siki
bir bag vardir. Zaten miitefekkirler, kendilerine bu zaviyeden bakilmasi gereken
ictimai tezahtirlerden baska bir sey degildirler. Onlar, mensup olduklar
toplulugun adetlerinin tesiri altinda kalirlar. Maddi ve manevi varliklarinin bir ¢ok
taraflarini iginde bulunduklar1 cemiyete borcludurlar. iginde yasadiklar1 topluluk,
onlarin ortaya ¢ikislarina, nesviinemalarina zihin, suur ve hissiyatlariin gelisme ve
tenvirlerine yardim eder.”1”7 Bu baglamda, miiellifimiz EbG Muhammed el-Yemeni
de, hicri altinci asirda Yemen bolgesinde yasamis bir Mezhepler tarihgisi olarak
hem orada yasanan olaylardan etkilenmis, hem de yazdiklariyla cagma taniklik

etmis bir alimdir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi hicri altinc1 asirda Yemen, tictincii

176 es-Sekseki, 83.
177 Tanci, “Ebt Mans(r el-Maturidi,” AUIED, IV/1-2 (1955), 2.
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ylizylldan beri devam eden tarihi, siyasi, sosyal ve dini ¢ok sayida olayin etkisiyle,
zor sartlar altinda yasamini1 devam ettiren bir toplumdu. Bolgedeki Stinni duistince
acisindan baktigimizda Karmatilik gibi kendisiyle miicadele edilmesi ve ortadan
kaldirilmas1 gereken bidat ehli bir firka vardi. Bu sebeple, bolgedeki Stinni
miielliflerin mesailerinin ¢cogunu bidat ehli olarak gordiikleri Karmatilige ve diger
firkalara yonelik reddiyeler aliyordu. Mesela dnceden bir Ismaili iken sonradan
Sunnilige donen Muhammed b. Malik b. Ebi'l-Fezail el-Hammadi el-Yemani
(470/1076)'nin Kesfii Esrdri’l-Batiniyye ve Ahbari’l-Kardmita ve Keyfiyeti Mezhebihim ve
Beyani Itikddihim adli bir eseri bulunmaktayd1.178 Ayrica EbG Muhammed el-Yemeni
ile cagdas olan Safii liderlerden Yahya b. Ebt’l-Hayr el-Umrani (558/1163) de
Kitabu'l-Intisdr fi'r-Red ale’l-Kaderiyyeti'l-Esrdr adiyla Mutezile’ye yonelik bir reddiye
kaleme almistir.17?

Kitdbu'l-Firak’in yaziminda etkili olan psiko-sosyal amillere gelince, en basta
Yemen’deki Ismaililige yonelik Siinni antipatinin bariz etkilerini, miiellifimiz Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin eserinde de gormemiz miumkiindiir. Zaten Eba
Muhammed el-Yemeni de eserini yazma gerekcesini “bilmeden bidat ehlinin cesitli
firkalarina kulak veren ve bdylece dinlerinden uzaklasan insanlara diistiikleri
durumu anlatmak” olarak agiklar'® ve soyle der: “Insanlari, heva ve bidat ehlinin
cesitli bidat goriislerden tevil, telif ve tasnif ettikleri, allayip pulladiklari, bunlara Allah’in
inzal etmedigi sekilde Kitap’tan, Resulullah’tan nakledilmedigi sekilde Sitinnetten delil
getirdikleri, Islam’t fesat etmek icin inatla kendi nefislerinden uydurduklar seylere kulak
verdiklerini ve bdylece mezheplerinin fesadinda meshur olduklarini, hedeflerinden
uzaklagtiklarin ve dinlerinden gaflete diistiiklerini goriince, onlarin bidatlerine girdiginden
bile haberi olmayan bu saskin kimselere faydali olmak amactyla Resulullahin haber verdigi

yetmis ti¢ firkamn itikadimi anlattigim ozet bir eser telif etmeyi istedim.”181 Goruldugt

178 Eserden bir bolim Dr. Stiheyl Zekkar'm Karmatilerle ilgili metinleri derleyerek olusturdugu,
“Ahbdru’l-Kardmita” adl1 eserin iginde yer almaktadir. (Bkz Sitheyl Zekkar, Ahbdru’l-Kardmita, Daru
Hassan, Dimegk 1402/1982.)

179 Batinilik hakkinda arastirma yapan diger Yemen'li alimler ve eserleri ise sunlardir: “imam Yahya
b. Hazma, “Miskdtu'l-Envér fi'r-Red ale’l-Batiniyye” ve “el-Ifhdm fi'r-Red ale’l-Batiniyyeti't-Tagam;” Kazi
Hamid es-Sehid el-Mubhalli, “er-Red ale’l-Bitiniyye”, Muhammed b. Yahya Hanes, el-Kdtuatu fi'r-Red
ale’l-Batimiyye”, Kadi Salih b. Mehdi el-Makbeli, “el-ilmii’s-Samih.” (Bkz.: Seraftiddin, 73.) Yemen’deki
Stinni mielliflerin firkalara yonelik kaleme aldiklar1 reddiyeler ve eserleri i¢in Bkz.: Serafiiddin, 51-
58; Seyyid, 59-72; Ca’di, 75-80.

180 Ebt Muhammed, I/1-2.

181 Ebt Muhammed, I/1-2.
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gibi Ebd Muhammed el-Yemeni, icinde yasadig1 toplumda, insanlarin bidat ehli
olarak nitelendirdigi gruplarin goriislerini kabul ettiklerini, belki de bunu iyi
niyetle yaptiklarini, ancak niyetin iyiliginin neticeyi giizellestirmedigini miisahede
edince bir eser yazmaya karar vermistir. Onun bu ifadesi, bolgede biiyiik bir
niifuza sahip olan, hatta bolgenin en giiclii devletlerinden birini kuran Ismailiyye
ve Zeydiyye firkalarinin durumuyla mukayese edildiginde, eserin biiytik oranda
cagina taniklik ettigini goriirtiz. Eser, yetmis ti¢ firka itikadini anlatma iddiasiyla
yola ¢ikmis olmasina ragmen, hakikatte asil yazilma gerekcesinin Batinilik ve
Ismaililik oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii eserin bizim incelememize temel
olusturan matbu hali, toplam 800 sayfadan olusmakta iken, bunun 740 sayfasi
firkalarla ilgili kisma ayrilmis, 60 sayfalik kisim ise diger felsefi ve dini gruplara
hasredilmistir. Islam firkalariyla ilgili olan bu 740 sayfamn ise 256 sayfasi sadece
Batinilige ve bunun da 206 sayfasi Ismaililige ayrilmistir.182 Yani yetmis tig firkanm
anlatildig1 eserin yaklagik 1/3’tinden daha fazlasi sadece Batinilige ve Ismaililige
ayrilmis, uzun uzun reddiyelerle de bu firkalarin goriislerinin yanhs oldugu
ispatlanmaya calisilmistir.18 Ancak Kitdbu'l-Firak’ta dikkati ceken bir husus,
Zeydiyye'nin de bolgede devletler kurmus olmasina ve Yemen’de 1000 yildan daha
fazla hiikiim siirmiis olmasina ragmen, kitapta Ismailiyye kadar genis yer
tutmamasidir.’® Bunun da sebebi, kanaatimizce miuellifimizin Zeydi firkalar
Ismailiyye kadar tehlikeli gormemesidir. Ciinkéi Zeydiyye, itikadi bakimdan
ozellikle EbG Bekir ve Omer konusunda ileri stirdiikleri ihimli goriiglerle Ehl-i
Stinnet alimleri arasinda takdirle karsilanmistir.18 Ayrica o donemde, Zeydiyye nin
Yemen'in ozellikle kuzey kemsindeki icraatlar1 da, kendi faaliyet alanini
genisletmek icin de olsa “kabile savaslarini 6nlemek, halkin yoksulluguna ¢6ztim

bulmak, Sa’da ve Sanad bolgesinde Karmatiler'le miicadele etmek” gibi Ehl-i

182 Bkz.: Ebtt Muhammed el-Yemeni, Akdidu’s-Seldse ve’s-Sebin Firka, Thk.: Muhammed b. Abdullah
Zerban el-Gamidi, Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, Medine 1414, 11 /477-733.

183 Ebt Muhammed, 11/477-733.

184 Bkz.: EbG Muhammed, 1/452-458.

185 Zeyd b. Ali, Ebi Bekir ve Omer’in imameti konusunda &zetle soyle demistir: “Ali b. Ebi Taib
sahabenin en istiinii olmasina ragmen, Ali Islam ugruna bir ¢ok insan 6ldardiigi icin, kalpler
hentiz kendisine meyletmemisti. Bu ytizden halk arasinda fitnenin ¢tkmamasi igin imamet bunlara
verilmistir. Dolayisiyla efdal (Hz. Ali) varken mefduliin (Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer) imameti de
sahihtir.” (Zeydb Ali'nin be ve benzeri goriisler icin bkz.: el-Es’ari, Islam Mezhepleri, 83-85; el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 26-30; es-Sehristani, Islam Mezhepleri, 156-163.)
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Stunnet agisindan olumlu bir sekilde cereyan etmekteydi.’8¢ Dolayisiyla, Stinni
diistince agisindan o donem itibariyle, Karmati tehlikenin ortadan kaldirilmasi en

oncelikli konulardanda.

3. Eserin Bicimsel Ozellikleri

a) Eserde Benimsenen Mezhepler Tarihi Yazicil1g1 Modeli

Islam mezhepleri tarihi arastirmalarinda mezheplerin yazilis bicimiyle ilgili
olarak, eserlerin telif ve tertibinde dort farkli model benimsenmistir. Bunlar,

1) Firka merkezli mezhepler tarihi yaziciligr modeli.

2) Konu merkezli mezhepler tarihi yaziciligi modeli.

3) Kronolojik mezhepler tarihi yaziciligi modeli.

4) Mukayeseli mezhepler tarihi yaziciligt modeli.

Firka merkezli mezhepler tarihi yaziciligi modeli, klasik donem mezhepler
tarihi yazarlarinin cogunlukla tercih ettigi gibi, firkalar1 merkeze alip, her bir
firkayi, tarihte gortis beyan ettigi biitin konular ve bu konularla ilgili olarak
sunduklari deliller ekseninde tek tek anlatir. Bu modelde, tarih ilminin vazgegilmez
unsurlarindan olan “sahis, zaman ve mekan” unsurlar1 genellikle yer almaz. Ciiku
firka merkezli mezhepler tarihi yazicilig1 modelini benimseyerek olusturulmus olan
eserlerin ana hedefi, cogunlukla firkalarin tarihini degil, siyasi ve itikddi agidan
goriislerini anlatmak veya bunlarin yanlishigini ispatlamaya calismaktir. es-
Sehristani'nin de isaret ettigi gibi bu model, eserin tertip edildigi doneme kadar
olan cesitli boltinmeleri tespit ve firkalarin sayisin1 hesaplama konusunda oldukca

elverislidir.187

186 Bolgede Zeydiyye'nin faaliyetleri konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz.. Gokalp, 102-190.

187 Bu metotla yazilan makalat tiirti eserlere sunlar 6rnek verilebilir: el-Bagdadi, EbG Manstr
Abdu’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne'l-Firak, Daru’l-Maarif, Misir (ty.); el-Bagdadsi,
Abdiilkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev.: E. Ruhi Figlali, TDV Yay., Ankara 2005; es-es-
Sehristani, Eb(’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, Kitdbu'l-Milel ve'n-Nihal, Thk Muhammed
Seyyid Keysani, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1975, 1/16; ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed,
Kitabu'l-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, Matbaatu’l-Edebiyye, Misir 1320; el-Malati, Ebt
Huseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman es-Séfii, et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli'l-Ehva ve'l-
Bida’, Kahire 1991; el-Es’ari, Ebti'l-Hasan Ali b. Ismail, Makélétu’l—islémiyyin ve Thtilafi’l-Musallin,
Thk.: Helmut Ritter, Daru'n-Nesr, Wiesbaden 1980, (Birinci kisim, 5-301.); el-Kalhati, Ebt Abdullah
Muhammed b. Said el-Ezdi, el-Kesf ve’l-Beyan, Umman 1980, c. I; es-Sekseki, el-Burhan; en-Nesefi,
Ebt Muti’, Kitdbu'r-Red alad Ehli’l-Bida ve’l-Ehvai, Thk.: Marie Bernand, Annales islamologiqes, 16
(1980), 39-126; el-Ici, Adadidin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi ilmi’l-Kelam, Mektebetii’l-
Miitenebbi, Kahire (ty.) (Kelami bir eserdir. Eserin sonunda 26 sayfalik mezheplerle ilgili bir kisim
vardir. (syf. 414-430)); er-Réazi, Eba Hatim Ahmed b. Hamdan, Kitabu'z-Zine fi Keliméti’l—islémiyye,
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Konu merkezli mezhepler tarihi yaziciligit modeli ise, mezheplerin ihtilaf
konularmi baslik olarak yapip, bu baslik altinda ihtilafa dtisen firkalarin sadece o
konuyla ilgili gortislerinin anlatildigr modeldir. Yine firka merkezli yaklasimda
oldugu gibi bu modelde de, aslolan firkalarn tarihi degil, siyasi ve itikadi
konulardaki goriisleridir ve ayrica ¢cogunlukla gortislerin elestiri veya tenkidinin
yapilacagi durumlarda tercih edilir.188

Tarihsel stire¢ icinde yasanan dini, siyasi, sosyal, ekonomik vb. olaylarin
mezheplerin goriislerinin olusmasi ve sistemlesmesinde temel rolti oynadig gibi
zihinsel bir arka plana dayanan kronolojik model, inanglar, fikirler, ifadeler, dini ve
dini olmayan biitiin tavirlarin ve her cesit ictimai hadise ve olgularin, kendi tarihsel
ve toplumsal baglamlarin1 goz 6niinde bulundurmak suretiyle anlamaya calismak
gerektigini savunur.’®® Bu modelde firkalarin ortaya ¢ikmasma sebep olan siyasi,
sosyal, ekonomik vb. sartlar kriter olarak alimip, bu sartlar ekseninde yasanan
olaylarla firkalarin akideleri arasindaki iliski ortaya koyulmaya calisilir.
Arastirmanmn ana problemini olusturan unsur firkalarin itikadi ve siyasi
diistnceleri degil; tarihi, siyasi, sosyal ve ekonomik olaylarin ve olgularmn bu

goriislerin sistemlesmesini nasil etkiledigidir.'® Onat, bu baglamda gerek olaylarin

Thk.: Abdullah Seldm es-Samerrai (Abdullah Selam es-Samerrai, “el-Guluv Ve’l-F1raki’l—Géliyye"
icinde, s. 229-312.), (my.), Bagdat 198§; Ibnu’l-Cevzi, Ebt'l-Ferec Abdurrahman, Telbisu iblis, Thijk.
Muhammed Emin el-Hanci, Muhammed Miinir ed-Dimegki, Matbaatu’s-Sadde, Misir 1340.
(Ashéabu’l-Hadis’ten olan Ibnu’l-Cevzi'nin bu eseri, bir mezhepler tarihi kitab1 degildir; ancak
mezheplerlei ilgilendiren kisimlarda bu modeli uygulamistir.) Bu modelin uygulayicilar1 olarak
sayilabilecek cagdas eserlere ornek ise sunlar verilebilir: Kutluay, Yasar, Tarihte ve Giintimiizde
Islam Mezhepleri, Pinar Yay., Istanbul (ty.); Bedevi, Abdurrahman, Mezéhibu’l—islémiyyin, Darul-
Im, Beyrut 1971; Figlali, E. Ruhi, Cagimizda [tikadi islam Mezhepleri, Sa-to Hahiyat, Ist. 2001; Eba
Zehra, Muhammed, Islam’da Siyasf, itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev.: Sibgatullah Kaya, Sura
Yay., Istanbul 1996.

188 Bu modelin kismen uygulanisiyla ilgili olarak Bkz.: el-Es’ari, Ebt'l-Hasan Ali b. [smail,
Makalatu'l-Islamiyyin ve Thtilafi'l-Musallin, Thk.: Helmut Ritter, Daru'n-Nesr, Wiesbaden 1980,
(ikinci kisim, 301-615.) el-Es’ari, esrinin ikinci kisminda ihtilaf konularin baslik olarak yapmis ve bu
konuda gortis beyan eden sahislari tek tek anlatmistir. Kalhatii'nin eserinin birinci cildi de, kismen
konu merkezli mezhepler tarihi yaziciliginin 6rnekleri arasinda gosterilebilir. Bkz.: el-Kalhati, Ebti
Abdullah Muhammed b. Said el-Ezdi, el-Kesf ve'l-Beyan, Umman 1980, c. II; ibn Hazm da bu
modeli eserinde genis bir sekilde yer vermistir. Bkz.: ibn Hazm, Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed ez-
Zahiri, el-Fasl fi'l-Milel ve’'l-Ehvai ve'n-Nihal, Daru’l-Ma'rife, Liibnan 1986; Nasi el-Ekber, Ebt’l-
Abbas Abdullah b. Sirsir el-Enbari, Mesailu’l-imame, Kitabu'l-Evsat fi'l-Makalat, Thk.: Josef Wan
Ess, (my.), Beyrut 1971.

189 Kutlu, Islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 18-19.

190 Bu modelin uygulanis: i¢in Bkz.: Watt, W. Montgomery, [slam Diisiincesinin Tegekkiil Devri,
Cev.: E. Ruhi Figlali, Sa-to Hahiyat, [stanbul 2001; Laust, Henry, Islam’da Ayrilik¢1 Gortisler, Cev.:
E. Ruhi Figlali, Sabri Hizmetli, Pmnar Yay., Ist. 1999. Klasik doénemde bu modelin kismen
uygulandig1 ornekleri ise Sii miielliflerden Kummi ve Nevbahti’de gormekteyiz. Bu miellifler,
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arka planindaki muharrik fikirlerin, gerekse fikirlerin arkasindaki olay ve olgularin
saglkli bir sekilde tespit edilebilmesinin yolunun goriislerle yasanan olaylarin
iliskisinin kurulmasindan gectigini belirtmekte ve bunu kisaca “fikir hadise irtibat1”
diye formiile etmekedir.19

Mukayeseli mezhepler tarihi yazicihigi modeline gelince, Islam mezhepleri
tarihi arastirmalarinda hentiz tam anlamiyla rastlayamadigimiz,®> ancak
uygulanmasinin sosyal birer kurum olan mezheplerin anlasilmasina biiytik katkilar
saglayacagimmi dustindiigimtz bir modeldir. Bu modelde tarihi dénemler ve
yasanan mekanlar esas alinarak, her dosnemde ve mekanda yasanan siyasi ve sosyal
sebeplerin farkli mezhepleri nasil etkiledigi, firkalarin goriislerinin sistemlesmesine
ne gibi katkilarinin bulundugu arastirilir. Ayrica bu modelin uygulanmasiyla,
Islam mezhepleri tarihi yazicihiginda firkalarm tetkikinde orijinal bir yaklagim
denemesi olarak Zihniyet C6ztimleyici yaklasim (Psiko-sosyal Yaklasim) bi¢imi de
basariyla uygulanabilecek!® ve ayni donemde, ayni hadiseler veya dini problemler
karsisinda farkh gruplar tarafindan farkl tepkiler verilmesinin sebepleri de tespit

edilebilecektir. Bu husus, firkalarin olusmasinda ve tarihsel siire¢ icinde fikri

muhtevasi ¢ok biiytiik bir oranda ayni1 olan, ancak eserin hangisine ait oldugu ihtilafl: olan Firaku’s-
Sia ve Kitabu'l-Makalat ve’l-Firak adl1 eserlerde mezheplerin dogus ve goriislerinin meydana gelis
sebebini tamamen imamet konusundaki tartismalara baglamuslar, biitiiniiyle birbirine bagli olan ve
birbirini takip eden olaylarin mezheplerin gortislerini olusturdugunu dustinmuslerdir. Ancak yine
de bunlarin benimsedigi mezhepler tarihi yazicilig1 modelinin, yukarida agikladigimiz anlamda bir
mukayeseli mezhepler tarihi yaziciligi modeli oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bkz.: Kummi,
Sa’d b. Abdillah b. Ebi Halef el-Es’ari, Kitdbu'l-Makalat ve’l-Firak, Thk.: Muhammed b. Cevad
Megktr, Matbaatu Haydari, Tahran 1923; en-Nevbahti, Ebt Muhammed el-Hasan b. Musa, Firaku’s-
Sia, Thk.: es-Seyh Muhammed Sadik, el-Matbaatu’l-Haydariyye, Necef 1936, Kummi/Nevbahti, Sii
Firkalar, Cev.: Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez Kutlu, Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2004; el-Ukberi, Muhammed b. Numan el-Bagdadi, Fustlu’l-Muhtara’, Daru’l-Edva, Beyrut
1985. (Sii mielliflerden Ukberi (413) tam bir mezhepler tarihi kitabi olmayan, ama $ii fikirleri
desteklemek amaciyla yazdig1 eserinde Sia'nin firkalasmasini anlatirken bu modeli uygulamustir.);
Biiyiikkara, M. Ali, “Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepler Tarihi Ile ligiliMetodolojik Problemler”,
(islami Aarastirmalar Vakfi Tarafindan Diizenlenen “Islam Mezhepler Tarihinde Metodoloji
Sorunu” Adli ilmi Thtisas Toplantisinda Sunulmus Teblig), 27-28 Eylil 2003, [stanbul, 8.

191 Hem Fikir-Hadise irtibati, hem de kronolojik modelde bu yklasimin basarili bir uygulamasi icin
Bkz.: Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Guintimiiz $iiligi, TDV Yay., Ankara 1993, 1-2.
192 “Tam anlamiyla rastlayamadigimiz” diyoruz; ciinkii Sénmez Kutlu'nun “Tiirklerin Islamlagma
Stirecinde Miircie ve Tesirleri” adl1 eserinde kismen bu modelin uygulanisina yer vermis ve Miircie'yi
meydana getiren temel sartlar ve goriisler tizerinde “Miircie, Mu'tezile, Havaric ve Ashabu’l-Hadis”
arasinda ince karsilastirmalar yapmustir. Ne var ki firkalar arasinda yapilan karsilastirmalar, olay ve
olgular merkeze alinarak degil, daha ¢ok Miircie temel almarak yapilmistir. Bkz.: Kutlu, Sonmez
“Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,” TDV Yay., Ankara 2002.

193 Zihniyet Coziimleyici (Psiko-Sosyal) Yaklasim ve Islam mezhepleri tarihinde nasil
uygulanacagiyla ilgili ayrmntili bilgi icin Bkz.: Kutlu,“Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemlei
Olgusu”, islémiyét, IV/4 (2001); “Islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu,” 19-21.
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kirilmalarimin meydana gelmesinde insan unsurunun éneminin ortaya ¢ikmasini da
saglayacaktir. Bu modelin kronolojik modelden farki sudur: Kronolojik modelde
sadece tarihsel olay ve olgularin firkalarin goriislerinin sistemlesmesine ne gibi
etkilerinin oldugu tespit edilmeye calisilir. Mezheplerin ayni hadise karsisinda nasil
tavir aldiklarinin mukayesesi yapilmaz ve her bir mezhep bagimsiz olarak ele
alinir. Mukayeseli modelde ise amag, firkalarin sosyal veya dinsel problemler
karsisinda ileri stirdiikleri gortislerini birbirleriyle mukayese etmek suretiyle dini
metinlerin ve toplumsal olaylarin yorumlanmasindaki farkhiliklarin sebeplerini
belirlemeye calismak oldugundan, firkalar birbirlerinden bagimsiz olarak ele
alinmaz. Her bir firkanin, tarihin her déneminde bir zihniyet bi¢cimini yansittg:
diisuntilerek, hangi firkanin hangi zihniyet alanma girdigi tespit edilmeye galisilir.
Bu arada insan unsurunun yaninda kronolojik modeldeki diger cevresel sartlarn
arastirilmasi da ihmal edilmez.194

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin Kitdbu'l-Firak'inda mezheplerin ele
alinisinda “firka ve konu merkezli mezhepler tarihi yaziciligi modelleri”’nin bir
arada yer aldig1 ikili bir model tercih edilmistir. Eser, uyguladigi bu model ile
ozgun ve orijinal bir yere sahiptir. Ciinkii kendisinden 6nce ve sonra boyle bir
modeli i¢ ice basariyla uygulayan baska birine rastlayamadik. Bu modelleri,
yukarida da zikrettigimiz gibi ayr1 ayri veya bir arada eserlerinde uygulayan
miellifler olmustur. Ancak onlarla Kitdbu'l-Firak ne muhteva, ne de sekil
bakimindan benzesmektedir. Mesela Yemeni’den 6nce bu iki modelin bir arada
kullanildig: tek eser olan el-Es’ari'nin Makaldtu'l-Islamiyyin’ininde, ilk 6nce firka
merkezli mezhepler tarihi yaziciligt modeli benimsenmis, son kisimda ise konu
merkezli mezhepler tarihi yaziciligi modeli uygulanmistir. Yani farkli iki modelin
uygulandig1 boliimler, birbirlerinden tamamen ayridir. Yan yana uygulanan
bolimler ise, o firka iginde ihtilaflarin oldugu, ancak herhangi bir firkaya nispet
edilemeyen konularla ilgildir. Ayrica sadece o firkanin kollar1 arasinda o konuda
farkli gortis beyan eden firkalar zikredilir. Farkli mezheplerin ne dedigine
deginilmez. Oysa Ebt Muhammed el-Yemeni'nin Kitibu'l-Firak’inda, bu iki model
eser boyunca yan yana ve bir arada kullanilmistir. $6yle ki, Ebt Muhammed el-

Yemenli, ilk 6nce firka merkezli mezhepler tarihi yaziciligt modelini benimseyerek

194 Kutlu, Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 19-20.
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mezheplerin adlarini, alt kollarini, alt kollarin hepsinin de birlestigi temel gortisleri
ve birbirinden ayrildig: belli bash goriislerini anlatmustir. Buraya kadar olan her
sey, klasik donem mezhepler tarihi muiielliflerinin hepsinin de benimsedigi
mezhepler tarihi yaziciligr yaklasimiyla asag1 yukar: aynm paraleldedir. Ancak Ebt
Muhammed el-Yemeni bu asamadan sonra orijinal bir model kullanarak,
mezhepler tarihi yaziciligia yeni bir yontem kazandirmistir. Soyle ki, her firkay:
ele alirken, o firkanin en miimeyyiz vasfini olusturan konuyu bashk yaparak,®>
biitin firkalarin o konudaki gortislerini incelemeye calisir. Ayrica o, her firkadan
sonra, onlarn en temel goriislerine ayr1 bir bab a¢mus, burada ilk once oteki
firkalarin, sonra da asil firkanin bu konudaki gortislerini anlatmistir. O, Havéric'ten
sonra imamet,19¢ Miircie’den sonra iman,!®” Mu'tezile’den sonra Kaza ve Kader!98
ile Kur'an ve Kabir Ahvali (Kabir Azabi, Minker Nekir, Organlarin sahitligi,
Ru'yetullah vs.)! ve Ismaliler'den sonra Kur'an'in Batini Yorumu ve diger bazi
Batini Teviller?® hakkinda ayr1 ayr1 bablar acmis, bunlarda hem diger firkalarin,
hem de asil firkanin goriislerini anlatmistir. Ornegin Iman kismini sdyle
incelemktedir: Yemeni burada, 6nce Miislimanlarin iman konusunda yedi firkaya
ayrildiklarini sdylemekle mezhepleri anlatmaya baslar.?9! Sonra bu konuda gortis
beyan eden firkalarin fikirlerine gecerek, ilk énce Harici Ibadiyye, Sufriyye ve
Fazilyye'nin,292 daha sonra Mu'tezile'nin ve Réfiza'nin,?%® bunlar1 miiteakiben genis
bir sekilde bu konunun burada ele alinmasima sebep olan Miircie’nin2* ve son
olarak da Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in?% fikirlerini belirtir. Yemeni bdylece Miircie
konusunu bitirerek, eserinde firkalar1 tertibinde bir sonraki firka olan Mutezile'yi
anlatmaya baslar ve diger firkalarin anlatiminda da ayni sistemi diizenli bir sekilde

boylece devam ettirir.

195 Mesela O, Iman babinin Miircii firkalardan sonra islenmesi konusunda soyle demektedir: Ciinkii
onlar, bu konuda goriis belirten insanlarmn en énde gelenleridir. Bkz.: Ebt Muhammed, 1/274.
196 Ebt Muhammed, 1/43-271.

197 Ebta Muhammed, 1/292-325.

198 Ebt Muhammed, 1/353-405.

199 Ebt Muhammed, 1/405-446.

200 Ebtit Muhammed, I1/574-733.

201 Ebt Muhammed, 1/296.

202 Ebi Muhammed, 1/296-298.

203 Ebt Muhammed, 1/299-300.

204 Ebt Muhammed, 1/301-312.

205 Ebt Muhammed, 1/313-324.
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Ebt Muhammed el-Yemeni'nin eserinde iki modelin birlikte kullanilmasinin
en onemli sebebi, kanaatimzce, eserde firkalara yonelik reddiyeci bir yaklasim
benimsemis olmas: ve kendi goriislerine zit diisen gruplari, heva ve bidat ehli
firkalar olarak adlandirmasidir. Yemeni, birinci kissmda firkalar: anlatmaysi, ikinci
kisimda ise, onlarin goriislerini ¢lirtitmek suretiyle kendisinin de eserini yazis
amaci olarak belirttigi gibi “halki heva ve bidat ehli bu firkalarin igvalarindan
kurtarmay1”2% dtisinmiis olmasidir. Ciinki, en basta, ozellikle konu merkezli
mezhepler tarihi yaziciligi modeli, yukarida da belirttigimiz gibi tartisma
tslubunun kullanilacagr ve gortislerin elestiri veya tenkidinin yapilacag:
durumlarda tercih edilen bir modeldir. Gercekten de Ebt Muhammed el-Yemeni,
eserinde bu modeli uyguladig: kisimlarda, o konuda goriis beyan eden firkalar: bir
iki sayfada zikretmis, geri kalan biiytik bir kismi bu goriislerin elestirisi ve
reddiyesi icin kullanmistir?” Zaten onun bu bablari, reddiye amach actig1
kendisinin su ifadesinden de agik¢a anlasilmaktadir: “Onlarin (Mircii firkalarin)
aleyhine delillerim, insallah bundan sonra gelecek. Ciinkii, hem onlar, hem de
digerleri tizerine reddiye amaciyla bir bab ayirdim ve bizimle onlar arasindaki
gorusleri orada zikrettim.”208

Ebtt Muhammed el-Yemeni, firka ve konu merkezli modeli bir arada
uygularken zaman zaman firkalarin gortislerini birbirleriyle mukayese ederek
inceleme yontemine de basvurmustur. Mesela, kader babinda Mutezile'nin
goriislerini Ehl-i Stinnet’inki ile mukayese edip, kaderin dokuz anlamindan besinde
bu iki firkanin uyustugunu, dordiinde ise ihtilaf ettiklerini belirtmistir.??” Yine iman

konusunda Ehl-i Stinnet ile Miircie’nin delil getirme bakimindan alimlerin yolunu

206 Eba Muhammed, /2, 4, 6-9 vd.

207 Mesela imamet babinda, firkalarm bu konudaki fikirleri, toplam 52 sayfada incelenmis (bunun
buytik bir kisminda da yine ya konu disma g¢ok ¢ikilmis, ya da goriislerin elestiri ve tenkidi
yapilmistir.) (EbG Muhammed, 1/43-95), geri kalan 184 sayfada ise bu gortislerin elestirisi
yapilmistir. (Bkz.: Ebdt Muhammed, I/95-281.) Yine iman babinda da firkalarin goriislerine ayrilan
kisim 12 sayfa iken, reddiye igin ayrilan sayfa sayisi, asag1 yukar: bunun iki kati, yani toplam yirmi
sayfadir. (Ebt Muhammed, 1/296-325.) Reddiyelerin firkalarin goriislerinden daha fazla yer tuttugu
diger hususlara i¢in sunlar da ornek verilebilir: [EbG Muhammed, 1/353-404. (Kader konusunda
Mu'tezile'nin gorisii icin ayrilan kisim: 1/353-357; reddiye amaciyla ayrilan kisim: 1/357-404.); Ebti
Muhammed, 1/416-425 (Mutezilenin Kabir azabi konusundaki gortisleri sadece 1/316’da
verilmisken, geri kalan sekiz sayfa reddiye amagl olarak kullanilmistir.)] Yemeni'nin bu sekilde “Bu
sahih degildir.” diyerek baslayan itirazlari, cogu kez sayfalarca stirmektedir.

208 Ebt Muhammed, 1/274.

209 Ebt Muhammed, 1/360.
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tuttugunu, diger besinin ise vehim ve stiphe yolundan gittigini belirtmek?10
suretiyle, metodolojik bakimindan firkalar:1 birbirleriyle karsilagtirmistir.?’ Ancak
Ebti Muhammed el-Yemeni'nin burada yaptigini, Mukayeseli mezhepler tarihi
yaziciligl modeli olarak adlandirmak miimkiin degildir. Ciinkii eserde bastan sona
sistematik bir sekilde uygulanan bir model degildir ve tikel bir iki uygulamayla
smirh kalmistir. Sonra, tarihi ve sosyal sartlariyla birlikte bir mukayese yapilmamus,
sadece goriislerin Dbirbirleriyle ne kadar uyustugu veya farkhi dustugu

belirtilmistir.212

b) Firkalarin Tasnifi ve Firkalastirma Problemi

b.1) Firkalar1 Tasnif Sistemi

Uretilen bir eserin bilimsel sayilmasinin kosullardan biri de eserdeki
konularin sistemli bir sekilde sunulmasi ve gerekli yerlerde smiflamalarin
yapilmasidir. Tarihte yasamis olan firkalar1 kendisine konu edinen Islam
mezhepleri tarihi, bu firkalar1 gesitli sistemler kullanarak smiflandirma yoluna
gitmistir. Bunlarin en basinda “yetmis ti¢ firka” hadisine istinaden gelistirilmis olan
“yetmis ii¢ firkali tasnif sistemi”?13 gelmektedir. Klasik kaynaklarimizin biiyiik bir

kismimnin eserlerini tertip ederken kullandigi?'4 ve Islam mezhepleri tarihinde

210 Ebt Muhammed, 1/296.

211 Akaidu’s-Selase ve’s-Sebin Firka'da firkalarin goriislerinin birbirleriyle mukayese edilerek
verildigi diger 6rnekler icin Bkz.:Ebt Muhammed, 1/299, 342, 343, 360-361, 452. {Ornegin Mutezili
Rainiyye’yi “Allah, cisimleri diriltmez; sadece ruhlar1 diriltir.” goruslerinde 1sméﬂiyye’nin de
benzer bir seyi soyledigini soyleyerek onlarla, (I/343); Zeydiyye'yi Kader, Halku'l-Kur’an, Kabir
Azab1 vb. konularda Mutezile ile mukayese etmis ve ayni seyi sdylediklerini belirtmistir. (I/452)}

212 Akaidu’s-Selase ve’s-Sebin Firka’da firkalarin goriislerinin birbirleriyle mukayese edilmesinin
mabhiyetiyle ilgili 6rnekler icin bkz Ebt Muhammed, 1/296, 299, 342, 343, 360-361, 452.

213 Adlandirma igin bkz.: Biiytikkara, 8.

214 Tespit edebildigimiz kadariyla yetmis ti¢ firkali tasnif sistemini kullanan eserler i¢in Bkz.: el-
Bagdadi, Eba Manstr Abdu’l-Kéhir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak, Daru’l-Maarif,
Misir (ty.); el-Bagdadi, Abdiilkahir, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev.: E. Ruhi Figlali, TDV Yay.,
Ankara 2005; es-es-Sehristani, Ebt’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, Kitdbu'l-Milel ve'n-Nihal,
Thk.: Muhammed Seyyid Keysani, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1975; el-Malati, Ebti Huseyin Muhammed
b. Ahmed b. Abdirrahman es-Safii, et-Tenbih ve'r-Red ala Ehli'l-Ehva ve’'l-Bida’, Kahire 1991; es-
Sekseki, el-Burhan; en-Nesefi, Eba Muti’, Kitdbu'r-Red ald Ehli'l-Bida ve’l-Ehvai, Thk.: Marie
Bernand, Annales islamologiqes, 16 (1980), 39-126; el-ici, Adadidin Abdurrahman b. Ahmed, el-
Mevakif fi [lmi’l-Kelam, Mektebetii'l-Miitenebbi, Kahire (ty.). (Kelami bir eserdir. Eserin sonunda 26
sayfalik mezheplerle ilgili bir kisim vardir. (syf. 414-430)); el-Isferayini, Ebt’l-Muzaffer, et-Tabsir
fi'ld-Din ve Temyizii'l-Firkati'n-N4ciyeti an Firaki'l-Halikin, Matbaatu’l-Envar, Kahire 1940/1359;
ibnii'l-HAkim es-Sermerkandi, Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed, es-Sevadu’l-A’zam, Ibrahim
Efendi Matbaasi, (yy.), (ty.); el-Iraki, EbG@ Muhammed Osman b. Abdillah b. el-Hasan el-Hanefi, el-
Firaku’l-Miifterika beyne Ehli'z-Zeyg ve'z-Zenddika, Nur Matbaasi, Ankara 1961; Nesefi,
Necmeddin EbG Hafs b. Muhammed b. Omer, Beyanii'l-Mezahib, (Ankara Universitesi Hahiyat
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arastirmalarinda da su veya bu sekliyle deginilmeden gecilemedigi?!> bu yontem,
tespit edebildigimiz kadariyla Hz. Peygamberden farkl: tarik ve versiyonlarla gelen
hadislere dayanmaktadir. Bu hadislerden en meshur olanlarindan birisinin anlami
soyledir: “Sizden énce Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildilar. Onlardan biri kurtuldu;
digerleri atestedir. Hiristiyanlar da yetmis iki firkaya ayrildi. Onlardan da biri kurtulup
yetmis biri atege girdi. Benim timmetim ise yetmis ti¢ firkaya ayrilacak. Bunlardan birisi
kurtulusa eren firka (firka-i ndciye) olacak; digerleri ise, atese girecek.” “Onlar kim ya
rasulullah?” diye sorulunca, “Benim ve ashabinin iizerine oldugu hal  fiizerine
olanlardir.”216 diye cevap vermistir.

Islam mezhepleri tarihi aragtirmalarinda kullanilan bir diger tasnif sistemi
ise, firkalarin siniflandirilmasinda her hangi bir smirlayici ilkeye bagl kalmayan,

deyim yerindeyse “serbest tasnif” diyebilecegimiz bir tasnif bicimidir.21”

Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Nu: 37353 080/MEC.R'de kayitli “es-Seyfii'l-Bati'r li-Erkabi’s-Siati ve'l-
Kevafir” adli Mecmuada kayith eser.), s. 26-28.

215 Kutlu, Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 12-13 vd.; Biiytikkara,4, 7-9 vd.; Ebti Zehra, 21; Figlals,
Cevirenin Onsézii, XXIV; Figlaly, Islam Mezhepleri, 10-11; Watt, 3.

216 Farkl1 versiyonlariyla birlikte yetmis ti¢ firka hadislerinin farkh rivayetleri i¢in bkz.: Tirmizi, Eba
fsa Muhammed b. Isa b. Sevre, el-Camiu’s-Sahih (Siinenti’t-Tirmizi), Thk.: Ibrahim b. Utvah Ivaz,
Matbaatu Mustefa el-Babi el-Halebi, Misir 1965, Kitabu’l-iman, Bab 18, Hadis No: 2640-2641, V/25-
26; Ebti Davud, Stileyman b. el-esas es-Sicistani, Stinenti Ebi Davud, Thk.: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Matbaatu’s-Sadde, Misir 1369/1950, Bab 1, Hadis No: 3597, IV /276-277 ve Hadis No:
4596, 1V/276; Ibn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii ibn Mace, Thk.:
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru ihyéi Kiitiibi'l-Arabi, Misir 1953, Kitabu’'l-Fiten, Bab 17, Hadis
No: 3991-3993, 11/1321-322; Ibn Hanbel, Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-
Miisned, Matbaatu’l-Haymaniyye, Misir 1313, 11/332, I11/120, 145.

217 Serbest Tasnif sistemini benimseyen Islam mezhepleri tarihi miellifleri, ya bu hadisi tamamen
gormezden gelmisler, ya da bu hadisi degisik sekillerde yorumlayarak tasniflerinde bagh
kalmamuslardir. Mesela, el-Es’ari, Kummi ve Nevbahti, yetmis ti¢ firka hadisini hi¢ zikretmeyen ve
firkalarin simniflandirilmasinda serbest tasnif sistemini benimseyen miielliflerdir. Bkz.: el-Es’arf,
Ebt’l-Hasan Ali b. ismail, Makélétu’l—islémiyyin ve Thtilafi’'l-Musallin, Thk.: Helmut Ritter, Daru’n-
Nesr, Wiesbaden 1980; Kummi, Sa’d b. Abdillah b. Ebi Halef el-Es’ari, Kitabu’'l-Makalat ve'l-
Firak,Thk.: Muhammed b. Cevad Meskar, Matbaatu Haydari, Tahran 1923; en-Nevbahti,Eb
Muhammed el-Hasan b. Musa, Firaku's-Gia, Thk.: es-Seyh Muhammed Sadik, el-Matbaatu’l-
Haydariyye, Necef 1936; Kummi/Nevbahti, $ii Firkalar, Cev.: Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sonmez
Kutlu, Ramazan Simsek, Ankara Okulu Yay. Ankara 2004. Diger bazi muellifler ise bu hadisi
yorumlama yoluna gitmislerdir. Mesela, fbn Hazm “bu hadis, kesinlikle uydurmadir ve isnat
bakimindan sahih degildir.” demektedir. Bkz.: ibn Hazm, 11I/248. Makdisi, hadisin iki ayr1
rivayetini verip, bunlar1 yorumlar. Hadisin sahih olup olmadig1 konusunda bir sey soylemez; ama
tasnifinde bu hadise bagh kalmaz. Bkz.: Makdisi, Semseddin Ebti Abdullah Muhammed b. Eba
Bekr, Ahsenti't-Tekasim fi Ma'rifeti’l-Ekalim, E. J. Brill Yay., Leiden 1906, 37-39; Fahreddin er-
Razi'ye gore ise bu hadis sahihtir. Ancak hadisle kasdedilen timmetin mutlaka bu sayidan az veya
¢ok olmayacak sekilde firkalara ayrilacag1 degil, ihtilafin kesinlikle gerceklesecegidir. Bkz.: Er-Razi,
Fahreddin, Tefsir-i Kebir (Mefatihu'l-Gayb), Terc. Suad Yildirim, Lutfullah Cebeci, vd., Ak¢ag Yay.,
Ankara 1993, XXVI/226 (21. Enbiya, 93. ayetin tefsiri); Ayrica o, bir baska eserinde “bu hadiste
firkalardan kasit biiyiik firkalar olabilir. Kiigiik firkalar, buna bir zarar vermez. Diger taraftan say1
yetmis {icten az olamaz. Cok olmasi zarar vermez.” demis ve firkalarin tasnifinde serbest tasnif
sistemini benimsemistir. Bkz.: Er-Razi, Fahreddin, Itikddatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin,
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I[slam mezhepleri tarihinde kullanilan yetmis ti¢ firkal tasnif sistemi, bir
takim problemleri de beraberinde getirmistir. Bunlarin en basinda, sayiy1 yetmis
tice tamamlayabilmek icin yasanan sorunlar gelmektedir. Bu sorunun tistesinden
gelebilmek amaciyla miielliflerimiz, ya tarihi varliklar1 hi¢ olmayan firkalar icat
ederek veya hig firka olamamis marjinal bir takim goriisleri firka sayarak firkalarin
sayist arttirma ya da Bagdadi ve Fahreddin er-Razi'nin yaptig1 gibi var olan
firkalar1 Islam dairesinin disinda addederek veya gormezden gelinerek
mezheplerin sayisin1 azaltma yoluna gitmislerdir.2!8 Bazen de sayry1 yetmis tigte
sabitleyebilmek amaciyla, firka metin icinde anlatilarak gormezden gelinememis,
ancak asil tasnifin i¢ine katilmamustir.2® Ehl-i Stinnet’in kimligi ve dislamaci tutum
konusu da ciddi problemlerden biridir. Her bir mezhepler tarihi yazari, kendi
firkasini kurtulusa eren firka olarak gormdiis, digerlerini ise atese gidecek olan bidat
ehli firka seklinde adlandirmistir. Mesela, hem Sii miielliflerden Ebti Hatim er-Rézi,
hem de Ehl-i Stinnet'ten el-Bagdadi, kendi firkalarini Rasulullah’in belirttigi
“Stinnet ve cemaat ehli”, digerlerinin ise bidat ehli firka oldugunu iddia
etmislerdir.??0 Ayrica, gerek ana firkalarin, gerekse alt kollarinin kag adet olduklari
hususunda farkli sayilar verilmesi, yetmis {i¢ subeli tasnif sisteminin tamamen
subjektif bir zemine oturdugunu gostermektedir.??! Mesela asil firkalarin sayisi
Nasi el Ekber’e gore 5222, Eba Muti en-Nesefi'ye gore 6223, Harezmi'ye gore 7224, el-
Malati'ye gore 6225, el-Bagdadi'ye gore 1022, es-Sehristani'ye gore 4 (ancak es-

Sehristani, Miircie ve Cebriye'yi de ayr1 birer mezhep sayarak sayiyr altiya

Mektebetii'l-Nehdetii'l-Misri, Misir 1356/1938, 74-75; Nasi el-Ekber de, “Sia, Havaric, Mu'tezile,
Miircie ve Hasviyye firkalarm birbirlerine izafe edersek, Rasulullahtan zikredilen sayi, onlardan
sadece bir kismi olur.” diyerek eserinde bu hadise baglh kalmaz. Bkz.: Nasi el-Ekber, Ebti'l-Abbas
Abdullah b. Sirsir el-Enbari, Mesailu’l-imame, Kitabu'l-Evsat fi'l-Makalat, Thk.: Josef Wan Ess,
(my.), Beyrut 1971; Figlali'ya gore ise, “Bu hadis gercekten sahihse, net bir say1 degil, ¢okluk bildiren
bir ifade olarak kullamilmistir. Ciinkti Arap¢a’da yedi veya yetmis gibi ifadeler cokluk bildirmek
amactyla kullanilirlar.” Bkz.: Figlals, fslam Mezhepleri, 10.

218 Watt, 4; Kutlu, 12; Biytikkara, 7-8.

219 Mesela el-Iraki, yetmis ti¢ firkal1 tasnif sistemi iginde Sia'nin on iki alt kolu belirttikten sonra
Seybaniyye ve Yezidiyye diye iki kolun daha oldugunu sdyleyerek onlar1 anlatmis, ancak bu ikisini
tasnifinin i¢ine katmamustir. Bkz.: el-Iraki, 11, 28.

220 Ebti Hatim er-Razi, 262; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 12-13.

221 Biiytikkara, 8.

222 Nasi el-Ekber, 20.

223 Mekhul en-Nesefi, 60.

224 Horezmi, Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf, Mefatihu'l-Ultm, Mektebetii'l-
Killiyetti'l-Ezher, Kahire 1981.

225 ; e]-Malati, 91.

226 e]-Bagdadsi, el-Fark, 14-28.
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cikartir.)??’, ici’ye ve Ebt’'l-Meali'ye gore 8228, Tbnii'l-Cevzi'ye gore 622, Omer en-
Nesefi ve Iraki’ye gore ise 6’dir.230 Son olarak, miielliflerimiz, kendi donemlerinden
sonra ortaya cikacak olan Islam firkalarinin yetmis tgle smirlama sistemini
bozacag1 gercegi karsisinda, herhangi bir tatmin edici agtklama yapamamaislardir.23!

Ebt Muhammed el-Yemeni mezhepleri tasnifinde, Islam Mezhepleri tarihi
mielliflerinin buiytik bir cogunlugunun yaptig1 gibi, “yetmis ti¢ firkalh tasnif
sistemi”ni benimsemektedir. O bu sisteme dayanak olarak sectigi yetmis ti¢ firka
hadisini, diger kaynaklardan oldukca farkli bir versiyonla rivayet etmektedir. Bu
rivayete gore “bir giin ashap, rasulullaha bir adamun iyilik ve ibadetlerini abartarak
anlatirlarken o adam cikagelir. Yanlarina varinca, o adanun gézlerinde seytandan kara bir
leke goriintir. (?) Onlara selam verince, Hz. Peygamber ona “Yanumiza gelince, nefsin sana,
bu toplulukta senin gibisinin olmadigini séyledi mi?” diye sorar. Adam da “evet” der.
Sonra mescide gidip namaz kilar. Peygamberimiz “Hanginiz gidip onu oldiirecek?” diye
sorunca, Ebii Bekir “Ben yd Resulullah” der. Ona gidince onu namaz kilarken bulur.
Bundan dolay: cekinir ve adami oldiirmeyerek geri doner. Rasulullah “Ne oldu?” diye
sorunca “O'nu namaz kilarken buldum; bu yiizden de ¢ekindim.” cevabini verir. Rasulullah
yine “kim gidip onu ¢ldiirecek” diye sorar. Bu sefer de Omer “Ben ya Rastilullah” deyip
gider. Ancak o da Ebil Bekir'in yaptigim yapar. Rasulullah tekrar “Kim gidip o adam
oldiirecek?” diye sorunca, bu sefer de Ali, “Ben yi Rastilullah” cevabimi verir. Bunun
lizerine Rasulullah, “sayet yetisebilirsen git bu isi hallet”(?) der. Ali gidince, onu namazi
bitirmis olarak bulur. Bunu Rastilullah’a haber verir. Hz. Peygamber de soyle der: “Bu
limmetimde ortaya ¢ikan ilk emsaldir. Sayet onu 6ldiirseydiniz, ondan sonra timmetimde bir
daha ihtilaf olmazdi. Siiphesiz Isrdil ogullart yetmis iki firkaya ayrildilar. Bu iimmet de
yetmis ii¢ firkaya ayrilacak. Birisi hari¢ hepsi helak olacaktir.” “O firka kim yi Rasulullah?”
diye sorulunca su cevab: verir: “Benim ve ashabimin bulundugu hal iizere olanlardir.”?3?
Bu hadisin sihhatini tartismak bizim konumuz disindadir. Ancak biz, hadisin bu
sekilde bir rivayetine hadis kitaplarinda ve diger mezhepler tarihi eserlerinde

rastlayamadik. Ayrica, Eb Muhammed el-Yemeni'nin bu hadisi nereden veya

227 eg-Sehristani, el-Milel, 15, 85, 139; es-Sehristani, Muhammed Abdiilkerim, Islam Mezhepleri (el-
Milel ve'n-Nihal), Terc. Mustafa Oz, Ensar Negriyat, Ist. 2005,25, 89, 141.

228 Ebtr’-Meali, 25-28; Ici, 414.

229 bnii’l-Cevzi, 20-21.

230 Omer en-Nesefi, 26; el-Iraki, 6.

231 Biytikkara, 8.

22 Ebt Muhammed, I/2-3.
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hangi kaynaklardan aldig1 konusunda da herhangi bir malumata sahip degiliz. Zira
hadis kaynaklarindaki versiyon, son kisim hari¢ biiyiik oranda bu rivayetten

farklidir.

b.2) Asil Firkalarin Sayis1

Ebtt Muhammed el-Yemeni, yetmis ti¢ firka hadisini rivayet ettikten sonra,
asil firkalarin sayisini bes olarak tespit etmektedir. Bunlardan dordi, ona gore
“”Havaric, Miircie, Mutezile-Kaderiyye ve Sia-Rafiziyye” olmak {izere bidat ve
heva ehli olan firkalardir. Bunlardan da Rastlullah’m bildirdigi yetmis iki firka
ortaya ¢ikmistir. Yetmis tictincii firka ise, hadi (hidayete ermis) ve miihdi (hidayete
erdiren), naci (kurtulmus) ve miinci (kurtulusa erdirecek) firka olan “Ehlii’s-Stinnet
ve’'l-Cemaat” olup, bunlar sadece bir firkadirlar.23® EbGt Muhammed el-Yemeni,
eserinde firkalarin  smiflandirilmasinda  “4x18+1=73"  seklinde formiile
edebilecegimiz bir tasnif sistemi kullanmistir.23# Ancak o, asil firkalarin on sekizer
alt kola ayrilmasinda, saz olan firkalar1 bu tasnifin disinda tuttugunu, ¢tinku
bunlarin sayisinin sayillamayacak kadar cok oldugunu belirtmektedir.?®> Diger
taraftan Sia'nin siniflandirilmasinda da biraz farkli bir yol izlemis, $ia’y1 once
“Zeydiyye, Galiyye ve Batiniye” diye {ice, sonra da bunlarm her birini altisar alt
kola ayirmigtir.236

Ebtt Muhammed el-Yement ile asil firkalarin ismi ve sayis1 konusunda aym
kanaati paylasan tek miiellif Tbn Hazm’'dir. O'na gore de bitin Misliiman
firkalarin asli “Havaric, Miircie, Mu'tezile, Sia ve Ehl-i Siinnet”tir.2%” Makdisi,
Kummi ve Nevbahti'nin asil firkalar1 tespiti de Ebt Muhammed el-Yemeni'nin
tespitine yakindir. Tek fark Ehl-i Stinnet konusunda olup, onlar boyle bir firka ads

zikretmezler.238

233 Ebt Muhammed, 1/10.

234 Biz Ebt Muhammed’nin firkalar1 tasnifini bir tablo halinde, tezimizin sonunda verecegiz. Bkz.:
Ek 1.

235 Ebt Muhammed, 1/10, 452.

236 Ebt Muhammed, 1/448-477.

27 Krs.: Ibn Hazm, II/111.

238 Kummi, 15; Nevbahti, 17; Makdisi, 38.
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Diger miielliflerin asil firka olarak saydiklar1 firkalardan bir kismu ya Eba
Muhammed el-Yemeni'de hi¢ yer almamakta,?® ya da asil firkalardan birinin alt
kolu olarak sayilmaktadir. Mesela Esa’ri’nin asil firkalardan saydigi Cehmiyye,
Kitdbu'l-Firak’ta Mircie’nin; Dirariyye, Mu’tezile’nin ve Bekriye Hériciler'in alt kolu
olarak saylmakta; Hiiseyniye, Amme ve Ashabu’l-Hadis ise hi¢ yer
almamaktadir.24#0 Yine Islam Mezhepleri tarihinin 6nemli miielliflerinden biri olan
es-Sehristani’nin asil firka olarak zikrettigi Cebriye ve Sifatiyye mezhepleri de
Kitdbu'l-Firak’ta hi¢ bulunmamaktadir.?#! Diger kaynaklarin bir kisminda asil
firkalardan sayilirken Kitdbu’'l-Firak’ta hi¢ yer almayan diger mezhepler ise
Cebriye,?42 Stafiyye,?*3 Misebbihe,?#* Hiiseyniye, 4 Amme,24%6  Muattla,24”
Zenadika?8 ve Ashabu’l-Hadis'tir.?4

Bunlardan baska “Hasviyye,?® Cehmiyye,?! Dirariyye,?? Bekriye?> ve
Kullabiyye?>* firkalar1 da diger kaynaklarda asil firkalardan biri olarak
zikredilmisken, Ebt Muhammed el-Yemeni tarafindan cesitli mezheplerin alt

kollarli arasinda sayilmistir.255

239 Diger kaynaklarda asil firkalardan sayiliyorken Ebti Muhammed’'de hi¢ yer almayan baska
firkalar da vardir. Bu firkalar igin Bkz.: Cebriye (Omer en-Nesefi,26; Mekhiil en-Nesefi, 60; Razi,
itikadat, 76-81; el-Iraki, 6; Horezmi, 18-22 (Miicebbire ismi ile adlandirilir); ici, 414; ibnii’'1-Cevzi, 20-
21; Ebt’l-Meali, 25-28); Stfiyye (Razi, itikadat, 76-81; Ebt’l1-Meali, 25-28 ), Miisebbihe (el-Iraki, 6;
Horezmi, 18-22; Ici, 414; Ebt'1-Meali, 25-28); Muattila (el-Iraki, 6); Ashabu’l-Hadis (Horezmi, 18-22).
240 el-Es’ari, 4-5. Ancak Cehmiyye'yi anlatirken O da, ilk 6nce Ebt Muhammed gibi, Miircii
firkalarin icinde anlatmus (Bkz.: el-Es’ar, Makalat, 132, 141.), daha sonra da “imanin sadece Allah’1
bilmek oldugu,” “cennet ve cehennemin ebedi oldugu,” Allah’tan baska kimsenin fiili olmadig1” vb.
goriisleriyle ayrilmis olan bagimsiz bir firka olarak zikretmistir. (Bkz.: el-Es’ari, Makalat, 279-280.)

241 es-Gehristani, 1/133. es-Sehristani, asil firkalar: ilk once “Kaderiye, Sifatiyye, Havaric ve Sia”
olmak tizere 4 olarak belirler. Ne var ki daha sonra bunlara Cebriye ve Miircie’yi de ekleyerek 6 asil
firka anlatir. (Bkz.: es-Sehristani, 1/15,133,257.)

242 Omer en-Nesefi, 26; Mekhal en-Nesefi, 60; Razi, itikadat, 76-81; el-Iraki, 6; Horezmi, 18-22
(Miicebbire ismi ile adlandirilir); Ici, 414; ibnii'l-Cevzi, 20-21; Ebt’l-Meali, 25-28.

243 Razi, Itikadat, 76-81; Eba’l-Meali, 25-28.

244 gl-Traki, 6; Horezmi, 18-22; ici, 414; Ebt'l-Meali, 25-28.

25 e]-Eg’ari, 4-5.

246 el-Eg’ari, 4-5.

247 el-Iraki, 6.

248 e]-Malati, 91.

249 Horezmi, 18-22.

250 Nasi el-Ekber, 20.

251 e]-Malati, 91; el-Eg’ari, 4-5.

252 e]-Eg’ari, 4-5.

253 el-Eg’ari, 4-5.

254 e]-Eg’ari, 4-5.

255 Bunlardan Hasviyye, Cehmiyye ve Kiillabiyye Miircie'nin; Dirariyye Mutezile'ni ve Bekriye ise
Havaric’in alt kollar1 olarak sayilmistir. (Bkz.: Ebt Muhammed, 1/39, 273, 279, 290, 328.)
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b.3) Alt Firkalar1 Tespit Yontemi ve Ana Biinyeye Nispeti

Ebi Muhammed el-Yemeni, alt kollarin tespitinde nasil bir yontem takip
edecegini eserinde net olarak belirtmemistir. Ancak onun yazdig seylerden,
kendisinin nasil bir yol izledigini belirlememiz miimkiindir. $oyle ki, o, firkalar
anlatirken, ilk once alt kollarin isimlerini, sonra da bunlarin hepsinin icma ettigi,
daha dogrusu ana biinyeyi olusturan goriisleri vermistir. Alt kollar1 anlatirken ise,
“seyhlerinden ve kitaplarimin musanniflerinden biri olan filan kisinin ashabr olup, o ve
firkast soyle diyerek aynlmiglardir...” diye bir ifade kullanir. Yani, ona gore bir
gurubun farklhi bir firka sayilabilmesi icin, ilk énce seyh olarak kabul edilen bir
kisini etrafinda birlesilmis olmasi ve sonra da bu kisilerin herhangi bir konuda
farkl: bir gortis ileri stirerek farkliliklarini ortaya koymalar: gerekmektedir. Mesela,
Hariciler'den Avniyye konusunda o soyle der: “Avniyye firkasi, seyhlerinden biri
olan ibn Avn’m ashabidir. O ve firkasi soyle diyerek ayrilmislardir: ‘Bir yonetici
(imam), herhangi bir yerde kasden adaletsiz bir hiikiim ile hiikmederse, bu
durumda o ve Miisliiman olan biittin halk: kiifre girmis olur.””2% Gorilduigt gibi
Ebi Muhammed el-Yemeni, Avniyye'nin Hériciler'den ayr bir firka sayilmasimin
sebebi olarak, Ibn Avn'in etrafinda birlesilmis olmasini ve sdz konusu goriisii
savunmalarin1 gostermistir. Harici bir firka sayilmasmin sebebini ise aciklamaz.
Okuyucu, basta soyledigi “Harici firkalarin icma ettigi goriisler”?” kismindaki
fikirlerin tamamini Avniyye'nin de benimsedigini zzimnen diistinmektedir.?>® Zira
Stileymaniyye firkas1 hakkinda soyledigi “Siileymaniyye firkasi, Stileyman b.
Ziurkdan'm ashabidir. O ve firkasi, ondan oncekilerle icma etmisler ve soyle
demeleriyle ayri bir firka olmusglardir: Ebti Bekir, Omer ve Osman’in imameti

dalalettir.”?® ifadesi de bizim kanaatimizi desteklemektedir. Ne var ki Eba

256 Ebt Muhammed, 1/32.

257 Ebt Muhammed, 1/20-22.

258 Mesela Beyhesiyye konusunda da soyle der: “Ebti Beyhes'in ashabidirlar. EbG Beyhes ise,
onderlerinden ve kitaplarmin musanniflerinden birisidir.” (Ebt Muhammed, 1/28); Galiyye
Sia’sindan Mugiriyye firkasi konusunda da sunlar1 soyler: “Mugire b. Said’in ashabidirlar. O
liderlerinden, 6nde gelenlerinden ve kitaplarinin musanniflerinden birisidir.” (Ebt Muhammed,
1/469); Mutezile’den Bisriyye konusunda da sunlari belirtir: “Liderlerinden ve kitaplarmn
musanniflerinden birisi olan Bisr el-Mutemer’in ashabidir. O ve firkasi soyle demelerinden dolay:
ayrilmuslardir...” (Eb4 Muhammed, I/329) Alt kollarin ana biinyeye isnadi konusundaki benzer
ifadeler icin i¢in Bkz.: Ebt Muhammed, 1/24,28,29,30, 31, 33, 34, 40, 42, 327, 328, 331-332, 333, 335,
336, 339, 341, 345, 351, 447, 458, 469, 461, 463, 471, 472 vd.

29 Ebtt Muhammed, 1/457. Yine Yaktbiyye firkas1 konusunda da soyle demistir: “Yakubun
ashabidirlar. Onlar, Stileymaniyye disinda, kendinden 6ncekilerin icma ettikleri goriiste birlesmisler
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Muhammed el-Yemeni, her farkh gortisii firka olarak da degerlendirmez. Yani ayni
goriistin farkli insanlar tarafindan séylenmis olmasi, her iki fikrin de ayr1 birer firka
olarak sayillmasini saglamaz. Zaman zaman boyle goriislere de atifta bulunur;
ancak farkl bir firka sayilabilmesi i¢in farkli bir goriis ileri atilmas1 gerekmektedir.
Mesela o, Sebeiyye'yi anlatirken su tespitleri yapmustir: “ibn Sevda da denilen
Abdullah b. Sebe ve firkas1 Sehédbiyye'nin goriisiinii benimsemis ve “Ali
olmemistir; aksine o bakidir.” demisler, su gorisleriyle de ayr1 bir firka
olmuslardir: “Orada ondan sonra Mehdi (Kiyamu’l-K4aim)’den baska kimse kalmaz.
Zaman simdi oldugu gibi basa doner ve isler. Sonra insanlar ilk basta oldugu gibi
yine diinyaya donerler. Ilk zamanda (ed-Devrii’l-Evvel) isyan etmis olanlarin ruhu,
orada azap edilmek i¢in hayvanlarinin kalibina donuistiirtiliir.”2¢0 Gortildiigu gibi,
Sebeiyye’'nin Sehabiyye’den farkli bir firka sayilmasmi saglayan ikinci gortis
olmustur. Eger bu goriis olmasaydi, belki de Sebeiyye diye bir firka olmayacakti
veya Sehdbiyye'nin bir alt kolu sayilacakti.261

Alt kollarin ana biinyeye nispetine gelince, asil firkalarin belirlenmesi
konusunda yasanan oznellik alt firkalarin tespiti konusunda daha belirgin bir
sekilde kendini gostermektedir. Zira asil firkalarm ismi ve sayis1 konusunda Ebti
Muhammed el-Yemeni ile Ibn Hazm birbirine benzerken, mezheplerin alt
kollarmin biri digerinin ayni oldugu iki mezhepler tarihi eserini neredeyse
goremiyoruz. Burada ya yeni mezhep isimleri karsimiza c¢ikmakta, ya da bir
miellifin herhangi bir firkaya nisbet ettigi bir firka, baska bir miiellifin eserinde
farkli bir firkanin alt kolu olmaktadir. Mesela Hariciler’i ele alirsak, en basta alt
kollarin sayist konusunda bir birlik yoktur. Yukarida da belirttigimiz gibi Ebt

Muhammed el-Yemeni, Hariciler de dahil her firkanin on sekiz alt firkas1 oldugunu

ve soyle demislerdir: “Ebti Bekir ve Omer’in imameti dalalet degildir. Ancak Ali b.¢ Ebi Talib
imamete, baslangicta o ikisinden daha fazla hak sahibi idi.” (Ebt Muhammed, 1/458)

260 Ebt Muhammed, 1/472.

261 Mtircie’den Muhéciriyye konusunda da durum aymdur: “Mukatila’nin dedigi gibi onlar da
tecsimi ileri stirdiiler. Soyle dedikleri icin de ayr1 bir firka oldular: Peygamberlerin yalan haricindeki
biiytik gtinahlari islemesi caizdir.” Ayrica sunu da soylediler: Allah Teala kudret ile sifatlanamaz.”
(Bkz.: Ebt Muhammed, 1/292); Benzer sekilde Miircie’den Semriyye de Muhéciriyye ile mukayese
edilerek ayr1 bir firka oldugu ortaya koyulmaktadir. (Bkz.: Ebit Muhammed, 1/295.) Mu'tezile’den
Ma'meriyye'nin de “Allah Teala ne renk, ne de tat yaratmistir.” gortisleriyle Bisriyye ile muvafik
olduklarmi, ancak “Allah o¢lim ve hayat yaratmamistir. Bunlar cismin tabiatinda bulunur.”
goriistiyle de ayr1 bir firka oldukalarini belirtmistir. (Bkz.: Ebt Muhammed, 1/349.)
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sOyler.262 Oysa bu say1 Bagdadi'de 20263, el-Malati, es-Sehristani ve Fahreddin er-
Razi'de 212%4, Iraki’de Nasibiyye adi altinda 13265, Kirmani'de 22, Gazali'de ve
Mekhtl en-Nesefi’de Hartriyye adi altina 12266, son olarak Kalhati’de ise 16267
olarak belirtilmistir.

Firkalarin sayisindan sonra, hangi firkanin hangi asil firkaya nispet edilecegi
konusu da tamamen farkl sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlarin en basinda,
bazi kaynaklarda, herhangi bir asil firkanin alt kollar1 arasinda sayilan bir takim
firkalarin, 6teki bazi kaynaklarda ya hi¢ yer almamasi, ya islam dairesinin disina
itilerek mevcut tasnifin haricinde tutulmasi, ya da baska bir firkanin alt kollar
arsinda sayilmasi gelir. Mesela Eb Muhammed el-Yemeni'nin Hérici firkalardan
biri olarak saydig1 “Beyhesiyye”, el-Bagdadi, Gazali ve Iraki’de; “Acaride,” Iraki,
Mekhtl en-Nesefi ve Gazali'de;?®® “Sufriyye,” Iraki, Nesefi ve Gazali’de;**°
“Necedat,” Gazali, Nesefi ve Iraki’de;?”0 “Ahnesiyye,” el-Malati ve Gazali’'de;?"!
“Ma’lamiyye,” el-Malati, Gazali, Mekhal en-Nesefi ve Iraki'de; “Yezidiyye,”
Fahreddin er-Réazi, Gazali ve el-Malati’de;?”2 “Saltiyye,” el-Malati, Mekhtl en-
Nesefi ve Gazali'de;?”® Bekriye ise, es-Sehristani, Iraki, Gazali ve Kirmani'de hig
bulunmamaktadir. Oysa bunlardan Acaride’yi, es-Sehristani ve el-Es’ari gibi Islam
Mezhepler Tarihinin en tarafsiz alimlerinden sayilan iki miellif, alt firkalar1 da olan
bir Harici firkas: olarak sayar.?4Bir cok mezhepler tarihi yazarimin goziinde firka

olarak gortilmeyen, Ebt Muhammed el-Yemeni'de ise sadece bir Harici firkas:

262 Ebtt Muhammed, 1/18.

263 Bagdadi, 24-72.

264 e]-Malati, 47-53; es-Sehristani, I/114-139; Fahreddin er-Réazi, 46-51.

265 el-Iraki, 10-30.

266 e]-Gazali, 9-22; Mekhl en-Nesefi, 61, 70-77.

267 Kalhati, 11/421-437.

268 eg-Sehristani, el-Es’ari ve Kirmani’de ise alt kollar1 olan bir alt firka olarak sunulmustur. Bkz.: es-
Sehristani, 1/114-139; el-Es’ari, 86-131.

269 Fahreddin er-Razi'de Esfariyye (Bkz.: Fahreddin er-Razi, 46-51); es-Sehristani’de ise Sufriyyetii’z-
Ziyadiyye (Bkz.: es-Sehristani, 1/114-139) diye gecer.

270 eg-Sehristani’de Necedat el-Aziriyye diye gecer. Bkz.: es-Sehristani, I/ 114-139.

271 es-Sekseki’de bu firka Ehfasiyye diye verilir. Bkz.: es-Sekseki, I/30.

272 Yezidiyye, Kirmani, el-Es’ari ve es-Sehristani’de ise Harici ibédiyye’nin bir alt kolu sayilir. Bkz.:
el-Eg’ari, 86-131; es-Sehristani, 1/114-139.

273 Galtiyye, el-Bagdadi, es-Sehristani, el-Es’ari ve Kirmani'de ise Acaride’nin bir alt kolu olarak
sayilir. Bkz.: el-Eg’ari, 97; es-Sehristani,el-Milel, 1/129; el-Bagdadyi, el-Fark, 97.

274 eg-Sehristani, 1/114-139; el-Es’ari, 86-131.
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olarak sunulan Bekriye ise el-Es’ari ve el-Bagdadi tarafindan asil firkalarindan biri
olarak zikredilecek kadar 6nemli addedilmistir.27>

Firkalarin tasnifiyle ilgili bir konu da, baz1 alt firkalarin hangi asil veya tali
firkanin alt kolu sayilacagi hususudur. Mesela Ebt Muhammed el-Yemeni, el-Es’ari
ve es-Sehristani’de Haricilerin bir alt kolu sayilan Beyhesiyye firkasi?7¢, Mekhtl en-
Nesefi tarafindan Miircie'nin alt kollar1 arasinda sayilmistir.?’”” Yine Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin Miircie'nin alt kollarindan saydigi Cehmiyye firkasi,
Fahreddin er-Rézi tarfindan Cebriyye'nin, Iraki tarafindan ise Muattila'nin alt
kollar1 arasinda sayilmistir.28 Avniyye firkas: ise ikinci duruma giizel bir 6rnektir.
Ebtit Muhammed el-Yementi, bu firkay1 ibn Avn’a nispetle Avniyye diye Hariciler'in
bir alt kolu olarak verir.2”? es-Sehristani ve Ibn Hazm ise bu firkayi, Harici
firkalardan Beyhesiyye'nin alt firkalar1 arasinda sayarlar.?®0 Ayrica bu firka, es-
Sehristani’nin nazarinda yetmis {i¢ firkali tasnife girebilecek kadar kayda deger
degildir. Bu ytizden de isimlerini saydig1 yetmis ti¢ firkanin iginde saymaz. Sadece
bir konudaki gortislerine deginir.28! el-Es’ari ise bu firkayr Avfiyye ismiyle,

Beyhesiyye'nin alt kollar1 arasinda anlatir.282

c) Eserde Ad1 Gegen Firkalarin Diger Eserlerdekilerle Mukayesesi
Akaidu’s-Selase ve’s-Sebi'n Firka’da adi gecen Islam mezheplerini, diger
mezhepler tarihi eserlerinde yer alan firka adlartyla mukayese ettigimizde su

onemli tespitlerde bulunabiliriz:

275 el-Eg’ari, 5.

276 Ebtic Muhammed, 1/28; el-Es’ari, 86-131; es-Sehristani, 1/114-139. Beyhesiyye el-Es’ari’de alt
kollar1 da olan bir firka olarak anlatilir. Oysa digerlerinde Beyhesiyye'nin alt kolu yoktur.

277 Mekhtl en-Nesefi, 62.

278 Bkz.: EbGt Muhammed, I/ 271-273; Fahreddin er-Razi, 68; el-Iraki, 87. Alt kollarin farkli asil
firkalara nispet edildigi diger firkalara sunlar1 da 6rnek verebiliriz: EbG@ Muhammed’in Miircie'nin
alt kollarindan saydigl. Kerramiyye ve Hasviyye, el-Iraki ve Kirmani'de Miisebbihetii’l-
Kerramiyye'nin, es-Sehristani’de Sifatiyye’nin; (EbG Muhammed, 1/271-272; el-Iraki, 84-85; es-
Sehristani, 1/108;) Neccariyye, Nesefi ve es-Sehristani’de Cebriyye'nin; (Eba Muhammed, 1/271-272;
es-Sehristani, 1/88; Mekhal en-Nesefi, 61-62 ) Ca’diyye, el-Malati’de Hartriyye'nin; (Ebt
Muhammed, 1/271-272; el-Malati, 178-180) Merisiyye, el-Iraki’de Muattila'nin (Ebc Muhammed,
1/271-272; el-Iraki, 90) vd. alt kollar1 olarak verilmislerdir.

279 Ebt Muhammed, 1/32.

280 es-Sehristani, 1/126; ibn Hazm, IV/190.

281 eg-Sehristani, 1/126-127.

282 el-Eg’ari, 113-118.
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a) EbG Muhammed el-Yemeni'de adi gecen bazi Islam Mezhepleri, sadece
bu kaynakta yer almakta, baska hicbir kaynakta adina rastlanmamaktadir. Aslinda
sadece Kitabu'l-Firak’ta gecip baska hi¢bir kaynakta yer almayan firka, yok denecek
kadar azdir. Ama ilk bakista, kullandig1 isimler itibariyle sadece burada yer aldig:
izlenimi veren bir cok firka adi bulunmaktadir. Mesela Ebt Muhammed el-
Yemeni'nin Ismail el-Matbah isimli bir sahsa nispet ederek zikrettigi Matbahiyye
firkasi, bu adla sadece Ebtc Muhammed el-Yemeni'de yer almakta,?® baska hicbir
kaynakta bulunmamaktadir. Ancak kendinden sonraki miielliflerden es-Sekseki
(683/1282), bu firkayr Ismail el-Matihi'ye nispetle Matihiyye diye verir ve firka
hakkinda, Ebt Muhammed el-Yemeni ile asag1 yukart ayn1 bilgileri zikreder.23 [bn
Hazm (374/984) agikca herhangi bir firka ad1 kullanmaz. Ancak bunlara Ebt Ismail
el-Batihi'nin ashab diye atifta bulunur ve ayni bilgileri verir.?% el-Es’ari ise firkalar1
anlattig1 birinci kistmda bu yonde herhangi bir mezhep ad1 zikretmez. Ancak konu
merkezli mezhepler tarihi yaziciligr modelini uyguladig: ikinci kisimda, cennet ve
cehennemdekilerin nimetlenip nimetlenmedikleri konusunda goriis bildiren bir
firka olarak ve Batihiyiye ismiyle anlatir; ama herhangi bir firkaya nispet etmez.28¢
Dolayisiyla adi farkli da olsa boyle bir firkadan Batiye olarak tarihte ilk defa
bahseden el-Es’ari iken, adini Matbahiyye koyup Harici bir firka olarak ele alan da
Ebt Muhammed el-Yemeni’dir.

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin o6teki firak kitaplarinda Seélibe olarak
isimlendirilen bir Harici firkasim1 anlatim bicimi de oldukca farklidir. Ebt
Muhammed el-Yemeni, ilk basta Havaric’in on sekiz alt firkasinin adin1 sayarken
bu firkadan, “Mugalebiyye” diye bahseder.?8” Ancak firkalar: anlattig1 kisimda, el
yazmasi asil niishada farkli bir sekilde “Miitealiyye” olarak adlandirilir.28% Eserin
muhakkiki Muhammed b. Abdullah el-Gamidi ise, oteki firak kaynaklarinda, bu
firkanin Sealibe veya Sa’lebiyye diye adlandirildigini belirterek, bu ismi, metnin

orjinalinden ayr1 bir sekilde Sa’lebiyye olarak degistirir.?8 Ne var ki Ebt

283 Ebt Muhammed, 1/33.

284 eg-Sekseki, 28-29.

285 Jbn Hazm, IV /189.

286 e]-Eg’art, 475, 543.

287 Ebt Muhammed, [/18.

288 Bkz.: Ebt Muhammed, /41, Muhakkik’in 1. dipnotu.
289 Bkz.: Eb Muhammed, 1/41, 1. dipnot.
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Muhammed el-Yemeni'nin burada anlattiklari, ne kendisinden 6nce, ne de sonra
Sa’lebiyye hakkinda bilgi veren diger mezhepler tarihi eserlerindekilerle uyusur.?%
Sadece es-Sekseki’nin anlattiklar;, Ebt Muhammed el-Yemeni'nin anlattiklar: ile
aynidir ve O, firkay1 Sa’lebe’nin ashabi diyerek Sa’lebiyye olarak adlandirir.2°? Oysa
Eb4t Muhammed el-Yemeni, s6z konusu firkanin liderini bilmedigini
belirtmektedir.?? Dolayistyla Mugalebiyye veya Miiteéliyye diye bir firkadan, eger
yazilis1 dogruysa bahseden tek miiellif EbG Muhammed el-Yemeni’dir.>*® Ne var ki,
Sealebe ifadesiyle Miitedliyye ifadesinin Arapca yazilisinin sekil bakimindan
benzedigine dikkat edersek ve tarihte EbG Muhammed el-Yemeni'den en fazla
etkilenmis Islam Mezhepleri tarihi miiellifi olan es-Sekseki'nin de ayni bilgileri
Sealibe ismiyle verdigini goz ontine alirsak, s6z konusu firkanin Sealibe olmasi
miimkiindiir. Ancak Ebt Muhammed el-Yemeni'nin diger mielliflerden farkli bir
sekilde anlattig1 boyle bir bilgiye nasil ulastig1 konusunda, ne yazik ki herhangi bir
malumata sahip degiliz.

b) Bazi mezheplerin ad:i ilk defa Kitibu'l-Firak'ta ge¢mekte, kendinden
onceki miielliflerin eserlerinde boyle bir firka bulunmamaktadir. Bu 6zellikteki
firkalar, kendinden onceki mezhepler tarihi eserlerinde ya hi¢ bulunmaz; ya da
tarihte yasamus bir firka hiiviyetiyle degil ama, herhangi bir sahsa nispet edilen bir
gortis olarak bulunur. Mesela EbG Muhammed el-Yemeni'nin Harici firkalardan
birisi olarak saydigi Abdaliyye firkasindan, tarihte ilk defa bir firka olarak
bahseden miiellif Ebt Muhammed el-Yemeni dir. ibn Hazm ise, bunlardan bir firka

olarak degil;, ancak Abdullah b. fsa isimli Harici bir sahsin herhangi bir konudaki

290 Bkz.: el-Eg’ari, 98-100, 116; es-Sehristani, islam Mezhepleri, 134-137; el-Bagdadi, Mezhepler
Arasmdaki Farklar, 72-75; Kalhati, I1/434; Fahreddin er-Razi, 49.

291 eg-Sekseki, 26.

22 Ebtt Muhammed, 1/41.

293 Kitabu'l-Firak’taki bu tiir ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Mesela Yemeni, Mutezile’den Hasim
el-Karti'ye nisbetle Kartiyye diye bir firka anlatiyor. (Eb Muhammed, 1/325,337) Ancak
kaynaklarda bu isimle baska bir firka bulunmamaktadir. Firkay1 biraz analiz ettigimizde, bu
firkanin oteki kaynaklarda farkli isimlerle karsimiza ¢iktigmi gormekteyiz. Bu firka, Sekeski'de
Hisam el-Fuvati'ye nisbetle Fuvatiyye diye adlandirilmaktadir. (es-Sekseki, 1/57) Ibn Hazm ise
Hisam b. Amr el-Fuvati diye bir sahsin goriislerini zikreder. Firka olarak anlatmaz. (ibn Hazm,
IV/191) Bagdadi, es-Sehristani, el-Es’ari, el-Iraki ve Kirmani'de ise bu firka Hisdmiyye ismiyle
okuyucuya sunulmaktadir. (Bagdadi, 159; es-Sehristani, 1/72; el-Es’ari, 31-33, 44, 60; el-Iraki, 49.) Bu
konudaki diger drnekler icin Bkz.: Yemeni'de Kasbiyye (Ebt Muhammed, 1/339; ibn Hazm, TV/199
(Firka degildir.); digerlerinde Kazibiyye (es-Sekseki, I/58)); Yemeni’de Gaffariyye (Ebt Muhammed,
1/341); digerlerinde Akariyye (es-Sekseki, 1/59; Ibn Hazm, IV/197); Yemeni'de Ya'cariyye (Eba
Muhammed, 1/347), digerlerinde Beya’ctiriyye (es-Sekseki, 1/62; ibn Hazm, IV/203) ve Sia’dan
Tarifiyye (Eba Muhammed, I1/486; es-Sekseki, 78; ibn Hazm, IV /181).
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itikadi gortisleri olarak bahseder.??* Bekkariyye firkasi da birinci duruma gtizel bir
ornektir. Boyle bir firka, tespit edebildigimiz kadariyla sadece Ebt Muhammed el-
Yemeni ve es-Sekseki'nin eserlerinde yer almaktadir. Ebd Muhammed el-Yemeni,
bu firkay1, Bekkariyye adiyla, liderlerinin ismini bilmedigi bir firka olarak anlatir.2%
es-Sekseki ise bu firkadan Kettariyye diye bahseder ve o da liderinin ismini
zikretmez.2%¢ es-Sekseki, Ebi Muhammed el-Yemeni'den sonra yasamis olduguna
gore, Bekkariyye diye bir firkadan ilk bahseden miiellif, EbG Muhammed el-
Yemeni olmaktadir.??” Ebtc Muhammed el-Yemeni'nin bu tiir goriisleri firka olarak
kabul etmesinde say1y1 yetmis {ice tamamlama cabas: etkili olmus olablir.

[k defa Kitdbu'l-Firak’ta gecen firkalardan olarak Sia’dan Batini Ceririyye ile
Zeydi Siileyméniyye firkalarinin sunumu ise, diger kaynaklarla mukayese
edildiginde oldukga farklidir. EbG Muhammed el-Yemeni, s6z konusu Ceririyye’yi,
Cerir b. Stileyman er-Raki’ye nispetle Ceririyye diye adlandirarak anlatir.?°® Boyle
bir firka tespit edebildigimiz kadariyla, gerek nispet edildigi lideri, gerekse
anlattiklar1 bakimindan kendisinden ©nceki hicbir kaynakta bulunmadig gibi,
kendisinden sonra da sadece es-Sekseki'nin eserinde yer alir.?® Sadece el-
Bagdadi'nin eserinde, Stileyman b. Cerir ez-Zeydi'nin ashabi ve Zeydiyye'nin bir
alt kolu olarak Stileymaniyye veya Ceririyye adlandirmasiyla benzer bir sekilde

gecer.30 Ayni firka el-Es’ari, es-Sehristani, Razi, Kirmani ve Kalhati tarafindan

294fbn Hazm, IV/191;Bir firka hiiviyetiyle ilk defa Yemeni'de yer aldig1 halde, herhangi bir sahsmn
firka ozelligi kazanamamis gorisleri olarak kaynaklarda adi gecen diger firkalar icin Bkz.:
Mutezile’den Atariyye (Firka olarak sadece Yemeni ve es-Sekseki'de zikredilir. {bn Hazm’de ise
firka degil, Eba Mu'temer Muammer b. Amr el-Atar el-Basri'nin gortisleri olarak anlatilir. Bkz.: Ebi
Muhammed, 1/335; es-Sekseki, 1/56; ibn Hazm, IV /194), Rainiyye (Yemeni ve es-Sekseki'den once
Ismail b. Abdullah er-Raini’'nin goriisleri olarak anlatilir. Bkz.: Ebtc Muhammed, 1/343; es-Sekseki,
1/61; Tbn Hazm, IV/199), Gaffariyye (EbG Muhammed, 1/341. es-Sekseki, 1/59; ibn Hazm’da ise Ebt
Gaffar'in gorisleri olarak zikrediliyor. Bkz.:Ibn Hazm, IV/197), Ya'ctriyye veya Beya'ctriyye (Ebt
Muhammed, 1/347; es-Sekseki, 1/62; Ibn Hazm, IV/203 (Ebti Bekir Ahmed b. Ali el-Thsid’in
goriisleri olarak zikredilir.)), Kasbiyye veya Kazibiyye (Ebt Muhammed, I/339. es-Sekseki, I/58; Tbn
Hazm, IV/199), Sia’dan Tarifiyye (Eba Muhammed, 11/486; es-Sekseki, 78; ibn Hazm, IV /181).

295 Ebt Muhammed, 1/36.

29 es-Sekseki, 1/28.

297 Tarihte gerek firka, gerekse isim olarak adi ilk defa Ebtt Muhammed’de gecen diger 6rnekler ise
sunlardir: Miircie’den {lhamiyye (Eba Muhammed, 1/282; Sekeski, 39) ve Mukatiliyye (Eba
Muhammed, I/285, es-Sekseki, 1/40); Mutezile’den Meyseriyye (Ebt Muhammed, 1/345; es-Sekseki,
61) ve Sia’dan Tarafiyye (Mutrafiyye) (Ebtt Muthammed, s6z konusu firkay1, Zeydi firkalarm adim
sayarken Tarafiyye, Firkalar1 anlatirken ise Mutrafiyye diye adlandirmistir. Bkz.: Ebt Muhammed,
1/452,455; es-Sekseki, 27).

298 Ebt Muhammed, 11/485.

299 es-Sekseki, 74.

300 e]-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 28.
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sadece Siileymaniyye adiyla sunulur.30! Oysa bu kaynaklarda Stileyman b. Cerir’e
nispet edilen Siileymaniyye firkas;, Eb Muhammed el-Yemeni tarafindan
Stileyman b. Ziirkdn isimli bir sahsin ashabi olarak anlatilir.392 Ziirkan ismi ise,

A 7”7

tespit edebildigimiz kadariyla, sadece “Ziirkdn” seklinde el-Es’ari’de birden ¢ok
yerde gecer. Ancak hicbirinde adina bir firka nispet edilmez. O bir makalat yazari
olarak goruslerinden faydalanilan bir kisidir. Zikredildigi her yerde sadece
Stuleyman b. Cerir'den, Necedat'tan, Eb('l Huzeyl’den rivayetlerde bulunan
siradan  bir kisidir.3%® Diger taraftan mielliflerin Stileymaniyye olarak
adlandirdiklar1 bu firka konusunda anlattiklar1 da kismen birbirlerinden farkhdir.
Mesela Ebt Muhammed el-Yemeni, Stileyman b. Zuirkan’in ashabi olarak zikrettigi
Siileymaniyye'nin “Ebt Bekir, Omer ve Osman’in imameti, onlari imam yapanlar
ve onlara biat edenler bakimindan dalalettir.”3%* dediklerini sdyler. el-Es’ari, el-
Bagdadi ve es-Sehristani, Stileyman b. Cerir’in ashab1 olan bu firkanin “imamet, iki
kisinin akdi ile sahih olabilecegi gibi, efdal varken mefduliin imamaeti de sahihtir.
Bu yiizden Ebt Bekir ve Omer’in de imameti, en dogru olan terk edilmis olsa bile
sahihtir.” gortistinde olduklarmni rivayet eder.3% Ancak EbG Muhammed el-
Yemeni'nin anlattiklarina kismen benzeyen bir gortis, Ziirkan tarafindan Stileyman
b. Cerir’den rivayet edilmistir. Buna gore Siileyman b. Cerir, “Ebti Bekir ve Omer’e
biat edilmesinin hata oldugunu, bu ikisinin tevil yoniinden fisk ismini hak
etmediklerini; immetin, o ikisine biat etmekle daha iyi olan1 terk ettiklerini iddia
ediyordu.”3% Buradan ¢ikan sonug, ayni adi tasiyan Zeydi Stileymaniye firkasinin,
Ebt Muhammed el-Yemeni tarafindan baska bir lidere (Stileyman b. Ziirkan’a)
nispet edilmis oldugu ve Ebt Muhammed el-Yemeni'nin goriisii 6zetlemesinin
goriist anlasilmaz bir hale soktugudur. Yani aslinda bu firkalardan ikisinin de aym
firka olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ceririyye firkasi ise liderinin ismi bakimindan
kaynaklarda zikredilen Stileymaniye firkasina ¢ok benzemesine ragmen, nispet

edilen goriisler bakimindan tamamen farklidir. Oyleyse EbG Muhammed el-

301 e]-Eg’ari, Makalat, 68; es-Sehristani, islam Mezhepleri, 161-162; Razi, 52; Kalhati, I1/461.

302 Ebtt Muhammed, 1/452.

303 Bkz.: el-Es’ari, Makalat, 40, 44, 55-56, 68, 94,125, 328, 364, 511, 584... vd.

304 Ebtit Muhammed, 1/457.

305 el-Eg’ari, Makalat, 68; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 28; es-Sehristani, Islam
Mezhepleri, 161-162.

306 e]-Eg’ari, Makalat, 68.
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Yemeni'nin anlattigt Ceririyye firkasi, anlattiklar1 ve liderleri itibariyle ilk defa
Kitdbu'l-Firak’ta, ondan sonra da sadece es-Sekseki’de yer alan firkalardan birisidir
ve digerlerinden bu yonleriyle tamamen farklidir. Ancak Zeydi Stileymaniye firkasi
el-Bagdadi, es-Sehristani ve el-Es’ari tarafindan da anlatilan firka olabilir.

Kitdbu'l-Firak’ta gecen bazi firkalar ise herhangi bir asil firkanin alt kolu
olarak ilk defa Kitdbu’l-Firak’ta ge¢mektedir. Bunlarin daha 6nceden adi ge¢mis olsa
bile hicbir firkaya nispet edilmemislerdir. Mesela Miircie’den “Ca’diyye,
Stfistaiyye ve Lafziye” firkalari, isim olarak boyledir ve daha ¢nce zikredilmis
olsalar bile bu adlarla Miircii firkalar arasinda ilk defa Kitdbu'l — Firak’ta
gecmektedir.307

c) Bir takim mezhepler hakkinda bilgi edinebilmemiz agisindan Kitabu'l-
Firak, “istisnail” birkac eserden birisidir. Yani baz1 firkalarin adlar: tarihte sadece bir
iki kaynakta gecmekte; Kitdbu'l-Firak da bunlardan birisi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Mesela Haricilerden Semréahiyye firkasi hakkinda boyle bir durum
s0z konusudur. Semrédhiyye firkasindan EbG Muhammed el-Yemeni'den once
bahseden tek kaynak, tespit edebildigimiz kadariyla, el-Es’ari’ dir.30® el-Bagdadi ise,
sadece Havaric'in firkalari arasinda adini saymis, ancak baska hicbir yerde boyle
bir firkadan bahsetmemistir.30 EbG Muhammed el-Yemeni’den sonra ise, sadece es-
Sekseki, muhtemelen o da Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin etkisiyle ve yetmis {ic
firka tasnifinde sayiy1 tasirmasma ragmen boyle bir firka anlatmistir.310 Miircii

4

firkalar arasinda “Salihiyye” diye bir firkanin adim ise, ilk olarak “el-Es’ari,

307 Ca’diyye, Miircie'nin alt kolu olarak sadece Yemeni ve es-Sekseki anlatir. el-Malati ise
Hartriyye'nin alt kollar1 arasinda zikreder. Dolayisiyla da boyle bir Miircii firkadan tarihte ilk defa
Ebtt Muhammed bahsetmis olmaktadir. (Bkz.: Eb Muhammed, I/287; es-Sekseki, 41; el-Malati, 180-
181.) Stfistaiyye (Eba Muhammed, 1/293 es-Sekseki, 42.) Bu ikisi Hari¢ bir de el-Es’ari’de geger;
ancak el-Es’ari, bu firkay1 firkalar1 anlattig1 asil kisimda degil, konu merkezli Mezhepler Tarihi
yaziciliglt modelini uyguladigr ikinci kisimda anlatir. Herhangi bir firkaya da nispet etmez.
Dolayistyla bunlardan Miirci bir firka olarak tarihte ilk bahseden miiellif de, Ebt Muhammed
olmaktadir. (Bkz.: el-Es’ari, 433-434.) Lafziyye firkasinin durumu da aynen Stfistaiyye ninki gibidir.
(Bkz.: Ebt Muhammed, 1/294; es-Sekseki, 44; el-Es’ari, 602).

308 e]-Eg’ari, 86-131.

309 e]-Bagdads, el-Fark, 72.

310 es-Sekseki, 30. Miircie’dem Semriyye ve Gaylaniyye firkalar1 da boyledir. Yemeni’den énce bu iki
firkanin adina sadece el-Es’ari’de, sonra ise es-Sekseki’de rastlayabildik. Bkz.: Ebt Muhammed,
1/280, 295; el-Es’ari, 135-137; es-Sekseki, Semriyye’'yi Semriyye diye adlandirir. Bkz.: es-Sekseki, 45-
46. Gaylaniyye konusunda es-Sehristani de bilgi verir. Ancak o, bunlardan bir firka olarak
bahsetmez. Sevbaniyye icinde Ebti Sevban'in goriislerini benimseyen Ebti Mervan Gaylan b.
Mervan adli bir kisinin bir iki konudaki goriislerinden bahsedilir. Bkz.: es-Sehristani, Islam
Mezhepleri, 143-144;
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AT ~7

O’'ndan sonra da “es-Sehristani” ve “Ebti Muhammed el-Yemeni” saymistir.3!! Ne
var ki, Ebt Muhammed el-Yemeni, bu firkanin sadece adim zikretmekle iktifa
etmis, firka hakkinda baska hi¢bir malumat vermemistir.312 Diger taraftan, bu tig
miuellifin eserleri hari¢ baska hicbir kaynakta,?1® sz konusu Miircii firkanin ads
gecmemektedir. Sia’dan Ya'kGbiyye isimli bir firkadan ise, tespit edebildigimiz
kadariyla klasik dénem Islam Mezhepleri tarihi yazarlari arasindan sadece iki
miiellif bahsetmektedir: Bunlar ilk olarak Ebti'l-Hasan el-Es’ari, daha sonra ise

miiellifimiz Ebt Muhammed el-Yemeni’ dir.314

d) Kitabu'l-Firak’ta Firkalarin Tasnifiyle Ilgili Genel Sorunlar

Kitdbu'l-Firak’ta mezheplerin tasnifini genel hatlariyla degerlendirirsek, belli
basli su hususlar dikkati ceker:

1. Yukarida da isaret edildigi tizere, Eb Muhammed el-Yemeni'nin
tasnifinde, her bir ana firkay1 esit sayida alt firkalara ayirarak sunma ve bdylece
mezheplerin sayisin1 yetmis {ice tamamlama gelenegi, hem tasnif konusunda
subjektifligi, hem de firkalastirma sorununda bir dis miidahaleyi gosterir. Ctinkii
bu yontemi benimseyen her mezhepler tarihi yazari, firkalarin alt kollarini sayis1 ve

ad1 itibariyle farkli vermektedir.3!> Halbuki tarih boyunca her bir mezhebin esit

511 el-Eg’ari, el-Makalat, 132-133 (Ancak Kitabu'l-Makalat'ta dogrudan dogruya “Salihiyye”
adlandirmasi yoktur. O, Ebu’l-Hiiseyin es-Salihi'nin goriisii olarak, Miircie’den bir firka diye verir. );
es-Sehristani, Islam Mezhepleri, 145-146; Ebt Muhammed, 1/271-272.

312 Ebtt Muhammed, Rafizi firkalar icinde de Salihiyye isimli farkli bir firka anlatmaktadir. Ancak bu
firkanin Miircii firkalar arasinda anlatilan Salihiyye ile bir ilgisi yoktur. Sadece ayn1 ad1 tasiyan ayr1
iki firkadirlar. (Bkz.: Ebi Muhammed, 1/456).

313 Kaynaklarda Rafiza’'min alt kolar1 arasinda da bir Salihiyye firkasi sayilir. Ancak bu firka
tamamen farkli bir firkadir. Bkz.: Kalhati, I1I/462; Razi, 53.

314 el-Es’ari, 69; Ebtt Muhammed, 1/458. Ebtic Muhammed’in eserinde anlattigi mezheplerden
Kitdbu'l-Firak’in istisnal kaynaklar arasinda yer aldig: diger firkalar icin Bkz.: Miircie’den Ca’diyye
(Miircie’nin alt kolu olarak sadece Yemeni ve es-Sekseki anlatir. el-Malati ise Hartiriyye'nin alt
kollar1 arasinda zikreder. Bkz.. Ebt Muhammed, 1/287; es-Sekseki, 41; el-Malati, 180-181),
Stfistaiyye (Ebt Muhammed, 1/293 es-Sekseki, 42; bu ikisi Harig bir de el-Es’ari’de gecer; ancak el-
Es’ari, bu firkay1 firkalar1 anlattig1 asil kisimda degil, konu merkezli Mezhepler Tarihi yazicilig
modelini uyguladig1 ikinci kisimda anlatir. Hehangi bir firkaya da nispet etmez. Dolayisiyla
bunlardan Miirci bir firka olarak tarihte ilk bahseden miiellif, Ebt Muhammed olmaktadir. (Bkz.: el-
Es’ari, 433-434), Lafziyye firkasinin durumu da aynen Stfistaiyye'ninki gibidir. (Bkz.: Ebt
Muhammed, 1/294; es-Sekseki, 44; el-Es’ari, 602).

315 Mesela EbG Mekhal en-Nesefi, el-Iraki, Omer en-Nesefi ve Mahmud Tahir el-Gazali gibi
miellifler alt firkalarin sayisim1 6x12+1=73 seklinde verir. (Bkz.: Ebti Mekhul en-Nesefi, 61; el-Iraki,
6; Omer en-Nesefi, Beyanii'l-Mezahib, 26; Mahmud Tahir el-Gazali, Ma'rifetti'l-Mezahib, Thk.:
Heyet, el-Fikrii'l-Arabi (1986), S. XLL s. 9-22.) Bagdadi'ye gore ise, Ravafiz, Kaderiye ve Havaric
20’ser alt firkaya ayrilmisken, Miircie’nin 5, Neccériyye'nin ise 3 alt kolu vardir. Onun tasnifinde
Bekriye, Dirdriyye, Cehmiyye, Kerramiyye ve Ehli Stinnet'in ise alt firkasi hi¢ yoktur. Bkz.: el-
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sayida alt firkaya boliinecegi konusunda ilahi bir takdir olmasa gerektir. Zira, eger
yetmis {i¢ firka hadisi sahihse, firkalarin alt kollarinin sayis: farkli olarak da say1
pekala yetmis tice ulasabilir. Bu sayiy1r net bir sekilde aciklayan peygamber,
firkalarin sayisim1 da herhalde soylerdi. Bu durumda EbG Muhammed el-
Yemeni'nin yaptig1 4x18+1=73 tarzindaki bir smiflama, tamamen kendi insiyatifi
dahilinde ortaya ¢ikmuis bir tasnif olmaktadir.

2. Ebit Muhammed el-Yemeni Ehl-i Siinnet icin “Onlar, Ebti Hanife, Malik,
Safil, Davud ve Ahmed’in ashabi olup tek bir firkadirlar. Ciinkii onlar furtda ihtilaf
etmis olsalar bile ustilde birlesmislerdir. Bu ise zararlarina olan bir husus degildir.
Ctunkt wusulde ittifak icmd, furtGda ihitlaf ise tercih sebebi ve genisliktir.”
demektedir.31® Dikkat edilecegi tizere miiellifimiz, Ehl-i Stinnet icin sadece fikhi
mezhepleri saymakta, “Es’arilik, Maturidilik, Ashabu’l-Hadis” gibi kelami ekollere
hi¢ deginmemektedir. Bu durumda, EbG Muhammed el-Yemeni'nin ya keldmi
ekollerden hi¢ haberi yoktur;?’” ya da bu firkayr kurtulusa eren tek firka olarak
gosterebilmek amaciyla siyasi ve itikadi konulardaki fikir ayriliklarmi gérmezden
gelmistir. Clinkii Islam Mezhepleri tarihinde bu konular tizerindeki fikir ayriliklari,
kinanan bidatler olarak kabul edilmistir. Oysa anlattigy bazi firkalar arasinda,
yukarida da bahsettigimiz gibi, fikhi konulardaki fikir ayriliklarini bile ayr1 bir
firkalasma sebebi olarak zikretmistir. Yani yetmis ti¢ firka tasnifini benimseyen
mielliflerin zaman zaman yasadigr bu problemi Ebt Muhammed el-Yemeni de
yasamis ve say1yl yetmis {ice ¢ikarabilmek amaciyla, firkalastirma konusunda asir1
giderek Ehl-i Stinnet icin uygulamadig firkalastirma yontemini, diger firkalar
tizerinde uygulamustir. Mesela Mutezili Ya'ctriyye firkas: hakkinda su bilgiyi verir:
“Mal1 gasbetme, birini 6ldiirme, zina etme vb. biiyiik giinahlar1 isleyen ve sonra

yaptigindan pisman olup tovbe eden kimseye, tizerine gereken hiikiimlerden hig

Bagdadi, Eba Manstr Abdu’l-Kéhir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak, Daru’l-Maarif,
Misir (ty.). Oysa Yemeni ve es-Sekseki’de alt firkalrin sayis1 6x18+1=73 seklinde, yani her firkanmn on
sekiz alt kola ayrildigini belirterek verir. Bkz.: Yemeni, Ebt Muhammed, Akaidii’s-Selase ve’s-Sebin
Firka, Thk.: Muhammed Zebran el-Gamidi, el-Mektebetii’l-Ultm ve’l-Hikem, Medine 1414; es-
Sekseki, Ebt’'l-Fazl Abbas b. Manstr, el-Burhan fi Marifeti Akaidi Ehli'l-Edyan, Mektebetii’'I-Menar,
Urdiin 1988. Diger miielliflere gore ise her firkanin alt kollarmin sayisi tamamen birbirinden
farklhidir. Bkz.: Razi, Itikadat; Kalhati, el-Kesf; Kirmani, el-Flraku’l—islémiyye; el-Iraki, el-Firaku’l-
Miifterika vd.

516 Eba Muhammed, 1I/793.

317 Eba Muhammed’in kelam1 ekollerden haberi olmayabilir. Ciinkii tespit edebildigimiz kadariyla bolgeye
Siinni keldmi ekollerden ilk defa Eg’arilik, 569/1180 yilinda Eyy(biler’in Yemen’i fethetmesiyle girmistir.
(Bkz.: Seyyid, 73-75; Habest, 101-102, 132.)
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birisi uygulanmaz. Aym sekilde kendi tovbe ettigi suca baskalarim1 da cagirmis
olsa, sonra pisman olup tovbe etse bile, yine kendisine herhangi bir yaptirim
gerekmez. Sonsuza kadar bu boyledir.”318 En basta Ebt Muhammed el-Yemeni'nin,
Ya'ctriyye'nin firka olmasini saglayan gortis olarak zikrettigi bu goriis, kelami
degil, buytik oranda fikhi bir konudur ve tartisilacak yer burasi degildir. Eger
tartisilacaksa, Ehl-i Stinnet ile ilgili de tartisiimalidir. Ciinkii tespit edebildigimiz
kadariyla tovbenin cezalara etki edip etmeyecegi konusunda, Ehl-i Stinnet icinde
bile ti¢ ayr1 yaklasim s6z konusudur.3?® Yine Stfistaiyye isimli Mircii bir firkanin
durumu da boyledir. O bunlarin “esyanin hakikati yoktur; diinyadaki her sey bir
ritya gibidir.” dedikleri i¢in ayr1 bir firka haline geldiklerini soyler.320 Eger oyle
olursa, felsefi biitiin ekolleri, Islami bir firka saymak icap eder. Halbuki bunlar bir
bilim dal olarak Islam Mezhepleri Tarihinin aragtirma sahasimin digindadirlar.

3. Bazi firkalar, kendilerinden baska bir cok firka veya kisinin soyledigi
gortisler baz alinarak farkhilastirilmis ve boylece hi¢ olmayan firkalar tiretilmistir.
Mesela Zeydiyye Sia’smin bir kolu olarak tasnif ettigi Stileymaniyye'nin “Eba
Bekir, Omer ve Osman’m imameti dalalettir” dedigi icin ayri bir firka oldugunu
soyler.3?l Halbuki Sia’dan bir ¢ok grup veya kisi aynmi gortisti dile getirmektedir.
Yine Mu'tezile’den Ciibbaiyye de boyledir. O bu firka hakkinda sadece “kul
fiillerinin yaraticisidir.”322 dediklerini nakleder. Oysa bu goriis, neredeyse biitiin
Mutezile'nin benimsedigi ve savundugu bir gortstir. Bu durumda Ebt
Muhammed el-Yemeni, firkalarin sayisini yetmis {ice tamalayabilmek amaciyla bazi
goriisleri zorlamis gortinmektedir.

4. Bazi firkalarin anlatimi ise isim ve tasnif bakimindan zahiri olarak
birbirine benzemekte, ancak muhtevalar: ciddi anlamda farklilik arz etmektedir.

Mesela Réfiza’dan Stileymaniyye firkasi boyledir. S6z konusu firka, yukarida da

318 Ebt Muhammed, 1/374.

319 Bkz.: Safii, Idris, Kitabu'l-Umm, Matbaatu’l-Kiibra el-Emiriyye, Misir 1321, VII/21; ibn Hazm,
Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalla, 1dératu’t-T1béati’l—Mi‘miriyye, Misir 1952, XI/126, 128;
ibn Kudame, Ebt Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Daru’l-Menar, (yy.) 1367, VIII/315; Ebi Zehra,
Muhammed, “et-Tevbe ve Eseruha fi’'l-Ukabe,” Usbiu'l-Fikhi’l-Isléms, el—Heyetu"l—Amme li-Suidini’l-
Emiriyye, Kahire 1967, 361-362; Udeh, Abdiulkadir, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk,
Cev.: Ali Safak, Rahber Yay., Ankara 1990, 1/316-317; es-$Sirazi, Eba Ishak Ibrahim b. Ali, el-
Miihezzeb, Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, Misir (ty.), I1/285; Toru, 22-27.

320 Ebt Muhammed, 1/193.

321 Ebt Muhammed, 1/457.

322 Ebt Muhammed, 1/327.
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acikladigimiz gibi, gerek el-Es’ari’de, gerekse el-Bagdadi, es-Sehristani ve Ebt
Muhammed el-Yemeni'de Gia'min bir kolu olarak sayilmaktadir. Ancak
Stileymaniyye'nin lideri ilk ti¢ kaynakta “Stileyman b. Cerir ez-Zeydi” iken, Ebt
Muhammed el-Yemeni’'de Siileyman b. Zirkan’'dir.322 Sadece liderleri degil,
anlattiklar1 da tamamen diger miielliflerden farklidir.324

5. Ebt Muhammed el-Yemeni'nin yaptig1 tasnifin c¢ok da basarili
olamadigini gortiyoruz. Zira, firkalarin sayismi yetmis tigte sabitleyebilmek icin bir
hayli zorlandig1 goriilmektedir. O bu amagla ya anlattig1 bazi firkalar1 tasnifine
dahil etmemis, ya da isim olarak zikretmis ama firka hakkinda hi¢cbir malumat
vermemistir. Mesela, gérmezden gelemedigi Gurabiyye firkasini sunus tarzi bunun
en bariz gostergelerindendir. O, Sii Galiyye'yi anlatirken Mugiriyye'den sonra
kendinden 6nceki ve cagdas: olan mezhepler tarihi miielliflerinin ekseriyetinde de
yer alan Gurabiyye isimli bir firkay1 anlatmis, ancak bu firkaya yetmis tic firkalt
tasnifinin icinde yer vermemistir.32> Benzer bir durum da imamet konusunu
islerken zikrettigi Menstriyye isimli bir firka i¢in s6z konusudur. Ebtc Muhammed
el-Yemeni, bu firkayi, sadece burada Mu'tezile'ye nispet ederek vermis; ancak ne
Mu'tezile'yi anlatirken, ne de yetmis ti¢ firkali tasnifini yaparken baska hicbir yerde
boyle bir firkadan bahsetmemistir.3’¢ Yine bu meyanda Miircie’den Salihiyye
orneginde oldugu gibi, adim1 saydig1 ve tasnifine dahil ettigi bazi firkalar
konusunda ise higbir bilgi vermemistir.3?” Bunlar da gosteriyor ki, miiellifimiz
sayly1 yetmis tigte sabitleyebilmek amaciyla bir hayli ¢aba harcamis, ancak yine de
kendi kendisiyle celiskiye diismekten kurtulamamistir. Mesela o, yukarida da
belirttigimiz gibi her farkli gortisii firka olarak degerlendirdigi halde, Mutezili
liderlerden saydigit Amr b. Ubeyd ve Vasil b. Ata, birbirlerine taban tabana zit iki

fikir ileri stirmelerine ragmen,? her ikisine de firka olarak tasnifinde yer

323 Ebt Muhammed, 1/457.

324 Bkz.: el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 28; el-Es’ari, 68; es-Sehristani, Islam Mezhepleri,
161-162; Razi, 52; Kalhati, I11/461.

325 Ebtt Muhammed, 1/470.

526 Eba Muhammed, 1/83.

327 Ebtt Muhammed, 1/272.

328 Amr b. Ubeyd, Cemel giinii birbirleriyle savasan iki takimdan her ikisinin de fiskina inandig:
i¢in, “ayn1 takimdan bile olsalar, iki kisinin sahitliginin kabul edilemeyecegini; ancak Allah'in
Ali'nin sehadetini kabul etmemeyi, onunla beraber baska bir sahit olsa bile haram kildigimni.”
belirtmistir. (el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,87-88; Ebttc Muhammed, 181-83) Buna gore
Ali'nin sahitligi mutlaka kabul edilir. Oysa onun rivayetine gore Vasil b. Atd ve ashab1 “O'nun
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vermemistir. Oysa el-Bagdadji, her iki liderin goriislerini de farkl firkalar olarak ele
almistir.322 Ayni durum Gulat Sia’sindan Hattabiyye icin de soylenebilir. O soyle
demistir. “Hattabiyye cesitli goriislere ayrilmistir: Onlardan bir kismi Ismail b.
Ca'ter’in, bir kismu Ebéi'l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb’in, bir kism1 da el-
Muktedir Billah'mn hilafeti doneminde astirdig1 Hiiseyin b. Manstr el-Hallac'in, bir
kismi da Bagdat'ta Razi Billah déneminde 6ldiirtilmiis olan katip Muhammed b.
Ali es-Selmegani'nin ilah oldugunu iddia etmistir.”330 EbG Muhammed el-Yemeni
bunlar1 da sadece farkli goriisler olarak zikretmekle yetinmistir. Oysa ¢ogu defa en
ufak fikri ayriliklar1 bile firka olarak gormiistiir. Diger taraftan o, firkalarin sayisi
konusunda saz firkalar1 tasnifin disinda tuttugunu aciklamustir; ki bu firkalarin
sayist konusunda yapilacak bir itiraz durumunda kendisine tasnifini savunabilme,
saz oldugu i¢in smiflamaya katmadigini soyleyebilme olanag saglayacaktir. Diger
taraftan EbG Muhammed el-Yemeni'nin nazarinda kendisinden sonra ortaya
cikabilecek olan biittin firkalar, saz firkalar oldugu da anlsasilmaktadir.

6. Firkalarin tasnifi konusunda dikkati ¢eken bir diger husus da, firka
liderlerinin isimlerinin cogu kez sadece bir isim, neseb, lakap veya kiinye ile
zikredilip birakilmasidir. Mesela o, Acarida firkasinin liderini sadece Acerred,33!
Faziliyye'ninkini sadece Fazl,332 Bekriyye'ninkini sadece Bekr,3% Miircie’den
Gaylaniyye'ninkini sadece Gaylan, Semriyye ninkini sadece Semr33 seklinde verip
birakmistir. Bu durum, ¢agdas arastirmacilar igin, zaman zaman firka liderlerinin
isimleri konusunda ciddi karisikliklara sebep olabilecek bir husustur. Isim veya
kiinye benzerliginden dolayi, o kisinin baska bir kisi oldugu zanninin
uyanabilmesi; yine cok fazla meshur olmayan birisiyse taninmasi ve hayati
konusunda bilgi elde edilmesinin zorlasmasi; o sahsin ve ashabinin gercekten de
firka olmay1 hak edebilecek niteliklere sahip olup olmadiklarmin tespit edilebilmesi
gibi acillardan firka kurucusu olarak sunulan kisinin eksiksiz olarak bilinmesi

biiytik 6nem tasiyabilecektir. Bundan da 6te EbG Muhammed el-Yemeni, bazi

sahitligi, Talha ve Ziibeyr ile birlikte olmadig stirece caizdir.” diyerek Amr’a muhalefet etmistir.
(Ebt Muhammed, 1/83).

329 e]-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 85-88.

330 Ebt Muhammed, 1/461-462.

331 Ebt Muhammed, 1/29.

332 Ebt Muhammed, 1/30.

33 Ebt Muhammed, 1/39.

34 Eba Muhammed, 1/295.
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firkalarin liderlerinin isminin kendisine ulasmadigmi belirterek, bu konuda
herhangi bir malumat vermemistir. Bu durum genellikle, ilk defa Kitabu'l-Firak'ta
gecen veya savunduklari fikirler tizerinden adlandirilan firkalar konusunda
cereyan etmektedir. Mesela Ma’'ltmiyye, 3% Sealibe,3¢ ilhamiyye,¥” Hasviyye,338
Mubhaéciriyye,3® Lafziyye3*0 ve diger bazi firkalar boyledir. O bu firkalarn
liderlerinin isimlerinin kendisine ulasmadigini ifade etmektedir.

7. Son olarak firkala isimlerinin yazilis1 konusundaki basimdan ve Eba
Muhammed el-Yemeni'den sonraki miistensihlerden kaynaklanan yanlishklar da,
tasnif konusunda arastirmacilar1 yaniltabilmektedir. Sirf bu isim farkliligindan
dolayy, bir ¢ok firka, ilk bakista sadece Kitibu'l-Firak’ta varmis gibi bir izlenime

kapilmaya sebep olmaktadir.

4. Eserin Muhteva Analizi

a) Mezheplere Yaklasim Bi¢imi

Bilindigi tizere Islam Mezhepleri Tarihi Kutlu'nun tanimiyla “gegmiste ve
giiniimiizde siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus olan “Islam Diistince Ekolleri”
diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusumlarm, firka ve akimlarin din
anlayislarini, her bir din anlayisinin miintesiplerini, din anlayislara temel tegkil
eden tarihi, siyasi ve sosyal sartlar1 objektif bir sekilde tespit etmeye calisan bilim
dalidir.”3 Bu amaciyla Islam Mezhepleri Tarihi, diger Islam branglariyla
kiyaslanamayacak diizeyde, diinki ve bugiinkii diinya, siyaset ve insanlar ile ilgili
ilmi bir disiplin olarak, arastirma alani itibariyle “6zneler”in etkisine olabildigince
aciktir.342 Igte bu yiizden, bir mezhepler tarihi miiellifinin mezheplere yaklagimi ve
onlar1 algilayis bicimi, mezhepleri tasnifinden onlar hakkinda verecegi bilgilerin
niceligi ve niteligine kadar arastirmasinin biitiin siirecini etkileyebilecek bir 6zellige
sahiptir. Klasik donem Islam Mezhepleri Tarihine ait eserler, bunlarmn drnekleriyle

doludur. Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin Akaidii’s-Selase ve’s-Sebin Firka adli eseri

335 Ebtt Muhammed, 1/37.

336 Ebt Muhammed, 1/41.

337 Ebt Muhammed, 1/282.

33 Eba Muhammed, 1/290.

339 Ebtt Muhammed, I/292.

340 Ebtt Muhammed, I/294.

341 Kytly, Islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 3-4; Biiyiikkara, 1.
342 Buytikkara, 1.
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de bunlardan hali degildir. Kitibu'l-Firak’in mezheplere yaklasim bicimiyle alakal:
olarak belirtilmesi gereken ilk husus, “Eserin Benimsedigi Mezhepler Tarihi
Yaziciigi Modeli” kisminda da kismen gordiiguimiiz tizere, firkalar1 “normatif-
teolojik bir yaklasimla” ele almas1 ve btitiin mezhepleri, tarihi, siyasi, sosyal btitiin
stireclerden soyutlayarak ve zaman-mekanla irtibatin1 kurmaksizin salt gortislere
indirgeyerek sunmasidir. Bu yaklasimda firkalar, Islam diisiincesindeki yeri,
onemi, katkis1 ve degeri acisindan degil; mensubu bulundugu mezhebin gorisleri
acisindan dogrulugu veya yanlishigi ortaya koymaya calisilir. Boylece Islam
dtistincesinde ortaya cikan diger firkalar, Ehl-i Stinnet’'in dogru yolundan sapmus
“bidat firkalar1” olarak ilan edilmektedir. Bu anlayisa gore, Islam toplumunun
birlik ve biitiinliigiinti bozmaya calisan ve Islam’t yikmak isteyen bu hareketler,
uzak durulmas: gereken bidat veya sapik hareketlerdir ve tehlikelidir. Bu
mezheplerin toplumda taraftar bulmasmin Ontine gecilmesi igin, onlarin
goriislerinin hatalar1 ve sagmaliklar1 ortaya konulmalidir.34® Asagida yapacagimiz
aciklamalardan, Kitdbu'l-Firak'in  tamamen bu yaklasimla tretildigi agikca
goriilmektedir.

Ebtt Muhammed el-Yemeni, aslinda daha arastirmasinin basinda “yetmis tig
firka tasnifini” benimsemesiyle firkalar konusundaki yaklasimini ortaya koymus ve
zimnen de olsa, Ehl-i Stinnet’in yaninda yer alan “tarafl1 bir yaklasimla”344 onlarm
hepsini cemaatin disinda cehenneme gidecek sapmuis olusumlar olarak ilan etmistir.
O, kabul ettigi tasnif sisteminin dogal sonucu olarak, mezhepleri su sekilde ikiye
ayirmistir:34

1. Haktan uzak heva ve bidat ehli olan firkalar.

2. Hidayet tizere olup kurtulusa erecek olan firka.

Onun nazarinda birinci gurup, Yiice Allah'm “Fitneyi amaglayarak Kur'an'in
miitesabihine yonelirler.”34 buyurarak bildirdigi, “dini kaynaklarin miitesabih ve

miisktil yonlerini kullanarak, bunlar konusunda bilgisi olmayan insanlar

343 Mesela Yemeni, Mu'tezile konusunda soyle demektedir. “Boylece Mutezile’nin benimsedikleri ve
kendisiyle zayif akillilar1 vehme diistirdiikleri goriislerin batil oldugu ortaya gikmustir.” (Bkz.: Ebti
Muhammed, 1/383.) Normatif-Teolojik yaklasimin ayrintilar1 ve tarih iginde ortaya ¢ikan diger
yaklasim tiirleri i¢in Bkz.: Kutlu, islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 13-26.

344 Adlandirma icin Bkz.: Kutlu, Islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 15.

345 Ebtt Muhammed, 1/10.

346 3. Al-i imran, 7.
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dinlerinden stipheye diistiren; mugkiilliik olmadig1 halde Kur’an'in anlasilmasi zor
ayetleriyle amel eden; miitesabihleri zahirin, zahiri de miitesabihlerin {izerine arz
eden; muhkem diye mensuhu, mensuh diye nasihi; has diye &mmi, &mm diye héssy;
bas1 olmaksizin sonunu, sonu olmaksizin basini alan; sebebini terk ederek cevabin,
cevab1 terk ederek sebebin manasmi delil olarak kullanan; sozii baglamindan
carpitarak, mii'minlerin miitesabih oldugunu soylediklerinin muhkem oldugunu,
muhkem oldugunu soylediklerinin de miitesabihligini iddia eden” heva ve bidat
ehlidir.3¥” Boylece, aslinda uzak olan onlara yakin, yakin olan da uzak; iyi olan
kotti, kotti olan da iyi; haram olan miibah, miibah olan da haram durumuna
gelmistir.348 Bunlar “seraitten olmayan seyleri ihdas etmis olmalari, gtizel
addettikleri seylerde hevalarina uymalar1 ve insanlar1 da bunlara davet
etmelerinden dolayr boyle isimlendirilmislerdir. Bu insanlar haktan ve apagik
seriatten uzak olan kisilerdir.”34° Goruldtigt gibi Ebt Muhammed el-Yemeni, daha
bastan biitin firkalara karsi reddiyeci bir tislibu benimsemis, din anlayisinin ve
[slam diisiince hayatinin zenginlesmesine yonelik bu firkalarin bir agilim
yapabilecegini kabul etmemistir. Onun nazarinda biitiin bu firkalar hevalariyla
hareket ettikleri igin, dogal olarak bunlardan iyi ve gtizel bir sey ¢cikmasi imkansiz
hale gelmektedir. Oyle ki, yukarida da ifade ettigimiz gibi, bu firkalardan cikan
seylerin tamami dinden uzak, kaginilmasi gereken, insani seriattan uzaklastiran
batil gortislerdir. Peki bu baglamda onlarla iliski nasil olacaktir? Ebt Muhammed
el-Yemeni kendisi agik¢a bir tavir 6nermez. Ancak “bazi alimlerin su gortistini
nakleder: “Her Miisliiman icin onlar1 terk etmek, onlara selam vermemek, onarla

birlikte namaz kilmamak ve onlarla evlenmemek miistehaptir.”30 Ayrica

347 Eba Muhammed, 1/4-5, 6-9.

348 Eba Muhammed, 1/5.

39 Ebti Muhammed, I/10. Mesela bu baglamda Ebti Muhammed,’e gore $ia “Kur’an-Kerim'i
Allah'in indirmedigi sekilde yorumlayarak kendi goriislerine gore anlayan; ne Rasulullah’in, ne de
selefin acikladig1 gibi agiklayan; sahabenin Hz. Peygamber’den bildirdigi rivayetlere muhalefet eden
vu bu ytizden de dogru yoldan cokca sapan ve saptiran bir firkadir.” (Bkz.: Eb Muhammed, 1/448.)
350 Ebt Muhammed, 1/8-9. Ayn1 yondeki Ashabu’l-Hadis yaklasimi i¢in Bkz.: Ukberi, Ebti Abdullah
Ubeydullah Muhammed b. Batta (304-387), el-ibdne an-Seriati’l-Firaki'n-Naciye ve Miicinebetii’l-
Firaki’l-Mezmiime, Thk.: Riza b. Na’san Mu'ti, Daru’r-Raye, Riyad 1988, 11/469-549 (Eserde bundan
sonra sadece “el-ibane” diye atifta bulunulacaktir.); Ukberi, Ebi Abdullah Ubeydullah Muhammed
b. Batta (304-387), Kitdbu's-Serh ve'l-Ibdne ald Usili’s-Siinne ve’d-Diydne, Thk.: Riza b. Na’san Mu'ti, el-
Mektebetii’l-Faysaliyye, Mekke 1984, 344-388 (Eserde bundan sonra sadece “Kitabu’s-Serh” diye
atifta bulunulacaktir.); Lalekai, Ebx’'l-Kasim Hibetullah b. Hasan b. Menstr et-Taberi (418), Serhii
Usdli itikddi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemia, Thk.: Ahmed Sa’d Hemdan el-Gamidi, Daru Tayibe li'n-Nesr
ve't-Tevzi’, Riyad 1406, IV /730-737.
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Rasulullah’tan rivayet ettigi “bidat ehline saygi gosteren kimse, Islam'm
yikilmasina yardim etmistir.” diye bir hadisle, kendisine gticlii bir referans kaynag:
bulmustur. Bu baglamda Ebt Muhammed el-Yemeni'nin kendisine bigtigi misyon
ise “Kitabr Allah"in indirdiginden, siinneti de Hz. Peygamber’in rivayet ettig¢inden farkl
sekilde yorumlayarak delil getiren hevd ve bidat ehline kulak veren ve boylece mezheplerinin
ifsadinda meshur olan, dini ilkelerini hafif goren, dinlerinden gaflete diisen insanlari
goriince, onlarn bidatlerine girdiginden haberi olmayan gafillere faydali olmak amaciyla,
Hz. Peygamber’in buyurdugu yetmis ii¢ firkamin itikadin anlattigi 6zet bir eser telif etmek”
suretiyle Islam’a yardimci olmaktir351 Ebt Muhammed el-Yemeninin firkalart
eserinde tertibi (siralamasi) bile, bu amaca hizmet etmeye yoneliktir. O, sirasiyla
Havaric, Miircie, Mutezile, Sia ve kitabin sonunda “hadi ve miihdi, naci ve miinci
firka” olarak tanimladigr Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’i ele almistir. O, Ehl-i Stinnet’i
kitabin en sonunda anlatma sebebini soyle aciklar: “yetmis iiciincii firkaya gelince,
onlar Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat olup tek bir firkadirlar. Ben onlarin inanglarin ingallah el-
Kitabu'l-Firakin (Firkalar Kitabi'nin) sonunda anlatacagim. Onlar takdim bakinmindan en
basta gelseler bile, bu kitabr inceleyen kimseye, kendisinden siipheleri yok edecegi, Bidat
ehlinin itikadindan tizerinde kalan kir ve gtinahlardan temizleyecegi Ehl-i Siinnet itikadinin
ortaya ¢ikmasy; ayrica Allah'in bu kimseyi digerler kimselere gore ayri bir yere koyarak
nimetlendirdigini ve bundan dolay: da Allah’a siikretmesi gerektigini bilmesi i¢in bu firkay
en sona biraktim. Allah Rasulullah’y bile, peygamberlerin sonuncusu olmasina ragmen,
geriye birakmakla ancak seref bakimindan artirnustir. Bu firka da boyledir.”352 Goruldugu
gibi EbGt Muhammed el-Yemeni, biitiin firkalar tarihi, siyasi, sosyal gesitli
sebeplerle ortaya ¢ikmis olmalarina ragmen, Ehl-i Stinnet’i digerlerinden ayr1 bir
yere koyarak Hz. Muhammed (SAV)’in peygamberlikteki konumuyla es tutmustur.
Onun Ehl-i Stinnet’i en sona birakmasinin sebebi, bidat ve heva ehli olarak gordugu
firkalarin neden oldugu stiphelerin en seonunda silinip temizlenmesi ve insanlarin
hakikati bulmasidir.

Ebtt Muhammed el-Yemeni mubhalif firkalara kars1 yaklasiminda genelde
reddiyeci ve diglayici bir islup kullanmasina karsin, el-Bagdadi'nin firkalar1 islam’in

disma iten egilimiyle mukayese edildiginde, O'nun tislubu daha yumusak ve

351 Ebtt Muhammed, 1/2.
352 Ebtt Muhammed, 1/10.
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ihtiyathidir. O bir firkay1 sadece bir yere acikca kiifiirle itham etmistir. Bu da
Haricilerin Fazliyye koludur. Miircie'nin Lafziyye kolunu ise dogrudan degil,
doayli bir sekilde kiiftirle itham etmistir. Onun Fazliyye'yi acikca kiiftirle itham
etmesinin sebebi su goriisleridir: “’Bir kimse Allah’tan baska ilah yoktur dese,
ancak bununla kalbinde bir putu kastetse’; ya da ‘Muhammed Allah'in bir el¢isidir’
dese ama baska birini kasdetse, bu kisi yine Miisltiman’dir; imanina zarar gelmez.”
Ona gore Fazliyye boyle dedikleri icin “kanlar1 helal kafirler”dir. Lafziyye'yi ise
onlarin “Allah’in duyulan bir kelam: yoktur.” gortisii sebebiyle tekfir eder. Ona

“"i

gore “’De ki Ey Musa! Ben seni mesajlarim ve kelamim ile insanlar iizerine sectim. Sana
verdiklerimi al ve siikredenlerden ol.”353 ayetinden dolayr Musa'nin Allah’tan bir s6z
duymadigini iddia eden kimsenin kiifre girmistir.”3%* Bu iki 6rnekten baska Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin herhangi bir firkayr kiiftirle itham ettigini tespit
edemedik. Bunlarin disindaki konularda bidat ehlinin goriislerinden kacmilmasim
tavsiye eder. Hatta, bir mezhebin herhangi bir konudaki yaklasimi kendisine
uydugu zaman, o firkaya karsi objektif davranmip onlardan olumlu bir tislupla
bahsettigi bile goriiliir. Mesela iman babinda Miircie, kader babinda ise Mutezile
konusunda soyledigi bazi seyler bu tiirden o6rneklerdir. O, iman konusunda
Miircie'nin, akil ytrtitme ve delil getirme bakimimndan Ehl-i Stinnet’in yontemini
kullandigini,3 Mutezile’'nin de kader konusunda kendileri ile bes hususta aym
kanaati tasidiklarmi zikreder.3%¢ Ancak S$ii firkalarin goriislerini anlatirken, Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin daha da sertlestigi, hatta bazen, onlara karsi, baska
hicbir firkaya yapmadig: sekilde ¢ok agir ifadeler kullandig: gortilmektedir. Mesela
it firkalardan Mufavviza'nin goriislerini tartisirken onlara “Sayet bu eseklere, bize
Ali’den haber verin denilse ...” seklinde hakaret eder.35” Ozellikle Ebti Muhammed
el-Yemeni'nin fakih Sa’bi Amir b. Surahil den rivayet ettigi su alinti, Onun Sia'ya
bakisini gostermesi bakimindan anlamhdir: “...Hevd ehli firkalarin hepsini arastirdim;
ancak onlardan (Rdfiziler’den) daha ahma$m bulamadim. Sayet onlar karada yasayan
hayvanlardan olsalardi, muhakkak esek olurlardy, kuslardan olsalardi akbaba olurlard. Bil ki

ben seni yoldan ¢ikaran heva ehlinden sakindiririm. Onlarin en kétiisii ise Rafiza’dir. Onlar

353 7. A’raf, 144.

354 Ebtit Muhammed, I/294.

355 Ebt Muhammed, /296, 301-312.
356 Ebt Muhammed, I/360.

357 Ebt Muhammed, 1/464-465.
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bu iimmetin Meciisileridir. Onlar Yahildilerin Hiristiyanlardan nefret etmesi gibi,
Islam’dan nefret ederler. Onlar dine isteyerek ve korkarak girmediler; ama onun ehlini
oldiirmek, onlar tizerine taskinlik yapmak ve insanlardan cogunu saptirmak icin girdiler.
Ali b. Ebi Talip, onlar: ateste yaknus ve degisik iilkelere siirmiistiir... Bunun sebebi, Rafiza
musibetinin (mihnetii’r-Rafiza) Yahudi musibeti gibi olmasidir. Soyle ki, Yahudiler, “Miilk
Ddavut ailesinden bagkasimin olamaz.” derler. Rdfiza “Miilk, ancak Ali'nin ailesinin
hakkadir.” derler. Yahudiler “Beklenen Mesih gelinceye kadar, Allah yolunda cihat yoktur.”
derler; Raifiza da “Mehdi ¢ikincaya ve $is semddan ininceye kadar Allah yolunda cihat
yoktur.” derler... Yahudiler Tevrat’ tahrif ederlerken, Rafiza da Kur'an’in manasin tahrif
etmigslerdir. Yahudiler Cebrail’den nefret ederler ve “O meleklerden diismanmzdir.” derler.
Aym sekilde Radfiza da “Cebrail vahiy konusunda Ali’den Muhammed'e yamlmistir.”
derler. Yahudi ve Hiristiyanlar'n Rafiza iizerine iki tistiinliigii vardir. Bunun sebebi
Yahudilere “Din ehlinizden en hayirlist kimdir?” diye sorulsa “Musa'nin ashabi” derler.
Huristiyanlara sorulsa “Isa’min ashabi” derler. Sia’ya din mensuplarimin en serlisi sorulsa
“Muhammed ashabidir derler...”3%8 Bu rivayetin sahih olup olmadig1 bir tarafa
birakilirsa, EbGt Muhammed el-Yemeni'nin bdyle bir rivayeti eserine almis olmasi,
bu rivayeti kabul ettigine, Sia'y1 Yahudilere benzettigine ve bidat ehli firkalarin en
kottisti olarak gordiigtine isarettir. Tabi ki bunun psiko-sosyal arka plani
mevcuttur. En basta Yemen bolgesinde, Stinni diistince agisindan en tehlikeli firka
olarak $if Batiniyye'nin olmasi, 6yle ki devlet kuracak kadar bir giice erismesi, Ebt
Muhammed el-Yemeni iizerinde ciddi tesirler birakmustir. Ebt Muhammed el-
Yemeni'nin eserinin ticte birine yakinini sadece Batiniyye’ye, ticte birinden fazlasimi
ise Sia’ya ayirmasinin en biiytuk sebebi de budur. EbG Muhammed el-Yemeni
eserini kanaatimizce, zamaninda Yemen bolgesindeki Batini dustincenin

yayginlasmasi sebebiyle insanlar1 bu diistinceye kars1 uyarmak icin yazmistir.3>

b) Temel Problematik Konular1
[slam Mezhepleri Tarihinde eserlerin problem edindigi temel konular,
miellifinin sahip oldugu mezhepler tarihi anlayisina gore degismis veya agirlik

merkezi bakimindan farklilik arz etmistir. Mesela mezhebi “din anlayisindaki

358 Ebt Muhammed, 1/449-451.
359 Hicri altic1 ytizy1lda Yemen bolgesi ve dini yasami hakkinda Bkz.: “Yemen Bolgesi'nde Siyasi ve
Sosyal Durum” kismi.
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farklilasmalarin kurumsallasmasi sonucu olusmus beseri olusumlar”3¢0 olarak
tanimlayan cagdas mezhepler tarihgileri, klasik donemin aksine, firkalarin daha ¢ok
tarihi stire¢ icersinde insan unsuruna bagli olarak gecirdigi degisimleri ortaya
koyan arastirmalara agirlik vermis; firkalarin ne dediginden ziyade, bunu soyleyip
soylemedigine, eger soylediyse nicin soyledigi, boyle bir goriise ulasmasinda tarihi,
siyasi, sosyal ve dini sebeplerin neler oldugu gibi hususlar1 tespit etmeye
calismuistir361 Oysa Kitdbu'l-Firak'in da iginde bulundugu klasik dénem Islam
Mezhepleri Tarihi eserleri, “herhangi bir firkanin kendi mezhebine gore nerede
durdugunu belirlemeyi hedeflediginden” “firkalarin isimlendirilmesi, firkalarin
temel gortisleri ve bu goriislerinin ne kadar dogru oldugu” gibi hususlara agirlik
vermislerdir. EbtG Muhammed el-Yemeni de eserinin temel problematik

“”

konularinin su sekilde belirlemistir: “...Inanclari, isimleri ve bazi gortsleri ile bu
firkalar1 (bidat ehli firkalar1) agiklamay: diisindiim. Ancak bu, okuyucunun
bikmasindan ve anlatilanlari reddetmesinden korktugum igin muhtasar (6zet) bir
sekilde oldu. Goriiglerin 6ziinii ve en makbul olanin1 aldim. Ehl-i Siinnet hakkinda
insanlar1 stiphe ve vehme dustirdiikleri, kendilerinin 6nem addettikleri fasid

gortuslerini ve sagma te'villerini acikladim.”?62 Simdi EbG Muhammed’in her

mezhebi ele alirken merkeze aldig1 temel meseleleri ele alabiliriz.

b.1) Mezheplerin Isimlendirilmesi

[simlendirme probleminin, sadece klasik donem Islam Mezhepleri Tarihinin
degil, ayn1 zamanda cagdas mezhepler tarihinin bile en getrefilli konularindan biri
oldugu sdylenebilir.363 Mezheplerin isimlendirilmesi, “ilgili mezhebin hangi isimle
anildig1, s6z konusu ismin kim tarafindan kime/kimlere ve ne zaman verildigi, bu

isimle neyin kastedildigi, bu ismin verilme gerekgeleri” gibi hususlarin analizinden

360 Onat, Hasan, 99 Soruda Islam Mezhepleri, Basulmanug Ders Notlari, 4.

%1 Cagdas mezhepler tarihinin problematik alan ve smurlari icin Bkz.: Kutlu, Islam Mezhepler
Tarihinde Usul Sorunu, 4-7.

362 Eba Muhammed, 1/3.

363 Ozellikle Cagdas donemde Mezheplerin Isimlendirilmesiyle ilgili yasanan sikintilar icin Bkz.:
Kutlu, Islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 4; Onat, Hasan, Siiligin Dogusu Meselesi, “ AUIFD”
(1996), XXXV1/79; ONAT, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 12-43; Buiytikkara, “Bir Bilim Dali
Olarak Islam Mezhepler Tarihi Ile I1gili Metodolojik Problemler”,6.
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olugmaktadir.3¢¢ Bu baglamda klasik dénem Islam Mezhepleri Tarihine ait eserleri
analiz ettigimizde, baslica alt1 cesit adlandirma biciminin kullanildiginm gortirtiz:
1) Kurucu bir sahsin adiyla adlandirma.36>
Firkanin bir gortistine dayali isimlendirme366
Firkalarin ilk ortaya ¢iktiklar: yere dayali isimlendirme36”
Asagilama ve hakarete yonelik isimlendirme368

Tarihi bir olaya dayal1 isimlendirme3¢®

364 Kutlu, Islam Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 4.

365 Kurucu bir sahsa dayali adlandirma, Islam Mezhepleri Tarihinde genellikle kullamilan bir
yontemdir. Baslica 6rnekleri icin Bkz.: es-Sehristani, Milel, 1/64,260 (Vasiliyye, Ebtt Huzeyfe Vasil b.
Atd'nin ashabidir; Yanusiyye, YGnus b. Avn en-Numeri'nin ashabidir.); el-Es’ari, 11, 130, 135 vd.
(Amiriyye, Amir b Beyan el-Aceli'nin ashabidir; Gayléniyye, Gaylén’m ashabidir; Kerramiyye,
Muhammed b. Kerrdm'mn ashabidir vd.); el-Bagdadi, el-Fark, 31 (Keysaniyye, Keysan da denilen el-
Mubhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi'ye uyanlardir. vd. 26,28,62,96,199,201... ); el-I'ci, 415 (Huzeyliyye,
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf'm ashabidir. Diger ornekler igin Bkz.: Esvériyye (416), Kamiliyye, (419),
Mansiriyye (420) vd.); Ebt’'l-Meali, 33 (Muammeriyye, Ka'biyye), 34 (Ziikeyriyye) vd.; Ibnti'l-Cevzi,
21 (Ezrékiyye), 22 (Nazzamiyye ve Merisiyye), 23 (Beyhesiyye) vd.; Horezmi, 22 (Hasaniyye) vd.;
Ebt Hatim er-Rézi, 268 (Cehmiyye), 269 (Dirariyye), 286 (Semtiyye), 300 (Ravendiyye) vd., Mekhal
en-Nesefi, 61 (Ibadiyye), 81 (ishakiyye) vd; Omer en-Nesefi, 27 (Neccariyye), 26 (Sa’lebiyye) vd;
Kummi 18 (Céradiyye) vd; Nevbahti, 90 (Semitiyye) vd; Nast el-Ekber, 31 (Biikeyriyye) vd.

366 Kurucu sahsa dayali isimlendirme bi¢iminden sonra en fazla kullanilan isimlendirme bigimidir.
Baslica ornekleri icin Bkz.: es-Sehristani, Milel, 1/61, 133, 255 vd. (Mesela Cebriyye, “Fiili yapabilme
glctinii tamamen Allah’a izafe edip kula boyle bir hak tanimamalarindan dolay:r boyle
adlandirilmigtir.” demektedir. 1/133); el-Es’ari, 5, 15, 122, vd. (Mesela Céliyye, Ali hakkinda asir1
gittikleri igin boyle isimlendirilmistir. s. 5); el-Bagdadsi, el-Fark, 56 vd. (el-Muhakkimetii'l-Ula veya
Surat, Hakem olayina ilk karst ¢ikanlar ve biz nefislerimizi Allah’a sattik diyenlerdir.); el-I'ct, 415
(Kaderiyye); Tbnii'l-Cevzi, 23 (Harkiyye) vd;, Ebt Hatim er-Razi, 267 {Hasviyye (bir seyin icine
doldurma ile ilgili olarak), Birbiriyle c¢elisen ve birbirini nakzeden hadisleri bir arada
kullanmalarindan dolay1}; Omer en-Nesefi, 27 ve Mekhtl en-Nesefi, 84 (Miitenasthiyye, Tenasuha
inanmalarindan dolay1); vd; Kummi 56 ve Nevbahti, 59 {Muhammese (Beslemeyle ilgili olarak),
“Allah Muhammed'tir ve O Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'in suretinde zuhur eden
farkli sekil ve suretlerde zuhur etmistir” demelerinden dolayi} vd; el-Malati, 179 (Sekkiyye, Had
suglarindan birini isleyenlerin Allah katindaki durumlarinda stiphe etmelerinden dolay1 boyle
adlandirilmigtir.) vd.

37 Mesela Harciler i¢in kaynaklarda kullanilan Hartriyye ismi onlara, Hz. Ali'ye isyan edip
Hartra'ya cekilmelerinden dolyai verilmistir. Bkz.: el-Bagdadi, el-Fark, 57; Mekhtl en-Nesefi, 61;
Ebt Hatim er-Razi, 279; Kummi, 5.

368 Asagilama kastiyla isimlendirmede, ya firkanin bir gortisiinde yer alan herhangi bir ifadeden
yola ¢ikilarak bir isimlendirme yoluna gidilmistir, ya da lider olan sahsin herhangi bir fiziksel
kusuru 6n plana ¢ikartilmistir. Mesela Sia’dan Curébiyye (Kargacilar) i¢in kullanilan bu isim, onlara
mubhalifleri tarafindan “Ali, karganin kargaya benzedigi gibi Muhammed’e benziyordu. Bu sebeple
Cebrail, yanlislikla Muhammed’e gitti.” gortislerinden dolayi verilmistir. Bkz.: Bagdadi, el-Fark, 237;
el-Iraki, 32; Ebt’'l-Meali, 35; Horezmi, 22. Diger 6rnek de yine Sia’dan Abdullah b. Ca’fer es-Sadik’in
imametini kabul edenlere verilen Eftadhiyye (Diiz Tabancilar) ismidir. Diiz taban oldugu soylenen
oglu Abdullah b. Cafer es-Sadik’in bir fiziksel 6zelligi one cikartilarak, bir firkaya alem olarak
verilmistir. Bkz.: es-Sehristani, Islam Mezhepleri, 169; el-Es’ari, 25; el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, 46-47 (Ammariyye ismi altinda gecer). Klasik makalat eserlerinde karalama maksadiyla
kullanilan isimler ve ayrintilar1 i¢in Bkz.: Biiytikkara, 5.

39 Mesela Mutezile adinin verilmesiyle ilgili olarak zikredilen Hasan el-Basri ile Vasil b. Ata
arasinda gecen bir hikayenin zikredilmesi bu konuda gtizel bir 6rnektir. (Bkz.: Biiyiikkara, 5.)
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6) Hadislestirilmis bir rivayete dayal1 isimlendirme370

Ebt Muhammed el-Yemeni eserinde bunlardan ilk besine kismen veya
tamamen yer vermistir. Sonuncusu ise Kitibu'l-Firak’ta yer almamaktadir. Ebt
Muhammed el-Yemeni, zaman zaman firkalarla ilgili oldugu soylenen ve onlar
dislayan hadis rivayetlerine eserinde yer vermistir.3”? Ancak o, bunlarin hi¢ birini
firkalart adlandirmak icin kullanmamustir. Ilk bes adlandirma bicimininden en fazla
“kurucu bir sahsa dayali adlandirma” ¢esidini yogun bir bigimde kullanmistir. Ebi
Muhammed el-Yemeni, 6zellikle alt kollar1 adlandirirken bu yontemi izleyerek,
firkanin lideri olarak gosterdigi kisinin isminin sonuna bir “_iyye” nisbe ekini
eklemek stretiyle firkalar1 adlandirma yoluna gitmistir. Mesela “Miircie’den
‘Mukatiliyye” firkasi, “Mircie’nin biiyiiklerinden Mukatil b. Siileyman’in;”372
Mutezile’den “Ciibbaiyye,” Muhammed b. Hasim el-Ciibbai'nin;”37> Hariciler'den
“Sufriyye,” “Ziyad b. el-Esfar’in;”374 Gia’dan “Mugiriyye” ise, “Mugire b. Said'in”37>
ismine nispetle verilmistir.376

EbGt Muhammed el-Yemeni'nin ana firkalar1 adlandirma sekli ise, daha ¢ok
klasik donem Islam Mezhepleri Tarihi miielliflerinin adlandirma bicimine paralel

bir sekilde “goriise dayali isimlendirme” bi¢imidir. Mesela, Hariciler'in bdyle

370 Bunlar ¢cogunlukla sahih olma ihtimali ¢ok diisiik olan ve bir firkayla alakal1 oldugu sdylenen bir
hadis metnidir ve en meshurlar1 Hariciler icin kullanilan “Mérika” ismidir. Rivayete gore Hz.
Peygamber onlar hakkinda “Onlar okun yaydan ¢iktig1 gibi dinden ¢ikarlar.” demistir. Burada
gecen m-r-k kokiinden tiireyen isim Havaric i¢in isim olarak kullanilmistir. Bkz.: el-Es’ari, 122; Ebt
Hatim er-Razi, 276; Kummi, 5; Nevbahti, 8. Bu konuda kullanilan diger ismler ve tenkitleri i¢in Bkz.:
Buytikkara, 5.

371 Mesela Hz. Peygamber’in Hériciler icin “Onlar okun yaydan ¢ikt1g1 gibi dinden ¢ikarlar.” (Bkz.:
EbG Muhammed, 1/11); Miircie ve Mutezile'nin kastedildigini belirterek “Ummetimden iki stmfin
cennette pay1 yoktur: Kaderi inkar edenler ve imanla amellerin arasin1 ayrranlar.” (EbG Muhammed,
1/312, 384.) dedigini belirtir. Ancak bunlardan yola ¢ikarak bir isimlendirme yapmaz.

372 Eba Muhammed, 1/285.

373 Eba Muhammed, 1/325.

374 Eba Muhammed, 1/26.

375 Ebt Muhammed, 1/469.

376 Bu adlandirma biciminin diger ornekleri igcin Bkz.: “Kassabiyye, Cafer el-Kassab Béiu'l-Kasb’'m
ashab1” (EbaG Muhammed, 1/339); “Attariyye, Beni Selim'in mevlas1 Attde el-Basri'nin ashab1” (Ebti
Muhammed, 1/335); “Huzeyliyye, Ebt'l-Huzeyl Muhammed b. Mekhal el-Basri'nin ashabi (Ebti
Muhammed, 1/331); “Stileymaniyye firkasi, Stileyman b. ez-Ziirkan'in ashab1” (Eb4 Muhammed,
1/457); “Beyaniyye firkasi, Beyan b. Seman et-Temiminin ashabi (EbGt Muhammed, 1/463);
“Hattabiyye, {"l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb’in ashab1” (Eb4 Muhammed, 1/461); “Necedat
firkasi, Yemame halkindan biri olan Necde b. amir el-Hanefi'nin ashabi” (Eba Muhammed, 1/31);
“Matbahiyye firkasi, kitaplarinin musanniflerinden ve 6nde gelen kisilerinden biri olan Ebt Ismail
el-Matbah'mn ashab1” (EbGc Muhammed, 1/33); “Yezidiyye firkasi, Yezid b. Enise el-Héarici'nin
ashab1” (Eba Muhammed, I/38). Kurucu bir sahsa dayali adlandirma biciminin 6teki 6rnekleri icin
Bkz.: Ebt Muhammed, 1/20, 24, 40, 42, 275, 276, 279, 281 286, 287, 288, 327, 337,347, 348, 349, 350,
351, 453 vd....
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isimlendirilmesinin sebebi “tahkim (hakem olay1) sirasinda Hz. Ali'ye karsi
¢ikmalar1 ve isyan (hurtic) etmeleridir.”3”” Yine bunlar Ali'ye “Kendi durumundan
stipheye diistip diismanin1 hakem edindin.” demelerinden dolay1 da Stikkakiyye
(Suphe Edenler/Supheciler) denilmistir.3’® Aymi zamanda “Bizler nefislerimizi
Allah’a  sattik.”  gortisleri  dolayisiyla da  “Surat  (Saticilar)”  diye
adlandirilmislardir.37° Miircie’nin boyle isimlendirilmesinin sebebi olarak ise “irca”
(btiytik gtinah isleyenlerin durumunu ahirete erteleme) gorisleridir.3 Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin Sia ve Mutezileyi adlandirmasi ise biraz daha farklidir.
Soyle ki, bu iki firkanin adimi kullanirken genelde, “Mutezile ve Kaderiyye, Sia ve
Ravafiz” seklinde ikili bir kullanim tercih eder. Sonra da her iki ismin onlara nicin
verildiginin sebeplerini aciklar. Buna gore, Mutezile'nin bdyle isimlendirilme
sebebi, rivayet dogruysa ““Hak Meclisi’ dedikleri yerden ayrilmalar1 (itizalleri)
seklindeki tavirlarindan dolayidir. Bu sebeple Hasan el-Basri onlara Mutezile
(ayrilip gidenler) adim1 koymustur.381 Kaderiye ismi ise “Kulun gtinahlarinda
Allah’'m kaza ve kaderini reddedip, onlar1 sadece kendilerine ait kilmalar1”
dolayisiyla, kaderi reddedenler anlaminda verilmistir.382 Réafiza isminin onlar igin
kullanilma nedeni ise, onarin “Hz. EbG Bekir ve Omer’in imametini reddedip
onlara karsi oluslari tavirlaridir.38

Ebtt Muhammed el-Yemeni, goriise dayali adlandirmay1 sadece asil firkalar
tizerinde degil, ayn1 zamanda liderlerinin admi bilmedigini ifade ettigi bazi
firkalar1 adlandirirken de kullanir. Mesela Havéric'ten Ma'limiye ve Miircie’den
Lafziyye firkalarinin adlandirilmasi sirasinda bu sekilde bir yol izlemistir. Her ikisi
hakkinda da ilk ©nce liderlerinin adim1 bilmedigini ifade etmis, sonra da

soyledikleri gortislere uygun bir isim vermistir.3%* Sia’dan Mufavviza (Sehabiyye)

577 Ebt Muhammed, I/11.

378 Ebt Muhammed, 1/12-13.

379 Ebt Muhammed, 1/13.

380 Ebtt Muhammed, 1/271.

381 Ebtt Muhammed, 1/325.

382 Ebat Muhammed, 1/325, 354.

383 Eba Muhammed, 1/446-447.

34 “Ma’limiyye firkasmin liderinin ismi bana ulasmadi. Ama onlar “Allah’'in biitiin isimlerini
bilmeyen kimse mi'min degildir.” demelerinden dolay1 ayr1 bir firka olmuslardir.” (Bkz.: Eba
Muhammed, 1/37); Lafziyye firkasmin liderinin ismi de bana ulasmadi. Ancak onlar su goriisii ileri
stirdiiler: “Kur’an’mn lafizlar1 mahluktur ve Allah'in kelami da duyulabilir degildir.” (Ebt
Muhammed, 1/294)
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firkasmin ismi konusunda da ayn1 durum s6z konusudur.?> Hz. Ali hakkinda asir1
goriisleri savunan firkalar1 ayni cati altinda toplayan isim olarak “Galiyye” adin1 ise
“Ali b. Ebi Talib’e “Sen bizim ilahimizsin” diyecek kadar onun sevgisinde ileri
gidenler i¢in kullanmistir.386

Firkalarmn ilk ortaya ¢iktiklar1 yere dayali isimlendirme o6rnegi, Kitabu'l-
Firak’ta sadece Havaric anlatilirken yer almaktadir. EbG Muhammed el-Yemeni,
burada bu firkanin diger isimlerini ve verilis nedenlerini belirttikten sonra,
bunlarin Hakem olaymi miteakip Hz. Ali'ye isyan ederek Hartra'ya
cekilmelerinden dolay1 “Hartriyye” adini aldiklarin soyler.387

Asagilama ve hakaret kastiyla isimlendirmenin de sadece bir 6rnegi vardir.
O da Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin asil tasnifinin iginde yer almayan, ancak
Sia’dan Galiyye'yi anlatirken zikrettizi Gurabiyye (Kargacilar) drnegidir. O bu
firkanin “Ali'nin bir karganmn bir kargaya benzemesinden daha fazla Nebi'ye
benzedigini iddia ettiklerini” belirtir.388

Tarihi bir olaya dayali isimlendirme, Ebt Muhammed el-Yemeni'de
Mutezile ve Sia'min isimlendirilmesi sirasinda kullanilmistir. Yukarida da
zikrettigimiz gibi, Mutezile, Hasan el-Basri'nin meclisinde yasandig rivayet edilen
bir olaydan sonra Hasan el-Basri tarafindan “Mutezile (ayrilip gidenler)” olarak
isimlendirilmistir. 38° Sia icin Rafiza isminin kullanilma sebebi ise Zeyd b. Ali ile bir
grup arasinda gectigi soylenen bir olayla iliskilidir. “Bir grup Zeyd b. Ali'nin Ebt
Bekir ve Omer’i dost edindigi (tevelli) goériisiinii reddetmis ve O'na gidip ‘Ebt
Bekir ve Omer konusunda ne diyorsun?’ diye sormusglardir. O da ‘O ikisini hayirla
yad ediyorum.” cevabinmi1 vermistir. Bunun {izerine o grup ‘Ama bunlar sizinle
tartismislarken bu nasil olabilir?” diye itiraz edince su yanit1 vermistir: “ Ailemden
hi¢ kimsenin o ikisini hayirdan baska bir seyle anarken duymadim.” Bunun tizerine

bu grup, Zeyd'in gorusiinii reddedip ondan ayrilirlar. Onlar ayrilinca Zeyd elini

385 Mufavviza, tefvize (sorumlulugu baskasina devretme) mensupturlar. Sehébiyye (Bulutcular) diye
de adlandirilirlar. Liderlerinin ismi ise bana ulasmadi. Ama onlar, “Allah, yaratilmislarm
diizenlenmesi isinin sorumlulugunu imamlara vermis ve higbir sey yaratmamuistir; aksine onlar
(imamlar) yaraticidirlar. Ayrica “Ali 6lmemistir. Bulutlarin iizerindedir.” de derler. Oyle ki
tizerlerine bir bulut ugradiginda “Selam sana ey Eba Ali!” derler. Bkz.: Ebt Muhammed, 1/464.

386 Eba Muhammed, 1/459, 461.

387 Ebtt Muhammed, [/13.

388 Eb Muhammed, 1/470.

389 Ebt Muhammed, I/325.
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semaya kaldirir ve su sekilde dua eder: “Allah’im! Benim ve atalarimin lanetini bu
gin onlarin tizerine kil. Stiphesiz onlar Hariciler'in Ali b. Ebi Talib’i reddettigi gibi

17

beni reddetmislerdir.”” EbG@ Muhammed el-Yemeni'ye gore onlar bu sebeple Rafiza
diye isimlendirilmistir.3®© Bu hikayelerin ne kadar dogru olduklar1 veya gercekten
yasanip yasanmadiklari bizim konumuz disindadir. Ancak, “bu kadar schret
bulmus isimlerin, kisa stireli bir diyalogun sonucunda alem oldugu iddiasinin ¢ok
fazla inandiric1 olmadig” konusunda biz de Biiyiikkara'ya katiliyoruz.39! Oyleyse
bu tur rivayetlerin, bu firkalarin tarihteki bir takim 6nemli referans kaynaklar:
tarafindan reddedildigi yontinde bir kamuoyu yaratmak suretiyle, firkalar
olumsuzlama ve dislamaya y6nelik sonradan {tiretilmis hikayeler olmalar1 kuvvetle
muhtemeldir.?®> Bunlart EbGt Muhammed el-Yemeninin uydurdugunu
sOylemiyoruz. Zira ayn rivayetler, kendisinden bagka el-Es’ari, el-Bagdadi ve es-
Sehristdni’de de var. Ancak hi¢ arastirmadan eserine almis olmasi ve firkanin
adlandirilma sebebi olarak zikretmesi, en azindan bu rivayeti benimsedigi yontinde
bir izlenim vermektedir.33

Sonug olarak Ebt Muhammed el-Yemeni'nin firkalar1 adlandirma biciminde
ozellikle “kurucu sahsa dayali isimlendirme” biciminde sayiy1 yetmis tige
tamamlama ugrasinin etkileri vardir ve muhtemelen firka tiretme amaciyla, boyle
bir isimlendirme yolu benimsenmistir. Ciinkii diger bircok kaynakta herhangi bir
sahsin goriist olarak yer alan bir goriis, Ebt Muhammed el-Yemeni'nin eserinde
bir firkaya nispet edilmek suretiyle verilmis, bu sayede firkalastirma konusunda
yasanan sikintilar bir nebze olsun hafifletilmistir. Kurucu sahsa dayal
isimlendirme biciminde dikkati ¢eken bir husus diger da, zaman zaman sahislarin
isimlerinin kisaca verilmesi ve tam kiinyenin belirtilmemesidir.3** Diger taraftan
Ebi Muhammed el-Yemeni'nin firka adlarinin kullaniminda firkalarin kendileri
icin benimsedigi isimleri degil de, kendisinin veya kendi diistince geleneginin onlar
icin uygun gordugt isimleri kullanmasmin da ciddi bir eksiklik oldugunu

diistintiyoruz. Zira, 6zellikle kurumsal bazda isim, “olusmus kimligin en belirgin

3% Ebt Muhammed, 1/446-447.

%1 Biiytikkara, 5-6.

392 Biiytikkara, 6.

393 el-Eg’ari, 65; el-Bagdadi, 35-36, 117; es-Sehristani, 48,

394 Bu durumun yaratabilecegi problemleri, yukarida “Eserde Mezheplerin Tasnifi” bashg1 altinda
ele aldigimiz i¢in, tekrar agiklamaya gerek duymuyoruz.
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delaletidir.”3% Yani isimlendirme, bir nevi isimlendirilen fikri ve siyasi olusumlar
icin bir kimlik giydirme stirecidir. Bu ytizden de “isim alma durumuna gelen
gruplar ve yapilar, kendi kimliklerini yansitan en uygun ismi kendileri igin se¢cmek
isterler.”3% Ancak EbG Muhammed el-Yemeni, firkalar icin uygun ismi kendisi
secmek suretiyle, onlar i¢in uygun kimligi de onlara yine kendisi sunmustur.
Ozellikle Sii Galiyye firkalar1 ve Kaderiye firkasi bunun en bariz gostergeleridir.
Cunki hi¢ kimse, orta bir yolu savunan bir dinin mensubu olarak, hicbir zaman
asiriligr bir kimlik olarak kabul etmeyecektir. Muhtemelen bu firkalardan hic biri
de kendilerinin asir1 oldugunu diistinmemektedir. Kaderiye ismi konusunda bu
daha da belirgindir. Ebtc Muhammed el-Yemeni, bu grubun Kaderiyye ismini
begenmediklerini ve kendileri i¢in uygun gormediklerini bizzat aciklamaktadir.3”
Ancak onlarla bu konuda tartismaya girip, dilsel ve fikirsel bakimimdan bu ismin
kendileri icin uygun oldugunu ve kullanmalar1 gerektigini belirtmekte ve boylece
onlarin  kimligini kendi diinya gortistine gore isimleri vasitasiyla disa
vurmaktadir.398 Son bir husus olarak firka isimlerinin ne zaman, kim tarafindan
verildiginin ve muhalifleri tarafindan verilmis olsa bile firkanin bu ismi hangi
stireclerin sonunda kazandigmin belirtilmemesi de bir sorun yumag: olarak

karsimizda durmaktadir.

b.2) Sahis, Zaman, Mekan Unsurlar: ve Firkalarin Liderleri

Guinimuiz Mezhepler Tarihi acisindan, bir mezhepler tarihi arastirmasinda
mutlaka bulunmasi gereken unsurlardan birisi, firkalarla ilgili sahis, zaman ve
mekan unsurlarn ile firka liderleri {izerinde derinlesmesidir. Kutlu bunu, “Sahus,
zaman ve mekan tizerinde derinlesmek” ifadesiyle aciklar.3® Sahis unsuru,
“firkanin  liderinin, ilk temsilcilerinin ve daha sonra bu firkayr kimlerin
benimsediginin,” zaman unsuru, “firkanin ilk ortaya cikisim1 hazirlayan stirecten
baslayarak, tarih icinde aldig1 bicimlerin” ve mekan unsuru ise “ortaya ciktig1 ve

yayildig: yerlerin” tespit edilmesine yonelik ¢alismalar: ifade eder.4% Bu baglamda

35 Biiyiikkara, 5-6.

3% Biiytikkara, 6.

397 Ebt Muhammed, 1/353.

398 Ebt Muhammed, /353, 354.

399 Kutlu, Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 4-6.

400 Bkz.: Kutlu, Mezhepler Tarihinde Usul Sorunu, 4-6.
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Akaidu’Selase ve’s-Sebin Firka analiz edildiginde, bu ti¢ unsurun hig¢ birine de
gerektigi olctide yer verilmedigi gortulmektedir. Sahis unsuru, sadece firkalarin
liderlerinin kim olduguyla simirlidir ve sahislar hakkinda baska bir malumat
bulunmamaktadir. Firka liderleriyle ilgili olarak da eserde sadece “seyhlerinden ve
kitaplarinin yazarlarindan biri” bilgisi ile yetinilmektedir.40? Ara sira da
zamanlarindaki en biyiik liderlerinden,? falancanin mevlasi,4%® &grencisi,*04
edebiyatcis,A%® falan yerin halkindan biri4% gibi baz1 6nemsiz bilgi kirintilar1 yer
almaktadir. Zaman unsuruna gelince, firkamin tarihiyle ilgili olarak hig yer
almamaktadir. Zamanla ilgili olarak eserde yer alan tek sey, imamet konusu
islenirken esere gereksiz yere sokuldugunu diistindtigtimiiz Hz. Adem’den itibaren
kendi zamanina kadar biitiin imamlarin isimlerini tek tek sayilmasidir.4” Yoriikan
bunu “meseleyi tarihi ile tetkik ediyor denilecek tarzda bir tarihce yapar”4% diye
yorumlar. Ancak bizim kanaatimizce bu, esere gereksiz yere sokulmus bir
uzatmadir.

Mekan unsuruna gelince, eserde ortaya ciktigi ve yayildigr yerler
bakimindan degil, ancak kendi zamaninda ¢ogunlukla bulunduklar: yerler olarak
diger iki unsura oranla daha fazla yer alir. Mekan unsuruna ilk 6nce Havéric
anlatilirken yer verilmistir. Ebt Muhammed el-Yemeni, Haricileri anlatirken, kendi
doneminde cogunlukla bulunduklar: yerler bakimindan su bilgiyi verir: “Bu giin
cogunlukla yasadiklar1 yerler ‘Musul, Umman, Hadramevt, Magrib, Sam,
Yemen’'de Sanad, Felhdc (veya Kalhdh) denilen bir yer ve cevresi, Pers tilkesinde
Cezire, biiytik bir sehir olan Berka, Barbar beldeleri (cogunlukla Sufriyye bulunur),
bu giin Ibrahim b. Muhammed el-Mutezili'nin kontrolii altinda olan Razc, Bekaran
sehri ve Ibadiyyeden biri olan Fiilan b. Ibrahim’in kontrolii altinda olan

Seleme’dir.4?® Sonra ikinci defa ise Mutezile konusunda ¢ogunlukla bulunduklari

401 Bkz.: Ebt Muhammed, /24, 26, 28, 29, 275, 276, 286, 289, 329; 11/481, vd.

402 Eb(t Muhammed, 1/327.

403 Ebt Muhammed,1/331, 333, 335.

404 Abbadiyye firkasi, Fuvati'nin 6grencilerinden biri olan Abbad b. Stileyman’in ashabidir. Bkz.:
EbG Muhammed, 1/348.

405 Ebtt Muhammed, 1/287.

406 Necedat firkasi, Yemame halkindan biri olan Necde b. Amir’in ashabidir. Bkz.: Eb Muhammed,
I/31.

407 EbG Muhammed, 1/43-270.

408 Yoriikan, 120.

409 Ebtt Muhammed, 1/18-19.
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yerin “el-Asker ve cevresi” oldugunu belirtir.#1® Ne var ki Ebd Muhammed el-
Yemeni, bunlardan baska oteki firkalarin hi¢ birinde mekan unsuruna yer
vermemistir.

Son olarak Kitdbu’'l-Firak’ta tarihin unsurlariyla ilgili olarak iki onemli
hususu daha belirtmeden gecmeyelim. Bunlardan birincisi eserde Batinilik
anlatilirken, zaman unsuryla ilgili olarak, firkalarm “fikirlerinin tarihlendirilmesi”
yoluna gidilmesidir. EbG Muhammed el-Yemeni, Batini firkalardan bahsederken,
onlarin Batini fikirlerinin ortaya cikisiyla ilgili olarak “Bu goriislerinin ortaya ¢ikist
270 senesidir.” demistir4! Digeri de, yine bir Batini firka olan Ismaililik
konusunda, bu firkanin Yemen'e girisiyle ilgili olarak, Ali b. Fazl'm Yemen’e
gelisinden itibaren ve Ismaililer'in bolgede yaptiklariyla ilgili olarak uzun uzun
malumatlarin verilmesidir.412 Bu iki énemli husus, klasik dénem Islam Mezhepleri
Tarihi'ne ait eserlerde goremedigimiz, ancak gtinimiiz mezhepler tarihi

yazicihiginin ulastigl, muellifin zamanini gercekten asan iki 6nemli 6zelligidir.

b.3) Firkalarin Temel Fikirleri ve Delilleri

Firka merkezli mezhepler tarihi yaziciligi modelini benimseyen biitiin klasik
donem mezhepler tarihgileri gibi Ebt Muhammed el-Yemeni de, firkalar: daha ¢ok
tarihte ortaya attiklar1 biitin gortsler ve bu goriislerle ilgili olarak sunduklar
deliller ekseninde ele almistir. Ancak Ebt Muhammed el-Yemeni'nin temel fikirlere
yaklasimi biraz farklidir. O oncelikle her firkayla ilgili olarak tarihte en meshur
oldugu ve o mezhebin gostergeleri mahiyetinde olan gortisleri 6n plana ¢ikarmaya
calismistir. Bu baglamda Havaric, Hz. Ali, Hz. Aise, Talha ve Ziibeyr ile olan ilgisi
ortaya konularak “btiytik gtinah;”413 Miircie, “iman;”414 Mutezile, “sifatlar,*1> kader,
Kur’an ve ahiret hayati;”41¢ Gia ise, daha ¢ok “Batinilik”41” ve imamet ¢izgisindeki
gortsleriyle 6n plana ¢ikartilmis, hatta bunlarin her biri i¢in, her bir firka anlatilip

bitirildikten sonra, ayr1 basliklar acilarak uzun uzun tartisilmistir. Eb Muhammed

410 Ebt Muhammed, 1/326.

411 Eba Muhammed, 1I/480.

412 Eb(t Muhammed, 11/702-719.
413 Ebtt Muhammed, 1/155-170.
414 Eba Muhammed, 1/296-325.
415 Eba Muhammed, 1/326.

416 Ebtt Muhammed, 1/353-446.
417 Ebt Muhammed, 11/477-733.
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el-Yemeni, firkalarin gortisleriyle ilgili olarak ilk 6nce asil firkay1 islerken biittin alt
kollarmin icma ettigi gortisleri belirterek onlarin hepsini tek bir firka haline getiren
hususlar1 tespit etmis, sonra da tek tek, alt kollarin farklilasmasma sebep olan
goriisleri ile delillerini ortaya koymustur. Firkay1 anlatip bitirdikten sonra ise, o
firkanin en fazla meshur oldugu ve tizerinde cok fazla gortis belirttigi, belki de o
fikrin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu goriisler icin ayr1 boltimler acarak uzun uzun
ilk once o firkanin delillerini, pesinden de kendi zit argiimanlarmni ortaya
koymustur.

EbG Muhammed el-Yemeni'nin her firkanin asil gortisleri i¢in ayr1 bir bab
agmasinda en ilging husus Hariciler konusundadir. Haricilerin, islam Mezhepleri
Tarihinde en fazla iman-amel iliskilendirilmesi konusundaki gortisleriyle 6n plana
¢ikartilmis olmalarina ragmen; Ebtt Muhammed el-Yemeni, bu firkadan sonra
“imamet” konusunu tartismaya a¢mis ve ilk dort halife konusunda gerek
Havaric'in, gerekse oteki firkalarin elestirilerini elestirmistir. Kanaatimizce Eba
Muhammed el-Yemeni, Haricilerin, tahkim olayindan sonra Hz. Ali'nin durumu
hakkinda stipheye diiserek bir imam olarak ona isyan etmelerini ve Hz. Osman
hakkinda da pek c¢ok sey soylemis olmalarmi dikkate alarak, onlarin imamet

konusundaki fikirlerini 6n plana ¢ikartmis olabilir.418

b.4) Firkalarin islam Diisiincesindeki Yerleri

Klasik donem Islam Mezhepleri Tarihi'ne ait eserlerin en fazla dikkat ceken
ozelliklerinden birisi, firkalarin Islam diisiincesinin inkisafina katkilarm degil,
daha ok goriislerin dogru mu, yoksa yanhis mi olduguyla ilgilenmeleri ve bu
sebeple cogu kez bir cok metodolojik hataya diismeleridir.#1® Eb4G Muhammed el-
Yemeni de, eserinde bastan sona kadar reddiyeci bir tislubu muhafaza etmis ve
Ehl-i Siinnet cercevesinden firkalar1 tenkide tabi tutmustur. Firkalarin Islam
diistincesi icindeki yerlerini degil, Ehl-i Stinnet'e gore nerede durduklarim
belirlemeye calismistir. Daha once de belirttigimiz gibi, eserinde firka merkezli

mezhepler tarihi yaziciligt modelinin yaninda konu merkezli mezhepler tarihi

418 Eb Muhammed, [/43-271.

419 Klasik donem Islam Mezhepleri Tarihi'ne ait bu eserlerin belli bash problemleri icin Bkz.: el-
Es’ari, 1/1; Figlali, Cevirenin Onsozii, XXII-XXVIL; Watt, 3-7; Kutly, Metodoloji  Sorunu, 12-13;
Biiytikkara, 3-11.
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yaziciligina yer vermesinin sebebi bile, firkalarin en fazla 6ne ¢iktiklar: gortisleriyle
Ehl-i Stinnet’e gore nerede durduklarini belirlemektir. Boylece, ele aldig1 o goriis
cercevesinde diger firkalarin da Ehl-i Stinnet’e gore nerede bulunduklarini ortaya
koyabilmistir.

Firkalarin Ehl-i Stinnet’e gore nerede bulunduklar1 sorusu, Kitdbu'l-Firak'ta
her zaman olumsuz anlamda cereyan etmemistir. Zaman zaman, baz1 firkalarin
cesitli gortisleriyle Ehl-i Stinnet'e ne kadar yaklastiklar1 da ortaya konmustur.
Mesela, kader babinda Mutezile'nin gortislerini Ehl-i Stinnet'inki ile mukayese
edip, kaderin dokuz anlamindan besinde bu iki firkanin uyustugunu, dérdiinde ise
ihtilaf ettiklerini belirtmistir.420 Yine iman konusunda Ehl-i Siinnet ile Miircie'nin
delil getirme bakimindan alimlerin yolunu tuttugunu, diger besinin ise vehim ve
siphe vyolundan gittigini belirtmek??! suretiyle, Miircie’'nin metodolojik
bakimindan Ehl-i Stinnet’e yaklastigim ortaya koymustur. Burada bir husus daha
ortaya ¢tkmaktadir: O da Ebt Muhammed el-Yemeni'nin firkalara kars: dislamaci

degil, reddiyeci oldugu hususudur.

b.5) Firkalara Ait Edebiyatin Tespiti

EbG Muhammed el-Yemeni, firkalarin liderlerinin ismini agiklarken
cogunlukla “onde gelenlerinden ve kitaplarmin yazarlarindan biri” ifadesini
kullanir.#22 Ancak bu sahislarin hi¢ birine ait bir kitap veya eser ismi zikretmez.
Yalniz ismaililik’i anlatirken onlar hakkinda okudugunu soyledigi kitaplarin bir
listesini verir: ”Kitﬁbu’l—lftihﬁr,423 Kitabu’'l-Hasr,42*  Kitabu’'l-Mesele ve’l-Cevab,42>
Kitdbu'l-Miieyyed,*2! Kitdbu Resdili Thvani Safa, 426 Kitdbu'l-Miimasele ve’l-Muhdsara,*2!

Kitdbu Te'vili’s-Seria, 427 Kitabu Te vili’l-Kur'dn,*2\ Kitdbu'l-Istirsid, 42! Kitdbu Te'vili'n-

420 Eba Muhammed, 1/360.

421 Eba Muhammed, 1/296.

422 Ebt Muhammed, 1/24, 26, 28, 29, 275, 276, 286, 289, 329; 11/481, vd.

423 Bu eser bu giin elimizdedir. [Bkz.: Ebti Yakub es-Sicistani, ishak b Ahmed, Kitdbu’l—Iftihﬁr, Thk.:
Mustafa Galib, Daru’l-Endiiliis, Beyrut (ty)].

424 Ttrkiye kiittiphanelerinde boyle bir eser adina rastalayamadik.

45 Ebt Muhammed sonraki sayfalarda kitabin yazarmm “Ebu’l-Hiiseyin en-Nahsi” oldugunu
soyler. (Bkz.: Ebt Muhammed, II/525.) Kitabu'l-Firak’in muhakkiki el-Gamudi ise, Mecmilatu Erbaati
Kiitiibi'l-laméiliyye’de, Ali b. Muhammed es-Suleyhi’ye nispet edildigini soyler. (Bkz.: Eba
Muhammed, 1I/525, 2. dipnot.)

426 Bu eser bu giin elimizdedir. (Bkz.: Ahmed . Abdullah b. Muhammed, Kitibu Resdili Thoam Safa,
Ahmed Matbaasi, Bombay 1304.)

427 el-Muiz el-Fatimi'ye nispet edilir. (Bkz.: Ebt Muhammed, 1I/523, 8. dipnot.)
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Nahv,*2\ Kitabu'l-Izdivic,*2' Kitabu'l-Isldh,*28 Kitdbu Secereti’d-Din,*21 Kitdbu'l-Lezze,42!
Kitdbu'l-Mahsiil 42° Kitdbu'l-Burhan,*?! Kitdbu Selmi’l-Hidaye,4*' Kitdbu'l-Kesf,430 Kitdbu
Kesfi'l-Kesf,*27  Kitabu’s-Sir#21  Kitabu’l-Mekalid, 431 Kitdbu'r-Risdleti’d-Diirriyye,426  er-
Risaletii’I-Miilekkaba bi’'n-Nazm, 426 er-Risaletii’l-Miilekkaba bi’r-Ravza,426 vd.”432 Ancak
Ebti Muhammed el-Yemeni, bu kitaplarin ¢cogunun yazarlar1 hakkinda higbir bilgi
vermemektedir. Ayrica Ismaililik haricinde diger firkalarin edebiyati konusunda
hi¢ bilgi vermez. Ismailiyye konusunda bunlar1 sayma sebebi ise, soylediklerinin
dogrulugu konusunda okuyucuyu ikna etmek ve bu sayede insanlar1 onlardan

uzaklastirmaktir.433

5. Eserin Dayandig1 Kaynaklar

Islam Mezhepleri Tarihi'ne ait bir eser s6z konusu oldugunda, en basta
ondan beklenecek husus, birinci el kaynaklar dedigimiz her firka veya mezhebin
kendi eserlerine miiracaat etmesi ve onunla ilgili bilgileri bu eserlere dayal olarak
incelemesidir. Bu kitaplarin da “arastirilan doneme, kisiye veya gruba zaman
olarak en yakin kaynaklar olmasina dikkat etmelidir...Ctunki ilk kaynaklarin
nakillerindeki tahrif, carpitma ve yanilma olasiiginin sonraki kaynaklarin
nakillerine kiyasen daha az oldugu” dustintliir.#3* Bu baglamda Ebta Muhammed
el-Yemeni'nin eserini telif ederken yararlandig1 kaynaklara baktigimizda, onun
eserinin bas kisminda, anlattiklarindan dogabilecek aksakliklardan dolay1 6ziir
diledigi su ifadeden, birinci el kaynaklara fazla miiracaat etmedigini anliyoruz:
“Onlanin kitaplarmdan bagkalarimn naklettigi bir seyi nakletmemden, duyarak veya

gorerek baskalarimin onlardan anlattiklarim anlatmamdan, unutma, hata ve kisaltmalardan

428 Ebtt Muhammed sonraki sayfalarda kitabin yazarmin “Ebu Hatim” oldugunu soyler. (Bkz.: Ebt
Muhammed, 1I/530.)

429 Ahmed Hamidu'd-Din Abdiilkerim el-Kirmani'ye nispet edilir. Biz miiellifin s6z konusu eserini
Turkiye kiitiphanelerinde bulamadik. Ne var ki miiellifin baska eserlerine ulasabildik. Bunlarin
baslicalarimnin isimleri sunlardir: Kitdbu'r-Riydd, Daru’s-Sakafe, Beyrut (ty) (Felsefi konularla ilgili bir
eserdir.); Mecmiatu Resdili’l-Kirméani, Thk.: Mustafa Galib, Miiessesetti Sebabi’l-Camia, Beyrut 1983
(Kelami bir eserdir.); Rahatu’l-Akl, Thk.: Mustafa Galib, Daru’l-Endiiltis, Beyrut 1983; Tenbihu'l-Hadi
ve'l-Miistehdi, istanbul Unv. Merkez Kittiphanesi 673 numarada kayitli, 1134 tarihli niisha; Usbiu
Devri’s-Setr, Daru’l-Mektebeti’l-Hayét, Beyrut 1978.

430 Ca’fer b. Manstr el-Yemen’e nispet edilir. . (Bkz.: Ebt Muhammed, 11/514, 11. dipnot.)

431 Ebt Ya'kb es-Sicistani'ye nispet edilir. (Bkz.: Ebt Muhammed, 1I/514, 5. dipnot.) ancak biz
Tiirkiye kiittiphanelerinde bu eseri bulamadik.

42 Ebtt Muhammed, 11/513-514.

433 Ebtt Muhammed, 11/512-513.

434 Biiytiikkara, 19.
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dolayi, once Allah’tan, sonra da okuyucu ve bu kitabr inceleyenden oOziir diliyorum.”435 Bu
ifadeden anlasildigr kadariyla EbG Muhammed el-Yemeni, sadece nakilci
durumunda kalmis ve tamamen baskalarnin firkalar hakkinda soylediklerini
kitabinda nakletmistir. Ancak eserini inceledigimizde, her zaman nakilci
durumunda kalmadigini goriiriiz. Mesela eserinde genis bir yer ayirdig1 smailiyye
konusunda anlattiklarina okuyucunun gtivenini saglamak icin onlar hakkinda
okudugu kitaplarin isimlerini saymis ve ayrica yasadiklar1 yurtlar birbirine yakin
oldugu i¢in onlardan haberdar oldugunu ifade etmistir.#3¢ Yine iman babimnbda
Ismailiyye'nin bu konudaki bir goriisiinii naklederken Ismaili liderlerden Ntiman
isimli birinin Dedimii’l-Islim adli bir kitabinda firkasinin gortistinti aciladigin
belirtmistir.#3” Buradan ve diger anlattiklarindan da anlasiliyor ki EbG Muhammed
el-Yement, ozellikle Ismailiyye konusunda birinci el kaynaklara miiracaat etmistir.
Ebtt Muhammed el-Yemeni, Haricileri anlatirken Nafi b. el-Ezrak’in “Cocuk,
kor, topal, yashi ve hastalarin oldiirtilmesi ile emanetlerin miibah sayilmas1”
goriislerini elestiren Necde b. Amirin bir mektubu ile Nafinin kendisini
savundugu karst bir mektubu aktarir.#3 Bu mektuplar tizerinde yaptigimiz
arastirmada, mektuplarin bir iki ufak lafiz farkliliklariyla birlikte, aynen tinli
edebiyatc1 el-Miiberred (210-275)'in el-Kdmil adl1 eserinde de yer aldigini gordiik.43?
Sonra Hariciler'in “Hakem Olay1”’ndan sonra Hartira’ya cekilince ilk ¢nce Hz.
Ali'nin, sonra Abdullah ibn Abbas’in gidip onlarla gortismeleri ve onlardan 2000
kisiyi ikna edip geri donmelerini saglamalary;#40 sonra onlar Nehrevan'a gidip
Abdullah b. Vehb er-Rasibi’ye biat ettikten sonra, orada Abdullah ibn Habbab ve
hamile esiyle karsilasip ikisini de oldiirmeleri4! gibi olaylarin ayrintilar1 da el-
Kamil” ile Kitdbu'l-Firak’ta aynen oOrtlismektedir. Bunlar da gosteriyor ki, Eba
Muhammed el-Yemeni, Miiberred’in eserinin firkalarla ilgili kisimlarindan
dogrudan dogruya faydalanmistir. EbG Muhammed el-Yemeni'nin bu konuda

anlattiklar1 “Taberi (224-310/839-922), Belazuri (279/892), Ibnii'I-Esir (630/1232) ve

435 Ebtt Muhammed, 1/9.

436 Bu eserler i¢in Bkz.: Ebt Muhammed, 1I/514.

437 Eba Muhammed, 1/299.

438 Eba Muhammed, 1/20-23.

439 el-Miiberred, Eb(i'l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kamil, Thk.: Muhammed Ahmed ed-DAli,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1986, 111/1215-1218.

440 Bkz.: EbG Muhammed, I/ 13-17; el-Miiberred, I111/1130-1133.

441 Bkz.: EbG Muhammed, I/ 14; el-Miiberred, I11/1105, 1134-1135.
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Dineveri (282/897)” gibi tarihgilerin eserlerinde de var.#4? Ancak konularmn
ayrintilar ile sunulus tisluplar1 arasinda ciddi farkliliklar s6z konusu. Bu ytizden
Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin bunlardan direkt olarak yararlandigini soylemek
glictlir. Ancak tarih kitaplarindan yararlandigr da muhakkaktir. Bu ytizden cesitli
tarih kitaplarindan yararlanmak suretiyle bir senteze gitmis olabilecegini
sOyleyebiliriz. Eb Muhammed el-Yemeni'nin tarih eserlerinden yararlandiginin
bir delili de, Mestidi (346/956)' nin Muriicu’z-Zeheb adli, Hz. Adem’den kendi
donemine kadar yasanan olaylari, zaman zaman insanlar hakkinda derinlemesine
malumatlar vererek sundugu kapsamli tarih kitabidir. EbG Muhammed el-
Yemeni'nin eserinde dikkat ceken bir husus olarak, her firkanin basinda, daha
firkalar1  anlatmaya baslamadan o©nce onlarla ilgili cesitli beyitler
zikredilmektedir.443 Bu siirleri inceledigimizde, Miircie ve Sia'nin baslangicinda yer
alan beyitlerin®* aynen Muriicu’z-Zeheb’te de yer aldigini goriiyoruz.445 Bunlardan
birincisi, Siilige temayiilti ile bilinen Abbasi halifesi Me’'mun’a aittir ve Stinni
[brahim b. el-Mehd{i nin amcasini yermektedir.446 [kincisi ise, Ibrahim el-Mehdi'nin
Sia’ya hakaret ettigi ve Me'mun’a cevap verdigi bir siirdir.#4” Yine Hz. Osman’m
oldirtilmesiyle ilgili Osman taraftarlarindan Hasan b. Sabit'in O'nun yalniz
birakilmasini yeren siiri de*8 Muriicu’z-Zeheb'te yer almaktadir.449

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin kaynaklariyla ilgili son bir husus da,
bilimsel bir yaklasimla pek bir ilgisi bulunmayan zamaninda yaygin olan gtinliik

halk dilindeki efsanevi bilgileri kullanmasidir. EbG Muhammed el-Yemeni,

442 Bkz.: et-Taberi, Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Tarthu't-Tabert (Tarihu’I-Umem ve'l-Miiliik), Daru’l-
Kiitiibi’-1lmi, Beyrut 1987, 1I1/109-111, 114, 119-120; Belazuri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Kitibu
Ciimeli mine’l-Ensdbi’l-Egrdf, Thk.: Siiheyl Zekkar ve Riyaz Zirkani, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996,
I11/1039-1041, 1048-1049, 1050-1051, 1056, 1062, 1069-1070; ibnii'l-Esir, Ebt'l-Hasan ali b. Ebi’l-
Kerem Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim b. Abdulvahid es-Seybani, el-Kamil fi't-Tarih,
Daru Beyrut, Beyrut 1979, I11/328, 341-342; ed-Dineveri, Ebt Hanife Ahmed b. Davud, el-Ahbdru’t-
Twal, Thk.: Abdiilmiinim Amir ve Cemaleddin es-Seyal, Mektebetii’l-Miisenna, Kahire 1960, 202-
211.

443 Bu beyitler icin Bkz.: Ebt Muhammed, 1/57, 95-96, 107-108, 109-110,153, 159, 164-165, 172, 174-
175, 183, 186-189, 204-205, 209, 214, 216, 233-266, 271, 365, 371, 373, 385-386, 387, 392, 395, 402, 403,
444, 446, 464, 472-474, 446; 11/538-539, 562, 574, 596, 597,628, 629, 672, 709-710.

44 Eb Muhammed, 1/271, 446.

445 Bkz.: Mesudi, EbtI'l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali, Muriicu’z-Zeheb, Thk.: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Matbaatu’s-Saade, Misir 1958, IV /5.

46 Mesadi, IV/5.

47 Mesadi, IV/5.

448 Bu siir igin Bkz.: Ebt Muhammed, 1/107-108.

49 Mesudi, 11/355-356.
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Mutezile’nin aksine kabir azabmin varligiyla ilgili delillerini sunarken, ayet ve
hadislerden sonra soyle bir haberi aktarir: “Bu giin ismi ve nesebi ile tamidigim
birisi bana sunu anlatti: O ve bir grup insan bazi beldelerde iken, iclerinde Hz.
Aise’ye bugzedip agir bir sekilde kiifreden birisinin oldugunu soyledi. Sonra soyle
devam etti: Biz onu bundan nehyettik. Ancak o bunu dinlemedi ve bir giin siddetli
bir sekilde hastalanip bu hastaliktan 6ldii. Bir yakinin onu yikayip kefenledikten
sonra kefeninde bir siyahlik gordiik. Bu siyahliktan bir ateg cikip oray1 yakti. Olen
kimsenin yakin1 bunu goriince, onu kabre firlatip {izerine toprak att1.”450 Aym
sekilde kendisine ulasan bazi dostlarinin kitaplarinda da mezarinda ¢ok sayida
demir ¢ivi bulundugunu gordikleri oliilerin oldugunu anlattiklarini bildirir.45!
Muhtemelen insanlar1 kabir hayatindan sakindirmaya yo6nelik bu hikayeler, eserin

bilimsellik ve giivenilirligine golge dtistirmektedir.

450 Ebtt Muhammed, 1/424-425.
451 Ebtt Muhammed, 1/425.



IKINCIi BOLUM
AKAIDU’S-SELASE VE’S-SEBIN FIRKA’DA MEZHEPLER TARIHI
YAZICILIGI ACISINDAN KARSILASILAN PROBLEMLER

I[slam Mezhepleri Tarihi aragtirma alani bakimindan dis miidahaleye gok
acik bir bilim dalidir. Zira diger bilim dallariyla kiyaslanamayacak diizeyde duinkii
ve bu gilinkti “diinya, siyaset ve insan” ile ilgili bir disiplindir.! Bu yapist itibariyle,
eger dikkatli olunmazsa, Bacon (1561-1626)'un “idolalar” veya “putlar” adim
verdigi? ve insan zihninin tarafsiz gerceklere ulasmasini engelleyen, insanlar1 pesin
hiikiimlere stirtikleyen metodolojik yanlisliklara ve tutarsizhilara dugar olunmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu sebepledir ki, kaynaklardaki ¢znelligin ve sahsiligin
muhtemel nedenleri bilindigi ve goz ontine alindig takdirde, kaynaklardaki
malzemeden dogru sonuglarin ¢ikartilmas: azami diizeyde gerceklesecek veya en
azindan, yanilma/aldatilma ihtimali azalacaktir.? Diger taraftan, ortaya konulacak
yeni trtin ve eserlerin ayni veya benzer hatalar: tekrarlamasi da énlenebilecektir.
Bu baglamda, klasik kaynaklarin ciddi bir sekilde analiz edilerek problemlerinin
tespit edilmesi, biiytik bir oneme haiz gortinmektedir. Bu amagla biz, Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin Kitibu’'l-Firak'ini, elestirel bir gozle okuyarak, selefleri
veya kendi donemi itibariyle, sahip oldugu belli bash problemleri tespit etmeye
calisacagiz. Ancak daha once sunu belirtelim ki, Ebt Muhammed el-Yemeni'den
yaklasik iki asir 6nce yasayan Eb'l-Hasan el-Es’ari (324/935-936), kendi donemine
kadar muelliflerin hangi yollarla tarafgirlik ve carpitma yaptiklarini acikca ortaya
koymustur: “Mezhepler ve firkalarla ilgili eser yazanlarin ve onlarin gériislerinden soz
edenlerin, eksik anlatimlarda bulunduklarimi, muhalifinin gériislerinden anlattiklarinda
mugalataya (abartiya) kactiklarimi, diismanlarim kétiilemek niyetiyle naklettiginde bilerek
yalan soylediklerini, ihtilaf edenlerin farkli goriis ayriliklarini rivayet ederken derinlemesine
bir arastirma yapmadiklarin ve biitiin deliller onlart bununla ilzam ediyor zanmyla

muhaliflerinin goriislerine ilaveler yaptiklarim gordiim.”# Yine miellifimiz ile ¢agdas

1 Buytikkara, 1.

2 Bacon'un putlar1 ve ayrintilar i¢in Bkz.: Bacon, Francis, Novum Organum (Tabiatin Yorumu ve Insan
Tabiati Hakkinda Ozlii Sizler), Cev.: Sema Onal Akkas, Doruk Yay., Ankara 1999, 15-31.

3 Biytikkara, 11.

4 el-Eg’ari, 1.
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olan es-Sehristani (548/1153) de, kendi kendisine koydugu ilkelerle, kendi
zamanina kadar gordiigti yanhsliklara bir anlamda gonderme yapmaktadir: “Bu
konuda kendime koydugum ilke, her firkamn diisiincesini, ne lehlerinde bir taassup
gostererek, ne de goriislerini ¢tiriitmeye calisarak, yanhs olana karsilik dogrusunu ve batil
olana karsilik da hak olan: ortaya koyma yoluna gitmeksizin, sadece kitaplarinda buldugum
sekliyle kaydetmektir. Zira akli deliller ortaya konuldugunda, hakkin goriintiileri ve batilin
emareleri, zeki ve anlayish kimselere gizli kalmayacaktir.”> Yani EbG Muhammed el-
Yemeni'ye kadar, Islam Mezhepleri Tarihi miiellifleri arasinda, énemli ve kayda
deger bir takim arastirma yontem ve teknikleri tespit edilmis durumdaydi. Bu
durumda, kendi zamanina kadar olmak sartiyla, muhtevasinda bulundurdugu baz
problemler dolayisiyla Ebt Muhammed el-Yemeni'yi tenkide tabi tutmak, O'na

kars1 bir haksizlik olmayacaktir.

A. INDIRGEMECI YAKLASIM VE MEZHEPLERI TARIHI-ICTIMAT

ORTAMDAN SOYUTLAMA

Indirgemeci yaklasim, sosyal hadiseleri tek bir sebeple aciklama girisimidir.
Oysa biittin sosyal olay ve olgular, i¢ ige gecmis ¢ok karmasik bir siirecin trtint
olduklar1 gibi, bir de, ¢ok sebeplilik ve fonksiyonellik ilkelerine tabidirler.6 Sosyal
birer kurum olan mezhepler de, ayn sekilde, dini, siyasi, sosyal, ekonomik vb.
sartlarin, insan unsurunu etkilemesiyle ortaya cikan ¢ok kompleks bir siirecin
tezahtirtidurler. Bu ytizden onlar1 sadece “fikri cereyanlara” indirgeyerek anlamaya
ve acgiklamaya calismak miumkiin olamayacag1 gibi; tarihte yasamis herhangi bir
sahsin ortaya attig1 fikirlerle btiytik bir toplulugu arkasindan stirtikledigi de
tasavvur edilemez. Yani mezhepler sadece bir iki goriistinden hareketle
anlasilamaz ve aciklanamaz. Halbuki EbG Muhammed el-Yemeni, daha ¢nce de
belirttigimiz gibi, mezhep denilince, herhangi bir firka liderinin herhangi bir
meselede miistakil bir fikir beyan etmek suretiyle muhaliflerinden ayrilmasini ve
bir grup insanin da bunlar1 takip etmesini anlamis ve bu baglamda firkalara
eserinde yer vermistir. Bu yoniiyle o, firkalar1 “tarihi ve ictimai btitiin sartlardan

soyutlayip, sadece bir mezhep liderinin goriislerine dayandirarak anlatmak

5 eg-Sehristani, el-Milel, 16.
6 Biyiikkara, 15-16.
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suretiyle” mezheplere kars1 “indirgemeci yaklasim” 6rnegi sergilemistir. Soyle ki,
Hariciligin dogusuyla ilgili olarak bilgi verirken klasik Mezhepler Tarihi
eserlerinde yapildig: gibi, indirgemeci bir yaklasim sergilemis ve firkay1 doguran
tarihi ve sosyal hicbir sart1 analiz etmeden, onun dogusunu sadece Tahkim olayina
dayandirmustir.” Halbuki diger hicbir firkanin olmadig: gibi Haricilik de bir tek sart
veya unsurun degil, cok kompleks bir tarihi stirecin {irtinii olarak ortaya ¢ikmustir.8
Ayni sekilde, Miircie “iman” ve “irca,”® Mutezile, “Kaza ve kader, Sifatlarin nefyi
ve “Kuran’in yaratilmishgi,”10 Sia da “imamet”! konusunda tartismalara
indirgenerek okuyucuya sunulmustur. Alt kollar da keza, bir firka liderinin
baskanliginda bu ve benzeri temel konularda farkli gortisler ileri stirmek suretiyle
zamanla farklilasmis olusumlar olarak ortaya konmustur. Mesela O'nun
sunumunda Mutezile’den Mebttra firkas1 Kesiru'n-Neva olarak da bilinen el-
Kesiru'l-Ebter’in ashabidir. O ve firkas1 soyle dedikleri icin ayr1 bir firka
olmuslardir: “Ebt Bekir ve Omer’e biat etmek hata degildir. Ciinkii Ali, hilafeti o
ikisine birakmistir.” Osman’in imameti konusunda ise sessiz kalmiglar ve “Ali biat
edilinceye kadar imamdir.” demislerdir.!> Bu sunuma gore tarihte yasamis olan
Mutezili Mebttra firkasi, sadece bu goruisten ibaret bir firkadir. Aym sekilde
Miircie’den Sebibiyye konusunda da su bilgi verilir: “Bu Sebibiyye firkasi,
liderlerinden biri olan Muhammed b. $ebib’in ashabidir. O ve firkas1 soyle
demeleriyle ayrilmiglardir. “Iman, Allah’1 kabul (ikrar), birligini tasdik (marifet) ve
onun benzeri oldugunu nefy etmektir.” iblis'in de Mii'min oldugunu, ancak secde
etmekten biiytiklendigi icin kiifre girdigini de iddia etmislerdir.’® Her iki anlatimda
da goruldiigii gibi, gerek Mebttira gerekse Sebibiyye herhangi bir konudaki
goriisleriyle bir firka liderinin etrafinda farklilasmis firkalardir. Ancak firkalar:
tarihi ve i¢timai sartlardan soyutladig: i¢in, Ebd Muhammed el-Yemeni'yi asir1 bir
sekilde elestireme hak ve hiirriyetine sahip olmadigimizi diisintiyorum. Ciinkd, ne

selefleri arasinda, ne de kendi zamaninda, firkalarin goriislerini bu sekilde

7 Eba Muhammed, 1/11-17.

8 Hariciligi doguran karmasik psiko-sosyal siirecin kisa bir analizi i¢in Bkz.: Figlali, E. Ruhi,
“Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilisi,” AUIFD, XXII (1978), 246-266.

9 EbG Muhammed, 1/272-274.

10 EbG Muhammed, 1/325.

11 EbG Muhammed, 1/446-447.

12 Ebt Muhammed, 1/351.

13 Ebt Muhammed, 1/288.
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aciklayan ilmi bir temdytilden bahsetmemiz miimkiin degildir. O donemde hakim

temaytil, firkalar1 goriislerinden yola ¢ikarak anlamak ve anlatmaktir.

B. MEZHEP TAASSUBU VE TARAFGIRLIKTEN KAYNAKLANAN

PROBLEMLER

[slam  Mezhepleri Tarihinin gelisim seyri boyunca karsilasilan
problemlerden biiytik bir cogunun ana sebebi, mezhep taassubu ve tarafgirlikten
kaynaklanan onyargilardir. Mezhebi taassup ve tarafgirlik, eger “bilimsel titizlik”
yoniinde 6zel bir hassasiyeti yoksa, miiellifin muhaliflerinin goriislerini sunarken
kullanacag dil ve tisluptan baslayarak, onlardan aktaracag: goriislerin niceligi ve
niteligine kadar biitiin stireci etkilemektedir. Boyle yapmakla miellifler, Figlali'ya
gore, kendilerini “emr bil'l-ma’rif ve nehy ani’l-miinker (iyiligi emredip kitiiliikten

uzaklastirma)” vazifelerini yerine getiren miicahitler olarak addetmektedirler.14

1. Reddiyeci Yaklasim

Ebti Muhammed el-Yemeni'nin daha once de zikrettigimiz eseri yazma
gerekgesini inceledigimizde, onun Islam’1 savunma misyonuyla hareket ederek bu
eseri meydana getirdigini gormekteyiz.1®> Bu sebeple o, eser boyunca reddiyeci bir
dili muhafaza etmis ve her firsatta firkalar1 “bidat ehli sapik olusumlar” olarak ilan
etmistir.’® Oysa bir Mezhepler Tarihi eserinden beklenen el-Es’ari ve es-
Sehristani'nin ~ eserlerinde  en  glizel  oOrnekleriyle gorildugt  {izere
tasviri/betimleyici yonteme sonuna kadar sadik kalmasidir. EbG Muhammed el-
Yemeni, daha bastan Ehl-i Stinnet’in yaninda yer aldigini agiklamis ve eser boyunca
da Ehl-i Stinnet nokta-i nazarmndan mubhalif firkalar1 elestiriye tabi tutmustur.
Eserde higbir goriis yoktur ki, mutlaka ondan sonra Ebt Muhammed el-Yemeni'nin
bir elestirisi bulunmasin. Kitdbu’l-Firak’ta sistematik bir sekilde, firkanin goriisleri
ve delillerinden hemen sonra, mutlaka EbG Muhammed el-Yemeni'nin elestirileri

gelir ve eser boyunca da, ¢cogunlukla bu sistem hi¢ degismeyerek, goriis-elestiri

14 Figlali, “Cevirenin Onsozii,” XXIL
15 Ebt Muhammed, 1/2.
16 Bkz.: Ebad Muhammed, 1/4-5, 6-9.
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ikilisi birbirini takip eder.’” Yine hicbir firka yoktur ki, onlara ait gortsler verilip
elestirildikten sonra “onlara karst uyamk ol! (onlardan sakin!)” gibi bir ifade
kullanilmis olmasin.18

Eb(t Muhammed el-Yemeni’'nin nazarinda muhalif firkalarin tamami, Yiice
Allah’m “Fitneyi amaglayarak Kur’'an'in miitesabihine yonelirler.”1? ayetinde bildirdigi,
“dini kaynaklarin miitesabih ve miiskiil yonlerini kullanarak, bunlar konusunda
bilgisi olmayan insanlar1 dinlerinden siipheye diisiiren; miiskiilliitk olmadig: halde
Kur'an’mn anlasilmasi zor ayetleriyle amel eden; sozti baglamindan carpitarak,
mii'minlerin miitesabih oldugunu soylediklerinin muhkem oldugunu, muhkem
oldugunu soylediklerinin de miitesabihligini iddia eden” heva ve bidat ehlidir.20
Boylece, aslinda iyi olan kotti, kotii olan da iyi; haram olan miibah, miibah olan da
haram durumuna gelmistir.?! Bu insanlar haktan ve apacik seriattan uzak olan
kisilerdir.”22 Dolayisiyla da bu gruplarm, din anlayisimn ve Islam diisiince
hayatinin zenginlesmesine yonelik bir acilim yapabileceklerini diistinmek mimkiin
degildir. Onun nazarinda biitiin bu firkalar hevalariyla hareket ettikleri igin, dogal
olarak bunlardan iyi ve giizel bir sey ¢ikmasi imkansiz hale gelmektedir. Bu
ylizden de, asag1 yukar1 her gortisleri elestirilmis ve yanlishgi ispat edilmeye

calisilmustir.

17 Mesela Harici Ibadiyye firkast hakkinda séyle der: “O ve firkast “Iman biitiin taatlerdir. Kiigiik
veya biiytik bir gtinah isleyen kiifre girmistir” demeleriyle ayr1 bir firka olmuslar ve Allah Teald'nin
su soziintin zahirini delil getirmislerdir: “Gormiiyor musun o kimseleri ki Allah’in nimetini kiiftir ile
degistirdiler ve kavimlerini helak yurduna kondurdular.” (14. Tbrahim, 28.) Bu onlarmn tevil ettigi
gibi degil. Ciinkii buradaki kiiftir nimeti reddetmedir, sirk kiifrti degil. Allah en iyisini bilir. Ayrica
soyle dediler: “Vadeli (stireye dayal1) alisverisler haricinde faiz yoktur. Boylece onlar, elden ele
oldugu zaman altmni altinla, gtimtsii giimiisle fazlalikli olarak (miitefazilen) alip satmayi caiz
goriirlerken, bunu vadeli alisverislerde caiz gormiiyorlar. Ayni cinsten biitiin yiyecek ve iceceklerde
de ayn1 durum so6z konusudur. Bu ise Rasulullah’m su soziine aykiridir: “Elden ele esit bir sekilde
olmadikca ne tuzu tuzla, ne arpay1 arpayla, ne bugday: bugdayla, ne giimiisti gtimiisle ne de altin
altinla degistirin. Artiran kimse faiz islemistir.” (Bkz.: Eb Muhammed, 1/25.) Gorildiigu gibi Eba
Muhammed, fikir fikir, 6nce goriisti, ardindan da elestirilerini zikretmistir. Diger 6rnekler icin Bkz.:
Ebtt Muhammed /27, 28, 30, 32, 453, 273-274, 275, 279, 454, 457 vd.

18 Bu ve benzeri 6rnekler i¢in Bkz.: Eb Muhammed, 1/23, 5, 32, 35, 36, 37, 38, 275, 278, 279, 327, 328,
332,470,471 vd.

193, Al-i Imran, 7.

20 EbG Muhammed, 1/4-5, 6-9.

21 Ebt Muhammed, 1/5.

22 Ebt Muhammed, 1/10.
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2. Se¢meci Yaklasim

Hicri dordiincti asrin baslarinda el-Es’ari (324/935), firkalar konusunda
eksik anlattimda bulunmalar1 dolayisiyla seleflerini elestiriyordu. Daha sonra es-
Sehristani (548/1153) de, biittin firkalar1 kendi kitaplarinda bulundugu sekliyle
anlatacagma dair okuyucusuna s6z veriyordu.??> Yani her iki muellif de,
kendilerinden onceki bir kisstm mezhepler tarihgilerini, firkalar1 eksik veya yanlis
anlattiklar1 icin elestirmekteydi. Firkalar konusunda eksik bilgilendirme
bicimlerinden en basta geleni ise, firkalarin fikirlerine kars: se¢meci yaklasim
sergilemektir. Se¢meci yaklasim, firkalarin bircok goriisti iginden bir veya iki
tanesini alip, bir firkay1 sadece bu goriislerden ibaret bir olusummus gibi
sunmaktir. Kitabu'l-Firak’ta firkalarin gortsleri karsisinda se¢meci yaklasim
sergilendigi, oteki firak eserleriyle mukayeseli bir okuma yapildiginda acik bir
sekilde gorulmektedir. el-Es’ari, el-Bagdadsi, Ibn Hazm ve es-Sehristani’de
bulundugu halde Ebt Muhammed el-Yemeni'nin eserine almadig1 ¢ok sayida
goriis bulunmaktadir. Mesela Havaric'ten Bekriye firkasi?4 hakkinda, el-Es’ari ve el-
el-Bagdadi tarafindan, alt1 ayr1 goriis rivayet edilmesine ragmen, Kitabu'l-Firak'ta
bunlardan sadece iki tanesi bulunur.?> Benzer durum Necedat,?6 ibéldiyye,27
Acaride,?® Ezarika,® Semrahiyye, Yezidiyye,3! Ma'lamiyye3? ve Matbahiyye33
firkalar1 icin de soz konusudur. Bu firkalarin 6teki firak kitaplarinda bulundugu

halde, Kitibu'l-Firak’ta yer almayan ¢ok sayida gorisleri vardir. Zaten Eba

2 el-Eg’ari, 1; es-Sehristani, el-Milel, 16.

2 Bu firka el-Es’ari ve el-Bagdadi tarafindan bagimsiz bir firka olarak ele alinmistir. Bkz.: el-Es’ari,
Makalatu’l-Islamiyyin; el-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak.

%5 Bkz.: el-Bagdadi, el-Fark, 212-213; el-Es’ari, 216,286-287; Ebtic Muhammed, 1/39. Yemeni ve ibn
Hazm tarafindan rivayet edilen “Bir kez bile olsa Allah’a isyan eden veya hardal tanesi kadar da
olsa hirsizlik yapan kimse kiifre girmistir.” (Bkz.: Eb Muhammed/38; ibn Hazm, IV/ 191) gortisu
ise diger kaynaklarin hi¢ birinde bulunmaz. Biyiik giinahlarla ilgili el-Es’ari ve el-Bagdadi'nin
naklettigi gortis, “Biiylik giinah isleyen Miinafik’tir. Namaz kilan Miisliiman bile olsa, Seytana
ibadet etmektedir.” seklindedir. (el-Es’ari, 286; el-Bagdadsi, el-Fark, 213.) Ayrica sadece el-Es’ari’de,
“kiuiglik gtinahlarda 1srar etmek de biiyiik gtinahtir.” (el-Es’ari, 287.) bilgisi de bulunur. el-Fark’ta ise
digerlerinden farkli bir sekilde, “Biiyiik gtinah isleyen cehennemin en asagisinda temelli kalacak.
Bununla birlikte, bu kisi Mii'min ve Miislim’dir” (el-Bagdadi, el-Fark, 213.) bilgisi de vardir.

2 el-Eg’ard, 91; el-Bagdadyi, el-Fark, 89; es-Sehristani, el-Milel, 124.

77 el-Eg’ari, 102-108; el-Bagdadi, el-Fark, 103-109; es-Sehristant, el-Milel, 134-135.

28 el-Eg’ari, 93-100; el-Bagdads, el-Fark, 96; es-Sehristani, el-Milel, 129.

2 es-Sehristani, el-Milel, 121-122.

30 el-Eg’ari, 126.

31 el-Eg’ari, 103-104; es-Sehristani, el-Milel, 1/336; el-Bagdady, el-Fark, 279-280.

32 el-Eg’ari, 96; es-Sehristani, el-Milel, 1/133; el-Bagdadji, el-Fark, 97.

3 el-Eg’ard, 475, 543; ibn Hazm, IV /189; Sekseki, 28-29.
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Muhammed el-Yemeni de, firkalarin bitiin gortislerini aktarmadigmni, farkh
yerlerde “bu konuda ifade ettikleri 6teki seyleri de arastirin. Kuskusuz goriisleri
cuiriitiilmiistiir;3  “onlarin  bircok sa¢maliklart var. Ben onlardan bunlari
ozetledim.”35 gibi ifadelerle agikca ortaya koymaktadir.

Hangi goriistin alinip aktarilacagl hususunda ise, el-Es’ari ve es-Sehristani
gibi, dogru bilgi tiretme konusunda 6zel bir hassasiyet yoksa her muellif kendi
amacina hizmet edecek gortisleri alip, s6z konusu mezhebin yegane gortisti olarak
aktarmaktadir.’¢ EbG Muhammed el-Yemeni de bu dogrultuda kolayca elestirip
kars1 ¢ikabilecegi en bariz gorusleri alip eserinde nakletmistir. Tespit edebildigimiz
kadariyla Kitibu'l-Firak'ta se¢meci yaklasimin iki temel Ornegi mevcuttur.
Bunlardan birincisi “kasitli ihmal,” ikincisi ise “u¢ noktalarin 6n plana

cikartilmasidir.”

a) Kasitli Thmal

Kasitli ihmal, miiellifin konu icab: tizerinde durmas: gereken bir meseleyi,
savundugu mezhebin veya gortislerin yararina gormiiyorsa ya da elestirebilme
gucligl gekiyorsa susmast durumudur.?” Bu durumda muellif, muhalif firkanin
goriisleri veya firkalar1 arasindan, mezhebinin veya kendisinin savundugu
goriislere benzemeyenleri secip almaktadir. Kitabu'l-Firak’ta anlatilan Harici
firkalarla, oteki kaynaklarin anlattiklarini mukayeseli bir okuma yapmak suretiyle
tetkik ettigimizde goriirtiz ki, bes ayr1 firkanin goriisleri aktarilirken, eger bu
goruslerin muellife ulasamamasi gibi bir durum s6z konusu olmamussa kasith
ihmal yapilmistir. Bunlardan birincisi Ibadiyye firkasimin “Allah, yarattiklarin
kendi birligine delil olarak yaratmustir. Bunlarla O’nun bir olduguna ulasilabilir.”38

gortisudiir. Tespit edebildigimiz kadariyla es-Sehristani’de bulunan bu gortise Ebt

Muhammed el-Yemeni, eger kendisine ulastigi halde kasden eserinde yer

3 Yemeni, “Dirariyye’'nin gortislerini ¢ok kisa bir sekilde verdikten sonra “Bu konu hakkinda ifade
ettikleri diger seyleri arastirin; kusku yok ki, gortsleri curitulmistir.” demistir. (Bkz.: Ebt
Muhammed, 1/328,330.)

35 EbG Muhammed, Ibadiyye konusunda agik¢a “Onlarin bir ok sagmaliklari var. Ben onlardan
bunlar1 6zetledim.” demek suretiyle, bildigi halde goriislerin hepsini aktarmadigini dile getirmistir.
(Bkz.: Ebt Muhammed, I/25.)

% Biiytikkara, 18.

37 [brahim H. Inal, “The Presentation of the Murjia in Islamic Literature,” Basilmamis Doktora Tezi, The
University of Manchester, 2002, 216-217’den naklen, Biiytikkara, 18-19.

38 eg-Sehristani, 1/135.
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vermediyse, mutlaka reddiyeci yaklasimina hizmet etmedigi icin almamustir.
Cunkii Kur’an ayetleriyle de uyusan bu goriise, ehl-i insaf sahibi kimsenin itiraz
etmesi miimkiin degildir. Yine el-Bagdadi'nin naklettifine gore, Ibadiyye’den
cogunlugu “istitaat fiil ile beraberdir ve Allah kullarmnm fiillerinin yaraticisidir.”3?
gorusleri ile Ehl-i Stinnet ile ayn1 gortisleri paylastiklar: halde, bu gorus Kitabu'l-
Firak’ta bulunmaz. EbG Muhammed el-Yemeni'nin ibadiyye hakkinda naklettigi
iki goriis ise elestiriye miisait olan “Iman biitiin taatlerdir. Kiigiik veya biiyiik bir
gunah isleyen kimse kiifre girmistir.” gortisii ile “Vadeli alisverisler haricinde faiz
yoktur.” gorustidiir.40

Kasitli ihmalin bir diger 6rnegi de Necdiyye firkasinin goriisleri anlatilirken
sergilenmistir. Yemeni, Necdiyye'nin elestiriye miisait iki ayr1 goriisint aktararak
ayrt bir firka olduklarmi beyan ediyor.#! Necdiyye firkasi hakkinda oteki
Mezhepler Tarihi kitaplarinda anlatilanlara baktigimizda ise, Ebt Muhammed el-
Yemeni'nin s6z konusu firkay1 bize eksik ve dolayisiyla da yanlis tamittigini
anliyoruz. el-Es’ari, es-Sehristani ve el-Bagdadi, Necdiyye firkas: hakkinda soyle bir
goriis nakletmektedir: “Had cezasina mahkum olan taraftarlar: icin, belki Allah’in
onlar1 affedecegini, eger azap ederse ateste azap edecegini ve daha sonra onlar1
cennete sokacagmi belirterek, onlarla ilgiyi kesmenin caiz olmadigmi iddia
etmislerdir.”4#2 Dikkat edilirse bu goriis, Stinni diistincedeki “Miisltimanlar,
cehennemde giinahlarinin cezasini gektikten sonra, mutlaka bir giin cennete
girecektir.”43 seklindeki gortise ¢ok benzemektedir. Yine Ebt Muhammed el-
Yemeni'nin eserinde yer vermedigi, ancak Stinni yaklasima ¢ok benzeyen soyle bir
gortis de rivayet ederler: “Din iki husustan ibarettir. Bunlardan ilki “Allah’1 ve
resullerini tanimak ve Misliimanlarin kanin1 akitmanin haramhigmni bilmek, Allah
katindan gelen emir ve yasaklarin tamamim ikrar etmektir. Bu herkes tizerine

vaciptir. Bu konuda cehalet mazeret degildir. Ikincisi ise, bunlarmn disinda kalan

% el-Es’ari, 107-108; el-Bagdadji, el-Fark, 105.

40 Ebtt Muhammed, I/25.

41 EbG@ Muhammed, 1/31.

42 el-Eg’ari, 91-92; es-Sehristani, el-Milel, 124; el-Bagdadji, el-Fark, 89.

4 Maturidi, bu konuda séyle der: “imanin devami halinde cehennemde ebediyen kalmak isabetli
degildir. Ciinkii bu, Cendb1 Hak'in “Zerre miktar1 hayir isleyen onun karsiligini gortir.”(99. Zilzal,
7.) ilahi beyaninda yer alan vaadden caymasmi gerektirir.” (Bkz.: Maturidi, 420,484.) Oyle ki,
Maturidi'nin soylediklerinden sunu da anlamak miimkiindiir: “Allah rahmet ve merhametinin bir
tecellisi olarak, bazi gtinahlar1 bagislayabilir de.” Bkz.: Maturidi, 418-445, 481,484. Benzer yondeki
goriisler i¢in Bkz.: Ebti Hanife, “el-Alim ve’l-Miiteallim,” 16-17.
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hususlardir. Insanlar, bu konuda, kendileri icin helallik ve haramlik konusunda bir
delil ortaya ¢ikincaya kadar mazur sayilirlar.”# Bu konu da cok fazla elestiriye
miisait degildir. Zira Ehl-i Stinnet alimleri de “ Alim ictihadinda isabet ederse iki,
yanilirsa bir sevap kazanir.”# tarzindaki bir hadise istinaden, gerekli arastirma ve
incelemeleri yaptiktan sonra, bir kimsenin ictihadinda hata etmesini mazur
gortirler.46

Ebt Muhammed el-Yemeni, Ma'lamiyye firkasinin “Allah’m biitiin
isimlerini bilmeyen kisi Mii'min degildir.”4” dedigi i¢in ayr1 bir firka oldugunu
aciklar. Oysa oteki firak kitaplarinda, sz konusu firkanin bundan baska iki ayr1
gortisiinden daha bahsedilir.#8 Ustelik bunlardan birinde, firkanin sdylediklerinin
bir kismu1 Ehl-i Siinnet'inki ile aynen ortiismektedir. Soyle ki, Ma'lamiyye “Insanmn
fiilleri Allah tarafindan yaratilmamistir.” dedikten sonra, Istitaat ve mesiet
konularinda “istitaat, fiil ile beraberdir ve fiil, Allah dilemedikce olmaz.”4° demek
stretiyle Ehl-i Stinnet ile ayn1 goriisii paylasmustir. Ehl-i Stinnet, insanin fiillerinin
yaraticis1 oldugu fikrini kabul etmez. Ancak, istitaatin fiille beraber oldugu ve
Allah dilemedikce/izin vermedikge hicbir seyin olamayacagi konularinda
Ma’ltimiyye ile ayn1 goriisti paylasir.>

Kasitli ihmalin Harici firkalar arsindaki son 6rnegi ise Bekriye firkasidir. Ebt
Muhammed el-Yemeni, Ibn Hazm gibi Bekriye firkasinin sadece iki ayr1 goriistinii
zikreder.?! Ancak, bu iki eserin naklettigi “Bir kez bile olsa Allah Teald’ya isyan
eden ve hardal tanesi kadar da olsa hirsizlik yapan kimse kiifre girmistir.”52
gorusi, el-Es’ari, es-Sehristani ve el-Bagdadi gibi dnemli Mezhepler Tarihgilerinin
temel kaynaklarinda hi¢ yer almaz. Ayrica el-Fasl ve Kitdbu'l-Firak’ta hic yer

almayan bir ¢ok goriis naklederler.?® Bunlardan “Dovme sirasinda aciyr ortaya

4 el-Eg’ari, 91-92; es-Sehristani, el-Milel, 124; el-Bagdadji, el-Fark, 89.

45 Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. ismail, Sahth-i Buhari (Muhtasar1 Tecrid-i Sahth), Cev.:
Abdullah Feyzi Kocaer, Hiiner Yay., Konya 2004, “Kitabu’l-intisdim bi’l-Kitab ve’s-Stinne (Kitap ve
Stinnete Baglanma Boltimii)” 11/791.

46 Bkz.: Karaman, Hayreddin, Islam Hukukunda Ictihad, DIB Yay., Ankara 1975, 28.

47 Eba@ Muhammed, 1/37.

48 Bkz.: el-Eg’ari, 96; es-Sehristani, el-Milel, 1/133; el-Bagdadyi, el-Fark, 97.

4 el-Eg’ari, 96; es-Sehristani, el-Milel, 1/133; el-Bagdady, el-Fark, 97.

50 Bu konuda el-Eg’arilik ve Maturidiligin gortisleri i¢in Bkz.: Yazicioglu, M. Sait, Kelam Ders Notlari,
Ankara 1998, 133-149; Figlal, Cagimizda Islam Mezhepleri,83-84.

51 Ebt Muhammed, 1/39; ibn Hazm, IV/191.

52 Ebt Muhammed, 1/39; ibn Hazm, IV /191.

5 el-Es’ard, 216, 286-287; el-Bagdadi, el-Fark, 212-213.
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¢ikartan (el-Mubhteri’) Allah’tir. Yine aci ortaya g¢ikmaksizin dovme ve kesme
olabilir.”5* gortisti ise, el-Bagdadi'nin de belirttigi gibi, Ehl-i Stinnet’in her seyi
Allah’in iradesine baglayan goriisleri ile uyum halindedir ve belki de sirf bu

ylizden Kitdbu'l-Firak’ta bulunmaz.

b) Uc Noktalar1 On Plana Cikarma

Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin firkalarin goriisleri iginden se¢cme yaparken
izledigi bir diger yol da, firkalarin en ug, elestiriye en miisait goriislerini alip
eserinde nakletmektir. Bu sayede, “insanlar1 bu firkalarin goriislerinden uzak
tutma” amacina daha kolay ulasabilecek ve ele aldig1 firkanin kamuoyu nezdindeki
degerinin diismesini saglayacaktir. U¢ noktalarin 6n plana c¢ikartilmasmin Kitabu'l-
Firak’taki en gtizel 6rnegi, Acaride firkasinin dini bakimdan evlenilebilecek kisilerle
ilgili sdyledigi marjinal gortisleridir. Yemeni, Hariciler'den Acéride’yi anlatirken,
onlarin en fazla tepki cekecek olan “ogullarin ve kizlarin kizlari (torunlar) ile, erkek
ve kiz kardeslerin kizlari (yegenler) ile evlenilebilir.” goriislerini kullanmus;>
ancak firkanin diger kaynaklarda gecen ve bu kadar elestiriye miisait olmayan
oteki goriislerine higbir atifta bulunmamustir.5” Benzer bir durum da Ezarika firkas:
icin s6z konusudur. Yemeni, s6z konusu firkanin en temel ii¢ gorisiind,
“kendilerinden olan kaadenin, ister geng ve saglikli olsun, isterse yash veya hasta
olsun kiifre girecegini, muhaliflerinin emanetleri helal saymalarini ve ¢ocuklarinin
da oldirtilebilecegini soylediklerini” nakletmis;®® ancak oteki firak kitaplarinda
bahsi gecen “Erkekler konusunda recm ve kazf hadleri Kur'an’da ge¢medigi icin
uygulanmaz; hirsizligin az1 da, ¢ogu da had gerektirir vb.”5? goriisleri ise eserine
hi¢ almamustir. Yezidiyye firkas1 konusunda da, sadece “Sabiiler’in dini ve yeni bir
Kur’an ile gelecek olan Acem’den bir peygamber’in, Islam seriatin1 neshedecegini”

soylediklerini belirtmis, baska bir malumat da vermemistir. el-Es’ari, es-Sehristani

54 el-Es’ari, 287; el-Bagdadyi, el-Fark, 212-213.

55 Ebtt Muhammed, I/29.

5 Ancak diger kaynaklardaki bilgi ile Kitdbu'l-Firak’taki bilgi celismektedir. el-Es’ari, el-Bagdadi ve
es-Sehristani’ de bu goriis, Meyminiyye'nin bir fikri olarak ve “Erkek kardesin ¢ocuklarmin (ogul ve
kizlarinin) kizlariyla, kiz kardesin ¢ocuklarinin (ogul ve kizlarinin) kizlariyla evlenilebilir.” seklinde
gecmektedir. (Bkz.: el-Es’ari, 95; el-Bagdadi, el-Fark, 96, 280-281; es-Sehristani, el-Milel, 1/129.)

57 Acaride’nin diger gortisleri icin Bkz.: el-Es’ari, 95; el-Bagdadyi, el-Fark, 93-94; es-Sehristani, el-Milel,
1/128-129.

5 Ebt Muhammed, 1/20-23.

5 el-Es’ari, 86-89; el-Bagdadyi, el-Fark, 84-87; es-Sehristani, el-Milel, 1/118-122.
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ve el-Bagdadsi ise, elestiriye miisait olsa bile, Islam’in neshedilecegi goriisii kadar da
marjinal olmayan ti¢ goriis daha nakletmislerdir. Bunlardan birincisi ti¢tinde de var
olan “Ehl-i Kitap’tan Hz. Muhammed’in peygamberligine sehadet eden kimseler,
O'nun dinine girmeseler ve O’'nun seraitiyle amel etmeseler dahi onlarin Mii'min
olduklarini séyleyip, bunlari dost edinmeleridir.”¢0 Ikincisi sadece el-Es’ari’de
vardir ve “Gortisleri kendisine ulasip da yalanlayanlar veya ona kars: ¢ikanlar
disindaki herkes Miusliiman’dir” goriistidiir.®® Sonuncusu ise sadece es-
Sehristani’nin naklettigi, “had cezasina carptirilanlarin kafir ve miuisrik oldugu gibi,
her kiictik ve biiytik gtinah da sirktir.” seklindeki gortistiir.62

Sonug¢ olarak Ebtt Muhammed el-Yemeni'nin se¢meci yaklasim o6rnekleri
bize firkay1 eksik ve yetersiz tanitmakta, bu da firkalarin buitiin ve dogru bir sekilde
anlasilmasimi engellemektedir. Bu ytizden Kitibu’'l-Firak, firkalar konusundaki bu
ve benzeri problemlerin tistesinden gelinebilmesi icin mutlaka oteki firak

kitaplariyla birlikte okunmalidur.

3. Gériigleri Asir1 Ozetleme ve Terminoloji Degisikligi

Se¢meci yaklasimdan sonra Kitdbu’'l-Firak’ta karsilasilan diger bir problem
de, firkalarin gortislerinin bizlere oldugu gibi degil, Ebt Muhammed el-Yemeni'nin
ifadeleriyle ve O'nun uygun gordtigii kadariyla 6zet bir sekilde nakledilmesidir. O,
firkalarin goriislerini sunma bicimiyle ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir: “Bu
firkalar1 (yetmis ti¢ firkayz) itikatlari, isimleri ve bazi gortisleri ile ele aldim. Ancak
bunlar okuyucunun bikmasindan ve anlatilanlar1 kabul etmemesinden korktugum
icin 6zet olarak yer almaktadir. Zira oncekilerin aksine anlatilanlar1 kisa tutmak,
senin icin daha uygundur. Bu ytizden de ben, goriistin bir kismini ele aldim ve
uzatma korkusuyla ozetledim. Goriislerin 6ziinti ve en seckinini aldim. Ehl-i
Stunnet’i stiphe ve vehme distirdikleri fasit gortislerini ve uzak yorumlarmi
acikladim...”®3 Ebtc Muhammed el-Yemeni bir baska yerde de Kaderiyye'nin
goriislerini verdikten sonra soyle demektedir: “Benimsedigimiz goriislerin

dogruluguna delalet edenlerden zikri gecen her seyden bir kismini sana agikladim.

60 el-Eg’ari, 103-104; el-Bagdadi, el-Fark, 279-280; es-Sehristani, el-Milel, 1/136.
61 el-Eg’ari, 104.

62 eg-Sehristani, el-Milel, 1/136.

6 Ebt Muhammed, 1/3-4.
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Zira soziin en hayirlisi, uzatmayarak ve bikkinlik vermeyerek kisa ve delilli
olanidir. Bu, Allah'in ince bir anlayis verdigi ve gogsiinii Islam’a agtig1 kimse icin
yeterlidir.”¢* Goruldugt gibi EbG Muhammed el-Yemeni, okuyucusunun
bikmasindan endise ettigi icin, agikca goriisleri 6zet bir sekilde anlatacagini beyan
etmektedir. Gercekten de konusma ve yazma dilinde gereksiz uzatma ve ayrintilar
okuyucuyu biktirmakta ve okuyucunun sikilmasina sebep olmaktadir. Ne var ki
ozetleme eyleminde, en basta firkanin goriisleri anlaticinin tabirleriyle ifade
edilmekte, bu da bir terminoloji degisikligine sebep olmaktadir. Bu husus ise,
Watt'in da ifade ettigi gibi, muellifin kars: ¢ikmay: duistindtigii gortisleri az da olsa
carpitabilmesine olanak saglamakta, nakillerini diiriistge yaptigr durumlarda bile,
baz1 miuskil ve hassas konularda goriislerin degismesine neden olarak okuyucunun
yanilmasina yol acabilmektedir.®® Bu yiizden de firkalarin goriislerini miimkiin
oldugunca kendi ifadeleriyle nakletmek en saglikli yaklasimdir.

Gortisleri 6zet sunma ve terminoloji degisikligine bir 6rnek olmak tizere Ebi
Muhammed el-Yemeni, Beyhesiyye'nin “Bir kisi Allah’mn kendisine neyi helal, neyi
haram kildigin1 bizzat bilinceye kadar Misliiman olmaz.”% goriisleriyle ayri bir
firka olduklarini belirtir. Ancak sadece bu ctimle, Beyhesiyye'nin bu konudaki
goruslerini bize tamamen acgiklamamaktadir. S6z konusu goriis oteki firak
kitaplarinda ise daha ayrintili ve aciklayici bir sekilde yer almaktadir. Soyle ki, el-
Es'ari ve es-Sehristini bu konunun ayrintilarinda Beyhesiyye’den sunlar
naklederler: “Bir kimse Allah’i, peygamberlerini ve Hz. Muhammed’'in Allah
katindan getirdiklerini bilmedikce, Allah’in velilerini sevip diismanlarindan
uzaklasmadik¢a Miisliiman olmaz. Bu kimse, seraitte varid olan, Allah’in haram
olduguna hiikmettigi ve isleyene ceza vaat ettigi seyleri ayniyla ve agiklamasiyla
bilmesi gerekir. Varid olanlardan bir kismin1 ismiyle bilip, onunla karsilasincaya
kadar tefsirini bilmemesi ona zarar vermez. Bu kimsenin bilmedigi konuda
duraklamasi, ancak bildikten sonra bir seyi ortaya koymas: gerekir. Hakkinda vaid
(azap tehdidi) bulunan seylerden haram olan bir seyi, haram oldugunu bilmeden

isleyen, aymi sekilde farz olan bir seyleri de farz oldugunu bilmeden terk eden

64 EbG Muhammed, 1/444.
65 Watt, 4; Biiyiikkara, 18.
66 Ebt Muhammed, 1/18.
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kimse, kafirdir.”¢” Gortldugti gibi firkanin s6z konusu goriisti aslinda daha
ayrintilidir. Ozellikle “baz1 seylerin, o seyle imtihan edilinceye kadar ayrintisinin
bilinmemesinin iman nokta-i nazarindan bir sakincasinin olmadigi, bu durumda
kisinin sadece hemen karar vermeyip ayrintistni 6grendikten sonra bir karara
varmasi gerektigi” hususu, firkanin bu konudaki goriislerinin tam olarak bilinmesi
icin 6nemli ve gereklidir. Zira bu husus bilinmediginde, Beyhesiyye'nin “haram ve
helalleri bilmeyen kimselerin, her haliikarda kiifre dusttiklerini soylediklerini”
diisinmek gerekecek ki, bu da firkay1 yanlis tanimak anlamina gelmektedir. Diger
taraftan, gerek el-Es’ari, gerekse es-Sehristani, Beyhesiyye'nin boyle bir goriis
ortaya atmasinin sebebi olarak “bir cariyenin kiiftir yurdunda satisinin caiz olup
olmadig1” konusundaki bir tartismadan bahseder.®® Bu husus da, kanaatimizce
gorusiin daha iyi anlasilmasi icin bilinmesi, en azindan atifta bulunulmas: gereken
verilerden biridir.

Kitdbu'l-Firak’ta 6zetlemeye dayali bir problem de, Haricige nispet edilen
Yezidiyye firkasinda oldugu gibi, bir kisim ayrintilarin atlanarak eksik
bilgilendirme yapilmasidir. Yemeni, bu firkanin goriisleriyle ilgili olarak sadece
“Islam seriatini, Sabiler’in dini ve bu Kur’an’dan baska bir Kur’an ile gelecek olan
Acem’den bir peygamber neshedecektir.”®® bilgisini verir. Ancak oteki firak
kitaplar1 analiz edildiginde, soz konusu goriisi agiklayan bir ¢ok ayrinti goze
carpmaktadir. el-Es’ari, Yemeni'deki bilgilere ilave olarak “gelecek olan Kur’an'in
bir kerede gelecegini, zikri gecen Sabiiler'in de, o giin (hicri dordiincii asirda)
yasamakta olan Sabiiler olmadig gibi, Kur’an’da ad1 gecen Sabiiler de olmadigini”
beyan etmektedir.” el-Bagdadi ve es-Sehristani ise, el-Es’ari’nin aksine “gelecek
olan s6z konusu peygamberin {immetinin Kur'an’da amilan Sabiiler oldugunu,
ancak bu gtin (hicri 5. ve 6. asir itibariyle) Vasit ve Harran bolgesinde yasayan
Sabiiler'in Kur’an’da anilan Sébiiler olmadigim1” soylemektedirler.”! el-Es’ari’nin
verdigi bilgiden, kendi yasadig1 donem itibariyle (4/10. asir) var olan Sabiiler’in

Kur’an’daki Sabiler oldugunu ve gelecek peygamberin bunlardan farkli bir din

67 el-Eg’ari, 113-114; es-Sehristani, el-Milel, 125.

68 el-Eg’ari, 113-114; es-Sehristani, el-Milel, 125.

% Ebt Muhammed, 1/38.

70 el-Eg’ari, 103-104.

71 el-Bagdadyi, el-Fark, 279-280; es-Sehristani, el-Milel, 1/136.



101

icinden olacagini anliyoruz. el-Bagdadi ve es-Sehristani’nin verdigi bilgilerden ise,
kendi donemlerinde var olan Sabiiler'in Kur’an'da zikredilen Sabiiler olmadigni,
gelecek olan peygamberin ise Kur'an’da anilan Sabiiler iginden c¢ikacagim
¢ikarmaktayiz. Ebt Muhammed el-Yemeni'nin verdigi bilgiler'den ise, Kur’an’da
anilan Sébiiler’'in de, gelecek olan peygamberin icinden ¢ikacag Sabiiler'in de o
giinkii Sabiiler olacagini anlamaktayiz. Yani Islam’i neshedecek peygamberin
gelecegi Sabiilik, sadece Yemeni'ye gore o giinkii Sabiilik olmaktadir. Diger biitiin

miielliflere gore bu Sabiilik, su veya bu sekliyle farklidir.

4. Goriisleri Carpitma

I[slam Mezhepleri Tarihinde mezhep taassubu ve tarafgirlik bazen oyle bir
noktaya varmustir ki, bazi mezheplere karsi duyulan kin ve nefret, onlarin
gortslerinin garpitilmasina ve boylece onlar1 karalamaya yonelik iftiralar
atilmasma sebep olmustur. Mesela Kitibu'l-Firak’tan nakledecegimiz asagidaki
hususlar, eger kasden yapilmissa firkalarin gortislerini carpitmaya yonelik ciddi bir
problemdir. Bunlardan birincisi Hariciler'den Acaride firkas1 hakkinda
anlatilanlardir. Ebt Muhammed el-Yemeni, bu firkanin en fazla 6n plana ¢iktiklar
ve farklilastiklar1 goriisleri olarak sunu nakleder: “Ogullarin ve kizlarin kizlariyla,
erkek ve kiz kardesin kizlariyla evlenmek caizdir.”7? Acaride’nin bu goriistinii
diger eserlerde arastirdigimizda, el-Es’ari, es-Sehristani ve el-Bagdadi ise, Ebt
Muhammed el-Yemeni'nin Acaride’ye nispet ettigi bu goriisii, genelleme problemi
kisminda da aciklayacagimiz tizere Acaride’den Meymaniyye isimli bir alt kolun
gortisti olarak verirler.”? Farkliik bu kadarla da siurli degildir. Bu mtielliflerin
eserlerinde Meymfniyye'nin bu goriisti su sekilde aktarilir: “Ogullarin ve kizlarin
kizlariyla, erkek kardesin cocuklarinin kizlar1 ve kiz kardesin cocuklarmin
kizlariyla evlenmek caizdir. Zira Ytice Allah, ancak analarin nesebinden olan
kadinlar, kizlar, kiz kardesler, halalar, teyzeler, erkek kardesin kizlar1 ve kiz
kardesin kizlarmin haramligin sdylemis; ama kizlarin kizlari, ogullarin kizlari,

erkeke kardesin (ogul veya kiz) ¢ocuklarinin kizlar1 ve kiz kardesin (ogul veya kiz)

72 Ebt Muhammed, 1/29.
73 el-Es’ari, 95; es-Sehristani, el-Milel, 1/129; el-Bagdads, el-Fark, 96, 280-281.
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cocuklarinin kizlarindan bahsetmemistir.”7# Gerek Ebt Muhammed el-Yemeni'nin,
gerekse diger miuelliflerin anlatiminda olsun elestiriye ¢ok miisait olan bu goriis,
Ebi Muhammed el-Yemeni tarafindan daha degisik bir sekilde rivayet edilmis ve
eger “erkek ve kiz kardesler” ifadesinden sonra sehven aradan “cocuklarinin”
ifadesi diismemisse, firkanin gortiisii bize ¢arpitilarak sunulmustur.

Firkalarin gortislerini ¢arpitma konusunda bariz bir 6rnek de, Semréahiyye
firkas1 anlatilirken sergilenmistir. Yemeni bu firka hakkinda “Miisltiman olsalar
bile Takiyye yurdunda (Daru’t-Takiyye’de) ebeveynin ©o&ldiirtilmesine cevaz
vermeleriyle farklilasip ayr1 bir firka olduklar1” bilgisini verir ve “Bu seriatin
hilafinadir. Cunkti Allah Teéld, “Rabbin, O'ndan baskasina ibadet etmemeyi ve
anne babaya iyi davranmayir kesin bir sekilde hiikme baglamistir.’7>
buyurmaktadir. Onlarsa bunun hilafin1 soyliyor.” diyerek onlar1 elestirmektedir.
es-Sehristani’nin hi¢ bahsetmedigi, el-Bagdadi'nin de sadece adini zikrettigi’® bu
firka hakkinda el-Es’ari ise, Yemeni ile tam tersi bir bilgi aktarir. el-Es’arinin
naklettigine gore Semrahiyye firkasi, “Mubhalif bile olsalar, ister daru’t-takiyyede
olsun, isterse darul-hicrede bulunsun ebeveynin oldiirtilmesi haramdir.”
demektedirler.”” Oysa Ebt Muhammed el-Yemeni, bunun tam tersini soyleyerek
“takiyye yurdunda ebeveynin oldiirtilecegini” belirttiklerini ifade ederek onlar:

elestirmektedir.

5. Goriislere Ekleme ve Ilavelerde Bulunma

Firkalarin goriislerine ekleme ve ilavelerde bulunmanin agik 6rneklerinden
biri de, Hariciler'den Saltiyye firkas1 hakkindadir. EbG Muhammed el-Yemeni,
Osman b. Salt'in ashabi olarak zikrettigi s6z konusu firkanin gortisleri hakkinda su
bilgiyi verir: “Bir kisi onlarin dinine girse, onun da kiiciik bir ¢ocugu olsa, o cocuk
biilug cagma erip Musliiman oluncaya kadar, Misliimanligina hiikmedilmez. O
zaman, ya Miisliiman olur, ya da oldiiriiliir.”7® Halbuki diger firak kitaplarinda s6z
konusu goriis, sadece “Boyle bir ¢ocuk biilug ¢agma erip Islam’1 kabul veya red

edinceye kadar, onlar hakkinda velayet veya beraat mevzuu bahis olmadig gibi,

74 el-Eg’ari, 95; es-Sehristani, el-Milel, 1/129; el-Bagdads, el-Fark, 96, 280-281.
7517, Isra, 23.

76 el-Bagdadyi, el-Fark, 72.

77 el-Eg’ari, 120.

78 Ebt Muhammed, 1/42.



103

Miisliman olduguna da hiikmedilmez.” seklinde ge¢mektedir.”? Yani bu
cocuklarin oldiirtilecegine dair bir beyan yoktur. Hariciler'in kendi kaynaklarinda
da bu sekilde bir bilgi yer almamaktadir.8 Bu durumda, EbG Muhammed el-
Yemeni'nin naklettigi “ya Miusliiman olur, ya da olduriliir.” ifadesi gortise
fazladan bir ekleme olmaktadir. Zira bir kisinin dldiiriilmesi icin, en basta irtidat
su¢u baglaminda dinden donmenin s6z konusu olmasi lazimdir. Bu ¢ocuk
konusunda ise, hi¢gbir zaman Miisliiman olmadig: icin bdyle bir durum s6z konusu
degildir. Bu durumda da biittin kéfirlere kars1 savas agmak icap edecektir; ki bu da
imkansizdir.

Gortislere ekleme ve ilavelerde bulunmanin bir diger 6rnegi de, Sufriyye
firkast hakkindadir. O Sufriyye firkasinin gortisleri hakkinda su bilgiyi verir: Ziyad
b. el-Esfar ve ashab: “Allah’tan baska nebi, cennet, cehennem, kitap ve benzerlerini
inkar ettigi ve ayrica oldiurme, zina etme ve diger gtinahlar1 da isledigi halde
Allah’1 bilen/tantyan kimse (4 < e (), sirkten uzaktir. Allah’1 bilmeyen (£ Jex ()
ve O'nu inkar eden ise miisriktir.8! Bu aciklamaya gore, peygamber, kitap, cennet,
cehennem vb. hususlar inkar edilse bile, Allah’1 bilmek ve kabul etmek, sirkten
uzak olmak igin yeterlidir. Halbuki el-Es’ari, el-Bagdadi ve es-Sehristani’de bu
husus daha baska bir sekilde anlatilir. Bu muelliflerin belirttigine gore Sufriyye
soyle demistir: “Zina, hirsizlik, kazf gibi hakkinda vaid bulunan fiiller islendigi
zaman, bu fiili isleyen kimsenin yalnizca zani (zina eden), hirsiz, kazif (zina iftiras:
atan) ve katil gibi bu fiillerle ilgili adlarla anilmas1 gerekir. Boyle bir kimse, kafir
veya misrik diye adlandirilamazlar. Namaz kilmamak, savastan ka¢mak gibi
hakkinda had cezas1 bulunmayan her tiirlii giinah ise, biiyiik dnemlerinden dolay1
kiiftirdiir ve bunlar: isleyen kafir olur.”®? el-Es’ari ve el-Bagdadi buna sunu da

ekler. “Gerek hakkinda had olan, gerekse olmayan durumlarda, iki grup da

7 Bkz.: el-Es’ari, 97; el-Bagdadj, el-Fark, 97-98; es-Sehristani, el-Milel, 1/129.

80 Kalhati, velinin Miisliiman olmasmdan bahsetmeksizin, Havaric icinde Miisrik veya Miinafigin
¢ocugu konusunda iki goriis oldugunu nakleder: 1) Diinyada da, ahirette de Mii'minlerin
cocuklarma kiyasla, onlar da babalarinin hiikmiine tabidir. 2) Farkli goriisler de olmakla birlikte
genelde kabul edilen goriis onlar konusunda sessiz kalmak gerektigidir. (Bkz.: Kalhati, 11/316-317.)
Bu gortisleri kendi konumuz agisindan yorumlarsak sdyle bir durumla karsilasiriz: Birinci gortise
gore anne baba Miisliman olunca, cocuk da Miisliiman sayilir. Ikinci goriise gore ise gocuklar
konusunda sessiz kalmak gerekmektedir. Dolayisiyla hicbir sekilde bdyle c¢ocuklarin
oldiirtilebilecegine dair bir sonuca ulasilamamktadir.

81 Ebt Muhammed, 1/26.

82 el-Es’ari, 101-102; el-Bagdadji, el-Fark, 90-93; es-Sehristani, el-Milel, 1/137; Ibn Hazm, 1V/190.
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imandan disar1 ¢ikar. Ancak hakkinda had bulunan durumlarda kisiye kéfir veya
miusrik denemez.”83 Gortildugu gibi her iki sunum arasinda diinyalar kadar fark
vardir ve eger bizim kaynagin tespit edemedigimiz yeni bir goriis zikredilmiyorsa
Ebt Muhammed el-Yemeni'nin sunumunda ciddi bir ¢arpitma s6z konusudur.
Ciinkt tespit edebildigimiz kadariyla Sufriyye “Allah’t bilmek yeterlidir ve cennet,
cehennem, peygamber gibi temel dini esaslara inanmamak iman acisindan problem
degildir.” gibi bir goriis vermemektedir. Onun daha ¢ok tizerinde durdugu husus,
bir kisim biiytik gtinahlar dolayisiyla kisilerin, kéfir veya miisrik diye
adlandirilamayacagr hususundadir. Ayrica, baz1 btiyiik gitinahlar dolayisiyla
kisilerin kafir olarak adlandirilamayacagi hususu, genelleme kisminda da

gorecegimiz tizere genel Harici diistince sistemine de aykiridir.

6. Goriisleri Farkl1 Bir Baglama Cekme ve Firkalara Demediklerini

Dedirtme

Daha hicri dordiincti asirda el-Es’ari (324/935), kendinden onceki bazi
Mezhepler Tarihi yazarlarmun "biitiin deliller onlart bununla ilzam ediyor zanmyla
muhaliflerinin ~ goriislerine ilaveler yaptiklarim” — gordugini Dbelirtiyordu.8 Bu
yaklasimda muiiellifler, muhaliflerinin goriislerini yorumlayarak, aslinda onlarin
soylemedikleri bir seyi, dolayli bir yoldan soyletmektedirler. Mesela Eba
Muhammed el-Yemeni, bu baglamda Miircie'nin “Insanlar imanlarinda
birbirlerinden tistiin degildirler. Bu sebeple, onlarin gtinahkarlar1 da, salih amel
isleyenleri de, iman konusunda esittirler. Onlarin imanlari, meleklerin imam
gibidir.”8> goriistinii yorumlayarak onlarin soyle dedigini iddia etmektedir: “Allah
Tedla soyle buyurmaktadir: ‘Babalarmizin nikahladigi kadinlari nikahlamayin.
Ancak gecmiste olanlar affedilmistir. Bu bir hayasizlik (fuhsiyat), igreng bir sey ve
kot bir yoldur.”8¢ Simdi eger birisi bunu yaparsa, bu imaninda bir noksanlik degil
midir? Miircie ise bunun aksini soyliiyor. Onlara gore olduren, hirsizlik yapan,
kiziyla veya kiz kardesiyle evlenen, yahut da Allah'm haram kildig biutiin

gtnahlardan bir kismini isleyen kimse, aynen peygamberler ve meleklerin iman

8 el-Eg’ari, 101-102; el-Bagdadi, el-Fark, 90-93.

84 el-Eg’art, 1.

85 Miircie’nin iman nazariyesiyle ilgili ayrintili bilgi i¢in Bkz.: Kutlu, Ttirklerin Islamlasma Siirecinde
Miircie, 134-138.

86 4. Nis4, 22.
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ettigi gibi Mu’'min bir kimsedir. Bu btiyiik bir kiiftirden baska bir sey midir?”8”
Burada Yemeni Miircie’yi reddetme hususunda, “bir kimsenin kiziyla veya kiz
kardesiyle evlenmesi” gibi hem de Miircie’nin agzindan 6yle bir sey soylemistir ki,
bunu duyan bir kimse, bu firkaya kars1 dogrudan bir antipati ve nefret hissi duyar.
Aslinda tespit edebildigimiz kadariyla Miircie boyle bir seyi direk olarak higbir
zaman soylememektedir. Ancak miiellif, Miircie'nin zikrettigi “gtinahlar imana
zarar vermez.” gibi temel bir ilkeden yola ¢ikarak, onlara boyle bir sey soyletmekte,
bu da mezhebi insanlarin goziinde asir1 ve sapkin bir firka durumuna
getirmektedir.

Benzer bir 6rnek de, Mutezile’nin kader goriisii elestirilirken sergilenmistir.
O soyle demektedir. “Onlarin (Mutezile’nin) goriislerinden en gariplerinden biri de
“Allah’in ortag1 vardir.” demeleridir.”# Belirttigimiz gibi bu ifade kaza ve kader
konusu islenirken zikredilmektedir. Muhtemelen burada Mutezile'nin “Kul fiilini
kendisi yaratir.” gortistinden yola cikilarak, onlara boyle bir goriis nispet edilmistir.
Ama salt bu sekliyle bir ifade kullanmak, Mu'tezile’yi sirke diistirmiis olur ki, tespit
edebildigimiz kadariyla boyle bir gortisleri s6z konusu degildir. Miircie’de oldugu
gibi Yemeni burada da Mu'tezile'nin kader gortistinii yorumlayarak onlara

demediklerini dedirtmektedir.

7. Genellemecilik

[slam Mezhepleri Tarihi sahasinda zaman zaman karsilasilan ciddi
problemlerden biri de, firkalarin gortuislerini sunarken bireysel veya grupsal
ayriliklara ¢ok fazla dikkat etmeyerek genel ifadelerle konusmak ve bir gorisi,
sozli edilen firkayla ilgili herkesi kapsayacak sekilde nakletmektir. Mesela Ebt
Muhammed el-Yemeni, Haricller'den Necedat firkasinin “zina eden, hirsizlik
yapan veya sarap icen kisi Misrik degildir.”8 gorustinii naklederken, hem kendi
icinde celiskiye diismiis, hem de bir genelleme hatas: yapmistir. Ctinkii icma edilen
goriisler kisminda, biitiin Hariciler'in “zina ve hirsizlik suglarinda had gereken bir

sug isleyen herkesin kiifre girdigi” konusunda birlestiklerini soyliiyordu.?® Oysa

87 Ebt Muhammed, 1/308-309.
88 Eb Muhammed, 1/382.

89 Ebt Muhammed, 1/31.

9% Ebtt Muhammed, 1/20.
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Necedat bunun hilafina bir gorus ileri stirmek suretiyle bu genellemenin disina
cikmaktadir. Oteki kaynaklarda ise, “bu giinahlarda 1srarci olunmamasi
durumunda kisilerin Miisliiman oldugunu soyledikleri” belirtilmektedir.”! Necedat
konusunda sergilenen bir diger genelleme 6rnegi de, biitin Mezhepler Tarihi
kitaplarinda sadece Necdiyye'nin bir goriisii olarak bulabildigimiz “yabanci bir
kadina bir bakisla bile bakan kimse Miisriktir.”?? gortisinti, Ebd Muhammed el-
Yemeni'nin biitiin Hariciler'in benimsedigi bir goriis olarak zikretmesidir.9 Ustelik
Ebti Muhammed el-Yemeni disindaki biitiin kaynaklar, bu bakista israrc1 olma
sartint1 da koymaktadirlar. EbG Muhammed el-Yemeni ise, boyle bir kayittan
bahsetmemektedir.?

Genelleme probleminin Necdiyye haricinde iki o6rnegi daha vardir.
Bunlardan birincisi Sufriyye firkasinin, “Hakkinda had bulunan bir sugu isleyen ve
kendisine ‘zina, hirsizlik ve kazf’ gibi hadler uygulanan kimse, sadece ‘zani (zina
eden), hirsiz veya kazif (zina iftiras1 atan)” gibi bu suclara uygun isimlerle anilip,
kafir veya musrik diye adlandirilamazlar.” goriisleriyle®> Necdiyye'den daha bariz
bir sekilde “biiytik giinah isleyen herkes kiifre diiser” genellemesinin disina
ctkmasidrr. Ikincisi ise, Acaride firkasidir. Yemeni, bu firkanin “Ogullarin ve
kizlarin kizlariyla, erkek kardesin ¢ocuklarinin kizlar: ve kiz kardesin ¢cocuklarinin
kizlariyla evlenmek caizdir.”*¢ dedikleri igin ayr1 bir firka olduklarmi belirtir.
Halbuki oteki firak kitaplarinin hepsinde bu goriis Acaride’den Meymfniyye
firkasina ait bir gortis olarak zikredilir.” Bu durumda EbG Muhammed el-Yemeni,

herhangi bir firka i¢indeki alt kollardan birinin goriisiinti simullestirmek stretiyle

1 el-Eg’ari, 91; el-Bagdadi, el-Fark, 89; es-Sehristani, el-Milel, 124.

%2 el-Eg’ari, 91; el-Bagdadi, el-Fark, 89; es-Sehristani, el-Milel, 124.

9% Ebtt Muhammed, 1/20.

% Ebtt Muhammed ise sadece yalan konusma konusunda bir 1srar soz konusu olursa sirk oldugunu
belirtmekte, diger hususlarda herhangi bir 1srar kaydi koymamaktadir. Bkz.: Ebt Muhammed, 1/31.
% el-Eg’ari, 101-102; el-Bagdadsi, el-Fark, 90-93; es-es-Sehristani, el-Milel, 137; ibn Hazm, IV/190; Eba
Muhammed, 1/126.

% Ebtt Muhammed, 1/29. Ancak Yemeni'de bu goriis biraz farkl bir sekilde “Ogullarin ve kizlarin
kizlariyla, erkek kardesin kizlar1 ve kiz kardesin kizlariyla evlenmek caizdir.” seklinde geger. el-
Bagdadi, es-Sehristani ve el-Eg’ari’de ise goriis yukaridaki gibidir. Bkz.: el-Es’ari, 95; es-Sehristani,
el-Milel, 1/129; el-Bagdadyi, el-Fark, 96, 280-281.

97 Bkz.: el-Eg’ari, 95; es-Sehristani, el-Milel, 1/129; el-Bagdadi, el-Fark, 96, 280-281. Ancak el-Es’ari ve
Sekseki bu goriisiin Kerabisi tarafindan hem Acéride’den, hem de Meymuniyye’den rivayet edildigi
zikredilir. (Bkz.: el-Es’ari, Makalat, 95; Sekseki, 23-24, 27-28.)
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genellestirmis ve o firkanin tamamina ait bir goriismiis gibi sunarak okuyucusunu

yaniltmstir.

C. FIRKALARIN GORUSLERINI KARISTIRMA

Kitabu’'l-Firak’ta zaman zaman karsilasilan bir problem de, farkli firkalarin
goriislerinin birbirleriyle karistirilarak sunulmasidir. Mesela Ebtc Muhammed el-
Yemeni'nin Ahnesiyye’ye ait bir gortis olarak verdigi “efendiye kolesinin, koleye
de efendisinin zekatin1 almak caizdir.”? gortistiniin kime ait oldugu konusu énemli
bir problemdir. el-Es’ari, el-Bagdadi ve es-Sehristani, Ahnesiyye’yi Sealibe'nin bir
kolu olarak sayar ve sdz konusu gortisii de, Ahnesiyyenin degil, Seélibe’nin bir
goriist olarak zikreder.”” Ayni miiellifler, baslangicta yine Sa’lebiyye’den
Ma’bediyye'nin de bu goriisti benimsedigini,’® ancak zamanla bu goriislerinden
vazgecmekle birlikte, bdyle yapanlar1 da kimayip, onlardan uzaklasmadigim
belirtmektedirler.!? Yani Yemeni'den baska hicbir miiellif, tespit edebildigimiz
kadariyla bu goriisti Ahnesiyye’ye nispet etmemektedir. Ancak el-Bagdadinin
soyledigi “Sealibe’nin 6teki mensuplari, bu gorustinden (Zekat verilip alinabilecegi
yoniinde Seélibe’'ye muhalefet etmesinden) dolayr onu (Ma’'bediyye’yi) tekfir
etmislerdir.”19?2 ifadesinden yola ¢ikarsak Ahnesiyye’'nin de bu goriisu
benimsedigini rahatlikla soyleyebiliriz. Ciinkii O'nun tasnifinde Ahnesiyye de
Sealibe’nin bir alt koludur.’®® Ne var ki bu, Ahnesiyye’yi farklilastirarak ayr1 bir
firka sayilmasina sebep olamaz. Zira Ebt Muhammed el-Yemeni, bu firka hakkinda
baska bir malumat vermez. Alt kollar1 da olan bir Seélibe firkasindan da
bahsetmedigine gore, bu durumda aslinda “Seybaniyye, Ruseydiyye, Mukremiyye
ve Ahnesiyye” gibi bir cok firkanin benimsedigi bir goriisii, sadece bir firkaya
nispet etmek suretiyle, onun yayilma sahasmi daraltmis ve otekileri devre disi
birakarak sadece bir firkayr 6n plana cikartmis olmaktadir. Bu durumda da,
zikredilmeye deger bulunmayan oteki firkalar, aslinda Seélibe'nin degil de,

Ahnesiyye’nin birer alt koluymus durumuna diismektedir.

% Ebt Muhammed, 1/34.

9 el-Eg’ari, 97-98; es-Sehristani, el-Milel, 1/131,132; el-Bagdadsi, el-Fark, 101.
100 Bu bilgiyi direk olarak sadece el-Es’ari verir. Bkz.: el-Es’ari, 97-98.

101 e]-Eg’ari, 97-98; es-Sehristani, el-Milel, 1/131,132; el-Bagdadji, el-Fark, 101.
102 e]l-Bagdadsi, el-Fark, 101.

103 Bkz.: el-Bagdadyi, el-Fark, 101.
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D. FIRKALARI TUREDI OLUSUMLAR OLARAK SUNMA

Kitabu'l-Firak’ta karsilasilan en ciddi problemlerden biri de, firkalarin
biitiiniiyle birbirinden bagimsiz olusumlar olarak ele alinmasi ve birbirleriyle gerek
elestiri, gerekse etkilenme bakimindan iliskileri baglaminda irtibatlarmin
kurulmamasidir. Biittin firkalar, herhangi bir firka liderinin, sanki birdenbire aklina
gelen fikirleri aciklamasi neticesinde tarih sahnesine ¢ikmis olusumlarmus gibi
ortaya konmustur. Bu husus kendi donemine kadar rastlanmayan bir mezhepler
tarihi yazicihigr tarzi degildir. Gergi firkalar, tarihi ve sosyal biitiin sartlardan
soyutlanarak ele alinmistir ama, en azindan bir ¢ok eserde firkalarin birbirleriyle
irtibat1 kurularak hangi konuda kimlerin farkli diistindtigtine isaret etmek suretiyle
bir farklilastirmaya gidilmistir. Mesela es-Sehristani, Harici firkalardan Acaride’nin
lideri Abdulkerim b. Acerred’in baslangicta Beyhesiyye'nin iginde bulundugunu,
ancak “bir gocuk Islam’a gagrilincaya kadar tarafsiz kalmak ve biilug cagima girince
de Islam’a cagirmak gerekir.” goriisiiyle “Mii’minlerin ¢ocuklarinin Mii’min,
kafirlerin ¢ocuklarinin ise kafir oldugunu” soyleyen Beyhesiyye'yel® muhalefet
ederek ayrildiging;1%5 Sealibe’nin lideri Sa’lebe b. Amir'in de “Cocuklar ister kiiciik
olsun isterse biiytlkk, onlardan inkar veya zulme razi olmalar1 durumunu
gormedikce c¢ocuklarin velisiyiz.” deyince birlikte oldugu Abdulkerim b.
Acerred’in kendisiyle olan iritbati kopardigini belirtmistir.1% Yine el-Bagdadi de
Necedat ile Ezarika farklilasmasini sdyle anlatir: Necedat'in lideri Necde b. Amir,
yanindaki bir orduyla birlikte Yemame bolgesinde Nafi b. el-Ezrak’a katilmak
tizereyken, Nafi'nin “kendi goriistinde olsalar bile, kendileriyle birlikte savasa
katilmayanlar (kaade) miisrik olur ve mubhaliflerin cocuklarim1 ve kadinlarim
oldurmek helaldir.” gortistine karsi ¢ikan bir grup ondan ayrilip Yemame'ye
gelince bu gortisleri Necde b. Amir’e anlatmislar, o da bu goriisleri elestirerek kars:
cikmustir. Néfi'den ayrilan kisilerin de kendisine biat etmesiyle ayri bir firka
olmuslardir.107 Kitdbu’l-Firak’ta ise, bu irtibat tamamen kopartilmis ve her bir firka
bagimsiz olarak ele alinmistir. Mesela es-Sehristani’nin bahsettigi Beyhesiyye,

Acaride ve Sedlibe iliskisine EbG Muhammed el-Yemeni hi¢ deginmemis ve

104 Beyhesiyye'nin bu konudaki gortisleri icin Bkz.:. es-Gehristani, el-Milel, 1/127.

105 Acaride’nin bu konudaki gortisleri i¢in Bkz.: es-Sehristani, el-Milel, 1/128.

106 Sealibe’nin bu konudaki gortisleri icin Bkz.: es-Sehristani, el-Milel, 1/131-132.

107 el-Bagdadi, el-Fark, 87. Nafi-Necde farklilasmasi i¢in Bkz.: es-Sehristani, el-Milel, 1/124-125; el-
Es’ari, 86-87.
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Beyhesiyye'yi “Bir kisi Allah’in kendisine neyi helal, neyi haram kildigin1 bizzat
bilinceye kadar Miisliiman olmaz.” goriisleriyle ayr1 bir firka olan EbG Beyhes'in
ashaby;108 Acaride’yi “ogullarin ve kizlarin kizlari (yani torunlar) ile erkek ve kiz
kardeslerin kizlar1 (yani yegenler) ile evlenmeyi caiz gormeleri sebebiyle ayrilan
Acerred’in ashab;1%? Sealibe’yi ise “ iginde su olan bir kapta bir damla sarap olsa,
ondan bir kisi i¢se kiifre girer; icinde sarap damlas1 oldugunu ister bilsin, isterse
bilmesin.” diyen, liderlerinin adin1 bilmedigi bir Harici firkas: olarak!™® anlatmistir.
Nafi ile Necdet arasindaki ayrismada ise, birbirlerini elestirdikleri karsilikli iki
mektubu zikreder;"1 ne var ki Necde'nin baglangicta Nafi'ye katilmay1
diisindugiine dair hicbir sey sdylemez. Yani Yemeni'nin sunumunda sanki biittin
firkalar baslangicta Haricilik genel ismi altinda toplaniyormus da, zamanla ondan
ayrilmis gibi bir izlenim yaratilmaktadir.

Bu konuyla ilgili olarak zikredilmesi gerektigini diistindtigtimiiz bir husus
da, Yemeni'nin sunumunda firkalarin dogduklar1 gtinkii gibi hicbir degisim ve
ayrismaya ugramadan glintimiize kadar geldigi gibi bir izlenim vermesidir. Oysa
gerek Beyhesiyye, Acaride ve Sedlibe ayrismasinda, gerekse Necedat ile Ezarika
farklilasmasinda gordiigtimiiz gibi higbir firka ilk ortaya ciktigi giinkii gibi
kalmamakta ve zaman ic¢inde ciddi dontistimler ve fikir kirilmalar1 yasamaktadir.
Bunlar ayr1 birer firka olduktan sonra kendi i¢lerinde bile 6nemli goriis ayriliklar:
yasamaktadirlar. Mesela Necedat firkasi, ilk ortaya ciktigr giinkii gibi kalmamus,
Necde b. Amir’e biat edildikten bir siire sonra ilk énce onun gorislerini elestirerek,
sonra da onun vefatindan sonra gorus ayriligina diiserek cesitli gruplara ve
firkalara ayrilmislardir.1? Oysa Ebtt Muhammed el-Yemeni, onlar hakkinda sadece
su bilgiyi vermistir: “Necedat firkasi, Yemame halkindan bir kisi olan Necde b.
Amir el-Hanefi'nin ashabidir. O ve firkasi su goriisleriyle ayrilmislardir: “Ister
kiicuik, isterse biiyiik olsun, yalan konusan ve ona yonelerek onda 1srar eden kimse
misriktir.” Ayrica “Zina eden, hirsizlik yapan veya sarap icen kisi miisrik

degildir.” de demislerdir.”113 Bu sunum biciminde Necedat'in ortaya ¢iktig1 giinkii

108 Ebt Muhammed, 1/28.

109 Ebt Muhammed, 1/29.

110 Ebt Muhammed, 1/41.

111 56z konusu mektuplar igin bkz.: Ek 2 ve Ebt Muhammed, 1/21-23.
12 el-Bagdadi, el-Fark, 87-90; el-Es’ari, 92; es-Sehristani, el-Milel, 123-124.
113 Ebtt Muhammed, 1/31.
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gibi, hicbir degisim ve dontistime ugramadan kaldigini diistinmek icap edecektir;

ki bu, ne mantiken, ne de tarihen sahihtir.

E. ANONIM RIVAYETLER SORUNU

Islam Mezhepleri Tarihi, bir bilim dali olarak tarih ile de iliski halindedir. Bu
ylizden de tarihin en vazgecilmez niteliklerinden olan “deliller tizerinden
konusma” ilkesi, bir yoniiyle bir “tarih bilimi” olan islam Mezhepleri Tarihinin de
en temel ilkelerinden biri olmak durumundadir. Ne var ki bu ilke, klasik dénem
Mezhepler Tarihi yazarlari arasinda zaman zaman cok ciddi bir sekilde ihlal
edilmis ve kimin, ne zaman soyledigi hi¢ belli olmayan anonim rivayetlerle, baz
firkalara bir takim gortisler nispet edilmistir. Cunki, bir mezheple ilgili olarak
herhangi bir isim zikretmeden “falan konu veya kisi hakkinda bir grup soyle dedi
veya sOyle dendi” turii bir rivayette bulunuldugu zaman, bunun tersinin
ispatlanmas1 veya ciiriitilmesi mimkiin olmayacagindan, mezhebe ytiklenmek,
onlar1 kotiilemek ve elestirmek daha kolay olmaktadir. Zira belli bir muhatap
olmadig1 icin kimsenin bunu yalanlamasi veya karsi c¢ikmasi s6z konusu
olmayacaktir. Ayrica karsi ¢ikilmak istenen bazi kurgusal goriis veya diistinceler de
anonim rivayetler sayesinde marjinallestirilebilecektir. Mesela Malati'nin
Tenbih’'inde Miircie anlatilirken, on iki alt kolunun hig birine de isim verilmemis,

7

sadece “onlardan bir smif soyle oldugunu iddia etmistir.” turt rivayetlerle bu
firkanin goriisti anonim olarak zikredilmistir. Kitabu'l-Firak da bu problemin ¢ok sik
bir sekilde yasandig1 eserlerden birisidir. Tespit edebildigimiz kadariyla, 6zellikle
imamet konusu islenirken yogun bir sekilde anonim rivayetlere miiracaat
edilmigtir. Oyle ki bunlarin bazisinda goriigler herhangi bir firkayla bile
eslestirilmemistir. Mesela su rivayet bunlardan birisidir: Ali konusunda bir grup
soyle der: “Insanlar, Osman oldiirtiltinceye kadar onu yardimsiz biraktilar.
Oldiiriiliince de O'ndan katillerini yakalayip kisas uygulamasini istediler. O ise,
zamaninin yoneticisi oldugu halde erteledi ve engel oldu. Bu ise caiz degildir.
Bunun i¢in de Hasan b. Sabit'in Ali'ye soyle dedigini soylerler: “Ey Mii’'minlerin
Emiri! Insanlar senin ve Osman hakkinda bir cok sey sdyliiyorlar. Sam bana

Hicaz’dan daha sevimli degil. Muaviye de sende daha yakin olmadigi gibi,

Umeyye Ogullar da Hasim ogullarindan daha evla degil. Osman’t senin
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oldiirdiigtinti iddia etmiyoruz. Ancak O'nu yalmz biraktin. Oldiiriilmesini de sen
emretmedin. Ancak onu yasaklamadin da. Yalniz/yardimsiz birakan ¢ldiirenin
kardesidir. Stikut rizanin kardesidir. Senden baska da dostu yoktu. Allah’a yemin
olsun ki, onlarin i¢inde gizledigini sen de gizledin ve yaptiklar1 seyi (aslinda sen
de) istedin.”14 Goruldi gibi Hz. Ali'ye bu sekilde karsi c¢ikip onu elestiren ve
Hasan b. Sabit'in elestirilerini delil olarak kullanan kisi veya grup belli olmadig:
gibi bu elestirilerin ne zaman yapildig1 da tamamen mechuldiir. Benzer cok sayida
ornek bulmak mumkiindiir.15

Anonim rivayetlerden bazisi da, belli bir firkanin bir konudaki gortisleri
aktarilirken zikredilmistir. Mesela O, imamet konusunu islerken Mu'tezile’den saz
(genel kabul gormeyen) bir firkanin “Rasulullah imami, ismi ve nesebi ile degil de,
bizzat sifatlariyla belirlemistir. Kendisinde bu sifatlar bulunan kimse imam olur.”
dedigini belirtmistir.1’® Tespit edebildigimiz kadariyla firak kitaplar1 iginde
Mu'tezile’den boyle bir fikir beyan eden firka nakledilmemektedir.’” Yine
Miircie’den saz bir firkanin da “iman, dil ile s6ylemedir” dedigini naklederek!18
anonim bir rivayette bulunmustur.

Anonim rivayette bulunmak bir takim gortislerin elestirilmesi ve dislanmasi
konusunda reddiye amacli yazilan eserlerde mtellife kolayliklar saglasa da,

uydurma fikir nispetlerinin oniintin acilmasi ve okuyucular igin nakledilen

114 Ebtt Muhammed, 1/106-107.

115 Mesela Hz. Omer hakkinda “Omer’i sevmeyen bazi kisiler soyle demistir.” diye baglayan uzun
bir rivayet (Bkz.: Ebt Muhammed, 1/103-104.), “Talha ve Zubeyr hakkinda onlara kin besleyen
kisiler dediler ki...” diye baslayan ve Talha ve Ziibeyr'i elestiren baska bir rivayet (Bkz.: Ebt
Muhammed, 1/114.) bunlara sadece iki tane ¢rnektir. Buna benzer diger ornekler icin Bkz.: Ebi
Muhammed, 1/100-102 (Hz. Eba Bekir hakkinda), 105 (Hz. Osman hakkinda), 110 (Hz. Ali
hakkinda), 112-113 (Hz. Aise hakkinda) vd.

116 Ebt Muhammed, 1/83.

17 Mutezilenin kendi kaynaklarinda da bu sekilde bir goriis bulunmamktadir. Mutezili imamet
diistincesinde ne Kur’an, ne de Rasulluh belli bir kisiyi imam olarak belirlemistir. Néassa dayal1
sifatlardan da soz edilemez. imam olacak kiside aranan bir takim sifatlardan bahsedilir. Ancak
bunlarin Hz. Peygamber tarafindan belirlendigine dair bir aciklama yoktur. Tamamen akli yollarla
ve toplumsal ¢ikarlar1 gozeten sifatlar olarak aciklanmuslardir. (Mutezile'nin imamet diistincesinin
ayrintilar1 i¢in bkz.: Abdiilcebbér, Kadi Ebu’l-Hasan, el-Mugni, Thk.: Abdiilhalim Siileyman Diinya,
ed-Daru’l-Misriyye, (yy), (ty), XX/100, 198-251 vd.; Serhu Usiili’l-Hamse, Thk.: Abdiilkerim Osman,
Mektebetii Vehbe, Kahire 1988, 751-753, 458; Nasi el-Ekber, Mesailii’l-imame, 49-61; Ay, Mahmud,
Mutezile-Siyaset Iliskisi, (AUSBE Temel Islam Bilimleri (Kelam) Anabilim Dalinda Basilamamis
Doktora Tezi), Ankara 2000; Aydinli, Osman, Mutezili [mamet Diistincesinde Farklilasma Siireci,
Arastirma Yay., Ankara 2003.

118 Ebtt Muhammed, I/301.
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fikirlerin sihhatini belirlemenin imkansiz hale gelmesi gibi hususlar dikkate

alindiginda pek cok sakincalar1 ortaya ¢ikarmaktadir.



UCUNCU BOLUM
AKAIDU’S-SELASE VE’S-SEBIN FIRKA’NIN MEZHEPLER
TARIHI YAZICILIGINDAKI YERI

A. ASHABU'L-HADIS MAKALAT GELENEGI ICINDEKI YERI

[slam tarihinde Hz. Osman’in éldiiriilmesi ile baslayan ve miiteakip yillarda
da devam eden karmasa ve bunalim ortaminda, daha hicri ilk asirdan itibaren
ekonomik, ictimai, sosyo-kiltiirel ve siyasi sebeplerle siyasi ve itikadi mezhepler
olarak adlandirdigimiz firkalar ortaya cikmaya baslamistir. Ortaya cikan bu
mezhep mensuplari, baslangicta daha birinci asirdan itibaren “makale” adi verilen
ve kendi goriislerini savunduklar: eserler kaleme almislarken,! tiglincti asrin
ortalarindan itibaren “firak” veya “Milel ve’n-Nihal” adin1 tasiyan, karsi mezhebin
goriislerini  elestirip, kendi goriislerinin dogrulugunu ispatlamaya calistiklar
eserler yazmislardir. Kaleme alman bu eserlerin zaman icinde cogalmasiyla, diger
firkalarla ortak bir takim 6zelliklere sahip olunsa da, her mezhebin kendine has bir
yazim gelenegi olusmustur.?

Tezimizin inceleme konusunu olusturan Ebt Muhammed el-Yemeni'nin
Kitdbu’'l-Firak adl1 eseri, Ashabu’l-Hadis makéalat gelenegi icersinde iiretilmis 6nemli
bir eserdir. Bu gelenek icersinde “makalat” ve “er-Red ala...” diye baslayip sadece
bir veya iki firkaya reddiye amacli yazilan eserlerin boyutunu asip kendi
zamanlarina kadar Islam mezheplerini sistematik bir sekilde anlatmay1 amaglayan
eser sayis1 sadece ti¢ tanedir.? Bunlardan biri Ebti'l Hiiseyin Muhammed b. Ahmed
el-Malati (377/987)'nin “et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli'l-Ehvd ve'l-Bida”s1, digeri Ebt
Muhammed el-Yemeni (VI/12 asrin ilk yarisi)nin inceledigimiz “Akdidu’s-Seldse
ve's-Sebin Firka (KitAbu'l-Firak)” adli eseri ve sonuncusu ise Eba'l-Fazl Abbas b.
Manstr b. Osman es-Sekseki (683/1284) nin, “el-Burhdn fi Ma'rifet-i Akdid-i Ehli'l-

Edyan” adli eseridir. Biz oncelikle, basta bu ii¢ eser olmak {tizere, bu gelenekte

1 Bizlere kadar ulasamamis olmakla birlikte Islam tarihinde ortaya ¢ikan ilk mezhep olan
Hariciler'den el-Yeman b. Rebab’in “Kitibu'l-Makdlit’1 ve Amiru’l-Hanefi Necde b. Uveymir el-
Hanefi (69/688) nin “Makdle”si bunlara iki 6rnektir. Bkz.:Kutlu, Usul Sorunu, 9-11.

2 Kutlu, “Harici, Miircii-Maturidi, Mutezili-Zeyd1, Oniki imémiyye Siasi, 1sméiliyye, Ashabu’l-Hadis
(Hadis Taraftarlar1) ve el-Es’ari Makalat Gelenegi” olmak tizere toplam alt1 gelenek halinde bunlar1
tasnif etmistir. Bu gelenekler ve her bir gelenegin eserleri icin Bkz.: Kutlu, Usul Sorunu, 12, 33-37.

3 Ashabu’l-Hadis makalat gelenegi icinde yer alan biitiin eserler icin Bkz.: Kutlu, Usul Sorunu, 36.
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kaleme alinan diger eserlerden de hareketle, kronolojik bir sirayla Ashabu’l-Hadis
makalat geleneginin belli bash o©zelliklerini, sonra da Kitdbu'l-Firak'in bunlar
icindeki yerini zikretmeye calisacagiz.

Ahmed b. Hanbel (241/855)'den itibaren bu gelenegin mensuplari, itikadi
anlamdaki higbir olusum ve fikre sicak bakmamuis, bunlarin sahiplerini kagmnilmasi
gereken, hasta kalpli bidat ehli gruplar olarak gormiislerdir.# Onlara gore “ashab
hakkinda konusmak, stinnet konusunda kiyasa basvurup niye, nasil, ni¢in vb.
sorular sormak, Kur’an ve stinnetin bildirdiginin disinda Rab hakkinda kelam
yapmak vs. biitiin bunlarin hepsi Islam’m 6ztinde olmayan sonradan iiretilmis
bidatlerdir. Bunlarin kugctigtinden de, biuyligiinden de kaginmak gerekir.
Rasulullah’in soyledigi seylerde aklinin almadigi bir sey olursa yapilacak sey,
tasdik, riza ve teslimiyettir. Mesela “Allah Adem’i kendi suretinde yaratti;; Kullarin
kalpleri Allah’m iki parmag: arasimndadir; Rabbimi en gitizel bir bicimde gordiim
vb.” rivayetlerin hepsine iman vaciptir. Heva ile tefsir edilemezler.> Bidat ehli olan
kimseler, heva ve heveslerinden yaptiklar1 ve soyledikleriyle Miisliimanlarin
kafasini karistirtyor, onlar1 dinleri konusunda stipheye diistrtiyor, haram ve
helalleri bozuyor ve Islam’in yikilmasina hizmet ediyorlar. Bu ytizden onlarla
oturup kalkmaktan sakinmak, arkalarinda namaz kilmamak® gerekir. Bu konuda
inananlara gereken, asar ve ashabu’l-asara tabi olmaktir.” Bu baglamda kendilerine,
bu firkalarin kandirma ve saptirmalarmma karst dinin savunuculugu ve
koruyuculugu gibi bir misyon bicerek, onlarin oyunlar1 karsisinda insanlari
uyarmaya, Allah’in ve resuliintin dinini 6nceki nesillerde oldugu gibi bozulmamus
sekliyle insanlara sunmaya calistiklarini iddia etmislerdir.® Yani bu gelenek icinde

Mezhepler Tarihi sahasinda viicuda getirilen eserler ve makaleler, ilmi eser viicuda

4 Bkz.: Ahmed b. Hanbel, Kitibu'r-Red ale’l-Cehmiyye ve'z-Zenddika, Thk.: Abdurrahman Amire,
Adwa al-Sharia, VIII/201-260, Riyad 1397, 205; Déarimi, EbG Said Osman b. Said, er-Red ale’l-
Cehmiyye ve’z-Zenddika, Daru ibn Esir, Kuveyt 1995, 22, 23, 24-31; el-Berbehari,, 28-29, 33-34, 38; el-
Ukberi, ( 387/997), Kitabii's-Serh, 106, 109; el-Ukberi, el-Ibdne, 11/469-549,555-556,884; el-Malati,12-
13; EbG@ Muhammed, 1/1-4; es-Sekseki, 13-14.

5 Berbehari, 18-23.

¢ Bu, bizzat Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen bir goristir ve bitiin Ashéabu’l-Hadis
taraftarlarinca da kabul edilir. Bkz.: Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, (290/902), es-Siinne, Daru’l-
Kiitiibi'l-Timiyye, Beyrut 1985, 10, 119.

7 Bu ve benzeri gortisler icin Bkz.: Ahmed b. Hanbel, 205; Berbehari, 18-23, 34; Darimi, 22-23, 24-31;
Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, 10,119; el-Ukberi, el-[bine, 11/469-549, 554-556, 618; Ebtit Muhammed,
1/3-5.

8 Berbehari, 33; es-Sekseki, 13; Eba Muhammed, I/1-2.
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getirmek arzusundan ziyade dini hislerle kaleme alinmislardir.® Bu yiizden bu
cizgideki miiellifler, firka merkezli mezhepler tarihi yaziciligt modelini tercih
ederek, gortisleri zaman ve mekandan soyutlamuslar; firkalari, sadece gortsleri ve
delillerine “indirgeyerek” sunmayi tercih etmislerdir.l Bunun sebebi de zaman ve
mekan 6nemli olmaksizin bu goriislerin her zaman kagmilmasi gereken bidat
diisinceler oldugunu belirtmektir. Daha once “Kitabu’l-Firak’ta Benimsenen
Mezhepler Tarihi Yaziciigt Modeli” ve “Mezheplere Yaklasim Bicimi”
boliimlerinde de inceledigimiz gibi, EbGt Muhammed el-Yemeni'nin benimsedigi
mezhepler tarihi yaziciigt modeli ve firkalara yaklasimi da bundan farklhi degildir.
O da firkalari, kendi diistince gelenegine uygun bir sekilde cesitli yontemler
kullanarak insanlar1 dinlerinden uzaklastiran, icten ice dinlerini bozan, aslinda
seraitten olmayan seyler ihdas eden, gtizel addettikleri seylerde hevalarina uyan ve
insanlar1 da bunlara davet eden, dinden olmayan seyleri dindenmis gibi sunan
bidat ehli sapik olusumlar olarak tanimlamaktadir.!l Bu ytizden, O da, ashab: gibi
“onlarin bidatlerine girdiginden haberi olmayan gafillere faydali olmak amaciyla, bu bidat
firkalarin itikadin anlattir” kisa ve 6z bir eser kaleme almustr. 12

Ashabu’l-Hadis'in diisiince sistemi, asar merkezli bir diistince oldugu igin,
“Hariciler, okun yaydan ¢ktigr gibi dinden ¢iknuglardir;”13 “Havdric’le karsilasan onlar
oldiirsiin. Zira onlar1 oldiiren kimseye Allah katinda bir ecir vardir;”* “Taati terk edip
cemaatten ayrilan, Cahiliyye dliimiiyle 6lmiistiir.”1> “Allah, yetmis iki peygamberin diliyle
Miircie ve Kaderiyye'ye lanet etmistir. Ben onlarm sonuncusuyum.”16 Ummetimden iki
sinif sefaatime nail olamayacaktir: Miircie ve Kaderiye.l” gibi Mutezile, Miircie, Havaric
gibi firkalar adina {iretilmis, onlar1 dislayan ve asagilayan hadisler, Rasulullahin

gelecekten haber verdigi mucizevi olaylar seklinde sunularak, sihhati

9 Yoriikan, 92.

10 Bkz el-Malati, Ebti Huseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman es-Safii, et-Tenbih ve’r-Red ald
Ehli’l-Ehvi ve’l-Bida’, Kahire 1991; Ebt Muhammed el-Eb Muhammed, Akdidu’Seldse ve’s-Sebin Firka,
Mektebetii’l-Ulam ve’l-Hikem, Medine 1414; es-Sekseki, Ebt’l-Fazl Abbas b. Mansur, el-Burhin fi
Marifeti Akdidi Ehli’l-Edydn, Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1988.

11 Bkz.: EbG@ Muhammed, 1/2, 4-5, 6-9, 10.

12 EbG Muhammed, 1/2.

13 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, 11/267-271; es-Sekseki, 18.

14 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, 1I/271.

15 el-Ukberi, el-Ibdne, 1/287. Bu baglamda cemaatten ayrilmay1 yeren diger hadisler igin Bkz.: 1/281-
304

16 ¢]-Ukberi, el-Ibine, 11/884; Lalekai, V/987-995.

17 el-Ukberi, el-Ibine, 11/884.
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tartisilmaksizin eserlerde rivayet edilmistir.’® Bu ve benzeri hadisleri, ayni sekilde
Ebt Muhammed el-Yemeni de kullanmus ve Rasulullah’in diliyle firkalar
dislamistir.?®

Hz. Peygamber ait olduguna inanilan, yetmis ti¢ firka esasina dayanan tasnif
bicimi, gerek mdellifimiz EbG Muhammed el-Yemeni, gerekse oteki Ashabu’l-
Hadis miiellifleri tarafindan benimsenmis?® ve firak tiirii her ii¢c eser de bu
dogrultuda tertip edilmistir.?! Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Ebd Muhammed el-
Yemeni, firkalar1 “4x18+1=73" seklinde formiile edebilecegimiz bir sistem tizerine
tertip etmisti. Bu tertip diizeni, kendisinden biiyiik oranda etkilenmis olan es-
Sekseki tarafindan da aynen kullanilmistir.2 Ancak el-Malati (377/987)'de, yetmis
ti¢ firkali tasnif sisteminin uygulanisi ¢ok farklidir ve belli bir diizen dahilinde
degildir.?® O bu yonitiyle bu gelenegin gecis donemi eseri sayilabilir. Ancak yine de,
bu gelenekte en fazla one ¢ikan tasnif bicimi, “Ravafiz, Havaric, Kaderiye ve
Miircie” den olustugu diistintilen dort asil firkanin, on sekizer alt kola ayrilmasidir.

Oteki biitiin firkalarin bu dért asil firkadan ortaya ¢kt disiinilir. Eba

18 Bunlar ve benzeri hadisler icin Bkz.: el-Ukberi, el-Ibine, 1/281-304, 11/884; el-Ukberi, Kitibu's-Serh,
109; Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, 1/81-119, 167-271, 267-286; Lalekai, 1V /639, 730-737, 986-987,
987-995, et-Temimi, Ebt Muhammed Rizkullah b. Abdilvehhab b. Abdilaziz (400/1095), Mukaddime
fi Akideti'l-Tmam Ahmed b. Hanbel, Ebtr'l-Hasan Muhammed ibn Ebi Ya'la’nin “Tabakitu’l-Handbile”
adli eseri i¢cinde, Mastbaatu’s-Siinneti’-Muhammedi, Kahire 1952, 267; Berbehari, 28, 81-119; el-
Malati, 51, 86, 112; es-Sekseki, 18.

1 Ebtc Muhammed, bu meyanda dort hadise eserinde yer vermistir. Bunlardan birincisi Havéric
hakkinda rivayet ettigi “Onlar, okun yaydan ¢ktigi gibi dinden ¢knuglardir” hadisidir. (Bkz.: Eba
Muhammed, 1/11) Ikincisi isim belirtmeksizin sifatlariyla Kaderiye ve Miircie'yi kasteden
“Ummetimden iki stmfin cennetten pay yoktur. Kaderi inkar eden ve amelle imanmn arasim ayiran.” (Bkz.:
Ebtt Muhammed, 1/312.) hadisidir. Uciinciisti, yine Mutezile'yi hedef alacak sekilde sunulan “Kader
ehli ile ne selamlasin ne de oturun.” hadisidir. (Bkz.: Ebt Muhammed, 1/384.) Dordiinciisii ise, soyle
denilerek Sia’y1 hedef alir: “Onlar (Rafiziler) bir giin Hz. Peygamber Hz. Ali'ye soyle dedigi i¢in bu
ummetin serlileridir: “Sen Ey Ali, Cennettesin! Sen Ey Ali cennettesin! Benden sonra Rafiza olarak
lakaplandirilan bir kavim gelecek. Onlarla karsilash§in zaman onlar 6ldiir. Zira onlar miigriklerdir.” Hz. Ali,
“Onlarin alameti nedir Y4 Rastlullah?” diye sorunca, Hz. Peygamber su cevabi verir: “Onlar ne
cumay, ne de cemaati benimserler. Ebil Bekir ve Omer’e kiifrederler.” (Bkz.: Ebd Muhammed, 1/447.)

20 Bu hadisin sahih gortildtgi rivayetler igin Bkz.: el-Ukberi, 1/166, 366-372; el-Ukberi, Kitdbu's-Serh,
106; Lalekat, 100-105; Berbehari, 28; el-Malati, 12-13; EbG Muhammed, 1/2-3; es-Sekseki, 13-14.

21 Bkz.: el-Malati, 91; Ebd Muhammed, 10; es-Sekseki, 13-14.

22 Bkz.: es-Sekseki, el-Burhan.

2 el-Malati, Zenadika'nin 5, Cehmiyye'nin 18, Kaderiyye'nin 7, Miircie’'nin 12, Rafiza'nin 15 ve
Hardriyye'nin de 25 firka olmak {izere toplam yetmis iki firka olduklarin belirtir. Bkz.: el-Malati, 91.
Ancak el-Malati'nin firkalar1 tasnif sistemi, diizensiz bir gorinim arz etmektedir. Firkalar:
anlatirken, basta yaptig1 bu sayiya riayet etmiyor. Anlatirken Cehmiyye'nin 8, Kaderiyye'nin 6,
Rafiza’'nin 14 ve Hardriyye'nin de 20 firkasmi anlatiyor ki bu durumda da say1 65 oluyor. Bkz.: el-
Malati, 96-98, 256-264, 165-176, 178-181. Ayrica baska bir yerde imémiyye olarak adlandirilan
“Dalalet ehli Rafiza”nin 18 firka oldugunu belirtip firkalarm sayiyor. (Bkz.: el-Malati, 18-35.) Bu
durumda say1 yetmis tiglin tistiine ¢iktig1 gibi, bir de bazi Imamiyye firkalar1 ile Rafiza'nin diye
anlattig1 firkalar kesisiyor. (Bkz.: el-Malati, 18-35.)
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Muhammed el-Yemeni’den ¢nce asil firkalarin sayisin1 4 olarak tespit ettikten
sonra, her bir asil firkanmn 18’er alt kola ayrildigini1 ortaya koyan ilk muellif ise,
tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Batta el-Ukberi (387/997)'nin belirttigine gore
Yusuf b. Esbat es-Seybani'dir. el-Ukberi, Yusuf b. Esbat es-Seybani'nin soyle
dedigini nakletmistir: “Asil firkalarin sayis1 dorttiir. ‘Ravdfiz, Havaric, Kaderiye ve
Miircie.” Sonra her firka 18 alt kola ayrilarak toplam 72 firkaya ulasir. Yetmis ticiincii firka
ise, Rasilullah’in kurtulusa erecek dedigi “el-Cemaat”tir.”?* Yine Yusuf b. Esbat es-
Seybani, Yusuf isimli birinden de kendi tasnifiyle ayni olan bir goriisti rivayet
etmistir.> Abdullah b. Miubarek (181/797) de, asil firkalarin sayis1 ve isimleri
konusunda Yusuf b. Esbat es-Seybanti ile aynu fikirdedir.2¢ Ne var ki O, alt kollarin
sayisini farkl aciklar. Ona gore Sia 22, Hartriyye 21, Kaderiye 16, Miircie 13 firkaya
ayrilmistir.?’” el-Ukberi’nin Eba Hatim (277/890) den rivayet ettigi gortise gore ise
asil firkalar “Zenadika (11 firkadir), Kaderiye (16 firkadir), Miircie (14 firkaduir),
Ravafiz (13 firkadir) ve Hartriyye (18 firkadir) olmak {izere bes tanedir. Sonraki
biitin firkalar bunlardan ¢ikmustir.?® Gortldiigu gibi ilk Ashébu’l-Hadis alimleri,
Cehmiyye de dahil “Zindik” olarak nitelendirdikleri firkalar1 tasniflerine
katmamusglarken, ilk once EbG Hatim (277/890), daha sonra da Ashabu’l-Hadis
makalat gelenegi icinde ilk firak tiirii eseri yazan el-Malati, bu firkalar1 da tasnifine
katarak ve Cehmiyye’yi de ayr1 bir firka sayarak geleneginden tamamen farkl bir
tasnif yapmis,? asil en sistemli eseri kaleme alan Ebt Muhammed el-Yemeni ise,
Yusuf b. Esbat es-Seybani'nin tasnifini benimsemistir. 4x18+1=73 seklindeki tasnifi
ise, ilk defa kendisi yapmamis olmasina ragmen, asil firkalarin alt kollarini tespit
ederek, bu sistemi ilk uygulayan miellif olma 6zelligine sahiptir ve es-Sekseki
tarafindan da aynen devam ettirilmistir.30 Ayrica O, Islam’m disinda bir yere
yerlestirilen Cehmiyye’yi de Musliiman firkalarin iginde saymus ve tasnifinde bu

firkaya da, Miircii firkalar iginde yer vermistir.

24 ¢]-Ukberi, Ibine, T /377-378.

% el-Ukberi, el-Ibdne, 1/377-378.

26 ¢]-Ukberi, el-Ibdne, 1 /379-381.

27 el-Ukberi, 1/379-381.

28 el-Ukberi, el-Ibdne, 1/379-386.

2 Bkz.: el-Malati, Ebtt Huseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman es-$afii, et-Tenbih ve’r-Red ald
Ehli’l-Ehvi ve’l-Bida’, Kahire 1991.

30 Bkz Ebti Muhammed el-Yemeni, Akdidu’s-Selise ve’s-Sebin Firka, Mektebetii’l-Ulim ve'l-Hikem,
Medine 1414; es-Sekseki, Ebt'l-Fazl Abbas b. Mansar, el-Burhin fi Marifeti Akaidi Ehli’l-Edyin,
Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1988.
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Bu gelenekte mezhepleri tertip hususunda genellikle “firkalarin itikatlarinin
iyiligi ve fenaligi, hafiflik ve kabaligi derecesine gore” tertip etme esas1
benimsenmistir.3 Ahmed b. Hanbel ve Darimi, er-Red ale’l Cehmiyye ve'z-Zenddika
adin1 tasiyan Cehmiyye’ye reddiye amach birer eser kaleme almislardi. Yani
Cehmiyye, onlarin nazarinda itikat bakimdan en kotti firkalar arasinda sayiliyor ve
her firsatta bunlarin goriislerine kars1 ¢ikiliyordu. Oyle ki, Abdullah b. Miibarek
(181/797) kendisine firkalarin sayisini soran bir kisiye “Ravdfiz, Haviric, Kaderiye ve
Miircie” firkalarinin adini sdyledikten sonra o kisinin “Peki Cehmiyye’yi duymadin
mi1?” sorusu tizerine “Sen bana Miisliimanlarin firkalarini sordun.” cevabini1 vermis
ve asil tasnifinin i¢cinde Cehmiyye’ye, onu Misliiman firkalardan saymadig: icin
yer vermemistir.3? Sonra bu gelenekte ilk firak tiirti eseri meydana getiren el-Malati
de firkalar1 bu dogrultuda, kéttiden iyiye dogru yani ilk once Zenadika'yi, Sonra
Cehmiyye’yi, sonra Kaderiyye'yi, sonra Miircie'yi, sonra Réfiza’y1 ve en sonunda
amelleri imandan sayan goriisleriyle kismen kendilerine benzeyen Havaric'i
anlatmistir.3® Bir yoruma gore Buhari bile eserini bu dogrultuda tertip etmistir.
Ancak bir farkla ki, o iyiden kotiiye dogru ilk once Kitabu'l-man ile yani Miircie’yi
red ile baslamis ve Kitabu't-Tevhit ile yeni Cehmiyye ve Zindiklar1 red ile
bitirmistir.3* Ebtt Muhammed el-Yemeni ve es-Sekseki'nin firkalar1 tertibi ise biraz
daha degisiktir. Onlar, ilk 6nce Havaric ile baslayip eserlerinde firkalarin ortaya
cikis tarihlerine gore bir tertip yapmuslar; daha sonra sirasiyla “Miircie’yi,
Kaderiyye'yi ve Ravafiz'i” anlatarak her iki tertibi de bir arada dercetmeye
calismislardir. Firkalarin ilk ortaya cikis tarihlerini kesin bir sekilde tespit edip ona
gore bir siralama yapmak oldukca gtic. Ancak Ebt Muhammed el-Yemeni, “Ali ve
Cemel ashdbi, Muaviye ve Siffin ashabi, hakem olay1” gibi konularda meydana
gelen gorus ayriliklarinin ilk 6nce Havaric ve ardindan da Miircie'nin ilk ntivelerini
olusturdugunu, ayrica da gortis bakimindan birbirleriyle ilgili olduklarim
diistinerek bu iki firkay1 pes pese anlatmis olabilir. Sonra da kader konusundaki

tartismalarla Mutezile'nin, son olarak da Emeviler déneminde Hz. Hasan ve

Hiuseyin’'in basina gelenlerin Hz. Ali soyuna kas1 bir ilgi uyandirarak Rafizanin

31 Yoriikan, 98-99.

32 el-Ukberi, el-Ibdne, 1/379-381.
33 Bkz.: el-Malati, 91-184.

34 Yoriikan, 98.



119

temellerini attigmmi dustinmiis olabilir. Kanaatimizce Yemeni'nin firkalarin
tertibinden ziyade, anlattiklariyla onlarmn gortislerinin yanhshgmi ispatlamayi
distinmiis olmasi firkalar: tertip ederken ciddi bir sekilde etkili olmustur. Zira
Rafiza’y1 en sona birakmasinin sebebi, biiytik ihtimalle eserini asil yazma gerekgesi
olan Ismailiyye'ye karsi cikmak amaciyla kendisine daha fazla hareket alanin
saglamaya yoneliktir. Yine kuvvetle muhtemelen Havaric ile Miircie'nin de pes
pese anlatilmasi bu amagla olmustur. es-Sekseki ise, Yemeni'nin tertibini aynen
devam ettirdigi i¢in boyle davranmistir.

Ashabu’l-Hadis makalat geleneginde firkalarin sunum bicimine gelince, bu
gelenek mensuplar1 firkalarin goriislerini verirken, Miircii-Maturidi makalat
geleneginde oldugu gibi%® ferdi sapmalardan degil de, genelde akidevi
soyutlamalardan bahsederler. Bu gelenekte bir gortisii kimin dedigi onemli
degildir. Onemli olan ne dendigidir. Hatta zaman zaman en ufak fikhi ve felsefi
konular bile inan¢ boyutuna ¢ekilerek sunulur.3¢ Gortislerin sunumunda ise, eserler
arasinda bi¢cim yoniinden secilebilir tek ortak yon, firkalarin goriislerinden hemen
sonra, bu goriislere ayet, hadis veya seleften goriislerle kars: cikilarak fikirlerin
clirtitilmeye calisilmasi ve el-Es’ari, el-Bagdadi ve es-Sehristani gibi Mezhepler
Tarihgilerinin firkalarla ilgili verdigi nispeten uzun bilgilerin aksine, akideyle ilgili
bir iki hususu iceren 6zet bilgiler verilmesidir.3” Isim, alt kollar gibi diger bilgilerin
sunumunda ise farkliliklar s6z konusudur. Kitibu'l-Firak’ta firkalarin sunumu

bakimindan form yoniinden segilebilir herhangi bir fark yoktur. Firkalarin gortisleri

% Acar’m belirttigine gore Miircii makalat geleneginin firkalarin goriislerini sunus bicimleri de aym
sekildedir. Bkz.: Acar, Hasan, “Ebii Muti" Mekhiil en-Nesefi'nin “Kitdbu'r-Red Ale’l-Ehvd ve’l-Bida”
Isimli Eserinde Mezhepleri Tasnifi ve Miircii Makalat Gelenegi Icindeki Yeri, (Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 2003, 63.

% Mesela Yemeni, Mutezile’den Ya’curiyye firkasinin sdyle bir gortisiinii vermektedir: “Mali
gasbetme, birini 6ldiirme, zina etme vb. biiyiik giinahlar1 isleyen ve sonra yaptigma pisman olup
tovbe eden kimseye, kendisine gereken hiikiimlerden hi¢ birisi uygulanmaz. Ayni sekilde tovbe
ettigine cagirsa ve yapsa, sonra pisman olsa, sonra yine tovbe etse, yine kendisine bir sey gerekmez.
Sonsuza kadar bu boyledir. (Bkz.: Eba Muhammed, 1/347.) Bu husus Islam ceza hukukunda
tovbenin cezalara etkisi baglaminda tartisilan bir konu oldugu halde, Ebtc Muhammed bunu,
Ya'ctriyye'nin ayr1 bir firka olma sebebi olarak sunmustur. Yine Miircii Sufistaiyye firkasi
“Esyanin hakikati yoktur. Diinyadaki her sey bir riiya gibidir.” seklindeki felsefi bir gortistinden
dolay1 ayr1 bir firka olarak kabul etmistir. (Ebt Muhammed, 1/193.) Ancak biz bu konunun itikatla
olan ilgisini kuramadik. Eger boyle felsefi goriisler de firka sayilacaksa, felsefe tarihinde bu tir
onlarca gortis var.

37 Bkz.: Eb0 Muhammed, Akadidu’s-Selise ve’s-Sebin Firka; el-Malati, et-Tenbih ve'r-Red;, Ahmed b.
Hanbel, Kitabu'r-Red ale’l-Cehmiyye ve'z-Zenddika, Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye ve’z-Zenddika; es-
Sekseki, el-Burhin; el-Malati, et-Tenbih.
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her yerde, bir iki ctimleden olusan gortisler halinde ayni dille verilir ve her yerde
yine ayni bicimde reddedilir.38 Ancak Ismaililik konusunda Kitdbu'l-Firak'm ayr1 bir
yeri vardir. Bu firka hakkinda bilgiler daha genis ve ayrintilidir. Ayrica tarih ve
mekan gibi unsurlara daha fazla yer verilmistir.3

Kitabu'l-Firak, Ashabu’l-Hadis makalat gelenegi icinde el-Malati'nin yetmis
ti¢ firka esasimna gore yazilmis olmasina ragmen bu sayy1 tutturamadigr daginik ve
sistemsiz ve hatta zaman zaman kendi i¢inde celiskiye diisen et-Tenbih ve’r-Red ale’l-
Ehvd ve’l-Bida adl1 eserinden sonra, 4x18+1 formiiliinti uygulayarak, firkalar
sistemli bir sekilde ilk defa tertip eden, ayn: zamanda asirlardir “Cehmiyye, Miircie
ve Havaric” tizerine odaklanmis diistince geleneginin dikkatini Batinilige ¢eken
onemli bir eserdir. Ayrica “firka ve konu merkezli mezhepler tarihi yazicilig:
modelleri”ni bir arada uygulayan tek eser olmasi bakimindan da énemli ve kayda
deger bir yere sahiptir. Oyle ki, bu gelenegin en kose tast mahiyetindeki eseri
oldugu soylenebilir. Ciinkti et-Tenbih'in diizensiz ve dagik gorintisd,
isimlendirme problemi {iizerinde neredeyse hi¢ durmamasi, ayrica zikrettigi
firkalarin buiyiik bir ¢ogunlugunu anonim olarak sunmasi*? gibi hususlar onun
guvenirliligine golge dustirmektedir. es-Sekseki'nin el-Burhin’t ise, firkalar
tasnifinden gortislerin sunumuna kadar birgok yonden Kitdbu'l-Firak’in reddiyeler
cikartilmus kisa bir 6zeti gibidir. Bu ytizden de, el-Malati'nin et-Tenbih'ini, Ashabu'l-
Hadis makalat geleneginin firak tiirii eser yaziciligi bakimindan gelisme donemi
olarak gortirsek Kitibu'l-Firak’ya da, ¢ok kolay bir sekilde bu gelenegin “olgunluk
cagl” olarak adlandirabiliriz. Ne var ki, Ebt Muhammed el-Yemeni'nin firkalarin
anlatimi sirasinda tercih ettigi tarafli ve reddiyeci tislubuna karsilik, el-Malati’nin
biraz daha yansiz tutumunun et-Tenbih agisindan cok onemli stiin bir 6zellik
oldugunu belirtmeden ge¢meyelim. O, firkalar1 anlatirken daha tasviri bir metodu

benimsemekte, firkalarin aleyhinde daha az goriis belirtmekte, bunlar1 kitabinin

3 Yemeni'nin bir firkay1 sunus siralamasini soyle 6zetleyebiliriz: “Asil firkanin adlar1 ve konulus
sebepleri, Alt kollarinin sayist ve isimleri, Bunlarin hepsinin icma ettikleri gortisler, bu goriislere
reddiyeler, Sirasiyla alt kollar, 6nce liderleri, ayr1 diistiikleri goriisleri, bu gortislere reddiye, firkanin
asil goriislerine ayr1 bir bab agilmasi, bu konuda 6nce diger firkalarin sdyledikleri ve bunlara
elestiriler, asil firkanin bu konudaki goriisleri ve bunlara reddiyeler, Ehl-i Stinnet’in gortisleri.

39 EbG Muhammed, 11/489-733.

40 e]l-Malati, firkalarin bir cogunu “onlardan bir smif” diye zikrederek tasnif eder ve goriislerini
anlatir. Bkz.: el-Malati, 96-98, 156, 158, 163, 164, 165, 174, 176, 179, 180 vd.
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sonunda ayr1 bir yerde yapacagmi belirtmektedir.#! Ancak yine de firkalar
konusunda tarafsizligimi tamamen koruyamamistir. Mesela Mutezile hakkinda
“’Migriklerin gocuklar1 da cennettedir.” gibi bazi goriisleri dolayisiyla Islam’mn
asillarindan, kiifrtin fiiruna ¢ikmiglardir.” demistir.4?> Ayrica bazen de “sayet onlara
sOyle denirse” diye baslayan kurgusal tartismalarla firkalarin gorusleri
elestirilmistir.43

et-Tenbih'in Kitdbu'l-Firak’a gore hem nicelik, hem de nitelik bakimindan bir
ustinltigu de alt firkalarla ilgili olarak tarih ve yer konusunda verilen bilgilerdir.
el-Malati, zaman zaman alt firkalarin yaptiklari savaslar,* gortislerine bagh olarak
toplum icinde yaptiklar1 faaliyetlers> ve kendi zamaninda mensubunun bulunup
bulunmadigl, eger bulunuyorsa nerelerde bulunduklar1#¢ gibi konularda da bilgiler
vermistir. Onun eseri bu yontiyle Ebtc Muhammed’in Kitibu'l-Firak'ina gore daha
zengindir ve alt firkalar konusunda onda daha fazla bilgi yer almaktadir. Eb
Muhammed el-Yemeni, alt kollar konusunda genellikle sadece goriislerine dair
bilgileri nakletmektedir.

Ebtic Muhammed el-Yemeni ile el-Malati'nin eserleri fikir ve muhteva
bakimindan oldugu gibi, tisluplar1 bakimindan da farklidir. EbG Muhammed,
aslinda firkalarin gortislerini dil degisikligi yaparak daha cok kendi ifadeleriyle
naklettigi halde, “soyle derler” diye onermeler tarzinda konusurken; el-Malati,
haber verir tslubuyla konusmaktadir.#” Yani el-Malati'nin eserini inceleyen bir
arastirmaci, firkalarin  gortislerini  Malati'nin ~ yorumlayarak  aktardiginm
anlayabilirken, Ebt Muhammed’in eserinde bunlar1 firkanin dogrudan ctimleleri

zannedebilmektedir.

41 e]-Malati, 23.

42 E]-Malati, 24.

4 Mesela Muhakkime'nin goriisleri bu sekilde elestirilmistir. (Bkz.: el-Malati, 47-51.)

4 Mesela Havaric'ten Sebib el-Harici’nin Umman daglarinda Haccac b. Yasuf ile savastigini ve onu
yenip Kafe'yi ele gecirdigini, elde ettigi yerlerde halka karsi tavurlarimi (BKz.: el-Malati, 51-52.);
aym sekilde Sufriyye’nin de Yezid b. Miihelleb ile beraber Haccac ile savastigini kaydetmistir. (Bkz.:
el-Malati, 52.)

45 Muhakkime'nin goriisleri sebebiyle sokaklarda kiliclariyla gezip, gortislerini kabul etmeyenleri
oldtrdiiklerini nakletmistir. (Bkz.: el-Malati, 47.)

46 Malati, Ibadiyye'nin Ktfe’de, HarGriyye'nin Sicistan, Herat ve Horasan'da; Sa'lidiyye'nin de
Sicistan’ta bulunduklarin kaydetmistir. (Bkz.: el-Malati, 51-53.)

47 mesela o SurAt'm goriisiinii syle nakletmistir: “Onlar hem kiiciik, hem de biiyiik giinah isleyeni
tekfir ederler. Osman ve Ali’den de uzaklasirlar. Ebi Bekir ve Omer’i ise dost edinirler. Onlar
insanlarin mallarini helal saymaz, kadinlarini da esir etmezler. Din ve stinnete muhalefet etmezler.
Soyle derler: Astler sirk kiifrii degil, nimet kiifrti iserler.” (Bkz.: el-Malati, 53-54.)
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B. KLASIK DONEM ISLAM MEZHEPLERI TARIHINDEKI YERI

Ebt Muhammed el-Yemeni eserini yazmadan once Mezhepler Tarihi
sahasinda ¢ok ciddi bir kiilliyat viicut bulmus durumdaydi. Ancak bu eserlerin
hepsinin tetkik ve mukayesesini yapmamiz imkansiz oldugundan, biz burada
sadece bu sahada s6z sahibi olan belli bash eserleri temel alarak bir karsilastirma
yapacagiz. Ebt Muhammed el-Yemeni’den 6nce veya ona ¢agdas olup bizim
mukayesemize temel teskil edecek bu sahanin belli basli eserleri ise sunlardar:

1) Ebt’l-Hasan Ali b. ismail el-Es’ari (324/936) nin “Makaldatu’l-Islamiyyin ve

Ihtilafi'I-Musallin”i,

2) Abdulkahir el-Bagdadi (429/1037) nin “el-Fark Beyne’l-Firak”1,

3) Ibn Hazm (456/1063)'1n “el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvdi ve’n-Nihali,

4) Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristani (548/1153)'nin “el-

Milel ve’'n-Nihal”1i.

Klasik donem Islam Mezhepleri Tarihi eserlerinde yapilan sey gogunlukla
mezhepleri kisimlara bolmek ve siralamak, sonra her mezhebin aldig1 tinvandan
hareket ederek isimlendirme sebeplerini, kime mensup olduklarmi gostermek ve
her mezhebin digerlerinden temayiiz ettigi kendine has esaslari (itikadi gortislerini)
tespit etmektir.#® Bu husus, gerek EbGt Muhammed el-Yemeni'de, gerekse el-Es’ari,
el-Bagdadi, Ibn Hazm ve es-Sehristani’de ortaktir ve segilebilir bir fark séz konusu
degildir. Ancak bu ve benzeri bilgilerin sunumunda takip edilen ustl ve verilen
bilgilerin ayrintilandirilmasinda farklilik s6z konusudur. Her seyden ¢nce Kitabu'l-
Firak, firkalarin goriislerini anlatirken c¢ok o©zet ge¢mis ve bazi firkalarin
gorisleriyle ilgili sadece bir iki ctimlelik bilgiler aktarmigtir. Oyle ki stz konusu
eserler icinde bilgileri en ©6zet sunan muellifin EbG Muhammed el-Yemeni
oldugunu soyleyebiliriz. Mesela Hariciler'den Yezidiyye hakkinda, Ebt
Muhammed el-Yemeni onlardan sadece bir goriisu iki ctimleyle rivayet etmistir.+’
Bu firka hakkinda en kapsamli malumati el-Es’ari vermis, onlarin dort ayr
gorusiini ayrintili bir sekilde sunmustur.> el-Bagdadi ise onlar1 Islam’dan cikmuis

firkalar arsinda iki gortsleriyle anlatmistir.5? es-Sehristani de el-Bagdadi'nin

48 Yoriikan, 104.

49 Ebtt Muhammed, 1/18.
50 el-Eg’ari, 103-104.

51 el-Bagdadyi, el-Fark, 279.
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bildirdiklerinden baska bir gortislerini daha zikretmis ve onlara {i¢ gortisleriyle
eserinde yer vermistir.52 Ismaililik haricindeki diger firkalar konusunda da asag1
yukart aym durum soz konusudur. Ismaililik, sadece bu firka iizerine yazilmig
eserleri saymazsak Islam Mezhepler Tarihi'nde en genis ilgiyi Yemeni'den gormiis
ve Yemen'e giris tarihlerini anlatan bir pasaj da dahil olmak tizere> ayrintili bir
sekilde ele alinmistir.5* Batinilik konusuna genis bir yer ayiran bir diger miiellif de,
onlar1 “Yahudi, Hiristiyan ve Mectsiler'den, hatta Materyalistler'den daha tehlikeli
bir firka olarak goren”3 el-Bagdadi’dir. el-Bagdadji, ilk 6nce bu firkanin dogusu ve
ilk miintesipleri konusunda, 6zet ama ¢ok degerli bilgiler vermis;> sonra da bu
firkanin gortislerini ve Mectsiler'den nasil etkilendiklerini ortaya koymaya
calismistir.5” el-Bagdadi’nin bu konudaki degeri, olaylar: tarihi bir tarzda sunmasi
ve farkli bolgelerdeki Batini sahislarin ne tiir iddialarla ortaya c¢iktiklarmi
belirtmesidir.’® Ebtt Muhammed el-Yemeni ise, farkli bolgelerdeki Batini sahislar ve
firkanin dogus siireci konusunda degil, ancak Yemen'deki Batini Ismaililik
konusunda, hem tarihi, hem de kelami yonleriyle ayrintili malumat vermistir.>
Ayrica EbG Muhammed, bazi ayet ve hadislerle, zekat, orug, hac gibi ibadetleri ve
ahiret hayatina dair kavramlari nasil yorumladiklarina dair ince tahliller de
sunmustur.0

Kitiabu’'l-Firak, Mezhepler Tarihi'nin problematik konulariyla ilgili olarak da,
nadirattan olmakla birlikte bazi hususlarda zamanimi ¢ok asmis ve gunumiiz
mezhepler tarih yaziciligina esas olusturmustur. Firkanin kendi zamaninda
yasadig1 yerlerin adlarini saymas: ve fikirleri tarihlendirmesi ile, bir firkanin ilk
ortaya cikis siireci ve herhangi bir beldeye girisiyle ilgili olarak verdigi bilgiler,
gercekten Kitdbu'l-Firak’in gozden kagmayan onemli 6zelliklerindendir. O, Havéric

ve Mutezile konusunda kendi zamaninda c¢ogunlukla bulunduklar: yerler

52 eg-eg-Sehristani, el-Milel, 136-137.

5 Ebtt Muhammed, 1I/702-704. Bu pasaj aynen Siiheyl Zekkér tarafindan da alinip eserinde
kullanilmustir. Bkz.: Zekkar, Ahbaru’l-Kardmita, 11/339-345.

54 Ebt Muhammed, 11/479-721.

% el-Bagdadi, el-Fark, 282.

% el-Bagdadi, el-Fark, 282-284.

57 el-Bagdadyi, el-Fark, 284-287.

58 Bkz.: el-Bagdads, el-Frak, 281-293.

5% Ebtt Muhammed, 11/479-721, 702-704.

60 Ebt Muhammed, 1I/602-621, 652-699.
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konusunda bilgi vermis;®! sadece bir yerde Batiniler'in goriist ile ilgili “Bu
gortslerinin ortaya ¢ikisi 270 senesidir.”6? diyerek fikirlerde tarihlendirme yapmus;
Hariciler'in ilk ortaya ¢ikis stireglerini “hakeme itiraz edip Harura'ya
cekilmelerinden, buradaki faaliyetlerinden sonra Hz. Ali ve Ibn Abbas’m bunlarla
goriismelerinden, sonra Nehrevan'a cekilmelerinden ve yapilan savaslardan”
bahsetmis, boylece Hariciler'in ilk ortaya cikis stire¢leri hakkinda malumat vermis;
bir yerde de Ali b. Fazl'in dai olarak gorevlendirilmesinden baglayarak Ismaililigin
Yemen'e girisini buitlin ayrintilariyla 6zetlemistir.6® Tespit edebildigimiz kadariyla
firkalarin ¢ogunlukla bulunduklar yerler konusundaki tek bilgi, kendisinden 6nce
el-Eg’ari ve Ibn Hazm tarafindan verilmistir.¢ el-Bagdadi ve es-Sehristani’de ise bu
konularda cok fazla bilgi verilmemistir. Yine el-Es’ari, el-Bagdadi ve es-Sehristani
de, Hariciler'in ilk ortaya ¢iktiklar1 zaman Hz. Ali'ye karsi yaptiklar1 hakkinda
tarihi malumat vermistir. Hatta bunlarin verdigi malumatlar, Eba Muhammed el-
Yemeni'ninkilerden daha ayrintilidir. Ozellikle el-Es’ari ve el-Bagdadi, bu bilgileri
tarih sirasiyla vermislerdir.®> Ayrica el-Bagdadi'nin ikinci boltimiin ikinci kisminda
firkalarin sayisinin nasil yetmis tice ulastigini belirtirken yaptig1 gibi, Miisliimanlar
arasinda meydana gelen ihtilaflari, ozellikle ilk ihtilaflarin meydana gelmesini
tarihi sirasiyla vermesi ve bu ihtilaflarin zahiri sebeplerine deginmesi,® eserinin
kalitesi agisindan gergekten onemlidir. Ne yazik ki bunu firkalar1 anlatirken devam
ettirmemistir. Ancak el-Bagdadi, zaman zaman firkalarin bazi goriislerinin nigin

neset ettigine dair zahiri sebepleri de gostermistir ki, bu da gercekten ¢ok

61 Mesela Havaric igin su bilgiyi verir: “Bu giin ¢ogunlukla yasadiklar1 yerler ‘Musul, Umman,
Hadramevt, Magrib, Sam, Yemen’de Sanad, Felhac (veya Kalhah) denilen bir yer ve cevresi, Pers
tilkesinde Cezire, biiytik bir sehir olan Berka, Barbar beldeleri (¢cogunlukla Sufriyye bulunur), bu
gln [brahim b. Muhammed el-Mutezili'nin kontrolii altinda olan Razc, Bekaradn sehri ve
Ibadiyyeden biri olan Fiilan b. Ibrahim’in kontrolii altinda olan Seleme’dir. (Ebt Muhammed, 1/18-
19.) Yine Mutezile’nin bugiin cogunlukla ikamet ettikleri yerler “el-Asker ve cevresi”dir. (Bkz.: Ebti
Muhammed, I/326.) bilgisi de bu baglamdadir.

62 Ebt Muhammed, 11/480.

63 Ebtit Muhammed, 702-704.

64 e]-Eg’ari, 128 (el-Es’ari, sadece Hartriyye'nin nerelerde bulunduklar1 konusunda bilgi vermistir.);
ibn Hazm, 1V /189, 191, 204; Yoriikan, 121.

65 Bkz.: el-Eg’ari, 128-131; el-Bagdadi, 75-82; es-Sehristani, el-Milel, 115-122. el-Bagdadi, el-Es’ari’den
fazla olarak Havaric'in Muaviye donemindeki eylemlerinden de kisaca bahsetmistir. es-
Sehristani’nin malumatlari ise, derinligine degil daha ytizeyseldir.

6 el-Bagdadyi, el-Fark, 14-26.
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onemlidir.®” O bu yontiyle, 6zellikle firkalar konusunda verdigi tarthi malumatlar
dolayisiyla, ayni amagla yazilmis olmalarma ragmen Kitibu'l-Firak’a gore tistiin ve
oncelikli bir yere sahiptir.

Verdigi bilgiler konusundaki seckin bir c¢ok ozelligine ragmen Ebt
Muhammed el-Yemeni, eserini viicuda getirirken ne selefi el-Es’ari, ne de ¢agdas1
es-Sehristani gibi objektif bir yaklasimi benimseyebilmis; bilakis eseri, kaleme
alinmasini saglayan diistince bakimindan el-Bagdadi'nin el-Fark Beyne'l-Firak1 ve
[bn Hazm'in el-Fasl'1 ile aym kaderi paylagmistir. Su farkla ki, el-Fark, Es’arilige, el-
Fasl da Zahirilige hizmet maksadiyla kaleme alinmislarken®® “Kitabu’l-Firak, bidat
ehline kars1 “Ashabu’l-Hadis” itikadiin savunmak amaciyla ortaya ¢ikmustir. Ne
var ki, Kitibu'l-Firak'in dili, el-Fark kadar sert ve reddiyeci degildir. Reddiyeler
sirasinda biraz daha yumusak bir dil kullanilmis ve firkalar1 asagilayan, onlar: sert
bir sekilde elestiren bir tisluptan ozellikle kagimilmistir. Ozellikle el-Es’ari’nin bu
baglamda ayr1 bir yeri vardir. Cunkti O eserini sirf ilmi bakis agisiyla meydana
getirmis ve “din mensuplarin1 ve bunlarin aralarindaki farki bilmek isteyenler icin
mezhepleri ve makaleleri bilmesi gerekir.”®® demistir. Yani onun eseri firkalar
ogrenmek isteyenler icindir. Uslubunu da eser boyunca muhafaza etmis ve tasviri
bir yaklasim benimsemistir. Oysa klasik donemin en objektif mielliflerinden
sayillan es-Sehristani bile “Bu konuda kendime koydugum prensip, her firkanin
diistincesini, lehte veya aleyhte taassup gostermeksizin oldugu gibi belirtmek,
goriislerin dogrusunu yanlisindan ayirma gibi bir ¢abaya girmemek, batil olana
kars1 hak olan soyledir seklinde bir ifade kullanmamak, sadece kitaplarinda yazil
olan ne ise onu kaydetmektir.” dedikten sonra kendi biling altin1 ortaya koyan su
climleyi soyleyebilmistir: "Zira akli deliller ortaya kondugunda, hakkin gériintiileri ve
batilin emareleri, zeki ve anlayis sahibi olanlara gizli kalmayacaktir.”70 Ayrica O,

objektifligi konusunda stiphe uyandiracak bir diger unsur olarak yetmis ti¢ firka

67 Mesela Necedat firkasinin “ictihatta bulunurken bilgisizlikleri sebebiyle yanlhslik yapanlari mazur
gormeleri” goriislerinin sebebini Necde b. Amir’in oglunun bir sefer esnasinda, ganimetlerin
dagitimi esnasinda yaptig1 yanlis dolayisiyla onlar1 mazur gormesi” olarak agiklamistir. el-Bagdadsi,
el-Fark, 88-89.

68 Bkz.: el-Bagdadi, el-Fark, 3-4; Ibn Hazm, 11/111, III/248, IV /178-227.

9 el-Eg’ari, 1.

70 eg-Sehristani, el-Milel, 1/16.
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hadisine de eserinde yer vermis ve eserini bu dogrultuda telif etmistir.”? Ancak
eserinin muhteviyatinda hicbir zaman objektiflikten taviz vermemis ve eserinin
sonuna kadar kendisine verdigi sozlere sadik kalmistir. Dil bakimindan o da selefi
el-Es’ari gibi, tasviri bir tislup kullanmistir. EbG Muhammed el-Yemeni'nin
kendisinden yaklasik iki asir once el-Es'ari ve kendi cagdasi es-Sehristani
tarafindan, islam Mezhepler Tarihi yazimi konusunda objektifligin saglanmasina
yonelik olarak ortaya koyduklari ¢cok 6nemli ilke ve iirtinlere ragmen tarafsizligini
koruyamamasi ve elestiri tizerine kurulmus bir eser meydana getirmesi s6z konusu
eserler icinde kendi guivenirligini biraz sarsmis ve Yoriikan'in su hakl elestirisine
dogal olarak muhatap olmustur: “Binaenaleyh muhterem miiellifler, ilmi tamamen
enfiist ve sahsi bir metd gibi telakki ederek, kendi fikri kabiliyetlerinin rasgele tuluatim
(dogmalarini) ortaya atmiglar ve mezheplerin tetkikinde dikkat edilecek mnoktalar:
aragstirmaya ve bu tetkikleri ileri gotiirecek olan ilim usuliine ve nihayet o tarihe kadar
yazilan eserlerde goriilmekte olan usullerden hangisinin bu meseleleri ve mezhepleri daha
faydali bir surette yazmaya elverisli oldugu hususuna asla iltifat etmemislerdir.”72
Firkalarin tasnifi ve firkalastirma konusuna gelince, Imam el-Egari,
“setefteriku (yetmis ti¢ firka)” rivayetini hareket noktas1 olarak kabul etmedigi icin,
firkalarin yetmis ti¢ veya daha ziyade olacag1 hakkinda bir adetle kayith degildir...
Herhangi bir meselede, mensup oldugu ztimreye muhalefet eden adam, yeni bir
mezhep, yeni bir makale sahibidir.” Keza ayni sekilde Ibn Hazm da bu hadisin
kesinlikle uydurma oldugunu beyan ederek tasnifinde bu hadis ile sirh
kalmamustir.7* el-Bagdadi, es-Sehristani ve Ebt Muhammed el-Yement ise firkalarin
tasnifinde kendilerini bu hadisle sinirladiklar: icin, firkalarin sayisini yetmis ticte
sabitleyebilmek icin ugrasmislardir. Eserini telif ederken EbG Muhammed el-
Yemeni'nin bu muelliflerin herhangi birinde etkilendigini séylemek gtictiir. Ctinkii
ne asil firkalarin tespitinde, ne de alt kollarin belirlenmesi esnasinda seleflerinin

yaptig1 tasnifi aynen devam ettirmistir.”> Onun tasnifi bu baglamda orjinal bir yere

71 eg-Sehristani, el-Milel, 1/13.

72 Yoriikan, 96.

73 Yoriikan, 103-104.

74 Bkz.: Ibn Hazm, 111/ 248.

75 el-Eg’ar’de asil firkalarin sayis1 10’dur. Bunlar “Sia, Havéric, Miircie, Mutezile, Cehmiyye,
Dirariyye, Hiiseyniye, Bekriye, Amme ve Ashabi Hadis, Killabiyye”dir. (Bkz.: el-Eg’ari, 4-5); es-
Sehristani, asil firkalar ilk once “Kaderiye, Sifatiyye, Havaric ve Sia” olmak tizere 4 olarak belirler.
Ne var ki daha sonra bunlara Cebriye ve Miircie'yi de ekleyerek 6 asil firka anlatir. (Bkz.: es-
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sahiptir. Clinku seleflerinin aksine O, dort asil firkay1 esit olarak on sekizer alt kola
aywrarak smniflamistir. Oysa kendisinden onceki soz konusu muiielliflerin hi¢ biri,
firkalar1 esit sayida alt kola ayirmak suretiyle bir tasnif yoluna gitmemistir.
Firkalar: tasnif ederken belli sayidaki asil firkalar1 esit sayida alt kola ayirma tarzi
Ashabu’l-Hadis’in yaninda bir de Miircii makalat geleneginde vardir. Bu gelenekte
ise firkalar, “Ravéfiz, Hariciye, Cebriye, Kaderiye, Cehmiyye ve Miircie”den olusan
asil firkalarin on ikiser alt kola ayrilmasiyla tasnif edilmislerdir.”6 Kitabu'l-Firak'ta
ise Cehmiyye, Miircie’nin bir kolu sayilmais,”” Cebriye ise firka olarak sayilmamustir.
Cebriye Ashabu’l-Hadis makalat geleneginde hicbir miiellifin eserinde firka olarak
yer almamustir. Cehmiyye ise, Zindik firkalar1 da tasnifine katan Ebt Hatim
(277/890)’ den itibaren tasniflerde yer almistir.”

EbG Muhammed el-Yemeni’den once Mezhepler tarihi yazarlar1 genelde
“firka merkezli mezhepler tarihi yaziciligt modeli”ni tercih etmislerdir. el-Bagdadi
ve es-Sehristani eserlerinde sadece bu modele yer verirken, el-Es’ari ve Ibn Hazm
ise, firka ve konu merkezli mezhepler tarihi yaziciigt modellerini bir arada,
eserlerinin basinda veya sonunda ayri ayr yerlerde kullanmislardir. el-Es’ari,
eserinin birinci kisminda “firka merkezli mezhepler tarihi yaziciligi modelini;”7
ikinci kisimda ise “konu merkezli mezhepler tarihi yaziciigt modelini”

“

uygulamistir.80 Birinci kissmdaki “ firka merkezli mezhepler tarihi yazicilig
modeli”nin uygulanis1 klasik uygulanma biciminden biraz farklidir. Soyle ki, o, bu
modelin uygulamisina uygun olarak firkalar1 tek tek anlatirken, belli bir diizen
dahilinde olmamakla birlikte, firkalar1 anlatip bitirdikten sonra, o firkanin ihtilaf
ettikleri konular1 baslik yaparak, soz konusu firka icinde o konuda kag ayr1 goriis

varsa, ¢ogunlukla higbir firkaya nispet etmeden “onlardan bir kisim soyle dedi”

turt rivayetlerle, ara sira ise belli firkalara nispet ederek, o konudaki goriis

Sehristani, 1/15,133,257); el-Bagdadi’'de asil firkalar ise, Sia, Havaric, Miircie, Mutezile, Neccériyye,
Bekriye, Dirariyye, Cehmiyye ve Kerrdmiyye olmak tizere 9 tanedir. (Bkz.: el-Bagdadi, 25.)

76 Mircii-Maturidi makalat gelenegi, bu baglamda bir biitiin olarak 6x12+1=73 formiili
dogrultusunda firkalar1 tasnif etmislerdir. Bkz.: Ebt Muti’ en-Nesefi, 60-61; M. Tahir Gazali, 12;
Acar, 64.

77 EbG@ Muhammed, 1/271, 273.

78 Bkz.: el-Ukberi, el-Ibine, I/379-381. Ashabu’l-Hadis makalat geleneginde firkalarin tasnifi
konusunda ayrimntil1 bilgi i¢in Bkz.: “Eserin Ashabu’l-Hadis Makéalat Gelenegi Icindeki Yeri” bolimi.
Ayrica tasnif konusunda kaynaklarin kapsamli bir mukayesesi igin Bkz.: Birinci Bolum, “Ebti
Muhammed’in Benimsedigi Tasnif Sistemi ve Asil ve Alt Firkalarin Tespiti” kismui.

79 el-Eg’ari, 401-615.

80 el-Eg’ari, 1-401.
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ayriliklarin1 ortaya koymustur.8! Ayrica Miircie ve Mutezile'nin firkalarimi da asil
firka bashga altinda, ancak firka firka degil, konu konu anlatmistir.8? Yine “konu
merkezli mezhepler tarihi yaziciligi modeline” 6rnek gosterilen ikinci kisimda da,
tam anlamiyla bu model uygulanmamustir. Burada herhangi bir meselede konu
basliklarini esas almak suretiyle farkl firkalarin goriisleri tizerinde degil de, daha
¢ok bu konularda farkli goriis beyan eden sahislar tizerinde durularak bir nevi
kelam yapilmistir. Ne var ki, zaman zaman kurumsallasmis firkalarin goriislerini
de sundugu icin,® biz bu kismu “konu merkezli mezhepler tarihi yazicilig:
modeli”ne 6rnek gosterebiliriz. Ibn Hazm’m eseri ise, cogunlukla konu merkezli
olmasina ragmen, o, bu kisimlarda daha ¢ok kelam yapmis ve ¢ok az firkalarin
goriislerini vermistir.8 Diger taraftan firkalardan bahsettigi kisimlarda ise
cogunlukla firka merkezli mezhepler tarihi yaziciligit modelini uygulayarak
firkalarin gortislerini sunmustur.?®> EbG Muhammed el-Yemeni'nin uyguladig:
model ise, bunlarm hepsinden farkl1 ve klasik donem mezhepler tarihi yazarlarmin
hi¢ birinin uygulamadig: bir modeldir. Kitdbu'l-Firak’ta, “firka ve konu merkezli
mezhepler tarihi yazicilig1 modelleri”nin bir arada yer aldig: ikili bir model tercih
edilmistir. Ancak bunun bicimi el-Es’ari ve Ibn Hazm’'mkinden farklidir. Eba
Muhammed el-Yemeni, bu iki modeli eserinde farkli boliimlerde degil, eser
boyunca yan yana kullanmistir. ik once “firka merkezli Mezhepler Tarihi
yaziciligl”na uygun olarak firkalarin goriislerini ve alt kollarini anlatmis, sonra da
her bir firkadan sonra, o firkanin tarihte en meshur oldugu gortisleri konu baslig:
yaparak,8 bu baslik altinda goriis beyan eden biitin firkalarin goruslerini

zikretmistir.” Bu model, ne kendisinden ¢nce, ne de sonra bu haliyle baska bir

81 Bkz.: el-Eg’ari, 30-61, 69-74, 105-112, 124-126 vd.

82 el-Eg’ari, 132-154, 155-278.

83 Bkz.: el-Eg’ari, Ebti'l-Hasan, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, Cev.: Mehmet Dalkilig, Omer Aydin,
Kabalc1 Yay., Ist. 2005, 325, 326-334, 348-349 vd.

8 Bkz.: Ibn Hazm, 11/140, 157, 111/2, 6, 15, 22, 37, 97, 99, 188-189 vd.

85 Bkz.: ibn Hzm, 11/111-116, IV /177-227.

8 Mesela O, Iman babinin Miircii firkalarda sonra islenmesi konusunda soyle demektedir: “Ctinkii
onlar, bu konuda goriis belirten insanlarin en 6nde gelenleridir.” Bkz.: Ebt Muhammed, 1/274.

87 Mesela O, Havaric’ten sonra imamet (EbG Muhammed, 1/43-271.); Miircie’den sonra iman (Ebt
Muhammed, 1/292-325.); Mu'tezile’den sonra Kaza ve Kader (Eba Muhammed, 1/353-405.) ile
Kur’an ve Kabir Ahvali (Kabir Azabi, Miinker Nekir, Organlarin sahitligi, Ru’yetullah vs.) (Eba
Muhammed, 1/405-446.) ve son olarak Rafizi Ismaililer’den sonra ise Kur’an’in Batmi Yorumu ve
diger bazi Batini Teviller (Ebd Muhammed, 1I/574-733.) hakkinda ayri1 ayri1 bablar agmis, bu
bablarda hem diger firkalarin, hem de asil firkanin goriislerini anlatmustir.



129

miellif tarafindan kullanilmustir. Sadece Kitdbu'l-Firak’ta yer alan 6zgiin bir
modeldir.

Sonug olarak Kitdbu'l-Firak, Ismaililik konusunda verdigi bilgilerin degeri,
uyguladigr modelin ve firkalar: tasnif tarzinin essizligi gibi konularda sahip oldugu
ustiin bir ¢ok 6zellige ragmen, bir ¢ok konuda selefi olan eserlerden ¢ok geridedir.
Ogzellikle fikirlerin sunumu sirasinda “tarafsiz bir dil kullanilmasi” hususunda
gerek selefi el-Es’ari’nin, gerekse cagdasi es-Sehristaninin EbG Muhammed el-
Yemeni'ye karsi tartisilmaz bir tsttinltigli vardir. Yine herhangi bir firkayla ilgili
elde edilebilecek malumatin hem sayisi, hem de kapsami bakimindan, s6z konusu

eserlere nazaran ¢ok yetersizdir.

C. KENDINDEN SONRAKILERE ETKIiSI

Daha once de belirttigimiz gibi, Ashabu’l-Hadis makalat gelenegi icinde Ebti
Muhammed el-Yemeni'den sonra firak tiirti eser yazan tek miiellif, Ebt’l-Fazl
Abbas b. Manstr es-Sekseki el-Hanbeli (683/1282) dir. es-Sekseki, Eb Muhammed
el-Yemeni'nin ve eserinin adini, kitabinin muhtelif yerlerinde birkag defa zikretmis
ve ondan dogrudan alintilar yapmistir.®® Bu yoniiyle EbG Muhammed el-
Yemeni'nin es-Sekseki tizerindeki etkisi agiktir ve her iki miiellifin de eseri gerek
sekil, gerekse muhteva yontinden bir ¢cok benzerlikler gostermektedirler. En basta
ikisinin de eserlerini yazma gerekgeleri aynidir. Onlar yetmis {i¢ firka hadisini
zikrettikten sonra boyle bir eser yazmadaki amaclarini neredeyse ayn kelimelerle
soyle aciklarlar: “Insallah ben onlarm (o bidat ehli firkalarn) isimlerini, bazi fasit
goriislerini ve haktan uzak tevillerini 6zet bir sekilde, cahillikleri ortaya c¢ksin diye
agiklayacagim.8® Ebt Muhammed el-Yement ile es-Sekseki'nin eserlerinin diger bir
ortak ozelligi ise Islam mezhepleri tarihindeki yetmis ti¢ firkali tasnif sistemini
benimsemeleri ve mezhepleri 4x18+1=73 seklinde formiile edebilecegimiz bir
tarzda smiflandirmis olmalaridir. Asil firkalar her iki miiellifin eserinde de,
tezimizin ek kisminda da goriilebilecegi gibi, ortak bir sekilde “Havéric, Miircie,
Mu'tezile ve Réfiziyye’den” olusmaktadir. Bu asil firkalarin alt kollar1 ise yine

btiytik cogunlukla aymi olmakla birlikte, ufak bir takim farklihiklar da

88 es-Sekseki, 30, 82-83.
89 Ebt Muhammed, 1/3-4; es-Sekseki, 14-15.
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gostermektedirler. Mesela Yemeni’'nin Havaric'in alt kollar1 olarak saydig:
“Matbahiyye, Ahnesiyye ve Miiteédliyye” el-Burhin’da bulunmamakta, buna
karsiik Burhan'da da “Ruseydiyye, Sealibe, Meyminiyye ve Matihiyye”
sayllmaktadir.® Ancak bu farkliliklarin ¢ogu, sadece isimden kaynaklanan bir
farkliliktir. Mesela Matbahiyye ile Matihiyye®! ve Sealibe ile Miitealiyye®? verilen
bilgiler itibariyle aslinda aymni firkalardir. Sadece kaynaklarda isimleri farklhidir.
Ahnesiyye de yine aym sekilde sadece isim bakimindan farkhidir. es-Sekseki, bu
firkay1 bizzat Kitabu'l-Firak’tan Ahfesiyye diye zikreder.> Meymaniyye ile
Acaéride® ise verilen bilgiler itibariyle ayni firkalardir. Ancak Meymtniyye Kitdbu'l-
Firak’ta gecmez. Acaride ise el-Burhin’da Meyminiyye ile aym goriisii soyleyen bir
firka olarak zikredilir. Ne var ki yetmis ti¢ firkali tasnife dahil degildir. es-
Sekseki'nin anlattig1 Ruseydiyye firkasina ise Ebtt Muhammed el-Yemeni eserinde
hi¢ yer vermemistir. Tasnif konusundaki diger bir farklilik ise, Réafiziyye'nin alt
kollar1 islenirken Yemeni'nin Batmilign alt firkasi olarak saydig1 Keysaniyye,
Ceririyye, Tarifiyye, Imamiyye ve Ismailiyye'yi es-Sekseki'nin Sia'min bagimsiz alt
kollar1 olarak sunmasidir. Ayrica es-Sekseki, Batinilik diye bir Sii firkasindan hig
bahsetmemektedir.®® Tasnif konusunda goze batan baska bir farkhilik
gortilmemektedir.

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin Kitdbu'l-Firak adli eseri ile es-Seksekinin el-
Burhin1 arasindaki benzerligi de asan ve neredeyse ortak diyebilecegimiz bir diger
yon ise, mezhepleri anlatirken bilgilerin sunumunda takip edilen sira ve kullanilan
tsluptur. Eserler bilgilerin sunulusu ve kullanilan ctimleler bakimindan birbirlerine
o kadar benziyor ki, icerik itibariyle es-Sekseki'nin el-Burhan’ina, Kitibu’l--Firak'in
reddiyeleri ¢ikartilmis kisa bir 6zeti goziiyle bakilabilir. Her iki eserde de ilk once
isimlendirme problemi tizerinde durulmakta ve bu isimlerin mezheplere nicin

verildigi belirtilmektedir.?® Bundan sonra ana firkanin goriisleri, daha dogrusu alt

9% Ebtt Muhammed, 1/18-19; es-Sekseki,20-31.

91 Ebt Muhammed, 1/33; es-Sekseki, 28.

92 Ebt Muhammed, 1/41; es-Sekseki, 26.

93 es-Sekseki, 30.

94 Ebtt Muhammed, 1/29; es-Sekseki, 27-28.

9 Ebtt Muhammed, 1/452-499; es-Sekseki, 66-75.

% Mesela Havaric isminin Hariciler i¢in kullanilma sebebi olarak her iki miiellif de, asag1 yukar1 aym
kelimelerle “Hakem giintinde hakem tayin etmeyi kerih goriip ‘Allah’tan baska hiikiim koyucu
yoktur’ dedikleri ve onun saflarindan ayrilip gittikleri (huruc ettikleri) igin boyle
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kollarin hepsinin icma ettikleri gortisler ve delilleri verilmekte, son olarak ise alt
kollarm isimleri sdylendikten sonra tek tek bu firkalar anlatilmaktadir.

Ebti Muhammed el-Yemeni ile es-Sekseki arasindaki farklara gelince, en
basta EbG Muhammed el-Yemeni'nin asir1 reddiyeci {iislubuna karsilik, es-
Sekseki'nin biraz daha betimsel metodu kullanmasi ve firkalarin gortislerine kars
cok fazla elestirel yaklasmamas: ilk bakista dikkati ceken hususlardandir. Buna
ragmen es-Sekseki, kendisini elestiri yapmak zorunda hissettigi durumlarda bile
bunu kendi dustince ve delilleriyle degil, Yemeni’den asag1 yukari aynen aldig:
ifadelerle yapmustir.” Diger bir farklilik ise, es-Sekseki'nin yetmis ¢ firkal
tasnifine dahil etmedigi ve “seriat yolundan bir sapma”®® olarak nitelendirdigi
Safiflige de kitabinda yer vermesidir.”” es-Sekseki, bunlar1 yetmis t¢ firkah
tasnifinin disinda tutmus olsa bile, “Stfiyye firkas1” diye adlandirmus ve Stfiilere
ciddi sekilde ytiklenerek, onlarin aslinda Ehl-i Stinnet’ten olmadiklar: halde, Ehl-i
Stinnet’ten sayildigin belirtmistir.1%0 O’na gore Stfiilik, soz, fiil ve inanclariyla Ehl-i
Stnnet'e muhalefet etmis ve zahir-batin ayirmmiyla da Batiniligin yolunu
tutmustur.’91 Ebd Muhammed el-Yement ise, eserinde Stfiilik konusunda herhangi

bir malumat vermemistir.

isimlendirilmislerdir.” der. Bkz.: Ebt Muhammed 1/11-13; es-Sekseki, 17-18. Diger mezheplerin
isimlendirilisi i¢in Bkz.: Eba@d Muhammed, /271,325, 446; es-Sekseki, 33,49,65 vd.

97 Mesela es-Sekseki’ nin Ismaililer’in “Allah, resuliine bildirdigi batin sirr1 halifesi ve vasisi Ali b. Ebi
Talib haricinde btitiin insanlardan gizlemesini, insanlar icinden en faziletlisini secip ona sahip
oldugu nurdan yarisin1 6gretmesini emretmis, Rasulullah da Ali"yi secip bunu ona haber vermistir.
Muhammed b. Ismail'e gelinceye kadar bu bu boyle devam etmistir.” gériisiine reddiye olarak
Yemeni ile ortak sekilde 5. Maide Stresi, 67 ve 7. Araf, 158. ayetleri kullanms, ayetlerle ilgili yaptig
yorumu da yine Yemeni'den aynen almustir. Ayrmtili bilgi i¢in Bkz.: Eb Muhammed, 11/491-492;
es-Sekseki, 82.

98 es-Sekseki, 15, 101.

99 Bkz.: es-Sekseki, 101-107.

100 es-Sekseki, 101.

101 es-Sekseki, 101. es-Sekseki'nin Stfiilige yonelik elestirileri icin Bkz.: es-Sekseki, 101-107.
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Ebtt Muhammed el-Yemeni, hicri altinci (milddi on ikinci) asirda Yemen
bolgesinde yasamis ©nemli bir Mezhepler Tarihgisidir. Kendisinin hayati
konusunda kaynaklarda hicbir bilgi bulunmamaktadir. Muhtemelen yasadigi
donem itibariyle Yemen bolgesinin ilmi bakimdan ¢ok fazla meshur olmamas: ve
kendisinin de bolge disma ¢ikmamasi, hayatmin bizler icin bitiintiyle mechul
kalmasina sebep olmustur. Kendisinin bilinen tek eseri olan Kitibu'l-Firak’tan
(Akdidii’s-Seldse ve’s-Sebin Firka’dan) anlasildigr kadariyla itkddi bakimdan
Ashabu’l-Hadis’e mensuptur. Zaten hicri altinci asrin sonlarina kadar Yemen’deki
en yaygin mezhepler fikihta Safiililk, itikatta ise Hanbelilik'tir. Es’arilik bolgeye
ancak 569/1272 yilinda Eyytbiler'in Yemen'i ele gecirmesiyle girmistir. Bunun yam
sira bolgede Ismaililik ve Zeydilik de yaygin olup s6z konusu firkalar tarafindan
olusturulan siyaset, o zamanki Yemen’in sosyal yapisin1 da belirlemistir. Kitibu'l-
Firak’m muhteva ve tislubunda da bu miicadelenin izleri sezilmektedir. Zira eserde,
bastan sona kadar reddiyeci bir tislup hakim oldugu gibi, bir de en genis yer
Ismaililigin anlatimina ve reddiyesine ayrilmustir.

Kitdbu’'l-Firak’1 inceledigimizde firkalarin her yerde aym sekilde ele alindigim
goriirtiz. Daha ¢ok “firka merkezli Islam Mezhepleri Tarihi yaziciligt modeli”
cercevesinde firkalarin gortisleri merkeze oturtularak ilk 6nce soz konusu firka
hakkinda varsa Hz. Peygamber’e nispet edilen bir hadis ve o firkay1 konu alan ve
cogunlukla yeren bir beyitlik bir siir rivayet edilmistir. Gerek hadisler, gerekse
siirler Eb@ Muhammed el-Yemeni'nin firkalara yaklasimini yansitir ve firkalar
dislayip kotuleyen ifadeler igerir. Bunun hemen akabinde asil firkanin
isimlendirilmesi ve bu ismin nicin verildigi tizerinde durulur. Ne var ki burada
firkalarin kendilerini isimlendirmelerine ve dolayisiyla da isimler tizerinden
kendilerini tamimlamalarma miisaade edilmeyerek nigin kullanilan ismin
kendilerine gerekli oldugu konusu firka mensuplariyla anonim olarak kurgusal
planda tartisilir. Yani EbG Muhammed, kendi bakis agisina gore isimler tizerinden
firkalara bir kimlik isnat eder ve onlarin kendilerini tanimlamalarina izin vermez.
Bu arada hicbir konuda olmadig gibi isimlendirme konusunda da bu ismin “ne

zaman, kim tarafindan” verildigi {izerinde durulmaz. Sadece o firkayla ilgili
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kullanulan ve EbGt Muhammed’in bakis agisina uyan biitiin isimleri ve bu ismin
onlara nigin verildigi hususu okuyucuya aktarilir.

Tespit edebildigimiz kadariyla ilk defa Kitabu’'l-Firak’ta zikredilip daha once
hi¢bir kaynakta ad1 gecmeyen firka adi yok gibidir. Sadece Matbahiyye ve Sedlibe
firkalarinda oldugu gibi bir iki tane firka adi, kanaatimizce daha sonraki
miistensihlerin kaleminden sehven ¢ikan bir takim yazim yanlislar1 sebebiyle ilk
defa Kitdbu'l-Firak’ta geciyormus gibi bir izlenim yaratmaktadir. Oysa igerik
bakimindan oteki kaynaklarda zikredilen bilgilerle aymi seyler s6z konusu
edilmektedir. Ancak sadece Kitibu'l-Firak’ta yer alan higbir firka olmasa bile, eser
bazi firkalar konusunda “istisnai” diyebilecegimiz bir iki kaynaktan birisidir.
Mesela Gii Ya'kubiyye firkasindan Es’ari’den sonra bahseden tek mtiellif Ebt
Muhammed el-Yemeni'dir. Ondan sonra da onun etkisiyle Sekseki bahsetmistir.
Ayrica Miircii [lhamiyye ve Sii Tarafiyye (Mutrafiyye) gibi bazi firkalar1 da tarihte
ilk kez Ebt Muhammed zikretmis, kendinden sonra ilim adamlarimizin dikkatini
cekmistir.

Kitdbu'l-Firak’ta isimlendirme konusunu asil firkalarin alt kollarimin
isimlerinin sayilmas: takip eder. Ebt Muhammed dort asil firkay1 on sekizer (4x18)
alt kola ayirmak suretiyle 6zgiin bir tasnif yapar. Tarihte ortaya ¢ikmis veya
cikacak olan biitiin firkalarin Havaric, Miircie, Kaderiye ve Ravafiz’dan tiiredigi
fikri Ashabu’l Hadis geleneginde zaten gogunlukla benimsenen gorustiir. Sadece
alt firkalarin sayist konusunda farkli goriigler vardir. ibn Batta el Ukberi
(387/997)'nin bildirdigine gore, sz konusu asil firkalarin on sekizer alt kola
ayrildigr fikrini ilk defa dile getiren Yusuf b. Esbat es-Seybani'dir. Ne var ki
firkalari alt kollarryla birlikte tespit ederek (4x18+1=73) seklinde bir tasnif yapan ilk
miellif EbaG Muhammed'dir. Bu gelenek icinde yetmis ¢ firka hadisi
dogrultusunda eser kaleme alan ilk miiellif ise Malati (377/987)'dir. Ancak onun
tasnifi kendi gelenegi icindeki hakim temaytilden tamamen farklidir. Dolayisiyla
Ebt Muhammed’in tasnifi 6zgiin bir yere sahiptir. Ayrica o, bu gelenek iginde
firkalar1 asil ve alt kollariyla birlikte tespit ederek isimlerini kaydeden ilk miiellif
olma ozelligine de sahiptir. Zira el-Malati’'nin tasnifi dagmik ve diizensiz bir
goriiniim arz ettigi gibi, bir de yetmis ti¢ firkay: tutturamamistir. Eb@ Muhammed

ise firkalar1 say1 tam yetmis ti¢ edecek sekilde tasnif etmis, daha sonra es-Sekseki de
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onun tasnifini aynen devam ettirmistir. Ne var ki belli firkalar1 esit sayida alt
firkaya ayirarak yapilan bir tasnif bicimi, firkalar1 zaman ve mekandan
soyutlamakta ve miiellifin kendinden sonra ortaya ¢ikabilecek biittin firkalar1 goz
ardi etmesine sebep olmaktadir.

Akaidii’s-Seldse ve’s-Sebin Firka’da firka mensuplarinin ¢ogunlukla bulundugu
yer konusunda bir bilgi verilecekse, bu daha c¢ok, alt kollarin isimlerinin
sayllmasindan hemen sonra yapilmistir. Ne var ki eserde mekan unsuru, eger
Ismaililik ve Haricilik istisna edilirse sadece belli sehir veya belde isimlerinin
sayilmasiyla smirlhidir. S6z konusu firkanin buralara ne zaman ve nasil girdigi gibi
onemli ve gerekli bilgilere yer verilmez. Eserde Ismaililik'in Yemen'e girisi
konusunda 6nemli tarihsel bilgiler verilmistir. Haricilik konusunda da bu firkanin
Harura ve Nehrevan’'a girisiyle ilgili onemli ve kayda deger bilgiler verilmistir. Ne
yazik ki bunlar tikel uygulamalar olarak kalmis ve eserinde tamamina
yayilmamustir.

Dérdiincii ve son sirada biittin alt kollarin tizerinde icma ettigi, asil firkay:
asil firka yapan gortislerin bir listesi yapilmistir. Ancak bu konuda zaman zaman
bir takim zorlama ve genellemelerin oldugu goriilmektedir. Bazen istisnalar
gormezden gelinmis, bazen de sadece bir firka veya sahsin soyledigi gortis biittin
mezhep mensuplarmi kapsayacak sekilde sunulmustur.

Asil firkalarin bu sekilde sunulmasindan sonra alt kollarin farklilastig
hususlara gegilerek ayni sekil ve sistemde alt kollarin da sunumu yapilmustir. Tk
basta firka liderinin adi zikredilerek cogunlukla buna dayali bir isimlendirme
yapilmis, hemen ardindan da firkalarin goriisleri siralanmistir. Ancak gortislerin
sunumu sirasinda hicbir zaman tasviri bir yol izlenmemis, genellikle 6zetlemeye
dayali bir terminoloji degisikligi yapilmistir. Yani firkalar okuyucuya firkalarin
kendi goriis ve kavramlariyla degil, muellifimizin algilama bigimi ve kapasitesiyle
yansitilmistir. Ayrica firkalar biittinctil yapilarindan da uzaklastirilmis ve goriisler
arasindan se¢cme yapilarak uygun goriilen ve elemeden gecebilen goriisler esere
alinmustir. Zira eser elestiri tizerine kuruldugu icin ¢ogunlukla elestiriye miisait
goriisler arasmnda se¢me yapilmistir. Bu ytizden de Kitdbu'l-Firak, firkalar
konusunda kesinlikle efradmni cami bir eser degildir ve mutlaka oteki firak

kitaplariyla birlikte okunmalidir.
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Akaidii’s-Selase ve’s-Sebin Firka’min belki de en orijinal taraflarindan birisi,
eserde “firka ve konu merkezli Mezhepler Tarihi yaziciligt modellerini” yan yana
ve bir arada kullanilmasidir. $oyle ki, ele aldigi firkanin goriislerini anlattiktan
hemen sonra o firkanin en fazla meshur oldugu ve firkalar i¢cinde en fazla goriis
beyan ettigi konular1 esas almak suretiyle ayr1 bir boltim agilmis ve bu boliimde ilk
once oteki firkalarin, sonra da ele aldig1 asil firkanin goriislerini zikrederek uzun
uzun elestiriye tabi tutmustur. Kanaatimizce bunun da en biiytik sebebi Ebti
Muhammed'in elestiri tizerine kurulu bir Mezhepler Tarihi yazma arzusudur. Ne
var ki, firkalarin gortislerinin sunumu sirasinda betimsel bir metot kullanilsa da
elestiriler sadece burada yapilsayd: daha faydali ve verimli olabilir, firkalarin
goriisleri ile EbG Muhammed’in elestirileri i¢ ice girmezdi. Diger taraftan bu
boltimlerde karsilasilan gereksiz ayrinti ve wuzatmalar eseri amacindan
uzaklastirmakta ve okuyucunun konudan tamamen uzaklasarak bikmasina sebep
olmaktadir. Bunun yerine firkalarin goriisleri konusunda 6zet gecilen veya hic
zikredilmeyen bir takim hususlara daha fazla yer verilebilir, bu sayede de bir
Mezhepler Tarihi eserinden beklenen fayda azami diizeyde elde edilebilirdi.
Gortislerin elestirilmesi sirasindaki gereksiz uzatmalardan baska dikkati ¢ceken bir
husus da, hadislerin yok denecek kadar az olmas: ve biitiin elestiri ve kars
¢ikmalarin ayetler tizerinden yapilmasidir. Kanaatimizce bu husus, bir taraftan
miellifin tefsir ilmine yo6nelik buyiik ilgisinden, diger taraftansa firkalarin
Kur'an'm en asil ve 6z gerceklerine bile muhalif gortisler zikrettiklerini ve
dolayistyla da dinden iyice uzaklastiklarini gostermeye yonelik bir arzu ve
niyetinden kaynaklanmaktadir.

Ebt Muhammed el-Yemeni'nin eserinde benimsedigi tislup ve tasnif bigimi,
kendisinden sonra ayni gelenekten gelen Ebu’l-Fazl Abbas b. Manstr es-Sekseki
(683/1282) tarafindan “el-Burhan fi Akdidi Ehli’l-Edyan” isimli eserinde aynen devam
ettirilmistir. Sadece reddiyeler cikartilarak biittiniiyle olmasa da daha betimsel bir
tislup benimsemistir. Ayrica konu merkezli Mezhepler Tarihi yaziciligi modeli de
terk edilerek, sadece firka merkezli Mezhepler Tarihi yazicilifit modeli
uygulanmistir. Bunun disinda firkalarla ilgili “problematik alan, bilgilerin

sunumunda takip edilen sira ve kullanilan ctimleler” neredeyse aynidir.
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Aciklamalardan da anlasilacag: tizere, Ebt Muhammed el-Yemeni eserini
genelde bidat ehli olarak gordiigii firkalara, 6zelde ise o zamanlarda Yemen
bolgesinde bir hayli aktif durumda olan Ismaililer’e karsi reddiye amagh olarak
yazmistir. Bu ytizden bu giin mezhepler tarihi arastirmalarinda bu eserden
yararlanacak olan mdelliflerin dikkatli bir inceleme yapmalari, tarafgirlikten
kaynaklanabilecek problemlere karsi uyanik olmalar1 ve eserdeki yetersiz veya
yanlis bilgilerden dolay1 mutlaka ¢ok yonli bir okumak yapmak suretiyle Steki

Mezhepler Tarihi kaynaklarina da miiracaat etmeleri gerekmektedir.
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EK 1:EBU MUHAMMED'DEKI FIRKALARIN MALAT{,SEKSEKi,BAGDADI,SEHRISTANI,ES’ARI,iIBN HAZM'DAKI DURUMU

FIRKALAR MALATI SEKSEKI | BAGDADI | SEHRISTANI ESARI IBN HAZM

Ezarika + + + + + +

Ibadiyye + + 3 alt kolu olan firka +4 alt kolu var +

Beyhesiyye + + - Behisiyye +3 alt kol + Alt kolun (Sufriyye)

alt kolu

Acaride Acrediyye diye | + (Adivar; + Alt kollar olan firka +15 alt kolu var. Alt kolun +Alt kolun (Sufriyye)

ancak 73 (Necdiyye'nin alt kolu) kolu
firkadan
sayilmiyor.)

Fazliyye/Faziliyye | - Mufazziliyye | - + +Alt kolun (Sufriyye)

kolu

Sufriyye + + Sufriyyetii’z-Ziyadiyye + +

Necedat Necdiyye diye + Necedat el—Aziriyye 3 alt kolu var +

Matbahiyye - Matihiyye - - + Batihiyye diye kimseye nispet Ismail el-Batihi ve

O etmeksizin anlatir. ashabi
o Ahnesiyye - Ehfesiyye - Sealibenin kolu + Alt kolun (Necdiyye) alt kolunun | -
m (Acaride’nin) alt kolunun
(Sealibe’nin) alt kolu
< - + - + Alt kolun (Beyhesiyye) | + (Avfiyye) Alt kolun (Beyhesiyye) | + Altkolun (Sufiyye) alt
> AVIliyy e /("; avniyy e kolu kolu kolunun (Beyhesiyye) alt kolu
< Ma’ltimiyye - + + Ma'lamiyye-Mechaliyye | Alt kolun (Acaride) alt kolunun -
: (Hazimiyye) alt kolu

Bekkiriyye - Kettariyye - - - _

Semrahiyye + + - - + (Alt kolun (Fazliyye) alt kolu -

Abdaliyye Abdekiyye + - - - Bekr b. Uhti Abdilvahid
adiyla Zenadika b. Zeyd'in 6grencisi
icinde Abdullah b. Is&’nin

gorisi

Miitealiye/Sedlibe/ | - + + Ancak farkli | 7 Alt kolu var + Alt kolun (Necdiyye) alt kolunun | + Alt kolun (Sufriyye)

Mugélebiyye bilgiler verir. (Acaride’nin) kolu alt kolu

Yezidiyye - + Ibadiyyenin kolu + Alt kolun (Ibadiyye) alt kolu -

Saltiyye - - Acaridenin alt kolu + Alt kolun (Necdiyye) alt kolunun | -
(Acaride’nin) kolu

Bekriye - + - - * Bagimsiz bir firka Bekr b. Uhti

Abdilvahid b. Zeyd'in
goriist

+ Ayny;

- Hig yok;

* Bagimsiz bir firka
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FIRKALAR MALATI |SEKSEKI |BAGDADI |SEHRISTANI ES ARI IBN HAZM

Cehmiyye *Bagimsiz + *Bagimsiz Cebriye diye bagimsiz + +

bir firkanin kolu

Kerramiyye - + ¥ Sifatiyye adli bagimsiz | + + (el-Kerramiyyetii'l-

bir firkanin kolu Miinafikan)

Kall ébiyy o N + - - * Bagimsiz bir firkadir. Mutezile kismu | Miircii Esariyye’de
anlatilirken de Abdullah b. Kiillab'in Abdullah b. Said. Kiillab
gortsleri zikredilir. el-Basri'nin goriisii

Hasvivve - + (Miicessime | - - - -

sViyY olarak da
adlandirir.)

Neccariyye - + * Cebriyenin alt kolu + -

Ilhamiyye - + - - - -

Atili - + - Miircie kisminda amellerin tartilmasi ve Mukatil Ibn Siilleyman

Mukatlllyye tevhit konularinda Mukatil b. Stileyman’mn Y
ve taraftarlarinin goriislerinden bahsedilir.

Muhaciriyye - + - - - -

m ’di 4 Hardariyye adlt + - - - _

© Ca dlyy,e (Ca d b. bagimsiz

) | Dirhem’in firkadan Miislim

m ashabl) b. Ca’d’'in ashab:

:D Sﬁﬁstéiyye - + - - Konu Merkezli 2. Boliimde Riiya ve -
Aynada Gortilen Sey konular1

E islenirken iki yerde ad1 gecer.

Ytnusiyye - - Bagka birine Bagdadi ile ayn kisiye + (Ytinus es-Semeri'ye uyanlar) -

~ ~ " nispet eder nispet (Ytinus b. Avn)

(Ytinus es-Semrt) (Yanus b, Avn)

Sebibiyye Kaderiyye'nin | + - - (Muhammed b. Sebib + -

alt kolu ad1 gecer)

Lafziye/Lagtiyye | - + - - Konu Merkezli 2. Béliimde “Kiraatin | -
Kelam Oldugunu Iddia Edenler”
konusu islenirken bir yerde adi1 gecer.

Sevbaniyye - + + + EbG Sevban'in ashabi -

Semriyye - + (Semriyye) - - (Sadece Ebt Semr ad1 Eba Semr ve YGnus'un ashabi -

geger)

Gaylaniyye - + - - (Gaylan ismini + -

zikreder)

Merisiyye - + + - Bisr el-Merisi'nin ashab1 -

Salihiyye - - - + + (Ebu’l-Hiiseyin es-Salihi'nin goriisti | -

olarak sunulur)

+ Ayny;

- Hig yok;

* Bagimsiz bir firka
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FIRKALAR MALATI | SEKSEKi | BAGDADIi | SEHRISTANI ES’ARI IBN HAZM
Ciibbaiyye - + + + Muhammed b. Abdilvehhéb el- Eba Ali b. Muhammed b.
Ciibbai ad1 geger. Abdilvehhab el-Ciibbai
Dirariyye - + * Bagimsiz Cebriye adl1 bagka bir | * Bagimsiz bir firkadur. Dirar b. Amr sdyle der:
firkanin alt kolu
Bisriyye - + + + Bisr b. Mu'temir ad1 gecer. Bisr b. Mu'temir’in gorusti. ..
Hiizeyliyye - + + + Ebu’l-Hiizeyl Ebu’l-Hiizeyl b. Mekhl el-
Allaf' goriisii
Nazzamiyye - + + + + (Sadece iki yerde zikreder.) Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam
Atariyye - + - - - Ebu’l-Mu’temer Muammer b.
Amr el-Atari soyle der:
Behsemiyye/ - - - + - Muhammed b. Abdii'l-Vehhab | Ebt Hasim Abdii’s-Selam b.
Mehsemiyye el-Ciibbai diye Ebtit Hasim’in Muhammed b. Abdii'l-Vehhab
babasinin adini zikreder. el-Ciibbai soyle dedi:
Kartiyye/Ftavatiyye - + (Fuvatiyye) | + (Hisamiyye) + (Hisamiyye) Hisam b.Amr el-Fuvati adi gecer | Hisdm b. Amr el-Fuvati soyle
der:
Kasbiyye/Kazibiyye - + - - -iki Cafer diye bir ifade kullanir. | Ca’fer el-Kasbi sdyle der:
M | Gaffariyye - + (Akariyye) | - - - Ebt Gaffar soyle der:
ﬂ Rainiyye - + - - - Ismail b. Abdillah er-Raini soyle der:
Fﬁ Mebtiira - - Biitriyye adiyla | Salihiyye ve Biitriyye Bﬁtriyye ad‘lyla. Rafizi -
[ Rafizi adiyla Rafizi Zeydiyye'nin bir kolu
) Zeydiyye'nin Zeydiyye'nin bir kolu
2 bir kolu olarak sayilir
Meyseriyye - + - - - Muhammed b.Abdullah b.
Mesre (3« ) soyle dedi:
Muammeriyye - + (Yameriyye) | + + Muammeriyye ve Yagmerriyye Sit Karamita iginde
adiyla Sii Galiyye'nin bir firkas1 | “Muammer’in ilahligmi
olarak anlatilir. savunanlar” diye zikredilir.
Iskafiyye - + + + (Mukaddimelerde Iskafi adi geger. -
ad1 gecer ama 73
firkaya dahil degil)
Abbadiyye - + Hisdmiyye/Fu- | - Hisamiyye/Fuvatiyye | Birkag yerde Abbad b. Fuvati'nin 6grencisi Abbad b.
vatiyye icinde icinde Abbad ad1 Siileyman’n taraftari Siileyman soyle der:
Abbad ad1 gegiyor Abbadiyye” seklinde zikredilir.
geciyor
Habitiyye (He veya - + (Haitiyye) + + - Ahmed b. Habat s6yle der:
hi)/Haitiyye
Ya'ciiriyye veya - - - - Ebti Bekir Ahmed b. Ali b.
Beyaciiriyye +(Beyactriyy Ehver b. El-ihsid soyle dedi.
5

+ Ayny;

- Hig yok;

* Bagimsiz bir firka




140

FIRKALAR MALATI SEKSEKiI | BAGDADI SEHRISTANI ES’ARI IBN HAZM
A. Zeydiyye Firkalar1 Alt kollar1 yok - 3 alt kolu olan bir firka 4 alt kolu olan bir firka + 3 asil firkadan biridir. + 3 asil firkadan biri.
1. Caridiyye - Bagimsizaltkol | + + + +
2. Ya’kiibiyye - - - - + -
3. Muhtaria - (Muhtariyye ile ilgisi | - - - (Muhtariyye ile ilgisi yok.) - -
yok.)
4.Tarafiyye (Mutrafiyye) - Bagimsizaltkol | - - - R
5. Salihiyye - - Biitriyye icinden bir + Salihiyye ve Biitriiyye adiyla Biitriyye adiyla Kesiru'n- | -

A

SIA-RAVAFIZ

alim olarak sayiliyor.

Salihiyye, Hasan b. Salih b.
Hayy’in; Biitriyye ise Kesiru'n-
Neva el-Ebter’in mensuplaridir.

Neva ve Hasan b. Salih b.
Hayy’'in mensuplaridir.

6. Siilleymaniye (Siileyman b.
Ziirkan)

+(Ceririyye/Siileymaniye,
Siileyman b. Cerir'in
lashabr)

+ (Stileyman b. Cerir'in
mensuplaridir.)

+ (Siileyman b. Cerir'in
mensuplaridir.)

B. Cﬁliyye Firkalart N B - 11 kolu olan bir firka + 3 asil firkadan biridir. + 3 asil firkadan biri.
7. Hattabiyye Bagimsiz alt kol Bagimsiz alt kol Dinden ¢ikmus Sit + + +
firkasidur.
8. Mansiiriyye Bagimsiz alt kol Bagimsiz alt kol Dinden ¢ikmus Sii + + Manstir el-Mestir el-
firkasidur. Icli’nin niibiivvetine
inanalar
9. Sebeiyye Bagimsiz alt kol Bagimsiz alt kol Dinden ¢ikmuisg Sit + + + Sebabiyye
firkasidir.
10. Mugiriyye Bagimsiz alt kol Bagimsiz alt kol Dinden ¢ikmus Sit + + + Mugire b. Said’in
firkasidir. niibiivvetine inanalar
11.Mufavviza (Sehabiyye) - - Dinden ¢tkmig Sif - + -
firkasidir.
12. Beyaniyye Bagimsiz alt kol Bagimsiz alt kol Dinden ¢ikmuis Sit Sit Keysaniyye'nin alt kolu + Beyan b. Seman et-
firkasidur. Temimi'nin imametini
soyleyenler
NOT: ”Curébiyye” diye bir - Sii firkalardan Dinden ¢ikmus Sii 11 alt kolu olan bir Sii firkast - + Géliyye firkalarindan
grup da anlatiliyor ama 73 biri firkasidir. biri
firkal: tasnife dahil
edilmemis.
C. Batiniye (Harmadiniyye, - - Dinden ¢ikmuis Sii Batmiye diye bir firka yok. Asil firkalardan + Karamata alt kollar1
Karamatiyye, Ta’limiyye) firkasidur. Réafiza’nin alt koludur. olan Géliyye firkas1
13. Keysaniyye - Bagimsiz alt kol 2 alt kolu olan Sif firkas1 | 4 alt kolu olan Sii firkas1 Asil firkalardan Zeydiyye'nin alt kolu

Réfiza'nin alt koludur.

14. Ceririyye (Cerir b.
Siileyman er-Raki’nin ashabli)

Bagimsiz alt kol

-Isim benzerligi olsa da
boyle bir firka yok

- Isim benzerligi olsa da bayle bir
firka yok

- Isim benzerligi olsa da
boyle bir firka yok

15. Tarifiyye

Bagimsiz alt kol

Salih b. Tarifi'yi
bekleyenler

16. imamiyye (isna Aseriyye,
Katiiyye)

+ (Imamiyye)

Bagimsiz alt kol

15 alt kolu olan bir Sii
firkast

7 alt kolu olan bir Sii firkast

Katiye adiyla tic asil Sii
firkasindan biri olan
Rafiza'nin alt koludur.

Imamiyye, Ravafiz
isimli bir alt kolun kolu

17. ismailiyye - Bagimsiz alt kol | Alt kolun Alt kolun (Imamiyye'nin) alt kolu. | Asil firkalardan -
(Imamiyye’nin) alt kolu | Bagimsiz alt kol olarak da sayilir. Réfiza'nin alt koludur.
18.Nusayriyye (Nusayraniyye) | - Bagimsiz alt kol | - Sit Galiyye’den bir firka - -

+ Ayny;

- Hig yok;

* Bagimsiz bir firka




EK 2:

KITABU’L-FIRAK'TAN HAVARIC KISMININ TERCUMES]

(I/11)* Dogru yollar hususunda Allah sana basiret nasip eylesin, bil ki ey
kardesim bu (bidat ehli) firkalardan sana anlatacagim ilk firka, Rasulullah’mn
haklarinda “Onlar okun yaydan ciktigr gibi dinden ¢ikmislardir.” dedigi Havaric
firkalaridir. Bu isim kendilerine hakem giinti Ali b. Ebi Talibe isyan edip, Orada
hakemi ve hakemlesmeyi kerih gormeleri, “Allah’tan baska hiukim koyucu
yoktur.” dedikleri ve onun saflarindan ayrildiklar1 (hurtc ettikleri) igin gerekli
olmustur. (I/12-13) Ayrica “biz senin hakkinda siiphe icindeyiz. Sen kendi
durumun konusunda diismanini hakem edindin.” demislerdir. Bunun ig¢in de
Siikkakiyye diye isimlendirilmislerdir. (I/13) Ondan ayrilip Harura denilen bir yere
¢ekilmislerdir. Bundan dolay1 Hartriyye diye de adlandirilirlar. “Biz nefislerimizi
Allah’a sattik.” dedikleri icin Surat diye isimlendirilmislerdir. Harura'ya
yerlestiklerinde sayilari 8 veya 6 bin civarinda idi. Ali onlarin yanina gelip bir
hutbe verdi. “ Benim hakemi kabul ettigim icin beni kerih goren kimseyi taniyor
musunuz? “Stiphesiz hayir.” dediler. Peki, siz beni bu konuda kerih gortiyor
musunuz? “Stiphesiz evet.” dediler. Nigin beni terk edip yalniz birakiyorsunuz?”
dedi. Dediler ki “Sen bize biiyiik bir giinahla geldin. Ondan tovbe et. Allah’tan
bagislanma dile. Sana doénelim. Ali “biittin giinahlarimdan tovbe ediyorum”
deyince onunla Kufe’ye dondiiler. Ali tahkimden dondii ve tovbe etti. Onu dalalet
olarak gordii” diye yaydilar. (I/13-14) Esas b. Kays, Ali'ya gelip “Ey miiminlerin
emiri. Insanlar senin tahkimi dalalet goriip bu goriis tizerinde bulunmay1 kiifiir
saydigin1 konusuyorlar.” deyince Ali insanlara bir hutbe verdi ve soyle dedi:
“Benim tahkimden dondiigiimii ve onu dalalet olarak gordiigtimii sdyleyen yalan
soyluyor. Asil dalalette olan O’dur.” Havaric bunu duyunca mescitten cikti. Ali'ye
sana isyan ediyorlar denilince “Benimle savasincaya kadar onlarla savasmayacagim
ve onlar bunu yapacaklar.” dedi. Abdullah b. Abasi onlara gonderdi. Onlarin
yanina varinca onu hos karsilayip, ona ikramda bulundular. “Hacetin nedir ey
Abbas?” diye sordular. Dedi ki, size Rasulullah’in akrabasinin ve amcasinin

oglunun yanindan geliyorum; ki o hem Mubhacirlerden, hem de Ensardandir. Bize

1 Paragraf baslarindaki bu tiir aciklamalar, oradan itibaren cevirisini yaptigimiz kismun Kitdbu'l-
Firak’ta hangi sayfada anlatildigini gostermektedir.
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Rabbini ve peygamberinin siinnetini ogretmistir.” Dediler ki “ey ibn Abbas!
Allah’in dini konusunda insanlar1 hakem tuttugumuzda gtinah isledik. Sayet bizim
tovbe ettigimiz gibi tovbe ederse ve bizie diismanlarimizla miicadelede destek
verirse ona doneriz.” Ibn Abbas onlara dedi ki: “Nefislerinizin size dogru olarak
soylediginden baska Allah sizi dogru yola erdirsin. Allah’in Haram’da avlanmada
dort dirheme denk gelen tavsan konusunda insanlar1 hakem etmeyi emrettigini
bilmiyor musunuz? Zira Allah séyle buyuruyor: “Icinizde adalet sahibi iki kisinin
hitkmiiyle Kabe'ye ulastirilacak kurban olarak bir hayvandir.”? Yine adam ve
karisinin arasmin ayrilmasi konusunda “bir kadinin tarafindan, bir de erkegin
tarafindan birer hakem getirin. Sayet bunlar aralarini diizeltmek isterlerse, Allah da
onlar arasinda basar1 saglar.”3 Dediler ki kuskusuz evet. Dedi ki, Allah sizi dogruya
erdirsin, Rasulullahin Hedine ehlinin savasi konusunda onunla Hudeybiye halki
arasinda hakem tuttugunu bilmiyor musunuz? (I/15) Dediler ki kuskusuz evet.
Ama Ali, tahkim ile kendisini hilafetten sildi. ibn Abbas dedi ki. Bu hilafeti ondan
kaldirmaz. Ciinkii Rastilullah Sahife giinti, niibtivvet ismini sildi, ama bu ntuibtivvet
ismini ondan gidermedi. Hani orada katip “Bu Rasulullah’in {izerine ateskes
yaptig1 anlasmadir.” Bunun {izerine Siiheyl b. Amr soyle demisti: “Sayet Allah’in
elcisi oldugunu tanisaydim, seninle savasmazdim. Adin1 ve babanin adinm yaz. Hz.
Peygamber katibe “Muhammed b. Abdullah yaz.” dedi. Katip de ......... Rasulullah
onlara dedi ki “Elimi onun {izerine koyun.” Elini onun tizerine koydular ve
Rasulullah adin1 parmaklariyla sildi. Katip isi bitirince Rasulullah dedi ki: “Akit
aramizda Serecti’l-Aybe (ayip diigmesi) gibidir. Yani bir kismini ¢6zen hepsini
¢ozmiigtiir. Allah’tan sakinin ve ona itaat edin.” (I/16) Onunla beraber 2000 kisi
dondii, dort bin kisi kaldi. Abdullah b. Vehb er-Rasibi’ye biat etmek tizere goriis
birligine vardilar ve ona biat ettiler. Onlarla Nehrevan'a gitti. Ali b. Ebi Talib onlar1
takip etti. Onlarla olan savasta 2000 kisi oldiiriildi. Iglerinde Ziisstidye'nin de
bulundugu 4800 kisi kaldilar. Ali b. Ebi Talib onlara “Doniin ve Abdullah b.
Habban'in katilini iade edin” demesinden sonra “hepimiz onu ¢ldiirdiik ve kanma
ortak olduk” dediler. Bunun sebebi sudur: “Onlar Nehrevan’a c¢ikinca bir

Miisliiman ve bir Hiristiyan'la karsilastilar. Miisliman’t 6ldirtip Hiristiyan

2 56. Maide, 95
3 4. Nisa, 35.
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serbest biraktilar. Ona hayir tavsiye edip “Peygamberinizin vasiyetini muhafaza
edin” dediler. Sonra boynunda bir Kur’an asili oldugu halde Rasulullah’in dostu
Abdullah b. Habban b. el-Ers ile karsilastilar. Boynunda bir Kur’an asiliyd: ve
Yaninda hamile cariyesi de vardi. Ona dediler ki, “Hi¢ kusku yok ki, bu
boynundaki senin oldurtlmeni emrediyor.” S$oyle cevap verdi: “Kur’an'mn
dirilttigini diriltin, oldiirdéigini de oldiriin.” (I/17) Bize babandan haber ver
dediler. Onlara evet “Rasulullah’tan soyle derken duydugunu soyliuyordu:
“Benden sonra kisinin bedeni oldtigti gibi kalbinin de o6ldtigii, miimin olarak
geceledigi halde kafir olarak sabahlandig: bir fitne olacak. Ey Allah'mn kullari,
oldurtlen olun, oldiiren degil.” Dediler ki, “EbGi Bekir ve Omer hakkinda ne
diyorsun?” Onlar1 hayirla yad etti. Tahkimden 6nce Ali ve olaylardan énce Osman
hakkinda ne diyorsun dediler. Yine hayirla yad etti. Hiikiimet (Hakemlesme)
konusunda ne diyorsun? dediler. “Ali sizden daha iyi bilir. Dininde takva
bakimindan da sizden daha siddetlidir diyorum.” dedi. O'na “Hidayete tabi
olmuyorsun” dediler. Onu yakalaylp nehir kenarmma gotiirdiiler ve orada
bogazladilar. Oyle ki kani suya fiskirdi ve dogruca nehre akti. Cariyesini de
oldiirdiiler. Iste bu bazi haberleridir. Allah dogruyu en iyi bilendir.

(I/18) FIRKALARI

Bil ki onlar 12 firkaya ayrildilart: “Ezarika, Ibadiyye, Sufriyye, Beyhesiyye,
Acéride, Faziliyye, Necedat, Avniyye, Matbahiyye, Ahnesiyye, Semrahiyye,
Bekkariyye, Maltimiyye, Yezidiyye, Bekriye, Abdaliyye, Mugalebiyye (Sedlibe),
Saltiyye. Bu firkalardan her biri, seyhlerine ve kitaplarinin yazarlarina mensuptur.
(I/18-19) Bu giin cogunlukla yasadiklar: yerler, “Musul, Umman, Hadramevt,
Magrib-i Sam, Sanaau’l-Yemen, Felhac denilen bir yer ve cevresi, Pers beldelerinde
Cerze, Biiyuk bir sehir olan Berha, Sufriyye'nin g¢ogunlukta oldugu Barbar
beldeleri, bu giin Ibrahim b. Mehdi el-Mutezili’nin héakimiyeti altinda bulunan
Razc, Bakaran sehri ve Fars evladindan Ibadi biri olan Fiilan b. Ibrahim’in
hakimiyetinde bulunan Seleme. (I/20) Bu firkalar cesitli seyler iizerine icma

etmisler; bazi seylerde de ayrilmuslardir. Uzerinde birlestikleri husus “Ebti Bekir,

* Ebtt Muhammed el-Yemeni “12 firka” der ancak 18 firka sayar. Zaten genel tasnif sistemi de her firkanin on
sekizer alt kola ayrilmasi seklindedir.
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Omer, olaylara kadar Osman ve tahkime kadar Ali'nin imameti” goriisiidiir. Yine
“Allah’in azap vaat ettigi biiytik bir gtinah1 isleyen kéfirdir.” ve “Yabanci bir
kadina bir kere bakan veya onu hiisnti kabul ile karsilayan miisriktir.” de
demislerdir. Sahibu’l-Kitab soyle dedi: Bu batildir. Ciinkii o sayet belirttikleri gibi
kafir olsa, boynunun vurulmas: tizerine vacip olurdu. Zira Allah “Inkar edenlerle
karsilastiginiz zaman boyunlar1 vurun.”®> buyurmaktadir. Bu ise onlara gore
oldurilmesi caiz degildir. “Bakir/e olarak zina eden veya el kesme gereken bir
hirsizlik yapan kimseye had uygulanir. Tovbeye cagrilir; ya tovbe eder, ya da
oldurilir.” de demislerdir. Bu da Allah Teala’'min “Sayet tovbe edip durumlarim
diizeltirlerse o ikisini birakin.”6 soziine de terstir. Iste bunlar iizerinde

birlestikleridir. Kendisiyle ayrildiklar1 goriislere gelince,

1. EZARIKA (I/21)

Nafi b. el-Ezrak, seyhlerinden biuiytiklerinden biridir. O ve firkas: “gocuklarin,
korlerin, topallarin, yashlarin ve hastalarin 6ldiirtilmesini miibah gormeleriyle
ayrilmiglardir.” Oyle ki, ¢ocuklar1 kaynayan tencereye atiyor, emanetleri miibah
sayiyorlardi. Bu durum, O da Havaric'ten biri olan Necde Ibn Amir’e ulasti.

Bundan dolay1 ona bir mektup yazd.

(I/21-22) Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla.

Imdi. Seninle ayrldi§im giin, sen yetimler icin merhametli bir baba, zayiflar icin
tyilik hususunda bir kardes idin; Allah konusunda kimayicimin kinamasina
aldirmaz, zalimin yardimina razi olmazdmm. Hi¢ kusku yok ki, Rabbinin rizasini
arzulayarak, O’na itaat konusunda nefsini Allah’a satmistin. Hakkin bizzat
kendisine isabet etmistin. Bu seytani tizdii de onu alt etme bakimindan hi¢ kimse
senden, ashabindan ve sana meyledenlerden daha siddetli olmadig1 halde bundan
dolay: seni kigkirtti. O seni kigkirtti ve sen de Allah'in kitabinda Miisliimanlarin
oturanlarimi (savasa gidemeyip geride kalanlarini) ve zayiflarim mazur saydigi
kisileri kiifiirle itham edince haddi astin. Allah ise “Zayiflara, hastalara ve

harcamaya bir sey bulamayanlara, Allah ve resulii icin nasihatte bulunduklar

5 16. Muhammed, 4.
% 4 Nisa, 16.
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takdirde bir giinah yoktur. Iyiler aleyhine bir yol olmadi§ gibi.” buyurmaktadir.
Allah'in  elgisi  ¢ocuklarin  oldiiriilmesini  yasakladigr  halde, sen onlarin
oldiiriilmelerini miibah addettin. Sonra emanetleri sahiplerine iade etmeme senin
gortisiinden. Allah’tan sakin Ey Nafi. Nefsine bir bak. Kuskusuz ki Allah,
insanlart gozlemektedir. Hiikmii adil, sozii hakla batili ayirt edici (el-Fasl) ve

selamettir.”

Bu kitabin yazar1 soyle dedi: Necde iste budur. Firkas1 Havaric firkalarina benziyor.
Naéfi b. el-Ezrak da ona bir mektup yazdi.

(I/22-23) Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla.

Imdi. Anlattiklarmdan mutluluk duydugum mektubun bana ulasti. Beni uyariyor,
bana nasihat ediyor, beni azarliyor ve haktan iizerine oldugum durumu ve dogru
yaptiklarinn bana anlatiyorsun. Allah’tan beni, sozii dinleyip en giizeline tabi
olanlardan kilmasim diliyorum. Emanetleri helal sayma, cocuklar: dldiirme ve
savagtan geri duranlar tekfir etme gibi hususlarda 1srar etmemi ise ayipliyorsun.
Ingallah sana bunlart agiklayacagim. Ka'de (Savasmaktan geri duranlar), o
soyledigin Rasulullah donemindekiler gibi degil. Ctinkii onlar Allah'in savasanlar
korudugu, savasa higbir sekilde yol bulamayan Mekkeliler idiler. Bunlar ise onlarin
hilafina. Cocuklara gelince, kuskusuz Allah'in peygamberi Nuh, Allah’t senden de,
benden de daha iyi biliyordu ve bu yiizden soyle diyordu. “Ya Rabbi! Yeryiiziinde
kafirlerden bir yurt sahibi birakma. Sayet birakirsan, siiphesiz senin kullarini
saptiracaklar ve giinahkar kafirlerden baskasimi dogurmayacaklar.”” Yani onlar
cocuk oldugu halde onlart “kiifiir” ile isimlendirdi. Bu Nuh'un kavminde caiz olur
da, bizim kavmimizde nasil olmaz. Bizimle onlar arasinda sadece kilic wvar.
Muhaliflerimizden emanetlerin helal sayilmasina gelince, kuskusuz Allah Teald,
kanlarini bize helal saydigr gibi, mallarimin zimmetini de helal kilmistir. Allah’tan
sakin Ey Necde! Nefsine don! Sana tévbeden baska mazeret yok...Selam hakk: ikrar
edip onunla amel edene olsun.”

Ne kadar da garip. Allah onun cevabindan seni dogruya yonlendirsin! Katri

b. Ficde de bu firkadandi. Miisltiimanlarla Surat arasinda olan Cirefet giintinde

771. Nuh, 26-27.
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oldiriilen cesur bir hatip idi. Onu Sellaime el-Bahili oldurdii. Onlardan

sakinmak gerek.

2. IBADIYYE (I/24)

Bu Ibadiyye firkasi, liderlerinden ve kitaplarinin yazarlarindan biri olan
Abdullah b. Ibad’m ashabidir. O ve firkast “Iman biitiin taatlerdir. Kiigiik veya
bliytik bir giinah isleyen kiifre girmistir.” demeleriyle ayr1 bir firka olmuslar ve
Allah Tedld'nmn su soziintin zahirini delil getirmislerdir: “Gérmiiyor musun o
kimseleri ki Allah’in nimetini kiiftir ile degistirdiler ve kavimlerini helak yurduna
kondurdular.”® Bu onlarin tevil ettigi gibi degil. Ctnkii buradaki kiiftir nimeti
reddetmedir, sirk kifrii degil. Allah en iyisini bilir. Onlarin aleyhine delikler
ingallah iman babinda gelecek. (I/25) Ayrica soyle dediler: “Vadeli (siireye dayali)
aligverisler haricinde faiz yoktur. Boylece onlar, elden ele oldugu zaman altim
altinla, glimiisti gumdiisle fazlalikli olarak (miitefazilen) alip satmayr caiz
goriirlerken, bunu vadeli alisverislerde caiz goérmiuyorlar. Aym cinsten biitin
yiyecek ve iceceklerde de aymi durum s6z konusudur. Bu ise Rasulullah’in su
soziine aykiridir: “Elden ele esit bir sekilde olmadik¢a ne tuzu tuzla, ne arpay:
arpayla, ne bugday1 bugdayla, ne giimiist giimiisle ne de altin1 altinla degistirin.
Artiran kimse faiz islemistir.” Onlarin daha bir cok aptalliklar1 var. Ben onlardan

bunlar1 6zetledim. Allah en iyisini bilir. Onlardan sakin.

3. SUFRIYYE (I/26)

Bu Sufriyye firkasi, seyhlerinden ve kitaplarinin musanniflerinden biri olan
Ziyad b. el-Esfar'm ashabidir. O ve firkas1 “Allah’1 bilen ve ondan baska nebi,
cennet, cehennem, kitap ve benzerlerini inkar eden, ayrica 6ldiirme, zina etme vd.
gibi diger giinahlar1 da isleyen kimse, sirkten uzaktir. Allah’1t bilmeyen ve O'nu
inkar eden ise miisriktir. (I/27) Bu seriatin hilafinadir. Ayrica Hz. Ali'nin Allah’in
kitabinda “Arkadaslari, bize gel! diye dogru yola cagirdiklar: halde yerytiiziinde
saskin saskin dolasan...”? buyurdugu saskin kisi oldugunu da iddia etmislerdir. O

bundan miinezzehtir. Bundan sakin.

8 14. ibrahim, 28.
o 6.En’am, 71.
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4. BEYHESIYYE (I/28)

Bu Beyhesiyye firkasi, seyhlerinden ve kitaplarinin yazarlarindan biri olan, Ebi
Beyhes’in ashabidir. O ve firkas1 “Bir kisi Allah’in kendisine neyi helal, neyi haram
kildiginm bizzat bilinceye kadar Miisliiman olmaz.” goriisleriyle ayrildilar. Sunu da
iddia etiler: Had vacip olan bir gtinah iseyip hiikiim koyucuya (Hakime) cikartilan
kimseye, hakim ona bunu uyguladigl zaman, kifriine hiikmedilir. Bu seriatin
hilafinadir. Zira bundan once kiifiir ile mahktm degildir. Uzerine had

uygulanmasiyla temizlenmis olarak birakilir.

5. ACARIDE (1/29)

Bu Acéride firkasi, seyhlerinden ve kitaplarmin yazarlarindan biri olan
Acerred’in ashabidir o ve firkas1 “ogullarin ve kizlarin kizlar1 (yani torunlar) ile
erkek ve kiz kardeslerin kizlar1 (yani yegenler) ile evlenmeyi caiz gormeleriyle

ayrilmiglardir. Aynen Mectsiler gibi. Bu ne caizdir, ne de helaldir. Onlardan sakin.

6. FAZILIYYE (I/30)

Seyhlerinden biri olan Fazl'm ashabidir. O ve firkast su gortisleriyle
ayrilmislardir: “Kalbiyle bir put veya baska bir seyi kastettigi halde, diliyle
Allah’tan bagka ilah yoktur.” diyen kimse yine Misliman’dir. Yine diliyle
“Muhammed Allah’in resultidiir” deyip kalbiyle olii veya diri baska bir insam
kastetse bu da Musliiman’dir. Kalbiyle aksine inandig1 halde diliyle sdyledigi ona
bir zarar vermez.” Bu seriatin hilafinadir. Ctinkii kalbiyle ona inanan kimse, kani

helal bir kafirdir. Onlardan sakin.

7. NECEDAT (I/31)

Bu Necedat firkasi, Yemame halkindan bir kisi olan Necde b. Amir el-
Hanefi'nin ashabidir. O ve firkast su goriisleriyle ayrilmiglardir: “Ister kiigiik,
isterse biiylik olsun, yalan konusan ve ona yonelerek onda israr eden kimse
misriktir.” Bu gayri sahihtir. Yalan sdylemesi, onda bir noksanlik olsa bile, onu
imanindan c¢ikarmaz. Aksine vali, bunun oraninda ona tazir uygular. Soyle de
dediler: “Zina eden, hirsizlik yapan veya sarap icen kisi miisrik degildir.” Buna da

ayni sekilde had uygulanir. Allah en iyi bilendir.
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8. AVNIYYE (I/32)

Bu Avniyye firkasi, seyhlerinden biri olan Ibn Avn'in ashabidir. O ve firkasi su
gortsleriyle ayrilmislardir: “Herhangi bir beldedeki bir yonetici kasden zultimle
hiikiim verse, o vakit o ve Misliiman olan biitiin halki kiifre girer.” Bu dogru
degildir. Ancak O'na bunu nehyeder. Sayet tovbe eder ve hiikmiinti geri alirsa,
sorun ¢oziiliir. Aksi takdirde, yonetimi altindakilere itaat gerekmez. Onun gtinahi
ile kufre de girmezler. Ciinki Allah Teald, “Kimse Bir bagkasinin yiikiini

yiiklenmez.”19 buyurmustur. Onlardan sakin.

9. MATBAHIYYE (I/33)

Bu Matbahiyye firkasi, seyhlerinden kitaplarinin yazarlarindan biri olan Ebt
Ismail el-Matbah'in ashabidir. O ve firkasi su goriisleriyle ayrilmislardir: “Sabah ve
aksam birer rekattan baska vacip bir namaz yoktur.” Su ayeti delil getirdiler:
“Guntin iki tarafinda namaz kil.”11 Yani sabah ve ikindi. “Gecenin yakin
saatlerinde.”1? Yani aksam ve yats1. Sonra 6gleyi zikretti: “Guinesin kaymasindan
itibaren namaz kil.”13 Yani 6gle vaktinde. Sonra soyle denilerek bes vakit namazin
kalanlar1 agiklanmustir: “Gecenin kararmasina kadar”'* Yani ikindi, aksam ve yatsi.
“Ve Fecr Kur’an’1”1> Bu mana ile sabah namazini kastediyor. Onlarin benimsedigi

gortisii degil. Allah daha iyi bilir. Onlardan sakin.

10. AHNESIYYE (I/34)

Bu Ahnesiyye firkasi, seyhlerinden biri olan Ahnes’in ashabidir. O ve firkas1 su
gorusleriyle ayrilmislardir: “Efendiye kolesinin, koleye de efendisinin zekatini alma
caizdir.” Cok sayida aptalliklar1 daha vardir. Bu seriatin hilafinadir. Ctinkii kole
efendinin malidir. Onun zekat: vaciptir. Bundan dolayi, ona efendinin malindan
almak caiz olmaz. Ayni sekilde, zekat: i¢cin kolenin malindan almak efendiye de
caiz degildir. Ctinkii koleye nafakasini vermek ile o mala ihtiyac1 yoktur. Onlardan

sakin.

10°17. 1sra, 15.
'11. Had, 114.
1211. Had, 14.
1317. Isra, 78.
14 17. Isra, 78.
1517. fsra, 78.



149

11. SEMRAHIYYE (I/35)

Bu Semrahiyye firkasi, liderlerinden ve kitaplarinin yazarlarindan biri olan
Abdullah b. Semrah’mn ashabidir. O ve firkasi, Miisliman olsalar bile Takiyye
yurdunda ebeveynin oldiirtilmesine cevaz vermeleriyle ayrilmislardir. Bu seriatin
hilafinadir. Ctinkti Allah Teala soyle buyuruyor: “Rabbin, O’'ndan baskasina ibadet
etmemeyi ve anne babaya iyi davranmayi kesin bir sekilde hitkme baglamistir.”16

Onlarsa bunun hilafin soyliiyorlar. Onlardan sakin.

12. BEKKARIYYE (I/36)

Bu Bekkariyye firkasmin liderlerinin ismi bana ulasmadi. Ama onlar Ehli
Kitap’in kestiklerinin haram kilmalartyla ayrilmislardi. Hasan ve Hiiseyin'e de
kiifretmislerdir. Bu kitap ve stinnetin hilafmadr.

Kitap’tan delil, Allah’m su ayetidir: “Kitap verilenlerin yiyecekleri size, sizin
yiyecekleriniz de onlara helal kilmmuistir.”77 Malumdur ki yiyecek (tadm) ismi,
yenilen her sey icin isimdir.

Stinnete gelince, Rastlullah’tan rivayet edilen su bilgidir: O ve Bera b. Azib,
onlarin yemeklerinden olmasina ragmen, Yehviye aninda zehirli koyundan
yemislerdir. Bu, elhamdiilillah, onlarin benimsedigi goriisti iptal etmistir. Cennet
ehli genclerin efendilerine kiifretmelerine gelince, bu o ikisine hicbir zarar vermez.

Allah’in rahmeti o ikisinin tizerine olsun. Onlardan sakin.

13. MA’LUMIYYE (I/37)

Bu Ma'limiyye firkasimnin liderlerinin ismi bana ulasmadi. Ama onlar su
gorusleriyle ayrilmislardir: “Allah’in buttin isimlerini bilmeyen kisi miimin
degildir.” Bu batildir. Ctinkti Allah’in meleklerinin ve peygamberlerinin cogundan
sakladig1 isimler vardir. Bu onlar1 konumlarindan ¢ikarmaz Allah daha iyi bilir.

Onlardan sakin.

16.17. 1sra, 23.
17'5. Maide, 5.
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14. YEZIDIYYE (I/38)

Bu Yezidiyye firkasi, Yezid Uneyse el-Harici'nin ashabidir. Yezid el-Muhdes
degil. O ve firkasi soyle demeleriyle ayrilmislardir: “Islam seriatini, Sabiiler’in dini
ve bu Kur’an’dan baska bir Kur’an ile gelecek olan Acem’den bir peygamber
neshedecektir.” Bu batildir. Ctinkti Hz. Muhammed’den sonra nebi yoktur. Allah’mn

“Peygamberlerin sonuncusu”?8 ifadesine baksana. Onlardan sakin.

15. BEKRIYE (I/39)

Bu Bekriye firkasi, liderlerinden ve kitaplarinin yazarlarindan biri olan Bekr’in
ashabidir. O ve firkas1 soyle demeleriyle ayrilmislardir: “Bir kez bile olsa Allah
Teala'ya isyan eden, hardal tanesi kadar da olsa hirsizlik yapan kimse kiifre
girmistir. Bu seriatin hilafinadir. Zira bu failine kiifrti vacip kilmaz. Aksine, buna
gore tazir uygulanir. Isyani yoksa had uygulanir. Had uygulanmasi gereken bir sey
olursa, ona had uygulanir. Talha ve Zubeyr’in de kéfir oldugunu iddia ettiler. Ama
o ikisi Bedir’e katilanlar arasinda bulunduklari i¢in, Cennet ehlindendirler. Bu da

batildir. Ciinkii kafir cennete giremez. Onlardan sakin.

16. ABDALIYYE (1/40)

Bu Abdaliyye firkasi, liderlerinden biri olan Abdullah b. Isd’nin ashabidir. O ve
firkas1 soyle demeleriyle ayrilmislardir: “Hayvanlar, ¢ocuklar ve deliller 6liim ile
ac1 cektirilmezler. Kuskusuz onlarda bunu kilan sey, kiyamet giinti geri donmeleri
icindir.” Bu bir hurafedir. Cocuklarin ruhlarmin, btilug ¢agma ermis isyankar bir
kavmin ruhlari oldugunu ve bunlara intikal ettigini de iddia etmislerdir. Ismailiyye
denilen Sii-Rafizi bir firka da ayni seyi soylemistir. Haberleri insallah daha sonra

gelecek. Onlardan sakin.

17. SEALIBE (1/41)

Bu Seédlibe firkasinin liderinin ismini Ogrenemedim. Ama onlar soyle
demeleriyle ayrilmiglardir: “ Iginde su olan bir kapta bir damla sarap olsa, ondan
bir kisi i¢se kiifre girer; icinde sarap damlasi oldugunu ister bilsin, isterse

bilmesin.” Bu imkansizdir. Aksine ona bakilir. Sayet suyu icindeki sarap dolayisiyla

18 33. Ahzab, 40.
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ictigine itimat edilirse, tazir uygulanir. Yok, eger edilemezse, tizerine ne gerekebilir

ki? Onlardan sakin.

18. SALTIYYE (I/42)

Bu Saltiyye firkasy, liderlerinden ve kitaplarinin yazarlarindan biri olan Osman
b. Salt'in ashabidir. O ve firkasi soyle demeleriyle ayrilmislardir: “Bir kisi onlarin
dinine girse, onun da kiigtik bir cocugu olsa, o ¢ocuk bulug cagina erip Miisliman
oluncaya kadar, Miisliimanhigina hitkmedilmez. O zaman ya Miisliiman olur, ya da
oldirilir. Bu seriatin hilafinadir. Ctinkii o fitrat tizerine dogustur. Onlarsa bunun
aksini soyltiyorlar. Onlardan sakin.

Allah’in yardimiyla Havaric firkalar1 konusundaki makale tamamlandi. Bu, o
konuda biitiin firkalarla aramizda yeterli delil olmasi i¢in imamet hususundan bir
kismimi anlatmay: istedigim konudur. Sonra insallah, baslangicta firkalarin

anlatilmasi konusunda sart kostugumuz hususa donecegiz.

IMAMET BABI (1/43-270)

e (I/43-53) ilk Once Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberleri sirasiyla
tek tek zikreder.

e (I/53-71) Sonra Hz. Muhammed’in hayatinda gegen biitiin olaylar1 evlilik
ve ¢ocuklarmin dogma tarihleriyle birlikte bagliklar halinde belirtir.

e (I/72-80) Halife se¢imini biitiin teferruatiyla anlatir.

e (I/81-95) Bu bapta dordiincii sirada imamet konusunda goriis belirten
firkalarin adlarii ve bu konudaki belli bagh gortislerini anlatiyor. En fazla
Sia'min firkalarinin goriislerini belirtiyor.

e (I/95-214) Sonra bazen anonim olarak, bazen de direkt muhataplarla bu
konuda sahabeye dil uzatilmasin elestiriyor.

e (I/214-270) Son kisimda Hulefai Résidin déneminden sonra kendi
donemine kadar yonetime gecen Emevi ve Abbasi sultanlarmni sirasiyla

say1yor.
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IMAMET KONUSUNDA FIRKALARIN GORUSLERI KISMININ

CEVIRISI (I/81-95)

(I/81) Bundan sonra bil ki, Allah seni dogruya eristirsin, insanlar imamet
konusunda cesitli firkalara ayrildilar. Havéaric ve onlarla ayni diisiinen cogunlugu,
ilk énce Ebt Bekir'in, sona Omer’in, olaylara kadar Osman’in ve tahkime kadar da
Ali'nin imametini kabul ettiler. Onlar1 dost edinip (tevelld) hayirl yad ettiler. En
guizel sekliyle s6z ve amellerini kabul ettiler. Onlardan en 6viicii sozlerle soz ettiler.
Olaylardan sonra Osman’dan uzaklastilar. Tahkimden sonra Ali'nin imametini
reddettiler ve “Allah’in dini konusunda insanlar1 hakem tuttunuz. Ondan
uzaklastiniz.” dediler. Ondan en c¢irkin ifadelerle s6z ettiler ve dediler ki: dini
konusunda stipheye diisti. O Allah’in kitabinda zikrettigi saskindir. Soz ve
hitkmiint biitlan ve isyan tizerine hamlettiler.

(I/81-82) Mutezile’den cumhur da ilk 6nce Ebi Bekir'in, sona da Omer’in
imameti konusunda icma ettiler. Osman b. Affan Kkatillerini, onu yardimsiz
birakanlari, Talha'y1, Ziibeyr'i, Mii'minlerin annesi Aise’yi, Muaviye'yi, Amr b. As’1
ve Ebt Musa el-Esari'yi ise giinahkarlikla (fiskla) sucladilar. (I/82-83)
Liderlerinden Amr b. Ubeyd soyle demistir: Allah, Miisliimanlarin imamina
basarilar1 tizerine Ali'nin sahitligini kabul etmemeyi, ondan baska bir sahit daha
olsa bile yasaklamistir. Baska bir liderleri Vasil b. Ata ve ashabi ona muhalefet
etmis ve sOyle demistir: “Aksine Talha ve Zubeyr’la birlikte olmadikca bir sahitle
beraber sahadeti kabul olur. Ciinkii O, amcalarinin ogludur ve imaninda stiphe
etmistir.” Soyle derler: Bilmiyoruz belki imandan cikip, ateste ebedi kalmay1 hak
etmis fasik bir Facir olmustur. Hiizeyliyye denilen EbG Hiizeyl'in ashab1 da bunun
gibi bir goriis belirtmistir. Onlardan saz bir firka ise soyle demistir: “Rasulullah,
ismi ve nesebiyle degil, ancak sifatlariyla belirledigi bir imamu agiklamustir. Bu
sifatlar kendisinde bulunan kisi imam olur.”

Menstriyye denilen bir firka da ilk 6énce Ebt Bekir'in, ondan sonra da Omer’in
imam oldugunu belirtmistir. Clinkii bu ikisi, diger herkesten daha faziletlidirler.
Efdal varken Mefduliin imametine de cevaz vermislerdir. Buna da Rastlullah’in
aralarinda ondan daha hayirli olarak Ebt Bekir ve Omer bulundugu halde Usame

b. Zeyd'e Sam ordusunu emretmesini delil olarak getirmislerdir.
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(I/84) es-Siatu'r-Réfiziyye, Mutezile’den saz bir firkanin dediginin aksine,
hicbir tevil ihtimali tasimayacak sekilde Ali b. Ebi T4lib’in ilk olarak isim, sifat ve
nesebiyle Rastilullah tarafindan nas ile belirlendigini soylemistir.

Onlardan bir topluluk, biitin sahabeden uzaklasmis (teberri) su dort kisi
haricinde kalan herkesi tekfir etmiglerdir: “Ali, Eba Zer, Mikdad ve Selman.”
Onlardan herkes “Ebti Bekir, Omer ve Osman’mn imametini reddetmis, onlardan
uzaklasmis ve onlara agir bir sekilde kiifretmistir. Hz. Ali'nin imameti gortistini
belirtmisler ve Allah’in su soziinii Ebi Bekir ve Omer hakkinda tevil etmislerdir:
“O gtin zalim olan kimse, “keske Rastlullah ile beraber bir yol tutsaydim. Eyvah
keske falani dost edinmeseydim; Bana gelmesinden sonra Zikir’'den beni saptird1.
Seytan insani yapayalniz birakir.” diyerek ellerini 1sirir.”1® Bu, o ikisine isarettir.
Bunu abarttikca abartmiglardir. Bu husus onlardan bir batildir. Kuskusuz bu iki
ayet onlar hakkinda degil, baskalar1 hakkinda gelmistir. O ikisinin haberi, daha
sonra onlara red hususnda gelecek insallah. Ayn sekilde “Sehirde yerytiziini 1slah
etmeyip fesat ¢ikaran dokuz grup vardi” ayetindeki gruplarin da Rasulullah’in
ashab1 oldugunu iddia etmislerdir. Bu da aym sekilde batildir. EbG Bekir ve
Omer’in Ali'ye imamet hakkinda zulmettigini, ondan imameti gasp ile aldiklarini,
O'nun da o ikisine ancak kendi nefsi {izerine takiyye olarak biat ettigini” de
soylemislerdir. Bunda da siddetli abartmalara gitmislerdir. Allah abartilarinin
karsiligini versin.

(I/85) Bundan sonra bil ki, es-Siatu'r-Réfiziyye, buradan ti¢ firkaya ayrilmistir:
Onlardan bir firka olarak Galiyye, Ali b. Ebi Talib'in ilah oldugunu soylemistir.
Oyle ki, onlardan bir kavmin ona gelip sdyle dedigi anlatilir: “Sen bizim ilahimiz,
yaraticitmiz ve rizk verenimizsin. Siginagimiz sensin.” Bunun tizerine Hz. Ali'nin
yliziin rengi degismis ve boyunlariin vurulup yakilmalarini emretmistir.”

(I/85-87) Onlardan Zeydiyye denilen bir firka ilk énce Ali'nin, ondan sonra
Hasan’in, sonra Hiiseyin'in, sonra Ali b. Hiiseyin'in, sonra Zeyd b. Ali'nin, sonra
Yahya b. Zeyd'in, sonra Muhammed b. Abdullah b. Hasan b. Hiiseyin’in, sonra en-
Nefsii’z-Zekiyye denilen Hasan'in, sonra kardesi [brahim b. Abdullah b. Hasan b.
Hiuseyin’in, sonra Hasan b. Ali el-Miiselles’in (Ona boyle denilir. Ctinkii O, Hasan

b. Hasan b. Hasan’dir.), ondan sonra Yahya b. Abdullah b. Hasan b. Hasan'in,

1925 Furkan, 28-29.
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(I/88) sonra Muhammed b. Ibrahim b. Tabataba'nin (Ona, “ne dedi?” denilmis, o
da bunu “o ne?” anlayip, O'na “Tabataba,” yani “gabagaba” demistir. Ctinkii O,
“kaf”in yerini “ta” yapiyordu. Ogluna bana bir taba yani kaba al” dedi. Onu
anlamad1 ve bu isim kendisine gerekli oldu.) ondan sonra el-Hadi Yahya b. el-
Hiiseyin b. el-Kadsim b. Tabataba'nin imam oldugunu ifade etmistir. Soyle
demislerdir. “Zeyd b. Ali’"den el-Hadi Yahya b. el-Huiseyin’e kadar bu sekiz imam,
insanlarin diger insanlara gore en evlasidir. Onu Kitap varis kilmistir. Bu onlardan
ikisi Hiiseyin, altis1 da Hasan ailesine mahsustur. Bunlardan sonra Zeydiyye imam
konusunda tereddiide dusmiis ve hatali veya isabetli olarak Hz. Ali'nin
cocuklarindan her harekete gecenlerle beraber olmuslardir. Oyle ki onlar, her
ayaklanana karsi en fazla nefret eden insanlar olmalarina ragmen, imameti bir ona,
bir buna naklediyorlardi. Giintimiize gelince, dediklerine gore Horasan
bolgesinden, onlara ait bir imamin ¢ikmasinmi beklemektedirler. Onun orada gizli
oldugunu iddia ederler. Allah en dogrusunu bilir.

(I/89) Onlardan Batiniye de ilk énce Ali b. Ebi Talib’'nin, sonra da yénetimi
Muaviye'ye teslim ettigi i¢cin Hasan"in ¢ocuklar1 olmaksizin, Hiiseyin evlatlarina ait
oldugunu soylemislerdir. Demislerdir ki, bunun sebebi, Hiiseyin'in kardesi hayatta
iken kuvvetle imam olmasidir. Zira bilfiil imam olmus ve imametin geri donmesini
caiz gormemistir. Ayni sekilde bu da muhaldir.

(I/89-91) Devam ettigimiz konuya doéniiyoruz. Demislerdir ki, “Ali b. Hiiseyin,
Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed, Musa b. Cafer, Ali b. Musa, Muhammed
b. Ali, Ali b. Muhammed, Hasan b. Ali, onlardan sonra Ismail b. Ca’fer ve oglu
Muhammed b. Ismail” onlardandir. Bunlardan sonra arka arkaya adlar1 bilinmeyen
tic imamin geldigini iddia etmislerdir. Ciinkii onlarin Muhammed b. Ismail’in oglu,
sonra onun oglunun oglu, sonra da onun oglunun oglunun oglu oldugunu iddia
etmislerdir. (I/91-92) Onlardan sonra da “el-Mehdji, el-Kaim, el-Manstr, el-Muiz,
el-Aziz, el-Hakim, ez-Zahir ve onunla beraber el-Mustansir ve el-Amir'dir.”
demiglerdir. (I/93) Burada durmusglar ve ihtilaf etmiglerdir. Onlardan bir kisim
“Abdiilmecid el-Hafiz’in imametini savunanlar, bir kissm da imameti burada
durdururlar.

Onlardan bir kisim “Aksine, Amir'in Ahmed et-Tayyib, denilen hentiz zahir

olmayan, Kiufe'de gizlenen beklenmekte olan bir oglu vardir.” diyenlerdir. Bu
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onlarin sdyledigi gibi degildir. Zira o babas1 hayatta iken 6lmtsttir. Hepsi hatalidur.
Mubhaliflerine gelince onlar da sdyle demislerdir.” Muhammed b. Ismail b. Cafer de
babasinin hayatinda oSlmiistiir. Hepsi hatalidir.” Onlarin muhalifleri de soyle
demistir: “Muhammed b. Ismail, hicbir takipgisi olmadig1 halde olmiistiir. Boylece
ondan sonra, aslinda higbir hakikati olmayan arka arkaya ii¢ imami remiz
kilmiglaradir. (I/93-94) Kuskusu bu sunidir ve onu Selemiyye denilen Sam’ls,
Selale'nin  ¢ocugundan bir kisi olan Meymin b. Miibarek el-Kaddah
sembollestirmistir.” (I/94) Batiniyye soyle demistir: “Aksine O, Miisliim b. Akil'in
cocugudur. Bunu Allah daha iyi bilir. dediler ki bu Meymun b. el-Mibarek,
Muhammed b Ismail’in hizmetgisi idi. Muhammed arkasinda kimseyi birakmadan
oliince, kendi ogluna cagird1 ve onu Mehdi diye isimlendirdi. Onun Muhammed b
Ismail’in cocuklarindan oldugu iddia edildi. Bunun haberi insallah, bundan sonra
onlardan Karmatilik’ten bahsedilirken gelecek. Dediler ki, s6z konusu bu imamlar,

onun neslinden pes pesedir. Allah en dogrusunu bilir.
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OZET

Toru, Umiit, Ebfi Muhammed el-Yemeni’nin “Akdidii’s-Seldse ve’s-Sebin
Firka” Adh Eseri ve Islam Mezhepleri Tarihi A¢isindan Onemi, Yiiksek Lisans
Tezi.

Danigman: Sonmez Kutlu, s. VII+164.

Tez “giris, ii¢ boliim ve sonugtan baska iki tane de ek”ten olusmaktadur.
Giris kisminda tezin hazirlanmasi sirasinda takip edilen metot ve yararlanilan
kaynaklar konusunda bilgi verilmistir.

Birinci Boliimii iki ana kisma aywdik. Birinci kisimda Ebit Muhammed
el-Yemeni'nin hayati, yasadigi donem ve itikddi goriisleri konusunda bilgi
verilmigtir. Ikinci kistmda ise eserin bicimsel ve muhtevaya ait genel ozellikleri
konusunda bilgi verildikten sonra, eserin bilgi kaynaklari ve eseri meydana
getiren psiko-sosyal etkenler iizerinde durulmustur.

Ikinci béliim, kendi donemi itibariyle “Kitdbu'l-Firak’ta karsilasilan
problemleri konu edinmektedir. Bunlar ana hatlariyla “mezhepleri tarihi ve
ictimdi ortamdan soyutlama ile mezhep taassubu ve tarafgirlikten
kaynaklanan problemlerden olusmaktadar.

Uciincii boliimde, ilk énce Kitabu'l-Firak’in ézelden genele dogru Islam
Mezhepleri Tarihi igindeki yeri, daha sonra da kendinden sonrakilere etkisi
ortaya konmaya calisilmistur.

Sonug kisminda genel bir 6zetleme yapilmistir.

Eklere gelince, birinci ek Kitdbu’'l-Firak'ta zikredilen firkalarin Malati,
Skeseki, Bagdadi, Sehristani, Es’ari ve Ibn Hazm gibi miielliflerin eserlerindeki
durumu tasnif agisindan bir tablo ile ortaya konmaya calisihmstir. Ikinci ek
ise eser konusunda genel bir bilgi verebilir diisiincesiyle Kitabu’l-Firak'tan

“Havdric” kisminin terciimesinden olusmaktadar.



SUMMERY

The Thesis For Higher Bachelor’s Degree Of Umiit TORU About The
Book of Ebit Muhammed El-Yemeni Named “Akdidii’s-Seldse Ve’s-Sebin Firka”
And It’s Importance From The Point of the History Of Islamic Sects.

Adviser: Sonmez Kutlu, s. VI1+164.

The thesis has “introduction, three parts, conclusion and two
supplementary parts”. In the introduction part there are methods and sources
used while preparing the thesis.

I divided the first part into two. Firstly the information about Ebii
Muhammed el-Yemeni’s life, his era and his firm believes is mentioned.
Secondly the general features of the book according to the form and content are
stated. Then, I focused on the information sources of the book and psycho-
social factors that brought forth the book.

The second part deals with the problems in Kitdbu’l-Firak which are seen
in its own era. These problems are mainly sourced from abstracting the sects
from historical and social environment and also from sect fanaticism and
partiality.

The third part emphasizes firstly the position of Kitdbu'l-Firak from
personal to general in the history of Islamic Sects and secondly emphasizes the
effect of this book to the other books written afterwards.

In the conclusion part all of the topics are summarized.

In the first supplementary part, the sects mentioned in Kitabu’l-Firak are
compared with the works of Malati, Sekseki, Bagdadi, Sehristiani, Es’ari and
Ibn Hazm by means of a table. In the second supplementary part, there is the
translation of “Havdric” (a part from Kitabu’l-Firak ) considering that it may

give general information about the book.



