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ONSOZ

Etik iizerinde, diisiince tarihi igerisinde Islam ahlakg¢ilarinin farkli diisiinceleri
olmustur. Ahlak, iizerinde ¢okca konusulan, ancak yine de ne oldugu hususunda
zihinlerde net bir fikir bulunmayan bir ilimdir. Ahlak {izerinde s6z sahibi olan

diisiiniirlerden biri de Izz b. Abdiisselam’dir.

Izz b. Abdiisselam, yasadig1 cagda Islami Ilimlerde ihtisas sahibi olan ender
sahsiyetlerden biridir. islami ilimlerde miictehid seviyesine kadar yiikselmis ve
cesitli alanlarda 6zgiin eserler telif etmistir. Boylece yasadigi donemde ilmi agidan
derin izler birakmistir. Dénemin sultanlar1 nezdinde de biiyiik niifuz sahibi olan izz
b. Abdiisselam, bu karizmatik kisiliginden dolayr “Sultanii’l-Ulema” lakabiyla

isimlendirilmistir.

Biz, bu calismamizda Izz b. Abdiisselam’in hayatim ve ahlakla ilgili
goriislerini degerlendirmeye c¢alisacagiz. Calismamizin giris boliimiinde izz b.
Abdiisselam’in yasadigi donemi, siyasi, sosyal ve ilmi bakimdan genel olarak
degerlendirecegiz. Birinci boliimde, Izz b. Abdiisselim’m hayatim ve ilmi

sahsiyetini, ikinci boliimde ise onun ahlak anlayisini ele alacagiz.

Eldeki caligmanin kaleme alinmasi siirecinde yol gostericiligini ve ilgisini
esirgemeyen degerli hocam, Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin’e, degerli fikirlerini
benimle paylasma nezaketi gosteren Prof. Dr. Ilhami Giiler'e ve tezin
hazirlanmasinda yardimin1 gordiigiim Ars. Gor. Davut Isikdogan ve Zekeriya

Sevim’e tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Gayret bizden basar1 Allah’tandir.
M. Sait Kavsut

Ankara-2006
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GIRiS

izZ B. ABDUSSELAM’IN YASADIGI DONEMIN SiYASi, SOSYAL VE
iLMi BAKIMDAN GENEL DEGERLENDIRMESIi

[zzeddin b. Abdiisselam, 571-660/1181-1262 yillar1 arasinda Suriye ve
Misir’da yasamistir. Hayatinin biiyiik bir kesimini (1181-1240) Suriye’de Eyytbiler

Devleti, geri kalanin1 ise Misirda Memliikliiler yonetimi altinda gecirmistir.

[zz b. Abdiisselam’n yetistigi siyasi, kiiltiirel ve ilmi sartlar1 gérmek icin
hayatinin biiyiik bir kesimini gecirdigi Eyyibiler donemi ile olgunlagsma cagina
girdigi ve toplumda manevi bir lider olarak 6n plana ¢iktigit Memliikler yonetimi
altindaki Misir toplumunun 6zellikle ilk yillarini siyasi, sosyal ve ilmi bakimdan

degerlendirmek yerinde olacaktir.

Izz b. Abdiisselamin yetistigi ve icerisinde bulundugu toplumu, siyasi, sosyal
ve ilmi bakimdan degerlendirmek, bize onun diisiincelerini, goriislerini ve

ahlakciligini tam olarak anlayabilme firsat1 verecektir.

I) SiYASi DURUM
A- Eyyiibiler Devleti Tarihine Genel Bir Bakis

Adim1  hanedanin kurucusu Selahaddin Eyy(b’un babasi Necmeddin
Eyylib’dan alan Eyy{biler, bugiinkii Erivan’in giineyinde bulunan Diizcin’den olup

Hezbani agiretinin Ravvadiyye koluna mensupturlar. Eyytbiler, XII. asrin



baslarindan itibaren Necmeddin Eyyub’un babasi Sadi’nin baskanliginda Diizcin’den

Irak’a gelerek B. Selcuklu Devletinin hizmetine girmislerdir. '

Eyy(biler’in tarih sahnesine c¢iktigit donemde Misir’da Sii Fatimi devleti i¢
kanisiklar igerisinde bulunmaktaydi. Devlet, artik sultan iinvam tasiyan Vezirler
tarafindan yonetiliyordu ve Fatimi Devletinin distan gelecek tehlikelere karsi
koyabilmesi de hemen hemen imkansiz gibiydi.2 Nitekim 558/1163 yilinda Fatimi
veziri Azid, Kudiis Latin Kralligi’nin saldirilarina kars1 Selguklular’in Musul atabegi
Nureddin Mahmud b. Zengi’den (61.1174) yardim istemek zorunda kalmistir. Bunun
izerine Seldhaddin Eyy(ibi, Nureddin b. Zengi tarafindan Misir’a ordu komutani
olarak gonderilir. Selahaddin Eyytbi, (61.1193) bir¢cok askeri ve siyasi
miicadelelerden sonra Misir’da idareye hakim olmus ve Fatimi hilafetinin etkisini
ortadan kaldirmak icin de siinni uygulamalara girismistir. Nihayet sartlarin uygun
hale gelmesi ve Nureddin b. Zengi’nin Fatimi hilafetinin kaldirilmasim1 emreden
mektubunun gelmesi tizerine Seldhaddin Eyylibi, son Fatimi Halifesi el-Adid’in
oliimiinden sonra Fatimi hilafetini kaldirmistir. (567/1171) Musir’da Fatimi hilafetini
ortadan kaldirdiktan sonra bagimsiz bir hiikiimdar gibi hareket etmeye baslayan
Selahaddin Eyy{ibi, Nureddin b. Zengi’nin 6limiinden sonra da bagimsizligini ilan
etmistir. (571/1175) Boylece yaklasik yetmis bes yil siirecek olan Eyytbiler devleti
(571-648/1175-1250) kurulmustur.’

Eyytbiler devletinde; Sultan Selahaddin Eyyubi, (61.589/1193) Melik el-Adil,
(61.615/1218) Melik el-Kamil, (61.635/1238) el-Adil Seyfeddin Ebu bekr,

Ybni’1-Esir, izziiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, et-Tarih el-Bahir fi Devlet-i Atabekiyye, (thk.
Abdiilkadir Ahmet Tilimat), Kahire, 1382/1963, s.119-120; ibn Hallikan, Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed, Vefeydtii’l-Aydn ve Enbau Ebndi’z-Zaman, (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid),
Matbaatii’s-Saadet, Kahire, 1948, 1/232; el-Bundari, el-Feth b. Ali, Zubdetii’'n-Nusrd ve Nuhbetu’l-
Usrd, Leyden, 1889, s.116-148; Sesen, Ramazan, Seldhaddin Devrinde Eyyubiler Devleti, LUEFY.
Istanbul, 1983, s.33-34, a. mlf., Seldhaddin Eyyiibi ve Devlet, Cag Yay., Istanbul, 1987, s.36; Togan,
Zeki V., Umumi Tiirk Tarihine Giris, Enderun Kitapevi, Istanbul, 1981, s.179; Giil, Muammer,
“Eyyiibiler” Tiirkler Ans., Ankara, 2002, V/77-78; Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi,
Cag Yay., Istanbul, 1989, V1/303-304.
2Gregory Abu’l-Farac, Ebu’l-Farac Tarihi, (gev. 0. Riza Dogrul), T.T.K. Basimevi, Ankara, 1978,
s.398-399; Hitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, (¢ev. Salih Tug), Bogazici Yay., Istanbul,
1989, 1I/2000; Demirkent, Isin, “Haglilar” D.IA. Istanbul, 1996, V1/534-535; Sesen, Ramazan,
Selahaddin Devrinde Eyyubiler Devleti, s.34-35; Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, VI/305-
306.
3Makrizi, Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali, el-Meva’iz ve’l-I’tibar fi Zikri’l-Hitat ve I-A’sar,
Matbaatu’n-Nil, Misir, 1324, 1/358, 1I/2-3, 37; Ebu Same, Sihabuddin Abdurrahman b. Ismail el-
Makdisi, er-Ravzateyn Fi Ahbari’d-Devleteyn, Misir, 1288, 1/191-196; ibnii’l-Esir, A.ge., s.330;
Sesen, A.g.e., s.37-39.



(61.637/1239-1240) es-Salih Necmeddin Eyylb (61.646/1248) ve Turansah
(61.648/1250) olmak {iizere toplam alti sultan vazife yapmistir. Eyyiibiler’in en
gorkemli ve istikrarli donemi, devletin kurucusu Sultan Seldhaddin Eyyibi
zamaninda (1174-1193) yasanmistir. Yaklasik on yil boyunca tahtta kalan
Selahaddin Eyyf{ibi, 6nce i¢ diizeni ve istikrar1 saglamis, sonra siyasi, ictimai ve dini
icraatlariyla da tarihe malolmustur. Onun doneminde Yemen, Hicaz ve Kuzey
Afrika’da Libya ve Tunus’un biiyiikk bir boliimii EyyQbi idaresi altina alinmustir.
Boylece Trablusgarp’tan Hamedan’a kadar Islam Topraklari Eyy(ibi hakimiyeti
altina girmistir. Ayrica hachlara karst verdigi miicadelede de oldukca basarili olan
Sultan Seldhaddin, Hittin savasiyla (583/1187) Kudiis Hacli Kralligi’na son vererek

Kudiis gibi 6nemli bir sehri islam topraklarina katmustir.*

Eyytibiler devletinde Selahaddin Eyylibi’den sonra herkesin sevgi ve
saygisini kazanan ve sartlar ne olursa olsun otoritesi herkesce kabul edilen bir sultan
gelmemistir. Onun Sliimiinden sonra (589/1193) baslayan Eyy(bi hanedanligindaki
saltanat cekismeleri, devletin bir hastalig1 haline gelmis ve iilkede siyasi birlik tam
olarak saglanamamistir. Hanedana bagh hiikiimdarlar, ancak dis sartlar cok zorladigi
zaman aralarindaki anlagmazliklart bir tarafa birakip diismana karsi elbirligi
yapabiliyordu. Nitekim bu isbirliginin en onemli 6rnegi Melik el-Kamil doneminde
(615-635/1218-1238) yasanmistir. El-Kamil, (61.1238) IV. Hacli seferine karsi
kardesleri Sam sahibi el-Muazzam (61.1227) ve Harran sahibi Melik el-Esref
(61.1237) ile bir araya gelerek Misir’1 hagh tehlikesinden kurtarmistir.”

4Makrizi, el-Hitat, 1/496-497; a. mlf, es-Siiliik fi Ma’rifeti Diiveli’l-Miiliik, (nsr. Muhammed Mustafa
Ziyade), Musir, 1956, 1/48,72-75,78; ibn Kesir, imadiiddin Ebu’l-Fida ismail, En-Nihdye ve’l-Bidaye,
Matbaatii’s-Saade, Misir, 1932, XI1/276; Ebu Same, A.g.e., 1/220-221; Ibn Seddad, Baha’eddin
Yusuf, en-Nevadiru’s-Sultaniyye, (nsr. Cemaleddin Seyyal), Misir, 1964, s.62-84; Khoniates,
Niketos, Historia, (¢cev. Fikret Isiltan), T.T.K. Basimevi, Ankara, 1985, s.111-117; Hiyari, Mustafa
A., Salah al-Din, Darii’1-Garbi’l-islami, Beyrut, 1994, 5.205; Imadeddin el-isfahani, el-Fethii’l-Kussi
fi Fethii’l-Kudsi, (ngr. M. Mahmud Subhi), Darii’l-Kavmiyye, Kahire, 1962, s.211-212, 397-398, a.
mlf, el-Bark el-Sami, (haz. Ramazan Sesen), .U.E.F.Y., Istanbul, 1979, V/96-106; Ibn Ciibeyr, er-
Rihle, Dar-1 Sadr-1 Beyrut, Beyrut, 1980, s.58-60; Sesen, Ramazan, “el-Bark el-Samiye Gore 1182-
1183 Yillarinda Salah el-Din’in Bazi Ayinleri ve Eyyiibiler ile Franklar Arasinda Cereyan Eden Bazt
Harpler” Islam Tekkeleri Enstitiisii Dergisi, c. VI, Cuz:3-4, Istanbul, 1976, s.253-255; Ulvan,
Abdullah N., Kudiis Fatihi Selahaddin FEyyubi, Seckin Yayincilik, Istanbul, 1992, s.66-67;
Demirkent, Isil, Huttin Zaferi ve Kudiis’iin Miisliimanlarca Fethinin Batidaki Akisleri, Belleten, c.2,
say1: 204, Ankara, 1988, s.1547-1555.

Sibnii’1-Esir, izziiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1966, X11/322-331;
Asur, Abdurrahman Said Abdiilfettah, el-Hareketii’s-Salibiyye, Kahire, 1963, 11/920-941; Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, V1/353-357.



Sultan Melik el-Kamil’i Eyy@ibi devleti tarihi acisindan o6nemli kilan
faaliyetlerinden bir digeri de dis politikada izlemis oldugu ittifak stratejisidir.
Harzemliler’e karst Anadolu Selcuklulariyla isbirligi yaparak akillica bir siyaset
uygulayan el-Kamil, bu ittifak stratejisini Almanya-Sicilya Imparatoru II. Frederich
ile de siirdiirmiis ve Kudiis’iin sivil idaresini II. Frederich’e birakarak yeni bir hach
seferinin yapilmasini engellemistir. [lmi seven ve kiiltiire nem veren biri olan el-

Kamil doneminde Misir’da ilim, imar, ticaret ve el sanatlar1 oldukca gelismistir.6

Islam Tarihinde Abbasi Halifeleri tarafindan baslatilan ve Eyyfbiler
Devletinde de siiregelen memliklar1 istihdam etme gelenegi, Sultan es-Salih
Necmeddin Eyylib déoneminde (637-646/1240-1248) kurumsallastirilmistir. Es-Salih
Necmeddin Eyy(b, kardesi el-Adil Seyfeddin Ebu bekr (61.638/1240) ile olan
miicadelesinde pek ¢ok Kipcak memliiku satin alarak, Tiirk memliiklardan olusan
ozel bir birlik meydana getirmistir.” Ote yandan Selahaddin Eyyiibi’nin 6liimiiyle
baslayan Eyylibi Devletindeki hanedan miicadelesi, Necmeddin Eyytb ile birlikte
farkli bir sekil almistir. Sultan Necmeddin Eyy(b donemiyle birlikte, Hanedan

tiyeleri artik birbirlerine karsi ortak diigmanlarla ittifaklar kurmaya baslamlsleurdlr.8

Es-Salih Necmeddin Eyy(b’un 6liimiiniin ardindan (646-1248) Eyyf{bi
devletinin basina son Eyy(ibi sultan1 Turansah gecmistir. Sultan Turansah, babasinin
takip ettigi politikay1 izleyememistir. Onemli devlet adamlarini gorevden almasi ve
Memliikler’e kars1 sarfettigi sozleri onun bir suikastla ortadan kaldirilmasina sebep
olmustur. Turansah’in 6ldiiriilmesiyle (648/1250) Misir’da Eyytbiler devri de (1174-

1250) fiilen sona ermis ve yonetim Memliikler’e gegmistir.9
B- Memliikler Yonetimi Altindaki Misir Donemi

1250 yilindan 1517 senesine kadar 267 sene miiddetle Misir, Suriye, Hicaz ve
Giiney Anadolu’da mevcudiyetini devam ettiren Memliik Devleti’nin tarihi iki
donemden olusur. Bunlardan ilki 1250-1382 tarihlerini kapsar. Bu devirdeki Memliik

sultanlarinin ¢ogunlugu Tiirk asilli oldugu i¢in bu doneme “el-Memalik et-Tiirkiyye”

®Becker, C. H., “Eyyubiler” Isi. Ans. MLE.B.Y., Istanbul, 1988, VI/425; Runciman, Steven, Hacgli
Seferleri Tarihi, (cev. Fikret Isiltan), T.T.K. Basimevi, Ankara, 1987, 11/163-164; Hitti, Siyasi ve
Kiiltiirel Islam Tarihi, T/1052; Makrizi, es-Siiliik, 1/189, 209; Asur, Said, A.g.e., 1/920-941.
"Makrizi, el-Hitat, 11/103-129,157-186; Ibn Vasil, Cemaleddin Muhammed el-Hamavi, Mufarricii’l-
Kiirith, (ngr. Cemaleddin es-Seyyal), Kahire, 1960, V/274-278; Makrizi, A.g.e., /300-301.

8Heyet, Dogugstan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, VI/381-386.

°S1bt b. el-Cevzi, Mir’dtii’z-Zaman fi Tarthi’l-Ayan, (nsr. Ali Sevim), Ankara, 1968, VIII/773-779.



veya Nil nehri tizerindeki Ravza adasia yerlestikleri icin “el-Memalik el-Bahriyye”
denilir. Ikinci devir ise 1382-1517 donemlerini kapsar. Bu devirde ise Memliik
sultanlarinin ¢cogunlugu Cerkez asilli oldugundan, bunlara “el-Memalik el-Cerakize”
veya Cebel kalesi burclarina yerlestikleri i¢cin “el-Memalik el-Burciyye” denilir. Bu

iki devir bir biitiin teskil etmekle birlikte az ¢ok farkli hususiyetler arz etmektedir.'’

648/1250 yilinda kurulan Bahri Memliikler’in ilk hiikiimdari, son Eyy{ibi
varisi Turangah’in annesi ve Sultan es-Sélih Necmeddin Eyy{ib’ub hanimi olan el-
Melike Ismetiiddin Umm-i Halil Secerii’d-Diirr adinda bir kadin idi. Turansah’in
1250 yilinda oldiiriilmesiyle Misir’da yegane so6z sahibi grup olan Memliikler, es-
Salih’in dul kanist Tirk asilli Seceriiddiir’ii sultan olarak se¢mislerdir. Memliikler
yeni yonetimlerine ser’i bir sifat kazandirmak icin de Abbasi Halifesinin bulundugu
Bagdat’a yonelerek Halife’den Seceriiddiir'iin = sultanhifin1  teyid etmesini
istemislerdir. Ancak Halife’'nin “Yaninizda erkek kalmad: ise bize haber verin size
gonderelim” seklindeki sert cevabini alinca ciddi bir muhalefetle karsilastiklarini
anlayan Memliikler, Seceriiddiir’e Aybek’le evlenmeyi teklif etmis, Secerii’d-Diirr
seksen giin siiren hakimiyetinin sonunda emirlerden Izzeddin Aybek ile evlenerek

sultanlig1 ona devretmistir. 1

[zzeddin Aybek et-Tiirkmani onciiliigiinde kurulan Bahri Memliikler’in
hakimiyeti, Izzeddin Aybek et-Tiirkmani’nin, karis1 Secerii’d-Diirr eliyle
oldiiriilmesiyle (655/1257) oglu Melik Mansur Nuruddin Ali (655-657/1257-1259)
ile devam etmistir. Fakat heniiz onbes yasinda bir ¢ocuk olan Ali’nin “emirlere” kars1

direnebilmesi ve bu sirada yaklagsmakta olan Mogol tehlikesine kars1 iilkeyi

lOHitti, Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, IV/1087-1088; Heyet, D.G. B. Islam Tarihi, V/44;
Ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalant, Tagliku’t-Ta’lik, Daru’l-Ammar,
Beyrut, 1985, Mukaddime, s.27; Aktan, Ali, Memliiklerde Saltanat Degisikligi Usilii, Atatiirk Uni.
Hahiyat Fak. Dergisi, Erzurum, 1990. 5.277-278; Berkey, Jonathan, The Transmission of Knowledge
in Medieval Cairo, Yale University, 1992, s.9-10. M. Sobernheim, Memliik devleti tarihinin
sultanlarin mensup oldugu irka gore ikiye ayrilarak incelenmesini pek dogru bulmamaktadir. Bkz.
Sobernheim, “Memliikler”, Isl. Ans., M.LE.B.Y., IX/689; Marsot, Ataf Liitfi es-Seyyid, A Short
History of Modern Egypt, Cambridge University Press, London, 1985, 5.26.

”el-Ayni, Bedreddin, Ikdii’l-Ciiman fi Tarihi Ehli’z-Zaman, (ngr. Muhammed Emin), Kahire, 1987,
1/34; el-Abbadi, Ahmet Muhtar, Fi Tarihi’l-Eyyiibi ve’l-Memdlik, Beyrut, 1995, s.112; Takkus,
Siiheyl, Tarihu’l-Memdlik, Beyrut, 1997, s.43; Ebu’l-Fida, Imaduddin Ismail, Térihu Ebi’l-Fida (el-
Muhtasar fi Ahbari’l-Beser), Beyrut, 1997, 11/291;el-Omeri Ibn Fazlullah, Ebu’l-Abbas Sehabeddin,
Mesaliku’l-Ebsar fi Memaliki’l-Emsar, (nsr.Fuat Sezgin), Frankfurt, 1997, XXVII/277; Makrizi, es-
Siiliik, 1/372; Tbnii’l-Verdi, Tarih, Beyrut, 1996, 1I/180; Sesen, Ramazan, “Eyyibiler”, D.IA.,
Istanbul, 1995, XII/23; Holt, P. M., Memlik Sultanlisinda Devlet Yapisi, (cev. Samira
Kontantamer), Belleten, c.59, say1: 224-226, Ankara, 1996, s.231.



koruyabilmesi miimkiin degildi. Nitekim bunu bahane eden Naibii’s-saltana Kutuz,
Misir yan ve timerasinin rizasin aldiktan sonra Nureddin Ali’yi hal etmis ve kendisi

de el-Muzaffer lakabim alarak Memliiklii tahtina ¢cikmistir.

Melik Muzaffer Seyfuddin Kutuz, (657-658/1259-1260) Ayn-1 Calit
mevkiinde Mogollar’a karsi onemli bir zafer kazanmis, (658/1260) bu sayede
Memliikler’in Misir ve Sam bolgesindeki hakimiyetleri giivence altina alinmistir.
Mogol ordularinin bir meydan savasinda aldiklari ilk yenilgi olan Ayn-1 Calut savasi,
neticeleri bakimindan Islam tarihinin en 6nemli savaslarindan biridir. Bu savas Misir
Memliik devletinin temellerini saglamlastirmig, Suriye ve civarim da onlarin
hakimiyeti altina sokmustur. Ayrica Mogollarin yenilmeyecegine dair diinyada

yayilan inanc1 yikmis ve Ortadogu Islam diinyasin1 Mogol istilasindan kurtarmigtir, "

Memliikler’in en gorkemli ve istikrarli donemi, Kipgak asilli bir Memlik olan
Melik Zahir Rukneddin I. Baybars Bundukdari (658-676/1260-1277) zamaninda
yasanmustir. 17 yil siirekli olarak tahtta kalan 1. Baybars, once i¢ diizeni ve istikrari
saglamus, sonra siyasi, ictimai ve dini icraatlariyla tarihe malolmustur.”” Ayrica
Mogol ve Haclhilar gibi harici tehlikelere karsi verdigi miicadelelerde de basarili
olmustur. Bundan baska Memliikler’in Suriye ve Misir’daki hakimiyetlerini
kuvvetlendirmek i¢in Abbasi hanedanindan Ebu’l-Abbas Ahmed’i Misir’a getirterek
Abbasi hilafetini Misir’da yeniden kurmustur. (659/1261) Siyasi basarilarinin
yaninda medreseler, hastahaneler gibi hayir kurumlar1 kurmasi, islam biiyiiklerinin

tiirbelerini tamir ettirmesi, yoksullara yardim etmesi gibi hareketleri Baybars’a

leakrizi, es-Siilitk, 11/361-436; ibn Hacer, Tagliku’t-Ta’lik, Mukaddime, s.26-28; Suyuti, Celaleddin
Abdurrahman b. Muhammed b. Osman, Husnii’l-Muhadara fi Ahbari Misir ve’l-Kahire, Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997, 1I/58-60; Heyet, D.G .B. Islam Tarihi, V1/441-455; Kopraman,
Kazim Yasar, Misir Memliikleri Tarihi (Sultan el-Melik el-Miieyyed Seyh el-Mahmudi Devri 1412-
1421), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara, 1989, s.4-6; Aktan, Ali, A.g.m., s.273; Kocak, Inci, Arap
Kaynaklarinda Tiirk-Memluk Sultant Baybars, X. Tiirk Tarih Kongresi, T. T. K. Basimevi, Ankara,
1991, 1I/1101-1102; Tekindag, M. C. Sehabettin, Memlitk Sultanligi Tarihine Toplu Bir Bakus,
Tarih Der., istanbul Uni. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul, 1971, s.8-9, a. mlf., Berkuk Devrinde
Memlik Sultanligi, Istanbul Uni. Edebiyat Fak. Yay., Istanbul, 1961, s.28-30; Cetin, Altan,
Memliikler Déneminde Misir-Anadolu Iktisadi Miinasebetleri, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara, 1998, s.26.

13Lapidus, Ira M., Muslim Cities in The Later Middle Eastern History, Cambridge University Press,
Cambrige, 1984, s.9-11.



halkin sevgisini kazandirmis ve Baybars Memlilk Devletinin gercek kurucusu

sayilmistir. 1

I. Baybars’in oliimiinden sonra yerine Atabeku’l-Asdkir olan Melik el-
Mansur Seyfeddin Kalavun el-ElfTf (1279-1290) sultan olmustur. Kalavun, kendi
soyundan bir asra yakin hiikiim siirecek, bir hanedan kurmay1 basardi. Bunu temin
edebilmek i¢in de daha 6nce Sultan es-Salih Necmeddin Eyylib’un yaptig1 gibi, Tiirk
memliklarinin varligina ragmen, ayr bir cins olan Cerkez’lerden yeni bir memlik
grubu teskil etti."” Ancak kendisinin ve cocuklarinin dayandigi esas kuvveti teskil
eden Cerkez memliklari, Kahire’de giderek giiclenerek Cerkez asilli Melik Zahir
Seyfuddin Berkiik (784-791/1382-1389) onciiltigiinde gerceklestirdikleri bir i¢ darbe
ile Bahri Memliikler (Tirk Memliikleri) donemine son vermislerdir. Bdylece
Misir’da 1517 yilindaki Osmanh fethine kadar devam edecek olan Memliikler’in

ikinci donemi olan Burci Memliikler (Cerkez Memliikleri) donemi baslamlstlr.16

Siyasi acidan hareketli olaylara sahne olan Bahri Memliikler, Islam diinyas1
icin harici tehlike olan Mogol ve Haglilar’a karst cetin miicadeleler vererek
mevcudiyetlerini korumaya caligsmiglardir. Dahilde ise hiikiimdarlarla idareciler
arasinda yer yer yasanan siyasi cekismeler ve taht kavgalar goriilmiistiir. Ancak bu
dahili kansikliklar, harici bir diisman musallat oldugu zaman hemen ittifaka
donuistiiriilityor, ditsman karsisinda tek saf haline gelmek suretiyle aralarindaki ihtilaf
bertaraf ediliyordu. Memliikler, bu sayede Mogol ve Hacglhlarin saldirilarina karst

koymasini bilmislerdir.

YMakrizi, el-Hitat, 11/387, a. mif., es-Siilak, 11/436-640; Hitti, A.ge., IV/1091-1096; Heyet, D.G.B.
Islam Tarihi, V1/456-467,; Kopraman, A.g.e., s.6-7; Kocak, Inci, A.g.e., s.1102-1116; Tekindag, M.
C. Sehabettin, Memliik Sultanligi Tarihine Toplu Bir Bakig, s.9-12; Tekindag, Berkuk Devrinde
Memliik Sultanlhigi, s.30-31; Aktan, Ali, Memliik-Hacli Miinasebetleri, s.416-422; Yigit, [smail,
Siyasi, Dini, Sosyal, Kiiltiirel Islam Tarihi, Kayihan Yay., Istanbul, 1991, s.41-56; Suyuti, Husn,
11/102-104.

SMakrizi, es-Siilik, 111/663-957, 1V/3-308, V/309-548; Suyuti, Husn, 1I/110-115; Hitti, A.g.e.,
IV/1096-1102;Heyet, D.G.B. Islam Tarihi, V1/476-490; Kopraman, A.g.e., s.7-10; Tekindag,
Memliik Sultanligi Tarihine Toplu Bir Bakis, s.12-16; Tekindag, Berkuk Devrinde Memliik
Sultanligi, s.32-36; Aktan, Ali, Bahri Memliiklerden Sultan Kalavun ve Hanedani, Belleten, c.52,
say1:202, Ankara, 1988, s.608-618; Aktan, Ali, Memliik-Ha¢li Miinasebetleri, s.422-433; Yigit,
[smail, A.g.e., s.57-81.

*Makrizd, el-Hitat, 11/388-391, a. mlf., es-Siilik, 111/755-756, V1/551-962; Suyuti, Husn, 11/115-122;
Hitti, A.g.e., IV/1103-1104; D.G. Islam Tarihi, VI/491-511; Tekindag, Berkuk Devrinde Memliik
Sultanligi, 5.36-39.



Cerkez Memliikler’inin ilk hiikiimdar1 Melik Zahir Berkuk, hiikiimdarliginin
ilk zamanlarinda Tiirk memliklarina kargi takip ettigi hosgorii politikasini uzun siire
devam ettirmememis, devletin i¢cindeki 6nemli gorev ve dirlikleri Cerkez olanlara
vermeye baglamistir. Onun bu tutumu, saltanati miiddetince devam edecek olan i¢

isyanlara sebep olmustur."”

Sultan Berkuk’un Oliimiiniin ardindan Misir’da kisa siireli bir i¢ karigiklik
yasanmis ise de Seyfuddin Barsbay doneminde (1422-1438) Misir’da ic istikrar
tekrar saglanmistir. Memlikk Sultanlign tarihinde unutulmaz bir isim birakan
Atabekii’l-Asakir el-Melik el-Esref Seyfuddin Barsbay, ard arda diizenledigi ii¢ sefer
neticesinde Kibris’1 fethetmistir. El-Esref Barsbay’in 16 yil siiren saltanati boyunca
takip ettigi hatali iktisadi politika halkin durumunun kétiilesmesine sebep olmus ise
de onun zamanminda Misir i¢ siyaset bakimindan istikrarli bir devir yasamistir.'®
Bundan sonra tahta gecen Melik el-Esref Seyfeddin Kayitbay ise (1468-1496)
Memliik Devleti’nin en uzun siire tahtta kalan hiikiimdaridir. Hiikiimdarlig basaril
bir sekilde siirdiirmiis, yollar, kopriiler, cami ve medreseler yaptirmistir. Ancak onun
donemi birtakim zorluklarin bas gosterdigi bir dénem olmustur. 1492 yilinda iilkede
bas gosteren veba esnasinda Memliikler’in tigte biri Slmiistiir. Vebanin akabinde ise
biiyiik bir kithik yasanmus, siiriiler halinde hayvan oliimleri olmus, yiyecek
bulunamamis, fiyatlar ylikselmis ve iilkede i¢ isyanlar yasanmistir. Nihayet seksen
yasini gegmis olan Kayitbay’in sihhati bozulmus ve oglu i¢in tahttan feragat ettikten

bir giin sonra 1496 yilinda vefat etmistir."

Bundan sonra iktidara gelen son Memliiklii Sultani, Melik el-Esref Ebu’n-
Nasir Kansuh el-Guri, (1501-1516) iilkede istikrar1 saglamaya calismissa da bu
sirada cikan dis tehlikeler devletin sonunu hazirlamistir. Sultan Kansuh el-Guri’nin,
Osmanlilarin bas diisman1 Iran’in Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’e (1502-1524)
gizlice yardim etmesi Osmanli-Memldk iligkilerinin tamamen bozulmasma sebep

olmustur. Bunun {izerine Yavuz Sultan Selim, (1502-1520) Memliikler’i 6nce Merc-i

""Tekindag, Memliik Sultanligr Tarihine Toplu Bir Bakis, s.20-23; Yigit, ismail, A.g.e., 5.99-105.

18Suyuti, Husn, 11/265-266; Makrizi, el-Hitat, 111/395-396; Aktan, Ali, Memliik-Hacli Miinasebetleri,
5.447-450; Yigit, Ismail, A.g.e., s.113-116; Hitti, A.g.e., IV/1128; D.G.B. Islam Tarihi, VI/516-524;
Hitti, A.g.e., IV/1128.

'Makrizi, A.g.e., 111/396-397; Suyuti, A.g.e., 11/124; D.G.B. Islam Tarihi, V1/524-525; Hitti, Age.,
IV/1136-1137; Tekindag, A.g.e., s.30-32; Yigit, [smail, A.g.e., s.120-123; Lapidus, A.g.e., s. 38-43.



Dabik savaginda maglup etmis, 1517 Misir seferi ile de Memliikler devletini ortadan

kaldirmistir.(923/1517)%°

Memliikler Devleti tarih sahnesine c¢iktiginda, Islam diinyas: tarihinin en
karanlik donemlerinden birini yasamaktaydi. Bir taraftan Hach seferleri devam
ederken, diger taraftan dogudan gelen Mogollar, Ortadogu Islam iilkelerini pes pese
isgal etmisler, bu iilke halklarinin biiyiik bir kismin1 katliama tabi tutarak, sehirlerini
yakip yikmiglardi. O sirada biitiin insanlik medeniyetini kurtaracak bir devlet de
ortada bulunmazken, heniiz on yil 6nce Misir’da kurulmus olan Memliik Devleti
Islam alemini bu biyiik tehlikeden kurtarmistir. Boylece Memliikler tiim
Miisliimanlarin sevgisini kazanmig ve Memliik sultanlar1 bir donem Islam’m hamisi
olmuslardir. Bunun yani sira Memliikler, Abbasi hilafetinin merkezi olmak ve
mukaddes Hicaz bolgesinin hakimiyetini iistlenmek gibi 6nemli imtiyazlar1 yaklasik

iki asirdan fazla bir siire devam ettirmislerdir.

ITI) SOSYAL DURUM
A- Sosyal Tabakalar

Eyytbiler ve Memliikler’de toplum, ¢ok ¢esitli tabakalardan olusuyordu. Bu
tabakalardan birincisi, iilke idaresinde yegine s6z sahibi olan idareciler ile askeri
stiftr.?! Bu hakim askeri simif, Eyyibiler’de Eyyibi hanedanligi iken, Memliikler’de
de Misir ve Suriye’ye memliik olarak getirildikten sonra Memliiklii ordusunda asker
olarak yetistirilen sultan, iimera ve onlarin memliiklarindan mutesekkildi.22
Eyyiibiler ve Memliikliiler’de siyasi, idari ve iktisadi otorite askeri sinifin elindeydi.
Emniyet ve belediye gorevleri de onlar tarafindan yiiriitiililyordu. Idareciler, sadece
dini, adli ve divani gorevleri halk kesimine mensup ilim adamlarina veriyorlardi. Bu
askeri sinif uzun siire Misir ve Suriye’nin yerli halki ile karismaksizin, halktan ayri,

hakim imtiyazli tabaka olarak kalmistir.”

0D, G.B.Islam Tarihi, V1/525-540; Hitti, A.ge., IV/1136-1142; Tekindag, A.g.e., s.32-36; Yigit,
Ismail, A.g.e., s.124-129.

21Lapidus, A.ge.,s. 48.

Makrizi, el-Hitat, 11/35; Oztuna, Yilmaz, Memluk Sultanligi Nigin Yikildi?, Hayat Tarih Mecmuast,
Istanbul, 1994, c.1, say1:6, s.9; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VII/28; Berkey, The Transmission of
Knowledge, s.11.

“Makrizi, A.g.e., [1/346-347; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VII/29.



Devletin hikimi olan idareci tabakasindan sonra gelen ikinci tabaka, ilim
adamlarinin olusturdugu tabakadir. Bu tabakadan mubhtelif fukaha, ulema, udeba ve
katipler, muhtelif divanlarda vazife yapmuslardir.** Ulemadan sonra iigiincii sinif,
tiiccarlardan olusmaktaydi.” Diger halk gruplari ise (isci, sanatkér, satici, tasiyici,
ciftci) avam adiyla zikrediliyor ve avam tabakasi diger tabakalara nazaran ¢ok kotii

sartlar altinda yasiyordu.*

Eyytbiler ve Memliikler’de halkin temel gecim kaynagi ise ziraat idi. Devlet
ziraati tegvik etmis ve gelir seviyesinin artmasini saglam1§t1r.27 Eyytbiler’de devletin
en 6nemli geliri, ciftcilerden alinan 6siir vergisiydi.”® Ziraatin yami sira sanayi ve
zanaat da kismen gelistirilmisti. Harp alet ve edevatinin yapimina ise 6zel 6nem
verilmekteydi. Ayrica sahil kenar1 olan Iskenderiye ve Dimyat ile Ravza Adasi’nda
tersaneler kurulmus, harp gemileri yapilarak donanmalar olusturulmustu. Diger
taraftan dokumacilik, madencilik, cam isleri, toprak esya yapimi, ahsap is¢ilik,

dericilik gibi el sanatlar1 da gelisme gtistermisti.29

Ticaret acisindan ise, deniz yolu ticaretinde canlanma meydana gelmisti. Her
ne kadar Hacgh seferleriyle Akdeniz limanlarn nisbeten fonksiyonunu kaybetse bile,
Iskenderiye limanindan ve Basra korfezinden dogu ve bati iilkeleriyle, gemilerle
ithalat ve ihracat devam etmistir. Nitekim baharat ve Ipek yollarini Akdeniz’e
baglayan yollar ve limanlar Eyy(ibi devletinin kontrolii altindaydi. Ote yandan
Memliik sultanlann da Bati ile olan iktisadi baglarim diplomatik yollarla
kuvvetlendirmistir. Bu amagla Sicilya, Kastilya ve Italya hiikiimetleriyle bazi
anlagsmalar yapmislar, Venedikli tiiccarlarin iilkelerine gelip gitmelerine izin
vermislerdir.*® I¢ ticaret acisindan da basta Sam ve Kahire olmak iizere pek cok
sehirde carsilar kurulmustu. Bu carsilarda her ¢esit malin satildigi ayr1 boliimler

vardi. Ayrica carsilardaki aligveris muameleleri denetleniyor, Ol¢ii ve tartilar ile

24Makrizi, el-Hitat, 11/369-370; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VII/29; Berkey, A.g.e., s.107; Lapidus,
A.ge.,s. 80.

“Makrizi, A.g.e., I/371; D.G.Biiyiik Islam Tarihi, VII/30; Lapidus, A.g.e., s.81.

2(’Lapidus, A.ge.,s.82.

"Makrizi, A.g.e., I/162-166; Altan, Cetin, A.g.t., 5.47-48; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VII/31-32.

D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VI/401.

¥ Altan, Cetin, A.g.t., s.49-50; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VI/ 404, VII/32-34.

*Altan, Cetin, A.g.t., s. 37-41; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VII/ 34-37.



mallarin fiyatlar1 kontrol ediliyordu. Bilhassa gida maddelerine iyice dikkat

ediliyordu.”
B- Dini Durum

Eyy(ibi ve Memliik sultanlari Miisliman kimseler olup, Islam’1t himaye
etmeye gayret gostermisler, din alimlerini kendilerine yakin tutarak onlara payeler
vermiglerdir. Seckin alimleri huzurlarina cagirarak, onlara miinazara meclisleri
kurdurmuslar, dini meselelerin vuzuha kavugmasi icin onlardan istifade etmislerdir.3 2
Ayrica insanlar arasinda hilkkmetmede onlar kadi olarak vazifelendirmisler, devlet
islerinde miigkil olan hususlarda kadi ve alimlerle istisare etmisler ve her bolgede
ilim ehlinin yetigsmesi icin mescid ve medreseler insa etlm'slelrdir.33 Sufilere ve
tasavvufa sicak bakmislar, onlarin yaygin hale gelmesine imkan tanimuslardir.™
Donemin sultanlari, Siilere karsi siinni akideyi kuvvetlendirmek icin gayret
gostermiglerdir. Bu maksatla medrese, cami ve mescidlerin sayisin1 ¢ogaltmislar,
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siinn{ itikadin ve siinni eserlerin yayginlagmasina imkan tanimiglardir.

Memliikler devrinde dini hayat adina dikkat ¢eken Onemli bir husus ise
tasavvufun halk arasinda hizla yaygmlasmamdlr.3 ® Gerek dogudan gelen seyhlerin,
gerekse Endiiliis ve Magrib {iilkelerinde darliga diiserek Memliikler’in hakim
olduklar1 diyarlara go¢ eden mutasavviflarin, buralarda hiisn-ii kabul gorerek
megreplerini yayma imkan1 bulmalar1 bu siireci hizlandirmistir. Buna ilave olarak
Hacli ve Mogol istilasinin Miisliimanlar1 ¢okerttigi, arkasindan da kithik ve salgin
hastaliklarin yasandigi bir donemde, sufiler ve tasavvuf meslegi, halk icinde cok
itibar gorerek yayginlasmistir. Bu hareketin giiclenmesinde bir diger énemli unsur,
idarenin yakin destegiydi. Memliikli sultanlar1 ve diger iimera, birbirleriyle
yarisircasina, hangah, ribat ve zaviye insa ettirmislerdir.”’ O dénemde dervis ya da

sufilerin ikamet ettikleri yerlere hangéh, ribat, zaviye gibi adlar verilmisti.

31Lapidus, A.g.e., s.59.

Makrizi, el-Hitat, 11/59,139; Holt, A.g.m., 5.233; Berkey, A.g.e., s.146-150.

PMakrizi, A.g.e., II/ 92-96; Suyuti, Husn, 11/212.

**Makrizi, A.g.e., [1/124, 140-141.

PMakrizi, A.g.e., 1/192-193, 377-383; Suyuti, A.g.e., 11/235-266; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VI/412,
VII/43; Berkey, A.g.e., s.46; Lapidus, A.g.e., s.73.

**Makrizi, A.g.e., II/ 272-275; Lapidus, A.g.e., 5.105.

*'D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VII/44.



Makrizi’nin verdigi rakamlara gore Kahire’de 22 hangéh, 11 ribat ve 25 zaviye

bulunmaktaydi.*®

Memliikler zamaninda iilke halkinin pek cogu, iilkede yayilan tarikatlardan
birine bagl olmasina ragmen, o dénemde bid’at, hurafat ve batil adetler de insanlar
arasinda yerlesmistir. Ornegin, siirekli yinelenen veba gibi salgin hastaliklarin
tedavisinde muska, nazarlik ve kutsal esyalardan yardim isteme gibi yollara
basvuruluyordu. Makrizi’nin bildirdigine goére bu asirda tarikat ehli arasinda
bozulmalar olmus, bu is din diyanet bilmez kisilerin eline dﬁsmﬁstﬁr.39 Halk, bazi
seyhlerin kabirlerini ziyaret hususunda ol¢iilyii kacirmis, onlarin mezarlarinin yaninda

yapilan duanin reddedilmeyecegi gibi yanlis bir inanca kapilmistir.*’

IIT) iLMi DURUM

A- Egitim Kurumlari

Eyytbiler ve Memliikler donemlerinde, dahilde yasanan iktidar miicadeleleri
ile haricte yasanan cetin savaslara ragmen ilmi faaliyetler durmayip devam etmistir.
Misir ve Sam bolgesinin ilmi faaliyetleri, siyasi hayatin ziddina olarak ¢ok daha iyi
idi. Nitekim o donemlerden kalan edebiyat, tefsir, hadis, fikih, tarih gibi ilimlere dair

telif edilmis 6nemli eserler bu gercegi yans1tmaktadur.41

Hulefa-i Rasidin doneminden itibaren Islami ilimlerin en 6nemli merkezleri
arasina giren Kahire ve Sam sehirleri, biitiin Islam diinyasinin en biiyiik iki kiiltiir
merkezi idi.* Eyytibi ve Memliikler donemlerinde Kahire Ezher Camii ve Sam
Emevi Camii cevresi adeta kiiciik birer ilim sehri haline gelmistir.* O dénemde
dikkat ceken Onemli bir husus, Misir ve Sam’da pek ¢ok seckin alimin yetismis
olmasidir. Tabakat, rical ve biyografi Kkitaplarinda, ed-Dimaski ve el-Misri

nisbeleriyle meshur pek ¢ok alimin bulundugu dikkat cekmektedir.

*Makrizi, el-Hitat, 11/273-306.

**Makrizi, A.g.e., 1/272.

“Makrizi, A.g.e., II/ 302.

*'Makrizi, A.g.e., 1/334-338; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VI/41.

Makrizi, A.g.e., [1/141-144; Berkey, The Transmission of Knowledge, s.91.

43Nuaymi, Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed, ed-Daris fi Tarih’il-Medaris, Kahire, 1998, 11/371;
Suyuti, A.g.e., [1/221-222; Berkey, A.g.e., s.51.



Bir iilkenin ilim ve fende ilerlemesinin o iilkenin bayindirligi, ekonomik
durumu, yerlesik ve sosyal hayatin derecesiyle baglantili oldugunu soyleyen ibn

Haldun, bu donemde Misir ve Sam’1n ilim merkezi olmasini sdyle aciklar:

“Kahire’nin ilim merkezi olmasi, Misir’in binlerce yildan beri medeniyetlerin
merkezi olmasindan ve medeniyetin bu iilkede muhkem olarak yerlesmesinden ileri
gelmistir. Bundan dolayt Misir’da hiiner, sanat ve ilim gelismis ve boylece dgretim
usilii de tekamiil etmistir. Sam ve Misir’da ilim ve dgretimin gelismesinin bir diger
amili de Selahaddin bin Eyyiib ve ondan sonraki donemlerde bu bolgelerde kurulmus
olan Tiirk devletleri beylerinin pek ¢cok medrese, tekke, zaviye, han ve imaretler bina
edip, bol gelirler temin eden vakiflar kurmalaridir. Bu vakiflarin aylik ve tahsisat
gelirleri cok oldugu icin talebe ve ogretmenleri de aymi oranda fazladir. Aymi
sebepten dolayi, ilim Ogrenmek iizere, Irak ve Bati Afrika’dan Misir’a talebe
gelmektedir. Vakiflar cok oldugu icin Sam ve Misir’da ilim ve fenler gelismis, ilmin

cesitleri kaynayip tasmistir.”*

Eyytbiler ve Memliikler’de tedrisat yapilan miiesseselerin basinda mektepler,
camiler, kiilliyeler, medreseler ve kiitiiphaneler gelmektedir. Bunlardan bazilarini

inceleyelim:

a-) Mektepler: Ilkokul seviyesinde egitim ve 6gretim veren miiesseselerdir.
Buralarda okuma-yazmanin yani sira dini bilgiler, hesap, dilbilgisi ve biraz da siir
ogretilirdi. Talebe ve hocalarin ihtiyaglar1 vakiflar ya da hayirseverlerce karsilanirdi.
Medreselerin biinyesinde bulunan bu mekteplerde yetim ve yoksullarin okutulmasina

bityiik imkén saglanmistir.*

b-) Medreseler: Islam diinyasinda bir egitim kurumu olarak ortaya
cikisindan itibaren Ehl-i Siinnet kiiltiiriinii giiclendirmek gibi bir fonksiyonu iistlenen
medreseler, Eyy(ibiler doneminden itibaren hizla yayilmistir. Memliikler doneminde
ise Eyylibiler’den miras kalan medreselere yenileri eklenmistir.*® Bu medreselerin

cogunlugu, Ehl-i Siinnet’e mensup dort mezhepten birine aitti.*’ Geriye kalanlardan

*ibn Haldun, Mukaddime, (cev. Zakir Kadiri Ugan), Milli Egitim Basimevi, istanbul 1970, 11/452-
455.

“Nuaymi, ed-Daris, 1/10-15; Makrizi, el-Hitat, 11/216-218, 223, 232-235; D.G. Biiyiik Islam Tarihi,
VII/43; Berkey, A.g.e., s.28.

**Makrizi, A.g.e., 11/184-187; D.G.Biiyiik Islam Tarihi, VII/41.

*"Makrizi, A.g.e., 11/209.



bazilar1 bu mezheplerden ikisine, bazilar da iigiine ya da dordiine mahsustu. Ancak,
bu mezheplerden sadece birine ait olan medreselerde diger iic mezhep fikhi da
okutulmaktaydi.*® Bu fikih medreselerinin yaninda, Daru’l-Kur’an (Kiraat ve Tefsir

Medresesi) ve Daru’l-Hadis (Hadis Medresesi)’ler de mevcuttu.*’

Medreseler, giiniimiiziin yiiksekokul veya {iniversite seviyesinde bir egitim
miiessesesi olarak sayillmaktaydi. Donemin sultanlar1 ve emirleri, medreselerin
yapilmasma onemli 6lciide destek verirlerdi.”® Onlarm bu tutumu, medreselerin
gelismesinde biilyiik rol oynamistir. Miiderrislik serefli bir gorev olup, divan
tarafindan secilen miiderris, sultan ya da idarecilerin tasdikiyle goreve baslatilirdi.
Her miiderrisin kendisine yardim eden ve talebelere dersleri tekrar ettiren
yardimcilar1 da vardi. Medrese talebeleri, okuyacaklar1 dersleri segmekte serbest idi.
Bilhassa talebe, sohretini duydugu bir miiderristen ders almak igin gerekirse sehir
sehir dolagirdi.”' Tahsilini tamamlayan talebeye seyhi, miiderrislik icin ehliyetini
bildiren icazetname verir ve buna onun adi, seyhleri, okudugu dersleri, mezhebi ile
diger bilgiler yazilirdi. Medreselerin gerekli maddi ihtiyaglar1 da biiyiik oOlgiide

vakiflardan temin edilirdi.>?

Nuaymi’nin verdigi bilgilere gore Eyyiibiler doneminde Sam medreselerinin

dagilim goyledir:

Daru’l-Kur’an: 73
Daru’l-Hadis: 164
Daru’l-Kur’an ve’l-Hadis: 3%
Safii Fikh1 Medresesi: 63
Hanefi Fikh1 Medresesi: 52 7

*®Makrizi, el-Hitat, 1/57,193-199.

49Makrizi, A.ge., II/211-218; Nuaymi, A.g.e., I/ 7-122; Suyuti, Husn, 11/227-229.
"Makrizi, A.g.e., 11/91-107.

S'Berkey, The Transmission of Knowledge, s.18-23.

>>D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VI/42; Berkey, A.g.e., s.66-67, 104.

>Nuaymi, A.g.e., I/7-18.

>Nuaymi, A.g.e., 1/19-122.

»Nuaymi, A.g.e., I/124-128.

*Nuaymi, A.g.e., 1/129-472.

"Nuaymi, A.g.e., 1/472-469.



Maliki Fikhi Medresesi: 48
Hanbeli Fikhi1 Medresesi: 1%
Tib Medresesi: 360

Biitiin bunlara ilave olarak pek cok cami, tekke, zaviye, ribat, kiilliye, kdsk

gibi degisik ilim mahfillerinde de tedrisat yapilmaktaydi.

Bilhassa tarihi Sam Emeviyye Camii, o donemin en yogun ve en meshur tedrisat

yuvalarindan birisiydi.61

c-) Kiitiiphaneler: Bu donemde eskiden yazilmis kitaplarin toplanmasi,
mubhtelif ilimlere dair yeni kitaplarin te’lifi ve bunlardan kiitiiphane olusturulmasi
seklinde onemli faaliyetler gerceklestirilmistir. Bilhassa sultanlarin, halifelerin ve
diger idarecilerin bu hususta Onemli destekleri olmustur. Idareciler, ilim
merkezlerinin daha iyi hale getirilmesi, alimlere ve eserlerine deger verilmesi gibi
desteklerinin yam1 sira, pek c¢ok yerde Kkiitliphaneler kurulmasmna imkén
saglamiglardir. Her medrese ya da biiyiik camiye ait birer kiitiiphane olusturulmaya
calisilmig; basta tefsir, hadis, fikih, edebiyat, tip ve Arap dili olmak iizere cesitli
sahalarda yazilmis kitaplar temin edilmistir. Kiitiiphanelerin eser yoniinden zengin
hale getirilmesi icin yeni kitap satin alimi, gerek istinsah gerekse hibe ya da
vakfetme seklinde girisimlerde bulunulmustur. Bundan bagka kiitiiphanede kitaplari

tanzim eden ve gerekirse tamir eden gorevliler bulundurulmustur.®®

d-) Camiiler: Cami ve mescidler, onceden oldugu gibi, medreselerin
yayginlagmasindan sonraki donemlerde de birer okul ve egitim-6gretim kurumu
olmaya devam etmistir. Kahire, Sam ve diger merkezlerin biiyiik camileri, zamanin
bityiik alimlerinin ilim meclislerinin kuruldugu mekanlardi. Sam sehrinde en 6nemli
Ogretim yerlerinden biri, 6 medresenin mevcut oldugu Emeviyye Camii idi. Bu cami
zengin kiitiiphanesiyle birlikte o donemin en yogun egitim kurumlarindan biri
olmustur.® Kahire’de ise Sultan Seyh Miieyyed el-Mahmudi (1412-1421) tarafindan
yaptirilan Miieyyediyye Camii’'nde doért mezhep fikhi okutuluyordu. Memliik

*Nuaymi, ed-Daris, 11/1-28.

*’Nuaymi, A.g.e., 11/29-126.

Nuaymi, A.g.e., [I/127-138.

61Berkey, The Transmission of Knowledge, s.49-60; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, V1/413.
2Makrizi, el-Hitat, 11/136-137, 204-205, 235-240; D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VII/42-43.
(’3Nuaymi, A.g.e., 1I/371; Makrizi, A.g.e., [1/2-4, 20, 41-42; Berkey, A.g.e., s.50-51.



sultanlar1, Ibn Hacer el-Askalani gibi bazi miiderrislerin derslerini zaman zaman

bizzat takip etmislerdir.**

e-) Hangih, Ribat ve Zaviyeler: Eyyibiler ve Memliikler zamaninda
sayilar1 oldukca artan, hangdh, ribat ve zaviyeler, miiridlerin barmnagi olmanin
yaninda, tasavvuf ve diger dini ilimlerin tedris edildigi birer egitim-6gretim
miiessesesiydi.65 Makrizi, Kahire’de mevcut, 22 hangﬁhﬁﬁ, 11 ribat®’ ve 25 zaviye68
hakkinda bilgi vermistir. Buralarda dort mezhep fikhi, hadis, kiraat ve tasavvuf

dersleri okutulmustur.69

B- ilmi Hareketin Genel Vasiflar

Eyytibiler ve Memliikler doneminde ilmi hareketin genel vasiflarim soyle

Ozetleyebiliriz:

a-) Medreselerin yayginlastigt bu donemde, tefsir, hadis, keladm, nahiv,
tasavvuf, tarih ve cografya ilimlerinde, ¢cok sayida biiyiikk alim yetismistir. Ancak,
donemin alimlerinin biilyiik ¢ogunlugu, 6nceki asirlarda yetismis ulemanin eserlerini
serhetmisler, bu eserlere ta’likler yapmislar ya da uzun metinleri ihtisar etmekle
yetinmislerdir. Islami ilimler tarihinde bu donem, biiyiik sarihleriyle meshur
olmustur. Ilmi caligmalarin yogunlasmasi, Alimler ve Ogrenci sayilarmin biiyiik
rakamlara ulagsmasina karsin, ilmi calismalarda ezbercilik ve nakilcilik hakim

olmustur.”

b-) Bu donemde sultan, idareci, ulema ve iist diizey devlet memurlari
tarafindan medrese, ribat, zaviye gibi egitim kurumlar1 ¢ok fazla yapilmistir. Bu

durumun nedenlerini sdyle 6zetleyebiliriz:

1- Sit Fatimi Devletinin Eyyubiler tarafindan ortadan kaldirilmasindan sonra
Eyytlibiler ve Memliikler doneminde siinniligi gelistirmek i¢in bu kurumlar daha

fazla yapllmlstlr.71

*Makrizi, el-Hitat, 11/136-140.

%Makrizi, A.g.e., [1/271-272; Suyuti, Husn, 11/230; Berkey, A.g.e., 5.56-60.
*Makrizi, A.g.e., [1/273-292.

"Makrizi, A.g.e., 11/292-297.

%Makrizi, A.g.e., 11/297-306.

%Makrizi, A.g.e., [1/283; Suyuti, A.g.e., [1/222, 228-229.

OYigit, A.g.e., 5.252.

"'Berkey, A.g.e., s.130-132.



2- Bu donemde ulema ailelerinin kendilerine ait medreselerinin oldugu
goriilmektedir. Medreselerin ekonomik ve idari sorumlulugu onu yaptiran kimseye
aitti. Medreseyi yaptiran aile biiyiigii medresede ¢ocuklariyla birlikte calisir, dliince
de buraya gomiiliirdii. Ilmi veya dini bir kurumda gémiilmek imtiyazli bir durum

kabul edildiginden zengin ve ulema aileler medrese yapimina 6nem vermislerdir.”?

c-) Eyylbiler ve Memliikler doneminde talebelerin istedikleri hocadan ders
almalari, egitimin hoca ile Ogrenci arasindaki iliskiye dayanmasi, resmi egitim
kurumlar1 olan medreselerin varliina ragmen, egitimin biiyiik ol¢iide informal bir

yapiya sahip oldugunu gostermektedir.”

d-) Eyyubiler ve Memliikler déneminde, dini ilimlerin tamamu, liigat ilimleri,
tarih ve tabakat alanlarinda, gerek alimlerin gerekse eserlerinin sayist bakimindan
biiylik bir patlama goriilmektedir. Yetisen alimlerin sayis1 diger donemlerle

mukayese edilmeyecek kadar fazladir.”

e-) Eyyibiler devletinde yasayan bazi yazar ve alimlerin isimlerini soyle

siralayabiliriz:
es-Satibi Ibn Asakir
es-Sehavi Ebi Tahir es-Selefi
Ebu Same Cemaleddin el-Gaznevi
Sibt b. el-Cevzi Kutbuddin en-Nigaburi
Ibn Seddad Ibn Ciibeyr
Ibnii’1-Kafti [zzeddin b. Seddad
Ibn Vasil Abdullatif el-Bagdadi
Seyfeddin el-Amidi Ibnii’1-B aytar75

f-) Memliikler devletinde yasayan bazi yazar ve alimler ise sunlardir:

Ibn Manzur Suyuti

"Berkey, The Transmission of Knowledge, s.120-125, 143-146, 164.

"Berkey, A.g.e., 5.18-23, 85.

"Hit, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, IV/1112-1114.

75Ziihﬁyli, Muhammed, Izz b. Abdiisseldm, Daru’l-Kalem, Dimask, 1193, 5.29-30; Sesen, Ramazan
Selahaddin Devrinde Eyyiiiler Devleti, s. 272-275, 276-280, 283-284, 330-332, 352-353, 358.



Niiveyri Sehavi

Ebu Hayyan Kalkasandi
Umeri Makrizi

Ibn Kayyim el-Cevziyye Ibn Hacer
Safedi Ibn Tanriverdi
Kiitiibi Ayni’®

f-) Bu donemde en bol eser verilen bilim dallar1 arasinda tarih ilmi goze
(;arpmaktadnr.77 Bu donemde biiyiik bir tarih yaziciligi faaliyeti oldugu sdylenebilir.
Ancak, Memliik donemindeki tarih kitaplarinda ‘“el-acaib ve’l-garaib” adli tislup
0gesi onceki donemlere nazaran biiyiik bir artis gostermistir. Memliikler doneminde
tarih kitaplan genis bir okuyucu kitlesine sahip olduklar icin, yazarlar okuyucularin
zevkine hitap ederek eserlerini diizenlemekteydiler. Yazarlar, kuru tarih anlatimini
daha renkli, hareketli ve cazip hale getirmek i¢in bazen anlatilanla ilgili bazen de ayn
olarak hikayeler, anekdotlar ve degisik olaylardan bahsederlerdi. Tarihgiler, “el-acaib
ve’l-garaib” adi altinda insanlarda, hayvanlarda ve tabiatta goriilen garip olaylar ve
durumlardan, dogadaki degisikliklerden, gelecege yonelik bilgilerden, ilgi ¢ekici
tesadiifler ve karsilastirmalardan bahsederlerdi. Boylece “el-acaib ve’l-garaib”
tislubu, hem Memliik tarihg¢iliginin bir 6zelligi olarak dikkat ¢cekmekte hem de o
devrin insanlarinin gelenekleri, inanglari ve hayata bakiglann hakkinda bilgi

.78
vermektedir.

"®Makrizi, Dureru’l-Ukudi’l-Feride fi Teracumi’l-A’yani’l-Miifide, (thk. Muhammed Kemaliiddin
[zzeddin Ali), Alimu’1-Kutub, Beyrut, 1992, 1/238-250, 11/328, 356-357, 361-363, 366, 381.

"Hitti, A.g.e., IV/1111.

"8Kontantamer, Samira, Memliik Tarihgiliginde Bir Uslup Unsuru: el-Acaib ve’l-Garaib, Tarih
Incelemeleri Der., Ege Uni. Edebiyat Fak. Yay., [zmir, 1994, say1:4, s.69-87. (Bu konuda 6rnek
olarak bkz. Suyuti, Husn, II, 235-266.)



BiRINCIi BOLUM

HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

I) HAYATI

A- ismi ve Nesebi

izz b. Addiisselam, Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebi’l Kasim b. Hasan b.
Muhammed b. Miihezzib ismiyle anilmistir. Tabakat ve Terciime kitaplarinda, izz b.
Abdiisselam icin es-Siillemi, el-Magribi, ed-Dimaski, el-Misri ve es-Safii nisbeleri

kullanililir.”

Es-Siilemi nisbesi, meshur Arap kabilelerinden biri olan Beni-Siileym
kabilesine nispetle kullanilmustir.*® Suyuti, (61.911/1505) Lebi’l Elbab fi Tahriri’l
Ensab adli eserinde bu kabilenin Siileym b. Mansur b. Ikrime b. Hafs b. Kays’a
mensup oldugunu belirterek, bu kabileden bir¢cok &alim ve fakih kimsenin

bulundugunu nakletmektedir.®'

Aslen Fash bir kabile olan Beni Siileym, sonradan Sam bolgesine gelerek
buraya yerlesmistir. Tarih boyunca kabileler arasinda siiren kanli iktidar

miicadeleleri, onlarin hicretini Sam’a zorunlu kilar. Bu bakimindan el-Magribi

"Bkz., Subki, Taciiddin Abdiilvehhab Hasan Ali, Tabakdtu "s-Safiyyeti’l-Kiibrd, (thk.Mahmd
Muhammed et-TAnahi-Abdiilfettih Muhammed el-huluv), Darii’l-Thyai’1-Kiitiibi’l-Arebiyye, Halep,
1982, VIII/209; Kiitiibi, Muhammed b. Sakir b. Ahmed, Fevdtii’l- Vefeydt, (thk.Muhammed
Abdiilhamid Muhyiddin), Mektebetii’'n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire, 1951, 1/594; ibn Kesir, En-
Nihaye ve’l-Biddye, XI11/235; Yafii, Ebu Muhammed Abdullah b. Esad b. Ali b. Siileyman,
Mir’atii’l-Cinan ve Ibretu’l-Yekzan fi Ma’rifeti ma Yu’'teberu min Havadisi’z-Zaman, Darii’l-
Kitabi’l-Islam, Kahire, 1993, IV/153; Ebu Same, Sihabuddin Abdurrahman b. Ismail el-Makdisi, ez-
Zeyl ‘Ale’r-Ravzateyn, (thk. Muhammed Hilmi Muhammed Ahmed), Beyrut, 1974, s.216.

%Meragi, Abdullah Mustafa, el-Fethu'l-Mubin fi Tabakati’l-Usuliyyin, (ngr.Muhammed Ali
Osman), Matbaatii’l-Ensari’s-Siinneti’1-Ma, y.y.,1366/1947, 11/73; Munavi, el-Kevdkibu’d-Durriyye
Fi Teracimi’s-Sade’l-Sifiyye, (thk. Abdiilhamid Salih Hamdan), el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-
Turas, Beyrut, 1995, 1I/110; Bilmen, Omer Nasuhi, Tabakdtii’l-Miifessirin, Istanbul, 1974, 11/521-
523.

YSuyuti, Lebi’l-Elbab fi Tahriri’l-Ensab, Mektebetii’l-Miisenna, Bagdad, t.y., s.138; Ziihayli, el-Iz
b. Abdiisselam, s. 40.



(Fasl) nisbesi, izz b. Abdiisselam’in atalarmin aslen Fas’li olmasina nispetle

kullanilmistir.®?

Ed-Dimaski (Samli) nisbesi, izz b. Abdiisseldm’in dogdugu, yetistigi ve
hayatinin biiyiik bir kesimini gec¢irdigi Sam sehrine nispetle kullanilmistir.® El-Misri
nisbesi ise Izz b. Abdiisselam’in hayatinin son yirmi yilin1 Misir’da gecirmesi ve

orada vefat etmesi nedeniyle kullanilmaktadir.®

Safii mezhebine mensup olan Izz b. Abdiisselam, es-Safii nisbesiyle de anilir.
Izz b. Abdiisselam, Safii mezhebinin hiikiimleriyle fetva vermis, kadilik gorevini
yiiriitiirken bu mezhebin kurallarin1 esas almig ve nihayet Safii mezhebinde ictihad

mertebesine ulasmlstlr.85

Sam sehrinde dogan izz b. Abdiisselam, hayatimin biiyiik bir kesimini bu
sehirde gecirmis ve nihayet Sam’da etkin bir lider ve manevi bir sahsiyet olarak 6n
plana ¢ikmistir. Bu nedenle Izz b. Abdiisselam icin Tabakét kitaplarinda en ¢ok ed-
Dimaski (Samli) nisbesi kullanilir. Nitekim Isnevi, (61.772/1371) Tabakatinda el-
Magribl nisbesinin aslina nispetle ve el-Misrl nisbesinin 6liim yerine nispetle
kullanildigin1 belirttikten sonra, ed-Dimagki nisbesinin dogum yerine nispetle en

meshur nisbe olarak kullanildig1 aglklamaktadlr.86
B- Kiinyesi ve Lakaplar:

Izz b. Abdiisselam, oglu Serafeddin Muhammed Abdiillatif‘e (61.695/1296)

nispetle Ebu Muhammed kiinyesiyle antlmugtir.*’

82D€wﬁdi, Semsiiddin Muhammed b. Ali, Tabakatii’l-Miifessirin, (thk. Ali Muhammed Omer),
Mektebetii’l-Vevbe, Kahire, 1972, 1/308-309; Vehibi, Abdullah Ibrahim, el-iz b. Abdiisseldm
Haydtuhii ve Asaruhii ve Menhecuhi fi’t-Tefsir, Matbaatii’ s-Selefiyye, Kahire, t.y., s.47.

$Davadi, Tabakar, 1/309; Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeydt, 1/594; Taskopriizade, Ahmed b. Mustafa,
Miftahu’s-Sa’ddeti ve Misbahu’s-Siyadeti fi Mevdu’ati’l-Ullim, Darii’l-Kutubi’l-Hadis, Kahire,
1968, 1/353.

84Ziih€1yli, Izz b. Abdiisselam, s. 4; Vehibi, A.ge., s.48; izz b. Abdiissellam, El-Kavdidii 's-Sugra (el-
Fevaid fi Muhtasari’l-Kavaid), (thk. Salih b. Abdiilaziz b. Ibrahim), Darii’l-Furkan, Riyad,
1417/1997, Mukaddime, s.19.

85D€wﬁdi, A.g.e., 1/309; Yafil, Mir’atii’l-Cindn, IV/153; Safedi, Selahiiddin Halil b. Aybek, el-Vafi
bi’l-Vefeydt, (ed. Helmut Ritter), Wiesbaden, 1999, XVIII/520; Suytti, Husn, I/172.

8{snevi, Cemaleddin Abdurrahim, Tabakatii 's-Sdfiiyye, Darﬁ’l—Kﬁtiibi’l—Hmjyye, Beyrut, 1407/1987
1I/54. Ayrica bkz., Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/73.

8ibnii’l-imad, Ebu’l-Felah Abdiilhey b. Ahmed, Sezerdtii’z-Zeheb Fi Ahbdri men Zeheb, (thk.
Abdulkadir Arnaut-Mahmud Arnaut), Daru Ibn Kesir, Dimask, 1413/1991, VII/522; Zehebi,
Semsiiddin Muhammed b. Osman, el-Iber fi Haberi men Gaber, (thk. Ebu Hacer Muhammed
Zaglul), Beyrut, 1985, 111/299.



Lakaplarin cogunlukla “halifeler”, “hiikiimdarlar”, “emirler” ve “alimler” icin
kullanildig1 bir dénemde yasayan Izz b. Abdiisseldm, kaynaklarda “izzeddin”,
“ITzzeddin bin Abdiisselam”, “ibn Abdiisselam”, “Izz b. Abdiisselam”, “el-izz”,
“Seyhul-islam”, ~ Sultanii’l-Ulema  (Alimlerin ~ Sultan1) ve Bayiu’l-Miilak
(Hiikiimdarlar Saticis1) lakaplariyla anilmistir.®®  Simdi  bunlardan bazilarim

inceleyelim:
1. izzeddin

“Dinin serefi ve izzeti” anlamma gelen bu lakap, izz b Abdiisseldm’a dini
emirlerdeki hassasiyeti ve bu emirlerin yerine getirilmesinde goOstermis oldugu

miicadeleden dolay: verilmistir.*
2. Izzeddin b. Abdiisselam, ibn Abdiisselam, izz b. Abdiisselam

[zz b. Abdiisseldm igin Tabakat kitaplarinda Izzeddin b. Abdiisselam, ibn
Abdiisselim ve Izz b. Abdiisselam lakaplari da kullanilmistir.”® Ancak baska
kimseler icin de kullanilan bu lakaplar, kendisine ait olmayan baz1 eserlerin ona
atfedilmesine neden olmustur. Nitekim {zz b. Abdiisselam ile ayn1 donemde yasayan
Muhammed b. Abdiisselam el-Makdisi’nin (61.678/1279) bazi eserleri, isim
benzerliginden dolay1 ona atfedilmistir.”’ Biz, bu ¢alismamuzda onun en meshur

lakaplarindan biri olan izz b. Abdiisselam lakabini kullanmayi tercih edecegiz.
3. el-izz

Izzeddin lakabinin kisaltilmis sekli olan “el-Izz”, izz b. Abdiisselam’in en
fazla bilinen lakabidir. O, yasadig1 donemde “el-izz” diye sohret bulmus ve Tabakat

kitaplarinda da ¢ogunlukla bu isimle anilmistir.”>

88Meragi, Fethu’l-Mubin 11/73; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, XVIII/520-522; SuyGti, Husn, 1/172-173;
Sellami, Ebu’l-Meali Muhammed b. Rafi’, Tarihii Ulemdi Bagdad, (thk. Abbas el-Azavi), Bagdat,
1357/1938, s.104.

897iihayli, Izz b. Abdiisselam, s.41.

Pbnii’l-Imad, Sezerdt, VII/522; Ibn Tagriberdi, Ebu’l-Mehasin Yusuf, en-Niiciimii’z-Zdhire fi Muliiki
Misir ve’l-Kahire, Kahire, 1358/1938, VII/208.

'Makdisi’nin Kegfu’l-Esrar an-Hikemi’'t-Tuyuri ve'l-Ezhdr ve Hallu'r-Riimuz ve Mefatiyhu’l-Kiiniiz
adli eserleri, isim benzerliginden dolayr kimi kaynaklarda Izz b. Abdiisselam’a atfedilmistir. Bkz.,
Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetu’l-Arifin ve Esmai’l-Miiellifin, Istanbul, 1951, 1/580; Serkis, Yusuf
Aliyan, Mu’cemu’l-Matbuati’l-Arebiyye ve’l-Muarrebe, Matbaatu Tiirkis, Kahire, 1346/1928, 1/165.

2Safedi, A.g.e., XVIII/520; Ziihayli, A.g.e., 5.41-42.



4. Sultanii’l-Ulema

“Alimlerin Sultani” anlamma gelen bu lakap, ogrencisi ibn Dakikul’id
(61.702/1303) tarafindan velrilmistilr.93 Tabakat yazarlarinin biiyiik ¢cogunlugu bu
lakabr nakletmis, ancak bu lakabin kendisine nicin verildigine dair herhangi bir

aciklamada bulunmamislardir.

[zz b. Abdiisselim’in biyografisini miistakil bir eserde kaleme alan
Muhammed Hasan Abdullah, Sultanii’l-Ulema lakabinin izz b. Abdiisselam’a nicin

verildigini soyle aciklar:

“Taklitlerin arttigi, ictihad kapisimin kapatildigi ve oncekilerin goriislerine
siki stkiya baglamildigi bir donemde, Izz b. Abdiisselam taklitlere siginmamis ve
orjinal eserler telif ederek miictehit mertebesine ulasmistir. Boylece Sultanii’l-Ulema

lakabiyla isimlendirilmistir.”**

[lmi anlamda taklitciligin arttig1 bir dsnemde izz b. Abdiisselam’in taklitlere
siginmayarak, 6zgiin eserler telif etmesinden dolay1 bu lakab1 aldigimi soylemek, pek
mantikli goriinmemektedir. Ciinkii onunla ayn1 donemde yasayan Fahreddin er-Razi
(61.606/1210) ve Seyfeddin el-Amidi (61.631/1234) gibi diger baz1 alimler de orjinal
eserler telif etmelerine ragmen bu lakapla isimlendirilmemiglerdir. Bu bakimindan
Sultanii’l-Ulema lakabin1 Izz b. Abdiisselam’in dini ilimlerdeki mertebesiyle

aciklamak miimkiin degildir.

Yasadig1 donemde genis halk Kitleleri tarafindan sozlerine itibaren edilen 1zz
b. Abdiisselam, biitiin hayat1 boyunca Seriatin emirlerinin yerine getirilmesini
saglamaya calismis, bu amacla Suriye ve Misir’da miiderrislik, hatiplik, miiftiiliikk ve
kadilik gibi degisik gorevlerde bulunmustur. Emevi Camii hatipligi esnasinda,

geleneksel Miislimanlik anlayisindan gelen tepkilere aldirmadan minbere kilig

2Subki, Tabakdr, VIII/209; Davadi, Tabakar, 1/313; ibnii’l-imad, A.g.e.,VII/523; Meragi, A.g.e.,
1I/73; Suyati, A.g.e., 1/173; Ibn Salah, Ebu Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehruzi, Tabakdtu’l-
Fukdhai’s-Safityye, Daru’l—Besajri’l—islamiyye, Beyrut, 1412/1992, 11/779; ibn Hacer, Ebu’l-Fazl
Sihabitiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Refu’l-Isr an-Kudati’l-Misir, Kahire, 1961, 11/350.

**Muhammed Hasan Abdullah, fzzeddin b. Abdiisselam, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire,1962, s.131-135.



vurmak ve minberde yoneticilere senada (6vgii) bulunmak gibi adetlere bid’at

olduklari gerekgesiyle karsi ¢ikmis ve bunlar yerine getirmemistir.”

Izz b. Abdiisselam, tiim bu gorevlere ek olarak bid’at ve hurafelerle miicadele
etmenin yaninda, devlet yonetiminin yanlhs gidisati karsisinda da bir ilim adam
sorumlulugunun en iyi 6rnekligini gostermistir. Yoneticilere karsi oldukca cesur olan
[zz b. Abdiisselam, onlarm Kur’dn ve Siinnet’e muhalif uygulamalari karsisinda
dogruyu sdylemekten ve onlarla karsi karsiya gelmekten cekinmemistir.”® Nitekim
Sam’da iken Safed, Sakif ve Arnun kaleleriyle; Sayda Taberiyye ve Cebel-i Amile
sehirlerinin haclhilara birakilmasim siddetle elestirmis ve aleyhte verdigi fetvilar

nedeniyle de sehrin emfri tarafindan tutuklanmistir.”’

Izz b. Abdiisselam, bu miicadeleci tavr1 nedeniyle zaman zaman yoneticilerin
ofkesine maruz kalmigsa da O, donemin sultanlar1 nezdinde biiyiik niifuz sahibi
olmustur. Genis halk Kkitleleri iizerindeki etkisi sebebiyle kendisinden c¢ekinen
sultanlar, onun goriislerini dikkate alma geregi hissetmislerdir.”® Donemin Memliiklii
Sultam1 Baybars’in  (61.676/1277) onun Oliimii iizerine soOyledigi: “Siiphesiz
iktidaruvmin temelleri bugiin daha da saglamlasmistir. Ciinkii bu herkesin kendisine
basvurup soziinii dinledigi bu yash bilgin, bir isaretiyle bile tahtimi devirebilirdi.”
sozleri,” bu durumu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu bakimindan izz b.
Abdiisselam’1 donemin alimlerinden ayiran temel ozellik, gercekleri sdylemekten
sakinmayan bu miicadeleci tavr1 ve donemin Sultanlan iizerindeki otoritesidir ve

Sultanii’l-ulema lakabini bu baglamda degerlendirmek daha dogru olacaktir.
5. Bayiu’l-Miiliik (Meliklerin Saticisi)

Islam tarihinde Abbasi halifeleri tarafindan baslatilan Memliikleri istihdam
etme geleneginin Eyy(bi devletinde de siirdiigii ve bu istihdamin, Sultan es-Salih

Necmeddin Eyylib (61.646/1248) ile kurumsallagsmaya basladigi bilinmektedir. Es-

%3Subki, Tabakat, VII/210; Davadi, Tabakat, 1/310; ibnii’l-imad, Sezerdt, VII/523; Taskopriizade,
A.g.e., 1/353; Nedvi, Ridvan Alj, el-Izz b. Abdiisselam, Darii’l-Fikr, Dimask, 1379/1960, s.41; Ali
el-Fakir, el-Imam el-Izz b. Abdiisselam, Urdiin, 1409/1989, s.106.

%Y afit, Mir’atii’l-Cindn, IV/155; Taskopriizade, Miftahu’s-Sa’dde, 1/353.

7Subki, A.ge., VIII/242; Davadi, A.g.e., 1/310, 322; ibn Kesir, en-Nihdye, X111/236; Yafii, A.g.e.,
1V/156; Ebu Same, ez-Zeyl ‘Ale’r-Ravzateyn, s.170; Nedvi, el-Izz b.Abdiisselém, s.136; Muhammed
Hasan Abdullah, A.g.e., s.91.

“Meragi, A.g.e., I/73.

2Subki, A.g.e., VIII/215; Davadi, A.g.e., [/316; Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, s.192.



Salih Necmeddin Eyyiib, kardesi el-Adil Seyfeddin Ebu bekr (61.638/1240) ile olan
miicadelesinde Beytiilmal hazinesinden pek cok Kipcak memliku satin almistir.
Zamanla Misir’da c¢ogalan bu memliklar, niifuzlarin1 artirmiglar ve ordu

komutanliginin yan sira toplumda da yoneticilik yapmaya baslamislardir.'®

Misir’a hicret ettikten (639/1241) hemen sonra, burada kadilik gorevine tayin
edilen Izz b. Abdiisselam, memlik emirlerinin toplumda yoneticilik yaptiklarmi fark
etmis ve idaredeki bu yanlishgin giderilmesini istemistir. Ona gore, Sultan es-Salih
Necmeddin Eyylb tarafindan Beytiilmal hazinesi kullanilarak satin alinan memlik
emirleri, hala Beytiilmal’a ait kole konumunda idi ve bu durumda onlarin toplumda
yoneticilik yapmalari, toplum adina tasarrufta bulunmalan hatta alis veris yapmalari
dahi Ser’i hiikiimler agisindan caiz degildi.'”" izz b. Abdiisselam ilk olarak bu
durumu memlik emirlerine iletmis, ikinci olarak onlarin pazarda satilarak azad
edilmeleri gerektigine hilkkmetmis ve son olarak da memlldk emirlerinin her tiirlii

tasarruflarini kadilik yetkisini kullanarak durdurmustur.'*

Izz b. Abdiisselam’mn bu fetvas iizerine memliik emirleri bir araya gelerek
onun yammna giderler ve ondan kararmi degistirmesini isterler. Ancak Izz b.

Abdiisselam’1n emirlere cevabi sdyle olmustur:

“Sizin icin yapabilecegimiz tek sey, bedellerinizin Allah yolunda
harcanacagr bir pazarda sizleri satmak ve sonra da azad edilerek tekrar
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gorevlerinize donmenizi saglamakttr.

[zz b. Abdiisselam’in bu kararli tutumu iizerine emirler, durumu sultana
bildirmislerdir. Sultan, izz b. Abdiisseldim’dan kararin1 degistirmesini istediyse de O,
geri adim atmamis, bunun iizerine Sultan es-Salih tarafindan kendisini alakadar
etmeyen konulara girmemesi i¢in uyarllmlstlr.104 Sultanin bu uyaris1 iizerine Izz b.
Abdiisselam once kadilik gorevinden istifa etmis, sonra da Sam’a geri donmek iizere

105

yola ¢ikmistir. ™~ Ancak onun Misir’dan ayrildigi haberi kisa siirede halk arasinda

yayillmis ve pek ¢ok Misirli kimse onu geri dondiirebilmek i¢in yola koyulmustur.

"Makrizi, el-Hitat, 11/103-129, 157-186; Suyuti, Husn, 1/30-56.

"'Subki, Tabakar, VIII/216; Davidi, Tabakat, 1/311; Nedvi, el-Izz b. Abdiisseldm, s.131.
l02Ziih€1yli, Izz b. Abdiisselam, s.180; Ali el-Fakir, el-Imam el-Izz b. Abdiisselam, s.111.
'93Subki, A.g.e., VIII/216; Ziihayli, A.g.e., a.y.

'%Subki, A.g.e., VIII/216; Muhammed Hasan Abdullah, Izzeddin b. Abdiisselam, $.99.
'9%Subki, A.g.e., VIII/216; Ali el-Fakir, A.g.e., s.112.



Onu geri dondiirmek i¢in yola ¢ikanlarin arasinda ¢ok sayida kadin ve ¢ocugun da

bulundugu nakledilmektedir.'

Misir halkinin Izz b. Abdiisselim’dan yana tavir olmasi Sultan1 zor durumda
birakmisti. Onun gidisiyle saltanatinin tehlikeye diisecegi uyarilari iizerine yanina
devlet ricalinden pek ¢ok kimseyi de alan Sultan es-Salih, Kahire simirlar1 disina
cikmadan Izz b. Abdiisselam’a yetigsmistir. Sultan es-Salih’in fetvisinin geregini
yerine getirecegine dair s6z vermesi iizerine Izz b. Abdiisselam Misir’a dénmeye

ikna olmu§tur.107

Izz b. Abdiisselam, Misir’a dondiikten hemen sonra memlik emirlerinin
satilmasi i¢in genel bir pazar kurdurtur. Kurulan bu pazarda emirler i¢in oldukca
yiiksek bir fiyat belirleyen izz b. Abdiisselim, memlik emirlerini tek tek acik
artiima sunmustur.'” Halkin emirleri satin alabilmek icin kiyasiya bir rekabete
giristigi bu miizayedede, en yiiksek fiyat ise Sultan es-Salih Necmeddin tarafindan
verilmistir. Es-Salih, kendi 6zel malindan yiiksek bir fiyat vererek emirlere sahip
olmus, ardindan onlann1 azad ederek hiirriyetlerine kavusmalarim saglamlstlr.109
Emirlerin satimindan elde edilen bedeller ise Allah yolunda harcanmasi igin izz b.
Abdiisselam tarafindan Beytiilmal’a teslim edilmistir. Boylece tarihte bir bagka
ornegine rastlanmayan bu olaydan sonra izz b. Abdiisselam’a Bayiu’l-miilik

(Meliklerin saticisi) iinvani verilmistir.

Subki, (61.771/1270) Izz b. Abdiisselam’mn Misir’a doniisiiniin ardindan

onunla Naibus-saltanat arasinda gecen esrarengiz bir olay1 da sdyle nakletmektedir:

“Seyh (Izz b. Abdiisselam), Misir’a dindiikten sonra kendisi de bir memlik
olan Naibiis-saltanat ondan fetvdasvm geri almasim rica etmigti. Ancak Seyh,
fetvasindan geri adim atmaywmnca cilgina donen Naibus-saltanat, yanina adamlarin
da alarak onu oldiirmek iizere yola c¢ikti. Nihayet Seyh’in evine gelerek, evinin
cevresini kusattilar. Ancak Seyh, disari citkip Naibus-saltanat’a baktigi anda birden

Naibus-saltanat’in eli kurudu (tutuldu) ve elindeki kilic yere diisiiverdi. Bunun

'%°Subki, Tabakat, VII/217; Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, s.181.
"7Subki, A.g.e., VIII/217-218; Ziihayli, A.g.e., s.181.

'%8Subki, A.g.e., VIII/218; Davidi, A.g.e., /312.

'Subki, A.g.e., VIII/218; Ziihayli, A.g.e., 5.182.

"%Subki, A.g.e., VIII/218; Davidi, A.g.e., /312.



iizerine yapngr yanlisi anlayan Naibus-saltanat, Seyhe yalvararak ondan elinin

tekrar diizebilmesi icin Allah’a dua etmesini istemistir.”'"!

C- Dogumu ve Ogrencilik Yillar

Izz b. Abdiisselam, Suriye’nin Sam sehrinde diinyaya gelmistir. Onun dogum
tarihi hakkinda kaynaklarda 577 (1181) ve 578 (1182) yillar1 olmak iizere iki farkli
rivayet kaydedilmistir."'* Mirar’iil-Cindn miiellifi Yafii, onun 578/1181 yilinda

'3 Ancak izz b. Abdiisselam’a en yakin donemde

diinyaya geldigini bildirmektedir.
yasamig tarih¢i olan Subki, (61.771/1270) onun 6lmeden once “Seksen ii¢ sene
yasadim.” dedigini nakleder.''* Buna gore Izz b. Abdiisselam’in 660/1262 yilinda
vefat ettigi diisiiniilecek olursa, dogum tarihi olarak 577/1181 yilinin tercih edilmesi

gerekir.

Izz b. Abdiisselam’1n ailesi ve ¢ocukluk yillar1 hakkinda tarih kaynaklarinda
cok fazla bilgi zikredilmemistir. Onun c¢ocukluguna iliskin tek bilgiyi Subki

babasindan soyle nakleder:

“Seyh (Izz b. Abdiisselam) baslangicta oldukca fakir idi ve yoksul
dgrencilerin tercih ettigi Kaldase'” denilen yerde kaliyordu. Soguk bir kis gecesi
ihtilam olmus ve hemen Emevi Camii’nin hamanunda yikanmisti. Yatagina geri
doniip uyudugunda ise ikinci kez ihtilam oldu ve tekrar hamama donerek yikandi.
Ancak kapilar kapatildig: icin oradan ¢ikamayan Seyh, siddetli soguktan bayginlik
gecirmis ve bu bayginlik esnasinda soyle bir sey isitmistir: Ey Ibn Abdiisselam!
Timimi yoksa amelimi tercih edersin? Bu soruyu, Iimi tercih ederim; Ciinkii o, amele
ulastirir  diyerek cevaplayan Seyh, sabah oldugunda Ebu Ishak es-Sirazi’nin
“Tenbih” adli eserini okumaya basladi. Kisa siirede bu kitab bitirerek ilim tahsiline

baslayan Seyh, zamanla donemin en dlim insanlarindan biri olmustur. » 116

"'Subki, Tabakat, VIII/218; Davadi, Tabakat, 1/311; Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, 1/594; Nebhani, Yusuf
b. ismail, Camiu Kerdamati’l-Evliya, Daru Sadr, Beyrut, t.y., I/71-72.

'"’Bkz., Subki, A.g.e.,VIII/209; Davidi, A.g.e., [/309; ibnii’l-imad, Sezerdr, VII/522; ibn Kesir, en-
Nihdye, X111/235; Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/73; Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeyat, XVIII/521; Suyti,
Husn, 1/172; ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahire, VII/208; Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber,
111/299.

"y afii, Mir’atii’l-Cindn, IV/158.

"“Subki, A.g.e., VIII/246.

"SKelase, Sam’da Emeviyye Camii’nin kuzey kapisimn hemen yaninda bulunan zaviyenin adidir.
Bkz., Ziihayli, Izz b. Abdiisseldm, s.46.

"°Subki, A.g.e., VIII/212-213. Ayrica bkz., Davidi, A.g.e., I/315; Yafii, A.g.e., IV/158.



Subki’nin babasindan naklettigi bu rivayet, izz b.Abdiisselam’in cocukluk
yillarina iliskin énemli bilgiler icermektedir. Buna gore, 1zz b. Abdiisselam oldukca
yoksul bir ailede yetismistir.'"” Ailesinin sartlar;, onu kiigiik yastan itibaren ilim
talebinden ziyade nizik talebiyle mesgul olmaya zorlamis ve bu yiizden de nispeten
gec bir yasta ilim tahsiline baglamistir. Subki’nin naklettigi bu rivayet, onun biilug
cagina erdikten sonra ilim tahsiline bagladigin1 gosterir. Ancak onun “IImi mi yoksa
amelimi tercih edersin?”sorusuna “Ilmi tercih ederim; Ciinkii o, amele ulagtirir”
seklinde verdigi cevap, en azindan baslangi¢ seviyesinde de olsa dini bilgilere sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu bakimindan izz b. Abdiisselam’ kiiciik yaslardan
itibaren ilim tahsiline baslayip, sartlarin zorlamasiyla birlikte egitimini yarida kesmis
olmas1 gerekir. O, tam anlamiyla ilim tahsiline Kalase’de gecen bu olay iizerine
baslamustir. Izz b. Abdiisselam, ilim tahsiline basladiktan sonra, tefsir, hadis, fikih,
fikih usulii ve keldm gibi alanlarda zamanin 6nde gelen Aalimlerinden dersler

almlstlr.118 Onun ilmi kabiliyetine iliskin su sozleri dikkat ¢ekicidir:

“Herhangi bir ilmi tamamlayabilmek icin yaninda ders aldigim hocalardan
hicbirine muhtag olmadim. Oyle ki onlar siirekli olarak, bana artik kendi kendine
calis, ciinkii bizlere muhtac degilsin demekteydiler. Ancak ben buna ikna olmuyor ve

. » 119
onlardan ders almaya devam ediyordum.

[zz b. Abdiisselam, ilme olan bu istidadin yaminda cocukken kaybettigi
zamanlan telafi edebilmek icin de “Otuz sene boyunca hi¢ uyumadan ¢alistigini”
sdylemektedir.'*® Boylece ozellikle fikih ve fikih usulii gibi alanlarda derinlesen izz
b. Abdiisselam, miictehid seviyesine ulagsmis ve muéasiri Ebu’l-Hasan es-Sazell
(61.656/1258) tarafindan soyle nitelendirilmistir: “Yeryiiziinde Islam fikhimi Izz b.

Abdiisseldm’dan daha iyi bilen kimseyi tanimadim. »i2l

Izz b. Abdiisselam, egitiminin biiyiik bir kismin1 Sam’daki medreselerde
devam ettirmistir. Onun medrese arkadaslarina iliskin tarih kaynaklarinda herhangi

bir bilgi yer almazken, yirmi yaslarinda iken ilim talebiyle Bagdat’a gittigi

""Davadi, Tabakat, 1/315; Abdiilkerim Osman, Me’alimii’s-Sekdfeti’l-Islamiyye, Miieessetii’l-Envar,
Riyad, 1398/1978, s. 394.

"87jihayli, [zz b. Abdiisselam, s.50.

"Davadi, A.g.e., 1/313; Ziihayli, A.g.e., 5.49.

"Daviadi, A.g.e., 1/313; ibn Hacer, Refu’l-Isr an-Kudati’l-Mustr, T1/350.

'Suyuti, A.g.e., I/173.



kaydedilmistir. 597/1201 yilinda Bagdat’a giden 1zz b.Abdiisselam, burada birkac ay
kalmig ve Ebu Hafs Ibn Taberzed (61.607/1211) ve Hanbel b. Abdullah er-Rusafi
(61.604/1208) gibi Bagdat’in nde gelen alimlerinden hadis dersleri almistir.'*

D- Suriye ve Misir’da Almis Oldugu Gorevler

[zz b. Abdiisselam, 6grencilik yillarmin ardindan Suriye ve Misir’da resmi ve
gayri resmi olmak iizere degisik gorevlerde bulunmustur. O, bu gorevleri ifa ederken
Allah’1n rizasim kazanmay1 gézetmis ve yoneticilerin yanls gidisat1 karsisinda onlari
ikaz etmekten cekinmemistir. Bu nedenle ¢cogu zaman resmi gorevlerinden ayrilmak
zorunda kalmistir. Onun manevi bir lider olarak 6n plana ¢iktigi Suriye ve Misir’da

yiirtitmiis oldugu bu gorevleri sirasiyla ele alacagiz.
1. Miiftiiliik (Fetva Verme)

Miiftiiliik, Eyytibi Devletinde resmi bir gorev degildi. Donemin alimleri bu
gorevi yiiriitiirken dini hiikiimleri teblig etmeyi amag edinmislerdi.'* Nitekim Izz b.
Abdiisselam da dini bir vecibe olarak bu gérevi yerine getirmistir.

Tarih kaynaklarinda “Sam Miiftiisii” olarak anilan izz b. Abdusselﬁm,124

Suriye ve Misir’da uzun yillar miiftiiliik yapmistir. Onun Sam’da iken vermis oldugu
fetvalar meshurdur. Ibn Kesir (61.774/1373) cok uzak diyarlardan Sam’a kendisinden
fetva istenmeye gelindigini bildirmektedir.'* Bununla birlikte onun fetvd verirken
bir ilim adami sorumlulugunun Ornekligini gosterdigini de goriiyoruz. O, fetva
verirken yoneticilerle karsi karsiya gelmekten cekinmemis ve cogu zaman da
donemin sultanlari tarafindan fetvd vermekten men edilmistir. Nitekim Eyy{biler’in
Sam kolu hiikiimdarlarindan Melik el-Esref Musa ve el-Melikii’s-Salih Imadiiddin

Ismail dénemlerinde fetva vermekten yasaklanmis ve tutuklanmustir.

Subki’nin Izz b. Abdiisselam’in oglu Abdiillatif’ ten naklettiine gore, Sam
yonetici Melik el-Egref (61.662/1230) kendilerine ehl-i hadis ad1 verilen Hanbelerinin

“Kelamullah” konusundaki tesbih¢i goriislerine yakin ilgi duymus ve devletin

"2y afit, Mir’atii’l-Cinan, IV/157; Sellami, Tarihit Ulemdi Bagdad, s.106; Ziihayli, A.g.e., s.51-52.

'27iihayli, A.g.e., 5.74-75.

"2Bkz., Yafii, Mir’atii’l-Cindn, IV/153; Ebu Same, ez-Zeyl ‘Ale’r-Ravzateyn, s.170.

"ibn Kesir, en-Nihdye, XIII/235; Suyiti, Husn, 1/173; ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahire,
VI1/208; Sellami, Tarihit Ulemai Bagdad, s.106.



imkanlarim onlar icin seferber etmisti.'*® Bu firsati iyi degerlendiren Ehl-i hadis,
Sam’da Es’ariler’e karst baski uygulatma taktiklerine bas vurmustur. Nitekim
Es’ariler’e yakinligi ile bilinen izz b.Abdiisselam, ehl-i hadis tarafindan “Kelamulah”
konusunda selef akidesine muhalefet ettigi suclamasiyla Melik el-Esref’e sikayet
edilir. Bunun iizerine emir, izz b. Abdiisselam’a bir mektup yazarak “Kelamulah”
konusundaki goriislerini sorar.'”” Bu mektup kendisine ulasinca; “Anlasilan bu beni
imtihan etmek icin yazilmis bir mektuptur. Ancak Allah’a and olsun ki onda
dogrulardan baska bir sey yazmayacagim” diyen128 Izz b.Abdiisselam, “Miilhatii’l-
Itikdd” adiyla tarihe gececek olan iinlii akdid risalesini yazmustir. Izz b.
Abdiisselam’in Hanbelilerin “Kelamullah” konusundaki goriislerini reddettigi bu
risalesi tizerine el-Egsref, (61.662/1230) onu fetva vermekten yasaklamlstlr.129 Yine,
donemin Sam emiri el-Melikii’s-Salih Imadiiddin Ismail’in hagclilarla ittifakini
siddetle elestirerek aleyhte fetva vermesi nedeniyle de emir tarafindan tutuklanmis ve

Misir’a hizmet etmek zorunda kalmls‘ur.130

Izz b. Abdiisselam, Misir’a gelisinin ardindan (639/1241) burada da fetva
vermeye ve fetvilarinda gercedi beyan etmeye devam etmistir. Onun fetva
vermedeki {iistiinliigli, donemin Misir alimleri tarafindan kabul edilmistir.13 ' Misir
miiftiisii Hafiz el-Miinzir, onun Misir’a gelisinin ardindan bir saygi gostergesi olarak
fetva vermeyi terk etmistir."** Misir’da Safii mezhebinin otoritesi haline gelen Izz b.
Abdiisselam, sadece Safii mezhebinin goriislerine bagli kalmayarak, kendi

ictihadlartyla da amel etmistir.'*

[zz b. Abdiisselam, fetva gorevinin Allah tarafindan kendi iizerine vacip

kilindigini belirtmektedir. Onun fetva vermeye iliskin su sozleri dikkat cekicidir:

"2°Subki, Tabakat, VIII/218; Davadi, Tabakdt, 1/317; Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, $.56, 164.

"Davadi, A.g.e., 1/317; Ziihayli, A.g.e., 5.165.

128Subki, A.g.e., VIII/218; Ziihayli, A.g.e., 5.56, 160.

"Davadi, A.g.e., 1/321.

"Subki, A.g.e., VIII/210-21; Davadi, A.gee., I/310; Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, 1/595; ibnii’l imad,
Sezerdt, VI1/523; ibn Kesir, en-Nihdye, XI11/236.

B17iihayli, A.g.e., 5.78.

"2Subki, A.g.e., VIII/212; Davidi, A.g.e., I/314; Mera@, Fethu’l-Mubin, 11/74;Suytti, Husn, 1/172.

Suyiti, A.g.e., I/173.



“Fetvdlara gelince; ben hichir zaman fetva vermeyi giizel bulmadim ve benim
inancima gore Miiftiiler cehennem atesine ¢ok yakwndirlar. Eger bu gorev Allah

tarafindan iizerime vacip kilinmasaydi kesinlikle fetva igiyle ugragmazdim. »134

[zz b. Abdiisseldm’in fetva vermeyle ilgili bu sdzleri, onun miiftiiliik gorevine
verdigi onemden kaynaklanmig olmalidir. Miiftiilerin tasidiklart sorumlulugunun
farkinda olan Izz b. Abdiisselam, higbir zaman fetvd vermede acele etmemis ve
yanls verdigi fetvalari da derhal diizeltmistir. ibnu’l-Hacib, (61.646/1248) onun
yanlig fetvalarim ilan etmekten c¢ekinmedigini belirtmektedir."”> Nitekim bir
fetvasmin yanhshigini anladiktan sonra dellAl cagirtarak, “Her kim, Izz b.
Abdiisseldm’in su fetvdasini igittiyse sunu bilsin ki bu fetvd hatalidir ve artik onunla

amel etmesin” diye s6z konusu fetvanin yanligligini ilan ettirmistir."*°
2. Miiderislik

Eyytbiler ve Memliikler’de egitim-0gretim faaliyetleri resmi ve gayr-i resmi
olmak {iizere iki kisimda yiiriitilmekteydi. Resmi egitim faaliyetleri mescitlerde
camiilerde ve medreselerde devlet gozetimi altinda yapilmaktaydi. Sam Emeviyye
Camii ve Amr b. As Camii’leri donemin en Onemli egitim ve Ogretim
melrkezleriydi.137 Resmi olmayan egitim faaliyetleri ise donemin onde gelen alimleri

tarafindan ¢ogunlukla mescitlerde, camilerde veya evlerde yap111rd1.13 8

Izz b. Abdiisselam Suriye ve Misir’da miiderrislik yapmistir. Sam’da iken
miiderrislik gorevine 6nce gayr-i resmi olarak baslamis ve cogunlukla evinde dersler
vermistir.””” Onun evinde yiiriittiigii bu dersler hakkinda kaynaklarda herhangi bir

bilgi zikredilmemistir.

Ibn Kesir, Izz b. Abdiisselam’in Sam’da bir cok medresede gore yaptigini
ifade etmektedir."*® Ancak tespit edebildigimiz kadariyla O, Aziziyye ve Gazziliyye
medreselerinde gorev yapmistir. Aziziyye medresesinde 633/1236 yilindan itibaren

miiderrislik yapan izz b. Abdiisselam, Sultan Melik el-Kamil’in (61.636/1238) Sam’a

34Subki, Tabakdt, VIII/211; Isnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, 11/58; Suyuti, A.g.e., 1/315.

37jihayli, A.g.e., 5.79.

°Subki, A.g.e., VIII/214; Davidi, Tabakat, 1/315; Suyati, Husn, 1/173.

""Makrizi, el-Hitat, 11/2-4, 20, 41-42; Berkey, The Transmission of Knowledge, s.50-51.

138Berkey, A.ge., s.18-23, 85.

'97irikli, Hayreddin, el-A’lam, Daru’l-Iimi 1i’l-Melayin, Beyrut, t.y., IV/21; Ziihayli, A.g.e., s. 80-81.
'%lbn Kesir, en-Nihdye, XI11/235.



gelmesiyle birlikte (637/1239-1240) Gazzéliyye medresesinde de ders okutmaya

baslamistir. 4l

Sam Emeviyye Camiinin bati cephesindeki bir zaviye olan Gazzaliyye
medresesi donemin 6nemli egitim kurumlarindan biridir. Gazzali’nin (61.505/1111)
Sam Emeviyye Camiinde uzun yillar ders vermesi nedeniyle bu zaviyeye onun ismi
verilmistir.'** Izz b. Abdiisselam, dénemin Misir Eyy(ibi Sultanm1 Melik el-Kamil’in
(61.635/1238) Sam’a gelisinin ardindan el-Kamil tarafindan bu medresenin

miiderrisligine atanmistir. (637/1239-1240) 143

Gazzaliyye medresesi, 1zz b. Abdiisselam i¢in miiderrislik gorevinde énemli
bir donem noktasidir. Bu medreseyle birlikte onun sohreti daha da artmistir. Onun bu
medresedeki derslerinde, siirler ve o0zlii sozler kullandigi ve bir konusmaci
niteliginde ders anlattig1 nakledilmektedir. ' Derslerde kullandig akicr dil, bircok
ogrenciyi cezbetmis ve Islam diinyasinin her yanindan kendisinden ilim 6grenmek
icin gelen insanlarin yogun ilgisine muhatap olmustur.'* Izz b. Abdiisselam, bu

medresedeki gorevine Sam’dan ayrilincaya kadar (639/1241) devam etmistir.

[zz b. Abdiisselam Misir’a geldikten sonra (639/1241) miiderrislik gorevini,
bir miiddet gayri resmi olarak siirdiirmiistiir. Suyuti, Misir’da tefsir derslerinin ilk
kez onun tarafindan verildigini nakletmektedir.'*®

ettikten sonra (640/1243) Sultan es-Salih Necmeddin Eyylb (61.646/1248)

Misir kadiligr gorevinden istifa

tarafindan Salihiyye medresesi miiderrisligine atanmis (640/1243) ve 6liinceye kadar

bu medresede egitim-6gretim faaliyetlerine devam etmistir."’
3. Hatiplik

Eyytbiler ve Memliikler’de hatiplik resmi bir gorev olarak yiiriitiilmiigtiir.

Hatipler dogrudan Sultan veya saltanat vekili tarafindan atamirdi. Ozellikle biiyiik

'"ISubki, Tabakat, VII/210; Yafii, Mir’atii’l-Cindn, IV/157; Vehibi, el-Izz b. Abdiisseldm, s.45.

142Ziihélyli, Izz b. Abdiisselam, s.81; Nedvi, el-Izz b. Abdiisseldam, $.39.

3Subki, A.g.e., VIII/242, 322.

"““1on Kesir, en-Nihdye, XI11/235; Yafii, Mir’atii’l-Cindn, IV/153-154; Safedi, el-Vafi bi’l- Vefeyat,
XVIII/522; Suyatl, Husn, 1/173; Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, 111/299.

"Davadi, Tabakat, 1/309; Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/74; Safedi, A.g.e., XVIII/521; ibn Tagriberdi,
en-Niiciimii’z-Zahire, VI1/208.

“°Suyiti, A.g.e., I/172-173; ibnii’I-imad, Sezerat, VII/524.

'“TSubki, A.g.e., VIII/211, 244; Davadi, A.g.e., I/312; ibn Kesir, A.g.e., XIII/236; isnevi, Tabakatii’s-
Sdfiiyye, 11/58.



camiilerin imam hatipligi 6nemli bir gorev olarak kabul edilirdi. Hatiplere toplumun

haklarini koruyan birer vekil goziiyle bakilirdi.'*®

Izz b. Abdiisselam, Sam’da Emeviyye Camii'nin hatipligini yapmustir. Tarih
kaynaklarinda Emeviyye camii hatipligine 637/1239-40 yili baslarinda atandigi
nakledilirken, bu goreve kimin tarafindan getirildigi tam olarak belirtilmemistir.'*’
Tarih kitaplarindaki bu belirsizlik, 637/1239-40 yilinda Sam’da yasanan yOnetim
karmasasindan kaynaklanmis olmalidir. Zira 637-638 yillar1 arasinda Sam, el-
Cevvad, es-Salih Necmeddin Eyyfib ve el-Melikii’s-Salih Imadiiddin Ismail olmak

iizere ii¢ farkli yonetici tarafindan idare edilmistir."”

Subki, (61.771/1270) Izz b. Abdiisselam’in Emeviyye Camii hatipligine, el-
Melikii’s-Salih Imadiiddin tarafindan atandigini kaydetmektedir.151 Ancak onun
637/1239 yili baslarinda bu goreve basladigi ve Sam’in (10 Aralik 1238-20 Eyliil
1239) tarihleri arasinda es-Salih Necmeddin Eyyiib’un idaresi altinda bulundugu g6z
oniine alinacak olursa;'>> bu goreve, es-Salih Necmeddin Eyy(b tarafindan atanmis

olmasi daha tutarh bir goriis olacaktir.

[zz b. Abdiisselam, Emeviyye camii hatipligi esnasinda geleneksel Islam
anlayisindan gelen tepkilere aldirmadan; minbere kili¢ vurmak, dini bir maksat ve
gaye admna siyah elbise giymek, dini hitabeleri ve dualari dogal mecrasindan
cikararak secili ve kafiyeli bir sdylem ve tarz gelistirerek yapmak, hutbelerde
yoneticilere senida (6vgii) bulunmak gibi kimi adetlere bid’at olduklar1 gerekgesiyle
kars1 cikmis ve bu adetleri yerine getirmemistir.153 Onun siyah ciippe giymekten
kacindigi, yavas ve diiz bir okuyusla hutbe okudugu ve hutbede yoneticilere senada
bulunmak yerine onlar i¢in dua ettigi nakledilmistir.">* Onun uydurma diye

nitelendirdigi bid’atlardan bir digeri de Regaib ve Berat gecelerinde siinnet

'87iihayli, Izz b. Abdiisseldm, 5.84-85.

'“Bkz., Subki, A.ge., VIII/210; Muhammed Hasan Abdullah, Izzeddin b. Abdiisselam, s.59;
Vehibi, el-Izz b. Abdiisseldam, s.59.

150Subki, Tabakdt, VIII/242; Heyet, D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VI/366-369.

Subki, A.g.e., VIII/242.

'*Bkz., Heyet, D.G. Biiyiik Islam Tarihi, V1/374-378.

'*Subki, A.g.e., VIII/210; Davadi, Tabakat, 1/309; ibnii’l-imad, Sezerdr, VII/523; Yafii, Mir’atii’l-
Cindn, TV/153; Vehibi, el-Izz b. Abdiisselam, $.58-59; Muhammed Hasan Abdullah, fzzeddin b.
Abdiisselam, $.59.

*ibnii’l-imad, A.g.e., VII/523; Taskopriizade, Miftahu’s-Sa’ade, 1/353; Ziihayli, A.g.e., 5.86-87.



telakkisiyle kilman namazlardir.'>

Sam’da bulundugu yillarda iktidarin da destegini
arkasina alan Izz b. Abdiisselam’in miicadeleleri sonucu Regaib namazinin kilinist
kaldirilmustir."*® Ancak belli bir siirecten sonra, sufi hareketler eliyle bu namaz tekrar
kilinmaya devam edilmistir.

Izz b. Abdiisselam, hatiplik gorevinde dinin “emr-i bi’l-ma’r(if nehy-i ani’l-

miinker” ilkesini yerine getirmeye son derece Onem vermistir."”’

Sam yoneticisi el-
Melikii’s-Salih Imadiiddin Ismail’in Misir Eyyibi Sultan1 es-Salih Necmeddin
Eyylib’a kars1 haclilardan yardim istemesini ve bazi Onemli kaleleri onlara
birakmasini (638/1240-1241) siddetle elestirmistir.'”® Bununla da yetinmeyen 1zz b.
Abdiisselam, Cuma hutbelerinde el-Melikii’s-Salih  Ismail’e  dua etmeyi

159

birakmistir. ~~ Subki, onun bu olaydan sonra Cuma hutbelerinde soyle dua ettigini

nakleder:

“Allahim, hakki muhafaza eyle! Dogrular agiga ¢ikart. Bu iimmeti, icinde

diismanlarmin ve yardimcilarmn kahrolacag: bir zafere ulagtir.” 160

Izz b. Abdiisselam’in, iktidarini sarsacak hutbeler irad etmesi tizerine es-Salih
Imadiiddin Ismail, kendisini Emeviyye Camii hatipliginden azletmistir. (638/1240-
1241)'®" Boylece izz b. Abdiisselam’m Sam’daki hatiplik gérevi yaklasik bir yil
siirmiistiir. (637-638/1239-1240)

Izz b. Abdiisselam, Misir’a geldikten sonra el-Melikii’s-Salih Necmeddin
Eyydb tarafindan, Misir’n en biiyiik camisi olan Amr b. As Camii hatipligine
atanmustir. (639/1241) ' Ancak O, bu gorevi bir yildan az bir siire devam
ettirebilmistir. Vezir Fahreddin Osman b. Ibrahim en-Nablusi’nin bir cami sahasina

eglence yerine insa ettigini duyunca ogullariyla birlikte gidip bu insaati yikmis ve

155Subki, Tabakat, VII/210; Davadi, Tabakat, 1/309.

lSﬁibnij’l-imﬁd, A.ge., VII/523; Nedvi, el-Izz b. Abdiisselam, s.41; Ali el-Fakir, el-Imam el-Izz b.
Abdiisseldm, s.106.

57Subki, A.g.e., VIII/209; Yafil, Mir’atii’l-Cindn, IV/153; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, XVIII/52;
Suyttl, Husn, 1/172; Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, 111/299; ibn Salah, Tabakdtu’l-
Fukahai’s-Safiiyye, /T79.

lSSSubki, A.g.e., VIII/242; Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, 1/595; ibn Kesir, en-Nihdye, X111/236; Nedvi,
Izzeddin b. Abdiisselam, s.136-138.

yafii, A.g.e., IV/156; Muhammed Hasan Abdullah, [zzeddin b. Abdiisselam, s.91-93; Ziihayli, Izz
b. Abdiisseldm, .87, 175.

"“Subki, A.g.e., VIII/243.

161Subki, A.ge., VIII/243; Davadi, A.g.e., 1/310; [bnii’1-Imad, A.g.e.,VII/523; Meragi, Fethu’l-Mubin,
11/73; Isnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, 11/84.

'2Subki, A.g.e., VIII/210, 244; Davidi, A.g.e., 1/322; Sellami, Tarihit Ulemai Bagdad, s.105.



vezirin adalet sifatimin kalktigimi ilan etmistir. (640/1243) Bu hadiseden sonra
iktidarinm1 sarsacak hutbeler irade etmesinden ¢ekinen es-Salih Necmeddin Eyyib,

onu Amr b. As camii hatipliginden azletmistir.'®
4. Kadihk

Kadilik, Eyytbi ve Memliik devletlerinde en onemli gorevlerden biri olarak
kabul edilmistir. Eyy@bi devletinde kadilar, dogrudan Sultan tarafindan tayin edilir
ve davalara onun adina bakarlardi. Bu bakimdan kadilarin vermis olduklar fetvalarin
yerine getirilmesi zorunlu idi ve bu yoOniiyle kadilik, miiftiilik gorevinden

ayrilmaktaydi. 164

[zz b. Abdiisselam’in Sam kadilig1 yapip yapmadigi hakkinda kaynaklarda
farkli bilgiler yer almaktadir. Subki, onun Melik el-Kamil (61.635/1238) tarafindan
Sam kadilign ile gorevlendirildigini naklederken, bu gorevi fiili olarak yapip
yapmadigi hakkinda bilgi vermemistir.'® Davudi (61.945/1538) ise el-Kamil’in izz b.
Abdiisselam’1 Sam kadiligina getirmek istedigini, ancak bunu gerceklestiremeden
vefat ettigini bildirmektedir.'®® Oteki kaynaklarda bu konu ile ilgili bilgi
verilmezken, Izz b. Abdiisselaim hakkinda miistakil eserler telif eden c¢agdas
aragtirmacilar, onun el-Kamil tarafindan Sam kadilig1 ile gorevlendirildigini, ancak
el-Kamil’in 6limii nedeniyle bu gorevlendirmenin yerine getirilemedigini
belirtmislerdilr.167 Melik el-Kamil’in Sam yOnetimini kardesi el-Melikii’s-Salih
Ismail’den teslim aldiktan (635/1238) iki bucuk ay sonra vefat ettigi168 g0z Oniine
alindiginda, bu goriisiin daha tutarli oldugu soylenebilir.

Izz b. Abdiisselam, Misir’a geldikten sonra Sultan es-Salih Necmeddin Eyyiib

tarafindan Fustat ve Yukar1 Misir bolgelerine kadi olarak atanmistir.(639/ 1241)'%°

163Dévﬁdi, Tabakat 1/312; Kiitiibl, Fevatii’'l-Vefeydt, 1/595; Ali el-Fakir, el-Imam el-Izz b. Abdiisselam,
s.113.

47iihayli, Izz b. Abdiisseldm, s.89-90.

' Subki, Tabakat, VIII/242.

"*Davidi, A.g.e., 1/322.

167Ziihéyli, A.g.e., s.91-92; Vehibi, el-Izz b. Abdiisselam, s.60-62; Nedvi, el-Izz b. Abdiisseldm, s.43.

1¥Bkz., Makrizi, es-Siilik, 1/256-259; Heyet, D.G. Biiyiik Islam Tarihi, VI/366-369.

'Subki, A.g.e., VIII/210, 244; ibni'l-imad, A.g.e., VII/523; ibn Kesir, en-Nihdye, XIII/236; Yafii,
Mir’atii’l-Cindn, IV/156; Meragl, Fethu’l-Mubin, 11/73; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, XVIII/521;
Sellami, Tarihii Ulemdi Bagdad, s.105. Eyylbi Devletinde Yarg isleri, Fustat, Yukar1 Misir ve
Kahire olmak iizere birbirinden bagimsiz {i¢ bolgeye ayrilmisti. Sultan Necmedin Eyyub, Fustat ve
Yukart Mistr bblgelerine {zz b. Abdiisselam’, Kahire’ye ise Ebu’l-Mehasin Ali es-Sencari’yi kadi
olarak tayin etmistir. Bkz., Davadi, Tabakdt, 1/310; Kiitiibi, A.g.e., I/595; Ziihayli, A.g.e., s.94.



Onun Misir kadilig yaklagsik bir sene stirmiistiir. Es-Salih Necmedin Eyy{ib’un veziri
Fahreddin en-Nablusinin bir cami sahasina eglence yeri insa etmesi iizerine vezirin
adalet sifatinin kalktigin1 ilan eden izz b. Abdiisselam, kadilik gorevinden istifa

etmistir.(640/ 1243)'7°

Kaynaklarda, [zz b. Abdiisselam’in Misir kadiligina baslamasindan otiirii,
bazi arkadaglarinin yanina gelerek onu kinadiklar bildirilmektedir.'”" O, tiim bu

elestirilere, kadilik hakkindaki goriislerini de ortaya koyan su siiri ile cevap verir:
“Ey beni kinayarak hiiziinlendiren dostum!
Seni bana va’z ettiren Allah
Beni Misir’a kadi eyledi
Dilegim onun rizasindan bagka bir sey degildi
O ise istedigim disinda bir sey nasib eyledi

Sen, onun hiikmiine razi degilsen bile

O, beni hiikmiine razi eyledi. »172

Buna gore, 1zz b. Abdiisselam, kadilig1 istemeyerek kabul ettigini belirtmekte
ve bunu Allah’in bir takdiri olarak yorumlamaktadir. Izz b. Abdiisselam ve
arkadaslarimin  kadilik hakkindaki bu olumsuz diisiinceleri, Eyylibi devletinde
kadiligin, siyasi bir gorev olarak kabul edilmesinden kaynaklanmaktaydi. Ancak O,
el-Kava’idiil-Kiibra adli eserinde kadilig: tarif ederken bu gérevi nicin kabul ettigini

de soyle ortaya koyar:

“Kadilik gorevinde asil amag, mazlumu zalimden korumak ve toplumun

haklarini gozetmektir. Bu yiizden kadilarin davalarint bir an once neticelendirmeleri
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gerekir.”

'79Subki, Tabakat, VIII/210,244; Davidi, Tabakat, 1/312; ibnii’l-imad, Sezerdr, VII/524; Yafii, A.g.e.,
IV/156; Safedi, A.g.e., XVIII/521; Muhammed Hasan Abdullah, Izzeddin b. Abdiisselam, s.107;
Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, s.143-144,

TV Ali el-Fakir, el-Imam el-Izz b. Abdiisselam, s.110.

'"’Bkz., Ziihayli, A.g.e., 5.99.

{2z b. Abdiisselam, Kavdidii’l-Ahkdm fi Mesalihi’l-En’am (el-Kavaidii’l-Kiibrd), Darii’l-Kalem,
Beyrut, 2000, 11/ 43.



Kadilig, toplumun haklarin1 koruyan bir kurum olarak niteleyen izz b.
Abdiisselam, bu diisiincesini kisa siireligine de olsa Misir’da yiiriittiigii kadilik
gorevinde uygulamaya calismistir. Vezir Fahreddin en-Nablusi’nin Misir’da bir
Camii sahasinda eglence yeri insa etmesini Sedir’i Islamiyeye bir saldir1 olarak
degerlendirmis ve namaz kilanlarin haklarim1 koruyabilmek i¢in ogullariyla birlikte
bu insaat1 yikmistir. Yine, es-Salih Necmeddin Eyy{ib tarafindan Beytiilmal hazinesi
kullanilarak satin alinan Memllk emirlerinin Beytiilmal adina pazarda satilmalari

gerektigine hilkkmederken de toplumun haklarin1 korumayi amacglamstir.
E- Donemin Sultanlariyla Miinasebeti
1. Melik el-Esref Musa ile Miicadelesi (izz b. Abdiisselam’in Mihnesi)

Islam diisiince tarihinde 6nemli sorunlarindan biri de Kur’an’m mahluk olup
olmadig1 problemidir. Her nekadar bu konu, Allah’in sifatlann ve bu sifatlarin
anlamlari ilgili asil konunun bir ayrintist sayilsa da “Kelamullah olan Kur’an mahltk
mudur degil midir?” problemi ¢evresinde yapilan tartismalar daha ¢ok sohret bulmus
ve daha fazla yaygmlik kazanmistir. Bu hususla ilgili goriis ayriliklari, siyasal
alanlara kaymis, bu da biiyiik fitnelerin kopmasina neden olmustur. Nitekim Ahmed
b. Hanbel orneginde goriildiigii gibi kimi alimler baski ve eziyetlere maruz

birakilmistir. 174

Tarihte “Kelamullah” konusunda dini/siyasi eksenli ilk ciddi tartismanin hicri
III. yiizyilda, Mu’tezile ile Selefi goriisii temsil eden iinlii muhaddis Ahmed b.
Hanbel arasinda meydana geldigi bilinir.'”” Buna benzer bir tartisma, hicri VIL
yiizyilda Sam’da Es’arilerle Hanbeliler arasinda meydana gelmis ve bu olay

kaynaklarda Izz b. Abdiisse]lim’in mihnesi olarak anilmistir.

[zz b. Abdiisselam’in yasadigi donemin Sam’inda muhtelif dini akimlar
mevcuttu. Bunlarin basinda Es’ariler olmakla birlikte, Kur’an’in sadece manasinin
degil, harflerinin ve seslerinin de mahluk (yaratilmis) olmadigini savunan ve

kendilerini Ahmed b. Hanbel’e nispet eden izz b. Abdiisselam’in deyimiyle “bid’at¢t

"Derveze, izzet, el-Kur’anu’l-Mecid, (cev. Vahdettin Ince), Istanbul, 1977, 5.252.
"Sibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VIII/307; ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan, Tebyinii Kezibi’l-
Miifteri, Beyrut, 1984, 5.310.



Hanbeliler” gelmektedir.'’® Bunlar, ayni1 zamanda kiigiik yaslarindan itibaren birlikte
dostluk ve arkadashk yaptiklarnn devrin siyasi yoneticisi Melik el-Egref’le
(61.635/1238) iyi iliskiler icerisinde bulunuyorlardi.'”” Bu yakin iliski sebebiyle
goriiglerini yaymada sultandan manevi destek de goriiyorlardi. Giiclerini iktidardan
alan bu dini akim taraftarlari, egemenlik paylasimi noktasinda zaman zaman
Eg arilerle fiili mezhep catismasina girmekten de asla geri durmuyorlardi. iste bu
catismanin bir pargasi olarak, 1zz b. Abdiisselam’in halk iizerinde biiyiik tesir yapan
olumlu izlenimini sarsmak icin yerine gore onu kotiiliiyorlar ve aleyhinde akla hayale
gelmeyecek bir sekilde karalayict kampanyalar diizenliyorlardl.178 Yaptiklar
etkileyici propaganda sayesinde, sultanin zihninde Hanbelilerin goriisleri kelimenin
tam manasi ile “selefin itikadi” olarak yer etmisti.'”’Bu sebeple sultan Melik el-Esref,
ehl-i hadis olarak anilan Hanbeliler i¢in Sam’da bir “Ddru’l-Hadis/Hadis Enstitiisii”
kurumu ingé etmisti. Sultan, Hanbelilerin sadece itikat alanindaki goriislerine degil,
fikih alanindaki goriislerine de sicak bakmis ve daima onlarin goriislerine deger
vermistir. Ancak, Sam yoneticisinin bu kisisel ve 6znel bakis acisi hicbir zaman
diger goriislere hayat hakki tanimamak anlamina gelmiyordu. Ama kendilerini
Hanbelilige nispet eden kimselerin anlayisina gore, Islam’in tek dogru ve mutlak
yorumu selefilikti. Bu akidenin bir geregi olarak selefin itikadina aykir1 her inang
bicimi, insam tekfir edilmeye ve kaninin helal sayilmasina gétiirecek kadar asir ve

bu agiligin dogal sonucu olarak bagnaz bir inang yapisi haline doniistiirmiistii. '*

Bir Hanbell miintesibi olan sultan Melik el-Esref, bagnaz ve tarafgir degil,
mezhebl diisiincesini siyasi calismalarina yansitmiyor ve Ehl-i siinnet kavrami
icerisine giren biitiin dini gruplara kars1 esit mesafede bir durus sergiliyordu. Boylesi
bir siyasetin sonucu olarak sultan, Es’ari Kelam’1ina yakin bir durus sergileyen izz b.

1

Abdiisselam’a da samimi bir alaka ve sevgi besliyordu.'® Bu uzlasmaci ve telifci

yaklagim, ister istemez iktidarin nimetlerinden olabildigince yararlanmay1 6nceleyen

176177 b. Abdiisselam, Kur’an’in hem manasinin ve hem de lafzinin mahluk olmadigin1 savunan
kimseleri “Bid’at¢ct Hanbeliler” ve “Tesbih¢i Hasviyye” olarak nitelendirir. Bkz. Subki, Tabakat,
VIII/222.

"""Subki,A.g.e., VIII/218.

8Subki, A.ge., Aly.

'Subki, A.g.e., VIII/218-219.

180} bnii’1-Esir, A.g.e., VIII/307; Kevserl, M. Zahid, Tekmile, (Subki, Takiyyuddin, es-Seyfu’s-Sakil’in
icinde), Matbaatii’l-Fecri’l-Cedid, Kahire, t.y., s.44.

"' Davadi, Tabakat, A.g.e., /317.



bagnaz Hanbelileri rahatsiz etmistir. Bir anda geleceklerini tehlikede géren ve avami
bir bakig acisina sahip olan Hanbeliler, Izz b.Abdiisselam’1, “Es’ari Akidesi’ne
mensup olmakla sugladilar.'® Onlarin yaptigi karalayici kampanya sonucu halkin
zihninde Mu’tezile ne ise Es’arilik de o idi. Bu iki mezhep VII. yiizyilin Sam
toplumunun zihninde adeta aynilestirilmisti.183 Kur’an’mn harf ve sesinin mahluk
olmadigin1 savunan bu ziimre, izz b. Abdiisseldm’ itikada dair biitiin goriislerinin
Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.324/936)’nin itikadl goriislerinin bir iktibasi ve tekrari

oldugunu ileri siirerek sultanin ona olan meylini kesmek istiyorlardl.184

Onlara gore Eg’ar’nin akidesi, Kur’an’in manasinin mahluk olmadigini,
sadece lafzinin; harf, ses ve kitabetinin mahluk oldugunu iddia etmesi; ekmek
doyurmaz, su kandirmaz ve ates yakmaz gibi goriisleri savunmasidir. Onlara gére bu
diisiinceler, Kur’an’a en biiyiik hakareti icermektedir.'® Iste bu ve benzeri sebeplerle
Sultan, Izz b. Abdiisselam’a “Kelamullah” konusundaki goriislerini soran bir mektup
yazar."®® Bu mektup kendisine ulasinca “Anlasilan, bu beni imtihan (mihne) etmek
icin yazilmig bir mektuptur. Ancak Allaha and olsun ki dogrulardan baska bir sey
yazmayacagim” diyen 1zz b. Abdiisselam, tarihe “Miilhatii’ltikad” adiyla gecen iinlii

akaid risalesini yazalr.187 O, bu risalesinde 6zetle su goriisleri savunmustur:

“Izzet, celal, kudret ve kemal sahibi olan Allah’a hamd olsun. O, tek olan,
hicbir seye muhtac olmayan, bilakis her sey kendisine muhta¢ olandir. O hicbir geye
benzemez ve hichir sey de ona benzemez. O Allah ki biiyiiktiir, askindir. Sapiklikta
olanlarin soylediklerinden miinezzehtir. Ilmi ile her seyi kusatmistir. Isiten giren
bilen ve giicii her seye yetendir. Harf ve sesle degil, ezeli ve kadim olan bir keldmla
konusandir. Onun konusmasinda, miirekkebin levhalardaki ve yapraklardaki sekilleri
diisiintilemez. Hasviyye ve nifak ehlinin iddia ettigi gibi aynen gozlerin baktigi bir
sekilde tasavvur edilemez. Bilakis yazma, kullarin fiillerindendir. Onlarn fiillerinin
kadim olmayacag ise aciktir. Allah’in kadim kelanminin kullarimin lafizlar, miirekkep

sekillerinin resmi oldugunu iddia edenlere yaziklar olsun! Bu bid’dt¢i gruba her

'82Subki, Tabakdt, VIII/219; Ziihayli, A.g.e., s.164.

'®7jiihayli, A.g.e., 5.165.

"%Subki, A.g.e., VIII/218.

" Miifid, Muhammed b. Nu’'man, Evdilu’l-Makalat, Tebriz, 1371, s.41; Ciiveyni, Ebu’l-Meli, el-
Akidetii’n-Nizdamiyye, (thk. M. Zahid el-Kevser?), Kahire, 1948, s.21.

'%bn Asékir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri, s.310.

'""'Subki, A.g.e., VIII/218; Ziihayli, A.g.e., 5.76, 165.



nereye gizlenseler zillet vurulmustur. Onlar ellerine bir firsat gecse onu kullanmirlar.
Bir fitne gorseler ona yonelirler. Ahmet b. Hanbel, onun arkadaslarimin ileri
gelenleri ve diger selef dalimleri bid’dtcilarin kendilerine nispet ettiklerinden ve

uydurduklarindan uzaktirlar.

Kur’dn’in ses ve harften olustugunu ve bunun da bir mushafta yer aldigin
iddia eden kisi, ne hayret edilecek bir kisidir. Ciinkii Kur’dn, herhangi bir sesi
bulunmayan miicerret/soyut harflerle doludur. O halde onda sesten yazilmis harf
yoktur. Ciinkii telaffuz edilen harf, yazilan sekil degildir. Bu sebeple lafzi harfler
kulakla isitiliv, gozle goriilmez. Yazili sekiller ise gozle goriildiigii halde kulakla

isitilemez. Bu konuda tereddiit geciren kimse dlim bile olsa akillilardan sayilamaz.

Kim ki kadim vasfin Mushaf’a hulul ettigini soylerse, onun bu sozii mushaf
yandiginda kadim vasfimin da yandigimi soylemesini gerektirir. Oysa Kadim olanin
durumu, degisikligi ve yok olmayr kabul etmez. Siiphesiz Allah bu soéylenenlerden
miinezzehtir. Yine Resulullah, bizim okudugumuz Kur’an’la miikafatlanacagimizi
haber vermektedir. Okuyus ise okunanmin kendisi degildir ve sonradan olan (hadis)
bir istir. Buna gore okumak, bizim islerimizdendir. Bizim islerimiz ise kadim degildir.
Ne hayret edilecek bir durumudur ki onlar Es’ari’yi “ekmek doyuran, su kandiran,
ates yakan degildir” soziinden dolayr kiniyorlar. Halbuki bu, Allah’in manasin
kitabinda indirdigi bir ifadedir. Siiphesiz doyurmak, kandirmak ve yakmak Allah’in
yarattiklarina has kildigi sonradan olan seylerdir. Ekmek doyurmayi, su kandirmay,
ates yakmay yaratmiyor, bu konuda sebepler onlar olsa da. Yaratan ise sebebin

kendisi degil miisebbiptir. »188

Risalesini hakkin galip gelmesi dilegiyle bitiren Izz b. Abdiisselam, bu
mektubu hemen sultana gondermistir. Izz b. Abdiisselam’in  “Keldmullah”
konusundaki goriislerini iceren bu risale, donemin Safii, Maliki, Hanbeli ve Hanefi
alimlerinin de bulundugu bir ortamda sultanin huzurunda okunur.'*Mektuba oldukca

sinirlenen Melik el-Esref, tepkisini su sozleriyle dile getirmistir:

“Biz bu adanun donemin en dlim insanlardan biri olduguna itikad ederdik.

'®8Subki, Tabakat, VIII/219-229. Subki’nin naklettigi bu risale, Iyad Halid et-Tabba’ tarafindan
Miilhatii’l-I'tikéad, adiyla nesredilmistir.Bkz., [zz b. Abdiisselam, Miilhatii’l-I'tikad, (nsr. Iyad
Halid et-Tabba’), Dimask, 1995.

'"Subki, A.g.e., VIII/229; Ziihayli, [zz b. Abdiisselam, 5.169.



Ancak bu mektuptan anlasiliyor ki bu adam bir giinahkar, belki de bir kafirdir.” '*°

Sultanin bu sert tepkisi iizerine, yaninda bulunan alimler kendisinden

cekinmis ve goriislerini beyan etmekten kaglnmlslardlr.191

Boylece tesbihgi
Hanbelilerin komplolar kisa siireliine de olsa basariya ulasir. Ancak ¢ok gecmeden,
donemin meshur alimlerinden Ibnii’l-HAcib’in cabalar1 sonucu bir araya gelen Sam
alimleri, toplu bir fetva yayinlanmis ve bu fetvada Izz b. Abdiisseldm’in goriislerine
katildiklarin1 beyan etmislerdir.'> Bu gelismeler, Melik el-Esref’in tavrinda ufak bir
degisme meydana getirdiyse de kizginlig1 hala gegcmeyen sultan, izz b. Abdiisselam’a

ikinci bir mektup daha yazar ve bu mektubunda da onu fitne ¢ikarmak ve yeni bir

mezhep icad etmekle suclar.'”

Izz b. Abdiisselam’in Sultanin bu ikinci mektubuna cevabi ise oldukga sert
olmustur. “Sozleriniz, kendisine giivenilmeyecek birinin sozlerinden ibarettir" diye
baslayan bir mektup kaleme alan Izz b. Abdiisselam, el-Esrefin suclamalarini
reddetmis ve bid’atcilarla miicadeleye devam edecegini bildirmistir."”* izz b.
Abdiisselam’in oldukga sert bir dille yazdigi bu risalesi tizerine Melik el-Esref, onu
fetvA vermekten men etmis ve ev hapsine alinmasini emretmistir. Kaynaklarda izz b.
Abdiisselam’1n ii¢ giin siireyle ev hapsinde tutuldugu ve kimseyle goriistiiriilmedigi

kaydedilmektedir.'*’

Do6nemin niifuz sahibi alimlerinden Cemaleddin el-Huseyri’nin (61.637/1240)
gayretleri sonucu, Izz b. Abdiisselam’in ev hapsi kaldirilmigtir. Olayin cevre illere
yayilmasi sonucu Sam’a gelen Cemaleddin el-Huseyri, Melik el-Esref’le goriiserek
onu, izz b. Abdiisselam’in goriislerinde hakli olduguna ikna etmistir.'”® Gerek el-
Hiiseyri’nin gayretleri, gerekse de Misir Eyy(ibi Sultan1 el-Kamil’in olanlardan otiirii
kendisini kinamast iizerine Sam emiri yaptigi yanhs fark etmistir.'”’O, yaptiklarindan

duydugu pismanlhigi su sozleriyle dile getirir:

'OSubki, Tabakat, VIII/229.

PISubki, A.g.e., VIII/229; Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, s.170.

92Subki, A.g.e., VIII/229-230; Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru ‘Aldmi’n-Nubeld,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1401/1981, XXI1/126.

'*Subki, A.g.e., VIII/231.

*Subki, A.g.e., VIII/232-234; Davidi, Tabakdt, 1/319-320.

195Subki, A.g.e., VIII/235; Davadi, A.g.e., I/321; Zihayli, A.g.e., s.171.

"°Subki, A.g.e., VIII/236-237; Davadi, A.g.e., 1/321.

TSubki, A.g.e., VIII/238; Ziihayli, A.g.e., 5.172.



“Yaptiklarimdan otiirii Allah’tan af diliyorum. Siiphesiz ki Izz b. Abdiisselam
hakkinda biiyiik bir yanilgi icerisindeyim. Ancak Allah and olsun ki onu donemin en
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zengin alimi kilacagim.”

Boylece gesitli hediyeler gondererek izz b. Abdiisselam’in gonliinii almaya
calisgmis ve ondan goriisme talebinde bulunmustur. Ancak gerek bu hediyeler,

gerekse de goriisme talebi Izz b. Abdiisselam tarafindan kabul edilmemistir.'*’
2. el-Melikii’s-Salih imadiiddin Ismail’le Miicadelesi ve Misir’a Hicreti

Eyy(ibi Devletinin en 6énemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden biri olan Sam, bir
cok Eyylbi hiikiimdarinin hakimiyet miicadelesine sahne olmustur. Melik el-
Muazzam (61.624/1227) doneminden itibaren siyasi istikrarin saglanamadigi bu
sehirde ilk ciddi cekisme, Melik el-Esref Musa ve en-Nasir Davut arasinda
yasanmisti. 626/1229 yilinda Sam idaresini en-Nasir Davut’tan ele gegiren el-Esref,
on yil boyunca sehri yonetimi altinda tutmustur.200 El-Egref’in 635/1238 yilinda
oliimii izerine yerine kardesi el-Melikii’s-Salih Imadiiddin Ismail geger. Ancak ¢ok
gecmeden donemin Eyy(ibi Sultanm el-Kamil, (61.635/1238) Sam’a gelerek kendisini
yonetimden uzaklastirmis ve es-Salih Necmeddin Eyylib’u Sam’a yonetici olarak
tayin etmistir.(635/1238)*”' Ancak bu durumu hazmedemeyen Imadiiddin Ismail,
gizlice hazirliklar yaptiktan sonra 637/1239 yili sonlarinda sehri ansizin kusatarak

tekrar ele gec;irmistir.m2

Sam’1 yeniden idaresi altina alan Imadiiddin Ismail, es-Salih Necmeddin
Eyylib’un Eyyubi Sultanm1 olmas1 iizerine endiseye kapilir. Es-Salih Necmeddin
Eyyb’a kars: ittifak arayislarina baslayan Imadiiddin Ismail, ilk olarak Anadolu
Selguklu Sultam1 Keyhiisrev adina hutbe okutarak onun deste§ini saglamaya
gallsmlstlr.203 Ancak ihanetin cezasmin ne oldugunu iyi bilen Imadiiddin Ismail, bu
tedbirleri giivenligi icin yeterli bulmuyordu ve nihayet haglilarla da ittifak kurmaya
giristi. Necmeddin Eyyf{ib’a kars1 onlarla anlasmak icin Selahaddin Eyy{ibi tarafindan

fethedilen Safed, Sakif ve Arnun kalelerini ve Miisliimanlarla haclilar arasinda ortak

"8Subki, Tabakat, VII/237; Davadi, Tabakat, 1/322.

""Subki, A.g.e., VIII/239; Ziihayli, A.g.e., s.172-173.

*Makrizi, es-Siilik, 1/256-259; Heyet, D.G. Biiyiik Islam Tarihi, V1/366-369.
2'Subki, A.g.e., VIII/241.

*%2Subki, A.g.e., VIII/242.

*®Makrizi, A.g.e., 1/327-330.



bolge olan Sayda, Taberiyye ve Cebel-i Amile sehirlerini onlara birakti.(638/1240-
1241) imadiiddin Ismail, biitiin bunlar yetmezmis gibi haglilarin Sam carsilarindan
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silah satin almalarina da miisaade etmistir.

Imadiiddin Ismail’in aralarindaki siyasi ¢ekisme yiiziinden Misir Eyyiibi
Sultan1 el-Meliku's-Salih Necmeddin Eyyfib’a kars1 haglilarla ittifak kurmasi, izz b.
Abdiisselam tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Haclilara Sam carsilarindan silah
satilamayacagina dair fetva veren izz b. Abdiisselam, bu durumu Cuma hutbelerinde
de siddetle elestirmistir.zo5 Sam Emeviyye Camiinde verdigi hutbelerde imadiiddin
Ismail’i Miisliimanlara ihanet etmekle suclamis ve onu yonetimden devirmek icin
Sam halkim goreve cagirmistir.”® Tarih¢i Subki, onun bu olaydan sonra Cuma
hutbelerinde, Imadiiddin Ismail’e dua etmeyi biraktigimni bildirmektedir.*”” Nitekim
izz b. Abdiisselam, hutbelerde artik, sOyle dua etmekteydi:

“Allahim, hakki muhafaza eyle! Dogrulart aciga cikart. Bu timmeti icinde

diismanlarmin ve yardimcilarmmin kahrolacagi bir zafere ulastir. »208

Izz b. Abdiisselim’in Cuma hutbelerinde Sam halkim1 goreve cagirmasi
lizerine Imadiiddin Ismail, kendisini bekleyen tehlikenin farkina varmustir. izz b.
Abdiisselam’1 siiratle hatiplik gérevinden azletmis ve yakalanarak hapsedilmesi igin

de emir glkarmlstlr.209

Kaynaklarda izz b. Abdiisselam’in kisa bir siire hapiste kaldig1 belirtilir.
Nitekim yapilan goriismeler sonrasinda hapisten c¢ikan izz b. Abdiisseldm, Misir’a
hicret etmeye karar vermis ve Ibnii'l-Hacib’le birlikte Sam'dan ayrilarak Misir’a
dogru yola ¢ikmistir.(639/1241) 19 Davudi Tabakatiil-Miifessirin adl1 eserinde onun

Misir’a olan yolculugunu soyle anlatir:

2%Subki, Tabakat, VIII/210, 243; Davidi, Tabakar, 1/310; Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, 1/594; ibnii’l-
Imad, Sezerdt, VII/523; Ibn Kesir, en-Nihdye, X111/236; Yafii, Mir’atii’l-Cindn, IV/156; Safedi, el-
Vafi bi’l-Vefeyat, XVII/521; Tbn Seddad, en-Nevddiru’s-Sultaniyye, $.95-115; Taskopriizade,
Miftahu’s-Sa’ade, 1/140; Mahmud Selim, Asru Seldtiyni’l-Memaliki ve Netacuhw’l-Ilmi ve’l-Edebi,
Matbaatii’l-Tevekkiil, Misir, 1941, 111/178.

ZOSSubki, A.ge., VIII/242; Davadi, A.ge., 1/310,322; Muhammed Hasan Abdulah, Izzeddin b.
Abdiisselam, s. 91-94; Ebu Same, ez-Zeyl ‘Ale’r-Ravzateyn, s.170.

2% Abdiilkerim Osman, Me’alimii’s-Sekafeti’l-Islamiyye, $.396-397; Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, s.
176; Nedvi, el-Izz b. Abdiisseldam, s. 136-138.

*7Subki, A.g.e., VIII/243.

2%Subki, A.g.e., A.y., Davidi, A.g.e., 1/322; Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, s.176-177.

YDavadi, A.g.e., I/310; Kiitiibi, A.g.e., 1/595; Isnevi, Tabakatii’s- Safiiyye, 11/54.

*1Subki, A.g.e., VIII/210, 243; Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/73.



“Izz b. Abdiisselam’in Musir yolculugu rahat gecmemisti. Zira ilk olarak,
Benabuls sehrinden gecerken sehrin hakimi tarafindan ali konmugtu. Bir siire burada
ikamet ettirilen Izz b. Abdiisseldm, serbest birakilinca yoluna devam eder ve Kudiis
sehrine ulasir. Ancak O, Kudiis’e vardiginda bu sefer de Imadiiddin Ismail

tarafindan tekrar hapsedilir. »2tl

Misir’t almak i¢in haglilarla birlikte Kudiis sehrinde karargah kuran Sam
emiri Imadiiddin Ismail, Izz b. Abdiisselam’in Kudiis’e ulastigi duyunca harekete
gecmistir. izz b. Abdiisselam’a 6zel bir elgi gondererek, ondan Sam’a geri donmesini
istemis, aksi takdirde tekrar hapsedilecegini bildirmistir.*'* Ancak Ismail’in bu teklifi
[zz b. Abdiisseldm tarafindan kabul gormez. Bunun iizerine elgi tarafindan ali
konarak karargaha getirilen Izz b. Abdiisseldm, sultanin ¢adirina yakin bir yerde
hapsedilmistir.*"

Subki, (61.771/1370) izz b. Abdiisselam’in Kudiis’te hapsedildigi giinlerde,
zamanin biiyilk c¢ogunlugunu Kur’an okumakla gecirdigini kaydetmektedir.214
Nitekim cadirinda Kur’an okudugu bir giin sesini isiten imadiiddin Ismail, yania

hach komutanlarim da alarak ¢adira gelmis ve onlara soyle seslenmistir:

“Kur’an okuyan bu adami tamr misiniz? Bu adam, donemin en biiyiik
alimlerinden biridir. Ancak sizinle ittifakimi elestirdigi icin onu biitiin gorevlerinden
azlederek, Sam’dan siirgiin ettim ve su anda onu sizin icin onu tekrar

>

hapsediyorum.” Hacli komutanlarinin bu sozlere tepkisi ise sdyle olmustur:
“Siiphesiz, bu olayr daha onceden duymus olsaydik; bu adamin ayaklarini yikar,

sonra da ayaklarindan akan suyu icerdik. »213

Hacli komutanlarinin [zz b. Abdiisselam hakkindaki bu sozleri, biraz
miibalagali goriinse de onun ulagsmis oldugu ilmi ve ahlaki seviyeyi gostermesi
acisindan onemlidir. Kudiis’te kisa bir siire hapsedilen Izz b. Abdiisselam, es-Salih

Necmeddin Eyyub tarafindan gonderilen Misir birliklerinin hacli kuvvetlerini

*"Davadi, Tabakat, 1/310, 322-323.

*1°Subki, Tabakat, VII1/243; Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, s.53-54, 76-77, 177-178.

*ISubki, A.g.e.,VIII/244; Ziihayli, A.g.e., s.178; Mahmud Selim, Asru Seldtiyni’l-Memalik, 111/178-
179.

*1Subki, A.g.e.,VIII/244.

*Bziihayli, A.g.e., 5.54,178.



yenmesi iizerine, serbest kalmis ve yolculuguna devam ederek Misir’a ulasmugtir.”'®
3. Vezir Fahreddin en-Nablusi ile Miicadelesi

Izz b. Abdiisselam, Misir’a geldigi zaman, Sultan es-Salih Necmeddin Eyyfib
(61.646/1248) ve donemin Misir Aalimleri tarafindan biiyiilk bir saygiyla
karsllanmlstlr.217 Izz b. Abdiisselam, Sam’da oldugu gibi Misir’da da dinin “emri
bi’l-ma’rif nehyi ani’l- miinker” emrini yerine getirmeye son derece onem vermistir.
Onun hak yolunda verdigi miicadelelerden biri de Vezir Fahreddin en Nablusi’nin bir

camii sahasina eglence yeri inga etmesiyle gelisir.

Sultan Necmeddin Eyy{ib’un bas veziri ve Misir ordulari komutan1 Fahreddin
Osman b. Ibrahim en-Nablusi, Misir’da bir cami sahasina eglence yeri insa etmisti.
(640/ 1243) *'® Bunu duyan izz b. Abdiisselam, Misir kadisi olarak derhal bu binanin
yikilmasini emreder. Ancak, gorevlilerin vezirin tepkisinden cekinerek bu emri
yerine getirmemesi iizerine cocuklariyla birlikte gidip, bu ingaati ylkmlstur.219
Bununla da yetinmeyen Izz b. Abdiisselam, vezirin adalet sifatimin kalktigini ilan

etmis ve Misir kadilig1 gorevinden istifa etmistir. (640/ 1243) 220

Izz b. Abdiisselam’in Fahreddin en Nablusi’nin “adalet” sifatin1 ilga etmesi
baslangigta Sultan Necmeddin Eyyub ve veziri tarafindan pek 6nemsenmemisti.**’
Ancak olayin yayilmasiyla birlikte, vezirin adalet sifatinin ilgasi, Islam diinyasinda
genis yanki uyandirmistir. Nitekim es-Salih Necmeddin Eyyib’un Abbasi Halifesi
Miista’sim Billah’a Vezir Fahreddin Osman’in kaleminden gonderdigi mesaj,
dogrulugu bizzat Sultan Necmeddin Eyyf{ib tarafindan onaylanmadan halifece kabul
edilmemistir.”** izz b. Abdiisselam’in tiim israrlarina ragmen kadilik gorevine

donmemesi iizerine, onun daha once Sam’da Imadiiddin Ismail’e kars1 tavrimi da goz

218Subki, Tabakat, VIII/244; Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/73.

*Mibnii’l-imad, Sezerat, VII/523; Yafii, Mir’atii’l-Cindn, IV/156; Ebu Same, A.g.e., s.171.

28Subki, A.g.e., VIII/210; Davidi, A.g.e., I/312; Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, 1/595; Safedi, el-Vafi bi’l-
Vefeydt, XVIII/521; Vehibi, el-Izz b. Abdiisselam, s.62.

2195ubki,A.g.e., VIII/210; Meragi, A.g.e., [I/74; Muhammed Hasan Abdullah, Izzeddin b. Abdiisselam,
s.65.

Ovafii, A.ge., IV/156; Nedvi, el-Izz b. Abdiisselam, s.146; Ali el-Fakir, el-Imam el-Izz b.
Abdiisseldm, s.10; Muhammed Hasan Abdullah, A.g.e., s.107; Ziihayli, A.g.e., s.143-144.

221Subki, A.g.e., VIII/211.

*Subki, A.g.e., VIII/211; Davidi, A.ge., I/312; Nedvi, A.g.e., 5.146; Ali el-Fakir, A.g.e., s.110;
Muhammed Hasan Abdullah, A.g.e., s. 107; Ziihayli, A.g.e., s. 143-144.



oniine alan Necmeddin Eyyiib, bu hadiseden sonra iktidarini sarsacak hutbeler irad

etmesinden korktugu i¢in onu hatiplik gorevinden azletmistir. (640/1243)
4. Donemin Memliiklii Sultanlariyla Miinasebeti

Izz b. Abdiisselam, Eyyiibi Devletinde oldugu gibi Memliiklerde de dénemin
Sultanlart nezdinde biiyiik bir niifuz sahibi olmustur. O, Muzaffer Seyfeddin Kutuz

(61.658/1260) ve Ritkneddin Baybars’tan (6l. 676/1277) biiyiik sayg1 gormekteydi.

[zzeddin Aybek et-Tiirkmani’nin 6ldiiriilmesiyle Memliiklii tahtina heniiz on
bes yasinda bir ¢ocuk olan Melik Mansur Nureddin Ali gecmisti.(655/1257) Bu
sirada Naibii’s-Saltanat olan Seyfeddin Kutuz, yaklasan Mogol tehlikesine karsi
Misir Ayan ve Umerasindan olusan bir Sura Meclisi diizenlemistir.”> Seyfeddin
Kutuz ve devletin ileri gelenleri Mogollarla yapilacak bir savastan yana degildi. Zira
cocuk yasta Memliiklii tahtina gecen Nureddin Ali’nin iilkeyi Mogollara karsi
koruyabilmesi miimkiin degildi. Ayrica devlet hazinesi de Mogollarla yapilacak bir

savagt kaldiramazdi.”** Bu esnada izz b. Abdiisselam, meclise su Oneriyi getirmistir:

“Nureddin Ali azledilsin ve yerine Seyfeddin Kutuz sultan tayin edilsin. Zira
diismanmin kapumiza dayandigr bir sirada onlarla savasmak her Musirliya farzdir.
Hazinenin durumuna gelince; oncelikle sultamin, emirlerin ve askerlerin ellerindeki
degerli mallar bir araya getirilerek satilsin. Eger, bunlar ihtiyaci karsilayamazsa o
zaman da halktan yeni vergiler alimir. Sizi temin ederim ki Mogollarla yapacaginiz

savasta Allah sizleri zafere ulastiracaktir. »225

[zz b. Abdiisselam’n bu onerisi meclis tarafindan kabul gormiis ve Nureddin
Ali azledilerek yerine Seyfeddin Kutuz sultan tayin edilmistir. Nitekim savag
hazirliklarina hemen baslayan Muzaffer Seyfeddin Kutuz, Ayn-1 Caliit mevkiinde
Mogollara kars1 énemli bir zafer elde etmistir (658/1260). Bu zafer, Misir Memliik
devletinin temellerini saglamlastirmis ve Ortadogu Islam diinyasim da Mogol

istilasindan kurtarmustir.**®

Izz b. Abdiisselam, Seyfeddin Kutuz’u oldiirterek Memliiklii tahtma gecen,

el-Melikii’z-Zahir Riikneddin Baybars’a (I.Baybars) biat etmekten kacinmistir. L.

23Subki, Tabakat, VIII/215; Davidi, Tabakat, 1/316; Makrizi, es-Siilik, 11/361-367.
24Qubki, A.ge., Aly.

*Subki, Tabakar, VIII/215-216; Suyti, Tarihu'l-Hulefa, Kahire, 1952, 5.475.
*%{bn Hacer, Tagliku't-Ta’lik, Mukaddime, s.26-28; Suyuti, Husn, II/58-60.



Baybars’a biat merasimi esnasinda, onun Emir Alaeddin Aytekin el-Bundukdari’nin
kolesi olmasi dolayisiyla sultan olamayacagim ileri siiren Izz b. Abdiisselam’in biat
etmekten kaginmasi iizerine, Misir’'in 6nde gelen emirleri de 1. Baybars’a bit
etmemistir. Baybarsin es-Salih Necmeddin Eyy(ib tarafindan satin alinarak azad
edildigine dair sahitlerin bulunmasiyla izz b. Abdiisselam ikna edilmis ve bu sayede

biat merasimi yapilabilmistir.”*’
F- Oliimii

Izz b. Abdiisselam, 83 yasinda iken Kahire’de vefat etmistir. Onun 6liim
tarihi hakkinda, 9 Cemaziyelevvel 660 (1 Nisan 1262) ve 10 Cemaziyelevvel 660 (2
Nisan 1262) olmak tizere iki farkl rivayet kaydedilmistir. Kaynaklarin ¢ogunda vefat
giinii, 10 Cemaziyelevvel (2 Nisan) olarak nakledilirken,”® Tarihi Ulemai Bagdad
miiellifi Sellami, onun vefat giiniini 9 Cemaziyelevvel (1 Nisan) olarak
bildirmistir.”* Tarih¢i Subki ise her iki giinii vefat tarihi olarak zikretmektedir.”" izz
b. Abdiisselam, vefatindan bir giin sonra Kahire’deki Karafe Kabristani’na

defnedilmistir.>'

658-676/1260-1277 yillarn arasinda Misir’1 idaresi altinda bulunduran
Memliiklii Sultan1 Zahir Rukneddin Baybars’in yani sira, emirler, askerler, kadilar,
dort mezhebin fikih alimleri ve halktan pek ¢ok kisi onun cenazesine katilmugtir.>*
Sultan Baybars, onun dliimiinden duydugu iiziintiiyli su sozleriyle dile getirmistir:

“Ne hazin bir durumdur ki, Iz b. Abdusselim’in vefati benim yonetimim

233
strasinda olmugstur.”

Izz b. Abdiisseldm’in 6liimii, Kahire disinda diger islam cografyasinda da
izlintiiyle karsilanmistir. Bagta Sam olmak iizere; Mekke, Medine, Yemen ve Bagdat
gibi Islam baskentlerinde izz b. Abdiisseldim icin giyabi cenaze namazlari

klhnmlstlr.23 4

221Subki, Tabakar, VIII/215; Davadi, Tabakat, 1/313.

228Bkz., Isnevi, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 11/85; Zehebi, el-Iber, 111/208; ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-
Zahire, 11/256; Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/74.

*Sellami, Tarihit Ulemai Bagdad, s.107.

“OSubki, A.g.e., VIII/245, 247.

ibnii’l-Imad, Sezerdar, VII/524.

22jbn Kesir, en-Nihdye, XII1/236.

*Subki, A.g.e., 5.215, 245,

*ziihayli, Izz b. Abdiisselam, $.192-193.



[zz b. Abdiisselim’in biyografisini miistakil bir eserde kaleme alan

Muhammed Ziihayli, onun fiziki eskilini sOyle tarif etmistir:

“O, uzun boylu ve orta agirlikta birisiydi. Yiiziinde herhangi bir kusur

bulunmamaktaydi. Piiriizsiiz yanakli ve yuvarlak yiizliiydii. Bununla birlikte oldukca

heybetli bir goriintiisii vardi. »235

ID) iLMi KiSiLiGi
A- Hocalanr

Izz b. Abdiisselam Ilmi sahsiyetinin olusumunda katkist bulunan hocalari

sunlardir:
1- Fahreddin b. Asakir (61.620/1223)
1- Kadi Cemaleddin Ibnii’l-Herestani (61. 614/1217)
2- Seyfeddin el-Amidi (61. 631/1233)
3- Kasim b. Asakir (61. 600/1204)
4- Ebu Tahir Berakat b. Ibrahim el Husai (61.597/1201)
5- Abdiillatif el-Bagdadi (61.596/1200)
6- Ebu Hafs Ibn Taberzed (61.607/1211)
7- Abdullah er-Rusafi (61.604/1208) **°

Izz b. Abdiisselam Sam ve Bagdat’da ilim tahsilinde bulunmus, fikih, fikih
usulii, tefsir kelam, hadis gibi Islami ilimlerin pek cok alaninda dénemin 6nde gelen
alimlerinden cesitli dersler almistir. Onun ders aldigi en ©6nemli hocalar1 ise

sunlardir:

Pziihayli, A.g.e., s.104.

2Bkz., Subki, Tabakat, VIII/209; Davadi, Tabakdr, 1/309; Ibni’l-imad, Sezerdr, VII/523; Ibn Kesir,
en-Nihdye, XII/235; Yafii, Mir'atii’l-Cindn, 1V/153; Suydti, Husn, 1/172; Kiitiibi, Fevatii’l-
Vefeydt, 1/594; Sellami, Tarihi Ulemdi Bagdad, s.104; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyar, XVII/521;
Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/73; Zehebi, el-Iber, 111/299; Ziihayli, A.g.e., 5.57-62.



1. Fahreddin b. Asakir

Fahreddin b. Asakir, Ebu Mansur Abdurrahman b. Muhammed b. Hasan b.
Hibbetullah b. Abdullah b. Huseyn ed-Dimagki ismiyle anilmistir. 555/1160 yilinda
Sam’da diinyaya gelmistir. Sam’da ilim tahsilinde bulunan Ibn Asakir, dénemin 6nde
gelen alimlerinden c¢esitli dersler almistir. Kutbeddin en-Nisaburiden fikih, amcasi
Ebu’l Kasim b. Asakir’den de Hadis dersleri alan Ibn Asakir, 6zellikle fikih alaninda

donemin diger alimlerinden farklilagmistir. >’

Sam’da Safil mezhebinin onderligini
yapan Ibn Asakir, kendisinden fetvA sormak icin gelen insanlarmn yogun ilgisine
muhatap olmustur. Melik el-Adil (61.615/1218) tarafindan Sam kadiligina tayin
edildiyse de bu gorevi kabul etmemistir. Kaynaklarda olduk¢a zahit ve abid biri
oldugu belirtilen Ibn Asakir, dinin “emri bi’l-ma’rif nehyi ani’l-miinker” ilkesini
yerine getirmeye son derece One vermistir. Nitekim Sam yoneticisi el-Melikiil

Muazzam’in icki satigina izin vermesini siddetle elestirmistir. 620/1223 yilinda

Sam’da vefat eden ibn Asakir, yasadigi dénemde dnemli tesirler birakmustir.>®

Fahreddin b. Asakir’den uzun yillar boyunca fikih ve hadis dersleri alan Izz b.
Abdiisselam, 6zellikle Ibn Asakir’in cesaretinden ve takvasindan oldukc¢a
etkilenmistir. Onun yoneticilere kars1 cesur tavrini 6rnek alan 1zz b. Abdiisselam, en

cok bu dzelligiyle temayiiz etmistir.””
2. Kadi Cemaleddin ibnii’l-Herestani

Abdiissamed b. Muhammed b. Ebu’l Fadl b. Ali ismiyle amilmistir. Kiinyesi,
Ebu’l-Kasim olup, Ibnii’l-Herestini ismiyle meshur olmustur. 520/1026 yilinda
Sam’da diinyaya gelmis ve bu sehirde ilim tahsilinde bulunmustur. Abdiilkerim b.
Hamza’dan, hadis, Ebu’l-Hasan el-Meradi’den de fikih dersleri almistir. Ozelikle
Fikih ilminde derinlesmis ve Sam’da Safii mezhebinin otoritesi haline gelmistir. Izz
b. Abdiisseldm’1n yan sira, Hafiz el-Miinziri ve ibn Neccar gibi donemin 6nde gelen

alimlerine fikih dersleri Vermistir.240

»7ibn Hallikan, Vefeyatii’l-Aydn, 11/316.

28Subki, Tabakat, VIII/177; ibn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-Zahire, 1/256; Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat,
1/544; Tbni’l-Tmad, Sezerdt, V/92; Isnevi, Tabakdtii’s-Safiiyye, 11/97.

*%7ehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, 111/299; Ziihayli, Izz b. Abdiisselam, s.57.

9Zehebi, Siyeru ‘Alami’n-Nubeld, XX11/80-82; Ebu Same, ez-Zeyl ‘Ale’r-Ravzateyn, s.106.



Ibniil-Herestani, ibadetlere olan diiskiinliigiiyle taninir. Ibn Tagriberdi, onun
hasta oldugu zamanlar disinda, Sam Emeviyye Camii’nde kilinan hi¢cbir namazi
kagirmadigini belirtmektedir.”*' Bununla birlikte, Fahreddin b. Asakir gibi O da dinin
“emri bil-ma’rif nehyi ani’l-miinker” ilkesini yerine getirmeye biiyiikk Onem
vermistir. Sam kadiligi gorevini yiiriitiirken Sultan Melik el-Adil tarafindan bir
adam kayirmasi istenmis, ancak bu istegi kabul etmeyince kadilik gorevinden

azledilmistir.**

Izz b. Abdiisselam’in fikih derslerini aldig1 ilk hocasi Ibnii’l-Herestani’dir.
Ibnii’l-Herestani’den hadis ve fikih dersleri alan 1zz b. Abdiisselam, onun ilmine ve
cesaretine biiyiik saygi gostermistir.”*® Izz b. Abdiisselam hocasim sdyle anlatir:

“Ibnii’l-Herestani’den daha fakih kimseyi gormedim. Oyle ki O, Gazzali'nin

0y . e 1,244
“el-Vasit” adli eserini tamamen ezbere biliyordu.

3. Seyfeddin el-Amidi

Asil adi, Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim’dir. 551/1156 yilinda Amid
(Diyarbakir) sehrinde dogmustur. Lakab1 Seyfeddin olup, dogum yerine nisbetle
Amidi diye sohret bulmustur. ilk ogrenimini Diyarbakir’da yapan Amidi, burada
Kur’an’1t Kerim’i ezberlemis ve Hanbeli fikhin1 6grenmistir. Daha sonra dénemin

ilim merkezi Bagdat’a gecerek Hanbeli fikhi konusunda bilgisini derinlestirmistir.**

Bagdat’da Ebu’l-Kasim Yahya bin Fadlan’dan fikih, usul, cedel, kelam ve
Mantik dersleri almis ve Ibn Fadlan’m etkisiyle Safii mezhebine gegmistir.
Bagdat’da Yahudi ve Hristiyanlar’dan felsefe dersleri de alan Amidi, bdylece kelam
ve felsefede devrinin en yetkili ve bilgili ilim adami haline gelmistir. Ancak felsefeyi
iyi bilmesi ve bu ilim daliyla mesgul olmasi bazi fakihlerin tepkisine sebep olunca
Misir’a ge¢mek zorunda kalmustir.”*® Misir’da uzun yillar Nasiriyye medresesinde
ogretimde bulunan Amidi, eserlerinin pek ¢ogunu burada kaleme almustir. Ancak

ilmi faaliyetlerdeki basaris1 ve sohretinin artmasi Misir’da fakihlerin kiskanclhigina

2*1fbn Tagriberdi, A.g.e., VI/220.

*[snevi, A.g.e., I/213; ibn Kesir, en-Nihdye, XIII/87; ibnii’l-imad, A.g.e., VI/60.

*B7iihayli, Izz b. Abdiisselam, s.58; 1zz b. Abdiisselam, Fetavd, (thk. Muhammed Cum’a el-Kiird?),
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1416/1996, Mukaddime, s.70-71.

2Subki, Tabakat, VIII/196.

*[bn Hallikan, Vefeydtii'l-Ayan, 11/455; Suyuti, Husn, 1/541

fsnevi, Tabakatii’s-Safiiyye, 1/73.



sebep olur. Felsefeyle ugragmasi bahane edilerek imanmmin bozuk oldugu
suclamastyla karsi karsiya kalan Amidi, Misir’dan gizlice ayrilmak zorunda kalmis
ve Sam’a yerlesmistir. Sam’da Melik el-Muazzam tarafindan Aziziyye

medreselerinin basina getirilen Amidi 631/1233 yilinda burada vefat etmistir.**’

[zz b. Abdiisselam’in kelami goriislerinin sekillenmesinde bir Es’ar
kelamcist olan Seyfeddin Amidi’nin énemli tesirleri olmustur. Amidi’den kelam,

cedel ve ilm-u hilaf dersleri alan izz b. Abdiisselam, hocasini sOyle tanitir:

“Ben tartisma metodunu ve bilimsel arastirma tekniklerini ondan ogrendim
ve ondan daha giizel ders veren kimseyi tammadim. Insamin inanclarim sek ve
siipheye, mezhepleri zaafa diisiirecek bir zindik gelse onun karsisina Amidi’den
baska ¢ikacak kimse bulunmazdi. Ciinkii bu konuda ehliyet ve kabiliyetin hepsi onda

toplanmugn. ”**

4. Kasim b. Asakir

Asil adi, Kasim b. Ali b. Hasan b. Hibbetullah’tir. Kiinyesi Ebu Muhammed,
lakab1 ise Bahauddin’dir. Kasim b. Asakir diye sohret bulan Ibn Asakir, 527/1133
yilinda Sam’da diinyaya gelmistir. Sam’da ilim tahsilinde bulunan Ibn Asakir, Ebu’l-
Hasan es-Siilemi ve Kadi Ebu’l-Meéli gibi zatlardan hadis dersleri almistir. Hadis ve
Islam Tarihi gibi alanlarda dénemin &nde gelen sahsiyetlerinden biri olan ibn Asakir,
Misir’da uzun yillar 6gretim gorevinde bulunmus, daha sonra Sam’a donerek burada

vefat etmistir™ (600/1204).

Kasim b Asakir, bid’at ve hurafelere kars1 verdigi miicadele ile bilinmistir.
Ibn Asakir’den hadis dersleri alan izz b. Abdiisselam da onun en ¢ok bu 6zelliginden

etkilenmistir.25 0
B- Ogrencileri

Sam ve Misir’'da miiderrislik faaliyetlerinde bulunan Izz b. Abdiisselam,
Islam diinyasmin her yanindan kendisinden ilim ogrenmek icin gelen insanlarin

yogun ilgisine muhatap olmustur. Ozellikle Fikih ve Fikih usiiliinde uzmanlasan izz

*"Tagkopriizade, Miftahu’s-Sa’dde, 11/171,179; Zehebi, Siyeru ‘Aldmi’n-Nubeld, XX11/364-366.
287iihayli, Izz b.Abdiisselam, s.58-59; Yiiksel, Emrullah, Amidi’de Bilgi Teorisi, istanbul, 1991, s.16.
*®Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii'z-Zahire, I/171; Ebu Same, ez-Zeyl ‘Ale’r-Ravzateyn, s.28.
»07iihayli, A.g.e., 5.60.



b. Abdiisselam, ¢cogunlukla da bu iki alanda dersler vermistir. Kaynaklarda otuzdan
fazla Ogrencisinin adi zikredilir. Bunlar arasinda Ibn Dakikul’id, (61.702/1303)
Ibrahim el-Firkah, (61.690/1291) Ebu Same el-Makdisi (61.665/1267) ve Hibetullah
b. Abdullah el-Kifti (61.697/1298) gibi donemin o©nde gelen Aalimleri de

bulunmaktadir.

[zz b. Abdiisselam’in en meshur 6grencisi, dénemin iinlii tarihgilerinden biri
olan Ebu Same el-Makdisi’dir. Zengiler ve Eyyutbiler tarihini kaleme aldigi er-
Ravzateyn fi Ahbari’d-Devleteyn onun en onemli eseridir. Ebu Same bu eserinde
Ibnii’l-Esir, Ibn Seddad ve Ibn Ebi Tayy gibi ilk devir Eyyubi tarihcilerinden
derledigi bilgileri bir araya getirmistir. Ez-Zeyl ‘Ale’r-Ravzateyn ise bu eser iizerine
yazdig1 bir zevaid ¢alismasidir. Bundan baska Ibn Asakir’in Tarihu Dimagsk’na zeyl

yazmustir. Ancak bu eser giiniimiize ulasabilmis degildir.>"

Eyyubi ve Memliikler donemlerinin en ©Onemli tarih¢ilerinden biri olan
Hibetullah b. Abdullah el-Kifti de 1zz b. Abdiisselam’in bir diger 6grencisidir. Onun
Ihbaru’l-Ulema ve Inbahu’r-Ruvat adli biyografi kitaplar1 olduk¢a degerlidir.
Ihbaru’l-Ulema, bir felsefe tarihi olup Islam oncesinde ve islam devrinde yetisen
onemli filozoflardan bahseder. Ancak eser, ulasabilmis degildir.*> Kaynaklarda

tespit edebildigimiz izz b. Abdiisselam’in diger 6grencileri ise sunlardir:
1-Serafeddin Muhammed Abdiillatif (61.695/1296)
2- Ibrahim b. Abdiilaziz b. Abdiisselam (61.686/1287)
3-Sehabeddin el-Karafi (61.684/1285)
4- Ebu’l-Hasan Aldeddin Ali b. Muhammed el- Baci (61.714/1314)
5- Abdiil’miimin b. Halef ed-Dimyati (61.705/1306)
6- Ebu’l-Abbas en-Nablusi (61.694/1295)
7- Celaleddin ed-Desnavi (61.677/1278)
8- Ebu Ahmed b. Zeytlin (61.691/1292)

9- Nastruddin Ibnu’l-Miinir el-Iskenderani (61.610/1213-1214)

251Sesen, Ramazan, Selahaddin Devrinde Eyyubiler Devleti, s.20.

**Heyet, D.G. Biiyiik Islam Tarihi, s.422.



10- ibnu’1-Hatib el-Hakkari (61.767/1366)

11- Serefeddin et-Tilmisani (61.644/1246-1247)

12- Zeyneddin ibnii’l-Miinir (61.695/1296)

13- Omer b. Mekki b. Miirehhil (61.691/1292)

14- Nasiruddin b. et-Tabbah (61.669/1271)

15- ibnii’l-Omer el-Cezeri (61.665/1257)

16- Serefeddin el-Barizi (61.738/1338)

17- Yahya b. Abdiilaziz el-Cezzar (61.679/1280)

18- Ahmed b. Ahmed el-Esbili (61.699/1300)

19- Ahmed b. Muhsin b. Necmeddin el-Ensari (61.699/1300)
20- Ibnii’l-Kammaz el-Endiilisi (61.693/1294)

21- Omer b. Ahmed es-Siiveydavi (61.726/1326)

22- Muhammed b. Siilleyman ez-Zevavi (61.717/1317)

23- Ebu Abdullah b. Numan et-Tilmisani (61.683/1284)

24- Ebu’l-Mekarim b. Miisd1 (61.663/1265)

25- Takiyyeddin b. Bintii’l-Eiz (61.695/1296)

26- Taceddin b. Bintii’l-Eiz (61.665/1257)

27- Mansur el-Miszali (61.731/1331)

28- Osman b. Abdiilkerim es-Sinhaci (61.674/1276)

29- Muhammed b. Musa Ebu Abdullah b. Numan (61.673/1275)

30- Mansur b. Ahmed b. Abdiilhak el-Maliki*>® (61.731/1331)

*Bkz., Subki, Tabakat, VIII/209-210; Davidi, Tabakat, 1/309; Kiitiibi, Fevatii’l-Vefeyat, 1/594;
Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/74; Suyati, Husn, 1/72.



C- Eserleri
1. Eserlerin Tespitinde Takip Edilen Yontem

Izz b. Abdiisselam, yasadig1 cagda Islami Ilimlerde ihtisas sahibi olan ender
sahsiyetlerden biridir. islami ilimlerde miictehid seviyesine kadar yiikselmis ve
cesitli alanlarda 6zgiin eserler telif etmistir. Boylece yasadigi donemde ilmi acidan

. 254
derin izler birakmastir.

Izz b. Abdiisselam’in yasadig1 donemde Eyyubiler’in gerek dista Hachlar ve
Harzemsahlar ile olan miicadeleleri, gerekse Eyyubi devletininin bir hastaligi haline
gelen saltanat cekismeleri iilkede siyasi birligin saglanamamasina neden olmus ve bu
durum ilmi hareketi derinden etkilemistir. ilmi anlamda serhcilik ve taklitciligin
egemen oldugu bu donemde ictihad durma noktasina gelmistir.255 Boyle bir ortamda

ilim adamina diisen gorevi, izz b. Abdiisselam soyle aciklamaktadir:

“flmin ayaklar altina alindigi ve dogrularin azaldigi bir ortamda ilim
adamuna diisen gorev; bu ikisini yeniden yiiceltmek ve kendini bunlarin hizmetine

256
adamaktir.”

Kiiltiirel ve ilmi bakimdan tam anlamiyla bir c¢okiintiiniin yasandigi bu
donemde, 1zz b. Abdiisselam basta fikih ve fikih usiilii olmak {izere; hadis, tefsir,
kelam, ahlak gibi Islami ilimlerin pek ¢ok alaninda eserler telif etmistir.
Muasirlarinin hésiye, hulisa ve serhcilige yoneldigi bir donemde O, “miictehid’

tavriyla dzgiin eserler telif etmistir.

Izz. b. Abdiisselam’mn eserlerinin cogu giiniimiize kadar ulasmistir. Bu
eserleri, kiiciik risalelerden biiyiik ciltlere kadar ¢esitlilik arz etmektedir. Kitaplari
arasinda ii¢ cilt hacminde olanlar da vardir.”>’ Eserlerinin ekseriyeti giiniimiize kadar

gelmis olup diinyanin cesitli kiitiiphanelerinde mevcuttur. Onun kendi el yazma

**bnii’l-imad, Sezardr, VII/523; ibn Kesir, en-Nihdye, XII1/235; ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-
Zahire, VII/208; Zehebi, el-Iber fi Haberi men Gaber, 111/299.

5 Abdiilkerim Osman, Me’alimii’s-Sekafeti’l-Islamiyye, .395.

25Subki, Tabakat, VIII/223-226.

B7Bkz., izz b. Abdiisselam, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, (thk. Abdullah b. Ibrahim, el-Vehibi), Daru Ibn
Hazm, I. Baski, Beyrut, 1416/1996, I-111.



eserleri dahi giiniimiize kadar ulasmis™® ve pek ¢ok calismasi bir cok defa basilarak

yaymlanmistir. Ancak eserlerinin sayisi tam olarak bilinmemektedir.

Izz b. Abdiisselam’in Seceretii’l-Ma’arifi ve’l-Ahval ve Salihu’l-Akvali ve’l-
A’mal, Menasikii’l-Hac, Makdsidii’s-Savm gibi bir cok eserini tahkik eden lyad
Halid et-Téabba, el-Imam fi Beyani Edilleti’l-Ahkdm muhakkiki Ridvan Mubhtar,
Fetava Seyhu’l-Islam Izzeddin b. Abdiisselam muhakkiki Muhammed Cum’a, el-Izz
Bin Abdiisselam miiellifi Muhammmed ez-Ziihayli, el-Izz Bin Abdiisselam, Hayatuhu
ve Asaruhu ve Menhecuhu Fi’t-Tefsir miiellifi Abdullah b. Ibrahim el-Vehibi ve Carl
Brockelmann, izz b. AbdiisselAm’in tiim eserlerini tespit etmeye calismislar, ancak

eserlerin sayis1 hakkinda farkli rakamlara ulasmislardir.

Fetava Seyhu’l-fslam Izzeddin b. Abdiisselam muhakkiki Muhammed Cum’a,
[zz b. Abdiisselam’1n eserlerinin 40’tan fazla oldugunu nakletmektedir.”> Iyad Halid
et-Tabba, izz b. Abdiisselam’in 39 eserini tespit ederken,260 Ridvan Muhtar 32,261

6,262 ve Carl Brockelmann ise 30 eserini tespit etmi§tir.263

Muhammed ez-Ziihayli 3
Boylece eserlerin sayisi, arastirmacilarda degisiklik arz ederken ona atfedilen eserler

de arastirmacilarin tespitlerinde bir biitiinliik arz etmemektedir.

Arastirmacilarin zikretmis oldugu eserlerden bazilar1 cesitli kiitiiphanelerde
niishalar1 bulunan ve giinlimiize kadar ulagan eserlerdir. Ancak ona atfedilen
eserlerin tiimii, giiniimiize kadar ulagabilmis degildir. Bu bakimdan izz b.
Abdiisselam’1n eserlerini tespit ederken yazili niishalarinin bulunmasin1 ve Tabakat
ve Terciime kitaplarinda zikredilmis olmalarim esas aldik. Boylece Izz b.
Abdiisselam’a aidiyetinde siiphe bulunmayan 33 eserini tespit edebildik ve bunlar

“Izz b. Abdiisselamin eserleri” bashg alinda takdim edecegiz.

287iihayli, Izz b. Abdiisselam, s.135.

2917z b. Abdiisselam, Ferdvd, Mukaddime, s.131-134.

*9f7z b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drifi ve’l-Ahval ve Salihu’l-Akvali ve’l-A’mal, (thk. Tyad Halid
et-Tabba), Darii’l-Fikr, Dimask, 1996, Mukaddime, s.21-31.

*%'fzz b. Abdiisselam, el-Imam fi Beyani Edilleti’l-Ahkam, (thk. Ridvan Muhtar b. Garbiyye), Darii’l-
Besﬁiri’l—islamjyye, Beyrut, 1407/1987, Mukaddime, s.41-51.

*%7iihayli, A.g.e., 5.136-149.

23Brockelmann, Carl, Geschichte der Arabischen Litteratur, B.J Brill, Leiden, 1937, 1/766-768.



2. Izz b. Abdiisselam’in Eserleri

1- Serhu Hadisi Ummii Ze'r ***

2- Muhtasaru Sahihi Miislim*®

3- Bidayetii’s-Sal fi Tafdili’r-Resul**®

4- Kissetu Vefati'n-Nebi™®’

5- Tergibu Ehli’l-islam fi Sukne’s-Sam>*®

6- Seceretii’l-Ma’arifi ve’l-Ahval ve Salihu’l-Akvali ve’l-A’mal*®’

7- Makaésidu’r-Riaye li-hukikil’lah (Muhtaséru Riﬁyeti’l—Muhésibi)270
8- El-Fark Beyne’l-iman ve’l-islam (Mana’l-Iman ve’l-islam)*"'

9- El-Fiten ve’l-Belayad ve’l-Mihen ve’r-Rezayd (Feva’idii’l-Belva ve’l-

Mihen)272

10- Beyanu Ahvali'n-Nasi Yevme’l-Kiyame?”

*%*Tabakat ve Terciime kitaplarinda bu eserden bahsedilmemektedir. Ancak eserin yazili niishast
Istanbul Fatih Kiitiiphanesinde “1141” numarada kayithdir ve Hafiz el-Miinziri’nin Muhtasaru
Sahiyhu Miislim adli eserinin sonuna eklenmistir. Bkz., Ziihayli, el-Izz bin Abdiisselam, s.138;
Vehibi, el-Izz bin Abdiisselam, 5.129., 1zz b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, Mukaddime, .23, a.
mlf., el-imam, Mukaddime, s.44., a. mlf., Fetdvd, Mukaddime, s.140., a. mlf., Muhtasaru’l-Fevaid,
Mukaddime, s.63.

ZGSSubki, Tabakat, VII1/248, Daviadi, Tabakat, 1/313, Meragi, Fethu’l-Mubin, 11/74; Ziihayli, A.g.e.,
s.138. Davidi, eseri okudugunu belirtmektedir. Ancak Tabakat kitaplarinda zikredilmesine ragmen
eserin yazili niishasi diinya kiitiiphanelerinde mevcut degildir ve biiyiik bir ihtimalle kaybolmustur.

26Subki, A.ge., VIII/248, Davidi, A.ge., I/314; Meragi, A.ge., [I/74; Sellami, Tarihii Ulemai
Bagdad, s.74; Bagdadi, Hediyyetu’l-Arifin, 1/580; Vehibi, el-I7z bin Abdiisselam, s.81; Nedvi, el-
Imam el-Izz bin Abdiisselam, s.343.

2" Tabakat kitaplarinda bu eser zikredilmemektedir. Ancak eserin yazma niishast Berlin Kiitiiphanesi
“9614” numarada kayithdir.Bkz., Carl, Brockelmann, G.A.L., 1/767-768; Nedvi, A.g.e., s.82;
Zihayli, A.g.e., 5.139.

268gellami, A.g.e., s.74; Bagdadi, A.g.e., 1/580; Katib Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kegfii'z-Ziinun ‘An
Esami’l-Kiitub ve’l-Fiinin, {stanbul, 1351, 1/281; Vehibi, A.ge., s.158.

29Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.ge., I/314; Yafii, Mir’atii’l-Cindn, IV/157; Bagdadi, A.ge.,
1/580; Ali el-Fakir, A.g.e., s.344; Nedvi, A.g.e., s.82; Vehibi, A.g.e., s.152.

*OSubki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., I/314; Kiitiibi, A.g.e., I/595; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefayat,
XVIII/522; Yafii, A.g.e., IV/157; Bagdadi, A.g.e., I/580; Nedvi, A.g.e., s.83; Vehibi, A.g.e., s.155.

211Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., I/314; Meragi, A.g.e., II/74; Bagdadi, A.g.e., 1/580; Nedvi,
A.g.e., s.75; Vehibi, A.g.e., s.132; Ali el-Fakir, A.g.e., 5.327; Ziihayli, A.g.e., 140.

22Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., I/314; Bagdadi, A.g.e., I/580; Meragi, A.g.e., I1/74; Sellami
A.g.e., s.106; Ali el-Fakir, A.g.e., s.348; Ziihayli, A.g.e., 149.

23S ubki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., I/314; Meragi, A.g.e., [I/74; Bagdadi, A.g.e., I/580. Eserin
tek yazma niishast Misir Milli Kiitiiphanesi “Ahlak bolimii” 35 numarada kayithdir. Bkz., Nedvi,
A.g.e., s.83; Zihayli, A.g.e., 141; izz b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, Mukaddime, s.25.



11- El-Miilha fi I’tikadi Ehli’1-Hak (Miilhatii’l-i’tikad)*™*

12- Risale fi {lmi’t-Tevhid*”

13- Risale fi’l-Kutub ve’I-Abdal ve’l Erbain ve Gayrihim*'®

14- Vasiyyetii’l-izz*"’

15- Nubzetiin fi Reddi Ale’l-Kaili Bihalki’l-Kur’an*’®

16- Nihayetii’r-Ragbe fi Edebi’s-Suhbe””

17- Kavai’dii’l-Ahkam fi Mesalihi’l-En’am (el-Kava’idii’l-Kiibra)**°
18- El-Kava’idii’s-Sugra (el-Fevaid fi Muhtasari’l-Kavaid)™'

19- El-Gaye fi ihtisari’n-Nihaye (Nihayetii’l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb)***
20- El-imam fi Beyani Edilleti’]-Ahkam*®*

21-El-Cem’u Beyne’l-Havi Ve’n—Nihélye284

22- El-Fetava’l-Misriyye*®

““Davidi, A.g.e., I/314; Sellami A.g.e., 5.106; Vehibi, A.g.e., 5.132; Nedvi, A.g.e., s.75.

*PTabakét kitaplarinda zikredilmeyen bu eserin yazma niishalart Berlin Kiitiiphanesi “2926”
numarada ve Sam Zahiriyye kiitiiphanesi “5208” numarada kayithdir. Eser, 1995 yilinda Sam’da
tahkik edilerek basilmistir. Bkz., izz b. Abdiisselam, Risdletii’t-Tevhid, (thk. Iyad Halid et-Tabba’),
Dimagk, 1995.

276Bagdadi, A.g.e. 1/580; Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, 1/56; Vehibi, A.g.e., s.154; Nedvi, A.g.e., s.75.

2""Tabakat kitaplarinda bu eserden bahsedilmemektedir. Ancak eserin tek yazma niishasi Sam
Zahiriyye Kiitiiphanesi “5912” numarada kayitlidir. Bkz., Vehibi, A.g.e., s.131; izz b. Abdiisselam,
Seceretii’l-Ma’drif, Mukaddime, s.26, a. mlf., el-Tmam, Mukaddime, s.45.

2" Tabakat kitaplarinda bu eserden bahsedilmemektedir. Ancak eserin yazma niishasi, Misir Milli
Kiitiiphanesi, “20740” numarada kayithdir. Bkz., Vehibi, A.g.e., s.132; Nedvi, A.g.e., s.75;
Zihayli, A.g.e.,140; izz b. Abdiisselam, el-Imam, Mukaddime, s.46.

2Tabakat kitaplarinda zikredilmeyen bu eserin tek yazma niishas1 Paris Kiitiiphanesi, 25/1176
numarada kayithdir. Bkz., Ali el-Fakir, A.g.e., s.348; Nedvi, A.g.e., s.82; Ziihayli, A.g.e., s.149.

20Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi,A.g.e., 1/314; Meragi, A.g.e., II/74; Sellami, A.g.e., 5.106; Yafii,
A.ge., IV/157; Safedi, A.g.e., XVIII/522; Ibn Kesir, en-Nihdye, XII1/235.

*1Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., I/314; Meradi, A.g.e., [I/74; Safedi, A.g.e., XVIII/522; ibn
Kesir, A.g.e.,13/235; Kiitiibi, A.g.e., I/595; Bagdadi, A.g.e., I/580; Nedvi, A.g.e., s.80.

229ubki, A.g.e., VIII/248; Davidi,A.g.e., I/314; Meragi, A.g.e., II/74; Sellami A.g.e., s.106; Yafii,
A.g.e., 4/157; Safedi, A.g.e., XVIII/522; ibn Kesir, A.g.e., XIII/235; Kiitiibi, A.g.e., 1/595.

*Subki, A.ge., VIII248; Davidi, A.ge., 1/314; Merag, A.ge., II/74; Yafii, A.ge., IV/157;
Bagdadi, A.g.e., I/580; Vehibi, A.g.e., s.143; Nedvi, A.g.e., s.76; Ali el-Fakir, A.g.e., s.340.

%Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., I/314; Vehibi, A.g.e., s.150; Nedvi, A.g.e., 5.77; Ali el-
Fakir, A.g.e., 5.330; Ziihayli, A.g.e.,141-142.

*Subki, A.g.e., VIII/248; Merai, A.g.e., I1/74; Ziihayli, A.g.e.,144; Vehibi, A.g.e., s.150.



23- El-Fetava’l-Mevsiliyye”®

24- Makasidii’s-Salat™’

25- Makasidii’s-Savm?*®

26- Menasikii’l-Hac?*’

27- Ahkamu’l-Cihad ve Fadlihi*”

28- Et-Tergib ‘An-Salati’r-Regd’ib’l-Mevdi’a ve Beyanu Ma Fihd Min

Mubhalefeti’s-Siineni’l-Mesra’ a!

29- Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim***
30- Muhtéséru Tefsiri’n-Nuket ve’l-‘Uytin®”
31- El-isare ile’l-‘Icaz fi Ba’di Enva’i’l-Mecaz (Mecazii’l-Kur’an)***

32- Emali izzeddin bin Abdiisselam®”

33- El-Fevaid fi Miiskili’l-Kur’an*°

20Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., 1/314; Sellami A.g.e., 5.106; ibn Kesir, A.g.e., XII1/235;
Bagdadi, A.g.e., I/580; Ali el-Fakir, A.g.e., s.330; Nedvi, A.g.e., s.87.

287Davﬁdi, A.g.e., 1/314; Sellami, A.g.e., s.106; ibn Kesir, A.g.e., XII1/235; Ali el-Fakir, A.g.e., s.331.

2Davadi, A.g.e., [/314; Vehibi, A.g.e., 5.145; Nedvi, A.g.e., s.76; Ziithayli, A.g.e., s.142.

*Davidi, A.g.e., I/314; Sellami, A.g.e., 5.106; Zithayli, A.g.e., s.143; Vehibi, A.g.e., 5.145.

2Tabakat ve Terciime kitaplarinda bu eserden bahsedilmemektedir. Ancak eserin yazma niishasi
Berlin Kiitiiphanesi, “4088” numarada kayithidir. Bkz., Vehibi, A.g.e., s.149; Nedvi, A.g.e., s.77;
Izz b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma "arif, Mukaddime, s.30, a. mlf., el-Imam, Mukaddime, s.49.

#1Sellami A.g.e., 5.106; Ali el-Fakir, A.g.e., s.331; Ziihayli, A.g.e., 5.142; Nedvi, A.g.e., 5.76.

*2Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., I/313; Yafii, A.g.e., IV/157; ibn Kesir, A.g.e., XIII/235.

2% Tabakat kitaplarinda zikredilmeyen eserin yazma niishas1 Misir Milli Kiitiiphanesi, “Tefsir” boliimii
“32” numarada kayithdir. Bkz., Vehibi, A.g.e., s.10, 118; Ziihayli, A.g.e., s.136.

*%Subki, A.g.e., VIII/248; Davidi, A.g.e., I/313; Bagdadi, A.g.e., I/580; Katib Celebi, Kegfii'z-Ziinin,
11/278; Vehibi, A.g.e., s.122; Ziihayli, A.g.e., s.137.

*Davidi, A.g.e., I/314; Bagdadi, A.g.e., /580; Vehibi, A.g.e., s.119; Ziihayli, A.g.e., 5.138.

2%{z7 b. Abdiisselam’in Emali Izzeddin bin Abdiisselam adli eserinin ilk kismi olan bu eser, el-Fevaid
fi Miigkili’l-Kur’dn, ismiyle nesredilmistir. Bkz., izz b. Abdiisselam, El-Fevdid fi Miiskili’l-Kur’an,
(nsr. Ridvan Ali en-Nedevi), Kahire, 1982.



D- Bazi Eserlerinin Tanitimi
1. Kavaidii’l-Ahkam fi Mesalihi’l-En’am (el-Kava’idii’l-Kiibra)

El-Kavaidii’l-Kiibra olarak taninan bu eser, Kavéid literatiiriiniin giiniimiize
ulasan ilk orneklerinden biridir. Eserde, Islam dininin insanlarin 6zel ve genel
yararint saglama (celb-i mesalih) ve onlara gelebilecek zararlar1 onleme (def-i
mefisid) ilkesi fikhin degisik alanlarina uygulanmustir. izz b. Abdiisselam, iki ciltten

olusan olusan eserini telif etme sebebini sdyle agiklar:

“Bu eseri yazmamdaki gayem, taat ve ibadetlerin yararlarim aciklayarak
insanlart bunlart yerine getirmeye tesvik etmek, giinahlarin zararlarini agiklayarak
onlardan sakindirmak ve miibahlarm en faziletlilerini aciklayarak bunlarin

yapilmasim saglamaktir.”**”

Izz b. Abdiisselam, eserinde ilk olarak maslahat ve mefasid kavramlarini
aciklar. Ona gore maslahat, insanlara yarar saglayan iyi ve giizel olan herseydir.””®

Maslahat ii¢ kisma ayiran Izz b. Abdiisselam, bu kisimlar1 soyle aciklar:

“Birincisi, Allah’in, kullart icin vacib kildigt maslahatlardir. Bunlar, en
onemli, onemli ve orta derece onemli maslahatlar olmak iizere iic kisma ayrilir. Bir
vacibte fayda ve genel menfaat ne kadar biiyiikse, vaciblik derecesi de o nispette
biiyiik olur. En onemli maslahat, menfaat ve fayday: celbettigi gibi, zarar ve belalart
da defeder. Vacibler dayandiklar: faydalara gore derece kazanirlar. Ornegin, orug
keffaretinde Din, kole azad etmeyi birinci derecede saymustir. Ciinkii kole azad
etmenin menfaat: kefalette bulunan diger menfaatlardan daha biiyiiktiir. Iki ay ard
arda orug tutmay: kefaretin ikinci derecesi olarak kabul etmistir. Zira bu, ceza
bakiminda daha faydahdir. Atmug  fakiri doyurmayr ise, iiciincii olarak

derecelendirmistir.

Ikincisi ise, Insanlarin slah bulmast icin dinin mendub saydig
maslahatlardir. Mendup maslahatlarin en iistiinii, vacib maslahatlardan daha asagt

bir derecede iken en diisiigii de miibah maslahatlar seviyesindedir.

T{zz b. Abdiisselam, el-Kavd’idii’l-Kiibrd, U/14.
{7z b. Abdiisselam, A.g.e., I/7.



Ugl'mcij ise, miibah olan hususlara ait maslahatlardir. Miibah olan herhangi
bir sey ya bir menfaati celbetmekte, ya da bir muhtemel zarart onlemektedir. Miibah
seylerin dayandigr maslahatlar, diinya igleriyle ilgili olup, bir kismu diger bir
kismindan daha onde ve daha faydali olabilir. Bunlarin yerine getirilmesinde ise

Allah indinde bir ecir yoktur. »299

[zz b. Abdiisselam, insanlara zarar veren tiim kotii ve ¢irkin seyleri ise
mefasid olarak aciklar®® Mefasidi, Allah’in yaklasiimasim yasakladigi ve
yaklasilmasini hos gérmedigi seyler olmak iizere iki kisma ayiran izz b. Abdiisselam,
Allah’1in yaklagilmasim yasakladig: kotiiliikleri de biiyiik ve kiigiik giinahlar olmak
lizere iki kisma ayirmistir. En biiyiik kotiiliigiin biiyiik giinahlar oldugunu belirten izz

b. Abdiissselam, mefsedetleri zararlarinin biiyiikliigii oraninda degerlendirmistir.301

Izz b. Abdiisselam, Kavdid’inde maslahat ve mefasidi genel olarak dini ve
diinyevi olmak iizere iki kisma da ayirmustir.”®® Diinyevi maslahat ve mefésidin
akilla bilinebilecegini belirten izz b. Abdiisselam, dini maslahat ve mefasidin ise
ancak nakille bilinebilecegini belirtir. Ona gore insan aklinin dini maslahat ve

mefasidi tek basina kavrayabilmesi miimkiin degildir.**

Izz b. Abdiisselam, maslahat ve mefasid kavramlarim acikladiktan sonra, bu
ana ilkenin tamamlayicis1 konumundaki kaideleri ele alarak, doksan baglik (fasil)
altinda bu kavramlarin cesitli fikih kavramlariyla iligkisini incelemistir. Maslahat ve
Mefasid kavramlarinin mahiyet ve derecelerini incelerken yaptigi her ayrim ve tespiti
fiird-i fikihtan 6rneklendiren izz b. Abdiisselam, adeta fiirG-i fikhin s6z konusu ilke
acisindan genel bir tamtimini yapmistir. Suyuti, onun bu eserinde, biitiin fikhi
maslahatin  gozetilmesi ve mefsedetin Onlenmesi ilkesine raci kildigini
sdylemektedir.304 Eser, hanefi mezhebinin disinda Usul-ii Fikhin kulli kaidelerini

305

aciklamak i¢in yazilmis ilk kitaptir.”™” Katip Celebinin bir benzerinin yazilmadigim

%172 b. Abdiisselam, A.g.e., I/12, 29-32.

%777 b. Abdiisselam, A.g.e., I/7.

*'izz b. Abdiisselam, A.g.e., 1/30.

3f77 b. Abdiisselam, A.g.e., 1/6-7.

3%izz b. Abdiisselam, A.g.e., 1/7-14.

Suyuti, el-Esbah ve'n-Nezd'ir, Kahire, 1959, s.8.

3% Abdiilkerim Osman, Me’alimii’s-Sekafeti’l-Islamiyye, s.397-398.



sdyledigi bu kitap,’* Izz b. Abdiisselamin dini ilimlerdeki derecesini ortaya koyan en

onemli eseridir.>”’
2. Seceretii’l-Ma’arifi ve’l-Ahval ve Salihu’l-Akvali ve’l-A’mal

Ibadet hayatindan beseri iliskilere kadar bir miislimanin uygulamasi gereken
adab ve ahlakin ele alindig1 bir eserdir. Yafii tarafindan Seceretu’l-Ahldki’r-Radiyye
ve'l-Efali’l-Mardiyye olarak isimlendirilen bu eser,””® bir mukaddime, yirmi boliim

ve sekizyiiz kirksekiz bagliktan (fasil) olusur.

Eserin mukaddime boliimiinde, Allah’in isimleriyle ahldklanmadan bahseden
Izz b. Abdiisselam, onun zati ve subuti isimleriyle ahliklanmanin miimkiin oldugunu

belirtir.**

Kisinin Allah’1 tamimasini bir agacin govdesine, Allah’in sifatlarimi bilip
onlarla ahlédklanmay1 ise bu agacin meyvelerine benzetir.’'’ Daha sonra da ahlaki
eylemin deger kaynag iizerinde durur. Ona gore bir eylemi degerli kilan sey,
eylemin niyet ve sonucuna deg“gismektedir.3 "' Bu bakimdan amellerin en faziletlisi,
Allah’in zat ve sifatlarimi bilmektir. Zira bu eylem, sonuclar1 itibariyle insanlarin
diger tiim islerinden daha hay1r11d1r.312 [zz b. Abdiisseldm, niyetin ahlaki
eylemlerdeki 6nemini ise “Giinahlardan kacinmak icin kotiiliikleri 6grenmek giizel
iken, giinah islemek icin kotiiliikleri ogrenmek cirkin bir davramistir” Ornegiyle

313

aciklar.”"® Mukaddime boliimiinde son olarak cehaletin zararlarma deginen Izz b.

Abdiisselam, cehaletin en kétiisiiniin Allah’1 tanimamak oldugunu belirtir.'*

izz b. Abdiisselam, eserin ilk iki bolimiinde ise Allah’in isimlerini ele
almakta ve bu isimlerle nasil ahlaklanilacagini ortaya koymaktadir. flahi isimleri,
“selbi” ve “subuti” isimler olarak iki kisimda inceleyen Izz b. Abdiisselam, selbi
isimlerle ahlaklanmanin miimkiin olmadigim belirtir. Zira bu isimler, Allah’in zatina
P

mahsusutur.”'> Subuti isimleri de “zati” ve “fiili” isimler olarak iki kisma ayiran Izz

b. Abdiisselam, ilk olarak; ilim, kudret, sem’, basar, irade, izzet ve hikmet gibi zati

3K atip Celebi, Kesfii'z-Zunin, T1/1360.
Subki, Tabakat, VIII/247.

Y afit, Mir'atii’l-Cindn, s.157.

309172 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s. 53.
%7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.65.

*'izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.54-55.

*%[zz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.55.

iz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.56.

%17z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.59-63.

317z b. Abdiisselam, A.g.e., s.67-71.



isimleri ele alarak, bunlarla nasil ahlaklanilacagim gosterir.”'® ikinci olarak da kirka
yakin, fiili isim zikretmekte ve bunlarla nasil ahlaklanilacagim1 ortaya

317 Allah’1in isimlerinin Ovgii, tergib, terhib, vaid, va’d, teselli, iimit ve

koymaktadir.
korku gibi taalluklarina isaret eden Izz b. Abdiisselam, bu sifatlardan herbirini varlik
diizleminde insanla irtibatlandirir. Onun Esmaii’l-Hiisnd merkezli bu ahlak anlayisi,

sifatlarin iglevselligini ortaya koymasi bakimindan kendisine 6zgii bir farkliliktir.

Izz b. Abdiisselam, sonraki boliimlerde ise Allah’in isimleriyle ahlaklanmanin
gerektirdigi ahlaki fiiller iizerinde durmustur. Ahlaki fiilleri, kalp ve beden fiilleri
olmak iizere iki kisma ayiran izz b. Abdiisselam,’'® kalp ve beden fiillerini de su

kisimlara ayirmstir:
1- Emirler: Merhamet ve yardimlagma gibi emirlerdir.
2- Yasaklar: Adam oldiirme ve riya gibi yasaklanmis durumlardir.
3- Ma’fiivat: Unutma veya hata ile yapilan kimi durumlar, bu kapsamdadir.

4- Miibahlar: Teklif kapsamina girmeyen ve Seriat tarafindan yapilmasi

serbest birakilmig durumlardur.*"”

Izz b. Abdiisselam, ahlaki eylemleri ilgilendiren kismin emir ve yasaklardan
olustugunu aciklar. Tlk olarak kalp fiillerini ele alan izz b. Abdiisselam, kalbe ait cok
sayida igsel emir ve yasaklar zikretmistir. Iman, tefekkiir, muhabbet, hilm, tevizu,
tevekkiil, takva, kiifr, riya, cimrilik ve cehalet onun ele aldigi igsel emir ve
yasaklardan bazilaridir. izz b. Abdiisselam, bu kavramlardan bazilarim kisaca soyle
aciklar:

“Tevazu, alcak goniillii olmadir. Kisi, zengin fakir ayrumi yapmadan herkese

karst alcak goniillii davranmali ve kimsenin kalbini kirmamalidur.”*

Hilm, yumugsaklik halidir ve dfkenin kontrol altina alinmaswmin bir isaretidir.

Kisi, sabir sayesinde hilm’e, hilm sayesinde de giizel ahldka ulastr. 21

%777 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.72-78.
*"izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.79-95.
%172 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.96-97.
17z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.98.
%17z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.120.
'izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.140.



Tevekkiil, Allahin rahmetine ve onun sefkatine giiven duymaktir. Stkintilardan

kurtulmak ve hayiwrlara ulagmak icin onun sonsuz rahmetine itimad etmek gerekir. %

Merhamet, insanlara aciyarak onlara yardim ve iyilik etmeyi istemektir.
Baskalarina sikinti vermekten kacinmak ve insanlara yardim etmek merhametli

. <. 323
olmanin bir geregidir.

Cehalet, bilgisizlik demektir. Insamin  kendisinden, Allah’tan ve onun
stfatlarindan, dinin emir ve yasaklarindan ve genel ahldki kabullerden habersiz

324
olmasidur.

Cimrilik, kisinin fakir olma korkusuyla elinde olan para ve mallar saklamast
ve onlart baskalarimin yararima harcamamasidir. Cimri olan insan siirekli para, mal
ve miilk biriktirmekle omriinii gecirir ve malini zaruri ihtiyaclar icin dahi harcamak

. 325
istemez.

Su-i zan, bir insan hakkinda kotii seyler duymadigi, bilmedigi halde o insan

hakkinda kotii diigiincelere sahip olmaktir. »326

Izz b. Abdiisselam, kalp fiillerinden sonra beden fiillerini ele alir. Beden
fiillerini kalp fiillerinin bir sonucu olarak goren izz b. Abdiisselam, beden fiilleri
olarak ¢ok sayida ahlaki emir ve yasaklar zikretmistir. Nasihat, yardimlasma,
dogruluk, emanete riayet, adalet; yalancilik, zuliim, giybet ve adam oldiirmek bu

emir ve yasaklardan bazilaridir.*?’

Izz b. Abdiisselam, son iki boliimde ise, maslahat ve mefasid kavramlar ile
takvd kavrami ele alir ve bunlarin mahiyet ve derecelerini aciklar.’®® izz b.
Abdiisselam’in ahlak alanindaki en Onemli eseri olan Seceretii’l-Ma’drif, Subki
tarafindan miikemmel bir eser olarak nitelenmistir.’* El-imam el-Izz b. Abdiisselam

ve Eseruhu fi Fikhi’l-Islami miiellifi Ali el-Fakir de bu eserin her tiirlii 6vgiiye layik

322j77 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.123.
33772 b. Abdiisselam, A.g.e., s.141.
7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.155-157.
izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.180.
%177 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.169.
7izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.347-416.
*3izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.451-479.
¥Subki, Tabakat, VIII/248.



oldugunu belirtir.>*° izz b. Abdiisselam da eserinin 6nemini su sozleriyle ortaya

koyar:

“Her kim, bu eserin inceliklerini kavrar ve maslahat ve mefdsid
kavramlarimin mahiyetini anlarsa Kur’dn ahldkina dair hicbir sey kendisine sakl

kalmaz. 73!

3. El-Fark Beyne’l-iman ve’l-Islim (Mana’l-iman ve’l-Islam)

Islam ve iman kavramlari ve bununla baglantili olarak, imanda arma-eksilme,
imanda istisna ve amel-iman miinasebetleri gibi keldmi konularin ele alindigi bir
risaledir. Hacim bakimindan oldukca kiigiik olan bu eser, on bes sayfadan olusur.
Eser, Davudi’nin Tabakat’mda el-Imén ve Vucihuhu ve Fark-u ma beynehu ve

beyne’l-Islam seklinde isimlendirilmistir.**?

Izz b. Abdiisselam, eserinde ilk olarak iman kavramini ele alir. Ona gore
iman, hakiki olarak kalbin tasdik etmesi, mecazi olarak da tasdikin gereklerini

- . . 333
azalarla yerine getirmektir.

Ciinkii amel, imanin geregi olarak ortaya cikan
faydalar, kazanglar ve sonuclardir. Araplar “kar getiren” birseyin adimi onun
“karma”, “sebep olam” da “sebeb”e, yani, onun sonucuna isim olarak kullanmay1
uygun goriirler.”®* izz b. Abdiisselam, imanin ser’i tanimini yaparken ise mezhep adi
zikretmeksizin genel bir metod takip etmistir. Ona gore iman, kalb ile tasdik ve dil
ile ikrardir.** Sari, tasdik kelimesinin kullanimimi ser’i hiikiimleri tasdik etmeye
ozgl kilmistir. Tasdikin icerigini ise “Cibril Hddisi” nde anlatilan esaslar olusturur.
“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve biitiiniiyle
kadere iman etmektir.”>*® Burada iman, tasdik olmasi agisindan hakikat, ser’i
hiikkiimlere 6zgii kilinmasi acisindan ise mecazdir. Nitekim Arapga’da “ddbbe”

(canl1) kelimesinin yiiriiyen ve hareket eden herseye isim olarak verilmesinin hakiki,

sadece bazi hayvanlara 6zgii kilinmasinin mecazi olmasi gibi, ya da tesdmuh yoluyla

30A14 el-Fakir, el-Imam el-Izz b. Abdiisselam ve Eseruhu fiF ki’ l-Islami, s.261.

31i77 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s.456.

*Davodi, Tabakar, 1/313.

317z b. Abdiisselam, el-Fark beyne’l-Iman ve’l-Islam (thk. Tyad Halid et-Tabba’), Dimagk, 1992, s.9.

47z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.9-10.

3317z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.10.

*%Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail, el-Cami’us-Sahih, istanbul, 1981, “Iman” 37;
Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cami’us-Sahih, Istanbul, 1981, “Jman” 1.



agac denilip de meyveleriyle birlikte kasdedilmesi gibi.**’ izz b. Abdiisselam, imanin
kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve organlarla amel olarak da tanimlandigini belirtir.”*® Su
ayette oldugu gibi: “Mii’'minler ancak, Allah amldigi zaman yiirekleri titreyen,
kendilerine Allah’in dyetleri okundugunda imanlarimi artiran ve yalniz Rablerine
dayanip giivenen kimselerdir. Onlar namazlarini dosdogru kilan ve kendilerine rizik
olarak verdigimizden (Allah yolunda) harcayan kimselerdir.”**° 1zz b. Abdiisselam’a
gore, bu ayette gecen korku anlamina gelen “vecel” ile giivenmek anlamina gelen
“tevekkiil” kalbin amellerinden; namaz ve zekat ise, organlarin amellerinden kabul
edilmis; gerek kalbin ve gerekse organlarin amellerinin timii imandan sayilmistir.
Allah, bu taatleri kendisinde bulundurmayan kimsenin imanin1 “innema” edatiyla
yok saymistir. Bu edit, hem nefiy (olumsuzlama) ve hem de isbat (olumlama)
anlaminda kullamlir.**® Bununla birlikte O, ameli imandan bir ciiz” sayan kimseleri

elestirmek adina “cedeli bir yontem”e dayali “soru-cevap” metoduna basvurur.

“Eger denilirse ki: “Bazan bir gsey, ciiz’iiniin yoklugundan dolayr yok
sayildigi gibi, sartimin terkedilmesinden dolayt da yok sayilir.” O halde nicin burada

imani, ciiz’tiniin yoklugundan dolay: yok saymadniz?

Cevap olarak biz de soyle deriz: “Ehl-i siinnet dlimleri bu amellerin imanin
sartindan olmadigr hususunda goriis birligine varmiglardir. Su dyet-i kerime’nin

341 .
” Yani,

anlami bu sekildedir: “Allah sizin imammizi asla zdyi edecek degildir.
namazlarimizi z4yi edecek degildir, anlamindadir. Her ne kadar Allah bunu iman
olarak adlandirmissa da namaz, imanin neticesidir. Aymi sekilde Hz. Peygamber’in
Abdu’l-Kays’in elcilerine soyledigi su soz konuyu daha da aciklamaya yartyor.
Resiilullah: “Allah’a iman nedir, biliyor musunuz?” dediler ki: “Allah ve Rasiilii
daha iyi bilir.” Resulullah: “Allah’tan baska ildh olmadigina ve Muhammed’in
O’nun elgisi olduguna sehddet etmek, namaz kilmak, zekdt vermek, savasta elde
edilen ganimetten beste birini Odemektir. »342 Goriildiigii gibi Allah’in Elcisi Hz.

Muhammed (s.a.s.); namaz kilmayi, zekdt vermeyi, ganimetten begste birini ddemeyi

imandan saymistir. Ciinkii ameller kategorisine giren bu davramis tiirleri, kalbin

7izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.10.

38172 b. Abdiisselim, A.g.e., a.y.

3%el-Enfal, 8/2-3.

%7z b. Abdusselam, A.g.e., s.11.

34le]-Bakara, 2/143.

32Buhari, el-Cami’u’s-Sahih, “Iman” 40; Miislim, el-Camiu’s-Sahth, Iman” 7.



iman etmesininin sonucudur. Dolayisiyla amellerin  “iman” kapsamina dahil
edilmesi ve “iman” olarak isimlendirilmesi, imanla bir esitlenme degil, imanin,
insan iradesini harekete gecirerek salih amele yonlendirmesidir ki, bunun “iman”
adi altinda genel bir ifade ile adlandirilmast gdyet normal karsilanmalidir. Hadis te
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imanmin mahiyeti degil, aldmeti ve semeresi dile getirilmistir.

Izz b. Abdiisselam, ikinci baslikta (fasil) ise Islam ve iman kavramlarini
“tedahul metodunu®** kullanarak ele alir. Ona gore [slam, Allah’in emirlerine tam
teslimiyet ve itaattir. Yerine gore iman, Islam’i, IslAm da imani kapsar. Yine
“terAdiif” yontemine bagl olarak, iman ve Isldim kavramlarinin liigit anlami
itibariyle farkli olduklarini, ama zahiri anlamlar iizere alindiginda 6zdes olduklarini
savunarak,”” goriisiinii su ayetle kamtlar: “Derken orada mii’minlerden (Lit’a
inananlardan) kim varsa ¢ikardik. Fakat orada miisliimanlardan bir ev halkindan

baskasint bulamadik. »346

izz b. Abdiisselam, eserinde son olarak Imanda istisna konusunu ele alir.
Ancak imanda istisna problemine hakiki iman degil, mecdzi iman cercevesinde
yaklagir. Ona gore, hakiki iman, siiphe tasimayan imandir. Mecazi iman ise, imanin
neticeleri olan ameller biitiiniidiir. Dolayisiyla, ibadetleri yerine getirmede bizden
istenen kurallara ne kadar uygun davrams bicimleri sergilersek sergileyelim,
miitekAmil anlamda bir ibadet derecesine ulasmamiz zordur. Iste bu maksatla
“mecézi iman” olarak adlandirilan itaat tarzin1 Allah’in mesietine baglamak daha

uygun diismektedir.**’
4. El-Fiten ve’l-Belaya ve’l-Mihen ve’r-Razaya (Feva’idii’l-Belva ve’l-
Mihen)
Eser, “Feva’idii’'l-Belva ve’l-Mihen” adiyla da anmilmistir. Beld ve

musibetlerin insanlarin farkli konum ve kapasitelerine gore cesitli faydalarinin ele

alindig1 bir risaledir. izz b. Abdiisseldm, yirmi sayfadan olusan bu eserinde kotiiliik

332z b. Abdiisselam, el-Fark beyne’l-Iman ve’l-Islam, s. 11-14.

3 Tedahul, bazan imammn islam’ kusatmasi, bazen de Islom’in Imami kusatmas: demektir. Bkz.,
Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, Kavdidii’l-Akdid, (thk. Misa Muhammed Ali),
Beyrut, 1985.

17z b. Abdiisselam, A.g.e., s. 19.

H6ez-Zariyat, 51/35.

*7izz b. Abdusselam, A.g.e., 5.22-24.



problemine degisik acilardan yaklasir ve kotiiliigiin varligim1 egitim psikolojisi

acisindan degerlendirir.

Eserde musibet ve felaketler, insanlar1 ibret almaya ve tefekkiire davet etmesi
yoniiyle maslahat olarak de{“gerlendirilmistir.348 llahi egitimle belalar arasinda ¢ok
yakin bir iliski bulundugunu kaydeden izz. b. Abdiisselam, insanin acilar ve
1zdiraplar karsisinda egitildigini sodyler. Boylece insan, Allah’m otoritesinin
enginligini kavramakla birlikte, O’nun kulu oldugunu idrak eder ve beld ve
musibetler karsisinda ondan yardim isteyerek ona 51g1n1r.349 Musibetleri, dini ve
manevi egitimin onemli bir araci olarak goren Izz b. Addiisselam, on alti bashik
alinda bela ve musibetlerin faydasimi ele almistir. Onun eserinde zikrettigi

faydalardan bazilart sunlardir:
1- Allah’1n rububiyetinin yiiceligi anlagilir.
2- Insan acziyet ve ihtiyaglarimn farkina varir.

3-Kisi, Allah’tan bagka belalar defedecek kimsenin bulunmadigi idrak ederek

ibadetlerinde ihlasa yonelir.
4- Tevazu ve duaya vesile olur.
5- Allah’a tevekkiil etmeyi ve ona boyun egmeyi saglar.
6- Hilm sahibi olmay1 saglar.
7- Baskalariin kusurlarim affetmeyi dgretir.
8- Sabirl1 olmay1 6gretir
9- Siikretmeyi saglar.
10- Haram ve giinahlardan kaginmay1 saglar.
11- Toplumda yardimlagmay1 saglar.
12- Nimet ve afiyetlerin degerinin bilinmesini saglar.

13- Ucub ve kibri onler.

8izz b. Abdiisselam, el-Fiten ve’'l-Beldyd ve’l-Mihen ve'r-Razdyd, (thk. Iyad Halid et-Tabba’),
Darii’l-Fikr, Dimask, 1995, s.9.
7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.10.



14- Her durumda Allah’a siikretmeyi ve ondan razi olmayi saglar.*”°

Izz b. Abdiisselam, eserinde genel olarak kotiiliigii, metafiziksel bir sorun
olmaktan ziyade ahlaki bir sorun olarak ele almistir. Kotiiliik problemine daha ¢ok
insanin maslahati agisindan yaklagarak kotiiliigiin imtihan ve egitilme boyutlarina
deginmeye caligmistir. Bununla birlikte, insanda bulunan ciiz’1 iradenin kétiiye

kullanilmasiyla karsilasilan kotiiliikler konusuna ise hi¢ girmemistir.
5. Makasidii’r-Ridye Li-hukikil’lah (Muhtasiaru Riayeti’l-Muhasibi)

Muhasibi’nin er-Ridyetu Li-hukiikil’lah adli eserinin bir muhtasar1 olan bu
eserde, Izz b. Abdiisselam, doksan baslik altinda ahlak ve tasavvufa iliskin onemli
esaslari ele almistir. Eserin sadece bir ihtisar olmak nitelendirilmesi haksizlik olur.
Zira izz b. Abdiisselam, Mubhasibi’nin er-Ridye’sini ihtisar yetinmemis onda
bulunmayan c¢esitli konular1 da ele alarak bunlann “faideler” bashg altinda
incelemistir. Bu bakimdan eser, Seceretii’l-Ma’drif ile birlikte 1zz b. Abdiisselam’n

en Onemli ahlak eserlerinden biri olarak kabul edilir.

Izz b. Abdiisselam, eserde ilk olarak takvA kavramini genis bir sekilde ele
almistir. Takvayi, Allah’in azabindan sakinarak onun emirlerini yerine getirmek ve
yasaklarindan kaginmak seklinde tanimlamis ve kalp ve beden fiilleriyle ilgili olmak
iizere takvayr iki kisma ayirmuistir.™' izz b. Abdiisselam, kalb takvasii soyle

aciklamaktadir:

“Kalbin takvast ihlasl olmaknir. Ihlas, taat ve ibadetlerin surf Allah rizast icin
vapilmasidir. Kalp takvdasina ulasabilmek icin kibir, hased, kiskanclik gibi kotii
hasletlerden uzak durmak gerekir. Ayrica kisi siipheli olan herseyden de sakinmali ve

nefsini tezkiye etmelidir.”**

[zz b. Abdiisselam, beden takvasini ise ibadetleri yerine getirmek ve
yasaklardan kacinmak seklinde aglklar.353 Ona gore, ibadetlerde hafif bir mesakkat

bulunmakla birlikte insanlar bes nedenden dolay1 ibadetlerini yerine getirirler:

30Bkz., izz b. Abdiisselam, A.ge., s.9 vd.

'izz b. Abdiisselam, Makdsidii’r-Ridye Li-hukikil’lah (Muhtasdru Ridyeti’l-Muhdsibi), (thk. iyad
Halid et-Tabba), Darii’l-Fikr, Dimask, 1998, s.12-14.

iz b. Abdiisselam, Makdsidii'r-Ridye, s.14-15.

3317z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.14-17.



1- Riya ve gosteris amaciyla ibadet etmek.
2- Sevaba ulagmak gayesiyle ibadet etmek.
3- Ahirette cezalandirilmamak icin ibadet etmek.

4- Allah’a olan hayadan dolayi1 ibadet etmek.

5- Allah’a olan sevgiden dolay1 ibadet etmek.**

[zz b. Abdiisselam, bunlarm iginde en hayirlisinin Allah’a olan sevgiden
dolay1r yapilan ibadetler oldugunu belirtir. Ona gore bedenin takvasi, Allah

sevgisinden dolay1 yapilan ibadetlerdir.*>

Izz b. Abdiisselam, takvayla birlikte kibir ve hased kavramlarin1 da ele alir.
Kibri, insanin kendisini baskalarindan iistiin gormesi seklinde aciklayan izz b.
Abdiisselam’a gore, kibrin en biiyilk sebebi, kisinin kendisini begenmesidir.3 26
Insanlarmn ¢ogu, farkinda olmadan kendilerini, kendini begenmisligin icinde bulurlar.
Kendini miikemmel goren kisi hatalarim arastirmaz, insanlarm anlattiklarini
dinlemez ve kendi goriisiinde 1srar eder.”’

[zz b. Abdiisselam kisiyi kibre gotiiren nedenleri ise dini ve diinyevi sebepler
olmak tizere iki kisma aylrmlstlr.358 Dini sebepler, ilim ve ibadetten kaynaklannr.3 %
Diinyevi sebeplerin basinda ise mal ve servet ¢okluguyla dviinme gelmektedir.360 Izz
b. Abdiisselam, kibirden kurtulus yolunu ise soyle aciklar:

“Kibirden kurtulmanmn yolu kisinin sahip oldugu ozelliklerin Tanrun bir
liitfu oldugunu bilmesi ve diledigi zaman bunlart geri alabilecegini diigiinmesidir.®'
Kisi, gercek biiyiikliigiin Allah’a ait oldugunu bilmeli ve aciz, zayif bir varlik
oldugunun farkina varmalidir. Soy, giizellik, kuvvet, zenginlik gibi ozelliklerin

kendisine ait olmadigini ve emanet olarak verildigini ve bunlarin her an degisik

vesilelerle elden cikabilecegini diisiinerek, kibre vesile olan seylerden kurtulmak

34zz b. Abdiisselam, Makdsidii’r-Ridye, $.20-21.
33772 b. Abdiisselam, A.g.e., s.21-27.

%777 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.140.

7izz b. Abdiisselam, A.g.e., s.141.

*¥izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.142-143.

317z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.142.

9777 b. Abdiisselam, A.g.e., s.144.

%'f7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.146.



992 Ayrica kibirden kurtulmak isteyen kisi biitiin insanlart kendisinden

miimkiindiir.
faziletli kabul etmeli ve bu konuda kendisini imtihan etmelidir. Bagkalar: tarafindan
soylenen dogrulart memnuniyetle kabul edebilmeli, yoksullarla sohbet edebilmeli az

bile olsa helal olan kazancina siikretmekten cekinmemelidir.”

Eserinde son olarak hased kavramini inceleyen [zz b. Abdiisselam, bu
kavramm ii¢ kisimda ele almistir. Ilki, kisinin bir nimetin sadece kendisinde
bulunmasini isteyerek, baskalarinin ondan uzak olmasim dilemesidir. Ikincisi,
“kisinin bende olmayan baskasinda da olmasin” diye diisiiniip, bir bagkasinin sahip
oldugu nimetin ondan yok olmasini arzu etmesidir. Ugiinciisii ise kisinin baskalarinin
isledigi giinahlara 6zenmesi ve onlar1 yapmak istemesidir. Ona gore, hasedin en

kotiisti bu kisimdir.***
6. El-isare ile’l-“Icaz fi Ba’di Enva’i’l-Mecaz (Mecazii’l-Kur’an)

[zz b. Abdiisseldm’n Kur’an’m icaziyla ilgili bu eseri kaynaklarda “Mecaziil-
Kur’an” ismiyle de anilmistir.”® Eser, bir mukaddime, iki boliim ve bir hatimeden

olusmaktadir. Mukaddime boliimiinde hazif, hazfin sebepleri ve faydalar1 aciklanir.

Izz b. Abdiisselam, eserin ilk boliimiinde hazif cesitlerini ele almaktadir. On
dokuz hazif cesidinden bahseden Izz b. Abdiisselam, bunlar1 ayr1 baghklar altinda
incelemistir. Onun zikrettigi hazif cesitlerinden bazilar1 sunlardir: Muzafin hazfi,
mefullerin hazfi, mevsuflarin hazfi, sart ciimlelerin hazfi, cevab ciimlelerinin

. 366
hazfi.

Eserin ikinci boliimiinde ise, mecaz kavrami ele alinir. Mecazin hakikatin bir
cesidi oldugunu belirten Izz b. Abdiisselam, soziin gercek ve mecaz anlamlari

arasindaki farki soyle ortaya koymaktadir:

“Kelimenin ilk va’d edildigi mana, soziin gercek anlanmidir. Mecaz ise, soziin

va’d edildigi anlamin disinda kullamilmasidir. Bununla birlikte, Mecaz ve gergek

{7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.146-147.

*%i77 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.147.

**izz b. Abdiisselam, A.g.e., s.151-153.

39Bkz., Subki, Tabakdr, VII/248, Davidi, Tabakat, 1/313.

3%j22 b. Abdiisselam, el-Isdre ile’l-‘Icaz fi Ba’di Envad’i’l-Mecdz (Mecazii’l-Kur’dn), Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut, 1407/1987, s.2-18.



anlam arasinda yakin bir iliski bulunmalidir. Zira soziin, ilk va’d edildigi anlamin

tamamen disinda kullanilmast mecaz olmaz. %’

Arap dilinde ii¢ mecaz cesidinin bulundugunu kaydeden Izz b. Abdiisselam,
sirastyla bu mecaz gesitlerini inceler. Ilk olarak, harf mecazini ele alan Izz b.
Abdiisselam, dokuz fasilda harf mecazinin cesitlerini aglklam1§t1r.368 Ikinci olarak,
fiillerde mecazi incelemis ve fiillerde mecazi on kisma ayirarak, bunlart ayr ayri
incelemistir.*® izz b. Abdiisselam’a gére, son mecaz ¢esidi ise isimlerde mecazdur.
Isimlerde mecazi, kirk yedi fasilda inceleyen izz b. Abdiisselﬁ.m,370 kirk ikinci

fasildan itibaren sure tertibine gore hazif cesitlerini ele almustir.””'

Izz b. Abdiisselam, eserin hatimesinde ise Kur’an tefsirinde dikkat edilmesi

gereken esaslar1 aciklanmistir. Onun zikrettigi esaslardan bazilar1 sunlardir:
1- Arap diline hakim olmak.
2- Kelimelerin, has, amm, mecaz ve gercek anlamlarini bilmek.

3- Bir kelimenin degisik anlamlar1 arasinda Arap dili kurallarini esas alarak

tercihte bulunmak.
4- Kur’an’1, Kur’an’la tefsir etmek.
5- Dirayet tefsirlerinden ka(;mmak.3 2

[zz b. Abdiisselim’in tek ciltten olusan bu eserinin degisik baskilari
yapilmistir. Subki, el-Kavd’idii’l-Kiibrd ile birlikte bu eseri, izz b. Abdiisselam’in

dini ilimlerdeki iistiin mertebesinin nemli bir belgesi olarak kabul etmistir.””

37j72 b. Abdiisselam, el-Isare, s.19.
%i77 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.20-26.
177 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.26-29.
izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.30-112.
izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.112-204.
"izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.220-223.
*PSubki, A.g.e., VIII/247.



IKiNCi BOLUM
GENEL OLARAK AHLAK VE iZZ B. ABDUSSELAM’IN

AHLAK ANLAYISI

I) GENEL OLARAK AHLAK
A- Ahlakin Tamim ve Mahiyeti

Ahlak kelimesi, Arap dilinde “seciye, huy, tabiat ve karakter” gibi anlamlara
gelen hulk/huluk sozciigiiniin ¢ogul seklidir.”’* Ahlak terimi, Tiirkce’de ayrica
Grekge “etik” ve Latince “moral” kavramlarinin karsiligi olarak da kullanilmaktadir.
Etik, Grekge “karakter” ve “aligkanlik” anlamina gelen “ethos” sozciigiinden, moral

: : . . 375
ise Latince “adet” ve “hal” anlamlarina gelen “mores”ten tiiretilmistir.

Islam Ahlakg¢ilart “hulk” kelimesini, davramslarin diisiinme ve zorlanma
olmaksizin kendinden ¢iktig1 insandaki kalict bir yatkinlik, nitelik, meleke ve “huy”
olarak tammlamuslardir.’’® islam filozoflar1 da “huk” u “fiillerin nefisten kolaylikla
ve hicbir zorlayic1 diisiinceyi gerekli kilmadan sudur etmesini saglayan yatkinlik”

olarak tanimlamaktadirlar.”’

374el-Ezdi, Ebu Bekr Muhammed b. Hasan b. Dureyd, Cemheretiil-Liiga, Mektebetiil-Miisanna,
Bagdat, 1345/1926, 11/240; ibn Manzur, Cemaliiddin Ebu’l-Fazl Muhammed b. Ikrime, Lisaniil-
Arab, Kahire t.y., “hulk” md.; Ragib el-Isfahani, Miifreddtii-Elfazi’l-Kur’dn, (nsr. Saffan Adnan
Davudi), Beyrut, 1412/1992, “hulk”mad.; el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh fi’l-Liiga ve’l-
Ulim, (nsr. Nedim Marash-Usame Marasl), Darul-Hadaretil-Arabiyye, Beyrut, 1974, 1/336;
Cagrici, Mustafa, D.IA. “Ahldk”, istanbul, 1987, 1I/1; Erdem, Hiisamettin, Son Devir Osmanli
Diisiincesinde Ahldk, Sebat Matbaacilik, Konya, 1996, s.53.

7 Alfred Cyril Ewing, “Ethics” The Encclopedia Britannica, USA, 1972, VIII/724; Tepe, Harun “Bir
Felsefe Dali Olarak Etik” Dogu-Bati Dergisi, y.1, sayi:4, s.10; Bolay, Siilleyman Hayri, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢a Yay., Ankara, 1996, s.4.

351bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, Kahire, t.y., s.11; Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b.Muhammed,
fhya-u Ulitimu’d-Din, (cev. Ahmet Serdaroglu), Bedir Yay., Istanbul, 1987, 11I/125; Akseki, Ahmet,
Ahlak Ilmi ve Islam Ahldk Dersleri, Ankara, 1991, s.3; Giiler, Ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu,
Ankara, 2000, s.30.

*""Bkz., Aydin, Mehmet, Ibni Sinamin Mutluluk Anlayisi, Ankara, 1984, s.444; ibn Sina, Uyinul-
Hikme, Beyrut, 1980, s.16.



Bu acgiklamalar 1s181nda diyebiliriz ki ahlék, insanda yerlesik olarak bulunan
bir melekedir ki bu meleke sayesinde kisiden fiil ve davranislar herhangi bir zorlama

olmaksizin kolaylikla ortaya ¢ikarlar.””®

Kelime anlami olarak “huylar” anlamina gelen Ahlak kavrami, terim olarak
ise “insanin iyi ve kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan manevi nitelikleri, huylar
ve bunlarn etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranmiglarinin biitiinii” seklinde
aciklanmistir.”” Bu aciklamaya gore Ahlak, iyi ve kotii huylart ve bunlarin
sonucunda ortaya cikan giizel ve cirkin davranislari ihtiva eder. Nitekim Islam
kiiltiiriinde iyi huylar ve giizel davraniglar; hiisnii’l-huluk, mehasinii’l-ahlak, el-
ahlakii’l-hasane; kotii huylar ve cirkin davramislar ise “suu’l-huluk, ahlakii’s-seyyie

ve el-ahlakiiz-zemime” gibi kelimelerle ifade edilmistir.”®

Ahlak kelimesi hadislerde, hem tekil hem de ¢ogul olarak degisik sekillerde
gecmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ise sadece tekil olarak “huluk” seklinde iki yerde

kullar111m1§t1r.3 81
B- Ahlakin Taksimi Ve Tasnifi

Ahlak hakkinda derli toplu bir fikir edinebilmek icin, ahlaki kural ve
davraniglar bazi esaslara gore tasnifi tabi tutularak agiklanmistir. Bu tasnifler su

sekilde siralanabilir.
1. Teorik Ahlak Ve Pratik Ahlak

Ahlak, mahiyeti bakimindan teorik (nazari) ahlak ve pratik (ameli) ahlak
olmak {iizere iki kisma ayrlir. Nazar-i ahlak, davramislarimizin dayandigi temel
ilkeleri arastirir ve ahlakliligin ne oldugu sorusuna cevap arar. Bir baska deyisle,
Nazari ahlak, iyi, kotii, dogru, yanhs, 6dev ve sorumluluk gibi insanin ahlaki eylem
ve davranislariyla ilgili degerleri inceler.”®> Ameli (teorik) ahldk ise, bir toplumdaki

yasam tarzinm ya da bi¢imini sekillendiren kurallar, yasaklar ve 6devler dizgesi olarak

Gazzali, Ihya, T1/125.

379§Zagr101, Mustafa, A.g.m., II/1.

3¥0Cagric1, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, IFAV Yay., Istanbul, 1989, s.5.
B alem, 68/4; es-Suara, 26/137.

382Ku(;uradi fanna, “Etik” Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., Ankara, 1999, s.20.



ele alinabilir. Bu yoniiyle Nazari ahlak olgusal ve tarihsel olarak yasanan bir

ahlakur.*®

Teorik ve Pratik ahldk ayrimmin ilk olarak ne zaman basladigi tam
bilinmemekle beraber, bu ayrimin ahlak ilminin iki farklt ugras alanina gore ele
alinmasindan kaynaklandigi s(iylenebilir.384 Buna gore Ahlak ilmi, “ahlaki nazari” ve
“ahlaki ameli” diye ikiye ayrilmaktadir. Birinci yoOniiyle, Ahldk ilmi insan
davranislariin ilkeleriyle ilgilenir. Ikinci yoniiyle ise, Ahlak ilmi bu davranislarin

neler oldugunun bilgisidir.
2. Sosyal Ahlak ve Dini Ahlak

Otoritenin kaynagi bakimindan Ahlak, Sosyal ahlak ve Dini ahlak olarak iki
kisma ayrilmistir. Soysal ahlak, toplum tarafindan genel kabul gérmiis ve 6teden beri
tekrarlanarak orf, adet ve kural halini almis tutum ve uygulamalar ifade eder. Birey
toplumun inandig1, tasvip ettigi veya reddettigi degerlerle cevrilmistir ve birey daha
diinyaya geldiginde, toplumca benimsenmis ahlaki davranisg kurallarim1 karsisinda
hazir bulur. Sosyal ahlakta otoritenin ya da yaptirici giiciin kaynagi dogrudan

dogruya toplumdur.385

Dini ahlak ise otoritesini Allah’tan alan vazife ve itaat ahlakidir. Dini ahlakta
degerin kaynagi doga iistii bir varlik olan Allah’tir ve ahlaki eylemler; buyruklar ve
yasaklar seklinde belirtilir.”® Dini ahlak, insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinin ve
doga iistii bir varlikla olan iliskilerinin nasil olmasi gerektigini buyruklar ya da
yasaklar seklinde ortaya koyar. Bu buyruk ve yasaklarin uygulanmasini saglamak
icin insana bir sey vad eder (va’d) veya ona korku verir (vaid). Bu ahlak anlayisi,
Aristotales’in kiyas sekillerinden birine uygun olarak su mantiki ¢ikarimla

Ozetlenebilir:
Tanr x’1 istiyor.

Tanrimin istedigi her sey iyidir.

33Reichenbach, Hans, Bilimsel Felsefenin Dogusu, (¢ev. Cemal Yildirim), Remzi Kitabevi, Istanbul,
1993, 5.194; Batuhan, Hiiseyin, Etik Onermelerin Coziimii, Felsefe Arkivi, Istanbul, 1960, c.V, sa.1,
s.59.

*Turgut, Ali, Kur’an-1 Kerim’e Gére Ahlak Esaslari, Samil Yay., istanbul, 1980, s. 21.

385Conforth, Mourice, Bilgi Teorisi (¢cev. H. Selman), Yorum Yay., Istanbul, 1993, 5.261-262.

38(’Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1988, s.89; Kilic, Recep,
Ahlakin Dini Temeli, T.D.V. Yay., Ankara, 1998, s.4.



O halde x iyidir ( x’i yapmayalim). **’

C- Ahlakin Gayesi

Ahlakin gayesi, insanlarin yaratiliglarina uygun hareket etmelerini saglayarak
mutluluga ulasmalarim saglamaktir.®®® Bilindigi gibi insan, beden ve ruh gibi iki ayn
unsurdan meydana gelmistir. Dolayisiyla insan hem maddi hem de manevi varligini
koruyabilmek icin Ahlak ilmine ihtiya¢ duyar. Ahlakin gayesinin mutluluk olduguna
ilk olarak Yunan Ahlak felsefesinde rastlanmaktadir. Mutluluk, Demokritos (M.O.
430-370)’dan sonra baslayarak tiim Yunan Ahlak felsefesinin ana ilkesi olmustur.389

Burada mutluluk, insan hareketlerin en son hedefi olarak goriiliir.

Eudaimanism adi verilen bu ahldk teorileri, felsefe tarihi boyunca degisik
sekillerde ortaya cikmistir. Bazen Hedonizm (hazcilik) bazen de Utilitarizm

(yararcilik) seklinde varligini siirdiirmiistiir.

Hedonizm, yasamin anlamin1 ve ahlaki eylemin 6lcegini hazda bulan ahlak
teorisidir.””® Hedonizm’e gore eylemden beklenen sonu¢ hazdir ve hazla iyi aym
seydir. Hedonist ahldk anlayisinin en iyi 6rnegi olarak sayabilecegimiz Aristippos
ekoliinde yeme-icme ve cinsel iliskide bulunma gibi hazz1 saglayan seyler iyi; act
verenler ise kotii olarak kabul edilir.”' Utilitarizim ise ahlaki davramslarda ilke
olarak yarar1 temele alan ve yararli olan hareketleri iyi kabul eden ahlak teorisidir.**

Yararcilikta tek tek kisilerin degil, toplumun mutlulugu asil amagtir ve olabildigince

¢ok insan1 mutlu eden sey ahlaki agidan iyi sayilmaktadir.*”>

Islam ahlakgilar1 da ahlikin gayesini mutluluk olarak aglklamlslardnr.3 * Bu
acidan Islam ahlak anlayisinin “eudaimanist” karakterli oldugu sdylenebilir. Ancak,
Yunan felsefesinden farkli olarak Islam ahlak felsefesi, Individualist (bireyci) bir

anlayis1 benimsememis, biitiin insanlarin mutlulugunu gaye edinmistir. Nitekim

387Ayd1n, Mehmet, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk iliskisi, T.D.V. Yay., Ankara,
1990, s.143.

388Turgut Ali, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Ahldk Esaslar, s.18.

Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, istanbul, Remzi Kitabevi, 1998, 5.37-38.

39OAkarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sozliigii, Savas Yay., Ankara, 1984, “mutculuk” md., s.129.

31 Arslan, Ahmet, Felsefeye Girig, Vadi Yay. Ankara, 1996, s.102-106; Weber, Alfred, Felsefe Tarihi
(¢ev. Vehbi Eralp), Sosyal Yay., Istanbul, 1993, 5.46-91.

392 Akarsu, Bedia, A.g.e., “Yararcilik” md., s.196.

393 Arslan, Ahmet, A.ge., s.111; Cevizci, Ahmet, Etige Giris, Paradigma Yay., Istanbul, 2002, s.46,
48,192.

394Altlntas, Hayrani, Islam Ahldk, Aksoy Yay., Ankara, 1999, s.21; Akseki, Ahmet, A.g.e., s.20;
Erdem, Son Devir, s.66.



Kur’an-1 Kerim’in ahlaki ¢agris1 sadece 6zel bir kavmin kurtulus ve saadetini degil,

biitiin insanlarin iyilik ve faydasimi saglamaya yoneliktir.
D- Ahlak ilmi

Ahlak kavraminda oldugu gibi Ahlak ilminin de bircok tarifleri yapilmistir.

Yapilan bu tarifleri li¢ ana baglik altinda toplayabiliriz.

a) Ahlak ilmini huy bilgisi olarak agiklayan goriis: Bu goriise gore Ahlak
ilmi, “insanlara ait tevizu, kerem ve edep gibi giizel huylar ile sefahat, kibir ve

cimrilik” gibi giizel huylardan bahseden bir ilimdir.**

b) Ahlak ilmini vazife bilgisi olarak aciklayan goriis: Bu goriise gore Ahlak
ilmi, “Insan hayatimin diizenini saglayan halleri celbeden ve insanlifin saadetini
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temin eden vazife ve amellerden bahseden bir ilimdir.

c¢) Ahlak ilmini kurallar bilgisi olarak aciklayan goriis: Bu goriise gore
Ahlak ilmi, “Insanlarin kendilerine gore yasadiklari ve kendilerine rehber aldiklari
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ilkeler ya da kurallar toplamidir.™" Ahlék ilmi insanlarin nasil yasayacagini veya

nasil yasamasi gerektiginin bilgisidir.3 %

Ahlak ilminin ne olduguna dair yapilan tiim bu tanimlamalarin tek baslarina
yeterli olduklarin1 sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii ahlak ilmi sadece huylarin
veya vazife ve kurallarin bilgisi degildir. Bu bakimdan daha kapsayict bir tanim
yapacak olursak; ahlak ilminin insanin ahlaki huylarini tetkik ve tahlil eden, iyi ve
kotiiniin, fazilet ve reziletin nelerden ibaret oldugunu arastiran, insanin yapmakla
yiikiimlii oldugu vazifeleri ve uymak zorunda kaldigi prensipleri bildiren bir ilim

oldugunu soyleyebiliriz.

Ahlak ilmiyle ahlak felsefesinin de birbirine karistirilmamas: gerekir. Ahlak
felsefesi (Etik), en genel anlamda ahlak denilen fenomen iizerinde derinligine
diisiinme, baska bir deyisle felsefe yapmadir.’ Ahlak felsefesi, ahlaki kural ve

davranmiglan felsefi acidan inceleyen, aciklayan ve degerlendirmeye tabi tutan bir

35Bilmen, Nasuhi, Yiiksek Islam Ahlaki, Istanbul, 1949, s.3, a. mlf., Biiyiik Islam Iimihali, Ankara,
1997, s.439.

3% Akseki, A.Hamdi, Ahldk Ilmi ve Islam Ahldku, s.18-19; Cubukgu, Agah, Islam’da Ahlak ve Mutluluk
Felsefesi, Ankara, 1997, s.32.

37Cevizcei, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Ekin Yay., Ankara, 1996, s.32.

**®poyraz, Hakan, Dil ve Ahldk, Vadi Yay., Ankara, 1996, 5.21.

399 Akarsu, Bedia, Ahldk Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1982, s.9.



felsefi sorusturma dalini ifade eder. Ahlak ilmi ise insanin ahlaki kabiliyetlerin ve

toplum icinde nasil yasamasi gerektiginin bilgisinden ibarettir.**
E- Ahlak ilminin Konusu

Diinyada akil ve iradesi ile hareket eden ve kendi duygu, diisiince ve
davraniglar1 hakkinda iyi veya kotii, giizel veya cirkin seklinde deger hiikiimleri
verebilen yegéne varlik insandir. Bunun i¢in de Ahlak ilmi, insanm ve onun akil, irade

vicdan, tevazu ve edep gibi ahlaki huylarim konu edinir.*"!

Ahlak ilmi insanin ahldki huy ve kabiliyetlerini incelerken onun fiil ve
davranislarini da konu edinir. Insanlarin birbirleriyle veya doga iistii bir varlikla olan
iliskilerinin nasil olmasi1 gerektigini sorgular. Bireylerin adet ve islerinin hak, vazife,
iyilik ve fazilet gibi degerlerle iliskisini ortaya koyar. Bu ac¢idan bakildiginda Ahlak
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ilminin konusu insanin fiil ve davraniglaridir.

Ahlakin gayesi insanlarin yaratiliglarina uygun hareket etmelerini saglayarak
mutluluga ulagsmalarim saglamaktir. Bu bakimdan Ahlak ilmi, insanligin saadetini
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temin eden vazife ve amelleri de arastirir.

Ozetle denilebilir ki Ahlak ilminin konusu, insanin karakter yapisi, yapip

etmeleri, davraniglariyla ilgili vazifeleri ve mutlulugu elde etme kurallardir.
F- Ahlak ilminin Temel Kavramlar:

Her bilim dali kendine 6zgii bazi kavramlara sahiptir. Bu kavramlar, ait
oldugu bilim dali icerisinde herkesce ayni kabul edilen 6zel tamimlara sahiptir. Bu
kavramlar sayesinde bilim dallar1 varligin1 bagimsiz birer disiplin olarak devam
ettirir. Ahlak ilmi de kendine has kavramlara sahiptir ve bu kavramlar sayesinde

ahlak iizerine diisiinebilme, sorular sorup cevap arama miimkiin olabilmektedir.

Ahlak ilmi, insanlarin birbirleriyle ve doga iistii bir varlikla olan iliskilerin
nasil olmasi gerektigini sorgularken, bu sorgulamayi hayir ve ser, vazife ve
sorumluluk ve vicdan gibi degerler etrafinda yapar. Bu ahléki terimlerin Matematik

ve Fizik’de oldugu gibi kesin ve net tariflerini yapmak miimkiin olmamakla birlikte,

400Poyraz, Hakan, A.g.e., s.21; Arslan, Ahmet, Felsefeye Giris, s.118.

*1Bilmen, Nasuhi, Yiiksek Islam Ahldki, s.3.

402pazarh, Osman, Islamda Ahlédk, Istanbul, 1980, s.15; Akseki, Ahmet, A.ge.,s.19.
403Qubuk(;u, Agah, A.ge., s.32.



Ahlak felsefesinin bu kavramlara verdigi anlamlar ve tanimlar izah edilebilir. Biz de

bu etik kavramlarin anlamlarn konusuna biraz netlik getirmeye calisacagiz.
1. Hayir ve Ser/ Iyi ve Kotii

Hayir, Arap dilinde “iyi olmak ve iistiin kilmak™ anlamlarina gelen “hayr”
kokiinden tiiremis olup, “iyilik” manasinda serrin karsiti olarak kullanilir.*** Ahlak
kitaplarinda iyilik kavrami, “en tistiin varligin iradesine aykir1 olmaksizin sahsi veya
ictimai bir fayday1 temin eden davranis” seklinde tanlmlanmlstlr.405En genel anlamda

iyi, istenmeye layik goriilen faydali ve degerli bir isi ifade eder.

Islam Ahlak felsefesinde iyilik kavrami genel olarak “mutluluk” (eudaimania)
kavramiyla birlikte agiklanmustir. islam ahlakgilarina gore iyilik, mutlulugu saglayan

seydir.

Farabi, mutlulugu en yiiksek hayir olarak nitelendirmekte ve bunu insan
eylemlerinin en iistiin amaci olarak saymaktadir. Farabi’ye gore iyilik, iradi ve
ihtiyaridir ve siyaset olmadan ahlaki iyilikler ve faziletler toplum hayatinda

gerceklesemez.**

Ibn-i Sina ise iyilik kavramim sudur nazariyesinin bir sonucu olarak, Allah’in
ilim ve comertlik sifatlarna bagli olarak agiklamaktadir. Buna goére, Allah imkan
dleminde en yiiksek derecesiyle hayir diizenini diisiiniir ve bu diislindiigii sey,
diisiindiigii en yetkin sekliyle bir nizam ve hayir olarak kendisinden tasar. Allah’in
alemdeki her varliga, antik diizen icerisindeki yeri bakimindan layik oldugu iyiligi
eksiksiz vermesi onun comertliginin bir sonucudur. Allah’in kiilli nizami1 kusatan
ilminin bir sonucu olan comertligi, dlemde hayrin asil olmasimi gerektirmistir.
Boylece varligin kendisinden tastigin “Ilk Gergek” mutlak iyilik olunca, var olan her

sey de temelde iyi olmak durumundadir.*”’

Ibn Miskeveyh, iyilik kavramini “cevher” ve “drazlar” igin ayr1 ayr

tanimlamaktadir. Cevher icin ilk iyilik, Yiice Allah’tir ve onun insanlar ig¢in

404ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “hyr” md.

405Altlntas, Hayrani, Islam Ahldki, s.54.

40SRarabi, Tahsilii’s-Saadet -Mutlulugun Kazanmilmasi- (¢cev. Ahmet Arslan), Vadi Yay., Ankara, 1999,
s.17.

407Altlntas, Hayrani, Ibn Sina Metafizigi, Ankara, 1997, s.74.



%8 fbn Miskeveyh, arazlar icin

bahsettigi her sey de en iistiin iyilik, yani mutluluktur.
ise iyiligi ise dort farkli sekilde ele almustir: Ustiin iyilikler, oviilen iyilikler, gii¢
halindeki iyilikler ve iyiliklere ulasmada ara¢ olan iyilikler. Ustiin iyilikler, akil ve
hikmet gibi iyiliklerdir. Oviilen iyilikler, faziletler ve giic halindeki iyilikler ise ilk

iki iyiligi saglayin yatkinliklardir.**”

Gazzali de Farabi ve Ibn Miskeveyh gibi iyiligi mutluluk kavramiyla birlikte
ele almis ve iyiligin yapilan eylemlerin sonucuna baglh oldugunu ifade etmistir. Ona
gore ahlakin amaci, uhrevi mutluktur ve iyilik de ancak vahiy ile emredildikten sonra
gerceklesir.*'® Gazzali, onceki filozoflardan farkli olarak mutlulugu tamamen ahiret
hayati ile stnirlhi tutmakta ve sadece ahiret mutlulugunu saglayacak davraniglar iyi

olarak vasiflandirmaktadir.

Islam ahlak felsefesinde iyilik, genel olarak mutluluk kavramiyla birlikte
aciklanirken iyi kavraminin ziddi olan kotiiliikk “ser” ise ahlaki agidan degersiz

bulunan, kinanan ve ayiplanan biitiin tutum ve davranislar i¢in kullanilmistir.
2. Vazife ve Sorumluluk

Vazife, genel anlamda yapmak zorunda oldugumuz, yapmamiz gereken seyi
ifade eder. Ahlak ilminde ise kendimize ve baskalarina karsi yapmakla yiikiimlii
oldugumuz vecibeleri belirtir. Kendimizi bu ahlaki gorevleri yapmak zorunda

hissetmemizin nedeni, icimizdeki sorumluluk duygusuna baglanmustir.

Islam ahlakinda vazife, “dinin ve orfiin yapilmasim emrettigi sey” diye tarif

edilmis ve vazifenin vasiflar1 olarak sunlar sayilmistir:
a) Lazim ve mecburi (gerekli ve zorunlu) olmasi
b) Yapuilabilir (kabil-i icrd) olmasi
c) Evrensel ve genel geger kurallar olmasi

d) Mutlak (kesin) olmasi*!!

*%ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk -Ahldki Olgunlastirma- (cev. A. Sener- C. Tung), Ankara, 1983,
s.76.

*Pbn Miskeveyh, A.g.e., 5.75.

410Cag1‘101, Mistafa, A.g.e., s.197-198.

411Turgut Ali, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Ahldk Esaslari, s.60.



Yine Islam ahlakinda vazifeler, yiikiimlii oldugumuz varliga gore bes kisma

ayrilmstir.
a- Ilahi vazifeler: Allah’a kars1 yapmakla yiikiimlii oldugumuz gorevler.
b- Sahsi vazifeler: Kendimize karsi yapmakla yiikiimlii oldugumuz gorevler.
c-Ailevi vazifeler: Ailemize karsi yapmakla yiikiimli oldugumuz sorumluluk.
d-Vatani vazifeler: Milletimize kars1 yapmakla yiikiimlii oldugumuz 6devler.
e- ictimai vazifeler: Biitiin insanlara kars: yiikiimlii oldugumuz gérevler.*'?

Sorumluluk ise, bireyin bagli bulundugu veya baglilik hissettigi bir
kisiye/otoriteye kars1 kendini hesap verme zorunda hissetmesi ve bundan dogan
sonucglar1 iistlenmesidir. Vazife ve sorumluluk arasinda c¢ok yakin bir iliski
bulunmaktadir. Sorumluluk neye karsi duyuldugu/kime yonelik olduguna gore tice

ayrilr:
a- Dini sorumluluk: Kisinin kendini Allah’a kars1 sorumlu hissetmesidir.

b- Ictimai sorumluluk: Kisinin kendini topluma kars1 sorumlu hissetmesidir.

c- Ahlaki sorumluluk: Kisinin kendini nefsine karsi sorumlu hissetmesidir.*"?

Bireyin yaptig1 isin sorumlulugunu tasimasi ve kendi vicdanina karsi1 kendini

sorumlu hissetmesi en temel ahlaki ilkedir.
3. Vicdan

Vicdanin tamimi ve ne oldugu konusu, Ahldk ilminin en Onemli
meselelerinden birisidir. Vicdan, degisik ahlak teorileri tarafindan farkli sekillerde
anlasilmis ve tamimlanmistir. Bu tarifleri temel Ozelliklerine gore iki grupta

toplayabiliriz:
a) Vicdanin insanda dogustan var oldugunu kabul edenlerin tanimlari:

Vicdan iyiyi koétiiden ayiran, bizi iyiye sevk eden ve kotiiden uzaklagtiran bir
kuvvettir. Islam ahlakcilarmin ekserisinin benimsedigi bu tamima gore, vicdan,

bireyin kendi tutum ve eylemlerini degerlendirme giicii ve apriori deger bilincidir.

2 Akseki, A.Hamdi, Ahldk Imi ve Islam Ahldki, s.123.
*BErdem, Hiisamettin, Son Devir Osmanli Diisiicesinde Ahlak, s.106.



b) Sonradan olustugunu kazanildigini savunanlar

Buna gore, vicdan dogustan gelen bir nitelik degil, toplumsal gelismenin bir
iriiniidiir. Vicdan, toplumda kazanilir ve insaninin i¢inde bulundugu yasam kosullart

tarafindan belirlenir. *'*

II) iZZ B. ABDUSSELAM’IN AHLAK ANLAYISI
A- izz b. Abdiisselam’m Ahlak Anlayisinin Genel Ozellikleri

Ahlak hakkinda derli toplu bir fikir edinebilmek icin ahldki kural ve
davraniglar, baz1 esaslara gore tasnife tabi tutularak agiklanmistir. Genel olarak
ahlak, mahiyeti bakimindan teorik ve pratik ahlak; otoritenin kaynagi bakimindan ise
sosyal ve dini ahlak gibi kistmlara ayrllmlstlr.415 Yapilan bu ayrimlar, ahlak ilminin
bir taksimi olarak diisiiniilebilirse de bu tasnif c¢esitlerinden hicbirinin nihai bir
ozellik arz etmeyecegi agiktir. Zira ahlaki kural ve davranislarmm hangi gruba
girecegine dair kesin bir kriter bulunmamaktadir. Nitekim Izz b. Abdiisselam da bu

ayrimlara bagl olarak ahlaki ele almamustir.

Izz b. Abdiisselam, ahlaki, Allah’in isimleriyle ahldklanma ve ahlaki fiiller
olmak {iizere iki temel baglik altinda incelemistir. O, ahlaki, meyve veren bir agaca
benzetir. Ona gore, bu agacin govdesi, kisinin Allah’1 bilip onu tamimasidir.
(marifetullah) Bu agacin meyveleri ise Allah’in isimlerini (Esma-i Hiisnd) bilip,
onlarla ve Kur’an ahlakiyla ahlaklanmadir.*'® Bu bakimdan izz b. Abdiisselam, ilk
olarak Allah’in isimlerini ele almakta ve bu isimlerle nasil ahlaklanilacagini ortaya

koymaktadir.

Izz b. Abdusselam, ilahi isimleri “selbi” (olumsuz) ve “siibati” (olumlu)
seklinde iki kisma ayirmustir.*'” Ona gore, selbi isimlerle ahldklanmak miimkiin
degildir. Zira bu sifatlar, Allah’in zatina mahsustur. Bununla birlikte kisiye diisen
gorev, Allah’mn kendisinden nefyettigi sifatlari O’ndan nefyetmektir.*'® izz b.

Abdiisselam, Subuti isimleri de zati ve fiili isimler olarak iki kisma ayirir. [k olarak,

44pazarh, Osman, Islam’da Ahlak, s.201.

415Ku(;uradi, fanna, “Etik” s.20.

172 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif. s.65.

“izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.65-66, a. mlf., el-Imam fi Beyani Edilleti’l-Ahkdam, .218.
817z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.65, 67-71.
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“hay”, “alim”, “kadir”, “sem1i’, “basir, gibi zati isimleri ele alan izz b. Abdiisselam,
bunlarla nasil ahlaklanilacagim gostermistir.*'? ikinci olarak da otuza yakin fiili isim
zikrederek, bu isimlerden herbirini varlik diizleminde insanla irtibatland1rm1§t1r.420
Allah’in isimlerinin Ovgii, tergib, terhib, vaild, va’d, teselll, iimit ve korku gibi
taalluklarina isaret eden Izz b. Abdiisselam’m “esmaii’l-hiisnd” merkezli bu ahlak
anlayisi, sifatlarin islevselligini ortaya koymasi bakimindan kendisine 6zgii bir

farkliliktir.

izz b. Abdiisselam, ikinci olarak, Allah’in isimleriyle ahlaklanmanin
gerektirdigi ahléki fiilleri agiklar. Ahlaki fiilleri kalp ve beden fiilleri olmak iizere iki

kisma ayiran*?' izz b. Abdiisselam, kalp ve beden fiillerini de su kisimlara ayirmustir:
1- Emirler: Merhamet ve yardimlasma gibi emirlerdir.
2- Yasaklar: Adam 6ldiirme ve riya gibi yasaklanmis durumlardir.
3- Ma’fiivat: Unutma veya hata ile yapilan kimi durumlar, bu kapsamdadir.

4- Miibahlar: Teklif kapsamina girmeyen ve Seriat tarafindan yapilmasi

serbest birakilmig durumlardur.**

[zz b. Abdiisselim’a gore, ahlaki eylemleri ilgilendiren kisim, emir ve
yasaklardan olugsmaktadir. Kalp fiillerinde; iman-kiifr, takva-riya, tefekkiir-cehalet,
tevazu-kibr, muhabbet-hased, him-acelecilik gibi kavramlan ele alan izz b.

Abdiisselam, ahlakin duygusal yasant1 boyutu iizerinde durmustur.**?

O, cok yonli
bir varlik olan insanin sahip oldugu bu ahldki 6zelliklerinin toplum icerisindeki
davraniglarin1 yonlendirdigini ifade eder. Ona gore kalbin iyi olmasi, davrams ve
hareketlerin de iyi olmasini1 saglarken kalbin fesada ugramasi da kot davraniglarin
ortaya ¢ikmasma sebep olur.*** Insan davramislarinin bu i¢ diinyamn etkisi altinda
bulundugunu belirten Izz b. Abdiisselam, boylece ahlakin igsel boyutunu genis bir
sekilde ele almistir. Onun kalp fiillerinde el aldig1 ahldki emir ve yasaklarin ¢ogu

diger Islam ahlakgilari tarafindan da ele alinan konulardir. Bununla birlikte O, takva,

P17z b. Abdiisselam, A.g.e., s.72-78.

17z b. Abdiisselam, A.g.e., s. 79-95.

{2z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.96-97.

*2j77 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.98.

*2Bkz., izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.99-186.
{7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.65



kibir, riyd gibi kimi ahlaki kavramlar1 ele alirken kendisine ©zgii bir farklilik

sergilemistir.

Izz b. Abdiisselam, kalp fiillerinden sonra beden fiillerini ele alir. Beden
fiillerinde ahlakin davrams boyutunu ele alan Izz b. Abdiisselam, bedene ait ¢ok
sayida ahlaki emir ve yasaklar zikretmistir. Nasihat, yardimlagma, dogruluk, emanete
riayet, adalet; yalancilik, zuliim, giybet ve adam 6ldiirmek bu emir ve yasaklardan

425
bazilaridir.

[zz b. Abdiisselam, ahlaki eylemin deger kaynagini ise eylemin niyet ve
sonucuna gore ele alir. Ona gore, eylemler, eyleme temel olan diisiiniisiin niteligine
gore degerlidir ya da degildir. Eylemi gerceklestiren kimsedeki iyi niyet, eylemi

degerli kilarken, koétii niyet de bu eylemi degersiz kilar.*?®

O, niyetin ahlaki
eylemlerdeki 6nemini “Giinahlardan kacinmak icin kotiiliikleri ogrenmek giizel iken,
giinah islemek icin kotiiliikleri Ggrenmek ¢irkin bir davramistir” Smegiyle aciklar.*’
Ona gore, eylemden beklenen sonug¢ da ahlaki davranisin bir Olciitiidiir. Buna gore,
bir eylemi ahlaki acidan degerli (iyi) kilan sey, eylemin kisiye sagladigi fayda,
mutluluk ve siirurdur. 1zz b. Abdiisseldm, insanlara zarar veren cirkin davranislar ise
ahlaki acidan degersiz (kotii) olarak niteler.*”® izz b. Abdiisselam, ahlaki iyi ve
kotilyii belirlerken Islam dininin insanlarin 6zel ve genel yararimi saglama (celb-i

mesdlih) ve onlara gelebilecek zararlar1 6nleme (def-i mefasid) ilkesini temele

almustir.

[zz b. Abdiisselam’a gore ahlaki davranisin bir diger olgiitii de Tanrmin
buyruklaridir. Buna goére, iyi, Tanri’nin emrettigi, kotii ise O’nun yasakladigi

49 Onun  ahlak diisiincesinde  Tanri’min  emirleri  hikmet olarak

seydir.
degerlendirilmekte ve onlar yerine getirmek 6viilen tutumlar olarak goriilmektedir.
Bu acidan bakildiginda; izz b. Abdiisselam’in ahlak anlayist “teistik siibjektivist”

olarak nitelendirilebilir.

Bilgi kaynaklar1 agisindan ise izz b. Abdiisselam’in ahlak anlayisi; Kur’an,

Siinnet ve Akil olmak iizere ii¢ temel kaynaga dayanmaktadir.

*fzz b. Abdiisselim, A.g.e., 5.347-416.

%172 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.54-55.

*?izz b. Abdiisselim, A.g.e., 5.56.

4272 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif, s.54-57, a. mif., el-Kava’idii’I-Kiibrd, 1/7-8.
P12z b. Abdiisselam, el-Kava’idii’l-Kiibra, 1/13-14.



Kur’an, diger alanlarda oldugu Ahlék ilminde de herkesce basvurulan temel
kaynaktir. Izz b. Abdiisselam da ahlak anlayisim temellendirirken sik sik Kur’an
ayetlerine bagvurmustur. Ornegin, tevizu kavramini ele alirken, kafirlere kars1 tevazu
gosterilemeyecegini su iki ayeti kullanarak delillendirmistir:

“Onlar ki miiminlere kars1 alcak goniillii, kafirlere karst ise

19430
gururludurlar.

“Muhammed, Allah’in elgisidir ve onunla birlikte olanlar, kafirlere karst

. . . . 431
zorlu, kendi aralarinda ise merhametlidirler.

Izz b. Abdiisselam’1n ele aldig1 ahlaki fiillerin bir kism1 da Hadislerde gecen
emir ve tavsiyelerdir. Ornegin, Hz. Peygamberin “Miisliiman miislimanin
kardesidir. Ona zulmetmez. Onu diismana terk etmez. Kim bir miisliimanin ihtiyacini

2 ele alan Izz b.

karsilarsa Allah da onun bir ihtiyacimi karsiar.” hadisini*’
Abdiisselam, buna baglh olarak ‘“yardimlasmayr” ahlaki bir emir olarak

zikretmektedir.

[zz b. Abdiisselam’a gore akil da “iyi-kotii” veya “dogru-yanlis1” tespit
edebilir. Ona gore aklin giizel addettigi sey ahlaki olarak “iyi”, cirkin addettigi sey de

ahlaki olarak “kotii’diir. Ancak bu durum vahiy gelmeden dnce gegerlidir.*?

[zz b. Abdiisselam’in Ilahi isimlerle ahlaklanma ve Ahlaki fiiller ayrimina
baghh olarak biz de c¢alismamizda bu baghklar altinda onun ahlak anlayigim

inceleyecegiz.

*OMaide, 5/45.

#31e]-Fetih, 48/29.

*Nevevi, Riyazii’s-Salihin, (cev. I. Ozkes), Istanbul, 1992, 1/263.
433172 b. Abdiisselam, el-Kavad'idii’l-Kiibra, U7-11.



B- ilahi isimlerle Ahlaklanma
Ba) Zati isimlerle Ahlaklanma
1. Hay

“Hayat” kokiinden sifat olan bu isim, sozliikte “canli olmak, hayat sahibi
olmak” anlamlarina gelmektedir.434 Canlilar icin bu sekilde kullanilan “hay” ismi
Allah icin kullamildiginda ise daha 6zel bir mana tasimakta ve “viicudu kendi
nefsiyle kaim olup 6liimsiiz olan” seklinde tanimlanmaktadir.**® izz b. Abdiisselam’a
gore, Allah’in “hay” ismiyle ahlaklanma imkan1 bulunmamaktadir. Zira higbir canli,
kendi basina var olamaz ve bu varligim kendi basina devam ettiremez. Ancak kisiye
diigen gorev, beden ve ruh saghgimm korumaktir. Bu bakimdan kisi, viicudunu
yipratacak seylerden kaginmali ve aklim ilim ve irfan ile aydinlatarak, iradesini

kuvvetlendirmelidir.**

2. Kadir

“Diizenlemek, ol¢ii ve miktarinmi belirlemek, gii¢c yetirmek™ anlamlarina gelen
“kadr” kokiinden tiiredigi kabul edilen bu isim, Allah icin kullanildiginda,

“kudretinde hi¢c kimseye muhta¢ olmayip diledigi her seyi yapan” seklinde

7

tamamlanmlstnr.43 [zz b. Abdiisseliam’a gore, Allah’m “kadir” ismiyle de

ahlaklanmak miimkiin degildir. Zira mutlak manada kudret, yalnizca Allah’a aittir.
Bununla birlikte kisiye diisen gorev, Allah’in kudretine ve onun biiyiikliigiine

ictenlikle teslim olmaktir.**®
3. irade

Izz b. Abdiisselam’a gore, Kur’an-1 Kerim’in “Allah sizin icin toévbe etmenizi

439

diliyor. ve “Allah birini sasirtmak isterse sen onun lehine Allah’a karst hicbir

sey yapamazsin.”**® ayetleri, Allah’in  “irade” sifatina  sahip oldugunu

434sfahant, el-Miifredat, “hyy” md.; Firazabadi, Ebu’t-Tahir Mecmudiiddin Muhammed b. Yakup, el-
Kdamiisul-Muhit, I11. Baski, y.y., 1413/1993, “hyy” md.

435Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir, el-Esma’ ve’s-Sifat, (nsr. Muhammed Arici), Istanbul,
1994, s.105.

43122 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif. s.72.

“ibn Furek, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan, Miicerredu-Makalati es-Seyh Ebu’l Hasan el-Es’ari,
Darii’l-Mesrik, Beyrut, 1986, s.50.

*8j72 b. Abdiisselam, A.g.e., s.72-73.

“Pen-Nisa, 4/27.

#%]-Maide, 6/41.



gostermektedir. Ona gore, Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmede istekli olus, bu

sifatla ahldklanmanin bir geregidir.**!

4. ‘Alim

“Bir seyin mahiyetini anlamak ve bilmek” anlamindaki “ilm” kokiinden
tiremis olup, Allah’in vasfi olarak, “kiiclik biiyiik, gizli asikar her seyi hakkiyla
bilen” seklinde tanimlanmistir.*** izz b. Abdiisselam’a gére, Allah’m “alim” ismiyle
ahlaklanma, onun zat ve sifatlarin1 tanimayr ve emir ve yasaklarim1 6grenmeyi
gerektirir. Kisi, yaptig1 her isten Allah’in haberdar oldugunu bilerek yapip ettiklerine

dikkat etmeli, Rabbinin rizasma uygun bir yasayis tarz1 i¢inde bulunmalidir.**

5. Sem?’

“Isitmek” manasindaki “se’m” mastarindan tiireyen bu isim, Allah’in vasfi
olarak, “hicbir vasita ve organa ihtiya¢c duymaksizin gizli ve agik biitiin sesleri igiten”
demektir.*** izz b. Abdiisselam’a gore, kisi, kdinatta bulunan higbir seyin Allah’in
isitmesinin sinirlart diginda olmadigin1 diisiinerek soylediklerine dikkat etmelidir.
Allah’in yasakladigi sozleri sOylemekten kaginmak ve onun dinlenilmesini farz

kildig seyleri dinlemek bu isimle ahldklanmanin bir geregidir.**

6. Basir

“Gormek” anlamindaki “basar” kokiinde tiiremis olup Allah’in vasfi olarak,
“mahlukatin gérme duyulan ile idrak ettikleri veya edemedikleri her seyi higbir

vasita ve organa ihtiyac duymaksizin biitiin incelikleriyle idrak eden” demektir.**®

A9

Izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in “basir” oldugunu bilmek, onun her an

kullarim gozetledigini diisiinerek ona karsit gelmekten sakinmayi saglar. Bu isimle

72 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s.74-75.

*?Bakillani, Ebu bekr Muhammed b. Tayyib, et-Temhid, Darii’l-Fikri’l-Arebi, Kahire, 1666/1947,
s.153; Harpti, Abduillatif, Tenkihu’l-Kelam fi ‘Akdidi Ehli ’|-Islam, Istanbul, 1327, s.269.

43jzz b. Abdiisselam, A.ge., s.73-74.

4“4ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “sm’a” md.; Halimi, Ebu Abdullah Hiseyin b. Hasan, el-Minhdc fi
Su’abi’l-Iman, Darii’l-Fikr, y.y., 1979, I/199.

*izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.75-76.

44SEbu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber Aliyyu’l-Kari Serhi, (¢ev. Yunus Vehbi Yavuz), Cagn Yay., istanbul,
1979, s. 89; Zeccaci, Ebu’l-Kasim Abdurahman b. Ishak, Istikdku Esmdillah, (nsr. Abdiilhiiseyin
Miibarek), Beyrut, 1980, s.65.



ahlaklanmanin bir geregi olarak kisi, yeryiiziinde Allah’in kudret ve yiiceligine isaret

eden delillere bakmali, bu delilleri ibret nazariyla incelemelidir.**’

7. Kelam

“Kelam”, Allah’1n insanlarla bir el¢i veya kitap vasitasiyla konusmasidir. izz
b. Abdiisselam’a gore, bu sifatla ahlaklanma, kotii sozleri kullanmaktan ka¢inmay1

.. . . . . 448
ve Allah’in nizasim kazandiracak sozleri sarf etmeyi gerektirir.

Bb) Fiili isimlerle Ahldklanma
1. Melik

“Miilk sahibi olmak, bir sey iizerinde tasarrufta bulunmak” manasindaki
“miilk” kokiinde tiiremis olup Allah i¢in kullanildiginda; “zatinda ve sifatlarinda
baskasina muhta¢ olmayip herkesin ve her seyin kendisine muhta¢ oldugu, goriinen

e e A . .y . .. e . 44
ve goriinmeyen alemlerin sahibi ve yoneticisi” seklinde tanimlanmaktadir. ?

Izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in “melik” olmasi, hicbir iginde adalet ve
ihsandan ayrilmayarak kullar iizerinde tasarruf etmesi demektir. Buna gore Allah’in
“melik” ismiyle ahldklanmanin yolu, her tiirlii iste adaletten ayrilmayarak herkese

hak ettigini vermektir.*>"
2. Kuddis

“Temiz olmak ve kusurlardan miinezzeh olmak™ anlamina gelen “kuds”
kokiinden tiireyen bu isim, “Allah her tiirlii kusur ve ayiptan miinezzehligini” ifade
eder.*! Izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in “kuddfis” ismiyle ahlaklanma, her tiirlii
haramdan, mekruhtan, siipheli olan seylerden ve Allah’t anmaktan alikoyan her

seyden arinmay1 gerektirir.*?

4Tizz b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s.76-77.

8122 b. Abdiisselam, A.g.e., s.77-78, Giiler, ilhami, /man Ahlék Iliskisi, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2003, s.34-35.

*OGazzali, el-Maksadii’l-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd, Darii’1-Kiitibi’l-ilmiyye, Beyrut, t.y., 5.45.

*fzz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.80.

“'Halimi, el-Minhdc, 1/197.

*jzz b. Abdiisselam, A.g.e., s.81.



3. Selam

“Barig ve esenlik icinde bulunmak™ anlami tasiyan “silm” kokiinden tiiremis
olup “kemaline zit ozelliklerden salim ve uzak olan” demektir.*>* “Selam” ismi
Allah’1n zatinda ayiptan, sifatlarinda noksanliktan ve fiillerinde de zuliim ve serden
miinezzeh olmasim ifade eder.** izz b. Abdiisselam’a gore, bu isimle ahlaklanma,
baskalarin1 zuliim ve kotiilikklerden emin kilmay1 gerektirir.45 > Nitekim Hz.
Peygamber de miisliimani, bagkalarinin dilinden ve elinden emin oldugu kimse

olarak tarif etmistir.456

4. Mii’min

“Korkudan emin olmak ve giivenmek” anlamindaki “emn” kokiinden tiireyen
bu isim, Allah’1n vasfi olarak, “Kullarini zulmiinden emin kilan ve vad’ etmis oldugu
her seyin hak oldugunu tasdik eden” demektir.*’ izz b. Abdiisselam’a gore, bu
isimle ahlaklanma, iki sekilde ortaya ¢ikar: Ilki, baskalarin1 serrinden emin kilmaktir.
Ikincisi ise, Allah’m peygamberleri vasitasiyla bildirmis oldugu her seye iman

etmektir.**®
5. Miitheymin

“Emin olmak, giivenmek” anlamlarindaki “emn” kokiinden tiiredigi kabul
edilen “miiheymin”, “kéinatin biitiin islerini gozetleyip koruyan ve kiyamet giinii

kimsenin hakkin1 zayi etmeyerek herkese hak ettigini verecek olan” demektir.*’

Izz b. Abdiisselam’a gore, bu isimle ahlaklanmanin bir geregi olarak kisiye
diigen gorev, Allah’in kendisini gozetledigini diisiinerek ona karsi gelmekten
sakinmaktir. “Miitheymin” ismiyle ahlaklanmis kimseler, kendilerinin ve yakinlarinin

aleyhine bile olsa, dogru sahitlikte bulunmaktan kaginmazlar.*®

*3Halimi, el-Minhac, 1/196; ibn Furek, A.g.e., s.51.

44Taber?, Muhammed b. Cerir, Cami ‘w’l-Beydn an-Te’vili Ayi’l-Kur’dn, Beyrut, 1405, XX VIII/54.
435122 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif. s.81.

436Bky., Buhari, el-Camiu’s-Sahth, “iman” 10.

457F AAAAA

*8j72 b. Abdiisselam, A.g.e., s.81.

*PIzz b. Abdiisselam, A.g.e., s. 82; Halimi, A.g.e., 1/202-203.

*fzz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.82.



6. A7iz

“Gliglii ve tistiin olmak” anlamindaki “izz” kokiinden tiiremis olup, Allah i¢in
kullanildiginda; “esi ve benzeri olmayip, kendisine iistiin gelinemeyen” demektir.*®!
[zz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in “aziz” oldugunu bilmek, onu yiiceltmeyi ve
ondan korkmay1 saglar. Bu isimle ahldklanma ise, Allah’a taatlarda ve ilimde

donemin insanlarina {istiin gelerek onlardan farklilagsmay1 gerektilrir.462

7. Cebbar

113 L3

“Diizeltmek, onarmak™ anlamindaki “cbr” kokiinden tiireyen bu isim,
Allah’in vasfi olarak, “mahluklarinin islerini 1slah edip kolaylagtiran ve diledigini
zorla yaptiran” anlamlarina gelmektedir.*®® izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in
“cebbar” ismiyle ahlaklanma, bagkalarina yardimci olmay1 ve onlara iyilik yapmay1

.. 464
gerektirir.

8. Kebir

“Yaslanmak ve biiyiikk olmak™ manasindaki “kibar” mastarindan tiiremis
olup, Allah icin kullanildiginda; “kullar1 tarafindan goriilmedigi halde kendisine
ibadet edilen ve zatinin mahiyeti anlagilamayacak kadar ylice olan” demektir.*® izz
b. Abdiisselam, Allah’m “kebir” olmasim “onun her tiirlii noksanliktan uzak olmas1”
seklinde ifade eder. Ancak ona gore, bu isimle ahlaklanma imkéan1 bulunmamaktadir.
Zira mutlak manada yiicelik yanlizca Allah’a aittir. Bununla birlikte Allah’in “kebir”

oldugunu bilmek, onu yiiceltmeyi ve ona ta’zimde bulunmay1 gerektirir.466

9. Raiif

“Rahmetin ileri derecesi” anlamindaki ‘“re’fet” kokiinden tiiremis olup
“merhameti ¢ok olan” demektir.*” “Allah’n insanlara en kolay yoldan rizik vermesi
ve teklif hususunda miikelleflerin kudreti nisbetinde emir ve yasaklamalarda

bulunmasi” onun “rafif” olusunun eserlerindendir. Izz b. Abdiisseldm’a gore,

4li77 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s.82; Gazzali, el-Maksadii’l-Esnd, s.50-51.

462177 b. Abdiisselam, A.ge. ay.

4$Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, 1952, V1/4872-4873; izz b. Abdiisselam,
A.ge. ay.

*%%1zz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.82-83.

*Topaloglu, Bekir, D.LA. “Esma-i Hiisnd” X1/414.

*fzz b. Abdiisselim, A.g.e., 5.83.

*"Halimi, el-Minhdc, 1/201; Zeccaci, Istikaku Esmaillah, s.86.



Allah’in “ra@f” ismiyle ahldklanmanin yolu, tiim yaratilmiglara karst merhametli

olmaktir.*®®
10. Gafir

“Gizlemek, ortmek” anlamina gelen “gafr” kokiinden tiireyen bu isim,
Allahin vasfi olarak, “kullarinin giinahlarm 6rten ve bagislayan” demektir.*®” izz b.
Abdiisselam’a gore, bu isimle ahldklanma, baskalarinin giinahlarim saklamay1 ve
ayiplarimi ortmeyi gerektirir. Bununla birlikte kisi, kendi giinahlarin1 da saklamali ve
ayiplarim1 kapatmaya calismalidir. Zira giinahlarini ilan eden kimse, Allah’in 6fkesini

lizerine geker.470
11. Kahhar

“Galip gelmek” anlamina gelen “kahr” kokiinden tiireyen bu isim “her zaman
galip gelen ve hi¢ yenilmeyen” demektir.’! izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in
“kahhar” oldugunu bilmek, ondan korkmay1 saglar. Allah’a olan kulluk borcunu

. . .. .. . . q. 472
yerine getirmede nefsini zorlama, bu isimle ahlaklanmanin bir geregidir.

12. Halim

“Agir bash olmak, acele etmemek” anlamlarina gelen “hilm” kokiinden
tiiremistirfw3 Izz b. Abdiisselam’a gore, “halim” ismi Allahin vasfi olarak, “kudreti
yettigi halde giinah isleyen kullarin1 cezalandirmayan” anlamina gelmektedir. Bu
isimle ahldklanmanin bir geregi olarak kisiye diisen gorev, kotiiliikk yapanlara ayni

sekilde karsilik vermemektir.*’*
13. Afav

“Silmek, bagislamak” anlamina gelen “afv” kokiinden tiiredigi kabul edilen

bu isim, “giinahlar1 af eden ve emirlerinde kolaylik sahibi olan” seklinde

468i77 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif, s.83.

469177 b. Abdiisselam, A.ge., s.84; Zeccacl, A.g.e., s.93.

17z b. Abdiisselim, A.g.e., a.y.

“T177 b. Abdiisselam, A.g.e., s.84; Gazzili, el-Maksadii’l-Esnd, $.57.

*iz7 b. Abdiisselim, A.g.e., a.y.

*BUllitiirk, Veli, K. Kerim Allah’t Nasil Tamtiyor, Nil Yay., izmir, 1984, s.134.
"1z b. Abdiisselam, A.g.e., s.84.



tanimlanmistir.*”> izz b. Abdiisselam’a gore, kisinin kendisine kotiilik yapan

kimseleri affetmesi, bu isimle ahlaklanmanin bir geregidir.*’®

14. Kayyiim

“Devam etmek, ayakta durmak ve idare etmek” anlamlarina gelen “kiyam”
kokiinden tiireyen bu isim, Allah icin kullanildiginda; “var olmak ve varligin1 devam

ettirmek i¢in baskasina ihtiya¢ duymamak” anlamlarina gelir.*”’

Izz b. Abdiisseldm, Allah’in “kayyQim” ismini “en ince ayrintisina kadar
yaratilmiglarin iglerini idare eden” seklinde acgiklamistir. Ona gore, Allah’in
“kayytm” oldugunu bilmek, ona giivenmeyi ve tevekkiil etmeyi gerektirir. Kisinin
sorumlugu oldugu isleri en giizel sekilde yerine getirmesi, bu isimle ahlaklanmanin

bir geregidir.‘w8

15. Miintekim

“Cezalandirmak”manasindaki “nakim” mastarindan tiireyen bu isim, Allah’in

zalimleri yaptiklar1 zuliim ve fenaliklar oraninda cezalandirmasini ifade eder.””” |
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b. Abdiisselam’a gore, Allah’in giinahkar ve zalim kullarimi cezalandirmasi onun
adaletinin bir geregidir. Bu isimle ahldklanma ise Allah’in azabindan korkmay1 ve

giinahlardan sakinmay1 gerektirir.480

16. Latif

“Ince ve seffaf olmak” manasindaki “lutf” kokiinden tiiremis olup “her tiirlii
isin en ince ve en giizel noktalarmi bilip, maslahatlarinda bunlar1 gergeklestiren”
demektir.®®' izz b. Abdiisselam’a gore, bu isimle ahlaklanmanin yolu, Allah’in

yaratmis oldugu tiim canhlara kars1 sefkatli olmaktir.*®?

“BSibn Furek, Miicerredu-Makalat, s.55.

415177 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif, s.85.

4T GazzAl, A.g.e., s.102; Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah [imi Kelam, Yeni Matbaa Yay., III. bask,
Istanbul, 1959, 5.105.

78172 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif. s.85.

*®Izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.86; Halimi, A.g.e., 1/208.

*8077z2 b. Abdiisselam, A.g.e., a.y.

“11,7 b. Abdiisselam, A.g.e., s.87; Gazzili, A.g.e., s.74-75.

*8j72 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.87.



17. Sekar

“Stikr” mastarindan tiireyen bu isim, “kullarinin az amellerine karsi cok
miikafadt veren ve ecirlerini kat kat artiran” seklinde tanlmlanmlstlr.483 Izz b.
Abdiisselam’a gore, Allah’in vermis oldugu sayisiz nimetlere karsi siikiir ile
mukabelede bulunmak, bu isimle ahldklanmanin bir geregidir. Allah’a siikretmek ise
onun rizasina uygun hareket etmektir. Ayrica kisi, kendisine iyilik yapan insanlara
karsi da nankorliik etmemeli ve onlara minnettarlik duymalidir. Zira insanlara

tesekkiir etmeyen kimse, Allah’a da §iikretmez.484

18. Hafiz

“Korumak ve gozetmek” manasindaki “hifz” kokiinden tiiremis olup, “kéinati
denetimi ve gozetimi altinda tutarak her varligin viicudunu devam ettiren ve onlar1
koruyan” demektir.*®® izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in “hafiz” oldugu bilmek, ona
tevekkiil etmeyi gerektirir. Bu isimle ahlaklanmanin bir geregi olarak kisiye diisen
gorev, Allah’in korunulmasimi emrettigi seyleri muhafaza etmektir. Ruh ve beden

sagligin1 korumak ve taatlari yerine getirmek bunlardan bazilaridir.**

19. Mukit

“Yasam icin gerekli olan yiyecegi vermek” anlamindaki “kavt” kokiinden
tireyen bu isim, Allah i¢in kullanildiginda; “gidalar1 yaratip bedene géndermek
suretiyle canlilarin hayatlari idame ettiren” anlamina gelmektedir.487 Izz b.
Abdiisselam’a gore, Allah’in “mukit” oldugunu bilmek, yalmizca ondan yardim
dilemeyi saglar. Bu isimle ahlaklanma ise fakir ve diiskiinlere yardimda bulunmay1

gerektirir.**®
20. Hakim

“Karar vermek, saglam yapmak ve kotiiliige engel olmak™ anlamlarina gelen

“hkm” mastarindan tiireyen bu isim, “yarattifi varliklarin devamin en istiin sekilde

*®{bn Furek, A.g.e., 5.50.

8472 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif. s.88.

“851bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “hfz” md.

%77z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.88.

*7izz b. Abdiisselam, A.g.e., a.y.; Halimi, el-Minhdc, 1/203.
*88j22 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.89.



saglayan ve her tiirlii isinde hikmetle hareket eden” demektir.**® izz b. Abdiisselam’a
gore, Allah’in “hakim” oldugunu bilmek, ona saygi duymayi ve onu yiiceltmeyi
gerektirir. Bu isimle ahldklanmanmin yolu ise, s6z ve amellerde hikmetle hareket
etmektir. Allah’in “hakim” ismiyle ahlaklanmis kimseler, yaptiklan isleri en giizel

sekilde yerine getirirler.490
21. Vedid

“Sevmek, temenni etmek” manasindaki “viidd” mastarindan tiireyen bu isim,
Allah icin kullanildiginda, “salih kullarindan razi olup, onlara sonsuz ikram ve
ihsanda bulunan ve buna mukabil kullar1 tarafindan sevilen ve hamd edilen”
demektir.*' izz b. Abdiisselam’a gore, bu isimle ahldklanma, Allah’1, Peygamberleri
ve tiim insanlarn sevmeyi gerektirir. Kisi, Allah’in rizasina uygun hareket ederek

onun sevgisini kazanmaya (;ahsmahdlr.492

22. Hak

“Realiteye uygun gerceklik” manasinda sifat olup, “batilin zidd1” anlamina
gelir. Allahin “hak” olmasi demek, “zatinin mevcudiyetinin mutlak hakikat olarak
var olmasr” demektir.*” izz b. Abdiisselam’a gore, her durumda hakka riayet etmek,
bu isimle ahlaklanmanin bir geregidir. Kisi, her tiirlii isinde dogruluktan ayrilmamali

ve baskalarimin haklarina sayg1 gostermelidir.**

23. Kavi

“Gtiglii ve kuvvetli olmak™ anlamina gelen “kuvvet” mastarindan tiireyen bu
isim, Allah’1n hi¢bir halde acze diismemesini ve kudretinin her seye yetmesini ifade
eder.”” izz b. Abdiisselam’a gore Allah’in “kavi” ismiyle ahldklanmanin yolu,

ibadetleri yerine getirmede kuvvetli olmak ve giiclii bir iradeye sahip olmaktir.**®

“Sibn Furek, Miicerredu-Makaldt, s.47; 1zz b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma "arif, s.89.
49j77 b. Abdiisselam, A.ge., s.89.

“'Halimi, A.g.e., [/206.

*2jz2 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.89.
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*}zz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.90.



24. Veli
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“Yakinlik duymak, bir isin yOnetimini iistlenmek” anlamindaki “vly
kokiinden tiiremis olup, Allah’in miiminlere olan yardim ve ikramini ifade eder.*’
[zz b. Abdiisselam’a gore, Allah’1 yardimci ve dost bilen kimseler, onun her tiirlii
takdirine riza gosterirler. Bu isimle ahlaklanma, yoneticilik gorevinin en iyi sekilde
yerine getirilmesini gerektirir. Kisi, iradesi altinda bulunan kimseleri kétiiliikklerden

korumali ve onlarin yararlarini saglayacak diizenlemelerde bulunmahdir.*®

25. Tevvab

“Donmek, riicu etmek” manasindaki “tvb” mastarindan tiireyen bu isim,
“kullarin1 tovbeye sevk eden” demektir. izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’mn “tevvab”
ismiyle ahlaklanma, iki sekilde ortaya cikar: Ilki, kétiiliik isleyen kimseleri tovbe
etmeye tesvik etmektir. lkincisi ise, kisinin kendisine yapilan kotiiliikleri

affetmesidir.**’

26. Gani

“Zengin olmak, ihtiyact olmamak™ anlamindaki “gina” mastarindan tiireyen
bu isim, Allah’1n hi¢bir seye muhta¢ olmayip, her seyin ona muhta¢ olmasini ifade
eder.”® izz b. Abdiisselam’a gore, ilim ve irfanda bagkalarindan {istiin kilinan
kimselerin bildiklerini bagkalarina da Ogretmesi, bu isimle ahlaklanmanin bir

geregidir.501
27. Hadi

“Liituf ile yol gdstermek™ anlamina gelen “hiida” (hedy) mastarindan tiiremis
olup, “kendisini tamima yollarimt gosterip, kullarin1 dogru yola sevk eden”
demektir.”* izz b. Abdiisselam’a gore Allah’in “hadi” oldugunu bilmek, dogru yola
ulagabilmede kiginin umutlu olmasini saglar. Bu isimle ahldklanma ise iyilikleri

tavsiye edip, kétiiliiklerden sakindirmayi gerektirir.”®?

“TTopaloglu, D.ILA. “Allah”, 11/485.
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28. Vehhab

“Kargilik beklemeden vermek” anlamindaki “hibe” mastarindan tiireyen bu
isim, Allah’1in vasf1 olarak “kullarina hicbir karsilik beklemeksizin liituf ve ihsanda
bulunan” demektir.’® izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in “vehhdb” ismiyle
ahlaklanmanin yolu, insanlara faydali olacak islerde bulunmaktir. Ancak kisi, yaptigi
iyiliklerin karsiliginda baskalarindan 6vgii ve tesekkiir beklememeli, sadece Allah’in

rizasin1 kazanmay1 amac edinmelidir.
29. Kerim

“Comert olmak, asil ve serefli olmak” anlamlarindaki “kerem” kokiinden
gelen bu isim, Allah i¢in kullanildiginda; “nimetleri sayilamayacak kadar ¢ok olan”
seklinde tanimlanmustir.”®® izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in “kerim” ismiyle
ahlaklanma, kisinin ilmi, ameli veya maliyla baskalarina yardim etmesini gerektirir.
Kisi, ilmiyle bilmeyenleri aydinlatmali, davranislariyla baskalarina yarar saglamali

ve maliyla da baskalarina yardimci olmahdir.””’
30. Mucib

“Kabul etmek ve cevap vermek” anlamindaki “icab” mastarindan tiiremis
olup “kullarinin dua ve isteklerini kabul edip, bunlan siiratle ve kolaylikla yerine
getiren” demektir.”® izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’in dualarini isittigini bilen
kimse, onun rahmetinden {imidini kesmez. Bu isimle ahlaklanmis kimseler, yiice
mevlanin c¢agrisina icabet ederek onun yapilmasimi emrettigi seyleri yerine

getirirler.509

37 eccact, Istikaku Esmaillah, s.126.
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C- Ahlaki Fiiller
Ca) Kalp Fiilleri
1- i¢csel Emirler
1.1. iman

“Korkudan emin olmak ve giivenmek” anlamlarindaki “emn” kokiinden
tiireyen “iman”, Arap dilinde “mutlak tasdik etmek, bir seyin dogrulugunu soylemek,
kalbe emniyet ve huzur vermek” gibi anlamlarinda kullamlmaktadir.”'® Dini bir terim
olarak ise, Hz. Muhammed’in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen seylere

tereddiitsiiz inanmak ve bunlarin tamamini kalp ile tasdik etmektir.”"!

Izz b. Abdiisselam’a gore, iman, kalb ile tasdik ve dil ile ikrardir. Bu tasdikin
icerigini ise Cibril hadisinde ifade edilen esaslar olusturmaktadir. “Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine ve biitiiniiyle kadere iman
etmektir.” Ona gore, iman hakiki olarak, kalbin tasdik etmesidir. Bu anlamda iman,
bir kalp fiilidir ve ahlaki bir iliskidir. Bu bakimdan O, miicerret olarak imanda bir
artma ve eksilmeyi kabul etmez.’'? Bu goriisiinii kanitlamak icin de su iki ayeti delil
olarak getirir:

“Imanlari ziyadelesir.”"

R . . »514
“Onlara dyetler okundugunda imanlart artar.

izz b. Abdiisselam, bu ayetlerde gecen ziyadelesen iman ifadesini, daha once,
yeni bir ayet inince miiminler ona iman ediyorlar, bdylece eski imanlar1 artiyordu,
seklinde yorumlar.’"® Béylece izz b. Abdiisselam, Imanin kendisinde ve hakikatinde
nesnel bir artma ve eksilme olamayacagini bizatihi Kur’an ile temellendirmektedir.
Imanin artmasindan ise amellerin artmasinin, imanmn noksanlasmasindan da

amellerin noksanlasmasimin anlagilmas1 gerektigini savunur.”'®

3% bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “emn” md; Isfahani, el-Miifredat, “emn” md.

511Taftazani, Sadeddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Makasid et-Talibin fi Iimi Usul Akaid-Din, Istanbul,
1326/1908, 11/247; Bagdadi, Usulu’d-Din, s.248; Atay, Hiiseyin, Kur’an’da Iman Esaslari, Ankara,
1998, 5.25; Golciik, Serafeddin, Kelam, V. Baski, Konya-2001, s.109-110.

312177 b. Abdiisselam, Mana’l-Iman ve’l-Islam, s.19.

Bet-Tevbe 9/124.

Sl4e]-Enfal 8/2.

315177 b. Abdiisselam, Mana’l-Iman ve’l-Islam, $.20.

319777 b. Abdiisselam, A.g.e., s.21.



Imanin hakikatini kalp ile tasdik olarak degerlendiren Izz b. Abdiisselam, bu
hakikatin s6z, amel ve davraniglarla desteklenilmesi gerektigini belirtmektedir. Ona
gore ibadet ve itaatlar tasdikin birer meyveleri olmalarina ragmen ayni zamanda

imani giiclendiren temel degerlerdir.”"”
1.2. Husu’ (Allah’a Saygi Duyma)

Husu’, saygi duyulan biri karsisinda bakislarin 6ne egilmesi, sesin
alcaltilmasi, boyun egme, tevizu ve bedenin bunu ifade edecek durumda olmasi

demektir.”'® Husu’, en yogun ifadesini Allah’a yapilan ibadetlerde bulur.

Izz b. Abdiisselam’a gore husu’, Allah’a olan saygidan ve korkudan dolay:
onu yiiceltmek ve tesbih etmektir.”'? Zat ve sifatlari itibariyle kavranamayacak kadar
yiice olan Allah’in kudretine ve onun biiyiikliigiine ictenlikle teslim olmak gerekir.
Bununla birlikte sedir-i Islamiyyeyi yiiceltmek de Allah’a olan saygidan
kaynaklanur.5 % Ona gore, Allah’a olan saygi, kisinin taatlarin1 eksiksiz olarak yerine
getirmesini saglar. Allah’tan korkan kimseler ibadetlerini biiylik bir istiyakla ve
huzurla yerine getirirler. Bu kimseler, dini emirleri yerine getirmede taviz vermezler.
Allah’in ayetleri kendilerine okundugunda saygi ile titreyerek dinlerler. Allah’a
ibadette sabirli ve azimlidirler. Ona gore Allah’tan husu’ duymanin en biiyiik
semeresi, kisinin kendi acizligini fark ederek Allah’a samimi ve ig¢ten bir inanisla

baglanmasidir. 22
1.3. Takva

Takva, kisinin her zaman Allah’in huzurunda oldugunun farkinda olmasi ve

bu farkinda olmanin bilinciyle hareket etmesi seklinde tarif edilmistir.”*

Izz b. Abdiisselam’a gore, takva, Allah’in azabindan sakinarak onun

emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan kag1nmakt1r523. Ona gore takva, kalp ve

beden fiilleriyle ilgili olmak iizere iki kisma aymlmaktadlr.5 #

7z 1. Abdiisselam, Mana’l-Iman ve’l-Islam, .21, a. mif., Seceretii’l-Ma’drif, s.102-103.
S81bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “hsv” md.; Giiler, ilhami, /man-Ahlak Iliskisi, s.109.
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Kalbin takvasi, ihlasli olmaktir. Thlas, taat ve ibadetlerin sirf Allah rizasi icin
yapilmasidir. Izz b. Abdiisselam, kalp takvasina ulasabilmenin yolunu ise kalb

tezkiyesi olarak aciklar.”®

Ona gore, kalp, biitiin iyilik ve kétiiliiklerin kaynagidir ve
kalbin tezkiye edilmesiyle beden tezkiyesi de saglanacaktir.”*® O, kalp tezkiyesinin
nasil yapilacagini ise s0yle aciklar:

“Takvdya ulasmak icin kibir, hased, kiskanclik gibi kotii hasletlerden uzak

durmak gerekir. Ayrica kisi siipheli olan herseyden de sakinmalidir.”*’

Ona gore, kalb tezkiyesini saglamak, Allah’in “selam” ve “kuddis”
isimleriyle ahlaklanabilmenin bir geregidir. Allah, zatinda ve sifatlarinda her tiirlii
aylp ve noksanliklardan miinezzehtir. Buna gore, miiminler de kalplerini kotii
diisiincelerden ve siiphelerden arindirmalidir.”®®  Ona gore, kalbin en biiyiik
hastaliklarindan biri de giinahlarin lezzetini diisiinmesidir. Nitekim bu diisiince,
kisiyi birgok kotiiliigli yapmaya sevk etmektedir. Bu bakimdan kalp tezkiyesinde
amag, kalbi giinahlan1 diisiinmekten vazgecirip, yalmzca Allah’in zikriyle mesgul

< 529
olmasini saglamaktir.

Izz b. Abdiisselam, beden takvisimi ise ibadetleri yerine getirmek ve
yasaklardan kacinmak seklinde aglklamlstlr.530 Ona gore, ibadetlerde hafif bir
mesakkat bulunmakla birlikte, insanlar bes nedenden dolay1 ibadetlerini yerine

getirirler:
1- Riya ve gosteris amaciyla ibadet etmek.
2- Sevaba ulagsmak gayesiyle ibadet etmek.
3- Ahirette cezalandirilmamak icin ibadet etmek.
4- Allah’a olan hayadan dolayi1 ibadet etmek.

5- Allah’a olan sevgiden dolay1 ibadet etmek. ™!

38777 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, 5.64-65, 100-102, a. mlf., Makdsidii’r-Ridye, s.14.
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[zz b. Abdiisselam, ibadetlerin en hayirlisinin Allah’a olan sevgiden dolay:
yapilan ibadetler oldugunu belirtmektedir. Ona gore, bedenin takvasi, Allah
sevgisinden dolay1 ibadetleri yerine getirmektir. Bununla birlikte giinahlardan

kaginmak da bedenin bir diger takvésidir.”**
1.4. Tevekkiil

“Sorumlulugu devretmek” anlamindaki“vekl” kokiinden tiireyen bu isim, “bir
isle ilgili yapilabilecek herseyi yaptiktan sonra isin sonucunu Allah’a birakmak”

demektir.>*?

Izz b. Abdiisselam’a gore tevekkiil, Allah’in rahmetine ve onun sefkatine
giiven duymaktir.”** Sikintilardan kurtulmak ve hayirlara ulasmak icin onun sonsuz
rahmetine itimad etmek gerekir.535 Zira ondan bagka giivenilecek ve siginilacak bir

makam yoktur.

Izz b. Abdiisselam tevekkiilii, kalp ve dil ile yapilan tevekkiil olmak iizere iki
kisimda incelemistir. Kalp ile yapilan tevekkiil, kisinin bagina gelen her tiirlii eziyet,
sikint1 ve belalara kars1 Allah’in kendisini gézetip korudugunu diistinerek, mutmain
olmasidir.”* Dil ile yapilan tevekkiil ise kisinin her durumda Allah’a siikrederek ona
olan giivenini ifade etmesidir.”®’ Ona gore Kur’an-1 Kerim, “Eger yiiz cevirirlerse;
onlara de ki: Allah bana yeter. Ondan baska ilah yoktur. Sadece ona tevekkiil
ederim. Ciinkii O, biiyiik arsin sahibidir.” ayetiyle’®® herkese bir kalp fiili olarak
tevekkiilii emretmistir. izz b. Abdiisselam’in tevekkiile bagl olarak zikrettigi ahlaki

fiiller ise sunlardir:
1- Kotiilikk yapanlara kotiiliik ile karsilik vermemek.
2- Yalmizca Allah’tan yardim dilemek.

3- Allah’1n taksimine raz1 olmak.>*’

527z b. Abdiisselam, Makdsidii’r-Ridye, $.21-27.
33istahani, el-Miifredat, “vkl” md.
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Ona gore, tevekkiile bagh olarak, kotiilikk yapanlara kotiilitkk ile mukabele
etmemek gerekir.’* Zira kéinati denetimi ve gozetimi altinda tutarak her varligin
viicudunu devam ettirmesini saglayan Allah, miiminleri korumaya da herkesten daha
kadirdir. Bu bakimdan miimine diisen gorev, yapilan kétiiliikkleri Allah’a havale
etmektir.”*! Ayrica kisi, yalnizca Allah’tan yardim dilemeli ve basariy1 da yalnizca
ondan beklemelidir.>** Nitekim Kuran’1-Kerim’in ¢esitli ayetlerinde sadece Allah’tan

yardim istenilmesi Vurgulanmlstur.5 3

Izz b. Abdiisseldm’a gore, kullar1 iizerinde diledigi sekilde tasarruf eden
Allah’in her tiirlii taksimine de riza gostermek gerekir. Ciinkii O, sonsuz kerem
sahibidir. Ona gore Allah, kullarninin kendisine davrandigi sekilde, onlara
davranmaktadir. Bu bakimdan kul, Allah’a giivenip onun taksimine riza gosterirse,

Allah da kullarina vekil olacaktir.’**
1.5. Tefekkiir

[zz b. Abdiisselam’a gore icsel emirlerden bir digeri de tefekkiirdiir. Kisi,
tefekkiir sayesinde yiiksek bir bilgi ve saglam bir itikada kavusur.”* Ona gore,
Allah’in isim ve sifatlarinin hakikatine zan ve siiphe ile varilamaz. Ona
ulagabilmenin en saglam yolu ise Kur’an’in rehberliginde yapilacak olan
tefekkiirdiir. Ayrica kisi, iyi ve kotiiniin bilgisine de ancak tefekkiir sayesinde

ulasabilir. >*°

Izz b. Abdiisselam, tefekkiir bashig altinda bes icsel emir zikretmistir. O, bu

icsel emirleri Seceretii’l-Ma’drif adli eserinde sOyle siralamaktadir:
1- Allah’1n sifatlarini tefekkiir etmek.
2- Hz. Muhammed’in dogrulugunu tefekkiir etmek.
3- K. Kerim’in ahlaki emirlerini tefekkiir etmek.

4- Yeniden dirilmeyi tefekkiir etmek.

340j77 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s.124.

7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.125.
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5- Giinahlarin ¢irkinligini ve bunlarin cezalarin tefekkiir etmek.”*’

Allah’1n zatinin veya mahiyetinin asla bilinemeyecegini ileri siiren Kur’an-1
Kerim, onu tamyabilmek i¢in tabiatin incelenmesini emretmistir. Zira tiim varlik ve
olus, onun sifatlarinin bir tezahiiriidiir. Bu anlamda tabiati bilmek, Allah’in
davranisini bilmektir.>*® Bu bakimdan izz b. Abdiisselam’a gore, Allah’n sifatlarim
tefekkiir etme, en 6nemli i¢sel emirdir. Onun sifatlar1 ise ancak kainattaki eserleriyle
anlasilabilir. Boylece miimine diisen gorev, onun yerde ve gokte yarattigi varliklar

iizerinde tefekkiir etmek ve bu varliklari incelemektir.’*

YA

Izz b. Abdiisselam’a gore, Kur’an’in “Eger kulumuza indirdigimiz Kur’an’in
Allah’in sozii oldugu hakkinda siipheniz varsa haydi onun surelerinden birine benzer
bir sure meydana getirin ve Allah’tan bagka giivendiklerinizden hepsini gaglrm.”sso
ve “De ki: “Yemin ederim Eger insanlar ve cinler, bu Kur’dn’in bir benzerini
yapmak icin bir araya gelseler ve tiim giiclerini birlestirseler yine de onun gibi bir

kitap meydana getiremezler”ss1

ayetleri Hz. Peygamber’in dogrulugunu ispat eden en
onemli delillerdir. Peygamberin dogrulugu iizerinde tefekkiir etmek, onun siinnetine
uymay1 saglar. Onun siinnetine uymak ise diinya ve ahiret mutlulugunu temin
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eder.

Ona gore, Kur’an’1n indirilis amaclarindan biri de insanlarin Kur’an ahlakiyla
ahlaklanmalarim1 saglamaktir. Bu bakimdan miimine diisen gorev, Kur’an’in ahlaki
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emirleri ilizerinde tefekkiir etmektir.””” Giinahlarin cirkinligini ve bunlarin cezalarini

tefekkiir etmek ise kisiyi giinah islemekten sakindiracaktir.”>*
1.6. Tevazu

[zz b. Abdiisselam’a gore tevazu, alcak goniillii olmadir. Kisi, zengin fakir
ayrimi yapmadan herkese karsi algak goniilli davranmali ve kimsenin kalbini

kirmamalidir. Tevazunun ifrat derecesi kibirlenme iken, tefrit derecesi de zillettir.>

3772 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, $.99-101,113,127,116.
*8j72 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.146.

3917z b. Abdiisselam, A.ge., s.147.
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3f77 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.127.

%7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.148.

iz b. Abdiisselam, A.g.e., s.121.



Ona gore, tevizu, ancak miiminler igin yapilabilir. Miiminler, rableri
katindaki derecelerine uygun olarak tevaziiyle hareket etmelidirler. Tevazu, ancak
miminler icin yapildiginda deger kazanmr. Bu bakimdan kéfirlere karsi tevizu
gosterilmez ve onlara gosterilecek tevazu zilletten baska bir sey degildir.”>® Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de de bu durum acik bir sekilde ortaya konmustur.”’ Insanin kendini
tanimasi, ilim sahiplerine ve diger insanlara hiirmet etmesi miitevazi oldugunun
gostergesidir. Kisinin sahip oldugu zenginliklerle dviinmemesi ve nefsine hakim

olmasi giizel davramislardandir.”®
1.7. Sabir

[zz b.Abdiisselam’a gore, sabir dinin emrettigi faziletlerden biridir. Insanlarin
dig diinyadan gelen sikintilara kars1 koymada, agir islere katlanmada ve basariya

ulagsmalarinda sabra ihtiyaglari vardir.”’

Izz b. Abdiisselam, sabri iki kisimda ele almaktadir. Tlk kisim, dini icerikli
sabirdir. Bunlar, Tanrinin emirlerini yerine getirmede ve yasaklarindan ka¢inmada

%69 kincisi ise, insanin bagina gelen olumsuz olaylar karsisinda

sabir gostermektir.
sabretmesidir.”®" O, dini icerikli sabri su iki ayeti kullanarak agiklar:
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“Ailene ve iimmetine namaz kilmalarini emret ve onda sabir goster”

“Kim Allah’1 sayp, haramlardan sakinir ve bunda sabir gosterirse, Allah da

boyle giizel haraket edenlerin miikafaatint zayi etmez. #3563

Izz b. Abdiisselam, ilk iki ayette gecen “sabir” kelimesinin “mesakkatine
ragmen devam etme” anlamina geldigini sOyler. Ona gore nefis, zor olandan
vazgegip, lezzet veren seylere yonelme egilimindedir. Ibadetlerde gecici bir
mesakkat bulunmasina ragmen kisi, bu zorluklara sabir kuvveti ile kars1 koyabilir.
Yine kisinin giinahlarin cazibesine ve nefsinin arzularina karsi koyabilmesi sabirla

miimkiin olur.® Ona gore, ibadetlerde gosterilecek sabir, taatlarin devamini

3%j72 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s.122.
>"Maide, 5/45.

%j72 b. Abdiisselam, A.g.e., s.123.

[zz b. Abdiisselam, A.g.e., s.110, 134.

%777 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.133.

*%'izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.134-135.
92Taha, 20/132.

33y usuf, 12/90.

%7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.133.



saglarken, giinahlarda gosterilecek sabir da bunlardan sakinmay1 saglar.’®> Allah’in
emirlerini yerine getirmede ve yasaklarindan kacinmada gosterilen sabrin derecesi
ise emirlerin ve giinahlarin biiyiikliigiine gore degismektedir. Buna gore; taatlarda
sabrin en yiiksek derecesi, farz ibadetlerde sabir iken, giinahlarda sabrin en yiiksek

derecesi de biiyiik giinahlara kars1 gosterilen saburdir.”®

Izz b. Abdiisselam, dini icerikli sabrin son kismini ise miibahlarda gosterilen
sabir olarak agiklamaktadir. “Cariye ile evlenme sizden sikintiya diismekten (zinaya
sapmaktan) korkanlar icindir. Ancak sabretmeniz sizin icin daha haywrhdir.”
ayetini°®’ delil olarak getiren izz b. Abdiisselam, ayette gecen “sabir” kelimesinin
vazgecme anlamina geldigini belirtir. Buna gore; miibahlarda sabir, helal olan

isteklerden vazgegmedir.568

[zz b. Abdiisselam’a gore, bu diinya sikinti ve zahmet alemidir. Kisi, bu
hayatta cesitli felaketlere maruz kalabilir. Aile, evlat, kardes, akraba ve dostlardan
birinin 6liimii; viicutta meydana gelen cesitli hastalik ve agrilar; fakirlik ve iftiraya
ugramak bu musibetlerden bazilaridir. Bunlara kars1 gosterilecek sabir ise kisinin i¢
huzurunu saglayacaktir.”® Ayrica insanlardan gelen eziyetlere karsi da kétiiliikle
mukabeke etmeyip sabretmek gerekir. Ona gore, sabrin en iist makami, kisinin
kendisine yapilan koétiiliiklere iyilikle karsilik vermesidir. O, bu durumu, Allah’in

“rahman” ismiyle ahlaklanmanin bir geregi olarak zikretmektedir.””
1.8. Muhabbet
Izz b. Abdiisselam’n muhabbet baghg1 altinda zikrettigi kalp fiilleri sunlardar:
1- Allah1 sevmek.
2- Iman sevgisi.
3- Hz. Peygamberi sevmek.
4- Ensar ve muhaciri sevmek.

5- Miiminleri sevmek.

3772 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif, s.134.
%f77 b. Abdiisselam, A.g.e., s.134.
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6- Sevgide yarismak.”’!

[zz b. Abdiisselam’a gore Allah1 sevmek (muhabbetullah), en 6nemli kalp
fiillerinden biridir. Insan1 yaratan Allah, onu her an riziklandirmakta ve yasami icin
gerekli olan ihtiyaglarimi da en ince ayrintisina kadar karsilamaktadir. O tiim bu liitGf
ve ihsanlarinm kullarindan higbir karsilik beklemeksizin bahsetmistir. Allah’in bu
sonsuz keremine karst miimine diisen gorev ise onu her seyden ¢ok sevmektir. Onu

sevmek ise ancak emir ve yasaklarina uymakla gerceklestirilebilir.”">

Ona gore, kisi, Allah’a olan sevgisini, ona iman ederek ortaya koymaktadir.
Bu bakimdan iman sevgisi, Allah sevgisinin bir sonucudur ve kul, Allah’in raz

olacagi amellerle bu imanim siislemektedir.””

Izz b. Abdiisselim’a gore, sevginin yiiceligi sevilen kimsenin biiyiikliigiine
gore degismektedir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’i sevmek, diger biitiin kullara olan
sevgiden daha yiicedir. Hz. Peygamberi sevmek ise onun siinnetine uymay1 gerektirir

ve onun siinnetine uymak da kisiyi Allah sevgisine ulastiracaktir.””

Hz. Peygamberin yakinlarin1 sevmenin ona olan sevgiyi daha da artiracagini
kaydeden Izz b. Abdiisselam, muhacir ve ensar sevgisini de icsel ahlaki emirlerden
biri olarak zikretmektedir. Ona gore, muhacir ve ensar1 sevmek imanin
alametlerindendir.”” izz b. Abdiisselam, muhacir ve ensar sevgisinden sonra kisiye
diisen gorevi, biitiin miiminleri sevmek olarak agiklar. Ona gore iman sevgisi, biitiin
miiminleri sevmekle tezahiir eder ve bu sevgide yarismak iman edenlerin 6nde gelen

vasiflarindandir.”’®
1.9. Hilm (Yumusak Huyluluk)

“Huy yumusakligi, zorluklara tahammiil, acele etmemek” anlamlarina

gelen577 hilm, “cok kizgin bir durumda, giicii yetmekle beraber intikam

S1Bkz., [zz b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif, s.103-109.

fzz b. Abdiisselim, A.g.e., 5.103.

°Pizz b. Abdiisselam, A.g.e., s.103-104.
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diisiincesinden vazgecmek” seklinde tarif edilmistir.”’® Hilm, gazabin ve 6fkenin

z1dd1 olup, yenme isteginin ve intikamin yok edildigi bir kuvvettir.

[zz b. Abdiisselam’a gore hilm, yumusaklik halidir ve 6fkenin kontrol alta
alinmasinin bir isaretidir.5 " Ona gore kisi, sabir sayesinde hilm’e, hilm sayesinde de
giizel ahlaka ulasir. Bu sifattan yoksun kimseler ise intikam hirsiyla bagkalarina zarar

30 Ote yandan Kur’an-1 Kerim, “Eger kaba ve kati yiirekli

vererek kotiiliik islerler.
olsaydin, muhakkak onlar ¢evrenden dagilip gitmislerdi. Artik onlart bagisla ve
kendilerine Allah’tan magfiret dile. »a8l diye buyurarak, tiim miisliimanlara yumusak
huylu olmay1 emretmistir. Bu bakimdan hilm, tiim insanlarin muttasif olmasi gereken

bir fazilettir.’®?
1.10. Merhamet

Izz b. Abdiisselam’a gore merhamet, insanlara aciyarak onlara yardim ve
iyilik etmeyi istemektir.”® Ona gore, bagkalarina sikintt vermekten kacinmak ve
insanlara yardim etmek, merhametli olmanin bir geregidir.584 Insanlar yeryiiziinde
bulunan biitiin varliklar1 sevmeli ve onlara yardim etmelidir. En basta miiminler
birbirlerine rahmet etmelidir. Zira miminler, birbirlerinden etkilenenen bir viicudun
organlart gibidilr.585 Kisi, toplum igerisinde yardima muhtag, yash ve kimsesiz
kimseleri yalniz birakmamali ve onlara yardim etmelidir. Merhametli insan,
biiyiiklerine sayg1 gosterir ve kiiciiklerine sefkatle davranir. Insanlara karsi kati

yiirekli olmay1p yumusak davranmak merhametli olmanin bir eseridir.”*®

Ona gore, kisi, kendisine karsi da merhametli davranmalidir. Bagkalarina
merhamet, onlara sikint1 ve eziyet vermekten kacinmak iken, kisinin kendisine olan
merhameti ise giinahlardan wuzak durarak Allah’in gazabindan kendisini

korumasidir.>®’

8Gazzali, Thyau-Ulumi’d-Din, T11/394.
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2- i¢sel Yasaklar
2.1. Kiifr

“Ortmek ve iistiinii kapamak” manasindaki “kfr” kokiinden tiireyen bu isim,
“kendisine yapilan iyiliklerin gercek degerini takdir etmemek, iman esaslarini
ortmek, onlardan birini veya hepsini kabul etmeyip, inkdr etmek” gibi anlamlara
gelmektedir.”®® Kur’ani ahldk sistemi icerisinde 6nemli bir yer isgal eden bu kavram,

diger menfi vasiflarin da destek noktasini teskil etmektedir.”®

Izz b. Abdiisselam, kiifr kavramini cogunlukla “inkar etme” anlamiyla birlikte
ele almigtir. Ona gore, insanlar iki sebepten dolay1r Allah’in varliimi inkar ederler.
[Iki, cehaletten kaynaklanir. Allah’mn varligini ve sifatlari bilmeyen kimseler, ona
iman etmezler. Oysa insanin Allah’in ayetlerini incelemesi, kdinatta onun varligina
isaret eden delillere bakarak onu tanimasi ve iman etmesi gerekir.”” Ikinci sebep ise
inattir. Kimi insanlar, lemin yaraticisinin ve sahibinin Allah oldugunu bilmelerine
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ragmen onu inkar ederler.”” Ona gore, Kur’an-1 Kerlm, bu kimseleri dehsetli bir

azapla miijdelemistir.592 Bununla birlikte O, kiifiir halleri olarak su durumlarn

zikreder:

1- Nasslar1 reddetmek.

2- Allah’1in emir ve yasaklariyla alay etmek.
3- Vad’ ve Vaid’le alay etmek.

4- Hz. Peygamberi kiiciik gérmek.

5-Allah’1n rahmetinden iimit kesmek.>”>

8ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, “kfr” md.; Giiler, Iman-Ahldk iliskisi, s.101; Atay, Hiiseyin, A.g.e.,
s.12; Golciik, Serafeddin, Kelam, s.139.

zutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, (¢ev. Selahaddin Ayaz), Pmar Yay.,
istanbul, t.y., s.165.
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2.2. Cehalet

“Bilmemek, gafil olmak” manasindaki “chl” kokiinden tiireyen bu isim, “akl
kullanmamak, hilm ve teenninin ziddi1 olarak cabuk kizmak, hafiflik sebebiyle akli

dogru kullanmamak ve bilgisizlik” anlamlarina gelmektedir.5 o4

[zz b. Abdiisselam’a gore cehalet, bilgisizlik demektir. Insanin kendisinden,
Allah’tan, dinin emir ve yasaklarindan ve genel ahldki kabullerden habersiz
olmasidir.>® Bununla birlikte O, cehaleti, genel olarak “bilgisizlik” ve “zan”
anlamlarinda olmak iizere iki kisimda ele almistir. Ona gore, en biiyiik cehalet,
Allah’tan ve onun sifatlarindan habersiz olmaktir ve bu durum, ancak kendilerine
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Islam davetinin ulasmadig kimseler igin caiz olabilir.””® ihmalkarlik sebebiyle ondan

habersiz olmak veya onun varligina $ﬁph6597 ile yaklagmak ise kabul edilemez.

Ciinkii bu durumun tefekkiir ile izale edilebilmesi miimkiindiir.”*®

3

Ona gore, Allah’in zat ve sifatlar1 hakkinda “zan” ile yetinmek de dogru

degildir. Ciinkii onun zati1 ve sifatlar1 hakkinda zan ile yetinmek ayip ve

noksanliklarin ona isnad edilebilmesine yol a(;ar.599

Oysa O, zatinda ve sifatlarinda
her tiirlii ay1p ve noksanliktan uzaktir. izz b. Abdiisselam, Allah’m sifatlarini bilme
konusunda “ilim” kelimesi yerine “ma’rife” kelimesini kullanir. Ona gore ilim, “zat1
biitiiniiyle idrak edilebilen” kimseler i¢in kullanilir. Bu anlamda “taallemtu
bifulanin” denildiginde bir kimsenin biitiiniiyle bilindigi ve tanindig1 ifade edilir.
Ancak Allah’in zat ve sifatlarinin biitiiniiyle idrak edilebilmesi miimkiin degildir.600
Bu bakimdan O, “4limun billah™ (Allah1 bilme) ifadesi yerine “arifun billah” (Allah1

eserleriyle tanima) ifadesini kullanir.

Allah’in emir ve yasaklarmin tiim miislimanlar tarafindan bilinmesi
gerektigini belirten izz b. Abdiisselaim’a gore, bu emir ve nehiylerde de zan ile

yetinmek dogru degildir. Zira bu durum, emirlere kayitsiz kalinmasina veya

3%ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “chl” md.; izutsu, Toshihiko,Kur’dn’da Allah ve Insan, (cev. Siilleyman
Ates), Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul, t.y., s.198.
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yasaklarin hafife alinmasina neden olabilir. Bu nedenle Allah’in emir ve yasaklarinin
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tiim miislimanlar tarafindan 6grenilmesi ahlaki bir emirdir.

[zz b. Abdiisselam’a gore, insan bilingli bir varlik oldugundan yaptigi
davranislarm iyi veya kotii olmasi kendi elindedir. lyiye, giizele yonelme biitiin
insanlarin yaratilisinda olan bir duygudur. Boyle oldugu halde, insanlarin kotii
davraniglarda bulunmalari, cehaletten kaynaklanmaktadir. Bu bakimdan genel ahlaki

kabullerin bilinmesi, kotii davranislarda 1srar etmemeyi saglayacaktir.*"
2.3. Riya

Riy4, kisinin i¢i ile disimin, fikri ile davranislarinin birbirine uymamasidir.
Kisinin insanlarin kendisini 6vmesi i¢in veya kendisine saygi gostermesi i¢in yaptigi

her tiirlii davranis riyﬁkéurllktnr.603

[zz b. Abdiisselam’a gore riya, Allah’a tait ve ibadetlerde insanlarin rizasini
gdzetmek ve onlarin begenisini kazanmaya calismaktir.®® Riyéy1 ihlasin zidd1 olarak
degerlendiren izz b. Abdiisseldm, yapilis cesitleri bakimindan riydy: ii¢ kisma

ayirmistir:

1- Nifak riyasi: Kalben Allah’a teslim olmadigi halde cevresine miisliman

oldugu izlenimi vermektir.

2- Sirk riyasi: Riyanin en agir olan1 bu kisimdir. Bu kisimda ibadetler Allah
icin yapilmaz. Ibadetlerde amac, sadece insanlarin begenisini kazanmaktir. insanlarin
Allah’a ortak kosuldugu bu riya tiiriinii, Izz b. Abdiisselam sirk olarak

degerlendirmistir.

3- Hafif riya: Ibadetlerde Allah’in rizasim gozetmekle birlikte, insanlarin
begenisini de kazanmaya calismaktir. Bu riya tiiriinde, ibadetler Allah igin
yapilmakta, ancak insanlarin begenisini kazanmak da hedeflenmektedir. Izz b.
Abdiisselam’a gore riyanin en hafif olan1 bu tiirdiir. Ancak bu, ibadetlerde Allah’in

605
rizasina ulagmay1 engeller.

601f77 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s.59.
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Izz b. Abdiisselam’a gore, insanlari riyAya iten ana sebep, baskalarinin
begenisini kazanma arzusudur.’® Bu arzuyu tasiyan kimseler, soz, davrams ve
amellerinde riydya yonelirler. Allah’in zikrini dillerinden diisiirmezler. Saglarini tiras
etmezler ve yirtik elbiseler giyerler. Namazlarini uzatarak kilarlar ve nafile ibadetleri
kacirmazlar. Boylece herkese ne kadar zahit ve abit olduklar izlenimi vermeye
calisirlar. Ancak yalniz kaldiklarinda ise bunlarin higbirini yerine getirmezler.*”’ izz
b. Abdiisselam, bu kimselerin, baskalarindan 6vgii ve takdir toplayarak onlardan

0% Ote yandan kimi insanlar da

menfaat elde etme amacini tagidigini sdylemektedir.
sirf olumsuz elestirilerle karsilasmamak i¢in riydkar davranabilmektedir. Ona gore
bu kimseler, cimri olarak anmilmamak icin sadaka verirler veya korkaklikla itham

edilmemek icin cihatlara katilirlar.*®

Ona gore, riyddan korunabilmenin yolu ise nefsin siirekli olarak murikabe
altina alinmasidir. Buna gore kisi, riyAnin ihlas1 yok ettigini diisiinerek ibadetlerden
elde edecegi sevabin azalacagini unutmamalidir. Ayrica riyaddan dolay1 ahirette

biiyiik bir azapla karsilasacagim da bilmelidir.®'
2.4. Kibir

Izz b. Abdiisselam’a gore kibir, insanin kendisini baskalarindan {istiin
gbrmesidir.611 Ona gore, kibrin en biiyiik sebebi kisinin kendisini begenmesidir.612
Insanlarm ¢ogu, farkinda olmadan kendilerini, kendini begenmisligin icinde bulurlar.
Kendini miikemmel goren kimse, hatalarini arastirmaz, insanlarin anlattiklarini
dinlemez, 6grenmek i¢in insanlara soru sormaz. Kendini yeterli goren kisi, hatalarina
onem vermez, kendini Over, yaptigi davramiglar yanhs dahi olsa hatasim1 kabul

etmeyerek kendi goriisiinde 1srar eder.®"?

Izz b. Abdiisselam, kibri iki kisimda ele almustir. 1lki, tadt ve ibadetlerde

kibirdir. Kimi insanlar, kibirlerinden dolay1 Allah’a kars1 gorevlerini yerine getirmek
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istemezler.”'* Ikincisi ise insanlara karsi kibirdir ve kibrin en yaygin sekli de
budur.®’® Bagkalarina karsi kibirlenen kimse, insanlara deger vermez ve herkesi
kendisinden daha kiiciik goriir. Bagkalarindan dogrular1 duysa sirf kibrinden dolay1
onu kabul etmek istemez ve gercegi bile bile inkar eder. Ona gore, insanlara karsi
kibirlenen kimse, Allah’a kars1 da kibirlenmis sayilir. Nitekim bunun en iyi 6rnegi,
Seytan’in Adem’e secde etmeyisinde goriilmektedir. Hz Adem’e iistiinliik taslayarak,

ona secde etmeyen Seytan, Allah’a da karsi gelmis ve ona isyan etmistir.616

[zz b. Abdiisselam insanlar1 kibre gotiiren nedenleri ise dini ve diinyevi
sebepler olmak iizere iki kismda ele almistir.’’’ Dini sebepler, ilim ve ibadetten
kaynaklamr.®’® ilim alimlerin kibirlenmesine vesile olur. Belli bir ilim dalinda
uzmanlasan kisi, kendini diger insanlardan {istiin gdérmeye baslar. Baskalarindan
dogrulan kabul etmek istemez ve herkesi cahil goriir. Bu kimseler, kendilerini her
bakimdan yeterli gordiiklerinden calismay1 ve arastirmayi terk ederek tembellesirler.
Ona gore, ilim, miitevazi insanlarin tevaziilerini artirirken, kibirli insanlarin da
kibirlerini artirmalarina vesile olur.®’® Bununla birlikte, Dini yasayista fazla amel ve
ibadette bulunan kimseler de diger insanlar1 kendilerinden kiigiik gorebilirler.
Baskalarinin helak olup sadece kendilerinin kurtulacagimi diisiinen bu kimseler,
nefislerinin Allah’in azabin tatmayacagindan emindirler.®”® Baskalarinin kendilerine
sayglt gostererek ayaga kalkmalarini ve insanlarin yanlarinda degil karsilarinda
oturmalarini isterler. Boylece Allah katinda en abid kimseler olduklarindan siiphe
etmezler.””' Ona gore ¢cogu alim ve abid kimse, kibrin en koétiisii olan bu kistmdan

kurtulamamustir.%*

Izz b. Abdiisselam’a gore, Kisiyi kibre iten diinyevi sebeplerin baginda ise mal
ve servet ¢cokluguyla dviinme gelmektedir.623 Baz1 insanlar, servetleriyle kibirlenip

diger insanlara deger vermezler. Bununla birlikte asil bir aileye mensup olanlar da
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kendilerini diger insanlardan {istiin gorebilirler. Baz1 insanlar da giizelliklerinden
dolayi kibirlenebilirler. Bu ise daha ¢ok kadinlar arasinda olur. Kimi insanlar beden
kuvvetleriyle kimileri de evlatlarinin c¢okluguyla kibirlenebilir. Kisaca, insanlar
milkemmel olmasalar bile mitkkemmel kabul ettikleri 6zellikleriyle birbirlerine karsi

kibirlenmeye gallslrlar.624

Izz b. Abdiisselam, kibirli insanlarin belirgin davramslarimi da soyle

belirtmektedir:

“Kendini biiyiik goren kisi, toplantilarda ilerde bulunur ve bas koseye oturur.
Kendisine muhalefet edenlerden nefret eder, baskalaruvmin sozlerini, ogiitlerini
begenmez, onlari kabul etmez. Kendisine selam vermeyen, saygt duymayan, istedigi
seyleri yapmayan kisilere kizar. Kibirli insan, kimseyi ziyaret etmez ve fakirlerden
uzak durur. Kibirlendigi insanlara deger vermez, onlarla ayn mekdnda bulunmak
istemez ve onlart kendi hizmetcisi olarak goriir. Yolda yiiriirken, selami dnce kendisi
vermez, baskalarimin selam vermesini bekler. Kibirli kimse, kendisi icin sevdigini
baskast icin sevmez ve alcak goniillii olmaz. Bagkalarindan dogrular duydugunda

ise surf kibrinden dolayi onlari kabul etmek istemez.” *%

[zz b. Abdiisselam’a gore, kibirden kurtulmanin yolu ise kisinin sahip oldugu
ozelliklerin Tanrinin bir liitfu oldugunu bilmesi ve onun diledigi zaman bunlar1 geri

alabilecegini diisiinmesidir.®*°

Kisi, gercek biiyiikliigiin Allah’a ait oldugunu bilmeli
ve aciz, zayif bir varlik oldugunun farkina varmalidir. Soy, giizellik, kuvvet,
zenginlik gibi 6zelliklerin kendisine emanet olarak verildigini ve bunlarin her an
degisik vesilelerle elden c¢ikabilecegini diisiinerek, kibre vesile olan seylerden
kurtulmak miimkiindiir.**’ Ayrica kibirden kurtulmak isteyen kisi, biitiin insanlar
kendisinden faziletli kabul etmeli ve bu konuda kendisini imtihan etmelidir.

Baskalan tarafindan sdylenen dogrulari memnuniyetle kabul edebilmeli, yoksullarla

sohbet edebilmeli az bile olsa helal olan kazancina siikretmekten ¢ekinmemelidir.**®

Izz b. Abdiisselam, tevazu ve kibir arasindaki farki da belirgin bir sekilde

ortaya koymaktadir. Ona gore tevazu, kendini kiiciik gormek veya degersiz kabul
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etmek degildir. Tevazu, kalpte sakli olan bir fiildir ve zengin-fakir ayrimi yapmadan
herkese kars1 alcak goniillii olmaktir.®* Tevazunun ifrat derecesi ise kibirdir. Kisinin
miitevazi oldugunu kanitlamak icin toplum igerisinde abartili davramislarda

0

bulunmasi, onun kibirli oldugunun bir gostergesidir.®® Ona gore, sadece

miislimanlara kars1 degil, kafirlere kars1 da kibir géstermek dogru degildilr.631

[zz b. Abdiisselam’a gore kibir, kétiiliiklerin basi ve en biiyiigiidiir. Kisi
yaptig1 islerde kendini begenerek, baskalarim kiigiik goriirse manevi afetlerden en
bilyligiine maruz kalmis olur.®** Nitekim Kur’an’1-Kerim’de bir cok ayette kibirli

kimselerin gorecegi cezalar belirtilmistir.>®
2.5. Hased

Izz b. Abdiisselam’a gore hased, kisinin bir baskasimin elde ettigi nimetlere
tiziilmesi ve bu nimetlerin ondan yok olmasin istemesidir. Bir nimetin bir kimseden

uzak olmasini istemek, kotii kalplilikten ileri gelir.634

izz b. Abdiisselam, hasedi iic kisimda ele almistir. [1ki, kisinin bir nimetin
sadece kendisinde bulunmasimi isteyerek, baskalarinin ondan uzak olmasim
dilemesidir.®® Tikincisi, “kisinin bende olmayan baskasinda da olmasm” diye
diisiiniip, bir baskasinin sahip oldugu nimetin ondan yok olmasini arzu etmesidir.**
Uciinciisii ise kisinin baskalarinin isledigi giinahlara 6zenmesi ve onlar1 yapmak
istemesidir. Ona gore, hasedin en kotiisii bu kisimdir.””’ Ancak, sahip oldugu
imkanlarla kotiiliikk yapan kisiden o imkénlarin yok olmasini istemek, hased degildir.
Ciinkii burada nimetin degil, kotiiliigiin yok olmasi istenmektedir.®*® Ona gore, diinya
nimetlerine hased edilebilecegi gibi, dini nimetlere de hased edilebilir. ilim ve

amelde ustunliik, bu din nimetlerinden bazilaridir.**’

22z b. Abdiisselam, A.ge., s.147

92z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.147-148.

'f7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.149.

32{zz b. Abdiisselam, Makdsidii’r-Ridye, s.140, a. mlf., Seceretii’l-Ma’arif, s.166-167.
633 Bkz., A’raf, 7/146; Sebe’, 34/16.

%177 b. Abdiisselam, Makdsidii’r-Ridye, s.152, a. mlf., Seceretii’l-Ma’drif, s.165.
177 b. Abdiisselam, Makdsidii'r-Ridye, s.152.

%%%izz b. Abdiisselam, A.g.e., s.151-153.

7izz b. Abdiisselam, A.g.e., 5.152.

%i77 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.153.

917z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.152.



Izz b. Abdiisselam’a gore, insanlar1 hasede iten cesitli sebepler vardir. Ancak
bunlarin basinda diismanlik gelir. Diigmanliktan kaynaklanan hased, vurusmalara,
miicadelelere ve hile yolu ile diismana kotiiliik yapmaya yol acar.** Hased, kendini
begenmislik ve kibirden de kaynaklanabilir. Kisi, baskalar1 genis imkanlara ulasir,
makam sahibi olursa, bir alanda tek yetkili kisi olarak insanlar
yonlendiremeyecegini diisiiniir ve kimseyi kendisine rakip olarak istemez.®*' Ayrica
diinya malina diigkiinliik ve makam sevgisi de kisiyi hasede iter. Hased eden kimse,
kendisinin sahip olamayip da bagkalarinin elde ettigi diinya nimetlerinin bu
kimselerin ellerinden yok olmasini ister. Bununla birlikte, ibadetlere olan sevginin
ifrat derecesi de kisinin abid insanlarin amellerini ¢cekememesine ve onlara hased

: 642
etmesine neden olur.

Ona gore, hased, toplumsal hayat igerisinde s6z ve amellerle kendisini
gosterir. Hased eden kimse, ¢ekemedigi biriyle karsilastiginda onun goriislerine
muhalefet eder ve onu insanlarin icinde kiiciik diisiirmek ister. Bununla birlikte,
birbirinden uzak yasayan insanlar arasinda hased s6z konusu degildir. Genellikle
ayni isi yapan insanlar ve akrabalar birbirlerine hased ederler.®” Zanaatkar
zanadtkara, sultan sultana, alim de alime hased eder. Bir fakih, isadamina hased
etmez. Ciinkii onun rakibi isadami degil, fakihdir. Yine, akrabalar birbirlerinin
faziletlerini ¢ekemeyerek kendi aralarinda hased ederler. Akrabalarin birbirine
komsu olmalari ise bu hasedi daha da artirir. Bu bakimdan akrabalarin birbirlerinden

uzakta yasamalar1 daha haylrhdnr.644

[zz b. Abdiisselim’a gore hased eden kimse, diinyada daima azap
icerisindedir. Ciinkii toplum igerisinde mal, ilim, giizellik v.s. imkénlara sahip
insanlar mutlaka bulunacagindan, onlarin varligindan rahatsiz olan hasedci 6liinceye
kadar bunu hisseder.®” Izz b. Abdiisselam, hased¢inin icgine diistiigii durumu su

ornekle ifade eder:
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“Hased eden kigi, su kimseye benzer ki, diismanina vurmak igin tas atar.
Ancak attigi tas diismanina degmeyip, geri doner ve sag goziine isabet ederek onu
kor der. Bunun iizerine daha da sinirlenerek tasi tekrar firlatir, ancak tag yine geri
donerek sol goziine isabet eder ve onu kor eder. Tast tekrar firlattiginda ise bu sefer
de tas onun oliimiine sebep olur. Hasedcinin durumu bununla da swurli degildir.

Ciinkii O, hasedinden dolayr Allah’in dfke ve gazabun da iizerine geker.”646

Hased, toplumda her statii sahibi insanda ortaya cikabilen bir hastaliktir. Ona
gore, insan fitraten diismaninin nimete kavusmasini istemez.®¥’ Insan, tabiatim
tamamen degistiremeyecegine gore iki seyle miikelleftir. Hasedini soziinde ve
davraniglarinda ortaya koymamali ve kalbinde tasidig1 bu kétii duyguya iiziilerek onu
yok etmeye calismalidir. Ayrica hased ettigi miiddetce tam bir imana
kavusamayacagim da diisiinmelidir. Bu bakimdan hased duygusuna muhalefet
etmeli, hased ettigi kimselerin sahip oldugu seylere sevinerek onlara gipta ile

bakmalidir.**®
2.6. Mala Diiskiinliik

Izz b. Abdiisselam’a gore mal ve makam sevgisi, diinya ile aldanmaya sebep
olur. Diinya ile aldanan kimseler, diinyada baki kalacaklarini zannederler.** Mal ve
servete asir1 haris olup, onlar1 cogaltmaya calisirlar. Boylece ahireti unutup ondan
yiiz (;evilrirler.65 % Ona gore, mal ve servette yeteri kadarimi elde tutup, digerlerini

baskalar1 i¢cin harcamak gerekir.

Ona gore, diinya malina diiskiinliik, sikintilar1 da beraberinde getirir. Diinyay1
sevenler, bu diinyada olduklart miiddetce bazen, diinyalik kazanmak icin sikinti
cekerler. Bazen, onu korumak i¢in sikinti ve zahmet ¢ekerler. Bazen de onun ayrilik

acisini ve derdini gtiriirler.65 !

Mal sevgisi, kisiyi arzularinin pesinden kosturur. Kisi,
servete aligirsa onun elinden ¢ikmamasi icin ugrasir veya onu elde edebilmek igin

yasak olan seylere yonelir, riyakarlik, yalan, yagcilik ve diger kotii huylara
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basvurur.®*> Bu bakimdan fakirlik kiiciimsenmemeli ve zenginlik de
yiiceltilmemelidir. Fakir insanlar durumlarinda sabretmeli, zengin insanlar ise

Allah’a siikretmelidir.%>?

[zz b. Abdiisseldm’a gore, diinya malma olan diiskiinliikten kurtulabilmek
icin sunlarn yapmak gerekir: Kisi, malin insanlarin zaruri ihtiyaclarini kargilamak igin
var oldugunu bilmeli, servetine goniil baglamamalidir. Insan mal biriktirme ile
ugrasmamali, ihtiyaglarim karsilayacak miktar ile yetinmelidir. Kisi, ihtiyac fazlasi

mallarinin fakirlerin hakki oldugunu diistinerek onlar1 infak etmelidir.®*

2.7. Cimrilik

Izz b. Abdiisselam’a gore cimrilik, kisinin fakir olma korkusuyla elinde olan
para ve mallart saklamas1 ve onlar1 bagkalarinin yararina harcamamasidir. Cimri olan
insan, stirekli para, mal ve miilk biriktirmekle Omriinii gecirir ve malim1 zaruri

ihtiyaglart icin dahi harcamak istemez.®’

Ona gore, kisinin malim1 ¢ogaltma istegi ve bu ugurda gosterdigi miicadele
kalbini 6ldiiriir.®® Malin1 verilmesi gerektigi yerde vermeyen kimse, cimri olur. Ona
gore, cimriligin ilaci ise ilim ve ameldir. Kisi, cimriligin kotiligtinii ve
diinyaliklardan ihtiyacindan fazlasim harcamanin daha faydali oldugunu
digiinmelidir. Ayrica cimrilikten uzaklagsmak isteyen kimse, servetinden yavas yavas
vermeye kendini alistirmali ve belli bir siire sonra bu davramisi kendine huy

edinmelidir.®’
2.8. Su-i Zan

[zz b. Abdiisselam’a gore su-i zan, bir insan hakkinda kotii seyler duymadigi,
bilmedigi halde o insan hakkinda kotii diisiincelere sahip olmaktir.®® Su-i zan, bir
kimsenin bagka bir insan hakkinda onun kotii olduguna karar vermesidir. Bu

bakimdan koétii zan, kalbin giybetidir. Kisi, insanlar hakkinda ileri geri konusan,
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kotiiliikleri  aciktan isleyen kimselerin sozlerine O©nem vermemeli, onlara

. 659
inanmamalidir.

Ona gore, insan, bir baskas1 hakkinda kotii zanda bulunur, onun koétiiliigiine
hilkkmederse, onun dedikodusunu yapar ve arkasindan konusmaya baslar. Bunun i¢in
kotii zandan ve kotii insanlardan uzaklagsmak gerekir. Kisi, kotii yorum yapacak

delile sahip olsa bile bagkas1 hakkinda kétii zanda bulunmaktan ka(;lnmahdur.660

2.9. Acelecilik

Izz b. Abdiisselam’a gore acelecilik, bir isin diisiiniilmeden yapllmasldlr.661

Insan aceleci olarak yaratilmistir. Bu bakimdan acil olan diinya zevklerini elde etmek

ister.%%?

Acelecilik aldanmay1 ve hatay1 beraberinde getirir. Ciinkii davranis, anlayip
degerlendirme yapildiktan sonra bilingli bir sekilde yapilmalidir. Acele etme ise
insanin saglikli diisiinmesini engeller. Kisi yanlisi dogrudan ayirt edemez ve acele
ettigi i¢in de hedefine ulasamaz. Gercekleri beyan etmede ve ibadetlerde acele etme

ise giizel bir davranistir.®®?
2.10. Kin

Toplumsal barisin yikilmasina neden olan, insanlarin bir arada kardeslik
duygusu icin de yasamalarina miisaade etmeyen ahldki kusurlardan biri de kindir.
Kin, “0¢ almay1 amaclayan gizli diismanlik ve garez” olarak tarif edilmistir.®®*
Birisinden nefret edip, kizmak ve bunu devam ettirmek olan kin, Kur’an-1 Kerim’in

insanlarda gormek istemedigi ahlaki kusurlardandir.®®®

Izz b. Abdiisselam’a gore kin, bir kimsenin bir baskasina duydugu nefret ve
diisgmanlik duygusunu unutmayarak, onu uzun siire kalbinde yasatmasidir. Kinde
siiriip giden muhalefet ve diismanlik vardir. Bununla birlikte kini terk etmek kisiyi,

hem diinyada hem de ahirette huzur ve saadete ulastlracaktlr.666
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Cb) Beden Fiilleri
1- Emirler
1.1. Hayat Hakkim Gozetmek

[zz b. Abdiisselim’a gore, tiim insanlar yasama hakkina sahiptir. Hig
kimsenin hayatina haksiz yere tecaviiz edilemez. Bir insanimin oOldiiriilmesini
engellemek en faziletli islerdendir. Nitekim Islam dininde bir insan1 haksiz yere

oldiiren, biitiin insanlar 6ldiirmiis gibi olur.®’
1.2. Yardimlasma

izz b. Abdiisselam’a gore, miiminler, s6z, amel ve mallariyla birbirlerine
yardim etmelidir.®® Insanlarin birbirlerine iyilikleri tavsiye etmeleri ve kotiiliikten
sakindirmalari, sz ile yapilacak yardimdir. Miiminlere yarar getirecek her tiirlii amel
de birer sadakadir. Kisinin insanlara giiler yiizlii davranmasi, dogruluktan
ayrilmamasi, kendisine zulmedenleri bagislamasi, bagkalarinin ayiplarini gizlemesi
insanlara yaptigi yardimlardandir. Fakir, miskin ve yetimleri gdzetme ve onlari

koruma da mal ile yapilacak yardlmlasmadur.669

Izz b. Abdiisselam, mal ile yapilacak yardimlasma iizerinde genis bir sekilde
durmaktadir. Ona gore, mutlu bir hayat siirmek isteyen kimse, yasadig siirece daima
baskalarina yardim etmeye calismalidir. Kisi, ¢evresinde fakir ve yardima muhtag
kimseleri gozetmeli ve onlarn ihtiyaclarim karsilamalidir.’”® Baskalarina yardimda
bulunan kimse, en giizel mallariyla tasaddukta bulunmali ve ayipli, eskimis mallarini
elden c¢ikarmaya calismamahdir.’’' Kisi, sadaka verirken malimin eksilecegini
diisiinmemeli ve bagkalarin1 da sadaka vermeye tesvik etmelidir.®”* Ona gore sadaka
verilirken ilk tercih edilecek kimseler, yakin akrabalar olmalidir. Yardima muhtag
akrabalara yardim etme, ‘“sila’yi-rahim”de bulunmanin bir geregidir ve sadakalarin
en haynrhsldnr.673 Ona gore, sadaka verilirken salih ve iffetli fakirler de oncelikle

tercih edilmelidir. Bu kimseler, kendilerini Allah yoluna vakfetmis yoksullardir.
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Onlar, iffetlerinden dolay1 bagkalarindan yardim istemekten kaginirlar ve bu nedenle
de gercek hallerini bilmeyen kimseler, onlari zengin sanir.””* Bununla birlikte,
dilencilere de yardimda bulunulabilir. Dilencilere yardimda bulunmak istemeyen
kimse ise onlari incitici soz ve davranislardan uzak durmali, isteklerini nazik bir

%7 jzz b. Abdiisselam’a gore, giinahkérlara da sadaka

sekilde geri cevirmelidir.
verilebilir. Onlara verilecek sadaka, kalplerini Islam dinine daha iyi 1sindiracak ve

giinah islemelerine engel olacaktir.®”

Izz b. Abdiisselam, yapilan yardimlarin gizlice ve riyAdan uzak bir sekilde
yapilmasi gerektigini belirtmektedir.®”’ Ona gére sadakanm en hayirhisi, alin teri
dokiilerek elde edilen maldan verilen sadakadir. Haram mal ile tasaddukta
bulunulamayacagi icin kisi, sadaka verirken siipheli olan mallardan da ka¢inmalidir.
Ayrica insanlara faydali olmaya ve onlarin ihtiyaglarim karsilamaya calisanlar,
yaptiklarinin karsiliginda insanlardan ovgii ve tesekkiir beklememeli, sadece Allah’in

rizasin1 amag edinmelidirler. 678
1.3. Nasihat

[zz b. Abdiisselam’a gore, iyi davranislarin toplumda yaygin hale gelebilmesi
icin, iyi davranislarin neler oldugunu bilen kisilerin bunlarn etrafindaki diger
insanlara anlatmalar1 gerekir. Insanlarin birbirlerine iyiligi tavsiye edip kotiiliik
sakindirmalari, o toplumda iyiliklerin yayginlasmasina vesile olur. Nitekim bu

durum, Kur’an’1n “emr-i bi’l-ma’ruf nehyi ani’l-miinker” emrinin bir geregidir.679

Ona gore, insanlara nasihat edecek kisiler, koti sozler kullanmaktan
kacmmalhdir. Kisi, iyilik ve giizellikle kimsenin kalbini kirmadan insanlar1 dogru
yola cagirmalhidir. Kibar bir tislupla yapilacak olan vaazlar, dinleyiciler iizerinde daha
etkili tesirler yapacaktir. Kotiiliikklerden sakindiran kimse, adaletten ayrilmamali,
sabirlt olmali, giizel ahldk sahibi olmali, sefkat ve sevgisini insanlardan

esilrgememelidir.680
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1.4. Afv ve Muaseret

[zz b. Abdiisselim’a gore, afv, insanin hakki olan seyi almayip sahibine

baglslamamdm681

Kisinin baz1 haklarindan kendi nizasi ile vazge¢cmesi, baskalarini
hos gormesidir. Insanin kendisine yapilan eziyete karsilik vermemesi, kotii sozlere
cevap vermeyip susmasi afvin geregidir.682 Ona gore, afvin en bilyiigii, kisastan
vazgecmedir. Kisastan vazgecen kimse, bagkalarina hayat hakkini tekrar tanur.®®
Kisi, kendisine kotiiliik yapanlara karst intikam hirst gézetmemeli ve onlarn
affetmelidir. Ona gore, kotiiliikleri affetme {iistiin insanlarin 6zelligidir. Nitekim bu
durum, Allah’m “afav” ismiyle ahlaklanmanin bir geregidir.®®* insanlar arasinda en
yiice ahlak ise kotiiliiklere iyilik yaparak karsilik vermektir. Kotiiliiklere iyilikle
mukabele etmek, kotiiliikk yapanlara bir merhamet oldugu gibi, onlarin yaptiklari igin

e deee . . 685
cirkinligini anlamalarina da vesile olur.

Ona gore, miiminler, bir viicudun ayrilmaz parcalart gibidir ve tiim miiminler
arasinda kardeslik esastir.®¢ Kisi, bagkalariyla olan iliskilerinde kendi nefsini Olcii
almali, kendi nefsi i¢in uygun gormedigi davramislar, baskalarina kars1 da
yapmamalidir. Kendisi i¢in sevmedigini bagkalar1 i¢in de sevmemeli, kendisine
yapildiginda kalbini inciten, hoslanmadigi davranislari, bagkalarina kars1 da
yapmamalidir.®®” insanlarla iyi iliskiler kurmak isteyen kimse, kolay kolay
baskalarina darilmamali ve dargin insanlarin arasimi bulmak icin de elinden gelen
gayreti gostermelidir.®® insanlar gonliinii alma ve onlarla giizel sozlerle konusma,
insan iligkilerini olumlu yonde etkiler. Baskalar ile iyi iliski kurmak isteyen kimse,
diline sahip olarak insanlarin huzurunu bozacak kot davraniglardan uzak
durmahidir.®® Kisi, biiyiiklerine saygida da kusur etmemelidir. Kisi anne, baba vb.
biiyiliklerinin ihtiyaglar1 ile mesgul olmali, bununla birlikte kiiciiklerine de sefkat

gostermekten geri durmamalidir. Cocuklar1 6pmek, onlarla oynamak, onlara olan
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sevgi ve sefkatin bir geregidir.*° Siiphesiz merhamet etmeyene Allah da merhamet

etmeyecektir.
1.5. Dogruluk

izz b. Abdisselam’a gore, dogruluk, s6z ve fiillerde ortaya cikar.®”!
Dogruluk, verilen sozleri yerine getirmeyi, yalan sdylemekten ve giybet yapmaktan
kacinmay1 gerektirir. Kisi, dilini yalan konugmadan, verdigi sozden dénmeden, kotii
s0z sOylemeden ve giybetten korumalidir.*? Insanm kendisini yalandan koruyup,
baskalarina yararl sozler sarf etmesi en giizel davramstir. Insan soyleyince dogruyu
soylemeli, gercegi saptirmadan ifade etmelidir. Ancak, aile miinasebetlerinin
iyilestirilmesinde, insanlarin aralarin1 diizeltmede, zuliimden korunmada, can ve
mallar1 muhafaza etmede ve diismanla savasta yalan sdylenmesinde sakinca yoktur.

Yine kotii birinden sakindirmak i¢in de o kimsenin giybeti yapllabililr.693

Ona gore, dogruluk, ilahi sifatlarla ahlaklanmanin bir geregidir. Dogruluk,
kisiyi ziihde, ziihd de Cennet’e ulastirir. Diiriist olan kimseler, toplum hayatinda
ornek olarak gosterilir ve bu kimselerin Allah katindaki degerleri oldukca

yiiksektir.694
1.6. Emanete Riayet

Izz b. Abdiisselam’a gore, emanet, kisinin baskasinin sirlarim saklamasi ve
kendisine birakilan mallari korumasidir.®”® Ona gore, kisi, kendisine emanet edilen
mallar1 korumali, onlara ihanet etmemelidir. Kendisine sir emaneti verilen kimse
Oliinceye kadar buna sahip olmali ve o sirr1 kimseye agmamalidir. Ayn1 sekilde kisi,

kendisine emanet mallar1 da sahibine iade edinceye kadar korumalidir.®
1.7. Adalet

izz b. Abdiisselam’a gore, adalet, herkese hak ettigi kadarin1 vermektir.

Kimsenin hakkini yememek, kimseye de hak ettiginden fazlasim vermemektir.*’
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Kisi, sosyal iligkilerinde adalete uygun hareket etmeli ve tiim davraniglarinda orta
yolu takip etmelidir. Ona gore, adaleti saglayan kimseler, toplumun haklarini
gozetmeli ve mazlumu zalimden korumalidir. Ozellikle idarecilik mevkiinde olan
kigilerin adil olmalar1 gerekir. Ciinkii bu kisilerin adaletsiz davranmiglari, biiyiik

8

felaketlerin olugsmasina neden olabilir.®® Bununla birlikte adalet, yalnmizca

yoneticilerin sahip olmasi gereken bir fazilet degildir. Kisi, fertler arasi tiim

iliskilerde orta yolu takip ederek, adalete uygun hareket etmelidir.*”

1.8. Hastalar1 Iyadet

[zz b. Abdiisselam’a gore, hasta ziyaretlerinde bulunmak, énemli toplumsal
gorevlerdendir. Ona gore, hasta ziyaretinde bulunan kisi, hastaya acidigim belli
etmeksizin onun hal ve hatirim1 sormali ve bu ziyaretini kisa tutmalidir. 700 Kisi,
hastaya her durumda yardim etmeli ve onun yaninda olmalidir. Hastanin gerekli
tedaviyi gormesini saglamak ve iyilesmesi icin Allah’a niyazda bulunmak yapilmasi
gereken g(irevlerindendir.m1 [zz b. Abdiisselam, hastalar1 iyadetin 6nemini su hadisi
kullanarak aciklar: “Kiyamet giiniinde Allah, insana soyle seslenecektir: Ey
Ademoglu, hastalandigim zaman nicin beni ziyarete gelmedin? Insan ise: Ey
Rabbim, seni nasil ziyaret edebilirim ki sen ki alemlerin rabbisin! diyecek, buna
karsin Allah ona sunu bildirecektir: Fakat su kulumun hasta oldugunu duydun ve
onu ziyarete gitmedin. Sayet onu ziyarete gitmis olsaydin beni de onun yaminda

702
bulurdun.”

1.9. Cenazeleri Tesyi

Vefat eden din kardesinin cenazesine katilmak ve cenazeyi kabre kadar
gotiirmek bir vefakarlik ve kardeslik alametidir. Ona gore, 6len kimsenin yakinlarina
da taziye ziyaretlerinde bulunmak gerekir. Kisi, 6lii yakinlarini sabra tesvik etmeli ve

gerektiginde taziye evine erzak yardiminda bulunmalidir.””
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1.10. Davetlere icabet

[zz b. Abdiisselam’a gore davetlere icabet etmek gerekir. Kisi, zengin-fakir
ayrimi yapmadan herkesin davetine zamaninda gitmeli, mesafe uzakligin1 bahane
etmemelidir. Davet edilen meclislere gidildiginde, odaya sakin bir sekilde girilmeli
ve odanin disindaki seylerle ugrasilmamalidir. Davetlere icabet etmek, insanlarin

birbirlerine olan muhabbetlerini artiracaktir.’**
1.11. Selamlasma

Selamlasma, din kardesliginin tesis edilmesine, muhabbetin artmasina vesile
olur. Selamlasma, Islam dininde onemli bir vazifedir. Nitekim Hz. Peygamber,
“Hangi islam daha hayirlidir” seklinde kendisine sorulan soruyu “Fakirleri doyurman

ve tamyip tamimadigin herkese selam vermendir.” seklinde cevaplamlstlr.m5
1.12. Giiler yiizlii Olma

Herkese kars1 giiler yiizlii olmak, giizel ahlakin gereklerindendir. Izz b.
Abdiisselam’a gore, baskalarina giiler yiiz gostermek, nefret ve diismanligi ortadan

kaldirdigr gibi, sevgi ve yardimlasmanin da yayilmasina vesile olur.”*®

1.13. Hayvanlari ve Cevreyi Koruma

[zz b. Abdiisselam’a gore, hayvanlarin da insanlar iizerinde haklar1 vardir,
Buna gore kisi, sahip oldugu hayvanlar1 a¢ birakmamali, onlarin ihtiyaclarim
zamaninda karsilamalidir.””” Binek hayvanlarina gii¢ yetiremeyecekleri kadar yiik
yilklememeli ve onlara zulmetmemelidir. Hayvanlarin bakimlar1 yapilmal ve
yaralari tedavi edilmelidir. Kurbanliklar kesilirken onlara eza verilmemelidir.”” Ona
gore, hayvanlara asla zulmetmemek gerekir. Zira her hayvan, kiyamet giiniinde
hakkini sahibinden arayacaktir. Kisi, hayvanlara eziyet veren birini gordiigiinde, ona

eliyle veya diliyle engel olmalidir.”®”
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Ona gore, cevreyi korumak da onemli gorevlerdendir. Buna gore kisi, ¢op,
diken, tas vb. insanlara eziyet veren seyleri toplayarak cevresini temiz tutmalidir.”"
Nitekim Hz Peygamber de insanlara eziyet veren seyleri yoldan uzaklastiran
kimselerin Cennet’te bulunacagim haber vermektedir.”'! Kisi, ¢evreyi korumanin
yaninda onu giizellestirmeye de ¢alismalidir. Bunun en iyi 6rnegi ise aga¢ dikmektir.
Agac diken kimseler, insanlara faydali bir iste bulunarak kiyamet giiniine kadar

bundan sevab almaya devam ederler. Cevreyi kirleten kimseler ise umumun hakkina

tecaviiz ettiginden kiyamet giiniinde hesaba (;ekileceklerdir.712

2- Yasaklar
2.1. Yalancihk

“Aldatmak amaciyla bilerek ve gercege aykir olarak olarak sdylenen s6z”
demek olan yalan, dinen ve ahlaken kotii kabul edilen bir davramistir. Genel olarak
yalancilik, mevcut durumun aksini ifade etmek olarak tanimlanmistir. Aklen kotii

kabul edilen yalan, biitiin dinler tarafindan da haram klhnmls‘ur.713

Izz b. Abdiisseldm’a gore, boylesine ¢irkin bir davramisi, akli basinda bir
insanin tasvip etmesi miimkiin degildir. Zira yalan sdylemek, toplumda pek cok
olumsuzluklara yol agar ve bireylerin birbirlerine olan giiven duygularim ortadan
kaldinr.”"*  Nitekim Kur'an-1  Kerim yalancilarin azabin en cetini ile
azaplandirilacagini  haber vermistir.715 Insanin  kendisini yalandan koruyup,
baskalarina yararh sozler sarf etmesi en giizel davramistir. insan, sdyleyince dogruyu
sOylemeli, gercegi saptirmadan ifade etmelidir. Ancak, aile miinasebetlerinin
iyilestirilmesinde, insanlarin aralarim diizeltmede, zuliimden korunmada, can ve
mallart muhafaza etmede ve diismanla savasta yalan sOylenmesinde sakinca

yoktulr.716
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2.2. Zuliim

Izz b. Abdiisselam’a gore en kotii islerden biri de baskalarina zulmetmektir.
Zulim, kisinin bagkalariyla olan iliskilerinde adaletten ayrilmasi ve haksizlik
yapmas1d11r.717 Aligveris, komsuluk, aile gibi insanlarla olan her tiirlii iliskide
baskalarina eziyet etmek zuliimdiir.”"® En biiyiik zuliim ise kisinin kendi nefsine
zulmetmesidir. Kisi, Allah’mn emir ve yasaklarina riayet etmeyerek kendi nefsine
zulmeder.”"® Bununla birlikte, ozellikle yoneticilerin kendi emri altinda bulunan
kimselere eza ve cefada bulunmamasi ve adaleti saglamalar gerekir.720 Kisi,
haksizliklara, eziyetlere maruz kaldiginda benzeri bir davranisla karsilik vermemeli,

adaletten ayrilmayarak makul bir seviyede tepkisini ortaya koymalidir.”*!

2.3. insan Oldiirmek

Insan, Allah’in yarattig1 en biiyilk degerdir. Biitiin evren onun icin
kurulmustur. Yiice yaratici, en bilyiik sanat eseri saydigi bu degerli varligi, her seyin
Oniinde ve iistiinde tutmustur. Stiphesiz boylesi bir varligin tabi haklarinin basinda

yasama ve hayatin1 devam ettirme hakki gelir.

Izz b. Abdiisselam’a gore, kiifiirden sonra gelen en biiyiik kotiiliik, insan
oldiirmektir.”** Her insan yasama hakkina sahiptir ve hi¢c kimsenin hayatina haksiz
yere tecaviiz edilemez. Bir kimsenin canina kastederek onu 6ldiiren, biitiin insanlar
Oldiirmiis gibidir. Buna karsin bir insana yasama sansi tanmimak, tiim insanlar
yasatmak ve kurtarmak demektir. Bu bakimdan, fertlerin yasam haklarni gézetmek
ve sahsi hiirriyetlerini saglamak islam’in en nemli emirlerindendir.”* Nitekim Hz.
Peygamber de “Her kim, miimin bir kardesini oldiiriirse Cennetin kokusunu bile
alamaz” buyurarak, insan hayatina verdigi ©Onemi en giizel sekilde ortaya

koymustur.724
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2.4. Giybet

[zz b. Abdiisseldim’a gore giybet, kisinin dinledigi zaman hos karsilamayacag:
sekilde onun hakkinda konusmaktir. Kisinin bagkasinin kusuru olarak sdyledigi her
s0z, glybettir.725 Ona gore, giybet insan kalbinde bir hastaliktir. Kisi, giybetten
korunabilmek i¢in bunun kétiiliigiinii diisiinmeli, kendi kusurlariyla mesgul olmal ve
giybetin sebeplerini ortadan kaldirmalidir. Giybet eden kisi, bu davranisindan
rahatsizlik duyarak, pisman olmali ve Allah’tan af dilemelidir. Ona gore, bazi
hallerde ise giybetin bir mahsuru yoktur. Buna gore, kisinin kendisine yapilan
kotiiliigi, onu ortadan kaldirabilecek kimselere anlatmasi, kotii bir sahsin
zararlarindan korunabilmek icin o sahsin kotii 6zelliklerinin insanlara anlatilmasi ve
dini bir konuda fetva alabilmek i¢in durumun din alimine anlatilmasi giybet

olmaz.”*
2.5, iftira

Iftira, bir kimseye yapmadigi bir kusuru, islemedigi bir sucu, bir kotiiliigii
yuklemektir.727 Bir insan1 yapmadig1 bir kétiiliikle suglamak anlamina gelen iftirada
amag, birisinin ya da birilerinin huzurunu ve mutlulugunu bozmaktir. Ciinkii iftiraya
ugrayan kimse, tiim benligiyle bu aciy1 hisseder. Bu aci1 belki de fiziksel bir

iskenceden daha agir bir yiiktiir.

[zz b. Abdiisselam’a gore iftira, bir insana yapilabilecek en biiyiik
kotiiliikklerden biridir. iftira, bir kimsenin yapmamis oldugu bir eylemin yapmus gibi
gosterilmesidir.””® Ona gore, kisiyi iftiraya iten sebeplerin basinda hased ve
diismanlik duygulari gelmektedir. Diigmanlik ve hased, toplumda vurusmalara,
miicadelelere ve hile yolu ile baskalarina iftira atmaya yol acar.”” Bununla birlikte,
sucsuz yere birini kotiileyen kimse apagik bir giinah yiiklenmis olur. Kisi, iftiranin
toplumda yaratacagi olumsuz etkileri diisiinmeli ve kendisine yapilmasini istemedigi

kotiiliikleri bagkasina da yapmamahdlr.730

772 b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’arif, s.377.

%177 b. Abdiisselam, A.g.e., 5.322.

77 Akseki, Ahmet, Ahlak lmi ve Islam Ahldki, s.249; Kilig, A.g.e., 5.129.
{2z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.377-378.

"7z b. Abdiisselam, Makdsidii'r-Ridye, s.152.

%7z b. Abdiisselam, A.g.e., 5.284.



2.6. Toplumsal Yasaklar

[zz b. Abdiisselam, toplumsal yasaklar bashigl altinda bagkalarina eziyet
etmekten cevreyi kirletmeye kadar cesitli yasaklar zikretmektedir. Bu yasaklarin
cogu ayet ve hadislerde gecmektedir. Ancak Izz b. Abdiisselam, bu yasaklar ele
alirken ilgili ayet ve hadisleri zikretmekle yetinmis ve herhangi bir agiklamada
bulunmamistir. Bu bakimdan biz de bu yasaklar1 siralamakla yetinecegiz. Onun

zikrettigi toplumsal yasaklar sunlardir:
1- Hz. Peygambere eziyet etmek.
2- Miiminlere eziyet etmek.
3- Mescidlerde Allah’in zikrini engellemeye ¢alismak.
4- Cahillerle oturup kalkmak.
5- Alkollii icegekler satmak.
6- Ailevi sorumluluklar1 yerine getirmemek.
7- Anne-babaya saygisizlik etmek.
8- Yoneticilere isyan etmek ve onlara kaba davranmak.
9- Miisliimanlar arasinda tefrika ¢ikarmaya calismak.
10-Diinyayi dine tercih etmek.
11- Miisliiman kardesine silah dogrultmak.
12- Miisliiman kardesine diismanlik etmek.
13- Miisliiman kardesine zulmetmek.
14- Miiminlerle alay etmek.
15- Haksizliklara riza gostermek.
16- Giinahlarda 1srar etmek.
17- Giinahlarda yardimlagmak.
18-Yalanci Sahitlikte bulunmak.

19- Kotiiliiklere onderlik etmek.



20- Sozlesmeleri yerine getirmemek.
21- Sihir yapmak.

22- Giybet etmek.

23- Ziynetleri aciga vurmak.

24- Heva ve hevesine uymak.

25- Nankorliik etmek.

26- Miisliiman kardesine kiis durmak.
27- Evlere izinsiz girmek.

28- ihanet etmek.

29- Haram mal ile tasaddukta bulunmak.
30- Cevreyi kirletmek.

31- Hayvanlara eziyet etmek.

32- Aligverislerde hile yapmak.

33- Miinakasa etmek.

34- Sirlar ifsa etmek.

35- iftira atmak.

36- Kotiiliigii emredip, iyilikten sakindirmak.
37- Yalan soylemek.

38- Cahillerle tartismak.

39- Bilmedigi konularda fetva vermek.
40- Lanet okumak.

41- Allah adina sik¢a yemin etmek.
42- Yapilan iyilikleri agiga vurmak.

43- Sahabeyi kétiilemek. '

1By yasaklar i¢in bkz., 1zz b. Abdiisselam, Seceretii’l-Ma’drif, s.348-382.



SONUC

Izz b. Abdiisselam (660/1262), yasadig1 cagda Islami ilimlerde ihtisas sahibi
olan ender sahsiyetlerden biridir. Islami ilimlerde miictehid seviyesine kadar
yiikselmis ve cesitli alanlarda 6zgiin eserler telif etmistir. Boylece yasadigi donemde

ilmi agidan derin izler birakmistir.

Izz b. Abdiisselam’in yasadig1 donemde Eyyubilerin gerek dista Haglilar ve
Harzemsahlar ile olan miicadeleleri gerekse Eyyubi devletininin bir hastaligi haline
gelen saltanat ¢ekismeleri, iilkede siyasi birligin saglanamamasina neden olmus ve
bu durum ilmi hareketi de derinden etkilemistir. Ilmi anlamda serhgilik ve
taklitciligin egemen oldugu bu donemde ictihad durma noktasmna gelmistir.
Muasirlarinin hésiye, hulisa ve serhcilige yoneldigi bir donemde O, “miictehid’

tavriyla dzgiin eserler telif etmistir.

izz b. Abdiisselam, Islami ilimlerin hemen hemen biitiin dallarinda eserler
yazmis velld bir kalem olmakla birlikte, iktidarlar tizerinde de oldukca etkin bir rol
oynayan, niifiiz sahibi miistesna bir kisilige sahiptir. O, hicti VII. yiizy1l Islam
Diinyasinin 6nde gelen; hem Eyytbiler ve hem de Memlikler dénemlerinde goriis,
diisiinceleriyle sohret bulmusg bir ilim adamidir. Genis halk kitleleri iizerindeki etkisi
sebebiyle kendisinden cekinen Sultanlar, onun goriislerini dikkate alma geregi
hissetmislerdir. Donemin sultanlari nezdinde biiyiik niifuz sahibi olan izz b.
Abdiisselam, bu karizmatik kisiliginden dolayr “Sultanii’l-Ulema” lakabiyla
isimlendirilmistir.

Dinin “emri bi’l-ma’ruf nehyi ani’l-miinker ilkesini yerine getirmeye son
derece onem veren Izz b. Abdiisselam, devlet yonetiminin yanhs gidisati karsisinda
bir ilim adam1 sorumlulugu gostererek, yoneticileri ikaz etmekten ve onlara dogruyu
soylemekten ¢ekinmemistir. Onun bu miicadeleci tavri, zaman zaman ydneticilerin
Ofkesine maruz kalip ictimai ve sosyal hayattan koparilmasimna neden olmustur.
Nitekim, Safed, Sakif ve Arnun kalelerinin, Sayda, Taberiyye ve Cebel-i Amile
sehirlerinin hacglilara birakilmasina siddetle karsi ¢ikmis ve bu nedenle Sam emiri el-

Meliku’s-Salih Imadiiddin Ismail tarafindan tutuklanmastir.



Izz b. Abdiisselam, Islam itikAdina yonelik saldirilar karsisinda da duyarsiz
kalmamis, bu saldiralara Kur’an ve Hadis baglaminda cevaplar vermistir. Yasadigi
donemde onun muhataplar1 ehl-i bid’at diye nitelendirilen firkalardan daha ¢ok,
kendilerini Hanbeliler diye tammlayan ve Iz b. Abdusseldm’in “tesbihci hasviyye”
dedigi ehl-i hadis olmustur. Ehl-i Hadis’in “Allah’in keldmi olan Kur’an’in hem
manast ve hem de ldfzi mahluk degildir” goriisiine karsi, Kur’an’in manasinin degil,
sadece lafzinin mahluk oldugunu savunarak onlarla dini/politik baglamda sert
tartigmalara girmistir. Bunun {izerine Hanbelilerin “Kelamullah” konusundaki
“tesbih¢ci” goriislerine yakin ilgi duyan Sam yoneticisi el-Meliku’l-Esref Miisa b.

Melik tarafindan tutuklanmis ve fetva vermekten men edilmistir.

Iz b. Abdusselam’1 ayricalikli kilan husisiyetlerin basinda, Islam’in rihuyla
bagdasmayan bid’atler karsisinda radikal bir tavir takinmasi gelir. Hicri VIL
donemde yasamus olan Izz b. Abdiisselam, yasadigi donemde dinin asli hiikiimlerini
korumak, ozellikle ibadetler Islam’1 konusunda ekleme ve c¢ikarma yapmak gibi,
anlayislara siddetle karsi ¢ikmistir. Onun doneminde yaygin olan bid’atler arasinda
minbere kilic vurmak, dini bir maksat ve gaye adina siyah elbise giymek, dini
hitabeleri ve dualar1 dogal mecrasindan ¢ikararak secili ve kafiyeli bir sdylem ve tarz
gelistirerek yapmayi dini bir ilke haline getirmek, asir1 derecede yoneticilere yakinlik
gostermek adina ahlak dis1 davranislar i¢ine girmek gibi bidatlar sayilabilir. Onun
uydurma diye nitelendirdigi bid’atlardan bir digeri de Regaib ve Beraat gecelerinde
siinnet telakkisiyle kilmman namazlardir. Sam’da bulundugu yillarda iktidarin da
destegini arkasina alan izz b. Abdiisselam’in miicadeleleri sonucu Regaib namazinin
kilmist kaldirlmistir. Ancak belli bir siirecten sonra sufi hareketler eliyle bu namazin
tekrar kilinmaya baslandig1 goriiliir. Nitekim bu namaz, giiniimiizde kimi Islam
beldelerinde ve 6zellikle sufi cemaatlerde miinferit veya Cemaat halinde kilinmaya

devam edilmektedir.

Izz b. Adiisselam, basta fikih, fikih usiilii olmak iizere hadis, tefsir, kelam ve
ahlak gibi Islami ilimlerin pek cok alaninda egitim gormiis ve bu alanlarda eserler
telif etmistir. Ustelik eserlerinin bilyiik cogunlugu, serh ve hasiyelere dayali olmayan
telif eserlerdir. El-Kavaidii’l-Kiibra adli eseri, onun dini ilimlerdeki yiiksek
derecesini gosteren Onemli bir belge olarak kabul edilir. Kavaid literatiiriiniin

giiniimiize ulasan ilk 6rneklerinden biri olan bu eserde, Islam dininin insanlarin 6zel



ve genel yararim saglama (celb-i Mesalih) ve onlara gelebilecek zararlar1 6nleme
(def-1 mefasid) ilkesi, fikhin degisik alanlarina uygulamistir. Eser, s6z konusu ilkenin
ilk kez genis bir sekilde ele alinarak, fiird-i fikihtan cesitli Ornekleriyle

delillendirilmesi bakimindan 6nem tasir.

Izz b. Adiisselam’1n, yasadig1 ¢agi “cem ve tahkik” anlayisina kagmadan,
kaleme aldig1 bir diger eser, Seceretii’l-Maarifi ve’l-Ahval ve Salihu’l-Ekvali ve’l-
A’mal adli eserdir. izz b. Adiisselam’in ahlak ilmine ait bu temel eserinde, ibadet
hayatindan beseri iliskilere kadar bir miisliimanin uygulamasi gereken adab ve ahlak

kurallar ele alinir. Eser, her tiirlii 6vgiiye layik olarak nitelendirilmistir.

[zz b. Abdiisselam, ahlaki meyve veren bir agaca benzetir. Ona gore, bu
agacin govdesi, kisinin Allah’t bilip, onu tanimasidir (marifetullah). Bu agacin
meyveleri ise Allah’1n isimlerini bilip onlarla ve Kur’an ahlakiyla ahlaklanmadir. Bu
bakimdan izz b. Abdiisselam, ilk olarak Allah’mn isimlerini ele almakta ve bu
isimlerle nasil ahldklanilacagini ortaya koymaktadir. Allah’in isimlerinin Ovgii,
tergib, terhib, vaid, va’d, teselli, timit ve korku gibi taalluklarina isaret eden izz b.
Abdiisselam, bu isimlerden herbirini varlik diizleminde insanla irtibatlandirir. Onun
“Esmaii’l-Hiisna” merkezli bu ahlak anlayisi, sifatlarin islevselligini ortaya koymasi

bakimindan kendisine 6zgii bir farkliliktir.

[zz b. Abdiisselam’1n ahlaki fiilleri kalp ve beden fiilleri olarak iki kisimda
ele almas1 onun ahlak anlayisim1 6zgiin kilan bir diger husustur. Bu ayrimin daha
onceden Ibn Teymiye tarafindan yapildigi bilinmektedir. Ancak s6z konusu ayrim,
ilk kez 1zz b. Abdiisselam tarafindan ahlaki emir ve yasaklardan orneklendirilerek,
genis bir sekilde ele alinmistir. Kalp ve beden fiillerinin emirler, yasaklar, el-
ma’fuvat ve miibahlardan olustugunu agiklayan izz b. Abdiisselam, ahlaki eylemleri
ilgilendiren kismin emir ve yasaklardan olustugunu belirtir. Kalp fiillerinde; iman-
kiifr, takva-riya, tefekkiir-cehalet, tevazu-kibr, muhabbet-hased, him-acelecilik gibi
kavramlar1 ele alan izz b. Abdiisselam, ahlakin duygusal yasanti boyutu iizerinde
durmustur. O, ¢ok yonlii bir varlik olan insanin sahip oldugu bu ahléki 6zelliklerinin
toplum igerisindeki davraniglarim1 yonlendirdigini ifade eder. Ona gore, kalbin iyi
olmasi, davranis ve hareketlerin de iyi olmasini saglarken, kalbin fesada ugramasi da

kotii davramslarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Insan davraniglarinin bu i¢ diinyanin



etkisi altinda bulundugunu belirten izz b. Abdiisselam, boylece ahlakin icsel
boyutunu genis bir sekilde ele almistir. Onun kalp fiillerinde el aldig1 ahlaki emir ve
yasaklarin ¢cogu, diger Islam ahlakgilar tarafindan da ele alinan konulardir. Bununla
birlikte O, takva, kibir, riya gibi kimi ahlaki kavramlan ele alirken kendisine 6zgii bir

farklilik sergilemistir.

Izz b. Abdiisselim, beden fiillerinde ise ahlakin davranis boyutunu ele
almistir. Beden fiillerini, kalp fiillerinin bir sonucu olarak géren izz b. Abdiisselam,
beden fiilleri olarak ¢ok sayida ahlaki emir ve yasaklar zikretmistir. Nasihat,
yardimlasma, dogruluk, emanete riayet, adalet, yalancilik, zuliim, giybet, ve adam

oldiirmek bu emir ve yasaklardan bazilaridir.
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