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ONSOZ

Din insanoglunun hemen hemen her yoniine hitap eden ve Tanri — insan arasinda
kopri vazifesi goren, kutsal bir olgudur. Bir ¢ok dinde salt dinsel niteligin G6tesinde dini
ahkam ve vecibeleri teorik ve pratik agidan inananlara izah eden birtakim unsurlar mevcuttur.
Vahiy, kutsal kitap ve elgilik kurumlar1 bunlarin en 6nemlileridir. Bunlarla birlikte 6zellikle
semavi dinlerde, goriis ve yorumlariyla dinsel yapiya katki saglayan ve adlar1 tarih
sahnesinden hi¢ silinmeyecek olan ender sahsiyetler ortaya ¢ikmistir. Aziz Augustinus da
bunlardan birisi olarak Hiristiyanliga damgasini vurmus bir kisiliktir.

Aziz Augustinus, yasam seyri boyunca doneminin bazi felsefi ve dini ekollerine girip
¢itkmis ve din olarak en son Hiristiyanlikta karar kilmistir. Onun Hiristiyanhiga girdikten
sonraki sahip oldugu ilke ve degerlerde mazide biraktig1 akimlarin etkisinin hayli etkili
oldugu anlagilmaktadir.

Aziz Augustinus’un diisiinceleri genel cercevesiyle irdelendiginde dénemindeki
Hiristiyan anlayisinin ve aktiialitenin her alanina hitap eden gorisler One siirdiigi
goriilmektedir. Bu 6zelligi onun dini ve giincel konulara bliyiikk oranda vakif oldugunu
gostermektedir. Dinsel alanda 6zellikle Pavlus’un mesajlarini sistemli bir sekilde ele alarak
daha anlamli hale getirmeye calismistir. Bu baglamda Asli Gilinah anlayisini doktrinize etmis
ve Asli Giinahla baglantili olarak Kotiiliik, Inayet, Kader ve Adalet konularinda ilging ve
dikkate deger iddialar sunmustur.

Asli Gilinah 6gretisini temel alarak sekillendirdigi teolojik anlayisi yasadigi donemden
giinimiize kadar bazi hiristiyan ilahiyatcilar tarafindan siddetli elestirilere maruz kalmistir.
Ancak bazi tavir ve yaklagimlari tartisilsa da Augustinus’un Teolojisi’nin bir¢ok noktasi basta
Asli Giinah o6gretisi olmak tizere Bati Kilisesi tarafindan benimsenmistir. Ayrica Aziz

Augustinus, inang ve diigiinceleriyle birgok dini ve felsefi anlayisa esin kaynagi olmustur.



Hatta Augustinus diislincesine karsit olan bazi {inli teologlar ve dini gruplar, degisik
goriiglerde Aziz Augustinus patentli yorumlara basvurmak zorunda kalmislardir.

Arastirmamizda, Adem ve Havva’nin yasak meyveden yemek suretiyle 1rsiyet yoluyla
biitiin insanliga sirayet ettigine inanilan Asli Giinah’in Augustinus Teolojisinde nasil
yorumlandigi ve bu giinahin birer agilimi olan Koétiiliikk, inayet ve Kader konularinin
Augustinus’ta ne sekilde ele alindig ortaya konulmaya calisilmustir.

Calismamiz bir giris ve iki bdlimden olusmakta olup, Giris Boliimii’nde
Hiristiyanliktaki giinah anlayis1 genel hatlariyla sunulmus ve Asli Giinah’in ¢ikis —
doktirinlesme — dogmatizasyonu hakkinda 6zet bilgi verilmistir.

Birinci Boliimde Aziz Augustinus’un gelisim siireci ele almmigstir. Dogumundan
oliimiine kadar gec¢irmis oldugu psikolojik, sosyal, kiiltiirel ve dinsel yasaminda meydana
gelen 6nemli noktalar agiklanmaya ¢aligilmistir.

Ikinci ve Son béliimde hiristiyan inancinin temel dinamiklerinden birisi olan Asli
Glinah anlayisinin Aziz Augustinus¢a nasil anlasildigi irdelenmis ve kotiiliik anlayisiyla
temellendirmis oldugu bu giinahin nedenleri, sonuglar1 ve diger temel konular1 nasil etkiledigi

ortaya konmaya calisilmistir.

Hiristiyanliga dair yapmis oldugu felsefi ve teolojik yorumlariyla felsefi ve dini
alandaki etkisi yadsinamayacak kadar genis olan Aziz Augustinus’un Hayati’n1 ve Asli Giinah
anlayisini arastirmamizin konusu olarak ele aldigimiz bu ¢calismamizin her sathasinda, degerli
tavsiyeleri ve yardimlariyla bizlere yol gosteren saygideger hocam Dog. Dr. Ahmet Hikmet

EROGLU’na tesekkiirlerimi sunuyorum.
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GIRIS

Insanlik tarihi baslangicindan bu yana incelendiginde, cesitli tapinak ve mabet gibi
ibadet yerlerinin insa edildigi goriiliir. Bunun sebebi insanoglunun yiice bir glice veya yaratici

bir varliga duydugu acziyet ve sorumluluk bilincindendir. Ne kadar eskilere gidilirse gidilsin



dini inanglardan yoksun bir topluma rastlamayiz. Bu durum din realitesinin insanlik kadar
eski oldugunun bir ifadesidir. Diger bir deyisle dini duygu ve diisiince insanlikla ayni yastadir.

Cesitli inang sistemleriyle karsimiza ¢ikan dinlerde, kutsal olan ve goriinmeyen
yaratict bir varliga inanma vardir. Dinler insanlara belirlemis olduklari hayat tarzlarina
uymay1 tavsiye ederler. Ayrica iiyelerine teorik ve pratik agidan yol gostererek onlarin
diistincelerini ve yasam bigimlerini yonlendiren 6gretilere de sahiptirler.

Insanlarmn hayatin1 cepecevre kusatarak onlarla i¢ ige bulunan din olgusu, tarih
sahnesinde ¢ok c¢esitli versiyonlariyla karsimiza ¢ikmaktadir. Glinlimiizde mensubu kalmamis
veya zamanimiza kadar gelen ve bilinen bir ¢ok din, aralarinda miisterek yonlerinin olmasiyla
birlikte birbirinden ayrilan ve kendi orijinalligini temellendiren bazi inang¢ degerlerine de
sahiptir. Ayrica bazi dinlerin 6nde gelen teolog ve teorisyenleri, iiyesi oldugu inang sistemine
ait gostermis olduklar1 yorumlarla dinlerinin digerlerinden ayr1 bir yap1 olusturmasina katkida
bulunmusglardir.

Her din, mensuplarinda dinsel bir aidiyet bilinci uyandirmak amaciyla kendilerinde
birtakim kural ve kaideler barmdirir. Icerdigi cesitli doktrinler vasitasiyla inananlarindan bu
Ogretilere uymasini ister. Diger yonden, insanlar {izerinde psikolojik, sosyal, kiiltiirel, ahlaki
ve daha bir ¢ok alanda yénlendirici etkiye sahiptir. Insanlar, din vasitastyla inanmis olduklar
olaganiistii bir varliga veya tabiatiistii bir yaratictya karsi sorumluluk hissi duyarlar. Bu
yonden dinin yaratici- mahluk arasindaki iliskiyi diizenleyen belirleyici bir vasfi vardir.
Ayrica din insanlarin i¢ diinyalarina da hitap eder. Insanlarin karsilasmis oldugu cesitli
musibet, bela ve koétiiliiklere karsi bir teselli, iimit ve siginak kapisidir. Dinin ferdi olmakla
birlikte sosyal isleri de vardir. Insanlarin birbiriyle olan miinasebetinde belirleyici bir
unsurdur. Din ayni zamanda ahlaki bir miiessese olarak insanlara yén verir. Insanlarin ahlaki
yonden davraniglarii gelistirmesini ve kiiltiirlerinin  yiicelmesini saglayan en biiyiik

kurumlardan birisidir. Dinin bahsettigimiz bu 6zelliklerin yaninda ahirete iligkin islevi de s6z



konusudur. Insanlara asilamis oldugu uhrevi sorumlulukla ahlaki bir suurun gelismesine
yardime1 olur. Ozetle din, insanlar iizerinde gerek diinyevi gerekse de uhrevi yonden biiyiik

bir 6neme ve yonlendirici bir giice sahiptir.

A. GUNAH KAVRAMI

Dinin en Onemli niteligi, insanla Tanr1 arasindaki iletisimi saglayan bir kopri
olmasidir. Ozellikle evrensel dinlerde, Tanr1 kullarma birtakim kurallar koymus ve bu
kurallara uyuldugu taktirde onlarin saadeti ve kurtulusu elde edeceklerini miijdelemistir.
Tanri’nin belli kaideler koyarak insanlardan bunlar1 uygulamasini istemesi, onlarin Tanr1’nin
kendi rizasma gore yasamalari igindir. insanlik tarihine bakildiginda kullarin miikerrer defalar
Tanri’sina karst hata isledigi ve kotii eylemlerde bulundugu o6rnekleriyle goriilmiistiir. Bu
nedenle hatadan uzak ve en miikemmel varlik olan Tanri ile su¢ ve kusurdan kurtulamayan
insan arasindaki iliskilerde birtakim olumsuzluklarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. insanlarin
sergilemis olduklar1 ve kendileri i¢in menfi ve zararli olan bu tutumlar1 Tanr1’yla olan bagin
kopmasina sebep olmaktadir'. Dolayisiyla giinah konusu dinler agisindan biiyiik ehemmiyet
arzetmektedir.

Dinsel agidan miistakil bir yere sahip olan giinah kelime manasi olarak ilahi emirlere
aykir1 davranis, ters amel, uygunsuz fiil, vicdani rahatsiz eden kabahat, su¢ ve mesuliyet gibi
anlamlara gelmektedir”.

Fransizca’da Péché, Almanca’da Siinde, ingilizce’de Sin kelimeleriyle ifade edilen
giinah kok bakimindan Fars¢ca’dir. Bunun Arapc¢a’daki karsiligit  “ciinah™ kelimesidir.
Cahiliye Devri baz1 Arap sairlerinin bu kelimeyi eserlerinde kullanmasi ve Kur’an-1 Kerim’de

miiteaddit yerlerde gegcmesine dayanilarak bu kelimenin Tiirk¢e karsiliginin glinah oldugunu

! Mehmet Katar,”’Dinlerde Keffaret Anlayist’’, Dini Aragtirmalar, Ankara 1998, C: 1., Sayr: 1., 44
2 Mehmet Dogan, “’Giinah’’, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Ankara 1982, 327; Mehmet Ali Agakay, ’Gilinah’’, Tiirkce
Sozliik, Ankara 1959, 326



sOyleyenler de vardir. Ancak bu tanimlamalar makul degildir. Cilinkii “ciinah” Arapgada
“beis, mahzur” gibi kelimelerin karsilig1 iken giinahin anlami Tirk¢ede daha kapsamlidir ve
“masiyet ve ism” gibi anlamlara gelmektedir".

Gtlinahin dinsel bir kavram olmasi hasebiyle kutsal olanla ve olaganiistii 6zelliklere
sahip olan varliklarla baglantis1 s6z konusudur. Hemen hemen biitiin dinlerde bazi varlik veya
varliklarin tabiatiistii olarak telakki edilmesi ve onlarin kutsalligina inanilmasi dinler
icerisinde bu kutsala veya kutsallara uygunsuz davranisi ifade eden giinah mefthumunu ortaya
cikarmistir. Dolayistyla 1stilahi manada gilinah, dinler igerisinde yeralan emir ve yasaklar
zincirinde, emirlerin yerine getirilmemesi veya yasaklarin ¢ignenmesini ifade eden dini,
ahlaki ve vicdani a¢idan sorumluluk gerektiren bir olgudur4. Ayrica kulun Tanrinin iradesiyle
¢akismasi, onun rizasma aykiri eylemlerde bulunmasi® gibi anlamlarm karsiligi olmakla
birlikte, mitkemmel olan kurulmus bir diizenden herhangi bir sekilde ayrilis demektir®.

Dinle dogrudan baglantili olan giinah kavraminin muhtevasi, hem dinlerdeki uluhiyet
anlayisina hem de insanlarin bu QlGhiyetle miinasebetlerine goére dinden dine

degisebilmektedir. Biz konumuz geregi sadece Hiristiyanlik agisindan giinahi inceleyecegiz.

B. HIRISTIYANLIK’TA GUNAH ANLAYISI

Insanin hatali ve kusurlu bir varlik olmas1 nedeniyle giinah meselesi, dinler a¢isindan
her dénem gilindemi isgal eden bir konu olmustur. Hiristiyan diinyasinda da glinahin kaynag:
ve bundan kurtulus yollar1 asirlardan beri tartigila gelmistir.

Hiristiyanliga gore giinah, Tanri’nin insanoglu i¢in sinirini ¢izmis oldugu yasam

tarzindan insanin bilingli veya bilingsiz bir sekilde sapmasini ifade eder. Her iki durumda da

? Yasar Kutluay, ’Giinah’, Tiirk Ansiklopedisi , Ankara 1970, XVIII/173

* Omer Faruk Harman, ©’Giinah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (D.I.A), istanbul 1996, XIV/278
> Mehmet Katar, Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam’da Tévbe, Ankara 2003, 2

® Eric J. Sharpe, Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, (¢ev: Ahmet Glig), Bursa 2000, 30



insan, Tanr1’nin insanoglu i¢in emrettiklerine aykir1 olarak aksi olan davranis1 kararlagtirarak
gergeklestirir. Bu durumda giinahkar insan Tanri’ya vermis oldugu sozii unutmakta ve ona
diisman hale gelmektedir. Ayrica insan giinah islemekle, Tanri’nin beseriyete olan sevgisini

yok saymis olmaktadir’.

Hiristiyan iladhiyatinda giinah temelde iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi
insanin bizzat isledigi tabii veya ilahi kanunlarin ¢ignenmesini ifade eden Fiili Giinah (Actual
Sin- Peccatum Actuale); digeri ise Adem’den dolay1 tiim insanliga 1rsiyet yoluyla tevariis
ettigine inanilan Asli Giinah (Original Sin- Peccatum Originale)’tir®.

Hiristiyanlikta biiyiik bir dneme sahip olan giinah kavrami, en ciddi ve en dikkate
deger konulardan biridir. Ozellikle asli giinah inancina sahip olmasi hiristiyanhig1 diger
dinlerden ayiran en miithim noktalardandir.

Hiristiyanlik inancinda biitiin giinahlarin ve katiiliikklerin yani hem fiili hem de asli
giinahin kaynag1 yedi temel giinahtir. Bu yedi giinah (Peccatum Capitale), Gurur, Ofke,

Cimrilik, Sefahat, Oburluk, Haset ve Tembellik tir’.

1. Fiili Giinah (Actual Sin- Peccatum Actuale)

Hiristiyanlikta giinahin kaynagi o6zellikle insandaki kotii arzular ve bu arzularin
sonucunda istek ve iradenin bozulmasidir. Kotii niyet ve insanin yaratilistan getirdigi
yetersizlik ve acziyet de giinahin nedenlerindendir. Insanin kendisine ait bu 6zelliklere harici

etkenlerde eklenince, bu ikili isleyis neticesinde fiili giinah tahakkuk etmektedir'.

7 Bkz. Mehmet Katar, Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam’da Tovbe, 4

8 Kutluay, 174; Katar, Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam’da Tovbe, 4-5

? Harman, 282; Kutluay, 174

10'Sadik Kilig, Kuran’da Giinah Kavrami, Konya 1984, 93; Harman, 281



Hiristiyanliga gore fiili giinah, tabii ve ilahi kanunlara karsi aykiri hareket etmek
demektir. Bu giinah Tanr1’ya karsi bilerek iglendigi i¢in kulu ebedi mutluluktan ¢ikartip ebedi
cezaya siirikler' .

Hiristiyan ilahiyatinda fiili glinahlar; Tanri’ya ve kisilere karsi islenmesi yoniinden
bedeni ya da ruhi olmas1 bakimindan bir de s6zsel ve davranigsal anlamda olmak iizere cesitli
yonlerden kategorize edilmistir'?.

Yeni Ahit, fertlerin isledigi fiili giinah1 biiyiikliik ve kiiciikliigiine gore, yani giinahin
agirligina ve gilinahi isleyenin mesuliyet derecesine gore, oliimciil (bagislanmaz) giinah ve
limeiil olmayan (bagislanabilir) giinah seklinde ikiye ayrmustir'”. Bu ayrimi ebedi cezayi
gerektiren gilinahlar ile inanani Tanri’dan uzaklastirmayan ve affi miimkiin olan giinahlar
seklinde de tarif edebiliriz'*.

Oliimciil giinah Tanr1 diizenini ihlal ettiginden dolay1 insanda bulunan Tanrisal sevgiyi
yok eder ve insanit Tanri’dan uzaklastirir. Bu giinahlar bilingli bir sekilde ve irade eseri
gerceklestiginden ancak Tanrisal katta affi miimkiindiir. Sayet Tanr1 bagislamazsa bu giinahin
yiikiiyle insan ebedi azaba maruz kalir ve Mesih Kralligi'ndan dislanmis olur. Oliimciil
olmayan giinah, 6liimciil glinaha nazaran daha hafif bir cezay1 gerektirir. Bu giinah1 isleyen
insanlar Tanr1 rahmetini nispeten kaybederler. Oliimciil giinahin affinin ancak Tanri’nin
bagislamasiyla gergeklesmesi miimkiin iken Oliimcilil olmayan gilinahin agirligr ibadet ve

olumlu eylemlerle giderilir'"”.

" Harman, 282

12 Harman,282

13 I.Yuhanna, V/16-17; Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam’da Tévbe, 5
'* Sharpe, 31

15 Harman, 282



Hiristiyanlikta fiili giinah bireysel bir davranis olmakla birlikte, sayet kisi bagkalarinin
giinah islemesine sebep oluyor ve tesvik ediyorsa hatta glinah igleyeni uyarmamakla birlikte
onu kolluyorsa islenen giinahtan o kisi de mesul olmaktadir'®.

Hiristiyanlik giinahtan kurtulma ve affetme mercii olarak basta Tanr’y1'’ ve isa
Mesih’i'® kabul eder. Bundan baska affetme insiyatifi havarilerin® elindedir. Yeni Ahitte
gecen bu bilgilerin haricinde giiniimiizde bagislama yetkisi Isa Mesih’in ve havarilerin
yeryliziindeki vekili olarak kabul edilen Kilise’nin ve bu kurumun atadigi din adamlarinin

elindedir?’.

2. Asli Giinah (Original Sin- Peccatum Originale)

[k giinah, Antik giinah, Adem’in Giinah1 ve Asli Sug gibi kavramlarla da tanimlanan
Asli Giinah Hiristiyanlik’ta merkezi bir dneme sahiptir. Oyle ki Asli Giinah ile Hiristiyanlik
birbiriyle 6zdeslesmis durumdadir. Asli Giinah Kitab-1 Mukaddes’in Eski Ahit boliimiiniin
Tekvin bahsinde gecen ve Adem’in bazi olaylarindan kaynaklanarak ortaya cikmis bir
inangtir. Ancak ne Eski Ahit’te ne de Inciller’de bu konu hakkinda higbir yorum
yapilmamistir. Asli glinah tasavvuru ilk ifadesini Pavlus’un mesajiyla bulmustur. Pavlus’a
gore glinahin kaynagi insanligin ilk atasi olan Adem’dir. Adem’in ilk giinah1 yiiziinden 6lim
diinyaya girmistir. Daha sonra bu giinah yiiziinden biitiin beseriyet giinahkar olmustur?’,
Pavlus asli su¢ goriigiinii bu noktadan baglatmistir. Ona gore her dogan fert Adem’in yedigi
yasak meyvenin sucuyla diinyaya gelmektedir. Bdylece giinahin diinyaya girmesinin

nedeninin Adem oldugu kabul edilmistir®.

16 Harman, 282

'7 Matta, VI/14-15, Markos, X1I/25; Luka, X1/4

18 Matta, IX/2-6; Markos, 11/5-10; Luka, V/20-24

' Yuhanna, XX/19-23

20 Harman,282
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Pavlus’un bu yorumlar1 daha once de ifade edildigi gibi Eski Ahit’ten
kaynaklanmaktadir. Eski Ahit’in Tekvin boliimiine gore topraktan yaratilan ve Aden
(Cenneti) denilen bir yerin bahgesinde yasayan Adem ve Havva’nin iyiligi ve kotiligi bilme
agacindan yemeleri yasaklanmis ve aksi taktirde yedikleri zaman Olimlii bir varlik
olabilecekleri ve kotiiliiklere dalacaklart seklinde uyar1 almiglardir. Fakat Tanri’nin biitiin bu
ikazlarina ragmen yilan Havva’y1 aldatmis ve Havva da Adem’i kandirarak yasak meyveden
yemislerdir®. Béylece ilk giinah islenmistir.

Pavlus’un mesajinda yer alan ilk glinah diisiincesi ondan sonra bir miiddet kapali
kalmistir. Ilerleyen donemlerde Hiristiyanlarin en 6nemli teorisyenlerinden olan Augustinus
tarafindan gelistirilmistir. Asli Giinah terimini ilk kez kullanan ve sistematize eden
Augustinus’tur®®. O kétiiliigiin bash basia bir cevher oldugunu reddederek iyiligin olmamasi
seklinde tanimlamig® ve onu Tanri’nin kutsiyetine ve hikmetine bir saldir1 olarak
degerlendirmistir. Augustinus’a gore giinah biitiin beseriyete sirayet etmistir. Bundan dolay1
sadece bir giinliik ¢cocuk bile giinahkardir. Augustinus’un bu kanaati asli giinah inancina siki
sikya bagli olusundan ve bunu doktrin haline getirmesinden kaynaklanmaktadir®®,

Pavlus’un hazirladigi ve Augustinus’un pekistirdigi asli giinah Adem’in diislisiinden
dolay1r insanoglunun bir nevi esarette oldugunu ifade eden gilinahsal bir durumdur.
Hiristiyanligin teolojisinde asli giinah, rahmet ve inayetin kaybolmasina sebep olan temel

unsur olarak gériih'ir27. Yani asli glinah, Tanri’nin rahmetine, yaratilisa ve ahlaki diizene kars1

* Bkz. Tekvin, I1/7-22, 11/1-14

* Giinay Tiimer, ’Asli Giinah**, (D.L.4), Istanbul 1991, 111/496; Katar, Yahudilik Hiristiyanhk ve Islam’da
Tovbe, 91

** Saint Augustinus, Itiraflar, (¢ev:Dominik Pamir), Istanbul 1999, 154

26 Harman, 278

" Bkz.The Oxford Dictionary of the Christian Church (.0.D.C.C.), ’Original Sin’’, Ed: F.L. Cross, Oxford
Univerity Press, Oxford 1985, 1010



islenen agir bir su¢ olarak glinahin sahsiliginin 6tesinde tiim insanlik soyunu lekeleyen bir
olgudur®.

Hiristiyan teolojisinde genel itibariyle asli giinah, tim insanligin tutsak oldugu
giinahkarligin prototipidir. Insanin ilahi alemden diisiisine neden olan seydir. Adem’in
cennette kendisine konan yasagi ¢ignemesi ve bu nedenle cennetten kovulmasiyla insanlik
giinah ve o0liim cenderesinde diinya hayatina mahkum olmustur. Dogan her fert Adem’in bu
giinahim miras olarak almakta ve dolayisiyla giinahkar olarak dogmaktadir™.

Hiristiyanliga gore Tanr1 insanligin diismiis oldugu bu ezeli giinah girdabindan onlar1
kurtarmak icin baslangigta Eski Ahit seriatini teblig etmistir. Ancak bu yiikiin agirligini kimse
tastyamamig, kimse seriati kadmilen tatbik edememis ve giinahtan kurtulamamistir™. Bu
yiizden insanoglunun maruz kaldig1 giinahin yiikiinden ancak bir Tanr1’nin kurtarabilecegine
inan1ld11 icin biricik ogul Isa Mesih gonderilmistir. Diger bir ifadeyle sonsuz olan kutsalliga
kars1 islenmis bir sugun karsiliginin da sonsuz olmasi gerektiginden31 Meryem’in rahminde
Isa’ya hulul eden Tanri, giinahsiz olan kendi oglunu géndermis, o da giinaha kefaret olarak
garmihta can vermistir’>. Boylece giinahin agirliindan insanlar kurtarilmak istenmistir.
Tanrinin 6zgiir iradesiyle segtigi ve uyguladigt bu islemin sirr1 tartisilamaz. Bu nedenle bu
kurban olay1yla tiim Yahudi seriati nesholunmustur™.

Insanligin giinahini yok edecek tek temsilcisi olan bu giinahi1 bir defada kesin olarak
gideren ve bunun igin 1zdirabr ve 6liimii 6zgiirce iistlenen isa- Mesih ** beseriyetin giinahlar

yiiziinden ac1 ¢ekip dlmiistiir®. Isa-Mesih, tek ve gercek kurban olarak insanligin giinahlarina

2 Thomas Michel, Hiristiyan Tanribilimine Girig, istanbul 1992, 83

¥ Timer, 496; Kilic, 95; Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam’da Tévbe, 85; Sinasi Giindiiz, *’Asli Giinah’’, Din ve
Inang Sozliigii (D.1.S), Ankara 1998, 43-44

30 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 1990, 290

3! Sharpe, 31

*2 Tiimer, 496

3 Sarikgioglu, 290

** Michel, 83
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keffaret olmus ve kurtulusu saglamistir. Boylece Isa’nin kaninin dékiilmesiyle insanlik Tanr1
ile barismuistir’®. Bu sebeple Hiristiyanhk Isa’nin 6liimiinii giinahin ve Slimiin giiciinden
kurtulma seklinde diisiinmektedir. Bunun 6tesinde Isa’nin yeniden dirilisi de giinaha ve 6liime
kars1 kazanilmis bir zafer olarak telakki edilmistir®”.

Hiristiyanhkta insanlik i¢in fedakarlik yaparak ¢armihta can veren Isa Mesih’e karsi
yiikiimlii olunan vazifeleri yerine getirmek, Mesih’in ¢atist altina girebilmek ve asli giinah
lekesinden kurtulabilmek ancak vaftiz olmakla miimkiindiir. Buna gore vaftiz Hiristiyan
hayatina ve bundan sonraki nihai ebedi hayata bir giris kapisidir. Ayrica vaftiz asli glinah1 ve
biitiin kisisel giinahlar1 giderir. Vaftiz olan kimse Isa’nmin yolundan giderek Adem’in
giinahindan dolay1 girmis oldugu yozlagma ve giinah elbisesinden siyrilmakta ve Adem’in
diisiisiinden onceki cennetteki konumuna geri donmiis olarak kabul edilmektedir’®. Vaftiz
genel itibariyle Pavlus tarafindan ortaya atilan Asli Giinah doktrininin bir alternatifi olarak her
hiristiyanin mutlaka yapmasi gereken bir eylemdir’.

Pavlus’tan neset eden ve Augustinus’la gelistirilerek sistematize edilen Asli Giinah
dogmasi son seklini Trente Konsili'nde (1545 — 1563)’inde almistir. Bu konsilde asli giinahin
Katolik manada tarifi yapilmis ve bu sugtan temizlenme konusunda dogmatik kararlar
almmuistir™.

Trente Konsili'ndeki asli glinahin kilise 6gretisi igerisindeki doktrinsel tanimina gore
kendisindeki asli kutsalligi ve dogrulugu yok eden Adem’in isledigi glinah, onda seytanin
hiikiimranligin1 ortaya ¢ikarmis, 6liimii getirmis ve bunun sonucunda da ruh ve bedende kotii

bir durum hasil olmustur. Kiliseye gére Adem giinah yiiziinden kutsalligint ve dogrulugunu

36 Katar, Yahudilik Hiristiyanlik ve Islam’da Tovbe, 85-86

37 Tamer-Kiiciik, 263, Michel, 80; Sarik¢ioglu, 290
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kaybetmistir. Sonugta sadece oliimliiliikk degil giinah da tiim insanlara ge¢mistir. Bu kalitimsal
olan ve miras olarak alinan gilinah sadece Mesih’in kurtariciligi ile giderilebilir. Bu baglamda
cocuk vaftizi de kurtulus i¢in cok énemlidir*'. XVI. yiizyilda Trente Konsilinde dogmatik
tanim1 yapilarak son seklini alan ve kilise literatiiriine gecen asli glinah doktrini, anlam,
mabhiyet ve islev olarak glinlimiizde de ayn1 gegerliligini slirdiirmektedir.

Hiristiyanligin temel 6gretisi olan kiiltiir ve felsefesini bu temele gore sekillendirdigi
asli glinah inancinin sistematize siirecini bdylece belirttikten sonra Kitab-1 Mukaddes’te gegen

bahsi asamalarina gore belirtmek istiyoruz.

a) Adem

Hiristiyanlar, kendi kutsal kitaplari icerisinde Yahudilerin kutsal kitaplarina yer veren
bir topluluktur. Onlarin inanmis olduklar1 yaratilis ve ilk insana ait bilgiler Eski Ahit’in
Tekvin béliimiinde yer almaktadir.inciller ve Mektuplarin bulundugu Yeni Ahit adi verilen
ikinci kisimda ise yaratilis konusuna deginilmemistir. Hiristiyan ilahiyat¢ilar yaratilis ve ilk
insan konusunda daha ¢ok yorumlama yoluna gitmislerdir.Baska bir deyisle Eski Ahit’i kutsal
kitaplar1 arasina dahil etmisler ve yaratiligla ilgili bilgileri prensip olarak kabul
etmislerdir. Ancak yaptiklari yorumlarla Yahudilerden ayrilmislardir.*

Hiristiyanlik, Adem’in maddi yoniinden ve gergek bir sahsiyet olmasindan ziyade ona
simgesel bir varlik olarak yaklasim sergilemislerdir. Onun yaratiligin1 genel anlamda insan
tiiriinilin yaratilis1 seklinde degerlendirmisler ve meseleye bu bakis acisiyla yaklasmlslardlr.43

Kitab-1 Mukaddes’e gore Adem Tanri tarafindan kendi suretine ve benzeyisine gore

yaratilmustir.** Adem diger mahluklardan ayri olarak herseyden énce mitkemmel bir sekilde

*! Bkz. Encyclopedia Of Theology (E.T.),”’Original Sin’’, Ed: Karl Rahner, Crossroad, New York 1986, 1151
*2 Mustafa Erdem, Hz.Adem Ilk Insan, Ankara 1999, 49-50

® Erdem, Hz. Adem, 51
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ilahi ustanin elinden ¢ikarak bedenlenmis ve organlarinda belli bir uyum ve 6l¢ii bulunan bir
canli olarak var edilmistir.Tanr1 ona akil ile birlikte belli sinirlar ¢ergevesinde irade de
vermistir. Bunun yaninda Tanri Adem’e ilim de vermis ve Adem bu ilim vasitasiyla
konusarak ve dil olarak Ibraniceyi kullanan bir varlik olmustur. Biitiin bu 6zellik ve hasletler

Adem’e ihsan edildikten sonra ona kutsallik bahsedilmistir.*’

b) Yasak Agac (lyilik ve Kotiiliigii Bilme Agacr)

Kitab-1 Mukaddes’e gore Tanr1 Adem’i yarattiktan sonra Aden denilen cenneti
hazirlayarak onu oraya koymustur.**Adem, Tanri’ya itaat etmekle sinirlandirilmis bir segme
hiirriyetine sahip olarak bu cennete konulmustur.’Sonra Tanr1, goriiniimii giizel ve yenilmesi
iyi olan her agacla birlikte bahcenin ortasindaki hayat agacim ve iyilik ve kotiiligi bilme
agacin yerden bitirmistir. Daha sonra Tanr1 Adem’i uyararak, bahcenin her agacindan istedigi
gibi yiyebilecegini ancak iyilik ve kotiiliglii bilme agacindan yememesi gerektigini aksi
takdirde mutlak olecegini soylemistir.”® Burada Adem, cennette bulunan her seyden
yararlanma imkanina sahip olmus ancak sadece iyilik ve kotiiligii bilme agacindan mahrum
edilmisgtir.

Adem cennete konulup nimetler bahsedildikten sonra yalnizligini gidermek i¢in ona es
olarak kaburga kemiginden Havva yaratilmistir.* Ayrica Havva da Adem gibi Tanr suretinde
yaratilmigtir.”’

Adem ve Havva bdylece yaratildiktan sonra ilerleyen donemlerde Hiristiyanlik igin
insanoglunun basma gelen en kotii olay cereyan etmistir. Buna goére kir hayvanlarinin en

hilekar1 olan yilan Cennet’teki bah¢cede Havva’ya yaklasmis ve yasak agagtan yedigi vakit

* Erdem, Hz. Adem, 59-62
# Tekvin, 11/7-8
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iyilik ve kotiiliigl bilmede Tanr1 gibi olacaklarini sdyleyerek kandirmistir. Daha sonra Havva
da yasak agacin meyvesinden yemis ve Adem’e de yedirmistir. Adem ile Havva kendilerine
konan bu yasagi cignedikleri anda gozleri acilmis, ¢iplakliklarimin farkina varmislar ve
utandiklarindan incir yapraklarmi kendilerine rtii yapmusladir.”’ Adem ve Havva’min yasaga
kars1 itaatsizlik etmeleri onlar1 iyiyi ve kotiiyil bilmede Tanri gibi yapmustir.”> Sonugta onlar
yasak agactan yemekle Tanri’nin bu konudaki emrini ihlal ederek onunla olan baglarini

koparmuglardir.>

¢) Adem’in Isledigi Suc

Tanri, Adem ile Havva’y1 cennete koyduktan sonra her ne kadar onlara bir agag
disinda diger biitiin meyvelerden yiyebilecegini sOylese de onlar yasak meyveden yemisgler ve
actk bir sekilde gilinah islemislerdir. Bunun miiteakiben isledikleri sugtan dolay1
utangliklarindan gizlenme geregi hissetmisler ve bagislanmalari i¢in af dilediklerinde Tanr1
onlarim hatalarmni yiizlerine vurmustur.**

Tanr tarafindan 6zgiir irade ve segme serbestligi verilen Adem’in bu sugu islemesinde
onun iradesini etkileyen bazi dis tesirlerin olmast muhtemeldir. Ancak bu etkenlerin varligi
Adem’in yasak meyveyi kendi se¢imiyle yedigi gergegini degistirememistir. Ciinkii adem bu
sucu kendi karar1 ve iradesiyle islemistir.”

Adem’in ilk glinahinin nedenleri konusunda hiristiyan ilahiyat¢ilar muhtelif yorumlar
getirmislerdir. Bunlarin en 6nemlileri sunlardir:

— Bazi hiristiyan ilahiyatcilar Adem’in Havva karsisinda bir acziyet ve irade zayiflig

icerisinde bulundugunu ve bu nedenle onun etkisiyle giinah igledigini sdylemisledir.

> Tekvin, 111/1-7
52 Tekvin, 111/22
53 Erdem, Hz. Adem, 72
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— Aziz Augustinus gibi diigiinenler ise Adem ile Havva’'nin yasak meyveyi yemesine

gizli bir gurur hissinin neden oldugunu ileri siirmiglerdir.

— Diger bir goriiste ise Adem ile Havva’'nin iyilik ve kotiiligi bilmede Tanr1 gibi
olma arzularinin yasagin ¢ignenmesine sebep teskil ettigi ifade edilmistir.

— Bazilar1 da Adem ile Havva’nin birbirlerine karsi anormal ve uygun olmayan
duygular beslediklerini iddia etmisler, gilinahin ger¢eklesmesinde cinsi merak ve
davraniglarinin da rol aldigini ileri siirmiislerdir. Bununla birlikte ilk giinah1 iglememe
Ozgurliigiiniin olmadigini ve zamani gelince mecburen islenmis oldugunu sdyleyen diisiintirler
de mevcuttur.>

Sonu¢ olarak yukarida ifade ettigimiz nedenlerin herhangi birinden dolayr Adem
iyiligi ve kotiiliigli bilme agacinin meyvesinden yemis ve bu davranisinin neticesinde Tanr1

. - 5
onu cennetinden kovarak yeryiiziine koymustur.’

d) Adem’in Giinah1’min Neticeleri

Adem’in islemis oldugu gilinah, ¢ok cesitli ve kotii olarak nitelenen sonuglarin
dogmasina neden olmustur. Adem’in glinahinin yani asli giinahin sonuglarini soyle
siralayabiliriz.

Haya ve Utanma

Adem’in sucu Tanr suretinde yaratilmig olan insanin kutsalligini ortadan kaldirmastir.
Onlar insani ve ilahi kudsiyetliklerini kaybettiklerinden ¢iplak olduklarini fark etmisler ve
ortiinmek istemiglerdir.Onlarin ¢iplakliklar1 insani degerlerden siyrilma ve acizlik olarak

gOriilmiistir.

3 Bkz. Erdem, Hz. Adem, 77-79
37 Tekvin, 111/23-24



Korkma

Adem ve Havva cennette Tanri’nin sesini isittiklerinde korkmuslar ve gizlenmeye
calismiglardir.”® Onlar Tanri karsisinda aciz olduklarni anlamuslar ve onun adaletinden
kacilmayacagin1 fark etmislerdir. Bu yiizden Tanr1 korkusundan saklanmiglar ve onun
karsisina ¢ikamamisglardir.

Diismanhk

Yerytliziinde meydana gelen biitlin kotiiliikklerin, kin nefret ve diismanliklarin, savas ve
harplerin temelinde ilk glinah vardir. Tanri asli su¢ yiiziinden insanoglu ile yilan arasina
husumet koymustur.”” Béylece ilk diismanlik baslamis ve bu duygu inanan ve inanmayan
arasinda kusaktan kusaga devam edegelmistir.

Cileli Hayat

Adem ve Havva, su¢larindan dolay1 cennetten kovularak mutlu ve huzurlu bir hayattan
yoksun birakilmislardir. Bunun akabinde gilinah yiiziinden toprak lanetlenmis ve Adem
Olinceye kadar alinteri ve gayret ile gecimini bu topraktan saglamak zorunda
birakilmigtir. Ayn1 ceza Havva’y1 da kapsayarak zahmet ve gebelikle ve de kocasinin ona
hakim olmastyla cezalandirilmistir.*®

Oliim

Kitab-1 Mukaddes, Adem ile Havva’nin islemis oldugu sucun bedelini 6lim olarak
ifade etmistir.®' Huristiyanlar ise 6liimii, yaln manasiyla birlikte ruhun ve edebin 6liimii
olarak da nitelemislerdir.®> Boylelikle Asli Giinah, éliimle birlikte meveut temel kotiiliiklerin

dogmasina sebep olmustur.

58 Tekvin, I1I/10
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Netice itibariyle Kitab-1 Mukaddes’te gegen fakat ne Eski Ahit ne de Incillerde
iizerinde yorumlar yapilan asli giinahin Tekvin’de yer alan ifadeleri Pavlus’la yeni bir boyut
kazanmistir. Onunla ortaya ¢ikan asli giinah ve keffaret inanc1 Aziz Augustinus’la doktrinsel
tanimint kazanmis, XVI. Yiizyilda Trente Konsili’nde dogmatik tanimi yapilarak giiniimiize
bu sekliyle gelmistir.

Hiristiyanlar giinah ve 6liimiin sebebi olarak gosterilen Adem’den farkli olarak onun
hatasini telafi etmek icin gonderilen Isa Mesih’i Ikinci Adem seklinde tasavvur etmislerdir.
ikinci Adem yani Isa onlara gore hayat kaynagidir. [lk Adem yasayan candir, ikinci Adem ise
dirilen ruhtur.® ilk Adem topraktandir,®* buna mukabil ikinci Adem goktendir.®

Kaynaklardan da anlasildig gibi iki Adem motifi Pavlus tarafindan gelistirilmistir. Bu
inang daha sonra Huristiyan Ilahiyatinin temelini teskil etmistir. Buna ilaveten Hiristiyanliga
gbre Birinci Adem giinahin sebebi olarak goriilmiis Ikinci Adem giinahtan kurtaran yegane
varlik olarak kabul edilmistir.®®

Hiristiyanlik iki Adem inancina paralel olarak Eski Ahit’te bulunmamasina ragmen
Havva’ya da dinsel bir vasif kazandirmiglardir. Buna gore Havva, giinahin sembolii olarak
kabul edilir.®” Bu baglamda nasil ki Isa karsisinda Adem suglu ise, Meryem’in karsisinda da

Havva sugludur. Ciinkii Havva,cennette islenen suga sebep olan kisidir.®®

I. BOLUM

AZ1Z AUGUSTINUS (354 — 430)
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Filistin Bolgesi’nde dogan, Yahudiler arasinda irsad ve teblige baslayan Hz. Isa
Hiristiyanligin kurucusu sayilir. Onun ve Havarilerinin etrafinda giderek sekillenen bu dini
hareket Yahudiler arasinda yayilmaya baslar ve bir ¢esit Yahudi — Hiristiyan cemaati olusur.
Yahudiligin igerisinde kendine has bir yapi olusturan Hiristiyanlik, daha sonra o6zellikle
Pavlus vasitasiyla diger bolgelere, cografyalara hatta kitalara yayilarak evrensel bir din halini
alir.

Hiristiyanlik, Yahudi Inanci ve Ahlaki iizerine bina edilmis olmasma ragmen,
Yahudilik’ten siyrilarak bagimsiz bir din haline gelmistir. Bu siliregten sonra sistemlesmeye
baslamis ve yavas yavas kendisine ait doktrinler gelistirmistir. Kademeli olarak
gerceklestirilen bu disiplinize faaliyetinde basta Pavlus olmak {izere ilk donemlerde ortaya
¢ikan Clement, Origen ve Tertullian gibi Hiristiyan Ilahiyatcilarin énemli etkisi olmustur.

M.S. II. Yiizyil’in ortalarina dogru Hiristiyanlik, Anadolu’dan Roma’ya kadar genis
bir alana yayilmustir. Yayilma alani biiyiik dl¢iide Roma Imparatorlugu’nun sinirlari icerisinde
kalmistir®. Bu siireci takip eden donemde M.S. IIL. Yiizyilin ortalarma dogru mensuplarinin
hizla artmasiyla dikkatleri iizerine toplamistir. Bu nedenle hiristiyan toplum, Decius ve
Diocletian gibi Imparatorlarin ve onlarin takipgilerinin siddetli iskencelerine maruz kalmistir.
Fakat bir miiddet sonra tahta
gecen Konstantin (306 — 337) ile bu din iizerindeki baski ortadan kalkmis ve yayilmasi
olumlu yonde yeni bir boyut kazanmistir. Konstantin, 313 yilinda yayinlamis oldugu Milan
Fermani’yla topraklarinda yasayan hiristiyanlara hiirriyet hakki tanimistir.  Sonucta

Hiristiyanlar biiyiik oranda din ve vicdan hiirriyeti elde etmislerdir. Bu sebeple Konstantin,

% A. Hikmet Eroglu, “Hiristiyanligin BSliinme Siirecine Genel Bir Bakis”, (4.U.1.F.D.), Ankara 2000, XLI/311.



Hiristiyanlig1 devlet himayesine alan ilk Roma Imparatoru olarak tarih sayfalarinda yerini
almustir’’.

Augustinus, Hiristiyanligin 6zgiirliigline kavustugu ve yonetimde etkin olmaya
baslayarak hizli bir ivime kazandigi bu yiizyilin ortalarinda diinyaya gelmistir. Dogdugu
Cografya M.O. 1. yiizy1ldan beri Roma Imparatorlugu’nun hakimiyetinde olan, énemli ticaret
ve liman sehirlerini i¢inde barindiran Kuzey Afrika Bolgesi’dir’'. Bu dénemde imparatorluk
tahtinda II. Konstantin (350 — 361) bulunmaktadir’*.

Roma Imparatorlugu’nun hakim oldugu dénemde Afrika’nin niifusu oldukca karmasik
bir yapidaydi. Ciftcilikle ugrasan koyli halk mahalli dili konusan Berberiler ve
Fenikeliler’den olusuyordu. Liman ve ticaret sehirlerini mesken edinmis insanlara ise daha
cok Grek Dili ve Kiiltiirii egemendi. Ancak resmi yazigsmalarda, askeri teskilatta, idari
yonetimde dil Latince’ydi. Egitim alaninda agirlikli dil olarak Latince kullanilmaktaydi.
Ayrica Augustinus’un dogdugu bolgeye de Latin Kiiltiirii hakimdi”. Goriildigii gibi Roma
catis1 altindaki Afrika, hususi olarak Kuzey Afrika, yerel ve mahalli kiiltiirle birlikte Roma ve

Yunan Kiiltiirii’nii de i¢ine almustir.

A. COCUKLUGU
Augustinus, Uinlli hiristiyan yazar ve piskoposlar1 arasinda 6nemli bir yere sahiptir. O,
hem en oOnemli Kilise Babalari’'ndan birisidir hem de hiristiyanlik tarihinde nadir

ilahiyatgilarin sahip oldugu Kilise Doktoru tinvamim elde eden bir sahsiyettir’*. Kendisi Bati

70 Kiirsat Demirci, “Huristiyanlik”, (D.1.4), Istanbul 1998, XVI1/332.
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Hiristiyanlhigi’nin III. ve IV. ylizyilda yetistirmis oldugu din adamlarinin en biiyiigii olarak
kabul edilir”.

Augustinus, 13 Kasim 354’te Kuzey Afrika’da giiniimiiz Cezayir sinirlar igerisindeki
Annaba (Hippo) yakinlarinda yer alan Souk — Ahras (Numidia) Vilayeti’'ne bagli Tagasta
Kasabasi’'nda dogmustur’®. Gelir diizeyi oldukca diisik Romali bir aileye mensuptur.
Babasinin ismi Patricius’tur ve kiiclik bir ¢ift¢idir. Babasinin meslegi hakkinda degisik
rivayetler mevcutsa da, genel goriis onun fakir bir ¢ift¢i oldugu iizerinde birlesir. Annesinin
ad1 ise Monica olup miitevazi bir ev hanimidir”’.

Augistinus’un anne ve babasi farkli inanglara sahip insanlardir. Baba Patricius, bir
pagan iken, anne Monica hiristiyanliga iman etmis dindar bir kadindir. Hiristiyanligin samimi
bir inanam olarak Augustinus’a bu dinin sartlarim ilk 6greten annesidir’®. O, tiim hayatin
Augustinus’un yetismesi i¢in harcamistir. Bu nedenle Monica’nin ¢ocugu lizerinde etkisi ¢ok
biiyiiktiir”. O dénemde ¢ocuk vaftizi pek yaygin olmadigi i¢in annesi, Augustinus’u erken
yaslarinda vaftiz ettirmemistir®”.

Aile igerisinde Augustinus’un kendisinden baska, biri kiz, digeri erkek olmak {izeren
en az iki kardese sahip oldugu bilinmektedir. Fakat bunlarin igerisinde hangisinin yasca daha
bityiik oldugu konusunda elimizde kesin bir delil yoktur®'. Ailede Baba Patricius hari¢ diger
biitiin bireyler hiristiyanlia inanan insanlardir. Durumun bu cer¢evede sekillenmesinde
Monica’nin etkisi siiphesizdir. Augustinus bu manzaray1 “Itiraflar” adli eserinde de teyit

etmistir. Aralarinda dinsel tezatlia ragmen Patricius, ailenin inancina miidahale etmemis ve

> Bkz. Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, istanbul 1997, 187.

6 Kirwan, 1.
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kimsenin dini diisiincesine engel olmaya calismamustir™. Kaynaklar, Patricius’un 6lmeden
kisa bir siire Oncesine kadar paganist olarak yasadigini belirtmekte, fakat omriiniin son
demlerine geldiginde hiristiyanliga girip bu dini kabul eden birisi olarak hayata gozlerini
yumdugunu ifade etmektedir™. Patricius’un vefat: Augustinus’un 16-17 yaslarina
rastlamaktadir™.

Augustinus ilkokul ¢agina geldiginde belagat ve hitabette bilgi sahibi olmasi i¢in ve
ilerde iyi bir makama ve mevkiye erigmesi amaciyla Tagasta kasabasinda yerel bir okula
yollanir. Bu bdlgedeki egitim sisteminin geleneksel Roma tarzinda Latin edebiyatini ihtiva
eden bir miifredat1 vardir. Bu egitim sistemi, Dil, Hitabet, Belagat ve Yazi alanlarinda temel
bilgiler vermekte ve basarili bir sahsiyet olabilmek i¢in gerekli ydontem ve metotlar
6gretmektedir™.

O caglarda ¢ocuk okutmak pahali ve zor oldugu i¢in zengin insanlar bile bunu goze
alamiyorlardi. Buna ragmen anne ve babasi ¢ocuklarini okutmak amacindaydi. Ciinkii ailesi,
Augustinus’un sadece okuyarak kazanc¢li ve karli bir hayat standartina erisebilecegini
ummaktaydi®.

Augustinus, sahip oldugu zihni yetenekle ve ailesinin biiyiik fedakarlig: ile basarili bir
ogrenim hayatina baslar. ilk etapta Grekce ve Grek Edebiyati iizerine egitim goriir. Her ne
kadar Grekge’yi anlayip kavrayabilse de bu dilden sikilmaktadir. Aksine Latince’ye daha
fazla ilgi duymaktadir. Ayrica dogup biiylidiigli cevreye de Roma Kiiltiirii hakimdir. Okulu da
biiylik oranda Roma tarzi egitim iizerine tesis edilmis bir kurumdur. Tiim bu nedenlerden

dolayr Augustinus Grekg¢e’yi terk ederek Latince ile 6grenim hayatina devam eder ve

%2 Saint Augustinus, Itiraflar, 24.
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ilkdgrenimini basariyla tamamlar®’. Almisg oldugu temel egitim neticesinde artik o, Latin
kiiltiirli ve edebiyatina vakif olmus, temel belagat ilkelerini kafi derecede 6grenmistir.
Augustinus, Tagasta’daki temel egitimini tamamladiktan sonra daha iyi bir egitim i¢in
komsu kent Madaura’ya yollanmustir. Ug yil (366-369)™ burada ders gordiikten sonra
basartyla mezun olmustur. Mezuniyetten sonra bos gecen bir yilin sonunda babasinin 6limii

{izerine tekrar Tagasta’ya donmiistir™.

B. GENCLIiGi VE MANIHEIST DONEM

Gengliginin ilk yillarindan yirmili yaslarinin sonuna kadar gegen siireci baz aldigimiz
bu donem, Augustinus’un bir ¢ok seriiveniyle doludur. Gengliginin etkisiyle girdigi sorumsuz
yasamiin yaninda farkli akimlarla irtibata gegmis, belagat ve hitabet egitiminin yani sira
kendi cabasiyla giizel sanatlara ve matematige dair eserleri okuyarak bilgi dagarcigim

genisletmistir.

1. Kartaca’da 1k Yillar

Augustinus, 17 yasinda (M.S.371) {iniversite egitimi ic¢in ailesinin biiyiik
fedakarligryla Kartaca’ya gonderilir. Kartaca, ddnemin Roma imparatorlugu’na bagli Afrika
Kitasinin metropol sehirlerindendir. O, kendisini ailesinin merakli gdzlerinden uzak, yogun ve
kalabalik sahil kentinin tam ortasinda bulur. Artik baskidan kurtulmus, macera dolu bir hayata

atilmaya hazirdir. Bu duygu ve diisiincelerle zevk ve eglence dolu bir genclik donemi baglar.
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O donemlerde tiniversite Ogrencileri arasinda igki ve uyusturucu trafigi bir hayli
yogundur. Augustinus da ickiyle olmasada capkinlikta aktif grencilerdendir’. Onun bu
donemde agk hayatini cinsellikle temellendirdigi bol bol tiyatrolara gittigi, burada sergilenen
miistehcen sahnelerin haline terciman oldugu ve iginde bulundugu ask atesini koriikledigi i¢in
bu oyunlar sevdigi kendisi tarafindan agikca belirtilmektedir®'.

Augustinus, zevk ve eglenceye diiskiinliigiine ragmen okul hayatinda da basariliydi.
Hatta Belagat derslerinde siifinin birincisiydi. Caligkanligi ona hem mutluluk veriyor hem de
kibirlendiriyordu®. Augustinus, o siralar kendilerine “Yikicilar” adi verilen 6grenci cetesinin
tiyeleriyle arkadaglik kurdu. Yas¢a onlardan kiigiiktii. Yikicilar, baskalarina eziyet etmekten
zevk alan, kotiilik yapmayr gaye edinmis bir gruptu. Augustinus, birlikte olmasina ragmen
onlara benzemek istemiyordu. Arkadasliklarindan hoslansa da bu ¢etenin davranislarini tasvip
etmiyordu. O giinleri hatirladik¢a, ¢ok pisman oldugunu her defasinda dile getirmistir®”.

Ickiyle aras1 fazla iyi olmayan, ceteye de tam dahil olamayan Augustinus, ergenliginin
de etkisiyle diisiik siniftan Kartacali bir kizla gayr-1 mesru iliskiye baslamistir. Gegici niyetle
girdigi bu yasak iligki, tersine 15 yil kadar uzun bir miiddet devam etmistir. Bu siire zarfinda
birbirlerine sadik kalacak sekilde bir bakima dost hayati yasamlslard1r94. Her firsatta ona
sirilsiklam asik oldugunu belirtse de Augustinus eserlerinde bu kizin adindan kesinlikle
bahsetmemistir. 15 yillik birliktelikleri Kuzey Afrika’da baslamis, Italya’da sona ermistir’.
Iliskilerinden kisa bir siire sonra istemeden de olsa bir erkek cocuk diinyaya getirmislerdir.
(M.S. 373). “Giinahimin Cocugu” dedigi evladindan ilk anda nefret eden Augustinus,
sonralar1 onu ¢ok sevmistir. Tanri’'nin kendisine bir hediyesi olarak diisiindiigii ogluna
“Adeodatus” adim1 koymustur’®. Adeodatus, “Tanriya siikiir” demektir’’. Bu arada, geteyle

iligkisini biisbiitiin koparmis, baska ortam ve ¢evrelere yonelmistir.
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2. Cicero’nun Hortensius’unun EtKisi

Okulun ders programi, Augustinus’un, herkesin diline hayran kaldig1 Cigero’nun
“Hortensius” adl1 eseriyle tanismasina vesile oldu. Orijinali kaybolan bu eser felsefeye cagri
kitabiydi. Hararetle felsefeyi ve bilgeligi tavsiye eden bu yapit Augustinus’un tiim zevklerini
degistirdi. Biitiin egilim ve arzular1 farkli bir hal aldi. Bu noktadan sonra, 6liimsiiz bilgeligi
aramaya basladi’®. Bu eser onu derinden etkileyerek zihni yasamina yeni bir yon verdi.

19 yaslarinda tanistigi bu kitabin Augustinus i¢in islubundan ziyade mahiyeti
onemlidir. Cigero, Hortensius’ta felsefeyi etkileyicilik araci olarak kullananlar1 elestirmekte,
yanliglarint felsefe ile kamufle edenleri sert bir dille yermektedir. Bu vesileyle sahte, bos,
aldatic1 sz ve davranislarin felsefeye alet edilmemesi igin insanlara ¢agrida bulunmustur””.
Cigero bu eserinde, tlirlii Yunan sistemlerini goézden gecirerek sonucgta Sofistlerin bos
inceliklerini reddetmis ve Platon gelenegine vurgu yapmustir'®’. Ayrica, cinsel arzularla, i¢ki
ve diger bedeni hazlarla mutluluga ulasilamayacagini, aksine mutlulugun aklin gergek
dogruya yonlendirmesiyle elde edilecegini ifade etmistir'®".

Augustinus’a gore bu kitabin en ilgi ¢ekici yoOnii, eserin su veya bu 6gretiyi degil de,

oldugu gibi bilgeligin kendisini sevdirmesidir'®. Hortensius, yontem ve metot agisindan
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ileriki yaslarinda, problemlere ¢6ziim bulmasinda Augustinus’a 1sik tutmustur'®. Bu yiizden
felsefe ve diislince alaninda ona ilk ve en Onemli etkide bulunan kaynagin Hortensius
oldugunu séylememiz miimkiindiir.

Augustinus, Hostensius’tan aldigi ilham neticesinde yeni bir hirsla mutlulugu aramaya
baglamigtir. Bu tutkusu onu ilk olarak Kitab-1 Mukaddes’i arastirmaya yoneltmistir. Kitab-1
Mukaddes’i incelerken onu Cigero’nun diliyle kiyaslamig ve yavan bulmustur. Kitabin sahte
bir dille yazilmis oldugunu diisiinerek, belagat alaninda edinmis oldugu tecriibenin de
etkisiyle Kitab-1 Mukaddes’i kiigiimsemistir'®*. Ayrica elindeki Kitab-1 Mukaddes’in, II.
Yiizyilda yari egitimli hiristiyan din adamlari tarafindan acemice terciime edilmesi ve
iceriginin karmasik ve muglak ciimlelerle dolu olmasi gibi nedenler Augustinus’u dinden
sogutmustur. Bununla birlikte, Eski Ahid Peygamberleri’nin ¢ok esliligine bir anlam
verememistir. Matta ve Luka Incilleri’ndeki Isa’ya ait soy cetvellerinin farkli olmasi sebebiyle
Augustinus, gengliginde Kitab-1 Mukaddes’ten ve Hiristiyanliktan uzaklasmustir'®. Bu
yilizden 6grencilik doneminde Hiristiyanliga bakist ¢ok acimasiz olmustur. Hiristiyanligi, zeka

ve kapasiteleri diisiik olan insanlarin olusturdugu bir din olarak degerlendirmistir'®.

3. Maniheist Donem
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Hiristiyanliktan iimidini kesen Augustinus, kendisini Maniheizmin'®” i¢inde buldu.
Maniheistler, Augustinus’a doktrinlerinin akla uygun oldugunu ileri slirmekle birlikte
Cigcero’nun 6vdiigii hikmeti, bilimsel bir tarzda agiklama vaadinde bulunuyorlardi. Onlar
otoriteye basvurmadan dinleyicileri Tanri’ya ulastirmayr ve hatalardan kurtulmay: vaad
ediyorlardi. Hiristiyanlar ise onun anlamadan inanmasini istiyorlardi. Oysa Maniheistler,
arastirarak ve hakikat olduguna kanaat getirdiginde dinlerine baglanmasini istiyorlardi. Iyiyi,
dogruyu ve gergegi arayan Augustinus, bazi hitabet hocalarinin da etkisiyle maniheizme girdi.
Biitlin bunlarin yaninda maniheizmi benimsemesinde yatan en Onemli sebep onun
psikolojisinde yatmaktadir. Annesinin koyu bir hiristiyan, babasinin ise pagan olmasi her
seyden Once onun ruhuna “Tanrisal Alan”m bodllinebilecegi ve farkli Tanrilar tarafindan
temsil edilebilecegi suurunun tohumlarini atmisti. Augustinus’ta Teslis Tanris1 ile Pagan
Tanris1, maniheizmdeki Iyi Tanr1 Hiirmiiz ile K&tii Tanr1 Ehrimen biciminde iki ayr1 realite
olarak varliklart siirdiirmiistiir. Buna gore eger babasi pagan olmasaydi Augustinus’un

maniheist olmasi kolay olmazdi'®®

. Biitiin bunlarin sonucunda Augustinus maniheizmi
aciklayicit buldugu ve rehber edinilebilecegini diisiindiigli icin bu dine girmistir. O siralar,
kotiiliigiin nereden geldigini, Tanri’nin Bedeni’nin olup olmadigini, insanlar arasindaki
adaletsizligin nedenleri gibi bir¢ok suale cevap aramaktadir. Boyle bir haleti ruhiye icerisinde
iken Maniheizm’in riizgarina kapilmistir'””. Bu arada annesi Monica bos durmayarak oglunun

hiristiyan olmas1 i¢in ¢ok dua etmektedir. Cevredeki bilgin hiristiyan zatlardan ogluyla

konugmalart i¢in siirekli ricalarda bulunmaktadir. Gerek rahiplerin umut veren sozleri gerekse
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oglunun hiristiyan olacagina dair gordiigli riiyalar sevkini arttirmakta ve daha da
umutlandirmaktadir''°.

Yaklasik dort yil Kartaca’da Hitabet ve Belagat Sanati iizerine iniversite egitimi
gordiikten sonra 375 yilinda dogmus oldugu Tagasta kasabasina geri donmiistiir. Burada
Belagat dersleri vermeye baslamistir. Okulunda s6z oyunlartyla baskalarina istiin gelme
sanatin1 6gretmektedir. Bu yiizden basarili ve galigkan 6grencilere sahip bir egitmen olmay1
istemektedir''".

Augustinus, maniheizmin igerisindeyken Astroloji’ye ve Astrologlara miiracaat
etmekten de geri durmuyordu. Ddnemindeki astrologlar giinahin gokyiiziinden geldigini
savunuyorlar, davranislarin kaynagimin Veniis, Mars ve Satlirn oldugunu iddia ediyorlardi.
Sorumlulugun ise sadece go6gin yildizlarinda ve yaraticida oldugunu iddia ediyorlardi.
Astroloji ile yogunlastig1 siralar hasta oldugu bir donemde, kendisini tedavi eden bir doktorla
bu konuyu konusmustur. Eskiden Astroloji ¢alisan bu doktor, bunlarin bos olduguna dair
mantikli kanitlar sunarak onu ikna etmistir. Augustinus, doktorun tavsiyesiyle daha sonra
Astroloji’ye kars1 alakasim kesmistir' 2.

Augustinus, Tagasta’da hocalik yaptigi donemlerde elem verici bir olay yasamistir.
Cok sevdigi candan bir dostunu kaybetmis, sevgisinin hayatinin her tarafin1 kusattigi bu
insanin 6limi onu tuhaf bir hale sokmustur. Her yerde onun hayalini gérmeye baslamus,
psikolojik depresyona girmistir. Artik ¢evresi, topragi, ailesi ona sikic1 gelmektedir. Cilinkii
hi¢ dlmeyecekmis gibi sevdigi can dostu artik yoktur. Bu yiizden onu géremeyecegi yerlere
gitmeyi tasarlamistir. 376 yilinda Tagasta’yr terk ederek buradaki hocaligina Kartaca’da

devam etmeye karar vermistir. Kartaca’da bir yandan belagat hocalig1 yaparken diger yandan

bagka sahalarda da caligmalar yapmistir. 25 yaslarindayken Aristo’nun Kategorilerini
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incelemistir. Ayrica giizel sanatlara ait kitaplar okumus; Geometri, Miizik ve Matematigi, hig¢
kimsenin yardimi olmadan anlayabilecek seviyeye gelmistir' ">

Augustinus, zamanin bir ¢ok giizide sahalarinda iyi bir seviyeye gelmis olmasina
ragmen zihni hep suallerle doluydu. Maniheizm’e de kafasindaki sorulara cevap bulma
imidiyle girmistir. Ama hala akli karmakarisikti. Ciinkii, maniheizmin kurucusu Mani’nin'"*
kozmolojiye ait agiklamalari, donemin bilimsel verilerine hakim olan Augustinus’a sagma
geliyordu. Ona gore, Mani’nin diinya ve yaratma ile ilgili diisiinceleri gercekle hi¢ barisik
degildi. Maniheistlerin 6nde gelenleri Augustinus’a, Mani’ye inanmasini emrediyorlar, ancak
o yaptigr gozlemler ve matematiksel hesaplar sebebiyle bir tiirlii bunu kabul edemiyordu.
Ustelik Mani, bu mantik dis1 fikir ve doktrinlerini tanrisal bir mesnede dayandiriyor; sahsini
“doktor, ogiit veren, yol géosterici” olarak gosterirken takipgilerine kendisinin dolayli olarak
“Kutsal Ruh” oldugunu ispata calistyordu''. Bu yiizden maniheizmi tam olarak
benimseyemedi.Ayrica maniheistlerin  kendisini  disladiklarmidiisiiniiyordu.O  dénemler
maniheist toplum iki sinifa ayrilmistir. Bu ayrimu iist ve alt veya se¢ilmis ve avam seklinde
ifade edebiliriz. Ust tabakaya mensup olmak icin bekarlik mutlak sartt1. Bekarlik segilmisligin
temel tas1 idi. Maniheistler, evliligi veya yasak iligkiyi seytanin birer davetiyesi olarak
diisiindiikleri igin bdyle hayati tasvip etmiyorlardi''®. Bu yiizden Augustinus dinin disinda
kaldi. Ilerlemek, yiikselmek istese bile kabul gérmeyen iliskisi yiiziinden hep ikinci simf bir
insan olarak kalmaya mahkumdu.

Augustinus, muhtemelen yukarida belirtilen nedenlerle, yavas yavas maniheizmden

uzaklasmaya bagladi. 19 yasinda girdigi bu dine bir tirlii 1smmamamistir. Hatta
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cevaplayamadigi bir siirii soru vardi. Son ¢are olarak zihnini bulandiran karmasik noktalari,
donemin {nlii ve saygin bir maniheist rahibi olan Faustus’a danigsarak kuskularindan
kurtulmaya c¢alisti. Aklina takilan sorulart bir firsatin1 bularak teker teker Faustus’a sordu.
Ancak maniheist rahip, kendisine yoneltilen bir ¢ok soruyu cevaplayamadi. Donemin en
bilgili Mani {iistatlarindan olan Faustus’un bu derece bilgisiz goriintlisii, Augustinus’un bu
disipline duydugu giiveni derinden sarsti. Se¢ilmislerin, bircok noktada avamlardan farkinin
olmadigin1 diisiindii. En iinlisiiniin bile yetersizligini goériince umudunu yitirmeye basladi.
Sevki kirilmig olmasina ragmen daha iyisini bulana kadar maniheizmden ayrilmamaya karar
verdi. Ama artik maniheistlere kars: biiyiik bir bosluk igerisine girmisti''’.

Kendilerini faziletli kisiler olarak gostermelerine ragmen ahlaki olmayan davranig
gostermeleri, hiristiyanlarla yaptiklar tartigmalarda basarisiz olmalari, sahip olduklarini iddia
ettikleri bilimin Augustinus’a gore sdzde bilim olmasi, onun maniheizme kars1 diistiigi
boslugun diger nedenleri arasinda gosterilmektedir. Bunlarin her biri Augustinus’u
maniheizmden uzaklagtirmakla birlikte onu yeni arayislara itmistir. Tam tersine umdugunu

bulamama psikoloji onda her seye kars: giivensizlik hissi uyandirmustir''®,

C. ROMA VE MiLANO’DA YASADIGI TECRUBELER

Augustinus’un Roma ve Milano’daki anilari onun i¢in yeni bir hayatin baglangici
olmustur. Olgunluk cagma girdigi bu donemde, gengligindeki atesli ve idealist ruh bir
anlamda sonmiistiir. Bilhassa para, mevki, evlilik ve cinsellik gibi diinyevi arzulara sirt
cevirerek tanistigl bazi hiristiyan zatlarin yonlendirmesi ve yasadigi kisisel tecriibelerin

etkisiyle Hiristiyanliga girmeye karar vermistir.

1. Roma, Maniheizm ve Septizm

"7 Saint Augustinus, Itiraflar, 99-100; Chadwick, 15.
8 Ozcan, 38.



Augustinus, 19-28 yas arast donemini tutkulu, hirsli ve mensubu oldugu dinin
misyonerligini yapan bir maniheist olarak gecirmisti. Bir taraftan bunlar1 yaparken diger
yandan da sliphelerinden kurtulmaya ¢alismisti. Ciinkii Maniheizmin temel doktrinleri artik,
Augustinus’a sagma geliyordu. Ayrilmak isteyip ayrilamamanin temel nedeni ise
kanaatimizce yillarca i¢inde bulundugu bu dini birden birakamama idi. Bununla birlikte tam
olarak benimseyecegi bir dine gerek psikolojik gerekse ¢evresel olarak hazir degildi. Kendi
deyimiyle; “hatali, karanlik yollarin ¢amurlarinda diise kalka tam dokuz yilim
tiiketmisti”'"® Bu dinden uzaklasmak icin ugrastikca i¢ine daha da gdmiildiigiinii itiraf
etmigtir. Ancak daha Once de belirttigimiz gibi Maniheizm’den birden kopamamus,

Faustus’tan sonra diistiigii bosluktan ¢ikmasi goriilecegi lizere birkag yilin1 almistir.

Augustinus, arayisini siirdiirerek, Kartaca’daki meslegini icra etmek lizere yakin
maniheist dostlarin tesvikiyle Roma’ya gitmeye karar verdi. Arkadaslar1 kendisi i¢in daha
yararlt olur ve daha yliksek onurlar elde eder diisiincesiyle ona Roma’ya gitmesini tavsiye
etmislerdi'®. Ayrica daha fazla para ve daha iyi bir mevki edinebilecegini de soylemislerdi.
Ancak asil ve en dnemlisi Roma’daki 6grencilerin daha caligkan, daha disiplinli ve daha
itaatkar olduklarin1 duymustu. Kartaca’daki Ogrencileri ise basibostu. Hocalarina karsi
saygisizdilar ve kiistah¢a davraniyorlardi. Bu sebeple annesinin istememesine ragmen 383
yilinda tek bagina Roma’ya gitti'*!.

Augustinus, Roma’da da maniheistlerle irtibat halindeydi. O siralar hala giinahin
kaynagi iizerine diisiiniiyordu. Maniheist doktrinlerden iimidini kesmesine ragmen soguk bir

tutumla bagli kalmaya devam ediyordu. Yavas yavas “Her seyden kusku duyulmasi

gerektigini ve hicbir gergegin kavranamayacagini” sdyleyen septik Akademyaci Filozoflarin

9 Saint Augustinus, Itiraflar, 66-71; Sena,127.
120 Kirwan, 3.

12! Saint Augustinus, /tiraflar, 102; Sena, 127.



hakli oldugunu diisiinmeye basladi. O donemde Augustinus’un bulundugu c¢evrede siipheciligi
benimseyen felsefi ekol temsilcilerine Akademyact denmekteydi. Ancak bir siire sonra
bunlardan da uzaklasacakti. Tanri’nin insan bedenine biirlinmesine akil erdiremedigi i¢in de
hiristiyanliga uzakti. O, muhtemelen ge¢misten kalan maniheist inancla Tanri’y1 sadece
maddi bir kiitle olarak diisiiniiyordu. Ona gore sadece maddi seyler vardi ve Tanr1 da maddi
bir varlik olmaliydi. Bu, materyalizmin degisik bir versiyonuydu. Bu diisiinceler onu kétiiniin

de maddesel bir cevher oldugu inancina itmisti'*.

Roma’ya gelis sebebini biiylik bir istekle uygulamaya koydu ve Belagat Hocasi olarak
calismaya basladi. Ogrencilerine evinde ders veriyordu. Ancak bir siire sonra 6grencileri,
ondan ders almaktan vazgegtiler. Aldiklar1 ortak bir kararla baska bir profesore gittiler.
Ogrencilerin bu davramsi Augustinus’u ciddi bir bicimde ypratt1'>. Augustinus igin
Roma’da da bir seyler kétii gidiyordu. Ogrencileri onu terk etmisti. Ustelik saghig da kotiiydii
ve ruhen ¢okiintiideydi.

Giinlerini boyle stresle gecirdigi siralar, Milano’nun Roma Valisi’nden bir s6zbilimci
profesor istedigini duydu. Milano’da Imparatorluk Akademisine ait bir profesorlilk makami
bosalmisti. Yine, maniheist arkadaslarinin tavsiyesiyle Augustinus bu goreve talip oldu.
Belirlenmis bir mevzu iizerinde konugmasi talep edilmisti. O da hiinerini gostererek Vali’nin

6niinde vermis oldugu giizel bir nutukla Milano’ya gitmeye hak kazanmist:'**.

2. Milano ve Aziz Ambrosius
Roma yoOnetiminden onayi alan Augustinus, 384 yilinda Milano’ya gitti. Oraya

yerlestikten bir siire sonra, bolgenin {inlii piskoposu Aziz Ambrosius’u sik sik ziyaret etmeye

122 Saint Augustinus, Itiraflar, 105-106; Chadwick, 15.
'3 Saint Augustinus, /tiraflar, 108.
124 Qaint Augustinus, ftirqﬂar, 109; Sena, 127; Kirwan, 3.



basladi'®. Ambrosius (339-397), Bat1 Hiristiyanlig1 icinde dogan ve devlet tarafindan bu
géreve getirilmis ilk bilgin idi. O, imparatorluk aristokrasisine bagl bir aileden geliyordu'’.
374 yilinda piskopos olan Aziz Ambrosius, hiristiyan ¢evre igerisinde egitim gormiis, Grek
Felsefesi’ne hakim biriydi. Verdigi vaazlarda, daha ¢ok Plotinus kaynakli eserlerden ilham
aliyordu'?’.

Augustinus’un Aziz Ambrosius’u gormeye gitmesinin nedenlerinden biri de onun iyi
bir hatip oldugunu duymus olmasiydi. Soylendigi gibi gergekten bdyle birisi miydi? Bunu
O0grenmek istiyordu. Hatipligini 6lgmek igin gittigi Ambrosius’tan dinlediklerini analiz
ettiginde onun sdylemleri mantikli gelmeye baslamis, kendine gore Ambrosius’un sézlerinin
bos olmadig1, aksine benimsenebilecegi egilimine girmisti. Ilerleyen siirecte Ambrosius’un
Faustus’tan daha bilgili oldugu kanaatine vardi. Dili Faustus’tan daha sade ve yalindi. Ayrica
belagat: Augustinus’u hayran birakmusti. Farkinda olmadan giderek ona yaklastyordu ',

[Ik dénemler Aziz Ambrosius’un sdylemlerinden yararlanmak gibi bir amaci olmayan
Augustinus, onun verdigi vaazlarin gittikce igerigini anlamaya baslamisti. Aziz
Ambrosius’tan Eski Ahit’in yorumlarmi dinleyerek, kendince sdylenenlerin dogru

olabilirligine kanaat getirdi'*’

. Aziz Ambrosius’un nasihatlar1 ve savundugu doktrinler ona
artitk inanilabilir geliyordu. Hiristiyanligin, Maniheizm’in saldirilarina karst inancini
savunabilecegini diisiiniiyordu'’. Ancak yine de hiristiyan olmaya hazir degildi. Ciinkii O,

hala kadmna karst perhizin ve maddi olmayan bir 06ziin mutlak surette olamazligim

diistiniiyordu ', Ozellikle bu iki nokta onu fazlaca mesgul ediyordu.

125 Saint Augustinus, /tiraflar, 109.

126 Mircae Eliade-ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, (¢ev : Ali Erbas), Istanbul 1997, 123.
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Aziz Ambrosius’a ve Hiristiyanliga bir adim daha yaklagan Augustinus, artik
maniheizme olan inancini tamamen yitirmisti. Onun maniheizmden kesin olarak ayrilmasinin
asil ve temel nedeni septik yontemler uygulamasiydi. Kisacasi her seye kuskuyla yaklagsmak

gerektigini savunan septisizmin metotlarim1 uygulayarak bu dini terk etmisti'**.

3. Evlilik Diisiincesi ve Mevki Hirsi
Augustinus’un, Roma’ya gelirken yalmiz biraktigi annesi, her tiirlii tehlikeyi goze
alarak oglunun yanina geldi. Daha sonraki gilinlerde gayr-1 resmi esi, cocugu ve birkag

arkadasi da onlara katilmislardi'>.

Bu arada Augustinus, annesine arttk maniheizmi
biraktigini, ama hiristiyan da olmadigin1 belirtmis; buna cevaben annesi de Augustinus’a onu
bir hiristiyan olarak gormeden diinyay1 terk etmeyecegine dair inancinin tam oldugunu
soylemisti'*,

Augustinus kalbindeki ve zihnindeki yaranin tek ¢aresinin Aziz Ambrosius oldugunu
diisiiniiyordu. Meramini1 ve sikintilarint Aziz Ambrosius’a arz etmek istiyor ama onu hig
yalniz bulamiyordu. Aziz Ambrosius’un hi¢ bos vaktini bulamadigindan onunla
goriisemiyordu. O dénemler, Isa’nin Tanr1 olmasini ve Tanr1 suretinde yaratilmasini bir tiirlii
anlamiyor ve kabul edemiyordu. Siirekli olarak kafasini karigtiran bu tiir meseleler onun
hiristiyan olmasini erteliyordu'*.

Augustinus, Aziz Ambrosius’la derdini paylagamadigindan zihnindeki sualleri en

yakin arkadaslariyla miizakere ediyor ve onlarla fikir alig verisinde bulunuyordu. Bu

132 Saint Augustinus, /tiraflar, 111.

133 Kirwan, 3.
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arkadaslar1 Tagasta’dan tanidig1 Alypius ve Kartaca’dan dostu Nebridius’tu. Bunlarla en gizli
sirlarini paylasmaktan gekinmiyordu'*.

Otuzlu yaglarina geldiginde, ona bir donem Kilise Kitaplari’nda sagma gelen noktalar
mantikli gelmeye baslamisti. Artik onlara degisik ve farkli bir anlam verebiliyordu. Daha
once de belirttigimiz gibi Augustinus’un Roma’ya oradan da Milano’ya gitmesinin
sebeplerinden birisi de iinlii ve zengin olma hayaliydi. Bu, oncelikle itibar sahibi bir ailenin
kiziyla evlenmeyi gerektiriyordu. Bir baska deyisle, alt ve orta seviye insanlar igin mevki
sahibi olabilmek zengin bir kizla izdivagtan geciyordu. Cevresi de ona evlenmesi igin 1srar
ediyordu. Ozellikle annesi oglunun mevcut yasammin giinahla dolu oldugunu diisiiniiyor,
bunu hi¢ tasvip etmiyordu. Daha da Onemlisi annesi onun egitimli ve kiiltiirlii olmasinin
yaninda oglunun zengin bir insan olmasimi da istiyordu. Bu vesileyle oglunun Roma
yonetiminde prestijli bir mevki elde edecegini umuyordu. Fakat nikahsiz bir yasam bu
projelerin gergeklesmesine engel teskil ediyordu'’. Bu nedenle evliligine engel olmasin diye
birlikte yasadigi kadin1 kendinden uzaklastirdi. Bir daha higbir erkekle iliskiye girmeyecegine
dair s6z veren bu kadin oglunu babasma birakarak Afrika’ya dondi'*®. Augustinus,
kendisinden karisin1 birakmasini isteyeceklerini biliyordu. Ancak garip olan nokta, ¢evresinin
ve ailesinin taleplerine bu denli kayitsiz boyun egmesiydi. Sonugta annesi miicadeleden galip
cikmisti.

Nikahsiz esi gittikten sonra, annesi zengin bir gelin aday1 aramaya basladi. Nihayet
evlenecegi kiz bulundu. Ancak kizin evlenme ¢agi gelmedigi icin iki yil beklemeye karar
verildi. O dsnem Roma Kanunlari’nda kizlarm evlenme yasi asgari 12 olarak belirlenmisti'>.
Buradan evlenecegi kizin 10 yaslarinda oldugu anlasilmaktadir. Fakat cinsel egilimi ve

arzular1 fazla olan Augustinus’un beklemeye tahammiilii yoktu. Eskisi gittigi, yenisini ise iki

13 Saint Augustinus, Jtiraflar, 124-130.
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yil bekleyecegi i¢in evlenene kadar bagka bir kadinla nikahsiz yasamaya bagladi. Ama,

¢ocugunun annesini hi¢ unutamadig1, onun hep aklinda kaldig: rivayet edilmektedir'*.

4. Tann, Kotiiliikk ve Neo-Platonizm

Augustinus, artik genclik donemini bitirmis, olgunluk cagina gelmisti. Tanri’in
varligina inaniyor, sadece ruhlar1 ve bedenleri degil akilli ya da cansiz biitiin varliklart onun
yarattigim kabul ediyordu. Ama hala kétiiliik sorununu ¢ozebilmis degildi. Ote yandan
kendine sunlart soruyordu; “Beni yaratan kim? Yalniz iyi olan, iyiligin bizzat kendisi olan
Tanrt degil mi? Kotiiliigii veya iyiligi bilmem, nereden geliyor? Ben Tanri’min eseri degil
miyim? Seytami seytan yapan irade nereden kaynaklanityor? O, mutlak iyi bir yaratici
tarafindan bir melek olarak yaratilmamigs miydi?” Bu sorularla siirekli mesgul olurken, ote
yandan Tanr1 konusunda sunlar1 soyliiyordu; “Tanri bozulamaz, ¢iinkii o en yiiksek ve en
ustiin iyiliktir. Sayet bozulabilir olsaydi, insan ondan daha iyi bir varligi tercih ederdi.”
Augustinus, Tanri’nin bozulamazligini kabul ettikten sonra kétiiliigiin kaynagini sorgulamaya
baslady; “Kotiiliik, bozulmadir. Kotiiliik bozulmanin ifadesiyse, Tanrt da bozulamaz olduguna
gore Tanrt kotii degildir. Tanrt cevheri bozulabilir olamaz. Eger boyle olmasaydi zaten Tanrt
Cevheri olmazdi. Tanr iyidir ve yaratiklarindan iistiindiir. Tanrt iyi oldugu i¢in iyi varliklar
varatmigtir. Onlart ¢evrelemekte ve kugatmaktadir.”” Tann ile ilgili yorumlar1 bu noktaya
odakladiktan sonra akabinde sunu soruyordu; “Peki éyleyse kotiiliik nerede?”'*' Tanri,
kotiiliik ve kotiiliigiin kaynagi tizerine bunlart diisiiniirken, onun hiristiyanliga olan sempatisi
giderek artmaktayd.

Augustinus, hiristiyanlik dinine muhabbet besledigi bu siirecte Neo-Platoncularin
Yunanca’dan Latince’ye cevrilmis kitaplariyla tanigti ve bunlari incelemeye basladi.

Kitaplarda iistii kapali sekilde Isa Mesih’in Tanr1 S6zii olduguna dair cesitli atiflar

140 Kirwan, 3.
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yapiliyordu. Yine orada Tanri’nin S6zii’niin Tanri’dan oldugunu, Baba ile ayn1 6zden olan
Ogul’un dogal olarak ondan baskasi olmadigini yani Baba ile esit oldugunu okumustur'*.
Neo-Platonist felsefeden dolayli olarak bu yargilarin ¢ikarilmasi, bu akimin o donemde
hiristiyanligin felsefi bir yansimasi oldugunu gostermektedir.

Italya’daki yasam, Neo-Platoncu akimla Augustinus’un felsefi hayatinin belirleyicisi
olmustur. Neo-Platonist Felsefe ile tanistiktan ve Plotinus’un Enneade’sini okuduktan sonra
Plotinus Felsefesi bundan bdyle Augustinus’un diigiincelerinde ve yasaminda hep birinci
derecede rol oynayacaktir'®.

Augustinus, Plotinus’tan sonra yeni metotlar uygulayarak Kotiilik Sorunu’nu
kendince ¢ozme asamasina gelmistir. Buna gore; “Varolan her sey iyidir. Kotii ise toz
degildir. Cuinkii toz olsaydi iyi olurdu. Biitiin varliklar iyi olarak yaratimis oldugundan,
baska bir toz yoktur. Her varlik iyi oldugundan var olan her sey iyidir. Ciinkii Tanri her seyi
iyi olarak yaratmistir”. Augustinus artik kotiiliiglin ne oldugunu kavramis ve onun bir toz
olmadigini kesfetmistir. O’na gore bir baska agidan kotiiliik, yiice tézden yiiz ¢eviren gururlu
bir iradenin ahlak bozuklugudur. O, kotiiliikk hakkinda bu hiikme ulasmasina ragmen, kendisi
yine de kotii olan cinsel zevklerinden Vazgegememistirl44.

Augustinus, hiristiyanlifa sempatisi giinbegiin arttigindan artik Isa’y1 kimseyle
kiyaslamayacak kadar bilge birisi olarak kabul ediyordu. Ozellikle bir bakireden mucizevi bir
sekilde dogmasini ilahi bir liituf olarak gorliyordu. Lakin temel doktrin olan “Séz”den kastin
ve Ogul Tanri’'nin Isa oldugunu fark edemiyordu'*’.

Augustinus’un zihnindeki felsefi sablonun sekillenmesinde Neo-Platonizm’in yaninda

Platon’un da etkisinin ¢ok biiyiik oldugu ileri siiriilmektedir. Ozellikle Platoncu Filozoflarin

' Saint Augustinus, Itiraflar, 150-151.

3 Tuncar Tugcu, Bati Felsefesi Tarihi, Ankara 2000, 261.
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kitaplarin1 okuyarak gercegi, goriinen nesnelerin diginda aramayr 6grendigi ve Tanri’nin

goriinmeyen niteliklerini mahlukat aracihigiyla fark eder oldugu belirtilmektedir'*.

S. Hiristiyanhga Yonelme ve Cinsel Tutkulardan Uzaklasma

Felsefi ve dini alanda siirekli merhaleler kateden Augustinus, siirdiirdiigii yasam
tarzindan artik hoslanmiyordu. Eskiden oldugu gibi para ve mevki pesinden kosmuyordu.
Ancak hala kadina olan baghligindan kurtulamamisti. Eski diisiincelerinden tamamen
soyutlanmis degildi. Sikintilarindan kurtulmak i¢in Simplicianus adinda ilim ehli hiristiyan
bir din adaminin yanina gitti. Ona fikirlerinden faydalanmak istedigini sdyleyerek kendisini
aydinlatmasi icin ricada bulundu. Aziz Ambrosius’un da methettigi ve iistat kabul ettigi yash
Simplicianus’la sohbet esnasinda Romali {inlii hatip Victorinus’un Latince’ye ¢evirmis oldugu
Platoncu Filozoflarin eserlerini okudugundan bahsetti. Simplicianus, bundan memnun bir
sekilde onu tebrik etti. Clinkii Platon Felsefesi’nin hiristiyanlik ile ¢ok yakin bagi vardi.
Ozellikle Augustinus’un i¢inde bulundugu Patristik dénemde'®’ hiristiyan ilahiyati Platon
Felsefesini temel almusti'*®. Simplicianus, kisa bir felsefi sohbetten sonra Roma’dan arkadasi
olan Victorinus’tan bahsetmeye basladi. Bir donemin iinlii hatiplerinden olan, Romal1 bir ¢ok
senatdriin hocaligini yapan ve hatta Roma’da adina heykeli bile dikilen Pagan Victorinus’un
nasil hiristiyan oldugunu anlatti. Roma’y1 sasirtan ve Kilise’yi sevince bogan Victorinus un

hiristiyan olus hikayesi Augustinus’u hayli etkilemisti'®.

Simlicianus, hiristiyan kelami
sisteminden bahsettikten sonra, son olarak Aziz Pavlus’un §gretilerini ¢alismayi tavsiye etti.

Daha sonralar1 Augustinus Aziz Pavlus vasitasiyla; yalmzca felsefe araciligiyla kurtulusa
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ulagilamayacagini, diger sebepler bir tarafa sadece Tanri’nin inayeti ile saadetin elde
edilebilecegi hiikmiinii ¢ikarmistir'>°.

Augustinus, alisilmis yasantisint siirdiirmeye devam ederken giin gectikge bundan
biliyliik bir kaygi duyuyor ama vazgegemiyordu. Bu diisiincelerle yogrulu oldugu siralar
Nebridius’un arkadasi ve sarayda iist riitbeli bir asker olan Pontinianus, onlar1 ziyarete geldi.
Konusurlarken Pontinianus masanin ilizerinde Pavlus’un Mektuplari’nt gordii. Augustinus,
sadik bir hiristiyan olan Pontinianus’a arastirmalarinin temelini bu kitabin olusturdugunu
soyledi. Ayrica Misirli bir ermis olan Antonius’un'®' hayatim 6grenmeye galistigindan
bahsetti. Pontinianus, yakin donemde 6lmiis olan Antonius’u ¢ok iyi biliyordu. Konu ondan
acilmigken Antonius’un hayatin1 okuyarak onun mistik yasam tarzindan etkilenen iki asker
arkadagmin hayat hikayesini anlatti. Imparatorun askerleri iken uzlete ¢ekilen, kendilerini
Tanri’ya adayan, bu ugurda nisanlilarin1 bile terk edip hiristiyan olan Pontinianus’un iki
arkadasinin hayat hikayesi Augustinus iizerinde hayranlik uyandirmistir. Tanri igin tiim
diinyevi arzu ve ihtiraslar1 bir kenara iten — ki cinsel tutkular da buna dahil — bu insanlarin
Oykiisii onun kadinlara olan ilgisini zayiflatmistir'**,

Augustinus, Milano’daki yasamiyla farkli bir hale girmistir. Felsefi sistemleri
ogrendikten sonra Incil’de garip gordiigii noktalar mantikli bir hal almis, saygin hiristiyan
biiytikleriyle birlikte, dinledigi dindar insanlarin kissalar1 diislincesine yeni bir sekil vermistir.

Bu siire¢ Kitab-1 Mukaddes’e ve Hiristiyanlik dinine giden kapilar1 ardina kadar agmuistir.

6. Hiristiyanhg Kabulii ve Vaftiz Olusu
Augustinus, uzun arayislardan sonra, kotiilik meselesinde, Bedeni Tanr1 Isa

meselesinde ve daha birgok miiskiil noktalarda ikna olmustur. Bir zamanlar ¢atisma yasarken
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simdi hiristiyanliga ve felsefesine meyyal oldugunu fark etmistir. Bu zihinsel yogunlukla, bir
vicdan muhasebesi igerisinde evinin bahgesinde gezerken disaridan bir ses duymustur. Geng
bir kizin sarki edasiyla “Al oku, Al oku” dedigi bu ses zihnini harekete ge¢irir. Yapacagi tek
bir seyin oldugunu diisiinmektedir. Bu ise, Kitab-1 Mukaddes’i agmak ve goziine ilk ¢arpan
béliimii okumaktir. Oyle de yapmis ve denk gelen ilk yeri okumustur. “Cilginca eglencelere,
sarhosluklara, cinsel ahlaksizliklara ve sefahate kapilmayin. Haset ve kiskanglik iginde
olmayin. Mesih Isa’yi giyinin, sehvete dalsin diye bedeninize 6zen gostermeyin™™>. Daha
sonrasint okumaya gerek duymayan Augustinus, bu kadarmin kafi oldugunu diisiinmiis ve
diistiigli kararsizliktan bir anda kurtulmustur. Hiristiyanliga girmeye karar vererek bu hadiseyi
yakin dostu Alypius’a anlatmigtir. Bir siire dnce kendisinin de bdyle bir hadise yasadiginm
sOyleyen Alypius, O’nunla birlikte Hiristiyan olmaya karar vermistir. Bu miijdeyi hemen
annesi Monica’ya giderek onunla paylasmuslardir'>*. Boylece Monica’min istegi
gerceklesmistir.

Augustinus, kendi deyimiyle artik prangalarini kirmistir. Bu yiizden, Belagat ve
Hitabet hocaligindan sessizce ayrilmaya karar vermistir'>>. Profesérliik iinvani ile birlikte

siyasetten, yiikselme hirsindan ve evlilik diisiincesinden vazgegmistir'*°

. Kelime kurnazlig ile
insanlar1 kandirmayi Ogrettigi sozbilim sanatim1 artik kimseye asilamak istememektedir.
Ustelik fazla ders vermekten cigerleri iflas etmek iizeredir. Gogsiinde agrilar duymakta ve zor
nefes almaktadir. Bu nedenle sesi uzaktan duyulacak sekilde net bir bicimde ¢ikmamaktadir.
Bu durum hastaliginin habercisiydi. Sartlar1 boyle olunca bir an evvel gorevinden ayrilmak
istiyordu. Sonbahar Tatiline 20 giin gibi kisa bir siire kaldig1 i¢in tatile kadar beklemeye karar

verdi. Planin1 sadece samimi arkadaglarina soyledi. O siralar Verecendus adli arkadasi,

Milano yakinlarinda Cassiciacum denilen kirsal bir kesimdeki evini onlara tahsis etti.

133 Romalilara, 13/13-14.

13 Saint Augustinus, Jtiraflar, 179-187.
13 Saint Augustinus, Itiraflar, 192.

136 Kirwan, 4.



Augustinus annesini, oglunu, dostu Alypius’u ve Afrika’dan tanidig1 birkag arkadasini yanina
alarak Cassiciacum’daki villaya yerlesti. Sonbahar Tatili ile gelen bu firsatt iyi
degerlendirerek bir miiddet orada kaldilar. Istedikleri gibi rahat hareket etme imkam
bulmuslardi'”’.

Augustinus, Sonbahar Tatili sona erince Milano’daki 6grencilerine baska bir hoca
bulmalarini sdyledi. Gerek¢e olarak Tanri’nin hizmetgisi olmaya karar verdigini belirtti.
Ayrica gogiis agrisindan ve cektigi nefes darligindan dolayr meslegini icra edemeyecegini
acikladi®. Daha sonra Alypius ve oglu Adeodatus’la birlikte vaftiz olmak icin Aziz
Ambrosius’a dogru yola koyuldular. Milano’da 387 Yil'nin ilkbaharinda Paskalya
Arefesinde Aziz Ambrosius’un eliyle ii¢ii de vaftiz oldular'>’.

Augustinus’un dine girmesi bir anda gerceklesen bir olay degildir. Kisisel olarak

yasadig1 sikintiyla gecen inisli ¢ikisl bir siiregten sonra Hiristiyanlik Dini’ni kabul etmistir.

D. HIRISTIYAN OLDUKTAN SONRAKiI DONEM

Augustinus, Hiristiyan olduktan sonra bir siire memleketinde uzlet hayati yasamis
ancak bazi nedenlerden dolayr mistik yagami birakmistir. Daha sonra din adamligi ve bolge
piskoposluguna getirilmistir. Bu noktadan itibaren oliimiine kadar olan siirecte kendini

hiristiyanlig1 savunmaya adamus, diistinceleriyle halki bilinglendirmeye ¢alismistir.

1. Tagasta’ya Doniis ve Monastik Yasam

17 Saint Augustinus, [tiraflar, 192-194; Kirwan,5.
18 Saint Augustinus, /tiraflar, 199.
159 Saint Augustinus, [tiraflar, 200; Kirwan, 5; The Later Christian Fathers, 25; Chadwick, 27



Vaftiz olmak ve hiristiyanliga girmek Augustinus’un yasam rotasini degistirmistir.
Stresli ve agir hayat sartlarindan usanmis oldugundan kendini giiriiltiilii ve boguk ortamdan
uzaklastirma diisiincesindedir. Bu amagla memleketi Tagasta’ya donmiis ve orada yakin
cevresindekilerle yasamaya karar vermistir.

Planin1 gergeklestirmek isteyen Augustinus, Monica, Adeodatus ve Alypius’la birlikte
dogdugu topraklara gitmek i¢in 387 yilinin sonbaharinda yola koyuldular. Yolda Roma

yakinlarinda Ostia denilen yerde annesi 61dii ve buraya defnedildi'®

. Monica, dindar ve iyi
bir inanan olarak Augustinus’un hiristiyan olmasinda biiytlik katkisi oldugundan dolay1 daha
sonra Kilisece Azize ilan edilmistir'®. Annesinin &liimii Augustinus’un yolculugu
ertelemesine neden olmus ve yaklagik bir yi1l kadar daha Roma’da kalmistir. Bu siire
icerisinde giinlerini yazarak gegirmistir'®*.

Tagasta’ya vardiginda yanindakilerle birlikte projelerini uygulamaya koyarak
monastik hayata bagladi. Servetinden bir kismini Kilise’ye bir kisim arazisini de satarak

163 Orada tarim ve dua ile kendilerini

parasini fakirlere dagitti. Kendisine sadece evini birakti
Tanri’ya adamig dini aragtirmalar yapan bir grup insanla yasamaya bagladi. Memleketine
yerlesen Augustinus, Alypius ve diger arkadaglariyla birlikte ziiht hayatina girmislerdi.
Burada, zamanlarim1 Mezmurlar1 okuyarak ve her giin diizenli bir sekilde dualar ederek
geciriyorlardi. Grupta her bir iiye birbirini kardes olarak goriiyordu. Mal ve miilklerini
ortaklaga kullanmiyorlar ve idareli yasamaya ¢alisiyorlardi. Resmi kiyafete antipati

duyuyorlardi. itaat edilmesi gereken belli kural ve kaideleri yoktu. Diisiinmeye ve tefekkiire

ehemmiyet gosteriyorlardi. Bu kiiclik topluluk ismen olmasa da uygulamada Latin

1% Chadwick, 44.

1! Kaye-Thomson, 4.

12 The Later Christian Fathers, 25.
163 Sena, 127.



Afrikasi’nin ilk yart monastik cemaati idi. Augustinus, dostlartyla birlikte degisik yazi ve
eserler ortaya koyarak yaklasik 2,5 — 3 yil bu sekilde yasadi'®*.

Augustinus’un bu yasam tarzi reddedemeyecegi bir emr-i vaki ile sona erdi. Soyle ki;
Augustinus, hiristiyanligi kabul ederek Tagasta’da inzivaya cekildikten sonra iinii biitiin
vilayet kiliselerine yayilmisti'®. O donemlerde Hippo Halki, yash piskoposlarmdan sonra
kiliselerini yonetecek uygun bir din adamina ihtiya¢ duymaktaydi. Cevrelerinde kendilerine
en yakin ve bilgili bir hiristiyan olarak Augustinus bulunmaktaydi. Bu sebeple 391 yilinin
baslarinda bir is i¢in Hippo’ya gelen Augustinus’u sahilde gezerken kii¢lik bir hiristiyan grup
karsiladi. Bu grup ondan kendilerine ve piskoposlarina yardim etmesini istediler. Bunun igin
Kilisece gorevlendirilmesi gerekiyordu. Bolgenin sorumlu piskoposu Valerius, Pazar
vaazinda O’na ihtiyaci oldugunu belirterek Kiliseye resmen davet etti'®.

Augustinus, hi¢ beklemedigi bu teklif karsisinda ne yapacagini sasirmisti. Apansiz
gelen bu istek planlarini altiist etti. Yaslh Valerius’un ve digerlerinin din adami olma 6nerisini
ilk anda reddetti. Ciinkii kendisini hem bu goreve layik hissetmiyor hem de saglik acgisindan
rahatsiz oldugu i¢in yapamayacagim disiiniiyordu. Ancak Hippo Kilisesi mensuplari
wsrarlarina devam ettiler ve kabul ederse minnet duyacaklarini sdylediler. Baska ¢ikis yolu

167

bulamayan Augustinus, nihayetinde Kilise’ye rahip olmay1 kabul etti °’. Ayrica bu gorev en

iyi arkadast Nebridius’un ve tek evladi Adeodatus’un 389 y111nda168 ani bir sekilde

6lmelerinden dolay: diistiigii tiziintiiden kurtulmas i¢in iyi bir segenekti'®’.

2. Kilise’ye Tayin Olusu

'** Chadwick, 44.

19 Kaye-Thomson, 4.

1% Saint Augustine, Confessions, XI.
17 Chadwick, 57.

'8 An Augustinian Tradition, XVIL.
1% Kaye — Thomson, 4.



Augustinus, 391 yilinda oy birligiyle Kilise’ye rahip olarak atandi'’’. Din adamli1
gorevine layik olmadigini sik sik beyan etse de bu ise donemin en uygun kisisi oydu. Cilinkii
onun gibi zamaninin meselelerine vakif olan ve yeni ¢6ziim yollar iiretebilecek insanlar ¢ok
azd.

Augustinus’un giin gegtikce linii daha da yayiliyordu. Her Pazar sabahi dindaslarina
uyarict vaazlar veriyor, telkinler i¢in hafta boyunca siirekli hazirlaniyordu. Yogun tempoda
gecen meslek hayatindan arta kalan zamanlarim diisiinerek ve yazilar yazarak gegiriyordu'’'.
Kilise yonetiminde almis oldugu idari gorevleri, vaaz vermek i¢in yaptig1 ziyaretleri ve genis
kitlelerin sorunlartyla mesgul olmak gibi gayretleri zamanin ¢ogunu aliyordu'”>.

Augustinus, Tagasta’da bagladigi mistik hayati Hippo’da da devam ettirmek
diisiincesindeydi. Bir kesis olarak miinzevi bir ortamda olmay1 istiyordu. Bu fikrini kendisini
kiliseye alan Valerius’a arz etti. Yasl Piskopos Valerius, bu istegine olumlu cevap vererek
Hippo kilisesi bahgesinde bir manastir insa etmesine verdi. Kisa siirede yapilan manastirda

Augustinus, birkag din gérevlisi ve bazi arkadaslariyla yasamaya basladi'”

. Ancak, liderligini
yaptigi manastir hayatinda cevresindeki insanlarin eski problemlerini beraberlerinde
getirdiklerini gordi. Halbuki o, manastirini kardeslik duygusuyla dindar insanlar yetistiren bir
okul olarak goriiyordu. Bu sebeple sorunlar1 ¢6zmek amaciyla yeni kaideler koydu. Daha
sonra manastira yeni sistemler getirdi. Erkek ve bayanlara ayri binalar insa ettirmesi
bunlardan bazilartydi. Birinde sadece kadinlarin ikamet edecegi bir rahibe manastiri,

digerinde erkeklerin kalabilecegi bir erkek evi yaptirmust'”*.

"0 The Later Christian Fathers, 25.

"I Kaye-Thomson, 4.

"2 R. A. Markus, “’Augustine St.”’, The Encychpedia of Philosophy, Ed : Paul Edwards, The Macmillan
Company & The Free Press, New York 1967, Volume One, 198.

' Chadwick, 57.

'™ Chadwick, 58.



Augustinus’un Onciiliigiinde V. yiizyilda yayilan miinzevi hareketlenme, hiristiyanlar
icerisinde kisa siirede ragbet géren en 6nemli vakialardan birisidir' . Hiristiyanlar bu hareket
ve yapilanmalara 6nem verdiginden, manastir catisi altindaki mistik hayat, hiristiyanlik
tarihinin ilk devirlerine kadar gotiiriilebilir'’°.

Augustinus, uzun siiredir manihesitlere, paganlara ve hasim tiim diger gruplara karsi
Kilise’nin harekete gegmesini arzuluyordu. Piskopos Valerius’u da arkasina alarak Kilise’nin
yeniden yapilanmasi i¢in harekete gecti. Bu diislinceyle Afrika Genel Konsili toplandi. 393
yilinda Hippo’da Augustinus’un organizatorliigiinde olusturulan bu konsilde Augustinus,
iman ve itikada dair bir acilis konusmasi yapti. Hitabinda Kilise igerisinde yeniden bir
diizenlemeye gidilmesine ve Incil’i yaymak igin daha etkili yollarin bulunmasina dair
cagrilarda bulundu. Onun gayretleri ile yapilan bu konsil, bolgesel ac¢idan biiyiik bir 6nem

ta§1m1$t1r177.

Piskopos Valerius, biiyiikk deger verdigi Augustinus’un iizerine titriyordu. Daha
dogrusu onun diger kiliselerce alikonulmasindan veya oldiirtilmesinden korkuyordu. Valerius,
tistlerine ricada bulunarak Augustinus’u piskopos yardimciligina getirdi. Valerius’un bunu
yapmasindaki en biliylikk neden, onu kilise himayesine alarak diisman topluluklarin
Augustinus’a zarar vermelerini engellemekti. Augustinus ise teklif edilen piskopos
yardimeiligimi, daha gok caligma imkam bulacagm diisiinerek kabul etti'’®.

Augustinus’un piskopos yardimcilifina getirilmesi ¢esitli itirazlara yol agti. Kilise

icindeki karsit gruplar bilhassa Augustinus’un mazisi lizerinde yogunlastyordu. Bunlar onun

'™ Chadwick, 59.

'"® Hiristiyanlikta ilk donem mistik ve manastir hayati igin Bkz. Mustafa Erdem, <’ Monofizit Kiliselerinde Din
Anlayis1 (Kipti Kilisesi Ornegi)’’, Dinler Tarihi Arastirmalari, Ankara 2000, 11/92-94.

177 Smith, 522.

78 Smith, 522.



sahte bir hiristiyan oldugunu diisiiniiyorlar, maniheist ge¢misiyle birlikte onu kurnaz ve sinsi
karakterli birisi olarak gériiyorlardi'”.

Augustinus yiiziinden meydana gelen bu kargasalik fazla biiyiimeden sonuca baglandi.
Sorunun giderilmesi amaciyla yapilan bir toplantida Augustinus imanin sembollerine dair

giizel ve etkileyici bir konusma yaparak tizerindeki stiphe perdesini ortadan kaldirdi. Sonugta

395 yilinda Piskopos yardimeiligina atanarak piskoposluk dairesine yerlesti'*’.

3. Piskoposluga Getirilisi ve Diger Gruplarla Olan Teolojik Miicadeleler

Hippo Piskoposu Valerius gorevini yapamayacak kadar yasliydi. O, bu durumun
farkinda ve yetersizliginin bilincindeydi. Ayrica cemaatinin sorunlariyla fazla
ilgilenemiyordu. Bu yiizden gorevi birakmaya karar verdi. Cevresinde bu vazifeyi liyakatiyla
ifa edebilecek tek kisi vardi, o da Augustinus’tu. Kilise kurallarina aykirt olmasina ragmen
yetkisini kullanarak kendi iradesiyle makamini 396 yilinda Augustinus’a devretti. Arkadasi
Alypuis da Tagasta’ya piskopos olarak atandi'®'.

Augustinus, Hippo hiristiyanlarinin sorunlaria vakif olan bir din adamiydi. Tartisma
ve miizakerelerde kalitesini ispatlamis bir sahsiyetti. Ayrica Kilise’nin sosyal fonksiyonunu
harekete gecirecek lider 6zellikte biriydi. En 6nemlisi, diger kilise ve hiziplerin faaliyetlerine
kars1 Kilise’yi savunabilecek en ideal kisi Augustinus’tu. Bu nedenlerle Augustinus, Hippo
Kililesi’nin bas sorumluluguna getirilmisti.

Olaganiistii yetkilerle donatilarak piskoposluga atanan Augustinus, kendisini dini ve
teolojik tartismalarin ortasinda buldu'®. Bu makama gelir gelmez vakit kaybetmeden amansiz

usman maniheistlere karsi ataga gecti. Maniheizm’in insan ve insanin ginahina dair tezlerini
d heistlere k t t1. Manih ’ hina dair tezl

ve kotiliigiin Tanr1’ya isnat edilmesine iligkin fikirlerini Augustinus reddediyordu. Dualist

' Chadwick. 66.

180 The Later Christian Fathers, 25; Sena, 127.
'8! Kirwan, 5.

182 Kirwan, 6.



Maniheizmin Iyi ve Kotii Tanr1 doktrinini elestiren Augustinus’a gore Tanr1 bir tektir. Tanr1
mutlak 1iyi oldugundan onun kotiligin kaynagr olmasi imkansizdir. Maniheistler
Augustinus’la miinakasadan kaginiyorlardi. Ciinkii daha 6nce 392 Yili’nda Augustinus, iinli

maniheist Fortunatus ile teolojik tartismaya girmis ve Fortunatus’a galip gelmisti'™.

O donemlerde Kilisenin Afrika’daki en biiyiik diigmanlarindan birisi belki de en
biiyigii Donatistlerdi'®®. Donatistler, yaklasik 85 yildir Kilise ile husumet icerisindeydi.
Piskopos Augustinus, bunlarin tuzaklarindan kendini korumustu'®.

Donatistler, Kilise’nin rahiplik sistemini sagma buluyorlardi. Bundan dolay1 Kilise’nin
doktrinlerini reddediyorlar ve sakramentlerin bir ¢cogunu kabul etmiyorlardi. Augustinus ise
rahiplik hiyerarsisini savunarak sakramentlerin her birinin ayr1 ayr1 kabul edilmesi gerektigini
ileri siirmiistiirl%.

Donatistlerle Kilise arasinda dyle bir ugurum vardi ki, Donatistler kendilerine intisap
etmek isteyen Kilise mensuplarina vaftiz olmay1 sart kosmuslardir. Augustinus, devlet giiclinii
arkasina alarak imparatorluk mahkemesinde Donatistleri mahkum ettirmistir. Donatist din
adamlar1 tilke disina gonderilmis, dini toplantilar diizenlemeleri imparatorluk fermaniyla
yasaklanmistir. Augustinus, Donatizm gibi diger heretik akimlar1 devlet giiciiyle kontrol altina
almigtir. Onun bu davranis1 yeri geldiginde imkan varsa gii¢ kullanabilecegine cevaz verdigini

gostermektedir'™®’.

'3 Smith, 522.

' Donatizm, M.S. IV. yy. baslarinda Kartacali Donatus tarafindan kurulan ve isa’nmn Tanr1 olmadigimni sadece
peygamber olan bir insan oldugunu savunarak Kuzey Afrika’da Pavluscu kiliseye karsi bir harekettir. (Bkz.
Giindiiz, “Donatizm”, (D.L.S.), 100).

'*> Chadwick, 77.

'8 Smith, 523.

"7 Smith, 523.



Augustinus, bir taraftan Donatistlerle miicadele ederken diger taraftan da
Pelagiuscularla'®® ugrasiyordu. Pelagianizmin lideri Pelagius (0. 418) Iskogyali bir kesistir.
Insan tabiati ile ilgili fikirleri ile Augustinus’la kars1 karstya gelmistir. Hiristiyan toplulugun
icerisinde giderek artan ahlaksizlifa atfen insanin sorumlulugu iizerine ¢esitli tezler ileri
stirmistlir. Augustinus, Pelagiusculuk {izerine yaklasik 15 kitap yazmistir. Bu eserler Anti-
Pelagianist diislinceler ihtiva eden apolojik mahiyette olusturulmus bir kiilliyattir. Bu
caligmalarini insanin ahlakla olan miinasebeti, insanin sorumlulugu ve ozgiirligi ile ilgili
konularda Pelagianizm’e kars: zit goriisleri genisleterek viicuda getirmistir'™.

Pelagius agisindan insan iyi de olabilir kotii de, methe layik da olabilir ayiplanmig da.
Bu, tamamen insanin bireysel davraniglarinda aranmalidir. Mutluluga ve kurtulusa ulasmak
insanin sahsi hareketlerinin sonucudur. Pelagius’a gore ilk glinah dogmasi tartismalidir. Bu
nedenle insanlar kendi cabalariyla erdeme ulasarak cennete giderler. Soydan gelen giinah
yoktur. Insan kendi dzgiir iradesi ile iyi ve mutlu olabilir. Augustinus’a gore ise, asli giinah
dogmas1 mutlak vardir. Insanligmn diisiisiine neden olan kétiiliik, sadece Tanr1’nin inayetiyle
bagislanabilir. Ozgiirliik de insanin kendinde degil Tanr’nin liitfunda aranmalidir. Bununla
birlikte insanin isledigi glinahtan Tanrt sorumlu degildir. Ayrica Tanri’nin emir ve
hiikiimlerine itaat etmek insanin 6zgiirliigiine golge diisiirmez'”".

Augustinus’la Pelagius arasindaki teolojik siirtlismenin ilging olan yani onlarin higbir
zaman ylizyiize gelmemis olmalaridir. Pelagius, 410 yilinda Augustinus ile yiizlesmek
amaciyla Hippo’ya gitmis ama onu yerinde bulamamistir. Diger zamanlarda goriisme

gayretleri ise sonugsuz kalmistir. Lakin Augustinus, ilerleyen donemde Pelagius’u ve

'8 pelagianizm, Hiristiyan teolojisinde ilahi rahmetten baska insanin kendi gayret ve ¢abalariyla da kurtulusa
dogru yol alabilecegini savunan bir doktrindir. Tarihsel acidan Pelagianizm akimi M.S. IV ve V. Yiizyilarda
Roma’da faaliyet gosteren Pelagius tarafindan gelistirilen bir asketik harekettir. (Bkz. Giindiiz, “Pelagianizm”,
(D.LS.), 304).

'8 Smith, 523.

0 Kaya, 257.



Pelagianizmi c¢esitli yollarla mahkum ettirmistir. 431 yilinda Efes Konsili’'nde Pelagianizmin

heretik ilan edilmesinde en biiyiik etken Augustinus’tur'®'.

4. Son Donemleri

Afrika Hiristiyanlar1 arasinda tartismalar devam ededursun, M. S. V. Yiizyilin ilk
donemlerinde diisman, Roma’nin kapilari’na kadar gelmisti. Unlii barbar kavimlerinden
Gotlar, bagkent Roma’y1 ablukaya almislardi. Bunun iizerine Romali Pagan aristokratlar,
Gotlarin defolup gitmeleri icin 6zel kurbanlar adamaya basladilar. Diger yandan Romali
hiristiyanlar da diismandan kurtulmak i¢in Aziz Pavlus’un Aziz Petrus’un ve diger biiyiik
azizlerin ruhaniyetlerinden yardim ve sefaat dileniyorlardi'®?. Ancak yapilan tiim bu yakarislar
fayda vermedi ve 24 Agustos 410 yilinda Roma Gotlar tarafindan isgal edildi. Ug giin gibi
kisa bir slirede bolgeyi hakimiyeti altina alan Gotlar, kendilerini Roma’nin ve Hiristiyanlarin
hamisi ve koruyucusu ilan ettiler'””. Hiristiyanlarn Kiliseleri’ne ve kutsal mekanlarmna zarar
vermediler. Paganlar Gotlarin isgalinden hep hiristiyanlart sorumlu tuttular. Ciinkii onlara
gore Hiristiyanlar eski ilahlari ihmal etmislerdi. Savas ve yikimlarin, hiristiyanligin ortaya
¢ikmasindan sonra artmasi bu dinin suglu ilan edilmesinde etkin oldu.En 6nemlisi ihtisamin
ve azametin sembolii olan Roma kenti bu dénemde yok olmus ve Bati Roma’nin ¢okiisii
hizlanmigti. Bu cereyanlar diger toplumlar agisindan hiristiyanligin, ilahi kaynaktan insanliga
génderilmis bir musibet olarak goriilmesine sebebiyet vermistir'**.

Roma’da askeri, siyasi ve politik alanda riizgarin yoni degisirken Augustinus’un
Afrikas1 da kargasa icerisindeydi. Ilk etapta Gildo liderliginde daha sonra 413 yilinda

Heraklian baskanhiginda Afrikalilar Gotlara karsi ayaklanmuslardir'®”.

11 Smith, 524.
192 Chadwick, 97.
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194 Chadwick, 97.
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Augustinuz, dliimiine yakin donemde (MS. 426) Eraclius adli bir din adamin1 halefi
olarak tayin etti. Eraclius, din islerinden sorumlu olarak diizeni saglamakla goérevlendirildi.
Ayni donemde Possidius adli birisi Augustinus’un biyografisini yazmaya basladi. Eserinde
Augustinus’un hayatindan bahsederken monastik yasama ve kesislerin hayatina g¢okga
egilmisti"°.

429’un Mayist’na gelindiginde Vandallar Ispanya’ya oradan da Moritanya’ya gegerek
askeri ¢ikartma yapmuslardi. Gegtikleri her yeri harabeye geviriyorlardi. Isgal ettikleri tiim
kiy1 seridini viraneye dondiirmiisleri. Bu donemde Roma Imparatorlugu’nun Afrika
iizerindeki hakimiyeti ¢cokmiistii. Augustinus, bu bitig yillarinda halkina giiven vererek onlari
rahatlatmaya calisiyordu. Nihayet Vandallar, 430 yilinda Hippo’yu kusattilar. Bu esnada
Augustinus hastalanmis ve yataga diismiistii. Oliimiiniin yaklastigin1 anlamist1. Tiim ricalara
ragmen, 1srarla son saatlerinde yalniz kalmak istiyordu. Odasma c¢ekilerek sabirla ecelini
beklemeye basladi. 28 Agustos 430 yilinda 61dii. Oliimiinden kisa bir siire sonra Hippo diistii
ve Vandallar sehre girdiler'”’.

Augustinus, 76 yillik yagami boyunca bir ¢ok asama ve donemden ge¢mistir. Paul
Tillich, Augustinus’un hayatin1 sekiz devreye ayirmistir. Bu devrenin ilk basamagini
Augustinus’un kiiciikken annesinden aldigi dini egitim olusturur. ikincisini Cicero’nun
Hortensiusundan aldigi ilhamla gergegi bulma istegi teskil eder. Bir sonraki donem ise
maniheizmin catis1 altinda ge¢irdigi stireci ihtiva eder. Dordiincii devre siiphe temelli septik
stireci kapsar. Besinci donemde Augustinus Neo-Platoncudur. Bir sonraki adimda kilise
otoritesini kabul ederek hiristiyanliga girmistir. Yagaminin yedinci basamagini ise azizler ve

kesisler tarafindan temsil edildigine inanilan hiristiyan mistik siireci olusturur. Sekizinci

19 Smith, 525.
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donemi ise, Platoncu ve Neo-Platoncu felsefe kadar direkt etkide bulunmasa da Aristo’nun
Augustinus {izerinde biraktig1 dolayl izlenimi ihtiva eder'*".

Augustinus, 390’larin basindan itibaren tiim gayret ve ¢abalarin1 Hiristiyanligin ve
Kilise’nin hizmetine adamustir. Omriiniin yaklasik 39 yilm1 bir din adami ve piskopos olarak
gecirmigtir. Hiristiyan olduktan sonra, Kitab-1 Mukaddes’e ve Hiristiyanliga olan inanci
geemisteki tiim tecriibelerini geride birakmigtir. Din degistirdikten sonra mazide elde ettigi
bilgi birikimini dinin yararina kullanmaya calismigtir. Piskopos olduktan sonra bir daha
Kuzey Afrika’y1 birakmamustir. Sadece birtakim isler nedeniyle Italya’ya geziler ve ziyaretle
yapmistir.

Augustinus, Hiristiyan felsefesini Platon temeli iizerine kuranlardan birisidir. O,
felsefe ve bilimi tanri bilimle uzlastirma yoluna girmistir. Felsefe ve dini, Platoncu ve Yeni
Platoncu kategorilerle uzlastirmaya ¢alismustir'””. Ona gére, biitiin diisiiniirler Platon’a bas
yeri vermek zorundadirlar. Platon’u en iyi anlayan ise Plotinus’tur”.

Olaganiistii yetkilerle donatilarak kurallara aykiri olmasina ragmen piskoposluga
getirilen Augustinus, goreve geldiginde kendisini dini tartigmalarin igerisinde bulmustur.
Kiliseyi savunarak gostermis oldugu miicadelede hasimlari, diger hiristiyan gruplardan
olusmakla birlikte, gayr-1 hiristiyani topluluklardan da olusuyordu. Paganlarla Tanri
konusunda, Maniheistlerle kotiiliik hususunda tartismalar yapmis; Donatistlerle, sakrament ve
tolerasyon konularinda; Pelagiuscularla Inayet ve Hiirriyet mevzularinda; Ariuscularla iicleme
hakkinda miicadele etmis ve bunlara kars1 bir ¢ok reddiyeler kaleme almistir. Bunu yaparken
bazi gruplara devlet giiciiyle baski uygulayarak onlari mahkum ettirmekten kaginmamustir.

Augustinus kiilliyatinda, belirtilen diigmanlarin doktrinlerine kars1 antitez mahiyetinde kiliseyi

18 paul Tillch, A History of Christian Though, Ed : Carl E. Breaten, A Touchstone Book, New York 1968, 104 —
111.

19 Ozcan, 4.

20 Kaya, 256-257.



savunan apolojik eserler genis¢e yer bulmustur. Bunlarla olan teolojik tartismalar ¢ok biiyiik
ve sumiillii dini bir literatiir olusturmustur.

Augustinus kisa siireli mistik yasami haricinde ¢evresindeki din adamlariyla birlikte
toplumdan uzak kalmadan onlarla i¢ ige yasamistir. Kendini dine vakfederek hiristiyanlik i¢in
yaptig1 miicadelede saygin bir konuma ulagmustir.

Kilise Augustinus’un gostermis oldugu duyarl ¢alismalarindan dolay1 ve hiristiyanliga
yapmis oldugu istiin hizmetleri nedeniyle Sliimiinden kisa bir siire sonra onu “Aziz” ilan

etmistir®®’.

D. ESERLERI

Bat1 Hiristiyanlig1 Patristik donemde saygin bir ¢ok din alimi yetistirmistir. Bu
donemin en iinli din adamlarindan birisi Augustinus’tur. Augustinus, yasadigl cagin
entelektiiel bir hiristiyan filozofu ve ilahiyatcisi olarak ¢ok sayida eser yazmistir. Eserlerinin
hepsi hayat hikayesinden anlagilacag1 iizere Latince’dir. Maniheizmin’in etkisinde iken
yaptigr bir — iki caligmanin haricinde eserlerinin hepsini hiristiyan olduktan sonra
olusturmustur. Yani giiniimiize ulasan eserleri M.S. 386’da din degistirme arefesinden
baglayarak M.S. 430’da oliimiine kadar olan zaman araliginda yazmis oldugu kitaplardan
olusur.

Augustinus kiilliyatin1 baslica {i¢ kategoriye ayirabiliriz. Bunlar; kitaplari, mektuplar
ve vaazlaridir. Felsefi caligma ve dokiimanlar1 daha ¢ok kitaplarindadir. Augustinus’un erken
donem c¢aligmalar1 hem muhteva hem iislup bakimindan daha cok felsefe agirliklidir.
Sonrakiler ise daha ¢ok dogma agirlik dini eserlerdir®®%. Augustinus’un en Onemli iki eseri
“Itiraflar” ve “Tanri Devleti”dir. Bunlardan baska bir ¢ok alana hitap eden yapitlar1 da

mevcuttur.

201 Kaye-Thomson, 4; Smith, 526.
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1. itiraflar (Confessions — Confessiones)

Augustinus’un yasamini en iyi sekilde kendisinin yazdigi “Itiraflar” adli eserinden
ogrenmekteyiz. Itiraflar, onun hiristiyan olana kadar siiregelen hayat hikayesini kendi
yorumuyla kaleme aldigi bir eserdir. Bu onun en o&nemli yapitidir. M.S. 400 yilinda
olusturulan®” itiraflar’in diinya edebiyat literatiiriinde 6zel bir yeri vardir. Bu eser, diinya
edebiyatinda yazilan ilk biiyiik ve gercek otobiyografi olarak kabul edilmektedir®®. 13
Kitaptan olusan bu ¢alismada Augustinus, 10. Kitab’a kadar olan boliimde hiristiyan olana
kadar olan siireci tafsilatli bir bi¢imde anlatir. Son 4 kitapta ise zaman, bellek, inayet gibi
konulara ait yorumlar yapmustir.

Itiraflar’da Augustinus, Cigero’nun Hortensius adl1 eserinden yola ¢ikarak kendisinde
uyanan yiice duygulari ¢oziimler’”. Orada pismanliklarinin®® | {imitlerinin®”’, gercegi
bulmak i¢in ¢ektigi 1zdirabin derin bir ruh tahlili vardir. Tarihte yapmis olduklar1 giinahlardan
tovbe eden ve bu tdvbesinden dolay1 Tanr1’ya siikreden bir ¢ok giinahkar mevcuttur. Miellif
bu eserinde dine doniis hikayesini, yasadigi her hali i¢sel tecriibelerini Tanri’ya tevecciih
ederek haykirma ve yalvarma seklinde arzeder. Diger yandan bu eserde insanlara dolayli
olarak diinya hayatina dair bir hitap ve ihtar vardir. Buna gore, diinya hayatina baglilik
hayatta pisman oldugumuz veya olacagimiz sonuglara sebebiyet verir.*”® Augustinus, eser

incelendiginde bunlar1 yaparken felsefeye miiracaat etmekten de geri durmaz.

2. Tann Devleti (City of God — De Civitas Dei)

203 The Wisdom of Catholizm, Edited by : Anton C. Pegis, Random House, New York 1949, 35; Kaye —
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Augustinus’un en O6nemli ikinci eseri olan Tanr1 Devleti 22 Boliime ayrilir. Tanri
Devleti’nin yazilmasina tarihi bir olay neden olmustur. O dénemde Roma Kenti uzun
zamandan beri ilk kez bir Cermen Kabilesi olan Gotlar tarafindan isgal edilerek
yagmalanmisti. O zamanin diinyas1 iizerinde ¢ok biiylik bir etki yaratan bu olay, 6zellikle
Roma’da hiristiyanlik karsit1 bir akimin olugmasina yol agti. Eski Roma tanrilarinin birakilip
yerine hiristiyanligin konulmasi bu felaketin nedeni olarak gdsterilmistir. Iste Augustinus,
Tanr1 Devleti’ni, hiristiyanlik i¢in bir tehlike olusturan bu iddialar1 ¢iiritmek amaciyla
yazmistir™”. Bu yapit Antik¢ag Hiristiyanligi’'nin en biyik ve son savunmasidir. Tanri
Devleti, Tarih Felsefesi agisindan da ¢ok onemli bir calismadir. Augustinus’u bu eserinden
dolay1 Tarih Felsefesi’nin kurucusu olarak kabul edenler de vardir’'’. Ciinkii Augustinus,

caligmasiyla kendi tarih anlayisini agiklar.

Tanrt Devleti, 413 — 426 yillar1 arasinda yazilmistir®''. Augustinus, bunu Barbar
kavimlerin Afrika’nin siirlarina kadar geldigi donemde yazmustir.

Tanrt Devleti, insanlik tarihinin ana hatlarini ¢izmek i¢in girisilmis bir tegebbiistiir.
Augustinus, insanlik tarihini ii¢ biiyiilk boliime ayirir. Bunlar; insanin yaratilisgindan Asli
Glinah olayma kadar, Asli Giinah olayindan Kilise’nin kurulusuna kadar ve son olarak

Kilise’nin kurulusundan kiyamete kadar olan dénemlerdir"

. Yine Augustinus’a gore, genel
insanlik evrim tarihinin tarifi olan bu ana bdliimler alt1 6zel boliime ayrilir. Bunlar ise,

Adem’den Nuh’a, Nuh’tan Ibrahim’e , Ibrahim’den Davut’a, Davut’tan Babil Esaretine,

29 John B. Noss, Man’s Religion, The Macmillan Company, New York 1956, 615-616; Sena, 129; The Wisdom
Of Catholizm, 108.

219 Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul 1999, 137.

2 Qaint Augustine, The City of God, (Trans:Marcus Dods), The Modern Library, New York 1950, X ; The
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buradan da Isa’ya ve Isa’dan sonra kiyamete kadar olan dénemlerdir®"

. Adem’den kiyamete
kadar devam edecek olan bu siire¢ bir defada olan bir siirectir.

Tanr1 Devleti’ne gore alemin evrim kanunu, Tanr1 iradesiyle dnceden tespit edilmistir.
flk Giinahin baslangicindan beri ruh ile beden, yani Tinsel ve Tensel Egemenlik birbiriyle

214 o e . . . [y . .. .
. Yeryiizii asli giinahin cezasin verildigi yerdir®"”. Tanri Devleti, idesi

savas halindedir
bakimmdan gelecekteki Tanr1 Ulkesi’nin biitiin yurttaslarindan kurulacaktir. Buna karsin
Yeryiizli Devleti, Tanri’nin asagiladigi ve kendi ¢aplarinda mutlu olduklarin1 sandiklar1 aciz
insanlardan olusacaktir’'® . Yeryiiziinde gelip gecen insanlik tarihi de, Tanri Devleti ile

217 Yine Tann

Seytan Devleti’nin git gide birbirlerinden ayrilmalarini saglayan siireci gosterir
Devleti’ne gore Diinya’nin sonunda Tanri’nin Adalet Divani kurulacak ve Kutsal Mahkeme
tlim insanlar icin yargida bulunacaktir. Bu karar sonucunda bir yanda Tanr1’ya iman edenler
Kutsal Devlet’i kuracaklar 6te yandan ise lanetlenmis insanlar, i¢cinde sonu olmayan bir
huzursuzlugun ve talihsizligin hakim olacag: koétiiliik ve lanetlenmisligi ifade eden Seytan’in

Devlet’ini olusturacaklardir®'®

. Bu iki devletin ayrilmasi insanlik tarihinin artik sonunun
geldiginin bir sembolii sayilacaktir. Ancak, bu diinya durdukea bu iki devlet tam ve agik bir
sekilde biri oOtekinden ayrilmamis oldugundan, biri Otekine girmis durumda
olacaklardir®” Kiliseye gelince; bu kurum gelecekteki Kutsal Devlet’i hazirlayan bir
kurulustur™’. Yani Tanri Devleti’nin yeryiiziindeki temsilcisi Kilisedir. Bu diisiicesi ile
Augustinus Hiristiyan Kilisesi’nin anlam ve gorevini teorik olarak temellendirmektedir.

Nitekim bu diislinceyi benimseyen Ortacag Hiristiyan Kilisesi kendini Tanri’nin temsilcisi

saymis, kendisine Tanr1 sozii ile Tanrisal inayeti bu diinyada yonetmek gorevinin verilmis
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olduguna inanmistir™'. Ayrica Augustinus Felsefesi’nde Sekiiler idare, Teokratik yonetimin
yardimcisidir. Daha agik bir ifadeyle, diinyevi yonetimin ebedi teokrasi’nin amaglarina hizmet
etmesi gerekir. Augustinus’a gore Kilise diginda dini bir kurulus kesinlikle yoktur. Bu yiizden
ona gore heretiklere ve asilere karsi gerekirse gii¢ kullanilabilir™.

3.Diger Calismalar:

— Ozgiir irade Uzerine (On Free Will-De Libero Arbitrio) :

388 — 396 yillar1 arasinda yazdig1 bu eserde Augustinus, her seye giicli yeten Mutlak
Kudret’in, iyiligi ile diinyada var olan mevcut kotiiliigiin arasinda goriinen celigskinin mantikl
bir agiklamasini yapmaya calisir. Augustinus, kotiiliigii Adem’in 6zgiir iradesinin bir sonucu
seklinde tahlil eder. Tanr1, insana dogru veya yanlis yapma imkan1 vermistir. Ancak Tanri’nin
verdigi bu imkandan, “insan tamamen 6zgiir birakilmistir” sonucu ¢ikartlmamalidir. Adem’in
isledigi gilinahtan dolay1 onun ziirriyetinden dogan tiim insanlik, kotiiliige olan merak ve
egilimi miras olarak almistir. Bu nedenle biitiin insanlar Adem’den dolay1 gilinahkardirlar.
Sadece Tanri’'min liituf ve inayeti bu sorumlulugun iistesinden gelebilir. insanlarmn bu elim ve
feci durumu telafi etmek icin gosterdikleri iyi hallerin higbir 6nemi yoktur. Tanr1 ise sonsuz
magfireti igerisinden inayeti sunarak kurtulusu teklif etmistir. Burada Augustinus, Ilahi
Gilic’in  Adem’in isledigi glinaha miidahil olmadigin1 da sdyler. Yani Tanri, insanin

ozglirligline karigmamigtir. Tanri, sahip oldugu ilahi basiret ve ferasetle bu hayati yapanlar

. . e L 223
onceden gormiistiir .

— Akademyacilar’a Karsi (Against the Academics — Contra Academicos)
Bu kitap Augustinus’un, bir donem i¢inde bulundugu siiphecilige karsi sert bir

savastir. Burada Akademyaci, siipheci demektir. Yapit’a gore; Bir dogru vardir ve bunun elde

2! Gokberk, 138.
2 Trevor Ling, 4 History of Religion East and West, St. Martin’n Pres, New York 1968, 183.
3 Smith, 523.



edilebileceginden siiphe etmemek gerekir” kanisina varilmadik¢a mutluluga ulasilamaz. Bu
yiizden kesin bir dogrudan yoksun olan silipheci biiyiik bir mutsuzluk i¢indedir. Augustinus’a
gore bir dogruda dogru olan bir bilgi de vardir. Ornegin iki gelisik dnermeden birinin dogru
oldugundan kimse sliphe etmez. Sonra bir “ben”’imizin bir “ruh”umuzun oldugundan da siiphe
edemeyiz. Algilamalarim ve yasantilarim var, yasiyorum. Biitiin bunlar benim ruhumun
varliginin kanitlaridir ve siiphe ediyorum demek ki varim. Augustinus bu climlesiyle
Descartes’in iinlii nermesini daha dnceden sdylemis oluyordu. Demek ki bir dogru var ve biz
de s0z gotiirmez bir dogrunun sahibiyiz. Zaman dis1 olan mutlak bir dogrunun olmasi demek

de, Augustinus’a gére, bunu karsilayan mutlak bir varligin, Tanr’nin da olmasi1 demektir®**.

— Teslis Uzerine (On the Trinity — De Trinitate) :

Augustinus’un, 399 — 419 yillarinda olusturdugu bu caligma hiristiyanliginin
baslangicindan itibaren yazdigi bir ¢ok vaaz ve felsefi diyaloglar igeren biiyiik bir mektup
koleksiyonudur®®. Ana temas: iman olan bu eserin ilk boliimiinde Augustinus, vahyi ¢ikis
noktasi olarak almistir. Kitabi-1 Mukaddes’ten iktibaslar yaparak Ogul’un Tanriligin1 ve Baba
ile olan bagini ispata c¢alisir. Augustinus, tstiinliilk bakimindan Ogul’un Baba’dan daha asag1
olamayacagim1 One siirer. Tertullian ve Origen’in iddia ettikleri gibi, Ogul’un ve
Kutsal’ruh’un Baba’dan asagi olmasi gerektigi fikri Augustinus’a gore yanlistir. Ona gore
Teslis “in her bir 6gesi birbiriyle esittir ve ne derece ne de kademe bakimindan biri digerinden
Ustlin degildir. Ancak, bir Ustiinlik varsa o da sebeplilik istiinliiglidiir. Bu sebeplilik
{istiinliigiiniin nedeni ise, biitiin uluhiyetin baslangicinin Baba olmasmdandir™.

— Hiristiyanhik Doktrini Uzerine (On the Christian Doctrine — De Doctrina

Christiana) :

224 Gokberk, 136.
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Bu eserinde Augustinus, bir hiristiyana ger¢ek imani tanimanin yollarmi gosterir.
Bunu miiteakiben, ger¢ek imana ulagmada diger felsefi disiplinlerin yardimei statiisiinde

hizmet etmesi gerektigini ileri siirer’.

On the Predestination of Saints (De Praedestinatione Sanctrum) ve On the Gift of
Perseverance (De dono perseverantiae) adli eserlerinde, inayetin insanin liyakat ve degerine
bagli oldugunu soyler. Inayet, bazilarinin ebedi &liimiine bazilarinin ise ebedi hayata
secilmisligine sebep olan kutsi bir sirdir. Imanm ve dogrulugun gizemi Tanri’nin ezeli
hikmetinde ve manalarinda gizlidir. iman sadece Tanri tarafindan techiz edilir*®.

On Grace and Free Will (De gratia et Libero Arbirtio) adli eserinde ise Augustinus,
giinah isleyen higbir insanin, sugunu Tanr1’ya atamayacagini ve glinahini sadece kendine mal
etmesi gerektigini ileri siirer.

On Nature and Grace (De Natura et Gratia) ve On the Spirit and the letter (De Spritu et
Littera)’da ise; Augustinus, insanlik diismiis oldugu lanetten ancak inayet vasitasiyla
kurtulabilir iddiasindadir. Augustinus, inayetin bu kotii hale tek basina kafi gelecegini soyler.
Ozgiirliik de Tanri’nin inayetiyle baglantilidir®’,

Diger eserlerinden bazilarina gelince; On Happy Life (De Beata Vita)da, Gergek
Mutluluk ancak Tanr1 Bilgisiyle elde edilebilir diisiincesi agirliktadir. Soliogues (Soliloquia)
adli eserinde, Ozellikle ruhun oliimsiizliigii lizerinde durur. On Order (De Ordine) isimli
calismast Tanrisal diinya diizeninde iyi ile kotiiniin yeri {izerine bir incelemedir®.
Retractations (Retiactationes) ise, biitlin eserlerinin toptan bir Ozetidir ve hiristiyanlik

dogmalarina uydurulmustur®'.

227 Markus, 199.

228 Smith, 523, 526.
229 Smith, 523.

29 Gokberk, 135.
21 Sena, 132.



Biitiin bu eserlerin disinda Augustinus’un; donatistlere, pelagianistlere, paganlara ve
maniheistlere karsi reddiye tarzinda bir c¢ok eseri vardir. Bunlarin yani sira Kitab-1
Mukaddes’e dair 6zellikle Yeni Ahit’in bazi boliimlerine ait yorum seklinde c¢aligmalar1 da
mevcuttur. Kesislik ve Manastir Hayatina da deginmekten geri durmayan Augustinus, geriye

sumiillii ve hacimli biiyiik bir eser kiilliyat1 birakmustur.



II. BOLUM

AZIZ AUGUSTINUS’UN ASLi GUNAH ANLAYISI

Aziz Augustinus, baz1 yazarlara goére Bati gelenegini olgunlastiran ve son ifadesini

veren kisidir. Hiristiyan olduktan sonra tiim hayatt boyunca hiristiyanligin temel doktrinlerini

aciklamaya calismis, harici ve dahili tehlikelere karsi elinden geldigince miicadele etmistir®?,

Bat1 Kilisesi’nin diisiince ve hayatinin sekillenmesinde Augustinus’un etkisini kimse inkar
edememistir. Hatta, onsuz Ortagag Hiristiyanhiginin gok farkli olabilecegi soylenmistir™>. Bu
yilizden ona ‘’Batt Ruhu’nun’’ kurucusu denilmistir. Ciinkii Aziz Pavlus disinda baska hicbir
ilahiyatg1 Aziz Augustinus kadar etkili olamamustir™*. Hiristiyan &gretilerine sistemli bir
birlik ve biitiinliikk kazandiran, hiristiyan inanglarini bilimsel bir sistem icerisine yerlestiren,
dolayistyla Hiristiyan Dogmasi’n1 kesin olarak kurar Aziz Augustinus olmustur®”.

Aziz Augustinus, yukarida da beyan edildigi iizere, Bat1 Kilisesi’ni temsil eden en
biiyiik sahsiyettir. O, fikir ve diislinceleriyle Bati’ya en ¢ok katki saglayan rakipsiz bir
kisiliktir. Clinkii Aziz Augustinus, Bati’nin s0ylemek zorunda oldugu her seyin temelidir.
Onun etki alani, sadece doneminden sonraki bin yil1 degil, ortaya ¢ikti§1 zamandan giiniimiize
degin tiim siireci kapsamaktadir. Ortagagda Aziz Augustinus’un etkisi o kadar biiyiiktiir ki
teolojik olarak ona karsi miicadele eden Aristo temelli Dominikenler bile ondan bir ¢ok
aktarma ve iktibaslarda bulunmuslardir. Yine Ortacag’da Aziz Augustinus’un diisiince ve
felsefesinin en biiyiik karsit1 olan Thomas Aquinas dahi ondan sik sik alintilar yapmak

236

zorunda kalmistir Bu nedenle; Aziz Augustinus’un felsefesi, Ortagag Hiristiyan

Felsefesi’nin ¢ikis noktas1 ve bundan sonraki gelismeleri belirleyen temel olmustur®’.

Roma Kilisesi ile miicadelelerinde Reformcularin tezlerinde de Augustinus kaynakli

bir¢ok bilgi bulunmaktadir. O, Platoncu olmasindan dolay1, Descartes ve Spinoza gibi modern

B2 JN.D. Kelly, Early Christian Doctrines, Harper San Francisco, New York 1978, 271.
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filozoflar tizerinde de derin bir etki birakmistir. Bunlarla birlikte Aziz Augustinus, modern
teolojiye de tesir etmistir. Unlii Teolog Paul Tillich kendisi ve biitiin teolojik diisiincesi
iizerinde Aquinas’tan ziyade Augustinuscu gelenegin daha ¢ok etki biraktigini itiraf etmistir.
Tillich’e gore, Ortacag’da Fransiskenlerde daha sonra Reformcularda ondan sonra da XVII.
ve XVIIIL. yiizyil felsefecilerinde, Hegel’i de icine alan Alman klasik filozoflarinda bile
Augustinus’un diisiincesinin izlerini gorebiliriz>*®.

Aziz Augustinus’un teolojik ve felsefi goriislerinin, kapsamli olarak ele alindiginda
Ortacag skolastigi dahil Roma Kilisesi’ni, Reformistleri, modern filozof ve teologlar1 da
kapsayan bir¢ok din ve felsefi diisiincelere esin kaynagi oldugu kabul edilebilir. Bu sebeple
Bati patentli fikir ve diisiincelerin temelinde ¢esitli Augustinus 6gretilerinin yattig1 rahatlikla
sOylenebilir.

Aziz Augustinus’un teolojik goriis ve iddialar1 birbiriyle baglantilidir.Hiristiyanliga
getirmis oldugu temel yorumlar neredeyse i¢ ige gegmistir. Aragtirmamizin konusu olan
Augustinus’un asli glinah anlayisi, onun Tanr1 ve Kétiiliik anlayistyla direkt olarak baglantili
iken inayet, kader ve adalet konularinda ileri siirdiigii tezler adeta asli glinahin birer uzantilar

konumundadir. Bu vesileyle belirttigimiz bu noktalar1 da igerecek sekilde ilk olarak

Augustinus’un Tanr1 anlayisiyla konumuza baslamak istiyoruz.

A- TANRI ANLAYISI

Aziz Augustinus’un goriiglerinin agirlik merkezini Tanr1 diisiincesi olusturmaktadir.
O, fikirlerinde Tanr1’y1 merkeze alarak yola ¢ikar. Bununla birlikte Augustinus’un Teslis’e
dair goriisleri Roma Kilisesi i¢in hayli 6nem arz etmektedir. Ciinkii Onun Tanr1 anlayisi ile

birlikte sunmus oldugu Teslis doktrini Kilise i¢in baglayicidir.

28 Tillich, 103-104.



1- Tanrr’nin Genel Ozellikleri

Aziz Augustinus’a gore Hiristiyanlik’ta Tanri’nin ilk adi Varlik’tir. Bu varligin ne
diistincesini, ne iradesini ne de kudretini reddedemeyiz. Tanr1 varolan her seyin ilk, tek ve
evrensel nedenidir. Ona gore Tanri biitin mahiyetiyle degil de siurli olarak bilinir ve
Tanr1’y1 dille anlatmak imkansizdir. Augustinus’a gore zekd Tanrisal gercegin mahiyetini
bilmese de 151811 kavrayabilir. Tanr1’y1 tiimiiyle olmasa bile bir dereceye kadar bilebiliriz. O,
bizi kurtulusa gétiiren ahlaki normlarimizin degismez, ezeli-ebedi kaynagidir®’.

Tanr1, her seyi i¢ine alan ve onlar igine alarak doldurandir. En yiice, Kadir-i Mutlak,
¢ok merhametli, ¢ok adil, gérlinmeyen ve her yerde hazir bulunan bir varliktir. O,
kavranamaz, degistiren ama degismeyen, yenileyen ama yenilenmeyen, her an faal olandir. O,
her tiirlii iyiligin kaynagidir®*. Bununla birlikte Tanri, uzay ve zamamn Gtesindedir. O’nun
bizatihi kendisi biitiin simrh varhiklarin kaynagidir™'.

Augustinus’a gore Tanri, iradesinin eseri olarak diinyayr yokluktan ¢ikarmistir. O,
biitiin canlilarin hayat kaynagidir. Bedenimizi canlandiran ruh da hayati ondan alir.
Dolayisiyla Tanri hayatimizin hayatidir**%,

En yiice gergeklik olan Tanri’da iyilik, adalet ve bilgelik cevherleri bulunur. O,
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niteliksiz bir iyilik, niceliksiz bir biiyiikliiktiir™". Tanr1’nin istiinde, altinda, disinda higbir sey

meveut degildir’*,
Aziz Augustinus, Tanr1 anlayisinda Tanri’yr salt soyut olarak diislinmekten uzak

durmustur. Augustinus’a gore Tanri, hem Isa-Mesih’in sahsinda hem de Kutsal Ruh’un

uygulamalar1 vasitastyla tarihe girmis ve siirekli olarak insanligin yiireginde ¢alisma

29 Ozcan, 41-42.

0 Saint Augustinus, Itiraflar, 14-17; Saint Augustine, The City of God, 381

241 Chadwick, 41.

242 Ozcan, 48.

Zi Alfred Weber, Felsefe Tarihi, (cev. H. Vehbi Eralp), Istanbul 1991, 129, 209; Sena, 201.
Sena, 128.
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halindedir*”. O’na gore Tanr ne cisimdir ne de ruhtur. Tanr1 her ne kadar cismi ve ruhu

yaratsa da ruh ve cisimle simirlanamaz. Kisacasi Tanri smirlanan degil sinirlayan varliktir**,

2- Tanr’nin Teslis Olusu

Teslis Doktrini, her Hiristiyan gibi Augustinus’un da Tanri anlayiginin temelidir.
Augustinus’un tanimlamis oldugu Teslis, daha sonra Latin Kilisesi tarafindan
benimsenmistir**’.

Augustinus, Teslis’in asla Triteizm (Ug Tanricilik) olmadigini sdyler. Ciinkii Ona gore
Teslisteki tanrisal ogelerden her biri farkli birer Tanr1 olmayip, tek bir 6z, tek bir cevher
olarak tek bir biitlindiir. Teslis kendini bir tek Tanrisal varlik olarak gdsterir. Tanr1 tek cevher
oldugu i¢in ve boliinemeyecegi icin ayrik cevherlerden s6z edilemez. Bundan dolayi
Tanrisallik boliinmez tek cevherdir. Tanrisal sahislarda ayr1 ayr1 cevher yani farkl farkli Tanri
olamaz. Augustinus’un Teslis anlayisinda ayni cevhere sahip ii¢ sahis, bir tek sahis hatta 6zii
teskil eden sahistir. Teslis’in sahislari birbirinden ayrilmadiklar: gibi her biri Tanr1 olduklar
halde biri digerine indirgenemez. Her {i¢ unsur da ayni derecede Tanr1 olduklarindan birbirine
248

esittir™". Augustinus, insanin Teslis’e inanmakla ylikiimlii oldugunu sdyler. Ancak Teslis’in

mahiyeti biitiiniiyle kavranamadigindan bu bir sir olarak kalir*®.

Augustinus’a gore Tanri bizi kendi suretinde yarattigindan zihnimizin derinliklerinde
Teslis’i farkedebiliriz. Teslis’in varligini insan kendi iizerinde yiice Teslis’ten oldukga farkli
olsa da gozlemleyebilir. Buna gore, Teslis’e paralel olarak, nasil ki akil, irade ve duygu

farkli olduklar1 halde bir ve ayn1 insan varligin1i meydana getiriyorsa Teslis’teki ii¢ kisilik de,

birbirinden ayr1 olmakla birlikte Tanrr’y1 olusturur®°. Augustinus, zihinde tasavvur edilen bu

245 Jphn B. Noss, Man’s Religions, The McMillan Company, New York 1956, 614.
246 Ozcan, 52.
7 Armstrong, 164.

2% Saint Augustine, The City of God, 354, 437; Ozcan, 85-87; Weber, 209; Noss, 614.
9 Ozcan, 8%. .
20 Weber, 130; Cemil Sena, Tanr Anlayrst, Istanbul 1978, 201.



Teslis’in aynt zamanda Tanri’nin varliginin bir yansisi olduguna ve ona yoneldigine de
y

inanmaktadir®".

B- KOTULUGE (TEODISE) BAKISI

Kotiilik, tabii felaketler de dahil edilerek Ozellikle kader ve 6liim gibi insanin
yeryiiziindeki huzuruna kaciran ve tehlikeli olan her seyi icerir. Insanm kétiiliik
problemleriyle uzlasma ve onu agiklama tesebbiisleri, onun dini ve ahlaki anlayisinin esas
kismin1 meydana getirir>”.

Hiristiyanligin erken donem teolog ve filozofu olan Aziz Augustinus, birgok
diisiinceyi harmanlayarak biiyiik capli bir teodise sunmustur. Kétiiliikk meselesine karst onun
sekillendirdigi teodise ylizyillar boyunca Hiristiyanlarin ¢ogunlugunun kollektif bilincinde ve
Hiristiyan diisliniirlerin sayisiz eserlerinde yer alan ana geleneksel cevap olmustur. Kotiiliik
ve teodise ile ilgili Augustinus’cu fikirlerin ¢cogu, Thomas Aquinas ve onu izleyen Thomistik
filozoflar ve John Calvin ile onun izinden giden Calvinistik filozoflarin eserlerinde goriildiigii
gibi, kendisinden sonra gelen pek g¢ok hiristiyan diisiliniiriin eserlerinde tekrar edilmistir.
Giliniimiiz asrinda bile kétiiliik problemi ile ilgili popiiler Hiristiyan cevaplarinin ¢ogunun arka

. o oy 3
planinda Augustinus’cu teodisenin kavramlari ve destegi vardir®>.

1- Tanr’nin Mutlak Iyi Olmasi ve Iyi Varliklar Yaratmasi

Tiim seyler, en miikkemmel, esit 6l¢iilii ve degismez giizellikte olan Trinite tarafindan
yaratilmigtir. Ancak bu seyler ne miikemmel, ne esit ol¢iilii ve ne de degismez giizellikte
yaratilmistir. Yine de yaratilan her sey iyidir ve bir biitlin olarak ele alindiklarinda, birlikte

harika bir evren olusturduklarinda daha da iyidirler. Su halde tiim doga iyidir, ¢linkii tim

21 Armstrong, 169.
2 Sharpe, 42.
23 Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise, Ankara 1997, 90.



doganin yaraticisi en mitkkemmel iyidir®*. Ancak, doga yaraticis gibi ne en mitkemmel, ne de
degismez iyidir. Ciinkii yaratiklardaki iyilik azalip cogalabilir”.

Augustinus, Tanr’nin seytan ve kotiiligi yarattigi diisiincesine de katilmaz ve
reddeder. Baska bir deyisle Tanr1 kétiiliigiin ya da Seytanin nedeni degildir. “/tiraflar”da bu
konuyu soyle ifade eder: “Tanr: iyidir ve yarattiklarindan daha da iyidir. Tanrt iyi oldugu
icin iyi varliklar yaratmistir. O yarattigi tiim seyleri kapsar ve
doldurur.”?® Augustinus, bu tanimlamalariyla kotiiliigiin yaraticisinin ve mesnedinin Tanr1
olmadigini vurgulamaya ¢alismustir.”>’ Sonra bu ciimlelerin akabinde “Eger Tanri iyi ve
yaratug tim varhklardan iyi ise peki o zaman kotiiliik nereden geliyor?” sorusunu sorar.

Aziz Augustinus, Tanr’’nin mutlak iyi oldugunu ve iyi varliklar yarattigini kabul ettikten

sonra Kotiiliiglin tanimin1 ve kdkenini aramaya koyulmustur.

2- Kotiiliigiin Cevher Olmamasi ve Bozulabilirligi

Augustinus Teolojisi ve Felsefesinde Kotiiliikk, olumsuzluk ve yokluk ifade eder. Ona
gore kotiiligiin pozitif bir gercekligi yoktur. Daha ziyade kotiiliik iyiligin yoklugudur. Evreni,
her seyiyle miikemmel olan Tanri yoktan yarattigma gore evrende aslolan iyiliktir®®. Bu
nedenle varolan her seyin iyi oldugunu benimseyen Augustinus, kotiiliigiin higbir sekilde
cevher olamayacagini iddia eder. Ciinkii O, “Eger kotiiliik cevher olsaydi iyi olurdu” der™.

Augustinus’un kotiiliik konusuna getirdigi bir diger yorum da, kétiiliigiin bir bozulma

olmasi seklindedir. Augustinus’a gore bozulma bir kétiiliiktiir. Ciinkii bu bozulma kelimenin

2% Saint Augustinus, Itiraflar, 144, 154.

55 Cafer Sadik Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerde Din Felsefesi, Samsun 1997, 119-120.
26 Saint Augustinus, Itiraflar, 144.

27 Saint Augustine, The City of God, 422

28 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, 91.

2% Saint Augustinus, ftiraﬂar, 87, 154.



tam ménasiyla iyiligin yoklugudur. Yani bozulan her sey iyiden yoksundur®®.

Tanr
bozulabilir olamaz, ¢iinkii bozulma kétii bir sey oldugundan Tanri cevher olamaz”®'.
Augustinus’a gore kotiiliigiin oldugu yerde ona denk bir azalma vardir. Bununla
birlikte bozulma tam ve biitiin olarak gerceklesirse iyilik de kalmaz. Ciinkii artik varlik
yoktur. Bu nedenle bozulma varligin kendisini bitirmeden iyiligi bitiremez. Su halde her

gercek varlik iyidir. Bu varlik bozulamiyorsa daha biiyiik bir iyilik, bozulabiliyorsa daha

kiigiik bir iyiliktir*®.

3- Kotiiliigiin Kaynag

Augustinus’a gore, iyilik ve kotiilik birlikte varolmazlar. Ayn1 zamanda koétiiliik iyi
olmadan asla varolamaz. Ote yandan iyilik kétiiliik olmadan olabilir. Mesela, giinahkarlik bir
insan olmadan olamazken bir insan giinahkarlik olmadan olabilir. Oyleyse kétiiliikler iyilikten
kaynaklanir ve iyi olanda meydana ¢ikmadiklari miiddetce asla varolamazlar®®. Su halde
kotiiliigiin kaynagi, aslinda ve 6ziinde iyi olan insanin ciliz’i iradesidir’®. Daha acik bir
ifadeyle kotiiliik kendi 6zgiir iradesini ve se¢imini kdtiiye kullanan insandan kaynaklanir.
Dolayisiyla kétiiliik insanidir®”. Burada Augustinus, kotiiliigiin varligindan Tanri’'nin degil,
yarattiklarinin sorumlu oldugunu ispat etmeyi amagclar.

Augustinus’un katiililkten sorumlu tuttugu mahluk olan insan i¢in belirttigi iddialar
15181nda sdyle bir soru gelebilir; insan bir varlik olduguna gore acaba kotii bir varlik midir?
Augustinus’un bu soruya cevabi, insanin insan oldugu i¢in iyi, giinahkar oldugu miiddetce de
kotii oldugu seklindedir. Su halde her varlik varoldugu siirece iyi, kusurlu oldugu miiddetge

de kotiidiir*®®.

0 Saint Augustinus, Itiraflar, 154.
281 Saint Augustinus, ftiraflar, 144.
§2§ Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerde Din Felsefesi, 120.
s Saint Augustine, The City of God, 455; Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerde Din Felsefesi, 121.
265 Saint Augustinus, Itiraflar 142.
Yaran, Kotiiliik ve Teodise, 91.
266 Yaran, Klasik ve Cagdas Metinlerde Din Felsefesi, 121.



Aziz Augustinus kariyeri boyunca hep kotiiliik problemiyle ugrasmistir. Onun
yukarida belirttigimiz kotiilikle ilgili beyanatlar1 daha sonraki geleneksel Hiristiyan

teodisesinin ana temelini olusturmustur.

C- ASLI GUNAH DOKTRINI

Asli Giinah Doktrini hiristiyanligin temel dinamiklerinden birisidir. Bu doktrin
hiristiyanlikla biitiinsellik igerir. Bu anlayis, Hiristiyanlik i¢in o kadar biiylik 6nem arz eder
ki, asli giinah hiristiyanliktan c¢ikarilacak olsa herhalde hiristiyanlik adma geride bir sey
kalmaz denilebilir. Tahminimizce, Aziz Augustinus’un 6nemi burada ortaya cikmaktadir.
Ciinkli baslangicta Pavlus tarafindan ortaya atilan bu doktrin, M.S. V. asirda bizzat Aziz
Augustinus tarafindan sistemlestirilmistir. Bu doktrine gore Adem, Tanri’nin yeryiiziinde
yarattig1 ilk insandir. Tanr1 onu biitiin insanligin atasi olarak cennete koymus, o da ilk giinahi
islemistir. Bundan sonra bu giinah, miras yoluyla biitiin insanliga gegmistir*®’.

Pavlus kaynakli ilk giinah/su¢ anlayisini sistematize eden Augustinus’un bu konu
tizerindeki goriislerini  degisik basliklar altinda ele alabiliriz. Kanaatimizce, Aziz
Augustinus’un asli glinah anlayisina dair getirmis oldugu yorumlara genis ve kapsamli bir
perspektifle baktigimizda onu bu diisiincelere iten sebepler arasinda mazide yasamis oldugu
ahlaki zaaflarin ve psikolojik tecriibelerin etkisinin de oldugunu soyleyebiliriz. Bu etmenler,
tezimizin ilerleyen boliimlerinde ifade edilecektir. Baglangic olarak ilk giinahin faili olan
Adem’i ele almanin anlamli olacagi kanaatindeyiz.

1- Adem

Tanr1 Adem’i kendi 6rnegine gore yarattigindan onu 6zgiir iradeli bir varlik olarak var
etmigtir. Tanri’nin 0zglir ve yaratict iradesi gibi insanin iradesi de baglangigta 6zgiir ve

yaratici kilinmustir®®®.

27 Erdem, Hz.Adem, 88.
28 Von Aster, 323.



a) Adem’in Yaratihsi

Aziz Augustinus’a gore, Tanri, insan1 kendi suretinde yaratmig, ona diger varliklar
iizerinde hakimiyet vermis ve onu cennete yerlestirmistir. Her ¢esit iyiliklerle onu donatmus,
yapmakta zorluk cekmeyecegi bazi tavsiyelerde bulunmustur®®. Aziz Augustinus’ca Adem,
kendisinden dnce ayni cinsten baska bir varligin olmadigi, biitiin insan neslinin ondan tiiredigi
ilk insan olarak gériilmiistiir®’".

Augustinus’a gore Adem, fiziki hastaliklardan muaf olacak sekilde, iistiin akli
melekelerle donatilmisti. O giinahsiz olarak bir aydinlanma ve giizellik icerisinde yaratilmist.
Gilinahtan 6nce Adem’in iradesini iyi olarak telakki eden Augustinus, bu iradenin Tanr1’nin
hakimiyetini ikmal etmeye adandig1 kanaatine varmisti. Zira Tanri, Adem’in iradesini, erdeme
ve fazilete yoneltecek yerlesik bir istidat ve temayiil bahsetmisti. Bu yiizden Adem’in ruhu
bedenine iistlin kilinmisti. Fani ve sehevi arzusu iradesinin kontroliine birakilmisti. Adem’in
iradesi Tanr1’ya bagimliydi. Zaten Adem ilahi inayetle sarmalanmisti. Ayrica Tanr1 tarafindan
0zel bir haslet ve 6diil ihsan edilmisti. Bu haslet, iradesinin dogru ve gercek eylemlerde 1srarci
olma durumuydu®”".

Tanri, Adem’e bahsettigi bu kabiliyetlerin yan1 sira giinah isleme ve islememe
yetenegi de vermistir. Diger bir ifadeyle, Adem’e giinah isleme o6zelligi verilirken buna
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mukabil o, giinah islememek i¢in de biitiin yeteneklerle donatilmigtir™“. Buradan iradesi

Ozgilir olarak yaratilan Adem’in giinah1 igleyip islememesinin tercihine birakildig:

anlasilmaktadir®”.

;jz Erdem, Hz.Adem, 79.
Saint Augustine, The City of God, 406; Erdem, Hz. Adem, 51.
j; Kelly, 362. '
7> John M. Rist, Augustine Ancient Though Baptized, Cambridge University Press, Cambridge 1994, 105.

B Kelly, 362.



b) Adem’in Giinahin Faili Olmasi

Adem, Kitab-1 Mukaddes’te gectigi iizere diismiistiir” *. Augustinus’un agiklamalarina
gore bu hatanin sorumlulugu tamamen Adem’e aittir. Yani bu sugtan Tanrt muaftir. Zira Tanr1
ona her tiirlii avantaji ve imkani saglamistir. Tanr1t Adem’e birgok giizellik ve iyilik ihsan
etmistir. O’nun Adem’e menettigi emir, yasak agagtan yememesi, elim ve iizlicii sonuglar
ortaya ¢ikaracak eylemlerden uzak durmasidir. Bununla beraber Adem, zaten bu yasaklari
cigneyip ¢ignememekte catigsma yasayacak sekilde yaratilmamistir. Adem’in tek zaafi veya
zayif noktasi onun yaratilisinda gizlidir. Ciinkii Adem’in dogas1 degismeye ve bozulmaya
miisait olarak yaratilmistir. Bu nedenle Adem’in iradesi Tanri’dan yiiz g¢evirebilecek bir
yatkinlik ve potansiyele sahiptir. Dolayisiyla su¢ Tanri’da degil Adem’in iradesinde
aranmalidir. Bu sebeple, sugun ve giinahin tek kaynaginin, her ne kadar iyilige yatkin olarak
yaratilmigsa da 0Ozgiir olusundan dolay1 kotiiliigli ve yanlisi segme imkanima sahip olan
Adem’in iradesinde yattig1 kabul edilmelidir’”. Sonugta da, Tanri tarafindan kendisine zor
olmayan bazi tavsiyelerde bulunulan, lizerinde iyiyi yapmaktan alikoyabilecek herhangi bir
baskinin olmadigi Adem, kisa bir siire i¢in bile olsa bazi nedenlerle Tanri’nin emrini hor
gérmﬁstﬁr276. Sayet Adem, bu emri ihlal etmeseydi, Havva ile birlikte sonsuza dek 6liimsiiz

olarak yasayabilirdi*’".

¢) Adem’in Giinahinin Vehameti

Aziz Augustinus’un Adem’in giinahina dair ileri siirmiis oldugu diger bir nokta da
Adem’in giinahinin diger gilinahlardan veya baska insanlarin islemis oldugu farkh
giinahlardan ¢ok daha kotii olmasidir. Buna gore Tanri’nin Adem’i imtihan ettii giinah,

Adem’in yapmaktan sakinabilecegi bir giinahtir. Bu gilinahin diger insanlarin giinahlarindan

21 Tekvin, 111/23-24.

7 Kelly, 362.

21 Erdem, Hz.Adem, 79.
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cok daha kotii olmasinin sebebi, Adem’in onlardan daha iyi ve daha olumlu sartlarda

yaratilmis olmasidir®’

. Ayrica Adem’in islemis oldugu ilk gilinah, ¢ok kotli sonuglar
dogurmustur.

Adem’in gilinahinin islenen diger herhangi bir giinaha nispetle daha kotii olmasinin
bagka bir sebebi de, Adem’in diger insanlardan daha asil ve necip olarak yaratilmasiydi.
Ayrica iradesi emsalsiz derecede 6zgilir kilimmisti. Aslinda en elem verici nokta bu giinahin
agirligr ve yikiiydii. Clinkii bu glinah Augustinus’a gore biitiin insan soyunun mahvina ve
yikilisina sebep oldu. Bu yiikle insanlik, giinahkar olmakla birlikte glinahkar bir nesil

olusturmaya da neden oldu®”’.

2- Asli Giinahin Nedenleri

Aziz Augustinus, ilk insan Adem’in cennetten diismeme ve iyilikten ayrilmama gibi
Ozglrliigiiniin olabilecegine inanmaktaydi. Ona gore Adem icin diismemek cok basittir.
Ciinkii cennetten diismek i¢in gergek bir sebep yoktu. Yine de Adem garip bir sekilde diistii.
Ayrica Adem’in cennetten diigmesinde gercekte harici bir sebep de yoktu. Dolayisiyla bu
diisiis Adem’in kendi i¢ diinyasinda basladi. Augustinus’a gore giinah baglangigta ruhsal bir

giinahtr.**

Adem biitiin 1yi imkanlara sahipti. Vazge¢mek zorunda kalabilecegi hicbir seye
katlanma mecburiyeti yoktu. Ciinkii o ihtiyaci olan her seye sahipti. Boylece insan bizzat

kendisi olarak her seye sahip olmak istedi ve bundan dolayr da Tanri’dan yiiz cevirerek

kendisinin diismesine sebep oldu.

a) Ozgiir irade
Insanm iyilikle kétiiliik arasinda se¢im yapma imkanina sahip oldugu ve boylece

1zdirabin insan iradesinin bir sonucu olarak meydana geldigi diislincesi hiristiyanlikta 6nemli

"8 The Later Christian Fathers, 197.
29 Kelly, 363.

%0 Saint Augustine, The City of God, 444



bir yer tutmaktadir. Bu konuda hiristiyanlik¢a goriiglerine en c¢ok basvurulan sahis
Augustinus’tur. O, insanin merkezine iradeyi koymustur. Bu diislincesiyle Augustinus, Bati
diinyasinda iradenin insanin merkezi oldugunu savunanlarin ilk temsilcilerindendir™'.

Augustinus’a gore, Asli Giinah’in vuku bulmasinin sebeplerinden birisi ilk insanin
yaratilirken ona bahsedilen Ozgiir iradesidir. Buna gore, Tanri insani1 kendi suretinde
yarattigindan onu 6zgiir iradeli bir yaratik yapmustir. Tanri’nin 6zgiir ve yaratici iradesi gibi
insan iradesi de baslangigta dzgiir ve yaratici kilmmuistir. Insan Tanri’nin yaratmis oldugu bir
yaratik olarak yapist geregi yani bir yaratik sifati ile 0zgiir iradesini kullanarak Tanri’nin
iradesine baskaldirmistir. Insan Tanr1’yla aym olmak istegi duymustur. iste Augustinus’a gore
asli giinahin kaynagi bu baskaldiristir™?.

Augustinus i¢in, diinyada giinah veya kétiiliigiin dogrudan nedeni ve kaynagi bireysel
iradedir, yani kigisel tercihtir. Kotliyli isteme giinahin nedeni ve kaynagidir. Evrenin
kendisinde kotiiliik yoktur, fakat bireyde kotiilik ve glinah vardir. Bunun nedeni ise insanin
kendi hatasidir ya da hatali se¢imidir. Kisaca 6zgiir iradenin se¢imi ile giinah islenir ya da
kotiilik yapilir. Peki o zaman Tanri nigin insana iradeyi vermistir? Neden 6zgiir iradeyi
vermistir? Eger insan iradeye sahip olmasaydi giinah islemis olur muydu? Katiilik yapilir
miyd1? .Bu sorulara cevap olarak Augustinus, Tanri’nin insana dogru ve hakli yasayabilme
sans1 elde etmesi i¢in ona Ozgiir iradeyi vermis oldugunu soylemistir. Ciinkii ilk insana,
mutlulugu, dogrulugu ve adaleti bulmasi i¢in 6zgiir irade verilmistir ve o da sonucta hatali da
olsa iradesini 6zgiirce kullanmugtir.”***

Goriiliiyor ki Augustinus’a gore kotiiliikk insanin kendi 6zgiir iradesini ve se¢imini kotii

kullanmasindan kaynaklanmaktadir. Buradan kotiiliiglin, Tanri’nin = 6zgilir  biraktig

yaratiklarinin birer eseri oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

21 Tillich, 122.
282 Qaint Augustine, The City of God, 422; Von Aster, 323; Gokberk, 137; Kelly, 364.

2 A. Kadir Ciigen, “Katiiliigiin Kaynagi Nedir?”, Felsefe Diinyasi, Ankara 1997, Say1: 25, 19-20.



b) Kibir

Evreni 6zgiir iradesiyle yaratan Tanri, insani1 da 6zgilir olarak yaratmistir. Ama ilk
insan olan Adem, bu 6zgiirliigii ile ilk giinah1 islemistir. Adem’in bu giinah1 islemesinin arka
planinda iginde barindirdigi kibir ve gurur hissi yatmaktadir. Augustinus, Adem’in ilk
hareketinin, ¢ok gizli bir sey oldugunu, yoldan ¢ikaricinin sdzleriyle gelismis bir gurur hissi
oldugunu sdylemistir***,

Adem’in ilk giinah eyleminin gizli sebebi olan kibir Augustinus’a gore insant dogal
hakim olan Tanri’dan uzaklastirma oOzelligine sahiptir. Sayet Adem’in ruhunda boyle bir
magruriyet bulunmasaydi, yani varliginin amaci olan Tanri’nin yerine, kendini koyma hirs1
olmasaydi, Adem yoldan ¢ikarici olan Seytan’a asla uymanus olacakti®®. Béylece ne Havva
yilana inanmis ne de Adem Tanri’in emirlerini esine tercih etmis olacakti. Fakat Adem
iradesini karanlik ve boguk hale getiren, ahldki olmayan yiiceltilmeyi arzulayan°, Tanri’yla
olan sevgisel bag1 koparan, yanlis ve kotii bir sekilde kendini sevme manasina gelen kibir
yliziinden, otonom olmay1 ve basina buyruk yasamay istedi ve ilk sugu isledi. Bu yiizden
Augustinus’a gore biitiin  glinahlarin baslangici kibirdir®’. Adem’in ruhunda kendi igsel
diinyasinda barindirdigi, gizli sebep olan kibir, diger biitiin gilinahlarin mevcudiyetine
sebebiyet vermigtir.

Yukaridaki bilgiler 15181nda, kanaatimizce 6zgiir irade ile kibir arasinda dogrudan bir
iligki vardir. Augustinus’un ifadelerinden anladigimiz kadariyla, Adem’in Asli Giinah’a neden
olan eyleminin i¢sel sebebi, Tanri’nin ona ihsan etmis oldugu &zgiir iradesidir. Ozgiir
iradesiyle ilk sucu isleyen Adem’i, bu eyleme iten gizli sebep ise sahip oldugu kibridir.

Buradan sdyle bir sonuca ulasabiliriz: Ozgiir irade, asli giinahm bilinen sebebi iken kibir

2% Erdem, Hz.Adem, 77.

% Kelly, 362.

2 The Later Christian Fathers, 196.

7 Saint Augustine, The City of God, 444; Tillich, 126; Rist, 136.



goriinmeyen sebeptir. Augustinus bu sebeplerden 0zgiir iradeye yiizeysel olarak deginirken
daha ¢ok kibir lizerinde yogunlagsmistir. Bu nedenle o, kibrin biitiin giinahlarin sebebi oldugu

kanisina ulasmustir.

¢) Havva’min Rolii

Augustinus, Adem’in asli giinahina getirmis oldugu agiklamalardan bu gilinahin igsel
kaynaktan ortaya ¢ikan sebepler araciligiyla islendigi sonucuna ulagsmistir. Yani asli giinahin
mensei dogrudan ruhsal alandan gelmektedir. Diger bir deyisle Adem’in giinahi ruhsaldir®*®.
Ancak Augustinus, goriislerini bu sekilde 6zetledikten sonra asli giinaha dolayli yoldan etki
eden harici ve dissal bir sebep olarak Havva’yr gosterir. Havva Augustinus’a gére Adem’i
yoldan ¢ikaran asil neden olmasa da dolayli bir nedendir.

Augustinus, Havva’y1 saptirict bir etken olarak degerlendirirken her ikisine ayri ayri
ozellikler atfetmistir. Ademi eril unsur olarak Havva’y1r da disil unsur olarak kategorize
etmistir. Augustinus’a gore disil unsur olan Havva, eril varlik Adem’i bastan ¢ikarmistir.
Buradan Augustinus, eril varligin dylece birakildiginda cezbedilmeye ve dalalete miisait
oldugu sonucuna ulagmistir. Sonugta da disil Havva her tiirlii taarruza ve saldirtya miisait
olarak yaratilan eril Adem’i dogru yoldan uzaklagtirmustir™.

Augustinus, Adem ile Havva’nin arasindaki bu neden-sonug iliskisine dair getirmis
oldugu agiklamalara genglik doneminin sonunda, yani Hiristiyan oldugu siirecte agirlik
vermistir. Ancak olgunluk doneminde bu tiir agiklamalariin iistiinde 1srarla durup durmadig:
bilinmemektedir. Kanaatimiz, bu iddialarinda Hiristiyan olduktan sonraki ilerleyen
zamanlarinda bu konuya, yani asli giinaha sebep konumunda olan Havva’ya fazlaca vurgu

yapilmadigidir. Ancak tezimizin ilerleyen boliimlerinde de goriilecegi lizere Augustinus’un

kadina bakis1 ¢ok acimasizdir. O kadini bir sehvet unsuru olarak gordiigiinden ve erkegi asil

% Saint Augustine, The City of God, 444 ;Tillich, 126; Rist, 317.
2% Rist, 105.



varlik olarak temel aldigindan kadini ikinci plana iter. Hatta onun varlik olarak
mevcudiyetinin, bir anlam ifade etmedigini diisliniir. Ciinkii Augustinus’a gore her kadinin
icinde bir Havva yatar. Ozetle kadin (Havva), sehvet unsuru olarak telakki edildiginden
Augustinus’¢a fazla deger ifade etmez.

3- Asli Giinahin Sonug¢lari

Augustinus, Asli Giinah inancinin gergekliginin bizzat Kitab-1 Mukaddes’in iginde
mevcut oldugunu iddia etmistir. O, Asli Gilinah terimineiKilise terminolojisi i¢ine yerlestirmis
ilk kisidir. Pavlus ilk giinahi; Adem’in giinahi, Adem’in Sugu veya Tecaviizii*® olarak
tanimlarken, 6zgiin olarak bu gilinah1 Kilise Literatiirii’ne “Asli Giinah” (Peccatum Originale-
Original Sin) olarak yerlestiren Augustinus olmustur. Augustinus, asli giinah inancini
sistematize ederken bir¢ok dini ve felsefi argiimanlardan yararlanmistir. O, Asli Giinah
inancini doktrinize asamasinda oncelikle Kitab-1 Mukaddes’te yer alan noktalar1 baz almis
daha sonra bir¢ok felsefi ve teolojik bilesenlerden yararlanarak bu gilinaha yeni bir yaklagim
getirmigtir. Sonugta Augustinus’un asli giinah yaklagimi Kilisece biiyiik oranda kabul
gormustur.

Augustinus’un asli giinaha dair sunmus oldugu iddialar kanaatimizce ¢ok serttir. Bu
konuda ilerleyen boliimlerde de goriilecegi iizere cocuklarin durumuna getirmis oldugu
ilkeleri drnek olarak gosterebiliriz. Zira Ona gore vaftiz olmadan dlen ¢ocuklarin ahiretteki
mekani cehennemdir. Bu, onun asli giinah 6gretisinin ne kadar acimasiz oldugunun sadece
ufak bir Ornegidir. Ayrica Aziz Augustinus’un bu giinah hakkinda sunmus oldugu
goriislerinde teolojik ve felsefl bilgilerinin etkisinin yani sira biraz da psikolojik yoniiniin de
onun kararlarinda amil oldugu diisiincesindeyiz. Zira onun hassas ve duyarl bir kisilige sahip
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oldugu bilinmektetir'. Ozellikle onun asli giinah anlayisinin birer sonuclarindan olan Sliim

ve sehvet (cinsellik) tizerindeki degerlendirmelerinin arka planinda bu yoniiniin etkisinin hayli

% Bkz. Romalilara, V/12-21.
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cok oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii Augustinus anladigimiz kadariyla o6liimden ¢ok korkan
birisidir®?. Gerek arkadaslarinin 6liimii gerekse de en ¢ok sevdigi varliklar olan annesinin ve
cocugunun 6liimii onun tizerinde derin izler birakmistir. Bu nedenle ¢ok sevdigi bu insanlarin
Olimlerinin, 6lim ve ecel iizerine yapmis oldugu degerlendirmelerde ciddi birer etmen
oldugunu diisiiniiyoruz. Bununla beraber, Augustinus hayati boliimiinde asikar olarak
goriildiigii gibi, o ¢ok ¢apkin ve cinsellige ve kadinlara ¢ok diiskiin birisidir. Hatta onun
hiristiyan olmasini geciktiren temel noktalardan birisi olarak cinsel arzulara duydugu istek
gosterilebilir®”. Bu yiizden yani onun Hiristiyan olmasin: siirekli erteleyen bir etmen olarak
cinselligin varligi, Augustinus’un hiristiyan olduktan sonra, miicadeleye ve saldirtya gectigi
temel

noktalardan birisi olmustur. Dolayistyla onun sehvet hakkinda sdylemis oldugu diisiinceleri
degerlendirirken bu o6zelliklerinin de goz Onilinde bulundurulmasinin uygun olacagi
fikrindeyiz.

Augustinus i¢in giinah ve kétiilik birbiriyle esdeger kavramlardir®®. Ona gore asli
giinah diinyadaki biitiin kotiiliiklerin sebebidir. Insanin asli giinahtan dolay: diisiisii ahlaki
kotiiliik veya glinahin kaynagidir. Diinyada meydana gelen degisik kotii olaylar ve vakialar
giinahin cezai sonuglaridir. Nitekim o bu konuda biitiin koétiiliiklerin, ya glinah oldugunu ya da
giinahtan dolay1 ceza oldugunu séyler.295 Gortiliiyor ki bu agiklamalardan ruhsal alanda
meydana gelmis olan asli glinah, Augustinus’ta dogal bir giinah anlayis1 degildir. Daha agik
bir ifadeyle asli glinaha Augustinus, dinsel bir karakterinin oldugu noktasinda agirlik vermeye
calismistir.

Augustinus’a gore asli giinah birtakim olaylarin meydana gelmesine sebep olmustur.

Bunlar birkag baslik altinda degerlendirebiliriz.

292 Bkz. Saint Augustinus, Itiraflar, 75-77.
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a) Adem’in Diisiisii

Kitab-1 Mukaddes’ten de anlagildig1 iizere Tanri, Adem’i yarattiktan sonra onu birgok
giizel ve bol nimetlerle dolu olan cennete koymustur. Daha sonra Tanr1 Adem’e cennetteki
her tiirlii agagtan istedigi gibi yiyebilecegini, ancak yasak agactan yememesini emretmistir.
Sayet yerse basmna ¢ok kotii seylerin gelecegini sdyleyerek uyarmustir”®. Ancak Adem bir
miiddet sonra gerek Ozgiir iradesinin gerekse de gizli sebep olan kibrinin etkisiyle kendini
begenmis bir sekilde Tanri ile bir olmak ve kendini evrenin merkezi yapmak istemis®’ ve
Tanri’nin emrine itaatsizlik etmistir. Dolayisiyla Tanri’nin iradesine karsi gelmistir. Tanr1 da
Adem’in bu davranigindan 6tiirdi, itaatsizligi nedeniyle onu cennetten kovmus ve topraga yani
yeryiiziine atmistir™®. Kisaca, 6zetlemeye calistigimiz bu olay Adem’in cennetten diisiisiinii
ifade etmektedir.Adem, Aziz Augustinus’a gore Tanri’nin emrini ¢ignediginden cennetten
diismiistiir™”.

Kanaatimizce, Aziz Augustinus’a gére Adem’in itaatsizliginin en yakin sonucu onun
diisiisiidiir. Tanri, Adem’in istenmeyen fiili gerceklestirir ger¢eklestirmez, cezanin ilk agsamasi
olarak onu cennetten alarak diinyaya koymustur. Adem’in diigiisiinden sonra, bir¢ok koti ve
elim sonuglar teker teker kendini gostermeye baslamistir. Bu bakimdan giinahin ilk sonucu

olarak Adem’in diisiisii 6nemli bir durumdur.

b) Adem’in (insanin) Baz1 Nitelikleriyle Birlikte Ozgiirliigiinii Kaybedisi
Augustinus, insanin yaratilistyla birlikte Tanri’’nin onu belirli dogaiistii giiglerle

vasfettigini sOylemistir. Daha sonra Adem’in Tanri’nin emrine karsi gelip diismesini takiben

2% Bkz. Tekvin, 11/7-18.

27 Von Aster, 323.

% Tekvin, 111/23-24.

9 Kirwan, 138; Chadwick, 107; Yaran, Kotiiliik ve Teodise, 92.



bu gii¢ ve yeteneklerini kaybettigini ileri siirmiistiir’™. Adem’in yaratildiginda hangi tiir
dogaiistii kabiliyetlerle donatildigi hakkinda yeterli bir bilgiye ulasilamamigtir. Ancak
tahminen Adem’in cennetten diigmeden Once sahip oldugu bu kabiliyet ve hasletlerin, siradan
bir insanin 6zelliklerinin ¢ok ¢ok {istiinde ve onlardan daha biiyilik niteliklere sahip oldugu
kanisina ulasilabilinir.

Augustinus’a gore, insan yaratildiginda en yilice mutlak ve miikemmel iyilik olan
Tanri’nin yaninda ve murakebesi altindaydi. Fakat giinah nedeniyle Tanri’dan yiiz ¢evirmis
oldu ve en miikemmel iyiligi kaybetti. Bu, ona gére Adem’e eyleminden 6tiirli verilmis en
biiyiik cezalardan birisiydi*”".

Adem’in islemis oldugu giinahin bir diger neticesi olarak, insanin elinden giinah
islememe yeteneginin alinmis olmasi gosterilebilir. Zira asli giinahtan sonra artik insan giinah
islemeden edemez olmustur. Baska bir ifadeyle insanin iradesi giinah ve diisme yiiziinden
kotiiye yt')nelmistir302. Bununla birlikte insan, asli giinahla baglantili olarak bastan ¢ikarilmis
ve ahlaki yonden bozuk ve zaafi olan bir varlik olmustur®®.

Augustinus, Adem’in iyiligi yapma ve kotiiliikten uzak durma yetenegini ifade eden
ozgurliigii kaybettigini séylemistir304. Onun, hiir tercihi hatali bir sekilde kullanmasindan
dolay1 6zgiirliik elinden alinmigtir. Ayrica Adem’in kovulmasinin biraktigir énemli bir bagka
etki de sahip oldugu yiicelik pozisyonunun gitmesidir. Bdylece ilk insanin isledigi bu biiyiik
giinahla kendi dogamiz sapkinliga ugramustir. Insan yalniz giinahkar olarak kalmamis aym
zamanda gilinah tretir hale gelmistir. Bu yiizden insan giinah islemekten kendini koruyamaz
durumdadir. O siirekli olarak kétiiliige meyillidir ve her an kétiiliigii ve uygun olmayan bir

davranis1 sergilemeye hazirdir®®.

0 0.D.C.C., 109.
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Burada Adem’den kasit Ozelde Adem’i ifade ederken genelde tiim insanlig1
kapsamaktadir. Yani Adem’in bagina gelen olaylar, tiim insan toplumunun basina gelmistir.

Ozetle Adem’in davranisi kendisiyle birlikte biitiin kusaklar1 baglayici bir dzellige sahiptir.

¢) Giinahin Kalitimsalhg:

Asli Giinah, biitiin insanoglunun asil ebeveynleri olan Adem ve Havva’dan miras
olarak aldiklari giinahtir’®. Adem’den sonra tiim insan toplumunun izerine ¢oken bir
agirliktir.

Augustinus’a gore, Adem iyi olarak yaratilmisti ve ona Ozgiir irade bahsedilmisti.
Fakat o, her ne kadar kotii olmayan1 segcme hakkina sahip olsa da, Havva ile birlikte kibir ve
inatla yasak meyveden yedi. Bundan sonra o ve onun soyundan gelen tiim insanlik hig
kimsenin kendi sahsi cabalariyla kurtulamayacagi asli glinah ¢emberine girdi. Boylece tim
insan soyu hastalikli hale geldi®”’. Bu yiizden insan kalitsal bir hastaliga maruz kald:. Beser,
Adem’in giinah1 nedeniyle miras olarak alinmis bir sorumluluk ile kars1 karsiya kaldi. Onu bu
kétiiliiklerden sadece Tanri’nin inayeti*® kurtarabilirdi*®’.

Adem’in cennette Tanri’’nin emrine muhalefet ederek yasak meyveyi yemesinden
Otiirli insanlar dogustan sucludur ve suglu olan bu insanlar sadece suglu olarak kalmamus,
bilakis o sugun mahkumu olarak cezaya carptirilmislardir. Bu sug ile dogan kiside Tanri’dan
kacma ve isyan etme potansiyeli vardir. O, bastan basa sug ile dolu oldugu i¢in, kendiliginden

iyi ameller isleme kabiliyeti yoktur’'’. Boylece Augustinus geriye dogru giderek, insanhg

kusaktan kusaga mahkum eden ilk sucun kaynagini Adem olarak tespit etmektedir.

306 Kaye-Thomson, 22; Eliade-Couliano, 124.
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Augustinus’un, asli glinahin kalitimsalligina dair kullandig1 en 6nemli kaynak Kitab-1

»311 - .
31T ibaresinden

Mukaddes’tir. Kitab-1 Mukaddes’te gecen “Hepsi onunla giinah isledi.
hareketle bu gilinahin irsiyet yoluyla tiim insanlik¢a islendigine isaret etmistir. O’na gore, su
anda ve her an herkes Adem’den dolay1 giinahlanmistir. Ciinkii biitlin beseriyet, sahip oldugu
ilk baba statiisii vasitasiyla Adem’le birlesmistir. Adem’in yaptig1 seyler, onun biitlin soyuna
gecmistir’ 2. Bu yiizden Augustinus’un asli giinah realitesinden siiphesi yoktur. Sonugta insan
asli giinah nedeniyle umumi sefaletin ve ihtiraslarinin esiri olmustur.

Augustinus, hepimizin giinahlandigini sdyleyerek tim beser olarak Adem’in iginde
oldugumuzu diisiinmektedir. Herkesin ondan tiiredigini, dolayisiyla tiim insanligin Adem’in
icinde oldugunu ve Adem oldugunu ifade eder. Ona gore herkes bu bir tek insan olmakla

birlikte bu tek insamn icindedir®"

. Bu nedenle insan 6zde Adem’de mevcuttur. Daha agik bir
ifadeyle Adem’in ilireme ve ¢ogalma Ozelligine sahip bir varlik olmasi nedeniyle insanlar
onun hiir tercihine ister istemez katilmiglardir. Bundan dolay1 herkes sugludur®'.
Augustinus’a gore asli giinahin mahiyetini anlamaktan daha zor baska hi¢bir sey
yoktur. Asli glinah Adem’in talihsiz se¢imine tiim insanlarin dahil oldugu ortak bir
sorumluluktur. Adem’in giinah1 islemesiyle tiim beser onunla bir olmustur. Buna gore, bir
insan1 yanlisa sevkeden secimi biitiin herkesi onda gilinahkar yapmistir. Herkes bu bir
insandan tiiredigi i¢in ve giinah bu bir insanin oldugu i¢in insanoglunun hepsi c¢esitli
sekillerde asli giinaha maruz kalmistir. Gilinah iradenin bir konusudur ve sonucudur. Zira
herkes, Adem’den digerlerine gegme 6zelligi bulunan bu nitelikten dolay1 énceden Adem’le

aynidir. Augustinus’tan dnceki Hiristiyan ilahiyatgilar Adem’e ve giinahina istirak edildigini

benimsemigler ancak hic¢biri Augustinus kadar Adem’in kotiligii islediginde insanligin

3! Romalilara, V/12.
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hepsinin onunla ciirim ortaklig1 igerisinde bulundugunu canli bir gsekilde ortaya
koyamamuslardir’"’,

Augustinus, Asli Gilinah felsefesinin, insanoglunun cinsel istek ve eylemler yoluyla
ebeveynlerinden cocuklara sirayet ettigini ifade etmistir. O, glinahin tasima mekanizmasi
olarak cinselligi 6n plana almistir. Bu nedenle, giinahin asli ve kalitimsalligindan ve biitiin
bireylerin bu olumsuz birligin birer iiyeleri olmasindan yola ¢ikarak onlarin bir azap
yigmv/kiimesi oldugunu iddia etmistir. Neticede, tiim insan soyunun giinahkar oldugu bu
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sebeple herkesin cezalandirilacagi sonucuna ulasmistir” °. Kurtulusa ulagsmak ise Tanri’nin

inayetinde gizlidir’'’.,
Goriiliiyor ki, asli glinah tiim insanlar i¢in miisterektir ve irsiyet yoluyla gecer. Bu

durum sadece insan topluluguna ait bir dzelliktir®'®

. Bu sebeple asli giinah bireysel degil,
toplumsaldir. Bagka bir ifadeyle, yapilan ferdi bir se¢imin sonucunda bireysel olarak
cezalandirmanin yerine, toplumsal bir cezalandirma Ongoriilmiistiir. Boylece asli gilinah

toplumsal giinah1 ve sugu kapsamis olmaktadir®"

. Buradan asli giinahin etkilerinin ve
sonuglarinin evrensel bir karaktere sahip oldugu anlasilmaktadir. Her ne kadar ilk giinah1 bir
kisi kendi basina islemis olsa da, cezalandirma ferdi olmaktan ote tiim insanligin
mahkumiyetiyle sonug¢lanmistir. Dolayisiyla asli glinah evrenseldir.

Augustinus, asli glinahin kaliimsalligina dair goriis ve savlarim1 bu sekilde
Ozetledikten sonra, taraftarlarina bu gorlislerden otiirlii ¢esitli problemlerle karsi karsiya
kalabileceklerini sOyler. Mesela, ona gore gilinahtan sadece onu isleyenin sorumlu
olabilecegini iddia eden bir grup ¢ikabilir ve Adem ile Havva’nin glinahinda insanoglunun

sugunun ve sorumlulugunun olamayacagini ve bu sugla mahkum olarak dogmanin s6zkonusu

olamayacagini sOyleyebilir. Augustinus boyle bir diisiinceyi talihsiz ve miifrit olarak addeder

3 Kelly, 363-364.
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ve bu iddiay1 Tanri’ya karsi sOylenip durmak olarak niteleyerek ilging ve 6zet bir cevapla
yanitlar’®.

Goriildiigi gibi Augustinus’la asli glinah, dogal bir giinah karakterine sahip olmaktan
ziyade dinsel bir doktrin 6zelligi tasimaktadir. Ona gore bu gilinah ahlaki bir giinah degil
dinsel bir giinahtir. Ciinkii glinahla insan, en yiice iyilik ve en yiice sevgi olan Tanr1’dan yiiz
cevirmis ve ondan uzaklasmustir. Ilk giinahin 6zelligi bu sekilde tebariiz ettigi icin diger
giinahlardan ayirt etmek gerekir. Ilk giinah, oncelikle ve temel olarak insani Tanri’nin
karsisina koydugu i¢in haliyle dini bir nitelige sahip olmak zorundadir. Bundan dolay1 higbir
ahlaki ¢are ve insani bir kurtulus yoktur. Sadece ve sadece tek bir ¢are vardir, o da tekrar

Tanri’ya doniis ve baglanmaktir. Pek tabii ki bu, Tanri’min giici ve izni dahilinde
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miumkindir’=.

d) Oliimiin Ortaya Cikis

Augustinus’a gore, eger Tanr1 pozitif olan her seyse ve tek nihai iyilikse en biiylik ceza
bu varlik giiciiniin himayesine ve iyilik sinirlari igerisine dahil olamamak, diglanmaktir. Yani
Tanri’nin nihai ve mutlak iyiligine katilamamaktir. O, bunu sdyle aciklar: Ruh, Tanri
tarafindan yalniz birakildiginda 6liir. Dolayisiyla ruhu ortadan kalktiginda beden de 6lecek ve
yok olacaktir*. Bu gériisii onun 6liim anlayisinin bir boyutudur.

Augustinus’a gore Olim, insanin isledigi ilk giinahin neticesi olarak ortaya
¢ikmustir’>. O, Kitab-1 Mukaddes’teki bilgileri aynen kabul ederek®** ilk insan Adem’in
diinyaya giinahiyla birlikte geldigini iddia etmistir. Bdylece Adem’in diinyaya gilinahi

getirmesinden ve gilinah vasitasiyla 6liimiin ortaya ¢ikmasindan dolay: 6liimliiliik biitiin insan
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soyuna gecmistir ve herkes Adem’de giinahkar olmus, 6limle cezalandirilmistir®®.

Augustinus’a gore Oliim, giinahin ve varolusun en miihim cezai sonuglarindan biri
olmustur’*®. O’na gore, eger Adem yasak meyveyi yememis olsayd, insanlar lmeyecekler ve
sonsuza degin yasamis olacaklardi. Ayrica, Adem’in ilk giinaht olmasaydi onun tiim nesli ne
lanetlenecekti ne de cezalandirilacakti. Bu yiizden Tanri’nin insanlari cezalandirmasi ve
mahkum etmesinin hicbir mantiksiz sebebi kalmamis oldu®?’.

Augustinus, asli giinahin sonuglarindan biri olan o6liim konusu fizerinde c¢okca
durmustur. Ciinkii 6liim, onun bilincinde hep 6nemli bir yer igsgal etmistir. Bunun nedeni ise
kanaatimizce en ¢ok sevdigi insanlarin O6lim yiiziinden yanindan ayrilmis olmalaridir.
Ornegin ¢ok sevdigi bir arkadasmin &liimii yiiziinden ciddi manada psikolojik depresyon
yasamis, bundan baska annesinin, ¢ocugunun ve diger bazi arkadaslarinin da diinyay1 terk
etmesi Augustinus’ta derin yaralar agmistir. Kisacasi o, 6liimiin ve sonuglarinin etkisini tim
yasami boyunca siirekli hissetmistir. Bu nedenle onun diisiincesinde oliimiin, asli giinahin en

mithim neticelerinden birisi olarak diigliniilmesi ve vurgulanmasi kanaatimizce c¢ok asiri

gelmemektedir.

e) Sehvet ve Cinsel Arzunun Varhgi

Augustinus’a gore, asli glinahin en 6nemli ve en dikkate deger sonuglarindan birisi de
sehvettir.”*® Tanri, sirf Adem’in o biricik giinahindan 6tiirii insanlhigi ebedi lanete mahkum
etmistir. Kalitimsal giinah, Augustinus’un sehvet adin1 verdigi duyguyla kirlenmis olan cinsel
eylemle onun biitiin soyuna geg¢mistir’>. Ona gére, cinsel duygu ve sehvet arzusu baslangigta

insanligin tabiatinda yoktur. Sehvetin asil kaynagi Adem ile Havva’'nin isledikleri sugtur. Bu
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su¢ veya glinahin neticesi olarak, her insan sehvetin dolayisiyla sucun unsuru olarak
dogmaktadir™’.

Augustinus, Adem’in cinsel iireme siirecinde cinsel bir diirtiiniin ve arzunun insana
yerlestigini ileri siirmiistiir. Bu unsur daha sonra kusaklara aktarilmistir®>'. Cinsel iliskiye
eslik eden, fanl ve sehevi arzularin sonucu olarak asli giinah lekesinin kusaklara sirayet
etmesiyle, asli giinahim biitiin pargalari insanlara ilismis olmaktadir®>>,

Augustinus, sehveti tanimlarken bu kavrama c¢ok ¢esitli yorumlar getirmisti. Ona gore
sehvet, Tanri’dan uzaklasarak yaratiklardan zevk almaya yol acan akil dis1 bir arzuydu.

Ozellikle, aklimizin tutku ve duyguyla basimizdan gittigi, Tanri’min tamamiyla unutuldugu

ve vyaratiklarin utanmazca birbirlerine acildiklart bu duygu, cinsel eylem sirasinda
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hissediliyordu™”. Sehvet Augustinus i¢in sinirsiz ve sonsuz arayist tarif eden bir kavramdir™".
Augustinus terminolojisinde sehvet veya nefsani arzu, genel manasiyla, diinyevi ve maddi
seylerde mutlulugu bulmak icin insan1 Tanri’dan uzaklastiran her tiirlii etkendir. Bunlarin
icerisinde en siddetlisi ve siirekli olani ise cinsel arzular ve ihtiraslardir. Bu nedenle
Augustinus, cinsel arzuya dair diisiincesinde, pratikteki amaglari sehvetle bir tutar’>>.

Insan, Augustinus’a goére, Adem’in isledigi giinahla ceza olarak verilen bu sehvet
yiizinden, her kim ne zaman hangi ¢agda dogarsa dogsun siiriikklenecektir ve bununla sonsuz
iskencelere ugrayana kadar bircok hatalar ve acilardan gegecektir. Yani bu durumda
insanligin lanetli gdvdesi kotiiliikk icinde debelenip duracak ve bir kotiiliikten digerine
yuvarlanacaktir®>®,

Augustinus’ta, cinsel birlesme ve asli giinahin bedenden bedene taginmasi arasindaki

iliskinin varligindan siiphe yoktur. Augustinus’un sdylemlerinden, ereksiyonun ve orgazm
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halinde hasil olan meninin, bir viicuttan baska bir viicuda nakli gergeklesirken goriiniirdeki
maddesel tohum olma 6zelliginin haricinde asli giinahin manevi agirligini da beraberinde
tagidigi anlasilmaktadir®’.

Augustinus’a gore cinsel arzu, her daim faaldir ve insani baski altina almaya

calismaktadir™®

. Sehvetin kotii ve olumsuz sey olduguna dair bir taraftan elestiriler getirirken
kendisinde bu duygu ve arzuya uzun bir donem tutsak ve esir oldugunu miikerrer defalar itiraf
etmistir’>’. O, bu tarzdaki sorun ve problemleri “cahillik ve zorluk” seklinde adlandirmustir.
Cahillik ve zorlugun, insanoglunun ara sira karsilastig1 bir problem degil, insanin tanimlanmis
temel karakteristigi oldugunu sdylemistir. Bu nedenle insanoglu, cahillik ve zorluk yiiziinden
kendisini kukla gibi kélelestirmistir®*.

Augustinus,a gore cinsel iliski mesru olmadigr miiddetce yasaktir.Cinselligin yasal
olmasi ise ancak Tanri’nin belirledigi ¢ercevede mesrudur.Cinsel uygulamalar ona gore
sadece evlilik catist altinda mesrudur®*.

Augustinus insanligin cinsel arzu ve sehvetin eseri olarak olustuguna dair goriis
belirtirken amact insanlar1 ger¢ek manada uyarmaktir. Ancak o her ne kadar bu konuda
ikazlarda bulunsa da gerek dindaslar1 gerekse de diger insanlar su veya bu sekilde sehvetin
girdabina kapilmaktadirlar. Insanoglu gerek bilingli gerekse de bilingsiz bir sekilde bu
duygunun kurbani olmaktadir. Dolayisiyla ebeveynler bir sekilde cinsel eylemi
gerceklestirmektedirler.

Augustinus, cinsel arzunun ve sehvetin dinsel karakterini bdylece tanimladiktan
sonra, bu duygunun gostergelerinden yola ¢ikarak sehvetin akli platformda da kotii ve uygun
olmadigint temellendirmeye calisir. Ona gore, insanlik cinselligin uygulanmasi sonucu

olusmus bir yapidir ve insan her an her saniye sehvetin etkisi altindadir. Insan haricinde diger
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canlilara baktigimizda 6rnegin hayvanlar, i¢giidiileri vasitasiyla periyodik olarak yilin belirli
zamanlarinda g¢iftlesirler. Ancak insanda bu durumun aksi yaganmaktadir. Cilinkii insan cinsel
arzunun siirekli cazibesi altindadir. Bu yiizden bela, her an insana musallat olabilir. Bununla
birlikte, cinsel birlesmenin mesruiyet kazandigi evlilikte, taraflar cinsel uygulamalar1 gizlilik
icerisinde ve kimsenin goremeyecegi mekanlarda gergeklestirirler. Bunun nedeni ise, bu
eylemin ayip ve uygun olmadigidir. Ayrica argo kelimelerin 6zellikle cinsi kavramlari ihtiva
eden kelimelerin toplum igerisinde kullanilmasi hos karsilanmamaktadir. Cilinkii bu kelimeler
veya cilimleler toplumun ahlaki yapisina uygun degildir. Augustinus’un sehvetin
olumsuzluguna dair getirdigi diger bir dikkate deger 6rnek de genelevlerdir. Ona gore,
genelevler yapist itibariyle 6zel ve uygun olmayan bolgelerdir ve de ¢ogunlukla sehrin dis
semtlerindedir. Cilinkii bu yapilar1 halk hi¢bir zaman tasvip etmez ve biinyesinde barindirma
isteginden de uzaktir. Augustinus, cinsellige ve sehvete dair getirmis oldugu bu ve buna
benzer 6rneklerle bu duygunun ne kadar kétii ve ¢irkin oldugunu ispat etmeye ¢alismaktadir.
Ona gore, bu ifadelerden cikarilabilecek sezgisel sonug, sehvet ile yiiksek gaye ve amaglar
arasinda biiyiik bir catisma ve gerilimin oldugudur®**.

Anlasildig1 kadariyla Augustinus, muhatabi ikna etmek icin konuya en can alici
noktalardan yaklagsmaktadir. Onun siirekli olarak, okuyuculara garip gelen hususlar1 6n plana
cikarmast olagan bir &zelligidir. Ozellikle sehvet konusunda, mesafeli yaklasilan ve uzak
durulmaya calisilan baz1 kotii eylemler, iddialarinin hep odak noktasini teskil eder. Ona gore
cinsel birlesmeyi uygun hale getiren psikolojik degisiklikler, akil veya iradenin kontroliinden
cikar. Buradan hareketle beden ve aklin, genellikle birbiriyle zit iki kutup oldugunu iddia
eder. Akil veya irade pasif ve atil duruma geldiginde beden harekete gecer. Ustelik cinsel haz
ve mutluluklar zihni bataklifa saplayarak rasyonel diisiinceyi izale eder. Cazibenin bu

irrasyonel ve istenilmeyen yapisi, goriisliniin dogrulugunu ispat etmeye calistigt en onemli
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delillerdendir. Bu yiizden, aklin veya iradenin yetkin olmadigi durumlarda, beden aklin ve
iradenin etkisinden ¢ikar. Zaten bu durum, ruhun iyilige yiiz ¢evirmesinin dogal sonucudur.
Bu sebeple, cinsel iliski, glinahsal yiikiin kusaklara sirayetinde bir tasit vazifesi gormektedir.
Augustinus, cinsellige ve sehvete yorumlarini delillendirmek icin ayrica Yeni Abhit’e
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basvurur’ . Ona gore sayet cinsellik ve sehvet kotli olmasaydi, Yeni Ahit bekarligr evlilige

tercih etmezdi®**.

Augustinus, sehvete dair bir taraftan degisik yorumlar gelistirirken, Adem’in diismeme
durumunda, cennette cinsel yasamlarinin ne olacagi iizerinde de hayali bir perspektif
gelistirmisti. Ona gore sayet diisiis olmasaydi, Adem ve Havva cennette kalsaydi, onlarin
birlesmeleri siikunet icerisinde olacakt1 ve iradenin kontrolii altinda gerceklesecekti. insanlar
arasindaki cinsel iligki cinsel heyecan olmaksizin gergeklesecekti ve insanlar bdylesine bir
utangla utanmayacaklardi®*. Ayrica insan, diledigi yerde diledigi sekilde hareket edebilecek
ve onun cennette birlesmesi mitkkemmel mutlulugun kaynagi olacakt**.

Kanaatimizce, Augustinus’a gore asli glinahin en énemli sonucu sehvet ve cinselligin
ortaya c¢ikisidir. Adem’in giinahindan sonra bu giinahin kalitimina sebep olan etken, sehvet ve
cinsel arzudur. Cilinkii glinahin manevi agirhigr ve yiikii bunlarin igerisinde gizlidir. Bizce,
sehvetin ona gore bu denli kotii olmasinda biraz da onun mazide yasadigi birtakim ahlaki
olmayan kisisel ve psikolojik tecriibelerin de etkisi biiyiiktiir. Ciinkii O, ergenlik doneminden
Hiristiyan olana kadarki siirecte siirekli olarak sehvetinin etkisi altindadir. Bir taraftan
zihninde kotiiliigli ve kaynaginmi arastirirken diger taraftan maddi alemde kadma karsi
perhizin olamayacag1 noktasinda israr etmektedir. Hatta o, asil cevabini buldugu halde cinsel

arzusuna asir1 diiskiinliigiinden dolay1 hiristiyan olmay1 bir siire ertelemistir. Kanaatimizce bu

yiizden sehvete ve cinsellige siradan bir insana oranla daha diismandir. Onun, ilk glinahin
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sonucu olan sehvetin iizerinde diger sonuglara nazaran daha ¢ok yogunlasmasi ve 1srarci
olmasi ¢ok dogaldir. Bu sebeple Augustinus, gelmis gegmis tiim hiristiyan teologlar i¢erisinde

cinsellige ve sehvete diisman en biiylik sahsiyet oldugu diisiiniilebilir.

f) Cocuklarin Giinahkar Olmalari

Augustinus’un Asli Giinah’in neticeleri arasinda gelistirdigi en ¢arpici noktalardan
birisi de ¢ocuklar tizerinde getirdigi yorumlardir. O, diinyada gelmis gegmis tiim ruhlarin ilk
tek ruhtan tiiredigini ve kusaktan kusaga gectigini sdyler’*’. Bununla birlikte, ilk giinahin asli

ve kalitimsal olmasindan dolay1 herkes bu olumsuz birligin birer unsurudur.**®

Bu yiizden
insanlik kurtulusa erenler harig, giinahkar bir toplum olarak azap yiginidir. Bunun en ¢arpici
sonuglarindan birisi de vaftiz olmadan 6len ¢ocuklarin ebediyen kaybolusudur. Herkes azap
yiginina ait oldugu igin, kurtulug ancak Tanri’mn 6zel miidahalesiyle olur*®.

Augustinus’a gore heniiz dogmamis olan ve yasamlarinda iyi ya da kotii herhangi bir
sey yapmayan ¢ocuklar, dogumlarmin ilk anindan itibaren giinahin bulasiciligimi kaparlar®>’.
Biitiin insanlik, bir giinliik bebek bile Tanr1’ya kars: giinahkardir™'. Bu sebeple ¢ocuk, ¢ocuk
olarak kiigiiktiir ama giinahkar olarak biiyiiktiir*>*,

Augustinus, ¢cocuklarin masum olmadigini iddia etmistir. Bu iddiasini temellendirmek
icin kendine gore bazi drnekler sunmustur. O, ¢ocuklarin narin viicudunun masum oldugunu
ancak isteklerinin masum olmadigini ileri siirmiistiir. Bunu /tiraflar adli eserinde bizzat

kendisinin yagadigi bir 6rnekle soyle aciklamistir: “Kiiciik bir ¢cocuk gordiim, ¢ok kiskang bir

tutum igerisindeydi. Heniiz konusamiyordu ama sinirinden sapsart kesilmisti. Ciinkii kardesi
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annesinden meme emiyordu ve o da buna tahammiil edemediginden kardesine haince
bakiyordu.” Augustinus, boyle bir 6rnegi misal vererek; zayif, a¢ ve yasamasi anne siitiine
bagli olan bir ¢ocuga katlanamayan bu ¢ocugun ve diger ¢ocuklarin masum olamayacagini
ortaya koymaya calismustir’>>. Ayrica, kendi cocuklugundan da érnekler gostererek, cocugun
yalan sOylemesi, hirsizlik yapmasi ve amacina ulagsmak i¢in hileye bagvurmasi gibi nedenleri
misal vererek ¢ocugun hi¢ de masum olmadigina hitkmetmistir’>*. Bununla birlikte, bir
bebege annesi kotiiliikk icinde gebe kaldigindan ve bu bebek annesinin karninda giinahla
beslendiginden Augustinus, ¢ocuklarin asla masum olamayacagina kanaat getirmistir>>>.

Kanaatimizce Augustinus, ¢ocugun masum olmamakla birlikte giinahkar olduguna
dair hiikmiinii Kitab-1 Mukaddes’ten ¢ikarmustir’>®. Buna gore Kitab-1 Mukaddes soyle bir
tablo ¢izmistir: Giinah, Adem’in meyve itaatsizligiyle diinyaya girmistir. Sonra bu giinahla
Olim diinyaya girmis ve Tanri, Adem’in elinden ebedi hayati alarak onu cezalandirmistir.
Daha sonra Adem’in giinah1 ¢ocuklarina ge¢mistir. En son olarak da Adem’in ¢ocuklarina
sirayet eden bu giinahla ¢ocuklar1 da giinahkar olmustur. Augustinus ¢ocuklarin glinahkar
olduguna tahminimizce bu ibarelerden yola ¢ikarak ulagsmistir.

Augustinus’un ¢ocuklarin durumu hakkindaki ileri silirdiigli tezlerinin bir bagska
yoniinii de vaftiz olmadan 6len ¢ocuklar olusturur. Onun teolojisine gore, her insan suglu
olarak dogdugu i¢in ¢ocuklar da sucludur. Bu nedenle bir kimse 6lmeden 6nce hiristiyanligin
temel sakramenti olan vaftizle nasiplenmemisse dogruca cehenneme gidecektir’’. Hatta,
caresiz ve yardima muhtag ¢ocuklar bile vaftiz olmadan 6liirlerse, onlar da Seytan’la birlikte
ebedi azapla cezalandirilacaklardir. Ancak vaftiz olmadan 6len bebeklerin veya ¢ocuklarin
maruz kalacag azap, yetigkinlerin mahkum olacag1 azaptan daha farkli olacaktir. Buna gore,

yetigkinler sahip olduklar1 asli su¢ ile birlikte bu giinaha diger giinahlarini da eklemis
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olacaklar1 i¢cin ve cocuklarin kalitimsal glinaha ekledikleri diger gilinahlarin yetiskinlere
nazaran ¢ok daha az olmasi nedeniyle, ¢ocuklarin toplam giinah1 yetigkinlerinkine oranla daha
az olacaktir. Bu sebeple, vaftiz olmadan 6len ¢ocuklar, ebedi kutsanmigliktan uzak ve ilahi
asktan diglanmig bir sekilde yetiskinlerin cezasina nispeten biraz daha hafif ceza ile

cezalandirilacaklardir®®

. Asli Giinah neticesi olarak bu hususta bircok goriisler sunan
Augustinus, vaftiz olmadan ©6len c¢ocuklarin sadece semavi sereften mahrum
kalmayacaklarini, ayrica her ne kadar daha az acilara katlanacak iseler de, ebedi atese
mahkum edileceklerini soyleyerek meseleyi baglamaya calismistir .

Augustinus’un vaftiz olmadan 6len ¢ocuklarin akibeti iizerine ileri siirdiigii bu iddialar
donemindeki ve daha sonraki bir¢ok hiristiyan din adami tarafindan elestirilmistir. Onlara
gore bu doktrinde, sanki Tanri uygun ve adil cezalar veren bir makam olmaktan ziyade daha
¢ok olaylart  keyfine gore diizenleyen bir diktator hiiviyetine biirindiirilmistir’®.
Kanaatimize gore Augustinus’un bdyle bir ¢ocuk doktrini gelistirmesinde, ileride de
goriilecegi gibi Tanr1 Inayetinin giiciine ve kadere inancina dair sahip oldugu kisisel
tercihlerinin biiyiik etkisi olmustur.

Augustinus, donemindeki ildhiyat¢ilar tarafindan sahsina yapilan elestirilere kulak
tikayarak birtakim karsit teoriler 6ne slirmiistiir. Ona gore, hi¢ kimse Adem’in isledigi
giinahtan, sadece Adem’in mesul oldugunu sdyleyemez. Ciinkii Kitab-1 Mukaddes’in de
dedigi gibi, Adem’in giinahindan dolay1 biitiin insanoglu giinahlanmistir. Dolayisiyla kiiciik
cocuklar da gilinahkar olarak dogdugu i¢in Asli Giinah’in dairesine girmistir. Ayrica
Augustinus, vaftizsiz 6len kii¢iik ¢cocuklarin cezalandirilmasi konusuna gelindigi vakit, asirt
sekilde sasirdigini  ve cevap vermekte bocaladigini itiraf etmistir. O, bu konuda kendini

savunmus ve vaftiz sakramenti olmadan beden ruhtan ayrildiginda ka¢imilmaz olarak bu

ruhlarin cezalandirilmas1 gerektigini, ¢linkii diinyaya ilk gelindiginde giinah 1zdirabiyla
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gozlerin agildigint sOylemistir. Ayrica ¢ocuk doktrininde, Tanri’nin iyi ve adil olmadigi
yoniindeki saldirilara karst da Augustinus, bilakis ¢ocuklarin bu durumunun Tanri’nin
adaletinin bir geregi oldugunu ileri slirmiigtiir. Ciinki ona gore Tanri’nin adaleti ¢ocuk
1zdirabin1 gerektirmistir. Bununla birlikte, ¢ocuklarin 1zdirap ve dliimle cezalandirilmalari
Augustinus’a gore,yetiskinlerin kendilerini diizeltmeleri i¢in bir vesile teskil etmistir’®'.
Ayrica Augustinus, vaftizsiz 6len ¢ocuklarin azap gorecegi meselesine her deginildiginde, ¢ok
endiselendigini ve cevabi istemeye istemeye verdigini sdylemekten de kendini alamamustir®®%.

Augustinus, dinsel bilgilerinin 1s18inda ¢ocuk doktrininden yola ¢ikarak, yeni dogan
bir ¢ocugun, vaftiz merasimiyle asli giinahtan bir an once arindirilmasi gerektigini tavsiye
etmistir’®

Gortldigli gibi Augustinus’un ¢ocuk Ogretisi, onun giinahin toplumsalligina dair
iddialarmin diger bir boyutunu olusturmaktadir. Kanaatimizce, ¢ocuklarin dogar dogmaz asli

giinahtan temizlenmesi gerektigi inanci, giinahin evrenselliginin en 6nemli gostergelerinden

biridir.

g) Vaftizin Gerekliligi ve Islevi

Augustinus, gilinah-0liim-irsiyet-sehvet ve c¢ocuk doktrini ¢ercevesinde vaftizin
gerekliliginin ve nasil bir fonksiyon icra ettiginin 6nemini vurgulamaya ¢aligmistir. O, insanin
dogasinda miras olarak alinmig bir zayifligin ve sapkinligin varoldugunu ileri siirmiistiir.
Insan bu sapkinlikla tanismamis olsa bile, acik¢a insanin ruhunda kendini gdsterdigini iddia

etmistir’®*.

3! The Later Christian Fathers, 201.
362 Kilig, 108.

39 The Later Christian Fathers, 198.
3% The Later Christian Fathers, 26.



Augustinus, daha 6nce de belirtildigi gibi, vaftiz olmadan 6len ¢ocuklarin mekaninin
cehennem oldugunu ileri stirmiistiir. Bu sebeple o, kasten vaftizi inkar eden kimsenin cennete
gidemeyecegini sOylemistir. Vaftiz edilmemis c¢ocuklar, her ne kadar kisisel tercihleriyle
secmemis olsalar da, azap gormeye mahkum edilmiglerse bu durum sadece Adem’in
zirriyetini miisterek olarak paylasma zorunlulugundan ileri gelmistir. Buradan yola ¢ikan
Augustinus, vaftizin zorunlu oldugunu ispata ¢alismistir. O, Asli Gilinah’in varliginin vaftizi
zorunlu kildigini iddia etmistir®®.

Augustinus, asli giinahin gergekliginin vaftiz olmus insanlarin cinsel miinasebetlerinde
bile oldugunu 6ne stirer. Bu kuram, onun iizerinde 6énemle durdugu noktalardan birisidir. Ona
gore, insanin giinah ve giinahkarlikla dolu oldugunu ifade eden fiziki dogasinda birtakim
diizensizlik ve karigikliklar ilk inat¢i isyanin mahsuliidiir. Vaftiz ise, insanda asli giinahla
baglantili olan su¢un hiikmiinii ortadan kaldirir. Bununla birlikte vaftiz, giinahin insanlar

366

tizerindeki gergekligini ortadan kaldirmaz™". Yani vaftiz edilme sadece Adem’in giinahindan

kurtulmay ifade ederken her tiirlii giinah1 kapsayici degildir®®”.

Augustinus, cinsi sehvetle vaftiz arasindaki iliskiye de aciklik getirir. Nefsani sehvet,
ona gore vaftizle fesholmaz, dolayisiyla varligin1 kaybetmez. Fakat o, bir giinah olarak da
kabul gormemelidir. Giinahin sucu ortadan kaldirilsa bile, sehvetin kendisi insanin iginde bir

zayiflik olarak kalir. Zira onun bir ruh gibi veya bir organizma gibi varliksal bir sekli de

yoktur. Onu, insanda ara sira ortaya ¢ikan fiziki bir hastalik gibi diistinebiliriz**.

h) Diinya’da Baris ve Huzurun Kaybolmasi ve Dogal Afetler

3% Chadwick, 111,

366 Kelly, 365.
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Augustinus’a gore, Adem’in Tanri’ya isyan etmesi sonucunda, evrene bir daha hig
kaybolmamak iizere giinah girmistir. Giinah islemek yiiziinden diinyadaki barig ve huzur
kaybolmus bunun yerini sonsuza dek bir bogusma almistir. Boylece yaratilanlar yaraticiya
kars1, uluslar birbirlerine karsi kavgay1 baglatmis, toplum yoneticileriyle, cocuklar aileleriyle
catisir olmuslardir. Kisaca giinah sonucunda tiim evreni huzursuzluk kaplamistir. Bu genel
huzursuzluk insanin ruhuna kadar yayilmistir. Giinah olaymdan sonra insanin ruhunda bir
kavga, zorlamalarin akilla gerilimi baslamistir. Normal olarak, aklin buyrugunda bulunan ve
akla hizmet ile yiikiimlii olan zorlamalar, bundan sonra isyan etmis ve tiim insan1 baski altina
almak yolunu tutmustur. Oysa cinsiyet, miilkiyet, iktidar gibi tiim zorlamalar aslinda yalnizca
birer aractirlar. Insan, bu mutsuz durumdan ancak Tanrr’nin yardimi ile kurtulabilir. Insan
yalnizca Tanri’nin izni ve yardimi ile bu huzursuzluktan kurtulup mutluluga ve kurtulusa
ulasabilir’®.

Augustinus, toplumdaki ve insandaki olumsuzluklarin yani sira yeryiiziindeki dogal
afetleri de asli glinahin neticeleri arasinda ele almistir. Buna gore o, yeryiizindeki tiim
depremler, seller, erozyonlar, yanginlar, hastaliklar gibi olaylar1 asli giinahin ceza kabilinden
birer sonuglar1 olarak ileri slirmiistiir. Bu nedenle o ve onun gibi diisiinen baz1 hiristiyan
ilahiyatcilar, fiziki kotiiligli insanin glinahmma  baglamak istemisler, dolayisiyla fiziki

kotiiliigii giinahin sonucu olarak telakki etmislerdir®™.

I) Kadinin Varhgimin Olumsuzlugu
Augustinus, kadinlar (disi unsur) hakkinda olumsuz bir portre ¢izmistir. Ciinkii kadin
(Havva) ona gore asli giinahin tesekkiil etmesine sebebiyet veren dolayli bir varliktir. Bu

sebeple Augustinus kadinlar {izerinde olumsuz yargilamalar yapmustir.

3% Saint Augustine, The City Of God, 416; Von Aster, 327.
370 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, 94.



Augustinus’a gore kadin (Havva), annenin g¢ektigi acilarin, sizlanmalarinin,

aglamalarnm ve inleyerek dogurmasimin nedeni®”!

ve Tanr’ya karsi itaatsizlikte insani
aldatandir’’*. Ayrica o, kadinla olan iligkileri bayag1 ve asagilayic olarak kabul eder. Insanin
(erkek), kendi kendine diisiindiiglinde baz1 donemler ilgi ¢ekici ve heyecan verici bir varlik
olan kadinin mantik devreye girdiginde gercekte ne kadar basit 6zellikler tagidig: kanaatine
ulasacagin1 iddia eder. Bu iddiasinda o, kendisine bir es arzulayan insanin kendisini
sorgularken kadinla ilgili cinsel hayal kurmasinin ne kadar degersiz, igreng, utang verici ve
korkun¢ oldugunu sdyler. Bununla birlikte, insan baz1 geceler yataginda zihnini bu gibi
seylere yogunlastirirken, kendisini heyecanlandiran bu kadinlarin ilgisizliklerini ve onlarin
daha az tatl olduklarini anladiginda kadmin diisiindiigiinden ne kadar farkli oldugunu idrak
eder’”.

Genelde cinselligin 6zelde kadinligin tahkir edilmesi Hiristiyanlikta ¢ok belirgindir.
Batida ozellikle Augustinus zamaninda kadin diigmani bir egilimin igine girildigi rivayet
edilmektedir. Augustinus’a gore, ister anne olsun ister es, her kadinda sakinmamiz gereken bir
Havva vardir. Augustinus gercekten de Tanri’nin kadin cinsini yaratmasina sasmaktadir. Ne
de olsa, Adem’in dostluk ve sohbete gereksinimi var idiyse, bir erkekle bir kadindansa, iki
erkegin olmasiyla bu ¢ok daha iyi saglanirdi. Ona gore kadinlarin tek islevi, cinsel bir hastalik
gibi, asli glinahin etkisini sonraki kusaklara aktaran nesli yetistirmektir374. Daha once de
belirttigimiz gibi cinsellige ve kadinlara bu denli asagilayict sOylemler getirmesi
Augustinus’un biraz da psikolojisinden kaynaklanmaktadir. Tahminimizce o, gerek yasamis
oldugu gayr-i ahlaki tecriibelerin gerekse de Hiristiyan olduktan sonraki kadin diigmani

subjektif degerlendirme ve yorumlarinin etkisiyle bdyle bir sonuca ulagsmaistir.

7! Saint Augustinus, Itiraflar, 104.

372 Saint Augustine, The City of God, 459
373 Kaye-Thomson, 20.

™ Armstrong, 171.



Augustinus Asli Giinah doktrininde, Giinah-Oliim-Sehvet-Sirayet kiskacinda kivranan
insanin ne tiir bir vehametle karsi karstya oldugunu ifade etmeye calisir. O, Adem’in ilk
giinah1 sonucunda giinahin evrene girdigini ve kiyamete uzanan siirece kadar etkisinin devam
edecegini ifade eder. Augustinus’un gilinah Ogretisinin ilging olan yani, diinyadaki tim
giinahlar1, Asli Giinah’a mal etmesidir. Insanin gerek dahilinde gerekse haricinde vuku bulan
giinahlarla birlikte evrenin her kosesinde siiregelen tiim felaket, afet, huzursuzluk, savas gibi
kotiiliikler, ona gore asli giinahin birer mahsuliidiir.

Augustinus’un asli glinah anlayiginin en énemli sonuglarindan birisi 6liimiin diinyaya
girmesidir. Ona gore, 6lim giinahin mevcudiyetinin dnemli bir semboliidiir. Ciinkii giinahla
birlikte insanoglu aciz duruma diismiis ve bedeni hastalikli bir hal almigtir. Fani ve muhtag
hale gelen beden 6liimle son bulacaktir. Onun doktrininde yer alan ilk giinahin neden oldugu
onemli diger sonuglardan birisi de, kanaatimizce en dnemlisi sehvet ve cinsel arzunun ortaya
cikisidir. Sehvet, giinahla birlikte insana yerlesmis ve insani iyiliklerden alikoyan bir etken
olarak bedende yerini almigtir. Bununla birlikte vaftizin etkisi Augustinus’a gore sadece asli
giinahin hiikmiinii ortadan kaldirir. Sehvetin mevcudiyetini izale edemez. Ciinkii sehvet, ara
sira ortaya ¢ikan bedeni bir hastalik gibi, gorlinlirde olmayan ama firsatin1 buldugu an ortaya
¢ikan bir 6zellige sahiptir.

Augustinus, sehvete dair diisiincesinden hareketle kadinlar hakkinda karsit yorumlar
ortaya atmistir. Augustinus’ta kadin, Adem’i kandirarak diinyanin giinaha bogulmasina sebep
teskil eden bir varliktir. Ayrica mevcudiyetiyle bazen insanin (erkegin) aklini bagindan alan
ve heyecan uyandiran cinsel bir organizmadir. Bu sebeple, cinsel arzuyu uyandiran ve sehvet
kivileimlayan kadin Augustinusca kotiidiir. Augustinus’un kadinlar hakkindaki ilging
goriiglerinin haricinde onu daha da ilging kilan nokta ¢ocuk Ogretisinde ortaya ¢ikar. Buna
gore, ¢ocuk her ne kadar biling ve suurdan uzak bir sekilde, aciz ve yardima muhtag¢ olarak

diinyaya gozlerini agsa da, Adem’in ilk giinahindan dolayi, glinahin irsiyeti nedeniyle



giinahkardir. Bu ylizden vaftiz olmadan 6len ¢ocuklarin ahiretteki akibeti hazindir. Durumun
boyle olmast Tanri’nin adaleti geregidir ve sarttir. Augustinus’un ¢ocuk Ogretisinin diger
yOniinii vaftizin onemi olusturur. Vaftiz, temel sakrament olarak asli giinahin hiikmiinii
kaldiracak tek yoldur ve dolayisiyla ¢ocuk dogunca hemen uygulanmalidir.

Augustinus, kisaca ifade etmeye calistigimiz giinah anlayisina ek olarak, kurtulusa
ulasmak ic¢in gerekli olan sartlari, inayet ve buna bagl olarak kader anlayiginda ortaya
koymaya calismistir. Bu vesileyle onun inayet anlayisini genel c¢erceveleriyle sunmak

istiyoruz.

D) INAYET ANLAYISI

Hiristiyan literatiiriinde inayet, sinir1 konulmamis ve insanoglunca hak edilmemis bir
lituf olarak tanimlanir. Hiristiyanlar tarafindan genellikle bu kavram, hayattaki doniistim,
iyilesme, sezgi gibi birtakim olaganiistii olgular1 agiklamak i¢in kullanilir*”. inayet konusuna
teolojisinde en ¢ok yer veren kisi Augustinus’tur. O, inayete iliskin sunmus oldugu
ogretileriyle Hiristiyanlik tarihinde adeta abideleserek Inayetin Doktoru unvaniyla
taglandirlmistir®’.

Kilise Doktoru namiyla da bilinen Augustinus, Pavlus’un mesajinda, hukuk-giinah-
olim kiskacindaki insanin kurtulusu hakkinda, ilahi inayet kavramimin ayri bir yere sahip
oldugunu séylemistirm. Buna gore, insan Tanri’dan kopmus ve diismiistiir. Sonra insanda her
an kotiiliige yonelme basgOstermistir. Augustinus’a gore bu yonelmeden insani sadece

. . .1 378
Tanr’nimn inayeti kurtarabilir®”®.

375 Kaye-Thomson, 19.
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377 Sinasi Giindiiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, Ankara 2001, 21.
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Augustinus, inayet ve bunun sonucu olarak Kader iizerine yaptig1 bu caligsmalarinda
Ozgiir Tann ile insan arasindaki iliskiyi temelde vahiyle kurar. Sonra, insanin iradesinin
bizatihi kendisinin Tanr’nin yardimi olmadan yalniz basina aciz oldugunu iddia ederek
kurtulusu sadece inayetin uygulama alanma hasreder. lyilik ve kotiiliikk, inanmak ve
inanmamak, kurtulmak ve lanetlenmek, bunlarin hepsi, faziletli eylemlerden bagimsiz olarak,
Tanr1’nin mutlak ve esrarli kimligiyle muhafaza edilen ilahi iradesine bagimli olarak meydana
gelir. Tanri’nin kurtulus halkasina dahil etmedigi insan ebedi olarak yok olacaktir. Asli giinah
ve diisiisten sonra, hi¢ kimsenin kurtulus i¢in hak iddia edememe nedeniyle burada yapilmig
bir haksizlik yoktur. Bu fikirleriyle Augustinus kutsanmighig: bir kader olarak kabul eder’”’.
Bununla birlikte Tanr1 bagislayicidir. Tanri, bagislayiciligi ve inayetiyle giinahlar giderir®™®
ve affeder. Inayet, insanlarin hakettigi bir bagislayicilik ve merhamet degildir. O, tamamen
Tanr tarafindan lutfedilenin karsiliksiz olarak bedava verilen bir hediyedir. Inayet higbir
zaman insanin hak edemeyecegi bir Tanr sevgisidir. Bu sebeple, ilahi lituf geldiginde hig
kimse ona ne mukavemet edebilir ne de direnebilir’®'.

Augustinus’a gore, bir kimsenin inayete mazhar olabilmesi i¢in ilk etapta hiristiyan
olmasi sarttir. Asli Glinahtan bagiglanma vaftizle olur ve iman vasitasiyla elde edilir.
Augustinus bu diisiinceleriyle geleneksel Hiristiyanligi devam ettirir. Ancak bunun da
oOtesinde, bagislanma Tanrisal katta gizli bir sekilde mahfuz olarak sonsuz ve nihai iyilige
gercek bir katilimi ifade eder. Nihai iyilik ise Isa-Mesih’te ortaya ¢ikar. Bunun disinda sonsuz
mutluluk ve kurtulusun dogru adim ve uygulamalarda, iyi diisinme ve davranislarda

LA 382 v e . ) . .
arantlmast ve bulunmasi imkansizdir’™". Goriiliiyor ki Augustinus’a goére Inayetten

nasiplenmek, dogru davranis ve eylemlerin aksine Tanrisal liitufla miimkiindiir. Ayrica

PET., 56.
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Augustinus’un bu sdylemlerinden inayet igin hiristiyan olmak temel sarttir. Ancak, her

Hiristiyan inayetle ddiillendirilecek diye bir kaide yoktur seklinde bir inang hasil olmaktadir.

1- Inayet ve Ozgiir irade

Augustinus, kurtulusun erdemli ve faziletli eylemlerle saglandig1 goriisliniin aksine
Tanrisal inayete nail olmakla elde edilebilecegini sOylemistir. Diisiincesinde bu tiir bir fikre
yer vermesi insanlarin sorumluluk bilincini arka plana ittigi ihtimalini ortaya ¢ikarmistir. Bu
ihtimali ortadan kaldirmak i¢in muhtelif tezlerle iddialarini temellendirmeye ¢alismistir.

Augustinus’a gore, cennette mevcut olan ve dliimsiizliikle kenetlenmis olan dogruluk
ile miikemmel olma o6zgiirliigii giinahla birlikte kaybolmustur. Insan, evrensel giinahi
nedeniyle nihal iyiye yonelme yetenegini kaybetmistir. Bu nedenle herkes gilinahin ve
kétiliigin koéleligine mahkum olmustur®®. Bunun sonucunda da giinah dogru hiikiimden
insam1 saptirmus ve iradenin kararliigini ve belirleyiciligini zayiflatmistir®™. Giinahin 6yle bir
fonksiyonu icra etmesi ancak Tanri’nin inayetiyle ortadan kaldirilmistir. Dolayisiyla insan
dogasi Tanrisal inayete muhtag hale gelmistir’.

Augustinus, giinahin islevselligiyle 6zgiirliiglin kisitlandigin1 ve iradenin baski altina
alindigin1 sdylemeye calisir. Bu diisiincelerinden hareketle onun irade anlayisini ikiye
ayirabiliriz. Bunlardan birincisi, kotli ve glinah olan seylere sevkeden iradedir ki, bu irade
zolranmis ve sahte bir dzgiirliigii ifade eder. Ikinci tiir irade ise Tanrisal inayetin kontrolii
altindadir ve gercek Ozgiirliigli igerir. Bununla birlikte birinci tiir 6zgiirliige goriiniirdeki
ozgurliik, ikincisine ise gercek ve mutlak 6zgiirliik seklinde degisik bir tanimlama da

getirilebilir.

383 Tillich, 128.
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Augustinus, gorliniirdeki 6zgiirliikk konusunda, Kitab-1 Mukaddes’teki su ifadelere yer
verir: “Giinahin kullart oldugunuz zaman salahtan azad idiniz.”*® Bu ciimle, giinahin kolesi
oldugunuzda dogruluktan wuzak hale gelirsiniz anlamina gelmektedir. Dolayisiyla,
insanoglunun sadece goriiniirdeki 0Ozgiir iradesi yliziinden giinahin tutsagi haline geldigi
apacik ortadadir. Insanoglunu dogruluktan uzaklastiran, onlarin goriiniirdeki  dzgiir

tercihleridir’®’.

Bu nedenle Augustinus, goriiniirdeki — O6zgiirliikle, Ozgiirligiin gergek
olgusunun ortaya konamayacagini diisiiniir. Ayrica, insanoglunun kendi niyetlerine zit olarak
hareket etmesini saglayan kotii aliskanliklara ve diirtiilere boyun egdigini iddia eder. Ornek
olarak sunlar1 sdyler: “Hirsizlik hastaligi olanlar, alkolikler, zamparalar, sigara tiryakileri,
miisrifler, tirnak yiyiciler, obeziteler, gevezeler, nese bozan ve daha nice bilinen gizli
sahsiyetler.” Ona gore bu kisiliklere sahip olan insanlar yaptiklarinin farkinda olmayabilirler.
Daha da kotiisii bazen bu insanlar ne yaptiklarinin bilincinde olsalar bile kendilerini
durduramazlar. Augustinus bu misallere dahil olan insanlar arasma kendisini de koyar™™,

Augustinus, goriiniirdeki 6zgiirliik lizerine sundugu aciklama ve orneklerin yaninda
insanin iradesinin ¢esitli giidii ve saiklere gore hareket ettigini ve bu etkenlerin, irade ilizerinde
kars1 konulmaz bir sekilde baski yaptigini 6ne silirmiistiir. Onun diisiincesinde, segenekler
diizenegi diger mandyla insanin yasamsal tercihleri, insanin insan olmasindan dolay1
sinirlandirilmigtir. Mesela sehvet atmosferini teneffiis eden diigmiis insan, her ne kadar teorik
olarak ozgiir olsa da, dogrusu o sadece giinahsal objeleri segmeye zorlanmistir. Bu bakis
acisindan hareketle Augustinus 6zgiir iradenin inayetle 1slah ve restore edildigini ve gercek
anlanuna kavustugunu ifade etmistir**’.

Augustinus’a gore, 0zgiir iradenin bir bagka yoniinii gercek Ozgiirliigli ifade eden

Inayetsel ozgiirlik olusturur. Inayet, olaylar1 onceden sezen, dogruya, iyiye ve giizele

3% Romalilara, VI1/20.
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yonelimde insan iradesindeki tiim canlandirict 6zellikleri harekete geciren Tanrisal iradenin
gostergesidir ve Tanri’nin her seye kadir iradesine higbir giiciin muhalefet ve mukavemet
edememesi durumudur. Bu yiizden 6zgiir iradenin gercekligi inayetten zuhur eder”’.

Augustinus, Ozgiir irade ile 1ilgili inayet doktrinini temellendirirken Kitab-1
Mukaddes’ten yararlanmistir. Gergek 6zgiirliigiin, Tanri’nin 6zgiir kilmasina baglh oldugunu
ifade eden Kitab-1 Mukaddes’teki bazi ibareler’”' Augustinus’un inayet anlayisina dayanak
teskil etmistir. Bu nedenle o, gercek 6zgiirliiglin ancak mutlak inayetle saglanacagini ileri
siirerek®” Kurtarici’min inayeti olmadan hi¢ kimsenin kurtulamayacagini ve iradesini tam
mandsiyla dzgiirlestiremeyecegini iddia etmistir®””.

Augustinus’un kanaatine gore, diinyaya gelen herbir insan goriiniirdeki 6zgiirliik
araciligiyla kotiiligli secmekte Ozgilirdiir. Fakat Tanri’nin liitfuna mazhar olanlar, inayet
vasitastyla kotiiliikten uzaklastirilir ve onlarmn iyiligi se¢gmelerine imkan saglanir. Bununla
beraber Tanr1 inayeti, herhangi bir kimseye herhangi bir sebepten dolay1 verilmis degildir™*.
Buradan inayete nail olanlara verilen liitfun ilahi makamda gizli oldugu ve sebepsiz bir
sekilde verildigi anlasilmaktadir.

Augustinus’un gercek ozgiirliige iliskin inayet anlayisindan, inayetin irade {izerinde
birtakim 6zelliklere sahip oldugu anlasiimaktadir. Oncelikle, Tanri Inayetinin insanlar
tizerinde yonlendirici bir giicli vardir. Clinkii Tanr1, kurtulusa eren kullarini inayeti vasitasiyla
cennetine koyacaktir. ikinci olarak da, Augustinus 6zgiir irade ile dnceden belirlenmis
Tanrisal litfu bagdastirmaya calisir. Bunu yaparken de, ilk giinah dolayisiyla 6zgiirliigiin

giinah islemeye zorlandigin1 ve gercek Ozgiirliiglin ise inayet vasitasiyla gilinahtan

alikonuldugunu ve dolayisiyla iradenin inayetle 6zgiirlestigini sdylemeye caligir.

3% Kelly, 367.
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Augustinus, inayet ile 6zgiir irade ilizerine getirmis oldugu yorum ve hiikiimleri, bu
konu hakkinda Milanli Simplicianus’a yazmis oldugu bir risdlede, bu sorunun ¢oziime
kavusturulmasinda hakikaten insanoglunun 0&zgiir se¢imini korumaya calistigini, fakat
Tanr’nin inayetinin onu maglup ettigini séylemistir..””> Onun bu ifadelerinden Augustinus
Teolojisinde, Ozgiir irade ile inayet arasindaki problemin bir hayli yer isgal ettigi

anlasilmaktadir.

2- inayet Cesitleri

Teolojik doktrininde Augustinus, Hiristiyanligin geleneksel inayet anlayisina ilave
olarak degisik onermeler eklemistir. Inayete iliskin sunmus oldugu orijinal teorileriyle bu
kavrama yeni bir yapt kazandirmistir. Augustinus’un bu konuda sergilemis oldugu 6znel
yaklasimlarindan en Onemlisi, inayeti birka¢ bashik altinda degerlendirmis olmasidir. O,

inayeti ¢esitlere ayirirken en ¢ok Kitab-1 Mukaddes’ten yararlanmustir.

a) Koruyucu inayet

Augustinus’a gore, Koruyucu Inayetle Tanri, ruhlara her tiirlii iyiligi diisiinmeyi, arzu
etmeyi ve istemeyi gostermis ve baslatmistir’”®. O, bu konuda en ¢ok Mezmurlar’dan
yararlanmigtir. Mezmurlar’da gegen “Yolunu Rabbe biwrak ve O’na giiven. O da

37 ibaresinden, Koruyucu Inayet’i ¢ikarmustir. Buna gore Tanri, bazi insanlari

yapacaktir.
dogru yola sokmus, onlar da dogru yolda kalmislardir. Dogru yola girmis insanlar bu siirecte

aktif olmakla birlikte Tanri’nin eylemiyle ortak hareket etmislerdir. Ciink{i Tanri, inayetiyle

insanlar karsilamistir™®.

395 Chadwick, 117; Kaye-Thomson, 19.
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Augustinus’a gore, Koruyucu Inayet, kurtulusa erecek insanlari tedavi etmek,
yliceltmek ve onlarin imanla dopdolu bir sekilde onlarin Tanri ile birlikte ebediyen
yasamalarint  saglamak i¢in icad edilmistir. Zira insanlar Tanrisiz higbir sey
yapamayacaklardir®”’. Augustinus, bunlar1 sylerken gercek dzgiirliigiin meveudiyetinin sart

oldugunu da belirtmistir*®.

b) Kafi inayet ve Etkin inayet
Kafi inayet Augustinus’a gore, Adem’in cennette sahip oldugu inayetti**'. Buna gére,
ilk insan, kendisini kdtiiliikten koruyacak bir inayete sahip degildi. Ancak, ona iyi olmasini
saglayacak bir inayet bahsedilmisti. O her ne kadar &zgiir iradesini kullanip bu Kafi Inayeti
terk etmeseydi, Tanr1 bu inayeti onun elinden almayacakti. Tanr1 Kafi Inayeti, Adem’in
inayetsiz kalmasimi istemedig8i i¢in ihsan etmisti. Eger Adem, Ozgiir iradesini kullanarak
Tanri’mn Kafi Inayetini birakmasaydi, o daima iyilik i¢inde kalmis olacakti. Fakat Adem bu
inayeti terketti ve sonugta da kendisi terkedildi*"*.
Etkin inayet ise, Ikinci Adem olan Isa-Mesih’le saglanmistir. Bu nedenle Etkin Inayet,
Kafi Inayete nazaran daha biiyiik ve daha giicliidiir. Bu inayetin, insana istedigi her seyi
saglama giicii vardir. Etkin Inayete sahip olan insan ruhu, bedenine ve sehvete kars1 biiyiik bir
zafer kazanmis durumdadir*®. Bu sebeple Etkin Inayet, Tanri’min seckin kullarina bahsettigi
404

inayet tiiriidiir. Tanri, onlar1 bu inayet vasitastyla [lahi Kralligma dahil edecektir®".

Goriildiigii gibi, Etkin Inayet Tanrr’nmin kurtulusa eren kullarma isteyerek ve segerek ihsan

3% Yuhanna, XV/5.
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ettigi bir lituftur. Ciinkii Tanri bu kullaria, “Bensiz bir sey yapamazsiniz.”*” demekle

birlikte “Siz beni secmediniz, ben sizi sectim”**® demektedir.

¢) Miisterek Inayet

Augustinus Tanr’nin, insanlarin iradelerine miidahale ederek yaptigi yardima
miisterek inayet tanimlamasi getirmistir. Kitab-1 Mukaddes’te yer alan, “Sizde iyi ise baslamis
olamn Mesih-Isa’mn giiniine kadar onu bitirecegine kani olarak ilk giinden simdiya kadar

» 7 b b
#07 " ifadesinden

Incil’in  terakkisi icin istirakinizden dolayr Tanrumiz’a  siikrediyorum.
esinlenerek bu inayeti ¢ikarmigtir. Buna gore, insanlar iradelerine sahip oldugunda ve bu
iradeler eyleme gectiginde Tanr1 insana istirak etmistir. Tanri’nin insani iradeli kilan islevi
olmaksizin, insanin dinsel iyi eylemleri icra etmesi imkansizdir. Ciinkii insan buna gii¢
yetiremeyecek bir varliktir.

Augustinus’un belirtmis oldugumuz inayet taksimatinda, her bir unsur birbirini
tamamlayan ve anlamlar1 birbirine ¢ok benzeyen ifadelerdir. Zira ona gore, inayet her ne tiirde
olursa olsun Tanri’nin 6zgiir 6diiliidiir. Ayrica Tanrisal lituf, iyi, faziletli ve erdemli seyleri
yaparak kazanilamaz. Zaten bu eylemler, Tanr1 inayetinin mevcudiyetinden dolay1 vardir.
Higbir degerli eylem Tanri’nin yardimi olmadan fiile dokiilemez. Hatta imana dair kalpteki en

ufak kipirdanmalar bile O’nun vasitastyladir*®,

3- inayet Hakkinda Pelagius’la Yapilan Teolojik Miicadeleler
Augustinus, Inayet doktrinini Adem’in giinahi-irsiyet-6liim-6zgiir irade gergevesinde
gelistirerek sistematize etmistir. Onun insan ve giinah kavramlariyla dogrudan baglantili olan

inayet Ogretisi, genel cergevesiyle en ¢cok Pelagius’la olan teolojik catismasinda giin yiiziine

282 Yuhanna, XV/5.
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cikmistir. Diger bir ifadeyle Augustinus, inayet anlayisini Pelagius ve yandaslariyla yapmis
oldugu miicadele esnasinda gelistirmigtir.

Augustinus ile Pelagius arasinda meydana gelen teolojik tartigmalarin kilise tarihinde
pek cok orneklerini gormek miimkiindiir. Boyle bir teolojik tartismaya neden olan iki taraf
arasindaki temel sorunun, “Ahlaki emrin gergeklesmesi ilahi inayete mi baghdwr? Yoksa ilahi
inayet ahlaki emrin yerine getirilmesiyle mi saglanir?” seklindeki sorulardan kaynaklandigi
anlasilmaktadir.

Augustinus ile Pelagius arasindaki savagin baslangicini, Pelagius’un Augustinus’u
asagilayict mahiyette sarfettigi bazi sozlerin olusturdugu rivayet edilmektedir”. Bu yiizden,
konumuzun ilerleyen kisimlarinda goriilecegi gibi, Pelagius’un Augustinus gibi bir hasmi
karsisina almasi sonunu hazirlayan stratejik bir hata niteligindedir.

Augustinus ile Pelagius geriliminin temel noktalarmi asli glinah, 6lim, 6zgiir irade,
giinahin evrenselligi ve bunlarla baglantili olarak da Tanri’nin inayetinin fonksiyonu
olusturur. Pelagius, Adem’in ilk glinahindan &tiirii bdyle bir gilinahin kalitimsal ydniiniin
olmasinin imkansiz oldugunu sdyler. Ciinkii Adem’in gilinaht yalnizca kendisine aittir ve
sadece kendisini baglar. Insan ahlaki bir varlik oldugu i¢in Adem’in giinah1 dogal bir
giinaht1r410. Dolayisiyla Adem’in torunlarina veya nesline, hicbir sekilde giinah ve kaginilmaz
bir ahlaki zaafiyet gibi bir miras birakmasi s6z konusu olamaz*''. Augustinus ise bu iddiaya
kars1, Asli Glinahin Kitab-1 Mukaddes’te bizzat yer aldigini sdyleyerek, ilk giinahin varligim
ispata calisir*'?.

Augustinus, 6liimii asli giinahin bir sonucu olarak goriirken, Pelagius bunu diisiisiin bir

sonucu olarak degil bilakis insanin bagina gelen dogal bir olay olarak diisiiniir. Pelagius’a
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gore 6liim, fani varliklara has olarak; Adem giinah islememis olsa bile yine de herkesin basina
gelecek biyolojik bir zorunluluktur*"?

Pelagius’un asli giinah ve 6liim hakkinda ileri siirmiis oldugu kanaatler, zorunlu olarak
asli giinahin toplumsal ve evrensel bir gercek oldugunu inkar etme manasina gelmektedir.
Zira, ona gore giinahin trajik evrenselligi gibi bir 6zelligi ve insanoglunun yazgisi olma gibi
bir vasfi yoktur*'?,

Augustinus, Pelagius’un ilk gilinaha dair sdylemlerinden dolayr onun vaftizin bir
hilkmiiniin olmadigina dair bir kaniya sahip oldugunu diisiinmiistiir. Augustinus, bu
diisiinceye siddetle karsi cikarak hiristiyan sakramentlerinin sart oldugunu, hatta temel
sakrament olan vaftizin yeni dogan ¢ocuklara hemen uygulanmasinin zorunlu oldugunu iddia
etmistir*".

Augustinus ile Pelagius’un inayet tartigmasinin odak noktasini 6zgiir irade olusturur.
Ozgiir iradenin islevselligi hakkinda, iki tarafin sunmus oldugu farkli iddialar karsithigin
temelini teskil eder. Pelagius’a gore, insan rasyonel bir varliktir. Dolayisiyla dnceden
diisinme ve karar verme gibi bir 6zelligi vardir*'®. O, Hiristiyan ibadetinin esasini ahlaki
eyleme dayandirir. Buna gore, hicbir fiil kasten se¢ilmedikge gilinah olarak diisiiniilemez.
Yani giinahin zorunlulugu yoktur. Bu yiizden kisi ancak 6zgiir tercihi ile kurtulabilir. Tanri,
sehvete ve katiilikklere karsi ahlaki kanunlar koymus ve 6zgiir irade vermistir. Giinahtan
temizlenme vasitast olarak ise Tevbe’yi ihsan etmistir. Bu ylizden giinah, zorunlu olmanin
aksine yalnizca sarta baglidir*'’. Dolayisiyla insanin giinahkar olabilmesi i¢in giinah islemesi
gerekir. Adem’le olan irsiyet bagi higbir kimseyi glinahkar kilamaz. Pelagius, burada sahsi

katilim olmadan giinah islenemeyecegini sdylemeye ¢aligsmaktadir.
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Pelagius, iradenin 6zglirliigiine ve giinahin bireyselligine dair goriis bildirirken diger
taraftan Tanri’nin inayetinin varoldugunu inkar etmemistir. O, inayetin ger¢ek olduguna
inanmistir, ama bunu farkli bir bakis acisiyla degerlendirmistir. Pelagios insanoglunun
Tanri’nin inayetine muhtag oldugunu sdylemistir. Ancak inayetten kastedilenin, iyiyi se¢gme
giicli oldugunu, Tanr1’nin elgilere ve hepsinin 6tesinde Isa’ya gonderdigi vahiy oldugunu ileri

. . e 41
surmustur 8.

Ayrica, inayetin dogru yolu gdsteren bir rehber oldugunu ve bir kontrol
mekanizmasi olmaktan 6te sadece iyiye gotiiren bir yardimeilik vasfi tasidigini soylemistir*'”.
Augustinus ise Pelagius’un sdylemlerini reddederek inayetin, mutlak ve kesin bir zorunluluk
oldugunu ifade etmistir. Tanri’nin yardimi ve inayeti olmadan Ozgiir irade ile hayatin
kotiiliiklere ve giinahlara tesvik eden tahrik unsurlarina kars1 gii¢ yetirilemez. Insanin neyin
iyl neyin kotii oldugunu tek basina bilmesi de imkansizdir. Bilmek i¢in Tanri’nin inayetinin
mevcut olmasi gerekir. Bu yiizden inayet Augustinus’a gore, Tanri’nin sevgili kullarinin
kalplerinde bulunan olaganiistii, tarifsiz ve igsel bir giigtiir**’.

Insanin iyiligi segmekte 6zgiir oldugunu iddia eden Pelagius, boyle diisiinmekten
dolay1, Augustinus’un teolojik dligmanligin1 kazanmistir. Ayrica iradenin Ozglirliiglini
savunan Pelagius ve yandaslari, hiristiyanligin temel iman esaslarindan biri olan asli glinah
inancint inkdr etmislerdir. Boylece, asli giinahin hiikkmiinii ortadan kaldiran vaftizin
fonksiyonunu da yok saymiglardir. Onlarin iddia ettigi sekliyle, insanin kendi ¢abasiyla dogru
yola erisilebilecegini One siirmek, biitiin iyiliklerin Tanri’dan geldigi temel gercegini
reddetmektir. Augustinus ise, kendi goriisleriyle tamamen zit diigiinceler ihtiva eden
Pelagianistleri sert bir sekilde elestirmistir. O, Pelagianist akima karsi, insanin ilk giinah
nedeniyle iradesinin glinahkar oldugunu iddia etmis ve bu iradeye sahip olan kiginin, giinah1

kendi eliyle diizeltemeyecegini sdylemistir. Bununla beraber ona gore, giinahkar insan

giinahin kolesi durumuna gelmistir. Boyle bir kotii halden kurtulmak ise Augustinus igin,

418 Kaye-Thomson, 25.
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Tanrisal inayetin kendi sevgisiyle giinahkar durumda olan bu insanlarin kalplerine kadar
inmesiyle miimkiin olmaktadir.

Augustinus ile Pelagius arasindaki anlagsmazlik ¢o6ziildiiglinde, Augustinus biiyiik bir
zafer kazanmis durumdaydi. Ciinkii Kilise, Pelagianizmi resmen dini bir heretik akim olarak
ilan etti ve suglu ¢ikardi. Pelagius, bu mahkumiyetinden dolay:1 klasik hiristiyan suglulari
arasinda en biiyiik sapkinlardan birisi olarak yerini aldi. O ve yandaslari, basta Augustinus
vasitasiyla Tanri’ya karst bagimli ve muhtag olmama gibi diislincelere sebebiyet
verdiklerinden dolay1 resmi olarak ilk defa 418 yilinda Kartaca yerel konsilinde daha sonra
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431 yilinda Efes Ekiimenik konsilinde su¢lu bulunarak mahkum edildi™*. Augustinus

Doktrinleri ise en biiyiik Kilise Babalarindan ve tistadlarindan birisi olarak kabul edilmesine

422

ragmen goriisleri Kilisece asla tam manasiyla kabul edilmedi™”. Ancak, diigiinceleri bircok

hiristiyan ilahiyatgilara, dini ekollere ve felsefecilere 151k tutarak yol gosterici oldu.

E- KADER ANLAYISI

Augustinus, Asli Giinah ve Inayet anlayislarma paralel olarak Kader Doktrinini
gelistirmistir. Ozellikle, inayetin bir yansimasi mahiyetinde, inayete sahip olanlarla
olmayanlar1 kader inanciyla acgiklamaya calismistir. Bu sebeple, kader 6gretisine baglarken
inayetin &nceliginden ve iistiinliigiinden yola ¢ikmistir. Inayetin &nceliginden veya
istiinliigiinden kastedilenin ise, Tanri’nin kurtulusa eren kullarinin inayetin nimetlerinden
faydalanmalar1 manasina geldigini sdylemistir. Bu bakis agisindan hareketle kaderin, 6nceden
diistiniilmiis ve ¢izilmis olan bir yazgi oldugunu ima etmistir. Dolayisiyla burada Tanri’nin
6nbilgisi ve 6ngdriisii inayete ve kurtulusa yardimer olan bir sebeplilik islevi gérmiistiir*>.

Augustinus’a gore, insanlarin bir kisminin kurtulmasi ve bir kisminin lanetlenmesi

Tann tarafindan Onceden belirlenmistir. Zaten Tanri, se¢ilmislere kurtulusu saglamak igin

! The Later Christian Fathers , 27.
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Ogul Isa kiigma girmistir. Bu vesileyle, kendisiyle birlikte yasayacak olan kurtulmuslari
Seytan ve kotiiliik takimindan ayirarak kiyamete kadar siirecek olan siire¢ baslatmistir**.

Augustinus’un Asli Giinah 6gretisinde oldugu gibi kader anlayisinda da en biiyiik esin
kaynagi Kitab-1 Mukaddes olmustur. Kader anlayisini sistemlestirirken oncelikle Pavluscu
gelenegi takip etmistir. Pavlus, kader konusunda kurtulugsa eren kullardan bahsederken,
onlarin ezelden takdir edildigini ve bunlarin salih sayilarak taziz edildigini s6ylemistir**.

Augustinus’a gore Tanri, insanlari segilmisler ve lanetlenmisler olarak ikiye ayirmistir.
{1k giinahtan dolay1 insanlarin tiimii laneti haketmelerine ragmen, bunlardan bazilar1 Tanr1’nin
sonsuz iyiligiyle bagislanarak kurtulusa ermislerdir. Augustinus, gercegin ezelden beri
varoldugunu dolayisiyla onu ezelden beri tantyan ve bilen biri oldugunu ve bu ger¢egi bilenin
ise Tanr’min  olmasinin gerektigini syleyerek boyle bir kader kanaatine ulagmustir*®. Bu
sebeple Augustinus, insanlarin cennet veya cehenneme gitmelerini belirleyenin Tanri’nin
kararinin oldugunu sdylemeye ¢alismis ve bu milkemmel kararinin cennete gitmesi kesin olan
sevgili kullarma tahsis etmek amaci tagidigimi iddia etmigtir*’,

Augustinus, Tanri’nin kendi amacina gore ¢agirilan insanlardan bahsederken, onlarin
secilmig birer kul oldugunu ve kurtulusun daha onceden alinlarina yazildigimi belirtmek
istemistir. Bununla birlikte seckin kullarin  bozulamayacagin1  ¢linkii  Tanri’nin
yanilamayacagini ifade etmistir. Augustinus, bu diistinceler 15181nda “Tanri, biitiin insanlarin

1428

kurtulmasin ister ibaresinden kurtulusa eren kimselerin onceden alinlarina yazildigi

429
anlamini ¢ikarmistir™.

Karst konulmaz bir inayete sahip Kadir-i Mutlak olan Tanri, Augustinus’a gore, bu

inayetini sadece merhamet etmek istediklerine bahsetmistir. O, sadece ezelden takdir etmekle
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kalmamis ayrica seckin kullarin1 miikafatlandirmistir. Bu sebeple her kim segilmislerin
arasina girmisse, o kisi Tanri’nin ¢izdigi kaderin amacina uygun olarak bir sekilde giinahtan
uzak durmus olacaktir**’,

Augustinus, cehennemi hak eden lanetlenmis insanlar iginse, onlarin akibetinin de
Tanr1 tarafindan belirlendigini sdyler. Ona gore eger insanlardan bazilar1 cehennemle
cezalandirilmigsa, bunun tek sebebi onlarin Tanrisal katta kurtulmayr hak
etmemelerindendir®’.

Augustinus, Tanri’nin inayetinin dnceden verildigine ve insanlarin kurtulmuslugunun
veya lanetlenmisliginin evvelden belirlendigine dair tezlerini Kitab-1 Mukaddes’te gecen
birtakim orneklerle ispat etmeye calismistir. Ozellikle Pavlus’un Romalilara Mektubu,
Augustinus’a kaynaklik etmistir. Buna gore Tanri, henliz dogmamis ve iyi-kotii herhangi bir
sey yapmamis olan iki kardesten kii¢ligiinii biiyligiine iistiin kilmistir. Nitekim Tanr1 iistiin
kildigimi sevmis ve digerinden nefret etmistir**2. Augustinus ise bu noktadan hareketle,
insanlarin hangilerinin iyi hangilerinin giinahkar olduklarinin Tanri tarafindan Onceden
goriildiigiinii ve bunun sinirsiz olan ve insanlarca hak edilmeyen ilahi litfun bir sonucu
oldugunu 6ne siirmiistiir*>>.

Augustinus, kader anlayisini agiklarken tizerinde en ¢ok durdugu noktalardan birisi de
inayetin ayricalikli kullara sebepsiz yere verilmis oldugudur. Ona gore inayet, Tanri’dan
baska hi¢ kimse tarafindan bilinmeyen bir sebebe goére miikemmel birsekilde yalnizca segkin
kullara verilir**. Bu nedenle kimin bagislanmaya hak kazanip kurtulusa erecegi yalmzca

Tanri’mn bilecegi bir istir*.
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Augustinus kader konusuna deginirken lstiinde yogunlastigi bir diger nokta da,
kurtulug elde etmede erdemli bir yasamin fayda vermeyecegidir. Buna gore, insan kendi
erdemiyle Asli Giinah mahkumiyetinden kurtulamaz. Ancak Tanri’nin merhameti sayesinde
kurtulabilirler. 1lk Adem’in sucu nedeniyle ebediyen cezalandirilan insanlhign kurtulmasi
yalmzca Ikinci Adem olan Isa-Mesih’in inayetine baglidir. Kurtulus igin secilen kimseler,
sadece inayet tarafindan seg¢ilmislerdir. Yani varolan erdemleri sayesinde insanlar kurtuluga
ulasamazlar. Zaten Augustinus’a gore kiside bulunan her erdem inayetin sonucundandir®®.
Bu yiizden, hikmetine akil erdirilemeyen iradesiyle yaratilmislarin bazilarinin kurtulmasini
dileyen bazilarini ise lanetleyen bir Tanr1 inayeti inancina sahip olan Augustinus, iyi ve dindar
bir yasamla kurtulusa eremeyecegine inanmaktadir®’.

Augustinus, Kader Doktrininde insanlarin hepsinin hidayete ¢agirildigin1 ve bunlardan

bir kisminin segildigini sdyleyerek, seckin kullarinin sayisinin bile belirli oldugunu iddia

etmistir.

a) Cagirma ve Se¢cme

Augustinus, Tanri’nin mesajinin tiim insanlhi§a hitap ettigini, ancak bunlardan bir
kismmin segilerek kurtulusa erdirildigini soylemistir.*® Ayrica, secilme esnasinda beseri
iradeye ait herhangi bir giiciin kurtulug konusunda yonlendirici olamayacagini da ima etmistir.
O, bu konuda Matta Incili’nden almtilar yaparak iddiasma aciklik getirmeye calismustir.
Matta’da, “Cok kimse cagiwrildi, ¢ok azi segildi. »4Y denilmistir. Augustinus bu ciimleden
hareketle, cagriya muhatap olanin burada bir bakima edilgen oldugunu ve c¢agirilan insanin
istedigi zaman iradesi sayesinde boyle bir ¢agriya tabil olamayacagini isOylemis ancak

Tanri’min segimine bagl oldugunu iddia etmistir**.
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Augustinus’a gore bircok kimsenin ¢agirilmasindan ve bunlardan ¢ok az bir kisminin
secilmesinden, ¢ok kimsenin ayn1 yola ¢agirildig1 ve bunun sonucunda uyabilecek insanlarin
boyle bir ¢agriya olumlu cevap verebilecegi anlagilmalidir. Dolayisiyla, kurtulus insanlarin
iradesine bagh degildir. Bilakis Tanr1’nin iradesine baglidir. Ciinkii Tanr1, ¢agriy1 digerlerine
de yapmis olmasina ragmen kendisine itaat edeceklere yoneltmistir. Cagriya uymayan
lanetlenen insanlar ise, bilinmeyen bir nedenle kendilerini harekete gegirecek herhangi bir
dogrunun olmamasindan ve bu ¢agriya uyabilecek konuma erisemediklerinden dolay1
secilmemiglerdir. Bu nedenle, kurtulusu Tanri’nin merhametine degil de insan iradesine
baglayanlarin sézleri dogru degildir**'.

b) Secilenlerin Sayisi

Augustinus’a gore inayet, Tanr1 tarafindan sayilar1 artip eksilmeyen adedi belli olan
bir insan topluluguna bahsedilmistir. O, inayeti temel alarak insan formlarini1 birbirinden
ayirmistir. Augustinus’a gore Tanri, inayet vasitasiyla se¢ilmislerin ve kurtulmuslarin sayisini
belli bir sekilde sinirlandirmistir.

Augustinus, Tanr1 katinda alin yazilar1 dnceden kurtulusla yazilmis olan kimselerden
bahsederken, onlarin toplam sayisina hi¢ kimsenin ne dahil olabilecegini ne de ¢ikabilecegini
soyler. Ona gore segilmislerin sayis1 bellidir. Sayida azaltma ve ¢ogaltma s6z konusu bile
olamaz. Bu sebeple Tanri’nmin seckin kullar1 hicbir sapma ve hata olmadan Onceden
belirlenmistir**.

Augustinus, ayricalikli kullardan bahsederken, onlarin sayisinin semavi mekanlari bos
kalan diismiis olan meleklerin sayisina esit oldugunu sdylemistir. Tanr1, cennet gibi bos bir
mekani, diisen varliklarin yerine segkin kullarmi koyarak doldurmak istemistir*®.

Augustinus’a gore seckin insanlarin toplam sayist diigmiis varliklarin  sayisiyla

siirlandirilmstir.

! The Later Christian Fathers, 209.
2 Kirwan, 145.
3 Eliade-Couliano, 124.



Tanrt’nin se¢ilmis ve bagislanmis olan sevgili kullarinin haricinde kalan diger insanlar
cehennem azabina maruz kalacaklardir . Bir grubun cennete digerlerinin ise cehenneme
gitmesinin dnceden belirlenmesinde higbir su¢ ve kabahat yoktur. Sebep sadece Tanridadir ve
gizli bir sirdir. Tanr1 daima bildigini ister. O, bizi, biz kutsal oldugumuzdan dolay1 degil, bizi
kutsal kilmak i¢in se¢mistir***. Augustinus, 6ne siirdiigii tim bu kader anlayisindan dolay1
kaderci olarak kabul edilmis veya kadercilikle itham edilmistir**.

Augustinus’un ileri siirdligli sekliyle genel olarak insanin iyiyi ve kotlligl se¢meye
muktedir olamayacagina, ancak kurtulus i¢in Tanr iradesi ve inayetinin belirleyici olduguna
ve yazginin 6nceden tespit edildigine iliskin kader inanc1 bircok kesimi etkilemistir. Ozellikle
Reformun 6nemli sahsiyeti Martin Luther, teolojisinde Tanri ile insan arasindaki baglantiy1
Augustinuscu kader inanciyla saglamaya calismustir*®. Augustinus’un secilmis topluma dair
gelistirmis oldugu kader 6gretisinin hiristiyanlik tarihindeki diger 6nemli temsilcileri ise John

Calvin ve Jansenius olmustur*?’.

¢) Tanr’’min Adaleti

Augustinus, Tanr1’nin adaletine dair ileri siirmiis oldugu gériislerini, Giinah-inayet ve
Kader tiggeninde gelistirmistir. Genel hatlariyla teolojisinde pesimist bir tablo ¢izen
Augustinus, Adalet 6gretisiyle mevcut olan kotli durumun bir anlamda saglamasini yapmustir.
Bununla birlikte adalet anlayisiyla, insanlarin giinahkar olmasinda ve kotii olaylarla kars

karsiya kalmasinda Tanri’min bir mesuliyetinin olmadigini sdylemeye ¢alismistir. Ozellikle

“4 Tillich, 129.

“0.D.C.C, 109.

#¢ Hakan Olgun, Luther ve Reformu Katolizm’i Protesto, Ankara 2001, 78.
“7 Chadwick, 116.



Ozglr irade-inayet ve inayet-kader arasindaki goriiniirdeki ¢atigmanin, ger¢ekte olmadigini ve
Tanr1 Adaletinde sakli oldugunu belirtmek istemistir.

Augustinus, birgok konuda oldugu gibi Adalet meselesinde de en c¢ok Kitab-1
Mukaddes’e miiracaat eder. Aslinda onun kanaatleri, bir anlamda Kitab-1 Mukaddes’in
sistemlestirilmis sekli olarak telakki edilebilir. Bu baglamda Augustinus’a gore, Tanri’da
hicbir sekilde adaletsizlik yoktur**®. Eger ortada bir giinahtan ve bu giinahin cezasindan
bahsediliyorsa boyle bir durum Tanri’nin adaletinin gostergesidir. Zira Adem’in ilk
giinahindan dolay1 tim insanlik cezalandirilmay1 haketmis ve cezalandirilmigsa bu Tanri
Adaletinin ger¢eklesmis oldugunu ifade eder*®. Bu nedenle, Adem’in asli giinahtan Gtiirii
Tanri’dan uzaklasip, kendisiyle birlikte biitiin insanli§1 kapsayan bir giinah yumagi haline
getirilmesi Tanr1’nin yiice adaletinin bir yansimasidir**.

Augustinus, yine Kitab-1 Mukaddes ile baglantili olarak Tanri1 Adaleti’nin aklin
siirlarint astigini, gizemli oldugunu, insan idrakinin 6tesinde oldugunu ve inayetin karsiliksiz
verildigini sdylemistir™'. Onun agiklamalarina gore Tanri, rahmete layik olmadigina karar
verdigi kimselerden gizli bir adaletle ve insanin anlama giiciinden uzak olacak sekilde
merhametini gizlemistir. Ayrica Tanri, bunlari yaparken insanlari giinaha zorlamamistir*”,
Bu nedenle hi¢ kimsenin hi¢bir sekilde Tanri’dan hak iddia etmesine ve yakinmasina hakk1
yoktur. Zira, yalin bir ifadeyle, Tanri’nin adaleti insan diisiincesinin 6tesindedir*”.

Augustinus’a gore Tanr1 adaletinin, aklin sinirlarin1 asmasindan ve Tanrisal katta gizli
olarak mahfuz olmasindan dolay1r kimse Tanri’y1 adaletsizlikle suglayamaz. Boyle bir

iddianin olmasinin da higbir anlami yoktur. Tanri, sectigi kullarini diledigi sekilde ve keyfi

olarak sec¢mistir. Ciinkii, Kitab-1 Mukaddes’te de soOyledigi gibi, merhametini nerede

8 Romalilara, [X/14.

449 Kirwan, 145.

40 The Later Christian F athers, 22.

41 Bkz. Romalilara, XI/33-35; Kirwan, 147.
2 The Later Christian Fathers, 211.

%3 Kaye-Thomson, 24.



gbstermek isterse orada gosterecektir’®. Augustinus ise bu noktadan hareketle Tanri’nin
esrarengiz adaleti vasitasiyla, kurtulusun insanin iradesine ve cabasina bagli olmadigini
bilakis Tanri’nin liituf ve merhametine mecbur oldugunu 6ne siirmiistiir*". Bunlara ilaveten,
Tanri’mn diledigi kisiyi istedigi sekilde yetistirmesinden®® dolay1, O’nun ayricalikli kullar:
secme hakkina sahip tek mercii oldugunu sdylemistir. Zira ¢omlekei yaptigi ¢omlekleri
istedigi yerde kullanma kudretine sahiptir™’. Ayrica, iiziim bahgesinde is¢i ¢alistiran bag
sahibi ister iscilerinden bazilarini erkenden calistirsin isterse bir kismini sonradan ¢alistirsin,
sayet her iki is¢i grubuyla ayni iicretle anlagsmissa hepsine ayni ¢alisma bedeli vermesinde
hicbir beis yoktur. Bagci, mal sahibi oldugundan ve hepsiyle anlastig1 ayn1 miktar iizerinden
bedel 6dediginden bunda herhangi bir koétiiliik olamaz. Zira mal sahibi mali ile istedigi her
seyl yapma salahiyetine sahiptir458. Kitab-1 Mukaddes’te  degisik  Orneklerine
rastlayabileceginiz yukaridaki ciimleler, Augustinus’un adalet anlayisinin 6ziinii teskil eder.
Buradan hareketle Tanri’nin, ayricalikli olmasini istedigi kimseleri segmesi ve diger insanlari
lanetlemesi onun adaletine kesinlikle goélge diisiirmez. Ciinkii Tanri, hikmetinden sual
olunmaz bir sekilde sadece kendi katinda gizli ve sirli bir adaletle insanlara hiitkmetmektedir.
Augustinus, Tanr1 adaletinin gizemini ispat etmek i¢in sunlart sorar: Benzer sekilde
dogan ve aym giinahla yiikiimlii olan iki ¢ocuktan neden biri almrken, digeri terk edilir?*>
Her ikisi de dinsiz iki yetigskin oldugu halde birinin ¢agriya uymasi istenirken, neden digeri
davet edilmez? Halbuki her ikisi de Tanri tarafindan topraktan yaratilmis, her ikisi de
Adem’den dogmustur. Augustinus i¢in, Tanri’nin adaleti bu noktada tezahiir etmekte, gizemli
ve sirl bir sekilde kendini gdstermektedir*®. Tanr’nin esrarh adaleti, lanetlenmis insanlari

kurtulug c¢emberinden uzak tutar. Onlar segkinlerin grubuna dahil degildirler. Ciinkii,

4% Bkz. Cikis, XXXI11/19.

43 Bkz. Kirwan, 147.

456 Cikas, IX/16.

47 Romalilara, IX/21.
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0 The Later Christian Fathers, 213.



Tanri’min amaglarma gore ¢agirilmamislar ve kurtulus icin isa-Mesih’le se¢ilmemislerdir*'.

Dolayistyla onlar saadetten pay alamazlar ve Tanri’nin amaglarina uygun olarak
kaderlenmezler*®.

Augustinus’un adalet anlayisi ¢ok genis bir konudur. Ancak biz sadece onun adalet
anlayism1 Giinah-inayet ve Kader cercevesiyle baglantili olarak ele almaya calistik.
Kanaatimizce, Augustinus’un adalet goriisii bir bakima sahip oldugu pesimist teolojinin son
halkasini olugturur. O, adalet anlayis1 15181 altinda ileri siirdiigii sav ve tezlerle hem Tanr1’y1

tohmetten kurtarmaya caligmis hem de giinah anlayigini en son sekliyle formiile etmek

istemistir.

SONUC

Aziz Augustinus, pagan bir Baba ile gayet dindar olan hiristiyan bir annenin evladi
olarak diinyaya gelmistir. Dogdugu Cografya olan Kuzey Afrika, degisik kiiltiirlerin bir arada
harmanlandigi bir bolgedir. Ancak Aziz Augustinus, bunlardan ancak Latince ve Latin
Kiiltlirtinden etkilenmis ve daha ¢ok Latinceye yogunlagmustir.

Cocuklugunu annesinin etkisi ile geciren Aziz Augustinus, egitim gordiigi her
donemde basaristyla akranlari arasinda One ¢ikan bir 0grenci olmustur. Gengliginin ilk

donemlerinde ailesinin merakli gozlerinden uzak olarak basiboslugun ve cinsel tutkularin

! Efesoslulara, 1/4.
*2The Later Christian Fathers., 213.



etkisiyle capkinlik yapmaya baslamigtir. Ancak bir miiddet sonra Hortensius adli eserle
tanismis ve bu yapitin etkisiyle gercek bilgeligin ne oldugunu aramaya koyulmustur. Bunun
icin bazi kaynaklara miiracaat etmis ve bunlardan biri olan Kitab-1 Mukaddes’i inceleyerek
olumsuz bir yargiya ulagmistir. Kitab-1 Mukaddes ozellikle dilinin basitligine, mahiyetinin
tutarsizligina dikkat eden Aziz Augustinus bu siirecte Maniheizmi benimsemistir. Ancak
Maniheizmde de aradigini bulamamis, 6zellikle dislanmislik psikolojisiyle bu dine tam olarak
intibak edememistir.

Maniheizme tabi oldugu donemde degisik sanat ve bilim dallarinda bilgi sahibi olan
Aziz Augustinus, arayislarina siirekli devam etmis degisik ekollere bagvurarak en sonunda
Platoncu ve Neo-Platoncu felsefeye ilgi duymustur. Ancak bu donemde de kadinlara ve
cinsellie olan asir1 tutkusu devam etmistir. O bu noktada boyle bir zaafinin oldugunu
beyanatlarinda siirekli belirtmistir. Bir erkegin kendi acisindan kadinlara olan diiskiinliigiinii
cesurca itiraf etmesi hayli dikkat ¢ekici bir konudur.

Gecmiste Maniheist dininden kalan ve koétiiliigiin cevher olduguna olan inancindan
dolay1 zihninde siirekli kargasa yasayan Aziz Augustinus, Platon ve Neo-Platonizmin
etkisiyle kotiiliigiin bir cevher olmadig1 kanaatine ulasnustir. ilk etapta kotiiliik meselesini
kendine gore halleden Augustinus, Hiristiyanligin benimsenebilecek bir din oldugu kanaatine
ulagsmasina ragmen, surf kadinlara ve cinsellie olan arzusundan dolayir bu dine hemen
girememistir. Ozellikle Neo-Platonculugun etkisiyle cevresindeki meshur ve iistad kabul
edilen Hiristiyan zatlarin anlattiklarinin tesiriyle ve basindan gecen ilging bir olaymn onu
yonlendirmesiyle en sonunda hiristiyanliga intisap etmistir.

Aziz Augustinus, Hiristiyanliga girdikten sonra diinyevi islerle ilgilenmekten
vazgecerek memleketine donmiis ve kendisini bu dine vakfederek g¢evresindeki dostlariyla
birlikte uzlet hayatina ¢ekilmistir. Onun bu ortami uygulamada ilk Latinize yasam tarzi olarak

kabul edilmistir. Ancak bu mistik hayatta kisa bir silire kalacak olan Aziz Augustinus,



cevresindeki bazi Hiristiyanlarin isteklerini kiramayip bdlge piskoposu olan Hippo
Piskoposlugu’na tasinmustir. Bir miiddet rahip olarak gorev yapan Aziz Augustinus daha
sonra piskopos yardimeciligina ondan sonra Hippo Piskoposluguna getirilmistir.

Aziz Augustinus’un yagsami bolge piskoposlugu doneminden sonra yeni bir boyut
kazanmigtir. O teolojik calismalariyla giderek iinlenmis ve cevresine bir hayli taraftar
toplamistir. Aziz Augustinus bu siirecte dahili ve harici bir ¢ok grupla teolojik miicadeleye
girigsmistir. Meselenin ilging olan yani Donatizm ve Pelagianizm’le olan dinsel orijinli
catismasinda teolojik miinakasadan ¢ok devlet giiciinii 6n plana ¢ikarmasidir. Yani dénemin
yonetici kadrosunun ve ulusal mahkemelerin yardimiyla 6zellikle bu iki grubu devlet eliyle
mahkum ettirmistir. Bu nedenle onun, hasim olan her gruba galip gelmek i¢in mevcut her
giiclin kullanabilirliginin caiz olabilecegi kanaatine sahip oldugu anlagilmaktadir.

Aziz Augustinus’un Oliimiine yakin donemde Once Gotlar tarafindan Roma ¢6kmiis,
daha sonra Vandallar o oldiikten bir siire sonra Hippo’yu isgal etmislerdir. Onun
Hiristiyanliga olan yardimlarindan dolay1 daha sonra Kilise’ce kutsal kabul edilmis ve Azizlik
tinvani verilmistir.

Cigero ile baslayan Maniheizmle devam eden Platoncu ve Neo-Platoncu felsefenin
etkisiyle zihinsel yapisini sekillendiren Aziz Augustinus Hiristiyanliga girdikten sonra
teolojik catisin1 daha ¢ok Pavlus’un mesajlariyla sekillendirmistir. O, dini diislincesinin
temeline degismeyen, bozulmayan, her seye giicii yeten, alemi iradesiyle yoktan yaratan,
miikemmel iyilik olan ve Teslis olan Tanr1’y1 koymustur. Aziz Augustinus’a gore Tanr1 nihai
ve milkemmel iyilik oldugu i¢in yarattiklar1 da iyidir. Ancak yaratilan tiim mahluk kusurlu bir
tyilikle yaratilmistir.

Aziz Augustinus’a gore kotiiliigiin kaynagi miikemmel iyilik olan Tanr1 degil,
katiiliige meyilli bir sekilde eksik ve kusurlu olarak yaratilan insandir. Buna gore kotiiliiglin

bas miisebbibi olan insan (Adem) ¢esitli nedenlerden dolay1 glinahkardir. Aziz Augustinus ne



kadar eksik de olsa insanin iyi olarak yaratilmasindan kotiligin iyilik olmadan
varolamayacagi diisiincesine ulagsmistir. Bu iddiasini, kotli bir sey olan giinahkarligin insan
olmadan olamayacagini ancak insanin giinah olmadan olabilecegi seklinde drnekleyerek ispat

etmeye caligmistir.

Aziz Augustinus, giinahin ruhsal alanda gerceklestigini belirterek giinaha baslangigta
iyi olarak yaratilan insanin 6zgir iradesinin neden oldugunu ifade etmistir. Ona gore kotiiliik
yapabilecek sahsiyete sahip olan insan iyilik ve kotiiligi bilmede Tanr1 gibi olmay1 istemis ve
Ozglr iradesiyle yasak meyveden yiyerek ilk giinahi islemistir. Bu nedenle insan sahip
oldugu ozgiir irade giinaha sebep olmustur. Ancak Aziz Augustinus’a gore iradenin kotiiliik
yapmasini tetikleyen gizli bir neden vardir. Bu neden ise kibirdir. Buna gore katiiliigiin hasil
olmasina sebep olan ilk giinahin asil kaynag: kibir olmaktadir. Dolayistyla Aziz Augustinus’a
gore kibir biitlin kotiiliikklerin nedeni ve baglangicidir. Bu baglamda Aziz Augustinus
kotiiliigiin yapay nedeninin 0zgiir irade oldugunu belirtirken gercek kaynagin ise gizli bir
kibir hissi oldugunu iddia etmektedir.

Koétiiliik anlayisinin bir yansimasi olarak sistemlestirdigi Asli Giinah anlayisinda Aziz
Augustinus, temel nedenler olarak gosterdigi kibir ve 6zgiir iradenin yaninda dolayl bir sebep
olarak Havva’y1 one ¢ikarmistir. O, yilanin aldattigi Havva’nin Adem’i kandirarak giinah
eylemine sebebiyet verdigini One siirmiistiir. Boyle bir 6zelliginden dolayr dogru yoldan
c¢ikarict bir varlik olan Havva’yr Aziz Augustinus tiim kadin cinsine genelleyerek disil unsur
olan biitiin bayanlar1 olumsuz yaratiklar olarak nitelemistir. Onun bdyle bir fikre sahip
olmasinda en biiyiik pay Pavlus’a aittir.

Aziz Augustinus’a gore Asli Giinah’in sonuglar1 ¢ok cesitlidir. Ancak bunlarin en
onemlileri 6liim ve sehvettir. Ciinkii o, 6zellikle bu iki kavram iizerinde yogunlagmistir. O,

Pavlus’un Mektuplari’nda da gectigi {lizere Olimii giinahin en 6nemli sonuclarindan birisi



olarak gormiistiir. Sayet ilk giinah olmasayd1 insanlar sonsuzluk ve ebedi mutluluk icerisinde
cennette yasamis olacaklardi. Fakat insanoglu isledigi giinah yliziinden 6lime mahkum
edilmis ve bu 6zellik tiim beseriyete intikal etmistir.

Diger bir sonug olarak sehvete gelindiginde kanaatimize gore Aziz Augustinus’ca Asli
Glinah’1n bir bagka 6nemli sonucu da sehvettir. Clinkii ona gore insanoglunun ¢ogalmasina
neden olan ve cinsel birlesme esnasinda manevi ylikiinlin ¢ocuga gegmesine sebep olan asil
etken sehvettir. Ayrica sehvetin ve onun diirtiisiiyle gergeklesen cinsel eylemin toplumdan
uzak ve gizli mekanlarda gergeklestirilmesi, Aziz Augustinus’un sehvetin kotiiliigiine dair
gelistirdigi akli yorumlarin diger boyutunu olusturur.

Aziz Augustinus, yine Pavlus’un mesajlarinda da gectigi iizere Asli Gilinah’in
diinyadaki alternatifi olarak vaftizi kabul etmistir. O Asli Giinah’tan ancak vaftiz yoluyla
kurtulunabilecegini sdylemistir. Fakat o bunlar1 sdylerken sadece ilk giinahin agirligin1 yok
ettigine, bu nedenle tiim giinahlar1 yok edemeyecegini ifade etmistir. Onun i¢in vaftiz o kadar
onemlidir ki vaftizsiz 6len ¢ocuklar yetiskinlere nazaran daha az bir azapla da olsa ebedi
olarak cehennemde kalacaktir. Bu nedenle ona gdre c¢ocuklarin cehennem azabina maruz
kalmamalari i¢in bir an 6nce vaftiz edilmeleri gerekir.

Aziz Augustinus’un pesimist yorumlariyla gelistirmis oldugu bir diger noktada
diinyadaki biitiin kotiiliiklerin asli glinahtan dolay1r meydana gelmis olmasidir. Buna gore
yeryiiziindeki afetler, felaketler, sarsintilar, huzursuzluklar hep Asli Gilinah nedeniyle ortaya
cikmigtir. O bu goriisleriyle diinyada tiim zahiri ve maddi olumsuzluklar1 Asli Giinaha mal

etmis olmaktadir.

Kotiimser bir bakis agisina sahip oldugu goriilen Aziz Augustinus Asli Giinah
cemberinden kurtulus i¢in yine Kitab-1 Mukaddes’ten aldig1 ilhamla inayet doktrini

gelistirmistir. Buna gore ebedi mutluluk ancak Tanri’nin inayetine baglidir. Tanrinin rahmet



ve merhameti olmadan kimse ebedi saadete ulasamaz. Bu nedenle kurtulus i¢in en 6nemli ve
tek belirleyici unsur inayettir. Aziz Augustinus bunlar1 sdylerken klasik manada insanin sahip
oldugu ozgirliigiin kotiilikle sarmalandigini ve dolayisiyla koétiiliigiin baskisi altinda olan
iradenin 0Ozglir olamayacagini ve ancak gergek Ozgiirligin Tanrinin inayetiyle elde
edilecegini 6ne slirmiistiir.

Inayet Ogretisi Aziz Augustinus’un kati bir kader anlayisina ulagsmasina neden
olmustur. O kurtulus i¢in Tanrisal yazgiy1 temel almigtir. Buna gore Tanr1 inayeti inananlarin
kurtuluga ulagmalarini veya lanetlenmelerini 6nceden belirlemistir. Dogal olarak kurtulus igin
insanin higbir baglayicilig1 yoktur. Dolayisiyla burada Aziz Augustinus insanin iradesini yok
saymig olmaktadir. Ayrica bu disiincelerine paralel olarak insanin kendi iradesiyle
gerceklestirmis oldugu erdemli ve faziletli eylemlerin ilahi taksimati degistiremeyecegini
belirtmistir. Bu nedenle kurtulusa ulasma sadece Tanri inayetine nail olacaklara nasip
olacaktir. Biitiin bunlarin yaninda inayet ve kader inancinin ¢izgisinde Aziz Augustinus
Tanrisal adalet yapisina gelebilecek her hangi bir elestiriye karsi adalet doktrinini
gelistirmistir. O, bu 6gretisinde Tanr1’nin kurtulusa ulasacaklari belirlemesinin Tanrisal bir sir
oldugunun, dolayisiyla insanin anlayis ve idrakinin fevkinde bir durum oldugunu sdylemistir.
Bu durumda kanaatimizce Tanri kendi inayetiyle dnceden belirlemis oldugu kader ¢izgisine
gore hareket ederek sadece kendisinin anlayabilecegi gizemli bir sir ile seckin ve sevgili
kullarint evvelden tespit etmis olmaktadir. Dolayisiyla hicbir iyi uygulamanin bu duruma
katkis1 olmayacaktir. Insanin yapacagi tek sey Tanridan elit ve ayricalikli kullar1 arasina

girmeyi dilemek olacaktir.
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OZET

Yesilyaprak, Fatih, Aziz Augustinus ve Asli Giinah Anlayisy, Yiiksek Lisans Tezi,

Danigman: Do¢. Dr. Ahnet Hikmet Eroglu, 135s.

Arastirmamizda Asli Giinah’in Aziz Augustinus Teolojisi’nde nasil yorumlandigi ve
giinahin birer acilimi olan Kotiiliik, Inayet ve Kader konularimin Aziz Augustinus’ta ne
sekilde irdelendigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Calismanuzin Giris Boliimii’nde Hiristiyanlhiktaki giinah anlayisi genel hatlariyla
sunulmusg ve Asli Giinah’in tesekkiilii hakkinda ézet bilgi verilmistir.

Birinci Boliim’de Aziz Augustinus’un hayati ele alinmig ve yasam boyunca
karsilasagr psikolojik, sosyolojik, felsefi ve teolojik yonden onemli olan bazi olaylar
aciklanmaya calisilmigtir.

Ikinci ve son béliimde ise, Hiristiyanligin temel doktrini olan Asli Giinah égretisinin
Aziz Augustinus’ca nasi yorumlandigi ve bu giinahin birer acilimi olan bazi onemli

konularin onun zihninde ne sekilde formiile edildigi ortaya konmaya calisilmigtir.



ABSTRACT

Yesilyaprak, Fatih, St. Augustinus and His Doctrine of Original Sin, Master’s

Thesis, Advisor: Do¢c. Dr. Ahmet Hikmet Eroglu, 135s.

In this thesis It is aimed at making clear that how Original Sin was understood and
how some issues such as Evil, Grace and Destiny which are appearing of Original Sin was
examinated in St. Augustinus’s Theology have.

In the Introdiction, we handled The Perception of Sin in main lines and have given
summary information about forming of Original Sin.

In the first part, we have deal with Augustinus’s Life and some phsychologically,
sociologically and theologically important events he experienced.

In the second and last part, It is tried to made clear how Original Sin which is
crucial for Christianty was regarded by St. Augustinus and how its contioustions were

formulated in his mind.



	A- TANRI ANLAYIŞI
	B- KÖTÜLÜĞE (TEODİSE) BAKIŞI
	C- ASLİ GÜNAH DOKTRİNİ

