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ONSOZ

Cagdas diinyada insan manevi hayatindan vazge¢mis gibi goriinmektedir. Giiniimiizde
sosyal ¢evrenin oldukga biiyiik bir boliimiinii, herhangi bir dini inanistan ya da dini yasanti
biciminden kendini yalitmis insanlar olusturmaya baslamistir. Uzun vadede aydinlanma
doneminin bir iirlinii sayilabilecek olan, dini hayattan soguma ve manevi yasantiy1 terk etme
egilimi, cagdas kentli insanin genel niteligi haline gelmektedir. Kendini dindar olarak
tanimlamayan, dine mesafeli bir durus benimseyen insanlarin mistisizm, maneviyat gibi
olgulara uzak bakmasi ve yabanci kalmasi bir derece dogal goriinebilir. Sasirtict olan sey,
bugilin dindar tanimlamasina uyan kisinin inancini rasyonel bazi Olgiitlerle sinayarak ve
degerlendirerek yasama cabasidir. Artik dinin bir geregi olarak emredilen sey ahlaki ya da
toplumsal bir iyiyi karsiladigi icin benimsenmektedir. Dini hayat toplumsal alandan kisisel
alana taginmig ve buraya sikismistir. Dindar insan bile artik dinin mistik, manevi, ayn1 anda
hem cosku, hem korku hem hayranlik veren ayiric1 yoniinii yagamaktan vazge¢mistir. O artik
rasyonalize olan zihin yapisiyla, dini belki de gelecegin belirsizligi korkusu ve hayatina bir
anlam ve deger katma arayisma bir cevap olarak goérmek istemektedir. Ayrica dini
geleneklerde insanoglunun kendi cinsinin yerylizii tecriilbesinin kadim bilgeliklerini
gordiigiinii de sdyleyebiliriz. Ozellikle yoga, meditasyon, orug¢ gibi bedensel olarak icra
edilmesi gereken baz ritiieller ve ibadetler, yine bedeni arindirarak ruhun arinmasina arag
olan beslenme teknikleri bile saglikli yasam anlayisi iginde gergeklestirilmektedir. Dinsel
kokenli bu olgularin popiiler kiiltiir iginde tamamen ticari bir anlayisla derinliginden ve 6zgiin
dini alt yapisindan soyutlanarak sunulmasi da olayin kaygi verici bir boyutunu

olusturmaktadir.



Kisaca dindar olsun ya da olmasin modern insan artik kutsala yabancilagmistir.
Diinyamizdan hicbir seye benzemeyen biitiiniiyle baska olan kutsal, manevi ve transandantal
bir hayat1 ihmal etmeye gii¢lii bir egilim tagiyan modern birey i¢in de ancak bu sekilde tarif
edilebilir. O bizim bildigimiz her seyden farkli olan, diinyamiza yabanci bir seydir. Aslinda
bir sifat olan bu kelimeyi bir kisiligi ifade bir ismi ima edercesine kullanmak yadirganabilir.
Biz kutsal kelimesi ile dini hayatin i¢inde varolan, dini tecriibede ortaya ¢ikan, tanimlanmast
gii¢ olan bir dinsel duyguyu kastediyoruz. Kutsallik bir seyi nitelediginde o seyin, yiice, farkli,
dokunulmasi yasak, haram, inananin i¢inde heybet ve korku uyandirirken, ayni zamanda
hayranlik ve baglilik, acizlik duygusu hissettiren ilahi bir giicle olan iligkisinden
bahsediyoruz. Kutsallik olgusu din aragtirmalarinda temel bir kavram olarak diisliniilmiistiir.
Dinin ayirt edici 6zelliklerinden bir olarak da goriilen kutsal kavramina en yogun ilgiyi de
Rumen asill1 {inlii dinler tarih¢isi Mircea Eliade vermistir. Eliade dinler tarihine 6zel bir 6nem
ve misyon yiikleyerek bu bilimin bir ¢ikmaza girmis gibi goriinen 6zelde —bati medeniyeti
insanina- genelde tiim insanlia yeni bir agilim saglayabilecegini iddia etmistir. Din
medeniyeti belirleyen en Onemli olgulardan biridir ve tarih dine tamamiyla kayitsiz
kalabilmis bir toplumu kaydetmemistir. Haklarinda bilgiye ulasabildigimiz topluluklarin
sekillenmesinde din 6nemli bir rol oynamistir. Eliade’nin nihai amaci —okumalarimdan
anlayabildigim kadariyla- kavramsal diizeyde evrensel bir din olgusuna ulasmak gibi
goriinmektedir. Insanin varolussal olgularindan biri olan dinin cesitliligi ortak bir kaynagmn
varligr ihtimalini yok etmemelidir. Eliade c¢alismalarinda dini diisiince ve gelenekler
arasindaki gecisimleri ve paralellikleri ortaya koyup, dinlerin paylastiklar1 yonleri
vurgulamigtir. Dinler tarihini de kutsalin aciga ¢ikisinin tarihi olarak gdren Eliade kutsali
arkaik toplumlara mensup dindar insanin varlik ve gergeklik anlayisi ile baglantili olarak

incelemistir. Dindar insan i¢in kutsalin agiga ¢iktig1 yerde aslinda gergeklik ve varlik ortaya



cikmaktadir. Kutsal zaman ise gergekte var olan zamandir. Onun disinda kalan dindist zaman,
dogal tarihsel an hi¢ yasanmamis bir yanilsama olarak bile sayilabilir.

Eliade’nin kutsal anlayisini incelemeye c¢alistigimiz bu miitevazi ¢alisma, elbette ki
birgok kitap yazarak bilgisini bizlerle paylasan Eliade’nin tiim eserlerine vakif olarak
hazirlanmamistir.  Onun konuyla ilgili en 6nemli kitaplar1 olan Kutsal ve Dindigi, Dinler
Tarihine Giris adli kitaplar1 baz alinmigtir. Dindar insanin kendini yerlestirdigi zihinsel
evrenin temelini olusturan kutsal kavraminin modern insana da verebilecegi seyler hala
mevcutken onu ihmal etmede israr etmek faydasizdir. Eliade’nin sanat¢t ruhlu bir bilim
adami, her seyden Once sair ve romanci oldugunu da aklimizda tutarak, birakalim kutsalin
tezahiirii bizi de varliga ve gerceklige yakinlastirsin.

Son olarak ¢aligmami hazirlarken benden bilgi ve kilavuzlugunu esirgemeyen sayin
hocam Dog¢. Dr. Baki Adam’a ve tezimi tamamlamamda bana en biiyiik destegi veren

anneme ve babama tesekkiirlerimi sunmay1 borg bilirim.



GIRIiS
KUTSAL KAVRAMI

Insanoglu yeryiiziinde somut anlamdaki yasantinin yaninda, manevi, anlamlara
yonelik bir yasantiya da sahiptir. Hatta bu anlam arayis1 ve manevi yasam insan hayatinin
diger boyutlarin1 sekillendirebilecek bir giice ve etkiye sahiptir. insan kendini, ¢evresini,
diger insanlar ve dogayla olan iliskisini baz1 Ol¢iitlere gore sekillendirir ve anlamlandirir.
Diinya iizerindeki varliginin anlam ve amacini da bu oOlgiitlere gore sorgular ve ona gore
varolusunu temellendirir. insanoglu ile ilgili manevi olgularin en basta geleni dindir. insan ve
manevi alem arasinda iliski kurmak ve kutsal giice sahip olan1 tanimanin yollarin1 géstermek,
tiim dinlerin en belirgin islevidir. insana has bir olgu olan din, insanmn smirl ve dliimlii bir
varlik olusundan kaynaklanan durumuna kars1 aradigi bir ¢aredir. Din, insana kendinden daha
kapsamli ve daha kalici, ebedi bir gercekle kendini tanimlayarak, bu fani yeryiizii yagsamin
anlamlandirmasina katkida bulunur. Ayrica insan bu sonsuz evrende kendi yalnizligin1 ve
acizligini de dinin giiven ve deger veren 6zelligiyle hissetmez ya da daha az hisseder. Tarihte
de haklarinda bilgiye ulasabildigimiz biitiin topluluklarin anlam diinyalar1 dini olarak
nitelendirilebilecek 6zelliklerle sekillenmistir.

Dini tecriibenin 6zii kutsaldir. Insanin dini deneyiminin basat etkeni olan kutsal tarih
boyunca kendini dindar olarak tanimlayan insanlar i¢in 6nemli bir nitelik olagelmistir.
Zamanda ve varlikta yer alan kutsallik arastirmacilar tarafindan genis bir 6lgekte ¢ok cesitli
bakis a¢ilariyla tanimlanmustir.

Kutsal yiice, yliksek, temiz; ¢cok derin bir saygi uyandiran veya uyandirmasi gereken;

bozulmamasi, dokunulmamasi, karsi ¢ikilmamasi icap eden bir varlik, bir sey veya bir yer



icin kullamlir. ' Kutsalin diger bir tamm da sdyle yapilmustir: “Baslangigtan beri insan
tecriibesinin bir pargasi olan; yaratici ile olan iliskisinden dogan 6zel bir nitelige sahip olan
veya dini bir amag i¢in tahsis edilen seydir.”* Kutsal biitiiniiyle farkli olan sey, nihai gerceklik
ya da gili¢, mutlak gercek, varlik, sonsuzluk, ilahi, kiiltiiriin ve tarihin tesinde, yasamin ve
dogurganligin kaynag olarak tammlanmistir. Kutsal, varligin gayesi, temeli ve kaynagidir.’

Kutsal dini olgularin yorumlanmasinda da birinci derecede dneme sahiptir. Genel
olarak kutsal mutlak bir degere sahip olan, insan1 asan ve onun saygi ve hayranliiyla beraber
Otto’nun “Yiice varlik karsisinda yaratik olma duygusu” olarak nitelendirdigi kendine 6zgii
bir agk ve cosku yaratan bir niteliktir. Kutsal bilinmeyene kars1 duyulan merak, korku ve
ihtisam duygularinin biitlint ve biiyiik bir ihtimalle daha fazlasidir.

Kutsal kavrami din tarihgileri, teologlar, sosyologlar ve etnologlar tarafindan
kullanilmis ve incelenmistir. Kutsal kavraminin boyle farkli bilimsel disiplinler tarafindan
kullanilmast onun hem ne denli 6nemli oldugunu hem de igerigindeki belirsizligi ve
anlaminin miikemmel bir sekilde elde edilemeyecegini gosterir. Kutsalin mutlak anlamda
tanimlanmasi, anlam ve igeriginin tam olarak tiiketilmesi hemen hemen imkansizdir. Kutsal,
gerceklestigi ve ortaya ¢iktig1 ortamda ve davraniglarda hissedilebilir. Dini deneyimde kutsal
ile kutsal olmayan birbirinden ayiran ¢izgi sadece uygulamada ortaya ¢ikar; bu ¢izgi zaman
ve mekana gore degisiklik gdsterir ve inananin giindelik yasamini biiytik 6l¢iide etkiler.

Kutsallik tiim dini sistemlerin degismez temelini olusturmaktadir. insanin su veya bu
sekilde kutsalla temasi dini duygunun esasini teskil eder. Zamanin, mekanin, nesnelerin,
insanlarin kutsal kabul edilmesi, kutsalm aniden kendini a¢i§a vurmasina dayamir. “Insan
kutsalin bilinicine varir, ¢iinkii kutsal kendini kutsal olmayandan (profan, dindis1) farkl: bir

sekilde gosterir. En ilkelinden en geliskinlerine kadar , tiim  dinlerin tarihinin, kutsal

! Semsettin Sami, Kamus-i Tiirki, istanbul 1985; Meydan Larousse, Istanbul 1969, ¢.7, s. 680.

2 Ahmet Gilig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalari I, Ankara 1998,
s.340.

? Ugo Bianchi, Dinler Tarihi Arastirma Yontemleri, (¢ev. Mustafa Unal), Kayseri 1999, s. 35.



gerceklerin  aciga cikmalart araciligiyla  kutsalin tezahiirlerinin birikimi oldugu
sdylenebilir.”*

Kutsal kavrami din bilimlerinin merkez kavramlarindan biridir. 20. ylizyilin ilk
ceyregi boyunca kutsal, karsilagtirmali din ¢aligmasinda baskin bir kavram haline gelmistir.
Bu arada dilbilgisi agisindan, nesneyi niteleyen bir sifat olan kutsalin bir isim olarak ilk kez
kullanan kisi Alman filozof Wilhelm Windelband’ tir. (1848-1915). Windelband 1903’te
yazdig1 bir makalede buna deginmistir. Sifattan isim kavramlar olusturma o6rnegi de yeni
degildir; Alman filozof Hegel, (1770-1831) das gottliche ( the divine) terimini bir sifat
olarak degil, isim olarak kullanmustir.

Isvecli teolog Nathan Soderblom (1866-1931), 1913 tarihinde dinin merkezi
kavraminin “kutsallik” oldugunu ve kutsal ile profan (dindis1) arasindaki ayriligin biitiin dini
hayatlarda temel oldugunu iddia etmistir.’ Soderblom’a gére Budizm 6rneginde oldugu gibi
bir din, belirgin bir tanr1 anlayisina sahip olmayabilir, fakat kutsal ve kutsal olmayan
arasinda bir ayirim yapmayan hicbir gergek din mevcut degildir. Diger bir deyisle dini, din
yapan sahip oldugu kutsal anlayisidir. Dinin gerektirdigi seyler sadece tanrisallik fikrinin
varligt degil, onun manasi, giicii ve kutsalligidir. Din ¢alismalarinda tanrisallik kavramina
fazladan 6nem verilmesi din diinyasinda bazi dislamalara neden olmustur. Ilkellerin dini
hayatlarindaki bir ¢cok davranig, 0Ozellikleri itibariyla dini olmasina ragmen biiyii ve onun
tiirevleri olarak goriilmiistiir. Giiniimiiz diinyasinin biiyiik dinlerinden biri olarak kabul edilen
Budizm ve benzeri inang¢ ve ahlak sistemleri tanr1 inanci igermemektedir. Bu durumda dini
olup olamama konusundaki tek giivenilir 6l¢ti kutsalliktir. Kisaca ifade etmek gerekirse,

bastan beri kutsallik dini anlamda tanrisalligin en temel 6zelligini olusturur. Din esasinda,

* Mircea Eliade, Kutsal ve Dindis1, (¢cev: M. Ali Kiligbay), Gece Yayinlari, Ankara 1995, s.IX.

> Willard G. Oxtoby, “Holy, The Idea of” , Encyclopedia of Religions (ER), Macmillans Co., New
York, 1986, c.6 s.432

6 Oxtoby, “Holy, The Idea of” ER., S. 432, ayrica bkz.
http://www.mizii.com/jesusi/inlight/religion/rites/Sacred.htm



kutsal olanin kutsal olmayandan ayrilmasiyla nitelenmektedir.” Bilimsel incelemelerin
yapildigi ilkel olarak nitelenen toplumlarda ve antik toplumlarda her sey kutsal ve dindist
seklinde iki kategori altinda gruplandirilir. Kutsal, siradan hayattan kesinlikle ayrilmaktadir.®

Kutsal kavraminin yorumlanmasinda  dnemli bir yere sahip olan diger bir bilim
adami, kutsali islevsel bir kavram olarak kullanan Fransiz sosyolog Emilé
Durkheim’dir.(1858-1917) Durkheim, indirgemeci bir bakis agisiyla yaklagsarak  dini
toplumsal tecriibenin bir yansimasi oldugunu iddia etmistir. Dini sistemlerin insan kiiltiiriinde
cok yaygin oldugunu ifade eden Durkheim, dinin basit¢e entelektiiel bir yanilginin sonucu
olduguna ve tamamen hayali diislincelerle ilgili olduguna inanmanin zor oldugunu ifade
eder. Durkheim’e gore dindar insan, ¢ok gercek tecriibi bir nesneyle iliskilidir. Bu ¢ok gercek
nesne de, her bir insana davranis kurallarii zorla kabul ettiren, onun toplumsal hayatinin
seklini belirleyen ve insan iligkilerinin bir ag1 olarak insan deneyiminin somut alaninda var
olan toplumdur.” Durkheim biitiin dini inanglarin ortak bir 6zelligi paylastigini ifade eder.
Insanlar reel ve ideal, diisiindiikleri her seyi ikili —¢ogu zaman karsit iki grup- bir
siniflandirmaya tabi tutarlar. Bu siniflandirmayr Durkheim genel olarak kutsal ve dindist
olarak adlandirir. Buna gore, insanin diinyasi iki alana boliinmiistiir. Bir bdliimii biitiin
kutsalliklar1 igerirken, digeri de tiim dindigiliklar1 igermektedir. Durkheim’e gére bu, dini
diistincenin temel bir 6zelligidir. Kutsal denildiginde tanrilar veya ruhlar olarak adlandirilan
soyut varliklar anlagilmamalidir. Herhangi bir somut nesne kutsal olabilir. Kutsal olan seyler,
dogal olarak gii¢ ve degerlilik konusunda dindis1 seylerden iistiindiirler.

Durkheim icin de kutsal din arastirmalarinda vazgecilmez, basat bir kavramdir.

Kutsali ayirt edici olarak bir unsur olarak kullanan Durkheim, tanr1 fikrini ihmal ettigi halde

’ Felicien Challaye, Dinler Tarihi, (¢ev. Samih Tiryakioglu), Can Yayinlari, istanbul 1998, s.18.

¥ Nathan Soéderblom, “Holiness”, Encyclopedia of Religion and Ethics (ERE), Ed. James Hastings,
Edinburgh 1981, c.6, s.731; Eric Sharpe , Dinler Tarihinde Elli Anahtar Kavram, (¢ev. Ahmet Giig),
Arasta Yay. Bursa 2000, s.51.

? Richard W. Comstock, Religion and Man, The Study of Religion and Primitive Religions, New York
1971, s.9.



kutsali kabul eden Budizm dinini 06rnek gosterir. Kutsalin ortaya ¢ikist konusunda
Durkheim, toplumun devamli olarak kutsal seyleri iirettigini ifade eder. Ona gore bazi seyler
digerlerinden ayrn tutularak, yalitilir ve kutsallastirilir. Bir fikir, toplumsal ittifakla kabul
ediliyorsa, bu inkar edilemez veya tartisilamaz. Herhangi bir sey, insanlar onu siradan,
giindelik kullanimdan kaldirdiginda kutsal olur; toplum tarafindan yasaklanarak tabu haline
getirilen seyde de ayni durum mevcuttur. Durkheim’e gore bu yasaklama totem inancini
dogurur. Sonug olarak da toplum tarafindan yasaklanan seye gosterilen dini saygi aslinda,
toplumun kendisine duyulan saygidir. Kutsal olan sey, esasinda toplumun kendisidir. '’
1917°de Alman teolog ve dinler tarihgisi Rudolf Otto’nun(1869-1937) diinya ¢apinda
yankilar uyandiran kitabi Das Heilige (kutsal) yaymlanmustir. ingilizce’ye “The Idea of
Holy” olarak gevrilmistir.'' Otto, yeni ve 6zgiin bir bakis acisiyla dini tecriibenin
ozelliklerini analiz ~ etmistir. O kitapta dindar adamin “niimen”'? tecriibesini tasvir ederek

din caligmalarinda biiyiik bir etki yaratmustir.'

Otto kutsalin biitiintiyle farkli bir bilingle
tecriibe edilebilecegini iddia etmistir. O kutsallik tecriibesini, korkutucu ve hayran birakici sir
(mysterium tremendum et fascinas) olarak nitelendirir. Yani dini korku, dini yasantinin asil
bir yoniidiir. Otto kutsalda biitiin dinlerin temel unsurunu ve yasayan ilkesini olusturan ilahi
degeri goriir. Ruhun bu ilk verisi sayesinde insan, kutsali kesfeder; inandig1 yiice varlik
karsisinda kendini giicsiiz, kiigilk ve ona tabi hisseder. Devaminda bu onda dehsete kadar
uzanan bir korku uyandirir. “Otto’ya gore insanligin ¢esitli dinlerinin kdkeninde, insanlik

tarihindeki kutsalin tecellisi bulunur.”'*

10 E.R., “The Sacred and The Profan” , ¢.12, s.

"' Rudolf Otto , The Idea of Holy, Oxford University Press, New York, 1958.

2 Numen, Latince’de tanri, gizemli, korku ve heybet uyandiran muhtesem varlik anlamina
gelmektedir. Ayrica bknz. Otto, 1958.

3 Eliade, Kutsal ve Dindisi, s.VIL.

' Julien Ries, “Dinler Tarihi, Fenomenoloji ve Hermenoétik”, Din ve Fenomenoloji, Ed. Constantin
Taco, (¢ev. Havva Késer), Iz Yaymcilik Istanbul 2000, s.13.



Otto Das Heilige’de Tanr1 fikrinde irrasyonel unsurlar1 ve bunun rasyonel unsurlarla
olan iligkisini aragtirir. Otto aklin a priori ve a posteriori islevlerini savunan Kant gelenegini
takip eder. Amaci da Kantg1 akil elestirisinin uygulamasini genisletmektir.

Otto dini tecriibenin tasvirini yapmaya calismistir. Tanrisallik huzurundaki 6zel bir
farkindalig1 dinin karakteristigi olarak sunmus ve bunun i¢in “numinous” kelimesini icat
etmistir. Numinous Otto i¢in, bir kiginin yiiksek ve {istiin bir giiclin huzurunda bir yaratik
olarak hissettigi duygudur. Bu duygu, insandan biitiiniiyle farkli olan (ganz andere) , insanin
icine korku ve iirperme salan (tremendum'), biiyiileyici (fascinas'®), kendisiyle iletisim
kurmak i¢in insan1 cezbeden bir gizemin (mystery) farkinda olmay1 igermektedir.

Kitapta okuyucunun dikkati, bir doktrinin tarihinden ¢ok, dini hayatin tarihine, yani
kavramsal olandan ziyade psikolojik ve sembolik olan bir alana ¢ekilir. Otto’nun
sOylemeye calistigi, Kant¢i agkin bilgi problemine tatmin edici, dini nitelikli cevabin
muhtemelen rasyonel-¢6ziimlemeci olmaktan ¢ok, derin bir sekilde kisisel oldugudur.'” Otto
dini duyguyu tasvir etmek i¢in bir yap1 saglamaya calismis ve bunu yaparken de rasyonel
egilimli insanlara duyguyu tavsiye etmistir. Otto’nun cesareti ve yeniligi buradadir.

Otto numinous olarak adlandirdigl, gizem ve biiyiilenmenin etkileyici tonlar
tarafindan karakterize edilen bir algi bi¢imini anlatmaya calismistir. Sonug olarak Otto i¢in
dinin temeli gizemli ve olaganiistii bir anlam igeren bagimsiz bir duygu olan kutsaldur.'®

20. yiizyilin ilk ¢eyreginde bir ¢ok dinler tarihgisi kutsal kavramini ve kutsal yerleri,
kutsal insanlari, kutsal olaylar1 ve kutsal eylemleri dini hayatin merkez unsurlar1 olarak kabul

etmiglerdir. G. van der Leeuw ve W.B. Kristensen gibi din fenomenologlar1 kutsali merkez

!> Annamarie, Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Istanbul 1999, s.310. “Tremendum” korkutan, titreten

sir anlamina gelmektedir. Otto, bu terimi uluhiyetin karanlik,hiddet cezalandiran,mehabetli yonii,

insanin akli i¢cin yok olan, goriinen ve tasavvur edilen, herseyden ayri olan celal tarafi igin

kullanmistir.

' Schimmel, s.310. “Fascinas”, saadet bahseden,can ¢ekici sir anlamina gelmektedir. Otto, terimi

11171uhiyetin aydin, huzurlu, insana sevgi selam ve kurtulus gonderen, cemal tarafi olarak kullanmistir.
Otto, s.5.

'8 Oxtoby, “Holy, The Idea of” ER.s.432; Comstock, The Study of Religion, s. 7



olarak diislindiiler ve sistematik ¢aligmalarindaki malzemeyi agkin nesne, kiiltik etkinligin
Oznesi insan ile birlikte kutsalin bi¢imleri ve sembollerinin  incelenmesi etrafinda
diizenlediler."”

Dini anlamada kutsalin 6nemini vurgulayan diger bir bilim adami1 da Rumen asilli
Dinler tarihgisi Mircea Eliade’dir. Calismalarinin merkezine kutsal kavramini yerlestiren
Eliade’nin de amaci dinlerdeki kutsal kavramini irdeleyerek acikliga kavusturmaktir.
Eliade’ye gére kutsal tiim dini unsurlar1 kendisine baglayan bir iist unsurdur.*

Arastirmamizin konusu olan kisi Avrupa dillerinde yazan bir bilim adami oldugu i¢in
kutsal kelimesinin Latince’de gegirdigi anlam asamalarindan ve Ingilizce’de kutsalin karsilig
olarak kullanilan ‘holy’ ve ‘sacred’ kelimelerinden bahsetmek yararli olacaktir. Latince’de
kutsal kavraminin igerigi tanrilarin alanina ait olanla sinirlandirilmistir. Sacer tanrisal alana
ait olan anlamina gelmektedir. Bunun disinda kalan sekiiler olarak niteleyebilecegimiz
diinyevi alan dindigidir, yani profanustur. Bu baglamda sacer ile profanus birbirine zittir;
profanus tapinaktan cikarilan, insanlarin kullanimina sunulan sey anlamina gelir. Bununla
birlikte dini terminolojide kullandigimiz ‘kutsal’ dogrudan “sacer’den degil de ondan
tiiretilmis sacrare’ye karsilik gelen “kutsamak”™ fiilinden gelir. Sacratus sifatina karsilik
gelen “kutsal” sifati, bir “kutsamaya” bir “kutsallastirmaya” konu olan seyi ifade eder.?'

Kutsal anlaminda kullanilan diger bir kelime de “holy”dir. Germenik kokenli bir
kelime olan holy kelimesinin kullanim1 Oxford English Dictionary’nin 1933 baskisina gore,
Tanrinin ya da ilahinin sifatlarmin kesin bir sekilde kutsal olmasi; Tanriyla olan ilgileri
dolayistyla nesnelerin kutsal olmasit ve Tanrmin beklentileri oldugu diisliniilen seye uyan

eylemler ve insanlarin sifatlari olarak kutsal seklinde {i¢ kategoriye boliinmiistiir.

1 Comstock, s. 7.

20 Kiirsat Demirci, Dinler Tarihinin Meseleleri, Insan Yayinlari, istanbul 1997, s.90.

! Philippe Borgeaud, Karsilasma Karsilastirma, Dinler Tarihi Arastirmalari, (¢ev. M. Emin Ozcan),
Dost Kitabevi, Ankara 1999, s. 37-38; Eric Sharpe s. 49.



Kutsal1 ifade eden ve kdkeni Latince’ye dayanan Sacred kelimesi holy ile esanlaml
olarak kullanilmakla beraber iki énemli noktada ondan farklidir. Herseyden once sacred
Ingilizce’de cok yeni bir kelimedir. Holy ise, Germanik kaynakl1 bir terimdir ve Ingilizce nin
ilk donemlerinde ortaya c¢ikmistir. Sacred  Latince’den Fransizca yoluyla  Norman
istilasindan yiizyillar sonra kademeli olarak ortaya ¢ikmustir. Sacred, saygi ve stiinliik
hissiyle yaklagildiginda ilahi varligin kendisine ya da bireyler olarak kisilere degil de
nesnelere atfedilebiilir ve boylelikle “holy”nin i¢erdigi anlamda kutsallig1 ifade edebilir.. Bu
baglamda Kitab-1 Mukaddes’in tanris1 “Heoly one of Israel”dir, “Sacred one of Israel”
olmamistir. Ayni sekilde “holy man” “sacred man” olmamustir.*

Sacred kelimesinin igerigindeki kutsallik Tanr1 tarafindan kutsanmay1 degil , daha ¢ok
insanlardan kaynaklanan bir saygiy1 tasvir etmektedir. Dolayisiyla bu kelime konusan ya da
yazan kisiyi, zimnen,insani tazimin bir tasvirine yonlendirir. Buna karsilik Holy kavraminin
icerigindeki kutsallik gercekte Tanri’nin kutsamasiyla saglandigina ima eder. Bagka bir ifade
ile holy kavramimin igerigindeki kutsalligin kaynagi Tanti’dir. Sacred dini baglhilig1 olan
insanlarca da kullanilmasina ragmen, aynm1 zamanda potansiyel olarak dini toplulugun
disindaki  kisi tarafindan kullanilan tasvir edici bir terim olabilir. Hely ise bir dine
mensubiyeti iceren dislayici bir terimdir. Insanlar kendi kutsal kitaplar1 icin “holy” sifatim
uygun goriirken (6rn. Holy Qoran, Holy Bible) baskalarinin kitaplari i¢in “sacred”i tercih

ederler. ( Sacred Books of The East)*

2 Borgeaud, s. 38.
* Oxtoby, “Holy, The Idea of”, (ER), c.6, s. 434.



1. BOLUM

MIRCEA ELIiADE’NIiN DINLER TARIHI CALISMALARINDAKI YERI

A) HAYATI

Mircea Eliade, 9 Mart 1907°de Romanya’nin bagkenti Biikres’te dogdu. Bir ordu
memurunun oglu olan Eliade dokuz yasindayken iilkesinin Almanlar tarafindan isgal
edildigine sahit oldu.** Cocuklugunda bocekbilim (entomoloji) botanik ve kimyaya ilgi
duydu. Kendine kii¢iik bir laboratuar dahi yapan Eliade’nin yazdigi “Ipekbdceginin
Diisman1” adl1 makalesi onun bitkiler, hayvanlar ve boceklere olan yogun ilgisini
yansitir.”® Lise yillarinda ise Eliade’nin bir omiir siirecek edebiyat, felsefe, Dogu
arastirmalart ve Dinler Tarihi aski basladi. Eliade’nin “Felsefe tagini nasil kesfettim?” isimli
ilk makalesi yilinda “Ziarul Sitiintelor Populare” dergisinde yayinlandi. 1921-1923 yillar
arasinda Dinler Tarihi ve oryantalizm alanlarinda yazdig: bir ¢ok makale Orizontul, Lumea,
Universal Literar, Adevarul Literar dergilerinde yayinlandi. Aralik 1926’da Cuvantul
gazetesinde diizenli olarak yazmaya baslad.”® Eliade ¢ok iiretken bir yazardir, yiiziincii
makalesini 1925’te Biikres Universitesi’ne girmeden 6nce yaymlamustir. Eliade, Biikres
Universitesi’nde filozof Nae Ionescu’nun sadik bir égrencisi olarak felsefe egitimi almustir.
Rumence, Fransizca ve Almanca’nm yaninda 1924-1925 yillar1 arasinda Italyanca, Ingilizce
ogrenmistir. Eliade, 1927°de ilk italya yolculugunu yapmis ve mastir tezini calismustir. Mastir
tezinde Marcilio Ficino’dan Giordano Bruno’ya kadar italyan Rénesans filozoflarin

incelemistir. Felsefe egitimini tamamladiktan sonra, Hindistan’da egitim gormek isteyen

** Joseph M. Kitagawa, “Eliade” ER, c.5, 5.85.

2 Kitagawa, “Eliade” ER, s.85. ' '

% Eliade, Ioan P, Couliano, Dinler Tarihi Sozliigl, (cev: Ali Erbas), Insan Yayinlari, Istanbul 1997
s.15.



Avrupali 6grencilere Kassimbazar Mihracesi tarafindan verilen bursa bagvurarak 1928’de
Hindistan’a gitmistir.>’ Profesér Surendranat Das Gupta®*(1885-1952) hocaliginda Hint
felsefesi ve Sanskrite egitimi aldi.”” Eliade Hocas1 Das Gupta’min kiz1 sair, ayn1 zamanda
inli Hint diistiniir ve sair Tagor’un da 0grencisi olan Maitrei Devi ile duygusal bir iligki
yasamis ve bu olayin hocasi tarafindan duyulmasi ortami gerginlestirmistir. Bu olaydan sonra
Eliade alti aylik bir siire ile Himalayalar’da Rishikesh adli bir Hindu -ashram’’-inda
miinzevi hayat1 yasamistir.

Eliade, 1932’de Romanya’ya geri donmiis ve 1933°te felsefe boliimiinde Yoga
¢oziimlemesini doktora tezi olarak basariyla sunmustur. Biikres Universitesi’'nde Nae
Ionescu’nun yaninda asistan olarak calismaya baslamis ve bir ¢ok konunun yaninda
Aristoteles’in Metafizigi ve Nicholas Cusa’nin Docta Ignorantia’s1 lizerinde dersler vermistir.
Eliade bu donemde yogun bir edebiyat ve bilim etkinligine dalmistir. Romanlar, dykiiler,
dogu bilimleri tarihi, folklor ve Dinler Tarihi alanlarinda eserler vermistir. Diizenli olarak
kiiltiir dergilerine de yazan Eliade, bu dergilerde yayinlanan makalelerinde genel olarak
bilimsel ugraslarin1 ideolojik kaygilartyla (Rumen ruhunun canlandirilmasi) birlestirdigi
konulart ele almistir. Eliade 1934’te Nina Mares ile evlenmis fakat esi, 1944°te kanserden
61mﬁst1'ir.3 !

1933-1939 yillart arasinda Eliade, ¢esitli konularda halka agik seminerler veren
Criterion adl1 gruba aktif olarak katilmisti. Criterion kadin ve erkek entelektiiellerden olusan
ve 6nemli ¢cagdas meseleler hakkinda konferanslar, sempozyumlar ve tartigmalar diizenleyen
bir grup‘[u.32 Fakat Avrupa’da yiikselen siyasi gerilim grubun ¢aligmalarinin devam etmesine

izin vermedi. Politik goriisleri nedeniyle bazi iiyeleri tutuklanan grup —farkli politik goriislere

" Demirci, “Eliade, Mircea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 11 s. 33.

** Eliade’nin hocast Surendranat Das Gupta, Kalkiita Universitesinde ders veren, Cambridge
Universitesi mezunu, bes ciltlik History of Indian Philosophy isimli kitabin yazaridur.

¥ Kitagawa, “Eliade” ER, s.85.; ayrica bkz., www.kirjasto.sci.fi/eliade.htm

30 Ashram inziva yeri, kesis kuliibesi anlamima gelmektedir.

31 Ayrintil bilgi icin bkz. www kirjasto.sci.fi/eliade.htm

% Bkz. www.westminister.edu/staff/brennie/eliade/mebio.htm



sahip olan iiyelerin bir arada olmak istememesi nedeniyle- dagildi. Eliade bu donemi
“umutsuz bir ¢ag” olarak adlandirir. Eliade bu arada 1938’de Zalmoxis adli bir dergi
yayilamaya baglamistir, fakat derginin sadece {i¢ sayis1 yayinlanabilmis, 1942’de yayin son

bulmustur.*

Eliade’in hocas1 Nae Ionescu, 1938’de anti-semitik, Nazi sempatizani, asiri
sagct Rumen Orgiitlin iiyesi olmakla suglanarak tutuklanmig, Eliade de asistanlik gérevinden
alinmustir.™

1938’de Romanya’da diktatorliigiin ilanindan ve 2. Diinya savasinin baslamasindan
sonra Eliade 1940’ta Romanya kiiltiir atasesi olarak Londra’ya gitti. Bir yil sonra da
Portekiz’in Lizbon kentinde kiiltiir miisaviri oldu.’”> Savasin bitiminden sonra Eliade hocast
Ionescu’nun sag kanatla olan baglantisi nedeniyle komiinist rejimle yonetilen yeni
Romanya’ya dénemedi.*®

1945°te daha 6nce tanismis oldugu karsilastirmali mitolojide 6nemli bir bilim adami
olan George Dumezil’in de yasadigi Paris’e tasinmis ve bir anlamda siirgiin hayati1 yasamaya
baglamistir. Eliade 1946’da misafir profesor olarak ders vermesi i¢in Sorbon’da Ecole des
Hautes Etudes’e davet edilmistir. Fransa’da kaldigi on yil boyunca Eliade, bilimsel
calismalarini Fransizca olarak yazmis ve yaymlamistir. Eliade, 1950°de Cristinel Cotrescu ile

evlenmistir.*’

Eliade Fransa’da siyasi miilteci olarak yasamistir ve dogdugu iilkeye artik
resmen komiinist olmus Romanya’ya bir daha asla donmemistir. Eliade o6liimiinden sonra
yaymlanan “Les Moissons du Solstice, Memoire 11, 1937-1960” ta “liziintii” duymaksizin ne
yazik ki linli bir asr1 sagct harekete coskuyla katilmis oldugunu kabul eder. Bu hareket
Corneliu Codreanu’nun orgiitledigi, bizzat Eliade’nin iistadi Nae lonescu’nun —iinlii bir 6rgiit

ideologu olarak- destekledigi “Demir Giicii”, diger adiyla “Bagmelek Mikail’in Ordusu” adli

bir harekettir. Eliade Nazizm ve Fagizm ile siki sikiya ilgisi olan, diisiinsel oldugu ileri

33 Kitagawa, “Eliade” E.R., s. 85.

* Bkz. www kirjasto.sci

35 Kitagawa, “Eliade” E.R., s.85.

* Bkz. www.westminister.edu/staff/brennie/eliade/mebio.htm
7 Bkz. www kirjasto.sci.fi/eliade.htm.



stiriilen ama son derece siyasi bir baglamda kanli cinayetlere esin kaynagi olmus milliyetei bir
harekete katilmigtir. Bu hareket, diigiinceleri Eliade’nin gazete yazilarina da yansiyan etnik
temizlik taraftar1 bir harekettir. Eliade de bu arada askerleri ve sehitleri 6ven makaleler
yaymlamayi siirdiirmiistiir.>®

1956 yilinda Eliade, Chicago Universitesi’nde karsilastirmaci ve yorumcu bir bilim
adam1 olan Joachim Wach’in  girisimiyle “inisiyasyon modelleri” {izerine  Haskell
konferanslar1 vermek iizere Chicago Universitesi’ne davet edildi. Buras1 Joachim Wach gibi
bilim adamlarinin ders verdigi, Dinler Tarihi ¢alismalari i¢in geleneksel ve Onemli bir
merkezdi. Eliade boylece kirk dokuz yasinda ikinci bir go¢ yasamistir. Birlesik Devletlerde
kitap ve makaleleri ingilizce’ye ¢evrilmis ve biiyiik bir coskuyla okunmustur.*

Eliade 1958°de Chicago Universitesi’nde Dinler Tarihi béliimii bagkan1 oldu. Burada
kurulan American Society for Study of Religion (ASSR) adli toplulukta aktif bir sekilde yer
almigtir. Eliade ayrica 1961°de History of Religion adli Karsilastirmali Dinler Tarihi alaninda
hazirlanan uluslar aras1 bir dergi yayinlamaya baslamistir. Jurnalin ilk sayisinda Eliade Dinler
Tarihine ytikledigi anlami ifade eden “Dinler Tarihi ve Yeni Bir Hiimanizm” adli {inlii

makalesini kaleme almlstlr.40

Mircea Eliade 23 Nisan 1986’da Chicago’da dlmiistiir.

B) ESERLERi*
Eliade sasirtic1 derecede iiretken bir yazardir. Dinler Tarihi, simya, dogu arastirmalari

gibi bilimsel ¢alismalar1 yaninda, roman yazar1 olarak edebi kisiligiyle de 6n plana ¢ikmustir.

* Borgeaud, s. 124-126

¥ Bkz, www.westminister.edu/staff/brennie/eliade/mebio.htm, Joseph M. Kitagawa, “Eliade” ER, s.
85.

40 Kitagawa, “Eliade” ER, s. 85.

*! Eliade’nin eserlerinin dokiimii Bryan S. Rennie’nin Reconstructing Eliade, Making Sense of
Religion, New York 1996, adli kitabinin 261-285. sayfalarindan alinmustir.



Eliade bilimsel eserlerini agirlikli olarak Fransizca ve Ingilizce yazarken, romanlarini ve

otobiyografisini “rityalarimin dili” dedigi Rumence yazmustir.

2) Bilimsel Yayinlar
a) Kitaplar
Yoga: Essai sur les origines de la Mystique Indienne. Paris: Guenther, 1936. Bu
kitap Eliade’1n 1933°te Biikres’te sundugu doktora tezinin Fransizca cevirisidir.
Metallurgy, Magic, and Alchemy. Paris: Guenther, 1936.

*Cosmologie si Alchimie Babilonia (*“ Babylonian Cosmology and Alchemy”).
Bucharest: Editura Vremea, 1937. Kitap Tiirk¢e’ye “Babil Simyast ve Kozmolojisi” olarak
terciime edilmistir: cev. Mehmet Emin Ozcan, Istanbul, 2002

*Patterns in Comparative Religion. London: Sheed and Ward, 1958. Fransizca’dan
(6zglin adi Traité d’Histoire des Religions) Rosemary Sheed tarafindan ingilizce’ye
cevrilmistir. Kitap dilimize “Dinler Tarihine Girig” olarak terciime edilmistir. ¢ev. Lale
Aslan, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2003.

*Cosmos and History: The Myth of Eternal Return. Princeton: Princeton University
Press, 1954. Fransizca’dan Ingilizce’ye Willard Trask g¢evirmistir. Eser dilimize “Ebedi
Déniis Mitosu” adiyla terciime edilmistir: cev.Umit Altug, Ankara: Imge Yayinevi, 1994

*Shamanism: Archaik techniques of Ecstasy. London: Routledge and Kegan Paul,
1964. Fransizca’dan Willard Trask tarafindan Ingilizce’ye ¢evrilmistir. Eser dilimize
“Samanizm” adiyla cevrildi: cev. Ismet Birkan, Ankara: Imge, 1999

*Images and Symbols: Studies in Religious Symbolism. London: Harvill Press,
1961. Fransizca’dan Philip Mairet tarafindan cevrilmistir. Tiirkce’ye “Imgeler Simgeler”

olarak ¢evrilmistir: cev. M. Ali Kiligbay, Ankara: Gece Yayinlari, 1992



Oceanografie (“oceonography”). Bucharest: Editura Cultura Poporului, 1934.
India. Bucharest: Editura Cugetarea, 1934.
*Alchimia Asiatica (“Asiatic Alchemy”) . Bucharest: Editura Cultura Popurului, 1934.

Kitap dilimize “Asya Simyast” adiyla ¢evrilmistir: gev. Lale Aslan, istanbul, 2002*

Yoga, Immortality and Freedom. London : Routledge and Kegan Paul, 1958. Eser
Willard Trask tarafindan Ingilizce’ye ¢evrilmistir. Bu calisma daha onceki Fransizca
baskisindan bir¢ok farklilik gostermektedir.
Force and The Crucible. London: Rider and Co., 1962. Fransizca’dan Stephen
Corrin gevirmistir.
Mpyths, Dreams, and Mysteries: The Encounter between Contemporary Faiths and
Archaic Realities. London: Harvill Press, 1960
*The Sacred and The Profane: The Nature of Religion. London: Harcourt Brace
Jovanovich, 1959. Fransizca’dan Willard Trask cevirmistir. Eser Tiirk¢e’ye “Kutsal ve
Dindis1” adiyla cevrildi: gev. M. Ali Kiligbay, Ankara: Gece Yayinlari, 1991
Rites and Symbols of Initiation. London: Harvill Press, 1958 (Birth and Rebirth)
Fransizca’dan Willard Trask ¢evirmistir.
Patanjali and Yoga. New York: Funk and Wagnalls, 1969. Fransizca’dan g¢eviren
Charles Lam Markman.
The Two and The One . Chicago: University of Chicago Press, 1965
(Méphistotélés et le Androgyne.) Fransizca’dan J.M. Cohen ¢evirmistir.
*Myth and Reality. New York: Harper& Row, 1963. (Aspect du Mythe)
Fransizca’dan Willard Trask ¢evirmistir. Kitap dilimize “Mitlerin Ozellikleri” olarak

cevrilmistir: cev.Sema Rifat, Istanbul: Simavi Yayinlar1, 1993.

*2 % jsaretli eserlerin dilimize cevirisi yapilmistir.



From Primitives to Zen: A Source Book in Comparative Religion. New Y ork:
Harper& Row, 1967.

*The Quest: History and Meaning in Religion. London: University of Chicago
Press, 1969 (Fransizca “La Nostalgié des Origins”, 1971 olarak tekrar gozden gegirilerek
basilmistir.) Eser dilimize “Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu” olarak ¢evrilmistir: ¢ev.
Mehmet Aydin, Ankara, 1990.

Zalmoxis, the Vanishing God. Chicago: University of Chicago Press, 1972. (De
Zalmoxis a Ghengis Khan) Fransizca’dan Willard Trask terciime etmistir.

Avustralian Religion. London : Cornell University Press, 1973.

Mpyths, Rites and Symbols: A Mircea Eliade Reader. Edited by W.C. Beane and
W.G. Doty. New York: Harper& Row, 1975.

Occultism, Witchcraft and Cultural Fashions. Chicago: Chicago University Press,
1976

* A History of Religious ldeas, cilt 1: From the Stone Age to the Eleusinian
Mpysteries. Chicago: University of Chicago Press, 1978 ( Paris, Payot, 1976) Fransizca’dan
Willard Trask ¢evirmistir. Eser dilimizde de yayina hazirlanmaktadir.

*A History of Religious Ideas, cilt 2: From Gautama Buddha to the Triumph of
Christianity. Chicago: University of Chicago Press, 1982 (Paris, Payot, 1978) Fransizca’dan
¢eviren Willard Trask.

Ordeal by Labyrinth: Conversations with Claude-Henri Rocquet. Chicago:
Chicago University Press, 1982. Fransizca’da ¢eviren Derek Coltman.
What is Religion. (Edited by David Tracy.) Edinburgh: T. And T. Clarke, 1980

*The History of Religious Ideas, cilt 3: From Muhammad to the Age of the
Reforms. Chicago: University of Chicago Press, 1985 ( Paris, Payot, 1983) Fransizca’dan

cevirenler, Alf Hiltebeitel ve Diane Apostolos-Cappadona.



Briser le Toit de la Maison. Lausanne: Gallimard, 1985.
Symbolism, the Sacred and the Arts. Edited by Diane Apostolos-

Cappadona. New York: Crossroad, 1986. Fransizca’dan c¢evirenler, Diane
Apostolos-Cappadona ve Frederica Adel, Derek Coltman; Rumence’den ¢eviren  M.L.
Ricketts.

Fragmentarium (“Essays”). Bucharest: Editura Vremea, 1939.
Mitul Reintegrarii (“The Myth of Reintegration”). Bucharest: Editura Vremea, 1942.
Salazar si Revolutia in Portugalia (“Salazar and The Revolution in Portugal™).
Bucharest: Editura Gorjan, 1942.
Comentarii la Legenda Mesterului manole (“Commentaries on the Legend of Master
Manole”). Bucharest: Editura Publicom, 1943.
Insula Iui Euthanasius (“ The Island of Euthanasius). Bucharest: Editura Fundatia
Regala pentru Arta si Literatura, 1943
Scriere Literare, Morale si Politice de B.P. Hasdeu (“The Literary, Moral, and
Political Writigs of B.P. Hasdeu”). 2 cilt. Bucharest: Editura Fundatia Regala Pentru Arta si
Literatura, 1937
Andronic et le Serpente. Paris: L’ Herne, 1979 (Sarpele)
Encyclopedia of Religion ( Bas editér) New York: Macmillan, 1987.
The Eliade Guide to World Religions (Ioan P. Couliano ve Hillary S. Wiesner ile

birlikte) San Francisco: Harper, 1991

b) Makaleler ve Miilakatlar



“Cosmological Homoloji and Yoga.” Journal of the Indian Society of Oriental Art 5
(1937): 188-203

Review of Religion in Essence and Manifestation by G. van der Leeuw Review
d’Histoire de Religions 138 (1950): 108-111.

“Techniques de I’Extase et Languages Secrets.” Confirenze di Istituto Italiano per il
Medio ed Estremo Oriente. Cilt. I (1953): 1-23

“The Yearning for Paradise in Primitive Tradition.” Diogenes, 3 (1953): 18-30.
Daedalus’ta yeniden basilmistir. 88 (1959): 258, 261-266.

“Smiths, Shamans and Mystagouges.” East and West 6 (1955): 206-215.

“Les Représentations du Mort ches les Primitifs.” Temoinages. Cahier de la Pierre-
qui-vire 41 (1954): 166-174

“La Tere-Mére et les Hierogamies Cosmiques.” EranosJahrbuch 22 (1954).

“Mpythology and the History of Religions.” Diogenes 9 (1955): 96-113.

“The Structure of Religious Symbols.” Proceedings of the IX International Congress
for the History of Religions, Tokyo, (1958): 506-512.

“Encounters at Ascona.” Spritual Disciplines , Eranos Jahrbuch’tan, Bollingen series,
cilt 4, (1959): xvii-xxi.

“Structures and Changes in The History of Religion.” City Invincible- A
Symposium of Urbanisation ad Cultural Development in the Ancient Near East, ed. C.
Kraeling ve R. Adams. Chicago: University of Chicago Press, 1960.

“History and the Cyclical View of Time.” Perspect.ves 5 (1960): 11-14.

“Recent Works on Shamanism: A Review Article.” History of Religions 1 (1962):
152-186.

“Cargo Cults and Cosmic Regeneration.” Millenial Dreams in Action, ed. S. Thrupp.

The Hague: Mouton, 1962.
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C) DINLER TARIHCILIGI

Eliade Chicago Universitesi’nde J. Wach ile birlikte Din Bilimlerinin gelismesinde
cok onemli katkilarda bulunmus ve Dinler Tarihini ¢agin egilimlerine mahkum oldugu i¢in
elestirerek bagimsiz bir disiplin haline gelmesi i¢in biiyiik bir ¢caba sarf etmistir:

“..Yaklasik bir yiizyildan beri dinler tarihini 6zerk bir disiplin haline getirmeye
calistyor, ama bunu basaramiyoruz; herkesin bildigi gibi, Dinler Tarihi antropoloji,
etnoloji, sosyoloji, dinsel psikoloji ve hatta sarkiyatcilik ile karigtirilmaya devam
etmektedir. Biitiin giiciiyle bir “bilim” olmanin Dinler Tarihi de ¢agdas bilimsel
zihniyetin biitiin bunalimlarina maruz kalmistir....pozitivist, ampirist, rasyonalist
veya tarihsici olmuglardir.... Din olgusuna getirilen biitiinsel ve sistematik

aciklamalarm higbiri bir dinler tarihgisinin eseri olmamistir; bunlarin hepsi de 6nde



gelen dilciler, antropologlar, sosyologlar veya etnologlar tarafindan ortaya atilan ve
daha sonra dinler tarihgileri de dahil herkes tarafindan sirasi geldik¢e kabul edilen
varsayimlardan kaynaklanmiglardir.”

Eliade dini ¢alismalardaki bu indirgemeci anlayist her zaman elestirmis ve dini
olgular1 kendi baglamlarinda, kendi Olciileriyle degerlendirip anlamak gerektigini ifade
etmigtir. Bunun i¢in de bir anlamda dinler tarihgisinin kendine ait olan bir seye sahip
¢ikmasint istemistir. O dini bir fenomeni dinler tarihgisi olarak ele almaya, anlamaya ve
anlatmaya calismistir. Dini fenomeni kendi agilarindan inceleyen psikolojik, sosyolojik,
antropolojik ve etnolojik arastirmalari kiigiimsememekle ve onlarin da dini fenomenin bir
yoniinii acikliga kavusturmak icin vazgecilmez olduklarini teslim etmekle beraber, konuya
dinler tarih¢isinin yaklagimini ¢ok daha 6nemli bulmustur. Psikologlar dindar insanin
davraniglarin1 kendi terminolojileriyle agiklayarak basit bazi ruhsal durumlar olarak aciklama
egilimindedirler. Etnologlar ise dini fenomeni ortaya ¢iktigi dogal cevresindeki yerine
oturtarak tarihten ve karsilagtirma uzmanindan da yararlanmak suretiyle dini fenomenin tarih
ve cografya i¢cindeki dolagimini gostererek, eger miimkiinse bu fenomenin yayilim merkezini,
yayilimin agamalarini ve kronolojisini ortaya ¢ikarabilirler. Sosyologlar ise daha ¢ok dinin
toplumsal isleviyle ilgilenirler. Dini davranigin kdkeni, bunlarin toplumun bigimlenmesindeki
rolleri, dini liderlik gibi konular arastirirlar. Bu sekilde bu bilimlerden elde edilen veriler
dinler tarihgisinin elinde bulunan inceleme malzemesinin somutluguna katkida bulunurlar ve
onu, dine iliskin soyut, kurgusal ac¢iklamalar yapma tesebbiisiinden korurlar. Dinler tarihgisi
bu verileri alarak islemeli ve kattig1 yorumla dini fenomenin anlami hakkindaki son sozii
sOyleme hakkini kendinde gormelidir, dini olgularin sifresinin ¢oziilerek derin anlamlarinin
ortaya cikarilmasi isi dogrudan dogruya dinler tarihg¢isine aittir. Psikolog, sosyolog, etnolog

hatta filozof veya teolog da kuskusuz, her biri kendine 6zgii bakis acisindan ve kendi

* Eliade, imgeler ve Simgeler, (¢ev. M. Ali Kiligbay), Gece Yayimnlar1 Ankaral992, s.4



yontemine gore bu konuda diyecek bir seyler bulacaklardir. Fakat psikolojik, sosyolojik,
etnolojik, felsefi hatta teolojik olgu olarak degil, dini bir olgu olarak , bir din olgusu hakkinda
en ¢ok gecerli sey sdyleyebilecek olan , dinler tarihgisidir.**

Eliade Dinler Tarihine biiyiik bir tarihi gorev yiiklemistir. O Bati medeniyetinin
icinde bulundugu kiiltiirel tikanmanin yeni bir hiimanizmle, bu yeni hiimanizmin de Dinler
Tarihi alaninda yapilacak calismalarla saglanabilecegini savunmustur. Eliade’ye gore Bati
diinyas1 yiizyillardir kendini tarihin aktif 6znesi olarak gorerek diger medeniyetleri kendi
goziinde pasif nesnelere indirgemistir. BOylece Batinin manevi ve kiltiirel degerleri
tartismasiz bir bigimde otorite haline getirilmistir. Fakat zamanla bu pasif nesneleri olusturan
Asya halklar1 ve diger milletler bu rollerinden silkinip tarih yapict 6zne olma egilimini
gostermislerdir. Batinin degerleri batili olmayanlar tarafindan incelenmekte, karsilastirilmakta
ve yargilanmaktadir. Ayn1 sekilde Batililar da arkaik diinyanin ve Asya’nin anlam diinyasini,
inan¢larii, degerlerini anlamaya, analiz etmeye yoOnelmiglerdir. Tabii ki Batili anlama
cabasmin tarihi arka planinda somiirgeci paradigmayla yapilmis kiitiiphaneler dolusu
dokiiman mevcuttur. Fakat artik bir karsilasma ve diyalog siireci baglamistir. Bu diyalogun
gercek anlamda karsilikli, verimli ve gercege uygun bir diyalog olmasi i¢in de taraflarin
birbirlerini bilmeleri ve anlamalar1 gerekmektedir. Bu bilgiye ulagmak icin de onlarin dini
kaynaklar1 bilinmelidir. Iste Eliade’ye gore bunu saglayabilecek tek bilimsel disiplin Dinler
Tarihi’dir, Dinler Tarihi ¢agdas kiiltiirel hayatta cok 6nemli bir rol oynamaya davet edilmistir.
Bu sadece, arkaik ve yabanci dinlerin anlasilmasinin bu din temsilcileriyle girisilecek
diyalogda manidar bir yardim saglayacagindan degil: bilakis dinler tarihg¢isinin, inceledigi

dokiimanlar tarafindan ifade edilen existansiyel durumlart anlamaya ¢alisarak, insanin daha

* Eliade, Samanizm, (¢ev.ismet Birkan), imge Yaymevi Ankara 1999, s.11.



derin bir bilgisine ulasacag1 i¢indir. Iste diinya ¢apinda bir hiimanizm bdyle bir bilgi bazinin
iistinde gelisebilecektir. **

Eliade giiniimiiz kiiltiirel yasaminda, gerek arkaik, etnolojik dinlerin ve biiyiik dinlerin
anlagilmasinda, gerekse tarih boyunca insan tarafindan yasanmis olan tiim durumlarin
kavranilmasinda , Dinler Tarihine agir sorumluluklar yiikler. Bdylece Dinler tarihgisi Bati
insaninin aligtk olmadigi bir ¢ok durumu ortaya c¢ikarmaya davet edilmistir. Bu alisik
olunmayan durumlarin anlagilmasiyla da Dinler Tarihi Batinin icine distiigii “kiiltiirel
tagralilik” konumunu asmasina, Batinin kiiltiirel uftku gelismesine, Dogu, Bat1 ve etnolojik
kiiltiirlerin yakinlasmasina katkida bulunabilecektir.*®

Dinler Tarihi’nin kendisine yiiklenen bu anlami tasiyabilmesi ve gorevi yerine
getirebilmesi i¢in Eliade’nin baz1 6nerileri vardir. Bu konuya takip eden boliimlerde 6zellikle
hermendtik basligi altinda agiklik getirilecektir.

Eliade’nin Dinler Tarihgiligine dondiigiimiizde, onun “Homo Religiosus™un dini
deneyimini en basindan kabul ederek calismasina basladigini gorebiliriz. Eliade’ye gore
Dinler Tarihinin 6ncelikli konusu, tas devrinden giiniimiize kadar varligin kutsal boyutunu
yasamis olan dindar insanin davranisinin kesfedilmesi ve anlasilmasidir. Onun ig¢in bu
deneyim, kutsalin ve bu kutsalligr barindiran her dini fenomenin temel dayanagini ifade
etmektedir. Elestirilerin aksine Eliade bir ¢ok ¢alismasinda dini fenomenin kendi agisindan
degil Dindar insan agisindan, onun i¢in sahip oldugu dini anlami yorumlamaya calisir.
*'Dindar insan tarihsel olarak 6zel, et ve kandan miitesekkil, bireysel bir inanan (mii’min)
olarak tanimlamak dogru degildir. Dindar insan muhtemelen kutsal dini deneyimin nesnesi
olan bir tip, bir kategori, bir nitelik ve insan dogasmin bir yoniidiir. Bir tiir, bir evrensel

kategori olarak homo religiosus, homo modernusun ziddidir. Onun iddiasina gore dindar

* Eliade , Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, (¢ev. M. A. Aydin), Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara
1990, s. 9.

% Ries, , s.14.; Eliade, Imgeler ve Simgeler, s.XVII.

*" Bryan S. Rennie, Reconstructing Eliade, Making Sense of Religion, New York 1996, s. 43.



insan dini deneyimin idealize edilmis, zorunlu nesnesidir.*® Eliade dini deger ve anlamlar
herhangi bir dinin mensubu olan bireysel bir miiminin bakis agisindan degerlendirmeksizin,
genel anlamda bir din teorisi ortaya ¢ikarmaya calismistir. Bu anlamda dindar insan1 genel
insanlik durumunun pargast olan bir kategori olarak degerlendirir. Eliade, dindar insanin
diisiincesini, deneyimini ve bilincini incelemistir. Ona gore dinler tarihgisi dindar insanin
deneyimiyle ortaya ¢ikan dini fenomenlerin bilingli olarak inceleyerek, her seyden &nce
ortaya ¢ikan gesitli dini anlatimlarin dogas1 ve anlamini yakalamalidir. Bunun i¢in de Eliade
filolojiye indirgemeden, sosyolojik, psikolojik, etnolojik, antropolojik ve felsefi alanlarda
tartisilan teorilere teslim olmadan biiylik tartismali konulari tartismaktan kagimmayan bir
Dinler Tarihi disiplinini savunur. Dinler Tarihi, bu sekilde ¢agdas kiiltiire, dinin ve dinlerin
essiz katkisini ve 6zel anlamini anlatmaya yardim eder.* Eliade, din bilimini, mitolojiyi,
ayinleri ve ¢esitli halklarin diislince diinyalarin1 olusturan i¢ dengeleri, yapilari,
mekanizmalar1 arastirmanin dinler tarihgisi igin ¢ok 6nemli oldugunu ifade eder.”® Dini
olgularin niteligi her ne olursa olsun incelemeye deger bulunmasi ve ciddiyetle ele alinmasi
gerektigini ifade ederek onlarin ne olduklarinin ve neleri acgiga ¢ikardiklarinin bulunup
incelenmesini salik verir. Dini bir olgu kendi degerinde anlagilmadik¢a, yani dini bir
diizlemde c¢alisilmazsa, kendini agiga c¢ikaramayacaktir. Bu olguyu fizyoloji, psikoloji,
sosyoloji, ekonomi, dilbilim ve sanatla sinirlandirmak ona ihanet etmektir. Onun essiz ve
indirgenemez 6zelligini yani kutsalligimi kagirmaktir.”'

Eliade ayn1 zamanda “en ilkellerinden en geliskinlerine kadar, tiim dinlerin tarihinin,

kutsal gerceklerin agiga ¢ikmalari araciligiyla kutsalin tezahiirlerinin (hierophanie) birikimi”

* Douglas Allen, “Eliade’s View of The Study of Religion as the Basis for Cultural and Spiritual
Renewal”, Changing Religious World and End of Eliade, Ed. Brian S. Rennie, New York 2001, s.
210.

* Bianchi, s.179.

% Ries, , s. 7.
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oldugunu soyler.’> Zaten dindar insanin dini deneyimini ifade eden her dini fenomen
kutsalin agiga ¢ikmasidir Eliade burada evrimei bir anlayisla degil, kullanacak daha uygun
bir terminoloji gelistirilmedigi icin ilkel (primitive, archaic) kelimesini ¢ogu zaman tirnak
isaretiyle kullanmakta ya da  ‘kendilerine ilkeller denilen milletler’  gibi ifadeler
kullanmaktadir.”

Dinler Tarihgisine boyle bir yetkiyi ve gorevi verdikten sonra Eliade Dinler Tarihi’nin,
yani aslinda dinler tarihgilerinin bir¢ogunun kendi uzmanlik alanlari tarafindan ¢epegevre
kusatilmis olduklarindan da sikayet eder. O, bu tarih¢ilerin Dinler Tarihinin ug¢suz bucaksiz
alanmnin ancak zavalli kiiciik bir sektoriiyle icli dishdirlar demektedir.™ Eliade bu
kisirlastirict uzmanlagma egiliminin kiiltiirli kitleyi Dinler Tarihine yabancilagtirdigini ve bu
alanda yazilan eserlerin ancak ¢ok kisitli bir akademik c¢evrede okundugunu ifade eder.
Eliade bu anlayisla yazilan kitaplarin ya ¢ok teknik olmalar1 ya da can sikici olmalarindan ve
sonucta hicbir zihinsel yarar sunmadiklarindan dolay: okunmadiklarini soyler.”® Yazdigi ve
yaymladigr ¢ok genis bir cesitlilie sahip eserlerine bakildiginda onun Dinler Tarihinin
ansiklopedik egilimli biiyiik miielliflerinden biri oldugu anlasilir.’® Eliade ayni zamanda
diinyanin en etkili dinler tarih¢isi ve en {inli mit ve sembol yorumcusu olarak
nitelendirilmistir. Time dergisinde Eliade “kuvvetle muhtemel, diinyanin yasayan en iinli
manevi mit ve sembollerin yorumcusu” olarak tanimlamustir.”’

Eliade dinler tarih¢isinin uzmanlik sahasinin kaliplari iginde sikisip kalmasini
elestirir. Dinler tarih¢isinin temel gorevinin dini olgularin igerdigi anlami agiga ¢ikarmak

oldugunu vurgular. Bunu yapabilmek i¢in dinler tarih¢i uzmanlik alani disindaki diger dinleri

>2 Eliade, Kutsal ve Dindis, s. IX.

3 Eliade, Dinin Anlami, s.8; Murphy, Tim, “Eliade, Subjectivity and Hermeneutics”, Changing
Religious World, The Meaning and End of Eliade, s.43.

> Eliade, imgeler ve Simgeler, s.2.

Eliade, Imgeler ve Simgeler, s.2.
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s. 207’den nakil, Time 87, Subat 11, 1966:68 “Scientist of Symbols”.



de incelemeli ve boylelikle mitoloji, ritiieller, dua, biiyii, giris térenleri, yiice tanr1 gibi dini
olgular1 anlayip karsilastirarak onlardaki tarih 6tesi anlam ve mesaji —kendi yorumunun da
yardimiyla- ortaya ¢ikarabilmelidir.

Din bilimlerinde de etkili olan evrimci bakis agisin1 kabul etmeyen Eliade, sadece
dini degil genel anlamda insanoglunun zihinsel yasaminin tarihi kesintisiz bir evrimden ¢ok,
temel kurumlarin bozulmasina ve 6lmesine bagli bir uyumla diizenlenmekte oldugunu ifade
etmistir’®. Eliade’ye gore dini fenomenlerin incelenmesinde en basitten karmasiga dogru
ilerleyecek bir yontemin kullanilarak bir calismanin yapilmasi gerekli degildir. Evrimei bakis
acistyla yapilan bir ¢alisma muhtemelen mana inancindan baslayarak ilerlemeci bir vizyonla
tek tanr1 inancina varacak olan bir ¢alisma olacaktir. Higbir sekilde dogrulanamadigi ve
herhangi bir kanita dayanmadigi halde dinlerin bir evrim ge¢irdigi varsayimini zorunlu tutan
bu girisim bilimsel agidan yaniltici olacaktir. Eliade’nin amaci en temel kutsal tezahiirleri
iceren basit bir dini formu aragtirmaktir. Bunun i¢inde kendine ¢alisma alani olarak Asya
halklarini ve arkaik kiiltiiriin halklarinin diislince diinyalarini segmistir. O dindar insan1 genel
insanlik durumunun bir pargasi olarak gormiis ve bu biling halinin her zaman aym 6zellikleri
gosterdigini savunarak cagdas ve ilkel diislince arasindaki her tiirlii ayrimi engellemek
istemistir. Eliade varolusun basina dini yasamin basit bigimlerini yerlestiren ve basitten
bilesige (karmasiga) dogru ilerleyen bir gelisim diisiincesini savunan evrimci diisiinceye karsi
uyarilarda bulunmustur. Buna gore dinler tarihgisi, yazisi olmayan topluluklarin dinlerini,
baslangigta belli bir dini ideal 6lgiit olarak alip, bu dinle olan benzerliklerine veya ondan
uzaklasip, bozulmalarina goére degerlendirmemelidir. Bunun yerine, onlarin uygarlik ve
kurumlarmi kurarak, insanligin varligina bir anlam kattiklarina inandiklar1 kdkenlerin mitik ve

yaratic1 edimlerine inanan bu halklarin kutsal tarihlerini anlamaya ¢alismalidar.”

*¥ Eliade, Babil Simyas1, (¢ev. Mehmet Emin Ozcan), istanbul 2002, s.19.
 Ries, s.9.



Eliade’nin Dinler Tarihi anlayisin1 genel hatlariyla verdikten sonra onun ¢ok genis
kapsamli ¢alismasinin ana hatlarini verebiliriz: O, c¢ok ¢esitli etnolojik ve tarihi malzemeyi
0zenle inceleyerek Asya’nin biiyiik dinlerini ve eski etnolojik dini diisiinceyi arastirmig, ve bu
somut verilere dayanarak sabirla yapilmis analizler sonucunda, kutsal ve sembol iizerine
kurulmus ¢ok zengin bir morfoloji ve tipoloji ¢alismasi ortaya ¢ikarmistir. Bu fenomenolojik
temelden yola c¢ikarak, biitiinleyici kargilastirma yontemini Dinler Tarihinin tiim alanina
yaymistir. Eliade hiyerofaninin ¢ok genis ve c¢esitli alaninda, temel baglant1 noktalarini ve
uygunluklart aramistir. Eliade’nin bunu yapmadaki temel amaci davranisin arkeolojisini,
diisiincenin yapilarini, sembolik mantig1 ve dindar insanin diisiinsel evrenini kesfetmektir.
Cilinkii konu her zaman aynidir : “...biz her zaman insanin anlayigini ve diinyadaki durumunu
anlamaya calistyoruz.”

Eliade i¢in Dinler Tarihi dindar insanin siirekliliginin ve varolugsal durumunun
anlasilabilmesi i¢in milkemmel bir aragtir. Ayrica Dinler Tarihi, Batinin su an iginde
bulundugu kiiltiirel tikanmanin asilmasina, Dogu, Bat1 ve etnolojik kiiltiirlerin
yakinlagmalarina katkida bulunarak, insani durumun evrenselliginin daha derinden farkina
varilmasina imkan saglayacak bir bilim dalidir. Dinler Tarihinin amaci ve katkisini kisaca

“homo sum humani nil ame alienum” ( insanim, insani olan hig¢bir seye yabanci degilim) sézii

ile 6zetleyebiliriz.

D) METODOLOJIK ACIDAN DINLER TARIHINE KATKILARI

Eliade’ye gore dinler tarih¢isinin zihni, dini deneyim ve diinyanin dini olarak

algilanis ile ilgili olan, dini fenomenler ve dini sembollerle ugrasmaktadir. Dinler tarihgisinin

% Eliade, “Methodological Remarks on The Study of Religious Symbolism”, The History of

Religions: Essays in Comparative Religion, ed. Joseph Kitagava ve Eliade, The University of
Chicago Press, Chicago 1959, s.88.



konuyu ele alig tarz1 tanr1 ve insan arasindaki iligkilerin net bir sekilde anlasilmasi iizerine
sistematik bir diisiince faaliyetini 6ngoren teolojiden farklidir. Dinler Tarihi dini fenomenler
konusuna tasviri bir yaklasim metodu kullanir. O anlamaya ve baskalar1 icin de anlagilir
kilmaya calistig1 dini-tarihi olgularla ilgilenir. Dini fenomenin hem tarihini hem de anlamim
yakalamak ister, bunu yaparken de bir yonelim ugruna digerini kurban etmemeye c¢alisir.
Daha sonra bulgularinin sonuglarini diizenler ve dini fenomenlerin yapisi tizerinde g¢aligir.
Calismasimi da bir din fenomenologu ve filozofu olarak tamamlar.®' Eliade’ye gére terimin
genis anlamiyla, Din Bilimleri fenomenolojinin yaninda din felsefesini de kapsar.®* Fakat bu
onun tarihi baglami gérmezden gelmesi anlamina gelmez, aksine tarih onun g¢aligmasinin

somut zeminini olusturur.

1)TARIHSEL YAKLASIM

Eliade dini olgunun kendi diizeyinde, yani “dini” olarak incelenmesi gerektigini iddia
eder. Ona gore temelde kutsal ve onun ortaya ¢ikisi olan dini fenomen, indirgenemez “sui
generis” bir dogaya sahiptir. Onu filolojik, sosyolojik, psikolojik Olciitlerle incelemek
anlamimi gbézden kacirmak anlamina gelir. Bununla beraber Eliade “saf dini fenomen” in
olmadigini da belirterek bu konuda sunlar1 sdylemektedir; kendi kiiltiirel ve sosyal muhtevasi
disinda, tarihin diginda “saf bir dini fenomen” mevcut degildir. Ciinkii higbir “insani
fenomen” yoktur ki “tarihi fenomen” olmasin. Her dini tecriibe, 6zel bir tarihi muhteva i¢inde
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ifade edilmis ve nakledilmistir.””” Tarihin disinda, zamanin disinda “saf” dini olgu yoktur. En

%' Eliade “Methodological Remarks”, s.88
62 Eliade “Methodological Remarks”, s.88
% Eljade, Dinin Anlamy, s. 13.



soylu dini ¢agri, mistik deneyimlerin en evrenseli, en genelinden insan davranisi —6rnegin dini
kaygi, ayin, ibadet- ortaya ¢iktiklar1 andan itibaren dzellesmekte ve simirlanmaktadir. Ornegin
Tanri’nim oglu bedene biiriiniip isa oldugunda Aramice konusmak zorunda kalmstir, kendi
dénemimin Ibranisi gibi davranmistir.” *

Dini deneyimler, dini fenomenlerin tiim ifadeleri ya da kavramsal formiilasyonlari
tarihi baglam icine batmistir. Dolayisiyla da biitlin ifadeler ve formiilasyonlar diger biitiin
kiiltiirel veriler, sanatsal yapitlar, sosyal ve ekonomik fenomenler gibi, “tarihi dokiimanlar”
haline gelmisledir.® Bu durumda dini fenomeni tam olarak anlayabilmek i¢in, onun tarihi de
incelenmeli ve anlagilmalidir. Bu fenomenin tarih icinde gecirdigi degisiklikler ve bu
degisikliklerdeki asamalar ¢oziilmelidir. Sonugta fenomenin kendi biitiinliigili i¢inde kiiltiire
olan katkis1 ortaya konmalidir.®

Dinler Tarihi ¢alismasinda ilk adim bir tarih¢i goziiyle atilmalidir. Dini bigimlerin
tarihi yeniden kurulmali ve her birinin toplumsal, ekonomik ve siyasi sartlari, yani kiiltiirel
ortami belirlenmelidir. Bu nedenle dogu bilimlerinin, tarihgilerin ve etnologlarin belgeleri

7 Dinler tarihgisinin tarihi- dini olgularla

dikkatle kullanilmali ve goz ardi edilmemelidir.°
ugrasmast ve elindeki ¢ok cesitli belgeleri —metinler, anitlar, kitabeler, sozlii gelenekler,
adetler® - miimkiin oldugu kadar tarihsel bir bakis acis1 i¢inde diizenlemeye ¢alismasi, onun
incelemesinin somut niteliginin tek  giivencesidir.”” Tarihi, sosyolojik ve etnolojik
dokiimanlar dinler tarihgisini dinin soyut agiklamalarina girismesini 6nler.”

Eliade’nin tarihi metodunu anlamaya calisirken onun tarihi nasil ve hangi anlamda

kullandigin1 da bilmek aydinlatici olur. Eliade’ye gore tarih, iki anlamda kullanilmaktadir.

Diinyada “olup bitenler” anlamimna gelen tarih ve “historio-grafya” (bir olaym tarihinin

Eliade, Imgeler ve Simgeler, s.7.

5 Eliade, “Methodological Remarks”, s.89.
Mircea, Dinin Anlamu, s.14.

7 Ries, s. 8.
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yazimi) anlamma gelen tarih. {lk anlam birkag farkli anlama gelebilir. Bazi mekan zaman
siirlari i¢inde olup bitenler, yani bir halkin ya da bir donemin tarihi veya “insanin tarihsel
varligl”, “tarihsel durum”, “tarihsel an”  gibi deyimlerdeki genel anlamiyla ya da
varolusculugun verdigi anlamda ‘insan “durum iginde” yani, tarihin i¢inde vardir’ derken
kastedilen anlamda tarih olarak anlasilabilir. "

Eliade tarih kelimesinin bu sekilde ifade edilen anlam c¢oklugunun bir karmasa
yarattigindan bahseder ve Dinler Tarihi disiplinine en uygun diisen anlamin “tarih”in genel ve
felsefi anlanu oldugunu ifade eder.”” Ciinkii Eliade i¢in dinlerin tarihi her zaman ve zorunlu
olarak dinlerin tarih yazimi degildir. Dinler Tarihi ¢aligmasi ancak, dini olaylarin olduklari
gibi, yani tezahiir ettikleri kendilerine has ortamlarda incelendiklerinde gerceklesmis olur.
Zaten tezahiir eden dini olay her zaman tarihseldir, somut ve varolugsaldir.”

Eliade en ilkel hiyerofanilerden en karmasiklarina kadar, her seyin kendini tarihsel
somutluk i¢inde disa vurdugunu, su ya da bu sekilde tarih tarafindan kosullandigin1 belirtir.”
Dinler tarihg¢isi bagat amaci olan dini olgunun “ne demek istedigini” ortaya ¢ikarmak igin
onun tiim tarihi disavurumlarini incelemelidir. Dini fenomen saf durumda bulunmadigi ve
tarih ile kusatildig1 i¢in “dinler tarihgisi 6ncelikle tarihgi olmalidir”.”

Eliade tarihi Dinler Tarihi ¢alismasinin somut dayanagi ve dini olgularin tam olarak
anlasilabilmesinin bir araci olarak goriir. Ancak, “Dinler Tarihi” ifadesinde vurgunun tarih
kelimesine degil dinler kelimesine yapilmasi gerektigini de belirtir.”® Bunu saglamak icin de
dini olgunun tarihsel arka planini inceledikten sonra, bu olgular1 kendi baglaminda yani, dini

olarak ele almay1 saglayan fenomenolojiye yonelir.

Eliade, Samanizm, s. 12.
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2) FENOMENOLOJIK YAKLASIM

Dinler Tarihinin ¢aligma konusu olan dini fenomen, dindar insanin ifadelerinde ve
davraniglarinda ortaya ¢ikan, belli bir c¢er¢evede yasanmis tecriibelerdir. Bu tecriibelerin
cesitliligi ve ¢oklugu, bilgisine ulagabildigimiz, dinler, kiiltiirler ve inanglarin sayisiyla dogru
orantilidir. Eliade’ye gore dini fenomenler olarak tanimlanan sey;

“davraniglardan, inaniglardan ve kurumlardan meydana gelen kimi zaman kaos
boyutlarina ulasan ¢ok yiizlii bir kiitledir”. Ayn1 zamanda bu olgular hig¢bir formiile,
hi¢bir tanimlamaya uymayan karmasik bir labirenttir. Bu labirent tabu, ritiiel, simge,
mit, demon, tanr1 gibi dini olgulardan olusmustur.”’

Bu verileri elde ettikten sonra diizenlemek ve dini fenomen ile ilgili genel bir bilgi
elde edebilmek i¢in de 6zel, spesifik fenomenler incelenerek genel bir 6ze baglanmali ve
icerdikleri anlam ortaya c¢ikarilmalidir. Bu calisma da fenomenolojik analiz araciligiyla
yapilabilir. Fenomenoloji, ele aldig1 fenomenleri isimlendirerek siniflandirir. Daha sonra da
bu fenomenlerin yapisini (morfoloji) ve anlamum ortaya ¢ikarmaya ¢alisir.”

Bir ¢ok kez tekrarladigimiz gibi Eliade, kutsal 6zelligi nedeniyle, indirgenemez olarak
kabul ettigi dini fenomenin incelenmesinde, dinin temel olarak alinmasini ister. Dolayisiyla
dini fenomen, kendi 6ziinii olusturan kutsal cergevesinde anlasilmalidir. “Fenomenologun
gorevi, dini fenomenlerin Ozlerini ve yapilarin1 anlamak, her hiyerofaninin anlamini
yorumlamak, oradan da ilham edilmis icerigi ve dini anlamin ¢ikarmaktir.””

Eliade’nin metodolojisinde fenomenoloji tarihten elde ettigi verileri kendi anlam

diizeyleri i¢inde anlamaya ve tasvir etmeye, dini fenomenlerin “yapisini” ve “6ziini”

"7 Eliade, Patterns in Comparative Religions, s.23
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anlamaya calisir. Eliade G. van der Leeuw’iin “din fenomenolojisinin baglica isi dini

fenomenlerin i¢ yapilarin1 aydimlatmaktir” goriisiine katilir. ™

3) HERMENOTIK YAKLASIM

Eliade’ye gore dinler tarih¢isinin en onemli gorevi, dini verilerin anlamini ortaya
cikarmaktir. Dinler tarihg¢isi nesnel bir ¢alisma yapma amaciyla eski malzeme toplayan bir
antikact durumuna diismemelidir. Arastirmaci, dini davranisin en temel ve yalin bigimlerini
ortaya cikarip, niteliklerini incelemek amaciyla yazisi olmayan halklar1 ve antik kiiltiirleri
calisma alan1 olarak belirler. Bunun yaninda tabii ki biitlin dinler onun arastirma konusudur.
Eliade’nin elestirdigi nokta aragtirmacinin faaliyetini sadece alan arastirmasi yapmak,
monografi yaymlamak ya da c¢esitli bicimlerde elde edilmis kiiltiirel-dini malzemenin
dokiimiinii yapmakla siirlamasidir. Bu konuda tek yetkili olarak dinler tarihgisini goren
Eliade icin Dinler Tarihi ¢alismasinin “antikaci” faaliyetle hicbir ortak yonii yoktur.®
Eliade’ye gore, Dinler Tarihine gegerli bir yorum uygulandigi zaman, “Dinler Tarihi, bir
fosiller, harabeler ve modasi ge¢mis seyler miizesi olmaktan kurtulacak ve her arastirict igin,
anlasilmay1 ve ortaya ¢ikarilmay1 bekleyen bir mesajlar dizisi haline gelecektir”.*

Ronesans ve Reform hareketleri ile baglayip Aydinlanma ile hiz kazanan dinden

uzaklagma ve sekiilerlesme siireci, giiniimiiz modern diinyasinda da etkisini slirdiirmektedir.

Insan artik diisinme ve degerlendirmede din ve geleneklere bagh kalmaktan kurtulup kendi

8 Eliade, Dinin Anlamy, s. 45.
81 Eliade, Dinin Anlamu, s. 2.
%2 Eliade, Dinin Anlamu, s. 2



akli, kendi gorgiileriyle hayatin1 yasamaktadir. Modern insan bdylelikle herhangi bir
metafizik bagi reddetmekte ve kendine yalnizca kendini referans alarak yasamaktadir.
Bilimsel paradigmadaki ampirik ve pozitivist egilimler hala etkisini siirdiirmekte ve insanin
bilinci bu bakis agilariyla sinirlanmaktadir. Dinden, dini diisiince tarzindan uzaklasma ile, dini
inanclar, uygulamalar, yasaklar ve emirler anlamini kaybetmistir. Bununla birlikte Eliade’nin
de ¢ok hakli olarak ifade ettigi gibi, “hi¢bir normal insan, sadece bilingli, rasyonel faaliyeti ile
sinirlandirilamaz. Ciinkii modern insan hayal gormekten, asik olmaktan, miizik dinlemekten,
tiyatroya gitmekten, film seyretmekten, kitap okumaktan geri kalmiyor. Kisaca o, sadece

tarihi ve tabii bir diinyada yagamiyor, ayn1 zamanda existansiyel, 6zel imajiner bir diinyada da

yastyor”.®

Modern 6ncesi toplumlarda sosyal ve siyasal kurumlarla beraber insan yagaminin tim
alanlarin1 etkileyen kutsallik ve dini diisiince ¢cagdas toplumlarda hissedilemez hale gelmistir.
Fakat her seye ragmen din olgusu 6zel yasamlarda, biitiin bu yok etme girisimlerine direnen
0znel bir tortu bigiminde yasamaktadir.

Insanlik durumunun bir unsuru olarak gérdiigii dini boyutun anlasilmasi icin, Eliade
dinler tarih¢isinden elindeki kiiltiirel-dini malzemeyi inceleyip i¢inde sakladigi anlami ortaya
cikarmasini ister. Boylelikle daha once ifade edildigi gibi insan diislincesinin —6zellikle Bati
kiiltiirtinde- i¢ine diistiigii bu dar ve sinirlayict ¢ikmazdan Dinler Tarihi ¢alismalariyla aciga
vurulan insani durumlarin yorumlariyla kurtulabilecegini iddia eder. Dinler tarihgisinin
calisma konusu olan dindar insanin sembollerde, mitolojilerde ve tabiat {istii varliklarda ifade
edilen dini tecriibesi, yani kutsalin diga vurumu, (Eliade’ye gore her dini fenomen bir kutsalin
aciga ¢ikmasidir,*) — Eliade’nin kendi terminolojisiyle ifade edecek olursak- hiyerofaniler
0zel ve Ozenli bir yoruma ihtiya¢ duymaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Eliade bu

gorevi Dinler tarih¢isine hasretmistir. Dinler tarihg¢isi ¢alisma konusu olarak belirledigi artik

8 Eliade, Dinin Anlamu, s.4.
% Eliade, Patterns in Comparative Religions, s.23



kaybolmus kiiltiirlerden ve ¢ok eski topluluklardan gelen verileri inceleyip yorumlamalidir.
Insanlik durumunun evrensel niteligi bu “eski” malzemenin eskimesine izin vermez. Dinler
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tarih¢isinin bu malzemeden c¢ikaracagi mesajlar ise “ ...bize sadece coktan Olmiis bir

geemisten bahsetmezler, ayni zamanda modern insan i¢in de dogrudan dogruya ilgi konusu
teskil eden temel existansiyel durumlari da ortaya koyarlar.”*

Dini veriler tarafindan ifade edilen bu varolussal durumlar1 anlamaya ¢alismak insanin
daha derin bir bilgisine ulasmamiza yardim edecektir.*® Eliade bu amaglarm elde edilmesinde
cok yararmin olacagini diisiindiigli yorum c¢abasina —hermendtik- iistiin bir yer verir, fakat bu
konunun Dinler Tarihinin en az gelismis yonii oldugundan sikayet eder. *’

Dinler tarihgisi tarihi bir arastirma ile diizenlenmis, fenomenolojik inceleme ile dogru
bir bigimde yorumlanmis olan belgelerden yola ¢ikarak mesaji agiklayabilmek ve sentezini
yapabilmek amaciyla, bir karsilastirma ¢alismasina girismelidir. Giinliimiiz insan1 tarafindan
anlasilabilme amaci giiden bu c¢alisma, dini olgularin igerdigi mesaji ¢oziimleme islemidir.
Eger morfoloji ve tipoloji, dini bir olguyu dini bir anlamda tanimlamay: sagliyorsa,
hermendtik de dini olgulardan tarihi asan (transhistorique) Ozellikte olanlarini ayirmayi
dener.*®

Hermenétik sayesinde dini belgeler ¢agdas insan icin anlasilir kilinabilir ve bdylece
Dinler Tarihi ger¢ek anlamda kiiltiirel islevini yerine getirmis olur.

Eliade devamli olarak dinler tarihgisi i¢in hermendtikten daha Onemli bir seyin
olmadigin1 tekrarlamis ve soyle demistir, “Dinler tarih¢isinin nihai hedefi, 6zel teoloji,

semboloji esliginde, mevcut olan dini davranisin semalarin1 veya belirli sayida tiplerini

% Eliade, Dinin Anlamu, s.2.
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belirtmek degil; daha ¢ok onlarin manalarint anlamaktir. Son tahlilde dinler tarihgisi
hermenétikten vazgecemez. ™

Eliade’nin  hermenétige  verdigi onem bu sekilde belirtildikten sonra onun
hermendtigini kisith Olgiiler icinde ifade etmeye ¢aligabiliriz.

O arastirma nesnesini (dini verileri) anlamak, analiz etmek i¢in Dilthey ve
Schleiermacher’e kadar uzanan ve Wach ile G. van der Leeuw’iin de din bilimlerinde
uyguladiklari Alman hermenotik geleneginden gelen kavramlari uygular. Bu hermenotik
anlayista “6zne” merkezdir, yani bu yorum gelenegi 6znenin yorumudur, bir tarafta “onun”
ifadelerinin, diger tarafta da bir hermendt olarak “onun” empatisinin yorumlanmasidir.”
Dilthey’in hermenétik programinin temel 6gretisi olan “(tarihsel aragtirmada) verilen sey her
zaman hayatin anlatimlaridir; duyular diinyasinda olan seyler her zaman bir zihnin
anlatimlaridirlar ki bu ifadeler bizim anlamamiza yardim ederler. Bu hermenétik modelde
bilincin homojenligi empati’in (Verstehen)’' temelidir. Diger bir ifade ile insan dogasinin
homojenligi “anlamay1” miimkiin kilar. G. van der Leeuw “ilk hanedanin (Misir) anitlar
bliylik bir zorlukla anlasilabilir, fakat bir anlatim olarak, insani bir ifade olarak bir
meslektagimin mektubundan daha zor degillerdir” derken bu homojenligi kastetmektedir.”
Eliade bilincin yapisini tasvir etmeye ve tanimlamaya calisir, c¢alisma konusu da dindar
insanin zihin yapis1 ve davraniglart oldugu i¢in tasvir etmeyi amagladigl sey de inananin
zihnindeki dini yapilardir. Eliade, evrensel bir insanlik durumunu varsaydigi igin, bir
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baskasimin deneyimini anlamak bir sorun olusturmaz.”> Fakat bu empati girisimi Dilthey’in

uyguladigi sekilde degildir, Eliade’nin tarz1 daha farklidir. “Eliade insanin tecriibesini kendi
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zihninde yeniden yaratmaya girismez. O daha ¢ok, insanin yaratip, sifreledigi tecriibelerin
goriinlimiine dayanan somut dini fenomenleri analiz eder, bdylece bu tecriibenin altinda yatan
fenomenolojik yapinin yeniden yapilandirilma araci olarak bu olgu kullanilabilir. Eliade
dindar insanin zihnine girmeyi dener.

Eliade Dinler Tarihine Giris olarak dilimize ¢evrilen eserinde goriilecegi gibi acik bir
sekilde yapilmig bir tiplendirmeyi esas alarak kutsal iizerine kurulmus olan, sembol ve
mitoslarin dili araciligiyla algilanan bir hermendtik sunar. Ona gore insanligin sayilamayacak
kadar ¢ok miktardaki dini-tarihi olgular1 —s6zii edilen kitapta incelenmis olan- temel birkag
dini tecriibenin farkli tarihi ve kiiltirel baglamlarda, sonsuz bir ¢esitlilikle ifade
edilmelerinden ibaret oldugunu diigiiniir. Tarih oncesi ¢aglardan glinlimiize kadar insanligin
dini belgeleri araciligiyla ifade edilmis varolussal durumlari anlamaya calisarak, dindar
insanin anlayisina, zihin yapisina varmaya ¢alisir.”* Bu basit bir ilkel zihin yapisini arastirma
calismast degildir. Diinyada iki farkli varolus bi¢imi oldugunu belirterek dindar insanin
diinyada dini olarak varolusunu ve onun diinyasin1 anlamaya ¢alisir. Eliade dindar insanin
davraniglarini inceleyerek su sonuca ulasir, kutsal bilincin tarihinde bir evre degil, bilincin
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2. BOLUM

MIiRCEA ELIADE’NIN KUTSAL ANLAYISI

A) ELIADE’YE GORE KUTSALIN MORFOLOJiSI

Eliade’nin diisilince sistemi biitiinciil bir nitelige sahiptir. Eliade’deki bir kavrami layik
oldugu bi¢cimde anlayabilmek i¢in onun diislincesinin ana hatlarinin bilinmesi gerekir.
Kutsalin tezahiirlerini kronolojik bir diizen icerisinde ¢oziimledigi Dini Inanglar ve
Diisiinceler Tarihi”® ismiyle dilimize terciime edilen iig ciltlik kitabim kesintisiz bir okumayla
birkac giinde okunabilecek sekilde tasarlamistir. Boylelikle okuyucu dini fenomenlerin temel
biitiinliigii ve dini ifadelerin bitmek bilmez yeniligini acik bir sekilde fark edebilir. Yine ayni
sekilde Dinler Tarihine Giris isimli kitabinin da arada sirada bakilacak ansiklopedik nitelikli
bir kitap olmadigini, ancak biitlinleyici ve kesintisiz bir okumayla yararli olabilecegini
sOylemistir.

Daha 6nce de degindigimiz gibi onun i¢in en sadesinden en gelismislerine kadar tiim
dinlerin tarihi, hiyerofanilerin, yani kutsalin tezahiirlerinin tarihidir. Etnolojik ve antropolojik
malzeme iizerinde yillar boyunca yaptig1 titiz ve detayli incelemeler ona din diisiincesi
hakkinda goriislerini ifade etme hakki tanimistir.

Eliade’ye gore arkaik dinlerin tiimiinde onun arketip olarak adlandirdig1 bazi temel
unsurlar mevcuttur. Dinin kdkenini arastirarak en temel ve sade haline ulasma cabalarinin

sonucsuz kalacagini diisiinen Eliade, yine de tarihin en eski devirlerinde yasamis antik
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toplumlarin ve gilinlimiizde de bu tarz bir yasami siirdiiren arkaik topluluklarin dini
yasantilarinin incelenmesiyle bazi fikirler edinilebilecegini savunur. Dini sistemlerde tespit
ettigi bu unsurlar1 Eliade Dinler Tarihine Giris kitabinda smiflandirmig ve etnolojik
ayrintilariyla anlatmistir. Bu arketipler goksel simgeler ve kutsallik, giines ve giines
tapimlari, ay ve ayin gizemi, sular ve su simgeleri, kutsal taslar, toprak, kadin ve dogurganlik,
bitkiler ve yenilenme, tarim ve bereket tapimlari, kutsal mekanlar ve merkez simgeciligi,
kutsal zamanlar ve ebedi yenilenme diisiincesidir.”” Eliade’nin dini sistemi bu 6gelerle son
bulmaz. Ona i¢in mitoloji bugiin anlasildig1 gibi masal ve hayal tiriinii degildir.”® Mitler bizzat
kutsal bir tarihi, yasayan canli bir tarihi ifade etmektedirler. Yunan mitolojisinin tamamen
dini duygu ve diislincelerden arindirilarak salt edebi bir metne indirgenmesi mitolojinin
gerektigi gibi anlasilmasini engellemistir.” Mitoloji kutsal tarihtir, ilk atalarin eylemlerini ve
hayati karsilayislarini igerir ve bunlarin 6rnek olarak sonraki nesillere aktarilmasini saglar.
Modern insan nasil kendisinin Tarih tarafindan olusturuldugu kanisinda ise, arkaik
toplumlarin insan1 da kendini belli sayida mitsel olaymn sonucu olarak goriir. Siiphesiz ki
mitolojinin dili yalin degildir, sembolik ve karmasik olabilir. Mitolojiler arasinda en 6nemlisi
ve bagta geleni dogal olarak kozmogoni mitleri yani diinyanin yaratilisi ile ilgili mitlerdir.
Zira yasadigimiz bu diinyanin bir baslangici olmasi gerekir. Kozmogoni mitleri koken mitleri
ile de alakalidir. Bir bitkinin yetistirilebilmesi i¢in onun ilk olarak nasil ortaya ¢iktigi ile ilgili
kutsal bilgi bilinmelidir. “Mitleri bilmek demek, nesnelerin kokenindeki sirr1 6grenmek

demektir.” '

Eliade’ye gore mitlerin yapis1 ve islevini ¢ok kisa bir sekilde 6zetlemek istersek
sunlar1 sdyleyebiliriz: Mit, doga iistii varliklarin eylemlerinin dykiisiinii olusturur. Bu 6ykii

kesinlikle gercek (¢iinkii gerceklerle ilgilidir) ve kutsal olarak kabul edilir. Mit her zaman bir

“yaratiligla” ilgilidir, bir seyin nasil yasama gegctigini, ya da bir davranigin, bir kurumun, bir
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calisma bi¢iminin nasil yaratilmis oldugunu anlatir. Bu 6zelliginden dolay1 da mitler insana
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ozgii her anlamli eylemin Ornek tiplerini olustururlar.” Insan miti bilmekle nesnelerin

“kokenini” de bilir, bu nedenle de nesnelere egemen olmay1 ve onlart istedigi gibi yonlendirip
kullanmay1 basarabilir. Burada “distan”, “soyut” bir bilgi degil de (mitin ya téren havasi
icinde anlatilmasi ya da kanitin1 olusturdugu ritiielin gergeklestirilmesiyle) rit bigiminde
“yaganan” bir bilgi sz konusudur. Insan bir sekilde yeniden amimsatilan ve yeniden
gerceklesme asamasina getirilen olaylarin kutsal, cosku verici giiclinlin etkisine girmek
anlaminda miti “yasar”. '°* Mit, insan uygarliginin temel bir 6gesidir, bos bir olaylar dizisi
degildir, aksine siirekli bagvurulacak olan yasanan bir gergekliktir, soyut bir kuram ya da
imgeler dizisi degil, ilkel dinin ve pratik bilginin gergek bir diizenlemesidir.'” Mit,
metafizigin ve teolojinin ortaya koyduklarini yapay yollardan dramatik bir bicimde ifade
eder.'™

Mitin icerdigi sembolik dil ve dini semboller de Eliade’nin agirlikli olarak ilgilendigi
konulardan biri olmustur. Eliade, dindar insanin davraniglarinin yapilarini belirlemeye ve bu
yapilara temel olusturan sembolleri ¢oziimlemeye g¢aligmistir. Eliade’ye goére sembol, bir
yandan insanin tarih Otesi diinyaya acilimini, diger yandan askin olanla temasini, stirekli
olarak kutsalla dayanisma igerisinde bulunmasini saglar.'” Sembol bagimsiz bir ilham sekli
ve diinyanin biitiinliigli lizerinde bilinglenmeyi saglayict bir dildir. Sembol hiyerofani
baglaminda, dindar insana kutsal boyutlarin bilgi ve bilincini ilham eden bir varlik, ilahi bir
sekil, bir nesne bir mitos veya bir ayin olabilir.'” Arkaik toplumlarin dindar insaninimn kutsal

yasams1 sembolik bir anlayis icinde gerceklesir. Mitoslarin sembolizmi araciligiyla ile dindar

insan yasamin kaynaklar1 ile olan iligkisini siirdiirerek, kisisel tecriibesini manevi etkinlige
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doniistiiriir. Insan olagan, giindelik yasantisinda tanryamadigi, ulasamadigi bu boyuta , bu
boyutun ortaya ¢ikmasina sembol aracilifiyla tanik olur. fleride deginecegimiz kutsal mekan
deneyiminin merkez simgeciligi ile olan bagintis1 ile ilgili bir drnek verirsek, dindar insan
varlik ve gergeklige ulagsmak, ilahi giiglerle iletisim saglamak icin merkezde yer aldigina
inandig1 kutsal mekanda olmak istemistir. Yine insan baslangiglarin ilksel efsanevi biiylisel
zaman simgeciligi ile atalarin yasadig1 zamana (ab origine, ab initio), her seyin miikemmel
oldugu o anlara donmek ve onlar1 yasayabilmek icin tarihsel dindis1 zamani yok sayip, ilga
ederek kutsal zamana sicramak istemistir. Boylelikle zamanda bir kopma meydana gelmis,
dindis1 siire inkitaya ugramis ve “o anlar” tekerriir etmistir.

Eliade’nin din anlayiginin yapr taslarina kisa bir sekilde goz attiktan sonra onun kutsal
anlayisini irdelemeye gegebiliriz.

Eliade i¢in kutsal icin yapilabilecek ilk tanimlama dindisinin  ziddi oldugudur.'”’
Kutsal kendini daima “dogal” ger¢eklerden tamamen farkli bir gercek olarak gostermektedir.
Ona gore kullandigimiz dil, kutsali ancak ¢ok yiizeysel ve kaba bir bicimde ifade edebilir.
Kutsal, giice ve bunun sonucunda, gerceklige tekabiil etmektedir. Kutsal, gercek varlik ve
giice sahip, ebedi ve etkin bir nitelige sahiptir. Dindar insan, varolmayi, izafiyet ve fanilikten
kurtularak gercege katilmayr derin bir sekilde istemektedir. Onun kutsalla olan siki
miinasebetinin temelinde bu diislince yatmaktadir. Kutsalin dnemini bu sekilde 6n plana
cikararak anlatmaya caligmak abartili bir tavir olarak goriilmemelidir. Kutsallikla kusatilmis
bir yasam ve diinya anlayisi alisilmadik bir durum degildir. Hatta Eliade’nin dedigi gibi
aslinda diinyanin biitiiniiyle dindis1 olarak algilanmasi ya da tamamiyla kutsalliktan
arindirilmis bir evren inanci insan zihninin oldukga yeni kesiflerinden biridir. Eliade modern
insanin kutsalliktan arindirilmis bir evrende yasama istegini tespit edip degerlendirirken,

bunun din dis1 bir varolusa diisiis oldugunu ifade etmekte tereddiit etmemistir. Hiristiyan
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diisiincesi agisindan bakildiginda dindisilik insanin yeni diislisiine denktir, diger bir deyisle
dindisilik insan dini bilinci yasama kapasitesini kaybetmis ve bdylece onu anlama yetenegini
de yitirmistir.'® ikinci diisiisten sonra dini duyarlilik 6ncekinden daha da uzaga, bilingdisinin
derinliklerine gomiilmiis, yani ¢agdas insan tarafindan unutulmustur. Insan tarihi bir varlik
olmus, kendini tarih i¢inde belirlemis, sadece tarih i¢cinde varolmaya karar vermis ve kutsal
gercekligi terk ederek onu unutmus, tamamen dindist bir varlik olmustur. Kendisini tarihe
mahkum ederek dindis1 bir varolus yara‘[mls,tlr.lo9 Diger bir deyisle modern insan, kendisi
icin insanhk durumu disinda herhangi bir modeli kabul etmemektedir.''® Modern-dindist
insanlarin genel yasam deneyimi kutsalliktan arindirma iizerine kurulmustur. Bu nedenle de
genel olarak dini duygudan yoksun, kutsalliktan arinmig bir diinyada yasayan veya yasamaya
calisan modern insanlar olarak bizler de dindar insanin miimkiin oldugunca uzun bir siire
kutsal bir evrenin i¢inde kalmak i¢in gosterdigi cabay1 ve kutsala olan tutkusunu anlamakta
giiclik cekmekteyiz.''"' Modern insanin anlayisi ve bilinci agisindan bakildiginda zaman
tekdiizedir, mekan homojen ve olagan, nesneler ise deger agisindan nétrdiirler. Diinya
lizerinde yer alan biitiin mekanlar, konumlar ¢agdas insan i¢in ancak dogal 6zellikleri jeolojik,
cografi, iklimsel olarak farkliliklar gosteren dogal varliklardir. Cagdas insanin mekan
deneyimi hicbir anlam ve degerle yiiklii degildir. Zaman dedigimiz sey de tarihsel ana
indirgenmistir. Tarih modern insan i¢in bir kez varolup biten, bir daha tekrarlanmayan. geri
doniisii olmayan bir sekilde dogrusal bir yonde ilerlemektedir. Fakat dindar insan i¢in biitlin
bu sayilanlar bir sekilde bir anlam ve degerle yiikliidiir, asla tekdiize ve ayni1 degere sahip
degildir. Cagdas insan dindar insanin hiyerofani olarak algiladigi seylerde yalnizca dogal

nesneler gormeye meyillidir.''> Modern insanin bakis a¢isindan bakildiginda normal organik
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stiregler olarak goriilen en basitinden fizyolojik eylemler bile dindar insan i¢in hi¢bir zaman
sadece fizyolojik olgular olmayip ya kutsaldir, ya da kutsallastirilabilir bir nitelige sahiptir.'"
Aslinda inanan insan i¢in kainatin bitiinii kutsaldir veya kutsalligi agiga ¢ikartma
potansiyeline sahiptir. Bunun tersine modern insan geleneksel topluluklara mensup olan
insanlarla kiyaslandiginda oldukga yeni bir dzellik kazanmustir. Insan artik kendini yiizde yiiz
tarihsel bir varlik olarak gormeye baslamistir. Tarih igerisinde kendi olmaya ve kendini
gerceklestirmeye karar vermistir. Daha da Onemlisi o, artik kendini gergeklestirebilmeyi
ancak kutsalliktan arindirilmis bir evrende yasayarak miimkiin gérmektedir.''

Eliade kutsalin kavramsal g¢ercevesini ¢izmenin gligliiklerinden bahseder. Fakat bu
giicliiklerden 6nce uygulamaya yonelik gii¢liiklerin de mevcut oldugunu sdyler. Ona gore
dini olgularin nerelerde aranmasi gerektigine karar vermek ve kdkene en yakin, saf nitelikte
olanlar1 ayirt etmek, dini olgunun tanimini yapmaya ¢aligmaktan dnce ¢oziilmesi gerekli olan
sorunlardir. Kutsal arastirmasinin sahasi dindar insanin dini yasantisi ve tecriibesidir. Bu
yasantiyla ilgili olan her sey bu arastirmanin da alanini teskil eder. Kutsal kitaplar, ayinler,
ritiieller, mitler, mimari yapilar, anitlar, kitabeler, tapinaklar, objeler bu alanin g¢aligma
nesneleridir. Eliade bu konuyla ilgili bilgi ve belge toplamanin giicliiklerinden bahsederek,
kutsalin degisken morfolojisini ve tarihsel olusumunu ortaya koyabilmek i¢in karsilagtirmali
dinler ¢aligmasinin yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Bir dini bile biitiiniiyle incelemenin
bir 6miir siirebilecegini iddia eden Eliade i¢in, biitiin dinleri karsilagtirarak ¢alisma isteginin
umutsuz bir girisim oldugunu ifade eder. Bu nedenle de tarihte kaydedilen ya da etnoloji
araciligiyla giin 1s181na ¢ikarilan dinlerin bazilar1 ve bu dinlerin de bazi yonleri ve evrelerinin
secilmesi gerektigini iddia etmistir. Eliade son derece genis ve hicbir kurala uymayan bu

kaynake¢a i¢inde konuyu belirleme etkisi olan se¢imin de biitiinciil bir nitelige sahip olmast
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gerektigini sdylemistir.'"” Segilen konu arastirmanin gidisatini etkileyip, yonlendirebilecegi
i¢in, sistemi biitlinliyle gorebilmeyi saglayabilecek bir se¢cim yapmak gereklidir.

Dini fenomeni anlamak i¢in kutsalin bir durumunu ve tarihten her hangi bir an1 ortaya
koyan her bir belge degerlidir. Eliade din ¢alismasinin somut dayanagini teskil eden tarihe
0zel bir 6nem atfetmistir. Daha 6nce de vurgulandigi gibi tarih i¢inde “saf” olarak bulunan
dini bir fenomen mevcut degildir. Baska bir deyisle, her bir dini belge ya da dini fenomen
ayn1 zaman da tarihidir. Kutsal her zaman belli bir tarihsel donem i¢inde ortaya ¢ikmistir. En
bireysel ve en askin mistik deneyimler bile tarihsel kosullarin etkisi altindadir. Fakat Eliade
bu tarihiligin hi¢cbir zaman yinelenmeyen, tek ve essiz bir tarihsel deneyim olusturdugu
anlamma gelmemesi gerektigini soyler.''® Eliade’nin her zaman ifade ettigi biiyiik dini
formlar burada da kendini gostermektedir: Her ne kadar tarih ve kiiltiirle kusatilmig olsalar da
biiyiik deneyimler igerikleriyle olduklari kadar ifade bigimleriyle de birbirlerine benzerler.'"’

Eliade’ye gore dinler tarih¢isi modern uygarligin disina ¢ikip insanhigimizin bir
pargasi olan arkaik insanin diinyasina girmelidir. Arkaik insanlar tarihoncesi ¢caglarda yasamis
olan veya gilinlimiizde dogal diinyanin giinliik bir rutin halinde hiikiim siirdiigii yerlerde
kabileler halinde yasayan topluluklardir. Eliade, bir ¢ok kez ifade ettigi somut olaymn
degerinin tartisilmazlig: ilkesini goz oniine alarak degerlendirmelerini etnolojik, antropolojik
verilere dayanarak yapmustir.

Eliade, kutsalin bilincin tarihinde bir evre degil, insanin bilincinin yapisinin bir unsuru
oldugunu st')yler.118 Kutsal, kutsallik algisi, insanlik siirecinde gegilen bir asama degildir.
Insan zihni bu unsurlar1 geride birakmus degildir. Kutsal, bizzat insan bilincinde igkin bir
unsur, bir yapitagidir. insanlik durumunun devaml bir dzelligidir. Eliade’ye gore anlamli bir

diinya, kutsalin tezahiirii olarak adlandirilabilecek diyalektik bir siirecin sonucudur. Gergek ve
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anlamli bir diinya bilinci siki sikiya kutsalin kesfine baghidir. Kutsalin tecriibe ederek insan
akli gercek, giiclii, zengin, anlamli olanla, bunlardan yoksun olanin arasindaki farki
kavramustir.'"? Ozellikle arkaik kiiltiirlerde yasamus insanlarin goziiyle bakildiginda —aslinda
bir bakima simdi de Oyledir- yeryiizi mechul, u¢suz bucaksiz, korkun¢ ve karmasik
goriinmektedir. Boyle bir diinyada kutsalin tecriibesi varlik, anlam ve gercekligi ortaya
koyarak insana hem giliven vermis hem de onu anlam bunalimindan kurtarmistir. Eliade
kutsalin tecriibesinin getirileri ile ilgili olarak daha ileri gitmis ve kutsalin sistematik
diisiinceye yol actigimi da ifade etmistir.'*

Eliade diinyada iki fakli varolus tarzi oldugunu ifade eder; bunlar, kutsal varolus ve

dindis1 varolustur.'?!

Kutsal varolugun bilincine vararak yasayan da dindar insandir. Dindar
insanin davranislar1 kutsalin tezahiir edisi etrafinda diizenlenir. insan kutsalin bilincine varir,
clinkii kutsal kendini dindis1 olan seylerden tamamen farkli bir sekilde gosterir. Eliade,
kutsalin ortaya ¢ikisinda her zaman ayni gizemli arka planin s6z konusu oldugunu sdyler. Bu
gizemli siireg, “tamamen farkli” bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir gergegin,
“dogal”, “dindis1” diinyanuzimn ayrilmaz bir pargasi olan nesneler iginde agiga ¢ikmasidir.'?
Kutsal, dogal diinyamizdan tamamuiyla farkli bir nitelige sahip olmakla beraber yine mutlak
halinde, saf ve ar1 bir durumda ortaya ¢ikmamaktadir. O bizim normal, olagan, dindist
diinyamizin i¢inde belirmektedir. Kutsalin i¢inde tecelli ettigi nesne —bu bir agag, tas, kaya,
insan olabilir- dig goriiniis agisindan herhangi bir degisiklige ugramaz, fakat ona sahit olan
kimse icin bu nesne dogaiistii bir ger¢ekle temas ettiginden dolayr bir degisim gegirir ve
baskalasir. Dindar insanin davranisinin ve dini tecriibesinin temel anlami da budur. Dinler

Tarihi aragtirmacisi i¢in kutsalin tezahiir etmesine aracilik eden seylerin niteligi 6n planda

degildir. Hiyerofanilerin gercek diinyadan bir nesne ya da kozmik enginlikten bir nesne,
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tanrisal bir figiir, bir simge, bir ahlak kurali hatta bir diistince olmasinin higbir 6nemi yoktur.
Kutsalin tezahiiriinde mevcut olan diyalektigin esas1 aynidir: kutsal kendisinden baska bir sey
araciligiyla ortaya konulur; nesneler, mitler ya da simgeler araciligiyla tezahiir edebilir; ama
kendisini asla biitiiniiyle, oldugu gibi, dogrudan ortaya koymaz.'* Hiyerofaniler yogun olarak
mitoslarda kendilerini gosterirler. Bu nedenle Eliade mitoslara gergek dykiiler olarak bakmis
ve 6zel bir 6nem atfetmigtir.'**

Eliade’ye gore bir tecriibe, insan1 kendi diinya hayatinin veya tarihsel akigin disina
attiginda, niteliksel agidan farkli bir evrene, agkin ve esenlik dolu bir diinyaya tasidiginda
dini tecriibe olarak adlandirilir. Buna 6rnek olarak yoga verilebilir. Yoga, dini bir degere
sahiptir, ¢linkli yoga yapan kisiyi —yogi- , “normal” ve “diinyevi” olana, “dogal egilimlere”
karsi direng gostermesini saglamaktadir. insan kutsalin kesfi ve dini deneyimle diinya
tizerindeki “dogal” ve “insani” durumunu agmaya g:abalar.125 Din, insani, olagan, izafi,
tarihsel, fani diinyanin 6tesine tasiyarak onun anlam arayisina bir yanit olmaktadir. Eliade
insanlar1 dindar insan ve dindis1 insan olarak ikiye ayirirken, dindar olmayan insanin askin
olan1 reddettigini ve gergegin mutlak degil goreceli oldugunu kabul ederek varolusunun
anlamindan siiphe duydugunu iddia etmistir. Bu baglamda modern insan kutsali diglayan
insandir'*®. Dini deneyimi yasayan dindar insan ise, kendisine goriinen, baska yerden gelen
bir seyin varligina inanmaktadir. Bu askin gergeklige kendini adayan, insan diinyada 6zgiil
bir varolus bi¢imini {istlenerek yasamaktadir.

Eliade daima somut olaymn degerini vurgulamis ve arastirmasini antropolojik ve
etnolojik verilere dayanarak yapmustir. Arkaik insanin dini diinyasmi kutsalin en yogun
sekilde ortaya ciktig1 alan olarak goren Eliade bunu kendi incelemesine kaynak olarak

belirlemistir. Bu toplumlar {izerine yaptig1 incelemelerde gercekligin bir gii¢, etkenlik ve siire

'3 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 49.

124 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (cev. Sema Rifat), Istanbul 1993, s. 15.
'3 Douglas, “Dini Tecriibenin Fenomenolojik Tahlili”, s. 72.

126 Altizer, Thomas J.J., s. 23.



olarak tezahiir ettigini ifade eder. Eliade’ye gore kutsal gergeklik ilkel insanin din anlayiginin
merkezini olusturmustur. Dindar insan i¢in kutsal gergegin ta kendisidir. Kutsal, ayn
zamanda giicii ve varligi da ifade etmektedir.'”” Dolayisiyla dindar insan i¢in asil gergeklik
kutsal olandir; ¢ilinkii yalnizca kutsal olan mutlaktir, etkindir.'”® Dindar insan, kutsala yakin
olabildigince, kutsal sozciikleri tekrarlayip o ilk ana donebildigi oranda kutsala yani gergege
yakin olmaktadir. Dindar insanin etrafindaki nesneleri, zamani, yerleri, hatta evreni
kutsallastirma faaliyeti, onun gerceklik takintisini ve varlik arayisini ortaya ¢ikarmaktadir. '*°

flkel insan, kendisini ancak icerik ve anlamdan yoksun olan her seyden, degisimden,
izafiyetten, gegicilikten, “kutsal olmayandan”, higlikten kurtararak gerceklige yaklasir, hatta
tabiri caizse kendini, Varliga ve dolayisiyla gerceklige dahil eder."”® Kutsala yakin yasamay1
arzulayarak dindar insan, fiili olarak objektif gergeklik i¢inde yer alip tamamen 6znel
deneyimlerin nihayetsiz goreliligi i¢inde fel¢ olmaktan kurtulmaktadir. O bir hayal icinde
degil de, hakiki ve etkin bir diinyada yasamak istemektedir.””' Onun bakis agisina gore de
kutsallik ona tiim bu istediklerini vermektedir.

Eliade’nin kutsal anlayisinin temeli kutsal ve dindisi insani fenomenler olmasidir.

Bu da insanin varolugsal se¢iminin bir sonucudur.

B) KUTSALIN TEZAHURU VE CESITLERI

Eliade, kutsalin ortaya c¢ikisin1 ifade etmek i¢in hiyerofani terimini Onermistir.

Kutsalin tarih igerisindeki tezahiiriine hiyerofani adin1 veren Eliade’ye gore kutsalin analizi

127 Bkz. www.fontbonne.edu/libserv/fgic/REL100/sacredtime.htm

28 Eliade, Ebedi Doniis Mitosu, (¢ev. Umit Altug), Ankara 1994, s .25.
129 Eljade, Ebedi Doniis Mitosu, s. 25.

139 Eljade, Dinler Tarihine Giris, s. 54.
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oncelikle hiyerofaninin tespitini gerektirmektedir.'**

Hiyerofani, Grekge hiero (kutsal) ve
phanein, (gostermek)ten tiiretilmistir.'> Terim daha fazla bir ayrinti icermemektedir,
yalmzca etimolojik igeriginde varolani ifade etmektedir."** Dolayisiyla herhangi bir ayrim
gbozetmeden tarih boyunca herhangi bir nesnede ortaya ¢ikan her kutsala isaret eder. Kutsal
ister bir tasta veya agagta ya da bir insanda tezahiir ederek goriinsiin, hiyerofani her zaman
ayni eylemi; dogal diinyamizdan tamamen farkli, fakat orada bulunan dogal bir nesnede
apacik ve belirgin olan bir gercekligin yani kutsalin ortaya ¢ikisini ifade eder.'* Daha énce de
degindigimiz gibi Eliade i¢in en ilkellerinden en geliskinlerine kadar tiim dinlerin tarihi,
kutsal gerceklerin agiga ¢ikmalari araciligiyla kutsalin tezahiirlerinin yani hiyerofanilerin
birikimidir.'*°

Hiyerofaniler, dini davranisin cevresinde diizenlendigi olgulardir. Dindar adamin
eylemleri ve diislinceleri kutsal merkezli olup kutsalin aciga cikisina gore belirlenmistir.
Diger tiim insani fenomenler gibi hiyerofaniler de insanin tabi oldugu seylerle, yani tarih ve
kiiltiirle kosullanmiglardir. Hiyerofaniler ayni1 zamanda tarihsel belgelerdir. Ciinkii kutsal,
dogal olarak belli bir tarihsel donem iginde ve belli bir cografyada kendini gosterir.
Boylelikle insanlar onu algilayabilirler, ona sahit olabilirler. Fakat bu tarihsellik her dini
deneyimin ve hiyerofaninin belli bir zaman diliminde bir defaya mahsus olarak gergeklestigi
ve bir daha asla meydana gelmeyecegi anlamina gelmez. Eliade’nin her zaman sdyledigi gibi
— ki bu en ¢ok elestirildigi hususlardan biridir- evrensel, temel dini formlar mevcuttur.
Hiyerofanilerin yer almis oldugu dini semboller kesin bir sekilde tarihin parcalaridirlar, ama
onlar, evrensel rolleri ile tarihi asarlar."*” Bu formlar1 Eliade Dinler Tarihine Giris’te ayrintilt

olarak incelemistir. Bir hiyerofaninin her zaman belirli tarihi durumlarda ortaya ¢ikmasi, onun

132 . .
3 Demirci, s. 90.

133 Rennie, Bryan, Reconstucting Eliade, s.7.

134 Eliade, Kutsal ve Dindis1, s.IX.; Reno, Stephen J. “Hiyerofani Sembol ve Tecriibeler”, Din ve
Fenomenoloji, s.50.

133 E R. “Hierophanie™c. 9, s. 315.

136 Eljade, Kutsal ve Dindis1, E.R. “Hierophanie”c. 9, s. 315.

57 Bianchi, 5.180



tiim dinleri birlestiren birlestirici yoniine hi¢bir bicimde zarar vermez."*® Eliade antropolojik
ve sosyolojik arastirmalari inceleyip degerlendirerek, tarihsel bir ¢ikmaza saplanip kalmis
olan bazi hiyerofaniler yaninda, iginden ¢iktig1 kiiltiirel konumu agarak evrensellesmis
hiyerofaniler oldugunu sdyler. Hiyerofaniler bu anlamda iki cesittirler. Yerel ve dolayisiyla
tarihsel Olgekte kalmis ve kendi ortamindan disar1 ¢gikamamis hiyerofanilerin yaninda, ¢ok
yonlii ve evrensel Ozelliklere sahip olarak ortaya ¢iktiklart ya da sonradan bu o6zellikleri
kazandiklar1 i¢in yayilan hiyerofaniler mevcuttur.

Hiyerofaniler kutsali aciga c¢ikarmakta ve onun modalitesini yani kipligini, tarzini,
seklini, ne oldugunu ortaya koymaktadirlar. Kutsalin yapisini anlayabilmek i¢in dini-tarihi
her belge —ayin, mit, kozmogoni ya da Tanri- bir hiyerofani olarak yani inananlarin zihninde
kutsalin bir tezahiirii, bir ifadesi olarak kabul edilmelidir."*’

Eliade konuyla ilgili yontemsel giicliiklere deginirken, bir insanin hissettigi, karsilastigi
ya da sevdigi her seyin bir hiyerofani olabileceginin kesin oldugunu sdyler. 140 Zaten inanan
insan i¢in evrenin biitiinii kutsal olma potansiyeline sahiptir. Eliade iddiasin1 daha da ileri
gotiirerek tarihte bir sekilde kutsallik kazanmamis 6nemli hi¢gbir hayvanin ya da bitki tiirliniin
olmadigini diistinmenin bir sakincasi yoktur demektedir. Tiim meslekler, sanatlar, endiistriler
ve teknikler; hatta listeyi genisletirsek, giinliik aliskanliklar, c¢esitli isler (avcilik, balik¢ilik,
tarim) tiim fiziksel etkinlikler ve dilin belli baslt sozciikleri dinsel bir kdkene sahiptir ya da
tapimla ilgili degerler kazanmigslardir. Fakat Eliade tiim insanlarin biitiin bu evrelerden
gectigini, her grubun donem donem bu hiyerofanileri yasadigini iddia etmenin dogru
olmadigini ifade etmekle beraber, her insan grubunun belli sayida nesneyi, hayvani, bitkiyi,

141

hareketi, hiyerofaniye doniistiirdiigiinii sOylemistir. ~ Eliade, aragtirmasini ilkel topluluklar

lizerinde yaptigt ve malzeme olarak soyut arglimanlardan ve ¢ikarsamalardan c¢ok,
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antropolojik ve sosyolojik verileri kullandigindan, kutsali da paradoksal bir bigimde hem
apriori olarak diistinmiistlir; yani kutsal bilincin tarihinde bir evre degildir, bilincin bir
unsurudur, seklinde hem de temeli somut olgularda mevcut olan ve 6zellikle dogal siireclerle
kategorize edilmis bir kutsalliktan bahseder. Kutsali gok, su, taslar, ay ve giines, kutsalliklari
olarak smiflandirir. Kutsali daha yalin ve daha sade halini bulma ¢abamiz da bizi dogal
olarak ozellikle arkaik insanlarin hayatlarinda yer almis ve biiyiikk 6nemi haiz her nesneye
gotiiriir. Insanoglu umarsizca korktugu, muhtag¢ oldugu, miisahede ettigi, etkilendigi, deger
verdigi her seyi kutsallastirma egiliminde olmustur. Ne olursa olsun dindar adam i¢in her sey
kutsallik kazanabilir. Her seyin hiyerofani olabilme ihtimali tabii ki bazi seylerin se¢ilmesiyle
sinirlandirilmigtir. Bir tas ya da agag kutsali aciga ¢ikaran hiyerofani olarak kabul edildiginde
bu bahsedilen seylerin hepsi ayn1 6zellige sahip olmaz. Belli baz1 6zelliklere sahip olan bir tas
ya da agac kutsallastirildiginda burada s6z konusu olan sey bir agag¢ ya da tas tapimi degildir.
Bunlara artik siradan bir nesne olmadiklari, bir “nesne” olarak normal varolus kosullarini
tagimadiklari, baska bir seye doniistiikleri, birer hiyerofani olduklar1 6l¢iide tapinilmaktadir.
Kutsalin agiga c¢ikisinda dogal ve normal bir ¢evre iginde, olagan ve siradan bir nesnede,
biitiintiyle farkli ve degisik bir sey zuhur etmektedir. Hiyerofaninin diyalektigi bdylece az
veya ¢ok net bir secim, bir soyutlama gerektirmektedir. Bir nesne kendisinden farkli bir sey

142 Kutsallik kazanan nesne otekilerden

oldugu, yani farkli bir seyi ifade ettigi icin kutsaldir.
ayrilmalidir, ¢iinkli bu nesne, kutsal olmayan herhangi bir nesne olmay1 biraktig1 anda bir
hiyerofani olmustur, kutsali agiga ¢ikarmistir ve yeni bir boyut kazanmis, kutsallik boyutuna
geemistir. Kutsallagtirmada mevcut olan se¢imde Eliade, tuhaf, tek, yeni, essiz ya da korkung
olan her seyin biiyiisel-dinsel giiclerin toplanmasi i¢in miikemmel bir zemin olusturdugunu

sOyler. Kutsal hem direng gosterilemez Olclide ¢ekici ve giizel aym1 zamanda da dehsete

distirecek olgiide korkung olabilir. Eliade’nin bu agiklamasinda da onun din arastirmalarinda

42 Eliade, Dinler Tarihine Giris, .s.38. ; Reno, .50



siklikla kullandig1 temel kavramlardan biri olan zitlarin uyumu (coincidentia oppositorum)
vardir. Miikemmellik de kutsalin tezahiir etmesi i¢in uygun niteliklerden biridir. Uygar
toplumlarda bile bir dahiye ya da ermise kars1 duyulan korkunun temelinde miikemmelligin
kutsal veya biiyiisel degeri vardir. Milkemmellik asla bu diinyaya ait bir nitelik degildir,
diinyada degildir, 6teki taraftan gelmektedir.'*

Kutsalin her seyde tezahiir edebilme potansiyeline sahip olduguna deginmistik. O, her
bicimde hatta en garip bigimlerde bile kendini ortaya koyar. Eliade’ye gore paradoksal ve
dolayistyla anlagilmaz olan husus, kutsalin taslarda ya da agaglarda tecelli etmesi olgusu
degil, kendisinin tecelli etmesi ve sonug¢ olarak kendini sinirlamasi ve goreceli bir nitelik

144
kazanmasidir.

Kutsal kendi i¢cinde mutlak, belirlenmemis ve smirsiz oldugu halde; bir
hiyerofani i¢inde iken belirlenmis ve siirlanmistir. Kutsalin gizemi, tezahiir etme bigiminde
ve tezahiir edisinde ortaya c¢ikar. Bu siiregte kutsal kendini goriiniir kilmak suretiyle
siirlamakta ve kendiliginden tarihe mal olmaktadir. .

Kutsalin acgiga c¢iktigi nesne, kendi dogal fiziksel Ozellikleri nedeniyle degil,
kendilerinden farkl bir seyi ifsa ettikleri i¢in kutsal sayilirlar. Kutsalin tecellisi durumunda,
kutsala konu olarak se¢ilmis olan nesne, baskasi olmakta ve kendini ¢evreleyen diger
seylerden ayrilmaktadir. Bu anlamda nesne, kendisi olmaya son vermektedir. Kutsallik boyutu
kazandig1 andan itibaren, profan, dolaysiz ve goriiniir kimliginden farkli bir duruma

gelmektedir.'*

Tabi biitiin bu bahsettigimiz olaylar inanan insanin bakis acgisinda ve zihinsel
diinyasinda gerceklesmektedir. GoOkyliziiniin dindar insan i¢in anlami ile kutsalliktan
tamamiyle arindirilmis bir bakis agisina sahip olan bir zihin i¢in ifade ettikleri derin

farkliliklar gosterir. Gokylizli onun i¢in askin anlamda degil ama, {i¢ millik bir yiikseklige

sahip olan yerkiireyi saran atmosferik gazlardan olusan bir katman, dogal bir varliktir.'*®
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Kutsala konu olan nesne paradoksal olarak hem kendi olmaya devam ederek kendi dogal
fiziksel ozelliklerini korumakta, hem de kendisinden ve dogal diinyamizdan biitliniiyle farkli
bir gercekligi ortaya c¢ikararak kutsal boyutuna girmektedir. Bu durumda kutsalin ortaya
¢ikmak ic¢in zorunlu olarak dindisini gerektirmesi kutsalin tezahiiriinlin mutlak anlamda
gerceklesmesini engellemektedir. Kutsal, daima herhangi bir dindigi nesnenin vasitasiyla
tezahiir ederek kendi mutlak durumu smirlandirmaktadir. Kutsal, kendisini tamamiyla ifsa
edememektedir. Bunun yaninda kutsali agiga ¢ikaran dindisi ¢evremizde bulunan nesne de
tamamiyla kutsal olmamaktadir. Profan nesne higbir zaman kutsal haline gelmemektedir. Dini
bir tecriibe yasayan, bir hiyerofaniye sahit olan dindar insan baska yerden gelen, biitiiniiyle
farkli bir seyi algilamaktadir. Bu sey kutsaldir, aldig1 bigim de profandir. Kutsallasma ya da
kutsallastirma siireci, kutsali agiga ¢ikaran sey ile bunun disinda kalan diger seyler arasinda
‘kokten ontolojik bir ayrimi’ beraberinde getirmektedir. Kutsali agiga ¢ikaran nesne tasidigi
dogal ozelligin veya Ozelliklerin askin olani acgiga vurmasi nedeniyle secilmistir. Askinlik,
nesneleri, kisileri, olgulari, ilkeleri fani olma kosulundan ayiran mutlak bir durumdur.
Hiyerofani nesneleri, insanin profani asip kutsalla temasa ge¢mesini ve ondan yararlanmasini

saglama giiciine sahiptir.'*’

1) MEKANIN KUTSALLASMASI

Arastirma konumuz olan dindar insan i¢in mekan tiirdes degildir, kopuklar, kiriklar
sunmakta ve digerlerinden niteliksel olarak farkli mekan parcalari bulunmaktadir.'* Eliade
Kutsal ve Dindis1 adl1 eserine bu ciimle ile baglamistir. Uzerinde bulundugumuz yeryiizii ve

kara pargalar1 homojen ve tekdiize degildir. Baz1 yerler digerlerinden temel gerekgelerle
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farklidir. Bu nedenle de dindar insanin goziinde anlamli ve degerlidir. Eliade’nin verdigi
ornegi yinelersek eger, Ahd-i Atik’te Tanri Musa’ya, “Buraya yaklasma, ayaklarindan
ayakkabilarini ¢ikart; ¢linkii durdugun yer kutsal bir topraktir” der. Boylelikle diger yerlerden
ayrt ve degisik, farkli bir deger verilmesi ve baska bir muameleye tabi tutulmasi gereken
yerlerin varoldugu ilan edilmektedir. Kutsal mekan herseyden once diger yerlerden ayrilmus,
temayiiz etmis bir mekandir. Kutsa mekan insanin se¢im ve miidahalesi disinda bir yer
oldugu i¢in kendini cevreleyen alandan farklidir.'* Eliade dindar insanimn kutsal mekan
deneyinin diinyanin yaradilisina esdeger, oncel bir deney oldugunu ifade eder. Burada soz
konusu olan teorik bir spekiilasyon degil, bu diinya hakkindaki her tiir diislinceyi onceleyen,
basat dinsel bir deneydir."”® Dindis1 mekan, hicbir y6niin belirlenmedigi, higbir yapimm ortaya
cikmadig, varlik disi bir yerdir. Bu diinyanin iizerinde kurulacag: ve ilerideki tiim yonlerin
merkezi eksenini olusturan ‘sabit nokta’y1 tespit etmeye imkan veren sey, mekanda meydana
gelen kopustur. Kutsal mekanin ortaya ¢ikisi cografi diizlemde gerceklesen bir kopma veya
kirilmaya neden olmaktadir. Se¢ilen bu kara pargast artik digerleriyle ayni statiide degildir,
onlarla ayn1 6zellikleri paylasmamaktadir. Bu toprak ya da mekan artik tamamryla baska olan
bir seye maruz kalmis ve kutsallagsmistir. Temelde mekanda kutsalin tezahiir etmesi diinyay1
ontolojik olarak kurmaktadir. Kutsal mekanin kesfi, yani ifsasi dindar insan i¢in varolugsal
bir degere sahiptir, ¢iinkil tiirdes ve sonsuz olan ve hicbir dayanak noktasinin yer almadig,
hi¢bir yonlendirmenin miimkiin olmadigi bir alanda, kutsalin tezahiirii mutlak bir ‘sabit
nokta’y1 , bir ‘merkez’i ifsa etmektedir. Bir dayanak noktasi, bir yonelim, bir sabit nokta
olmadan hig bir sey baslayamaz ve yapilamaz. Bu nedenle dindar insan “diinyanin merkezine”

yerlesmeye ¢aba sarf etmistir. Fakat diinyada yasayabilmek i¢in onu kurmak gereklidir ve
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hi¢bir diinya ayniligin “kaosu™u ve dindist mekanin goreliligi i¢inde dogamaz. Bu nedenle
sabit noktanin kesfi diinyanin yaratilisina esdegerdir."’

Arkaik toplumlarin genel 6zelliklerinden biri, yerlestikleri alan1 diizenli, tehlikelerden
korunmus, giivenli olarak goriip , burayr ¢evreleyen geriye kalan mekani kaotik, tehlikeli,
sekilsiz, kaygi verici derecede yabanci olarak gormesidir."”> Bu bilinmez mekan hayaletler,
seytanlar, yabancilarin iskan ettigi bir yerdir. Bu yerler kaosun akiskan ve sekilsiz, belirsiz
ozelliklerini paylagsmaktadirlar. Yerlesilmis olan ve giivenli sayilan meskun alanlar da daha
once bir sekilde kutsallagtirilmis ya da ilahi gii¢lerin bir eseri olduklari i¢in ya da onlarin
diinyasiyla temasta bulunduklarindan dolayr bu niteligi kazanmislardir. Eliade Vedik
literatiirden bir 6rnek vererek bu iddiasini pekistirmistir : bir toprak parcasina yerlesmek ve
onu sahiplenmek i¢in orada Agni’ye ithaf edilen bir ates mihrab1 dikilmelidir. Bu mihrabin
ingas1 ile Agni orada var kilinmig ve tanrilar diinyasi ile iletisim saglanmistir ve buraya

yerlesim yasallasmustir.'>

Fakat Eliade bu olgunun daha karmagik bir yapist oldugunu ifade
etmigtir. Agni adma bir mihrap dikilmesi aslinda yaradilisin mikrokozmos o&lgeginde
tekrarindan bagka bir sey degildir, alginin yumusatildigi su ilksel suyla 6zdes tutulmustur;
mihrabin kaidesini olusturan al¢1 topragi simgelemektedir; yan cidarlar ise atmosferi temsil
etmektedirler. Insanin ardindan hangi kozmik bélgenin yaratildigini anlagilir bir sekilde ilan
eden dortliikler gelmektedir.'*

Sonug olarak bir toprak pargasina yerlesmeyi ve onu sahiplenmeyi gegerli ve miimkiin
kilan ates mihrabinin insa edilmesi o donemin insaninin diisiincesinde evrenin yaratilmasiyla
aym goriilmiistiir. Insan bir yerlesim yerine girerek ve oray1 kendisi i¢in bir mesken haline

getirerek, onu evrenin yaratilisginin ayinsel bir tekrariyla, simgesel olarak kozmosa

doniistiirmektedir. Bir toprak parcasi, ancak onun yeniden yaratilmasiyla, yani

5 Eljade, Kutsal ve Dindist, s.2.

"2 Eliade, imgeler ve Simgeler, s.16., ayrica bkz. James L. Cox, Kutsali ifade Etmek, (gev. Fuat
Aydn), Iz Yaymecilik, Istanbul 2004, s.130.
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kutsallastiriimastyla “bize ait” hale gelmektedir.'” Insanoglu yasamak ve ikamet etmek i¢in
bir mekan belirlerken ve burada yasamini siirdiirecek evler insa ederken baslangigtaki modele
Oykiiniirler, kutsal olarak kabul ettikleri tarihlerinde , adet ve geleneklerinde gergeklesmis
ornek olaylar1 tekrar ederler. Bunlarin basinda da diinyanin yaratilisi ile ilgili kozmogonik
anlatilar gelmektedir. Arkaik topluluklara mensup dindar insan yasayacagi mekani se¢meyi
evrenin yaratilisina esdeger gormiistiir. Kutsal bir mekanda kendine yasayacak kutsal bir
evren yaratmaya calismistir. Kendi kiigiik evrenini kutsallagtirarak kutsal ile iletisimini
kurmaya c¢aligmistir.

Kutsal mekanin belirlenmesinde insanin se¢imi hemen hemen hi¢ rol oynamaz. Kutsal
mekan insana kendini gosterir, kendini kesfettirir. Kutsal mekanin ortaya ¢ikist bu toprak
pargasini digerlerinden ayiracak bir kutsalin tezahiiriinii gerektirmektedir. Eliade bu noktada
Yakup’un riiyasinda gokyiiziine uzanan ve lizerinde meleklerin inip ¢iktig1 bir merdiveni
gordiigii yeri, uyandiginda “bu yer ne kadar da korku verici! Burasi gercekten de Tanrinin evi:
goklerin kapis1 buradadir” diyerek kutsallagtirmasini ve buraya bir tas dikerek zeytin yagiyla
onu meshederek burayr Bethel, yani “Tanri’nin evi’olarak adlandirmasini Ornek
gostermistir. >

Baz1 durumlarda mekanin kutsallagmasi i¢in herhangi bir isaret yeterli olabilmektedir.
Eliade XVI. yiizyilda El-Hamel sehrini kuran kisinin geceyi gecirmek i¢in pinarin dibinde
durakladigini ve topraga bir sopa sapladigini nakleder. Ertesi giin yoluna devam etmek i¢in
sopay1 almak istediginde , onun kok salarak tomurcuklandigini géren Marabut Tanri’nin
arzusunu gormiis ve evini buraya kurmustur. >’

Mekanin kutsallasmasinda herhangi bir isaretin goriilmedigi durumlarda bu isaret

tahrik edilerek harekete gecirilmeye c¢alisilir. Bu konuda ara¢ olarak hayvanlar da

'35 Eliade, 1mgeler ve Simgeler, s. 11
136 Eljade, imgeler ve Simgeler, s.16.
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kullanilabilir. Yirtict bir hayvanin pesine disiiliip, 6ldiiriildiigi yerde bir tapinak kurulmakta
ya da evcil bir hayvan serbest birakildiktan birka¢ giin sonra aranarak, bulundugu yerde
kurban kesilmektedir. Ya da koylin veya tapmagin kurulacagi yeri bir hayvan
belirlemektedir."*® Biitiin bu drneklerdeki ortak nokta géreliligi ve onun getirdigi belirsizlik
ve kaosu ortadan kaldirmak amaciyla mutlak bir dayanak noktasi bulmak igin bir igaret
aramaktir.

Kutsalin tezahiir etmesiyle mekanda bir kopma ve kirilma gerceklesmektedir. Kutsal
kabul edilen yer kendini ¢evreleyen yerlerden ayrilmakta ve farkli bir karaktere
biirinmektedir. Bu mekan artik homojenligini kaybetmis, farkli 6zellikler kazanmistir. Kutsal
mekan diislincesi mekan1 sinirlandirip, kutsal olmayan mekanlardan tecrit eden ilk
hiyerofaninin tekrar1 lizerine kurulmustur. In illo tempore, illud tempus’da, ilksel zamanlarda
olan 6rnek olaylarin dindar insan {izerindeki zorlayic etkisi burada da kendini gostermektedir.
Kutsal mekanin kutsalliginin en 6nemli pay1 onu ilk kez kutsayan hiyerofanilerin siirekliligine

e 159
aittir.

Bir yer bir kez kutsallasti§1 zaman bunun tekrarini da temin eder. Hiyerofani eylemi
dindis1 mekanin bir boliimiinii kutsallagtirmakla kalmaz, buradaki kutsalligin devamliligini da
saglar. Kutsalin genel karakteri geregi mekan gii¢, varlik ve etkinlikle dolar. Boylelikle bu yer
tiilkenmez bir gii¢c ve kutsallik merkezi haline gelmektedir. Farkli inang sistemlerinde ve farkli
kiiltiirel ¢evrelerdeki kutsal mekan deneylerinin ortak ayirt edici 6zelligi kutsalla temasa
ge¢meye imkan vermesidir. Kutsal mekan, diinya Gtesi hakikatlerle iletisime olanak saglayan,
diizeydeki bir kopus neticesinde meydana gelmektedir.'®® Bir kere kutsallasan bir mekanin bu
ozelligini kaybetmesi zayif bir ihtimaldir. Kutsal yerler bir kiiltiirden digerine ya da bir dinden

diger bir dine aktarilabilir. Bugiin Hiristiyanlar tarafindan saygi gosterilen mekanlar, kayalar,

kaynaklar ve magaralarin tarihin en eski devirlerinden beri kutsal kabul edilmesi bu gii¢ ve

138 Eliade, imgeler ve Simgeler, s.16.
159 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 8.356.
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kutsallik tezahiiriiniin etkisini gdstermektedir.'®’

Yukarida da degindigimiz gibi kutsal
mekanin belirlenmesi insanin se¢imi disinda kutsalin 6zerk ve bagimsiz 6zelligine baglidir.
“Kutsal kendi diyalektiginin yasalarina gore kendini disavurur ve bu disavurum insanin
disinda gelisir.”162

Eliade’ye gore arkaik topluluklarin ¢ogunda kutsal mekanin belirdigi yerde bir agiklik
olugmaktadir. Bu agiklik yeralti, yeryiizii ve gokyiiziinii birlestiren ve bu li¢ bolge arasinda
bir iletisime imkan veren bir nitelige sahiptir. Gokytizii ilahi gili¢lerin diinyasini ve yeralt1 da
oliiler diinyasini, yerylizii de insanlarin diinyasini ifade etmektedir. Mekanda meydana gelen
kopma ii¢ kozmik diizey arasinda bir iletisim miimkiin kilmigtir. Bir ¢ok dini gelenekte bu
iletisim evrensel bir siitun simgesiyle ifade edilmistir. Axis Mundi* olarak adlandirilan bu
siitun hem yerylizii ve gokyiizlinii tasimakta hem de bunlar birlestirmektedir, ayrica da

kaidesi asag1 diinyaya saplanmis durumdadir.'®

Boyle niteliklere sahip olan kozmik siitun da
elbette ki evrenin bizatihi merkezinde yer almaktadir. Axis mundi temel direk, merdiven, dag,
agag, sarmasik gibi ¢esitli simgelerle kendisine atifta bulunulan temel bir simgedir. Diinya bu
kozmik eksenin etrafinda uzanmaktadir, buna bagli olarak eksen “ortada”, “yeryiiziiniin gébek

¢ukurunda” yer almaktadir.'®

Diinyanin merkezi olarak kabul edilen ayni zamanda da
kozmik ekseni olusturan simgelerden en ¢ok karsilagilan1 kozmik dag simgesidir. Yeraltindan
yiikselen ve zirvesi gokyliziine degen kozmik bir daga sahip olan bir kiiltiir dogal olarak
yeryiiziindeki en yiiksek mekanin kendi iskan ettigi mekan oldugunu iddia edecektir: Ornegin,

Filistin en yiiksek tilke oldugundan, tufan esnasinda sular altinda kalmamaistir; ya da diinyanin

en yiliksek yeri Kabe’dir ¢iinkii “kutup yildizi onun gokyiiziiniin merkezinin karsisinda

16 Elijade, Dinler Tarihine Giris, 8.356.
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bulunduguna taniktir”; veya en yiiksek yer kozmik dagin zirvesinde bulunan Golgotha’dir. '®

Arkaik toplumlarda yasamis olan dindar insan mekanin tekdiize oldugu bir yerde degil
kiriklar ve kopuklar sunan, deger kazanan ve baskalasan mekanlarda yasamakta, en azindan
bunu arzulamaktadir. Onun yasadig1 bu yer gecirdigi kirilma ve kopustan dolay1 yer alt1 ve
gokylizii diizeyleri arasinda bir baglant1 noktasi niteligine biirinmiistiir. Kozmik diizeyler
arasindaki bu gecirgenlik dindar insan i¢in ilahi varliklarin diinyas: ile kurmak istedigi
iletisime imkan vermekteydi. Insan diger diinya ile, ilahi varliklarin veya atalarmin diinyasi
ile ancak bdyle bir mekanda iletisim kurabilir. Kutsallasmis her mekan, 6teki diinyaya, agskin

olana dogru bir a¢ilimi temsil etmektedir.'®

Bu inanglar dindar adamin yasadig1 topragi
nasil algiladigin1 ve degerlendirdigini gosterir. Onun diinyasi kutsaldir, evrenin merkezinde
yer alir, ayn1 sekilde yasadig iilke de diinyanin tam merkezinde bulunmaktadir; bu nedenle
yiiksektir, bu yargi elbette ki tersinden de okunabilir, yliksek oldugu i¢in kutsaldir. Diinya
tizerinde gokyiiziine en yakin olan yer onun yasadigi mekandir. Sonug¢ olarak onun iskan
ederek yasanir kildig1 toprak mutlak olarak ayricalikli bir topraktir.

Uzerinde yasanilan yerin kutsal ve diinyanin merkezinde oldugu diisiincesi, kutsal
kentlerin ve tapinaklarin diinyanin merkezinde yer aldig1 inancinin da temelidir. Tapiaklar
da kozmik daglar gibi axis mundiyi teskil etmektedirler. Eliade bu konuda ¢arpici bir 6rnek
olarak Siimerlerin mabetleri zigguratlar1 gostermistir. Stimerli rahip zigguratin yedi katini
yani diinyanin yedi katini tirmanarak, Evrenin zirvesine ulasmaktayds.'®’

Kutsal mekan deneyimini kisaca ozetlemek gerekirse, belli bazi isaretlerin  celb
edilmesiyle sabit bir nokta, bir kerteriz noktas1 tespit edilerek mekanda bir degisim ve

bagkalagim, bir kopma ve kirilma meydana gelmektedir. Bu mekan artik 6nceki dogal ve

olagan oOzelliklerinin Gtesinde, bambaska bir gerceklige sahne olmustur. Belirsiz, izafi ve
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kaotik olan yer kutsalin belirmesi ile mutlak, diizenli, giivenli bir kozmosa doniigmiistiir.
Kutsalin mekanda tezahiir etmesi evrenin yaratilmasiyla 6zdes tutulmustur. Diinya ilahi giigler
tarafindan yaratilmistir. Insan da baslangiglardaki tanrisal eylemi tekrarlayarak mekanini
kutsallastirarak askina yani gercege yakinlagsmaya ve onu elde etmeye c¢alismaktadir. Dindar
insan ancak kutsal bir diinyada yasayabilir, ¢linkii sadece boyle bir diinya varliga katilmakta,
hakikatten varolmaktadir.'®® izafi, gecici, gerceklik ve varliktan yoksun bir yasam ve
diinyadan, ancak kutsallasarak kurtulmus ve varolusunu gergeklestirmistir. Onun yasadigi
yeri ¢evreleyen alana karsi hissettigi dehset, korku ve giivensizlik kaosa, higlige karsi duyulan

9

hislere esittir.'®  Diinya kendini kutsal diinya olarak ifsa ettigi 6l¢iide, bir diinya olarak, bir

evren olarak kavranilmasina izin vermektedir.

2) ZAMANIN KUTSALLASMASI

Eliade’ye gore dindar insan i¢in mekan gibi zaman da homojen ve tekdiize, degildir.
Zaman kirilmalara ve kopmalara maruz kalir. Kutsal zaman fasilalarin oldugu bir zamandir.
Dindar insan iki tiirlii zaman tanimaktadir; fasilalari, kirilmalar1 olan, g¢evrimsel, tersine
donebilir ve telafi edilebilir niteliklere sahip olan kutsal zaman ve dini anlamlardan yoksun

eylemlerin yer aldiklari dindis1 zaman.'”

Dindar olmayan insan i¢in zaman sadece derin
varolugsal bir boyutu ifade eder. Insan kendini zamandan bagimsiz olarak diisiinemez. Zaman
insanin en temel kavramlarindan biridir. Zaman insanin kendi varolusuna baglidir. Dogumu

ile bir baglangica sahip olan zaman &liimii ile de sonlanacaktir.'’' Genel olarak ibrahimi

dinlere mensup olan insanlar ve modern c¢agin insani, bir baslangicin ve sonun oldugu

1% Eliade, Kutsal ve Dindist, s. 44.
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dogrusal bir zaman ve tarih anlayigina sahiptir. Diinyanin ve zamanin bir baglangici vardir.
Aymni sekilde bir de sonu olacaktir. Bu dogrusal diizlemde gelisen zaman anlayigina gore
olaylar sadece bir kereligine gergeklesir. Ayni olay1 bir kez daha ayni kosullarda yasamak
olast degildir. Zamanin tekrar1 ve telafisi miimkiin degildir. Arkaik topluluklara mensup
dindar insan ve Uzakdogu —06zellikle de- Hint dinleri agisindan ise zamanin bir baglangici ve
sonu yoktur. Dairevi bir zaman anlayisi insanlarin zihinlerine yerlesmistir.

Kutsal zaman, dindig1 zamandan, siirekli ve geriye dondiiriilmesi miimkiin olmayan ve
kutsalliktan armndirilmis giindelik varolusumuzun i¢inde yer aldigi siireden niteliksel olarak
farklidir. Zamanin kutsallagsmasi siirecine katilmak dindis1 olarak algilanan olagan zamandan
¢ikmak anlamina gelmektedir. Dindis1 zamansal siire, icinde bulundugumuz tarihsel an, kutsal
bir zamanin, tarihsel nitelik tagimayan bir siirenin miidahalesi ile durdurulabilir. Dindis1
zamanin askiya alinmasi ile dindar insan kutsal zamana sigrayabilir.

Daha 6nce degindigimiz gibi mekanin kutsallagsmasi evrenin yeniden yaratilmasina
esdeger bir olaydi. Kutsal mekanin kesfiyle diinya yasanabilir ve iskan edilebilir bir nitelige
kavugmaktaydi. Ayni sekilde kutsal zaman da zamanin baglangicini, kutsal varliklarin zaman
olan biiyiisel zamanlari, Eliade’nin kullandig: tabirle “in illo tempore”, yani “o zamanlar”
ifade eder. Diinyanin yaratilmasi ilahi gii¢ler vasitasiyla olmustur. Ilahi varliklarin yasadig
dini-biiytisel bir zaman vardir. Eliade’nin “ab origine”, “baslangiclar” olarak da isimlendirdigi
bu anlar ¢evrimsel bir nitelige sahiptir. Bu zamanlar bir kez yasanip da bitmemistir. Bazi
eylemlerle bu anlara geri doniilebilir ve bu zaman parcalar1 yeniden yasanabilir. ‘Kutsal
zaman bizzat dogas1 geregi, tersine donebilir, bulundugu yonde, simdi haline getirilmis bir

ilksel efsanevi Zaman’dir.” 72

Bu baglamda her dini bayram, her manevi toren, belirli giinler
ve geceler, hatta aylarin kutsalliginin temelinde, ‘baslangiclarda’ meydana gelmis kutsal bir

olaym yeniden yaganmasi ve giincellestirilmesi yatmaktadir. Tekrarlanan her 6zel zamanda

172 Eliade, Kutsal ve Dindist, s. 48.



bu kutsal an, baslangicta oldugu gibi yinelenmektedir. Uzerinden ister bir giin ister yiiz yil
geemis olsun, bir dini térende ya da bayramda tekrarlanan kutsal zaman baslangiglardakinin
aynisidir. Kutsalin agiga ¢ikmak i¢in daima kutsal olmayana ihtiyag duyduguna daha once
deginmistik. Buna gore kutsal zaman da dindis1 zamanin i¢inde belirmektedir. Ayrica dindar
insan icin dindist zaman kutsal zamanin miidahalesi ile durdurulabilir.'” Dindig1 zamanin
durmasiyla kutsal zaman baslar, daha dogrusu kutsal zamana geri doniiliir. Dindar insan i¢in —
mistiklerde oldugu gibi- kutsal zamanin, zaman dis1 bir zaman i¢inde, siiresi olmayan bir an
icinde cereyan ettigi sdylenebilir.'”* Mitolojilerde ve dini anlatilarda s6zii edilen ilk zamanlar,
baslangiclar kutsal zamanin 6ziinii olusturur. Dindar insan baglandigi gelenege ait dini
belgelerde iletilen anlatilarda sézii edilen kutsal varliklarin yaptiklar ilk eylemleri model
olarak kabul eder. Dindar adamin yasantisinda ilahi modellerden yoksun hicbir eylem ya da
davranis mevcut degildir. Dolayisiyla o hayatindaki olaylar1 ve eylemleri kutsala yakin
oldugu, kutsal1 tekrar edip animsattig1 oranda anlamli ve gergek bulmaktadir. Eliade’nin ifade
ettigi gibi “Her tiirden insani eylem zamanin baslangicinda bir tanri, bir kahraman ya da bir
ata tarafindan icra edilen bir eylemi tami tamuna tekrarladig1 Slgiide gegerlilik kazanir”.'”
Arkaik toplumlara mensup insanlar ve dindar insan i¢in diinya ile kozmik zaman
arasinda bir birlik mevcuttur. Bu durumda evren; doga, gelisen ve yilin son giiniiyle birlikte
oldiikten sonra, yeni yilla birlikte yeniden dogan canli bir varlik olarak kavranmaktadir.'”
Evren her y1l dogmaktadir, ¢linkii her yeni yi1lda zaman ab initio baslamaktadir. Diinya yillik
olarak yenilenmekte, yani Yaraticinin elinden ¢iktiginda sahip oldugu kdkensel kutsalliga her
yil yeniden kavusmaktadir. Yeni yil evrenin yaratilisinin giincellestirilmesidir. Evrenin
yeniden yaratilmasi ile ilk zamanlarin niteligi elde edilmeye calisilmaktadir. Boylelikle

yaratilis esnasinda var olan seyi canlandirmak amacglanmistir. Eliade yeni yil araciligiyla
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gerceklestirilmeye calisilan saflagtirma, eski ve yalin haline dondiirme girisimlerine 6rnek
olarak giinahlarin, seytanlarin veya sadece bir giinah kegisinin uzaklastirilmasini verir.'”’
Buradaki amag sadece belli bir zaman araliginin kesintiye ugratilarak yenisinin baglatiimasi
degildir. Ayn1 zaman da geg¢mis yil ve akmis olan zaman da yok edilir. Boylelikle
saflastirmanin yaninda, bireyin ve cemaatin giinah ve hatalarinin da yanmasi, yok edilmesi

amaclanmaktadir.'”®

Dindist zaman insanlik halini, toplumu ve evreni eskitmis ve
yipratmistir. Diinyanin ilk varolus anmin safligin1 yeniden kazanarak varolabilmesi igin
dindis1 zamanin ilga edilmesi gerekmektedir. Bunu gerceklestirmek igin de diinya -simgesel
anlamda- yok edilmelidir. Bu da diinyanin sonunu temsil eden ayinler araciligiyla
gerceklesmektedir. Eliade bu konuda bazi geleneklerden ornekler vermektedir: “ateslerin
sondiiriilmesi, Oliilerin ruhlarmin geri donmesi gibi ayinler kozmosun kaosa geri doniisiinii
yani yaratilis dncesinin durumuna gelisini simgelemekteydi. Bir yil boyunca varolmus olan
diinya gercek olarak kaybolmaktaydi. Diinyanin ¢evrimsel olarak kaotik bir degiskenlige
gerilemesi, yilin tim “giinahlar’”, zamanin kirlettigi ve asindirdigi her sey terimin fizik

anlamida yok edilmekteydi.”'”

Dogaldir ki bu yok edis ve ilganin ardindan yeniden dogum
ve yeniden yaratma gelmektedir. Insan da bu yaratima katilarak yeniden dogusu yasamakta ve
yeni bir varolusa baslamaktadir. Yeni yilin gelisi ve yapilan ayinlerle insan, diinya gibi
yeniden dogmustur. Gilinahlarindan ve hatalarindan kurtularak daha 6zgiir ve saf bir varolusa
baslamaktadir. Dindar insan tarihsel baglamda yasadigi tarih ne olursa olsun zamanin
kutsallagtirilmas1 vasitasiyla, zamanin baglangicina donerek diinyanin yaradilisina sahit

b

olmaktadir. Bu zaman “in illo tempore”, “baslangicta...” ilahi giiglerin zirveye ulastig

varligin ortaya ¢iktig1 bir zamandir. Varlik ve gercekligin en yiiksek bir seviyede tezahiir
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ettigi bu anlara yakin olmak ve bu anlar1 yeniden yasama istegi dindar insanin varlik ve
gergeklik agkinin bir tezahtiriidiir.

Dindar insan doniigsel olarak kutsal ve tahrip edilemez bir zamana dalma ihtiyaci
duymaktadir. Dindar insan ac¢isindan, tarih dedigimiz dindist silirenin varligini saglayan,
kutsal zamanin varligidir. Baslangi¢larda yapilmamis bir seyin su an varolmas: miimkiin
degildir. Eger simdi bazi eylemler, hareketler varsa bunun sebebi in illo tempore tanrisal
giicler boyle yaptiklar1 veya insanlara bunu &grettikleri i¢in vardir. Efsanevi kutsal zaman
ayni zamanda, tarihsel, varolussal zamani, dindisi zamani1 da ihdas etmektedir, ¢iinkii onun
6rnek modelidir. Dindar insan icin gerceklerin ve bizatihi hayatin kokeni “dinsel”dir.'® iste
bayramlar olarak adlandirilabilecek kutsal zamanlar, geceler ya da gilinler hayatin kutsal
boyutunu tam anlamiyla yeniden ortaya ¢ikarirlar.

Arkaik dindar insanin kdken tutkusunun temelinde ilahi olarak tanimladig: varliklara,
zamana ve g¢evreye olabildigince yakin olmak yatmaktadir. Kutsal zaman ile olagan tarihsel
stirenin disina ¢ikarak dindar insan baslangiclardaki o biiyiisel zamana ulasabilir. Eliade’nin
cennet Ozlemi olarak tanimladigi bu duygu insanin yaratilisin ilk anlarma doniip, ilahi
varliklarla yasama istegidir. Insan yaraticinin  elinden ¢iktig1 haliyle taze, saf ve giiclii bir

'8! insan mitler araciligtyla kutsal olmayan ve kronolojik

diinyada yasamay1 arzu etmektedir.
ozellikteki zamanin disina ¢ikar, nitelik agisindan farkli bir zamana , hem en eski hem de
sonsuza dek yakalanabilecek olan “kutsal” bir zamana agilir.'**

Sonu¢ olarak kutsal zaman deneyimi arkaik insanlara dindist zamanin getirdigi
kirlenme ve tahribati yok etme imkanin vermektedir. Tarihsel siirenin yiprattig1 ve eskittigi

hayat kutsal zamanlar vasitasiyla yenilenmektedir. Gilinahlarindan ve kétiiliiklerden yeni yil

ayinleri, kutsal bayramlar araciligiyla armman insan hayatina yeniden dogmus gibi

180 Eljade, Kutsal ve Dindisi, s. 68.
81 Eljade, Kutsal ve Dindisi, s. 71.
182 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 22.



baglamaktadir. Zamanin kutsallasmasinin bu &zgiirlestirici deneyimi ile ilahi giiclerin

zamanina dahil olarak insan giice ve gergeklige katilmaktadir.



SONUC

Eliade insanlar1 dindar olanlar ve olmayanlar (homo religiosus ve homo areligiosus)
olarak ikiye ayirmis ve diinya da kutsal ve dindist olmak iizere iki tiir varolus bigimi
oldugunu ifade etmistir. Dindar insan i¢in kutsal, gii¢, etkenlik, varlik ve en énemlisi gergek
anlamima gelmektedir. Hangi tarihsel aralikta yasarsa yasasin dindar insan diinyamizi agan
buna ragmen diinyamizda tecelli ederek burayi yasanilir ve gergek kilan kutsala her zaman
inanmistir. Dindar insan icin hayat, kutsal bir kdokene sahiptir. Insan da varolusunu
dinilestirdigi, yani dini bir varolus bi¢cimini yasadigt zaman gergeklige katilmaktadir.
Dolayistyla dindar insan kutsala yakin olabildigi 6lciide izafi ve fani durumdan kurtularak
gercekle bulusabilir. Fakat cagdas diinyanin modern insaninin hayat anlayisi sekiilerlesme ve
kutsalliktan arinma tizerine kurulmustur. Modern insan tiim kutsalliklardan kurtuldugu, tanriy1
oldiirdiigli zaman gergek anlamda kendisi olabilecegini diisiinmektedir. Dindar olmayan
insan, agkinlig1 reddetmekte ve gercegin mutlak degil izafi oldugunu diistinmektedir. Dahas1
varolusunun anlamini ile ilgili ciddi kaygilara sahiptir. Fakat dindist insan da son tahlilde
dindar insanin soyundan gelmektedir. Onunla ortak olarak paylastig1 baz1 nitelikler mevcuttur.
O kendini ne kadar kutsali olumsuzlamaya sartlasa da hayatinda kutsaldan bir ¢ok iz gérmek
miimkiindiir. Ornegin modern sekiiler diinyada yapilan yeni yi1l kutlamalarinin coskusunun
temelinde zamanin kutsallagsmasi yatmaktadir. Eliade insanin hayal goren, tiyatroya giden,
asik olan bir varlik oldugunu sdylemektedir. Insan sadece reel ve dogal bir diinyada degil,
ayni zamanda 0zel ve imajiner, hayali bir diinyada yasamaktadir. Bu nedenle de Eliade,
insanin biitiiniiyle rasyonel bir varlik oldugu iddiasinin bir sadece bir kurgulamadan ibaret

oldugunu soylemistir.



Kutsal deneyimi ve kutsal varolus bi¢gimi géz dniinde bulundurulursa, dindar insan i¢in
kutsal en temelde gercegi temsil etmektedir. Kutsala yakin olmak, gercege yakin olup ona
katilmak anlamma gelmektedir . Insan gercege katilarak oznel, izafi, gecici durumundan
kurtulmaya ¢alismaktadir.

Dindar insan i¢in yeryliziiniin her pargasi ayni degere sahip degildir. Baz1 topraklar,
yerler, binalar dis goriiniis agisindan digerlerinden higbir farklilik gostermeseler de dindar
insan i¢in biitliniiyle farkli bir seyi, yani kutsali agiga ¢ikardiklar1 i¢in degerlidirler. Burada
kutsal tezahiir etmis ve artik bu yer eski halinden ¢ok farkli bir hale biiriinmiistiir. Kabe ve
¢evresinin, Ganj nehrinin, Golgotha’nin, Kudiis’teki mekanlarin inananlar1 i¢in ifade ettikleri
anlam elbette ki buralara dindis1 bir gézle bakan kisininkiyle ayni olmayacaktir.

Zaman da ayni sekilde siirekli ve homojen bir nitelikte degildir. Dindar insan igin
diinya iizerindeki her seyin mevcut olmaya basladigi bir ilk an vardir. Bu an, tanrisal gii¢lerin
etken olarak diinyay1 yarattig1 ve hayat verdigi andir. Varligin ve gercekligin zirveye eristigi
bu anlar (ab origine, ab initio, in illo tempore) sadece bir kez gerceklesmis ve olmus bitmis
degildir. Dindar insan bu anlara geri donebilir. Ayinler ve ritiieller vasitasiyla dindar insan
zamant kutsallastirir. Bu kutsallagtirma  dindis1 siirenin inkitasin1 gerektirmektedir. Zaman,
kirilmalara ve kopmalara maruz kalmaktadir. Dindis1 zaman ilga edilerek kutsal anlara
doniilebilmektedir. Bayramlar, yeni yil baglangici ve dini anlamda 6zel giinler ve gecelerde
dindar insan bu deneyimi yasamaya caligmaktadir.

Kutsalliktan arinma iizerine kurulu bir diinya anlayisinin yogun olarak yasandigi
zamanimizda, kutsala bdyle hayati bir deger vererek onu hayatinin merkezine yerlestirmis
olan dindar insan1 anlamak bize zor gelmektedir. Dindar insan tarafindan iistlenilen konumu
anlayabilmek, onun manevi evrenine girebilmek, insan hakkindaki genel bilgimizi ilerletmek
anlamina gelmektedir. Biz, basta kendimiz olmak iizere insani tamimak, anlamak ve

varolusumuzun sirrin1 biraz da olsa aralamak istiyorsak insan tarafindan gergeklestirilmis



olan biitiin halleri anlamak zorundayiz. Bu durumlardan en onemlisi de kutsal ve kutsal
varolus tarzidir. Eliade i¢in kutsal ve dindisi, diinyada varolmanin iki farkli tarzidir. Son
tahlilde, kutsal ve dindist insanin varolussal se¢iminin sonucunda ortaya ¢ikan iki insani
fenomendir.'®® Eliade’ye gére dindar insan, kutsali sadece dini olup olmamasi anlaminda
algilamamigtir. Onun kutsalda buldugu, varliga ve gerceklige doymus bir varolus bigimidir.
Dindar insanin kutsal boyut i¢inde yasamasi, onun se¢iminin sonucudur. Dindar insan
varolussal bir secim yapmis ve kendini askin, mutlak bir gergeklige atfederek yasamayi ve
hayatini bu yiice ger¢ekle doldurarak anlamlandirmay1 se¢mistir.

Eliade dini tecriibenin arkaik bigimleri lizerinde calisarak, din ile ilgili sonuglara
varmaya ¢alismistir. Etnolojik ve antropolojik verileri 6ngordiigii sablona gore yerlestirmis ve
yorumlamistir.

Eliade kutsalin ihmal edildigi ¢agimizda ¢aligmalarini  onun iizerinde
yogunlastirmistir. O, bilimsel ¢evrelerden cok, kiiltiirlii bireyler iizerinde kutsala ¢agiran bir
etki birakmistir. Bilimsel agidan, 6zellikle Eliade’nin yontemsel tavri bir ¢ok elestiriye konu
olmustur. Fakat kutsal konusu bilimsel sinirlar i¢inde degerlendirilemeyecek kadar kapsamli
ve karmasiktir. Eliade’nin edebi ve sanatc1 yonii yazdiklarinin onu okuyanlarin daha derinden
etkilenmesine neden olmustur. Eliade daha cok arkaik ve ilkel toplumlarin dini ile
ilgilenmistir, fakat bu giiniimiizde mevcut olan dinlerin soyut ve gelismis manevi yapilarinin
kutsali yeterince kapsamadigi anlamima gelmemelidir. Tarih boyunca yasanan insanlik
seriiveni insani gelistirmistir, fakat 6ziinde degistirmemistir. Zaten insani deneyimleri anlama
cabamizin temelinde bu olgu mevcuttur. Hac bugiin de, dinlerde en onemli ibadetlerden
biridir ve mekanin kutsallasmasinin en yetkin 6rnegini temsil etmektedir. Islam baglaminda

kurbanin sahip oldugu yogun sembolizm, inanani o ilk ana, Hz. Ibrahim’in oglunu Allah’na

183 Altizer, s. 24.



sundugu ana dondiirmesini de igermektedir. Insan onu yasamay1 diledigi takdirde kutsal agiga

cikmaktadir.
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