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ONSOz

Bu calismamizda Ihvani’s-Safa’nin mantikla ilgili bes risalesi
lzerinde inceleme yaptik. Bunlar, isaguci, Onerme, Kategoriler, Birinci

Analitikler ve ikinci Analitikler risaleleridir.

Yaklasik 10. yy.’da yasamis filozoflar toplulugu hermetik kultiran
etkisinde kalmistir. Ayni zamanda onlar kendi duguncelerini gizlice

yaymak gibi bir amag¢ gutmuslerdir.

Giris bolimiinde tarihsel arka plani vurgulayip, ihvan’in bazi
Ozelliklerini inceleyip Kindi (796-866) ve Farabi (870-950)'nin mantik

kavramiyla ilgili bazi goruslerini sunmaya c¢alistik.

Birinci Bolimde ihvanii’'s-Safa perspektifinden hareketle mantik
kavramini isaguci ve Kategoriler konularini inceledik. Onlarin dil mantigi
ve felsefil mantik kavramlarini tahlil etmesi, diger bazi isaguci
metinlerinden énemli bir farklilik olarak éne ¢cikmaktadir. Hem ihvan’in bu
tahlili, hem de diger fikirleri, Aristo (M.O. 384-322), Kindi ve Farabi’nin

gorusleriyle bazi benzer ve farkl noktalari inceleme konusu yapilmistir.

ikinci Bélimde ise; lizerinde calistigimiz filozoflar grubunun,
Onerme, kiyas ve burhan konulariyla ilgili goruslerini ele aldik. Gerek
onerme, gerekse kiyas turlerinde sembolik mantik dilini de kullanarak, akil
yurutmelerin saglamasini yapmaya ¢alistik. Bununla birlikte, yine, Aristo,
Kindi ve Farabi ile bazi benzer ve farkh yoénleri vurgulamay! ihmal

etmedik.



Calismamiz boyunca desteklerini esirgemeyen Dog¢. Dr. Tahir
YAREN, Dog. Dr. Mevliit UYANIK ve Yrd. Dog. Dr. ismail KOZ beylere
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GiRIS
islam mantik tarihinin baslangicini, Yunan dilinde yazilmis mantik

konularinin sifahen ve terciime yoluyla islam diinyasina aktarildigi dénem

olarak tespit etmemiz mumkundur.

Abbasiler devletinde Ebu Cafer el-Mansur (745-755)'un hilafeti
donemi  mantik  tercUmelerinin  basladigi  donemdir.  Aristo’nun
Organon’unun bazi kitaplarinin  tercimesi bu zaman diliminde
gerceklesmistir. ' Ozellikle Me’mun (814-833) ile felsefe ve mantik
dogrudan Muslimanlarin ilgi alanina girmistir. O dénemde Beytu’l-Hikme
gibi 6zel tercume bulrolari kurularak, devlet eliyle felsefi ilimlerin tercimesi
yoluna gidilmistir. Bdylece Islam Felsefesinin etkilendigi dusiince
kaynaklari arasinda en oOnemlisi Klasik Yunan ve Helenistik felsefeleri

olmustur.?

Helenistik donemde, Yunan dilinde yaziimis felsefe ve mantik
konularinin, Anadolu’daki bazi medreseler kanaliyla Yeni Eflatuncu
yoruma tabi tutuldugunu biliyoruz. islam diinyasina aktarilan da bu tiir bir

felsefedir.

Tahir Yaren, I'slam_ Kdltirinde Mantik Calismalarina Kargi Fikirler, Basiimamig
Doktora Tezi, Ank. Univ. llahiyat Fakiltesi, Ankara 1982, s. 2.

2 Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Giris, TDV Yayinlari, Ankara 1997, s. 30, 31.

Helenistik Felsefe: Makedonyali iskender (M.0O. 356-323)'in déneminde fethedilen
topraklarda yagsayan cesitli yerel inang ve dusuncelerin Klasik Yunan duslncesiyle
karigarak, ortak bilim dili Yunanca ile ifade edilen ve M. O. 146 yilina kadarki
devrede Uretilen felsefedir. Bayraktar, a.g.e., s. 31.



Bu donemde etkili olan dusunce sekillerinden biri “hermetizm”dir.
Hermenitizm hem temel esaslari hem de kazandigi igerik agisindan Aristo
ile zirveye ulasan Yunan akilciligina karsi irrasyonel bir tepkidir.®> Onun
kendine gore insan-dunya-alem gergekligini anlama, yorumlama ve
aciklama tarzi vardir. Bu bir tasavvur bigimidir ve epistemolojik boyutu
oldugu kadar, psikolojik ve varolugsal boyutu da vardir. islam

dinyasindaki etkisi irfani/israki felsefelerde ve tasavvufta gérialmuastair.

Adi gecen felsefi tutumda birey, tarif edilemeyecek bir vahdet iginde
hayal ettigi askin bir Tanri'ya istiyak duyar ve ruhunu bu alemin oOtelerine
tasir.* O, bu yeni durumlarda, insan-diinya ve alemi agiklama cabasina

girerek bir felsefe de Uretebilir.

iste, calismamizin konusunu olusturan ihvani’s-Safa’nin mantik
gorusleri s6z konusu olunca bu hermetik kiltir ve felsefenin etkisini géz
ardi etmemek gerekmektedir. Zira, onlar messai felsefeden etkilendikleri
gibi Pythagorascgi ve hermetik felsefeden de buyulk oranda etkilenmislerdir.

Risaleleri® okuyan biri bunu acik bir sekilde gdzlemleyebilir.

Ustelik, ihvani’s-Safa filozoflarinin bitiin din ve mezheplerden,
hatta messailigin bazi boyutlarindan vyararlandiklarini sdylemelerine
ragmen risalelerin tam bir hermetik derlemeyi olusturdugunu sdylemek de

mUmkin gorinmektedir. Risalelerde Hermes’e, Agathadeimon’a ve

Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kdltarandn Akil Yapisi, Gev. Burhan Koéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yay., Istanbul 1999, s. 601.

*  Cabiri, a.g.e., s. 338.
ihvan-1 Safa, Resailu [hvani’s-Safa, Nsr. Butrus el-Bustani, C. I-IV, Beyrut 1957.



Pythagoras’a yapilan yogun géndermeler ve vasfedilemeyen Yiice ilah
teorisinin agikga benimsenmesi, evreni ¢ekip ¢evirmekle yukumlu Evrensel
Akil disiincesi bu glrisu ispatlamaktadir. ihvan-1 Safa’nin nefsin ilahi
tabiati Gzerinde 1srarla durmalari, “nefis riyazeti’nin gerekliligini vurgulayip
onun ilim ve zuhdle terbiye edilerek ilahi tabiatina donmesinin saglanmasi
gibi yaklagimlari, onlarin hermestgilikten ne derece etkilendiklerini
gostermektedir. Butun bunlara ilaveten hermetik kokenli “gizli-buyu”
ilimlerine (simya, astroloji, blyul, tilsim vb.) goOsterdikleri yogun ilgi ve
onlari savunmasinda gosterdikleri gayret de ne derece hermestgi

olduklarini ortaya koymaktadir.®

ihvan ayni zamanda, sufilerin Allah ile Evren arasindaki cekiciligi
gostermek icin kullandiklari ask sembolizmini de kullanirlar. Onlara gore
batin dlnya yaraticiyr arar ve O’na asiktir. Hatta yaratici tek masuk ve
istenilecek tek seydir. Onlara gére sevk, her seyin var olmasinin nedeni ve
Evren’i yoneten kuraldir. Kulli nefs, Evren’in dig ¢gevresini yani muhiti Allah
icin duyulan sevk sonucu meydana getirmistir. Muhit de asagisindaki gégu
sekillendirmek igin donmus ve bu sure¢ Ay’in yorlingesine kadar devam

etmistir.’

®  Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, iz
Yayincilik, istanbul 1997, s. 182-183.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, Cev. Nazife Sisman, Ist.,
1995, s. 63.
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Hermetizmin bir cok sembolleri, ibn-i Arabi Saddreddin Konevi gibi
Sufiler tarafindan kullaniimistir. Bdylece bu semboller sinni oldugu kadar

sii diinyasinda da batini ekollerin siirekli bir mirasi haline gelmistir.®

Kendi tariflerine gére ihvan’in amaci kelimenin tam anlamiyla
egitsel bir nitelik tagimaktadir. Yani insanin kurtulusa ve ruhi 6zgurluge
kavugsabilmesi icin onun gizli kabiliyetlerini mukemmel hale getirmek
hedeflenilmektedir. Risalelerin her bdliminde, okuyucuya bu dlnya
hapishanesinden ancak bilgiye ulasarak kurtulabilecegini ve bu dinyanin

bir mahpus oldugunu hatirlatirlar.®

Onlara gore seriat cehalet ile karismis, dalalet ile kirlenmistir. Onu
yikayip temizlemek icin felsefeden bagska yol yoktur. Zira felsefe, itikadi
hikmetleri ve ictihadi maslahatlari icermektedir. Dolayisiyla onlar Yunan
felsefesiyle islam seriati telif ve tanzim edildigi zaman seriatin kemal
mertebesinin ortaya c¢ikacagini belirtirler. ihvani’s-Safa’nin asil adi
“Ihvani’s-Safa ve Hullan(’'l-Vefa EhIi’l-Adl ve Ebnau’l-Hamd”dir. Filozoflar
grubunun Zeyd b. Rufaa, Ebu Sileyman Muhammed el- Maser el-Bisti,
Ebu’l -Hasan b. Harun ez-Zencani, Ebu’l -Ahmed ve Avfi'nin de aralarinda
bulundugu gqizli bir cemiyet olarak gorlgslerini yaymaya c¢alistigini

biliyoruz. ™

Nasr, a.g.e., s. 319.
Nasr, a.g.e., s. 41.
' Ebu Hayyan et-Tevhidi, Kitabu'l-imta ve’l-Muanese, Thk. Ahmed Emin-Ahmed ez-

Zeyn, Beyrut 1953, s. 4, 5, naklen Ahmet Kog, ihvan’i Safa’nin Egitim Felsefesi, ist.,
1999, s. 16, 17. Yine bir kisim Uyeleri ve bazi bilgiler igin bkz. Yusuf Ziya, “Ilhvan-i
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Bu qizliliklerinden dolayr ortaya c¢ikislarindan itibaren cesitli
tartismalara neden olan ihvani’'s-Safa ve Risaleleri hakkinda, hem
Mdsliman hem de batili  arastirmacilar tarafindan yapilan uzun
¢alismalara ragmen, kurucularinin kimligi, toplanti mekanlari, yazarlarinin

timu hakkinda kismi bilgilere sahibiz."

Eldeki verilere gore; ihvani’s-Safa, hicri dordiincii asrin ikinci
yarisinda ortaya ¢ikan ve gayelerinin dostluk ve kardeslik igcerisinde, din
ve dunya islerinde yardimlagsmak suretiyle, insanlari bozuk inanglardan,
yanlis goruslerden, kotu davraniglardan kurtarmak ve boylece ebedi
saadete ulastirmak oldugunu iddia etmislerdir. Bazilarina gore onlar dini,
felsefi ve hatta siyasi bir cemiyettir. Merkezi Basra’da olmakla beraber, bir
¢ok sehirde de subeleri bulundugu bilinen bu cemiyet mensuplarinin
kimlikleri hakkinda cesitli goériisler vardir. Ihvaniis’s-Safa’nin toplumun
hangi kesiminden c¢iktidi konusu da aydinliga kavusmus degildir. Onlari
Karamita, ismailiyye ve Sia’nin degisik kollariyla irtibatlandiranlar oldugu
gibi, farkli din ve mezheplerle irtibatlandiranlar olmustur. Risaleler bir
bltinliik igerisinde ele alinir ve genel felsefelerine dikkat edilirse, ihvan’in,
tim din ve felsefelere yer veren; gegmis kultur birikimlerine kendi gorus ve

tecriibelerini de ekleyerek eklektik bir felsefe liretmeye calistiyi anlasilir.’

Safa”, Darulfiinun llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Okat Matbaasi, Sehzadebagi 1925,
s. 183, 187, 188.

Ahmet Kog, a.g.e., s. 15.
Kog, a.g.e., s. 217.

1"
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ihvan herhangi bir firkaya mensup degildi. Onlar, hem islam’in ve
Grek felsefesinin yardimiyla tarih icinde intisar etmis dinlerin yerini alacak
hem de herkese uygun dusen, hi¢ kimseyi incitmeyen manevi bir doktrin

gelistirmeyi planlamiglardir.™

Ote yandan ihvanii’'s-Safa iizerine yapilacak bir calisma, basta
Aristo olmak lizere, ihvani’s-Safd’dan 6nce yasamis olan messal
filozoflarin mantik goéruslerini incelemeyi gerektirecektir. Biz bu yéntem
tarzini, Uzerinde c¢alistigimiz risalelerin mantik ile ilgili bolumlerini

incelerken kismen uygulamayi planlamaktayiz.

Fakat, ihvanii’'s-Safa’dan énce yasamis olan Aristo, Kindi dzellikle
de islam Mantik Tarihi agisindan énemli olan Farabi gibi filozoflarin
gérislerine de giris bélimiinde deginmek uygun olacaktir. Cinki islam
kulturine yaklasik 3 yuzyil sonra giren “mantik ilmi”’nin tarihsel gelisimini
dikkate alarak arastirma yapmak ihvani’s-Safa’nin mantik gérislerini

anlamada bize katki saglayacaktir.

Bilindigi gibi Aristo’nun yazilar icinde mantikla ilgili olanlar az bir
yer tutar. O mantikla ilgili yazilarini butin eserlerinden ayirmadigi gibi,
onu bir bolim olarak da adlandirmadigindan, daha sonralari sarihler onun
bu konudaki yazilarini “Organon” adi altinda toplamislardir. Fakat
Organon adini Aristo bizzat kullanmamigtir. Onun bu bilgi dali i¢in veya

akil yaratmenin incelenmesi icin kullandigi kendi ifadesi “Analitik™tir. Ve bu

3 A. Omer Ferruh, “invan-1 Safa”, Klasik islam Filozoflari ve Diistinceleri, Cev. ilhan

Kutluer, insan Yay., ist., 1997, s. 93.
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deyim de, akil yudritmenin, kiyasin sekillerine ayristirimasi anlamina
gelmekteydi. Mantik teriminin ilk defa Stoacilar tarafindan, felsefenin
“Mantik, Fizik ve Etik” diye Uuge ayrilmasiyla terminolojiye girdigini

gérmekteyiz.

Bir bilim olarak “Mantik”in kurucusunun Aristo oldugunu kabul
etmemiz gerekir. Aristo’'ten énce Elea okulu ve Sofistler mantik biliminin
kurulmasi igin hazirlik ¢alismalari yapmislardir. Bunlarin munakasalarinda
dikkatin mantikli dUsinme Uzerine ¢ekildigini goruyoruz. Fakat mantigi bir
disiplin olarak kurma serefi Aristo’e ait olmustur. Formal mantigin yegane
eseri olan Organon alti kitaptan olusur: Kategoriler, Onermeler, Birinci
Analitikler, ikinci Analitikler, Topikler, Sofistik Deliller. Aristo bu kitaplarda,

kavramlar, hiikiimler, akil yuriitmeler ve ispat sekilleri tizerinde durur.

Aristo’in mantig1 metafizik ile ¢cok yakindan ilgilidir. Clinkl ona gore

zihnin kanunlari ayni zamanda varhi§in da kanunlaridir. ™

islam diinyasinda ilk Misliman filozof olarak kabul edilen Kindi
messai gelenek (Aristocu) icinde kabul edilmektedir. O her ne kadar
mantigin felsefi arastirmalar i¢in hazirhk oldugunu ima etse de, ikisi
arasindaki iliskiyi (onun bir parcasi mi yoksa aleti mi) net bir sekilde

belitmemektedir. Mantigin agik bir gekilde tanimini ve konusunu

' W.D. Ross, Aristo, Yay. Haz.,cev. Ahmet Arslan, izmir 1993, s. 27.
' Necati Oner, Klasik Mantik, Bilim Yay., Ankara 1996, s. 16.
'*  Oner, a.g.e., s. 16.



risalelerinde bulamamaktayiz. Ona goére mantik bir filozofun hazirlik

asamasl icin matematik kadar gerekli degildir."’

Kindi, mantik ve matematik arasindaki siralama iliskisini séyle ifade
eder:
“iste tam filozof olmak isteyen kimsenin matematikten sonra okumasi gereken
Aristo’in kitaplari yukarida adlarini saydiklarimizdan ibarettir. Zira bir kimse
aritmetik, geometri, astronomi ve muzikten ibaret olan matematik ilimlerinden
yoksun olur ve sonra da bu kitaplari hayati boyunca kullanmaya kalkarsa
bunlardaki hicbir bilgiyi tam olarak elde edemez; ezberlese dahi, onun bu
yondeki gabasi ve kazanci sadece bilgi aktarma (rivayet) dizeyinde Kkalir.

Matematik bilgisinden yoksun olan kimse bu kitaplardaki bilgilerin kiinhine asla

vakif olamaz. Matematik ilimlerinden kastim aritmetik, mizik, geometri ve

astronomidir.”18

islam diinyasinda Kindi’den sonra gelen dnemli felsefeci Farabi'dir.
O Mdasliman dinyada ilk sistematik felsefe Ureten bir filozoftur. Aristo’e
muallim-i evvel, ona muallim-i sani denilmistir. Bunun sebebi Aristo’yu ¢ok

iyi anlamasi ve yine ona bagl kalarak yeni bir felsefe Gretmesidir.

‘Terimler (Lafizlar)’ bahsinin, Arap¢a mantik kitaplarinda isgal ettigi
yer, Aristo'nun Kategoriler (Makulat) ve Onerme Uzerine (ibare)
kitaplarinda oldugundan cok daha fazladir. Hatta Porphyrius’un isaguci

kitabindaki bes timeline (elfazu’l-hamse) yapilan analizlerden de daha

7 George N. Atiyeh, Al-Kindi: The Philosopher of The Arabs, lIslamic Research

Institute, Rawalpindi 1966, s. 33.

el-Kindi, “Aristo’in Kitaplarinin Sayisi Uzerine”, Resailii’l-Kindi el-Felsefiyye: Felsefi
Risaleler, Nsr. Muhammed Abdilhadi Ebu Ride, Cev. Mahmut Kaya, Iz Yay.,
Istanbul 1994, s. 157.

18
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Onemli bir yer isgal eder. Bu ihtimam sadece son dénem muduelliflerinin
eserleri icin gecerli olmayip temelde bu konuya basta “Kitabu’l-Elfazi’l-
Musta’'mele fi'l-Mantik” olmak Uzere bircok eserini tahsis eden Farabi’den

baslamak mimkiindiir."®

Farabi’den beri mantik eserlerinde énem verilen konularin basinda
Tdmeller konusu gelir. Cunklu Kelamcilarin alemdeki butin nesneleri
atomlar ve bolunemeyen, ardigik iki zamanda mevcut olmayan arazlar
olarak gormeleri onlari, hem varlik goruslerinde, hem de bilgi teorilerinde
asiri bir atomcu gorusu benimsemelerine sevk etmistir. Boylece “tUmel”
kavramini, “cins”, “tar” ve “zihni varlik” vb. kavramlari tamamen reddeden
bir goértuse sahip olmuslardir. FarabT bu dastnceleri kabul etmez. Cunki
ona gore akil, bu kavramlar olmadan ne farkli olgulara hikmedebilir, ne de

esyadaki zahiri farklihgin arkasindaki birligi kesfedebilir. Bu ylzden filozof

timeller (izerinde énemle durmustur.?

O “Mantiga Girig” adli eserinde mantik ilmini sdyle aciklar:

“Mantik sanati hakkindaki distincemiz sudur: Bu sanat, yanlisa dismede mumkun olan
her durumda konusma (distince) kuvvetini dogru yone sevkeden seyleri kapsayan bir

sanattir. Akilla ¢ikarim yapilan batin durumlarda hatadan koruyacak her seyi 6greten bir
sanattir. Lisanda nahiv ilminin derecesi ne ise akilda da mantigin derecesi odur.”?’

Farabi, mantigi gramer ilmiyle karsilastirir. Mantik kurallarinin bitan

dillerde musterek oldugunu, gramer kurallarinin ise sadece bir dile ait

% Cabiri, a.g.e., s. 536.

2 Cabiri, a.g.e., s. 539, 540.

2 Farabi, et-Tavtietu fi'l-Mantik, Nsr. Mibahat Tirker-Klyel, Atatirk Kultir Merkezi
Yay., Ankara 1990, Farabf Killiyati, Sayi: 1, s. 19.
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oldugunu ileri strer. Boylece mantikla gramer arasindaki esas farki ortaya

koyar.??

Filozof ele almis oldugu meseleleri acik ve tafsilatli olarak
inceleyebilmek igin uzaktan da olsa yine bu konuyu ilgilendiren birgok
seylere daha temas etmistir. O islam disiincesinde sistemli bir sekilde
mantik konularini inceleyen ilk filozoftur. Gergi Farabi’den énce ve sonra
Aristo’in Organon adini tasiyan ve alti bolim ihtiva eden mantik killiyatina
dair eser, serh vs. yazanlarin sayisi ¢oktur. Fakat Farabi'nin eserleri iki
bakimdan onlardan ayrilir: Oncelikle cok klasik ve meghur olmasi sonra da

onun ilk defa sistemli bir mantik killiyati meydana getirmesidir.%

ihvani’'s-Safa’nin  isaguci ve Kategoriler anlayisini  kavramak
acgisindan yukarida anlattigimiz filozoflarin gérutsleri 6nem arz etmektedir.
Onlarin, ihvani’s-Safa’nin mantik anlayisina etkisi, birlestikleri ve
ayrildiklari noktalar c¢alismamiza konu olacagindan, giris bolimunde
kisaca bahsetmis olduk. Artik, tzerinde calistigimiz filozoflar grubunun

mantik anlayiglarini incelemeye gegmemiz uygun olacaktir.

2 Naci Bolay, Farabi ve Ibn-i Sina’da Kavram Anlayisi, MEB Yay., ist., 1989, s. 89.

% Nihat Keklik, islam Mantik Tarihi ve Farabi Manti§i, ist. Univ. Edebiyat Fak. Yay.,
Istanbul 1969, 11/83.
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I. BOLOM

A- MANTIK KAVRAMI-MANTIGA GIRIS VE KATEGORILER

1- ihvanii’s-Safa’ya Gore “Mantik”in Kelime ve Terim Anlami

Mantik kelimesi, Yunanca “Logos” kelimesinin Arapga tercumesidir.
Arapca’da “nataka” kokunden taretilmistir. Nataka fiilinin mimli mastar
olarak cevirisi “mantik” olarak kargimiza ¢ikar. Logos; akil, disunme,
yasa, kanun, ilke, s6z vb. anlamlara sahiptir. “Nutk-Mantik”in Arapca
metinlerde “s6z-konusma” anlaminda kullanildigina sik sik rastlamaktayiz.
Yaygin soylendigi sekliyle mantik Turkce’de de kabul edilmigtir.

ingilizce’de ise; logic kelimesi kullaniimaktadir.

Terim olarak “mantik” uygulamada iki anlamhdir. ilk anlamiyla o,
etimolojik kdkenine uygun olarak, “dizgun dusunme”, “mantiksal
disunme” adlari verilen bir disunme tarindn ve tarzinin adidir.
“Soylediklerinde hig mantik yok!”, “Mantikli ol biraz!”, “Mantikli disunelim”
gibi ifadelerde, “mantik” terimini bu anlamda kullaniriz. ikinci anlamiyla
“‘mantik”; “dizgin dusinme”, “mantiksal diusunme” denilen bu dusiunme
tdr ve tarzini konu edinen felsefe disiplininin adidir. Bu disiplinin konusu

ise, “duzgun dusunme”, “mantiksal dusinme”, “akil yuratme”, “kiyas”, gibi

terimlerle ifade edilmektedir. Bu, en az iki onerme arasinda, bu

11



onermelerden birini 6bdrunun kanitlayani olarak ele alip buradan bir sonug

cikarma islemi olarak karsimiza cikar.?*

Boyle bir g¢ikarim islemi, klasik Avrupa mantikgilari arasindadir.
Yani iki onerme bir kiyas igin yeterlidir. Buna dogrudan cikarim denir.
islam mantikcilarina gére dnciil olarak en az iki dnermenin ve bir sonucun
olmasi gerekir.?® Buna da dolayli ¢cikarim denir. Bununla birlikte Klasik
Avrupa mantikgilari islam mantikgilari gibi kiyasi basit ve bilesik kiyaslar

diye ikiye ayirmamiglardir.

Dikkat edilirse “klasik” mantik adi altinda bir disiplinden
bahsedilmektedir. O halde “modern” (yeni) denilebilecek bir mantik
sisteminden de s6z etmemiz gerekecektir. Ger¢cekten de Mantik tarihine
baktigimizda klasik ve modern diye bir ayrim s6z konusudur. Bu ayrimi da

dikkate almamiz gerekecektir.

Buna gore Klasik Mantik, Aristo gelenegine bagli olarak ele alinan
mantiga denir. Gerek islam diinyasinda gerek Avrupa’da asirlarca égretimi
yapilan bu mantiktir. Bu mantik sistemi dille ¢ok ilgilidir. Cok defa sekilsel
olarak adlandirilsa da, konugma dilini kullandigi igin mantik, iglemlerinde
muhtevanin etkisinden pek ayrilamaz. Bu disinme yontemi, Aristo’te,
metafizik bir hiviyet tasiyordu. Daha sonrakiler, yalniz mantik islemlerini
ele alarak metafizik konulardan uzaklasmak istemislerdir. S6zu edilen

disiplinde isin icine muhteva girdigi icindir ki, klasik mantik felsefenin bir

# Dogan Ozlem, Mantik, inkilap Yay., istanbul 1999, s. 27, 28, 30.
% Bkz. Necati Oner, Klasik Mantik, Bilim Yay., Ankara 1996, s. 111.
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kolu olmaktan kurtulamamigtir. Mantikli digsunme kendisini akil yuritmede
gosterir. Aristo akil yuratme sekillerinden deduksiyona dnem vermis, onun
da en mukemmel sekli olan kiyasi esas almisti. O halde klasik mantik igin
asil amag¢ kiyasin incelenmesidir. Kavram ve onermelerin ele alinmasi
kiyasin incelenmesi i¢in zorunlu bir hazirhktir. Bes sanat kiyasin

uygulanma yeridir.?®

Modern mantikgilar ise; klasik mantigin niteligi Uzerinde bir takim
elestirilerde bulunmusglardir. Hatta mantigi yalnizca kendilerinin s6z
soyleyebilecegi bir alan olarak gormuslerdir. Bu yeni yontemde
matematigin mantiga indirgenmesi cabalari ve mantigi sézel ifadelerin
bagimlii§gindan, bu ifadelerin iceriksel anlamlarindan kurtarip “salt” bir
semboller sistemi haline getirme hedefi gidilmistir. %" Guniimiizde bu

tartismalar dil felsefesi ve mantik ilmi cercevesinde yurutilmektedir.

Bunlar konumuz disindadir. “Mantik”in kelime ve terim anlamini
ihvanu’s-Safa’nin  perspektifinden  okuyabilmek icin  bir 6n bilgi

mabhiyetindedir.

Messai filozoflarda oldugu gibi ihvanu’s-Safa da mantik konularini
incelemeye “isaguci” risalesi ile baslar. Aslinda isaguci Porphyrios’un
Aristo’in Kategoriler 06gretisini anlamak amaciyla ele aldigi 6zet bir
metindir. Orada timeller konusu islenir. islam mantikcilari da ayni ad

altinda risaleler yazmislardir.

% Oner, a.g.e., s. 23.

7 Ozlem, a.g.e., s. 16, 17.
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ihvanu’s-Safad’nin  isaguci risalesi, hem Porphyrios hem de
Masliman mantikgilardan farkli bir tertip ile ele alinmistir. Onlarin bu
metni, “nutk” ve “mantik” kelimelerinin sozlik ve terim anlamlari UGzerinde
yogunlasarak, sozun anlama delaleti konusuyla devam eder. Daha sonra
tumeller konusu islenir. Bunun akabinde 06grenme-6gretim konusu

incelenir ve insanin mantiga olan ihtiyaci bolimu ile son bulur.

ihvanu’s-Safa’ya gére ay alti alemde yasayan varliklar arasinda en
degerli olan insan, bu degerini ilimlerden ve sanatlardan alir. ?® Diger
canlilar icinde ilim ogrenmeye, sanat icra etmeye en yetenekli canli

insandir ve bu acgidan bir Ustunluge ve degere sahiptir.

“‘Nutk” (konusma-s6z) ise; beseri sanatlarin en degerlisi ve en
ustintdar. Sadece insana 6zgl olan bu 6zellik yine onu diger canlilardan
ayirt etmemizi saglar. “Nutk” insanin ayrimidir (fashidir). Nitekim onun
taniminda da “konusan dlen canlilardir” denilmektedir. Bununla birlikte
nutk, beseri sanatlardan olan manevi (ruhani) sanatlara, en yakin olanidir.
CUnkU manevi seylerin disinda olanlarin konusu “tabii cisimler’dir. Onlarin

da biitiin konulari “cismani” (maddi) cevherler ile ilgilidir.?

Oysa “nutk’un® konusu; vyasayan ciz't (bolimcil) “nefs”in

cevherleridir.*® Buradaki “nefs”in akil anlaminda kullanildigini belirtmemiz

2 jhvanu's-Safa, Isaguci, 10. Risale, Nsr. Butrus el-Bustani, Beyrut 1957, 1/390.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 390.
Bundan sonra “nutk” yerine “s6z” kelimesini kullanacagiz.
ihvanu’s-Safa, a.g.e., 390.

29

30
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gerekir. Risalelerde bir Kulli Aki'dan bir de insan aklindan

bahsedilmektedir.

ihvan’a gore akil, Evrensel Ruh’un melekelerinden biridir. Yani ruh
“akhin 1s191” ile aydinlandiginda “akilh” adini alir. Kulli Akil’'dan, akil
kuvvesini alan Ruh, onu ferdi ruhlara iletir. insan akli, gorevi dusunce,
tefekkiir, s6z, eser, vs. olan insan ruhunun melekelerinden biridir. Oyleyse
akil, duyumlanir objelerin imajini kavradidi, cinsler, tirler ve fertleri
ayirdigi, onlarin cevher ve zatlarini, fayda ve zararlarini bildigi zaman,
distinen nefs (nefs-i natika) olan ruh adini alir. Su halde akil, aslinda,
dislince melekesinin akil yuritme ve ispatlama fonksiyonunda kendini
gbstermektedir. Kavramlar arasi bag kurmaktadir. ispata dair bilgide,

kiyasta, yegane rolii o oynamaktadir.®’

Akil, insan ruhunun melekelerinden biri olduguna goére, aklin bir
arint olan sézun etkisi de ruhani olacaktir. Tipki mukafati, cezayi,
ovguyul, vyergiyi dile getiren sozlerin etkileri gibi “s6z”’Un de ruhlar
Uzerindeki tesirini ayni 6lglide hissetmek mimkuindir. Bu bazen zararli
bazen de yararli olabilmektedir. O halde “s6z”, insana ait olan “insani

ruh”un fiillerinden birisidir.3?

¥ ismail Yakit, ihvan-1 Safé Felsefesinde Bilgi Problemi, ist. Univ. Edeb. Fak. Yay.,

istanbul 1992, s. 47, 48; Bkz. Resail, 3/232, 241, 398, 425, 457, 458.

%2 jhvanu’s-Safa, a.g.e., 391.
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Bu filozoflar grubuna goére so6z, fikri ve lafzi olmak Uzere ikiye

ayrihr.®

1- Lafzi So6z (Nutk-u Lafzi): Hissedilen cismani bir seydir. Yani
vUcuttaki arazlardan biri olan “dil’"den kaynaklanarak ortaya c¢ikan ve
bedenin bir bagka organi olan kulaklarla igitilen, ayni zamanda hecelerden
olusan bir “so6z”dur. Bu yuzden kelamin ne oldugu, nasil olustugu ve
anlami nasil go6sterdigi (delalet) vb. konularin mantik ¢ergevesinde

incelenmesine “dil mantigi ilmi” (ilmu’l-Mantiki’l-Lugaviyye) denir.

2- Fikri S6z (Nutk-u Fikri): Ruha ait bir seydir ve makuldur.
Ddsunceye ait bir eylem olan bu “s6z” sekli; esyanin 6zundeki anlamin ne
oldugunu gormek ve onun Ozelliklerini gosterecek diger seylerden ayirt
etmek icin kullanilir. iste bu anlamdaki séz ile insan tanimlanir. Yani,
‘konusan olen canlidir’ denilir. Clnkl insanin konusmasi ve canlili§i
ruhuna, 6limu ise cesedine ait bir olaydir. Bu g¢ergcevede, hem insan
aklinin duyular yoluyla varligin 6zindeki anlamlari nasil kesfettigini, hem
de vahiy ve ilhamin anlamlarinin keyfiyetini inceleyen disipline “felsefi

mantik ilmi” (ilmu’l-Mantiki’l-Felsefiyye) denir.

ihvan’a gére bunlardan ikincisi mantik ilminin temel konusudur.

Birincisi, ikincinin anlasiimasini ve 6gretilmesini kolaylastirdidi igin, ona bir

% jhvanu's-Safa, a.g.e., 391, 392.
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giris niteligi tasir. Oyleyse mantik konularinda “dil manti§i ilmi’nden de

bahsedilmelidir.3*

Gorultyor ki; bu filozoflar dilin mantigi ile felsefi mantigi birbirinden
ayiriyorlar. Ancak dil mantigini 6grenmeyi felsefi mantiga bir giris olarak
kabul ediyorlar. Mantikla ilgili risalelerine bakildiginda, felsefi mantigi,
kendi felsefelerine-metafizik anlayislarina bir giris olarak kullandiklarini
gormekteyiz. Anlasilan o ki; buradaki “felsefi” nitelemesini “dil mantigi” ile

“‘mantik ilmi” arasindaki farki belirtmek i¢in kullanmaktadirlar.

2- ihvanu’s-Safa’ya Gére Dil Mantigi Problemi

Adizdan cikan seslerle, evrenin ve yasamin gesitli yonleri arasinda
bazi kopruler kurulur. Burada bir “anlam verme” s6z konusudur. Anlam,
sOzcuk, nesne ve bu ikisi arasinda bulunan baglantiyla ilgili bir sey olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.>®

Dil felsefesinin konusu da anlamdir. Felsefenin bu dalinda anlam
sorunu dogrudan ele alindigi gibi, anlamla ilgili ortaya c¢ikan referans

(delalet), yiiklem ve mantiksal yapi gibi sorunlar tartisilir.>

Fakat dilin grameri bundan farklidir. Gramer, sozcuklerin tarleri,
koku, cumlenin kurulug yapist gibi konulari inceler. Bununla birlikte
gunumuzde bazi dil bilimcileri ve felsefecileri dildeki bu gramer yapisinin

disinda bir de “derin gramer’in bulundugunu iddia etmektedir. Yani

¥ jhvanu’s-Safa, a.g.e., 392.

% Bkz. Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik, Kabalci Yay., istanbul 1996, ss. 9-12.
% Arda Denkel, Anlamin Kékenleri, Metis Yay., Istanbul 1984, s. 7.
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cumlede anlami ortaya koyan “mantiksal bir c¢ati” bulundugunu

soylemektedirler.

ihvan’in “dil mantigi ilmi” gramer ilmiyle benzerlik gdstermektedir.
Ancak onlarin dil mantigi ilmini, agizdan ¢ikan sese ve kulagin isitmesine
dayandirip, kelamin ne oldugu, nasil olustugu ve anlami nasil gosterdigi
vb. konulari “mantik” gergcevesinde incelemeleri onu gramerden daha farkl
bir cercevede ele aldiklarini gdstermektedir. Gramer herhangi bir dilin
cumle olugsumunun kurallarini, fiil yapilarini, ¢ekimlerini vs. tespit eder. Dil
mantigi ise kelam, kelime, isim, harf, cumle vb. seyleri mantik
cercevesinde genel olarak inceler. Yani dilin mantiksal catisini

kurgulamaya calisir.

Boyle bir perspektiften hareket eden filozoflar, “s6z’e ait “nutk”un
(nutk-u lafzi) yapisini arastirmakta, bu maksatla harflerden, seslerden
(hecelerden), kelime cgesitlerinden, anlamli sézlerden ve metinlerden

bahsetmektedirler.>’
Onlara gére harfler ¢ cesittir:>®

1- Dduasunceye ait harfler (Fikriyye): Lafizlarla manalarini

sdylemeden evvel, ruhta tasavvur edilmis bulunan ruhant bir formlardir.

2- Sbéze ait harfler (Lafziyye): Havada nakledilen seslerdir. isitme

kuvvesiyle, kulak yoluyla idrak edilebilen bir seydir.

% Abdiilkuddiis Bingdl, “ihvanu’s-Safa Risalelerinden Mantik Konulari”, Tiirkiye |.

Felsefe-Mantik-Bilim Tarihi Sempozyumu Bildirileri, Yay.Haz. Kenan Gursoy,
Alparslan Agikgeng, Ulke Yay., Ankara 1991, s. 105; lhvanu’s-Safa, a.g.e., 392.

% jhvanii's-Safa, a.g.e., 392-393.
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3- Yaziya ait harfler (Hattiyye): Cesitli yazim malzemelerine
kalemlerle yazilan cizgilerdir. Gorme kuvvesiyle ve g6z yoluyla idrak

edilebilen bir seydir.

Yaziya ait olanlar, so6ze ait olanlara delalet etsin diye, ve sOze ait
olanlar da duslnceye ait olan harflere delalet etsin diye vazedilmistir.

Kaldi ki burada asil olan disiinceye ait olanlardir.>®

Harflerin birlestiriimesinden kelimeler olusur. Kelimeler de anlam
kazandiklarinda isimler meydana gelir. isimler birbirini takip edince de
sozler (kelam) olusur. Soézler (kelimat) birbirleriyle karsilasinca gorusler
ortaya cikar. Bunlarin telifinde de nazim ve nesir turinden metinler

olusturulur.*

ihvan'in dil mantiginda adlari merkeze koydugunu sdylememiz
muUmkundur. Gergekten de dislince ve nesne arasinda kurulan baglantida
harfleri birlestirerek bir ad verme olmaktadir. Clnki “anlam verme”
isimlerde (kategorematik) vuku bulmaktadir. Dolayisiyla bu adlari esas
alip edat (sinkategorematik) ve fiilleri (kategorematik) de ekledigimiz vakit
olgu ve olaylari konugsma yetenegimizle agiklamaktayiz. Farkh “konusma”
tirlerinin  karsilasmasiyla da bir sentez meydana gelip goérusler

olusmaktadir.

¥ jhvanu’s-Safa, a.g.e., 393.
0 fhvanu's-Safa, a.g.e., 393.
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Filozoflara gore nazim, siir, vezin ve kafiye gibidir. Nesir ise iki

tirladar. *’
1- Fesahat ve Belagat turinden alan nesirler.

2- Haberlegsmelerde ve karsilikli konugsmalarda kullanilan nesirler.

Bu ikinci tiirden olanlar da kendi icinde ikiye ayrilir.*?

2 a- Ya, insanlarin gogunlugunun kendi aralarinda ihtiyaglarini talep
etmek igin konustuklari dildir ki; burada husumet olmadigi gibi delil

getirmeye de ihtiyac yoktur.

2 b- Ya da, insanlarin kendi goruslerini ispat etmek i¢in kullandiklari
dildir. Burada husumet ve delil getirmek sdz konusudur. iddialasma ve

husumetler de iki alanda vuku bulmaktadir.
2 b 1- Ya dunya islerinde olur.
2 b 2- Ya da din, mezhep ve ilimlerde olur.

Dianya islerinde bir iddianin dogrulugunu ispatlama, ancak bir delil
ile ve bir konu Uzerinde anlagsma ile olur. Ayni sekilde din, mezhep ve
ilimlerdeki bir iddianin dogrulugunu ispatlama igi ya ilahi kitaplarda
bulunan ve seriat ashabindan gelen haberlerle (mutevatirat) veya karsit

goruslerin icmasiyla ya da dogrulugun dlciiti olan sahih kiyasla olur.*

" ijhvanu’s-Safa, a.g.e., 393.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 393.
ihvanu’s-Safa, a.g.e., 394.

42
43
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Dil mantigi ilminin ¢ercevesini bu kadar acgiklayan ihvan, sozii
buradan kiyasa, yani felsefi mantik ilmine getirmektedir ki zaten aradaki

baglantiyi dnceden kurgulamis idi.

Onlara gore; hangi konuda olursa olsun, madem ki delil, iddianin
sthhati i¢in gereklidir; o halde bu, dogru ve gecerli bir kiyas ile olmalidir.
Nasil ki insanlar bazi seylerin dlglleri hakkinda ihtilafa dustlklerinde,
onlari, ilgili olguleriyle olgup anlasmazliklarini gideriyorlarsa, bilginler de
hikim vermede ihtilafa dustlklerinde, onu, kiyasin Olgllerine vurup
anlagsmazli§i ortadan kaldirmaya c¢alisirlar. Olcl aletlerinin kontrole nasil
ihtiyaci var ise ve onlarin saglikli olmalarinin sarti teknisyenlerin elinden
gecmek ise; iste kiyasin da sartlari vardir. Bu sartlarla onun dogrulugu ve
yanhshgl anlasilir. Bunun igindir ki bu sartlar “felsefi mantik ilmi”
kitaplarinda uzun bir sekilde anlatiimig, aciklanmigtir. Artik bunlar “dil
mantigi ilmi"nin degil, “felsefi mantik ilmi’nin konusu olmaktadir. Bdylece
agizdan cikan her s6z bir yonlyle (yapisi itibariyle) dil mantigi ilmini
ilgilendirirken, bir yonuyle de felsefi mantik ilminin konusuna girmektedir.
Bu da “sdz’Un delalet ettigi anlam agisindan olmaktadir. ClUnku her soz,
insan zihnindeki bir takim anlamlar Uzerine delalet etsin diye

vazolunmustur. Ki, insanlar bu sayede birbirleriyle anlasirlar.*

Demek ki; ihvan’a gére, “s6z”lin delaleti problemi-anlam problemi
dil mantigi ilminin degil, felsefi mantik ilminin konusudur. Dolayisiyla

bugin tartisilan dil felsefesinin bazi konulari, aslinda “mantik’in

*  Bingdl, a.g.t., s. 106.
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konusudur. Ote yandan gramer ile dil mantigi farkh acilardan ele
alinmalidir. Dil mantigi dilin mantiksal yapisini kurgulamaya c¢alisirken, dil

felsefesi “anlam” problemi Gzerinde durur.

3- ihvanu’s-Safa’ya Gére Felsefi Mantigin Konusu ve Tiimeller

Sorunu

ihvanu’s-Safa’da, séziin anlama delaleti (yani timeller sorunu),
kategoriler, onermeler ve kiyas teorisi felsefi mantik ilminin konusu
olmaktadir. Bununla birlikte onlar, isaguci risalesinde esyanin 6zl ve
formu, 6grenme ve ogretme ilmi, lafizlar sorunu, insanin mantiga olan
ihtiyaci gibi konulara deginerek mantik ilminin konusunu epeyce genis
tutmusglardir. Onlarin bu risalesini, butin felsefi goéruslerine bir girig
seklinde gorarsek, belki, anlasilir bir aciklama tarzi yapmis oluruz

kanaatindeyiz.

ihvanu’s-Safa’ya gore; felsefecilerin insanlarin zihninde (efkar) olan
bir takim anlamlara isaret etmek icin kullandiklari terimler alti tirlidir. Ugl
vasfedilen varliga, diger ucu ise vasfeden anlama, yani sifata delalet eder.
Vasfedilene delalet eden lafizlar “cins, tlr ve sahis™tir. Sifat’a delalet eden

anlamlar ise “ayrim, hassa ve ilinti” diye isimlendirilir.*°

Onlar “sahs” goyle tanimlamaktadirlar: “Duyulardan biriyle idrak

edilmis olarak, kendisinin digindaki varliklardan sadece birine isaret

% Bingdl, a.g.t., s. 107; ihvanu’s-Safa, a.g.e., 395.
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edebildigimiz s6z (lafiz)diir.”*® Bu adam, bu tas, bu agac ifadeleri buna

birer ornektir.

Bu tanimla anlatiimak istenen “sahis” ile, Aristo’in “ilk 6z” diye
nitelendirdigi sey arasinda bir aynilik bulunmaktadir.*” Ancak biz Aristo’in
birinci cevher dedigi seyin tumel bir kavram oldugunu belirtmek isteriz.

Dolayisiyla onlarin sahis kavramini beg timele eklemeleri yanhstir.

Muhtemelen Kindi’den aldiklari bu terimle onlar Porphyrius’un bes
kullisini altiya g¢ikartarak, mantik kavramlarinin analizine orjinal bir katki
yapmalari*®s6z konusu degildir. Zaten “bes tiimel” veya “bes ses” ifadeleri

isaguci metninde hi¢ gegmemektedir.

Tar ise; insan, at, deve gibi bir tek formun kendisini kapsadidi bir
cokluga isaret eden s6zdir. Genel olarak, boyle olan her sbéz, suretleri
olusturan sahislarin sayisini kapsar. Cins de, hayvan, bitki gibi cesitli
formlara sahip bir gokluga isaret eden s6zdur. Cins, her bir formu farkli bir
sekilde kapsar. Bodyle olan her s6z, cesitli formlardaki topluluklari
kapsar/genellestirir. Mesela; canh s6zU, insan, kus, balik, yirtici hayvan ve
suda yasayan butin canlilari kapsar. Bunlarin hepsi “canli” teriminin
kapsadigi cesitli suretlerdir. Canli s6zU madde tarafindan tamamlanmis

olan “ruhani bir form”dur.*®

% [hvanu's-Safa, a.g.e., 395.

Bingdl, a.g.t., s. 107.

Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Turhan, Birlesik Yay., istanbul 2000,
s. 215.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 395.
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ihvanu’s-Safa’ya goére, cins yok oldugu zaman onunla beraber
batun turleri de yok olur. Tur yok oldugu zaman da butun sahislari da
ortadan kalkar. Buna Kkarsilik, sahis bulundugu zaman, tarun, tdr
bulundugu zaman da cinsin bulunmasi zorunlu degildir. Ayrica ihvanu’s-
Safa, dort cesit cinsten s6z ederler; bunlarin Ggunu dilcilerin, birini de

felsefecilerin kullandiklarini séylerler. Dilcilerin kullandiklari cinsler:

1- Beldelere ait cinsler; bir beldede oturanlara isaret edilen

sozlerdir. Basralilar, Horasanlilar, Bagdatlilar vb. gibi.

2- Ayni sanati yapanlara isaret etmek icin kullanilan sozler, yani

sanatlara ait cinslerdir. Marangozlar, demirciler vb. gibi.

3- Ayni soydan olanlara isaret etmek icin kullanilan sozlerdir.

Hasimiler gibi.

Felsefecilerin kullandiklari cinse gelince, bu da her biri bir kategori

olan “on lafiz’dir.°

ihvan’a gore; Cins, tir ve sahis vasfedilen varliga aittir ve ona
delalet ederler. Simdi gérecegimiz U¢ kavram da vasfedene, yani sifata
delalet eden anlamlardir. Buna goére ayrim, hassa ve ilinti, sahislarin,
turlerin ve cinslerin vasfedildigi sifatlara/anlamlara delalet eden soézlerdir.

Ug tur sifat sunlardir:®’

% Bingdl, a.g.t, s. 107; ihvanu’s-Safa, a.g.e., 396.
> jhvanu’s-Safa, a.g.e., 396.
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1- Sifat ortadan kalktigi zaman kendisiyle birlikte nitelenen duyum
hali/dogal hali (vicdan, his) de ortadan kalkar. Bu sifat durumundaki
ayrima (fasl) 6zsel cevher (zati cevher) denir. Atesin sicakligi, suyun
Islakhgi, tagin sertligi buna birer ornektir. Atesin sicakhgi ortadan kalktigi
zaman atesin duyum hali/dogal hali de ortadan kalkar. Diger iki 6rnek igin

de durum aynidir.

2- Sifat ortadan kalktigi zaman, nitelenen duyum hali/dogal hali de
ortadan kalkmiyor ise buna 6zellik (hassa) denir. Ancak bu, uzun sureli
(betietu’z-zeval) bir durumdur. Katranin siyahligi, karin beyazlidi, balin
tatlhiligi, misk ve kafur kokusu buna birer drnek olarak verilebilir. Bununla
birlikte, katranin siyahligi veya karin beyazligi ortadan kalkmasi zorunlu
degildir.

3- Sayet sifat ortadan kalkar ve o seyin dogal hali de kisa sureli
(seriatu’z-zeval) olur ise; o sifat ilinti (araz) olarak isimlendirilir. Utananin
kizarmasi, korkanin sararmasi, ayakta durma, oturma, yakaza durumu,

uyku hali buna birer érnektir.
ihvanu’s-Safa “dzellik” diye isimlendirilen dort ¢esit sifat
bulundugunu sdylemektedirler:*2

1- Hem bir tirde, hem de diger bazi turlerde ortak olan 6zellik.

insan ve kus buna bir érnektir. ikisi de iki ayakldir.

2 jhvanu’'s-Safa, a.g.e., 396, 397.
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2- Turdn bazi fertlerine ait olan 6zellik. Bir tlrdeki bir 6zellik o tlrin
diger fertlerinde bulunmayabilir. Bazi insanlar tacir, katip olup digerleri

olmayabilir.

3- Tarln butan fertlerinde olan fakat her zaman o tirde bulunmayan
ve diger canlilarda olmayan 6zellik. insan sacinin agarmasi buna érnektir.

Bu hassa diger canli turlerinde olmaksizin sadece insan turtne aittir.

4- TUrdn butun fertlerinde olan, her zamanda o tirde bulunabilen ve
kendisinin disindaki turlerde olmayan oOzellik. Buna “6zelligin ozelligi”
(hassin hassi) denir. insanin gilmesi ve aglamasi buna 6rnek olarak
verilebilir. Bu 6zellikler insanin dogumundan olumune kadar kendisini terk
etmez. Ayni sekilde atin kishemesi, esegin anirmasi, kopegin havlamasi

buna bir baska 6rnek olarak verilebilir.

Bu son sifat, canli tlrlerinin herhangi birinde olan ve onu diger
canlilarda olmayan bir 06zelligiyle ayirt etmemizi saglayan “6zel bir
nitelik”tir. Ayni sekilde bu durum, varliklar (mevcudat) alemindeki tek tek
batin varhklarda bulunur. Onlari birbirlerinden ayirt etmemizi saglayan bu

ozellige tasvir (rusum) de denir.>

“Cins’ler, “ayrim” ile kisimlara ayrilir ve “tar” olurlar. Ayrim
vasitasiyla tarler tanimlanir. TUr bilesiktir (mUrekkep). Resmetme yoluyla

da tdrler birbirinden ayristirnllir ve bazisi bazisindan ayirt edilir. Bu,

*  jhvanu’s-Safa, a.g.e., 397.
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“hassa’nin dorduncu ozelligindeki gibidir. Yani bu durum o6zelligin o6zelligi

durumudur.®*

insan fertlerinin ayirt edilebilmesi tasvir ile meydana gelen sifatlar
yoluyla olur. Bdylece insanlarin bazisi bazisindan segilmis olur. Butun bu
sifatlar uzun surelilik 6zelligine sahiptir. Dolayisiyla tek bir “tir’an altinda
olan sahis (fert)lar tasvir ile birbirinden ayristirilir. Zenginlik, zayiflik,
esmerlik, uzunluk ve kisalik buna birer ornektir. Riza gosterme, kizginlik,
oturma, ayakta durma gibi “fertlerin halleri” ise; ayirt edici “ilintiler” ile

tespit edilir. Bu sifatlarin devamlilik 6zelligi yoktur.>®

Cinsin butan sifatlari kendi tdrlerinin toplamidir. TurGn batin
sifatlari ise zorunlu olarak fertlerinin hepsinde olan niteliklerdir ve kendi
cinsinin butln o6zelliklerini icermez. Bununla birlikte sahsin batlin sifatlari

tiriniin hepsinde bulunmasi zorunlu degildir.>®

Bilindigi gibi timeller konusuyla baglantili olarak iglem ve kaplam
kavramlari ortaya cikmaktadir. ihvanu’'s-Safa’da bu kavramlara

rastlamamaktayiz.

Bati’da i¢clem ve kaplam kavramlari ilk defa Port-Royal mantikgilari
tarafindan oOzel terimlerle anilmis ve tanimlari verilmistir. Fakat bu
kavramlarla ilgili problemlerin ilk ortaya ¢ikmasi Aristo sayesinde olmustur.

Aristo’in  kategoriler ve cevher konusundaki gorusleri, s6z konusu

* jhvanu’s-Safa, a.g.e., 397.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 397.
ihvanu’s-Safa, a.g.e., 398.
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kavramlarla ilgili problemlerin dogusuna zemin hazirlamistir. iclem ve
kaplam kavramlari, Aristo’ten sonra da, Ozellikle “cevher” kavramiyla olan
iliskisini sirdirmustar.®’

Port-Royal mantikgilari i¢glem igin Latince comprehension-intension,
kaplam igin ise extension kavramlarini kullanarak sistematik ilk tanimlarini
yapmaya calismiglardir. Bu mantikgilar, iclem ve kaplam kavramlarini
Porphyrius agacina uygun bir sekilde bir terimin cinsi ve turd agisindan
tanimlamislardir. °® Ayni sekilde biz de, iclem ve kaplam kavramlarini
aciklayarak ve ihvanu’s-Safa’nin hem cins ve tir tanimlarini hem de
verdikleri ornekleri dikkate alarak arka sayfada bir Porphyrius agaci

gizmek istiyoruz.

Bilindigi gibi cins ve tur, kavramlarin ortak oOzelliklerinden Dbiri
degildir. Onlar kavramlar arasindaki bagintisalligin 6zellikleridir ve bu
bagintisallik dolayisiyla hep bir gorelilik gosterir. Bu agidan bakildiginda
cins “igcine alan” tur “icine giren” kavram konumundadirlar. Turin anlami
cinsin anlamindan daha zengindir. Buna karsilik cins, tirleri altina almasi
bakimindan, kapsadidi veya isaret ettigi konu veya nesneler yonunden bir

geniglige sahiptir. Demek ki, her kavramda hem igine aldigi konu veya

" Safak Ural, Temel Mantik, Cantay Kitabevi, istanbul 1995, s. 28. islam Mantik
Tarihinde iclem ve kaplam sorununu ibni Sina, Aristo’ten daha acgik bir sekilde
incelemistir. Bkz. Tahir Yaren, “ibni Sina Mantigina Giris”, Basilmamis Calisma,
Ank. Univ. ilahiyat Fak. 1996, s. 5.

J. C. Frisch, Extension and Comprehension In Logic, Philosophical Library, 1969, s.
87, naklen Safak Ural, a.g.e., s. 34.
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nesneleri igsaret etme, onlari kapsama; hem de bu konu ve nesnelerin

ortak dzelliklerini yani anlamlarini isaret etme gibi iki yén vardir.®

iste, bir kavramin kapsadigi, icine aldigi, isaret ettigi, belirttigi konu
ve nesneler, o kavramin kaplamindadir. Kaplam, bir kavramin isaret ettigi
konu ve nesneler olarak da tanimlanabilir. Buna karsilik, ayni kavram,
isaret ettigi konu ve nesnelerinin bilgisinin bizce hatirlanmasini da saglar
ki, bir kavramin isaret ettigi, hatirlattigr ortak 6zellikler onun i¢lemidir. Bir
kavramin iclemini belirlemek, o kavramin anlamini belirlemek demektir.

iclem bir kavramda bulunan veya bulunabilecek 6zelliklerdir.®

Mesela insan kavrami, Ali, Veli, Ayse vs. gibi fertlere delalet eder ki,
bu fertlere o kavramin kaplami denir veya bu fertlerin, duygululuk,
hareketlilik, akillilik gibi niteliklerine, 6zelliklerine ve karakterlerine delalet
eder ki, bu vasiflara insan kavramanin iclemi denilir.®" iclem-kaplam, cins-

tur iliskisini sekil olarak soyle gosterebiliriz:

*  Ozlem, a.g.e., s. 91, 93, 94.
€ Ozlem, a.g.e., s. 93, 94.

" Oner, a.g.e., s. 31.
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CT]“ (madde tarafindan tamamlanmis ruhani bir formdur)

A
A 4

HayWan
d * | -

Suda Yasayanlar Karada Yasayanlar

insan
Sari  Kizil Beyaz Siyah

Irk irk irk irk
Cins iclem
A
A
v v

Tur kaplam

Ihvanu’s-Safa lIsaguci risalesinde, felsefi mantigin konularini
inceledikten sonra, “Esyanin Ozl ve Formu”, “Ogrenme ve Ogretme iimi
Bolumu”, “Lafizlar ve Kardeslerinin Ortakhigi Konusundaki Bolum?”,
“insanin Mantiga Olan ihtiyaci” ve “Biitiin Egyanin Cevher ve Araz Olmasi

Konusundaki Bolum” basliklari adi altinda bazi mulahazalarda bulunur.

Onlar “Esyanin Ozii ve Formu” bélimiine baslarken sdyle derler:®?

62 jhvanu's-Safa, a.g.e, 398.
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“Girisi andiran “lafzi mantik” béliminde inceleme yaparken bir bdlim olarak “fikri
mantik”tan da bahsetmistik. Onceden zikrettigimiz gibi sayet o (fikri mantik) “asil”

olsaydi bu (kisim) onun bir bélimu olurdu.”

Buradaki fikri mantik felsefi mantik demek, lafzi mantik da dil
mantigi demektir. Bir disiplin olarak felsefi mantigi temellendirdikten sonra
filozoflar, bundan sonra inceleyecekleri konulari onun bir bolimud olarak

ele almaktadirlar.

Onlara gore terimler anlamlara delalet eden 06zel isaretlerdir.
Anlamlar da nefislerin dusuncelerinde bulunurlar. Bunlar batin insanlarin
nefsine sorularini ve hitaplarini ifade etmek igin konulmustur. Esyanin en
u¢ noktasina kadar bunlar form ve 06zden ibarettir. “Akhin Kaynagr”
risalesine goéndermede bulunan ihvanu’s-Safa, faal aklin esyanin bu
hakikatini idrak eden basit bir cevher oldugunu vurgular.®® Ayni sekilde
diger risalelerine de gdéndermede bulunan filozoflar, kulli nefs ve beseri
nefsten s6z edip, sanat risalesi, talim risalesi vb. risalelere gondermede

bulunurlar.

Ogrenme ve 6gretme ilmi bdliminde ihvanu’s-Safa, ddrenen ile
ogretenin durumlarini inceler. Buna gore; “ilim” alimin zihnindeki “bilinen
suret’ten baska bir sey degildir. Yine “sanat” bu suretin disariya ihrag

edilmis halidir, yani o suretin maddenin igine konulmasidir.®*

8 jhvanu's-Safa, a.g.e, 398.

®  fhvanu's-Safa, a.g.e, 399.

31



Terimler ve kardeslerinin ortakhdi konusunda filozoflar, anlamlarin
ruhlar oldugunu ve terimlerin de onlarin bedenleri oldugunu sodylerler.
Fakat her s6zin anlaminin olmadigini ve nefisteki her anlamin da bir lafzi
olmadidini ifade ederler. Bununla birlikte kelimede ve anlamda ortaklik

bulunanlar bes tirliidir:®°

1- Esadli olanlar: Kelimede ortak, anlamda farkli olan kelimeler.
Ornek; aynu’l-insan, aynu’l-mai (insan gdzi-suyun gozi). Buradaki goz

lafzi ortak, anlam farklidir.

2- Esanlamli olanlar:Muteradif olanlar. Bunlar lafizda farklh olup,
ayni anlama gelen kelimelerdir. Bir ve hintatin (bugday) kelimeleri buna

ornektir.

3- Hem lafizda hem de anlamda farkli olanlar. Hacer ve secer (tas-

agac) kelimelerinde oldugu gibi.

4- Hem lafizda hem de anlamda ayni olan kelimeler. “Bu insanin
ismi Zeyd'dir’ ve “Bunun ismi Amr’dir’ cumlelerindeki “isim” kelimeleri,

anlam ve lafiz olarak ayni seyi ifade ederler.

5- isimden tireyen kelimeler. Darb (dévme)den déven (darib) ve
diviulen (madrdb) kelimelerinin taremesi gibi. Ayni sekilde fiillerden

tireyen isimler de bu gruba girmektedirler.

ihvanu’s-Safa’ya gére varligin timi cevher ve araz olmak Uzere iki

cesittir. Butun cevherler ne’ligi ile kalici olan tek bir cinstir. Arazlar ise 9

% fhvanu's-Safa, a.g.e, 400-401.
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cesittir ve cevherlerdeki durum ve sifatlardir. Allahu Teala cevher ve araz
olarak vasiflandirilamaz. Bilakis O cevher ve arazi yaratandir ve o ikisinin
fail illetidir. Bununla birlikte yine varliklar 6z ve form diye ikiye ayrilirlar.
Onlar sayilarin dizilisi gibi bazisi bazisinin altina gelecek sekilde
diizenlenmistir. “iki’"den énce olan “bir’den sayilarin olusmasi gibi bir kismi
diger bir kisminin meydana gelmesiyle iliskilidir. ihvanu’s-Safa bunu adet
risalesinde acgikladigint  soOylerler.  Ayni  sekilde varliklardaki bu
kompozisyonun, aklin kaynagi risalesine gondermede bulunarak, Allahu

Teala tarafindan yaratildigini vurgularlar.®®

Yine ihvanu’s-Safa’ya gére form da “giic veren” (mukavvime) ve
“tamamlayan” (mitemmime) olmak Uzere ikiye ayrilir. Onlar ulemanin
cevherleri gug veren (asil varlik, 6z) form, arazlari ise tamamlayan (nitelik)
form diye isimlendirildigini soylerler. Bunlari kevn ve fesad, form ve heyula

risalelerinde acikladiklarini belirtirler.®’

Acaba insan butin bu bilgilere nigin ihtiya¢ duymaktadir. Onlar
bunu “insanin Mantiga Olan ihtiyaci” bash@i adi altinda isaguci risalesinde

son bolim olarak incelerler.

Buna gore; dilsel ibareler ve mantik olmaksizin, goruslerin
anlasilmasi, anlamlarin kesfedilmesi mumkin olmazdi. Bdyle bir durum
cisimlesmis insanlar icin gereklidir. Ancak temizlenmis nefisler —ki onlar

feleki nefislerdir (nufGsU’l-felekiyye)- zihinlerdeki manalari ve ilimleri

% jhvanu's-Safa, a.g.e, 401.
¢ ihvanu's-Safa, a.g.e, 401.
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anlamak icin goruslere ve kelama ihtiya¢g duymaz. Cunka onlar ulvi alemin
ufuklari Gzerine yikselmistir. ihvanu’'s-Safa bu gériislerini ayetlerden
ornekler vererek desteklemeye galisir. Sonra, 6nceden bahsettigimiz bazi
gorusleri tekrar ederler. Sunu da belirtmeliyiz ki; filozoflar burada da

hermetik goriislerden etkilenmislerdir.®®

4- ihvanu’s-Safa’ya Gére Mantik-Matematik iligkisi

ihvaniis’-Safa’'ya gére nasil matematik mahsusattan ma’kulata
gecmekte rehberlik ediyorsa, mantik da fizik ile metafizik arasinda
baglayici bir rol oynar. Fizikte, cisimler, metafizikte ise maddi olmayan
formlar vardir; fakat mantik, akli manalardan oldugu kadar nefsteki

mahsus formlardan da bahseder.®°

Dolayisiyla, felsefi ilimler icinde matematik en basta gelir. Mantik,
tabiat ilimleri ve ilahiyat ilimleri bunun ardindan gelmektedir. Felsefi ilimleri
ogrenmeye baslayanlar i¢cin matematik onceliklidir. Matematik, aritmetik,
geometri, astronomi ve muzikten olusur. Bunun arkasindan, muhendislik
(hendese), edebiyat (te’lif), muneccimlik, mantik, tabiat ilimleri ve ilahiyat
gibi ilimler siralanmaktadir.” ihvani’s-Safa bu gériisiini Kindi’den almis

olabilir.”

% fhvanu's-Safa, a.g.e, 402, 403.

% T. J. de Boer, islam'da Felsefe Tarihi, Cev. Yasar Kutluay, Balkanoglu Matb.,
Ankara 1960, s. 63.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 49.
Karsilastirma icin bkz. Bu tezde, s. 4.
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Anlasilan o ki; mantik matematige baglidir. Yani saha ve onem
bakimindan mantik matematikten asagi bir derecededir. Kaldi ki
matematigin konusu, sadece mahsus ve makul arasinda baglanti kurmak
degdil, ayni zamanda her seyin cevheri olmaktir. Buna karsilik mantik

mahsus ile makul arasindaki zihni formlar ile sinirlandiriimistir.”

ihvanu’s-Safa’nin mantik konularina ayirdidi ikinci risale, kategoriler
hakkindadir. Onlar bu konuda Aristo gelenegine uyarak on kategoriden

bahsederler. Simdi bu konuyu incelemeye gecebiliriz.

5- ihvanu’s-Safa’nin Kategoriler Anlayigi

Kavramlar adlardir. Adlarda, 6zel adlarla genel kavramlarin adlarini
birbirinden ayirmamiz gerekir. Her ad karsisinda su soruyu sorabiliriz:; Bu
adin anlami nedir ve neyi adlandirmaktadir? Boylece adin tanimini sormus
oluruz. Fakat biz, genel kavramlari cins kavramlarini tam anlamiyla
tanimlayabiliiz ama 6zel adlari tanimlayamayiz. Ozel adlari ancak

biyografi ile tarihsel bir gelisme gizgisi gizmekle cevaplayabiliriz.73

Kavramlar, bir 6nermenin anlamh bir butinu iginde baglanirlar. Bir
onerme karsisinda bu 6nermenin dogru mu, yanlhs mi oldugunu, anlamh
bir sekilde sorabiliyorsak bu onerme bir yargidir. Aristo yargiyi genellikle
bu bakimdan inceler. Ama kategorilerle ilgili kitabinda yargiyi, 6zellikle

yarginin baglacini (kapula) baska bir bakimdan inceler. Yani yargilari

2 de Boer, a.g.e., s. 63.

Ernst von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik, Cev. Macit Gékberk, Sosyal Yay., istanbul
1994, s. 104.
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icinde yer alan kavramlara gére siniflar. ilk inceleme formu bakimindandir,

ikincisi ise kapsami olarak ele alinir.™

Kategori kelimesi Aristo’e gore yuklemi gosterir. Varligin yahut bir
konuya yuklenen ylUklemin c¢esitli siniflaridir. En genis anlami ile alinirsa
kategorilerin sayisi sinirsizdir. Fakat felsefede belli sayida kategoriden
bahsedilir. Bunlar temel yuklemler, daha dogrusu temel kavramlardir.
Aristo Organon’un birinci kitabini bunlara ayirmistir. Bu gelenege uyan

mantikgilarin gogu kategorileri, en genel kavramlar diye ele alirlar.”

Aristo’e gore on kategori: Cevher, nicelik, nitelik, gorelik, vyer,
zaman, durum, sahip olma, etki ve edilgi’dir. ikinci kategoriler teoricisi
Kant'tir. Kant'a goére kategoriler saf aklin temel kavramlaridir. Kant,
bunlarin sayilarini on iki olarak kabul eder ve nicelik, nitelik, gorelik ve
Kiplik diye dort bayuk grupta toplar. Zaman ve mekan Kant’a gore kategori
degildir. Daha sonra kategoriler teoricisi olarak Hegel (1770-1831)i,

Comte (1798-1857)'u ve Renouveier’yi zikredebiliriz.”®

ihvanu’s-Safa mantiginda bitiin varliklar on kategori igerisinde
mutalaa edilir. Buna goére ilk filozoflar gérinur varliklara baktilar, onlarin
aclk ve secik durumlarini duyulariyla algiladilar. Sonra varliklarin

gbérinmeyen anlamlari Uzerine disinmeye basladilar. Boylece varliklarin

" Aster, a.g.e., ss. 105-107.
® Oner, a.g.e., s. 38.

Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mengei Problemi, MEB Yay.,
Istanbul 1991, s. 5.
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gercekliklerini, onlari birbirinden ayri kilan ayirt edici nitelikleriyle idrak

ettiler.”’

Varligin batin anlamlarini iceren on lafiz (kategori) sunlardir:
Cevher, kemiyet, keyfiyet, gorelik, mekan, zaman, durum, miulk, etki ve

edilgidir.”

Bu lafizlardan olan herhangi bir lafiz mevcut esyalardan bir cinsin
ismidir. Her cins sayisiz turlere bolunur, her tir de yine turlere bolunur.
Sahislara varincaya kadar bu bélinme devam eder. Onlara gore, filozoflar
varliklara baktiklarinda oncelikle gordukleri sey, Halid, Amr ve Zeyd gibi
sahislardir. Sonra filozoflar disinduler ki; ge¢misteki insanlarin timuanu
kapsayan sey, ‘insaniyet” formudur. Her ne kadar uzunluk, kisalik,
siyahlik, beyazlik vb. ayirt edici nitelikler olsa da onlarin hepsi birden

‘insan”dir. Bdylece insani “tir” olarak isimlendirdiler. CUnkU ilintilerde

farkli, formlarda ayni sahislarin hepsi béyle olmaktadir.”

Diger canhlarin tima ayni sekilde, formda ayni, ilintilerde farkl
olmaktadir ve onlar da tur olarak isimlendirilmektedir. Bunlarin ortak adina
da “hayvan” denmektedir. CUnkl butlin bunlarda “hayatiyet” ortak olarak

bulunmaktadir. Bunun adina da “cins” denmektedir.®°

Ayni sekilde onceki filozoflar, agag, bitki gibi tlrlerdeki bagka

sahislara baktilar ve onlarin da buylylUp gelismek, yenilebilir olmak gibi

7 jhvanu’s-Safa, a.g.e., 404.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 404.
ihvanu’s-Safa, a.g.e., 405, 406.
ihvanu’s-Safa, a.g.e., 406.
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genel 6zelliklere sahip oldugunu gordiler. Bunlarin (hayvan ve bitki) ortak
adini da “organik” (namiyydn) diye isimlendirdiler. Dolayisiyla “organik
olma” bir “cins”i ifade etmis oldu. O halde hayvan ve bitki cinsleri iki tir
olmaktadir. Yine filozoflar, tas, ates, su, hava gibi maddelere baktilar,
onlari da akilsiz, hissiz ve hareketsiz oldugunu anladilar. Onlara da

“inorganik” dediler.®’

Bu sekildeki bir cozimlemeyle filozoflar “cevher” kavramina ulasmis
oldular. Onlara goére cevherin tam 6zsel tanimi yoktur ancak ilintisel tanimi
vardir. # ihvan icin bu kelimenin tam anlamiyla bir “tanim” degil bir
“tasvir’dir; “Cevher: Zit sifatlara kabiliyetli kendi 6zliyle kaim olan seydir.”®

ClUnkU cevher madde, Grin ve hayvan gibi birbirine zit sifatlara sahip

turleri kapsayan bir “t6z”0 ifade etmektedir. Bu cinslerin cinsidir.

ilk ve temel kategori olan Cevher, “o nedir’ sorusunun cevabidir.
Buna, en altta bulunan ve arazlarin tasiyicisi anlaminda Substanz da
denilmigtir. Cevher, kendi varligi bagkasinin varligina muhta¢ olmayan,
0zl ile varolan sey olup, kavram olarak da g6z 6nune alinabilir. Cevher;
tim degisme, cokluk ve gorlinus karsisinda bir olandir, degisimlere ve
olusa ragmen, hi¢c degismeden kalan ve seylere gorunuslerini kazandiran,
goérunaglerin tasiyicisi ve kaynagi olan seydir. Cevher bir algi objesi
degildir, azalip-gogalamaz, onun ziddi da yoktur, o daima kendi kendisiyle

0zdes kalir. Kisaca; bir 6znede olmamasi, tek anlamli olarak yuklenmesi,

8 jhvanu’s-Safa, a.g.e., 406.

Bingdl, a.g.t., s. 108.
ihvanu’s-Safa, a.g.e., 407.
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bireysel olmasi, ziddi ve derecesi olmamasi ve karsit nitelikleri kabul
etmesi cevherin ana Ozellikleridir. Bu durumda Aristo’e gore bir bnermede
O0zne tézu (cevher) temsil eder, yluklem de t6z durumundaki 6zneyi ilinti

olarak tamamlar.®

ikinci kategori ‘kemiyet’, Uclincisii ise ‘keyfiyet'tir. Buna gbre
Olguleri, Olcekleri veya agirlik birimlerini inceledigimiz vakit, bu sayisal
durumlari belirtirken kullandigimiz kavramlarin kemiyetle ilgili oldugunu
goéruriiz. Yani kemiyet bu kavramlarin bir cinsini ifade eder. Uclnci
kategoride de, beyazlik, siyahlik gibi bazi kavramlarin da keyfiyeti
goOsterdigini anlariz. Burada keyfiyetin o kavramlarin cinsi oldugunu

kavrariz.®

Dorduncu  kategori ise “gorelik”tir. Herhangi bir sey 0zu
degismeksizin diger varlklara izafe edildiginde bu durum ortaya cikar.
Gorelik kavrami, bu sekilde ortaya ¢ikan seylerin cinsi konumundadir.
Baba, ogul, kardes, es kavramlari arasindaki baglanti buna birer ornektir.
Besinci kategori ise mekan kategorisidir. Asagida, yukarida, burada
seklinde kullandigmiz kelimelerin cinsi ‘mekan’ (cinsiU’l-eyni) kavramidir.

Bu kategori, nerede sorusunun cevabini igine alir.®

Altinci kategori glin, ay, sene gibi zaman ifade eden isimleri kapsar.

Zamani gOsteren isimlerin cinsi “zaman” kavramidir. Bu kategori, ne

84 Taylan, a.g.e., s. 85-86.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 407.
ihvanu’s-Safa, a.g.e., 407.
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zaman sorusunun cevabini igine alir. Yedinci kategori ise ‘durum’
kategorisidir. Uyuyan, yuruyen, yoneten gibi durum belirten kelimelerin
cinsidir. Sekizincisi mulk kategorisidir. Onun, onda, yaninda gibi kelimeleri
belirtir. Bu kelimeler “mulk” kavraminin cinsidir. Dokuzuncusu “etki”
kategorisi dovdu, yapti gibi lafizlari kapsar. Bunun gibi lafizlarin cinsi “etki”
kategorisidir. Onuncu ve son kategori ise; “edilgi"dir. Kirildi, yapildi gibi

edilgen lafizlari kapsar. Edilgenlik bu lafizlarin cinsidir.®

Bu on kategorinin tek bir sahista toplanmasi da mumkundur.
Mesela; “bu Zeyd'dir” dedigimiz vakit, o bir cevherdir, boyunun uzunlugu
kemiyeti, esmer olmasi keyfiyeti, birinin odlu olmasi goreligi, bir yerde
durmasi mekani, belli bir zamanda yasadig! igin zamani, yurimesi veya
oturmasi durumu, bir mala sahip olmasi mulkl, dovmesi veya dovulmesi,

etki ve edilgi kategorilerini anlatir.%®

ihvanu’s-Safa egitimde, bu kategorilerin doért  yoldan
Ogretilebilecedini belirtirler. Bunlar, tanim, burhan, tahlii ve bdlme

yoludur.®®

Cevher, cismani ve ruhani olmak Uzere ikiye ayrilir. Cismani olan
da feleki ve tabii diye ikiye ayrilir. Tabii olanin hem basit hem de
mirekkep diye iki kismi vardir: inorganik (cemad) ve organik. inorganik

olanlar madeni cisimlerdir. Organik olanlar ise; bitkiler ve hayvanlardir.

8 ihvanu’s-Safa, a.g.e., 407, 408.
8 jhvanu's-Safa, a.g.e., 408.

8 jhvanu's-Safa, a.g.e., 408.
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Bitkileri de Ug¢e ayirmak mumkundur: Agaglar gibi “dikili” olanlar, ekimde
kullanildigi gibi “tohum” olanlar ve “ot’lar. Hayvan da iki tirliidiir: insan gibi
“konusabilen” olan ve insanin disindaki “konusmayanlar.” insanlar da
rahimde olanlar, ¢ocuk olanlar vs. kendi aralarinda bolunerek sahislara

kadar iner.%°

Ruhani cevher de heyula ve form olmak Uzere ikiye ayrilir. Form
ikiye boélunur: Akil ve nefs gibi “bolinebilir” olan ve sekiller, renkler gibi

“boliinemez” olanlar.®’

Kemiyet bitigik ve ayrik olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Bitigik olan
kendi igcinde bese bolunur. Bunlar; gizgi, geometrik duzlem, cisim, mekan
ve zamandir. Ayrik olanlar da sayi ve hareket diye iki kisimdir. Yine bunlar

da kendi aralarinda kisimlara ayrilirlar.%

Keyfiyet kategorisi cismani ve ruhani olmak Uzere ikiye bdlunur.
Cismani olan duyularla idrak edilebilir. Ruhani olan da ilim, kudret, cesaret
ve itikad konusunda oldugu gibi akil ile bilinebilir. Cismani olan iki tarlGdur:
Miafret ve murekkep. Mifret olan etken ve edilgenlik diye ikiye ayrilir.
Sicaklik ve sogukluk etkendir, rutubet ve kuruluk edilgendir. Murekkep

olan da ikiye ayrilir: Uygulanabilen (ylirUme, oturma) ve bdlinmeyen

% jhvanu’s-Safa, a.g.e., 409.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 409.
ihvanu’s-Safa, a.g.e., 409.
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(renkler gibi). Ruhani keyfiyet dort kisimdir: Ahlak, ilimler, goérusler ve

ameller.®®

Gorelik kategorisi, ayni paralelde olanlar (nazirun) ve ayni paralelde
olmayanlar (gayru nazir) diye ikiye ayrilmaktadir. Komsu, kardes, arkadas
ayni paralelde olanlara, baba ve ogul ayni paralelde olmayanlara ornek

olarak verilebilir.%*

ihvanu’s-Safa’nin cevherle birlikte, kemiyet, keyfiyet ve gérelik’in
basit, diger alti kategorinin de bilegik kabul ettiklerini belirtmeliyiz. Mesela,
zaman kategorisi zaman+cevherden murekkep oldugu gibi, durum ve mulk
kategorileri, bir cevherin baska bir cevherle terkibinden olugsmaktadir. Ayni
sekilde etki kategorisini, etki yapanin diginda bir seyde eser birakan ve
eser birakmayan diye ikiye ayirmaktadirlar. Edilgi kategorisini de ruhta ve
cisimlerde olmak (zere yine ikiye ayirmaktadirlar. Ornegin, etki
kategorisinde vurmak, birinci tirden, raksetmek ikinci tirden birer 6rnektir.
Edilgi kategorisinde kalbin kirilmasi birinci tirden, bardagin kirilmasi ikinci

tirden ornektir.®

ihvanu’s-Safa’nin anlayisinda, bitin varlik cevher ve arazlardan
ibaret oldugu halde, Allah, ne cevher ne de araz olarak nitelendirilebilir,

bilakis O her ikisini de yaratan fail illettir.*

% jhvanu's-Safa, a.g.e., 410.

ihvanu’s-Safa, a.g.e., 410.
% Bingdl, a.g.t., s. 108-109.
% Bingdl, a.g.t., s. 109.
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Filozoflar kategoriler konusunu iglerken diger risalelere de atifta
bulunmuslardir. O risalelerdeki bélimleri incelemek bu ¢alismanin amacini
asacaktir. Ancak onlarin kategoriler ile ilgili gorusleri genel hatlariyla
inceledigimiz tarzdadir. Bununla birlikte filozoflar toplulugu, kategoriler
konusunu inceledikten sonra ikinci bir baslik kullanarak, egyanin dncelik-

sonralik iligkisini ele almaktadirlar.
Buna gore; varliklar dncelik-sonralik iliskisinde bes ceside ayrilir:®’

1- Zaman ve olus ile meydana gelenler: Hz. Musa’nin Hz. isa’dan

daha once gelmesi gibi.

2- Tabiat acisindan o6ncelik-sonralik: Canlilik insandan daha

oncedir.
3- Seref agisindan o6ncelik-sonralik: Glines aydan daha dncedir.

4- Sayilarda oldugu gibi mertebe acisindan o6ncelik-sonralik: bes

altidan 6ncedir.
5- Zat bakimindan déncelik-sonralik: illetin ma’lulden énce gelmesi.

Simdi de ihvan’in kendisinden dnceki filozoflari inceleme konusu

yapmak istiyoruz.

" jhvanu's-Safa, a.g.e., 412.
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6- Aristo, Porphyrios, Kindi, Farabi ile Benzerlikler ve

Farkhhiklar

Aristo, “analitik” dedigi mantikla  “diyalektik”i  birbirinden
ayirmaktadir. Bunlarin birincisi dogru dusuncenin, ikincisi ise olasi
diisiincenin bilgisi olarak degerlendiriimektedir.®® ihvanu’s-Safa’nin felsefi
mantik ilmi dedigi sey ile Aristo’nun “analitik” dedigi sey ayni disiplini ifade
etmektedir. Porphyrios’'un Isaguci'si ise Aristo'nun Kategoriler kitabini
daha anlasgilir kilmak Uzere yazildigi i¢cin mantik kavramindan
bahsetmemektedir. Ancak ihvanu’s-Safa’nin mantik ilmini, felsefi mantik
ve dil mantii seklinde ikiye ayirarak kavramsallastirmasi ve dil mantigi
ilmini felsefi mantiga bir giris olarak kabul etmeleri bir orjinallik olarak

yorumlanabilir.

Ilk Musliiman filozof olarak kabul edilen Kindf, isaguci adi altinda bir
metinden sO0z etmez. Giris bolumunde belirttigimiz gibi mantigin net bir
tanimini yapmaz. Ona gore matematik 0grendikten sonra mantik okumak
gerekir. Ayni sekilde Ihvanu's-Safa da mantigin  6grenilmesinin
matematige bagl oldugunu ve oncelik olarak matematigin mantiktan 6nce
geldigini belirtmiglerdir. Hem Kindi de hem de invanu’s-Safa mantiginda
matematik, aritmetik, muzik, astronomi ve geometriden olugsmaktadir.
Matematik hakkindaki bu duguncelerini  muhtemelen Pysagor’dan

aldiklarini belirtebiliriz.

% Hamdi Ragip Atademir, Aristo’nun Mantik ve ilim Anlayisi, Ank. Univ. ilahiyat Fak.

Yay., Ankara 1974, s. 65-66.
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Farabiyi islam kiltiiriinde ilk sistemci filozof olarak kabul etmemiz
mimkindir. Onun mantik sisteminin basina koymus oldugu isaguci kitabi
Porphyrios’'un Isaguci kitabinin yorumlanarak sunulmus halidir. * Yine
Giris bolimunde acgikladigimiz gibi o mantigi tanimlamistir. Bu, “felsefi
mantik” adini verdigimiz disiplin ile ayni kategoridedir. Bununla birlikte
Farabi, mantigi hem bir alet ilmi hem de ilimlerin bir bolumu olarak

gormustur.

Farabici bilgi teorisinin hem baglangicinda, hem de sonunda mantik
vardir. mantik bizi dogru bilgi elde etmeye sevk ettigi gibi, elde edilen

% jhvanu’s-Safa

bilginin dogrulugu ve kesinligi icin de bir olgidir. ™
filozoflarinda ise mantik, cisimlesmis nefisler icin gereklidir, fakat
temizlenmis saf nefisler hakikati kavramada mantiga ihtiyaclari yoktur.

Onlarin bu yaklasiminin Yeni Platoncu, Yeni Phsagorcu ve Hermetik

felsefeye egilimlerinden kaynaklandigini gérmekteyiz.

Dil mantik iligskisi konusunda belirttigimiz gibi ihvanu’s-Safa bir
disiplin olarak kavramsal ayrima gitmistir. Aristo gerek kategoriler
kitabinda gerekse 6nermeler kitabinda mantik sistemini anlatirken “dilsel
ifadeler” Uzerinden formel mantigini kurgulamaya calismistir. '®' Ancak
gerek Aristo, gerekse Porphyrius ve Kindide, ihvanu’s-Safa’nin dil

uzerindeki vurgu ve yaklasimlarini gérememekteyiz.

9 Bkz. Nihat Keklik, Mantik Tarihi ve Farabi Mantigi, Ist. Univ. Edeb. Fak. Yay.,
Istanbul 1970, s. 5.

%" Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesi Tarihi, TDV Yay., Ankara 1997, s. 177.
" Aristo, Organon (Kategoryalar-Onerme), Cev. Hamdi Ragib Atademir, istanbul 1989.
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Farabi ise dil-mantik iligkisi Gzerinde dnemle durmustur. Ona gore
mantik sanati ile dil bilgisi sanati birbirine benzedikleri gibi birbirinden
ayrilmaktadirlar. CankU dil bilgisi bir milletin konustugu dilin kanunlarini
verir. Mantik sanati ise butun dillerde ortak olan sozlerin kanunlarini
vermektedir. Ornedin mantikgilar sifatlara ylUklem, sifatlanmiglara konu

derler.' Bu agidan mantigin konusu evrenseldir.

Aristo’nun tur ve cinsle ilgili olarak Uzerinde durdugu nokta, sorunun
mantiksal ve varlikbilimsel boyutu ile ilgilidir ve temelde de insanin dilsel,
mantiksal yapisi ile var olani kavrayip, siniflandirabilecedi,

tanimlayabilecegi anlayisina dayanir.'®

Yeni Platoncu bir filozof alan Porphyrios, bu konuda, Aristo ile ayni
dislinceyi paylastigini isaguci kitabinda acgikga gostermisti. Onun
goruglerinin de arka planinda ayni temel dustnce yer almaktadir: Dusunen
varligin, insanin, var olani kendi dusunme vyapisiyla kavrayabilecedi,
aydinlik kilabilecedi dusuncesi. Varhgi anlamak da buna gore tek tek
varliklar arasindaki kategorik iligkileri gostermekle mumkuinddr: Var olanin

niteliklerini belirlemek: ardindan da siniflandirmak, béimek.'*

Ayni tutum Ihvanu’s-Safa’da da mevcuttur. Ancak onlar 5 tiimele
sahis kavramini eklemislerdir. Bununla birlikte, isaguci risalelerine

Porphyrios’un igledigi konulardan daha farkli konulari ilave edip,

%2 Farabi, et-Tavtietu Fi'l-Mantik, Nsr. Mibahat Tiirker-Kiiyel, Ata. Kiiltiir Merkezi Yay.,
Ankara 1990, Say1: 31, s. 24.

198 Betiil Cotuksoken, isagoge, Remzi Kitabevi, istanbul 1986, s. 16.
1% Cotuksoken, a.g.e., s. 16.
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siniflandirma ve bdlme konularini incelememiglerdir. Onlara goére ele
aldiklari isaguci metni bitiin felsefi/bilimsel yaklasimlarina giris niteligi

tagimaktadir.

Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine” adli eserinde tiimeller konusunu
incelemistir. Ona gore, cinsler ve turler duyu ve duyu algilarinin alani
disindadir ve insan aklinin alanina girerler. Duyu organlari ile sadece

105

sahislari algilayabiliriz. ihvanu’s-Safa bes timele ekledigi sahis

kavramini muhtemelen Kindi'den almistir.

Farabi, Porphyrios’'tan farkli olarak, isaguci’de ele aldi§i bes
tumelin diginda basta Onerme, cesitleri ve unsurlari, sonda da tanim,
tasvir ve bunlarin isimle olan iligkilerini incelemektedir. "% Bu agidan
ihvanu’s-Safa isaguci’si ile arasinda &énemli farklar vardir. Ornegin

ihvan’da had ve resm konulari bulunmamaktadir.

Bilindigi gibi Aristo felsefesinde dusunce ve varlik arasinda ontolojik
bir 6zdeslik s6z konusudur. Aristo gelenegi iginde duran filozoflarda da bu
goérus aynen kabul edilmistir. Felsefe tarihi iginde bu anlayis Kant’a kadar

devam etmistir.

Aristo mantigindaki on kategori anlayisi ile onun felsefi sistemine
bagh diger filozoflar icinde kategorilerin sayisi bakimindan fark yoktur.

Fakat kategorileri inceleme tarzi agisindan farklilik olabilmektedir.

"% Kindi, “llk Felsefe Uzerine’, Resailu’l-Kindi el-Felsefiyye: Felsefi Risaleler, Nsr.
Muhammed Abdulhadi Ebu Ride, Cev. Mahmut Kaya, 1z Yay., Istanbul 1994, s. 8.

Hiiseyin Sarioglu, isaguci: Metin, Ceviri, inceleme, iz Yay., istanbul 1998, s. 22.
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ihvanu’s-Safa’da kendi felsefi tutumlarinin bir geregi olarak kategorileri

incelemiglerdir.

Simdi bu konu ile ilgili Parphyrious, Farabi ve ihvanu’s-Safa’nin
isaguci metinlerinin icerigini sema gizerek sunmak istiyoruz.'®” Daha sonra
ise Il. Bélumin konusunu olusturan Onerme ve Kiyas anlayislarini,

sembolik mantigin simgelerini de kullanarak inceleyecegiz.

97 Bkz. Sarioglu, a.g.e., s. 46-47.
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Porphyrios

Amacg
ve

Konu

Farabi

ihvani’s-Safa

Onerme: Yiiklemli ve
Sarth (Unsurlart).
Konu ve yukleminin
sahsi yahut kalli
olusuna gbére 6nerme
cesitleri
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Konusan canli olarak
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MUrekkeb Kulliler
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Il. BOLUM

A- Ihvanii’s-Safa Mantiginda Onermeler Problemi

Aristo Organon’un ikinci kitabini 6nerme konusuna ayirmigtir. Onun
“‘o6nerme”den kastettigi hukim ifade eden cumlelerdir. Buna goére dua,
soru, rica vb. durumlari iceren cumleler 6nerme degildirler. Onlarin
incelenmesi Retorik ve Poetik’in isidir. Aristo dnermeyi igeren cumle igin
“‘deklarativ.  s6z” ifadesini kullanmaktadir. O bu konuda sunu
soylemektedir: "%

“Deklarativ s6zin ilk gesidi tasdik, ondan sonra gelen de inkardir. Butin oteki

sOzler ancak baglanmakla bir olurlar.... Her deklarativ s6z gerekli olarak bir fiile

veya bir fiil haline baghdir.... Deklarativ s6z ister tek bir seyi, ister bélimlerin
baglanmasindan hasil olan bir seyi ifade etsin, birdir. Buna karsilik tek bir
nesneyi degil de, bir coklugu ifade eden, veya boélimleri arasinda higbir baglanti

bulunmayan 6nermeler bilesik 6nermelerdir.”

“Onerme’nin 6zne, ylklem ve bir baglagtan meydana geldigini
biliyoruz. Birden ¢ok &nermenin olusturdugu cumleler ise bilesik
onermelerdir. Bunlar da kendi aralarinda g¢esitlere ayrilmaktadir. Bununla
birlikte  Aristo o6nermeleri  “nitelik” ve “nicelik’lerine gore de

siniflandirmaktadir. Nitelik bakimindan olumlu-olumsuz, nicelik

1% Aristo, Organon (Onerme), cev. Hamdi Ragip Atademir, MEB Yay., istanbul 1989, s.

9-10.
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bakimindan da timel, tekil ve tikel diye kisimlara ayrilir. Simdi bunlara

ornekler verelim:
Ahmet akillidir (Tekil olumlu énerme).
Ahmet akilli degildir (Tekil olumsuz énerme).
Batdn insanlar 6lumludur (Tdmel olumlu énerme).
Higbir insan ucan degildir (Timel olumsuz énerme).
Bazi insanlar adildir (Tikel olumlu 6nerme).
Bazi insanlar adil degildir (Tikel olumsuz 6nerme).

Burada, Aristo’in yalniz analitik dnermeleri goz dnunde tuttugunu ve
bunlarla daha sonra tesekkll edecek olan formel mantigi ilgilendiren
gorugleri ortaya koydugu soylenebilir. Aristo’in bu ¢esit dnermeleri, “bir i¢
baglantinin yUklemi konuya bagladigi onermeler’ diye nitelendirdigine

isaret etmek gerekir.'®®

Onermelerin timel, tikel, olumlu ve olumsuziugu formu ile ilgilidir.
Klasik mantik da onlari formu acgisindan inceler. Bilgisel degeri ise

epistemolojinin konusudur.

Bir dnermenin tekil olmasi onun formuna ait bir 6zellik degildir.
Ornegin “Ahmet insandir’” 6nermesi tek bir nesneye isaret etmesi
bakimindan tekildir; ama formu bakimindan tumeldir. Mantikta tumellik,

Ozneyi (tek veya ¢ok sayida olsun) butun olarak almak demektir. “Ahmet

1% Hamdi Ragip Atademir, “Aristo'nun Mantik ve ilim Anlayisi”, Ankara Universitesi

ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1974, s. 109.
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insandir” onermesinde, yuklem Oznenin butunu igin sdylenmis, tasdik
edilmistir; dolayisiyla dnerme tumel bir dnermedir. Kant nicelik bakimindan
bir de belirsiz (undecidable) 6nermelerden s6z etmistir. Kant'a goére
belirsiz 6nerme; “A, B degildir” formundaki bir 6nermede B ylkleminin de
olumsuz oldugu o6nermedir. Bunlar anlam bakimindan olumlu, form
bakimindan olumsuz 6nermelerdir. Ornegin “Canli 8lumsiz degildir”
onermesi, anlami1 bakimindan olumlu, formu bakimindan olumsuz olan bir

onermedir. "

Aristo mantigi formel bir mantiktir. Modern dénemde, mantigi
sembollere dékerek sembolik bir dil olusturulmustur. Simdi, bunlara érnek
verip, ihvani’'s-Safa’nin verdigi érnekleri de sembollestirmeye ¢alisacagiz.

Yukarida verilen bir timel bir de tikel ornekleri soyle sembollestirebiliriz:

Batdn insanlar olumludur: Vx(Fx—Gx)

Bazi insanlar adildir: 3x(FxAGx)""

invanii’'s-Safa onikinci risalede énermeler (barmaniyas) konusunu
incelerler. Bu risaleye onuncu ve onbirinci risalede isledigi mantik
konularini hatirlatarak baglarlar. Daha sonra onermenin temel ogelerini
(6zne-yuklem-baglag) ele alirlar. Buna gére kelam ug¢ cesitten meydana

gelir:"*?

"% Dogan Ozlem, Mantik, inkilap Yay., istanbul 1999, s. 138, 139.
" Abdulkadir Clicen, Mantik, Asa Yay., istanbul 1999, s. 139.

"2 ihvani’s-Safa, Resailii Ihvani’s-Safa, nsr. Butrus el-Bustani, C. 1, 12. Risale, Beyrut
1957, s. 414-415.

52



1- Varliklara delalet eden karakteristik o6zelliklerden olusanlar.

Mantikgilar ve nahivciler bunlari “isim” diye adlandirirlar.

2- Varliklardan bazilarinin birbirine etki etmesine delalet eden
karakteristik 6zelliklerden olusanlar. Mantikgilar bunlari “fiil” (kelimat) diye

adlandirirlar.

3- “Anlam”a delalet eden karakteristik 0zelliklerden olusanlar.
Bunlar konusanlar igin arag¢ gibidirler ve bazi seyleri birbirine baglarlar.
Fiillerle isimleri, isimlerle de fiilleri birbirine baglamak buna 6rnek olarak
verilebilir.  Nahivciler bunlari  harf, mantik¢ilar da “baglag” diye

adlandirirlar.

isimler anlama zamansiz olarak delalet eden biitiin lafizlardir. Zeyd,
Amr, tas terimleri buna ornektir. Fiil, vurdu-vuruyor, akletti-aklediyor
orneklerinde oldugu gibi bir zaman iginde anlama delalet eden sozdur.
Harfler ise, de, da, icinde, Uzerinde sbzlerinde oldugu gibi baglag gdrevini

goren sozlerdir.'™

ihvanii’'s-Safa, felsefi mantik konusuna giren bu dnermeler bahsini
ogrenmek isteyenlerin, oncelikle nahiv ilmini halletmeleri gerektigini

dnemle ve bircok yerde ve tekrarlayarak vurgulamaktadirlar.’

Onlara gore isimler ve fiiller (kelimat) uygun bir sekilde bir araya

getirilirse s6zler meydana gelir. Bunlar iki tarltidar: a) Dogru-yanlis degeri

"% jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 415.
"4 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 415.
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tasiyan soézler, b) Ne dogru ne de yanhs olan sézler. Bu ikinci tlrden

olanlar ise dért cesittir: Emirler, Sorular, Nidalar, Dilek ve istekler.'™

Dogru ve yanlis degeri alabilen cumleler “haber” kipinde yer alirlar.
Dolayisiyla, bu haber kipindeki cumleler olumlu ve olumsuz diye inceleme
konusu yapilirlar. Olumlu ve olumsuz 6nermeler bazen zorunlu bir hikmd
ifade ederler, bazen de sart ve istisna ifade ederler. ilkine séyle drnek

verilebilir:""®
Gunes yerin Ustlindedir ve giindtzdur.
Fa A Gb
Ikincisinin érnegi ise sudur:
Eger gunes yerin Ustinde olursa gunduz olur.
Fa —> Gb
Olumsuz 6nermelere 6rnek verecek olursak:
Gunes yerin Ustlinde degildir ve gtindiz dedgildir.
~Fa A ~Gb
Sart ve istisna ifade eden olumsuz dnermeye ornek:
Eger gunes yerin Ustiinde degilse gunduz degildir.

~Fa—~Gb

"% jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 415.
"8 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 415.
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ihvanii’'s-Safa’ya gére hiikkiimlerde dogru yanhs degeri bazen acgik
bazen de gizli olur: Séylenen s6z, yoruma acgik olursa, onda dogru-yanlis
acikhga kavusmaz. Yoruma acgik olmayan sodzde ise, dogru-yanls acgikca
bellidir. Yoruma ac¢lk olmayan so6z, tumel veya tikel olarak niceligi

belirlenen sézdiir. Tiimel olana su érnek verilebilir: '’
Her insan hayvandir.
vx (Fx — Gx)
Bu énermenin dogrulugu acikca goriilebilir.'*®
Timel olumsuza ise su 6rnek verilebilir: '°
Hicbir insan 6lumlu degildir.
VX (Fx > ~GXx).

Bu onermenin yanhshgi aciktir. Tikel olumlu dnermeye oOrnek su

verilebilir: '
Bazi insanlar katiptir.
Ix (Fx A Gx).
Tikel olumsuza ise su érnek verilebilir: '’

Bazi insanlar katip degildir.

"7 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 416.

ihvani's-Safa, a.g.e., s. 416.
ihvanii's-Safa, a.g.e., s. 416.
ihvani's-Safa, a.g.e., s. 416.
ihvanii's-Safa, a.g.e., s. 416.

118
119
120
121
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ax (Fx A ~ Gx).

Yukaridaki tumel ve tikel Oonerme orneklerinin dogruluklari ve
yanhgliliklari agik¢ca anlasiimaktadir. Niceligi belirlenmeyen sozler ise,
yoruma acik olan sozler olup, bunlar belirsiz (mihmele) ve tekil olurlar
(mahsure). Asagidaki iki Gnerme miuhmele olup dogruluk ve yanhshgi agik

degildir.'?
insan katiptir.
Fx — Gx veya Fx A Gx
insan katip degildir.
Fx - ~ Gx veya Fx A ~ GXx

Bu Onermelerin dogruluk ve yanlighginin agik olmamasinin nedeni
sudur: Buradaki nicelemenin “butin” veya “bazi” olma ihtimali vardir.
Boylece “butun” ifadesi kullanilinca yanlig, bazi ifadesi kullanilinca dogru

olacaktir.'?®
Ahmet katiptir.
Fa
Ahmet katip degildir.

~ Fa

22 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 416.
2 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 416.
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Ornekleri ise tekil olup hangi Ahmetin kastedildigi belirlenmeye
muhtactir. Belirlenir ise dogruluk ve vyanlislik degeri (hikmi) ortaya

cikar.®

ihvanii’'s-Safa’'ya gére bir hiikiim, bir konu ve bir yiiklemden
olusursa, bu ikili bir onermedir. “Ahmet katiptir’ gibi. Burada Ahmet’in
olmasi da, olmamasi da olagandir. Bu iki ihtimalden birisi Uzerine hukum
kesinlesirse, buna “cezimli s6z” (cezimli dnerme) adi verilir. Sayet boyle
bir hUkim U¢ zamandan birisiyle kayitlanirsa, bu da tg¢lu énerme adini alir.
‘Ahmet dun yazdi, Ahmet bugun yaziyor, Ahmet yarin yazar veya
yazacak” énermeleri gibi. Sayet Ucli énermeye ¢ modaliteden biri, yani,
‘mumkun, imkansiz ve zorunlu’dan biri ilave edilirse 6nerme, dortlu
onerme adini alir. “Buyudugu gun bu ¢ocugun yazi yazmasi mumkunduar.”
“Kisinin herhangi bir giin élmesi zorunludur” gibi. ihvanii’'s-Safa’ya goére
var olmakta zorunlu, tabiatiyla mumkinden &ncedir, mimkin de
imkansiz’dan ©Oncedir. CUnkU zorunlu olmasaydi mudmkdn, mumkdn
olmasaydi imkansiz bilinmezdi. ihvanii’'s-Safa’da, modal énermeler, ayrica
islenmemekte ve modal Onerme tabiri de gec¢memektedir. Onlarin
Onermelerin dondurulmesiyle ilgili dusunceleri ise olduk¢a ylzeysel ve

yetersizdir.'®

¢ jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 416.

ihvanii’'s-Safa, a.g.e., s. 416; Abdiilkuddiis Bingél, “ihvanii’s-Safa Risalelerinden
Mantik Konulari®, Tirkiye I. Felsefe Mantik Bilim Tarihi Sempozyumu Bildirileri, Yay.
Haz., Kenan Girsoy, Alparslan Acgikgeng, Ulke Yay., Ankara 1996, s. 105.

125
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Kind’nin énerme anlayisi ise Ihvani’s-Safa’nin  dnerme

anlayiglarindan daha da yuzeyseldir.

Farabi ise; bilindigi gibi dnerme teorisini daha sistematik tarzda ele
almigtir. Modal Onermeler, Onermelerin dondurulmesi konularini daha

genis gergcevede islemistir.

B- invanii’s-Safa Mantiginda Kiyas Teorisi

ihvanii’'s-Safa onliglincli  risaleye “kiyas”in  tanimini  yaparak
baslarlar. Buna goére; aralarinda baglanti kuruldugu zaman her iki
onermeden bir hukim ¢ikmasi zorunludur. Bu iki dnerme iki 6ncul diye
isimlendirilir. Ortaya ¢ikan hukdm ise onlarin sonucudur. Boyle bir kanit

onlara gore kiyastir.'?®
Buna su ornegi vermektedirler: ¥’
Batun insanlar hayvandir.
Batun hayvanlar uyuyandir.
O halde butun insanlar uyuyandir.
Niceleme mantiginda bunu soyle formule edebiliriz.

vx (Fx —» Gx)

VX (Gx = RXx)

%6 jhvani’'s-Safa, a.g.e., s. 420. Bu risalede Aristo’in “Birinci Analitikler” kitabindaki

konular incelenir.

27 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 420.
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vx (Fx - Rx)

Simdi  bunun c¢ikarim yasalari c¢ergcevesinde denetlemesini

yapabiliriz:
vx (Fx - Gx), Vx (Gx —> Rx) .. Vx (Fx - RXx)
1- Vx (Fx = Gx) (1. Onciil)
2- Vx (Gx — Rx) (2. Onciil)
3- Fa — Ga (1: Nicelemenin Ozellemesi-Universal Instantiation rule)
4- Ga — Ra (2:Nicelemenin Ozellemesi-Universal Instantiation rule)
5- Fa — Ra (Birinci Sekil Kiyas Kurali) (3,4)
6- Vx (Fx = Rx) (5, Universal Instantiation Rule)

Boylece sonucu saglamis olduk. O halde bu ¢ikarim islemi (kiyas)

gecerlidir.

Daha sonra ihvani’s-Safa kiyas sekillerine gecerler. Onlar kiyasin
uc seklinden so6z ederler. Dorduncu sekilden ise hig s6z edilmemektedir.
Risalelerde 1. sekil kiyasin her dort onermeyi de sonuglandirdigdl igin en
mukemmel kiyas turu oldugu vurgulanir. Buradaki her dort dnermeden
kasit, dnermelerin timel olumlu, timel olumsuz, tikel olumlu, tikel olumsuz
olmalaridir. Bununla birlikte kiyaslarin bu birinci sekil kiyasa

doéndirilmesinden de bahsedilmemektedir. "2

28 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 420, 421; Bingdl, a.g.e., s. 110.
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Kiyas’in Uc sekli vardir.'

1- iki éncililden birinde orta terim konu digerinde yiklem ise bu
birinci sekil kiyastir. Ornek: Her insan hayvandir. Her hayvan hareket

eder.
vx (Fx — Gx) Birinci éncul.
vx (Gx — Rx) Ikinci éncil.

2- Yuklem her iki onculde de ortak ise bu ikinci sekilden bir kiyastir.

Ornek: Her insan hayvandir. Her kus hayvandir.
vx (Fx — Gx) Birinci éncul.
vx (Rx — Gx) Ikinci éncl.

3- Orta terim her iki 6nculde de konu olursa bu ugtncu sekilden bir

kiyastir. Ornek: Her insan hayvandir. Her insan gilictddr.
vx (Fx — Gx) Birinci éncul.
vx (Fx = Rx) Ikinci éncll.

Goruldagu gibi orta terimin kiyas iginde bulundugu yere goére
kiyaslar sekillere ayrilir. Aristo da U¢ kiyas seklinden bahseder. Bununla
birlikte o dordincu sekilden sayillan ‘mod’lardan bahsederse de, bunlari
ayri bir sekil olarak ele almayip birinci seklin dolayli modlari olarak telakki

eder. Orta ¢ag Bati mantikgilari ve ilk islam filozoflari da kiyasin ti¢ seklini

2 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 420, 421.
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ele almiglardir. Daha sonra gelen mantikgilar dordincu sekle yer

vermislerdir.

ihvanii’'s-Safa’nin  verdikleri yukaridaki orneklere baktigimizda
birinci ve Ug¢uncu seklin sonug¢ verdigini, ikincisinin ise sonug¢ vermedigini

gorebiliriz. Soyle ki;
Birinci sekil: Her hayvan hareket eder.

Her insan hayvandir.

O halde insan hareket eder.
Uclincl sekil: Her insan hayvandir.

Her insan guler.

O halde bazi hayvanlar guler.

ikinci sekilde ise; bir sart yerine getiriimemistir. O da sudur: iki

énciilden birinin olumsuz olmasi gerekir.”*' Buna gére;

%0 Necati Oner, Klasik Mantik, Bilim Yay., Ankara 1996, s. 117. Ibn-i Risd’e gore
kiyasin dordlncu seklini Galien icat etmistir. Bkz. Paul et G. Seilles Janet, Histoire
de la Philosophie, nuevieme edition, Libraire Delagrave, Paris, naklen Necati Oner,
a.g.e., s. 117.

¥ Oner, a.g.e., s. 118.
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Her insan hayvandir

Her kus hayvandir.

Sonug ¢cikmaz.
Dogrusu ise sudur:
Her insan hayvandir.

Hicbir kus hayvan degildir.

O halde higbir kus insan degildir.

ihvanii’'s-Safa orta terim olmadan sonucun c¢ikmayacagini ve orta
terimler arasinda mutlaka bir bag kurulmasi gerektigini sdylerler. Bununla
birlikte her evlilikten gocuk olmadigi gibi, her orta terimler arasinda kurulan
baglantida da sonug cikmayacagini ifade ederler.*? Burada bir tuhaflik
vardir. CUnku onlarin kiyasin ikinci sekli icin verdikleri érnek ile ‘orta
terimler arasinda bag kuruldugu halde sonug¢ ¢ikmamasi’ ile ilgili 6rnek
aynidir. Kendileri de bu o6rnegin ikinci sekle benzedigini ama sonug

cikmadigini ifade ederler.

iki onciilde orta terim ortak olup sonucun ¢ikmayacag! érnek sudur:

Her insan hayvandir. Her ugan hayvandir.™?

2 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 421.
3% jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 421.
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ihvanii’'s-Safa’ya gére birinci seklin her durumunda sonug¢ ortaya
cikar. Onciiller timel ve tikel ya da olumlu ve olumsuz olsun fark etmez.

ilk olarak sdyle bir drnek vermektedirler: '3
Her insan hayvandir (Ttmel, olumlu ve dogru bir éncal).

Her hayvan hareket eder (Tumel, olumlu ve dogru bir dncul).

O halde her insan hareket eder. (Tumel, olumlu ve dogru bir sonug).
Niceleme mantiginda bunu sdyle formule edebiliriz.
vx (Fx —» Gx)

vx (Gx - Rx)

- Vx (Fx - Rx)

Bu kanitin modern mantikta kullanilan c¢ikarim yasalari ile

saglamasini yapalim:
vx (Fx - Gx), Vx (Gx —> Rx) .. ¥x (Fx > Rx)
1) vx (Fx = Gx) (1. Onciil).
2) Vx (Gx — Rx) (2. Onciil).

3) Fa — Ga (1: Nicelemenin Ozellemesi-Universal Instantiation

Rule)

¥ jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 421, 422.
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4) Ga — Ra (2: Nicelemenin Ozellemesi-Universal Instatiation

Rule).
5) Fa — Ra (Birinci Sekil Kiyas Kurali (3,4).
6) Vx (Fx - Rx) (5, Universal Instantiation Rule).

Goruldagu gibi altinci satirda sonug¢ ¢ikmis oldu. Demek ki bu kanit

gecerli bir kanittir.
Filozoflar grubunun 1. sekle verdikleri ikinci 6rnek sudur: 1%
Higbir insan tas degildir (Tumel, olumsuz, dogru)

Higbir tas ugucu degildir (Tumel, olumsuz, dogru).

O halde higbir insan ugucu degildir. (Tumel, olumsuz, dogru).
Simdi bu kaniti niceleme mantigina gore formule edelim:
VX (Fx - ~Gx)

VX (Gx —» ~RXx)

2 VX (Fx > ~Rx)
Simdi de saglamasini yapalim:

VX (Fx - ~Gx), Vx (Gx - ~Rx) .. Vx (FXx - ~RXx)

%% jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 422.
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1) Vx (Fx = ~Gx) (Birinci Onciil).

2) Vx (Gx — ~Rx) (Ikinci Onciil).

3) Fa —» ~Ga (1: Nicelemenin Ozellemesi-Univ.Ins. Rule).
4) Ga — ~ Ra (2: Nicelemenin Ozellemesi-Univ.Ins. Rule).
5) Fa — ~ Ra (Birinci Sekil Kiyas Kurali (3,4)

6) Vx (Fx —> ~Rx) (5, Univ. Ins. Rule)

Goruldagu gibi altinci satirda sonug¢ ¢ikmis oldu. Demek ki bu kanit

gecerli bir kanittir.
invani’'s-Safa’nin verdikleri iclincii 6rnek sudur:'®
Bazi insanlar katiptir (Tikel, olumlu, dogru)

Bazi insanlar muhasiptir (Tikel, olumlu, dogru)

O halde bazi insanlar muhasiptir (Tikel, olumlu, dogru). Oysa bu
sekildeki bir akil yaritmeden sonug¢ ¢ikmaz. ClUnkU orta terimin sonugcta

bulunmamasi gerekir.

Simdi formule edelim:

Ix (Fx A Gx)

% jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 422.
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Ix (Fx A Rx)

Sonug ¢gikmaz.

Simdi de saglamasini yapmaya galisalim.

Ix (Fx A Gx) (Birinci oncul).

3x (Fx A Rx) (ikinci éncdil).

Fa A Ga (Nicelemenin 6zellemesi-Existention Ins. Rule).
Fb A Rb (Nicelemenin 6zellemesi-Existention Ins. Rule).

Bdylece sonuca ulasamadik. ihvani’s-Safa'nin verdikleri doérdinci

ornek sudur: ™’
Bazi insanlar katip degildir (Tikel, olumsuz, dogru)

Bazi katipler muhasip degildir (Tikel, olumsuz, dogru)

O halde bazi insanlar muhasip degildir (Tikel, olumsuz, dogru).
Simdi formule edelim.
Ix (Fx A ~Gx)

Ix (Gx A ~Rx)

7 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 422.
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~.3x (Fx A ~Rx)

Bunun da saglamasini yapalim:

Ix (Fx A ~Gx), Ix (Gx A ~Rx) ..3x (Fx A ~RX)

1) Ix (Fx A ~Gx) (Birinci Oncul).

2) Ix (Gx A ~Rx) (ikinci 6ncll).

3) Fa A ~ Ga (1, nicelemenin 6zellemisi).

4) Gb A ~ RDb (2, nicelemenin 6zellemesi).

5) 3x (Gx A ~Rx) (4, nicelemenin 6zellemesi, tekrar kurali).

Yine bu doérduncu ornekte de akil yurutmenin gecgerli oldugunu

anlamis olduk.

ihvani’'s-Safa bu sekildeki kiyasa “mantiki kiyas” derler. Onlara
gore kiyas, daha genis bir anlama sahiptir. Zira insan bilgisinin gogu kiyas
yoluyla kazanilmaktadir, kiyas ise gesitlidir. Clnkd her sanat ve ilim igin
kiyaslar vardir. Sanat ve ilimler ise gesitlidir. Mesela, hukukgularin kiyasi
doktorlarin  kiyasina, muneccimlerin kiyasi kelamcilarin  kiyasina
benzemez. Diger sanat ve ilim dallari icin de durum aynidir. Oyleyse bu
cesitlilik icerisinde “Kiyas nedir?” sorusunun cevabi da degisik olacaktir.
Mesela, “Bazi parcgalari hakkinda, duyularla algilanan nitelikleriyle, batun
hakkinda akilla hUkim vermek” de bir kiyastir. “Bu ates yakiyor, su ates

yakiyor’dan “Her ates yakar hukmuine ulasmak gibi.” Su var ki, hangi
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anlamda olursa olsun, her kiyas bir akil islemidir ve esyanin hakikati de

yalniz akil ile bilinir. '

Birinci sekil kiyas igleminde onculleri iyi bilmek ve iyi kullanmak
gerekir. Kolayliga veya yanligliga kagmamak lazimdir. Bu mantiki kiyasi
hice saymak isteyenler olabilir. Halbuki Aristo kiyas kitabinda yanlighgi
icinde barindirmayan dogru kiyasi aciklamistir. O, soézlerdeki ve
gérislerdeki dogrunun ve yanlisin nasil test edilecegini belirtmistir. itikat'ta
“hakk™ batildan, amelde serri hayirdan ayirt etmemizi saglayan olgut
kiyastir. Ihvanii’'s-Safa bu sekilde mantiki kiyasin dnemini tekrar tekrar
ornekleyerek agiklamaya caligirlar. Bununla birlikte “mantik”in felsefeciler
icin bir alet oldugunu belirtirler. Ayrica onceki konulari kisaca 6zetleyerek

aklin varligi kavramada mantigi kullandigini séylerler.®

Kiyas bdélimiinde buraya kadar inceledigimiz konular ihvani’s-
Safa’nin Birinci Analitikler Risalesi'’nde ele alinan konularin 6zeti
mahiyetindedir. Onlar, bu risalede kiyas, kiyasin sekilleri, mantiki kiyas ve
diger kiyas turlerinden farki ve “akil’in esyayi kavramasi gibi konulari
ylizeysel bir sekilde incelemislerdir. ikinci Analitikler Risalesi ise mantik
konularini ele alan son metindir. Simdi bu metin Uzerinde incelememize

devam etmek istiyoruz.

Filozoflar toplulugu risaleye baglarken, “on kategori’nin keyfiyeti,

kemiyeti, aralarindaki iligki ve iligki sonucunda ortaya c¢ikan bilgi ile ilgili

% Bingdl, a.g.t., s. 110.
¥ jhvani's-Safa, a.g.e., s. 423-427.
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konulari 6nceden incelediklerini, simdi de “burhani kiyas” konusunu
incelemek istediklerini belirtirler. Burhani kiyasin ka¢ turt oldugunu, nasil
meydana geldigini, nasil kullanilmasi gerektigi ve sonuca ulagmada nasil
cikarim yontemi uygulandidi konularini arastiracaklarini séylerler. Onlar,
ilmin cesitli tarleri oldugunu, baz risale adlarini vererek, bunlari oralarda
incelediklerini anlatirlar. Buna goére felsefecilerin esyanin hakikatini
kavramada kullandiklari dort yontem vardir: Bolme, tahlil, tanim ve
burhan. Bu yontemler ne daha ¢ok ne de daha azdir. Bunun nedeni ise;
varliklarin cins, tur, ayrim ve sahistan ibaret olmasidir. Bu varliklara

ulasmak igin yukaridaki dért ydntemden birini takip etmek gerekir.'*

Bolme yoluyla turlerde bulunan cinsler ve sahislarda bulunan tarler
ogrenilir. Tahlil yoluyla, sahislarin hakikati kavranilir. Yani bilegik esyanin
her biri ayri ayri 6grenilir. Tanim yoluyla, turlerin her birinin hakikatini
kavrariz. Burhan yoluyla ise; cinslerin hakikati yani kullinin bilgisi elde

edilir. "

Onlara goére mantikta sahis diye adlandirilan seyler iki tarladar: 1)
Bu tas, bu maden, bu tahta.... gibi biri birinin benzeri olan pargalardan
olusmakta olan sahis. 2) Bu cesed, bu agag, bu sehir.... gibi biri birinin
ayni olmayan parcalardan olugmakta olan ve birbirine benzemeyen
ilintilerin kendisinde toplandig§i sahis. iste bunlardan herhangi bir sahsin

hakikatini 6grenmek isteyen, énce onun nelerden mirekkep olduguna

0 jhvani's-Safa, a.g.e., s. 429.
' jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 430.
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bakip, bunlari ¢ézimleyerek ne oldugunu sorar. Sonra da o pargalarin
kemiyetini ve nasil meydana geldiklerini arastirir. Bu c¢ergevede,
kavramlarin gergcek ayrimlarla bolunmesi, esyanin hakikatinin bilgisini elde
etmede bir bagka yoldur. Boylece turlerinden dolayi cinsin, sahislarindan
dolayi tiiriin hakikati bilinmis olacaktir. ihvan’in yaptigi bélme su sekilde

semalastirilabilir.'*?

2 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 430, 431; Bingdl, a.g.t.,, s. 110, 111.
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Biz bu esyanin her birini tahlil yoluyla ¢ozumleyerek sahislarin
hakikatini 6grenmis oluruz. Tanim yoluyla gudulen amag, turlerin hakikatini
ogrenmektir. Yani herhangi bir turu tespit edip sonra da onun cinsini,
ayrimini ve kag¢ tane oldugunu ortaya c¢ikarmaktir. Daha sonra da bunu
veciz ifadelere dokup birlestirmektir. Mesela insanin taniminda, “insan
nedir?” dedigimiz vakit verilen cevap; “insan konusan dlen hayvandir”
sozudur. Yine, hayvanin tanimi nasildir sorusuna verilen cevap “hayvan
duyulu hareketli cisimdir’ sézudur. Ayni sekilde cisim nedir sorusunun
cevabi da, “cisim, en, boy ve derinlikten mirekkep bir cevherdir” ifadesidir.
Son olarak “cevherin tanimi nedir” diye soru sordugumuzda alinan cevap;
‘bunun tanimi yoktur ancak resmedilmesi vardir’ olacaktir. Buna gore
cevherin resmedilmesi, “zit sifatlara kabiliyetli kendi 6ztyle kaim varhktir’

sozadar.

Burhan yoluyla ise; vucut bulmus varliklarin mahiyetleri olan
potansiyel formlarin bilgisi elde edilir. Burhan bilgi edinme yollarinin en
Gstintdir. "* Onclilleri kesinlik ifade eden &nermelerden kurulu bir
kiyastir. Baska bir ifade ile, zorunlu ilkelerden (6ncul), zorunlu sonuglar
cikarilan bir akil yaratmedir. Her burhan bir kiyastir, fakat her kiyas bir
burhan degildir. Matematigin delilleri buatindyle burhandir. Burhanin

amaci, bilgilerin en guveniliri olan kesinligi (yakin) elde etmektir.

" jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 431, 432..
" jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 432.
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Sonuclardan ilkelere c¢ikan “tahlili” (analitik), ilkelerden sonuglara inen

~y

tirline de “terkibi” (sentetik) burhan denir.'

ihvanii’'s-Safa’ya gére insanlar bilgilerinin cogunu kiyas yoluyla elde
ederler. Kiyas bazen dogru bazen de yanlig olabilir. Bunun nedeni ise
dncllleri ilgilendiren bir konudur. Oncliller ya a priori (evailu’l-ukdl) olarak

dogustan bilinir seylerdir ya da duyular yoluyla akilla kazanilirlar.'®

Boylece burhani kiyas ikiye ayrilmig olur. Yani onculleri a priori

olarak bilinenler ve onculleri duyularla kazanilanlar.

Ayni sekilde burhani kiyasta mantiki ve geometrik olmak Uzere bir
ayrim daha yapmak mumkundir. Oklid’e géndermede bulunan filozoflar
nokta, ¢izgi ve geometrik duzlemin tanimini yapip burhani mantik’in da
buna benzedigini soylerler. Burhani mantik ile ilgili olarak da onceki

konulari (cevher-araz-heyula-suret) tekrarlarlar. ™’

Onlara goére mantiki burhani 6grenmek isteyen birisi éncelikle
geometrik burhani 6grenmelidir. Clinklu geometri duyulara dayali oldugu
icin 6grenilmesi daha kolaydir. ister geometrik ister mantiki burhan olsun
tasdik edilen sonuca ulagsmasi gerekir. Bununla birlikte onlarin énculleri de
tasdik edilmis olmalidir.'® Béylece burhant kiyaslar, seyler hakkinda, “var

t1) “*

midir”, “o nedir” sorularinin cevaplari tUzerinde bina edilirler. Zira burhan

ile arastirilan, seyin sebebidir. Yani burhanda yalniz cevheri 6ze ait

> Necip Taylan, Mantik, Marmara Univ. ilahiyat Fak. Yay., istanbul 1996, s. 136.

8 ihvani’s-Safa, a.g.e., s. 432, 444.
" jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 444, 445.
8 jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 444, 445.
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nitelikler kullanilir. Lazimi (ayrilamayan) tirden de olsa ilintisel ytklemler

kullaniimaz.'*®

ihvanii’'s-Safa’'ya goére; Allah’in disinda var olan her sey, ya
cevherdir ya da arazdir. Cevher kendisiyle kaim olan ve ziddini da igeren
seydir. Araz ise bir sey(in igindekiyle) ile ilgili olup onun parcasi
olmayandir.” iste ihvan’in burhani kiyas dedigi, cevherler arasinda, cins-

tar, iclem-kaplam iligskisine gore yapilan akil yuratmelerdir.

Onceki bdlimde bahsettigimiz gibi, filozoflar mantik ilmini dgrenmek
isteyenin 6nce, dil mantigi ilmini (ilm{’l-mantiki’l-lugaviyye) bilmesi
gerektigini soylerler. Bu bolumde de gordugumuz gibi onlar burhani mantik
ilmini 6grenmek igin geometrik burhani 6grenmek gerektigini ifade

etmektedirler.

ihvan’in matematik ilmini felsefi ilimlerin en basina koydugunu ve
matematigin de, aritmetik, geometri, astronomi ve muzikten olustugunu
biliyoruz. Buna goére mantik 6grenmek isteyen bir kimse o&ncelikle dil
mantidi ilmini ve matematik (burhani mantik igin geometri) 6grenmesi

gerekecektir.

Filozoflara gére hem geometrik burhan hem de mantiksal burhan
olsun “dogru sonug¢’lara ulastirirlar. Ancak bu “dogru sonug” igin iki veya
daha fazla “dogru onculler’e ihtiya¢g vardir. Mantiksal burhanda “lazimi

arazlar” kullanilmaz. CUnku lazimi arazlar kendisi igin gerekli olan

" Bingdl, a.g.t., s. 111.
%0 jhvanii’'s-Safa, a.g.e., s. 444, 445.
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seylerden ayri bir sey degildir. Mesela, illet malulinden ayri bir gsey
degdildir. Bundan dolayr her ne zaman bir seyin malul olduguna

hitkmedilirse onun igin bir “fail illet” bulunmasi zorunludur.™’

Yuklemin konuda ilk olus (kevnen evveliyyen) olarak bulunmasi
konusunda ihvanii’'s-Safa bunun iki sekilde miimkiin olacagdini sdylerler: 1)

A Priori, 2) A Posteriori (sevan(n)."?

1) Bir Gg¢genin Ug¢ acisi olmasi a priori bir durumdur. Yani, Gg¢genin
taniminda ug¢ acili olmasi igerilmistir. Bununla birlikte bir G¢ggende U¢ acili

olma 6zelligi kurucu bir 6gedir.

2) Bir ucggein, dik, ikizkenar ve eskenar olmasi ise a posteriori bir

durumdur. Cunkd bu 6zellikler bir Gggen icin kurucu 6ge dedgildirler.

iste burhani kiyasin (burhani mantik) ne oldugu burada iyice

~y

netlesmis oluyor. Buna gore bir kiyasta “cevheri zati” sifatlar dncullerde
kullanihyor ise; o burhani bir kiyastir. CUnkU “cevheri zati” sifatlar bir sey
icin kurucu bir formdur ve ortaya c¢ikan sonu¢ “kesin dogru olan bir

sonug’tur.

Anlagilan o ki e@er bir kiyasta a priori 6nculler kullaniliyor ise o
kiyas burhanidir. Sayet a posteriori kullaniliyor ise o kiyas burhani

degildir.

1 ihvani’s-Safa, a.g.e., s. 442, 445.
2 jhvani's-Safa, a.g.e., s. 443.
¥% jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 443.
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Peki cevheri zati sifatlar nelerdir? ihvani’s-Safa bunlarin iice
ayrildigini  belitmektedir: Cins, tir, sahis. isaguci risalesine atifta

bulunarak 6zet halinde incelemeye calisirlar.™

Bununla birlikte onlarin ismaili gelenekten getirdikleri hermetik
unsurlari, Aristo’in - mantik teorilerini  yorumlamada kullandiklarini
gormekteyiz. Kanit olarak su pasaji gosterebiliriz:

‘Ey kardesim bil ki; zeki, akilli insan duyu bilgileri hakkinda duguncesini

yogunlagtirirsa ve zihniyle duyu bilgisi durumlarini disunip kendi gérusinden

onu ayristirabilirse akli bilgileri zihninde artar. Bu bilgileri kiyas yoluyla kullanirsa
ve bir sonuca ulasirsa kendisinde burhani bilgiler artar. Her nefiste burhani
bilgiler artarsa, bunlar, ruhani seyleri tasavvur etmede kurucu 6ge olur.

Maddeden soyutlanan formlar bu duruma goére olusur ve bunlar maddeye

benzerler. “Kuvve” olarak maddenin aynisi gibi olurlar. Olim durumunda

cesedden ayrildiklarinda ise “fiili” olarak maddenin aynisi gibi olurlar.”1®®

ihvan’a gére akil, iki anlamda kullanilan miisterek bir isimdir: '
1- Felsefecilerin isaret ettigi faal akil.

2- insant nefsin kuvvetlerinden biri olarak; tefekkiir, konusma vb.

fiillerin faili olan insanf akil.

Faal akil, Allah’in yarattigi varliklarin ilki olan basit, ruhani cevherdir

ki, tim esyay! kusatmistir. insani akil ise; insanlarin her birisine mahsus

% ihvani’s-Safa, a.g.e., s. 443.

ihvani's-Safa, a.g.e., s. 451.

Ahmet Kog, ihvan-i Safa’nin Egitim Felsefesi, Marmara Univ. ilahiyat Fak. Yay.,
Istanbul 1999, s. 67-68; lhvanl’s-Safa, a.g.e., 1/398; 11/415-416; 111/187-197.
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temyiz glcidir ve nefs cevherinden daha ustindir. insani akil

fonksiyonlari ve melekeleri itibariyle ikiye ayrilir:">’

1- Garizi (tabii-fitrl) akil: Her insanin yaratilisindan gelen ve egitim-
ogretimle sonradan kazanilmayan akildir. Bu akilla bilinen seyler, ilim
degil, ancak ilmin Olgisu ve talim sebebidir. Garizi akillar duyumlanir

objelerin bilgisine ulasilir ve ilk kavramlar olusur.

2- Muiktesep (kazanilmig) akil: Gazali’'nin “mustefad akil” dedigi
miktesep akil, Ihvan’a gére, garizi aklin verilerinden hareketle,
duyumlanabilen alan Uzerinde daha fazla disltnerek, kiyas ve istidlal

metodlari kullanan ve egitim-ogretimle elde edilen akildir.

iste filozoflara gére; burhani kiyas, énerme, kavram, kategori

konulari muktesep aklin iglevsel oldugu alan igerisinde mutalaa edilmelidir.

ihvan’a gére bilgi, duyular, akil ve burhan ile elde edilir. Her (g bilgi
edinme yolunda da “duyumlama” asildir. Zira duyumlama olmadan bilgi
objeleri alinamaz. Burhan ile metafizik hadiseler (el-umuru’l-ilahiyye)
bilinir. Burhan’a yarayacak onermeler igin akli bilgiler yoksa, hicbir sey
ispatlanamaz. ispatin aleti kiyastir. Kiyas aklin “terazisi”dir. Duyularla elde
edilmeyen kulli meseleleri kiyasla kavramak mumkutndur. Bunun igin garizi

akildan, miktesep akila ulasmak gerekir.®

7 Kog, a.g.e., s. 67-68.
%8 Kog, a.g.e., s. 67-68; ihvan, ayni yer.
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Bununla birlikte ihvan, “kalb’in bilgi edinmedeki fonksiyonundan
sozederler. Bilgiyi duyularla, akilla ve burhan ile elde etmede “kalb”in
rolinU incelerler. Burhani mantikta elde edilen bir bilgi kalbin iginden

gecmektedir.

Onlara gore, kalp, tim duygularin siginak yeri, merkezidir. Tim
duyular ve algilanan izlenimler ona muhtactir. Duyularla algilanan seyler
once kalbe iletilir. Kalb bunlarin anlasiimasi i¢in beyne ulastirir. Eger
kalbin duyu gucu olmasaydi bu duyular hukimsuz olur, bosa giderdi.

ihvan’in kasdettigi kalb gogiisteki et parcasi degil, nefstir. ™

ihvanii’'s-Safa, her cesit diisinme ve inanmanin arka planinda
tumel gercgekligin bir yansimasinin oldugunu ve bodylesi gergekligin de
evrensel gergek oldugunu varsayarak butun insanlarin, bu hakikatten bir
Oz tasidigini ve en son gercegin de butun bu Ozleri birlestiren bir hir
disiinme sekli oldugu fikrini benimsemistir.'® Bunu anlayacak sey kalbin
desteginde olacaktir. Hikmet kapisinin agilmasi ve bazi sirlarin
kesfedilmesi, kalbin koétuliklerden arindirilmasiyla, nefs tezkiyesiyle
mumkin olacaktir. Elde edilecek 6nermeler “kiyas yoluyla” formile

edilerek bir bilgiye ulasilmaya ¢alisilacaktir.

¥ Kog, a.g.e., s. 73-74.
% Hamdi Onay, fhvan-1 Safa’da Varlik Diisiincesi, Insan Yay., istanbul 1999, s. 41.
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C- Aristo, Kindi ve Farabi ile Bazi Benzerlikler ve Farkliliklar

Bu baslik altinda Ihvani’s-Safa’nin énerme ve kiyas teorilerini
Aristo, Kindi ve Farabi ile kargilastirmayi amacladigimiz gibi, bunlarin

disindaki bazi konulari da kargilastirmayi planlamaktayiz.

Aristo’in Onermeler, Birinci Analitikler ve ikinci Analitikler kitaplarini
inceledigimizde, "' ihvan’in ayni konulari cok sathi bir cercevede ele

aldigini gorebiliriz.

Farabl manitk kitaplarinin sayisini sekiz'% olarak tespit etmisken,

ihvanii’'s-Safa Mantik bilimlerini su sekilde tasnif etmistir:'®®
a) Siir (Poetika)
b) Hitabet (retorika)
c) Cedel (topika)
d) Burhan (ikinci Analitikler)
e) ikna ilmi (sofistika)

Onlarin bu tasnifinde, “burhan’dan 6nce gelen makulat, ibare ve
kiyas konulari sayllmamigtir. Burhan’dan onceki Organon kitaplarini
“‘Burhan”a giris veya “Burhani Bilgi"ye ulagsmanin yontemleri olarak kabul

edersek, ihvan’in da mantigin bélimlerini sekiz olarak tespit ettigini

'®T " Aristo, Organon (Kiyas-Burhan), cev. H. Ragip Atademir, MEB Yay., istanbul 1989.

Farabi, ihsaii’l-Uldm, cev. Ahmet Ates, Milli Egitim Vakfi Yay., istanbul 1990, s. 86-
89.

ihvanii's-Safa, a.g.e., s. 268.
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varsayabiliriz.  Ancak onlar ilimler siniflamasinda mantigi bese

ayirmiglardir.

Kaldi ki, ihvan, bu besli tasnifinden sonra, Aristo’in Burhan kitabina
giris mahiyetinde, Kategoriler, Barmeniyas ve Birinci Analitikler olarak 3
kitap yazdigini belirtirler.®*

Filozoflar, isaguci’nin Porphyrios tarafindan kaleme alindigini ve

amacinin ise “felsefi mantik sanatina giris”'®

oldugunu sdylerler. Onlara
goére felsefl mantigin Kategoriler, dnermeler, Birinci Analitikler ve ikinci
Analitiklerden olustugunu biliyoruz. isaguci ise Porphyrios’'un deyisiyle,
Ozelde, kategorileri anlamaya giristir.  Kategorilerin, Oonermeleri,
dnermelerin Birinci Analitikleri, Birinci Analitiklerin de Ikinci Analitikleri

anlamaya yénelik oldugunu varsayarsak, son tahlilde isaguci ihvan’a gore

mantik sanatini anlamaya giris olarak kabul edilebilir.

Ancak burada, Aristo’'in Organon kitabinin alti  bdlimden
olustugunu, ihvan’in ise “felsefi mantik sanati’na giris diye nitelendirdigi
isaguci'nin yalnizca Organon’un dért kitabina tekabiil ettigini sdylemeliyiz.
Buna gore diger iki kitap hem mantik ilimlerinden kabul edildigi halde hem

de felsefi mantik ilmi olarak kabul edilmemistir.

Biz isaguci’nin —Porphyrios’i takip ederek- kategoriler kitabini
anlamaya girigs olarak yorumlanmasi gerektigini, mantiga giris seklinde

adlandiriimasinin geligkiye yol agabilecegi kanaatindeyiz.

't jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 269.
% jhvani’s-Safa, a.g.e., s. 269.
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Bu nedenle ibn-i Sina’nin mantigi 9 bdlime ayirmasi daha tutarl
gbzikmektedir. Kaldi ki Isaguci'nin Latince’deki tam adi, “Aristo

Kategorilerine Giris”tir.'®®

Bununla birlikte ‘Formel Mantik’in isaguci, Kategoriler, Onermeler,
Birinci Analitikler ve ikinci Analitiklerden olustugunu biliyoruz. Mantigin
diger bolumleri ise, bu bes disiplinin uygulama alanidir. Dolayisiyla asil

mantik ilimlerini bu bes bolume indirgemek de mumkun gorinmektedir.

islam diinyasinda mantik, ibn-i Sina’dan sonra 9 boéliime ayrilarak
devam etmistir. Oysa batida boyle kabul edilmemistir. Onlara gére Poetika
(Siir) ve Retorika (Hitabet) edebiyata iliskindi. Mantik Organon’dan

olusuyordu ve o da alti kitapla sinirliydi.'®’

Farabi’de isaguci bir tir “dil felsefesi’ydi.'®® ihvan’in isaguci’sini de

bir tir “dil felsefesi metni” olarak da kabul edebiliriz.

ihvanii’'s-Safa, Farabi'nin isaret ettigi “insan kiiclik evren, evren
blayuk insandir” kuramini da tasavvufa bagliyordu. Buna goére insan akil ile
yonetildigi gibi, evren de tiimel akil (akl-kill) ile yénetilir. insanin nefsi
oldugu gibi, evrenin de cismi, gugleri ve butin cisimlerin pargalarina

yayilan bir nefsi vardi. Tumel cisim evrenin cismi, timel nefs de evrenin

1% Nihat Keklik, [slam Mantik Tarihi ve Farabi Mantidi, istanbul Univ. Edebiyat Fak.
Yay., Istanbul 1970, I1/5.

izmirli ismail Hakki, islam’da Felsefe Akimlari, Haz. N. Ahmet Ozalp, Kitabevi Yay.,
istanbul 1995, s. 80.

izmirli, a.g.e., s. 81.
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nefsidir. insanin hareket ettirici giicleri oldugu gibi evrenin de hareket

ettirici glicleri vardir ve bunlar dogal giiglerdir.®®

Bir filozof kelamci olan Kindi de Farabi’den 6nce mantigin
bdlimlerini 8 olarak tespit etmisti. isaguci’yi disarida birakirsak, Farabi

gibi o da mantigin boliimlerini sdyle siniflamistir:'°
1) Kategoriler
2) Onermeler
3) Birinci Analitikler
4) ikinci Analitikler
5) Topika (Cedel)
6) Sofistika (Mugalata)
7) Retorika (Hitabet)
8) Poetika (Siir)

Kindi, dnerme ve kiyas konusunda yuzeysel aciklamalarda bulunur.
ihvanii’'s-Safa gibi Kindi de kiyasi lige ayirir ve dérdiinci sekil kiyastan
bahsetmez. O sunu soyler:

“Onclillerin durumuna gére kiyasin tirleri (igtiir. Orta terim ya énciillerden birinde

konu digerinde ylUklemdir veya ikisinde de yuklemdir ya da her ikisinde de

konudur. Boylece kiyasin tirleri de G¢ olmus olur, soyle ki: Goriniste ya daima

%% izmirli, a.g.e., s. 104.

Kindi, “Arisfto’in Kitaplarinin Sayisi Uzerine”, Felsefi Risaleler, gev. Mahmut Kaya, iz
Yayincilik, Istanbul 1994.
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dogru sonug verir, iste bu burhani kiyastir, veya ister dogru isterse yanlis olsun,

kabul goren bir tasdiktir, bu da diyalektik kiyastir ya da sonu¢ daima yanlistir bu

ise sofistik klyastlr."171

ihvanii’'s-Safa’dan énce Aristo ve Kindi’de kiyasin (¢ tiirii oldugunu
ve ihvan’in da onlara bu konuda bagl kaldigini belirtmeliyiz. Ayni sekilde
Farabi de kiyasin ug¢ sekli oldugunu, birinci seklin de dért modu oldugunu
belirtmektedir. Sonra diger akil yuratme turlerinin de bu dort temel modtan
“irca” yoluyla ¢ikarildigini ifade etmektedir.'?

Kindi ve Ihvani’'s-Safa’nin “Tanri’yi cevher olarak kabul

173

etmediklerini Farabi’'nin ise Tanr’'yi bir “cevher’” kategorisinde

gordugiini soylemeliyiz. '

Bu onun suddr nazariyesinin bir sonucudur. Farabi’'ye gore Allah
cevheri ve zatiyla ezeli olandir ve ezeli olusunda bagka bir varliga muhtag
degildir. O’nun cevheri varhiginin devami ve bekasi icin yeterlidir. O’nun
cevherinde bolinme vyoktur. Kendine mahsus bir cevheri olmasi
bakimindan tektir. Ayrica Allah cevheri itibariyle bilfiil akildir. O dyle bir

cevherdir ki bittin varlik O’ndan tasar ve belli varlik mertebelerine goére bir

' Kindi, a.g.e., s. 154-155.

172 Farabi, “KitabU’l-Kiyasi's-Sagir”, Farabi’nin Bazi Mantik Eserleri, Der. Muibahat
Kuyel, Ataturk Kultur Merkezi Yay., Ankara 1990, s. 58-61.

% Kindi, el-Felsefetii’l-Ul4, Cev. Mahmut Kaya, iz Yay., istanbul, s. 46-47.
% Farabi, el-Medineti’l-Fazila, MEB Yay., Cev. Nazif Danisman, istanbul 1990, s. 15-
16.
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nizam olusturur. Bu nizam, alemdeki birlik ve buatinlik fikrinin

kaynagidir.'"

Kindi déneminde, Aristo’in Kitabi’l-Burhan kitabi (ikinci Analitikler)
henuz Arapcga’ya cevrilmediginden ve sadece bazi bilimler ve bu bilimlerin
bir kisim bolumleriyle ilgili az sayida tercumeler yapildigindan, onun,
mantik konularini yuzeysel gectiginden sozedebiliriz.  Farabi'nin ise
Aristo’in  Organon Uzerine 06zgin yorumlar yaptigini zaten biliyoruz.
ihvan’in da ayni sekilde bu konuda —tekrar oldugunun bilincinde olarak-

yuzeysel kaldigini soyleyebiliriz.

Farabi ise Mdusluman mantikgilar iginde ilk 6zgun eserler ve
gorusler ortaya koyanidir. O bazi konularda Aristo’in fikirlerine katilirken
bazilarinda ise farkl fikirler ileri surebilmigtir. Ancak bunlar tez

calismamizin disinda kalmaktadir.

Simdi galismamizda ulastigimiz sonuglari sunmak istiyoruz.

% Saban Al Duzgiin, Nesefi ve islim Filozoflarina gére Allah-Alem lliskisi, Akgag Yay.,

Ankara 1998, s. 126-127.
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SONUC

ihvani’'s-Safa, kaleme aldiklari elli iki risaleden besini mantik
konularina ayirmiglardir. Bunlar; isaguci, Kategoriler, Onerme, Birinci
Analitikler ve ikinci Analitiklerdir. Diger risalelerde zaman zaman mantik

konularina deginmiglerdir.

Messai filozoflarda oldugu gibi ihvanii’'s-Safa da mantik konularini
incelemeye “isaguci” risalesi ile baslarlar. Bu risale, hem isaguci metnini
ilk defa kaleme alan Porphyrios'dan hem de diger Mdusliman

mantikgilardan farkli bir tertip ile ele alinmistir.

isaguci metni, “felseft mantik ilmi” olarak kabul ettikleri diger mantik
risalelerine bir girigtir. Porphyrios bes tUmel konusunu incelemis ve onun
amaci Aristo’in kategoriler kitabina anlamaya yonelik olmustur. Bu
nedenle, isaguci risalesini “mantiga giris” seklinde degil de, “Kategoriler

konusunu anlamaya girig” seklinde anlamak daha uygun olacaktir.

ihvan’a gére “nutk” (konusma-soz) beseri sanatlarin en degerlisi ve
en Ustunudur ve sadece insana 0zgu bir Ozelliktir. Nitekim insanin
taniminda “konugan olen canlidir” denilmektedir. Nutk’'un konusu yasayan

cuz’i aklin cevherleridir.

Risalelerde bir “kulli akil” bir de “insan akli’ndan s6z edilir. Buna
gore kullt akildan akil kuvvesini alan ruh, onu ferdi ruhlara iletir. Ruh “aklin

111" ile aydinlandiginda “akill” adini alir. Akil, insan ruhunun
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melekelerinden biri olduguna gore aklin bir Gruni olan “s6z”Un etkisi de

ruhani olacaktir.
Soz filozoflara gore ikiye ayrilir: 1) Lafzi s6z 2) Fikri s6z.

Lafzi s6z; dil'den kaynaklanarak ortaya ¢ikan ve bedenin bir bagska
organi olan kulaklarla isitilen hecelerden olugsmaktadir. Fikri sOz ise; ruha
ait bir seydir ve makuldir. Esyanin 6ztindeki anlami kesfetmeye yoneliktir.
Mesela “insan konusan o6len canlidir’ denildiginde onun ne’ligini/6zun
sdylemis oluruz. “Canli” ile “insan” kavramlari iclem-kaplam/cins-tir iligkisi
icerisindedirler.  Dolayisiyla, cins-tur veya iglem-kaplam iligkisini
kurdugumuzda bir seyin 6zu hakkinda bilgi vermis oluruz. Anlasilan o ki,
“fikri s6z” ile kastedilen sey, Aristo mantigi cergevesinde ortaya konulan

“onermeler’dir.

iste ihvan’a gére hem bu tarz énermeler hem de vahiy ve ilham’in
anlamlarini inceleme, fikri soz Uzerine kurulu “Felsefi Mantik” ilmi'nin

” 11

konusudur. Bununla birlikte “fikrT s6z”, “lafzi s6z” Gizerine bina edilmelidir.

ihvanii’'s-Safa Dil Mantigi ilmi ile Felsefi Mantik ilmi’'ni birbirinden
ayirmaktadir. Dil mantigi, “dil”in gramerinden farkli olarak lafzi s6z tzerine
kurulu, kelamin ne oldugu, nasil olustugu ve anlami nasil goésterdigi
konularini inceler. Onlarin bu goérisu c¢agdas dil felsefesi ile bazi
paralellikler arz etmektedir. Ancak ihvan’in konuyu ele alis bicimi ve
gorusleri —dil felsefesinin konusu anlamdir- ¢agdas dil felsefecilerinden

farkhdir.
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Bununla birlikte bugln dil felsefesinin —s6z’in anlama delaleti gibi-

bazi problemleri felsefi mantik ilminin konusudur.

Felsefi mantik ilminin bGtin konulari timeller sorunu, kategoriler,

onerme ve kiyas ve burhan teorisinden olugsmaktadir.

ihvan, Porphyrius’'un bes tiimel teorisine —muhtemelen Kindi’den
aldiklari- sahis kavramini eklerler ve boylece tumeller altiya ¢ikmis olur.
Bunlar, cins, tur, sahis, ayrim, hassa ve ilinti'dir. Ancak sahis kavrami bir
varliga delalet eder ama onu tumel kabul etmeleri bir yanlighktir. Ayni
zamanda sahis kavrami Aristo’in birinci cevher kavramina tekabul

etmektedir.

Bilindigi gibi tumeller konusuyla baglantili olarak iclem ve kaplam
kavramlari ortaya cikmaktadir. Ihvani’'s-Safa’da bu kavramlara

rastlamamaktayiz.

isaguci risalesinde filozoflar egitim-6gretim ve insanin mantiga olan
ihtiyaciyla ilgili konulardan da bahsetmiglerdir. Buna gore; dilsel ibareler
ve mantik olmaksizin, géruslerin anlasiimasi, anlamlarin kesfedilmesi
mUmkin degildir. Boyle bir durum cisimlesmis insanlar icin gereklidir.
Ancak temizlenmis nefisler zihinlerdeki manalari ve ilimleri anlamak igin
goéruslere ve kelama ihtiyag duymaz. Cunku onlar ulvi alemin ufuklari
Uzerine ylkselmistir. ihvani’s-Safa bu gorislerini ayetler gdstererek

desteklemeye caligirlar.

ihvan’a goére matematik, mantiktan énce gelir. Modern dénemde

vurgulandigi gibi —ki sonradan c¢ok elestiri almistir- mantik matematigin
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temeli degil, matematik mantigin temelinde yer alir. Sayi ilmi de
matematigin temelidir. Matematik, aritmetik, geometri, astronomi ve

muzikten olusur.

Filozoflar toplulugu kategoriler konusunda Aristo ¢izgisini takip
ederler. Sufi yorumlarini da eklemeyi ihmal etmezler. Bu kendi felsefi
tutumlari agisindan gereklidir. Onlara goére Allah ne cevher ne de arazdir,

bilakis, O her ikisini de yaratan “fail illet’tir.

ihvan, kategorilerin egitim alaninda dért yoldan &gretilebilecegini
soylerler. Bunlar, tanim, burhan, tahlil ve bdlme yoludur. Fakat ihvan

tanim, tahlil ve bolme konularini sathi islemistir.

Onermeler konusundaki goérisleriyle ihvan, Aristo cizgisine bagli
kalmistir. Ancak bu konuyu isaguci ve Kategori risalelerinde oldugu gibi
detayh degil, yuzeysel incelemislerdir. Mesela dnermelerin dondurulmesi,

modalite konusu ele alinmamistir.

Mantik konusundaki 4. risale (kitapta 13. risale) Birinci Analitikler

ile, yani kiyas teorisi ile ilgilidir. Onlar kiyasin U¢ seklinden s6z ederler.

Kiyasi soyle tanimlamaktadirlar: Aralarinda baglanti kuruldugu
zaman her iki 6nermeden bir hikim ¢ikmasi zorunlu ise o kiyastir. Ancak

kiyas konusu da dar gergevede iglenmigtir.

Tezimizde onlarin verdikleri G¢ kiyas tard érnegini sembolik mantik

cercevesinde isleyerek sunulan érneklerin saglamasini yaptik.
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Filozoflara gére yukaridaki tanimiyla kiyas, “mantiki kiyas”tir. Oysa
cok cesitli kiyaslar vardir. Cunkli her sanat ve ilim igin kiyas
gerekmektedir. Mesela doktorlarin  kiyasi muneccimlerin  kiyasina

benzememektedir.

ikinci Analitikler risalesi mantik konularini inceleyen son metindir.
Burada burhani bilgiyi ele alirlar. Burhan bilgi edinme vyollarinin en

astanudar. O oncdulleri kesinlik ifade eden dnermelerden kurulu bir kiyastir.

Burhani bilgi burhani kiyas’tan elde edilir. Burhani kiyas aslinda
mantiki kiyastir/burhandir. Bir de geometrik (burhani olan) kiyas vardir.
Mantiki burhani 6grenmek isteyen birisi Oncelikle geometrik burhani

ogrenmelidir.

ihvanii’s-Safa, mantik ilmini bes bélime ayirmiglardir. Bunlar: Siir,
Hitabet, Cedel, Burhan ve ikna ilmi’dir. Bununla birlikte onlar, kategoriler,
onerme ve kiyas ilminin dgrenilmesinin mantiksal Burhan’i anlamak igin
gerekli oldugunu séylemislerdir. Onlara gére Kategoriler, Onerme, Kiyas

ve Burhan kitaplari felsefi mantik ilminin konusunu olusturmaktadir.

Simdi geriye dogru goéturursek kiyasi anlamak icin onerme
konusunu, o6nerme konusunu anlamak igin kategorileri, kategorileri
anlamak icin de Isaguci'yi bilmek gerekir. Dolayisiyla bunlari mantik
ilminin konusu, diger burhan, siir, cedel, hitabet ve ikna ilmi’ni mantigin
uygulama alani olarak kabul edersek, asil mantik konulari G¢ bdlimden

olusmaktadir, diyebiliriz.
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Sayet ibn-i Sina gibi hareket edersek mantigin biitiin bélimleri
(uygulama alanlari dahil) dokuz olacaktir. Ancak manti§gi kendi iginde
tartisilan bir disiplin ve diger bilimler igin bir alet ilmi olarak kabul edersek,

asil mantik konularinin t¢ alandan, yani Kategoriler, Onerme ve Kiyas'tan

olustugunu sdylememiz gerekecektir.
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OZET

Ozel Aytekin, Ihvanii’s-Safa’min Mantik Anlayisi, Yiiksek

Lisans Tezi, Danmisman: Doc. Dr. Tahir Yaren.

Yiiksek Lisans tezimizin giris kisminda calismamizda
izleyecegimiz metodik ilkeler hakkinda bilgi verildi ve bazi

tarihsel ozellikler degerlendirildi.

Birinci béliimde fFhvanii’s-Safa’ya gére mantik kavrami
degerlendirildi. Bu boliimde mantik kavraminin farkli yénleri
ele alindi. Ornegin, onun dil mantigr ve felsefi mantikla olan
iligkisi degerlendirildi. Bununla birlikte mantigin
matematikle olan iliskisini arastirdik. Aymi zamanda
Ihvanii’s-Safa’ya gére bes tiimel ve kategoriler konularini

fartistik.

Calismamuzin ikinci béliimiinde fhvanii’s-Safa’nin kiyas
ve énerme goriislerini inceledik. Burada sembolik mantigin
sembollerini kullanmaya calistik ve daha sonra formiile
edilen akil yiiritme tirlerini argiimantasyon acisindan

degerilendirdik.

Sonug¢ béliimiinde de calismamiz boyunca ulastigimiz

sonuclan aktardik.
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SUMMARY

Ozel Aytekin, Theory of Logic of Ikhwan al-Safa,

Master Thesis, Advisor: Asist. Prof. Tahir Yaren, 94 p.

In the introduction of our Master Thesis called
“fhvanii’s-Safa’nmin Mantik Anlayis1” (Theory of Logic of
Ilkhwan al-Safa ) information is given about methodic
principles to be followed up by ourselves in our Study

and the some historical properties has been evaluated.

In the first section the concept of logic according
to Ikhwan al-Safa has been evaluated. In this section
the concept of logic has been dealth with by its
different aspects. For example, its connection with
logic of language and philosophical logic has been
evaluated. Hovewer we investigated the connection of
logic with mathematics. Also we argued the subjects of
five universals and categories according to Ilkhwan al-

Safa.

In the second section our study, the view
propositions and logical argument (kiyas) of Ikhwan al-
Safa has been evaluated. Here, we tried to use symbols
of symbolic logic and then evaluated from point of view

argumentation.

In the final section (conclusion), we ftransferred

conclusions that we reached along our study.
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