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ONSOZ

Tasavvuf, kiiltiir tarihindeki derin kokleri, toplumsal yasamin igerisine sinen
ozellikleri ile sosyal bilimler agisindan 6nemli bir arastirma konusudur. Yiizyillar
boyunca tasavvuf ve tarikatlar1 giindelik yasaminin icerisinde barmdiran Istanbul,
giiniimiizde, degisen siyasi ve toplumsal kosullar geregi birer vakif olsalar da
tarikatlar1 biinyesinde barindirmay1 siirdiirmektedir. Bu vakiflarin  birkacinin
ozellikle “tasavvuf Kkiiltiirii”’nlin = siirdiiriilmesi ekseninde faaliyetlerini devam
ettirmesi dikkat c¢ekicidir. Bu tez c¢alismast igerisinde alan arastirmasinin
gerceklestirildigi Cerrahi gelenegini siirdiiren vakif da bunlardan birisidir. Cerrahiler,
tasavvufun gilindelik yasamin vazgegilmez pargast olan unsurlarini, tasavvuf
musikisini ve yasam tarzini siirdiirmeye ¢abalayan ve bu konularda énemli birikime
sahip bir vakiftir.

Bir topluluk olarak Cerrahiler, bu tez ¢alismasinda tarihsel arka planiyla birlikte
iiyelerinin biraradalik ve ¢atigma dinamikleriyle, kendilerine 6zgii kavramlariyla,
ayinleri ve 6zel glinleriyle bir biitiin olarak degerlendirilmeye ¢aligiimistir.

Calismanin ortaya ¢ikisinda kuskusuz bircok insanin emegi gegmistir. Oncelikle
akademik ve manevi destegini her daim hissettiren, aklimi ve yolumu aydinlatan tez
danigmanim Dog. Dr. Tayfun Atay’a; her zaman yanimda olan, sonsuz anlay1s ve ilgi
gosteren aileme; benim icin degerli elestirel bakisini higbir zaman kaybetmeyen ve
bilgisini paylasarak, destegini esirgemeyen arkeolog Gokhan Turan’a; istanbul’daki
yardimlar1 konukseverligi ve en dnemlisi dostlugu i¢in Tiirkolog Zeynep Uymur’a;
bana anlayislarin1 ve yardimlarini hi¢ esirgemeyen topluluk {iiyelerine (6zellikle
ismini burada belirtemedigim birkagina) ve tabi toplulugun lideri olarak “Efendi”ye
beni kabul ederek zaman ayirdigi ve uzun sorularimi igtenlikle yanitladigi igin
sonsuz tesekkiir ederim. Bu ¢alisma tiim bu ¢aba ve destekler sayesinde bir metin

haline gelebilmistir.



GIRiS

Gerek sosyolojik gerekse antropolojik cergevede degerlendirildiginde inang, bir
“kiiltiirel evrensel”dir. Yani dinsel denilebilecek diisiince ve davranig Oriintiileri,
gecmisten gliniimiize tlim insan topluluklarinda kargimiza ¢ikar.

Din giinlimiizde “modern” c¢agmn yalniz insani iizerinde bugiin “yeniden
kesfedilen” bir etki yapmaktadir. Ozellikle Hristiyanlik, Islam ve onlarm “mistik”
yorumlari, geleneksel bir aktarimla inanglarini siirdiiren kitlelerin yani sira, farkli ve
daha once “ilgisiz” denebilecek kesimlerce de ragbet gormeye baslamistir.

Islam’in “mistik” yorumu olan tasavvufun da giiniimiizde bu ilgiye mazhar olan
inang sistemleri igerisinde 6nemli bir yeri vardir. Kokleri oldukca derinlere giden
tasavvuf, bugiin yalnizca Miisliiman iilkelerde degil, bir¢cok batili {ilke ve kiiltiirde de
kabul gormektedir.

Tasavvufun Anadolu topraklarindaki uzun ge¢misi ve Osmanli tarihindeki
onemli yeri, toplumsal yasamin bir parcast olmus bircok tarikat {izerinden
okunabilmektedir. Osmanli’nin ¢okiisiiyle beraber ayni olumsuz emareleri iizerinde
hisseden tarikatlar, cumhuriyetin kurulmasini takiben ¢ikarilan “1925- Tekke ve
Zaviyelerin Kapatilmas1” kanunu ile beraber “en kapsamli miidahale”ye maruz
kalmislardir (Atay 2004:49). Dolayisiyla dinin kisisel (“Allah” ile “kul” arasinda) bir
mesele haline getirilmek (“indirgenmek”) istenmesi, tarikatlarin sosyal yasamdaki
“belirleyici” rollerini ortadan kaldirmistir.

Daha sonraki siyasi siire¢lerde dine iliskin tutumun yumusatilmasi saglanmaistir.
Ozellikle 1950’lerin dini destek avantajini goéz ardi etmeyen hiikiimeti ile tarikatlar
“yeni hayat”larinda “dernek” veya “vakif’ olarak varliklarimi siirdiirmiislerdir.'
Yapilan ibadetler, ge¢misin sayfalarindan canlandirilan birer “kiiltiir” 6gesi, gelenek
ve adetler ise “folklor’un yasatilmas1 olarak benimsenerek yasamlarin
stirdiirmelerinin teminat1 gibi goriilmiistiir.

Bugiin, bir¢ok tekke, dergah ya da asitane birer “vakif” olarak, ama gelenegin
icinde yasamay1 siirdiirenler i¢in hala ayni “manevi mekan” ihtiyacini karsilayarak
ayakta durabilmektedirler. Cagin ve iilkenin degisen sosyal sartlar1 onlarin bu

degisiklige farkli reaksiyonlar vermelerine neden olmus ve verdikleri bu

' Buna iliskin ayrintil bilgiler I. Boliim-Tarihsel Temeller’de anlatiimaktadir.



reaksiyonlara gore bicimlenen kitlelere sahip olmalarini saglamistir. Ama bu kitleler,
Osmanli donemindeki miirit ve muhip profiline oranla farkli kesimlerden insanlarin
biraraya geldigi bir 6zellik gostermektedirler. Ozellikle Istanbul’daki yapilanmalar
bu sekildedir.

Istanbul’da yaklasik {i¢ yiiz yildir tarikat faaliyetini, 1925°den sonra da tasavvuf
kiiltiiriinii yasatmay1 amaglayan Halvetiyye’ye bagli Cerrahi toplulugu da farkl
kesimlerden bir¢ok insani ayni cati altinda toplamayi basarabilen bir yapilanma
ornegidir. Kent merkezli bir tarikat olarak kurulmus ve birkag¢ kiigiik ilge disinda
tasra illerinde tutunamamustir. Istanbul’un Fatih-Karagiimriik ilgesindeki bu yap:,
kugsaktan kusaga aktarilan bir gelenegin devamliligini izleyen aileler tarafindan
oldugu kadar, farkli kentlerden gelen iiniversite dgrencileri, Istanbul’un sanat ve
edebiyat g¢evreleri ve batidan gelip, tasavvuf kanaliyla Miisliimanlig1 segen birgok
insan tarafindan da tercih edilmektedir.

Din konusunda yeni yaklagimlarin yayginlastigi, Tiirkiye olgeginde laiklik
tartismalarinin  glindemin vazgegilmez bir pargast oldugu bir donemde yukarida
betimlenen kiiltiirel ¢esitliligi blinyesinde barindiran Cerrahi toplulugunun etnolojik
analizi bu c¢aligmanin konusudur. S6z konusu analiz, yedi aylik bir alan
arastirmasindan temel almustir. istanbul’daki Asitane® yapist bir merkez olmasi

nedeniyle alan ¢alismast i¢in tercih edilmistir.

Konu ve Amag

Tasavvufun oldukc¢a genis yayilim alani bulabildigi bir kiiltiirde, varliklarini
stirdiirebilmek i¢in “sekiiler” (diinyevi) bir kimlik edinerek “vakif” sozciigii altinda
faaliyetlerini siirdiiren tarikatlarin giiniimiizde, 6zellikle Istanbul gibi kozmopolit bir
sehrin olanaklarimi diislindiigiimiizde, toplum hayatindaki yerleri ve ¢evreleri sayilar
kadar c¢esitlidir diyebiliriz. Buradan yola ¢ikarak, icerisinde etkinlik gosterdigi sehrin
farkli kiiltiirel ve ekonomik gelir c¢evrelerinden olan insanlar1 biinyesinde
barindirabilen, tasavvuf kiiltiiriinii glinimiizde de yasatmaya c¢abalayan bir
toplulugun betimlemesini yapmak, onlar1 birarada tutan dinamikleri, yasam

bigimlerini, “normatif biiyiik din sistemleriyle kurduklar iligkileri” yansitabilmek bu

? Bir tarikat kurucusunun veya biiyiik bir velinin gomiili oldugu tiirbe (Uludag 2001:49).



tezin temel amacidir. Bunun yani sira, dinsel ogelerin, sembollerin, 6zellikle de
ayinlerdeki sembollerin topluluk {iyelerinin sosyal yasamlar1 {izerindeki etkileri de

incelenecektir.

Veri Toplama

Halveti-Cerrahi toplulugunu, ilgili yayinlardan takip etmemizin yani sira,
topluluk hakkinda yeterli bilgi edinebilmek, iiyelerini yakindan tanimak ve ayinlerini
bire bir izleyebilmek amaciyla bir alan arastirmasi yapilmistir. Bu alan arastirmasi
toplam yedi ay1 kapsamakla birlikte, calismaya iki kez onar giinliik ara verilmistir.
Arastirma, Ekim 2004-Mayis 2005 tarihleri arasinda gerceklestirilmistir. Bu siire
zarfinda pazartesi ve persembe geceleri gerceklestirilen “mesk™ ve “zikir” ayinlerine,
Ramazan ay1 boyunca iftar yemekleri ve teravih namazlarina, bayramlara katilim
gerceklestirilmistir. Bunun yani sira kadin {iyelerin kendi aralarinda yaptiklar1 ev
sohbetleri ve toplulugun 6nderi konumundaki Efendi ile kisisel goriismelerimizin de
bu ¢aligmanin olusmasindaki katkilar1 6nemlidir.

Istanbul’da siirdiiriilen bu ana ¢alismayla birlikte Cerrahiler’in faaliyet gdsterdigi
Bursa’daki vakfa da 2-10 Mayis 2005 tarihleri arasinda yapilan ziyaretle kiigiik
Olcekli bir arastirma da burada gerceklestirilmistir.

Alan c¢alismamizin en O6nemli veri toplama teknigi “katilarak gozlem”dir.
Toplulugun yasamina kisa bir siire de olsa katilim gosterilerek gerek tiyelerle kurulan
iliskiler, gerekse sohbetlerden edinilen izlenimler biraraya getirilmistir. Bu bilgilerin
ya da kisisel izlenimlerin “disaridan” olmamiz itibariyle yanlig bilgilendirmeye
sebebiyet vermemesi amaciyla da Efendi ve ileri gelenlere danisilmigtir. Dolayisiyla
“goriisme” teknigi de arastirmamizin dayanaklarindan biridir. Ayrica, yontem
acisindan, bu siire¢ icerisinde kisisel olarak yasadiklarimizin da metne girmesi
gerektigini, bir alan caligmasinin, calismay1 yapan kisinin duygu ve anilarindan
bagimsiz olamayacagini, alanda gecirilen zamanin, ilk karsilagsmalarin, bunlarin
bizde yarattig1 psikolojik ve fiziksel dalgalanmalarin da caligmaya yansiyacagini
diistinmekteyiz. Ciinkii, alana ¢ikmis bir kisinin dncelikle hi¢ tanimadig1 bir ortamda
son derece yalniz kalmasmin bile yarattigi dengesizlik calismanin gidisatini

muhakkak etkileyecektir. Bu sebeple bunlardan bahsedilmesi durumun ve konunun



daha iyi anlasilmasina yardimci olacaktir. Alanda antropologun bir toplulugu
“Otekilestirme”sinin yani sira kendi “Gtekilestirilmesi”ni izlemesinin yarattig1
travmatik deneyimin de arastirma acisindan 6énemli yerinin muhakkak fark edilmesi
ve belirtilmesini 6nemli buluyoruz. Bu nedenle tez metninde kisisel yorumlara,
psikolojik etkilenmelere de yer verilmistir.

Alandaki en onemli belgeleme tekniklerinden (fotograf ve kamera g¢ekimi)
faydalanilamamistir. Ciinkii, siyasi ve sosyal agidan oldukca hassas bir cizgide
bulunmalar1 sebebiyle Cerrahiler, bu tiir belgeleme yapilmamasi kosuluyla bu
calismanin siirdiiriilmesini onaylamiglardir. Bunlarin disinda 6nceki liderlerin
(“Efendi”lerin) yapmus olduklar1 sohbet kayitlar1 iiyeler sayesinde izlenebilmis ve
caligmada bunlardan yararlanilmistir.

Alan notlarini, edinilen bilgi ve izlenimleri tez metni haline getirirken en 6nemli
destek literatiir taramasi1 sonuglarindan edinilen bilgilerdir. Konu itibariyle tasavvuf
kaynaklar1 taranmigtir. Ayrica antropoloji disiplini icerisinde kiiciik dini gruplar ve
tarikatlar tizerine yapilan ¢alismalar da incelenmistir.

Tez metni bes bolimden olusmaktadir. 11k béliim, tasavvuf ve tarikatlar {izerine
tarihsel bir degerlendirme sunmaktadir. Genel olarak bu boéliimde, batini bilginin
sistemlesmesi, tarikatlarin ortaya ¢ikmasi; Halveti tarikatinin tarihteki yeri,
Osmanli’da konumlanmasi, ve Cerrahi tarikatinin kurulus asamalart anlatilmigtir.
Ozellikle Halveti ve Cerrahi tarikatlarnin tarihi anlatilirken kaynaklara dayali
“hikayeci” bir iislup benimsenmesi, metnin okunurlugunu kolaylastirmak ve bogucu
kronolojik bir siralama yapmak istemeyisimizden kaynaklanmaktadir. Ayrica,
ozellikle Cerrahiler’in tarihi anlatilirken, bunun diinya ve iilke tarihinin kirilma
noktalar1 esliginde verilmesi uygun goriilmiistiir. Bu bicimde olaylarin daha iyi
anlagilacagini diisliniiyoruz.

Ikinci boliimde toplulugun yapist hakkinda bir degerlendirme yer almaktadir. Her
donem tarikatlarin en genis tabanini olusturan “muhipler”den baslanarak “Tiirk” ve
“Batil1 miiritler” ve “manevi otoriteyi temsilen “Efendi” anlatilmaktadir. Son olarak
kadmlarin topluluktaki yerine dair izlenimler aktarilmistir. Miiritler arasindaki
catisma ve biitlinlesme dinamikleri, batili miiritlerin dini kimlik algilarinin
degismesiyle toplumsal ve ahlaki sorgulamalarinin gruba yansima bigimleri; Efendi

ile miiritleri arasindaki iliski {izerinde “otorite” kavraminin belirleyiciligi, bu



bagliklar altinda irdelenmektedir. Bu siralama, grubu olusturan hiyerarsik bir
piramidin temelinden baslanarak en iist noktaya ulagsma cabasinin da bigimsel bir
gostergesi konumundadir. Topluluk ve miiritlerle ilgili bilgi verildigi halde
Efendi’nin ardindan gelen ve kadinlarla ilgili olan bolim, erkek temelli bir
diizenlemeye kendilerince uyum gostermeye cabalayan ve bizim alan g¢aligmasi
boyunca vaktimizin c¢ogunu paylastifimiz kadmnlarin ayr1 bir yerde daha
degerlendirilmesi gerektigini diisiinmemizle ilgilidir. Ayrica bir aragtirmanin, her ne
kadar en temel Olciit nesnellik de olsa arastirmacinin cinsiyetinden etkilenmemesi
imkansizdir. Bu nedenlerle ayr1 bir baglikla kadinlar ve onlarin dini algilama ve
yasama bicimlerine kisaca deginilmistir.

Calismanin {giincli boliimil toplulugun genel yapist hakkinda edinilen bilginin
ardindan gelen “Dervisan’in Egitimi” baslikli boliimdiir. Bu bashigi secmemizdeki
amag, lyelerin intisaplar1 ile beraber baslayan “manevi yolculuklarinda siirekli bir
egitimden gegtikleri’ni, “Pir, Efendi ve Allah tarafindan sinandiklari’n1 diistinmeleri
ile ilgilidir. Burada biatla baglayan egitim, riiya deneyimleri, hizmet, hitap sekilleri,
“sanal akrabalik” olarak niteledigimiz manevi baglarla smnanan bir siirectir. Ayrica
bu baglik altinda toplulugun dini hassasiyetleri temelinde sekillenen ve bunlara
ahlaki dayanaklar gelistirmis olduklar1 sdylemleri de egitim niteligiyle
incelenmektedir. Ciinkii, “nefs” ve “Seytan”la verilen miicadele, cennet-cehennem
beklentisi/korkusu ile sekillenen ibadet gibi konular da bir miiridin gelisim
asamalarin1 etkileyen unsurlardir. Bu nedenle toplulugun hafizasindaki onemli
kavramlari, bir egitim siirecinin pargalar1 gibi vermeyi uygun gordiik.

Dordiinci  boliim  “Ayinler”’e ayrilmistir. Toplulugun pazartesi giinleri
gerceklestirdigi miizikli semal1 “mesk” ayini, Islam’mn bu konuya bakis1 ile beraber,
bu ayinin Cerrahi takvimine dahil olma siireciyle verilmistir. Ardindan “zikir”
performansinin nasil ger¢eklestirildigine ve katilanlarin diisiincelerine yer verilmistir.

Son boliim olan “Bayram Etkinlikleri’nde ise, iki biiyiik bayram (Ramazan ve
Kurban bayramlari) yapilan hazirlik ve ritiel uygulamalariyla anlatilmis, ardindan

toplulugun “Sefer As1” olarak adlandirdigi asure giinii etkinlikleri aktarilmistir.

n



Arastirma Siireci

Bu arastirmay1 yapmaya karar verdigimde, daha once neredeyse hi¢ beraber
olmadigim bir kesimden insanlarin arasina kisa bir siire de olsa katilma fikri beni
oldukca tedirgin ediyor, daha onceden edinmis oldugum bilgiler -ki daha sonra
bunlarin “keskin Onyargilar” olduguna kanaat getirecektim- endigelenmeme yol
actyordu. Yapilan ilk gorligmelerden sonra bu tedirginligin bir ol¢lide azaldigini
sOyleyebilirim. Daha sonra bir sorunla karsilasmamak amaciyla, alan ¢aligmam i¢in
toplulugun en yetkili kisisi olan Efendi’den izin almam gerektigini biliyordum. Bu
nedenle kendisiyle goriisme talebimi ilgili kisiye iletmistim. Goriismemiz, kendisinin
yurt dis1 seyahatinde bulunmasi nedeniyle gecikmeli olarak gerceklesebildi. Bu siire
icerisinde topluluk arasindaki varligimin yadsindigini ve ne igin orada
bulundugumun konusuldugunu tahmin ediyordum. Efendi ile goriismemin ve
kendisinden onay almamin ardindan topluluk iiyeleri arasinda da bana karsi tavrin
yumusadigini hissettim. Bu zamanin Ramazan ayima gelmesi de benim ag¢imdan
bliylik bir sans oldu. Bu sayede verilen iftar yemekleri ve teravih namazlari
sayesinde hergiin biraraya gelen miiritlerle saglikli bir iliski kurma firsat1 bulmus
oldum.

Ilerleyen giinlerde, yukarida ifade ettigim Islami yasam tarzina iligkin bilgimin
siirl olusu ve bu konuda Onyargilarim oldugu gergegi ile yiizlesmeye bagladim.
Yillarca bu cevrelerle ilgili bi¢imlenmis sert imajlar bilincime c¢iktiginda
rahatsizligim artti. Daha sonralari, tanigtigim miiritlerin sayisi arttikca ve etrafimda
herhangi bir anlamda beni zorlayan, rahatsiz eden olmayinca fikirlerim degisecekti.
Zaman ilerledik¢e samimilesen sohbetlerde yalnizca birka¢ ima ile karsilagtigimi
sOylemeliyim. Onlar da “Allah sana da nasip etsin, bu yol Hak yolu” gibi climlelerle
sinirli kaliyordu. Zaten Cerrahiler’e gore “bu nasip isi”ydi. Bu nedenle kimse bana
biat etmem ile ya da zikirlere katilim gdstermem ile ilgili olarak uyarida ya da
baskida bulunmadi.

Diizenli olarak katildigim “mesk” ve “zikir” performanslari ve onlari izleyen
sohbetler disinda, yavas yavas tanistigim miiritlerin ev sohbeti yapmalar1 ve bunlara
katilmam i¢in davette bulunmalar1 da aragtirmanin ilerlemesine yardimci olan

etkenlerdendi. Tanistigim miiritler arasinda bagindan beri yaptigim isi onaylamayan,
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“bu sirra akilla ermenin miimkiin olmadigi”’n1 savunan kisiler de vardi. Her ne kadar
“amacimin sirra ermek olmadigi”n1 anlatmaya ¢aligsam da bu kez konu “maneviyati
yaztya dokmenin imkansizligi”na geliyordu. Yalnizca birka¢ miiridin itirazlari
disinda herhangi bir tenkit ya da bir olumsuzlukla karsilastigimi sdyleyemem.

Orada geg¢irdigim yaklagik yedi ay boyunca, toplumun “modern-laik™ kesiminde
yetismis biri olarak, dini hassasiyetleri olan, Islam’1 pratikte yasama gegirebilen bir
toplulugun konugu olmanin bana yeri doldurulamaz bir yasam deneyimi sundugunu
yadsiyamam. Bu deneyim en Onemlisi, kendimin bile farketmedigi Onyargilarim
oldugunu ve yasanan bu siiregte Onyargilarimin gecersiz oldugunu idrak edebilmemi
sagladi. Bu alan calismasi sayesinde, din konusunu ele alista olmasi gereken
‘bilimsel’ pozisyonu yansitan Morris’in “elestirel bir sempati” ifadesini hayata
gecirme imkani buldugumu diisiiniiyorum.

Atay’in dile getirdigi gibi Tiirkiye’de “din” {izerine, 6zellikle de bir tarikat s6z
konusuysa, ¢alisanlardan temel beklenti, en genel deyisle bu tarikatin “rejimin altini
oyma stratejileri’ni ya da “hangi ser giiclerinden beslendigi’ni yansitmaktir.
Halbuki, bu c¢evrenin kendini tanimlama big¢imleri, topluluk ici rekabet-¢atisma
stirecleri gibi konular1 yansitmak “antropolojik” bir aragtirma metni s6z konusu
oldugunda gecerli olan hareket noktasidir. Atay, bu tiirde ¢alismalar yapmanin bir
sosyal bilimciye daha “yakisir” oldugunu soylemektedir (Atay, 2004:55).

Bu tez, tasavvufu bir ‘kiiltiir’ olarak yasatmaya cabalayan Cerrahileri, bir
“topluluk™ olarak degerlendirmeye ¢alismis, onlar1 birarada tutan ve birbirlerinden
ayiran yonlerini, yasama bigimlerini, sdylemlerini konu edinmistir. Siiphesiz, boylesi
bir toplulugu degerlendirebilmek i¢in toplam yedi ay gibi bir siire olduk¢a kisadir.
Bu nedenle, metinde bir¢ok eksiklik olmast muhtemeldir. Sonug olarak bu ¢alisma,
bir antropoloji Ogrencisinin kisa bir siire aralarinda yasadigi topluluga iliskin

gozlemlerinin ve bunlara dayali analiz ve yorumlarinin yaziya dokiilmiis bigimidir.
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I. BOLUM- TARIHSEL TEMELLER: TASAVVUF, TARIKAT ve
CERRAHIYYE

1.1. Islam Diisiincesinde Ana Béliinme ve Batmni Bilginin Tasavvuf Olarak
Sistemlesmesi

Islam diisiincesi ve buna bagli olarak gelismis tasavvuf ekolii tarihsel agidan
mercek altina alindiginda, islam’m 6ngordiigii inanglarin, felsefenin hig bir zaman
tek bir sistem olmadig1, gecen 1400 yil icinde Islam’in, dzellikle de bu dénemin ilk
yarisinda c¢ok biiylik dalgalanmalara, catlamalara, boéliinmelere, bir¢ok inang ve
mezhep savaglarina da yol agmis oldugunu ve bu siire¢ icinde dnemli mistik (sufi)
akimlarin ortaya ¢iktigini, ve bu akimlarin sosyal gelismelerin onciisii/nedeni ya da

sonucu oldugu gézden uzak tutulmamasi gereken temel bir noktadir.

Iste bu 1400 yillik tarihin en baslarinda ortaya ¢ikmus ve Islami bugiine kadar
ikiye bolmiis olan temel fay hatti, Hz. Ali’nin hilafeti, Muaviye olay1 ve Kerbela
katliamiyla belirmis Siinni-Sii ayriligidir. “Imametin” yalnizca Hz. Muhammed’in
ailesinden olanlara hak oldugu iddiasindan kaynaklanmis olan Sia, bu baglamda daha
Muhammed’in Oliimiiyle ortaya c¢ikmis ve ilk halife, ilk imam olarak Ali’nin
adayhigini ileri siirmiistiir (Eliade 2003:96). Islam kaynaklarina gére Salman el Farsi
(Schimmel 2001:43 ) ve birkag kisi tarafindan daha o anda ileri siiriilmiis olan bu
hak, Ebubekir’e biat ile haktan sapmanin basladigi inancin1 da birlikte getirmis ve
ayrilmanin baslangict olmustur (Eliade 2003:95). Ancak Ali’nin birgok tartigma ve
uyusmazliklarla stiren gergek hilafeti ise en fazla bes yil slirmiis ve kanli bir
cinayetin sonrasinda gercekten Muhammed’in soyundan gelenlerce kurulan ilk Ali
ailesi hiikiimdarhig ancak 789 (Hicr 172) yilinda 1. Idris tarafindan Fas’ta
kurulabilmistir. (ibid)

Hiiseyin’in sehadetiyle “Hak icin aci ¢eken ve sehit olan insan” kavraminin
ortaya ¢ikmis olmasi gergekten de Ali ve Muhammed soyundan gelen pek c¢ok
kisinin, tarih bakmindan 6nemli bir rolleri olmadig1 halde egemenlerce katledilmis
olmalari, “din i¢in ac1 ¢gekme” unsuru bugiin de Sii, Alevi, Batini (Sufi) inanglarinin
en temel Ogretilerindendir ve en Onemlisi “ilahi varligin insan i¢inde tecellisi”
kavramini Islamiyetin icine tasinmis olmaktadir. Bu kavramin olabilirligi Hz.

Muhammed ve Kur’anca da yadsinmamus, Kur’an’da Isa’dan “kalimat mim Allah”



olarak sézedilmis olmasi (Al-i Imran suresi 38-50) tanrisalligin bir insan viicudunda
bicimlenebilecegi inancini, gdcilis ve doniig, “Passion” ve “Epiphanie”, yani aci
cekme ve tecelli etme kavramalarini, olabilen biitiin etki ve kaynaklariyla Islam’in
icine tasimig olmaktadir. Bu yolla birden bire Pythagoras’tan, hatta daha eskilerden
(Eski Mezopotamya ve Misir kiiltiirleri) bu yana, genisleyen Islam cografyasinin
daha dogusundan, (Hint Altkitasi’'ndan, Iran cografyasindan) Brahma-Buda
inanglarindan, Musevilik ve Hristiyanliktan, Islam’in tarihi semasima oturabilecek
olan biitiin etkiler ve diisiinceler sekillenip erken Islam’da viicud bulabilmistir. Bu
inanglarin en goriiniir bicimi Mehdi diisiincesidir. Tipki Tanrmin Isa suretinde
yeryiiziine indigi inanci gibi, ama temelinde Tanrinin bizzat kendisinin degil de
tanrisal giiclinlin, bir tiir “Ruh-iil Kudiis”iin insan suretinde tecellisi sdzkonusu
olmaktadir. Bu da g¢esitli (erken donem Batini) kaynaklardan devsirilen “Vahdet-i
viicut”, yani biitiin varhgin birligi (panteizm) kavramiyla da birlesince Islam

mistizmi tasavvufun (sufizm) tarihsel agidan dogumu olanakli bir hal alabilmistir.

Tasavvuf’un, Islam diisiincesinde ilk ana rahmine diisiisii, -yukarida aktardigimiz
etkilerin sentezinde- Batini cepnenin oniinii cektigi Sia ve “Imamlarin 6gretileriyle”
gerceklesir. Imamlar bu doktriner yapiy1 Kuran-1 Kerim’den almaktadirlar. Séyle ki:
“Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk; onu yiiklenmekten kagindilar, onu
kabul etmekten korkup titrediler. Onu insan yiiklendi. Siiphesiz o da ¢ok zalim ve

cahildir” (Ahzap suresi, 72. ayet).

H.Corbin’den aktaracak olursak: “Sii miifessirler bu 6énemli ve derin anlamli
ayetin agiklamasinda vahyin, batini yoniine dikkat ¢ekmislerdir. Bu ayette onlara
gore, insanin kinanmasi degil daha c¢ok Oviilmesi anlami vardir, ¢linkii bu ilahi

emaneti yiiklenebilmek icin yiice bir goziipeklige gerek vardir” (Corbin 2002:86).

Baglantili olarak yukaridaki batini bilginin sistematik olarak gelistirilmesine
Islam felsefesi ve buna bagli olarak epistemolojisinin tarihsel parametreleriyle
devam edecek olursak: “Ademle simgelenen insan; “masiva”nin (Allah’dan bagka
hersey sey) bilincinde olmadigi, masivanin varolusundan haberi bulunmadigi siirece,
bu ¢ok ¢etin yiikii tasima giicli bulmasiyla temellenir. Masiva, Allah’dan baskasinin

varliginin bilincine vardig1 andan itibaren mevcut emanete ihanet eder, ya da emaneti
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reddeder, ehli olmayana aktarir. Insan kendine bdyle bir emanet tevdi edildigini
reddedip ikinci yolu sectigi durumda her sey zahirinden, dig goriiniisiinden ibaret
goriilmeye baglanir. Her sey dis goriiniise indirgenir. Birinci yolu secip de emaneti
ehli olmayana verdigi takdirde de hakikatin, ehli olmayandan gizlenmesi buyruguna
da aykir1 hareket edilmis olunur ki bu buyruk Kuran’da 4. Surenin 61. Ayetinde
sOyledir: “Stiphesiz Allah size emanetleri ehline vermenizi buyurur” Bu ayetten de
sOyle bir anlam ¢ikaran Sii Batini alimler: “Ancak irfanin, ilahi ilmin mirascist olana
bu irfan emanetinin tevdi edilmesi” yorumsal sonucuna ulasmislardir (Corbin

2002:86-87).

Islam felsefesinin ve tarihinin ¢atirdama noktasi olarak ele alinabilecek bu batini
epistemik igletimin g¢atisini Sii batin alimleri, tasavvufun ilksel bi¢imine su sekilde
eklemeyi de uygun gérmiislerdir: “Bizim konumuz sir i¢inde sirdir, ortiilii kalan bir
seyin sirridir, bir sirdir ki onu ancak bagka bir sir beyan edebilir. Sir iistiinde sirdir ve
sirdan miistagnidir” (Corbin 2002:87). Sufilerin eline gegecek bu hazir felsefi model,
ylizyillara dayanan sistemli epistomolojik gelistirme projesinin de onlara gore ilk

adimi olarak ele alinmistir.
1.1.1 Ziihd Dénemi ve 1k Mutasavviflar

Ote yandan tasavvuf tarihi uzmanlar sufi diisiincenin temel ilke ve kavramlarini,
kategorik bir tarihsel dizilime® oturtmaya ¢alistiklarinda problem olarak karsilarina
¢ikan ilk veri, islam peygamberi Hz. Muhammed’in ve onun etrafinda belirmis

ashabinin temsil ettigi saf dindarlik anlayist ve ahlaki sorumluluk bilincidir ki bu da,

3 Tasavvuf tarihcileri bu donemlerin belirlenmesinde farkli yaklagimlar: benimserler. Bir yaklasima
gore tasavvuf, tarikatlar oncesi (H. I-VII./M. VII-XIII. yiizyillar) ve tarikatlar sonrasi (H. VIII-
XIV/M. XIV-XX. yilizyillar) olmak {izere iki donemde incelenmelidir. Diger bir yaklasima gore
tasavvuf tarihi kurulus (H. I-III/M. VIII-IX. yiizyillar), gelisme (H. IIIVIIL/M. IX-XIV. yiizyillar) ve
taklit (H. IX./M. XV. yiizyil sonras1) dénemlerine ayrilir. Ugiincii bir yaklasima gore tasavvuf Hz.
Muhammed'den Ciineyd Bagdadi'ye kadar (H. IIII./M. VII-IX. yiizyillar), Ciineyd'den Muhyiddin ibn
Arabi'ye kadar (H. IV-VII/M. X-XIII. yiizyillar) ve Ibn Arabi'den giiniimiize kadar olmak iizere ii¢
donemden gecger. Son ve en yaygin yaklagima gore ise tasavvuf ziihd dénemi, tasavvuf donemi, felsefi
tasavvuf donemi ve tarikatlar donemi halinde baslica dort donemde ele alinmalidir. Tek baslarina
tasavvufun gecirdigi evreleri aciklamakta yetersiz kalsalar da, bu yaklagimlar, tasavvufun gelisme
yonlerini izlememize imkan vermektedir. Buna gore tasavvufun kurulus (ziihd), sistemlesme (tasavvuf
ve felsefi tasavvuf) ve tarikatlar (taklit) evrelerinden gectigi sOylenebilir.
www.sevde.de/islam_Ans/islam_ans.htm
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islam'in ilk yiizyil i¢inde gelisen “ziihd”*anlayisidir. Bu da tarihgilere gore aslinda
sufi hareketin pratik acidan temel Oziinii olusturur. Hz. Muhammed ve kismen
halifeler déneminin belli bir béliimiinii de i¢ine alan ziihd, Islamin toplumsal-pratik
acidan inananlara empoze ettigi temel sdylemdir. Fakat yukarida da aktardigimiz
sekliyle Islam cografyasi iginde degisen sosyo-politik dengeler ana sdylem iizerinde

de catirdamalara, ¢esitlenmelere neden olmustur.

Emeviler Donemi’nde yoneticilerin diinyevi amaglar1 6ne ¢ikaran tutumlarinin
hazirladig: likks-zevk ortamina ve kati kuralc1 ulemaya duyulan tepki (Atay 1996:34),
ilk zahidleri, Haricilerin yol ag¢tig1 anarsinin de etkisiyle toplumdan uzaklastirarak
(uzlet) bireysel bir dini hayata yoneltmistir. Bu yasam tarzi zamanla tevekkiil (her
durumda Allah'a giivenme, dayanma), riyazet ve miicahede (nefsin arindirilmasina
yonelik cilecilik ve siki bir ibadet), sabir (belalar1 goniil hosnutlugu ile kabullenme,
sizlanmadan katlanma), hasyetullah (Allah korkusu), ask (Allah'a duyulan sinirsiz
sevgi), vera (giinahlardan ve giinah kuskusu tasiyan seylerden uzaklasma), hiiziin
(gecmiste yapilan is ve davramislardan dolayr duyulan endise) gibi Ogeleri de
beraberinde getirmistir.” Boylesi bir formel déniisiimiin i¢inde de halk dogal olarak;
kendilerine daha yakin, kuralciliktan ¢ok “manevi doyum™u esas alan bir sistem olan
tasavvufa yakinhik gostermistir. Iste tasavvufun bu ilk “aktivist” formuyla Islam
dininde o giline kadar yerlesik toplumsal anlayisa getirdigi farkli yorumdan bazi

cevreler rahatsiz olurken, baz1 ¢evreler de “aydinlanmistir” diyebiliriz.

3

Pratik acidan bakildiginda sufi egilim, halk ve “yaratici”s1 arasinda bir koprii
vazifesi istlenmistir. Yagsamin en yiice amacini, “yaratici”’ya vecd yoluyla
erisebilmede goérmiistiir. Evrenin vacip ya da zorunlu degil de, miimkiin oldugunu,
yani, kendi kendine varolmayip, Tanrmin varligindan dolay1 tecelli eden, var
goriinen bir evren oldugunu, insanin ise biitiin evreni bir biitlinliik i¢inde yansitan,
Tanridan gelip, yine Tanrtya donecek olan 6liimsiiz bir 6ziin, bitmeyen bir yaratici

giiclin tastyicist (Cevizei 2000:914) oldugunu dile getirecektir tasavvuf. Boylesi

diistinceler, zikrettigimiz gibi, yillarca “maddi ve buna bagli olarak manevi

4 Ziihd kavrami; temel etkinlik bigimi olarak, maddi degerlerden yiiz gevirerek katiksiz bir dini hayati
gergeklestirme ¢abasidir Bkz. Cebecioglu 2004:734
www.sevde.de/islam_Ans/islam_ans.htm
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doyum”dan uzak birakilmis halk i¢in cezbedici olsa da, ulema® tarafindan da pek hos

3

kargilanmayacaktir. Son derece soyut algilanan “yaratict”, halkin ¢ok iistiinde ve
uzaginda oldugundan ona ulagsmasi ve onunla dogrudan iligki kurma iimidinin
olmayisi, halkin kendisine daha yakin, somut, kutsal varliklar arama ¢abasina da
doniismistiir.” Ozellikle, bu tiirden bazi “marjinal” diisiincelere ve arayislara sahip
sufilerin varlig1 ve sdylemleri, toplumsal olarak rahatsizligin boyutlarin1 daha da

arttiracaktir.t

Erken donem sufi egilimlerinde benimsenen kapsamli kozmolojik diisiincelerin
halkin kamusal ve bireysel yasantisinda meydana getirdigi 6nemli doniisiimlerin bir
semboliinii de sufilerin giyim kusamlarinda gorebilmekteyiz. Toplum hayatina pek
katilmak istemeyen sufiler, beyaz yilinden ciibbeye isaret eden bir giysiyi
benimsemislerdir. Bu ziihdii ve diinyaya kars1 tavir almay1 sembolize etmistir (Kara
2003:24). Zaten tasavvuf kelimesinin etimolojik kokeninin de Arapga “suf’tan

geldigi de kabul gdrmiis , genel kandir’

Ulema tarafindan sistemlestirilmis zahiri Islam’mn vurguladig1 “topluluk etosuna
karsilik, bireyi temel alan” tasavvuf (Atacan 1990:23); bugiin, hala, onun kdkenine

iligkin tartismalara da konu olmaktadir. Tasavvufun felsefi kokeni ile ilk ilgilenen

® Ulema demekle islammnn batimni yoniiyle ilgilenmeyen Fikif ve Kelam alimlerini kastediyoruz

7 Akpinar, tasavvufun 6zellikle de bugiin iginde bulundugu duruma iliskin, 6zetleyici nitelikteki su
sozleri kullanmaktadir: “Halk, her sikintis1 ve iizlintlisii i¢in, kavriyamayacagi uzakliklara degil,
mahallesinde, iki sokak Otedeki selvinin altinda yatan ve pekc¢ok derde deva buldugu herkesge
sOylenen ‘evliya’ya bagvurmayi yeg tutmaktadir.” Akpnar, Tiirk Folkloru, s:4

Ziithd doéneminin mutasavviflarina zahid deniliyordu. Bununla birlikte abid (kulluk eden), nasik
(boyun egen, ibadet eden), kurra (okuyan, kendini ibadete veren), bekkaun (Allah agkiyla aglayanlar),
haifun (Allah'tan korkanlar) gibi adlarla da anilirlar. Sonraki donemde gelecek olan mutasavviflarin
onciileri olan zahidlerin baglica temsilcileri sunlardi: Veysel Karani (6. 37/657), Hasan Basri
(6.110/728), ibrahim bin Edhem (8. 161/777), Fudayl bin Iyaz (6. 187/802), Davut Tai (6. 165/781),
Sakik Belhi (6. 164/7803, Cafer Sadik (6. 148/769), Siifyan Sevri (6. 161/777), Abdullah bin Miibarek
(6. 181/797) ve Rabiatu'l-Adeviye (6. 185/801). www.sevde.de/islam_Ans/islam_ans.htm
? Schimmel’in Hucviri’den aktardigma gore, 11. Yiizyilda kelimenin kdkenini dort farkli bigimde
yorumlanmstir: {1k grup, yiin giydikleri i¢in bu ismin uygun oldugunu; diger bir cemaat, bu kisiler
camide veya Allah’m huzurunda “saff-1 evvel”de, yani ilk sirada bulunduklari i¢in bu ismi aldiklarimi
one siirmiistiir. Bir diger gruba gore Ashab-1 suffa’y1 dost bildikleri i¢in bu adla anilmiglardir. Son
olarak, bu ismin ‘saflik’tan tiiredigini sdyleyen bir grup daha mevcuttur. (Schimmel 2001:30) Bu
konuda birkag¢ farkli yorum da su sekildedir: Zahit¢e yasayislari ile bilinen “Benu Sufe” kabilesinin
adindan; Medine meclisinde yapilan “Suffa”dan; sifat kelimesinden... Bkz. Kara 2003:23 Yine
Schimmel’in belirttigi gibi, Bat1 kdkenli bir tanim, bu sézciigiin Grekge’de ‘bilge’ anlamima gelen
sophos tan tiiredigini iddia etmektedir, ama, Schimmel, bunun filolojik agidan olanaksiz oldugunu
soyler. 1bid:30
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oryantalistler'® olmustur.'' Genellikle yabanci tesirlere atif yapan bu yazarlara
karsilik, Miisliiman yazarlar buna tepkili yaklagmiglardir. Bu tartismalar giiniimiizde
hala daha varligini siirdiirse de, bu, gelenegin disinda kalanlar i¢indir ki Atay’in da
dile getirdigi gibi: “gelenegin gergek anlamda pratisyenleri icin tasavvufun Islam’m
temel bir parcasi olarak otantikligi tartigma konusu bile yapilmamaktadir” (Atay

1996:33).

Sonug olarak, “zahir”in karsisinda “batini” bilgiyi one ¢ikaran tasavvuf, hayata
kars1 aldigi bu tavri, zaman igerisinde bir diislince tarzi olarak sistematize edip
idealize hale getirebilmistir. Kelam alimi ve bir Sufi olan Gazali sayesinde ulemanin
da onayini aldiktan sonra yayginlasarak Bat1 Asya’dan Dogu Afrika’ya kadar olan

bir cografyada varligini siirdiirmiistiir.
1.1.2 Tarikatlar Donemi

9. ylizyilldan baglayarak tasavvuf sistemlesme silirecine girer. Ne ki bu
sistemlesme, ziihd donemine oranla biiyiik bir farklilasmay1 da beraberinde getirir.
Sufilerden bazilar1 birka¢ miirid edinse de, bu durum, formel bilgilerini aktarma
amacindan ¢ok, onlara da ayni1 mistik deneyimi yagatma yolunda yardimci olmaktan
ibarettir (Bruinessen 2004:316). Fakat bunu izleyen siiregte, “tasavvufun
kurumlagmas1”, yani tarikatlarin olusmasi ile birlikte sufi iistatlar, birer 6gretmen,
miirsid olarak goriilmeye baslanir.

Sufilerce Allah'a dogru yapilan ruhsal bir yolculuk bi¢iminde tanimlanan
tasavvufta yasantinin duraklari (makam), ilahi durumlar (haller) bu ilerleyen donem
icinde tesbit edilebilmis ve nihayet fena (beseri niteliklerin ilahi niteliklere
doniismesi) kuramina ulagilmistir. Bunu, peygamberlik anlayisina yakin bir velilik

anlayisi, Hatemii'l-Enbiya'ya (peygamberlerin sonuncusu) karsilik Hatemii'l-Evliya

10 , . C ey o « o e
Kisaca, “Batr’nin Dogu hakkindaki bilgisi” diye tanimlanan “oryantalizm” somiirgeciligin

gelisiminin irlinii olarak nitelenen bir bilimsel etkinlik oldugu kadar, bir edebiyat, bir imaj, bir
egzotiklestirme bigimi ve biitiin bu algilar1 igeren bir sanat tarzidir. Bkz. Aydin 2003:648 Batililar,
ozellikle tasavvuf akimryla yakindan ilgilenmis, tarikatlar ve mutasavviflar hakkinda birgok aragtirma
ve eser yaymmlamiglardir.

! Nicholson, Hint tesiri ve Yeni Eflatunculuk, Blochet, Hint-iran tesiri iizerinde durmus; Palacios,
Hristiyanliga agirlik vermis; Brown, Sami bir dine karst Ari reaksiyon olarak nitelendirmis,
L.Massignon ise islami kdkene en gok yer veren yazar olmustur. Bkz. Giingdér 1996:42 Ayrica, ayni
tartigmalar i¢in bkz. Schimmel 2001:19-38
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(velilerin sonuncusu) diisiincesi ve inanci izlemistir. Sistemlesen tasavvuf anlayisina
gore peygamberler Allah'tan ancak bir melek araciligi ile bilgi alabilirken veliler
dogrudan, aracisiz olarak bilgi (ilham) alabilmektedirler. Gergek bilim (marifet),
Allah'tan dogrudan alinan bilgiden olusandir. Sufilere gore evren, varligini ve
isleyisini bir veliler yonetimine (ricalu'lgayb) bor¢luydu. Allah, biitiin isim ve
sifatlariyla velide (insan-1 kamil) tecelli ediyor, onun agzindan konusuyordu
(satahat)."?

Tasavvufun kazandigi bu yeni form bu dénemde de Islam fikih alimleri
tarafindan siddetli bir elestiriye tabi tutuldu. Kimi mutasavviflar zindiklikla
suclanarak siiriildli, hapsedildi, kimileri de oldiiriildii. Buna karsilik yeni tasavvuf
anlayis1 gelisimini siirdiirerek tiimiiyle felsefi bir nitelige biiriindii. Muhyiddin ibn
Arabi (0. 637/1239) ile birlikte varligin birligi (vahdet-i viicud) Ogretisi iizerine
kurulan felsefi bir sistem durumuna geldi. Tasavvufun bu yeni olusumu,
sistemlesmesi i¢inde yer alan, katkida bulunan ve siirdiiren mutasavviflarin 6nde
gelenleri sunlardi: Bayezid-i Bestami (6. 261/874), Hallac-1 Mansur (6. 309/921),
Sihabeddin Siihreverdi (6. 587/1190), Hakim Tirmizi (6. 285/898), Nifferi
(6.354/965), Feriudiiddin Attar (6.620/1220), Mevlana Celaleddin Rumi (0.
672/1273), Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Fahreddin Iraki (6.688/1493),
Abdulkerim el-Cili (6.805/1402), Kemaleddin Kasani (6 .730/1330), Sebiisteri (0.
720/1320), Abdullah Bosnavi (8. 1054/1644) ve benzerleridir."

Tasavvuf, bir varlik birligi (vahdet-i viicud) felsefesi ile sonu¢lanan gelisimini
siirdiiriirken, ikinci bir tasavvuf anlayis1 daha gelisti. 11k anlayisa yoneltilen siddetli
elestirilerin de hiz verdigi bu ikinci anlayis, Islam kurallarma ters diismeyecek bir
dogrultu izlemeyi amaglamisti. Bu anlayis, ya ilk anlayis tarafindan gelistirilen
kurami karsit bir kuramla dengeleme (fena karsisinda beka gibi), ya da gelistirilen
kurami Islam kurallar1 agisindan yeniden yorumlama yolunu tutmustur. Birincinin
tiimiiyle reddetmesine karsilik akil ve diisiinceye olabildigince onem verilmistir.
Varlik birligi 6gretisinin karsisina goriilenlerin birligi (vahdet-i suhud) 6gretisini
cikarmiglardir. Tasavvufun bu anlayis1 icinde yer alan ve gelismesine katkida

bulunan baglica mutasavviflar da sunlardi: Ciineyd Bagdadi (6. 297/909), Haris

1 . .
2 www.sevde.de/islam_Ans/islam_ans.htm
13 www.sevde.de/islam_Ans/islam_ans.htm
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Mubhasibi (6. 243/857), Serrac (6. 378/988), Ebu Talib Mekki (6. 386/996), Kelabazi
(6. 380/990), Kuseyri (6. 465/1072), Hucvirl (6. 470/1077), Gazali (6. 505/1111),
Imam Rabbani (6. 1034/1625). (Ibid)

Kuramsal ag¢idan gelisimini tamamlayan ve iki farkli dogrultuda sistemlesen
tasavvuf, 9. ylizyilin ikinci yarisindan baglayarak kurumlasma, orgiitlenme siirecine
girdi demistik. Simdi ise tasavvufun kural ve yontemlerini kimi farkliliklarla yeniden
belirleyen mutasavviflar, genellikle kendi adlariyla anilan tarikatlari kurdular'®.
Tasavvufun daha etkili olmasini, halk arasinda daha hizli bir bigimde yayilmasini
saglayan tarikatlar, varliklarini tiim Islam diinyasinda giiniimiize kadar siirdiirdiiler.
Bu tarikatlar ve kurucu iistatlar (pir), genellikle, kendi isimleri ile anilan “yollarda”,
Allah ile kul arasindaki “mesafe’nin katedilmesinde miiritlerini irsad eden Kkisiler
olagelmislerdir. Miiridlerle seyhleri arasindaki bu bag, giderek sekilsel kurallara
baglanmaya baslanmisti. Bununla birlikte 6gretim yontemleri, mistik egzersizler ve
yagsama kurallari ile ilgili farkliliklar da belirmeye baslayinca, amaci “hakikat” olan
bircok “yol” ortaya ¢ikti. Zamanla, bu “yol”lar kendi igerisinde, ya zikir usiillerinde
yaptiklar farkliliklarla ya da baska nedenlerle kollara ayrildilar. Onlar1 birbirlerinden
aywran Ozellik, cogunlukla doktrinel (6gretisel) bir ayrimdan cok, kendi 6zgiin
ritlielleri yani zikirleri ile oldu (Arberry 2004:85).

Tarikatlar, ayrica, hiyerarsik bir yapilanmaya sahip organizasyonlar olarak da
tarih sahnesinde belirmeye basladi. “Tasavvufun kurumlagsmis bicimi” olarak
tanimlanabilecek tarikatlar, dergah yonetimlerini {istlenen seyh ya da halifelerden, i¢
hizmetleri silirdiiren miiritlerden ve bu mistik yapilarin en genis capli tabanin
olusturan muhiplerden olugmaktaydilar. Hiyerasik olan bu yapilanma piramidinin
basinda, silsilesi Hz. Muhammed’e baglanan tarikat piri bulunmaktaydi. Tarikatlar
icin en 6nemli kavramlardan biri olan “silsile” seyhlerin iktidarlarin1 mesrulastiran

birer diploma niteliginde algilanmistir. Silsile, islam dininin peygamberine ulasan ve

14 Abdulkadir Geylani (6. 561/1165, Kadiriye), Ahmet Rifai (6. 578/1182, Rifaiye), Necmeddin
Kiibra (6. 618/1221, Kiibreviye), Sithreverdi (6. 632/1235, Siihreverdiye), Ebu'l-Hasan es-Sazili (6.
632/1273, Saziliye), Mevlana Celaleddin Rumi (6. 672/1273, Mevleviye), Ebl Abdullah Siraciiddin
Omer b. es Seyh Ekmeliiddin el Geylani el Lahci Halveti (6.775/1397,Halvetiye), Bahaeddin
Naksibend (6. 791/1388, Naksibendiye), Haci Bayram Veli (6. 833/1429, Bayramiye) Bkz.
www.sevde.de/islam_Ans/islam_ans.htm

7N



Allah’da son bulan bir ruhani hat olarak o tarikatin seyhine baglanir ki, bu da onun
kutsi pozisyonunu pekistirmektedir (Atay 1996:66).

Yukarida da dile getirdigimiz gibi, bu hiyerarsik yapilanma manevi olarak en
istte Allah’a ve peygambere baglanmasina ragmen, o tarikatin yasayan seyhi, o
kutsal bag siirdiiren ve manevi otoriteyi temsil eden konumu nedeniyle ¢ok dnemli
bir pozisyona sahiptir. Miiritleriyle 6zel bir iligki kurar, ve onlarin “seyr-i
siiluk”"’larina tecriibelerinden faydalanarak eslik eder, yol gosterir. Tarikatlarm ilk
kurallarindan biri, seyhlerine mutlak bir teslimiyet istemektedir.'® Aksi halde,
sorgular, sualler, elestiriler bu yolculukta “seytanin igse karismasi”na neden olacaktir.
Bagtaki bu kosulsuz teslimiyet, manevi otoritenin kabulii, her tarikatin kendine 6zgii
menkibeleri, hem seyhin hem de o tarikatin 6lmiis seyhlerinin biiylik bir saygi
gérmesini saglar. “Se¢ilmis kisi” imaji, onun huzurundayken ayni zamanda Allah’in
ve peygamberin de huzurunda oldugunun kisiye siirekli hatirlatilmasi, miiritler i¢in
miithis bir maneviyat kaynagidir.

Tarikatlara, birer sosyal organizasyon olarak baktigimizda, onlarin Miisliiman
halklarin yasaminda toplumsal ve ekonomik acidan Onemli bir yeri oldugu da
goriilecektir. Kuvvetli dayanisma fikri, kisinin her miiskiiliinii miirsidine danismasi
ve dolayisiyla karar alma “agirhigi”ndan  kurtulmasi, ihvanla sikintisini
paylasabilmesi gibi ozellikler, tarikatlar1 bir anlamda rehabilitasyon merkezlerine
doniistiirmiistiir. Sefkatin semboliine doniismiis seyhler, Giling6r’iin vurguladig: gibi
“miiftiller fetva verse de, sen yine kalbine danis prensibinin temsilcisi” (Gilingor
1996:94) olarak goriilmiiglerdir.

Tarikatlar, birer siginak olarak goriilmelerinin yani sira tarihin bazi ¢alkantili
donemlerinde devlet otoritesine karst muhalefetin, etraflarinda kiimelendikleri
merkezler de olmuslardir. Kitleler, seyhlerin liderliginde bir araya gelerek yeni bir
isyan bi¢iminin temsilcileri olmuslardir. Kisacasi, tarikatlar, i¢cinde biiyiidiikleri
cemiyetin sosyal sartlarmma gore kimi zaman bir sigmak, kimi zamansa devlet

otoritesine direnisin sembolii olmuslardir. (Ibid.)

15 Sozciik anlamlar1 “gitmek, yiirlimek” olan seyr ve siiluk sozciikleri, tasavvufi bir 1stilah olarak,
miiridin dervislige baslayisindan, tasavvufi yolculugunu tamamladigi noktaya kadar olan kalbi
yolculugun adidir. Bkz. Kara 2003:164

16 Cerrahiligin eski Postnisinlerinden olan Muzaffer Ozak kitabinda (1973:58) dervislerin sifat ve
vazifelerini siralarken, 20 ve 21. maddelerde soyle demektedir: “Agik, miirsidinin emirlerini seve seve
ve canma minnet bilerek yerine getirmelidir.” Ve “Agik, miirsidini imtihana yeltenmekten dahi
siddetle kaginmalidir.”
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Tarikatlarin bu farkli konumlari, 6zellikle 19. ylizyilin ikinci yarisindan sonra
olumsuz yonde degisimlere ugramasi, kuskusuz sosyal hayatin degisimiyle de
yakindan ilgilidir. Bu durumu, Tiirkiye agisindan degerlendirecek olursak,
Osmanli’nin tarih sahnesinden izlerinin silinmeye yaklagmasi, batiya yakin yenilik¢i
sultanlarin tarikatlara kars1 tutumu ve nihayetinde Cumhuriyet’in ilan1 bu kurumlarin
esas manadaki varolus mantiklarindan onlar1 epeyce uzaklastirmistir. Az sonra
deginecegimiz siyasi birtakim degisimlerin sonucu sosyal yasantimiza sessiz sedasiz
geri donen tarikatlar yeni ¢cagin sartlara kimi zaman uyarak kimi zaman da “eskiyi

yasatma” adina birer nostalji siginagina doniiserek varliklarini hissettirmektedirler.

1.2. Halveti-Cerrahi Tarikati

1.2.1. Ana Akim: Halvetilik Gocler ve Biiyiik Doniisiim

Hagli seferleri siirerken ve Kudiis Krallig1 heniiz yasarken Islam cografyasimin
ana hatlarini olusturan Ortadogu, dogudan da biiyiik bir saldiriyla kars1 karsiya kaldu.
Bu, Cengiz Han’n, Mogol devletinin saldiristydi ve Mogollar, ipek Yolu’nun iki
ucunu yavas yavas kontrolii altina almaya baslamis, kisa zamanda biitiin Orta ve On
Asya’y1 tek yonetim altinda birlestirebilmislerdi. Mogol akinlar1 sayesinde sistematik
olarak yiiriimekte olan Orta Asya’dan On Asya’ya dogru gerceklesen bu go¢ hareketi
biiylik Mogol egemenligi doneminde de tiimiiyle denetimsiz bir akin halini ald1 ve
Anadolu’da bdylece Orta Asya’nin farkli kiiltiirel bolgelerinde gelismis olan bu yeni
kiiltiir karmasasinin etkisi altina girmis oldu.

Bu yeni kiiltir karmasas1 ile birlikte Orta Asya’nin inang akimlari, Islam
kiiltiiriiyle Iran ve Anadolu cografyas: iizerinde ortak bir sentez yaratma gabasi
yakalayabildi. Daha 6nce aktardigimiz gibi Eski Hint-iran dinleriyle ve Yunan
felsefesinin dolayl etkisiyle islamin iginde batinilik, 6zelinde tasavvufun da etkisiyle
ekonomik degisim ve zorluklarla ¢alkalanmakta olan Anadolu ve Iran topraklarinda
milkemmel bir zemin bulmustu.

Orta Asya’nin, zanaat ve ticarete dayali kentlerinin halki Anadolu’ya yerlesince,
bir yandan Haglilar bir yandan Bizans tarafindan kistirilmakta olan ve Ilhanlilar’m da

acimasiz boyundurugu altinda ezilen Anadolu’da yiizlerce kasabada zengin bir el
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sanatlar1 uygarlig1 yaratilabilmis, ylizlerce medresede temeli kent kiiltiiriine dayali
zengin bir kiiltiir de gelismeye baslamistir. Ancak siyasal zayiflik ve ekonomik
olanaksizliklar inan¢ bakimindan keskin ¢atigsmalara da yol agmaktadir.

Islam’1n ulema tarafindan saptanmis kitabi yorumu, Uzak Dogu kiiltiirlerinden de
esinlenmis olan bu kitleye yeterli gelmemisti. Bu sebeple bdlgenin zengin gegmis
kiiltiiriinden de esinlenen onlarca Islam iist kimlikli denebilecek inang akimi (tarikat)
dogmustu ki bu akimlar da Islamin yorumlams: yéniinde degisik metodlar
sunmaktaydilar. Genel olarak bu yeni inang etkinlikleri “Yiiksek Islam’a kiyasla bir
oOl¢iide iptidai ve eski dini tasavvurlardan devsirilen asag1 bir “Halk Dini”ni de temsil
ediyorlard1”. Ciinkii daha 6nce de aktardigimiz sekliyle “Siinni” yorum, mevcut
rasyonalitesi ve akademik prestijiyle Anadolu’nun yeni sakinlerinin inang
duygularina ¢ok az sey sunabiliyordu. Pratik agidan ulemaya karsilik miinzevi bir
dervis, bu go¢ temelli halk kitlelerine, onlar tarafindan olduke¢a iyi bilinen inang
motiflerini rahat¢a sergileyebilmekteydi. Bdylelikle de Orta Asya ve Anadolu
kiiltiirleriyle bezenmis ve inanca getirmis olduklar1 alternatif yorumlariyla bu inang
etkinlikleri, sosyolojik acidan ifade edilirse teskilatlanmis bir “Islam alt dini”ni, yine
Islam’1n kemiklesmis resmi kurumsalligina kars1 tesis etmeyi basarmislardi (Kissling
1985:131).

Tarihsel ©6zne olarak incelemeye aldigimiz Halveti Tarikati da, yukarida
aktardigimiz sekliyle inancin bu yondeki bir kiiltiirel atmosferinde hayat bulmus ve

gelisebilmisti.

1.2.2 Tarikatin Kurulusu ve Cesitlenmesi

Tarihi kayitlar ve Halveti tarikatinin cesitli kollarinca olusturulmus silsile
baglantilari, bizi tarikatin kurucu kisisi olarak hep ayni isme gotiirmektedir. Bu isim
de Omer el Halveti’dir (6.800/1397-98). Hazar denizinin giineybatisinda bulunan
Geylan bolgesindeki Lahican’da dogdugu ve babasinin adinin da Ekmeliiddin oldugu
tarihi kayitlarca dogrulanmistir (TDV Islam Ansiklopedisi C.XV:393-394). Omer el
Halveti, ibrahim Zahid-i Geylani’nin halifesi olarak Harizm’de irsad faaliyetinde
bulunan amcas1 Ahi Muhammed Halveti’ye intisap etmis, onun 6liimiinden sonra da

irsad makamma ge¢mistir. Omer el Halveti daha sonra Karakoyunlu hakimiyetinde
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bulunan Tebriz’e gecerek irsad faaliyetini burada siirdiirmiistiir. Silsile baglantis1 Ahi
Muhammed vasitasiyla Ibrahim Zahid-i Geylani’ye nispet edilmis, fakat
kurumlasmis bir tarikat halini almayan Zahidiyye silsilesiyle birlestirilmeye
calisilmis ancak bagimsiz bir tarikat piri (kurucusu) olarak kayitlara gecirilmistir.
(Ibid)

Halvetiyye tarikatinin kurucusu Seyh Ebu ‘Abdi’llah Siracuddin Omer b. es-seyh
Ekmelii’ddin el Gilani el-Lahci el-Halveti, rivayete gore halvet ¢ikarmaya asiri
diiskiinliigii nedeniyle kurdugu tarikata bu isim verilmistir. Hayatinin uzun bir
dénemini ici bos bir ¢mar agacimin kovugunda halvetle'” mesgul olarak gegirmistir.
Inziva doneminde etrafinda bir hayran kitlesi olup olmadig: bilinmemekle beraber
miinzevi yasaminin halk {izerinde oldukga etkisi oldugu sdylenebilir. Zaten ilerleyen
donemlerde de goriilecegi gibi Halvetilerin toplum hayatina girmek istemeyen
tavirlart Omer el Halveti’nin tarihsel kisiliginin bu mitsel dgeleri ile daha da iyi
anlagilabilmektedir (Kissling 1993:31).

Omer el Halveti’nin 1349 yilinda Herat’ta 6liimiiniin ardindan tarikatin silsilesi
Ahi Mirem (6.812/1425), Haci Izzeddin (6.828/1425), Saddretin-i Hiyavi
(6.860/1455) seklinde devam ederek tarikatin ikinci piri, bir bakima tarikatin gercek
kurucusu olan Pir-i Sani (ikinci Pir) Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye ulasmistir (TDV
Islam Ansiklopedisi XV:394).

Yahya Sirvani, Sirvan’in merkezi olan Semahi’de diinyaya gelmistir ve kayitlara
gbre soyu Imam Musa Kazim’a dayanir. Kiigiik yaslarda basladig: tahsiline énceleri
dogdugu yerde devam eder, aradan gecen zaman zarfinda Tebriz’e yerlesir. Islami
bilgilere dayanan yiiksek tahsilini Tebriz’de tamamlayarak Tebriz’deki biiyiik
medresede miiderrislik yapmistir (Eraydin 2004:389).

Yahya Sirvani, karizmatik kisiliginin getirilerini Tebriz’de biitiin olanaklar1 ile
sergilerken, donemin Sufi iistadlar1 ile olan iliskilerini de siki tutmustur. Halk
tarafindan biiylik saygi ve hayranlikla dersleri izlenen Sirvani, biiyiik bir olasilikla

donemin siyasi ve dini otoriteleri ile girdigi tartismalardan etkilenmis olacak ki

7 Kelime anlami, “Bir kimse ile yalniz kalmak” “tenhaya cekilmek, yalnizlik” olan, halvetin
tasavvuftaki karsiligi “Higbir kimsenin ve diinya malinin bulunmadigi bir yerde, ruhun Allah’la
konusmas1” dir. Nefs terbiyesinde ve Allah’a ulagsma yolunda bir vasita olarak goriilen halvet, bazi
sufilerce belirli prensiplere baglanarak “halvet ¢ikarma” adiyla tarikatlarm usiilleri arasinda yerini
almigtir. Tiirer 2005:78
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Tebriz’de bulunan Sadreddin Hiyavi’ye intisap etmis ve ondan feyz almistir. Kisa
zaman i¢inde Seyh Sadreddin Hiyavi’den hilafet almis, 6nce Semahi’ye oradan da
oliimiine kadar kalacag1 Bakii’ye yerlesmistir (ibid).

Yahya Sirvani’nin Halveti tarikatinda ikinci pir olarak kabul edilmesinin en
onemli belirtilerinden bir tanesi de yazmis oldugu “Vird-iis Settar” dir. Istisnasiz hala
daha biitiin Halveti subelerince okunan bu eser tiim Halveti tarikatinca benimsenmis
usullerin temel Ozetini temsil etmektedir. Yahya Sirvani’nin Bakii’de uzun yillar
irsad faaliyeti sonucu tarikat, Azerbeycan’da sistemlesip, gelismistir. Buradan
Anadolu’ya, Anadolu’dan Balkanlar’a, Suriye, Misir- Kuzey Afrika’ya ve Gliney
Asya’ya kadar yayilmigtir. Halvetiye’nin Anadolu’ya Sadreddin Hiyavi’nin
halifelerinden olan Amasyali Pir Ilyas tarafindan getirildigi de yine tarihi kayitlar
tarafindan da dogrulanmustir (Bkz. TDV Islam Ansiklopedisi C.XV; Kissling
1993:34).

Yahya Sirvani’nin en &nemli halifelerinden Dede Omer Ruseni, Ruseni’nin
agabeyi Alaeddin Ali el Halveti, Pir Siikriillah Ensari, Habib Karamani, Muhammed
Bahaeddin Erzincani ve Ziyaeddin Yusuf Sirvani tarafindan Anadolu topraklarinda
Halvetiye iyice yayilmistir. Cemaleddin ishak Karamani vasitasiyla da Halvetiye,
Imparatorluk Istanbul’unda rahatca yayilma imkam bulabilmistir. (Ibid)

Ayrica Halvetiye tarikati Ruseniyye (kurucusu Dede Omer Ruseni, 6.892/1487),
Cemaliyye (kurucusu Cemal-i Halveti, 6.899/1494), Ahmediyye (kurucusu Yigitbasi
Ahmed Semseddin, 06.910/1504) ve Semsiyye (kurucusu Semseddin Sivasi,
0.1006/1597) seklinde dort ana kola ayrilmis, bu kollardan gesitli subeler meydana
gelmistir. (Ibid)

1.2.3. Osmanh Donemi Tasavvuf Hareketlerinin Siyasi Yonii ve Halveti

Tarikati

Osmanli Imparatorlugu’nun “Klasik Dénem™i olarak adlandirilan 1300-1600

arasinda'® Anadolunun ¢esitli illerinden gelen tasavvuf ehli, idareci ve ilmiye

18 Anadolu Selguklu Devleti’nin fetih politikalarinin bir sonucu olarak Bizans’in mevcut siyasi
cografyasinin ¢evresine yerlestirilmis olan Osmanogullar1 Beyligi; siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
alanda Anadolu cografyasma dagilmis diger tiirdes beyliklerin 6tesinde bir takim atilimlar
gerceklestirerek, Bizans’in reel politik stratejisine potansiyel olarak kalic1 hasarlar vermekteydi ve
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mensuplari, bu kiiciik devlet¢igin yayilim alanmi i¢inde kalan topraklara yerleserek
sosyo-kiiltiirel hayat acisindan 6nemli birtakim faaliyetlere baslamislardi. Ozellikle
Sufi inanct benimsemis “dervisler ordu ile fetihlere katiliyor, ele gegirilen bos ve
tenha yerlere yerleserek ziraat ve hayvancilikla ugrasiyorlardi. “Gazi” tinvani alan bu
muharip derviglere siyasi otorite tarafindan bu topraklar vakf ediliyordu. Ciinki
yerlestikleri yerleri ziraat edip bag bahge haline getiriyorlar, gayet iyi cins meyva
agaclar1 yetistiriyor, araziyi sulamak i¢in kuyular aciyorlar ve muhtelif yerlere
degirmenler kuruyorlardi” (Ongoren 1999:10).

Aktardigimiz sekliyle yeri geldiginde fetih hareketine katilan bu dervisler,
yoneticilere sadece dini hayatla mesgul olmadiklarini kanitlamiglardi ve ihtiyag
halinde devlete olan hizmetlerinden 6tiiri hem halkin hem de yoneticilerin giiven ve
takdirini kazanmislardi. Yonetimlerine birakilan topraklarda maddi olanaklar1 hi¢bir
suretle kisisel cikarlar1 icin kullanmamalar1 da ayrica yoneticileri hayrete
diisiirmekteydi. Bu cihetle olacaktir ki kurulus déneminin bir¢ok padisahi onlar1 6zel
akil hocalar1 hatta miirsidleri kabul etmislerdi. Sufilerle devlet otoritesinin organik
iliskilerine dair en gilizel kanit ise saltanat hakkinin mesruiyetini saglayan kilig
kusanma merasimiydi. Bir ¢ok padisaha bu torenlerde seyhiilislamin yerine onde
gelen tarikat seyhleri kilig kusatmstir (Ibid).

Osmanli devletinin Istanbul’u feth edip Imparatorluga déniistiigii yillarda da
kurulusta emegi gecen bu dervisler devlet himayesinde kalmislar, Imparatorlugun
imarinda ellerinden gelen gayreti gostermislerdi. Bu sebeple 06zellikle Osmanlt
sultanlar1 yaptirdiklar1 pek ¢ok “hangah”'” ile bu ise yarar sufileri ihya etmislerdir.

II. Murad Edirne’de bir mevlevihane yaptirmis, ilerleyen donemlerde burada
kurulan Mevlevi dergahi sayesinde Mevlevilik Balkanlara yayilabilmisti, Fatih
Sultan Mehmet pek ¢ok seyhe berat verip onlar1 vergilerden muaf etmis, Zeyniye
tarikatindan Seyh Vefa ve dervisleri i¢in bir tekke ve hamam yaptirmig ayrica

Istanbul’un fethi sirasinda Fatih’in 6nemli yardimlarmi gordiigii Halveti seyhi ve

1326 yilinda Bursa’nin fethi ile gerceklesen ilk somut zaferle Osmanogullar1 Beyligi, stratejik acidan
Konstantinapolis’e sikigmis Bizans’a karsi, kismen siyasi kismen de iktisadi yaptirimlar
uygulayabilmigti. Osmanogullari’'nin Bizansla girdigi bu miicadeleci fetih hareketlerinden de
bolgesinde kuvvetli bir devlet¢ik dogmustu.

19 Farsca “tekke” anlamina gelen bu kelime, bildigimiz anlamdaki tekkelerin biiyligline verilen addir.
Cebecioglu 2004:252
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hocasi olan Aksemseddin adina baskentte cami ve tekke yaptirmak istemesi dnemli
ornekler arasindadir (Ongéren 1999:12).

Ote yandan Istanbul’un baskent olmasi ile Imparatorluk karekterine biiriinen
Devlet-i Aliyye, topraklarint Anadolu’nun disina 6zellikle Balkanlar’a dogru olan bir
fetih politikasiyla hizla genisletmeye dogru evrilmis; getiri olarak kozmopolit bir
kiiltiirel birikim elde edilmis ve merkezi gii¢, yayildig1 her yerde kendini giiglii bir
sekilde hissetirmeye baglamistir.

Dinsel hayat i¢inde de Onceleri ¢ok sesli yapisiyla kendini gosteren inang
motifleri Imparatorluk siirecinin ivmelenmesi ile Siinni bir tavra dogru kaymaya
baslamisti. Bu ¢ok dogal bir sebep olmustu. Ciinkii Islam diinyasmin icinde basat
rolii oynayan Osmanli en yaygin mezhep olan Siinniligin inang pratigi ile mevcut
konumunu daha da giiclendirmek niyetindeydi. Bu merkezilesme sonucunda
tasavvufi hayatta da bir takim boliimlenmeler gergeklesti. Devlet himayesi altindaki
Stinni tarikatlar, kirsalda yasayan Siinni olmayan tarikatlara nazaran daha ¢ok
kayirilir oldu. Kurulus déneminde Anadolu’nun Islamlastirilmas: yéniinde ¢ok
yogun faaliyetleri olan Tiirkmen kokenli Alevi kitle ve onlarla 6zdeslestirilmeye
calisilan Bektasilik, ellerinden alinan miilkleri ve zorla siinnilestirilme politikalarina
direnerek isyan bayraklarini actilar. Devletin siddetli bir sekilde bu isyanlar1 bastirma
yontemleri etkili oldu. “Merkezi gii¢, kirsali kontrolii altina almis, bunu yaparken de
Siinni tarikatlar1 kullanmist1. Iste bu noktadan sonra Siinni tarikatlarla Osmanli
iktidar1 arasinda bir ¢ikar birligi olusmaya bagladi. Siinni tarikatlar bu dénemden
itibaren giderek daha da ehlilestiler. Devletle siirdiiriilen yakin iliski ic¢inde
baslangigta sinirli da olsa var olan halk¢i yanlar torpiilendi. Istisna da olsa bu gidisata
direnen bazi Siinni tarikatlar ise baski ve zor yoluyla ya yok edilirdi ya da boyun
egdirildi. Tipki 15. yiizyil sonlar1 ile 16. yiizy1l baslarinda Halvetiligin bir kolu olan
Giilgenilik'in basina gelenler gibi. Baski ve zor karsisinda "hizaya" sokulan tarikatlar
ise, halke1 yanlari torpiilendikten sonra kullanilma siirecine dahil edildiler”.*

Halveti tarikati da yukarida aktardigimiz gibi siinnilestirme politikalarindan
nasibini almistir. Onceleri halkin sosyal yasami ve kiiltiirii ile i¢ ige gdriinen
Halvetiler, tarikatin kurulusundan itibaren sergiledikleri kismen siinni olmayan inang

dinamiklerini -ki bunlar zikir ve sema gibi ayinsel niteliklik tasiyan etkinliklerdir-

2% http://www kurtulus-online.com/www/kurtulus200004/078.html
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egemenlere yakin olabilmek maksadiyla siinni bir kilifa uydurmay1 basarmislar,
dergahlarm &zellikle Imparatorlugun baskentinde kiimelendirmislerdir. Boylelikle
baskentin siyasi arenasindaki taht g¢ekismelerinde ve sehzadelerin yetistirilmesi
husunda ayricalikli yerlerini de saglama almay1 basarabilmislerdir.

H.J. Kissling’in Halveti tarikati {izerine yaptig1 ayrintili tarihsel caligmada
Halveti tarikatinin 6nde gelen seyhlerinin Osmanli siyasetinde arka planda kalarak
nasil bir yonledirme (manipiilasyon) yaptiklarini ¢cok net gérebilmekteyiz. Adi gegen
yonlendirmelerin cereyan ettigi donemin en Onemlilerinden biri Osmanli tarihine
“Cem Sultan Olay1” olarak ge¢mistir ve Kissling’in aktardig1 sekliyle olaylar kisaca
su sekilde gerceklesir:

Fatih Sultan Mehmet’in sehzadelerinden biiyiik oglu II.Bayezid’in Amasya’daki
valiligi sirasinda donemin Onde gelen Halveti seyhi olan Celebi Efendi ile
cocuklugundan itibaren olgunlasmis yakin bir dostlugu vardir. Sehzade, Seyh Celebi
Efendi’nin nezaretinde egitimini tamamlamig, Babasi Fatih Sultan Mehmet
doneminde baslamis olan “iktidar i¢in kardes katli vaciptir” paranoyasindan yine
Celebi Efendi’nin telkinleriyle bir nebze de olsa kurtulabilmistir. Amasya’daki
sarayinda, bulanik saray oyunlarindan, “dalkavukluk” ve “jurnalcilik”ten bikmig
olmal1 ki, giivenilir bir dost olarak gordiigli Seyh Celebi Efendi ile yaptig1 “insan-1
kamil” sohbetlerde kendi kisisel 6zgiivenini son derece saglamlastirmistir. Bu arada
baskentte babasi II. Mehmet’in, son zamanlarda halk arasinda dolasan ve Fatih’in hig
de hosuna gitmeyen vaazlari ile taninan Halveti seyhi Alaadin Ali el Halveti ile bast
derttedir. Halk arasinda nahos diisiinceler yaratacagindan kuskulanan Fatih, derhal
seyhin iilkeden siirlilmesini emretmigtir. Seyh, siirglin olarak gittigi Karaman
iilkesinde, Fatih’in o donem iginde bas diisman olarak gordiigii Uzun Hasan’in
yanina yerlesmistir. Kissling, bu siirgiinliik halinin 6ziinde Uzun Hasan ile Fatih
arasindaki tezatlardan faydalanmak isteyen Seyhin siyasal anlamda bir takim
garantiler elde etmek istedigini belirtmektedir (Kissling 1994:29). Bu siirgiin
yolculugu sirasinda Seyh’in yaninda kardesi de vardir ve kardesi de miiteakip
yillarda Halveti tarikatinin dort biiyiikk kollarindan biri olacak olan Ruseniligi
kuracaktir (Serin 1984:86).

Fatih’in Halveti temsilcilerine dair son zamanlarda gelistirdigi rededici zihniyet

Osmanli topraklarinda gergin bir hava yaratir. Bu gerginlik de sehzade II. Beyazid’in

IR



isine yaramaktadir. Babasina ve kardesine karsi rekabetinde Halvetiye’ye yakin
olanlarin sempatisini kazanmay1 amacglamaktadir. Bu giliven ve sempatiyi de yakin
dostu olan Seyh Celebi Efendi sayesinde gerceklestirebilmistir.

Fatih’in, oglu II. Bayezid’in, Halvetilerle olan bu dirsek temasi onu oldukga
hiddetlendirmistir. Zaten mizag¢ geregi tahtt diger oglu olan Cem Sultan’a birakmak
gibi bir niyeti vardir ve Ali Alaadin el Halveti’nin Uzun Hasan’in yaninda yiiriittigi
Osmanli aleyhtar1 propogandalar Fatih’i cok kizdirmistir. Isi kisa yoldan ¢dzmek igin
Veziri Karamani Mehmet Pasa’ya Bayezid’in dldiiriilmesi yoniinde emir verir. II.
Bayezid, nefret ettigi jurnalcilikten hayati 6nemde bir bilgi edinmistir ve bu tehdid
dolu haberle yakin dostu olan Seyh Celebi Efendi’den yardim istemistir. Yine
Kissling’ten aktardigimiz kadariyla Fatih’in bu tehditkar davranisi kardesler
arasindaki taht miicadelesini hizlandirmis ayn1 zamanda Halvetiye Tarikatinin
Osmanli Imparatorlugu’ndaki yeralt1 siyasetinin karanligmna da ilk girisini
tescillemistir (Kissling 1994:30).

Sehzade Bayezid, endiseli bir sekilde Seyh Celebi Efendi’den yardim isterken,
hayatina kastedilmis diisiincelerin temelinde babasinin aksine Vezir-i Azam
Karamani Mehmet Pasay1 gormektedir ve onun 6liimiinii istemektedir. Onceleri bu
ise karismak istemeyen Seyh Celebi Efendi, Vezir’in Halveti arazilerini istimlak
etmek istemesi istihbaratin1 alir ve donemin menkibelere dayali tarihsel kayitlarina
gore vezire karsi bir diismanlik gelistirir. Bu arada Fatih’de bos durmamaktadir. O da
daha Once ismini zikrettigimiz Zeyniye Seyhi Seyh Vefa’ya hazirlattigr 100x100 cm
ebadindaki muskayla hem kendini hem de tahti deveredecegi oglu Cem Sultan’1
korumaya almistir. Fakat muskanin hazirlanmasindan 20 giin sonra yani 03.05.1481
tarihinde Fatih Sultan Mehmet Rodoslular’a girisecegi bir sefere baslamak iizere
gittigi Gebze’de esrarli bir sekilde 6liir.*' Sultan’in Sliimiiyle cesedini istanbul’a
gotiiren Vezir Karamani Mehmet Pasa, bu zamansiz 6liimii bir siire sakli tutmak
ister. Fatih’le birlikte Sehzade Cem’i tahtin varisi gormek isteyen vezir, Bayezid’in
arkasindaki biiyiik Halveti desteginden iirkmiis olmali ki Sultan’in 6liimiinii 6nce
Bayezid’e arkasindan Cem’e bildirmek icin habercileri yola ¢ikarir. Taht icin

girisilen bu yarista kaderi belirleyecek olan habercilerin hizidir. O siralarda

21 Kissling bu esrarli 6liimiin arkasinda Sehzade II. Bayezid’in ve yandaslarinin oldugunu
diisiinmektedir (Kissling 1994:31).
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Konya’da taht i¢in miicadelesini siirdiiren Cem Sultan’a ise haber ulagamamuistir.
Sonugta taca dogru yapilan bu yaris1 Bayezid kazanmis, Osmanli Sultani olarak
Istanbul’a yerlesmistir.

Cem Sultan’in tasfiyesinden sonra Bayezid’in iktidarini saglamlastirmak icin
giristigi temizlik harekatinin hemen ardindan Halvetiler i¢in yeni bir donem
baglamistir. Sultan II. Bayezid Halvetilere 6zellikle Seyh Celebi Efendi’ye olan
gbniil borcunu ddemek igin Istanbul’da onlar adina bir merkez dergah yaptirma
faaliyetine baslar. Bu gorev iginde en giivendigi adami olan Koca Mustafa Pasa’y1*
gorevlendirir. Dergah binasiin yeri olarak Tiirkler tarafindan “Kizlar Manastir1”
olarak adlandirilan, Istanbul’un fethinden 6nce ise Bizans’ta Rahibe Manastir1 olarak
kullanilan mesken secilmistir. Bu arada Seyh Celebi Efendi bir ka¢ yil daha
Amasya’da kalmisg, Sultan II.Bayezid’in biiyiik oglu olan Ahmed’in egitim isleri ile
mesgul olmustur. Seyh Efendi mahietiyle birlikte Istanbul’a gelecegi zamanda bu
gorevi yine bir Halveti Seyhi olan Serhos Bali Efendi {istlenmistir.

Seyh Celebi Efendi’nin Istanbul’da karsilanmasi biitiin 6lgiitlerin {izerinde
fevkalade olmustu. Taht kalyonu, zevati Uskiidar’dan Avrupa yakasina gegirmisti ve
karsilama komitesinin i¢inde donemin biiyiik ulema temsilcilerinin yaninda Zeyniye
seyhi Seyh Vefa’da bulunmaktaydi. Halvetiyenin temsilcilerinin bu donemle birlikte
biiylik prestij sahibi olacagini, imparatorluktaki herkesten daha ¢ok en iyi o kavramig
ve yelkenlerini Halveti riizgarinin estigi yone ¢evirmeyi bilmisti.

Koca Mustafa Paga’daki dergah binasi, 6 yil i¢inde zengin bir mimari restorasyon
faaliyeti ile Halvetiye’nin tam bir karargahina doniismiis, bir ¢ok sufi ve devletin
ileri gelen memurlar1 II. Bayezid doneminde bu mekanlarda irsad edilmistir.
Sultan’in himayesi altinda tam faaliyet halinde ¢alisan dergahin bir numarali konugu
onceden de hep oldugu gibi II.Bayezid’tir. Dergaha siirekli tesrifinden kaynakli
olarak dervisler ona “Veli” tinvanini yakistirmislardir.

Halk indinde de dergahin sohreti dyle biiyiimiistiir ki “Hizir, birgiin istanbul’a
gelse Ayasofya’nin yaninda Koca Mustafa Pasa’daki Halveti dergahinda kalir”

diyeceklerdir. Halvetiyenin bu gorkemli zamanlarinda san1 Balkanlar’a kadar

22 Koca Mustafa Pasa, Bayezid sultan olmadan 6nce Seyh Celebi Efendi ile arasindaki irtibati
saglayan bir tiir posta memurudur. Seyh Celebi Efendi’ye hayranligi ile bilinmektedir (Kissling
1994:33).
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yayilmis, bunu gercgeklestiren kisi de tarikata tam bir goniil bag: ile bagl olan Koca
Mustafa Paga olmustur (Kissling 1994:33).

Celebi Efendi 9 yil boyunca dergahta postta oturmus, nihayetinde Mekke’ye
hacca giderken yolda Sam yakinlarindaki Tabut Korusu denen yerde vefat etmistir.
Hacca gitmek istemesinin nedeni ise yine Kissling’e gore yar1 resmi niteliktedir. “O
siralar Istanbul’da biiyiik bir deprem ve arkasindan veba salgmi baslamis, Seyh
Efendi de sohretine uygun olarak bu tabiat olaylarin1 ¢6zmek maksadiyla Hacca
gidip dualar etmek istemistir. Istanbul’a ilk gelisinde oldugu gibi biiyiik bir torenle
yolculuga ugurlanmis, menkibelere gore Uskiidar’a gectiginde felaket hemen son
bulmustur.” (Ibid.)

Celebi Efendi, karizmatik kisiligi ve politik dengeleri ¢ok iyi bir sekilde kendi
lehine cevirebilmesiyle Halvetiye tarikatina, tarihinde hi¢ olmayacak nitelikte bir
sOhret kazandirmisti. Onun ic¢in kurulan dergah bugiin bile yoksul kesimlerin
dertlerine deva aradiklar1 bir yer olagelmis hirka ve asasi hala daha Koca Mustafa
Pasa’da Merkez Efendi Tiirbesi’nde saklanmakta olup, biiyiik tabiat olaylarindan ve
felaketlerden etkilenen halka moral vermesi i¢in 6zel giinlerde ziyarete agilmaktadir.

Babasi Fatih Sultan Mehmet gibi I1. Bayezid de esrarli bir 6liimle vefat ettiginde
yerine oglu Yavuz Sultan Selim ge¢misti. I. Selim imparatorlugun sinirlarin1 doguya
ozellikle Ortadogu’ya ve Kuzey Afrika’ya dogru genisletmistir. Yavuz Sultan Selim
dogu seferlerinde daha ¢ok iran’in Sii Sahi Sah Ismail ile miicadele etmis, Iran
Saht’nin Anadolu’ya gonderdigi “Sii Dai”lerin aktif propogandalarindan ters yonde
etkilenmis ve stratejik olarak siinni bir din politikasi izlemistir. Osmanli tarihi i¢inde
hacca ilk giden padisah o olmustu. Hacdan doniisiinde de Islam igin ¢ok énemli olan
kutsal emanetleri yaninda getirerek sarayinda 6zel kasalarda muhafaza ettirmisti.
Yavuz’un kisiliginde sekillenmis olan kat1 kuralct Siinni anlayis, imparatorlugun
baskentinde kiimelenmis olan Halvetileri kismen olumsuz yonde etkilemistir. II.
Bayezid doneminin o giinesli giinleri Halvetiye i¢in artik geride kalmisti. Bunun en
giizel kanit1 ise devlet nezdinde onlarin en biiyiik hamilerinden olan Koca Mustafa
Pasa’nin Yavuz tarafindan kellesinin alinmasi olay1 olmustur ki Halvetilere gore bu
olay gelecekte onlari sisli ve puslu bir havanin bekledigi yoniinde algilanacaktir.

Celebi Efendi’nin vefatindan sonra Koca Mustafa Pasa dergahindaki irsad

makamina Seyh Siimbiil Sinan Efendi gec¢mistir. Aslen Merzifon’lu olan Sinan
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Efendi, gencliginde ¢ok yetenekli bir ehl-i siinnet alimi olarak nam salmist1 (Serin
1984:102). Fakat inancindaki kati prensiplerden kendisi de etkilenmis olmali ki
sufilige meyletmistir. Celebi Efendi Siimbiil Sinan’daki karizmatik yonleri kesfetmis
kisa siirede icazet verip irsad i¢in onu Misir’a gondermistir. Sinan Efendi Misir’da
kaldig1 siire i¢inde Celebi Efendi’nin vefat haberini almig derhal istanbul’a gelip
Koca Mustafa Pasa’daki Halveti dergahinda posta oturmustur. Istanbul’a geldigi
yillarda fikih ve keldm alimleri ile girdigi hararetli tartigmalarsa Yavuz’un kulagina
kadar gelmis, Yavuz’un ve Seyhiilislam’in o donemdeki en biiyiik hasimlarindan biri
haline dontigsmiistiir.

Tartigmalarin ana odag1 daha ¢ok Halvetilerin ayinlerinde sergiledikleri zikir ve
musiki performanslarma ydneliktir. Istanbul’un biiyiik camilerinde 6zellikle cuma
giinlerinde halkin gbzii oniinde siddetli tartigmalar cereyan etmekte, Sinan Efendi
mevcut kelam ve fikif bilgilerini de kullanarak tartigmanin tarafi olmaktadir. Bunun
yani sira diger Halveti seyhleri ile birlikte zikir ve semanin batini anlami iizerine
risaleler yazip, halka atesli sOylevler vererek onlar1 derinden etkilemektedir. Yavuz
Sultan Selim artik bu tartigmalara, yeni yaptiracagi koskii icin ingaat malzemesini
Koca Mustafa Pasa Dergahi’ndan temin etme tesebbiisiinde bulunarak son vermistir.
Seyh ise yikim i¢in gelen insaat is¢ilerini ve ¢avuslarini biiylik bir hiddetle semtten
uzaklastirmustir. Isin ilging tarafi Sultan bu 6fke karsisinda sesini c¢ikaramamis,
koskiin imar1 icin gerekli malzemeyi Imrahor Camii ve miistemilatin1 yiktirarak
saglamigtir (Kissling 1994:28-29).

Seyh Sinan Siimbiil Efendi’nin 06fkesi, seyhiilislamin ve diger “ulema
kadrolar”nin Halvetiye’ye karst oldugunu diislindiigii art niyetine yoneliktir. Halka
verdigi vaazlarda, “II. Bayezid ve Koca Mustafa Pasa zamaninda bu ulema zevatinin
dergahta Padisahla birlikte zikre ve semaya istirak ettiklerini, clibbe ve kavuklarini
cikarip tipki bir dervis gibi vecde geldiklerini” sdylemektedir. Sonradan neden
derviglerin bu orf ve adetlerin sorgulandigini kamuoyuna beyan edip dinleyicilerini
agirdan agira galeyana getirdigini 6grenmek istemektedir. Seyh, ulema zevatinin bu
tavrini, “Sultan’in goziine girmek istemeye” baglamis ve bir insanda daha dogrusu
bir din aliminde zuhur edebilecek en biiyiik kdotiiliiglin, dalkavukluktan baska bir sey
olmadigint” ifade etmistir. Bu atesli sdylevler sonucunda ertesi giin 18 din alimi

Seyh Sinan Efendi’nin dergahina gelip ona biat etmislerdir (Kissling 1994:28).
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Yavuz Sultan Selim 1520°de 6ldiigiinde Osmanli, ii¢ kitaya yayilmis ve kiiltiirel
bakimdan ¢ok sesli bir imparatorluk haline gelmisti. Sultan Selim, daha sehzade iken
Halvetiye’ye karsi aciktan aciga meyletmisti (Ibid). Manisa valisiyken annesinin
telkinleriyle Seyh Sinan Siimbiil Efendi’nin Koca Mustafa Pasa dergahindan
getirtilen bir dervis olan Miislihiddin Merkez Efendi, Siileyman’in egitimini
iistlenmisti. Annesi tarafindan vakfedilen tekkede sik sik sufi ayinlerine katilmis ve
Merkez Efendi’nin kisiliginden derinden etkilenmistir. Mevleviye’ye de hayranligini
gizlemeyen Kanuni, Sultan oldugu yillarin basinda Konya’daki Mevlana Celaleddin
Rumi’nin tiirbesi iizerinde bir camii insa ettirmisti. (Ibid)

Seyh Siimbiil Sinan Efendi, tarikatin ve Osmanli iilkesinin gelecegini
Stileyman’da gormiistii. Dergahindan bir dervisi ileride sultan olacak kisinin
egitimine gondererek bilhassa Halvetiye’nin gelecegini de garanti altina almis
olmaktaydi.

Sultan Siileyman déneminde ardi ardma Istanbul’da ve Anadolu’nun cesitli
illerinde Halveti tekkeleri agilmisti. Bunu yaptiran da padisaha yakin olan saray
cevreleri ve 6zellikle sozii gegen saray kadinlari oluyordu. Ulkenin ve Halvetiye nin
ihtisami zirveye tasinmisti. Seyh Sinan Siimbiil Efendi de ortamin verdigi rahatliktan
olacak kendi adini verdigi bir Halveti kolu olan Siimbiiliye’yi kurdu ve Koca
Mustafa Paga Dergahini Stimbiiliye Asitanesi’ne doniistiirdii.

Halvetiye’nin, tarihin bu doneminden itibaren ¢esitli kollara ayrilmasi ve onlarca
subeye sahip olmasinin altinda Seyh Celebi Efendi zamanindan beri devlet-i
aliyye’nin en st kademeleriyle siirdiiriilen yakinlik ve bu yakinliktan edinilmis
esasl imtiyazlarin yattig1 bir gergektir. Tarikat, rahat genisleme ve kollara ayrilma
imkanini miirit potansiyelinde bulabilmis; bagli olanlara karizmatik seyhler araciligi
ile imtiyazlardan faydalanma olanagi verilmis ve bunun halkin iizerinde de miithis
pratik bir etkisi olmustur.

Tarikatin kollara ayrilmasma ve bu bolinmelerden dogan ¢esitlenmenin®
Osmanl siyasetindeki politik dengeler iizerindeki sarsict etkisine bir 6rnek olarak
sunu verebiliriz: “Yavuz Sultan Selim zamaninda Suriye’de Halvetiye’nin Celebi
Efendi’ye kadar uzanan bir kolu kurulur. Celebi Efendi’nin bir 6grencisi tarafindan

kurulan bu kola Uveysi ad1 verilmistir ve mevcut miirid potansiyeli dénemin tarihi

*? Halveti tarikatinin ana kollari ve bu kollara ait subelerin ayrintili tarihi i¢in bkz. Serin 1984
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kaynaklarma gére 70.000’e ulasmustir. Uveys Efendi ve onun ilk halifesi Seyh Davut
el Halveti fazla o6ne ¢ikmazken ikinci halife; “Hadi”, “Miihtedi ve Mehdi”
kavramlarinin anlami tizerinde akademik diizeyde fazlaca durmus, dervislerin seyr-i
stilukleri ile ilgili fikirlerden oldukga politik anlamlar ¢ikarmis, neticede Seyh efendi
kendini Mehdi ilan etmistir. Etrafina topladigi bir takim kisilerle Sam’da hiikiimet
darbesi yapmis, ayrica Sam’i birka¢ giin elinde tutmustu. Tahmin edilemez bir
durum olarak, Sultan bu konudan hemen haberdar edilmis, birliklerini Mehdi’nin
iizerine gdndermis, yine Mehdi’nin ihtisamina kanli bir sekilde son vermistir. Halveti
tarikati, bu korkun¢ olay ve tehlikeli ¢ocuk imajinindan” (Kissling 1994:29)
kendisini Osmanli’nin din siyaseti {izerindeki politik giiclinii ¢ok iyi kullanarak
kurtarmis ve imparatorlugun bagka hicbir yerinde bu sarsici ve hassas konuyla ilgili
bir sey giindeme dahi getirilememistir (Kissling 1994:30).

Seyh Celebi Efendi’nin stratejik dngoriisiiniin tarihsel gerceklige doniismiis bir
hali olarak bagkenti ve buna bagli olarak siyasetin iplerini elinde tutmay1 basaran
Halveti tarikati, Kanuni Sultan Siileyman’in uzun saltanat doneminde yukarida
aktardigimiz “marjinal darbeci” 6rnegin disinda fazladan bir yipranma payina sahip
olmamigtir. Koca Mustafa Pasa’daki Siimbiiliye dergahindan titizlikle segilen
halifeler Anadolu’nun c¢esitli illerine gonderilmistir. Belli bir dini/siyasi amag i¢in
gonderilen bu dervisler yerlestikleri bolgelerde siyasi mekenanizmalart bir bir
ellerine gegiriyorlar, mevcut konumlar1 geregi Halvetiye’nin prestijini daha da
artirtyorlar, darbelere gerek kalmadan yonetimi el altindan ydnlendirebiliyorlardir.
Ayrica Halvetiye’ye mensup bir¢ok dervis ordunun igine sizarak “ordu seyhi” olmus,
seferlerde askere verdikleri moralle bir ¢cok zafere imzalarini atmislardir.

1529 yilinda I. Viyana kusatmasi gergeklesirken “donemin biiyiik evliyasi” diye
nitelendirilen ve Halveti-Siimbiiliye kolunun kurucusu Pir Seyh Sinan Siimbiil
Efendi vefat etti. Dergah kompleksinin i¢indeki bir tlirbeye defnedildi ve yerine
sagliginda halifesi olarak gosterilen ve Sultan Siileyman’in akil hocasi olan Seyh
Merkez Efendi gegti. Merkez Efendi zamaninda Halvetiye Tarikati olanca hiziyla
Balkanlar’da hatta Adriyatik kiyilarinda yayilma ortami buldu (Izeti 2004:159-188).
Halvetiye’'nin Balkanlar’da yayilma gorevini ise yine Koca Mustafa Pasa
Dergahindan bir seyh olan Yakup Efendi iistlendi. Bu arada Anadolu’nun kirsal

kesimlerinde diger bir Halveti kolu olan Sabaniye oldukca giiclenmisti. istanbul’da
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ki Koca Mustafa Paga Dergahindan icazeti olan Hayrettin Tokadi’nin bir 6grencisi
olarak Seyh Sabani Veli, kisa siirede kendi adiyla anilan subeyi Kastamonu’da
kurdu. Kastamonu’da o siralar Naksibendiye ve Bayramiyye giiclilydii fakat
Halvetiye’nin bagkentten yayilan giiciiniin tesiriyle Seyh Saban-1 Veli kisa siirede
bolgesinde kuvvetli bir konuma ulast.’* Seyh Saban-1 Veli gelenegi bizzat
Kastamonu’da Halifeleri Osman Efendi, Kazanci Hayrettin Efendi, Abdiilbaki
Efendi, Elmaci Muhyiddin Efendi ve Omer Fuadi Efendi arcilig: ile siirdiiriildii.
Omer Fuadi Efendi’nin {istiin gayretleri sonucu Kastamonu’da Seyh Saban-1 Veli
tiirbesi insa edilmistir (Kissling 1994:34).

Baskentte ise Koca Mustafa Pasa dergahinin postnisini Merkez Efendi 0lmiis;
yerine, Balkanlar’da Halvetiye adina resmen misyonerlik yapmis olan Seyh Yakup
Efendi gecmistir. Yakup Efendi eylem adamliginin yami sira ulema ile sufiler
arasinda devam eden teorik tartismalarda kendini iyice ispatlamigti. Osmanli Sufiligi
icin bir ¢ok eser kaleme alarak Halvetiye’nin s6hretini Hindistan’a kadar ulastirmisti.

Fakat Halveti tarikat1 giiciiniin zirvesindeyken Zigetvar Muharebesi’nde tarikatin
en biiyiik hamisi olan Kanuni Sultan Siileyman bir hastalik sonucu vefat etti. Seyh
Yakup Efendi yeni sultanin imparatorlugu ¢okiise hazirlayacagini sezmisti. Devletin
ve tarikatin, bu yeni sultanin, bilingsiz politikalarindan olumsuz yonde etkilenecegini
her firsatta dile getiriyor, fakat devlet nezdinde derdini tarikata bagli olan kimselere
anlatamiyordu. 1 Nisan 1572’de vefat etti. Seyhi Stimbiil Sinan’in yanina defnedildi.
(ibid) Seyh Yakup Efendi &lmeden once yerine halife olarak oglu Yusuf Sinan
Efendi’yi gostermisti. Halveti zikirlerinden olan “devran” ve “sema” iizerine bir ¢ok
eser kaleme almis, yazdiklarini takipeilerine titizlikle aktarmisti.

Halvetiye tarikatinin bu bulanik donemlerde icten ice c¢okiise ve kazanimlari
kaybetmeme hususunda hazirlik planlar1 devreye giriyordu. Ortam yine ulema ve
mutasavvif tartigsmalari ile gerilmeye baslamisti. Ulema, Seyh Sinan Siimbiil Efendi
devrinden kalma intikamini; Yusuf Sinan Efendi’yi, Oomriiniin son 6 yilinda
Medine’ye “Seyh-iil Harem” seklinde atayarak almistir. Bu talihsiz tayin iizerine
Halvetiye’nin Istanbul’daki merkezinden yola ¢ikan Yusuf Sinan Efendi Medine’ye

varisindan kisa bir siire sonra 05.04.1581°de vefat etti (Ibid).

4 Ayrintili bilgi icin bkz. Joachim Kissling Sa'ban Veli und Die Sa'banijje, Leiden : 1952

K



Yusuf Sinan Efendi ardinda Seyh Hasan Efendi’yi birakmisti ama yeni
postniginin ¢abalar1 nafileydi. Osmanli’nin toprak kaybetmesiyle birlikte Halvetiye
de kan kaybma ugruyordu ve Imparatorlugun dini siyasetinde ulemanin yani sira
Naksibendiye, Kadiriye, Bektasiye, Celvetiye vb. gibi tarikatlar s6z sahibi olmaya
baslamislardi. Tarikat, ivedilikle yeni karargahin1 Anadolu’ya 6zellikle Halvetiye’nin
diger bir kolu olan Sabaniye’nin gii¢lii oldugu bolgelere kaydirma niyetindeydi ve
boyle yapti (Ibid).

Tarikat eski giiclinii kazanana kadar tam bir yiizy1l gececekti ve bunu saglayacak
olan kisi ise imparatorlugun baskentinde ulema sinifindan bir aileye mensup olarak
dogmus, hem teorik hem de pratik diizeyde radikal bir kisilik olan donemin Halveti

Seyhi Pir Mehmet Nureddin el Cerrahi el Halveti olacakti.

1.3. Pir Nureddin Cerrahi ve Halvetiyye’nin Cerrahiyye Subesi

16. yy’m sonu ve 17. yy. Halvetiye’nin, Osmanl tarihinde yasadigi en uzun
ylizy1l oldu. Eski ihtisamli giinlerini, Anadolu’nun derinliklerine yayilmis sekilde
kendi icinde agir sayilabilecek bir devinimle kirsalda yasatarak yadediyordu.
Bagkentte ise tek basina kalmis olan Koca Mustafa Paga Dergahi, metropoldeki diger
Halveti zaviyeleri ve 6zellikle Balkanlar’daki etkinlik alanlar1 ile nispi diizeyde bir
iligki siirdiiriirken, Osmanli iilkesinin disinda biiyiik doniisiimler s6z konusu
olmaktaydi® ve Halvetiye de bu doniisiimleri Avrupa’ya yakin olan Balkan Halveti
dergahlart ile izleyebiliyordu.

18.yy baglar1 ile birlikte stratejik mahiyette Onemli bir takim topraklar,

kaybedilme tehkilesiyle kars1 karsiyaydi. Osmanli yoneticileri de bunu engellemenin

2 Cografi kesifler sonucu elde edilmis bir kazanim olarak “Yeni Diinya”, Avrupali toplumlarin
kullanimmna sunuluyor, zor ve baski yoluyla yerlesilmis bu yeni topraklardan Avrupa’ya oluk oluk
altin akiyordu. Altin, sermaye birikiminde konsantre bir rol oynadigindan o6zellikle deniz asiri
imparatorluklarin servetlerinin biiyiik bir bolimii kitalar arasi ticaret filolarmma yatiriliyor, Eski
Diinyanin ticaret rotalar1 bu yeni anlayis yiiziinden terk ediliyordu. Osmanl imparatorlugu da Eski
Diinyanm ticaret yollarinin kesistigi bir noktada Ipek ve Baharat Yolu’nu kontrol ederek zenginlik
saglamist1 ancak degisen dengeler yiiziinden gelirlerinde bariz bir diislis ger¢eklesmisti. Ekonomik
kaos tehdine girmis Osmanl1 iilkesinde bu rahatsizliklardan en ¢ok etkilenen kurum da ordu olmustu
ve ‘yeteneksiz’ sultanlarin ‘basarisiz’ seferlerinden dolay:r toprak kaybedilmeye baslanmisti.
Toplumum biitiin kesimleri diinyanin aldig1 bu yeni sekil yiiziinden huzursuzdu. Osmanli, Avrupa’nin
bu yenilik¢i modernist atilimlarinin riizgarinin tersine yelkenlerini; klasik itikatina, Lale’lerin
saraylarin bahgesinde rengarenk agtig1 bir doneme yonlendirmisti. Ayrmntili bilgi i¢in bkz. Kennedy
2001:42-103
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yollarini klasik geleneklere donmekte bulmuslardi. Dini yasam tarzinin “afyonvari”
etkisi halkin tizerinde siyasi bir baski araci olarak tekrar denenmeye basladi. Halveti
tarikati, topluma empoze ettirilen bu yaklagimlardan hosnuttu. Bagkentte hali hazirda
bulunan dergahlarin1 ihya etme faaliyetlerine bagladilar. Bazi Halveti seyhleri
yeniden Istanbul’da varliklarini hissettirdiler. Bunlarin en 6nemlilerinden biri
Uskiidar Toygartepe’de Selami Ali Efendi Tekkesinin Postnisini olan Seyh Ali
Alaeddin Késtendili’ydi. Ismindeki Kostendil’den de anlagilacag: gibi Bulgaristan’da
Kostendil’de dogmus ve orada yetigmistir. Daha sonra Lofca’ya gidip, orada bulunan
Halveti-Ramazani seyhlerinden Seyh Ali Efendi’ye intisab etmis ve kendisinden
hilafet almistir. Bir ara Istanbul’a gelerek Yedikule’deki Haci Evhad tekkesinde
postnisin olmus, buradan da yine Kostendil’e Miiftii tayiniyle geri gitmistir. 1692
yilinda ise Uskiidar Toygartepe’de Selami Ali Efendi Tekkesinin Postnisini olmustur
(Oztiirk 2004:57). Kendisine devletin iist makamlar1 itimat etmekte ve gerekli
goriildiigli zamanlarda da yine kendisinden bir tiir danismalik rica edilmekteydi.
Devlet ricalinden 6zellikle Hac1 Hiiseyin Efendi ile dostluklari ilerlemisti.

Cerrahiye subesinin kurucusu olan Nureddin Cerrahi 4 Mayis 1678 yilinda
Istanbul’'un Cerrahpasa semtinde Yagcizade konaginda diinyaya geldi. Nureddin
Cerrahi’nin babasi Seyyid Abdullah Hiisameddin Aga, IV. Mehmed’in Mirahor-1
saniliginden emekli olmus ¢evresinde sevilen bir kisiydi. Annesi ise Seyyide Emine
Teslime Hatun’dur. Aile, Osmanli miilkii i¢in canla bagla g¢alisan “miimtaz” ve
“donemin estetik anlayisi ile yetismis” olarak nitelendirilen kisilerden olusmaktaydi.
Nureddin Cerrahi 6nce Cerrahpasa’da stibyan mektebine gonderilmis, burada hocasi
Yusuf Efendi’den Suliis ve Nesih hat sanatlarin1 6grenmistir. Zamanin meshur sairi
Nabi’den de dersler almisti. Siileymaniye medresesindeki tahsilini de 1696 yilinda
tamamlayan Nureddin Cerrahi, Misir-Kahire Bagkadiligi’na tayin olmustur. Misir’a
gitmek ic¢in aile efradiyla vedalagma ziyaretlerini siirdiiriitken ismini yukarida
zikrettigimiz dayis1 Haci Hiiseyin Efendi’nin Uskiidar Toygartepe’deki evine de
ugrar. Hava muhalefeti nedeniyle gemisi bir ka¢ glin daha limanda kalan Nureddin
Cerrahi, dayisinin 1srar1 iizerine Ali Efendi Tekkesinin Postnigini olan Seyh Ali
Alaeddin Kostendili’yi ziyarete giderler. Bu ziyarette Seyh Ali Alaeddin
Kostendili’den ¢ok etkilenen Nureddin Cerrahi, Misir Bagkadiligini iade ederek,

seyhe intisab eder. 7 sene boyunca Seyh Ali Alaeddin Kostendili’den tasavvufun en
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ince ayritilarindan olusan kapsamli bir ders alir ve bu esnada Halveti geleneklerine
uygun olarak Nureddin Cerrahi, Cerrahpasa Camii’nde Halvet ¢ikarir. Yedinci
senenin sonunda yani 1703’te icazetini alarak Karagiimriik’teki Canfeda Hatun
Camii’nin yanindaki hangaha seyh olur (Ibid).

Hangah’in agilis1i, Halvetiler’e eski prestije yeniden kavusmalarini saglayacaktir.
Clinkii bu mekanin tahsisi bizzat Sultan III. Ahmet tarafindan olmustur. Goérdiigi bir
riiya lizerine Canfeda Hatun camii yanindaki Bekir Efendi Konagi’nin dergah
binasina doniistliriilmesi emrini vermistir. Dergah, 15 Kasim 1703’te persembe giinii
merasimle agilir. Nureddin Cerrahi’nin miirsidi Seyh Ali Alaeddin Késtendili, ayin
giiniinii pazartesi i¢in uygun bularak ve gerekli nasihatlarin1 da vererek resmi bir
sekilde Nureddin Cerrahi’yi irsad faaliyetine baslatir (Ibid).

18 sene dergahinda irsad c¢alismasi yiiriiten Nureddin Cerrahi, kisiligindeki
“teorik radikallik”ten kaynakli olarak kendi adiyla anilan subeyi kurar. Yazmis
oldugu “Miirsid-i Dervisan” adli eserle kurmus oldugu subenin adap ve erkanini
belirler, yine yazmis oldugu “Vird-i Kebir’le seyr-i siiluk’ta dervislerin okuyacagi
esmalar1 tespit etmistir. Dede Omer Ruseni ile birlikte Halvetiye’de esas olan “esma”

sayist 7°den 12’ye cikarilmigti. Fakat Nureddin Cerrahi, bu esmalarin ilkine “usiil”,

13 :9

ikincisine “ali” ve ‘“azim” ekleyerek “Fiirii” adimi vermis, ayrica tebdilat,
“tebeddiilat” adin1 verdigi yediserden 14 isim ilavesiyle mevcut esma sayisin 28’e
cikarmigti. Bu, o donem itibariyle diger tarikat uygulamalarinda ve oOzellikle
Halvetiye’de goriilmemis bir seydir. Bu yiizden olacak ki hayranliklarini bir belirtisi
olarak diger biiyiik 14 tarikat, Nureddin Cerrahi’nin kendi adiyla anilan subesine
manevi hediyeler sunmuslardir. Bu hediyelere 6rnek olarak sunlari verebiliriz:
Mevlevilik’ten zikirde kullanilmak iizere “Sultan Veled Devri”, Zeyniye’den “Vefa
Devri”, Nagibendiye’den Hafi (sesiz) zikir, Bedevilik’ten “Bedevi Topu”,
Rufailik’ten “Burhan”, ayrica aksesuar olarak: Bektasilik’ten “Elif Lam Bendi (bir
tiir kemer), Teber bicimli balta ve en onemlisi Celvetiye’den mavi renkli makam
postu.

Bu manevi hediyelerle donanimimi tamamlayan Cerrahiye, Halvetiye nin
Istanbul’daki en saygin temsilcisi konumuna yiikselir. Ozellikle Sultan III. Ahmed
tarikata c¢ok itibar etmektedir ve Nureddin Cerrahi’yi basi her sikistiginda sarayda

konuk etmistir. Pir’in menkibelerinden aktarilan bir olaysa devletin en iist makamlari
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ile olan muhabbetine iyi bir 6rnek olarak verilebilir: Sultan III. Ahmed’in annesi
valide sultan, sancili bir sekilde yataginda amansiz bir hastalikla bogusurken, derdine
imparatorluk i¢inde hi¢bir hekim deva olamamisti. En sonunda Nureddin Cerrahi
saraya cagirilmig, kuvvetli nefesiyle bu hastaligi yok etmesi istenmistir. Sifa icin
yapilan duadan sonra valide sultan hemen iyileserek ayaga kalkmis Pir’in kisiligine
sayisiz methiyeler diizmiistiir. Ayrica o aksam Istanbul’da biiyiik bir firtina kopmus,
mumlar bir tiirlii kente aydinlik verememistir. Padisah’in 1srar1 {izerine Pir Nureddin
Cerrahi bu tabiat olaymi da ¢ozmiis, Padigah’in ve diger saray sakinlerinin tam
giivenine mazhar olmustur (Ozdamar 1995:48).

1721 yilinin kurban bayrami arefesinde vefat eden Nureddin Cerrahi, kendi
adryla anilan ve bugiin hala varligini siirdiiren Asitane’ye defnedilmistir. Arkasinda
binlerce muhip ve miirit dervis, 8 tane de halife birakmigtir. Halifelerinden en
onemlisi kendinden sonra post makamina ge¢mis Seyh Siileyman Veliyliddin’dir.
Nureddin Cerrahi’nin arkasindan Halvetiye’nin bu subesinde 6nemli igtihadlar
yaptig1 icin kendisine ¢ok saygi duyulmaktadir. Diger bir halife olan Sertarikzade*®
Seyh Mehmed Emin Efendi ise Cerrahiye bagli olanlarca Pir-i Sani olarak
antlmaktadir. Cerrahiligin yayilmasinda biiylik katkilar1 vardir ve iinvanimi bu
nedenle almistir. Ayrica Seyh Yahya Moravi, Cerrahiligi Balkanlara tasimus,
kendisinin ‘“hacegan”dan olmasi sebebiyle subenin itibar1 devlet nezdinde cok
artmistir.

18. yy’dan giiniimiize kadar Cerrahiye’ye ait oldugu bilinen 29 tekkeden 24’
Istanbul’da  kurulmustu (TDV Islam Ansiklopedisi C.VII:417). I1I. Mahmut
doneminde Karaglimriik’teki Asitane’nin disinda Rumelihisari’'ndaki Karabag
tekkesinin cok itibar gordiigli tarihi kayitlara gecmistir. Hatta II. Mahmut’un
“cOpatmaz” lakabiyla taninan ve bu tekkenin postnisi olan Seyh Mehmed Atif
Efendi’nin miiridi oldugu bilinmektedir. (ibid.)

Cerrahiye, Halvetiye’nin adap ve erkanma getirdigi yeniliklerle tasavvuf
geleneklerini oldukga gelistirmis, “Istanbul menseili” bir sube oldugu igin saray
geleneklerinden ¢ok etkilenmis ve aristokratik bir kimlige biiriinmiistiir. Hitap ettigi

kesimlerin biiyiilk cogunlugu sanat cevrelerinden ve devlet ricalinden kimseler

26 Farsca-Arapca “tarikat bas1” anlamina gelen Sertarik, tarikat i¢i hiyerarside bir mertebeyi temsil
eder (Cebecioglu 2004: 561).
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oldugundan, bu kisilerin Cerrahiye’nin usiillerinde gerceklestirdigi bir takim
yeniliklerden ince bir sanatsal lezzet ortaya cikmustir. Ornegin, Klasik Tiirk
Miizigi’nin hacimli makamlarindan olusan genis bir ilahi repertuar1 ayinlerde
kullanilmis, saraya hitap eden namaz ve zikir usiilleri ile diger tarikatlara nazaran
daha estetik bir performans ortaya koyulmustu. Bu durum subenin kuruldugu Lale
Devri’nden beri siirekli elestiri konusu olmus, fakat edinilmis prestijli konumdan
dolay1 yine elestirilere, uygun bir saray agziyla cevap verilmisti.

19. yy ve 20. ylizyilin basinda Osmanli {ilkesinin Avrupa tarafindan teshis
edilmis “hastalikl’” konumu, c¢ok kotii bir duruma donlismiis, Devlet-i Aliyye
kaybettigi topraklarla sadece Istanbul’dan Anadolu ve Trakya’nin bir bdliimiiniinden
olusan kiigiik bir egemenlik alanina alanina hapsolmustu. Halvetiye temsilcileri bu
gorkemli imparatorlugun c¢okiisiinii 16. yiizyilin sonlarinda goérmiislerdi. Fakat,
gelecek tahminleri, sorunu ¢6zmeye yetmedi.

Payitaht’in tiim c¢ikiglarina ragmen Anadolu’da bagimsiz hiikiimet kurulmus,
Mustafa Kemal Atatiirk, hareketin kesin dnderi olarak ortaya ¢ikmisti. Halkin biiyiik
bir kesiminden destek goren bagimsizlik hareketi devrimci bir nitelige doniismeye

baslamaisti.

1.3.1. Cumhuriyet’in Kurulus Doneminde Cerrahiyye

1 Kasim 1922’de, saltanat yanlist bir takim milletvekillerinin “saltanatin
kaldirilacagr” diisiincesi karsisinda gostermis olduklar1 tepkisel davraniglarla
mecliste siddetli elektriklenmeler meydana gelmis ve verilen gensoru neticesinde de
tepkiler “Karma Anayasa Komisyonu’na” havale edilmisti. Komisyon’da, Anadolu
ihtilaline katilmis haci, hoca, dervis, molla, seyh vb. gibi {invanlara sahip halkin
sectigi milletvekillerinin yanisira yurtdisinda egitim goérmiis aydinlardan, siradan
meslek sahiplerine kadar toplumun g¢esitli kesimlerini yansitan milletvekilleri de
bulunmaktayd1.”’

Cetin tartigmalarla saatlerini harcayan komisyondan yonetim bi¢iminin ne

olacag1 yoniinde elde edilir bir sonu¢ ¢ikamiyordu. Eskiden, ulema kesimine mensup

27 Ayrmtil bilgi igin bkz: Berkes 2003:504-509; Ziircher 2005: 232-234.
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din adami1 yagh milletvekilleri, siirekli olarak Kuran-1 Kerim ve hadislerden yonetim
mekanizmasinin nasil olmasini gerektigine dair drnekler vererek, isi iyice ¢ikmaza
sokmuslardi. Mustafa Kemal, tartismalar1 sonuna kadar dinlemis, s6z hakki isteyerek
konusmaya baslamisti. Bu konugmanin ardindan komisyon sonug¢lanmisti. Ve
Komisyonun bu sekilde sonuglanmasindan yaklasik 11 ay sonra kurucu mecliste bir
oylama yapilmis, yapilan oylama sonucunda da bir red oya karsilik tim
milletvekillerinin evet cevabiyla “Cumhuriyet” 29 Ekim 1923 yilinda ilan edilmisti.

Babiali basini, haberi birinci sayfadan biiylikk puntolarla basarak halka
duyuruyordu: “Cumbhuriyet ilan edildi!” Bu haberi gazetelerden okuyan Seyh
Ibrahim Fahreddin Sevki Efendi (Erenden 6.1966); Karagiimriik’te, Halveti-Cerrahi
Asitanesi’nde geng yasta babasindan devraldigi post makaminda oturuyor ve bu geng
yasiyla smnirli  sayidaki miiridiyle Halveti-Cerrahi  geleneklerini  yasatmaya
¢alistyordu.®® Dergah’in 6nceki dénemlere nazaran miirid sayisindaki kayda deger
azalma uzun yillardan beri siiren savaglar sonucunda olmustu ve Seyh Fahreddin
Efendi eski ihtisamli donemlere bir daha geri doniilemeyecegini Cumhuriyet’in
ilantyla sezmisti.

3 Mart 1924’te Halifelik makami, biitiin Islami kesimlerin goziiniin &niinde
ortadan kaldirildi. 24 Mayis 1924’te de “demokratik” ve “laik” sistemin esaslarini
kapsayan ilk Cumhuriyet anayasasi ilan edildi (Cagatay 1972:11). 28 Ekim giinii
Osmanli Tebast olan halk, 29 Ekim giiniinde Cumhuriyet’in vatandagi olmustu®.
“Laiklik” sonucu halifenin iilkeden gonderilmesi, baz1 kesimlerin kafasinda soru
isaretleri uyandirmisti. 1925’in  Agustos ayinda, fes, kalpak, kiilah vs. gibi
aksesuarlar kilik kiyafet yasayiyla kaldirilip, cumhuriyeti kuranlarca daha medeni
olarak algilanan giysiler topluma tanitildi. “1925’in kasim ayinda ise tiirlii tarikat
seyhleri, dervigler ve bunlarin taraftarlarinin toplanip halkin dini hislerini somiirerek

onlarin sirtindan yasama yerleri olan tekke ve zaviyeler, ilgili kanunla kapatildi.”

% Fahreddin Efendi, 1886 Eyliil’tinde Karagiimriik’teki Halveti-Cerrahi Asitanesinde diinyaya

gelmigsti. Zahiri ilimleri tahsil ederken, bir taraftanda Asitane’de tasavvuf egitimi almisti. Babasinin
postnisin olmasina bakilmaksizin 6nce, Kahve Nakipligine, sonra sirasiyla Ceragaciliga, Asitane
mutfaginm as¢1 yamakhigina, Tiirbedarhiga, Ascihga, Uskiip Kogane Dergahi Seyh vekilligine,
Uskiidar Arakiyeci Hact Mehmed Mescidi biinyesindeki Mehmed Arif Dede Dergahi Seyhligine
yiikselmis, 1912 yilinda babasmin vefat1 {izerine Cerrahi asitanesi Postnigini olmustu (Ozdamar
1995:170).

29 Atay da durumu su soézlerle dile getirmistir: “29 Ekim 1923 sabahi {izerinde bulundugumuz
cografyada bir imparatorlugun ulusa, bir insan toplulugunun da ‘Gimmetten millete’ kulluktan
yurtdagliga doniistiigli ‘resmen’ ilan edildi” (2004:63).
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(ibid.) Degindigimiz gibi “laiklik”le ilgili olarak belli ¢evreler rahatsiz olmustu
ancak “Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi”yla huzursuzluk hat safvaya c¢ikmisti.
Tasavvufi gevrelerde buna ilk tepki gosteren Naksibendiye oldu. Halvetiye kadar
etkili olan bu tarikat, koklii bir gegmise sahipti ve faaliyet alanlar1 daha ¢ok kirsal
kesimlerdi (Cagatay 1972:19).

Seyh Fahreddin Efendi ise Istanbul’da Karagiimriik’te, son ¢ikan yasalara karsi
kendini zikir ve ibadete vererek teskine ¢alisiyordu. Ona goére bu yasananlardan bir
ders ¢ikarmak lazimdi. Fakat yasa geregi Asitane’yi kapatmaya gelen Evkaf
memurlarina tepkisini nezaket boyutlarinin 6tesinde bir hiddetle gosterdi. Ellerinde
bir resmi yazi ve “Kiraliktir” tabelasiyla gelen memurlara cevap olarak “Al su
levhani, kim gonderdiyse ona gotiir, avradinin alnina yapistirsin ‘Kiraliktir’ diye”
dedi* (Ozdamar 1995:172).

Seyhin hiddeti ne kadar keskin olursa olsun yasa belliydi. Cerrahi Asitanesi’nin
faaliyetlerine son verilecekti. 300 yillik gelenek ve neredeyse 600 yili bulan tarihiyle
Halvetilik Istanbul’da can ¢ekismeye baslad.

Seyh Fahreddin Efendi, Asitane kompleksi tarihi bir mekan olabilecegi i¢in ve
yasadig1 yerin yine mekan sinirlari dahilinde olmasindan 6tiirii, tiirbe ve mekanlar
korumak adina resmi kurumlardan bir takim izinler almaya ugrasiyordu. ilgili kanun
dahilinde kendisine bir takim sozlii izinler verilmisti.’' Bu olay, yasanan biitiin
olumsuzluklarin i¢inde bir nebze de olsa seving kaynagiydi. Sadik birka¢ miiridiyle
kisith imkanlar dahilinde Asitane’de yasamini siirdiiriiyor, elinden geldigince
gelenekleri yasatmaya calistyordu. Cerrahilerce yapilan ayinlerin zengin keyfi artik
soniik gecmekteydi.

1924 yilinda Cumhuriyeti kuran kadrolarin tesviki ve Atatlirk’iin yeni

Cumhuriyete renk katacagi yoniindeki 1srarlart ile kurulan Terrakkiperver

3% Alan caligmas1 boyunca farkli kisilerden de duydugum bu sifai tarihi hikaye, topluluga baglh
olanlarca giiniimiizde de sik sik dile getirilip, hatirlanmaktadir.

3 Seyh Fahreddin Efendi’nin dergaha memur olmasmin altinda Vakiflar Miidiirliigii’nde miidiirle
yaptig1 bir takim tartigmalar1 vardir ve olaymn kisaca seyri sOyledir: Fahreddin Efendi, ilerleyen
giinlerde yine Asitaneyi kapatmaya gelen memurlarin arkasindan Miidiirliik binasina gider. Miidiiriin
makamina ¢ikip kendini tanitir. “efendim, bendeniz Seyh Ibrahim Fahreddin...derken, miidiir,
“bendeniz mendeniz kalmadi, hepiniz tarihe karigtiniz” der. Bu sozlere ¢ok hiddetlenen Fahreddin
Efendi, miidiiriin makam odasmin kapisini kapatir. Miidiire donerek “ Bana bak!” der, “Bu kafa bu
govdenin istiinde durdugu miiddetge sen oray: kiraya veremezsin!!..Bu kafa da hop diye kopmaz
buradan!..”der. Uzun siiren tartigmalarm sonunda Asitane tarihi bir mekan olarak Vakiflar
midirligiiniin kayitlarina gegirilemedi. Sadece sifai sozler verildi. Fahreddin Efendi de goniillii bekei
oldu. Bkz. Ozdamar 1995 172.

AN



Cumhuriyet Firkasi, parti tiiziigindeki 6. Maddeye dayali olarak® “laiklik”
prensiplerinin merkezinden teget gegen bir politika yliriitmeye tabani tarafindan
mecbur edilmisti. Partinin yandaglar1 diizenlenen mitinglerde cumhuriyet ve laiklik
karsiti  sloganlar atiyor, bazen taskinliga varacak “marjinal” gdsteriler
diizenliyorlardi. Parti yoneticileri bu tlir gosterilerin demokratik cumhuriyet
rejiminde dogal oldugunu savunuyor, olaylarm tekrarlanmamasi igin Indnii
Hiikliimetine daha ¢ok ¢aligsmasi yoniiniide nasihatlar veriyorlardi. Bu aslinda kontrol
edilemeyen “anti laik™ bir giiciin toplumsal bazda disavurumuydu. Parti yoneticileri
bunu ¢ok iyi gérmiislerdi ve kisa yoldan topu Cumhuriyet hiikiimetine daha dogru bir
ifadeyle Atatlirk’e atiyorlardi. Bardag: tasiran son damla Naksibendi Seyhi Palu’lu
Seyh Said’in denetimindeki silahli birliklerin 13/14 Subat 1925 yilinda Bingdl il
merkezini basmalar1 oldu. Iddialara gore Terrakkiperver Cumhuriyet Firkasi bu
olaylar1 desteklemisti ve Bingol ¢evresinde etnik propogandalar1 da kapsayan ciddi
catigmalar olmaktaydi. Cumhuriyet hiikiimeti tepki olarak “Takrir-i Siikiin” yasasin1
cikardr ve silahli kuvvetlerden birlikleri isyancilarin iizerine gonderdi. Bu yasa, iki
yillik bir siire i¢in hiikiimete, kamu diizeninin bozulmasina yol agtigina hiikkmettigi
biitiin orgiit ya da yayinlari idari tedbirlerle yasaklama yetkisi vermekteydi (Ziircher
2005:250). Catismalar dinmis, Seyh Said ve yandaslar1 tutuklanmisti. Kurtulus savasi
yillarinda tertip edilmis Istiklal Mahkemesi tekrar kurulmus Seyh Said suglu
bulunarak, o6liimle cezalandirilmist. Bu biiyilk olaydan sonra Terrakkiperver
Cumbhuriyet Firkast 29 Haziran 1925°de kapatildi (ibid). Laik Demokratik
Cumbhuriyet giiciinii gostermisti. Gerektiginde laiklik adina silahli kuvvetlerini
kullanabiliyordu.

Seyh Fahreddin Efendi herkes gibi olaylar1 yine basindan takip etmisti. Ne olursa
olsun devlete kars1 bu sekilde “kazan kaldirmak™ aklinin ucundan bile gecmiyordu.
O ¢oOziimii baska yollardan aramaktaydi. COziim ise mevcut yasalar dahilinde
kimseyi rahatsiz etmeden olabildigince ¢ok insana ulagmakti. insan kaynagimi da
Istanbul’un klasik tiirk miizigi ile ugrasan ve tasavvufu bir yasam bigimi seklinde
algilayan ¢evrelerinde bulmustu.

Seyh Fahreddin Efendi’nin elinde tasavvuf musikisi adina biiyiik bir hazine vardi

ve bu hazineyi sevenlerle paylasmak istiyordu. Donemin biiyiik miizik adamlarini

32 “Firka, efkar ve itikad-1 diniyeye hiirmetkardir” (Cagatay 1972:26).
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cevresinde topladi. Halveti-Cerrahi seyhi olmasinin yaninda geleneklere uygun
olarak ciddi bir musiki egitimi almisti. Taninmis simalarla bazen musiki
etkinliklerine katiliyor, etkinliklerden sonra gerceklesen ev sohbetlerinde yeni
yetisen genclere Halveti-Cerrahi yolunun inceliklerini anlatiyordu. Bu faaliyetlerden
cevresinde epeyce bir hayran kitlesi birikmisti.

Istanbul’un diger eski tarikat seyhleri de yasanan bu olumsuzluklar karsisinda
kendi yontemlerince bir takim ¢ozlimler ariyorlardi. 1925 yilinda yeni ¢ikan “tekke
ve zaviyeleri kapatma yasasi”yla 6zellikle Istanbul’da Naksibendi tarikatina mensup
birka¢ seyh ve dervis asilmis, birgok sempatizan cezaevlerine gonderilmisti. Koca
Mustafa Paga Dergahinin son Seyhi Nurullah Kili¢, dergahin kapatilmasindan sonra
“fotr” giymis, geriye kalan gilinlerini yeni sisteme uyum saglamakla gecirmisti.
Sehremini’de Sinani Dergahi Seyhi Seyh Rasit; Vergi Dairesinde bir is bulmus,
miidiirliige kadar yiikselmis, ve emekli olmustu. Tophane’deki Kadiri tarikati
seyhine ise Elektrik Idaresi’nde masa bas1 bir is verilmis bu sekilde hayatin1 devam
ettirme firsatt sunulmustu (Atacan 1990:152- 70.dipnot). Biitiin bu yasananlar
Fahreddin Efendi’ye gore inanilacak seyler degildi. Bu seyhler gelenegin son
temsilcileriydiler.

Seyh Fahhreddin Efendi, bu yasananlardan sonra elinden gelen ¢abay1 gostererek
ugrastyor, kendi yolu olan Cerrahiligi, etrafindakilere sevdirip, 6zendiriyordu.
Devrimin ilk yillarinda bas gdsteren “anti laik” sertlik yanlis1 politika, toplumsal
boyutta gozlenen ekonomik bir rahatlama sayesinde Istanbul’un 1limli tasavvufi
cevreleri i¢in bir yumusama saglamist;; Seyh Fahreddin Efendi de kismi rahatlik
ortaminda, tarikatin ayin giiniinde sevenlerini topluyor, geleneksel Cerrahi
geleneklerini uygulamaya calisiyordu (Ozdamar 1995:175). Dénemin sartlar1 icinde
dogal olarak bu icraatlar biiylik bir gizlilik i¢cinde yapilmaktaydi. Bu vesileyle de
“yeni nesil miiridler” tasavvufun en temel 6gretilerinden biri olan “sir saklamay1”
pratik acidan da igsellestirebiliyordu. Seyh Fahreddin Efendi irsad faaliyetini
temkinli bir sekilde siirdiiriirken, Izmir’in Menemen ilgesinden gelen bir haberle
temposunu iyice diigiirmiistii. Naksibendi Tarikatina mensup bir grup, “seriat”
bayragini acip Cumhuriyet’e karsi isyan etmisti. Ustelik “Cumhuriyet Ordusu”na
mensup bir subayin basin1 kesmislerdi. Toplumsal moral kaginilmaz olarak ¢ok

diismiis, yoneticiler refleks bir tepkiyle silahli birlikleri ilgeye gdondermis, isyancilari
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tutuklamis ve oOlimle cezalandirmisti (Cagatay 1972:31-32). Tarihe “Menemen
Olay1” diye gecen bu olaydan sonra, cumhuriyet karsiti dinci faaliyetler yeraltina
cekilmisgtir.

10 kasim 1938°de Atatiirk’{in 6liimiinden sonra Cumhurbaskani olan ismet Inénii
ile birlikte Tiirkiye, “Milli Sef Dénemi” diye bilinen, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
bakimlardan 6nceki donemden Onemli farkliliklar iceren yeni bir doneme girmis
oldu.

1.3.2. Bir Dernek Olarak Cerrahiyye

“Milli Seflik” yonetimi altinda idare edilen Tiirkiye, 1930’1u yillarda global ¢apta
girilen ekonomik buhrandan fazla etkilenmemis gibi gériinmesine ragmen, ekonomik
buhran yillariin bir uzantist olarak giindeme gelen 1rk¢1 ideolojilerin Avrupa’y1 bir
ucurum esigine getirdigini hissetmisti. Atatiirk’lin daha o yillarda 6ngordiigii sekliyle
cikabilecek cihan harbine karsi savunmact bir onlem olarak Tiirkiye’nin bati
komsular1 olan Balkan {ilkeleriyle bir saldirmazlik antlasmasi imzalanmisti. Ayrica
hilafet makaminin tarihe gémiilmesi sonucu mevcut Islam {ilkeleri arasinda bir
otorite boslugu dogmus, bu da dogu siirlar1 gergevesindeki Islam iilkeleriyle yapilan
bir dizi antlagmayla dengelenmisti.

Seyh Fahreddin Efendi de o siralarda Vakiflar Genel Midirligi ile
Karagiimriik’teki Cerrahi asitanesi arasinda mekik dokuyordu. Tiim cabasi dergahin
kiraya verilmemesi yoniinde resmi bir yazi ¢ikarmakti. Daha onceki girisimlerinde
siireci yavaglatabilmisti fakat bunlar yetkililerin verdigi sifai nitelikteki sézlerden ote
bir sey degildi. Hiikiimetin Avrupa’da siiren siddetli savasa dikkat kesildiginin
farkindaydi. Uzun siiren tartismalardan sonra Miizeler idaresinden, elinde dergahin
“Kiiltiir Evi” olarak kabul edildigini yazan resmi bir yaziyla ¢ikti. Hizli bir sekilde
Asitane’de restorasyon islerine giristi (Ozdamar 1995:180). Miiteakip yillarda
“Kiiltir Evi” olan Asitane, “Nureddin Camii ve Tiirbesini Koruma Dernegi’ne
dontisecekti.

Savastan hasar gérmeden kurtulan Tiirkiye, 1946 yilinda Milli Sef olan Ismet
Inénii’niin tegvikiyle ¢ok partili hayata gegis yapti. Temsili demokrasinin bir geregi
olarak, meclis biinyesinde sandalye sayisinin artist demek olan bu uygulama,

Tiirkiye’de dnemli bir takim sosyal degigmelerin olacaginin da habercisiydi.
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Atatiirk’iin partisi olan CHP’nin alternatifi olarak Demokrat Parti, Adnan
Menderes ve ekibince aceleye gelmis bir orgiitlenme sonucunda kuruldu. Miting
meydanlarinda onbinleri bulan taraftar kitlesiyle Adnan Menderes, halka yiiksek
sesle siirekli sunu tekrarlattirtyordu. “Yeter soz milletin”

Yiikselen bu ses “Milli Sef’in iktidarina son verecek nitelikteydi. Maalesef
in6nii, dikkatini iilkenin icinde neler olup bittigine yoneltememisti.” 1950 genel
secimleri sonucunda halkin verdigi oylarin biiyiik bir kismi Adnan Menderes’i
bagbakan yapmus, indnii ve CHP’ye ise mecliste muhalefet sandalyelerinde yerlerini
almak kalmigti. Cumhurbagkani olarak da Celal Bayar Pembe Kosk’e taginmusti.

Adnan Menderes, basbakan olmadan 6nce Islami kesimlerin sosyal itirazlarini
taban siyaseti olarak biitlinlestirmis, iktidara gidilecek yolda kirsalin, muhafazakar
cevrelerinin giivenine tam mazhar olmustu. Kimi ¢evrelerce bu, “yobazlara” taviz
vermenin ve Cumhuriyet kadrolarini tasfiye etmenin siipheye yer birakmayan net bir
goriintlistiydii.

29 Mayis 1950°de mecliste okudugu parti programiyla DP karsitlarini iyice
cileden ¢ikarmisti ve konusmasinda Cumbhuriyetle birlikte temelleri atilmis Tiirk
devrimlerinin sosyal boyutunu ele almisti. Ayrica bunlardan tarihsel sonuglar
cikarmigti. “Millete mal olmus ve olmamis devrimler” seklinde ortaya koydugu iki
tarthsel  kategorisi vardi. Bu kategorik belirleme ile Menderes, devrimlerin
bazilarinin halk katinda “tutmadigini” dile getiriyordu. Cumhuriyetci cepheye gore
bu, devrimlerin birlik anlayisindan sapmanin ilk somut belirtisiydi (Cagatay
1972:44).

Diger bir belirti olarak Tiirk¢e okunan ezan1 Arapgaya cevirmisti. Bu mevcut
laiklik s6ylemine o dénemde indirilmis ilk darbeydi ve halkin biiyilik bir kismi bu
siyasi manevranin ardindan Menderes’t “Dinin Kurtaricis1” sayarak goklere
cikarmaisti.

Dernek halini almis Cerrahi Asitanesi’nin tiyeleri, DP onciiliglinde Tiirkiye’deki

bu dontisiimlerden hayli etkilenmis olarak, ciizdanlarinda tasidiklar1 dernek iiyeligi

33 Inénii o siralar Amerikan Baskani Trumann’dan gelen mektubun uluslararas: diizeyde ¢ok hassas
olan gizli kodlarimi ¢6zmekle mesguldii. Trumann; mektupta, diinyada “Cift kutublu bir gii¢
dengesi’nin varligindan s6z ediyor, Amerika’nin bagmi ¢ektigi Bat1 Blok’unun Liberal ekonomiyle
ideal o6zgiirliikleri daha da pekistirecegini, Ruslarin ise Komiinist ideolojilerinin altinda tamamen
isgalci bir anlayis yattigini, Tiirkiye nin de Sovyetler Birligi’nin smir komsusu olmasryla bu tehdinin
¢ok yakiminda bulundugunu belirtiyordu ve Truman sunu da eklemeyi unutmuyordu. “Tiirkiye’yi bat1
blok’u i¢inde gérmek istiyoruz”. Bu konuda bkz. Ziircher 2005:303-304
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kartlartyla rahat bir sekilde Asitane’ye girip geleneklerini icra ederler. Yeni dernek
iiyesi (miirid) sayisinda hissedilir bir artig yaganir. Sikintili giinlerin ardindan yetigen
ikinci nesil yeni miiridler, tekrar agilan Kur’an kurslarina giderek, Islamim resmi dili
olan Arapca da birer hatip olarak yetisirler. Fahreddin Efendi ise Cerrahiye’nin
tarihini, adap ve erkanini, birikimlerinden faydalanan gen¢ kusaklara aktarabilmek
icin yaziya dokmeye ugrasir ve bir¢ok risale yazar. Sonugcta, klasik bir dervis egitimi
veremese de, diinyanin aldig1 yeni sekil insan tabiatinda da degisiklik yaratir. Hizli
bir sekilde 6grenme acligi ¢eken miiridlerine yeni kosullara uygun bir receteyi
yazdigi risaleleri, seckin miiritlerine okutarak sunar. Boylece tepeden asagiya dogru
inen bir “terbiye” akisi saglanir..

DP’nin hem iktidar1 hem de iktidar olmadan onceki zamanlarda yiiriittigi
popiilist din politikalari, Islami kesimler icinde yeni bir soluk yaratmisti ve bu da
“Nurculuk”tu. Said Nursi Onderligindeki bu grup, etkili bir sosyal faaliyet
organizasyonuna sahipti. Said Nursi’de bir siirii risale yaziyor, yazdiklarina “Islam
icin yapilacak savasin askerleri” ismini veriyordu. Fakat Nursi’nin yazdiklarinda
daha once kimsenin pek dile getiremedigi aciklikta saf bir dindarlik anlayist ve buna
bagl olarak &zendirici nitelik tastyan Islami toplum modeli ve bu modelden
tiiretilecek bir birey profili vardi. Islam’in simdiye kadar ugramis oldugu biitiin kotii
yanlarini, Said Nursi bir ¢irpida silip atmak niyetindeydi. Beceriksizlik olarak
gordiigii tarikat diigiincesinden de ayrica nefret ediyordu. Ona gore tarikatlar,
Kuran’in gergek 151811 sondiirmiistii. Miiminler onlar sayesinde pargalara ayrilmis,
bir daha biraraya gelememisti. Bu yiizden “tarikat devri” kapanmaliydi. Devir,
Kuran’mn gercek mesajinin ne oldugunu bilen miiminlerin devriydi (Mardin
2002:62).

Serif Mardin’in de tespit ettigi sekliyle, Nurculugun risalelerden etkilenmis ciddi
bir hayran kitlesi mevcuttu (Mardin 2002:26). DP’nin iist diizey yoneticileri de bu oy
deposunu hosnut edebilmek i¢in ara sira Said Nursi’yi ziyaret ediyorlardi. Hatta
Ekim 1958’de yurt i¢i gezilerden birinin yol glizergahinda Adnan Menderes’in rotasi
siirglin olarak Emirdag’da yasayan Saidi Nursi’nin evine c¢erilmisti. Nurcular’da
kendisini ilgenin camisine hilafet ve saltanati temsil eden iki tugrali yesil bayragi
asarak karsilamislardi (Cagatay 1972:42). Bu goriintiiler iktidar karsit1 gazetelerin

birinci sayfalarinda yer aldi.
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10 yila yakin bir zamanda DP iktidar1 Tiirkiye’yi “kiiglik Amerika” yapmaya
ugrasirken, yiirlittiigli popiilist politikalarla iilke i¢inde laik-antilaik c¢atismasini
resmen alevlendirmis ya da buna mecbur olmustu. Halkin kirsal kesimlerini oy
potansiyeli olarak gordiigii i¢in ve onlara yonelttigi dinin 6zglirlestirilecegine dair
sOylemlerle bir 10 y1l daha iktidarda kalacagini umuyordu DP ama, 6zgiirliiklerin
simirlandigini, dini  hislerin = somiiriildiigiinii, herseyden oOnce “bagimsizligr”
Amerika’ya teslim ettikleri yoniinde iktidar, 6zellikle genglerin Onciiliikk yaptigi
sosyal kesimlerce su¢clanmaya basladi.

27 Mayis 1960°ta, iktidara karsi c¢ikabilecek bir halk ayaklanmasindan
endiselenen Silahli Kuvvetler yonetime el koydu. Ulke ¢apinda DP ve rejim karsitlar:
adina tutuklama karar1 ¢ikarildi. Adnan Menderes ve parti yetkilileri bu sok edici
olay karsisinda neye ugradiklarin1 sagirmislardi. Yargilanmak tizere hepsi Marmara
kiyilarina yakin Yassiada’ya gotiiriildii. Celal Bayar’in da elinden Cumhurbagkanligi
alindi. Ulkeyi 28 Mayis’tan itibaren Milli Birlik Komitesi yonetmeye basladi ve
General Cemal Giirsel’de askeri mekanizmanin tepesindeki kisiydi.

Bu siiregte, Cerrahi Asitanesi’ne gelen gidenlerin iizerinde bir tedirginlik olustu.
Ne de olsa “diizen” degismisti. Yiireklerine tek su serpen sey ise hepsinin bir dernek
ilyesi olmasiydi. Asitane, devletin kabul ettigi sekliyle bir kiiltiir varligrydir ve
dernekler yasasina tabiydi. Faaliyetlere son verilmesi i¢in dernekler yasasinin
degismesi gerekiyordu. Ayrica miiridlerin biiyiikk bir kesiminin DP’ye kayith
olmamasi da bu siiregte ¢ok etkili olmustu.

1960 darbesinden hasar almadan kurtulan Cerrahiye, umdugu gibi 1961
Anayast’nda belirtilen dernekler kanunu ile mevcut pozisyonunu korudu. Fakat
Adnan Menderes ve DP’nin o6nde gelenleri Yassiada durusmalarinda suclu
bulunmuslardi. Tiirkiye, Cumbhuriyet tarihinde bir ilk olarak askeri darbe ile
tanigsmist1 ve iilkenin Bagbakan’1 diger onde gelen DP yetkilileriyle birlikte asilmisti.

Kisa siireli koalisyon hiikiimetlerinin yonetimi altinda 4 yil geciren Tiirkiye,
1965 segimleri ile AP hiikiimeti ile tanisti. AP hiikiimetinin basinda Siileyman
Demirel vardi. Aslen bir miihendis olan Demirel, politikaya 1962 yilinda atild1.
Liberalizmin 6diinvermez bir savunucusuydu ve DP’nin yarim biraktigi “Kiiciik
Amerika olma” planlarinin siki bir takipgisiydi. %53°liik bir oyla iktidara geldiginde

arkasinda muhafazakar ¢evrelerin gozle goriiliir bir destegi bulunmaktaydi.
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1966 yilinda Seyh Fahreddin Efendi Asitane’de, Pir Nureddin Cerrahi’nin
tirbesinin oldugu mekanda kendine kiigciik bir oda yaptirmig, 7 yil Oncesinden
hazirlattigi kabristaninin oldugu bu odada adeta geleneklerine uygun bir sekilde
ibadetle mesgul olmustu (Ozdamar 1995:175). Yas1 oldukca ilerlemis fakat elden
ayaktan diismemisti. Katilabildigi kadar ayinlere katiliyor, olmadig1 zamanlarda ise
ayinleri seckin miiridlerinden olan Muzaffer Ozak’a yaptirttyordu. Ama 1966 yilinin
sonlarina dogru bir hastalik niiksetti ve yasama gozlerini yumdu ve Asitane’ye
defnedildi.

Cerrahi geleneklerini bozulmadan koruyabilmisti. Asitaneyi bir tiir miizeye
doniistiirmiis, yetistirdigi yeni nesil miiritlere, Cerrahiligi biitiin adap ve erkanim

daha iyi korumalar1 ve yasatmalar1 adina teslim etmisti.

1.3.3. Bir Musiki Vakfi Olarak Cerrahiyye

Seyh Fahreddin Erenden’in ardindan Cerrahiye’nin yeni postnisini Muzaffer
Ozak oldu. 1916 yilinda Istanbul’da diinyaya gelen Muzaffer Ozak, alt1 aylik bir
bebekken babasini kaybetmisti ve aile dostlart Abdurrahman Sami Bey’in
himayesinde biiyiimiistii. Donemin iinlii ilahiyatcilarindan 6zel dersler aldi ve geng
yasinda Seyh Fahreddin Efendi’yle tanisti. Fahreddin Efendi’nin yaninda tasavvufun
en ince detaylarin1 dénemin tiim zorluklarina ragmen 6grenebildi. Istanbul’un cesitli
camilerinde miiezzinlik yapmis olan Muzaffer Ozak, Beyazid’taki sahaflar carsisinda
emekliliginden sonra bir kitabevi agmisti. Asitane’de irsad faaliyetinin yanisira
kurdugu kitabevinde diizenledigi sohbetlerle mekanini, Cerrahilerin ikinci merkezi
haline doniistiirdii.

1971 yilinda Tirkiye’de artan sosyal kargasalardan kaygi duyan Silahl
Kuvvetler, hiikiimete verdigi “muhtira” ile toplumsal ¢oziilmeye son vermek
istemisti. 1961 Anayasas1 ile “Ozgiirliklerini” geri kazanmis is¢i, memur ve
ogrenciler, 1968 yilindan itibaren diinyaya hakim olan “sol” riizgarlarin tesirinde
yeni bir diinyanin kurulacagini iddia ederek “Cumbhuriyet Rejimini ve Anayasanin

degismez ilkelerini tehdit eden gosteriler ve eylemler yapiyorlardi. “Soguk Savas”in
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en gergin giinlerinde meydana gelen bu biiyiik capli gosterilerde, milli degerleri ve
milliyetciligi one ¢ikaran gruplarla, “smif” temeline dayali esitlik¢i politikay1
benimsemis gruplar arasinda kan dokiilmesine varan bir zitlagma s6z konusuydu.
Silahli Kuvvetlerin muhtirasi ile ilan edilen sikiydnetim sonucunda gerginliklerin
temeli olarak goriilen politik gruplarin 6nderleri tutuklandi.

Muzaffer Ozak ve Cerrahiler yasanan bu gerginliklerden miimkiin mertebe uzak
durmuslardi. Onlar, Tirkiye’de bu tiir “olaylar” yasanirken, yurtdisinda-diinyanin
dortbir yaninda- Klasik Tiirk Miizigi konserleri veriyor, biiylik konser salonlarinda
Cerrahi ayinlerini icra ediyorlardi. “Bati”da “Dogu”nun kiiltiirel degerlerinden
hoslanan ve ilgilenen yiizlerce insan yapilan bu etkinliklerden oldukca etkilenmisti.
Cerrahilerin, gittikleri iilkelerde gozle goriiliir bir hayran kitlesi olusmustu.

Cerrahi toplulugu, etkinlik siiresi bitip Tiirkiye’ye dondiigiinde arkalarindan
onlarca “batili muhip” Istanbul’a, Asitane’ye, gelenegi orjinal mekaninda 6grenmeye
geliyordu. Cok sayida insanla basedemeyecegini anlayan Muzaffer Ozak, en sonunda
Avrupa ve Amerika’da Cerrahi tekkelerinin kurulmasina “destur”, yani izin vermisti.

Tiirkiye, diinya kamuoyuna, 1971 muhtirasiyla ve bazi idamlarin sonucunda
toplumsal huzursuzluklarin azalacagi hususunda tepkisini daha siddetli artan
olaylarla gostermisti. 1980°e gelene kadar bir ¢ok kez hiikiimetler kurulmus,
koalisyon hiikiimetleri bozulmus, sokaklarda dokiilen kanla siyasi ve ekonomik
istikrar siirekli olarak geriye gotiiriilmisti. Nihayetinde 12 Eylil 1980°de
cumhuriyet tarihinde ii¢lincii olarak silahli kuvvetler yonetime el koydu. 1960’tan
sonra ikinci kez olarak meclis ve siyasi partilerin faaliyetlerine son verilmis, siki
yonetim sonucunda binlerce insan tutuklanmaisti.

Cerrahi toplulugu (Nureddin Cami ve Tiirbesini Yasatma Dernegi), 1940’11
yillarda devletin dikkatinin belli alanlara odaklanip mesgul olmasi gibi 1981°de de
diinya capinda artan prestijlerinden de gii¢ alarak “vakif” olma yolunda gitti. Kritik
birka¢ girisimden sonra resmi kararla Cerrahi toplulugu “Tiirk Tasavvuf Musikisini
ve Folklorunu Koruma ve Yasatma Vakfi’na doniistii. Karagiimriik’teki Asitane de
vakfin genel merkezi oldu. Topluluga bagli olanlar resmen, vakfin iiyesi oldular.
Ciizdanlarda taginan “dernek iiyesi” kartlarin yerini “vakif iiyesi” kartlart ald.

1983’¢ gelindiginde ise, Yeni Anayasa’nin kabulu sonucunda yapilan genel

se¢imlerden Turgut Ozal’in Anavatan Partisi birinci parti olarak ¢ikt1 ve tek basina
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iktidar oldu. Ozal’da Demirel gibi miihendis kokenli bir politikactydi ve
muhafazakar c¢evrelerin i¢inde yetismisti. Hizla, diinyanin o anda ulastig1 “seviyeyi”
yakalayabilmek i¢in iilke i¢inde ekonomik reformlar yapmaya basladi. ABD’nin
basini ¢ektigi bat1 bloguna reformlar siirecinde yesil 151k yakilmigti. Fakat Bat1 Blogu
da “Sovyet Tehdidine” karst 1970’lerde bir “proje” olarak ele aldig1 “Yesil Kusak
Projesi™**ni Adriyatik kiyilari ve Tiirkiye diizlemi iizerinden, iran engeline takilarak
(1979 yilinda Iran’da Islam adina rejim degisikligi olmustu) Sovyetler Birligi’nin
siirlart iginde yasayan Miisliman azinliklara ulagtirmaya -daha net bir ifadeyle
degerlendirirsek Sovyetler’i giineyden milliyet¢i ve dini ideolojilerle ¢evirmeye-
calistyordu. Tiirkiye’de bu yesil koridorda aktarim istasyonu gorevi gorecek kilit
ilkeydi.

1985°te Tiirk Tasavvuf Musikisini ve Folklorunu Koruma ve Yagatma Vakfi’nin
baskan1 Muzaffer Ozak, sevenlerinin sirtinda son yolculuguna ugurlaniyordu.
Gorkemli cenaze namazindan sonra biliylik hayran kitlesi yolunu bilindik bir
mezarliga degil de, Karaglimriik’teki Cerrahi Asitanesi’ne ¢evirmisti. Defin islemi
burada yapilacakti. Bunun i¢in “bakanlar kurulundan” izin ¢ikmasi gerekiyordu.
Turgut Ozal baskanhigindaki bakanlar kurulundan bu &zel istek iizerine bir giinde
istenilen izin ¢ikt.”> Muzaffer Ozak’ta Nureddin Cerrahi tiirbesine Seyh Fahreddin
Erenden’in yanina defnedildi.

Ozal ve cevresinin, Islami kesimlere -ki bunlar ¢ogunlukla kirsalda yasayan
Islami gruplardi ve bu gruplar Islam’m 6ngdrdiigii yasam bigiminden belli bir takim
siyasi sonuglar elde etmek istiyorlardi- yakiligi malumdu. Fakat Muzaffer Ozak’in
temsil ettigi ve sehir kiiltlirtine dayali “elit tasavvuf ¢evrelerine” bu tiirden bir onay
vererek onlarin sempatilerini kazanmalari, Tiirkiye’de “Islami cemaatlesme”
olgusuna yeni bir boyut kazandirdi. Liberallesme, nihayetinde kiiltiirel bir ¢ok
seslilige onay veriyordu ve bu c¢ok sesliligin icinde Cerrahiler, Cumhuriyetin ilk
kuruldugu yillarda goz ardi edilmis gelenekleri yasatarak Tiirkiye’nin bu kiiltiirel
atmosferine ayr1 bir zenginlik katacaklardi.

Muzaffer Ozak’tan sonra “irsad makamma” (vakif baskanligina) Sefer Dal gecti.

Seyh Fahreddin Efendi’nin halifelerinden olan Sefer Dal, gen¢ yasindan itibaren

34 Teori hakkinda bkz. Yalin 1999:32
3% 16.02.1985 tarihli Milliyet Gazetesi Haberi
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Asitane’de aldigi terbiyeyle tasavvufun cetrefilli yollarinda uzun bir yol katetmisti
(Ozdamar 1995:201). Miiritleriyle de diyalogu iyi olan Dal, bugiin yeni meydan
denilen yeri restore ettirerek dergahin imkanlar1 genisletti.

Fahreddin Efendi ile neredeyse sifirdan bagslayarak faaliyet alanini1 genisleten
Cerrahiye, Muzaffer Ozak déneminde genis bir toplumsal yayilim alani buldu ve
Avrupa, Amerika kitalariin ¢esitli lilkelerinde tekke acgarak uluslararasi irsad
caligmalar1 yiiriittii. Sefer Dal donemine girildiginde, Asitanenin disinda, iilkenin
cesitli illerinde tekke (vakif subesi) agilmasi s6z konusu oldu. Bu subeler yine
Istanbul’a yakin olan Bursa ve Balikesir illerinin ilge ve kasabalarinda faaliyet
gosterdi ve Cerrahiligi bugiinkii miirid marjina ulastirdu.

1990’l1 yillara gelindiginde Kenan Evren’den bosalan Cumhurbagkanligi
koltuguna Turgut Ozal gecti. Ozal’m Cumhurbaskanhig1 sirasinda iilkeyi cesitli
koalisyon hiikiimetleri yonetti. “Ozal donemi”nde 12 Eyliil’le birlikte yasakli olan
politikacilar yeniden Tiirk siyasi yasamina dondiiler. Bunlarin basinda Necmettin
Erbakan da vardi. Kurdugu partiyle, 1980 6ncesi tabanini1 (Milli Selametgileri) Refah
Partisi altinda yeniden orgiitledi.

Refah Partisi’nin iktidar olmastyla “laiklik ilkesi” toplumun, Islami yasam tarzini
benimsemis bazi kesimlerince yeniden tartisma konusu haline getirildi. Ozellikle
inancin sembolii haline doniistiiriilmiis “tiirban™ dolayl1 siyasi bir sdylem olmaktan
cikmis, inan¢ Ozgiirliiglinlin direkt savunuculari tarafindan pratik agidan toplumsal
bir dayatma aract haline gelmisti. Ayrica Cuma namazlar1 sonrasinda acgilan “seriat”
bayraklari, uygunsuz sekillerde yakalanan tarikat seyhleri gibi olaylar toplumsal
gerilimi tirmandirdi. Refah-Yol hiikiimetinin sozciileri her firsatta bu tiir gosteri ve
eylemlerin  dogal oldugunu, demokratik  Ozgiirliiklerin  hazmedilmesini
vurguluyorlardi. Fakat, Bagbakan Erbakan’in iftar yemegi dogrultusunda Tiirkiye’de
ne kadar Islami cemaat ve tarikat varsa onlarmn liderlerini basbakanlikta konuk
etmesi hos karsilanmadi. Cumbhuriyet tarihinde bdyle bir olay yasanmamisti.
Yasanan bu durum kimi g¢evrelerce “Cumhuriyet’in elden gittigi yOniinde
degerlendirildi.

Vakif baskan1 Sefer Dal, bu olaylarin yasandigi giinlerde yasliligindan dolay1
kendini rahatsiz hissediyordu. Zaten Erbakan’in bu nazik davetine rahatsizligi

nedeniyle katilamadi. 1995 yilinda Sefer Dal 69 yasindayken vefat etti ve Bakanlar
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kurulu karar1 ile Asitane’ye defnedildi. Yerine bugiin de halen irsad makaminda olan
“Efendi” gegcti. Tiirkiye ise, 2 yil sonra 28 Subat 1997°de kimilerine goére de
“postmodern darbe” olan bir siirece girdi. “Bati Calisma Grubu” adi altindaki bir
grup silahli kuvvetler yetkilisi, Bagbakan Erbakan’a M.G.K toplantisinda “yasanan
bu olaylardan” dolay1 tepkilerini dile getirdiler.

28 Subat siireciyle “irticai faaliyet” olarak tanimlanan toplumsal hareketlilik, kisa
bir siire sonra iktidarin el degistirmesiyle yumusad: ya da yumusatildi. Fakat bu
stire¢ i¢cinde Cerrahilerin siirdiirdiikleri 1liml politikalar, Bursa’daki vakiflarini yerel
yoneticilerinde 28 Subat kararlarini uygulamadaki 1srar1 sonucu- yikilmaktan
kurtaramadi.

Son bir kag yildir 28 Subat krizini agmis gibi goriinen Cerrahilik, yurt disindaki
artan miirid potasiyeli ve Istanbul’da devam ettirdikleri vakif faaliyeti ile tasavvuf
hayatina toplumsal bazda ilging bir yon kazandirmistir. Kuruldugu giinden itibaren
toplumun 6nde gelen simalarini biinyesinde barindirmis olan Cerrahi Tarikati, bugiin
de bir musiki vakfi olarak biinyesinde “popiiler kisileri” irsad etmektedir. Ilerleyen
boliimlerde de aktaracagimiz gibi, bu popiiler sahislar Cerrahiye’nin miirid edinme
yolunda gizli bir toplumsal ¢ekim merkezi gibi ¢alismaktadirlar. Turistik ada olan
Hawai’de’® bile dergahi olan Cerrahiye, bu popiilerliginden bir rahatsizlik
duymamakta, olabildigince c¢ok insana kapilarin1i agmaktadir. Acilan bu kapilar
neticesinde bir ¢ok batili miirid, turizm brosiirlerinde’” goriip geldikleri Cerrahi

dergahindan bir daha iilke ve kiiltiirlerine geri donmemektedirler.

36 http://www .sufihawaii.com/

7 Bu brosiirlerden Raudvere s6z ediyor. Bkz. Raudvere 2003:237 Ayrica, “Ayet ve Slogan” isimli
caliymasinda Rusen Cakir, Cerrahileri “artik, eski gii¢ ve etkisinden hayli uzak” “turistik goriintime
sahip” olarak nitelendiriyor. “Iglerinde Avrupa’da kapali salonlarda yabanci izleyicilere toplu zikir
gosterisi sunanlar bile mevcut” diyerek Ozak’m Berlin Opera Salonu’nda yaptirdig: zikri kastediyor.
Bkz. Cakir 2002:77
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II. BOLUM - TOPLULUGUN YAPISI

Halveti-Cerrahiler, toplumsal bir grup olarak ortak normlara bagli ve bunlara
uygun bir rol paylasimina sahip bireylerden olusmus gibi goriinmesine karsin,
“formel” agidan durum pek de bdyle degildir. Bireylerin tamamina yakin kism1 bu
gruba, hayatlarmin belirli bir doneminde birgok grup arasindan se¢im yaparak dahil
olmuglardir. Fakat, bu se¢cmedeki benzerlige ragmen, karsilikli etkinlik alanlari
olarak belirlenen topluluk i¢i ve dis1 sosyal faaliyetlerde bireyler, birbirleri ile somut
durumlarda dahil olmak iizere bazen benzer iligkiler kuramamis, anlamca topluluk
iiyelerine zit diisen bir tutum da alabilmislerdir. Bu dogrultuda Halveti—Cerrahi
toplulugu biinyesinde barindirdigt bireylerin “farklilik”larina uygun olarak gelismis
kompozit iligkiler biitiinliigii seklinde kargimiza ¢ikmaktadir.

Ornegin topluluk iiyelerinden birinin besledigi dostluk, sevgi, yardimseverlik,
ulusal birlik anlayist vb. gibi sosyo-psikolojik 6nemi olan belirleyici duygular
“Otekinde” ayri niteliklere sahip bir takim duygulara denk diisebilmistir. Bu durumda
Cerrahi toplulugunun {iyeleri arasinda meydana gelen grup ic¢i iliskiler, 6znel
anlamda icerigi farkli kisilik yapilarim1 da beraber getirmistir. Bu farkliligin aym
amag iizre biraraya gelmesi, farkli pencerelerden ayni sokaga bakan insanlar gibi,
onlar1 farkliligin ortak paydasinda toplamistir.

Halveti-Cerrahi toplulugu catist altinda biraraya gelen bu insanlarin grup bilinci,
catigma dinamikleri ve “rol”lerinin sosyal pozisyonlar1 toplulugun iiyeleri hakkinda
bir ongorli saglayacaktir. Farkli ¢evrelerin farkli ahlaki giidiilenmelerin ve sosyo-
ekonomik ¢evrelerin insanlarmin ayni  “sosyal organizasyon” etrafinda
toplanmalarinin  yarattig1  ¢esitlilik, topluluklarin  “tek bir kisi”ymis gibi

genellemelerle degerlendirilmesinin de imkansizligini gézler 6niine serecektir.

2.1. Mubhipler

Tasavvuf yolunu seven, fakat o yola girmemis kisi anlamina gelen “muhip”
kelimesi (Cebecioglu 2004:443), tarih boyunca bu mistik kuruluglarin en genis ¢aph
toplumsal tabanini olusturmus (DBIA C.VII:213) ve bugiin de olusturan bir gruba

mensubiyeti ifade eder. “Muhip” kelimesinin kullanimi, aslinda tasavvufta Bektasilik



ve Mevlevilik 1stilah1 olarak ge¢mistir. Bu tarikatlarda, muhiplik ilk derecedir.
Bundan sonra “dervis”lik, “baba”lik ve “halife”lik gelmektedir.’® Diger tarikatlarda
da miritlikten Onceki donemi ifade eder. Aslinda mubhiplige bir tiir ara kategori
olarak da bakilabilir. Ciinkii, bu kisiler bir tarikata ilgi duymuslar, hakkinda bilgi
edinmigler, ama heniiz bir seyhe baglanmamislardir. Adeta, iki diinya arasindaki
“araf”in sembollidiir muhiplik. Bazilar1 i¢in bu, Omiir boyu devam edecek bir
“Ogrenme siireci” olarak kalacak, bazilar1 icinse tasavvufun manevi yolculugunda
uzun bir mesafenin ilk adimini olusturacaktir.

Muhipler, yukarida da dile getirdigimiz gibi, hemen hemen tiim tarikatlarin en
genis kesimini olusturmuslardir. Ozellikle Osmanli déneminde tarikata girmek,
tarikatin ileri gelenlerince uzun bir diislinme ve deneme siirecini geriktirdiginden
cogu insanin bazen hayati boyunca bile bekledigi de bilinmektedir. Bu sekilde bir
anlamda “zorunlu” mubhipler oldugu gibi bir de sadece maddi yardimlariyla onlar1
destekleyen manevi bir katilimi olan ama biat etmeyen Kkisilerin de varligi
bilinmektedir. Giiniimiizdeyse, bir muhip miirit olmay1 istediginde siire¢ ge¢mise
nazaran kisa tutulmaktadir. Cerrahi tarikatinda da durum bugiin bdyledir. ilk
kuruldugu zaman ve onu takip eden yillarda tiim tarikatlarda oldugu gibi biat etmek
isteyen kisinin gegmesi gereken asamalarm® titizlikle uygulandigi séylenmektedir.
Gilinlimiizdeyse degisen sartlar ve sayilar1 ciddi oranda artan miirit adaylar1 nedeniyle
bu siire¢ daha kisa tutularak Efendi’ye kisinin istegi iletilmekte ve genellikle kabul
edilmektedir. Ozellikle yashi miiritlerden bir ¢ogu bu durumdan pek hosnut
goriinmemektedirler. “Eskiden miirit olabilmek i¢in ne kadar ve nasil sabirla
beklediklerini” anlatarak bu durumdan rahatsizliklarini dile getirmektedirler.

Cerrahilerde “muhip” kelimesi, eskiden daha ¢ok kalbi baglhiligin1 Tekke’ye
maddi yardimlarda bulunarak gosteren kisiler i¢in kullanilirmis. Onceki seyhlerden
Fahreddin Efendi de bu duruma kendi risalesinde deginmistir (Erenden:40). Bugiin
bu sekilde maddi yardimlarini esirgemeyen insanlar oldugu gibi, bu “yol”a sevgisini

bagliligini biat etmeden, diizenli ziyaretlerle siirdiiren muhipler de vardir.

38 Bektasilikte, muhib'in iki Bektagi'nin kefaletiyle tarikata intisab1 kabul edilir. Buna "el almak" veya
"nasib almak" da denilir. Dervisligi isteyen erkek muhib tekkeye alinir. Hizmetleriyle bunu isbata
calisirsa dervislige kabul edilir ve dervislik taci1 giydirilir. Uglincii derece babaliktir. Babalik dervise
halife tarafindan verilen bir mertebedir. Yetenegini ispat eden dervise bizzat halife tarafindan bu paye
verilir. Halifenin icazetiyle bundan sonra muhib ve dervig yetistirebilir. Babalarin Peygamber
soyundan geldiklerini kabul edenler yesil sarik sararlar (Cebecioglu 2004:443).

39 Bu agamalar i¢in bkz. 3.1.2. Cerrahilikte Biat Toreni
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Muhipler, derviglerin goziinde, bir anlamda “devam ettirdikleri gelenekleri”
disar1 ile irtibatlandiran kisiler olarak da goriiliir. Alan arastirmasini siirdiirlirken
konusma firsatin1 buldugumuz muhipler, “tanigmaya mazhar olduklar1 bu degerli
hazineyi, sevdikleri insanlarla paylastikca” hazlarinin daha da biyiidiigiini
heyecanla anlatmislardir. Bu kisiler, disarida kendi sosyal ¢evreleriyle —bu durumu
yadsimayacak olanlarla- yasadiklari deneyimleri paylasarak her hafta yanlarinda
farkli insanlarla buraya gelmektedirler. Ayrica yabanci muhipler de her hafta
ozellikle pazartesi geceleri yapilan “megsk toreni”ne biiylik ilgi gostermektedirler. Bu
gidis gelisler cogunlukla, Efendi’ye iletilen “biat etme arzusuyla farkli bir boyuta
taginmaktadir.

Alan calismamizin baglangicinda tanistigim geng bir erkek Ogretmen, muhip
olarak Tekke’ye siirekli gidip gelmekte oldugunu dile getirmisti. Yaklasik iki
seneden bu yana sohbetlere ve ibadete katiliyor, bu konu hakkinda okuyarak kendini
gelistiriyordu. Tekke’yi anlatirken biiylik mutluluk duyuyordu, 6zellikle Efendi’nin
maneviyatindan ¢ok etkilenmisti. Sadece merak ettigi i¢in bir arkadasi vasitasiyla
buraya ilk geldiginde Efendi ile sohbet etmisler ve Efendi ona: “Sen buraya daha ¢ok
geleceksin” demisti. O ise i¢inden “niyetinin olmadigi”mi ge¢irmis, ama, Efendi
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“hakli ¢ikmis” “oraya gidemeden duramaz” olmustu. Efendi’nin hakli ¢ikmasi,
“yiiksek manevi hissiyat1” da onun bu kararmin dogrulugunun kaniti olmustu. Alan
caligmamizin sonlarina dogru ise biat ederek “muhip”likten “miirid”’lige yiikselmisti.
Ama bu siire i¢inde bir¢ok insanin buraya gelmesini saglamisti. Onlarin sayesinde
toplumun farkli kesimleri de boyle bir yerin varligindan haberdar oluyorlardi.

Cerrahiler arasinda bu tiir kisilere 6nem verilir. Sorduklart sorular yanitlanir,
merak ettikleri hususlar agiklanir. Tekke’de, yukarida da dile getirdigimiz gibi,
bilhassa “mesk”™ yapildig1 geceler bu “yol”u seven ve merak eden kisilere rastlamak
daha fazla miimkiindiir. Bu gecelerde yapilan sema toreni ¢ogunlukla “turistik™ bir
ilgiye mazhar olur, diinyanin farkl iilkelerinden gelen ¢ok sayida yabanciya ilgilerini
bagliliga doniistiirmek i¢in bir firsat taninir.

Kisacasi, muhipler maddi ve manevi anlamda Tekke’ye baghliklarin1 gosterirler.
Miiritlerden farklari, “resmi” olarak “kabul edilmis” olmamalaridir. Bir gogunun kisa

bir siire sonra biat etme karar1 almalarina ragmen, bazi muhiplerin yillarca bu 6zel

durumda kalmay1 tercih ettikleri de goriiliir. Alanda tanisti§imiz bu muhiplerden
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ikisinin, akademik meraklar1 nedeniyle gidip gelmeye basladiklar1 Tekkenin,
gozlerinde “huzur verici” bir yere “yiikselivermesiyle” meraklar1 bir nevi bagliliga
doniismiistli. Biat etmiyorlardi, ¢linkii, disarida siirdiirdiikleri ve “diinyevi” ilkelerin
hakim oldugu hayatlar1 buna izin vermiyor, kalben ¢ok istemelerine karsin, bu
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durumlarmi disarida “sir” olarak sakliyor ve tekke kapisindan adim atar atmaz
“huzurlu” diger yasamlarina geciyorlardi. Bagta soyledigimiz gibi, “araf”
kategorisine belki en ¢ok onlar uyuyorlardi. Calisma ortamlarinda ¢izdikleri
“modern” profil, bir tarikatta miirit olmayr kaldiramayacagindan, tim o igsel
catigmalarina karsin isteklerini bu hayattan wuzak tutuyorlardi. Dolayisiyla,
“tefekkiirlerinin kuvveti” “modern hayatin gergekleri’ne yenik diisliyor, muhiplik
can simidi oluyordu.

Sonu¢ olarak, mubhipler, Cerrahiler i¢in bir anlamda “miirit potansiyeli”
tagidiklari, bir anlamda da taninmalarina aracilik ettikleri i¢in ¢ok 6nemli bir yere
sahiptirler. Alan ¢alismasi boyunca edindigimiz fikre gore o donem igin siirekli

gelip giden elliye yakin muhibin varligindan s6z edebiliriz, ama vurguladigimiz

gibi, bu kategori istisnalarin disinda akiskan bir yapiya sahiptir.

2.2. Miiritler

“Miirit” tasavvufi ilim ve terbiye usuliinii bir miirside baglanarak 6grenen
tasavvuf yoluna girmis kisi anlamina gelir. Miiritler, yukarida soziinii ettigimiz
hiyerarsik piramidin govdesini olustururlar diyebiliriz. Sayica ¢ogunlukta olan
miiritler, intisap ettikleri tarikatin tim kurallarin1 yerine getirerek amac birligi
ederler. Bu “biiyiik yolculuk™a en biiyiilk destekleri de seyhleri olur. Bu iki
karakterin biraraya gelmesi, biat vasitasiyla gergeklesir. Miirit, artik kendisi igin
neyin daha iyi olacagi kararin1 Efendisi’ne birakir. Ustelik sadece “i¢” yasantisinda
degil sosyal yasaminda da nasil hareket etmesi gerektigini Efendi’den 6grenir ve
hayatiyla ilgili kararlart da onun vermesini kabullenir. Bu durum gercekten de
dikkat ¢ekicidir. Kisi, bireyi birey yapan yegane seylerden biri olan karar alma
hakkindan feragat eder ve “kaderi”nin sorumlulugunu da bir anlamda {izerinden
atmis olur. Psikanalist Erich Fromm, bdylesi bir durumu “bireysel 6ziin yoksun

oldugu igsel gilice ulasmak i¢in kisinin kendi bireysel 6ziiniin bagimsizligindan
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vazgecme ve kendi Oziinii kendi disindaki bir insanla ya da bir seyle kaynastirma
egilimi” olarak tanimlamakta ve bunun “kacis mekanizmalari”ndan biri oldugunu
soylemektedir (Fromm 1998:137). Bu konuyu sufi bir psikolog olan Sayar (Sayar
2004:30) ise “ideallestirmenin dis nesnenin igsel islev olarak hizmet etmesi
oldugunu ve ideallestirilenin kisiyi teskin edip rahatlattigini sdyler. Bir sufi 6grenci
de seyhi sayesinde diinyanin karmagasindan kurtulacak ve ustanin yani seyhin
korumasinin sagladigi huzura siginacaktir. Bu durum ona gore bir tedavidir.
Kissling ise bir makalesinde durumun iki farkli yone de cekilebilecek 6zelligini
vurgulamigtir : “dervisin seyhe ceset gibi itaatkdr olusunun, nefsini en yliksek
Ol¢iide yenme seklindeki miisbet taraflar1 yaninda, sahsi iradesinin tamamen terki ve
bu suretle olumsuz yonlere de sevkedilebilmesi gibi korkung zararlar1 da vardir”
(Kissling 1985:61). Bu iki farkli yon, “iceriden” ve “disaridan” bakisla ilintilidir.
Gelenegin igerisinde olanlar, seyhe teslim olmadan, kendini tamamen “nefsin
kolelestirici sahipligi”nden kurtarmadan bir adim bile yol alinamayacagini dikkatle
vurgularken; disaridan, 6zellikle de batidan bakanlar, bunu “kosulsuz boyun egme”,
“benligin yok olusu” olarak nitelendirebilmektedirler. Islam tasavvufunda bir
tarikata girmenin 6n kosulu olan “seyhe teslimiyet” kendi kurallar1 igerisinde
degerlendirildiginde daha iyi anlasilacaktir. Siiphesiz, o psikolojiye sahip
olmayanlarin bunu anlayamayacagi siirekli vurgulanacaktir. Bizim amacimiz bu
psikolojik durumun oncelikle bir insanin sosyal durumuna, sonra da bir miiridin
sosyal yasamina ne tiir etkiler yaptig1 ile ilgilidir. Toplulugun igerisinde bu kosulun
iligkilere yansimig bi¢imini gdrebilmektir.

Calistigimiz Cerrahi cevresinde bu sartlar1 kabullenerek miiritligi secenler
kendileri gibi diisiinen insanlarla beraber, Efendi’nin gozetiminde maddi-manevi
yagsamlarin1 diizenlerler. Bir miiridin nasil yagsamasi gerektigine iliskin direktifler
alirlar.

Halveti-Cerrahi toplulugunda miiritler, farkli sosyo-ekonomik taban ve
cevrelerden gelmektedir. Toplulugun yaklasik yiizde 60’11 olusturan bir kesim, alt-
gelir seviyesinde olan ve genellikle esnaf ve is¢i olarak ge¢imini siirdiiren kesimdir.
Bu ailelerde kadinlar digarida galistirilmaz. Biiyiikk ¢ogunlugu Fatih-Karagiimriik
semtinde, Asitanenin cevresindeki mahallelerde oturmaktadir. Geri kalan yiizde

30’luk grup orta gelirli bir profile sahiptir. Bu grubun ¢ogunlugunu 6gretmenler,
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cesitli basin-yaym kuruluslarinda g¢alisanlar ve ticaretle ugrasanlar olusturur. Geri
kalan ytlizde 10’luk kisim ise iist gelir diizeyindeki miiritlerden olusur. Bu kisilerin
arasinda doktor, avukat, sanatg1t (miizisyenler, danscilar) ve televizyon programi
yapimcilarini  gérmek miimkiindiir. Toplulugun bu mensuplari, aynt zamanda
gencler arasinda bu ¢evrenin bir ¢ekim merkezi olmasini da saglar. Defalarca tanik
oldugum “..... buranin miiridiymis, onu gormeye geldik” ciimlesi bunu
kanitlamaktadir. Bu grup, cogunlukla kendi sohbet halkalarinda “agir” tasavvufi
konular1 “miitalaa” eder. Ama, bazilar1 “siradan” miiritleri elestiri konusu yaparak
kendilerinin farkin1 vurgulamay1 aligkanlik edinmisse de, ¢cogunlugu, ihtiyag sahibi
olanlar hakkinda Efendi’den bilgi almak suretiyle kimligini gizleyerek™ maddi
yardimlar yapar. Toplulugun en kiiclik kismin1 olusturan bu kesim, bir anlamda
tarikatin “sanat gevreleri”nde popiilerligini saglayan kesimdir denebilir.*'

Tarikatin miirit sayis1 son yillarda, 6zellikle on dokuzuncu Postnisin Muzaffer
Ozak’m farkli cevrelere ulasma istegiyle yurt ici ve yurt disinda birgok seyahate
¢ikmas1 sonucunda oldukga artmustir. Istanbul’daki Asitane’ye her pazartesi ve
persembe diizenli olarak gelen bir miirit grubu bulunmaktadir. Efendi, bugiin
Istanbul’da yasayan miirit sayisin1 5000 olarak belirtmektedir.

Efendi’nin ve miiritlerin verdigi bilgilere dayanarak bu miiritlerin yalnizca

yiizde 5°lik bir boliimii yabanciyken® geri kalani Tiirklerden olusmaktadir.

2.2.1. Tiurk Miiritler

Istanbul gibi kozmopolit bir merkezde 300 yildan fazla zamandir varligini
stirdiiren Halveti-Cerrahi Tekkesi, tipki i¢inde bulundugu sehir gibi ¢ok farkl
kesimden gelen insanlardan olusmaktadir. Bu baslik altinda, alan c¢alismamiz
boyunca gozlemledigimiz Tiirk miiritlerle ilgili iki kiiltiirel kategoriden ve onlarin

sosyo-ekonomik yapilarindan s6z edecegiz.

40 By gizlilik, peygamberin “sag elin verdigini sol el gérmeyecek” hadisine dayandirilir. Yardim
etmek, ancak gizlilik esasinda makbul say1lir.

1 Miritlerin sosyo-ekonomik durumlar1 ve sayilarina iliskin aktardigimiz bilgiler, yaptigimiz kisisel
goriismelerde Efendi ve miiritlerden aldigimiz bilgilere dayalidir. Ciinkdi, tiim miiritlerin siirekli bir
ziyareti soz konusu degildir, ayrica herkesle goriisme yapmanin kisith bir siirede miimkiin olmadig:
diisiiniiliirse, buradaki sayilarin yaklasik degerler olarak kabul edilmesi gerekir.

2 Tiirkiyedeki durum bdyledir, ama yurt disinda bulunan tekkelere devam eden biiylik sayida
‘yabancilar’ oldugu sdylenmistir.
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Kiiltiirel kategorilerden biri, tamamen ailesinin bu tarikata mensubiyeti
nedeniyle ¢ocuklugunda defalarca Tekke’ye gelmis™ ve sonrasinda da geleneksel
bir aktarimin sonucu olarak tarikata intisap etmis miiritlerdir. Bu miiritlerin kii¢iik
bir boliimii de Tekke’nin miistemilatinda kalmakta ve temizlik, yemek gibi islerle
ugrasmaktadirlar. Genellikle egitim seviyelerinin diisiik ve ekonomik durumlarinin
pek iyi olmadig1 sdylenebilir. Cogu, ayn1 semtte seyyar saticilik, esnaflik yapmakta,
kadinlardan bazilar1 da Asitane’de esarp, tesbih gibi esyalar satarak
gecinmektedirler.

Bu grubun, ozellikle genglerinin tek sosyallesme araci bu mekan olmaktadir.
Burada sohbet etmekte, normal hayatin akisi igerisinde tanisamayacagi kadar ¢ok
degisik kesimden insanla tanismakta ve ibadet ederek “vazife”lerini yerine
getirmektedirler. Ciinkii bu gurubun gengcleri, ailelerinin geleneksel kisitlamalarinin
agirhigimi Tekke’ye geldikleri siirece hissetmemektedirler. Ayrica bu mekan, onlarin
evliliklerine de vesile olabilmektedir. Kisaca, burasi onlara bir sosyal yasam
sunmaktadir. Ustelik bu yasam, “dis diinya”nin “tehlikeleri’nden uzak ve “yiice” bir
amag¢ ugruna siirdiiriilmektedir. Konustugum ilkokul mezunu 20’li yaslarinda olan
bir kadin miiridin sik sik “Tekke’miz olmasa ne yapardik? Burasi bizim evimiz gibi,
herseyi bulabiliyoruz.” seklinde hosnutlugunu dile getiren sozleri bunun en tipik
orneklerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Bu miiritlerin geleneksel algisi, dini ytlikiimliiliikler ve sorumluluklar konusunda
da “batil” yonleri agir basan bir portre ¢izmektedir. Yani daha ¢ok sozli bir
aktarima dayalidir. Bu insanlar genellikle kulaktan dolma bilgilerle ibadet ederler ve
bunu “iizerine diisiiniilecek bir mevzu” olarak gérmezler. Ibadet onlar igin bir tiir
“aligkanlik” niteligi tasir aslinda. Ama bu ibadeti onemsemedikleri i¢in degil, bir tiir
“gelenek” halini aldig1 icindir. Ibadet ve ibadete sayg1 konusunda da sik sik yabanct
miiritlerle ters distiikleri sdylenebilir. Yabancilar, “din degistirdikleri” i¢in herseyi
kat1 bir sekilde yasamaya c¢aligmakta ve bu konuda Tiirkleri elestirmektedirler.
Tiirkler ise Islam’in igine dogmus olmalarna ragmen yabancilarin bu “didaktik”

tavrindan rahatsiz olmaktadirlar.

43 Oldukga yaslh bir bayan miirit simdi birer yetiskin olan miiritleri seker ve ¢ikolata vererek namaza
alisgtirdigini anlatmigti. Miiritler de ona bu sebepten minnet bor¢lu olduklarmi her firsatta dile
getiriyorlard.
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Ayrica Efendi’nin siklikla yakindigi gibi “batil” ve “batin1 karistirmaya
olduk¢a meyillidirler. Ornegin, Kurban Bayrami arefesinde tiirbenin bulundugu eski
meydanda gergeklestirilen Vakfe** toreni esnasinda kalabaligin nefesinden ve
sicakliktan buharlanarak akmaya baslayan duvarlara bir anlam yiiklemislerdi. “O
bina ve orada yatan biiyiikler maneviyatin yogunlugundan agliyorlardi. Duvarlardan
gdzyaslar siiziiliyordu.” Onlar da bu durumun bereketine® inandiklarindan 6nce
1islak duvarlara stirdiikleri ellerini sonra yiizlerine siirerek dua ediyor, agliyorlard.
Bir bagka giin de orta yasin iizerinde bir kadin miirit gurubu boyunlarina taktiklar
“Cerrahi madalyonu”nun tuvalette takilmamasi gerektigini, aksi halde baslarina
gelebilecek “felaketler”i siraliyorlardi. Bu miiritler, genellikle az sonra soziinii
edecegimiz digerlerinin tepkisini ¢ekiyor ve aralarinda sik sik “disaridan gelenler”in
onlar1 gorerek Cerrahiler hakkinda yanlis bir izlenim edinmelerinden sikayetgi
oluyorlarda.

Bu tiir olaylarin yasanmasinda “egitimli” miiritlerin “elitist” tavr1 sz konusu
olmaktadir. Egitimli miiritlerin davraniglari, onlara kalirsa “elitist” degil “yapic1” bir
tavirdir. Ciinkii, egitimsiz miiritlerin “sorumsuz” davranislari, yukarida da dile
getirdigimiz gibi, ozellikle digsaridan olanlar i¢in, baz1 yanlis anlamalara sebebiyet
vermektedir. Dolayistyla, egitimli miiritlerin bu miidahaleleri, kendileri agisindan
tarikatlar1 i¢cin olumlu yapict miidahalelerdir. Bu konuda iki tarafin farkli bakis
acilart soz konusudur, ama egitimli olanlarin digerlerini “yargilayici” ve onlar
hakkinda “hiikiim verici” davraniglart digerleri arasinda rahatsizlik yaratmaktadir.
Boylesi durumlar, genellikle de gizli siirtiismelere yol acar. Bu nedenle, her miirit
kendine benzer olanlarla daha samimi bir havaya biiriiniir. Elestirilerine de kendi
iclerinde devam ederler. Bu, erkekler arasinda daha yumusak tezahiir etse de,

kadinlar agisindan durum daha “sert” tavirlara neden olur. Kadinlarin, aralarinda

4 Arapca ‘durma’ ‘siiphe’ gibi manalar1 olan kelime hacilarmn Arafat’ta Allah’a dua etmek {izere
bulunmalaridir. Cerrahiler de hacilarla ayni giin, Kurban bayrami arefesinde eski meydanda
toplanarak ayni ‘ayin’i gergeklestirirler. Bu konu, Ritiieller Boliimiinde ayrintili bicimde
anlatilmaktadir.

45 Bereket, velilerin s6z konusu ruhani kudretinden bir takim iyiliklerin saglanmas: ve katiiliikklerin
giderilmesi yolunda faydalanma arzusunun esyalar1 ya da tiirbe vb. araciligiyla elde edecekleri
kuvvettir, feyzdir. Bkz. Ocak 1984:6 Bereket konusunda farkli degerlendirmeler i¢in bkz. Atay
1996:42-43 Atay’in Gilsenan’dan aktardigi su ciimleler bereketin tarikatlar i¢in onemini vurgular
niteliktedir: “Bereket, bir taraftan tarikatin inga etmeyi amacladigi biitiinliiklii bir evren ideolojisinde
organize edici ve doniistiiriicii hayati oneme sahipken, diger taraftan da yasamlar1 en fazla tahrip
olmus ve ¢o6ziilmiis olanlar i¢in bir sigmaktir.” Ayni yer.
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diizenledikleri ev toplantilarinda da bu nedenle birka¢ gruba bdéliinmeler olmustur.
Bir giin orta yash “egitimli” bir bayan miirit, katildigim ev toplantilarindaki
miiritlerle ilgili olarak beni; “Bu isin ehli sadece Efendi’dir. Onlarla vakit harcayip,
yanls fikir edinme” diyerek uyarmisti. Oysa daha sonra bir sekilde konuyu
Efendi’ye agip, ona sordugumda “Tabi katilabilirsin bu toplantilara, benim haberim
var toplandiklarindan” demisti. Buradan da anlasiliyordu ki, bu sorun, miiritlerin
kendi diyalog ve gizli ¢catismalarina dayaniyordu.

Bu siirtiismelerin “egitimli” taraflari, yukarida belirlenen kiiltiirel kategorilerin
diger boliimiinii olustururlar. Bu miirit grubu, genellikle sosyal yasamlarindaki
“varolus kaygisi”nin sonucu olarak miiritligi se¢mis insanlardan olugsmaktadir.
Bunlar genellikle ekonomik olarak rahat sartlarda yasayan insanlardir. Bu gruptan
diyalog kurdugum miiritler, Cerrahiligi tercih etmelerindeki en biiyiik nedeni diger
tarikatlara gore bunaltan, zorlayan bir tutumu olmamasi ve tasavvufu bir “kiiltiir”
olarak her yoniiyle yasatmaya calismasi olarak agikliyorlardi. Aslinda tarikatlar igin
kullanilan “kiiltiir” ve “gelenek” gibi kavramlar, bir anlamda tarikatlarin dini
yoniinden ¢ok sosyal yasama dair yoniine vurgu yapiyordu. Bu insanlar1 cezbeden
de daha ¢ok “eski zamanlarda’ki yasama iliskin tiim uygulamalarin ve dolayisiyla
bununla iligkilenen davranis bi¢imlerinin burada yasanabilmesiyle ilgiliydi. “Eski
zamanlardaki yasam” ifadesi, cemaat iliskilerinin daha siki, sohbetlerin yogun,
iligkilerin daha samimi ve vaktin daha bol oldugu durumlar anlaminda
kullaniliyordu. Ayrica, bu grup i¢in, toplumda yerlesik “tarikat algisi”n1 kiran ve bu
isi layikiyla yapan bir yerdi burasi. Toplumda yaygin olarak benimsenen “yerlesik
tarikat algis1” nitelemesi, “yobaz” “kohne” “gerici” ve “baskici” gibi sifatlarla 6ne
cikar. Bunlarin karsiti ise, agir dini yaptirimlart olmayan, esast “sevgi” temeline
dayali, “nostaljik” bir gelenek panoramasidir. Bu olgu da Cerrahi tarikatinda viicut
bulur. Bu nedenle, kimisi daha dnce manevi arinma yontemlerini denemis olan,
kimisi farkli tarikatlarin, cemaatlerin toplantilarina gitmis, ama tatmin olmamis bu
grup aradiklarin1 Cerrahi tarikatinda bulduklarini diistinmektedirler.

Kendi tanimlamalariyla uzun bir “bosluk” doéneminin ardindan bulduklarini
sOyledikleri bu Asitanenin onlar i¢in ne ifade ettigi sorusunun yaniti, onlar1 ortak bir
kelimenin paydasinda topluyordu. Bu huzurdu. Huzurdan ne kasdettiklerini hepsi

farkli climlelerle anlatiyorlardi. Bunlar1 toparlayarak sdyleyecek olursak,
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“varliklarinin kaynagini hatirlamak™ ve “unuttuklari zamanlarin acisini ¢ikarmak”,
“dis diinyanin ‘gercek’ten uzak akisindan kendilerini kurtarmak™ en belirgin
ifadelerdi. Ozetle bu miiritlerin bdyle bir yol segmesi cogunlukla “modern” hayatin
“bireyci” “acimasiz” karakterinden bir tiir kagis niteligindeydi. Bu durum, daha
once Dogu mistisizminin artitk daha ziyade “ticari” bir motivasyonla yogrulmus
meditasyon, yoga gibi yontemleri denemelerinden de anlasilabiliyordu. Bu
guruptaki insanlarin bir kismi tamamen iglerine kapanip, kendilerini ibadete
veriyorlardi. Diger kismi ise “kendileri gibi” olanlarla sohbet toplantilar1 vesilesiyle
sik sik bir araya geliyorlardi.

Bu grubun igerisindeki birka¢ miirit, alan calismasi esnasinda aralarinda
bulunmamla ilgili olarak da gizliden gizliye bir tepki gelistirmislerdi. Benim orada
bulunmamdan hoslanmadiklarini anlamak gii¢ degildi. Aldiklar1 “modern egitim”e
ragmen onlar igin “tasavvuf gibi ‘yiice’ bir amacn, hele ki Islam dininin, bilimsel
bir arastirma konusu yapilmasi anlasilir sey degil”di. Onlara gore, Islam’in,
tasavvufun bir sosyal bilim tarafindan arastirilmasi “inangsiz” olmay1 gerektirirdi.
Dolayisiyla, benim i¢in, kendi ¢izdikleri bu imaj da bana mesafeli yaklagmalari igin
yeterliydi. Bu sebeple firsatini bulduk¢a beni denetlemeyi kendilerine gorev
addetmislerdi. Ozellikle de geng bir kadin miirit, sik sik benim tasavvuf hakkindaki
bilgimi denetliyordu. Alan caligmamin son giinii benim miiritlerle vedalagirken,
dalginlikla disarinin “kir’inden nasiplenmis ¢antami haliya koymami firsat bilip,
bana kalirsa o giine kadar i¢inde tuttugu ciimleyi soyleyivermisti: “Sende o kadar
akil yok mu?” Akl1 her tiirlii ¢6ziimiin merkezine koyan bilime mesafeli tavri, adeta
bu ciimleyle somutlagmaktaydi.

Sonu¢ olarak, gozlemlendigi kadariyla bu kiiltiirel ve sosyo-ekonomik
kategorilerde degerlendirebilecegimiz Halveti-Cerrahi miiritlerinin biiyiik boliimiinii
olusturan Tiirk miiritler, “ev sahibi” konumundadirlar. Gelen misafir ve yabanci
miiritlere de bunu hissettirirler. Ciinkii, bu dinin i¢cine dogmuslardir ve kusaklardir
aktarilan “bilgi”leriyle bunu “haketmisler”dir. Bu nedenlerden 6tiirii, 6zellikle kadin
miiritler, yabanct miiritlerle gizliden gizliye siiren, bazen de agiga ¢ikan siirtiigmeler

yasamaktadirlar.
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2.2.2. Batili Miiritler

Halveti-Cerrahi miiritlerinin sayisi, daha énce de soziinii ettigimiz gibi Ozak’m
seyahatleri sayesinde artmistir. Bilhassa kendisinin yurt disinda toplamis oldugu
zikir meclisleri Batililar arasinda biiyiik yanki uyandirmistir. Bu ve buna benzer
organizasyonlarla*® yabanci miiritlerin sayis1 olduk¢a gogalmustir. Hatta, tamstigim
bazilar;, Efendi’lerinin istegi iizerine yasamlarim Istanbul’da siirdiirmektedirler.
Yurt disinda olanlar, kendi kentlerinde bulunan Cerrahi Tekkeleri*”’ne gitmekte,
firsat buldukga da Istanbul’daki Asitane’ye biiyiik heyecan duyarak gelmektedirler.
Batililar olarak kategorize ettigimiz bu grupta, ozellikle Ramazan ayinda Uzak
Dogulu, Arap ve Balkanlar’dan (Balkanlarla olan iligkiler, 6zellikle simdiki
Efendi’nin diizenli ziyaretleriyle miimkiin olmustur) gelen birka¢ miiridin de
bulundugunu sdyleyebiliriz.

Genel olarak yabanci miiritlerden Istanbul’da yasayanlarin tarikata intisap
etmelerinden hemen sonra onlar1 iki sosyal durumdan kaynaklanan
“kaos”beklemektedir. Bunlardan biri, “din degistirmek™*® bir digeri ise yeni bir
toplum i¢inde yasamaya uyum saglamaktir. Gozlemledigim kadariyla Batililar,
“yeni dinleri” ile ilgili Efendi’yi biiyiik dikkatle dinlemekte, kitabi bilgiye de 6nem
vererek Ozenle Kur’an-1 Kerim’i okuyup anlamaya calismaktadirlar. Bu, onlar
ozellikle geleneksel bir aktarimla Islam’1i yasamaya calisan bazi Tiirk miiritlere
oranla daha “bilgili” kilmaktadir. Tiirk miiritler ise bu durumu kabullenmemekte,
“kendi dinleri”ni onlardan 6grenmeyeceklerini sdylemektedirler. Yabancilar da
Tiirklerin “kendilerine bahsedilen nimetin” kiymetini bilmediklerini diistinmektedir.

3

Batililar, sosyal donanimlar1 ve yasam tarzlar1 geregi “yeni din’leri konusunda
“disiplinli” bir tavir sergilerler. Bu nedenle de Tiirklerle aralarinda “kiiltiirel” bir
anlayis farki dogmaktadir. Bu tiir siirtismelere ragmen Tiirklerin sicakligi onlari
etkilemekte, “modern” hayattan ve onun “mekanik” iligskilerinden bu sicak iligkiler

sayesinde kendilerini styirmaya ¢abalamaktadirlar. Orta yash bir Isvicreli bayan

46 Almanya Berlin’de opera salonunda topladig:i zikir meclisi, bunlardan en c¢arpict olanidir.
Soylenene gore kendisiyle beraber tiim yabancilar devrana kalkarak tevhid getirmiglerdir.
* Yurt digindaki Cerrahi Tekkeleri, Arjantin, Avustralya, Brezilya, Kaliforniya, Washington, ispanya,
Italya, Illinois, Sili ve Kanada’y1 kapsayan genis bir alana yayilmistir.

Cerrahiler, bu durumu “dininin tamamlanmas1” olarak yorumlarlar.
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miirit bana samimiyetle sunlar1 soylemisti: “Bati’da aile, din ve cemaat fikri yok.
Batililar’in artan bir hizla Misliiman olmalarinin sebebi budur.” Batililar’in
Islamiyet’i tercihlerinin artti§i dogruydu, ama bu cogunlukla tasavvuf akimi
sayesinde olmustu. Bu miiridin de sozlerinden anlasilacagi gibi bir Batilinin
tercihini etkileyen yalnizca din degil, cemaat iligkilerinin “samimi” ve
“bireyci”’likten uzak tavri, aile anlayisi, kisacasi Bati’da bulamadiklar1 sevgi ve
sicaklikti. Tarikatlar da onlara bir aidiyet duygusu sagliyor, biiyiik bir akrabalik
agtyla kocaman bir gurubun iiyesi olma sansini veriyordu.

Yabancilarla ilgili dikkat ¢ceken bir bagka nokta da, dinleriyle beraber isimlerini
de degistirerek birer Miisliiman ismi almalartydi.” Kimlik algilarinm1 tamamen
degistiriyorlardi. Tiirkler de bu konuda onlar1 destekliyor, hatta bazen belirleyici
oluyorlardi. Kadin miiritlerle toplantilara katilan heniliz miirit olmamig bir Alman
kadin miiride, tarikatin yash ve itibar géren iiyesi: “Ismini de diisiinmiigsiindiir
herhalde” diyerek onu “Sema” ismi lizerinde onu mutabakata vardirmaisti.

Bunlarin diginda, Tiirklerle aralarinda anlayis farkindan dogan bir nokta daha
vardi. Yabancilar, aligtiklar1 yasam tarzinda toplum baskisini fazla {izerlerinde

3

hissetmemis olmalarindan kaynakli, zikir ve mesk esnasinda “vecd”’ hallerini
kontrol altinda tutmuyorlardi. Dogas1 geregi “vecd” halinde olan bir insanin kendini
kontrol altinda tutmasi s6z konusu degildi. Ama, Tiirk kadin miiritler, geleneksel
kisitlamalarin  sonucu olarak kadinin fazla “gdze batmamas1” gerektigini
ogrenmiglerdi. Bu nedenle hem kendilerini hem de onlar1 kontrol altinda tutmaya
calisarak “ibadet” ediyorlardi. Bir zikir gecesi yasadigimiz traji-komik olay, bir
ornek olusturabilir: Zikirin en yiiksek yogunluga ulastig1 bir sirada bir yabanci miirit
“kendinden gegerek” nasil oldugunu hi¢ birimizin anlamadig1 bir sekilde ¢arpma
sonucu kalorifer petegini yerinden oynatmisti. Zikir bittikten sonra, miiritler
arasinda “baba” lakabi takilan sert mizagli orta yashi kadin miirit ona ¢ikigsmisti.

Yabanci miirit ilk kez hayatinda boyle bir sey yasamanin heyecanim anlatiyor, bir

yandan da Oziirler diliyor, ama fayda etmiyordu. Yabanci kadin gercekten cok mutlu

9 Batililar, tim yasam tarzlarmi degistiriyorlardi denebilir aslinda. Ozellikle 6nceki yasamlarini
hatirlatacak giyim tarzlarindan tamamen uzaklasiyorlar ve islam’in uygun gérdiigii gibi giyiniyorlardi.

% Vecd (trans), insanin giinliik gercekleriyle bagmin kesildigi psikolojik ruh hali. Bkz. Emiroglu
2003:810 Bu psikolojik ruh haline, diinyanin farkli toplumlarinda rastlanmaktadir. Tasavvuftaki
“vecd” ise, sufinin, ‘hakikati’ gordiigii zaman yasadigi 6zel bir hal, 6zel bir idrak olay: olarak
tanimlanmistir. Bkz. Giing6ér 1996:121
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olmustu. “Ilk kez bdyle birsey yastyorum, bunun olduguna inanamiyorum” diyerek
“vecd” halini i¢inde tutmaya c¢alistyordu. Sonra olay yatistirildi, ama Tekke’ nin
mallarin1 miidafa eden bir Tiirk’le, yasadig1 anin giizelliginin ve “yiice”’liginin tadini
cikarmasi bir tarafa ciddi sekilde azarlanan yabanci miirit akillarda kaldi.

Sonug olarak, tiim siirtiismelere ve bazen ortaya ¢ikan uyumsuzluklara ragmen
Batili miiritler, mevcut dini-kiiltiirel birikimleri geregi kendilerini bu “yol”
vasitastyla tasavvufa yakin bulmuslardir. Kendilerini “Cerrahi” olarak tanimlarken
hem Islam’a baglanmis olmalarinin hem de biiyiik bir aile kazanmis olmanin
“gururu”’nu duymaktadirlar. Bir Batili miiridin bu se¢imi ile ilgili olarak su sozleri
de bu ikili duygu yogunlugunu agiklar niteliktedir: “Bat1 diinyasinda biz sadece
akillarimizla yasiyoruz. Her seyin kontrol altinda olmasini, her seyi gozlerimizle
gorerek glivenmeyi istiyoruz. Adeta bir kutunun iginde yasar gibiyiz. Ama Allah’in
bliytikliigii ve giizelligini bulma firsatin1 bulunca, o kutu patliyor ve gercek

giizellikleri goriiyoruz.”

2.3. Efendi

Tasavvuf’ta “seyh™' Islami bilgi ve gorgiiniin aktarilmasina aracilik eden,
insanda mevcut olan “ilahi nitelik™*leri agiga ¢ikarmak maksadiyla ona yol
gosteren bir rehber olarak tanimlanir ve algilanir. Miiritlerinin manevi gelisiminden
sorumlu olan seyh, “silsile”” vesilesiyle kendisinde zuhur eden “bereket”ten onlar
yararlandirmakla yiikiimliidiir. Her tarikat seyhi, aynm amagcla temel Islami bilgi
cercevesinde kendi “yol”larina ait farkli usiillerle bu yiikiimliiliigli yerine getirir.

Cerrahi yolunda, bir kisinin seyh olabilmesi i¢in ilim, irfan, yas ve irsat
bakimindan yetkin olmasi beklenir. Onceki seyhlerden Ozak, seyhlere dair yazdig

bolimde “hal seyhleri”®* ile “kiyafet seyhleri”nin karistirilmamas: gerektigini

!l Tasavvufta ‘seyh’ kavramindan hem klasik tasavvuf eserlerinde hem de ¢esitli bilimsel yayinlarda
s6z edilmistir. Bunlardan bazilar1 icin Bkz. Imam-1 Rabbani 1983:260-286 ; Ozak 1973:22-28; Atay
1996:37-42; 110-113; Atacan 1990:67-78; Sayar 2004:29-31; 153-158; Frager 2004:189-205
>? {slam’da (Kur’an-1 Kerim’in bazi surelerine dayanarak) Allah’in insan1 kendi suretinden yaratmis
olmasi hasebiyle ‘ilahi kudret’le benzer baz1 6zellikler tasidigina inanilir.
>3 Tarikat seyhlerinin {istad zinciri. (Uludag 2001:315) Silsile, kan bag: ya da hilafet yoluyla ruhani
otoriteye ulasir (Isin DBIA-VIL. Cilt 213).

Hal seyhleri, esas olanlardir. Ozak’a gére bu kisilerin yolundan gidenler diinyada ve ahirette
mahrum olmayacakladir. Bkz.Ozak 1973:27
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Ozenle vurgular. Ona gore “kiyafet seyh”lerinin yalnizca suretleri boyledir. Buna
gore de gercek bir seyhi digerlerinden ayirmak i¢in “Kal, Yal, Tekke, Takke, Evrad,
Avrad, Kiirsi, Kabile” seyhleri diye bagliklar atarak farklar1 anlatir. Sonugta da
gercek bir miirsidin daima sabir ve Allah’1 tavsiye etmesi; comert ve kerim olmast;
nefesi sifali ve miiridlerinin miiskiillerini halledebilir 6zellikleriyle one ¢iktigini
soyler (ibid). Dolayisiyla, bunlardan da anlasilabilecegi gibi, seyhin bazi {istiin
ozellikleri s6z konusudur. Simdiki Efendi ise, bunu manevi anlamda katettigi yol
bakimindan olusan farkla sinirlar ve 6zellikle hastalara sifa verme konusunda bir
seyhin yapabilecegi tek seyin dua edebilmek oldugunu sdyler. Bu sozleriyle aslinda
“keramet gosterme” gibi bir iddiasinin olmadigina da ifade eder. Atay’in da
belirttigi gibi aslinda, bir seyh boyle bir seyi kendisi 6ne siirmez. “Bu nitelikler onun
kutsi sahsiyetine inananlar tarafindan kendisine atfedilir” (Atay 1996:43). Kendisine
miiritleri tarafindan yakistirilacak da olsa, buna karsi oldugunu mutlaka belirtir.
Yine de egitimsiz miiritlerin cogunlugu ona, 6zellikle sifa verme konusunda degisik
“listin sifath” yakistirmalar yaparlar. Siiphesiz, bu miiritlerin yasam kosullari,
sosyal iligski bigimleri diisiiniiliirse, hayatlarinda bir “kurtarici”nin varligi, daha
dogrusu, hayatlarindaki bir “kurtarici” olmasi fikrine duyduklar1 baglilik ve inang

kuvvet verici olmaktadir.

2.3.1. Efendi’nin Kisa Yasam Oykiisii

Orgiit olarak hiyerarsik bir yapilanmaya sahip tiim tarikatlarda oldugu gibi
Halveti-Cerrahi geleneginde de seyh, bu piramidin en iistiindeki manevi otoriteyi
temsil eder. Tekke’nin yonetiminden sorumlu ve miiritlerin yasamla maddi-manevi
iliskilerinde s6z sahibidir. Bunun yani sira miiritleri i¢in de ¢ok farkli ve degerli bir
yere sahiptir. Bazi miiritleri i¢in ailelerinden bile kiymetli konumdadir.

Cerrahiligin bugiin yasayan ve alan ¢aligmamiz siiresince bize yardimci olan
seyhine iligkin 6nce kendisinin 6zyasam bilgisine degindikten sonra, gézlemlerimizi
aktarmaya calisacagiz. 1946 yilinda Bursa’da diinyaya gelen Efendi’’, orta

ogrenimini burada tamamlayarak iiniversite 6grenimi igin Istanbul’da yasamaya

> Burada Efendi’nin ve miiritlerinin kimliklerini gizli tutmam kosuluyla, alan c¢aligmama izin

verildigi i¢in ismini kullanamiyorum.
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baslamistir. Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nden mezuniyetinin ardindan
yirmi yil kadar muhtelif sirketlerde miisavir-avukat olarak caligmistir. Kiiltiir
Bakanligi Istanbul Tarihi Tiirk Miizigi Toplulugu'nda bir siire gdrev yapmustir.
Kendisinin miizige olan 6zel ilgisi, onun yurt i¢i ve yurt disinda verilen konserlerde
faaliyet gostermesine neden olmustur.

Kendisinin tasavvufa ilgisi, dindar kisilerin bulundugu koklii Bursa ailesinden
baglamis, ilerleyen yillarda degerli mutasavviflarla tanigmasi ile stlirmistiir.
Istanbul’a gelisi, tasavvufa ilgisi agisindan biiyiik milat olmustur. Gengliginde
Istanbulun farkl1 yerlerinde tasavvuf konularina iliskin bilgiler edinmis ve sonunda,
Cerrahi tekkesine yakinlagsmaya baslamistir. Seyhinin onu, birkag kisi ile Yenikap1
Mevlevihanesi’ne gondererek “sema mesketmeleri’ni ve 6grendikten sonra, (bugiin
artik gelenek halini almis olan Pazartesi megkleri) Asitane’de icra etmelerini
istemesi oraya bagliligini arttirmistir. 1995 yilinda seyhinin vefatindan sonra kendisi

posta oturmustur.

2.3.2. Efendi’nin Topluluktaki Konumu

Cerrahiler’in “Efendi” diye hitap ettikleri seyh, alti yildan bu yana “post
sahibi”dir’®. Kendisiyle ilk karsilasmam, calismami yapabilmek igin izin almak
nedeniyle olmustu. Odasina girerken bana eslik eden bir bayan miirit tarafindan
Efendi’ye “tezi icin destur almaya gelmis bir 6grenci” olarak tanistirilmamin
ardindan diyalogumuz basladi.”” Ne amagla orada oldugumu sorduktan sonra
tavsiyelerde bulundu. Ustelik, verdigi tavsiyelerden biri, hi¢ tanimadig1, kendileri ile
ilgili bir aragtirma yapmaktan s6z eden “yabanci” bir 6grenciye karsi temkinli ve
mesaj dolu bir Ornekti. Bana, tasavvufla ilgili bir arastirma yapmak istiyorsam
Osmanlica kelime haznemi gelistirmemi ve “Soylev”i degil “Nutuk”u anlar hale

gelmem gerektigi konusunda telkinde bulunmustu. Kanimca bu climle, toplumda

>® Bu terim tasavvufta “seyhlik yapmaktadir” ifadesinin yerine kullanilir.

>7 Efendi’nin odast asagida, yani ‘tevhidhane’nin oldugu ve erkeklerin bulundugu béliimde kiigiik bir
odaydi. Odanin duvarlar1 dnceki seyhlerin ve bazi yerli ve yabanci miiritlerin fotograflar: ile doluydu.
Sag tarafta biiyilikce bir kitaplik ve caligma masas1 ve tam karsida da Efendi’nin berjeri ve bir divan
bulunuyordu. Bundan séz ediyorum ¢iinkii mekanlarin insanlar {izerindeki etkilerinin Snemli
oldugunu diistinliyorum. Bu kiiciik ama sicak odanin da hem giizel kokusu ve esyalarla insani
rahatlatan hem de “Efendi’nin odas1” olmas1 nedeniyle insan1 tedirgin eden bir karekteri vardu.
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“laiklik diigman1” olarak bilinen tarikatlar imajin1 yikma isteginin yani sira bir
yabanciya dikkatle yaklagsmanin deneyimli ve ihtiyathh tavrini da yansitiyordu.
Efendi, ilk yaptigim goriisme sonucunda benim {izerimde, modern egitim almus,
bilginin her tiiriine kendi iislubunca saygili ve 6zgiiveni son derece yiiksek tam bir
“lider” izlenimi birakmigti. Daha sonra miiritleriyle olan iliskilerini de gozlemleme
firsatim bunu dogruladi.

Miirid ile miirsidi arasindaki iliskinin baglangict biat toreni vasitasiyla
gerceklestigini daha once de belirtmistik. Bu térenin ardindan miirit seyhine manen
baglanmis olur. Yasaminda atacagi adimlardan ve “manevi yol”unda ilerlemesinin
alameti olan riiyalarindan Efendi’yi haberdar edecektir. Bu durum dogal olarak
otoriter bir iliskiyi beraberinde getirir. Biat, tam bir teslimiyet gerektirir. Yas¢a
biiyiik miiritlerin sikca dile getirdikleri gibi “siipheleri bir kenara birakip, Efendi’nin
rehberligine giivenmedikten sonra” bu is olmaz.

Bu denli bir baglilik akla seyhin Allah’la kul arasinda bir araci olup olmadigi
sorusunu getirmektedir. Ozellikle ulema igerisinde tasavvufi hayata iliskin yaygin
elestiri noktast yapilan bu durumu, Islam’da “Allah’la kul arasmna kimse girmez”
onermesi ile beraber bir miiride sordugumda, “Islam’da ruhban sinifinin olmadigini,
Efendi’nin sadece bir yol gosterici oldugunu, Allah’la insanin arasina girip onun
adina kararlar almadigini” sdylemisti. Efendi, Allah adina kararlar almiyor gibi
goriinse de sonucgta miiritlerin yasaminda aldigi kararlar1 denetleyerek
degistirebiliyordu. Kanimca bir insanin yasam akisint degistirmek de “‘yaratici”
vasfi sayilabilirdi. Ornegin, miiritler, yola ¢ikmadan 6nce Efendi’den “destur
almalar1” gerekiyordu, eger yol bir sikint1 getirecekse Efendi “destur” vermiyordu.
Bu olas1 bir olumsuzluga miidahaleyse eger, o halde bir belirleyicilik s6z konusudur.
Bir bagka giin tanik oldugum su olay da durumu destekler niteliktedir: Efendi ile
goriistiigim bir sirada bayan miiritlerden bana eslik eden evli geng bir 6gretmen,
okulunda adinin arkadaslar1 tarafindan bir sendikaya yazildigini, gitmesinin uygun
olup olmadigini sormustu. Efendi de “adimi yazdirmiglarsa git goriin, sonra da
ayrilirsin” demisti. Kadin miirit bunu tarikat adabi geregi ‘“eyvallah” diyerek

karsilamisti. Bunlarin yani sira miiritlerin kendi aralarinda konusmalarinda da sik
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stk “bakalim Efendim ne diyecek?” ya da “Efendim bunu uygun gérmedi” gibi
ifadelere de tanik olunmustur.™

Efendi, miiritlerinin yasaminda s6z sahibiydi. Miiritleriyle bir baba gibi
ilgileniyor, bazen onlar1 sert bir bigimde azarliyor bazen de gayet sevecen bir tavirla
yaklagiyordu. Ozellikle cocuklara karst her zaman sevecen ve anlayishydi.
Tevhidhane’de oyunlar oynamalarina, yiiksek sesle konusmalarina sesini
cikarmiyordu. Cocuklar da onu ¢ok seviyor ve ona “hu dede” diye igten bir ifadeyle
sesleniyorlardi. Ayrica genelde espirili ve neseli bir insan oldugu da sdylenebilirdi.
Bu ozelliklerini de Allah’in “Latif” ism-i serifiyle acikliyor, ama bunu laubalilikle
karigtirmamak gerektigini de ekliyordu. Miiritleri, Efendi’nin bu sevecen yam
disinda ozellikle ikazda bulundugu konularda hata yapildigi zaman nasil
“celal”’lendigini de iyi biliyorlardi. Bir aksam namaz kilinmadan Once ezan
okundugu sirada bazi miiritler imamla beraber ezani mirildaninca, Efendi, bir
hisimla miiritlerine doniip O6nce hata yaptiklar1 dini bahsi agiklifa kavusturmus
ardindan da: “Siz siradan bir cami cemaati degilsiniz. Bu yiizden de boyle temel
konularda hata yapmaya hakkiniz yok™ diye onlar1 azarlamisti. O anda gercekten
miiritlerin nasil utanip sikildigini ve {ziildiigiini gérmemek miimkiin degildi.
“Vakfe” gilinlinde de kadimnlarin itigmeleri bitmeyince gozlerini kafesin {lizerinde
gezdirerek “Yine konusacak lakirdi buldunuz.” diyerek onlar1 azarlamisti.

17959

Miiritleri onun “celal”” sifatli oldugunu ve bu yiizden ¢abuk sinirlendigini dile

17 sifath  oldugunu

getiriyorlardi. Bunun ardindan, onceki Efendi’nin “cema
eklemeyi de ihmal etmezlerdi. Bu ikilik onlara gore gerekliydi. Bu sayede hem
“rahman” yani merhamet sahibi, hem de “kahhar” yani mahvedici Allah’in bir
tecellisini gérmek miimkiin oluyordu. Yasca biiylik miiritler arasinda onceki ve
simdiki efendiyi siirekli olarak kiyaslama durumu mevcuttu. Onceki efendinin sakin

ve yumusak huylu oldugunu soyleyerek sanki 6zlemlerini dile getiriyorlar, ama

bunu hicbir zaman saygisiz bir iislupla yapmuyorlardi. Ozellikle Bursa’da

o8 Efendi’yi sadece biat esnasinda goriip, daha sonra goériismeyenler de vardi tabi. Efendi’den destur
alinmas1 bu ‘yol’un usulii idi, ama kimseyi buna zorlamiyorlardi. Tasavvufi bir yagam tarzina uygun
yasamak isteyen ve kendini buna adayan miiritler bunu igten bir istekle yapiyorlardi.

? Celal stfatl, ululuk,biiyiikliik anlamlarinin yani sira Allah’in manevi kahrina verilen addir. Bkz.
Cebecioglu 2004:120 Cerrahiler de Allah’in sifatlarindan biri olarak seyhlerinde tecelli etmis ‘sert
mizag’1 kastederler.

%0 Cemal sifati,giizel, gilizellik anlamlarina gelir, riza ve liitfa dalalettir. Bkz. Cebecioglu:2004:123 Bu
sifatla da seyhlerinde tecelli eden ‘miilayim karekter’i kastederler.
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konustugum miiritler, simdiki Efendi’yi biraz “havali” buluyorlardi. Aslinda bu ¢ok
acik olarak anlagilabilirdi. Soyle ki; simdiki Efendi, modern egitim kurumlarinda
egitim almig, her konu hakkinda okumaya meyilli, aragtiran ve en Onemlisi
miiritlerini siirekli okumaya tesvik eden, hatta “sdyledigim higbir seyi okumadan
kabul ederseniz hakkimi helal etmem” diyen bir seyhtir. Yani “kentsoylu” bir kisi
izlenimi vermektedir. Oysa daha Onceki efendiler belki yasadiklart yillarin geregi
olarak da, daha yerel unsurlar tasiyan, biraz daha “halk sicakligi”na hitap eden
kisiler oldugundan yagh miiritler onlar1 6zlemle anmaktadirlar. Geng ve egitimli
olan miiritler ise bu durumdan son derece hosnut goriinmektedirler. Ciinkii hem
onlar1 “hakikat”e eristirecek tasavvufi bilgiye sahip hem de ¢agin sartlarina uygun
bilgi donaniminda ve bos “batil” inanglar1 diglayan bir seyhleri vardir.

Duruma islami bilgi penceresinden baktigimizda da kitabi bilgiden ¢ok sozlii bir
bilgi aktarimmnin Onemsendigini goriiriiz. Efendi, sdzel aktarimin 6nemini her
firsatta vurgulamasina ragmen ilim i¢in okumayi her zaman Onemsemekte ve
onermektedir. Ama Allah askimin kitaplardan 6grenilmeyecegini ve “Aski
algilamaya calisgan aklin batakliga dligmiis gibi cirpinarak batacagini” da
eklemektedir. Su da belirtilmelidir ki okunacak kitaplar1 da bir anlamda kendi
belirlemektedir. Sohbetleri esnasinda Oneriler getirmekte ve miiritlerin {izerinde
konustugu kitaplara iligkin fikrini beyan etmektedir. Yine kendisiyle bir
goriismemiz sirasinda evli, gen¢ bir bayan miirit, farkli dinleri merak ettigini,
ozellkle Zen-Budizmi ile ilgili okumalar yaptigini, ama bunu esinin gereksiz
buldugunu sdylemisti. Efendi de “ilimin fazlasi ve yanlisi olmaz, okuyabilirsin ama
sadece 6grenmek i¢in oku” demis, ardindan da “kendi bildigini yap, ama yine de
esinin dedigini de goz ardi etme ne de olsa onun nikahi altindasin” diyerek ona
“konumu”nu hatirlatmisti. Bu durum biraz da miiridin kadin olmasindan
kaynaklantyordu. Bu nedenle de Efendi, miiridine verdigi cevabin igine esini de
katmast.

[lim énemliydi, ama hersey degildi. Arastirmay: yiiriittiigiim siire boyunca bana
da sik sik bu ima edildi. Efendi’nin ilimin bir bagka yarar1 konusunda anlattig1 bir
anis1 da dikkat cekiciydi. Bir gece bir Budistle sohbet ederken ertesi sabah onun
kendisiyle sabah namazi kilmak i¢in camiye geldigini sdylemisti. Bu, Efendi’nin

Budizm hakkindaki bilgisiyle miimkiin olmustu. Yani eger bu konuda bilgisi
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olmasaydi bir Budisti “hak dini” i¢in ikna edemeyecekti. Kisacasi aslinda ilmi bir
“ara¢” olarak goriiyor ve “amag¢” olmamasi gerektigini, bdyle olmasi halinde
‘gercek amacin yerine gegebilecegi tehlikesi’ne kars1 uyarida bulunuyordu.
Halveti-Cerrahi toplulugunda Efendi giinlimiizde bir¢ok farkli kesimden insant
bir amag etrafinda biraraya toplayabilen ve miiritlerinin ifadesiyle ‘“Nabza gore
serbet vermeden, ona devredilen miras1 dagitan” bir liderdir. Kimisi onun kisisel
ozelliklerinden etkilenerek biat eder, kimisi ise “yol”un giizelliginden etkilendigini
sOyler. Sonugta, bir lider olarak Efendi’nin, kendinden Oncekilerden farkli olarak,
aldig1 “modern egitim”in etkisiyle gelistirdigi kendisine 6zel lisani, “okur-yazar”
kesimden insanlarin ragbetinde etkili olmustur. Efendi, kendi iislubuyla, farkli bir
kitlenin dikkatini ¢cekmis ve bu sayede miirit profilini bir 6l¢iide degistirerek, sozlinii

ettigimiz tarikatlar hakkindaki yaygin fikirlerin degismesine aracilik etmistir.

2.4. “Hamimlar Liitfen Konusmaymz!”: Toplulukta Kadinlarin Yeri

Bu basligin a¢ilmasi ya da bu konuyu bir baslikla ayirarak bilginin diizenlenmesi
bile kadinlarin sosyal yasamin her alaninda oldugu gibi dinde de “s6z sahibi” olarak
goriilmemesinden kaynaklanmaktadir. Erkek temelli bir diizenlemenin “uyum
saglayanlar1” kadinlarin dini algilama ve yasama bicimleri ayrica yazilmalarini
gerektirmektedir. Ozellikle konu bir tarikat ¢evresinin kadinlar1 olunca daha farkli
bir resim c¢ikmaktadir karsimiza. Ciinkii, bu ¢evre bambagka kesimden insanlar1
bilinyesinde toplayabilmis bir ¢evredir ve “hosgdri” sinirlart igerisinde kati bir
tutumdan daha uzak yasamaktadirlar. Ama yine de ‘ehl-i siinnet’ bir tarikat
oldugundan Siinni islam’in kadina dair sdylemini®' de reddetmemektedirler.

Dini bir cemaat iizerine yapilan alan ¢aligmasinin arastirmacinin cinsiyetinden
etkilenmemesi, ya da en azindan arastirmaya bir anlamda yon vermemesi pek
imkanli degildir. Ben de bu alan c¢aligmasini yiiriitirken muhatabim ¢ogunlukla
kadinlar oldu. Sohbetler, Efendi ile birebir goriismelerim ve birkag biiylikle
sohbetim disinda erkek miiritlerle fazla diyalog ve etkilesim icinde oldugumu
sOyleyemem. Bu nedenle bu baslik altinda ilk izlenimlerimden caligmanin son

giiniine kadar kadinlarla ilgili gozlemlerimi aktarmaya ¢alisacagim.

%! Siinni islam’in kadma dair sOylemi derken Kur’an dilinde ickin olan séylem kastedilmektedir.
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Alan ¢aligmam i¢in ilk goriismelerimi tamamlamamin ardindan kadinlar
boliimiine ¢ikarak ‘Mesk’®% izleyebilecegim soylenmisti. ‘Harem’lik bu béliimde,
birka¢ sohbet odasi, mutfak ve meydana bakan kafesli ibadet kismi bulunuyordu.
Kadinlar, genellikle ibadet olan giinlerde erken saatlerden itibaren Tekke’ye gelerek
birbirleriyle sohbet ediyorlar ya da anlatacak riiyalari, soracak miigkiilleri varsa
Efendi’nin miisait vaktini beklemeye koyuluyorlardi. Boliimiin arka odasinda da
birka¢ kadin miirit, farkli yerlerden gelen basortiisii, tesbih vs. satisi yapryorlardi.
Bu durum, tarikatin miiritler arasinda sosyal yardimlagma ilkesinin halen siirmekte
oldugunu gosteriyordu. Erkekler icerisinde de gecerli olan bu kosul, yeni bir ise
giren, i arayan ya da yeni bir is yeri agan insanlarin ibadetlerden 6nce isimlerinin
okunarak yardima ya da duaya ihtiyaclarinin oldugu belirtilerek yerine getiriliyordu.
Kendi aralarinda bir¢ok baglanti kapist agan bu durum Atacan’in belirttigi gibi
Osmanli’daki lonca benzeri yapilarin siirmekte oldugunun gostergesiydi (Bkz.
Atacan 1990:90-91). En azindan kutsiyet atfettikleri bu mekanda onlar i¢in dua
edilmesi dahi yarattigt ‘koruyuculuk halesi’ nedeniyle miiritler i¢in mutluluk
vericiydi.

Kadimlar boliimiiniin meydana bakan kisminda oncelikle bir tabela dikkatimi
cekmisti: “Hanimlar, liitfen konusmayiniz.” Bu tabelanin bana ilk diistindiirdiigii,
erkekler boliimiinde boyle bir ikaza da rastlanmadigindan, kadinlara iliskin bir
sinirlama getirdigiydi. Oysa sonradan gorecektim ki, bazi kadin miiritler zikir
esnasinda dahi sessiz kalmayi bagaramiyorlardi. Efendi’nin ya da baska erkek
miiritlerin ya ters bir bakisina ya da yiiksek sesle yaptiklari ikaza maruz kalana
kadar bunu siirdiiriiyorlardi. Bu durumdan sikayetci olan diger kadin miiritler de
sikintilarint dile getiriyorlardi. Ciinkii, bu miiritlerin davraniglar1 nedeniyle tiim
kadmlar bu ikazlarla muhatap olmak durumunda kaliyorlardi. “Cahil” olarak
nitelenen kadin miiritler karsisinda egitimli kadin miiritler adeta bir erkek tavri
takiniyorlardi. Elestirilerini “cahil” kadin miiritlere yoneltirken, erkeklerin kadinlara
olan tutumuna iligkin “vallahi haklilar” ifadesini kullantyorlardi. “Cahil” kadinlarin
bu bi¢gimde davranarak toplulukta yarattiklar1 “kaos” durumunun “erkek eliyle”
diizeltilmesini bir sekilde hakli buluyorlardi. Bu tartisma her defasinda siiriip

gidiyordu. Bazen durumu ikaz edenler ikaz edilen konumuna diigmekten kendilerini

62 Mesk, Ayinler boliimiinde anlatilmaktadir.
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kurtaramiyorlardi. Bu durumda tabela hayat kazaniyordu: “Hanimlar, lLitfen
konusmayimiz!”

Kadinlarin tutum ve davranislart sohbetlerde de iizerinde durulan konulardandi.
Hem onlara Allah tarafindan bahsedilen olumlu 6zellikleri hem de siirekli
konugmalar1 bahis konusu olurdu. Bunlarin yani sira kadinin dini yiikiimliilikleri ve
muaf oldugu konularda da sohbet edilirdi. Yaklasik dokuz yildir Cerrahi dervisi olan
bir erkek miirit ile sema donen kadinlar iizerine yaptigim goriisme de kendisi, bu
konuda ilgin¢ bir yorum yapmisti: “Sema donen kadinlara tipki seyhlerin yaptig
gibi yakasini tutarak donmeleri Onerilmistir. ‘Hak’tan halk’a’ diye tabir edilen
hareketi seyhler mertebeleri geregi yapmazlar. Alacak, verecek birsey kalmamuigtir.
Kadinlara da bu 6nerilir. Ama, onlar bunun yerine renkli clibbeyle sikkenin tizerine
basortiisii takarak yapmay1 yeglerler.” Aslinda burada, kadinin sema donmesi
esnasinda esas olan fazla dikkat ¢ekmemesi gerektigidir. Renkli giyinmesi ve
kollarin1 kaldirmasinin erkeklerin dikkatini toplamasindan ¢ekinilir. Bu nedenle de
“seyhlik mertebesi” ile bir tutulma nezaketi goriiniimiinde bir kisitlama ¢ikar ortaya.

Genellikle kadinlar konusunda kullanilan bu islup, onlar1 ayr1 bir yerde
konumlarken bunu nazik bir bi¢imde yapar. Ayni isluba Efendi’nin bir sohbeti
sirasinda da rastlamigtim. “Kadindan seyh olur mu?” “Mesnevihan olur mu?”
sorular1 konusuluyordu. Efendi, titizlikle konuyu su bigimde agiklamisti: “Kadindan
seyh olmaz. Turuk-u Aliyye’de kadma peygamberlik, miirsidlik verilmemistir. Bu
durum kadmin eksikliginden ileri gelmez. Kadin, irsad ve post gorevlerinden muhaf
tutulmustur. Ama kadin isterse Mesnevihan olabilir. Ilimde bir ayrim yoktur.”

Buradan da anlagilacag: gibi Efendi’nin tavri incitmekten yana bir tavir degildir.
Ortada bir cinsiyet ayrim1 ve esitsizligi s6z konusu olmakla birlikte bunu sdyleme
bicimi gayet naziktir. Dinin geregi olarak ya da “yaradilis icab1” kadinlarin
yapabilecegi ya da yapamayacagi isler oldugunu dile getirir. Bu sdylem, bir yandan
Islam’in kadina kars1 tavrin1 yansitirken bir yandan da &zellikle egitimli olan bayan
miiritlerin kendilerini iyi hissetmelerini saglamaktadir. Ciinkii, genellikle dine
mesafeli durduklar1 “Onceki hayat”larinda savunduklar1 kadin-erkek esitliginin
dengesi ‘simdiki inangli hayat’larinda bozulmustur. Bunun “ezici” bir bigimde degil
de kibarca ve yaradilisa gonderme yapan ifadesi lizerlerinde rahatlatict bir etki

yaratmaktadir. Ayrica Efendi’nin ilime kars1 iliml tavri da dinine bagl bir kadinin
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ilimle ugragsmasinda bir sakinca bulmamaktadir. Bir bayan miiridin ifadesiyle
“Kadin Islam’da kisitlanmaz. Kamusal alanda “dogasi”nin izin verdigi herseyi
yapabilecektir. Ama bunun i¢in basini 6rtmesi gerekir.”

Iste burada en ¢ok tartisilan konulardan biri daha ¢ikar karsimiza: Ortiinme.
Cerrahiler, etraflarinca bu konuda biraz esnek olarak bilinmektedirler. Biat eden bir
kadin miiride bagortiisii hediye edilmektedir. Buradaki temenni basini ortmesidir.
Ama bu konuda herhangi bir baski s6z konusu degildir. Bir¢ok kadin miirit, isleri ya
da yasam tarzlar1 geregi gilindelik hayatlarinda (Tekke haricinde) basortiisii
kullanmamaktadirlar. Kullananlarsa tlirban1 ve parddsiiyii tercih ederler. Carsaf
kullanansa neredeyse hi¢ yoktur. Konustugum miiritler, drtiinmenin Islam’m sart1
oldugunu, is yasamlar1 nedeniyle bu sart1 yerine getiremediklerini s6ylemislerdi. Bir
kadin miirit, bundan ¢ok sikinti duydugu halde is yasamini da birakamayacagindan
farkli gareler liretme yoluna gitmisti. Kendini rahatlatmak amaciyla taktigi tokalari
tiirban yerine saymasi i¢in Allah’a yakardigin1 sdylemis ve kadinlar arasinda takdir
toplamisti. Clinkii 6nemli olan bunu idrak edebilmekti. Bu nedenle bu sembolik
hareket “aslolan niyettir” diisiincesiyle degerli bulunmustu. Kisacasi, “oOrtiinme”
konusunda, ehl-i siinnet bir tarikat oldugunu dile getiren Cerrahi Tarikati Islam
emrettigi i¢in “farz” olmakla beraber giinilin sartlarin1 da goz Oniinde tutarak, daha
hosgoriilii olmaya 6zen gostermektedir. Aslinda, Cerrahilerin bu tutumlar farkli
kesimlerden kadinlarin da onlara katilmasini saglamaktadir. Neden bu tarikat1 tercih
ettiklerini sordugum kadin miiritlerin biiyiikk cogunlugu, “tasavvuf kiiltiiriini

yasattig1 i¢in”®

cevabiyla beraber “bliylik Olgiide, bagnaz ve gerici bir tutum
izlemeksizin Islam’1 yasamay1 sagladigi icin” cevaplarm vermislerdir. Kadin
miiritler, bu sayede “cag dis1” kalmadan dinlerini, maneviyati biiyiikk Olgiide
hissederek yasama imkani bulmaktadirlar.

Kadinlarin dinlerini yagamasi, maneviyat: yogun olarak hissetmeleri onlar i¢in

memnuniyet verici olmakla beraber gerek ibadetler esnasinda gerekse davranig

bigimleri konusunda bazi kural ve kisitlamalara da rastlanmaktadir. ibadet igin

%3 Miisliman olmayan muhipleri ya da turistik amagla Istanbul’a gelmis ziyaretgileri de etkileyen en
biiyiik etken buydu. Hatta birkacinin aktardigi ve burada 1993-94 arasindaki bir zaman diliminde alan
caligmas1 yapan Catharina Raudvere’nin de kitabinda dile getirdigi gibi baz1 gezi brosiirlerinde
burasmnin “ger¢ek Sufi havasini tadabileceginiz bir yer” olarak betimlenmesi ilgiyi arttiran unsurlardan
olmustur. Bkz. Raudvere 2003:237 Bu sayede Tekke’ye gelen ve bir daha ayrilmayan ya da istanbul’a
yerlesen birka¢ yabanci miirit tanidigimi séyleyebilirim.
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bir¢ok tarikatta oldugu gibi haremlik ve selamlik boliimlerde toplanmaktadirlar.
Kadmlarin, zikirin yapildigi meydana yukaridan bakan kafesli boliimii onlarin
“katilime1”dan ¢ok “izleyici” konumunu pekistirmektedir. Zikire sozlii olarak istirak
ederler, ama devrana kalkmazlar. Kendilerinden ge¢meleri hususunda dahi dikkatli
olmalar1 gerekir. Daha 6nce de ornegini verdigimiz gibi “vecd” halinde seslerini
yiikseltmeleri etraftaki kadinlarca kontrol altinda tutulur. Ciinkii sesin erkeklere
ulagmasi halinde onlar1 etkilemesinden, konsantrasyonlarint bozmasindan ¢ekinilir.
Dolayisiyla, esas olan erkeklerin ibadetidir. Kadinlar kontrollii ve sessiz olmak
zorundadirlar.

Bu nedenle, tarikat diisiincesinde merkezi 6nem tasiyan ibadet pratiklerinde
ikincillesmeye bagl olarak onlar da kendi aralarinda ev toplantilar1 diizenlerler.
Mizaglar1 birbirlerine yakin olanlarin olusturdugu guruplar belirli araliklarla
birbirlerinin evlerinde toplanirlar. Benim ¢agrildigim toplantilar1 yapan gurubun
basinda yasli ve dini bilgisi fazla, kendisine danigilan bir kisi bulunuyordu.
Kadmlarin sorduklar1 sorulari cevaplandiriyor, hadislerden Ornekler vererek
yagsamin anlami iizerine konusuyordu. Daha sonra, 6§len namazlari topluca kiliniyor
ve ardindan zikire baslaniyordu. Yaslt olan miirit zikirin perde ve ritmini de idare
ederek yon veriyordu. Bu kez, zikir esnasinda kadinlar daha rahat hareket
edebiliyorlardi. Zikir bittikten sonra dualar okunuyor ve ilahiler sdyleniyordu. Bir
iki kez de Vakfe’ye duruldugunu gordiim. Kabe’ye doniilerek dualar ediliyor,
sonunda da herkes ellerini iist liste koyarak en yogun anlar yasaniyor, goz yaslari
dokiiliiyordu. Toren bittikten sonra, ikrama geciliyor ve sohbet koyulasiyordu.
Efendi ile pek fazla goriisemedikleri ve goriistiiklerinde de danisamadiklari sorularin
cevaplarini burada artyorlardi. Ciinkii, artik bir 6nceki Efendi’nin yaptigini, yani
kadm-erkek karisik sohbet etmeyi simdiki Efendi yapmiyordu. Erkekler boliimiinde
yapilan sohbet, kadinlar boliimiine kapali devre yayinla ulasiyordu. Kisacasi, bu
sohbetler hem yeni dini bilgiler edinmeyi hem de yeni insanlarla tanigmay1 saglayan
toplantilardi. Bu toplantilar, her defasinda degismeyen kadronun yani sira, muhip
olan, merak eden ya da bu “yol”a girmeden 6nce tanimak isteyenlere de ev sahipligi
yaptyordu. Tiirk olmayan konuklar da bu sayede Tiirklerin hem sosyal hem de dini

yasam anlayiglarini tanima firsat1 buluyorlardi.
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Sonu¢ olarak, Cerrahiler kadina bakislarinda Siinni Islam’in  séylemini
reddetmemekle birlikte ¢agin sartlarin1 da goz ardi etmezler. Bu sayede de daha
farkli kesimlere ulasabilmeleri miimkiin olur. Dinin kadinlara iligkin sdyleminden
rahatsiz olan, egitim gormiis kadinlar bu “hosgoriili” secenek karsisinda ilgili bir
tutum sergilerler. Efendi’nin gerek ilim gerek kiiltiir-sanat hayatina yakin durusu,
gerekse giiniin gelismelerine ilgili tavr1 Istanbul’da yasayan “metropol” kadinina
yeni bir diinyanin kapilarin1 agar. Bu yeni diinya, modern hayatin iginde yeri
kalmayan “yaratic”y1 iirkiitmeksizin hatirlatir. Kimisi 6nce yogayi, meditasyonu
deneyip, huzursuz hayatlarinda bir degisiklik yapamamistir. Sonra “kendi
kiiltiiriiniin hazinesi’ni kesfederek, diledigi dinginlige ulastigini sdylemistir. Bu yeni
diinyada disarinin tim olumsuzluklarint unutarak ibadet ve sohbet ederler.
Herkesten siiphelenen “modern” kimliklerinden bir 6l¢iide de olsa siyrilirlar. Ama
aligkanliklar insanm1 zor terkettiginden ya da “nefs miicadelesi zorlu” oldugundan
bazilar1 Tekke’de de olsa ayricalikli olma isteklerinden kendilerini kurtaramazlar.
Zikir ya da Megk torenlerinden dnce kafesin en giizel yerine oturmak ve rahatsiz
edilmemek isterler.

Kisaca, Cerrahi tekkesi, farkli kesimin kadinlarin1 ayni sdylemle kendine ¢eker.
Onemli olan kisim da burasidir. Efendi, ilimden de bahsediyor olsa kelimeleri
0zenle secerek hem geleneksel bir aktarimla orada bulunan kadinin hem de kentli
kadiin anlayabilecegi hayli 6zel bir lisanla konusur. Miiritler arasinda “nabza gore
serbet vermeyisi” ile oviinlilen Efendi’nin bu 6zelligi ilgi ¢ekicidir. Sonug olarak,
kadmin Islam’daki yeri bellidir, ama Cerrahiler “iyi” bir yorum ile giiniin sartlarini
da goérmezden gelmeyerek bir senteze ulagmiglardir. Bu sentez de kimi kadin igin
biiyliklerinden 6grendigi ve deneyimledigi bir hayatin mabedi, kimi kadin i¢in ise

diinya hayatindan kopmadan yasayabilecegi inancinin ve i¢ huzurunun mabedidir.
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I11. BOLUM- “Dervisan”in Egitimi
3.1. Katiimin Onaylanmasi: Biat ve intisap

Gruba katilmin onaylanmasi®, tiim topluluklarda “inisyasyon”® denilen ve
“statii degisiklikleri ile bunlara eslik eden birtakim ayinlerden olusan bir torenle
gerceklestirilir (Emiroglu 2003:325). Bu torenlere kadim Mezopotamya ve Hind-
Cin geleneginden Avrupa’ya kadar uzanan bir Kkiiltiirel yelpaze igerisinde
rastlanmigtir. Tiim topluluklarda ortak olan bir diger 6zellik de, bu téren dncesinde
kisinin gerek fiziksel gerek ruhsal asamalardan ge¢gmesinin sonucunda hazir hale
gelmesidir. Birey, katiliminin 6ncesi ve sonrasinda iki ayr1 “evren” olarak
degerlendirilmistir (Morris 2004:393). Katilim toreni de bu iki ayr1 evreni birbirine
baglayan bir koprii vazifesi goriir. Van Gennep’in “esiksellik” evresi olarak
kavramsallastirdigi bu dénem®, “varolus asamalarinin arasindaki belirsiz durumu”
Emiroglu (2003:555) temsil eder.

Van Gennep’in bu kavramsallastirmasi, tasavvuf gelenegine bagh tarikatlarin
gecis torenlerini yorumlarken degerlendirilebilir. Van Gennep’in geg¢is ritlerinin ilk
evresi olarak tanimladig1 “ayrilma” tasavvuf geleneginde biattan dnce gelen bir tiir
itiraf olarak tanimlayabilecegimiz tévbe etme durumudur. Ug anlam tasir tovbe;
sucluluk ve pigsmanlik, aliskanliklarindan kurtulma ve kisinin kendisini haksizlik ve
husumetlerden arindirmas1.®” Tévbe, gegmis giinahlar ve yasaklanmus arzular igin af
dilemedir. Bu vesileyle arman insan yeni bir kimlik ve yasam i¢in hazir hale
gelecektir. Bunun ardindan biat etme istegi kabul edilirse torenin ardindan seyhine
duydugu baglilig1 ve diger miiritlere kars1 kontrollii davranmasi gerektigini aklindan
cikarmadan kendisine verilen vazifeleri icra edecektir. Ardindan gelen biat toreni bir
tiir esiksellik evresidir. Kisi bu téren oncesinde “muhip” sonrasinda “miirit”, ama

toren esnasinda tam olarak ne muhip ne de miirittir. Bu ara donemi ifade eden biat

64 Burada, ‘grup’ ifadesiyle kasdedilen ezoterik gruplardir.

3 Inisiyasyon'nin Bati dillerindeki karsiligi olan “initiation” sdzciigii, Latincedeki “initium”
sozciiglinden tiiremigtir. “Initié¢” isge aslinda “yola koyulmus, baglamig demektir. Ezoterizm'de en
onemli kavram ve gerceklestirilim “Inisiyasyon”dir.

% vVan Gennep’in “gegis ritleri” kavramsallagtirmasi i¢in bkz. Morris 2004:391 393
67 Bagdadi’den aktaran Sayar 2000:20



toreni sonrasinda yeni sorumluluklar yiliklenen miirit aday1 farkli bir yasam icin

“esigi atlamig” sayilacaktir.

3.2 Cerrahilik’te Biat Toreni

Biat, Islam tasavvuf gelenegine baglh tarikatlarin, kisiyi kendi aralarina kabul
etmek ve bu iiyeligi somutlastirmak icin yaptiklar1 bir kabul térenidir®. Bu térenler
aracilifiyla, bir insanin tarikata katilmasi formel olarak taninmis olur (Atay
1996:113).  Halvetiyye’ye  baghi  Cerrahilik’te  bu téren su  sekilde
gerceklestirilmektedir: “Muhip”, yani tarikata ilgi ve sevgi besleyen kisinin miiritler
tarafindan bilinen biat etme istegi onun sohbet esnasinda Efendi’ye sorular
sormasim1  saglamak suretiyle pekistirilir.’” CD kayitlarindan ve dinledigim
sohbetlerden edindigim izlenim kadariyla miiritlerden ¢ok muhiblerin ve disaridan
gelen yabancilarin sorularinin cevaplandirilmasina 6nem verilmektedir. Bir sohbet
kaydinda, bir 6nceki Efendi boyle merakli kisilere “Degerini bilin, sadece sizin soru
sorma hakkiniz var” demistir. Bu sayede kisinin dahil olmay1 planladig: tarikatla
ilgili merak ettigi noktalar aydinlanir. Bu arada miiritler ve Efendi tarafindan
okumasi i¢in tasavvufi bazi yaymlar da onerilir. Kisi kararini verdiginde erkek ve
kadm tarafindan tarikatin ileri gelenlerden birine durumu bildirir.”’ Bu durum,
Efendiye iletilir.”' Efendi, istihare yontemine’” bagvurur, kisiye @i¢ ihlas ve bir
Fatiha okuyup Hz. Pir’in ruhuna gonderererek riiyaya yatmasini sdyler ve bu niyetle

goriilen riiyayr yorumlayacak olan Efendi, uygun goriirise biat istegi

08 Bjat toreni icin bkz. Ates 2004:116; Kara 2003:181; Gélpnarl 1985:104-105; Oztiirk 2004:95-96

% Bu sohbetler, zikir vb. ibadetlerin yapildig1 meydanin da yer aldig1 iki katli binanm alt katinda,
erkeklerin ibadetlerden 6nce ya da sonra dinlenmesi i¢in insa edilmis genis salonda yapilmakta ve
kapal1 devre tv yoluyla kadnlarin da izlenmesi saglanmaktadir. 20. Postnisin olan bir 6nceki Efendi,
sohbetleri kadin-erkek birarada diizenlermis. (Bu bilgi, genelde zararsiz bir serzenigle Onceki
Efendilerini ‘agk’ ile anan miiritlerden alinmis ve o dénemdeki sohbet kayitlarindan da goriilmiistiir.)
Ama simdi misafir olarak gelen birka¢ bayan disinda kadmnlar sohbete katilamamaktadir.

7% Kadmlar tarafinda bu kisi ‘hala’ olarak bilinen ve biat eden miiritlerin bir ¢esit danigmanligini da
yapacak olan kisidir. Erkekler tarafindaysa, ‘sertarik’ ya da ‘agc1’ bu gérevden sorumludur.

71 Naksibendilik’te adayin kendisi de bu durumu seyhe iletebilmektedir. (Atay 1996:114) Cerrahilikte
buna izin verilmez. Mutlaka bir araci ile usiil gergeklestirilir. Celvetilik’te de bir aract ile durum
bildirilir. Ve biat tdreninin bilyiik kismi Celvetilikte de Cerrahilikteki gibi gergeklestirilir. Bkz. TDV
Islam Ansiklopedisi VIL.cilt s.273-275

72 Kelime olarak “hayrh olani isteme”yi ifade eden “istihare”, bir i konusunda hayirli olan1
gostermesini Allah’tan istemek, ondan bir igaret beklemektir. Farkli istihare yontemleri vardir. Bkz.
Uludag 2002:192 Burada s6z konusu olan yontem, aptest alip, sag yana dogru yatarak goriilen riiyay1
kisinin miirit olmasinin “hayir” mi1 “ser” mi olacag: konusunda karara varmaktir.
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gerceklestirilecektir. Biat toreni herhangi bir vakitte yapilabilmektedir.”” Aday,
gorevli olan kisi tarafindan Efendi’nin huzuruna gotiiriiliir. Bu arada odada iki kisi
de sahit olarak bulunur.”* Térende Efendi, adayin sag elini tutar’>, eger kadinsa bir
tesbihin ucundan tutarak gerceklestirir. Adaya ii¢ defa istigfar ettirip “Amentii”yii
okuttuktan sonra kendisi de tévbe ve biatla ilgili ayetleri okur’® ve dua eder. Kisiye
her namazdan sonra 100 kelime-i tevhid okumasini ve gordiigii her riiyay1 kendisine
anlatmasmi soyler.”” Biatin ardindan Efendi, kisiye evrad kitabi ve zeytin
¢ekirdeklerinden yapilmis bir tesbih’® ve eger kisi kadinsa bir de yesil basortiisii
hediye eder.

Tarikata intisap etmis olan bu kisi, Efendi’ye tamamen bagl hale gelir. Daha
onceki bolimde degindigimiz gibi, sosyal yasaminda aldigi kararlar1 Efendi’ye
muhakkak danigmalidir. Ama bu kurala daha ¢ok eskiden riayet edildigini sdylemek
yanlis olmaz. Kadinlar arasinda yapilan sohbetlerde de dinledigim kadartyla bugiin
bazi miiritler, genellikle karar aldiktan sonra Efendi’ye usulen danismaktadirlar.
Oysa, toplulugun 6zellikle kadinlar arasinda hayli saygin ve dnde gelen bir simasi
olan N. Bac1’”’ya gore kisi igin aldig1 bu kararm hayir m: ser mi olacagmi Efendi
bileceginden mutlaka kararin arefesinde ona danigsmalidir. Daha yagli miiritler bu

konularda gengleri elestirmektedirler. Ciinkii gencler onlarin yaptig1r gibi tam bir

-

& Eskiden, bu toren sabah namazindan dnce gergeklestirilir, Nureddin Cerrahi’nin tertip ettigi “vird-i
kebir” okunur ve cemaatle namaz kilinmasinin ardindan da zikir halkasi teskil edilirmis. Sonradan
sartlar geregi biat toreni i¢in bdylesi bir zaman belirlemesinden vazgecilmis ve hemen her zaman
yapilmaya baslanmustir.
Bu kisiler daha sonra miirit olacak kisinin gerek ibadetlerin nasil yapilacagi konusunda, gerekse

‘yol’un usulii hakkinda sorularmi yanitlayacagi birer manevi danisman olacaklardir.

» Elle temas, ¢ok eski ¢aglardan beri ‘biiyiili’ sayilmistir. Ellerin {ist iiste konulmasi, enerjinin veya
giiclin akimini ya da Liitfu dile getirir ¢ogu kez. Bu yolla dokunulan kisiye, ‘daha yiice bir varlik’tan
veya dokunan kigiden bir gii¢ ihsan edilmis olur. Birinin ellerini bagka birinin ellerine birakmasi, ona
Ozglirligiinii teslim etmesidir. Feodal donemde vassal ve feodal bey arasinda; Bektagiler’de “el alma
toreni”’nde; rahibelerin son yeminlerinde ve rahiplerin papazliga kabul térenlerinde de bu ‘ritiiel’i
izlemek miimkiindiir. Bkz. Schimmel 2001:232

76 Tovbe, Tahrim Suresi 8. Ayete gore, biat ise Fetih Suresine uygun olarak gerceklestirilir.

7 Naksibendilik’te biat toreni herkesin katilimiyla da gerceklestirilebilmektedir. Atay 1996:114

8 Cerrahiler’de bu tesbih 6zel bir nesnedir. Yapimi, tekkenin biiyiikleri tarafindan O6zenle

anlatilmigtir: “Ramazan ayi’nda iftar sofralarindan toplanan zeytin ¢ekirdekleri yikanip, bir iplige
dizildikten sonra lizerine sirke ile yogrulmus kina siiriilerek gilineste kurutulur. Ve ii¢c kere sirke,
ardindan da ii¢ kere suyla yikanir.” Erenden:56 Tesbihi zeytin ¢ekirdeklerinden yapmalarini
Kur’an’da Allah’in bu meyvenin ismini telaffuz etmesiyle iliskilendiren Cerrahiler, imamenin
ucundaki on iki ufak taneyi de ‘kelime-i tevhid’ isareti sayarlar. Tesbihin bir yaninda yedide bir, bir
yaninda dokuzda bir bulunan duraklarin ise bu sayida okunan dualara remz oldugunu séylerler.

P N. Baci, bu Efendiyle beraber dort Efendiyi de gérmiis, ve onlarin yaninda egitimini siirdiirmistiir.
Kadinlar, ona ¢ok biiyiik bir saygi gostermektedirler. Yagsi, giiler yiizlii otoriterligi ve anlattigi
meseller ile onlarin arasinda dnemli bir yer edinmistir.
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teslimiyetten kagimmaktadirlar. Dolayisiyla da bu noktada problem ortaya
cikmaktadir, biatta vurgulandig1 gibi “kayitsiz sartsiz bir teslimiyet” gerektiren bu
yolda baglanmadan ve siipheleri bir kenara birakmadan ilerlemek miimkiin degildir.
Biatin gereklerinden bir digeri olan, goriilen riiyalarin Efendi’ye anlatiimasi
konusunda da gengleri elestirmektedirler. Ciinkii, “riiya-y1 sadika” denilen ve
melekler tarafindan gosterilen riiyalarin yoruma ihtiyact vardir. Oysa, gencler
“herseyi fiitursuzca anlatmaktadirlar”. Iste biat toreni ile miirit olan kisi bunlara
0zen gostermeli ve kendi yasantisina, ihvana kars1 davranislarina dikkat etmelidir.

Biatla ilgili olarak su da vurgulanmalidir ki, Halveti-Cerrahi derviglerine gore
oraya gelmis kisi, basit tesadiifler sonucu degil dnce Allah’in sonra da Hz. Pir’in
manevi davetiyle gelmistir. Dervisler “manevi davet” sonucu geldikleri Asitane’ye
uzanan olaylar orgiisiinii, “tevafuk” (uygun gelme) olarak goriirler. Dinledigimiz
birkag biat Oykiisiinde de, kisiler, miirit olmadan onceki hayatlarinda karsilagtiklart
olaylarin nasil biraraya gelerek onlar1 buraya getirdigini anlatmislardir. Mesela, orta
yash emekli bir kadin miirit, riiyasinda gordiigii kapiy1 yillarca d6nce kendi yasadigi
sehirde sonra da birgok yerde aramis ve sonunda onu Istanbul’da karsisinda gériince
minnetle karisik bir heyecanla intisap etmistir. Universite dgrencisi olan bir erkek
miirit ise, ¢ok sik goérmedigi bir akrabasini ziyareti esnasinda bir gazetenin
kosesinde vakfin adresini gdérmiis, buraya geldiginde ise birka¢ yildir hayalini
kurdugu manevi ortami karsisinda buldugunu anlatmistir.!

Yabanci kékenli bir miiridin 6ykiisii de oldukca carpicidir. Onceden Isvigreli
inlii bir dans¢1 olan miiridin manevi yolculugunu anlattig1 kitabinda da belirttigi
gibi yasamindaki had sathadaki tatminsizlik onu bir arayisa, siirekli sorguladigi,
araylp denedigi yollar da ¢ikmaza siiriiklemistir. Sonunda, “dogru yerde dogru
zamanda” olmasi ona bir tiir “agilis” olanag1 sunar. Arkadaslariyla beraber New
York’taki bir binanin kapisinin agik olmasma duyduklar1 merak, onlari
hayatlarindaki yeni bir donemecin esigine getirir. New York’taki Cerrahi tekkesine
ait olan bu kapi, onun hayatinda yeni bir baslangica agilan bir kapi olur ayni

zamanda. Iceride gordiikleri, insan sicakhigi, yapilan zikirlerin “husu verici

80 Riiyalar, Allah’tan, meleklerden ve Seytan’dan olan riiyalar olarak degerlendirilir. Birinci tiir
aciktir, iciincii de asilsizdir. Bu nedenle sadece ikinciler yoruma muhtagtir.

81 Bu adrese Amerikali ev arkadasiyla giden miirit, arkadasi Amerika’daki tekkenin seyhini burada
gorilip sohbet edince, kilometrelerce otede tasavvufu idrak eden insanlar oldugunu goriip, kendi
memleketindeki bu giizelligi ne kadar geg fark ettigine {iziildiigiinden yakinmistir.
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atmosferi” dzellikle onu ¢ok etkiler. Istanbul’a Asitane’ye gelebilmek icin biiyiik bir
istek duyar ve sonunda Istanbul’da biat eder. Dahasi Efendisi’nin arzusuyla tiim
hayatim degistirip Istanbul’a yerlesir. Bu ii¢ dykiide de iizerinde duruldugu gibi,
tevafuklar biiyiik rol oynar. Kisacasi onlar1 ortak “hakikat” paydasinda toplayan sey,
bir “manevi davet” sayesinde gerceklesmistir. Miiritlerin, aslinda birer “se¢ilmiglik”
olarak da degerlendirilebilecek “manevi davet’le geldikleri inanc1 Allah’in sevdigi
kullarini kendi yoluna ¢evirdigini diisiinmeleri ile ilgilidir. Isvigreli kadin miirit de
bundan s6z ederken “beni milyonlarca ruhun arasindan secti ve dogru yola koydu”
ifadesini kullanmustir.

Cerrahilik’te biata iligkin eklenebilecek son ama hayli ilging ve onemli bir
nokta, Cerrahi dervislerinin bir kisinin tarikata intisap etmesiyle seyhiyle manevi bir
evlilik yaptigin1 ve bu evlilikten kalplerinde bir ¢cocuk olustugunu sdylemeleridir.
Buna “Veled-i kalp” derler. Eger bu cocuk kiz olursa, kisi yalnizca kendi gaflet
uykusundan uyanir, etrafina faydast olmaz. Erkek olursa, baskalarinin da
uyanmasina vesile olur. Ama, konustugum hi¢bir miirit, veled-i kalplerinin
cinsiyetinden s6z etmemistir. Kanimca, erkek oldugunu sdylemek biiytliklenmek,
kibirlenmek, yani nefsleriyle miicadelede basarisizlik anlamina gelecek, kiz
oldugunu sdylemeleri ise yalnizca kendilerine fayda edeceginden “yetersiz”
olduklar1 diisiincesine kapilmalarina neden olacakti.

Miirit olduktan sonraki durumun bu bi¢gimde “veled-i kalp” seklinde sembolize
edilmesi, mevcut olan ortiik cinsiyet ayrimciligmin seffaflasmasini saglar. Miirit,
kadin ya da erkek olsun, daha biiyiik bir erdem olarak kabul edileceginden erkek bir
veled-i kalp arzusunda olacaktir. Gozle goriilemeyecegi sdylenen bdylesi “manevi
olusumlar’in  dahi  toplumun ortak  “kiiltiirel kod”larindan  bagimsiz
degerlendirilemeyecegi agiktir. Ortak hafizadaki “cinsiyet kodlar1”nin bilince ¢ikisi
bu bicimde gerc¢ekleserek, biat sonrasindaki manevi gelisimin kuvvetlendirilmesinde

biiyiik bir rol oynar.
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3.3. Hizmet

Hizmet, derviglik yolunda “Hak rizasi i¢in” ihvana, seyhe ve diger insanlara
yardime1 olmay ifade eden bir tasavvuf terimidir.** Cerrrahilerce, “kurulmus diinya
tezgahi”nda herkes Allah i¢in ¢alismaktadir, ama esast boyle olmasina ragmen,
“hizmetin idraki nasip meselesi”’dir. Dolayisiyla, hizmeti idrak etmek herkese nasip
olmaz, bunun i¢in “dogru bir manevi egitimden gecmis olmak™ gerekir. “Hak rizas1”
icin yapilan hizmetten faydalanan taraf ise, muhakkak daha once yaptig1 hizmetin
karsiligin1 aliyor olarak degerlendirilir. Burada, Allah’in aslinda kendi rizasi igin
yapilan hizmetleri, diinya hayatinda da karsilik prensibine bagladigi goriiliir. insan
diisiincesinin irlinii olan “karsiliklilik” (reciprocity) (Erginer 1997:98) prensibi,
ozellikle dogaiistii i¢in yapilan kurban, ibadet vb. eylemlerin bir glin mutlaka geri
donecegine inanmaktir. Miiritler de yaptiklar1 hizmetlerin geri donecegi
beklentisindedirler.

Bu insanlar, daha oOnceki donemlerde de maddi ve manevi yardimlarda
bulunmak suretiyle “Allah’in rizasi’n1  kazanmaya ¢alismislardir. Bugiin
Cerrahiler’de de tekkenin ihtiyaglarini karsilamak ya da orada insanlara yardimci
olmak suretiyle “hizmet” edilmektedir. Ama bu konuda Efendi’nin sohbetlerinden
ve ihvanla yaptigim konusmalardan edindigim izlenim ¢ok ¢esitli bicimlerde
hizmetten s6z edilmesidir. Ornegin kadin miiritlerden biri bana, “Hizmetin ¢ok
onemli. Sen de bu yol icin birseyler yapiyorsun” demisti. Yine Bursa’daki zaviyeyi
ziyaretim sirasinda da T. Baba, ihvana donilip benim i¢in: “Hizmeti goriiyor
musunuz? Dervislere dervislik gretecek, biz de alip okuyacagiz”® diyerek “Allah
nasip ettiginde” herkesin hizmette bulunabilecegini dile getirmisti. Esi miirit olan bir
kadin da esine hizmet etmenin o dervis oldugu i¢in ne kadar 6nemli oldugundan s6z
etmisti. Bu ve bunun gibi bir¢ok Ornegine rastladigim hizmet konusunun temel
mantig1, bir kisinin sosyal yasamindaki statiisii ne olursa olsun insanlari
ayirdetmeden onlara hizmet etme vesilesiyle nefsini terbiye etmek olmakla birlikte,

bugiin genel olarak ya Allah’tan ya da Efendi’den bir beklenti icinde gerceklestirilen

%2 Bu tanim Cerrahi derviglerinin ‘hizmet’ anlayiglarmi yansitmaktadir. Sozliikte ise su bigimde
tanimlanmigtir: “Sufilere ve fakirlere hizmet etmek, onlarm maddi ihtiyaglarini kargilamak.” Uludag
2002:171

83 T. Baba’nin bu sozleri sdylerken biraz ironik ve alayci bir tarzda sdyledigini diigiindiigimii
eklemeliyim.
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bir eylem olmustur. Katildigim ev sohbetlerinde® kadin miiritlere hizmeti ne igin
yaptiklarim1 sordugumda “Efendi‘ye yakin olmak, dolayisiyla Allah’a yakin olmak
icin” ya da “cennet i¢cin Allah’in rizasim kazanmak” cevaplarini vermisler ve
ardindan da bunu tartisip, himmet® beklentisi olmaksizin hizmet etmek gerektigini
birbirlerine hatirlatmiglardir.

Gecmise kiyasla bugiin bu konuda da bazi farkli algilamalar isin ig¢ine girmistir.
Himmet beklentisi olmadan hizmet etmek diisturu gegerliligini genel anlamiyla
yitirmistir. “Edeb-iil hidme™® diisturunu uygulayan ¢ok az kisi kalmistir. Bu kisiler,
tekkede hizmetin ¢ok abartildigini ve amacindan saptifini savunurlar. Bazilari
tarafindan hizmetin putlagtirildigini ve himmet beklentisinin ¢ok agik bir bigimde
ifade edildigini soylerler. Gergekten de etrafin toparlanmasi, ikram, temizlik gibi
isler yapilacaginda, asil itibartyla tekkelerde islerin diizenli olarak yiirlimesinden
sorumlu “hizmetnisin”’ler disinda “cok sevapmis” diyerek dyle ¢ok yardim etmek
isteyen cikardi ki, bazen namazin basladigini dahi duymadiklart olurdu. Bu
durumdan en ¢ok rahatsizlik duyanlar ise genellikle yabancilardi. Yabanci
miiritlerden birisi bana sunu soylemisti: “Tiirkler, bunu ¢ok abartiyorlar, ¢ay, kahve
derken.... Hakikatin kiyisina bile varamiyoruz.”

Hizmet, gercek anlamiyla uygulayabilenler agisindan bakildiginda, Cerrahiler’de
manevi yolun zaruri kistmlarindan birini teskil eder. Birbirleri i¢in samimi kaygilar
duyan insanlar birbirlerine hizmet etmelidirler. Bu sayede aslinda o insanlarin
icindeki imana hizmet etmis olacaklardir. Kendisine hizmet edilen kisiler ile ilgili
stirekli tekrarlanan bir sufi biiyliglinlin su sozleri de hizmetin tarikat ¢evresindeki
onemini anlatmaktadir: “Diinya nimetlerine talip olan, sultanlik davasinda bulunan
kisilere, koleler ve cariyeler yani hiir olmayan kisiler hizmet eder. Ahiret yurduna,
ahiretteki saltanata ragbet edip diinyaya meyletmeyen kisilere, hiirler hizmet eder.”
Bu goniillii yardimlagma ilkesi, bir yandan riza kazanma temel amacina dayanirken,

bir yandan da miiritler i¢in kisisel “seyr-i siiluk”larmin bir gelisme basamagi olarak

84 Sunu belirtmeliyim ki, kadinlarin yaptig1 ev sohbetlerinde yaklasik yirmi kisi kadar oluyorduk. Bu
nedenle, onlarin fikirlerinin tiim grubun kadinlarinin fikri gibi degerlendirilmemesi gerekir.

8 Himmet, Bir kemal halini veya diger birseyi elde etmek i¢in biitiin ruhani giigleriyle birlikte kalbin
Hakk’a yonelmesi. Uludag 2002:170

% Hizmet edebi. Cok hizmet etmek, fakat yapilan hizmeti hi¢ gérmemek. Uludag 2002:116
87 Cerrahiler’de hizmetnisin sistemi su sekildedir: Irsad postunda oturan zéta; Postnisin,

yardimclilarina; Sertarik, Piskadem, Ascl Dede (celebi veya sertabbah), Zakirbasl, imam, Meydancl,
Nakib gibi isimler verilmistir.
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goriiliir. Yukarida da dile getirdigimiz gibi hizmet, nefsi terbiye etmenin bir
yoludur. Bir sufi i¢in en istenmeyen 6zelliklerden olan kibir ve gururun yok denecek
kadar az hale gelmesini saglamanin en iyi yontemidir. Ornegin, T. Baba’nin yeni
miirit olmus maddi durumu olduk¢a iyi olan birisini tuvaletlerin temizligi icin
gorevlendirdigini ve hizmete buradan baslamasini sdyledigini hatirliyorum. Zaman
ilerledikge hizmet edecegi yer de degisecekti.®®

Gozlemleyebildigimiz kadariyla miiritler arasinda bu kelimeye dair iki tiir
algilamadan s6z etmek miimkiindiir. Bir kisim 6grenim diizeyi daha diisiik ve bu
“yol”a geleneksel bir i¢giidii ile girmis olanlar, kabaca hizmeti Efendi ve ihvan i¢in
siradan isleri yaparak “sevap” ve “cennet” beklentisi i¢ine girenlerden, bir diger
grup ise tasavvuf ilmini arastiran, icsellestirmeye c¢alisan miiritlerden olusuyor
denebilir. Ikinci grup, genellikle ortalik hizmetinden ziyade baska hizmetlerde
bulunur ve bundan bahsetmeyi de hos karsilamazlar. Onlar i¢in hizmet, kisinin
niyetine bagli olarak anlasilabilir. “Hizmetin yiiceligi, niyetin yiiceligi” ile
miimkiindiir. “Kisinin beklentili niyeti, hizmetin en biiylik bereketi olarak kabul
goriilen rizadan mahrum kalmaya mahkumdur.” Ayrica bir hizmet i¢in 1srarl talepte
bulunmamak ve talep edilene de razi olmak sart1 vardir.

Ozetle, bu mevzu Cerrahiler’de hem tekkenin islerinin yiiriitiilmesi agisindan
islevsel, hem de manevi bakimdan yol gosterici olduguna inandiklart bir gelisim

kanalidir.
3.4. Riiya Deneyimlerinin Belirleyiciligi

Riiya, binlerce yildir “din” “bilim” ve “edebiyat” alanlarini mesgul etmis,
iizerine hem Dogu hem de Bati kaynaklarinda bir¢ok sey yazilmis ve sdylenmis bir
konudur. Riilya’y1 giindelik yasamin belirledigini ileri siiren “rasyonel tezlerin” yani
sira Ozellikle Dogu’da rliyanin metafizik baglantist iizerine ¢ok sayida eser

yazilmistir. Ozellikle Islam dini igerisinde bu konunun Kur’an®’ ve hadislerde yer

5 Mevlevi terminolojisinde “hizmet degistirme” olarak tanim1 bulunan bu durum geregince mutfaga
1001 giin hizmet baslangict olmak iizere, yeni bir miirid gelince orada s6z konusu olan hizmet
degisikligidir. Cebecioglu 2004:279 Mevlevilik’le ortak yonleri bulunan Cerrahilik’te de buna benzer
bir sistem uygulanmaktadir.

? Bu konuda en ¢ok Ziimer Suresi’nin 42. ayeti temel alinmaktadir: “Allah, 6lmekte olan canlar1 alir,
Olmeyenleri de uykularinda (bedenlerinden alip kendilerinden gegirir); sonra dliimiine hiikmettigini
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aliyor olmasi ona olan ilginin artmasina neden olmustur. Tasavvuf ehli de riiyay1
diinyevi yasamdan etkilenen degil, onu etkileyip, ona yon veren bir konu olarak
tasarlamistir. Riiyalar rehberliginde seyh ve miiritlerin yasamlari ve manevi
yolculuklar1 diizenlenmistir. Riiyalar, bu sekilde bilgi kaynagi halini alinca riiya
yorumu da bir ilim ve sanat haline gelmistir. Tarikatlarda da salikin manevi
yiikselisi gordiigii rityalara dayandirilmugtir.”

Halveti-Cerrahi geleneginde de riiya manevi telkinin 6nemli bir unsurudur.
Soziinli ettigimiz gibi, biat etmek isteyen bir kisi belli dualari okuduktan sonra
istihareye yatar ve gordigii rilya Efendi tarafindan uygun goriiliirse biatt kabul
edilir. Dervislerden biatlar1 esnasinda da s6z verdikleri gibi riiyalarimi seyhlerine
anlatmalar1 beklenir. Riiyalar1 i¢in yapilacak yorumlar, dervisin alacagi irsadi
belirleyecektir. Bu sayede Efendi, onlarin manevi mertebeleri hakkinda bilgi sahibi
olacak ve dervisin okumasi gereken dua ve zikirleri, yani manevi egzersizlerini
degistirecektir. Bunun yami sira, siradan riiyalarin anlatilmamasma dikkat
edilecektir.

Cerrahi dervigleri bir riiya gordiikleri zaman, eger Efendi vakit ayrabilirse
bizzat goriiserek, mesgulse bir kagida yazarak riiyalarimi iletirler. Bu, ayn1 zamanda
miiritler icin Efendi’yi gorebilmelerinin bir yoludur. Ciinkii birebir goriigme
ozellikle de kadinlar acisindan oldukg¢a zordur. Birgiin, miiritlerden biri yeni riiya
vermis olmasma karsin yine verecegini, c¢ilinkii “Efendi’sini baska tiirli
goremedigini” sdylemisti.

Riiyalar, sadece miirit olduktan sonra degil, kisinin “gaflet uykusu”ndan
uyanmasinda da vesile olmaktadirlar. Tekke kapisini rityasinda gorerek bulan kadin
miirit buna bir ornektir. Ya da heniliz miirit olmamis, ama buna niyet eden bir
bagkasi iiniversite smavinin arefesinde riiyasinda Cerrahi yolunun piri Nureddin
Cerrahi’yi gormiis, Cerrahi ona Konya’yr kazanacagini sdylemis ve bu
gerceklesmistir. Tabi bu olay kisinin {izerinde derin bir etki birakmistir. O,

simdilerde sik sik tekkeyi ziyaret etmektedir.

yaninda tutar, otekilerini de bir siireligine saliverir. Siiphesiz bunda diislinen bir toplum i¢in ibretler
vardir”

% Baz tarikatlarda bu konu ilim vesilesi olarak goriilmedigi i¢in riiyaya fazla ragbet edilmemistir.
Nitekim Naksibendiler ve Melamiler “riiyay1 birak riiyete bak” derler. Bkz. Yilmaz 1997:315 Ayrica
tasavvuf literatiiriinde manevi mertebeler (Nefsin mertebeleri de denilmektedir) ile ilgili olarak bir
rilya dizini de kullanilmaktadir. Bu dizine gére hangi mertebenin riiyasinda neleri ve hangi renkleri
gorebilecegi belirlenmistir. Bkz. Yiiksel 1996:192-212
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Riiyalarin miritlerin yasamindaki etkisi, psikolojik bir destek olarak da
gelisebilmektedir. Seyhini kaybettikten’' sonra bir kadin miirit, onu defalarca
riiyasinda gérmiis ve o riiyalarin hayatindaki yol gostericiligine saglam bir inang
geligtirmistir. Tekke’de sikga duydugum bu 6rnekler, aslinda bir anlamda gizlilik
prensibini de gormezden geliyordu. Ciinkii, bilindigi gibi riiya sadece ehline
anlatilacaktir. Efendi ile goriisme yaptigim bir giin, yash bir miirit 1srarla iceri
girmek istedi ve benim orada olmama aldirmaksizin riiyasin1 anlatmaya koyuldu.
Efendi de nazik bir bi¢imde bir iki climle sdyleyerek konuyu kisa kesti. Bir baska
giin de yabanci miiritlerden biri benim Efendi’nin yanma gidecegimi 6grenince
gordiigii riiyayr hizlica bir kagida yazarak elime tutusturdu.’? Ben, saskinlikla
reddetme arasinda kalip kagidi aldim. Tekke’ye gittigimde benimle beraber
Efendi’nin yanina ¢ikacak bir Tiirk miiride konuyu danistigimda, diger miiride
ofkelendi. Ve: “...yabancilar ¢ok rahat davraniyorlar. Bunu yapmamasi gerektigini
bilmeliydi, hele ki yolun disindan birine... e§er onu goriirsen kagidi geri ver.
Goremezsen kagidi tutusturup denize at. Efendi’ye senin vermen dogru olmaz.”
Bunun iizerine daha sonra miiride kagidi geri verdim.

Bazi miiritlerin titiz davranmamasina ragmen, Cerrahi yolunda “riiya” onemli
bir mevzudur. Sik sik riiyalara dayali hikayeler sohbetleri siislemekte ve ibret verici
yanlarindan miiritlerin sebeplenmesi saglanmaktadir. Bu konuyla ilgili Tekke’de
anlatilan su an1 bunun tipik bir 6rnegidir: 18. Postnisin Fahreddin Efendi, bir giin
Naksibendi Tarikati’na mensup bir kadin miiridin kendisiyle goriisme talebini kabul
eder. Kadin, huzuruna ciktiginda Efendi yasemin cubuguyla sigara i¢gmektedir.
Hemen aklindan “bu ne bi¢im seyh! Sigara i¢iyor...” diye gecirir. O gece riiyasinda
kor bir kuyuya diistiigiinii ve ¢ikamadigini goriir. Fahreddin Efendi orada belirir ve
yasemin ¢ubugunu uzatarak “tut kizim, ¢ikarayim seni oradan” der. Bu riiyanin
tizerine kadin ertesi giin yine Fahreddin Efendi’ye gider. Daha birsey sdylemeden,
Efendi, “nasil cubuguma takildin ama, o olmasaydi, kalacaktin kér kuyuda” der. Bu
hikaye hem riiyalarin etkileyiciligine dikkat ¢ekmekte, hem de Efendi’nin

aklinizdan gegenleri de bilebilecegine dair miiritlere telkinde bulunmaktadir.

*! Bir onceki seyh Sefer Dal (20. postnisin)

92 Bu olay, bir yandan da beni mutlu etmisti, bana riiyasini emanet edecek kadar giiveniyor olmaliydi.
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Kisacasi, “riiya”, dervisanin egitiminde kullanilan bir metod olarak
degerlendirilebilir. Bilim her ne kadar bilincimizin kapali oldugu bir durumda
beynimizin ig¢inde olup bitenlerin, goriilenlerin sadece ge¢misle ilgili oldugunu
sOylese de tasavvuf, riiyalarin rehberliginde yasamlar1 diizenlemekte ve kendisine
riiyalardan dersler ¢ikarmaktadir. Giiniimiizde, geleneksel uygulamalarin “iglevsel
yonleri”nden s6z eden yeni bilim g¢evreleri, 6zellikle psikiyatri ve psikoloji, sufilerin

rilya ¢alismalarin1 5Snemsemekte ve bunlar iizerine yeni tezler gelistirmektedirler.”

3.5. Bir Sosyal Mliski Bicimi Olarak “Sanal Akrabahk” Sistemi

Islam’in batini yorumu olan tasavvuf, diger kitabi dinler ve onlarin mistik
yonelimlerinde de oldugu gibi tanri-insan iliskisi {izerinde temellenmis biitiinciil bir
diistinsel sdyleme sahip olurken, insan-insan iliskileri i¢in de toplumsal ve pratik
ihtiyaclara cevap verecek bir takim yaklagimlara gereksinim duymustur.

Bir baska deyisle, batini aleme kars1 alinan tavirda “Efendi’nin yol gostericiligi
bireyin manevi yolculugunda (seyr-i suluk) temel alinirken, cemaati olusturan
miiritlerin birbirleri iizerindeki pratik-ahlaki egiticiligi de belirli kurallar nezdinde
tasavvufi grublarin i¢ dinamiklerinin yaratilmasinda basat rolii oynamustir.

Sufi yonelimde 6zellikle Halveti-Cerrahi gelenegindeki “dervisan”in birbirine
kars1 duymus oldugu sevgi, birbirlerine karsi yapmis olduklar1 hizmetle anlamli hale
gelmektedir. Dervigler, aralarindaki bu dostlugu, ortak ‘ilahi bir ask’a
dayandirirlarken yine bu dostlugu pekistirmede higbir fani arzu ve gizli menfaate
yonelmeme hususunda da birbirlerinden feyz alir hale gelmislerdir. Onlar ayrica
sunu da bilmektedir ki, gercek manevi sevgi kendi 6diiliinii yine kendi iginde
tagimaktadir.

Dervislik terbiyesi i¢inde bu yukarida bahsettigimiz temel prensip, aslinda
Halveti- Cerrahi dervislerinin modern diinya karsisinda birbirlerine dair hissetikleri
bireysel ve toplumsal kaygilart da bir nebze olsun giindeme getirmektedir. Diinyevi

iligkilerinde yasadiklar1 tiim siirtiigmelere ragmen, birbirlerini kayirmaktan ziyade

> Bu konuda “modern bilim” icerisinde gedikler a¢tif1 varsayilan Jung, tasavvuftan etkilenerek
“tasavvufi riiya analizleri” gibi konularla psikiyatride yeni girisimlerde bulunmustur. Bu konuda
yazilmis bir derleme i¢in bkz. Fernandez-Spiegelman 1997 ve derledigi riiyalar1 geleneksel psikoloji
ve tasavvufun bicimlendirdigi sembolizma esliginde ¢oziimleyen bir ¢aligma olarak bkz. Vaughan-
Lee 2002
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birbirlerine duyduklari1 bu saygi-sevgi dolu baglilik, onlar1 insani iligkilerin en temel
cekim giiciinii olusturan cemaat i¢inde kendiliginden viicuda gelmis bir nevi “iist
aile” ile de tanigtirmaktadir. Genel anlamda, toplumsal agidan hepsinin bir ailesi ya
da ailevi iligkisi sozkonusudur. Ama birbirleri i¢cin gelistirmis olduklar1 dis
diinyanin maddi ve manevi yikiciligina kars1 bu korunma giidiisii, onlarda bilindik
sabit aile iligkilerinden daha fazlasina karsilik gelen bir “sorumluluk duygusunu” ve
arayisini da beraberinde getirmektedir.

Biz bu c¢aligmanin ilgili boliimii kapsaminda yukarida aktardigimiz “sorumluluk
duygusu” ifadesine karsilik olarak “sanal akrabalik”®* adli kategorik terimi
kullanmay1 tercih ettik.

Sanal akrabalik iliskisi, Halveti-Cerrahi toplulugunda kisaca soyle formiile
edilebilir: “Efendi”, bu iist aile tasariminin zirvesindeki babaya; alan arastirmasi
stiresince izlenimlerimiz sonucunda tespit ettigimiz “hala” kismi anneye; “bac1”
kizkardese; erkek miiritlerin birbirleri i¢in kullandigi “kardes” deyimi de erkek
kardese karsilik gelmektedir.”

Simdi, alan deneyimlerimize de dayanarak bu c¢ok bireyli ama tek viicud iist
ailenin hem kendisi hem de “Oteki” ile olan miinasebetlerinde gelistirdigi sanal
akrabalik iligkilerini incelemeye caligalim.

Efendinin miiritleriyle olan iligkisinde karmasik birtakim “hal”ler s6zkonusudur.
Bazi yonleri ile bu baba-ogul, baba-kiz, kari-koca, abi-kardes gibi hepimizin
ailesinde yasadig1 genel durumla paralel 6zellikler arz eder. Efendi, cemaatinin her
bir bireyi ile ilk 6zel tanismasini biat toreni ile gergeklestirir’®. Dervis olacak miirit,
belki -6zel durumlar1 gézardi edersek- Efendisi ile ilk ve son kez bdylesine birebir
temas yakalayacaktir. Bursa’daki Cerrahi zaviyesinde tanistigim bir erkek miiritten
duydugum su anlamli sozler, Efendi ile miiritin arasindaki biat téreninde gegen
duygusal aktarirma 1iyi Ornek olacaktir: “Biat’in gerceklesmesinden sonra

gozyaslarimi tutamadim, anne ve babamin oniinde bile ben bu kadar duygulanip

%4 “Sanal Akrabalik” sosyal antropolojide kana bagli olmayip, insanlar arasindaki yakinlasmaya

paralel olarak gizli s6zlesmeye dayali bir akrabalik tiiriidiir. Bkz. Tezcan 1997:85 Biz de tarikattaki
temel amag birligine dayali iligki bi¢imi olarak bu terimi kullandik.
> Swrastyla isimlerini vermis oldugumuz “baba”, “hala”, “bac1”, “kardes” terimleri tasavvufi
terminolojide bir makamdan ¢ok cinse dayali kismen hiyerarsik bir tanimlamay1 belirtmektedir.
Her yeni postnisin, cemaatin tiim bireyleri ile biat tazelemesine giderek bir bakima toplulugun
biitiinliyle yeniden tanigmaktadir.
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gbozyaglarima hakim olamamistim...” Bunun sonradan yaptigimiz sohbette
anlattiklar1 ile uyustugunu gozlemledim. Babasinin ve annesinin onun duygusal
coskunlugunda ya da c¢okiisiinde ona ¢ok yaklasamamalar1 Efendi’nin biattaki
babacan tavirlariyla ortiistiiglinde ailesinden alamadig1 sevecenligi ve sefkati Efendi
de bulmasina neden olmustu. Bunu sdyleyen dervis, kirkli yaslarini biraz ge¢mis,
hali vakti yerinde saygin bir tiiccardi. Sonucta Efendi onun i¢in artik hem anne hem
de baba roliine biirlinmiistii. O, biitlin varlig1 ile artitk bu sanal ebeveynine aitti.
Bursa’daki izlenimlerime diger bir drnek olarak da sunu aktarabilirim; yine yakin
bir arkadagimin vasitasiyla tanistigim bir dervis, sohbet esnasinda “Efendinin irfani
ile artik anne ve babalarimiza daha yakiniz” demisti. Bu tiir yaklasimlar olasilikla
Efendinin yukaridan, miiritlerin aile iligkilerini de diizenleyen sanal ama yaptirim
giicii yiiksek olan bir babay1 temsil ettigini gostermektedir.

Efendi’ye dair bir bagska gézlem de, onun miiritleri agisindan nerede oldugunu
anlatmaya yeterlidir: Alan c¢alismamin baglarinda Efendi ile yaptigim ilk
goriigmenin ortasinda Efendi’nin odasinin disindaki derviglerin kalabaliktan
kaynaklanan sesleri artik tahammiil edilemez hale gelmisti ki, Efendi usulca kapiy1
act1 ve “Sizin yliziiniizden iceride ne sdyledigimi kendim duymuyorum yeter artik”
seklinde bir azarlamayla sesini duyurdu. Ac¢ik olan kapmin ardindan ihvanin
yiiziindeki ifadeyi gordiigiimde buradaki otoritenin mutlak iktidar boyutundan ¢ok
cocuklarin1 azarlayan bir babanin hiddetine gonderme oldugunu farketmem zor
olmadi. Sonrasinda Efendi bana doniip gayet nazik bir ses tonuyla “Nerede
kalmistik kizzim” diye devam etti. Yine aym1 efendi Kurban Bayrami arefesindeki
Vakfe toreninde kapanig duasi yaptig1 sirada miisliimanlar olarak bir takim kurallar
tam yerine getiremediklerini ve bunun kiistahlik oldugunu vurgulamis, duygulanip
derviganin 6niinde goz yaslarini tutamamisti!

Efendinin miiritlerle olan bu “baba”lik iligkisinde kadin erkek farki gozettigi
kanisinda olmamakla beraber, bundan iki 6nceki yani ondokuzuncu postnisinin
yazmis oldugu bir eserde soyle bir ifadenin mevcut oldugunu da kaydetmek gerekir:
“Asiklarin giinliikk vazifeleri madde 21: Asik, evlatlarina getirdigi oyuncak ve
yiyecekleri, kiz evladi varsa evvela kizina ve daha sonra erkek evladina vermelidir”
(Ozak 1973:67). Olasilikla Efendinin kadin miiritlerle ¢ok az da olsa bu ictihad

sebebiyle ilgilendigini varsayabiliriz. Kadin miiritlerin de alan arastirmam boyunca
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en c¢ok yakindiklar1 konu bu olmustur. Kendilerinin Efendi ile fazla
goriisememelerine ragmen benim onunla rahatca goriisebilmemin duyulmasi
sayesinde miiritler i¢inde dnceleri ¢ok fazla olmayan itibarim artivermistir.

Kadin miiritler arasinda genelde konusmalarimiz benim {izerime odaklaniyor,
niyetim hakkinda benden aldiklar1 bilgilerle kestirimlerde bulunuyorlardi. Bunun
disindaki zamanlarda, birbirleri arasindaki iligkileri gézlemlerken ve bu konuda
onlardan bilgi almaya calisirken iizerinde sik¢a durduklari bir terim dikkatimi
cekmisti. Toplulugun 6nde gelen, saygin, sozii dinlenir bir yasl kadin iiyesi i¢in
kullanilan bir “akrabalik” terimi “hala”ydi. Kendisi hakkinda pek ¢ok ovgii
duymama karsin heniiz tanisamamistim.

Halveti-Cerrahi geleneginde kadinlarin yeri Kuran-1 Kerim ve hadislerin yaptig1
saptamalarla belirlenmis, tarikatin igtihadi ile de bu saptamalar uygulanagelmis
olmasina ragmen, edindigim temel tasavvuf kaynaklarinda (en azindan
ulagabildiklerimde) “hala” {invani ya da makamia hi¢ rastlamamigtim. Dergahin
onde gelen erkek ve kadin miiritleri ile yaptigim sohbetlerden edindigim temel
izlenim, Efendi kadar saygi goren, edep ve erkanda ilerlemis yaslica bir kadinin
varligtydi. Kendisiyle ilk karsilasmam dergah binasi iginde ona ayrilmis olan
miistemilata ¢ikarken oldu. Kadin miiritler i¢in ayrilmis boliimiin karsisindaki
kapidan onun konutuna geg¢ilmekteydi. Onunla, kadin miiritlerin telasi nedeniyle
konusamamistim. Dergahin yirminci postnigini olan Sefer Dal Efendinin ¢ok uzun
yillar dnce Uskiip’ten getirdigi seksenli yaslarinda olan bu hamim, Halveti-Cerrahi
tarikat1 i¢in ¢ok Onemli olan Pir Tirbesinin ve eski meydan denilen yapinin
anahtarin1 tagimakla gorevliydi. Ayrica dergahin “kadin eli” degmesi gereken
islerini de o yonetiyordu. Yukarida da aktardigimiz gibi tasavvufi gelenekte “hala”
makami ve iinvani bulunmamaktadir. Toplulugun 6nde gelen miiridlerinden aldigim
sifai bilgilere gore sadece Halveti dergahlarinda “hala” mevcuttur. Genel olarak
edindigim izlenimlerden ihvanin da bu konu {izerine fazla bir bilgisi
bulunmamaktadir. “Hala” kavrami ile Bursa’da ki Halveti-Cerrahi dervisleriyle
yaptigim sohbetlerde de karsilastim. ilk etapta Istanbul’daki “hala™ya génderme
yaptiklarim1  zannetmistim ama ilerleyen konusmalarda Bursa’daki Cerrahi

yapilanmasi i¢inde de bir “hala” oldugunu 6grenmistim.

a1t



Bursa’da kadinlar arasinda diizenlenen ev sohbetlerinden birine davet edildigimi
duyunca “hala” konusunda muallakta kalan disiincelerimin aydinlanacagini
diistinerek sevinmigtim. O giin ilgingtir ki bir cenaze torenine katilma bahanesiyle

99

“hala” gelememisti, ama “hala”’nin “otorite”si gelmisti. Kadin miiridler sonradan
ogrendigim kadariyla onun direktifleri ile ilahiler sdylemis, yine ondan duyduklari
meselleri tekrar etmiglerdi. Evinde konuk oldugum kadin miiritlerlerle uzun stireli
gerceklestirdigim sohbetlerde “hala” konusunu siirekli giindeme getirmis, fakat bir
tiirlii istedigim sonucu yakalayamamistim.

“Hala” hakkinda edindigim en temel izlenim onun kadinlar iizerinde Efendi’den
sonra s0z sahibi olduguydu, kadin miiritlerin egitilmesi ve riiyalarinin Efendi’ye
aktarilmasinda bir tiir aract konumundaydi. Genel olarak kadin miiritler
karsilastiklar1 sosyal belirsizliklerden “hala”’nin direktifleriyle kurtulmakta yine
onun kilavuzlugunda sosyal aktivite alanlarinda boy gostermekteydiler. Bu boy
gosterilen sosyal aktivite alanlarinin en miithim olani da tiirbe ve cami ziyaretleriydi.
Tasavvufi tecriibe acisindan “batin” ile “batil”1 birbirine karistirmaya egilimli olan
kadin miiritlere “hala” bazen 06fkeli nutuklar c¢ekmekte, onlardan az da olsa
dikkatlerini Efendi’ye verme konusunda isteklerde bulunmaktaydi. Istanbul’daki
dergahta “hala” belli noktalarda erkek miiritlere de miidahale etmektedir. Bir
keresinde dergahin bahgesinde birbirleri ile sakalasan geng dervislere bu asiriliklari
yiizlinden ¢ok ustaca ders verdigini gozlemlemistim. Kisaca “hala” Halveti-Cerrahi
toplulugunda kadin miiritlerin erkek diinyas1 ile baglanti kopriisiidiir, kadinlarin

7 jiretmekle Efendi tarafindan

topluluk disindaki yasamlarina “ahkam-1 zahire
gorevlendirilmistir. Grubun kendi iiyelerince yapilan ‘“hala” tasvirinde “O bir
zuhurattir, ¢linkii Efendi hi¢ bir zaman nedensiz bir is yapmaz” denilmistir.
Istanbul’daki Asitane’de ve Bursa’da zaviyede yasayan, bir tiirlii firsatin1 bulup
konusamadigim iki “hala”, evlilik yapmamis (ya da yapamamis) bekar hanimlardi.
Evli olmamalari, 6zellikle kadin miiritlere birer anne sefkatiyle yaklasmalarini
sagliyordu. Titiz, diizenli ve 6zdenetimli olgun sahsiyetler olarak Efendi’den sonra

potasiyel bir yaptinm giiciine sahip, toplulugu disaridan gelecek tehditlere karsi

savunacak olgun insanlar olarak tanimlanmaktaydilar.

*7 Tasavvuf terminolojisinde “disa ait hiikiimler” anlamina gelmektedir. Cebecioglu 2004:39
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Geng kadin ve erkek miiridlerin aralarindaki iliski bi¢cimi yukarida kisaca
formiile ettigimiz semaya birebir oturmaktadir. Efendinin basta oldugu topluluk
hiyeragisinde tarikatin makamlarina gdosterilen saygi, sarsilmaz bir disiplinle
caligmakta, makam dis1 ig iligskilerde de birbirlerine gosterdikleri baglilik ¢ok koklii

bir gelenegin disavurumu olarak kendini hissedilir derecede gostermektedir.

3.6. Dervislerin Ortak Dili ve Hitap Sekilleri

Islam dini, diger kitabi dinlerde oldugu gibi kendi igerisinde “istilah” denilen
0zel bir terminoloji kullanir. Bu terminoloji vasitasiyla insan, yaraticisi ile arasinda
manevi bir bag olusturur. Islam’da “s6z” ¢ok énemlidir. Burada gecen soz, “lediin
ilmi*®nden dogan ve igerigi manevi zenginliklerle dolu olan “soz”diir,
“bengisu”dur”®. islam’a batmi bir yorum getiren mutasavviflar arasinda bu dilin
cesitli alegorilerle ustaca kullanildigini goriiriiz. “Mutasavviflar, hayatlarini tanzim
etmeye, diisiince ve duygularini yonlendirmeye ve baska tiirlii ulagilamaz ve askin
varlik olarak sunulan Allah’in varliginit dogrudan tecriibe etmeye yarayacak bir dil
gelistirerek bireyin beseri ve tanrisal sdylemler arasindaki engeli asip gercekligi
sembolize edecek bir kudrete sahip olmalarini saglamiglardir” (Lapidus 2002:169).
Tanri-insan arasindaki iligki boyutunu yansitan bu dil, sufilerin kollektif bir kimlik
kazandig1 dergahlar vasitasiyla da insan-insan iliskilerindeki dilin belirleyicisi

2

olmustur. Her tarikat, adab ve erkaninda “s6z” ve “dil”in kendilerine has bir
karakteristigini gelistirerek dervislerin arasinda 6zel bir bagin kurulmasina aracilik
etmistir.

Biz, burada Halveti-Cerrahi dergahi iizerinden Orneklerle onlarin “dil” ve
“hitap” konusundaki hassasiyetlerini gostermeye calisacagiz.

Halveti-Cerrahi dergahinda dervislerin sik¢a kullandig1 bir séz vardi: “Soziin
edebi, 0ziin edebini de zahir kilar.” Bazen de sozdeki giizellik, 6zdeki giizelligi
tezahiir ettirir. Iste buradan yola ¢ikarak dervisler, “giizel konusmanin davranislari

da diizeltecegi”ni diisiindiiklerinden kullandiklar1 kelimeleri segerken 6zen

gostermeye calisirlar. Ozellikle, kendileri ile ilgili konusurlarken “koca evrende

%% Lediin ilmi, tahsil yapmadan, ¢aba gdstermeden Allah tarafindan vasita olmaksizin kula &gretilen
ilimdir. (Cebecioglu 2004:397)
% Mevlana’dan aktaran: Emiroglu 2002:31
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birer toz zerresi” olduklar1 diisiincesiyle gayet miitevazi sdzclikler se¢meye gayret

ederler. “Ben” yerine “bendeniz”'®

ya da “fakir” ifadelerini kullanirlar. Boylelikle
karsisindaki dervisin nezdinde Allah’a kulluklarimi ilan etmis olurlar. Ayni sekilde
kendi evlerinden bahsederken ‘“fakirhane” karsisindakinin evinden s6z ederken

3

“devlethane” kelimelerini kullanirlar. Burada tezahiir eden, dervisin “yol”undan
aldig1 nefs terbiyesidir. Daha dogrusu, kendi benligini feda ederek yaraticisina
ulagmasinin dile yansimis formudur. Dervisler, hitaplarda bu methumu géz 6niinden
ayirmazlar. Kendi aralarinda da yoldasliklariin simgesi olarak ya “can” ya da
“baci-kardes” hitaplarini kullanirlar. Seyhlerine ise her zaman “efendicigim” ya da
“sultanim” diye hitap ederler. Dervislerin kendi aralarinda kullandiklar1 bu hitap
bicimleri “terbiyevi”dir ve kisinin manevi yolunda ilerlemesi amacina hizmet eder.
Yine ayni temel hassasiyete dayanarak bazi sozciiklerin kullanilmamasina dikkat
ederler. Mesela bu “yol”da sonlandirmaya, yakip yikmaya ait sézciikler kullanilmaz.
Yakmak yerine “uyandirmak”; “yok”; “kalmadi” yerine “Hak’ta” ya da

“bereketlendi” kelimelerini; “gdmiilmek” ve “kapanmak” fiillerinin yerine de

“sirlanmak” kelimesini kullamirlar.'®' Birgiin Tekke’de sohbet esnasinda bir geng

3 9

dervig: “...tarikatlar kapatildiginda...” ifadesini kullaninca, M. Baba: “tarikatlar
kapanmadi, sirlandi. Kapanan birsey acilmaz bir daha... Sirland1 diyeceksiniz!”
diyerek onu ikaz etmisti. Burada dikkati ¢ceken nokta, dil diizeyindeki sembolik
anlatimin altindaki tarikatlarin kapatilmasi olayma Cerrahi ileri gelenlerinin
bakisidir. Onlar Istanbul’da 1925 yasasmin ardindan tekke faaliyetlerini “folklorik”
diizeyde de olsa siirdiirmiisler ve hi¢ bir zaman bdylesi “manevi yapilanmalar”a
(sadece kendi tarikatlari i¢in degil) “kilit vurulamayacagi”na inanmiglardir.

Ayni konuya, Naksibendiligin biiyiik seyhlerinden kabul edilen Abdiilhakim
Arvasi’nin bakist ise farklidir. O, kendisine bu konu soruldugunda: “Hiikiimet,
tekkeleri degil, bos mekanlar1 kapatti. Onlar kendi kendilerini ¢oktan kapatmiglardi”
demistir.'”> Bu goriis, o giinlerin genel anlamda tekke ve dergah tipine ait teshisi

barindirmaktadir. Tekkelerin hem fonksiyonlarini yitirdigi hem de ¢aga uyum

100 Farsca’da bag, zincir manasma gelen “bend” Tiitkce 3. ¢ogul ekiyle birleserek “kéleniz,

mensubunuz” anlamlarina gelmektedir.
101 Tekke’de bunun gibi bir¢ok kullanim vardi. Bunlardan bazilari: abdest: ¢eyizlenme; uyanmak:
mihman olmak; kasik: dil serhi; ayakkabi: izlik; yandim: su aratildim; yilan: uzun hayvan vb.

192 Bz Sabah gazetesi “Milli Miicadelede Naksibendilik” 16.10.2005 Ozlem Yilmaz-Ulas Yildiz
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saglayamadigi imasi ile tekkeler kapansa da eger misyonu bitmediyse tarikatin
yasayabilecegini anlatan bu sozler farkli bir bakis agisin1 yansitmaktadir.

Dilin hayat1 etkileyen ve bi¢cimleyen bu yonii dervisler arasinda dnemsenmekte
ve hayata gegcirilmesine caba gosterilmektedir. Ozellikle sohbetler bu agidan
onemsenir, dervisler arasinda bilginin aktarilmasina aracilik eder. Efendi, sohbetleri
esnasinda bu tiir bilgileri agik olarak vermez, ama hatirlatict hikayeler anlatmaya
0zen gosterirdi. Bunun yani sira Efendi, giindelik hayatta kullanilan dile iliskin de
elestirilerde bulunurdu. Dil Devrimi ile beraber Arapca ve Farsca’nin
kullanilmamasindan yakinirdi, ¢iinkii Efendi’ye gore bu dillerin manevi etkileri de
vardi. Kendisi sik sik bu dillerde verilmis eserlerden se¢me pargalar okuyup
yorumlamaktaydi.

Dil bu bi¢imde manevi bir egitimin aract konumunda olmasinin yani sira,
disaridan olanlar i¢in uyar niteliginde bir sembole de doniisebiliyordu. Dervisler,
Tekke’ye gelen yabancilari karsilarken (buna ben de dahildim) “Hosgeldin”
diyorlardi.'” Birbirlerini Allah’in selamiyla karsilarken bizi bunun disinda
birakiyorlardi. Isin garibi gruptan birkag kisiyle bir Rufai zikri izlemeye gitti§imiz
bir bagka yerde de beni yine “hosgeldin” diye karsilamiglardi. Tekke’de olmasak da
gittigimiz yerde amag birligi etmis bir bagka grup bulunuyordu ve dolayisiyla orasi
da onlarm evi sayilirdi. Yine o gece zikir esnasinda ilk defa “burhan”'**la karsilasan
bir insan olarak biraz sasirmam ve heyecanlanmam karsisinda miiritlerden biri
“Allah ask1 i¢in yapiliyor, bir seycik olmaz” diye bana “disaridan”ligimi bildiren ve
duruma hakim oldugunu gosteren mesajin1 vermisti. Dil, bu uyarici niteligini kendi
aralarindaki iliskilerde de gosteriyordu. Dervisler birbirlerini de yanlis bulduklari
noktalarda elestiriyordu. Tarikat terminolojisinde bulunan “pabuclarini ters
giydirmek™ de bu uyarilarin en bilyiigiinii simgeleyen bir deyimdi ve Efendi’nin bir
miiride ¢ok aykirt bir hareketinden dolayr verdigi “uzaklagtirma” cezasini ifade
ediyordu. Anlatilanlara gbre bu tiir bir olay, sadece bir kez yasanmisti. Efendi,
miiride yol vermisti. Bunlarin ardindan miiritler, yanlis yorumlamama mahal

vermemek i¢cin bunun kovmak olmadigini, bu yolda bagislanmanin oldugunu

> Bunu yaptigim c¢aligmadan haberdar olanlar soyliiyorlardi. Digerleriyle onlarin usuliinde
selamlastyordum.

Bu tabir, Rifaiyye istilahlarindandir. “Mana”nin maddeye olan {istiinliigiinii ispatlamak icin
yapilan sis vurmak, ates yalamak vb. eylemlere verilen ismdir. Bkz. Cebecioglu 2004:112
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belirterek, bdyle bir durumda miiridin nefsine yenilmeyerek geri donmesi
gerektigini de eklemiglerdi. Bu tiir biiyiik uyarilarin yan1 sira sohbetler esnasinda da
miiritlerden birinin igledigi bir kusur, isim verilmeksizin anlatilir, bunun yanlisligi
ve bu durumda yapilmasi gerekenlerden soz edilirdi. Bir kadin miirit bana, “boyle
bir durumda konusulanlardan sadece kabahatli olan degil hepimiz payimiza diiseni
almalry1z ki ileride biz de ayn1 kabahati islemeyelim” demisti.

Sonugta, Halveti-Cerrahi dergahinda dil, hem dervislerin egitiminde destekleyici
ve uyarici bir rol iislenirken, hem de dergah disindaki hayata karsi temkinli bir tavir
sergiliyor, 6te yandan kendi hayatlarinin ayirt edici bir vasfa sahip olmasina da
imkan sagliyordu. Tekke’de dikkatimi c¢eken seylerden biri de Efendi’nin ¢ok
yetenekli bir hatip olmasi ve dili ustaca kullanmastydi, sik sik miiritlerine de
konugmanin Onemine dair bilgiler verirdi. Yaptigimiz goriismelerden birinde
sOyledigi su sozlerle de diistinme ve konugsmanin hayati dnemini vurguluyordu: “Az
kelimelerle konusanlar, az kavramlarla diisiintirler. Az kavramlar, yiiksek fikir

binalar1 inga edemezler!

3.7. Nefs

Cerrahiler’de tiim diger Islam gelenegine bagl tarikatlarda oldugu gibi “nefsle
miicadele”, manevi yolculugun esasin1 olusturur. Ayni zamanda bu miicadele
dervigsanin egitimi i¢in gerekli uzun bir “6grenme” siirecini ifade eder. Tasavvuf,
siradan nefsi, Allah’tan ayrilik ve bunun sonucu Allah’1 unutmaktan kaynaklanan
bir hastalik halinde goriir ve insanin baglangictaki miikemmel durumuna gelmesi
icin masivadan (Allah disindaki hersey) arindirmay1 hedefler (Sayar 2004:77-90).
Derviglerce insanin “en kotii hasmi” olarak degerlendirilen nefs, hiyerarsik olarak
ilerleyen mertebelere sahiptir. “Tasavvufi egitimin kademeleri” olarak da
yorumlanan bu mertebeler, “Hakikat”e varma amaciyla ¢ikilan manevi yolculukta
kisinin arzu, tutku ve diinyevi arzularindan, yani masivadan arinmadaki basarisinin
gostergeleridir. Kisacasi, bu baglhik altinda aktaracagimiz “masiva” ve ‘“nefs”
istilahlarinin - Cerrahilerce algilanisi, tasavvufi yorumlarda igige anilabilecek
istilahlardir. Kisi, “masiva”dan arnarak “nefsini terbiye edebilecektir. Ya da

nefsini terbiye ettigi slirece masivadan arinacaktir.
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Nefs terbiyesinde ilk adim farkindaliktir. Kisi arzu ve diirtiilerinin farkina
varmalidir ki onlar1 dizginleyebilmenen yollarmi arasin. Cerrahi dervisleri bu
konuda sik sik “nefsin yok edilmesi gereken degil, terbiye edilmesi gereken bir
sey”'® oldugunu ifade ederler. Ciinkii, nefsi yok etmek ya da bunun igin ¢abalamak
“Allah’a sirk kogsmak™ olarak yorumlanir. Nefs iizerine konustugum birka¢ dervisin
aktardigi su 0ykili durumu agiklayicr olabilir: “Bir zat dylesine derin tefekkiir etmis
ki, en yliksek mertebeye ulagmis. Allah’a yalvarmig ‘Rabbim, su kopek nefsimi al’
diye, Allah ‘Onu alirsam benden ne farkin kalir? Biz, size gilinah islemeyin
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demiyoruz. Giinahlarmizin farkina varin diyoruz.”” Buradan da anlasilacag:i gibi
amag, insanin “insan zaaflar’”’n1 tam olarak kaybetmeden yaraticisiyla
bulusabilmesidir. Yani bu sinir ¢izgisi ¢ok incedir ve ayrimi “ustalik” gerektirir.
Burada bir tarikat i¢in “seyhin yol gostericiligi” yine devreye girecektir. Ciinkii
seyh, insanin zaaflarini, “seytanin oyunlar’”ni 6nceden bilen, neyin hakikat neyin
sahte oldugunu ayirdedebilecek bir ustaliga sahiptir. Efendi’nin sik¢a dile getirdigi
gibi “Bu yola yalmz ¢ikilmaz, c¢ikilirsa ‘basardim’ diye gurur gelir. En biyiik
tehlikedir bu, nefsin ortaya c¢ikar.” Kisacasi, masivadan arinma ya da nefsinle
verilecek miicadele gibi “kisisel ¢aba” {iriinii oldugunu diisiinebilecegimiz konularin
bile, bir denetleyici olmaksizin yapilamayacagi Efendi’nin bu sozlerinden
anlagilabilmektedir.

Cerrahi dervislerine gore bdyle 1slah edilmemis nefs, “insan1 daima adilige ve
siiflilige iletmek dileyen” bir kuvvet olarak anilir. Aksam namazlarinin 6ncesinde
gerceklestirilen “usul”de de dua eden kisi, mutlaka “Allah’im hepimiz
kalplerimizden hastayiz, bizi bu kalp hastaliklarindan koru yarabbim...” climlesini
dile getirirdi. Burada “kalp hastalig1” ile kasdettikleri “nefs”, siirekli kendisine kars1
miicadele verilen, “insan1 kotii diisiince ve davranislara yonelten mekanizma” (Atay
1996:172) olarak tanimlanir. Dervisler, bu tiirli masivadan kendilerini uzak

tutabilmek i¢in diinyevi giizellikleri Allah’in kendisini bulmaya yarayan isaretleri

olarak yorumlarlar ve Efendi’nin sdyledigi gibi “giizele sarilmakla giizelliklere

195 Tasavvuf literatiiriinde de ayn1 yorumu goriiyoruz: “Nefs dldiiriilmez, dizginlenir. Kontrolii ruhun
emrine verilir.” Giindiiz’den aktaran Atay 1996:165 Ayrica Naksibendi dervisleri de “Nefsi
oldiirmekle kastedilenin nefsin arzu ve isteklerinin dldiiriilmesi” oldugunu “kimsenin nefsini
oldiiremeyecegi’ni ve “nefsin dliimiiniin” onlarin 6liimii olacagini dile getirmislerdir. A.g.y.
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sartlmak arasindaki farki” iyi bellerler. Ciinkii, bir dervisin soyledigi gibi “siradan
arzularin doyumu vardir, ama goniilden gelen arzularin doyumu yoktur.”

“Hakikat” yolunda nefsle miicadele eden dervisler, yukarida da dile getirdigimiz
gibi yedi mertebeyi agsmak zorundadirlar. Nefsin mertebeleri hiyerarsik bicimde su
sekilde siralanir: “Kafirlerin ve fasiklarin (Allah’in emirlerini tanimayan) nefsi
Nefs-i Emmare; giinahlarina nadim olan (pisman olan) miiminlerin nefsi Nefs-i
Levvame; alimlerin nefsleri Nefs-i Miilhime; [lmi ile amil olanlarin, ihlas
(samimiyet) ile yapanlarin nefsleri Nefs-i Mutma’inne; veliyullahin nefsi Nefs-i
Radiyye; arif-i billahlarin nefsleri Nefs-i Merdiyye; Enbiya-1 kiram ve Resul-i zevil-
ihtiramin nefsleri Nefs-i Safiyye”. Tamamen hiyerarsik bir yapilanma sunan bu
mertebelerin her birinde olan dervislere farkli zikir usulleri verilir. Ciinkii Allah’in
isimlerinden hepsinin insanda uyandirdig1 farkli huylar olduguna inanilir. Her
mertebenin kendine has rengi, rilyalar1 ve “hal”leri mevcuttur. Bunlar1 belirlemekse
yine seyhin vazifesidir.

Cerrahiler’in bu 1stilahlar1 algilama big¢imine sosyal agidan bakilacak olursa
goriilecektir ki esas amag, ahlakli ve gegici heveslere “meftun olmayan” insanlar
yetistirmektir. Bu da “insanca” yasamak i¢in ahlaki bir gerekliliktir. Ayrica
Cerrahiler nefs terbiyesi konusunda “marjinal” uygulamalara girismezler.
Yasadiklar1 hayattan tamamiyla koparak, kendilerini arindirma yoluna gitmezler.
Sosyal yasam igerisindeki sikintilar karsisinda sakin ve sabirli bir durusla nefslerine
kars1 miicadelelerini verirler. Sunu da eklemeliyiz ki, bu tiim miiritler i¢in gegerli bir
durus degildir. Baz1 zamanlar zikir esnasinda dahi birbirlerini rencide edecek sozler
sOyleyen miiritlerin nefs konusundaki tutumlarmin “fikir” dilizeyinden “fiil”
diizeyine gectigini sdylemek pek miimkiin degildir. Bu konuda konustugum bazi
egitimli miiritler, herkesin farkli bir nefsle ugrastigini sdylemislerdi. Bu nedenle
“yanilgiya diisiilmemeli”’ydi. Bir miiridin yedi nefs mertebesinden hangisine dahil
oldugunu bilmemizin miimkiin olmadig1 yaygin sdylemine karsin bu mertebelerin
kitaplara dahi girmis olan belirlenmis kistaslart  “nefs-i  emmare’den
kurtulamayanlar1 birbirlerine agik ediyordu. Her mertebenin rengi, riiyalari, davranig
tarzlar1 ve huylar kitaplarda gegen bazi 6zelliklerdendi.

Masivadan siyrilip “Hakikat” yolunda ilerlemenin 6nemli bir kismi olan “nefsle

miicadele” sayesinde sosyal yasamda olumlu manada bir degisme goriilmektedir.
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Bunu degerlendirirken kiiltiiriin belirleyiciligini gbz ardi etmek miimkiin degildir.
Konu din de olsa herkes kendi kiiltiirel baglarinin etkisiyle konuya yaklagir.
Bursa’da zeytincilikle ugrasan bir erkek miiridin sozleri kiiltlirlin tiim hayat
tizerindeki belirleyiciligini anlatir niteliktedir: “Zeytin agaglarindaki bu kara hastalik
ayni nefs-i emmare gibi. Kurtulmaya calisttkca daha fazla sariyor agacin her

yanmi!”

3.8. Seytan

Yukarida soziinii ettigimiz nefs ve masiva istilahlar1 akla su soruyu getirebilir:
Nefs insanmn disinda, insana karsi gelisebilen bir sey midir? Iste burada Seytan
devreye girer. Ciinkii nefsi harekete geciren, “hicbir sey yapamasa da insanin
gururunu oksayarak nefsini kigkirtan” seytan, insan1 Hak yolundan ¢evirir. Seytan’in
nefse hakim olmasi durumunda da insan aklinin da seytanin kolesi olacagi ve o
viicudun sahibinin bir “hayvandan farksiz” yasayacagini sdyleyen yasl bir dervis, o
insanin “Hak’tan 1rak, atese yakin” olacagini sdylemisti. Dervisler de her zaman
boylesi bir tehlikeye karst zikiri, duayr birakmamak gerektigini soylerlerdi.
Dolayisiyla yine nefsle baglantili olarak Seytan’a karsi “temkinli tavirlar” da
miiritlerin egitimlerinin bir pargasini olusturuyordu.

Cerrahiler’in ”Seytan” ismini en ¢ok gecirdikleri konu, bir seyhin oliimiinden
sonra miiridinin yeni bir seyhe biat etmemesi halinde olurdu. Bir seyh 6ldiiglinde
kisi farkli bir “yol”’dan bile olsa bir seyhin himayesine girmelidir. Ciinkii, tasavvuf
ve tarikat ¢evrelerinde hayli yaygin ve popiiler olan ifadeyle, “Seyhi olmayanin
seyhi Seytan’dir.” Miirit, seyhini kaybettiginde onun verdigi usiil ve zikirlere devam
edecektir. Bu da Seytan’in ona “oyun oynayabilecegi” anlamina gelir. Bu nedenle
en kisa siirede miirit biatin1 tazelemelidir.

Bu konunun iizerinde Cerrahiler’in durmasin1 gerektiren olay, Cerrahiler’in 28
Subat siirecinde Bursa’nin bir kasabasinda faaliyet gosteren dergahlarinin
yikilmasiyla giindeme gelmistir. Oradaki miiritler, yikimdan sonra Efendi’lerinin de
vefatiyla “seyhsiz” kalmislardir. Bir kismi Bursa’daki Efendi’ye bir kismi da
Istanbul’daki Efendi’ye biat tazelemislerdir. Ama, azimsanamayacak sayidaki miirit

de biat tazelememistir. Bu nedenle de elestirilere hedef olmuslardi. Hatta, alan

Qa



calismam esnasinda Bursa’da bulundugum bir sirada, Bursa’daki Efendi’nin, bu
miiritlerden yaslhi olan ya da evinden c¢ikamayanlarin evlerine giderek biat
tazeletecegi soyleniyordu. Yeniden biat edenler, biat etmeyenlere anlattiklar
oykiilerle de “Seytan korkusu™nu pekistiriyorlardi. Kisacasi Seytan, 6zellikle boyle
bir durumda potansiyel bir tehlike unsuru olarak algilaniyordu. Bu sebeple de bir
seyhin himayesinin koruyucu ve yonlendirici olacag: diisiiniilityordu. Bir anlamda,
Seytan’in varlig1 Seyhin varligini gerekli kiliyordu.

Seytan, yukarida da dile getirdigimiz gibi “insan1 Hak yolundan ¢ikarmak i¢in
her firsati kollar”. Bir sohbet esnasinda orta yash erkek bir miirit, Seytan’in
“firsatciligi’na iligkin hayli 6zgilin bir sdylem gelistirmisti: “Kendisine Kiyamet
Glinli'ne kadar miihlet verilen Seytan, ‘insanlar1 kandirmak ig¢in Onlerinde,
arkalarinda, saglarinda ve sollarinda olacagim’ demistir. Bunun iizerine Allah ‘Ben
de kullarima altlarindan ve iistlerinden tecelli edecegim.” demistir. Biz de bu
nedenle dua ederken ellerimizi havaya kaldiririz ve secde ederken de basimiz yere
bakar.”

Tiim Islam geleneginde oldugu gibi Cerrahilikte de “Seytan” ayette de
belirtildigi gibi “kendisine verilen miihleti lehine sonuglandirmaya caligsan, nefsin

yardimeist, kétii huylarin sorumlusu” bir karakter ¢izmektedir.'°

3.9. Cennet-Cehennem

Insanlarin tiim eylem ve diisiincelerinin sonucunda “ilahi adalet”le yargilanarak
bu diinyanin ardindan gidecegi, tiim kitapli dinlerin onlara sundugu bir “Gteki
diinya” tasarimi olarak diislinebilecegimiz “cennet-cehennem” kavramlari,
genellikle bir 6diil-ceza ikiligi bi¢iminde karsimiza ¢ikar. Cerrahi dervislerinin bir
boliimii de konuyu bu bicimde algilarlar. Ama, 6zellikle egitimli olanlar ve Efendi,

bu konuda miiritlerine sik sik uyarilarda bulunur: “Cennet-cehennem korkusu-timidi

1% Bununla birlikte, Seytan’a iligkin yaygimn olan bu diisiincelerin aksini savunan sufilere tasavvuf
literatiiriinde rastlanmaktadir: Ornegin Hallac’in kuraminda “Seytan, Allah’tan daha muvahhittir.”
Ciinkii, Allah’mn ezeli ve ebedi iradesi O’ndan bagka hicbir seye tapilmamasidir ve Seytan, Allah’m
acik buyruguna karsmn, yaratilan bir varlifa secde etmeyi reddeder. Gazali de, “Tevhidi Seytan’dan
o0grenmeyen kafirdir” diyerek Seytan’a iliskin ‘cliretkar’ tavrini belirtmistir. Bkz. Schimmel
1999:194-195
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cok primitiftir. Allah’a yakin olmak icin timit-korku paradoksundan kurtulmak
gerekir.”

Efendi’nin kullandig1 bu sozler, daha “askin” bir din anlayiginin Ornegini
olusturur. Ama bunu tiim miiritlerin ayni bi¢gimde algilamas1 olduk¢a zordur. Bir ev
sohbetinde gen¢ bir kadin miiridin “agik¢ast Allah’a karsi tiim ylikiimliiliiklerimi
yerine getirdigim i¢in bir cennet timidi besliyorum.” sozleri de bunu destekler
niteliktedir. Bir karsilik olmaksizin bir seyler yapmak bugiinkii diinya algimizin
sinirlart i¢inde oldukg¢a zorlayicidir. Bu nedenle de miiritler en azindan bir sonraki
hayatlarini iyi gegirebilmeyi umarlar. Ustelik Efendi cennet iimidini masiva olarak
gordiigiinii soyledigi halde. Egitimli olan bir miiridin, oOzellikle de tasavvuf
kaynaklarini takip ediyorsa bunu anlamasi normaldir. Ama geleneksel bir aktarimla
bu isi silirdiiren bir miridin algisi, bir cennet beklentisi i¢ine girmesini
engelleyemez.

Sonug olarak, “modern” yagantinin “nimetleri” “6teki hayat”taki huzur icin terk
edilmistir. Dolayisiyla, derin bir tefekkiir olmaksizin yapilan ibadetlerin cennetle
odiillendirilmesi bir kistm miiridin en biiylik iimididir, Efendi’leri bunun masiva
oldugunu soylese bile. Cehennem ise miithis korku vericidir. “Yakiciligi”ya da

cekilecek cezalarla dolu oldugu i¢in degil Hak’tan 1rak biraktigi igin.
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IV. BOLUM- AYINLER

4.1. Mesk

Alismak ve O6grenmek i¢in yapilan ¢alisma (Devellioglu 2004:631) anlamina
gelen megsk, musiki diinyasinin hat sanatindan 6diing aldigi bir terimdir (Behar
2006:13). Cerrahiler icin ise pazartesi aksamlari diizenlenen miizik ve semanin
birlikteligini ifade eden bir kelimedir. Miizige biiyiikk 6nem veren geng¢ Cerrahiler,
Tekke’de aldiklar1 sema ve miizik egitimini pazartesi aksamlari “mesk etme”
firsatin1 bulurlar. Bu durum ilging bir tablo olusturur. Sema, Cerrahiler’in persembe
geceleri gerceklestirilen zikir toéreninden hari¢ diizenledigi bir bagka tarikatin,
Mevlevi tarikatinin zikir gecesidir. Daha ¢ok Mevlana Celaleddin-i Rumi ile taninan
ve onun Oliimiinden sonra, adina izafeten kurulan bu tarikatin ayini sema,
Mevlana’da klasik sekliyle baslayip, Sems’in tesviki ile donme seklinde tezahiir
eden ve bugiin de toplu halde gerceklestirilen bigimini almistir (Ciftgi 2003:275).
Cerrahiler’in de bu ayini icra etmeleri iki tarikatin arasindaki manevi bag
nedeniyledir. Bu mesk toreninin “Tekke giinliigii’ne dahil oldugu zaman ve
nedenleri konusu tizerinde duracak olursak tarih bize 1950’leri isaret edecektir.

Cumhuriyet ile beraber sosyal yasama getirilen degisikliklerin, 6zellikle din
alanindaki kisitlamalarin belirgin bigimde gevsetilme c¢abasi, Oncesinde bazi

7 olmakla beraber, 1950°li yillarm dinsel kitle destegi

yumusatma girisimleri'
avantajin1 géz ardi edemeyen hiikiimeti ile belirginlesmeye baslamistir. Bu
donemde, 1925 yasasi ile faaliyetlerine son verilen tarikatlarin sosyal yasama
yeniden dahil olma g¢abalar1 dikkat ¢ekicidir. Bir bagska énemli sey ise Mevlana’nin
devlet toreniyle anilmaya baglamasi olacaktir. 1946 yilinda basinda Mevlana ile
ilgili ¢cogalan yazilar, Konya’da halkevinde diizenlenen kiiciik konusmalara, daha

sonra dinleti ve konferanslara ve en sonunda da Mevlana Haftasi’na doniisecektir.

Yani devletin yasak koydugu tarikatlardan birinin zikir ayini yine devletin

107 1928 komisyonunun ibadetin Tiirk¢elestirilmesi girisimi ve bunun sonucu olarak 1932°de ezanin
Tiirkge okunmasi, 1941°de Encyclopaedia of Islam’in Tiirk¢e yayimlanacak olmasma tepki olarak
Tiirk Islam Ansiklopedisi adinda bir yaymim hazirlanmasi, 1949 yilinda din dersinin okullara geri
donmesi gibi baz1 belirgin olaylar dinin hayatlarimiza geri doniisiiniin sinyallerini vermekteydi. Bkz:
Lewis 2000:400-420 Ayrica bu dénemin “en iyi karekterize eden” yazilar igin bkz. “Tiirkiye’de Islam
ve Laiklik” 1995



destegiyle diizenlenen bir “toren”’e doniisecektir. Buradaki tablonun, ibadetten ¢ok
bir “miizelik” olma durumunu yansittig1 sdylenebilir. Kisacasi, yasamlarimizdan
cikip gitmis, artik bizimle yasamayan bir “kiiltlir”{in hatiras1 “zararsiz” bir bigimde
korunacaktir. Iste bu dénemde olanlar karsisinda Cerrahi seyhi olan Muzaffer Ozak
tavrint koyacaktir. O bugiinkii Efendi’nin s6zleriyle: “Sadece iyi bale yapabilen
erkeklerin, sazina hakim sazendelerin, sesine hakim hanendelerin degil, bu ise 6nem
vermis, abdestli namazli, Mevlana’dan bakkal Mehmed Aga gibi degil, bir veliden
bahseder gibi bahseden insanlarin yetismesi amaciyla” miiritlerinin bir boliimiinii
sema meski icin Yenikapt Mevlevihanesi’ne gondermistir. Efendi, o yillarda
gazetelere bile “Avrupa’ya gonderilmek {izere semazenler yetistirilecektir” seklinde
haber olan bu konudan rahatsizligin1 dile getirmektedir.

Kisacasi, Cerrahi Tekkesi’nde sema doniilmesi, bir tiir popiilerlestirerek
anlamindan uzaklastirma girisimine karsi elestiri niteligindedir. 1950’11 yillardan
itibaren yetisen miiritler, Tekke’de sema donmeye devam ederler. Efendi: “Belki,
halk danslar1 toplulugu bizden iyi sema eder, ama isin adabini, erkanini bir yana
birakirlar” der, ardindan “abdestli olmakla olmamanin tesiri abdestten anlayan
insanlara aittir, kabalara ait degildir” diye de ekler. Yani bu bir ayindir ve bunu
anlamindan koparip, bir folklor malzemesi haline getirmeyi uygun bulmaz ve her
firsatta elestirir. Bu bir ibadet bigcimi oldugundan Oncesinden bitimine dek
hazirliklar tam anlamiyla yapilmalidir. Ama, semay1 bir dans gosterisi olarak
kusursuz sunmakla bir ibadet olarak gerceklestirmek arasindaki fark, “kabalarca
anlasilamayacaktir”.

Cerrahi Tekkesinde pazartesi geceleri miizigin ve raksin birlikteligi, bir ibadet
olarak nasil yapilacagi Ogrenilmeye ve Ogretilmeye calisilir. Tekke’de ilk
gerceklestirilme amaci korunmaya calisilir. Her ne kadar amaci elestirilse de
Konya’daki Mevlana Haftasi’na da yiiksek bir katilim gergeklestirilir. Efendi de
orada hazir bulunur. Gegtigimiz sene yapilan torenlerin ardindan goriistiigiimiizde
torendeki eksiklikleri siralamig ardindan da en azindan “Mevlana gibi biiyiik bir
velinin unutulmadig: i¢in” mutlu oldugunu dile getirmisti.

Mesk gecesinin bir diger vazgecilmezi miiziktir. Cerrahiler daha evvel de dile
getirdigimiz gibi “tasavvuf musikisi adina biiylik bir hazine”ye sahip olduklarindan

bu konuda olduk¢a ihtimamli davranirlar ve Pazartesi gecelerini profesyonel
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anlamda icra ettikleri tasavvuf miizigiyle siislerler. islam iginde biiyiik tartismalara
yol acan “ibadet ve miizik” konusunun, varliklarini siirdiirme amaglarina da uygun

olarak korunmasina oncilik ederler.

4.1.1 Miizigin Yeri ve Onemi

Miizik, siiphesiz ki Islam’da en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Ulema’nin
miizige ve raksa karsi sert tavri karsisinda sufiler, kainatin diizeninde miizigin var
oldugunu iddia eden bir durus sergilerler. Tasavvuf’da biitiin sesler bir miizik olarak
algilanir, hatta sessizlik bile (Uludag 2005:169). Kamil kisiye gore, her ses ilahi bir
miiziktir; gercek sufi, her sesin ona Allah’tan sevindirici haberler getirdigini
hisseder (Schimmel 2001:183). Sufiler, miizik ve “yaratic1” arasindaki bu bag1 ezeli
Elest Giinii ile kurmuslardir. Clineyd ve Ruveym’in kurduklari bu bag, tasavvufta
Bezm-i Elest (insanlarin yaradilis baslangici) ismiyle teorilestirilmistir. Araf suresi
172. ayette: “Rabbin Adem ogullarinin sirtlarindan ziirriyetlerini alip ve onlart
kendisine sahit kilip “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Onlar da “Evet,
Rabbimizsin.” seklinde belirtilen bu ilahi hitabin, onu keyfiyetsiz ve sekilsiz olarak
dinleyen insanlara hissettirdigi zevk, kalplerine yerlesmistir. Adem’in diinyaya
gonderilmesinden sonra da her insan bir ses ya da giizel bir kelime isittiginde bu
sirr1 animsayacagindan miizik “yaratici”st ile arasindaki bagin kuvvetlenmesini
saglayacaktir (Uludag 2005:237).

Gortildiigi gibi, mutasavviflar miizigi mesrulastirabilmek i¢in ¢esitli “teori”’lere
bagvurmuglardir. Tarikatlar da, hepsi miizige aym1 yakinlikta durmasa da,
zikirlerinde, ibadetlerinde miizigi ve siiri kullanmiglardir. Cerrahiler de bu yolda
bircok zakir egitmistir. Tarikat hiyerarsisinde de dnemli yeri olan zakirler, 6zellikle
de zakirbagi bir anlamda ayinin gidisini belirleyen kisidir. Ayin sirasinda zikrin
perde ve ritmine dikkat eder, ortama gore ilahiler okuyarak ve okutarak ayine ayri
bir coskunluk katar. Zikir ve Mesk gecelerinde miizigi etkin bir bi¢imde kullanirlar.

Miiritler, islam’m miizige olan mesafeli tutumuna karsin sufilerin miizikle
kurduklar1 baga gondermeler yaparak miizigin 6nemini agiklamaya calisirlar. Israrla
bunun “giinah”, “aykir1” oldugunu soyleyenlere karsi Efendi’nin sohbetlerde

sOylemis oldugu sozlerle karsi savlarini dile getirirler. Miizik, bir vakif olarak

1nA



varliklarini siirdiirmelerini saglamalarinin da aracisidir ayn1 zamanda. Vakif olarak
Tiirk tasavvuf musikisinin arastirilmast ve canli tutulmasi konusunda oldukca
duyarl davranirlar. Binlerce sayfalik beste vakfin kiitiiphanesinde arastirmacilara da
sunulur. Bu miizigin ge¢misine sahip ¢ikilir. Pazartesi geceleri de sema ile birlesince
bir mesk gecesi ¢ikar ortaya. Persembe geceleri ise zikire bazen bir kudiim ya da
bendir eslik eder. Bu bi¢cimde ¢ok daha etkili olan ses miiritlere manevi olarak
“sarsic1” bir deneyim yasatir. Kisacasi miizik, ayinlerle birlestiginde ortaya ¢ikan
uyumlu ses birlikteligi miiritler ilizerinde miithis bir etki yaratir. Namazda bu
coskunlugu hissedemeyenler miizigin yardimiyla kendilerinden gecerler.

Bursa’daki zaviyede ise mesk ve zikir ayni gece gergeklestirilir. Ama, orada
sema doniilmez, sadece miizik ve zikir yapilir. Cok daha samimi bir ortamda
gerceklestirilen gecede kadinlar ve erkekler ayni mekani paylasirlar. Zaviyedeki
Efendi, biiyiik klasorlerin iginde saklanan besteleri ¢ikarir, aralarindan segimler
yapar, siraladiktan sonra zakirlere verir ve miizik baslar. Ona gore, miizigin olmasi,
gencler i¢in Onemli birseydir. Sokaklarda vakitlerini “zararli” seylere
harcayacaklarina burada “ruhlarini arindirirlar”. Miizik, gengler icin bir nevi ¢ekim
aracidir. “Disarida alkoliin verdigi gegici bir sarhosluktur, oysa burada vadedilen
sarhogluk yani ‘agk sarhoslugu’ kalicidir”.

Simdi, alan arastrmasindaki gozlem ve izlenimlerimizden hareketle sema

toreninin bir betimlemesini yapmaya calisalim.

4.1.2. Sema’ya Hazirhk

Pazartesi geceleri kilinan yatsi namazmnin ardindan erkekler meydandan
ayrilarak i¢ salona gecerler ve enstrumanlarini hazirlayarak Efendi’nin gelmesini
beklerler. Meydan ise semazenlerin rahat hareket etmeleri i¢in hazirlanir ve postlar
serilir. Meydana bakan kadinlar boliimiindeyse kafes arkasindan her mesk 6ncesi
yiikselen serzenisler baslar. Cilinkii, Efendi ve zakirler buradan goriinemeyecektir.
Bunun yerine kapali devre yayindan izlenebilecektir. Bir 6nceki seyhin doneminde
kadm-erkek karisik yapilan mesk, artik ayr1 oturularak yapilmaktadir. Eskiden daha
samimi bir ortamda “miizigin sagladig1 coskunlukla yapilan” mesk, daha resmi bir

havaya biiriinmiistiir. Bu arada meydanda bulunan mihrabin yanindaki parmaklikli
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boliime -semahanelerde “ziivvar maksuresi”'* diye adlandirilan boliim- kadm-erkek
karigik bigimde yabancilar yerlesir. Diinyanin farkli bolgelerinden gelmis birgok
turist ya da “mistik” bir arayisla buraya gelen insanlar yerlerini alirlar. Igeride
Efendi’nin salona girmesiyle herkes ayaga kalkarak onu karsilar, meydanin
arkasindaysa semazenler hazirliklarini siirdiiriirler. Genellikle mesk toreninin
yapildig1 pazartesi aksamlar1 Tekke’ye daha ¢ok yabancilarin geldigi goriiliir. Gerek
miiritlerin davet ettikleri, gerekse Tekke’ye giriste herhangi bir kisi ayrimi
olmadigindan merak eden herkes sema gormeye gelir. Merakli bir bekleyisin
ardindan Once miizik gelir, arkasindan da semazenler salona girerler ve ayin

baslar.'”

4.1.3. Ayin

Sema, ilk olarak peygambere saygi ve sevginin ifadesi olarak salavat ile baglar.
Itri Efendi''”nin Nat-1 Mevlana diye bilinen bestesi onun ardindan seslendirilir.
Nat’in okunmasi sesizce dinlendikten sonra kudiimzenbasi kudiime birka¢ darbe
vurur, ki bu Allah’in kainata “Ol=Kiin” emrini simgeler. Miiteakiben neyzenbasinin
veya onun gorevlendirdigi bir neyzenin “post taksimi” adi verilen taksimi baslar.
Taksim bittiginde hi¢ ara verilmeden pesreve gecilir. Bununla birlikte Seyh Efendi
ve semazenler ellerini siddetli bir sekilde yere vurup ayaga kalkarlar. Yere vurma,
sur sesiyle kabirden kalkmanin semboliidiir. Saga dogru birbirlerine yakin dururlar.
Sag taraf, bilindigi gibi semada goriinen alemi (alem-i sithud) temsil eder. Sol taraf
ise goriinmeyen alemi (alem-i gayb) temsil eder. Bu sirada seyh ve ardindan herkes,
“bas kesmek” tabir edilen bel hafif¢e biikiilerek, bag 6ne hafifce egilerek sag el kalp
iizerinde yapilan bir nevi saygi durumunu yerine getirir. Ardindan saga dogru
ylirlimeye bagslarlar. Bu yliriiyiis, yiicelikten diisiikliige gidisi, ardindan posta dogru

ylirtime ise kisinin manevi yolculugunu anlatir. Seyhin arkasindaki kisi, postun

108 Zivvar maksuresi, Mevlevi mukabelesini izlemeye gelenlere ayrilan ziyaret¢i kismi. (Cebecioglu
2004:738)

109 Ayinin akis1, gézlemlerimiz ve Efendi’nin vermis oldugu teknik bilgilerin birlesimi dogrultusunda
aktarilacaktir.

Ho Itri, 1640-1712 tarihleri arasinda yasamis ve yasadigi donemde padisah IV. Murat’1n takdirini
kazanmus bir bestecidir. Ik 6greniminin ardindan Yenikap1 Mevlevihanesinde egitimine devam etmis,
musikiyi ve hat sanatin1 grenmis, Enderun’da musiki dersleri vermistir. Ozellikle din konulu eserleri
dikkat ¢ekmektedir. Bkz. Meydan Larousse C.9 5.323
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oniine geldiginde ayak miihiirleyip bas keser ve “hatt-1 istiva”''' denen postun ucu
ile kap1 arasinda ¢izili oldugu varsayilan ve Seyhten bagkasinin ayak basamayacagi
cizginin lizerinden atlayarak posta arkasini déonmeden bekler. Herkesin birbiriyle
selamlagmasinin ardindan, ki buna “cemal seyri” denir, “devr-i veledi” ile de tiim
semazenlerin li¢ kez meydanin etrafinda dolasirlar. Buradaki ii¢ sayisi, “bilme”
(ilme’l yakin), “gérme” (ayne’l yakin) ve “olma” (Hakka’l yakin) devrelerini ifade
eder. Ney taksiminin bitiminde semazenler omuzlarindaki hirkalar1 ¢ikarip
oturduklar1 yere birakirlar ve niyaz vaziyetini alirlar. Seyh, postun 6niine dogru ii¢
adimla ileri ¢ikar ve bas keser, herkes bunu tekrarlar. Seyh, sag eli {istte olarak
ellerini kavusturmus durumdayken semazenbasi ona ilerler ve seyhin elini, seyh de
egilerek onun sikkesini Oper. Tiim semazenler bunu yaparak eller, omuzlardan
asagiya indirilerek sag el “Hak’ka” sol el “Halk’a” biciminde semaya baglanir.
Seyh, postun gerisinden semazenleri izler. Ayin besteleri degiserek yapilan dort
devir ayni usiille birbirini izler. Dordiincii selamda semazenler, semahanenin
ortasina girmezler ve etrafa siralanarak sema ederler. Seyh ise postundan ilerleyerek
ortada semaya baglar. Sol eli ile hirkasinin sag tarafin1 bel hizasindan tutarak ve sag
eli ile hirkanin gogiis kismin1 sag tarafa dogru hafifce acarak sema eder. Ayin
bestesinin dordiincii selam kismi bittiginde saz semaisine ve takiben son pesreve
girerler. Taksimin baslamasi ile Seyh, semadan yavas yavas c¢ikar ve posta
ulagtiginda taksim bitirilir ve Kur’an okunmaya baslanir. Bu sirada semazenler bas
kesip yer Operek bulundugu yere oturur. Yer 6pme, “kainatta mevcut her esya, hatta
bir zerrenin bile insanlara fayda vermek iizere Allah tarafindan yaratilmasindan
feyiz alinmistir. Esyanin ¢iktig1 yer zemindir. Bu sebepten feyiz kaynagi Opiilerek
yiiceltilir” (TIA C.1:676). Eller omuzlarda ve bas 6ne egiktir. Gorevli dervisler,
hirkalarimi sirtlarina koyduklarinda normal oturma halini alarak Kur’an dinlenir.
Bittikten sonra herkes Seyhle beraber yer Operek ayaga kalkar. Ve semahaneden
cikarken bas keserek selamlasilir, meydancinin Seyh postunu kaldirmasiyla sema
sona erer.

Semanin bitmesinden sonra, Efendi sohbete baglar. Kadinlar da bunu kapali

devre yayinla izlerler. Geg saatlere kadar siiren sohbete cay ve cesitli yiyecekler

" Hatt istiva, bir Mevlevi 1stilahidir. Semahanede seyhin oturdugu post ile tam karsisina tesadiif

eden ve ‘insanlik makami’ni temsil eden “meydan kapisi’nin arasinda oldugu varsayilan diiz ¢izgi.
Bkz.Cebecioglu 2004:256
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eslik eder. Bu sohbetlerde, Efendi uygun buldugu konuyu agar ve iizerine konusur,

ya da Mesnevi ve baska tasavvuf eserlerinden beyitler okuyarak onlar1 yorumlar.

4.1.4. Semanin Sembolik Anlatimi

Sema, biitiiniiyle bakildiginda bir kozmolojinin ifadesi gibidir. Yasamin nasil
var oldugu, 6liim ve yeniden dirilig gibi sahnelerin canlandirilmasidir bir anlamda.
Aslinda tiim ibadetler gibi insanin “yaratici”sina siikiirliniin ifadesidir. Sema
boyunca, insanin “hatirlama”s1 saglanir: Yaradilisini, var olma amacini, 6liimiinden
sonra yasarken yaptiklari i¢in hesap verecegini ve tabi “yaratici”sint... Tiim bunlar
bir sistem igerisinde kiyafetlerden miizigine kadar sembolik bir anlatimla karsilanir.
Tasavvuf dilinde semanin anlami su bi¢cimde verilir: Semazenin sikkesi 6lii nefsinin
mezar tasi, tennuresi kefeni, hirkasi ise kabiridir. Kudiimiin ilk vurusu “ol” emrini,
neyin iiflenmesi ise surun iiflenecegini animsatir. Tecelli rengi olan kirmizi renkli
post iizerindeki Seyh, Mevlana’y1 temsil eder. Hakikate varan yolu o bilir; ve bunun
icin hakikate varan en kisa yolu temsil eden hatt-1 istivaya yalnizca o basabilir.
Surun iiflenmesiyle kabirlerinden kalkarak canlananlar saskinlik i¢inde davranmak
yerine Seyhin yolunu izlerler. Dort selam da seriat, tarikat, hakikat ve marifet
kademelerini temsil eder. Son olarak okunan duada da: “biitlin mana mertebelerini
bilsen de ulagsan da asla kulluktan vazge¢me, en ylice makam ve mertebe kulluktur,
fakat bilenle bilmeyen bir degildir” denilir. Bu duanin ardindan yiiksek manevi

halden styrilinarak “kul”luga geri doniiliir.

4.2. Zikir ya da “Hafta Gecesi”

Sufilerin kendilerine 6zgii ibadet bi¢imi olarak nitelendirilebilecek zikir, kelime
olarak “anmak, hatirlamak”, bir 1stilah olarak ise “Allah’in isimlerini, belli dualari
cesitli zamanlarda belli miktarda tekrar etmek” (Kara 2003:156) anlamina
gelmektedir. Zikir, tarikatlarin yapisindaki sosyal, siyasi veya teolojik farkliliklarina
ragmen gecmiste ve giiniimiizde neredeyse biitiin tarikatlar1 birlestiren bir faaliyettir
(Raudvere 2003:180). Seyhin miiridine verdigi bireysel zikir egzersizleri (vird)

oldugu gibi her haftanin ayn1 giinii toplu olarak yapilan zikirlerden de bahsedilebilir.
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Her tarikatin zikir tdreni ayni amaci tastyan farkl ritiiel diizenlemelerine sahiptir.
Bu diizenlemeler gurubun ortak bilincini canli tutan, tarikat {iyeleri arasindaki
iletisim ve etkilesimin saglandigi diizenlemelerdir (Atay 1996:121). Bu ritiiel
farkliliklar, bazi tarikatlarin aralarindaki tek ayriliktir.

Zikirleri icra etme usiillerine gore tarikat tasnifleri de yapilmistir. (Bkz. Kara
2003:213; Uludag 2004:209-210) Zikri, sesli (cehri) ve sessiz (hafi); oturarak
(kuudi) ve ayakta (kiyami) yapanlar kendi usiillerini destekleyen hadis, ya da
Pirlerin sézlerinden yararlanmislardir. Ornegin Celvetilik’te diz iistiine kalkilarak
icra edilen “nisf-1 kiyam” zikrinin dayandirildigi rivayetlerden biri kuud tevhidi
sirasinda postunda oturan Hiidayi’nin Hz. Muhammed’in ruhaniyetini goriince
ayaga kalkmaya calistigi, ama peygamberin ayaga kalkmamasini isaret etmesi
izerine, zatin dizleri lizerinde zikre devam ettigi soylenir, bugiin de ayni bigimde
zikre devam edilir (TDV Islam Ansiklopedisi C.VII:275).

Cerrahi Tarikati ise bu usiiller acisindan degerlendirildiginde, sessiz zikir
disinda tiim zikir sekillerini torenin akisi boyunca kullanir. Bu zikirlerin hepsi
birbirine bagl bir biitiiniin parcalar1 olarak degerlendirilir. En belirgin zikir bi¢imi
ise devrandir. Devran1 gergeklestirme nedenlerini onlar da yukarida dile getirildigi
gibi dini bir ayete dayandirarak aciklamislardir. Onceki Efendilerden Muzaffer
Ozak, kitabinda, Ez Ziimer suresi 75. ayette meleklerin halka seklinde Allah’in
isimlerini andiginin belirtildigini, bu nedenle “sofiyyenin bunu igtihad ettigini” dile
getirir (Ozak 1973:53).

Zikir, tarikat liyelerinin yiiksek bir katilim gosterdigi, hatta her persembe farkli
sehirlerden miiritlerin sadece zikre ortak olmak, “bereket”inden paylarint almak icin
geldikleri bir torendir. Miiritler, kanimca, giindelik yasamin sikintilarini, yaptiklari
ya da kendilerine yapilan haksizliklar1 gergek var olma sebeplerini hatirlama
vesilesiyle unutmaya calisirlar. Zikir, Cerrahiler igin “persembe gecelerinin
kutsalligiyla birlesen bir heyecan”dir. Genellikle yukarida da dile getirdigimiz gibi
farklt sehirlerden miiritlerin ziyaret i¢in Ozellikle tercih ettikleri bir giindiir.
Gelenler, Efendi’nin yaptirdigi zikirden ¢ok etkilendiklerini, “kalplerinin
ferahladigi”n1  6ne siirerler, Onceki Efendi’nin 6zellikle son zamanlarinda
rahatsizlig1 dolayisiyla zikirin siiresini kisa tutmasi miiritlerin simdiki Efendi’nin

yaptirdig1 zikirden ¢ok etkilenmelerini agiklamaktadir. Ciinkii, zikir yaklasik 2,5
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saat siirmekte, ilahilerin sec¢imi, zikir usiilleri, 6zellikle de “Bedevi Topu
edilen zikir bi¢ciminin uygulanmasi, yiiksek bas sesin torene hakim olmasi gibi
etkenler heyecan dalgasinin yiikselmesine, bazilarinin “vecd” halini yasamasi i¢in
uygun ortamin yaratilmasina vesile olmaktadir. Bu konu “Zikir Sonrasi” alt
basliginda ele alinacaktir.

Miiritlerin zikre, persembe geceleri toplulukla birlikte katilmalarinin haricinde
bir de “manevi hal”leri géz oniinde bulundurularak Efendi tarafindan kendilerine
verilen “vird”den soz edilebilir. Vird, giiniin belirli saatlerinde tekrarlanir nitelikteki
dualarin farkli bir sira ile okunmasi anlamlarini tagir. Bu dualar, Kuran’dan alinan
bir grup ayetten ya da kisa surelerin ve Allah’in isimlerinin tekrarlanarak
sOylenmesidir. Virde dahil olan bir bagka ayrint1 ise herkes tarafindan bilinen
Cerrahilere ait uzun manzum bir duadir. Aksam ezanindan Once pazartesi ve
persembe giinleri ezbere tekrarlanan bu sozler, adina “usiil” denilen bir ritiiel
etkinliktir ve miiritlerde bir tiir sir prensibi etkisi yapar. Ciinkii, bu séz dizimini

yalnizca miiritler bilir.

4.2.1. Hazirhk

Her persembe gecesi, aksam ezanina yakin dolmaya baglayan Asitane, aksam
namazinin kilinmasinin ardindan verilen yemekle oldukga kalabaliklagir. Yemekten
sonra kadinlarin bir boliimii i¢teki odalarda sohbet ederken, bir boliimii de meydanin
tizerindeki kafesli galeriye cikarlar. Meydanin {zerindeki boliimde genellikle
sessizlik konusunda ¢ikan uyumsuzluklar zikir baslayana dek siirer. Buradaki
kadinlar, tesbih c¢ekerek, baslarini 6ne egerek kendilerini zikre hazirlarlar.
Meydanda oturan erkekler de ayni sekilde dua etmeyi siirdiiriirler. Yatsi ezaninin
okunmasiyla hareketlilik artar. Hem daha ¢ok kisinin gelmesi, hem de Efendi’nin
miiritlerinden ve yabancilardan olusan ziyaretgilerinin azalmasi beklendiginden
yats1 namazina bir saatten fazla bir siire sonra baslanir. Bu, ¢alisan miiritler i¢in pek
de iyi bir durum sayilmaz. Namazin arkasindan yapilan zikrin iki saati gegen bir
stireyi aldig1 ve bundan sonra da sohbetin oldugu diisiiniiliirse zorlugu anlasilacaktir.

Bu nedenle ¢alisanlarin ¢ogunlugu pek sik zikre katilmazlar, genellikle yats1

2 Ayrmntist ilerleyen sayfalarda verilmistir.



namazindan sonra ayrilirlar. Evi yakin olanlar, ya da bunu kendilerine “dert
etmeyen”ler geg¢ saatlere kadar bu mekanda bulunmaktan keyif alirlar.

Geleneksel bir toplumsal yapinin {iriinii olan tarikatlar, buglin yasamin akisi
degisse de kendilerini baz1 konularda bu degisikliklere uyarlamazlar. Eski Istanbul
yasantist devam etmese de eski tekke yasantisi siirer. Bu durumdan en ¢ok hosnut
olanlar Batili miiritlerdir. Tiim yasamlarin1 saatin tahakkiimiine emanet ettikleri
Batili yasam tarzlarina'"® pek uygun olmayan bu durumdan hosnut olurlar. Ciinkii,
burada artik ge¢misten tamamen siyrilmaya calisirlar. Yillar siiren bir “yetisme
telasi”ndan sonra yasamlarindaki bu dingin “yayilma hali” mutluluk verici bir etki
yaratir. Aslinda din degistirirken de onlar1 en ¢ok etkileyen bu “Dogu’nun sicak ve
teklifsiz” yaklagim tarzidir.

“Giiniin baglangicim1 safagin pariltilar1 ve nihayetini aksamin ziyalarinin tayin
ettigi” Miisliiman saatiyle''* yasadiklar1 vakitler hayli geride kalan Tiirkler ise
“medeni” olmay1 “dakik” olmakla bir tutan yeni yasam tarzlarinda ge¢ kilinan
namazlara, uzayan zikirlere tahammiilsiiz yaklasirlar. Istanbul’da bir tekke catist
altinda toplanan bu iki farkli yasamin i¢inden siiziilen insanlar, neredeyse bir asir
sonra zaman algilarim1 birbirleriyle degistirirken hayli ilging bir “yanilsama’ya

sebep olurlar.

4.2.2. Zikir

Yats1 namazinin kilinmasiyla birlikte, asagida erkeklerin bulundugu meydanda
her zaman duran Efendi’nin mavi renkli 6zel postunun iki yanindaki kirmizi renkli
postlara zikirden 6nce On iki Imam’1 simgeleyen on iki post eklenir. Makam
postunun hemen {izerinde bir mum yanmaya devam eder. Meydandaki biiyiik

avizenin tiim 1siklar1 yakilir, iyice aydinlik bir ortam saglanir. Herkes hazirliklarini

3 Antropolog Lewis Mumford saatin agirhigi tiim yasam tarzlarma sinmis Batililar’in dakikalar
tarafindan kovalanan yasamlar1 i¢in dnemini su sdzlerle anlatmistir: “Bati medeniyetinin belirleyici
makinesi buhar makinesi degil, mekanik saattir” Mumford’dan aktaran Woodcock “Saatin Tiranlig1”

2001

14 “Miisliiman Saati” adl1 makalesinde Ahmet Hasim, “Istanbul’u yenilestiren ve yerlisini sasirtan

istilalarin en gizlisi ve en tesirlisi” ilan ettigi ‘modern zaman algisi’ni1 kargilagtirmalarla miithis bir
bicimde anlatir. Bkz. Hasim 1921:34 Ayrica bu konuda ‘ironik ve derin’ bir bakisla ele aldig:
“modern zaman algisi”’n1 Saatleri Ayarlama Enstitiisii adli kiiltlesen romaninda ince bir titizlikle
isleyen Tanpinar’1 da unutmamak gerekir. Bkz. Tanpinar 2003



yaptiktan sonra Efendi beklenmeye baslanir. Efendi’nin meydana girmesi bir miirit
tarafindan yapilan “Destur ya Hu” ikaziyla anlasilir. Siyah hirkasi ve tac-1 serif' " ile
iceri giren Efendi, makam postuna dogru ilerler. posta eli kalbinin iizerinde hafifce
egilerek selam verdikten sonra makam duasimi yapar ve posta oturur. Onun
oturmasiyla herkes yerini alir. Efendi, tarikatin ileri gelenleriyle postlara
oturdugunda bir hilal bi¢imini alir. Once salavat, ardindan “Salat-1 Kemaliye” ve
“Salat-1 Kutbiyye” 6zel beste ve ritmleriyle okunur. Mahur makaminda gayet agir
bigimde li¢ defa okunan kelime-i Tevhid, hizlanarak kirk kez tekrar edilir. Kirk
sayisinin ardindan Efendi’nin yonlendirmesine gore bu say1 bes ylize kadar ¢ikabilir.
Bu sirada “meydanc1” tabir edilen miirit, elinde buhurdanlikla meydana gelir, postu
selamlar ve buhurdanlig1 hilalin ortasina birakir. Miiritler, duman nasil yiikseliyorsa
dualarin da Oyle yiikselerek Allah’a ulasacagini diisiintirler. Belirli bir siirenin
ardindan meydanci buhurdanligi yine ayni selamlama usulilyle alir ve igeriye
gotiiriir. Buhurdanliktan sonra giimiis bir tepsinin iginde bir silirahi su ve iist iiste
katlanmis fanilalar1 getirir. Bunlar1 da hilalin ortasina birakir. Okunan dualarin,
kutsal sozciiklerin suya karistigina ve o giin orada cogunlukla bir hastalik nedeniyle
bulunamayanlarin fanilalarinin da bu manevi bereketten yararlanarak hastaligin
uzaklagtirilacagina inanilir. Oturarak yapilan zikrin sonuna dogru bu tepsi de
meydandan kaldirilir. Tevhidin arkasindan “ism-i celal” zikirine gecilir. Allah ve
“Hu” adi tekrarlanir. Efendi’nin “Illa Hu” sesiyle birlikte zikirin oturularak yapilan
kismi1 sona erer. Dua, “ism-i Hu” ve Fatiha’nin ardindan Efendi dua eder. Giincel
olaylardan da bahsettigi bu dualarda genellikle miiritlerine kisa, 6z ikaz ve
onerilerde bulunur. Duanin ardindan Efendi, ellerini yere vurur, bu isaretle miiritler
hep birlikte ayaga kalkarlar. Bu kisim bir saate yakin bir zaman siirer. Bazi
zamanlarda, genellikle de Efendi olmadiginda zikir sadece oturarak yapilir kisa
tutulur ve takip eden (asagida aktardigimiz) kisim yapilmaz.

Ayaga kalkildiktan sonra bir cember olusturulur. “Cumhur ilahi” isimli bir ilahi
sdylenir. Ilahi okunurken ritme uygun olarak sallanilir. Ilahi’nin sonunda Efendi’nin

i¢ defa “ism-i pak, cism-i pak, nesl-i pak, Hz. Muhammed Mustafa ra salavat”

13 Cerrahi taci, beyaz ve sar1 ¢guhadan, dort terkli, kirk dalli ve kirk dikislidir. Kirk dalli olusu, bu
tarikatlara intisab etmislerin agmas1 gereken dort temel nefs simgesi (diinya sevgisi, yalan, hased,
kibir) lizerinden kirk makami agmay: temsil eder. Bunu takmaya layik olan:”Bu kirk adet menzil ile
nefsimi degistirdim ve yiiksek ahlaka eristim” der. Bkz. El-Istanbuli 2002:101



demesiyle donerek zikire baslanir. Miiritler sag elleri yukartya, sol elleri asagiya
bakacak sekilde elele tutusarak ve birbirlerinin ellerini operek sola dogru yan
adimlar atarlar. Sol ayagi sol yana atip sag1t yanina c¢ekerek cok agir adimlarla
donerek yiirlimeye ve baslarin1 da bu ritimle sallamaya baslarlar. Her adimda bir
kere olmak tizere “Hu” adi tekrarlanir. Zakirler tiglincii “Hu” ile birlikte zikrin perde
ve ritmine uygun bir ilahi okumaya baglarlar. Bu esnada sesin ¢ogalmasiyla birlikte
i¢ ¢cekmeler ve goz yaslart artar. Ritiieli olusturan bu hareketlere eslik eden ilahiler
ve miizik aletleri daha da yogun bir etki yaratirlar. Ozellikle Efendi’nin sesini
vurgulayan ve direktiflerini izleyen zakirler grubu bu etkinin olugmasina yardimeci
olurlar. Baz1 zamanlarda Efendi, orada hazir bulunan bir semazeni sema donmesi
icin halkanm ortasina alir. Ilahi sairinin adi okundugunda Efendi ayagim yere
vurarak “Hay” diye seslenir. Boylece, Hu zikirinden Hay zikirine gecilir. Bu gegisle
zakirler, bendir, kudiim, ney gibi sazlar1 calmaya baslarlar. Efendi, bu zikir
basladiginda tac ve hirkasimi ¢ikartarak postun ilizerine koydurtur. Efendi ve tiim
miiritler kollarin1 yanindakinin omzuna, sag ellerini de sagdakinin beline koyarlar.
Devranin ritmi siirekli artar. Bazi geceler, Hay zikri sonunda Bedevi Topu
olusturulur. Efendi, icice ge¢mis halkalarin ortasinda durur ve iki kolunu kaldirir.
Herkes oniindekinin sirtin1 tutarak halka daraltilir ve Efendi’ye iyice yaklasilir. Bu
sekilde “Ya Hay” denirken parmak uglarinda hafifce yiikselinir. Bu sirada olusan
ses muazzamdir. Kadinlarin ¢ogu bu yogunluktan miithis etkilenir, kendisinden
gecenler olur. Bas ses yiikseldik¢e heyecan da artar. Sonunda Efendi’nin “Illallah”
demesiyle ya farkli bir zikre gecilir ya da zikrin duasi yapilmak iizere tekrar
oturulur. Devam edildiginde Vefa Devri, Dalga Tevhidi, Tavaf Tevhidi''® gibi
bircok degisik zikir uygulamas:i siirdiiriiliir. Buna Efendi karar verir. Zikir
sonlandirildigindaysa kisa bir duanin arkasindan bir kisi tarafindan 6zel bir giilbank
okunur. Bitirildiginde Efendi’nin “Ya Allah Hu” demesiyle yer Opiilerek ayaga

kalkilir. Grup ikiye ayrilir, ortalarindan gegen Efendi, ¢ikmadan once donerek

16 yefa devri, “Hay” isminin sonunda sertarigin “Hu, Ya Mevlam, Hu Allah Hay Hay Hu” ikaziyla
kollarm  ¢oziilerek saga doniilmeye baslamasidir. Dalga tevhidi, zikir esnasnda Efendi’nin
ayaklartyla beraber ellerini de vurarak zikir halkasmnmn ikiye ya da dorde ayrilarak saf haline
gelmesidir. Bu bigimde sag ayaklar 6nde, sol ayaklar geride olarak karsilikli olarak ‘Hay’ ismi tekrar
edilir, safa yaklasilir. Tavaf tevhidi ise, sesli “Ya Hay”da devran doniilmekte iken Efendi “liger tavaf”
diye seslenir. Halka tiger {iger ayrilir, birbiri ard: sira sag ayak onde, sol ayaklar arkada her “Ya
Hay”da ayaklar yere vurularak saf bir kere doner. Bkz. Erenden: 104;113



“Esselamu Aleykiim” der ve miiritleri de yiiksek bir sesle “Ve Aleykiim Selam ve

Rahmetullahu ve Berekatu Hu” diyerek selamini alirlar ve zikir sona erer.

4.2.3. Zikir Sonrasi

Zikir bittikten sonra kalabaligin cogu dagilir, kalanlar ise sohbeti dinlerler.
Kalan erkekler, meydanin devamindaki salona gecerler, Efendi yerine oturur.
Kadimlar ise bu sohbeti kapali devre televizyon yayimiyla yukarida izlerler.
Dolayisiyla, sohbete katilimci olmalari miimkiin degildir. Kadinlarin bir b6liimii bu
esnada ¢ay ve ikram hazirliginda olurlar. Zikir sonrasinda harareti gidermek i¢in ¢ay
icilir. Zikirden hemen sonra su i¢ilmesine pek sicak bakilmaz. Su i¢menin
alevlenmis olan yiirek atesini sondiirecegine inanilir. Zikir esnasinda ortada bulunan
su, sifaya ihtiyaci olanlara gonderilir. Farkli bir tarikatta bunun tam tersi bir
uygulamaya rastlanir. Londra’daki bir Naksibendi cemaatinde zikrin bitiminden
sonra “bir bardak suyun elden ele dolastig1 ve herkesin bundan bir yudum igmesi
beklenir” denmektedir (Bkz. Atay 1996:145). Aleviler’de de saka suyu duasi
okunduktan sonra Cem’de oturanlara tas ile su dagitilir ve birer yudum igerler.
Suya zikrin bereketinin karistig1 inanc1 ayni olmakla beraber''” sonraki uygulamada
bir yorum farki vardir.

Ikramlarla beraber sohbet de baslar. Efendi, bu sohbetlerde, dini ve insani
yiikiimliiliiklerden s6z eder. Bazen de gelen sorulari yanitlayip, Mesnevi’den
ceviriler okur ve manalarin1 aktarir. Kimi zaman da giincel olaylarin gelisimi ile
ilgili yorumlar yapar. Zikrin neden yapildigina iliskin bilgiler vermeyi de ihmal
etmez. Esma’iil Hiisna’nin (Allah’in giizel isimleri) “yalnizca zahiri bir ahenk
olmadigi”n1 “her ismin sozlik anlaminin disinda batini bir anlam tasidigini ve
bunlar1 anlayip hayatlarina uygulanmasi” gerektigini soylerdi. Ayrica, ozellikle
ulemanin, zikire karsi tavrina da mutlaka deginir. “Allah’in ismiyle ugrasacaginiza
kendiyle ugrasin” diyenler oldugunu, “bunun kesinlikle Seytan lafi oldugunun

bilinmesi’ni sdyler.
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“.Bu su, téren boyunca agz1 acik olarak oncii miiridin 6nilinde duran sudur. Bunun i¢ine, téren

boyunca katilanlar tarafindan zikredilen kutsal sozcliklerin karigmis olduguna inanilir.” Atay
1996:145



Boylesine “manevi ruhiyetin ytikseldigi” bir gecenin sonrasinda yapilan sohbetle
birlikte miiritler, Efendi’nin etkileyiciligi konusuna bir kez daha kanaat getirirken,
zikre ilk kez katilmig olan yabancilar ya da muhipler, bunlar genellikle bir miiridin
tavsiyesiyle gelen kisilerdir, bu havayr soluduktan sonra genellikle Tekke’ye
gelmeyi siirdiiriirler. Bir miirit, yaninda getirdigi yabancinin etkilenmesiyle kendi
iiyeliginin onayini bir anlamda almis olur. Bu kisi ¢cogunlukla yakin ¢evresinden bir
akraba ya da bir komsu, calisan bir kadinsa is yerinden bir arkadas olabilmektedir.
Gelen konuk, térenin manevi havasini hissedip de etkilendigini, hatta tarikata nasil
katilabilecegini sordugunda, miirit bir taraftan sosyal onayin keyfini siirerken, bir
taraftan da bir kisinin “Hak yolu”nu bulmasina vesile olmanin huzurunu yasar.

Efendi’nin olmadig1 gecelerde zikri ona ¢ok yakin Celebi Baba lakapli bir zat,
onun yoklugunda ise imam idare eder. Ama, Efendi’nin olmadigi zamanlar1 bilen
miiritler genellikle gelmezler. Zaten Efendi’nin yoklugunda oldukc¢a az sayida gelen

oldugu soylenebilir. Bu zamanlarda zikirler de soniik geger.

4.2.4. Bir Karsilastirma: Rufai Zikri

Cerrahiler, daha 6nceki Efendi’lerin baska tarikatlarin zikirlerine katilmalari
konusundaki ©6nerileri neticesinde Istanbul’da yapilan farkli zikirlere, ozellikle
tarikatin kuruldugu dénemde onlar1 “manevi hediye”leriyle “sereflendirenler”i géz
oniinde tutarak gitmektedirler. Iste bu tarikatlardan biri de Rufaiyye’dir. Rufailer,
cogunlukla yabancilara kapali tuttuklar1 zikirlerini bazi durumlarda, bircok farkli
tarikat mensubunun katilimiyla gerceklestirmektedirler. Bu istisnai durumlardan biri
de alan ¢aligmamizin ti¢lincli ayinda Rufailerin bugiin yasayan seyhinin babasinin
Olim yildoniimii dolayisiylaydi. Sikg¢a gorlistiigiim bir miirit grubu bu zikre
katilacaklarini ve benim de katilmak isteyip istemedigimi sorunca gruba katilarak
Cerrahpasa Camisi’nde yerimi aldim. Bu, hem miiritlerin gurup olarak bir baska
cemaat icerisinde kendilerini tanimlama bigimlerini gérmek, hem de farkli bir zikir
ritlieli deneyimlemek agisindan 6zel bir firsatti. Camiye geldigimizde, kendilerini
“R. Baba’nin 6grencileri” olarak tanistiran kadin miiritlerle karsilastik. Kisa giinliik

sohbetlerin disinda pek konusulmadi. Burada da kadinlar ve erkekler ayri zikir



yapiyorlardi. Ama, kadmlar kiyama kalkabiliyorlardi. R. Baba da onlar1 asagidan
izleyerek yonlendiriyordu.

Yukaridan bakinca farkli cemaatlerden gelen erkeklerin cemaatlerini simgeleyen
farkli renklerdeki takkeleri, totem bayraklarint andirtyordu. Uzunca bir beklemeden
sonra, R. Baba ve ona yakin oldugu anlasilan kisiler yerlerini aldilar. Tevhid ile
baslayan zikir Rufailerin kullandig1 “esma’iil hiisnalarla siirerken, burada da birkag
kisi zikir halkasinin ortasinda sema dondii. Ancak bunu giindelik kiyafetleriyle
yaptilar.

Zikrin esas ilgi ¢eken noktast “Burhan”di. Bir Rufai istilaht olan Burhan, sis
vurmak, ates yalamak vb. uygulamalarla “mananin maddeye istiinliigiini”
kanitlamay1 amacliyordu. Bu ritiiel ilk kez gorenler agisindan oldukga ilging bir
deneyimdir.

R. Baba’nin zikir halkasinin ortasinda bir hareket yogunlugu igerisinde kendini
sislemesi, karnina topuzun ucuyla dokunmasi oOzellikle miiritleri arasinda
kendilerinden ge¢mesini ¢abuklastirmaktaydi. Diger tarikatlarin miiritleri de zikri
heyecanla izliyorlardi. Aslinda, digerleri i¢in biraz “gdsteri” havasina biirlindiigii de
reddedilemezdi. Kendi zikirlerine “katilan”lar, buradakini “izliyorlar’d1.

Sonug olarak, tiim bu tehlikeli hareketlerin sonucunda kimseye birsey olmamasi
onlarin ruhaniyetinin kanit1 kabul ediliyor ve saygi duyuluyordu. Cerrahi zikri ile
benzer noktalar1 olsa da “Burhan”, Rufai zikrinin en belirgin 6zelligiydi. Cerrahiler,
Rufailer’den bu stilaht  bir “manevi hediye” olarak aldiklarim1 ama
uygulamadiklarin1 soyliiyorlardi. Burada belirgin olarak gbéze carpan bir baska
durum ise, farkli cemaat iiyesi bircok insanin “benzer” bir yerde de birlik
olusturabilmesiydi. Her ne kadar “izleyici” olduklari durumlar da olsa ayni amaca
farkli yollardan gitmeye ¢alisan insanlarin biraradaligi dikkat g¢ekiyordu. Kendi
“yol”larindan olmasa bile “Hakikatin tekligi”ne olan inanglar1 onlar1 ayni yerde
bulusturuyordu. Cerrahilerin bu zikirden ayrilirken birligi ve ruhani giiciin

hayatlarindaki 6nemini vurgulayan sozleri bunu kanitlamaktaydi.



4.2.5. Zikir Ritiielinin Diisiindiirdiikleri

Zikir, tasavvufi manada, insanin varlik sebebini hep hatirlamasi ve yaraticisini
unutmamasi anlamlarina gelir. Bir ritiiel etkinlik olarak bakildigindaysa toplulugun
ortak bilincini harekete geciren ve Efendi’nin otoritesini ve miiritlerinin ona
atfettikleri ruhani giicli bir kez daha kanitlayan bir térendir. Her hafta ayn1 giin ayn

yerde ayni “toplum haritasi”na''®

sahip, dolayisiyla ayni anlamlandirma bilinci
olusmus miiritlerin biraraya gelerek ayni eylemin igine girmeleri birliklerini
kuvvetlendirmektedir.

Daha 6nceki boliimlerde ayritilarini verdigimiz “modern” bir yasant: siiren ve
miiritligi bir geleneksel i¢gilidii ile siirdiiren iki farkli gurubun ortak bir amag
tagimalaria ragmen kiiltiirel bilinglerinden kaynaklanan “zikir algilar1” farklidir.
Soyle ki, “modern” yasantilar1 oldugunu sdyleyebilecegimiz miiritlerin, disarida
fikirlerini (dini manada) agikca ifade edememelerinin sikintisi, bazi kadinlarin isleri
geregi baslarin1 6rtememelerinin psikolojik agirligi, ve disarida kendi ifadeleri ile
“aymi dili konusmadiklar’” bir¢cok insanla muhatap olmalarmin gerekliligi
Asitane’nin kapisindan adim attiklarinda hafiflemekte, zikirle birlikte ise tamamen
etkisini kaybetmektedir.

Ilgingtir ki, zikir “ilahi” bir hatirlama vesilesi olarak sekillenmisken, giiniimiizde
artik farkli bir yonden de olsa bir unutma isteginin aract konumuna girebilmektedir.
Zikir, aslinda bircok miirit i¢in bir terapi niteligi tasir. Istanbul’un karmasik
“modern” hayatindan kacan insani, yasadig1 aidiyet krizini burada gecici bir siire
unutmaktadir. Zikir esnasinda, siirekli tekrarladigi sozciiklerin bulaniklastirdig:
zihni onun iizerinde ferahlatici bir etki yaratir. Kisacas1 zikir, bir gurup miiridin
unutma araci, sakinlesme vesilesi ve bir anlamda terapisidir. Daha Once yoga,
meditasyon gibi Uzak Dogu’dan Bati iizerinden gelmis olan, orada yasamin bir
pargasi, burada ise “ithal” bir rahatlama yontemi olarak ‘“satilan” tekniklerden
sikilan Istanbullu’nun kendi kiiltiiriinii “fark etmesi”dir. Bu nedenle zikrin sdylenen

“dini” amacindan farkl psikolojik etkileri s6z konusudur.

18 Serif Mardin’e ait bu tanimlama bic¢imi, ayn1 toplum igindeki diger kisilerle ve 6zellikle yakin
oldugu guruplarla paylastig1 anlamlandirma sistemine gonderme yapar. Bkz. Mardin 1997:18



Zikri geleneksel bir bakisla ele alanlar ise, zikir vesilesiyle Allah’1 hatirladiklart
gibi Allah’in da onlar1 unutmamasini temenni edenlerdir. Buradaki “hatirlama”nin
“Ote diinya”da odiillendirilecegini diisiiniirler. Kiigiik bir gurup ise zikri tasavvufi
manada algilayarak Allah’in isimlerinden sarf ettiklerinin sifatina uygun
davranmaya, nefslerini terbiye etme yoluna girerler. Farkli diisiinen ya da zikir ve
zikrin icra edilis yonteminden farkli etkilenen bu insanlar ayni toplulugun catist
altinda birlesirler. Ayni dualar1 edip, ayn1 amaci1 paylagmak bile onlarin ortak
bilincini besleyen bir kaynaktir. Ayrica zikir araciligryla Efendi’nin en iist seviyeye
cikan manevi yogunlugunu zahiri olarak hissetme imkani bulurlar. Zikirde ortaya
cikan heyecan ve duygu yogunlugu Efendi’nin ruhani giiclinii temsil eder, bu da
iktidarin1 saglamlastirict bir rol oynar. Zaten, Efendi olmadiginda ¢ogu kimsenin
Tekke’ye gelmeyisi de bununla baglantili olarak agiklanabilir.

Zikri teknik ayritilar agisindan inceleyecek olursak, Cerrahi zikrinde miithis
bir cesitlilik goriilecektir. Farkl tarikatlarin usiillerinin biraraya geldigi, ama kendi
katkist da bol olan bir zikir téreni s6z konusudur. Ozellikle, Mevlevi unsurlari
dikkat cekicidir. Kuudi zikirden kiyama kalkilirken, semada yapildig: gibi ellerin
yere vurulmasi, sur sesiyle kabirden kalkmayi temsil eder. Ya da zikre bir
semazenin katilmasi ilgingtir. Bir goriismemizde bunu Efendi’ye sordugumda,
“sadece bunun cok eski bir gelenek oldugunu ve zikre revnak (ahenk) katsin diye
yapildigin1” dile getirmisti. Burada 6nemli olan Cerrahilik-Mevlevilik iliskisidir. Bu
tiir benzerlikler de buradan kaynaklanir.

Zikir esnasinda meydanda mum yakilmasi da farkli ¢cagrisimlar yapar. Mumun,
antik dinlerden tek tanrili dinlere uzanan seriiveni diisiiniildiigiinde bunun bir
senkretizm''® {iriinii oldugu akla gelecektir. Bu soruyu Efendi, bir gériismemiz
esnasinda yine Kuran’a dayanarak aciklamisti. Kuran’da Allah’in peygamber i¢in
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kullandig1 bir sifat olan “sirac-i miinir” “nurlandirici, aydinlik veren, isitan”
anlamlaria gelmektedir. Bu nedenle de dergahlarda, tiirbelerde mum yakilmaktadir.

Onceleri kandil yakma adeti varken, “cagin sartlar1 degisince” mum yakilmaya

9 Senkretizm, iki ya da daha fazla sayidaki kiiltiir grubunun asag1 yukar siirekle iliski ve etkilesimi
sonucunda, gruplardan birisinin Otekine ait kiiltiirel dgeleri kabul etmesi ve ortaya yeni bir kiiltiir
bilesiminin ¢ikmasi silireci olarak tanimlanan ‘kiiltiirlesme’ terimi ile benzerlik gosterir. Dinsel
alandaki senkretizm, farkli dinsel geleneklerin birbirlerini etkilemesi sonucu olusan yeni kiiltiirel
yapilari, dinsel kurumlari, inang dgelerini tanimlamada kullanilan bir kavram olarak karsimiza cikar.
Ayrintil bilgi i¢in bkz. Emiroglu -Aydin(Ed.) 2003:732



baslandigin1 ifade etmistir. Bu tiir, 6nceki dinlerde bulunan 6geler genellikle tarikat
cevresini rahatsiz etmektedir. Ozellikle sosyal bilimlerin “senkretizm” baslig
altinda konuya yaklagimini dile getirdigimde “bu tiir tanimlarin bu isin yalnizca
zahiri kismi oldugu, batinda ¢ok derin manalar tasidigi icin herkesce
anlagilamayacag1” ima edilmis ve “akilla ulasilamayacak sonuclar i¢in bilimin
irettigi gecici dayanaklar” olarak nitelenmistir.

Sonu¢ olarak Cerrahi Tarikati, zikri, tiim tarikatlar gibi dini bir baglamda
hadislere, ayetlere dayandirarak “mesrulastirmak” ister ve bunu yapar. Ibadet olarak
hem miiritler tarafindan bireysel olarak siirdiiriildiigiinde, hem de bir toplu ibadet
olarak gerceklestirildiginde toplulugun birbirine inancini pekistiren birlestirici bir
niteliktedir. Ritiiel olarak bakildigindaysa, bir toplulugun amag birliginin énemini
temsil eden, grubu yonlendiren kisinin otoritesini saglamlastiran bir yapi serilir
oniimiize. Ilgili literatiirde bu bicimde daha ¢cok Durkheim’in iizerinde durdugu bu
konu, onun tarafindan “bir dinsel ritiielin toplumsal bir grubun otoritesini ilan ettigi
en uygun firsatlar” seklinde nitelendirilmistir. Kalabalik bir insan toplulugunun
bulundugu bu ritiiellerde Durkheim’in “¢ilginlik” ya da “kollektif kopiirme” dedigi
(Morris 2004:195) yiiksek bir duygusal hal havaya yayildig1 i¢cin bu miimkiin olur.
Gergekten de zikir esnasinda yasanan bu ‘hal’ zikirden sonra miithis bir baglilik
havasina biirlintir. Miiridlerin topluluklarma duydugu saygi ve sevgi bagi
kuvvetlenir. Yine Durkheim’in sdyledigi gibi: “Ritler, toplumsal grubun kendisine
inancin1 periyodik olarak tazelemesini saglayan bir aractir. Kendilerini ortak bir
cikar ve gelenek toplulugu olarak birlesmis insanlar toplanir ve kendi moral

biitiinliiklerinin bilincine varirlar” (Durkheim’den akt. Morris 2004:195).



V. BOLUM- BAYRAM ETKINLIKLERI

5.1. Ramazan Ay1 ve Bayram

5.1.1. iftar Sofralan

Cerrahi Asitanesi’nde Ramazan Ay1 miinasebetiyle iftar yemekleri organize
edilmektedir. Efendi’nin (ve igtihad geregiyle Onceki postnisinlerin) inayetiyle
ylizyillardan beri siiregelen bu gelenek, neredeyse tiim tasavvufi gruplarda oldugu
gibi cesitli Islami cemaatlerde de titizlikle isletilen sistemin bir parcasi olagelmistir.
“Turuk-u Aliye’den” miitesekkil tiim tariklerde Ramazan Ay1 iftar sofralar1 bu
gruplarin niifuzlarimin da birer gostergesi seklindedir. Her ne kadar bu gruplar,
sosyo-ekonomik acidan miitevazi goriiniimde olmaya caligsalar da hitap ettikleri
kesimlerin karmlarin1 “miibarek Ramazan ayi”’nda doyurmak ya da “igin hal
caresine bakmak” onlar i¢in hem maddi hem de manevi anlamda bir haz alinmasina
sebeb olmaktadir.'*” Cerrahi Asitanesi’nde iftar sofralariin konuklari topluluga
bagli olanlarin diginda genelde semtin ge¢im zorlugu ¢eken ailelerinin fertlerinden

olusmaktadir.
5.1.2. Hazirhk
[ftar saati oncesi Asitane’de olanca hiziyla bir hareketlilik basgdsterir. Eger

Efendi de erken saatlerde mekana gelmis ise bu hareketlilik neredeyse bir solen

havasina biiriiniir. Hazirliklar siiresince hicbir acele davranisa miisade edilmez. isle

120 Bu konuyla ilgili olarak toplulukta s6zii gecen miiritlerden birinden aldigim sgifai bir mesel

oldukga ilgingtir: “Vaktiyle, bir seyh efendi varmig. Dergahinda otuz Ramazan yemek ¢ikaramaz
olmus. Efendi bu isin bir hal ¢aresine bakmak lazim diyerek, birgiin miiritlerden birinin aracilig ile
hali vakti yerinde olan bir esnaftan bor¢ para alinmig. Gegikmeli de olsa Ramazanda as pisirilmis,
fakirin oniine konmus. Ramazan ziyadesiyle eda edilip bayrami yapilmis. Seyh efendi kaygili, esnaf
kaptya dayanmus. Para?? Olurdu olmazd: rehine verilcekler sagilmis ortaliga. Kafi gelen yok. thvanda
da para pul yok. Lazim gelen miktar kargilanmamis. Borca borgla ¢are bulmak ne miimkiim efendim.
Esnaf diretmis para da para diye. Seyh efendi ¢ikarmis sirtindan hirkayi, vurmus dergahmn kapisina
kilidi. Ver elini zindan. Nice giin sonra gelmis dergaha, bir de ne gorsiin borg parayr bulan miirit
oturmus posta, hababam vur kasigi corbaya. Seyh efendi gitmis oturmus yanina. Tanimamiglar.
Konmus &niine corba. I¢ babam i¢. Bitmemis gorba.. Seyh efendi ictikge miirit kusmus, ictikce
kusmus. Sonunda kusmuk olmus para. “Odendi mi?” demis seyh efendi miiride. Odendi demis.
Odendi. Seyh efendi ziyade olsun veren Allah alan Allah demis kalkmus yiiriimiis gitmis...”



mesgul olanlar olmayanlardan da isin ucundan tutmalar1 yoniinde bazen direktif
alirlar.

Cerrahi geleneginde yemeklerin hazirlanmasi ve servise sunulmasi, hizmette
gorevli “hizmetnisinlerce” yapilir. Genel olarak hizmettekiler as¢ilardan ve onlara
yardimci olan kisilerden olusur, Asitanenin mutfagi da bina kompleksinin disinda
olmaylp “Meydan” denilen ana grubun icinde bir kompartman niteligindedir.
Asitaneye yiyecek icecek vs. tiirlinden yapilan tiim aligveris islerinden de tarikat
hiyerasisine gore “Pazarci” (Oztiirk 2004:104) sorumludur. Olasilikla ekonomik
acidan iyi durumda olan miiritler ya da muhipler Asithanenin ihtiyaci dogrultusunda
cesitli yiyecek igecek mamiillerini Asitane’ye vakfederler.'*'

Iftar vakti yaklastikga toplulugun ileri gelenleri ve Efendi Asitane’ye
geldiklerinde ihvan ve diger zevat da zaten yerlerini almis olurlardi. Bunun
oncesinde ikindi ve aksam namazi arasinda Asitane’de bireysel (ki bu daha ¢ok
kaza namaz1 kilinmasi ve Kuran-1 Kerim okunmasi seklindedir) ve toplu
gergeklestirilen “Usiil”'** adim verdikleri bir ibadet yapilir, “Usiil”’iin hemen
arkasindan eda edilecek aksam namazini kilinir. Namaz bittikten sonra Efendi, tim
liderlik karizmasini1 da arkasindan getirerek Tehvidhane’den ayrilirken, kap1 dniinde
onu bekleyen kii¢iik yastaki cocuklara cebinden ¢ikardigi ¢ikolata ya da sekerleri
atar. Cocuklar da seker ve cikolatalar1 yerde kapisircasina toplarken hepbir agizdan

“Ya Hu” diyerek bu hediyelere cevap verirler.
5.1.3. Yemek
Ramazan ayinda beraber yenen yemekler Cerrahiler icin kutsiyeti en yiiksek

faaliyetlerin basinda gelmektedir. Ciinkii Islam dininin bes sartindan biri olan orug,

iftar yemegi ile anlam bulmakta ve nihayetlenmektedir. Tarikat adabina gore

121 Vakfetme, Asitane’de kullanilmak {izere, burada kullanilabilecek her tiirlii esya ya da yiyecek
maddesinin kisi tarafindan bagislanmasidir. Kisi, vakfederken nerede kullanilmasini istedigini dile
getirir. Bu istege mutlaka uyulur. Ciinkii, miiritlere gore uyulmadig: taktirde vakfedilen, muhakkak ise
yaramaz oluverecektir. “Ameller, niyetlere goéredir”, ifadesi bu durumu aciklar. “Dinsel” diye
nitelendirilen tiim davranislar, niyet kalibiyla baslarlar.

122 Usul, genel olarak method anlamna gelmektedir. Cerrahi geleneginde ise Usiil, tarikat: kuran kisi
tarafindan yazilan virdin hep bir agizdan okunup tekrar edilmesi seklinde gergeklesir. Hem bireysel
hem de toplu halde yapilir. lgili béliimlerde konu hakkinda ayrintili bilgi verilecektir. Cebecioglu
2004:671
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hizmetniginlerden biri olan “Farrag”mm kurdugu yer sofralarinin basina
“Meydanci”nin; Efendi’nin, tevhidhaneden ¢ikisin1 haber veren “Ya Hu” nidasiyla
gecilebilmektedir. Kadinlar da asagidan duyduklari bu isaretle sofralarin basina
gegerler.

Asitane’de, Tevhidhane’nin hemen Oniinde yer alan salonun karsisinda
Efendi’nin yemek yedigi bir oda mevcuttur. Efendi varsa misafirleri, yoksa tarikatin
onde gelenleri ile bu mekanda yemegin basina oturur, erkek miiritler ve diger zevat
da ortada kalan genisce salonda, kadin miiritler ise iist katta kendilerine tahsis
edilmis bolimde yemeklerini yerler.'”

Efendi kendisine ayrilmis odada tertip edilmis yer sofrasina oturunca adaba gore
oncelikli olarak saginda oturan kisinin eline, sonrasinda ise kendisinin eline su
dokerek yemek Oncesi temizlik yaptirir. Muhakkak, abdestli oturulan bu sofralar da
yaptirilan bu hareket, daha ¢ok “akan suyun” sembolik temizleyiciligine bir isaret
olarak anlagilabilir. Yemekler ortak kaplardan yenmesine karsilik miimkiin mertebe
kimse baskasinin hakkina kasik uzatmaz ve yemege Efendi baslamadan kimse elini
siirmez. Yemek deyis yerindeyse “husu i¢inde” yendiginden kimse kimsenin yliziine
ve ne yedigine de bakmaz. Dikkat ¢eken hususlardan biri de genelde Cerrahi
sofralarinda suyun bulunmamasidir. Cok mecbur olmadikea su igilmemekte'*, igen
varsa da digerleri yemekten ellerini ¢ekip onu beklemektedir. Hem Asitane’de hem
de Cerrahi toplulugundan kimselerin evlerinde de gozledigim sekliyle et
yemeklerinde su igmemeleri de olduk¢a dikkatimi ¢ekmistir. Bunu bir sohbette dile
getirip sordugumda ise, “Hz. Muhammed’in et yemegi ile suyu birlikte yemeyin”
stinnetine dayandirdiklar1 cevabr alinmustir.

Ayrica sofra diizeni de Cerrahi geleneklerine bagl kalarak diizenlenmektedir.
Ornegin kasiklarin agzi her daim acik olacak sekilde sofrada birakilir. Mevlevi
geleneginde ise kasiklarin agzi hep sofraya bakacak sekilde durmaktadir. Yemegin

ortalarina dogru Efendi tarafindan bir dua okunmakta, okunan dua esnasinda

123 . ey . . . . . AT, .1
Onceki Efendi’nin sofrasina kadin miiritleri ya da kadin misafirleri de buyur ettigi sdylenirdi, ama

artik bdyle bir uygulama olmadigindan benim erkekler tarafina dair bu tiir bilgilerim, mihmandarimin
esi tarafindan aktarilmistir.

124 Cerrahiler zikir meclislerine de suyu sokmamaktadirlar. Ozellikle dikkat edilen bir husus olarak
suyun, zikirden sonra kalbin atesini sondiirdiigli yoniinde telkinleri mevcuttur. Zikirden sonra daima
sicak i¢egek igmeleri bu nedenledir. Bir karsilastirma olarak zikir meclislerinde ki su olgusuyla ilgili
bknz. Atay (1996:133)
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miiritler malum vecd durumu geregi ellerini yukariya dogru kaldirtp duaya
katilmaktadirlar. Duanin ardindan Cerrahi usiiliine uygun bir “Giilbank”'*
sOylenmekte ve miiritler bu sefer parmaklarini sofranin kenarina koymaktadirlar.
Topluluk digindan olanlar ise genellikle bu uygulamaya alisiktirlar. iftar sofralarmin
miidavimi olan kisiler uzun yillardan beri iftar yemeklerini Asitane’de yediklerinden
bu tiir eylemler onlarda refleks etkisi yapmustir.

Kadinlar boliimiindeyse yemek, her olayda oldugu gibi kargasaya sebep
olmaktadir. Arka odada genellikle iftar i¢in digsaridan gelenler oturur ki onlar da
yukarida bahsettigimiz alt siniflara mensup ailelerin anne ve ¢ocuklaridir; i¢ odada
ise yash ve kidemli kadin miiritler otururlar. Arka odadaki ugultulu konusmalara
karsin, i¢ odada genellikle sadece kasik sesleri duyulur. Bu nedenle de arka odaya
hep uyarilar yollanir. Ayrica arka odada yenen yemekler de, pek Oyle erkekler
tarafindaki stikuta ve kural bagliligina rastlamak kolay degildir. Ramazan boyunca,
ayin geceleri verilen bu yemeklerde her iki sofrada da bulundugum i¢in o gerilimi
hissettigimi sdyleyebilirim. Yemek sonrasinda da yukarida verilen dua okunur,
bazen bu duaya dogaclama ekler yapilirdi.

Yemek bitiminden sonra ivedilikle yer sofralarinin toplanmasi isine gegilir,

hizmetnisinlerden olan “Farrag” ve ona bagl olan ekip hep birlikte yemek yenen

125 Giilbank, Farsga birlesik bir kelime olup “giil sesi” “biilbiil sakimasi” anlamina

gelmektedir. Cigek adi olan ‘giil’ ile ‘ses, seda, haykirma’ manasinda kullanilan ‘bang’
kelimelerinden meydana gelmistir. Istilah olarak ise, hep bir agizdan ve makamla yapilan dua
veya anttir. (Uzun 1996:241)

Gtilbanklara 6rnek olarak:

1. “Elhamdiililah Allah. Elhamdiililah ya Allah. Elhamdiililah , la ilahe illallah hu, la ilahe
ilallah Allah. Bu gitti ganisi gele, Hak berekatin vere. Yensin eksilmesin, tagsin dokiilmesin,
kotaranlar, pisirenler getirenler nur olsun, icleri, dislar1 siirur olsun, géniilleri agk-1 Ilahi ve ask-
1 Resul ile dolsun, yedigimiz nimet ibadete kuvvet olsun, géziimiiz sirlar gorsiin, {igler yediler,
kirklar, climle veliyullahin himmetleri {istimiizde olsun. Devletimizi adl ile ta kiyamet payidar
olsun. Ordularimiz diismana galip olsun. Diismanlarimiz kahr-u temdir olsun. Ummeti
Muhammed’in asileri 1slah olsun. Hastalar gifayab, dertlere derman olsun. Asiklar vuslat
bulsun. Bi- hiirmeti ask-1 Ilahi, nur-1 Nebi, kerem-i Ali, giilbank-i Muhammedi, selamet-i
hazirun, selamet-i gaibun, iigler, yediler, kirklar, islam’a boyun egsin ciimle wklar, kalksm
aradan dertler. Dem-i evliyaullah bi-sefaatihim ecmain. Varis-iHayder-i kerrar, saki-i ask-1
ilahi pirimiz Sultan Nureddi-i Cerrahi dem-i devranima hu diyelim hu, tekabbel minna kerem-i
Mevla ya Allah hu”

2. “Allah, Allah, Eyvallah. Bu gitti ganisi gele. Hak berakatin1 vere. Artsin eksilmesin, tagsin
dokiilmesin. Nimet nur, sofra zuhur. Nimet Nebi’den sofra Ali’den, sirr1 evliya, igler, yediler,
kirklar, ask-1 mevla, nur-1 kerem-i Imam Ali, giilbanki Muhammedi, pirimiz Sultan Nureddini
Cerrahi, Kerem-i Mevla, Ya Allah, Hu...”
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orta salonda ve Efendinin yemek yedigi odada temizlik harekatina baslarlar.
Kadinlar da kendilerine ait boliimde bu islemi gerceklestirirler. Giin boyu orug
ibadetini ifa etmis “ihvan” ve konuklara yemekten sonra icinde mutlaka seker

bulunan ¢ay ikrami yapilir.

5.1.4. “Yedigimiz Yemek Ibadete Kuvvet Olsun!”

Orneklerini sundugumuz giilbankta da gectigi gibi Cerrahi sofralarinda yenen
yemek onlara gore hayatin anlami olan ibadet i¢in gerekli bir unsurdur. Hazirlik
asamasindan yemek bitimine kadar gegen siire i¢inde ayrintilarini verdigimiz sofra
adabi, sofra diizeni gibi faaliyetler de ibadete dayanak teskil edecek sekilde
kurgulanmis torensel/simgesel gosterim bigimleri seklinde algilanmaktadir.

Cerrahi topluluguna bagl olanlar bu tiirden bir algilamay1 tiim sosyal becerileri
icin de Ornek olusturacak mahiyette hayatlarina sokmaktadirlar. Onlara gore
yasamin en temel idrak noktasi olan ibadet, ¢alismay1r ve rizk iiretmeyi de
Oongdrmiistiir. Bu cihetle sofralarina sokacaklari tim nimetler helal alin terinin
uzantisi olmak durumundadir. Asitane’de edindikleri bu tiirden bir ahlaki deger,
yagamin yeniden iiretilmesine yonelik dongiiselligi, rizk ve sofra adabi {izerinden
tekrar kavramalarina sebeb olabilmektedir.

Bu konudaki bir diger 6nemli nokta da “kutsali yeme” (Schimmel 2004:147)
adetidir. Pir’in “bereket”ini tagidigina inanilan yemeklerden nasiplenmek, miiritlerce
cok dnemsenen bir davranistir. Boylesi kutsal bir ayda verilen bereketle dolu bu
yemekler, ibadetlerine gii¢ verecek ve soziinii ettigimiz dongiiselligi pekistirecektir.

Halveti-Cerrahi Asitanesi’nde Ramazan Ay etkinlikleri yiizyillara dayanan bir
gelenegin devamidir demistik. Onlara gore insan yasami; fani Ozellikler tasir,
gelinmis ve gidilecek yer bellidir. Boylesi bir ontolojik varsayimi benimsemis ehli
stinnet tarikatlardan biri olan Halveti-Cerrahi yolunda Ramazan ayinin yirmi yedinci
gecesi olan Kadir Gecesi (Leyle-i Kadir); kutsiyeti kutsamanin ihya edilecegi en
onemli zaman dilimlerinden biri olarak degerlendirilir. Bu giiniin gecesi, “alemlere
rahmet olarak gonderilmis” Islam peygamberi Hz. Muhammed’in ay takvimine gore

belirlenmis dogum giiniidiir ve Cerrahiler de bu giinii olabildigince coskulu yasarlar.
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Asagida bu gilinin topluluk biinyesinde “eda edilisi’ne iliskin ayrintili bir

betimlemeye gidilmektedir.

5.2. Kadir Gecesi

Kadir gecesi, ¢ok kalabalik olacagini daha dnceden miiritlerden duydugum igin
ikindi vaktinden once Asitane’de yerimi aldim. iftar yemegi oncesi hazirliklar
devam ederken Asitane’ye adeta bir miirit ve muhip seli akin etti. Mevcut 6greti
geregi bu gece herkes ibadet, dua ve hizmetleriyle Hz. Muhammedin
“himmetinden” nasibini alacakti. Topluluk biinyesinde bulunan insanlarin
yiizlerinden bunu okumak hi¢ de zor degildir. Ciinkii bu gece bir anlamda da “ihya
gecesi” olacaktir.

Tasavvuf diisiincesinde insan dogasi, “yaratilis”in mantiksal agilimina gore Nefs
(Ego) kategorisinin disina ¢ikamamakla temellenmistir. Ko6tii olana yonelim ancak
insanlar1 diger canlilardan ayirt eden “ruh™un yontulmasiyla ya da sufi dilindeki
anlamryla “imbiklenmesiyle” durdurulabilir. Iste bu tiir gecelerde “kalp gdziimiiz”
acilir ve ruhumuzun en {icra kdoselerine saklanmis nefsimizle irfanimiza gore
hesaplagsmaya ¢alisiriz. Yapilacak ibadet ve dualar bu hesaplagsmada bize yardimci
olacak unsurlardir. Asitane’de Kadir Gecesi’ne hakim olan bu sufi doktrini;
toplulukta bana mihmandarlik etmekle gorevli miirit aileden de siklikla duydum.'*°

Animsadigim kadartyla o giin iftar sofrast moniisii olduk¢a zengindi. Ne de olsa
bu bir kutlama merasimi ve nefse karsi bir savas hazirligiydi. Savasgilarin giicli
olmasi1 gerekirdi. Bu sebeble olacaktir ki miiritler ve muhipler maddi olanaklar1
genis tutmusglardi.

Yemekten sonra her zamanki temizlik yapildi. Miiritler koselerine cekilerek
giinliik sohbetlerine daldilar. Burada yapilan “hayirli sohbetler” onlar i¢in hayati

onem arz etmektedir. Her kim ne isle ugrasiyorsa imkanlarini miirit kardeslerinin

126 Bu miirit aile, Efendi’nin yakin ¢evresindeki hiyeragik ¢emberin i¢inde bulunmaktadir. Diger

miiritlere kiyasla mevcut pozisyonlar1 geregi klasik Islam eserlerine ve Asitane’de herkesin
erisemedigi kiitliphanede bulunan kaynaklara ulasip, onlari okuyabilme ve yorumlayabilme
ozelligine sahiptirler. Tasavvuf iizerine yaptigimiz uzun sohbetlerin esas vurgusu ise onlara gore
sOyledir: “Bizim sec¢tigimiz bu yol keyfi bir se¢im degildir. Salt bir inanan ve miirit olma meraki ise
hi¢ degildir. Ruhumuzdaki i¢sel “biiyiik savas” da nasil galip olunacaginin asamalar1 6gretilmektedir
bizlere bu mekanda. Biz, bu fikrin evrenselliginin tarihsel ve sosyal taniklarty1z”. islam mistizmi
olan tasavvufun teorik ve pratik uygulamalarma 6zet teskil edecek bu saptamalardan sonra “bunda da
ne kadar basarili olacagimiz Allah’in takdiridir” diyeceklerdir.
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hizmetine sunar. Bu Asitanenin degismez yasalarindan biridir. Efendi bile
mesleginin getirilerini bu sohbetler araciligs ile miiritlerine tanitir.'*’

Sohbetlerden sonra eda edilecek yatsi ve teravih namazina gegildi. Bunu haber
verecek olan ise “miiezzinin” ezan sesinden ziyade, ‘“Meydancinin”, “Haydi,
sigaralar1 dinlendirin. Namaz vaktidir.” uyarist oldu.

Halveti-Cerrahi toplulugu Teravih namazlarmi siki sikiya bagli olduklari
gelenekleri ile icra etmektedirler. Bu geleneklerden bir tanesi de ‘“‘saray usulii
namazdir.” Cerrahiler bu namazi uzun bir merasim olacak nitelikte kilarlar. Saray
usulii namaz gelenegi biraz da tarikatin kuruldugu dénemle de ilintilidir. Tarikat
“Lale Devri” olarak adlandirilan ve Osmanli imparatorlugunun hem batiya hem de
kendi i¢inde olan ihtisama agildig1 ¢agda kurulmustur

Tevhidhanede namaza gecildiginde yatsi namazinin dort rekat farz, segah
makaminda icra edildi. Sonra baslanan birinci dort rekatta rast, ikinci dortliikte
ussak, Uctincli dort rekatta ise saba makaminda, dordiincii dortliikte eve makamiu,
besinci dortlilkte acem asiran makamiyla bitirerek namaza ara verildi. Arkasindan
“Talat-1 Vitr” yine hiizzam makamiyla kilindi. Fakat {i¢iincii rekatta “Zakir Bas1”
tahir buselik makaminda karar kildi. Ziyadesiyle namaz eda edildi. Kapanista da
buselik ve nihavent makaminda'?® dualar edip amin alaylariyla ibadete son nokta
konuldu.

Asitane, Kadir Gecesi nedeniyle ¢ok kalabalik olmasina ragmen fazladan bir
sese olanak tanimayacak kadar ibadetlerin verdigi goniil rahatlifi havasina
biirlinmiistii. Kadinlara ait boliimde oturdugum icin “meydan” da dahil Efendi’nin
post makamina kadar olan kisimda erkek miiritlerin davraniglarin1 ayrintilar ile
gozlemleyebiliyordum. Yasga ilerlemis miiritler sanki s6z birligi etmiscesine
Efendi’nin post makaminda bulunan mekanin etrafina serpistirilmis koltuklara geng

miiritlerce yerlestiriliyordu. Hepsinin yiizlinde bir naiflik ve bir o kadar da naiplik

127 Efendi, ruhsal 6nderliginin diginda Hukuk Fakiiltesi mezunu oldugu i¢in hukuki danigmanlik isi
yapmaktadir. Sahibi oldugu damigmanlik biirosuyla saygm cevrelerce de onay gormiis isler
yapabilmektedir. Genis kitlelere hitap edebilen bir TV kanalmin hukuk danigmani oldugunu
miiritlerden duymustum. Ayrica Kiiltiir ve Turizm Bakanlhigma bagl Istanbul Tarihi Tiirk Miizigi
Toplulugunun da miidiiridiir. Bursa’daki zaviyeyi ziyaretimde de zaviyeden sorumlu seyf efendinin
dis doktoru oldugunu bu “hayirli sohbet”aracilig1 ile 6grendim. Bir miiridin esinin dis rahatsizlig1 ile
ilgili olarak Efendi, goriislerini ve yapabiliceklerini anlatryordu.

128 Burada adi gecen makamlar Cerrahilarce sevilen ve ritliellerinde siklikla kullandiklar1 estetik
motiflerdir. Namaz ibadeti boyunca zakir basmin okudugu dualar, sese verilen ahenge isaret eder.
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riizgarlar1 esiyordu. “Naiplik” (birinin yerini alma) diyorum ¢iinkii Kadir Gecesi
Efendi Asitane’de degildi. Yurt dis1 ziyareti nedeniyle bu 6zel geceye katilamamagt.
Efendinin post makamini temsil eden koltugun iizerinde serili kirmizi post bostu.
Yasca ve makamatca ilerlemis bu miiritler; Efendinin yoklugunda, bu geceki ruhsal
savasin onderleriydiler ve hepsi lizerlerine diisen gorevi yapmakla miikelleftiler.

Gordiiklerimden etkilenmis olmaliyym mihmandarim olan geng¢ Ggretmen
hanimin ilk seslenigini duymamigim. Beni uyandirircasina diirterek “daha zikir var,
ardindan Fatih Camiinde Sakal-1 Serif ziyaretine gidecegiz’dedi.

Zikir meclisi kurulmadan hemen oOnce zakirler “Mevlid-ii Nebi” okudu.
Ardindan da gen¢ miiritler “halkay-1 zikr-i” ¢abucak gerceklestirdiler. Onlar1 idare
eden ise Celebi Babayd:.'”” Kuud-i (oturarak yapilan) zikirden sonra Kiyam-i
(ayakta yapilan) zikre gecildi. “Devran” teskil edildi ve usuliine uygun olarak da
zikre son verildi.

Kadir Gecesi gec saatlere kadar siiren ibadetlerle biiyiik bir cosku yakalamisg
olan Cerrahi toplulugu, gecenin zirvesini Fatih ve Sultanahmet camiinde sakal-1

serif ziyareti ile noktaladi.

5.3. Ramazan Bayram Hazirhg:

Ramazan bayramindan bir giin 6nce'*” Asitane’de yapilan en temel etkinliklerin
basinda bayram temizligi gelir. Ogle vaktinde mekana gelmis goniillii ordusu
diyebilecegimiz miiritler “farrag’in” nezaretinde Asitaneyi kdse bucak temizleme
isine koyulur. Asitane mimari olarak ‘eski ve yeni meydan’ seklinde iki boliim
oldugu icin bu boliimlerin her birinin ayr1 ayr1 temizligi olur. Tarikat hiyerarsisine
gore “Tlrbedar” zaten her daim tiirbe bolimii ve onun bakimindan-korunmasindan
sorumlu oldugu i¢in goézlemlerime gore ona bagl ekipte yillara dayanan bir

tecriibeyle bu isi yliriitebilmektedir.

129 Tarikat adabina gore makamat ve riitbe, teknik olarak potnisinden sonra sertarigin arkasindan ise
asemnin gelmesiyle devam eder. Su andaki postnisin bir dnceki Efendi zamaninda sertarik oldugundan
ve bir onceki Efendi de rahmetli oldugundan, posta oturmus fakat sertarik riitbesine kimse
gegmemistir. Celebi Baba lakapl ase¢1 ise, riitbe geregi postnisin olmadiginda ayini ydnetmekle
sorumludur.

130 Cerrahiler, Arefe giinii olarak Kurban Bayramindan bir giin dncesini kabul ederler.
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Bayram temizligi siirerken bir yandan da Ramazan aymin son iftar yemegi
hazirliklar1 devam ediyordu. Aksam usulii ve namazdan sonra hep birlikte
sofralarin bagina gegcildi. Orug ibadetine son verilirken topluluga bagli olanlarin
yliziinde hem hiiziin hem de tebessiim hakim olmustu. Ne de olsa Ramazan ayinda
ellerinden geldigi kadar sorumluluklarini yerine getirmisler, bunun bitimine de
tiziilmiislerdi. Nihayetinde sOyle denilmisti: “Bu gitti yenisi gele. Hak berakatini

vere...”

5.3.1. Tiirbe ve Emanetlerin Ziyareti

Teravih namazindan sonra tarikat gelenegine gore eski meydan, miiritlerin
ziyaretine acildi. Acilma sebebi ise tarikati kuran kisinin (Pir) emanetlerinin
miiritlere feyz vermesi maksadiyla sergilenmesiydi. Tiirbeye hep birlikte gidildi.
Meydana girilirken esik opiildii, sag ayakla iceriye adim atildi"’'. Tiirbe icinde
onceden muhafazalarindan ¢ikarilmis emanetler'”, tekbirlerle ve neredeyse
fetisizme'> varan veliperestlikle'** miiritlerin “manevi agligi”na birakildu.

Pir’in ilahi hikmetinden gelen nimetle; agligin tecriibesini tokluga dogru
genisleten miiritler, Hangah-1 Serifte huzurda bulunmaktan dylesine etkilendiler ki

135

yogun bir vecd (trans) haline girdiler. "> Bu, ulasilan vecd durumunun birinci

Bl g utsalr kutsal olmayandan ayirt eden esigi gegmek gerekir. Bu nedenle esige basilmamasi bir

kuraldir... Miisliimanlar dinsel olmayan diinyanin tozuyla kirlenen ayaklariyla esige temas etmekten
itinayla kagmirlarken, tiirbelerde kendilerini velinin kutsal huzuruna gotiirecek basamagi igtenlikle
open erkek ve kadinlara sik rastlanir. Kisinin yiiziinii bir siipiirge gibi esige siirmesi gerekir....”
(Schimmel,2002:77) “Esigin kutsallig1 riiya tabirleriyle de onaylanir: rityada goriilen esik veya kapi

kadmlar, yani evin harem, kutsal kism1 anlammna gelir.” (Ibid.)

132 Emanetler envantere gore soyledir:- Sanduka-1 Serifin bagindaki tepesi yesil tact serif; -zeytin

¢ekirdegi ve seftali ¢ekirdegi tanelerinden yapilmis yiizliikk tesbih; -bir adet yesil renkte halvet
seccadesi; -yiin abadan yapilmis elif-lam bendi; -bir adet yazili takke; -bir adet yazili gomlek(annesi
tarafindan hazirlanmugtir.); -bir adet giizel renkte yemeni; -bir adet asa; -bir adet etrafinda La lahe
Illallah Muhemmediin Rasulullah ve ortasinda Nureddin yazili dort koseli miihr-ii Serif; -bir adet
mavi renkli post(Celveti tarikatinin manevi hediyesidir); -bir adet tevhidhanede postun yaninda duran
bin taneli zeytin ¢ekirdeginden yapilmis tesbih; -bir adet kendi el yazisi olan suliis yaziyla yazilmis

levha . (Erenden:126)

133 “Ibadet araclar1 olarak kullanilan veya kutsal bir gii¢le dolu kabul edilen insan yapimi nesnelere

genellikle “fetis” ad1 verilir.” Bkz. Schimmel 2002:56 Biz de metinde terimin bu anlamin1 kullandik.

B34 Veliperestlikle ilgili karsilastirma igin bkz. Schimmel 2002:84; Ocak 1984:1-19

135 Bu halin yansimasini yaglilara oranla gen¢ miiritlerin davranislarinda daha ¢ok gorebilmekteydim.

Ciinkii yast ilerlemis miiritler yillara dayali manevi sindirmisligin 6diiliinii huzurdaki sakinlikleri ile
zaten alabiliyorlardi. Fakat biat siirecini heniiz tamamlamis kimi gen¢ (erkek -kadin) miiritler, bu
konuda acemiydiler. Katildiklar1 ayinlerde tarikatn ulularinin en fazla usiilleri ve ictahadlar: ile
karsilasiyorlar, efendinin kalblerinde biraktig1 tecelli ile de maalesef silsileye soyut olarak
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basamagini olusturmustu. Arkasindan Cerrahpasa Camiinden getirilen Sakal-1 Serif
ziyaretinde ise esas “manevi patlama” yasandi.

Eski meydanin haremlik boliimiinde kafes arkasindan gordiikleri ile yetinen
kadin miiritlere Efendinin emri ile Sakal-1 Serif getirilmisti. (Emanetler yukariya
cikarilmamaktadir) Fakat harem boliimiiniin dar olmasindan dolayr ziyaret
esnasinda kiiciik ¢apta bir izdiham yaganmasti.

Ziyaretin tamamlanmasindan sonra hep birlikte “Allah’a bize boyle bir ani
yasattig1 i¢in minnettarli§imizin gostergesi” olarak iki rekat siikiir namazi kilindi.
Namaz bitiminden hemen sonra ise haladan sdyle bir uyar1 geldi: “Dokundugunuz
ve gordiigiiniiz seyler ¢ok kutsal oldugundan abdesthaneye girmeden 6nce ellerinizi
sonra yliziiniizii iyice yikayin!” Gecenin ilerleyen saatlerine dogru Efendi odasina

cekildi. Miiritler de kalan temizlik isleri ile mesgul oldular.

5.3.2. Bayram Giinii

Sabah namazi Oncesinde oldukca kalabalik miirit toplulugu ile sabah usulil
yapildi. Namaz kilind1 ve arkasindan Efendi’nin post makami olan odada megk icra
edildi. Gayet keyifli gegen meskten sonra topluca bayram namazi kilindi. Namaz
bitiminde Cerrahilere 6zgili bayramlagma gerceklestirildi: Tevhidhanede toplanmig
erkek miiritler Efendi’nin basinda oldugu halkada sirayla Efendi’den baglayarak ileri
gelenlerin ellerini Optiiler. Bayramlasan miiritler, halkaya girdiler, boylelikle
arkalarindan gelenler hem Efendiyle hem de diger miiritlerle bayramlasabildiler.
Kadmlar da st bolimde kendi aralarinda bayramlasiyorlardi, Efendiyle
bayramlagmalar1 o halkanin i¢ine girerek miimkiin olmadigindan kafesin iizerinden
sarkarak asagidaki coskun bayramlagma torenini, manevi doyumun gozyaslariyla
izliyorlardi.

Bayramlagma bittiginde tevhidhanede i¢ ice dairelerden olusmus bir halka
bulunmaktaydi. Efendinin duasindan sonra halka ikiye boliindii. Once Efendi,

arkasindan Celebi Baba geleneksel tarikat kiyafetleriyle tevhidhaneden ayrildilar.

yaklagabiliyorlardi. Ama Pir’in emanetleri ile direk karsilagsmalar1 ve Efendinin de orada olmasi,
soyutlugun somuta cevrilmesine neden olmaktadir, bu donilisimde; masum, korpe imanlarinda
frekansi yliksek bir enerji bosalmasina sebebiyet vermektedir.
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Yer sofralarinda hazirlanmis kahvaltidan sonra miiritler ve muhipler de yavasca

Asitane’den ayrildilar.

5.4. Kurban Bayrami

Neredeyse tiim diinya cografyasinda degisik Orneklerini gorebilecegimiz
“kurban” genel olarak “dinsel ya da kutsal amaglarla sembolik bir sununun yok
edilmesini iceren ‘“verme” eylemidir” (Dictionary of Antropology’den aktaran
Erginer 1997:18). Dinler icerisinde temel mantigi, dogaiistii ile iletisim kurabilme
ve ilahi giicii/giicleri memnun etmek veya yatistirmaktir. Ug biiyiik tek tanrili dinin
kitaplarinda da bu konuya iligkin (bu eylemi olumlar ya da olumlamaz nitelikte)
bilgiler bulunmaktadir. Kur’an’da {i¢ ayr1 yerde (Maide suresi 27. ayet; Hacc suresi
28, 34-35, 36-37. ayetler ve Kevser suresi 2. ayet) bu bahis gegmektedir'*® (Erginer
1997:108).

Tasavvufi diisiincede ise (Islamin mistik batini yorumunda) kurban; bir {ist
tasarim seklinde algilanip, mecazi tarzda idealize edilmistir. Sufiler Allah’in rizasini
kazanmak icin herseyden once kendilerini O’nun yoluna adarlar/kurban ederler. Bu
adanmighigin ana temasinda ahlaksal davraniglar ve ibadetler s6z konusudur.
Kendilerine has ve cesitlilik arz eden bu “batin” yolda nefs, bir koyun gibi
oldiiriilmelidir. Buna dayanarak kimi tasavvuf ehli, miiridi, Ibrahim’in kurban edilen
koguna benzetir. Miirit kendisini biitiinliyle Seyhine teslim etmistir. Seyh, saliki
mizacina uygun sekilde irsad eder (egitir). Ulasilacak menzil miirit agisindan
sonsuzdur. Fakat alinmig mesefadeki ddiil seyhin iradesine baglidir. Buna en giizel
ornek, Halveti-Cerrahi Asitanesi’nde bulunan kirmizi renkte Efendi’nin makam
postudur. Sembolik acidan Efendi, nefsini koyun gibi 6ldiirebilmis ve onun hakimi
olarak da Olen nefsinin postunun {izerinde oturmaktadir. Post’un kirmizi renkte

olmasmin diger bir sembolik agilimi da kurbanla baglantili olarak: “Ibrahim’in

136 . e . . . . ..
‘Ibrahimi orijinli dinlere goére insanin yerine hayvanm kurban edilmesi gelenegi, Ibrahim’in

goniillii olarak oglunu (ismail’i) kurban etmek isteyisinin 6ziine dayanir. Miisliiman, Hac ziyareti
sirasinda, Ay takvimine gore Zilhicce aymm 10. Giiniindeki bu yeni baslangici koyun, ko¢ veya
benzer bir hayvani kurban ederek yad eder (kutlar). Ulema, Kuran-1 Kerim’de ge¢meyen, fakat
stinnet olan “kurban etme” iizerinde 1srarla durur, ¢iinkii yalnizca bdylelikle kurbanin gergek amaci,
yani insanin yerine hayvanm konulmasinin hatirlanmast miiminlerce yeniden canlandirilabilir.
Kurban edilen koyun veya kog¢ inanisa gore Kiyamet Giinii, sahibini sirat kopriisiinden cennete
gecirmek i¢in de tekrar ortaya ¢ikacaktir.” (Schimmel 2002:134)
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Allah’in emri ile oglu Ismail’i kurban etmek istemesindeki kastin kendisidir. Bunu
yapma sebebi Allah’a daha yakin olma istencidir. Fakat Allah’in iradesi “ogul”’un
yerine koyunun kurban edilmesi seklinde olmustur. Kurban edilen koyunun kani
postuna kirmizi renkte bulasmustir. Post bu nedenle kirmizi renktedir ve “Ismi
Celal’in” nuruna isarettir” (Erenden:85). Mevlevi geleneginde de makam postu
kirmiz1 renktedir. Bu sebeple olacaktir ki Cerrahilerle Mevlevilerin goniil bag:
derin, batini bilgi agisindan da gelistirdikleri tasarimlarin simge Oriintiisli ortaktir.

Islamin kurban olgusuna getirilmis bu iki farkli yorumda ulema; kurban etme
eylemini bir hayvanin (koyun ya da ko¢) kaninin akitilmasina baglarken, mutasavvif
kurban edilecek olani kulun i¢ alemindeki hayvani yonlerinin Allah rizast igin
kurban edilmesi, dldiiriilmesi seklinde algilamistir (Cebecioglu 2004:384).

Islam tarihi, yukarida da aktardigimiz sekliyle mutasavvif ve ulemanin dine
bakis agisindan kaynaklanan yorumsal farkliliklarinin gerilimli Ornekleri ile
doludur.”’” Bir diger yorum farklilhigi ise Halveti-Cerrahi toplulugunun Kurban
bayramindan bir giin 6nce gerceklestirdigi Vakfe Torenidir. Alan caligmamiza

dayali g6zlemlerimizin elverdigi 6l¢iide bu giinii ve toreni betimlemeye ¢aligalim.

5.4.1. Arefe Giinii"*® ve Vakfe Toreni

Arefe gilinli 6gle saatlerinde Cerrahi Asitanesi’nde yogun bir hazirlik faaliyetine
baslandi. Ramazan Bayrami’ndan bir giin 6nce de bu tiir hazirliklar yapilmisti. Fakat
bu giin bir farklilik géze ¢arpmaktaydi. Goniillii temizlik islerine talip miirit sayist
azdi ve tiim faaliyetler Pir Tiirbesinde yogunlasmisti. Buradan torenin Pir
Tiirbesi’nde olacag1 anlasilmaktaydi.

Ogle namazinin arkasindan kisa siiren yemekten sonra “Tiirbedar’a bagh
hizmetniginler Pir Tiirbesi ile yeni meydan arasindaki alana hasir ortiiler serdiler ve

hep birlikte beklemeye basladilar. Gegen siire i¢inde de Asitane’ye ¢ok sayida miirit

137 Ayrmtil bilgi iin bkz. Eliade 2003:136-170

3% Daha éncede belirttigimiz gibi Cerrahiler Arefe giiniinii Kurban bayramimdan bir giin 6ncesi

olarak belirlemislerdir. Genel kanmnin aksine Ramazan bayrami 6ncesindeki giinti Arefe olarak kabul
etmemeyi yeglemislerdir. Bu sekilde bir takvimsel mantik gelistirmelerinin nedeni ise hac ibadeti
yapan miiminlerin kurban bayramindan bir giin 6nce Mekke yakinlarindaki Arafat dagma ¢ikip
vakfeye durmalaridir.(tiim varligi ile insanin Allah’a teslim olmasi anlamina gelmektedir.) Onlara
gore Arefe ismi de Arafat dagindan/Aref’den ¢agrigim yapmaktadir.

121



ve muhip geldi. Kadinlara ait boliimde oldugumdan pencerelerden asagidaki
kalabaligt ¢ok net olarak gorebiliyor ve kimi miiritlerin bu tdrene ilk defa
katilmalarindan kaynaklanan heyecanlarini yiizlerinden okuyabiliyordum.

Kadinlar boliimiinde de bir hareketlilik baslamisti. Cesitli toplumsal siniflara ait
kadin miiritler bu giin i¢in gerceklesecek torene tarikatin ¢izdigi sinirlar olgiisiinde
en sik kiyafetleri ile gelmisti. Ozellikle geng kadin miiritler kiyafetlerine son bir kez
daha ceki diizen verirken az da olsa seslerini yiikseltmisler ama Halanin “Edep Ya
Hu” ikaziyla bu davranislarina son vermislerdi.

Asagida bekleyen erkek miiritlerin hepsi, meydanin kapisindan gelen uyariyla
tarikat gelenegine goére niyaz pozisyonu'’’ aldilar. Efendi Yeni Meydanin
kapisindan geleneksel kiyafetleri ile ¢ikmig agir adimlarla Pir Tiirbesine dogru yere
serilmig hasir ortiilere basarak ilerliyordu. Miiritlerin arasindan gegerken hepsi bir
agizdan “Destur” diyerek adaba gore niyaz ediyordu. Efendinin arkasindan da
protokole gore Asci (Celebi Baba) geliyordu ve o da geleneksel kiyafetlerini
giymisti.

Kadin miiritlere “hala” tarafindan bir komut verilmisti. Yavasca Pir Tiirbesi’nin
haremlik boliimiine ge¢gmemizi soyliiyordu. Pir Tiirbesi’nin haremlik boliimiine
tiirbe kapisindan degil de ayr1 bir boliimden geciliyordu ve gecis alan1 ¢ok dardi.
Kalabalik olan haremlik bolimde yasi ilerlemis kadin miiritler tiirbeye bakan
kafeslerin oniinii tutmuslar, neredeyse etten bir duvar olusturmuslardi. Iceriye
girince hayal kirikligina ugradim. Gormek i¢in sabirsizlandigim bu tdreni
izleyemeyecektim. Birden bir el kolumdan tuttu ve kosede sadece bir insanin ayakta
durabilecegi yere beni ittiriverdi. Bu el mihmandarimin eliydi. Tebessiim ederek
“Bu ayini izlemek herkese nasip olmaz, sanslisin” dedi.

Efendi de dahil tiim miiritler hep yaptiklar1 sekliyle tiirbeye girerken esigi
Opmiigler, sag ayaklar1 ile iceriye adim atmislardi. Efendi pir tlirbesinden igeri
girince meydanda onu bekleyen ihvani usule gore niyaz ederek selamladi. Bir kag
adim daha atarak Pir’in kabristaninin oniine geldi ve Pir’e niyaz durusunda selam
verdi. Ardindan ellerini agip dua etti. Dua’nin bitiminde Pir’in kabristaninin dniinde

serili olan ve pir makamini temsil eden mavi renkli postuna oturdu. Oturur oturmaz

139 Sag eli, sol, sol eli sag omuza koyup, sag ayagin bas parmagi ile sol ayaginkine basarak, hafifce

egik durmak Cebecioglu 2004:484
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meydan1 6ptii. Thvan da arkasindan Efendi’yi takip ederek meydam operek oturdu.
Yarim ay sekline yakin olusturulmus halkanin Efendi’ye bakan tarafinda tarikatin
onde gelenleri oturmaktaydi. Efendi’nin rizasiyla, imamin Kuran-1 Kerimden bir
sure okumastyla ayin baslamis oldu. Sure okunurken “meydanci1” elindeki tiitsiiyii
agir adimlarla halkanin ortasina getirerek ve Pir’in kabristanina niyaz ederek koydu.
Tekrar agir adimlarla geri geri halkanin ortasindan ayrildi. Thvan sessizce okunan
sureyi dinliyor, gelen miiritlere varsa yer aciliyordu. Imam’in bitirdigi sureden sonra
bu sefer “zakirbas1” Kuran-1 Kerim’den bir sure okumaya bagladi. Bu arada yanan
tiitsiiniin de kokusu tiim mekana hakim olmaya baslamisti. Biten surenin arkasindan
baska bir zakir sure okudu. Bu zakir de sureyi bitirince Efendi fatiha okuyup tarikat
adabina 6zgii malum beste ile salavat getirdi. Tam bu sirada, tiirbelerin etrafini
koruyan piring kapilardan Pir’in kapis1 kalabaliktan devrilince, ortamda miithig bir
heyecan dalgasi oldu, ¢iinkii bu olay1 miiritlerin ¢ogu “Pir’in kapilar1 yikip, térene
katilmas1” seklinde yorumlamisti. Manevi atmosferin bu denli yogun yasandigi
meydanda bdyle bir olayin yasanmasi, daha sonra bazi miiritlerce o giin orada
bulunanlara bahsedilmis bir nimet olarak yorumlanacakti.

Kapmin kaldirilmasindan sonra, Efendi yeri Oplip kalktt ve meydanciya isaret
ederek postlart mihrabin oraya gotiirmesini istedi. Mihrabin 6niinde yer Opiilerek
tekrar oturuldu. Bu sefer zikir halkasi olusturuldu. Efendi zikrin a¢ilis duasini
yaptiktan sonra “cumhuren” (hep birlikte) yine ayn1 beste ile “Salat-1 Kemaliye’yi”
stk sik tekrar ettiler. Salat-1 Kemaliye’nin okunmasindan sonra Efendi elindeki
100’1k tesbihini Opiip basina koyarak zikri baglatti. Performansin ilk basamaginda
Kelime-i Tevhid okundu. Efendi, yavas yavas tempoyu arttirdi. Artan tempo geregi
baslar sagdan sola yani kalbin iizerine gelecek sekilde hareket ettiriliyordu. Efendi
elindeki tesbih taneleriyle yaptig1 sayimi bitirmis olacak ki perde yiikseltti. Bu sefer
daha hizli sdylenmeye baglandi. Yeterince sdylenmis olmali ki Efendi performansin
ikinci basamagina gecti. Burada artan tempoyla birlikte ism-i zatihi “Allah”
zikredildi. Bir silire sonra “Allah-u Ekber” diyerek tempoyu kesti. Sonra
performansin iiclincli ayaginda “Hu” ismi zikr edilmeye baglandi. Bu arada da
zakirler kisa duraklar okumaya bagladilar. Efendi performansi uzun bir “Hu” sesiyle

durdurdu.
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Imam’a dénerek Kuran-1 Kerim’den bir ayet okumasini istemis olacak ki imam
sureyi okumaya bagladi. Surenin okunmas: bittikten bir iki saniye sonra Asitanenin
hemen yanindaki Canfeda Hatun camisinden ikindi ezan1 sesi yiikselmeye basladi.
Efendi Fatiha okuyup ihvanla birlikte salavat getirdikten sonra aniden kibleye dogru
donerek hac ibadetini yapan hacilarla da ayni saate denk gelen Vakfe’ye durma
torenini baglatti. Miiritler hep bir agizdan “Lebbeyk Allahiimme Lebbeyk...”
diyerek hac ibadetinin en Onemli kismi olan Vakfe’yi sanki hacdaymis gibi
yastyorlardi. Vakfe toreni icra olunurken kimi kadin miiritler de gézyaslarina hakim
olamiyor, eski dergah binasinin nemden yasarmis duvarlarmin islakligini, “Pirin
gozyaslar1” diyerek elleriyle yiizlerine siiriiyorlardi. Miritler vecd halini
yakalamisti. Yeteri kadar tekrar edilmis “Lebbeyk Allahiimme Lebbeyk...”
sozlerinden sonra vecd halini daha da pekistirici tekbir okunmaya baglanmaisti.

Tekbirlerden sonra Efendi dua okumaya bagladi. Okunan duanin Tiirkce
boliimiinde icra edilmis bu ayinin, yaratan nazarinda kabul edilmesini istiyordu.
Hastalara sifa, dertlilere deva diliyordu. Kalben hasta (manevi anlamda) rahatsizlik
icinde oldugumuzu ve bunu gidermek igin g¢abalamadigimiz1 {istiine basarak
vurguluyordu. Bir ara Efendi de duygulanip goz yaslarina boguldu. Bunu goren
ihvan, baba sefkatinin doruklarma tirmaniyor, Efendi’ye karsi olan bagliligini
gbzyaglar1 ile ispatlamaya calistyordu. Olduk¢a duygusal anlar yasanmaya
baslamisti. Miiritler, Efendi’nin agzindan zorlukla ¢ikan yakarislarina artan ses
tonlartyla hep birlikte amin diyerek cevap vermeye baslamisti. Efendi duanin
sonlaria dogru silsilede ad1 gegen birkag tarikat ulusunun ismini saymaya basladi.
Ruhlarina Fatiha okuyup, dervisandan salavat istedi. Cumhuren salavat getirildi ve
hi¢ ara verilmeden Kiyam-i zikre gecildi.

Zikir baslarken zakirler hep bir agizdan Yunus Emre’nin Cerrahilerce ¢ok
sevilen “Araya araya bulsam izini” adli Nutku Serifini 6zel bestesiyle okumaya
basladilar. Devran halkasi olusturan miiritler Efendi’nin 6nderliginde ayakta yavas
hareketlerle bir saga bir sola sallanmaya basladilar. Burada dikkatimi bir sey
cekmisti. Enstriimanlar yoktu. Nedenini sordugumda: Tarikati kuran Pir’in bugiin
ayrica vefat glinii oldugunu ve saygilarindan bu ayinde enstriiman kullanmadiklarini
ogrendim. Enstriman olmayinca, ihvanin ayinden alacagi feyz, zakirlerin

maharetine kalmaist.
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Hep bir agizdan okunan Nutk-u Serif’i tamamlayan topluluk bir ara Efendinin
salavat istemesiyle salavat getirdi. Ardindan Efendi performansi baslatti. Tiim ihvan
i¢c ice olugmus daireler seklinde elele tutusarak yavas adimlarla soldan saga dogru
donmeye basladi. Zakirler Nutku Serifi ayn1 makamda tekrar okumaya basladi.
Devran yliriitiiliirken de Efendi miiritlere ‘ism-i Hu’ yu zikrettiriyordu. Belirli bir
stire gectikten sonra Efendinin yaninda duran as¢1, Efendinin elini optii. Efendi de
onun elini Optli ve ikisi birden geleneksel kiyafetleri olan Tac-1 Serifleri ve Dall1
Arakiyelerini ¢ikardilar. Efendi tac-1 serifi Oplip basmna koyduktan sonra
Meydanci’ya verdi. Ayn1 seyi As¢t da yapti. Meydanci da tac-1 serifleri postlarin
iizerine koydu.

Efendi elele tutusmay1 birakip tarikat terminolojisindeki anlamu ile “kol atip™'*°
ism- 1 Hay’1 zikrettirmeye basladi. Ulasilan bu nokta performansin ikinci ayagiydi
ve tempo gittikce artryordu. Zakirbasi ¢ok etkileyici bir ilahi okumaya bagladi.
Efendi gecen birka¢ dakika ig¢inde tempoyu kademeli olarak diisiirdii ve sonunda
zikre “Illalah” diyerek son verdi. Hep birlikte salavat getirildi. Ardindan tekbir
sOylenmeye baglandi.

Kapanista da Asc tarikat geleneginde olan Giilbank’1 sdyleyerek ve miiritlerde
topluca soyledikleri “Allah Allah Allah...’larla onu destekleyerek performans sona
erdirildi.

Olusturulan halka birden bire ikiye boliindii. Efendi artik mekandan ¢ikacakti.
Agir adimlarla tiirbe kapisina dogru yaklasirken olusan sessizligi harem bdliimiinde
kadin miiritlerden bir grubun ugultulu sesi bozdu. Efendi tam ¢ikacakken hi¢ bir
yere bakmadan kap1 6niinde durdu ve “hep laklak hep laklak™ diyerek kapidan ¢ikip
gitti. Kadin miiritler birden sessizligi tesis ettiler! Miiritler topluca tiirbe binasindan
ayrilip yeni meydanda ikindi namazi kilmaya gittiler.

Ayinden sonra kadinlara tahsis edilmis mekanda otururken gen¢ kadin
miiritlerle sohbet etme firsati yakaladim. Genel bilgilerin disinda bu giin yapilan
ayinin ne olduguna dair bir bilgileri yoktu. “Falanca kisiye sorarsaniz ayrintili cevap
alirsiniz” diyerek beni gecistirmeye calisiyorlardi. O giin kimseden bu konuyla ilgili

olarak ayrintili bilgi alamamigtim.

149" S0l el solundakinin ensesine sag elde sagdakinin beline gelecek sekilde diizenlenir. Daha ¢ok
Kiyam-i zikirde ismi Hay sdylenmeye basladiginda olur. Ayaklarin diizeni ise birbirlerini ¢apraz
kesecek sekilde yiiriime bicimindedir.
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Nihayetinde aradigim bilgiyi, Cerrahilerin 6nemsedigi bir risalede bulmustum.
Risale su andaki Efendi’den ii¢ kusak onceki efendi tarafindan yazilmisti. 1925
Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasi Kanunu’ndan sonra Seyh efendi oturup
geleneklerin kaybolmamasi i¢in tiim ayinlerin niteligine ve tarikat ulularmin
hayatlarina dair bu risaleyi yazmisti.

Giinliimiizde Cerrahiler bu esere ¢ok dnem veriyorlar. Asitane kiitliphanesinde
Ozenle saklayip, cesitli sehirlere atanmis zaviye seyhlerine de yardimci olmasi
bakimindan bir niishasint yapip veriyorlar. Bursa’daki zaviye seyhiyle yaptigimiz
bir sohbette, bu eserden alinti yaparak bir sey sodyledigimde Efendi, hayretini
gizleyemeyip bu bilgiyi nereden 6grendigimi sormustu. Ben “risaleden okudum
“deyince meraki daha da artti. Nereden buldugumu sorunca “kiitiiphaneden”
cevabmi verdim. Artik tim meraki kaybolmustu. Ona gore ben Istanbul’daki
efendiden “destur” almistim ve artik ne sorarsam cevaplayacagini sdylemisti!..

Risalenin hikayesi boyleyken simdi eserde gecen Vakfe toreninin menkibelere
dayali tarihsel 6zetini vererek kisaca Cerrahi toplulugunun bu téreni neden icra

ettigine dair bir degerlendirme yapalim.

5.4.2. Vakfe Toreninin Tarihsel Arkaplam

Halveti-Cerrahi tarikatinin kurucusu olan Pir Nurettin Cerrahi hayattayken
donemin biiyiik mutasavviflarindan bir zatin kabri basinda miiritleri ile birlikte
Kurban bayrami arefesi giinii hacdaki miiminlerin yaptig1 gibi “Selatii Selam” ve
tekbirler sdylemeye baslar. Bu olaydan bir sene sonra yine ayni yerde ayni ayini
yapar. Halifelerine de kendinden sonrada bu olayin tekrarlanmas: hakkinda
tembihlerde bulunur. Bu ayin Imparatorluk baskenti Istanbulunda Edirnekap:
civarinda bir mezarlik alanda bulunan sakiz agacinin etrafinda gergeklestirilir.

Ayini goren ulemadan biri, devrin Seyhiilislamina gidip sikayetini bildirir:
“Seyh Nurettin Cerrahi Edirnekap1 mahallinde Vakfe’ye duruyor ve halki da buna
tesvik ediyor.” Menkibeye gore, seyhiilislamin olayn tetkiki i¢cin gonderdigi kisi ,
yapilan ayinden ¢ok etkilenir. Sanki hacda Arafat Dagindaymis gibi ibadet yaptigin
sanir. Sonra Nurettin Cerrahi kisiye doner “Seyhiilislama benden selam sdyle. Bu

sirr1 da ona anlat” der. Seyhiilislamin karsisinda sikayetci olan kisiye yasadiklarini

1A



anlatir. Seyhiilislam da anlatilanlardan oldukca etkilenir ve “o zatin yaptig1 islere
karisilmaz” der. Vakfe toreninin yapilisinin bu yoniine dikkat ¢eken diger bir
mutasavvif ise Basrali Ibni Abbas’dir. O da ulemanin siddetli elestirilerine maruz
kalmistir (Erenden:121).

Geleneksel olarak devam ettirilen bu ayin Cerrahi ulularinin igtihadlar1 ile daha
da kuvvetlendirilmistir. 1925 Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmas: Kanunu’na kadar
Edirnekapi’da devam ettirilen bu gelenek giiniimiizde, belirttigimiz gibi Asitane’de
icra edilmektedir. Glinlimiiz Cerrahi Topluluguna bagli olan miiritler ve muhipler bu
torene ¢cok onem verirler. Hatta, kimi miiritlere gore arka arkaya bu merasime {i¢
defa katilan biri hact olmus sayilmaktadir. Hacca gitmeyi bir tiir davet olarak
algilayan dervisler bu torenle ve Pir’in zuhuratiyla manevi bir ziyaret
gerceklestirmektedirler. Tasradan go¢ etmis kimi miiritlerin olay1 abartarak

kendilerine “hac1” demeleri de topluluk¢a yadirganmaktadir.

5.4.3. Arefe Gecesi

Arefe giinli aksam usulli ve namazdan sonra yemek yenilmis, yatsi namazina
kadar da ihvan kendi arasinda sohbete dalmisti. Yats1 namazindan sonra Efendi kisa
bir sohbet yapip bu geceyi ibadetle gecirmemizi salik verdi. Kalabalik yavas yavas
dagilmaya baslamigti. Kalan goniilliiller de bayram temizligi isine devam ettiler.
Meydanin duvarlarinda asili tim dua yazili levhalar, hat 6rnekleri 6zenle indirilerek
siliniyordu.

O gece sabaha kadar Asitane’de kaldim. Benimle birlikte kalan miiritlerle uzun
sohbetlere daldik. Mevsimin kis olmasindan dolay1 Asitanenin 1sisinda bir diisme
olmustu. Gece yarisindan sonra Efendi bizim yukarida oldugumuzu duymus ki
hizmetnisinlere sdyleyerek bizlere sicak igcecek ve arkasindan portakal suyu ikram
ettirmisti. Soguyan atmosfere bir sicaklik katt1 diyebilirim.

O gece Asitane’de kalan ¢ogu kadin arka odada sohbeti yeglemis, az sayida
miirit ise ibadetle mesgul olmustu. Sabaha dogru da miiritler yavas yavas Asitane’ye

gelmeye bagladilar.
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5.4.4. Bayram Giinii

Sabahin erken saatlerine dogru her 6nemli giinde oldugu gibi Asitane dolup
tagmisti. Miiritlerin ¢ogu bayramlik kiyafetlerini giymis, sabah usuliini
bekliyorlardi. Efendi makam postunun bulundugu odaya gelerek posta oturdu.
Kiiciik bir sabah sohbeti gerceklestirdi. Ardindan sabah usuliinii yaptirdi ve birlikte
namaz kilindi. Namazdan sonra tekrar makam postunun oldugu odaya gecti.
Zakirlerden ¢ogu Efendinin etrafindaydi ve onlara talimat vererek Cerrahi usiiliine
gore Kurban Bayrami sabahi okunan “Temcidiye Duast” isimli uzun siiren bir dua
okuttu. Zakirlerden bazilar1 duayr okurken kiigiik hatalar yapmis olmali ki Efendi
biraz asabilesti. Sert talimat vererek herkesi bayram namazi kilmaya tevhidhaneye
gonderdi. Saflar1 siklastiran miiritler usiiline uygun makamli bayram namazini
kildilar. Namaz bitiminde Ramazan Bayraminda da oldugu ve ilgili boliimde
aktardigimiz sekliyle bayramlasma gergeklestirildi. Fakat bayramlasma da bir
ayrint1 dikkatimi ¢ekmisti. Miiritler Efendi’nin ve ileri gelenlerin ellerini dperken,
geleneksel “el Opme” hareketini yapiyordu. Ancak kimi miritler Efendi’nin
avcunun i¢ini opiliyordu. Bunun daha sonra 6grenecegim sekliyle tarikatta ayricalikli
pozisyonlara sahip olacaklara yapilan bir “jest” hareketi oldugunu anlamistim. Daha
sonra ileri gelenlerden biri bana, bir seyhin el ayasini Sptiirmesinin, dpen kisinin
hem “el”in istlinden yani zahirinden, hem de ayasindan yani ‘batin’inindan
haberdar oldugunun sembolii oldugunu séyleyecekti.'*! Bu merasim sayesinde, bazi
miiritler, farkli konumlarin1 saglamlagtirarak “manevi hiyerarsi’nin bilincine
vartyorlardi.

Bayramlagma bittikten sonra hep birlikte hazirlanmis yer sofralarma gecildi.
Moniide sabah kesilmis koyunlarin kavrulmus cigerleri vardi. Yemekten sonra

miiritler topluca Asitaneden ayrildilar.

14l Bu konuyla ilgili olarak el-Istanbuli de sunlar1 yazmistir: “Seyhler, kendilerine beyat verdikleri

miiritlerine ve halifelerine avuglarinin igini dptiirmek suretiyle “sirr-1 beyat” ve “esrar-1 hilafet”’e vakif
olduklarini ima ederler. El-Istanbuli 2002:285
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5.5. Asure Giinii ya da Sefer As1

Asure, ay takvimine gore Muharrem ayinda pisirilen, kokeni Nuh Tufanina
dayanan ve mitsel ozellikleri olan bir “ag”tir. Muharrem ay1, Islam tarihindeki bir
facianin ve bu faciaya duyulan nefretin sembolik degerleriyle dolu olan bir aydir.
“Kerbela Olay1” bu ayda meydana gelmistir. Asure de, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da
sehit edildigi giin, artik yiyeceklerin toplanarak yapilan son aslarini temsilen, dindar
kisiye bu olay1 hatirlatmas1 maksadiyla pisirilir (Yaman 1995:216).

Asure geleneginin kokeni Hz. Nuh’un Gemisi (Arche Noah) 6ykiisiine baglanir.
Bu oOykiiye gore, Nuh Peygamber ahlaksal bir ¢okiintii yasayan ve Tanri’nin
gazabma ugrayacagl kendisine bildirilen halkindan, “inanan” bir kac¢ kisi ve
diinyada yasayan hayvanlardan aldig1 birer ¢ift 6rnekle, yaptig1 biiylikce bir gemiye
biner ve tufan kopar. Diinya sular altinda kalmistir ve gemi gilinlerce suyun
ylizeyinde yol aldiktan sonra bir daga oturmustur. Gemidekiler tufandan
kurtulmanin sevinciyle gemide kalan yiyecekleri bir kazana doldurarak “giikran
corbas1” pigirirler. Pisirilen bu ¢orba, asurenin ilk 6rnegini ousturur.

Asure gelenegi, Siilerde ise Hz. Hiiseyin’in Oliimiine dayandirilir. Hz.
Muhammed’in torunu ve Hz. Ali’nin oglu olan Hz. Hiiseyin, Emevi Halifesi Yezid
bin Muaviye’nin emri ile 10 Ekim 680 (H. 10 Muharrem 61) tarihinde ailesi ve
yakinlar1 ile birlikte Kerbela’da katledilmistir. Asure zamanla Hz. Hiiseyin ve
onunla birlikte Kerbela’da sehit olanlarin ruhu icin pisirilip, dagitilir. Muharrem
aymin biri ile onu arasinda yas tutulur. Onuncu giin asure yenilip bayram edilmesi
de Kerbela faciasindan Hz. Hiiseyin’in oglu Imam Zeynel Abidin’in sag olarak
kurtulmus olmasma baglanir ¢iinkii On Iki Imam nesli Imam Zeynel Abidin
soyundan yiiriimiigtiir.

Halveti-Cerrahi tarikatina bagli olanlar bu ayda ayinlerde, vurmali enstriiman
dahi kullanmaz. Asitane’de Kerbela olayma hiirmeten enstriiman ¢almamak bir
ikazdir. Yeni gelen genc¢ dervislerin olayr anlamalar1 i¢in bir uyaridir. Bu
uygulamalar usiilen “esas” degildir, hepsi “terbiyevidir”. Bir sey ogretmek ve
hatirlatmak icindir. Keza, Muharrem Ay1’nda suya bakmak bile yasaktir. Nedeni ise
Kerbela’da susuzluktan Olenlere saygidir. Sofralara cam bardakta su konmaz

topraktan ya da metalden yapilmis bardaklar kullanilir.
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Muharrem ayinda ayin 1 ile 10’u arasinda orug tutulur. Ramazan ay1 gibi genel
bir miikellefiyeti yoktur. Sadece ayin 10’unda orug tutulmaz Yahudi inancinda ayni1
giin orug ibadeti oldugundan, Hz. Muhammed tarafindan yasaklanmistir. Muharrem
orucu, bilindigi gibi Alevilerde de uygulanan bir orugtur. Aleviler, Muharremin 1-
12si arasinda tuttuklar1 bu orucu on ikisinde asure ile nihayetlendirirler.'** Efendi ile
yaptigimiz bir sohbette, oru¢ bahsi agisindan Aleviler ile benzerligi sordugumda,
Alevilerin Ramazan orucu konusundaki tutumlarmi kastederek “Ben Muharrem de
orug¢ tutarim, Ramazan’da oru¢ tutmam demek, glinaha girmektir. Boyle icap eder
demek ise kiifiirdiir.” cevabini vermistir.

Efendi ile dergahlarda Asure iizerine yaptigim bir sohbetten edindigim bilgilere
gore Istanbul’da 19 tane Asitane vardir ve bu 19 Asitanede Muharrem ay1 ve Sefer
ayinin ilk haftasi araliginda asure pisirilir. Bu pisirme isleri bir sisteme gore yapilir.

Istanbul’daki en eski “pir evi” Halveti tarikatinin bir kolu olan Siimbiil Efendi
Asitanesidir. Dolayisiyla Istanbul’da merkez dergah Siimbiil Efendi Asitanesidir. Ilk
asure burada pisirilir. O giin 6gle namazindan sonra Fuzuli’nin “Harikat-1 Suheda”
adli nutku serifi okunur. (Allah’in sevgili kullarmin basina gelen zahiri belalarini
anlatan manzum eser) Aksaminda ise, Istanbul’un tiim seyhleri Siimbiil Efendi
Asitanesinde toplanir. Iclerinde en kidemli olani yapilan ayini yénetir. O gece
dergahta pisen asure konuklara dagitilir. Higbir Asitane Stimbiil Efendi Asitanesinde
asure pismeden asure pisirmez. Muharrem ayinin 11’inden sonra kendi aralarinda is
bolimii yapmislardir. Mesela ilk haftada Kadiri Asitanesi’nde ve son olarak da
Sefer aymn ilk Carsambasi’nda Cerrahi Asitanesinde asure pisirilir. Istanbul’un
dergahlar agisindan asure pisirme isi boylelikle tamamlanir. Bu Istanbul’a 6zgii bir
gelenektir ve biitiin tarikatlar buna riayet eder.

Istanbulun son asuresi denilen Cerrahi Asitanesi’nde o giin biiyiik bir hazirlik
telasiyla bagsladi. Cerrahi Asitanesi’nde nihayetlenen bu giinde, mihmandarimin
uyaristyla 6glen saatlerinde yerimi almigtim. Erkekler tarafinda bir araya toplanmis,
asure kazanlarina girecek tiim malzemenin temizlenmesi ve hazirlanmasi ile ugrasan

kadin miiritlere ben de katilmistim. Bu islemi yaparken sessiz olmamiz ve i¢imizden

142 Aleviler gibi Bektasilerde de orug, yas tutma, ogundurma orucu, (bu orug, ¢ok umutsuz bir
hastaligin iyilesmesi i¢in bir nezir, adak i¢in tutulur, iki giin araliksiz siirer) mersiyeler, nefesler,
camagir yikamama ve degistirmeme aynaya bakmama vb. gibi inan¢ pratiklerine rastlanir. Ayrintil
bilgi i¢in bkz. And 2002:36/60-62
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strekli “kelime-i tevhid” ya da “selat-ii selam” g¢ekmemiz sdylenmisti. Kadin
miiritler, bu isi yapabilmek i¢in adeta yaristyorlardi. Ciinki, bu sayede dnemli bir
“hizmet” yerine getiriliyordu. “Pir’in evi’nde yapilan bu hayirli hizmet, Allah’in
himmetini kazanmak i¢in giizel bir vesileydi.

Ikindi vaktine yakin “lokmaya buyrun” ¢agrisiyla yemege gecildi ve yemegin
ardindan tiim hazirliklar bitirildi. Bu hazirliklar stirerken erkek miiritler de atesin
yakilmasi ve kazanlarin hazirlanmasiyla ilgilendiler. Asure kazana girince, orada
bulunan herkes Asitane’nin bahgesine davet edildi. Yedi biiyiik kazan, atesler
iizerine oturtulurken, malzemeler konurken ve kazandan alinirken dualar ve
ozellikle Hz. Hiiseyin’e mersiyeler Efendi ve zakirler tarafindan okundu. Bunun
ardindan kazanin bagina gecen Efendi: “Ya Hiiseyn!” diyerek kepceyi ayni bi¢imde

»18 cizer gibi karistirdi ve

haykiran miiridinin elinden ald1 ve asureyi “cifte vav
kepceyi Operek diger miiritlerine verdi. Asure, atesten indirilince ayin de sona erdi.

Ertesi glin Persembe oldugundan zikire geleceklere dagitilmak tizere mutfaga alindi.

143 Arap harflerinden biri olan ‘vav’ ¢ift bicimde yazildig1 zaman Ebced hesabiyla Allah tutaridir.
“Cifte vav” cizildiginde Allah zikredilmis olur. Camilerde ve duvar levhalarindaki “¢ifte vav” yazilari
da Allah adina isarettir. Bkz. And 2002:68 Cerrahi Asitanesi’nde de yeni meydanin dig duvarinda
kocaman bir “¢ifte vav” bulunmaktadir.
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SONUC

Tasavvufun, kiiltiir tarihinin derinliklerine inen koklii gegmisini “modern” ¢agin
yenilikleriyle harmanlayarak kiiltiirel ¢esitliligi biinyesinde barindirabilen bir
topluluk olarak Cerrahiler, bugiin Istanbul’da bir gelenegi siirdiirmeye
caligmaktadirlar. Din etnolojisi acisindan kiiltiire uyarli olarak bicimlenen bu
dinselligin, inang motiflerinin ve pratiklerinin irdelenmesi ve bunlarin ulema ve diger
tasavvuf temsilerince yorumlaniglart énem kazanmaktadir. Bu tez metni de soziinii
ettigimiz bu iliski ve bakis acilarin1 Cerrahiler lizerinden yorumlamaya ¢alismistir.

Tarihsel temeller boliimiinde vermeye ¢alistigimiz Tiirkiye’nin yasamis oldugu
ve bu olaylarin “din”e bakist ve algilanmasini etkileme dinamikleri bir tasavvuf
toplulugunun tiizerinden de okunabilmektedir. Bunun en tipik o6rnegi topluluk
iyelerinin kiiltlirel yapisindaki degisimdir. Osmanli’nin tarikatlar acisindan rahat bir
sosyal ortam sunabildigi giinlerden Cumbhuriyet’in yeni bir konum almaya
“zorladig1” “din” kurumlarinin durumuna gegis olduke¢a sancili olmustur. Miiritlerin
giderek azalan ve zayiflayan sesleri, 1950’lerin siyasi sartlar1 ile yeniden giirlesmeye
baglamistir. Cerrahiler i¢in de bu durum “iiye” sayisinin artmasiyla somutltk
kazanmustir. Eski efendilerden biri olan Ozak “Bati’ya diizenledigi seferler”den
bir¢ok batilinin ilgisi ile donmiistiir. Bu tarihten sonra yabancilarin toplulukla siirekli
beraber olma konusundaki yogun istegi birgogunun Istanbul’a yerlesmesiyle
sonuglanmistir. Bu toplulugun atmosferini degistirirken, diger taraftan zamanin
degisen sartlar1 Tiirkiye’de bir¢ok insanin “din” algisin1 yeniden gézden gecirmesine
neden olmustur. Dolayistyla geleneksel bir aktarimla “dervis”lik yolunu sec¢enlerden
cok daha farkli “okumus” ve yiiksek mevkili islerde ¢alisan bir kitlenin ilgisi
tarikatlara yonelmistir. Ayrica, metafizigin hala “en popiiler” ilgi konusu olmasi,
ozellikle “postmodernizm” akimiyla “kiiltiirel ¢esitliligin™ her bigiminin “kutsandig1”
giiniimiizde, sanat-edebiyat ve “bilim” g¢evrelerinin “sempatik™ ilgisi Cerrahiler’in
miirit profiline farkli bir boyut katmustir.

Bu farkli ¢evrelerden gelen insanlarin amag¢ birligi edip aymi ¢ati altinda
toplanmasi, kuvvetli dayanigma fikri, kisinin her miigkiiliinii miirsidine danigmasi ve
dolayisiyla karar alma “agirligi”ndan kurtulmasi, ihvanla sikintisini paylasabilmesi
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doniistirmiistiir. Ayrica degisik meslek gruplarindan gelen insanlarin biraradaliginin
yeni is olanaklarinin kapisim1 araladigim1 da eklemek gerekir. Miiritler kendi
aralarinda is, ge¢im vs. konularda tam bir dayanisma 6rnegi gostermektedirler. Bu
ozellikleriyle Cerrahiler bir bakima lonca orgiitlerini animsatirlar.

Bir topluluk olarak Cerrahiler’in aidiyetlerini hissetmelerine, ortak kimliklerinin
bilincine varmalarina olanak saglayan birka¢ konudan soz edilebilir. Oncelikle,
“ayin”ler bu duygularin pekistirilmesine yardimc1 en énemli etkendir. Ozellikle zikir
ayinlerinde, toplulugun amag birliginin 6nemini temsil eden, grubu ydnlendiren
kisinin otoritesini saglamlagtiran bir yap1 Oniimiize serilmektedir. Miiritler
yasadiklar1 deneyimin etkisini igsellestirirler. Gergekten de zikir esnasinda yasanan
bu “hal” zikirden sonra miithis bir baglillk havasina biiriiniir. Miiridlerin
topluluklarma duydugu saygi ve sevgi bagi kuvvetlenir. Bu tam da Durkheim’in su
tespitlerini destekler ve dogrular nitelikte bir durumdur: “Ritler, toplumsal grubun
kendisine inancini periyodik olarak tazelemesini saglayan bir aragtir. Kendilerini
ortak bir ¢ikar ve gelenek toplulugu olarak birlesmis insanlar toplanir ve kendi moral
biitiinliiklerinin bilincine varirlar” (Morris 2004:195).

Zikir ayinine iligkin vurgulanmasi gerekli bir diger konu, “Yaratic1”larim stirekli
hatirda tutmak {izre tekrarladiklar1 sozciiklerin “modern insan” igin bir terapi,
giindelik sikinti ve stres gibi olumsuz etkilerden hayatlarini armmdirma girisimi
olabilmesidir. Ayin, Istanbul’un “caga en uygun” is merkezlerinde calisan ve giderek
yasadiklar1 yerlerin “manevi ¢6l”e doniismesinden muzdarip bir grup miiride
“armma” ve “manevi doyum” imkam saglar. Bu durum, Asitane’nin ¢ok farkli
kesimler tarafindan da ragbet gérmesi sonucunu beraberinde getirecektir.

Cerrahiler i¢in Onemli bir diger ayin olan “mesk” ise iki agidan Onemlidir.
Birincisi, 6zellikle yurt disinda “donen dervisler” (whirling dervishes) olarak hayli
yaygin bir iine sahip Mevlevi dervisleri, hem “turistik” bir merakla gelenler, hem de
“manevi iz siirenler” i¢in bulunmaz bir firsat sunarlar. Bir diger 6énemli nokta ise,
Cerrahiler’in bu ayini Asitanelerinde siirdiirme kararinin, Mevlana Haftasi’na
doniigtliriilerek esas manasindan uzaklastirma girisimine bir tepki niteliginde
olmasidir.

Yukarida soéziinii ettigimiz “aidiyet” konusunda bayram etkinlikleri ve “Sefer

As1” da oldukca oOnemlidir. Kiiltiirel degerlerin ve “terbiyevi” kabul edilen
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davraniglarin yeni kusaga aktarilmasina aracilik eden giinlerdir. Bu giinlerde her
yastan, gruptan ve her zaman orada bulunamayan miiritlerin biraradaligi s6z
konusudur. Birliktelik, hem uygulanan geleneklerin ve davranis bi¢imlerini genglerin
ogrenmesine hem de grubun birlikteliginin “gdrkem”inin goriilmesine aracilik eder.
“Sefer As1” olarak isimlendirilen asure giinii de hazirlik siirecinden asurenin
dagitilmasina kadar tek bir “viicud” gibi hareket eden toplulukta grup bilincini
pekistirici bir rol oynar. Biitiin bu 6nemli giin ve ayinler “kollektif hafiza’y1 diri
tutmada, “iist aile” bilincinin yerlesmesinde ve “taze kan’lara bilginin aktarilmasi
icin degerli zamanlardir.

Bu aidiyete iliskin bir baska 6zellik de kendi aralarinda kullandiklar1 tasavvuf
“istilah”larindan (terimlerinden) olusan dildir. Farkli deyimler ve “yabanci”larin
anlayamayacag tiirden uyarilar1 iceren bu dil, iligkilerini gizemli hale getirip,
“birlik” olduklar1 duygusunun yerlesmesini saglar.

Ortamdaki sicaklig1 saglayan 6zelliklerden biri de “sanal akrabalik™ sistemleridir.
Bizim “disari”’dan bakigimizla bu big¢imde isimlendirdigimiz aile ortami, bugiin
birgok miiridin, 6zellikle de yabanci miiritlerin orada bulunmasmin en 6nemli
sebeplerindendir. Yabancilarin kendi iilkelerinde edinmis olduklart “bireyci” yasam

3

tarzi, kendi ifadeleri ile “yalnizlik duygusu”, Cerrahi topluluguyla yurt disindaki
faaliyetlerinde karsilastiklarinda “nihayetlenmis’tir. Bu nedenle kanimizca yabanci
miiritlerin topluluga tutkulu bagliliklarinin esas sebebi, sicak cemaat iliskileri
olmustur. Kendilerini her daim dinleyecek bir “baba” ve “kardes”lerden olusan bu
topluluk ve yillarca kitaplarda yanit aradiklari “ezeli” sorulara verilen net ve
belirlenmis olan cevaplar baglhiliklarin1 kuvvetlendirmistir.

Toplulukla ilgili vurgulamak istedigimiz bir diger nokta “otorite” kavraminin
tarikat ici iligkilere yansima bigimidir. Efendi’nin miiritleri {lizerindeki etkisi, ¢ok
biliylik bir saygiyla beraber esasen ¢ekinme hissidir. Bu yola giren kisinin, kendi
benliginden kurtulup, Allah ile biitiinlesme potansiyeli barindirdigi kabul edilir.
Ancak bu potansiyel tek basgina “yanlig” yollara sapabileceginden bir miirside ihtiyag
duyulur. Kisiligin giicli, adanisin yogunlugu, teslimiyetin samimiyeti miirsit
tarafindan sinanir. Daha sonra, ruhani ger¢cege ulasmada izlenecek yol ve tehlikeler
onun tarafindan gosterilir. Kisacasi, miirsid-miirit iliskisi dogasi geregi tabi olmay1

gerektirir. Cerrahiler de Efendi’lerine derin bir sayg1 gosterirler. Bazen azarlanmaya,
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ya da sinirli nutuklara maruz kalirlar, ama bunun yani sira miirsidlerinin sevgisini de
hissederler. O bir “yol gosterici” oldugundan ondan gelecek her seye “eyvallah”
demek zorunda olduklarmi dile getirirler. Aslinda bu konunun “disaridan” ve
“iceriden” bakisla ilintili iki yonii mevcuttur. Gelenegin igerisinde olanlar i¢in, seyhe
teslim olmadan, kendini tamamen “nefsin kdlelestirici sahipligi’nden kurtarmadan
bir adim bile yol alinamayacaktir. “Disaridan™ olanlar i¢in ise, bu durum “kosulsuz
boyun egme”, “benligin yok olusu” olarak nitelendirilecektir. Alan c¢alismamiz
esnasinda, o psikolojiye sahip olmayanlarin bunu anlayamayacagi yolunda bize de
uyarilar yapilmistir. Bizim bu ¢alismada yapmaya calistigimiz ise, daha 6nce de dile
getirdigimiz gibi bu psikolojik durumun 6ncelikle bir insanin sosyal durumuna, sonra
da bir miiridin sosyal yasamina ne tiir etkiler yaptigmni anlatmaya, toplulugun
icerisinde bu kosulun iligkilere yansimalarini gostermektir.

Miirsid-miirit arasindaki temel iligki bi¢iminin Cerrahiler’de bazi miiritlerce
kendi aralarinda da uygulandig: tespit edilmistir. Daha kidemli, yasca biiylik ya da
egitimli miiritlerin, egitimsiz miiritler iizerinde “otorite” temelli bir iligki kurduklari
gozlemlenmistir. Egitimsiz miritlerin toplulugun yanliy taninmasina neden
olduklarini diisiinmeleri, aralarinda ikazlarla siiren bir iligki dogurmustur. Ayni tavir
batili miiritlere de gosterilmektedir. Bu gelenegin i¢ine dogmus olmalari, “sonradan”
Islam’a ve bu kiiltiire girenler {izerinde s6z hakk1 sahibi olduklarm diisiinmelerine
neden olmaktadir. Bu durum da iki taraf arasinda gerilime sebep olur. Bu tiir
iligkilerden toplulugun tiimiinii sorumlu tutmak dogru degildir. Birka¢ miiride ve
Efendi’ye bu konu danisildiginda haberdar olmadiklar1 gibi, “yardimci” tavirlarin
disindaki buyurgan davranislari tasvip etmediklerini vurgulamislardi.

Bu tez metninin, sayilart olduk¢a fazla miiritlerin igerisinde devamli iligki
kurabildiklerimle diyalog sonucu olusturuldugu unutulmamalidir. Genellenebilecek
bazi durumlar oldugu gibi, bir tek “olumlu” ya da “olumsuz” davranigin tiim
topluluga maledilemeyecegi olaylar da yaganmustir.

Kendilerini “Istanbul merkezli bir Tiirk tarikati” diye tanimlayan Cerrahiler,
1925°den sonra tasavvuf kiiltiiriiniin korunmasina yonelik g¢alismalariyla dikkat
cekmislerdir. Kendilerini tanimlama bigimlerinden de goriilebilecegi gibi, rejime
karst herhangi bir dligmanligi olmayan, temelde uyuma yonelik bir egilim

sergilemektedirler. Onlar1 digerlerinden ayiran bir bagka 6zellik, kadinin yasamdan
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kopmasma yonelik herhangi bir kati tutumlarmin olmayisidir. Islam’in kendi
kurallar1 geregi baz1 kisitlamalar olsa da, kadinin ortiinmesi ya da kamusal alanda
kendini ifade etmesi gibi konularda bir baskidan s6z edilemez. Hemen her kesim ve
kiiltiirel ¢evrenin insanlarindan olusan iiye profili géze c¢arpmaktadir. Efendi
“modern” egitim almus, siyasetten uzak, “yerlesik hurafe”leri silmeye ¢alisan ve
cehaletin her tiirliisiine kendi ig¢inde savas a¢cmis portresiyle, li¢ yiiz yili geride
birakmis bir kurumda getirdigi farkli bakis agilariyla 6nem kazanmis bir lider
ozelligi tasir.

Bilgi ve gozlemlerimiz Olgiisiinde olusturdugumuz bu tez metni, bir Cerrahi
cevresinin etnolojik degerlendirmesini sunma c¢abasidir. Alan ¢aligmasi siiresinin az
olusu, ve belli zamanlarda ara verilmesi siiphesiz bilgi akisini etkilemistir. Konunun
akademik ve sosyal agirligi da diisiiniiliirse bu asamada tezin “analiz” yetisinin
siurlilig belki daha iyi anlasilacaktir.

Umuyoruz ki Tiirkiye’de “din” konusu iizerine caligmak bir “tabu” olarak
goriilmekten ¢ikar ve dinin de bilimin konusu olabilecegi gercegi kabul edilir. Dinler
icerisinde, insanin kusaklar boyu biriktirip, kendisinden sonra gelenlere aktardigi
“kiiltlir” hazinesi sosyoloji, psikoloji ve antropoloji gibi sosyal bilimler tarafindan
incelenmeye deger bulunmalidir. Hazirladigimiz bu tez metni, kendisinden sonra
yapilacak calismalar i¢in kiigiik bir katki sunabilirse, calisma amacina ulagmig

olacaktir.
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OZET

Bu tez calismasi, Istanbul’da ii¢ yiiz y1l tarikat faaliyetini siirdiiren, 1925 “Tekke
ve Zaviyelerin Kapatilmasi” yasasindan sonra da tasavvufu bir “kiiltiir” olarak
yasatmay1 amaglayan Cerrahi toplulugu iizerine yapilmig araliklarla 7 ay siiren bir
alan arastirmasina dayanmaktadir. Alan arastirmasindan elde edilen veriler ilgili
literatlirle harmanlanarak “din” merkezli bir cemaatin kiiltiirel amagli bir vakfa
doniismesi, onun faaliyetleri, grup ici iliskileri, ayinleri, 6zel giinleri ve kendilerini
ifade etme bigimleri irdelenmeye calisilmistir.

Tasavvuf kiiltiiriinii ve yasam tarzin1 koruyan ve yayginlagtirma ¢abasi gdsteren
bir topluluk olarak Cerrahiler bu ¢abalarin temel dayanaklari agisindan etnolojik

olarak degerlendirilmistir.
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ABSTRACT

This thesis is based on a field study which lasted 7 months in intervals conducted
on the community of Cerrahi which has continued its activity of mysticism for three
hundred years in Istanbul, and has aimed to keep the Sufism alive as a “culture” after
the law in 1925 enacting the Closing of Lodges and Small Lodges”. Conversion of a
community with a heart of “religion” to a foundation exhibiting cultural activities,
their activities, inter-group relations, rites, special days, and the ways of expressing
their thoughts were tried to be emphasized through gathering the data obtained from
a field study with relevant literature.

As a conclusion, the Cerrahis as a community which have protected the Sufi
culture and the Sufi way of living as well as exhibiting the efforts to spread this

culture and way of life was evaluated ethnologically.
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