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ONSOZz

’

“Hayatta en hakiki miirsit ilimdir.’

Mustafa Kemal Atatiirk

Atatiirk’lin bu szl dogrultusunda ilerlemeyi hedef haline getirdigimde, bir¢cok
kadersel etkinin sonucunda kendimi bu soziin girisinde yazili oldugu fakiiltede, bilim ve
diisiince tarihini incelerken buldum. Sosyoloji lisans egitimimi, bilim tarihi yiiksek lisans
egitimim ve doktora egitimim ile harmanladigimda; sadece akademik bakis agim degil
tiim diinyay1 ve diinyanin gecirdigi tarihsel siirecleri ele alma bigimim degisti. Ilkokulda,
ortaokulda ve lisede Ogretilen tarihin daha dogrusu siyasi olaylardan ibaret tarihin,
diinyay1 sekillendiren ve doniistiiren asamalar1 agiklamakta ne kadar eksik kaldigmi
gordiim. Bilim tarihi alaninda aldigim egitim bana; siyasi, hukuki, askeri, sosyal ve
ekonomik tiim atilimlarin temelinde bilimin ve diisiincenin oldugunu gosterdi. Bu
nedenle doktora tezimin en temel varsayimi; bilimin ve diisiincenin gegirdigi asamalarin,
diinya tarihinde geri kalan tiim kurumsal yapilar1 sekillendiren basat etki oldugudur.
Lisansiistii egitimimin bana verdigi farkindalik sayesinde sekillenmis olan ikinci ve nihai
tezimin bu varsayimi dogrultusunda ilkinde yani yiiksek lisans tezimde oldugu gibi bilim

topluluklarmi incelemeye yoneldim.

Doktora tezimde bilim ve diisiince tarihimizin kiyisinda kosesinde kalmus,
unutulmaya yiiz tutmus bir epistemik topluluk olan ulemaya mercek tuttum. ismen ve ¢ok
sinirlt diizeyde bildigim ulema ile bir araya gelemeyecegini diisiindiigtim modern bilimler
arasinda iligki kurmay1 konu alan tezim, ilk baslarda bana tamamlanmas1 imkansiz gibi
gelmisti. Toplumun biiyiik bir ¢ogunlugunda karsilig1 olan bu 6n kabul baglarda beni de
cok zorlamist1 ve bu konudan tatmin edici bir sonu¢ ¢ikaramayacagimi diisiinmiistiim.
Ancak Atatiirk’iin de isaret ettigi gibi bilimi yol gosterici olarak alip ilerledigimde,

ulemaya dair tiim 6nyargilarimi kirarak objektif bir tutumla bu topluluga bakabildigimde,
iii



bilim ve diisiince tarihimizin eski epistemik toplulugu olan ulemanin, modernlesmeyle ve
modern bilimlerle {izerine bir tez sekillendirmeyi miimkiin kilacak tarzda iliskiler kurmus
oldugunu gordiim. Bu farkindalik sayesinde kaliplagsmis yargilarimi hem akademik
diizeyde hem de paralel bir bicimde kisisel yasantimda kirmay1 basardim. Boylesi bir

doniisiim; uzun yillara yayilan, oldukga sancili bir siirecin sonunda miimkiin olabildi.

Hem akademik yasamda hem bireyin yasaminda kaliplasmis yargilarmn kirildig:
bu tezde; son donem Osmanli ve erken donem Cumhuriyet Ulemasinin, modern bilimlerle
dolayisiyla modernlesmeyle (basta vurguladigim tezin dayandigi en temel varsayim
sebebiyle tez igerisinde de sikga atifta bulunulacagi tizere modern bilimleri ve
modernlesmeyi es kavramlar olarak konumlandirdim) kurdugu iliski incelemeye tabi
tutulmustur. Iki yan yana gelemez olarak goriilen ulema ve modern bilimler arasinda iliski
oldugu gosterilerek bu varsayimmi ciiriitmek amaclanmistir. Boylece “eski” epistemik
topluluk olan ulemanin, bilim ve diisiince tarihimize olan katkilarindan bahsedilerek
hakki teslim edilmistir. Ancak ulema ve modern bilimler arasmndaki iliskinin evrensel
bazdaki bilimden farklilasan tiim yanlar1 ortaya konularak bu iliskinin smnirliliklarmin da
oldugu belirtilmistir. Tez igerisinde ilmek ilmek 6riilen bu siirecin ortaya konulmasiyla
birlikte bilim ve diisiince tarihimizi biitlinciil olarak gorebilmemiz ve ulemanin bu
tarihteki yerine dair anlamli ¢ikarimlar yapabilmemiz miimkiin olacaktir. Yapacagimiz
en biiyiik ¢ikarim, hakkimi teslim edecegimiz en 6nemli topluluk ise konumuz itibariyle
oncelikle egitim alanindaki, sonrasinda diger alanlardaki tiim Cumhuriyet Ilke ve
Inkilaplarinin; toplumumuzu aydmliga ¢ikarmasi ile bu siireci miimkiin kilan baslarinda
Atatlrk’iin yer aldigi Cumhuriyet’in kurucu kadrosudur. Bu nedenle ulemanmn modern
bilimlerle kurdugu iliskiyi incelemenin en kritik sonucu, Tiirk modernlesmesi sayesinde
bilimi ve feni yol gdsterici alan bir toplulugun dogmas1 (“yeni” epistemik topluluk) ve bu
toplulugun nihai icraat1 olan Atatiirk Ilke ve Inkilaplariyla iilkemizi bilimin 1s13inda

yeniden insa etmesidir. Dolayisiyla ulema ve modern bilimler arasindaki iligkinin hem
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sosyolojik hem tarihsel bir perspektifle incelendigi bu doktora tezi, ulastigi en nihai sonug

itibariyle anlamli ve 6zel bir temel tagimaktadir.

Bana vermis oldugu bu konuyla birlikte gelismemi saglayan, siire¢ igerisindeki
rehberligi sayesinde tezi bitirmemin miimkiin oldugu danisman hocam Prof. Dr. Remzi
DEMIR basta olmak iizere yine siire¢ igerisinde bana vermis olduklari oneriler ve
destekler sayesinde giivenle ilerlememin miimkiin oldugu tez izleme komitesi liyeleri
hocalarim Prof. Dr. Melek DOSAY GOKDOGAN’A ve Prof Dr. Ayten KOC
AYDIN’A, lisansiistii egitimim boyunca beni her daim destekleyen hocam Prof. Dr.
Omer Faik ANLI’YA, Felsefe Anabilim Dali Bilim Tarihi Bilim Dali hocalarima, yogun
tez yazma siirecimde yeterince arasamadigim, goriisemedigim ancak i¢inde bulundugum
durumu anlayisla karsilayan ve beni destekleyen arkadaglarim Burcu Alev KILIC
VARISLI’YA, Gozdenur GULDUREN’E, Kevser ERDOGAN’A; attigim her adimi ve
oldugum her yeri onlara bor¢lu oldugum, hayatimmn en zor gecen siirecinde beni
maddi/manevi her daim destekleyen ve yanimda olan, benimle birlikte tiim bu zorluklara
katlanan annem Siikriye DAL’ A, babam Glingor DAL’ A, kardesim Gizem DAL’A igten

tesekkiirlerimi sunarim. Bu ¢aligmayi, ailemin degerli liyelerine ithaf ediyorum.
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GIRIS

“Egitimde siiratle yiiksek bir diizeye ¢ikacak bir milletin hayat miicadelesinde
maddi, manevi biitiin kudretlerinin artacagi kesindir.”! Atatiirk’{in bu soziiyle paralel
olarak egitim, bir toplumu ileriye tasiyan en Onemli kurumsal yapilarm basinda
gelmektedir. Egitimin toplumu ilerletme giiciline sahip olan yapisinin temelinde de egitim
kurumlarinda bilimin ve diisiincenin 6gretilmesi bulunmaktadir. Bilim, diisiince ve bu
kavramlara ekleyebilecegimiz teknik sayesinde insanlik tarihini ileriye gotiiren birgok
bulus gerceklesmistir. Temelinde diistincenin bulundugu bilimsel ve teknik buluslarin
etkisi sadece bu alanlarla sinirli kalmayarak siyasi, hukuki, askeri, ekonomik, toplumsal
yapilara da sirayet etmistir. Bu nedenle diinya tarihine bilim, diisiince ve teknik
kavramlar1 merkeze alinarak bakildiginda; bu kavramlarin diinya tarihini sekillendirmede
siyasi, hukuki, askeri, ekonomik, toplumsal yapilardan daha bulyik bir etkiye sahip
oldugu goriilecektir. Clinkii bilim, diisiince ve teknik hem toplumlar1 hem iilkeleri bu
dogrultuda da diinyanin kendisini sekillendirmede temel kurumsal yapilar olarak goriilen

siyaseti, hukuku, askeriyeyi ve ekonomiyi doniistiirme giictine sahiptir.

Hem diinyanin hem iilkemizin ge¢irdigi tarihsel siirece bilim ve diisiince gibi
dolayli goriilen ancak bu siirecin olusmasina dogrudan bir etkide bulunan kavramlar
ekseninden baktigimizda, insanlik tarihini sekillendirmede biiyiik etkileri olan; siyasi,
hukuki, askeri, ekonomik, toplumsal yapilar1 daha iyi anlamamiz ve analiz edebilmemiz
miimkiin olacaktir. Bu dogrultuda son donem Osmanli Ulemasmim modern bilimlerle
kurmus oldugu iliskinin incelenecegi bu tezin birinci varsayimi / hipotezi; bilimin ve
diistincenin, toplumlarin ve iilkelerin en temel kurumsal yapilarini bigimlendiren esas

faktorler oldugudur. Bilimin ve diisiincenin, agirlikla siyasi tarih olarak aktarilan insanlik

! Mustafa Kemal Atatiirk, “Uciincii Dénem Ikinci Toplanma Yilim1 Acarken 1 Kasim 1928,
Tiirkiye 'nin Ilk Yillari, Can Yayinlari, Istanbul 2024, s. 59.



tarihine olan gugcli etkisi, bu kavramlar1 sekillendiren ve akil, deney, gozlem yollariyla
elde edilen “bilimsel bilgi”nin daha detayli bir bigimde incelenmesini zorunlu
kilmaktadir. Bu nedenle Atatiirk, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yapmis oldugu
konugmasinda, egitimin 6dnemine vurguda bulundugu bir ciimle sarf etmistir. Ciinkii
bilimsel bilgiyle sekillenen bilimin ve diisiincenin Ggretilmesi ve yayilmasi egitim
kurumlarinda gerceklesmektedir. Dolayistyla hem bilim ve diisiince hem de egitim
kurumlar1 toplumlar1 ve f{ilkeleri sekillendiren temel aktorler olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Arslan’a gore bilimsel bilgi dahil olmak iizere biitiin bilgi tiirlerinin varolus
temelinde epistemik cemaat? bulunmaktadir.® Bu ifadeden, bilginin ortaya konulabilmesi
icin bilmeye dair ¢aba igerisinde olan bir epistemik toplulugun (bilgi toplulugu) olmasi
gerektigi sonucuna ulasiriz. CUnki bir epistemik topluluk, belirli bir yoéntem
dogrultusunda bilimleri sekillendiren bilgiyi insa eden, igsleyen ve tasiyan; bu baglamda
otorite konumunda olan uzmanlasmis bireylerden olusur.* Kisacas1 bir epistemik
topluluk; bilgiyi konumlandirma bigimi olarak tanimlayabilecegimiz “bilim algis1”
dogrultusunda bilgiyi iiretmek, siirdiirmek ve aktarmak amacini tasimaktadir. Epistemik
topluluklarm bu yaklasimi sayesinde de bir “bilim gelenegi” olusmaktadir. Kisacasi bir
epistemik toplulugun var olmasiyla bilginin varlik kazanmasi arasinda birbirini etkileyen
tarzda bir iligki vardir. Epistemik topluluklarin, bilimleri sekillendiren bilginin viicuda
gelmesinde belirleyici bir role sahip olmasi, bu topluluklarin da bilim ve diislinceyle
egitim kurumlar1 gibi toplumlar1 ve {ilkeleri sekillendiren temel akttrlerden biri olarak

degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir.

% Tez igerisinde bu kavram “epistemik topluluk” olarak kullamlmustir.

® Hisamettin Arslan, Epistemik Cemaat Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Paradigma Yaymevi,
Istanbul 1992, s. 56.

* Arslan, a.g.e., s. 56-57.



Bilginin olugum siirecini analiz edebilmek adma epistemik topluluklarm roliine
yoneldigimizde, temel inceleme nesnesi toplumun kendisi olan sosyolojiyle irtibat
kurmamiz gerekecektir. Clinkii sosyolojinin, salt olarak bir toplulugun i¢indeki bireylerin
davraniglarin1 anlamaya ¢aligmasi ve bu davramiglarn toplumu nasil bir yapiya
biirlindiirdiigiinii analiz etmesi gibi bilgi iiretmek amaciyla olusan bir toplulugun i¢indeki
bireylerin yaklasimlart ve bu toplulugun genel yapist da sosyolojiyle analiz edilebilir
niteliktedir. Aradaki bu bag sebebiyle sosyolojinin alt disiplini olan ve bilim sosyolojisi
olarak adlandirilan bir alan dogmustur. Bu dogrultuda bilim sosyolojisi perspektifinden,
uzun yillar boyunca Osmanli Devleti’nin bilgi tiretmekle ylikiimlii epistemik toplulugu

olan ulemay1 mercek altina alma sansimiz dogmaktadir.

Boyle bir bakis agis1 dogrultusunda sekillendirilen bu tezde, bilim tarihimizdeki
“eski” epistemik topluluk olan ulema, modern bilimlerle kurmus oldugu iliski {izerinden
sosyolojik ve tarihsel bir incelemeye tabi tutulmustur. Ulemanin modern bilimlerle
kurmus oldugu iliski ifadesi; medreselerden mezun olarak alim olan bireylerin,
Avrupa’da gergeklesen bilimsel devrim sonucunda yeni bir bi¢im alan bilimler (hem doga
bilimleri hem sosyal bilimler) lizerine yapmis olduklar1 ¢alismalarmi ve bu bilimlerle
ilintili olan diistincelerini kapsamaktadir. Bilim tarihine bakildiginda; Yunan bilimi,
Islam bilimi ve bilimsel devrim sonucunda Avrupa’da sekillenen “modern” bilim olmak
iizere iic 6nemli sigramanin oldugu goriilmektedir. Bu nedenle tez igerisinde, Osmanli
Devleti’nin kurulusuyla birlikte bir epistemik topluluk olarak bilim ve diislince
tarthimizin parcasi olmaya baslayan ulemanin, bilimsel devrimden sonraki gdriiniimiine

odaklanilmistir.

Tezin birinci varsayimiyla paralel olarak bilimsel devrimin etkisiyle Osmanli
Devleti’nde on sekizinci ylizyilla birlikte siyasi, hukuki, askeri, ekonomik ve toplumsal

yapilar1 doniistiiren bir modernlesme siireci baslamistir. Tiirk modernlesmesi olarak



tanimlayabilecegimiz bu siire¢; on dokuzuncu ylizyilda biiylik bir gelisim gostermis,
yirminci yiizyilin basinda 6zellikle Ikinci Mesrutiyet Donemi’ne gelindiginde pik
noktasina ulagarak nihai halini almistir. Bu donemde modern bilimlerin ve bu bilimlerin
temelindeki diisiince akimlarin, yontemlerin ve teorilerin Osmanh topraklarina girisi
hiz kazanmustir. Birinci varsayimimiz dogrultusunda tez igerisinde de vurgulanacagi
iizere modernlesme modern bilimler sayesinde miimkiin oldugundan, ¢ogu zaman biri
birini doniistiiren bu kavramlar es anlamli olarak kullanilmistir. Modernlesmenin modern
bilimlerle birlikte gelisim gdstermesi, bu siiregte bilginin ve bilgi topluluklarmin 6nemli

bir rol oynadigmi ortaya koymaktadir.

Tirk modernlesmesinin basladigi doneme kadar Osmanlinin tek epistemik
toplulugu ulema olmustur. Bu siirecin baslamasiyla birlikte agilan Bat1 tarzindaki egitim

[3

kurumlar1 sayesindeyse Osmanli’da “yeni” bir epistemik topluluk dogmustur ve bu
epistemik topluluk, bilimsel devrim sonucunda gelisim gosteren modern bilimleri
ulemadan daha iyi benimseyerek bu alanlara ulemay1 bilim ve diisiince tarihimizin eski
epistemik toplulugu haline getirecek diizeyde katkilar ortaya koymay1 basarabilmistir.
Osmanli’da baslayan Tiirk modernlesmesi, bu sonucun ortaya c¢ikmasma katkida
bulunmustur. Ciinkii modernlesme siireci, Avrupa’da gergeklesen bilimsel devrim
sayesinde ilerlemeye baslayan Bati medeniyeti karsisinda Osmanli Devleti’nin i¢ine
diistiigii caresizlikten dogan bir varolus miicadelesi olarak sekillenmistir. Osmanlinin
caresiz durumda kalmasinda, devletin sahip oldugu tek epistemik topluluk olan ulemanin
“bilgiyi doniistiirememesi” belirleyici olmustur. Bu sebeple de bir epistemik topluluk

olan ulema ve bu toplulugun bilgisini olusturan geleneksel paradigma,® modernlesme

stirecini sekillendiren en 6nemli aktodrler haline gelmistir.

® Thomas Kuhn’un bilim teorisinden dahil edilen bu kavram, tez boyunca ulemanin bilim algisini

sekillendiren bilgiyi ve ulemanin bilgisini olusturan bilimsel yaklagimi/yontemi ifade edecek
4



Aradaki iliski bu sekilde gelistiginden, Osmanli Devleti’nde baslayan Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusunun ardindansa esas haline ulasan Tiirk modernlesmesi, bu teze
konu olan ulemanin kaderini belirleyen bir etki yaratmistir. Tezin bagliginda yer alan “son
donem” ibaresi, bu etkinin somutlasmis halini ifade etmektedir. Ciinkii Osmanli
Ulemasinin varligi Tiirkiye’nin ilk yillarinda son bulmustur. Bu doneme gelinceye degin
ozellikle Osmanlinin son donemlerinde, devletin varolus miicadelesine benzer bir
miicadeleyl ulema kendisi i¢cin ortaya koymak mecburiyetinde kalmistir. Dolayisiyla
ulema da Osmanli gibi varliginin devam etmesi adina modernlesmeyle ilgilenmeye
(modern bilimler iizerine diisiinmeye) baslamistir. Son donem Osmanli Ulemasinin
modern bilimlerle kurmus oldugu iliski boyle bir siire¢ dogrultusunda sekillenmistir.
Osmanl1’yla paralel olarak ulema, modernlesmenin nihai haline ulastig1 ikinci Mesrutiyet
ile birlikte modern bilimlerle en yogun temasmi gerceklestirmistir. Bu nedenle tez
icerisinde detaylica incelenen alimler, ikinci Mesrutiyet ile birlikte bilim ve diisiince
sahamizda goriiniir olmaya baslayan isimlerden secilmistir. Bu dogrultuda tezde
incelenen ulema, Ikinci Mesrutiyet Donemi’nde (1908) ve Tiirkiye’nin kurulusundan
itibaren Cumhuriyet yeniliklerinin yogun bir bi¢cimde gerceklestirilerek Tiirk
modernlesmesinin esas haline ulastigi (1923-1938) donemlerde aktif olan, modernlesme
iizerine yazili olarak diisiinceler ortaya koyan ve modern bilim alanlarinda eserler yazarak

literatiire katkida bulunan isimlerden olusmaktadir.

Ozetle ikinci varsayimimiz olarak zikredecegimiz, ulemanin bir kismi modern
bilimlerle {izerine bir tez sekillendirmeyi miimkiin kilacak diizeyde iligkiler gelistirmistir
onermesi dogrultusunda tez igerisinde, on ii¢ alimden olusan bir kadro belirlenerek bu

kadroyu olusturan isimlerin diisiince diinyalar1 ve bilgi diizeyleri detaylica incelenmistir.

sekilde kullanilmistir. Paradigma kavramu i¢in Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi,

Cev. Niliifer Kuyas, Kirmiz1 Yayinlari, Istanbul 2018 referans ahnmustr.



Mehmet Ubeydullah Hatipoglu’ndan, Omer Ferit Kam’dan, Ismail Hakk: izmirli’den,
Mehmed Seyyid Bey’den, Ahmet Rifat Bilge’den, Mehmet Fatin Gokmen’den,
Muhammed Hamdi Yazir’dan, Mehmet Serefeddin Yaltkaya’dan, Ebiil'ulda Mardin’den,
Halim Sabit Sibay’dan, Esref Efendizdde Sevketi Mehmed’den, Ahmet Hamdi
Akseki’den, Yusuf Ziya Yoriikdn’dan olusan hem Osmanli Devleti’ni hem Tiirkiye
Cumhuriyeti’ni deneyimleyen ve bu yoOnleriyle gegis donemi Aalimleri olarak
nitelendirebilecegimiz on {i¢ isimden olusan bu kadro; modernlesmeyle 1ilgili
diisiincelerini yazili olarak ortaya koyabilmis ve modern bilim alanlarina dair eserler
yazabilmistir. Bu dogrultuda tez igerisinde, bu kadrodaki alimlerin tanitilarak bilim ve
diisiince diizeylerinin gosterildigi bolimler yazilmustir. Alimlerin bu alanlardaki
diizeylerinin ve bu alanlara yapmis olduklar1 katkilarin gdsterilmesi sayesinde bilim ve

diisiince tarthimizi biitiinciil olarak gorebilmemiz amaglanmistir.

Ulemadan bilim ve disiince tarihimizdeki eski epistemik topluluk olarak
bahsetmemizden, bu toplulugun yerini alan yeni bir epistemik topluluk oldugunu
vurgulamamizdan da anlasilacagi lizere ulemanin modern bilimlere dair dizeyi ve bu
alanlarda ortaya koymus oldugu katkilar, bu toplulugun bilim ve diisiince diinyamizin tek
epistemik toplulugu olarak kalmasini saglayan bir seviyede olmamistir. Dolayisiyla iki
yan yana gelemez olarak goriilen ulema ve modern bilimler arasinda iliski kurulduguna
dair bir varsayimda bulunmus olsak da tezi sekillendiren {i¢iincii varsayimimiza gore
ulemanin modern bilimlerle kurdugu iliskinin sinirhiliklar1 ve eksiklikleri de
bulunmaktadir. Kisacas1 ulemanin modern bilimlere ve diisiinceye dair vermis oldugu

katkilar, bir epistemik topluluktan beklenilebilecek diizeyi yansitmamaktadir.

Bu varsayimimizi smnamak adina on ii¢ ismin katkilarini ortaya koyan boliimlerin
ardindan ulemanin bir epistemik topluluk olarak goriiniimiine dair sosyolojik bir yorumda

bulunulmustur. Bilimin ve diisiincenin, toplumlar1 ve iilkeleri sekillendiren makro olcekli



yapilar olan siyaseti, hukuku, askeriyeyi, ekonomiyi doniistiiren bir gilice sahip oldugunu
savundugumuz i¢in ulemanin bir epistemik topluluk olarak goriiniimiine dair yapmis
oldugumuz sosyolojik yorumu, makro Slgekte olusturulan ve toplumun yapilarini analiz
eden sosyolojik teoriler dogrultusunda gerceklestirdik. Bu noktada ulemanin sosyolojik
goriiniimiinii aciklayabilecegini diisiindiigiimiiz i¢in yararlandigimiz iki sosyolojik teori

olan “islevselcilik’ten ve “catigma kurami”ndan kisaca bahsetmemiz yerinde olacaktir.

Kokleri sosyolojinin kuruldugu on dokuzuncu yiizyila ve sosyolojinin kurucu
isimleri olan Auguste Comte’a (1798-1857) ve Emile Durkheim’a (1858-1917) dayanan
islevselcilige gore toplumsal sistemi olusturan tiim yapilar birbirleriyle iliskili ve
birbirlerine bagli oldugundan, toplumsal sistemde bir organizmanin normal veya saglikli
durumuna benzeyen “normal” veya denge halinde bir durum mevcut olmakta, eger bu
durum mevcut degilse de sistemin biitiin kisimlarinin normal hale dénmesi i¢in yeniden
diizenlenmesi gerekmektedir.® Dolayisiyla islevselci teori; toplumun tiim yapilarmnin
diizen igerisinde oldugu, eger boyle degilse de toplumsal yapilarin mutlaka dizeni
saglayacak sekle evrildikleri iizerine kuruludur. Bu teori, toplumu olusturan tiim unsurlar1

sistem igerisinde islevsellik arz eden parcalar olarak konumlandirir.

Islevselciligin zidd1 olarak gelisim gosteren ve islevselcilikle paralel olarak
koklerini on dokuzuncu yiizyil sosyologlar1 olan Karl Marx’tan (1818-1883) ve Max
Weber’den (1864-1920) alan catigsma kuramina gore ise toplumsal sistemi olusturan tiim
yapilar birbirleriyle ¢atigma igerisindedirler. Bu kuram, toplumdaki tek bir kurum ¢atisma
yaratiyor olsa dahi bu durumun toplumun tamamina sirayet edecegini ve bu dogrultuda
diger kurumlarin da ¢atigma yaratmasmin tetiklenecegini savunmaktadir. Dolayisiyla

catigsma kuramcilari; ¢atismayla sekillenen toplumlarda siirekli bir degisim hali, sosyal

® Ruth A. Wallace, Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlar:, Gev. M. Rami Ayas, Leyla
Elburuz, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara 2013, s. 43-44.



sistemin her noktasinda anlasmazlik ve ¢oziilme gérmektedirler.” Bu nedenle islevselciler
toplumun ortak degerler ve ahlak sistemi sayesinde olagan bir diizen igerisinde oldugunu
diisiiniirken ¢atigma kuramcilar1 toplum diizeninin zorlu etkiler sonucunda ve iktidarin
cabalar1 dogrultusunda saglandigmi diisiinmiislerdir.® Birbirine rakip olarak gelisim
gosteren ve yirminci ylizy1l sosyolojisinin sekillenmesinde 6nemli bir role sahip olan bu
iki teori dogrultusunda son donem Osmanli Ulemasma sosyolojik bir bakis
gerceklestirilmistir.  Bu sosyolojik teoriler 1s18§immda tezin son varsaymmi olarak
bahsedecegimiz dordiincii varsayimimiza goére ulema; Osmanli Devleti’nin kurulus,
yilikselme ve hatta duraklama donemlerinde devlet teskilatinin 6nemli unsurlarindan biri
olarak konumlandirilarak sistemin islevsel pargalarindan biri olmusken Osmanli’da
modernlesmenin yasandig1r gerileme ve dagilma donemlerindeyse sistem igerisinde
catigma yaratan pargalardan biri haline gelmistir. Bu varsayimla teze sosyolojik bir unsur
katilmistir ve tez igerisinde bu varsayiminin hakliligi sorgulanmistir. Bu varsayimla
birlikte ulemanin bir epistemik topluluk olarak bilim ve diisiince tarihimizde kapladigi

yerin niteliginin somut bir zemine taginmasi1 amaglanmistir.

Bu amaca yonelik olarak sekillendirilen tezin 1. Boliimiinde; ulemanin ilminin
dayandig1 paradigmanin temellerine, bilim algisinin bigimlenmesini saglayan kosullara
ve bir epistemik topluluk olarak bilgiyi 6grendigi, 6grettigi kurum olan medreselerin
egitim sistemine yer verilmistir. Tezin 2. Boliimiinde; Osmanli Devleti’nde baglayan
modernlesme siirecine ve yapilan yeniliklere, bu siiregte yapilan yeniliklerin ulemaya
olan etkilerine, Osmanli modernlesmesinin nihai evresi olarak tanimlayabilecegimiz
Ikinci Mesrutiyet’le birlikte Tiirk bilim ve diisiince tarihinin yeni bir ¢cehre kazanmasini

saglayan agsamalara, son olarak da Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte yapilan yeniliklerin

" George Ritzer, Jeffrey Stepnisky, Cagdas Sosyoloji Kuramlar: ve Klasik Kékleri, Gev. Irmak
Ertuna Howison, De Ki Basim Yayin, Ankara 2015, s. 80.
8 Ritzer, Stepnisky, a.g.e., s. 80.



kalict yapisi dogrultusunda olusan yeni bilim ve disiince algisiyla bu siireci
deneyimleyen son donem Osmanli Ulemasmin konumuna yer verilmistir. Bu bolimler
sayesinde teze kuramsal ve tarihsel bir derinlik kazandmrilmistir. Tezin 3. ve esas
Boliimiindeyse belirlemis oldugumuz son déonem Osmanli erken donem Cumhuriyet
Ulemasinin biyografilerine, eserlerine, bilim ve diisiince algilarina yer verilen; alimlerin
isimleriyle agtigimiz on ii¢ boliim yazilmistir. Ardindan tez igerisindeki boliimlerin kisa
bir 6zetini sunan ve degerlendirme niteligi tasiyan, “bu kadro bilimin yenilesmesine
katkida bulunabildi mi” sorusunun cevabmi tasiyan 3.2. Bdliime yer verilmistir.
Sonrasinda ii¢ bolim boyunca anlatilanlarin Sonug¢ kisminda toparlanarak tezin

tamamlandig1 bir yol izlenmistir.



1. BiR EPISTEMIiK TOPLULUK OLARAK ULEMA VE GELENEKSEL

PARADIGMALARI

Osmanli Devleti, on {glincii yiizyilin sonunda Tiirk-Islam devlet gelenegini
yansitan bir sistemde kurulmustur. Temeli Perslere ve Antik Yunan’a dayanan,
Nasiriiddin el-Tisi gibi Islam geleneginde yetisen diisiiniirlerin son halini verdigi®
sisteme gore padisah mutlak otorite olarak devletin basinda yer almakta, padisaha ve
devlete hizmet etmekle yikimli dort temel siif bulunmaktadir. Erkan-: Erba’a olarak
adlandirilan dort sinif; “askerler”, “alimler”, “ciftciler” ve “tacirler”den olusur. Dort sinif
iizerine kurulu olan bu sistem, NizAm-: Alem (&lemin diizeni) olarak adlandirilmigtir.'
Nizam-1 Alem, mutlak otorite konumundaki padisahin ve Erkan-1 Erba’a’y1 olusturan dort

smifin “yerlerini ve gorevlerini bildikleri ve buna uygun olarak davrandiklari bir

Cosmos”*! olarak konumlandirilmistir.

Tarihsel siiregte Islam diisiiniirleri ve devlet adamlar1 tarafindan gelistirilen
Nizam-1 Alem sistemiyle ideal bir devlet yapismin olusmasi amaglanmistir. Zaman
icerisinde Tirk-islam devletlerinin goriiniir yiizii haline gelen Osmanli, bu sistemi devlet

geleneginin temeline yerlestirmistir ve bu dogrultuda gelisim gostermistir. Boylelikle

® Osman Ozkul, Gelenek Ile Yenilik Arasinda Osmanli Ulemast, Lejand Kitap, Istanbul 2022, s.
40.
10 Sistemin temelinde, “toplumu fonksiyonlarma gére bazi sosyal smiflara ayirarak orgiitleme
anlayis1” yatmaktadir. Ozkul, a.g.e., s. 39. Kaynagim Yunan filozoflarinin evren tasavvurundan
alan dort sinif, dort unsura (yeryiiziinde bulunan dort element; toprak, su, hava, ates ve insan
viicudunda bulunan dort sivi; kara safra, balgam, kan, sar1 safra) tekabiil etmektedir. Yasamin ve
insanin var olabilmesi i¢in dort elementin ve dort sivinin temel olarak goriilmesi gibi bir devletin
var olabilmesi i¢in de dort sinifin varligi temel bir kosul olarak goriilmiistiir.
1 Remzi Demir, Philosophia Ottomanica Osmanli Felsefesi, Lotus Yaymevi, Istanbul 2018, s.
131.
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ideal bir devlet yapisinin Erkan-1 Erba’a’y1 olusturan dort sinif tizerine kurulu oldugu, bu
smiflarin gorevlerinde aksama olursa devletin tehlikeye diisebilecegi anlayisi, Osmanli

siyaset felsefesinin temel ilkelerinden biri haline gelmistir.*2

“Ortagag Osmanli toplumunun sosyal yapilanmasi ve isboliimii toplumun
tabakalara boliinmesi fikrine dayandirilmistir ve her tabaka devletin bekasi igin gerekli
islevlerden birini iistlenmistir.”*® Bu boliimlemeye gére Osmanli toplumu dort tabakadan

olusmaktadir:

Osmanli toplum yapisinin dordiinci tabakasinda tacirler (tuccarlar ve sanatkarlar),
Uclinct tabakasinda ¢iftciler (gida tireticileri) yer almistir. Bu iki tabakanin mensuplari,
reaya olarak adlandirilan “yonetilenler” smifini olusturmaktadir. Ikinci tabakada
alimlerden olusan ilmiye smifi yer almistir. [lmiye sinifi; “seyhiilislam”, “kazasker”,
“kad1”, “miiderris” unvanlarini tagiyan ulemanin meydana getirdigi kurumsal yapiy1 ifade
eder. Osmanli ilmiye sinifinin bir iiyesi olmak i¢in medreselerden icazet (diploma) alarak
mezun olmak gerekmektedir. Birinci tabakada ise ordu ve biirokrasi mensuplarinin dahil
oldugu seyfiye smifi yer almistir. Ordu (“kilig ehli”, seyfiye), biirokrasi (“kalem ehli”,
kalemiye) ve ulemadan (“ilim ehli”, ilmiye) olusan birinci ve iKinci tabaka mensuplari;
Osmanlinin askeri olarak adlandirilan “ydnetenler” smifin1 olusturmaktadir. Padisahtan
sonra gelen askeri sinif, ser’i hukukun uygulanarak tlkede adaletin stirmesi ve toplumsal
refahm saglanmasi gérevlerini iistlenmistir. Nizam-1 Alem’in bas1 olan padisah ve onun

sectigi sadrazam ise devleti olusturan bu siiflar1 bir arada tutmaktadir.

12 Ozkul, 2022, s. 40.
B3 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslagsma, Cev. Dilek Ozdemir, Imge
Kitabevi Yayinlari, Ankara 2006, s. 97-98.
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Bir epistemik topluluk olarak geleneksel paradigmasmi ortaya koymayi
amacladigimiz, yonetenler ile yonetilenlerden olusan ve dort tabakaya ayrilan* Osmanli
toplumunun bir pargasi olan ulema, devletin bekasinin saglanmasi adina sistemin yonetici
unsurlarindan biri olarak konumlandirilmustir. Ciinkii Nizdm-1 Alem sistemi iizerine
kurulmusg olan devletin diizen igerisinde olabilmesi i¢in padisahin gii¢lii bir otoriteye
sahip olmas1 ve adaletli davranmasi temel kosul olarak goriilmiistiir. Padisahlarin adil
olmalarinda, ulema yol gdsterici ve uyarici®® bir rol iistlenmistir. Ulemanm hem padisah
hem devletin diger bireyleri i¢in gerekli goriilen bu roliiniin temelinde, Islam

geleneginden gelen “ilm1 birikim” bulunmaktadir.

Osmanlinin siyasi ve toplumsal yapisimi koruyan hukuk anlayisi, ser’i hiikiimlere
yani Islam dininin gereklerine dayanmaktaydi. Islam Hukukunun &grenilmesinden,
ogretilmesinden ve devamliliginin saglanmasindan ilmiye smifi sorumluydu. Ulemanin,
devletin ileri gelenleriyle birlikte askeri smnifin bir pargasi olarak yonetenler arasinda
bulunmasinin en 6nemli sebeplerinden biri, dini rehberlik yapabilecek yegane topluluk
olmasindan kaynaklanmaktaydi. Devletin kurucu padisah1 Osman Gazi oglu Orhan
Gazi’ye vasiyetinde; Allah’in emirleri dogrultusunda is yapmasini, bilmedigi konularda
ulemaya danismasini, devletin temel taginin ulema reylerine bagl olmasmi ve cihada

devam edilerek adalet ilkesine bagli kalnmasim &giitlemistir.’® Osmanlinin heniiz

¥ Bu siiflandirma sistemi; Osmanlmin sosyal, ekonomik, politik diinya goriisiine gore
olusturulmustur. Orta Cag ve Yeni Cag Siiresince tabakalagsma bu sekildedir. Bu sistemi
sekillendiren Islam diisiiniirleri tiiccarlar1 {i¢iincii tabakaya yerlestirmisken Osmanli’da tiiccarlar
dordiincii tabakada yer almistir ve “yalnizca bulunmalari gerekli olan zararhilar, kurulu diizene
ekonomik bir gii¢ rekabeti olmasin, maddi ¢abalar1 toplumun ahlaki temellerini zedelemesin diye
katlanilmas1 gerekenler olarak goriilmiislerdir.” Karpat, 2006, s. 99. Bu goriis sebebiyle Osmanli
toplum yapisinda, Bati’da oldugu gibi bir¢ok yenilige Oncii olan tarzda bir burjuva smifi
olugmamustir.
> Ozkul, 2022, s. 46.
16 Ozkul, a.g.e., s. 42-43,

12



kurulus asamasmda ulemaya biiyiikk bir rol bigilmistir ve devletin ilk medreselerinin
kurulmastyla birlikte ulemanin bir epistemik topluluk olarak Osmanli Dev leti igerisindeki

yolculugu baslamistir.

Nizadm-1 Alem’in bozulmasi halinde devletin yikima ugrayacagma vurgu yapan
Osmanli diigiiniirleri, devletin yonetimine ve isleyisine yOnelik kaleme aldiklar1
siyasetnamelerde, devlet meselelerinde ulemaya danisilmasinin énemine deginmislerdir.
Ornegin alim Hasan Kafi Akhisarf padisahin tasimasi gereken vasiflar arasinda; ulemaya
hirmette kusur etmemesini, kalplerini kazanmasini, dualarmi almasini ve ulemanin
goriislerinden istifade etmesini saymustir.!” Akhisari’ye gore ulema ihanet etmez ve
padisahlara yanlis yol gdstermez Giinkii ulema “peygamber varisi”dir.'® Her asrin ulemasi
o asrin peygamberi gibidir din, diinya ve ahiret islerini diizenlemek i¢in gelmistir.®
Akhisari’ye gore diinyanin ayakta durmasmi saglayan dort unsurdan biri “alimin
ilmi”dir.?° Bu sebeple de padisahin ve diger devlet gorevlilerinin, 6nemli meselelerde
tecrilbbe sahibi ve akilli kimseler olarak tanimladigi ulemaya danismasina vurgu

yapmustir.?

Diger Osmanli diisiiniirlerinin de benzer goriisleri bulunmaktadir. Ornegin on
yedinci yiizyll Osmanli’sinda ¢ok yonlii bir diisiince insani olan Katib Celebi’ye gore
ulema kan gibidir: “Viicudun hayati ona bagl oldugu gibi devletin uzuvlarma hayat veren

de ulemadir. Bu yiizden ulema smifi biitiin unsurlar icerisinde en dnemlisidir.”?* Bu

7 Coskun Yilmaz, “Hasan Kafi el-Akhisari’nin Yonetim Diisiincesi”, [lim ve Sanat, Say1 34,
1993, s. 44.

8 Y1lmaz, a.g.e., s. 44.

¥ yilmaz, a.g.e., s. 45.

% Akhisari’ye gore diger unsurlar; “padisahin adaleti”, “salihlerin ibadet ve duas1”, “cémertlerin
ihsan1” olarak belirtilmistir. Yilmaz, a.g.e., S. 45.

1 Yilmaz, a.g.e., S. 45.

22 Akt. Ozkul, 2022, s. 46.
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isimler tanimlamalartyla Nizdm-1 Alem sistemi igerisinde ulemanin giiglii bir role sahip
oldugunu ifade etmislerdir. Tarihsel siirece bakildiginda da bu sistemin islemesinde,
askerlerle birlikte alimlerin diger siniflardan ¢ok daha etkili oldugu ve yer yer yonetime

dogrudan miidahalelerde bulunduklar1 goriilmektedir.?

Ulemaya bigilen rol, dini hiikiimleri bilmeleri ve bunlar1 padisah adina
uygulamalar1 olmustur. Medreseler, bu roliin devamliligin1 saglayacak olan ilmiye
mensuplarinin yetistigi temel yerlerdir. Ulemanim devlet i¢indeki ve toplum karsisindaki
gorevleri; yazma ve vaaz verme yoluyla iyiligi emrederek kotiiligii yasaklamak, seriat
hikimlerini herkese bildirmek, din ilmini 6gretmek, insanlar1 ibadete tesvik etmek ve
padisahlarin iyiligine dua etmek olarak benimsenmistir.?* Ulemanmn devlet ve toplum
icindeki roli siyasi olmaktan cok ahlaki ve yol gostericidir. Ulema, Nizdm-1 Alem
icerisinde devlet ve toplum yapisinin korunmasi ve diizen i¢erisinde olmasi adina kaynagi
cogunlukla Islam dini olan ilmi bilgiyi “yorumlamak”, “korumak” ve sonraki kusaklara
“aktarmak” ile gorevlidir. Bu nedenle ulemanin ilmi ve ilmini olusturan episteme (bilgi),
dort unsurun dolayisiyla da Osmanli Devleti’nin devamlihigi admna elzem olarak

gorilmiistir.

1.1. Ulemanin Epistemesini Olusturan Ilimler

Tarihsel surecte toplumlarin gelismesi ve ilerlemesi adina temelinde diisiince olan
bilimsel bilgi belirleyici olmustur. Bilimsel bilgi, epistemik topluluklarla birlikte gelisim
gostermistir. Epistemik bir toplulugun yapisi, o toplulugunun iyelerinin; bilgiden ne

anladigini, bilgi olarak ne irettigini, drettigi bilgileri bir egitim kurumunda nasil

2 Demir, 2018, s. 132.
2 Akt Ozkul, 2022, s. 47.
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ogrettigini ve bu bilgilerin devamliligini nasil sagladigini gosterir. Bir epistemik
toplulugun bilim algis1 da bu Olgiitler dogrultusunda olusur. Son donem Osmanli
Ulemasina, bir epistemik topluluk olarak mercek tutabilmek icin o déneme gelinceye
degin ulemanin nasil bir epistemeye sahip oldugunu bilmek gerekmektedir. Cunki
ulemanin epistemesini olusturan paradigma, bu toplulugun yiizyillar boyunca tasidigi
bilim algisin1 yansitan bir yapiya sahiptir. Esasinda ulemanin bilgi biitiinliigiiniin genel
adi1 olan ilim, su anda kullanmakta oldugumuz bilim kavraminin gegmisteki versiyonuna
karsilik gelmemektedir. Cilinkii ulemanin ilmi ve on dokuzuncu yiizyilla birlikte bilim
olarak anilmaya baslayan insanligin ortak epistemesi, birbirinden farklilasan temeller

iizerine insa edilmistir.

Nim (bilmek) kokiinden tretilen ilim hem ilahi olan hem diinyevi olan bilgiler
biittiniini temsil etmektedir. Islam diisiince geleneginde ilim; “nakil ve akil yollariyla,
yani Kitap ve Siinnet’ten gelen, kiyas ve icma ile yorumlanarak gelistirilen seriat
bilgisi”?® anlamma gelmekteydi. Bu bilgiye sahip olan kisi lim olarak adlandirilirdu.
Ulema ise bu bilgiler bitunine sahip olan alimleri ifade eden ¢ogul anlaml1 bir terimdir.
Bu bilginin 6gretildigi, korundugu kurum ise medresedir. Osmanli devlet ve toplum
yapisinin temelinde islam geleneginden gelen devlet modelinin yer almasi gibi Osmanli
Ulemasmin epistemesinin temelinde de Islam disiince geleneginden gelen ilim yer
almistir. Ulemanin geleneksel bir temele sahip epistemesi, akli (kaynagini akildan alan)
ve nakli (kaynagini dinden alan) iki tir bilgiden olusmaktadir. ilim de bu dogrultuda “akIi
ilimler” ve “nakli ilimler” olarak ikiye ayrilmistir. AkIi ilimler, blyuk 6lcude Antik

Yunan’dan aktarilmist1 ve farkli bir epistemik toplulugun bilgisi olma 6zelligini

® Niyazi Berkes, Tiirkive'de Cagdaslasma, Yay. Haz. Ahmet Kuyas, Yap1 Kredi Yaynlari,
Istanbul 2018, s. 179.
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tasimaktayds. 26 Nakli ilimler ise Islam Alemi icerisinde gelisim gosteren epistemik

topluluk tarafindan iiretilmisti.?’

Nakli ilimler, adindan da anlasilacagi tlizere nesiller boyunca nakledilerek
aktarilan bilgiler biitiiniinii temsil etmektedir. Islamiyet’in dogusuyla birlikte
Mislimanlar, Allah’in kelamini igeren Kur’an ve Hz. Muhammed’in s6zlerini kapsayan
hadis yoluyla kurmalar1 gereken bir anlam cercevesi elde etmislerdir. Evreni
anlayabilmek, bireysel ve toplumsal hayat1 diizenleyebilmek ve bunun i¢in gerekli olan
bilgiyi liretebilmek adina temel olarak goriilen bu iki kaynak, nakli ilimleri olusturarak

Islam diisiincesini bicimlendirmistir.

9 (154 32 (13

Miisliimanlar; “Tanr1”, “Tanri-dlem iliskisi”, “insanm varhiginin gayesi”, “6lim
sonrast hayat” gibi metafizik konulardaki bilgilerin ve bu bilgilerle uyumlu davraniglarm,
Hz. Muhammed tarafindan ogretildigine ve Orneklendirildigine inanmislardir.?® Hz.
Muhammed’in 6liminden sonraki siregte ise Miislimanlarin elinde Kur'an ve
peygamberin sozleriyle uygulamalar1 kalmistir.?® Ayrica bu siiregte hem Miisliimanlarin
say1s1 artmis hem de yeni yorumlar gerektiren durumlar bas gdstermistir.*° Bu dogrultuda

nakli bilginin ve nakli ilimlerin dogusu ger¢eklesmistir.

Hz. Muhammed’in Hicret’inden (Miladi 622) sonraki iki yiizyillik siire igerisinde

Kur'an’m ve hadislerin daha iyi anlasilmasi adma dil c¢aligmalar1 baslamis, dil

% Remzi Demir, Osmanli Epistemesini Anlamak Catisma Kurami, Muhayyel Yayincilik, Istanbul
2020, s. 68.
" Demir, a.g.e., s. 68.
% Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi, Cilt 3, Say1 22, 2011,
s. 534.
2 Tiirker, a.g.e., s. 535.
% Tiirker, a.g.e., s. 535.
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arastrmalary; lugat, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinin olusumunu saglamustir.’! Dil
caligmalar1 hem Arapca’nin hem diger dillerin naklini miimkiin kilan bir etki
yaratmustir.®? Dil ¢alismalariyla birlikte gelisim gosteren Kur'an ve hadis arastirmalars,
ulemanin “asil” ilmi diyebilecegimiz; tefsir, hadis, fikih ve kelamdan olusan nakli (dint)
ilimlerin ortaya ¢ikmasmi saglamistir. Dini ©Onermelerin, dini pratikler yoluyla
kavranabilecegi iddiasinda olanlarin ulastigi bilgiler ise tasavvuf ilmini meydana

getirmistir. >

Dil arastirmalarina dayanan ilimler, Kur'an’in ve hadislerin daha iyi anlasilmas1
adina araci olarak goriilmiisken tasavvuf ilmi ise daha marjinal bir cizgide
konumlandirilmistir. Islam diisiincesinde; Miisliimanlar icin temel olan iki kaynaga
dayanan, toplumsal yasami Islami bir ¢izgide diizenlemeyi ve siirdiirmeyi amaclayan, bu
yoniiyle de ulemanin asil bilgisi olarak gorilen nakli ilimler oncelikli olmuslardir.
Mercek tutmayi amagladigimiz Osmanli Ulemasinin, devlet ve toplum icin gerekli
gorilen roli; tefsir, hadis, fikih ve kelamdan olusan nakli ilimler iizerine sahip olduklari

bilgilere dayanmaktadir. Bu sebeple bu ilimleri kisaca tanitmamiz yerinde olacaktir.

Tefsir ilmi, Kur’an ayetlerini agiklamaya ve yorumlamaya dayanmaktadir. Fesr
(agiklamak) kokiinden tiireyen tefsir, “sozdeki kapahiligi gidermek™* amacinm
tagimaktadir. Tefsirle ugrasan miifessirler, Molla Fenari’nin tanimiyla Kur’an-1
Mecid’den Allah’in muradini arastirmakla yl'jkl'jmliidl'irler.35 Tefsir, Kur’an’da anlami

kapali verilen ayetleri agiklamaya dayandigi i¢in dilin kullanimi1 ve edebi ilimleri bilmek,

3L Tirker, 2011, s. 537.
% Tiirker, a.g.e., s. 536.
% Tiirker, a.g.e., s. 537.
3 Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, TDVIA, erisim: 17.04.2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir.
% Akt. Mehmet Demirci, “Tefsir [lminin Mahiyeti”, Tefsir Arastirmalart Dergisi, Cilt 1, Say1 1,
2017, s. 23.
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miifessirlerin ayetlerden c¢ikardiklari manalar1 iyi ifade edebilmeleri adina Onemli
goriilmiistiir. Bu manalar, ser’i kurallarin temelini olusturmustur. Bu nedenle mufessir
Beydavi, Arapga’ya ve edebi ilimlere hakim olmayan Kkisilerin tefsirle ugragsmasmin

uygun olmayacagini ifade etmistir.>®

Hadis ilmi; Hz. Muhammed’in sozlerinden, eylemlerinden, uygun buldugu
davranis bigimlerinden olugmaktadir ve Kur’an’i dolayisiyla da Islamiyet’i daha iyi
anlayarak gereklerini yerine getirebilmek adima Muslimanlara kilavuzluk etme amacini
tagimaktadir. Hadis ilminin dogusu ve gelisimi, sistematik bir yapiya biirlinerek
kavramsal cercevesinin tamamlanmasi, dort yiiz yillik bir siirece tekabiil etmektedir.®’
Miislimanlar i¢in Kur’an’dan sonraki ikinci Onemli kaynak olan hadislerin
yorumlanmasi, ser’i Kkurallarin sekillenmesinde belirleyici olmustur. Kur’an’da
bahsedilmeyen ya da dolayli olarak bahsedilen bir¢ok konu, Hz. Muhammed’in
hadisleriyle bi¢im kazanmistir ve Miisliimanlara kilavuzluk etmistir. Ulemanin hadis
yorumlar1, ser’i hukukun bigimlenmesinde rol oynamustir. Hadis ilmi de yoruma

dayandig1 igin dilbilim ve edebiyat alanlartyla yakin temas igerisinde olmustur.®

Fikih ilmi, anlama ve kavrama temeline dayanmaktadir. Dini konularda derin bilgi
sahibi olmay1 miimkiin kilan® bir ilim olarak goriilmiistiir. Fikih, islam toplumlarmdaki
bireylere ait eylem ve davraniglar ile temel ilahi kaynaklar arasinda irtibat kurarak bir
anlamda vahyin cisimlenmesini saglamistir.*’ Ilahi kaynaklar1 referans aldiklarmdan,

toplumsal konulara yonelik uygun agiklamalar1 yapabilecek yetkinlige sahip olarak

% Demirci, 2017, s. 32.

%" Mehmet Emin Ozafsar, “Hadis [lminde Alan Evrilmesi”, /slamiyat, Cilt 6, Say1 4, 2003, s. 106.
% Ozafsar, a.g.e., s. 109.

» Hayreddin Karaman, “Fikih”, TDVIA, erigim: 19.04.2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/fikih.

0 Bilal Aybakan, “Fiird’ Fikih Sistematigi Uzerine”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 31, 2006, s. 20.
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gorilen alimler fakih olarak adlandirilmiglardir. Fakihler, Kur’an ve hadisler temel
alnarak gelistirilen kiyas ve icmd yollartyla giindelik hayatta Miislimanlarin

karsilastiklari sorunlara yonelik fetva verebilir hale gelmislerdir.

Tefsir ve hadis ilimleriyle kuramsal olarak bi¢imlenen ser’i hukuk, fikih ilminin
gelisimiyle uygulamali bir hal almistir. Boylelikle Islam Hukukunun temeli atilmistir.
Tarihsel siiregte ulemanin en gerekli goriilen ve toplumsal rolunid bigimlendirilen ilmi
“hukuk” olmustur. Bu yoniiyle ulemanin ilminin énemli bir pargasi olan Islam Hukuku,
Kur’an ve hadislerde yer alan inang ve ahlak ilkeleriyle bunlarin bir anlamda tiirevinden
meydana gelmistir.** Ozetle ilerleyen siirecte Osmanli Devleti’ne de gecerek devletin ve

toplumun diizenini saglayan hukuk kurallari, nakli bir temelde olusturulmustur.

Kelm (etkilemek) kokiinden tlreyen kelam ilmi ise “bir fikri tam olarak anlatan
s62**? anlamma dayanmaktadir. Kelamin kaynaginda da Kur’an ve hadis bulunmaktadir
ancak diger nakli ilimlerde dolayl1 bir yapida olan anlama ve yorumlama, kelamda daha
dogrudan bir etkiye sahiptir. Bu yoniyle kelam, diger nakli ilimlerden farklilasan bir
yapida olmustur. Kelam; Kur’an’1 daha iyi anlamanin, inang ve davranis baglaminda
Kur’an ile ortiismenin, bu sayede de Miisliimanlarin giindelik hayatlarinin uygun bir
bi¢imde diizenlenmesinin yollarmi arayan ve bu yollar1 “akli yontemler” ile temellendirip
destekleyen bir ilim* olarak goriilmiistiir. Kisacas1 kelim sadece aktarilan ve nakledilen
bir ilim degil akli yontemleri kullanarak yasamdaki alanlara iligkin “yeni bir s6z”
sOyleyebilme ilmidir. Kelamin bu tanimi, giiniimiizdeki bilimin ge¢misteki versiyonu

olan felsefeyle uygunluk gostermektedir.

1 Aybakan, 2006, s. 5.
42 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, TDVIA, erisim: 19.04.2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kelam--sifat.
® Yavuz, “Kelam”, TDVIA.
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Keldm Miisliiman alimlerle farkli dinlerin ve inanglarin temsilcileri arasindaki
tartigmalarla kendisini yenilediginden,** felsefi nitelikler barindiran bir nakli ilim olarak
gelisim gostermistir. Bu yonuyle “yabanci” olarak goriilen akli bilgiyle diger nakli
ilimlere kiyasla daha yakin bir temas igerisinde olmustur. Allah’in zatini ve sifatlarini
kavramak, Kur’an’mn ezeli olup olmadigi, ilahi takdir ve 6zgiir irade, tabiat1 anlamak ve
insan fillerini anlamlandirmak gibi baslica kelam konulari; bu disiplini felsefeye ve akIt
bilgiye yakinlastirmistir.*® Bu dogrultuda ulema; “Tanrmnim varhigr”, “bilgi kaynagi olarak
akil ve vahiy”, “kaza ve kader”, “mucize” gibi evrensel baglamda da iizerlerinde sik¢a
diisiiniilmiis konulara Islami bir ¢6ziim bulma gayreti gdstermistir.*® Boylelikle felsefenin

temel alanlarindan olan ontoloji, epistemoloji, etik; once islam diisiincesinde daha sonra

da Osmanli diislincesinde yer edinmistir.

Kelam ilmi icra edilirken dilin kullanimi1 ve inan¢ esaslarinin akli ve mantiki
temellerinin gosterilmesi, diger nakli ilimlere kiyasla daha ©ncelikli goriilmiistiir.
Kelamin akli bir yonii ve akli bilgiyle irtibat1 olmasina ragmen kelamcilar tarafindan bu
ilmin temelinde inancin kaidelerinin yer aldigi vurgulanmistir. Unlii kelamcilardan
Gazéli’ye gore kelammn amaci, Ehl-i Siinnet anlayisini savunmak ve bu anlayisa karsi
gelisen fikir ve diisiinceleri reddetmek olarak belirtilmistir.*” Temelini nakli kaynaklarin
olusturdugu vurgulanan keldmin gelisimiyle birlikte islam diisiincesinin / ilimlerinin

olusumu tamamlanmuistir.

Keldm Tirk-Islam cografyasinda felsefi bakisin gelisiminde onemli bir rol

oynayarak Islam diisiincesine yeni bir boyut kazandirmistir. Osmanli Ulemas: bu alanla

# Mehmet Kenan Sahin, “Klasik Keldm Ilmi Tanmmlar1”, Marmara Universitesi flahiyat
Fakultesi Dergisi, Say1 40, 2011, s. 47.
* Sahin, a.g.e., s. 47.
 Demir, 2018, s. 30.
" Akt. Sahin, a.g.e., S. 53.
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yogun bir bigimde ilgilenmistir ve kelam dersleri medreselerde okutulmustur. Osmanli
tarihi icerisinde ulemadan birgok kelam bilgini yetismistir: “Molla Fenari”, “Hizir Bey”,
“Hayali Ahmet Efendi”, “Hocazdde Muslihuddin Mustafa”, “Kestelli Muslihuddin
Mustafa”, “Ibn Kemal Pasa”, “Taskopriizaide Ahmed Efendi”, “Mehmed el-Birgivi”,
“Abdulbaki Arif Efendi”, “Gelenbevi Ismail Efendi”, “Abdullatif Harputi”, “Izmirli
Ismail Hakk1” kelam alaninda ortaya koyduklar1 goriisleriyle ve verdikleri eserleriyle dne
¢ikan Osmanli Alimlerindendir.*® Kelam alimlerinin olmasi ve bu alana dair calismalarin
ortaya konulmasi, Osmanli Ulemasinin felsefeyle (Islam literatiiriinde hikmetle) bag

kurmasinda 6nemli bir etki yaratmistir.

Ulemanin felsefeyle bag kurmasinda, nakli ilimlerin icra edilme bi¢gimi belirleyici
olmustur. Nakli ilimler, vahiyler sonucunda ortaya ¢ikan bilgiler biitiinine dayansa da bu
ilimler icra edilirken anlama, kavrama ve yorumlamaya ihtiya¢ duyulmustur. Daha
oncede de vurguladigimiz gibi ulemanin devlet ve toplum igindeki rolii, islam Hukukunu
uygulamasimna ve bunun i¢in elzem olan ilimleri koruyarak bu ilimlerin devamlihgini
saglamasma dayanmaktadir. Islam Hukukunu olusturan nakli ilimlerin, nakle dayah bir
gOriis olusturmak i¢in kullandiklar1 yontemler ise isin dogasi geregi akla baghdir yani akli
bir islemdir.*® NaklIi ilimlerin aklIf temellerinin olmasi, Islam bilim geleneginde felsefenin

ve felsefi disiince bigiminin yer almasma zemin hazirlamistir.

Kur’an-1 Kerim’in dogru bir bicimde yorumlanabilmesi i¢in Lisan’in
dogas1 veya Yorum’a esas teskil edecek ilkeler ve araglar iizerinde
diistinmek, Hazret-i Muhammed’den intikal eden hadislerin dogrusunu

egrisinden ayirmak i¢in uyulmasi gereken oOlgiitler lizerinde diisiinmek

*® Omer Aydin, “Osmanli Kelam Bilginleri”, Yeni Tirkiye, Cilt 6, Say1 33, 2000, s. 562-570.
Siralama makaleden alinmistir ve yazar tarafindan alimlerin dogum tarihlerine gére kronolojik
olarak yapilmustir. Alimler hakkinda detayh bilgi i¢in Bkz.
49 Demir, 2018, s. 29.
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veya mevcut hukuki hukumlerden kalkarak, (kutsal metinlerin
ongdrmedigi olaylara yonelik) mevcut olmayan hiikiimlere ulasmak icin
guvenilir yollar tzerinde diisiinmek, sonugta “saglam ve din-igi bilgi”’ye
ulagmak maksadiyla epistemolojik bir arayis icinde olmaktir ve bu arayisin
sonuglari, birgiin biitliniiyle tahkik ve tasnif edilecek olursa, ortaya ¢ikacak
iiriinler sirasiyla Islam (ve bu baglamda Osmanli) Dil Felsefesi ve Yorum-

bilgisi, Tarih Felsefesi ve Hukuk Felsefesi ile alakali olacaktir.>

Nakli ilimleri icra edebilmek igin gerekli olan diisiinsel temel, kokeni Antik
Yunan’a dayanan akli ilimlerin, Islam diisiincesine dahil olmasin1 miimkiin kilan bir etki
yaratmustir. AKIT ilimlerin Islam cografyasmna girisi, fetih ve cihat amaciyla farkl
medeniyetlerle karsilasma ve onlarin bilgilerini  “ceviri”’lerle edinme yoluyla

gergeklesmistir.

Tarih boyunca bircok medeniyetin bilimsel ilerleme gdstermesinin temelinde,
farkli kiiltiirlerdeki bilim eserlerinin ¢eviri yoluyla 6grenilmesi bulunmaktadir. Bilginin
gelismesi igin 6ncelikle var olan birikimi 6grenmek ve 6ziimsemek, daha sonra bu bilgiler
1s18inda yeni bilgiler ortaya koymak gerekmektedir. Modern bilimsel yontem de bu
sekilde dogmustur ve giiniimiizde bilim ¢alismalar1 yapilirken literatiirden yararlanarak
ilerlemek elzem hale gelmistir. islam cografyasinda sekizinci yiizyilda baslayan ve farkli
kiiltiirlerin kaynaklarimdan cevirilerin yapildig1 dénem, Islam diinyasmin bir medeniyet

olmasini saglayan bilimsel gelisimi miimkiin kilan bir etki yaratmistir.

I[slam dininin ortaya cikisindan sonra Miuslimanhg: fetihler yoluyla yayma
girisimleri, yeni yeni sekillenmekte olan Islam Uygarhigmin farkli medeniyetlerle

tanismasma vesile olmustur. Fetihlerle birlikte komsu olduklar1 iilkelerden bilimsel

0 Demir, 2018, s. 30.
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faaliyetleri tamma olanag: bulan Islam cografyasi, bu faaliyetlerden etkilenmeye ve

yararlanmaya baslamistir.

Hicret’in ikinci asrinda Abbasi hilafeti hiikiim siirmekteyken (Miladi 750) islam
cografyasinin sinirlari fetihlerle biiyiik 6lgiide belirlenmisti ve hilafet diizeni, halifeligin
Abbasilere gectigi zamanda yerlesik bir yapiya biiriinmeye baslamist1. Fetihlerle biiyliyen
ve gelisen hilafet diizeninin oturmasiyla birlikte Islam halifeleri, egitim ve kiiltiir hayatmna
yonelik yeni arayislar i¢ine girmisti. Bu dogrultuda Halife Harun Resid ddneminde
Beytu'l-Hikme (Bilgelik Evi) kurulmustur. Beyti'l-Hikme, devrin 6nemli bilim
insanlarina belli bash konulardaki onde gelen eserleri terciime ettirmek amaciyla

kurulmustur.>

Halife Me’mun zamanmma gelindiginde Beytu'l-Hikme tam bir akademiye
donilismiistiir ve akademiye yakisan bir kiitiiphanenin de kurulmasiyla birlikte buradaki
bilimsel faaliyetler kurumsal bir temele kavusmustur.>> Onuncu yiizyila kadar yogun bir
ceviri etkinliginin gorildigi Beytl'l-Hikme’de; biyografi alaninda 1724, Yunan felsefesi
ile ilgili 118, astronomi ve matematikte 131, mekanik ve miihendislikte 345, Islam
felsefesinde 313, tipta 426, kimyada 370, tasavvuf ve ziihtte 427, siirde 698, gramer ve

Arapca’da 112 eserin terciimesi gerceklestirilmistir.>®

Ulemanin ikinci bilgi tiirii olan akli bilginin ve bu bilgileri kapsayan akli ilimlerin
ulemanin paradigmasi igerisinde yer alma stirecinde dnce Hint kiltiiriindeki eserlerden

etkilenilmis ve Brahmagupta’nin Brahma Sphuta Siddhanta adli astronomi eseri

* Yavuz Unat, “Ortagag Islaim Diinyasinda Bilim ve Batiya Etkileri”, Kesf-i Kadimden Vaz -1
Cedide Islam Bilim Tarihi ve Felsefesi, Ed. fbrahim Ozcosar, Ali Karakas, Mustafa Oztiirk,
Siracettin Aslan, Divan Kitap, Istanbul 2019, s. 139.
*2 Unat, a.g.e., s. 139.
* Siimeyye Giines, “Islam Bilimini Kurumsallastiran Bir Akademi: “Beytiilhikme” (Kurulusu,
Misyonu ve Etkileri)”, Kadim Akademi SBD, Cilt 6, Say1 2, 2022, s. 169.
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cevrilmistir.>* Daha sonra etkisi cok daha yogun ve uzun yillar boyunca kalic1 olmus olan

Yunan epistemesi, yapilan cevirilerle birlikte Islam diinyasina girmistir.

Yunanca’dan ¢evrilen eserler, akli ilimler literattriniin olusumunda 6nemli bir rol
oynamistir. O donemde yasanan birtakim dini goriis ayriliklar1 nedeniyle Bizans’tan
kagarak Iran’a sigman ve orada Clindisapur Okulu nu kuran Nesturiler, Islam diinyasinda
kiltirel faaliyetlerin hiz kazanmasma katkida bulunmuslardir.>® Yunanca bilen bu
topluluk, basta tip eserleri olmak {izere Yunan yapitlarinin okunmasinda, incelenmesinde
ve bu eserlerin Arapca’ya ¢evrilmesinde etkili olmustur.® Bu donemde; “Platon”,
“Aristoteles”, “Eukleides”, “Archimedes”, “Batlamyus”, “Galenos”, “Hipokrates” gibi

Antik Yunan’in 6nemli bilginlerinin eserleri ¢evrilmistir.

Antik Yunan diistincesini ve bilimini olusturan filozoflarin eserlerinin Arapga’ya
cevrilmesiyle birlikte Islam diisiincesine akli ilimlerin kaynagini teskil eden felsefe dahil
olmustur. Orijinali philosophia (bilgelik sevgisi) olan felsefe, Islam diisiincesinde hikmet
kavramiyla tanimlanmistir. HUKm mastarindan tiireyen hikmet, “yargida bulunmak”®’
anlamin1 tasimaktadir. Hiikiim verebilmek (yargida bulunabilmek) i¢in bilebiliyor olmak

gerekmektedir. Bilmenin temelinde de akil ile idrak edebilme vardir.

Kur’an’in Hz. Muhammed’e indirilen ilk suresi olan Alak Suresi’nin ayetlerinde
ikra (oku) emrinin gecmesi ve Hz. Muhammed’in birgok hadisinde bilimi destekleyen bir

tavir takinmas1,>® Miisliimanlarm bilimlerle ilgilenmesi adina tesvik edici olmustur. Bu

> Salih Zeki Bey, “islamda Matematiksel Bilimler Tarihi”, Osmanl Diisiincesi XIX. Yiizyilda
Bilim, Felsefe ve Ideoloji Antolojisi, Yay. Haz. Remzi Demir, Inan Kalayciogullari, Nobel
Akademik Yayincilik, Ankara 2022, s. 156.
% Unat, 2019, s. 138,
*® A. Adnan Adwvar, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Remzi Kitabevi, Istanbul 1987, s. 76.
> {lhan Kutluer, “Hikmet”, TDVIA, erisim: 20.04.2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/hikmet.
% Unat, a.g.e., s. 138.
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dogrultuda Kur’an’1 ve hadisleri kaynak alarak olusturulan nakli ilimlerle birlikte bilmek
kavramin1 temel alan akli ilimlerin islam diinyasindaki gelisimi gerceklesmistir. Hayata
dair fenomenleri akil yoluyla bilmeyi miimkiin kilan akli ilimlerin incelenmesi ve bu
alanlarda yapilan ¢alismalar, Orta Cag Islam diinyasinin bilimsel agidan dikkate deger bir

geligim gostermesini saglamstir.

Tiirklerin Islamiyet’i benimsemesiyle birlikte Islam diisiincesi ve ilmi, Turk
kiltdrlinin bir pargast olmaya baslamistir. Bu dogrultuda Osmanli Devleti’nin
kurulusuna gelinceye degin, Anadolu’da gerceklestirilen ilmi ve felsefi ¢aligsmalar
yoluyla Osmanli Ulemasmin ilminin temelleri atilmis bulunmaktaydi.®® Bu baglamda
Biiyiik Selcuklu ve Anadolu Selgcuklu donemlerinde yasanan gelismeler belirleyici
olmustur. Buyik Selcuklu ve Anadolu Selcuklu devletleri, birgok medrese insa ederek
Turk-Islam bilim geleneginin olusmasina katk1 saglamislardir. Bayragi onlardan devalan
Osmanli, bu medreseleri gelistirerek sayilarini arttrnustir. Ilmin ve egitimin temelinde
ise Islam uygarhgindan gelen nakli ilimler ve akli ilimler yer almistir. Ayrica bu ilimlerin

Islam diinyasindaki konumlandirilis bigimi de Tiirklere intikal etmistir.

Nakli ilimler ve akli ilimler arasindaki iligskinin yiizyillar boyunca izledigi yol,
Osmanl ilim yasantisinin ve bu yasantinin en 6nemli pargast konumundaki ulemanin
epistemolojik anlayiginin (paradigmasinin) sekillenmesinde rol oynamistir. AKIT ilimlerin
ulemanin paradigmasi igerisinde yer alis1, bu epistemik toplulugun bilim algisina yeni bir
bigcim kazandirmustir. Ciinkii 6zelde kelam, genelde nakli ilimler ve akli ilimler arasinda

kurulan bag sebebiyle akli bilgi “belirli bir sinir” igerisinde incelenmistir ve 6gretilmistir.

Nakli bilgiyle ve belirli bir sinir igerisindeki akli bilgiyle sekillenen ulemanin

geleneksel paradigmasi, Osmanli Devleti’nin; siyasi, hukuki, askeri, iktisadi ve kiltirel

% Demir, 2018, s. 23.
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yapisina bazen dogrudan bazen dolayli etkilerde bulunmustur. Bu etkiler oldukca
belirleyici olmustur ve ulema adeta Osmanli’dan Tiirkiye’ye giden yolun taslarini
doseyen dnemli unsurlardan biri haline gelmistir. Bu yiizden Islam diisiince diinyasmdan
intikal eden nakli ilimler ve akli ilimler arasindaki iliskiyi biraz daha detaylandirmamiz

gerekmektedir.

Hem Kur’an’daki oku emrinin hem nakli bir ilim olan kelamin i¢erdigi yorumun
etkisiyle Yunanca’dan yapilan ceviriler, Islam diisiincesinin sekillenmesini saglamustir.
Hikmet (felsefe) olarak genellenen diisiinceler biitiiniiniin temelinde, akil ve sorgulama
bulundugu i¢in bilgi edinmenin Kur’an ve hadisle birlikte Gglincii bir yolu olan aklin
onemi kavranmaya baslamistir. Bu yeni bilgi kanalin1 benimseyerek bu alanda gelisen
Islam diisiiniirleri sayesinde Islam cografyas1 bir medeniyet / uygaritk® haline gelmistir
ve “belirli bir sureligine” insanlik tarihinin bilimsel gelisiminde 6ncii bir konumda
olmustur. Diger bir taraftaysa bu yeni bilgiyi benimsemeyen alimler bulunmaktaydi.
Cinkii bu yeni bilgi tiirti, Kur’an’dan ve hadisten farkli bir kaynaga dayandigi igin bu
kaynaklardan farkli agiklamalara ulasabilecek bir yon barindiriyordu. Bu durum ulemanin
ilminin temelini olusturan nakli bilgiyle “celisen” agiklamalarin ortaya ¢ikmasina
sebebiyet verebilirdi. Paradigma, Kur’an ve hadisten kaynagmi alan nakli ilimlerle
cercevelenmisti. AKIT ilimler de bu paradigmayla “uyumlu” olacak bir bilme etkinligi
olarak konumlandirilmistir. Bu bakis agisiyla birlikte Islam diinyasindan Tiirk diinyasma

ve Osmanli’ya intikal eden yeni bir kuramsal gergeve olusmustur.

Antik Yunan’dan aktarilan ve akli ilimler olarak smiflandirilan; “matematik”,
“astronomi”, “fizik”, “kimya”, “biyoloji”, “tip”, “cografya” gibi modern bilimlerin ilk

versiyonlar1 Islam ve Osmanl ilmine dahil olmus olsalar da bu alanlar belirli bir smir

® Bir iilkenin, bir toplumun, maddi ve manevi varliklarimn, fikir, sanat ¢aligmalariyla ilgili
niteliklerinin timd. “Uygarlik”, TDK, erisim: 01.05.2023, https://sozluk.gov.tr/.
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icerisinde Ogretilmistir. Bu yoniiyle akli ilimler, kuramsal cergevenin asil bilgisini
olusturan Islami ilimlerle celisen bir yapida degildi. Benimsenen bu bakis agisi
dogrultusunda akli ilimler ulemanin paradigmasinda yer almis olsalar da bu bilgi
batuninin verimliligi yiiksek olmamistir. Osmanlinin ilmiye sinifi olan ulemanin akIt
bilgiyi doniistiirememesi, devletin bu alanlar1 yeni bir temelde insa etmeyi basarmis olan
Bat1 medeniyetinin gerisinde kalmasma yol agmistir. Osmanli Ulemasinin bu ilimlere
iliskin birikimi Islam ve TUrk-islam diinyasindan aldig1 diisiiniildiigiinde, akli ilimlerin

Islam diisiincesindeki gelisim siireci dnem kazanmaktadir.

1.2. AKIi Tlimlerin Temelleri ve Tarihgesi

Islam diisiincesine akli ilimlerin girisi, matematik ve astronominin Arap lisanma
aktarilmasiyla birlikte bu alanlarin Miislimanlar arasinda 6grenilmeye ve Ogretilmeye
baslamasiyla gerceklesmistir. Bu siireg, sekizinci yiizyil sonlarinda Halife Ebt Ca’fer el-
Mansir zamanmda baslamistir.®* Ilk olarak Hint Kiltiriine ait eserler cevrilmeye
baslandiysa da Halife Mansdr, Antik Yunan’da bilginin daha ilerlemis oldugunu
ogrenince Hint eserlerinin terclimesindense Yunan yapitlarinin terciimesine agirlik
verilmesini istemistir.®? Hilafete ait olan Ciindisapur kentine yerlesmis olan bilginlerin
olmasi, akli ilimlerin yayilis siirecini hizlandirmistir. Sehirde bir tip okulu da agmais olan
bilginler, mesleklerini yayginlagtirarak Yunan bilgi birikimini halka 6gretmislerdir. Bu

sayede astronomi, tip, matematik alanlarina vakif 6grenciler yetigsmistir. Halife Mansar

61 Salih Zeki Bey, 2022, s. 155-156.
%2 Salih Zeki Bey, a.g.e., s. 156-157.
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Yunan bilgi birikimini 6grenmis olan bu sahislari, “Yunan maarifini Arap lisanina

aktarmakla ve Miisliimanlar arasinda yaymakla goérevlendirmisti.”®?

Mansdr donemi; bilimsel ve kultiirel faaliyetlerin yogunluk kazanmaya basladigi
hadis, fikih, tefsir gibi nakli ilimlerin bagimsiz bir disiplin haline geldigi® akli ve nakli
ilimlerdeki gelismeler dogrultusunda bu alanlarda ¢ok sayida alimin yetistigi bir zaman
dilimi olmustur. Ayrica bu doénemde Turklerin Miisliimanhigi benimseyerek Islam
diinyasma niifuz etmesi baslanustir.®® Boylelikle akli ilimlerin Islam cografyasinda
baslayan gelisimi, Miisliimanlig1 benimseyen ve Islam’1 fetihler yoluyla yaymay1 amag

edinen Tirklerin diisiince diinyasina da sirayet etmistir.

Tiirk diisiincesinin Islam kiiltiirii ve bilgisiyle harmanlanarak yeni bir boyut
kazanmasiyla birlikte etkisi uzun yillar boyunca devam edecek olan Tiirk-islam diisiincesi
olusmustur ve Miisliimanliga gegen Tiirklerin kurdugu devletlerin temelinde de bu etki
yer almistir. Bilim algilari ortaya koymayi amagladigimiz Osmanli Ulemasmin var
olmaya basladig1 on dérdlinci yiizyila gelinceye degin bu epistemik topluluga gegen akli
ilimlerin temellerini, kokeni Antik Yunan eserlerine dayanan hem Tirk olan hem Tirk
olmayan Islam cografyasindaki bilginlerin katkilaryla gelisim gdsteren bilimsel birikim

olusturmustur.

Islam diinyasina cevirilerle gecerek gelisim gdsteren alanlarm basinda matematik
dallar1 yer almistir. Arapga’ya, Sanskrit¢ce’den ve Yunanca’dan bir¢cok matematik eseri
terciime edilmistir. Ibn Haldun’a gore Yunanca’dan Arapca’ya terciime edilen ilk

eserlerden biri, Kitdb-1 Oklides (Elementler) olmustur.®® Kitab el-Us(l adiyla Arapga’ya

8 Salih Zeki Bey, 2022, s. 157.
64 Nahide Bozkurt, “Mansir”, TDVIA, erisim: 20.05.2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mansur--halife.
% Bozkurt, “Manstir”, TDVIA.
% Salih Zeki Bey, a.g.e., s. 158.
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cevrilen eserin ilk mitercimi Haccac ibn YGsuf ibn Matar el-KGff, ikinci mitercimi Ishak
ibn Huneyn’dir.%” Bu terciime daha sonra Sabit ibn Kurra tarafindan gdzden gegirilip
diizeltilmistir.®® Bu eserin cevrilmesiyle birlikte matematik, akli ilimlerin temel
alanlarindan biri haline gelmistir ve Islam, Tiirk-Islam cografyasinda bircok matematikci
yetigsmistir. Bu bilginler, ¢evirilerle 6grendikleri bu alanda 6zgiin eserler vermislerdir ve
“birgok problemin incelenmesine orijinal katkilar getirerek”®® evrensel bilim
literatiiriiniin gelisiminde rol oynamuslardir. Islam matematik¢ileri agilikli olarak
geometri, cebir ve trigonometri alanlarinda g¢alismalar yapmislardir. Bu c¢alismalar

dogrultusunda da cebir, bagimsiz bir disiplin haline gelmistir.”®

Tiirk ve Orta Asya kokenli olan Harizm1’nin Kitab el-Muhtasar fi Hisab el-Cebr
ve’l Mukdbele (Cebir ve Mukdbele Hesabimin Ozeti) eseri, cebir konusunda yazilmus ilk
0zgiin eser olarak on ikinci ylzyilda Latince’ye c¢evrilmistir. Bati diinyasi cebiri
Harizmi’nin eserinden 6grenmistir ve eserin adindaki el-cebr kelimesi algebra bicimine
doniistiiriilmiistiir. Bu eserle birlikte cebir, Avrupa bilim literatiiriine girmistir.’* Riyazi
ilimler olarak adlandirilan (hesap, cebir, hendese (geometri)) matematik dallarinin, Orta
Cag Islam diinyasindaki bilimsel birikimin 6nde gelen alanlarindan oldugu, verilen
orneklerden goriilmektedir. Islam diisiincesindeki matematigin temelini ise Yunan bilgin
Eukleides (Oklid) ve klasik eseri Elementler (Stoichia) olusturmustur. Musliiman

bilginler Oklid’i “geometrinin kurucusu” olarak gdrmiislerdir ve hem Islam hem Tirk-

®7 Salih Zeki Bey, 2022, s. 158.
68 Hiiseyin Gazi Topdemir, “Oklid”, TDVIA, erisim: 20.05.2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/oklid.
% Chikh Bouamrane, “Ortacag Islam Diinyasinda Bilim ve Gelismesi”, Cev. Hiiseyin Simsek,
Istem, Say1 14, 2009, s. 390.
" Unat, 2019, s. 142.
™ Melek Dosay Gékdogan, Bilim Tarihinde Turkler, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara
2021, s. 29.
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Islam diinyasindaki matematikgiler tarafindan Elementler iizerine bircok serh’

diistilmiistiir:

Basit metin agiklamalar1 seklinde goriilemeyecek olan ve kitaba elestirel
yaklasarak yeni teoriler ortaya koyan bu eserler iginde; Omer Hayyam’1n
Serhu ma eskele min miisaderati Kitabi Uklidis’i, Esiriiddin el-Ebheri’nin
Islahu Usali Uklidis’i, Nasiriiddin-i Tasi’nin Tahriri [-Us(l’l, Semseddin
Muhammed ibn Esref es-Semerkandi’nin Egkadlii’t-te sis’1 temsil giicii
yiiksek eserlerdir ve 6zellikle son ikisi, Osmanli medreselerinde okutulan

baslica metin olmas1 bakimindan ayr1 bir énem tasimaktadir.”

Tirklerin kurdugu uzun soluklu devletlerden biri olan Osmanli donemine
gelindiginde, akli ilimlerin riydzi dallari adina devredilecek diizeyde bir birikimin oldugu,
Eukleides’in Elementler eserinin cevirilerle islam diisiincesinde yer almasiyla birlikte
Misliman matematikgilerin bu dallarda 6nemli buluslar yapmalarindan ve eserler
birakmalarindan goriilmektedir. islam ve TUrk-Islam bilginleri tarafindan yazilmis olan

eserler ve serhler, Osmanli medreselerinde matematik alanlarinda okutulmustur.

Benzer bir gelisim siirecini, matematiksel bir bilim olan astronominin aklIi ilimler
arasinda yer alisinda da gorebiliriz. islam cografyasinda, Aristoteles’in bilim anlayisiyla
paralel bir sekilde matematigin bir dali olarak benimsenen astronomi, Miisliimanlarin

74

deyimiyle “ilm-i felek” sayesinde Giines, Ay, bes gezegen’® ve yildizlara iligkin

gOzlemler yapilmaya baglanmistir. Astronomi, matematikten sonra Miisliimanlarin en

"2 Islam diinyasinda bir eserin daha genis bicimde agiklanmasi1 amaciyla yazilnus kitaplar1 ifade
eden bir telif tiiri. “Serh”, TDVIA, erisim: 20.05.2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/serh.
™ Topdemir, “Oklid”, TDVIA, erisim: 20.05.2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/oklid.
" 0O dénemde gozlemlenebiliyor olan Merkir, Venis, Mars, Jipiter ve Satiirn kastedilmektedir.
Islam cografyasinda bu gezegenler sirasiyla Utarid, Ziihre, Merih, Zuhal, Miisteri olarak
bilinmektedir.
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¢ok katki sundugu bilimler arasinda yer almaktadir. Bu alanin gelisiminin temelinde de

Yunan diislincesi ve Yunan astronomi gelenegi bulunmaktadir.

Astronomi alaninda, Miisliimanlarin uzun yillar temel kaynak olarak gdrecegi
Batlamyusun Almagest eseri Yunanca’dan cevrilmistir. Bu eserin mitercimi de
Elementler’i Arapga’ya ¢evirmis olan Haccac ibn Yasuf ibn Matar el-Kaf’dir. i1k kez
halife Harun Resid déoneminde ¢evrilen, Miisliimanlarin Mecisti olarak isimlendirdigi bu
eser, Harun Resid’in oglu halife Me’mun zamaninda yeniden ve gelistirilmis olarak
cevrilmistir.”® Sanskritce’den ve dzellikle de Yunanca’dan yapilan cevirilerin etkisiyle
dokuzuncu yilizyilin sonlarindan itibaren gelisim gdsteren astronomi ile birlikte sadece
bilimsel degil “teknik” gelismeler de Islam diisiincesinde yer edinmeye baslamistir.
Clnkiu Halife Me’mun A/magest’in  gevirisiyle yetinmeyerek eserin igeriginin
incelenebilmesi adma gozlemevi (rasathane) kurulmasmna ve gerekli teknik aletlerin
temin edilmesine de oOnciiliik etmistir.”® Bu amagla Bagdat’ta kurulan Semmadsiye
Gozlemevi (Miladi 829), Islam topraklarinda kurulan ilk gozlemevi olmustur. Ikinci
gozlemevi ise Sam’da kurulmus olan Kasiyln Gozlemevi’dir.”” Kurulan bu iki

gozlemevinde astronomlar ikamet etmisler ve gok cisimlerini incelemislerdir.’®

Gozlemevlerinin kurulmasi, Islam diisiincesinde akli ilimlerin gelisim seyri
agisindan Onemli bir asamayi baslatmustir. Astronomi, matematiksel bilimler gibi
kuramsal bir nitelikte olmasmin yani sira gozlemsel nitelige sahip olan bir bilim dalidur.

Gozlemevlerinin kurulmasiyla birlikte modern bilimin temelinde olan “deney ve gozlem”

> Salih Zeki Bey, 2022, s. 161.
"® Salih Zeki Bey, a.g.e., s. 162.
" Yavuz Unat, “Islam Diinyasi’nda Astronomi Calismalar1 ve Bati’ya Etkileri”, Ortagag Islim
Diinyasi’nda Bilim ve Teknik, Ed. Yavuz Unat, Lotus Yayinevi, Ankara 2008, s. 185.
® Aydi Sayil1, The Observatory in Islam And Its Place in the General History of the Observatory,
Ed. Remzi Demir, Der. Inan Kalayciogullari, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlar1, Ankara 2016, s.
53.
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unsurlarmm, Islam bilimindeki izdiisiimleri belirgin hale gelmistir. Musliiman
astronomlar bu kurumlarda bircok go6zlem gergeklestirmislerdir. Bu go6zlemlerle
Batlamyus’un Almagest’te ortaya koydugu degerler somutlastirilmis, bir nevi bu
degerlerin saglamalar1 yapilmistir. Ornegin g6zlemevlerinde yapilan ¢alismalardan biri
ekliptik ve ekvator arasindaki egimin hesaplanmasi olmustur: Yunanlar bu egimi 23° 51'
02" olarak bulmuslardi. Halife Me’mun doneminde yapilan ¢caligsmalarda bu egim 23° 33'
olarak bulunmustur (Miladi 830). Bu deger, uzun siire astronomlarin kabul ettigi temel

verilerden biri olmustur (Giiniimiizde bu deger, 23° 27' 08"dir.)."”®

Osmanli medreselerinde Ogretilen akli ilimlerinden biri olan astronominin
temelinde de Batlamyus’un ve Aristoteles’in goriisleri yer almistir. Misliman bilginler
Aristoteles’in; Yer’in hareketsiz bir bigimde evrenin merkezini olusturdugu, Giines’le
birlikte biitiin gék cisimlerinin Yer’in ¢evresinde dairesel yoriingelerle ve sabit hizlarla
dolandig1 goriisiinii benimsemislerdir.?® Bu goriisle uyumlu olan Batlamyus kurami

temele alinmistir ve bu dogrultuda gézlemler gergeklestirilmistir.

Abbasiler ve Endiiliis Emevileri donemindeki gelismeler, bir Turk-Islam devleti
olan Timur Imparatorlugu’nun Semerkand sehrinde kurulan gozlemevinde yapilan
caligmalara zemin hazirlamistir. Bu gelisme, daha sonra Osmanli’ya da intikal edecek
olan kuramsal ve o6zellikle gozlemsel astronomiye dair bir gelenegin olustugunu
gostermektedir. Timur’'un torunu olan Ulug Bey zamaninda kurulan Semerkand
Gozlemevi’nde yapilan g¢alismalar ve kullanilan teknik aletler Ornegin “meridyen
kadran1”, Miisliman Tiirklerin de astronomiye Onemli katkilarinin oldugunun

gostergesidir. Semerkand Gozlemevi’nde yapilmig olan ¢alismalar Ulug Bey Zici’'nde

¥ Unat, 2008, s. 185.
8 Unat, 2019, s. 147.
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toplanmistir ve bu zic, on yedinci yiizyila gelinceye degin konumsal astronominin temel

kitabi olarak kullanilmustir.5!

AKI7 ilimlerin en temel alanlarndan biri olarak gériilen astronominin Islam ve
Tirk-islam diinyasindaki gelisiminin, Bat’’da bu alandaki bilimsel calismalarin
ilerlemesine katki saglamis olmasi O6nemli bir ayrintidir. Bu gelenegi devralan
Osmanli’dan bir kisim ulema, Semerkand’a giderek burada astronomi c¢alismalari
gerceklestirmistir. Ornegin klasik dénemin®? énde gelen alimlerinden olan Kadizade-i
ROmi (1364-1436), dogmus oldugu Bursa’da 6grenim gordiikten sonra Horasan ve
Maveraiinnehir’e giderek bu bolgelerdeki alimlerden egitim almig, daha sonra Ulug Bey
doneminde Semerkand’a  yerlesmistir. Kadizdde, Semerkand Gozlemevi'nin

miidiirligiinii yapan el-Kasi'nin® 6liimii {izerine gdzlemevinin miidiirliigiine getirilmistir

81 Unat, 2008, s. 193.
8 Demir, 2018’de tamimlanan Osmanli Devleti’nin on dérdiincii yiizyil ile on altinc1 yiizyil
arasindaki donemi. Bu donem, Philosophia Antiqua (eski felsefe ¢agi) olarak adlandirilmustir.
8 Giyasiiddin Cemsid el-Kasi (1380-1429), Fars kokenli matematikgi ve astronomdur. Ulug
Bey’in davetiyle Semerkand’a giderek Semerkand Go6zlemevi’nin ilk midiirii olmustur. Miftéh
El-Hisab (Hesap Anahtari) eseri Salih Zeki Bey’e gore Dogu matematikgilerinin yazdigi eserlerin
zirvesi sayilmaktadir. el-Kasi eserinde, matematikteki ondalik sistemi kullanan ilk kisi olmustur
ve kesirlerle dort islemin nasil yapilacagini agiklamistir. Osmanli astronomlarindan Takiyiiddin,
trigonometrik hesaplamalarinda bu eserden yararlanmistir. Ayrica bugiin Newton’la anilan
binomial (iki terimli islem) denklemleri ¢6zen ilk kisi de olan el- Kési, astronomide de oldukga
onemli calismalar yapnustir. Ornegin Nasiriddin el-TGsi’nin astronomi cetvellerini yeniden
diizenlemistir ve Tabaku’[-Menank adli aleti gelistirmistir. Bu alet, Giines ve Ay tutulmalarmin
hesaplarin1 yapmak; gezegenlerin ekliptik enlem ve boylamlarini, yeryliziine uzakliklarini,
konumlarini belirlemek amacini tagimaktaydi. Dénemin bu denli 6énemli bilim insanlarindan
birinin Ulug Bey tarafindan Semerkand’a davet edilmesi, bir Tiirk hiikiimdarmnin bilime verdigi
onemi gostermesi bakimindan degerli bir anekdottur. Bir diger anekdotta da Kasi, babasina Ulug
Bey ve ¢evresindeki ilim hareketini konu alan bir mektup yollayarak bu mektupta, Semerkand’da
tanistigr matematik bilginleri icerisinde en bilgili kisinin Kadizade oldugunu sdylemistir. Ancak
onun Almagest’in ilmi (teorik) yoniinii bildigini, ameli (deneysel) yoniinii ise bilmedigini ifade
etmistir. Modern bilimlerin gelisiminde deneysel ¢alismalarin teorik bilgiler kadar 6nemli oldugu
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ve Semerkand Medresesi'nin de bas miiderrisligine atanmistir.®* Kadizade, Ulug Bey
Zici’nin hazirlanmasina katkida bulunmustur ve risaleler kaleme almistir. Kadizade’nin

yapitlart Osmanli medreselerinde okutulmustur.

Osmanlilara akli ilimlerin intikal etmesinde rol oynayan isimlerden biri de Ali
Kuseu olmustur. Semerkand’da dogan Ali Kusgu, burada yetisen 6nemli bilginlerden biri
olarak kabul edilmektedir. Kendisi, Kadizade-i RUmi’den ve Kasi’den matematik ve
astronomi dersleri almistir. Kadizade’nin 6liimii sonrasinda Semerkand Gozlemevi’nin
basina gecmistir ve Ulug Bey Zici’nin hazirlanmasina yardimci olmustur. Ulug Bey’in
Olimiiniin ardindan Semerkand’dan ayrilan alim, Fatih Sultan Mehmed ddneminde
Osmanli Devleti’ne gelmistir ve burada Ayasofya miiderrisi olmustur.®> Ali Kus¢u’nun
medresede verdigi dersler oldukga ragbet gérmiistiir ve bu dersler Osmanli’da matematik,
astronomi egitimlerinin ve arastirmalarinin canlanmasinda etkili olmuslardir. Ali
Kuseu’nun EI-Muhammediyye (matematik) ve EIl-Fethiyye (astronomi) eserleri hem
tercumeleriyle hem serhleriyle birlikte Osmanli medreselerinde ders kitabi olarak
kullanilmistir.®® Fatih’in Ali Kuscu’dan miiderris olmasini istemesi de Osmanli’da akli

ilimlere 6nem verildigini ve bu alanlarin 6grenilmek istenildigini géstermektedir.

Islam diisiincesinde kuramsal olarak matematik, gozlemsel ve deneysel olarak
astronomiyle devam eden akli ilimlerin olusumu; fizik, kimya, biyoloji gibi doga
bilimlerinin gelisimiyle devam etmistir. Bu alanlarda da Yunan bilginlerinin goriisleri ve

Yunanca metinlerden yapilan ¢eviriler belirleyici olmustur. Fizik ve doga bilimlerinde;

diistiniildiigiinde, Osmanli Ulemasimin akli ilimleri 6grenisinde biiyiik bir eksiklik oldugu
goriilmektedir. Kaynaklar icin Bkz. Sadettin Okten, “Kasi”, TDVIA, erisim: 01.06.2023,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kasi; Aydin Sayili, Ulug Bey ve Semerkanddeki Ilim Faaliyeti
Hakkinda Giyasiiddin-i Kasi 'nin Mektubu, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaymlari, Ankara 1991.
8 Unat, 2008, s. 193.
% Unat, a.g.e., s. 195.
8 Demir, 2018, s. 121.
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Aristoteles’in, Sokrates’in, Iskenderiyeli Heron’un, Demokritos’un, Arsimet’in,
Eukleides’in eserlerinden olugan bircok Yunanca metin, Miisliman bilginler tarafindan

bilinmekteydi.®’

Islam diinyasinda fizik alaninda, mekanik ve optik konular1 ele almmustir.
Mekanik alaninda Miisliiman disiiniirler Aristoteles’in kozmolojisini benimsemislerdir.
Ancak Aristoteles’e gore evrendeki hareketin bazi agmazlar1 bulunmaktaydi. Ornegin
Aristoteles’e gore zorunlu hareketin olabilmesi igin cisimlere kuvvet uygulanmasi gerekli
bir kosuldur. Dolayisiyla Aristoteles, kuvvet uygulayan ve uygulanan arasinda fiziksel
bir bag olmalidir ilkesini benimsemistir.®® Ancak kuvvet uygulayan ve uygulanan
arasindaki bag firlatma durumunda ortadan kalktiginda, nesne bir stire daha yol almaya
devam eder.% Aristoteles hareketin bu 6zelligine tatmin edici bir ¢6ziim getirememistir.
On yedinci yiizyillda Galilei’nin ve Newton’un ¢alismalar1 sayesinde bu agmazlarin
giderilmesiyle Aristoteles’in fizik anlayis1 gegerliligini yitirmistir. Galilei tarafindan ilk
adimi atilan (eylemsizlik ilkesi) hareket kavraminin doniisiimii, Newton’un yasalariyla
tamamlanmistir. BOylece modern fizigin temelleri atilmistir ve Bati’da gerceklesen
bilimsel devrimi miimkiin kilan bilimlerin en énemlilerinden biri “modern” bir ¢izgiye
kavusmustur. Ancak bu zaman diliminin dncesinde Islam cografyasinda, Aristoteles’in

hareket anlayisindaki eksiklikler Ibn Sina tarafindan vurgulanmusti.

Turk-Islam medeniyetinde yetisen ibn Sina, tarihteki blyik hekimlerden biri
olarak tanmmasinin yani sira Aristotelesvari bir diisiiniir olarak tibbin yaninda felsefe,
matematik, astronomi, fizik, kimya ve mizik alanlariyla da ilgilenmistir. ibn Sina

calismalarinda deneye Onem vermistir ve bu yoniiyle modern bilimsel diislincenin

87 Bouamrane, 2009, s. 393.
8 Unat, 2019, s. 147.
¥ Unat, a.g.e., s. 147-148.
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temellerini teskil etmistir. Diger Islam diisiiniirleri gibi Yunan biliminden etkilenmistir
ancak caligmalariyla bu bilgi birikimini ileriye tasimistir. Aristoteles’e gore hareket
anlayisinin dogru olmadigini yapmis oldugu gozlemlerle ortaya koymasi, bilime yapmis

oldugu 6nemli katkilardan biridir.

Ibn Sina, firlatilan cisimlerin hareketlerinin olusabilmesi icin kasri meyilin yani
nesneye kazandirilan hareket etme isteginin gerekli oldugu sonucuna varmistir. Ibn
Sina’nin one siirdiigli kasri meyil kurami, hareketsizlige ve duraganliga dolayisiyla da
Aristoteles’in hareket anlayisma kars1 ¢tkmistir.*® ibn Sina’ya gore kasri meyil, hareket
ettirici kuvvetle ayni tiirden degildir ancak her kuvvet etkisini bu meyil araciligiyla iletir.
Bundan dolay1 kuvvet ortadan kalktiktan sonra bile kasri meyil varlhigini siirdiirmeye
devam eder.”! ibn Sind’nm bu kavrami Newton’un, Aristoteles’e gore hareketin ve
dolayisiyla da fizigin, yanlis bir temele kurulu oldugunu ispat etmesini saglayan Kkilit

kavrami olan eylemsizlik ilkesinin erken bir versiyonudur.

Avrupa’da Avicenna olarak tanman ve bilim otoritesi kabul edilen ibn Sina’nin
eserleri, ¢eviri yoluyla Bati’ya gecerek Yeni Cag mekaniginin gelismesine dolayli bir
etkide bulunmustur. Ibn Sind’nm giidiimlenmis egim kavrami, ilk olarak on Ugclinci
yiizyilda Peter Olivi’nin yazilarinda yer almistir. On dordiincii ylizyilda John Buridan bu
kavrami impetus (itim giicl) seklinde ¢evirmistir ve modern fizigin momentiyle ayni olan
kiitle ve hizin carpim olarak aciklamistir.®? Islam diinyasinda Ibn Sind’nm bu

aciklamalarini Ibn Bacce’nin ve Ibn Riisd’iin yorumlar1 izlemistir. Bu diisiiniirlerin

% Sahap Demirel, “Ibni Sind ve Kasri Meyil Kurami”, Uluslararas: Ibni Sind Sempozyumu
Bildirileri, Haz. Mijjgan Cunbur, Orhan Dogan, Milli Kiitiiphane Yayinlari, Ankara 1984, s. 357.
°" Demirel, a.g.e., s. 358.
% Unat, 2019, s. 148,
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etkileriyle Bati1 diinyasina, Aristoteles’in hareket kurami iizerine yeni yorumlarin

yapilmasina olanak veren bir kuramsal temel intikal etmistir.

Optik alaninda da benzer bir gelisim siireci yasanmustir. Bu disiplin, Ibnii’l
Heysem’in katkilarryla bir bilim haline gelmistir.®® ibnii’l Heysem Kitdbii'l-Mendzir
eserinde; 1s1gin hareketini, golgenin 6zelliklerini, karanlik oda ve mercekleri agiklamis,
aynalar tizerine yaptig1 deneyleri izah etmistir. Tanjant1 kullanarak egik bir diizlemdeki
151¢1n yansimasini ve kirtlmasini agiklamasiyla optigi matematige uygulamistir ve bu
alana yeni bir ¢ehre kazandirmustir.% Bu esere kadar Eukleides’in Optik’ine referans
yapilmaktayd1.*®® Tbnii’l Heysem ¢alismalariyla Eukleides’e ve Batlamyus’a kadar uzanan

optik kuramlarini ileriye tasimistir ve onun eserleri Bati dillerine ¢evrilmistir.

Islam cografyasinda, kimya ve biyoloji gibi diger doga bilim alanlarmda da Yunan
gelenegi belirleyici olmustur. Kimya alaninda Antik Yunan kimyacilarinin ¢alismalari
etkili olmustur ve Antik Yunan’da gelisen “Yapisal Doniisiim Kurali” kabul gormiistiir.%
Miisliiman bilim insanlar1 arasinda simyayla ugrasan bir¢ok bilgin yetismistir ve simya
tizerine yapilan ¢alismalar, kimyanin gelisimine katki saglamistir. Unat’a gore kimya
biliminin ilk tohumlar1 Islam diinyasinda atilmistir.®” Sekizinci ve dokuzuncu yiizyillarda
yasayan Cabir ibn Hayyan, modern kimyanin kurucusu olarak nitelendirilmesini saglayan
kimyasal islemler ve bilesikler gelistirmistir.”® Razi ve Bir(ni gibi diger Miisliiman
kimyacilar, mineraloji ve farmakolojiyle ugrasmislardir.®® Cébir'e ve Razi’ye ait

calismalar Bati’ya intikal ederek modern kimyanin olusmasma zemin hazirlamislardir.

% Bouamrane, 2009, s. 393.
% Bouamrane, a.g.e., s. 393.
% Bouamrane, a.g.e., s. 393.
% Unat, 2019, s. 150.
% Unat, a.g.e., s. 150.
% Unat, a.g.e., s. 151.
% Bouamrane, a.g.e., s. 394.
37



Biyoloji ¢alismalar1 da Aristoteles, Dioskorides, Galenos gibi Yunan otoritelerinden
etkilenilerek gelistirilmistir. Islam diinyasinda bitkibilim ve hayvanbilim alanlari,
Miisliiman bilim insanlar1 tarafindan incelenmistir. Bu alanda en 6nemli isim, on Gg¢incl
yiizyilda Endiiliis’te yasamis olan ibnii’l Baytar’dir. Dioskorides’in bitkibilim iizerine
calismalarindan etkilenen Ibnii’1 Baytar, kesif gezilerine ¢ikarak cesitli bolgelerdeki bitki

ortiileri {izerine incelemeler yapmistir ve incelemelerini iceren eserler yazmustir.*%

Doga bilimlerinde ortaya konulan gelismeler Osmanli’ya da yansimistir. Ornegin
Ebheri*®*nin, Ibn Sini’c1 felsefe geleneginin aktarimimda énemli bir etkiye sahip olan;
mantik, doga bilimleri (tabiiyyat) ve metafizik (ilahiyyat) olmak iizere ii¢ temel boliimden
olusan Hidayetd'l-Hikme eseri, uzun yillar boyunca Osmanli medreselerinde felsefe ve
akli ilimler konusunda ders kitabi olarak okutulmustur.’®® Eserin doga bilimleri
bélimlerinde fennler ti¢ baslik altinda incelenmistir: Birinci fenn, cisimler Uzerinedir ve
on alt basliga ayrilmistir. Bu bolimiin dokuzuncu alt basliginda hareketten ve hareketin
olusumundan bahsedilmektedir. Ikinci fenn, gdk cisimlerinin hareketi {izerinedir ve bu

béliimiin alt basliklarinda gezegenlerin hareketleri anlatilmistir. Uglincii fenn; basit unsur,

100 ynat, 2019, s. 153.
191 Esiriiddin el-Ebher? (6. 1265); filozof, astronom ve matematikcidir. Ondan fazla eseri olan
Ebheri’nin en ¢ok bilinen eserlerinden biri Tsaglici’dir. Ozet seklinde klasik mantigin tiim
konularini igeren ve medreselerde okutulan ilk mantik kitab1 olan bu eser {izerine zaman igerisinde
cok sayida serh diigiilmistiir. Bu eserin temelinde Aristoteles’in Kategoriler’i bulunmaktadir.
Siiryani asilli Yeni Platoncu filozof Porphyrios tarafindan bu esere bir eisagoge (giris) yazilmustir.
fslam diinyasinda TsaglcT olarak bilinen bu girise Ebheri’nin yazdig1 serh, tam adiyla Isdgiici fi I-
mantik, islam diinyasinda ve Osmanli medreselerinde mantigin temel kitaplarindan biri haline
gelmistir. Boylelikle felsefi bir disiplin olan ve ulemanin paradigmasi igerisinde 6énemli bir yer
tutan mantik alaninin temelinde de Aristoteles’in ve Yunan diislince geleneginin bulundugu
gorilmektedir. ~ Abdulkuddiis ~ Bingdl,  “Isdglci”,  TDVIA,  erisim:  03.10.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/isaguci; Abdullah Yormaz, “Mubhalif Bir Metin Nasil Okunur?
Osmanli Medreselerinde Hidayetii’l-Hikme”, DiVan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, Say1
18, 2005, s. 175-192.
192 yormaz, a.g.e., s. 183.
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meteoroloji, maden, bitki, hayvan, insan alt bagliklarindan olusmakta ve var olan unsurlar
iizerine odaklanmaktadir.’®® Doga bilimlerine iliskin agiklamalariyla 6nem kazanan bu
eserle birlikte Cabir ibn Hayyan’m kimya eserleri ve ibnii’l Baytar’m eserlerinden biri

olan el-Mufredat!?* da Osmanlr’da bilinen ¢aligmalar arasinda yer almustir.

Islam cografyasinda doga bilimlerinde yasanmis olan gelismeler, deneysel
calismalarin ve deneysel yaklagimin artmasimni saglamistir. Deneyselligin artmasinda,
uygulamali bir alan olan tibbin gelisimi belirleyici olmustur. Islam cografyasinda,
Abbasiler donemindeki ilmi sigramaya gelinceye degin Hz. Muhammed’in beden ve ruh
sagliginin korunmasina iligkin 6nerilerinden olusan geleneksel birtakim tip uygulamalari

bulunmaktaydi ve bu birikim “Peygamber Tibb1” olarak adlandirilmast1. %

Abbasiler doneminde Ciindisapur’a yerlesen Yunan kokenli bilginlerin, bu
sehirde bir tip merkezi acarak ilimleriyle hem halka yardimci olmasi hem bu ilimlere
vakif dgrenciler yetistirmesi, tip alaninin Islam cografyasindaki gelisimine zemin
hazirlamistir. Tibbin gelisimiyle birlikte Islam, Tirk-Islam diinyasinda birgok hekim
yetismistir ve bu isimler tip alanina katkida bulunmuslardir. Tibbin gelisiminde,
matematik ve astronomi alanlarinda oldugu gibi ceviriler belirleyici olmustur. Tip
alaninda Galenos’un goriisleri benimsenmistir ve yaygmlasmustir. Miisliiman hekimler
Galenos’un goriiglerinden etkilenerek yapmis olduklar1 gozlemler ve edindikleri

deneyimler dogrultusunda tibbin gelisimine katkida bulunmuslardir.

103 Yormaz, 2005, s. 184.
104 By eser, Orta Cag’m en 6nemli botanik ve farmakoloji kitabidir. “el-Mufredat”, TDVIA,
erigim: 03.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/el-mufredat--ibnul-baytar.
105 Unat, 2019, s. 152.
39



Galenos (MS 120-200) Iskenderiye’de yasamis bir hekimdir ve hem Islam
diinyasinda hem Avrupa’da 6zellikle on altinci yiizyilin ikinci yarisina degin'® otorite
olarak kabul edilmistir. Galenos, anatomi ve fizyoloji alaninda 6nemli ¢caligmalar yapmis
olsa da bu ¢aligmalarini hayvanlar iizerinde gergeklestirdigi i¢in insan bedenine yonelik
aciklamalarinda hatalar bulunmaktadir. Bu nedenle daha sonraki yiizyillarda fikirleri
cliriitiilmiistiir. Galenos, MO 460’1 yillarda Kos Adasi’nda yasamis olan biiyiik Yunan
hekimi Hipokrates gibi dort sivi kurammi'® kabul etmistir ve hastaliklar1 bu kuram
temelinde tedavi etmistir. Tan1 ve tedavi yontemlerinde Hipokrates’i takip eden Galenos,
fizyoloji ve anatomi alanlarinda Aristoteles’in goriislerini benimsemistir.'%® Dolayisiyla
Galenos’un goriisleri agirhikli olarak Islam diinyasma gegen tibbin temelinde de Yunan

gelenegi yer almistir.

1% Bu vurgu 6nemlidir. Avrupa’da bu yiizyilda yazilan ve biri astronomi (Kopernik, Goksel
Kiirelerin Déniigleri Uzerine) digeri tip alaninda (Vesalius, Insan Viicudunun Yapisi Uzerine)
yeni bir ¢ag baslatici nitelikte olan iki kitap vardir. Vesalius’un 1543 yilinda yayimlanan kitab1 o
zamana degin insan anatomisi {izerine yazilan en etkili kitap olmustur ve Galenos un otoritesi
sarsilmustir. Vesalius insan tizerinde diseksiyon (Dokularin incelenmesi adina cerrahi olarak izole
edilmesi, aciga ¢ikarilmasi islemi. “Diseksiyon”, erisim: 10.06.2023,
https://www.turkcerrahi.com/tip-sozlugu/diseksiyon/) yaparak Galenos’tan beri inanilan birtakim
bilgilerin yanlis oldugunu ortaya koymustur. Bu baglamda Vesaliusun kitab1 ve caligsmalari,
Avrupa’da bilimsel arastirmalarin yapilmasina giden yolda 6nemli bir doniim noktasi teskil
etmistir. Osman Bahadir, Osmanlilardan Cumhuriyete Sekiilerlesme, Anahtar Kitaplar Yayinevi,
Istanbul 2019, s. 45-46.
197 Bu kuramin kaynagi, Aristoteles’in evren tasavvurunda da bahsettigi diinya iizerinde bulunan
dort temel elemente (toprak, su, hava, ates) ve bu elementlerin tasidig1 dort nitelige (kuru, yas,
soguk, sicak) dayanmaktadir. Dort sivi kuramiyla insan viicudunun igerdigi; kara safra, balgam,
kan, sar1 safra sivilarinin denge igerisinde olmasi gerektigine inanilmistir. Eger bu sivilarda
dengesizlik varsa bedenin uyumu bozulur ve hastalamrdi. Bu kuram Osmanli tibbinda da gegerli
goriilmiistiir ve dort unsura dayanan denge hali, felsefi olarak da Islam diisiincesinde 6nemli bir
yer tutmustur.
18 Zuhal Kayar, “Galenos”, Saglk ve Hastalik Sosyolojisi: Diisiiniirler ve Diisiinceler, Ed.
Ramazan Erdem, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara 2020, s. 2.
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Uygulamali bir akli ilim olan tibbin gelismesi ve insanlara faydali olabilmesi igin
Sam’da ve Bagdat’ta hastaneler kurulmustur. Islam diinyasinda kurulan hastaneler, tip
calismalarinda 6nemli bir yer tutmustur ve orgiitlenis bi¢cimiyle Bati’daki benzerlerine
ornek olusturmustur.!® Kurulan hastanelerde; binalarin hastaliklarm tiiriine gore
boliimlere ayrildigi, bir¢cok hekim ve ila¢ yapimcisinin bulundugu, 6grenciler igin
dershaneler ve tip Kkiitiiphanelerinin yer aldig1 bir yapilanma izlenmistir.}*® Islam
diinyasinda yayginlasan hastane kurma gelenegine Tirkler de dahil olmustur. Biyik
Selcuklular ve Anadolu Selguklulari, kurduklar1 hastanelerle tibbi birikimin
aktarilmasmda rol oynamuslardir. Osmanli Devleti kurulusuyla birlikte Tiirk-Islam

hastanelerini ve tibbi birikimini devralmistir.

Hastanelerle daha somut hale gelen Orta Cag Islam tibbinm ilk 6nemli eserleri,
Ali ibn Abbas’m yazmis oldugu Kitabii’s-Sinaat (Tip Sanati)’dir. Bu eser bedendeki
biitiin hastaliklar1 ve bunlarin teshis ve tedavilerini konu edinmistir. Cerrahi miidahalelere
dair de bilgilendirmelerde bulunan bu eser, el-Kanun fi 't-Tib (Tibbin Kanunu) yazilincaya

degin Islam diinyasinda el kitab1 olarak kullanilmistir.**!

Bu alandaki en énemli eser ise Ibn Sind’nm yazmis oldugu, tip alaninda hem
Avrupa’da hem de Osmanli medreselerinde uzun yillar ders kitabi olan el-Kanun fi't-
Tib’dir (Tibbin Kanunu). Ibn STna bu eserinde Galenos’un tibbi diisiincelerini temel almig
olsa da “Galenos tibb1 {izerinde yeniden eklemeler, incelemeler yaparak kendisinden
sonra alt1 yiizy1l biitiin tip evrenine egemen olacak bir yapit meydana getirmistir.”*'? el-

Kanun fi’t-Tib’da Ibn Sind’ya ait olan orijinal diisiinceler ve gdzlemler yer almistur.

Ornegin eserde; gdgiis orta zar1 iltihabiyla akciger iltihabmin birbirinden ayirt edilmest,

109 Unat, 2019, s. 155.
110 Bouamrane, 2009, s. 388.
1 Unat, a.g.e., s. 153.
12 Advar, 1987, s. 82.
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bulasict hastaliklarda suyun ve topragm rolii, cilt hastaliklarinin nitelendirilmesi ve
tanimlanmasi gibi birgok énemli nokta vurgulanmustir.!'3 el-Kanun fi 't-Tib, kapsaml1 bir
eser olmasi nedeniyle tip ansiklopedisi gibi goriilmiistiir. Bu sayede Ibn Sina, uzun yillar
boyunca hem Dogu’da hem Batr’da biiyiik tip otoritesi olarak kabul edilmistir. Ibn Sin,
Osmanl tibbinda da 6nemli bir yere sahip olmustur. Ornegin kuduz hastahgmin
tedavisinde Osmanli hekimleri, el-Kanun fi’t-Tib’da bu konuya yonelik yazmis oldugu

tedavileri ufak tefek farklarla veya aynen uygulamislardir.*'4

On iigiincii yiizyilm {inlii hekimlerinden ibn Nefis ise Galenos’un diisiincelerini
clriitmiis olmasiyla bilinmektedir. /bn Sind’min Kanun’unun Anatomi Kismi Igin
Aciklama isimli bir eser kaleme almistir ve burada hem Galenos’un kan dolasimina iliskin
goriislerine itiraz etmistir hem de kiiciik kan dolasimi tanimini diizeltmistir.!*
Galenos’un tip geleneginden kopus i¢in 6nem arz eden bu eser Islam diinyasinda ve
Osmanli’da biliniyordu ancak bu eserde biiyiik bir bulus yapildigmin farkina
varilmamustr. ibn Nefis’in kii¢iik kan dolasimi bulusu, on altinci yiizyilda Michael
Servetus ve Realdo Colombus tarafindan yeniden kesfedilmistir.*'® Bahsi gecen bilim
insanlar1, Ibn Nefis’in eserinin Avrupa’da var olan Arapca ve Latince versiyonlarini

okuyarak bu kesfi yapmuslardir.t’

Orta Cag Islam diinyasinda, sosyal bilimlerin ilk versiyonlar1 olarak
gorebilecegimiz calismalar da yapilmistir. Bu baglamda cografya iizerine yapilan

calismalar 6ne ¢ikmaktadir. Yapilan ilk cografya cevirilerinde de Hint etkisi gorilmekle

" Adivar, 1987, s. 82.
14 Nil Akdeniz Sar1, “Ibn Sina’ya Gore Kuduz ve Osmanl Tibbina Etkisi”, /bn Sind Dogumunun
Bininci Yili Armagami, Der. Aydin Sayili, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1984, s. 315.
15 Unat, 2019, s. 154.
18 Unat, a.g.e., s. 154.
7 Unat, a.g.e., s. 154.
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birlikte Batlamyus’un Cografya eserinin gevirisiyle Yunan etkisi, Islam diisiincesindeki
cografya anlayismi bigimlendirmistir. Cografyay1 astronominin bir dali olarak goren
Islam bilginleri daha ¢ok fiziki cografyayla ilgilenmislerdir.}*® Fiziki cografyaya yapilan
en 6nemli katkilardan biri, on birinci ylizyilda yasamis olan BirGni’nin “Yer 6lgimd”
olmustur. Birni trigonometrik yontemi kullanarak Yer’in ¢evresini, gercek degeri olan
40.000 kilometreye yakin bir degerde hesaplamustir.1*® Bir(ini gergeklestirdigi bu dlgiimle
jeodezi®nin kurucusu olmustur ve onun 6lgtimleri, modern zamanlara gelinceye degin
mevcut olan en dogru sonuglar olarak kabul gdrmiistiir.?* Osmanli’da da gokga drnegi
olan seyahatname turiundeki eserlerin verilmesiyle birlikte ise cografi etkilerin

betimlenmesinde “beseri” agiklamalar da gériilmeye baslanmistir.

Boylelikle Yunan biliminin Islam diisiincesine yapmis oldugu katkilarla sekillenip
gelisen, sekizinci-on ikinci yiizy1l Orta Cag Islam ve Tiirk-Islam diinyasindaki bilimsel
gelismelerin, Batr’'ya ve Osmanli’ya olan etkileri aciklanmis bulunmaktadir. Islam
diinyasinda akli bilginin gelisim siireci 6nemlidir ¢linkii Osmanli Ulemasmin
medreselerde 6grendigi akli ilimler bu bilgi birikimine dayanmaktadir. Temelinde
Eukleides, Batlamyus, Galenos gibi Yunan geleneginden gelme bilginlerin goriislerinin
bulundugu, Islam diinyasinda yetisen bilginlerce gelistirilen ve “son hali” verilen akli
bilgiler, ulemann akli ilimler paradigmasini olusturmustur. Ulemanimn bu paradigmasini
evrene dair gorisleriyle cerceveleyense hem Bati’da hem Dogu’da uzun yillar boyunca

“biiyiik 6gretmen” olarak nitelendirilen; mantik, matematik, astronomi, fizik, biyoloji

18 Unat, 2019, s. 158.
1% Unat, a.g.e., s. 160.
120 Kelime anlami “Yer 6l¢iimii” olan bu sozciik, Diinya’nin seklini ve boyutunu, yeryiizii ve
yercekimi alanlarmi inceleyen bilim dalim ifade etmek igin kullanilmustir. “Jeodezi Nedir?”,
erisim: 10.10.2024, https://ataymuhendislik.com/blog/jeodezi-nedir/.
121 Murat Karabulut, “Birtini'nin Fiziki Cografyaya katkilar1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Ege
Cografya Dergisi, Cilt 31, Say1 2, 2022, s. 431.
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alanlarinda otorite kabul edilen Aristoteles!?? olmustur. Osmanli Ulemas1 bu ¢ergevenin

icerisinde, yaratic1 ve yaratan arasmdaki iliskiyi temellendirmeye ¢ahigmustir.'?®

Ulemanin bilgisi, dini kaynaklarin (nakli bilgi) saglamis oldugu evren tasavvuru
dogrultusunda somut olan1 yorumlamak {izerineydi. Bu bakis agisinda modern bilimin
temelinde yer alan, digsal diinyaya yonelik yeni bir agiklama getirmeyi amaglayan merak
duygusu eksik bulunmaktaydi. Evren Kur’an ve hadislerle belirlendiginden, resmin
biitiinlinii (tlimel olan1) gérmelerini saglayan bir anlam gergevesine sahiplerdi. Tikel
olana yonelik merakin sinirli kalmasina yol agan bu etki dogrultusunda ulemanin
paradigmasinin igerisinde akli ilimlerin yer almasi bir fark yaratmamustir. AKIT ilimler de
dini ilimler gibi yenilenmeden, gelistirilmeden oldugu gibi yiizyillar boyunca

medreselerde okutulmustur. Bu yoniiyle akli ilimler de birer nakli ilim haline

122 Aristoteles’e gore evren, “Ay-alti” ve “Ay-iisti” olarak tammladigi iki bolimden
olusmaktadir. Ay-alt1 alem olan Diinya’yr dort element yani toprak, su, hava, ates
olusturmaktadir. Ay-listli dlem ise “eter” adin1 verdigi bir maddeden meydana gelmistir. Bu dlem
“ezeli” ve “ebedi” dengeliligin yeridir. Yeryiiziindeki hareket, goksel alemde gecerli degildir.
Ayrica evren, varliklarin hiyerarsik olarak siralandigi diizenli bir biitiindiir. Gokyiiziindeki
gezegenler de ezeli ve ebedi olan hareketlerini diizgiin, dairesel bir yoriingede yaparlar. Evrendeki
hicbir cisim, kuvvet olmadikca hareket etmez. Bu yiizden Aristoteles evrende bosluk olmadigini
diistinmiistiir ¢linkii boslugun varligi hareketi imkansiz kilar. Demirel, 1984, s. 353-355.
Aristoteles’e gore evren anlayisinin temelindeki mekanik, Newton’un 1687 yilinda yayimlanan
ve fizik yasalarini yeniden tammlayan Principia eserine kadar gecerliligini siirdiirmiistiir. Bu
doneme gelinceye degin, Aristoteles’in hemen her alandaki goriigleri benimsenmistir ve hem Bat1
hem Dogu onu biiyiik 6gretmen olarak gorerek evrene onun tamimladig1 ¢erceveden bakmustir.
Bati’da on yedinci yiizyil itibariyle bu c¢ercevenin yanlis temellere sahip oldugunun
kanitlanmasiyla modern bir evren anlayisina ve bilime giden yol a¢ilmistir. Ancak Osmanli
Ulemas: i¢in Aristoteles on dokuzuncu yiizyilda dahi biiyiik 6gretmen olmaya devam etmistir ve
onun evren modeli gegerliligini siirdiirmiistiir. Bu yaklagimin temelinde, ulemanin Newton’u ve
o donem i¢in giincel olan bilimsel bilgileri bilmiyor olmas1 yatmaktadir.
123 Remzi Demir, Osmanlilarda Bilimsel Diisiincenin Yapist, Epos Yaymlari, Ankara 2014, s. 11.
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gelmiglerdir. Boylece Osmanli Ulemasmin bilgi birikimi verimli olamamistir ve Bati’da

oldugu gibi “yeni” bilgiler Uretebilecek bir diizeye ulasamamustir.

Kuramsal Cerceve kurgulanirken Osmanli diislinlirleri ve bu arada
Ozellikle bilginleri, Aristoteles, Batlamyus ve Galenos ile bunlarin
Miisliiman yorumcularindan yararlanmiglardir; dolayisiyla, takriben 19.
ylzyilin birinci yansina kadar siirecek bigimde Evren ve Evren'i olusturan
varliklarin fiziksel ve biyolojik tasarimi Aristoteles, astronomik ve
astrolojik tasarimi Batlamyus ve Insan'in anatomik ve fizyolojik tasarimi
ise Galenos'un ortaya koydugu ve giiglii bir bigimde savundugu kuramlar
cercevesinde belirlenmistir. Bu temel kuramlar, oldugu gibi korunmus ve
Osmanlilar tarafindan yapilan degisiklikler veya katkilar, ancak

ayrmtilarda olanakli olmustur.?*

Osmanli Ulemasma intikal eden bilim algisinm, parlak Orta Cag Islam biliminden
devraldigmi vurguladigimiz g6z Oniine alindiginda, burada bir ¢eliski oldugu
gorulmektedir. Bilim tarihine bakildiginda kabul goren bir gergege gore Orta Cag’da
sekizinci ve on ikinci yiizyillar arasinda ortaya konulan Islam ve Tiirk-Islam bilimi,
evrensel baglamda bilimin ilerlemesine katkida bulunmustur. Bu yiizyillarda Avrupa ise
oldukca skolastik bir donem gecirmekteydi. Ancak tekrardan evrensel bilim tarihine
bakildiginda bilginin ve bilgi iretmedeki basarmmn, Dogu’dan Bati’ya gectigi
gorilmektedir. islam bilimi belirli bir siireligine evrensel bilgi tiretiminde 6ncii konumda
olmugsa da Islam diinyasindaki bilimsel etkinlikler bir noktadan sonra yavaslamaya
baglamig, daha sonrasinda da duraklamaya gegmistir. Osmanli Ulemasi, akli ilimlerle

birlikte Islam biliminin duraklamasina sebep olan kosullar1 da miras almustir.

124 Demir, 2014, s. 11-12.
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1.3. Islam Biliminin Duraklama Sebepleri

Islam biliminin bir noktadan sonra yavaslayarak duraklamasinda, diisiinsel olarak
iki durumun etkisi 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, ulemanin bilim algisnin bir
yansimasi olarak ne ¢ikan “ilimlerin siniflandirilmas1” meselesidir. ikincisi, ulemanimn
bilim algismin bicimlenmesinde énemli bir yer tutan, “Gazali” ve “Ibn Riisd” tarafindan

ortaya konulan tehafiit'? yorumlaridir.

Esasinda Islam biliminin duraklamasinda, bu bilimin olusumuna Onayak olan
felsefe (hikmet) bulunmaktadir. Bu durum her ne kadar ironik olarak gériinse de Islam
diinyas1 akli bilgide ilerledikge kaynagi nakli bilgiye dayanan asil kuramsal ¢ergevenin
sinirlart zorlanmaya baglamisti. Zamanla akli bilginin ve nakli bilginin evren tasavvuru
arasinda “tutarsizlik” oldugu fark edilmistir. Bu iki bilginin kaynagi (akil ve inang)
arasindaki farkliligin dogal bir sonucu olan bu durumun nasil ¢6ziime kavusturulacagi,
Islam diinyasinda uzunca bir siire tartigilmistir. Miisliiman diisiiniirler bu tutarsizhig iki
sekilde agsmak ¢abasina girmislerdir ki iki yontem de farkli agilardan Islam diinyasindaki
bilimsel gelisimi duraklatmistir. Diistiniirler ya dinle felsefeyi uzlastirmaya ¢alismiglar ya
da bu ikisinin birbirinden ¢ok farkli oldugunu savlayarak iglerinden birini (bu secim her
daim dinden yana olmustur) se¢ip bunun dogru bilgiyi olusturdugunu kanitlamaya

calismislardir.

Tutarsizlik yaratan durumun temelinde, Islam diinyasinda bigimlenen ve Osmanlt
Ulemasmin paradigmasinda da 6nemli bir yer tutan ilimleri kaynagina gére smiflandirma
yaklagimi yatmaktadir. Islam diinyas: felsefeyi ve akli bilgiyi oldugu gibi ilimleri belli
bash ozelliklerine gore simiflandirma yaklagimimi da Yunan geleneginden almustir.

Aristoteles bilimleri felsefe temelinde smiflandirmusti. Bilinen bu ilk bilim tasnifi

125 Kelime genel olarak “tutarsizlik” / “celisiklik” anlamlarma gelmektedir. “Tahafiit”, erisim:
16.06.2023, https://sorularlaislamiyet.com/kaynak/tahafut.
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Misliiman bilginlere 6rnek olmustur ve Islam diinyasinda hemen her diisiiniir / bilim
insan1 ilimleri smiflandirmaya g¢alismistir. Bu durumun 6rnegi Osmanli’da da sik¢a
goriilmiistiir. {limleri siflandirma gelenegi, on dokuzuncu yiizyilda dahi hem ulema hem

modern okullarda yetisen aydmlar tarafindan devam ettirilmistir. 25

Gunlimuzde de bilimleri genel hatlariyla doga bilimleri ve sosyal bilimler olarak
smiflandirdigimiz diistiniildiigiinde, boyle bir smiflandirmanm nasil tutarsizliga sebep
oldugu sorusu 6ne ¢ikacaktir. Bu sorunun cevabini verebilmek adina Aristoteles’in ve
Islam diinyasinin bilimleri smiflandirmadaki farkliligina bakmak yeterli olacaktir.
Aristoteles’in tasnifinde bilimler, nazari (teorik) ve ameli (deneysel) olarak ikiye
ayrilmistir ve tim bilimler bu iki ana boliim altinda incelenmistir.'?” Bu tasnif; felsefi
bilginin tek gercek bilgi olarak kabul edildigi, bilgiye ulasmanin yolunun akli kaynak
oldugu ve bu dogrultuda gelisim gosteren ilimleri?® kapsamaktadir.'?® Islam diinyasinda
bu tasnif, Yunan diisiince gelenegiyle sekillenen akli ilimler ve Islam diisiincesinde
gelisim gosteren nakli ilimler olmak tizere iki temel baslik altinda yapilmistir.
Aristoteles’in  tasnifinden farkli olarak burada bilgiye wulasmanin “iki” yolu

bulunmaktadir. Akli bilgiye ulasmak i¢in akil, nakli bilgiye ulasmak i¢in vahiy (inang)

kaynaklar1 gerekmektedir. Akil ve vahiyle elde edilen bilgilerin ulastigi evren

% Ornegin on dokuzuncu yiizyll diisiince hayatinda onemli bir yer tutan, Osmanli
modernlesmesinin 6nemli aydinlarindan biri olan Miinif Pasa da bilimleri siniflandirmaya yonelik
bir ¢aligma yapmustir. Miinif Paga’nin siniflandirmasi i¢in Bkz. Miinif Pasa, “Bilimlerin Mahiyeti
ve Kisimlar1”, Osmanli Diisiincesi XIX. Yiizyilda Bilim, Felsefe ve Ideoloji Antolojisi, Yay. Haz.
Remzi Demir, Inan Kalayciogullari, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara 2022, s. 47-56.
127 Murteza Bedir, “Islam Diisiince Geleneginde Nakli [lim Kavrani ve Ibn Haldtn”, Isldim
Arastirmalart Dergisi, Say1 15, 2006, s. 6.
128 Aristoteles’in tasnifinde nazari (teorik) ilimler fizik, felsefe ve teoloji (ilahiyat); amel?
(deneysel) ilimler etik ve politik (ahlak ve siyaset) olarak gruplandirilmistir. Bu tasnife iigiincii
bir boliim daha ilave edilmistir: Siirsel (poetik) ve tiriinsel ilimler estetik vb. Ancak bu tasnifin
esas onemli kismu, ilimlerin teorik ve deneysel olarak ikiye ayrilmasidir. Bedir, a.g.e., S. 6.
129 Bedir, a.g.e., s. 6.
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tasavvurunun, birbirinden farklilasan agiklamalara sahip olmasi tutarsizligi yaratan
durum olmustur. Din ve felsefe (modern bilimsel diisiincenin dogusuna kaynaklik eden
anlam cergevesi) arasindaki farklilik, bu tasnif sonucunda son derece goriiniir olmaya
baslamistir. Dini ve felsefeyi bagdastir(ama)mak, Islam biliminin olusumunu ve

gelisimini saglayan sureci kesintiye ugratmistir.

Unat’a gore siyasi ¢atismalar ve istikrasizliklar da Islam biliminin duraklamasinda
hatta gerilemesinde etkili olmustur.’*® Ancak tezimizin asil tezine gore siyasi, hukuki,
askeri, ekonomik, toplumsal gelismelerin temelinde diisiince ve bilim bulunmaktadir. Bu
nedenle Islam medeniyetinin ve daha sonrasinda Osmanli Devleti’nin gerilemesinde,
bilimsel diistinceden uzaklagsma sonuncunda yasanan siyasi, hukuki, ekonomik, askeri ve
toplumsal istikrasizliklar belirleyici olmustur. Esasinda daha dogrudan goriinen durumlar
(siyasi, hukuki, ekonomik, askeri, toplumsal gelismeler) dolayli, dolayli goriinen
durumlar (diisiince ve bilim) ise daha dogrudan bir etki etki yaratmistir. Bu nedenle Islam
biliminin duraklamasinin sebepleri hem Osmanli Devleti’nin hem Osmanli Ulemasi’nin

gelecegini belirleyen etkiler olusturmustur.

[limlerin akli ve nakli olarak siniflandirilmasi, bu etkinin ilk 6nemli adimlarindan
birini olusturmaktadir. ilimler iizerine yapilan tasniflerin ironik yanlarindan biri, Islam
bilimini geriletmis olan bu siniflandirmalarin, Islam bilimini ilerleten kisiler tarafindan
yapilmis olmasidir. Farabi, Ibn Sind, Harizmi gibi isimler ilimler tasnifi yapmislardir.
[limler tasnifinin Islam diisiincesine dolayisiyla da Osmanli Ulemasima nasil bir etkide
bulundugunu anlayabilmek icin bu tasniflerden bazilarini agiklamak yerinde olacaktir.

Cunkd bu tasnifler, din ve felsefe uzlagmazligini yaratan metafizik bilginin nasil elde

130 Unat, 2019, s. 164.
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edilebilecegini ¢6zmeyi amaglamiglardir. Ancak bu uzlasmazligi ¢6zmek amaciyla ortaya

konulan smiflandirmalar, din ve felsefe arasindaki tutarsizligi daha da goriiniir kilmistir.

Islam geleneginde ilk kapsamli ilimler tasnifini Farabi yapmustir. islam felsefesini
metot, terminoloji ve problemler agisindan temellendiren iinlii Tiirk filozofu®! olan
Farabi, Ihsai’-UlOm ([limlerin Sayimi) eserinde bir ilimler tasnifi gelistirmistir. Bu
tasnif; Aristoteles’in yaptig1 smiflandirmanm, islam kiltirini ve ilimlerini icerecek
sekilde yeniden uyarlamas1 gibidir.'*? Aristoteles gibi ilimleri ameli ve nazari olarak en
temelde ikiye ayiran®®® Farabi, eserinde ilimleri su bes baslik altinda tasnif etmistir: Dil
ilmi, mantik ilmi, matematik ilimleri (aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik,
agirlik, tedbir 1lmi olmak iizere yedi alt baslikta toplamistir), tabiat ve ilahiyat ilimleri;
siyaset, fikih ve kelam ilimleri.®** Farabi dil ve mantik ilimlerini “alet ilimleri” (diger
ilimlere yardimc1 nitelikteki ilimler) olarak degerlendirmis, matematik ilimlerini nazarf;
tabiat ve ilahiyat ilimleriyle siyaset, fikih ve kelam:1 ameli ilimler olarak
konumlandirmistir.*® Farabi’nin, Aristoteles’in etkisi dogrultusunda tabiat ve ilahiyat
ilimlerini bir arada ve deneysel ilimler olarak gormesi dikkat cekicidir. Sayili’ya gore
fizik ve tabiat ilimlerinin ilahiyat ilimleriyle birlikte degerlendirilmesi, bu ilimlerin daha
on planda olmasma ve Miisliimanlar tarafindan incelenmesine olanak saglamustir.**® Bu

baglamda bakildiginda, Farabi’nin tasnifinin 6nemi anlasilmaktadir.

131 «Farabi”, TDVIA, erisim: 15.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/farabi.
132 Bedir, 2006, s. 6.
133 Bedir, a.g.e., s. 6.
34 Farabi, flimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Arslan, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, istanbul
2023.
13> Bedir, a.g.e., s. 6.
136 Aydin Sayil, “Ortagag islam Diinyasinda ilmi Calisma Temposundaki Agirlasmanin Bazi
Temel Sebepleri (Avrupa Ile Mukayese)”, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe Arastirmalart
Enstitust Dergisi, Cilt 1, 1963, s. 44.
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Ibn Sina da Farabi’nin felsefi gelenege dayanan tasnifine benzer bir smiflandirma
yapmistir. Ibn Sind’ya gore ilimler, nazari felsefe ve ameli felsefe olarak ikiye
ayrilmaktadir. Nazari felsefe ilm-i tabii (doga), saf ilm-i riyazi (matematik), aritmetik
(say1 ilmi) ve metafizikten; ameli felsefe ilm-i siyaset ve ilm-i ahlaktan olusmaktadir.*®’
Ibn Sind’nmn akli ilimlere dayali bir siniflandirma yaptig1 goriilmektedir ancak amel?
ilimleri seriat ilimlerine denk saymasiyla®®® tasnifine nakli ilimleri de dahil etmistir. Ibn
Sind’ya gore ameli felsefe, toplumsal yasamin diizen igerisinde olmasini saglayan ve
bireylerin nefsini arindiran goriisler biitlinlinden olusmaktadir. Bu bilgiler biitiiniiniin

dogru bir bicimde isleyebilmesi i¢inse ilahi seriat bireylere rehberlik etmektedir.!®

Farabi ve ibn Sina’nin tasniflerinde nakli ilimlerin yer aldig1 goriilse de bu ilimler
nazari ve ameli ilimlerin bir pargas1 olarak konumlandirilmistir. Islam diisiincesinde asil
boyut kazandig1 gériilmektedir. Kindi ile baslayan ve Harizmi ile devam eden, ilimlerin
ser’i (dini) ve felsefi (akli) olarak siniflandirilmasi, Gazali’yle birlikte Islam diinyasinda
standart haline gelmistir.*® Aristoteles’in ameli ve nazari ilimler ayrimmin dinf (naklf)
ve akli ilimler ayrimina doniismesi, Islam biliminin duraklamasmin &niinii agmistir ve

ulemanin bilim algisinin da bu dogrultuda sekillenmesinde rol oynamustir.

Dokuzuncu ylizyilda yasamig Miisliiman filozof KindT ise ilimleri, ilahi ilimler ve
insani ilimler olarak ikiye ayirmistir. Bu ayrim da nakli ve akli ilimler tasnifiyle ayni
temeldedir ancak bu smiflandirmada 6zgiin bir yon bulunmaktadir. Kind?’ye gore ilahi

ilimlerin menseini vahiy, insani ilimlerin menseiniyse insan olusturmaktadir.}*! Bu

137 Bedir, 20086, s. 6.
138 Bedir, a.g.e., s. 6.
139 Akt. Bedir, a.g.e., s. 7.
140 Bedir, a.g.e., s. 8.
141 Bedir, a.g.e., s. 8.
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sebeple de ilahi ilimlerin, vahiyle edinilen bilgilere dayandigi i¢in insan cabasiyla
edinilen bilgilerden olusan insani ilimlere kiyasla daha Gstln bir nitelige sahip oldugunu
ifade etmistir.'*? Kind? dolayli da olsa yaratic1 ve yaratilan arasinda bir karsilastirma
yapmustir. Islam diisiincesinde yaraticinin bilgisinin, yaratilanm bilgisinden daha {istiin
ve daha dogru oldugu anlayis1 hakimdir. Boylelikle vahiy ve akil arasinda tutarsizligin
gozlemlendigi durumlarda secimin, vahiyle edinilen bilgilerden yana yapildigi bir

yaklagimin benimsenmesi adet haline gelmistir.

Harizmi ilimleri, seriat ilimleri ve yabanci (acem) ilimleri olarak ikiye
aylrmlstlr.143 Seriat ilimleri fikih, kelam, nahiv, kitabet, siir ve tarihten; Acem ilimleri
Yunanlardan ve diger milletlerden gelen bilgilerden olusmaktadir.!** Harizmi’nin akli
ilimleri “yabanct” olarak konumlandirmas1 dikkat ¢ekici bir ayrintidir. Kendisi
calismalariyla akli bilginin ileri tasnmasinda pay sahibi olan bir Islam diisiiniirii olarak
bu bilgiler butinlni yabanci olarak gérmiistiir. Harizmi’nin bu sniflandirmasi, akli
ilimlerin hi¢bir zaman Islam diisiincesinin dogal bir parcas1 haline gelmedigini, her zaman

disarmin bilgisi olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir.

Gazali ise ilimleri, ikili tasnifle paralel bir bigimde ser’i ve akli olarak
smiflandirmistir. Sonrasinda ser’i ilimleri nazari ve ameli ilimler olarak ikiye ayirmustir.
Gazali’ye gore teorik olan ser’i ilimler; tevhid, tefsir, hadis iken deneysel olanlar; fikih,

ibadet, muamelat, ahlaktan olusmaktadir.'*® Uce ayirdig: akli ilimlerden ilki matematik

%2 Tiirker, 2011, s. 540.
143 Bedir, 2006, s. 8.
144 Bedir, a.g.e., s. 8-9.
1% Bedir, a.g.e., s. 10.
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ve mantik, ikincisi tabiat ilmi, {igiinciisii ilahiyattir.}4® Farkli bir yorum olarak tasavvufu,

ser’i ve akli ilimlerin birlesiminden dogan bir ilim olarak konumlandirmugtir. 24’

Gazali ilimlerin smiflandirilmasinda kendisinden sonraki birgok ismi etkileyen
Thya-u UIm{'id-Din eserinde ise hem alt bélimlendirmelerde bazi degisikliklere gitmistir
hem de ilimler ayrimini ser’i ve gayr-i ser’i olarak yeniden diizenlemistir.!*® Ser’i

150

ilimler’*® peygamberden &grenilen, gayr-i ser’i ilimler’® akil ve tecriibe yollariyla

ogrenilen ilimlerden olusmaktadir.*®* Ser’i ilimler dini olarak “dviilen” ilimler iken gayr-
i ser’iilimler “Gviilen”, “yerilen”, “mubah” ilimler olarak iige ayrilmaktadir.’>?> Gazali’ye
gore bilginin asl, ilahi vahye dayanan ser’i ilimlerdir. Gayr-i ser’i ilimler ise “‘ser'i
ilimlerin asillarindan ¢ikarilan ilimlere karisan bilgiler’***den olusmaktadir. Bu tasnifte
dikkat cekici olan nokta Gazali’nin, ser’i ilimlerden biri olan kelama ve gayr-i ser’i
ilimlerin dnemli bir kismmi igeren felsefi ilimlere yer vermemis olmasidir.*>* Bu duruma

ragmen Jhyd eserindeki tasnifte, kelam ve felsefe iliskisine dair yeni bir yorum

bulunmaktadir.

146 Bedir, 2008, s. 10.
147 Bedir, a.g.e., s. 10.
1% Bedir, a.g.e., s. 10.
9 Gazali, ser’i ilimleri smiflandirirken diger Islam diisiiniirlerinden farkli bir yol izlemistir. Ser’i
ilimleri usal, furu, hazirlayicilar ve tamamlayicilar olmak tizere dorde ayirmustir. Kitap, stinnet,
icma ve sahabeden gelen rivayetlerden olusan usul ile fikih ve tasavvuftan olusan fiiru seklinde
ayirdigi ser’i ilimlere; dil ve yazi (lugat ve nahiv) alet ilimleri olarak ilave edilmistir ve tefsir,
hadis, fikih usullerinde ortaya konulan yontem bilgileri de tamamlayici ilimler olarak eklenmistir.
Tirker, 2011, s. 548-549; Bedir, a.g.e., s. 12.
150 By ilimleri de metafizik, mantik, fizik ve matematikten olusan felsefi ilimler olarak dorde
ayirmistir.
B Tirker, a.g.e., s. 548.
12 Tirker, a.g.e., s. 548.
153 Tiirker, a.g.e., s. 549.
™ Tiirker, a.g.e., s. 549.
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Gazali, kelami iki kisma ayirmustir: “Birincisi, dogrudan Kuran ve siinnette yer
alan akideler kismidir. ikincisi ise gercekte tarihsel olarak keldmm bir ilim haline
gelmesini saglayan teorik meselelerdir.”**® Gazali kelamin ikinci kismmi gereksiz olarak
gorerek bu kismi, tamamen zindiklara karsi dini inanglar1 savunmak i¢in ihtiyag duyulan

meseleler olarak  degerlendirmistir.%®

Gazali’nin keldmin “gereksiz” olarak
degerlendirdigi bu kismy, Islam diisiincesinin felsefeyle ve akli ilimlerle bag kurmasini
saglayan koprii olmustu. Gazali bu goriisiiyle hem felsefenin hem bilimsel diistincenin
temelinde olan, i¢inde yasadigimiz evrene duydugumuz meraktan tiireyen, var olani

anlamaya ve temelindeki mekanizmalar1 gormeye yonelik bakis agisiyla Islam diinyasinin

kurdugu bagi koparmustir.

Felsefi ilimlerden sadece mantik ve metafizigi kelam g¢atis1 altinda
degerlendirmistir. Bu nedenle Gazéli hem kelami ser’i olarak 6viilen yonii hem ser’i
olmadig1 halde bu alana dahil edilen yonii olarak ikiye ayirmis, mantig1 ve metafizigi de
keldamm alt alanlar1 olarak belirlemistir.’®’ Gazal’ye goére gayr-i ser’i ilimlerin diger
alanlar1 olan fizik ve matematik ise “yanlis goriis barindirsalar bile” arastirma tarzlari

itibariyle mubah olan felsefi ilimlerdendir.t®®

Gazali’nin bu tasnifi, onceki smiflandirmasimdan daha biiyiik bir etki yaratmustir.
Cinkii bu smiflandirma, “tamamen Islam dindarhini esas almaktadir.”®® Bu
smiflandirmada bilgi, insanlarin diinyevi olarak gelismesini saglamaktan ¢ok insan1 ebedi

mutluluga ulastrmasi bakimmdan bir degere sahiptir.’®® Ayrica bu smiflandirmayla

1% Tiirker, 2011, s. 549.
1% Tiirker, a.g.e., s. 549.
Y7 Tirker, a.g.e., s. 550.
18 Tirker, a.g.e., s. 550.
% Tiirker, a.g.e., s. 550.
180 Tijrker, a.g.e., s. 550.
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birlikte ser’i (nakli) olan ilimlerin birincil, gayr-i ser’i ilimlerinse (akli kaynaga dayanan)

ikincil olarak gorulmesi kaniksanmuistir.

Gazalt’nin siniflandirmasi, akil ve inang arasindaki ¢atismaya dayanan iliskinin
son derece goriiniir olmasini saglamistir. Felsefenin epistemoloji ve etikle birlikte temel
alanlarindan biri olan metafizige kelamin altinda yer vermesi, bu ¢atigmay1 beslemistir.
Aristoteles’in ve Farabi’nin smiflandirmalarinda akil yoluyla ulasilan bilgilere dayanan
metafizik, Gazali’nin smiflandirmasinda kelamin altinda, ilahi olanla ulasilabilen bir bilgi
bicimi olarak konumlandirilmistir. Metafizik; evrenin olusumu ve hakikatleri, insanin
varolusu ve evrendeki yeri, uzay ve zaman gibi konular1 barindirmaktadir. Modern
bilimin getirdigi agiklamalarla zenginlesen ve evreni daha iyi anlayabilmemizi saglayan
metafizik, bu yonlyle felsefenin bilimlerin olusumuna en biyik katkiyr verdigi
alanlarindan biridir. Gazali’nin tasnifiyle bu alanin tamamen vahiy kaynakli bilgilerle
anlasilabilecegi bir anlam cercevesi ortaya konulmustur. Metafizigin ilahi bir alan
sayilmasiyla inangla elde edilen bilgiler akilla elde edilen bilgilere iistiin sayilmis, bir nevi

akil yoluyla yeni bilgiler edinmenin yani bilimsel ilerlemenin 6nii kapatilmistir.

Gazali’nin Jhya eserindeki tasnifin islam diisiincesindeki etkisi biiyiik olmustur
ve uzun yillar boyunca ilimler bu sekilde bir smiflandirmaya tabi tutulmustur. Nakli ve
akli ilimler ayrimmin netlik kazandigi bu tasnif, Osmanli Ulemasinda da karsilik
bulmugtur. Ornegin Osmanlr’da ilimlerin tasnifine iliskin en kapsamli yapitlardan olan
Taskopriiliizdde'nin Mevzuat il Uliim ’u (Miftahu's-Sadde), Gazali’nin tasnifinin gelismis

bir versiyonu olarak dne ¢ikmaktadir:%!

Bu eserde esyanin varligi, yazi, soz, zihin ve dis diinya olmak iizere dort

mertebeye ayrilmig ve mevcut ilimler bu mertebelere gore tasnif edilmistir.

181 Tiirker, 2011, s. 554.
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Buna gore yazi, s6z ve zihinle ilgili ilim alet ilmidir. Dis diinyayla ilgili
ilim ise teorik ve pratik olarak ikiye ayrilir. Teorik ilim, bizzat kendisinin
meydana gelmesinin amaglandigi ilimdir. Pratik ilim ise kendisiyle bizzat
kendisinin degil baskasmin meydana gelmesinin amaclandig1 ilimdir. Iste
bunlardan her birindeki arastirma, seriattan alinmig olmasi bakimindan
yapilirsa o ilim ser'i ilim, sadece aklin geregi olmas1 bakimindan yapilirsa

o ilim felsefi ilimdir.162

Taskopriizade'nin tasnifinde Farabi’yle birlikte Ibn Sina’nm ve Gazali’nin etkisi
gorulmektedir. Osmanl diisiincesinde 6nemli bir yeri olan tasniflerden birinde, teorik ve
pratik ilimler ayrimi vurgulansa da bu ilimlerin, bilgilerinin kaynaklari bakimindan ikiye
ayrilmis oldugu (seriata dayanan ser'i ilimler, akla dayanan felsefi ilimler) net bir bigcimde
gorilmektedir.  Osmanli  Ulemasindaki izdisimini Taskopriizdde Uzerinden
gozlemledigimiz ve bilginin birbirinden ¢ok farkli iki kaynaga dayandigi bu
smiflandirma, akli olan ve nakli olan arasindaki ¢atismay1 derinlestirmistir. Nakli olani
reddetmenin dinden ¢ikmak ve asil 6nemli olan haliyle Miisliiman kimligini kaybetmek
gibi bir durum yaratacagi diistiniildiigiinden, akla dayanan bilgilere yonelik Gretim son
derece kisitl kalmistir. Iki bilgi bigimi arasindaki bu dogal ¢atisma sonucunda ulema, akli
bilginin sinirlarin1 zorlamayarak verili halini medreselerde 6gretmeye baglamistir.

Baylelikle akli bilgi de nakli bilgi kadar nakli bir yone evrilmistir.

Esasinda ilk tasnif olan Farabi’nin siniflandirmasi, vahyi akli bilginin duyulur
formda ifadesi olarak aciklamasi bakimindan,'®® Islam biliminin gelismeye devam
etmesini saglayacak bir yapiya sahipti. Clinkii Farabi, filozoflarin belirttigi gibi bilgiye

ulagmanin asil kaynagi olarak akli gorerek hem metafizigi felsefi bilginin alt alani olarak

162 Akt. Tirker, 2011, s. 554.
183 Tiirker, a.g.e., s. 555.
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konumlandirmis hem de akli bilgilerin, dint bilgilerin somutlagmasini saglayan bir temele
sahip oldugunu belirtmistir. Ancak ikili tasnif sistemiyle ilimlerin, yapilar1 itibariyle
birbiriyle ¢atisan iki bilgi kaynagma sahip oldugu benimsenmistir. Islam biliminin
duraklamasinda bu smiflandirma dogrudan bir etki yaratmistir. Gazali’nin tasnifiyle
bilginin asil kaynagmm din oldugu ve ilimlerin, dini bilgiye agirhik verilerek
smiflandirilmas: goriisii yayginlasmustir. Bu etki dogrultusunda Islam diisiiniirleri, akIf
olanin neden bu denli ¢atisma yaratan bir yapiya sahip oldugunu anlamaya ¢alismislardir.
Boylece akil ve inang arasindaki iliskiyi agiklamaya yonelik yorumlar artmistir. Bu
yorumlardan Islam diisiincesini en ¢ok etkileyen yine Gazali’nin eserlerindeki fikirler
olmustur. Gazali’nin dgrencisi olan, daha sonrasmda onun fikirlerini cokga elestiren ibn
Riisd’iin*®* yorumlariyla ise akil-inang arasindaki iliskiye yonelik aciklamalar yeni bir

boyut kazanmistir.

Gazéli’nin ve Ibn Riisd’iin yorumlari, Osmanli Ulemasmin zamanma gelinceye
degin Islam diisiincesi ve bilimi igin bir doniim noktas1 yaratmustir. Bu yorumlar, iki
diigiiniirlin sonugsuz kalacak bir ¢aba dogrultusunda akil ve inang arasindaki iliskiyi
aciklamaya ¢alismasina dayanmaktadir. Ibn Riisd akil ve inancin dolayisiyla felsefe ve
dinin uzlasabilecegini, Imam Gazali ise felsefe ve dinin asla uzlasamayacak bir yapida
oldugunu 6ne siirmiistiir. Bu yorumlar, Gazali’nin kaleme almig oldugu Tehafut el-
Felasife (Filozoflarin Tutarsizligi) eserinde ve ibn Riisd’iin bu ¢alismaya cevap olarak
yazmis oldugu Tehéflt el-Tehdfiit (Tutarsiziigin Tutarsizligr) eserinde ortaya

konulmustur.

Tehafut yorumlari, incelemekte oldugumuz son donem Osmanli Ulemasinin bilim
algism1 anlamamiz adina dnem tasimaktadir ¢iinkii Ibn Riisd’iin Tehafit el-Tehafit eseri

ulema tarafindan bilinmezken Gazali’nin Tehafit el- Felasife eseri Uizerine Osmanlinin

164 Bedir, 20086, s. 15.
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en parlak donemlerinden biri olarak goriilen Fatih zamaninda, Hocazade Muslihuddin
Efendi tarafindan serh diisiilmiistiir. HocazAde’nin eseri, Gazali ve Ibn Riisd’iin
tehafiitleri arasinda karsilastirma yapmanustir.’®® Hocazade eserinde sadece Gazali’nin
tehafiit anlayis1 iizerinde durarak Fatih’in buyruguyla din ve felsefe sorunlarini ele alip

incelemis, Ibn Riisd’iin isminden ve goriislerinden ise hi¢ s6z etmemistir. 1%

Gazali kaleme almis oldugu Tehéafut el- Felasife 'de, yirmi meselede filozoflarin
yanlisa diistiigiinii, bu nedenle hem Aristoteles’in hem onun Musliiman temsilcileri olan
Farabi ve Ibn Sind’nmn goriislerinin yanlis temellere dayandigmi ifade etmistir. %’
Gazali’ye gore bu yirmi meselenin on yedi tanesi bid az,*%® (i¢ tanesi ise kufuirt®°dir.17
Kiifiir olan meseleleri savunmak, bir Miisliman alimin dinden ¢ikmasi anlamina
gelmektedir. Bu yizden Gazéli G¢ meseleden kagmilmasi gerektigini, aksi halde bu
meselelerle ilgilenenlerin kiifirden (dinden ¢ikmaktan) kurtarilamayacagini ifade

etmistir.!"?

Gazal’ye gore kiifiir olan ii¢ mesele; “Alem ezeli ve ebedidir”, “Allah, kiilliyat:

(tumelleri) bilir, ama ciiz iyydn (tikelleri) bilmez”, “bedenler dirilmez, ceza ve miikafat

99172

sadece ruhlara aittir olarak belirtilmistir. Gazali, islam dininin ve felsefenin bu (g

meselede uyusmasinin miimkiin olmadigmi, bu yizden de bu meseleleri savunan

5 Miibahat Turker Kiyel, Tirkiyede Cumhuriyet Déneminde Felsefe Eylemi, Ankara
Universitesi Rektorliigii Yaymlari, Ankara 1976, s. 59.

188 Tirker Kiyel, a.g.e., s. 59.

17 Demir, 2018, s. 42-43.

168 Ser’i bir delile dayanmayan inang, ibadet, fikir ve davranislar. “Bid’at”, TDVIA, erisim:
19.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/bidat.

% Din adina teblig ettigi konularda peygamberi tasdik etmemek, onaylamamak. “Kiifiir”, TDVIA,
erisim: 19.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/kufur.

10 Demir, 2020, s. 23.

171 Akt. Demir, a.g.e., s. 24.

12 Demir, 2018, s. 43.
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filozoflarin tekfirl”® edilmesi gerektigini vurgulanustir.'™® Gazali’nin kiifiir saydig: ii¢
mesele felsefenin metafizik alaninin konularidir ve bu meselelerin sorgulanmasiyla
insanhigm diisiinsel birikimi ileri tasinmistir. Ozellikle yaraticinin tiimelleri bilip tikelleri
bilmedigi meselesi, bilimsel diisiincenin gelismesinde rol oynamistir. Gazali’nin bid’at
olarak kabul ettigi on yedinci meselede, bu etkinin nasil gerceklestigi somut bir hale

birinmektedir.

Gazali on yedinci meselede filozoflarm, nedenlerle sonuglarin yan yana
bulunmasinin gerekli olduguna hilkmederek nedenin bulundugu yerde sonucun
bulunmamasina ve sonucun nedensiz meydana gelmesinin imkansiz olmasina yonelik
goriislerini yok saymaktadir.}”™ Gazali filozoflarin 6nem atfettigi neden-sonug iliskisini
iptal ederek nedenselligi reddetmistir. Neden-sonug¢ baglantisina dayanan nedensellik,
felsefi diisiincenin ve daha sonrasinda bilimsel diisiincenin temelindeki mekanizmadir.
Bu mekanizmay1 harekete gegiren de akildir. Epistemolojinin temelinde olan neden-
sonug iliskisi, bilimsel bilginin dogusuna zemin hazirlamistir ve su an bilim olarak
tamimladigimiz bilgiler biitiinii bu iliski sayesinde var olmustur. Gazali neden-sonuc
iliskisini, dini temele sahip olmayan bir diisiince bigimi olarak gérdiigii i¢in (bid’at) yok

saymistir. Gazali bu goriisiiyle islam biliminin duraklamasma zemin hazirlamistir.

Gazali’ye gore felsefi dgretilerin dnemli bir kismi, Islami vahiyle higbir sekilde
bagdasmamaktadir.}’® Gazali, din ve felsefenin bagdasmayan yonlerini kanitlamak i¢in

biiyiik bir ¢aba sarf etmistir. Bu dogrultuda nedenselligin reddi i¢in ¢ok bilinen “ates ve

13 Hz. Muhammed’in vahiy yoluyla alip insanlara teblig ettigi kesin delille sabit olan dini bir
esasin dogrulugunu inkar edenin kéfirligine hitkkmetme anlamindaki keldm terimi. “Tekfir”,
TDVIA, erisim: 19.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/tekfir.
14 Demir, 2018, s. 43.
15 Demir, 2020, s. 25.
Y% Eric Ormsby, Gazdli: Islam’in Dirilisi, Cev. Ismail Hakki Yilmaz, Vakifbank Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul, 2020, s. 103.
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pamuk ornegi’ni kullanmistir. Bu Ornege gore pamuk atese tutulursa yanar ama bu
kaginilmaz degildir ¢iinkii pamuk atese tutulmadan da yanabilir. Felsefeciler bunu
reddederek “yanmanin aracisi alevdir, alev olmadan yanma olmaz” derken Gazali ise “Bu
olgular ¢akisabilir ama bu aralarinda bir nedensellik bagi oldugunu gostermez”
demektedir.!’” Gazali’nin nedenselligi ¢iiriitmek icin kullandig1 bu drnek yetersiz goriinse
de onun nedensellige yonelik goriisleri son derece etkili olmustur. Ileriki dénemlerde
“belli bir bilimsel disiplinin sinirlar1 i¢ginde nedenselli§e basvurulabilir ama onun 6tesinde

bir degeri yoktur*’®

goriisii benimsenmistir. Bu etki Osmanli Ulemasima da yansimastir.
Ornegin Ali Kusgu, “astronomi ilminin fizik ve metafizik ilkelere dayanmadigini” ifade

etmistir.1”® Ali Kusc¢u’nun bu ifadesi ulemanim, nedenselligin hem oldugu hem olmadig1

(daha ¢ok olmadig1) bir diinya goriisiine sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Gazali’nin Tehafit el- Felasife’deki goriisleri, ilimleri smiflandirdig1 hyd-u
Ulm{'id-Din eseriyle ayni ¢izgidedir. Temelinde aklin oldugu nedenselligi reddetmistir
cunki Gazali igin akil, Miisliimanlarin dogru bilgiye ulasmasmin yolu degildir. Bu yol
sadece vahye dayanan dini bilgiyle mumkun olabilir. Ciinkii bireysel goriis (re’y) ve akil
yuriitme (kiyas), son derece celisik ve karisik dlgiilerdir.'®® Insanlar arasindaki fikir
catigmalarinin bu 6lglilerden dolay1 oldugunu diisiinen Gazali; “bireysel goriis ve akil
yiiriitme 6lgiisiine gelince, ona tutunmaktan Allah’a sigmirim, bu seytanin dlgiisiidiir’*8:

diyerek akli ve bu yolla edinilen bilgileri, kesin bir bigimde reddetmektedir. Bu yoniiyle

Gazali, akil-inang arasindaki ¢atismay1 akli devre dis1 birakarak agsmaya ¢alismistir.

Y7 Ormshy, 2020, s. 122.
%8 Ormsby, a.g.e., s. 123.
% Ormsby, a.g.e., s. 123.
180 Gazzali, Diisiinmenin Dogru Olgiisii el-Kistdsii’I-Miistakim, Cev. Muhammed Yazici, Ketebe
Yayinlari, Istanbul 2023, s. 24.
181 Gazzali, a.g.e., s. 24.
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Gazali’nin aksine ibn Riisd, dogru bilgiye ulasmada aklin vahiyle birlikte temel
kaynaklardan biri oldugunu diisiinmiistiir. Tehaftit el- Feldsife ‘deki akli devre dig1 birakan
yaklasimi elestirerek bu esere karsi Tehafut el-Tehafiit i kaleme almistir. Bu eserinde;
asil tutarsizlig1 yaratanin Gazali’nin gorisleri oldugunu, aklin ve dinin uzlasabilecegini
temellendirmeyi amaglamustir. Tbn Riisd akil-inang arasindaki ¢atismayi, bu iki kaynagin
da bilgiye ulasmanin 6lgiisii oldugu bir uzlasi temelinde ¢6zmeye ¢alismistir. Ancak bu
yaklagim, dogal bir bicimde var olan (aksi miimkiin olmayan) bu ¢atismay1 ¢c6zmek yerine

akil ve vahiy kaynaklar1 arasindaki gerilimi daha da derinlestiren bir etki yaratmistir.

Ibn Riisd felsefe ve mantikla ilgili bilgileri §grenmenin haram mi1 yoksa farz mi
oldugunu, seriat acisindan incelemistir.'®? Bu sayede din ve felsefe arasinda bir uzlas
temeli bulmaya calismistir. Felsefe varliklar1 incelediginden ve bu varliklar Allah
tarafindan yaratildigindan, onu varhgmmm bir delili oldugundan, bu alanlarin
incelenmesinin farz oldugunu ve tesvik edilmesi gerektigini vurgulamistir.'® Felsefi
bilginin temelinde akil oldugu i¢in ibn Riisd’e gére Miislimanlarin dogru bilgiye
ulagsmalarinda hem dini bilgi hem akli bilgi yol gosterici olabilir. Bu sebeple de Gazali’nin
goriislerine kars1 c¢ikmustir. Ozellikle Gazali’nin nedenselligin  reddine yonelik
goriislerinin “safsata” oldugunu belirten ibn Riisd, neden-sonug baglantismni reddetmenin

“bilgiyi gecersiz kilmak” anlamina gelecegini sdylemistir.'8*

Ibn Riisd bilginin gelismesi i¢in “bir kisinin varliklar alaninda yaptig1 arastirmay1
diger bir kisiden devralmasi ve sonra gelenin dnce gelenden faydalanmas1” gerektigini

belirtmistir.'®® Bu baglamda Yunan geleneginden gelen bilgileri, ilimlerin énemli bir

182 Tbn Riisd, Felsefe-Din Iligkileri Faslu’l-makal el-Kesf an minhdci’l-edille, Haz. Siilleyman
Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 2023, s. 73.
183 fbn Riisd, a.g.e., s. 74.
18 Demir, 2020, s. 26.
18 fbn Riisd, a.g.e., s. 80.
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parcasi olarak gdrmiistiir.®® Yunan bilginlerinin gériislerinin ve eserlerinin tetkik
edilmesinin vacip (yapilmasi gereken) oldugunu sdyleyen ibn Riisd; bu sdzlerden hakka
uygun olanlarinin alinabilecegini, hakka uygun olmayanlar bulunursa da bunlara dikkat
cekilebilecegini belirtmistir.!®” Ona gore Islam’dan &nceki alimler ve filozoflar, onlari
hidayete erdiren Kur’an’a ve peygamberlere sahip olmadiklarindan, bilgilere sadece
akillarina dayanarak ulasmis olduklar1 igin kendilerini maruz gormek gerekmektedir.'®
Ibn Riisd bu agiklamasiyla akla ve dine dayanan bilgileri, birbiriyle uyumlu ama
birbirinden farkli olan iki ayr1 bilme bi¢imi olarak konumlandirmistir. Ayrica aklin vahye
dayanan bilgiyle uyumlu oldugunu, uyumlu olmayan kisimlarinin da dini bilginin
rehberligiyle uyumlu hale getirilebilecegini savunmustur. Akil-inan¢ arasindaki
catigmay1 boyle bir uyumla agsmaya caligsa da bu yaklasim, ¢atigsmanin varhigini silmeye

yetmemistir.

Akalla edinilen bilgilerin dinle edinilen bilgilerle ¢elistigi ve ikisi arasinda se¢im
yapilmasi gereken durumlar ortaya ¢iktiginda, bu se¢im her daim dine uygun olan
aciklamadan yana kullanilacag: igin (Ibn Riisd de aksini iddia etmemektedir) bilimsel
bilginin ilerlemesi olanakli olmayacaktir. ibn Riisd bu ikileme tatmin edici bir ¢6ziim
getirememistir. Ciink( ibn Riisd din ile felsefenin insanlari, birbiriyle ¢elisen sonuglara

gotirmelerinin s6z konusu olmadigi kanaatindedir.!® Ancak aksi durumlarda yani akil

18 1bn Riisd de eserlerinde ilimleri tasnif etmistir. {limleri nazari ve ameli olarak ikiye ayirmus,
bir de bilginin iiretimini kontrol eden “y6ntem bilgisi” adi altinda iigiincii bir baglik eklemistir.
Ibn Riisd’iin, Aristoteles’in tasnifinden etkilendigi goriilmektedir. AKIT ilimlerin de nakli ilimler
kadar 6nemli oldugu bir bilim algisini benimsemistir. Bedir, 2006, s. 16.
187 fbn Riisd, 2023, s. 81.
18 {bn Riisd, a.g.e., S. 81.
189 Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riisd’iin Diisiince Sisteminde Hakikat-Felsefe-Din Iliskileri”, Divan:
IImi Arastirmalar, Cilt 6, Say1 10, 2001, s. 184.
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ve din verileri uyumlu gdziikmediginde, bu durumlarm nas'®lar usuliince e vil**
edilmesi gerektigini diisiinmiistiir.}®?> Kisacas1 din ile uyumlu olmayan akli bilgilerin,
vahiy kaynaklarinin rehberliginde uygun anlamin secilmesi yoluyla dini verilerle uyumlu
hale getirilebilecegini savunmustur. Boyle bir eylemi de yalnizca belli bir bilgi birikimine

ve beceriye sahip kimselerin yapabilecegini ifade etmistir.

Ibn Riisd’e gore dinin ve felsefenin ayn1 gayeyi giittiigii, bu yiizden de aralarinda
uyum bulundugu, aksi durumlarmsa naslarin usuline uygun bir bi¢cimde isin
uzmanlarinca te’vil edilerek ¢oziilebilecegi, hatta bunun gereklilik arz eden bir islem
oldugu goriilmektedir.®® Onun gériisleri akil-inang arasindaki catismay1 / tutarsizligi, bu
iki kavramin uyumuyla agmasina yetmeyecek kadar muglak bir temel tasimaktadir. Bu
baglamda bakildiginda akil ve inancin asla uzlagsmayacak olmasini ifade etmesiyle hatta
bunu kanitlamasiyla aralarinda en dogru yorumu yapanin Gazali oldugu goriilmektedir.
Gazali Islam dindarligmi esas aldig1 igin bu iki birbiriyle uyusmayan kaynak arasindan
aklin tamamen devreden ¢ikarilmas1 gerektigini savunmustur. Ibn Riisd veya benzeri bir
diigiiniir bu catigmay1 bitirmek adina dini bilginin g6z ardi edilmesini sdyleyemedigi
(sdyleyemeyecegi) i¢in Gazali’nin agiklamasi Islam diisiincesinde dncelikli hale gelmistir
ve modern bilimlerin tretiminin temelinde olan akil yolu, Miisliimanlarin bilgi yolundan
ayrilmistir. Bu nedenle tehdfiit yorumlarindaki se¢imin Gazali’nin goriislerinden yana
olmasi sasirtict degildir. Yine de varligin 6ziinii ibn Sina gibi zihinde ve ttimel olanda

degil Aristoteles gibi dis diinyada ve tikel olanda géren,'® yontemin bilgi edinmenin

1% Kur’an ve hadis kaynaklarindan ¢ikarilan fikih hiikiimlerinin genel ad1. “Nas”, TDVIA, erisim:
22.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/nas.
91 Naslarin tasidigr manalardan birini tercih edip, séze o anlamu yiiklemeye dayanmaktadir.
“Te’vil”, TDVIA, erisim: 22.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/tevil.
192 fbn Riisd, 2023, s. 85.
193 Sarioglu, 2001, s. 185.
19 Sarioglu, a.g.e., s. 175.
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yollarindan biri oldugunu savlayan ibn Riisd’{in eserlerinin Osmanli Ulemas: tarafindan

bilinmemis olmast biiytik bir eksikliktir.

Osmanli Ulemas1 Ibn Riisd’ii gérmedigi veya gérmezden geldigi igin “Tehafiit
Gelenegi”ni, Gazali’nin Tehafit el- Felasife’si Gizerine kurmustur ve bu esere ¢okga serh
diiserek bu eseri ve bu eserin igerdigi fikirleri canli tutmustur.!®® Ulema tehafiit
yorumlarinin Gazali tarafin1 bildigi i¢in yorumlardaki farklilasmay1 yaratan nedenleri
gbrememis, sadece Gazali’nin akil ve inang tlizerine olan “tek tarafli” goriislerinden
haberdar olmustur. Felsefi bakis acisma yonelik goriisleriyle Islam biliminin
duraklamasina zemin hazirlayan Gazali’nin goriislerinin ulemada karsilik bulmasi,
ulemanin akli bilgiyi ileriye tagtyamamasinda pay sahibi olmustur. Osmanli bilginlerinin

ilmi, bu temeller lizerine insa edilmistir.

Gazali’nin gortsleri, bilinenin aksine felsefenin degil felsefi diisiince bi¢iminin
Islam diinyasinda son bulmasina yol agmustir. Felsefenin sorgulamay1 ve siirekli akil ile
idrak etmeyi amaclayan yapisi (daha sonrasinda bilimlerin gelismesini saglayan bilimsel
diisiinceye temel olusturan), insanlig1 ileriye daha dogrusu evreni dogru bir bigimde
anlamaya tasimistir. Antik Yunan geleneginden gelen felsefenin bu yoni, verili kuramsal
cerceveleri degistirme potansiyeline sahiptir. Modern bilimlerin olusum tarihinde bu
paradigma degisiminin etkisi bir¢cok 6rnekte gorilmektedir (Aristoteles’in evren
modelinden Newton’un evren modeline daha sonra Einstein’in evren modeline gegiste
oldugu gibi). Evren modelinin kutsal kitap ve peygamber sozleriyle belirlendigi ve bunun
disma ¢ikmanm dini olani terk etmek olarak algilandigi bir durumda, paradigmayi
degistirecek ilerlemeleri yapmak imkansiz hale gelmektedir. Bu baglamda Gazali’nin
ortaya koymus oldugu goriisler, islam biliminin duraklamasinim sebebini degil sonucunu

teskil etmektedir. Dini bilginin evreni anlamanin ¢ikarilamaz yollarindan biri oldugu

1% Demir, 2020, s. 26.
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diistince algisinda, Gazali gibi bir diisiiniiriin ¢ikarak akli yok saymasi beklenen bir
sonugtur. Akil ve inang arasindaki son derece karsit ve asilamaz nitelikteki ¢atigma,
Gazéli’nin diisiincelerinin ortaya ¢ikmasida ve bu ¢atismanin din lehine ¢oziilmesinde

rol oynamustir. Boylece bilimsel bilginin ilerlemesi islam diinyasinda durmustur.

Bilimin zamanla ilerlemesi ve yeni kesiflerle beslenerek gelismesi, bu disiplinin
en temel vasiflarindandir.’®® Bilimi ilerletmek adina neden-sonug iliskisi baglaminda
verili olani sorgulamak, her daim bir merak duygusuyla arastirma yapmak gerekmektedir.
Eger var olan verili agiklamalar kesin olarak kabul edilip oldugu sekilde birakilsaydi ne
Newton fizigi ne Einstein fizigi insanlik tarafindan bilinirdi. Aristoteles fizigiyle evrene
bakilmaya devam edilirdi ve bu fizik evreninkiyle uyumlu bir yapiya sahip olmadigindan,
insanligin evrene dair algis1 son derece sinirli kalirdi. Bilimlerin birbirine bagh bir etki
yarattig1 diisiiniildiigiinde, bu durumda su ana kadar ki modern bilim gelismelerinin

yasanmasi da olanakli olmazda.

Miisliiman bilginler, modern bilimleri olusturan diisiince mekanizmasini devam
ettirememiglerdir ¢linkii bunu yaptiklarinda, Gazali’nin belirttigi gibi kiifre
diiseceklerinden ¢ekinmislerdir. Din odakl yaklasim, Islam diinyasinda bilimsel diisiince
gelenegini olumsuz yonde etkilemistir.*®” Gazali, bilimi de iceren felsefeyi bitiintyle saf
dis1 etmesiyle!®® bilimsel diisiincenin Islam diinyasinda devam edememesini saglamistr.
Onun goriisleri Osmanli Ulemasina intikal etmistir ve boylelikle ulema, akli olani ileriye

tastyan mekanizmadan yoksun bir epistemik topluluk olarak gelisim gdstermistir.

1% Sayili, 1963, s. 5.
9" Hasan Aydin, “Islam Diinyasinda Bilim ve Felsefe: Yiikselis ve Duraklama”, Bilim ve Utopya,
Say1 94-95, 2002, s. 15.

1% Aydin, a.g.e., s. 15.
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Dinin (vahiy) ve felsefenin (akil) ulagtigi evren tasavvuru arasindaki asilamayacak
nitelikteki bu farklilik sadece Misliimanlarin Oniinde bir engel olmamis, diger bir
semavi'® dine inanan Hristiyanlar icin de gii¢liik yaratnusti. Ancak Hristiyanlar bu
sorunu ¢ozmeyi basarmigken Miisliimanlar bu konuda basarisiz olmustur. Bunun
sonucunda da modern bilimlere giden yol islam diinyas1 igin kapanmisken Hristiyan Bat1

diinyas1 i¢in agilmustir.

Orta Cag Avrupa’sinda tumellerin ne oldugu, nerede bulundugu, dissal
nesnelerden bagimsiz m1 oldugu sorular1 gergevesinde sekillenen “tiimeller tartigmasi”;
Bati’da yeni bir bilim anlayisinin dogusuna zemin hazirlamistir. Tiimeller tartismasiyla
“zihnimizdeki soyut kavramlarla dis diinyamizdaki somut varliklar arasinda nasil bir
iliski bulundugu”?® irdelenmis, “bu gercevede soyut ve evrensel olan zihni kavram ve
tasarimlarimizla, zihnimiz digindaki somut ve tikel varliklarm gercekligi
sorgulanmistir.”?®? Bu tartismanin temelleri, Antik Yunan felsefesine dayanmaktadir.
Islam diisiiniirleri bu konuda Aristoteles gibi tiimellerin varligini kabul etmislerdi. Bu
yaklasima gore tikeller (biitiiniin pargalar1) var oluslarmi tiimellere (biitiine) borgludurlar

clinkii tiimeller tikellerden daha gergek ve daha dncelikli bir yapiya sahiptirler.?%?

Orta Cag’da realistlerin ve nominalistlerin taraf oldugu tartismada tlmellerin var

olup olmadigina, eger varlarsa bir gercekliklerinin olup olmadigina yonelik ii¢ farkli yanit

19 K elime anlamlar1 Allah’tan gelen, ilahi; g6ge iliskin, ulvi (“Semavi”, TDK, erisim: 20.06.2023,
https://sozluk.gov.tr/.) olan bu sdzciik Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’ten olusan tek Tanr1
inancina dayanan dinlerin genel tanimi olarak kullanilmaktadir. Bu dinlerin ortak noktalari; tek
bir Tanrmin kabulii, Tanrinin elgisi olan peygambere baglilik, peygamber aracilifiyla Tanridan
gelen vahiylerin toplandigi kutsal kitaba iman olarak ifade edilebilir.
20 K utsi Kahveci, “Felsefeye Yeniden Doniis: Tiimeller Tartismas1 Uzerine Diisiinceler”, Atatiirk
Universitesi Edebiyat Fakltesi Dergisi, Say1 67, 2021, s. 364.
20! Kahveci, a.g.e., s. 364.
202 Kahveci, a.g.e., s. 364.
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verilmigtir. 1lk iki yanit tiimellerin var oldugunu ve bu kavramlarin gergekligini
savunmustur. Bu bakis agis1 semavi dinlerdeki vahye dayanan bilgiyle uyumludur. Bu
bakis agisinin temelinde, din ve felsefe arasinda Islam diinyasinda da gériilen tirde bir
uyum yaratma g¢abasi bulunmaktadir. Asil degisimi baslatan ise Occhamli William gibi
nominalist disiiniirlerin dile getirdigi, “timellerin ne gerceklikte ne de zihinde bir
gerceklige ve varolusa sahip olmadiklarini, onlarin yalnizca dilde var olabileceklerini

7203 olmustur. Bu goriise gore esas olan tiimellerin degil tikellerin

savunan gorus
varligidir. Zihindeki subjektif tasarimlarla sekillenen ve verilen adlarla somutlagtirilmaya
calisilan tiimellerin varliginin reddedilmesi, Bati’da yeni bir bilim anlayisinin dogusuna
zemin hazirlamistir. Zaman igerisinde gergekte var oldugu diistintlen tikellerin, deney ve
gbzlem yoluyla somutlastirilabileceginin farkina varilmistir. Bu farkindalikla birlikte

modern bilimlerin temelinde yer alan mekanizmanin aktif hale gelmesini saglayan

diistinsel temel insa edilmistir.

Batr’nin tiimeller tartigmasiyla asmayi basardigi ancak Dogu’nun bagaramadigi ve
bunun sonucunda da Islam diinyasindaki bilimsel etkinliklerin durmasina sebep olan
acmaz, akil-inan¢ arasindaki uzlagsmanin epistemolojik olarak imkansizligmin fark
edilmesine dayanmaktadir. Bat1 bu farkindaliga eriserek diisiince tarihinin en biiyiik
agmazlarindan birini gidermek suretiyle 6zgiir aklin yollarim1 agmustir. Akil-inang
arasinda tutarsizlik, g¢eligki, gerilim yaratan iliskinin tek ¢6ziim yolu; bu iki kavramin
bilgisini birbirinden ayrrmaya dayanmaktadir. Islam diisiincesinde denenen bu iki
kavrami uzlastirma girisimi, basindan beri basarisiz olmaya mahkim bir yaklagimdi. Bu
yaklagimin sonucunda, iki bilgi tiirinden birini segip digerini birakmaya y6nelik bir yol
izlenmistir. Ancak boyle bir segimde tercihin dinden yana olmasi, islam cografyasinin

evrensel anlamda kabul goren bilimi iiretmeye devam edememesine neden olmustur. Bu

203 Kahveci, 2021, s. 368.
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gelenegi devralan Osmanli Ulemasi, Avrupa bilim ve teknolojide ilerlerken bilgiyi
doniigtiremeyerek devletin yerinde saymasinda daha sonra da gerileyerek yikilmasinda
rol oynamistir. Osmanli’da on sekizinci yiizyilda baslayan modernlesme siireci, bu

yikilist durdurmaya yetmemistir.

Osmanlt Ulemasinin ilminin temelinde, Kur’an’m ve hadislerin kaynaklik ettigi
nakli ilimler yer almistir. Diinyevi alandaki birgok problemin ¢dziimiinde bu ilimlerden
yararlanilmigtir. Ulemanin paradigmasinda, farkl bir bilgi kaynagina dayanan (akil) akli
ilimler de yer almistir ancak ulema akli ilimleri “yabanci1” olarak konumlandirmstir. Bu
yabanci bilgilerin islam ve Tirk-Islam diinyasindaki bilginler tarafindan gelistirilerek
ilerletilmis olmas1 gercegi, akli ilimlerin “bize ait olmayan” temelini silmeye yetmemistir.
Bu sebeple ulema akli ilimleri “ikincil” olarak gorerek bu ilimleri, nakli bilgiyi
uygularken dinyevi alanlarda yardimci1 olabilecek bilgiler bltind  olarak
degerlendirmistir. AKIT bilginin veya aklin bilgi edinmedeki roliiniin Osmanli Ulemasinda
buldugu karsiligin son derece smirli olmasi, neden ibn Riisd’iin eserlerinin bilinmediginin
bir gostergesi gibidir. Osmanli Ulemasmin yetistigi kurum olan medreselerin egitim
sisteminde Oncelik, her daim vahye dayanan nakli ilimlere verilmistir. Gazali’nin
goriislerinin medreselerde okutulmak (izere secilmesi de bu yaklagimi perginlemistir.
Dolayisiyla bilim tarihimizde 6nemli bir yer tutan “eski-yeni” episteme farklilasmasinin
ve bu minvalde ortaya ¢ikan ikiligin temelinde, Osmanli Ulemasinmn bilim algis1 ve

medreselerin egitim sistemi bulunmaktadir.

1.4. Osmanh Devleti’nde Medreseler ve Medrese Egitimi

Osmanli Devleti’'nde medreseler, Biiyiikk Selguklu ve Anadolu Selguklu
devletlerinin kurmus olduklar1 medreseler temel alinarak olusturulmustur. Tiirk-Islam

geleneginin devami niteliginde Osmanli’ya adapte edilen medreseler, Osmanlinin en
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onemli egitim kurumlarindan biri olmustur. Cunki Osmanlinin ilmiye teskilatini/ sinifini
olugturan miiderrislerin, kadilarin, kazaskerlerin ve seyhiilislamlarin yetistigi egitim
kurumlar1 medreselerdir. Ulemanin bu pozisyonlara gelebilmesi i¢inse alim olarak icazet
almas1 gerekmektedir. Icazet alabilmek icin de medrese egitimini basariyla tamamlamak
bir kosuldur. Dolayisiyla Osmanli ilmiyesinin 6ziin, medreseler ve medrese egitimi

olusturmaktadir.

Medreseler en temelinde, fikih 6gretimi veren kurumlar olarak agilmistir.2%* islam
diinyasinda bu sebeple agilan medreselerin temel amaci Islam Hukukunun &gretilmesi
olmustur. Osmanli ilmiye mensuplarinin da devlette ve toplumda {istlendigi gorevlerin
temeli, Islam Hukukunu uygulama bilgi ve becerilerine dayanmaktaydi. Dolayisiyla
Osmanl’da medreseler, Islam Hukukunun dayandigi nakli ilimler agirlikli bir egitim
sistemine sahip olmustur. Bu ilimlerin yanina, temeli Antik Yunan’a dayanan ve Islam
diinyasinda gelisim gdsteren akli ilimler dahil edilmistir. Osmanli Ulemasinin geleneksel
temellere sahip paradigmasi, bu ilimlerin medreselerde 6grenilmesiyle sekillenmistir ve
medreseler, ulemanin bir epistemik topluluk olarak sahip oldugu bilim algisini1 yansitan
paradigmanin devamliliginin saglandigi yerler olmustur. Medreseler bu yoniyle Osmanl
toplumundaki siyasi, hukuki, ekonomik, sosyal, kultirel ve dini yapilara biiyiik etkilerde

bulunmustur.

Osmanlilara ait ilk medrese 1330°da Orhan Gazi tarafindan Iznik ’te yapilmistir ve
buraya miiderris olarak Davld-i Kayseri tayin edilmistir.?®® Sirasiyla Bursa’nin ve
Edirne’nin alinmasiyla birlikte bu sehirler hem beyligin yeni merkezleri haline gelmis

hem de bu sehirlerde yeni medreseler agilmigtir. Osmanli Devleti’nin kurulus agsamasinda

204 Aydin Sayili, “Ortacag Bilim ve Tefekkiiriinde Tiirklerin Yeri”, Erdem, Cilt 1, Say1 1, 1985,
s. 185.
20> {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devletinin flmiye Teskilat:, Turk Tarih Kurumu Yayinlari,
Ankara 2014, s. 3.
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onemli olan ii¢ sehirde de medrese ag¢ildig1 goriilmektedir. Osmanlinin bir devlet haline
gelmeye basladig1 ve baskentinin Istanbul oldugu dénemde ise Fatih Sultan Mehmed
Sahn-: Seman medreselerini yaptirmistir. Bu medreseler, Osmanlinin ilk biiyiik egitim

kurumlar1 olmasi bakimindan 6nem tasimaktadir.

Fatih’in emriyle Istanbul’da Biiyilk Karaman’la Kii¢iik Karaman semtleri
arasinda yapilmaya baslanan medreseler, 1471’in ocak ayinda tamamlannustir.?% Fatih
Camii’nin dogu ve bat1 taraflarma yaptirilmis olan sekiz medreseye 6nce Medaris-i
Semaniye, sonrasinda yayginlasan tabiriyle Sahn (avlu) medreseleri denilmistir.2%” Bu
medreselerin egitim programlarmi Mahmud Pasa ve Ali Kuscu diizenlemistir.2%®
Osmanlmin ilk yillarinda medreselere 6nem verilmistir ve Fatih zamaninda devlet
yukselme asamasina gectiginde, medreseler biiylitiilerek daha teferruathh hale
getirilmistir. Osmanlinin ilmiye teskilatinin hiyerarsik bir siniflandirmaya tabi olmasi gibi

medrese teskilat1 da asagidan yukariya dogru siniflandirilmastir.

Egitim hayatina baslayan bir 6grenci ilk olarak muhtasarat denilen (kisaltilmas,
ozet halinde eserlerden olusan®®) dersleri aldiktan sonra, Hasiye-i Tecrid medresesine
devam ederdi. Bu medresedeki dersleri tamamladiginda, medresenin muderrisinden
basar1 belgesi alarak bir yukar1 derecedeki Miftah medresesine gecerdi. Sonrasinda
Kirkli, Haric ve Dahil medreselerinde dersler almasmin ardindan Sahn-1 Seman
medreselerine girerek danismend®!® olurdu.?!! Danismend olmaya hak kazanan

ogrencilerin bir kism1 medreselerde miiderris olarak ders verme gorevini Ustlenirken geri

206 Uzungarsily, 2014, s. 9.
207 Uzungarsil, a.g.e., s. 10.
208 Uzungarsil, a.g.e., s. 10-11.
29 “Muhtasar”, TDVIA, erisim: 29.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/muhtasar.
219 Medreselerdeki icazet alma seviyesine gelmis dgrencileri tanimlayan bir terim. “Danismend”,
TDVIA, erisim: 29.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/danismend.
21 Uzungarsil, a.g.e., s. 18.
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212

kalanlar1 kadi?*? olarak atanirdi. Alim olarak yeterliligini kanitlayan kisilerin bir kismu,

213

padisah hocaligia veya kazaskerlige-° yikselirdi. Bir alimin gelebilecegi en yiiksek

rlitbe ise ilmiye teskilatinin basi olan seyhiilislamlikti.

Nizam-1 Alem’in dort unsurundan biri olan ulemanm olusturdugu ilmiye
teskilatinin yapisi kisaca bu sekildedir. Bu teskilatin olusumunu miimkiin kilan kurumlar
medreseler oldugu i¢in Osmanli’da medreselerin belirli bir diizen igerisinde olmasina
gayret edilmistir. Ornegin her bir miiderrisin kendi ihtisasina gore bir ders okutmasina

ozen gosterilmistir.?4

Adivar’in aktarimia gore Il1l. Murad zamaninda Tiirkiye’ye gelerek Histoire du
Serail et de la Cour (Paris, 1633) adli bir eser yazan Michel Baudier, o donemlerde
Osmanli’da; 120 medrese, 89 hastane ve 9000 6grenci bulunmakta oldugunu ifade
etmistir.?® Uzuncarsili’ya gore ise bu tarihlerde Osmanli’daki medrese adeti bu
miktardan dort bes misli fazlaydi ¢iinkii on altinc1 yiizy1lin sonlarinda yalniz Istanbul suru
dahilinde elliden fazla medrese bulundugu gibi sur haricinde ve vilayetlerde de pek ¢ok
medrese bulunmaktayd1.?® Osmanlmnin kurulus devrinde temelleri atilan, yiikselme
devrinde gelistirilip yaygimlastirilan cok sayida medresenin bulundugu, bu anekdotlardan

gorulmektedir.

12 Hukuk? uyusmazliklari ve davalar1 karara baglamak iizere devletce hakim olarak tayin edilen
alimlerin meslegidir. “Kadr”, TDVIA, erisim: 29.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/kadi.
213 K azaskerler, askerler arasindaki davalara bakan kadilardir. Diger kadilardan farkli olarak onlar
seyhiilislamla birlikte Osmanlinin devlet meclisi olan Divan-1 Himayun’un Uyelerinden biri
olmuslardir. “Kazasker”, TDVIA, erisim: 29.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/kazasker.
24 Uzungarsil, 2014, s. 20.
25 A, Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, s. 119.
28 Uzuncarsil, a.g.e., s. 22.
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Osmanlinin ¢ok sayida medresesinin olmasi bu medreselerde yetisen ulemanin,
Bati’daki bilim insanlar1 gibi modern bilimlerin gelismesinde rol oynamasimni
saglamamustir. Ciinkii bu medreseler, Islam diinyasindaki bilim algis1 dogrultusunda bir
egitim programma sahip olmuslardir. Islam bilimini duraklatan sebepler, Osmanl
Ulemasina medreselerde okutulan dersler yoluyla gecerek onlarm bilim algismi da bu
yonde bi¢imlendirmistir. Gazali’nin eserlerinin medreselerde okutulmak Uzerine
secilmesi, Osmanli medrese egitiminde nakli diislincenin hakim olmasini saglamistir.
AKIi ilimlere dair eserler de medreselerde okutulmustur ama bilim algisinin nakli olandan
yana olmasi, bu ilimlerin Osmanli Ulemasi tarafindan gelistirilmesine degil oldugu gibi
ve faydali bulundugu 6lgiide nakledilmesine yol agmustir. Dolayisiyla medreselerde

okutulan dersler, ulemanm bilim algisinin sekillenmesinde belirleyici olmustur.

217 itibaren medreselerde, islam diinyasinda

Osmanlmin eski felsefe doneminden
cokca Ornegini paylastigimiz ilimlerin ikili siniflandirilmasi hususuna uygun bir egitim
modeli benimsenmistir. Zamanla nakli ilimlerin agwrhigmin iyice arttigi medrese
miifredatinda yer alan akli ilimler; kelam, mantik, belagat, lugat, nahiv, hendese
(geometri), hesap (matematik), heyet (astronomi), felsefe, tarih ve cografya olmustur.?®

219

Bu ilimler ulim-i ciiz iyye“™ olarak adlandirilmiglardir ve ulim-i aliye olarak adlandirilan

217 «Eski Felsefe Donemi”, XIV. ile XVI. yiizyillar arasin1 kapsar ve Islam Diisiince Gelenegi’ne
dayanir. XVIL. ile XVIIL yiizyillar arasin1 kapsayan “Eski Felsefe ile Yeni Felsefe Arasindaki
Donem” ise Islim Diisiince Gelenegi ile Hiristiyan Diisiince Gelenegi’nin karsilastigi ve
etkilestigi bir gecis donemidir. Buna karsin “Yeni Felsefe Donemi”, XIX. ylizy1l ile XX. yiizyilin
Birinci Ceyregi’ni kapsar ve Hiristiyan Diistince Gelenegi’ne dayanir. Remzi Demir, “Osmanlilar
Déonemi’nde Bilim-Felsefe Birikimine Genel Bir Bakis”, Dort Oge, Say1 16, 2019, s. 1. Bu béliim
icerisinde Demir’in tanimladigt; on doérdiincii ve on altinci yiizyillar arasini kapsayan eski felsefe
donemindeki medrese yapisina, medrese egitimine ve ulemanin bilim algisina yer verilmistir.
28 Uzungarsil, 2014, s. 26.
219 Ciiz’i; bir varhk tiiriiniin yalmz bir veya birkag ferdine ait olan durum, nitelik, kavram
anlaminda kullanilan felsefe ve mantik terimi olmasinin yaninda bir sifat olarak “az” anlamina
gelmektedir. “Ciiz’i”>, TDVIA, erisim: 29.10.2024, https:/islamansiklopedisi.org.tr/cuzi.
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din ilimleri olan; ilm-i Kur’an, ilm-i hadis, ilm-i fikih egitimlerine “arag” olarak
gOrilmiislerdir. Bu smiflandirmada kelamin ulim-i aliye yerine ulim-i ciiz’iyye

icerisinde sayi1lmasi 6nemli bir ayrintidir.

Osmanli medreselerinde egitim, smif {izerine degil okunan kitaplar {izerine
bélimlendirilmistir.??° Bu dogrultuda medreselerde onemli goriilen bir esere dayanan, bu
eserin adiyla anilan dersler agilmistir. Bu nedenle medrese egitiminin temellerini
anlayabilmek adina medreselerde hangi ders kitaplarinin okutulduguna yakindan bakmak
gerekmektedir. Osmanli medreselerinde genelde klasik eserler okutulmustur. Bu
eserlerden nakli ilimler alanlarinda olanlar Islam diinyasinda sekillenen, akli ilimler
alanlarinda olanlarsa Yunan ve Islam diinyasindan bilginlerin olusturdugu yapitlardan

veya onlara diisiilen serhlerden olugmaktadir.

Nakli ilimlerin alanlar1 olan tefsir, hadis, fikih agihkli olarak sekillenen®?!
medrese miifredatinda, akli ilimler Uzerine okutulan eserlere kisaca bakacak olursak:

Osmanli medreselerinde hendese alaninda, Semerkand’li Semseddin Mehmed

2

Semerkandi’nin Eskalii t-te sis?*? isimli eseriyle bu esere Kadizade-i RUmi’nin yazdig1

Sézliiklerde bu Arapca sézciigiin Ingilizce anlamlar arasinda “insignificant” bulunmaktadir. Bu
sozciik; “Onemsiz”, “degersiz” anlamlarma gelmektedir. “Ciizi”, erisim: 29.10.2024,
https://www.seslisozluk.net/c%C3%BCzi-nedir-ne-demek/. Ulemanin akli ilimlerin geneli igin
ulim-i ctiz’iyye kavramini kullanmasi, bu ilimlerin nakli ilimlere kiyasla daha 6nemsiz olarak
konumlandirilmasindan ileri gelmektedir.
220 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Cilt 1, Osmanbey Matbaasi, Istanbul 1939, s. 85.
221 Medreselerde tefsir ve tefsir usulii, hadis ve hadis usulii, fikih ve fikih usulii en 6nemli alanlar
olarak goriilmiistiir ve medrese miifredatinda bu alanlara iliskin eserler yogunlukta olmustur.
Medreselerde okutulan nakli ilim eserlerine dair bir ¢alisma i¢in Bkz. Mefail Hizli, “Osmanh
Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
17, Say1 1, 2008, s. 25-46.
%22 Bu eser, 1.2. Boliimde de belirttigimiz gibi Eukleides’in (Oklid) eseri Elementler (Stoichia)
tizerine diistilen serhtir ve yine aym esere diigiilen serh olan Nasiriiddin-i Tasi’nin Tahriri’l-
UsQI1 ile birlikte Osmanli medreselerinde okutulan geometri eserlerinden biri olmustur.
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serh; hesap alaninda, Risale-i Bahaiye??® adli eser ve bu esere Kemaleddin Hasan
tarafindan diisilen serhler ile Ali Kuscu'nun Risdletii’l-Muhammediyye (El-
Muhammediyye) eseri; heyet alaninda, Islam astronomu olan Cagmini’nin el-Milahhas
eseri ve Kadizade-i Rimi’nin serhleri ile Ali Kusgu’nun Risdletii’I-Fethiyye (El-Fethiyye)

eseri okutulmustur.??*

Kadizade-i Rimi’nin, Semerkand’da tanistigi ve birlikte calistigi el-Kasi'nin
Usul-i Hendese ve Risale fi istihrag-: ceyb-i derecetiin vahide ala kavaid-i hendese
eserleri iizerine yazdig1 serhler de Osmanli medreselerinde okutulmustur.??® Ayrica doga
bilimlerine dair kapsamli bir eser olan Ebheri’nin Hidayeti'l-Hikme eseri, hikmet
(felsefe) alannda Osmanli medreselerinde temel ders kitabi olarak goriilmiistiir.?28
Yormaz’a gore “Ebheri ve eserleri Osmanli Devleti dncesi donemdeki ilim ve kiiltiir
hayatinda belli bir 6neme sahip olsa da ger¢ek anlamda ilgiyi ve 6nemi bu donemde
kazanmistir.”??” Bu vurgu Onemlidir ¢iinkii temel bilimler alanlarinda, Osmanl
medreselerinde belli bash eserlerin okutuldugunu gostermektedir. Ancak bu ilimlere dair
bilgilerin ulemanin bilim algismda sinirli bir  yerinin olmasi, bu bilgilerin
ilerletilememesine neden olmustur. Hem Bati’ya hem Dogu’ya (burada kastedilen

Osmanli’dir) benzer bir bilimsel temel intikal etmis olsa da bu temelin ilerletilip modern

bilimlere doniismesi, Bati’da miimkiin olmustur. Osmanlinin bu konuda geride

22 Bahaeddin Amili’nin Huldsatii’I-Hisab olarak da bilinen matematige dair eseri. “Risale-i
Bahaiyye”, TDVIA, erisim: 29.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/risale-i-bahaiyye.
Baslangicta kime ait oldugu bilinmeyen bu eserin, Bahdeddin Amili’ye ait oldugunu ve asil adinin
Huldsatii’l-Hisab oldugunu, bilim tarihgimiz Salih Zeki Bey Asar-i Bakiye eserinde ortaya
koymustur. Uzungarsili, 2014, s. 26.
224 Uzungarsil, a.g.e., s. 26.
2 Uzungarsily, a.g.e., s. 36. el-Kasi'nin ve Kadizade-i Rimi’nin eserleri hakkindaki bilgiler, Salih
Zeki Bey tarafindan Asar-1 Bakiye eserinde detaylandirilmustir.
226 yormaz, 2005, s. 186.
221 Yormaz, a.g.e., S. 186.
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kalmasinda, ulemanin bilime daha dogrusu o zamanki sekliyle felsefeye bakisi belirleyici

bir etki yaratmigtur.

Osmanli medreselerinde ilm-i hikmet veya felsefe alaninda on altinci yiizyil
sonuna kadar; Semseddin Molla Fenari, Kadizade-i RUmi, Hocazadde, Ali Kuscu,
Mieyyedzade Abdurrahman, Mirim Celebi, Ibn Kemal, Kinalizade Ali Efendi tarafindan
yazilan eserlerin okutuldugunu, Katib Celebi Kesfii z-Zun(in 'da belirtmistir.??® Mantik
alaninda ise Serh-i Semsiye, Serh-i Isaguci®® Serh-i Metali okutulmustur.?®® Ayrica
Ebheri’nin mantik alanda yazdig1 er-Risdletii’l-ESiriyye fi’l-Mantik adli kitab1
okutulmustur ve bu esere ¢ok sayida serh ve “hasiye” (dipnot anlamina gelen bu sozciik,
serh ile birlikte Islam diinyasinda verili eserlere ek aciklamalar yapan eserlerin genel
tanimi olarak kullanilmistir) yapilmistir.?3! “Molla Fenari’nin Tsagdci iizerine bir giinde
yazdig1 belirtilen ve kendi adiyla iinlenen Fenari serhinin de bir¢ok serhi ve hasiyesi
yapilmistir. Bu yapitlar, Osmanli medreselerinde uzun siire ders kitab1 olarak

okutulmustur.”?*?

Akli ilimlerin yukarida belirtilen dallarinin yani sira Arapg¢a’nin gramerine ve
edebiyatina dair dil ilimleri olan belagat, nahiv, lugat ve sarf (zerine eserler de

medreselerde okutulmustur.?® Bu alanlar, ilimlerin tasnifindeki anlayista oldugu gibi din

8 Uzuncarsil, 2014, s. 26-27.
229 Aristoteles’in Kategoriler’ine Porphyrios tarafindan yazilan giris (Islam diinyasinda bilinen
haliyle Tsaglcl) ve bu esere yazilan serhler, mantik alaninda Osmanli medreselerinde
okutulmustur.
20 Uzungarsily, a.g.e., s. 27.
%1 Hizl, 2008, s. 39.
22 Hizl1, a.g.e., s. 39.
23 By eserler i¢in Bkz. Hizl, a.g.e., s. 34-35.
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ilimlerinin daha iyi anlagilmasini saglayan birer alet ilmi olarak goriilmiislerdir. Bu

sebeple de dil tizerine olan ilimler, ulim-i ciiz’iyye igerisinde degerlendirilmistir.

Kelamdan ise Hdgiye-i Tecrid,?* Isfahani’nin Tevali (Tavaliu’I-Envar) eseri ve
serhleri,?®® el-Mevakif ve serhleri®® okutulmustur. Keldim alanindaki eserler de akli ilim
eserleri kadar 6nem tagimakta oldugundan, bu eserlerin hangileri olduguna yer verilmistir
¢linkii Islam diinyasinda oldugu gibi Osmanli’da da ulemanm felsefeyle koprii
kurmasinda kelam belirleyici alan olmustur. Ozellikle Osmanlinin yiikselis donemlerinin
ilk asamalar1, kelim konularinm revacta oldugu bir zaman dilimidir.?®” Fatih Sultan
Mehmed, medreselerin programlar1 arasina fikri tartismalar1 destekleyen kelam ilmini
koydurmustur ve alimlere serhler ve hasiyeler yazdirmak suretiyle bu alandaki fikir
hareketlerini desteklemistir.?*® Tehafiit el- Felasife lizerine Hocazade Muslihuddin Efendi

tarafindan diisiilen serh de bu sekilde ortaya ¢ikmistir.

Uzungarsili’ya gore kelam; Abbasiler zamanmda Islam Alemine girmis olan
Yunan diisiincesinin fizik, metafizik, matematik, kimya ilimlerinden bahseden ve akli

ilimlerin dayandig1 temelleri icinde bulunduran bir fikir literatiiriinden olusmaktadir.?®

24 Osmanli’da bu eser bir hayli iinlenerek kelam alaninda temel ders kitabi niteligi kazannustir
ve bu eserin okutuldugu medreseler “Hasiye-i Tecrid” adiyla anilmaya baglanmustir. “Hasiyetii’t-
Tecrid”, TDVIA, erisim: 29.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/hasiyetut-tecrid; Hizls,
2008, s. 38-39.
2 «Eser once Semseddin Mahmud Isfehani tarafindan serh edilmis, daha sonra da bu serhe
Ciircani’nin yazdig1 hasiye medreselerde ¢ok tutulmustu.” Hizli, a.g.e., s. 39.
% Seyyid Serif el-CiircAni’nin yazns oldugu Serhu I-Mevdkif bahsedilen serhlerden biridir ve
bu eser iist diizey medreselerde ders kitab1 olarak okutulmustur. Hizli, a.g.e., s. 39.
1 Hizl, a.g.e.,s. 38.
28 Uzungarsil, 2014, s. 31.
2 Uzuncarsil, a.g.e., s. 29.
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Kelam, Islam aleminde ilk olarak Mu 'tezile?*® mezhebine mensup alimler tarafindan
okutulmustur.?*! Islamiyet’te fikir cereyanlarinin genislemesi ve ilmi miinazaralarmn
baglamasiyla birlikte nakli olan bilgiyi akil yoluyla bi¢imlendirme ihtiyact artmis, kelam
ilminin diger Islam Aalimleri arasinda kabuliiyle de Islam felsefesinin dogusu
gerceklesmistir.2*2 NakIi ilimleri bicimlendirmek, temelinde akla dayali bir bakis ag1s1
edinmeyi gerektirdigi icin kelam akli diisiincenin gelismesinde ve Islam diisiincesinde
felsefenin yer almasinda araci bir rol istlenmistir. Kelamm felsefenin metafizik
konularmni inceleyen ve bu konular1 anlamlandirmaya c¢alisan yapist dnce Islam

diisiincesini, daha sonrasinda da Osmanli Ulemasinin fikir diinyasini sekillendirmistir.

20 ftikadi (inanca dayanan) meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren kelim
mezhebidir. “Mu’tezile”, TDVIA, erisim: 30.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/mutezile.
2 Uzungarsil, 2014, s. 29. Kelam zamanla Islam diisiincesinde bes mezhebe ayrilmistir. Ehl-i
Sunnet, Sia, Hariciler, Murci’a ile birlikte bu bes kolun bir pargasi olan Mu’tezile, bilgi kaynagi
olarak akla agirlk vermesiyle ayr1 bir yerde konumlandirilmaktadir. Zaman igerisinde
Mu’tezile’de yetisen ve bu mezhebin 6nemli alimlerinden haline gelen Ebii’l-Hasan el-Esari,
Es ariyye olarak anilan yeni bir kelam mektebi kurmustur. el-Esari Gazali ¢izgisinde diisiinen bir
alim oldugu i¢in Es’ariyye kelamcilar1 bilgi kaynagi olarak vahye agirlik vermislerdir. Gazali’nin
diisiincelerinin islam diinyasini etkisi altma almasi gibi Es’ariyye mezhebi de Islam diinyasinda
hakimiyet kurmustur ve bu hakimiyet neticesinde de akli ilimlerle olan irtibat giderek azalmustir.
Islam diinyasinda hakim kelam anlayisi; Ehl-i Stinnet’in 6nde gelen isimleri Eb(i Hanife ve Eb(
Mansdr el-Matiiridi’nin goriisleri etrafinda olusan bir diger kelam mektebi olan Maturidilik, el-
Esari’nin onciiligiinde kurulan ve Fahreddin er-Razi’nin (Kelam, felsefe, tefsir ve usdl-i fikih
alanlarma dair ¢ahsmalariyla tamnan Es’ar? alimi. “Fahreddin er-Razi”, TDVIA, erisim:
30.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/fahreddin-er-razi.) goriisleriyle bicimlenen Es’arilik
dogrultusunda sekillenmistir. Ilerleyen donemlerde vahyi merkeze alan Es’ari ekolii, Islam
diisiincesindeki hakim keldm mezhebi haline gelmistir. Islam diisiincesindeki bu hakim anlays,
Osmanl Ulemasina da intikal ederek onlarin keldm goriislerini bicimlendirmistir. Tiirker Kiiyel,
1976, s. 49; “Es’ariyye”, TDVIA, erisim: 30.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/esariyye;
Demir, 2020, S. 35; “Matlridiyye”, TDVIA, erigim: 30.10.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/maturidiyye.
#2 Uzungarsil, a.g.e., s. 29.
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Sahn-1 Seman medreseleriyle birlikte biiyiitiilen Osmanli egitim kurumlarinda,
yiikselis donemiyle birlikte heyet (astronomi), hikmet (fizik), hesap (matematik), hendese

(geometri) alanlarma dair Kitaplarm?*

ve kelam derslerinin okutulmasi, Osmanli
Ulemasinin felsefeyle (modern bilimlerin olusumunu mimkin kilan diisiinsel altyapiyla)
baginin olmasmi saglamigtir. Yiikselis donemiyle birlikte Osmanli medreseleri
gelismeye, egitim programlar1 detaylanmaya baslamistir. Bu noktada, Fatih Sultan
Mehmed’in ilimlere ve alimlere bakis1 belirleyici olmustur. Fatih, ulema ile yakin iligkiler
kurmustur ve bircok ilmi konunun tartigilmasini tesvik etmistir.?** Bu devrin en 6nemli
bilgini kelam, filoloji, matematik ve astronomi alanlarinda eserler veren Ali Kuscu olup

derslerine sadece 6grenciler degil Hoca Sinan Pasa, Tokatli Molla Liitfi ve Mirim Celebi

gibi devrin 6nde gelen ilim insanlar1 da katilmistir.24

Buraya kadar anlatilanlardan goriildiigli izere Osmanl egitim sisteminin asil
temelleri Fatih zamaninda atilmistir. Fatih zamaninda yapilan medreseler, kurulus
donemi medreselerinden daha gelismisti ancak bu medreselerde tip ve matematik
fakiilteleri bulunmamaktayd1.?*® Bu fakiltelere duyulan gereksinim nedeniyle daha
sonraki donemlerde Tip ve Riyaziye Fakilteleriyle Darii’l-Hadis medreseleri

7 KanGni Sultan Siileyman donemine gelindigindeyse Slleymaniye

yapilmistir.?*
Medreseleri sekillenmistir. Siileymaniye Medreseleri kisa bir zamanda Sahn-1 Seman
medreseleriyle birlikte Osmanlinin temel egitim kurumlarindan biri haline gelmistir. Bu

medreselerin tip fakiiltelerini igermesi 6nemli bir etki yaratmistir ve boylece akli ilimlerin

uygulamali dallarindan biri olan tip alanindaki egitim kurumsal bir temele kavusmustur.

3 Hizly, 2008, s. 39.
24 Sefa Yildirim, Umit Kilig, “Klasik Dénem Osmanli Devleti’nde Egitim ve o) gretim”, Ataturk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 22, Ozel Say1, 2018, s. 604.
2 Y1ldirim, Kilig, a.g.e., s. 604-605.
#8 Uzungarsil, 2014, s. 39.
#7 Uzungarsil, a.g.e., s. 39.
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Tip fakiiltesinin medrese miiderrisligi altmis akge ile Izmitli hekim Ahmed Celebi’ye
verilmistir.?*® Tip egitiminde de Yunan geleneginden gelen ve Islam diinyasinda
gelistirilen eserlerden yararlanilmustir. el-Kanun fi’t-Tib basta olmak iizere Ibn Nefis’in

ve Ibnii’l Baytar’in eserleri, Osmanli medreselerinde tip alaninda okutulmustur.

Osmanli medreselerinin egitim sistemine bakildiginda; nakli ilimlerin dncelikli
yapisma ragmen akli ilimlerin de okutuldugunu, okutulan eserlerin Bati’ya da intikal eden
Islam eserleri oldugunu, Islam diinyasinda da yaygin gériilen serh ve hasiye kiiltiiriiniin
(bu eserleri gliniimiiziin bilimsel makaleleri gibi diisiinebiliriz) Osmanli’ya da intikal
ettigini ve Osmanli Ulemasinin ortaya koyduklar1 serh ve hasiyelerle “ilmi verimlilik”
gosterdigini soylememiz mumkindir. Ancak akli ilimlerin modern bilimlere doniistimii,
Osmanli  Ulemas:  tarafindan  gerceklestirilememistir. Ulemanin bilgiyi
doniistirememesinde  Islam  diinyasindan gelen ilimlerin  akli-nakli olarak
smiflandirilmas1 ve Gazali’nin goriisleri belirleyici bir etkiye sahip olmustur ancak
Osmanli’da hem ulemanin ilmi yasantisinin dinamikleri hem devletin siyasi, ideolojik
dinamikleri de akli ilimlerin gerilemesinde ve bilginin ilerletilememesinde énemli bir rol

oynamistir.

Islam diinyasinda yasanan din-felsefe catismasi Osmanli’ya da kendi
dinamikleri uyarinca tasmnmistir ve bu catisma Islam diinyasinda oldugu gibi Osmanli’da
da zamanla dini gelenegin agir bastigi, bunun sonucunda da akli bilgi liretiminin durma
noktasima geldigi bir etki yaratmistir. Kirilmay1 yaratan ilk biiytik etki, on besinci ylizyilin
sonlarinda miderris olan Molla Liitfi’nin (6. 1494) dinsizlikle su¢glanmasmin ardindan
idam edilmesi olmustur. Molla LUtfi, Karamidni Mehmed Pasa ve beraberindeki

Hatibz&de Muhyiddin Efendi, Molla Ahaveyn gibi alimlerle arasinda gegen ve sonunda

#8 Uzungarsil, 2014, s. 41,
78



“kiifiir” ile suglandi1 c¢atismanm ardindan o6ldiiriilmiistiir.?*® Demir’e gére Molla
Lutfi’nin eserleri Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarn gériislerinden bazi dnemli izler
tagidigindan, kendisinin karsisinda yer alan Molla Ahaveyn, zindiklara dair yazdig1 bir
risalede onun suglarindan birisi olarak “filozoflarin sozlerine itibar gostermektedir”
demistir.?®® Bu ifadeden, filozoflarin sozlerinin Alimleri kiifre gétiiren anlamlar icerdigi
sonucu ¢ikmaktadir. Bu baglamda bakildiginda Molla Ahaveyn de Gazali gibi
diisinmektedir. Bu tarihlerden itibaren felsefenin, zindiklarmn yani Tanri inanci

olmayanlarn ilgilendigi bir alan oldugu goriisii yaygmlasmaya baglamistir.

Molla Litf’nin katli énemlidir ¢iinkii bu olay, Islam diinyasinda tehafiit
yorumlarinda nasil Gazali’nin goriisleri segilip Ibn Riisd’iin fikirleri itibarsizlastirilmissa
ayni durumun bir benzerinin hatta daha da kotiistiniin Osmanli’da yasandigini ortaya
koymaktadir. Demir’e gore Molla Lutfi bu yoniyle Tirklerin Giordano Bruno’su
gibidir.?%* Molla Liitfi’nin goriislerine yakindan bakildiginda ise kendisinin dine yonelik
reddedici bir yorumda bulunmadigi goriilmektedir. Daha sonrasinda Taskopriiliizade’ye
de ilham olan bir ilimler tasnifi yapmustir. Bu tasnifinde akli ilimlere yer verse de namaz
vakitlerinin ve kible yOniiniin belirlenmesine katkilarindan 6tiirii, matematiksel ilimler
olan aritmetik ve astronominin ser’i ilimlerden sayildigmi ifade etmistir.®? AKIT ilimleri
dini ilimlerin igerisinde konumlandirmasindan, nakli ilimlerin onun bilim algisinda
oncelikli bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Molla Litfi’yi 6liime gotiiren; Platon ve
Farabi’den etkilenmesi, ontoloji ve epistemoloji alanlarinda ise Ibn Sind’c1 gelenegin

etkisi altinda kalmasz, kisacasi filozoflarin gériislerini incelemesi olmustur.?®® Molla Litfi

249 Demir, 2018, s. 69.
20 Akt. Demir, a.g.e., s. 70.
#! Demir, a.g.e., s. 70.
%2 Demir, a.g.e., s. 71.
23 Demir, a.g.e., s. 71.
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orneginden anlagilmaktadir ki alimlerin biraz bile akli ilimlerle ilgilenmeleri, diisiince
yapilarinda biraz bile Yunan geleneginden gelen filozoflarin bulunmasi, bilgi edinmede
biraz bile akli bir kaynak olarak gérmeleri; ulemanin geri kalan kismi tarafindan zindik

olarak nitelendirilmelerine yetmistir.2>*

Medreseden yeni mezun olmus alimler, gelenege mensup hocalari tarafindan
cizilen yoriingede kaldiklarinda alimler toplulugu tarafindan benimsenmisler,
kalmadiklarinda ise dislanmislardir.?®® Dislanan bir alimin basma ne geldigi ise Molla
Litfi Ornegiyle somutlasmistir. Boylece aykiri sesler zamanla azalmig, Osmanli

Ulemasmin neredeyse tamami sadece nakli olan ilimler {izerine ¢aligmistir.

%4 Ulemann “bilim algis”nin bilimden bu denli farkli olusu; Osmanl topraklarinda bilimsel
diislincenin aktif olamamasina, var olan nadir drneklerin de engellenmesine sebebiyet vermistir.
Bu 6rneklerin en bilinenlerinden biri, III. Murat déneminde “Takiyiiddin”in kurdugu Istanbul
Gozlemevi’dir. Takiyiiddin bu rasathanede Onemli astronomik gozlemler ger¢eklestirmistir.
Astronomik c¢alismalar1 i¢in Batlamyus’un Yer merkezli evren kuramini kullanmis olsa da
gozlemlerinde; Ay’in, Yer’in ve diger gezegenlerin hareketlerindeki diizensizlikleri dogru ve
giiniimiiz degerlerine yakin bir bicimde agiklamistir. Bu gézlemevinde son derece modern araclar
kullamlmustir. Istanbul Gozlemevi bu yoniiyle Bati’da bilimsel devrimin gerceklesmesinde
onemli bir rol oynayan, “Tycho Brahe” tarafindan agilmis Uranienborg Gozlemevi’yle boy
Olciisebilecek bir konumda olmustur (Bu iki rasathanenin gozlem araglarinin karsilastirildigi bir
calisma i¢in Bkz. Sevim Tekeli, “Nasirtiddin, Takiyliddin ve Tycho Brahe’nin Rasat Aletlerinin
Mukayesesi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, Cilt 16, Say: 3-4, s.
301-393.). Ancak goézlemevinin faaliyette oldugu siire oldukga kisadir. Donemin s1g goriislii
cevrelerince, burada gerceklestirilen gozlemlerin “felakete sebep olacagl” safsatasiyla
Seyhiilislim Kadizide nin verdigi fetva dogrultusunda Istanbul Gozlemevi yikilmistir. O
doénemin politik dinamiklerinin de igin i¢inde oldugu bu kararin sonucunda, Takiyuddin’in
calismalar1 olumsuz etkilenerek Osmanli’da bilimsel gelisim i¢in 6nemli bir firsat kagirilmistir.
Modern astronominin kurucusu olan Johannes Kepler’in Brahe’nin gézlemlerinden yararlanarak
basariya ulagtig1 diisiildiigiinde, kacan bilimsel firsatin vahameti ortaya ¢ikmaktadir. Benzer rasat
aletlerine sahip olan Takiyiiddin’in, Brahe gibi modern astronomiye giden yolu agcan gozlemleri
yapabilmesi engellenmistir. Demir, 2014, s. 12; Hiiseyin Gazi Topdemir, “Osmanli Biliminin
Onciilerinden: Takiyiiddin”, Bilim ve Teknik, Say1 513, 2010, s. 82-87; Adivar, 1982, s. 101-102.
2> Demir, a.g.e., s. 68-69.
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AKIT ilimlerin gerilemesinde, medreselerin durumu da belirleyici bir etki
yaratmustir. Yiikselme devrinde hem Fatih’in hem Kan(ni’nin yaptirdigi medreselerde,
egitimin belirli bir dlzen igerisinde yiiriitiilmesine 6zen gosterilmistir. Bu donemde,
medreselerde okutulan dersleri verecek olan miderrislerin atamalarmm ve terfilerinin
dayandig1 “miilazemet®®® usulii” insa edilmistir. En 6nemlisi de medrese programinda akI
ilimlere her ne kadar nakli ilimlere kiyasla ikincil olarak konumlandirilsalar da hatir1
sayilir bir yer verilmistir. 1550’lerden sonra ise milazemet sisteminde bozulmalar
yasanmistir. MUderris atamalarinda usulsiizliikler, kayirmacilik (nepotizm) gibi medrese
egitimine zarar veren durumlar goriilmeye baslanmistir. Ayrica Osmanli Ulemasi igin
Islam diisiincesinden intikal eden ve bilgi kaynag: olarak vahye agirlik veren Es’ariyye
mektebinin, bilgi kaynagi olarak akla agirlik veren Mu’tezile mektebine kiyasla one
¢ikarilmasi, medreselerdeki ilmi verimliligin diismesine®®’ ve skolastik anlayisin hakim

olmasina sebep olmustur.

Ulemanin zaman igerisinde iyice nakli olana dogru yonelen bilim algisi
sonucunda, medreselerde felsefeyle birlikte kelam dersleri kaldirilmaya baslanmustir. Bu

durumla ilgili Katib Celebi, bazi seyhiilislamlarin dini inanglara ters oldugunu

%6 Tlmiye meslegi adaylarnm mesleki stajlar1 ve gorev bekleme siirelerini ifade etmektedir.
“Miilazemet”, TDVIA, erisim: 30.10.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/mulazemet.
%7 Osmanl medreselerinde, Yunan ve Islam diinyasindan eserlerin okutulmasiyla birlikte bu
eserlere diisiilen serhler ve hagiyeler bir ilmi verimlilik yaratmistir. Nakli ilimlerde oldugu kadar
akli ilimlerde de (yazilan serhler ve hasiyeler nakli ilimlere kiyasla ¢cok daha az olsa da) bu etki
gorlilmektedir. Serhleri ve hasiyeleri glinlimiiziin makaleleri gibi diisliniirsek bu eserlerin kaleme
alinmasi, Osmanlinin ilmi yasantisinda bir hareketliligin olmasim saglamistir. Fatih doneminde
baslayan bu canlanma olumlu bir etki yaratmistir ancak zamanla medrese sisteminin bozulmasiyla
birlikte yetkin olmayan kisilerin alim olabilmeleri ve sonrasinda miiderrislige yiikselebilmeleri,
ilmi verimliligi diislirmiistlir. Bu dogrultuda Sahn medreselerinde ders veren alimlerin yazdiklar
eserler her yiizyilda daha da azalmistir. Ulemanin yiizyillara goére yazmis oldugu eser sayilari i¢in
Bkz. Fahri Unan, “Osmanli Medrese Ulemast: {lim Anlayis1 ve [lmi Verim”, Manas Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 3, Say1 5, 2003, s. 26-28.
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diistindiikleri i¢in felsefe egitimini yasaklattiklarmi ve bunun yerine halihazirda
medreselerde okutulan Hanefi fikhina ait eserler olan Hidaye (el-HIDAYE) ve Ekmel’i
(Hizanetii’l-Ekmel) koydurarak Osmanli medreselerinin fikri baglamda gerilemesine

neden olduklarini yazmistir.?®® Katib Celebi bu durumu sdyle dile getirmistir:

Fatih Sultan Mehmed Han Medéris-i Seméaniyye’yi yaptirip, kanuna gore
is goriiliip okutulsun diye vakfiyesinde yazmis ve Hdsiye-i Tecrid ve Serh-
i Mevdkif derslerinin okutulmasmi bildirmisti. Sonra gelenler bu dersler
felsefiyattir diye kaldirip Hidaye ve Ekmel derslerini okutmay1 akla uygun
gordiiler. Yalniz bunlarla yetinmek akla uygun olmadigi igin ne felsefiyat
kald1, ne Hidaye kaldi, ne Ekmel. Bununla Osmanli iilkesinde ilim pazarina

kesat gelip, bunlar1 okutacak olanlarm kokii kurumaya yiiz tuttu.?%

Katib Celebi’nin belirttigi olaylar on altinci yiizyilin sonunda yasanmistir ve
Osmanlmin on yedinci yiizyilla birlikte duraklamaya ge¢mesi gibi bu yilizyilla birlikte
ulemanmn da ilmi duraklamistir. Osmanlinn Nizdm-1 Alem’e yani eski olana dair
yapilanmasinin bir unsuru olan ulema, on yedinci ylizyilla birlikte Avrupa diislince ve
bilimde yeni bir asamaya gecerken bu gec¢iste Osmanli’y1 tasiyacak bir epistemeden
yoksun hale gelmisti. Epistemedeki geri kalmisligin etkisi, Osmanlinin savaslarda toprak
kayiplar1 yasamasi sonucunda devletin temellerinin sarsilmasiyla goriiniir hale gelmistir.
Bu sayede Osmanli Devleti; on yedinci yiizyilda kivilcimlanan, on sekizinci yiizyilda
gorindr olan Nizdm-i1 Cedid’e (yeni diizen) dogru ge¢cmeye baslamistir. Bu donemde
Osmanl’da “yeni bir bilim” ve “yeni bir diisiince” hasil olmustur. Boylelikle on
dokuzuncu ylizyilda ve yirminci yiizyilda etkileri son derece gorlinur ve belirleyici olan

“eski-yeni ¢atigmasi1”, bilim ve diisiince diinyamizda yer edinmistir.

#8 Akt. Uzungarsili, 2014, s. 27.
29 Akt. Remzi Demir, Bilim ve Din, Otorite Yayinlari, Istanbul 2024, s. 61-62.
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2. OSMANLI VE CUMHURIYET DONEMLERINDEKI

MODERNLESME SURECLERINDE ULEMA

Tirk-islam devlet gelenegi dogrultusunda kurulmus olan Osmanli Devleti; on
altinci yiizyilda en parlak donemini yasamis, on yedinci yiizyilla birlikte ise duraklamaya
gecmistir. Bir imparatorluk olarak en genis sinirlarina ulastigir duraklama déneminde,
devlet geleneginin dayandigi Nizim-1 Alem’in Ve bu sistemi olusturan smiflarm, eskisi
kadar “islevsel” olmadigi anlasilmaya baslanmistir. Devletin varligint miimkiin kilan
sistemin bozulmasi, Osmanlinin “yeni” arayislar igerisine girmesini saglamistir. Bu etki
dogrultusunda yeni bir diisiince yapisi etrafinda sekillenen Nizdm-1 Cedid’e gegis
baslamistir. On yedinci ylizyil bir gecis evresi olmustur ve bu donemle birlikte baslangici
on sekizinci yiizyil, gelismesi on dokuzuncu yiizyil ve nihai evresine ulagsmas1 yirminci

yiizy1l olmak tizere TUrk modernlesmesine giden yol agilmustir.

On yedinci yiizyilin basinda Avusturya ile imzalanan Zitvatorok Antlasmasi
(1606), Tirk modernlesmesine giden yolun ilk adimi olmustur. Bu antlasma ile Osmanli
Devleti, tarihinde ilk kez bir Hristiyan devletini kendisiyle es statiide kabul etmistir.?
Temeli Nizdm-1 Alem diisiincesine dayanan Osmanli, her seyden 6nce bir cihat ve gaza
devleti olarak tarih sahnesinde boy gostermekteydi. Bu antlasmayla birlikte verilen taviz,
Nizdm-1 Alem’in yonetenlerini temsil eden askerlerden, idarecilerden ve alimlerden
olusan askeri smifin eski giiclinden uzaklagmaya basladigin1 ortaya koymustur. Bu

ylizyilin sonunda imzalanan Karlof¢a Antlasmasi’yla (1699) da bu etki tescillenmistir.

Osmanli, Karlofca Antlagmasi’yla askeri ve siyasi alanda blyik bir darbe almistir.

Avrupa devletlerinin olusturdugu ittifaka karsi alinan yenilginin sonucunda ilk kez toprak

%0 Bahadir, 2019, s. 55.
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kayb1 yasanmistir. Bu antlagsmayla Macaristan, Transilvanya, Podolya, Ukrayna, Mora,
Azak gibi O0nemli topraklar kaybedilmistir ve Hristiyan devletlerinin Osmanli’ya
vermekle yiikiimlii oldugu harag kaldirilmistir.?®* Osmanlinin, diplomatik arenada biiyiik
devlet avantajini kaybetmesine neden olan bu antlagmayla birlikte gerileme siireci
baslamistir. Bu siiregle birlikte Avrupa, Osmanlinin eski giiciinde olmadigmn1 anlamistir.
Osmanli da kendisinin askeri olarak eskisi kadar giiclii olmadigini, Avrupanin ise yeni bir

askeri ve dolayisiyla da teknik yapiya kavustugunu kabul etmek durumunda kalmustir.

Esasinda askeri zaferlerin ardinda teknik becerilerin biiylik bir payr oldugu,
Osmanl tarafindan iyi bilinmekteydi. Ornegin Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’un
fethinde kullandig1 agir toplar ve havan silahlari, zaferi getiren etkili bir ates giicii ortaya
cikararak askeri teknoloji alaninda ¢1gir agic1 bir etki yaratmist1.2%? Bu etki Avrupa’daki
bircok devletin ilgisini ¢ekmistir ve Fransa, Burgonya gibi devletler 1458 yilindan
itibaren ordularinda “Tiirk tarz1” top ve atesli silahlar1 kullanmaya baslamislardir.?®®
Avrupa’ya Yeni Cag’ i basinda askeri alanda onciiliik etmis olan Osmanli, on yedinci
yiizyillda 6nce II. Viyana Kusatmasi’ni Kahlenberg Savasi yenilgisiyle sonlandirmak
durumunda kalmig, daha sonra bu zaferin verdigi motivasyonla Avrupa devletleri
tarafindan kurulan Kutsal ittifak ile on alt1 y1l siiren (1683-1699) savaslar1 kaybetmistir.
1699°da savasin muhataplar1 olan Avusturya, Lehistan, Venedik ve Rusya ile imzalanan
antlasma hem Osmanli tarihinde hem diinya tarihinde yeni baglangi¢larm fitilini atesleyen

gucli bir etki yaratmigtr:

Karlofca Antlagmasi’yla neticelenen ve dort cephede ve bilhassa

Avusturya ve Venedik cephelerinde en kiymetli topraklarin terkini

%1 Berkes, 2018, s. 41.
%2 Hilmi Kagar, “Osmanli Top Teknolojisinin Burgonya Dukaligi’'na Aktarimi, 1457-1467",
History Studies, Cilt 14, Say1 1, 2022, s. 162.
%3 Kacar, a.g.e., s. 163.
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gerektiren muharebe, Osmanli ordusunun bundan boyle yeniden tertip ve
dizenlemeyle yeni usullere gore harp etmesini icap ettiriyordu. Karlofca
Antlagmasi, Osmanlilarin askeri kudretinin miithim surette zaafa ugradigini
meydana koymus ve asirlarca siiren diigman {izerindeki Tiirk kudret ve

giiciinii silmistir.%

Bilinenin aksine Osmanli, Bati’daki sosyal ve kiiltiirel gelismeleri takip etmemis
olmasina ragmen askeri temel Uzerine yiikselmis bir devlet olarak atesli silahlar
alanindaki yenilikleri takip etmistir.?®® Ancak bu durum, &zellikle on sekizinci yiizyilla
birlikte art arda gelmeye baslayan askeri basarisizliklarin yasanmasina engel olamamistir.
Cunki yeniliklere olan ilgi son derece yiizeysel kalmistir. “Bu ilgi, Bati'da 16. yuzyildan
sonra yikselmeye baslayan ve Bati'nin diinyanin diger cografyalarinda egemenlik
kurmasini saglayan askeri teknolojilerin arka planindaki mentaliteyi, yani "teknik

rasyonalite"yi, kavramaya yonelik olmamastir.”26

Teknik, beceriye dayali olmasinin yani sira “ydntem”e de sahip olan bir alandir.
Yontem veya metot, bilimde belirli bir sonuca ulasmak icin bir plana goére izlenen
yoldur.?8” Teknik ise sanat, bilim ve meslek dallarinda kullanilan yontemlerin hepsidir.2%
Bir bagka anlamiyla da fizik, kimya, matematik gibi fen bilimlerinden elde edilen verileri

uygulamali bir forma biiriindiirmeye dayanmaktadir.?®® Tarihsel siirecte askeri alanlar da

24 fsmail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 3. Cilt, 1. Kistm, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar,
Ankara 2009, s. 595. Orijinal metindeki bazt Osmanlica kelimeler Tiirkce karsiliklariyla
degistirilmistir.
%> Anzavur Demirpolat, Giirsoy Akga, “Osmanli Toplumunda Modernlesme ve Ulema”, Ekev
Akademi Dergisi, Cilt 12, Say1 36, 2008, s. 121.
%6 Demirpolat, Akca, a.g.e., s. 121.
%7 «ygntem”, TDK, erisim: 11.06.2024, https://sozluk.gov.tr/.
%8 «Teknik”, TDK, erisim: 11.06.2024, https://sozluk.gov.tr/.
29 «“Teknik”, TDK.
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dahil olmak iizere bir¢ok alanda insanligin ilerlemesinde teknik gelismeler belirleyici
olmustur. Teknigin doniisiim yaratabilmesi iginse temelinin iyi bir “bilimsel kuram”a ve
yonteme dayanmasi gerekmektedir. Diinya tarihine bakildiginda, siyasi ve askeri gibi
oncelikli goriilen alanlarin temelinde diisiincenin ve bilimin oldugu goriiliir. Orta Cag’da
siyasi istikrarsizliklarla ugrasan ve askeri teknolojideki gelismeleri Osmanli’dan 6grenen
Avrupa’nin, bu alanda bir cihat ve gaza devleti olarak askeri yetkinlige biiylik 6nem
atfeden Osmanli’y1 gegmesinde, teknigi bilimsel bir temelde insa edebilmesi etkili

olmustur.

Fetihlere dayanan ve tiim yapilar1 askeri zaferlere uygun olarak sekillenen
Osmanlinin, askeri teknik alaninda geri kalmasiyla birlikte on sekizinci yuzyildan itibaren
pes pese yenilgiler almaya baslamasi; siyasi, hukuki, ekonomik, toplumsal problemlere
doniiserek devletin sonunu getirmistir. Bu durumun gergeklesmesinde, Nizam-1 Alem’in
dort unsurundan biri olan alimlerin buyik bir pay1 bulunmaktadir. Askeri teknigin Bat1’ya
gore yetersiz kalmasiyla birlikte seyfiye smifinin gii¢siizlesmesinde ve on sekizinci
yiizyildan itibaren bliyliik toprak kayiplarmin yasanmasinda, ulemanin “bilgiyi
doniistiirememesi” belirleyici bir etki yaratmustir. Alemin diizenini saglayan unsurlardan
olan ulema, bir epistemik topluluk oldugu i¢in bilgiyi giincelleme ve gidisat1 degistirme
firsat1 olmasma ragmen bunu yapamamistir daha dogrusu yapmamustir. Bu bilingli bir
se¢im degildir, alimlere bigilen toplumsal rol ve bu dogrultuda gelisim gdsteren bilim

algisi, ulemanin bilgiyi dolayisiyla da devleti ileriye tastyamamasina neden olmustur.

Islam toplumlarinda ve Osmanli’da ulemanin gérevi toplumun karsilastig1 yeni
sorulara ve problemlere ¢ozim bulmak oldugundan, tarih boyunca ulema yeni
problemlere karsi yeni yorumlar iiretmistir.?’® Bu yorumlarin Gretilmesinde nakli

ilimlerinin kaynaklar1 olan Kur’an ve hadisler belirleyici olmustur. Medrese egitiminin

270 Ozkul, 2022, s. 18.
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de esas amaci, problemlere dogru yorumlari ireterek ¢oziim bulabilecek alimler
yetigtirmektir. Ulemanin toplumdaki temel goérevi bilgiyi “yorumlamak”tir. Diger
gorevleriyse yorumlarin temelinin dayandigi kusaklar boyunca nakledilmis olan dini
bilgiyi “korumak” ve sonraki nesle “aktarmak” fizerinedir. Bu nedenle toplumsal
yapilarin ve kosullarin degismesi dogrultusunda sorular ve problemler degisse de
ulemanin bunlara cevap bulmak i¢in kullandig1 bilgiler ayn1 kalmistir. Ulema i¢in yeni
bilgi olmamistir ¢iinkii bunu gerektirecek bir durum oldugu hi¢ diisiiniilmemistir. Bu
durum, ulemanin modern bilimlerin olusumunun temelinde olan elestirel diisiinceyi aktif
edememesine sebebiyet vermistir. Akli ilimler i¢in de ayn1 durum gegerli olmustur. Akilla
edinilen bilgilere dayanan bu ilimler, kisa bir siireligine de olsa medreselerde 6gretilmistir
ancak bu ilimleri “bilimsel bir merak” dogrultusunda ileriye gotiirmek hig
dUstiniilmemistir. Kisacas1 ulemanin modern bilimleri Uretememesi, salt dinsel ve

ideolojik nedenlerle?™* degil diisiince ve bilim algisiyla da baglantili olmustur.

Matematik, geometri, astronomi, fizik, doga bilimleri gibi akli ilim dallar1; on
yedinci yiizyilda Avrupa’da bilimin yeni bir ¢gehre kazanmasi1 sonucunda, modern bilimin
dogusunun basat alanlar1 olmustur. Avrupa’da dénemin bilim insanlar1 yeni bilimin
baslaticis1 olurken Aristotelesvari diinya goriisii yikilmaya, Yunan diisiincesinden kopus
yasanmaya  baglamistir. = Osmanli’daysa  Aristoteles’in ~ goriisleri  bilimsel
paradigmalarmnin; Eukleides, Batlamyus, Galenos gibi Yunan bilginlerinin gorisleriyle
birlikte temelini olusturmaya devam etmistir. Aristoteles’in asilmasi, evreni agiklamak
adina daha yeni ve gecerli bir diislincenin oldugunu gostermistir. Modern bilimlere giden
yol bu kesifle baslamistir. Bu kesfin temelinde evreni “anlama” ve “agiklama” meraki
yatmaktadir. Ulemanin paradigmasinin dayandigi yorumlama ve koruma faktorleriyse

yeni kesiflerin yapilmasina olanak saglayan bir yapida degildir.

2"t Demirpolat, Akga, 2008, s. 120.
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Bilimsel kesifleri miimkiin kilan merak dogrultusunda bir yontem, yontemin
uygunlugunu sinayacak bir deney, deneyin sonucunda edinilen bir bilgi ve bilginin
uygulanmasindan meydana gelen bir teknik olusmaktadir. Bu asamalara gdre Once
diistince, sonra yontemin ve deneyin sekillendirdigi bilim, en son da teknik gelisim
gosterir. Avrupa’da temelleri atilan yeni / modern bilim bu asamalardan gegerek
dogmustur. Osmanlinin yegane epistemik toplulugu olan ulema bu siireci
baslatamadigindan, Nizdm-1 Alem’in unsurlarindan biri islevsiz kalmistir ve tiim sistem
cokme noktasma gelmistir. Osmanli Devleti varligimmi siirdiirebilmek adma Batr’y1
kendinden ileriye tasimakta olana yani yeni olan bilgiye yiiziinii donmek durumunda
kalmistir. Tlk olarak askeri teknikleri gincelleyebilmek icin yeni bilgilere ve bu bilgilerin
devamliliginin  saglanacagi egitim kurumlarma ihtiyag duyulmustur. Ulemanin
epistemesi disinda yeni bir epistemenin temellerinin atilmaya baslandigi on sekizinci

yiizyilla birlikte Osmanli’da modernlesme siireci baglamstir.

2.1. Modernlesme Siirecini Baslatan Yenilikler

Osmanlinin modernlesme seriivenine bakmadan 6nce Bati’da modern bilimin
dogusuna kisaca deginmemiz gerekir ¢iinkii Avrupa’da temelleri atilan yeni bilimin ve
diistincenin evrensel niteligi, Osmanlinin da bu yenilikleri kendine adapte etmesini
zorunlu kilmistir. Osmanlinin duraklamaya gectigi on yedinci yiizyilda Avrupa’da
yasanan gelismeler, bilimsel devrimin gergeklesmesini saglamistir. On yedinci yiizyil
bilimsel devrimi, Osmanli Ulemasinin akli ilimler epistemesinin de temelinde yer alan,
Yunan geleneginden gelen bilginin yanlhslanmasiyla mimkiin olmustur. Bilimsel

devrimle birlikte evrene bakista, Yunan filozoflarindan kopus gerg¢eklesmistir.

Evrene bakis1 degistiren ilk adim, Kopernik’in Géksel Kiirelerin Doniisleri
Uzerine (1543) eserinde “Giines merkezli evren modeli”ni aciklamasiyla atilmustir.
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Kopernik’e gore Yer, sistemin merkezinde ve hareketsiz degildir; Giines, sistemin
merkezinde ve Yer ile birlikte diger gezegenler onun etrafinda donmektedir.?’2 Bu kesifle
birlikte yiizyillar boyunca egemen olan Yer merkezli evren modelinin dayandig: Yunan

astronomi anlayisinin, bu bilimin tarihi olma siireci baslamistir.

Kopernik’i dogrulayan formiilasyon, on yedinci yiizyil bilimsel devriminin dnci
isimleri olan Galileo Galilei (1564-1642) ve Johannes Kepler (1571-1630) tarafindan
ortaya konuldugunda, modern astronominin dogusu ger¢eklesmistir. Kopernik, Yunan
geleneginde oldugu gibi gezegenlerin yoriingesini dairesel olarak diislindiigii i¢cin onun
astronomisi matematiksel hata icermekteydi. Kepler, bu sistemin matematiksel
formilasyonunu “alanlar yasasi” sayesinde ortaya koyarak Diinya ile birlikte diger
gezegenlerin Giines’in etrafinda gergeklestirdigi hareketi mantiksal bir zemine
oturtmustur. Bu kesfi, gezegenlerin yoriingesinin dairesel degil elips seklinde oldugunu
saptayarak gerceklestirmistir.?’®> Matematiksel olarak kanitlanan bu gériisle birlikte

Yunan astronomisinin yanls temellere dayandigi anlasilmaya baglanmastir.

Yer merkezli ve Gilines merkezli evren modelini karsilastirarak Kopernik’e hak
veren Galilei ise ki Yeni Bilim Uzerine eserinde, serbest diisme olayin1 matematiksel
ifadelerle aciklayarak Aristoteles fizigindeki ilkelerin yanlishgini kanitlamistir.2’# On
yedinci yiizyila kadar hakim mekanik goriisii olusturan Aristoteles fizigine gore
Diinya nin ekseni etrafinda ddnmesi olanakli degildir.?” Giines merkezli evren sisteminin

somutlagsmast adma Diinya’nin kendi ekseni etrafindaki hareketini agiklayan yeni bir

22 Nicolaus Copernicus, Gokcisimlerinin Déniisleri Uzerine, Cev. Saffet Babiir, Yapr Kredi
Yaynlari, istanbul 2017.
2% Richard S. Westfall, Modern Bilimin Olusumu, Cev. Ismail Hakki Duru, Alfa Basim Yayn,
Istanbul 2015, s. 24.
" Erdal Inénii, Bilimsel Devrim ve Stratejik Anlami, Turkiye Bilimler Akademisi Forumu,
Ankara 2005, s. 13.
2% \Westfall, a.g.e., s. 32.
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mekanik sistemin ortaya konulmasi gerekmistir. Yeni mekanik sistemin temelinde de
“eylemsizlik ilkesi” yer almistir. Galilei; hareket eden bir cismin hareketini
stirdiirdiigiinii, duran bir cisminse hareketini korudugunu saptadigi eylemsizlik ilkesiyle
hareketi yeniden tanimlamustir. Aristoteles’e gore hareket cismin dogasmi etkileyen bir
yapidayken Galilei’ye gore hareket cismin kendisini i¢inde buldugu bir durumdan
ibarettir.2’® Kisacas1 cisim hareket ederken de dururken de aymidir ve yapisinda bir
degisiklik olmaz. Galilei’ye gore durmak da hareketin bigimlerinden biridir.2’” Boylece
hem Diinya’nin kendi ekseni etrafinda donmesi hem de cisimlerin hareket etmekte olan

Diinya’nin tizerindeki hareketleri somut bir zemine oturmustur.

Fizigi yeniden bi¢imlendiren ve Aristoteles mekaniginden kesin kopusu yaratan
kisi ise Isaac Newton (1643-1727) olmustur. Newton’un 1687°de yayimlanan Principia
(Doga Felsefesinin Matematiksel Ilkeleri) eseri, “Aydmlanma Cagr’?"®n1 baslatan temel
metinlerden biri olarak on yedinci yiizy1l bilimsel devrimini doruk noktasina ¢ikarmistir.
Newton Principia’da, Galilei’nin eylemsizlik ilkesini yasaya doniistiiren bir formiilasyon
bularak Aristoteles mekanigini ve onun etkisiyle bicimlenmis fizigi yanhslamistir.
Newton’a gore her cisim bir gii¢ etki etmedik¢e ya duragandir ya da bir dogru yoniinde
diizgiin hareketine devam ederek sabit hizdaki hareketini korur.2’”® Newton, duraganligm
da bir cesit hareket oldugunu savlayarak Aristoteles’ten farklilasan bir aciklama

sunmusgtur. Galilei’nin de cevap aradiZi, agirlig1 ne olursa olsun biitiin cisimlerin ayni hiz

276 \Westfall, 2015, s. 34-35.
21 \Westfall, a.g.e., s. 34.
2% Akil Cagi olarak da bilinen bu dénem, on yedinci yiizyildan on sekizinci yiizyilin sonuna kadar
Bati’da gerceklesen biiyiik diisiince devrimini ifade eder. Felsefede ve bilimde yeni yaklasimlarin
dogdugu bu dénemde, insanin akil kapasitesinin ve dolayisiyla bilgisinin genisletilebilecegi, bu
sayede de insan mutlulugunun giivence altina alinabilecegi savunulmustur. Mark Cartwright,
“Aydinlanma Cagr”, Cev. Nizamettin Karaben, erigim: 18.11.2024,
https://www.worldhistory.org/trans/tr/1-22613/aydinlanma-cagi/.
1% Adivar, 1987, s. 163.
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veya ivmeyle diigiiyor olmalarini “momentum”la (bir nesnenin sahip oldugu hareket
miktartyla) agiklamigtir. Bu kavram, biiyiik yercekimi bulusuna zemin hazirlamistir.
Is1igm hareketini ve diger maddelerle etkilesimini inceleyen Opticks eseri, Eukleides’in
Optik’ini geride birakarak bu alanda hakim bir paradigma olusturmustur.?®® Newton,
fizigin hemen her alanmni yeni bir ¢ehreye kavusturan oncii bir isim olarak bilimsel

devrimi miimkiin kilan yeni bilimin yontemini somut bir zemine oturtmustur.

Bilimlerdeki bu ivme, on sekizinci ve on dokuzuncu ylizyillarda da katlanarak
devam etmistir ve doga bilimleri (bu kisimda bahsedilmeyen kimya ve biyoloji de dahil
olmak iizere) modern bir ¢ehreye kavusmustur. Modern bilimlerdeki gelismeler, ylizlerce
yildir hem Dogu’da hem Batr’da okutulmus olan Aristoteles fizigini, Batlamyus
astronomisini, Galenos ve Ibn Sini tibbmi ortadan kaldirmustir.?8! Bu etkiyi yaratan
bilimlerin gelisimine, Francis Bacon (1561-1626) ve Rene Descartes (1596-1650) gibi
filozoflarin sagladigi diisiinsel temel katk1 saglamistir. Modern doga bilimlerinin olusumu
teknik buluslara zemin hazirlamistir ve on dokuzuncu yiizyilda Ingiltere’de gerceklesen
Sanayi Devrimi ile yeni bir ekonomik 6rgitlenmeye ge¢ilmistir. Modernlesmenin doruk
noktasina ulastigi bu yiizyilda Bati’da yasanan gelismeler, diinya tarihine yeni bir yon

vermistir ve biitlin lilkeleri, toplumlar1 derinden etkilemistir.

Bati’daki bilimsel devrimin etkisiyle Osmanli Devleti’nde; modernlesme,
Batililasma, muasirlagsma, yenilesme, ¢cagdaslasma kavramlartyla tanimlanan yeni bir

donem baglamistir. Bu donem; “bilim, kiiltiir, sanat ve ekonomi alaninda ¢agdas bir

%0 Kuhn, 2018, s. 84.

2L [nonii, 2003, s. 14.
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toplum olabilmek amaciyla girisilen tesebbiisler” 28 ile sekillenmistir. Bu donemdeki

modernlesme hareketlerini bes sathada siiflandirabiliriz:

1. 18. yiizyila tekabiil eden birinci safha; Osmanli Imparatorlugu ile
Avrupa arasmdaki iligkilerin gelistirilmesi, ilk kiiltir alig verisinin
baslamasi. 2. 1783 yilinda Kirim’in elden ¢ikmasindan, 1826 yilinda
Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasina kadar uzanan 50 yillik gegis donemi. 3.
1826°dan 1876 1. Mesrutiyet’in ilanina kadar uzanan {igiincii safha; Bati
miiesseselerinin zorunlu olarak alindigi, Bati fikirlerinin yaninda Bati
hukuk sisteminin de iilkemize girdigi donem. 4. Anayasali sisteme gegis,
1876 ve 1908 denemeleri. 5. Cumhuriyetin ilani; Batinin bilim, teknik ve

yasay1s biciminin (din haric) alimmas1.?%3

Osmanli’da modernlesmenin baslamasi, giiciiniin zirvesine ulasarak imparatorluk
haline gelmis olan devletin degisen kosullara (bilimsel devrimin baglattig1 gelismelerle
diinyaya yayilan) ayak uyduramayarak duraklamaya geg¢mesi siireciyle tetiklenmistir. On
yedinci ylizyilda ciliz bir ses olarak duyulan modernlesmenin, bir yiizyil sonra devletin

gelecegi igin zaruri oldugunun farkina varilmastir.

On yedinci ylizyil gelismeleriyle birlikte Bat1 medeniyetinde akla dayali bilginin,
evrenin yasalarini ¢6zmeyi en olanakli kilan episteme oldugu temellendirilmistir ve bu
episteme dogrultusunda ortaya konulan teknik ilerlemelerle Dogu ve Bati medeniyetleri
arasindaki fark, Bat1 lehine a¢ilmaya baslamistir. Bu yiizyilda Osmanli’daysa hemen her

alanda bir bozulma ve bozulmanin etkisiyle devlette bir duraklama hali gorulmekteydi.

282 Rifat Onsoy, “Osmanli Batililagma Hareketleri ve Atatiirk inklléplarl”, Erdem, Cilt 5, Say1 14,
1989, s. 365.

3 Onsoy, a.g.e., s. 365. Bu bolimde Onsoy’un belirledigi 1. 2. ve 3. sathalardaki bilim, teknik,
egitim alanindaki yenilikler agirlikli olmak {izere Osmanli’da modernlesmenin genel goriiniimiine

yer verilmistir.
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Bu zaman dilimi, Osmanlr’da Nizdm-1 Alem’in eskisi kadar isler bir sistem olmadigimi
gostermistir. Bu etkinin ortaya ¢ikmasinda ulemanin biiyiik bir rolii olmustur. Osmanl
Ulemasi on yedinci yiizyila; akli olandan olduk¢a uzaklasmis, nakli olana gereginden ¢ok
yaklagmis bir bilim algistyla girmistir. Molla LUtfi’nin 61diiriilmesiyle baslayan skolastik
dénem 1590’larda doruk noktasina ulagsmustir ve bu donemde Kadizadeliler ile
Sivasizadeler?®* arasinda yasanan tartismalar, bilimsel gelismelerin durmasina sebebiyet
vermistir. Bu etkinin sonucunda, Kéatib Celebi’nin de belirttigi tizere “bunlar felsefiyattir”
denilerek keldam eserleri medrese miifredatindan kaldirilmistir. Boylelikle ulema,
Osmanlt Devleti’nin bilimsel devrimin gerceklestigi on yedinci yiizyila, bilimden

uzaklasmis bir zihniyetle girmesine sebep olmustur.

Bati’daki diisiinsel ve bilimsel gelismelerin etkilerinin hissedilmesiyle birlikte ise
bazi Osmanli bilginleri bu etkilere dikkat ¢ekmislerdir. On yedinci yiizyilda genel
yaklasim, Nizam-1 Alem’in eskisi kadar gii¢lii olmadiginin farkina varilmastyla Osmanl
Devleti’nin siyasi ve askeri yonden en gii¢lii goriindiigii 1450-1550 yillar1 arasindaki
Altin Cag1 yeniden tahsis etmek iizerine olmustur.?® Bu doniisii miimkiin kilacak
yollarin tartisildign “islahatname”ler yazilmistir. Bu donemde bir tarafta da geriye

doniistin miimkiin olmadiginin farkina varan, devletteki bozulmalarin giderilmesi i¢in

%4 Kadizadeliler, Osmanlilar’da baslayan dini ve ictimai bir harekettir. Hareketin basindaki
Kadizdde Mehmed Efendi, Birgivi Mehmet Efendi’nin 06grencisidir. Gazali ¢izgisinde
konumlandirabilecegimiz Birgivi, Hz. Muhammed donemindeki yasantiya (Asr-: Saddet)
doniilmesi igin Islamiyet disindaki tiim inanglarin ve uygulanmalarm kaldirilmas: gerektigini
savunmustur. Bu dogrultuda akli olan ilimleri de i¢ine katabilecegimiz her tiirlii yenilikle ve
bunlar1 mesru bulan ¢evrelerle miicadele igerisinde olmustur. Birgivi’nin goriisleri, Kadizadeliler
hareketinin dayandigi anlam cergevesinin sekillenmesinde ve Osmanli’da bilimsel gelismelerin
durmasinda belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Demir, 2018, s. 154; “Kadizadeliler”, TD VIA,
erigim: 20.11.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/kadizadeliler. Sivasizadeler hareketi ise
Kadizadeliler hareketine karsi ¢ikan Abdiilmecid Sivasi’nin etrafinda sekillenmistir. “Sivasiler”,
TDVIA, erisim: 20.11.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/sivasiler.
% Demir, a.g.e., s. 162.
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“Frenkler’in bilgilerinden ve deneyimlerinden yararlanmak gerektigini?®® savunan, on

sekizinci yiizyildaki Nizdm-1 Cedid’cilere (yeni diizen savunucularina) onciiliik eden
isimler yer almistir. On yedinci yiizyilin 6ne ¢ikan isimlerinden biri olan Katib Celebi,
Ibn Haldun’cu toplum felsefesini benimseyerek her devletin bir gelisme, duraklama,
gerileme ¢ag1 (Ibn Haldun bu goriisii U¢ Durum Yasast’yla belirtmistir) oldugunu ve bu
stirecin durdurulamayacagini ancak dogru miidahalelerle bu asamalarin siirelerinin
uzatilabilecegini savunmustur.?®” Katip Celebi’nin bu goriisii dnemlidir ¢iinkii bilinen
Nizam-1 Alem’in sona erdigini, bir nevi sona ermek zorunda oldugunu vurgulamaktadir.
Nitekim ylizyilin sonunda yasanan ilk biiyiik toprak kaybi da Altin Cag’a doniilmenin

imkansizligini ortaya koymustur.

Katib Celebi akli ilimlerin, Osmanlinin varhigmi siirdiirmesini saglayacak bir
etkiye sahip oldugunu sdylemesiyle Nizdm-1 Cedid’in diistinsel temellerini atan isim
olmustur. Kadizadelileri elestiren Katib Celebi, akli ilimler ile nakli ilimlerin birbirlerine
karigmig bilgiler oldugunu, akli ilimleri bilmeyenlerin nakli ilimleri de tam olarak
bilemeyeceklerini savunmustur.?®® Geometri, astronomi, cografya gibi akli ilimleri
bilmeyen alimlerin yaratacagi zorluklar1 vurgulamak maksadiyla bazi giindelik 6rnekler
vermistir. Hendese bilen muftinin fetvasinin, hendese bilmeyen miftiinlin fetvasindan;
hendese bilen kadinin hiikmiiniin, hendese bilmeyen kadinin hilkkmiinden daha dogru
oldugunu drneklendirmistir.?8® Katib Celebi akli ilimlerin mesruiyetini, devlet ve toplum
icin sagladiklar1 faydalar {izerinden gostermeye ¢aligmistir. Bu yaklasim bigimi, erken

modernlesme doneminin giinii kurtaran tarzdaki yeniliklerine temel olusturmustur.

286 Demir, 2018, s. 206.
7 Demir, a.g.e., s. 209-210.
28 Demir, 2014, s. 44.
% Demir, a.g.e., s. 46-47.
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On yedinci yiizyilda Osmanli Devleti’nin kurulusunun temelinde olan Nizdm-1
Alem’i, yiikselme doneminde oldugu gibi iyi isler bir vaziyette yeniden tahsis etmek

amactyla baslayan wslahatlar,>®

ylizy1lin sonunda yasanan toprak kaybiyla yeni bir bigim
kazanmistir. Osmanlinin Karlof¢a Antlagmasi’ni takriben siyasi ve askeri alanlarda dst
iiste basarisizliklara ugramasi, mevcut diizenin sorgulanmasini beraberinde getirmistir.
Zaman igerisinde sadece sSiyasi ve askeri alanlarda degil hukuk, ekonomi, egitim gibi
devleti ayakta tutan diger alanlarda da Avrupa’ya kiyasla geride kalindig1 goriilmiistiir.
Bu durumun farkina varilmasiyla yani “geri kaldik” 6z elestirisinin yapilabilmesiyle
birlikte Batnin bilim ve teknigini alma diisiincesi dogmustur. 1718’de imzalanan
Pasarofca Antlagmasi’ndan sonra degisimin gerekliliginin kendini iyiden iyiye
hissettirmesiyle birlikte Batinimn bilim ve teknigini almaya yonelik 1slahatlar baglamistir.
On sekizinci ylizyilda Osmanli, bir devlet politikasi olarak Bati bilimini ve teknigini
almay1 kabul etmek durumunda kalmis, en azindan devleti diize ¢ikartacak ve geri
kalmasini engelleyecek kadar bu bilimin ve bu bilime dayali teknolojinin kullanilmasmin

gerekli oldugunun farkma varmistir. Boylelikle on yedinci yiizyilda “kuramsal” temelde

baslayan 1slahatlar, on sekizinci yiizyilda “uygulamali” bir nitelik kazanmistir.

1718’de baslayan ve 1730’a kadar siiren on iki yillik Lale Devri; Bati tipi
1slahatlarin yayginlastigi, klasik Osmanli ethosundan (kiltiriinden) da kopusun basladigi
yeni bir siireci baslatmistir.?®* Osmanlh bu dénemde; askeri, hukuki, egitim ve kiiltiir
alanlarinda bir doniisiim siirecine girmistir. On sekizinci ylizy1l 1slahatlarmin ana odagi,
askeri alanda yenilesme olmustur. Yenilgi ve toprak kayiplariyla girilen doniisiim

stirecinde, askeri basarilarin devleti iyi bir konuma getirecegine inanilmistir. Askeri

20 fyilestirme, diizeltme; kusurlar1 ve eksiklikleri gidermek, var olam iyi ve ise yarar hile
getirmek igin yapilan c¢alismalar ve diizenlemeler. “Islahat”, erisim: 11.06.2024,
https://www.luggat.com/%c4%b1slahat.
21 Berkes, 2018, s. 43.
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alanda yenilesme ¢abasi, Osmanli’da teknik ve bilim alanlarinda 6nemli ilerlemeler
yasanmasint saglamistir. Bu donemde Humbaraci Ahmed Pasa basta olmak Uzere
Avrupa’dan generaller ve miithendisler getirilmis, Hendesehane agilmis, askeri amaglarla

kitaplar ¢evrilmis ve basilmustir.?%?

On sekizinci yilizyilda askeri ve idari alanlardaki yenilikler pratik ¢ozimler
tizerine sekillenmis olsa da bu anlayis dogrultusunda matematiksel dallarda ve fen
bilimlerinde ortaya konulan gelismeler, evrene bakista yeni bir perspektif kazanilmasini
saglamistir. Bu donemde astronomi alaninda Kopernik’in ve Tycho Brahe’nin kuramlari,
Osmanli diisiiniirleri tarafindan bilinmeye baslamistir.?®®> Tip ve kimya alaninda ise
Paracelsus’un bilesik formiilleri ve tedavi yontemleri taraf toplamaya, yavas yavas
Hipokrates’in ve Galenos’un gériislerinin yerini almaya baslamustir.?** 1770-1774 yillar1
arasinda, Osman ibn Abdiilmennan el-Miihtedi tarafindan Hediye el-Muhtedi adl,
topculuk ve balistik konularma yer verilen bir geometri eseri kaleme almistir. Bu kitap
Almanca ve Fransizca kaynaklardan yararlanilarak olusturulmustur ki bu da matematik
alaninda Bat1 etkisinin goriilmeye basladigmi vurgulamaktadir.?®® Yine on sekizinci
yiizyilin ikinci yarisinda, Halifezdde Ismail Efendi iinlii Fransiz astronom Jacques
Cassini’nin katalogunu Tiirk¢e’ye c¢evirmistir. Bu eserin giris boliimiinde logaritma
cetvellerinin yapilisi ve kullanihis1 hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir.?®® Logaritma
alanindaki gelismeler 6nemlidir ¢linkii logaritma, astronomi ve miihendislik alanlarinda
rutin hesaplamalar1 kolaylastiran bir sisteme sahip oldugundan, Osmanli bilginleri

tarafindan tercih edilmistir.?®’ Bilimlerdeki bu gelismelere temel olan, islam diinyasinda

292 Demir, 2020, s. 71-72.
293 Demir, 2018, s. 327.
24 Demir, a.g.e., s. 329.
2% Akt. Demir, a.g.e., s. 331
2% Demir, a.g.e., s. 331.
2" Demir, a.g.e., s. 332.
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ve Bati’da oldugu gibi bir ¢eviri donemi Osmanli’da da yasanmistir. Lale Devri’nde
Nevsehirli ibrahim Pasa tarafindan bir terciime heyeti olusturulmustur. Bu heyet; ibn
Sind’nin el-Kanun fi't-Tib eserini Tirkce’ye, Aristoteles’in Fizik eserini Yunanca
kaynaktan Arapg¢a’ya terciime etmistir.?®® Temelde pratik kaygilar olsa da Osmanli’da

teknigin ve bilimin gelismekte oldugu bu 6rneklerden goriilmektedir.

Bu donemdeki gelismeler Tiirk diisiince ve bilim tarihinde, “eski bilim”in yerini
“yeni bilim”in almaya basladigini gostermektedir.?®® Bu etkiyi saglayan Nizdm-1 Cedid’in
teknik ve bilimsel temelleri, on sekizinci yiizyil itibariyle atilmistir. Nizam-1 Cedid, askeri
yapilanmanm ve bunun sonucunda kurulan ordunun adi olmaktan ¢ok modernlesme
stireciyle baglayan ve tamamiyla yeni olan diisiince ve bilim algisinin genel bir ifadesidir.
Bu yonuyle Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinin temelidir. Ayrica bu
kavram, Osmanli’ya dair geleneksel olan her olgunun ve kurumun (episteme alaninda da
ulemanin) doniisiim siirecine girdigini vurgulamaktadir. Bu dogrultuda dénemin
isimlerinden Ibrahim Miiteferrika (1674-1747), bilim ve diisiince alanma yaptig1
katkilarla bayragi Katib Celebi’den devralmis ve Nizdm-1 Cedid’in 6ncii ismi olmustur.
Miiteferrika, Avrupa’daki bilimsel gelismelerle birlikte teknolojik gelismeleri de takip

eden bir Osmanli aydin1 olarak ilk devlet matbaasinmn kurulmasinda3® (1727) énemli bir

% {lhan Tekeli, Selim Ilkin, Osmanli Imparatorlugu’nda Egitim ve Bilgi Uretim Sisteminin
Olusumu ve Doniisiimii, Tlirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1999, s. 41.

29 Demir, 2019, s. 10.

%% Esasinda Osmanli’ya matbaanin girisi cok daha 6ncelere dayanmaktadir. Matbaa Osmanlr’ya,
aznliklar sayesinde on besinci ylizyilda girmistir. 1494’te ilk Musevi matbaasi kurulmus, 1495
yilinda ikinci matbaa yine Museviler tarafindan Selanik'te acilmistir. Sonraki yillarda diger
azinliklar da kendi matbaalarin1 kurmuslardir ve bu matbaalarinin sayilari siirekli olarak artmustir.
Bu matbaalarda azmliklar kendi dillerinde, kendi toplumsal gruplarina hitap eden eserler
basmislardir. Bu gelismelere ragmen on sekizinci yiizyilin ikinci ¢eyregine kadar Osmanli’da
Turkce eserler basan bir matbaa bulunmamaktaydi. Miteferrika’nin girisimleri sayesinde on
sekizinci ylizyilin baslarinda matbaa gercek anlamda Osmanli topraklarina girmistir. Azinlik
matbaalarimin agilmasindan devlet matbaasmnin kurulmasina kadar gegen iki yiizyillik siirede
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rol oynamistir. Bu yoniyle Miteferrika, Osmanli’da hem bilim anlayiginin doniigiimiine

hem diisiinsel alanlarin gelisimine biiyiik katkilarda bulunmustur.

Miteferrika; Istanbul’da bir matbaa kurmak icin galismalara baslamis, matbaanin
yararlarini1 ve saglayacagi kolayliklar1 anlatan Vesile el-Tibd’a (Matbaanin Gerekleri,
1726) adli bir kitapgik hazirlayarak devletin ileri gelenlerine yollamis, izin igin de
Sadrazam Damat ibrahim Pasa’ya bir dilek¢eyle basvurmustur. Konuya olumlu yaklasan
Sadrazam, Seyhiilislam Abdullah Efendi’ye danisilmasi gerektigini belirtmistir. Bunun
Uzerine Miiteferrika, Seyhiilislama dilekg¢eyle bagvurarak konuyla ilgili fetva istemistir.
Bagvuruyu degerlendiren Seyhiilislam Abdullah Efendi de olumlu gériis belirten bir fetva
vererek kitap basimma izin verilmesini saglamistir.3%* Béylece I11. Ahmet doneminde
matbaa resmen kurulmustur. Miiteferrika agilmis olan bu matbaada on yedi kitap ve
bircok harita basmistir.3%? Basilan kitaplardan alt1 tanesi doga bilimlerine dair eserlerden,
geri kalan1 tarihe ve liigate dair eserlerden olusmaktadir.®® Miiteferrika, matbaasmm on
birinci yaymi olarak Katib Celebi’nin Cihannima s basmustir (1732) ve bu esere
yaptig1 eklerle Batida gelisim gostermekte olan yeni bilimi Tiirk topraklara tagimustir.
Miiteferrika, Katip Celebi’nin cografyaya dair kapsamli kitabina; astronomi, fizik,
cografya alanlarinda eklerde bulunmustur. Astronomiye iliskin boliimde Kopernik, Brahe
astronomilerini ve Giines merkezli evren modelini tanitmistir. Bu kuramlar: tanitirken

evrenin merkezinde Yer’in veya Giines’in bulunduguna inanmanin, dini yonden bir

Osmanli, diisiinsel ve bilimsel gelismeleri genis kitlelere ulastirabilecek bir kaynaktan yoksun
kalmustir. Serif Korkmaz, “Ibrahim Miiteferrika ve i1k Tiirk Matbaas1”, Dini Arastirmalar, Cilt 2,
Say1 5, 1999, s. 286.
%01 Berkes, 2018, s. 57. Bu anekdotta, ilmiye teskilatinin basi olan seyhiilislamin matbaa lehine
fetva vermis olmast 6nemli bir detaydir.
%02 Mustafa Kinik, “Ibrahim Miiteferrika ve Yaymmladig1 ilk Kitaplar”, Kalemisi Dergisi, Cilt 2,
Say1 4, 2014, s. 32.
303 Adivar, 1982, s. 170.
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sakincast olmadigmi vurgulamustir.3* Fizik alanindaki gelismelerin ve jeopolitik
anlamdaki cografya bilgisinin devlet yonetimindeki Onemi (zerinde de duran

Miteferrika, bu bilgilerin gelismedigi bir devletin giicli olamayacagini belirtmistir.3%°

Lale Devri’nde hiz kazanan reformlarla birlikte Osmanli, Batr’y1 tanimak adina
girigimlerde bulunmustur. Osmanli i¢in 6nceki yiizyillarda Bati, kendisinden asagida olan
bir toplulugu ifade etmekteydi. Bu yiizden de onlarin kiiltiir ve diisiince hayatlarina dair
bir ilgi gelistirmemistir. Ancak devletin bekasinin tehlikeye girmesiyle birlikte Avrupa
medeniyetini tanimak gerekliligi ortaya ¢ikmustir. ik kez bu donemde Paris’e elgi
gonderilmistir (1720). Elci olarak gonderilen Yirmisekiz Mehmed Celebi’den, Bati’daki
yasantinin nasil oldugunu ortaya koyan bir rapor istenmistir. Bunun {izerine Yirmisekiz
Mehmed Celebi Fransa Sefaretnamesi’ni (1721) yazmistir. Bu tarihten itibaren Osmanli
aydinlarinin Avrupa’ya giderek oradaki diisiince ve fikir hayatin1 gézlemlemeleri, TUrk

diisiincesinin gelisimine katkida bulunmustur.

On sekizinci yiizyilda askeri alanda gelisim gostermek amaciyla baslayan teknik
temelli 1slahatlar, eski bir kurum olan Yenigeri Ocagi’na adapte edilmeye ¢alisildigi i¢in
bu yenilikler yiizyil icerisindeki savaslarda Osmanli’ya avantaj saglamamistir. Bunun
temelinde, Osmanli Batililasmasini sekillendiren ve Cumhuriyet’e kadar stiren eski-yeni
¢atigmasi bulunmaktadir. Bu catismay1 Nizam-1 Alem-Nizdm-1 Cedid ¢atismasi olarak da
ifade edebiliriz. Bu donemde, her ne kadar eskinin son buldugu diisiiniilse de eski diizeni
ortadan kaldirip yerine yeni diizeni ge¢irmek gibi radikal bir eylem ger¢ceklesmemistir.
Bu eylemi, sonrasinda basarisizlikla sonuglansa da 1789°da tahta gecen III. Selim
yapmay1 denemistir ve onun reformlariyla Nizdm-1 Cedid’e “gercek manada”

gecilebilmenin yolu agilmistir. Onun saltanatinda gecen donem, eski-yeni ¢atigmasini son

304 Demir, 2018, s. 346.
305 Berkes, 2018, s. 54.
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derece goriiniir kilmistir. Bu ¢atisma, Nizdm-1 Cedid adiyla kurulan ordunun

kaldirilmasma ve III. Selim’in dldiiriilmesine sebep olmustur.>%

Modernlesmenin asil etkisinin goriilmeye baglandigi on dokuzuncu yiizyilla
birlikte ise diisiince ve bilim adina daha somut adimlar atilmistir. Yeni agilan egitim
kurumlari, bu alanlarmm gelismesinde belirleyici bir etki yaratmustir. Yeni egitim
kurumlarmin agilmasiyla ve bu egitim kurumlarinda yetisen 6grencilerin bir kisminin
Bati’ya giderek oradaki yasantiy1 birinci elden gézlemlemeleriyle hem diisiince diinyamiz
hem modernlesme siireci yeni bir boyut kazanmistir. Bu noktada on sekizinci yilizyilin
sonunda agilan Muhendishane-i Bahr-i Humayun (1773), Muhendishane-i Berri-i
Himaydn (1795) ve on dokuzuncu yiizyilin basinda agilan Mekteb-i Tibbiye-i Sahane

(1827), Mekteb-i Ulim-u Harbiye (1834) okullar1 belirleyici olmustur. Bu egitim

%% Nizdm-1 Cedid ordusunun kurulmasina karar veren heyet igerisinde ulemadan ti¢ isim (Ibrahim
Ismet Bey, Tatarcik Abdullah Efendi, Miinib Efendi) bulunmustur. Bu dénemde Nizdm-1 Cedid
yeniliklerini, matbaa Orneginde oldugu gibi destekleyen ilmiye mensuplar1 olmustur. Ancak
Kabake1 Mustafa Isyam ile Nizdm-1 Cedid ordusunun kaldirilmas: ve III. Selim’in dldiiriilmesi
strecinde, donemin seyhiilislami Ataullah Efendi’nin de dahil oldugu ulemanim bir kisminin
isyam destekledigi goriilmektedir. Ulema modernlesme siirecinde; yenilikleri destekleyen,
yenilikleri desteklemeyen, yeniliklere notr kalan yaklasimlar igerisinde olmustur. Ulemanin
yeniliklerin her daim karsisinda oldugu ve bu dogrultuda her seferinde dini sebep gosterdigi
yaklagimi dogru olmamakla birlikte medreselerdeki bozulmanin etkisiyle ulemanin devlet ve
toplum igerisinde aldigi roliin de bozulmaya basladigi goriilmektedir. Ulema gii¢ ve ¢ikar pesinde
kosarak temel gorevleri olan yorumlama ve korumayi bir kenara birakmistir. Yenicerilerin
diizensizliginden yaralanarak padisahi Frenk adetlerini getirmek ve zevke sefaya dalmak
suglamasiyla tahttan indirmislerdir. Bu anekdot, Nizdm-1 Alem’in yonetenler smifina mensup iki
unsurunun (askerler ve alimler) ne denli bozulma igerisinde oldugunu gdstermesi bakimindan
onem tasimaktadir. On dokuzuncu ylizyilin basinda Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla askeri
yeniliklerin 6niindeki engel asilmis olsa da ulema varligini siirdiirmeye devam etmistir. Egitim ve
bilgi alanlarinda Nizdm-1 Cedid anlaysi tahsis edilmeye ¢alisilirken Nizdm-1 Alem’in yani
eskinin temsilcisi olan ulema ve medreseler var olmaya devam etmislerdir. Bu durum bilim ve
diisiince diinyamizda ulemanin taraflarindan biri oldugu, Cumhuriyet’e kadar agilamayacak yeni
bir ¢atismanin / ikiligin olusmasina zemin hazirlanustir. Ozkul, 2022, s. 258-259, 352, 355-356.
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kurumlar1 modern ¢izgideki fenin®*’ gretildigi, mevcut medrese egitiminden farklilasan

bir yapida kurulmustur. Bu okullar modern bilimleri 6gretmek amaciyla kuruldugundan,
bu kurumlarm ve bu kurumlarda yetisen 0grencilerin yonii Bati’ya doniik olmustur.
Egitim alanindaki bu gelismelerle birlikte Osmanli’da, ulema disinda yeni bir epistemik

toplulugun dogusu gergeklesmistir.

On dokuzuncu yiizyilin ikinci ¢eyreginde ilan edilen Tanzimat Fermani’yla (3
Kasim 1839) birlikte ise modernlesme stireci yeni bir boyuta ge¢cmistir ve yeni episteme
varligini saglamlastirmaya baslamistir. Tanzimat Fermani’nda iilkedeki azmliklarin da
esit haklara sahip olduklarinin devletge kabul edilmesiyle Bati’ya ait olan ve temeli
Fransiz Ihtilali’ne (1789) dayanan “esitlik” kavrami, hiikiimetge hazirlanan resmi bir
belgede yer almistir. Tanzimat Fermani’yla yeni bir siyasi, hukuki, sosyal g¢erceve
belirlenmistir ve bu ferman, Osmanli modernlesmesinin ilk biiylik adimi olmustur.
Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesiyle birlikte devletin tesebbiisiiyle baslayan
modernlesme sirecinin, iilkedeki aydinlarca benimsenerek onlar araciligiyla topluma
aktarildigi bir donem baslamistir.>® “Tanzimat Donemi” olarak adlandirilan, on
dokuzuncu yiizy1l yeniliklerinin ¢ergevesini ¢izen bu ddneme ismini veren tanzimat
sOzcligl, idari islerin diizeltilmesi i¢in alinan 6nlemlerin ve uygulamalarm tamamini ifade
etmektedir.3®® ilk olarak devletin biirokratik kademelerinde baslayan diizen saglama

adimlari, aydin ¢evreler vasitasiyla halka dogru giden sosyal bir hareket baslatmistir.

Tanzimat Fermani ile yeni bir boyut kazanan cagdaslagsma siireci, bir dnceki

yiizyilin askeri ve teknik alanlarda yasanan gelismelerinden farkli bir seyre sahiptir. Bir

%7 By kavram iki farkli anlamda karsimiza cikar: Birincisi; fizik, kimya, biyoloji gibi doga
bilimlerine verilen ortak ad. Ikincisi; teknik, bilim, bilgi. “Fen”, TDK, erisim: 07.07.2024,
https://sozluk.gov.tr/.
%98 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar,
Istanbul 2019, s. 34.
39 «“Tanzimat”, TDK, erisim: 07.07.2024, https://sozluk.gov.tr/.
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onceki ylizyilda yapilan 1slahatlar, kisa vadede sonu¢ alinmasi arzu edilen somut icatlar
iizerine bina edilmisti. On dokuzuncu yiizyilin baslamasiyla birlikte Bati’dan geri kalmis
olma durumu artik siiphe gotliirmez bir gerceklik haline gelmistir ve donemin aydin
isimleri bu etkiye karsi ne yapilabilecegine dair farkindalik gelistirmeye ¢alismiglardir.
Tanzimat Fermant’yla gergek anlamda baslayan yenilik hareketleri, 6nceki yiizyillardan
bu etki sayesinde farklilasmistir ve daha basarili olmustur ¢iinkii bu donemde, Bati
icatlarindan ¢ok o icatlart meydana getiren “diisiince”nin ne olduguna odaklanilmistir. Bu
baglamda yeni a¢ilan egitim kurumlarindan mezun olmaya baslayan Osmanli aydinlari,

oncti bir role sahip olmuslardir.

Tanzimat ile birlikte hemen her kurumdaki yenilesme adimlar1 sonucunda etkisi
gOrliniir hale gelmeye baslayan ikilik durumunun, egitim alaninda da izdiisiimleri
olmustur. Tanzimat Donemi’nde bir¢ok yeni egitim kurumu agilmistir. 1839°dan itibaren
“Tanzimat d6neminde Bati tarzinda olusturulan, zamanla ilkogretim kademesiyle
birlesen orta ogretim kurumu”®® olan risdiyeler agilmistr. Bu donemde kurulan
risdiyelerin ders programlarinda din ve ahlak egitimi agirlikli olmustur ancak bu
okullarda Avrupai tarzda yeni bir egitim programi da benimsenmistir. Erkek
risdiyelerinin ders programinda; imla ve insd, hendese, diinya ve Osmanli tarihi,
cografya, jimnastik, Fransizca®!! gibi modern bilimler genis bir yer tutmustur. Bu duruma
ragmen riisdiye egitimi, sivil biirokrasinin gerektirdigi nitelikte dgrencilerin yetismesi
adma yetersiz kalmustir.3!? Lise diizeyindeki iki dnemli sultani olan Galatasaray (1867)
ve Darlissafaka (1873) kurularak bu eksiklik giderilmeye calisilmistir. Bu egitim

kurumlarinin miifredatlart modern bilimler agirlikli olmustur ve 6zellikle Galatasaray

310 «Riisdiye”, TDVIA, erisim: 23.11.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/rusdiye.
s Cemil Oztiirk, “Riigdiye”, TDVIA, erisim: 23.11.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/rusdiye.
312 Tekeli, Ilkin, 1999, s. 65.
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Lisesi’nde hem oOgretim dili Fransizca olmustur hem de okulun yonetimi Fransiz
hocalarin elinde bulunmustur.®® Orta diizeydeki egitim kurumlarmin artmasiyla bu
okullarin 6gretmen ihtiyacin1 karsilamak adina 6gretmen okullarma da gereksinim
duyulmustur. Bu dogrultuda 1847°de Dartlmuallimin (erkek 6gretmen okulu), 1870°de

Darilmuallimat (kiz dgretmen okulu) kurulmustur.3'4

Yeni agilan bu egitim kurumlar1 gelismekte ve modern bilimleri 6grenen
ogrenciler yetistirmekteyken ayn1 anda medreseler varligini stirdlirmekte ve medreselerde
nakli ilimler gretilmekteydi. iki farkl tarzda egitimin ayn1 zamanda veriliyor olmasi,
ozellikle Tkinci Mesrutiyet doneminde yeni bir boyut kazanacak ve birbiriyle ¢atisma
icerisinde olacak farkli ideolojilerin (Islamcilik-Baticilik/TUrkgulik) savunucularmin
yetismelerini saglamistir. Tanzimat’it ve diisiince diinyamizi sekillendiren ikiligin
temelleri bu donemde, dzellikle de egitimde gergeklesen gelismelerle atilmistir. Ornegin
1830°da Hoca Ishak Efendi’nin Miihendishane’ye bas hoca olarak atanmasi, Osmanli’da
hem egitim hem bilim i¢in yeni bir ddnemi baslatmis, ayni1 zamanda da eski-yeni ikiligini

miifredat bazinda goriniir kilmistir.

Hoca Ishak Efendi’ye ait olan MecmGa-i UIOm-: Riydziye (1834) adh dort ciltlik
eser; matematik, geometri ve astronomi gibi Avrupa’da bilimsel devrimle yeni bir
cehreye kavusan modern bilimlerin, Osmanli’da bilinmesini saglayan ilk kapsamli yapit
olmustur. Bu eserde Hoca Ishak Efendi, Kopernik’in Giines sistemi agiklamasima genis
bir yer ayirmistir. Ancak bu diisiinceyi acik bir sekilde savunma yoluna gitmemis, sadece
bu diisiincenin fizik kurallarma daha uygun oldugunu belirtmekle yetinmistir.3!®
Matematik alaninda da diferansiyel ve integral hesaptan bahseden ve bu metodu

aciklayan ilk kisi olmustur. Eserinin birinci cildinde cebirsel denklemler ve geometri;

%8 Tekeli, Ilkin, 1999, s. 65-66.
314 Tekel, Ilkin, a.g.e., S. 66.
%1% Bahadir, 2019, s. 64.
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ikinci cildinde ise diizlem geometrisi, analitik geometri, diferansiyel ve integral hesab1
islenmistir.3'® Boylece Avrupa’da bilimsel devrimi miimkiin kilan formiilasyonun
dayandigi matematik ve geometri dallari, Mduhendishane-i Berri-i Hiumayln’da
ogretilmeye baglamistir. Bu donemde medreselerde Batlamyus astronomisi 6gretilirken
yeni agilan egitim kurumlarda Kopernik  astronomisinden  bahsedilmistir.
Miihendishane’de 6gretilmeye baslanan diferansiyel ve integral hesap ise medreselerin
kapandig1 1924’e degin medrese miifredatinda hic yer almamistir.3!” Medreselerin ve Bat1
tarzindaki okullarm bu denli farkli miifredatlara sahip olmasi, eski-yeni ikiligini

derinlestirmeye baslamistir.

Eski-yeni ikiligi, egitimin miifredattaki yansimalar1 kadar bu miifredatin hangi dil
ile aktarilacagi mevzusu lizerine atilan adimlarla da derinlesmeye baslamistir. Bati tarzi
egitime sahip olan Tibbiye’de 1866 yilinda 6gretim dili Tiirkge olmustur.®'® Bu adim,
Tanzimat icerisinde 6zellikle basim yayin alaninda etkisini gosteren dilde ¢agdaslagsma /
sadelesme hareketinin®® egitimdeki yansimasi olmustur. Bu dénemde medreselerin ilim
diliyse Arapca ve Farsca agirlikliydi. II. Mahmut déneminden beri Tibbiye’de gbrev alan
yabanci profesorler, 6grencilerin ek olarak Fransizca ve Latince dillerini 6grenmelerini
tesvik etmislerdir.®?° Miihendishane, Tibbiye ve Harbiye’de Bat1 tarzi1 egitim gdren ve

yabanci dil Ogrenerek mezun olan Ogrencilerin; 1850’lerden itibaren Fransa’ya,

%1% Bahadir, 2019, s. 84.
317 Bahadir, a.g.e., S. 84.
318 Berkes, 2018, s. 186.
9 Dilde sadelesme hareketi, Tanzimat diisiincesinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Dilde
sadelesmenin onciisii, Tanzimat’in 6nemli isimlerinden biri olan Ibrahim Sinasi (1826-1871)
olmustur. Tanzimat Dénemi’nde dilin sadelesmesi ve Tiirkce’ye dair calismalarin artmasi, Ikinci
Mesrutiyet DOnemi’nde karsilasacagimiz “Tirkgiiliik” ideolojisinin dogmasina kaynaklik
etmistir.
0 Berkes, a.g.e., s. 187.
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Ingiltere’ye, Avusturya’ya ve Almanya’ya gonderilmesi artmistir.®?! Yabanci dillerin
ogrenilmesi Osmanli aydin tipinin gelismesinde etkili olmustur ancak bu 6grencilerin
Avrupa’ya giderek Bati tarzi yasami ve kiiltiirel degerleri birinci elden gézlemlemeleri,

modernlesme adimlarini hizlandiran bir etki yaratmistir.

Tanzimat Donemi’nde gelisim gosteren yeni epistemenin goriiniir olabilmesinde
ve kitlelere ulagabilmesinde esasinda yeni bir diisiince diinyasinin olusabilmesinde,
gazetelerin ve dergilerin yayginlasmasi belirleyici olmustur. Bu dénemde Osmanli
Devleti’ndeki ilk resmi gazete olan Takvim-i Vekayi (1831) kurulmustur. Bunu dénemin
onde gelen isimlerinin ¢ikarmaya basladig1 6zel gazeteler izlemistir. Bu isimler Bati’daki
diistinsel, bilimsel gelismeleri takip etmislerdir ve bunlar1 gazetelerine tasimiglardir. Yeni
acillan egitim kurumlarindan mezun olan ve modernlesme siirecinin gelisim
gostermesinde rol oynayan yeni epistemik toplulugun iiyeleri, Bat1’da matbaanin icadinin
diisiince diinyasini ileriye tasimasi gibi Osmanli’da matbaanin kurulmasiyla birlikte hiz
kazanan basim ve yayincilik alanlarini kullanarak evrensel bazdaki bilimin ve diistincenin
bilinmesinde ve gelismesinde etkili olmuslardir. Ornegin bu déneme c¢ikarttiklar:

gazetelerle yon vermis olan Namik Kemal®?? (1840-1888), Ali Suavi®?® (1839-1878) gibi

%21 Berkes, 2018, s. 231.
%22 Tanzimat’1 goriis ve eserleriyle yansitan, Birinci Mesrutiyet’in ilanmi saglayan orgiitlenmenin
oncii ismi olan Namik Kemal; Tasvir-i Efkar (1865), Hurriyet (1868), /bret (1871) gazetelerini
¢ikarmustir. Diisiince yazilarinda Aydinlanma fikirlerinin etkisi bariz bir sekilde goriilen Namik
Kemal kaleme aldigi Renan Midafaanamesi’nde, Ernest Renan’in Islam ve Bilim konulu
konferansinda dile getirdigi bir goriis olan, Islam’m ve bilimin bir arada olamayacak olmasini
baska bir ifadeyle Islam’1n ilerlemeye mani oldugunu elestirmistir. Islam’in ilerlemeye mani olup
olmadig1 sorusu, Tkinci Mesrutiyet’te Islamcihik-Baticilik/Tiirkgiiliik ideolojilerinin kars1 karstya
gelmesindeki temel cikis noktalarmdan biri olmustur. Ulken, 2019, s. 124; Melek Dosay
Gokdogan, “Renan"1 Yeniden Diisiinmek”, Historia 1923 Tarih ve Kultir Dergisi, Say1 3, 2017,
S. 46-62.
%23 Muhbir (1866) ve Ulum (1869) gazetelerini ¢ikaran, aslen ulema kékenli olan Ali Suavi’nin
goriislerinde de Bati diisiince akimlarmin etkisi goriilmiistir. Ali Suavi ortaya koydugu
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isimler; Bat1 lisan1 (en biiyiik etkiyi yapmasi baglaminda ozellikle Fransizca) bilen,
Bati’daki diisiinsel gelismeleri takip eden ve bu gelismeleri Tiirk topraklarina tasiyan

Osmanli aydin tipinin birer temsilcisiydiler.

Tanzimat’la birlikte gelisim gostermeye baglayan diisiince diinyamiz,
modernlesmenin Osmanli’daki nihai hali olarak tanimlayabilecegimiz Mesrutiyet
donemlerinin (8zellikle Ikinci Mesrutiyet’in) olusabilmesine énayak olmustur. Ancak III.
Selim doneminde (1789-1807) goriiniir olmaya baslayan ve Tanzimat’la daha da
derinlesen, Bat1 tarzindaki yeni kurumlarin agilmasina ragmen eski kurumlarin varligimni
strdirmesinin yarattig1 ikilik / catigma durumu, bu donemin de geliskiler igeren bir asama
olmasmna sebep olmustur. Tirk modernlesmesi tam manada, bu ikiligin Atatlirk
onciiliiglinde Cumhuriyet devrimleriyle kurumsal olarak sonlandirilmasi sonucunda

gergeklesebilmistir. Tanzimat Donemi reformlari, bu yoldaki ilk ciddi adimlardir.

Modernlesme siirecinin basladig1 on sekizinci yiizyilda, yenilik¢i episteme
pragmatist bir sekilde goriildiigiinden igsellestirilememistir ancak bir sonraki yiizyilda
durum degismistir. On dokuzuncu ylizyilda agilan yeni tip egitim kurumlarmin da
etkisiyle Turk disiincesi ve epistemesi; modern, Bati tarzi olan dogrultusunda
sekillenmistir. Bunun sonucunda, ulemanmn ana akim bilgi toplulugu olarak etkisinin
azaldig1 bir doneme gegilmistir. On dokuzuncu yiizyilla birlikte modern epistemeye
dayali 6grenci yetistiren okullar nasil nakli bilginin basat merkezleri medreselerse

bilimsel bilginin gelistigi ve yayildigi temel yerler konumuna ulagmiglardir. Boylelikle

goriislerinde, din ve devlet islerinin ayrilmasi1 gerektigini sdyleyerek ilk defa acik bir bigimde
“laiklik” fikrini ortaya koyan isim olmustur. Ikinci ve ciddi bir diger goriisii, ibadet dilinin
Tiirkcelesmesi  {lizerinedir. Bu baglamda namaz surelerinin ve Kuran’in Tiirk¢e’ye
cevrilebilecegini ifade etmistir. Bu onerinin bir sonraki ifade edilisi Cumhuriyet déoneminde,
yaklasik seksen yil sonra olmustur. Ali Suavi’nin bdylesi goriisleri Tanzimat-Mesrutiyet gecis
asamalarinda dile getirilebilmis olmasi, on sekizinci yiizyilda temelleri atilan yeni diisiincenin
ulastig1 ciddi bir nokta olarak goze ¢arpmaktadir. Ulken, 2019, s. 94.
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sahneye yeni bir epistemik topluluk girmistir. “Miitefenninler” ya da “fen veya sanat
sahipleri” olarak adlandirabilecegimiz bu epistemik toplulugun epistemesi dnce teknik
bilgilere yonelik olarak baslamig, daha sonra da bu bilgiler temellerini akli bilgiden aldig1
icin o istikamete dogru ydnelmistir.3?* Ulemanin basat epistemik topluluk olusunu tehdit
eden yeni bir epistemik toplulugun varligini saglamlastirmaya baslamasi, ulema ve

medreseler igin degisimi beraberinde getirmistir.

2.2. Modernlesmenin Ulemaya Olan Yansimalar

On sekizinci yiizyillda baslayan modernlesme siirecinin etkisiyle Osmanli’da;
Bati’'nin Aydmnlanma Cagr’ndan itibaren gelistirdigi, Bati medeniyetinin diger
medeniyetlerle arasin1 agmasini saglayan bilimi ve teknolojiyi kapsayan bilgi modelini
ogrenerek Tirk diisiince tarihine yeni bir yon verecek olan bu epistemeyi gelistirmeye
calisan, “karsit” bir epistemik topluluk ortaya ¢ikmistir. Yeni bir epistemik toplulugunun
ortaya ¢ikmasi ulemanin var olan tek epistemik topluluk olmadigmin, ayni1 zamanda

ulemanin bilgisinin de var olan tek bilgi tiirii olmadiginin gostergesi olmustur.

Modern bilimleri 6grenen yeni bir epistemik toplulugun ortaya ¢ikmasinda,
ulemanin bilim algis1 dogrultusunda nakli ve akli ilimleri konumlandiris bigimi belirleyici
olmustur. Temeli Antik Yunan’a dayanan akli ilimlerin, nakli ilimlerden farklilastigi
yonleri oldugu kadar benzestigi yonlerinin de bulunmasi, bu “yabanc1” kékenli bilgiler
biitiiniiniin ulemanin epistemesine dahil olmasmi1 saglamist1. Ancak Islam diinyasinda
yasanan akil-inang ¢atigmasinin Gazali versiyonunu bilen Osmanli Ulemasi, akli ilimleri

nakli ilimlerin dayandig1 inang gercevesini sarsmayacak sekilde konumlandirmastir.

324 Demir, 2020, s. 69.
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AKIi ilimlerin ikincillesmesine neden olan bu konumlandirma, Osmanlinin neden
bilimsel gelismeleri yakalayamadigmnin bir gostergesidir. Temelinde ulemanin bilim
algis1 olan akli ilimleri nakli ilimlerin gerek duyacagi kadar 6gretme fikrinin saglamligi,
yeni epistemik toplulugun erken temsilcilerinden biri olarak konumlandirabilecegimiz
Katib Celebi’nin bile akli ilimlerin mesruiyetini, dini bilgileri uygularken

saglayabilecekleri faydalar lizerinden temellendirmesine yol agmustir.

Nakli ilimlerin birincil aklIT ilimlerin ikincil olarak siniflandirilmasi, medrese
miifredatin nakli ilimler agirlikli olarak sekillenmesine ve medreselerde egitim gorerek
alim olan kisilerin de bu zihniyetle yetismesine sebep olmustur. Medreselerin egitim
sistemi dogrultusunda, ulemanin bilim algisinin dayandigi “skolastik zihniyet”
sekillenmistir. Skolastik zihniyet, geleneksel olana baglilik ve disa kapalilik (bunu yeni
olan bilgilere kapalilik olarak da okuyabiliriz) ile bigcimlenmistir. Bu zihniyet, takip ve
taklit temellidir.>® Bu zihniyet dogrultusunda alimler (fakihler, Katipler, hekimler,
muhendisler ve mimarlar dahil olmak Gzere) ilmi faaliyetlerini, kendi alanlarmnin
otoriteleri tarafindan Arapga kaleme alinmis yapitlar: ve yorumlar1 incelemekle veya bir
iistad1 taklit etmekle smirlandirmislardir.®?® Ulema akli ilimlerde Yunan otoriteleri olan;
Aristoteles’in, Batlamyus’un, Eukleides’in, Galenos’un gorislerini bilmenin ve bu
isimlerin Musliman takipgilerinin yapitlarini okuyarak sorun ¢ozimlerini bu metinlerin
icerdigi kuramlar iizerinden iiretmenin, ilim yapmak adina yeterli goriildiigii*?’ bir bilim

algisi gelistirmistir.

Ornegin Miisliiman astronomlar gezegenlerin devinimlerini, Batlamyus’tan ¢ok

daha isabetli bir bigimde agiklayabilmek i¢in yeni matematiksel diizenekler gelistirseler

%> Remzi Demir, Nerede Hata Yaptik, Lotus Yayinevi, Istanbul 2015, s. 67.
326 Demir, a.g.e., s. 67
%7 Demir, a.g.e., s. 67.
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de bu calismalar, mevcut paradigmayr degistirmeyi istemekten ¢ok kusurlarin
giderilmesine katkida bulunmak amaciyla yapilmustir.3?® Otoritelerin geleneksellesen
bilgisine bagliliktan ileri gelen bu durum, akli ilimlerin smirli ve gelismeye kapali bir
bi¢cimde ulemanin bilim algisima eklemlendigini ortaya koymaktadir. Diger akli ilimlerde
de astronomide yeni bir ¢igirm agilamamasina®?® benzeyen gelismeler yasanmistir. Bu
etki dogrultusunda ulema, Bati’da gergeklestirilen bilimsel devrimin bir benzerinin ortaya
konulabilecegi  zihniyetten uzak kalarak akli ilimleri modern bilimlere

dontistiirememistir.

AKIT ilimlerin modern bilimlere doniistiiriilememesini saglayan bir diger husus da
Islam diinyasinda yasanan akil-inang arasmdaki ¢atismanin, Osmanli Ulemasina sirayet
etmesi olmustur. Akl ve nakli bilginin bir arada oldugu her durumda, akli ilimleri ¢atis1
altinda toplamis olan felsefenin sorgulamaya dayanan yapisi nedeniyle dogal olarak
ortaya ¢ikan bu catisma, ulema tarafindan Gazili’ci ¢izgide yani nakli olan lehine
¢oziilmiistiir. Sorunun nakli olan lehine ¢6ziilmesi, akli bilginin zamanla devre disi
kalmasima yol agmustir. Akli ilimlerin ulemanin ilminin disinda kalmasiyla medreselerin
kendini yenileyemedigi, aksine icerik olarak geri gittigi ve bilgi tiretemedigi bir donem
baglamustir. Bu donemde, Avrupa’da gergeklesen bilimsel devrim dogrultusunda
sanayinin temeli olan pozitif bilimler Bati diinyasini aydmnlatirken Osmanli’da temel

bilimler medreselerin disina itilmistir.

Ulemanin bilgiyi doniistiirememesi aksine geri gotlrmesi sonucunda diisiince ve
bilimde geri kalinmasiyla devletin varligi, askeri alandaki basarisizliklarin da etkisiyle
tehlikeye girmistir. Bu dogrultuda on sekizinci yiizyilda baglayan modernlesme siireci,

devletin basat epistemik toplulugu olan ulema eliyle degil sifirdan inga edilerek

328 Demir, 2024, s. 20.
39 Demir, a.g.e., s. 20.
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gerceklesmistir. Bu slirecin sonucunda da yeni epistemik topluluk dogmustur. Yeni
epistemik toplulugun ortaya ¢ikmasima sebep olan modernlesme siireci, ulemanin yani
eski epistemik toplulugun sonunun baslangicini olusturmustur. Bu etkinin farkina
yirminci yiizyil itibariyle varilarak medreseler islah edilmeye, mifredat yenilenmeye
caligilmistir ancak bu ¢aba, yeni epistemenin ulastigi seviyeye ayak uydurulmasina imkan
vermemistir. Yeni episteme Osmanli’da on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillar itibariyle
biiyiik bir ivme yakalayarak yirminci ylizyilda nihai haline ulagsmigken bu yiizyila kadar
eski epistemenin 6gretildigi medreselerin ders programlarinda ve ders kitaplarinda ciddi
bir degisiklik yapilmamustir.®3° Modern bilimlerin bir kism1 medreselerin miifredatinda
yer alincaya kadar ulemanin belirli bir sinir igerisinde 6grettigi akli ilimler olan hesap ve
hendese, astronomi, metafizik (fizik ve felsefe), tip; geleneksel olana bagh kalmaya

devam etmistir.

On altinct yiizyildan itibaren hem medreselerin hem de bu dogrultuda ilmiye
sisteminin bozulmus olmasi ve nakli olana bagliligin artmasi, geleneksel epistemenin
degisememesinde rol oynamistir. Avrupa’da bilimsel devrimin giiciinii iyice arttirdigi
1600’lerin sonlarina denk gelen V. Mehmed doneminde, Osmanli’nin basat epistemik
toplulugunun yetistigi temel egitim kurumu olan medreselerin eski diizeni tamamiyla
kaybolmustur. Mduderrislerin haftada dort kez derse gitmeleri usuli bu dénemde
birakilmustir hatta ¢ogu miiderris, ayda bir kez bile derse gitmemeye baslamustir.®3! Bu
durum, medreselerin ilmi verimliliginin diismesine yol agmustir. Mderrislerin bu tutumu;

Fatih ve Kandni donemlerinde sistemlestirilmis olan, miderrislerin medrese mezunlari

330 Demir, 2024, s. 25.
%1 Ahmet Refik Altinay, Osmanli’da Hoca Niifuzu, Panama Yayincilik, Ankara 2021, s. 85.
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332

arasindan sira ve smav ile atanmalarma dayanan®*< mulazemet usuliiniin bozulmasiyla

baglantilidir.

Medreselerin ve ilmiye sisteminin bozulmasinda, milazemet usuliiniin bozulmasi
etkili olmustur. “Miilazemet usuliiniin bozulmasina yol agan en dnemli nedenlerden biri,
alan yazinda besik ulemalig1 olarak tanimlanan ve {ist diizey biirokrat veya ilmiye simifi
mensuplarinin ¢ocuklarma veya diger aile iiyelerine miilazemet usulleri disinda
miiderrislik basta olmak iizere birtakim kadrolarm tahsis edilmesi olmustur.”®3® Akraba
kayirmaciligi olarak somutlastirabilecegimiz besik ulemaligi dogrultusunda alimlerin
cocuklar1 veya yakin akrabalar1 olmalar1 sebebiyle lizumlu olarak goriilen kisiler,
miiderris kadrosuna gegirilmisler ya da 6nemli devlet gorevlerine atanmuslard.®3*
Yukselme doneminde medreselerin diizenli islemesi adma temelleri saglam tutulan
miiderris atamalarmin kaymrmacilikla birlikte hak etmeyen kisilere verilmeye baglanmasi,
medreselerdeki miiderrislerin ¢ogunun bilimden uzak, “cahil” kimseler olmalariyla

sonuclanmustir.®® Bu durum, ulemanin bilgiyi doniistiirebilmesi ihtimalini ortadan

kaldirdig1 gibi var olan akli bilginin de korunamamasina yol agmustir.

Liyakatsiz atamalarin etkisiyle Islam diinyasindan Gazali’nin, Osmanli
topraklarindan Birgivi Mehmed Efendi’nin goriislerinde ortaklasa olan; vahye ve
hadislere dayanan bilginin evreni anlamada 6ncelikli ve Muslimanlar icin yeterli diizeyde
oldugu, bu yiizden de “disarinin” bilgisine gerek duyulmasinin anlamsiz olacagi fikri,
medreselerde akli bilginin gittikce azalmasina sebebiyet vermistir. AKIT ilimlerin

medreselerde yeterince temsil imkani bulamamalar1 ve bu ilimlerin gliglenmesine destek

%2 Omir Bilsay Kul, Umut Cevik, “Osmanli Egitim Sisteminde Bir Nepotizm Ornegi: Besik
Ulemalig1”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt, 7 Say1 1, 2023, s. 783.
¥3 Kul, Cevik, a.g.e., s. 784.
%4 Altmay, 2021, s. 85.
¥ Altinay, a.g.e., s. 85.
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verecek kurumlarin kurulmamis olmasi da akli ilimlerin gelisim gosterememesinde etkili
olmustur.®*® Medreselerde akli ilimlerin 6gretilmemeye baslamasiyla birlikte medreseler
doniisii olmayan bir skolastik anlayisa teslim olmuslardir. On besinci yiizyilin sonunda
ilk kivilcimi atilan, on altinc1 yiizyilda bozulmaya baglayan ve on yedinci yiizyilla birlikte
geri doniisii olmayan bir yola giren medreselerin ve ulemanin durumu, Osmanli’da neden

yeni bir epistemik toplulugun ortaya ¢iktiginin gostergesi olmustur.

On sekizinci ylizyilla birlikte bilimsel devrimin ¢ag degistirecek kadar giiclii bir
etki yaratmasi, evrensel baglamdaki modern bilimlere (modernlesmeye) kayitsiz kalmay1
imkansiz hale getirmistir. Osmanli’da yeni epistemik toplulugun dogusunun gergeklestigi
bu donemde ulema, Bati’daki bilimsel gelismeleri idrak edebilecek bir temelden yoksun
durumdaydi. Ancak yeni bilimin Osmanl topraklarina girmesi, ulemanin bir kisminin
episteme anlayisinda bazi gelismelerin olmasmi saglanustir. Ornegin alim Erzurumlu
Ibrahim Hakki (1703-1780), Miiteferrika’nin yaptig1 eklerle basimini gergeklestirdigi
Cihanniima’yr okuyarak ansiklopedi bigiminde yazdigi®*” Marifetname eserinde,
Miiteferrika gibi yeni astronomiyi agiklamaya genis bir yer ayrrmistir. Ibrahim Hakk1
Marifetname’de; Islam kozmogonisi, matematik, fizik, astronomi, anatomi, fizyoloji,
psikoloji, din, tasavvuf ve ahlak ilimlerini bir arada incelemistir.3*® Eserinde akIf ilimlere
nakli ilimlerle birlikte ve benzer yogunlukta yer veren Ibrahim Hakk1, bilimsel bulgulari

benimsemenin dinf agidan bir sakinca dogurmayacagini ifade etmistir. 3%

Kopernik kuramini inceleyen Ibrahim Hakki, Yer’in yuvarlakh@ma iliskin

goriisiin seriata aykir1 oldugu diisiincesinin temelsiz oldugunu savunmustur.3*® Bu

33 Demir, 2024, s. 68.
337 Demir, 2018, s. 357.
%8 Demir, a.g.e., s. 357.
%9 Demir, a.g.e., s. 358.
%9 Demir, a.g.e., s. 358.
112



goriisiinii mesrulastirmak adina Gazali’nin Tehaf(t el- Felasife’de kiifiir olarak belirledigi
iic meseleden biri olan, Alem’in ezeli ve ebedi oldugu séylemi lizerinden bir dayanak
noktas1 bulmustur. Ona gore filozoflarla Islam diisiincesi arasinda sorun yaratan sadece
bu kisimdir: “Alem’in sonradan oldugu sabit olduktan sonra, yuvarlak olsun, diiz olsun,
felekleri ve unsurlar1 toplam on {i¢ tane olsun veya bundan az ya da ¢ok olsun, dine hicbir
zarar vermez”**! goriisiinde bulunmustur. Tasrada yasayan bir mutasavvif olarak®*? dinf
¢izginin disina ¢ikmay1 amaglamayan Ibrahim Hakk1 da Ibn Riisd gibi akli ve dini bilginin
uzlasabilecegi bir temel bulmaya calismistir. Ayrica astronomideki yeniliklerden

bahsederken Gazali ¢izgisinin disina ¢ikmamaya da 6zen gostermistir.

Ibrahim Hakki, on sekizinci yiizyllda Osmanli’da baslayan modernlesme
siirecinden etkilenmis bir alim olmasi baglammda 6nemli bir drnektir. Bu yonlyle on
altinct yiizyil bilgini olan Takiylddin gibidir. Tarihsel siiregte ulemanin bir kisminin,
cogunlugun benimsedigi geleneksel paradigmanin disima ¢iktigr bu tip Ornekler
gorilmektedir.®*® Ulemanm geneline bakildiginda ise bu dénemde goriinir olmaya
baslayan yeni bilime kars1 bir ilgi gelistirmedikleri gortlmektedir. Clnku ulema, on
altinci yiizyilda oldugu gibi on sekizinci yilizyilda da akli ilimleri, ulim-i ciiz’iyye yani
onemsiz olanlar olarak gormekteydi. Ancak arada, Osmanlinin on altinci1 yiizyilda
yikselme donemindeyken on sekizinci yuzyilda gerileme donemine ge¢mis olmasi gibi
onemli bir fark bulunmaktadir. Buna sebep olan da bu iki yiizyil arasindaki donemde
gerceklesen bilimsel devrimdir. Bu nedenle on sekizinci yiizyil itibariyle medreselerin ve

ulemanm mevcut durumu gérmezden gelinememistir.

31 Akt. Demir, 2018, s. 358.
%2 Demir, a.g.e., s. 358.
383 Demir, 2024, s. 72.
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On sekizinci yiizyilhin ilk yarisinda, milazemet uygulamasina yeni bir diizen
getirilmistir.®** Ancak yeni diizen incelendiginde bazi itibarli ailelerin ve devletin st
kademelerinde bulunan ulema ¢ocuklarmin, miderris atamalarinda ve terfilerde dncelikli
olmaya devam ettikleri goriilmektedir.*> On sekKizinci yiizyilmn ortalarina gelindiginde,
ilmiye smifinin 1slahi igin gayret eden padisahlardan biri olan 1. Mahmut (1730-1754),
seyhiilislam olarak gorevlendirdigi Seyyid Murtaza Efendi’den herhangi bir imtiyaz
gostermeden miiderris atamalarm1 yapmasini istemistir.>*® Murtaza Efendi bu atamalarda
bir dereceye kadar basarili olsa da ulemadan bazi isimlerin ¢ocuklarinin ve yakinlarinin,
gerekli sartlar1 saglamadan miiderris olmalarmin 6niine gegememistir.3*’ On sekizinci
ylizyilin sonuna kadarki siirecte, kadi ve miiderris atamalarinin imtiyazli ailelerin
tyelerini kapsayacak sekilde yapildigi gorillmektedir.®#® 111. Selim doneminde ise
liyakate dayali bir sistem getirmek adina milazemete uymayan besik ulemaligi
sonlandirilmaya calisiimistir.3*® Ancak on dokuzuncu yiizyllda da miilazemet sistemi
besik ulemaligina dayali varligim1 devam ettirmis, Tanzimat DOnemi’nde memuriyet

sisteminin degismesiyle birlikte ise uygulamadan kaldirilmistir.>

On sekizinci ylizyilda, medreselerde kayda deger bir islahin gerceklesmedigi
gorilmektedir. ilmiye teskilatinin 1slahmin gerceklesememesinde, gelenekgiler olarak
adlandirabilecegimiz medresede yetisen alimlerin, ulemanin iirettigi epistemolojik yapiy1

bozabilecek ve bu yapi tarafindan giivence altina alinmig olan toplumsal konumlarini

¥4 Kul, Cevik, 2023, s. 792.
¥> Kul, Cevik, a.g.e., s. 792.
¥6 Kul, Cevik, a.g.e., s. 792.
7 Akt. Kul, Cevik, a.g.e., s. 792.
¥8 Kul, Cevik, a.g.e., s. 795.
¥9 Kul, Cevik, a.g.e., s. 795.
%0 Akt. Kul, Cevik, a.g.e., s. 792.
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tehdit edebilecek epistemolojik farklilasmalara karsi cikmalar1 etkili olmustur.®
Kisacast dini ve epistemolojik sebepler kadar toplumsal ve ekonomik faktorler de

ulemanin yeniliklere cogunlukla mesafeli bir tavir takinmasini saglamistur.

Esasinda modernlesme siirecinin baginda Ill. Selim ve Il. Mahmut, ulemayi
reform programlarim1 uygulamaya yonelik olusturulan kurullara dahil etmisti.**? Buna
ragmen ulemanin gii¢ istegi ve sahip oldugu statllyl koruma arzusu, Nizam-1 Cedid
ordusunun kaldirilmasma ve III. Selim’in 6ldiriilmesine neden olan Kabak¢1 Mustafa
Isyani’nda, Yenigeri Ocagr’yla birlikte hareket etmesine neden olmustur. Ulema on
sekizinci ylizyilda bir epistemik topluluk olarak bilgiyi doniistiiremedigi gibi
medreselerdeki bozulmalar1 diizeltememis, yapilmaya ¢alisilan medrese islahatlarinin da
basarisiz olmasinda rol oynamistir. Osmanli’daki modernlesme adimlarmi ¢ogunlukla
onaylamamig, Nizdm-1 Cedid 6rneginde oldugu gibi yeniliklere karsi ¢ikan tutumlar

igerisinde olmustur.

Osmanli i¢in on sekizinci yiizyilda yagsanan gelismeler, bilinen devlet gelene§inin
(Nizam-1 Alem) bittigini ortaya koymustur. Nizdm-1 Cedid ordusunun kaldirilmasimna
ragmen Nizdm-1 Cedid diisiincesi on dokuzuncu yiizyilla birlikte etkisini arttirarak
devletin ydnetici kademelerinin (biirokrasisinin) temel ideolojisi haline gelmistir. Ozetle
merkezi otorite epistemolojik tercihini, ulemanm temsil ettigi “eski bilgi” yerine
Hristiyanlardan aktarilan “yeni bilgi” lehine ¢evirmistir.3>® Boylece yeni bilgiyi aktaran
ve savunan gucler (askerler ve burokratlar) toplumsal hiyerarside giic kazanmaya, eski
bilginin temsilcisi olan ulema ise gii¢ kaybetmeye baslamistir.®>* Ulema on dokuzuncu

yiizyilin baglaria kadar bu duruma direnmis olsa da Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasinin

%1 Demir, 2018, s. 293.
%2 Demirpolat, Akca, 2008, s. 125.
%3 Demir, a.g.e., s. 294.
%% Demir, a.g.e., s. 294.
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ve Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesinin ardindan toplumsal ve siyasi desteklerini

kaybederek yeni bilginin temsilcileri tarafindan tasfiye edilmistir.3>

Osmanli ulemas: 17. yiizyilin ortalarinda ve 18. ylzyihin baslarinda devlet
sistemi igerisinde sultan: tahttan indirecek dizeyde (I11. Selim 6rneginde
gorildigi Gzere) onemli bir gic haline gelmisse de; sonraki donem de
ortaya c¢ikan modernlesme girisimleri ve Il. Mahmut gibi dirayetli
sultanlarin uyguladiklari politikalar bir taraftan devletin daha merkeziyetci
bir yapiya doniismesini diger taraftan da ulema sinifinin ve onunla tarihsel
olarak isbirligi icindeki geleneksel zumrelerin glctuni ve etkinligini

yitirmesine neden olmustur.3®

Tanzimat’la baslayan egitim yenilikleri, ulemanin tasfiye siirecini hizlandirmistir.
On sekizinci ylizyilin sonundan itibaren agilan yeni okullarla birlikte medreseler, temel
egitim kurumlar1 olma 6zelligini kaybetmislerdir. Yeni egitim kurumlarinda 6gretilen ve
ilerletilen bilimin ve teknik bilgilerin, devletin gerileme asamasinda olumlu etkiler
yapmaya baslamasi1 (savaglarda kullanilan teknigin yenilgileri azaltmasi, Osmanli
ordusunun bir nebze de olsa Batili devletlere karsilik verebilmeye baslamasi) yeni
epistemenin yayginlasmasini ve yeni epistemik toplulugun gii¢ kazanmasini saglamistir.
Ulemanin kendi varligini tehdit altinda hissetmeye basladigi on dokuzuncu yiizyilda,

modernlesme siirecinin ulema i¢in olumlu etkiler yarattig1 durumlar da yasanmaistir.

Medreselerin genel tutumunun gelismelere kapali olmasina karsin uzmanlagmis

tip medresesi; “Sanizade Ataullah Efendi” (1771-1826), “Mustafa Behcet Efendi” (1774-

35 Demir, 2018, s. 294.
%% Anzavur Demirpolat, Girsoy Akca, “Osmanli Toplumunda Devlet ve Ulema”, Ekev Akademi
Dergisi, Cilt 13, Say1 38, 2009, s. 9.
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1834) gibi modern bilime agik kisileri yetistirebilmistir.3®” Sanizidde Ataullah Efendi,
medrese ve tip egitiminin yaninda yeni agilan Muhendishane'de de egitim gérmiis bir
alim*® olarak Arapca’nin ve Farsga’nin yaninda Latince, italyanca, Fransizca ve
Rumca’y1 6grenmistir.>*® Aldig1 egitim dogrultusunda birgok eser gevirmistir ve 6zgiin
eserler kaleme almistir. Cografya ve matematik alanlarindan eserler ¢evirmis olan
Sanizade’nin kaleme aldig1 ¢ ciltlik kapsamli bir yapit olan Hamse-i Sanizade;

Osmanlinm ilk ¢cagdas anatomi, fizyoloji ve tip kitab: olmustur.3®°

Mustafa Behcet Efendi ise Edward Jenner’in ¢igek asis1 bulusunu anlattigi eserini,
J. Marshall tarafindan Vajuolo Vaccino adiyla yayimlanan Italyanca terciimesinden
cevirerek Osmanli’da modern ¢igek asisinin uygulamaya konulmasinda 6nemli bir rol
iistlenmistir.%% Medrese tahsili géren Mustafa Behget Efendi, Latince’yi ve Italyanca’y:
ogrenmistir.®? Fransiz kozmolog Comte de Buffon’un doga bilimlerine dair kapsamli
eseri olan Histoire Naturelle'ini Tarih-i Tabil adiyla Tirkceye ¢evirmistir ve kolera
salginmimn Istanbul’da gériilmeye baslandig1 donemde hastaligi tanitan Kolera Risalesi’ni
yazmistir.3%® 1803°te hekimbasiliga getirilen Mustafa Behcet Efendi, 1827'de faaliyete
gecen modern Tibbiye’nin kurulmasinda da 6ncii bir rol iistlenmistir.>** Medrese kokenli

bu isimlerin, modernlesme siirecinde vermis olduklar1 katkilar dikkat cekici olsa da

%7 Akt. Tekeli, Tlkin, 1999, s. 41.

%8 Adivar, 1982,s. 215.

359 Ziya Yilmazer, “Sanizade Mehmed Ataullah Efendi”, TDVIA, erisim: 28.11.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sanizade-mehmed-ataullah-efendi.

%0 y1lmazer, “Sanizade Mehmed Ataullah Efendi”, TDVIA. Eserlerinin tamanu i¢in Bkz.

%1 Yavuz Unat, “Tirklerde cicek asisi”, Bilim ve Utopya, erisim: 28.11.2024,
https://bilimveutopya.com.tr/turklerde-cicek-asisi.

362 Nil Sari, “Behcet Mustafa Efendi”, TDVIA, erisim: 28.11.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/behcet-mustafa-efendi.

%3 Sar1, “Behcet Mustafa Efendi”, TDVIA. Diger eserleri icin Bkz.

%4 Advar, a.g.e., s. 217.
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Osmanli tarihinde bu tip 6rnekler oldukga sinirlidir. Bu isimlerin yabanci dil 6grenmeleri
ve yeni tip egitim kurumlariyla baglantili olmalari, bilim algilarinin modern bir gizgide
sekillenmesinde etkili olmustur. Ulemadan sadece ¢ok az bir kisim bu sekilde egitim

almis oldugu i¢in ulemanm ¢ogu, akli ilimlere bu isimler gibi katkilarda bulunamamustir.

On sekizinci yiizyilin ortalarmdan itibaren ulemanin ¢gogunlugunun, nakli ilimler
Uzerine bir atilim gergeklestirdigi goriilmektedir. Bu donemde, ulemanin katilimini igeren
huzur dersleri yapilmaya baslanmistir. 1759’da baglayan ve sonuncusu 1923 yilinda
gerceklesen huzur dersleri; ramazan ayinda yapilan ve padisahin huzurunda gerceklesen,
Kur’an’dan ayetlerin ve hadislerin incelendigi tefsir derslerinden olusmaktadir.®®® ki
astra yakin siire boyunca istikrarl olarak gergeklestirilmis olan huzur dersleri, ulemanin
bir epistemik topluluk olarak birlikteliginin ve yapismin anlasilmasi adina Onem
tasimaktadir. Ancak bu derslerin i¢eriginin nakli ilimler {izerine olmasi ve akli ilimlere
yer verilmemesi, modernlesme siireciyle gelen yeni bilim dalgasinin, ulemanin
cogunlugu icin bir anlam tagimadigmi gostermektedir. Cilinkii ulemanm bilim algisi,
medrese egitimi dogrultusunda bigimlenmisti. Medrese egitiminde akli ilimler
mufredatinin son derece smirli ve Antik Yunan versiyonlariyla 6gretiliyor olmasi,
ulemadan bir ismin modern bilimlerle temas kuracagi bir kanal olmadan, bu bilimler

Uzerine diisiinmesini ve ¢alismalar ortaya koymasini neredeyse imkansiz hale getirmistir.

Tanzimat’la birlikte yeni egitim kurumlarinin agildigi doneme gelindigindeyse
medreselerdeki akli ilimler miifredatinda yeniliklerin  gorildiigii bazi ornekler
366

yasanmistir. Yapilan ¢alismalarda, o donemde yeni kesfedilmis olan gezegenlerden

bahseden ilk eserlerin, medrese muderrisleri tarafindan kaleme alindigi ortaya

%5 Uzungarsili, 2014, s. 221.
%6 Avrupal astronomlar ve matematikgiler tarafindan 1781 yilinda kesfedilen Uraniis ve 1846

yilinda kesfedilen Neptiin kastedilmektedir.
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konulmustur.®” Ornegin miiderris olan Kuyucaklizide Muhammed Atif, Bahaeddin el-
Amili’nin Tesrihu’l-eflak adli eserinin Teshilii’l-idrak Terceme-i Tesrihu’l-eflak (1831)
isimli tercimesini yapmustir ve bu tercimede yeni bir gezegenin kesfedildigini, adinin da
Hersel (Uranis) oldugunu belirtmistir.®® Uraniis’iin  kesfinden, yeni bilimin
Osmanlr’daki temsilcilerinden biri olan Hoca Ishak Efendi, 1834’te yayimlanan Mecm(a-
i UlOm-1 Riydziye eserinde bahsetmistir.®® Miiderris olan bir diger isim Hayatizade
Seyyid Seref Halil ise Abbaskulu Aga’nin Esrdru’l-melekdt adli eserini Efkdru’[-ceber(t
fi tercemeti Esrdri’l-meleklt (1848) ismiyle ¢evirmistir ve bu esere bir¢cok eklemede
bulunmustur.®’® Hayatizdde bu eserde Mdsyd Luveriye’nin (Urbain Le Verrier),
matematiksel hesaplamalar sonucunda Luveriye yildizi olarak bilinen gezegenin
(Neptiin) kesfini gerceklestirdigini ifade etmistir.>’* Eldeki verilere gére bu iki eser,

medreselerde okutulmustur.3"2

Kuyucaklizade ve Hayatizade gibi miiderris olan Abdullah Siikri b. Abdiilkerim
Konevi® de yeni kesfedilen gezegenler iizerine 1857°de Tenkihu'l-Iskdl adhi bir serh
yazmistir ve bu eser de medreselerde okutulmustur. “Osmanlilarin son donemlerinde
yazilmis en 6nemli teorik astronomi metinlerinden biri olan eserde Batlamyus¢u modele

gore gezegen ve yildizlarin hareketleri, Giines ve Ay tutulmalar1 gibi konular

%7 Orhan Giines, “On Dokuzuncu Yiizyilin ilk Yarisinda Osmanlilarda Medrese Cevrelerinde
Modern Astronomi”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar Dergisi, Cilt 7, Say
1, 2021, s. 178.
%8 Giines, a.g.e., S. 189, 190.
369 Glines, a.g.e., s. 190.
%70 Giines, a.g.e., S. 194.
1 Giines, a.g.e., S. 194-195.
¥2 Yavuz Unat, “Osmanh Astronomisinin Epistemik Degisimi Uzerine Bir Degerlendirme”, 2.
Uluslararast Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tarihi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Istanbul
Universitesi Yaynlari, Istanbul 2023, s. 154.
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islenmistir.”3”®  Konevi eserinde Kopernik kuramindan da bahsetmistir ancak
astronominin kuramsal cercevesini, Batlamyus modeli tizerinden kurmustur. Giines’in
vurgusuyla Osmanli’nin son dénem medreselerinde okutulmus en dnemli astronomi
metinlerden birinin yazar1 olan Konevi’nin, 3’* eserinde yeni astronomiye iliskin bilgiler
vermis olmasina ragmen ulemanm paradigmasinin dayandigi geleneksel temele bagli
kaldig1 gorilmektedir. Medrese egitimine ve ulemanin bilim algisina dair bu 6rnek,
Batlamyus’un biiyiik otorite ve eseri Almagest’in (ayn1 zamanda eserdeki Yer merkezli
evren modelinin) alanin temel kaynagi olarak goriilmesinin, ulema tarafindan on
dokuzuncu vyiizyillda dahi kabul edildigini ortaya koymaktadir. Yeni kesfedilen
gezegenlerin  muderrisler tarafindan dile getirilmesi, medreselerin  astronomi

miifredatindaki Batlamyus etkisini silmeye yetmemistir.

Yeni bilim kanadina bakildigindaysa Cihanniima’nin eklerinde Muteferrika’nin
Gilines merkezli sistemin daha dogru olacagini ifade etmesinden sonra geleneksel
astronomiden kopus ve Kopernik Sistemi’ni kabul edis, on dokuzuncu yiizyilin
ortalarinda gerceklesmistir.3’® 1880°den sonra ise Osmanli’da modern kavramlar1 kabul
ederek hazirlanan astronomi kitaplarmin artt1g1 goriilmektedir.®”® On dokuzuncu yiizyilin
baslarinda medreselerde ise astronomi alaninda Cagmini’nin el-Milahhas ve Ali
Kuscu’nun Risdletii’I-Fethiyye eserleri okutulmaya devam edilmekteydi. Bu da
medreselerde eski astronominin etkisinin devam ettigini gostermektedir: “Bu eserlerin
18. ylizyila kadar okutulmasi normal karsilanabilir. Ancak astronomide biiyiik bir degisim

yasandigini géz oniine alirsak 1800°1ii yillardan sonra 6zellikle Glines merkezli sistemin

373 Giines, 2021, s. 201.
34 Gunes, a.g.e., s. 201.
3 Unat, 2023, s. 157.
3% Unat, a.g.e., s. 157.
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derslerde okutulmamasi ve kabul edilmemesi anlagilir degildir.”®’" Medreselerde
1800’lerin ortalarindan itibaren astronomi bilgilerinde bir yenilesme olsa da
Kuyucaklizdde’nin ve Hayatizadde’nin eserlerinden bir terkip meydana getirmis olan
Konevi’nin,®® Batlamyus merkezli sistemle bigimlendirdigi eserinin medreselerde
oncelikli gorilmesi, modernlesmenin ulemay1 etkiledigini ama bu etkinin, geleneksel

olan1 tamamiyla ortadan kaldiracak bir nitelige sahip olmadigmi gostermektedir.

Tanzimat ile birlikte hiz kazanan egitim reformlarinin arkasina aldigi riizgarin,
ulema tarafindan yeni epistemik topluluk kadar yakalanamadigi, astronomi mdiifredat:
orneginden gorilmektedir. Bu durumun etkisiyle ulema, baslangigta egitimle ilgili
olusturulan kurullarda gorev alsa da zaman i¢inde egitim islerinden ve ilgili kurullardan
dislanmustir.3”® Tanzimat’in ilerleyen asamalariyla birlikte ulemanin biirokrasinin diger
alanlarindan da dislanmaya basladig1 goriilmektedir. Osmanli Ulemasi, bazi zamanlarda
devletin kaderini belirleyen onemli bir gii¢ haline gelse de higbir zaman Bati’daki
“Ruhban Sinifi” gibi siyasi ve hukuki 6zerklige sahip olmamustir.3® Batr’daki benzeri
gibi yerinden edilemez temellere sahip olmayan ulema; diisiince, bilim ve teknikte
gelisim gosteremediginden devleti ileriye tasima gorevini yerine getirememis,
yeniliklerden uzak kalmasi hatta yenilikleri engelleyen bir tavir i¢inde olmasi nedeniyle
de sahip oldugu toplumsal statllyli kaybetmeye baslamistir. Ulemanin karsilagtigi bu
durum tez boyunca dile getirilen, diisiincenin ve bilimin toplumun yapisini olusturan {ist
kurumlar1 (siyaset, hukuk, askeriye, ekonomi) bi¢imlendiren asil etkenler oldugu

cikarimiyla uygunluk gdstermektedir.

77 Unat, 2023, s. 153.

378 Giines, 2021, s. 206.

9 Mehmet O. Alkan, “Osmanli Imparatorlugu’nda Modernlesme ve Egitim”, Tirkiye
Aragtirmalar Literatiir Dergisi, Cilt 6, Say1 12, 2008, s. 24.

%0 Demirpolat, Akga, 2009, s. 9.
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Modernlesme siirecinin ulemaya etkisi dogrultusunda bazi alimlerin yeni bilimle
bag kurdugu goriilmiis olsa da yeni epistemik toplulugun bilim algisini sekillendiren Bat1
kokenli teknigin, diisiincenin ve bilimin; kismi yenilikler haricinde ulemanin
cogunlugunda bir karsiligi olmamistir. Ulemanin yerlesik temellere sahip epistemesi,
medreseler araciligiyla varligini slirdiirmeye devam etmistir. Ancak bu epistemenin isler
bir yoniiniin olmadigy; ilk olarak modernlesme siirecinin basladigi on sekizinci yiizyilda
teknik gelismelerle ikinci olarak on dokuzuncu yiizyilda Tanzimat Donemi’ndeki
diistinsel gelismelerle ve en nihayetinde on dokuzuncu yiizyilin sonu, yirminci yiizyilin
basinda Mesrutiyet donemlerinde Osmanli topraklarina tam anlamiyla yeni bilimin
girmesiyle anlasilmistir. Ozellikle Ikinci Mesrutiyet’le birlikte yasanan gelismeler,
ulemanin varligindan kaynaklanan epistemedeki ikiligin, modern ve evrensel bilimlerin

temsilcisi olan yeni epistemik toplulugun lehine ¢oziilecegi bir donemi baglatmustir.

2.3. Mesrutiyet Donemleriyle Baslayan Yeni Diizen

Tanzimat Donemi’nde egitim ve diisiince alanlarinda 6nemli adimlar atilmis olsa
da bu dénemin yenilesme admmlarmin Bati’y1 taklit seklinde gergeklesmesi, Batili

81 Tanzimat’in istenilen basariy1

fikirlerin yiizeysel kalmasiyla sonuclanmustir.®
saglayamamasi iizerine 1860’larda mesruti reform programi giindeme gelmistir.38?
Tanzimat’a yon veren, Bati tarzindaki egitim kurumlarindan mezun aydnlarin

olusturdugu muhalif nitelikteki Yeni Osmanlilar Cemiyeti’ne®® gore “devleti kurtarmak

icin sahsi egemenlik ilkesinden vazgecilmeli, Tanzimat ilkeleri genis hiirriyetlerle

381 Ulken, 2019, s. 80.
%2 Onsoy, 1989, s. 373.
383 “Yeni Osmanlilar Cemiyeti”, TDVIA, erisim: 04.12.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yeni-osmanlilar-cemiyeti.
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desteklenmeli ve merkezi yonetim bu yolda denetlenmeliydi.”®®* Cemiyetin uyeleri,
kurmus olduklar1 gazetelerde ve dergilerde bu goriislerini sikga dile getirmislerdir. Yeni
Osmanlilar’in gabalar1 dogrultusunda padisah II. Abdiilhamit tarafindan Osmanli’nin ilk
anayasasi olan Kanln-: Esdsi 23 Aralk 1876’da yiiriirlige konulmus, ardindan
Osmanli’nin ilk meclisi olan Meclis-i Mebdsan agilarak mesrutiyet ilan edilmistir.
Mesrutiyetin ilani, Nizdm-1 Cedid’in (yeni diizenin) Nizdm-1 Alem’e (eski diizene)

ustunlik kurdugunun da ilan1 olmustur.

Birinci Mesrutiyet Donemi’nin baslamasiyla Osmanli Devleti’nin artik anayasali
bir monarsiye sahip oldugu deklare edilmistir. Osmanli’da baslayan bu yeni diizen, temeli
Fransiz Ihtilali’ne dayanan ve Avrupa’yr gelistirmede 6nemli roller iistlenmis olan
Ozgiirliik, esitlik, adalet, demokrasi kavramlariin diisiince diinyamizda yer edinmesi
sayesinde miimkiin olmustur. Boylelikle Tanzimat’ta soyut bir nitelikte olan bu

kavramlar, Birinci Mesrutiyet’le birlikte somutlasabilmistir.

Modernlesmenin on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan itibaren hiz kazanmasi,
Mesrutiyet donemlerini hazirlayan nitelikte olmustur. 1850’lerden itibaren Bat1 diinyasini
sekillendiren kavramlar1 iceren literatliriin artmasit bu etkiyi yaratmstir. Tanzimat
Do6nemi’nden itibaren modernlesme adimlar1 hem devletin burokratik kesimi hem Bati
tarzinda acilan okullarda egitim gdrmiis, yabanci dil bilen ve Avrupa’ya gonderilen
Ogrencilerin yarattig1 yeni bir aydin tipi sayesinde atilmistir. Egitim alanindaki yenilesme
sayesinde var olan Osmanli aydinlari, birgok topluluk ve bu topluluklarin goriislerini
yansitan yaym organlar1 kurmuslardir. Bu topluluklarin goriinlir olmasiyla birlikte

diistince ve bilim alanlarinda 6nemli yenilikler yasanmustir.

%4 Onsoy, 1989, s. 373.
123



Bu baglamda bakildiginda Mesrutiyeti hazirlayan sireg, 13 Ocak 1845°te
baglamigtir. Bu tarihte Sultan Abdiilmecit Babidli’ye (Osmanli hiikiimeti) yaptigi
ziyarette, “askeri reformlar disindaki yeniliklerin yolunda gitmedigini ve yapilmakta olan
reformlarin Oniinde engel olarak gordiigii cehaletin ortadan kaldirilabilmesi i¢in yeni
okullarin acilmas1 gerektigini”*® belirterek reformlarin basarisiyla egitim arasindaki
dogrudan iliskiye dikkat g¢ekmistir.®® Bunun (izerine 1 Mart 1845’te, mahalle
mekteplerini ve genel olarak egitimi diizenlemek amaciyla gegici bir komisyon
kurulmustur.®¥” Meclis-i Muvakkat olarak adlandirilan bu komisyon, yiiksek ilimlerin
(uldm-1 aliyye) okutulacagi bir Dariilfinin’un (Universite) kurulmasina ve “agilmasi
kararlastirilan tiniversitede okutulacak ders kitaplariyla halkin ihtiya¢ duydugu telif ve
terciime eserleri hazirlamast i¢in Enclimen-i Ddnis adli bir ilim heyetinin”
olusturulmasina dair 6nerilerde bulunmustur.3®® Boylece Mustafa Resid Pasa
onderliginde, egitim ve kiiltiir alanlarina hiz verilmesi amaciyla Enclimen-i Danis’in
kurulusu gerceklesmistir (1851).%° Enciimen-i Danis’in kurulusu 6nemlidir ¢iinkii
Bati’daki diisiince ve bilim yeniliklerinin, Osmanli’da hemen her sahada takip edildigini
ortaya koymaktadwr. Enclimen-i Danis, Avrupa’daki bilim akademilerine benzer bir
bi¢cimde kurulmustur. Ornegin Royal Society (1660) ve Fransiz Bilimler Akademisi
(1666), bilimsel devrimin gerceklestigi donemde diisiince ve bilim hayatinin canlilik
kazanmasinda rol oynamislardir. Bu nedenle Osmanli’da ilmi bir olusumun

kurumsallastirilmaya ¢alisilmas1 6nemli bir adimdir.

¥ Ali Akyildiz, Ilk Tiirk Akademisi Enciimen-i Danig, Tiirkiye Bilimler Akademisi, Istanbul
2018, s. 11.
¥ Akyildiz, a.ge.,s. 11.
%7 Akyildiz, a.gee., s. 11.
%8 Akyildiz, a.g.e., s. 13.
39 Ulken, 2019, s. 49.
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Enciimen-i Danis’in {iyeleri bir bilimde uzman olmalari; Arapga, Farsca ve
Avrupa dillerinden terclime ve telif edebilir diizeyde olmalar1 yani her iki diinyanin (Dogu
ile Bat1) sahip oldugu birikime niifuz edebilmeleri®® dogrultusunda secilmeye
caligtlmistir. Bu kurumun (yelerinden hem Bati dillerinden hem Dogu dillerinden
diisiince ve bilim literatiiriine ait eserleri cevirmeleri beklenmistir. Ozetle Islam ve Bati
diinyasinda cevirilerle bilimsel gelismelerin yasandigi gibi Osmanli’da da bilginin
yenilesmesinde ¢evirilerin 6n planda olmasi 6ngoriilmiistiir. Enclimen-i Danis’in asli
(dahil) tiyeleri arasinda, donemin seyhiilislami olan Arif Hikmet Efendi basta olmak
tizere ulemadan yani eski epistemik toplulugun temsilcilerinden ¢okga isim
bulunmustur.®®* Bu durum ulemadan isimlerin, bilginin yenilesmesini saglayacak bir
kurulus i¢in uygun Kkatkiy1 verebilecek bilgi duzeyinde gorilduklerini ortaya
koymaktadir. Ancak Enciimen-i Danis’in faaliyetlerine bakildiginda, eski epistemenin
temsilcilerinden olusan bu kurulusun bilginin yenilesmesinde Onemli katkilarda
bulunamadigi goriilmektedir. Ornegin blylk beklentilerle kurulan ve 1862’ye kadar
faaliyette kalan Enciimen-i Danis’in, 1863’te Darulfinin’da derslere baslanacagi zamana

gelindiginde, okutulmak (izere hazirladig1 bir ders kitab1 bulunamamistir.39?

Enclimen-i Danis’in kuruldugu donemde, Uyelerinden Ahmed Cevdet Pasa ve
Kegecizade Mehmed Fuad Pasa’nin kaleme aldigi, Tlrkge yazilan ilk gramer kitab1 olan
Kavaid-i Osmaniyye’nin padisaha sunuldugu bilinmektedir.3*®* Bu kurulus, baz1 tarih
kitaplarinin ¢evrilmesinde de rol oynamistir. Enclimen-i Danis’in en bilinen eseri, Ibn

Haldin’un Mukaddime’sini de ¢evirmis olan Cevdet Pasa’nin on iki ciltlik Osmanl

30 Akyildiz, 2018, s. 14.
¥ Akyildiz, a.g.e., s. 19. Diger iiyelerin isimleri i¢in Bkz. s. 19, 21.
392 Ekmeleddin Ihsanoglu, “Darilfinun”, TDVIA, erisim: 04.12.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/darulfunun.
¥ Akyildiz, a.g.e., s. 38.
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tarihini konu alan Tarih-i Cevdet i olmustur. Cevdet Pasa’nin degerlendirmesine gore bu
kurulusun kendi yazdig tarih eseri disinda kayda deger bir calismasi1 bulunmamaktadir. 3%
Enclimen-i Danis’in ceviri faaliyetlerinin, gin yuzine ¢ikmayi bekleyen eserlerinin

olmasi ihtimal dahilindedir3%

ancak kurulusun on bir yillik tarihine bakildiginda,
Batr’dan terciime edilen eserlerin harici olan yabanci iiyeler sayesinde yapildigi
gorilmektedir.®®® Ayrica bu eserlerin arasmmda doga bilimlerine dair bir calismaya
rastlanilmamaktadir. Bu baglamda bakildiginda, admin anlami “fenler evi” olan
universitede okutulacak eserlerin bu kurulustan ¢ikmamis olmasi sasirtict degildir.
Enclimen-i Danis’in genel goriniminin gosterdigi, ulemanin ve eski bilgiye dayanan
epistemik toplulugun, Osmanli’ya modern bilimleri getirmek agisindan yeterli diizeye

sahip olmadiklaridir. Dolayisiyla Bati’daki akademilere benzer bir etki yaratmasinin

hedeflendigi Encimen-i Danis, bu amaca gore yetersiz kalmistir.

Enclimen-i Danis’in faaliyetlerinin son yillarinda, bu kurulusun muhafazakar
yapisina kars1 duran Cemiyet-i /lmiye-i Osmaniye (1861) kurulmustur. Bu kurulus,
Enclimen-i Danis’ten farkli olarak “fen” zihniyetini 6n plana ¢ikarmistir. Bu cemiyetin
amaci, din ve politika disindaki konular1 merkeze alarak ilim ve kiiltiir yoluyla Osmanli

toplumunu ¢agdas seviyeye ulastirmak3®’

olarak belirlenmistir. Bat1 diisiincesini, bilimini
yaymay1 ve tanitmay1 amaglayan Cemiyet-i Ilmiye-i Osmaniye, modernlesme siirecinde

yeni agilan egitim kurumlarinda yetisen aydinlarin 6nayak olmasiyla kurulmustur.

¥4 Akyildiz, 2018, s. 37-38.
¥ Akyildiz, a.g.e., s. 38. Akyildiz, yeni yapilan calismalarla bulunan eserlerin sayisinin arttigini
belirtmektedir.
% Bu eserlerin 6rnekleri icin Bkz. Akyildiz, a.g.e.
¥7 Abdullah  Ugman,  “Mecmfa-i  Fiinin”,  TDVIA,  erisim:  11.06.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mecmua-i-funun.
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Cemiyetin yayin organi olan Mecmua-i Findn (1862), Osmanli’da fen {izerine

yayimlanan ilk dergi olmustur.

Dérulfinin’un agilmasina zemin hazirlamak amacni tagiyan bu kurulusun tyeleri
hem halka ve 6grencilere konferans vermisler hem de Dartilfiinlin a¢ildiginda ders verme
gorevini Ustlenmislerdir. Ayrica 6grencilere cografya, anatomi, mekanikle ilgili resim,
model, harita, alet ve edevat saglayarak halka agik bir kiitiiphaneyle okuma salonu
agmiglardir ve hem Mecmua-i Funin’un ¢ikarilmasi hem c¢eviri yaptiklar1 kitaplarin
basilmasi adma bir matbaa kurmuslardir.>®® Ancak maddi sebepler yiiziinden 1867’ye
kadar faaliyette bulunan bu cemiyet, kitap basimi konusunda biiyiik katkilar
verememistir. Cemiyet-i IImiye-i Osmaniye, modern fen zihniyetini &ne ¢ikaran bir
kurulus olsa da Batr’daki bilim akademileri kadar basarili bir yapilanma degildir. Ancak
diistince ve bilim diinyamizi ileriye tasimak bakimindan, Enclimen-i Danis’e kiyasla daha
basarili olmustur. Bu etkiyi, Mecmua-i Findn dergisiyle ve Miinif Pagsa’nin gayretleriyle

gergeklestirmistir.

Tiirk modernlesmesinin Oncii isimlerinden biri olan Minif Pasa, Mecmua-i
FUndn’un en iiretken yazari olarak 132 par¢a halinde yazmis oldugu 76 makale ile
mecmuada nesredilen 268 parca makalenin neredeyse ylizde ellisine yakin bir kismini
hazirlamistir.3%® Mecmua-i Fin(n’daki ilk makalesi, “Ilim ve Cehlin Mukayesesi”dir. Bu

makalede, ilmin (bilimin) degerini ve 6nemini vurgulayarak Osmanli’da yayilmasi ve

%% Emine Giimiissoy, “Tanzimattan Sonra Halk Egitimi igin Kurulan iki Cemiyet: Cemiyet-i
[Imiye-i Osmaniye ve Cemiyet-i Tedrisiye-i islamiye”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Cilt 8, Say1 2, 2007, s. 178.
%9 Adem Akin, Miinif Pasa ve Tiirk Kiiltiir Tarihindeki Yeri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari,
Ankara 2014, s. 73.
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gelismesi gayesini giitmiistiir.*®® Ayrica edebi ve felsefi bir eser olan Muhaverat-:
Hikemiyye'yi (Felsefi Diyaloglar, 1859) ¢evirmistir. Bu eserde Aydmnlanma Cagi’nin
oncii isimleri olan Voltaire, Fénelon ve Fontenelle’den secilmis on bir diyalog
bulunmaktadir.*®* Bu terciimeyle birlikte Aydinlanma Cag1’nin Avrupa’ya yeni bir ¢ehre

kazandiran diisiince ve kavramlart Osmanli Devleti’ne taginmigtir.

Diisiince diinyamiza etkide bulunan bilim cemiyetleri ve Giyeleri arasindaki ortaya
koymus oldugumuz farklilasmalarda, Tanzimat’ta baslayan ikiligin izleri gériilmektedir.
Dariilfiin(in’un agilmasinda, Cemiyet-i [Imiye-i Osmaniye nin fen zihniyetini 6ne ¢ikaran
girisimlerinin etkili olmas1 dogrultusunda ise bu ikiligin yeni episteme ve yeni epistemik
topluluk Iehine ¢6ziilecegi donem baglamustir. 1863°te fizik, kimya, tabii ilimler, tarih ve
cografya alanlarmda serbest dersler verilen*®? Daruilfindn; 1870 yilinda “Hikmet ve
Edebiyat”, “Ilm-i Hukuk”, “Ulum-1 Tabiiye ve Riyaziye” subeleriyle egitime
baslamistir.*%® Bu gelismeye ragmen DAarilfundn’un faaliyette oldugu siire oldukca kisa
olmustur. Darllfundn 1872’de kapatilmig, yirminci yiizyilin basindaysa yeniden

actlmistir (1900).

Dérilfundn’da derslerin baslamasindan bir yil sonra halka a¢ik konferanslarda,
Cemaleddin Efgani’nin yaptig:1 bir konusmada peygamberligin bir sanat oldugunu ifade
ettigi iddias1 tartigmalara neden olmustur ve bu olayin ardindan Darulfundn kapatilmstir.

Darilfundn’un kapatilmasmnda ve midiri Hoca Tahsin Efendi’nin azledilmesinde

“% Demir, 2018, s. 423. Bu makale igin Bkz. Miinif Pasa, “Ilim ve Cehlin Mukayesesi”, Osmanli
Diisiincesi XIX. Yiizyilda Bilim, Felsefe ve Ideoloji Antolojisi, Yay. Haz. Remzi Demir, Inan
Kalayciogullari, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara 2022, s. 3-20.
“1 Demir, a.g.e., s. 419.
402 Ihsanoglu, “Dariilfiinun”, TDVIA, erigim: 04.12.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/darulfunun.
%03 Tekeli, Ilkin, 1999, s. 71.
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ulemanmn etkili bir rol {istlendigi yapilan calismalarda ortaya konulmustur.*®* Ayrica
ulema, Efgani’nin soézlerini garpitarak dine yonelik bir saldirida bulunmus gibi
gdriinmesini de saglamustir.*%® Bu anekdottan, ulemanm bu dénemde hala giiclii oldugu
ve medreselerin disindaki yeni agilan egitim kurumlarindan rahatsizlik duydugu
anlasilmaktadir. Ulema on dokuzuncu ylizyilda da on sekizinci yiizyilda oldugu gibi genel

olarak yeniliklerin karsisinda bir tutum sergilemistir.

Dariilfiinin’la benzer kaderi yasayan, Osmanli aydmnlarinin ilan edilisinde 6nemli
bir rol Gstlendigi Birinci Mesrutiyet Dénemi; Osmanlinin i¢inde bulundugu siyasi, askeri
ve ekonomik ¢ikmazlar sebebiyle uzun 6dmiirlii olmamistir. Biiyiik gayretler sonucunda
hazirlanan Kantn-1 Esasi bu rejimi destekleyecek maddelere sahip olmadigindan, II.
Abdiilhamit tarafindan 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi sebep gosterilerek Meclis-i
Meblsan kapatilmistir. Boylelikle Mesrutiyetin ilk asamasi son bulmustur ve devlet

yeniden mutlakiyetci rejimle yonetilmistir.

Birinci Mesrutiyet’in kisa siireli olmasi, modernlesme adimlarina verilen bir tepki
olarak one ¢ikmaktadir. Bu durum, Osmanli’da rejimi degistiren bu denli biiyiik bir
adimin hemen igsellestirilmedigini ortaya koymaktadir. Ancak bu siireci basarisizlik
olarak degerlendirmek de dogru degildir. Eskinin yeniye “son kez” iistiinliik kurdugu otuz
yillik Istibdat (baski) Dénemi’nde; yonetimi elestirmek, o6zglrlik, Mesrutiyet
konularinda konugmak ve yazmak su¢ sayildigindan gazeteler kapatilmis, yazarlari

siirgiine génderilmis ya da hapsedilmistir.“?® istibdat Dénemi’nde diisiince iizerine biiyiik

4 Demir, 2024, s. 116. Bu ¢alisma igin Bkz. Ekmeleddin Thsanoglu, Dariilfiinun Osmanli’da
Kiiltiirel Modernlesmenin Odagu, Ircica, Istanbul 2010.
%5 Demir, a.g.e., s. 125. Daha fazla bilgi icin Bkz.
40 7iilfi Giiler, “Safahat’tan Se¢meler: II. Abdiilhamit-istibdat”, Littera Turca Journal of Turkish
Language and Literature, Cilt 9, Say1 4, 2023, s. 687.
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bir sansiir konuldugu goriilmektedir ancak bu donemden itibaren, modern bilimlerin

Osmanli aydinlar1 tarafindan benimsenisi biiyiik bir ivme yakalamgtir.

Modern bilimlerdeki ilerleyisimizin hiz kazanmasinda, Avrupa’ya egitim gormek
icin giden 6grencilerin yurda donmeleri belirleyici bir etki yaratmustir. Bu grencilerden
olan Emin Pasa ve (Kiigiikk) Tahir Pasa, Miihendishane’de ve Harbiye’de modern

07 Fransa’da Politeknik okulunu bitiren ve

matematik egitimini baslatmislardir.*
Tiirkiye’de bilim tarihi yaziciliginda oncii bir isim olan Salih Zeki Bey (1864-1921),
olasilik hesabini ve Oklit’ci olmayan geometri bilgisini®® (lkemize getiren,
Dariilfiintin’da bu konularin 6gretimini baslatan ilk matematik¢imiz olmustur.*%° 1868°de
astronomik ve meteorolojik goézlemler yapilmasi amaciyla Rasathane-i Amire

kurulmustur.**? Matematiksel alanlardaki bu gelismeleri, doga bilimlerindeki gelismeler

izlemistir. 1870’te askeri tibbiyede, 68rencilere ve halka agik ilk doga bilimleri miizesi

47 Bahadir, 2019, s. 84-85.
408 Oklid eseri Elementler’de nokta, dogru ve diizlem gibi temel kavramlari tammlamis ve bu
dogrultuda sekillendirdigi bes aksiyomu kabul etmistir. Besinci aksiyom olan “bir dogru, iki
dogruyu kestiginde bu dogrunun ayni tarafindaki i¢ acilar iki dik a¢idan kiigiikse, bu iki dogru o
yonde uzatildiklarinda kesisir”, matematiksel kesinlige kavusturulamamistir. “Paralellik
aksiyomu” olarak da bilinen besinci postulat, bilime farkl1 bir yén vermistir. Ispatlanamayan bu
postulatin olmadig1 bir geometrinin diisiiniilmesiyle Oklid dis1 geometri ortaya ¢ikmustir. Bolyai
ve Lobachevsky tarafindan dillendirilen, Riemann ile on dokuzuncu yiizyilin ortasinda gecerlilik
kazanan Oklid dis1 geometrinin gelisimi, matematiksel bilimlerin ¢ehresini yeniden
sekillendirmistir. Newton fiziginden Einstein fizigine geciste (paradigma degisimi), yeni
geometri anlayisi belirleyici olmustur ve fiziksel uzayda geometri yapilabilmesinin 6nii agilmistir.
Boylelikle geometri teoriden pratige gegirilebilmistir ve bu sayede birgok teknolojik gelismenin
ornegin ugak tretiminin ve havacilik sanayisinin gelismesinin 6nii agilmistir. Geometride
ulemanin da benimsedigi Yunan geleneginden kesin kopusu saglayan bu gelismeler, yeni bilimin
temsilcilerinden olan Salih Zeki Bey tarafindan Tiirk bilim tarihine katilmustir. inan Unal, “Gauss,
Riemann ve Oklid Dis1 Geometri”, erisim: 07.12.2024, https://inanunal.com/2023/10/13/3131/.
‘% Bahadrr, a.g.e., S. 85-86.
9 Tekeli, {lkin, 1999, s. 156.
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kurulmustur.*! Kimyada Ali Riza Bey gibi oncii isimler ¢ikmus, 1880’lerin ikinci
yarisindan sonra yurt disinda kimya egitimi géren Halil Edhem ve Mehmet Arif Bey,
doktora egitimlerini tamamlamustir.**?> Bu donemde goriilen kolera salgmi nedeniyle
1893te Bakteriyolojihane-i Sahane, sigir vebasi nedeniyle de Bakteriyolojihane-i Baytari
acilmustir.*!3 Bu gelismeleri yirminci yiizyilla birlikte jeoloji, cografya, siyasal ve sosyal
diistince, mantik, hukuk, iktisat, sosyoloji, psikoloji ve sanat alanlarindaki ilerleme
admmlar1 izlemistir.*** Bu dénemde, kendi yetistirdigimiz isimler kadar yabancilar da
belirleyici etkilerde bulunmustur. Ornegin Osmanl’da ilk elektrik uygulamalarini
gerceklestiren Emile Lacoine’in (1835-1899) katkilartyla telgraf ve demiryolu gelisim

gostermistir ve bu gelismeler sayesinde modernlesme teknik alanlara da tasmmistir.**

Simdiye kadar anlatilanlardan, Tanzimat ve Mesrutiyet donemleriyle sekillenen
on dokuzuncu ylizy1l Osmanli’sinin, modern diisiince ve bilimler adina 6nemli gelismeler
kat ettigi goriilmektedir. Bu gelismeler, yeni bilginin savunuculari olan yeni epistemik
topluluk sayesinde gergeklesmistir. Osmanli son ylizyili olan yirminci yiizyila bu
ilerlemelerle girmistir. Tim bu ilerlemeler, modern bilimlerdeki gelismeleri
yakalayamamis daha dogrusu yakalamakta ge¢ kalmig ulemanin ve medreselerin varligini
oldukea siliklestirmistir. On dokuzuncu ylizyilin sonunda ulemanin ve medreselerin
durumuna bakildiginda hem bu epistemik toplulugun hem onlarm egitim kurumlarinin
gii¢lerini kaybettigi gorulmektedir. Bu donemde medreselerde muderris olan ulema,

Bati’dan gelen yeni bilim dalgasini anlamaktan ve savunmaktan oldukg¢a uzak bir profil

1 Tekeli, Tlkin, 1999, s. 159.
M2 Tekeli, [lkin, a.g.e.,s. 157.
M3 Tekel, Ilkin, a.g.e., s. 150.
44 Bu alanlardaki gelismelerin detaylari igin Bkz. Tekeli, ilkin, a.g.e., s. 160-193.
5 Bahadir, 2019, s. 102-103.
131



icerisindeydi.**® Ancak bu dénemde istisnai de olsa Bat1’y1 tanima ve modern bilimleri

gozlemleme sansi bulan alimlerin oldugu goriilmektedir.

On dokuzuncu yiizyillda yasamig bir Tiirk alimi olan ve medrese egitimini
tamamladiktan sonra fen bilimleri alaninda arastirma yapmak tiizere Avrupa’ya
gonderilen Hoca Abdiilkerim Efendi (6.1886) bu alimlerden biridir.*'’ Paris’te ve
Ingiltere’de iki yil kalarak Avrupa’daki diisiince ve bilimi gézlemleme sans1 bulan
Abdilkerim Efendi, tekrar Osmanli’ya dondiigiinde felsefe, mantik, cografya, dil bilgisi
alanlarinda birgok eser kaleme almistir.*'® Ancak bu eserlere yakindan bakildiginda
Bati'daki bilimsel gelismelerden yararlanmasi adina Avrupa'ya gonderilen alim, sadece
cografya ve mantik alanindaki eserlerinde Bati kaynaklarindan yararlanmis, diger
eserlerini Islam diisiince gelenegi gergevesinde kaleme almistir.**® Felsefe ve mantiga
dair en hacimli eserleriyse Ibn Sina'nin ya da Ibn Sina’c1 filozoflarm eserlerinin serh ve
hasiyesinden olusmaktadir.*?® Kisacas1 Abdiilkerim Efendi’nin Avrupa’ya egitim igin
gonderilmesi, onun bilim algisinda 6nemli bir fark yaratmamistir. Medresede yetisen bir
alim olarak ulemanin geleneksel paradigmasina ve bu paradigmay1 olusturan otoritelere

bagli kalmaya devam etmistir.

Ulemadan bir ismin Bati’ya gonderilmesinin, yeni epistemenin savunuculariyla
karsilagtirildiginda ¢ok biiyiik bir fark yaratmadigi bu O6rnekten gorulmektedir.
Mesrutiyetleri ilan ettiren ve Cumhuriyet’i kuran, ¢ogunlugu askerlerden olusan yeni

epistemik topluluk; Yaratilanlar-Yaratan ikilemini bir kenara birakarak Doga’y1

8 Secil Akgiin, “The Emergence of Tanzimat in The Ottoman Empire”, Otam Ankara
Universitesi Osmanli Tarihi Aragtirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, Say12, 1991, s. 3.
7 Mustafa Ulger, “Hoca Abdulkerim Efendi'nin Hayat1 ve Eserleri”, Firat Universitesi llahiyat
Fakultesi Dergisi, Cilt 14, Say1 2, 2009, s. 123.
“8 Ulger, a.g.e., s. 129.
9 Ulger, a.g.e., s. 136.
20 Ulger, a.g.e., s. 136.
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incelemis, Galilei ve Newton tarafindan ortaya konulan deneysel yontemleri kullanmis,
bu yonuyle de matematiksel ve fiziksel olarak tutarli bilgiler ortaya koyabilmis, bilim ve
teknik (teknoloji) arasinda bag kurabilmis, kisacasi evrensel baglamda kabul géren bilim
algistyla uyumlu bir bakis agis1 gelistirmeyi basarabilmistir.*?* On dokuzuncu yiizyilda

ulema ve medreselerse bu bakis acisindan oldukga uzak bir bilim algisina sahiptiler.

Bu dogrultuda hem ulema hem medreseler I1. Abdilhamid ydnetiminin son
yillarinda en sikimtili dénemlerini yasamislardir.*?2 Bu dénemde yeni bilgi eski bilgiden
daha oncelikli bir hale gelmistir ve modern egitim kurumlarinin aldigr maddi destek
artarken medreselerin aldig1 maddi destek azalmaya baslamistir.*?® Medrese egitim
sisteminin olduk¢a bozulmus bir halde oldugu bu dénemde, medreselerde akli ilimler
okutulmadig1 gibi nakli ilimlerin de bir kism1 ihmal edilmisti.*** On dokuzuncu yiizy1l
boyunca medreselerde Arapca grameri, mantik ve Islami ilimler okutulmustu.*?® Ancak
yakindan bakildiginda, okutulan nakli ilimlerin bile eskiye kiyasla oldukg¢a eksik
ogretildigi goriilmektedir. On altinc1 yiizyilda riyaziye ve tabii ilimlerin okutulmasinin
terkinden sonra, on sekizinci yiizyilda durdurulamayan medreselerdeki bozulma
dogrultusunda tefsir ve hadis alanlar1 da ihmale ugrayarak on dokuzuncu yiizyilda
okutulan derslerin arasinda yer almamislardir.*?® Mifredattaki bu daralma, yeni epistemik
topluluk ve modern egitim kurumlar1 yiikselise gegmisken ulemanin ve medreselerin

cokiiste oldugunu ortaya koymaktadir.

421 Demir, 2014, s. 64-65.
%22 Adem Olmez, “II. Mesrutiyet Devrinde Osmanli Medreselerinde Reform Cabalar1 ve
Merkezilesme”, Vakiflar Dergisi, Say141, 2014, s. 128.
2 Olmez, a.g.e., s. 128.
%24 Olmez, a.g.e., s. 128.
2 Olmez, a.g.e., s. 129.
426 Akt. Olmez, a.g.e., s. 129.
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Yirminci yiizyilla birlikte Osmanli Devleti’nin kiiltiirel, siyasi, ideolojik olarak
gitmekte oldugu yon; ulemanin ikinci plana atilmasinin ve yeni bilgi toplulugunun 6n
plana ¢ikarilmasinin nihailestigi bir donemi baglatmistir. Bu etki dogrultusunda medrese
egitimini glincellemek ve iyilestirmek admna 6nceki ylizyillara gére daha somut adimlar
atilmistir. Mesrutiyetin 1908 yilinda yeniden ilani, medreseler i¢in bir reform dénemi
baslatmustir. Ders Vekaleti’nin hazirlandig 1slahat programi, 26 Subat 1910°da Medaris-
i [lmiye Nizamndmesi adiyla yayimlanmustir.*?” Zamanla maarif sistemi sarsildigmdan ve
muspet ilimler yavas yavas terk edildiginden, maarif giinesinin Batidan dogmaya
basladiginin fark edilmesiyle gerceklesen reformlar,*?® birgok teknik diizenlemenin yani
sira medreselerin ve ulemanin geri kalmasinda onemli bir yer tutan mifredattaki

eksikliklerin giderilmesini de igermistir.

Ulemanin modernlesmeye agik iiyelerinden biri olan Seyhiilislam Musa Kazim
Efendi, medreselerde modern bilimlerin ve Bat1 dillerinin 6gretilmesini savunmustur.42°
Bu dogrultuda on bir yil olarak belirlenen medrese egitiminde akli ilimlerden; hesap,
hendese, cebir, mantik, heyet, fizik, kimya, tarih ve cografya egitim miifredatinda yer
almistir.**° Miifredatin geri kalanini da nakli ilimler olusturmustur. On altinc1 yiizyilda
terk edilen akli ilimler bu reformlarla yeniden medreselere dahil edilmistir ancak
mifredatta yine nakli ilimler agrlikta olmustur. Bu duruma ragmen bilimlerin

miifredatlarinda yenilesmeler yasanmustir. Ornegin medreselerin  1slah1  girisimi

dogrultusunda a¢ilan Dariil-hilafetil- Aliyye Medresesi’nin (1909) miifredat programinda,

427 Olmez, 2014, s. 132.
8 Olmez, a.g.e., s. 132.
*2 Olmez, a.g.e., s. 131.
*0 Olmez, a.g.e., s. 133.
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trigonometri bagimsiz ders olarak cebir dersiyle bir arada “cebir ve miisellesat” adiyla

yer almugtir.*3

Musa Kéazim Efendi’nin temel dini eserlerin Tiirk¢e’ye de kazandirilmasi
onerisiyle birlikte bu donemde Osmanlica ilk kez ders olarak kabul edilmis, 1914
diizenlemesiyle yabanci dillerle felsefe, iktisat ve maliye gibi sosyal alanlar da medrese
programma dahil edilmistir.**? 1915-1916 6gretim yilma gelindigindeyse Fransizca,
Ingilizce, Almanca ve Rusca dillerinden biri mecburi ders olarak okutulmaya
baslanmistir.**® Bu gelismeler, medreselerin isler egitim kurumlar1 olabilmesi adma
somut adimlar atildigini ortaya koymaktadir. Ulemadan 6nde gelen isimler olan Musa
Kazim Efendi, “Esref Efendizdde Sevketi Mehmed”, medreselerin egitim sisteminin
iyilestirilmesi adina 6nemli adimlar atmiglar ve Onerilerde bulunmuslardir. Ancak bu
cabalar, modernlesme siireciyle ortaya ¢ikan yeni egitim kurumlar1 ve yeni epistemik
toplulukla karsilastirildiginda, ulemanin ve medreselerin geri planda kalisin1 degistiren
bir etki yaratmamustir.*** Yapilan bu hamlelerin son derece ge¢ kalnmis ve yetersiz
oldugu, Mesrutiyetin ikinci asamasindaki diisiinsel ve bilimsel gelismeler sonucunda

oldukca goriinir olmustur.

Ikinci Mesrutiyet ile birlikte on dokuzuncu yiizyilda biiyiik bir gelisme kat etmis
olan diisiince ve bilim, Osmanli’daki nihai haline ulasmistir. Osmanli’da hukuki ve siyasi
alanlarda en belirgin adimlarin atildig1 Ikinci Mesrutiyet Dénemi ile birlikte devletin

yapisinda gergeklesen doniisiim, ibreyi yenilik¢i epistemeden yana kaydirmistir. Bu

*! Bahadr, 2019, s. 84.

%2 Olmez, 2014, s. 131, 134, 137.

*3 Olmez, a.g.e., s. 137.

%4 Bu baglamda bakildiginda ulema igin yirminci yiizy1l da on dokuzuncu yiizy1l gibi giiclerini
kaybettikleri bir dénem daha dogrusu “son dénem” olmustur. ikinci Mesrutiyet’le baslayan
donemle birlikte tezin 3.boliimiinde detayl1 olarak tanitilacak olan son donem Osmanli ve erken

donem Cumhuriyet Ulemasi, diisiince ve bilim sahamizda etkin olmaya baglamistir.
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donemde ulemadan bir kisim, yeni diisiinceyi ve yeni bilimi anlamaya agik yaklasimlar
sergilemistir. Ornegin ulema, 6nceki yenilesme adimlarma kiyasla Mesrutiyeti daha
cabuk benimsemis ve bu yenilige 1limli bir yaklagim igerisinde olmustur. Mesrutiyetin
ilan edilmesini saglayan “Ittihat ve Terakki Cemiyeti”, Mesrutiyetin islam dinine aykir1
olmadigmni halka anlatmak amaciyla ilmiye subesi kurarak buraya ulemadan “Ismail
Hakki (Izmirli)”, Musa Kézim Efendi ve Mustafa Sabri Efendi gibi isimleri dahil
etmistir.*® Ulemadan diger isimlerin de katilmaya ve desteklemeye basladig1 ilmiye

subesi, “istibdada kars1 olma” ve “Mesrutiyeti savunma” gdrevlerini iistlenmistir.*3®

Ulemanin episteme anlayisinda ve diisiince diinyasinda doniisiimler yaratan bu
donemde, ulemanin attig1 ilk 6nemli adimsa Cemiyet-i [imiye-i Islamiye’nin (1908)
kurulusu olmustur. Cemiyetin kurucular1 arasinda; Mustafa Sabri Efendi, “Mehmet Fatin
(Gokmen)”, “Kiiclik Hamdi (Elmalili Muhammed Hamdi)” gibi donemin ulemasindan
isimler yer almistir. Ardindan cemiyetin yayin organi olan Beyanilhak (1908-1912) adli
haftalik dergi kurulmustur. Bu cemiyet, adindan da anlasilabilecegi gibi bir nevi Cemiyet-
i Ilmiye-i Osmaniye’ye ulemanin cevabi olarak kurulmustur. Cemiyet-i Ilmiye-i
Osmaniye’nin kuruculari, Avrupa’nin ilerlemesinde fen bilimlerinin buyuk bir etkisi
oldugunu diisiindiikleri i¢in cemiyetin yayin organi olan Mecm(a-i Fin0n da; Tlrk
okuyucusunun heniiz yabancist oldugu fizik, kimya, jeoloji, biyoloji gibi pozitif

bilimlerle tarih, cografya, felsefe, mantik, pedagoji, iktisat ve maliye gibi sosyal bilimlere

%% Kadir Kiling, Salih Bay, “II. Mesrutiyet Dénemi Ilmiye Sinifinin Siyasi Miicadelesi”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 31, Say1 1, 2022, s. 246.

% Kiling, Bay, a.g.e., s. 246. ikinci Mesrutiyet’le birlikte ulemanin yeniliklere kars1 tutumunun
degismeye baglamistir. Bu donemle birlikte yeni epistemik toplulugun onciisii oldugu siyasi
yapilanmada, ulemanin da aktif gorevler almis oldugu bu &rnekten goriilmektedir. Bu etki
Cumhuriyet doneminde de devam etmistir. Bu durum, Cumhuriyet’in kurucu kadrosunu olusturan
yeni epistemik topluluk ile ulemanin sadece ¢atigmaya dayali bir iligkiye sahip olmadigini, ayni
zamanda uzlas1 zeminine dayanan iliskiler de kurdugunu ortaya koymaktadir.
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yer vererek bu alanlarla ilgili yazilardaki ilmi ve felsefi kavramlara Osmanlica karsiliklar

437 Cemiyet-i Ilmiye-i Islamiye’nin yaymn organi olan

bulmaya c¢alismislardir.
Beyanilhak’n igeriklerini ise dini, edebi, siyasi, fenni konular olusturmustur ve gazete,

dini konularla siyasi meselelerin bir arada yiiriitiildiigii yapida olmustur.*®

Beyaniilhak’1 benzer ¢izgide kurulan ve ondan daha uzun soluklu olmay1 basaran
Sebiliirresdad (1908-1925, dergi 1912’ye kadar Swrdt-1 Miistakim adiyla yayimlanmis daha
sonra isim degisikligine gidilmistir) izlemistir. “Ebul'ula Zeynelabidin (Mardin)” ve Esref
Edip Bey’in (Fergan) kurucusu oldugu Sebiliirresdd, ulema cephesinden atilan ikinci
onemli adimi olusturmaktadir. Daha sonraki yillarda bu dergileri, “Kazanli Halim Sabit
(Sibay)” tarafindan ¢ikarilan Islam Mecmuas: (1914-1918) izlemistir. Bu ii¢ derginin de
ortak yonu, Mesrutiyetin bu asamasinda goriiniir olmaya baslayan ideolojilerden biri olan

“Islamcilik” ¢izgisinde yayin yapmalar1 olmustur.

Yazar kadrosu ulemadan olusan Beyanilhak’ta Bat1 taklitgiligi elestirilmistir ve
terakki (ilerleme) adi altinda Bat1’ya kosulsuz 6zenmenin Islam ahlakindan uzaklasilarak
ahlaksiz bir toplum meydana getirecegi, boyle bir toplumun da ilerleyemeyecegi
vurgulanarak Islam’m terakki karsit1 olmadigmin alt1 gizilmistir.*3° Sebiliirresdd ise yaym
amacini, Islam aleminin i¢inde bulundugu sikmtili durumdan kurtulmasi ve yiikselmesi

icin caligmak olarak belirlemistir.**° Bu ama¢ dogrultusunda Cumbhuriyet yillarma da

437 Ugman, “Mecmiia-i Fiintin”, TDVIA, erisim: 11.06.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mecmua-i-funun.
438 Ekrem Bektas, Beyaniilhak, TDVIA, erisim: 11.06.2024,

https://islamansiklopedisi.org.tr/beyanulhak.
9 Nilay Kinay Civelek, Ayse Ertus, “Islamcilik Panoramasindan II. Mesrutiyet Basmnina Bir
Bakis: Beyanii’l-Hak Gazetesi 1. Cilt (Indeks ve Yazi1 Ozetleri)”, Kiilliyat Osmanli Arastirmalar
Dergisi, Say1 11, 2020, s. 53.
#0 Adem Efe, “Uzun Soluklu islame1 Bir Dergi: Sebiliirresad (Tarihgesi ve Baz1 Sosyo Kiiltiirel
Problemlere Yaklasimi)”, Marife, Cilt 8, Say1 2, 2008, s. 162.
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tasinan Sebiliirresdd, Islamcilik fikrinin énde gelen taraftar1 ve yaymcisi olmustur.*4

Islam Mecmuasi’nin amactysa “dinli bir hayat, hayath bir din”*4

olarak belirlenmistir.
Islam’1 merkeze alan bu dergilerde siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltirel, edebi ve felsefi

konularda yazilar yayimlanmistir ancak agirlik dini konulara verilmistir.

Yaym organlar1 arasindaki farklilik, eski ve yeni epistemenin savunuculari
arasidaki farkliligi gosterir niteliktedir. Mecmua-i Fiindn dini konulara yer vermeyerek
sadece bilimsel konular1 anlatmak ve aktarmak amacini giitmiistiir. Islamc1 ¢izgideki
dergiler ise bilimsel konulara deginseler de dini bakis a¢isini elden birakmayarak politik
bir tutum benimsemislerdir. Ulemadan 06nde gelen isimlerinin inisiyatif alarak
olusturduklar1 Cemiyet-i IImiye-i Islamiye ve Islamci1 dergiler, ulemanm modernlesmeyle
(modern bilimlerle) baglant1 kurabilmesi adina dnemli adimlar olsa da Cemiyet-i IImiye-
i Osmaniye ve Mecmua-i FinOn ile aralarindaki farklihik, yeni epistemenin
savunucularmm diisiince diinyalarini olusturan bakis agis1 yoniinden, ulemadan daha

ileride olduklarini ortaya koymaktadir.

Turk diisiincesinin ilerlemesi adina ulemanimn kendi icerisinde bilgi sistemlerini
konumlandirdig: ikiligin yani sira genel diisiince sahasinda var olmaya baslayan yeni
ikilikle birlikte bir se¢im yapilmasi zorunlulugu dogmustur. Ulemanimn nakli ilimleri temel
alan epistemesiyle yenilikci, Batt modeliyle agilan okullarda egitim gérmiis kisilerin
temsil ettigi akla ve teknige dayali episteme arasindaki se¢im, Cumhuriyet dénemine
kadar net bir sekilde yapilmamustir. Ancak iki grup arasinda ortaya koydugumuz farklilik,
se¢imin hangi topluluktan yana yapilmasi gerektigini gosterir niteliktedir. Ulemadan

isimlerinin olusturdugu topluluk, bilimleri dinden ayr1 bir sekilde ele alamamistir. Daha

441 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlasmak, Karbon Kitaplar, istanbul 2018, s. 9.
“2 Tuba Cavdar, “Islam Mecmuas1”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi, Cilt 3, Say1 10,
2005, s. 159.
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dogrusu yetistikleri medrese egitiminde edindikleri bilim algisi, akli olan fen bilimlerini
dint olan nakli ilimlerden izole olarak ele almay1 zorlastirmigtir. Ancak medreseler
disindaki yeni agilan egitim kurumlarindan mezun olmus Osmanli aydinlari i¢in bdyle bir

zorluk olugsmamustir.

On dokuzuncu yiizy1lm sonunda bilyiik bir ivme kazanan modern bilimler, ikinci
Mesrutiyet’le birlikte bu bilimleri olusturan yontemlerin Osmanli’ya girmesiyle nihai
haline ulasmistir. Daha once de belirttigimiz lizere diisiince, bilim ve teknik; yontem ile
somut bir zemine oturmaktadir. Diisiince dogrultusunda bir yontem olusur bu sayede de
bilim ve teknik alanlarinda gelismeler yasanir. Bati’da bilimsel devrim ve modern
bilimler bu asamalardan gecerek dogmustur. Osmanli’da siire¢ birebir bu sirayla
gerceklesmemis olsa da diisiince ve bilimdeki doniisiimiin etkisinin arttig1 Ikinci
Mesrutiyet’te, bilimsel siirecin bu son halkasmin tamamlanmasi1 énemli bir adimdir. Bu
donemde Bati’daki bilimsel gelismeleri izleyen isimlerin Onciiligiinde “pozitivizm”,
“materyalizm”, “evrim teorisi” (tekdmil nazariyesi) Tiirk bilim ve diisiince diinyasinin

pargasi haline gelmistir. Bu modern bilim yontemleri, akimlari, teorileriyle birlikte eski

ve yeni epistemik toplulugun bilim algilar1 arasindaki farklilik ¢catismaya doniismiistiir.

Bu donemde Osmanli’da etkinligini arttiran bir diisiince akimi, ayni zamanda
bilimsel yontem olan pozitivizme gore rasyonel ve gercek¢i olmasi bakimindan (deney
ve gozleme dayanan metoduyla) bilim, insanlig1 ileri tasiyabilecek potansiyele sahiptir.
Insanhigin basindan beri var olan bilimsel diisiince, bilimsel devrimin basladig1 zaman
dilimiyle birlikte bilimle i¢ ice gecen kutsal ve mistik 6gelerden siyrilmistir. Bu etkiyi
Comte, “ii¢ hal yasas1” iizerinden agiklamustir.**® Bu yasaya goére insanlik ilk iki asama

olan teolojik ve metafizik evreden, {iglincii asama olan pozitif evreye gegerek toplumsal

“3 Auguste Comte, “Pozitif Felsefe Dersleri”, Cev. Umid Merig, Istanbul Universitesi Sosyoloji
Dergisi, Cilt 2, Say1 19, 1964, s. 217.
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ve fiziksel diinyay1, onlar1 ydneten yasalar1 kesfetmek icin gozlemlemeye baslamistir.*4

Boylelikle insanlik tarihinin bagindan beri var olan ve ilk iki asamada soyut niteliklerle
bir arada olan bilim “pozitif” asamaya ge¢mistir. Bu sayede diinyada yeni bir bilim algis1
olusmustur. Osmanli’da yeni epistemik toplulugun da sahip olmaya bagladigi bu bilim
algisi, inanca dayali her tiirlii bilgiyi dislayarak akli ve somut olan1 6n plana ¢ikarmaya

dayanmaktadir. Bu yaklagim, ulemanin bilim algistyla oldukca zittir.

Pozitivizmin Osmanli’da etkinligini arttirmasi, 1908 yilinda Ahmet Suayb, Riza
Tevfik, Mehmed Cavit tarafindan kurulan Uldm-u Iktisadive ve I¢timaiye Mecmuasi
(1908-1911) vasitasiyla gergeklesmistir. Bu dergide iktisadi, felsefi ve sosyolojik yazilar
yer almistir. Bu gelismenin ardindan Ziya Gokalp (1876-1924) 1913’te Dariilfiinin’da
sosyoloji klrsust kurarak burada sosyoloji dersleri vermeye baslamistir. Bu sayede
Dariilfiinin’da halihazirda Ogretilen fen bilimlerinin yanmna sosyal bilimler de
eklenmistir. Bu déneme gelinceye degin Osmanli’da bilim fen demekti. ikinci Mesrutiyet
doneminde kurulan bu mecmuayla birlikte bilimin fenden ibaret olmadigi, ayn1 zamanda
ictimai (sosyal) bir yoninin de oldugu anlagilmaya baslanmistir. Boylelikle modern

bilimlerin diger bir pargasi olan sosyal bilimler, Tirk bilim tarihine dahil olmustur.

Mesrutiyette etkinligini arttiran bir diger belki de en tartismali akim, materyalizm
olmugtur. Zamanla Osmanl aydinlar1 lizerindeki etkisini arttiran bu alanin 6nde gelen
temsilcisi olan Baha Tevfik (1884-1914);*° felsefi, bilimsel, filolojik yaynlar yapmustir
ve bilimleri tamamen modern ¢izgide, akil temelli ele alan bir isim olarak Cumhuriyet
donemi aydin tipinin olusmasma kaynaklik etmistir. Cok yonlii bir diisiin insani1 olan

Baha Tevfik, Tiirkiye’deki ilk felsefe dergisi olarak kabul edilen Felsefe Mecmuasi n

“4 Comte, 1964, s. 217-218.
5 Tekeli, Ilkin, 1999, s. 173.
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(1913) da ¢ikarmistir.**® Bilimsel diisiince kadar bilim yazimma da énem veren Baha
Tevfik, Tanzimat’in 6nde gelen isimleri olan Sinasi ve Ziya Pasa’yla 6zdeslesen yazi

dilindeki sadelesmenin bir benzerinin bilim yaziminda olmasi gerektigini savunmustur.*4’

Baha Tevfik’in en Onemli katkilarindan biri, Ahmet Nebil ile birlikte
materyalizmin 6nemli savunucularindan olan Ludwig Biichner’in Madde ve Kuvvet
eserini ¢evirmesidir (1911). Her seyin maddeden ibaret oldugunu, maddeden bagimsiz
fizik otesi bir alanm yani metafizigin bulunmadigmni savunan materyalizme** dair bu
eserin cevrilmesi, bilim ve diisiince diinyamizda doniistiiriicii bir etki yaratmistir.
Pozitivizm ulemanin goriislerinden zit bir istikametteydi ancak materyalizmin ve
canlilarm olusumunu, gelisimini evrimlesme siireciyle agiklayan*® evrim teorisinin
dillendirilmeye baslanmasi, ziddin da 6tesine ge¢ildigini ortaya koymustur. Eski bilginin
savunucusu olan ulema i¢in bu akimlar, bilgi ve din arasindaki tiim bagi koparmak
suretiyle dini inanci reddetmekteydiler. Bu eserin yayimlanmasinin ardindan yeni

epistemik topluluk ve eski epistemik topluluk arasindaki iligki ¢atismaya doniismiistiir.

On dokuzuncu yiizyilla birlikte yeni bir boyut kazanan materyalist diisiince; fizik
ve kimyanin yaninda biyoloji, zooloji, tip, psikoloji ve antropoloji gibi bilim dallarmndaki
gelismeleri etkilemistir. Bu yiizyilla birlikte Bati’da, metafizik diisiinceler bir kenara
birakilmistir. “Ozellikle Charles R. Darwin’in canlilarin olusumu ve iiremesiyle ilgili

tezleriyle Ludwig Feuerbach’m insan merkezli felsefesi ve Sigmund Freud’un

46 Ulken, 2019, s. 331.
“7 Bahadr, 2019, s. 134.
8 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, TDVIA, erigim: 10.12.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/materyalizm.
M9 «Tekamiil Nazariyesi”, TDVIA, erisim: 10.12.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/tekamul-
nazariyesi.
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psikanalizimle ilgili bulgular1 materyalist diisiinceye hiz kazandrmistir.”**° Bat’da
modern bilimlerin g¢ehresini sekillendiren bu diisiince akimi Osmanli’da da gorunir

olarak eski bilginin savunuculari olan ulemay1 epistemik olarak saf dis1 birakmustir.

Sebiliirresdd’da yazan Ismail Hakki Izmirli, Mustafa Sabri Efendi, Mehmet
Semsettin (Giinaltay), “Omer Ferit (Kam)” gibi Islamc1 yazarlar bu goriislere kars
¢ikmislardir. Modernist Islameilar olarak adlandirilan bu isimler, modernlesmeye agik bir
tavir  sergileseler de modernlesmenin Islam ile miimkiin olabilecegini
savunmaktaydilar.*®? Materyalist ve pozitivist diinya goriislerinin dini aciklamalar:
ortadan kaldiran bir yapiya sahip olmasi, bu alanlarin ulemadan isimlerce ciddi tenkitlere
ugramasma yol agmustir. Harpltizdde Mustafa Efendi Red ve [Isbat (1912),
Sehbenderzade Ahmed Hilmi Huzlr-1 Akl ii Fende Maddiyyin Meslek-i Dalaleti
(1913/14), ismail Fenni (Ertugrul) Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali (1928) adh
materyalizm reddiyelerini yazmustir.*>> Ancak bu eserler 6nemli bir etki yaratmanustir
clinkli Tbn Riisd, Molla Liitfi 6rneklerinden farkli olarak bu yiizyilda evrensel bilim
mesruiyetini saglamistir. Bu etki dogrultusunda eski bilginin savunucular1 gii¢
kaybetmisken yeni bilginin savunucular1 gii¢ kazanmistir. Dolayisiyla yeni bilgiyi ve yeni

bilgiyi savunan epistemik toplulugu pasifize etmek miimkiin olmamustir.

Ikinci Mesrutiyet’te pozitivizm, materyalizm ve biyoloji iizerine olusan literatiir;
Osmanlhi fikir diinyasinda ulema tarafindan sakincali goriilen konularm bile
tartigilabilmesinin miimkiin oldugu bir diisiince zemininin olustugunu gostermektedir.

Mesrutiyetin bu ikinci evresinde diisiince diinyamiz, Batr’nin bilimsel gelismelerinin

40 Topaloglu, “Materyalizm”, TDVIA, erigim: 10.12.2024,

https://islamansiklopedisi.org.tr/tekamul-nazariyesi.
1 Tekeli, Ilkin, 1999, s. 174.
42 Abdullah  Ugman, “Baha  Tevfik”, TDVIA, erisim: 10.12.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/baha-tevfik.
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aydinlar nezdinde yer bulmasiyla olduk¢a 6nemli bir gelisme kat etmistir. Tanzimat’tan
beri olugsmakta olan yeni bilimin ve bunun savunucusu olan yeni epistemik toplulugun en
verimli hale geldigi dénem, Ikinci Mesrutiyet ve sonrasi olmustur. Bu gelismeler
karsisinda ulemanin modernlesmeye agik tiyeleri, dini yonden bir sakincasi olmadigina
inandiklar1 bilgilere 1himli bir yaklagim gostermisken evrenin varolusu (kozmoloji),
insanin tlireyisi (biyoloji) ve ruhun dogasi (psikoloji) ile ilgili bilimsel kuramlara,
Tanr1’nin yaratici giiclinii disarida biraktiklari i¢in karsi ¢ikmiglardir. Bu tarz bir yaklasim

hem eski-yeni hem din-bilim ¢atigmasinin derinlesmesine neden olmustur.

Medrese mensuplart ve yeni bilgi savunucular: arasindaki bu ¢atisma, diistince
diinyamizda basim yayin mecrasinda goriiniir olmustur. Mesrutiyetin yeniden ilanindan
sonra, basim yayn iizerindeki sansiiriin ortadan kalkmasiyla birlikte birgok yeni dergi ve
gazete cikarilmistir. Bu dergi ve gazetelerin igerisinde “Baticihik”, “Islamcilik” ve
“Tirkgiilik” ideolojilerini ortaya ¢ikartan ve gelistiren yaymlar bulunmaktaydi. Devletin
siyasi olarak istikrarsizligmin artmasi ve bu durumun diisiince diinyamiza yeni bir yon
vermesi, bu ideolojilerin olusmasinda etkili olmustur. Tanzimat i¢erisinde goriniirligi
artan ikilik durumu, bu dénemde ortaya konulan (¢ ideolojiyle birlikte hiz kazanmistir ve
birbiriyle ¢atismaya baslamistir. Ug diisiince akimimin belirgin bir bicimde ortaya ¢iktig1
bu donemde, devleti igerisine diistiigii buhrandan kurtarmak i¢in kapsamli bir toplumsal
devrimin yapilmasi gerektiginin farkina varilmistir. Bu dogrultuda diisiince diinyasina
yon veren temel soru, devletin igerisinde oldugu durumdan nasil kurtarilabilecegi
olmustur. Bu sorunun cevabi, yeni kurulan dergilerde fikri temelleri atilan ideolojilerle
verilmeye calisiimistir. Berkes’e gore bu {i¢ ideolojiden dogan ve 1908-1918 yillarmi
kapsayan on senelik tartisma (¢atigma), iki yliz yi1l boyunca biriken cagdaslasma

sorunlarmin tiimiinii yansitan bir niteliktedir.**®

453 Berkes, 2018, s. 410.
143



Catigma halini yaratan ve U¢ ideolojiyi bigimlendiren, terakki kavramimnin
anlamlarmi agiklama ¢abalar1 olmustur.*>* Namik Kemal 1883’te kaleme aldig1 Renan
Miidafaanamesi’nde, Ernest Renan’in “Islam ve Bilim” konferansindaki {slam ve bilimin
bir arada olamayacag:i dolayisiyla da Islam’in terakkiye mani oldugu varsayimmini
elestirmistir. Namik Kemal yeni / modern tarzda bir Osmanli aydini olsa da Renan’in
goriislerini kabul edememistir. Islam dini uzun yillardir Osmanlinmn ve Tiirklerin
kiiltliriiniin ayrilmaz bir parcasi oldugundan, Namik Kemal’in Renan’in goriislerine karsi
¢ikma sebebi anlam bulmaktadir. Islam ve bilim arasindaki iliski iizerine sorgulamalarin

Ikinci Mesrutiyet ile birlikte artmasi, ii¢ ideolojinin dogusuna kaynaklik etmistir.

Bu {i¢ ideolojinin ana fikirlerine yakindan bakacak olursak: Tanzimat’tan beri
gelisen Baticilik diisiincesine gore devletin geri kalis nedeni, Islam dini ve Dogu
medeniyetine ait geleneklerdir.**® Bu akmmi savunanlar, en &nemli temsilcisi olan
Abdullah Cevdet ile birlikte Renan’in konusmasmdaki Islam ve ilerleme bir arada olamaz
tezine katilmaktadirlar. Bunun karsisinda yer alan Islamecilar ise geri kalmishigin nedenini
seriatin  yeterince uygulanmamasina ve hayatin her alanmna genisletilmemesine
baglamiglardir. Bu goriisiin 6nde gelen temsilcisiyse Sadrazam Said Halim Pasa
olmustur®®, Bu iki zit goriis, Tanzimat’la goriiniir olmaya baslayan egitim ikiliginin
diistince diinyamizdaki izdiistimiidiir. Egitimde medreseler devam ederken Bat1 tarzinda
okullarin agilmig olmasi, birbirinden farkl diisiince diinyasina sahip isimlerin olmasina
kaynaklik etmistir. Bu durumun yarattii sorun, Mesrutiyetin catisan ideolojilerinde
kendini gostermistir. Medrese geleneginden gelen ulema sinifi Islamcilik ideolojisini
desteklemekteyken Bati tarzindaki okullarda yetisen, yabanci dil 6grenen, Avrupa’ya

gitme firsat1 bulan 6grenciler ve onlarin olusturdugu gelenegin temsilcileri; Baticilik

454 Berkes, 2018, s. 410.
> Berkes, a.g.e., s. 412.
6 Berkes, a.g.e., s. 412.
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ideolojisini desteklemislerdir. Diisiince diinyamizdaki temel gatisma, bu iki ideolojinin
kars1 karsiya gelmesiyle olusmustur. Boylelikle modernlesme siireciyle etkisi goriiniir

olmaya baslayan eski-yeni ikiligi, yirminci yiizyilin baginda kars1 karsiya gelmistir.

Islamcilik ve Baticilik karsi karsiya gelmisken aralarma Tirkgilik ideolojisi
eklenmistir. Tanzimat ile baglayan dilde sadelesme akimiyla birlikte Tiirkge lizerine
caligmalarin baglamasiyla ve yine bu zamanlarda Bati’da Tiirk dilini ve kilturing temel
alan Tirkoloji ¢alismalarinin artmasiyla 6rnegin Orhun Yazitlarinin Vilhelm Thomsen
tarafindan 1893’te okunmasiyla donemin aydin kesiminin Tiirk diline ve tarihine yonelik
ilgisi baslamugtir. Ayriyeten 1789 yilinda gergeklesen Fransiz Ihtilali'nin yaydig
milliyetgilik fikri, Tiirkgiiliik akiminin olusmasinda etkili olmustur. Bu dogrultuda Yusuf
Akcura, Omer Seyfettin ve Ziya Gokalp gibi isimlerin kurduklar1 Turk Yurdu, Geng
Kalemler, Kiglk Mecmua dergileri; devletin kurtulusunun Tiirklerin milli dlki birligiyle
olacagina yonelik yazilar yaymlamaya baslamislardir.*®” Ayrica bu isimler, dilin
Tiirkgelesmesi adina Tanzimat’ta atilan adimlar1 ileriye tasimislardir. Hem islamcilik
hem Baticilik ideolojileri tarafindan elestirilmesine ragmen Tiirkgiilik, bu dénemde

cokea taraftar toplayarak bu iki ideolojinin yaninda yer almaistir.

Bu donemi sekillendiren Baticilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik ideolojileri; birbirlerini
yogun bir bigimde elestirerek ayristiklar1 yanlar {izerine yogunlasmislardir. Azmlikta
kalan birka¢ isim ise bu li¢ ideolojinin uzlasabilecegi noktalara odaklanmistir. Bu
isimlerden biri belki de en 6nemlisi olan Ziya Gokalp Uc ideolojiyi; Tiirklesmek,
Islamlasmak, Muasirlasmak formiiliiyle uzlastirmaya calismistir. Ziya Gokalp’in ii¢
ideoloji uzlasisi, onun sosyolojik goriislerini bi¢cimlendiren Durkheim’in teorileri

cizgisinde gelismistir. Durkheim’in sosyolojisindeki 6nemli kavramlardan biri olan

47 M. Siikrii  Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, TDVIA, erisim: 13.12.2024,
https://islamansiklopedisi.org.tr/turkculuk.
145



“diizen”, toplumun bitin kurumlarinin  birbiriyle uyum igerisinde olmasini
vurgulamaktadir. Catisma durumu ise istenmeyen, toplumu geri goturen tarzda bir olgu
olarak gorulmektedir. Ziya Gokalp, Durkheim’in goriislerinin etkisiyle donemin diisiince
diinyasinda birbirleriyle ¢atigsma igerisinde bulunan ii¢ ideolojiyi uzlastirmaya ¢calismistir.
1918°de kitap olarak yaymmlanan Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak eseri bu ¢aba
dogrultusunda olusmustur. Bu eserde ortaya konulan gériisler, ikinci Mesrutiyet’in

diisiinsel bunalimini yansitan niteliktedirler.

Ziya Gokalp ii¢ ideolojiyi uzlastirirken sosyolojisindeki temel kavramlar olan
hars ve medeniyet ayrimini kullanmistir. Hars, bir milletin kendine has olan tilkiilerinin
toplamidir. Bir milletin harsi; dil, din, soy ve iilkii birligine dayanir.**® Saglam bir devletin
temelinde bu milli harslar yer almalidir. Ziya Gokalp bu gorisiiyle Tiirkgiiligiin devlet
icin temel bir ideoloji oldugunu vurgulamistir. Ulema kdkenli bir aileden gelen ve Islami
egitim alarak biiyiiyen Ziya Gokalp’e gore bir milleti olusturan dil ve soy birligi kadar
orf ve adetlerin temelinde yer alan din de olduk¢a énemlidir. Bu dogrultuda dinden ve
milliyetten dogan manevi ihtiyaglarimizin i¢imizde oldugunu, bilimin ve tekniginse
(fenler ve aletler) Bati’dan alinmasi gerektigini savunmustur.**® Ziya Gokalp’e gére Bati
bir medeniyettir ve medeniyetler; ilim, fen, iktisat alanlar1 dogrultusunda milletleri
kapsayan bir nitelige sahiptirler.*®® Bu nedenle kendi kiiltiiriimiiziin milli yapisin1 yani
eski olanm1 koruyarak yeni olanit almamizda bir sakinca bulunmadigmi 6ne slirmiistiir.
Boylece eski ve yeni ¢atismasini yaratan Baticilik ve Islamcilik ideolojilerini uzlastirarak
yanlarma Tirkgiiligii dahil etmistir. Aradaki dengeyi saglamak adina bir yandan dilde
Tiirkge kelimeleri arttirip Arapca kokenli olanlar1 azaltmamiz gerektigini vurgularken

diger yandan Bati’dan alinan terimlerin isimlendirilmesinde Arapga kokenli kelimelerin

8 Ggkalp, 2018, s. 31.
9 Ggkalp, a.g.e., s. 17.
0 Ggkalp, a.g.e., s. 33.
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kullanilmas: sayesinde Islam gelenegiyle baglantimizi korumanmuz gerektigini
savunmustur.*®! Bu gériisii somutlastirdigimizda giinliik dilde Tiirk¢e nin hakim oldugu,
diisiince ve bilim diinyasinda Bati etkisinin goriildigii ve bu etkiyi somutlastiran
kavramlarin Arapca-Farsca kokenli kelimelerle ifade edildigi bir goriintii ortaya
¢ikmaktadir. Ancak bu ¢6ziim, li¢ ideolojiyi uzlastirmaktansa onlar1 daha da karmagik bir
hale getirmistir. Ziya Gokalp’in uzlasi modeline baktigimizda, Tkinci Mesrutiyet Donemi

boyunca catisan ii¢ ideolojinin bir diisiiniiriin zihninde yarattig1 karmasa goriilmektedir.

Ikinci Mesrutiyet Donemi’nde yasanan tlim bu gelismelerin bilim ve diisiince
diinyamiza olan katkilarini sekiilerlesme kavrami {izerinden 6zetleyebiliriz. Bu kavram,
“insan diisiincesinde ve toplumsal yasamda kutsallik halesinden s1yrilmak”*®? anlamina
gelmektedir. Bu kavramla dini ve okiilt etkilerin birakilmasina, diisiince ve bilimde
rasyonel yaklasimin benimsenmesine vurgu yapilmaktadir. Sekiilerlesme, Fransizca’dan
Tirkce’ye laiklik olarak gecen kavramin sekillenmesinde de énemli bir yer tutmustur.463
Bu kavram “halksallastirma” demektir ve yaygin olarak bilinen din-devlet isleri ayriminin
Otesinde, dini otoriteye sahip olanlarin (ulema) hemen her alanda var olan Gsttnluklerinin
kirilmasmi ifade etmektedir. Bu baglamda bakildiginda sekiilerlesme ve laiklik
birbirlerine yakin kavramlardir ve bu kavramlar insanhigin ‘“kutsallasmis gelenek

boyundurugundan kurtulmasma” 464

giden yolda uygun diisiince bi¢iminin dogmasina
kaynaklik etmislerdir. Bu yolda tarih boyunca siyasi, hukuki, ekonomik, kiiltiirel ve
bilimsel adimlar atilmistir. Osmanh Devleti’nde de on sekizinci yiizyildan itibaren

tilkenin varliginin devam edebilmesi adina atilmaya baglayan bu adimlar, Cumhuriyet’in

ilantyla birlikte yeni bir boyut kazanarak Turkiye’yi sekillendirmislerdir.

81 Ggkalp, 2018, s. 27.
%2 Bahadir, 2019, s. 16.
463 Berkes, 2018, s. 17.
464 Berkes, a.g.e., s. 18-19.
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2.4. Cumhuriyet’in flanindan Sonra Yasanan Gelismeler

Birinci Diinya Savasi’ndan yenik ¢ikan Osmanli Devleti, Mondros Ateskes
Antlagmasr’n1 30 Ekim 1918’de imzalamistir. Bu tarih Osmanli Devleti’nin bitisini,
Tiirkiye Cumhuriyeti’ninse baslangicint olusturmaktadir. Bu antlagsmanin akabinde,
Cumbhuriyet’in ilanma giden yolun hazirlayicisi niteligindeki “Milli Miicadele Dénemi”
baslamustir (1919). Milli Miicadele Dénemi’nin diisiinsel iklimi, Atatirk ilkelerinden biri
olan Halk¢iligin dogmasini saglamistir. Milli Miicadele’nin kazanilmasi, Halk¢iligi 6n
plana ¢ikararak Osmanli Nizdm-1 Alem’inin en alt tabakasin1 olusturan reayanin (halkin),

maddi ve manevi 6zgiirliige kavusmasma*®® giden yolu agmustir.

»466  anlamindaki

Kokeni “ruhban sinifina mensup olmayan, halktan olan
Yunanca laikos kelimesine dayanan Laiklik ilkesine giden yolda énemli bir adim olan
Halk¢iligin gelisim gostermesi, dini otoriteye sahip olanlari yani Osmanli toplumundaki
ulemanin gucunidn kirilmasmna giden yolu a¢gmistir. Bu baglamda Milli Miicadele
Donemi, Tiirk modernlesmesinin yeni sathasindan onceki bir gecis evresidir. Bu gegisle
birlikte hem Osmanli’nin hem Osmanli’ya ait bir olusum olan ulemanin son bulma sireci
baslamistir. Bu donemin boyle bir etkisi oldugundan, ulemanin Milli Miicadele’nin ve
dolayisiyla Atatiirk’tin basmi ¢ektigi Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun karsit1 oldugu
goriisli yayginlagmistir. Bu goriis ulemadan bir kisim i¢in dogru olmakla birlikte yapilan
arastrmalarda ulemanin hatir1 sayilir mensuplarinin, Milli Miicadele’yi destekleyen

yaklagimlar i¢inde oldugu goriilmektedir.*®” Ornegin Milli Miicadele’yi mesrulastiran ilk

fetvay1 veren Denizli Miiftiisii Ahmet Hulusi Efendi,*%® Milli Miicadele karsitlarinca sehit

48> «Halkeilik Tlkesi”, erisim: 18.12.2024, https://ataturkansiklopedisi.gov.tr/bilgi/halkcilik-ilkesi/
%% K enan Giirsoy, “Laiklik”, TDVIA, erisim: 18.12.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/laiklik.
7 Bu baglamda yapilan kapsamli bir ¢alisma igin Bkz. Cemal Kutay, Kurtulusun ve
Cumbhuriyetin Manevi Mimarlari, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 1973.
%8 Kutay, a.g.e., s. 43.
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edilen Miidafaa-i Hukuk Konya Reisi Ali Kemali Efendi,**® Seyhiilislam Diirrizide nin
Milli Miicadele karsit1 fetvasma karsit gelerek Anadolu Ulemast Fetvasi’nmi (Ankara
Fetvast) veren ve Milli Miicadele’nin genis kitlelerce benimsenmesini saglayan Ankara
Miiftiisi Mehmet Rifat Borekci;*’© yeni bir ulus insasina giden yolda katki saglayan

ulemadan isimlerdir.

Ulema toplumsal statiisti sebebiyle halki etkileme giicline sahip olan bir topluluk
oldugundan, Milli Miicadele’nin benimsenmesine katkida bulunmustur. Bu baglamda
yeni epistemenin savunucular1 olan Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla Milli Miicadele’yi
destekleyen eski epistemenin savunuculari arasinda olumlu bir iliski kurulmustur.
Mesrutiyetin halk¢a benimsenmesinde Osmanlt aydmnlarinin ulemadan yararlanmasi gibi
bir durum bu dénemde de gerceklesmistir. Bu etki dogrultusunda Cumhuriyet’in ilk
meclisi olan TBMM’de; milletvekili olduklar1 tarihte resmi dini vazifesi olan elli yedi
isim,*™* resmi dini vazifesi olmayan elli dokuz isim*’? olmak iizere toplamda yiiz on alt1
ulema yer almistir. Bu oldukg¢a 6énemli bir sayidir ve eskinin (Osmanli) temsilcisi olan
ulemanin, yeninin (Tirkiye) siyasi yapilanmasinda da ciddi bir yer edindigini ortaya
koymaktadir. Ozetle Osmanli Ulemasi, Cumhuriyet’e giden yolun hazirlanmasma sadece
kars1 ¢ikan tavirlar i¢erisinde olmamis, hatir1 sayilir mensubuyla bu siirecin basariya

ulagmasina da katki saglamistir.

Milli Miicadele’nin basariya ulasmasinin ardindan Cumhuriyet’in ilanina giden
yol acilmistir. Bu asamaya gelinceye degin iki 6nemli siyasi adim atimistir. Ilki
ulemadan da bir kisim ismin milletvekili olarak yer aldigit TBMM ’nin agilmas1 (23 Nisan

1920), ikincisi ise saltanatin kaldirilmasidir (1 Kasim 1922). Atilan bu adimlar, Mondros

%9 Kutay, 1973, s. 63.
0 Kutay, a.g.e., s, 172-173. Milli Miicadele’ye katkida bulunan diger alimler igin Bkz.
41 Kutay, a.g.e., s. 94-100.

42 Kutay, a.g.e., s. 110-117.
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Ateskes Antlagmasi’nin ardindan fiilen biten Osmanli Devleti’nin varliginin resmen
sonlanmasini saglamistir. Cumhuriyet’in 29 Ekim 1923 tarihindeki ilaniyla birlikte ise
hem yeni bir Tiirk devleti kurulmustur hem on sekizinci yiizyilda baslayan, on dokuzuncu

yiizyilda biiyilik bir ivme yakalayan modernlesme siireci yeni bir evreye gegmistir.

Cumhuriyet’in ilani, Tiirk siyasi ve toplumsal yasaminda yeni bir sayfa actigi gibi
Tiirk diistince ve bilim sahasinda da yeni baslangi¢lart dogurmustur. Ancak bu donemin
ilk asamalarmda da modernlesme siirecinin baslangicindan beri var olan eski-yeni
arasindaki gerilimli iliskinin etkileri gdriilmektedir. ikinci Mesrutiyet’teki ii¢ farkli
ideoloji arasinda artan ¢atigmalarin, donemin disiince diinyasinda yarattig1 etkilerin bir
benzeri Cumhuriyet’in ilk yillarinda da yasannmustir. Ulemanm da Islamcilik ideolojisi
dogrultusunda pargasi oldugu, Tiirk diisiincesinde birbiriyle ¢atisan yaklasimlarin ortaya
¢ikarak modernlesme siireci boyunca var olan ikiligin etkilerinin somut bir bicimde
goriildigi bu evre, Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte kamusal alanda son bulma siirecine
girmistir. Osmanli’dan beri siiregelen eski-yeni ikiligi, Cumhuriyet yeniliklerinin ortaya
konulmasiyla “bir siireligine” etkisini yitirmistir. Bu donemde, modernlesmenin
Osmanli’daki asamalarindan farkli olarak eski ve yeni arasindaki segim kesin olarak
yapilmistir. Bu segimle birlikte ortaya konulan yenilikler, eskinin temsilcisi olan
ulemanin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin igerisinde “kaybeden tarafta oldugunu” *’® bir nevi

nihailestirmistir.

Bu etkiye ragmen son donem Osmanli Ulemasimin modernlesmeye agik iiyeleri,
Milli Miicadele Donemi’nde oldugu gibi Cumhuriyet’in ilk yillarinda da Tiirk tarihinde
yeni bir sayfa acan bu déneme katki saglayan yaklagimlar igerisinde olmuslardir. Ornegin

Adliye Vekili ve Izmir Mebusu olan “Mehmed Seyyid Bey”, Hilafet ve Hakimiyet-i

3 Amit Bein, Osmanli Ulemas: ve Tiirkive Cumhuriyeti: Degisimin Failleri ve Gelecegin
Mubhafizlar, Cev. Bulent Ugpunar, Kitap Yaymevi, Istanbul 2013, s. 9.
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Milliye adli eserinde ve Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyesi ismiyle TBMM’de yaptigi uzun
konusmasinda, hilafetle ilgili goriislerini  belirterek halifeligin ~ kaldirilmasini

istemeyenlerin muhalefetinin biiyiik lciide kirilmasini saglamugtir.*’*

Seyyid Bey’e gore gercek hilafet dort halife devrine aittir, ondan sonraki
donemlerde halifelik makami seklen ve orfen var olmustur.*”® Emeviler’den itibaren
halifelik ve hiikiimdarlik i¢ ice gecerek hilafetin segcme ve secilme akdine dayanmadigi,
miilk ve saltanattan ibaret oldugu bir donem baslamustir.*”® Bu durumun Islam diinyasinda
sikint1 yarattigimi diisiinen Seyyid Bey, Osmanli doneminde de durumun bu sekilde
oldugunu, halifelerin saltanata olan hirs ve diigkiinliiklerinin artmasiyla Miisliiman halkin
hakkna girdiklerini, bu ylzden ulemanin bile padisahlara halife olarak hitap
etmediklerini ifade etmistir.*’” Halifeligin padisahlikla i¢ ice gegmesinin Islam diniyle
bagdasmadigini diisiinen Seyyid Bey, Islamiyetin demokratik bir din ve halk¢1 bir seriat
oldugunu vurgulayarak egemenligin halkin sectigi meclise verilmesinin dinen uygun
oldugunu ifade etmistir.’® Seyyid Bey, saltanattan ayristirilmis olan halifeligin
kaldirilmasma giden yolu hazirlayan bu goriisleriyle Laiklik ilkesine oldukca kritik bir

katkida bulunmustur.*"®

Seyyid Bey 6rnegi ulemadan bir ismin, Cumhuriyet’in ilanindan sonraki en
belirgin siyasi ve hukuki adimlardan biri olan halifeligin kaldirilmasma (3 Mart 1924),
onemli bir katkida bulundugunu gostermektedir. Medrese kdkenli bir isim icin bu katki

son derece radikal niteliktedir. Ulemanin diger bir kismi 6rnegin bu donemde halifeligin

% Hiiseyin Arslan, “Hilafet Tartismasi: Seyyid Bey ve Seyhiilislam Mustafa Sabri Ornegi”, Dini
Arastirmalar, Cilt 13, Say1 37, 2010, s. 46.
4 Arslan, a.g.e., s. 48.
478 Arslan, a.g.e., s. 48.
47 Arslan, a.g.e., s. 48.
48 Arslan, a.g.e., s. 50.
% Seyyid Bey’in bu katkisi, 3. Boliimde kendi bashig1 altinda detaylica ele alinacaktir.
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kaldirilmasma yogun tepkilerde bulunan Mustafa Sabri Efendi, bu yeniligin karsisinda
bir tutum sergilemistir. Mustafa Sabri Efendi Cumhuriyet’in ilaniyla baslayan sireci,
“halifenin hukuk ve niifuzunu kurtarmak maksadiyla yola ¢ikanlarm bunu gasp ederek
hilafeti saltanat ve hiikiimetten ayirmas1™#®; halifeligin kaldiriimasmni ise “hilafetin ilgas:
ve dinl miiesseselerin ¢alismalarini durdurma ile hiikiimette laikligin tatbiki ve hiikiimet
kuvvetiyle memlekette dinsizligin  yaygmlastirilmaya  calisilmasi™8!  olarak
betimlemistir. Mustafa Sabri Efendi’nin Seyyid Bey’den farkli olarak Cumhuriyet’in
ilanina ve halifeligin kaldirilmasina oldukca sert ve kabullenmeyen bir yaklasim
sergiledigi goriilmektedir. “Hilafetsiz hiikiimet olmaz” diyen Mustafa Sabri Efendi,
Cumhuriyet’in  temeline  yerlestirilmeye ¢alisilan laiklik ilkesini  dinsizlikle

bagdastirmistir. 482

Ulemadan isimlerin iki farkli yaklasim sergiledigi bu 6rnek, Cumhuriyet’i ve
Cumhuriyet yeniliklerini hicbir zaman benimsemeyen Mustafa Sabri Efendi’nin, bir son
donem Osmanli alimi olarak kalarak Cumhuriyet’in bir pargasi olamadigini; Seyyid
Bey’in ise halifeligin kaldirilmasina katki saglayan yoniiyle bir son dénem Osmanli alimi
olarak Cumhuriyet’in de pargasit olabilen bir isim oldugunu ortaya koymaktadir.
Cumhuriyet’in ilaniyla baslayan siiregte eski bilginin temsilcisi konumundaki ulema,
Cumbhuriyet yeniliklerini benimseyen veya reddeden tiirde iki farkli yaklagim igerisinde
olmustur. Boylelikle ikinci Mesrutiyet’le birlikte pragmatik temellerde kurulan alimler
ve modern bilimler dogrultusunda hareket eden miitefenninler arasindaki iliskide ilk
kirllma yasanmustir. Cumhuriyet’in ortaya konulmaya baslanan diger yenilikleriyle

birlikte kirtlmalar artarak Ikinci Mesrutiyet ideolojilerindeki ¢atismaya benzer bir durum

480 Akt. Arslan, 2010, s. 51.
8L Akt. Arslan, a.g.e., s. 51.

82 Arslan, a.g.e., s. 51.
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olusmustur. Bu baglamda bakildiginda Cumhuriyet’in ilaniyla baslayan siirec, ikinci

Mesrutiyet Donemi’nin ikinci perdesi olmustur.

Mustafa Kemal Atatiirk ve Cumhuriyet’in kurucu kadrosu, Tanzimat Donemi
yeniliklerinin eskiyi tamamen ortadan kaldirmayan yapisindan dogan ikiligi ve bu
ikilikten dogan ¢atigmanin etkilerini gdzlemleme firsatina sahip olduklarindan, yapilan
yeniliklerde ikiligi ortadan kaldirmayi amaglamislardir. Ziya Gokalp’in yapmis oldugu
hars ve medeniyet ayriminda oldugu gibi yeni kurulan tlkenin temelinde Tiirk harsi ve
Bat1 medeniyeti epistemesi yer almistir. Bu se¢im, Ziya Gokalp’in uzlasisinin
Cumhuriyet’in ilk yillarinda kabul edilmedigini, ikinci Mesrutiyet Dénemi’nin birbiriyle
catisan ti¢ ideolojisinden Tirkg¢iiliigiin ve Baticiligin Cumhuriyet’in temellerine dahil
edilerek Islamcihigmn disarida birakildigini  gostermektedir. Cumhuriyet dénemi

yenilikleri, bu anlayis dogrultusunda gerceklesmistir.

Osmanli’dan Tiirkiye’ye uzanan modernlesme siirecini miimkiin kilan faktorlerin
en onemlilerinden biri, tez igerisinde sik¢a vurgulandigi lizere “egitim” alanidir.
Cumhuriyet’in ilantyla birlikte yapilan egitim reformlari, bilim ve diisiince tarihimizde
yeni bir siireci baslatmustir. Cumhuriyet’in kurulus felsefesi evrensel nitelikteki bilimi
merkeze alarak ilerlemeyi olanakli gordiiginden, egitimin Bati1 tarzindaki yeni
epistemenin Ogretilecegi sekilde diizenlenmesi adina adimlar atilmistir. Bu donemde
evrensel nitelikteki bilim sekli, yontemi, zihniyeti se¢ildigi i¢in yapilan egitim yenilikleri,
ulemanin bilgisini 6gretmesini ve aktarmasini saglayan kurumlarin kapatilmasini
beraberinde getirmistir. Cumhuriyet’in ilan edildigi ilk zamanlarda ulema, medreselerde
kendi bilgisini aktarmaya devam etmekteydi. Ulemanin bilgisini aktarmasinin ve
siirdirmesinin temel kurumu olan medreselerin, 3 Mart 1924°te Tevhid-i Tedrisat
(Ogretim Birligi) Kanunu uyarinca kapatilmasiyla birlikte ise bu epistemik toplulugun

diisiince ve bilim diinyamizdaki varliginin son bulma siireci baslamigtir. Halifeligin
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kaldirildig: tarihte ilan edilen bu kanun, siyasi ve hukuki alanlarda oldugu gibi diislince

ve bilim alanlarinda da laiklesmeye giden yolun a¢ilmasini saglamistir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla biitiin egitim, Milli Egitim Bakanligi’nin yetkisi

altma  almmustar.*83

Bu kanunla birlikte medreseler kapatilarak eski episteme
sonlandirilmistir. Bu kurumlar yerine Milli Egitim Bakanligi'na bagl olan Imam Hatip
Okullar1 ve Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi acilmustir.*®* flk, orta ve
yiiksekogretimden olusan ulusal egitimin birlestirilerek Milli Egitim Bakanligi’nin
belirledigi tek bir miifredat {izerinden 6gretilmeye baslanmasi, Tanzimat’tan beri var olan
egitim ikiliginin son bulmasmi saglamistir. Egitimi laiklestiren bu kanun hem ulkenin
toplumsal yasami i¢in hem de diisiinsel ve bilimsel alanlari i¢in yeni bir donemi
baglatmigtir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla Osmanli’daki egitim reformlarinda yapilan
hatalar tekrarlanmayarak yeni olan eski olanin yerine ge¢mis ve var olan tek episteme
haline gelmistir. Bu gelismeyle birlikte Bati medeniyetinin ilkelerini benimseyen ve Tlrk

kimligini 6n plana ¢ikaran bir ulus devleti insasina ¢abalayan, baslarinda Atatiirk’iin yer

aldig1 Cumhuriyet’in kurucu kadrosu biiyiik bir zafer kazanmustir.

Bu kanunun ardindan ulema ve medrese 6grencileri i¢in de yeni diizenlemeler
yapilmistir. Milli Egitim Bakani Vasif Bey’in medreselerin kapatilmasiyla ilgili
yayinladigi genelgede (11 Mart 1924), medreselerde okuyan 6grencilerin ve ders veren
miiderrislerin akibeti agikliga kavusturulmustur.*® Genelgede; kapatilan medreselerde

okuyan ogrencilerin seviyelerine gore ilkokul ya da liselere nakledilmesine,

483 Berkes, 2018, s. 533.
8 Berkes, a.g.e., s. 533.
* Emin Ozdemir, “Islah Calismalarindan ilgasma Medreselere Islamci Bir Bakis; Sebilii’r-
Resad’da Tevhid-i Tedrisad Kanunu ve Uygulamalar”, Turkish Studies = Turkoloji
Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, Cilt 8, Say1 2, 2013, s. 208.
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miiderrislerden uygun sartlar1 saglayanlarinsa 6gretmen olarak Milli Egitim Bakanligi’na
bagli okullarda gérevlendirilmesine karar verilmistir.*®® Bu genelgenin yaymlanmasimin
ardindan medrese reformu dogrultusunda agilan yeni tip medreseler de dahil olmak tzere
508 medrese kapatimistir.*®” Medreselerin kapatilmas1 mecliste tartisildig1 zaman
ulemadan isimler, alt1 yiiz senedir Islam’a hizmet eden medreselerin yerine acilacak
egitim kurumlarinin medreselerinin yerini dolduramayacagini sdyleyerek bu karari
elestirmislerdir.*® Boylelikle medreselerin kapatilmas: karari, eski epistemik topluluk
olan ulema ile Cumhuriyet’in kurucu kadrosundan olusan yeni epistemik topluluk

arasindaki ikinci kirilmay1 meydana getirmistir.

Bir epistemik topluluk olarak egitim alanindaki niifuzunu kaybeden ulemanin
¢oziilme siireci baglamistir. Bu etki, halifeligin kaldirildigi ve Tevhid-i Tedrisat
Kanunu’nun yiirtirlige girdigi 3 Mart 1924 tarihinde, 1759 yilindan beri yapilan huzur
derslerinin son bulmasiyla somutlagmistir. Padisahin huzurunda ulemanm katilimiyla
gerceklesen bu dersler, saltanatin kaldirilmasinin ardindan Halife Abdiilmecit Efendi’nin
huzurunda yapilmaktaydi. 165 yil boyunca devam etmis olan huzur derslerinin
sonuncusu, 1341 (1923) yilmin ramazan ayinda yapilmstir.*®® NakIi ilimlerden tefsir
agirhikli olarak devam eden bu dersler, ulemanin epistemik topluluk olarak birlikteligini
saglayan sosyolojik bir temel tagimaktaydi. Huzur derslerinin son bulmasiyla bu

birliktelik kesintiye ugramustir.

Ulemanin birlikteligini kesintiye ugratan bir diger durum da ulemanin sesi olan
Sebiliirresad’in, 5 Mart 1925’te 641. Sayisiyla yayin hayatin1 tamamlamasi olmustur.

Beyaniilhak ve Isldm Mecmuasi’mn ikinci Mesrutiyet’te baslayan yaym hayatlar1 yine bu

486 Akt. Ozdemir, 2013, s. 208.
*7 Ozdemir, a.g.e., s. 208.
88 Ozdemir, a.g.e., s. 208.
* Uzuncarsil, 2014, s. 227.
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donemde sonlanmisken Sebiliirresdd Cumhuriyet’in ilanindan sonraki siiregte de
Islamcilik ideolojisinin ve ulemanmn fikirlerini siirdiirmeye devam etmisti. Ornegin
medreselerin kapatilmas1 Sebiliirresad yazarlarinda kizginlik yaratmug, bu ylzden de
Sebiliirresdd’da  medrese meselesi slrekli gindemde tutularak medreselerin
kapatilmasindan sonraki din egitimi {izerine yazilar kaleme almmustir.*®® Sebiliirresdad
yazarlart bu kizginlig1 Vasif Bey’e yonelterek medreselerin kapatilmasiyla issiz kalan
miiderrislerin ge¢imlerini nasil saglayacaklari, yeni agilan Imam Hatip Okullarmin ve
[lahiyat Fakiiltelerinin miifredat ve isleyis bakimindan yeterli olup olmadiklar: tizerine
makaleler yazmislardir.** Ancak c¢ogu ulema kokenli olan Sebiliirresdd yazarlari,
makalelerinde tedbirli ve ince eleyip sik dokuyan yaklasimlar sergilemislerdir.*®> Buna

ragmen Sebiliirresdad’n yayin hayatt Cumhuriyet’in ilk yillarinda sonlanmustir.

Ulemanin egitimden sonra diger alanlarda da nufuzunu kaybetmesi iki tip
yaklasimi olusturmustur. Ilki, muhafazakar ulemanin kamusal alandan ve yetkililerin
nazarindan uzakta 6grenci yetistirmeye ve onlara devletin resmi politikalarina ters diisen
geleneksel dini akideleri ve 6gretileri asilamaya devam etmesi olmustur.**® Bu yaklasimla
yetisen kisiler, Cumhuriyet’in ilerleyen yillarinda siyasi ve toplumsal alanlarda belirleyici
roller Ustlenerek eski-yeni ikiliginin Cumhuriyet’te de goriiniir olmasinda pay sahibi
olmuslardir. Ikincisi, farkli diizeylerde smirli is birligini ve diisiik yogunluklu direnisi
esas alan orta-yolcu yaklasimlari tercih etmek {izerine olmustur.*®* Bir¢ok ulema ve Islam
aydini, Cumhuriyet yeniliklerine coskulu bir destek vermek ya da diigmanlik sergilemek

yerine Cumhuriyet’le pragmatik bir iliski kurmaktan yana olmuslardir.*®> Son dénem

490 Bzdemir, 2013, s. 208-2009.
1 Ozdemir, a.g.e., s. 209-210.
492 Bein, 2013, s. 162.
%% Bein, a.g.e., s. 162.
9% Bein, a.g.e., s. 162.
% Bein, a.g.e., s. 163.
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Osmanlt Ulemasmin, erken donem Cumhuriyet Ulemas: olmast bdyle bir yaklasim
sonucunda miimkiin olmustur ve Seyyid Bey gibi ulemadan bir kisim, Cumhuriyet

yeniliklerine destek vererek yeniliklerin ortaya konulmasinda aktif gorevler almistir.

Atatirk’tin Cumhuriyet’in ilk yillarinda din alaninda da reformlar planlamis
olmasi, ulemadan isimleri ve Atatirk’iin basinda oldugu Cumhuriyet’in kurucu
kadrosunu bir araya getirmistir. Cumhuriyet’in ilk yillari, dini yeni kurulan devletin
temellerinden aywrarak laik bir Tirkiye insa edilmesi i¢in baslanan reformlarla
bigimlenmis olmasina ragmen uzun yillara dayanan Islam kiiltiiriiniin toplumsal yasamda
belirleyici bir etkiye sahip olmasi, din alanindaki reformlar1 zorunlu kilmistir. Bu nedenle
Atatiirk 1923 yilinda, “Islim Arastirmalar1 Kurulu”nun olusturulmasini ve bu kurulda
Bat1 felsefesiyle iliskileri agisindan Islam felsefesinin incelenerek Miisliiman uluslarin
din, ibadet gelenekleri, toplumsal, ekonomik ve demografik kosullar1 {izerine arastirmalar
yapilmasmi planlamist.*® Bu sayede modern tefsir bilginleri yetistirilerek Islam
ogretilerinin modern bilimlere gore aydinlanmasi saglanacakt1.*®” Atatiirk’iin din reformu
iizerine olan bu planlar1 sadece tasar1 olarak kalmis olsa da*®® bu amag i¢in ulemanin ve

Atatlirk’lin bir araya gelmesi, din alanindaki diger yeniliklere zemin hazirlamistir.

Halifeligin kaldirildig1, medreselerin kapatilarak 6gretim birliginin saglandigi, bu
dogrultuda da laiklige giden yolda en somut adimlarin atildigr 3 Mart 1924°te, “Diyanet
Isleri Baskanlig1” da kurularak dinfalandaki ilk yenilik gerceklestirilmistir. Diyanet isleri
Bagkanligi’nin kurulmasiyla Tiirk devlet gelenegi ve laik sistemi iginde yeni bir dini

yapilanma olusturmak amaclamistir.*®® Bu amagcla Milli Miicadele Dénemi’ndeki

4% Berkes, 2018, s. 533.
7 Berkes, a.g.e., s. 533.
“% Berkes, a.g.e., s. 533.
% Hicret Toprak, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Dini Kurumsallagma: Diyanet Isleri Baskanliginin
Kurulusu”, Muhafazakar Diistince Dergisi, Cilt 14, Say1 51, 2017, s. 222.
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Seyhiilislamligi temsilen Ankara’da kurulan ve meclis iginde karar siireclerine dahil olan

5% yerine kurulan Diyanet Isleri Baskanlig1, Basbakanliga

Ser’iyye ve Evkaf Vekdleti’nin
baglanarak siyasetin kontrol ve miidahale alan1 i¢inde tutulmustur.>®? Bu baskanlik hem
toplumun halifeligin kaldirilmasindan sonra ihtiya¢ duydugu dini rehberligi alabilmesi
hem de diger dini reformlarin ortaya konulabilmesi adma kurulmustur. ilk Diyanet Isleri
Baskani, Ankara Fetvasi’ni veren Mehmet Rifat Borek¢i olmustur. Onun oliimiinden
sonra Ikinci Diyanet Isleri Baskan1 “Mehmet Serefeddin Yaltkaya” (1942-1947), Uclinci
Diyanet Isleri Bagkani ise “Ahmet Hamdi Akseki” (1947-1951) olmustur. Bu alimler,

Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla ve kurulus epistemesiyle olumlu iliskiler icerisinde

olmuslardir.

1925 yilina gelindiginde Atatiirk, “Tiirk milletinin Kur’an-1 Kerim’in manasini
bilmeden okudugunu gdérmiis ve milletinin inandig1 kutsal kitabin igeriginden haberdar
olmasmi istemistir.”%? Bunun izerine dinf yeniliklerin ikincisi olan, Kur’an-1 Kerim’in
Tiirkge terclimesi tizerine g¢alismalar baslamustir. Atatirk, Mehmet AKif Ersoy ve
Muhammed Hamdi Yazir’dan Kur’an-1 Tirkceye terciime etmelerini istemistir.>%
Terclime yapilirken ayetin altina mealinin yazilmasi, mealin altma da tefsir ve
aciklamalar yazilmasi, tefsir ve izah kismuinda; ayetin niye indirildigi, indirilme sirasi,
okunusu, diizenlenmesi ve kelimelerin izahi yapilarak hangi mezheplerin hangi ayeti nasil
yorumladiklarinin belirtilmesi ve yanlis bilinen bilgilerin dogrusunun yazilmasi

istenmistir.’** Toplumun dini dogru algilamas1 amaciyla yapilan Hak Dini Kur’an Dili

500 “Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti”, TDVIA, erisim: 24.12.2024,

https://islamansiklopedisi.org.tr/seriyye-ve-evkaf-vekaleti.
1 Toprak, 2017, s. 223.
%02 Abdullah Erdogan, “Atatiirk’iin Kur’an-1 Kerim’i Tiirkgeye Terciime Ettirme, Hutbe ve Ezan1
Tiirkce Okutma Caligmalar1 Hakkinda Inceleme”, Erciyes Akademi, Cilt 35, Say1 4, 2021, s. 1409.
% Erdogan, a.g.e., s. 1411.
04 Akt. Erdogan, a.g.e., s. 1411.
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adl1 bu tefsir, Muhammed Hamdi Yazir tarafindan terciime tamamladiktan sonra 1936
yilinda Atatiirk’e takdim edilmistir.>®® Bu tefsir halka iicretsiz olarak dagitimis, Atatiirk
bu terciimenin telif ve basim iicretlerini bizzat kendisi ddemistir.>% Atatiirk halkin dini
iyl anlayabilmesi adina bu toplumsal adimlari ulemadan isimlerin destegiyle agik
yireklilikle atmistir. Ancak siyasi alandaki yaklasimi olduk¢a farkli olmustur. Ornegin
1924 Anayasasi’na “Devletin dini Islimdir” ciimlesi eklenmisken 1928’de Anayasa’daki

bu ibare kaldirilmistir.>%’

1920’lerdeki toplumsal ve siyasi alanlara yansiyan dini yeniliklere, ulemadan bir
kismin destegi olmus olsa da ulemanin ve muhatazakar ¢evrelerin cogunda bu yeniliklere
kars1 tepkiler olusmaya baslamistir. Atatiirk’iin Kur’an’1 Tiirkge’ye terclime ettirmesinin
dinen uygun olmadigini diisiinenler, Arapligi Misliimanligin 6zii saydiklarindan ideal

8 Bu tutum,

Miisliman olmanm yolunu Arap gibi yasamakta gormiislerdir.®
Cumhuriyet’in temelinde olmasi amaglanan Tirklik bilinciyle bagdagsmamaktadir. Bu
dogrultuda eski-yeni arasinda baslayan ¢atisma, 1930’lardaki dini temelli toplumsal ve
siyasi reformlarla birlikte yeni kirilmalar1 meydana getirmistir. Din reformunun en kritik

adimlarindan biri olan ibadetin Tiirkgelestirilmesi dogrultusunda ezanin Tirkce

okunmasi, eski ve yeni episteme arasindaki tigiincii kirilmay1 meydana getirmistir.

Tiirkge Kur’an, Tirkge ezan ve Turkce hutbe fikrini Cumhuriyet doneminde ilk

dile getiren Ziya Gokalp olmustur.®®® Osmanl’da da Ali Suavi'nin dile getirdigini ifade

5% Erdogan, 2021, s. 1413. Giiniimiizde de basvurulan bir kaynak olan bu tefsirde, alimin bilim
algisina ve modern bilimleri yorumlayis bigimine yonelik kisimlar da bulunmaktadir. Eserde
bulunan bu kisimlar, Muhammed Hamdi Yazir baghigi altinda detaylandirilacaktir.
%06 Erdogan, a.g.e., s. 1413.
%7 brahim Agah Cubukeu, “Atatlrk, Din ve Laiklik”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi, Cilt 1,
Say1 2, 1985, s. 573.
°% Erdogan, a.g.e., s. 1413.
% Erdogan, a.g.e., s. 1415.

159



etmis oldugumuz Tiirkge ibadet adina bu donemde somut adimlar atilmigtir. Atatiirk’iin
cok 6nem verdigi din dilinin Tiirk¢elestirilmesi, dini oldugu kadar 6nemli bir toplumsal
reformdur. Tirk toplumu asirlardir din adi altinda hurafelerden korkarak yasamis,
anlayamadig1 bir dilde olan dini bilgileri anlamlandirabilmek adina din ve diinya islerinde
hakimiyetine girdigi Bat’daki Ruhban Simifina benzeyen ulemay: yaratmustir.>° Bu
nedenle toplumun dini hurafelerden arindirilmasi adina baslayan bu reform, siyasi
alandaki yerini kaybetmis olan ulemanin toplumsal yasamdaki statiisiinii de ortadan

kaldiran bir nitelikte olmustur.

1932°de Atatiirk’iin istegiyle Hafiz Yasar Okur, Kur’an’1 Tiirk¢e okumustur.®*!
Yine bu yilda ezan Hafiz Rifat Bey tarafindan Tiirk¢e okunmustur.>*? Tiirkce ezanm halk
tarafindan begeni almasmnin gazetelerde yazilmasmin ardindan 1933’te ezanin tiim yurtta
Tiirkce okunmasina karar verilmistir.>*®> Ancak ezanm Tiirk¢e okunmasi, Bursa’da polisin
ve jandarmanin miidahale etmek durumunda kaldig1 olaylara sebebiyet vermistir.>** Bu
olaylar, Tirkce ibadetin 6nemli bir adimi olan ezanin Tirk¢e okunmasinin, halk
tarafindan kolayca igsellestirilemedigini gostermektedir. Halktan bir kiginin Atatiirk’e
yazdig1 bir mektupta da bu durum somutlagmustir: “Tlrk milleti Milli Miicadele’de ne
istediyseniz size verdi. Para, can, fedakarlik neyi varsa bagimsizlik ugruna size verdi.
Yine verir. Yalniz bu millet sadece gogsiindeki imanin1 vermez. Millet bu imaniyla

diinyaya meydan okudu, diinyanin en giiclii ordular1 bu iman1 yikamadi.” diyen kisi,

510 Akt. Erdogan, 2021, s. 1414.
! Erdogan, a.g.e., s. 1416.
*2 Erdogan, a.g.e., s. 1418.
*3 Erdogan, a.g.e., s. 1418.
* Erdogan, a.g.e., S. 1418.
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ibadet etme bicimlerine midahale edilmemesini talep etmistir.>'® Atatiirk ibadetin Arapga

yapilmasimin bir eksiklik oldugunu diisiinse de halkin bu tercihine saygi gostermistir. >

Tiirkge ibadet, halkin dini dogru olarak 6grenebilmesi adina halka kars1 degil halk
icin yapilan bir reformdu. Ancak ulemanin da dahil oldugu Islamcilik ideolojisinin
temellerinde yer alan immet®!’ olgusu, Turk milletini hem islam’a hem Islam’in dogdugu
Arap topraklarina giiglii bir bag ile baglamistir. Bu sebeple Cumhuriyet’in temeline dahil
edilmemesine ragmen Islamcilik, halkin bir parcasi olmaya devam etmistir. Atatlrk
halkin bireysel yasaminda bu duruma saygi gostermis olsa da kamusal yasamdaki tutumu
olduk¢a farkli olmustur. Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun basindaki isim olan Atatirk,
siyasi yasamda ve devletin tiim kurumlarinda laikligin benimsenmesinin, muasir

medeniyetler seviyesine ¢ikabilmemiz ada en dogru tutum oldugunu diisiinmiistiir.

Bu dogrultuda 5 Subat 1937°de, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laik bir devlet oldugu
Anayasa’ya eklenmistir.>'® Laikligin Anayasa’ya eklenmesi de Tiirkce ibadet gibi
tepkiyle karsilanmistir. Osmanli seriata bagli bir devlet oldugundan, bu gegis eskiye bagl
olan kisilerce olduk¢a marjinal bir yenilik olarak algilanmistir. Eski ve yeni arasinda ifade
edebilecegimiz dordiincii kirilma da bu yenilik dogrultusunda gergeklesmistir. Ulemanin
ya da ulema zihniyetinin dayandigi eski ile Cumhuriyet’i kuran modern, laik zihniyetin
dayandig1 yeni ile ¢atigma yaratan biitiin kirilmalar, din {izerine gergeklestirilen reformlar
dogrultusunda yasanmistir. Halifeligin kaldirilmasinin, medreselerin kapatilmasinin,
Tiirkce ibadetin ve Anayasa’ya eklenen laiklik ilkesinin; dini ortadan kaldirmaya yonelik

admmlar oldugu fikri, muhafazakér cevrelerin Cumhuriyet’e ve Cumhuriyet degerlerine

*> Erdogan, 2021, s. 1419.

*® Erdogan, a.g.e., s. 1419.

*7 Bir peygamberin (Islam dini i¢in Hz. Muhammed’in) teblig ettigi dine inanan veya o dine
muhatap olanlarin meydana getirdigi topluluk anlamindaki terimdir. “Ummet”, TDVIA, erisim:
29.12.2024, https://islamansiklopedisi.org.tr/ummet.

518 Cubukgu, 1985, s. 573.
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olumsuz yaklagimlar sergilemelerine neden olmustur. Bu nedenle Atatiirk’iin yaninda az
bir sayida alim yer almistir. Medrese kokenli olanlarm ¢ogu Cumhuriyet’in ve
Cumhuriyet yeniliklerinin karsisinda yer alarak laiklige ve Tiirk¢e ibadete 1limli bakan
“Mehmet Ubeydullah Hatipoglu” gibi liberal ulema tarafindan onaylanan devlet
yasalarmmn, Islam Hukukuna aykir1 yenilikler oldugunu iddia etmistir.>'® Boylelikle
devletin yasama giiciini destekleyen “resmi” veya biirokratik ulema ile imtiyazlilara kars1
halkin sozclisii olarak hareket eden “popiiler” ulema arasinda, uzun stiren bir miicadele
baslamustir.>?° Bu miicadelenin etkileri, Cumhuriyet’in ileriki yillarin1 bicimlendiren bir
dalga yaratmigtir. Cumhuriyet’in ilk yillarindaysa eskinin savunucular1 goz ardi edilerek

modern Tiirkiye’nin temellerini saglamlastiran reformlar gergeklestirilmistir.

Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla baslayan siyasi, hukuki, bilimsel ve
toplumsal insa surecinde; sapka ve kiyafet degisikligi (1925), Miladi takvim ve
uluslararasi saatin kabulii (1925), Tirk Medeni Kanunu’nun kabulii (1926), uluslararasi
rakamlarin  kabulii (1928), Harf Inkilabi (1928), uzunluk ve agihk &lgiilerinin
degistirilmesi (1931), Tirk Tarih Kurumu’nun (TTK, 1931) ve Tlrk Dil Kurumu’nun
(TDK, 1932) acilmasi, Dariilfiinin’un Istanbul Universitesi’ne doniistiiriilmesi (1933),
Soyadi Kanunu (1934), kadinlara se¢gme ve se¢ilme hakkinimn verilmesi (1934) gibi birbiri
ardina reformlar gergeklestirilmistir. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte pesi sira ger¢eklesen
“Atatiirk Ilke ve Inkilaplar’”, Osmanli’daki modernlesme adimlarindan farkli olarak
yeninin, eskinin ortadan kaldirilmasi sonucunda yiiriirliige konulmasiyla gergeklesmistir.
Cumhuriyet donemi modernlesmesinin Osmanlt ddnemi modernlesmesinden daha kalic1
olmasini saglayan bu yonii, eskiye ait hemen her seyi ortadan kaldirarak yeni, modern ve

evrensel olani insa etmeye yoneliktir.

°9 Halil inalcik, “Turkey Between Europe and The Middle East”, Perceptions: Journal of
International Affairs, Volume 3, Issue 1, 1998, s. 1.

0 fnalcik, a.g.e., s. 1.
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Bu baglamda ulemanin var olmasinin asil sebebi olan egitim alaninda, Tevhid-i
Tedrisat Kanunu’yla baslayan diizenlemelerin ikinci ve nihai adimi olan “Universite
Reformu” gergeklestirilmistir. Universite Reformu ile birlikte ulemadan isimlerin var
olmaya devam ettigi son egitim alani olan yiiksekogretimde de yenilikler yasanmistir.
DériilfiinGin’un Istanbul Universitesi olarak modern bir temelde yeniden agilmasini
kapsayan bu reform, Hitler Almanya’sinda yasadiklar1 baskilar sonucunda iilkeden
ayrilan otuzu askin diinya ¢apinda tanmmis Yahudi kokenli Alman profesériin, Istanbul
Universitesi’nde goreve gelmesiyle gergeklesmistir.’?! Bu donemde Tiirkiye’ye gelen;
Hans Reichenbach, Richard Edler von Mises, E. Finlay Freundlich, Albert Eckstein, Paul
Hindemith, Ernst E. Hirsch, Fritz Neumark, Alexander Ristow, Gerhard Kessler gibi
bilim insanlarinin katkilariyla yiiksekdgretim modern bir cehreye kavusmustur.5%2
Universite Reformunun bir diger 6énemli adimi, Dariilfiinin’da felsefe ve astronomi
dersleri vermeye devam eden Omer Ferit Kam, Ismail Hakki Izmirli, Mehmet Fatin
Gokmen gibi ulemadan isimlerin {niversiteden uzaklasmasi olmustur. Boylelikle
yiiksekOgretimde kalan ulemanin da bu alandaki varhigi son bulmustur. “Yusuf Ziya
Yoériikan” gibi Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde 6gretim iiyeligi yapan bir alim

olmus olsa da yiiksekdgretimin modern bilim alanlarinda artik ulema yer almamustir.

Istanbul Universitesi'ni, yeni agilan diger iiniversiteler ve yiiksekokullar
izlemistir. Bu kurumlarda gorev alan yabanci hocalarin 6nemli katkilariyla akademik ve
bilimsel ilerlememiz hiz kazanmistir. Baha Tevfik’in de Ongordiigii bigimde Harf
Inkilabindan sonraki siiregte gelisim gdstermeye baslayan bilim, laik ve yonin evrensel
olana doniik oldugu bir nitelik kazanmistir. Bu donemde, modernlesme siirecinin

basindan itibaren “bilimi aktarma” {izerine gelisim gosteren bilimsel etkinlik, “bilimi

2L Arnold Reisman, Nazizmden Kaganlar ve Atatiirk’iin Vizyonu, Cev. Giil Cagali Giiven,
Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymnlari, Istanbul 2011, s. 25.

%22 Reisman, a.g.e.
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iiretme”ye  evrilmistir.%?3

Bilimi  {iretmeye yonelik bilimsel arastirmanin
kuramsallagsmasiyla bilimde onemli gelismeler yasanmistir ve evrensel nitelikte bilim
insanlar1 yetismistir. Bu isimlere Ornek olarak gosterebilecegimiz, Cumhuriyet
doneminin yetistirdigi matematik¢iler olan Kerim Erim, Ratip Berker ve Cahit Arf;
1948’de Londra’da diizenlenen teorik ve uygulamali mekanik 7. uluslarasi kongresinde
sunduklar1 bildirilerle dnemli bir basar1 kazanmuslardir.®?* Bu isimlerin yam sira fizik
alaninda Behram Kursunoglu, Feza Giirsey; tip alaninda Tevfik Saglam, Zeki Zeren gibi
bilimsel ¢aligmalartyla Cumhuriyet’in ileriki yillarin1 bigimlendirmede 6nemli roller
iistlenen bilim insanlar1 yetismistir.>>®> Cumhuriyet dénemindeki bilimsel ilerlemeler,
ulemanin bilgisinin geride kaldigini kesin bir bigimde ortaya koymustur. Bu donemde hiz
kazanan geviri faaliyetleri de ilerlemeyi yaratan durumlardan biri olmustur. Milli Egitim
Bakan1 Hasan Ali Yiicel’in 6nayak olmasiyla kurulan Terciime Biirosu 'nda, Bat1 ve Dogu
klasiklerinin Tiirkge’ye kazandirilmasmi kapsayan sistemli bir c¢alisma yapilarak®?®

bilimsel ve diisiinsel alanlarda arastrma yapan dgrencilerin faydalanabilecegi kaynak

birikiminin olusmasi saglanmustir.

Bilimsel ve distinsel gelismelerle yeni bir kiiltiir insa edilen Turkiye
Cumhuriyeti’nde, TUrklik bilincini dil ve tarih ekseninde yeniden kurmak hedeflenmistir.
Ataturk, Tirk harsinin benimsenmesi ve Cumhuriyet degerlerinin ayrilmaz bir pargasi
haline gelmesi i¢in Tirklik tizerine yapilan ¢alismalara agirlik verilerek immet bilinci
yiksek olan halkin, Tirklik bilincini de kazanmasini arzu etmistir. Bu dogrultuda

ulemadan “Ahmet Rifat Bilge” gibi isimlerin de katki sagladigi TDK ve Turkculuk

523 Demir, 2024, s. 39.
%2 Bahadir, 2019, s. 206.
%2 Esin Kahya, “Cumhuriyet’in Bilim Adina Kaydettigi Gelismelerin Kisa Bir Degerlendirmesi”,
Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika Calismalar: Kongresi, Ataturk Kultir, Dil ve Tarih Yiksek
Kurumu Yaynlari, Ankara 2008, s. 229-230, 234. Daha fazla isim i¢in Bkz.
52 Ulken, 2019, s. 699.
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ideolojisinin  6nden gelen isimlerinden Yusuf Akgura’nin baskanliginda TTK

kurulmustur.5%’

Turk kadltdrini  yeniden insa etmeyi amaglayan bu atilimlar
dogrultusunda Turklerin sadece Osmanli’dan veya Anadolu Beylikleri’nden ibaret
olmadigini, Orta Asya’ya uzanan zengin bir tarihsel ve kulttrel birikime de sahip

oldugunu ortaya koyan arastirmalar baglamistir.

Cumhuriyet’in ilk yillarin1 1923-1938 ve 1939-1950 olmak Uzere iki dénemde
degerlendirilecek olursak yukarida bahsedilen ilk dénem yeniliklerinin, Ikinci
Mesrutiyet’in diisiince hayatina damgasini vurmus olan terakki kavramini 6n plana
¢ikaran Tirkgiilik ve Baticilik ideolojileri dogrultusunda gerceklestigi gorilmektedir.
Atatiirk’iin 6liimiinden sonraki Cumhuriyet’in ikinci asamasinda ise ¢ok partili hayatin
baslangiciyla birlikte (1946) siyasi ¢alkantilarin donemin diisiince diinyasina yon verdigi,
bu dogrultuda da Cumhuriyet’in ilk yillarinda disarida birakilan islamecilik ideolojisinin
on plana ¢iktig1 bir donem baslamistir. Bu donemde, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yaymn
hayatin1 sonlandirmis olan Sebiliirresdid yeniden yayinlanmaya baglamistir (1948).
Boylelikle ulemanin destekgisi oldugu Islamcilik ideolojisi yeniden goriiniirliik

kazanmustir.

Diistince diinyamizda 1940’11 yillardan itibaren durgunluk hatta gerileme
yasanmustir.>® Ulken’e gore durgunluk ve gerileme belli bash ideolojilerin, onun
isimlendirmesiyle sag ve sol kanada ait goriislerin, fanatik bir anlayisla ortaya konulmasi
sonucunda gergeklesmistir.’?® Bu goriisler, Ikinci Mesrutiyet’le birlikte diisiince
diinyamizin bir pargasi olan ideolojilerin, Cumhuriyet déneminde yeniden insa edilmesi

sonucunda olugsmuslardir. Cumhuriyet yenilikleri, 6zellikle egitim ve bilim alanlarinda

27 Ulken, 2019, s. 571.
2 Ulken, a.g.e., s. 728.
2 lken, a.g.e., s. 730.
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atilan adimlar, Tiirkiye’nin hem Bat1 medeniyetine hem Tiirk ulusu kimligine dayanan
bir temelde kuruldugunu ortaya koysa da Islamcilik ideolojisi tamamiyla son
bulmamustir. Islam Tirk kiiltiiriiniin ayrilmaz bir parcas1 haline gelmis oldugundan,
Islamcilik goriiniir olmadigr dénemlerde de var olmaya devam etmistir. Islamcilik
ideolojisine yakin duran ulemadan isimler, epistemelerini ortaya koyduklar1 ve bu
epistemeyi miras alacak kisileri yetistirdikleri egitim kurumlarmi kaybetmis olsalar da
kendi taraftarlarin1 olusturmaya devam etmislerdir. Diislince alaninda devam eden bu
etkinin siyasi alandaki en biiylik yansimasi, Demokrat Parti’nin iktidara gelmesi olmustur
(1950). Demokrat Parti iktidartyla Cumhuriyet’in kurucu epistemesinden uzaklasilan
yeni bir asamaya gec¢ilmistir. Bu tarihle birlikte Tiirk diisiince hayat1 da yeni bir yone

evrilmistir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda da temeli Osmanli’ya dayanan eski-yeni ikiliginin
belirleyici bir etkiye sahip oldugu goriilmektedir. Bu dénemde eski-yeni catismasi,
Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun yeniyi se¢ip merkeze almasiyla bastirilmistir. Ancak
bu secim, eskinin savunuculari tarafindan direngle karsilanmistir. Bu nedenle Cumhuriyet
donemi yenilikleri, ulemanin da parcasi oldugu muhafazakar ¢evrelerle catisma yaratan
kirilmalar meydana getirmistir. Bu ¢atigma zaman igerisinde siyasal ve toplumsal alanlar1
bicimlendirerek diisiinsel ve bilimsel mecralara da taginmustir. Cumhuriyet’in ilaniyla
yeni episteme merkeze alinmis olsa da eski epistemeyle aralarinda ¢atisma yaratan unsur
var olmaya devam etmistir. Boylelikle diisiince diinyamiz, farkli epistemelerden dogan
ideolojiler arasindaki ¢atigsmanin sekillendirdigi ve etkileri giinimiize kadar uzanan yeni

bir seyir almigtur.
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3. SON DONEM OSMANLI VE ERKEN DONEM CUMHURIYET

ULEMASI

Osmanli Devleti’nde baglayan modernlesme siireciyle birlikte yeni bir bi¢im
kazanan diislince diinyamizin, Turkiye Cumhuriyeti’ne giden yolu agtigi gecis doneminde
yasamis olan ulemanimn; modern bilimlerle ilgilenip ilgilenmediginin, bu alanlarda bilim
ve diislince hayatimiza katki saglayan c¢alismalar yapip yapmadigmin ortaya
konulmasmin, bilim tarihimizi biitiinciil olarak gorebilmemiz adma O6nem tasidigi
diisiincesinden hareketle olusturulan tezin bu bdliimiinde; modernlesmeyle bag
kurdugunu tespit ettigimiz isimlerin biyografilerine, eserlerine ve bilim algilarma yer

verilmistir.

3.1. Cahsmaya Temel Olan Isimler

Bu boliimde bilim algilarina yer verecegimiz alimler belirlenirken en cok Osman
Ergin’in Turkiye Maarif Tarihi eserinden faydalanilmistir. Kendisi de kisa bir donem
medrese egitimi almigs olmasi itibariyle medreselerin durumuna hakim olan Ergin,
Osmanli Devleti’'nden Tiirkiye Cumbhuriyeti’ne degin egitimin Tiirk tarihi boyunca
izledigi yola odaklandigi eserinde, bu egitim kurumunun Fatih zamanindan II.
Abdulhamit doneminin sonlarina kadarki dort buguk asirlik tarihgesini ortaya koyarak
onemli tespitlerde bulunmustur. Medreselerin; Tiirkliige ve ilim &lemine ne gibi
hizmetleri ve faydalari oldugunu, belli bash hangi alimleri yetistirdigini, yetistirilen
alimler arasinda uluslararasi tanmirliga sahip olan isimler olup olmadigini sorgulayan

Ergin, bu sorular1 medreseler “hi¢ kimseyi yetistirmemistir” seklinde yanitlamustir.>*° Bu

% Ergin, 1939, s. 94.
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carpici yanitmin ardindan bes asirlik siire icerisinde medreselerde; “Molla Hiisrev”, “Ibni
Kemal” (Kemalpasazade), “Cevdet Pasa”, “Gelenbevi Ismail Efendi” gibi 6nemli
alimlerin yetistigini ancak bu isimlerin hem Dogu’daki Ibn Sina ile hem de Batr’daki

Newton, Descartes ile boy dlciisebilecek seviyede olmadiklarini ifade etmistir. >3

Ergin’e gore on besinci ylizyildan yirminci yiizyila kadarki bes asirlik siiregte hem
Batr’nin hem Dogu’nun kiymet verdigi tek alim Katib Celebi’dir.>*? Ancak Ergin, Katib
Celebi’nin tam olarak bir medrese mensubu olmadigni diistiinmektedir. Medreselerin
egitimini begenmeyen ve elestiren, kendi zamanindaki yararli Bat1 dillerini 6rnegin
Latince’yi 6grenerek modern bilimleri tanima firsatin1 bulan ve bu dillerden terciime
yaparak bu bilimleri Osmanli topraklarma tasiyan Katib Celebi, otodidakt>®® olarak
yetismistir.>** Kisacas1 Osmanli egitim tarihinde Katib Celebi son derece tekil bir
ornektir. Nitekim Ergin de bu ayarda bir ismin daha yetismedigini ifade etmistir.>%
Tezimizin dayandigi zaman dilimine yani yirminci yiizyilin bagina gelindigindeyse Ergin,

medreselerin ve ulemanin durumunu su sekilde 6zetlemistir:

1908 inkilabindan sonra gazetelerde, mecmualarda Isldm dinine,
felsefesine, tarihine ve igtimaiyatina dair yazilar yazan 30-40 kadar
mubharrir ve miiellifin (yazarlarin) hal terctimelerine (biyografilerine) soyle
bir goz gezdiriniz; goreceksiniz ki ¢ogu sarikli ve medrese mahsulii
olmayan bu adamlarin hemen hepsi hi¢ olmazsa riistiye veya

dariilmuallimin tahsili gérdiikten sonra cami derslerine de devam etmisler

3! Ergin, 1939, s. 94.
%2 Ergin, a.g.e., s. 94.
*% Kendisini bir 6gretmen yardimi olmadan yetistiren bireyin, belli baslh alanlarda yetkinlik
kazanmasimi ifade etmektedir. “Otodidaktizm Nedir? Otodidaktik Ne Demek?”, erigim:
03.01.2025, https://www.iienstitu.com/blog/otodidaktizm-nedir.
% Ergin, a.g.e., s. 94.
> Ergin, a.g.e., s. 94.
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yahut hususi surette Arap¢a okumuslar ve yine ¢ogu bir de yabanci dil
Ogrenerek Bat1 kiiltiiriinii de takip etmislerdir. Dogrudan dogruya

medreseye devam edenlerden bir tek! Evet bir tek adam yetismemistir.>®

Ergin bu ifadesinin ardindan otuz senelik bir siirecte yazilarini tetkik ettigi ve
yazilarmdan istifade ettigi otuz sekiz ismi listelemistir.>®’ Bu isimlerin igerisinden sadece
tasavvuf ve din ilimleriyle ilgilenmis, medreselerden icazet alarak mezun olmamis hem
Osmanl’yt  hem  Cumhuriyet’i  deneyimlememis  alimleri  ¢ikardigimizda;
hipotezlerimizde belirledigimiz kistaslar dogrultusunda on isme ulagilmistir.5®® Bu

bollime dahil ettigimiz geri kalan {i¢ isim diger kaynaklardan eklenmistir. En son sekliyle;

%% Ergin, 1939, s. 94. Orijinal metindeki bazi Osmanlica kelimeler Tiirkce karsiliklariyla
degistirilmis, baz1 kelimelerinse parantez igerisinde Tiirk¢e’si verilmistir. 3. Bolimiin diger alt
basliklarinda da eski Tiirkge sozciiklerin yer aldigi metinlerden yapilan alintilarda eski
sOzclklerin ya Tiirkge karsiliklariyla degistirildigi ya da parantez icinde Tirkge karsiliklarinin
verildigi bir yol izlenmistir.
%7 Bu liste icin Bkz. Ergin, a.g.e., s. 95-96.
5% Belirlenen bu kistaslara uygun olmasina ragmen bu boliime dahil edilmeyen tek isim Mustafa
Sabri Efendi’dir. ikinci Mesrutiyet Doénemi’nde &ne ¢ikan alimlerden biri olarak Cemiyet-i
[Imiye-i Islamiye’nin kurucularindan ve cemiyetin yayin orgam olan Beyaniilhak’m en iiretken
yazarlarindan biri olmasina ragmen bir soyadi olmamasindan da anlagilacagi tizere Mustafa Sabri
Efendi, bir son donem Osmanli alimi olsa da erken donem Cumhuriyet alimlerinden biri
olmamigtir. Cumhuriyet’in ilk agamalarinda da provokatif goriislerine yer verdigimiz alim, Milli
Miicadele ve Cumhuriyet karsiti bir isim olarak 1 Haziran 1924’te vatandasliktan ¢ikarilmistir ve
hayatinin geri kalanin1 Tiirkiye sinirlar1 disinda gegirmistir. Milli MUcadele, Cumhuriyet, Ataturk
Ilke ve Inkilaplar1 karsithg:; ulemaya atfedilen, ulemanin farkli yaklasimlar igerisinde olmadig1
disiiniilen konulardir. Bu tez bu 6n kabulii sorgulayan bir temele sahip oldugundan, provokatif
isimlere degil ger¢ek anlamda son déonem Osmanli, erken donem Cumbhuriyet alimi olan kigilere
odaklanmay1 amaglamaktadir. On ii¢ kisilik bir kadrodan olusan tezin bu bdliimiindeki isimler,
Cumhuriyet’le birlikte baslayan siiregteki geri plana atilan konumlarmi miitevazi bir bigimde
kabul ederek Tirkiye'nin vatandaslar1 olarak hayatlarii tamamlamislardir. Bu baglamda bu
boliim icin secilen isimler dogrultusunda tezimiz, orijinal bir bakis agis1 ortaya koymayi
hedeflemektedir. Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, TDVIA, erisim: 05.01.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mustafa-sabri-efendi.

169



Mehmet Ubeydullah Hatipoglu (1858-1937), Omer Ferit Kam (1864-1944), ismail Hakk1
Izmirli (1869-1946), Mehmed Seyyid Bey (1873-1925), Ahmet Rifat Bilge (1874-1953),
Mehmet Fatin Gokmen (1877-1955), Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), Mehmet
Serefeddin Yaltkaya (1880-1947), Ebiul'ula Mardin (1881-1957), Halim Sabit Sibay
(1883-1946), Esref Efendizade Sevketi Mehmed (1887-1934), Ahmet Hamdi Akseki
(1887-1951), Yusuf Ziya Yorikan’dan (1887-1954) olusan on ii¢ ismin Once
yagsamlarindan ve eserlerinden kisaca bahsedilecek daha sonrasinda da bizim igin onemli

olan haliyle bu isimlerin nasil bir bilim algisina sahip olduklar1 ortaya konulacaktir.

Belirlenen bu isimler, Ergin’in de belirtmis oldugu iizere yabanci dil bilmeleriyle
ve medrese egitimi almalarinin yaninda Bat1 tarzindaki okullarda da egitim gérmeleriyle
One ¢ikmaktadirlar. Modernlesme hareketleriyle sekillenen on sekizinci, on dokuzuncu
yiizyillarda da yirminci yilizyilin ilk yarisint deneyimlemis son dénem alimleri gibi
modern bilimlere ve modernlesmeye ac¢ik ulemadan isimler oldugu 2. Bélimde
orneklendirilmisti. Bu baglamda bakildiginda bu bolimde inceleyecegimiz isimlerin
oncusii niteliginde isimlerin oldugunu, Ergin’in goriislerine kiyasla sdylememiz
mimkindir. Ancak ulemadan binlerce ismin yasamis oldugu bu yiizyillarda,
modernlesmeye katkida bulunmus kayda deger ¢ok az alimin oldugu ve bu alimlerin,
modernlesmeyi onlara kiyasla daha ¢gabuk benimseyebilmis yeni epistemik topluluk kadar

icsellestiremedikleri de g6z ard1 edilemeyecek bir gercektir.

Yirminci yiizyilda da durum bu sekildedir. YUzlerce ulemanin yasadigi bir zaman
diliminde; modern bilimlere ve modernlesmeye dair fikirlerini somut bir sekilde ortaya
koyabilmis, modern bilimleri kapsayan alanlara dair eserler verebilmis alim sayisi
oldukga azdir. Bu da bize &limlerin modernlesmeye ve modern bilimlere ulasabilecekleri
bir kanal olmadan, bu alanlara yonelik diisiinceler ve ¢aligmalar ortaya koymalarinin

miimkiin olmadigini gdstermektedir. Mevcut medrese egitimi, ikinci Mesrutiyet’le
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birlikte gilincellenmis hali de dahil olmak {izere Bati’da gelisim gosteren evrensel
nitelikteki bilimi ve diisiinceyi liretmeyi miimkiin kilan bir bilim algisina sahip degildi.
Bu nedenle bu bolumde yer verilen son donem alimlerinin az bir sayida olmasi, bize

ulemanin bilim algis1 hakkinda 6nemli bir fikir vermektedir.

Tezin bu ampirik nitelikteki bolumiinde detaylandirilacak olan alimlerin bilim
algis1, Ikinci Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinde de kisaca bahsedildigi iizere
ulemanin geri kalanindan farklilagsa da 1. Bolimde detaylandirilmis olan ulemanin
geleneksel paradigmasindan tamamen kopuk degildir. Osmanli Ulemas1 baslangicindan
beri Islam, Tiirk-Islam medeniyetlerinden gecen diisiinceyle ve bilimle i¢ ice olmustur.
Osmanli Ulemasi’nin bu etki dogrultusunda sekillenen bilim algisi, Gazali-ibn Riisd
yorumlariyla somutlastirmaya c¢alistigimiz, Islam Alemi’ndeki en bityiik mantik hatasiyla
i¢ ice olmustur: “Cismani diinya iizerinde 6zglirce diistinmesi ve islemesi gereken bilim,
felsefe ve edebiyat gibi diisiinsel etkinlikler, dini akideler ile konuslandigindan kisa bir
siire igerisinde duraganlasmis ve daha sonra da kétiiriimlesmistir.”>%° Medrese egitiminin
laik bir temelde olmamasiyla baglantili olan bu durumun sonucunda, ulema bilgiyi
dontistiiremeyerek bilimsel devrimi yakalayamamistir. Bu nedenle devletin bekasi adina
baslayan modernlesme siireci, yeni bir epistemik topluluk tarafindan sifirdan insa
edilmistir. Bu etkinin sonucunda da ulema, basat epistemik topluluk olma 6zelligini
kaybetmistir. Ulema i¢in bu etki medrese egitimiyle somutlagtigindan Ergin, sadece
medreseye devam eden kisilerden diisiince ve bilim tarihimize katki vermis olan kayda

deger bir isim ¢ikmadigini oldukga carpici ve emin bir sekilde dile getirmistir.

Tezin de bu minvalde olan hipotezleri, 3. Bolimun alt basliklarda yer alan
alimlerin modern bilimlerle kurmus olduklar1 iliski dogrultusunda sinanacaktir. “Bu

Kadro Bilimin Yenilesmesine Katkida Bulunabildi Mi?” sorusu etrafinda sekillenen 3.

53 Demir, 2024, s. 202.
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Boliimiin son alt basliginda ise on (¢ isim olarak belirledigimiz son donem Osmanli ve
erken dénem Cumhuriyet Ulemasmin bilim algisinin, modernlesme siireciyle ortaya
cikan yeni epistemik toplulugun bilim algisiyla olan benzerlikleri ve farkliliklar:
degerlendirmeye agilacaktir. Bu boliimlerde ortaya konulan bilgiler 1s1ginda, Osmanli’nin
oldugu kadar Tirkiye’nin de bir parcasi olmus olan ulemanin, bilim ve diisiince

tarinimizde kapladigi yeri gorebilmemiz miimkiin olacaktir.

3.1.1. Mehmet Ubeydullah Hatipoglu (1858-1937)

Mehmet Ubeydullah Hatipoglu (Ubeydullah Efendi), 10 Ocak 1858’de Izmir'de
diinyaya gelmistir. Babas1 Izmir’in Hatipoglular1 ailesine mensup olan, ulemadan Hoca
Sakir Efendi’dir.>* Riisdiyeyi bitirdikten sonra Iizmir’de ve Istanbul’da medrese egitimi
goren alim, Beyazit dersiami Hafiz Mehmed Efendi’den icdzet almasinin ardindan
Tibbiye'ye kaydolmustur ancak iigiincii sinifta okulu birakmustir.>*! Dénemin Osmanli
aydinlar1 gibi gazetecilige ilgi duyarak hem gazetelere makaleler yazmis hem gazeteler
cikarmistir.>*? Namik Kemal’le iyi iliskiler icinde olan &lim, Namik Kemal’in oglu Ali
Ekrem’e (Bolayir) anatomi, cebir, hendese, hikmet dersleri vermistir.>*® Arapca, Farsca,

Fransizca ve Ingilizce olmak tzere dort dil grenmistir.

50 Ahmet Turan Alkan, Siradisi Bir Jon Tiirk Ubeydullah Efendi 'nin Amerika Hatiralar, Tletisim
Yayinlari, Istanbul 1989, s. 9.

1 Akt. Déndii Cavdar, “Mehmed Ubeydullah [Hatipoglu] Efendi’nin Liverpool Hatirat1 yahut
Bir Papazin islam Aydinlarina Sordugu Sorulara Cevabi (1896)”, Selguk Universitesi Edebiyat
Fakultesi Dergisi, Say1 50, 2023, s. 197.

2 Cavdar, a.g.e., s. 197.

>3 Akt. Cavdar, a.g.e., s. 197.
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1886°da Rodos’ta riigdiye hocalig1 yapan Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, ayni y1l
Paris’e giderek burada arkadaslariyla Jon Tiirkliigiin temelini atmistir.>** 1888°de Sam’da
maarif midirligii yapmaktayken II. Abdiilhamid’e karsi agir sozler sarf ettigi
gerekgesiyle tutuklanarak on ¢ ay hapis yatmustir.>*® <1889 tarihinde kurulan ittihat ve
Terakki’ye 1891-1892 yillar1 arasinda sempati duyarak orgiitlenmesine yardimci olsa da
Cemiyete iiye olmamustir.”®*® 1893'te Chicago Sergisi’ne katilmak (izere Amerika'ya
gitmistir. iki buguk yillik Amerika macerasindan sonra 1895'te Ingiltere’ye giderek alt1
ay kadar da Liverpool'da yasamistir. 1897'de tekrar Paris'e giden alim, daha sonra
Filibe'ye gecerek bir siire de burada kalmistir.>*’ Tkamet ettigi bu sehirlerde gazeteler

cikarmustir ve ¢esitli gazetelerde makaleler yazmustir.

Ingilizlerin Giiney Afrika’daki bir zaferinin ardindan Ingiltere’yi kutlayan Turk
aydinlarindan olusan toplulugun liderlerinden biri oldugu igin Hicaz’a siirglin edilmistir
ve bes yil siirgiin hayati yasamustir.>*® 1905°te Misir’a kagcan Mehmet Ubeydullah
Hatipoglu, ikinci Mesrutiyet ilan edildiginde bulundugu Berlin’den yurda dénmiistiir ve
17 Aralik 1908°de Aydm mebusu secilmistir.>*® 1909°da Parlamento heyetiyle birlikte
Ingiltere’ye resmi bir ziyarette bulunan alim, 1912 segimlerinde de Icel mebusu olmustur.
1914'te izmir mebusu olarak iiciincii kez Meclis-i Meblisan’a secilmistir. Ayn1 y1l resmi
gorevli olarak Afganistan'a gonderilmistir ancak Afganistan’a varamadan ingilizlere esir

diiserek Bagdat, Irak, Hindistan ve Misir’da esir hayat1 yasamustir.>>°

>4 Cavdar, 2023, s. 197.

5 Alkan, 1989, s. 12.

> Akt. Cavdar, a.g.e., s. 198.
7 Alkan, a.g.e., s. 14-15, 16.
> Alkan, a.g.e., s. 17.

> Alkan, a.g.e., s. 19.

>0 Cavdar, a.g.e., s. 199-200.
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1919-1921 yillar1 arasinda da Malta'da strgun hayati yasamis olan Mehmet
Ubeydullah Hatipoglu, 9 Eylil 1922°de izmir’in kurtulusunun ardindan Tiirkiye’ye
donmiistiir.>®* Cumhuriyet’in ilk yillarinda, Amerika hatiralarindan olusan yirmi bes
sayilik bir yazi dizisi (1925-1926) yayimlamistir. Medeni Kanun’un kabullyle birlikte
1926’da Beyoglu Evlendirme Dairesi’nde nikdh memurlugu yapmaya baslamistir ve bu
gorevi 1931°e kadar siirdiirmiistiir.>®?> 1931°de Beyazit ilgesinden dordiincii ve besinci

donem milletvekili olarak secilmistir.>®3 11 Agustos 1937°de Istanbul’da vefat etmistir.

Eserleri

Kitap olanlar: Din ve Dinya (1896), Liverpool Hatirati: Akil yahut Ahir Zaman
Peygamberi (1898), Gegid (1905), Kivam-1 Isiam (1906, Azmzéade Refik Bey’den geviri),
Islah-1 Medaris-i Kadime (1910), Kime Rey Verelim? [ttihat ve Terakki - Hiirriyet ve Itilaf
Hangisi Iyi? (1912), Orug (1924, Maarif Mecmuasi’nda Mehmet Ubeydullah Hatipoglu

tarafindan yayimlanan yazilarm risalelestirilmis baskis1), Hukuk-z Aile (1924).>%

Yayimladig1 Gazeteler: Haver (1886 Istanbul), Chicago Sergisi (1893 Chicago),
Sada (1897 Paris, el yazmas1 teksir), Dogruyol (1898 Filibe), El-Arab (1909 Istanbul,

Arapca), Hak Yolu (1910 istanbul).>>®

Yazdig1 Gazeteler ve Dergiler: Maarif (1892 Istanbul), Servet (1891-92 istanbul),
Hilal (1896 Liverpool), Cebel-il Metin (1896 Kalkita), Muvazene (1897 Filibe), Gayret

(1898 Filibe), Dogrusdz (1906 Kahire), Ictihat (1906 Kahire), Hasbihal (1908 Istanbul),

> Cavdar, 2023, s. 200.
%2 Cavdar, a.g.e., s. 200.
3 Alkan, 1989, s. 21.
>* Alkan, a.g.e., S. 75.
> Alkan, a.g.e., S. 76.
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Yeni Tasvir-i Efkar (1909 Istanbul), Sebiliirresad (1915 istanbul), Vakit (1924 istanbul),

Resimli Gazete (1925 istanbul), Vatan (1925 Istanbul), Cumhuriyet (1928 istanbul).>*

Amerika’y1 ve Avrupa’yi gezerek modern Bat1 toplumunu dogrudan gozlemleyen,
Jon Tiirkliigiin kurucularindan biri olarak Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin de
kurulmasinda pay sahibi olan Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, modernlesmeye ve modern
bilimlere a¢ik bir alim olmustur. Riisdiyelere cocuklarmi goénderen babalarin halk

gbziinde inangsiz olarak kabul edildigi bir donemde,>’

ulemanin taninmis isimlerinden
biri olan babasi halkin goriislerine itibar etmeyerek kendisini riisdiyeye gondermekte
tereddiit etmemistir.>®® Boylelikle hem egitim hayat1 hem kendi seyahat deneyimleri
kendisini modernlesmeye agik olan ve bu konu hakkinda diisiinceler ortaya koyan bir

alim haline getirmistir. Ancak onun diisiincelerine yakindan bakildiginda, fikirlerinin ve

diinya goriisiiniin ekseninde Islam’m énemli bir yerinin oldugu gorilmektedir.%°

Mehmet Ubeydullah Hatipoglu; en radikal ¢6ziim arayisinda bile Kur’an’dan ve
hadislerden ¢6ziimler getirmis, devrin hadiselerini ve miiesseselerini tenkid ederken
ornek olarak Islami kaynaklara basvurmus bir alimdir.%®® Ayn1 zamanda dini alanlarda
kaliplasmis ve dogrulugu artik tartisilmayan yanlislarin {izerine gitmekten de
¢ekinmemistir. Buna ragmen onun icin Islam; iyi, dogru, giizel ve tabii olan her seyin
adidir.®®! Bu nedenle Ikinci Mesrutiyet’te gelisim gdsteren Islamcilik ideolojisi, onun

diistincelerinin sekillenmesinde rol oynamistir. Bu dogrultuda I1. Abdilhamid doneminde

%% Alkan, 1989, s. 76-77.
7 Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, “Gegirdigim Giinlerin Hesabina Ait Dagimk Yapraklar”,
Hakan Pala, XIX. Yiizyil Amerika sinda Bir Tiirk Ubeydullah Efendi ’nin Amerika Hatiralari, Gufo
Yayinlari, Ankara 2023, s. 17.
%8 Hatipoglu, a.g.e., S. 18,
9 Alkan, a.g.e., s. 38.
%0 Alkan, a.g.e., s. 38.
%! Alkan, a.g.e., s. 38-39.
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ortaya konulan Jttihad-1 Islam (islam birligi) siyasetini savunan makaleler yazmistir.>®2
Ona gore Islam birligi, Islam’m en énemli temsilcisi olarak konumlandirdigi Osmanli
Devleti’nin varhigiyla miimkiin olabilir.>®® Sirdt-1 Miistakim’de yayimlanan “ittihdd-1
Islam” makalesinde Islam’m diinyay1 fethedecegini, bunun i¢in de Miisliimanlarm ¢ok
caligmas1 gerektigini ifade etmistir. Miisliimanlarn gayretiyle Islam terakki ettikge
Osmanli Devleti’nin giiclenecegini, Osmanli Devleti’nin giiclenmesiyle de Islam
birliginin saglamlasacagini diisiinmiistiir.>®* Islam birliginin saglanmas1 adina dénemin
Panslavizm ideolojisinin programmin bir benzerinin uygulanmasi gerektigini
savunmustur. Bu programa gore yapilmasi gereken ilk icraat, biitiin islam diinyasinda

uygulanabilecek yeni bir egitim sistemini tahsis etmektir.5%

Mehmet Ubeydullah Hatipoglu’na gore egitim, “insana sagini solunu oninu
arkasini altini {istiinii bildirecek tahsilin programi demektir.””**® Onun goriislerinde egitim
ve medreselerin 1slah1 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu nedenle hem Islam birliginin
saglanmas1 hem Osmanli Devleti’nin diize ¢ikmasi adina egitimin yeniden diizenlenmesi
gerektigini savunmustur. Bu dogrultudaki goriislerini, 1908’de tam da medreselerin 1slahi
Uzerine tartismalarin yogunlastigi bir donemde kaleme aldig1 Islah-: Medaris-i Kadime

risalesinde dile getirmistir. Batililagsmanin egitim alaninda taklit¢ilik yarattigini sdyleyen

%2 Alkan, 1989, s. 55.
%3 Alkan, a.g.e., s. 55.
%4 Mehmet Ubeydullah Hatipoglu (Muhammed Ubeydullah), “ittihad-1 Islam”, Surdt-1 Miistakim,
Cilt 4, Say1 99, 1910 (Hicri 1328), s. 363. Tez igerisindeki tim Sirdt-1 Miistakim | Sebiliirresdd
referanslar1 derginin; Bagcilar Belediye Baskanligi Kiiltiir Yayinlar1 Dizisi No 218/1, Proje
Yiiriitiiciisii ve Editor M. Ertugrul Diizdag, Ceviri Kurulu Iskender Tiire, Metin Mergen, Fuat
Recep, Osman Uslu, Nevzat Saglam, Sabri Atay, Cafer Yiicel; Mart 2012, Bagcilar Istanbul
baskisindan verilmistir. Atiflardaki sayfa numaralar1 ise cilt ve adet (say1) ibarelerinin yaninda
bulunan, derginin orijinal sayfa numaralarma gore verilmistir.
%% Hatipoglu, a.g.e., s. 364.
%% Hatipoglu, a.g.e., s. 364.
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alim, yeni egitim kurumlarinin agilmasinin ardindan medreselerin sadece dini ilimler
tahsil edilen yerler haline geldigini, bir nevi kaderlerine terkedildigini belirtmistir.>®” Ona
gore medreselerin bu durumu, din ile diinya islerinin birbirinden ayr1 seylermis gibi
gorilmesinden ileri gelmektedir.°®® Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, “medreseyi dini
ilimlerin okutuldugu bir kurumdan ziyade, biinyesinde fakli ilimlerin tahsil edildigi
yiiksek egitim veren Darulfiinin gibi biiyiik bir yap1 olarak gormektedir.”*®® Dolayisiyla
akli ve nakli ilimlerin bir arada olmasi gerektigini savunarak eskiden oldugu gibi
medreselerde her tirli ilmin ve fenin 6gretilmesi gerektigini ifade etmistir. Ona gore
Edebiyat, Fikih, Hadis, Tefsir, Kelam ve Tarih boliimlerinde okuyarak icazet almaya hak
kazanan 6grenciler ayn1 zamanda iktisat, tabiat, cografya, siyaset ve ictimaiyat gibi

modern dersleri de gérmelidirler.>™

Mehmet Ubeydullah Hatipoglu’nun egitime ve medreselere yonelik goriislerinde,
onun laiklik hakkindaki fikirlerinin izdiistimleri goriilmektedir. Osmanli doneminde
kaleme aldig1 yazilarinda, “dini giindelik hayattan ayirip, sade bir ahlak 6gretisi olarak
telakki etmek isteyenlere karsi siddetle muhalefet etmistir.””®* Sebiliirresad’da
yayimlanan “Islimda Cinsiyet ve Kavmiyet Yoktur” makalesinde; “Din-i Islam yalniz
ahirete miite’allik (dair) bir takim nesayihden (nasihatlerden) ibaret olmayip ictima’iyatla
siyasiyat dahi dinde dahildir. Bundan dolay1 “din ve millet ikisi birdir” szii Islam’da

aslii’l-us(l-i (dinin temel diregi olan) siyasettir.” °’2 diyerek dinin, devletin ve toplumun

%7 Alkan, 1989, s. 52-53.
%8 Alkan, a.g.e., s. 53.
9 Hasan Sabri Celiktas, “Muhammed Ubeydullah Efendi'nin Medrese Tasavvuru: Yeni Bir
Yiiksek Egitim Sistemi Onerisi”, Orta Asya'dan Anadolu'va Ilmin Yolculugu, Karabik
Universitesi Yaylari, Karabiik 2021, s. 529.
570 Akt. Alkan, a.g.e., s. 55.
> Alkan, a.g.e., s. 45.
*2 Mehmet Ubeydullah Hatipoglu (izmir Meb’tisu Ubeydullah), “Islimda Cinsiyet ve Kavmiyet
Yoktur”, Sebiliirresad, Cilt 13, Say1 325, 1915 (Hicri 1333), s. 100.
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temel bileseni oldugunu vurgulamistir. Dinin siyasete karsi tarafsiz kalmasi gerektigini
diistinenlere de Tolstoy’un su soziiyle cevap vermistir: “Bence beseriyetin sikdn ve

istirahatini te’min edecek olan yegine ittihad, ittihad-1 dinidir.”°"

Mehmet Ubeydullah Hatipoglu’nun laiklik tizerine olan goriislerinin temelinde,
modernlesme adina Avrupa’dan (Bati’dan) hemen her seyi almanin yanlighg diistincesi
bulunmaktadir.>’* Batr’daki siyasetin de tamamen laik olmadigini diisiinen alim, kilisenin
halk ve yOnetim arasinda araci olarak nitelendirilebilecek bir rol oynadigma yonelik
tespitlerde bulunmustur.>”® Onun bu gériisleri Ikinci Mesrutiyet’ten daha dnce, Batr’ya
yaptig1 seyahatlerinde sekillenmistir. Liverpool’da yasadigi dénemde hem Ingiliz
Miisliimanlarla hem Hristiyanlarla ve din gorevlileriyle tanisarak Islam-Hristiyanlik,
Dogu-Bat1 iizerine yeni disiinceler gelistirmistir. Liverpool Hatirati: Akil yahut Ahir
Zaman Peygamberi (1898) risalesinde somutlastirdigi bu diisiinceleri; Liverpool’daki bir
caminin kitapliginda buldugu Hablii’l-Metin gazetesinin bir sayisinda yayimlanan,
Arapca ve Farsca bilen bir papazin Miisliimanlara yonelttigi sorulara kendisinin verdigi

cevaplar iizerine sekillenmistir.>’®

Kendisi islam dinine yonelik sorulara cevaplar verdigi risalesinde Islam ve akil
arasinda &nemli bir baglant1 kurmustur. Ona gore Islam’da akil esastir. Akil yolunun
Musliimanlar tarafindan bilinip bilinmedigini sorgulayan®’’ alime gore Muslimanlar
Batr’ya kiyasla iyi bir durumda degillerdir ¢ilinkii aklin roliinii kabul etmede tereddit

icerisindedirler.®”® Din namma hicbir hakikatin olamayacagma inananlar (dinsizler) ve

*% Hatipoglu, 1915, s. 100.

57 Alkan, 1989, s. 48.

> Alkan, a.g.e., s. 48.

76 Cavdar, 2023, s. 202. Bu sorular ve cevaplar1 igin Bkz. Cavdar, a.g.e., s. 203-205.
> Akt. Cavdar, a.g.e., s. 204.

578

Cavdar, a.g.e., s. 204.
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dinde akil aramanin yanlis oldugunu diisiinenler (bagnazlar) yiiziinden islam ve akil
arasindaki baglantinin zayifladigimni, bu yiizden de Miisliimanlarin Hristiyanlara nazaran
geri kaldigin1 belirtmistir.>’® Bagnazlar arasinda ulemadan da isimler oldugunu, onlarin
akla olan yaklagimlar1 sebebiyle Miisliimanlarin zarar gordiigiinii hatta dinsizlerin bu
sebeple ortaya ¢iktigmi ifade etmistir.®® Ona gére dini akla uydurmanin mimkin
olmayacagini kabul etmek, dinin yozlasmasina riza gostermektir.®®® Bu nedenle esas
terakkinin Bat1’dan adapte edilen diisiincelerle degil Islam ve akil birliginden edinilen
diistincelerle miimkiin olabilecegini diisiinmektedir. Mehmet Ubeydullah Hatipoglu'na
gore aklin emrettigi seylerle din asla celismez.°®? Bu diisiincelerini Cumhuriyet
doneminde de devam ettiren alim, bir yazisinda tabiat kanunlarinin din dis1 pozitif

kurallara dayandig: goriisiine dair su ifadeleri kullanmistir:

Dinin temeli Allah’a inanmak olduguna gére tabiattan istinbat>® olunan
kaide ve kanunlarm vazii de yine Allah’tir. Binaenaleyh hayat diisturlar1
ilmen tabiattan istinbat olunmus olmakla kendisine rengi kudsiyet verilmis
olmasinda bir sahtekarlik yoktur. Bilakis bunda Allah’a iman edenler i¢in
blylk bir hakikat vardir. Ciinkii tabiat Allah’in zebani natik1 (sdyleyen
dili) dir. Bundan dolayidir ki Isldmda ilmin yiikselttigi bilyiikler en dini
kuvvetli takimim teskil ediyor. Allah’1inkar edenler ise viicuduna bir tiirli

inanamadiklar1 Allah namina miitedeyyin olanlarin kabul ettikleri ve tabi

> Cavdar, 2023, s. 204-205.
%80 Cavdar, a.g.e., s. 205.

%1 Akt. Cavdar, a.g.e., s. 205.

%82 Alkan, 1989, s. 39.

%83 Sozliikte “aragtirmak, pesine diismek, sonuca varmak” gibi manalara gelen istinbat, fikih usulii
terimi olarak “ictihad ve kavrayis yoluyla naslardan hiikiim ¢ikarmak” anlaminda kullanilir.
Ferhat Koca, “Istinbat”, TDVIA, erisim: 28.02.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/istinbat.
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olduklar1 diistrlarin hak olduguna bir sey diyemezler. Ciinkii bunlar tabiat

kaideleridir.8

Bu alintida dogrudan olmasa da dolayli olarak pozitivizm ve materyalizm elestirisi
bulunmaktadir. Tabiat kanunlarinin varliklar arasindaki iligkiden ibaret oldugunu
diistinen Mehmet Ubeydullah Hatipoglu’na gore bu kanunlar melekler gibi Nevamis-i
[1ahiye’dir yani ilahi kanunlardir.%®® Doga (fizik) yasalarmni kabul eden ve bu yasalarin
temelinin ilahi olana (Allah’a) dayandigini diisiinen alime gore din diinyanin kendisi
oldugundan, diinyada bulunan her seyde dinin (Allah’m) yansimasi goriilmektedir. Bu

nedenle din ile diinyanim birbirinden ayrilmas1 Miislimanlar i¢in olanakli degildir.%8®

Mdsliman bir alim olarak dini ve diinyay: birbirinden ayirmayan dolayisiyla da
Ikinci Mesrutiyet’teki yazilarinda laikligi elestiren yazilar yazan Mehmet Ubeydullah
Hatipoglu’nun bu konudaki fikirleri, Cumhuriyet doneminde yeni bir boyut kazanmaistir.
Cumhuriyet’in ilk yillarindaki laiklik tartigmalarina katilarak fikir beyan eden alim, ilk
olarak laikligin anlamini agiklamustir: “Laik 14fz1 bizde iyi anlagilamadig icin tuhaf, garip
lafizlarla tercime olunuyor. Mesela Ladini, gayri dini gibi tabirlerle ki, bir takimimiz
bunu dinsiz hiikGimet, yahut din aleyhinde hikiimet, manasma almak gayretini giidiiyor.
Halbuki, laik kelimesi Tiirkgemize Is Hiikiimeti, yahut Ortamali Hiikimet yani Halk
Hilk(meti gibi tabirleriyle terciime edilmelidir.”®®” Laikligi din ve devlet islerinin

ayrilmasi gibi klasiklesmis bir zeminde gormeyerek laik olan hiikiimetlerin din isleriyle

%4 Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, “Cumhuriyet Gazetesi 3 Mart 1928, Osman Ergin, Tiirkiye
Maarif Tarihi, Cilt 5, Eser Matbaasu, Istanbul 1977, s. 1977. Dogrudan alintilardaki eski yazim
tarzindan kaynaklanan anlatim bozukluklarina, metinlerin orijinalligini bozmamak adina
miidahale edilmemistir.
%> Hatipoglu, a.g.e., s. 1976.
%8¢ Hatipoglu, a.g.e., s. 1978.
%7 Hatipoglu, “Cumhuriyet Gazetesi 28 Subat 1928”, a.g.e., s. 1669.
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degil halk isleriyle mesgul olduklarni vurgulamistir.>®® Cumhuriyet dénemindeki
yazilarinda laikligi, kelime anlami olan halk¢ilik ile bagdastirarak dini otoriteye sahip
olanlarn devlet yOnetiminde s6z sahibi olmalarinin gegersiz kilinmasi olarak
tanimlamigtir. Fransizca bildigi i¢in laiklik sézctigiiniin kokenini ve anlamini dogru

olarak ¢ikarabilen alim, ayni yazisinda bu anlamlar1 ayrintili bir bigimde agiklamustur:

Laik: Laic kelimesinin Fransizcasindan Laicisme suretinde bir kelime
cikarilir ki, laiklik demektir. Ensemble manasina gelir. Bu Ensamble
kelimesi Tirkgeye birlikte, beraber, orta, umum gibi lafizlarla terctime
olunabilir. Kelimenin ash olan Lai kelimesi: is goren ve kilise hizmetine
ve papazlik meslegine sevk olunmayacak olan kardes demek olduguna
gore laik hiiklimet, istigali yalniz dine miinhasir olan sinifi mahsusun mali

olmay1p orta mali olan halk hiikiimeti demek oldugu meydandadir.%®®

Laiklik iizerine olan bu agiklamalariyla ulemadan bir isim olarak bu alandaki
tartigmalara kavramin etimolojik kokeni ve sosyal anlami {izerinden yeni bir agiklama
getirmistir. Laiklik kavraminin yanlis anlasildigmma, kavrama yanlis anlamlar
yiiklendigine dikkat ¢ekerek kavramin kok ve tarihinden hareketle onu dogru bir sekilde

590 Muhafazakar cevrelerin laiklige yonelik cekincelerini azaltabilecek

tanimlamuistir.
tarzdaki bu yaklasimiyla diisiince diinyamiza énemli bir katkida bulunmustur. Islam

dinini diisiince diinyasinin merkezine koyan bir alim olarak bu katkiy1, laikligin dine

yonelik bir kavram oldugunu diisiinmedigi i¢in yapmis olmasi 6nemli bir ayrmtidir.

%88 Hatipoglu, 1977, s. 1669.
%9 Hatipoglu, a.g.e., s. 1669.
%0 Ali Akpnar, “Dogu ile Bati arasinda bir Osmanli-Cumhuriyet Aydini Mehmed Ubeydullah
Efendi (1858-1957)”, Eskiyeni, Say1 9, 2008, s. 123.
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Kendisinin diger onemli katkilar1 Tiirk¢e ibadet ve Kur’an’in terciime edilmesi
konularinda olmugtur. Cumhuriyet’in ilk yillarinda en ¢ok tartisilan konulardan biri olan
ibadetin Tirkgelestirilmesi konusunda; Kur’an’in manasmin anlasilmasmin olumlu
olacagini, buna karsi ¢ikan dini ¢evrelerinse imtiyazlarini kaybetmekten korktuklar1 icin
bu konuya olumsuz yaklastiklarini sdyleyerek® bu isimlere karsi soyle bir elestiride
bulunmustur: “Siz Kur’an’m herkesin fehmine (anlayisina) takrip olunmasini
(yaklastirilmasina), tercimeyi tecviz etmeyerek (izin vermeyerek), imkansiz gorerek,
terciimeleri begenmeyerek caiz géormeyen Miisliimanlardansiniz, bizler ise Kur’anin
herkese hitap etmesini savunuruz. Her Misliiman onu anlamakla miikelleftir, kim olursa
olsun, her Kur’an’1 anlayan elinden geldigi, dilinin dondiigii kadar o kitabi celili istedigi

lisana terciime edecek, herkese anlatacaktir diyen Miisliimanlardaniz.”>%2

Inancin bilerek yasanmasi gerektigine vurgu yapan alime gore “Herkes evvela
bilmeli, sonra sayani kabul olani (uygun olani), yani hakki almir, batili atilir.
Muhafazakarlar diyorlar ki: Hayir bilmege liizum yok. Yalniz inanmal1.”%% Bu sozleriyle
ulemanin yenilige kapali olan iiyelerini elestiren Mehmet Ubeydullah Hatipoglu’na gore
Islam dini diinyanm merkezinde olmasina ve Turk milletine ait devletin de merkezinde
olmas1 gerekmesine ragmen Tiirkiye Cumhuriyeti dini diinyadan ayirmistir. Ona gore
bunun sebebi; “Tiirkiye halkini cehelei cemaati ulemanin tasallutundan (saldirisindan)

kurtarmaktan baska bir sey degil”dir.>%

Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, Bati’y1 gézlemleme ve Bati’ya dair kavramlari
ogrenme firsat1 bulan bir alim olarak Osmanli’nin bilimde ve diisiincede geri kalmasini

hem medreselerin egitim sisteminin ¢agdisi olmasina hem ulemanin, kendisince asla

%1 Alkan, 1989, s. 42.
%% Hatipoglu, “Vatan Gazetesi 13 Haziran 1340”, 1977, s. 1925.
%% Hatipoglu, a.g.e., s. 1925.

%% Hatipoglu, “Cumhuriyet Gazetesi 3 Mart 1928”, a.g.e., s. 1978,
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ayrilmamasi gereken din ve akil bagini kopararak bagnaz bir zihniyete teslim olmasina
baglamistir. ibn Riisdvari bir yaklasim sergileyerek dinin ve aklin uyum i¢inde oldugunu,
buna goére bir modernlesmenin izlenilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Osmanli doneminde
laikligin dini disarida birakmak oldugunu diisiindiigiinden bu kavrama karst ¢ikmus,
Cumhuriyet doneminde ise laikligin halkgilikla baglantili oldugunu vurgulayarak bu
kavrama 1liml1 bir yaklagim sergilemistir. Tiirk¢e ibadet konusunda da bilerek inanmanin
onemine vurgu yaparak yenilik¢i ve modern bir bakis agis1 ortaya koymustur. Yetistigi
ortam, gezip gordigl yerler ve karsilastigi akimlar nedeniyle olabildigince serbest ve
rahat diistinen, diistincelerini oldugu gibi agiklamaktan ¢ekinmeyen, kendi diisiince ve
tezlerini savunurken mantiksal bir yontem kullanan®®® Mehmet Ubeydullah Hatipoglu; bu

dogrultuda ortaya koydugu fikirleriyle bilim ve diisiince tarihimizde yerini almustir.

3.1.2. Omer Ferit Kam (1864-1944)

Omer Ferit Kam (Omer Ferid), 11 Ocak 1864°te Istanbul Beylerbeyi’nde diinyaya
gelmistir. Babas1 II. Abdiilhamid’in harem doktoru olan Ahmed Muhtar Pasa’dir.5%
Riisdiyeyi bitirdikten sonra Tibbiye’ye kaydolan alim, iki yil sonra mizacina uygun
olmadigimi disiindiigli i¢in okulu birakmugtir. Sonrasinda Mekteb-i  Hukuk’a
kaydolmustur ancak ikinci yilindayken babasinin vefati iizerine bu okulu da yarim

birakmustir.®®” Egitimini kendi imkanlariyla ilerleterek Arapga, Farsca ve Fransizca

% Akpinar, 2008, s. 123.
% Siileyman Hayri Bolay, “Kam, Omer Ferit”, TDVI4, erisim: 02.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kam-omer-ferit.
%7 Enver Uysal, “Ferit Kam’in Terciime-i Hal Hakkindaki Diisiinceleri ve Kializade ile Tlgili
Bir Denemesi”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 1986, s. 134.
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olmak iizere ti¢ dil 6grenmistir. Bir yandan da cami derslerine devam ederek 1905°te

Mustafa Asim Efendi'den (Yoriik) icazet almistir.>®

Memuriyet hayatina 1887’de Hariciye Nezareti terciime odasinda c¢alisarak
baglayan Omer Ferit Kam, kisa bir sire sonra Beylerbeyi Riisdiyesi'nde Fransizca

9 Sebiliirresid’n ilk ve siirekli yazarlarindan biri

ogretmenligine atannustir.®
oldugundan, 1913’te dergi adina Avrupa’daki diislince diinyasmi goézlemlemesi icin

Avrupa’ya gonderilmistir. Bu seyahatinde edindigi goriislerini “Avrupa Mektuplar1”

bashgiyla Sebiliirresad’m onuncu ve on birinci ciltlerinde yayrmlamustir.5%

Farkli kademelerde devlet memurlugu yapmasimin ardindan 1914°te Dariilfiinin
Tiirk Edebiyat1 hocaligina, 1917°de Siileymaniye Medresesi Felsefe-i Umumiye Tarihi
miiderrisligine, 1919°da da Darii’l-Hikmeti’l-Islimiyye iiyeligine atanmustir.®* Milli
Miicadele Donemi sonrasinda bir siire acikta kalan Omer Ferit Kam, 1923’te
Siileymaniye Medresesi’nde miiderrislik gorevine gelmistir ve medreseler kapatilincaya
kadar bu gorevi siirdiirmiistiir.?? 1924’te Darilfundn iran Edebiyat1 miiderrisligine
atanmis, 1933 Universite Reformu’nun ardindansa gorevinden uzaklastiriimstir.
Universiteden uzaklastirildig siiregte dgrenciler edinerek onlara eski metinleri okutan
alim, 1936-1941 yillarinda tekrar memuriyete donerek Maarif Vekaleti Kuttphaneleri

Tasnif Komisyonu iiyesi olarak calismustir.®®® 1943°te Milli Egitim Bakanligi nin

%% Uysal, 1986, s. 134.
°% Ramazan Bulut, “Islamc1 Aydin Omer Ferit Kam’in Batililasma Anlayis1”, Kocatepe Islami
Ilimler Dergisi, Cilt 5, Say1 2, 2022, s. 447,
8% Bolay, “Kam, Omer Ferit”, TDVIA, erisim: 02.02.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/kam-
omer-ferit.
%1 Bulut, a.g.e., s. 447.
602 Bolay, “Kam, Omer Ferit”, TD VIA.
603 Bolay, “Kam, Omer Ferit”, TD VIA.
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teklifiyle Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’'nde Iran Edebiyat1 dgretim iiyeligine

baslamustir.®%* 22 Mayis 1944°te Ankara’da vefat etmistir.

Eserleri

Tirrehat (1885/86, genclik dénemi siirleri), Dini Felsefi Muséhabeler (1911,
Sebiliirresad ‘da yayimlanan sekiz sohbetinden olusan eseri), Vahdet-i Vucad (1912/13,
Sebiliirresad ‘da yayimlanan makalelerinden derlenen eseri), “Kimnalizade Ali Celebi”
(1913/14, Darulfiinin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say1 4, s. 357-379), Asar-1 Edebiye
Tetkikati Dersleri (1915-1916, ders notlar1), Serh-i Mutln (1919-1922, eski metinlerin
serhlerine dair derslerin notlar1), Mebadi-i Felsefeden IIm-i Ahlak (1923, Emile
Boirac’in Felsefenin Ilkeleri eserinin “Ahlak Ilmi” béluminin ekler ve dipnotlarla
zenginlestirilmis terciimesi), fran Edebiyati Tarihi (1927), Afgan Sairleri, Felsefe
Lugatgesi (Islam felsefesiyle ilgili terimlerin yer aldig1 eseri), [lm-i Md Ba’de 't-Tabia
(1943, Emile Boirac’in Felsefenin Ilkeleri eserinin “Metafizik” iizerine olan béliimlerinin

terciimesi).®%

Omer Ferit Kam, okuma ve arastirma sahasi olarak sectigi edebiyat, din, felsefe
ve tarih alanlarindaki c¢aligmalariyla bilim ve diisiince tarihimize katkilarda
bulunmustur.8%® Kendisi edebiyat tarihiyle yakindan ilgilenmistir ve sairlerin eserlerinde
kullandiklar1 kelimeler, mazmunlar (anlamlar), terimler iizerinde durarak edebi
metinlerin agiklamasmi (serhini) ugrasi alan1 secmistir.” Turk, Fars, Arap
edebiyatlariyla ilgilenerek bu alanlar {izerine eserler meydana getirmistir. Bati

edebiyatindan da Fransiz sairlerini okumus, Bati diinyasmmn felsefi eserlerini ve

804 Bulut, 2022, s. 447.
605 Uysal, 1986, s. 134; Bolay, “Kam, Omer Ferit”, TDVIA, erisim: 02.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kam-omer-ferit.
8% Siileyman Hayri Bolay, Ferit Kam, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlar1, Ankara 1988, s. 11.
%7 Bolay, a.g.e., s. 11.
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filozoflarin sistemlerini incelemeye odaklanarak on sekizinci yiizyil filozoflar1 ile on
dokuzuncu yiizy1l romantikleri iizerine yogunlasmstir.®® ilk Cag filozoflari, Antik
Yunan filozoflar1, iskenderiye Okulu, Hindistan’a ait felsefi ekoller ve Aydinlanma Cag1
filozoflar1 izerine de okumalar yapan alimin disiince diinyasinin sekillenmesinde felsefe

onemli bir yere sahip olmustur.

Omer Ferit Kam felsefenin sadece insan tabiati dogrultusunda ortaya
konulabilecegini diisiinmiistiir.°®® Insan tabiatmin ise birtakim kanunlari, smirlari,
ihtiyaglar1 oldugunu ifade ederek her filozofun bunlara dikkat etmeye, bunlarin geregine
uygun hareket etmeye istese de istemese de mecbur oldugunu belirtmistir.5'° “Felsefi bir
meslegin (ekoliin), bu unvana hakkiyla sahip olabilmesi i¢in, yalniz mantiga uygun
olmasi, asla tenakuz (¢eligki) ihtiva etmemesi yeterli degildir. Daha miihim ve daha kesin
bir sart daha vardir ki, o da, bu meslegin esyanm hakikatleri ile uyumlu olmasidir.” 6%
diyerek felsefi bir ekolun tecriibeleri ve tecriubelerden elde edilen neticeleri dikkate
almas1 gerektigini vurgulamistir. Ona gore insan tabiatinda ondan ayrilmasi miimkiin
olmayan, zaman ve mekan kaydina bagli olmayan bir inang varsa felsefenin bunu dikkate
almas1 gerekir.%!? Kisacas1 kendisine gore felsefe sadece akla ve mantiga dayali bir alan

olmamali, insanlarin tasidig1 inang sistemlerini inceleyen ve bu inang sistemlerine gore

yorumlar yapabilen de bir alan olmalidir.

“Felsefe, umumi vicdani inkar, onda cereyan eden, yer alan itikatlarin (inanglarimn)

batil olusuna hitkkmedemez. Aksine onun kaynagini, umumilesmesinin sebebini serh ve

%% Bolay, 1988, s. 13.
89 Ferid Kam, Vahdet-i Viiclid, Haz. Mustafa Kara, Dergah Yayinlari, istanbul 2021a, s. 45.
610 Kam, a.g.e., s. 45.
1 Kam, a.g.e., s. 44.
612 Kam, a.g.e., s. 45.
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izah eder. Ciinkii vazifesi budur.”!3 diyen Omer Ferit Kam, yapmis oldugu biitiin felsefe
okumalarmi bu bakis agis1 dogrultusunda degerlendirmistir. Kendisi modernlesmenin
temelindeki Bati diigsiince diinyasina hakimiyeti yiiksek olan, Fransizcayi iyi bilen ve
Fransiz disiiniirlerini orijinal dilden okuyan, Sebiliirresdd igin ¢iktig1 yolculukta
Avrupa’nin bir¢ok iilkesini gdzlemleme sansi bulan bir alim olsa da onun diisiince
diinyasinin ana ekseninde din (Islam) bulunmaktadir. Felsefi akimlarin ve filozoflarm,
inanclar1 gdz dniine alip yorumlamaya mecbur oldugunu®* diisiinen alim, kendi felsefe
yazilarmi da bu dogrultuda sekillendirmistir. Din ve felsefe Uzerine olan, agirlikla
Sebiliirresad’da yaymmlanan ve sonradan kitaplastirilan yazilarinda; insanin kendi
varligimin bilincinde oldugu andan itibaren aklin1 mesgul eden Allah’in varligi, kdinatin
ve diger varliklarin yaratilmasi, Allah ve insan iliskisi, peygamberlik, insanin yapisi ve
ruhun varligi, ruhun hayati, 6liim ve 6liimden sonraki yasam, kaza ve kader, iman, inkar

5

ve inkarin psikolojik sebepleri®®® gibi konulara agmlik vererek metafizik Uzerine

yorumlarda bulunmustur.

Fransiz sarkiyat¢ist Louis Massignonun bir yazisinda “filozof” olarak
tanimladigi®®® Omer Ferit Kam’in felsefi anlayis1 Islam felsefesi®?’ gercevesinde
sekillendigi i¢in felsefi akimlar1 da bu ¢ergevede incelemistir. Ona gore her varliga varlik
fikrini veren Allah®® oldugundan, Allah inancindan dogan ve “umumi” bir nitelik tasiyan

dini itikatlar1 aciklamakta basarili olamayan veya onlar1 reddeden biitiin akimlar,

613 Kam, 20214, s. 45.

%4 Bolay, 1988, s. 33.

®> Bolay, a.g.e., s. 13.

®1% Bolay, a.g.e., s. 19.

817 Islam felsefesi; Islam kiiltiir cografyasinda farkli uluslara mensup Miisliiman diisiiniirlerce
ortaya konulan, keldam ve tasavvuf gibi dini ilimlerle iliski igerisinde gelisen felsefi diisiincenin
genel bir ifadesidir. Yasar Aydinli, “Islim  Felsefesi”, erisim: 15.03.2025,
https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/islam_felsefesi.

618 Kam, a.g.e., s. 101.
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felsefenin tagimasi gereken nitelikten yoksundurlar. Bir felsefi akimin (metafizik
ekoliinlin) kendi i¢inde tutarli ve mantik ¢ergevesinde ortaya konulmasi, icerdigi
miikemmellik sebebiyle onu bir sanat eseri yapabilir ancak felsefe yapamaz®'® diyen
Omer Ferit Kam, bu goriisleri dogrultusunda en sert elestirilerini tahmin edilebilecegi
lizere materyalizme getirmistir. Kendisi maddeyi ve maddi varliklarin mevcudiyetini

20 ve bu akimi, yaygmlasmakta oldugu Ikinci

kabul etse de maddecilige karsidir
Mesrutiyet doneminde en ¢ok elestiren isimlerden biri olmustur. Materyalizmin;
maddelerin yani unsurlarin, hicbir gaye gilitmeksizin tesadiif yoluyla birbirleriyle

etkilesime gegerek diger varliklar1 olusturduklari®?! goriisiine dayandigmi ifade eden

alim, bu akimla evrim arasindaki iliskiyi de sdyle agiklamistir:

Yeryiiziiniin sogumasindan sonra cansizdan bagka bir sey olmamasi lazim
gelen cisimlerin karisimindan bitkilerin en asagi1 tabakasi meydana gelmis,
o0 da kendi nevine mahsus olan tekdmul merhalelerini katederek, tekamul
acisindan en yiiksek mertebede karar kilmistir. Bu, yiliksek mertebenin
iizerindeki diger bir dogusu, yani hayvanin en asagi derecesini meydana
getirmistir. Hayvan da kendi i¢inde tekdmil ede ede kendisine mahsus

olan kemal ve olgunlugun nihayetinde insanda karar kilmistir.6?

Kendisine gore dis alemin, yukarida ifade ettigi gibi Cendb-1 Hak’tan ayr1 olarak
mevcut olup gergeklestigi fikri kabul edilebilir degildir.”® Bu nedenle Celal Nuri’nin

(ileri) Tarih-i Istikbal eserini elestirdigi yazisinda materyalizmi, insanlik diinyasini tehdit

619 Kam, 20214, s. 44.

620 Bolay, “Kam, Omer Ferit”, TDVIA, erisim: 02.02.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/kam-
omer-ferit.

621 Kam, a.g.e., s. 104.

622 Kam, a.g.e., s. 104.

623 Kam, a.g.e., s. 129.
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eden miithis afetlerin en dehsetlisi olarak tanimlamistir.%* Celal Nuri’nin metafizik
denilen tabiat 6tesi ilmi yoktur soziine karsin metafizik denilen tabiat Gtesi ilmi vardir
diyen alim; metafizigin inkar1 i¢in getirilecek tiim delillerin bu fennin alan1 dahilinde
olacagmi, bu yiizden de metafizigin varhgmi tasdik edecegini ifade etmistir.5%°
Metafizigin inkar edilemeyecegini diisiinen alimin materyalizme ydnelttigi birinci
elestirisi bu konu iizerine olmustur. ikinci elestirisi, materyalistlerin ruh tizerine olan
goriislerinedir. Materyalistlerin ruhun varligi konusunda da inkar yolu gibi en kestirme
secenegi sectiklerini ifade etmistir.5?® Ancak ona gore ruhun varligini dogrulayan deliller
ginden giine c¢ogaliyorken materyalistlerin clrik delilleri ise gittikce Kkuvvetini
kaybetmektedir.®2” Omer Ferit Kam’a gdre materyalistlerin en biiyiik problemi, alemin
dis yiizeyinden baska bir sey goéremeyip kdinatin bir de i¢ yiizii olduguna bir tiirli
inanamiyor olmalaridir.%8 Bu bakis ag1s1 dogrultusunda da kiinatin yapicist olan Allah’t
inkar etmekte, ruhu ve tiim metafizik 6geleri reddetmekte, evreni sadece dis gerceklikten

ibaret gorerek akil yordamiyla bu gergeklikler {izerine fikirler tiretmektedirler.

Maddeci goriisiin dayandigi temellerin kendisinin felsefe anlayisiyla oldukga zit
bir istikamette olmasi, onun diisiince diinyasinda ve yazilarinda bu alanin oldukc¢a fazla
bir yer tutmasina yol agmustir. Omer Ferit Kam’a gore madde, duyumlarimizin tortulari
niteligindeki mechul bir seydir: “Madde denildigi zaman biz sadece duyumlarimizi
viicuda getiren, o duyumlar1 viiclida getirmek icin gerekli olan nitelikleri kendisinde

toplayan mechul bir isten baska bir sey tasavvur edemeyiz.” %2° diyerek maddenin

824 Omer Ferid Kam, Dini-Felsefi Sohbetler, Yay. Haz. Suat Ak, Biiyiiyenay Yayinlar1, Istanbul
2021b, s. 229.
62 Kam, a.g.e., s. 221.
626 Kam, a.g.e., s. 113.
627 Kam, a.g.e., s. 113.
628 Kam, a.g.e., s. 113.
629 Kam, a.g.e., s. 179.
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varligma inanildig1 takdirde, onun ruh ile olan iligkisini kabul etmenin olanakl
olmadigin1 ifade etmistir. “Ciinkii birinin mahiyeti tamamiyle 6tekinin zidd1 oldugundan,
bu iki birbirine zit mahiyetin birdigeriyle bagdasmasi imkansizdir.”®3° Maddi olanla
metafizik olanin ¢atisma igerisinde oldugunu kesin bir bicimde ortaya koyan alim, bu
catigmay1 ortadan kaldirmak adina birinden birinin mutlak surette segilmesi gerektigini
belirterek bu secimi kendi felsefe anlayisina uygun bir bigimde yapmustir: “Maddenin
varlig1 kabul edilecek olursa bircok miiskilat ortaya c¢ikiyor. Felsefeyi bu giicliikten
kurtarmak i¢in maddenin varligini inkardan daha saglikli bir yol yoktur. Dolayisiyle biz

de maddenin varhgmi inkar etmeliyiz; vesselam.”®3!

Islam diinyasindaki akil-inang ¢atismasinin Osmanli’daki versiyonu olan
materyalizm-metafizik ¢atismasmi Islamci bir diisiiniir olarak metafizik lehine ¢dzen
Omer Ferid Kam’m, bu noktada Gazali gibi hareket ettigi goriilse de kendisi; maddi
varliklar1 kabul eden, akli tamamiyla bilgi edinme siSteminden ¢ikarmayan, duyumlarin
ve tecriibelerin 6nemli oldugunu diisiinen bir felsefi anlayisa sahiptir. Bu dogrultuda
materyalizmin zidd1 olarak konumlandirdigi, dis alemin varligini inkar eden idealizmi ve
tecriibeyle inanglar1 géz ardi eden panteizmi de elestirmistir.®*? Kaza ve kaderi inceledigi
yazisinda da determinizmi, neden ve sonuca odaklanan yapisi sebebiyle insanin iradesini
ortadan kaldirdig1 i¢in elestirmistir.%®® Batr’daki bilimsel devrimin temelinde olan
diisiinceyi olusturan bu felsefi akimlara ve bu akimlarin temsilcileri konumundaki
filozoflara yonelik elestirilerinin ortak noktasi, bunlarin higbirinin Islam’a yani inang
sistemine uygun olmamalar: tlizerinedir. Bu felsefi akimlar kendi i¢lerinde tutarli ve

mantikli olsalar da onun anlayisina gore inang sistemlerinden (bu noktada islam dininden)

830 Kam, 2021b, s. 179.
831 Kam, a.g.e., s. 179.
832 Kam, 20214, s. 45,129.
633 Kam, 2021b, s. 134.
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uzak olmalari, benimsenmelerini miimkiin kilmamaktadir. Genglerin felsefeyi esaslt bir
bicimde O0grenmeleri gerektigini diisiinen alime gore felsefenin inangla baglantisinin
kopuk olmasi, materyalizm gibi asir1 goriislere sebebiyet vermektedir.®3* Boyle giderse
materyalizmin bozuk doktrininin insanlar1 hiisran kuyusunun karanlik derinliklerine
dogru siiriikleyecegini diisiinmiistiir (alimin bu yorumu diger goriisler i¢in de belli basli
noktalarda gecerlidir ancak inangla olan bagi kesin bir bicimde kopardigini diistindiigii

materyalizm icin bu sdzleri sarf etmistir).®3°

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi diislince, bilim ve teknik birbirini izleyen
stirecler oldugundan, evrensel nitelikteki bilimsel bilginin ortaya konulmasi i¢in bu
bilginin {iretilmesine zemin hazirlayan bir diisiinsel temel mutlaka olmalidir. Yunan
biliminden Islam bilimine, Islam biliminden Bati1 bilimine evrilen insanligm ortak ve
evrensel hazinesi olan bilimin temelinde her daim bir diistinsel temel bulunmustur.
Determinizm, materyalizm, pozitivizm gibi diisiince akimlar1 ve yontemleri de bilimin
modern versiyonuna zemin hazirlamiglardir. Tiim inang sistemleri disarida birakilarak
veya paranteze almarak diinyadaki maddi gerceklige odaklanildiginda, bu gergeklik
neden-sonug iliskisi baglammda degerlendirildiginde ve deney-gozlem ydntemi
dogrultusunda somutlastirildiginda; muazzam bir bilimsel bilgiye ulagilarak evrene olan
bakisimiz kokten degismistir. Dolayisiyla bu akimlar gormezden gelindiginde ve
reddedildiginde bilimsel bilgiye ulasma yolumuz da tikanmaktadir. Omer Ferit Kam
inan¢ baglaminda bu reddi gergeklestirmistir ancak kendisinin goriislerinde, reddettigi
akimlarm yerine Islam diinyasini ve elbette Osmanli’y1 bilimsel bilgiye ulastirabilecek
nasil bir yol izlenecegine dair ¢6ziim bulunmamaktadir. Bu belirsizlik sadece kendisinin

degil tiim Islamci diisiiniirlerin bu akimlar {izerine olan elestirilerinde goriilmektedir.

834 Kam, 2021b, s. 240.
8% Kam, a.g.e., s. 240.
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Omer Ferit Kam modern bilimlerin temelindeki diisiince akimlarini elestirmis olsa
da kendisinin yazilarinda bilimsel bilgiyi i¢sellestirdigi goriilmektedir. “Kozmografya-
g0k bilimi” kitaplarinda okumamis olsaydik bugiin apagik ispatlanmis bir hakikat olmak
Uzere yeryliziiniin hareketini mi kabul ederdik, yoksa giinesin hareketini mi?” diye soran

3

alim, yeryiiziiniin hareketsiz olmasmin “yalancit bir hakikat” oldugunu Galilei’den ve
Newton’dan 6grendigimizi ifade etmistir.5® Goriilmektedir ki kendisi bilimsel bilginin,
bilimsel devrim ile birlikte yenilestigini kabul eden bir zihniyete sahiptir. Ancak kendisi
bu 6rnegi, aklin insan1 yanlhsa gotiirebilecegi durumlar1 agiklamak i¢in vermistir. Eger
insan aklina kalsaydi, yeryiiziiniin olanca agriligiyla hareket etmekte oldugunu kabul
etmemiz olanakli olmazdi diyen alim, “mesele sadece bizim akli cehdimize kalmis olaydi,
ihtimal ki ebediyete kadar giinesi dondiiriir, yeryiiziinii yerinde durdururduk”®®’ diye
diisiinmiistiir. Aklin insan1 yanlisa gotiirebilecegi ifadesi dogrudur ancak ayni sekilde akil
insani dogruya da (dogru yontemler kullanildiginda) gétiiren yegane rehberdir. Nitekim

bilimsel devrimde durum bdyle olmustur ancak kendisi bu noktada aklin islevini

gormezden gelmistir.

Omer Ferit Kam’a gore akla ve maddi gercekliklere fazla giivenmek, insani
inanglarindan uzaklastirmakta ve bu durum sonunda dinsizlige varmaktadir. Ona gore
Avrupa maddeden ne kadar yikselmisse manada o kadar asagiya diismiistiir. Bu diisiisiin
sebebi de dinsizliktir.®3® 1820°de Fransa’da dinsizlik yiiziinden her sene bin bes yiiz
kisinin intihar ettigini, yirminci yiizyilin basinda bu saymnin sekiz-on bin Kisiye
yiikseldigini belirterek®® dinsizligin tiim insani degerleri ve neticesinde insanimn varligin

tehdit ettigini vurgulamigtir. Modern Bati toplumlarmm, fenni ve medeni ilerleyis

6% Kam, 2021b, s. 32-33.
87 Kam, a.g.e., s. 33.
6% Kam, a.g.e., s. 34.
8% Kam, a.g.e., s. 40.
192



dogrultusunda mutlulugu bulma inanciyla yanls bir fikre kapildiklarmni ifade ederek®

ilerlemenin (modernlesmenin) bu sekilde gerceklesemeyecegini belirtmistir. Omer Ferit
Kam’a gore hayatin megakkatli hallerine ancak din ile dayanilir ve diinyanin lezzetine de
din ile ulasilir.®*! Dolayisiyla ona gore ilerlemenin ve refah diizeyine ulasmanim temelinde
din bulunmalidir. Kisacas1 terakkinin yolunun Islam’dan gectigini diisiinmektedir. Bu
nedenle Bat1’y1 taklit etmeye dayanan bir modernlesme anlayigini elestirmistir. Ona gore
kendi kimligini muhafaza etmeyen bir milletin, ilerlemeye gayret gostermesine bile gerek
yoktur: “Boyle bir millet ancak, hakim baska bir kigilige teslim olmaktan baska bir sey
yapmaz. Meseld bir Miisliiman, bir Osmanli biitiin maddi ve manevi hayatim1 bir
Avrupalinin hayat tarzina uydursa, medenilesmis olmaz, ama Avrupaliya bir Avrupali

daha ilave etmis olur.””%42

Esasmda modernlesme diisiincesine karsi olmayan Omer Ferit Kam, Osmanli’da
bu slrecin yanlis temeller {izerine insa edildigini, Tanzimat’tan itibaren sadece
Avrupa’nin kiiltiir kurumlarinm model almdigini ifade etmistir.54® Sebiliirresdd igin
¢iktig1 Avrupa seyahatlerinde Bat1 medeniyetini yakindan gozlemlediginde hem Avrupa
modernlesmesine bakis acis1 hem Osmanli’da modernlesmenin nasil olmasi gerektigine
dair fikirleri yeni bir boyut kazanmistir. Gozlemlerini Sebiliirresdd’da mektuplar seklinde
yayimlamis olan alim, Avrupa modernlesmesinde dretim, teknik, bilimsel ilerleme,
egitim ve imaret konularmna dikkat ¢ekmistir.®** Avrupa medeniyetinin temellerinin tarim,
tretim ve egitime dayandigini belirterek modernlesmemiz i¢in Avrupa’nin gelismis

teknigini alabilecegimizi, bunu yaparken de milli kimligimizi muhafaza edebilecegimizi

840 KKam, 2021b, s. 166.
&1 Kam, a.g.e., s. 40.
82 Akt. Bolay, 1988, s. 34.
643 Bulut, 2022, s. 444.
4 Bulut, a.g.e., s. 444.
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diisiinmiistiir.®*° Marsilya, Paris, Cenevre, Montrd, Lozan, Berlin gibi sehirlerde bulunan
alimin Avrupa modernlesmesine dair en temel gozlemi, iktisadi ve teknik kalkimma
tizerine olmustur. Avrupalilarin buhar ve elektrik kuvvetlerinden ¢ok iyi faydalandigini
bu sayede trenlerin, tramvaylarin, otomobillerin biri gitmeden Gbiiriiniin geldigini ve her
seyin saat gibi isledigini ifade etmistir.®*® Avrupa gibi baymndirlik alaninda ilerlememiz
gerektigini diisinen alim, ikinci olarak da ziraat alaninda gelismemiz gerektigini ifade
etmistir. Ona gore iilkemiz kapisi agilmamis bir servet hazinesidir.%*’ Dolayisiyla
gelismeye ve ilerlemeye ¢ok agik bu topraklarda halka intizam nedir, gayret nedir, ziraat
nedir, refah ve saadet nedir anlatilmali; yol yapimina, mektep kurulmasimna, agac

dikilmesine 6nem verilmelidir.548

Avrupa’da egitimin ve Ogretimin fevkalade ilerlemis ve yaygin oldugunu ifade
eden alim miizelere de dikkat ¢ekmistir: “Her fennin teorik bir yonii, bir de pratik yonii
oldugu gibi medeniyet tarihinin pratik sahasi da miizelerdir. Mesela kimya, hikmet, bitki
ilimleri icin laboratuvarlar, botanik bahgeleri ne ise; tarih icin mizeler odur. Bundan
dolay1r Avrupalilar miizelerin 6nemini takdir ediyor, onlarin gelismesi i¢in milyonlar
harcyorlar.”®*® Almanya’dayken sehirlerde ve iiniversitelerde ¢ok sayida kiitiiphanenin
bulundugunu, bu kiitiiphanelerde binlerce kitap oldugunu ifade ederek bu durumu takdir
etmistir. Istanbul’daki kiitiiphane sayis1 ve kitaplarla Almanya’dakini kiyasladiginda ise
“elde var sifir” diyecek kadar “fakir” oldugumuzu belirtmistir.®>® Kendisi bu gozlemleri

dogrultusunda modernlesme politikamizin; Bati’nin zirai, teknik gelismisliginin ve

&2 Bulut, 2022, s. 444.
&6 Omer Ferid Kam, Avrupa Mektuplar, Yay. Haz. Suat AK, Bilyiiyenay Yaymnlari, Istanbul
2021c, s. 54.
87 Kam, a.g.e., s. 55.
88 Kam, a.g.e., s. 55-56.
89 Kam, a.g.e., s. 61-88.
80 Kam, a.g.e., s. 98.
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caliyma disiplininin alnmas1 iizerine sekillenmesi gerektigini diisiinmiistiir.®>!

Miislimanlarin medeniyetten uzaklagsmamasimni ve ilerlemis milletleri takip etmesi
gerektigini vurgulayan alim; sehircilik, egitim, sanat, caligma gibi alanlarda Avrupa’nin
Ustlinliigiinii kabul etmistir.®2 Dolayisiyla bizim de bu alanlarda kalkmmmamiz igin Bat1
medeniyetini 6rnek almamiz ancak kendi dini ve milli degerlerimizden de ayrilmamamiz

gerektigini belirtmistir.

Ozetle kendisi modernlesmeye karsi 1limli bir yaklasim sergileyerek Avrupa gibi
kalkinmamiz gerektigini distinmistiir. Ancak Avrupa’nin o dénemki kalkinmasinin
temelinde bilimsel devrim, bilimsel devrimin de temelinde kendisinin reddetmis oldugu
diistince akimlar1 oldugu disiiniildiigiinde bir agmaz ortaya ¢ikmaktadir. Modernlesme
anlayis1 bu agmaz dogrultusunda sekillenmis olan Omer Ferit Kam hem modernlesme
Uzerine olan yaklasimlariyla hem edebiyat ve edebiyat tarihi, felsefe ve teoloji (ilahiyat)

alanlarina yapmis oldugu katkilariyla bilim ve diisiince tarihimizde yerini almistir.

3.1.3. Ismail Hakki Izmirli (1869-1946)

Ismail Hakki Izmirli (izmirli Ismail Hakki), 1869’da Izmir’in Ikigesmelik
semtinin Kirath sokagnda diinyaya gelmistir. Babas1 yedek Yiizbas1 izmirli Hasan
Efendi, biiyiik babasi Izmirli Cubuk¢u Hiiseyin Efendi’dir.%®® Okumaya cok hevesli bir
yapiya sahip olan alim, dért yasmdayken babasinm amcas1 Ama Hafiz’in yaninda hafizlik

ogrenerek egitim hayatma bagslamistir.®®* Hafizlik egitimini tamamlamasinmn ardidan

%1 Bulut, 2022, s. 455.
%2 Bulut, a.g.e., s. 455.
83 Celaleddin Izmirli, “Izmirli ismail Hakki”, fzmirli Ismail Hakki Sempozyumu, Yay. Haz.
Mehmet Seker, Adnan Biilent Baloglu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1996, s. 241.
8% Tzmirli, a.g.e., s. 241-242.
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Ikigesmelik Ibtidai Mektebi’ne gitmis, daha sonra Izmir Riisdiye Mektebi’nde
okumustur. Bir yandan da medrese egitimine devam ederek medresede Farsga
ogrenmistir ve Sazeliye Tarikati’ndan icAzetname almistir.%®° 1890°da Istanbul’a gelerek
Dériilmuallimin’e kaydolmustur. Darilmuallimin’de okurken bir yandan da Hafiz Sakir
Efendi’den medrese dersleri gormiistiir. Sakir Efendi’den icAzet alarak medrese derslerini
tamamlayan &lim, 1892°de Dariilmuallimin’den birincilikle mezun olmustur.®>® Arapca,

Farsga, Fransizca, Rumca ve Latince olmak iizere bes dil grenmistir. %%’

Dariilmuallimin’i birincilikle bitirmesinin ardindan Maarif Nazir1 Ziihdii Pasa’nin
dikkatini ¢ekmistir ve onun sayesinde Mercan Idadisinde din, tarih ve ahlak dersleri
ogretmenligine atanmistir. Mercan Idadisinden sonra Yiiksek Maliye Okulu’nda fikih
dersleri vermistir. Ikinci Mesrutiyet’te Emrullah Efendi’nin Maarif Nazir1 olmasmin
ardindan Darulfundn felsefe miderrisi olmus, ayn1 zamanda da Hukuk Fakiiltesi'nde fikih
miiderrisligi yapmistir.® 1911°de Darilfiin(in Edebiyat Fakiiltesinde 6gretim iiyeligine
atanmus, burada felsefe dersleri verirken bir yandan da Hukuk ve ilahiyat fakiiltelerinde
islam Hukuku (fikih), tefsir, hadis gibi Islami ilimleri okutmustur.®®® 1915°te Edebiyat
fakiiltesinde Islam Felsefe ve Tarihi profesorliigiine atanan Ismail Hakk1 izmirli; 1933’te

“Ordinaryiis Profesor” olmus, 1935’te de emekliye ayrilmustir.°

Egitim alanindaki bircok goérevinin yaninda idari memuriyetlerde de bulunan
Ismail Hakki izmirli; 1896°da Maarif Nazirhg1 Enciimen-i Teftis ve Muayene heyeti

tyeligi, 1908-1909’da Dariissafaka midirligi, 1909-1913’de Darulfinin Ulim-1

65 Ali Duman, “Izmirli Ismail Hakki: Hayati, Eserleri ve Fikih”, Bilimname Diisiince Platformu,
Cilt 6, Say1 14, 2008, s. 60.
8 {7mirli, 1996, s. 242; Duman, a.g.e., s. 60.
7 Akt. Duman, a.g.e., s. 62.
%8 [zmirli, a.g.e., S. 242
%% Duman, a.g.e., s. 61.
%0 Dyman, a.g.e., s. 61.
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Ser’iyye ve Edebiyye subeleri midirligi, 1914-1918’de Darii’l-Hilafeti’l-Aliye
miifettisligi, 1922-1924’te Umur-1 Ser’iyye ve Evkaf Vekéletine bagli Tedkikat ve
Te’lifat-1 islamiyye Heyeti iiyeligi ve baskanlig1 yapmustir.®®t 1931°de Ilahiyat Fakiltesi
baskanligina atanmus, Universite Reformunun ardindan 1933’te Islamiyat Enstitiisii

miidiirligii gdérevine tayin edilmistir. %62

[Imi calismalari ve idari faaliyetleri sebebiyle gesitli 6diillere layik goriilen alim;
“Mercan Miuilkiye Idadisindeyken tictincii ritbeden Mecidi nisani, Enclimen-i Teftis ve
Muayene Heyeti tyesiyken dordinci ritbeden Osmani nisani almig, daha sonra Sinif-1
Sani riitbesiyle odiillendirilmistir. Ayrica Fransa tarafindan akademi Nisani’na layik

goriilmiis, ikinci ve birinci riitbelerden Maarif nisanlar1 almigtir.”%63

Ogretmenlik, Universite hocaligi ve cesitli idari gorevlerle gecen aktif
yasantisinda birgok kitaptan ve makaleden olusan bir yaz kiilliyatma sahip olan Ismail
Hakk1 Izmirli; Sebiliirresad, Ceride-i Ilmiye, Selamet, Islam Tirk Ansiklopedisi gibi
dergilerde ve gazetelerde de yazilar kaleme almistir.®® Ilmi faaliyetlerine emekli

olduktan sonra da devam eden alim, 31 Ocak 1946’da Ankara’da vefat etmistir.

Eserleri

Felsefe ve mantik kitaplart: Miydri’I-Ul0m (1897, Tsaglci serhi), Muhtasar
Felsefe-i Ula (1911, metafizik konularmi tanitan risalesi), Arap Felsefesi (1911/13,
Kindi’nin felsefesiyle ilgili eseri), Fenn-i Menahic: Méthodologie (1911), Felsefe
Dersleri (1911, Darilfunin’daki dersler i¢in mantik konulariyla ilgili olarak felsefeye

giris mahiyetinde hazirlanmig ders notlar1), Felsefe-Hikmet (1914, ruh konusunu ele alan

%1 Duman, 2008, s. 61
2 Duman, a.g.e.,s. 61; [zmirli, 1996, s. 243.
863 Akt. Duman, a.g.e., . 61.
%% Duman, a.g.e., s. 61-62.
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eseri), Musliman-Tiirk Feylesoflar: (1936), Ihvin-1 Safa Felsefesi (1914), Islam’da Ik
Tercume (1914, Emeviler ve Abbasiler donemindeki terciime faaliyetleri Uzerine olan
eseri), Felsefe-i Islamiye Tarihi (1919, Darilfiinin Ilahiyat Fakiltesi Mecmuasi’nda
¢ikan yazilarindan derlenen eseri), Islam Miitefekkirleri Ile Garb Miitefekkirleri Arasinda
Mukayese (1944), [lm-i Mantik (1911), Mizani’I-I'tidal (1913), Tasnifii’I-UlGm
(basilmamis eseri), Mantik-1 Tatbiki veya Fenn-i Esalib (1909), Hikmet-i Tesri (1910,
hikmet kavraminin felsefedeki yeri ve diger ilimlerle iligkisinin ele alindigi

tamamlanmamus eseri).%°

Kelam kitaplart: Muhassalu’l-Keldm ve’l-Hikme (1917, kelam ilmine giris
mahiyetindeki eseri), Mulahhas IIm-i Tevhid (1919, ders kitab1), Din-i Isldm ve Din-i
Tabii (Aydinlanma dénemiyle birlikte batili diisiiniirlerin savunmaya basladigi rasyonel
din anlayis1 ile vahye dayali Islam dininin karsilastirildigi yayimlanmamis eseri. Eser
daha sonra Osman Karadeniz tarafindan sadelestirilerek 1998’de yayimlanmistir.), Yeni
IIm-i Kelam (Birinci Cilt 1920-1922, ikinci Cilt 1921-1924; keldm ilminin zamanm
ihtiyaglarina gére yeni bir metotla ele alinmas1 amaciyla hazirlanmis olan eseri), /im-i
Kelam Sualleri (basilmamis eseri), Risaletii’t-Teselsil, el-Cevabu’s-Sedid fi Beyani
Dini’t-Tevhid (Anglikan Kilisesine Cevap) (1920/22; Anglikan Kilisesinin, islam dininin
mahiyetini ve zamanin problemlerine ¢6ziim Onerilerini 6grenmek maksadiyla
diizenledigi sorularin cevaplandirilmasi talebiyle Seyhiilislamlik makamina yaptigi
bagvuru lizerine kaleme aldig1 ve resmi makamlarca Londra’ya gonderilen eseri.), Ndrin
Ebediyat ve Devami Hakkinda Tedkikat (1922, Ahirette cehennem azabinin ebediyen ayni
sekilde devam etmesinin cezalandirma mantigina ve ilahi hikmete ayr1 diisecegi goriislinii

savunan risalesi), Risale-i Hud@s (basilmamus eseri).®%®

%5 Duman, 2008, s. 64-65.
% Duman, a.g.e., s. 63-64.
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Kur’an ve Hadis kitaplari: Meani-i Kur’an (1927), Tarih-i Kur’an (1927, Meani-
i Kur’an’m sonuna ecklenen ve onunla birlikte basilan risalesi), Tahlil-i Kur’'an
(yayimlanmamuis eseri), Tarih-i Hadis (1921, ders notlar1), Mevzu Hadisler (basilmamis
eseri), Ahlik ve Tasavvuf Kitaplarindaki Ehadis Hakkinda (Ismail Hakki izmirli ile Seyh
Saffet (Yetkin) arasindaki ahlak ve tasavvuf kitaplarinda yer alan hadislerin sihhati
konusunda cereyan eden tartismalarin bulundugu eseri), Binbir Hadis (1926,

Dariilfundn’da okuttugu hadis metinlerinden olusan eseri).%¢’

Fikih kitaplar:: UsQl-i Fikh Dersleri (1911, ders notlar1), Usal-i Fikh (1911/12,
fikih ustlii terimlerini kisaca agikladig1 risalesi), /7m-i Hilaf (1911/12, fikhi metotlarin ele
alindig1 eseri), el-fnaye fi Serhi’l-Bidaye (Basilmamis olan bu eser, ibn Riisd’iin
Bidayettii’I-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktasit adli eserinin giris kismmin serhidir.),
Kitabu’'l-Ifta ve’l-Kaz& (1917-1920), Fikih Tarihi (1919), Musliiman Tirk Hukuku ve

Dini (1935).56

Ahlak ve tasavvuf alanlariyla ilgili kitaplar: Mulahhas Ilm-i Ahlak (basilmamis
eseri), Tasavvuf Tarihi (basilmamus eseri), Tasavvufun Zaferleri mi? Mustasvifa Sozleri
mi? (1922, Seyh Saffet’in Tasavvufun Zaferleri adli kitabma yazdig:i reddiye olup
tasavvufi kaynaklarda hadis olarak nakledilen ifadelerin ¢ogunun aslinda tasavvuf

biiyiiklerine ait sdzlerden ibaret oldugunu 6rneklerle gosterdigi eseri), Gazilere Armagan

(1915).669

Islam Tarihiyle ilgili Kitaplari: Tarih-i Isldm (basilmamis eseri), Sark

Kaynaklarina Gére Miislimanliktan Evvel Tiirk Kiiltiiriiniin Arap Yarimadasinda Izleri

7 Duman, 2008, s. 62-63.
%8 Duman, a.g.e., s. 65-66.
9 Duman, a.g.e., s. 64; Ali Birinci, “Izmirli, Ismail Hakk1”, TDVIA, erisim: 03.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/izmirli-ismail-hakki.
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(1937), Altinordu Devleti Tarihine Ait Metinler (1941, W. de Tiesenhausen’den terciime),
Siyer-i Celile-i Nebeviyye (1913; siyerin onemi, kaynaklari ve tarih ilmindeki yeri
hakkinda kisa bir giristen sonra hadis tiirleri ve mevzu hadislere dair giris mahiyetinde

bilgiler iceren eseri), Misliiman Turk Din Alimleri (1936).57°

Mezhepler tarihiyle ilgili kitaplari: Dirzi Mezhebi (1926), Nusayriye, Seyhiye,

Babiye, Vehhabiyye (basilmamus eseri), Taalim-i Mutezile (basilmamus eseri).®'!

Diger alanlarla ilgili kitaplart: Yigitlere Ogiitler (1964), Din Dersleri (1922),
Tezkere-i Hak (1917), Yahudilik, Hiristiyanlk, Miisliimanlik (1926), Amerika’dan
Gonderilen 18 Suale Cevap, el-Furkdn Beyne't-Tevfik ve’l-Hizldn (basilmamis eseri),
Amme Ciiz’i Serifi (1931), Tebareke Ciiz’i Serifi (1931), Muhtasar Ma Bade’t-Tabia

(basilmamus eseri).®"?

Felsefe alaninda ve Islami ilimlerin hemen her dalinda vermis oldugu eserlerden
olusan genis bir yazi kiilliyatina sahip olan Ismail Hakki Izmirli’nin, ¢ogunlukla
Darilfinin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda ve Darllfiinin Ilahiyat Fakiiltesi
Mecmuas’nda yayimlanmis makaleleri de bulunmaktadir.6”® Dérilfin(n 1lahiyat
Fakiiltesi Mecmuasi’nda yayimlanan “Islam’da Felsefe Cereyanlar1” baslikli makaleleri,
N. Ahmet Ozalp tarafindan derlenip sadelestirilerek Isldm’da Felsefe Akimlar adiyla
yayimlanmustir (1995). Dariilfinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’ndaki yazilar ise

“Islam Ictimaiyatr” ve “Iki Tiirk Filozof” bashklariyla yayimlanmistir.®”

60 Duman, 2008, s. 64; Birinci, “izmirli, ismail Hakki”, TDVIA, erisim: 03.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/izmirli-ismail-hakki.
1 Duman, a.g.e., s. 64.
672 Duman, a.g.e., s. 66.
673 Bu makaleler icin Bkz. Duman, a.g.e., s. 66-68.
674 Birinci, “Izmirli, [smail Hakki”, TDVIA.
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Ismail Hakki Izmirli; felsefe, mantik, tarih ve Islami ilimler Gzerine yaptig
calismalartyla bilim ve diisiince tarihimize katkilarda bulunmustur. islami (nakli) ilimler
tizerine olan eserlerinin fazlalig1 gz c¢arpan alim, Fransizca bildigi i¢in modern felsefe
akimlariyla da temas kurarak eserlerinde Bati diisiincesine yer vermistir.%”® Bu dogrultuda
kendisini Sark ile Garp arasinda koprii olan neslin bir 6rnegi®’® yapan alan felsefe
olmustur. Felsefenin filozoflar tarafindan degisik tariflerinin bulundugunu ifade eden
Ismail Hakki Izmirli’ye gore felsefe; “ilmin mahiyetini, sartlarini, smirmni, tiirtind,
birbirine uymayan zitliklarmi agiklayan bir ilimdir.”®”" Felsefenin konusu ise (istiin
degerler ve bunlarm baslangig sebepleridir.®”® Kendisine gore felsefe; nefs ilmi, mantik
ilmi, ahlak ilmi, felsefe-i ula (metafizik) olmak iizere dort boliimden olusmaktadir.5” lk
uc felsefe felsefe-i nefsiyye (nefs ilmi) iken sonuncusu felsefe-i afakiyyadir (nefsin
otesi).®® Ona gore asil felsefe, varlik konusunu inceleyen felsefe-i uladir. Dolayisiyla

kendisinin felsefeyle bag kurdugu birincil alan metafizik olmustur.

Ismail Hakki Izmirli’ye gore ilim, olgular1 kanuna baglayan bir bilgi sistemi
oldugu icin kanuna baglanamayan bilginin ilmi bilgi olamayacagini diisiindiigiinden, %8
ikinci olarak mantiga 6nem vermistir. Mantigin, “bir alet-i kanuniyyedir ki ona riayet
zihni fikirdeki hatadan hifzeyler (korur)” %8 seklinde tanimlandigina dikkat ¢eken alime

gore mantik, akli bir ilimdir. Mantigin mevzuu tasdik etmek oldugu i¢in bu alanin, diger

675 Ulken, 2019, s. 406.
676 Ulken, a.g.e., s. 406.
®77 Vahdettin Basc1, “Ismail Hakki Izmirli’de Felsefe, ilim ve Mantik Anlayis1”, Atatlirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 11, 1993, s. 416,
®78 Basc1, a.g.e., s. 416.
®7 Basc1, a.g.e., s. 416.
%80 Basc1, a.g.e., S. 416.
%! Basc1, a.g.e., S. 418.
%82 [zmirli Ismail Hakk, Mi 'ydru’l Ulim Isdgiici Terceme ve Serhi, Haz. Ahmet Yasin Comoglu,
Cizgi Kitabevi Yayinlar1, istanbul 2020, s. 26.
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fenlere alet olarak kullamldigini belirtmistir.®®® Gazali’nin de bu konuda “mantik
bilmeyenin ilmine giiven olmaz” dedigini ifade etmistir.®®* Bu nedenle felsefenin
metafizik alaniyla birlikte mantik alanini Onemsemistir ve felsefi ¢alismalarini bu

alanlarda yogunlastirmistir.

Ismail Hakk1 [zmirli, felsefe kadar felsefenin tarihine de dnem vermistir. Kendisi
akademik bir disiplin olarak ilk defa Darilfiinn’da Islam felsefesi tarihi dersleri
vermistir.®3® Felsefenin; tanmmus bir felseff birikimi, bir ekolii ve bir déneme iliskin olan
0zel bir yol ve diistinceyi ifade ettigini diisiinen alime gére Miisliimanlara kaynaklik eden
Yunan felsefesi bu sekilde gelisim gostermistir ancak Islam filozoflar1; kendi anlayislari
dogrultusunda sekillendirdikleri ve onlarin ekoliine 6zgii olan, Islam medeniyetinin
hakim oldugu doneme ait bulunan, Islami kurallar iizerine insa edilmis olan yeni bir
felsefeyi yani Islam felsefesini meydana getirmislerdir.®® Dolayisiyla ona gore Islam
felsefesi felsefe tarihinin alanlarindan biridir ve Miislimanlarin baslangi¢ ve son (mebde
ve meéad), gercek ve iyi hakkindaki inanglarmin, Kur’an ile hadis kaynaklari

dogrultusunda ifade edildigi IIm-i Tevhid ve kelamdan meydana gelmektedir.58’

Felsefenin Yunan gelenegine ve Islam gelenegine vurgu yapan Ismail Hakki
[zmirli, ayn1 ddnemlerde kaleme aldig1 Metodoloji eserinde Bati’da gelisim gosteren ve
Eski Yunan geleneginden farklilasan yeni bir diisiince sistemine yer vermistir.
Metodoloji’de, diisiince akimlarindan dogan bilimsel bilgiye ulasma yontemlerinden ve

bu dogrultuda bilimlerin nasil smiflandirildigindan bahsetmistir. Her filozofun kendi

%3 Izmirli, 2020, s. 26.
684 Tzmirli, a.g.e., s. 26.
%> Omer Mahir Alper, “Ismail Hakk1 Izmirli'nin Islim Felsefesini Yorumu: Islam Felsefesi Tarih
Yazimina Bir Ornek”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 8, 2003, s. 116-117.
%8¢ Alper, a.g.e., s. 120.
%7 Alper, a.g.e., s. 120-121.
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felsefe goriisiine gore bilimleri smiflandirdigini diisiinen®®® alim; klasik olan Aristoteles,
Orta Cag, Islam diinyas1 smiflandirmalarini verdikten sonra Batr’daki yeni diisiince
isimlerinden  Bacon’mm, Ampere’in, Comte’un, Spencer’m ve Boirac’in
smiflandirmalarindan s6z etmistir. Kendisi Bat1 diinyasindan, Boirac’in bilimleri dort
kategoride smiflandirmasini tercih etmistir ¢linkii bu smiflandirma kainati temsil eden
dort konuya (dlcii, kuvvet, hayat, hiirriyet) uygun bir bigimde olusturulmustur.®®® Bu
simiflandirmada matematik bilimleri 6l¢iileri yani say1, zaman, mekan, hareket ile kainat;
fizik bilimleri kuvvet ile kéinati; tabiat bilimleri veya canlilik hayat ile kainati; manevi
bilimler hiirriyet ile kinat1 temsil etmektedir.®®® Matematiksel bilimlerin kesin bilgiyi
ifade ettigini ve zorunlu oldugunu, tabiat bilimlerinin (fizik bilimleri ve canli bilimleri)
gorece kesin bilgiyi ifade ettiklerini ve zorunlu olmadiklarini, manevi bilimlerin (asil
manevi bilimler olan psikoloji, ahlak ve sosyal bilimler olan dilbilim, ekonomi, hukuk,
siyaset olarak ikiye ayrilmistir) ise kesinliginin goreceli oldugunu agiklamistir.®®! Daha
sonra bilimlerin bu 0zelliklerine goére hangi metotlar dogrultusunda incelendigini
aciklayarak her bilimin temel sartinin metod oldugunu belirtmis, metodun da temelinde

akil yiiriitme oldugunu vurgulamustir.

Simdiye kadar anlatilanlardan gériildiigii {izere Islamc1 perspektiften bakan bir
diistiniir olarak felsefenin tarihsel olarak gecirdigi doniisiimlerle birlikte hem Dogu’da
hem Batr’da hangi diisiince ekollerinin ve metotlarin ortaya ¢iktigmni saptayan Ismail
Hakki izmirli, diisiince diinyasmin sekillendiren bu bilgiler 1s131nda basyapit1 olarak

nitelendirilen Yeni [imi Kelam’1 yazmustir. Bu eserinde islam felsefesini sekillendiren

%8 1zmirli Ismail Hakki, Fenn-i Menahic Methodologie , Yay. Haz. Murathan Keha, Cizgi
Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2023, s. 97.

889 T7mirli, a.g.e.,s. 102.

80 {7mirli, a.g.e.,s. 102.

9 {zmirli, a.g.e.,s. 103.
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biitiin Orta Cag problemlerini “yeni felsefe” agisindan ele alan alim; Allah’in varhigini
kanitlamak i¢in ileri siirlilen eski kanitlari, Bati felsefesinin kanitlar1 ile karsilagtirarak
“kelam disiplinini” Islam memleketlerinde alisilmamus bir sekilde modernlesmeye tabi
tutmustur.®®? Ismail Hakki Izmirli Yeni /lmi Kelam’da, Islamc1 diisiincenin modern
diistinceyle ve modern bilimle kurdugu en yogun temaslardan birini gergeklestirerek

ulema i¢in doniim noktasi sayilabilecek bir eser meydana getirmistir.

Yeni Ilmi Kelam’1, Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti Tetkikat ve Telifat-1 islamiye
Heyeti’nin (Islam Arastirmalar1 ve Yaymlar1 Kurulu) istegi {izerine yazdigmi belirten
Ismail Hakki Izmirli; bu eserin Yiice Allah’m birligi konusunu, muhatabin kolayca
anlayabilecegi deliller getirerek apagik bir tarzda inceledigini ifade etmistir.®®® Kelamn
yenilenmesi gerektigini Sebiliirresad’daki makalelerinde de dile getirmis olan alim, var
olan kelamin ilmi degerini kaybettigini, bu yiizden de zamanin ihtiyaglarina uygun olarak
yenilenmesi gerektigini ifade etmistir.®% O dénemde Eski Yunan felsefesinin yerini Bat1
felsefesinin aldigini dolayisiyla felsefede bir yenilenme oldugu i¢in ayni yenilenmenin
kelamda da mevcut olmasi gerektigini belirtmistir.®®® Yeni felsefeyi olusturan Bati
filozoflarinin incelenmesi sonucunda, ortaya konulan yeni diisiincelerden islam’a uygun
olanlarin alinip uygun olmayanlarin ise reddedilmesi gerektigini savunmustur. Bu
belirlemeyi yaparken de mantiktan (eski usuller yerine yeni metodlar1 kullanarak)

yararlanilmasi gerektigini vurgulamustir,5%

92 Ulken, 2019, s. 407.

%9 [smail Hakki izmirli, Yeni [lmi Kelam, Sade. Sabri Hizmetli, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2013, s. 19.

8% fsmail Hakki Izmirli (izmirli ismail Hakk1), “Yeni IIm-i Kelam”, Sebiliirresad, Cilt 14, Say1
344, 1915 (Hicri 1333), s. 44.

8% jzmirli, a.g.e., s. 44.

8% jzmirli, a.g.e., s. 44.
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Eserini bu dogrultuda yazdigni belirten alim, Islam’mn o dénemde manevi
niifuzunu kaybetmekte oldugunu ifade ederek su ciimleleri kurmustur: “Birtakim
diisiincesiz kimseler inanglarimizi bos seyler, dinimizin hiikiimlerini de gegersiz
saymaktadir. Dini korumak ve savunmak isteyen kimselerin gérev ve sorumluluklarini
tam olarak yerine getirmemesi de bu durumu oldukea kétiilestirmektedir.”®®” Dolayisiyla
kendisi eserinde, Islam dinini savunarak onda higbir eksik olmadigmni ve giizel olan her
seyin mevcut oldugunu ifade etmek istemistir.®®® Bu ¢abas1 dogrultusunda mevcut giincel
bilgiyi de kullanmistir ¢linkii ortada bir yenilesme (modernlesme) vardir ve bunu
gormezden gelmek Islam’in niifuzunu kaybetmesine canak tutmaktadir. Bu nedenle
eserinde iki 6nemli yenilik getirmistir. Ilk olarak ulemanin geleneksel paradigmasinin
onemli bir pargasi olan otoritelerden (mevcut keldma itham olan Yunan filozoflarindan)
kopusu gerceklestiren alim; Leibniz, Descartes, Bossuet, Montesquieu Kant, Spinoza gibi
modern felsefi akimlarin temsilcileri olan filozoflarin goriislerine yer vererek bunlar
iizerinden bir kelaim okumasi gerceklestirmistir. ikinci olarak klasik kelam metodu yerine
modern bir mantik metodu uygulayarak filozoflarin goriislerini bu metod dogrultusunda
degerlendirmistir. Eserde yeni mantik ilkelerini ve metotlarini kullanarak bu baglamda
filozoflarin goriisleri ile Islam’m delilleri arasinda iliski kurmustur. ismail Hakki Izmirli
eserinde; ulemanin gelencksel paradigmasini olusturan teorileri ve yontemleri, zamanin
ihtiyaclarina gore yenileyerek hem keldmm hem Islam’m modernlesmesini amag

edinmistir. Bu baglamda Yeni [Imi Kelam, oldukca yenilikgi bir eserdir.

Ismail Hakki Izmirli’ye gore insan diisiincesi baslangigtan guniimiize kadar
madde, ruh, tanr1 olmak tizere ii¢ 6nemli konuyu arastrmistir ve bu konular tzerine

aragtrma yapmaya da devam edecektir.®® Insanligin bu konular1 diisiinmekten higbir

897 {zmirli, 2013, s. 16.
6% jzmirli, a.g.e., s. 17.
%9 fzmirli, a.g.e., s. 239.
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zaman uzak kalamayacagmi, bu ylizden de biitiin entelektiiellerin ve diisiiniirlerin bu {i¢
konuyla ilgilendiklerini ifade etmistir.”% Kendisi ilk konu olan maddenin hadis oldugu
(sonradan oldugu yani yaratildigi) kabul edildikten sonra, maddenin mahiyeti hakkindaki
goriiglerin keldm ilmine zarar vermeyecegini diisiinmektedir: “Alemin yapicis1 Allah
kabul edildikten sonra atil olan madde nasil anlasilirsa anlasilsin dine ne zarar gelir?”
diyen alim, bu konuda ¢agdas felsefede “akli kiyan ilmi”” (kozmogoni) adina 6zel bir ilim

91 jkinci konu olan ruhu, keldm bilginlerinin ¢ogunun

oldugunu belirtmistir.’
materyalistler gibi inkar etmekte oldugunu belirten alim; kelameilarin bu konu hakkinda
Islam inanc1 dogrultusunda hareket ettiklerini, filozoflarmsa farkli bir yaklasim icerisinde
olduklarim1 ifade etmistir.”®> Ruh konusunda da cagdas felsefede “akli nefis ilmi”
(psikoloji) adinda 6zel bir ilim bulundugunu belirterek ruhu ispat eden tinselcilerin
(ruhiyydn), Cenab-1 Hakk’i evrenin en biiyilk ruhu olarak kabul etmek zorunda
kaldiklarini sdylemistir.”®® Insanlik diisiincesinde oldukg¢a 6nemli bir yer kaplayan bu iki
konu (madde ve ruh) hakkinda ¢agdas filozoflarin diisiincelerini bilmenin, yeni kelam

ilmi i¢in zorunlu oldugunu belirten Ismail Hakki Izmirli; Yeni flmi Kelam’m birinci

cildinin son béliimiinde “Madde ve Ruh” {izerine agiklamalar getirmistir.’%*

Uciincii konu olan tanriy1 Yeni [lmi Kelam’n ikinci cildinin ilk bdliimii olan
“Allah’in Varligi”nda ele alan alim; bu bolimiin alt basliklarinda ilk olarak Allah’in
varligina Islam alimlerinin delillerini, ikinci olarak modern felsefenin delillerini, iigiincii
olarak Allah’in varligi hakkindaki genel siipheleri, dordiincii olarak mekanizm goriisiinii

(materyalizm), besinci olarak da pozitivizmi agiklamistir. Bu boliim ele aldigi konular

70 fzmirli, 2013, s. 239.
O fzmirli, a.g.e., s. 239.
92 fzmirli, a.g.e., s. 239.
93 fzmirli, a.g.e., s. 239.
04 fzmirli, a.g.e., s. 239.
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itibariyle Yeni Ilmi Kelam’m en &nemli bdliimii olmustur ¢iinkii bu kisimda, modern
felsefenin goriisleriyle Islami deliller “akilcr” bir metotla karsilastrmali olarak
incelenmistir ve Allah’in varhigi dolayisiyla da dini inanglarm mesruiyeti “ispat”
edilmistir. Bu dogrultuda Allah inanciyla uyumlu olan filozoflarin goriisleri ve felsefi
akimlar yeni kelam ilmine dahil edilmis, materyalizm ve pozitivizm gibi Allah’in

varligini inkar eden akimlar ise reddedilmistir.

Modern filozoflarm Allah’m varligma iliskin tabiat/kainat delilleri, metafizik
deliller, ahlaki deliller olmak tizere Ug tip delil ortaya koyduklarini belirten Ismail Hakk1
Izmirli; dis Alemden kazanilmis olan delillerin tabiat/kainat delilleri, aklin tasavvurundan
kazanilmis olan ve nefsin tasavvurlarina dayanan delillerin metafizik deliller, insan
tabiatindan ¢ikarilan ve vicdanin aliskanliklarindan elde edilen delillerin ise ahlaki
deliller oldugunu ifade etmistir.”% Kainat delilleri imkan, hareket, ereklilik delillerinden;
metafizik deliller kiinht (ilke, 6z) delili, ezeli gercekler, sonsuzluk ve kemal kavramlari
delillerinden; ahlaki deliller de nefsi gicler, ahlak diizeni, genel inan¢ delillerinden
olusmaktadir.”® Kainat delilleri olan imkan ve hareket (nedensellik ilkesine dayanir),
ereklilik (ereklilik ilkesine dayanir) delillerinin Islam alimleri tarafindan kullanildigini
belirten Ismail Hakki Izmirli; metafizik bir delil olan kiinht (ilke, 6z) delilinin ise aynilik
ilkesine dayandig1 icin bir ilahin varligmnin dis varligini kabul etmemeyi nefse miimteni
(olamaz) kildigi1 ifade etmistir.’®” Nefsin Allah’in zatmi zihinde ve dista gerceklesen
olarak yani zorunlu olarak kabul etmesine dayanan bu delilin,’®® Descartes ve Leibniz

tarafindan kullanildigini belirterek bu delili su sekilde 6rneklendirmistir:

7% fzmirli, 2013, s. 296.
% jzmirli, a.g.e., s. 296.
07 [zmirli, a.g.e., S. 296.

8 fzmirli, a.g.e., s. 296.
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Descartes: Mutlak olarak kamil bir mevcut, kemallerin hepsine sahiptir
(Buyuk 6nerme). Cenab-1 Hak ise mutlak olarak kamil olan bir mevcuttur
(Kugiik 6nerme). Oyle ise Cenab-1 Hak, kemallerin hepsine sahiptir
(Sonug). Leibniz: Zati, varligin1 gerektiren bir mevcut, vaciba’l-viicld
miimkiin ise yani zat1 varsa mevcuttur (Buyik 6nerme). Cenab-1 Hak ise
zat1 Ozilini gerektiren bir mevcut, Vacibii’l-Viicid dur (Kiigiik 6nerme).

Oyle ise Cenab-1 Hak vardir (Sonug).”®®

Daha sonra ezeli gercekler delilini (Bossuet ve Leibniz tarafindan ortaya
konulmustur), sonsuzluk kavrami delilini (Descartes tarafindan ortaya konulmustur),
kemal (eksiksizlik, olgunluk) delilini (Descartes tarafindan ortaya konulmustur), nefst
kuvvetler delilini (Montesquieu tarafindan ortaya konulmustur), ahlaki diizen delilini (l¢
farkli agiklamasi bulunmaktadir) ve genel inang delilini (genel inang yalanci olamaz
herkes Allah’a inaniyor demek ki Allah vardir’'%) ortaya koymustur. Modern filozoflarin
ortaya koyduklar1 delilleri sonuca baglarken son olarak Kant’in ortaya koydugu fazilet
(erdem) delilinden bahseden ismail Hakki izmirli, Kant’in delilinin imandan esinlenen
bir delil oldugunu ifade etmistir.”** Ciinkii Kant, vazife ve fazilet esaslariyla adaletin
temeli olan ve insanlarin kanun koyucusu olan Allah’a inanmis olmaktadir. Boylece Yiice

Allah’1in manevi kemali, teorik bilgidense pratik imanin konusu olmustur.’?

Filozoflarin goriislerinden sonra Allah’m varligi hakkindaki yirmi alt1 genel
siipheyi siralayan ve hepsine cevap veren Ismail Hakki izmirli, son olarak Allah’in
varligin1 inkar eden materyalizm ve pozitivizm akimlarmi incelemeye ge¢mistir. Bu

akimlar1 aciklayarak bu akimlar {izerine birer “hiikiim” vermistir. Bu noktada kendisi

7 fzmirli, 2013, s. 296-297.
0 {7mirli, a.g.e., s. 298-302.
1 {zmirli, a.g.e., s. 304.

"2 7mirli, a.g.e., s. 304.
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fikih¢1 kimligini kullanarak Islami ilimler olan keldm ve fikih dogrultusunda diisiince
akimlarmi ve bilimsel yontemleri mantik esaslar1 dogrultusunda degerlendirmistir. Ilk
olarak mekanizmin; Demokritos zamanmdan beri diinyayr matematiksel kanunlara
indirgeyen bir felsefi goriis oldugu ifade eden alim, mekanizmin materyalizmin bilimsel
aciklamasi oldugunu belirtmistir.”*®> Maddecilerin ilkesinin, Biicher’in ortaya koydugu
“maddesiz gii¢, glicten yoksun madde olamaz” oldugunu belirterek bu goriisiin Allah’1,
ruhu, dogustan gelen ilkeleri, ereklilik ilkelerini yok saydigini ifade etmistir.”**
Materyalizmin kesinlikle ilmi incelemeye tahammiil edemedigini belirten alime gore bu
akim incelemeye de deneye de karsidir. Dolayisiyla maddecilerin iddia ettigi seyler; bos
manasiz diisiinceler, mantigin reddettigi sagmaliklar, ilme zit olan varsayimlardir.’*®
Maddeciler diinyanin esas1 olarak maddeyi kabul etseler bile bir¢ok Bati filozofunun
diinyanin esasmi farkli yorumladigina dikkat ¢eken alim; Spinoza’nin madde yerine
cevheri, Hegel’in akli, Schopenhauer’in iradeyi gegirdigini ifade etmistir. Ayrica yeni
fizigin maddeci goriisii ¢oktan imha ettigini, yeni fizikte giliciin biitiin maddi olaylar
icinde gizlenen cevher (t6z) oldugunu ifade etmistir. Kisacas1 madde kendisini olusturan

atomlarin bozulmasi ile maddelikten ¢ikmistir ve onun yerini gii¢ almstr. "6

Ismail Hakki Izmirli’nin, maddeyi dini delillerden ¢ok bilimsel gelismeler
dogrultusunda degerlendirerek maddeci goriisiin gegersizligini ortaya koymaya calistigi
gorulmektedir. Kendisi bu yaklagimla maddeci goriisiin bilimsel gelismelere zemin
hazirlayan diisiinsel temelini gérmezden gelmistir. Bilimsel bilginin yenilesmesinde
diistince akimlarinin 6nemli bir yeri oldugu diisliniildiigtinde bu yaklasim bilginin liretim

siirecini sekteye ugratmaktadir. Kendisi her ne kadar akil ve mantik yoluyla bu akimi

™ {zmirli, 2013, s. 319.
14 Tzmirli, a.g.e.,s. 321.
™ {zmirli, a.g.e., s. 321-322.
8 {7mirli, a.g.e., s. 322.
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clirlitmeye c¢aligmis olsa da bu yaklasimiyla aklin bilgi edinmeye yaptig1 bir katkiy1
gormezden gelmis bulunmaktadwr. En sonunda materyalizmin yanhghigmi dini
gerekgelere de baglayarak alemin tim gizelliklerinin tesadif eseri olmasmin miimkiin
olmadigni, bdyle bir tabloyu mutlaka bir yapanin (yaraticinin) oldugunu ifade etmistir. "’
Bu dogrultuda maddecilerin “ilim Allah’1 kabul etmez” demelerine karsi ¢ikarak bu s6ziin
ilme ¢ok biiyiik bir iftira attigini, ilmin maddeyi reddettigini ancak Cenab-1 Hakk’1 asla
inkar etmeyecegini savunmustur.’*® Maddecilige kesin bir tavirla kars1 ¢iktigmi gériilen
alim, ulema i¢in bir diger sakincali konu olan evrime kismen de olsa yapici bir yaklagim
getirmigstir. Tabiat1 olgunlagsmaya (tekamiil etmeye), evrenin parcalari1 arasinda daima en
iyi ve en yararli olan1 segmeye (dogal segilime) sevk eden sebebin, mutlak bir ilahtan

baskas1 olamayacagmi ifade etmistir.*°

Son olarak ele aldig1 pozitivizmin duyulardan baska bir bilgiyi tanimadigini ifade
eden alim, bu akimi sadece Allah’m varhigimi degil aklin varligini da gérmezden geldigi
icin elestirmistir: “Akil varligin esasmi bulamazsa insan bilgisi iflasa ugramaz mi?”7?°
Pozitivizmin maddecilerle benzer itirazlar1 ortaya koydugunu ancak Allah’in varligini
sonunda kabul ettiklerini iddia ederek mutlak olana inanip da aklen bilinmez kabul
etmenin Islam ile celismedigini ifade etmistir.”?* Pozitivizmin temsilcisi Auguste
Comte’un ii¢ hal kanununun ustaca bir tarih goriisii oldugunu, kendisinin ilk dénem
goriislerinde dini ortadan kaldiran bir yapiy1 benimsedigini ancak daha sonra akla degil
ama duyumlara dayanan bir “Insanlik Dini” ortaya ¢ikardigni, bu dinde ne Allah’m ne

de ruhun bulundugunu belirterek bu sekilde kendi goriisleriyle ¢elisen Comte’un ve

™ {zmirli, 2013, s. 329.
"8 Tzmirli, a.g.e.,s. 331.
™ Tzmirli, a.g.e., s. 326-327.
20 T7mirli, a.g.e., s. 334.

2 Tzmirli, a.g.e., s. 335.
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pozitivizmin de reddedilmesi gerektigini ifade etmistir.”?? Sonug olarak Ismail Hakki
[zmirli’ye gére evrenin gercek varligi olan Yiice Allah’m varhigma inanan birgok modern
filozof vardir. Ancak onlardan bir kismi, Allah’m varligint dinin konularindan biri
sayarken bir kismu felsefenin konularindan saymaktadir.”?® Maddeciler, pozitivistler ve
bir kisim panteistler gibi ilhad?* karanliginda kalanlar disinda biitiin biiyiik diisiiniirlerin
Allah’in varhigma iman ettigini ifade eden alim; tim mevcutlarin Allah’in varligina sahit
olduklarini, tabiatin Allah’in yaratict giicii oldugunu ifade ederek “mukayese” iizerine

sekillendirdigi boliimii sonlandirmugtir.’?

Ismail Hakk1 Izmirli’nin Yeni Ilmi Kelam’da, kelam1 modernlestirmeye ¢alisarak
oldukca yenilik¢i bir yaklasim sergiledigi ancak bu yeniligin de smirliliklarinin
bulundugu goriilmektedir. Kendisi modern filozoflar1 ve felsefi akimlar1 degerlendirirken
akli bir bakis agisini, modern metotlar1 ve bilimsel bilgiyi kullanmis olsa da en temel
degerlendirme noktas1 Allah’in varlig1 yani inang iizerine olmustur. ismail Hakki Izmirli
eserinde ulemanin iki handikabindan biri olan otoritelere baglihg: asmis olsa da akil-
inang ¢atismasini asamamustir. Ciinkii materyalizm gibi doga bilimlerinin, pozitivizm gibi
sosyal bilimlerin gelismesinde 6nemli bir diisiinsel zemin saglayan akimlarin; bilimsel
bilginin yenilesmesine olan katkilarin1 gérmezden gelerek bu akimlarin Allah inancina
aykirt olmalar1 nedeniyle reddedilmeleri gerektigini vurgulamistir. Boyle bir yaklagim
sonucunda, modern diisiincenin ve bilimlerin ortaya ¢ikisin1 saglayan siirecin dogru bir
bi¢imde analiz edilmesi zorlasmaktadir Ki bu da bilgi Gretilebilmenin yani terakki

edebilmenin Oniinii tikamaktadir. Dolayisiyla modern bilimler Gzerine en yenilikci

72 {zmirli, 2013, s. 337.
2 zmirli, a.g.e., s. 337.
24 Dinden ¢1kma sonucunu doguracak inang ve gériisleri savunma anlamindaki felsefe ve kelam
terimi. “ilhad”, TDVIA, erisim: 20.03.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/ilhad.
2 {zmirli, a.g.e., s. 337-338.
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goriislerden birini ortaya koyan Ismail Hakki izmirli bile bu gatismayr asmay1
basaramamustir. Yine de kendisi, Islamci bir diisiiniir olarak modernlesmeye agik
olmasiyla ve bu konuya yoOnelik yapmis oldugu calismalariyla bilim ve diisiince

tarinimizde yerini almustir.

3.1.4. Mehmed Seyyid Bey (1873-1925)

Mehmed Seyyid Bey (Seyyid Bey), 1873’te Izmir’de diinyaya gelmistir. Babas1
Izmir’in Miiezzinzadeler ailesinden olan Abdullah Takiyyiiddin’dir.”?® izmir’de iyi bir
medrese egitimi almis olan Seyyid Bey, Istanbul’a gelerek Mekteb-i Hukuk’a
kaydolmustur ve yirminci yiizy1lin basinda bu okuldan mezun olmustur.”?” Mezuniyetinin
ardindan 1908’de Darilfiiniin’a baglanarak Hukuk Fakiiltesi adin1 olan okulunda ustl-i

728 Jkinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra siyasi

fikih miiderrisi olarak géreve baslamistir.
arenada da gorinirlik kazanmaya baslayan alim, izmir mebusu olarak segilmistir. 1912

ve 1914 secimlerinde de izmir mebusu segilen alim, Meclis-i Meblisan’da gorev almistir.

1908 inkilabinmn hazirlayicilarindan biri olan Seyyid Bey’in siyasi hayati, Ittihat
ve Terakki Partisi ile i¢ ice olmustur. Medrese kokenli olmasi sebebiyle cemiyet
icerisinde denge unsuru olarak parti i¢i anlagsmazliklarin giderilmesinde etkin bir rol
iistlenmistir.”?® Bu yoniyle partinin lider kadrosunda yer alan Seyyid Bey, hukukgu

kimliginin etkisiyle Ikinci Mesrutiyet’teki birgok kanunun hazirlanmasinda aktif gorevler

%6 Sami Erdem, “Seyyid Bey: Hayat1 ve Eserleri”, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami Seyyit Bey
Sempozyumu, Yay. Haz. Osman Karadeniz, Biilent Baloglu, Biilent Unal, Izmir Hahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, [zmir 1999, s. 11.
2" Erdem, a.g.e., s. 11-12.
28 Erdem, a.g.e., s. 12.
2 Erdem, a.g.e., s. 13.
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almustir.”*® Dénemin hem Islamcilik hem Tiirkgiiliik ideolojilerini yansitan dergilerinden
biri olan Islim Mecmuasi’nda yazilar kaleme alan alim, 1916°da Avrupa’ya seyahat
ederek Avrupa’yr (Bat1’y1) da yakindan gézlemleme sansi bulmustur. Ayriyeten Bati

dillerinden Fransizca’y1 6 grenmistir.

Milli Miicadele’ye destek vermesi icin Atatiirk tarafindan irtibat kurulan
isimlerden biri olan Seyyid Bey, ingilizlerin Istanbul’u isgal etmesinin ardindan Malta’ya
siiriilmiistiir ve bir buguk y1l boyunca siirgiin hayat1 yasamustir.”** Cumhuriyet’in kurulus
asamasinda ve ilk yillarinda Atatiirk’e hukuki konularda danismanlik yapmustir.’32
TBMM’de “Adliye Vekili” olarak se¢ilen (1923) Seyyid Bey, Cumhuriyet déneminde de
bircok kanunun hazirlanmasinda ve yeni kanunlarin meclisten ge¢mesinde etkili
olmustur. Ozellikle hilafetin kaldirilmasi teklifinin goriisiildiigii meclis oturumunda
yaptigi elli alt1 saatlik konusma son derece etkili olarak hilafetin kaldirilmasi kararmin

alinmasinda rahatlatici bir fikri zemin yaratmistir.”33

Seyyid Bey hilafetin kaldirilmasina yonelik katkisiyla 6nemli bir rol iistlenmis
olsa da hilafetin kaldirilmasindan iki gin sonra yeniden olusturulan kabinede Adliye
Vekili olarak yer almamustir.”®* Adliye vekilliginin diismesinin ardindan bir siire daha
milletvekilligine devam ettikten sonra meclisten ayrilan Seyyid Bey, 1924’{in ortalarinda
Dariilfiin(in’daki miiderrislik gorevine dénmiistiir. Kurulus asamasinda olan ilahiyat
Fakiiltesi bagkanligina atanan alim hem bu fakiiltede hem Hukuk Fakiiltesinde fikih

dersleri vermistir.”*® 8 Mart 1925’te Istanbul’da vefat etmistir.

0 Erdem, 1999, s. 13-14.
3L Erdem, a.g.e., s. 15-16.
%2 Erdem, a.g.e., s. 16.
3 Erdem, a.g.e., s. 18, 20.
3 Erdem, a.g.e., s. 20.
™ Erdem, a.g.e., . 23-24.
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Eserleri

Ushl-i Fikih alanindaki eserleri: UsQl-i  Fikih  Dersleri 1 (1910-1911,
Dérilfunin’da okuttugu derslerin notlar1), Usll-i Fikih Dersleri II (1914-1915, ders
notlarmimn ikinci kitabi), UsOl-i Fikih, Ciiz’-i Evvel: Medhal (1917, ders notlarindan
olusan hacimli eseri), Usll-i Fikih Dersleri Mebdhisinden Irade, Kaza ve Kader (1922,
Medhalin devami niteligindeki eseri), “Ictihad ve Taklid” (1914, Islim Mecmuasi, Y1l
1, Say1 4, Say1 5, Say1 7), Konferans: Hak Mefhumunun ve Kuvve-i MUeyyidesinin Siret-
i TelakKisi Hakkinda Islam Felsefe-i Hukukuyla Avrupa Felsefe-i Hukuku Arasinda Bir

Mukayese (1922).73

Fur@’-1 Fikha dair eserleri: “Milk, Mal ve Bey’in Mahiyyet-i Hukukiyeleri” (1914,
Dariilfiiniin Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, Y11 1, Say1 2, s. 131-141), Hilafet ve Hakimiyet-
i Milliye (1923; Uzerinde yazarin ismi, baski yeri ve tarihi bulunmasa da bu eser Seyyid
Bey’e aittir. Kendisi de Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyesi konusmasmin basinda, hilafet
hakkinda Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye bashikli bir kitap yaymmlamis oldugunu
belirtmistir.”®"), Hilafetin Mahiyyet-i Ser’iyesi (1924, TBMM konusmasmin metni).”®

Fikih tarihine dair eseri; Tarih-i Fikih Dersleri (1924, ders notlar1).”°

Seyyid Bey, hukuk alanindaki bilgisi dogrultusunda bilim ve disiince tarihimize
katkilarda bulunmustur. Bu katkilarin en bilineni ve belki de en 6nemlisi, 3 Mart 1924°te
TBMM’de yapmis oldugu Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyesi konusmasidir. Adliye Vekili ve

bir Islam hukukgusu olarak hilafet iizerine yaptig1 bu konusma, “Meclis’in oy birligine

3 Erdem, 1999, s. 26.
37 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyesi, “Seyyid Bey’in Halifeligin Kaldirilmasiyla Tlgili
Konugmasi: Hilafetin Mahiyet-i Seriyyesi”, erigim: 08.03.2025, https://turkinkilabi.com/seyyid-
beyin-halifeligin-kaldirilmasiyla-ilgili-konusmasi-hilafetin-mahiyet-i-seriyyesi/.
38 Erdem, a.g.e., s. 27-28.
™ Erdem, a.g.e., s. 28.
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dayanmasi biiyilkk 6nem tasiyan hilafetin kaldirilmasi kararinin goniil rahathigr igcinde
Meclis’ten gecmesinde esas agisindan rahatlatici bir rol oynamis ve konuyla ilgili kanun
tasarisinin biitiin maddeleri kisa bir goriisme sonunda aynen kabul edilmistir.”’*° Karara
esas bakimindan muhalif tek isim, Meclis’in Halk Firkasi’'na mensup olmayan tek
bagimsiz iiyesi olan Giimiishane Mebusu Zeki Bey olmustur.”*! Zeki Bey disinda
Meclis’in ¢ogunlugu hilafetin kaldirilmasi kanununu onaylamistir ve bdylece laik bir
Tirkiye Cumhuriyeti’nin ontndeki en blylk engellerden biri kalkmistir. Bu siirecin
mimarlari, Atatiirk’in 6nderligindeki Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla birlikte ulema
kokenli Seyyid Bey olmustur. Seyyid Bey bu katkiyi, Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye
eserinde detaylica acikladigi hilafet {izerine olan diisiinceleri dogrultusunda yapmuistir.
Kendisinin diisiinceleri, Tiirk diisiince diinyasini da sekillendirerek birgok inkilabin laik,
modern bir zeminde gergeklesmesini saglamistir. Bu nedenle kendisinin hilafet izerine

olan goriislerine gegmeden Once, diisiince diinyasindan bahsetmemiz yerinde olacaktir.

Seyyid Bey meclis konusmasindan 6tiirii daha ¢ok siyasi yoniiyle tanmsa da’?

kendisi Islam hukukunun uygulamali alan1 olan fikihta uzman bir isim olarak birgok fikih
eseri yazmistir ve Dariilfiiniin’da fikih dersleri vermistir. Dolayisiyla Seyyid Bey’in ilmi
birikimini ve diisiincelerini hem Islam hukuku hem de Islam ve hukuk olusturmustur.
Tanzimat Donemi’yle birlikte modernlesme siirecimize hiz kazandiran yeniliklerin
temelinde hukukun olmasiyla birlikte Bati hukuku ve Bati hukukuna dair kavramlar,
diisiince diinyamizin bir par¢asi olmaya baslamistir. Bu durum, Islam hukukunun gortnar

yiizii olan fikhin modernlesmesine katki saglamistir.”*® Us(l-i fikth meselelerini yeni bir

70 Sami Erdem, “Cumhuriyet’e Gegis Siirecinde Hilafet Teorisine Alternatif Yaklasimlar: Seyyid
Bey Ornegi (1922-1924)”, Divan: Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, Say1 2, 1996, s. 145-146.
! Erdem, a.g.e., s. 146.
2 Sami Erdem, “Seyyid Bey’in Islam Hukuku Sahasindaki Calismalarmin Degeri”, Basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul 1993, s. 98.
3 Erdem, a.g.e., s. 1.
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anlayigla yorumlayarak yeni meseleler karsisinda ¢oziimler iiretebilecegini diisiinen
modernist Islam hukukgular;,”** bu yontemle Osmanli hukukunun Bat1 hukukuna
yaklagsmasinin oniiniin kesilebilecegini diisiinmiislerdir. Seyyid Bey de bu isimlerden biri
olarak Islam hukukunun (fikhinin) modernlesmesini savunarak diger modernistler gibi

“ictihat’*® kapisinimn agilmasini” desteklemistir.

Ictihat yeniden isler hale getirildiginde, zamanin ihtiyaclarma uygun ¢dziimler
icin temel alinacak olan Kur’an ve Siinnet’e 6zgiir ve akilci bir yaklasimla bakabilmenin
miimkiin olacagmi1’® diisiinen modernist Islam hukukgulari; bunun icin taklidin sikint1
veren yiikiinden kurtulmay1 ve ictihat kapismin kapanmasina neden olarak gordiikleri
icmanm’™’  fonksiyonunun smirlandirilmasmi  savunmuslardir. Islam  hukukunun
modernlesmesi gerektigini ve modernlesebilecegini diisinen bu isimler, Islam
hukukunun modernlesmesinde Bati’dan bazi hukuki yaklasimlarin ya da kavramlarin
almmasina acik olsalar da devletin dayandigi hukuk sisteminin temelinde Islam
hukukunun olmasi gerektigini vurgulamislardir. Seyyid Bey de modernlesmeye agik bir
hukukgu olarak Ikinci Mesrutiyet ve Cumhuriyet dénemlerinde benzer bir cizgide

olmustur ve kendisinin hukuk ¢alismalar1 da bu dogrultuda gergeklesmistir.

"4 Erdem, 1993, s. 3.
> Bir hukuk terimi olarak “naslarda yani Kur’an-1 Kerim ve siinnette hakkinda acik ve kesin
hiilkiim bulunmayan fikhi bir meselenin hiikmiinii, ilgili delilden cesitli yontemler kullanarak
¢ikarabilmek icin biitiin giiciin harcanmas1 anlamina gelir. {lmi ¢aba sarf ederek hiikmii ¢ikaran
ehliyetli alime migtehit, bir mii¢tehitin goriislerini benimseyip uygulamaya taklid denir.” Ahmet
Yaman, “Jtihat (Islam Hukuku)”, erigim: 09.03.2025,
https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/ictihat_islam_hukuku.
8 Erdem, a.g.e., s. 4.
™7 «fslam alimlerinin dini bir meselenin hiikmii iizerinde fikir birligi etmelerini ve biitiin
Miisliimanlarm ortaklasa benimsedikleri dini hiikiimleri ifade eden Ser’i delil, IslAim fikhinin
Kur’an ve Siinnet’ten sonra iigiincii kaynagr.” “Icma”, TDVIA, erisim: 09.03.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/icma.
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Seyyid Bey sadece hukuk alaninda degil bircok alanda islam 4leminin
modernlesmeye ve gelismeye ihtiyact oldugunu disiinmistiir. “Bugln cihan-1
medeniyette en geri kalmis bir millet varsa 0 da biziz.” diyen alime gore Islam dleminin
goriintiisii “acz ve meskenet”ten (beceriksizlikten) ibarettir.”*® En Batil dinlere
inananlarin bile “hayat-1 medeniyenin en yiiksek mevkiini isgal ettikleri”ni, onlara kiyasla
ilim ve marifet dini olan Islam’a inanan millet-i Islamiye’ninse en geride, en asagi
mertebede bulundugunu ifade etmistir.’”*® Bu durumun farkina varmanm yeterli
olmadigini belirten alim, artik ilim ve marifet zamaninin geldigini belirtmistir. “Artik
iyice anlamaliyiz ki bugiinkii serdit-i hayatiyemizle su alem-i medeniyette bizim i¢in
yasamak, yasatmak imkan1 kalmamustir.””*° diyen Seyyid Bey, Bat1 medeniyetinin Dogu
medeniyetine siddetle niifuz etmeye basladigimi, islam diinyas1 oldugu sekilde kalmaya
devam ederse Bati medeniyetinin Dogu medeniyetini etkisi altina almakta muvaffak

olacagini vurgulamustir. >

Seyyid Bey kendi modernlesmemizi degerlerimiz ve dinimiz dogrultusunda
gerceklestirebilecegimizi diisiinmiistiir. Islam’in terakkiye mani oldugu soziiniin
Avrupalilar tarafindan dile getirildigini soyleyen alim, “Acaba Islamiyet kadar terakkiyat-
1 medeniyeye hizmet etmis bir din, bir mezhep diinyaya gelmis midir?”"? diyerek
Islam’in terakkiye mani oldugu diisiincesini reddetmistir ve Avrupa’nm o giinkii

medeniyetinin Islam medeniyeti sayesinde var oldugunu hatirlatmustir: “Hala bugiin

8 Seyyid Bey (Izmir Mebusu Seyyid), “I¢tihat ve Taklit”, Isldm Mecmuasi, Y1l 1, Say1 4, 1914a
(Hicri 1330), s. 244. Tez icerisindeki tiim Isldm Mecmuas: referanslar1 derginin; Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, Kitap No 55, Proje Yiiriitiiciisii ilhami Dams, Ceviri ilhami Dams,
Mustafa Goleg, Omer Faruk Kése; Subat 2019, Istanbul baskisindan verilmistir. Atiflardaki sayfa
numaralar1 da bu baskiya gore verilmistir.
™ Seyyid Bey, a.g.e., s. 245.
™0 Seyyid Bey, a.g.e., s. 245.
! Seyyid Bey, a.g.e., s. 245.
%2 Seyyid Bey, a.g.e., S. 245.
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bircok ulim ve fiininda mevcut olan 1stilahat-1 fenniye (fen ilimleri) ulema-y1 islam
tarafindan vaz® edilmis bulunan tabirat-1 Arabiyedir (Araplar tarafindan ortaya konulmus
bilgidir). Hiilasa, vaktiyle medeniyet-i Islimiye, ol vakitler mevcut olan medeniyetlerin

pek cok fevkinde idi. Bu, tarihen miispet bir hakikattir.””>3

Seyyid Bey’e gore hem Islam dini hem Islam medeniyetleri ilerlemek icin gerekli
olan her seye sahiptirler ve gegmiste bu yeterliligi ortaya koymay1 basarmislardir. Ancak
zaman i¢inde kiitiiphanelerdeki bircok kiymetli eser tahrip edilerek onlara ulagilamaz
olmus, medrese derslerinde kullanilacak kitaplar ithal edilmis, “ilm-i tefsir, ilm-i hadis,
ilm-i ahlak ve ilm-i tarih gibi en mubeccel, en lizumlu dersler de programdan haric
tutulmustur.””* Ulemanm yetistigi medreselerdeki ilmi diisiisiin Islam medeniyetinin
gerilemesine yol actigini diisiinen alim; hilafet kavgalar1 yiiziinden mezheplerin ortaya
¢ikt1gini, bu mezheplerin siyasi istikrasizliklar yaratarak islam medeniyetini zayiflattigmn1
diisiinmektedir.”>® Mezheplerden dogan aykiriliklarin zamanla batil inanglara dondiigiinii,
bu inanglara sahip olanlarin yalan hadisler uydurdugunu, sonug olarak da cehaletin ve

taklidin tiim Islam alimini esir aldigin1 belirtmistir.”>®

Seyyid Bey’e gore Islam aleminin ve bunun en 6nemli temsilcisi olan Osmanli
Devleti’nin diize c¢ikabilmesi i¢in tiim cehaletin ve batil inanglarin terkedilmesi
gerekmektedir. Islam’m hakiki degerlerinin anlasiimasi icin cehaletten ilme, taklitten
tahkike gitmek elzemdir.”’ Seyyid Bey dénemin genglerinin Islam’dan uzaklasmalarin

ve din dis1 materyalizm gibi akimlara kapilmalarini Islam’mn yozlastirilmasiyla

23 Seyyid Bey, 1914a, s. 245.
% Seyyid Bey, a.g.e., S. 246.
™ Seyyid Bey, (izmir Mebusu Seyyid), “I¢tihat ve Taklit”, Isidm Mecmuasi, Y1l 1, Say1 5, 1914b
(Hicri 1330), s. 264
8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 265.
> Seyyid Bey, a.g.e., S. 265.
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aciklamistir: “Buglnki medeniyetin ullm ve fiinlnundan az cok nasibedar olan
(nasiplenmis) dimaglar, artik hurafat dinleyemez.”"®® Islam’in dogrusu genclere
gosterilmedik¢e onlarin tim faziletleri Avrupa medeniyetinde aramaya devam
edeceklerini soyleyen’® alime gére modernlesme, Islam’in gegmiste oldugu gibi islam
cografyasmi ilerlemeye gotiiren degerlerini hatirlamakla ve genglere 6gretmekle mimkiin

olabilecektir.

Batr’y1 gormiis, Bati1 dili 6grenmis bir isim olan Seyyid Bey’in diinya goriisiiniin
merkezinde; Islam dininin, diisiincesinin ve ilminin bulundugu gériilmektedir. Kendisinin
diinya goriisii, Cumhuriyet’in temeline yerlestirilmek istenen laiklik diisiincesinden
oldukga farkli bir istikamettedir. Ancak kendisinin yaptigi meclis konusmasi, laikligin
yolunu agan énemli bir esik olmustur. Clinkii Seyyid Bey hilafetin, Islam diinyasinin
siyasi olarak istikrarsizlagmasinda ve bu dogrultuda geriye gitmesinde belirleyici bir
unsur oldugunu diisiinmiistiir. Dolayisiyla onun hilafete yonelik goriisleri, Islam Aleminin

tarihsel siireci ve Islam hukuku (fikih) dogrultusunda gerceklesmistir.

Seyyid Bey’e gore hilafet meselesi dint bir meseleden ¢ok diinyevi ve siyasi bir
meseledir ve dogrudan dogruya milletin kendi isidir.”®®© Bu makamm sadece Hz.
Muhammed’in 6liimiinden sonra, Miislimanlara yol gosterilmesi adina peygamberin
vekilligi olarak olusturuldugu goriisiindedir. Ona gore halifeler Katoliklerin lideri Papa
gibi helali haram, haramm helal kilacak bir dini hikim verme yetkisine sahip

degildirler.”® Bu nedenle halifelerin peygamber vekilligi dini degil siyasi ve toplumsal

8 Seyyid Bey, 1914b, s. 266.
™ Seyyid Bey, a.g.e., S. 266.
780 Seyyid Bey, Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye, Haz. Mehmet Sait Toprak, Tiirk Hukuk ve Siyaset
Adami Seyyit Bey Sempozyumu, Yay. Haz. Osman Karadeniz, Biilent Baloglu, Biilent Unal, [zmir
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, izmir 1999, s. 169.
®! Seyyid Bey, a.g.e., s. 176.
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meseleler lizerine olmalidir. Seyyid Bey aradaki farki kesin bir bi¢imde vurgulamistir. En
onemlisinin de halifelerin, Papa gibi seckin bir ziimre tarafindan degil milletin kendi
rizasi tarafindan secilmesi oldugunu belirten Seyyid Bey, buna hilafet-i Gmmet
demistir.”®? Hilafetin iki asamadan olustugunu diisiinen alim, peygamber vekili olabilecek
yeterlikte olmak (hilafet-i niblvvet) ile halk tarafindan segilmenin, bir halifeyi
mesrulastiran  nitelikler oldugunu belirtmistir. Ornegin Hulefa-yi Rdsidin, (Hz.
Muhammed’in dliimiinden sonra halife olarak secilen Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali’den olusan dort halife) bu iki asama dogrultusunda halife olmustur.”®
Seyyid Bey’e gore bir de hilafet-i sGriyye vardir ki bu suretten hilafet olsa da hakikatten

halifelik degildir ¢iinkii bu hilafet; miilk ve saltanattan, tahakkim ve tasalluttan ibarettir,

padisahliktir.”%

Seriat-1 Islamiyye nazarmda dyle zuliim ve i’tisaftan (haksizlik) ibaret olan miilk
ve saltanat, asla mesru degildir’®® diyen Seyyid Bey hilafetin saltanatla birlestirilmesini,
bu makamin ortaya ¢ikma amacinin saptirilmasi olarak gormektedir. Bu durumun sosyal
yoniinii vurgulayan alim ayni zamanda hukuki yOniinii de wvurgulamistir: Fukaha
(fakihler) hilafeti, millet-i Islamiyye ile halk arasmdaki bir akd ve sdzlesme olarak kabul
etmistir. Dolayistyla millet bu isi ehil ve miinasip gorecegi bir kisiye teklif eder, eger o
kisi de bu teklifi kabul ederek gérevi iistlenirse o kisi halife olmus olur.”®® Seyyid Bey’e
gore hilafetin hukuki dayanagi da bu sekildedir. Bu nedenle hilafetin dayandigi toplumsal
ve hukuki temele o donemki halifenin (Abdilmecid Efendi) sahip olmadigini ¢linki

hilafetin aslinin uzun yillar 6nce degisiklige ugradigini ifade etmistir.

82 Seyyid Bey, 1999, s. 180.
%3 Seyyid Bey, a.g.e., s. 170-171.
%4 Seyyid Bey, a.g.e., s. 180.
%> Seyyid Bey, a.g.e., s. 181.
%6 Seyyid Bey, a.g.e., s. 189.
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Emeviler’den itibaren hilafet saltanatla birlesmistir ve bu durum Abbasiler’de ve
Osmanli Devleti’nde devam etmistir. Bu donemlerle birlikte hilafet, hilafet-i slriyyeye
donerek aslindan uzaklagsmistir. Halifelik vazifesinin aslinin ihmal edilmis olmasimin,
Islam medeniyetinin ¢okiisiinde rol oynadigimi diisiinen Seyyid Bey, bu konu hakkinda
sunlar1 sdylemistir: “Halk nir-i irfanindan (halifenin) bittn butin mahrum olup hakéaik-
i ser'iyyeye (ser’i hukukun hakikatlerine) bedel zihinler hayaller ve hurafeler ile dolmus,
bir dereceye gelmis ki artik Alem-i Islam'in her tarafin1 kesif bir cehalet, kokusmus bir
bagnazlik istila eylemis ve bunun neticesi olmak Uzere Millet-i Islamiyye fakirlik ve

sefalet i¢cinde kalmistir.””%’

Osmanli halifelerinin de saltanata olan hirslar1 sebebiyle nice masum ve giinahsiz
sehzadenin kanin1 doktiigiinii hatirlatan alim, boyle bir zulme hilafet denilemeyecegini
kesin bir dille vurgulamustir.”®® Ayrica asil hilafeti yeniden tahsis etmenin de olanakl
olmadigmi diisiinmiistiir. Dort halife gibi ilahi kisilerin bin seneden beri bulunmadigini,
0 donemde de bulunamayacagini ifade eden’®® Seyyid Bey’in hilafet konusunda da Ictihat
ve Taklit makalesindeki goriisleriyle paralel sekilde diisiindiigii gériilmektedir. Ona gdre
Islam’m esas1 gibi hilafetin esas1 da tahrip edilerek islam milletleri hem zulme ugramislar
hem de cehalete teslim olmuslardir. Ancak hilafet kurumunun eski halinin geri
getirilemeyecegini diisiinen alim, bu konuda kendisinin “modernist islamc1” olarak
anilmasina yakisan bir ¢dziimde bulunmustur. Ona gore Islamiyet tamamen demokratik
bir din ve halkc: bir seriat oldugundan, onda aristokrasiden zerre eser yoktur.””° Bu
nedenle TBMM’nin egemenligi millete vererek milleti ve memleketi hilafetin zararh

yanlarindan arindirmasi, kendisine gore hilafetin esas hali olmasa da esasina en yakin

77 Seyyid Bey, 1999, s. 198.
%8 Seyyid Bey, a.g.e., s. 210.
%9 Seyyid Bey, a.g.e., s. 207.
" Seyyid Bey, a.g.e., s. 219.
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¢oziimdir.”* Seyyid Bey hilafetin kaldirilmasinimn dine kars1 bir tutum olmadigmi, bilakis
bu sekilde Islam milletinin daha iyi sartlara kavusacagmni diisiindiigii igin TBMM nin
hiléfetin kaldirilmasina yonelik kanun tasarisini desteklemistir ve meclisin geri kalanmnin
da desteklemesini saglayan konusmasini yapmistir. Konusmasinin basinda bu kanunun

onemini su sekilde belirtmistir:

Miisaade buyurursaniz bendeniz de bu hilafet meselesi hakkinda biraz
izahat vereyim. Mesele pek mihim oldugundan ve hatta tarihimizde ve
belki de bilumum hadisat-1 igtimaiye (toplumsal olaylar) arasinda en
blyiik bir inkilap demek oldugundan bu bapta ne kadar s6z sdylense yine
azdir. Benden evvelki hatipler, bu baptaki kanaatlerini beyan ettiler. Pek
guzel ve pek samimi sdylediler. Bendeniz de bu meseleye dair uzun
senelerden beri icra ettigim tetebbuat (arastirmalarim) neticesinde hasil
olan kanaatimi beyan etmek isterim. Dedigim gibi tarih-i Islam’da
azim (azimli, buylk) bir inkilap yapiyoruz. Diyebilirim ki, bundan daha

biiyiik ink1lap olamaz.’"?

Bu soézlerle basladigi konusmasida, Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye eserindeki
goriislerini 6zet gecerek bu kanuna yonelik 6nyargilar1 biiyiik 6lgiide kiran Seyyid Bey,
konusmasini tamamlamasinin ardindan alkislar i¢inde kiirsiiden inerken bu an1 Falih Rifki
Atay hatiralarinda su sekilde aktarmistir: “Hilafetin dinde yeri olmadigini, o giin higbir
hocanin cevap veremeyecegi ser’i delilleriyle ispat eden Seyyid Bey de eski bir hoca idi.
Nutkunu biiylik bir basari ile bitirip kiirsiiden indigi zaman, Mustafa Kemal: -Seyyid Bey

son vazifesini yapti, diyordu.”’’® Buradaki Atatiirk’iin “son vazifesi” vurgusu énemlidir.

™ Seyyid Bey, 1999, s. 224,
72 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser ‘iyesi, erisim: 08.03.2025, https:/turkinkilabi.com/seyyid-
beyin-halifeligin-kaldirilmasiyla-ilgili-konusmasi-hilafetin-mahiyet-i-seriyyesi/.
3 Akt. Arslan, 2010, s. 46.
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Seyyid Bey’e bu tarihi konusmasindan iki giin sonra olusturan yeni kabinede Adliye
vekilligi gorevi verilmemistir. Bu durumun nedeni, kendisinin konusmasini

sonlandirirken soyledikleri ile baglantilidir:

Son s6z olarak su ciheti de arz edeyim ki 1slahat-1 adliye nami altinda
alelacele bir kanun yapmak dogru olamaz, muzirdir (zararhidir). Almanlar
son Kanun-u Medenilerini ancak on bes senede viicuda getirebildiler.
Memlekete, milletin orf ve adetine, milletin bunye-i igtimaiyesine uygun
kanunlar yapmak kolay bir sey degildir. Muhtelif devletlerin muhtelif usul
ve kavanini (kanun) var. Garbin 6rf ve adeti ve hukuku oldugu gibi sarkin
da memleketimizin de orf ve adeti ve kavaid-i hukukiyesi yardir. Bunlari
uzun uzadiya tetkik etmek, etiit etmek, diistinmek, hangi kaidelerin, hangi
ahkamin memleketimize, milletimizin seraiti i¢timaiyesine, ahval-i

hayatiyesine uygun oldugunu tespit eylemek icap eder.”’*

Seyyid Bey, hilafetin asil sekline dondiiriilmesinin imkansiz oldugunu diistindigii
icin onun modern versiyonunu kabul etmistir ancak diger konulardaki tavri farkli
olmustur. Tiirkiye nin hukuk sisteminin nasil olusturulacagina, adli 1slahatin nasil olmasi1
gerektigine iliskin tavri, onun Adliye vekilliginden uzaklastirilmasma neden olmustur.””
Seyyid Bey Medeni Kanun’un, yapisi itibariyle 6rf ve adetlerle baglantili oldugu igin
fikih usullerinden yararlanilarak hazirlanmasi gerektigini diisiinmiistiir. Ancak kendisinin
bu goriisii, Cumhuriyet’le birlikte yapilmak istenen yenliklere ters diistiigii icin Medeni
Kanun’un evrensel hukuk kurallar1 uyarinca hazirlanabilecegi bir yol izlenmistir. Bu

sekilde modernlesmenin Osmanli ayagindaki hatalarma diigiilmeyerek eski ve yeni

74 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser ‘iyesi, erisim: 08.03.2025, https://turkinkilabi.com/seyyid-
beyin-halifeligin-kaldirilmasiyla-ilgili-konusmasi-hilafetin-mahiyet-i-seriyyesi/.
™ Erdem, 1993, s. 40.
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arasinda kesin bir se¢im yapilmistir. Medeni Kanun bu bakis agis1 dogrultusunda evrensel
ve laik temeller uyarinca olusturulmus, Islam hukuku isin disinda birakilmustir.
Dolayisiyla son vazifesini yapmis olan Seyyid Bey’de isin disinda kalmistir. Seyyid Bey
meclisten ayrildiktan sonra, ilk isi olan Darilfiinin’da fikth miiderrisligine geri

donmiistiir ve hayatinin son yilin1 usil-i fikih dersleri vererek tamamlanmugtir.

Seyyid Bey Bat1 hukukuna ve hukuk felsefesine dair isimleri, kavramlar1 ve
literatiirii bilmesine ragmen’’® Islam hukukunu Bati hukukundan iistiin tutmustur.
Kisacas1 nihai tercihini dini gelenek yoniinde yapmustir.””” Kendisinin bu tercihi
sonucunda Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla yolu ayrilmistir. Cumhuriyet’in sadece ilk
birka¢ yilin1 deneyimlemis olsa da Seyyid Bey, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin laiklige gecisini
saglayan asamalarindan biri olan hilafetin kaldirilmasma verdigi katkiyla ve hukuk

alanindaki ¢alismalariyla bilim ve diislince tarihimizde yerini almistir.

3.1.5. Ahmet Rifat Bilge (1874-1953)

Ahmet Rifat Bilge (Kilisli Muallim Rifat), 1874’te Kilis'in Cedit Mahallesinde
diinyaya gelmistir. Babasi zaptiye gorevinden dolayr Kerim Cavus olarak anilan
Abdiilkerim Efendi’dir.”’® Riisdiyeyi dogdugu sehirde tamamladiktan sonra ozel

hocalardan ders alan alim, 1892°de Kilis Miiftiisii Ke¢ikzade Abdurrahman Efendi'den

" Seyyid Bey bu konudaki bilgisini, Dariilfiinin’da vermis oldugu bir konferansinda

gostermistir. Bu konferansin metni ve degerlendirmesi igin Bkz. Fatma Stimer, “Seyyid Bey ve

“Hak Mefhumunun ve Kuvve-i Miieyyidesinin Suret-i Telakkisi Hakkinda Islam Felsefe-i

Hukuku ile Avrupa Felsefe-i Hukuku Arasinda Bir Mukayese” Bashkh Konferans1”, Istanbul

Yeni Yiizyil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 3, 2014, s. 147-190.

" Erdem, 1993, s. 48.

" Cihan Cakmak, “Divanii Lugati’t-Tiirk ve Kilisli Muallim Rifat Bilge”, |. Uluslararas

Muallim Rifat Kilis ve Cevresi Sempozyumu Bildiri Kitabi, Ed. Hasan Sener, Kilis 2013, s. 521.
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® Aym yil Istanbul’a gelerek Darilmuallimin’e kaydolmustur.

icazet almustir.’
Déarulmuallimin’de belagat-i Arabiyye hocasi Abdurrahman Siireyya, elfiyye ve fikih
hocas1 Muderris Esad Efendi gibi isimlerden ders almustir.”® Dartlmuallimin’in yiiksek

bolimini bitirerek 6gretmen olan Ahmet Rifat Bilge, 1904°’te de Mekteb-i Hukuk’a

kaydolmustur ve bu okuldan 1908’de mezun olmustur.

1 Subat 1901°de Unkapani Riisdiyesi Farsga muallimi olarak basladigi, kendisine
“muallim” lakabin1 kazandiran hocalik mesleginde sirasiyla Fevziye Riisdiyesi’nde
(1903), Darulmuallimin’de, Uskiidar Idadisi’'nde, Vefa Idadisi’nde (1909), Istanbul ve
Kabatag sultanilerinde (1916-1922), Medreseti'l-kudat’ta (1919), Gazi Osman Pasa
Sultanisi’nde ve Darulmuallimét’ta (1923) calisan alim bu okullarda; Arapca, Farsca,

tarih, cografya, Tlrkgce, akaid, ceza hukuku, uldm-i diniye derslerini okutmustur.’8!

Orta dereceli okullarda, liselerde ve Universitelerde; dil, edebiyat ve tarih
alanlarinda dersler verdigi uzun bir 6gretmenlik kariyerine sahip olan Ahmet Rifat Bilge,
meslek hayatinin neredeyse yarim asirhik kismmi Tirk dilinin, kaltarinin ve tarihinin
nadir eserlerini bilim diinyasma kazandirmaya adamistir.”®? Ali Emir? Efendi, Bagdath
Ismail Pasa, Ismail Saib (Sencer), Faik Resad, Bursali Mehmed Tahir, Ibniilemin
Mahmud Kemal gibi dénemin Kitabiyat ve biyografi iistatlariyla tanisarak onlarin
bilgilerinden istifade etmistir.”® Vefa idadisi’ndeki muallimligi esnasinda, yeni kurulmus
olan Asér-1 Islamiyye ve Milliyye Tedkik Enciimeni iiyeligine kabul edilmistir (1915).

Bu gorevi sayesinde Tiirkligi ilgilendiren el degmemis kaynaklarin pek ¢ogunu bilim

" Cakmak, 2013, s. 521.
80 Cakmak, a.g.e., s. 521.
81 Akt. Cakmak, a.g.e., s. 521.
82 Cakmak, a.g.e., s. 521.
8 Cakmak, a.g.e., s. 521.
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diinyasina sunmustur. Ayrica Topkap1 Saray1 kiitliiphanelerinden ii¢ tanesinin tasnifi ve

kataloglanmasi gorevlerini de iistlenmistir.’8*

Cumhuriyet doneminde de Turk dili, tarihi ve kittuphanecilik Uzerine
calismalarini stirdurmeye devam eden Ahmet Rifat Bilge; Maarif Vekilligi, Turk Tarih
Enctimeni, Darulfunin Turkiyat Enstitusi, Tirk Dil Kurumu gibi kuruluslara eski
metinlerin ve kaynaklarin yayimlanmasinda, Tiirk¢e’ye yerlesmis Arapca ve Farsca
kelimelere karsilik gelecek Tiirkge sdzciiklerin toplanmasinda yardimer olmustur.’®® Bu
yillarda Tiirkoloji calismalarina devam eden alim, Istanbul Universitesi Ilahiyat ve
Edebiyat fakiiltelerinde de emekli oluncaya kadar Arapga dersleri vermistir (1946).78¢ 22

Subat 1953°te Ankara’da vefat etmistir.

Eserleri

Arapga 6gretim kitaplar1; Otuz Ders yahud Yeni Sarf-1 Arabi (1912), Otuz Ders
yahud Yeni Nahv-i Arabi (1912). Turk Dilinin Tarihi kaynaklari; Divanu Lugati't-Turk
(1917), Hilyetd'l-insan ve halbetd'l-lisan (1922), el-Kavanini'l-kalliyye li-zabti’l-
lugati’t-Turkiyye (1928), el-Idrak Hasiyesi (1936). Islami kaynak, Kitdbii Ahkami’l-
Kur’an (1- 111, 1917-1919). Turk Tarihine ait kaynaklar ve metinler; Arzname, Bezm i
Rezm (1928), Evliya celebi Seyahatnamesi (VII-VIII, 1928). Tirk Sanat Tarihi

kaynaklari; GUlzar-1 Savab (1938-1939), Devhatii I-Kiittab (1942).7¢7

Kitabiyat ve hal terctimesi kaynaklari; Das biographische Lexicon (al-Wafi bil-

wafayat) des Salahaddin Halil Ibn Aibak as-Safadi (1, 193I, Bibliotheca Islamica Bd., 62),

84 Akt. Cakmak, 2013, s. 521-522.
% Akiin, “Kilisli Rifat Bilge”, TDVIA, erigim: 04.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/kilisli-rifat-bilge.
78 Akiin, “Kilisli Rifat Bilge”, TDVIA.
87 Cakmak, a.g.e., s. 523.
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Kesf-el-Zunun (I-11, 1941-1946, Mehmet Serefeddin Yaltkaya ile birlikte), Kesf-el-Zunun
Zeyli. Izah al-Maknun Fi al Zayii Ala Kasf al Zunun An Asami al-Kutubi va’l-Funun (I-
I1, 1945-1947, Mehmet Serefeddin Yaltkaya ile birlikte), Hadiyyat al-Arifin, Asma al-

Muallifin va Asar al Musannifin (I, 1951, ibniilemin Mahmud Kemal ile birlikte).”®

Eski Tiirk Edebiyati metinleri; Kitab-1 Dede Korkud ala-Lisan-1 Tdife-i Oguzan
(1916), Ferhengname-i Sa’di Terciimesi (1924, Veled Celebi'yle (Izbudak) birlikte),
D ’tvdn-1 Tiirki-i Sultan Veled (1925), Maniler (1928). Tercimeler; Divanii Lugati’t-Turk
Terciimesi, “Edviye-i Kalbiye” (Buyik Tiirk Filozof ve Tib Ustad: Ibni Sina, 1937),
Hindiba Risalesi (1937), Gilistan (1941), Bostan (1942), Baharistan (1945), Tarihu el-
Melik ez-Zahir, Durri'l-Hibeb fi Tarihi Haleb, Utbi terciimesinin terciimesi, Emir
Yesbek'in Sah Siivar Sefer, Vakayi-i Turkmaniyye, el-Metali u'l-Bedriyye'den Segcmeler

Terciimesi. Tamamlanamayan kitab1, Esma-i Muellifin.”®°

Ahmet Rifat Bilge’nin bu yazi kiilliyatinin yaninda ¢ogunlukla Yeni Sabah ve

fkdam gazetelerinde yayimlanmis olan makaleleri de bulunmaktadir.”®

t791

Tirkolog, filolog, Tiirk dili ve edebiyati arastirmacisi, Kkitdbiya uzmani,

egitimci’® kimlikleriyle taninan Ahmet Rifat Bilge; birgok eserin nesrini’®® ve

788 Cakmak, 2013, s. 523-524.
8 Cakmak, a.g.e., s. 524; Hasan Fevzi Bilgic, “Kilisli Rifat Bilge’nin Hayat: ve Fikirleri”,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan Mehmed Vakif Universitesi, Istanbul 2020, s. 69,
71-72.

0 Bu makaleler i¢in Bkz. Cakmak, a.g.e., . 524-525.

1 Bir eserin telifinde bagvurulan kaynaklar, eserleri tanitan sistematik listeler ve yazilar etrafinda
gelisen bilim dalidir. “Kitabiyat”, TDVIA, erisim: 02.03.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/.
792 «Kilisli Rifat Bilge”, TDVIA, erisim: 04.02.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/kilisli-rifat-
bilge.

%8 Sozliik anlami yayimlamak olan nesir, bu boliimde yazma eserlerin gerekli diizenlemeler

yapilarak yeniden yayimlanmaya hazir hale getirilmesi anlaminda kullanilmistir.
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tercimesini gergeklestirerek bilim ve diisiince tarihimize 6nemli katkilarda bulunmustur.
Bu dogrultudaki en biiyiik katkilarindan biri, Divant Lugati't-7irk 0 nesrederek bilim
diinyasia kazandirmasidir. Yeni Sabah Gazetesi’nde 1945-1946 yillar1 arasinda tefrika
halinde yayimlanan hatiralarinda anlattigma gore 1917°de Ali Emirt Efendi, Sahaflar
Carsist’ndaki Kitapg1 Burhan Bey’in diikkanma ugradiginda kayda deger bir kitap olup
olmadigmni sorar ve kitapc1 ona DiVanU Lugati't-Tiirk Ui gosterir.”®* Kitabr alan Ali Emirt
Efendi eseri detaylica inceledikten sonra su yorumda bulunur: “Bu kitap degil, Tiirkistan
tilkesidir. Tiirkistan degil, biitiin cihandir. Tiirk dilinde simdiye kadar bunun gibi bir kitap
yazilmamistir. Bundan sonra da yazilamaz. Bu kitaba hakiki kiymet verilmek lazim gelse
cihanin hazineleri kafi gelmez.”’®® Donemin Tirkgiilik ideolojisinin de etkisiyle Turk
diline ait bu s6zligiin ve gramer kitabmin bulunmasi, Ali Emiri Efendi’de biiyiik bir

heyecan yaratmistir ve sonrasinda eseri Ahmet Rifat Bilge’nin nesretmesini istemistir.

Eseri iki ay boyunca {i¢ kere bastan sona okuyarak diizenlemesini yapan Ahmet
Rifat Bilge, kitabm eksiksiz oldugunu belirlemistir ve nesrine baslamustir.”®® Kitabi ii¢
cilt olarak nesreden alim, bu siiregte izledigi yolu su sekilde anlatir: “Kitapta esasen s6z
baslar1 goriilmemis iken ben sdz baslarin1 gosterdigim gibi liigatleri de son zamanin
usuliine gore bastirdim. Kitabin Arapgalar1 harekeli degil iken ben onlara hareke koydum.
Turkgesinde harekesizleri 6yle biraktim, harekeli olanlarin harekesini muhafaza ettim.
Hatta bazi harflerin iizerinde ¢ifte hareke vardi, aynen ibkd ettim (brraktim).”’®’

Kendisinin yapmis oldugu bu diizenlemelerle birlikte Divanu Lugati't-Tark, ilk kez eski

harflerle yayimlanmistir. O dénemde sadece Osmanli’da degil Bati’da da Tiirkoloji’ye

% Kilisli Muallim Rifat Bilge, “Divani Lugati't-Tiirk ve Emiri Efendi”, Bildiklerim, Otiiken
Nesriyat, Istanbul 2024, s. 16-17.
" Bilge, a.g.e., s. 18.
6 Bilge, a.g.e., s. 20.
7 Bilge, a.g.e., s. 30.
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yonelik artan ilgi dolayisiyla bu eserin yeniden yapilan baskis1 olduk¢a begenilmistir ve

bilim diinyasinda “Kilisli Rifat baskis1” olarak anilmaya baslamistir.”®

Ahmet Rifat Bilge tarafindan titizlikle diizenlenip yayimlanan bu eser, bilim
diinyasmm ilk Tirkolog’unun yine bir Tiirk olan Kasgarli Mahmud oldugunu ortaya
koymustur.”®® Ciinkii Divanii Lugati't-Tiirk sadece filoloji iizerine bir yapit olmayp Tiirk
tarihine, cografyasina, etnografyasina, halk edebiyatina dair 6nemli bilgilerin yer aldigi,
icinde ilk Tirk Diinya Haritasinin bulundugu; Oguz, Tirkmen, Cigil, Yagma, Tohsi,
Kipcak, Pecenek gibi Tiirk boylarmin yasadiklar1 yOrenin toponomisinin ele alindigy,
Tiirk gocebe hayat1 ve kiiltiirtiyle ilgili bilgilere yer verilen ¢cok yonli ve zengin bir
eserdir.8% Bu eserin yeniden yayimlanmasi bir nevi, Milli Miicadele Ddnemi’yle

uyandirilan Tirklik bilincinin kilttrel ve bilimsel alanlardaki destekleyicisi olmustur.

Divani Lugati't-Turk’in basilmasinin ardindan kendisine eseri Tiirkge’ye
cevirmesi teklif edilmistir. Bu teklifi kabul eden alim, yirmi iki defterlik bir musvedde
hazirlamistir. Bu sure¢ Birinci Diinya Savagi’nin bitimine denk geldigi igin eser
basilamayarak Dariilfiinin Edebiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’ne aktarilmistir.8! Sonraki
yillarda, Biiyiik Millet Meclisi’nin bu eserin terciimesini yaptirmak istedigini 6grenen
alim, yapmis oldugu bu terciimeyi énermistir. Kendisinin talebi uygun bulmustur ancak
bir stire sonra kurulan Dil Enciimeni’nin, kitabin bire bir aynis1 olan bu terciime yerine
“biitliin liigatleri A, B sirasiyla terciime ettirmek ve yalniz liigat ile iktifa ederek
(yetinerek) harf kavaidini (grameri) almamak istiyoruz” demesi Uzerine yeni bir ¢eviri

yapmay1 kabul etmistir.2%? Yeni terctime igin defterlerini istemesi tizerine bu defterlerin

%8 Cakmak, 2013, s. 522.
™ Cakmak, a.g.e., s. 522.
80 Cakmak, a.g.e., s. 515-516.
81 Bilge, 2024, s. 31, 33.
82 Bilge, a.g.e., s. 34-35.
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Atatiirk’te oldugunu 6grenmistir. Defterleri Atatiirk’e takdim edilmistir ve defterlerin
baska niishalarmin oldugu sdylenmistir. Bunun iizerine Atatiirk; “Oyle ise bu defterler
benim olsun, ben ara sira okurum” 8 diyerek defterleri almistir. Atatiirk’iin hususi
kituphanesinde yerini alan defterler tekrar istenememistir. Ahmet Rifat Bilge terclimeye
yeniden baslamistir ancak fiyatta anlasilamayinca bu terciimeyi Besim Atalay
yapmustir. 84 Divani  Lugati't-Turkiin  Tiirkce’ye terciimesini Besim Atalay
gerceklestirmis olsa da bu terciimede Ahmet Rifat Bilge’nin nesrinden yararlanilmistir.
Bu nedenle alim, dogrudan olmasa da dolayli olarak eserin g¢evrilmesine katkida

bulunmustur.

Ahmet Rifat Bilge’nin nesrederek Tiirk diinyasina kazandirdigi bir diger eser de
Dede Korkut Kitabi’dir. Bu eserin elde olan niishasi bigimsiz bir yazi ile yazildigindan
kitapta s0z bas1 goriilememis, sayfanin bir ucundan 6biir ucuna kadar bitisik gittigi tespit
edilmistir.8% Ayrica kelimeler eski oldugundan anlam kolaylikla anlasilamamustir. Eski
sOzcuklerin varhigi sebebiyle eser Ziya Gokalp’e gonderilmis, Ziya Gokalp eseri
okuduktan sonra; “Okudum fakat bir seye benzetemedim, i¢inden ¢ikamadim. Bunu bir
kere de Rifat okusun.”®® demistir. Ziya Gokalp’in bu onerisinin ardindan kendisine
verilen eseri on bes kere okuyan ve on bes kere yazan alim; eserin bir mukaddime, bir
makale ile on iki hikdyeden olustugunu tespit etmistir.8%” Kitab1 nesrederken ne bir harf
arttirdigini ne de bir harf eksilttigini belirten alimin diizenlemesi begenilerek basima
verilmistir (1914).8% Ilerleyen yillarda eseri yeniden okudugunda, nazim ve nesri

ayirmada hata yaptigmi diisiinerek eseri yeniden yazmaya karar vermistir. Ona gore bu

83 Bilge, 2024, s. 36.
84 Bilge, a.g.e., s. 37.
85 Bilge, “Dede Korkut Kitabi’na Dair”, a.g.e., s. 39.
8% Bilge, a.g.e., s. 39.
87 Bilge, a.g.e., s. 40.
88 Bilge, a.g.e., s. 40.
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eserde; kahramanlik, ahlak, aile muhabbeti ve ¢ocuk yetistirmek olmak lizere dort seye
¢ok onem verilmistir.8® Dede Korkut Kitab: nin bu yoniyle bitiin Tirklerin severek

okuyacag1 bir kitap oldugunu diisiinen alim, eseri Tiirk¢e olarak yeniden nesretmistir. 8

Ahmet Rifat Bilge’nin Tiirk edebiyatmma ydnelik bir diger katkisi, halk
edebiyatinin 6nemli Grlnlerinden olan manileri toplayarak bastirmasidir. Memleketi
Kilis’te birgok maniyi duyan ve iyi olanlar1 ezberleyen alim, istanbul’a gittikten sonra
kitapgilardaki ve kiitliphanelerdeki es’ar (siir) mecmualarmdan maniler toplamaya
baslamustir.8'! Bu siiregte 3000 mani toplayan alim, bunlar1 bir deftere yazarak Ziya
Gokalp’e gondermistir. Ziya Gokalp’in dnerisiyle bu maniler basilmstir (1928).812 Daha
bir¢ok maninin, tiirkiiniin ve destanin oldugunu ancak bunlarin basilmadigmni ifade eden
alim hem Edebiyat Kiitiiphanesi’nde bulunanlart hem kendi bulduklarini ileride basilmasi

icin muhafaza etmistir.®*

Ahmet Rifat Bilge, Tirk kiiltiiriine ait 6nemli bir yapit olan Evliya Celebi
Seyahatnamesi’nin de bazi ciltlerini nesretmistir. Bu eser ilk olarak on dokuzuncu
yiizy1lin sonunda Tkdam Matbaasi’nda basilmistir (1896). O ddénemde alt1 cilt olarak
basilan eserin bir niishasmdan hareket edilmis, diger niishalarina ulasilamamustir.8
Ikinci Mesrutiyet’ten sonra kiitiiphanelere dnem verilmeye baslandig1 i¢in Saray
Kiitiiphaneleri herkese agtirilmistir ve bu sayede eserin yeni niishalarina ulagilmistir.8%°

Daha sonraki yillarda Tirk Tarih Enclimeni, bu eserin tamamlanmasini arzu ederek

89 Bilge, 2024, s. 42, 44.
810 Bilge, a.g.e., s. 44.
81 Bilge, “Maniler, Tiirkiiler, Destanlar”, a.g.e., S. 48.
812 Bilge, a.g.e., s. 48.
83 Bilge, a.g.e., s. 49.
814 Bilge, “Evliya Celebi”, a.g.e., s. 75.
81> Bilge, a.g.e., s. 76.
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istinsah®® ve tashih (diizeltme) islerini kendisine vermistir. Eserin yedinci ve sekizinci
ciltlerini hazirlayan alim, bu suregte izledigi yolu su sekilde anlatmstir: “Yedinci ciltten
basladim ve diger ciltlere benzetmek icin Pertev Pasa niishasini esas edindim. Fakat hem
Hac1 Besir Aga niishasi ile, hem de Topkap1 Sarayi’ndaki niishalarla mukabele ettim.
Niisha farklarmi yazdigim gibi tashih yolunda acizane hasiyeler de koydum. Yedinci cilt
bitti, sekizinciye basladim. O da bu suretle bitti. Tam dokuzuncu cilde baglamak iizere
iken Harf Kanunu ¢ikt1, baslanamadi, kald1.”®!’ Eserin dokuzuncu ve onuncu ciltleri daha

sonra Ahmet Refik Bey tarafindan yeni yazi ile ¢ikarilmistir. 88

Yukaridaki anekdotta, Ahmet Rifat Bilge’nin nesir ve terciime alanlarinda izledigi
yolun izdiisiimleri bulunmaktadir. Kendisi yayimladigi eserlerde tek bir nishadan
ilerlemeyip farkli niishalar arasindaki farkliliklar1 da gozetmistir ve bu farkliliklari
dipnotlarla gostererek yayimladigi eserin zenginlesmesini saglamistir. Sahip oldugu bu
titiz yaklasim nedeniyle hem Osmanli doneminde hem Cumhuriyet déneminde bir¢cok
eserin yeniden yaymmlanmasinda kendisine basvurulmustur. Ornegin kendisi, Evkaf
Matbaasi’nda basilmak icin kararlastirilan ilk eser olan Ahkam-: Kur’an m®®
dizenlenmesi icin belirlenen isimlere dahil edilmistir. Alt1 niishas1 bulunan bu eserin

hepsini incelemenin ve aralarindaki farklari gérmenin zor oldugunu diisiinen alim, su

yaklasimda bulunulmasimi 6nermistir:%2° “Avrupalilarm yaptiklar1 gibi bir niishay1 esas

816 Bir kitabin ya da yazili bir metnin, ashna uygun bir bicimde kopyasini ¢ikarmak anlamimdaki
sozciik. “Istinsah”, TDVIA, erisim: 03.03.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/istinsah.
817 Bilge, 2024, s. 76.
818 Bilge, a.g.e., s. 76.
819 Hanefi alimlerinden Cessas’m, ahkdm ayetlerinin tefsirine dair eseri. Ahmet Rifat Bilge’ye
gore bu eser, “biitiin alem-i Islam’da makbul ve meshurdur.” “ Ahkamii’l-Kur’an”, TDVIA, erigim:
03.03.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/ahkamul-kuran; Bilge, “Ahk&m-: Kur’dn Tab’1”,
a.g.e.,s. 77.
80 Bilge, a.g.e., s. 77.
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tutalim, diger niishalarda goriilen farklar1 sayfanin sonuna hasiye tarzinda gosterelim.”8%!

Kendisinin bu 06nerisi, modern yayimcilik yontemlerine de asina oldugunu
gostermektedir. Ancak eseri diizenleyen isimlerden biri olan Halep Mebusu Seyh Besir
Gazzi Efendi, “Alem-i Islam’da boyle usul yoktur” diyerek bu Oneriyi kabul
etmemistir.%2? Eserin hazirlanmasinda bir siire birlikte calistiklar1 Seyh Efendi, kendisi
hakkinda su yorumda bulunmustur: “Halep’i, Sam’1, Beyrut’u, Misir’1 pekiyi bilirim.
Buralarin alimleri, edipleri ve meshur musahhihleri (diizeltmen) ile goriistiim. Su Rifat’1
bunlardan hepsinden biiyiik buldum. Bunun kiymetini biliniz, bunu takdir ediniz. Bu her

kitabi tashihini hakkiyla yapacak kudreti haizdir.”8?®

Kendisinin takdir edilen istinsah ve tahsis yetenekleri, Arapca’ya ve Fars¢a’ya
olan  hakimiyetinden = kaynaklanmaktadir.  Dariilmuallimin’de  okumaktayken
Fransizca’ya merak salan ve bu dili 6grenmeye ¢alisan alim, mezuniyetinden sonra
Fransizca defterini kapatmustir ¢iinkii higbir zaman bir Fransiz kadar Fransizcaya vakif
olamayacagini diisiinmiistiir.%* Kesfedilmeyi bekleyen bir¢ok Islam eserleri oldugunu
diisiinerek Sarkiyat ile mesgul etmeyi tercih etmistir.8® Bu dogrultuda hem bireysel
olarak hem diger alimlerle birlikte birgok islam, Tiirk-Islam eserinin yeniden basilmasina
katkida bulunmustur. Cumhuriyet doneminde de bu dogrultudaki ¢alismalarina devam
eden alim, Semsettin Giinaltay’in tesvikiyle Ibn Sinad’nin Edviye-i Kalbiye risalesini, alti
Arapca niishasiin en dogrusunu esas edinerek ve diger niishalardaki farklar1 hasiyede
gostererek Tiirkge’ye terciime etmistir.82® Bu terciime asliyla beraber bastirilmistir. Daha

sonra, o yillarda Diyanet Isleri Baskani olan Mehmet Serefeddin Yaltkaya ile Katib

81 Bilge, 2024, s. 77.
82 Bilge, a.g.e., s. 77.
83 Bilge, a.g.e., s. 78-79.
824 Bjlgic, 2020, s. 9-10.
83 Bilgic, a.g.e., s. 10.
826 Bilge, “iki Giizel Eser ve Bir Misirli Miinevver”, a.g.e., s. 87.
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Celebi’nin Kesfii’z Zunuin’unu nesretmistir. Bu siireci soyle anlatmustir: “Efendi
Hazretlerinin mesagil-i mithimmesiyle beraber alakasini kesmeyip son tashihi kemal-i
itina ile miitalaa buyurmasina, degerli irsadina minnettarim. Binaenaleyh ikinci cilt dahi

her ikimizin ¢alismasiyla viicuda getirilmistir.””8%’

Simdiye kadar anlatilanlardan, Ahmet Rifat Bilge’nin kiilliyatin1 ¢ogunlukla
nesrettigi ve terciime ettigi eserlerin olusturdugu goriilmektedir. Alimin az da olsa
kendisine ait eserleri bulunmaktadir. Bu eserlerden biri olan ve Arapga 6grenmeyi
kolaylastiran tarzda yazdigi Otuz Ders yahud Yeni Sarf Arabi’yi, Vefa Idadisi’nde Arapca
muallimi oldugu sirada, sarf alaninda var olan kitaplarm %99’unun Araplar tarafindan
%1’inin ise Tiirkler tarafindan yazildigini tespit ettigi i¢in kaleme almustir.82® Donemin
rigdiyelerinde Arapga dersi i¢in okutulan el-Miisezzeb’in yazari olan Reis Hac1 Zihni
Efendi, baskis1 yapilan eseri ¢ok begenmistir ve kendi yapitindan daha iyi bir Arapca ders
kitab1 oldugunu diisiindiigii bu eseri, kendi kitabinin yerine miifredata koyduracagini
belirtmistir.82° Bu eserin basarismin ardindan Otuz Ders yahud Yeni Nahv-i Arabf adh bir
gramer kitab1 daha yazan alimin bu eseri, bastiracagi matbaaya gelen haciz yiiziinden
basilamamistir.3 Ahmet Rifat Bilge basilamayan eserini soyle tanimlamistir: “Bu da
kardesi sarf kitab1 gibi Arap¢anin nahvini hocasiz 6gretecek derecede kolaylikla anlagilir

bir tarzda yazilmisti.”8%!

Kirk bes yi1l boyunca Arapga 6gretmenligi yapan Ahmet Rifat Bilge, derslerini
alan Ogrencilerine, “bir zamanlar Bati diinyasmin ilim dili olarak Latinceyi, Dogu

Diinyasinin ise ortak bilim dili olarak Arapcayr kullandiklarmi belirterek Arap diline

87 Bilge, “Katib Celebi’nin Kesfii '’z Zunin’u”, 2024, s. 107.
828 Bilge, “Bir Arapga Sarf Kitabmin Hazirlanis1”, a.g.e., s. 82.
89 Bilge, a.g.e., s. 82-83.
80 Bilge, “Otuz Ders Yahut Yeni Nahv-i Arabi”, a.g.e., s. 85.
81 Bilge, a.g.e., s. 85.
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hakim olmalar1 gerektigini vurgulamistir.”®3? Arapca’nim zor bir dil olmadigini diisiinen
alime gore Once dil bilgisini 6grenmek daha sonra bu bilgileri terciimelerle pekistirmek
ve bu sirada iki bin kelime ezberlemek bu dili 6grenmek i¢in yeterlidir.8*® Kendisi hem
teorik hem pratik agamalardan olusan bu metotla Cumhuriyet doneminde de Arapga

dersleri vermeye devam etmistir.

Arapga’ya ve Farsca’ya hakimiyeti yiksek olan alim her seyden 6nce bir Tiirkgeci
olarak sade bir dili savunmus, eserlerinde de sade bir dil kullanmistir.83* Yaptig
caligmalarla birgok eserin Tlrkce olarak okunabilmesine katkida bulunan alim, Turkce
kelimelerin unutulmalarinm 6niine gegerek bu kelimelerin yeniden kullanilmalarina da
onciiliik etmistir.®%® Arapca, Farsca ve Tiirkce sozciiklerin karsiliklarmi iyi bildiginden,
dilimize yerlesen Arapga ve Farsga sozciiklerin Tiirk¢e karsiliklarinin belirlenmesinde
TDK’ya yardime1 olmustur. TDK’nin Tiirk dilinin unutulmus kelimelerini, lehgelerini,
gramer yapilarini toplamaya basladigi sirada kendisinin 1904’ten beri bu ¢aba icerisinde
oldugunu ve buldugu kelimeleri defterlerine yazarak kaydettigini ifade etmistir.%%¢ O
zamana kadar toplamis oldugu 15000 kelimeyi Dil Enciimeni’ne teslim eden alim,
kelimeleri taramaya devam etmistir ve ylizden fazla kitabi taramasi1 sonucunda TDK’ya

yaklasik olarak toplamda 50000 kelimelik bir katkida bulunmustur.8%’

Omrini kiitiiphanelerde gecirmis bir alim olarak kitaplarn bir milletin en dnemli
kiiltiirel degerleri oldugunu diisiinen Ahmet Rifat Bilge; Hac1 Efendi Kiitiiphanesi, Riza

Pasa Kiitiiphanesi, Iskodralizade Celal Pasa’nin Kiitiiphanesi, Adliye Nazir1 Ibrahim

82 Cakmak, 2013, s. 522.
83 Bilge, “Bir Arapca Sarf Kitabinin Hazirlanis1”, 2024, s. 84.
84 Serdar Bulut, “Kilisli Muallim Rif*at Bilge’nin Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirk Dili’ne
Katkilar1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar ve Egitimi Dergisi, Cilt 1, Say1 1, 2017, s. 6.
> Bulut, a.g.e., s. 6.
86 Bilge, “Dil Kurumu”, a.g.e., s. 141.
87 Bilge, a.g.e., s. 142.
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Bey’in Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi Bey’in Kiitiiphanesi, Hoca Ismail Saib Efendi’nin
Kiitiiphanesi olmak iizere alt1 kiitiiphanenin devlet tarafindan satin alinmasini
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saglanustir.®®  Seyhiilislam Hiisnii Efendi’ye ve Bagdath Ismail Pasa’ya ait

kiitiiphanelerin ise devlet varligina eklenemedigini ifade etmistir.83°

Kariyeri boyunca bir¢cok nesir ve terciime eser birakmis olan alim, Tarama
Sozliigii icin de seksen iki adet eseri taramustir.2*° Tiirk modernlesmesinin askeri ve siyasi
alanlarda baglayan yolculugunun Cumhuriyet doneminde kulttrel alanlarda da devam
etmesi adina TTK’nin ve TDK’nin kuruldugu bir dénemde Tiirk diline, tarihine ve
kaltirine yonelik 6nemli katkilarda bulunmus olan Ahmet Rifat Bilge; bu yonuyle bilim

ve diislince tarithimizde yerini almistir.

3.1.6. Mehmet Fatin Gokmen (1877-1955)

Mehmet Fatin Gokmen (Fatin Hoca), 1877’de Akseki’de diinyaya gelmistir.
[Ikdgrenimini Akseki’de ve Alanya’da yapan alim, Godene’de amcas1 Esad Efendi’den
dersler almistir.8*! Sonrasinda Istanbul’a gelmistir ve Fatih Medresesi’nde Odemisli
Mustafa Fehmi Efendi’nin derslerine devam ederek egitimini tamamlamistir.8*? Ardindan
Sultan Selim Muvakkithanesi’nde ¢alismaya baslayarak donemin bas miineccimi olan
Hiseyin Hilmi Efendi’den eski astronomiyi ve takvim hazirlama usullerini

ogrenmistir.®*3 Kendi cabalariyla Fransizca’yr 6grenen Mehmet Fatin Gokmen’in

88 Bilge, “Satihik Kiitiiphaneler”, 2024, s. 91-97.
89 Bilge, “Kagirilan Kiitiiphaneler”, a.g.e., s. 99-102.
80 Bilgic, 2020, s. 82-86.
¥1 Hilya Yesilyaprak, “Kurulusundan Bugiine Kandilli Rasathanesi’nde Astronomi”, VII. Ulusal
Astronomi ve Uzay Bilimleri Ogrenci Kongresi, 2012, s. 219.
82 Yesilyaprak, a.g.e., s. 219.
3 Yesilyaprak, a.g.e., s. 219.
236



astronomiye ve matematige olan merak: Salih Zeki Bey’in dikkatini ¢ekmistir ve onun
destegiyle girdigi Darulfunln giris imtihanlarinda biiyiik bir basar1 elde ederek Fen

Medresesi’ne kaydolan (1901) alim, bu fakiilteyi birincilikle tamamlamustir (1904).84

DariilfiinGin’da 6grenciyken Ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne katilan Mehmet Fatin
Gokmen, bir middet Taskisla’da hapsedilmistir.8*® Darulfiinin Fen Medresesini
birincilikle bitirmesinin ardindan Dartissafaka, Dariilmuallimin, Halkali Ziraat Mektebi
ve Mercan Idadisi gibi okullarda matematik dgretmenligi yapmistir.34® Daha sonra Salih
Zeki Bey’in istegi lizerine Darllfiinlin’da onun yerine matematik ve astronomi dersleri
vermeye baglamistir. 21 Haziran 1910 tarihinde Maarif Nazir1 Emrullah Efendi tarafindan

Rasathane-i Amire’nin miidiirliigiine tayin edilmistir.

Ikinci Mesrutiyet Dénemi’nde, ulemadan isimlerle birlikte Cemiyet-i Ilmiye-i
Islamiye’nin ve cemiyetin yaym organi Beyaniilhak’in kurulcularindan biri olan Mehmet
Fatin Gokmen, Milli Miicadele Dénemi’nde de Istanbul’da kurulan Kuva-yi Milliye
Teskilati’na girmistir. Kendisine Ittihatcilar tarafindan Seyhiilislamlik teklif edilmisse de
kabul etmemistir.®*” Cumhuriyet donemine gegildiginde rasathaneye agirlik veren alim,
rasathanenin gelistirilmesinde ve modern aletlerin satin alinmasinda aktif bir rol

iistlenmistir.

1927°de Dariilfiinin Fen Fakiiltesinin dekanlhigini, Fen Fakiiltesindeki Hey’et
Enstitiisii’niin miidiirligiinii ve Rasathane-i Amire’nin miidiirligiinii ayn1 anda ydr{ten

Mehmet Fatin Gokmen; Universite Reformu sonrasinda yeniden dizayn edilen Fen

844 Mustafa Aktar, Rasathane ile Bilimde Yiiz Elli Yil, Yapi1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2022, s. 130;
Muammer  Dizer, “Goékmen, Mehmet Fatin”, TDVIA,  erisim: 07.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/gokmen-mehmet-fatin.
¥ Yesilyaprak, 2012, s. 219.
88 Dizer, “Gokmen, Mehmet Fatin”, TDVIA.
87 Yesilyaprak, a.g.e., s. 219.
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Fakiltesinin kadrosunda yer almamustir.*® Bundan sonraki stirecte kendini “biricik

rasathanemiz’’®*°

olarak tanimladigi, 1940°da yenilenen adiyla “Kandilli Rasathanesi’ne
adamustir ve rasathanede birgok modern gozlemin gergeklestirilmesinde ve Olctimlerin
yapilmasinda rol oynamuistir. 1943’te yas haddi sebebiyle emekli olarak hayatini adadigi
Kandilli Rasathanesi’nden ayrilmistir ancak oOliinceye kadar rasathanedeki gelismeleri

takip etmeye devam etmistir.®® 1943-1950 yillar1 arasmmda Konya milletvekilligi

gorevinde de bulunmus olan alim, 1955°te Istanbul’da vefat etmistir.

Eserleri

Meteoroloji Biilteni 1911-1912 (Kandilli Rasathanesi’nde yayimlanan ilk bulten),
IIm-i Hey et-i Riyaziyye Hataya Nazariyesi (1927, Dariilfiinun’da vermis oldugu Kiiresel
Astronomi ve Hatalar Teorisi dersleri olup, Dariilfiinun Matbaasi’nda tagbaski usulii ile
basilmustir.), Ikinci Derece Yiizeyleri Uzerine Basite Tersimi (Darulfiinin Fen
Fakiiltesi’nde verdigi ders notlar1), 19 Haziran 1936 Kisaf-i Kullisi (L eclipse totale du
soleil du 19 Juin 1936) (1948’de Kandilli Rasathanesi hey’et nesriyatindan ¢ikan bu
calismada, Fransiz astronom Andoyer’in analitik metodlar1 kullanilmustir.), Eski Hitay
Takvimi (1936, Bu ¢alismada da Andoyer’in analitik metodlar1 kullanilmistir. Eserde, bu
takvimle ilgili baz1 geometrik ve astronomik problemler ele alinmustir.), Eski Turklerde
Heyet ve Takvim (1937, Tiirkler’in astronomiye yapmis olduklar1 katkilar1 gostermek icin
yazilan bu eser ikinci Tiirk Tarih Kongresi’nde bildiri olarak sunulmus, sonrasinda da

kitap olarak basilmustir.), 1943 Yilinda Ayin Dogus ve Batisini gosterir Cetvel (1943’te

8 Yesilyaprak, 2012, s. 221; Sasirtici olarak goriilen bu karar hakli bir gerekceye dayanmaktadir.
Yeniden dizayn edilen fakiiltede yer alacak 6gretim iiyelerine tam zamanli olma sart1 getirilmisti.
Bu nedenle kendisinin rasathane ve tiniversite arasinda bir segim yapmasi gerekmistir. Mehmet
Fatin Gokmen se¢imini rasathaneden yana yapmistir. Aktar, 2022, s. 175.
89 Aktar, a.g.e., s. 163.
80 Dizer, “Gokmen, Mehmet Fatin”, TDVIA, erisim: 07.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/gokmen-mehmet-fatin.
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Ankara’da Genelkurmay Matbaasi’'nda basilan bu eser, cetvellerden meydana
gelmektedir.), Rubu Tahtast Nazariyati ve Tersimi (1948, Eser Rubu tahtas1 diye bilinen
aletten bahsetmektedir. Eserin sonunda, eserde gecen eski terimlerin yeni karsiliklar1 ve
Fransizca’si cetvel halinde alfabetik olarak verilmistir.), U¢ak Hizini Tesbit Etme Metodu
(Milli Savunma Bakanligi’na verilmis olan bu arastirma yazma halinde kalmustir.),
Vaz’iyyat ve Vaz iyyata Aid Mesail-i Umumiyye (pozisyon astronomisi hakkindaki eseri),
Arz (Yerkiire’nin gezegenlere olan durumu hakkindaki eseri), /nkisar-1 Hey’i, Ecram-i
Semaviyyenin Hareketi, Evkat-1 Ser iyye (Ulug Bey’in geometrik metodlarla tesis etmis
oldugu temkin ve evkat-1 ser’iyye meselesinin matematiksel analizinin, seri metodu ile
¢Ozumidr.); “Astronomi”, “Biriini”, “Ibniizzerkale”, “Kelb”, “Kible”, “Kiran”, “Saat”
(Islam Ansiklopedisi maddeleri).®! Sterneck Pandiili Nazariyesi, Teodolit Aleti

Nazariyesi, Sismograf Nazariyesi (Yazma halinde olan bu eserlere rastlanamanustir.).85?

Mehmet Fatin GOkmen, astronomi ve matematik alanlarindaki bilgisi
dogrultusunda bilim ve teknik tarihimize katkilarda bulunmustur. 1910’da Rasathane-i
Amire’nin miidiirii olarak atanmasi, bu katkilarm baslangi¢ noktasini teskil etmektedir.
Bu doéneme gelinceye degin gerekli aletlerin ve donanimin olmadigi bir meteoroloji
istasyonu gorinimunde olan Rasathane-i Amire, 31 Mart Vakasi (1909) sirasinda tahrip
edilerek kullanilamaz hale gelmistir.2® Bu nedenle Rasathane-i Amire’nin yeniden
kurulmasina karar verilmistir ve Salih Zeki Bey’in tesvikiyle rasathanenin miidiirii olarak

atanan Mehmet Fatin Gokmen’den, rasathane kurmaya uygun bir yer aramasi istenmistir.

81 Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi, Haz. Ekmeleddin Thsanoglu, Ramazan Sesen, Cevat
1zgi, Cemil Akpinar, hsan F azlhoglu, Ed. Ekmeleddin Ihsanoglu, [rcica, Istanbul 1977, s. 720-
725; Dizer, “Gokmen, Mehmet Fatin”, TDVIA, erisim: 07.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/gokmen-mehmet-fatin.
82 Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi, 1977, s. 720-725.
83 Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi, 1977, s. 720-725; Dizer, “Gokmen, Mehmet Fatin”,
TDVIA.

239



Kendisi yaptigi incelemeler sonucunda rasathane yeri olarak “Vanikdy’iin
iistiindeki Icadiye tepesinde bulunan ve Bogazlar Kumandanligma mensup bir topcu
birligi ile Istanbul Sehremanetine (Belediyesi) mensup Koskeii’lerin (yangini haber veren
memur) ikamet ettigi bir kagir kule ile iki ufak odadan ibaret binanimn yerini begenmis ve
buranin tahliyesi i¢in ¢aligmalara baslamustir.”®* Binanin restore edilmesinin ardindan
Fransiz Meteoroloji Birligi Midiirii Prof. Angot ile temasa gegilerek gerekli aletler
alimmistr ve 1 Temmuz 1911°den itibaren meteorolojik Olg¢iimlere baslanmistir.
Boylelikle Takiyiddin’in 6limiinden 326 yil sonra, modern astronomi galismalarinin

yapilabilecegi bir rasathanemiz olmustur.

Eski rasathaneden de saglam kalan iki deniz kronometresi, eski bir mirur (gegis)
aleti ufak bir teodolit ve iki elektrikli duvar saati devralinmis, 1912’de de iki Leroy
kronometresi ile iki sekstant daha alinarak bunlarla Rasathane’de (bir saniye incelikle)
zaman tayini yapilmistir.8® Ancak bu 6l¢iimiin devami gelememistir ¢iinkii 1910°Iu
yillarda yasanan savaslar nedeniyle rasathanenin faaliyetleri sekteye ugramustir.
“Zamanin zor kosullarma ragmen Fatin Hoca, 1918 yilinda, Carl Zeiss firmasina Biiylik
Ekvatoryal Teleskop’u (rasathane de genellikle kullanilan ad1 diirbiin) siparis etmis ancak
bu teleskop 1. Diinya Savasina ait Almanya’daki hesaplarin tasfiyesine kadar iilkemize
gelememistir.”®° Bu gibi durumlar sebebiyle rasathanede énemli gelismelerin yasanmasi

Cumhuriyet déneminden sonra mimkin olabilmistir.

Cumhuriyet’in ilanmnin ardindan (1923) Mehmet Fatin Gokmen hikimete bir
Oneri vererek rasathaneden ayri bir meteoroloji teskilatinin olusturulmasmin gerekli

olduguna deginmistir ve rasathanenin Belgika’daki Uccle Kraliyet Gozlemevi gibi bir

84 Yesilyaprak, 2012, s. 219.
85 Yesilyaprak, a.g.e., s. 220.
80 yesilyaprak, a.g.e., s. 220.
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astronomi ve jeofizik gbézlemevi olmasi igin gerekli binalar1 yaptirarak gerekli aletleri
satm  aldirmustir.®®”  Boylelikle bugin de faaliyetlerine devam eden Kandilli
Rasathanesi’nin temelleri atilmistir. 1925°de, Mehmet Fatin Gokmen’in Almanya’dan
satin aldig1 diirbiin lilkemizde gonderilmek iizere yola ¢ikmistir ve bu durum oldukea ilgi
uyandirarak gazetelere haber olmustur.®®® Kendisi bir gazete roportajinda, alinan
teleskopla ilgili su bilgileri vermistir: “Avrupa’dan diirbiin aldik. Teferruatiyla beraber
bize 23 bin liraya mal oluyor. 15 giin evvel yola ¢ikarilmistir. Bu diirbiin igin bir bina
projesi hazirladik. 3-4 odali ve 10 metro yiiksekliginde, bir de kulesi olmak sartiyla 35

bin liraya yapilabilecektir.”®° Ayni yil, belirlenen proje i¢in ¢alismalara baslanmistir.

1925°te kisa ve uzun radyolar alinarak Cengelkoy mezarhigindan kesilen iki selvi
diregi ile antenleri kurulmus ve calistirilmis, 1926°da verilen 35 bin lira ile diirbiin
binasinin temeli atilarak atolye ve kiitiiphane binalari tamamlanmais, 1927°de askaniyanin
meridyen pasaj aleti (meridyen gecis), kolimatorii ve mir takimi alinmis; 1928’de diirbiin
binasinin duvarlar1 yapilmis, 1931°de Riefler’den bir sabit tazyikli saat ve Onogo saat
isaretlerini vermeye mahsus cihazlar getirilmis, 1932°de bir astrolab ile bir tadili sahsi
aleti alinmis, 1933’te diirbiin binasinin en st kat1 tamamlanarak kule kurulup diirbiin
pilyenin iistiine oturtulmus, 1934°te bir Zenit teleskobu, bir daire taksimatini muayene
aleti, bir sebeke (retikule) kili takmaya mahsus alet alinmis ve nihayet 1935°¢

gelindiginde dirblin binas1 tamamlanmistir.®%°

%7 Yavuz Unat, “Modern Astronominin Tiirkiye’ye Yansimalar1”, 2009 Diinya Astronomi
Yili’'nda Tiirkiye’'deki Astronomi Faaliyetlerinin Degerlendirilmesi Sempozyumu, 2009, s. 183.
Gerekli aletlerin satin alinmas1 adina Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla iyi iligkiler kuran alim,
rasathanenin aydinlanma simgesi olarak tasidig1 degerlere vurgu yaparak rasathane yeniliklerinin,
Cumbhuriyet inkilaplarina dahil olmasina katkida bulunmustur. Aktar, 2022, s. 154.
88 Yesilyaprak, 2012, s. 220.
89 Yesilyaprak, a.g.e., s. 220.
80 yesilyaprak, a.g.e., s. 220-221.
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Rasathanede modern astronomik ve meteorolojik dl¢limleri yapabilmeyi saglayan
gerekli aletlerin alinmasimin ve bunlarla diirbiin binasinin dizayn edilmesinin ardindan
Mehmet Fatin G6kmen’in on bes yillik ¢abasmin sonucunda, Almanya’dan getirterek
1935’te monte ettirdigi 20 milimetrelik Zeiss marka teleskop ile bir¢ok gozlem
gerceklestirilmistir.%%! Gozlemlerin deneysel asamasi igin gerekli ekipmani saglayan
alim, isin teorik yaninin da iyi bilinmesini istedigi i¢in dmrii boyunca topladig1 matematik
ve astronomi ile ilgili yazma ve basma eserlerden olusan bir kitaplik da yaptirmistir.862
Tirkce, Arapca ve Farsca yazilmig 828 cilt icinde Ali Kuscu, BirGni, Ulug Bey,
Takiyiiddin, Erzurumlu Ibrahim Hakk1, Kadizade-i Rimi, Ismail Gelenbevi gibi isimlerin
eserlerini kapsayan 1340 el yazmasindan olusan bu 6nemli kiitiiphane; giintimuzde dijital

ortamda da bulunmakta ve arastirmacilar tarafindan kullanilmaktadir.®2

Yukaridaki bilgilerde, Mehmet Fatin Gokmen’in bilim algisina yonelik ¢ikarimlar
yapabilecegimiz doneler bulunmaktadir. Kariyeri yapmis oldugu astronomik gézlemlerle
sekillenen alim, teorik bilgiye de 5nem vererek “insan zekdsinin en muhtesem abidesi’’%%*
olarak tanimladig1 astronomi bilgisinin temeline matematigi oturtmustur. Astronomi
alanindaki kadar matematik alanindaki bilgileri de iyi bir dizeyde olan alimin bu
yaklasimi Salih Zeki Bey’den aldigini soylememiz yanlis olmayacaktir. Bilimsel bilginin
teorik ve deneysel kisimlarma 6nem veren Salih Zeki Bey Dariilfiinlin’da; Analitik
Geometri, Matematiksel Fizik, Astronomi ve Olasilik Hesabi derslerini bu yaklasim

dogrultusunda vermistir.8® Kendisi bir siire sonra Astronomi dersini Mehmet Fatin

Gokmen’e birakmugtir. Kendisi Salih Zeki Bey’in 6liimiinden sonra, Olasiliklar Dersini

8! Unat, 2009, s. 183.
82 Unat, a.g.e., s. 183.
83 Yesilyaprak, 2012, s. 223; Aktar, 2022, s. 194.
84 Aktar, a.g.e., s. 138.
8> Emre Dolen, “Salih Zeki ve Darlfunun”, Osmanl Bilimi Arastirmalar, Cilt 7, Say1 1, 2005,
s. 125.
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de vermeye baslamistir.8%® Olasiliklar Dersini (istlenen Mehmet Fatin Gokmen’in, Salih
Zeki Bey’in miifredatmi aynen devam ettirdigi diisiiniilmektedir.®®” Dersin miifredats;
toplamsal olasilik, bilesik olasilik, olasilik problemleri ve gesitli uygulamalar, Bernoulli
davas1 ve tatbikati, deneysel olasilik, istatistikler Gzerine kurulu tatbikat-1 ihtimaliye,
hatalar teorisi, en kicuk kareler yontemi, Lagrange ve Couchy usulleri konularindan
olusmustur. Mufredat olasilik hesabindan ¢ok hatalara ve hata hesaplarina yonelik

olmustur.58

Mehmet Fatin Gokmen mezun oldugu Dariilfiintin’da ders vermeye basladiginda,
0 zamanki matematik miifredatin1 yapmak istedigi isler i¢in yetersiz buldugundan, ders
kitaplarmda degisiklige gitmistir.?®® “Matematik kitaplarim1 Lavrent Jordan ve
Darboux’dan, fizik Kitaplarini Chwolson’un kiilliyatindan, astronomi ve gok mekanigini
Faye, Baillaud, Poincare ve Tisseraud’dan sectigi gibi Bati’da telif edilen yeni kitaplar1
da getirmekten geri durmamustir.”®° Salih Zeki Bey gibi yeni bilime acik bir zihniyete
sahip olan alim, matematiksel dallardaki gtncel literatiirii takip ederek modern bilimin
iyi bir bilimsel kurama dayanan ve deney-gézlemle somutlasan yapisi1 dogrultusunda

dersler vermeyi amag edinmistir.

Cumhuriyet déneminde de ayni yaklasimi siirdiiren alim, 1926’da Istanbul
Dériilfiiniinunda, buguinkl Jeofizik B6 limlerinin kkeni niteligindeki “Heyet ve Jeofizik
Enstitiisti’nii Fen Fakiiltesi igerisinde a¢gmistir. Miidiirliniin kendisi oldugu enstitiide

1926-1927 6gretim yilinda, jeofizikle ilgili “Meteoroloji ve Jeofizik” adl1 bir ders egitim

86 Dglen, 2005, s. 126.
%7 Dglen, a.g.e., s. 127.
88 Akt. Dolen, a.g.e., s. 127.
89 Osmanly Astronomi Literatiirii Tarihi, 1977, s. 720-725.
870 Osmanli Astronomi Literatiirii Tarihi, 1977, s. 720-725.
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programimda goriinmektedir.8”* Bu dersin okutulup okutulmadigma dair kesin bir bilgi
olmamasina ragmen Prof. Dr. Emre Dolen’in buldugu bir belgeye gore 1927°de Fizik-i
Arzi (Jeofizik, Yer Fizigi) isimli bir dersin miifredatta yer aldig1 bilinmektedir.8’2 Hem
teorik hem uygulamali bir kapsam dogrultusunda verilen bu dersi alan 6grencilere, dersi

aldiklarma dair sertifika verilmistir.®®

Mehmet Fatin Gokmen’in, Kandilli Rasathanesi’nin gelistirilmesine ve
modernlestirilmesine katki sagladigi gibi bilginin yenilesmesine ve liniversite miifredat
programlarinin giincellenmesine de katki sagladigi goriilmektedir. Kendisinin bilimin
teorik ve deneysel yanina olan hakimiyetinden, ilk kadin matematikgilerimizden ve
astronomlarimizdan Paris Pismis soyle bahsetmistir: “Fatin Hoca ile hey’et dersi
okuduk... Fatin Hoca derslerini 6nceden hazirlamadan gelir, bizim verdigimiz bir kitab1
acar, bir géz atar ve dersini miikemmel anlatirdi. Fatin Hoca’nin fevkalade zeki bir insan
oldugunu belirtmek isterim. Onunla da ¢ok tatbikat yapardik, bu sekilde onun diisiiniis
tarzin1 hissedebilirdim.”®”* Bir diger anekdotta da 1920’lerde rasathanede, Einstein’1n
“Gorelilik Kurami™yla ilgili kendisiyle yaptiklar: bir tartismayr Prof. Hamit Dilgan su
sOzlerle aktarmistir: “Bihassa teorik ve tatbiki astronomide derin vukuf ve sezise sahibdi.
Kag kere sahidi oldum: yeni bir garb telifi eline gectigi vakit eserdeki ilk tarif ve esaslar1
okumakla iktifa eder ve miiteakip teorem ve neticeleri kendi basma istidlal ederdi
(delillendirirdi). 1927°de izafiyet teorisi icin de hal bdyle olmustu.”®”® Kandilli
Rasathanesi’nin ilk astronomi ¢alismasi olan 19 Haziran 1936 Tam Giines Tutulmasindan

bahsettigimizde, kendisinin bilgi diizeyini yansitan bu anekdotlar somutlasacaktir.

81 Ferhat Ozgep, Miimtaz Hisarli, Ozlem Makaroglu, “istanbul Universitesi’nde Jeofizigin
Dogusu ve Gelismesi”, Istanbul Yerbilimleri Dergisi, Cilt 28, Say1 1-2, 2017, s. 2.

872 Ozgep, Hisarli, Makaroglu, a.g.e., S. 2.

873 Ozgep, Hisarli, Makaroglu, a.g.e., s. 2.

874 Yesilyaprak, 2012, s. 221.

87 Aktar, 2022, s. 131-132.
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19 Haziran 1936 Tam Giines Tutulmasi; Yunanistan’dan, Turkiye’den ve
Rusya’dan gecen bir kusak tiizerinde izlenmistir. Mehmet Fatin Gokmen yaptigi
hesaplamalar sonucunda, tutulmanin Anadolu iizerindeki merkez ¢izgisini hesaplayarak
yaymmlamistir.8”® Bu ¢izgi Bergama, Inegol, Geyve, Inebolu’dan gegmekte; Karadeniz’i
asip Rusya’ya girmektedir.2”” Bu tutulma cesitli ekipler tarafindan Uludag, Bilecik ve
Inebolu’da bilimsel olarak gdzlemlenmistir.8’® Kendisinin kurdugu Kandilli Rasathanesi
ekibi tutulmayi Uludag’da, sonradan “Fatin Tepe” olarak adlandirilan bolgede
g6zlemlemistir. Mehmet Fatin Gokmen tutulmadan yaklasik 20 giin once olay1 tanitan
Tirkge-Fransizca bir kitap olan, 19 Haziran 1936 KisGf-i Killisini yayimlamistir.8’®
Kendisi tutulmanin Tiirkiye’de gozlemlenebilecegi yerleri belirlemenin, bir astronom
olarak gorevi oldugunu diisiinmiistiir. Birgok kisi de kendisine bagvurarak tutulma
baslangi¢ ve bitis zamanlarmi 6grenmek istemistir.33® Mehmet Fatin Gokmen hem
tutulma zamani i¢in gerekli hesaplar1 yapmis hem hesaplamalarini i¢eren haritalar1 ve
grafikleri, bu tutulma igin yazilmis tek bilimsel eser olan 19 Haziran 1936 Kus0f-i
Kiillisi 'nde yayimlamstir.8! 19 Haziran 1936 giinii sabaha kars1 gerceklesen tutulmayi,

kendisiyle birlikte iki Fransiz profesor de takip etmistir.

Mehmet Fatin Gokmen tutulma sonrasinda bir bilimsel yayin ¢ikarmamis olsa da
ekibiyle yaptig1 gdzlemde; 6nce tutulmanin evrelerine ait fotograflarin ¢ekildigi (1 saniye

pozla), daha sonra tam tutulmaya ait fotograflarin ¢ekildigi (3-4 saniye pozla), prizmali

876 Feza Guinergun, “Tiirkiye’de Giines Tutulmasi Gozlemleri Uzerine Tarihsel Notlar”, Dort Oge,
Say1 1, 2012, s. 25.
87" Guinergun, a.g.e., s. 25.
88 Giinergun, a.g.e., s. 26.
89 Giinergun, a.g.e., s. 27.
80 Giinergun, a.g.e., s. 27.
8! Guinergun, a.g.e., s. 27.
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usturlap ve siyah-beyaz aktinometre ile gdzlem kayitlar1 yapildigi bilinmektedir.882
Kendisi ve ekibi, tutulma sonrasinda Uludag’da {i¢ giin daha kalarak riizgar, sicaklik,
yagmur, dolu vb. meteorolojik olgulari; yer magnetizmasini, atmosfer elektrigini ve
iyonizasyonu, kozmik 1smlardaki degisimi incelemistir.8® Mehmet Fatin Gokmen bu
g0Ozlemlere dair bir evrak hazirlamistir ve bu evrak, ilerleyen yillarda kizi Sitare Hanim
tarafindan Siileymaniye Kiitiiphanesi’ne verilmistir. Gilinergun’a gore bu evrak
incelenebilirse tutulma esnasinda kendisinin ve ekibinin yaptigi ¢aligmalar hakkinda

detayli bilgiler edinme sansimiz olabilecektir.83

Mehmet Fatin Gokmen’in ve ekibinin, bu konudaki ¢alismalarinin ayrintili bir
raporu olmasa da 19 Haziran 1936 Tam Giines Tutulmasinin, kendisinin iiniinii arttirdig1
bilinmektedir. Tutulma hakkimndaki tek bilimsel kitabi yayimlayan alim; basinda sik sik
kendisinden sdz ettirmis, soylesiler yapmus, Uludag’a gidisiyle ve Istanbul’a déniisiiyle
haber olmustur.®®® Kendisinin tutulma baslangicin1 hesaplamada, Fransiz astronom ve
rahip Théophile Moreux’den daha basarili oldugu yazilmistir.%®® Bu konuda Aksam
Gazetesi’nde ¢ikan yazida su ifadeler kullanilmistir: “Fatin, bizim Bay Fatin. Moreux da
Paris’in Fatin’i. Astronomi bilginlerinin hesaplar1 okumus okumamis herkesi sasirtiyor.
Her yeni yildizin kesfi, her hisuf (ay tutulmasi) veya kiisufun dakikasi dakikasina olmasi,
onlarin gokyliziindeki hegemonyalarini ispat ediyor. Bu sefer Moreux hesabinda ancak
iki saniye aldandi; Fatin bir saniye bile aldanmadi. Giines tutulmasi, onun dedigi gibi,

dakikas1 dakikasina, saniyesi saniyesine basladi.”%’

82 Akt. Glinergun, 2012, s. 30.
83 Giinergun, a.g.e., s. 31.
84 Giinergun, a.g.e., s. 31.
8> Akt. Giinergun, a.g.e., s. 41.
86 Akt. Glinergun, a.g.e., s. 41.
87 Akt. Glinergun, a.g.e., s. 41.
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Kendisinin teorik ve deneysel alanlardaki yetkinligini yansitan 19 Haziran 1936
Tam Giines Tutulmasi, Cumhuriyet’le birlikte yeni bir bicim kazanan Kandilli
Rasathanesi’nin; meteoroloji, zaman, takvim gibi rutin ihtiyaclar1 karsilayan bir hizmet
kurumu olmanm dtesine gegmesini saglamistir.®® Bu siirecle birlikte deprem, Giines
tutulmasi gibi doga olaylar1 karsisinda bilgi veren ve halki aydinlatan bir kurum haline
gelen Rasathane’de, bilimsel danismanlik konusu 6n plana geg¢mistir.®° Rasathane’nin
bilim ekseninde yeniden tanimlanmasini saglayan Mehmet Fatin Gokmen, Rasathane’yi
ileriye tasiyacak oOgrenciler yetistirmistir ve kendisinin bu katkilar1 dogrultusunda
1950’lerden sonra Kandilli Rasathane’si, bilimsel {iretim asamasina gecerek bilimsel

yaymlarin yapildig1 bir kurum haline gelmistir.3%

Teorik ve deneysel alanlardaki katkilarindan bahsetmis oldugumuz alim,
kariyerinin sekillenmesinde pay sahibi olan Salih Zeki Bey gibi bilim tarihimiz {izerine
de calismalar gergeklestirmistir. Calismalarinda, Turklerin astronomi ve matematik
alanlarindaki birikimini ortaya koymayir amaglamistir. Bu dogrultuda Turklerin
astronomiye yaptiklar1 katkilarin tespit edilmesi adina TUrk Tarihi Tetkik Cemiyeti’nin
kendisine verdigi gorev Uzerine Eski Turklerde Heyet ve Takvim adli eserini yazmustir.
Eserin mukaddimesinde (6ns6z), Sarkm en biiylik alimlerinden biri olarak nitelendirdigi
Nasiriiddin el-TOs’nin, Zic-i I/hdni’sinde bahsettigi Tiirk Takvimini tetkik edecegini
aciklamustir.8t Bilim tarihgilerinin bu takvimi Cin Takviminin bir subesi olarak
gordukleri icin tetkik etmediklerini belirten alim, bilimin Antik Yunan’dan 6nceye, Orta

Asya’ya kadar uzanan yolculuguna dair kanitlar arttik¢a bu takvimin mutlaka incelenmesi

88 Aktar, 2022, s. 154.
89 Aktar, a.g.e., s. 154.
80 Aktar, a.g.e., s. 154, 278.
81 Fatin Gokmen, Eski Turklerde Heyet ve Takvim, Devlet Basimevi, Istanbul 1937, s. 1.
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gerektigini diisiinmiistiir.8 Tasi’nin nakletti§i takvim usullerini ve heyet esaslarini
inceleyerek bu takvimin, Batlamyus astronomisinden 6nce ve ondan farkli bir astronomi
modeline gore yaklasik 206 asir evvel olusturuldugunu belirtmistir.8 Bu takvim (bahsi
gecen takvim 12 Hayvanli Takvimdir®®*) olusturulurken Pisagor’un geometrisine

benzeyen oldukea ilerlemis bir hesap usuliiniin kullanildigini da ifade etmistir.8%

“Semsi Takvim ve Devirleri”, “Kameri Aylar”, “Glinesin Tahaliif ve Tadili
Merkezi”?, “Takvim Nokta-i Nazarindan Tehalif ve Tadili Kamer”, “Netice ve
Miinakasa” olmak iizere bes baslikta yaptig1 incelemesinde; yer yer Ulug Bey Zic’inden
ve Ali Kus¢u’'nun eserlerinden faydalanarak takvimin dayandig1 astronomiyi
matematiksel hesaplamalarla inceleyen alim su sonuglara ulasmustir: Cinlilerin
Takvimiyle Turklerin bu takvimi arasinda benzerlikler vardir ancak Turk Takvimi daha
hatasiz bir yapidayken Cin Takvimi ona kiyasla ¢ok eksiktir ve sabiteleri pek kabadir.8%
Tirk Takviminde Ay’in hareketlerinin siireleri, o giinkii degere neredeyse denk bir
degerde hesaplanmustir.89” Tiirkler’in Batlamyus astronomisinden olduk¢a farkli bir
astronomi modeli dogrultusunda gelistirdikleri bu takvim, yedi asir evveline kadar Hitay
ve Uygur Tiirkleri tarafindan muhafaza edilmistir ve kullanilmistir.3%® Yapmis oldugu en
carpici ¢ikarim ise Tiirklerin Takviminin asil, Cinlilerin Takviminin fer’i (ikincil) olarak

kabul edilmesi gerektigidir.8% Bu dogrultuda eserini su ciimlelerle sonlandirmustir: “Cin

892 Gokmen, 1937, s. 1.
83 Gokmen, a.g.e., s. 1.
84 Tiirklerin eski zamanlarda en ¢ok kullandiklar1 takvim olan 12 Hayvanl Tiirk Takviminde, her
hayvan (fare, okiiz, pars, tavsan, ejder, yilan, at, koyun, maymun, tavuk, kdpek, domuz) bir yila
karsilik gelir ve bu dogrultuda takvim on iki yillik devrelerden olusur.
8 Gokmen, a.g.e., s. 1.
8% Ggkmen, a.g.e., s.39.
87 Gokmen, a.g.e., s. 39.
8% Gokmen, a.g.e., s. 40.
89 Gokmen, a.g.e., s. 40.
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simaline yerlesmis olan Tirkler, 20.000 seneden evvel teessiis etmis (kurulmus) oldukca
yiiksek bir ilmin miras¢ilaridir. Bu miras1t muhafaza edememisler, ellerinde yalniz kiigiik

bir sey kalmis, o da bizim bu tetkikimize esas teskil eden Tiirk takvimi.”9%

Gunidmizde bu takvim tamamen Cin kiltiiriniin bir pargasi olarak gorulmekte,
Turklerin ve Mogollarm bu takvime olan katkisindansa yeteri kadar bahsedilmemektedir.
Bu nedenle Eski Tirklerde Heyet ve Takvim, bilim tarihimiz igin énemli bir noktaya
deginmektedir. Ancak kendisi bu eseriyle “Tirk Tarih Tezi”*ni desteklemeyi
hedeflemis oldugu i¢in yapmis oldugu ¢ikarimlarin birgogu inandirict olmaktan uzak bir
nitelik tasimaktadir.®’? Yine de alimin hem bu eserinin (6zellikle eserde yapmis oldugu
hesaplamalarin) hem diger calismalarinin astronomi ve matematik alanlarina vakif bilim
insanlarinca yeniden incelenmesi yerinde olacaktir. Boylelikle hem Kandilli
Rasathanesi’ndeki hem astronomi ve matematik alanlarindaki ¢aligmalariyla bilim ve
teknik tarihimizde yerini almis olan Mehmet Fatin Gokmen’in katkilari, somut bir zemine

tasmabilecektir.

%0 Gokmen, 1937, s. 42.
%1 Erken Cumhuriyet déneminin resmi tarih politikas1 olan Tiirk Tarih Tezi’yle oryantalistlerin,
Tirklerin medeniyet yaratamayan barbar kavimler olduguna dair tezlerinin ciiriitiilmesi
amaclamistir. Ayrica bu tezle birlikte yeni nesillere ulusal tarih bilincini kazandirmak
hedeflenmistir. Bu tez i¢in ortaya konulan ¢aligmalarla Tiirklerin sadece Osmanli’dan ibaret
olmadigi, Orta Asya’ya uzanan zengin bir kiiltiirel ve tarihsel gecmise de sahip oldugu
gosterilmek istenmistir. Bu dogrultuda kurulan TTK ve TDK sayesinde bu tezi destekleyen dil ve
tarih arastirmalar1 yapilmistir. Bir 6nceki bolimde bahsettigimiz eski Tiirk eserlerinin dilimize
kazandirilmasi da bu dogrultuda gergeklesmistir. Tiirkgiiliikk ideolojisinin sekillendirdigi bu tezi
desteklemek adina bazi ¢caligmalar, tarihsel verileri oldugundan daha fazlastymis gibi gosteren bir
nitelik tagimistir. Bir nevi, “tezin bilime uymasi degil de bilimin teze uydurulmas1” seklinde bir
yol izlenmigtir. Ahmet Simsek, “Tiirk Tarih Tezi”, Turk Maarif Ansiklopedisi, erisim: 07.05.2025,
https://turkmaarifansiklopedisi.org.tr/turk-tarih-tezi.
%2 Remzi Demir, inan Kalayciogullari, 100 Yilda Bilim (1923-2023), Birinci Cilt (1923-1950),
Nobel Akademik Yayincilik, Ankara 2024, s. 136.
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3.1.7. Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942)

Muhammed Hamdi Yazir (Elmalili Muhammed Hamdi, Kiiciik Hamdi), 1878’de
Antalya’nin Elmali ilgesinde diinyaya gelmistir. “Babasi, Golhisar’in Yazir Koyii’'nde
dogup Aydin medreselerinde okuduktan sonra Elmali’ya yerlesmis olan Numan
Efendi’dir.”%% Ilmiye kdkenli bir aileden geldiginden, egitimine babasindan ve miiderris
Sofu ibrahim Efendi’den dersler alarak baslamistir ve kiigiik yasta hafiz olmustur.%%*
Riisdiyeyi Elmali’da tamamlayan alim, dayis1 Mustafa Zekai Efendi tarafindan 1895°te

Istanbul’a getirilerek Kiigiik Ayasofya Medresesi’ne yerlestirilmistir.%%

Beyazit
Camii’nde de Kayserili Mahmud Hamdi Efendi’nin derslerine devam ederek Arapca’da
ve dinf ilimlerde icAzet almistir. °°® Ardindan Mekteb-i Niivvab’dan (Hukuk Fakiiltesi)

birincilikle mezun olmustur.

Biyoloji, tip, fizik, kimya, matematik, felsefe alanlarina ilgisi olan ve bu alanlarda
okumalar yapan Muhammed Hamdi Yazir; edebiyatla da ilgilenmistir ve siirler
yazmustir.%%” Arapca’y1 ve Farsga’y1 iyi seviyede bilmektedir. Bu dillerin yanmna, Bat1’dan
da bir dil dgrenmenin yararli olacagini diisiinerek Fransizca’yr eklemistir.°®® Bu
dogrultuda Arapca’dan ve Fransizca’dan terciimeler yapmus, Farsga siirler yazmistir.
Tamamlanmamis bir divani oldugu sdylenen alim hat sanatiyla da ilgilenmistir ve bu

alanda Bakkal Arif Efendi ile Sami Efendi’den icazet almistir.%%°

%03 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 2.
%4 fshak Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’ Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar
Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, Cilt 10, Say1 19-20, 2012, s. 328.
%5 Bzgel, a.g.e., s. 328.
%6 Bzgel, a.g.e., s. 328.
%7 paksiit, a.g.e., s. 17.
98 paksiit, a.g.e., s. 7.
%9 Bzgel, a.g.e., s. 328.
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1905°te rufis®®® imtihanini kazanarak dersidmlik gérevine getirilen Muhammed
Hamdi Yazr, Istanbul’daki bircok medresede cesitli kademelerde miiderrislik yapmistir.
Beyazit Medresesi’nde iki y1l dersidmlik yapan alim; Medresetii’l-Miitehassisin’de ve
Medresetii’l-Vaizin’de usul-i fikih, Mekteb-i Nlvvab’da ve Mekteb-i Kudat’ta fikih,
Mekteb-i Miilkiye’de vakif hukuku, Siileymaniye Medresesi’nde mantik dersleri
vermistir.®!! 1915-1917 yillar1 arasinda huzur derslerine muhatap olarak katilmis,

1919°da Siileymaniye Medresesi miiderrisligine yiikseltilmistir. %2

Ulkeyi ¢agdas ilim ve medeniyet seviyesine ulastirabilecegini diisiindiigii icin
Mesrutiyeti savunan Muhammed Hamdi Yazir, bu goriisii temsil eden Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin ilmiye subesine iiye olarak Bati tarzinda bir Mesrutiyet yerine Islam’a
uygun bir Mesrutiyetin gelistirilmesi adina calismalar yapmustir.®® Bu dogrultuda
ulemadan isimlerle birlikte Cemiyet-i ilmiye-i Islamiye nin ve cemiyetin yaym organi
Beyanilhak’in kurucularindan olmustur. Hem Beyanilhak’ta hem donemin diger dnde
gelen Islamc1 dergisi Sebiliirresad’da Mesrutiyet lehine ve ilimler {izerine yazilar kaleme

almistir. Ikinci Mesrutiyet’in ilk meclisine de Antalya mebusu olarak dahil olmustur.%4

Cumhuriyet’in ilanindan sonra ¢alistigi kurumlar kapatilinca issiz kalmistir. Milli
Miicadele Donemi’nde Istanbul Hiikiimeti’nde gdrev yaptig1 i¢in Istiklal Mahkemesi’nce
yargilanarak idama mahk(im edilmistir.?’® Fatih’teki evinden alinarak Ankara’ya

gotiiriilmiistiir ancak kirk giin tutuklu kaldiktan sonra muhtemelen ittihat ve Terakki

0 Osmanli biirokrasisinde tayin isleriyle ugrasan kalemin adidir. “Ruls”, TDVIA, erisim:
08.02.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/ruus.

91 Bzgel, 2012, s. 329.

912 Ozgel, a.g.e., s. 329.

3 yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, TDVIA, erisim: 08.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/elmalili-muhammed-hamdi.

9% Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, TDVIA.

9 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, TDVIA.
251



Cemiyeti’ne iiye olmus olmas: sebebiyle sugsuz bulunmustur.®'® Atatiirk’iin &nciiliik
ettigi Tirkge tefsir hazirlanmasi kararinin TBMM’den ge¢mesinin ardindan Diyanet
Isleri Baskanlig1 bu gérevi kendisine teklif etmistir. Teklifi kabul eden Muhammed
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1936) adli en meshur ¢alismasi olan tefsiri yazmistir.

27 May1s 1942°de Istanbul’da vefat etmistir.

Eserleri

Hak Dini Kur’an Dili (1936, Kur’an tefsiri), Irsadu’l-Ahlaf fi Ahkami’I-EVKaf
(1914, Miilkiye Mektebi’nde okutmak iizere hazirladigi vakif hukuku ders kitab1), Hz.
Muhammed’in Dini Islam (1919, Anglikan Kilisesi’nin sorularina seyhiilislamlik adina
verdigi cevaplardan olusan ve Sebiliirresad’da on iki boliimde yayimlanan risalesi),
Metalib ve Mezahib (1922/23, Fransiz felsefe tarihgisi Paul Janet ve Gabriel Seailles
tarafindan yazilan Histoire de la Philosophie (Les Problemes et les Ecoles) adli eserin
terciimesi), Istintdci ve Istikrai Mantik (Ingiliz filozof Alexander Bain’e ait eserin
Fransizca’ya yapilan terciimesinden Tiirk¢e’ye ¢evirdigi bu kitabi, Sileymaniye
Medresesi’nde 6grencilere ders notu olarak vermistir.), Kanun-: Esdsi Ta 'dil Mazbatast

(Kanun-1 Esasi’nin tadiline dair kaleme aldiz1 mazbata).%!’

Yarim kalan ve basilmayan eserleri: Alfabetik Islim Hukuku ve Fikih Esaslari

Kamusu (1934, fikhi ve hukuki terimlerin agiklamasimnin bulundugu sozliik), UsQl-i Fikih

(ders notlar1), Hiiccetullahi’l Baliga Cevirisi.*®

%6 Ozgel, 2012, s. 329; Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, TDVIA, erisim: 08.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/elmalili-muhammed-hamdi.
7 yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, TDVIA; Serkan Unal, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
ve Tenkitci YOnu -/bn Sind ve Muhammed Abduh Ornegi- Kokler Dernegi Yayinlari, Istanbul
2017, s. 56-57.
8 Unal, a.g.e., s. 55-57.
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Kitap olan eserlerinin yaninda Beyanilhak, Sebiliirresad, Ceride-i Ilmiye, Tesisat,
Ikdam, Tasvir-i Efkar dergilerinde ve gazetelerinde yayimlanmis makaleleri de
bulunmaktadir. Bu makaleler, Asim Ciineyd Koksal ve Murat Kaya tarafindan derlenerek

Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler adiyla kitap olarak yayimlanmistir.%°

Muhammed Hamdi Yazir; tefsir, kelam, fikih gibi nakli ilimlerdeki ve felsefe,
mantik gibi akli ilimlerdeki caligmalariyla bilim ve diisiince tarithimize katkilarda
bulunmustur. Batr’ya ait felsefe eserlerinin de terclimelerini yapmis olan alim, Fransiz
filozoflar1 Paul Janet’in ve Gabriel Séailles’in Histoire de la Philosophie (Les Problémes
et les Ecoles) adli felsefe tarihi eserini, Metalib ve Mezahib (Tahlili Felsefe Tarihi Metalib
ve Mezahib Ma-ba 'det 'Tabia ve Felsefe-i Ildhiyye) adiyla terciime etmistir.%2° Bu eserin
metafizik ve ilahiyat kisimlarini ¢evirerek terclimesinin basma yaklasik kirk sayfalik bir
“Dibace” (6ns6z) eklemistir. Eserin igerigini tahlil ve tenkit ettigi bu Dibace, kendisinin

felsefeyle ve modern bilimle yakin temas kurdugu ¢alismalarmdan biri olmustur.

Eserin i¢erigine yakindan bakacak olursak; Metélib ve Mezahib’in “Metafizik”
kismmin birinci boliimiinde “Bilgi Bahsi, Siiphecilik ve Kesinlik”, ikinci boliimiinde
“Madde”, tiglincii boliimiinde “Nefis Veya Ruh”, dordiincii boliimiinde “Madde ve Nefis-

921 Tlahiyat kismmnin ise birinci bdliimiinde “Antik

Cevherlerin Iliskileri” ele alinmustir.
Donemde ve Ortagagda Din Konusu”, ikinci boliimiinde “Son Devirlerde Din Konusu”,
ticlincti boliimiinde “Ahiret Hayat1 Meselesi” ele almmuistir.*?2 Eserde Sokrates 6ncesi ve

sonrasi filozoflarla felsefe akimlarindan bahsedildigi gibi on yedinci yiizyildan itibaren

%19 Unal, 2017, s. 50.
%20 B&zgel, 2012, s. 329.
%1 paul Janet, Gabriel Séailles, Metalib ve Mezahib, Fransizcadan Cev. Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir, Osmanlicadan Cev. ve Yay. Haz. Abdulkadir Coskun, Litera Yayncilik, Istanbul
2022, s. 5-8.
%22 Janet, Séailles, a.g.e., s. 8-10.
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gelisim gosteren Bat1 felsefesi akimlarindan ve Descartes, Spinoza, Malebranche,
Leibniz, Berkeley, Kant, Fichte, Schelling, Hegel, Feuerbach, Biichner, Moleschott gibi
filozoflarin gériislerinden de bahsedilmistir.°?® Eserin bu kapsanina bakildiginda, alimin
tercimeye ekledigi Dibace’nin 6nemi anlasilmaktadir. Bu dogrultuda Dibace, kendisinin

felsefeye ve modern bilime bakismin genel bir 6zeti konumundadir.

Muhammed Hamdi Yazir Dibace’de, Allah’in bagisladigi vicdan denilen “bulus”
ve viicud denilen “bulunus” sayesinde bagka varliklara varabildigini belirterek bilgi
edinmenin temelinde Allah’in oldugunu vurgulamistir.®?* Maddeyi ve ruhu, maddi ve
manevi olgularin temel ilkeleri olarak konumlandirarak bu iki ilkenin birlestiriciligine
atifta bulunmustur.®”® Maddenin ve ruhun birlikteliginden nefsin dogdugunu, nefsini
bilenin de Rab’bini bilecegini ifade ederek bu ilkeleri birlestiren ve harckete geciren
giiciin Allah oldugunu belirtmistir.®?® Bu goriislerinin ardindan felsefeye ve mantiga olan
ilgisi dogrultusunda tercime ettigi Metalib ve Mezahib sayesinde Bati’'nin felsefi
akimlarmin biitiin olarak kavranabilecegini, bu yuzden de eserin metafizik ve ilahiyat
kisimlarmi g¢evirdigini (¢iinkii bu iki kismin felsefi ihtiyaglarimizin biiyiik bir kismini
kapsadigmi diisiinmektedir) sOylemistir.??’ Islam cografyasinin ilmi olarak geriledigini
kabul eden alim, ilmi noksanlik yiiziinden Bati milletlerini tamamen 6rnek edinme
tehlikesiyle karsi karsiya oldugumuzu belirtse de bu eserin Bat1’y1 taklit etmemize degil
ilm7 olarak gelismemize katki verecegini vurgulamistir: “Kur’an’1 terciime edip okuyan

ve Islam’a kars1 onunla da silahlanan Batililar Miisliiman olmuyorsa, onlarmn felsefesini

923 Janet, Séailles, 2022, s. 5-10.

%4 Muhammed Hamdi Yazir, “Dibace (Onsoz)”, Sade. Recep Kilig, Elmalili M. Hamdi Yazir
Sempozyumu, Turkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1993, s. 49.

2 Yazrr, a.g.e., s. 50.

%6 Yazir, a.g.e., s. 51.

%7 Yazir, a.g.e., s. 55.
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okuyup anlayacak ve kendilerine kars1 bununla da donanacak olan Miisliiman, niye Batili

(Frenk) oluversin?”%%

Muhammed Hamdi Yazir, Miislimanlarin i¢timai vicdanlarini (dinlerini, 6rf ve
adetlerini) kaybetmeksizin aydinlanma devirlerini (filozoflar1 ve diisiince akimlarini)
takip ettikleri takdirde, gelecekte en blylk millet olarak ortaya g¢ikacaklarini ve bu
dogrultuda Islam’n yirminci asrmin, Avrupa’nin yirminci asrindan daha parlak olacagini
belirtmistir.*?® Goriildiigii iizere kendisi, diger Islamc1 diisiiniirler gibi inanci (islam)
bilginin kaynagi olarak gordiigii i¢in inancimizi koruyarak modern diisiinceyi almanin ve
kendi bilgi birikimimize adapte etmenin Islam cografyasini (Osmanli’y1) ilerletecegini
diistinmektedir. Ona gore Avrupalilasmak yanlisken Avrupa’yi bize benzetmek daha
dogru olacagindan, bu hedefe yonelik olan bir felsefe eserinin ¢evirisini hayirl bir is
olarak saymakta siiphe etmemistir.**® Alime gore felsefe, genel veya evrensel bir konu
cercevesinde felsefi problemleri sistematik veya tarihi olarak 6zel bir sistem icinde
arastirmak ve ¢esitli sistemleri de miimkiin oldugunca tenkit¢i bir yaklasimla incelemek
demek oldugundan, bu eserdeki genel mahiyetteki felsefi bilgileri kendi ilmimiz

dogrultusunda degerlendirmek, ilmin tanimina uygun bir davranis olacaktir.%

Kendisine gore ilimde ve felsefede asil is, farkli ve cesitli bilgileri yigmaktan ¢ok
o bilgiler arasindaki iliskileri diizenleyerek mutlak bir senteze varmaktir.%32 Bu sekilde
terakki yolunun agildigini diisiinen alime gore gelisme, ge¢misteki degerleri yeni

gerceklesen degisikliklerle ve kesiflerle daha yetkin hale getirmek demektir.%*® Kisacasi

%8 Yazir, 1993, s. 56.
99 Yazir, a.g.e.,s. 57.
%0 Yazr, a.g.e., s. 57.
%l yazr, a.g.e., s. 59.
%2 Yazrr, a.g.e., s. 59.

%3 Yazr, a.g.e., s. 60.
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var olan nakli bilginin, yeni akli bilgiyle zenginlestirilmesinin terakki yolunu actigmi
diisinmektedir. Bu noktada yeni bilgiyi almanm, degerleri terk etmek olmadigini
tekrardan vurgulayarak “bir heyetin dini ne ise sosyal vicdani da o, sosyal vicdani ne ise
gercekte dini de odur” ciimlesini kurmustur.®* Ictimai, milli ve dini degerlerin énemini
her firsatta vurgulayan alime gore felsefenin ulastigi nihai nokta din felsefesidir.®*® Bu
nedenle dini degerlerden yoksun toplumlarin felsefi bilgide ilerlemesi olanakli degildir.
Bu noktada dine kars1 ¢ikan materyalizm gibi akimlardan bahseden Muhammed Hamdi
Yazir, bu diisiinceleri savunan filozoflarin anlayis eksiklerinin oldugunu ifade etmistir.
Ornegin Biichner’in “maddenin atomlarin1 ayiran nedir; bunlar arasindaki hareketli-
hareketsiz ilgi ve baglantilar hangi ilke ile izah olunacaktir” % gibi bir problemi idrak
edemedigini belirtmistir. Kendisine gore pozitivizm de benzer sekilde dini kaldirmaya
yonelik bir yaklasim izlemisse de sonrasinda yeni bir din iiretmeye kalkismistir
(Comte’un “Insanlik Dini”ne atifta bulunmaktadir) ve sonunda bir filozofun koyacag1

dinin, uydurma bir seyden ibaret olacagni ispat etmistir. %%’

Materyalizm ve pozitivizm gibi din dis1 akimlarin felsefede bulundugunu ancak
Kant gibi dini ihmal etmeyen filozoflarin da felsefe tarihinde yer aldigini belirten alim,
Kant’1n dini felsefe yerine ahlak ile iliskilendirmesinin, Islam diisiincesine yakmn bir goriis
oldugunu su ciimlelerle agiklamistir: “Bu ekole gore felsefenin dinle olan ilgisi ve alakas1
ahlak ilmi ile yani ameli bilgelik (hikmet-i ameliyye) kismiyla korunmaktadir ki, bu
tutum, Isldm mutasavviflarmm {slubuna oldukca benzemektedir.”%%® Aradaki bu

benzerligin sasirtict olmadigini hatta olmast gereken oldugunu diisiinen alime gore

%4 Yazir, 1993, s. 62.
% yazrr, a.g.e., s. 63.
%0 Yazir, a.g.e., S. 63.
%7 Yazrr, a.g.e., s. 63.

98 Yazir, a.g.e., s. 63.
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felsefenin gayesi, Allah’in birligini tespitten baska bir sey degildir.”*® Bu baglamda
felsefenin aradigini Islam’da bulacagmi diisiinerek su ¢arpici ifadeleri kullanmistir: “Eger
Avrupa’nin son donem filozoflarinin mensup olduklar1 kavimlerin dinleri, Islam dini
olsaymis, glinlimiiz Bat1 felsefesi biisbiitiin bagka bir hakikat rengiyle meydana
¢ikacakmis.”%¥ Hristiyanhktaki Teslis inanc1 Allah’in birligine uygun olmadigi igin
Islam’m Allah’m birligini en iyi ifade eden din oldugunu diisiinen alime gore felsefenin
Islam diinyasinda gelisim gostermesi son derece olanaklidir.®! Bu baglamda Islam
diinyasinda gelisim gosteren kelamcilarin felsefesinin de din felsefesinin bir tiirii olarak

sayllmasi gerektigini diisiinmiistiir.%*?

Bu noktada din ve felsefe arasindaki iliskiye de deginerek eserde, felsefe gibi
dinin de efsanelerden ve halk inanglarindan yansimig fikirlerden dogdugunun
(evrildiginin) ifade edildigini aktaran Muhammed Hamdi Yazir, bu 6nermenin felsefe
icin gecerli olabilecegini ancak din igin gecerli olmadigini belirtmistir. Ona gore hak
din’in mensei niibiivvet (peygamberlik) oldugundan, Hz. Ibrahim’den Hz. Muhammed’e
gelinceye kadar inang esaslarinin tatbik sekillerinde degisiklikler (evrilmeler) olsa da
Allah’m birligi mevzuu baki kalmistir.®*® Bu fikrin hem dinler tarihine hem felsefe
tarihine evrim teorisinin yayginlasmasindan sonra girdigini ifade eden alime gore Islam
dini, tamamen peygamber dini olan tevhid inancinin gelismesiyle sekillenen bir evrimken
Hristiyanlik sirkin evriminden ibaret kalmistir (Teslis inanci1 sebebiyle).* Hristiyanligin
bu handikab1 sebebiyle Avrupa medeniyetinin kaydettigi gelismeleri kendimize adapte

etmeden Once bir kez daha diisiinmemiz gerektigini ifade ederek Islam’m inang

%9 Yazir, 1993, s. 64.
%0 Yazir, a.g.e., s. 64.
¥l Yazir, a.g.e., S. 64.
%2 yazrr, a.g.e., s. 66.
 Yazrr, a.g.e., s. 68-69.
%4 Yazr, a.g.e., s. 69.
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esaslarinda akliliginin her zaman sabit ve emniyette oldugunu, Miisliimanlarin bu gergegi
unuttuklar1 igin gerilemekte oldugunu belirtmistir.**®> Kendisine gére bizde din-bilim
catigmas1 olmadigi halde bilimlerin hicumuna ugramis gibi goériinmemizin nedeni,
dinimizin duygu yonlni takip edemedigimiz i¢in inang esaslarimizla miisbet ilimler
arasinda iliski gelistirememizdir.®*® Kendisine gore Islam’in akli temelleri, felsefenin de
bilimlerin de gelismesi i¢in olduk¢a yeterli ve destekleyicidir. Bu nedenle Miisliimanlarin
bu temelleri yeniden hatirlamasi gerektigini savunmustur. Metélib ve Mezahib’in de bu
ama¢ dogrultusunda okunabilecegini ifade ederek Batili filozoflarin bile Allah’in
birligine ne denli sahip ciktiklar1 goriildiigiinde, Islamiyetin akil ve felsefesinin
saglamhiginmn daha iyi idrak edilebilecegini diisiinmiistiir.**” Descartes’tan baslayan Yeni
Cag felsefesiyle tamstigimiz takdirde, felsefenin Islam’m disinda biitiin dinlere haram
oldugunu ispat etmenin mimkiin olacagini ve boylece akli ve dini alanlardaki hakimiyeti

kazananm Islam diinyas1 (Osmanli) olacagmi vurgulamistir.%*

Muhammed Hamdi Yazir’in Dibace’de ortaya koydugu bu iddiali goriisleri, onun
diisiince diinyasmnin dinamiklerini yansitmaktadir. Kendisi Islamc1 bir diisiiniir olarak
inancn ve aklm, dinin ve bilimin asla catismayacagmi, Islamiyetin yapis1 itibariyle
terakkiye Hristiyanliktan ¢ok daha agik oldugunu diisiinmiistiir. Ancak tarihsel slrecte
Avrupa ileri gitmisken Islam {ilkelerinin geri kaldigin1 da kabul etmistir ve bu durumun
degismesi i¢in Bati’nin glincel felsefi birikimini (akli bilgisini) alarak kendimize (nakli
bilgimize) uygun bir bigimde adapte etmemiz gerektigini vurgulamistir. Buraya kadar
olan kisimda modern bilimlerin temelindeki felsefeye odaklanan alim, modern bilimlere

iliskin bilgi birikimini ise en meshur eseri olan Hak Dini Kur’an Dili 'nde yani bir Kur’an

* Yazir, 1993, s. 73.
%8 Yazir, a.g.e., s. 64.
¥ Yazir,a.g.e., s. 81.

%8 Yazir, a.g.e., s. 81.
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tefsiri olarak hazirladigi eserinde ortaya koymustur. Laik Cumhuriyet’in temellerinin
saglam olmasi adma bilimsel bilgi gibi Islami bilginin de yenilesmesi gerektigi
diisiiniilerek Kur’an’in Tiirk¢e’ye ¢evrilmesi yolunda adimlarin atildig1 bir dénemde,®*°
Muhammed Hamdi Yazir bu gorevi iistlenmistir. Esasinda Kur’an’in higbir dile gercek
anlamda terciime edilemeyecegini diisiinen alim, kendisine teklif edilen meal ve tefsir
hazirlama gorevini reddetmenin uygun olmayacagini diisiindiigiinden, bu gorevi kabul
ederek on ciltlik Hak Dini Kur’an Dili eserini yazmustir.®>® Bu eserin bir tefsir ve meal

oldugunu vurgulayarak Tiirk¢e Kur’an diye bir sey olamayacagini, Kur’an’in ve ibadetin

Arapga oldugunu ifade ederek su meshur beyiti yazmstir: %!

Tiirkge Kur’an mi olur be hey saskin

Bu oynamaktir din i imanla®?

Kendisi bu ¢abanin anlamli olmadigini diistinse de verilen gorevi ciddiyetle ele
almigtir ve tefsir icin titizlikle caligmistir. Yogun calismalar1 sonucunda on iki yilda
tamamladig1 tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 1935-1939 yillar1 arasinda
Istanbul’daki Eblizziya Matbaasi’nda dokuz cilt halinde bastirilarak yayimlanmistir %3
Kur’an tefsiri olan yani nakli bir ilme ait ¢alisma olan bu eserde; fizik, kimya, matematik,

astronomi, biyoloji, jeoloji gibi deney ve ispata dayanan pozitif bilimlerin neredeyse

%9 Bu siirecin detaylar1 2.4. Boliimde anlatilmustir.
%0 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1.Cilt, Sade. Ismail Karagam, Emin Isik,
Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Azim Dagitim, Istanbul 2010, s. 2-3.
%l yazir, a.g.e.,s. 8.
%2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Tiirkce Ibddet Anadilde Ibddet, Haz. Necmi Atik, Kudema,
Istanbul 2022, s. 19. Hak Dini Kur’an Dili nin mukaddimesinde bu beyitin sadece birinci misrasi
yer almistir. Bkz. Yazir, 2010, 1. Cilt, s. 8.
%3 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, 7DVIA, erisim: 24.03.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/hak-dini-kuran-dili.
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hepsiyle ilgili bilgiler ve degerlendirmeler de bulunmaktadir.?®* “Bu bilgilerde ilk dikkati
ceken husus, onlarin ayetlerin tefsirinde basi ¢eken bilgiler olarak degil klasik tefsir
izahlarinin pesinde tercih edilen manay1 takviye edici unsurlar olarak kullanilmis
olmasidir.”%® Surelerin mealini verdikten sonra, icindeki ayetlerin tefsirine uzunca bir
yer aywran alim, manalar1 somutlastirmak (diinyevilestirmek) adina bilimsel rneklerden
sikca yararlanmigtir. Kisacas1 Kur’an tefsirinde, Dibace’de belirttigi goriisleri uyarinca
nakli olanla akli olani birlestirme yoluna gitmistir. Kendisinin bu dogrultuda verdigi
ornekler igerisinde, biyoloji alaninda olanlarin yogunlugu (6zellikle tek&mul konusu)
dikkat cekmektedir. Biyolojiyle ilgili yapmis oldugu okumalar dogrultusunda tekamal
nazariyesinin felsefe ve fen agisindan uygun bir goériis barindirmadigina hitkkmeden alim,

bu goriisiinii yine biyolojiden 6rneklerle agiklamistir:

Zooloji'de istihale (baskalasma) ve tekamiil nazariyesi (varsaymmi)ni takip
edenler vardir. Ve bu goriis felsefi bakimdan esas itibariyle uygun, vahdet
(birlik) kanununa ve terbiyeye de mutabiktir. Fakat hayvanlara tatbikinde
miisahede ve fiili tecriibeyi asan sahsi bir hiikiim hatasini igermektedir.
Hakikatte biitiin hayvanlarin cesetleri mitkemmel bir tasnif ile tertip
edildigi zaman goriiliiyor ki, aralarinda eksikten tama (nakistan kamile)
dogru giden bir dereceler zinciri (silsile-i meratip) arzetmektedirler.
Aralarindaki biiylik farklara ragmen bu tekamiil (evrim) ortaya ¢ikiyor.
Bununla beraber higbir tiiriin, diger tiirden liredigine dair bir tecriibeye, bir
sahide (delile) de rastlanmiyor. Insan, insandan doguyor; arslan arslandan;

at attan; maymun maymundan, kopek képekten...%®

%4 Bilgin, “Hak Dini  Kur’an  Dili>,  TDVIA,  erisim:  24.03.2025,

https://islamansiklopedisi.org.tr/hak-dini-kuran-dili.
%5 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, TDVIA.
%% Yazir, 2010, 1. Cilt, s. 281.
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Aralarinda yakinlik derecesi bulunan ayni cins hayvanlarin muhakkak birbirinden
baskalasim yaptiginin veya dogurtuldugunun ne dogal ne de zorunlu oldugunu diisiinen
alime gore kurbagalar baliktan dogmus, donmiis diyebilmek i¢in bu durumun tecriibe
edildigi bir drnegin goriilmesi gerekmektedir.?®’ Boyle bir durum tecriibe edilmemisken
bu dogrultuda verilecek bir hiikmiin, fene ve felsefeye uygun olmayacagini sdylemistir. %8
Tekamiille ilgili goriisiin mantikla degil gézlem, deney veya vahiyle sekillendirilmesi
gerektigini diisiinen alime gore tabiatta simdiye kadar baliktan kurbaga, maymundan
insan dogdugu asla goriilmemistir.%®® Insanda hayvanlardan farkl1 olarak kiilli (tiimel) bir
ruh oldugunu belirterek insanin, hayvandan dogmus olsaydi bile yine tabii olmayan bir
harika olacagimi ifade etmistir: “Su halde aradaki gelisme silsilesi, tiimiiyle beraber tabii
degil, gayr-i tabii (dogal olmayan)dir ve Allah'm eseridir.”%° Vahyin, “Siz insansmiz,
insan olunuz, kardes olunuz, hep bir babanin evladisiniz.” dedigini belirten alime gore
“Su halde esasinda ilmi bir hakikati i¢eren, tekamiil ve baskalasim teorisinin yanlis bir
uygulamasini kabul etmek i¢in bugiin hi¢bir akla uygun sebep yoktur. Biitiin bunlardan
yakindan bildigimiz bir sey varsa, o da ilk insanm yeryiiziiniin sinesinde dogmus

olmasidir. Ve bunda bir se¢im vardir. Fakat bu se¢me, tabii degil, Allah'a aittir.”%6*

Muhammed Hamdi Yazir eserinde, biyolojinin yaninda astronomi Uzerine de
birgok drnek vermistir. Ornegin Yer, Giines, Ay ve biitiin gdkcisimlerinin; her birinin bir
yoriingede yiizdiigli anlamina gelen ayetlerin eski astronominin bakis agisini reddeden,

yeni astronominin agiklamalarmaysa uygun diisen bir temelde oldugunu belirtmistir:°2

%" Yazr, 2010, 1. Cilt, s. 282.
%8 Yazir, a.g.e., 1. Cilt, s. 282.
%9 yazrr, a.g.e., 1. Cilt, s. 282.
%0 yazr, a.g.e., 1. Cilt, s. 282.
%! Yazir, a.g.e., 1. Cilt, s. 282.
%2 yazr, a.g.e., 5. Cilt, s. 451.
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Ciinkii onlar giines ile ayi, yoriinge hareket ettiriyor diyorlardi (eski
astronomi). Burada ise (yeni astronomi) herbirinin birer yodringede
kendilerinin ylzdukleri haber veriliyor ki, gok cisimlerinden her birinin
fezada bir mihver (eksen) veya mahrek (yorunge) Uzerinde hareket
ettiklerini soyleyen yeni astronomi nazariyesinin esasi da budur. Siiphesiz
eskilerin nazarinda da fenleri simdikilerinki gibi ve belki daha kuvvetli bir
kanaatle takip ediliyordu. Demek ki, bugiin bu ve benzeri ayetlerde
Kur’an’m fenne kars1 biiytik bir zaferini okumaktayiz. O halde bildigimiz
fen ilimlerine aykir1 goriinen noktalara rast gelindigi zaman, Kur’an fenne
uydurulmaya c¢alistimamali, fen, Kur’dan ile bagdastiriimaya

ugrasilmalidir. %

Evrenin duzeninin Allah’in birliginin ve yiiceliginin gostergesi oldugunu diisiinen
Muhammed Hamdi Yazir, bu diizenin bilimsel agiklamasmi yaparak Batlamyus
astronomisinden kopusu gerceklestiren Kopernik ve Newton gibi isimlerin biiyiik bir
basar1 ger¢eklestirdigini ifade etmistir ancak bu yeni bilgiyi okuma yazmasi olmayan bir
insanin (Hz. Muhammed), ¢ok daha 6nceden Allah’in ayetleri araciligiyla biitiin ilim
diinyasina kars1 meydan okurcasia haber verdigini de belirtmistir.*®* Kendisinin biyoloji
ve astronomiden verdigimiz, diger bilimler igin de mevcut olan Eski Episteme (Orta Cag
Bilgisi) ile Yeni Episteme’yi (Yeni Cag Bilgisi) uzlastirma ve kaynastirma yolundaki
gayretlerini®® yansitan bu tip 6rnekleri, tim eseri boyunca gézlemlenebilmektedir.

Ancak bilimsel alanlardan vermis oldugu ornekler, tefsirin basilacagi zaman hos

%3 Yazir, 2010, 5. Cilt, s. 451.
%% Yazir, a.g.e., 5. Cilt, s. 452.
%5 Demir, 2024, s. 142.
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karsilanmamistir ve cikarilmak istenmistir.?®® Laikligin insa edilmeye calisildig1 bir

donemde din ve bilimin, eski ve yeninin i¢ i¢ge olmasi uygun bulunmamustir.

Muhammed Hamdi Yazir gibi nakli-akIi bilginin bir arada 6gretildigi medresede
yetisen bir alimin, Kur’an tefsirinde modern bilimlere (akli ilimlere) dair 6rnekler vermesi
sasirtict degildir. Ancak yukarida vermis oldugumuz 6rneklerden goriilebilecegi (izere

kendisinin aciklamalar1 bilgi yanlislar1 ve mantik hatalari ile dolu®®’

oldugundan, modern
bilimlere ait gibi goriinseler de modern bilimlerle bagdasan bir yapiya sahip degildirler.
Bu nedenle eserdeki bu orneklerin derlenerek modern bilimlerden ne derece farkli
istikamette olduklarnin ortaya konulmasi yerinde olacaktw. Hak Dini Kur’an Dili
tefsirinin bilimsel ve felsefi yoniiniin elestirel bir gozle incelenmesi sonucunda,®®® bilim

ve diisiince tarihimizde yerini almigs olan Muhammed Hamdi Yazir’m, modern bilimlere

iliskin birikiminin diizeyi net bir bicimde gorilebilecektir.

3.1.8. Mehmet Serefeddin Yaltkaya (1879-1947)

Mehmet Serefeddin Yaltkaya (Muderris Serefeddin), 1879°da Istanbul’un Koca
Mustafa semtinde diinyaya gelmistir. Babasi1 devrin saygin din gorevlilerinden olan Hafiz
Mehmet Arif Efendi’dir.®®® Sibyan Mektebi'nde, Firuzaga Ilkokulu’nda, Davut Pasa
Riisdiyesi’nde ve Dariilmuallimin’de egitim gdren alim; Manastirli Ismail Hakki’dan ve

Ismail Saib Sencer’den Arapca ve tasavvuf dersleri almustir.’”® Beyazit ve Fatih

%6 Necmi Atik, “Ons6z”, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Tiirkce Ibddet Anadilde Ibddet, Haz.
Necmi Atik, Kudema, Istanbul 2022, s. 10.
%7 Demir, 2014, s. 148.
%8 Demir, a.g.e., s. 142.
%9 Fahri Ozteke, “Dil Devriminin iginde Yer Almis Bir Diyanet Isleri Baskani: Mehmet Serafettin
Yaltkaya”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Y11 5, Say1 51, 2017, s. 554.
90 Ozteke, a.g.e., s. 555.
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camilerinde de Kastamonulu Stileyman Efendi, Trabzonlu Cizmecizade Hisnu Efendi ve

Arapkirli Huseyin Avni Efendi’den medrese tahsili gorerek icazet almustir (1902).%7

1906’da muderrislik i¢in girdigi ruis imtihaninda basarisiz olmasinin {izerine
memuriyet hayatina atilarak Harbiye Nezareti’nde katiplik gorevine baslamistir (1906-
1908). ikinci Mesrutiyet’ten sonra dgretmenlik hayatina gecis yapan Mehmet Serefeddin
Yaltkaya, Bandrma Numune Mektebi Riisdiyesi’nde basmuallimlik yapmis, ruds
smavini kazanmasimin ardindan da Beyazit Cami’nde dersidmliga atanmistir.”’? 1914’te
medrese 1slahat caligmalarma katilmig, dersid@mlik yaptigi sirada hem yazdiklariyla hem
halka agik dersleriyle Tiirk toplumunda mili hisleri harekete gegirmeye ¢alismistir.®”® Bu
dogrultuda 1915-1917 yillar1 arasinda Gelibolu Sultanisi’nde din dersi muallimligi
yapmaktayken gencler iizerinde milli konularda tesir birakarak Canakkale’ye gidecek

goniilliler kazanilmasina katkida bulunmustur.™

Birinci Diinya Savasi’nin ardindan Vefa Lisesi’nde bes yil ¢alisan (1919-1924)
alim, Cumhuriyet doneminde Darllfinin Ilahiyat Fakiiltesi’'nde akademisyenlige
baslamistir ve bu gérevi Universite Reformu’na kadar siirdiirmiistiir (1924-1933).%7°
Universite reformunun ardindan 11ahiyat Fakiiltesi kapatilinca Ordinaryiis Profesor olarak

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi biinyesinde kurulan Islam Tedkikleri Enstitiisti

miidiirliigiine atanmustir. Bu srrada 6gretim iiyeligi yapmaya devam etmis, Istanbul

91 Ozteke, 2017, s. 555; Ismail Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin™, 7D ViA, erisim: 08.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yaltkaya-mehmet-serefettin.
2 Ozteke, a.g.e., s. 557.
93 Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, TDVIA; Ozteke, a.g.e., s. 557.
94 Ozteke, a.g.e., s. 557.
9 Qzteke, a.g.e., . 557; Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, TDVIA.
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Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nin Tarih ve Arap/Fars dili bolumlerinde dersler

vermistir.9’®

Ogretmenlik yapmis oldugu okullarda Arapca, Farsca, edebiyat ve din dersleri
vermis olan Mehmet Serefeddin Yaltkaya; Arapga ve Fars¢a’yi iyi diizeyde bilmesinin
yaninda Fransizca’y1 da &grenmistir. DArilfinin’da ise keldm tarihi, isldim dini ve
felsefesi miiderrisligi yapmustir. Ayrica kelam, Islam felsefesi, Arap edebiyati, mezhepler
tarihi, tasavvuf tarihi alanlarinda terciime ve telif makaleler yazmustir.®’’ 1933-1942
yillar1 arasinda bir¢ok akademik yayin yapan alim, bu ¢alismalariyla yurt disinda da
tanmmaya baslamustir. Universitede gorev yaptig1 zaman zarfinda; Henry Corbin, Ismail
Hakki Izmirli, A. Adnan Adivar ve Ahmet Rifat Bilge gibi yerli ve yabanci bilim
insanlartyla ortaklasa calismalar yiiriitmiistiir.®’® Akademik kariyer ve Tiirk diisiince
tarihi calismalar1 igin tesvik ettigi Hilmi Ziya Ulken’le de birlikte iki say1 yayimlanmis

olan Felsefe Yilligi mecmuasini ¢ikarmistir (1932-1935).97°

19 Kasim 1938’de Dolmabahge Sarayi’nda Atatiirk’{in cenaze namazini kildiran
alim, Diyanet isleri Baskan1 Rifat Borek¢i’nin vefatinin ardindan yakm dostlarindan olan
Hasan Ali Yiicel’in de etkisiyle 14 Ocak 1942°de ikinci Diyanet Isleri Baskani olarak
tayin edilmistir ve bu gorevi vefatina kadar siirdiirmiistiir.®®° 23 Nisan 1947°de Ankara’da
vefat etmesinin ardindan vasiyeti izerine kitiiphanesi, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-

Cografya Fakiiltesi’ne bagislanmistir.

9 Ozteke, 2017, s. 559; Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, 7D ViA, erisim: 08.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yaltkaya-mehmet-serefettin.
9" Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, 7D VIA.
8 Ozteke, a.g.e., s. 559.
9 Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, 7D VIA.
%0 Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, 7D VIA.
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Eserleri

Ibn Esirler Mesahir-i Ulema (1906), Mesdhir-i Miihendisin-i Arabdan Beni
Miisd 'nin Terciime-i Halleri ile Bazi Ameliyydt-1 Mahstisalar: (1907), Tarth-i Kur’an-1
Kerim (1915), Kelam Tarihi (1924, ii¢ kitaptan olusan kelam ders notlar1), Simavna
Kadisi Oglu Seyh Bedreddin (1924), [lahiyat (1932, Bagdatli Ebii’l-Berekat’mn Kitdbii'I-
Muteber’inin {i¢lincii Kismimnn terciimesi), /bn Seb’in Sicilya Cevaplar: (1935, Terciime
olan bu eser ilk olarak “Ibni Seb’in Sicilya Cevaplarmimn Terciimesi” adiyla Felsefe
Yilligi’'nda yayimlanmistir.), Kitdbii’s-Saydele fi’'t-tib Mukaddimesi (1937, Birini’den
terciime), “Hay bin Yakzan” (1937, Biiyiik Tiirk Filozofu ve Tip Ustad: Toni Sina, Tbn

Sina’dan yaptig1 bu terciimeye agiklamali bir 6ns6z de eklemistir.).%?

Molla Lutfi’/ Maqtul: La Dupticalion de I’Autel: Platon et le Probleme de Délos
Texte Arabe publie par (“Delos problemi” adiyla bilinen, bir kiipiin iki katina ¢ikarilmasi
problemini ele alan Arap¢a metnin nesri Mehmet Serefeddin Yaltkaya tarafindan
yapilmistir. Fransizca girisi ve terciimesi A. Adnan Adivar ile Henry Corbin tarafindan
yapilan eser, 1940’da Paris’te basilmustir.), Kesf-el Zinun (Cilt 1 1941, Cilt Il 1943;
Ahmet Rifat Bilge ile birlikte), Baypars Tarihi (1941, ibn Seddad'dan ceviri), Benim
Dinim (1943, ¢ocuklar i¢in ilmihal ve ahlak kitabr), Dini Makalelerim (1944, 1918-1924
arasinda yayimlanan makalelerinden olusan derleme eseri), Vazlar (1944, 1. Kitap),
Solgun Cicekler (1944, siirler), Hatiplik ve Hutbeler (1946), Kesf-el Zunan Zeyli (1-11,

1945-1947, Ahmet Rifat Bilge ile birlikte Bagdath ismail Pasa'dan ceviri).%82

%81 Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, TDVIA, erisim: 08.02.2025,

https://islamansiklopedisi.org.tr/yaltkaya-mehmet-serefettin; Aykut Kazancigil, “Ord. Prof.
Mehmet Serefeddin Yaltkaya (1879-1947) Hayat1 ve Calismalar1”, Tip Tarihi Arastirmalar: =
History of Medicine Studies, Say1 10, 2001, s. 246-252.
%2 Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, 7D ViA; Kazancigil, a.g.e., s. 246-252.
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Mehmet Serefeddin Yaltkaya’'nin yukarida verilen eserlerinin yaninda
Beyaniilhak, Sebiliirresad, Mihrab, Islim Mecmuasi, Tiirk Yurdu, Milli  Tetebb(lar
Mecmuasi, Dariilflinlin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Dariilflinun Héhiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, Tiirkiyat Mecmuast, Felsefe  Yilligi, Tirk Tib  Tarihi  Arkivi, Atsiz
Mecmua, Yeni Fikir, Vakiflar, Ulki, is dergilerinde ve Hikmet, Dersaadet, ikdam gibi

gazetelerde yayimlanmis makaleleri de bulunmaktadir.%83

Mehmet Serefeddin Yaltkaya; tarih (agirlikli olarak mezhepler tarihi), kelam
(Islam felsefesi) alanlarindaki calismalariyla ve Arapca’dan yaptigi terciimelerle
(6zellikle tip tarihinden ve Ibn Sina’dan yapmis oldugu terciimelerle) bilim ve diisiince
tarihimize katkilarda bulunmustur. Birlikte akademik galismalar yaptigi Hilmi Ziya
Ulken kendisini; “sarikli bir Tiirk¢li, uyanik ve milliyetgi bir bilgin® olarak
tanimlamstir.®®* Diisiince diinyas1 Ikinci Mesrutiyet’ten itibaren hem Tiirkgiiliik hem
Islamcilik ekseninde gelisim gdstermis olan alim, bu dogrultuda Tiirkgiiliik ve Islamcilik
ideolojilerini merkeze alan bir yaymn politikasina sahip olan Isldm Mecmuasi’nin siirekli
yazarlarmmdan biri olmustur. Dergideki kelam ve ictimaiyat (sosyoloji) Uzerine olan

yazilari, onun modernlesmeye ve bilimlere bakis acisini yansitan bir nitelik tagimaktadir.

Isldim Mecmuasi’nda yaymmlanmis olan “I¢timai Ilm-i Keldm” baslikli yazi
dizisinde kelam ve sosyoloji arasinda bag kuran Mehmet Serefeddin Yaltkaya, kelamin
yenilesmesi (modernlesmesi) i¢in yeni bir yol Onermistir: “Keldm yalniz firak-1
muhalifeyi tedafiii vaziyette degil (yalniz muhalif mezheplere karsi savunma yapan bir
tarzda degil) ehl-i IslAm’n takviye-i itikadma hadim bir mahiyette (Miislimanlarin

inancini saglamlastirmaya hizmet eden bir yapida olmalidir) olmak lazimdir. Bunun i¢in

983 Kara, “Yaltkaya, Mehmet Serefettin”, TDVIA, erisim: 08.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yaltkaya-mehmet-serefettin, Bu makaleler i¢in Bkz. Kazancigil,
2001, s. 246-252.
%4 Ulken, 2019, s. 582, 588.
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de ictimai ilm-i keldma ihtiya¢ vardir. Her igtimadan bir ruhaniyet dogar, bir
mukaddesiyet zuhur eder.”% Kendisi bu ifadeleriyle yeni ilm-i kelamdan farklilasan bir
aciklama ortaya koymustur. Kelam ve sosyoloji arasinda baglanti kurmasinda, Ziya

Gokalp’in ve onun fikirlerini aktardigi Durkheim’in goriisleri etkili olmustur.

Ikinci Mesrutiyet’te modern bilimlerin Osmanli’ya girisinin hiz kazanmasiyla ve
sosyal bilimlerin de bu doénemde bilim tarihimizin bir parc¢asi olmaya baslamasiyla
birlikte yeni epistemik toplulugun iiyeleri, UlOm-u Iktisadiye ve Ictimaiye Mecmuasi’m
kurarak dergide sosyal bilimlere ve agirlikli olarak sosyolojiye yer vermislerdir. Bu etki
Islam Mecmuasi’na da sirayet etmistir ve sosyal bilimlere (igtimai alanlara) dergide yer
verilmeye baslanmigstir. Sosyal bilimlerin ve sosyolojinin dergide yer bulmasinda, Ziya
Gokalp’in yazilar1 belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Ziya Gokalp Isldm Mecmuasi’nda
yaymmlanan “Fikih ve Ic¢timdiyat” baslikli yazisinda; fikhin vahye dayandigi gibi
ictimaiyata da dayandigini 6ne siirmiistiir.°®® Ona gore Islam seriat1 hem ilahi (naklf) hem
ictimai olmak tizere iki kisimdan olusmaktadir: Nakli seriatin kaynagi vahiy oldugundan
fikhin bu kismi sabit ve yiice bir temeldedir ancak ictimai kismi1 hayatin kendisi gibi daimi
bir devinim halindedir.®®” Bu nedenle Islam toplumlarmin gelisimi adna fikhmn i¢timai
kismimin, her devrim ihtiyaglarina gore yeniden dizayn edilmesinin gerekli oldugunu
vurgulanustir.%®8 Ziya Gokalp’in temelinde Tiirkgiiliik, Islamcilik, Baticilik ideolojilerini
uzlagtirma amaci olan bu gortsleri; ulemadan isimleri etkileyerek dergide sosyal bilimler

Uzerine olan yazilarmn g¢esitlenmesine zemin hazirlamigtir. Mehmet Serefeddin Yaltkaya

%> Mehmet Serefeddin Yaltkaya (Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi Tefsir Miiderrislerinden
Serefeddin), “I¢timai ilm-i Keldm Cenab-1 Hak Bilinmez Sezilir”, Isldm Mecmuast, Y1l 1, Say1
5, Cilt 2, 1914a (Hicri 1330), s. 488.

%6 7iya Gokalp (Gokalp), “Fikih ve igtimaiyat”, Isldm Mecmuast, Y1l 1, Say1 2, 1914a (Hicri
1329), s. 202.

%7 Gokalp, a.g.e., s. 202.

%8 Gokalp, a.g.e., s. 203.
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da bu isimlerden birisi olarak Ziya Gokalp’in fikih ve sosyoloji uzlastirmasini kelam

ilmine uyarlamistir ve kelami sosyolojik bir temelde yeniden yorumlamistir.

Kendisinin keldmi sosyolojiyle birlestirmek istemesinin temelinde, mevcut
kelam1 ve bu alan1 yenilestirmek i¢in ortaya konulan yeni ilm-i kelamin dayandig: felsefi
ve mantiki temelleri uygun bulmamasi yatmaktadir. Hem Antik Yunan’dan aktarilan hem
Bat1 diinyasinda gelisim gosteren felsefeye ve mantiga mesafeli bir durus sergileyen alim,
Islam diinyasmm malum olan fen ve mantig1 degil Kur’an-1 Kerim’in kendi mantik-1
hususiyesini, husi-1 diniyesini nazar-1 itibara almas1 gerektigini ifade etmistir.%® Ciinki
ona gore dinin hususi bir mantig1 vardir: “Din bdyle umumi mantiktan tarz-1 nazarda
ayrildig1 gibi mebdede dahi (kaynak olarak) biri akla digeri vahye miistenid oldugundan
(dayandigindan) ayr1 ayr1 telakki edilmeleri lazimdir.”%*° Bu noktada dini ve feni (akl)
birbirinden ayirarak bu iki alan1 birbirine uydurmaya ¢alisanlar1 tenkit etmistir: “Eslaf ve
ahlaftan bir¢ok kimseler bu ugurda ugrasmiglar ve hatta kelam kitaplarina mebahis-i
amme ile baslayip bunlara mantik ve tabiiyat1 sikistirmislardir.”%* Bu ifadeleriyle hem
tarihteki kelamcilar1 hem c¢agdasi olan yeni ilm-i keldmcilar1 elestirerek dini ve feni
uzlastirmaya c¢alismanin bosa bir ¢aba oldugunu, boyle bir tutum sonucunda dinden veya

fenden fedakarlik edilmesiyle kars1 karsiya kalmacagini ifade etmistir. %%

Kendisine gore din akli degil belki makuldiir: “Fen ayri, din ayridir. Din ile fenni
birlestirmek istemek her noktada miiskiilata tesadiif eden bir hiilyadir. Biz eger dinimizin
ulviyetini gostermek istiyorsak itikadimizi fenne tevfik birtakim muhalat (fen ile

uzlastirmak) ile ugrasacagimiza kendimiz mealiyat-1 Islimiye ve insaniyenin bir

% Mehmet Serefeddin Yaltkaya (Miiderris: Serefeddin), “Dinin Fen ile Tevfiki”, Islam
Mecmuast, Y1l 4, Say1 56, Cilt 5, 1918 (Hicri 1336), s. 1025.
%0 yaltkaya, a.g.e., s. 1025.
%! valtkaya, a.g.e., s. 1025-1026.
%2 Yaltkaya, a.g.e., s. 1026.
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nimunesi olmaliyiz ve ulviyet-i islamiyeyi kendimizde yasamaliyiz.”® diyerek dinin
asil kaynagmin vahiy, fenin kaynagmin ise akil oldugunu vurgulayan alim, kelam gibi
nakli ilimleri icra ederken akli alanlarm 6n plana ¢ikarilmasmi bu sebeple uygun
bulmamaktadir. Ona gore eger dinin kaynagi vahiy degil akil ve fen olsaydi, onun

994 Ancak dini inanci reddeden birgok

varligin1 reddetmek asla miimkiin olmazdi.
“toplum” oldugunu vurgulayarak dinin kabulliniin veya reddinin, insanin iradesine
birakilmis makul ilahi bir teklif oldugunu belirtmistir.?®® Islam toplumunun da bu teklif

dogrultusunda sekillendigini diisiinen alim, dinin toplumsalligina dair ilk vurgusunu din-

akil iligkisi baglaminda yapmustir.

AKkIi alanlardan ¢ok nakli alanlarm bigimlendirdigi dinin (Islam’m), toplumsallik
ile goriunir kazandigini distindiigiinden, kadim donem keldm &limlerinin Yunan
felsefesinden etkilenerck kullandiklar1 isbat-1 vacib yontemlerini tenkit ederek ictimai
ilm-i kelam teorisiyle kelami, felsefe ve bilimsel metot yerine sosyal teoriyle
bagdastrmay1 amaglamistir.®®® {lm-i keldmm fenniyat ile bir miinasebeti olmadigina
hiikkmettiginden,”®’ keldmin yenilesmesi ve Islam toplumlarmm terakkisine faydali
olabilmesi amaciyla bu alani sosyolojiyle bagdastirarak yorumlamistir. Bu yeni metotla,
Bat1 karsisinda Islam diinyasinin geri diismekten kurtarilacagmi ve inkarci akimlarin
(materyalizm ve pozitivizm gibi) saldirilarina kars1 konulabilecegini diisiinmiistiir.”*® Bu
amag dogrultusunda sosyolojiyi secmesinin nedeniyse “Islam’mn iman ibadet birlikteligi,

sosyal meselelere duyarli temel teorilerinin varligi ve diinya-&hiret dengesini gozeten

93 Mehmet Serefeddin Yaltkaya (Miiderrislerden Serefeddin), “Din Akli Degil, Makuldiir”, Zs/am
Mecmuast, Y1l 2, Say1 28, Cilt 3, 1915a (Hicri 1333), s. 674.

%% Yaltkaya, a.g.e., s. 673.

%5 Hiilya Terzioglu, “Prototip Bir Alim Serafettin Yaltkaya Ornekliginde Kelam ilminde
Doniigiimiin Tarihi Seyri”, Kader, Cilt 21, Say1 2, 2023, s. 650.

9% Terzioglu, a.g.e., s. 650.

%7 Yaltkaya, a.g.e., s. 674.

98 Terzioglu, a.g.e., s. 648.
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yapisinin modern sosyolojinin teorileriyle yeni bir giincellemeyi miimkiin kilacagi

diisiincesidir.””%°

Mehmet Serefeddin Yaltkaya’ya gore her igtimadan bir ruhaniyet dogdugu igin
kelam1 sosyolojiyle birlestirmek son derece makul bir yenilesmedir. Bu goriisiinii
somutlastirmak adina bayrak 6rnegini vermistir: “Mesela bayragimiz mukaddestir. Fakat
bilinir ki ayr1 ayr1 ne bezinde ve ne dire§inde mukaddesiyet yoktur. Mukaddesiyet vicdan-
1 umuminin bayragimizda tecellisindedir.”°® Kendisi vermis oldugu bu 6rnegi, Ziya
Gokalp’in “Fikih ve I¢timaiyat” yazisindan almustir. Bu drnegin orijinali ise Durkheim’a
aittir. Dolayisiyla kendisinin i¢timai ilm-i kelamimin sekillenmesinde, Ziya Gokalp’in ve
Durkheim’mn sosyoloji anlayislar1 etkili olmustur. Bu anlayis tizerine goriislerini
olusturan alim, 6rnegini ileri gotiirerek Kabe’deki kutsiyetin ve ruhaniyetin de igtimai
oldugunu ifade etmistir ve Sahabe-i kiramin namaz, hac, cihat gibi pek ¢ok ictimalarda
birlestikleri i¢cin bu ictimalar sayesinde kutsal olanin varligini hissedebildiklerini
belirtmistir.!® Kendisi bu ifadeleriyle kutsalligin temeline toplumu yerlestirmis
olmaktadir. Her ne kadar diger yazilarinda dinin kaynagmm vahiy oldugunu
vurgulamigsa da onun sosyolojiyle birlestirmeye calistigi kelam teorisinde, “Allah’in
varlig1 basta olmak iizere iman edilecek basliklarin tamaminin kaynagiyla alakali yeni bir
temellendirmeyi c¢agristiran icerikler bulunmaktadir.”'%? Bitin kudsiyetlerin ruhu
mevlidi i¢timadir diyerek teorisindeki sosyal yoni tekrar vurgulayan alim, hayat-1
diniyemize hararet vermek icin dint ictima ve ihtifallere (kelime anlami1 anma toreni olan

bu sozcik burada adetler ve gelenekler baglaminda kullanilmistir) ehemmiyet

99 Terzioglu, 2023, s. 648.
1000 yaltkaya, 1914a, s. 488.
1001 yaltkaya, a.g.e., s. 488

1002 Terzioglu, a.g.e., s. 647.
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vermemizin lazim geldigini belirtmistir.'®® Ona gore toplumla inanglar arasinda sik1 bir
bag bulunmaktadir. Toplum ve inanglar arasindaki bagi temellendirmek adina ulGhiyetin

sOret-i telakkisinin eskal-i ictimaiyeye gore degistigini ifade etmistir.10%

Ornek olarak Cahiliye Dénemi’nde hem puta tapilan hem yeri gogii yaratan bir
ilah oldugunu kabul eden ikili bir zihniyetin oldugunu belirtmistir.2°® Bu iki farkli
zihniyet, iki farkl toplum yapisindan ileri gelmektedir: “Puta tapmalari, onlarm her biri
kendi icinde dar bir toplum olan ve mensuplar1 arasinda biiyiik bir dayanisma bulunan
kabileler halinde yasamalar1 sebebiyledir.”1%% Fertleri diger kabilelere karsi koruyan bu
birliktelik sayesinde de her bir kabile kendi inancin1 ve hususi ilahmni olusturmustur ancak
bu kabileler haram aylar geldiginde diismanliklarini birakarak Kabe’de ve cesitli
panayirlarda bir araya gelmislerdir ve bir¢ok dini, igtimai, edebi etkinliklerde
bulunmuslardir.’°’ Bu etkinliklerin umumi niteligi, onlarm zihin ve inang diinyalarinda
birliktelik yaratarak tek bir ilah tasavvurunu ortaya ¢ikarmistir.’°%® Ancak bu birliktelik
senenin dort ay1 ile sinirli oldugundan, tek bir ilah oldugu inanc1 hakim hale gelememistir
ve kabileler kendi putlarina tapmaya devam etmislerdir. % Dolayisiyla onlarin bu toplum

yapilari, dini inanglarinim ikili bir bicimde sekillenmesinde rol oynamustir.

1003 Mehmet Serefeddin Yaltkaya (Darii’l-hilafeti’l-aliyye medresesi tefsir miiderrislerinden
Serefeddin), “Ictimai Ilm-i Kelam Mabad”, Isldam Mecmuast, Y1l 1, Say1 18, Cilt 2, 1914b (Hicri
1333), s. 535.

1004 Mehmet Serefeddin Yaltkaya (Miiderrislerden Serefeddin), “Ictimai Ilm-i Kelam UlGhiyetin
sOret-i telakkisi eskal-i igtimaiyeye gore degisir”, Isldm Mecmuast, Y11 2, Say1 19, Cilt 2, 1915b
(Hicri 1333), s. 548.

1005 yaltkaya, a.g.e., s. 548.

1006 M. Sait Ozervarli, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmed Serafeddin’in
“Ictimai [lm-i Kelam™”, Islam Arastirmalart Dergisi, Say1 3, 1999, s. 162.
107 Ozervarly, a.g.e., s. 162.

1008 Ozervarly, a.g.e., s. 162.

1009 Bzervarl, a.g.e., S. 162.
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“Resil-i zi-San Efendimizin Tanittirdigr Uldhiyet” sonrasinda bu toplum
yapisinin degismeye basladigini ifade eden alim, Hz. Muhammed’in kabileciligi
kaldirdigin1 (bu sebeple putperestligi de) ve kabileler arasindaki anlagmazliklari
sonlandirarak umumi bir toplum yapisinin sekillenmesine (dolayisiyla tek ilah inancinin
yayginlasmasina) zemin hazirladigmi belirtmistir.2%° “Zira kusatict bir merhamet
sahibini hissedip kavramak dar ve sinirlt topluluklar i¢inde degil insanlar arasinda
yardimlasmanin bulundugu genis bir ictimai daire i¢inde miimkiin olabilirdi.”*!! Bu
sayede de Arap toplumunda, Kitab-1 Kerim’in Fatiha’sinda zikrolunan &lemlerin Rabbi
olan Allah tasavvuru ortaya ¢ikmustir.!%%2 Arap Orf ve adetine gore sekillenen Islam

hukuku da Allah tasavvurunu pekistirmistir. %%

Hz. Muhammed’in 6liminden sonraysa i¢timai baglarin gevsemesiyle birlikte
bas gosteren aykiriliklar yiiziinden birbirine zit yirmi kadar mezhebin ortaya ¢iktigini
ifade eden alim, Halife Me’mun donemine kadar ¢ikan bu yirmi mezhebin igtimai
ihtiyaglardan dogdugunu vurgulamstir.}°** Abbasiler déneminde Hint ve Yunan
felsefelerine ait eserlerin cevrilmesiyle birlikte de inan¢c meselelerini konu edinen,
fikihtan ayr1 bir kelam ilmi dogmustur ve bu keldmin Oziinii isbat-1 vacib teskil
etmistir.’®®® Bu nedenle kendisine gore mevcut kelimm 6zii dine degil dinsizlige
dayanmaktadir.2*® Dolayisiyla Allah’in varligma iman etmeyen Yunan filozoflarmdan

esinlenen kelamin yeniden yapilanmasi gerektigini diislinmiistiir. Ciinkii Yunan

1010 Mehmet Serefeddin Yaltkaya (Miiderrisinden Serefeddin), “Ictimai Ilm-i Kelam Resdl-i zi-
San Efendimizin Tanittirdigi Ulithiyet”, Islam Mecmuasi, Y1l 2, Say1 25, Cilt 3, 1915¢ (Hicri
1333), s. 632.
1011 Bzervarli, 1999, s. 163.
1012 yaltkaya, a.g.e., S. 632.
1913 Yaltkaya, a.g.e., s. 632.
1014 Yaltkaya, 1914a, s. 487; Ozervarh, a.g.e., s. 163.
1015 yaltkaya, a.g.e., s. 487; Ozervarly, a.g.e., s. 163.
1016 yaltkaya, a.g.e., s. 487.
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filozoflarmin delillerini Islam inanciyla bagdastirmaya yonelik keldim okumalar1 yapan
Islam miitekellimlerinin itikadlar1 sarsilmustir ve kelam ile ilgilenmeyi biraknuglardir. 19t
Ancak Islam toplumlarinin ve tabi ki Osmanli’nin terakki edebilmesi icin kelamm gerekli
oldugunu diisiinen alime gore yeni kelam ilmi, itikadi sarsan felsefeyle ve onun uzantisi

konumundaki tabii bilimlerle degil Miisliimanlarin 6rfiine, adetine kisacasi toplumsal

yapilarina uygun agiklamalar1 verebilecek olan sosyolojiyle irtibatlandirilmalidir.

Mehmet Serefeddin Yaltkaya’ya gore igtimai ilm-1 kelam bu sekildedir.
Kendisinin yeni ilm-i kelama kars1 alternatif bir kelaim modernlesmesi olarak sundugu
ictimai ilm-i kelam, yeni ilm-i kelam kadar taraftar toplayamamistir ve alimin
kendisinden baska bu goriisiin kayda deger bir temsilcisi olmamustir. Ciinkii igtimai ilm-
i keldamda, kutsiyetin topluma atfedildigi bir temel bulunmaktadir. Toplumsal olarak
uygun kosullarin olusmasi sonucunda ilahi inancin tezahiir edebileceginin vurgulanmas,
bu teorinin elestirilmesine neden olmustur. Mehmet Serefeddin Yaltkaya dinin birincil
kaynaginin vahiy oldugu inancmi tasimis olsa da ictimai ilm-i kelam, bu inangtan
farklilagabilecek temeller barmdirmistir. CUnkl ictimai ilm-i kelama ilham olan Bati
sosyolojisinde din, toplumsal bir liretim olarak okunmustur ve bu dogrultuda dinin
metafizikle bag1 koparilmistir.'%*® Dolayisiyla onun Ziya Gokalp’ten ve dolayli olarak
Durkheim’dan etkilenerek kelama dahil ettigi sosyolojide din bu sekilde yorumlandigi

icin ictimai ilm-i keldm da bu dogrultuda gelisim gostermistir ve kabul gormemistir.

Mehmet Serefeddin Yaltkaya ictimai ilm-i kelam ile modernlesmenin hiz
kazandig1 ve Osmanli’da materyalizm, pozitivizm gibi (ulemaya goére din dis1 olan) Bati
diistince akimlarinin etkisinin arttig1 bir donemde, sosyoloji ve keldm arasinda kurmus

oldugu bag sayesinde Islam dinini savunmay: ve diisiince diinyamizi bu akimlarin

1017 yaltkaya, 1914a, s. 487-488.

1018 Terzioglu, 2023, s. 649,
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etkisinden uzaklastirmayr amaglamistir. Ancak bu amag¢ dogrultusunda ilerlerken
sosyolojinin de pozitivist temellere sahip bir bilim dali oldugunu gézden kagirmustir.
Toplumsal olgularin birer “sey” olarak incelenmesi gerektigini savunan Durkheim, dini
de toplumsalligin pargasi olan bir sey olarak doga bilimine ait bir nesne gibi incelemeye
tabi tutmustur.%® Durkheim literatiiriinde sey kavramini, “madde ve nesne” anlaminda
kullanmistir “¢iinkii “maddi” anlamda toplumsal olgularin varligi, “ideal” anlamda
toplumsal yapilarm imkansizhigma gonderme yapmaktadir.”%?° Sosyolojisinin
metodolojisini bu kavramlarla idealizmin karsisinda konumlandiran Durkheim,
materyalizmin temsilcisi olmustur ve bu dogrultuda “maddeci diisiince gelenegini,
sosyoloji bilimi ve metodolojisine eklemleyen ilk “materyalist sosyolog” unvanini da

kazanmustir.” 102

Auguste Comte’un “sosyal fizik” olarak pozitivist bir temelde kurdugu sosyoloji
geleneginin bir pargasi olan Durkheim, sosyolojiye deneysel arastirmay1 ekleyerek alanin
pozitivist temellerini iyice saglamlastirmustir.’??2 Dolayisiyla Mehmet Serefeddin
Yaltkaya’nin kelamla bagdastirmaya ¢alistigi sosyoloji, kendisinin kagmma arzusunda
bulundugu pozitivizm ve materyalizm akimlarmi temel alarak gelisim gostermistir. Bu
durum, modern bilimlerin hem dogal hem sosyal alanlarimin gelisiminin temelinde bu
diisiince akimlarinin yer aldigini net bir bigcimde ortaya koymaktadir. Bu nedenle

pozitivizm ve materyalizm gibi akimlardan azade olan bir modern bilim alani1 bularak

1019 Emile Durkheim, Sosyolojik Yontemin Kurallar:, Cev. Ozcan Dogan, Dogu Bat1 Yayimnlari,
Ankara 2016, s. 15. Durkheim’in bayrak 6rneginin yer aldig1 ve dinler {izerine derinlemesine bir
caligma yiiriittiigii eseri i¢in Bkz. Dini Hayatin Ilkel Bicimleri (1912).
1020 fbrahim Yenen, “Emile Durkheim Sosyolojisinde Din Fenomeni”, Toplum Bilimleri Dergisi,
Cilt 9, Say1 17, 2015, s. 443.
1921 yenen, a.g.e., s. 443.
1922 Durkheim’in bu dogrultuda istatistiki verileri yogun bir bicimde kullanarak yaptig1 ve alanda
bir ilk olan ¢alismas1 /ntihar dir (1897).
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nakli ilimleri yenilestirme g¢abasi, tatmin edici bir sonu¢ ortaya koyabilecek nitelikte
degildir. Kendisinin i¢timai ilm-i keldmi da bu ¢abanin sonugsuzlugunun tipik

orneklerinden biri olmustur.

Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste, bu teori dogrultusunda hem bilimsel hem
toplumsal bir yenilesme 6nermis olan alim, Cumhuriyet’le birlikte modernlesmenin Bat1
tarzinda ve evrensel bilim degerlerine uygun bir bigimde sekillendirilmeye caligildigi bir
donemde modernlesmenin bu sekilde gerceklesmesine ilimli bakan isimlerden biri
olmustur. Ulemanin bu zihniyetteki nadir orneklerinden biri olan Mehmet Serefeddin
Yaltkaya, bilginin yenilesmesinde ve bazi inkilaplarin ortaya konulmasinda aktif bir rol
iistlenmistir. Ornegin 1925-1932 yillar1 arasinda Istanbul Dariilfiinin {lahiyat
Fakiiltesi’'nde Ogretim iiyeligi yapmaktayken okulun dergisi olan Ddriilfiiniin Ilahiyat
Fakiiltesi Mecmuasi’nda toplam 496 sayfadan olusan birgok makale kaleme almistir.'%%
Bu makaleler Ilahiyat Fakiiltesi’nde okuttugu keldm tarihi dersinin notlar1 olsa da
derginin altida birini kapsayan bu yaymlar, kendisinin Islami bilginin gelismesi adina

yogun bir akademik ¢alismaya girdigini ortaya koymaktadir.1%4

1933°te Islam Tetkikleri Enstitiisii Miidiirliigii gorevine getirilen alim, 1933-1942
yillar1 arasinda Henry Corbin, ismail Hakki Izmirli, A. Adnan Adivar ve Ahmet Rifat
Bilge gibi yerli ve yabanci bilim insanlar ile ortaklasa yiiriittiigli ¢alismalarla uluslararasi
bilim camiasinda tanmirlik kazanmstir.!°?® Bu calismalar genellikle Arapga’dan
Tiirkce’ye yapilan, bilim ve diislince tarihimize ait eserlerin terciimelerinden
olusmaktadir. Oncesinde de vurgulandigi gibi kendisi Islamcilik kadar Tiirkgiiliik
ideolojisini de benimseyen bir isim oldugundan hem eserlerin Tiirkgelestirilmesinde hem

Tiirkge iizerine yapilan inkilaplarda aktif bir rol iistlenmistir. Diyanet Isleri Baskanlig

1023 Bzteke, 2017, s. 558.
1024 Ozteke, a.g.e., s. 558.

1025 Ozteke, a.g.e., s. 559.
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yaptigr donemde hem terciimeleriyle hem Tiirk¢e nin zenginligi lizerine kaleme aldigi
makaleleriyle hem de 6z Turkce kelimeler kullanarak yazdigi dini Kitaplariyla dil
devrimine katkida bulunmustur.’%?® Hayatmin otuz bes yilmi terciime faaliyetlerine
ayrrmis olan Mehmet Serefeddin Yaltkaya, unutulmus bazi Tiirkce sOzcukleri yeniden
dilimize kazandirmasiyla Ibn Sina’nin Arapga kaleme almmus eserlerinin bir bélumin
Tirkge’ye ¢evirmesiyle Divanl Lugati’t Tiirk’teki tim tip terimlerini listeleyerek
Latince’ye dahi ge¢cmis olan Tiirkge kokenli tibbi terimleri tespit etmesiyle hem tip
terimlerinin Tiirk¢elestirilmesi caligmalarina hem Tiirkge {izerinde uzun yillardir

hakimiyet kurmus olan Arapca’nin etkisinin kirilmasma katkida bulunmustur.1%?’

Tiirkge’ye olan katkilarini Tiirkge ibadet alanina da tasiyan alim, Kur’an’in ve
ibadetin Tiirkgelesmesi adma olumlu bir yaklasim sergilemistir. Ornegin Kur’an’in
Tirkge tefsirinin 6ns6ziine Muhammed Hamdi Yazir’in “sadece 6grenmek i¢indir, asla
ibadet dili yap1lmaz” olarak diistiigii notun kaldirilmasi i¢in Diyanet Isleri Baskan1’yken
bir rapor hazirlamistir ve onun raporu (zerine bu not kaldirilmistir.'%% Mehmet
Serefeddin  Yaltkaya’nin, Cumhuriyet modernlesmesine katkida bulundugu ve
Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla iyi iliskiler kurdugu bu 6rneklerden goériilmektedir.
Cuinki kendisinin mensubu oldugu Islamcilik ideolojisi Cumhuriyet’in temelinde yer
almamuis olsa da destekledigi diger bir ideoloji olan Tiirkgiiliik yer almistir. Ancak her ne
kadar Cumhuriyet yeniliklerine ve bilginin yenilesmesine 6nemli katkilarda bulunmus
olsa da kendisinin disiince diinyasi, islamcilik perspektifinden modernlesmeye bakan
diger diisiiniirler gibi ¢eligkiler barindirmistir. Mehmet Serefeddin Yaltkaya, diisiince
diinyasii sekillendiren ¢eligkilere ragmen modernlesmeye katki sundugu caligmalariyla

bilim ve diisiince tarihimizde yerini almistir.

1026 Bzteke, 2017, s. 562.
1027 Ozteke, a.g.e., s. 562-563.

1028 Atik, 2022, s. 49.
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3.1.9. Ebiil'ula Mardin (1881-1957)

Ebilulda Mardin (Mardinizade Ebu’l-Uld), 9 Agustos 1881°de Iskodra’da
(Arnavutluk) diinyaya gelmistir. Babasi Kazasker Yusuf Sidki Efendi, dedesi fikih
alaninda eserler veren Mardin Miiftiisi Omer Sevki Efendi’dir.!%?® Baba tarafi
Mardin’deki Kasimiye Medresesi’nde alti asiwrdan beri muderrislik  yapan
Mardinizadelerden, anne tarafi ise Hadimilerden olusmaktadir.'® Ilmiye gelenegine
mensup olan ailelerden geldigi i¢in egitim hayatmma kii¢iik yasta ailesinin yaninda
baslayan alim, gencliginde 6zel bir 6grenim gormiistlr. Sonrasinda Carsambali Ahmet
Hamdi Efendi ve Kastamonulu Ebubekir Sitk1 Efendi gibi zamanin taninmis alimlerinin
derslerine devam ederek icazet almustir.2%! Temel dinf ilimleri okuyarak Arapca ve
Fars¢a ogrenmistir. 1899°da baslamis oldugu Darulfinin Mekteb-i Hukuk’u, 1903’te

birincilikle tamamlamistir. 9%

Elli iki y1l siiren memuriyet hayatina heniiz 6grenciyken atilan Ebil'ula Mardin,
24 Haziran 1900°’de Temyiz Mahkemesi’nde katip olarak adliye meslegine ve devlet
gorevine baslamistir. 2% Mezuniyet sonrasinda Istanbul Ticaret, Istinaf mahkemeleri ve
Stra-y1 Evkafiiyeliklerinde bulunmus; 1909°da Mekteb-1 Hukuk’ta Tatbikat-1 Hukukiye
dersini okutmustur.'3* Bu dersin basarili olmasi ve ilgi uyandirmasi iizerine 9 Kasim

1910°da Ahkdm-1 Arazi ve Ahkam-1 Evkaf dersleri muallimligine atanmstir.19%° Boylece

1029 Cevdet  Yavuz,  “Ebul’ula  Mardin?,  TDVI4,  erisim:  09.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ebulula-mardin.
1030 Recai Seckin, “Ebulula Mardin ve Eserleri (1880-1957)”, Ankara Universitesi SBF Dergisi,
Cilt 13, Say1 2, 1958, s. 181; Sezer Simsek, Ebul 'uld Mardin Cumhuriyet Devrinde Bir Osmanl
Alimi, Kitap Yaymevi, istanbul 2015, s. 29.
1081 Simgek, a.g.e., s. 30.
1032 yavuz, “Ebiil’ula Mardin”, TDVIA.
1033 Simsek, a.g.e., s. 40; Yavuz, “Ebiil’ula Mardin”, TDVIA.
1% Yavuz, “Ebiil’ula Mardin”, TDVIA.
1035 Akt. Simsek, a.g.e., s. 72.
278



kirk iki y1l stiren 6gretim tiyeligi kariyeri baglamistir. Dartlfinin Hukuk Fakiiltesi’nde
ve Miilkiye’de arazi, evkaf ve medeni hukuk dallarinda verdigi dersleri Miilkiye’nin
Ankara’ya taginmasina (1936), Hukuk Fakiiltesi’ndeki dersleriyse emekli oluncaya kadar

siirdiirmiistiir (1951).10%

1908°de Esref Edip Fergan ile birlikte Sebiliirresad’t kuran Ebul'ula Mardin, bir
dénem bu derginin yayinciligini yapmistir. Cumhuriyet dénemine degin yayimlanmaya
devam eden uzun soluklu bu dergi, Islamcilik fikrinin yaym organi olarak Osmanli
toplumuyla bulusmustur.!%®” Sebiliirresad’da hukuk makaleleri de kaleme almis olan
Ebil'ula Mardin’in, 1916’dan itibaren Dartlfinin Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi’nda da
Islam hukuku ve hukuk tarihi alanlarindaki makaleleri yayimlanmistir.1%% Ayriyeten 18
Subat 1912°’de Mesihat-1 Islamiyye’de gérev almis, 1914’te Medresetii’l-kudat’ta
miiderrislik yapmis ve Mecelle’nin 1slah1 i¢in kurulan komisyonda bulunmustur.9®®

Egitim alaninda ve idari alanlarda aktif bir kariyere sahip olan alim; 1914-1919 yillar1

arasinda Nigde, 1920’de Mardin mebusu segilerek siyasete de atilmuistir.

Milli Miicadele Dénemi’nde de Ikinci Mesrutiyet’te oldugu gibi énemli roller
iistlenmis olan Ebil'ula Mardin, Anadolu yanlis1 bir mebus olarak Misak-: Milli belgesine
imza atmustir.2%° Ayrica Milli Miicadele’yi destekleyen Cemiyet-i Akvdm 'a Miizaheret
Cemiyeti’nin kurucularindan biridir. 1922°de de Tiirk Ordusu’nun istanbul’a girmesinin

ardindan TBMM Hiikiimeti ve Bagskumandanlik namina Trakya’y1 teslim alma gorevi

1036 Yavuz, “Ebiil’ula Mardin”, TDVIA, erisim: 09.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ebulula-mardin.

1057 Simsek, 2015, s. 43.

1038 Simgek, a.g.e., s. 73.

1939 Yavuz, “Ebiil’'ula Mardin”, TDVIA.
1040 Akt. Simsek, a.g.e., s. 74.
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verilen Refet Pasa’nin gonderdigi tezkere iizerine Istanbul’un idaresi icin kurulan

Danisma Kurulu’nda gérev almistir, 104

Cumhuriyet’in ilanindan sonra 1925’te Istanbul Barosu’na kaydolan Alim,
Cumhuriyet doneminde de Ust seviyede bir¢ok kamu gorevi yapmus, sosyal amagl
derneklerde ve sirketlerin yonetim kurullarinda bulunmustur.1%? 1926°da isvicre Medeni
Kanunu’ndan uyarlanarak yiriirliige giren Tirk Medeni Kanunu’nu hazirlayan
komisyonda yer almistir. Universite Reformunun ardindan iiniversite kadrosunda kalan
alimlerden biri olmustur.%*® Ordinaryiis Profesor olarak atanan ve (iniversite biinyesinde
cesitli akademik ve idarl gorevlerde bulunan Ebiil’ula Mardin, 1 Eylil 1951°de yas
haddinden emekliye ayrilmistir.1%** Emekligi sirasinda da ilmi caligmalarina devam eden

alim, 13 Ocak 1957°de Istanbul’da vefat etmistir.

Eserleri

IImiyye Salndmesi (1915/16, mesihat mektupcusu iken derleyip yayima
hazirladig1 eseri), Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa (1946, Ahmet Cevdet
Pasa’nm 6liimiiniin ellinci y11 déniimii dolayisiyla hazirladig: eseri), Huzur Dersleri (1.
Cilt 1951, Huzur derslerine katilan ulemayi tanitmak maksadiyla kaleme aldig1 eserinin
IT ve III. Ciltlerini taslak halinde hazirlamistir ancak yayimlayamadan vefat etmistir.),

“Mecelle” (Islam Ansiklopedisi maddesi).1%%

1041 Simgek, 2015, s. 75.

1042 Yavuz, “Ebiil’ula Mardin”, TDVIA, erisim: 09.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ebulula-mardin.

1043 Simsek, a.g.e., s. 106.

104 yavuz, “Ebiil’ula Mardin”, TDVIA.
10% yavuz, “Ebiil’ula Mardin”, TDVIA.
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Hukuk Fakiiltesinde verdigi dersleriyle ilgili olarak bir kismimi eski hukuka,
cogunu modern hukuka gore yazmis oldugu arazi hukuku ve medeni hukuk alanlarindaki
eserleri: Eski hukuka dair olanlar; Arazi Kanunnamesi Serhi (1916/17), Ahkam-: Arazi
(1919/20), Ahkam-: Evkaf  (1921/22), Kitdbii'I-Buyd  (1921/22), Kitdbii r-
Rehin (1922/23), Huk(k-1 Tasarrufiyye-i Arazi Hiildsalar: (1926). Yeni hukuka dair
olanlar; Umumi Zabitalar (1928), Nesep (1930), Sahsin Hukuku (1-1932, 11-1941), Miras
Hukuku (1932, 1939), Asli Ayni Haklar (1934), Fer’i Ayni Haklar (1935), Aile
Hukuku (1937), Borglar ~ Hukuku: ~ Umumi  Esaslar (1938), Aile  Hukuku ve

Nisanlanma (1944), Toprak Hukuku Dersleri (1947), Kat Milkiyeti (1948).104

Ebiil’'ulda Mardin, hukuk alanindaki calismalariyla (¢ogunlukla medeni hukuk
alaninda) ve Sebiliirresad’in kurucularindan biri olmasiyla bilim ve diisiince tarihimize
katkilarda bulunmustur. Kariyeri boyunca hukuk alaninda c¢alismalar yapan alim,
Omriiniin son yillarinda ise huzur dersleri lizerine g¢alismalar yaparak ulema hal
terciimeleri (biyografileri) yazarligina gecis yapmustir. Kendisinin agirlikli olarak
calistigt medeni hukuk alanindaki katkilarinin sekillenmesinde, Osmanli Devleti’nde
1868-1876 yillar1 arasinda hazirlanan Mecelle-i Ahkam-: Adliyye’nin belirleyici bir yeri
olmustur. Hanefi fikhi temel alinarak olusturan Mecelle, Islam hukuku uyarinca
hazirlanan ilk kanun olmasi sebebiyle Osmanli hukuk tarihinde ve Islam hukuk tarihinde
onemli bir yere sahiptir.1*” Osmanli’nin hukuki modernlesmesinin sembol adimlarindan
biri olan Mecelle, Tirk Medeni Kanunu’nun 1926’da yiiriirliige girmesine kadar gegerli
Olmustur. Ebiil’ula Mardin’in anlatimina gére Osmanli’da on dokuzuncu yiizyilda Divan-

1 Ahkam’1 Adliye’nin kurulusunun ardindan bu divanda fikih hiikiimlerinin mi yoksa Bat1

1046 Yavuz, “Ebiil’ula Mardin”, TDVIA, erisim: 09.02.2025,

https://islamansiklopedisi.org.tr/ebulula-mardin; Seckin, 1958, s. 182.
1047 Mehmet Akif Aydm, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye”, TDVIA, erisim: 03.04.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/mecelle-i-ahkam-i-adliyye.
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hukukundan alinacak kurallarm mu uygulanacag:i sorusu dogmustur.!®*® Bu divanm
kurulmasinda 6nemli bir rol {istlenen Ahmet Cevdet Pasa (1823-1895), Hanefi fikhina
dayali bir kanun kitabinin hazirlanmasi gerektigini diistinmiistiir. Cevdet Pasa’nin bu
diisiincesi kabul gorilmiistiir ve kendisi, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye Cemiyeti’nin
baskanligina getirilmistir.1%*° Boylelikle medeni kanun olusturulurken Bati hukuku yerine

Islam hukukundan yararlanilmistir.

Bir garp Medeni kanunu mu iktibas olunacakti (6diing almacakt1), yoksa
kendi duygularimiza, orflerimize, telakkilerimize, blinyemize uygun, 6z,
milli bir kanun mu yapilacakt1? Cevdet Pasa buna taraftardi. Fakat aksini
tercih edenler de vardi. Boylelikle memlekette iki cereyan husule gelmisti:
Biri Fransa elgisinin basa gecerek fikr-i sabit halinde kabul ettirmeye
calistig1 muasir medeni kanunlarin anasi olan 1804 tarihli Fransa Medeni
Kanununu kabul etmek cereyani, digeri Cevdet Pasanin 6nderligini yaptigi
Hanefi fikhi hiikiimlerinden iktibas suretiyle 6z, milli bir kanun viicuda
getirmek cereyani. Yiiksek mahfillerde (toplantilarda) bu iki zit fikir daima

carpistyordu. 1%

[Ik medeni kanunumuz Mecelle, medrese cikisl bir isim olan Cevdet Pasa’nm
onerisi {izere Islam hukukuna uygun bir bicimde yapildigindan, Fransiz Medeni Kanunu
olan Code Civil’den yararlanilmamistir. Eski epistemik topluluk olan ulemanin yeni
epistemik topluluga karsi aldigi nadir zaferlerden biri olan Mecelle’nin hazirlanma

strecini, Ebiil’'uld Mardin bu sekilde aktarmustir. Medeni kanun {izerine Kkisisel

104 Ebul’ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesi nden Ahmet Cevdet Pasa, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1996, s. 61.

1049 yyusuf Halagoglu, Mehmet Akif Aydin, “Cevdet Pasa”, TDVIA, erisim: 03.04.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/cevdet-pasa.

1050 Mardin, a.g.e., s. 63.
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gorlislerinden olusan bu tarihsel kesit, onun diisiince diinyasin1 ve hukuka bakigini
yansitan bir nitelik tasimaktadir. Kendisine ait bu kesit, Medeni Hukuk Cephesi’'nden
Ahmet Cevdet Pasa (1946) adli eserinden alinmigtir. Cumhuriyet doneminde yazdigi bu
eserinde, Mecelle’nin olusturulmasi siirecinde Cevdet Pasa’nin iistlendigi rolii konu alan
ve slrece dair bircok belgeyle calismasini zenginlestiren alim, satir aralarmda kendi
goriislinii de belirterek Bati’dan medeni kanun alma fikrinin karsisinda oldugunu dolayli

yoldan ifade etmistir.1%%

Yine ayni eserinde Mecelle’nin esi yazilamayacak kuvvette bir saheser®®2

oldugunu belirtmistir. Ebiil’'uld Mardin ulemadan bir isim olarak ulemaya ait olan,
ulemanin nakli ilimlerinden fikihla bigimlenen bu eseri yicelten bir yaklagim
sergilemistir. Ancak Bat1 hukukunu 6grendigi i¢in modern hukuk usullerine agina bir isim
olarak Mecelle’nin kanunlastirma ve hiikiimler bakimimndan itiraz edilebilecek yénlerinin

de bulundugunu vurgulamistir:

Mesela Mecellede kanun olmasina ragmen fikih kitaplarindaki usul aynen
muhafaza edilmis, kitaplar, baplar, fasillar bu kitaplardaki tasnife gore
ayrilmig ve her akitte ehliyet sart1 tekrar olunmustur. Bu tekrarlar ve ilave
olunan misaller kanun usuliine uygun degildir. Halkin ihtiyaclarma genis
sahada cevap vermek, ihtilafli meselelerde agiktan agiga kat’i hiikiimler
sevk ederek her tiirlii sek (siiphe) ve tereddiidii onlemek ve ezmaninl®?
tebeddiiliinii (degisikligini) nazara almak icap ederdi. Halbuki hiikiimleri

tedvinde (derlemede) dar bir cerceve icinde Hanefi mezhebi hikimleriyle

yetinme yoluna gidildi. Ve i¢ siyaset endisesiyle ihtiraz (¢cekinme) ve

1051 Simsek, 2015, s. 150.
1052 Mardin, a.g.e., s. 171.
1053 Bogamada kullanilan sozleri sdyler sdylemez, evliligi sona erdiren bosamadir. “Ezma”,
erisim: 03.04.2025, https://www.luggat.com/ezma/1/2#.
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tahasi (korkma) mesleki giidiildii. Iste bu yiizden Maliki mezhebindeki
alacagm temliki’®* ve borcun nakli gibi Roma hukukunda Dbile
bulunmayan ve ilk olarak tedvini Alman Medeni Kanuna bir fahrii seref

veren hiikiimlerden faydalanma firsat1 kagirilds. 195

Yukaridaki alintidan goriildiigii iizere Ebiil’'uld Mardin, Mecelle gibi 6rf ve
adetleri temel alan bir kanunu savunuyor olmasma ragmen Mecelle’nin eksikleri
oldugunun da farkindadir. Ona gore sadece Hanefi mezhebine ait hiikiimlerle
yetinilmeyip diger mezheplerdeki hiikiimlerden de yararlanilsaydi, “def’i mefasid celb-i

menafiden evladir’19%6

ilkesine sadik kalmarak yeni garp hukukunun gelismis
hitkkiimlerinden faydalanilarak 6z ve milli bir Medeni Kanun vicuda getirilmek
diisiiniilseydi, Cevdet Pasa gibi iilkenin biiyiik alimlerinden biri boyle bir kanunu
rahatlikla yapabilirdi.'®" Ancak donemin ig ve dis siyasetinin 6zellikle 11. Abdiilhamit’in
miidahalelerinin, Mecelle’nin ger¢cek bir medeni hukuk olmasin1 engelledigini
belirtmistir.'®® Bu nedenle kendisi, eger Mecelle eksiksiz olusturulabilseydi yeni Medeni
Kanunumuzun bazi kisimlarma kaynak teskil edebilecek bir yapida olabilirdi diye

diisiinmektedir.1%® Kisacas1 Mecelle’nin, Batr’daki emsallerine gore eksikleri olan ve

dolayisiyla tam bir medeni kanun olmasini engelleyen tarzda yazildigmi kabul etmistir.

1054 Miilkiyet devrini saglayan hukuki islemdir. “Temlik”, TDVIA, erisim: 03.04.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/temlik.
1055 Mardin, 1996, s. 171.
105 Kotiiliigiin giderilmesi, menfaatin elde edilmesinden 6nceliklidir yani giinahtan kaginmak,
sevap islemekten once gelir. “Def-i Mefasid Celb-1 Menafi’den Evladir (Mecelle 30. Kaide)”,
erisim: 03.04.2025, https://mevlanatakvimi.com/def-i-mefasid-celb-i-menafiden-evladir-
mecelle-30-kaide/.
%7 Mardin, a.g.e., s. 174.
1058 Mardin, a.g.e., s. 172.
1058 Mardin, a.g.e., s. 178.
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Bu goriisleri dogrultusunda hazirladig1 Islam Ansiklopedisi'ndeki “Mecelle”
maddesinde, Mecelle’nin eksiklerini ve Bati hukukundan farklilasan yanlarini
aciklamistir. Ornegin Mecelle borglar ile ilgili kanunlarda, Bat1 medeni kanunlarina ilham
olan Roma hukukundan esasli bir aykirilik igerisindedir: “Meseld borclunun vadesi
gelmis kuvvetli ve zayif borglarindan hangisine ait olacagi belirtilmeksizin vaki olan
O0demelerinde, borgludan sorularak alinacak cevaba goére hukuki vaziyetin tesbit
olunacagini kabul eden Mecelle’ye kars1 muasir hukuk teminatsiz en zayif borca hamlini
ihtiyar etmekte (kefil segmekte) ve bu suretle alacakliyr himaye eder goriinerek, onu borg
vermege sevketmede umim i¢in menfaat miilahaza eylemektedir (kamunun yararmi
gozetmektedir).”*%° Dolayisiyla Mecelle borglar konusunda, donemin iktisadi ve ticari

iliskilerine hakim olan esaslardan ziyade ahlak kaidelerine basvurmakla yetinmistir. %6

Mecelle’nin sekil bakimindan da diger medeni kanunlardan farkli oldugunu ifade
eden alim, bu kanunun biitiin fer’i}°%? (ikincil) meselelere tatbik edilebilecek maddelere
sahip olmadigini belirtmistir.'%® Bu nedenle Mecelle, medeni kanun vazifesini gormiis
olsa da medeni hukukun biitiin hiikiimlerini igermedigi i¢in Avrupa’daki medeni
kanunlardan farkli bir yapiya sahip olmustur. Ayrica muasir medeni hukukun; sahis, aile,
miras hukuklari, ayni haklar ve borglar hukuku béliimleri Mecelle’de bulunmamaktadir
clinkii aile hukuku ve miras hukuku bu kanuna dahil edilmemistir.%* Mecelle’de her

mesele ayrintili bir bigimde diizenlendigi i¢in hakimlere takdir hakki kalmadigini ifade

1060 Ebiil ula Mardin, “Mecelle”, Isldm Ansiklopedisi, C. V11, Maarif Basimevi, Istanbul 1957, s.
433.
1081 Mardin, a.g.e., s. 433.
1062 By sozciigiin cogulu olan fiird, “Islim hukukunun ameli-tatbiki boliminii ve miras
hukukunda alt soy hisimlar1 ifade eden fikih terimi”ni ifade etmektedir. “Fiir0”, TDVIA, erisim:
03.04.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/furu.
1063 Mardin, a.g.e., s. 433.
1064 Mardin, a.g.e., s. 433.
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eden alim, Mecelle’nin garp medeni kanunlarinda goriilmeyen detayli hiikiimlerinin
oldugunu ve bu hiikiimlerin yoruma kapali olmasi sebebiyle taraflarin bu hiikiimlere

aykir1 anlasmalarda bulunamayacagini belirtmistir. 106

Ebiil’ula Mardin’in Mecelle’ye dair belirlemeleri, bu kanunun evrensel hukuka
uygun bir medeni kanun olmadigmni ortaya koymaktadir. Mecelle’nin hukuki agidan
eksikliklerini dile getiren alim, bu durumun olugsmasinda siyasi faktorlerin etkili oldugunu
belirterek kanunun mevcut halini mesru bir temele oturtmaya ¢alismistir. Ulemadan ve
Islamc1 diisiiniirlerden biri olarak bu toplulugun mirasi olan, 6rf ve adetlerimize ayrica
dinimize uygun bir bi¢cimde hazirlanan Mecelle’nin, gerekli eklemeler yapilarak
tyilestirilmesi gerektigini disiinmiistiir. “Seriate Hizmet: Mecelle Cem’iyeti”
makalesinde, Mesrutiyette dile getirilen Mecelle’nin genisletilmesine yonelik adimlari
destekleyerek bunun i¢in memleketin seckin alimlerinden kurulmus bir heyetin
gerektigini belirtmistir:1°%® “Seriate hizmet-i Umniyyesi bir niyet-i miibecceledir (kutsal
bir niyettir) bunu takdir etmeyecek sahib-i iman tasavvur olunamaz. Fakat hizmetin
yolunu bilmek 1azimdir.”*%" diyerek bu hizmetin anlamli olabilmesi adma hem
Osmanli’daki fakihlerin hem Islam cografyasindaki fakihlerin davet edilecegi bir Mecelle
Cemiyeti’nin kurulmasi temennisinde bulunmustur. Dolayisiyla kendisi hem Osmanli’da
hem Cumhuriyet’te Mecelle’nin gelistirilerek uygun bir medeni kanun haline getirilmesi
(ctinkili bunun yapilabilecegine inanmaktadir) diisiincesini tagimistir. Avrupa hukukuna
hakim olduk¢a Mecelle’yi yenilestirmek adina Islam hukukunu ve Bati1 hukukunu
birlestirmeye de (bir nevi hukuk Uzerinden din ve akil uzlastirmasi yapmaya) ilimli

bakmaya baslamigtir. Ancak hukukun yapisi itibariyle mutlaka milli bir deger tagimasi

1065 Mardin, 1957, s. 434.
1066 Simsek, 2015, s. 56.
1067 Ebiil’ula Mardin (Mardini-zade: Ebu’l-Ul4), “Seriate Hizmet: Mecelle Cem’iyeti”, Sirdt-1
Mistakim, Cilt 3, Say1 55, 1909 (Hicri 1327), s. 42-43.
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gerektigini, bu ylizden de tamamiyla Bati’ya ait bir hukuku ve bu hukuka dair unsurlar1

almanin dogru olmadigini diistinmiistiir.

Ebiil’'ulda Mardin de tanittigimiz bir diger hukuk¢u olan Seyyid Bey gibi orf ve
adetlerimize uygun olan dolayisiyla tamamen Bati’dan alinmayan bir medeni kanun
fikrini desteklemektedir. Ancak kendisinin de aktardigi {izere Cumhuriyet doneminde
Mecelle, 1926°da Isvigre kanunlarindan iktibas edilen Medeni Kanun ile Borglar
Kanunu’nun kabuliiniin ardindan yiiriirliikten kaldirilmistir.2%® Yeni Medeni Kanun,
Almanya’da Mecelle’nin yapildig1 yillarda meydana getirilen ve 1912’de Isvigre’de
uygulanmaya baslanan kanun baz alinarak olusturulmustur.l%® Dolayisiyla medeni
kanunumuz, kendisinin de isaret ettigi gibi Alman Medeni Kanunu’na dayanmaktadir.
Isvigre’de uygulanan versiyonu ise dnce Japonya’nm sonra Tiirkiye’nin ardindan da
Cin’in medeni kanununun temeli olmustur.'”® Cumhuriyet’le birlikte evrensel hukukta
kabul goéren bu kanun, yeni medeni kanunumuz haline gelmistir. Her ne kadar bu
kanunun, toplumsal yapimiza uygun bir bi¢cimde diizenlenerek yiiriirliige girecegi
belirtilmis olsa da orijini Batr’ya dayanan, dolayisiyla Islam hukukundan hikimler
almamig olan boyle bir kanunun yapilmasindan rahatsiz oldugunu dile getiren Seyyid
Bey, Adliye Vekilliginden almmistir ve kendisinin yerine atanan Mahmut Esat
Bozkurt’un 6nderliginde kurulan komisyonlarca medeni kanun hazirlanarak yiiriirliige

konulmustur.

Ebiil’'ula Mardin ise Bati’dan alinarak diizenlenen yeni medeni kanun hakkinda
olumsuz konugsmamistir. Bu yaklagiminin da etkisiyle uzmanligi medeni hukuk alaninda

oldugu i¢in ulemadan bir isim olarak bu komisyonlarda yer almistir. Kendisi bu durumu,

1088 Mardin, 1957, s. 436.
1069 Berkes, 2018, s. 530.
1070 Berkes, a.g.e., s. 530.
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“Isvigre Medeni Kanunu’nu biinyemize ve ihtiyaclarimiza gére adapte etmek iizere
kurulan biitiin ilmf komisyonlarda galistim” 1! diyerek anlatmistir. Kabul edilen medeni
kanunla ilgili Hukuk-1 Medeniye Dersleri veren alim, bu derslerindeki notlarini da ayni
adla yayimlamistir. Kendisi bu eserinde ve eserine konu olan derslerinde, Tirk Medeni
Kanunu’nun Mecelle’de tespit etmis oldugu eksiklikleri kapatan, hakimlere hak ve adalet
kaidelerine uymalar1 sartiyla genis yetkiler veren yapisii takdir etmistir ve bu sekilde
medeni kanunumuzun daha geliskin bir versiyona gectigini diisiinerek yeni medeni
kanuna karsi olumlu bir tutum sergilemistir.®’2 Mesrutiyet doneminde “Kanun-1
medenimizin yeniden tedvinine liizim var midir. Bugin Mecelle’mizin ihtiyacatimiza
kifayetini yalniz baz1 garazkdr muharrirler kabul etmek istemiyor.”1%”® diyen alim,
Cumhuriyet doneminde ise yeni medeni kanunun hikumlerinin dine muhalif olsun diye
kabul edilmedigini ifade etmistir.2%’* Kendisi Cumhuriyet’te siyasi bir gdrev almadig1
gibi yapilan yeniliklere karst da olumsuz goriis bildirmeyerek objektif bir tavir
takmmistir. Bu sayede bircok ulema kokenli isme Universite Reformundan sonra kadro

verilmemisken kendisi iiniversitede kalmaya ve hukuk dersleri vermeye devam etmistir.

Ogrencilerinden biri olan Recai Se¢kin’in anlatimiyla Ebiil’uld Mardin; hukuki
hadiseleri en ince noktalarina kadar tahlil eden, birbirine yakin mahiyette bulunan
hadiseler arasindaki ince farklar1 sezen, hukuki miiesseselerin bagli bulunduklari
prensipleri, ana Kkaideleri ve bunlar arasindaki miinasebetleri bulma yollarmni
Ogrencilerine 6greten bir metotla derslerinde okuttugu konular1 etraflica anlatan bir hoca

olmustur.}%”® Ayrica derslerinde bir hukuki meselenin hem Fransiz ve Alman kanunlarina

1071 Akt. Simsek, 2015, s. 94.

1072 Simsek, a.g.e., s. 100.

107 Ebiil’'ula Mardin (Mardinizade: Ebu’l-Ul4), “Muhtelit Mahkemeler”, Sirdt-1 Miistakim, Cilt
1, Say1 11, 1908 (Hicri 1326), s. 167.

1074 Simsek, a.g.e., s. 101.
107 Seckin, 1958, s. 183.
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hem Islam hukukuna gore nasil halledilmis oldugunu sdyleyerek mukayeseli bir anlatima
onem vermistir.1’® Kendisi bu yaklagimlar1 cercevesinde uzun yillar hukuk dersleri
vererek bir¢ok 6grenci yetistirmistir. Emekli olduktan sonra ise ulema hal tercimeleri
yazarligina yonelerek huzur derslerine katilan ulemaya dair bilgiler igeren kapsamli bir
caligma yapmustir. Huzur Dersleri adli bu ¢aligma, bir epistemik topluluk olarak ulemay1
ele almas1 sebebiyle bilim sosyoloji alaninin kapsamina giren tarzda bir arastirma
olmustur. Hem anne hem baba tarafindan ilmiye kokenli bir aileden gelen alim bu
calismasinda, 1759°dan 1923’e kadar 165 yil boyunca siiren ve ramazan ayinda padisah
huzurunda yapilan Kur’an ve tefsir derslerinden olusan huzur derslerini mercek altina
almistir. Eserinin kendisi hayattayken yaymmlayabildigi 1. Cildinin 6ns6ziinde, huzur
derslerinin dikkate deger bir iz birakmaksizin unutulmasinin ve tarihin derinliklerine
karigmasinm ilim namina uygun olmayacagini belirterek calismasmni bu amag

dogrultusunda yaptigini vurgulamistir. %’

Eserin 1. Cildinin Birinci Kisminda “Huzur Derslerinin Tarif ve Mahiyeti”, ikinci
Kisminda “Huzur Derslerinin Tarihgesi”, Uciincii Kisminda “Meclisler ve Teskil Tarz1”,
Dordiincii Kisminda “Huzur Derslerinde Riayet Olunan Kaideler”, Besinci Kisminda
“Mukarrir ve Muhatapta Aranan Vasiflar, Se¢cime Ait Ana Kaideler ve Bu Kaidelerin
Gegirdigi Istihaleler (Degisimler)”, Altinci Kismida “Huzur Dersleri Usulinin
Baslangicindan Sonuna Kadar Mukarrirlikte Bulunanlarm Isimleri”, Yedinci Kisminda
“Huzur Dersleri Usuliiniin Baslangicindan Sonuna Kadar Muhataplikta Bulunanlarin
Isimleri”, Sekizinci Kismmda “Huzur Derslerinin Senelik Ictima Heyetleri” ele
alinmistir.’”®  Kendisinin vefatindan sonra &grencisi Ismet Sungurbey, Uzerinde

calismakta oldugu defterlerinden ve notlarindan derleme yaparak eserin 2.ve 3. Cildini

1076 Seckin, 1958, s. 183.
W77 Epbiil’ula Mardin, Huzur Dersleri, Cilt 1, ismail Akglin Matbaasi, Istanbul 1951, s. 5.
1078 Mardin, a.g.e., s. 613-615.
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tek bir kitap halinde, 6ns6z ve eklemelerle yayimlamistir. Eserin 2. ve 3. Ciltlerinin
Dokuzuncu Kisminda “Huzur Dersi Hocalarmin Mazhar Olduklar1 Atiyye ve in’amlarla
(Hibe ve Hediyelerle) Maruz Kaldiklar1 Cezalar”, Onuncu Kisminda “Huzur Derslerinin
Yapildig1 Mahaller”, On Birinci Kisminda “Huzur Dersleri Mukarrir ve Muhataplarmin
Hal Terciimeleri (Alfabe Sirasiyla)”, On ikinci Kisminda “Huzur Derslerinden Ornekler”,
On Ugiincii Kisminda “Huzur Dersleri Mukarrir ve Muhataplarinin Icizetnamelerinden
Ornekler”, On Dérdiincii Kisimda “Huzur Derslerine Aid Mevsuk (Belgeli) Menkibeler”

ve eserdeki ¢esitli kisimlara yapilan eklemelerden olusan “Ekler” yer almistir, 107

Huzur Dersleri’ne katilan mukarrirlerin'®® ve muhataplarm%! toplam sayismin
1600 civarinda oldugu diisiiniilmektedir ve eserde Ebiil’ula Mardin, bu isimlerin blyuk
bir ¢ogunluguna yer vermistir.® Eserin hal terciimeleri kismmda 400 civarinda
biyografi yer almis, Ekler kismma yapilan eklemelerle bu say1 500°{i ge¢mistir. %8 Bu
biyografiler arasindan “Ismail Saib Sencer” ve “Miitercim Asim Efendi” isimlerinin
boliimleri neredeyse bir kitap¢ik uzunlugunda yazilmis, “Gelenbevi Ismail Efendi”,
“Elmahli Hamdi Efendi”, “Iskilipli Atif Efendi” isimlerinin boliimleri ise diger
biyografilere gore olduk¢a uzun tutulmustur.!®®* Ancak birgok arsiv kaynagindan
yararlanilarak olusturulan eserin biyografi kisminda, huzur derslerine katilan

mukarrirlerle muhataplarin yazma ve basma eserlerinin, yazilarinin ve bunlarin tam

197 Ebiil’ula Mardin, Huzur Dersleri, Cilt 11-1ll, Yay. Haz. Ismet Sungurbey, Ismail Akgiin
Matbaast, Istanbul 1966, s. 1111-1113.

1080 Osmanlilar’da padisahin huzurunda yapilan tefsir derslerinde ders anlatan alim. “Mukarrir”,
TDVIA, erisim: 04.04.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/mukarrir.

1081 Osmanlilar’da padisahin huzurunda yapilan tefsir derslerine katilan alim. “Muhatap”, TDVIA,
erisim: 04.04.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/muhatap.

1082 fsmail Kara, “Ebiilila Mardin’in Ulema Halterciimelerine Dair Calismalarr”, Divan:
Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, Say131, 2011, s. 167.

1083 Kara, a.g.e., s. 167.

1084 Kara, a.g.e., s. 167.
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kiinyeleriyle teknik tanitimlarmin Uzerinde yeterince durulmamis olmasi, bir eksiklik
olarak 6ne ¢ikmaktadir.’%®® Yine de Huzur Dersleri, ulema iizerine yapilan ilk kapsaml
arastrma olmasiyla benzer galismalara ilham vermistir.'% Bu nedenle ulemaya dair
kapsamli bir c¢alisma olan Huzur Dersleri’nin bilim sosyolojisi perspektifinden
incelenmesi yerinde olacaktir. Ayni sekilde kendisinin hukuk alanindaki ¢aligmalarinin
da hukuk tarihi perspektifinden yeniden incelenmesi gerekmektedir. Boylelikle
calismalariyla bilim ve diisiince tarihimizde yerini almis olan Ebiil’'ula Mardin’in

katkilar1, somut bir zemine tasiabilecektir.

3.1.10. Halim Sabit Sibay (1883-1946)

Kuzey Kafkasya Tirklerinden olan Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), 1883’te
Kazan’da Simbir Vilayeti’nin Tarhanli Koyii'nde diinyaya gelmistir.%” Babasi, Idil-

Volga havzasinda hiikiim siiren Bulgar-Tiirk mirzalarindan Sibay siildlesine mensup olan

1085 Kara, 2011, s. 167. Kara’nin bu tespitine ragmen biyografileri uzun tutulan isimlerin
béliimlerinde, bu kisilerin bilgi diizeylerine dair anekdotlar bulunmaktadir. Ornegin matematik
ve mantik alanlarindaki calismalariyla bilginin yenilesmesine katkida bulunmus bir alim olan
Gelenbevi Ismail Efendi’nin (1730-1790/91) boliimlerinde, yazmus oldugu Logaritma
Risalesi’nden ve cebirle ilgili eserlerinden bahsedilmistir. Eserin 2. ve 3. Ciltlerinin eklerinde,
Gelenbevi Ismail Efendi’nin biyografisi detaylandirilmistir. Ebiil’uld Mardin bu kisimda,
edebiyat tarihgisi ve hal terciimesi yazari olan Ibniilemin Mahmut Kemal Inal’m ve Salih Zeki
Bey’in eserlerinden yararlanmistir. Bu nedenle, bilim sosyolojisi perspektifinden incelenmesinin
onemli olacagina degindigimiz Huzur Dersleri’nde yer alan biyografi kisimlarina ekstra dzen
gosterilmelidir. Bu kisimlar iizerine yapilacak incelemeler sonucunda, bilim tarihimizdeki “eski”
epistemik topluluk olan ulemanin, nakli ilimlerle birlikte akli ilimlere dair bilgi birikimine iligkin
donelere ulasma sans1 bulabiliriz. Bu sayede de bilim tarihimizi biitiinciil olarak gorebilmemiz
miimkiin olacaktir. Mardin, 1966, s. 262-265, 931-945.
1088 Benzer nitelikteki bir calisma i¢in Bkz. Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast.
1987 Necmi Uyanik, “Sarikli Bir Tiirk¢ii Olarak Halim Sabit (Sibay) ve Tiirk Milliyetciligindeki
Yeri (1883-1946)”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, Say1 5, 1999, s. 90.
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Sabir Can Efendi’dir.1%® [Ikogrenimine 1890°da Idil boyundaki Samerrad sehrinde
bulunan yatili okulda baslayan alim, orta grenimini de burada tamamlamistr,18®
1897°de yine Idil boyunun Simbir vilayeti icinde bulunan Ulutarhan’daki Medrese-i

Halimiyye’de okumus, ayn1 zamanda Rus lisesine girerek buradan da mezun olmustur.

Egitimini tamamlamasinin ardindan bir siire Orenburg’daki Hiiseyniye
Medresesi’nde miiderrislik yapan Halim Sabit Sibay, egitimini Istanbul’da siirdiirmek
istediginden 1901°de Istanbul’a gelerek Mercan Idadisi’ne girmistir. Bir yandan da Fatih
Camii’nde devrin taninmis alimlerinden Dagistanli Abdiilfettah Efendi’nin derslerine
devam ederek icAzetname almistir.'’% 1906°da Mercan Idadisi’ni bitirdikten sonra
1091

Darilfuntn ilahiyat Subesi’ne giren alim, 1910°da bu okuldan mezun olmustur.

Ardindan rufis imtihanini kazanarak muallimlik yapma hakkini elde etmistir.

Orta Asya’daki Tiirk topluluklarinin yasam tarzlarini incelemek amaciyla 1911°de
Altaylar’a kadar uzanan bir geziye ¢ikan Halim Sabit Sibay, bu geziye dair yazilar kaleme
almistir ve bu yazilar1 Tiirk Yurdu Dergisi’nde “Altaylar’a Dogru” baghigi ad1 altinda seri
makaleler seklinde yayimlamustir.2%®? Rusya’dan dondiikten sonra 14 Eyliil 1912-30 Mart
1914 tarihleri arasinda Gelenbevi Idadisi’nde ulim-i diniyye muallimi olarak ¢alismus,
1914-1915 tarihleri arasinda da Darilfinin’da Ulim-u Ser’iyye Subesi’nde Tarih-i Din-
i islam ve Tarih-i Edyan dersleri miiderrisligi yapmustir.19% 27 Kasim 1915-14 Mart 1919

tarinlerinde Ziya Gokalp’in tesvikiyle Darulfindn Edebiyat Fakiiltesi’nde Tarih-i Din-i

1088 Ali Birinci, Tuba Cavdar Karatepe, “Halim Sabit Sibay”, TDVIA, erisim: 09.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/halim-sabit-sibay.
1989 Bjrinci, Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, TDVIA.
10% Nevnihal Giirsoy, “Halim Sabit Sibay Hayati, Eserleri ve Goriisleri”, Basilmanus Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul 1999, s. 1.
1091 Birinci, Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, TD VIA.
1092 Uyamik, 1999, s. 90-91; Birinci, Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, TDVIA.
10 Gijrsoy, a.g.e., s. 1.
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Islam dersleri veren alim, 24 Mart 1919°da dersinin kaldirilmasi iizerine fakiilteden ihrag
edilmistir.1%®* Cumhuriyet’in ilanindan sonra, Seyyid Bey’in 6lumu Gizerine islam hukuku
miiderrisi olarak tekrar Dariilflinun’a davet edilmistir ancak bu gorevi kabul etmemistir.
1933’te Dariilfiinin’a donmeye niyetlendiyse de bu dogrultuda Maarif Vekaleti’ne

yaptig1 basvuru sonugsuz kalmistir. 1%

Ikinci Mesrutiyet’ten Milli Miicadele Dénemi’ne uzanan siiregte yaymmcilik
alaninda da aktif ¢calismalar yapmis olan Halim Sabit Sibay Isldm Mecmuasi’n (1914-
1918) ¢ikarmustir. Dénemin hem Islamcilik hem Tiirkgiiliik ideolojisine destek veren
Islam Mecmuasi; din, ahlak, egitim gibi konular iizerine sosyolojik yazilarin kaleme
alindig1; yazar kadrosunda Ziya Gokalp, Mehmet Serefeddin Yaltkaya gibi isimlerin
bulundugu, Mesrutiyeti ve Ittihatcilar1 destekleyen bir dergi olmustur.1%® Kendisi de
ictimai konulara ilgi duyan Halim Sabit Sibay dergide; dini, milli, sosyolojik ve tarihi

yazilar kaleme almustir.

Muderrislikten ayrildiktan sonra 1919-1939 yillar1 arasinda ticari faaliyetlerde
bulunan alim; Afyon, titln, hali, gida maddeleri ihrag etmistir ve Taris’in temsilciligini
yapmistir.'% Ticaretle ugrastizi donemde c¢ogunlukla Avrupa sehirlerinde yasamis;
Almanya, Avusturya, Bulgaristan, ingiltere, Italya, Macaristan, Romanya ve Rusya gibi
iilkelere seyahatlerde bulunmustur.}%® Afyon ticaretinin devletlestirilmesi iizerine ticari
faaliyetlerine son vererek Tiirkiye’ye donmiistiir (1939).19%° Avrupa’da yayimlanan ve

Tiirkge terciimesi i¢in hazirliklara baslanan Isldm Ansiklopedisi'nde ©nce hazirlik

10% Girsoy, 1999, s. 1.
109 Birinci, Cavdar, “Halim  Sabit  Sibay”, TDVIA, erisim:  09.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/halim-sabit-sibay.
10% Cavdar, 2005, s. 160-161.
%97 Girsoy, a.g.e., s. 1.
10% Birinci, Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, TD VIA.
1% Gijrsoy, a.g.e., s. 1.
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memuru (15 Agustos-16 Ekim 1939), sonra nesir biirosu katibi olarak 30 Agustos 1944’¢
kadar calismustir.'*% Son memuriyeti 19 Agustos 1944°te tayin edildigi Diyanet Isleri
Baskanligi Miisavere Heyeti azaligi olan Halim Sabit Sibay, 27 Aralik 1946’da

Ankara’da vefat etmistir.

Eserleri

Ameli [Im-i Hal (1-V, 1910-1914, ittihat ve Terakki’nin agmis oldugu mekteplerde
okutulmasi i¢in hazirladigi seri halindeki kitapgiklar), Ulem& ve Talebe-i Ulim
Efendilere-1slah-1 Medéaris Munasebetiyle (1911, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi
tarafindan Islah-1 Medaris Enciimeni’ne iiye secilmesinin ardindan Swrdt-1 Miistakim’de
bu konu etrafinda yayimladigi makalelerden meydana gelen eserinde kendisi, medrese
egitimi almis bir kisi olarak medreseye, medrese mensuplarina ve dini teskilata ciddi
elestiriler yoneltmistir.), Tecvid-i Fenni, Sakirdlik Alemi, Cennet Malda Degil (Rusya’da
yayimladig1 risaleleri), Kur’an’a Dogru (basilmamis eseri); “Azimet”, “Azrail”,
“Bakillani”, “Beraet”, “Cebrail”, “Cehennem”, “Cennet”, “Cihad” ve “Ebl Hanife”
(IslAm Ansiklopedisi maddeleri), “Aile” (Islam-Tiirk Ansiklopedisi’nde maddenin bir

bolumiini yaznustir.).10

Islam Mecmuas: disinda Rusya’da Cocuk Diinyas: adinda bir dergi de yayimlamig
olan Halim Sabit Sibay’mn; isliam Mecmuasi, Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua, I¢timaiyat
Mecmuasi, Sebiliirresad, Bilgi Mecmuasi, Kirim Mecmuasi, Hikmet gibi dergilerde ve
Aksam, Vakit, Cumhuriyet gibi gazetelerde yayimlanmis makaleleri de

bulunmaktadir.'1%?

1100 Gursoy, 1999, s. 2; Birinci, Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, TDVIA, erisim: 09.02.2025,

https://islamansiklopedisi.org.tr/halim-sabit-sibay.

1101 Birinci, Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, TD VIA.

1192 Birinci, Cavdar, “Halim Sabit Sibay”, TDVIA4; Giirsoy, a.g.e., s. 4-9, makaleleri icin Bkz.
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Halim Sabit Sibay hem medreselerin 1slah1 ve fikhin modernlesmesi
konularindaki  diisiinceleriyle hem bu dogrultudaki disiincelerini aktardigi
Sebiliirresdd’daki ve kurucusu oldugu Isldm Mecmuasi’ndaki yazilariyla bilim ve
diisiince tarihimize katkilarda bulunmustur. Ruslarin baskilar1 sonucunda bir tepki olarak
ortaya ¢ikan Kuzey Kafkas Tatar Tiirkciiliigii hareketini benimseyerek%® Tirkguliik ve
Tiirk diinyas1 iizerine de yazilar kaleme almistir. Bu yiizden Ulken kendisini, Mehmet
Serefeddin Yaltkaya gibi “sarikl1 bir Tiirk¢ii” olarak tanimlamistir.12%4 Dolayisiyla Halim
Sabit Sibay’in diisiince diinyasini olusturan dinamikler hem Islamcilik hem Tiirkgiiliik
ideolojileri dogrultusunda sekillenmistir. Kendisi ayrica “modernist Islamc1” olarak
anilmistir. Medresede yetisen bir alim olarak medreselerin mevcut durumuna ve ulemaya
yonelttigi elestirilerle ve terakki i¢in 6nerdigi bir yol olan “i¢timai usil-i fikih” ile ¢ogu

zaman muhafazakar Islamci gevreler tarafindan ciddi tenkitlere ugramistir. 110

Mesihat  (Seyhiilislamlik) tarafindan medrese programlarmin  dénemin
ihtiyaglarma gore yeniden diizenlenmesi adina olusturulan Islah-1 Meddris komisyonuna
dahil edilen Halim Sabit Sibay,'% medreselerin 1slahinda izlenilmesi gereken yola dair
goriislerini  “Islah-1  Medaris Miinasebetiyle” makalesinde ortaya koymustur.
Medreselerin nasil 1slah edilecegine dair diisiincelerine gegcmeden 6nce, Osmanli’da
cehalet yiiziinden Islamiyetin unutulmaya yiiz tuttuguna vurgu yaparak Anadolu’da

durumun daha da kétii oldugunu belirtmistir.*1%” “Milletin kabahati yoktur” 1% diyerek

103 Uyanik, 1999, s. 96.
1104 lken, 2019, s. 582.
W05 Birinci, Cavdar, “Halim  Sabit Sibay”, TDVIA, erisim:  09.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/halim-sabit-sibay.
1% Sutin (Haberler), Sirdt-1 Miistakim, Cilt 5, Say1 122, 1911 (Hicri 1329), s. 304.
197 Halim Sabit Sibay (Kazanli Halim Sabit), “Islah-1 Medaris Miinasebetiyle”, Surdt-1 Miistakim,
Cilt 5, Say1 122, 1911 (Hicri 1329), s. 326.
1108 Sibay, a.g.e., s. 326.
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bu durumun sorumlusunun Bab-1 Mesihat (Seyhiilislamlik dairesi) oldugunu ifade
etmistir. Kendisine gore Bab-1 Mesthat’in yozlasmishig1 yiiziinden, Osmanli’da gergek
manada Islamiyeti temsil eden bir ulema yetismemistir.1*%® Bu durumun sonucunda da
nakli ilimler Osmanli’ya intikal ettigi gibi kalmislardir ve bu alanlarda herhangi bir
ilerleme yasanmamustir. Dolayistyla muallimler hep aym sekilde veya biraz farklilagmis
sekilde egitim vererek Kkendilerinden Onceki alimleri taklit etmekten Gteye
gidememislerdir.!*1? Islamiyetin o dénemde i¢inde bulundugu sikismisligin temelinde
egitimdeki bu kisir dongiiniin oldugunu diisiinen alim, Bab-1 Mesihat’a bagli olan

medreselerin de bu etki dogrultusunda geriledigini ifade etmistir. 1!

Halim Sabit Sibay’a gore medreselerin yeniden isler birer egitim kurumuna
doniigebilmeleri i¢in medreseleri gerileten dort aliskanliktan vazgegilmelidir. Bunlardan
ilki “kitap esareti’dir. Medreselerin nakledilen bilgilere hapsoldugunu ve bu dogrultuda
ogrenci yetistirildigini belirten alime gore stirekli ayni kitaplarin tetkik edilmesi, bu
kitaplarin digina ¢ikamamay1 beraberinde getirmistir: “Git gide bu Kitaplar nazarlarda
kudsiyet iktisab eder (edinir)... Iste talebe-i ulim bir stiretle sevdigi birkag kitaba bitiin
biitline merbit olup kalir (baglanir). Buna kars1 aklin, fikrin, tecriibenin, ihtiyacin
ehemmiyeti kalmaz. Kitaba esir olur...”'**? fkinci olarak “miitedeyyinane, alimane bir
gaye-i emelin ma’dimiyeti”nden (yoklugundan) bahsederek 6grencilerin medreselerde
hoca olmak amaciyla calistigini ancak bu amacin ¢ogu zaman dgretme gayesiyle degil
maddi menfaatlerle sekillendigini ifade etmistir.}''®* Hocaligin gercek anlamimnm

diistiniilmedigini belirterek “Okumak, medreselerde ¢alismak hoca olmak igindir; fakat

19 Sibay, 1911, s. 327.
10 Sibay, a.g.e., s. 327.
1 Sibay, a.g.e., s. 327.
112 Sibay, a.g.e., s. 328.
113 Sibay, a.g.e., s. 328.
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hoca olmak nigindir?”!!* sorusunu yoneltmistir. Uciincii olarak “faziletin sahsa
inhisari”ndan (sahista toplanmasindan) s6z ederek medreselerde biiyiik alimlerin
yetistigini ancak bu alimleri blytk yapan ilimlerinin kendilerine 6zgii kaldigini, topluma
niifuz edemedigini ifade etmistir.’'!® Bu nedenle her yonden geri kaldigimiz1 ve bu
durumun diismanlarmmizin diisiindiigii gibi Islamiyetten degil kendi medreselerimizin
teskilatindan kaynaklandigini belirtmistir.''!® Dordiincii ve son olarak “lakaydi’yi dile
getiren alim, Tirk rrkinda hem kendine hem aleme karsi bir lakaytligin mevcut oldugunu
sOyleyerek egitime de yansimis olan bu lakaytlik sebebiyle hem medreselerin hem
ulemanin hem de milletin zarara ugradigmi ifade etmistir: “Hocalara gelince, kalpler
bombos, fikirler durgun, baska bir sey ile mesgul degil ki... Bindenaleyh kalp, fikir zinde
bir halde bulunmak lazim gelirdi. Fakat boyle olmuyor... Demek ki bizim bugunki

medreselerimizin terbiyesi fikirlerimizi uyandiramiyor.”**

Medreselerdeki dort problemi tespit ettikten sonra, bu problemlere ¢6ziim olacak
nitelikte iki unsur belirlemistir. Ona gore her isin bir gayeti (gayesi) vardir ve bu gayete
ulasmak i¢in de izlenilmesi gereken bir programm olmasi1 gerekir.''*® Dolayisiyla
medreseler “gayet” ve “program” unsurlari ¢er¢evesinde 1slah edilmelidir. Bu dogrultuda
Islami bir miiessese olarak gordiigii medreselerin, “makul” (akla dayanan) ve “menkul”
(nakle dayanan) derslerden olusmas: gerektigini belirtmistir.1**® Makulli de kendi icinde

“ahlak” ve “muamelat” olmak (zere ikiye aymrarak ahlak ve muamelat kismindaki

114 Sibay, 1911, s. 328.
115 Sibay, a.g.e., s. 329.
1116 Sibay, a.g.e., s. 329.
M7 Sibay, a.g.e., s. 331.
1118 Sibay, a.g.e., s. 331.
1119 Miikrimin Halil Ymang, “Hocam Halim Sabit Beyefendi”, Dergah, Haz. Zeynep Altuntas,
Cilt 19, Say1 219, 2008, s. 18.
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derslerle diinyevi isler i¢in gerekli gordiigii dersleri siralamistir.1*2° Kendisi hem akli hem
nakli ilimlerden olusan bir ders programi hazirlayarak bu ders programinda; matematik,
astronomi, fizik, kimya, zooloji, botanik, jeoloji, kozmografya, tarih, cografya, iktisat gibi
modern bilimlere yer vermistir.1*2! Dariilfiin(in’da 6grenciyken yaz tatilinde Almanya’ya
giderek birgok farkli hocayla tanisan, Ilahiyat Fakiiltesi’ni bitirdikten sonra tekrar
Almanya’ya giderek burada doktora yapan Halim Sabit Sibay,'?? Bati’y1 ve Bati
universitelerini gozlemlemesi sebebiyle ders programinda akli ilimlere fazlaca yer
vererek bu derslerin de medreselerin programinda olmasi gerektigini belirtmistir.
Kendisinin bu konu tizerine yapmis oldugu elestiriler ve 6neriler, “Mesihat’1, medreseleri
ve ulemay1 ortadan kaldirmayr degil, donemin ihtiyaglarma uygun hale getirerek
giiclendirmeyi amaclamistir.”*'?® Zaman igerisinde ulemanin seviyesi diistiigii icin
vazifesini yerine getiremedigini ifade eden alim, en st ulemadan halka kadar milli bir
terbiye ile uyum i¢inde olunmasi gerektigini belirtmistir.1*?* Aksi halde ulemanin, igi bos

bir kavramdan ibaret olacagini vurgulamistir:

Evet, bizde elbiseleriyle, stretleriyle imtiyaz etmis bir nevi’ eshas (kisiler)
mevcaddur; bunlara ulema denilir. Ben kendim de bu sinifin i¢ine dahilim,
fakat bilmeliyiz ki biz ulemadan degiliz. Bizim avimdan farkimiz yokdur,
yarim yurum Arap¢a anlamakla alim olunmaz... Bilhassa simdi
kendimizle avammmizin rahlarini tahlil ve mukayese etdikden sonra
(gecmisteki) ulemdya varis olamayacagimiz, dogrudan dogruya avam-1

nasdan oldugumuz meydana ¢ikar. Zird bes alt1 kelimecik Arapga’y1

1120 Y1nang, 2008, s. 18.
1121 By derslerin tamam igin Bkz. Sibay, 1911, s. 334-336.
122 Yinang, a.g.e., s. 17.
12 Yinang, a.g.e., S. 18.
124 Uyamk, 1999, s. 110.
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sildikden sonra zihnimizde rihumuzda, terbiyece, tehzibce (kultirce),

fikirce, ahlakca bir fark kalmiyor.1!%

Halim Sabit Sibay medreselerin gelismesiyle ulemanin da ehil hale gelecegini,
boylelikle ictihat kapisinin agilacagmi ve taklitten kurtulunacagini savunmustur. “Bir
milletin terbiye-i ictimaiyyeleri ancak fikr-i ictihad ile hadd-i kemale erer. Medeniyetlerin
terakkisi dahi efkér-1ulemada ictihadin riisthuyla (saglamligiyla) mutenasib (uyumlu) bir
tarzda ilerler, efkarma atalet ¢okmiis bir kavim inkirdza (dagilmaya) mahkamdur.”128
diyen alim, eger bir milletin ulemas: ve ileri gelenleri bilgisizlik i¢indeyse o milletin
yiikselmesinin miimkiin olmadigimni belirterek'?” ilmiye smifinin modernlesmede dnemli
bir role sahip oldugunu vurgulamistir. Modernlesmenin ve ilerlemenin temelinde
ictihadin oldugunu belirterek ictihadin gergeklesmesi i¢in ulemanmn bunu miimkiin
kilacak ehil kisilerden olusmasinin, bunun i¢cin de medreselerde bu amaca hizmet eden
ogrenciler yetismesinin gerektigini diisiinmiistiir. Seyyid Bey gibi modernist bir Islam
hukukcusu olan Halim Sabit Sibay, Osmanli’y1 inceleyerek ozellikle devletin son
yillarinda ulemanin ve seyhiilislamlik kurumunun donuklastigini ve meselelere cevap
veremedigini ifade etmistir.?'?® Kur’an ve siinnette acik hiikiimler olmadiginda fakihler

tarafindan yapilan igtihadmn terakki ve tekamiil igerdigini ifade eden alim, bu sayede

Osmanl’'nm  (Turk  milletinin)  ilerleyebilecegini  diisiinmiistiir.!*?®  Ictihadin

112 Halim Sabit Sibay (Kazanh Halim Sabit), “Ulema ve Avam”, Swrdt-1 Miistakim, Cilt 2, Say1
49, 1909a (Hicri 1327), s. 359.
1126 Halim Sabit Sibay (Kazanl Ibni Sabir: Halim Sabit), “ictihdda Dair”, Sirdt-1 Miistakim, Cilt
3, Say1 78, 1910 (Hicri 1328), s. 414.
1127 Sibay, a.g.e., s. 414.
U2 Uyamk, 1999, s. 104.
1129 Halim Sabit Sibay (Kazanli Halim Sabit), “ictihdda Dair”, Sirdt-1 Miistakim, Cilt 3, Say1 69,
1909b (Hicri 1327), s. 259-260.
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modernlesmemizi nasil saglayacagmi ise 1914’te kurmus oldugu Isldm Mecmuasi’ndaki

yazilarinda somutlagtirmigtir.

12 Subat 1914 - 30 EKkim 1918 tarihleri arasinda yayimlanan ve toplamda altmis
ii¢ say1 ¢ikarilmis olan'® Isldm Mecmuasi; ele aldig1 konulara hem Islam kaynakli hem
millet ve milliyet fikirlerini reddetmeyen ¢oziimler liretmeye ¢alismis, bu dogrultuda
cikan yazilar tizerinden farkli goriislerdeki kisilerle bazen uzun siiren tartigmalar
yasanmustir.!®! Sebiliirresdd’in yanma eklemlenen Isldm Mecmuasi, Sebiliirresad’m
muhafazakar ve Islamci perspektifinden farkli olarak daha modernist ve hem Islamc1 hem
Tiirkcii (milli) bir temelde olmustur. Sebiliirresdd’da daha ¢ok felsefe konular1 6n plana
cikarilmisken Isldm Mecmuasi’nda, yazar kadrosunun 6nde gelen isimlerinden biri olan
Ziya Gokalp’in etkisiyle ictimai konular daha ¢ok yer kaplamistir. Yayimlandigi siire
boyunca derginin miidiirii olan Halim Sabit Sibay’in Isldm Mecmuasi’ndaki yazilar1 da
(derginin yayimcisi oldugu kadar aktif bir yazarida olan alim, dergide en ¢cok yaziya sahip

olan kisilerden biridir) bu etkiler dogrultusunda sekillenmistir.

Mehmet Serefeddin Yaltkaya gibi Ziya Gokalp’ten etkilenen Halim Sabit Sibay
da modernlesme modelinin temeline sosyolojiyi koymustur. Isldm Mecmuasi’nda Fikih
ve Ictimaiyat makalesinin devami niteliginde olan “I¢timai Ustl-i Fikih” yazismi kaleme
alan Ziya Gokalp, fikhin birincisi nas ikincisi 6rf olmak iizere iki kaynagi oldugunu
belirtmistir.!!32 Dolayisiyla fikhin birinci kaynagi olan Kur’an ve hadis gibi fikhim ikinci
kaynagi olan 6rfiin, toplumdan topluma ya da toplumlarin farkli donemlerine gére nasil

degistigini ve bu degisimlerin fikha nasil tesir ettigini gosteren igtimai bir usuliin ortaya

0 Tuba Cavdar Karatepe, “Islim Mecmuas1”, TDVI4, erisim: 08.04.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/islam-mecmuasi.
131 Cavdar, 2005, s. 161.
1132 7iya Gokalp (Gokalp), “Ictimai Ustl-i Fikih”, Isldm Mecmuast, Y11 1, Say1 3, 1914b (Hicri
1332), s. 229.
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konulmas1 gerektigini diisiinmiistiir.**®* Bu dogrultuda yakin zamanda ortaya c¢ikan
sosyolojinin, fikhin ikinci kaynagi olan orfii agiklayabilecek bir alan oldugunu
belirtmistir.1*3* Ziya Gokalp sosyolojiyi ve fikhi uzlastirarak ictimai ustl-i fikih olarak
tanimladig1 yeni bir alan yaratmustir. Ziya Gokalp’in bu makalesinin iizerine bir yazi
kaleme alan Halim Sabit Sibay, seriatin nassa dnem verdigi kadar orfe de nem verdigini
belirterek ictimai usil-i fikihla birlikte seriatin, farkli zamanlara goére degisen toplumsal
ihtiyaclarla bag kurabilmesinin miimkiin olacagini ifade etmistir.!*3® Serfatin kiyamete
kadar her asirda canli olarak yasayabilmesi adina uliim-1 islimiye kadrosunun, seriat ile
hayat (toplum) arasindaki miinasebetleri gosteren ic¢timai usll-i fikhi tesis etmesinin
zorunlu oldugunu belirtmistir.!*®® Goriildiigii izere Mehmet Serefeddin Yaltkaya’nm
modernlesmenin temeline igtimai ilm-i kelami yerlestirmesi gibi Halim Sabit Sibay da
modernlesmenin temeline i¢timai ustl-1 fikhi yerlestirmis, terakki icin elzem gordigi

ictihat ile ictimai usdl-i fikhi birlestirerek diisiincelerine yeni bir boyut kazandirmustir.

Orf ve marif (seriatin uygun buldugu) arasinda bir iliski oldugunu belirten &lime
gore bu iliski dogrultusunda ictimai ustl-i fikhi tahsis etmek son derece olagandir ¢linkii
hem 6rf hem mar(f toplumun vicdaninda iyi goriinen seyleri ifade etmektedir.**3” Ancak
nassin hiikiimleri baki iken oOrfiin hiikiimleri zaman gectikge degistiginden, Orfiin
hiikiimlerini canli tutacak yeniliklerin yapilmasi gerekmektedir.!'*® Kisacas1 orfe ait

hikumler toplumlar degistikge degismeli ve giincellenmelidir. Bu degisimin marGfu

1133 Gokalp, 1914b, s. 229.
1134 Gokalp, a.g.e., s. 229.
113 Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “Igtimai Usil-i Fikih -Gokalp Bey’in Bu Unvan Ile Yazdig
Makale Munasebetiyle-", Isldm Mecmuast, Y1l 1, Say1 5, 1914a (Hicri 1332), s. 272.
1% Sibay, a.g.e., s. 274.
37 Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “Orf-Maruf I¢timai Usiil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”,
Islém Mecmuast, Y1l 1, Say1 10, 1914b (Hicri 1332), s. 387, 389.
1138 Sibay, a.g.e., s. 389.
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bozmayacagmi aksine gii¢lendirecegini diisiinerek yazisinda verdigi bazi 6rneklerden
hareketle “0rf, nassa mukéarin (yakin) olsun olmasin hilkmiinii icra etmekte kat’iyen
rehavet gostermiyor” 11*° diyerek toplumsal degismenin kaginilmaz oldugunu belirtmistir.
Bu dogrultuda igtihad1 gergeklestirecek olan kisilerin yani Kur’an ve hadislerde agik
olarak belirtilmeyen fikhi meselelere ait hikimleri ilmi bir metotla ¢ikartabilen
mugctehitlerin, ictimai temsilciler oldugunu ifade ederek bu kisileri mensup olduklari

toplumlarin biitiin érflerinin ve milli irfanmin temsilcileri olarak tanimlamigtir,!4°

Fikhin Abbasiler doneminde nazari ve ameli olarak tamamlandigini ifade ederek
fakihlerin bu donemden itibaren tesri salahiyeti (yasama yetkisini) ele aldiklarmi ancak
kanun koymay1 igtihat ederek degil eski devirlerde ortaya konulan ser’i hiikiimleri
dogrudan alarak (taklit ederek) gerceklestirdiklerini belirtmistir.!*** Béylece hem kanun
yapma yetkisi hilafet ve saltanattan alinmis hem igtihat arkada birakilarak yeni hadiselere
gore yeni olmasi gereken hiikiimler eski kitaplardan bulunmaya ¢alisilmistir.**42 Bunun
sonucunda da Islamiyetin ilahi bir din, ictimai bir seriat oldugu unutulmustur ve bu
dogrultuda Miisliimanlarin gerileyisi baslamistir. 113 Osmanhlar déneminde de durumun
farkli olmadigini ifade eden alim, Tanzimat Donemi’nde bu durumun degistigini ve dinin
dinyevi meselelerden ayrilma siirecinin basladigini1 belirtmistir.!*** Dinin dunyevi

meselelerden ayrilmasini; “hukuku dinden aymrmak stiretiyle hem din tamamiyla

1139 Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “Orf-Maruf I¢timai Usiil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”,
Islém Mecmuast, Y1l 1, Cilt 2, Say1 14, 1914c (Hicri 1332), s. 477.
1140 Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “Icma Miigtehit, Ictihat”, Isldm Mecmuas, Y1l 2, Cilt 2,
Say1 21, 1915a (Hicri 1333), s. 573.
1141 Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “I¢tihat ve icma Abbasiler Devri ve Tesri Salahiyeti”, Isldm
Mecmuast, Y1l 2, Cilt 3, Say1 26, 1915b (Hicri 1333), s. 642.
1142 Sibay, a.g.e., S. 642.
14 Sibay, a.g.e., S. 642.
1% Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “icma Osmanlilar ve Tesri Salahiyeti”, Islim Mecmuast,
Y1l 2, Cilt 3, Say1 27, 1915¢ (Hicri 1333), s. 656.
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manevileserek teali edecekti (ylcelecekti), hem de devlet tesri salahiyetini iktisap ederek
(kazanarak) gerek memleketi ve gerek adaleti daha iyi koruyabilecekti” 11%° diyerek
aciklamistir. Kendisinin bu ciimlesine bakildiginda, neden modernist Islamc1 olarak
nitelendirildigi anlagilmaktadir. Clnki bu sozleriyle hukuk kapsaminda dinin ve diinyevi

alanlarin birbirinden ayrilmasina, kisacasi laik hukuka atifta bulunmustur.

Igtimai us(l-i fikih sayesinde hukuk ve din dairelerinin birbirinden ayrilacagmni ve
hukuk dairesinde hakimiyet-i fetva yerine hakimiyet-i milletin gegecegini
diisiinmiistiir.*'*® Bu dogrultuda yapilacak ayrimm hem seriatin devamina hem bir Tiirk-
Islam toplumu olan Osmanli’nin ilerlemesine katkida bulunacagina inanmstir. Kendisi
bu goriisleriyle Islamc1lig1 ve Tiirkgiiliigii birlestirmistir ayrica yeni epistemik toplulugun
aydinlar1 gibi bdyle bir ¢6ziimiin; kanunda, ilimde ve biitiin toplumsal yasamda var olan
ikiligi ortadan kaldiracagini diisiinmiistiir: “Eski nazariyelerle yeni milli 6rflerimiz tevhid
ve telif edilerek milli nazariyeler, yani milli bir hukuk, milli bir usdl-i fikih, milli bir
ahlak, milli bir siyaset, milli bir iktisadiyat, milli bir bedfiyat (sanat), hatta milli bir felsefe

tesekkiil etmedikge vahdet-i milliye hus(le gelmez (ortaya ¢ikmaz).”t4

Ozetle Halim Sabit Sibay’in ictimai usGl-i fikih ile amagladig1 sey; dini
meselelerin Mesihat’a, hukuki ve ilmi olanlarin da Adliye ve Maarif Nezaretlerine
birakilmasidir.}**® Bu ayrmmi, “velayet-i diniye” ve “velayet-i hukukiye” kavramlarinda
somutlastrrmustir. Veldyet-i diniyeyi elinde barindiran Mesihat-1 Islamiye’yi de dini
hiikiimleri uygulayan “tesri-i dini heyeti”” ve topluma dini bir terbiye vermekle yukimli

olan “dini terbiye heyeti” olarak ikiye aywrmistir. Fetvay1 ve dini terbiyeyi vermekle

1% Sibay, 1915c, s. 656.
1146 Sibay, a.g.e., s. 656.
147 Sibay, a.g.e., s. 656.
148 Birinci, Cavdar, “Halim  Sabit Sibay”, TDVIA,  erisim:  09.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/halim-sabit-sibay.
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yukimli olan bu iki heyet, Mesihat-1 islimiye’nin 6ziinii olusturmaktadir.!*® Mesihat
Teskilatm st kisimlardan alt kisimlara dogru; Halife, Seyhiilislam, Terbiye-i Diniye
Mudiriyeti, Muftiler (Sancaklarda), Vaizler (Kazalarda), Hatipler (Bucaklarda), imamlar
(Koylerde, Mahallelerde) olarak ayiran alim bu teskilatin, milletin ahlaki ve din?

degerlerinin koklesmesi adina calisacagini vurgulamistir, 1>

Velayet-i hukukiye ise “kuvve-i icraiye” (ylrutme kuvveti), “kuvve-i tesriiye”
(yasama kuvveti) olarak ikiye ayrilmis; kuvve-i icréiye de “heyet-i idare” ve “heyet-i
adliye” olmak tizere yeniden ayrima tabi tutulmustur. Bu gruplar1 kapsayan ve velayet-i
hukukiyenin asil subesi olarak konumlandirilan “tesri-i hukuki heyeti” yani kanun
yapmaktan sorumlu olan heyet ise padisah, ayan ve mebusandan olusmaktadir.!*>! Bu
ayrimin dinen vacip oldugunu ifade eden alim, hukuk alanindaki ic¢tihadin ancak bu
sekilde miimkiin olabilecegini belirtmistir.}*>> Bu ayrim dogrultusunda Mesihat’in diger
mesguliyetlerden kurtularak asli vazifesi olan din dahilinde ilerlemesinin mimkin
olacagmi, geri kalan isleri iistlenen Adliye Nezareti’nin de gerekli kanunlar1 ortaya

koymak adina uygun calismalar1 gergeklestirebilecegini ifade etmistir.}'®® Aradaki

1149 Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “Velayet-i Diniye -Mesihat-1 Islamiye Teskilati-”, Isldm
Mecmuast, Y1l 2, Cilt 3, Say1 30, 1915d (Hicri 1333), s. 699.
1150 Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “Velayet-i Diniye -Mesihat-1 Islamiye Teskilati-”, Isldm
Mecmuast, Y11 2, Cilt 3, Say1 29, 1915¢ (Hicri 1333), s. 685.
51 Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “Velayet-i Hukukiye Tesri-i Hukuki Heyeti; Ictimai
Enmiizecimize Gére Ictihat ve Icma”, Islam Mecmuasi, Y11 2, Cilt 3, Say1 31, 1915f (Hicri 1333),
s. 713.
1152 Sibay, a.g.e., S. 713; Halim Sabit Sibay (Halim Sabit), “Velayet-i Hukukiye Bugiinkii I¢timai
Enmiizecimize Gére Itihat ve icma”, Isldm Mecmuast, Y112, Cilt 3, Say133, 1915g (Hicri 1333),
S. 741.
1158 Sibay, 1915d, s. 700.
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ayrimin, kendi ifadesiyle “is bolimii”’nlin zaruri oldugunu ve her teskilatin kendi gorevini

bu sekilde gerceklestirmesi sayesinde terakkiye ulasilabilecegini belirtmistir. 1>

Din ve devlet kurumlar1 ayrimina giderek laik bir hukuk diizeni dogrultusunda
ilerlemenin saglanabilecegini sdyleyen Halim Sabit Sibay, neredeyse Cumhuriyet’in
kurucu kadrosunun amaglariyla bagdasan bir modernlesme yolu sunmustur. I¢timai ustil-
1 fikihla temellendirilen bu modernlesme modeli, kendisinin Tiirk¢li bir alim olmasi
sonucunda (Tiirk milletine dair 6rf ve adetlerin de Islam iimmetinden gelen degerler kadar
onemli oldugunu disiindiigii igin) gergeklesmistir. Rusga ve biraz Almanca dillerini
bilmesinin yaninda Uygurca gibi Tiirk lehgelerini de konusabilen alimin,**® Islam kadar
belki daha bile fazla olan Tiirk kimligine bagliligi, kendisinin diigiince diinyasmin bu
minvalde sekillenmesinde kilit bir rol oynamistir. Bu nedenle kendisinin modernlesme
iizerine olan yazilar1i kadar Tiirk kiiltiirii lizerine olan yazilarinin da mercek altina alinarak
incelenmesi gerekmektedir.1*>® Bu sayede yazilariyla bilim ve diisiince tarihimizde yerini

almis olan Halim Sabit Sibay’in katkilari, daha net bir bicimde anlasilabilecektir.

3.1.11. Esref Efendizide Sevketi Mehmed (1887-1934)

Esref Efendizdde Sevketi Mehmed (Esref Efendi-zade Sevketi), 1887’de

Istanbul’un Hiiseyin Aga Mahallesinde diinyaya gelmistir. Babasi huzur dersleri

115 Sibay, 1915d, s. 700.
115 Ynang, 2008, s. 17.
115 By minvalde yazi dizisi olarak hazirladigi, giiniimiizde kitap olarak da basilan Altaylara
Dogru iyi bir baslangi¢ noktasi teskil edebilir. Bu sayede o bolgede yasayan Tiirk topluluklarina
dair kendisinin yapmis oldugu ve eserinde aktarmig oldugu tiim deneyimler; Tirkoloji,
antropoloji (sosyal antropoloji) ve sosyoloji alanlarimin perspektiflerinden incelenerek somut bir
zemine tasmabilir. Eser i¢in Bkz. Halim Sabit Sibay, Altaylara Dogru, Der. Selma Giinaydin,
Ciimle Yayinlari, Ankara 2017.
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mukarrirlerinden Mehmed Esref Efendi’dir.!'®" Egitim hayatina Mercan Aga Mekteb-i
Ibtidaisi’nde Kur’an-1 Kerim, Tecvid, IIm-i Hal dersleri alarak baslayan alim; daha sonra
Kaptan Pasa Riisdiyesi’ne kaydolmustur ve burada Tiirkge, Arapca, Fars¢a, Fransizca,
Tarih, Cografya, Hendese, Mantik, Hiisn-ii Hat, Resim, Hesap derslerini gormiistiir.*'*
Riisdiyeyi birincilikle bitirerek Dar’til Tedris’e kaydolmus, bu okuldan da iyi bir
dereceyle mezun olmustur. Sonrasinda Sehzade Cami-i Serifinde Carsambali Hac1 Ahmet
Efendi’den ders almaya baslamis, derslerini gegmesinin ardindan icAzetname almustir, 1%
1898’de basladigr Muallimhane-i Nivvab’da Fikih ve Sakk egitimi almis, egitiminin

ardindan girdigi rulis smavin1 kazanarak miiderris olma hakkini elde etmistir.1°

Ruis smavini kazanmasinin ardindan hemen miiderrislige baslamayarak hem
bilgisini genisletmek hem Ingilizce 6grenmek icin Robert Koleji'ne kaydolan Esref
Efendizadde Sevketi Mehmed bu okulda ti¢ buguk yil okumustur ve burada kimya,
fizyoloji, zooloji gibi doga bilimlerini gormiis; Ingilizce, Fransizca, Almanca dillerini
ogrenmistir.*%! Robert Koleji’nin ardindan Beyazit Camii’nde dersidam olmustur ancak
kolejde gormiis oldugu egitim onu akli ilimleri detaylica 6grenmeye tesvik ettiginden,
1908°de egitimine devam etmek igin Almanya’ya gitmistir.*'®? Berlin’deki Lichterfelde-
West enstitiisiinde Almancasin1  gelistirmek admma dil egitimi almig, ardindan
Almanya’nm kuzeyinde bir tiniversite sehri olan Grayfesvalda’daki Gimnasion’a kayit

olmustur.}'®®  Bu okulda Riyaziyat, Hikmet-i Tabiiye, Tarih, Kimya ve Almanca

157 Mustafa Sanal, “Esrefzade Mehmet Sevketi’nin Egitim Anlayis1 ve Goriisleri”, Basiimamis
Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, Kayseri 1998, s. 19.

1158 Sanal, a.g.e., s. 19-20.

1159 Sanal, a.g.e., s. 20.

1160 Sanal, a.g.e., s. 20.

1161 Sanal, a.g.e., s. 20.

1162 Sanal, a.g.e., s. 20-21.

183 Sanal, a.g.e., s. 21
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derslerini gdrmiistiir.}1®* Daha sonra ayn1 okulun felsefe bélimiinde ve 1909°da da Miinih
Universitesi’nin felsefe boliimiinde egitim géren alim, mezuniyetinin ardindan Istanbul’a

donmiistiir (1909).

Istanbul’a dondiikten sonra miiderrislik yapmaya baslayan Esref Efendizade
Sevketi Mehmed, 1912°de Molla Camii’nde 6gretmenlige baglamistir ve bu gorevi iki yil
boyunca siirdiirmiistiir.}*®® Ikinci Mesrutiyet’in diisiince diinyasinda 6nemli bir yer tutan
medreselerin 1slah1 konusunda aktif ¢aligmalar yapmus olan alim, bu konudaki goriisleri
ve yapilmasi gerekenler tizerine bir kitap¢ik hazirlamistir. Hem mektep hem medrese
tahsiline sahip hem de Avrupa’yr gozlemlemis bir isim olarak Bati’daki egitim
uygulamalarimin Osmanli’da da olabilmesi adina medreselerin 1slaha tabi tutulmasi

gerektigini diisiinmiistiir.'16

Egitimci kimligiyle 6ne ¢ikan Esref Efendizdde Sevketi Mehmed; Hareket-i
Haric, Hareket-i Dahil, Hareket-i Altmusli Medreselerinde ¢alismis; 1913°te Fetvahane
Misevvid Milazimligi’na tayin edilmis, ayn1 y1l Dariilfiinin Ulim-1 Ser’iyye ve Ahlak
Miiderrisligine baslamistir.}'®” Rahatsizliklar1 sebebiyle kisa siiren bu gérevin disinda
Dozi’nin Islam Tarihi eserine reddiye yazacak komisyonda, Medaris-i ilmiye Islahat
Enciimeni’nde ve Tadil-i Mecelle Enciimeni’nde aza olarak calismustir.'%® 1916°da
Mesihat-1 Ulya Mektupgulugu Muavinligi, 1919°da Darii'l-Hikmeti'l-Islamiyye azalig

gorevlerine tayin edilmistir. 1922-1923 yillar1 arasinda da Sileymaniye Medresesi

1164 Sanal, 1998, s. 21.
1165 Sanal, a.g.e.,S. 21.

1166 Mustafa Sanal, “Esrefefendizdde Mehmet Sevketi'nin Medreselere Iliskin Islahat Diisiinceleri
ve Cozum Onerileri”, Otam Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi, Say1 10, 1999, s. 196.

1167 sanal, 1998, s. 21

1188 Sanal, a.g.e., s. 21.
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miiderrisligi ve Ilm-i Ruh miiderrisligi yapmis''®® olan alim, 3 Agustos 1934’te

Istanbul’da vefat etmistir.

Eserleri

Medaris-i Islamiye Islahat Programi (1913, medrese 1slahatina iliskin eseri), Sa’y
ve Sermaye Miicadelatimin Dinen Stret-i Halli (1926’da yayimlanan bu eser, 1964’te
Islam’da Emek ve Sermaye adiyla giiniimiiz harfleriyle yeniden basilmustir.). !0 Ingilizce,
Almanca, Farsga dillerini konusup yazabilen Esref Efendizade Sevketi Mehmed’in,

Ceride-i Ilmiyye’de ve Sebiliirresdd’da yayrmlanmis makaleleri de bulunmaktadir.**"*

Esref Efendizade Sevketi Mehmed, egitim ve iktisat Uzerine olan ¢alismalariyla
bilim ve diisiince tarihimize katkilarda bulunmustur. Ik olarak egitim iizerine olan
katkilarindan bahsedecek olursak medresenin yani sira hem Osmanli’da agilan hem
Avrupa’da bulunan modern egitim kurumlarinda okuyan alim, bu kurumlarda yapmis
oldugu go6zlemler sonucunda medreselerin yenilenmesi gerektigini diistinmiistiir.
Kendisinin Beyazit dersidmlariyla birlikte bu konu Ulzerine kaleme aldigi makalede,
ilmiye smifinin artik topluma faydali olamadig: ifade edilmistir.}'’? {lmiye smifinin
uyeleri olan on muderris; “Bugiin yasamak i¢in 1dzim olan ma’limat1 her sinif gibi biz de
bilmiyoruz, dinyada bekad bulmak icin ancak ulim ve findn, sandyi, ticaret, ziraat,
siyaset, askerlik gibi bircok eskalde varlik gostermekle miimkiin oldugu héalde biz

991173

hissemize diisen mevcidiyet-i ilmiyyeyi goOsteremiyoruz... demiglerdir. Bu

sOzleriyle ilmiye smifinin geri kaldigini itiraf eden alimler, mevcut durumdan memnun

1169 Sanal, 1998, s. 22.
W0 Sanal, a.g.e., s. 22-23.
1 Bu makaleler igin Bkz. Sanal, a.g.e., s. 23-24.
1172 Esref Efendizade Sevketi Mehmed, (Bayezid Dersiam Miiderrislerinden: Esref Efendi-zade
Sevket?), “I’tiraf ve ishad”, Sebiliirresdd, Cilt 9, Say1 233, 1913 (Hicri 1331), s. 430.
U7 Sevketi, a.g.e., s. 430.
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olmadiklarmi1 ve bu durumu degistirmek istediklerini belirtmislerdir. Ilmiye smifinin
tekrar yararli hale gelebilmesi i¢in de “medreselerden yetisenler ne lisdna, ne ulim-1
Islamiyyeye, ne de sair fun(na (diger fenlere yani akli ilimlere) layikiyla vakif
olamiyorlar” "* diyerek medreselerin 1slahinin gerekli oldugunu vurgulanuslardir.
Medreselerin  1slah  edilmesiyle birlikte “girdab-1 akametten” (sonugsuzluktan)
cikilacagin1 ve medreselerin yeniden millete hizmet eden bir yapiya kavusacagini

diisiinmiislerdir.'"

Konu hakkindaki diisiincelerinin izdiisiimleri bu makalede bulunan Egsref
Efendizdde Sevketi Mehmed, medreselerin islahina dair goriislerini ve Onerilerini
Medaris-i Islamiye Islahat Program: eserinde detaylandirmustir. Islahatin, bir seyi birakip
yerine bagka bir seyi ikame etmek yerine o seyi elverisli hale getirmek oldugunu ifade
ederek hem nakli hem akli ilimlerin 6gretildigi birer Dariilfiintin olarak gordiigii
medreselerin ¢aga uygun bir bicimde 1slah edilmesi gerektigini belirtmistir.!*’® Bu
dogrultuda medreseleri orta (Diirus-1 Taliye, 8 yil) ve yiiksek (Dirus-1 Aliye, en az 3 en
fazla 6 yil) dereceli olarak ikiye ayiran alim, birer “ihtisas medreseleri” olarak gordigii
yiiksek dereceli medreseleri de kendi icinde dort subeye ayirmustir.!'’”” Bu subelerden
birincisi olan Ulum-z Seriye Subesi nin tefsir, hadis, kelam, Ahlak-1 islam kisimlarindan;
ikincisi olan Fikih Subesi’nin fikih ve hukuk kisimlarindan, Gglncusi olan Hikmet
Subesi’nin felsefe, tarih ve siyer, riyaziyat, tabiat ve cografya kisimlarindan; dordincusu
olan Lisan Subesi’nin Arabi, TUrki, Farisi ve sair elsine-i mithimme kisimlarindan

olustugunu ifade etmistir.}'’® Ardindan orta dereceli ve yiiksek dereceli bu medreselerin

174 Sevketi, 1913, s. 430.
17 Sevketi, a.g.e., S. 430.
1176 Akt. Sanal, 1999, s. 201.
Y77 Sanal, 1998, s. 31-32.
1178

Sanal, a.g.e., s. 32.
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idarelerinin birbirinden ayr1 olmasi gerektigini belirtmistir. Sonrasinda hem medrese
binalarmin yenilenmelerine hem gerekli teghizatlarla donatilmalarina dair Gnerilerde
bulunmustur. Medreselerde; derslikler, fizik ve kimya dershaneleri, laboratuvarlar,
kutuphaneler, muderrisler igin tahsis edilen odalar olmasi gerektigini ifade ederek modern

universitelere benzer bir mekan tasarimi yapmustir. 7

Medreselerin teknik detaylarmin ardindan ders programlarindan bahseden alim,
orta ve yiiksek dereceli medreseler i¢in farklilasan ancak ikisinde de hem akli hem nakli
ilimlerin bulundugu bir ders programi yapmistir. Orta dereceli medreselerin programina
dordiincii siniftan itibaren bir Bat1 dilinin &grenilmesini eklemistir.!'® Sanal’a gore
kendisinin Bati iilkelerinde bulunan ve Bati dillerini bilmenin 6nemini idrak eden bir isim
olmasi bu segimde belirleyici olmustur.!'® Bu secimin bir diger sebebi de fen
bilimlerinde ve edebi ilimlerde Bat’dan giren teknik terimler bulunmasidir.**¥? Ciinkii
mufredatta; hesap ve riyaziyat (geometri, kozmografya, makine), fen bilimleri (fizik,
kimya, biyoloji, botanik, zooloji, jeoloji, sosyoloji, elektrik ve miknatis), felsefe (mantik
ve miinazara, psikoloji, ahlak), cografya (fiziki, beseri, siyasi ve iktisadi cografya), tarih
(Islam, Osmanli ve diinya tarihi), ziraat gibi bilim dallarinin olmas1 gerektigini
belirtmistir.*®® Mufredata eklenen matematik ve doga bilimleri sayesinde mantik ve
hikmet derslerinin daha iyi anlasilabilecegini disiinmistiir. Yuksek dereceli
medreselerde de ayni amag dogrultusunda bu bilimlere yer vermistir ve buraya ek olarak
hukuk (hukuka giris, hukuk tarihi, medeni hukuk, ceza ve idare hukuku), felsefeye giris,

felsefe tarihi, pedagoji, estetik, milletler tarihi, tarih felsefesi derslerini dahil etmistir.18*

117 Sanal, 1998, s. 41.

1180 Sanal, a.g.e., s. 54.

181 Sanal, a.g.e., s. 54.

1182 Sanal, a.g.e., s. 55.
1183 Sanal, a.g.e., s. 55-57.
1184 Sanal, a.g.e., s. 61-62.
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Bu derslerin; 6grencilerin dini yorumlamalarina ve kavramalarina, medreselerde bu

ilimleri okutacak miiderris ihtiyacmnin karsilanmasina katki saglayacagini belirtmistir.18

Ders programlarinin ardindan derslerin nasil islenmesi gerektigine yer veren Esref
Efendizade Sevketi Mehmed, derslerin tek bir miiderris tarafindan okutulmasina karsi
cikmistir ¢linkii ona gore tarihsel siirecte medreselerin ilmi olarak geri kalmasinda,
derslerin tek bir miiderris tarafindan okutulmasi belirleyici olmustur.}*®® Bu nedenle ders
vermede uzmanlagsmanin onemli olduguna dikkat c¢ekmistir. Ayrica mevcut sinav
sisteminin de de§ismesi gerektigini vurgulayarak icdzetnamelerin usuliine uygun
verilmemesini elestirmis, icAzetnamelerin smavlarin ardindan verilmesini ve 6grencilerin
derecelerini gostermesini nermistir.}*®” Hem miiderrisler hem grenciler perspektifinden
yenilikler oneren alim, 1slahat programinin temeline pedagojiyi yerlestirmistir. Ornegin
ders alacagi miiderrisi kendi segen dgrencilerin basarilarinin artacagini, gocuk psikolojisi
ve c¢ocuk terbiyesi konularinda egitim alan miiderrislerin 6grencilerine daha faydali
olacagmi belirtmistir.*'® Isin ekonomik boyutuna da deginerek ilmi yenilesmenin en
onemli parcasi olarak gérdiigii miiderrislerin sadece egitim vermekle mesgul olabilmeleri
adina 1iyi bir ticret almalar1 gerektigini ifade etmis, ilmi yenilesmenin ikinci onemli pargasi
olan 6grencilere de hem burs verilmesini hem ders kitaplarinin {icretsiz dagitilmasini

talep etmistir. 18

Esref Efendizade Sevketi Mehmed her ne kadar eserinin sonunda yuksek dereceli
medreselerden mezun olan 6grencilerin; miifessirlik, muhaddislik, miitekellimlik, vaizlik,

fakihlik, miiverrihlik, ediblik gibi din gorevliligiyle smirli meslek alanlarinda

1185 Sanal, 1998, s. 64.

118 Sanal, a.g.e., s. 80.

1187 Sanal, a.g.e., s. 80.
Sanal, a.g.e., s. 91, 100.

1189 Sanal, a.g.e., s. 110, 120.

1188
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calisabileceklerini ongdrmiis olsa da!'®® 1913’te yayimlanmis olan Medaris-i Islamiye
Islahat Programi, medreselerin yenilesmesi adina ciddi oneriler ve ¢Ozumler
icermektedir. 1914’te devlet tarafindan yayimlanan Islah-1 Medaris Nizamnamesi’yle bu
eser arasinda paralelliklerin olmasi da kendisinin nerilerinin ve ¢oziimlerinin ne derece
etkili oldugunu gostermektedir.'*®! Sanal’a gére devletin yayimladigi nizamname, bir

nevi kendisinin hazirlamis oldugu programn resmiyete dokiilmiis halidir. 1%

Esref Efendizade Sevketi Mehmed’in egitime Onemli bir katkida bulunmus
oldugu, medreselerin 1slahi tizerine olan ¢alismasindan goriilmektedir. Ayrica kendisi bu
caligmasinin taslaginda, yiuksek dereceli medreselerdeki Ulum-1 Seriye Subesi’nin kelam
kismina “din felsefesi” dersini ekleyerek bu terimi ilk kez kullanan ve Turkge literatiire
dahil eden kisi olmustur.}'®® Ancak kendisinin egitime olan bir diger katkisini teskil eden
bu ders medreselerin programma konulmamustir.*'°* Din felsefesi resmi bir ders olarak
Dariilfundn ilahiyat Fakiiltesi’nde 1925’ten itibaren okutulmaya baslanmistir.}'®® Bu
tarihe gelinceye degin din felsefesi alaninda cesitli eserler yazilmistir ve bu eserlerin
bircogu son donem ulemast tarafindan kaleme almmustir.*1 Bu isimlerden biri olan Esref
Efendizade Sevketi Mehmed, Almanya’da felsefe egitimi gormekteyken din felsefesiyle
ilgilenmistir ve bu alana dair okumalar yapmistir. Osmanli’ya dondiigiindeyse bu alanla

ilgili makaleler yazmistir ve terclimeler yaparak bunlar1 yayimlamistir. Kendisinin din

1% Sanal, 1998, s. 124-125.
1191 Sanal, 1999, s. 217.

1192 Sanal, a.g.e.,s. 217.

1% Bayram Dalkilig, “Yirminci Yiizyilm ilk Ceyreginde Tiirkiye’de Din Felsefesi”, Necmettin
Erbakan Universitesi I[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 17, Say1 17, 2004, s. 74-75.

1% Dalkilig, a.g.e., s. 75.

1% Dalkalig, a.g.e.,s. 110.

1% By ¢ahigmalara dair 6rnekler igin Bkz. Dalkilig, a.g.e.
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felsefesiyle ilgilenmis olmasi 6nemlidir ¢iinkii bu alan iizerinden, ulemanin 6ncelikli

konularindan olan din-bilim iliskisine ve terakkiye yonelik fikirlerini agiklamigtir.

“Din Felsefesi’nden” basligini tastyan ve /¢tihad dergisinde yayimlanan yazismda
(1913) din-bilim iliskisine yonelik agiklamalarda bulunan &lim, dinin bagka bilimin bagka
oldugunu belirterek bu iki kavram hakkinda su degerlendirmeyi yapmistir: “Din ve bilim,
her biri bash basma kendi bakis agilarina sahiptirler, aralarinda karsitlik olmamakla
beraber birisinden 6tekine gecilemez, birisi 6tekinin yerine alinamaz; her biri kendi sahas1
cercevesinde, Varligi, gereklilik ve zorunluluk oOlciisiinde agiklar ve bu bicimde,
yaratilisimizin derinliklerinde gizli olan tiirlii tiirlii anlamak ihtiyacini karsilar.” %" Dini
ve bilimi birbirinden ayirdig1 goriilen alim; yazisinin devaminda dine ilmi ve pratik deger
verilmesinin, bilime de dini kuvvet eklenmesinin insan mutlulugunu saglayacagini
vurgulayarak ¢ok farkli olarak gordiigii bu iki kavramin uzlasabilecekleri bir zeminin de
bulundugunu ifade etmistir.*® Kisacasi dinin ilahi olana bilimin ise dinyevi olana
odaklanmas1 sebebiyle aralarinda yontemsel farkliliklar oldugunu tespit ettikten sonra
dini ve bilimi, mutluluk kavrami {izerinden bir uzlasiya tabi tutmustur. Kendisine gore

dine ilm1 deger, ilme dini gii¢ eklendigi zaman her amaca ulasmak kolay olacaktr.11%

Esref Efendizdde Sevketi Mehmed’in bu goriislerinde terakkiye dair
diistincelerinin izdiisiimleri bulunmaktadir. Bu diisiincelerini Rudolf Eisler’den terctime
ettigi “Dinin Fevaid-i Ictimaiyesi” yazisinda detaylandiran alim, dinin toplumsal
1c1200

faydalarindan ve dinin toplumu diizenleyen bir igleve sahip oldugundan bahsedere

terakkinin din (Islam) olmadan gergeklesemeyecegini vurgulamustir. “Din terakkiye

197 Akt. Dalkilig, 2004, s. 78.
1% Dalkilig, a.g.e., s. 79.
1% Akt. Dalkilig, a.g.e., s. 79.
1200 Amine Nuriye Citirik, Zeki Salih Zengin, “Ceride-i {lmiye Dergisi’nin Yaygin Din Egitimine
Katkist”, Ulum, Cilt 3, Say1 2, 2020, s. 463.
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manidir diigiincesini dinin topluma sagladig1 giizelliklerden bahsederek ciriutmeye
calismistir.”*?%! Ardindan din, bilim ve felsefe arasinda iliski kurarak dinin bilimle
uzlastigini ancak dinin muhafazakar yapisi itibariyle bilimle sik¢a karsi karsiya geldigini,
dinin ve felsefeninse kainati anlamlandirma c¢abasinda birlestiklerini ancak dinin
felsefeye kiyasla evrenin sirlarma daha vakif oldugunu ifade etmistir.'?°2 Ona gére bu
farklilagmalarin temelinde, dinin bilim gibi sadece duyusal veya felsefe gibi sadece
vicdani ve ahlaki olmamasi bulunmaktadir.'?®® Kendisine gére dini bu alanlardan
farklilastiran nokta dinde “ilah” fikrinin olmasidir.*?** Bu nedenle dinin, insanlarin
Cenab-1 Hak’la kurdugu miinasebet ile anlasilacagini ifade etmistir.12%® Dinin mutlaka bir
tabiat otesi anlammin oldugunu belirterek bu anlami gérmezden gelen materyalist
goriisleri elestirmistir. Bu noktada din alimlerinin; “Din akil sahiplerini kendi
tercihleriyle bizzat iyi olan seylere sevk eden ilahi bir kanun; Cenab-1 Hakk’1n tesis ettigi

951206

birtakim hiikiimlerdir. sOzlerine yer vererek bu tanima katildigini ifade etmistir.

Bir yaraticiyla biitlinlesen dinin toplumsal yagam i¢in gerekli oldugunu diistinen
Esref Efendizade Sevketl Mehmed, toplumlar1 etkileyen bir alan olan iktisad1 da bu
baglamda ele almistir. Sa’y ve Sermdye Miicddeldtinin Dinen Siret-i Halli (Emek ve
Sermaye Mucadelelerinin Dint Cozumi) eserinde, emek ve sermaye kavramlarini ayetler
ve hadisler 1s1¢inda degerlendirerek Bati toplumlarinda yasanan emek-sermaye

mucadelesinin kisa bir tahlilinin ardindan konuya dair ¢6zim Onerilerinde

1201 Citirik, Zengin, 2020, s. 464.
1202 Citirik, Zengin, a.g.e., s. 464.

1203 Egref Efendizade Sevketi Mehmed, “Din Felsefesi: Dinin Mahiyeti”, Haz. Semih Ceyhan,
“Almanya’da Bir Osmanli Miiderrisi: Esrefzdde Mehmed Sevketi (1887-1934) ve Dinin
Mahiyeti”, Sabah Ulkesi, Say1 63, 2020, s. 128.

1204 Sevketd, a.g.e., s. 128-129.

1205 Sevketi, a.g.e., s. 130.

1206 Sevketi, a.g.e., s. 132.
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bulunmustur.?®” Bu galismasiyla yirminci yiizyilin ikinci yarisindan itibaren artis
gosteren Islam ekonomisi arastrmalarinm ilk versiyonlarindan birini ortaya

koymustur, 1208

Esasinda kendisi, bu alana iliskin 6zel bir calisma yapmay1
planlamanugtir. Dar('l-Hikmeti'l-islamiyye azaligi yaptigi srrada, Mesihat’a ingiliz
Anglikan Kilisesi’nden Islamiyet’e dair sorular igeren bir mektup gelmesinin ardindan bu
eseri yaznustir.'2®° Arthur Bavod Wood tarafindan gonderilen bu mektupla asil olarak
Ingiltere’deki ve Hindistan’daki smai karisiklar1 bastrmak adma Dogu ve Islam iilkesi
olan Osmanli’nin perspektifinden bir ¢oziim 6nerisi edinmek amagclanmustir.*?° Kendisi

mektuba cevap olarak bu eseri yazmustir ve eserinde hem Hristiyanlik hem Islam

acisindan iktisadi meselelerin toplumlara nasil yansidigini agiklamistir.

Varligin tarih boyunca duyularla algilanan (maddi) ve tabiat Gtesi (metafizik)
olmak tizere iki sekilde anlasildigini belirten Esref Efendizade Sevketi Mehmed, bu iki
anlay1s dogrultusunda iki farkli hayat tarzmin ortaya ¢iktigmi ifade etmistir.'?!! Kendisine
gore varligi digsal ve maddi olanda géren Bati toplumlari, diinya zevklerinden
faydalanmak amaciyla bir medeniyet insa etmislerdir.!?? Bu medeniyeti doga
bilimlerinin ~ rehberliginde, doganin  zenginliklerini insan iradesine alarak
gerceklestirmislerdir.??!3 Ancak boylesi bir medeniyet birgok iktisadi olumsuzlugu da
beraberinde getirmistir. Biiyiik ordularla ve giiclii donanmalarla desteklenmesi gereken

bu medeniyet icin halk agir vergiler vermek zorunda kalmis, vergiler de fiyatlari

1207 Suna Akten Ciriik, “islam Ekonomisinde Ticaret, Is ve Ortaklik Usulleri”, Tirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi, Cilt 13, Say1 25-26, 2015, s. 170.

1208 Ciirik, a.g.e., s. 165.

1209 Egref Efendizade Sevketi Mehmed, Emek ve Sermaye Miicadelelerinin Dini Céziimii, Sade.-
Haz. Omer Karaoglu, Okur Akademi, Istanbul 2019, s. 25.

1210 Sevketd, a.g.e., s. 27-28.

1211 Sevketi, a.g.e., s. 36.

1212 Sevketi, a.g.e., s. 37.

1213 Sevketi, a.g.e., S. 37.
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yiikselterek toplum refahini imkansiz hale getirmistir.'?!* Her seyin maddiyata dayandigi,
ahlakmn safligin yitirdigi ve dinin i¢inin bosaldigi, sadece gugclinun ayakta kalabilecegi
bu toplum yapisinda; Servet edinmeyi miimkiin kilan demir, gelik, bakir, petrol gibi
varliklar diinyaya egemen olmustur.'?*® Bu varliklara ulasma istegi de farkli siniflar1 ve
bu siniflar arasinda ¢atismalar1 meydana getirerek tiim hayatin mucadele Gizerine kurulu
olmasmni saglamustir.*?'® Alime gore Hristiyan Bati toplumlarinin basma gelen durum
bundan ibarettir. Varligin asil degerinin metafizik dlemde oldugunu diisiinen Islam
toplumlar1 iginse durumun farkli oldugunu ifade etmistir. Islam toplumlarinm,
peygamberler tarafindan ortaya konulan sade hayati benimsedikleri i¢in diinyevi
varliklara ragbet gostermediklerini, bu nedenle Bati’y1 sarsan boylesi bir maddi
medeniyetin bu toplumlarda gerceklesmedigini belirtmistir.'?t’ Ona gore ilimleri ve
fenleri Kur’an’la hadislere dayanan Islam toplumlari, maddi manevi olarak insan
mutlulugunun kefili olan seriat yolundan gitmeleri sebebiyle Bati toplumlarindan

ayrildiklarindan, Islam toplumlarinda kapitalist bir ekonomi gelisim gdstermemistir. 218

Kendisine gore Bati toplumlarinin benimsedikleri ekonomik model sebebiyle
iktisadi sikintilar igerisinde olmalari, bu toplumlarin dini inanciyla yakindan baglantilidir.
Hristiyanligin zamanla hak dini olmaktan ¢ikarak teslis inancina dayandigmi belirten
alim, Ruhban Sinifinin ortaya cikisiyla birlikte Hristiyanlarin Hz. isa’min yolundan
ayrildigini ve bu smifin diinyevi zenginliklere ulasmak icin halk iizerinde tahakkiim
kurmaya basladigimi ifade etmistir.'?*® Hristiyanligin aldig1 bu ydn sebebiyle toplumun

aydin kesimi olan bilim insanlarmm da dinden uzaklastigin1 ve bu dogrultuda Bati’da

1214 Sevketi, 2019, s. 37-38.
1215 Sevketi, a.g.e., S. 38.
1216 Sevketi, a.g.e., S. 38.
1217 Sevketi, a.g.e., S. 38.
1218 Sevketi, a.g.e., s. 39-40.
1219

Sevketi, a.g.e., s. 46.
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hayatin dini degerlerden arinarak tamamen maddi bir forma biirlindiigini
vurgulanustir.1??° Boylelikle Bat1’nin toplum yapilari da farklilasmustir ve izledikleri yol,
kendilerini ekonomik sikintilara siiriiklemistir. Ornegin bu toplumlarda kadimlarmn
calisma hayatina katilmalarini issizligin ve maddi sikintilarin temeli olarak gdoren alim,
Islam toplumlarinda kadnlarin aile alanlarinda olmalar1 sebebiyle bdyle sorunlarmn
yasanmadigimi belirtmistir.*?? Islam toplumlarinin daha adaletli ve kolektifi diisiinen bir
yapiya sahip olduklarimi vurgulayarak bu toplumlarda gegimin daha kolay ve refah
oldugunu ifade etmistir. Islam sosyolojisinin temelini olusturan zekat, sadaka ve diger
hayirlarla yoksul kesimlere yardim edildigini ve bunun toplumsal farklilagsmay1 azalttigini
belirtmistir.'??? Diinya kaynaklarmin sinirsiz olmadigini vurgulayarak bir kesimin zengin,
bir kesimin fakir olmasinin gatigmalar yarattigin1 soylemistir ve meselenin ¢ozumana

diinyevi olandan tekrar ilahi olana ge¢gmekte bulmustur.?23

Esref Efendizade Sevketi Mehmed’e gore Bati’min iktisadi sorunlarini
¢ozebilmesi i¢in alt tabakanin siiregelen sikayetlerini iyilestirmesi gerekmektedir. Ancak
bu yapilirken sermayenin ve emegin birlestirilemeyecegini, bu ¢6zumin hem aklen hem
dinen uygun olmadigini belirtmistir.}?** Bireylerdeki yaradihis farkhiligmm ve bu
dogrultuda bigimlenen toplumsal farklilasmanin degistirilemeyecegini ifade ederek
Kapitalizme oldugu kadar sosyalizme de kars1 bir durus sergilemistir.??® Bu nedenle
mevcut medeniyet yok edilmeden bu toplumsal sorunun ¢oziilmesi gerektigini, bu yolda

aklin ve bilimin insanlarin en bilyiik gii¢leri oldugunu vurgulamstir.}??® Ona gore

1220 Sevketi, 2019, s. 46.
1221 Sevketi, a.g.e., s. 44.
1222 Sevketi, a.g.e., s. 45.
1223 Sevketi, a.g.e., s. 45.
1224 Sevketi, a.g.e., s. 48.

1225

Sevketi, a.g.e., s. 49.

1226 Sevketi, a.g.e., s. 51.
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toplumsal micadelelerin tek ¢oziim yolu; “biiylik peygamberlerin se¢tigi, Muhammedi
dinin higbir tereddiit ve slipheye yer birakmayacak bi¢gimde agikladig1 hayat tarzini kabul
etmektir.”'??’ Hak dini olan Islam’in benimsenmesiyle birlikte refah durumuna ve gegim
bolluguna erisilecegini ve toplumsal miicadelelerin kokiinden yok olacagmi diisiinen
alim, Batih Hristiyanlarm bu yolu segmeyeceklerini belirtmistir.}??® Bu nedenle
miicadelelerin durmayacagini, kiyamete kadar siirecegini bildiren ayetlerden ornekler
vermis; emek ve sermaye micadelelerinin tatmin edici bir ¢Ozimiinii yapmanin

giicliigiinii belirterek bu sorunun ¢dziimiiniin Allah’a ait oldugunu ifade etmistir.*?%°

Esref Efendizade Sevketi Mehmed’in, iktisat lizerine olan goriisleriyle din
felsefesinin Otesine gecerek din sosyolojisi yaptig1 goriilmektedir. Tarihin ilk din
sosyologlarindan olan Max Weber (1864-1920) gibi mevcut iktisadi sikmntilar1 din
ekseninden bir incelemeye tabi tutmustur. Weber’in kapitalizmin, Protestanlik mezhebine
bagh olarak gelisim gosterdigini diisinmesi gibi'?*® kendisi de kapitalizmin,
Hristiyanlarin degerlerinin degismesi sonucunda ortaya ¢iktigini diisiinerek iktisat ve din
arasinda bag kurmustur. Ancak kendisinin iktisat ve din arasinda kurmus oldugu bag
Hristiyanlarin zenginlesmesini agiklayan, Islam diinyasmin fakirligini mesrulastiran bir
temel tasimistir. Eserinde Hristiyan Bati toplumlarinin mevcut iktisadi problemlerini
dogru bir bicimde analiz ettigi goriilen lim, bu problemlere Hristiyanlarin Islam dinini
benimsemesi gibi din temelli bir ¢ozliim getirerek bilimsellikten uzaklasan bir agiklama
ortaya koymustur. Ozetle iktisat ve din arasmda kurdugu bag sebebiyle bilimsellikten
uzak bir agiklama yapan alim, Islam toplumlarinmn Bati toplumlarma kiyasla daha iyi

durumda olduklarini ifade etmek isterken tam tersi bir agiklamaya imza atmustir. Yine de

1227 Sevketi, 2019, s. 53.
1228 Sevketi, a.g.e., s. 54.

1229 Sevketi, a.g.e., s. 57, 60.

120 Bkz. Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu (1904)
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kendisinin iktisat ve din arasinda kurmus oldugu bag {izerine ¢aligmalar yapilmasi yerinde
olacaktir. Boylelikle egitim alanindaki katkilariyla bilim ve diisiince tarihimizde yerini
almis olan Esref Efendizade Sevketi Mehmed’in, iktisat alanindaki goriisleri de somut bir

zemine tasinabilecektir.

3.1.12. Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951)

Ahmet Hamdi Akseki (Aksekili Ahmed Hamdi), 1887’de Akseki’de diinyaya
gelmistir. Ilk egitimini ve hafizligin1 dogup biiyiidiigii Akseki’nin Giizelce kdyiinde
tamamlayan alim, babast Mahmut Efendi ile Abdurrahman Efendi’den dini ilimleri tahsil
etmistir.!?3! Ardindan Odemis’teki Karamanli Siileyman Efendi Medresesi’nde Gergekli
[smail Hasib Efendi ile Aksekili Hact Mustafa Efendi’den; Arapca, Farsca, akaid, fikih,
tefsir ve hadis dersleri almistir.??*? 1905°te Istanbul’a gelerek Baymndirli Muhammed
Siikrii Efendi’nin derslerine devam etmistir ve 1914’te icazet almistir.*?*®> Bu siire
zarfinda tlinlii dersiamlardan olan Tokatli Hac1 Sakir Efendi ile Aksekili Hac1 Mustafa
Hakk1 Efendi’den de 6zel dersler alan alim, Mehmet Akif Ersoy’dan da Arap edebiyatiyla

ilgili baz1 metinler okumustur.123

Bir yandan da Dariilfundn Ulim-1 Aliye-i Diniye subesinde ii¢ yil boyunca
okuyan Ahmet Hamdi Akseki, bu okulun kapatilmasi tizerine 1914’te Darii’I-Hilafeti’l-

Aliye medresesine ge¢mistir ve buradan mezun olmustur.!?*® 1918°de de Medresetii’l-

131 Hicret Toprak, “Dinin Thyas1, Toplumun Maslahati, Devletin Bekasi: Ahmet Hamdi Akseki
Uzerine Bir Goziimleme”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Cilt 15, Say1 54, 2018, s. 164.
1232 Toprak, a.g.e., s. 164; Suleyman Hayri Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, TDVIA, erisim:
10.02.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/akseki-ahmet-hamdi.
1233 Toprak, a.g.e., s. 164; Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, TDVIA.
1234 Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, TDVIA.
1235 Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, 7D VIA.
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Miitehassisin’in  Felsefe-Kelam ve Hikmet bolimini birincilikle tamamlamistir.
Egitimini tamamlamasiyla birlikte Heybeliada Bahriye Mektebi’nde hocaliga baslayan
alim, 1916-1918 yillar1 arasinda da Aksaray Valide Sultan, Dolmabahge, Uskiidar
Mihrimah ve Hirka-i Saadet camilerinde kiirsii seyhligi yapmustir.'?*® Rudis imtihanin
kazanarak dersidm olmasmin ardindan 1919°da Medresetii’l-irsad’da tarih felsefesi
miiderrisligine, 1921°de de ibtida-i Dahil Medresesi’nde ilm-i nefs miiderrisligine tayin
edilmistir.'?®’ Ibtida-i Dahil Medresesi'nde hem ilm-i nefs hem igtimaiyat dersleri

vermistir.

Ikinci Mesrutiyet’te aktif bir yazin hayat1 gegirmis olan Ahmet Hamdi Akseki’nin
Sebiliirresad’da bir¢ok makalesi yayimlanmustir. Sebiliirresdd’ m aktif yazari olmasinin
yaninda derginin muhabirlerinden biri olarak 1908’de bagimsizligini ilan edip Osmanli
Devleti’nden ayrilan Bulgaristan’a seyahat eden alim; bélge Muslimanlarinin dini
hayatlari, i¢timai ve egitim sorunlar1 hakkinda derginin okuyucularini bilgilendiren
yazilar kaleme almustir.*?*® Yazilarinda Islamcilik ideolojisini savunan entelektiiellerden
biri olarak Baticilik ile Tiirkgiiliik ideolojilerine kars1 ¢ikmustir ve Islam birligi fikrini
savunmustur.'?®® Bu goriislerine ragmen Milli Miicadele Dénemi’nde Anadolu’ya

gecerek bagimsizlik hareketini destekleyen din alimlerinden biri olmustur.

1922-1924 yillar1 arasinda, Ankara’da kurulan Ser’iyye ve Evkaf Vekaletinin
Tedrisat Umum Midirliiginii tstlenen Ahmet Hamdi Akseki, ayni1 zamanda Ankara

Lisesi’nde ulim-i diniyye muallimligi yapmustir ve medreselerin programlarini

1236 Toprak, 2018, s. 164.
1237 Bolay, “Akseki, =~ Ahmet  Hamdi”, TDVIA, erisim: 10.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/akseki-ahmet-hamdi.
1238 M. Suat Mertoglu, “Akseki’nin Ahmed Muhammed Sakir’e Bir Mektubu: Sebiliirresad Yazar1
Ahmet Hamdi Akseki’nin islam Diinyasina ilgisine Dair Notlar”, Isldm Arastirmalar: Dergisi,
Say1 36, 2016, s. 166.
129 Toprak, a.g.e., s. 164.
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diizenlemistir.}?*° Cumhuriyet’in ilaninin ardindan Ser’iyye ve Evkaf Vekaletinin
kaldirilmasi iizerine Dariilfiincin [lahiyat Fakiiltesi hadis ve hadis tarihi miiderrisligine
gecen (1924) alim, Diyanet Isleri Baskani Rifat Borekgi’nin istegi iizerine Diyanet Isleri
Reisligi Hey’et-i Miisavere dzaligma tayin edilmistir.1?*! Bu gérevi sirasinda Hak Dini
Kur’an Dili tefsiriyle Sahth-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi’nin
yaymma hazirlanmasma katkida bulunmustur.!?*?> 1925°te IstiklaAl Mahkemesi’nde
yargilanmistir ancak sugsuz bulunarak beraat etmistir. Cumhuriyet déneminde bircok
resmi gorev iistlenmis olan Ahmet Hamdi Akseki; 1939°da Diyanet Isleri Baskan
Yardimciligina, Mehmet Serefeddin Yaltkaya’nin vefatinin ardindan da 1947°de Diyanet
Isleri Baskanligma getirilmistir.}?*®> Bu goéreve devam etmekteyken 9 Ocak 1951°de

Ankara’da vefat etmistir.

Eserleri

Mezahibin Telfiki ve Isldam’in Bir Noktaya Cem’i (1913/14, Resid Riza’dan
terciime ettigi eseri), Ruh ve Beka-y: Ruh (1918’de “Felsefe-i Ruh” adiyla hazirladigi
tezinin eklerle giincellenmis versiyonu olan bu eserinde ruh meselesini; Yunan,
Misliman ve ¢agdas filozoflarin da konu hakkindaki goriislerine yer vererek ele almus,
daha sonra bazi ¢agdas filozoflarin ve materyalistlerin delillerinin tartismasini yaparak
sonunda kendi goriislerini ortaya koymustur.), Dini Dersler (I-11l, 1921-1923), Islidm
Dini Furidir (1923), Ahlak Dersleri -Ahlak IImi ve Islam Ahldki (1924), Askere Din
Kitab: (1924), Koyliye Din Dersleri (1928), Ve I-asr Suresinin Tefsiri (1928), Isiam Dini

(1933, Tiirkiye’de en ¢ok okunan dini kitaplardan olan eseri), Yeni Hutbelerim (1936),

1240 Toprak, 2018, s. 164; Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, TDVIA, erisim: 10.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/akseki-ahmet-hamdi.
1241 Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, 7D VIA.
1242 Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, 7D VIA.
1243 Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, 7D VIA.
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Yavrularimiza Din Dersleri (1941), Islam Fitri Tabii ve Umumi Bir Dindir (1-1V, 1. Cilt
1943, 1966; Il. Cilt 1981), Peygamberimizin Vecizeleri (1945), Diismana

Karsi (1979).1244

Yayimlanmamis eserleri: Namaz ve Kur’an, Kur’an-i Kerim Radyo ve
Gramofon, Islam’da Resim ve Siretin Mahiyeti, Hizir Hakkinda, Kudret-i Ilahiyye ve
Irdde-i  Ciiz’iyye, Ihlds ~ SOresi  Tefsiri, Olim  Nedir, Anlaki  Umdeler, Teravih
Namazi, Kurban Nisabi; Ibn Sind Felsefesi ve Tdcii’l- ‘ariis, Ref u’l-melam (terciime
eserler).12* Ingilizce bilen alimin Kitap olan eserlerinin yaninda basta Sebiliirresad olmak

iizere cesitli dergilerde ve gazetelerde yayimlanmis makaleleri de bulunmaktadir. 1246

Ahmet Hamdi Akseki, felsefi alanlardaki galigsmalariyla bilim ve diisiince
tarihimize katkilarda bulunmustur. Kendisinin felsefe alanindaki ¢aligmalarindan biri,
Medresetii’l-Miitehassisin’in Felsefe-Kelam ve Hikmet bolumini tamamlarken sundugu
ihtisas tezi olan Rih Hakkinda Bir Tedkik-i Ilmi veyahut Felsefe-i Ruh (eklerle
giincellenmis versiyonuyla Ruh ve Bekd-yz Ruh)’tur.!*” Ruh ve bekd-y1 ruh (ruhun
Oliimsiizliigii) kavramlarmi ele aldig1 bu calismasinda, insanin maddi bir beden ile bu
bedeni idare eden ve bu suretle varligini gdsteren bir ruhtan miitesekkil oldugunu'?*® ifade
eden alim; bu kavramlar hakkinda 6nce Thales’ten itibaren Yunan filozoflarmnin, ardindan
Islam ulemasinmn ve mutasavviflarin gériislerini dile getirmis, son olarak c¢agdas
filozoflarla diisiince akimlarinin delillerini ortaya koymustur. Kara’ya gére Ahmet Hamdi

Akseki’nin bu konuyu se¢cmesinde, materyalizmin donemin diisiince diinyasinda

1244 Bolay, “Akseki, =~ Ahmet  Hamdi”, TDVIA, erisim: 10.02.2025,

https://islamansiklopedisi.org.tr/akseki-ahmet-hamdi.
1245 Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, 7D VIA.
124 Bu makaleler icin Bkz. Bolay, “Akseki, Ahmet Hamdi”, TDVIA.
1247 {smail Kara, “Eser Hakkinda Birka¢ S6z”, Ahmed Hamdi Akseki, Ruh ve Beké-y: Ruh,
Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2022, s. 12.
1248 pkseki, a.g.e., s. 39.
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etkinligini arttrmis olmasi belirleyici olmustur.!?4 islameci bir diisiiniir olarak ruhun var
oldugundan ve Allah tarafindan yaratildigindan kusku duymayan alim, eserinde ruhu
kabul etmeyen ve varolusu maddeye-bedene indirgeyen akimlara karsi tenkitlerde

bulunarak bu akimlarin sundugu delilleri ¢liriitmeye ¢alismistir.

Ahmet Hamdi Akseki’ye gore g¢agdas filozoflarin ruh hakkindaki goriisleri
“Maddiyye” ve “Rahiyye” olarak ikiye ayrilmaktadir.!®®® Maddiyye mezhebinin
(materyalizm) madde denilen bir cevherin mevcudiyetinden bagka bir seyi kabul
etmedigini, dolayisiyla ruhun var olmadigmi diisiindiigiinii belirtmistir.1?! Ruhun
varligin1 kabul eden Rahiyye mezhebinin ise ruhla bedenin birbirinden farkli cevherler
oldugunu diisiinen Seneviyye’den (dlalizm) ve ruhla bedenin tek bir cevher oldugunu
diisiinen Viictidiyye’den (panteizm) olustugunu ifade etmistir.}?>> Ruhla bedenin farkl
cevherler oldugunu diisiinen Descartes’in goriislerini aktardiktan sonra Malebranche’in
goriislerine gecen alim, Malebranche’in Descartes’a gore madde ve ruh arasindaki iliskiyi
daha iyi agikladigmi belirtmistir.'?>® Ardindan Malebranche’a gore madde ve ruhun
birbirine yabanci iki varolus olmalarina ragmen insanda bir arada bulundugunu ve bu
birligi saglayanin Allah oldugunu, Viicidiyye’nin temsilcisi olan Spinoza’ya gore de tek
bir cevher olan madde ve ruhun Allah’mn tecellisinden ibaret oldugunu aktarmistir.1?>*
Kendisine gore de madde ve ruh arasindaki iliski Allah’in varhigiyla mimkin
oldugundan, ruhun varlig1 bir nevi Allah’in ve onun emrettigi dinin varligidir. Bu nedenle

ruhun vahdet ve istiklaline itiraz etmenin miimkiin olmadigini vurgulamustir,*2°°

1249 Kara, 2022, s. 13.

1250 Akseki, a.g.e., s. 193.

1251 Akseki, a.g.e., s. 193.

1252 Akseki, a.g.e., s. 193-194.
1253 Akseki, a.g.e., s. 217.

1254 Akseki, a.g.e., s. 217.

1255 Akseki, a.g.e., s. 225.
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Ahmet Hamdi Akseki bu goriisleri dogrultusunda ruhu, dolayisiyla Allah’1 ve dini
kabul etmeyen inkarci1 bir akim olarak gordiigii Maddiyytinun (materyalizmin) delillerini
aciklamistir ve bu delillerin miinakasasini yapmustir. Materyalizmin ruh gorilen, tutulan
bir sey olmadigi i¢in mevcut degildir deliline karsmn ruhun gdérilmemesinin, onun
varligini inkar edebilmek i¢in yeterli bir delil olmadigini ifade etmistir: “Goriilmemek,
olmamay1 gerektirseydi pek ¢cok seyin olmamasi lazim gelirdi. Bir teheyyli¢ (cosku), bir
fikir de bastaki gdzlerle goriilen seylerden midir?”*2°® Kisacasi alime gore goriilemeyen
seylerin mevcudiyetinden sliphe edilmesi dogru bir yaklasim degildir ¢iinkii insana
gosterilen havassin (6zel bilgilerin) da bir sinir1 bulunmaktadir.'?®” Materyalistlerin insan
tekdmiil etmis bir hayvandir deliline karsm ise ilmii’'n-nefsin (psikolojinin) bu delili
reddederek insan ve hayvan arasindaki farkin dereceten degil mahiyeten oldugunu kabul
ettigini belirtmistir.'?®® “Insan akildir, hayvan akil degildir. Insan miitefekkirdir, hayvan
miitefekkir degildir.”*?> diyerek diisiinmenin insana 6zgii oldugunu, bu yiizden insanin
hayvandan farkli oldugunu vurgulamistir. Materyalizmin ruhu inkar etmek icin ortaya
koydugu bu delillerin saglam bir temele dayanmadigini diisiinen alim, materyalizmin ruh
hakkindaki fikirlerinin avamin kainat hakkindaki fikirlerinden daha yiizeysel oldugunu
ve materyalistlerin ayn1 avam gibi sadece zahiri (sadece digsal olani) gorebildiklerini

ifade etmistir.*?%°

Materyalistlerin dimaga (bilince) 6nem vererek dimag ne kadar mitkemmel olursa
biling de o kadar miikemmel olur soziinii temelde dogru bulmakla beraber dimag-akil

arasmndaki baglantinm ruhun yokluguna delil teskil etmedigini belirtmistir.!?! Bu

1256 Akseki, 2022, s. 201.
1257 pkseki, a.g.e., s. 201.
1258 Akseki, a.g.e., s. 207.
1259 Akseki, a.g.e., s. 207-208.
1260 Akseki, a.g.e., s. 210.
1261 Akseki, a.g.e., s. 210-211.
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varsayimini piyano ornegi iizerinden somutlastirmistir. Ona gore en mitkemmel piyano
calan kisi bile telleri kirik, ahengi bozuk bir piyanodan giizel bir ses ¢ikarmay1 basaramaz
¢linkii piyanoda ahenk olmadig1 i¢in maharet gosterebilmesi mimkiin olmaz.1%? Ahmet
Hamdi Akseki igin piyanodaki ahenk ruh oldugundan, insanin sadece akildan ibaret
olabilmesi olanakli degildir. Materyalizmin ruhu maddenin netice-i tabiiyyesi olarak
gormesinint?®3 yani runu maddeye indirgeyerek ruhun miistakil varligini yok etmesinin,
insanin ahengini bozdugunu disiinmistir. Bu nedenle hem materyalizmin bu
diisiincesine hem ortaya koydugu delillerine bakildiginda, bu mezhebin ne kadar esassiz

ve vahi (anlamsiz, sagma) oldugunun aciklik kazandigmni belirtmistir. 1264

Ahmet Hamdi Akseki, Islamcilik ideolojisi dogrultusunda diisiince diinyasi
sekillenen bir isim olarak Ikinci Mesrutiyet’le birlikte yiikselise gecen tim din dis1
akimlara kars1 Islam’1 savunmay1 temel bir amag haline getirmistir. Clinkii ona gore din
dis1 akimlar Islam &leminin 6niindeki en biiyiik tehditlerden biridir.?%® Bu dogrultuda
“Tabliyyln-dinsiz” olarak tanimladigi bu akimlarin savunucularinin, beseriyetin bir dinle
miitedeyyin olmasi lizumunu goéz ardi ederek din terakkiye manidir demelerini
elestirmistir.}?®® Esasmda bu toplulugun yeni ¢ikmadigmi, kdkeninde “Yunanistan’da
zuhdr eden ve o zamanlar “Dehriyyin” (materyalizm) namin1 alan mezheb-i kadim”in
oldugunu belirtmistir.*?®’ Ardindan bu akimlar1 savunanlarin, yasadiklar1 toplumlari

mahvedeceklerine dair bir uyarida bulunarak toplumlarin diizenini ve devamliligini

1262 Akseki, 2022, s. 211.
1263 Akseki, a.g.e., s. 182.
1264 Akseki, a.g.e., s. 214.
1265 Ahmet Hamdi Akseki (Aksekili Ahmed Hamdi), “Maddiyytin ve Meslekleri”, Sebiliirresad,
Cilt 8, Say1 201, 1912a (Hicri 1330), s. 358.
1266 Akseki, a.g.e., s. 358-359.
1267 Akseki, a.g.e., s. 359.
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saglayan hakikat olan din yolundan ayrilmmamas: gerektigini vurgulamistir.!?®® Bu
dogrultuda Antik Yunan felsefesinde “ulthiyeti kab(l eden hikema’dan ayrilan ve
maddenin menseini tabiatta géren, Fransizlar nezdinde “naturalisme” (Tabiliyyun) yahut
“materialisme” (Maddiyyln) olarak sohret bulan bu akimin reddedilmesi gerektigini
diisiinmiistiir.}?®® Ciinkii materyalizmin savunucularmin, alemdeki diizenin tesadiif
oldugunu sdyleyerek miitedeyyinlerin dedigi gibi bir Vacibii’l-Viicid un eser-i kudreti

olduguna (Allah tarafindan yaratildigina) kars1 ¢iktiklarini ifade etmistir, 12"

Ingiliz tabiiyyGinundan ve psikoloji alimlerinden biri olarak tanimladigi Charles
Darwin’in tekdmil nazariyesinin ise sadece Islami a¢idan degil fenni agidan da kabul
edilir bir tarafi olmadigini belirterek'?’* din dis1 olarak goérdiigii evrim teorisini de
reddetmistir. Darwin’in tesis etmis oldugu tekamiil nazariyesini kabul etmenin fen
kaidelerini bozmak anlamina gelecegini, bu nedenle de bu nazariyeyi kabul edecek hakiki
bir miitefenninin diisiiniilemeyecegini belirten*?’2 Ahmet Hamdi Akseki, evrim teorisini
su ciimlelerle agiklamustir: “Darwin maymunlara nazar ediyor, neticede goruliyor Ki
goriller ayaklarmin sekli i’tibariyle, sempanzeler viicidun umami tesekkiilat: i’tibariyle
insana benziyorlar. Iste bunlarin yekdigeri arasmdaki su miisabeheti (benzerligi) goren
Darwin derhal bu miisabehete aldanarak, insanlarin asli bu maymunlarin birisi olduguna
hiikmediyor!”'?”® Darwin’in maymunlar tekamiil ede ede insan olmustur dedigini ancak

insan ile maymun arasinda higbir tiirsel yakinlik olmadigini, bu iki tiiriin birbirinden farkl

1268 Akseki, 1912a, s. 359.
1269 Ahmet Hamdi Akseki (Aksekili: Ahmed Hamdi), “Maddiyy(n ve Meslekleri”, Sebiliirresad,
Cilt 8, Say1 202, 1912b (Hicri 1330), s. 377.
1270 Akseki, a.g.e., s. 378.
121 Ahmet Hamdi Akseki (Aksekili Ahmed Hamdi), “Tenkid-i Muhikk” Sahibine A¢ik Mektup”,
Sebiliirresad, Cilt 7, Say1 177, 1912¢ (Hicri 1330), s. 327.
1272 pkseki, a.g.e., s. 327.
1273 pkseki, a.g.e., s. 327.
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sekilde tireyerek gelisim gosterdigini belirterek bu nazariyenin kabul edilmesinin fennen
makbil olmadigini ifade etmistir.!?”* Dini agidan da bu goriisiin, insanlarin miistakil
olarak yaratilmis olmasma aykiri oldugunu, Islam’da Hz. Adem’in ilk insan ve ilk
peygamber olarak kabul edildigini belirterek Islamiyetin bu nazariyeyi kabul etmekten
Miisliimanlar1 men ettigini ifade etmistir.*’> Esasinda beseriyetin tekamiil ettigini ancak
bu tekamiilin toplumsal nitelikte oldugunu vurgulayan alim, Hz. Adem ile baslayan
insanlifa maymuna yakin bir varolus addetmenin miimkiin olamayacagini ¢iinkii boyle
bir durumda beseriyetin maddi manevi tekamiilityle ger¢eklesen tiim bu medeniyetin
anlamsiz olacagimi dile getirmistir.22’® Ozetle kendisi, evrim teorisini insanm tiireyisi ile
ilgili kismma indirgeyerek dini inangla hicbir sekilde bagdastiramadigi bu teorinin

reddedilmesinin en uygun yaklasim oldugunu diistinmiistiir.

Ahmet Hamdi Akseki’nin, modern bilimlere dolayisiyla modernlesmeye temel
olan materyalizmi ve evrim teorisini din dis1 olduklar1 gerekgesiyle reddettigi
goriilmektedir. Bu tutumuna ragmen kendisi modernlesme karsit1 degildir ancak
modernlesmenin Islami bir ¢izgide gerceklesmesi gerektigini ve terakkinin Islam’la
birlikte mimkiin olabilecegini diisiinmektedir. Kisacas1 alim, modernlesme ile gelenek
arasinda 1liml1 bir iliski kurulmasmdan ve bu yolun takip edilmesinden yana olmustur.t?’
Bu dogrultuda hem gelenek¢i diisiinceye karsi ¢ikan modernistleri hem gelenekei

diisiinceye zarar verdigi gerekcesiyle modernlesmeyi biitiinliyle reddeden taassup sahibi

kisileri elestirmistir.'?’® Bu iki goriisiin gelisim gdstermesinin ve benimsemenin

1274 Akseki, 1912c, s. 327; Ahmet Hamdi Akseki (Aksekili Ahmed Hamdi), “Tenkid-i Muhikk”in
Cevabi ve Anlagilmayan Noktalar”, Sebiliirresdd, Cilt 7, Say1 180, 1912d (Hicri 1330), s. 375.
1215 Akseki, 1912c, s. 328.
1276 Akseki, 1912d, s. 376.
277 Emine Ogiik, “Ahmet Hamdi Akseki’nin Itikadi Meseleleri Temellendirme Usili”,
Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 2014, s. 103.
1278 Bgiik, a.g.e., s. 102.
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memleket igin felakete sebep olacagini belirterek modernlesmenin ortaya g¢ikardigi
bilimsel anlayisin dine uygun olan kisimlarinin alinmasinda bir sakinca olmadigmi ifade
etmistir.’?”® Insanlarm diisiincelerinin din sayesinde gelisim gostererek mevcut
terakkiyata ulasildigini vurgulayan alim, modernlesmenin ve modern bilimlerin
temelinde din bulundugundan, Islam inanc1 ve kiiltiiriiyle Bat1 ilminin ve tekniginin bir
araya getirilmesinin uygun olacagmi belirtmistir.*?%® Ancak bu konuda dikkatli olunmasi
gerektigini, Bati’da bir yandan da bir¢ok din dis1 akimin yiikselise gegtigini (pozitivizmin
de bunlardan biri oldugunu ifade etmistir) vurgulayarak Osmanli’da bazi kisilerin
Baticiligin etkisiyle Bat1’ya ve Bati’da ortaya ¢ikan fikirlere hayran hale gelerek dinden
uzaklastigimi belirtmistir.’?®* Bu durumu endiseyle karsilayan alime gore din insana;
seref-i ademiyyet, seref-i din ve millet, hayat-1 uhreviyye ve saadet-i ebediyye gibi
itikatlar yiiklemistir ve bunlarm sayesinde insani bir medeniyetin ortaya ¢ikist ve

ilerlemesi mimkiin olabilmistir.*?82

Ahmet Hamdi Akseki’ye gore dinden izole bir modernlesme ve terakki yolunun
bulunmadig1r goriilmektedir. Bu durumun son derece olagan hatta olmasi gereken
oldugunu diisiinen alime gore Islam dini; fitr7, tabii ve umumidir yani insanin dinle iliskisi
ontolojik bir temeldedir.!?®® Bu nedenle de higbir yapmm veya kurumun dinden izole
olarak degerlendirilmesi olanakli degildir. Cumhuriyet déneminde kaleme aldig1 /sldm

Futri Tabii ve Umumi Bir Dindir eserinde de belirttigi tizere din, toplumsal davranigin

1219 Akseki, 1912a, s. 358.
1280 Ahmet Hamdi Akseki (Aksekili Ahmed Hamdi), “Dinin Fevaid-i Medeniyye ve
1ctim€1’iyyesi”, Sebiliirresad, Cilt 18, Say1 449, 1919 (Hicri 1338), s. 79; Ogﬁk, 2014, s. 103.
1281 Ogiik, a.g.e., s. 102.
1282 Akseki, a.g.e., s. 79.
1283 Bahset Karsli, “Cumhuriyet Dénemi Din-Siyaset Tartismalari: Ahmet Hamdi Akseki Ornegi”,
Turkish Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic, Cilt 9, Say1 5, 2014, s. 1290.
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belirleyici unsuru oldugundan yasamsal bir gereklilik arz etmektedir.!?8* Allah’m
varligmm ve birliginin, bu dogrultuda dinin, mevcudatin her kisminda ve her zerresinde
acik olarak goriildiigiinii belirterek bir¢cok alimin ve filozofun bu kavramlarin varligini
ispat i¢in delile lizum gormedigini, Allah inancinin ve dinin her insanda fitri olarak
bulundugunu kabul ettigini ifade etmistir.}?®® “Din, yalniz ferdi bir ihtiya¢ degil, ayni
zamanda ictimai bir zarurettir*?® diyen alim, toplumu etkileyen her olguyu din
iizerinden bir incelemeye tabi tutmustur. Ornegin inceledigi konulardan biri olan ahlaki
sadece felsefi bir olgu olarak gormemis, Allah'in emrettiklerinin yapilip yasak
ettiklerinden sakinilmasinin, ahlaki vazifelerin miikemmel olarak yerine getirilmesini
saglayacagini belirterek ahlak ve din arasinda sik1 bir iliski kurmustur.'?®” Modernlesme
ve terakki konularinda da aymi yaklasimi benimseyen Ahmet Hamdi Akseki, Islam
timmetinin diize ¢ikabilmesi i¢in ne siretle 1slah olacagimizin ve ne yolda terakki
edebilecegimizin Kur’an’in rehberligine gore belirlenilmesi gerektigini ifade ederek

modernlesmenin dini bir temelde gerceklesmesi gerektigini vurgulamustir.*2%8

Ahmet Hamdi Akseki’ye gore modernlesmenin ve terakkinin; Avrupai tarzda
degil Islami bir cizgide, millet yerine iimmet bilinci dogrultusunda gerceklesmesi
gerektigi goriilmektedir. Kisacast alim, Cumhuriyet’e temel olan Baticilik ve Tiirkgiiliik
ideolojileri yerine Islamcilik ideolojisi dogrultusunda bir yenilesme &nermistir. Bu
baglamda bakildiginda kendisinin diisiince diinyasinin, Cumhuriyet’in kurucu

kadrosundan oldukga farkli bir istikamette oldugu goriilmektedir. Buna ragmen Ahmet

1284 Karsl, 2014, s. 1294.
1285 Ahmet Hamdi Akseki, Isldm Futri Tabil ve Umumi Bir Dindir, Nesre Haz. Hasan Tahsin
Feyizli, Nur Yayinlari, Ankara 1981, s. 86.
1286 Akt. Karsly, a.g.e.,s. 1294.
1287 Akseki, a.g.e., s. 36.
1288 Ahmet Hamdi Akseki (Aksekili Ahmed Hamdi), “Ummet-i islamiyye Nasil Salah Bulabilir?”,
Sebiliirresad, Cilt 12, Say1 298, 1914 (Hicri 1332), s. 223.
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Hamdi Akseki hem Milli Miicadele Dénemi’nde hem Cumhuriyet doneminde yeni rejim
icinde kritik bir aktor olarak bircok resmi gérev iistlenmistir.*?®® Onerdigi dini
modernlesme i¢in ulemanin bilgi birikiminin artmasmin, bunun igin de medreselerin
yenilenmesi gerektiginin bilincinde olan alim, egitimde reform adina Cumhuriyet’in
kurucu kadrosuyla ortak bir paydada bulusmustur. Bu dogrultuda Ankara’ya tasmarak
yeni kurulan huktmetin yonetimindeki Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti’nin Tedrisat Umum
MUdurligiinii iistlenmistir. Bu makama geldikten sonra yayimladigi raporda, Islamiyet'in
ulviyetinin gosterilebilmesi adina yeni hadiselere gdre hukimler verecek fakihlerin,
magtehitlerin yetismesinin ve bunlar1 yetistirecek olan medreselerin asrm ihtiyacina gore
yenilenmesinin elzem oldugunu belirtmistir.’?®° Kendisi medreselerin din gorevlileri
yetistirmek adina yenilenmesini ifade etmis olsa da medreselerde; genel tarih ve cografya,
Islam dini tarihi, felsefe, sosyoloji gibi ilimlerin de okutulmasinin gerektigini
diisiinmiistiir. Ciinkii ona gére bu ilimlere vakif olmayan alimler, Islam toplumlarina
yoneltilen hiicumlara karsilik veremeyeceklerdir.?®® Bu nedenle nakli ilimlerden
hicbirini feda edemeyecegimiz gibi akli ilimleri ve modern fenleri de ihmal

edemeyecegimizi, bu alanlarm hepsinin bize lazim oldugunu vurgulanustir. 129

Bu goriisleri dogrultusunda medreselerin 1slahi igin galigmalara baglayan Ahmet
Hamdi Akseki; medreselerin miifredatin1 gézden gegirerek yeni metotlar olusturmus,
milletvekilleriyle konusup onlar1 ikna ederek medreselerin miifredatma Ingilizce,
Fransizca, Almanca, Rusca dillerinin konulmasmi saglamig; Ser’iyye ve Evkaf

Vekaletine Medresetii’l Vaizin ve Darii’l-Hilafe medreseleri hakkinda sundugu rapor

1289 Toprak, 2018, s. 164.
129% Ahmet Hamdi Akseki (Tedrisat Mdir-i Umimisi Ahmed Hamdi), “Yeni Islam Medreseleri
Hakkinda Miihim Bir Rapor”, Sebiliirresad, Cilt 21, Say1 522, 1923 (Hicri 1341), s. 13-14.
1291 Akseki, a.g.e., s. 14.
12% Akseki, a.g.e., s. 14.
330



sayesinde Anadolu’daki medreselere 60.000 TL ddenek verilmesinde ve bu medreselerin
1slah edilerek sayilarinm 13’ten 38’e ¢ikarilmasinda rol oynamustir.'?%® Bu medreselerin
1slah1 ve daha yiiksek bir terakkiye mazhar olmasi adna igin basinda bizzat bulundugunu
belirttigi Atatiirk’iin,'?% 5 Subat 1923’te Konya’daki Darii’l-Hilafe medresesini teftis
etmek i¢in gergeklestirdigi ziyarette medreselerin yenilenmis halinden memnun kaldigmi

ve su sOzleri sarf ettigini aktarmigtir:

Memnuniyetle goriyorum ki, tedris ve tederriis cidden hakikati diniye
dairesindedir. Insaallah memleketimizi, milletimizi ihya edecek asri ve
hakiki ulema - faziletkar muderrislerimiz sayesinde - siz olacaksiniz.
Kiymetli ve hakiki ulemamizin mevkii ytiksektir. Ulemamizin ve erbabi
ilim ve irfanimizin himmeti ve irsatlariyle (dogru yolu gostermesiyle)
insaallah Ibni Riisd’ler, Ibni Sina’lar, Farabi’ler, Imami Gazali’ler
milletimizin i¢inden ¢ikarak, bu asrin tekamulatiyle donanmis olarak,
ihyay1 hakikati diniye eyliyeceklerdir. Ahmet Hamdi Efendiyi tebrik ve

kendilerine tesekkiir ederim.*?%

Bu anekdottan bir yil sonra Tevhid-i Tedrisdt Kanunu uyarmca medreselerin
kapatilmasi ise kendisinde biiyiik bir hayal kiriklig1 yaratmistir. 1950°de yazdigi raporda,
bu kanunun medreselerin kapatilmasini degil Milli Egitim Bakanligi’na devredilmesini
salik verdigini vurgulamistir. Ancak Milli Egitim Bakanligr’nin Dariilfiinin’da bir
Ilahiyat Fakiiltesi acarak medreselerdeki ogrencileri buraya aldigmi, orta ve lise

derecelerindeki medreseleri Imam ve Hatip mekteplerine cevirerek idare etmeye

1293 Akt. Muhammed Esat Altintas, “Ahmet Hamdi Akseki ve Medrese’den Dariilfiinin’a Yiiksek
Din Ogretiminin Serencami”, Sosyoloji Divanu, Cilt 7, Say1 20, 2019, s. 180.
1294 Ahmet Hamdi Akseki, Din Tedrisati ve Dini Miiesseler Hakkinda Bir Rapor, Ornek Matbaasi,
Ankara 1950, s. 6.
12% Akseki, a.g.e., S. 5.
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basladigm belirtmistir.}?°® Kisa bir siire sonra da Imam ve Hatip mekteplerine cevrilen
38 din miiessesinin Bakanligin emriyle kapatilarak dini derslerin ve dini mekteplerin
ortadan kaldirildigmni ifade etmistir.12%” Bu siirecin arastirilmaya deger oldugunu ve bu
siirecte neler yasandiginm hilkmini tarihin verecegini vurgulayan alim, eger Imam ve
Hatip mektepleriyle ilahiyat Fakiiltesi Diyanet Isleri Baskanhigmna tahsis edilseydi bu
siirecin hi¢ yasanmayacagmi dile getirmistir.1?®® Dini egitimin 6zerk olmasmin ve
Diyanet Isleri Baskanligma verilmesinin isin dogrusu oldugunu diisiinen Ahmet Hamdi
Akseki, Diyanet Isleri Baskani oldugunda yeniden agilmis olan din okullarmin baskanliga
baglanmas1 gerektigini belirtmistir.}?®® Bu noktada “diinyanm en hiir ve demokratik
memleketi” olarak konumlandirdigi Amerika’da bircok 6zerk din okulunun oldugundan
bahsederek bizim de din ve maneviyat meselesiyle ciddi ve esash bir sekilde mesgul
olmamizin zamanmin geldigini vurgulamistir.’®° Memleketteki dini miesseselerin
kapatilmasinin ve bu dogrultuda din gorevlilerinin azalmasmin, batil tarikatlarla din
istismarcilarinin tiiremesine yol agtigina, bu kurumlarin ve kisilerin de topluma zarar
verdigine de dikkat cekerek dinT kurumlarda diizenlemeye gidilmesinin elzem oldugunu

belirtmistir. 3%

Ahmet Hamdi Akseki’nin uygulamaya koymak istedigi ancak vefatindan sonra
giindemden diisen bu rapor,’%? kendisinin Cumhuriyet’te aktif resmi gorevler alma
nedeninin bir gostergesi gibidir. Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla iyi bir iliski kurmus

gibi gorinse de Cumhuriyet’te insa edilen laik politikalar1 igten ige onaylamiyor olan

12% Akseki, 1950, s. 7.
1297 Akseki, a.g.e., S. 8.
12% Akseki, a.g.e., s. 6, 8.
129 Akseki, a.g.e., s. 16.
1300 Akseki, a.g.e., s. 11-14.
1301 Akseki, a.g.e., s. 9, 19.
1302 Toprak, 2018, s. 175.
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alim, diisiince diinyasmi ve hayat gorisiini sekillendiren din admna aktif hizmetlerde
bulunabilmek icin Diyanet Isleri Baskanhigi’nda gorev almaktan g¢ekinmemistir.
Kendisini Diyanet Isleri Baskan1 oldugu icin elestiren Necip Fazil Kisakiirek’e, “ben bu

makama, daha fazla kotiiliige mani olmak icin katlaniyorum” 303

yanitini vererek bu
konudaki gerg¢ek diistincelerini dile getirmistir. Sonug¢ olarak Ahmet Hamdi Akseki,
Diyanet Isleri Baskani olarak yaptig1 calismalarla ve hem Ikinci Mesrutiyet’te hem

Cumhuriyet’te yazmis oldugu felsefi ve dini eserlerle bilim ve diisiince tarihimizde yerini

almigtir.

3.1.13. Yusuf Ziya Yorukan (1887-1954)

Yusuf Ziya Yorikan, 1887°de Selanik’te diinyaya gelmistir. Ilmiye gelenegine
mensup bir aileden gelen alimin babasi, Eski Saray Medresesi muderrisi olan Yakup
Efendi’dir.?3% Selanik’teki Selimiye Mektebi’'nde ve Miilkiye Riisdiyesi’nde egitim
gormiistiir. Dartlmuallimin Risdiye Subesi’nden mezun olmasmin (1905) ardindan
[stanbul’a giderek Sahn Medresesi Kism-1 Alisi’ne girmistir ve burayr tamamlayarak

Huseyin Necmeddin Efendi’den icazet almistir (1910).13%

Egitimini tamamlamasmin ardindan 1911°de Selanik Sultanisi’nde Arapca
muallimi olarak goreve baslayan alim, 1912’den itibaren Selanik Déarii’l-Muallimini’nde

calismustir. 3% Selanik teki ve Istanbul’daki cesitli okullarda 6gretmenlik, miiderrislik ve

1303 Akt. Toprak, 2018, s. 172.
1304 Turhan Yériikan, “Prof. Yusuf Z. Yorikan i Hayati, Eserleri ve Alevilikle Hgili Gortigler”,
Yusuf Ziya Yorukan, Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2006, s. 15.
B Turhan  Yorikkan, “Yorikan, Yusuf Ziya”, TDVIA, erisim: 11.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yorukan-yusuf-ziya.
139 ysriikan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, TD VIA.
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yoneticilik yaparak bu okullarda; Tiirkce, edebiyat, imla, kiraat, kavaid, hendese dersleri
vermistir.13%7 1914°te Giimiishane Tedrisat-1 Ibtidaiyye miifettisligine tayin edilmistir ve
1916’ya kadar bu gorevi stirdiirmiistiir. 1918-1923 yillar1 arasinda da Darii’l1-Hilafeti’l-
aliyye Medresesi’nin ibtida-i hari¢ ve Ibtida-i dahil kisimlarinda miiderris olarak gérev
almustir.13%® Medrese-i Siileymaniyye’ nin kelam, felsefe ve tasavvuf subesinde yaptig
ihtisasin1  “Seyh Sehabeddin es-Siihreverdi ve Felsefesi” baglikli ¢alismasiyla
tamamlayarak ayni yil Dariilfiiniin Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Subesi’nden mezun

olmustur (1922).130°

Cumhuriyet doneminde de medreselerde calismaya devam eden alim, 1923’te
Darii’l-Hilafeti’l-aliyye Medresesi’nin Sahn Kism-1 Alisi’nde felsefe, terbiye, ictimaiyat
miiderrisligine tayin edilmistir ve medreseler kapatilincaya kadar burada ders
vermistir.’®1% Calistig1 medresenin kapatilmasmin ardindan 1924-1929 yillar1 arasinda
Istanbul’da Capa Kiz Muallim Mektebi’nde din dersleri hocaligr yapmustir. Ayni
zamanda da 1926’dan itibaren Darilfiinin Ilahiyat Fakiiltesi'nde ders vermeye

baslamstir. 3!

Darilfiinin’un Universite Reformuyla birlikte kapatilmasinin ardindan ise bazi
ogretim tliyeleriyle birlikte Edebiyat Fakiiltesi’nde kurulan ve 6grencisi bulunmayan
Islam Tetkikleri Enstitiisii’nde gorevlendirilen Yusuf Ziya Yorikan, bu gorevini
surdirmekteyken istanbul ve Indnii Kiz liseleriyle Vefa Lisesi’nde tarih ve felsefe

dersleri vermistir.}3'? Dénemin Diyanet Isleri Bagkani olan arkadasi Mehmet Serefeddin

BO7 yorikan, 2006, s. 15-16; Yoriikan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, TDVIA, erisim: 11.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yorukan-yusuf-ziya.
308 'y Sritkan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, TDVIA.
1309 y'sriikan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, TD VIA.
B0 yorikan, a.g.e., s. 15.
B yritkan, “Yorikan, Yusuf Ziya”, TD VIA.
1312 ysritkan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, TD VIA.
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Yaltkaya nin teklifi iizerine Ankara’ya gelerek Diyanet Isleri Baskanligi’nda ¢alismaya
baslamis (1943), Ankara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi acilinca da dgretim iiyesi olarak
tekrar {iniversiteye donmiistiir (1949).1312 islam dini ve mezhepleri tarihi profesorii olarak
tayin  edildigi Ankara  Universitesi  [lahiyat  Fakiiltesi'nin  kurulmasimnda,
teskilatlanmasinda ve ders programlarmin hazirlanmasinda Onemli hizmetlerde
bulunmustur.’3* Bu fakiiltede islam dini tarihi, mezhepler, kelim ve Islim felsefesi
dersleri vermistir. Yusuf Ziya Yoriikan;, Arapga ve Farsga bilen, Osmanlicaya ve eski
Turk lehgelerine hakim olan bir bilim insani olarak Fransizca’y1r da literatiirl takip
edebilecegi bir seviyede 6grenmistir.'**> Universitedeki gorevine devam etmekteyken 5

Haziran 1954°te Ankara’da vefat etmistir.

Eserleri

Heydkilii'n-niir Terciimesi ve Seyh Siihreverdi’nin Felsefesi (1924, ihtisas
calismas1 ve ¢alismasinda yer alan metnin terciimesinden olusan eseri), “Kur’an-1
Kerim’den Ayetler” (1952, ilk olarak Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde
yayimlanan bu ¢alisma, Isldm Esaslar: adiyla 1953 te basilmustir.), Isldm Akaidine Dair
Eski Metinler | Ebu Mansur-i Matiiridi nin Iki Eseri (Tevhid Kitabi ve Akaid Risalesi)
(1953), Miisliimanlik (1957, 1961; ortadgretimdeki din dersleri i¢in hazirladigi eseri),
Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar (1927-1932 yillar1 arasinda Dariilfiinun [lahiyat
Fakiltesi Mecmuasi’nda ¢ikan makalelerinden olusan eseri), Hz. Muhammed’in
Dogumundan Oliimiine Kadar Islam Dini Tarihi (ilahiyat Fakiiltesi igin hazirladig
“Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi” adli dort kitaplik bir projenin birinci kitabini teskil

eden eseri), Islam Akaid Sisteminde Gelismeler (11ahiyat Fakiiltesi’nde okutulmak tizere

B33 yorikan, 2006, s. 18.
B4 Yériikan,  “Yoriikdn,  Yusuf  Ziya”,  TDVI4,  erigim: 11.02.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yorukan-yusuf-ziya; Yorikan, a.g.e., s. 18.

1315 yoriikan, a.g.e., s. 19.
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yazdig1 bu eser, yayimlanmamis yazilarindan derlemelerle birlikte basilmistir.), Ebii’l-
Feth Sehristani (Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda “Sehristani” bashigiyla
yayimlanan iki makalesinden olusan eseri), Miisliiman Cografyacilarin Goziiyle
Ortacagda Tiirkler (bazi IslAm cografyacilarmin eserlerinden yaptig1  kismi
tercumelerden olusan eseri), Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri: Samanizm (1932,
Atatiirk’iin istegi lizerine tasarladigi “Turk Dinleri ve Mezhepleri Tarihi” adli iki kitaplik
projenin birinci kitabi), Miisliimanlikta Dini Tefrika (Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri i¢in
kaleme aldig1 ders notlar1), Alevi-Bektasi ve Tahtact Nefesleri (Anadolu’da Aleviler ve

Tahtacilar iizerine arastirma yaparken bu gruplardan derledigi siirlerden olusan eseri). 3!

Yusuf Ziya Yorikan’mm bu eserlerinin yaninda Peygamberimiz (1926), Din
Dersleri: Iman ve Ibadet (1926), Islam Dini (1927), Dinimiz (1929) adli ders kitaplar1 ve
[lahiyat Fakiiltesi'nde okuttugu keldm dersleri i¢in hazirladigi ders notlar1 da
bulunmaktadir.’®  Ayriyeten Dariilfiinun [lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Islam-Tirk
Ansiklopedisi Mecmuas1, Ankara Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sebiliirresad ile
birlikte kendisinin yayimladigi veya yayimlanmasina vesile oldugu Kutlu Bilgi, Mihrab,

Milli Mecmua dergilerinde yayimlanan makaleleri de bulunmaktadir.318

Yusuf Ziya YOrukan, dinler tarihi ve mezhepler tarihi ¢alismalariyla bilim ve
diisiince tarihimize katkilarda bulunmustur. Bu alanlar tizerine Zs/am Dini ve Mezhepleri

Tarihi adli dort ciltlik bir eser meydana getirmeyi tasarlayan alim;*!° eserinin birinci

1316 Y oriikan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, TDVIA, erisim: 11.02.2025,

https://islamansiklopedisi.org.tr/yorukan-yusuf-ziya.

B17yoriikan, “Yoriikan, Yusuf Ziya”, TDVIA.

1318 ysritkan, “Yorikan, Yusuf Ziya”, TD VIA.

B39 yusuf Ziya Y6riikdn’m hem bu eseri hem akademik ¢aligsmalarmin ¢ogu kendisinin ani vefati
sebebiyle tamamlanamamigtir. Mevcut makaleleri, ders notlar1 ve taslak halindeki ¢aligmalari;

vefatinin ardindan oglu Turhan Yoriikan tarafindan derlenerek yayimlanmustir. Turhan Yorikéan
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cildinde Miislimanhigin kurulus devrini, ikinci cildinde kelam tarihini, t¢unct cildinde
mezhepler tarihini; dordinci cildinde Safilik, Tarikatgilik ve Alevilik tarihini yazmay1
planlamistir.1*2° Kendisi Islam tarihi iizerine yazmay1 planladig1 bu eseriyle birlikte asil
caligma alan1 olan mezhepler tarihini arasgtirmaya yonelmistir. Ciinkii Hz. Muhammed’in
vefatinin ardindan Misliimanlar arasinda birgok fikir ayriligi yasanmistir ve bu siirecte
yasanan gelismeler, Islam dini tarihinin bir mezhepler tarihi olarak sekillenmesini
beraberinde getirmistir. Yusuf Ziya Yorikan’a géore Hz. Muhammed’in vefatini ardindan
yapilacak ilk islerden biri, her tiirlii fikir ayriliginin 6niine gegmek i¢in anayasa halinde
bir fim-i hal**?' hazirlamak olmaliyd:.®?? {Im-i halin inanilmas1 icap eden esaslarla
sakinilmast gereken amelleri gosteren dini hal ilmi oldugunu belirten alim,
Miisliimanhigm erken devirlerinde Ilm-i halin Kur’an’dan ¢ikarildigmi, ilerleyen

donemlerde ise durumun farklilastigini vurgulamugtir: 323

Miisliimanlik etrafa yayilinca bu birligi ve safiyeti (arilig1) korumak i¢in
nelerin Miisliimanlik esaslarina dahil oldugunu, biitiin Miisliimanlarin
ittifakla kabul ettikleri Kur’an ayetlerine dayanarak ileri siirmek ve
bunlari, her milletin anlamasi i¢in de kendi dillerince yazip tanitmak

icabederdi. Bu suretle IslAm esaslarina harici unsurlarin karismasi

tarafindan son hali verilen Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi adli dort ciltlik caligmasi ve kitap
haline getirilen diger eserleri, giiniimiizde Otiiken Nesriyat tarafindan basilnustir.
320 Zekeriya Akman, “Yusuf Ziya Yoriikan'm Hayati, Eserleri ve Islam Tarihgiligi”, Turkish
Studies = Tiirkoloji Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and
History of Turkish or Turkic, Cilt 8, Say1 2, 2013, s. 5.
1321 Sozliik anlamm “davramis bilgisi” olan bu terim; inang, ibadet, muamelat (giinliik yasayis),
ahlak konular1 ve Hz. Muhammed’in hayatina dair 6zli bilgileri i¢eren el kitabi olarak
tammlanmaktadir. Hatice Kelpetin Arpagus, “iIlmihal”, TDVId, erisim: 25.04.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ilmihal.
1322 yusuf Ziya Yoriikan, “islam ilm-i HAli”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
1, Say1 1, 1952a, s. 5.
1323 yoriikan, a.g.e., s. 5.
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Onlenecek, Miisliimanlarin dini esaslarda ihtilaflara diigmelerine, ayr1 ayr1

yollara sapmalarma mahal kalmayacakt1. Bu is yapilamadi. 3%

Sirecin boyle gelismesi sebebiyle Téabiin devrinden itibaren (sahabeleri goren
nesli ifade etmektedir) Allah’mn sifatlar1 ezeli midir, Keldmullah (Kur’an) mahlik mudur
sorulariyla beser hiirriyeti ve mesuliyeti, kaza ve kader, hayir ve ser meseleleri ortaya
c¢ikmistir ve bu dogrultuda Kaderiyye, Cebriyye, Mutezile, Miisebbihe gibi mezhepler
meydana gelerek her biri bu konular hakkinda kendi goriislerini yazmaya baslamistr.132°
Bu mezhepleri savunan kimse kalmadigi halde akaid*?® kitaplarmin bu mezheplerin
miinakasalar1 ile dolu oldugunu, donemin keldmcilarinin da hala bu mezhep erbabiyla
miinakasa ettigini ifade eden alim; Kur’an’daki akide ve amel esaslarma donmek i¢in bu
esaslara gore hazirlanacak olan bir Ilm-i hilin gerektigini belirtmistir.**?’ Miisliimanligm
acik, birlestirici bir din oldugunu ancak i¢ine lizumsuz akideler karistirilarak gugc bir hale
getirildigini vurgulayarak Islam dininin hakikatini anlayabilmek adma inancmn, Hz.
Muhammed zamanindaki en saf haliyle tespit edilmesi gerektigini belirtmistir.*?® Bu
sayede Islam’mn asil halinin ve tarihsel siireg icerisinde islam’a eklenen hususlarin net bir

sekilde goriilebilecegini ifade etmistir.'3?° Boylelikle Miisliimanligin; hayat1 ve milli

refah1 tesvik edici, ilim ve fazileti, terakki ve tekamiili emredici vasiflarinin

1324 yoriikan, 19524, s. 5.
1325 yoriikan, a.g.e., s. 5.
1326 Akidenin ¢ogulu olan bu sozciik, Islam’da inanilmas1 gereken esaslarin biitiiniinii konu edinen
ilmin adidir. “Akaid”, TDVIA, erisim: 25.04.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/akaid.
1327 Y 6riikan, a.g.e., s. 5-6. Makalesinin devaminda kendi hazirladigi [lm-i hali paylasmustir.
1328 yoriikan, a.g.e., s. 6; Murat Memis, “Yusuf Ziya Yorikan’in Kelam [Imine Dair Bazi
Gortsleri”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar: Dergisi, Cilt 14, Say1 2, 2021, s. 976.
1329 Memis, a.g.e., s. 976.
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1330

belirlenebilecegini  diistinen  alim, caligmalarint  mezhepler tarihi  (zerine

yogunlastirarak tarihsel siire¢ lizerinden bir okuma gergeklestirmistir.

Yusuf Ziya Yoriikan’a gore Ebl Hanife, Esari, Matiiridi, Gazali, Ibn Teymiyye,
Birgivi gibi alimler ve bu alimlerin ortaya koyduklar1 akideler, psikolojik sartlarin ve
sosyal-kiiltiirel cevrenin eseridir.!®3! Bu nedenle mezheplerin olusmasinda igtimai

1332

sartlarin etkili oldugunu disiinen alim, mezhepleri olusturan ayrilik konularimni

toplumsal baglamda ele alarak arastirmalarina sosyolojiyi dahil etmistir. Durkheim’in
eserlerini takip ettigi i¢in!®*® mezhepleri toplumsal bir olgu olarak gormiistiir ve
Durkheim’in yararlandigi pozitivist metodu kullanarak mezhepler Uzerine saha
arastirmalar1 gerceklestirmistir. Ayrica mezheplerin tetkikinde, sosyolojik yaklagimla
beraber karsilastirmali yontemi de kullanarak mezhepler tarihi arastirmalarinin bilimsel

bir disipline doniismesinde rol oynamistir. 1334

Mezhepleri olusturan ayrilik konularma tarihsel ve toplumsal bir perspektifle
bakan Yusuf Ziya Yorikan, Sahabelerin Hz. Muhammed’e on {i¢ mesele sorduklarini; bu
meselelerin on birinin ameli konularla, birinin ruhla, birinin de kiyametle alakali
oldugunu belirtmistir.**3 Sorulan meselelerin icerisinde amelf olanlarm agirlikli olmasi,
Sahabelerin ilk gunlerde felsefi meselelerden cok, dinyevi konularla mesgul oldugunu

gostermektedir.*¥ Bu baglamda Hz. Muhammed’in dliimiinden sonra ortaya c¢ikan

13%0 ydrilkan, 1952a, s. 7.
131 yusuf Ziya Yorikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve Imam-1 Azam Ebu Hanife”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 2-3, 1952b, s. 3.
1332 Ziileyha Ates Karadere, “Cumhuriyet Dénemi Mezhepler Tarihi Yaziciiginda Yeni
Arayislar: Yusuf Ziya Yoriikdn ve Igtimaiyatg1 Yaklasim”, e-Makdldt Mezhep Arastirmalart
Dergisi, Cilt 14, Say1 2, 2021, s. 1173.
1333 Turhan Yoriikan, 2006, s. 19.
1334 Karadere, a.g.e., s. 1166.
1335 yoriikan, a.g.e., s. 6.
133 yoriikan, a.g.e., s. 6.
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hilafet miessesesinin dinyevi konularla ilgilenen bir kurum oldugunu ancak daha
sonradan dint bir goriiniim aldigmi vurgulayan alim; hilafetin dini bir temel almasinin,
dini hikumleri dizenleyecek ve topluma aktaracak imamlarin olmasi fikrini
dogurdugunu ifade etmistir.*3¥” Bu dogrultuda Eba Hanife, Esari, Matiiridi gibi isimler
ortaya c¢ikarak dini hukimleri kendi perspektiflerinden yorumlamislardir. ilerleyen
sirecte Islam’in farkli cografyalara yayilmasiyla Miisliimanlarm milletlerden olusan bir

camia haline gelmesi de bircok yeni fikri hareketin dogmasima zemin hazirlamistir, 3%

Yusuf Ziya Yorukan’a gore Allah, peygamber, ahiret akideleri tizerinden kelam
savaglar1 ile fikir cereyanlar1 baslamistir ve “Allah’m varligi, birligi esastir, ancak bu
varlik miiteal (soyut) bir varlik midir, miisahhas (somut) midir, kendisinden harig¢ highir
sey bulunmayan bir kuvvet veya bir cevher midir”, “mademki aklimiz vardir, her seyin
akla uymasi lazim gelmez mi ve su halde mucizenin ve vahyin hikmeti nedir” gibi
meseleler Gzerinden mezheplerin olusmasmi saglayan tartismalar sekillenmistir.*3%°
Tartigma yaratan tiim bu konular, ulemanin geleneksel paradigmasinin en énemli 6gesi
olan nakli ilimlerin sekillenmesine vesile olmuslardir. Ciinkii Allah’in zat1 ve sifatlari,
insanin mutlak iradesi gibi konular tizerinden tureyen fikri cereyanlarin ana ekseninde,
Islam’da akil mu nakil mi evveldir meselesi bulunmaktadir.’3* Bu dogrultuda siireg
icerisinde akilc1 ve nakilci mezhepler ortaya ¢ikmustir. Akilcilar dinde aklin hakim
oldugunu belirterek Allah akli yaratmis oldugu i¢in aklin Allah’in yarattiklariyla ters

diismeyecegini diistinmiislerdir ve akilla naklin birbirini teyit etmesinin zaruri oldugunu

ifade etmislerdir.*®*! Nakilciler ise aklmn insanlar1 yanls yollara saptirdigmi diisiinerek

1337 yorikan, 1952b, s. 6-7.
1338 yoriikan, a.g.e., s. 7-8.
1339 yorikan, a.g.e., s. 17.
1350 yysuf Ziya Yorukan, “Islim Akait Sistemimde Gelismeler ve imami Azam Ebu Hanife”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Cilt 1, Say1 4, 1952c, s. 73.
B34 yoriikan, a.g.e., s. 74.
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hata yapilmamasi adina nakle ve Allah tarafindan vahiy ile teyit edilmis esaslara bagli
kalinmasi gerektigini vurgulamislardir.’3*2 Ugiincii bir anlayis olarak Ehl-i Stinnet’ten**3
bahseden Yusuf Ziya Yaériikan, bu ekoliin selefin'®* yolunu tuttugunu ve davalarini akil

ile teyit ettigini belirtmistir.'34

Kendisine gore Islam’daki fikri hareketler tam manasiyla Abbasiler devrinde
baslamustir.134® Halife Me’mun’un; akla birinci derecede kiymet vererek akil ile
bagdasmayan nakli te’vil eden ve nakle ikincil bir deger atfeden, her seyde bir hikmet
gordigii i¢in kelami ve felsefeyi 6n plana alan ve bu yaklasimiyla selef yolundan
uzaklagmis olan Mutezile mezhebini benimsemis olmasi; bu donemde felsefenin ve akli
ilimlerin Islam cografyasmdaki etkinliginin artmasin1 saglanmstir.’**” Abbasiler devrinde
baslayan kiiltiirel ve bilimsel devrimin, Islam’daki fikri hareketlerin gelismesinde rol
oynadigini belirten alim, bu donemde felsefe eserlerinden yapilan cevirilerle birlikte
kelam usuliine hem felsefe metotlarinin hem felsefe konularinin karistirildigini ifade
etmistir.”**® Ancak kelama felsefenin karistirilmasi ve bu dogrultuda akilc1 konularin
irdelenmeye baslamasi, Mutezile mezhebine avantaj saglamamistir.'3*® Cuinku akli bir

mezhebin vasitasiyla yiikselise gecen felsefeyle kelama filozoflarin gorisleri dahil

1342 v@rilkan, 1925c, s. 74.
1343 Hz. Muhammed ile sahabenin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu benimseyenleri
ifade etmektedir. “Ehl-i Sunnet”, TDVIA, erisim: 26.04.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ehl-i-sunnet.
134 Tnancla ilgili konularda Kur’an ve hadislere bagli olan, bu kaynaklar disindaki agiklamalar:
kabul etmeyen ekoldiir. “Selefiyye”, TDVIA, erisim: 26.04.2025,
https://islamansiklopedisi.org.tr/selefiyye.
3% Yoriikan, a.g.e., s. 74.
1348 yusuf Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sistemimde Gelismeler ve Ebu Mansur-i Matiiridi”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Say1 2-3, 19533, s. 133.
147 yorikan, a.g.e., s. 131, 135.
3% yoriikan, a.g.e., s. 136.
3% yoriikan, a.g.e., s. 128, 142.
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olmustur. Filozoflarm goriislerinin irdelenmesiyle felsefe ve Islam (din) arasinda catisma
yaratan konular goriinlir olmustur ve bu durum, keldma karsi ¢ikan nakilci goriislerin
artmasina sebebiyet vermistir. Bu dogrultuda ilerleyen siirecte, akilcilar ve nakilciler
Stinnet ilm-i kelimmin dogusu gerceklesmistir.13%° Matiiridi (853-944), Ehl-i Siinnet’in
onde gelen savunucusu olan ve imam-1 Azam (biiyiik imam) olarak nitelendirilen Eb(
Hanife’nin (699-767), ayetlerin manalarmin te’vil edilmemesini ancak nas olmadiginda
akla gidilmesini belirterek akil ve nakil arasinda wuzlasi gerceklestiren usuliinii
sistemlestirerek yaymustir.”®®* Yusuf Ziya Yoriukdn bu noktada Eba Hanife’nin
devrindeki akilc1 kelimm felsefe ve mantik etkisinden uzak oldugunu vurgulamustir, %2
Matlridi’yle ayn1 dénemlerde akilciligi ve nakilciligi birlestirmeye ¢alisan, Ebd Hanife
cizgisinde olan Esari (873-936) yasamustir ve Es’ariyye ekoliiniin dnciisii olmustur.*%3
Ona gore metotta Eb( Hanife’nin yolunu benimseyen Maturidi ve Esari sistemleri, selef
yolunun gelismis birer versiyonudurlar.®** Bu isimlerle birlikte kelam hem selef
akidelerini icermeye baglamistir hem de felsefe ve mantik prensipleriyle birleserek kelam

felsefesine, daha dogrusu Islam felsefesine doniismiistiir.13>°

Yusuf Ziya Yo6rukan ulemadan bir isim olarak hem ulemanin nakli ilimlerini
bicimlendiren hem islam toplumlarmin dini diizenini olusturan fikirlerin ve mezheplerin
ortaya ¢ikigini, tarihsel ve toplumsal dinamikler Gzerinden bu sekilde agiklamustir.

Mezhepleri “dinin, muhtelif toplumlara uyum saglarken almak zorunda oldugu

130 v@rilkan, 1953a, s. 142.
131 yoriikan, 1952c¢, s. 75; Yorikan, 1953a, s. 127.
1352 yoriikan, 1953a, s. 133.
1353 yorikan, a.g.e., s. 127.
1354 Yoriikan, a.g.e., s. 128.
135 Yoriikan, a.g.e., s. 133.
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»13%6 olarak tanimlayan Alim, toplumsal faktdrlerle mezheplerin gelismesi arasinda

sekiller
bag kurarak kelam ve mezhepler tarihine yeni bir bakis agis1 getirmistir. Bu bakis agis1
dogrultusunda kelam alaninda ¢ogunlukla Hanefilik-Maturidilik ¢izgisinin tanitilmasi
tizerinde durarak Tiirk Siinniligi olarak acikladig1 bu cizgiyi, Tiirklerin isldm’1 anlama ve
yorumlama bigimi olarak gormiistiir.!®” Gériislerinden Ehl-i Siinnet ¢izgisine yakm
oldugu goriilen alim, Tiirklerin agirlikli olarak benimsedigi bu Siinni inancin, akil-nakil
dengesini koruyan bir tutumda oldugunu belirtmistir.}3%® Mutezile’nin selef yolundan
uzaklastigini, nakilcilerin ise akl devre dis1 birakarak Islam ruhuna aykir1 olarak hareket
ettiklerini ifade ederek Ehl-i Slinnetin bu iki kutbu yaklastirdigini ve aklin roliinii akla,
naklin roliinii nakle verdigini ifade etmistir.’**® Bu nedenle kendisi, Ttrk toplumunun dini
degerlerinin temelinde olan Hanefilik-Matlridilik mezhebi {izerine yapilacak olan
aragtrmalarla  toplumumuzun tarihsel siire¢ boyunca gecirdigi sosyo-kulttrel

degisimlerin daha iyi analiz edilebilecegini belirtmistir.36°

Dinin toplumlari, 6zelinde Tiirk toplumunu bigimlendirme siirecinde ortaya ¢ikan
mezhepleri arastirmaya yonelen Yusuf Ziya Yo6rikan; bu ugurda Alevilik, Samanizm gibi
toplumun azmlik bir grubunu kapsayan ve tarihimizde yeri olan mezhepler ve dinler
Uzerine de ¢alismalar yapmustir. Bu dogrultuda 1920’1 yillarda, Anadolu‘daki Aleviler ve

Tahtacilar’®®! arasinda dolasarak arastirmalar yapan alim, arastirmalarmi DarGlfinun

13% Memis, 2021, s. 978.
1357 Memis, a.g.e., s. 978, 981.
1358 Memis, a.g.e., s. 979.
139 Yusuf Ziya Yorukan, “Vahhabilik”, Ankara Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2,
Say1 1, 1953D, s. 66.
130 Memis, a.g.e., s. 981.
131 Bat1 ve Giiney Anadolu’da bulunan Alevi inangh Tiirkmen toplulugudur. “Tahtacilar”,
TDVIA, erisim: 27.04.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/tahtacilar.
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[1ahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda “Tahtacilar” adli makale dizisinde yayimlamugtir.1362

Kendisi sonraki yillarda Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar ismiyle kitap haline getirilen
bu arastirmasiyla asil ¢alisma alani olan Isldim mezhepleri tarihini asarak etnoloji ve
Killtir antropolojisi alanlarma hizmet eden bir c¢alisma gerceklestirmistir.}3® Bu
caligmasiyla kiiltlirel antropolojinin bagimsiz bir bilim olarak kurulmasma katkida
bulunan &lim, arastirmasinda Anadolu Alevilerinin sosyal ve dinsel hayatlarina dair
objektif bilgiler vermeyi ama¢ edinmistir. Kendisinin Aleviler ve Tahtacilar arasinda
karsilastirma yaparak sosyolojik yaklagim dogrultusunda Aleviler’in ve Tahtacilar’in 6rf
ve adetlerini birer nesne gibi ele aldigi (bu unsurlari, Durkheim’in toplumsal olgular1
“sey”ler olarak ele almasi gibi bir degerlendirmeye tabi tutmustur) bu ¢alismasi, Alevilik
iizerine Tiirkiye’de yapilan ilk saha arastirmasi olmustur ve hem yerli hem yabanci
arastrmacilar tarafindan kaynak olarak kullanilmistir. Durkheim sosyolojisinin
temelindeki pozitivist yaklasim sebebiyle yapmis oldugu saha arastirmasinda gézlem
metodundan faydalanan alim, mezhepler tarihinin bu metotla arastirilmasinin uygun
oldugunu belirtmistir.*** Tahtacilar’1 gézlemlemek igin bulunduklar1 kdylere giderek
yabancilarla konusmayan, 0Ozellikle adetlerine ve inanglarma dair higbir bilgi
paylasmayan bu toplulukla kaynasabilmek adma kendisini Alevi Dedesi olarak
tanitmistir.13%° Boylelikle nitel arastirmalarda yirminci yiizyildan itibaren etkinlik

kazanan “derinlemesine goriisme” teknigini ¢alismasinda kullanmistir.

Calismasinda Alevi kdylerini, Alevilerin inang ve adetlerini, Tahtac1 Oymaklarini,

Tahtacilarm inang ve adetlerini, Orta Asya Tiirk boylarin1 ve Anadolu’daki uzantilarini

132 Hilmi Ziya Ulken, “Yusuf Ziya Yoriikdn (1887-1954)”, Ankara Universitesi [ldhiyat
Fakultesi Dergisi, Cilt 3, Say1 1-2, 1954, s. 90.
1363 Ulken, a.g.e., s. 90.
1364 Karadere, 2021, s. 1175.
13% Y6riikan, 2006, s. 56-57.
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inceleyen alim; bu mezheplere dair bilinen yanlislar1 da ortaya koymustur. Arastirmasi
sirasinda “mum sondiirme” olarak bilinen adet {izerine yaptigi incelemeler sonucunda, bu
usuliin Alevilere atilmis feci bir iftiradan baska bir sey olmadigmni ifade etmistir.t3®
Yusuf Ziya Yo6riikan bu yanlislarin diizeltilmesinin olduk¢a 6nemli oldugunu belirtmistir.
Ona gore “Miisliimanligin ne oldugunu bilmemek, Alevi olsun, Siinni olsun, Tiirk
insanini inan¢ konusunda bilgisiz, cahil ve amagli birtakim insanlarin ve kitaplarin elinde
esir olarak yasamaya mahk(m etmistir.”?®’ Bu gidisi diizeltmek ve Tiirkliigiin
mahiyetine sekil vermis gercekleri anlamak adina dogruyu bilmenin gerektigini
belirtmistir. Bu sayede Anadolu Tiirkliigiinii ikiye bolmek iizerine sekillenen ve iki kardes
zimre olan Aleviler ile Stinniler arasinda nefret olusturan yaklasimlarin bertaraf
edilebilecegini vurgulamistir.’*® Yusuf Ziya Yoriikdn’in bu yaklasimi dogrultusunda
mezhepler (zerine yaptigi arastrmalar Atatiirk’iin dikkatini ¢ekmistir ve Atatiirk
kendisinden bu alanlar Gizerine kapsamli bir ¢alisma yapmasini istemistir. Bu dogrultuda
Tirk Dinleri ve Tirk Mezhepleri adli iki kitaplik bir ¢alisma hazirlayan alim, bu eserleri
Atatiirk’e sunmustur (1932). Kendisi bu ¢alismanin ilk kitab1 olan Miisliimanliktan Evvel
Tiirk Dinleri Samanizm’de, Tirklerin ilk dini olan Samanizm’in hem Alevilik hem

Sunnilik Gzerine olan etkilerini tespit ederek orijinal nitelikte bir ¢alisma daha

gergeklestirmistir.

Bu ¢aligmasinda Tiirklerin en eski dininin Samanizm oldugunu vurgulayan Yusuf
Ziya Yorikan, Turkler ilerleyen zamanlarda Miislimanliga inanmaya baglasalar da

Samanizm’in etkilerinin Turk kultirunden silinmedigini, 6rf ve adetlerde varligini

1366 ygritkan, 2006, s. 107.
1367 yoriikan, a.g.e., s. 29.
1368 yoriikan, a.g.e., s. 29.
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siirdiirmeye devam ettigini belirtmistir.13® Kisacasi Tiirkler ilerleyen donemlerde
Miisliimanliga ge¢mis olsalar da Samanligm ananelerini ve eserlerini korumuslardir, 37
Alime gore Samanlik Tiirk ruhuna hakim olmustur ve Miislimanhigin da bir pargasi
olarak Tirk mezhebi haline gelmis, stire¢ icerisinde tekadmdil ederek de yeni bir boyut
kazanmustir.’*”! Dinlerin ve dinlere ait inanglarin ve ayinlerin, tarihsel siire¢ icerisinde
toplumlar gibi tekamal ettigini savunan alim, Samanizmin hem Alevilere hem Sinni
halka olan yansimalarindan Srnekler sunmustur. Ornegin iptidai (ilkel) Samanizm’e
inanan Eski Tiirkler; dort mevsimde koyun, horoz, kopek, domuzdan olusan dort kurban
kestikleri dini merasimler diizenlemislerdir.*"? Bu &deti devam ettiren Aleviler, kopek ve
horozu degistirseler de biiyiilk merasimleri dort mevsimde dort kurban keserek

gerceklestirmislerdir.'®”® Halk arasinda da iptidai Samanizm’in etkileri, kursun dokmek

ve yeni dogan ¢ocuklar i¢in kurban kesmek adetlerinde kendini gostermistir. 374

Samanligm sonraki devirlerdeki adetleri de bu iki gruba sirayet etmistir. Ornegin
Tiirklerin milli dini olarak tanimlanan Samanlikta, butiin ayinler ve merasimler Tlrkce
yapilmistir.23”® Bu gelenegi benimsemis olan Aleviler de biitiin ayinlerini ve dualarmi
Tiirkge olarak gergeklestirmislerdir.’®"® Siinni Tiirklerde de sonraki dénemlerdeki
Samanizm adetleri; kabirleri ziyaret, murat i¢cin kurban vaat etmek, hastalarin iyilesmesi

icin kurban adamak, dilek dileyip agaclara gaput baglamak geleneklerinde yasamaya

1389 Yusuf Ziya Yorikan, Miisliimanhktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm, Yay. Haz. Turhan
Yoriikan, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2013, s. 104.
B0 yorikan, a.g.e., s. 104.
1371 yoriikan, a.g.e., s. 104.
1372 yoriikan, a.g.e., s. 33.
1373 yorikan, a.g.e., s. 33.
137 yorikan, a.g.e., s. 35-36.
1375 yoriikan, a.g.e., s. 83.
1376 yoriikan, a.g.e., s. 83.
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devam etmistir.}3’’ Bu 6rneklere bakildiginda, Yusuf Ziya Y6riikan’m Samanizm’i temel
alan Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm eserinin, TUrk din ve kulttr tarihinin
anlagilmasina katki sunan tarzda bir ¢alisma oldugu gorilmektedir. Bu nedenle bu eser
Uzerine yapilan incelemelerin artmasi gerekmektedir. Boylelikle hem bu eseri meydana
getiren hem Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren dinler ve mezhepler tarihi iizerine
yaptigi akademik ¢alismalariyla bilim ve diisiince tarihimizde yerini alan Yusuf Ziya

YOrukan’in katkilari, daha net bir bicimde anlasilabilecektir.

3.2. Bu Kadro Bilimin Yenilesmesine Katkida Bulunabildi Mi?

3.1.1. Boliimden 3.1.13. Boliime degin biyografilerini, eserlerini, bilim algilarini
ortaya koydugumuz on ii¢ isimlik bir kadrodan olugsan son donem Osmanli erken donem
Cumhuriyet Ulemas; 1.1. Béliimdeki nakli ilimleri 6grenen, 1.2. Boliimdeki Islam
diinyasinda gelisim gdsteren akli ilimleri bilen, 1.3. Boliimdeki Islam bilimini duraklatan
sebepler dogrultusunda diisiince diinyalar1 bi¢cimlenen, 1.4. Boliimdeki medrese sistemi
icerisinde egitim goren bir gelenegin temsilcisidirler. Bu gelenegin temsilcileri, yilizlerce
yildr Osmanli Devleti’nin Nizdm-1 Alem’ini olusturan dort temel unsurdan biri
olmuslardir. Ancak 2. Boliimde, tarihsel siire¢ icerisinde izledigi asamalar1 ortaya
koydugumuz Nizdm-1 Cedid daha dogrusu Tiirk modernlesmesi basladiginda, ulemanin

bu konumu degisime ugramistir.

Avrupa’da gerceklesen bilimsel devrimin sonucunda tum dinyanin yeni bir
yaptya biirindiigii siiregte, kendi epistemik toplulugu olan ulemanin bilgiyi
doniistiirememesinden Gtiirii bilimsel devrimi 1skalayan Osmanli da bu yenilesmeden

nasibini almigtir. Yeni bir ¢ehre kazanmig olan Avrupa’ya karsi konulamadigi igin askeri

BT Y 6riikan, 2013, s. 99.
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alanlarda alinan yenilgiler sonucunda Osmanli’da baglayan ve Cumhuriyet’e uzanan TUrk
modernlesmesinin temelleri atilmistir. Tamamen pragmatik amaglar dogrultusunda
baslayan modernlesme siirecindeki gelismeler sadece teknik ve giinii kurtarma amacli
yeniliklerle sinirli kalmayarak zaman ilerledik¢e modern bilimlerin, diislince akimlarinin
ve yontemlerin Osmanli’ya girdigi, yeni bir epistemik toplulugun bu alanlar1 6grendigi
asamalar1 da beraberinde getirmistir. BU modernlesme riizgarindan nasibini alan ulema
da medreselerin gelismesi i¢in adim atmay1 ve yeni bilgiyi anlamay1 denemistir. Yirminci
yiizyila degin olan donemde, birka¢ isim tarafindan atilan ciliz adimlar ulemanin
genelinde kabul gormediginden, ulema g¢ogunlukla yeniliklerin karsisinda bir tutum
sergilemistir. Ancak bu etki ¢ift yonlii olmustur ve ulema nasil yeni diizenin karsisinda
bir konum almigsa gili¢lenerek kendi mesruiyetini saglayan yeni diizen de ulemay1 yavas
yavas devlet kurumlarindan dislamaya baslamistir. Bu donemde baslayan gerilimli iligki
on dokuzuncu yiizyilla birlikte ¢atismaya donlismeye baglamistir. Bu catismanin en
goriiniir oldugu ikinci Mesrutiyet’te somutlasan Osmanlhi modernlesmesinin nihai hali,
eski epistemik topluluk olan ulemanm konumunu siliklestirirken modernlesme siireci
dogrultusunda agilan Bat1 tarzindaki okullarda egitim gdren yeni epistemik toplulugun
gii¢ kazanmasini saglamistir. Bu donem ulema i¢in de bir doniim noktasi olmustur ¢iinkii
bu dénemde, 3. B6limin alt basliklarina ilham olan isimler bilim ve diisiince sahamizda
goriiniir olmaya baslamiglardir. Bu donemle birlikte ulema modern bilimlerle
(modernlesmeyle) en yogun temasmi gerceklestirilmistir. Modern bilimlerle iligki
kurmay1 basarabilen yetkinlikteki alimler sayesinde de ulemanin diisiince diinyasinda

yenilesmeler yasanmistir.

Ancak modernlesmenin basindan beri ulema bir adim attiysa yeni epistemik
topluluk bu bir adima kars1 on adim atarak ulemanin Oniine ge¢mistir. Aradaki farkin en
goriiniir oldugu Ikinci Mesrutiyet ile birlikte eski ve yeni epistemik topluluk arasindaki

catisma gormezden gelinemeyecek bir hale evrilmistir. Bu g¢atismanin temelindeyse
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Ikinci Mesrutiyet’te Osmanli’ya giren materyalizm, evrim teorisi, pozitivizm yer almistir.
Bu donemde diisiince diinyasinda var olan karigiklik, devletin siyasi yasaminda da paralel
bir bicimde goriilmekteydi. Osmanli Devleti’nin sonunun yaklastigi goriilen bu donemde
devleti kurtarmak igin Baticilik, Islameilik, Tiirkgiiliik ideolojileri ortaya ¢ikmistir. Bu
siirecte ulema Islamcilik ideolojisini desteklemistir ve bu ideoloji dogrultusunda devletin
diize ¢ikmasu, idealize edilmis haliyle terakki etmesi adia formiiller sunmustur. Alimler
kendi formillerini, modern bilimleri nakli ilimlerle harmanlayarak olusturduklar1 igin
diistince diinyalarmi yeni bir boyuta ¢ikarmiglardir. 3. Boliim igerisindeki son donem

ulemasinin 6rneklendirmis oldugumuz diisiinceleri de bu sekilde ortaya ¢cikmustir.

Ikinci Mesrutiyet’te one striilen ideolojilerin hicbiri Osmanli Devleti’nin
yikilisini durdurmaya yetmemistir. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra baslayan Milli
Micadele Dénemi Cumhuriyet’in yani yeni bir siyasi, toplumsal ve elbette ki diisiinsel
diizenin ortaya ¢ikmasin saglamistir. Cumhuriyet’in ilaniyla baslayan siirecte, Osmanli
Devleti’nin varligi son buldugu gibi Osmanli’ya ait bir kurum olan ilmiye smifinin da
varligi Tevhid-i Tedrisdt Kanunu’nun vyiiriirlige girmesinin ardindan medreselerin
kapatilmasiyla sonlanmistir. Boylelikle ulemanin bilim ve diisiince diinyamizdaki etkin
konumunun da son bulma sireci baslamistir. Bir¢ok alanda yeniligin yapildigi bu
donemde Ozellikle din {izerine gergeklestirilen reformlar, muhafazakér cevrelerle
yenilik¢i ¢evreler arasinda sikga ¢atisma yaratmistir. Ulema bu noktada Kimi zaman
Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun yani yenilik¢i isimlerin yaninda yer almig, kimi zaman
muhafazakar ¢evrelerin yaninda yer alarak yeniliklere kars1 koymus, kimi zaman da n6tr
bir tavir takmmisgtir. Her haliikarda ulema i¢in Cumhuriyet’in ilaniyla baslayan siireg,
tezin basliginda da belirtildigi gibi bu toplulugun “son dénemi” olmustur. Son donem
Osmanli Ulemasi olan isimler erken Cumhuriyet doneminde de Tirkiye’nin vatandaslari
olarak yasamislar, eski konumlarinm artik var olmadigmnin bilinciyle yeni konumlarini

miitevazi bir sekilde kabul ederek hayatlarmi tamamlamislardir. Bu kabullenisi
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gerceklestirirken Tkinci Mesrutiyet’te oldugu gibi Cumhuriyet’te de bilim ve diisiince

hayatimiza katkida bulunmaya devam etmislerdir.

Bu isimlerin ilki olan Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, Ikinci Mesrutiyet’te
yayimlanan ve medreselerin egitim diizeninin iyilestirilmesine yonelik Onerilerde
bulundugu Islah-1 Meddris-i Kadime risalesini kaleme almistir. Cumhuriyet doneminde
de laiklik, Tirkce ibadet ve Kur’an’in Tiirk¢e’ye terciimesi konularina ilimli bir yaklagim
sergiledigi makaleler yazmustir. Ulemadan bir isim olarak Cumhuriyet’te ¢ok tartisilan bu
konular tizerine olan ilimli goériisleri, muhafazakar cevrelerin gekincelerini azaltarak
laikligin yerlesmesi ve dini reformlarin uygulanabilmesi adina bu gevreleri rahatlatan
fikrT bir zeminin olugmasina katki saglamistir. Bu baglamda bakildiginda, kendisinin
Cumhuriyet ve Vatan gazetelerinde ¢ikan yazilar1 diisiince diinyamizda olumlu bir etki
yaratmistir. Ancak Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, Cumhuriyet dénemindeki yeniliklerin
kolaylasmasina zemin hazirlayan tiim goériislerini dine uygun olduklarmi diistindiigi icin

ortaya koymustur.

Ikinci isim olan Omer Ferit Kam, egitimci kimligini Cumhuriyet’te de suirdirerek
ogretim iiyeligi yapmus, Iran edebiyat1 alaninda dersler vererek dgrenciler yetistirmistir.
Ders notlar1 ve ders kitab1 olarak hazirladig1 Serh-i MitQn, fran Edebiyati Tarihi, Afgan
Sairleri, Felsefe Lugatgesi eserleriyle ve Emile Boirac’tan yaptig1 terciimelerle ¢alisma
alanlarindaki literatiiriin artmasina katkida bulunmustur. Felsefenin dinle uyum iginde
olmas1 gerektigini diisiinen ve Islam felsefesini benimseyen alim hem felsefede hem de
bilimde dinle uyumlu bulmadig: alanlar1 tasvip etmemistir. Dis diinyanin Allah’la birlikte
sekillendiginden kusku duymayan Omer Ferit Kam, modernlesmeye karsi olmasa da
modern bilimlerin sekillenmesinde temel bir role sahip olan materyalizme, evim teorisine

ve pozitivizme kesin bir bigimde kars1 ¢ikmustir.
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Ugtincti isim olan Ismail Hakk: izmirli, on G¢ ulemadan olusan kadro icerisinde
en ¢ok eser birakan, egitime ve bilime olan katkilarindan 6tiirii hem yurtiginde hem
yurtdisinda cesitli ddiillere ve nisanlara layik goriilen kisi olmustur. Felsefi, Islami, tarihi
alanlarda yaptig1 ¢aligmalariyla ve terciimeleriyle bu alanlara dair literatiiriin artmasma
katkida bulunmustur. Metodoloji eserinde, Bati’daki diisiince akimlarina ve yontemlerine
olan farkindaligmin yiiksek oldugu gériilen alim bu bilgisini, Yeni /lmi Kelam’da Bat1 ve
Dogu felsefelerini harmanlarken kullanmistir. Bu eserinde, Bati’da gelisim gosteren
materyalizmi ve pozitivizmi dini inanct yok sayan bir temele sahip olduklari i¢in
reddetmis; Descartes, Leibniz, Kant gibi filozoflarin dinle ¢elismeyen goriislerininse
bilim ve diislince diinyamiza eklemlenebilecegini diislinmiistiir. Kendisinin modern
felsefeyle kurmus oldugu bu iliski ulema icin yenilik¢i temellere sahip olsa da bu
yaklagimda evrensel bazdaki modern bilimin nasil tahsis edilecegine dair bir agiklama yer
almamaktadir. Kisacas1 Ismail Hakk: izmirli modern bilimlerin temelindeki diisiince
akimlarini reddetmistir ancak bu akimlarin yerine modern bilimleri {iretmeyi miimkiin

kilacak bir diisiince ve yontem dnermemistir.

Dordincu isim olan Mehmed Seyyid Bey, laikligin tahsis edilmesine oldukca
onemli ve kritik bir katkida bulundugu, sonradan TBMM tarafindan metinlestirilerek
yayimlanan Hil&fetin Mahiyet-i Ser iyesi konugsmasini yapmistir ve bu konusmasinda dile
getirdigi gorislerinin genisletilmis bir versiyonu olan Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye
eserini yazmustir. Osmanli’nin Bat1 karsisindaki geri kalmisligina Islami bir modernlesme
Oneren Seyyid Bey, ¢alisma alani olan hukukun da bu dogrultuda giincellenmesi
gerektigine inanmistir. Seyyid Bey Dariilfiinin’da vermis oldugu, hak kavrammin Bati
ve Islam hukuk felsefesindeki yerini konu alan konferansta; Schopenhauer, Descartes,
Rousseau, Kant, Fouille, Comte gibi isimlerin goriislerine yer vererek karsilastirmali bir
bicimde, Bat1 ve Islam diinyalarinda bu kavramin nasil bir goriiniime sahip oldugunu

incelemistir. Hukukun Allah tarafindan emanet edilmis oldugunu diisiinen Seyyid Bey;
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insan haklar1 konusunda Bat1 hukuk felsefesinde ortaya konulan tiim diisiincelerin, Islam
hukuk felsefesinde ve Islam diisiincesinde yiizlerce y1l nceden zaten saptanmis oldugunu
belirtmistir.'3"® Kisacas1 Seyyid Bey bu karsilastirmasinda, Islam hukukunun Bati
hukukundan daha tistiin bir nitelige sahip oldugunu vurgulamistir. Hukuk anlayisini bu
ornek tizerinden somutlastirdigimiz alim, hilafetin kaldirilmasina katki saglayan ve
tilkemizi laiklige gotiiren konusmasmi da bu ¢izgisi dogrultusunda yapmustir. CUnki

kendisi hilafetin kaldirilmasinin Islam fikhi agisindan uygun oldugunu diisiinmiistiir.

Besinci isim olan Ahmet Rifat Bilge, Divanu Lugati't-Tlrk basta olmak tizere
Tiirk dilini, kiiltiirtinii ve tarihini yansitan birgok eserin dilimize kazandirilmasinda rol
oynamustir. Bu yonuyle kendisi, Cumhuriyet’in bir pargasi olan Tirkgiilik ideolojisine
en ¢ok katki saglayan isimlerden biri olmustur. Uzun bir Arap¢a hocaligi kariyerine de
sahip olan alim, Arap¢a’nin kolay 6grenilmesini saglayan gramer kitaplar1 yazarak hem
bu alanin literatiiriine katkida bulunmus hem bu alanda 6grenciler yetistirmistir. Ahmet
Rifat Bilge’nin Arapga’ya ve Tiirkge’ye olan hakimiyeti dogrultusunda derleyerek
TDK’ya teslim ettigi binlerce kelime sayesinde bugiin birgok Tiirk¢e sdzcligii Arapga

karsilig1 yerine kullanabilmekteyiz.

Altme1 isim olan Mehmet Fatin Gokmen, on ¢ ulemadan olusan kadro igerisinde

temel bilimler'®” alanlarinda calisan tek kisi olmustur. Matematik yetenegi sayesinde

3% Fatma Siimer, “Seyyid Bey ve “Hak Mefhumunun ve Kuvve-i Miieyyidesinin Suret-i
Telakkisi Hakkinda Islam Felsefe-i Hukuku ile Avrupa Felsefe-i Hukuku Arasinda Bir
Mukayese” Baslikli Konferans1”, Istanbul Yeni Yiizyil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Cilt
1, Say1 3, 2014, s. 156, 160.

37 Temel bilimler; astronomi, fizik, kimya, biyoloji gibi ana alanlar1 ve bunlarm alt dallarini
kapsamaktadir. Matematik ise bu disiplinleri somutlastiran dil, bir nevi bu bilimleri icra etmenin
en gecerli yoludur. Bu béliim igerisinde siklikla modern bilimlerin fen alanlari igin bu terimden

yararlanilacaktir.
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erken yasta muvakkitlik**®° meslegine yonelmesi,*®! kendisinin astronomi ve matematik
alanlarina katkilarmin baslangicidir. O donemde muvakkit olacak kisiler, her zaman fen
yetenegi yiiksek ¢ocuklar arasmndan titizlikle segilir, ardindan da geleneksel Islami
astronomi alaninda kapsamli bir egitim goriirlerdi.3®? Bu siirecte yapilan zor smavlarda
ogrencilerin biiyiik bir boliimii elenirdi.**® Bu anekdottan, Osmanl1’da muvakkit olmanin
zor sartlara dayandigi ve teknik alanlarda yetenekli olmanin sart kosuldugu
goriilmektedir. Bu meslege devam etseydi, gelecekte miineccimbasi olabilecek alimin bu
alanlara olan yetenegi Salih Zeki Bey’in dikkatini ¢ekince kendisinin tiim kariyeri hatta
hayat1 yeni bir yone evrilmistir. Osmanli topraklarinda bilginin yenilesmesinin sembol
isimlerinden biri olan Salih Zeki Bey’in rehberligi sayesinde astronomiyi ve matematigi
modern ve guncel temelleriyle 6grenme sansi bulan alim, bu alanlar tizerine yeni mufredat
dogrultusunda Dariilfiintin’da dersler vermistir. Kendisinin teknik tarihimize olan en
biiyiik katkis1 ise Kandilli Rasathanesi’nin modern bir gézlemevi olmasina yonelik
emekleriyle sekillenmistir. Kandilli Rasathanesi tarihinin kendisinden bagimsiz
incelenemeyecegi alim; Rasathane’yi bilime hizmet eden bir kurum haline getiren Kemal
Erkman, Osman Necip Sipahioglu gibi isimleri yetistirerek Rasathane’nin bilim Greten
bir kurum olmasma katkida bulunmustur. Ozetle Mehmet Fatin Gokmen sadece var olan

bilginin aktarilmasina degil yeni bilginin liretilmesine de zemin hazirlamistir.

Yedinci isim olan Muhammed Hamdi Yazir, felsefe eserlerini dilimize cevirerek
bu alandaki literatiire katkida bulunmustur. Bu esere yazdigi onsézde kendi felsefi

goriiglerini agiklayan alim; ulemanin geri kalani gibi materyalizm ve pozitivizm

1380 Osmanl1 Devleti’nde muvakkitler, Giines’e bakarak namaz vakitlerini bildiren kimselerdir.
“Muvakkit”, erisim: 17.05.2025, https://www.seslisozluk.net/muvakkit-nedir-ne-demek/.
1381 Aktar, 2022, s. 129.
1382 Aktar, a.g.e., s. 129.
1383 Akt. Aktar, a.g.e., s. 129.
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akimlarmi reddeden, dinle ¢elismedigini diisiindiigii felsefi akimlariysa kabul eden bir
yaklasim sergilemistir. Dinl ve onunla ¢elismeyen felsefi ve bilimsel bilginin nasil
goriindiiglinii ise Hak Dini Kur’an Dili adli Kur’an terciimesinde somutlastirmistir. Bu
eser, Kur’an’m Tiirk¢e anlasiimasma katki saglayarak Islami bilgide bir yenilesme
yaratmis olsa da eserin igerisindeki bilimsel referanslar, modern bilimlerin yanlis
temellerde algilanmasina yol agmustir. Bu eser bir tercime oldugu i¢in toplumdaki
karsiligmin yiiksek oldugu diisiiniildiigiinde, evlerde siklikla yer alan bu eserin igerdigi
yanlis bilim referanslari, toplumdaki bireylerin bilimlere bakisin1 olumsuz yonde
etkilemistir. Dolayistyla Muhammed Hamdi Yazir islami bilginin yenilesmesine katkida

bulunmustur ancak bilimsel bilginin yanlig anlasilmasina da ¢anak tutmustur.

Sekizinci isim olan Mehmet Serefeddin Yaltkaya, Islamc1 oldugu kadar Turkg
de bir alim oldugu i¢in ulema arasindan Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla en iyi iliskiyi
kurmus kisidir. Kendisinin Ikinci Mesrutiyet Doénemi’nde kelamla sosyolojiyi
birlestirmeye dayanan igtimai ilm-i kelami, yararlanmis oldugu Durkheim sosyolojisinin
materyalist ve pozitivist temelleri nedeniyle basarili bir modernlesme formiilii olmamais
olsa da alim, Cumhuriyet doéneminde yaptig1 akademik ¢aligmalarla bilginin
yenilesmesine katkida bulunmustur. Ornegin Henry Corbin ve A. Adnan Advar ile
ortaklagsa gerceklestirmis oldugu bilim tarihi ¢aligmalarinda, Arapga’dan tercimeler

yapma roliinii istlenmistir.

Dokuzuncu isim olan Ebiil'ula Mardin, Islam hukukunu bilmesinin yaninda Bati
hukukunu da ogrenerek iki hukuki anlayis arasinda kiyaslamalar yapabilmistir.
Osmanli’da baglayan hukuk hocalig1 kariyerini Cumhuriyet’te de devam ettirmis, modern
bir bilim olarak hukuku 6zellikle medeni hukuku o6greterek Ggrenciler yetistirmistir.
Kendisi Osmanli déneminde eski hukuka (Islam hukuku), Cumhuriyet donemindeyse

yeni ve modern hukuka dair eserler vererek bu alandaki literatlire katkida bulunmustur.
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Yapmig oldugu tarihsel caligmalarinda ise arsiv belgelerinden yararlandigi titiz
aragtirmalar gerceklestirmistir. Bu yOnlyle gercek bir akademisyen oldugunu
gordiigiimiiz alim her ne kadar Cumhuriyet yeniliklerine kars1 objektif bir tutum takinmis
olsa da ilmiye kokenini unutmayarak Huzur Dersleri’ni kaleme almistir. Ebil'uld Mardin
bu eseriyle dogrudan bir bilim sosyolojisi ¢alismast yapmamig olsa da bu alanin

perspektifinden incelenebilecek bir calisma meydana getirmistir.

Onuncu isim olan Isldam Mecmuasi’nin kurucusu ve yayimcist Halim Sabit
Sibay’in sosyolojiyi ve fikh1 uzlagtirmasindan dogan ictimai usdl-i fikhi, Mehmet
Serefeddin Yaltkaya’nin i¢timai ilm-i kelamindan daha iyi bir modernlesme formli
olarak diisiince tarihimize eklemlenmistir. Kendisinin laik hukukun erken bir
gorinimint sundugu bu formiilii, Islamec1 ¢evrelerin modern kurumsal yapilara bu
noktada hukuka, fikri olarak alismalarini ve kabullenmelerini saglayan bir temel
olusturarak diisiince diinyamiza katkida bulunmustur. Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste
modernist Islamcilarm en 6nemli katkilari, ortaya koyduklar: diisiinceleriyle bu gecisin
yumusak bir zeminde olmasmi saglamalaridir. Bu duruma ragmen tez icerisinde
gosterdigimiz tizere Cumhuriyet donemindeki yeniliklerde bir¢ok ¢atisma durumu
yasanmustir. Yine de Halim Sabit Sibay’in modernlesme formiilii, bu gegisin bir nebze de
olsa kolaylasmasina katki saglamistir. Ayrica kendisi, medreselerin 1slah1 baglaminda

egitime yonelik oldukc¢a dnemli tespitlerde bulunmustur.

On birinci isim olan Esref Efendizade Sevketi Mehmed, on ti¢ ulemadan olusan
kadro igerisinde en iyi egitimi gormiis kisidir. Osmanli’da Bati tarzinda agilan okullarin
en onde gelenlerinden biri olan Robert Koleji’'nde bir siire okuyan alim, daha sonra
Almanya’daki gesitli okullarda hem dil hem felsefe hem de modern bilim alanlarinda
egitim gérmiistiir. Dolayisiyla kendisi hem Osmanli’daki hem Bati’daki modern egitim

kurumlarmda okuma sans1 bulmustur. Almis oldugu bu Ogrenimin farkini egitim
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alanindaki katkilariyla ortaya koyan alim, medreselerin 1slah1 i¢in isabetli tespitlerde
bulundugu Medaris-i Islamiye Islahat Programi’ni kaleme almistir ve bu eseriyle
devletin bu konu iizerine hazirladigi nizamnameye ilham vermistir. Ancak egitim
alanindaki bu katkismi, ele aldig1 bir diger alan olan iktisatta siirdiirememistir. Tktisadi
gelismeleri dinle 6zelinde Islam’la harmanladig1 bir eser meydana getiren alim, meseleyi
ele alig bigcimiyle alan1 bilimsel temelinden uzaklagtirmistir. Bu durum, gérmiis oldugu
tiim modern egitime ragmen Esref Efendizade Sevketi Mehmed’in diislince diinyasinda,
medrese egitiminden gelen bilgilerin daha oOncelikli bir yere sahip oldugunu

gostermektedir.

On ikinci isim olan Ahmet Hamdi Akseki; materyalizm, evrim teorisi ve
pozitivizm gibi ulemanin din dis1 buldugu tiim diislince akimlarmi ve yontemlerini
reddetmistir. Ornegin evrim teorisinin insanin tiireyisiyle ilgili varsayimlarmi,
Muhammed Hamdi Yazir gibi bilimsellikle bagdasmayan ornekler dogrultusunda
¢lirlitme yoluna gitmistir. Esasinda akli bilgiye kars1 olmayan, medreselerde akli ilimlerin
de okutulmasi gerektigini belirten ancak bu akli ilimleri dinle ¢elismedigini diistindiigii
alanlardan secen alim, bu sekilde bir yenilesmenin yeterli oldugunu ve medreselerin bu
yeni formu sayesinde Ulkemizi terakkiye ulastiracak Ogrencilerin yetisecegini
diisiinmiistiir. Bu nedenle kendisi, medreselerin kapatilmasmin ardindan biiyiik bir sok
yasamistir. Bu duruma ragmen diisiince diinyasinin ve hayatinin merkezinde olan din igin
calismaya devam ederek Cumhuriyet’in Ugiincii Diyanet Isleri Baskan1 olan Ahmet
Hamdi Akseki, bu donemde birgok dinT eser kaleme almistir ve dini reformlara yénelik

calismalarda bulunmustur.

On uglncl ve son isim olan Yusuf Ziya Yorukan; Anadolu’da Aleviler ve
Tahtacilar, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri Samanizm eserleriyle hem ulkemizde

hem yurtdisginda mezhepler ve dinler tarihi iizerine calismalar yapmak isteyen
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aragtirmacilara ilham olmustur. Ornegin Hilmi Ziya Ulken, Tahir Harimi Balcioglu’nun
Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlar: kitabina eklemis oldugu “Sark Menbalarina Gore
Samanizm” baslikli notta, Alman etnograflarinin eski Karya, Likya, Paflagonya
inanglarindan geriye kalan bir mezhep olarak yorumladiklar1 Tahtacilik ve Kizilbaslik ile
Tiirk Samanizm’i arasinda iligki kurmaya dayali aragtirmalarin, Yusuf Ziya Yorukan’in
calismalar1 sayesinde literatiire girdigini belirtmistir.'** Bedri Noyan da Strasburg
Tirkoloji Kongresi’nde sundugu bildiride (“Bektasilik ve Samanizmle ilgili Bazi
Konular”), Yusuf Ziya Yorikan’m bu konularda Oncii bir isim oldugunu
vurgulanustir. 18 “Prof. Y&riikan’m Tahtacilar arasinda yasadigini bildirdigi islam-dis
Ogelere atifta bulunmus olan Dr. Kristina Kehl ise, ayrica, “Tahtacilarin elimizde bulunan
tarihi menkutalar1 (oral history) yok denilebilecek kadar azdir. Bu hususta bildigim en
eski bilgi, Tahtacilar arasinda 1920’li yillarda arastirma yapan Yusuf Ziya Yoriikan’a
aittir”, demektedir.”**® Alimin vefatinin ardindan Ankara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi
Dergisi'nde bir anma yazis1 hazirlayan Hilmi Ziya Ulken, ek olarak Yusuf Ziya
Yoriikan’m ayni dergide yayimlanan “Islam IIm-i Hali” makalesinin McGill Universitesi
profesorii Howard A. Reed tarafindan ingilizce’ye terciime edildigini, “Vahhabilik”
makalesinin ise Profesdr Schacht tarafindan ¢ok begenilerek Almanca’ya terciime
ettirildigini  belirtmistir.»*®’ Bu anekdotlardan Yusuf Ziya Yoériikan’m, akademik
calismalarint gerceklestirdigi alanlara kayda deger katkilar vermis ve uluslararasi

bilinirlik kazanmig bir akademisyen oldugu goriilmektedir.

Hem tezin bolumlerinde anlatilanlara hem tezin bodlimlerinin kisa bir Ozetini

iceren bu girizgaha dayanarak 3.2. Boliimiin baslhiginda sormus oldugumuz, “Bu Kadro

1384 Turhan Yorikan, 2006, s. 21.
1385 Tyrhan Yoriikan, a.g.e., s. 21.
138 Tyrhan Yoriikan, a.g.e., s. 21-22.

1387 Ulken, 1954, s. 91.
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Bilimin Yenilesmesine Katkida Bulunabildi Mi?” sorusuna “evet” yanitini vermemiz
mimkuandir. On ti¢ ulemadan olusan bu kadro, bilim ve diisiince alanlarimiza somut
katkilar vererek bilimin yenilesmesinde pay sahibi olmustur. Bu nedenle bilim ve diigiince
tarthimizin eski epistemik toplulugu olan ulemanin bir pargasi olan bu isimlerin, bilimin
yenilesmesine olan katkilarmin hakkini teslim etmeliyiz. Ancak hem bolimlerde hem
yukarida alimlere dair vermis oldugumuz bilgiler dogrultusunda bu katkilarin
smirliliklarmin  hatta eksikliklerinin ve yanlislarinin da oldugunu belirtmemiz

gerekmektedir.

On ii¢ ulemadan olugan kadronun bilimin yenilesmesine olan katkilar1 agirlikla
ilahiyat, tarih, edebiyat, felsefe, hukuk alanlarinda olmustur. Tarihe katkilar1 ¢ogunlukla
Islam dini ve mezhepleri tarihi alanlarinda, edebiyata katkilar1 Tiirkge, Arap, Fars
edebiyatlar1 alanlarinda, felsefeye Katkilar1 islam felsefesi alaninda, hukuka katkilari ise
Islam hukuku alaninda olmustur. Ozetle inceledigimiz alimler, medreselerde dgrendikleri
ve diisiince diinyalarini biiyiik 6l¢iide bigimlendiren nakli ilimler alanlarinda veya bu
ilimlere yardimci olarak konumlandirilan alanlarda bilim ve diislince tarihimize
katkilarda bulunmuslardir. Dolayisiyla bu isimler, ulemanin geleneksel paradigmasi
cercevesinde kalmay siirdiirmiislerdir. Alimlerin bir kismiysa bu alanlari, onlar1 modern
bilimlerin birer pargasi yapan evrensel ve giincel temelleriyle yakalayabilmistir. Ancak
ister eski ister yeni bilgiler 1s181nda olsun, bu alanlarda yapilan katkilar “yerel” bir nitelik
tastmaktadir. Ilahiyat, tarih, edebiyat, hukuk hatta felsefe, evrensel yontemlerle ortaya
konulan sosyal bilimler olsalar da yerellestirilmeye yani dini ve milli bir gizgide icra
edilmeye uygun alanlardir. Ornegin ilahiyat Islam dini baglaminda, edebiyat Tiirk dili ve
edebiyat1 baglaminda yerellestirilebilir alanlardir. Elbette bu alanlarda yapilan katkilar da
kiltlirimiiziin, dilimizin, tarihimizin anlagilmasi adma biiyiik bir 6nem tagimaktadir
ancak bu Kkatkilarin toplandig1 alanlar, ulemanm modern bilimlerin tamamiyla evrensel

olan temel bilimler alanlarinda kayda deger katkilar ortaya koyamadiklarmni (temel
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bilimlerin “temelindeki” materyalizme, pozitivizme, evrim teorisine karsi ¢ikan
calismalarint saymazsak) gostermektedir. Ulema konfor ¢ikmayarak daha dogrusu
cikamayarak kendi nakli ilimlerinde ve bu ilimlerin icra edilmesini kolaylastiran dil
bilimlerinde kayda deger ¢alismalar ortaya koyabilmistir. Bu noktada, 1.1. Bolimde yer

verdigimiz bir alint1y1 tekrardan hatirlayacak olursak:

Kur’dn-1 Kerim’in dogru bir bicimde yorumlanabilmesi i¢in Lisan’in
dogas1 veya Yorum’a esas teskil edecek ilkeler ve araglar {izerinde
diisiinmek, Hazret-i Muhammed’den intikal eden hadislerin dogrusunu
egrisinden aywrmak i¢in uyulmasi gereken Olgiitler iizerinde diistinmek
veya mevcut hukuki hikimlerden kalkarak, (kutsal metinlerin
ongormedigi olaylara yonelik) mevcut olmayan hiikiimlere ulagsmak icin
giivenilir yollar tizerinde diistinmek, sonucta “saglam ve din-i¢i bilgi’ye
ulagmak maksadiyla epistemolojik bir arayis i¢cinde olmaktir ve bu arayisin
sonuglari, birgiin biitiiniiyle tahkik ve tasnif edilecek olursa, ortaya ¢ikacak
iiriinler sirasiyla Islam (ve bu baglamda Osmanli) Dil Felsefesi ve Yorum-

bilgisi, Tarih Felsefesi ve Hukuk Felsefesi ile aldkali olacaktir.**®®

Yukaridaki alintidan goriildiigii izere Kur’an’1 ve hadisleri temel kaynak alarak
gelisim gosteren nakli ilimleri (tefsir, hadis, fikih ve keldm) icra eden ulema, bu alanlara
dair kayda deger bilgiler ortaya koyabilmek adina dil bilimlerinden (lugat, sarf, nahiv ve
belagat), tarihten ve nakli ilimlere dair yorumlar yapabilmeyi miimkiin kilan felsefeden
(hikmetten) sik¢a yararlanmigtir. Kisacasi paradigmanin esasi olan nakli ilimleri (uldm-i
aliye) icra edebilmek adina bu alanlarla bagdastirilabilen tarih, edebiyat, gramer, felsefe

(ulim-i ciiz’iyye) gibi alanlarla yakin temas igerisinde olunmustur. Islam cografyasinda

138 Demir, 2018, s. 30.
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atilan bu temeller Tiirk-Islam cografyasina, buradan da Osmanli’ya gecerek son dénem

Osmanli Ulemasinm zamanina degin siiren bir gelenek olusturmustur.

Bu gelenekte, ulim-i ciiz’iyyenin bir pargast olan fenni akli ilimlerin
(modernlesme siirecinde temel bilimlere doniisen alanlarin) nakli ilimlerle bagdaslasan
bir yoniiniin gériilememesi (bu noktada hesaplamalar1 kolaylastiran matematigi ve namaz
vakitlerini bilmeyi miimkiin kilan astronomiyi hari¢ tutarsak), bu alanlarin ulemadaki
karsiliginin yok denecek kadar az olmasina sebebiyet vermistir. Bu nedenle on ti¢ isimden
olusan kadro igerisinde sadece Mehmet Fatin G6kmen yani tek bir isim, temel bilim
alanlarinda ¢alismalar ortaya koyabilmistir. Ancak birkag iist ciimlede parantez icerisinde
vurguladigimiz tizere matematik ve astronomi ulemada karsiligi olan akli ilimler
icerisindedir. Islam, Tiirk-Islam diinyasma dayanan gelenegin etkisiyle (bu gelenek ayn1
zamanda kKimyay1 ve biyolojiyi de kapsamistir ancak bu alanlarin Osmanli Ulemasmdaki
temsil giicii daha az olmustur) bu alanlarda ¢alisgan Osmanli bilginleri olmustur. Benzer
bir durum, ulemada karsilik bulabilmis tip icin de gegerlidir. On {i¢ ulemanin
biyografilerini verdigimiz kisimlarda, bazi isimlerin Tibbiye’de okudugundan (ancak
mesleklerini yapmayarak bu alanda bir katk1 ortaya koymamuslardir) séz etmistik. Ozetle
ulemanin temel bilimlere yani bilimin en evrensel bazdaki alanlarina katkida
bulunamamalari, bu alanlara dair ¢alismalar yapmay1 tesvik eden bir gelenege sahip
olmamalarindan ileri gelmektedir. Kisacast bu durumun temelinde, ulemanm sahip
oldugu geleneksel bilim algis1 bulunmaktadir. Bu bilim algisii da nakli ilimler yani din

(Islam) sekillendirmistir.

Ulemanin temel bilimlere dair katkilar verememelerinin bir diger nedeni, nakli-
akli ilimlerin birlikteligine dayanan medrese egitimidir. Osmanli Devleti, egitimde de
Islam, Tiirk- Islam gelenegini alarak bu dogrultuda medreseler agnustir. Boylelikle

devletin tarihiyle es zamanli olarak Osmanli Ulemasinin da varligi baslamistir. Bu
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gelenek dogrultusunda nakli ilimleri ozellikle fikh1 O6gretmek amaciyla acgilan
medreselerde akli ilimler de okutulmustur. Bu alanlar, kitaplara dayanan bir mifredat
dogrultusunda 6gretilmistir. Ancak bu mufredat bilimsellikle bagdasmamaktadir ¢iinkii
medreselere, 6rnegin astronomi dersi yerine bu alanda Ali Kusgu’nun okutulan eseri olan
El-Fethiyye dersi konulmustur. Bu yaklagim, bilimsel disiplinlerin belli basli eserler
iizerinden yorumlanmalarina sebep olarak bu disiplinleri kisitlamistir. Halim Sabit Sibay
medrese 1slahatina yonelik makalesinde bu durumu “kitap esareti” olarak belirtmisti.
Dolayisiyla akli ilimler medreselerde okutulmus olsalar da bu alanlara olan yaklagim, akli

ilimleri ileriye gotiirebilmeyi yani bilgiyi doniistiirebilmeyi miimkiin kilmamustir.

On besinci yiizyili sonuna gelindiginde, Molla Liitfi’nin filozoflar goriislerine
itibar ettigi i¢in bir kistm ulema tarafindan suclanarak idam edilmesiyse Osmanli Devleti
icin bir kirilma noktasi olmustur (1494). Bu tarihten itibaren medreselerde akli ilimlerin
ve felsefenin 6gretilmesi durmustur. Bu olayin temelindeyse ulemanin en biiyiik agmazi
olan din-bilim / inang-akil catismas1 bulunmaktadir. Clinkii islam biliminin durmasina
neden olan iki durum yani bilimlerin akli-nakli olarak smiflandiriimasi ve Gazali-ibn
Riisd tartismasinda, Gazali’nin akli devreden ¢ikararak inang-akil ¢atismasini
sonlandirmaya yonelik ¢oziimii Osmanli Ulemasma sirayet etmistir. Dolayisiyla
Hocazdde Muslihuddin Efendi’nin serh distiigii Tehafut el- Felésife eserindeki akli
devreden ¢ikaran ve nedenselligi reddeden goriisleri medreselerde 6grenen alimlerin
diisiince diinyalar1 da bu minvalde gelisim gostermistir. Bu tartismanin diger tarafi olan
Ibn Riisd ise hi¢ bilinmemistir. Bu nedenle Osmanli Ulemasi, Bat’nin “tiimeller
tartigmas’” sonucunda farkina varabildigi, akil-inan¢ arasmndaki uzlasmanin

epistemolojik olarak imkansizligini higbir zaman fark edememistir.

Son donem Osmanli Ulemasmi zamanma gelinceye degin bu farkindaliktan

yoksun olan bilim algis1 ve medrese egitimi, ulemanin modern bilimleri icra etmesinin
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oniindeki en biiyiikk engel olmustur. Avrupa ise akli ve inanci uzlastirmaya ¢alismay1
birakarak bilimde ilerlemis, en nihayetinde bilimsel devrimi gergeklestirmistir. Avrupa
bu yolda ilerlerken Osmanli’da Takiyiiddin’in kurdugu Istanbul G6zlemevi, Seyhiilislam
Kadizade’nin verdigi fetva dogrultusunda yikilmistir. Bu iiziicii 6rnek Osmanli’da hem
devlet nezdinde hem ulema nezdinde bilime ve teknige 6nem verilmedigini, bu alanlarin
bilimsel bir merak dogrultusunda anlasilmaya ¢alisilmadigini gostermektedir. Osmanli
bilimi ve teknigi, sadece devletin bekas1 tehlikeye girdiginde yani pragmatik nedenler
dogrultusunda 6grenmeyi amag edinmistir. Gerileme devrinde bu amaca hizmet etmeleri
icin modern okullar a¢ilmus, agilan bu okullarla da bir nevi Tlrk modernlesmesinin temeli
atilmistir. Gerekli kan bulundugu igin de kendi kaderlerine terkedilen medreseler,

Osmanl gibi gerilemeyi siirdiirmiiglerdir.

Gerileme devrine gelinceye degin son donem Osmanli Ulemasiin hocalarinin ve
kendilerinin egitim gormiis oldugu medreselerin sistemi ¢oktan bozulmustu. Miilazemet
sisteminin bozulmasiyla liyakatsizligin arttigi, miiderrislerin lakayt bir tavir i¢erisinde
oldugu ve bu durumun G6grencilere de sirayet ettigi, Katib Celebi’nin belirttigi Uzere
“bunlar felsefiyattir” denilerek akli ilimlerin kaldirildig1 ve en nihayetinde hem aklIi
ilimlerin hem de nakli ilimlerin dogru diizgiin 6gretilmedigi bir kurum haline gelen
medreseler; yirminci yiizyilin basmma degin arada yapilmaya calisilan ancak etkili
olmayan kiigiik miidahaleler disinda mevcut diizenlerini stirdiirmeye devam etmislerdir.
Nihayet Mesrutiyetin ikinci kez ilan edildigi 1908’den itibaren medreseler icin
reformlarm yapildigi bir dénem baslamistir. 1910°da yayimlanan Medaris-i IImiye
Nizdmnamesi, bu reformlarin ilk ciddi adimi olmustur. Ardindan 1914’te yayimlanan,
Esref Efendizdde Sevketi Mehmed’in ilham vermis oldugu Islah-i Medaris
Nizamnamesi’nde, modernlesmeye agik bir zihniyete sahip olan donemin Seyhiilislami

Musa Kazim Efendi’nin de etkisiyle medrese miifredatina modern bilimler (hem temel
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bilimler hem sosyal bilimler) ve Bati dilleri eklenmis, Osmanlica’nin ders olarak

okutulmas1 gergeklesmistir.

Yukaridaki bilgilerden bu donemde yapilmaya calisilan reformlarin ciddi nitelikte
oldugu ve medreselerin gelismesi amacini tasidigi gortlmektedir. Ancak bu doneme
gelinceye degin Osmanli’da agilan modern egitim kurumlarinin yerlerini saglamlastirmig
oldugu, medreselere yeni dahil olan bilimleri ve yabanci dilleri 6greterek bu siire zarfinda
bircok Ogrenciyi yani bilim ve diisiince hayatimizda aktif olan Osmanli aydinlarini
yetistirdigi  disliniildiigiinde, bu adimlarin atilmasina ne kadar ge¢ kalindig:
gorulmektedir. Ayrica medreselerin yeni miifredatinda da nakli ve akli ilimlerin
birlikteliginin korunmus olmasi, ulemay: temel bilimlere dair katkilar vermekten ali
koyan temellerin de varligimi siirdiirmesine neden olmustur. Dolayisiyla medreselerde
Ikinci Mesrutiyet’ten Cumhuriyet donemine degin yapilan yenilikler, tatmin edici bir
bilimsel yenilesme ortaya koyabilecek nitelikte olmamustir. Ornegin miihendislik alanmin
gelismesinde pay sahibi olan, matematigin ileri hesap teknikleri diyebilecegimiz
diferansiyelin ve integralin; on dokuzuncu yiizyilda Miihendishane-i Berri-i Himayin’da
Ogretilmesi ancak bu hesaplamalarin yirminci ylizyilda bile medreselerin ders
programlarina dahil edilmemesi, bu yeniliklerin neden tatmin edici bir sonu¢ ortaya
koyamadiginin somut bir gostergesidir. Benzer bir drnek olarak Salih Zeki Bey bu
donemlerde; Avrupa’da gelisim gdstermis olan Oklid dis1 yani ii¢ boyutlu dizlemi
cozlimleyebilen, bu sayede de teknik alanlarda biylk atilimlarin yapilabildigi geometri
bilgisini tlilkemize getirmisken ve bu bilgiyi Ogreterek Dariilfiinin’da 6grenciler

yetistirmekteyken medreselerde Oklid dis1 geometri hicbir sekilde bilinmemekteydi.

Tez icerisinde astronomi basta olmak tizere diger alanlarda da benzer durumlarin
yasanmis oldugunu gosterdigimiz tiim bu Ornekler, ulemanin basat egitim kurumu olan

medreselerin neden isler birer bilim kurumu haline gelemediklerini ortaya koymaktadir.
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Ulemada karsilik bulan matematik ve geometri gibi alanlarda bile gergcek manada bir
yenilesmenin olmamasi, bu durumun en 6nemli nedenidir. Bu durumu yansitan bir baska
ornek olarak da medrese islahatlarmin devam ettigi 2 Kasim 1913-8 Nisan 1914
tarihlerinde Medaris-i [Imiye Miifettisligi yapan Mehmet Esat Efendi’nin (Serezli),'38°
medreselerin gorinimine ve yapilmaya c¢alisilan reformlara yonelik goriislerini

verebiliriz:

Esat Efendi’nin kaleme aldig1 raporlardan anlasildigina gore, 1910 senesi
islahatina tamamen hazirliksiz baglanilmistir. Gerek egitimsel agidan
gerekse fiziki donanim itibariyla geleneksel ilimlerle modern ilimlerin
birlikte okutulmasi cabasi basarisizlikla sonuglanmistir. Bir taraftan
yeni/modern ilimler kapsamindaki derslerin okutuldugu dershaneler, diger
taraftan Islami ilimlerin okutuldugu medreseler ve camiler arasinda
koordinasyon ve esgiidiim saglanamamistir. Geleneksel mimari yap1
tarzindaki medreselerin fiziki ortamlarinin egitimsel ihtiyacglara cevap
vermesi miimkiin olmadig1 gibi, biiyiikk camilerde okutulan ve cami

dersleri adiyla anilan medrese derslerinin ylrittlmesinde ve kontroliinde

1389 Mehmet Esat Serezli (1878-1963), Osmanli’nin son dénemini ve Cumhuriyet’in ilk yillarini
deneyimlemis bir alimdir. Medrese egitimi almig olmasinin yaninda bir donem riisdiye egitimi de
gdren alim, bes ay boyunca Ders Vekaleti’nin gorevlendirmesiyle Medaris-i Ilmiye Miifettisligi
yapmustir. Bu gérevi boyunca birgok medreseyi teftis etmistir ve medreselerde tespit etmis oldugu
eksiklikleri teftis raporlarina yazarak Ders Vekaleti’ne sunmustur. Raporunu titizlikle hazirlayan
ve medrese egitiminin gelismesine bilyiik bir 6nem atfeden Mehmet Esat Serezli, Osmanl ve
Cumhuriyet donemlerinde diislince diinyasinin dinamiklerini yansitan makaleler de kaleme
almigtir. Bilimlere dair miistakil bir eser ortaya koymadigi icin belirledigimiz kriterlerle
ortismediginden, on ¢ isimlik kadroya dahil edemedigimiz alimin bilim ve disiince tarihimize
olan katkilar1 kisaca bu sekildedir. Mehmet Esat Serezli hakkinda yapilan; alimin hayatini,
makalelerini, diisince diinyasini, teftis raporlarim detaylica agiklayan ve bu yoniiyle bu kisa
bilgilendirme notuna ilham olan ¢alisma igin Bkz. Hasan Yildiz, Medaris-i /lmiye Miifettisi
Serezli Mehmet Esat Efendi ve Teftis Raporlari, Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2023.
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de basarili olunamamistir. Teftis raporlarina gore, dershanelerde okutulan
fundn-1 cedide kapsamindaki derslerin en temel ders arag ve gereglerinden
dahi mahrum kalinmis, yeterli sayida ve bransta Ogretim gorevlisi
bulunamadigindan dersler vekiller eliyle verilmeye ¢alisiimistir. Ogretim
gorevlilerinin ehliyet ve yeterliligi konusu teftis raporlarinda siklikla
vurgulanan sorunlardan birisi haline gelmistir. Medrese 6grencilerinin
dershane derslerine ragbet gosterdigi hissedilmekle birlikte medreseye

uyarlanan smif gegme sistemine uyum saglamada sorunlar yasanmstir, 3%

Yildiz’1n kapsamli 6zetinden goriildiigii iizere o donemde medreseleri detayl bir
teftise tabi tutan Mehmet Esat Efendi de medreseler hakkinda ifade etmis oldugumuz
durumlarla paralel bir diisiinceye sahiptir. Bu duruma verebilecegimiz bir 6rnekte alim,
15 Ocak 1914 tarihli raporuna Kaba Halil Dershanesi’ni teftis ettigini ve bu dershanede
verilen cografya derslerinde gerekli ara¢c gereglerin bulunmadigini belirterek bu
malzemelerin eklenmesi gerektigini yazmustir.'*** Cografya derslerinde harita ve kiire
gibi en temel ders ara¢ gereglerinin eksik oldugunu yazmis olmasina ragmen bu talebin
karsiliksiz kalmasi tizerine 2 Subat 1914’te yeni bir rapor kaleme alan Mehmet Esat
Efendi, sitemkar bir sekilde cografya derslerinde kiire yerine portakal kullanildigini
belirterek bu duruma son derece iiziilmiis oldugunu carpic1 bir bigimde dile getirmistir.13%?
Bu anekdot, “medreselerde fliniin derslerinin okutulacagi dershaneler agilmis olmasina
ragmen bu derslerde kullanilmasi elzem olan en temel ara¢ gereclerden mahrum

951393

olundugunu acik bir bi¢imde ortaya koymaktadir. Bu durum sadece Kaba Halil

Dershanesi’yle simirl kalmamis, diger dershanelerde de ayni eksiklerin bulundugu tespit

3% Yildiz, 2023, s. 245.
B39 y1ldiz, a.g.e., s. 169.
1392 Yildiz, a.g.e., s. 169-170. Raporun tam hali i¢in Bkz. a.g.e., s. 272.
1% yildiz, a.g.e., s. 170.
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edilmistir.’** Bu nedenle medreseleri teftisle gorevlendirilen Mehmet Esat Efendi gibi
on ii¢ isimden olusan kadrodaki alimlerin hemen hepsi medreselerin 1slah edilmesinin bir
zorunluluk oldugunu diisiinmiislerdir. i¢lerinden Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, Halim
Sabit Sibay, Esref Efendizade Sevketi Mehmed, Ahmet Hamdi Akseki; bu konu adina
kendi boliimlerinde 6rneklendirmis oldugumuz ¢alismalari ortaya koymuslardir. Diger
isimler bu konu hakkinda dogrudan calismalar yapmamis olsalar da medrese egitiminin

gelistirilmesi gerektiginde hemfikirdirler.

Medreselerin 1slaht hakkinda somut ¢aligmalar ortaya koyan alimlerin hepsi akli
ilimlerin medreselerde okutulmas: gerektigini diisiindiiklerinden, bu alanlarin nakli
ilimlerle birlikte medreselerin mifredatinda yer aldig1 diizenlemeler yapmuslardir. Nakli
ilimleri O6gretmek i¢in kurulan medreselerde okumus olan bu isimlerin, akli-nakIt
ilimlerin birlikteligiyle sekillenen bir medrese tasavvurunda bulunmalar1 sasirtici
degildir. Ancak egitim bu sekilde devam ettigi takdirde; nakli-akli ilimlerin ¢atismasina
neden olan din-akil uzlasmazhginin tekrardan goriiniir oldugu, Islam diinyasindaki
catismanin yeniden yasandigi, bu sayede de tekrar bilimin durmasina sebep olan dinden
yana se¢imin su yiiziine ¢iktig1 bir senaryo aktif olacakti. Dolayisiyla medrese egitiminin
yaninda Osmanli’da agilan modern egitim kurumlarinda da okumus olan on ii¢ isimlik
kadro ki bu sayede medreselerin 1slahina dair kayda deger Oneriler ortaya
koyabilmislerdir (¢linkii iki farkli anlayis1 da deneyimleme sansi bulabilmislerdir),
modern bilimleri ve dil egitimini medrese programlarina ekleyerek modern bir bakis acis1
ortaya koymus olsalar da ulemanin bu ikilemine tatmin edici bir ¢6zim
getirememislerdir. Bu baglamda bakildiginda kendilerinin medreselerin yenilesmesine

yonelik olan katkilari, bilim ve diisiince tarihimizin modernlesmesine dogrudan bir etki

139 y11diz, 2023, s. 170.
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saglamamistir. En nihayetinde 3 Mart 1924’te medreselerin kapatilmasiyla da bu

yenilesme ¢abalarimin sonugsuzlugu somut bir zemine tagimustir.

Bu noktada su soruyu sormak yerinde olacaktir: Medreselerin yenilesmesine
verdikleri katkilara ragmen bu egitim kurumunun kapatilmasiyla biiyiik bir sok ve hayal
kiriklig1 yasayan alimler, bu kararin ardinda ulemanin en temel ikilemi olan ve medrese
egitimi sayesinde siirmeye devam eden din-akil uzlasmazligindan dogan gatismanin
oldugunu fark edebilmisler midir? Bu soruya verecegimiz en uygun cevap, boliimler
ierisinde ortaya koydugumuz ulemanmn bilim algisidir. Ulemanin Ikinci Mesrutiyet’te
yiikselise gecen materyalizm, pozitivizm, evrim teorisi gibi din-akil uzlasmazligmi son
derece goriiniir kilan diisiince akimlarina, yontemlere, teorilere olan yaklasimi; sahip
olduklar1 bilim algisinin en somut hali olmustur. Bu nedenle bu ii¢ alana 6ncelik vererek
materyalizmi, pozitivizmi, evrim teorisini bir nevi “smirlandirma ayraci” gibi
gordiigiimiiz ve alimlerin, ulemayi eski epistemik topluluk haline getirmede temel bir role

sahip olan bu alanlar hakkindaki diisiincelerine yer verdigimiz bir yol izledik.

Bu baglamda yaptigimiz incelemeler sonucunda; materyalizme, pozitivizme,
evrim teorisine dair elestirilerde bulunan alimlerin, bu alanlar1 din dis1 olduklari
gerekcesiyle reddettiklerini saptadik. Bu bakis agilar1 dogrultusunda alimler, dinle
uzlastirabildikleri modern diisiincelere, bilimlere, yontemlere miisamaha gdstermisken
dinle uzlastiramadiklar1 materyalizme, pozitivizme, evrim teorisine karsi durarak bu
alanlar1 bilgi edinme yolundan ¢ikarmislardir. Ancak evrensel nitelikteki bilimin ne dint
ne milli bir temeli olmadig1 hem akilla hem deney ve gézlemle dis diinyay1 anlamaya
yoneldigi distiniildiigiinde, bilimin dinle veya milliyetle uzlasabilen degil aksine bu
kavramlardan olabildigince farkli istikamette ilerleyen bir yapiya sahip oldugu
gorulmektedir. Bu sebeple dinle bilimin uzlastirilmaya ¢alisilmasindan vazgegilerek dinle

bilimin yolunun ayrilmasi gerekmektedir. Bu ayrim yapilirken de evrene dair somut
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olarak algilayabildigimiz her seyin evrensel bilimin i1giginda incelenmesi sayesinde
insanligin dogru ve gecerli bilgiye ulasabilecegi géz Oniinde bulundurulmalidir. Bu
nedenle ulemanm bu alanlara yonelik dinle bilimi uzlastrmaya ya da dinle bilimi
ayristirmaya, bunu yaparken de dint agiklamaya 6ncelik vermeye dayanan formili; dogru

bilgiye ulasmanin ve modern bilimlerde ilerlemenin bir yolu degildir.

Esasinda ulema materyalizmi, pozitivizmi, evrim teorisini kabul etme gibi bir
zorunluluga sahip degildir. Bu alanlarin dini agiklamalarla uyusmadigi konusunda da
tamamen haklidir. Dolayisiyla kendi inanglar1 dogrultusunda bu alanlar1 reddeden bir
tercihte bulunmakta 6zgurdir. Nitekim ulema bu tercihi yapmustir. Bu tercihin bedeliyse
ulemanm bir epistemik topluluk olarak varliginin son bulmasi olmustur. Clnki bu
alanlar1 dinle bagdasmadiklar1 i¢in tasvip etmemek bir tercihken materyalizmi,
pozitivizmi, evrim teorisini reddederek bu alanlarm modern bilimleri olusturan
temellerini gérmezden gelmek, isi dogru bilgi tiretmek olan bir epistemik topluluk igin
kabul edilebilir bir yaklasim degildir. Bu yaklasimlar1 dogrultusunda on {i¢ isimden
olusan kadro igerisinden, Ikinci Mesrutiyet’te yiikselise gecen materyalizmi, pozitivizmi,
evrim teorisini reddeden alimlerin bu alanlara yonelik elestirileri, bilimsellikten uzak bir
temelde olmustur. Kisacasi bu alanlar1 din dis1 olduklar1 gerekgesiyle reddeden alimler,
bu reddedise karsi kayda deger bilimsel kanitlar ortaya koyamadiklarindan onlarin

gortsleri bilimsel bilgiyle yani dogru bilgiyle bagdasan bir yapiya sahip degildir.

Ornegin alimler pozitivizmi, Auguste Comte’un Insanlik Dini kavrammin
mantiksizligina dayanarak reddetmislerdir. Gergekten de Comte’un goriisleri ilerleyen
stirecte bilimsellikten uzak bir yone evrilmistir ancak sadece bu kavram 6ne strllerek
pozitivizmin tim Onermelerinin tamamen reddedilmesi dogru bir yaklagim degildir.
Materyalizm konusunda da Ismail Hakki izmirli, bu akmmi bilimsel bir gerekce

gdstermeden reddeden Omer Ferit Kam’dan farkli olarak yeni fizigin maddedense giice
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onem verdigini, bu nedenle maddeci gorlislerin anlamsizlagtigini ifade ederek
materyalizm reddine bilimsel bir agiklama getirmeyi denemistir. Ancak maddeden giice
giden yolun bir siire¢ oldugunu, bu gegiste materyalizmin temel bir roliiniin oldugunu
gdrmemis veya gdrmezden gelmistir. Sonrasinda da bu akimi, Omer Ferit Kam gibi din
dis1 olmasina baglayarak reddetmistir. Evrim teorisinin dogal secilim varsayiminin ise
evrendeki tekamiiliin Allah’tan geldigini vurgulayan bir agiklamadan baska bir sey
olamayacagini diisiinmiistiir. Ismail Hakki Izmirli’nin, evrim teorisinin dogal secilim
kismma bakigt boyle olmustur ancak teorinin insanimn tiireyisiyle ilgili varsayimina
gelindiginde, ulemanin tutumu da oldukc¢a farklhilagmigtir. Muhammed Hamdi Yazir ve
Ahmet Hamdi Akseki gibi evrim teorisinin insanin tiireyisine dair varsayimlarini
reddeden alimler ya insan insandan dogmustur aksi yani insanin maymundan tiiremesi
gibi bir durum hi¢ zaman gergeklesmemistir ya da maymun ve insan arasinda higbir tiirsel
yakinlik yoktur, ilk insan Hz. Adem oldugu icin de bu teori dogru olamaz diyerek bilimsel

temelleri olmayan dérneklerle evrim teorisini ¢iiriitme yoluna gitmislerdir.

Temel bilimlerin tarih boyunca ulemaca fazla bir karsiligi olmamis kimya ve
biyoloji alanlarinda, alimlerin dogru bilgiler ortaya koyamamis olmalari sasirtici degildir.
Ancak bu durum sosyal bilimlerde de benzer bir bigimde gegerli olmustur. Bu nedenle
Mehmet Serefeddin Yaltkaya’nin i¢timai ilm-i keldmi ne sosyolojiyi ne de kelami tam
olarak yansitabilmistir. Esref Efendizadde Sevketi Mehmed gibi modernlesme siireciyle
ortaya c¢ikan yeni epistemik toplulugun iiyelerinin bircogundan daha iyi egitim
kurumlarinda okuma sans1 bulan bir alim bile Emek ve Sermaye Micadelelerinin Dini
CO0zUmu eserinde ele aldigr iktisadi, dinle uzlastirmaya c¢alisarak alani bilimsel
temellerinden uzaklastiran bir a¢iklamaya imza atmistir. Temel bilimlerde oldugu gibi
sosyal bilimlerde de 6rneklendirmis oldugumuz bu basarisiz uzlastirma denemelerinin
temelinde; materyalizme, pozitivizme ve evrim teorisine olan karsithk yatmaktadir.

Clnkt modern bilimleri olugturan hem temel hem sosyal disiplinler modernlesme
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stireciyle birlikte ortaya ¢ikan diisiince akimlariyla yontemlerle ve teorilerle baglantili
oldugundan, ulemanin bu alanlarin bir kismini din dis1 olarak addetmesi, modern bilimleri
olusturan tiim siireci sekteye ugratarak bu bilimlerin anlasilmasimi imkansizlagtirmistir.
Tam olarak anlasilmayan bir sey de iiretilemeyeceginden, ulemanin modern bilimlere
gercek manada katki saglamasi olanaksizlagmistir. Yukarida belirttigimiz gibi bu 6zgiir
iradeye dayanan bir secimdir ve her secimin de olumlu veya olumsuz bir bedeli
bulunmaktadir. Ulemanin se¢iminin sonucunda karsilastigi bedel, Demir’in Hak Dini

Kur’an Dili eserine yonelik degerlendirmesinde somutlagmaktadir:

Sayet bir miifessir, yapmis oldugu tefsir ¢alismasi esnasinda Cagdas
Bilimler’den istifade etmek istiyorsa (ki bana gdre buna hacet yoktur;
clinkii “Bilimsel Bilgi” siirekli olarak degisen ve gelisen bir bilgi oldugu
icin, mufessirleri bitimsiz bir gayret igine sokar), bu takdirde yapmasi
gereken Oncelikli is, bunlarin yontemi ve i¢erigi konusunda en az bilginler
kadar saglam bir bilgi sahibi olmaktir; kulaktan dolma veya orta-6gretim
ders kitaplarindan aktarma yiizeysel bilgiler ile boyle bir ise soyunmak,

hem Miiminleri yanlis yola siirer, hem de Ulema’ya olan giiveni sarsar.'3%°

Yukaridaki alintida isaret edildigi tizere Osmanli’dan Cumhuriyet’e uzanan
surecte, bilimlerin modern daha dogrusu evrensel versiyonunu tam manasiyla ortaya
koymay1 bagsaramayan ulema, bir epistemik topluluk olarak kendisinden bekleneni yerine
getirememistir. Bunun sonucunda da ulemaya duyulan giiven sarsilmigtir. Bu durumun
temelleri gostermis oldugumuz Uzere Cumhuriyet’te degil Osmanli’da atilmustir.
Cumhuriyet’te sadece egitimdeki ikilikten dogan catigma giderilmistir. Medreseler
yukarida siralamis oldugumuz sebepler yiiziinden kapatilmistir ve egitim kurumlarini

kaybeden ulemanin ¢oziilerek varligmin son bulma siireci baslamistir. Ozetle ulema,

139 Demir, 2024, s. 148.
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dogru bilgiye ulasmay1 engelleyen tercihinin bedelini, bir epistemik topluluk olarak
mesruiyetini  kaybederek o6demistir. Boylelikle Osmanli’nin  kurulus, yiikselis ve
duraklama dénemlerinde Nizdm-1 Alem’in dért temel unsurundan biri olarak sistemin
“islevsel” pargalarindan olan ulema, gerileme ve yikilis donemlerinde Nizdm-1 Cedid’e
gecildiginde yani Tiirk modernlesmesi basladiginda, sistemin icerisinde “catigma”
yaratan bir unsur haline gelmistir. Sonug olarak ulemanin konumunun gatigsma yaratan bir
unsura evrilmesi Osmanli Devleti’'nde baglamis, Tirkiye Cumhuriyeti’ndeyse
tamamlanmistir. Bu dogrultuda erken Cumhuriyet donemlerinde yapilan yeniliklerin
higbiri ulemaya veya dine karst bir tutumdan ileri gelmemistir. Ulemanin varligini
sonlandiran egitim yenilikleri, bu epistemik toplulugun hem bilim algisinin hem nakli-
akli ilimlerin birlikteligine dayanan medrese sisteminin modern bilimsel bilgiyi
uretebilecek bir seviyede olmamasindan (yukarida detaylandirildigimiz sebeplerden
Oturd) kaynaklanmustir. Atatiirk’iin basinda oldugu Cumhuriyet’in kurucu kadrosu bu
durumun farkinda oldugu i¢in medreseleri kaldirarak egitimdeki ikiligin sebebiyet verdigi
catigmay1 sonlandirmistir. Cumhuriyet’te verilen bu kararin temelinde de Osmanli’da

oldugu gibi pragmatik nedenler belirleyici olmustur.

On ¢ isimden olusan son donem Osmanli erken donem Cumhuriyet Ulemasini
tanitan boliimler, alinan bu kararin neden ulemanin aleyhinde oldugunu gostermektedir.
Bu boliimlerde goriildiigli tizere modern bilimlerin evrensel nitelikteki temel bilim
alanlarma dair ¢alismalar ortaya koyarak bilginin yenilesmesine katkida bulunabilen tek
isim, Mehmet Fatin Gokmen olmustur. On ii¢ isimden daha dogrusu bu dénemde yasayan
yuzlerce ulema arasindan sadece bir ismin bu alanlarda (matematik ve astronomi) katkilar
ortaya koyabilmis olmas1 diislindiiriiciidiir. Temel bilimlerde katkilar ortaya koyan
Mehmet Fatin Gokmen’in kariyeri hem kendisini ele aldigimiz boliimde hem de bu
boliimiin baslarinda vurguladigimiz lizere bilim tarihimizin 6nemli isimlerinden biri olan

Salih Zeki Bey’in sayesinde daha bilimsel bir yone dogru evrilmistir. Bu tanisiklik
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sebebiyle bilim ve teknik tarihimize katkilar verebilmis olan alim, Salih Zeki Bey’in
yonlendirmesiyle ulemanin bilim algisindan uzaklasarak yeni epistemik toplulugun bilim
algisina yaklasmis, bu sayede de ulemayr modern bilimlere dair anlamli katkilar
vermekten uzaklastiran iki nedenden azade olmustur. Ayrica kendisi, astronomiye ve
matematige olan katkilarinda goriildiigi tizere bu nedenlerin guncisi ve sonuncusu

olarak zikredecegimiz otoritelere bagliliktan da uzaklasabilmistir.

Ornegin Uraniis’iin ve Neptiin’iin kesfini Osmanli’da ilk kez dile getiren medrese
muderrisleri hala Batlamyus astronomisine gére astronomiye bakmakta, medreselerdeki
ogrencileri de bu modeli 6greterek yetistirmekteydi. Temelinde ulemanin kabul ettigi bir
otorite olan Batlamyus’a bagliligm yer aldigi bu durum, ulema bir sekilde modern
bilimlere ulagsmay1 basarabilse de ulemanin yapmis oldugu kesiflerin, otoritelere olan
bagliliga takilacagini ortaya koymaktadir. Ornegin Mehmet Fatin Gokmen’in ¢agdasi
olan Muhammed Hamdi Yazir Hak Dini Kur’an Dili eserinde; kendisinin bolumiinde
almtilamis oldugumuz tek bir 6rnekte yeni astronomiden bahsetmis, eserindeki diger
astronomi referanslarmi Batlamyus astronomisine gore vermistir.'3®® Bu 6rnekte de
Kur’an’in ve hadislerin, yeni astronominin agiklamalarini ¢cok daha 6nceden bahsetmis
olduklarmi belirterek nakli bilginin akli bilgiden yani fenden daha 6ncelikli oldugunu
vurgulamustir. Astronomi tizerinden vermis oldugumuz bu 6rnekle Muhammed Hamdi
Yazir ile Mehmet Fatin Gokmen arasindaki fark somutlagsmaktadir. Mehmet Fatin
GoOkmen, 19 Haziran 1936 Tam Giines Tutulmas: surecinde ortaya koymus oldugumuz
katkilar1t modern astronomi ¢ercevesinde gerceklestirmistir. Matematige olan hakimiyeti
dogrultusunda tutulmanin siiresini saniyesi saniyesine hesaplayan, tutulmaya dair tek
bilimsel yayin olan 19 Haziran 1936 Kus0f-i Kiillisi’ni kaleme alan alim; diger

boliimlerde yer verdigimiz ulemadan farklilagsan bir bilimsel zihniyete sahiptir.

13% Bu 6rnekler, Yazir 2010’un 1. 5. 6. 8. Ciltlerinde gdzlemlenebilmektedir.
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Muhammed Hamdi Yazir’m yaklasimma bakildiginda ise alimin; Islam diinyasinda
gelisim gosteren astronomi anlayisinin Osmanli’da Ali Kusgu, Kadizade-i ROm;,
Uraniis’ten ve Neptiin’den bahseden medrese miderrisleri olan Kuyucaklizade
Muhammed Atif, Hayatizade Seyyid Seref Halil, Abdullah Siikri b. Abdiilkerim Konevi
gibi isimlerle gelisim gdsteren bir gelenegin pargasi oldugu goriilmektedir. Ozetle
Mehmet Fatin Gokmen bu gelenekten farklilasmigsken Muhammed Hamdi Yazir bu
gelenegin bir pargas1 olmustur. Ancak Mehmet Fatin Gokmen’in, Cemiyet-i IImiye-i
Islamiye’nin kurucularndan biri olmasindan goriildiigii iizere bilim algis1 ulemadan

farklilagmis olsa da kendisi, bu gelenegin bir mensubu olmaya devam etmistir.

Simdiye kadar anlattiklarimiz dogrultusunda Mehmet Fatin Gokmen’in temel
bilimlere, geri kalan isimlerinse sosyal bilimlere katkilarda bulundugunu séylememiz
mumkindir. Kisacasi ulemanin katkilari daha ¢ok sosyal bilimlerde olmustur. Bu
katkilarin 6nemli bir kismiysa alimlerin nesrettikleri ve terciime ettikleri eserlerle yani
ikincil yapitlarla gergeklesmistir. Alimlerin sosyal bilimler iizerine kendi yazmus
olduklar1 eserlerindeki katkilariysa ilahiyat, tarih, edebiyat, felsefe, hukuk alanlarinda
yogunlastigindan; yerel bir nitelik tasiyarak (¢iinkii alimler bu alanlar1 ya dini ya milli bir
temelde ele almislardir) sosyal bilimlerin evrensel nitelikteki konularma temas
edememistir. Dolayisiyla alimler, katkilarinin yogunlastig1 sosyal bilimlere dair evrensel
nitelikte caligmalar ortaya koyamamislardir. Sonug olarak ortada bir katki vardir ancak
ulemanm katkilarmin smirhliklar1 ve eksiklikleri de bulunmaktadir. Alimlerin tiim
katkilarmi topladigimizda bile bu katkilarin, ulemanm bilim ve diisiince hayatimizin tek
epistemik toplulugu olarak kalmasini miimkiin kilan bir diizeyde olmadig1 gérilmektedir.
Bu nedenle bu bolimiin bashgmda sordugumuz, “Bu Kadro Bilimin Yenilegsmesine
Katkida Bulunabildi Mi?” sorusuna “evet” yanitini vermis olsak da bu yanat, bir epistemik

toplulugun ortaya koymasi gereken katkilar1 kapsayan bir duzeyi ifade etmemektedir.
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Ote yandan ulemanm bilgiyi doniistirememesi sonucunda ortaya ¢ikan ve
modernlesme siireci boyunca iiyelerini arttiran yeni epistemik topluluk, modern bilim
alanlarinda ulemadan daha fazla katki ortaya koyabilmistir. Bilim ve diisiince tarihimizi
yeni bir boyuta ¢ikaran bu topluluk medreselerde yetismedigi i¢in ulemanin ikilemlerine
sahip olmamis, bu sayede modern bilimleri ulemadan gok daha fazla benimseyebilmis ve
bu alanlarda tatmin edici yenilikler ortaya koymay1 basarabilmistir. Bu minvalde 2.
Boliim boyunca drneklendirmis oldugumuz Ibrahim Miiteferrika, Hoca ishak Efendi,
Namik Kemal, Miinif Paga, Emin Pasa, (Kiigiik) Tahir Pasa, Salih Zeki Bey, Ali Riza
Bey, Halil Edhem, Mehmet Arif Bey, Ahmet Suayb, Riza Tevfik, Baha Tevfik, Kerim
Erim, Ratip Berker, Cahit Arf, Behram Kursunoglu, Feza Giirsey, Tevfik Saglam, Zeki
Zeren, Hasan Ali Yiicel (bu isimlerin baslangici niteligindeki Katib Celebi’yi de burada
anmaliyiz) gibi yeni epistemik toplulugun iiyeleri sayesinde Osmanli’dan Cumhuriyet’e
uzanan bilimsel yenilesme yasanabilmis, iilkemizin bilim ve diisiince alanlarinda ileriye

gitmesi miimkiin olabilmistir.

Eski (ulema) ve yeni (miitefenninler) epistemik topluluk arasindaki bu
karsilagtirma; Osmanli Devleti’nde yapilan hatalarin Tiirk toplumunu nasil bir duruma
stirtikledigini ¢ok iyi gozlemleyen, bu slrecin sonucunda yasanan Birinci Diinya
Savasi’ndaki ve Kurtulus Savasi’ndaki agir bilangoya birinci elden tanik olan Atatiirk’iin
onderligindeki Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun, neden yeni epistemik topluluktan yana
olan se¢imi tavizsiz bir sekilde gergeklestirdigini gostermektedir. Tez igerisinde satir
aralarinda siklikla vurguladigimiz; bilimin ve disiincenin siyaset, hukuk, askeriye,
ekonomi gibi tiim kurumsal yapilarin temelindeki asil gii¢ oldugu varsayimmnin farkinda
olan bu kadro, dinle ilgili yeniliklerde 6rnegin Tiirkce ibadette, halkin istemedigi bu
reforma 1limli bir yaklasim gostermisken ulemanm varligmi ilgilendiren egitim
alanindaysa taviz vermeyen bir yaklasim sergilemistir. Laiklik iizerine olan reformlarda

da aradaki baglant1 sebebiyle egitim alanindaki tavizsiz yaklagim stirdiiriilmiistiir. Halka
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veya dine kars1 olmayan bilakis hem halkin hem dinin yararma yapilan tiim bu reformlarla
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin bilimin rehberliginde ilerleyerek aydinlifa ¢ikan bir iilke
olmasi, Osmanli Devleti gibi yok olmamasi amaclanmistir. Atatiirk’iin ve tiim bu

reformlarda onun yaninda olan isimlerin en temel hedefi ve temennisi bu olmustur.

Bu hedef dogrultusunda bir se¢im yapilmasi gereckmistir ve bu secim,
Cumhuriyet’i ileriye tasimakta ulemaya gore daha basarili olabilecek olan yeni epistemik
topluluktan yana olmustur. Bu se¢im hem pragmatik hem de Osmanli’dan farkli olarak
rasyonel temellerde yapilmistir. Bu se¢imin sonucunda da Giris Béliimiinde bahsettigimiz
sosyolojik teoriler olan “islevselcilik” ve “catisma kurami” arasindan bir epistemik
topluluk olarak sosyolojik gérinimini catisma kuramiyla somutlastirabilecegimiz son
donem Osmanli Ulemasmin varligi sonlanmistir. Bu dogrultuda yeni kurulan
Cumhuriyet’te eskisi gibi bir konuma sahip olamayacaklarmin bilincinde olan on fi¢
isimden olusan kadro, yeni diizene kimi Gyeleriyle istekli kimi Gyeleriyle ise génulsuz bir
sekilde adapte olmustur. Ulemanin modernlesmeyle bag kuran iiyeleri i¢in durum bu
sekildedir ancak bu toplulugun kamusal alanda temsil giicii olmayan ve tasrada yasayan,
dini niifuzlar1 sayesinde halki etkileme glcline sahip olan Gyelerinin Cumhuriyet
yeniliklerine olan yaklasimiysa ¢ok daha farkli temellere sahip olmustur. Yeniliklerin
arka planini géremeyen ve ulemanmn ¢ogunlugunu olusturan bu isimler, Cumhuriyet’e
olan hosnutsuzluklarini siirdiirmeye devam ederek toplumun diger tyelerini de bu yonde
etkilemislerdir. Bu sebeple ulemanin kamusal alandaki varligi sonlansa da toplumsal
alandaki varlig1 stirmeye devam etmistir. Bu nedenle de ulema, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
yillar icerisinde deneyimledigi siyasi ve toplumsal yasami sekillendiren bir aktdr olmay1

strdiirmiistiir.

Son dénem Osmanli ulemasi kendilerini genellikle hem degigimin failleri

hem de gelenegin muhafizlari olarak gormiislerdir. Ancak, temel rollerinin
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bu ikisinden hangisi olmasi gerektigi, kendi aralarinda baslica ihtilaf
konusu haline gelmistir. Deneyimleri ve tepkileri bazi agilardan diger
cagdas Miisliman ve gayrimiislim toplumlardaki benzer gelismeleri
aksettirmektedir. Baska acilardan bakildiginda, karsi karsiya kaldiklar1
meydan okumalar ve bunlara kars1 gelistirdikleri tepkiler, icinde hareket
ettikleri 6zel siyasi ve sosyokiiltiirel kosullar yliziinden, 6zgiin bir nitelige
sahipti. Onlarm 6ykiisii modern Tiirkiye’nin olusum doneminin ayrilmaz
bir par¢asidir ve bu dykiiniin sonuglar1 ve miras1 bugiine dek, Tiirkiye’de
dinle devlet arasindaki iliskiye dair gériis ve tartismalarin temel niteligini

belirlemeye devam etmistir. 3%’

Yukaridaki alint1 baglaminda hem bu boliimde hem tezin diger béliimlerinde bilim
ve diisiince hayatimiza oldugu kadar tlkemizin diger kurumsal yapilarina da doniistiirticii
etkilerde bulunan ulemanm yani bilim ve diisiince tarihimizdeki eski epistemik
toplulugun nasil bir goriiniime sahip oldugu, tarihsel ve sosyolojik dinamikler
dogrultusunda resmedilmeye calisilmistir. Ilmek ilmek oriillen ve hepsi birbiriyle
baglantili olan bu boliimlerde aktarilan bilgiler 1s1¢inda, bilim ve diisiince tarihimizi
bltuncll olarak gorebilmek adina bu alanlar tizerinde ¢ok 6nemli bir etkisi olan ancak bu
yonlyle yerince tizerinde durulmayan ulemanin, bu alanlarda sahip oldugu birikimin
gosterilmesi amaglanmistir. Bu amag¢ dogrultusunda sekillendirilen tim bu bdlimlerde
ifade edilen bilgilerin, bilim ve diisiince tarihimizin daha iyi anlasilmasima katki sunacagi

umulmaktadir.

1397 Bein, 2013, s. 21.
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“Hayatta calismak ve basarili olabilmek i¢in ne kadar sebepler varsa bunlarin
tamamini kabullenmek lizumludur. Bunun iizerine bilgi lazim, bunlarin tamamini

71398 Atatiirk’iin - bilginin 6nemine vurguda bulundugu sozii

yapmak lazimdir.
dogrultusunda tezin bu son boliimiinde, simdiye kadar ortaya konulan bilgilerin bilim ve

diisiince diinyamiza verebilecegi katkilar, Giris Boliimiinde aciklamis oldugumuz tezin

dort temel varsayimi / hipotezi dogrultusunda ortaya konulacaktir.

Ik olarak tezin birinci varsayimi olan, bilimin ve diisiincenin siyaset, hukuk,
askeriye, ekonomi gibi toplumlarin ve tilkelerin en temel kurumsal yapilarini doniistiiren
esas faktorler oldugu 6nermesini degerlendirecek olursak Osmanli Devleti’nden Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin ilk yillarina kadar gdstermis oldugumuz tarihsel siirece bakildiginda,
Osmanliin gerileyerek yikilmasinda bilimsel devrimi iskalamig olmak belirleyici bir etki
yaratmistir. Bu durumun olusmasindaki aslan payi, Osmanlinin tek epistemik toplulugu
olarak bilgiyi doniistiiremeyen ulemaya aittir. Ulemanin bilgiyi doniistiirememesinden
oturd bilimde ve teknikte geri kalan Osmanli, askeri ve siyasi alanlarda gerilemeye
baslamis, bu alanlardaki gerileme de devletin tiim kurumlarma sirayet ederek Osmanlinin
yikilisina giden yolu hazirlamistir. Osmanli bu durumdan kurtulmak i¢in mecburen
yenilenmeye yani modernlesmeye baglamistir. Bu dogrultuda baslayan ve Osmanli’dan
Tiirkiye’ye uzanan modernlesme siireci sayesinde ulemadan bagimsiz olarak yeni bir
epistemik topluluk dogmustur. Yeni epistemik toplulugun tiyeleri olarak modern bilimleri
ve diislinceyi benimseyen Osmanli aydinlari, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmasma
Onayak olmuslardir. Kisacasi yeni bir bilim ve diisiince dogrultusunda yeni bir siyasi ve

toplumsal yapilanma ortaya ¢ikmustir. Dolayisiyla Osmanli Devleti’'nden Tiirkiye

13% Mustafa Kemal Atatirk, “Tiirkiye’'nin Gelecegi Uzerine izmir’de Halkla Konusma 2 Subat
19237, Tiirkiye 'nin Gelecegi, Can Yayinlari, Istanbul 2024, s. 37.
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Cumbhuriyeti’ne gegisin yasandigi tarihimize bilim ve diisiince ekseninden baktigimizda,
bu gec¢isin yasanmasini miimkiin kilan siire¢ somut bir zemine oturmaktadir. Bu nedenle
tez icerisinde bilimi ve diisiinceyi merkeze alarak ortaya koymus oldugumuz tarihsel

perspektif, birinci varsayimimizi dogrulayan bir nitelik tagimaktadir.

Tezin ikinci varsayimina gore hem Osmanlinin son yillarini hem Cumbhuriyet’in
ilk yillarin1 kapsayan ge¢is doneminde yasayan (1908-1938) ve bu dénemde bilim ve
diisiince sahamizda aktif olan ulemanin modern bilimlerle iliski kurmus oldugu, tezin 3.
Boliimiinde diisiince diinyalar1 ve bilgi diizeyleri detaylica ortaya konulan on ii¢ isimden
olusan kadro sayesinde dogrulanmistir. Mehmet Ubeydullah Hatipoglu’ndan, Omer Ferit
Kam’dan, Ismail Hakk1 Izmirli’den, Mehmed Seyyid Bey’den, Ahmet Rifat Bilge’den,
Mehmet Fatin Gokmen’den, Muhammed Hamdi Yazwr’dan, Mehmet Serefeddin
Yaltkaya’dan, Ebiil'uld Mardin’den, Halim Sabit Sibay’dan, Esref Efendizade Sevketi
Mehmed’den, Ahmet Hamdi Akseki’den, Yusuf Ziya Yoriikdn’dan olusan bu kadro;
ulemanin asil ilmi olarak tanimladigimiz nakli ilimleri kapsayan ilahiyat alanlarinin
haricinde tarih, edebiyat, felsefe, hukuk, sosyoloji, iktisat, astronomi, matematik
alanlarin1 da kapsayan yazili ¢caligmalar ortaya koyarak bilimin yenilesmesine katkida
bulunabilmistir. Bu baglamda bilim tarihimizin eski epistemik toplulugunun tiyeleri olan
on {i¢ alimin ¢aligsmalarina yeniden projeksiyon tutularak bu kadronun bilim ve diisiince

tarihimize olan katkilarmin hakki teslim edilmistir.

Ancak 3. Boliimiin basinda, Ergin’in ifadeleri dogrultusunda da vurgulamis
oldugumuz iizere Osmanlinmn kuruldugu zaman diliminden yirminci yiizyilin basina
degin olan siiregte binlerce, “son donem” ibaresiyle somutlastirdigimiz on dokuzuncu
yiizyilin sonu yirminci yiizyilin basi itibariyle bilim ve diisiince diinyamizda aktif olan
ylizlerce ulemanmn bulundugu bir donemde, sadece on (¢ alimden olusan bu kadronun

modern bilimlere dair kayda deger katkilar verebilmis olmasi olduke¢a diistindiirticiidiir.
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Ayrica bu kadroyu olusturan isimlerin hepsinin medrese egitiminin yaninda modernlesme
stirecinde agilan okullarda da okudugu, biiyiik bir ¢ogunlugunun Bat1 dillerini 6grendigi
(Bat1 dillerini 6grenmeyen alimlerin de Dogu dillerinden birini muhakkak bildigi) gz
Oniine alinirsa bu isimlerin temelde ulemanin bir parcast olan ancak mevcut ulemadan
farklilagan bir bilim algisina sahip olduklari, modern bilimleri anlamaya ¢alismalarindan
ve bu alanlara dair eserler ortaya koymalarindan goriilmektedir. Bu yoniiyle belirlemis
oldugumuz on ii¢ isimden olusan kadro, son donem ulemasinin kiiciik ve 6zel bir kismini

temsil etmektedir.

Ote yandan on ii¢ isimden olusan kadronun diisiince diinyasmni ve bilgi diizeyini
yansitan ¢aligmalara yakindan baktigimizda, alimlerin ortaya koymus olduklari katkilarin
birgok smirliliklarinin ve eksikliklerinin oldugu goriilmiistir. Bu nedenle alimlerin
calismalarinda karsilastigimiz bilgiler, tezin tiglincii varsayimini yani ulemanin bilgiyi
anlamada ve bilgiye katkida bulunmada belli basli handikaplara sahip oldugunu
dogrulamaktadir. Islam, Tiirk-Islam diinyasinda gelisim gdsteren ve dini kaynaga
dayandig1 i¢in nakli ilimlere oncelik vererek akli ilimleri ikincil olarak konumlandiran bir
bilim algisina sahip olan, bu bilim algisinin 6gretildigi medrese sisteminde egitim goren,
medreselerde otorite olarak konumlandirilan isimlerin eserlerini okuyarak yetisen son
donem Osmanli erken donem Cumhuriyet Ulemasi; ikinci Mesrutiyet Dénemi’nde
Osmanli’ya giren materyalizm, pozitivizm, evrim teorisi gibi diisiince akimlarina,
yontemlere, teorilere karsi reddedici bir tutum gelistirmistir. Ele aldigimiz alimler,
modern bilimlerin olusmasinda temel bir role sahip olan bu akimlari, yontemleri ve
teorileri; din dis1 olduklar1 gerekgesiyle reddetmislerdir. Dolayisiyla bilim algilari,
yetistikleri medrese egitimi sayesinde otoritelere baglilikla sekillenen ulemanin
geleneksel paradigmasini yansitan alimler, modern bilimlerin din ile uzlastiramadiklar1
alanlarmi1 kabullenememislerdir. Bu yaklasim, onlarn modern bilimlerle kurmus

olduklar1 iligkinin belirli bir sinir dahilinde olmasina yol agmustir.
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Ozetle alimler din ile uzlastrabildikleri bilgileri kabul edebilirken din ile
uzlastiramadiklar1 bilgileri reddederek modern bilimlerle kurmus olduklart iliskiyi
sinirlandirmiglardir. Bu dogrultuda Bati’y1r bilimsel devrime gotiiren, akil-inang
arasindaki uzlagmanin epistemolojik olarak imkansizligina dair farkindaliktan yoksun
olan ve din ile i¢ i¢e gegen bilgi modeli sayesinde bu durumun farkina varmasi
olanaksizlasan ulemanin, modern bilimlerle kurdugu iliski bir¢ok eksiklik barindirmistir.
Bu eksiklikler, ulemaya mensup olmalarina ragmen ulemadan farklilasan bir bilim
algisma sahip olan ancak ulemanin geleneksel paradigmasindan da kopamayan, bu
yonleriyle arada kalmis ve modernlesme sancilar1 ¢geken on ii¢ isimden olusan kadronun
en biiyilk handikabi olmustur. Bu sebeple en basindan beri ulemanin bazi tlyeleri
sayesinde modern bilimlerle iliski kurmus oldugunu belirtsek de bu iligkinin
smirliliklarinin ve eksikliklerinin de bulundugunu vurgulamaktayiz. Bu iliskinin din-
bilim / inang-akil ¢atismasiyla sekillenen sinirliliklar1 ve eksiklikleri, ulemanin modern
bilimleri bir epistemik topluluktan beklenilebilecek diizeyde ele alamamasina neden
olmustur. Aradaki iligki bu sekilde gelistigi icin alimlerin modern bilim alanlarindaki

eserlerinin ¢ogu, bu alanlar1 ger¢ek manada yansitmayan bir nitelikte olmustur.

Modern bilimlerle kurdugu iliskide sinirliliklar ve eksiklikler bulunan ulema, bu
alanlar1 evrensel temelleriyle yani olmas1 gerektigi gibi ele alamadigindan, bir epistemik
topluluk olarak kendisinden bekleneni yerine getirememistir. Esasinda en basindan beri
bdyle bir yaklagima sahip olan ulemanin bu goriiniimii, Osmanlinin askeri ve siyasi olarak
giice sahip oldugu yiikselme donemlerinde sorun teskil etmezken devlet gerilemeye
basladik¢a ulemanin bir epistemik topluluk olarak eskisi kadar “iglevsel” olmamasi sikint1
yaratmaya baslamistir. Bu nedenle ulema, Osmanlinin gerileme doneminden itibaren
devlet icerisinde “catigma” yaratan bir unsura doniismiistiir. Tez igerisinde Osmanli
donemindeki yeniliklerden bahsederken 6rneklendirmis oldugumuz ulemanin bu degisen

konumu, Cumhuriyet donemine gelindiginde son derece goriiniir olmustur. Her ne kadar
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hem ele aldigimiz on {i¢ ulema arasinda hem bu donemde yasayan ulemanin geri kalan1
arasinda Milli Miicadele’ye katkida bulunan ve Cumhuriyet’in kurucu kadrosuyla iyi
iliskiler kuran isimler oldugundan bahsetmis olsak da modern ve laik bir ¢izgide, evrensel
bilimle diisiincenin 1s181inda yapilan Cumhuriyet yenilikleri; cogu zaman ulema tarafindan
ya direngle karsilanmigtir ya da ulemada kayda deger bir karsilik bulamamistir.
Cumbhuriyet’in ilk yillarinda durum boyle oldugundan, tez igerisinde smnamis oldugumuz
dérdiincii ve son varsaymmimiz olan; Osmanli Nizdm-1 Alem’inin islevsel bir parcasi
konumundaki ulemanin, bilgiyi doniistiirememesiyle baglantili olarak gec¢ilen Nizdm-1
Cedid’den yani modernlesme siirecinden itibaren sistem igerisinde ¢atisma yaratan bir
parcaya evrildigi 6nermesi dogrulanmis olmaktadir. Cumhuriyet donemine gelindiginde,
Osmanli’da g6z ardi edilen bu catisma sonlandirilmistir. Cumhuriyet’in  kurucu
kadrosunun aldig1 bu karar dine veya ulemanin kendisine yonelik olmamis, ulemanin
bilim algismin evrensel bilimle bagdasmayan bir istikamette seyrediyor olmasindan
kaynaklanmistir. Ozetle ulemanm kamusal ve toplumsal alandaki varligmm

sonlanmasinin temelinde bilim ve diislince yer almistir.

Cumhuriyet’in ilk yillarinda medreselerin kapatilmasiyla ulemanin varhigini
sonlandiran, pragmatik ve rasyonel temellere dayanan bu kararm nedenini bir ifadeyle
Ozetleyecek olursak buna “var olmak” diyebiliriz. Bu ifadeyi, ulemanin reddettigi evrim
teorisiyle somut bir zemine tasiyabiliriz. Diinya {izerindeki tiim canlilarin yasayabilmek
yani var olabilmek adina i¢inde bulunduklari kosullara uyum saglamaya yonelmesi gibi
toplumlar ve tilkeler de varliklarini siirdiirebilmek i¢in gereken kosullara uyum saglamay:
yasamsal bir amag¢ olarak gormiislerdir. Tiirkiye’nin kurulus asamasinda, Osmanh
Devleti’ni yikilisa gotiiren siiregte bilimsel ve teknik alanlarda geri kalisin 6nemli bir role
sahip oldugunun farkinda olan Cumhuriyet’in kurucu kadrosu, yeni kurulan tlkenin var
olabilmesi adma evrensel gecerliligi olan modern bilimleri ve diisiinceyi devletin

temeline yerlestirmistir. Dolayisiyla Cumhuriyet’in ilk yillarinda gergeklestirilen
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reformlarin hem temelinde hem bu reformlarin gerceklestirilme amacinda modernlesmeyi
sekillendiren bilim, diisiince ve teknik bulunmustur. Cumhuriyet’in kurucu kadrosu
bilime bu denli dnemli bir rol atfetmis oldugu i¢in yapilan ilk yenliklerden biri, evrensel
nitelikteki modern bilimleri ve diisiinceyi iiretebilecek bireyleri yetistirecek olan egitim
kurumlarinin agilmasi olmustur. 1924°te ilan edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile 1933°te
gerceklestirilen Universite Reformu bu amag¢ dogrultusunda yapilmistir. Bu sayede
kiiresel arenada iilkeyi giiclii kilacak ve iilkenin varliginin siirmesini saglayacak olan
bilimin, diislincenin ve teknigin; Tiirkiye’nin bir parcast olmasi saglanmistir. Tez
icerisinde sik¢a vurguladigimiz iizere hem bir epistemik topluluk olarak ulema hem de
bu toplulugun tiyelerinin yetistikleri medreseler {ilkeyi bu amaca yani varolusa
ulastirmada gerekli olan evrensel nitelikteki bilimi liretemeyecek olduklarindan, yeni bir
epistemik toplulugun dogmasinin ve modern egitim kurumlarinin agilmasinin ardindan
onlarin varliklarindan dogan ve ¢atismaya doniisen ikilik, Cumhuriyet déneminde

sonlandirilmistir.

Bu karar diizenin saglanmasi ve llkenin istikrarli olmasi i¢in alinmistir. Giris
Boliimiinde kisaca tanittigimiz ¢atigsma kuraminda, bu kuramin teorisyenleri toplumsal
yapilarin ¢atigmayla bi¢imlendigini sGylemis olsalar da c¢atisma olumsuz gorilen ve
varlig1 istenmeyen bir olgudur. Bu nedenle her c¢atigmanin bir giin sonlandirilmasi ve
toplumsal diizenin saglanmasi, bir¢ok diisiiniir ve teorisyen tarafindan ideal sonug olarak
konumlandirilmistir. Ornegin Marx, kapitalizmin toplumda ¢atisma yaratan bir kurumsal
yap1 oldugunu diisiinmiistiir ve bu nedenle de kapitalizmden komiinizme gegilerek
toplumsal catigmanin son buldugu bir ideal toplum diizeni tasavvurunda bulunmustur.
Dolayisiyla hem bireyler hem toplumlar i¢in ¢atigma istenmeyen bir kavram oldugundan,
yeni kurulan bir tlke olmasi sebebiyle dlizene ve istikrara ¢ok daha fazla ihtiya¢ duyan
Tiirkiye’nin ilk yillarinda yapilan yenilikler, var olan biitlin ¢atigmalarin sonlandirilmas1

amacimi tagimistir. Bu dogrultuda yapilan yeniliklerin egitim ayagi, medreselerin
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kapatilmasiyla ulemanin varliginin son bulma siirecinin baglamasi olarak gelisim
gostermistir. Yukarida da belirtmis oldugumuz gibi bu karar, iilkemizi bilimde ileriye

tagiyabilecek ve var olmamizi saglayabilecek olan anlayistan yana alinmstir.

Tiirk toplumu Islam gelenegine olduk¢a bagl oldugundan, Cumhuriyet’te dinle
ilgili bir¢ok reform gergeklestirilerek medreselerden dogan boslugun kapatilmasi i¢in dini
egitimin verilecegi egitim kurumlar1 agilmistir. Atilan bu adimlar, Cumhuriyet’in egitim
yeniliklerinin dini egitimi ortadan kaldirmak amaciyla degil biitiin bir egitimin dini bir
gelenek cercevesinde siirdiiriilemeyeceginden 6tiirii yapilmis oldugunu gostermektedir.
Detaylica ortaya koymus oldugumuz on ii¢ isimden olusan kadronun diisiince diinyalar1
ve bilgi diizeyleri, neden biitiin bir egitimin ulemaya ve medreselere birakilamayacagini

destekleyen nitelikte olmustur.

Osmanli’da modernlesmenin pik yaptigi, Cumhuriyet doneminde pes pese bir¢ok
yeniligin gerceklestigi gecis donemini deneyimleyen ve bu siirece yazili yani somut
iirlinler ortaya koyarak modern bilimlerle (modernlesmeyle) iliski kurmus oldugunu
belirledigimiz, bu baglamda ulemanin geri kalanindan farklilasan son donem alimlerinin
bile temel bilimlerde ve sosyal bilimlerde yaptiklar1 katkilar ne ulemanin bilim ve
diisiince hayatimizdaki yegane epistemik topluluk olmasini saglayacak ne de ulemanin
yetistigi medreselerin yegane egitim kurumumuz olmasmi saglayacak bir temelde
olmustur. Bu nedenle teze ilham olan bir kisim ulemanin modern bilimlerle iliski kurmus
olmas1 veya medreselerin yenilenmesi i¢in yapilan reformlar biiyiikk bir fark
yaratmamistir. Ciinkii hem modernlesmeyle bag kuran son donem ulemas: hem de
medreseler din-bilim ¢atismasindan azade olamamislardir. Bu denli gii¢lii olan ve kokleri
tarihsel olarak eskiye dayanan, bu yoniiyle asilmasi oldukga gii¢ goriinen gatigma, iktidar1
elinde bulunduran Cumhuriyet’in kurucu kadrosu tarafindan sonlandirilmistir. Eski

olanmn sonlandirilmasmin ardindan agilan modern egitim kurumlarinda yetisen bireyler
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sayesinde bilim ve diislince diinyamizin evrensel bilime ve diisiinceye yaklastigi bir
donem yasanmistir. Cumhuriyet’te yapilan yenilikler sayesinde Osmanli’daki bilim
aktarma gelenegine bilimsel arastirma yapma ve bilim iiretme nosyonu eklenmistir.
Bilimsel iiretime gegmemizle ve bilimsel tiretimi gergeklestirecek bilim insanlarindan
olusan yeni epistemik toplulugun iiyelerinin yetismesiyle birlikte bilim ve diisiince
tarihimizin eski epistemik toplulugu olan ulemanin varligmin sonlanis1 nihai halini
almistir. Osmanli’dan Tiirkiye’ye gecisi miimkiin kilan modernlesme siirecindeki tiim

bilimsel ve diisiinsel gelismeler bu durumu hazirlayan nitelikte olmustur.

Sonug olarak dort temel varsayim dogrultusunda sekillendirmis oldugumuz bu
tezde ortaya konulan bilgilerin 1s18inda yapabilecegimiz en 6nemli ¢ikarim; temeli
Osmanli’da atilan ve Cumhuriyet’le yeni bir boyuta ulagan, modern bilimlerle sekillenen
Tiirk modernlesmesinin, tilkemizi evrensel bilimin ve diisiincenin rehberliginde yeniden
insa etmek amaciyla gerceklestirilmis olmasidir. Bu siiregte hem Osmanli aydinlar1 hem
Cumhuriyet’in kurucu kadrosu bu amaca hizmet eden aktoérler olmustur. Tiirk
modernlesmesinin boyle bir temelde sekillenmis olmasi, amaglanan istikamete toplumu
ve llkeyi goturemeyecek olan ve bu yonleriyle ¢atisma yaratan tiim kurumsal yapilarin
sonlanmasini beraberinde getirmistir. Osmanli’dan Tiirkiye’ye gec¢is gibi ulemadan

modern bir bilim topluluguna ge¢is de ayn1 ama¢ dogrultusunda gergeklesmistir.

Osmanl’dan Cumhuriyet’e ge¢isi saglayan yeniliklerin arka plan1 6zetle bu
sekildedir. Ancak yasanan toplumsal ve siyasi doniisiimiin gii¢lii yapisi, modernlesmek
zorunda kalmamizin asil nedenleri olan bilimin ve diisiincenin arka plana itilmesine
neden olmustur. Bu yaklagim, yasanan siireci yeterince analiz edememeyi beraberinde
getirmistir. On {i¢ alimden olusan son donem Osmanli erken donem Cumhuriyet

Ulemasini detaylica incelemek iizerine kurgulanan bu tez, Tiirkiye’nin kurulus siirecinin
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daha iyi anlasilmasma hizmet eden bir temel tagimaktadir ve tagimis oldugu bu 6zgiin

bakis agistyla benzer ¢aligmalara ilham olabilecek olan bir yon barindirmaktadir.

Son donem ulemasinin bilim ve diisiince diizeyine dair yapmis oldugumuz detayl1
inceleme, bu epistemik toplulugun modernleserek var olmak veya modernlesmeden uzak
kalarak yok olmak arasinda bir tercih yapmak zorunda kalan Tiirk toplumunu, bilimde ve
diisiincede ileriye tastyamayacak bir seviyede oldugunu net bir bi¢cimde ortaya
koymustur. Bu nedenden otiirli var olabilmek amaciyla sifirdan yeni bir epistemik
topluluk eliyle gerceklesen modernlesme siireci, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuyla
nihai haline ulagsmistir. Yeni kurulan devlette diizenin saglanmasi 6ncelikli oldugundan,
ulemanin ve medreselerin varligina son veren egitim alanindaki ¢atisma da dahil olmak
iizere tiim ¢atismalar sonlandirilmistir. Tez igerisinde ortaya konulan tiim bilgiler
dogrultusunda yanlis anlagilan ve yanhs temellerde degerlendirilen, bu yoniiyle hem
bilim ve diisiince hayatimizin hem toplumsal ve siyasi yasantimizin getrefilli hale
gelmesine sebebiyet veren Cumhuriyet yeniliklerinin {ilkemizin var olmasina yonelik
olan asil amaci, son donem Osmanli Ulemas: o6rneklemi iizerinden gosterilmistir. Bu
dogrultuda tezde aktarilan tiim bilgilerin, bilim ve diislince tarihimizin biitiinciil olarak
gorilebilmesine ve bu siirecin yanlis okunmasinin sonlanmasiyla hem bilim ve diisiince
diinyamizin hem de tezin birinci varsayimi uyarinca toplumsal, siyasi, hukuki, ekonomik
yapilarimizin  ileriye taginmasmi olanakli kilacak yeni bir bakis acisinin

sekillenebilmesine hizmet edecegi umulmaktadir.
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OZET

Bu tezde son dénem Osmanli erken donem Cumhuriyet Ulemasimin, modernlesme
stireciyle birlikte ortaya ¢ikan modern bilimlerle kurmus oldugu iligki tarihsel ve
sosyolojik bir perspektif dogrultusunda incelenmistir. Osmanli Devleti’nin son donemini
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ise ilk yillarin1 deneyimleyen, bu baglamda gecis donemi
alimleri olarak nitelendirebilecegimiz on ii¢ isimden olusan bir kadro belirlenerek bu
kadronun modern bilimleri algilama bi¢imi ve bu alanlar iizerine yaptiklar1 caligmalar
ortaya konulmus, ardindan bu kadronun bilginin yenilesmesindeki pay1
degerlendirilmistir. Bu sayede de “eski” epistemik topluluk olarak tanimlayabilecegimiz
ulemanin bilim ve diisiince tarihimizdeki yeri somut bir zemine tagmmistir. Tezin
icerisinde, eski epistemik topluluk olan ulema ile “yeni” epistemik topluluk olarak
tanimlayabilecegimiz, Osmanli’da baslayan modernlesme siireci dogrultusunda ortaya
cikan ve Tirkiye’ye giden yolu hazirlayan bilgi toplulugu arasinda karsilastirmalar da
yapilmistir. Bu karsilastirmalar1 saghkli bir bi¢imde yapabilmek adina Osmanli’da
modernlesmenin basladigi on sekizinci ylizyildan, modernlesmenin yeni bir boyuta
evrildigi Cumhuriyet’in ilk yillarma kadar uzanan bir siirecte hem ulemanin hem yeni
epistemik toplulugun goriiniimii kronolojik olarak hazirlanan ikinci bdliimde ortaya
konulmustur. Bu boliimde goriilecegi {izere yeni epistemik topluluk, Bati’daki bilimsel
devrim sayesinde modern bir ¢izgiye ulasan bilimleri (hem fen bilimleri hem sosyal
bilimler) ulemadan daha iyi benimseyebilmistir ve bu alanlarda ulemaya kiyasla daha
fazla katki ortaya koyabilmistir. Dolayisiyla tez igerisinde ulemanin modern bilimlerle
iliski kurmus oldugunu tespit etmis olsak da bu iligkinin sinirliliklarmin ve eksikliklerinin
de oldugu vurgulanmistir. Ulemanin bilim ve diisiince tarihimizdeki goriiniimii sosyolojik
bir zemine de tasmarak bu epistemik toplulugun “islevsel” mi oldugu “catigma” mi
yarattig1 degerlendirilmistir. Cumhuriyet dénemine gelindiginde, ¢atigyma yaratan bir

epistemik topluluk olarak goriindiigiinii tespit ettigimiz ulemanin bu goriiniimiiniin
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temelinde, sahip oldugu medrese egitimini ve bilim algisini olusturan geleneksel bir
anlayis yani paradigma bulunmaktadir. Bu nedenle birinci boliimde ulemanin geleneksel
paradigmasini olusturan dinamikler tanitilmig, tezin iiciincii ve asil bolimiinde ise
modernlesme siireciyle Osmanli topraklarina tagsinan modern bilimlerle bag kurabildigini
tespit ettigimiz gecis donemi alimleri olan Mehmet Ubeydullah Hatipoglu’nun, Omer
Ferit Kam’1n, Ismail Hakk1 Izmirli’nin, Mehmed Seyyid Bey’in, Ahmet Rifat Bilge’nin,
Mehmet Fatin Gokmen’in, Muhammed Hamdi Yazir’n, Mehmet Serefeddin
Yaltkaya’nin, Ebiil'uld Mardin’in, Halim Sabit Sibay’m, Esref Efendizade Sevketi
Mehmed’in, Ahmet Hamdi Akseki’nin, Yusuf Ziya Yoriikadn’in diisiince diinyalari
detaylica ortaya konulmustur. Boylelikle bilim ve diisiince tarihimizi daha iyi
anlayabilmek adina bu tarihin bir parcast olan ulemanin, bu alanlara bir epistemik

topluluk olarak yapmis oldugu katkilarm yeniden goriiniirliik kazanmas1 saglanmaistir.

Anahtar Sozcikler: Ulema, modern bilimler (modernlesme), epistemik topluluk,

medrese, bilim algisi, Osmanli, Cumhuriyet, materyalizm, pozitivizm, evrim teorisi.
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ABSTRACT

In this thesis, the relationship established by the late Ottoman period early
Republican period ulema with the modern sciences that emerged with the modernization
process has been examined from a historical and sociological perspective. A staff
consisting of thirteen people who experienced the last period of the Ottoman Empire and
the first years of the Republic of Tirkiye, which we can characterize as transition period
scholars in this context, the way this staff perceives modern sciences and their studies on
these fields have been identified, and then the share of this staff in the renewal of
knowledge has been evaluated. In this way, the place of the ulema, which we can define
as the “old” epistemic community in our history of science and thought has been moved
to a concrete ground. In the thesis, comparisons have also been made between the old
epistemic community, the ulema, and the “new” epistemic community, the knowledge
community that emerged in line with the modernization process that started in the
Ottoman Empire and prepared the way for Tirkiye. In order to make these comparisons
in a healthy way, the appearance of both the ulema and the new epistemic community in
a period extending from the eighteenth century, when modernization began in the
Ottoman Empire, to the early years of the Republic, when modernization evolved into a
new dimension, is presented chronologically in the second section. As will be seen in this
section, the new epistemic community was able to better adopt the sciences (both natural
and social sciences) that had reached a modern level thanks to the scientific revolution in
the West, and was able to make more contributions in these fields compared to the ulema.
Therefore, although we have determined that the ulema established a relationship with
modern sciences in this thesis, it has also been emphasized that this relationship has
limitations and deficiencies. The appearance of the ulema in our history of science and
thought has also been carried to a sociological ground and it has been evaluated whether

this epistemic community is “functional” or creates “conflict”. In the Republican period,
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the basis of this view of the ulema, which we have found to appear as an epistemic
community creating conflict, is a traditional understanding, namely paradigm, that forms
the madrasa education and perception of science it has. Therefore, in the first section, the
dynamics that constitute the traditional paradigm of the ulema are introduced, and in the
third and main section of the thesis, the thought worlds of the transition period scholars,
Mehmet Ubeydullah Hatipoglu, Omer Ferit Kam, Ismail Hakk1 izmirli, Mehmed Seyyid
Bey, Ahmet Rifat Bilge, Mehmet Fatin G6kmen, Muhammed Hamdi Yazir, Mehmet
Serefeddin Yaltkaya, Ebiil'uld Mardin, Halim Sabit Sibay, Esref Efendizade Sevketi
Mehmed, Ahmet Hamdi Akseki, Yusuf Ziya Yorikan, who we found to be able to
establish a connection with the modern sciences that were brought to the Ottoman lands
with the modernization process, are revealed in detail. Thus, in order to better understand
our history of science and thought, the contributions of the ulema, who are a part of this

history, as an epistemic community to these fields have been made to regain visibility.

Key Words: Ulema, modern sciences (modernization), epistemic community,
madrasa, perception of science, Ottoman, Republic, materialism, positivism, theory of

evolution.
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