TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
SOSYOLOJi

ANABILIM DALI

KENTSEL DINAMIKLER ve
KAMUSAL ALAN FARKLILASMASI:

ADANA NUSAYRILERI

Doktora Tezi

inan Keser

Ankara-2006



TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
SOSYOLOJI

ANABILIM DALI

KENTSEL DINAMIKLER ve
KAMUSAL ALAN FARKLILASMASI:

ADANA NUSAYRILERI

Doktora Tezi

inan Keser

Tez Danismani

Dog. Dr. Erol Demir

Ankara-2006



TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
SOSYOLOJI
ANABILIM DALI

KENTSEL DINAMIKLER ve
KAMUSAL ALAN FARKLILA?MASI:
ADANA NUSAYRILER

Doktora Tezi

Tez Damigmani : Dog. Dr. Erol Demir

Tez Jurisi Oyeleri

Adi ve Soyadi
Prof. Dr. Mehmet ECEVIT (Bagkan)

Prof. Dr. Ayttl KASAPOGLU
Dog. Dr. Erol DEMIR

Prof. Dr. Adnan GUMUS

Dog. Dr. M. Muhtar KUTLU

Tez Sinawvi Tarihi 19.06.2006




ONSOZ

“Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasmasi: Adana Nusayrileri”,
adli bu tez caligmasi, adindan da anlasilacagi gibi, Adana Nusayrilerinin, kentsel
dinamikler ve kamusallik baglaminda ele alindig1 bir calismadir. Son yillarda
Tiurkiye bilim cevrelerinde gittikce artan bir bigimde ilgi goren, etnisite ve
kamusallik konularinin, Nusayriler 6zelinde, Adana kentinde yasanan degisim
siireciyle bir arada ele alinmaya c¢alisildigi bu doktora tezi Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyoloji Anabilim Dali’na sunulmak tizere hazirlanmistir.

Doktora siireci boyunca benden desteklerini esirgemeyen, bilgi ve
deneyimleriyle beni yonlendiren saygideger hocalarim; Do¢. Dr. Erol Demir, Prof.
Dr. Mehmet Ecevit ve Prof. Dr. Aytiil Kasapoglu ile degerli jiiri iiyeleri Prof. Dr.

Adnan Giimiis ve Dog. Dr. M. Muhtar Kutlu’ya tesekkiirlerimi sunuyorum.
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BOLUM 1

GIRIS

Tiirkiye’de, gerek sosyal bilimlerin etnisite kavramiyla gorece yakin tanisikligi,
gerekse lilkenin 6znel durumundan kaynaklanan sebeplerden otiirii etnik topluluklar
lizerine calismalar hak ettigi noktaya ulasamamistir (Ozmen, 2005:160).
Tiirkiye’deki bu duruma benzer bi¢imde, Ortadogulu akademisyenlerin bir ¢ogu da,
toplumda ‘tatsiz ayriliklar1 ¢agristirilabilecegi’ kaygisiyla, ‘geri kalmis’ bir fenomen
olarak niteledikleri etnisite ya da etnik topluluklar ile ilgili calismalardan uzak
durmustur (Esman ve Rabinovich, 2004:19)." Tirkiye ve yakin cevresindeki bu
tutumun tam tersine, sosyal bilimlerde, etnisite {lizerine yapilan arastirmalarin
amacinin, milliyet¢ilik veya etnik zithiklart koriikklemek olmadigi, aksine bu
calismalarin basta gelen amagclarindan birinin, elde edilen bilimsel bilgiyi kullanarak
farkli kiltlirlerin  birbirlerini tanimalar1 ve anlamalarimi saglayarak bir arada
yasamalarint  kolaylastirmak ve kiiltiirel farkliliklara gonderme yaparak,
gelistirilmeye calisilan etnosentrik siyasalarin {istesinden gelecek stratejilerin
gelistirilmesine yardimci olmak oldugu da stirekli vurgulanmistir (Roth, 1998:76).
Diger yandan, son yillarda yapilmis az sayidaki ¢aligma disinda, etnik topluluklar

tizerine Tiirkiye’de yapilan bilimsel ¢alismalarin ¢ogunlukla monografi niteliginde

' Esman ve Rabinovich (2004:19) bu durumun diger bir nedeni olarak, etnisiteyi 6nemsiz bir
fenomen olarak degerlendiren ortodoks tarihsel materyalist yaklasimin Ortadogu bilim g¢evrelerinde
etkin olmasii gostermektedir. Ayni1 iddiay1 tagiyan diger iki ¢alisma igin bkz. Turner (2001), McAll

(1992).



olmast ve bu c¢alismalarda etnik kimlik ile sosyal siirecler arasindaki iligkilerin
irdelenmemesi, bu alanda yapilacak ¢aligmalar ile ilgili yiiksek nitelikli bir literatiir

olugmasinin dniinde biiyiik bir engel olusturmustur (Giines-Ayata, 1997:221).

Etnisite, Tirkiye’de, yeteri kadar ilgelinilmemis bir alan olmasina karsin,
Tiirkiye, ¢ok-etnili yapisi ve etnik temelli bir ¢ok problem yasamasi nedeniyle, bu
alandaki ¢aligmalarin sayist1 ve niteliginin arttirilmas: gereken bir {lkedir.
Tiirkiye’de, konusulan bir ¢ok farkli dil olmasi, Tiirkiye’deki etnik ¢esitliligin ilk ve
oncelikli nedenidir. Dile iliskin farkliliklar yaninda, Tiirkiye toplumunu olusturan
topluluklar arasindaki inan¢ farkliliklar1 da Tiirkiye’'nin etnik  yapisinin
sekillenmesinde onemli rol oynayan bir diger faktordiir. Bilindigi gibi, inangsal
farliliklar bir toplulugun etnik olarak nitelenmesi igin yeterli bir neden olarak
goriilebilir; ¢linkii etnik toplulugun olusmasinin temel nedeni kiiltiirel 6zelliklerdir ve
bir ¢cok ornekte inang ve pratikler kiiltiirel bir 6zellik olarak sosyal kimliklendirme
stireclerinde dilsel farkliliklar kadar etkili olabilmekte, toplulugun inanci ile s6z
konusu toplulugun iligkide oldugu genis sosyal ¢evrenin inanci arasindaki farklar ise
bu kimlik duygusunun diizeyini arttiric1 bir etkide bulunabilmektedir. Kisaca ifade
etmek gerekirse, Tiirkiye’deki etnik ¢esitlilik, temel olarak, {ilkede yasayan bir ¢ok
toplulugun farkli dilsel ve inangsal Ozellikler gostermesinden kaynaklanmaktadir.
Tiirkiye’de bu iki 6zellikten birini ya da ikisini bir arada tagiyan bir¢ok etnik topluluk
bulunmaktadir. Dil temelli etnik topluluklar olarak ilk akla gelen Kiirtler, Lazlar ve
Araplarken dinsel temelli etnik topluluklara Aleviler, Caferiler ve benzeri bir ¢ok

topluluk 6rnek gosterilebilir. Nusayriler ve Yezidiler ise hem dilsel hem de dinsel



farklilik yoluyla tanimlanan etnik topluluklara verilebilecek en dikkat cekici

orneklerdir (bkz. Karimova ve Deverell, 2001; Andrews, 2002).

Tiirkiye’de, etnik topluluklar iizerine yapilan bazi calismalarda (bkz.
Tiirkdogan, 1997; Bostanci, 1996; Onder, 2002; Sener, 2004) hakim olan yaklasim,
etnisitenin politik siireclerle iliskilendirilerek ele alinmasi, daha acik bir anlatimla,
etnik topluluklarin politik ¢atismanin temel aktorlerinden biri olarak goriilmesidir.
S6z konusu caligmalarda kullanilan terminoloji de bu yaklasimin isaretlerini
tagimakta; etnik topluluklarin ‘kiiltiirel 6zelliklerinin farkli olmasi’ bir ¢ok ¢alismada
cogunlukla politik bir bakis agisiyla; milliyet¢ilik ve topluluklar arasi ¢atisma
perspektifi ile ele alinmaktadir. Etnik fenomenlerin, siirekli bir bicimde siyaset
biliminin kavramlarinin agirlikta oldugu bir dil ile degerlendirilmesi etnik iliskiler
alaninin sosyolojik boyutlariyla ele alinmasi Oniinde 6nemli bir engel teskil
etmektedir. Ciinkii, Eriksen’in (1995: 250) belirttigi gibi, genis sosyal ¢evreden
kiiltiirel olarak farkli olma, her Ornekte, zorunlu bir bigimde, politik ve sosyal

ayrigmay1 dogurmamaktadir.

Etnik topluluklar ile toplumsal siire¢ ve olgular arasindaki etkilesimi ortaya
koyabilmek icin kentte yerlesik bir etnik toplulugu ele almak uygun yollardan biri
olabilir; ¢iinkii kent yasami, bir ¢ok farkli topluluk ve kimligin karsilasma alana;
Sennett’in (2002a:75) deyisiyle “yabancilarin karsilastiklar: bir ortamdir”. Bagska bir
deyisle, kentsel alanlarda etnik topluluklar, kirsal alanlarda bulunan etnik
topluluklardan farkli bir bicimde, 6teki etnik topluluklarla daha sik ve yogun sosyal

iligkiler kurmakta, etnik topluluklar arasi iligkilerin sik ve yogun bir big¢imde

10



gerceklesmesi ise etnik topluluklarin kimlik tanimlamalara ve bu kimlige aidiyet
diizeyine, siirekli bir bigimde etkide bulunmaktadir. Bu nedenle, kentsel alandaki
etnik topluluklar, kirsal alanlardaki etnik topluluklara nazaran, ¢ok daha dinamik bir
sosyal yapiya sahiptir. Ayrica, kentsel alanlarin ulusal ve uluslararasi gelismelere,
kirsal alanlardan ¢ok daha acik olmasi, kentsel alandaki etnik topluluklarin
dinamikligini daha da arttirmaktadir. Ozetle, kentsel alanlardaki etnik topluluklar
tizerine incelemeler, genel olarak belirtilen bu nedenlerden dolay1, kirsal alanlardaki
etnik topluluklara iligkin incelemelerden daha farkli bir yone; etnik topluluklarin
gecirdigi doniisiime isaret etmesi bakimindan énemli bir boslugu doldurmaya imkan

saglamaktadir.

Modern kentin en 6nemli 6zelliklerinden birisi, bir ¢ok yasam tarzini, farkli
statiiden insanlari, etnik ve dini toplulugu barindirmasidir. Tirkiye’de genellikle
etnik topluluklar demografik ozelliklerine ve baska degiskenlere bagl olarak bazi
mabhallelerde, mahalle kusaklarinda ya da mahallelerin kimi alanlarinda yerlesip
kendilerine 6zgii mekanlar yaratirken, es zamanli olarak giinliik hayatta, i hayatinda
ve bos zamanin degerlendirilmesinde, zaruri olarak, diger topluluklarla ortak
kamusal mekanlar1 paylasmaktadirlar. Etnik topluluklarin varolus alani 6zel alanlar
oldugu kadar, belki de daha fazla kamuya agik alanlardir ve kentlerdeki etnik
farkindaliklar ve etkilesimler biliylik c¢ogunlukla kamuya a¢ik mekanlarda
gergceklesmektedir. Fenton’a (2001, 20) gore, kamuya acik mekanlar hem egemen
kiiltiirin hem de diger kiiltiirlerin miicadele alanidir. Kamuya a¢ik mekanlar, etnik
topluluklar istii yapistyla farkli topluluklarin ve kimliklerin karsilagsma alani olarak,

kentin kiiltiirel glindelik yagaminin iiretildigi, kentin kendine 6zgii renginin olustugu

11



alanlardan biridir. Ancak, etnik topluluklarin biiyilk kamusal alanda varolusu,
siklikla, etnik topluluklar arasi iliskilerin esitsizlik nediniyle, sorunlu bir bigimde

gergeklesmektedir.

Problem:

Bilindigi gibi, hemen hemen her toplumda varolan ve toplumsal yapiya rengini
veren en Onemli Ozelliklerden biri, c¢esitli faktorlerin etkisiyle olugmus insan
kategorileri arasindaki esitsiz iligkiler ve bu esitsiz iligkiler sonucunda olusan gesitli
tabakalagsma ve egemenlik sistemleridir. Feagin ve Feagin’in (1997:26) belirttigi gibi,
toplumlarin cogunda sosyal tabakalagsma ve bu tabakalar arasinda egemenlik iligkileri
biiylik sosyal problemler yaratmakta ve karsilikli iligki icinde bu problemlerin daha
da girift bir hal almasina neden olmaktadir. Bu sistemlerin baglicalari ise; toplumun
bliylik ¢ogunlugunu olusturan, c¢alisan sinifin, kiigiik bir kapitalist sinifin
hakimiyetinde oldugu sinif sistemi; etnik topluluklar arasi esitsiz iligkilerden
kaynaklanan etnik sistem®, ve son olarak genellikle kadmlarm, erkeklerin

egemenliginde oldugu toplumsal cinsiyet sistemidir.

Ozellikle genis toplumu olusturan kesimler arasindaki farkliliklar, biiyiik
Olciide toplumdaki ‘esitsizliklerden’ (inequalities) ve buna bagli olarak
‘ayrimciliklardan’  (discriminations) kaynaklanmakta ve birbiri {iizerinde etki
yaratabildikleri i¢in de, bazen de insanlar ve gruplar lizerinde ‘gifte baski’ya (double

opression) yol ag¢maktadirlar. Bu sonuglara etnik gruplardan gelenlerin, diisiik

2 ABD’de, bu sistem, 1ksal sistem olarak da adlandirilmaktadir.

12



egitimli ve yoksul olma olasiliklarinin yiiksekligi ve dolayisiyla toplumda gii¢ sahibi
olamayis1 ve ayrimeilik gosterilebilir.” Gerek tarihsel gerekse cageil birgok Srnekte
etnisitenin sosyal tabakalagmayla ortiistiigii gozlemlenebilmektedir. Bir¢ok toplumda
hala baz1 etnik gruplarin sosyal ve ekonomik diizeyleri dikkate alindiginda diger
gruplardan daha alt tabakalarda yer aldig1 bilinmektedir (Eriksen, 1993:258; Turner,
1997:70). Bu nedenle, etnik gruplar baglamindan konuya yaklasildig1 zaman siklikla
karsilagilan mesele etnisite ve statlinlin birbirinden soyutlanamaz bir bi¢imde
Ortiismesi yaninda etnisitenin, ¢agdas metropolitan toplumlarda mubhtelif sosyal
haklardan yararlanma ya da dislanma igin kriter oldugudur (Turner, 2001: 79, Iver ve
Page, 1997:42). Bilindigi gibi bir ¢ok verili statii sosyal ve siyasal hiyerarsideki bir
konumla iligkilidir. Etnik olarak adlandirilan gruplar ise genellikle tabi
durumdadirlar. Ustiin, basat ve denetleyici olan gruplara gére daha az giicliidiirler ve

kaynaklara erisimleri daha giivensizdir. Ornegin etnik gruplar ABD’de

3 Bilindigi gibi ayrimcilik, ¢ok yakin donemlere kadar 6zellikle ABD ve Aparthayd Donemi
Gliney Afrika’da yaygin bir bicimde, sosyal hayati diizenleyen bir ilke olarak uygulanmistir. ABD’de
yerliler, siyahlar ve Asya kokenlilere uygulanan sistemli ayrimcilik politikalari, yasalarla desteklenmis
ve ‘ayri ama esit’ ilkesi 1954°¢ kadar yasal bir rehber ilke olarak benimsenmistir (Fenton, 2001: 19-
24). Kolelik ABD’de 1865°de kaldirilmasina ragmen etnik kast sistemi yasalar yoluyla siirekli
kilinmstir. Giiney Afrika Cumhuriyeti’nde de benzer yasalar 1991°e kadar yiiriirliikte kalmistir. Bu
tarihe kadar siyahlarin, beyazlarm kullandig1 otelleri, demiryolu araglarini, otobiisleri, kamusal
dinlenme odalarini, hatta su ictikleri musluklar1 bile kullanmalar1 yasaklanmigtir. ABD’de de, 1954
yilinda Ust Mahkeme’nin ilgili yasay1 kaldirmasina kadar siyahlarla birlikte ABD’de yasayan Yerliler,
Hispaniklerin ve Asyalilar beyazlarin okullarina gitmesi engellenmistir. Ancak yasalarin degismesi, de

facto ayrimcilig1 ortadan kaldirmamistir (Macionis, 1989: 293).
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tabakalagsmanin belirgin unsurlaridir; 1989 yilinda yoksulluk orami beyazlar igin
ylizde 10, siyahlar icin yiizde 30.7, Hispanikler i¢in yiizde 26.2 olarak tespit

edilmistir (Kottak, 2001:63).

Adana Nusayrileri 6zelinde bakildiginda da, Nusayriler bir yandan inangsal
farkliliklar1 diger taraftan ise anadillerinin Arapga olmasi nedeniyle, yasadiklari
iilkelerde demografik olarak azinlikta® bulunan ve toplumsal olarak gii¢ sahibi
olmayan, etnik topluluklarin bir¢ogunda karsilasilan sorunlarla yiliz yiize

kalmislardir.

Nusayrilerin yasadigi bu sorunlarin basinda, kentteki diger etnik topluluklarin,
esitsizligin diger yiizi olarak adlandirilabilecek ayrimci yaklagimi Nusayrilere
yoneltmesi  gelmektedir.  Ozellikle Nusayri inancmnin, Siinni  Islam’in
egemenligindeki bu bolgede (ki bu egemenligin tarihsel boyutu goéz Onilinde
bulundurulmalidir), Nusayriler, kolaylikla, ‘sapkin’ olarak etiketlenmekte ve bu
etiketleme® sosyal yasamda, kalip-yargilar araciligiyla, etnik topluluklar arasi

iligkilerde yogun bir etkiye sahip olmaktadir.

* Azmlik tiirleri ve egemenlik iliskileri igin bkz. Schermerhorn (1996)

> belirttigi gbi, Poli-etnik toplumlarda insanlar genellikle kendi topluluklari icin de kalip-
yargilar1 kullanmaktadir. Topluluklarin, kendileri i¢in kullandig1 kalip-yargilarin ima ettigi anlam ise
zimni bir bigimde diger etnik topluluklara yapistiralan anlamlardan farkli olarak istiin 6zellikleri
vurgulamaktadir. Olusturulan bu zitlik, toplulaklara iligkin ideolojilerin ve etnik smirlarin ve etnik
derecelenme sistemlerinin mesrulagsmasini ve giiglenmesini saglayarak giinliik yagaminn bigimini de

etkilemektedir. Bir ¢ok durumda kalip-yargilar, farkli topluluklara mensup kisiler arasinda yapilan
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Ayrica Nusayriler, anadillerinin farkli olmasi nedeniyle de bir¢ok sorun
yasamakta, anadildeki bu farklilik formel egitimde basarisizlik gibi kisisel yasamda,
dikey sosyal hareketliligin en 6nemli yollarindan birini engellerken, diger taraftan
Arapga ve Arap aksanl Tiirk¢e, Nusayrilerin etnik kimliklerinin en 6nemli belirtileri
oldugu icin, Nusayrilerin giinliik sosyal yasamda, diger etnik topluluklarla kurduklar
iligkilerde etnik kimliklerinin ortaya ¢ikmasina ve ayrimcilik ile karsilagmalarina

neden olmaktadir.

Ayrica, Adana Nusayrileri, geleneksel kurumlar haricinde, etnik kimliklerinin
temel oOgelerini siirekli kilacak formel oOrgiitlenmelerden de yoksundurlar. Bu
durumda, bir ¢ok yerel kimlikte oldugu gibi, gerek kiiresel zenginlik, enformasyon
ve iktidar aglarmin etkisiyle,® gerekse toplumdaki egemen etnik kimligin
yayginlagsmasi i¢in uygulanan ‘mesrulastirict kimlik’in (Castells, 2006:12-15)
etkisiyle degisiklige ugramaktadir. Bagka bir deyisle, Nusayri kimliginin temel
Ogeleri, gerek mikro/kent, gerek mezo/iilke, gerekse makro/kiiresel diizeyindeki
stireglerin etkisiyle hizla asinmaktadir. Bu gercekten hareketle, bu arastirmanin temel

problemi, genel olarak, Adana’da yasayan Nusayri toplulugunun, 6zel olarak Nusayri

evlilikleri azaltabilecek hatta tamamen ortadan kaldirabilecek bir etkiye sahip olabilmektedir (Eriksen,
1995: 252-253).

% Giddens’a (2004:28) gore bu siirecin en Onemli mekanizmasi, belirli bir toplulugun,
toplumsal iligkilerin yerel etkilesim baglamlarindan ‘kaldirilmasi’ ve sonsuz uzunluktaki zaman-uzam

boyunca yeniden yapilandirilmasi olan ‘toplumsal sistemlerin yerinden ¢ikarilmasi’dir.
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bireylerinin, kimliklerini korumadaki giicliikkleri ve etnik kimliklerinin temel

ozelliklerindeki aginmadir.

Biiyilk toplum diizeyinde ele alindiginda, Adana Nusayrilerinin etnik
kimligindeki bu aginma, ilk bakista, acik bir sorun olarak kavranamayabilir. Ancak,
her kiiltiirel 6genin ve kimligin bir zenginlik oldugu diisiiniildiigiinde, sorun,
kendisini tam olarak gostermeye baslamaktadir. Bilindigi gibi, demokratik
toplumlarin temel 6zelligi, giliglii ve gelismis bir kamusal alanin ve kamusalligin
mevcudiyetidir. Gli¢li bir kamusalligin olusabilmesi i¢in de farkli talepleri dile
getirecek kolektif aktorlerin varligi bir 6n kosuldur. Bu agidan bakildiginda, birer
kolektivite olan etnik topluluklarin kimliklerini kaybedip, aktorliik konumlarini
yitirmeleri, toplumsal zenginligi korelttigi gibi, biiyiik kamusal alandaki aktorlerin
cesitliligini de azaltmaktadir. Bu ise gii¢li, liretken bir kamusalligin olusmasi 6niinde
onemli bir engel teskil etmektedir. Bu nedenden otiirli, ¢alismada, Adana
Nusayrilerinin kamusal yasami, ¢alismanin konulardan biri olarak ele alinmistir.
Ancak, Adana Nusayrilerinin kamusal yasaminin temel 6zelliklerini ortaya koymak,
etnik toplulugu icinde yasadiklari kent ve onun tarihiyle bagintili bir inceleme ile

mumkin olabilir.

Amac:

Kenti anlamanin bir yolunun da kenti bir metin olarak gérmek (Ocak, 1996:32;

Senol ve Cantek, 1998:126) oldugu kabul edildiginde, kentteki bir etnik toplulugu

incelemenin de en 6nemli yonii, s6z konusu etnik toplulugun, oteki topluluklarla
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kurdugu, sosyal iliski ve sosyal siire¢lerdeki konumlanisiyla, metni nasil yeniden
tirettigi ve okudugunu anlamaya calismaktir. Ciinkii, kentin fiziksel mekanlarina ya
da bir biitiin olarak kente yiliklenen anlam, farkli kiiltiirel 6zelliklere sahip etnik
topluluklar tarafindan farkli okumalara tabi tutuldugu icin bu fiziksel mekanlar
cansiz birer varlik olmaktan ¢ikmakta ve kisilerin belleginde dnemli birer 6geye
doniigmektedir. Augé (1995:134), ‘yer’in ‘kimliklendirici’, ‘bagintisal’ ve ‘tarihsel’
boyutlariyla ‘lic kez simgesel’ oldugunu belirtmektedir. Bu yiizden herhangi bir
etnik-kiiltiirel kimlik incelemesinde mekanin da Onemli veriler saglayabilecegi

distiniilmektedir.

Kenti yalnizca goriinen mekansal yoniiyle degil, bu mekansal goriiniimiin
ardinda yatan ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve siyasi yapilar, bunlarin birbiri i¢ine
girmis karmasik iligkileri ve etkilesimleri ile birlikte ele almak gerekmektedir.
Ciinki, fiziksel mekanin olusumu, bu yapilarin karmasik, karsilikli etkilesiminin
sonucudur (Ocak, 1996:32). Bir yoniiyle Adana’ya iliskin olan bu ¢alismada, kentsel
degisim siireglerini miimkiin oldugu 6l¢iide dikkate almak bir gerekliliktir. Ancak,
kentsel ortamdaki bir etnik toplulugun kamusalliginin anlagilmasinin amaglandigi bu
calisma, topluluk kamusallig1, bir ¢ok farkli bilesenin karsilikli etkilesimi sonucunda

ortaya ¢iktig1 i¢in, bu bilesenlerle ilgili genel bilgileri vermeyi de zorunlu kilmigtir.

Inang temelli bir kiiltiirel kimligi, toplumsal bir analizin konusu haline

getirmek i¢in, temel olarak, toplulugun ve iiyelerinin inang¢ hakkindaki yargilarinin

ne oldugu; kimlik ingasinin nasil gerceklestigi ve bu kimliklerin giinlilk yasamda,
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toplumsal etkinlik ve etkilesimlerde ne derecede bir belirleyici olarak yer tuttugunun

anlagilmasi gerekmektedir.

Bu dogrultuda belirli bir etnik toplulugun temel yapisini ortaya koymanin ilk
asamast, toplulugun hem tiiyeleri hem de topluluk digindakiler tarafindan farkli olarak
algilanmasia neden olan kiiltiirel 6zelliklerin tespit edilmesidir (Nash, 1989:11;
Barth, 1996:295). Tespit edilen o6zellikler, topluluga iliskin belirli bir betimleme
sunmasina ragmen, toplulugun i¢inde bulundugu toplumsal kosullar ile iliskisini tam
olarak kurma imkani saglamaz. Bu noktada yapilmasi gereken toplulugun kendisini
farkli olarak gormesine neden olan Ozelliklerine ve dolayistyla toplulugun kendi
varlik nedenine iligkin ‘sdylem’in ve ‘toplumsal pratik’in incelenmesidir. Bu sayede,
topluluk, zaman ve mekan iistii soyut bir tanimdan kurtarilmis ve toplumsal baglam
icine yeniden oturtulmus olur. Belirli bir toplulugu, salt kiiltiirel 6zelliklerinin
betimlenmesi ile degil, sosyal siiregler baglaminda ele almak kiiltiiriin tanimsal bir
zorunlulugu olarak da gereklidir. Mukherjee’nin de (1998:40) belirttigi gibi kiiltir,
insanlarin giinliik yasamlariyla derin bir bi¢cimde iliskili, degerler ve geleneklerin bir
toplamidir; bu degerler ve gelenekler toplami, insanlarin diinyay1 kavramasina imkan
saglar. Kiiltiir, bireye sagladigi, kendini var etme imkani yaninda, herhangi bir
insanin toplum i¢inde bir varlik olarak tutulmasini yani toplumun varolmasini da
saglar. Kiiltirel o6zellikler ise bir ¢ok durumda ickin anlamlari ile degil sosyal
iligkilerde yiiklenen anlamlarla iglev goriirler. Bu nedenle farklilik atfedilen kiiltiirel
ozellikler, temelde insanlarin iliski kurarken kullandiklar1 referans noktalari, bir
baska deyisle sosyal etiketlerdir (Eidheim, 2001:41-42; Cornell ve Hartmann,

1998:77).
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Modern kentlerin bir ¢ok etnik toplulugu igermesi, zorunlu olarak kent yagami
icinde bu etnik topluluklarin birbirleriyle iliskilerinin nasil sekillendigi sorusunu akla
getirmektedir. Kent yasami ve etnisite bir arada diisiiniildiigli zaman yapilmasi
gereken kenti ve etnik topluluklart verili birer durum olarak almaktan ¢ok, bu iki
yapiy1 etkileyen girift katmanlar1 géz oniline sermektir. Ciinkii, hem kent ve dolaysiz
bicimde kentlesme ve kentlilesme siirecleri hem de etnik topluluklarin gelisimi ve
kendilerini tanimlamasi ig¢inde yer aldiklari ve kendilerinden daha kapsamli olan
farklr siireglerin etkisinde sekillenmektedir. Baska bir deyisle, kent yasamindaki
etnik iligkileri yalnizca etnik topluluklarin igsel 6zellikleri ya da bu topluluklarin

birbirine bakisi ile agiklamak sonugsuz bir ¢alisma olarak kalacaktir.

Bu nedenle, ¢alismanin temel amaci; kiiltiirel farkliliklar {izerine insa edilmis
ve diger topluluklarla aralarinda sinirlar bulunan Adana Nusayrilerinin, kentsel
yasamin biitiin devingenligine ragmen kiiltlirel farkliliklarini nasil koruduklarina ve
siirlarint degisen kosullarda nasil yeniden tiretebildiklerine iliskin betimleyici ve
kesfedici bir calisma gergeklestirmek olarak belirlenmistir. Bu amaca ulasabilmek

i¢in agagida siralanan su sorulara cevap aranmustir;

1. Adana Nusayrilerinin kimlik tanimlamalarinda merkezi deger
atfettikleri 6zellikler nelerdir?

2. Adana Nusayrileri, topluluk kimligini nasil ortaya koymaktadir?

3. Adana Nusayrileri, belirli konut alanlarinda kiimelesmekte midir?

4. Adana Nusayrilerinin kamusal yasaminin temel 6zellikleri nelerdir?
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5. Adana Nusayrilerinin kendilerini farkli olarak degerlendirmelerini
saglayan ozellikleri nelerdir?

6. Adana Nusayrilerinin sosyo-kiiltiirel sinirlarint koruma ve yeniden
tiretme mekanizmalar1 nelerdir?

7. Adana Nusayrileri, farkliliklarina iliskin nasil bir sdyleme sahiptir?

8. Adana Nusayrileri, etnik kimliklerine sosyal etkinlik ve etkilesimlerde
nasil bir yer vermektedir?

9. Adana  Nusayrileri, kentsel yasam  nedeniyle, toplumsal
orgiitlenmelerinde nasil bir dontlisiim gostermistir?

10. Topluluk-igi statiilerde bir degisme yasanmis midir?

11. Kamusal alan-6zel alan ayriminin yapilmasinda Adana Nusayrilerinin

sahip oldugu kimligin belirleyiciligi ne diizeydedir?

Onem ve Siirhiliklar:

Yukarida belirtilen amaclar dogrultusunda gerceklestirilen bu g¢alisma kimi
ozellikleri ve sonuglart itibariyle 6nemlidir. Calismanin 6nemli yonleri su bigimde
serimlenebilir: Adana Nusayrileri lizerine yapilan bu ¢alisma, monografik bir ¢aligma
olarak kurgulanmamistir. Calismada, gilincel sosyal bilimsel yaklasimlardan ve nitel
tekniklerden yararlanilarak, bir yandan topluluk igi siirecler, diger taraftan toplumun
bir pargast oldugu biiylik toplumdaki siirecler iligkilendirilerek ele alinmaya
calisilmigtir. Bu iliskilendirme, siiregsel bir bakis acistyla gergeklestirilmeye
calisilmigtir. Bagka bir deyisle calismada kapsayict (comprehensive) bir tutum

benimsenerek yapi-kiiltiir-birey cok boyutlu olarak ele almmaya g¢aligilmistir. Bu
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nedenle c¢alisma, bir etnik topluluktan hareketle, Tiirkiye’nin toplumsal yapisindaki

degisimleri anlamayi, bir 6l¢iide de olsa, miimkiin kilmaktadir.

Ancak, calisma kimi yoOnlerden smirhiliklart da iginde barindirmaktadir.
Calismanin en biiylik siirliligi, Adana’da bir ¢ok etnik topluluk yasamasina karsin,
bu etnik topluluklar hakkinda kapsamli bilgilere yer verilmemesidir. Arastirma,
Adana Nusayrileri iizerine odaklandigi icin, kentteki diger etnik topluluklar,
Nusayrilerle iligkili ve smirli bir bigimde ele alinmistir. Ayrica kentteki 6nemli
doniisiim siireclerini tam olarak ortaya koyacak tarihsel bilgilerin yoklugu nedeniyle,
arastirmada ortaya konulmaya calisilan siiregsel ele alis, yakin donemle

sinirlandirilmak zorunda kalmustir.

Yaklasim ve Sayiltilar:

Bu bolimde oncelikle literatiir bilgisinden hareketle kamusallik ve iliskili
kavramlara iliskin genel yaklagimin ne oldugu sorusu cevaplandirilmis ve ardindan
arastirmacinin ¢alismada kullandigi genel teorik yaklasim olan yapilagma teorisi ile
kamusallik kavrami iligkilendirilerek bu ¢alismada kamusallik kavraminin nasil bir

icerikle kullanildig1 ana hatlariyla ortaya konulmaya calisilmistir.

Kamusallik ve bu kavramla dogrudan iligkili olan kamu, kamusal, kamusal
alan, 0zel alan, kamusal mekan ve 6zel mekan gibi kavramlarla ilgili Tiirkiye’de
gergeklestirilen tartigmalarda, etkili olan digiiniirlerin basinda Jirgen Habermas,

Hannah Arendt ve Richard Sennett gelmektedir. Bu nedenle bu diisiiniirlerin bu
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kavramlar1 ele alis bicimlerinin ortaya konulmasi, genel kamusallik yaklasimin

betimlenmesinde olduk¢a 6nemlidir.

Habermas’in bu alandaki etkisinin kaynagi olan Kamusal Alamin Yapisal
Doniigiimii  (2002) adli eserinin yan bashgmin Burjuva Toplumunun Bir
Kategorisinin Sorgulanmasi olmasindan da anlasilacagi gibi, Habermas’in bu
calismasinda temel hedefi ‘liberal burjuva kamusal alan modeli’ adim1 verdigi
kamusal alan formunun tarihsel yiikselisi ve diisiisiinii betimlemektir (Frazer,
2004:105). Habermas’in bu ¢alismasindaki temel yaklasim su sekilde 6zetlenebilir;
kamusal alan ge¢miste toplumsal kanaat ve iradenin olusturulmasi ve bunlarin iktidar
alanina miidahale edecek bigimde aktarildigi bir alan olmasina karsin, giiniimiizde
kamu, sistem tarafindan kontrol edilen ve yonlendirilen bir alana doniismiistiir. Bu
doniisiim nedeniyle kamusal alanin toplumsal temellerinin sarsilmasi sonucunda
kamunun ¢oziilme egilimleri goriinlir hale gelmis; kamusal alan gittik¢e genislerken,
islev itibariyle gligsiizlesmistir (Habermas, 2002:61). Bu doniisiim siireci, gecmisin
“kiilttirel akil iireten kamusal topluluk™unun, “kiiltiir tiiketicilerine” doniismesi olarak
da Ozetlenebilir (Habermas, 2002:280). Demokratik bir sistemin, olmazsa olmaz
ilkesi olarak niteledigi kamunun bu durumu degistirilmedikc¢e, demokrasinin/liberal
hukuk devletinin stirdiiriilemeyecegini iddia eden Habermas’in (2002:37) Onerisi,
siyasal iglev goren bir kamunun varliginin siirekli kilinmasidir. Kamusal alanin canli
tutulmasinin temel iglevi ise “sistemin emredici kiplerinin yasam diinyas: alanlarina
doniik somiirgelestirici tecaviizlerine set c¢ekilmesidir” (Habermas, 2002:41).

Goriildiigii gibi Habermas’in yaklagiminda kamusal alan kavrami bir taraftan
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olgusal/tarihsel bir kategori olarak ele alinirken diger taraftan ‘normatif’’ bir icerikle
yiiklenmistir (Hansen, 2004:161). Ayrica, Habermas’in yaklasimiyla kamu, bir
tilkede yasayan herkesi icine alacak bicimde genis bir demografik boyutta ele

alimmustir.

Kamusal alan tartismalarinda etkili olan diger bir diisiiniir olan Arendt
(2003:31), modern donemde, bireysel etkinligin azalmasiyla, “diinyanin soziin
giiciinii yitirdigi bir diinya”ya doniistiigii tespitinden hareketle; kamusalligi,
toplumsal ve politik yasama bireysel miidahaleyi miimkiin kilan ve bu yoniiyle soziin
giiciinii gosterebildigi bir alan olarak gdérmektedir. Insanlarin bildikleri ve tecriibe
ettikleri seyleri anlamli kilmalarinin tek yolu olarak, onlar hakkinda s6z
sOyleyebilmelerini, bunun da kamusal alan oldugunu ileri siiren Arendt’e (2003:31-
33) gore kamusal alan, ayn1 zamanda en 6nemli sey olan, insanlarin yaptiklar seyleri
diisiinmesinin ve bagkalariyla paylasmasinin alanidir. Bu yoniiyle kamusal alan
kisinin bagkalariyla paylastigi miisterek diinyadir (Arendt, 2003:77). Arendt’in
kamusal alani, Habermas’la benzer bi¢imde, kisinin kendini var etme alani1 olarak
ideallestirmesinin temelinde Avrupa’nin 20. yiizyilda yasadig: totaliter iktidarlarin
hakimiyeti karsisinda duyulan korkunun yattig1 kolaylikla goriilmektedir. Arendt’e
(2003:80) gore modern diinyada demokrasi ‘hi¢ kimsenin’ yOnetim tarzina
dontigerek, tehlikeli bir yonelim i¢ine girmistir ve bu durumun agilmasi i¢in kisilerin,
canli bir kamusal alan1 var ederek, yonetime aktif miidahalesi gerekmektedir; ¢iinkii
Arendt ic¢in varolusun politik boyutu, 6nemli olmanin O6tesinde kaginilmaz bir

olgudur ve dogrudan etik bir meseleyle, sorumluluk ile baglantilidir (Berktay,

7 Olms1 gerekeni gosterme tavri, kural koyma (Cevizei, 2002:758).
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2004:553). Bu yoniiyle kamusal alaninin, Arendt tarafindan, normatif bir bakisla ele
alindigi, temel olarak insan Ozgiirligiiniin (kendisini var etme ve iginde yasadigi
topluma/topluluga iliskin fikir iiretebilme anlaminda) saglanmasinin Oniinde set
olusturan totaliter/tahakkiimcii yapilarin engellenmesi i¢in toplum {iyelerinin aktif
katilimiyla olusturulacak kamuoyunun olusum alan1 olarak degerlendirdigi

goriilmektedir.

Habermas ve Arendt’e benzer bir bicimde kamusal alanin ge¢mise kiyasla
etkisini yitirdigi ve bunun biiyiik bir sorun oldugunu savunan Sennett’e (2002a:16)
gore bugiinliin dilinyasinda ¢ogu yurttag, “devletle iligkilerine teslimiyet¢i ve
kaniksayict bir ruh haliyle” bakmaktadir. Kisilerin, toplumsal konular hakkinda
eyleme gecmesindeki biiyiik etkisizlik sonucunda kamusal yagamin mahrem alan
tarafindan kolonilestirildigini ve yasanan donemin “mahremin despotlugunun c¢agi”
oldugunu ileri siiren Sennett’e (2002a:432-436) gore bunun en acik kaniti, eylem ve
kararlarmin sonuclart kamusal olan politik liderlerin, kisisel ozellikleri, drnegin
giivenirlikleriyle, secim kazanmalaridir. Ancak, Sennett (2002a:17-20) 6zel, yani
kisisel olana yoOnelimin Ozgiirlestirici olmadigini, bu yonelimin kamu yasamini
asindirdigini, bunun da mahrem iliskileri deforme ettigini savunmaktadir. Kamusal
mekanlarin, insanlarin birbirleri ile konusup tartisarak kamuoyu olusturdugu
mekanlar olmaktan ¢iktigin1 savunan Sennett’e (2002b:321) gore; “Modern kentli
bireyciligin gelisimi iginde, birey sehirde suskunlagmustir. Sokak, kafe, magaza,

trenler, otobiisler ve metro konusmaktan ¢ok bakisilan yerler haline gelmislerdir”.®

8 Gerek “Yurttaghgin Yiikselisi ve Diisiisi” adli bashgiyla gerekse temel argiimanlariyla

Sennett’in perspektifine oldukge benzer bir igerige sahip olan bir ¢aligma igin bkz. Bookchin (1999).
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Yukarida diisiinceleri Ozetlenen, ili¢ diisiinliriin kamusal alana bakislarindan
hareketle kamusal alanin tanimlanmasinda ne gibi 6zelliklere vurgu yapildigi, bir
olgiide tespit edilebilir. Oncelikle belirtilmelidir ki, kamusal alann ana ozelligi
‘aciklik/aleniyet’tir (Habermas, 2002:59; Aydin, 2005:97-98). Aciklik, ¢ok
anlamliligiyla, kamusal alanin &zelliklerinin tespitinde ana zemin durumundadir.
Aciklik ilk etapta, kamusal alanda gergeklestirilen eylem ve dile getirilen
sOylemlerin, 6zel alandan farkli olarak, o andan itibaren herkesge gorebilecegi ve
duyabilecegi ve bunlarin miimkiin olan en genis bi¢imde duyuruldugu anlamina
gelmektedir (Arendt, 2003:92,121). Ikinci olarak acgiklik, kamusal alanda
gergeklestirilen faaliyetlere ve tartismalara dileyen herkesin katilabilmesi anlamina
gelmektedir. Bu anlamiyla agiklik, kamusal alanin, 6zel alandan farkli olarak, kimi
insanlara yonelik sinirlara sahip bir alan olmay1p herkesin katilimina agik, erisilebilir
bir alan oldugu anlamima gelmektedir. Ayni zamanda, kamusal alana herkesin
katilimi garanti altina alinmistir ve bu 06zelligiyle kamusal alan dislayici degildir
(Habermas, 2004:95; Holzer, 2004:367-368; Arendt, 2003:104). Agiklik ilkesi
nedeniyle kamusal alan, birbirinden farkli diisiince ve taleplerin bir arada
bulunmasina olanak saglayan ve bunlarin engellenmemesi anlaminda farkliliklara
acik, farklihigin ortaya ¢ikmasini saglayan bir alandir (Berktay, 2004:552) ve bu
yoniiyle kamusal alanda bulunma esit bigimde gergeklesir (Ozbek, 2000:32). Bu
ozelliklerinden anlasildig1 gibi kamusal alanin bir diger 6nemli 6zelligi kolektifliktir
(Arendt, 2003:95). Kamusal alaninin kolektifligi; kamusal alandaki eylemlerin
kolektif olmasi yaninda, bu eylemlerin sonucu olarak ortaya ¢ikan kamuoyunun

sonugclari itibariyle de kolektif oldugu anlamina gelmektedir.
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Kamusal alanin diger bir 6nemli 6zelligi, islevi ve konumuyla iliskilidir. Genel
kabule gore, kamusal alan, devletin diginda kalan toplumsal bir alandir. Bu yoniiyle
kamusal alan1 bir iilkedeki biitiin yurttaglar1 kapsayacak bir bicimde ele alma yaygin
bir egilimdir. Devlet alani ile 6zel alan arasinda konumlanmis oldugu diisiiniilen
kamusal alanin, tirettigi kamuoyuyla da iligkili olarak, birincil islevinin demokrasiyi
giiclendirmek, mesru kilmak olan, politik’ bir alan oldugu ileri siiriilmektedir. Bu
anlamiyla kamusal alan, demokratik katilimin ve elestirel sdylemin alani, bir baska
deyisle devletin elestirel bir sorgulamaya tabi tutuldugu alandir (Frazer, 2004:107;
Celebi, 2004:279; Koker, 2004:313). Bu yaklasimdan hareketle yapilan kamusal alan
kavramsallastirmasinda, kigilerden kasit, yurttaslar olmakta ve genellikle, kamusal
ulusal, kamusal meseleler de ulusal meselelerle esanlamli bir bigimde
kullanilmaktadir. Buna ek olarak, 6zel alanin ve mekanin, kamusal alan ve mekana
atfedilen o6zelliklerin olmayist ile tanimlandigi da sdylenebilir. Bu anlamiyla 6zel
alan ve mekan politik agik/aleni, kolektif ve politik olmayan seklinde

tanimlanmaktadir.

? Politik olmayan kamularin da oldugu ve devlet etkinligine iliskin tartigmanin ana konu haline
geldigi bir kamunun politik kamusal alan oldugu, Habermas (2000:95) tarafindan da belirtilmisse de
kamusal alan ve iliskili oldugu diger kavramlarla ilgili tartismalar genellikle politika-devlet-iktidar
eksenin gerceklestirilmis oldugundan kamusal terimi hemen hemen politik teriminin muadili olarak

kullanilmaya baglanmustir.
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Kamusal alanin, yukarida belirtilen bi¢gimde, tanimlanmasina yonelik bazi
dikkate deger elestiriler yapilmistir. Bu elestirilerden biri, Jiirgen Habermas’in
tanimladig1 bi¢imde; iktidar sOyleminden yoksun, akilci iletisimle ortaya ciktigi
diisiiniilen miizakereci bir kamusal alanin, toplumda mevcut olan sinif, cinsiyet ya da
etnik farkliliklardan kaynaklanan statii ayrimlarini paranteze aldigi ya da gormezden
geldigidir (Frazer, 2004:108-109; Koémecoglu, 2005:19). Yine, Jirgen Habermas’a
yonelik diger bir elestiri de liberal ya da burjuva olmayan, ‘rakip’ kamusal alanlari
incelemeyi ihmal etmis olmasidir (Frazer, 2004:109). Bu noktadan hareketle, bagimli
toplumsal grup iiyelerinin, kendi kimlik, ¢ikar ve ihtiyag¢larina iligskin, burjuva/liberal
kamudan farkli ve muhalif karsit soylemler iirettikleri paralel sdylemsel alanlar
anlaminda ‘madun karsi-kamular’ (subaltern counterpublics) (Frazer, 2004:118);
resmi-egemen siyasetin ve torensel kamusalligin disinda kalan toplumsal ve siyasal
gruplar veya alt-kiiltiirlerce olusturulan kamusal zeminler anlaminda ‘alt-kamular’
(Bora, 2004:559); burjuva kamusal alani karsisinda etkili olabilecek bir ‘karsit
kamusal alan’ (counter public sphere) olarak ‘proleter kamusal alan’ (Negt ve Kluge,
2004:133) gibi birbirinden farkli kamusal alanlarin olabileceginden hareketle ortaya

konulan adlandirmalar mevcuttur. '°

"% Ancak, kamu ve kamusal alan kavramlar iizerine Bati diisiinsel g¢evrelerinde de tam bir
oydagma oldugu sdylenemez. Bu durumu Noelle-Neumann (1998)’1n su sozleri ortaya koymaktadir:
“1961 yilinda iletisim Bilimleri Arastirma Toplulugu Baden Baden’de kamuoyu iizerine bir
sempozyum diizenlemisti. Ogle tatili i¢in konferans salonundan ayrilirken katilimcilardan biri ‘ben
kamuoyunun ne oldugunu hala anlayabilmis degilim’ diyordu. Boyle diisiinen tek kisi o degildi
siiphesiz, tarth boyunca ¢ok sayida tarihgi, filozof, hukuke¢u, siyaset bilimci ve iletisim bilimci

kamuoyunun net bir tanimini yapmak i¢in kafa patlatmist1”.
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Goriildiigii gibi, gerek genel kamusallik ve kamusal alan yaklasimi gerekse bu
anlayisa yoneltilen elestiriler bir bigimde iktidarin etkilenmesi/yonlendirilmesi,
demokrasinin baki kilinmasi perspektifinin belirledigi, normatif yonii agir basan
tanimlamalar igermektedir. Bu calismada belirlenen temel teorik yaklagim olan
yapilagma teorisi ekseninde, bu normatif tanimlama ve iglev yliklemelerden farkli bir

kamusallik ve kamusal alan tanimi yapilacaktir.

Sosyal yasamin analizi amaciyla gelistirilen yaklagimlar arasinda temel
kiimelenmenin 0Ozne/eylem ve yap1 arasindaki iligki, daha dogru bir ifadeyle
bunlardan hangisinin digerini Onceledigi konusunda benimsenen tutumlardan
kaynaklandig1 goriilmektedir (Smith, 2005:184). Toplumsal eylemi, yapinin mi
yoksa Oznenin mi belirledigi ekseninde yapilan bu tartismalarda, 6zneye oncelik
veren yaklasimlarla, yapiya Oncelik veren yaklagimlar iki temel kutbu
olusturmaktadir. Bu tartismanin etkisi o derece gli¢lii olmustur ki sosyal bilimlerde
yapi ile 6zne arasinda bir bag kurmak belirli bir yaklagim se¢iminin dniine gegmis ve
neredeyse bir zorunluluk haline gelmistir. Cilinkii, yap1 ya da 6zneye oncelik vermek
yerine bu ikisini; yap1 ve onun i¢inde eyleyen ve onu etkileyen bir fail olarak 6zneyi
ele almak sosyal arastirmacilara ¢ok daha kapsamli bir analiz sansi vermektedir
(Elliott, 1999:2-10). Bu calismada bu iki kutuptan birinde yer alan bir kurumsal
yaklagim yerine, inceleme konusunun bir ¢ok farkli etkeni igermesi nedeniyle, sosyal
yasamin analizi i¢in herhangi bir indirgemecilige kars1 ¢cikan ve gerek yapiya gerekse
Ozneye esit miktarda agirlik vererek sosyal teoriye hakim olan diializmleri asma

cabasinda olan yapilasma teorisi benimsenmistir.
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Toplumsal orgiitlenme veya toplumsal degismede tahsis edici kaynaklarin
(iretim tarzi ve iliskileri) temel belirleyici oldugu iddiasindan dolay: tarihsel
materyalizme (Giddens, 2005e:17), toplumlarin maddi c¢evre kosullarina
uyarlanmasina oncelikli bir konumun verildigi uyarlanma fikri iizerine kurulu
olduklart i¢in evrimcilige (Giddens, 2000:21), toplumlarin amaglar1 ve ihtiyaglari
oldugu fikrinden hareketle kollektiviteleri birer bilingli varlik olarak
kavramsallastirdigi i¢in islevselcilige (Giddens, 2000:13,160; 2005a:392; 2005d));
eylemi, sosyal yasamin lretici etkinliginin temel 6gesi olarak ele almalar1 ve
nedensel kosullart goz ardi ederek, biitiin insan davraniglarini giidiileyici ideallere
gore aciklama egilimi gostermeleri nedeniyle yorumcu sosyolojilere (Giddens,
2003:206); yapiy1, sadece kisitlayici, digsal bir gii¢ olarak ele aldigi i¢in yapisalciliga
(Giddens, 2005b) elestiri yonelten Giddens, yapilasma teorisi adint verdigi
kuraminda, elestirdigi bu yaklasimlarin giiclii yonlerini birlestirerek, sosyoloji
teorileri arasinda varolan cesitli diializmleri asmayr amaclamistir. Bu nedenle,
yapilagsma teorisi, birey-toplum, eylem-yapi, makro-mikro analiz diializmlerini
asmay1 deneyerek, sosyal yasamin ancak bu ikililerin her birinin bir arada ele
alinmasiyla kavranabilecegi fikri tizerine kurulmustur (Giddens, 2003:6-7; 2005a:

249).

Yapilagma teorisi, diializmleri agsmak amaciyla ‘yapinin ikiligi’ diisiincesini
merkeze oturtur. Yapinin ikiligi kavramiyla 6zetlenen toplumun hem yapi hem de
insani failligin (agency) etkisiyle olustugu fikridir. Yapilasma teorisinin merkezinde
giiclii bir eylem/6zne kavrayisi bulunmaktadir ve buna gore toplumun iiretimi veya

ingasi, Uyelerinin ustalikli bir icrasidir (Giddens, 2003:137). Ancak, toplumun
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iiretimi/insasi, yapisal kaynak ve kurallardan yararlanilarak ve s6z konusu liyelerin
farkinda olmadiklar1 veya sadece belli belirsiz farkinda olduklar1 kosullara baglh

olarak gerceklestirilir (Giddens, 2003:207).

Yapilasma teorisinde yapi, sosyal sistemlerin yapilasmis Ozellikleri olarak
organize olmus kurallar ve kaynaklar olarak tanimlanmaktadir (Giddens, 2005a:208).
Kaynaklar ise kendi i¢inde tahsis edici (allocative) kaynaklar ve otorite
(authoritative) kaynaklar1 olmak iizere ikiye ayrilirlar. Tahsis edici kaynaklar ile
maddi giicler ve bunlar iizerindeki miilkiyet iligkileri yani insanlarin maddi diinya
tizerindeki egemenligi ile ilgili olan kaynaklar kast edilirken; otorite kaynaklari ile
insanlarin kendi faaliyetleri iizerindeki hakimiyetin araglari, bir baska deyisle
toplumsal diinya iizerindeki egemenlik ile ilgili olan kaynaklar isaret edilmektedir
(Giddens, 2005e:16; 2003:168; 2000:4). Dolayistyla, otorite kaynaklari, insanlara
egemen olma giliciine, tahsis edici kaynaklar ise nesneler ya da maddi olgulara

egemen olma giiciine isaret etmektedir (Giddens, 2000:51).

Yapi, kaynaklar ve kurallar olarak bir yandan faillerin (agent) eylemlerini
kisitlarken diger taraftan onlarin eylemlerini miimkiin kilmakta; yap1 da faillerin
etkilesimi esnasinda, kurallar ve kaynaklardan tekrar tekrar yararlanmalar1 sayesinde
yeniden insa edilmektedir (Giddens, 1999b; 2003:162; 2005a:214). Dolayisiyla, yap1
sadece faillerin eylemleri sayesinde, somutlagtigi anlarda belirli bir mevcudiyete
sahiptir. Bu anlamiyla yapi, yapiyr insa eden, pratiklerin, araglari ve sonuglaridir.
Insani faillerin karsilikli etkilesimlerinde, kaynak ve kurallardan yararlanmalari

sayesinde de zamansal ve mekansal siireklilige sahip sosyal sistemler (topluluk ve
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toplum manasinda) olusur (Giddens, 2005a:203). Topluluklar ise, daha genis
toplumsal sistemler iginde, etkili birer kolektif aktor olarak yeni bir fail olarak ortaya
cikarlar. Dolayisiyla, yapi1 ve fail toplumsal yeniden tiretimin iki ayagini olustururlar.
Bu yoniiyle yapi, ‘0zne-siz’dir ve 6znelerin davranislar1 ve eylemleri sayesinde insa
edilir. Bu anlamda yap1, bir sabitlik olarak ele alinmaz ve siirekli bir yapilasma
anlayist savunulur. Yapilasma da yapilarin varlik kazandigi dinamik siiregtir.
Yapinin ikiligi kavramiyla da, sosyal yapinin hem insani hem de kolektif failler
tarafindan insa edildigi, hem de bu insa siirecinin bizzat araci/ortami oldugu anlatilir

(Giddens, 2003:162; 2005¢).

Yapilagsma teorisinde, siireklilik kazanmig pratikler sayesinde, toplumsal
yasamin belirli bir diizeyde diizenlilik kazandigir ve toplum yasaminin ilk bakista
Oonemsiz gibi goriinen uzlagimlari olan rutinin, belirli bir giiven duygusu yaratarak
toplumsal olanin, maddi temelini olusturdugu savunulmaktadir (Giddens, 1999b:26).
Ancak, sosyal yasamin rutin yonler tagimasina karsin, faillerin eylemlerinde
davranislarini refleksif gozetime'' ve denetime tabi tutarlar; bu anlamda failler basit

birer eyleyici degil niyetli/amacl eylemlerde bulunan, ileriye doniik projelere sahip

i Tiirkge karsiligi olarak dondsiirliik, distiniimsellik, diisiingiisellik ya da 6z-diistiniimselligin
de kullanildig: refleksivite (reflexivity), temel olarak; bilincin, dilin, zihnin veya bir disiplinin kendi
iizerine donme giiciinil veya yetenegini anlatir (Cevizci, 2002:880)  +. Bu yoniiyle reflekvite bir
kisi ya da kolektivetenin kendini diislinme siirecinin merkezine yerlestirip, sorunsallastirmasi olarak
tanimlanabilir. Yapilasma teorisinde, rutinlesme, toplumsal hayatta temel énemde bir olgu olarak
kabul edilmesine ragmen sosyal yasamda rutinin doniisiime ugratilmasinin bir tekini olarak faillik

biiyiik oranda faillerin refleksif gozetimi yoluyla agiklanmaktadir (Giddens, 2003:9).
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birer 6zne olarak goriiliirler (Giddens, 2003:32-40). Bu bakis agisiyla eylem ve
faillik, “somut varliklarin diinyada siliregiden olaylarin gidisatina fiili veya

tasarlanmig sebepli miidahaleler”dir (Giddens, 2003:104).

Bu c¢alismada, kamusallik, yapilagsma teorisinin bu genel Onciillerinden
hareketle tanimlanmistir. Bu tanimlamada gerek topluluk iiyelerinin toplumsal yapiy1
olusturan kaynak ve kurallarin etkisiyle gerekse bu kaynak ve kurallara iligkin
bilgileri, sadece eylemlerini diizenleyen ilkeler olarak degil, ayn1 zamanda sosyal
iligkileri anlamlandirma ve agiklamada yorumlama semalarin1 olarak kullanarak, o
andaki sosyal durumlarini siirekli bir bigimde refleksif gozetime tabii tuttuklar: fikri
onemli bir yer iggal etmektedir. Topluluk tiyeleri birer insani fail olarak kendileri
kadar i¢inde bulunduklar1 sosyal ¢evre ve aidiyet bagi hissettikleri topluluk ile ilgili
olarak da refleksif bir gozetim gergeklestirirler. Bu anlamda, topluluk iiyelerinin
sosyal siiregleri ve bunlarin topluluga etkilerini, toplulugun durumunu
degerlendirmesi topluluk kamusalliginin ortaya ¢ikisinin temel nedeni olarak
goriilebilir. Topluluk hakkinda ya da toplulugun giindemine iliskin topluluk
tiyelerinin fikirlerini ortaya koymasi refleksivitenin ayirt edici yoniidiir; ¢linkii sosyal
hayatin olusmasinin 6nemli bir boyutu -toplumdaki tim ‘ehliyetli’ {iyelerden
beklenilen- refleksif gozetimdir (Giddens, 2003:152). Topluluga iliskin refleksif
gbzetimin bu derece 6nemli olmast ve toplulugun kamusalliginin ortaya ¢ikisinda
etkili olmasmin nedeni refleksivitenin yalnizca ‘kendi kendinin bilincinde olma’
degil, toplumsal yasamin siire giden akisinin gozetilmesi olmasindan
kaynaklanmaktadir (Giddens, 1999a:43). Gerek insani aktorlerin gerekse kolektif

aktdrler olarak topluluklarin, sonucu hakkinda belirli bir bilgiye sahip olduklar1 (veya
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sahip olduklarina inandiklar1) herhangi bir eylem ‘niyetli’ veya ‘amagli’ eylemdir
(Giddens, 2003:106). Toplulugun ne bigimde hareket etmesi gerektigi konusunda
niyetli eylemler gelistirme siireci bir bakima kamuoyu olusturma ile esitlenebilecek
bir stirectir. Bu anlamda, bir topluluk ic¢in kamusallik, yukarida belirtilen hakim
kamusallik anlayislarindan farkli olarak, devlet pratiklerinin denetlendigi, olusturulan
kamuoyu araciligiyla siyasalarin yonlendirildigi ve/veya belirlendigi bir eylemden
daha ¢ok (tabii ki bunlari da igermektedir) topluluklarin ve toplumlarin sosyal
hayatinin vazgecilmez varolugsal bir 6zelligidir. Bu yoniiyle toplumsal bir pratik

olan ‘kurumsal refleksivite’ (Giddens 2003:10) kamusalligin temel olusturucusudur.

Goriildiigi gibi bu ¢alismada kamusallik, normatif ve idealistik bir tanimlama
yerine, sosyal yasamin siirekli gézetimi ve degerlendirmesinin sonucunda kiginin
kendisinin ait oldugunu diisiindiigii topluluga/topluma iliskin projeler'? ve niyetli
eylemler’ gelistirdigi; ve biitiin bunlarin kolektif bir bi¢imde gerceklestigi bir sosyal
ozellik olarak tanimlanmustir. Kamusal alan da bu baglamda Ozbek’in (2004:40)
tanimladig1 bicimde sosyal yasam iginde, bagli olunan topluluk/topluma iliskin

fikirlerin, ifadelerin ve tecriibenin iiretildigi, baskalariyla paylasildigi ve miizakere

2 Yapilagma teorisinde, niyet terimi, aktorlerin giinliik beklentileri ve bunlara iliskin
pratiklerine iliskin olarak kullanilirken, aktorlerin, uzun siireli amaclari, proje terimiyle karsilanmigtir
(Giddens, 2003:105).

" Yapilagma teorisinde, niyetli/amagli eylem; aktérlerin, belirli bir durum veya sonuca sahip
olabilecegini bildikleri (veya inandiklari) ve bu bilginin onlar tarafindan s6z konusu durum veya
sonuca ulagmak amaciyla gerceklestirdikleri potansiyel ve reel eylemleri olarak tanimlanmaktadir

(Giddens, 2003:106).
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edildigi sosyal alanlari; kamuoyu bu siirecte ortaya ¢ikan anlam biitiinii kamusal

mekan ise bu etkinliklerin gergeklestigi mekanlardir.

Yontem:

Bu boliimde oncelikle, arastirmada neden Adana Nusayrilerinin segildigi,
arastirmanin genel Ozellikleri ve asamalar1 ile arastirma sirasinda karsilasilan

giicliikler ve bunlarin nasil ve ne derece asildig1 agiklanmaya ¢aligiimistir.

Ozel olarak, etnik topluluklar 6zelinde kamusal alan-6zel alan ayrimmin
genelde ise yasanan degisim siirecleri sonucunda bir etnik toplulugun yasadigi
degisimleri ve bunun, toplulugun giindemine etkisinin incelendigi kesfedici ve
betimleyici bir ¢aligma olan bu arastirmada Adana Nusayrilerinin se¢ilmesinin,
nedenleri birka¢ baglik altinda siralanabilir. Bu nedenlerden birincisi, Nusayrilerin,
sahip oldugu inangsal ve dilsel farkliliklar nedeniyle etnik bir topluluk olup
olmadiklart sorusunu akla getirmeyecek kadar net sinirlarla genis toplumdan farkli
sosyal Ozelliklere sahip bir etnik topluluk olmasidir. Daha 6nce belirtildigi gibi,
kentsel alanlarda yerlesik olan etnik topluluklar1 incelemek, sosyal siire¢ ve olgularla
etnik topluluklar arasindaki iliskinin betimlenmesinde bir ¢ok avantaj saglamaktadir.
Arastirmada Adana Nusayrilerinin secilmis olmasmin ikinci nedeni de bu
toplulugun, Tiirkiye’nin dnemli kentlerinden birisi olan Adana’da yerlesik olmasidir.
Adana, sahip oldugu cografi konum ve ekonomik potansiyel nedeniyle Tiirkiye nin
degisim siirecinin hemen tiim asamalarin1 yasamis ve bu degisimlerin yogun bigimde

etkiledigi bir kenttir. Ugiincii neden olarak, Nusayrilik ve Nusayrilerin arastirmacinin
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daha once haklarinda bilgi sahibi oldugu bir inang¢ ve topluluk olmasinin topluluk ile
iliski kurmada ve onlarin kamusal giindemlerine iligkin veri saglamada yararh

olacagi diisiiniilmustiir.

Arastirma’da literatiir bilgisinden ziyade, alan arastirmasi sonucunda elde
edilen nitel verilerden yararlanilmistir. Alan arastirmasmin ilk bdliimii olan pilot
arastirma, 15 Aralik 2004 tarihinde baglayip 31 Ocak 2005’te tamamlanmistir. Kirk
bes giinliik pilot arastirmanin ilk on giinliilk bolimiinde Nusayrilerin yogun olarak
ikamet ettikleri mahallelere ve Nusayriler tarafindan kurulan derneklere ziyaretlerde
bulunularak, buradaki kisilerle tanisilmis, sohbet edilmistir. Gergeklestirilen bu
ziyaretlerdeki ana amag, toplulugun arastirma konusunda bilgilendirilmesi olmus,
aragtirmanin amaci ve niteligi topluluk {iyelerine anlatilmistir. Bu sohbetlerle
topluluk iiyeleri arastirma konusunda bilgilendirilerek, arastirmanin sonraki
asamalarinin daha verimli bir bicimde gerceklestirilmesine yonelik bir hazirlik
gerceklestirilmistir. Ote yandan, aragtirmanin ilerleyen asamalarinda kimlerle
goriisiilecegi ve yapilacak olan goriismelerde hangi noktalara dikkat edilmesi

gerektigi konusunda 6n bilgi saglanmugtir.

Alan aragtirmasmin esas boliimiinii olusturan 1 Mart 2005-15 Mayis 2005
tarihleri arasinda kalan siirede, siirekli sahada kalinmig; 15 Mayis 2005-15 Agustos
2005 tarihleri arasinda ise sahada kisa stireli, ti¢ ile alt1 giin arasinda, degisen alti

ziyaret gergeklestirilmistir.
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Arastirmada, veri toplama siirecinin basarili bir bigimde gergeklestirilmesi i¢in,
topluluk tiiyeleriyle ve topluluga iliskin bilgi saglayabilecek, topluluk iiyesi olmayan
kaynak kisilerle derinlemesine goriismeler yapilmistir. Alan arastirmasi sirasinda
kirk iic kaynak kisiyle yapilan derinlemesine goriisme ses kayit cihaziyla
kaydedilmistir. Calisma boyunca katilimcilarla gegirilen vakit, gorliisme siireleriyle
siirli degildir. Bir ¢ok katilimciyla, goriisme kayda alinmadan once uzun siireli
sohbet etme firsatt bulunmus ve goriismeden sonrada sohbetler devam etmistir.
Derinlemesine goriisme, etnik topluluklarin temel Ozelliklerini  belirlemeyi
hedeflemis betimsel ¢aligmalarda temel teknik olarak kullanilmasinin yaninda kapali
cemaat zellikleri gdsteren topluluklarin sosyal yasamlarina iliskin arastirmalarda da
en Oonemli veri toplama tekniklerinden biridir. Derinlemesine goriismeyi, onemli
kilan, onun veri toplarken anlik degisimlere izin vermesi, goriismelerin ilerleyen
asamalarinda bilgi elde ettik¢e yeni sorular iiretilmesine imkan saglamasi ve belki de
daha onemlisi goriisiilen kisilerin ifadelerini olustururken sectikleri kelimelerin ve
climlelerin tespiti yoluyla, anlamin daha gii¢lii bir bi¢gimde kavranmasina izin

vermesidir.

Derinlemesine goriismelerin siireleri bir ¢ok nedenden dolay1 farkli uzunlukta
olmustur; goriismelerin en kisasi kirk bes dakika en uzunu ise alt1 saattir. Her bir
goriisme i¢in Onceden belirli bir siire sinir1 belirlenmemis, goriismenin siiresi yapilan
goriismenin gerektirdigi kadar uzun tutulmus; gerekli goriilen durumlarda ise ayni
kisiyle birden fazla goriisme yapilmistir. Katilimcilarin 6zellikleri, goriismelerin
stirelerinde belirleyici olmustur; 6rnegin gengler ve kadinlarla yapilan goriismelerin

stiresi nispeten kisa iken orta yas iizeri erkeklerle yapilan goriigmelerin siiresi ¢ok
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daha uzun olmustur. Ayn1 zamanda, katilimcilarin gelir diizeyir ve dini
pozisyonlarindaki yiikseklikle dogru orantili olarak goriisme siireleri uzamistir;
cinkii bu ozellikler katilimcilarin  topluluk icindeki statiileri ve kamusal
tartigmalardaki etkinliklerinde dogrudan etkilidir. Ayrica goriisme yapilan
mekanlarin 6zellikleri de, goriisme siirelerini etkilemis, 6zellikle isyerlerinde yapilan

goriismeler, sik sik kesilmesi nedeniyle daha kisa siireli olmustur.

Derinlemesine goriismeler yapilirken, ses kaydi genel olarak kabul gérmesine
karsin, baz1 katilimcilar ses kaydina ilk basta soguk yaklasmis ve istii kapali bir
bicimde baz1 ¢ekinceleri oldugunu belirtmislerdir. Her ne kadar agik ifade edilmemis
olsa da, kimi katilimcilar, konusmalarinin kayit altina alinmasindan dolay1 topluluk
icinden tepki gelecegini diisiindiiklerinden, kimi katilimcilar ise, kayitlarin resmi
gorevlilerin eline gececeginden ‘endise’ duyduklart i¢in ses kaydina soguk
yaklagmigtir. Ancak, katilimcilarin bu konulardaki endiseleri giderilmeye calisilmig
ve aragtirma hakkinda kisa siireli bir sohbetin ardindan ses kaydi yapilmasina
misaade etmislerdir. Goriismeler sirasinda ses kaydina ek olarak yazili notlar da
almmugtir. Bazi goriismelerde ise, goriismenin isyerinde yapilmasi nedeniyle
goriismenin sik sik kesilmesi ve ortam gilriiltiisliniin fazla olmasi nedeniyle, ses
kaydi yapmak miimkiin olmamistir. Bu durumda, goriisme boyunca katilimcilarin

onemli ifadelerinin bir kismi birebir bir kismi ise 6zet olarak not edilmistir.

Goriismelerde samimi bir goriigme ortami yaratmak ve katilimecinin dikkatini

dagitmamak i¢in sorular bir kagittan okunmamis bunun yerine her goriisme Oncesi

katilimciya sorulacak sorular gozden gegirilerek ezberlenmistir. Derinlemesine
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goriismenin sagladigi esneklik kullanilarak, gériisme esnasinda dogan yeni sorular da
katilimcilara yoneltilmistir. Goriigmelerde her katilimciya ortak olarak yoneltilen
sorular yaninda katilimcinin 6zellikleri dogrultusunda o katilimeiya 6zgii sorular da
sorulmustur. Arastirma sirasinda, katilimcilarin bir konu hakkinda daha onceden
olugsmus fikirlerini 6grenebilmek amaciyla sorulan sorular yaninda, zaman zaman
bazi sorular sorarak anlik tartigmalar yaratilmis ve bu sekilde katilimeilarin belki de
daha oOnce sorunlastirmadiklari seyleri o anda diistinmeleri ve tartigsmalar

saglanmstir.

Derinlemesine goriismelerin verimli bir bigimde gerceklestirilebilmesi igin
goriismeci ile katilimcinin konuya iliskin bilgi stoklar1 ve kodlama bigimleri arasinda
bir uyum zorunludur. Ozellikle etnik topluluklarin bir ¢ogunda goriilen, topluluga
0zgli deyim ve kavramlara arastirmaci tarafindan bir diizeyde vakif olunmasi
gerekmektedir. Arastirmanin bu 6n donanima sahip olunmadan gergeklestirilmesi,
goriisiilen kisilerin ifadelerinin toplulugun yiikledigi anlamdan ¢ok daha farkli

bicimlerde algilanmasi ve yorumlanmasi sonucunu dogurabilir.

Gortsiilen kisiler, aragtirma konusu olan toplulugun icerdigi kategorileri
homojen bir bigimde yansitmamaktadir. Cinsiyet, gelir, yas gibi kategoriler
gorligiilen  kisilerin  belirlenmesinde  dikkate alinmaya c¢alisilmis olsa da
goriisiilenlerin belirli kategorilerde y18ildig1 bir gercektir. Bunun bir ¢ok nedeni
vardir. Bu nedenlerden birincisi kamusallik konusunun merkeze alinmasi nedeniyle
s6z konusu kamusal tartigmalarda etkin olanlara agirlik vermenin kaginilmaz

olusudur. Ikinci olarak ¢ok sayida kisi ile goriismek yerine topluluk, toplulugun
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kamusal tartismalari, toplulugun biiyiik kamusal tartismalardaki konumu, toplulugun
tarihsel arka plani gibi, tezin 6nemli konularina vakif olan insanlarla goriismek
yontemsel bir tercih olarak benimsenmistir. Bu kisiler bir bigcimde, meslekleri, politik
hayattaki konumlari, sosyal statiileri ve benzeri nedenlerle toplumsal kanaatlerin
kavsak noktalar1 konumundadirlar. Ikinci olarak, belirli kategorilere mensup kisilerle
goriisme konusunda kimi zorluklarla karsilagilmigtir. Burada kadinlarin durumu
oldukca onemlidir; kadinlar ezoterik bir inanca sahip bir toplulugun tiyeleri olmalari
yaninda Tiirkiye toplumunun genelinde oldugu gibi toplumsal kontrol ve baskiya
yogun bi¢cimde maruz kaldiklar1 i¢in topluluk ile ilgili, spesifik olmayan sorulara
yanit verme konusunda bile olduk¢a cekimser davranmuslardir. Ikinci olarak
kadinlarin, topluluk ile ilgili bilgileri Nusayriligin 6zgiil kurallarinin bir sonucu
olarak erkeklere nazaran oldukca azdir. Ugiincii olarak, yakin zamana kadar, tarimin
basat gecim faaliyeti oldugu Nusayri cemaatinde de bir¢ok tarimsal toplulukta
oldugu gibi kadinlar, sosyal hayatta, erkeklere nazaran daha az yer almislardir.
Kadinlarla yapilan goriismeler ayni zamanda aragtirmanin en sorunlu kismini
olusturmustur. 1k olarak belirli bir yasin (6zellikle elli) iizerindeki kadinlar ¢ok az
Tiirk¢e bildikleri i¢in saglikli iletisim kurmak miimkiin olmamuistir, ikinci olarak
yaslt kadinlar konusmaya c¢ok da istekli degildirler. Genellikle geng kadinlar bu

konuda istekli davranmislardir.

Alan aragtirmasi sirasinda bir¢cok giicliikle karsilagilmistir. Asagida bu

giicliiklerden 6nemli goriilenleri ve bu giigliikleri agma stratejileri belirtilmistir.

39



Alan aragtirmasinda karsilasilan ilk giigliik, topluluk tiyelerinin katilimei olarak
arastirmada yer almalarimi saglamak olmustur. Pilot aragtirmanin baglangicinda
topluluk iiyeleri genel olarak arastirmaya katilmaya yonelik olarak ¢ekingen ve
kuskucu bir yaklagim sergilemistir. Topluluk iiyelerinin bu tutumunun farkli nedenleri
oldugu tespit edilmistir. Katilimeilarin siipheci ve ¢ekingen yaklagimlarinin birinci
nedeni arastirmacinin resmi gorevli olarak algilanmis olmasidir. Bu nedenle,
goriismeler sirasinda aragtirmaci sik¢a katilimcilarin, resmi gorevli olup olmadigini
anlamaya yonelik sorularina maruz kalmistir. Ayrica, bazi katilimcilar bu yondeki

kaygilar giderilene kadar yoneltilen sorulara, bu algilayisla cevap vermislerdir.

Arastirmaya siipheli yaklagilmasinin bir diger nedeni, ¢alismanin Nusayrilik,
yani inanci betimlemeye odaklanan bir ¢alisma olduguna yonelik topluluk tiyelerinde
olusan On algilamadir. Bu algilama beraberinde toplulugun sirlarmi ifsa etme

korkusunu getirmistir.

Topluluk i¢i olan seylerin toplulugun, topluluk iiyesi olmayan kisilerle
konusulmamasi gereken konular olarak goriilmesi ve buna bagli olarak toplulugun
giiclii bir ‘mahremiyet duygusu ve kiiltiirii’ne sahip olmasi, kabul gérme siirecini ve
saha aragtirmasi agsamasinda topluluk tiyeleri ile arastirmaci arasindaki iliskiyi yogun
bicimde etkilemistir. Genel olarak toplulugun mahremi olarak degerlendirilen
topluluk deneyimi yaninda tek tek kisiler de bazi seyleri ifade etmemeyi tercih

etmislerdir.
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Alan arastirmasi sirasinda, bazi topluluk iiyeleri, arastirmanin amacini tam
olarak izah etmeye firsat bile tanimadan, bilgileri olmadigini, bu konuda
konugmalarimin dogru olmadigini, topluluk adina konusmaya yetkili/yeterli
olmadiklarini ileri siirerek bu konuda daha yetkin kisilerle goriisiilmesini salik
vermislerdir. Kimi topluluk tiyelerinin gosterdigi bu tavrin, kisilerin ‘hassas’ olarak
degerlendirdikleri  konularda konusmalarinin  kendilerine zarar verecegini
diisiinmelerinden ileri geldigi disiiniilebilir. Bu kisiler (ki bu arastirmanin
baslangicinda sik¢a karsilagilan bir durumdur), arastirmacinin Nusayri inanci
hakkinda arastirma yaptigin1 zannederek seyhlerle konugmanin daha iyi olacagini
sOylemisler; ancak aragtirmanin igerigi ve amaclari tam olarak agiklanip, kisilerin
deneyimleri ve fikirlerinin onemsendigi izah edilince gorligme yapmay1 kabul

etmislerdir ve bdylece de bu giicliik agilmistir.

Topluluk iyeleri, kendileri hakkinda yazilanlardan hareket ederek,
kendilerinin neden bir arastirma konusu olarak  konumlandirildiklarini
anlamadiklarini ifade etmistir. Yakinma diizeyine ulasan sorun, daha dnce yapilan
calismalarda kendilerinin ‘ilging’ olarak degerlendirilmeleri ve bu nedenle arastirma
konusu olarak secilmeleri olarak belirtilmistir. Toplulugun ‘ilging’ olarak
nitelenmesi, topluluk iiyelerinin arastirmacilara olan giliveninin sarsilmasina ve belirli

bir tepkiselligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Toplulugun arastirmaya yonelik siipheci ve ¢ekingen yaklagimlarinin asilmasi

ve aragtirmanin topluluk tarafindan kabul gormesini ve arastirmaya katilimin

saglanmas1 genel olarak agagida yer verilen hususlar araciligiyla olmustur.
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[lk olarak topluluk iiyeleri arastirmanin konusu ve amaci ile arastirmay1 gerekli
kilan nedenler ve aragtirmanin topluluk i¢in yararlar1 agik bir bi¢imde izah edilerek
aragtirmanin biitiinii hakkinda bilgi sahibi olmalar1 saglanmistir. Bu bilgilendirme
arastirmanin ~ her  asamasinda, neredeyse  Dbiitin  goriigmelerden  Once
gergeklestirilmistir; ¢iinki, arastirma boyunca, katilimcilar tarafindan, arastirmanin
neden yapildig1 ve sonuglari iizerine bir ¢ok soru sorulmustur. Katilimcilarin bir ¢ogu
arastirma raporundan bir kopya istediklerini belirtmis, arastirmaci da bunu saglamay1

taahhiit etmisgtir.

Toplulugun arastirmayi inanca iliskin bir arastirma olarak algilayarak ¢ekingen
yaklagmalarinin asilmasinda, goriismelerde inanca iliskin sorularin ¢ok az sayida
tutulmasi etkili olmustur. Katilimcilarin bir ¢ogu bu giigliigiin asilmasinin ardindan

goriismeleri, evlerinde ya da igyerlerinde yapmay1 teklif etmislerdir.

Genel olarak topluluk disindan olanlara, ozelde ise daha &nceki
deneyimlerinden hareketle kendileri hakkinda arastirma yapanlara yonelik olarak
suskun bir tavir takinmayi secen toplulugun bu tavrini kirmak amaciyla arastirma
boyunca aragtirmaya katilan topluluk iiyeleriyle hiyerarsik degil esit bir iliski

kurulmaya ¢aligilmistir.

Arastirmacinin  Nusayri olmayisi, ¢ogu zaman incelenen topluluk iiyeleri

tarafindan kimi Ozelliklerden yoksun olarak goriilmesine ve bu o6zelliklere sahip

olmayan kisilerin anlamayacag diisiiniilen seyleri anlatmamalarina neden olmustur.
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Aragtirmaci, bu giicliigii asabilmek i¢in, goriismeler boyunca toplulugun o6zgiil
bilgisine sahip oldugunu satir aralarinda vermis ve bdylece topluluk ile ortak bir dil
olusturularak aradaki duvar kaldirmaya calismistir. Toplulugun sir esiginin daha
onceden aragtirmaci tarafindan asildiginin anlasilmasini saglayan sozler bunda etkili

olmustur.

Arastirmaya yonelik kuskucu bakisin ortadan kalkmasinda belki de en etkili
islevi saglanan referanslar oynamistir. Topluluk iginde etkili olan ve topluluk
tiyelerince kabul goren kisilerden alinan referanslar gerek arastirmaya gerekse
arastirmaciya iliskin siiphelerin bir Olgliide de olsa giderilmesinde oldukca etkili
olmustur. Gergeklestirilen her goriisme daha sonrakiler igin bir referans olmustur.
Goriismelere baglamadan, daha dogrusu kayit baglamadan once ve kaydin sona
ermesinden sonra yapilan ve genel olarak toplulugun sorunlart ve toplulugun maruz
kaldig1 olumsuz ithamlara iliskin sohbetler katilimcilarin aragtirmacinin asil
amacinin ‘tarafsiz’ ve ‘bilimsel’ bir ¢alisma yapmak olduguna inanmalar1 ve ileriki
goriismeler i¢in yonlendirmelerde bulunmalari, goriismelere referans olmalari
sonucunu dogurmustur. Ancak, yine de bir ¢ok goriismeden once katilimcinin, daha
once kimlerle gorisiildiigiine iliskin sorularina muhatap olunmustur. Bdylece
katilimc1 arastirmacinin  sahada kurdugu iligkileri tespit etmeye calismis, ayni
zamanda, kendisi i¢in gereken referanslari aragtirmaci belirtmeden bu sorular
yardimiyla saglamigtir. Referanslar, katilimcinin arastirmaya iliskin siiphelerini
gidermesi yaninda goriismeye daha cabuk bicimde gecilmesini de saglamustir.

Referanslar sayesinde kisilerin katilimci olmasi i¢in harcanan ikna siiresi azalmistir.
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Gerek aragtirmanin nedenleri, amaclar1 ve muhtemel sonuglar1 iizerine yapilan
aciklamalar, gerekse arastirmacinin topluluk i¢cinden sagladigi referanslar sayesinde
topluluk tyelerinin ilk baslarda arastirmaya yonelik siipheli yaklagimlari ilerleyen
stiregte, topluluk i¢inde hizla isleyen bilgilendirme ve kanaat olusturma siireglerinin
de etkisiyle, arastirmanin 6zgiil amacimin bilimsel oldugunun kabul edilmesiyle

ortadan kalkmis ve goriismelere gegilebilmistir.

Ancak aragtirma raporunun yazimi agamasinda bir bagka giicliiklii kars1 karsiya
kalimmistir. Nitel arastirma teknikleri ile gergeklestirilen ¢aligmalar, nicel
aragtirmalardan bir ¢ok diger farklilhik yaninda arastirma raporunun yaziminda
kullanilan dil ile de farklilik gostermektedir. Bat1 bilim diinyasinda retoriksel olarak;
nicel arastirmalarda kullanilan ge¢mis zamandan farkli olarak nitel arastirmalarda,
goriisme ve gozlemlerin, arastirmacinin deneyimi olarak sunulmasini saglamak igin,
etnografik simdiki zaman kullanilmas1 yaygin olmasina karsin (Creswell, 1994:43),
retoriksel farklilagmanin Tirkiye’deki bilimsel caligmalara tam olarak yansimamasi
ve pek de tasvip edilmemesi nedeniyle bu ¢alismada da gegmis zaman kullanilmistir.

Bu ise arastirmacinin deneyimlerini yansitmasini belirli 6l¢lide zorlastirmistir.

Goriismelerde karsilasilan onemli giicliiklerden biri, katilimcilarin gilinliik
hayatlar1 ile ilgili olan bir ¢ok seyi rutin ve dolayisiyla 6nemsiz gordiikleri igin
gecistirmeye c¢alismalari olmustur. Bu anlarda arastirmaci ek sorular sorarak

katilimcilarca 6nemsiz goriilen seyleri anlatmalarini saglamistir.
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Gorilismeler sirasinda karsilasilan bir diger giicliik, katilimcilarin zaman zaman
yiiksek duygu yogunluklu ve bazen de tutumlarini veya durumlarini abartan ifadeler
kullanmalaridir. Bu durum, toplulugun durumu ve sorunlari hakkinda sorular
yonelten arastirmaciya, katilimcinin ‘i¢ini dokmesi’ olarak goriilebilir. Bunun nedeni
ise katilimcilarin kamusal alanlarda, topluluk disindan olanlara agik bir bigimde ifade
edemedikleri seyleri arastirma metni lizerinden iletme ve bu iletiyi giicli kilma

cabalari olabilir.

Goriismeler esnasinda karsilasilan bir bagka giicliik kimi katilimcilarin,
topluluk i¢inde gerceklestirilen tartismalarda kendi savunduklari fikirlerin dogrulugu
konusunda aragtirmacinin onayini kazanmaya, aragtirmaciy1 bir sekilde taraf haline
getirmeye caligmalari olmustur. Hatta, kimi durumlarda katilimcilar, “onlar buna
nasil cevap verdiler” tarzinda sorularla topluluk i¢inde karsitlari/muhalifleri olarak
gordiikleri topluluklarin cevaplarint 6grenerek, ona gore beyanda bulunmay1
denemislerdir. Bu  durumda, arastirmaci, etik kurallar geregi, bunu
aciklayamayacagini belirtmistir. Ayrica, kimi katilimeilar, arastirmacinin, muhalifleri
olarak gordiikleri kisilerle goriisme yapmasini engellemeye yonelik telkinlerde
bulunmustur. Arastirmaci, bu yonlendirmeleri dikkate almamis ve topluluk i¢indeki

farkl: fikir savunan kisilerle goriigmiistiir.

Goriismeler sirasinda karsilasilan bir diger giligliik ise kimi katilimcilarin
arastirmaciyr bir seyler Ogrenilebilecek biri olarak gormesidir. Katilimcilarin bir
kismi, ‘bilim adami’ olarak konumlandirdiklar1 arastirmaciya, iilke ekonomisinin

durumundan, AKP iktidarinin Islamci olup olmadigma kadar bir c¢ok soru
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yoneltmistir. Arastirmaci ise gerektigi durumlarda bu tartismalarin arastirma disinda
kaldigin1 soylemis; ancak bir ¢ok durumda bu sorular1 cevaplayarak samimi bir

sohbet ortami yaratmugtir.

Goriismeler sirasinda karsilasilan bu tiir giigliiklerin, tam olarak asildigini iddia
etmek dogru bir aciklama olmayacaktir. Ozellikle, sorulan sorulara kapsamli
cevaplar alinmasi noktasinda bazi giicliiklerle karsilagilmistir. Ciinkii, katilimcilarin
hepsini bir biitiin olarak degerlendirmek miimkiin degildir, katilimcilarin bazilar
‘siradan’ kisilerken bazilari ise topluluk i¢cinde 6nemli pozisyonlarda bulunan, gii¢ ve
otorite sahibi kisilerdir. Katilimcilarin bu 6zellikleri sorulara verdikleri cevaplarda
acik bigimde ortaya ¢ikmis; topluluk i¢inde etkili olan bireyler, sorulara daha agik ve
net cevaplar verirken topluluk i¢inde daha alt tabakalarda bulunanlar ¢ogu zaman

tistii kapali cevaplar vermislerdir.

Adana Nusayrileri, bir ol¢iide kapali bir topluluk oldugu igin, topluluk tiyeleri
kimliklerini, kamuya acik alanlarda agik bigimde gostermeme davranisi
sergilemektedir. Ayni davranisin devami olarak g¢alisma raporunda taninmalarini
saglayacak bilgilerin yer almamasi hususunda olduk¢a duyarlidirlar. Ayni1 zamanda,
katilimcilar, topluluk iginde varolan kutuplagsmalar nedeniyle birbirlerine iligkin
fikirleri ifade etmis; ancak bu fikirlerin diger topluluk iyeleri tarafindan
Ogrenilmesini istemediklerini belirtmistir. Buna gerekce olarak da, bu ifadelerin bir
tezde yer almasinin, topluluk i¢inde kalmasi gereken bir tartigmanin, duymamasi
gerekenlere duyurulmasi anlamina gelecegini ve topluluk¢a iyi karsilanmayacagini

ifade etmislerdir. Bu nedenle, tez raporunda katilimcilarin, kim olduklarim
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belirlemeye yardimci olacak bilgilerin yer almasimi istememislerdir. Bu istek
dogrultusunda tez raporunda katilimecilarin gergek isimlerine yer verilmemis, onun

yerine miistear isimler kullanilmistir.

Alan aragtirmasi sirasinda gerceklestirilen derinlemesine goriismelerden elde
edilen veriler, olgu merkezli ve bu olgular arasinda mantiksal baglar kurularak
yorumlanmistir (bkz. Mayring, 2000:89-92). Arastirmanin basinda, daha sonra
toplanacak nitel bilgilerindegerlendirmesinde kullanilacak kategoriler olusturmak
yerine, verilerin degerlendirmesinde olgu merkezli bir yaklasim sergilenerek ve
oulgular arasinda mantiksal baglar kurularak yorumlama yapilmigtir. Bu sekilde
aragtirma esnasinda ortaya ¢ikan bilgiler, tez raporuna gerektigi dl¢lide yansitilmaya

ve bu bilgilerden hareketle nitelikli bir betimleme yapilamaya ¢alismistir.

Biitiin referanslara, sir esiginin arastirmaci tarafindan daha once, bir dlgiide,
asilmis olmasina ve goriismelerin bir ¢ogunda ulasilan sicak atmosfere karsin,
arastirmaci, katilimcilar  tarafindan  siirekli olarak bir yabanci olarak
konumlandirilmistir. Bu nedenle, kimi konularda, aragtirmacinin konunun inceligini
anlamayacagi ima edilmistir. Katilimcilar, inanca ve topluluga duyduklari aidiyeti
duymayan birisi olan arastirmacinin kendileri gibi hissedemeyecegini {isti kapali bir
bicimde de olsa zaman zaman dile getirmistir. Bu nedenle, aragtirmaci ile katilimcilar
arasinda bir mesafe olugmus; katilimcilarin bir ¢ogu arastirmactyr ‘bilimsel’ bir
faaliyet yiirtiten kisi, kendisini ise Nusayri kimlikli birisi olarak konumlandirmstir.
Arastirmaci katilimcilar tarafindan, toplulk disindan, Arap olmayan, Nusayri

olmayan olarak goriilmiistiir. Bu nedenle, goriismelerin, bazi noktalarda, eksiklikler
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tasidigr mutlaktir. Aragtirmaci, her ne kadar kimliksiz bir birey olarak katilimer ile
konusma c¢abasi gergeklestirmeye caligsa bile, bunun miimkiin olmadiginin

bilincindedir; ¢ilinkii aragtirmact kimligi ile ilgili olarak bir ¢ok ip ucu tagimaktadir.

Arastirma esnasinda, derinlemesine goriismeler disinda, karsilasilan bir diger
giiclik Adana’ya iliskin yeterli literatiir bilgisine ulagilamamasidir. Kentlere iliskin
yeterli literatliriin bulunmamasi, aslinda, Tiirkiye kentlerine iliskin genel bir
durumdur. Tiirkiye’deki mevcut kent literatiirii tizerine bir ¢aligmasinda, bu duruma
deginen Atauz (1996:26-27) mevcut literatiiriin nicel agidan oldukg¢a sinirli, nitelik
acisindan ise daha c¢ok teknik veriler icermesi nedeniyle ¢ok daha kotii durumda
oldugu belirtmistir. Kent alanindaki ¢alismalariyla taninan Senyapili (2004:13)’nin
“Baraka’dan Gecekonduya Ankara’da Kentsel Mekdanmin Doniisii mii; 1923-1960
adli eserinin girisinde, Tiirkiye’de kentlerin mekansal gelisimini izlemeye yarayacak
diizenli/diizgiin arsivlerin bulunmadigini belirtmesi, bu alandaki literatiir zayifliginin
en agik ifadelerinden biridir. Adana’nin ge¢misine doniik sosyal yasam ve mekansal
gelisim gibi konular hakkinda, idarenin bir¢ok farkli orgiitiinii ilgilendiren konular
olmasina karsin, yeterli bilgiye ulasitlamamustir. Ornegin Adana’nin bugiin en énemli
caddelerinden birisi olan ve muhtemelen 1950’li yillarda hizmete agilan Ziyapasa
Caddesi’nin acilis tarihi Ogrenilmek istenmistir, ancak idari bir belgeye

ulasilamamustir. '

14 Goriisiilen Adana Biiyiiksehir Belediyesi hukuk miisaviri ise bu ¢abanin sonugsuz kalacagin
su sozlerle izah etmistir: Bundan ii¢ sene Once bir vatandas, Ziyapasa Caddesi agilirken cadde

acilirken istimlak edilen arazisinin istimlak bedeli 6denmedigi i¢in belediyeyi mahkemeye verdi,
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Kentin mekansal gelisimi konusunda belge yetersizligi nedeniyle farkl
yontemler denenmis ama bu yontemlerden de bir sonu¢ almamanustir. Ornegin, bu
konuda bir fikir verebilecegi diislincesiyle, Adana’da bulunan camilerin kurulus
tarihlerine ulagilmaya ¢alisilmis; ancak, Seyhan ve Yiregir miiftiiliikklerindeki

kayitlarda camilerin kurulus kayitlarinin bulunmadigi goriilmiistiir.

ancak su an mahkeme devam etmesine ragmen caddenin agilis tarihiyle ilgili hi¢bir resmi belge

bulamadik.
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BOLUM 2

ETNISETE TEORILERI

Biiyiik 6lciide, etnik fenomenin sosyal yasamdaki tezahiirii lizerine odaklanan,
etnik bir toplulugun kamusalliginin anlagilmaya ve betimlenmeye c¢alisildigi bu
arastirmada etnisite teorilerinin yol gostericiliginden yararlanilmaya calisilmistir. Bu
nedenle, bu boliimde, oncelikle elestirel bir bakisla etnisite teorileri, genel
onciilleriyle ele alinmis, ardindan arastirmacinin bu teoriler i¢indeki pozisyonu

belirtilmistir.

Kymlicka’nin da (1998: 25) belirttigi gibi, bugiin diinya iizerindeki c¢ogu
tilkede, bircok etnik topluluk bulunmaktadir. Son tahminlere gore, diinyadaki 184
bagimsiz devlet, bilinyesinde 600 yasayan dil grubu ve 5.000 etnik topluluk
barindirmaktadir ve ¢ok az iilkede, yurttaslarin tamami ayni etnik/ulusal topluluga
aittir. Diinyadaki bu genel duruma karsin, etnik fenomene yonelik akademik ilgi,

ancak 1950’lerden sonra, bazi gelismeler sonucunda, artmistir.

Sanayilesmeyle birlikte modern Oncesi doneme ait sosyal kategori ve
fenomenlerin kaybolacagi, modernlesme dncesi donemde varolan kolektif iligkilerin
coziilecegi, dolayisiyla ‘etnik baglarin’, ‘etnik farkliliklarin® ve ‘etnik catigsmalarin’,
ekonomik modernlesme ve kiiltiirel diinyevilesme cercevesinde dnemini yitirecegi

seklindeki evrimci yaklagimlar siklikla dillendirilmistir. Ancak, ne gelismis modern
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toplumda bireyin bagimsizlagsmasiyla birlikte bolgesel etnik topluluklarin ¢okecegine
yonelik liberal beklenti, ne de etnik ¢atigmalarin yerini rasyonel ¢ikar catigsmalarinin
alacagina yonelik Marksist beklenti gerceklesmistir (Stender, 2001). Etnisete,
ortadan kalkma yerine, farkli toplumsal kategorilerle birlikte toplumsal yapinin
onemli bir belirleyeni olmaya devam etmistir. Buna ek olarak, globallesme siirecinin
son donemde yogunlasan etkisiyle birlikte artan farkindalik sonucunda, farkliliklari
sahiplenme arayislart sosyal bilimlerin oldugu kadar uluslararasi politikanin da
ilgisini ¢ekmis ve dikkate deger tartismalar yasanmistir. Bunun sonucundu, etnik
topluluklar konusunda evrimci bakistan farkli yeni bir dile ihtiya¢ oldugu

vurgulanmaya baslanmistir (Bacik, 2001:334).

Global diizeyde yasanan ekonomik, teknolojik ve siyasi gelismeler de bir
yandan etnisitenin, sosyal realitenin onemli bir 6gesi oldugunu gostermis, diger
yandan etnik siire¢lerin bigimini de dogrudan etkilemistir. Globallesme siirecinde,
farkli toplumlar daha yakin iligki kurmaya baslamis; bu yakin iligki kurma siireci
birbirine zit iki alt-siireci (sub-process) igeren bir bigimde islemistir. Bu alt-
siireglerden birincisi, topluluklar/toplumlar arast ¢atisma seklinde, ikincisi
topluluklar/toplumlar arasi isbirligi seklinde gergeklesmistir (Banton, 2001:189).
Sonugta, globallesen diinyada etnik iliskiler de yerel bir konu olmaktan ¢ikarak

globallesmistir (Banton, 2001:176).

Son elli yilda etnik ¢alismalarin sayisinin inanilmayacak miktarda artmasinda,

globallesmenin yogun ve hizli bir bi¢imde gerg¢eklesmesi yaninda, Dogu Avrupa’da

yasanan onemli siyasi, ekonomik ve toplumsal doniistimlerin de biiyiik etkisi vardir.
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Dogu Bloku’nun yikilmasinin ardindan yasanan donemde, Dogu Avrupa’da ve
Ozellikle Balkanlarda gergeklesen etnik temelli gelismeler bir ¢ok arastirmacinin

etnisite konusuna yonelmesini saglamistir (Gellner, 1992).

Globallesmeyle es zamanli olarak gerceklesen teknolojik gelismeler
toplumlarin geleneksel enformasyon sistemlerinin hizli bir bigimde degismesine
neden olmus; iletisim teknolojileri ve iletisim aglari sayesinde, yasanan donem
enformasyon c¢agi olarak adlandirilmaya baslanmistir. Bu ¢agda, lokal iliski bigimleri
ortadan kalkmaya baslamis ve toplumlar birer ‘ag toplumu’ halini almaya baglamigtir

(Castells, 1998).

Biitiin bu gelismeler sonucunda, Grekge ‘ethnos’ kelimesinin Grekge’den
Latince’ye, Latince yoluyla da Fransizca ve Ingilizce’ye ge¢mesi sonucunda bugiine
ulagmis olan etnik ve etnisite terimleriyle adlandirilan (Tonkin ve digerleri, 1989:12;
Hutchinson ve Smith, 1996:4) topluluklar iizerine bir ¢ok calisma ve kuramsal
yaklagim ortaya konulmustur. Etnisite konusundaki temel teoriler asimilasyonist
yaklagim, primordializm (primordialism), durumsalcilik (circumstantialism),

transaksiyonalizm ve insaciliktir (constructivism).

Asimilasyonist yaklasimin temel tezi, farkli topluluklar arasinda sabit sinirlar
olmadigi ve kiiltiirel ve g¢evresel belirleyicilerin etkisi ve topluluklar arasi
deneyim/etkilesim sonucunda bu smirlarin  degisebilir oldugudur (Matthews,
1977:160). Bu degisimin, cogunlugu olusturan hakim kiiltiir i¢inde asimile olmayla

sonuglanacagini savunan, asimilasyonist yaklasimin kuruculari, Franz Boas ve
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Robert Ezra Park’a gore, ‘etkilesim dongiisii’ (interaction cycle) adi verilen ve
rekabet, catisma, uyum ve asimilasyon asamalarini igeren bir siirecte
gergeklesmektedir (Matthews, 1977:160-161). Park’a (1996:166) gore bu siireg
sonucunda ortak kiiltiirel yasama uyum zorlugu ¢eken ‘marjinal kisilik tipi’ kisiler

bile bir bigimde genel kiiltiirel hayatla uyusmaya baslamislardir.

Asimilasyonist yaklasim, kendisinden Onceki bakis agisindan farkli olarak,
etnik topluluklarin olusum nedenlerini biyolojik degil kiiltiirel ve ¢evresel etkilerde,
dolayistyla sosyal siireclerde arayarak bu alanda bir sigrama yapmis; ancak etnik
topluklarin mutlak bir bi¢imde ¢ogunluk kiiltiirii icinde asimile olacagini ileri siirerek
de genel evrimci yaklagimla ayn1 yanilgiya diismiistiir. Asimilasyonist yaklagimin bu

eksikligi nedeniyle 1950’11 yillarda primordialist yaklasim ortaya atilmistir.

Clifford Geertz ve Edward Shils tarafindan ileri siiriilen primordializmin temel
tezi, etnik topluluklarin olusturucu unsuru olan “baslangicta/dogum aninda mevcut
olan baglar” anlamindaki ‘primordial baglar’in kisiler tarafindan dogumla birlikte
edinildigi, bu nedenle de etnisitenin verili ve sabit/degismez, temel (fundemental) bir
sosyal kategori oldugudur (Windschuttle, 2002:6; Cornell ve Hartmann, 1998:48).
Primordializm, bir bakima Weber (1996)’in tanimlamasinin ana 6zelligi olan, etnik
baglarin kurulusunun gercek ya da farz edilen bir soy inancina dayandigi ve etnik

baglarin kan bagi oldugu seklindeki yaklagimin yinelenmesidir.

Primordialistler, insanlarin topluluklasmasini  saglayan baglardan en

Oonemlisinin ger¢ek ya da varsayilan bir kan bagi oldugu i¢in etnik topluluklarin bir
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aileye benzedigini ve etnisiteyi anlamli yapan seyin de tam olarak dogum bagi ya da
herhangi bir durumda bir toplulugun bir kisiyi dogum bagiyla bagliymis gibi kabul
etmesi oldugunu savunmustur Pirimordialistler, primordial baglarin aile kadar, daha
genis kollektiviteler icin de esas oldugunu, aile igindeki sosyalizasyon siirecinin de
daha biiylik kollektivitelerin insasinin baglangi¢c noktast oldugunu ileri siirmiistiir

(Geertz, 1963:110-114; Horowitz, 1985:56-60; Grosby, 1994:168-169)

Etnisitenin varolusunu ve varolusunda belirleyici olan &zellikleri bu bigimde
aciklayan primordialistlere gore, etnik topluluklarin varligimmi siirdiirmelerinin en
onemli nedeni de ‘kisilerin etkilesim icinde olduklar1 topluluklara’ ihtiyag
duymalaridir. Etnik topluluklarin olusmasinda 6nemli bir unsur olan topluluk
dayanismasinin en Onemli kaynagi ise etnik baglarin, insanlarin paylagma
(communion), baglilik ve anlam ihtiyaglarini saglama kapasitesinin yiiksek olmasi ile
etnik topluluk tyeleri arasindaki yogun kisisel iliskiler ve deneyimlerdir (Shils,

1957:142).

Primordialist yaklasimin en 6nemli yonii asimilasyonist yaklasimin tersine
etnik topluluk dayanismasinin sosyal siirecler i¢inde yogun bir bigimde devam
etmesi iizerine odaklanmasidir. Primordialistlere gore, topluluk iiyeligiyle ayrilmaz
bir bicimde varolan siibjektif ‘ait olma hissi’, biitiin etnik topluluklarda farkli
derecelerde olsa da, mevcuttur. Siibjektif ait olma hissi ayn1 zamanda kisilerin etnik
topluluklara baglanmalar1 icin gereken bireysel atiflarin da en 6nemli dayanagi

durumundadir (Cornell ve Hartmann, 1998:52).
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Primordialistlerin etnik baglarin, kisisel ve sosyal anlamda, giicline vurgu
yapmalari etnik topluluklarin sosyal siirecleri degerlendirirken 6nemsenmesi gereken
bir kategori oldugunu gozler dniine sermistir. Primordialistlerin etnisite ¢alismalarina
en biiylik katkilar1 da, giiclii bir dayanisma ve kisisel ihtiyaglara cevap verme yetisine
sahip olan bir topluluklagsma bicimi olan etnik topluluklarin, sosyal aktdrler olarak
g6z ard1 edilemeyecek bir oneme sahip oldugunu gdstermis olmalaridir. Etnik
baglarin giiclii bir duygusal yiik tasidigi ve iiyelerini yiliksek derecede bir taahhiide
zorladigina iligskin tarihsel birgok kanit bulunabilir. Bu vakalar, bir ¢ok farkl
faktoriin etkisiyle bigimlenmelerine karsin, etnisitenin kimi zaman siddete varan
duygusal kapasitesini gostermesi bakimindan onemlidir. Kimi etnik topluluklarin
yiiksek ekonomik ve sosyal maliyetine karsin, etnik kimliklerine gii¢lii bir bigimde
sahip ¢ikmalar1 da etnik baglarin, kimi topluluklarda, ger¢ekten ¢ok derin koklere

sahip oldugunun kanit1 olarak goriilebilir.

Etnisitenin goz ard1 edilemez bir sosyal kategori oldugunu basarili bir bigimde
ortaya koymasima karsin primordializmin elestiriye agik birka¢ Onemli noktasi
mevcuttur. Primordializmin basarisizliga ugradigi ilk nokta etnik topluluklardaki
degismeleri aciklayamamasidir. Etnik topluluklarin giiclii etkinligine tarihsel kanitlar
oldugu gibi tarihsel siire¢ i¢ginde ¢esitli etnik topluluklarin ortadan kalktiginin, yeni
etnik topluluklarin ortaya ¢iktiginin ve etnik kimliklerin kusaktan kusaga modifiye
edildiginin kanitlar1 da mevcuttur (Eller ve Coughlan, 1993:188). Primordial baglarin
verili, siirekli ve degismez oldugu fikri, sosyal degisme siirecleriyle birlikte ele
alindiginda elestiriye agik bir hal almaktadir. Topluluklarin gecirdigi sosyal

degismeleri aciklamada yetersiz kalmasi yaninda, primordializm kimi vakalarda
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etnik baglara yonelik kisisel tutumlar1 agiklamakta da kullanigh gériinmemektedir.
Ornegin, sosyal hayat icinde bir ¢ok insanin bilingli bir bigimde dogumla
kazandiklar1 etnik kimliklerini reddederek farkli etnik kimliklere yoneldikleri

bilinmektedir.

Bir baska agidan primordializm, anne babanin farkli etnik topluluklara bagl
oldugu bir ailede, yani ¢ok-etnili bir ailede, dogmus kisilerle ilgili sorulara cevap
vermede de yetersiz kalmaktadir. Etnik kimligin birincil oldugu, yani diger sosyal
kimliklere iistiin ve daha belirleyici oldugu fikri de ¢esitli sorunlar tagimaktadir.
Bilindigi gibi, kimi insanlar i¢in etnik kimlik diger kimliklerden daha az &nemli
olabilir. Tarihsel kanitlar da etnisite diginda bir ¢ok farkli kimligin giicli bir
gonderen olabilecegini gostermistir. Ornegin, smif kimlikleri sanayilesmis
toplumlarda hala kolektif eylemin temellerinden birisi olarak etkinligini

surdirmektedir.

Ancak, etnik topluluklarin olusumunda ve tanimlanmasinda sadece kiiltiirel
farkliliklarin degil, tarihsel devamliligin da Onemsenmesi gerektigini savunan
primordializmin bu iddiasina kulak vermek gerekmektedir; ¢linkii Marger’in de
(1991:12) belirttigi gibi, etnik topluluklarin ayirt edici/tanimlayict yoniind, farkli
kiiltiirel ozelliklere sahip olmak seklinde tanimlanilmasi kolej dgrencilerinin ya da

tarihgilerin de etnik topluluk sayilabilecegi sonucuna gotiirmektedir.

Primordializmin etnisiteyi degismez, verili ve birincil sosyal kategori oldugu

tezinin tam karsisinda bir arglimana sahip olan durumsalcilik yer almaktadir.
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Primordializm gibi, asimilasyonist yaklagimin etnisitenin pre-modern dénemin
bir kalintist oldugu tezini reddeden durumsalciligin diger adi aragsalciliktir.
Primordializme karsi ¢ikan durumsalcilik, etnisite incelemelerinde tarihsel, politik,
ekonomik ve sosyal etkenlerin ve siireglerin merkeze alinmasi gerektigi tezi lizerine

kurulmustur.

Etnik topluluklarin degisen durumlara kendilerini uyarladigini savunmalari,
durumsalcilart diger bir 6nemli soruya cevap aramaya yoneltmistir: Etnik topluluk
tiyelerini toplulugu devam ettirmeye yonelten nedenler nelerdir? Durumsalcilar bu
soruya cevap verirken etnisitenin islevlerini tespit etme yolunu seg¢mislerdir.
Durumsalcilara gore, etnisitenin modern diinyada varligin1 devam ettirmesinin temel
nedeni, etnik topluluklarin tiyelerinin ¢ikarlarin1 koruma islevi gostermeleridir. Etnik
topluluklar, sosyal hayatta varolan ¢esitli kaynaklara, statiilere ve politik giice sahip
olma c¢abasi i¢in iglevsel bir oneme sahiptir. Topluluk tiyeleri bu rekabet ve ¢atisma
ortaminda, ya etnik kimliklerine sahiplenerek toplulugun varligini devam ettirmekte
ya mensubu olduklar1 etnik topluluklar1 modifiye etmekte ya da etnik kimliklerini
terk etmektedirler. Ozetle durumsalcilar, etnik kimliklerin diger topluluklarla
yasanan rekabette islevsel olduklari siirece, kolektif kimligin ve aksiyonun temeli
oldugunu savunmaktadirlar (Glazer ve Moynihan, 1996:135; Cornell ve Hartmann,

1998:61).

Durumsalct yaklagimin temel tezlerinden biri de modern doénemde etnik

topluluklarin gerek modern Bati toplumlarinda gerekse post-kolonyal toplumlarda
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cikar gruplarima donlismiis oldugudur. Bu nedenle, etnisite de 6ziinde politik bir
fenomendir (Glazer ve Moynihan, 1996:135-138). Brass da (1991:25-26) birer ¢ikar
grubu olma o6zelligi gosteren etnik topluluklarin ortaya ¢ikisinda ya da aktif hale
gelmesinde, elitlerin roliinlin belirleyiciligine dikkat ¢ekmis ve etnik topluluklarin
elitler tarafindan yaratildigini ve doniistiiriildiigiinii ileri siirmiistiir. Ona gore, bir¢ok
ornekte, ozellikle Eski Kita disindakilerde, politik bir fenomen olan etnisitenin
varligi, yerli veya yabanci elitler arasindaki rekabetin bir tezahiirii olarak ortaya
cikmigtir. Bell’e (1996:139-140) gore etnisitenin sosyal bir aktdr olarak diinyanin
gelismis bolgelerinde bile sosyal siireclerde etkin olmasinin en biiyiik nedeni, ortaya
¢ikan hizmet toplumunda sinif bagliliginin etkinliginin giderek azalmasidir. Sinifsal
bagliligin azalmasi sonucunda etnisite ondan bosalan alanda daha biiyiik bir politik

rol oynama imkanina sahip olmustur.

Durumsalci yaklagimin diger bir 6nemli temsilcisi olan Banton’a (1997:4) gore
de etnik topluluklarin tasidigi ozellikleri dogumla kazanilmig ozellikler olarak
degerlendirmek dogru bir yaklagim degildir. Etnik topluluklarin sahip oldugu
ozellikler siirekli bir bigimde degismekte, topluluklarin iiyeleri yeni durumlar ve
imkanlar1 degerlendirerek eylemektedirler. Durumsalci yaklagimin bu arglimani
‘rasyonel se¢im teorisi’ olarak adlandirilmaktadir (Stavenhagen, 1996:22). Bu
arglimanla etnik topluluklar, iiyelerine duygusal baski uygulayan ve bu sekilde
varligint devam ettiren yapilar olarak degil, tam tersine {iiyelerinin rasyonel
degerlendirmeleri ve eylemleri sonucunda olusan ve doniisiime ugrayan yapilar
olarak kavramsallastirilmaktadir. Etnisite konusunda etkilesimin 6nemini vurgulayan

Eriksen’e  (1995:250) gore etkilesim, etnisitenin  siiregsel yoOnelimlerinde
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belirleyicidir. Etnisite, iliskisel ve siire¢seldir ve o bir ‘nesne’ olarak degil, sosyal

stirecin bir yonii olarak kavranmalidir.

Durumsalciligin etnisiteyi ele alig bicimi ve kavramsallagtirilmasi temel olarak,
etnik topluluklarin 6nemli birer sosyal aktor olduklari, etnisitenin durumlarin
etkisiyle sekillendigi; bu sekillenmede topluluk {iyelerinin rasyonel algi ve
eylemlerinin belirleyici oldugu, kisilerin topluluga baglanmalarinin ya da topluluga
iligkin baglarin1 kaybetmemelerinin, diger bir deyisle etnik hislerinin en 6nemli
kaynaginin rekabet¢i ortam oldugu (Eller ve Coughlan, 1993:190) seklinde
Ozetlenebilir. Biitin bu yaklagimlar, 0&zetle, etnisitenin primordial baglardan
kaynaklanan bir fenomen olarak anlasilamayacagina isaret etmektedir. Etnisite,
degisen durumlarda bazi giic ve ayricaliklari kazanma aract olarak, bir baska
topluluk {tiyeligini de segebilecek, bireylerin yaptig: stratejik se¢imlerle ortaya ¢ikan
sosyal bir fenomen olarak kavramsallastiriimaktadir (Bell, 1996:146). Ortaya ¢ikan
yeni durumlar, kisilerin Onceden var olan kimliklerin gelistirebilecegi gibi

azaltabilmekte ya da yeni kimliklerin ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir.

Genel oOnciilleri itibariyle durumsalcilik i¢inde degerlendirilen, ancak kimi
ozellikleri nedeniyle farklilagan bir yaklasim olan transaksiyonalizm, Fredrik Barth
tarafindan olusturulmustur. Transaksiyonalizm olarak adlandirilan bu yaklagimin
temel Onermesi, etnisitenin sosyal kosullarin iiriinii oldugu seklindeki durumsalci
tezle ortiismektedir. Ancak, transaksiyonalizm, durumsalciliktan farkli olarak, ilgisini
etnik topluluklarin farklilasmasin1 saglayan kiiltirel 0Ozelliklere degil, etnik

topluluklar arasi iligkilere ¢evirmistir. Etnik topluluklarin, sosyal aktorlerin i¢inde
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yasadiklar1 topluluklara iligkin yaptiklar1 tanimlamalar sonucunda olusan sosyal
kategoriler oldugundan hareket eden transaksiyonalizm, etnik topluluklarin
varliklarin1 nasil siirdiirdiiklerine iliskin soruya ‘sinirlar’ kavramini ortaya atarak
aciklama getirmeye calismistir: Etnik topluluklarin stirekliligi sinirlarin korunmasina
baghdir. Cesitli kiiltiirel 6zelliklerin isaretledigi bu sinirlar siirekli bir bigimde sabit
(statis) degil, hareketli (osmosis) yapilardir. Ciinkii, ¢evresel kosullarin etkisiyle bu
siirlar1 belirleyen kiiltiirel unsurlar yaninda; topluluk iyelerinin kimliklerini ve
toplulugun orgiitsel yapisini belirleyen kiiltiirel karakteristikler de degisebilir. Biitiin
degisim siireclerine karsin, etnik topluluklar, topluluk iiyeleri ile topluluk disinda
kalan kimseler arasinda kutuplasmaya varan farkliliklar nedeniyle sinirlarini teminat

altina alarak varliklarini stirdiirebilirler (Barth, 2001:13-18).

Transaksiyonalizmin etnisite arastirmalarina en biiyiik katkisi, ilgiyi etnisitenin
‘ne’liginden, etnik topluluklarin varligini korumasini saglayan topluluk sinirlarinin
diger topluluklarla ve c¢evresel diger aktorlerle etkilesim iginde ‘nasil’
strdirildigiine yoneltmis olmasidir. Bu yonelimiyle transaksiyonalizm, etnik
topluluklarin kurucu &geleri iizerinde siiren ve primordializm ile durumsalcilik
arasindaki kesin ayrima neden olan tartigsmalarin, bir Ol¢lide, disinda kalmay1
basarmistir. Transaksiyonalizm, asil olarak etkilesimsel bir sosyal ortamdaki etnik
stiregler {lizerine ilgisini yogunlastirarak, kiiltiirel olani etnisite ¢alismalarinda ikinci

plana itmistir.

Durumsalc1 yaklasim, etnisitenin sosyal durumlarla iligkisini kuvvetli bir

bicimde gostermis ve etnisite ile sosyal olan arasindaki etkilesime yaptig1 vurguyla
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hem etnik topluluklardaki degisimleri hem de etnik kimligin ¢esitli islevlerini goz
Oniline sermeyi bagarmistir. Ancak, hala durumsalci yaklagimin da cevaplayamadigi
onemli sorular mevcuttur. Bu sorulardan en 6nemlisi su bi¢cimde ifade edilebilir:
Eger bireyler, rekabet¢i sosyal ortamin gerekleri dogrultusunda etnik kimliklere
baglanmakta ve etnik topluluklagsmalara gitmekteyse, etnik bir kimlige baglanmanin
sosyal yararmin olmadigi kosullarda bazi etnik topluluklar varliklarini
sirdiirmektedir? Bu soruya cevap vermedeki yetersizligi, durumsalci yaklagimin
etnik  topluluk  aidiyetinin  duygusal  yoniini  dikkate  almamasindan
kaynaklanmaktadir. Rasyonel se¢imi On plana ¢ikaran durumsalcilar, etnisitenin
duygusal ihtiyaglara cevap verme kapasitesini goz ardi etmislerdir. Ayrica, kolektif
kimliklerin sadece sozel degil, ¢ogunlukla sosyal kurumlar araciligiyla devam
ettirilmesi nedeniyle, topluluk {iiyeleri arasinda tekrarlanan sosyal pratiklerle siirekli

bir bigimde {tiretilebildigine dikkat etmemislerdir.

Etnisite  caligmalarina yeni bir perspektif kazandirmasina  karsin
transaksiyonalizm de, diisiinsel olarak yakin iliskide oldugu durumsalciliga benzer
bicimde etnik topluluklar1 sadece iglevleri 6l¢iisiinde var olabilecek yapilar olarak ele
almasiyla elestirilere acik kapt birakmustir. Barth’in (1996) ‘uyarlanabilirlik’ fikrine
gore, bireyler yeni durumlarla karsilastiginda bilingli, akilci ve amacglh kararlariyla
toplulukta kalabilmekte ya da topluluk iiyeligini terk edebilmektedirler. Alverson’un
(1979:14) dikkat ¢ektigi gibi, Barth bu yaklasimiyla, etnik topluluk iiyeligini kar
zarar hesabinin sonucunda gergeklesen bir durum gibi ele almaktadir. Ona gore,
topluluk iiyeligi bir kisiye fayda saglamiyorsa kisi bir bagka toplulugun iiyesi olmay1

secebilmektedir. Ayrica, Barth ve devamcilar etnik topluluklarin varligi konusunda
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etkilesimsel siireclerin roliinii sikga vurgulamalarina karsin, yaptiklart ¢alismalar
daha ¢ok sosyal ve ekonomik alternatiflerin ¢ok da fazla olmadig1 Afrika ya da
Asya’daki kabilesel orgiitlenmelerle sinirli kalmistir. Bu durum transaksiyonalizmin,
kisilerin aidiyet bag1 kurabilecekleri kimliklerin say1 ve nitelik bakimindan ¢ok fazla
oldugu modern toplumlarda ve 6zellikle kentsel alanlardaki etnik siiregler hakkinda

aciklayict olabilecegi konusunda siipheler uyandirmaktadir.

Durumsalciligin savundugu sekliyle, etnisitenin uygun sosyal kosullar altinda
islevsel bir sosyal aktor olarak varligini stirdiirmesi makul bir yaklagimdir ve bir ¢ok
tarihsel olay bunun dogrulugunu kanitlanmistir. Ornegin, 1960’larda Amerika’da
siyahlar lehine gelistirilen sivil haklar hareketi sonucunda Avrupa kokenli
Amerikalilar arasinda da etnik uyanigin yasanmasi bu duruma o6rnek gosterilebilir
(Cornell ve Hartmann, 1998:57-58). Etnisitenin sosyal seferberlik durumlarinda
ihtiyag duyulan ‘kardeslik kiiltli’ yaratmadaki yiiksek performans gosterme
kabiliyetinin politikacilar tarafindan dikkate alindigi ve bu topluluklarin gerek i¢
gerekse dis politikada birer ‘siyasi miidahele’ araci olarak kullanildigi durumlarda
etnisitenin yiikselise gectigi de bilinen bir gercektir (Bostanci, 1999:22). Ancak,
etnik aidiyetin iyeler acisindan yarardan ¢ok zarar getirdigi bir ¢ok durum da
mevcuttur ve kisiler bu durumlarda bile topluluga olan baghliklarini farkli diizeyler
ve bicimlerde olsa da devam ettirmektedirler. Bu noktada durumsalciligin etnisiteyi

aragsal olarak ele almas1 6nemli analitik gii¢liikler dogurmaktadir.

Gilintimiizde sosyal bilimcilerin etnik fenomeni agiklamakta kullandiklar:

kavramsal ¢ercevelerin kapsayiciliktan yoksun ve belirsiz oldugu elestirisi siklikla
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yapilmakta, hatta bu durum bir¢ok sosyal bilimci tarafindan da ifade edilmektedir.
Sosyal olanin gergeklestigi ve hayat denilen; algilanan veya algilanamayan bir ¢ok
diizeyde isleyen, bircok gercekligi icine alan siire¢, mekanik bir iliskiler zinciri
olarak islememektedir. Etnik fenomen de, her sosyal fenomen gibi, bu mekanik
olmayan sosyal yasamin farkli boyutlariyla bir bigimde iliskilenen, onlarla i¢ ice
gecen bir fenomendir. Bu nesnel neden, sosyal bilimcilerin etnik fenomeni
betimlemede ve yorumlamada kullandiklar1 kavramsal c¢ergevelerin birbirinden
farklilagmasinin en Onemli nedenidir. Etnik fenomenin iliskide oldugu sosyal
Ogelerin siirsizhigl, gerceklestirilen ¢aligmalarin yontemsel bir tercihle belirli sosyal
Ogelere Oncelik verilmesini zorunlu kilmaktadir. Ayn1 zamanda, sosyal bilimcilerin
benimsedikleri {ist teorik perspektifler de etnik fenomenin belirli yonlerinin 6n plana
cikartilmasina neden olmaktadir. Etnik fenomeni tam olarak anlayabilmek igin
primordializm ve durumsalcilik arasindaki dikotomik  zithigin  asilmasi
gerekmektedir. Bu nedenden otiirti, bu ¢alismada, etnik fenomenin farkli yonlerini
ve Ozelliklerini géz ardi etmeden alabilmek amaciyla, primordializm ve
durumsalciligl elestirel bir bicimde ele alarak bu yaklagimlarin giicli yonlerini
birlestirme ¢abasinin sonucunda ortaya cikan insacilik benimsenmistir. Gorelilige
vurgu ve tek nedenli agiklamalardan uzaklagma, etnisite aragtirmalarinda yayginlagsan
bir yaklagim bigimidir. Kolektif kimligin ve deneyimin verili degil tarihsel, kiiltiirel
ve politik olarak insa edildigi Hall (1992:257), Smith (1999), Cornell ve Hartmann
(1998:76) ile bir ¢ok diger arastirmaci tarafindan savunulmustur. Insaciligin temel
argilimanlari etnisitenin ve etnik kimligin gilinliik hayati diizenleyen giiglii ve islevsel,
ancak sabit degil akiskan bir sosyal kategori oldugudur (Cornell ve Hartmann,

1998:76).
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Insaciligin bu yaklasimi, zorunlu olarak onu etnisitenin sadece primordial
baglarla agiklanamayacag1 tezine gotiirmektedir. Insaciliga gore, etnisite sadece
insanlarin tizerine zorla yapistirilan degil insanlarin kabul ettikleri, direndikleri,
sectikleri, Ozellestirdikleri, icat ettikleri, yeniden tanimladiklari, reddettikleri, aktif
bir bigimde savunduklar1 kimliklerdir. Insanlarin dogumla birlikte kazandig
primordial baglar, kisilerin kendi Onyargilari, mizaglar1 ve giindemleri tarafindan
yonlendirilen aktif cevaplari bir etkilesim i¢inde oldugundan, sabit bir kimligin
olugmasina neden olmamaktadir (Cornell ve Hartmann, 1998:77). Ancak, insaciliga
gore etnisite, sadece durumlarin bir sonucu olarak da kavramsallastirilamaz; etnik
topluluklar, diger topluluklarin onlarla ilgili yaptiklar1 atiflar1 da igerecek bir
bicimde, durumsal faktorlerden etkilenebilirler; ancak onlar tarih, kiiltiirel pratik ve
daha oOnceden varolan kimliklerini, kim olduklarina dair farkli inanci (notion)
sekillendirmek i¢in kullanirlar. Kisacasi, etnisite, durumlarin basit yansimalari
degildir, durumlar etnisitenin bicimini belirleyen faktorlerden sadece birisidir.
Etnisitenin olusumu ve bigimini belirlemede kisilerin aktif katilimi s6z konusudur.
Goriildiigii  gibi, mevcut kosullar/durumlarla etnik topluluklarin  gegmisten
devraldiklar1 kiiltiirel-sosyal ~06zelliklerin, topluluk {iyelerinin ve toplulugun
oynadiklar1 ‘yaratici rol’ ile birlikte ele alinarak etnik fenomenin anlasilabilecegi

fikri, ingac1 yaklagimin 6ziinii olusturmaktadir. (Cornell ve Hartmann, 1998:79-80).
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BOLUM 3
NUSAYRILIGIN KISA TARIHI ve TEMEL INANC

OZELLIKLERI

Bir etnik toplulugun bugiiniine iliskin bir ¢aligmada, Oncelikle yapilmasi
gerekenlerden birisi toplulugun bagli oldugu inancin ortaya ¢ikist ve bu inang
toplulugunun tarihgesini, en azindan, ana hatlariyla ortaya koymaktir. Ciinkii, bir
toplulugun kamusalligi, o topluluk ile ilgili ¢alismanin yapildig1 dénemdeki sosyal
kosullarin etkisiyle sekillendigi gibi ayn1 zamanda toplulugun tarihi i¢inde birikmis,
toplulugun kendisine ve oOtekilere iligkin anlam goévdelerinin de etkisindedir.
Boylelikle, toplulugun (uzak) tarihsel deneyimi bir Olc¢lide toplulugun bugiinkii

kamusallig1 i¢inde, bir bigimde, izleri bulunan bir toplumsal mirastir.

Bu béliimde, ikinci olarak Nusayri inancinin temel teorik ve pratik yonleri
betimlenmistir. Boyle bir betimleme, toplulugun kamusalliginin sekillenmesinde
etkili olan sosyal kurumlarin, inan¢ 6zelliklerinin ve sosyal pratiklerin anlagilmasi
icin yol gostericidir. Ayn1 zamanda, Nusayri inancinin temel 6zellikleri hakkindaki
bilgiler Adana Nusayrilerinin &teki topluluklara iliskin dislama ve kabul etme
stiregleri ile 6teki topluluklara iliskin genel tutumlarini anlasilir kilabilecek en 6nemli
bilgilerdir. Nusayri inancinin Ozellikleri, ayn1 zamanda, &teki topluluklarin

Nusayrileri neden farkli olarak degerlendirdiklerinin de anlagilmasini saglayabilir.
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Ozetle, bu boliimde, Nusayrilerin etnik kimliklenmesinin en énemli boyutunun inang

oldugu gosterilmeye calisilmistir.

3.1. Nusayriligin Kisa Tarihi:

Nusayrilik, Islam peygamberinin Mekke’den Medine’ye hicretinden sonraki
hicri 3. yiizyilda, miladi olarak 10. yiizyilda ortaya ¢ikmigtir. Nusayriligin kurucusu
biitiin kaynaklarda ortak bir sekilde Ibn Nusayr'> olarak yer almaktadir. Ancak, Ibn
Nusayr’in Nusayriligi ortaya koyus sekli ve ilk olarak ortaya attigi goriisler
konusunda farkli kaynaklarda degisik goriisler ileri siiriilmektedir.'® Massignon’a
(1964:368) gore, Ibn Nusayr Sii imamlarinin on birincisi olan Hasan el-Askeri’nin
Bab’1"” oldugu iddiastyla ortaya ¢ikmustir. Nusayriligin kurucusu ibn Nusayr, inang
kuruculugu 6zelligi nedeniyle, islam diinyasindaki bir¢ok toplulukta oldugu gibi,
topluluga ismini de vermis ve bu tarihten sonra topluluk, Nusayriler olarak anilmaya
baslanmigtir. Massignon’a (1964:366) gore Nusayri ismi Hamdan el-Hasibi
tarafindan ortaya konulan bir isimdir; bu topluluk yine kurucusunun adindan dolay1

Nemirriyye adiyla da anilmistir.

" fbn Nusay’rm tam ismi, Muhammed b. Nusayr el-Basri en-Niimeyri’dir. Bu nedenle kimi
donemlerde Nusayrilik Niimeyriyye veya Nemiriyye adlariylada anilmistir.

' Nusayriler ise ibn Nusayr’m yeni bir inang¢ ortaya koymadigini, bu nedenle bir inang
kurucusu degil sadece kendisine devredilen dini inancin devamcisi oldugu konusunda israrlidirlar.

"7 Arapga’da kapt manasma gelen Bab terimi, Siilikte imamdan sonraki en onemli statiiye

isaret eder. Bab, Imam ile diger insanlar arasinda iletisimi saglayan kisidir.
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Ibn Nusayr’in fikirleri etrafinda olusan Nusayrilik, kendisinin &liimiiniin
ardindan halefleri tarafindan yonetilen bir hareket halini almistir. Nusayriligin
kurucusu ve kurucusunun 6liimiiniin ardindan cemaati yoneten halefleri tarafindan
yonetildi. Halifelerden Hiiseyin b. Hamdan el-Hasibi’ye (6limii miladi 950) kadar,
Nusayrilik Irak topraklarinda kiiciik bir toplulugun inanci olarak kaldi. Hamdan el-
Hasibi’nin inancin liderligine gelmesiyle birlikte oldukca Onemli gelismeler
yasanmigtir. Bu gelismelerden ilki, inancin Bagdat’a ek olarak dogu Akdeniz
bolgesindeki Halep ve Lazkiye kentlerinde de yayginlik kazanmaya baslamasidir.
Bu, Nusayrilik i¢in bir doniim noktasi olmus ve Nusayrilik sonraki yillarda Irak
topraklarinda neredeyse tamamen ortadan kalkarken, Dogu Akdeniz Nusayrilerin
yasadig1 hemen hemen tek bolge haline gelmistir. Ikinci olarak, Nusayri inanci o
donemde yazili bir inan¢ haline gelmeye baslamis ve Nusayri din adamlar1 gesitli
kitaplar kaleme almustir. Ugiincii olarak Hamdan el-Hasibi Nusayri inancinin kiigiik
cevrede yaymaya baslamistir (et-Tavil, 2000: 141150. bu donemde Nusayrilik bir
yandan bu bdlgede yayilirken ayni zamanda diger Sii/Batini hareketlerle de
miicadele etmek zorunda kalmistir. Bu miicadeleler Nusayri niifusunun yayildigi
alan1 daha da genisletmistir. Hasibi doneminde agirlikli olarak Suriye’nin Akdeniz’e
kiyist olan bolgelerinde yerlesik olan Nusayrilerden bir kismi, bir bagka Batini akim
olan ve yine Nusayrilik gibi ilk olarak Basra korfezinde ortaya ¢ikan bir hareket olan
Karmatilerin 903 yilinda Suriye’yi ele gecirmesi iizerine Suriye’de kalirken, bir
kism1 ise Antakya civarina go¢ ederek bu bolgeye yerlesmistir (Figlali, 1996:144).
Bu go¢ sonucunda Antakya ve dolaylarinda yogunlasan Nusayriler glinlimiize kadar

bu bolgede etkinliklerini stirdiirmiislerdir. Nusayrilerin bu gocilinde, Nizariler ile
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aralarinda gergeklesen miicadelelerin de etkisi oldukga biiyiiktiir. Bu miicadeleden
basariyla ¢ikan Nusayriler varliklarini 6nemli oranda siirdiiriirken Suriye Nizarileri

neredeyse yok olmuslardir (Daftary, 2001).

Yaklasik 920’li yillarda ortaya ¢ikan Nusayriligi ayn1 yiizyilin ortalarinda genis
ardindan Nusayri dininin ilk kadrolarimi olusturmus, inancin diizenli bir sekilde
devamini saglamis ve diger inang topluluklariyla miicadelelerde inanglarmin fikri
savunusunu yapan liderler haline gelmiglerdir. Bu kisiler, yerine getirdikleri bu
onemli faaliyetleri nedeniyle bugiin de Nusayriler tarafindan biiyiik bir saygiyla
anilmaktadir. Verilen bu degerin en Onemli gostergesi bu kisilerin Kitab-iil
Mecmu’da yer alan “51 Tilmiz” olarak yer almasidir. Bu duada adi gegen 51 6grenci
(tilmiz), Hamdan el-Hasibi’nin ilk ogrencileri ve fikirlerini yayarak dinlerini
kitlesellestiren kisilerdir. Hamdan el-Hasibi’nin ilk 6grencilerinin en dnemlisi bu giin
Hatay il sinirlart iginde bulunan Samandag ilgesine bagl Cilliya kdylinden yagsamis
olan Muhammed bin Ali el-Cilli’dir'®. Bu sahsin 6grencisi ise yine Antakya
civarinda faaliyet gostermis olan Ebu Said Meymun Taberani’dir (Massignon,

1964:369).

Nusayri inancinin yayilmasi i¢in yogun bir ¢alisma icinde olan Hasibi dini
orgiitlenme ve Orgiit hiyerarsisini de bu 6grencileri sayesinde olusturmustur. Tkamet

ettigi Misir’dan ayrilarak Cenbula’ya giden ve orada ibn Nusayr’in ikinci halefi

'8 Cilli ailesi giiniimiizde de Nusayri toplulugu i¢inde énemli bir mevkiye sahip bir ailedir ve

Ozellikle Hatay ilinin siyasi hayatinda da soz sahibidir.
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Cenbulani’den baskanligi devralan Hasibi bu tarihten itibaren inancin bagkanligini
yapmis; daha sonra yerlestigi Halep’teki Hamdani devletinin himayesinde yasarken,
biri Muhammed Ali el-Cilli baskanliginda Halep’te, digeri Ali el-Cisri dnderliginde
Bagdat’ta olmak iizere Nusayrilere iki merkez kurmustur. Hiilagii’niin Bagdat’1 isgali
tizerine Bagdat merkezi yok olmug; Halep merkezi ise Lazkiye’ye kaydirilarak
baskanligina Ebu Said el-Meymun Surur bin Kasim et-Taberani (6liimii miladi 1036)
getirilmistir. Taberani, Nusayrilik tarihindeki énemli simalardan bir digeridir; ¢linkii
onun doneminde (11. ylizy1l) Nusayri inanci, Halep’ten Adana’ya kadar uzanan kiy1
seridi ve bu kiyr seridinin dogusundaki kirsal alanda yaygin bir inang¢ haline
gelmistir. Taberani, 11. yiizyil ortalar1 boyunca, bolgedeki Bizans egemenliginin
sagladigi uygun kosullardan da yararlanarak Lazkiye ve Antakya’nin kirsal
kesimdeki onemli bir niifusa Nusayri inancini benimsetmistir. Ayrica, Taberani,
selefi olan Hasibi gibi onemli dini metinler kaleme almistir. Bu metinlerden en
onemlisi, glinimiizde tiim Nusayrilerin ezbere bildikleri, daha dogru bir ifadeyle

ezberlemek zorunda olduklar1 Kitab’ul Mecmuu’dur (Harris, 2005:75-76).

1071 yilindan sonra Anadolu’da hakimiyet kurmayi basaran Tiirklerin,
Antakya bolgesini ele gecirmesinin ardindan Nusayriler, Selguklularin hakimiyetinde
yasamaya baslamistir. 1098 yilinda Hagli Seferleriyle bolgenin Haglilarin eline
geemesi sonucunda Nusayriler bu sefer de Hagli egemenligi altinda yasamaya
baslamiglardir. Bu déonemde bolge, 1188 yilinda Selehaddin Eyyubi’nin eline ge¢cmis;
ancak bolgedeki Hagli egemenligi kisa siire sonra tekrar tesis edilmistir. Haglilarin
ardindan ise, bolge, Misir’in hakimi olan Sultan Baybars’in eline ge¢mistir. Bu

donemde Nusayriler iizerinde ilk defa yogun ve sistematize bir dini asimilasyon
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politikas1 uygulanmis; Nusayrileri Siinnilestirmeye calisan Sultan Baybars bu amaca
ulagabilmek icin bolgenin tamaminda ¢ok sayida cami insa ettirmistir. Osmanli
padisah1 Yavuz Sultan Selim’in bu bolgeyi 1517 yilinda, Misir Seferi sonucunda,
Osmanli topraklarina katmasiyla beraber Nusayriler, Osmanli’nin dagilisina kadar
Osmanli tebaasi olarak yasamislardir. Nusayriler, ikinci biiyiik Siinnilestirme
politikasina, imparatorlugun son padisahlarindan Abdiilhamid déneminde, maruz
kalmiglardir. Bu donemde, Sultan Baybars’in yaptig1 gibi, biitiin bélgede camiler insa
edilmis ve ingsa edilen bu camilerdeki imam ve miiezzin kadrolarina Nusayri din
adamlar1 atanmistir. Bu sekilde, bolgenin Siinnilestirilmesine ¢alisilmissa da atanan
bu kadrolar 6zgiin inanglarini koruduklar gibi, halk arasinda da genis dlgekli bir din

degistirme yaganmamistir (Massignon, 1964:366).

Osmanli Devleti’nin yikilmasinin ardindan 1920’lerde Lazkiye, Antakya ve
Iskenderun’u kapsayan bolgede Fransizlarin destegi ile Lazkiye merkezli bir Aleviler
Devleti kurulmustur. 6500 km? yiiz 6l¢iime sahip bu devletin 1933 yili sonunda tespit
edilen niifusu 334.173 olup, bu niifusun 213.066’s1 Nusayridir. Lazkiye’nin baskent
oldugu bu devlet iki sancak ve sekiz kazadan olusan bir idari yapiya sahiptir
(Massignon, 1964:365). Daha sonra kuzeyi Tiirkiye nin denetimine giiney kismi ise
Suriye yonetimi altina giren bu devlet 1940 yilina gelindiginde ortadan kalkmustir.
Bu dénemden sonra, Mersin, Adana ve Hatay Illerinde énemli bir niifusa sahip
olmalarina karsin, Tiirkiye Nusayrileri Tiirkiye siyasal hayatinda neredeyse tam
anlamiyla bir etkisiz topluluk haline gelirken Suriye’de tam tersi bir siire¢ geligmis
ve Nusayriler Suriye politikasinin 6nemli aktorlerinden birisi haline gelmistir.

Ozellikle Baas Partisi igindeki giigleri nedeniyle 1970’lerden beri Suriye’yi ydneten
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Esad ailesinin Nusayri olmasi, Nusayriler iizerine yoOnelen ilgiyi daha da

arttirmistir. 9

Nusayrilerin dini inanglar1 olduk¢a uzun bir siire gizli kalmayr basarmistir;
ancak Adanali Siilleyman Efendi®® adli, 1834 yilinda Antakya dogumlu olan bir kisi
Nusayriligin temel bilgilerini 6grendikten sonra bir misyonerle iligki kurarak
Hiristiyan olmus ve Beyrut’a kacarak orada Nusayriligin gizli yonlerini ortaya koyan
bir kitap yayimlamistir. Beyrut’ta yayimlanan Kitab el-Bakura adiyla taninan kitapla
birlikte Nusayri inanci tizerindeki sir perdesi biiyiik oranda kalkmig, ve bu kitap o

giinden beri Nusayriler ile ilgili bir ¢ok kitaba da kaynaklik etmistir. '

Nusayrilik bu inanca mensup kisilerce, Islam diinyasinin hakim dini goriisleri
ile olan catismalarin bir sonucu olarak tamamen gizli bir sekilde yasatilmistir.
Nusayrilik, bir bilinmeyenler yumagi olarak kalmasi ve Siinni mezheplere bagl
yazarlarin giiniimiizde de kismen devam eden karalamalar1 sonucunda oldukga yanlis
tanmitilmistir.  Bu nedenden Otlirii, Nusayrilik hakkindaki literatiir taramalari

arastirmacilar1 olduk¢a yanlis noktalara gotiirebilmektedir. Ornegin, bir Islam

' Suriye Nusayrilerin politik ve sosyal yasami ile ilgili olarak bkz. Olsson (1999). Ayrica
Suriye Nusayrilerinin Baas Partisi i¢gindeki konumlari ile ilgili olarak bkz. Davisa (2004).

% Siileyman el-Adana ya da Siileyman el-Uzeni ismiyle de anilmaktadir,

! Bu giin, bu kitabinmn biiyiik bir kismi Sinanoglu (1997) tarafindan Tiirkge’ye cevrilmistir.
Kitapta gerceklere uygun diismeyen anlatim ve yazarin Nusayrilere yonelik kimi karalamalari
bulunmaktaysa da, Nusayriligin temel dini inaniglart ile ilgili, 6nemli bir eser olma 6zelligini hala

korumaktadir.
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mezhepleri yazar1 olan Ebu Zehra (1983)’ya gore, “Nusayriligin ileri gelenlerinden
bir kismi miiridlerini esrarla uyusturarak yoldan ¢ikariyorlar ve kendilerine
bagliyorlardi. Bunun igindir ki tarihte bunlar ‘Hassasin’ diye adlandirilmiglardir”.
Ancak, ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir ki Siinni Islam literatiiriiniin 6nemli bir
pargasi olan bu kitapta Nizariler, diger bir isimleriyle Yeni Davetgiler veya genellikle
Hasgsasiler olarak taninan topluluk ile Nusayriler, tarihi bilgilere ters diisecek bir
bicimde ayni topluluk olarak sayilmaktadir. Bu iki grubun ikisinin de genel Batini
ekol icinde yer almalari, diger bir deyisle teorik bir payday1 paylasmalarina karsin,
siyasal bir birlikteliklerine dair tarihi bir kanita rastlanmadig1 gibi rakip iki topluluk

olduklar1 bilinmektedir (Daftary, 2001)

3.2. Nusayri inancinin Temel Ozellikleri:

Nusayri inancinin temel ilke, kurum ve pratiklerini betimlemeden once ilk
olarak Nusayrilik hakkinda yapilan calismalarin bir degerlendirmesini yapmak

yerinde olacaktir.

Nusayri inanci iizerine mevcut literatiir incelendiginde ilk gdze carpan, bu
konuda yapilan c¢aligmalarin sayisindaki azlhiktir. Bu durumun en Onemli
gostergelerinden birisi kirk dort say1 yayimlanan; 29. (2002) ve 30. (2002) sayis1
Alevilik Ozel Sayisi I ve Alevilik Ozel Sayist II olarak yaymmlanan ve
etnoloji/antropoloji, halkbilim gibi disiplinlere ait c¢alismalarin yayimlandigi
Folklor/Edebiyat Dergisi’'nde Nusayrilik ve Nusayrilerle ilgili iki makalenin mevcut

olmasidir (Tiirk, 2001; Cagimlar, 2002). Bu konuda, bir baska dikkat ¢ekici érnek de

72



Yapi-Kredi Yayinlar1 tarafindan Altun ve Koz’un (2000) editorliigiinde hazirlanan
Efsaneden Tarihe Tarihten Bugiine Adana: Kopriibast adl ¢alismadir. Toplam kirk
yedi yazidan olusan ve “Dag, Deniz ve Ovada Cokkiiltiirli ve Cokinangli Bir
Diinya” baslikli bir boliim de igeren ¢alismada, Adana’da dikkate deger bir niifusa

sahip olan, Nusayriler ve inang¢lar1 hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir.

Nusayri inanci ve Nusayriler hakkindaki ¢aligmalar kendi i¢inde dort gruba
ayrilabilir. Bu gruplardan birincisi, Nusayrilik hakkinda {iniversitelerin ilahiyat
fakiiltelerinde calisan Ogretim {iyeleri tarafindan hazirlanan c¢alismalardir (bkz.
Fi8lal1,1996; Cagatay ve Cubukcu, 1965; Oz, 1999). Bu ¢alismalarda Nusayrilik ve
Nusayriler temel arastirma konusu olarak segilmemis, ¢ogunlukla diger Islam
mezhepleri ile ilgili olarak hazirlanmis kitaplarda birer alt boliim olarak ele
alimmistir. Bu ¢aligmalara hakim olan yaklagim, Nusayri inancinin, teorik ve pratik
yonlerinin ortodoks olarak degerlendirilen Islam yorumuna olan uzaklifi iizerine
odaklanmaktir. Bu nedenle, bu gruptaki ¢alismalarda, Nusayrilik objektif bir bigimde
ele alinmak yerine, elestirel bir bakisla, Siinni Islam’dan uzaklig1 vurgulanarak ele
almmistir. Bu bakis agisi, bu gruptaki yazarlarin gegmis tarihlerde Nusayrilik
aleyhtar1 propaganda amaciyla ortaya atilan bir¢ok bilimsel olmayan bilgiyi

tekrarlamalarina neden olmustur.

Nusayri inanct ve Nusayriler hakkindaki calismalardan diger bir grubu,
yazarlart Nusayri olan calismalardir (bkz. Serin, 1988; Reyhani, 1997). Bu

calismalarda, goze ¢arpan temel amag, tarihsel Silinnilik-Siilik ayriligir baglaminda

.....
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olarak neredeyse hicbir 6zel bilgi icermemesi, genel Sii diisiinceye iliskin bilgiler

icermesidir.

Uclincii grupta yer alan calismalar ise yazarlar1 Nusayri olmayan, ancak
konuyu yansiz bir bi¢imde ele almaya c¢alisan amatdr ¢alismalardir (bkz. Ulugay,

2001; 2003).

Dordiincii grup ise, icinde en az caligma barindiran gruptur. Bu gruptaki
calismalar objektiflik kaygisi tasiyan, konuyu bilimsel bir bakigla ele alan

caligsmalardir (Tiirk, 2002;2005; Bar-Asher ve Kofsky, 2002).

Gortldiugt gibi, Nusayrilik hakkinda bilgi saglanabilecek kaynaklarin sayisi
olduk¢a azdir. Bu kaynaklar yaninda Nusayri din adamlarinca kaleme alinmis tarihi
kaynaklarin var oldugu bilinmektedir. Ancak, bu kaynaklar sadece Nusayri din
adamlarinda bulunmakta ve din adami olmayan Nusayrilerin bile incelenmesine izin
verilmemektedir. Bu nedenle, bu kaynaklardan yararlanmak neredeyse miimkiin

degildir.”

Hakkinda bu derece az ve, bir kagi harig, giivenilirliginden tam olarak emin

olunamayan literatlir nedeniyle bu boliimde yer verilen bilgiler, bu g¢alismanin

2 Bu tiir kaynaklarin nadir Srneklerinden birisi bar-Asher ve Kosfky (1995) tarafindan
Ingilizce’ye gevrilip yayinlanan ii¢ sayfalik bir metindir. Onemli Nusayri din adamlarindan birisi olan

el-Cisri’ye atfedilen metin, ayn-mim-sin formiilasyonun savunulmasina dairdir.
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yazarinin 1998-1999 yillar1 arasinda gergeklestirdigi bir alan arastirmasindan (bkz.

Keser, 2005) elde ettigi verilere dayanilarak olusturulmustur.

3.2.1. Nusayri inancinin Teorik Boyutu

.....

kendi i¢inde ana iki akima ayrilmis durumdadir; bu akimlardan birincisi Batinilik ve
Ismaililik olarak da adlandirilan Yedi Imam Siiligi ikincisi ise Caferilik ya da
Imamilik olarak da adlandirilan ve bugiin Iran’da egemen olan On iki Imam
Siiligidir. Batini akimin temel iddiasi, gorlinmeyen bir batin alem ve goriinen bir
zahir alemin mevcudiyetidir. Batinilige gore asil olan batin alemdir ve zahir alem,
batin alemin eksik bir yansimasidir. Batinilik ayni bakis agisin1 kutsal metinlerin
yorumlamasma da uygulamistir. Bu yaklasima gore, kutsal metinlerdeki
goriinen/zahir anlamlardan daha 6nemli olan bu ifadelerin gizli/batin anlamlardir ve
bu gizli anlam sadece nesiller boyu aktarilmis ve kaynagi Islam peygamberi ve
Ehlibeyt olan, 6zel bir bilgidir. Nusayrilik bu iddiay1 paylasmasi nedeniyle, inangsal
imamla simirladigi igin On Iki Imam Siiligi icinde ya da bu iki ana Sii akimin 6zgiin

bir birlesimi olarak degerlendirilmektedir.

Nusayri inancinda tanri, nurlu varliklarin bulundugu yer olan ‘batin alem’de
bulunan en yiice varliktir. Bu nedenle, tanri ‘nurlarin nuru’dur. Bu dogrultuda,
Nusayrilikte tanrinin énemli bir diger sifat1 kainattaki bilginin ve anlamin kaynagi

anlammda ‘mana’dir. Nusayri inancinm, Siinni Islam’dan tamamen farklilastig:
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nokta tanriya iliskin bu tanimlama degil, tanrinin ya da batin alemden ‘zahir alem’e

yani diinyaya tecelli ettigi goriislinii savunmasidir.

Nusayri inancinda tanrinin, batin diinyadaki, nur halinden farkli olarak
insanlarin algisina agik olarak zahir alemde; insanlari dogru inanca yodnlendirmek
amaciyla, insan bi¢iminde tecelli ettigine inanilir. Habil’den 6nce yedi, Habil’den
sonra da yedi defa olmak iizere toplam on dort defa diinyada tecelli eden tanr1 her
defasinda farkli isimler almistir. Tanrinin aldigi isimler sirasiyla; el-Hannu, el-
Yennu, Ezdesir, Ahnuh, Durettiid, el-Berru er-Rahim, Yusuf el-Hakim (Aristoteles),

Habil, Sis (Sid), Yusuf, Yusa, Asaf, Sem’un ve Ali b. ebi-Talib’dir.

Nusayri inancina gore nurdan bir varlik olan tanr1 kendi nurundan, ilk olarak,
‘isim’ ad1 verilen peygamberi yaratmistir. Tanr1 gibi nurdan bir varlik olan ‘isim’ de
tanr1 gibi diinyaya tecelli etmis ve insanlara peygamber olarak goriinmiistiir.
Yaratilmig ilk nurlu varlik olan peygamber, insanlara ayr1 bir varlik olarak
goriinmesine karsin, Ozlinde tanri1 ile hi¢ ayrilmamistir; tanri ve peygamber
arasindaki ayrilik, sadece goreli bir ayriliktir. Batin alemde nurlu bir varlik olan
peygamber de tanri ile beraber diinyaya on dort defa tecelli etmistir. Peygamberin on
dort tecellisinde saydigi isimler sirastyla sdyledir; Sid, Hermes el-Herami, Diikna,
Hendeme, Zedenev, Yusuf ibn Makan, Eflatun, Adem, Nuh, Yakub, Musa,

Siileyman, Isa, Muhammed.

Goriildiigl gibi mana, yani tanrinin kendi nurundan yarattig1 ilk nurlu varlik

olan isim, yani peygamberin diinyada aldig1 son isim Muhammed’tir. Bu nedenle,
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Nusayrilikte Muhammed, Siinni Islam’da oldugu gibi peygamber olarak segilmis bir

insan olarak degil tanrinin parcasi olan kutsal bir varlik olarak goriiliir.

Nusayri inancina gore, tanrt Muhhammed’in nurundan, yine nurlu bir varlik
olan Salman-1 Farisi’yi yaratmistir. Salman-1 Farisi, Nusayrilikte, Cebrail adli melek
yaninda, ayni zamanda, ‘Bab’ olarak kabul edilir. Tiirk¢ce kap1 anlamina gelen Bab
kelimesi, daha once kisaca deginildigi gibi, biitiin Sii akimlar tarafindan “Tanriya
giden yolun girisi, Imam’m temsilcisi” gibi birbiriyle iliskili anlamlarda
kullanilmakta ve yine biitiin Sii mezheplerinde peygamberligin veya imamligin
ardindan gelen kutsal bir makam olarak goriilmektedir. Nusayrilikte bab haricinde bir
¢ok degisik nurlu varligin oldugu kabul edilir. Bu nurlu varliklar da genellikle Islam

tarihinde Ali b. Ebu Talib’e yakin tarihi sahsiyetlerin isimleriyle anilirlar.

Yukarida yer wverildigi gibi, Nusayri inancinda en kutsal ii¢ varlik;
tanrinin/mananin yer Yyiizlindeki tecellisi olan Ali b. ebi-Talib, tanrinin kendi
nurundan yarattig1 ilk nurlu varlik olan isim/peygamberin yeryiiziindeki tecellisi olan
Muhammed ve tanrinin, ismin nurundan yarattii Salman-1 Farisi’dir. Nusayri
ilahiyat1 bu ii¢ varlig1 birbirinden ayr1 olarak ele almamaktadir. Bu nedenle, en st
mertebede kutsal sayilan bu ti¢ varlik bir formiil bigiminde ifade edilmistir. Biitiin sir
cemiyetlerinin temel prensibi, sadece sirdas liyelerinin yaklasabilecegi dini bir
emanete sahip olmaktir (Kehrer, 1998:56). Nusayrilikte de kutsal bir sir sayilan bu
formiil Arapg¢a ‘“a,m,s” harflerinden olusmakta ve “Sirr-1 Ayn-1 Mim-i Sin” yani

“a’nin, m’nin ve s’nin sirr1” seklinde ifade edilmektedir. Ezoterik bir inang olan
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Nusayriligin ana inang Ozellikleri, bu ifade vasitasiyla kendiliginden tanimlanmig

olmaktadir.

.....

noktalardan birisi de yeniden dogus inancidir.

Nusayrilikte insanlarin tanri tarafindan giinahlarindan arindirilmak ve
cezalandirilmak i¢in Oldiikten sonra bir ¢ok defalar baska bedenlerle tekrar tekrar
diinyaya dondiiriildiigiine inanilmaktadir. Tanrmin emirlerine uygun bir hayat
stirdiiren bir kisi, yeni yagsaminda odiillendirilirken, tanrinin emirlerine uymayan kisi
onceki yagaminda daha asagi sartlarda bir yagam siirmek i¢in diinyaya doner. Eger
bir insanin Onceki yasamindaki gilinahlari ¢ok fazla ise o kisi diinyaya bir dahaki
gelisinde bir onceki yasamindaki bedeninden ‘diismeye ugrayarak’ daha kotii bir
bedende ‘sekil degistirmis’ olarak gelir. Bu sekil degistirme, hayvan sekline girmek

biciminde gerceklesebilir; ancak ‘diigme’ kesinlikle cansiz yonde olmaz.

Nusayrilige gore, tanr1 bir insanin yeteri kadar ceza ¢ektigine kanaat getirirse o

insan1 daha st seviyeden bedenlerde diinyaya getirir. Bu siire¢ insanin, batin alemde

bir nur haline gelmesine kadar devam eder.

3.2.2. Nusayri inancinin Pratik Boyutu

Her inang¢ sahip oldugu inang ilkeleri yani inancin teorik boyutu yaninda

tiyelerinin yerine getirdigi pratiklere ve kendine 6zgli kurumlara sahiptir. Bu
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boliimde, Nusayrilere 6zgii olan bir¢ok pratik ve kurumdan sadece toplulugun sosyal
yasaminda etkisinin daha yliksek oldugu diisiliniilen, daha sik rastlanilanlarina yer

verilmigtir.

3.2.2.1. ibadetler ve Ziyaretler

Nusayri inanci sadece teorik farklilagmalari ile degil ibadet diizeyinde de diger

Islam akimlarindan da oldukga ayr1 bir goriiniim sergilemektedir.

Nusayrilikte ibadetler bireysel ibadetler ve toplu ibadetler olarak iki bigimde
gerceklestirilmektedir. Toplu ibadet genellikle bayramlarda karsilasilan bir ibadet
olmakla beraber, 6nemli bir seyhin bolgeyi ziyaret etmesi gibi farkli bir takim
olaylarda da yerine getirilen bir ibadettir. Toplu ibadet, bireysel ibadetten farkli
olarak, dualar yaninda belirli bedensel hareketlerden olugmaktadir. Toplu ibadetler,
Nusayrilerin diger biitiin ibadet ve torenlerde oldugu gibi gizlilik esas alinarak
yoldan uzak, yabanci kimselerin géremeyecegi, kotii kokulardan uzak, temiz ve daha

once giinah islenmemis kapali bir mekanda yerine getirilmektedir.

.....

olarak fiziksel olarak yerine getirilmesi gereken bedensel hareketler
bulunmamaktadir. Nusayrilikte, toplu namazda yapilmasi gereken belirli bedensel
hareketleri tek baslarina namaz kilarken yerine getirme zorunlulugu yoktur. Bireysel
ibadet, belirlenmis dualarin okunmasi ile yerine getirilmis olunur. Nusayriler, temiz

ve inanca uygun olmasi kosuluyla her mekanda, abdestli olmak kosuluyla ve her
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durumda (yiiriirken, otururken vb. gibi) namaz kilabilirler. Bu nedenle, disardan

bakildiginda kisinin ibadetini yerine getirdigi kesinlikle anlasilmaz.

Nusayrilerin namaz vakitleri Siinni Islam’da oldugu gibi, bes vakittir; ancak
namaz vakitlerine verdikleri isimler Siinni Islam’a mensup olanlarm namaz
adlandirmalarindan farklidir. Nusayrilerin giinlilk namazlarin isimleri sirasiyla;

Muhammed, Fatir, Hasan, Hiiseyin ve Muhsin’dir.

Nusayrilik, ezoterik bir inan¢ olmasi nedeniyle ibadetlerin yerine getirildigi
acik bir inangsal mekana sahip degildir. Bu nedenle ibadetler ¢ogunlukla evlerde
yerine getirilmektedir. Her ne kadar Nusayrilikte belirli ibadet mekanlarinin olmasa
da ihtimam gosterilen ve kutsallik atfedilen mekanlar bulunmaktadir. Ziyaret olarak
ve ¢ogunlukla dnemli inang liderlerinin mezarlari tizerine kurulan ve onlarin adi ile
anilan bu mekanlarin belirli fiziksel 6zellikler gosteren yerlerde kurulmasi gibi bir
zorunluluk olmadig1 gibi belirli bir insa tarzi da mevcut degildir. Hatta, ziyaretlerin
bir bina seklinde olmasi da zorunlu degildir. Uzerinde higbir yapmin bulunmadig

ziyaretler de mevcuttur.

Nusayriler arasinda ziyaretlerde okumak i¢in 6zel dualar veya ritiieller mevcut
degildir; ancak genel uygulama dualar esliginde ziyaretin etrafinda donerek onu tavaf
etmek seklindedir. Genellikle; ¢ocuklarinin gelecegi, iyi bir yasam veya hasta olan

bir aile ferdinin iyilesmesi gibi dilekler i¢in gidilen ziyaretlerde ‘Fatiha Duasr’
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okunur ve bahur” yakilir. Bahur yakildigi zaman ‘Bahur Duast’ okunur; ancak bu
duay1 sadece erkekler okuyabilir. Nusayrilikte, ziyaretlerde gorevliler
bulunmamaktadir; ancak c¢ok ziyaret edilen ziyaretlerde diizenin ve bakimin
saglanabilmesi i¢in kimi gorevliler bulunmaktadir. Nusayri ziyaretlerinin bir 6zelligi
de bu yerlere sadece Nusayri olanlarin gelmemesidir; Nusayrilerin yani sira diger
inanclardan insanlar da gelmektedir. Genellikle olmasini istedikleri bir dilekte
bulunmak i¢in gittikleri ziyaretler i¢in eger dilekleri gergeklesirse kurban keser ve
kurbanin etini ziyaret yerine gelenlere dagitirlar. Kesilen bu kurbanlar ise mutlaka

vefat etmis bir seyhin adina kesilir.

3.2.2.2. Bayramlar/Toplu ibadetler

Nusayrilikte yer alan bayramlar dinsel kokenli bayramlar olup, Siinni Islam
icinde yer alan gruplarin kutladiklar1 bayramlardan biiyiik farkliliklar gosterir.
Nusayriler tarafindan yaygin olarak kutlanilan bayramlar; Fatir (Ramazan) Bayramu,
Adha Bayrami, Gadir (en biliylik bayram) Bayrami, Miibadele Bayrami, Firag
Bayrami, Asure Bayrami, Rebi’iil evvel 9 Bayrami, 15 Saban, Nevruz Bayrami,
Mihrican Bayrami, Yilbasi, 1 Temmuz Bayrami, Salip Bayrami, Kiddes Bayramu,
Eydin Nis (15) Bayrami, Ramazan aymn 1., 17., 19., 21., 23., 27. giinleri, Leyl-i
Cum’a, Evvel Nisen (1 Nisan) Bayrami, 4 Nisan Bayrami, 9 Nisan Bayrami, 15
Nisan Bayrami, Evvel Tisrin Bayrami, 4 Tisrin Bayrami, 9 Tisrin Bayrami, 15 Tisrin

Bayrami, Kurban Bayrami, 17 Bayrami (Yumurta Bayrami)’dir.

 Bahur: Yakildiginda hos bir koku veren bir bitkisel iiriin.
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Bu bayramlar arasinda en dnemlisi, Ali b. Ebu Talib’in tanriin yeryiiziindeki
tecellisi oldugunun, islam peygamberi tarafindan Gadir Hum adi1 verilen bir vahada
aciklanmasinin anisina kutlanan Gadir Bayrami’dir. Bu bayram, bir ¢ok bolgede,
bizatihi seyhler tarafindan sahipligi yapilarak kutlanir ve Nusayri halk bu bayrama

biiyiik bir saygt ile katilir.

Bayram kutlamasi temel olarak iic asamada gerceklestirilir. Bu asamalardan
birincisi, kurban kesilmesi ve kesilen kurbanin etinden ‘hirisi’ (asure) adi verilen
toren yemeginin yapilmasi; ikincisi ise seyhin oOnderliginde toplu namazin

kilinmasidir.

Toren yemeginin yapimina katilacak olanlarda belirli 6zellikler aranir. Téren
yemegini hazirlayan kisiler sadece sirr1 bilen erkeklerdir. Ancak, bayramda
kullanilacak ekmek vs. gibi maddelerin iretilmesi ve diger islerin yapilmasi
tamamen kadinlar tarafindan yerine getirilir. Bayramda goérev alan kadinlarda adet
doneminde olmamalari, tirnaklarin ojeli olmamasi gibi birgok oOzellik aranir.
Bayramlarda, deliler, ¢ocuklar, Nusayri olmayanlar ve kadinlarin disinda inanca
mensup olmasina karsin, hirsizlik veya zina tiiri su¢lar1 islemis erkekler de gorev

alamazlar.

Kurbanin kesilmesinden sonra bayram sahibi kisi davetlilere Arapga ismi ‘ftur’
olan, sabah yemegi anlamima gelen bir yemek diizenler. Yenilen bu yemegin
ardindan sadece erkeklerin katildig1 toplu namazin kilinacagi yer hazirlanir. Toplu

namazin kiliacagi ev temizlenir ve evin pencereleri yabancilarin igeriyi gormemesi
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i¢in iyice Ortiiliir. Bu mekanda seyhin yonetiminde toplu namaz kilinmasiyla bayram

kutlanmis olur.

Nusayrilikte bayramin, masraflarini tistlenen ve bayrama ev sahipligi yapan
aileler vardir ve bu ailelere bayram sahibi denir. Bilinen Siinni Islam bayram kutlama
anlayisindan oldukca farkli olan Nusayri bayram kutlamalarinda, dini torenin
diizenlenmesi, toreni yoneten seyh ve nakiblerin zekatlarimin verilmesi, toren
esnasinda kullanilacak buhur, reyhan, tib gibi maddelerin alinmasi; bir toren yemegi
olan ‘hirisi’nin yapilip dagitilmasit bayram sahipligi yapan bu ailelere ait

sorumluluklardir.

Nusayri geleneklerine gore herhangi bir bayramin sahipligini iistlenen bir kisi,
bu bayrami kutladiktan sonra ayni bayram i¢in her sene bayram sahipligi yapmalidir.
Aile i¢inde bayram sahipligini ilk olarak yapan kisi 6liince, genellikle, ¢ocuklar1 da
aynt bayrami kutlamaya devam etmektedirler. Yaslanan kimseler genellikle
sahipligini yaptiklari bayramlarin ¢ocuklar1 tarafindan da devam ettirilmesi igin
cocuklarina miras biraktiklari kimi mallarin gelirlerinin bayramlarda kullanilmasini
sart kosmaktadirlar. Bu tip mallara Nusayriler, gelirleri bayram kutlamalarina
harcandigindan ‘vakif mallari’ demektedir. Vakif mali sayilan bu mallarin, miras
birakanin ¢ocuklar1 tarafindan bayram kutlanmasi disinda bagka amaglarla

kullanilmasinin haram oldugu ve kullananlarin lanetlenecegi inanct mevcuttur.
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3.2.2.3. Dine Giris Toreni ve Din Amcahg

Nusayrilik bir sir olma 6zelligini korumus ve belirli bir azinligin sahip oldugu
inang esaslari, uzunca bir siire bu toplulugun disina ¢ikmamustir. Nusayrilikte sir
olarak goriilen inangsal bilgilerin, daha agik bir ifadeyle inancin temel akidelerinin
yeni kusaklara aktarimi ‘dine giris torenleri’ vasitasiyla gerceklestirilir. Bu torenler
sonucunda, dini bilgiler bir ¢cok kriter gz Oniinde bulundurularak giivenirlilikleri
kanitlanmis kisilere aktarilmakta ve dinl inancin devamliligt ve korunmasi

saglanmaktadir.

Bir kisinin Nusayri inancina girisi belirli kurallar ¢ergevesinde isleyen bir
siirecin sonunda gerceklesmektedir. Nusayrilikte inanci yayma cabasi mevcut
degildir ve inan¢ sadece Nusayri soyundan olanlara aktarilir. Nusayrilikte inang
ilkelerini 6grenme hakkina sahip olanlar sadece erkekler oldugundan dine girmek
icin ilk kural erkek olmaktir. Dine girecek olan kiside aranan diger bir 6zellik, kisinin
ruh sagligmin yerinde olmasi; sirlart agiklamayacak, kendisine aktarilacak olan
bilgileri anlayabilecek yeterli zihni kapasiteye sahip olmasidir. Dine girmek i¢in aday
olan fertte aranan son Ozellik ise, sir saklayacak yasta ve olgunlukta olmasidir.
Adayin kendisine 6gretilecek olan sirlar saklayacak olgunlukta olup olmadigina ise

adayn ¢evresi tarafindan karar verilmektedir.

Dine giris toreni bir birini takip eden, diizenlenen {i¢ asamali, dokuz aylik bir

stirede gerceklestirilir. Seyhin yonetiminde {i¢ asamada adaya inancin temel ilkeleri

Ogretilir ve adaya 6grendigi bilgileri Nusayri olmayanlara, kadinlara ve ¢ocuklara
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aciklamayacagina dair sahitler huzurunda yemin ettirilir. Yedi veya dokuz ay siiren

bu siirecin sonunda aday dine girmis sayilir.

Nusayrilikte dini bilgilerin yeni nesillere aktarilmast ve bu yolla inancin
devamliliginin saglanmasi, 6zgiin bir kurum olan ‘din amcaligl’ ile gergeklestirilir.
Arapg¢a ‘Em-i Seyyid’ ya da Tiirk¢e’deki kullanimiyla ‘din amcasi’ terimi Nusayriler
tarafindan inanci 6greten kisi manasinda kullanilir. Nusayri toplumuna mensup her
erkek dini bilgileri dine giris toreninin ardindan kendi din amcasindan sozli aktarim

yoluyla 6grenmektedir.

Din amcas1 ¢ocugun da rizasi alinarak ailesi tarafindan segilir. Dine girmeye
aday olan kisi, dine giris toreninin {i¢ agamasini da basariyla gectigi zaman seyh
tarafindan din amcasina teslim edilir. Aday, bu andan itibaren dini egitimi siiresince
din amcasinin sorumlulugu altindadir ve yine bu siire boyunca kendi ailesinin
yaninda degil din amcasinin evinde kalir. Aday, din amcasinin evinde kaldig1 ve dini

bilgileri 6grendigi bu stirecte genellikle asil ailesi ile goriismez.

Nusayrilikte din amcasi, ¢cocugun ‘asil babasi’ gibi sayilmaktadir. Cocuktan,
din amcasina kars1 babasina davrandigi gibi davranmasi beklenir ve ayni sekilde din

amcast da ¢cocuk iizerinde bir babanin sahip olabilecegi biitiin haklara sahiptir.

Aday, din amcasmin ¢ocugu olarak kabul edildigi i¢in, din amcasinin

kardeslerine amca ve hala, ¢ocuklarina ise kardes demek zorundadir. Din amcasinin

biitiin yakin akrabalar1 ¢cocukla birinci derece kan akrabasi sayilir. Bu dini kurallarin

85



sosyal bir sonucu olarak hi¢bir Nusayri, din amcasinin yakin akrabalariyla kesinlikle
evlenemez.. Bu nedenle, din amcalif1 vasitasi ile Nusayriler arasinda kan bagina
dayanan akrabalik sisteminin yaninda bu sistemle i¢ i¢e girmis bir durumda olan bir

inang kaynakl1 akrabalik sistemi daha olugsmustur.

Goriildiigii gibi Nusayrilik sahip oldugu inang ilke, pratik ve kurumlariyla

Tiirkiye toplumunda hakim durumda olan Siinni Islam inancindan kesin farkliliklar

sergilemektedir.
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BOLUM 4

ADANA’DA EKONOMIK, MEKANSAL ve ETNIiK DEGIiSiM

Kentsel mekanda bir etnik toplulugun, kentte belirgin bicimde gerceklesen
stireglerden nasil etkilendigi ve bunun sonucunda kendisini nasil yeniden iirettigi
sorusundan hareketle gerceklestirilen bu g¢alismada Nusayri etnik toplulugunun
yasadigt Adana’ya iliskin ekonomik, mekansal degisim yaninda kentin etnik
yapisindaki degisimin de betimlenmesi toplulugun bugiinkii kamusalliginin
anlasilmasinda olduk¢a 6dnemlidir. Bu nedenle, bu boliimde tarihsel bir perspektiften,
Adana’nin ekonomik, mekansal ve etnik degisimi ana hatlartyla ortaya konularak,
toplulugu etkileyen genel etkiler belirlenecektir. Toplulugu askin etkilerin
belirlenmesi yaninda, bu boliimde Adana’da etnik mekansal segregasyonun hangi

boyutta oldugu gosterilecektir.

Akdeniz Bolgesi’nin dogusunda yer alan ve Cukurova’nin biiyiik bir bolimiinii
kapsayan Adana ili, toplam 14,030 km?’lik bir yiizol¢clime sahiptir. Batidan Nigde ve
Icel ile gevreli olan Adana ili kuzeyden Kayseri, dogudan Kahraman Maras ve
Osmaniye, giineydogudan ise Hatay illeriyle komsudur. Adana ilinin Aladag,
Ceyhan, Feke, Imamoglu, Karaisali, Karatas, Kozan, Pozanti, Saimbeyli, Seyhan,
Tufanbeyli, Yumurtalik, ve Yiiregir olmak iizere 13 ilgesi ve toplam 550 koyi
bulunmaktadir (Savar ve digerleri, 1999:37). Adana kenti, Seyhan ve Yiiregir

ilgelerinden olusmaktadir.
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M.O. 2000 yilina ait Hititce tabletlerde Samri (Seyhan) irmagmm kiyisinda
Adaniya veya Ataniya adli bir kentin bulundugu belirtilmektedir. O donemde, i¢inde
bulundugu bolgeye adini verecek kadar 6nemli oldugu belirtilen bu kentin, baska bir
kanit bulunmadig1 i¢in, bugiinkii Adana ile ayn1 yerde olup olmadigi tam olarak

bilinmemektedir (Erdem, 1988:349).

Adana admin kokenine iligkin bir ¢ok farkli goriis mevcuttur. Bunlardan en iyi
bilineni Bizansli Etienne’in aktardig1 bir sdylencedir. Bu sdylenceye gore, Uranus’un
ogullar1 olan Adanus ve Sarus, Tarsus halki ile savasarak yeni bir kent kurmuslar ve
kurulan bu kente Adanus, kentin yaninda akan irmaga da Sarus adi verilmistir.
Kilikya’ya hakim olan Danuna kralliginin merkezinin de bu kent olmasi nedeniyle
kentin isminin bu kralligin adindan kaynaklandig1 da ileri siiriilmiis (Unal, 2000:20)
olmasina karsin, yapilan arastirmalar sonucunda Adana adinin Hint-Avrupa koékenli
bir kelime oldugu ve ‘lizerinde yaninda’ anlamina gelen ‘a’ 6neki ile irmak anlamina
gelen ‘danu’ kelimesinin birlesmesinden olustugu ortaya konulmustur. Adana
isminin kokenine iligkin bu yaklasim Adana’nin cografi konumuyla da uyustugu i¢in
akla daha yakin gelmektedir (Erdem, 1988:349). Bu bilgilerden anlagildigi gibi

Adana uzun bir tarihe sahip bir kenttir.

Adana’nin bu uzun tarihi boyunca, siirekli bir bi¢gimde, yerlesik hayatin oldugu
bir kent olmasinin en 6nemli nedeni cografi konumu ve tarima elverisli dogal
yapisidir. Adana’nin artalanini olusturan Cukurova’nin bir taraftan deniz diger
taraftan ise yiiksek daglarla ¢evrilmis olmasi kendisine birgok 6zellik kazandirmistir.

Denize paralel bir bicimde uzanan Toros Daglar1, Cukurova’y1 i¢ Anadolu’nun kirsal
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ikliminden korumus ve soguk havanin gilineye inmesini engellemistir. Toros
Daglarinin dogal bir set islevi gorerek soguk havayi engellemesi, bolgede Akdeniz
iklimini egemen kilmistir. Bélgede yer alan Seyhan ve Ceyhan nehirleriyle Berdan
(Tarsus) ¢ay1 ise daglardan ovaya dogru siirekli aliivyonlu toprak tastyarak tarimsal
tiretim icin olduk¢a uygun bir toprak yapisinin olusmasini saglamistir (Ener,
1990:28-29). Karayollar1 yaninda giiney boliimiiniin tamamen denizle ¢evrili olmasi
Adana ve artalaninda dretilen tarimsal {riinlerin deniz tasitlar1 vasitasiyla

pazarlanabilmesi imkanini dogurmustur.

Tarimsal iiretim i¢in olduk¢a miisait bir iklim ve toprak yapisina sahip olmasi
yaninda, cografi konumu da Adana’nin tarih boyunca dnemini kaybetmeyen bir kent
olmasimna neden olmustur. Adana’nin konumu itibariyle kazandigi en biiyiik
ozelliklerden biri, ¢esitli yol giizergahlarinin birlestigi bir kavsak noktasi olmasidir:
Adana, Cukurova’y1 bastan basa kat eden Seyhan nehrinin en kolay gegilen yerine
kurulmustur ve Balkanlardan baslayan ve Toros Daglarini, Giilek Bogaz1 vasitasiyla
asan yol glizergahi, Seyhan Irmagi’n1 bu noktadan gecerek Belen gecidi tlizerinden
Ortadogu’ya ulagsmaktadir. Ayni sekilde Adana, Dogu Anadolu’nun Akdeniz’e agilan
kapist durumundadir. Bilindigi gibi istikrarli ve kontrol altinda bir siyasi
entegrasyonu miimkiin kilan islek ulagim ve iletisim sistemleri, ylizyillar boyunca
biiylik bir 6neme sahip olmus (Kiray, 1999a:305), bu gereklilik Adana’nin siirekli bir

bicimde dnemini siirdiirmesine neden olmustur.

Tarihsel siirecte Hitit, Asur, Iran, Helen, Seldkid ve Roma’nin eline gecen

Adana’da en 6nemli gelismeler Dogu Roma egemenliginde gerceklesmistir. (Darkot,
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1978:127). Uzun siire Dogu Roma Imparatorlugu’nun hakimiyetinde kalan kent,
Halife Omer zamaninda Islam akinlarina maruz kalmis; ancak Emevi halifesi Abd al-
Malik zamaninda fethedilebilmistir. Abbasilerin ardindan kent 10. yiizyilda tekrar
Dogu Roma’nin eline, ardindan Sel¢uklularin 11. yilizyilin sonunda ise Haglilarin
eline gegmistir (Darkot, 1978:128; Halacoglu, 1988:349) 14. yiizyilda ise kent Misir
Memluklarina ve onlara bagli Ramazanogullarinin egemenligine girmistir. 1352-
1517 yillar1 arasinda bolgede hiikiim siiren Ramazanoglu Beyligi, Yavuz Sultan
Selim’in Misir seferi sirasinda Osmanli imparatorlugu’na baglanmis ve 1608 tarihine
kadar icislerinde bagimsiz bir beylik olarak varligimni siirdiirmiistiir. Bugiin kentte
bulunan tarihi eserlerin bir cogu da Ramazanoglu Beyligi doneminde insa edilmistir

(Akalin ve digerleri, 1999:81).

Adana’da 16. ylizyilda baslayan Osmanli egemenligi, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusuna kadar devam etmistir. Adana’daki Osmanli egemenliginde tek kesinti
1833-1840 yillar1 arasinda Misir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin bolgeyle
birlikte Adana’yr iggal etmesidir. 1840°ta bolge tekrar Osmanlilarin denetimine
girmis I. Diinya Savasi’nin ardindan, 1918-1922 yillar1 arasinda ise bolge ve kent

Fransizlarin iggali altinda kalmistir. (Akalin ve digerleri, 1999:81-83).

4.1 Yakin Donem Adana Tarihi

Bu boliim, Adana’nin 19. yiizyildan giinlimiize kadar gegen siiredeki tarihsel

panoramasinin olusturulmasi hedeflenerek, Adana’nin ekonomik ve sosyal tarihinde

onemli kirilma noktalarina isaret eden dort alt boliimden olusmustur. Her boliimde,
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kendi i¢inde oncelikle ekonomik, demografik ve mekansal degismesine iliskin

betimlemeler olusturulmustur.

4.1.1 1865-1922: Bolgesel Istikrarin ve Tarimsal Uretimin Tesisi:

17. yiizyihn ikinci yarisinda Adana’dan ge¢mis olan Evliya Celebi, sehir
hakkinda olduk¢a genis bilgi vermistir. Evliya Celebinin aktardigina gore, o sirada
Adana’nin iki kapili ve yedi kuleli, bir tarafi Seyhan ile, 6te tarafi hendekler
araciligiyla korunan bir i¢ kalesi vardir. Kent bu donemde kalenin bati ve kuzey
taraflarinda bulunmaktadir ve kentte tamami kerpicten olmak {izere 8.700 ev, 130
diikkani, 17 hanm1 ve 1 kapali ¢arsist bulunmaktadir. Bu donemde, kentin etrafi
tamamen bag ve bahgelerle cevrilidir ve bunlar bostan dolaplari vasitasiyla irmaktan
cekilen suyla sulanmaktadir. Evliya Celebi, Adana’nin friinleri arasinda limon,
turung, zeytin, incir, nar, sekerkamist ve pamugu saymakta ve pamugun 6nemli bir
gelir kaynagi oldugunu ve halkin ¢ogunlugunun ge¢imini pamuktan sagladigini

belirtmistir (Dagli, 2000:276).

19. ylizyilin basina gelindiginde Cukurova Bdlgesi ve Adana, niifus ve sanayi
acisindan Osmanli Imparatorlugu’nun &nemli merkezlerinden biri olma &zelligi
tagimadigi goriilmektedir. Bu donemde, bdlgenin ticari amagl temel tarimsal {irtinii
pamuktur. Ancak, bu donemde bolgede iiretilen pamuk yeteri kadar islenmemekte
ham olarak ticareti yapilmaktadir. Bolgedeki katma deger saglayan isletmeler ise az
sayidaki dokuma tezgahi ile bolgedeki bakir madenlerinden elde edilen bakirin

islendigi imalathanelerdir. Ozetle, bu dénemdeki iiretimin biiyiik bir kismi dis
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pazarlara yoOnelik olmaktan cok bdlgenin i¢ tliketimini karsilamaya yoneliktir

(Akkaya, 1998:144-145).

Bolgenin bu donemdeki durumunun en 6nemli nedenlerinden biri, bolgeye
yakin merkezlerin gelismis yerler olan Halep ve izmir ile ticaret yapmay1 tercih
etmesi gosterilmektedir. Bu tercih nedeniyle Adana oOnemli bir artalan
olusturmamakta, 6nemli bir ticaret merkezine ddniisememekte, Halep ve Izmir
arasinda sikisip kalmaktadir. Ayni1 zamanda Cukurova Bolgesinin Halep, Sam,
Antep, Maras gibi dokumaciligin gelistigi merkezlere yakin olmasi bolgede 19.
ylizyilin sonuna kadar dokuma sektoriinde sanayilesme yoniinde bir gereksinim

duyulmamasinin da nedenidir (Akkaya, 1998:145-146).

Goriildiigi gibi, Adana bu donemde dahi bir¢ok tarim {iriiniiniin iiretildigi bir
kent durumundadir. Ancak, bu tarihten Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin 1833-1841
tarihleri arasinda bolgeyi isgal etmesine kadar gegen siirede Adana ve artalanini
olusturan Cukurova yasanan karigiklik ortami ve merkezi idareninin etkisinin
zayiflamasi nedeniyle biiylik bir gerileme yasamistir. 19. ylizyilin baslarinda bolge,
biiyiik 6l¢tide batakliklar ve sazliklarla kapli, sitma ve kolera gibi salgin hastaliklarin
egemen oldugu seyrek yerlesimli bir bolge durumundadir. Bolgenin kuzey sinirini
olusturan Toros Daglarinda yasayan gogebe Tiirkmen asiretleri sadece kis aylarinda
stiriilerinin otlak ihtiyacin1 karsilamak icin ovaya inmekte yaz aylarinda ise tekrar
daglardaki otlaklarina donmektedir. Bolgedeki nadir yerlesim merkezleri ise
cogunlukla Ermenilerin yasadigt Toros Daglarinin eteklerindeki yerlerdir.

Adana’nin yasadigi bu gerilemenin en 6nemli nedeninin bdlgedeki diizenli bir
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yonetimin kurulamamasi oldugu konusunda arastirmacilar arasinda fikir birligi
vardir. Cukurova Bolgesinde diizenli bir yonetimin kurulamasinin en énemli nedeni
ise derebeylik sisiteminin 17. yiizyildan itibaren bolgede egemen olmasidir.
Derebeylikler arasindaki miicadele 1800’lerin basinda Cukurova’ya damgasini
vurmus; Karsliogullari, Menemenciogullari, Kelinogullar1 gibi giiglii aileler bu
miicadelede 6nemli taraflar olarak yer almigtir. Bu miicadeleler nedeniyle Osmanli
1829-32 yillar1 arasinda Adana’ya vali atayamamustir. Emniyetsizlik yaninda
tarimsal ve ekonomik ¢okiintii nedeniyle 1800’lerin basinda Adana, sel baskinlarinin
ve koleranin yaygin oldugu ve servetin biiylik oranda Ermenilerin elinde oldugu ¢ok

kiigiik ve fakir bir kentte donlismiistiir (Yurtsever, 1999:665; Ener, 1990:185-231).

Misir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin bolgeyi denetiminde tuttugu 1833-
1840 yillar1 arasindaki donemde ise Adana ekonomik anlamda gelece§ine yon
verecek onemli degisiklikler yasamistir. Bu donemde, Adana’da 6zellikle tarimda
onemli gelismeler yasanmig; pamuk ekimi yayginlagtirilmistir. Pamugun yaygin
tarimsal iiriin olmas1 daha sonra ortaya ¢ikacak olan tarima bagli sermayenin birincil
kaynagint olusturmustur (Akalin ve digerleri, 1999:81-83). Bolgedeki tarimin
yeniden canlanmasina katkida bulunmasi yaninda bu donemin Adana’nin daha
sonraki ekonomik ve sosyal yasamina dogrudan etkide bulunacak ikinci sonucu

Adana ve artalaninin ekonomik éneminin Osmanli Devleti tarafindan anlagilmasidir.

Ayni yilizyilin ortalarinda yasanan bir diger gelisme Adana’nin ekonomik

onemini arttirmasinda bir baska dnemli etken olmustur. Bu gelisme, Amerikan I¢

Savasi’nin (1861-1865) uluslararas1 piyasalarda olusturdugu degisimdir. ¢ savas
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oncesinde diinya pamuk ihtiyacinin %7-8’ini karsilayan bir {ilke olan ABD’nin
{irettigi pamuk, Batil1 tekstil sanayisinin, 6zel olarak da Ingiliz tekstil sanayisinin ana
hammadde kaynagi durumundadir. Amerikan I¢ Savasi ile birlikte ABD’deki pamuk
tireticisi olan giliney eyaletleri 1863 yilinda pamuk digsatimini tamamen
durdurmustur. ABD’nin pamuk digsatimini durdurmasi ise en biiylik pamuk
ithalatgis1 durumundaki Ingiltere’yi darbogaza sokmustur. Bu darbogazi asabilmek
amactyla Ingiltere Misir, Hindistan ve Cukurova gibi verimli yerlerde pamuk
ekiminin hizlanmasin1 temin ederek ulusal tekstil sanayisinin ihtiya¢ duydugu
hammaddeyi karsilamaya yonelik politikalar vyiiriirliige koymustur. Ingiltere,
Manchester Cotton Supply Associaton sirketi aracilifiyla Misir ve Osmanli
topraklarinda pamuk ekiminin arttirilmasi yoniinde politika yiirtitmistiir (Bildirici,

1999:86).

Bolgenin ekonomik potansiyelinin biiyiikligliniin ortaya ¢ikmasi {izerine
Osmanli Devleti bolge iizerindeki hakimiyetini giiclendirici tedbirler almaya
baslamistir. Osmanli Devletini bolgeye iliskin tedbirler almaya iten bir diger neden
ise 19. yiizyilin ortalarinda bdlgenin 6nemini sadece Batili devletler ve Osmanli
Devleti degil Ermeniler tarafindan da fark edilmesidir. Bolgenin ekonomik agidan
onemini fark eden Ermeniler bolgede ekonomik ve demografik denetimi saglamak
icin arazi alip yerlesmeye baglamiglar; Adana civari ve kentin 6zellikle giliney
yoniinde biiytik ciftlikler kurmuglardir. Kisa siirede Kuyumcuyan, Nalbantyan,
Circiroglu, Toros Kahya, Bezdikyanlar gibi Ermeni aileleri biiyiik arazilere sahip
olmustur (Yurtsever, 1999:669; Kiray, 1998:12). Ermenilerin bolgeden biiyiik

miktarda arazi alip yerlesmeleri iizerine Osmanli Devleti bir dizi politikay1
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uygulamaya koymustur. Osmanli Devleti’nin yiiriirliige koydugu bu politikalar
birka¢ baslik altinda toplanabilir; bdlgenin istikrarinin saglanmasi, bolgedeki
Miisliman niifusun arttirilmasi, tarimsal iiretimi tesvik edici yasal diizenlemelerin

yapilmasi ve bolgenin kadastro ¢alismalarinin yapilmasi.

Osmanli Devleti, bu donemde, bolgedeki hakimiyetini artirmak igin, ilk olarak,
Toros Daglarinda yasayan ve sadece kis aylarinda ovaya inen gocebe Tiirkmen
agiretlerine yonelik politikalar gelistirmistir. Tamamen hayvancilikla gecinen
Tiirkmen agiretleri 19. ylizy1l ortalarina kadar bolgenin giivenligi icin de biiyiik bir
tehdit olusturmuslardir: sik sik yagma faaliyetlerine girisen bu asiretler ayn1 zamanda
Osmanli yonetimine karsi da isyan halinde olmus ve bolgede bir derebeylik sistemi
yaratmiglardir. O donemde asiretler, ge¢imlerini tarimcilik ile saglayanlardan koruma
karsilig1 hara¢ almalari nedeniyle tarimsal {iretiminin Oniinde de onemli bir engel

olusturmuslardir (Gordon, 1973:68).

1865 yilinda, Osmanli Devleti Tiirkmen asiretlerine karst Dervis Pasa’nin
komuta ettigi ve danismanhgin1 Cevdet Pasa’nin yaptigi, Firka-i Islahiyye’yi kurmus
ve belirtilen gocebe Tiirkmen asiretleriyle, derebeylik sisteminin ortadan kaldirilmasi
ve bu niifusun yerlesik hayata gecirilmesi igin miicadele etmeye baglamistir (Ener,
1990:300). Firka-i islahiyye gocebe asiretleri zorunlu iskana tabi tutarken bir yandan
askeri tedbirler bir yandan da yonetsel ve ekonomik tedbirleri kullanmistir.
Gogebelerin gergeklestirdigi mevsimlik gocii engellemek ig¢in, gilicli kisitlamalar
getirilerek bu ge¢im tarzinin cazibesi azaltilmis, ekonomik olarak gocebelerin

yerlesik tarima uyumu i¢in kaynak saglanmis, iiclincli olarak da ovanin saglik
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durumu diizeltilmeye calisilmistir. Zorunlu iskana karsi direnenler ise askeri
tedbirlerle yerlesime zorlanmistir (Gordon, 1973:172). Biitlin bu uygulamalar
sonucunda bolgede gocebelik ve ona bagli hayvancilik biiyiik oranda ¢oziiliirken
asiretler tarafindan kurulan, gerek bolgenin gerekse bolgeden gegen ticaret
kervanlarinin giivenligi icin ciddi bir bi¢cimde tehdit olusturan Kozanogullar1 ve
Kiigiikaliogullart gibi derebeylikler tamamen ortadan kaldirilmistir (Ener, 1990:300-

301).

1852 yil1 itibariyle bolgedeki agiretlerin aile olarak biiyiikliikleri su sekildedir
Avsar 30, Bozdogan 74, Cerid 56, Kerimoglu 27, Kirintili1 61, Kozanoglu 30, Lek**
54, Menemenci 41, Sirkint1 67, Tacirli 77, Varsak 88 (Gordon, 1973:29). Belirtilen
Tiirkmen agsiretlerinin yerlesik yasama gegirilmesi, aynt zamanda bolgedeki
Miisliiman niifusu arttirma politikasinin bir pargasidir. Ancak, Tirkmen asiretlerin
yerlesik yasama gecirilmesi de  bdlgede Miisliiman niifusu istenen diizeye
¢ikaramayacagi i¢in, Osmanli devleti bu amacina ulasabilmek i¢in es zamanli olarak
bolge disindan Misliman niifus transferi politikasin1 da uygulamaya koymustur.
Osmanli devleti bu donemde kaybettigi bolgelerdeki Miisliiman niifusu Cukurova’ya
yerlestirmeye baslamistir. Ayrica, bolgedeki Ermeni niifusunun olasi etkilerini
onlemek amaciyla yiiriitiilen niifuslandirma faaliyetleri yaninda Adana ve ¢evresinde

arazi alim1 bizzat padisah tarafindan da tesvik edilmistir.”

2% Lekler, Gordon tarafindan, Tiirkmen asiretleri i¢inde sayllmakla birlikte Leklerin Kiirt
etnisitesine dahil, iran kokenli bir topluluk oldugu bilinmektedir.
> II. Abdiilhamid, 1800 ve 1890’larda bdlgeden 1.100.000 déniim civarinda bir araziyi kendi

adma tapulandirarak Ciflikat-1 Hiimayiin adiyla devlet ciftlikleri kurmasi yaninda vali ve pasalarimi
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Osmanli Devleti’nin Adana’ya yonelik diger bir politikasi tarimsal iiretimi
canlandirmak i¢in 6zendirici yasal diizenlemeler yapmak seklinde gerceklesmistir.
Bu amagla 1865 yilinda Osmanli Devleti, pamuk {ireticilerine bos arazileri bedava
vermeyi, dagitilan bu arazilerden bes yil slireyle vergi almamay1, pamuk ihracatindan
alinan vergiyi azaltmay1 ve pamuk iiretimi i¢in yapilacak makine, alet ve edevat
ithalatindan vergi alinmamasini ve pamuk tarimiyla ugrasanlara uygun kosullarda

kredi verilmesini kararlagtirmigtir (Bildirici, 1999:86-87).

Amerikan I¢ Savasi’'min tetikledigi ve Osmanli Devleti’nin politikalariyla
yonlendirdigi bu siire¢ sonucunda bolgede istikrarin ve yerlesik yasamin saglanmasi
yaninda biiylik bir ekonomik basariya ulagilmis ve pamuk iiretiminde bir patlama
yasanmig; 1869 yilinda bolgeden ihra¢ edilen pamuk miktar1 17,800,000 paunda

ulagsmistir (bkz. TABLO 1).

19. ylizyilin sonlarina gelindiginde, Adana, elli yil 6ncesinin diinyadan biiyiik
Olciide izole edilmis bir kenti olmaktan ¢ikmis ve kurulan yeni ulagim yollari

sayesinde irettigi pamugu diinya pazarlarina sunan bir kent haline gelmistir.

arazi almalar1 yoniinde tesvik etmistir. Ornegin 1880-1885 yillar1 arasinda Abidin Pasa, Ceyhan Nehri
kiyilarindan Silifke’ye kadar olan 800.000 doniimliik araziyi kendi adina tapuya gegirmistir
(Yurtsever, 1999:668-669; Kiray, 1998:12). Bolgedeki iskan girisimlerinin Miisliiman niifusu arttirma
gayesi giittiigliniin en agik delillerinden birisi Dervis Pasa’nin iskan islerini gergeklestirirken Ermeni
ve Rumlari bedelsiz arsa ve tarla dagitimindan hari¢ tutmus olmasidir. Bu nedenden 6tiirii Adana’da

yasayan Rum niifusun bir kismi Kayseri’ye go¢ etmistir (Aktan, 1967:197).
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Adana’y1 diinya pazarlarina baglama yolundaki ilk girisim 1886°’da Adana’y1 Mersin
limanina baglayan demiryolunun insa edilmesidir (Aktan, 1967:89). Kentin dogal bir
liman durumunda olan Mersin’e baglanmasi ile kent ve ¢evresinde gergeklestirilen
tarimsal tiretimin ihraci da hizlanarak artmaya baglamistir. Kentin Mersin limani ile
ulagimini miimkiin kilan demiryolunun agilmasindan sonra ulagim alaninda yasanan
ikinci 6nemli gelisme 1914-1918 yillar1 arasinda bu defa da Toros tiinellerinin
acilmasi vasitasiyla kentin, bir yandan Konya iizerinden Istanbul’a diger taraftan da
Halep iizerinden Sam’a baglanmis olmasidir. Bu sayede kent birgok bolgenin kesisim

noktas1 haline gelerek iirettigi mallar1 daha kolay satabilmistir (Darkot, 1978:128).

19. yiizyil sonlart ile 20. ylizyilin baslar1 dikkate alindiginda, Adana’nin biiyiik
oranda tarimsal liretime dayanan bir kent oldugu goriilmektedir. Bu donemde kent,
artalaninda tretilen, pamuk basta olmak iizere, bir¢ok tarimsal iirliniin gerek ham
gerekse islenerek ticaretinin yapildigi bir merkez durumundadir. 1852-53 yillarinda
Adana’da elli civarinda pamuk isleme evi, yirmi iki basmahane, on kece
imalathanesi, yirmi iki ilkel dokumahane, kirk kadar susam yag1 imalathanesi ve dort
adet su giiciiyle calisan un degirmeni vardir. 1860 dncesi donemde goriilen bu kiigiik
tiretim at6lyelerinin yerini 1860 sonrasi donemde kitlesel {iretim yapan isletmeler
almaya baslamistir. 1864 yilinda tarimsal {iriinleri daha modern bir teknolojiyle

isleme yoniindeki ilk ¢abalar ortaya ¢ikmustir.*®

%% Bu dénemde Fransiz makine miihendisi Justin Dauted tarafindan ilk cirgir-prese fabrikasi
acilmistir. Fabrika 1876 yilinda Ceyhan’a nakledilmis ve 1948 yilinda bir baskasi tarafindan satin
alinana kadar Dauted ailesi tarafindan isletilmistir. 1885 yilinda Havace Tirpani tarafindan yeni bir

cirgir fabrikasi daha agilmistir. Bu fabrika, 1899 yilinda 2688 iglik bir iplik fabrikast ve 1901 yilinda
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1851 yilinda Tarsus Konsolos Yardimcisinin hazirladigt rapora gore, 1850
yilinda 1.000.000 kilogram pamuk iiretilmis yaklasik {igte biri Avrupa’ya ihrag
edilmis, geri kalani yerli tliccarlar tarafindan satin alinmistir. 1882 yilinda ise
Cukurova bolgesinde pamuk ve yiin isleyen tezgah sayisi 34 olup, bu tezgahlarda
yaklagik 150 is¢i calismis ve 110.000 kilogram kumas iiretilmistir. 1882 yilinda 14
cirgir fabrikasindan 12 tanesi faaliyette bulunmustur. Bu olumsuz kosullar altinda
bolgenin ilk ve onemli fabrikasi C. Mavromati’nin 1888 yilinda Tarsus’ta agmis
oldugu Mavromati ve Siirekasi Iplik Fabrikasi olmustur. Fabrika, 1889 yilinda
islemeye baglamigs ve ¢ogunlugu c¢ocuk ve kadinlardan olusan 135 is¢i fabrikada
yilda 145.000 kilogram iplik tiretmistir. 1895 yilinda Adana’da faaliyete gegen iplik
fabrikasinda 120 is¢i calismis ve yilda 200.000 kilogram iplik tiretmistir (Akkaya,

1998:146-147).

Yillar itibartyla bakildiginda, Cukurova Bolgesindeki cir¢ir fabrikalarinin
1882-1895 yillar1 arasinda sayisal acgidan Onemli bir degisiklik gostermedigi
anlagilmaktadir. Sayisal acidan bir degisiklik olmamasina karsin, liretim agisindan

onemli degisiklikler olmustur. Ornegin, 1882 yilinda 960.000 kilogram pamuk

da dokuma tezgahlarinin eklenmesiyle 3 iiniteden olusan modern bir entegre tesis konumuna
gelmistir. 1906 yilinda Aristidi Kosma Simyanoglu, 1800 iglik bir iplik fabrikasi kurmustur, 1911
yilinda bu fabrikaya 400 iglik bir iplik tinitesi ve 51 adet dokuma tezgahi eklenmistir. Cumhuriyet’in
kurulmasina kadar devam eden tarima dayali sanayi olusturma g¢abasi sonucunda 1924 yilina kadar
Adana’da iki tanesi iplik ve dokuma fabrikasi, sekiz tanesi ¢ir¢ir ve prese fabrikasi, {i¢ tanesi un
fabrikast olmak {izere 17 fabrika kurulmustur (Karakus ve digerleri, 1999:238-239; Akkaya,

1998:146).
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islemisken, 1892 yilinda 2.200.000, 1893 yilinda 6.000.000 kilogram pamuk
islenmistir. 1889 yilindaki tiretim disiikligiiniin nedeni 1887 ve 1888 yilindaki
kurakliktan kaynaklanan pamuk iiretimindeki digiistiir. Nitekim 1876 yilinda
6.000.000 kilogram olan pamuk iiretimi, 1882 yilinda 2.000.000, 1887 yilinda
7.000.000, 1888 yilinda 2.800.000 kilogram olmustur. 1899 yilinda 841,815 franklik
boliimii Mersin limanindan olmak {izere toplam 1,600,000 franklik iplik ihrag

edilmistir (Akkaya, 1998:147).

Bu ozellikleriyle 1840-1870 doneminde Cukurova Bolgesi’nin ve bu bdlgenin
merkezi durumundaki Adana’nin Osmanli Imparatorlugu’nun dis ticarete agik,
tarimda sanayilesmenin yagandigi onemli bdlgelerinden birisi haline geldigini

gostermektedir.

19. ylizyilin bir kismu ile 20. yiizyilin ilk ¢eyreginin ele alindig1 bu bolimde
son olarak deginilmesi gereken, incelenen bu donem boyunca Adana’nin, yasanan
ekonomik ve siyasi gelismelerin etkisiyle degisim gegiren niifus biiytikliigii ve etnik
yapisini betimlemektir. Adana’nin niifusuna iliskin ilk bilgi Halep’teki Fransiz
konsolosunun 1812 yilinda hazirladig1 bir rapordur. Bu raporun yazildig: tarihte, yani
19. ylizyilin baginda Adana 1.000, Tarsus 1.200 hanelik bir yerlesim merkezidir ve
Adana’nin niifusu bu donemde 5.000, bolgenin bir diger 6nemli merkezi olan
Tarsus’un niifusu ise 6.000 civarindadir. Goriildiigii gibi, bu donemde, Adana su
anda bir ilge olan Tarsus’un bile gerisinde bir niifusa sahiptir. 1830’lu yillara
gelindiginde de Cukurova Bolgesi niifus agisindan 6nemli sayilabilecek bir gelisme

yasamistir Adana’nin niifusu 1831 yilinda 15.464’¢ (3,926’s1 gayrimiislim),
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Tarsus’un niifusu ise 15.701°e¢ (902’si gayrimiislim) ylikselmistir (Akkaya,

1998:147).

Adana niifusu diizenli bir bigimde artis gostererek 1851 yilinda 20.000’e
ulagmistir. Ayni tarihte Tarsus’un niifusunun 10.000 oldugu dikkate alindiginda
Adana’nin bolgenin yeni merkezi olmaya bagladig1 goriilmektedir. Ayn1 dénemde,
Cukurova’da yasayanlarin sayisi ise tahminen 150.000°dir (Akkaya, 1998:146).
Adana’nin niifusundaki artis devam etmis ve kent niifusu 1868 yilina gelindiginde
33.300’e ulasmustir. Adana’nin niifusundaki asil artis ise 1860 yilindan sonra
yasanmistir. Bolgeye yonelik 1slah hareketi ile tarimsal {retimin ve ticaretin
gelismesine paralel olarak kent niifusu da artmaya baslamis; 1868’de 33.300 olan
Adana’nin niifusu 1890°da yiizde 184’lik bir artigla 93.955 kisiye ulagsmigtir. Ayni
donemde Mersin’de de yiizde 350’lik muazzam bir niifus artis1 yasanmustir. (bkz.
TABLO 2, 6). Ayn tarihlerdeki pamuk ihracati arasindaki fark bu niifus artiginin
nedenini ¢ok net bigimde agiklamaktadir: 1861 yilinda 1.978.000 paund olan pamuk
ihracati, 1869-1890 donemi arasinda yillik olarak ortalama 8.765.000 paund olarak
gerceklesmistir (bkz. TABLO 6). Bu karsilastirmadan anlagildigr gibi Adana’da
tarimsal iiretimin artigi, bilindigi gibi, sozii edilen donemde tarim biiylik oranda
hayvan ve insan giiciine dayali olarak yapilmaktaydi. Bu durum, biiyiikk miktarda
insan emegine ihtiya¢ duyulmasina neden olmus, bu ise Kent niifusunun artmasina
neden olmustur. Adana niifusu, ulastig1 bu diizeyle bile, tarimsal {iretimin ihtiyag
duydugu isgiiciinii karsilayamamustir. 20. yiizyilin baglarinda dahi gerek kent gerekse
bolge niifusu yetersiz kaldig1 i¢in, yaz aylarinda pamuk hasadi i¢in Suriye ve diger

bolgelerden kente 15.000 ile 20.000 arasinda is¢i getirilmistir (Darkot, 1978:128).
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Kent niifusunun artisinda kentteki ekonomik gelismeye bagli olarak yasam

standardinin ytlikselmesinin etkisi oldugu da sdylenebilir.

Adana’nin bu donemde ge¢irdigi niifus degisikliginin bir diger nedeni de daha
once belirtildigi gibi Osmanli Devleti’nin gogebe Tiirkmen Asiretlerini yerlesik
yasama zorlamasi ve bolgeye Miisliiman niifus transfer etmesidir. Bolge’de ilk
gbemen iskani 1854-1860 yillar1 arasinda ger¢eklesmistir. Kirim Savagi’nin ardindan
toplam 21,705 kisi ve 4.101 aileden olusan Nogay Tatarlar1 Ceyhan Nehri’nin
kiyisindaki bolgelere yerlestirilmistir. Bolgeye yerlestirilen Nogay Tatarlarinin
biiylik bir kism1 bolgedeki salgin hastaliklar ve g¢evredeki diger gruplarin baskisi
sonucunda Sivas ve Konya’ya gog¢ etmis, 1880°e¢ gelindiginde Adana’da sadece
5.000 Nogay Tatar1 kalmigtir (Gordon, 1973:63). Nogay Tatarlar1 ilk olarak
Toktamis, Kelemeti, Yilankale, Altikara, Mercimek, Kiiciik Mangit, Yahsilar,
Kiligkaya, Hamitbey ve Sirkeli kdylerine yerlestirilmisler; ancak daha sonra Ceyhan

merkeze yerleserek kendi mahallelerini kurmustur (Aktan, 1967:199).

Nogay Tatarlarinin ardindan 1860’ta sayilar1 1.000.000’a yaklasan Balkan
gocmenlerinden bir kismi, Suriye ve Anadolu’nun diger bdlgeleri yaninda, Adana’ya
yerlestirilmistir. 1866 yilinda Dogu Anadolu’dan getirilen Tiirkmen ve Kiirt
asiretleri, 1877 yilinda Kirgiz ve Cerkezler, 1907-1912 yillar1 arasinda ise Rus isgali

nedeniyle Erzurum, Van ve Agri gibi Dogu illerinden gelenler cogunlukla Adana’nin
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artalanin1 olusturan kirsal bdlgeye yerlestirilmistir (Gordon, 1973:64; Aktan,

1967:198-199).

Ortaya konulan bu niifus bilgileri ayn1 zamanda Adana’daki etnik ¢esitliligin
nedenlerini ve tarihsel temellerini de bir Ol¢lide otaya koymaktadir. Ele alinan bu
donemde, Adana’nin etnik yapisi muazzam bir gesitlilik gostermektedir. 17. ylizyilin
ikinci yarisinda Adana’dan ge¢mis olan ve o donemde kentin etnik yapisiyla ilgili
bilgi de veren Evliya Celebi’nin aktardigina gore, kentin ¢ogunlugu Tiirkmenlerden
olugsmakta; ancak kentte Arap, Rum, Ermeni ve Yahudiler de yasamaktadir (Dagl,
2000:276). Evliya Celebi’nin bu betimlemesi, ilerleyen yillarda kentte temel olarak
Tiirk, Arap ve gayrimislimlerin yasadigin1i gostermesi bakimindan Onemlidir.
Ilerleyen yillarda ise kentin etnik yapisi yukarida belirtilen nedenlerden dolay1 ¢ok
daha zengin bir goriinlim kazanmistir. Bu goriimii betimleyebilmek i¢in kentteki
etnik topluluklar kendi iglerinde Miisliiman ve gayrimiislim olmak {izere iki ana

gruba ayrilabilir.

27 Bolgeye gogmen iskani Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulmasiyla da devam etmistir. 1926
yilinda Lozan Antlagsmasi geregi Bulgaristan, Yunanistan, Yugoslavya ve Adalardan gelen gdgmenler,
Adana ve koylerine yerlestirilmistir. 1936 yilinda Bulgar ve Romanya go¢menleri Adana, Hasanbeyli
ve Havraniye civaria yerlestirilmistir. 1951-52 yillarinda Bulgaristan’dan gelen gé¢menler Adana,
Ceyhan, Osmaniye, Bahge, Yumurtalik, Karatas, Karaisali ve Kadirli’ye yerlestirilmistir. 1951-52
yillarinda iskan edilen aile sayis1 1600’diir ve bu ailelere arazi ve ev verilmistir. 1950’den sonra Dogu

Tiirkistanlilar ve Yugoslavyali 386 aile bolgeye yerlestirilmistir (Aktan, 1967:199-200).
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Miisliiman topluluklardan ilki olan Tiirkler, 8. yilizyil gibi erken bir tarihten
beri kentin sakinleri olmustur. Adana’ya Tirklerin iskani, kentin Dogu Roma
Imparatorlugu’nun  hakimiyetinden Emevi halifesi Abd al-Malik zamaninda
¢ikarilmasiyla baglamig ve takriben 758-760 yillarinda gergeklestirilen bu iskanda
Tiirkler, kente muhafiz olarak yerlestirilmis ve kendilerine tarim amaciyla arazi
verilmigstir (Halagoglu, 1988:349). 17. ylizyilda dahi kentte ¢ogunlugu olusturan Tiirk
niifus, 19. ylizyilin ortalarindan itibaren gogmen Tiirkmen asiretlerin yerlesik yasama
gecirilmesi ve bolge disindan niifus transferiyle birlikte daha da artmus, kentte basat

konumunu siirdiirmiistiir.

Kentteki Miisliiman topluluklardan ikincisi, bu arastirmanin da konusu olan,
Nusayrilerdir. 11. yiizyildan itibaren Cukurova’da goriilmeye baslayan Nusayri
niifusu Et-Tavil’e gore (2000:276-279) dort tarihsel olay sonucunda artmigtir: Ona
gore, Abbasiler donemi Cukurova’ya ilk Nusayri gogiiniin yasandigr donemdir, bu
donemde Alevilere yonelik baskinin artmasi sonucunda Alevilerin Misir, Kilikya,
Hazar denizi kiyilar1 ve Horasan smir bdolgelerine sigindiklarimi ve bir kisim
Nusayri’nin de bu baskidan kagmak i¢in Cukurova’ya yerlestiklerini belirtmektedir.
Et-Tavil’e gore, Cukurova’ya ikinci Nusayri gocti Misir, Memluklularin bolgeyi ele
gecirmesi sirasinda Baybars’in ordusunda ¢ok sayida Nusayri bulunmasi nedeniyle
gerceklesmistir. Bolgeye lgiincii go¢ ise Osmanli’nin hicri 1174 yilinda Nusayra
daglarina yonelik askeri saldirilart sirasinda olmustur. Adana”ya yonelik son gog
dalgas1 ise Misirli Mehmed Ali Pasa’nin bolgeyi istila etmesi sirasinda yasanmuistir.

Mehmet Ali Pasa’nin ordusundaki, Nusayra Dagi ve Liibnan bolgesinden toplanan
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Nusayri askerler, ordu geri ¢ekildiginde geri donmemis, bdlgeye yerlesmistir.”®
1910’larin sonlarinda Adana’daki Nusayri niifusu, et-Tavil’e (2000:279) gore,
17.000°dir ve aynm1 donemde kirsal alanda da 20,000 Nusayri yasamaktadir. Diger
bolgelerdeki Nusayrilerden farkli olarak asiret drgiitlenmesinin goriilmedigi Adana
Nusayrileri bu donemde kenti g¢evreleyen bahgelik semtlerde yerlesiktir; ancak

yogunluklu yerlesim yeri kentin giiney bolgesidir (et-Tavil, 2000:303-308).

Adana’ya iliskin veriler genellikle Miisliiman-gayrimiislim ayrimima gore
diizenlendigi i¢in Nusayri niifusunun tam sayisi bilinmemekle birlikte ele alinan
donemde Nusayrilerin Adana’daki ikinci biiylik niifusa sahip Miisliman topluluk

oldugu ileri siirtilebilir.

Kentteki Miisliimanlar arasindaki tiiglincii grup ise Balkan gog¢menleri ve

Kiirtler olarak siralanabilir.

Ele alinan donemde kentteki gayrimiislimler i¢cinde az sayidaki Musevi yaninda
cogunlugu olusturan Hiristiyanlar bulunmaktadir. Ancak, Hiristiyanlar kendi
iclerinde oldukea ¢esitli topluluklara ayrilmigtir. 1928 yilina ait verilere gore (bkz.

TABLO 3), Adana’da ikamet eden en biiyilk ti¢ Hiristiyan topluluk sirasiyla

2 Et-tavil gibi, Nusayrilerin 15. yilizyildan itibaren Cukurova’da mevcut olduklar1 ifade eden
Ener (1990:294,297) resmi kayitlarda Nusayri veya Fellah deyimlerine rastlanmadigi ve toplulugun

Adana ser’i mahkeme sicillerinde adlart ‘Bahgeciler’ olarak gegtigini belirtmektedir.
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Ermeniler, Rumlar ve Asurilerdir. Ancak, bu topluluklar kendi aralarinda bir ¢ok

mezhepsel topluluga ayrilmis durumdadir.

Adana’nin sahip oldugu etnik yapi, Adana’nin niifus degisikliklerinde de
oldukea etkili olmustur. Kentte ve Cukurova’da Ermenilerin ¢ogunlugu olusturdugu
gayrimiislimler ile Miislimanlar arasindaki hakimiyet miicadelesi, I. Diinya Savasi
ve onun ardindan 1918 yilinda baglayip 1922 yilina kadar devam eden Fransiz iggali
doneminde daha da siddetlenmistir. Bu donemde Adana niifusunda bir gerileme
goriilmiistiir; gerek Diinya savasinin etkileri gerekse bolgedeki yogunlasan
gayrimiislim-Miisliiman ¢atigmasi 1890 yilinda 93.955 olan kent niifusunun 1918

yilinda 79.099’a diismesine neden olmustur (bkz. TABLO 6).

Bu donemin sonuna gelindiginde her ne kadar kentin mekansal durumu
hakkinda acik bilgilere sahip olunamasa da hem bu bdliimde ele alinan dénemin
oncesine iliskin Evliya Celebi’nin tasvirinden hem de donemin sonrasina iligkin 1942
yilina ait verilerden, kentin tarihsel merkezi olan Tepebag ve Kayalibag semtleri
etrafinda yogunlasan bir konut dokusuna sahip oldugu soylenebilir. Ancak,
Ermenilerle-Miisliimanlar arasindaki yogun ¢atigmalar sonucunda kent biiyiik 6l¢iide
tahrip olmustur. 1909 gibi erken bir tarihte yasanan olaylarin ardindan ¢ikan
yanginda kentin biiyiik boliimii yanmistir (Sabanci, 1985:18; Islam Ansiklopedisi,

1978:128).
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4.1.2. 1922-1950: ilk Durgunluk Dénemi:

1922-1950 yillar1 arasini kapsayan bu donem, kentin ekonomik durumu dikkate
alindiginda 1922-1943 ve 1943-1950 yillar1 arasinda kalan iki donem bigiminde ele

alinabilir.

1921 yilinda Fransizlarin bolgeden c¢ekilmesiyle Ermeniler, Rumlar ve
Asurilerden olusan gayrimiislimlerin de bolgeden ayrilmasi, yasanan savasin
olusturdugu olumsuz ekonomik kosullarla birlesince Adana’nin ekonomisi olumsuz
bir siirecin i¢ine girmistir. Gayrimiislimlerin bolgeden ayrilmasi Adana ekonomisini
iki sekilde etkilemistir: Bu nedenlerden birincisi bolgede bulunan sanayi
isletmelerinin gayrimiislimlere ait olmasidir. Daha once belirtildigi gibi bu sanayi
kuruluglarinin  tamaminin  hammaddesi pamuktur ve bu sanayi kuruluglarinin
calismaz duruma gelmesi bolgedeki katma yiiksek degeri iplik, kumas gibi ihrag
mallarinin iretilmemesi anlamina geldigi i¢in bolgeye ihracat kaynakli parasal
sermaye akisinin durmasma neden olmustur. Ayrica bu isletmelerin ¢alismamasi,
onceki donemdeki hammadde ihtiyact nedeniyle yiiksek olan pamuk {retimini
olumsuz etkileyerek, pamuk tarimi yapanlari ekonomik darbogaza sokmustur.
Gayrimiislimlerin bdlgeden ayrilmasinin Adana ekonomisini olumsuz etkilemesinin
ikinci nedeni onceki donemde Adana ile uluslararasi piyasalar arasinda bagi kuran,
ticareti organize eden Kkisilerin de gayrimiislim olmasidir. Bu nedenle,

gayrimiislimlerin bdlgeden ayrilmasi Adana ile uluslararasi piyasalar arasindaki
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iletisimin bir siire kesilmesine neden olmustur.”’ Gayrimiislimlerin  kentten
ayrilmasinin ekonomiye bu olumsuz etkisi yaninda bu go¢ kent ve artalanindaki
toprak sahipligi durumunu ve sosyal tabakalasmayi da dogrudan etkilemistir. I.
Diinya Savasi’nin ardindan toprak miilkiyetinde 6nemli bir degisme yasanmis ve
hiikiimet ile uyumlu iliskiler gelistiren kisiler, Tiirkiye’nin diger bolgelerinde
yasananlara benzer bir bicimde, Osmanli hanedanina ve gé¢ eden gayrimiislimlere ait
arazilerin biiylik bir kismini kendi tapularina gecirmeyi basarmistir (Kiray, 1998:13;

Owen ve Pamuk, 2002:22).*°

%% Sabancr’nin (1985:19) aktardigina gore, Adana’dan gayrimiislimlerin ¢ekilmesinin ardindan
Adana’nin ticaret hayatinda, Liibnanli Hiristiyan Araplarin ve Musevilerin agirligr artmistir. 1920’11
yillarda Adana’nin 6nde gelen isadamlari, Liibnanli Katoliklerden Corg¢ Liitfullah ile Alber Diyab’dir.
Tiim ihracat ve acentelik isleri, Miisliiman isadamlar1 yabanci dil bilmedikleri i¢in bu iki sahsin
kontrolii altinda gergeklestirilmektedir. Sabanci’ya (1985:19) gore, “Corg Liitfullah, Adana’nin diinya
ile iligkisini kuran adamdir ve pamuk kralidir. Alber Diyab, hem pamuk ihracatgisi, hem de otomobil,
traktor, makine ve yedek parga acentesidir”.

30 Bolgede kalan gayrimiislimlere ait isletmelerin yeni ydnetime yakin kisiler tarafindan
alimmast ile ilgili olarak Sabanci (1985:20) su 6rnegi vermektedir: Mesela, Sivas Kongresine Kayseri
delegesi olarak katilan, Kurtulug Savasi yillarinda Mustafa Kemal’in giivenini kazanan, savas sonrast
Meclise Kayseri milletvekili olarak secildikten sonra istifa edip ayrilan Kayserili Nuh Naci’yi
Ankara’ya cagiran Celal Bey (Bayar), ondan Ermeni ve Rumlardan kalan, Adana’daki fabrikalardan
bir ikisini teslim alip, igletmesini istedi. Nuh Naci Adana’ya geldi. Daha 6nce Beybaba’nin ¢aligtigi
Simyonoglu fabrikasini gezdi. Fabrikay1 g¢alistiran, ona sahip olacak, sonra isin basinda olup
igletecekti. Bu uygulama, savas sonunda Adana’da ekonomiye canlilik getiren uygulamanin

baslangicini teskil etti.
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Bu gelismeler sonrasinda 1924 yilina gelindiginde Adana’da, tohumdan yag
cikaran ve gayrimiislimler tarafindan terk edilmis, ikisi iplik ve dokuma, {i¢ii un,
sekizi cir¢ir ve prese, dordii yag olmak iizere on yedi fabrika mevcut oldugu

goriilmektedir (Karakus ve digerleri, 1999:240; Sabanci, 1985:19).

Adana’nin yasadigi bu ekonomik sorunlar, genel olarak donemin Tiirkiye’sinin
ekonomik durumuyla da yakindan ilintilidir. 1918’den 1945’e¢ kadar gegen siire,
Tiirkiye toplumu ve ekonomisi agisindan olaganiistli zor bir donem olmustur. Yeni
Cumbhuriyetin kurulmasinin ardindan savasin ortaya ¢ikardigi bir ¢ok toplumsal ve
ekonomik sorun ile tam olarak bas edilemeden {iilke bu kez de 1929 yilinda Diinya
Iktisadi Bunalimi ve buna bagl olarak diinya tarim iiriinleri piyasasinm ¢okiisiiyle
kars1 karsiya kalmistir. Bunalimin sonunda yasanan ekonomik durum 1930’Iu
yillarda, devlet miidahaleciligini ve korumaciligim dogurmustur. ikinci Diinya
Savagi’nin baslamasiyla birlikte, iilke savasa katilmadigi halde, ekonomik olarak
tilkeyi oldukea sarsan bir seferberlik donemi yasanmistir (Owen ve Pamuk, 2002:19;

Kongar, 1998:350-351).”"

! Diinya Iktisadi Bunalimi’nin Tiirk ekonomisine etkisi, temel olarak tarim iiriinlerinin
fiyatlarinda meydana gelen ani ve dnemli diisiisten kaynaklanmigtir. Bu donemde, en 6nemli tarim
iiriinleri olan bugday ve diger tahillarin fiyatlarinda, 1928/29 ile 1932/33 arasinda yiizde 60’n
iizerinde bir diisiis meydana gelmis; en 6nemli ihrag driinleri olan tiitiin, kuru iiziim, findik ve
pamugun fiyatlar1 da, 1930’larin sonlarinda bir miktar diizelme goriilse de, ortalama yiizde 50

oraninda diismiistiir (Owen ve Pamuk, 2002:27).
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Bu donemde, Adana’da, ekonomik alan disinda bazi degisikler yasanmustir:
1923 yilinda Ramazanoglu Kiitiiphanesi, 1924 yilinda miize, 1925 yilinda daha sonra
Pamuk Arastirma Enstitiisii adin1 alacak olan Tohum Islah Istasyonu ve 1929 yilinda

ise Ziraat Odasi agilmistir (Aktan, 1967).

II. Diinya Savasti’nin yasandigi yillarda da Adana’nin ekonomik yasamindaki
durgunluk devam etmistir. Ancak, 1943 yilindan itibaren kentte ve kentin artalaninda
gelecek donemdeki ekonomik degisimi belirleyecek iki temel gelisme yasanmustir.
Bu gelismelerden birincisi savas nedeniyle olusan kosullardan yararlanan kisilerin
biiyilk miktarda tarim arazisini satin almalaridir. Bdylece, tarimsal arazinin
ekonomik bunalimdan yararlanan kisilerin eline ge¢mesiyle, bolgede kapitalist
ciftcilik gozle goriiliir bir hal almistir. 1943 yilinda yasanan ve tek basina Adana’nin
ilerdeki on yillarina damgasini vuran gelisme ise pamuk tariminda yeni tiirlerin
denenmeye baslanmasidir. Onceleri, kisa lifli pamuk ekimi yapilan bolgede, 1943
yilinda yeni bir tiir olan orta boylu elyafli Akala tiirii pamugun ekimine baglanmistir.
Bu yeni tiir, tiriinii doniim bagina 50-100 kilogram arasi artirmistir. Bu yiiksek verim,
ayni zamanda irilinlin kalitesi nedeni ile iyi bir fiyat teklifi ile karsilasinca isgiicii
maliyetlerine gore topragin fiyati olduk¢a artmistir. Bu nedenle pamuk ekilen
arazilerin miktar1 artmig ve bugday ekilen arazilerin yerini pamuk almaya baglamigtir

(Kiray, 1998:14).

Bolgede pamuk tariminin yayginlasmasi ve 6zel ellerde parasal sermayenin

toplanmasiyla birlikte Adana’da sanayi alaninda da bir canlanma goriilmeye

baslanmigtir. 1950 yilina gelindiginde, daha Once belirtilen 1924 yilindaki tesislere
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ek olarak 1 iplik, 2 bitkisel yag, 9 celtik, 21 c¢irgir-prese fabrikasi acildig
goriilmektedir (Karakus ve digerleri, 1999:240; Sabanci, 1985:19). Ancak,
belirtilmelidir ki, agilan bu sanayi tesislerinin bir ¢ogu, Ornegin Adana’da bu
donemde agilan Siimerbank ve Milli Mensucat fabrikalar1 da daha 6nce 6zel sermaye
tarafindan kurulmus fabrikalardir. Stimerbank Fabrikasi, 1885 yilinda Havace
Tirpani tarafindan agilan fabrikanin, Milli Mensucat Fabrikasi ise 1906 yilinda
Aristidi Kosma Simyanoglu tarafindan agilan fabrikanin millilestirilmesiyle ortaya
cikmigtir (Karakus ve digerleri, 1999:238-239). Bu sanayi tesisleri arasindan asil
dikkat ¢ekici olani ise 21 yeni ¢ir¢ir-prese fabrikasidir. Bu sayida fabrikanin agilmasi
bolgedeki pamuk iretimdeki artigin en agik gostergesi olmasi yaninda bolgeden
islenmis pamuk ticaretinin de yeniden hareketlenmeye basladigin gostermesi

bakimindan énemlidir. >

Ozetle 1940’1ar bir yandan kapitalist ¢iftciligin yayginlastigi, diger yandan ise
bolgenin iiriin deseninin ve geleneksel tarim tekniklerinin degiserek tarimda ilag,
giibre ve makinelerin kullanildigi; bu iki nedene bagl olarak da 6zel sermayenin
giiclendigi bir donem olmustur. Ozel ellerde toplanan bu sermaye Demokrat Parti

donemindeki politikalarla birleserek Adana’daki sanayilesmenin baglaticist olacaktir.

Adana’ya iligkin niifus bilgilerine bakildiginda, ele aliman donemde, Adana
niifusunun 6nemli bir degisim gostermedigi ve kentin ekonomik kosullartyla uyumlu

oldugu goriilmektedir. 1927 yilinda yapilan ilk niifus sayiminda kent niifusu 72.577

32 Alan arastirmasi sirasinda yapilan goriismelerde de bolgedeki ¢irgir-peres fabrikalirin

ozellikle 1945 yili sonurasinda agilmaya baslandigi belirtilmistir.
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olarak tespit edilmistir. Bu say1r kentin 1918’de 79.099 olan niifusuyla
karsilastirildiginda, kent niifusunun 6.522 kisi geriledigi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak,
bu tarihten itibaren kent niifusu artarak 1935 yilinda 76.573 kisiye, 1940 yilinda
89.900 kisiye yani 1914 yilindaki niifusuna ulagmistir. 1940-1950 arasinda ise kent

niifusu 27.742 kisi artarak, 1950 yilinda 117.642 kisiye ulasmistir (bkz. TABLO 6).

Eldeki bu niifus bilgileri kent niifusunun 1940 sonrasinda az olsa da bir
bliylime gosterdigine isaret etmektedir. Bu niifus biiylimesi bir Onceki donemle
karsilastirildiginda, artisin daha yiiksek olmasi gergegi asil olarak 1943 sonrasinda
yasanan ekonomik gelisme ile ilintilidir. Daha 6nce belirtildigi gibi, 1943 yilindan
itibaren bolgede ekimine baslanan Akala tiirii pamuk, 6nceki yillarda ekimi yapilan
pamuk tiirlerine gére énemli bir iggiicii ihtiyacinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Akala tlirti pamugun getirdigi yiiksek verim nedeniyle, pamuk ekilen arazilerin
miktart artmis; bugday ekilen arazilerin yerini de pamuk almaya baslamistir. Bu
gelisme ayni zamanda bolgeye yeni bir gd¢ dalgasinin ger¢eklesmesine de neden
olmustur. Eski tiir pamuk kozalarinin olgunlastiktan sonra istenilen zamanda
toplanabilmesine karsin, Akala tiirii pamuk kozalarinin Eyliil sonu ve Ekim bagina
kadar gecen ii¢ hafta iginde toplanmasi gerekliligi bu donemde yogun bir isci
ihtiyacinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur (Kiray, 1998:15). Ancak, ele alinan
donemde kent niifusundaki artisin sonraki donemlerle karsilastirildiginda ¢ok da
biiylik olmamasi pamuk tarimi i¢in gereken isgiiciiniin ¢ogunlukla mevsimlik is¢i
getirilerek karsilandigi ve bu is¢ilerin kente yerlesmeyerek ¢alisma donemi sonunda

ikamet ettikleri yerlere geri dondiikleri seklinde yorumlanabilir.
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Ele alinan donemdeki Adana’nin mekansal durumuna iliskin ilk veri 1942
yilma aittir (bkz. HARITA 1). Bu veri incelendiginde Adana’min 1940’larin
basindaki mekansal durumu ve kentin konut dokusu hakkinda kimi betimlemeler

yapilabilir.

Bugiin Adana kenti Seyhan Nehri’nin batisindaki bolgede bulunan Seyhan
Ilgesi ile bu nehrin dogusunda bulunan Yiiregir Ilgesi’nden olusmaktadir. Kentin en
onemli referans noktalart ise kenti kuzey-giiney yoniinde bolen Seyhan Nehri ile

kenti dogu-bat1 yoniinde bdlen E-5 Karayoludur. ** **

1940’larin basinda kentin biiytik bir boliimii Taskoprii (Harita 1) ile batisinda
bulunan 5 Ocak Meydani arasinda bulunan Abidinpasa Caddesi (Harita )’nin,
cogunlukla kuzeyine ve daha az olmak lizere de glineyine kurulmus mahallelerden,
Yiiregir Ilgesi'nde yine Taskoprii’'ye yakin bigimde olusmus ¢ok kiiciik birkag
mahalleden olusmaktadir. Kentin TagkOprii etrafina toplanmig bu goriiniimden
ayriksi bir durumda olan yerlesim yerleri ise Yiiregir Ilcesi’nin kuzeyinde neredeyse

yaltilmis bir alan gibi olan Kopriilii mevkisindeki yerlesim ve Seyhan Ilgesi’nde,

3 Bu karayolunun Seyhan ilgesi'nde kalan kismmm adi Turhan Cemal Beriker Bulvari,
Yiiregir Tlgesi’nde kalan kisminin ise Girne Bulvar1’dir; Tiirkiye yol haritalarinda ise E-400 Karayolu

olarak gegmektedir. Ancak, bu karayolu, halk arasinda bir biitiin olarak E-5 olarak adlandirilmaktadir.

** Bu referans noktalart gerek kentsel doku anlaminda gerekse etnik topluluklarmn

yogunlagmasi noktasinda kenti birbirinden farklilik gdsteren dort bolgeye ayirmakta, ayrica boyle bir
bolgelendirme kentte iligkin mekansal betimlemeyi daha anlasilir kilmaktadir. Bu nedenle, bu ve

sonraki bolimlerdeki kentsel dokuya iliskin betimlemelerde bu referans noktalar1 kullanilacaktir.
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kent merkezi ile arasinda tarim arazilerinden olusan genis bir alanin bulundugu

Akkap1 ve Midik’tir.

1940’larin basinda kentin en yogun yerlesime sahip olan mahalleleri Tepebag
ve Kayalibag’dir. Kent bu iki mahallenin kuzeyinde, daha sonra kurulacak olan
Resatbey ve Cinarli Mahallelerine dogru bir yonelim i¢ine girmistir. Bu iki
mahallenin giineyinde ise yine Abidinpasa Caddesi’ne bitisik bigimde kurulmus olan
Ulucami ve Karasoku mahalleleri ile bunlarin giineyinde Alidede, Besocak,
Tiirkocagi ve Mestanzade Mahalleleri bulunmaktadir. Bu mahallelerden Alidede ve
Besocak Saydam Caddesine bitigik iken Tiirkocagi Seyhan Nehri’nin kenarinda
kurulmustur. Saydam Caddesi’nin dogusunda bulunan Karasoku Mabhallesi ile 5
Ocak Meydani’nin batisinda yer alan Kurukdprii Mahallesi’nde seyrek bir yerlesim
bulunmaktadir. Kurukoprii Mahallesi’nin kuzeyinde Cinarli ve Doseme Mabhalleleri

ile batisinda bulunan bolgede Hanedan, Hurmali1 mahallelerinin bir kismi1 mevcuttur.

Kentin bu durumu, 1900’lerin basindaki mekansal durumundan ¢ok fazla bir
degisiklige ugramadigini gostermektedir. Kentin 1940’larin basinda ana ulagim ve
yerlesim akslari, Taskoprii’den batiya ilerleyen Abidinpasa Caddesi, bu caddenin
bitiminde bulunan 5 Ocak Meydani’ndan giineye dogru ilerleyen Saydam Caddesi
(bkz. Harita 1) ile meydandan kuzeybati yoniine dogru ilerleyen Ozler Caddesidir
(bkz. Harita 1). Bu donemde, kentin ticaret merkezi tamamen Biiyiiksaat ve
Kiiciiksaat mevkileri; yani Taskoprii ile 5 Ocak Meydani arasinda kalan bolgedir.
Kentin sehir dist ulasim merkezi ve pazar yerlerinin bulundugu bu bolge biitiin kent

icin bir merkezdir. Abidinpasa Caddesi’nde bulunan Biiyiiksaat’in ¢evresinde
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imalathaneler, diikkanlar ve otogar bulunurken; Saydam Caddesi’nin 5 Ocak

Meydani’na yakin kisminda yas sebze-meyve pazari bulunmaktadir.

Oldukga dikkat ¢ekici olan bir nokta da, kent ile kuzeyinde bulunan demiryolu
istasyonu arasinda genis bir bos alan bulunmasidir. Anadolu’nun bir ¢ok kentinde
demiryolu istasyonlar1 kent merkezi olarak secilmis ve yerlesim o bolgelerde
yogunlagmisken, bu donemde Adana tarihsel merkezi olan Taskoprii’niin etrafinda

yogunlagmis bir yerlesime sahiptir.

4.1.3. 1950-1980: Tarim Kaynakh Parasal Sermayenin Sanayiye Aktarima:

1950-1962 doneminde, doniim basina iiretimi 170 kilogramdan 300 kilograma
¢ikaran pamuk tiirleri ekilmeye baglanmistir (Kiray, 1999b: 100). 1943 yilinda Akala
tiri pamugun ekilmesinden Once doniim basina iirliiniin 50 kilogram oldugu
hatirlandiginda 1943 ile 1962 yillar1 arasindaki doniim bagina {riiniin 50

kilogramdan 300 kilograma ¢ikarak, 12 kat artis gosterdigi anlasilmaktadir.

1950-1980 arasinda gecen donem gerek yurtdisi piyasalardaki durum gerekse
tilkede uygulanan ekonomik programlar nedeniyle Adana i¢in Onemli firsatlarin

dogdugu, ayn1 zamanda kentsel sorunlarin ortaya ¢iktig1 bir donem olmustur.

1947 yilinda, Cumhuriyet Halk Partisi iktidarinin bir 6énceki yaz doneminde

hazirlanmis olan devletgilik ilkelerine dayali {iglincli bes yillik kalkinma planini bir

kenara iterek 0zel sermayeye ve tarima daha fazla agirlik veren uygulamalara
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yonelmesi ve Demokrat Parti iktidara geger ge¢cmez bu yoldaki atilimlar1 devam
ettirmesi iilkede tarimsal gelismenin onilinii agmistir (Owen ve Pamuk, 2002:143;

Boratav, 2004:97).

1950°li yillarin baslarinda Ikinci Diinya Savasi déneminde uygulanan kemer
stkma politikas1 nedeniyle 6nemli boyutlara ulagan doviz rezervleri, 1947 yilindan
baslayarak dis ticaret hadlerinde goriilen iyilesme ve Tiirkiye’nin ihracatinin 1953
yilina kadar onemli Olgiide artmasina destek olan Kore Savasi nedeniyle diinya
piyasasinda olusan olumlu kosullar, Tiirkiye’de piyasanin 6nemli dlgiide gelismesini
saglayan unsurlar olmustur. Ikinci Diinya Savasi’nin ardindan iilke capinda
gergeklesen tarimsal iiretim; verimsiz topraklarin tarima agilmasi sonucunda toplam
ekili alan yiizol¢iimiinde saglanan %53’liikk artis ve tarim makineleri ve traktor
sayisindaki artis sayesinde iki katina ¢ikmistir. Marshall Plan1 kapsamindaki
yardimlar, Demokrat Parti hiikiimeti tarafindan, tarim makineleri ve 6zellikle traktor
ithalatinda kullanilmis ve 1946 yilinda 10.000’in altinda olan traktor sayisi
1950’lerin sonunda 42.000’e firlamistir. Bbir ¢ift okiiz bir yilda 5 ile 10 hektar
arasindaki bir alani siirebilirken, traktdrler sayesinde siiriilebilir miktar 75 hektara
kadar yiikselmistir. 1950’li yillarin ilk doneminde, devletin karayolu yapimina agirlik
vermesi de tarimsal iirlinlerin ticaretini kolaylastirmistir (Ziircher, 2000:326-327;

Owen ve Pamuk, 2002:144-145).

Tiirkiye’nin, bu donemde, tarimsal olarak biiylik bir gelisme gostermesi ve

buna bagh olarak Adana’nin tarimsal iiretiminde sigrama yapmasimin temeli, Ikinci

Diinya Savasi’nin ardindan ortaya konulan Truman Doktrini ile Tirkiye’ye
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Avrupa’nin ihtiya¢ duydugu gida ve tarimsal {iriinleri karsilayacak bir iilke roliiniin
verilmesidir (Unsal, 2004:442). Bu roliin yerine getirilmesi i¢in Marshall
yardimindan pay alan Tirkiye hiikiimeti, onemli bir tarimsal havza olan Adana’daki

tiretimi canlandiracak bir ¢ok tedbir almustir.

Uygun giden iklim kosullari, tarimda makinelesme, talep artis1 ve iyilesen
ticaret hadlerinden de yararlanmistir. Amerika’nin Kore Savasi boyunca uyguladigi
stoklama programi nedeniyle Diinya piyasasinda bugday, krom ve diger ihrag
mallarma olan talep artis1 sayesinde, Tiirkiye’ nin dis ticaret hadleri 1948-50 ile 1951-
1953 yillart arasinda kalan donemde yiizde 44 gibi yiiksek bir artisa sahne olmustur
(Owen ve Pamuk, 2002:145). Bu gelismeden biiyiikk payr alan tarim sektoriiniin
1946-1953 yillar1 arasinda kalan donemde ortalama biiyiime hizi %13,2’yi
bulmustur. Tarim kesiminin milli hasila i¢cindeki pay1 1946-47 ortalamasi olarak %42
iken 1952-53’te bu oran %45,2’ye ¢ikmistir. Ayni yillar i¢in sanayi sektoriinlin pay1
ise %15,2°den %13,5’e diismiistiir (Boratav, 2004:97). 1954 yilindan sonra diinya
fiyatlarinda yasanan gerilemeye karsin, hiikiimet tarim sektoriiniin kazanglarint 1957
yilina kadar fiyat destekleme politikalar1 araciligryla korumustur. (Owen ve Pamuk,

2002:149)

1960’11 ve 1970’1i yillarda uygulanan i¢ pazarin korunmasi ve ithal ikamesi
yoluyla sanayilesme politikasi da tarim sektoriiniin biiyiik kazan¢ saglamasina neden
olmus; gerek devlet tarafindan desteklenen sanayi gerekse tarim sektorii dis
piyasalarin etkisinden korunarak gelismesini saglamistir. Bu uygulamalardan en fazla

faydalanan iki holdingden biri olan Sabanci Holding, tekstil sanayindeki ytikselisini
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1950’li yillarda, yogun bi¢imde pamuk {retimi yapilan Adana bolgesinde

baslamistir. (Owen ve Pamuk, 2002:150-151)

Demokrat Parti’nin uyguladigi ekonomi politikalarinda tarim sektoriine dncelik
vermesi Adana’nin hizli bir bigimde gelismesine neden olmustur. 1960’11 yillarda
tarima dayal1 sanayi hizli bir gelisme gostermis, bu arada kdyden kente yogun bir
gb¢ yasanmis ve sanayide calisan niifus giderek artmistir. Koydeki insanin kente
taginmasi ile tarim sektdriinde dogan isgiicii agig1 Giineydogu Anadolu illerinden
getirilen tarim isgileri ile giderilmeye ¢aligilmistir. Ancak, bu is¢ilerin bir cogu geri

donmemis ve Adana’ya yerlesmistir (Akalin ve digerleri, 1999:86).

Daha 6nceki donemlerde ekonomisi biiyiik oranda pamuk ve bugday iiretimi ile
bu iirlinlerin pazarlanmasina dayanan Adana 1950’11 yillarda tarimsal {iretimden elde
ettigi sermayeyi hiikiimet politikalarinin da etkisiyle sanayiye aktarmistir. Kurulan
bu sanayi, farkli alanlara yonelmek yerine yine tarima dayali bir bi¢imde olusmustur.
1950-1962 yillar1 arasinda Adana’da bulunan tesislerin %51°i esas hammaddesini
tarimsal {iriinlerden saglayan, dokuma ve gida sanayi isletmeleridir. 1950-65
doneminde en hizli gelisme gosteren sanayi kolu dokuma sanayi olmus ve 1962
yilinda bu alanda faaliyet gosteren firmalarin sayisi 96’y1 bulmustur (Teymen ve
digerleri, 1999:396). Adana’da ger¢eklesen bu gelismeyi Sabanci (1985:30-31) su

sOzlerle aktarmustir:

Ikinci Diinya Harbi yillarinin, normal olmayan kararlarmin, devam

edecegini sanan Adanali toprak agalari, 1945-1955 yillar1 arasindaki
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donemde, Adana’nin bar diye adlandirilan batakhanelerinde safahata
dalinca, her seyi satip savmaya basladilar. Iste bu dénemde toprak
edinen, yeni toprak sahipleri, tarim kesiminde verim artigsina sebep olan
bir ¢ok imkindan da yararlanma sansina kavustular. Once, Marsall
Yardimi ¢ergevesinde, Amerika’dan traktor ve diger tarim makineleri
geldi. Arkadan Seyhan Baraji insa edilerek, Adana ovasinda su diizeni
kontrol altina alindi. Sulu tarim bagladi. Kaliteli tohum, tarim ilaglama
teknikleri 6grenildi. Ayni topraklardan daha cok {iriin alinmaya baglandi.

Bu yoldan sermayelerini arttiranlar da sanayi yatirimlarina yoneldiler.

1956 yilina gelindiginde Adana’da 7 iplik ve dokuma fabrikasi, 7 bitkisel yag
fabrikasi, 3 un fabrikasi, 1 ¢imento fabrikasi, 49 ¢ir¢ir ve prese fabrikasi, 2 tugla ve
kiremit fabrikasi, 4 sabun imalathanesi, 1 asbestli levha fabrikasi, 4 karo-mozaik
imalathanesi ve bir ¢ok imalathane kuruludur ve sanayide 7.900 kisi istihdam
edilmistir. Ayni tarihte Seyhan Hidro-Elektrik Santrali de kurularak sanayinin ihtiyag
duydugu enerji ihtiyact karsilanmistir. 1963 yilinda ise Adana’da faaliyette bulunan
sanayi tesisi sayisi 145’e ve bu tesislerde calisan kisi sayis1 da 4,144’i kadin olmak

tizere 13,325’e ulasmistir (Karakus ve digerleri, 199:240).

1970’1 yillarda Adana’da sanayilesmenin artmasma karsin, imalat sanayi
pamugun hakimiyetinden kurtulamamistir. 1970°li yillarin ortalarina kadar devam
eden sanayilesme siirecinde Adana, tekstil ve gida gibi tarima dayali sanayi
kollarinda Marmara Boélgesi’nden sonra, Tiirkiye’nin en sanayilesmis ikinci bolgesi

haline gelmistir (Teymen ve digerleri, 1999:396).

119



1950’lerin basinda kentin ¢ok biiyiik bir degisim gostermedigi goriilmektedir.
Kent bu donemde giiney ve kuzey yoniinde ufak capli bir gelisim gostermistir.
Giliney kesiminde ufak, kent ile arasinda bos arazilerin bulundugu bir yerlesim olan
ve bir nevi Akkapi’nin uzantis1 durumunda olan Bey Mahallesi (Arp. Hart-11 Beg)
olugsmaya baslamistir. Kocavezir Mahallesi’nin gilineybatisinda ise Mirzagelebi
Mahallesi olugsmustur. Giineyde yer alan Akkapi ve Midik Mahalleleri ise hala kii¢iik

birer yerlesim halindedir.

1950’lerin baglarinda kentin kuzey sinir1 Adliye binasidir ve daha kuzeyde ¢ok
nadir olarak yerlesim bulunmaktadir. Adliye binasinin kuzeyinde bulunan bu
alandaki dikkat ¢ekici yapilar ise Belediye Binasi ile Atatiirk Parki’dir. Bu iki 6nemli
yapimin bu alanda bulunmasi kentin bu bdlgeye dogru yonelmesinin planlandiginin
isaretleri olarak yorumlanabilir. Ancak, bu bolgede, s6z konusu dénemde ¢ok az bir
yerlesim mevcuttur; bdlgenin biiyiik bir kismi1 héld tarim arazisidir ve demiryolu

istasyonunun kuzeyinde ise sadece bag evleri vardir.

Ilerleyen tarihlerde, 1950’lerin ikinci yarisinda, kentin kuzeye dogru gelismeye
basladigina taniklik edilmektedir. Bu donemde Resatbey ve Kurtulus mahalleleri
olusmaya; Ddseme ve Hurmali mahallelerinde ise yerlesim yogunlasmaya
baslamistir. Hemen batisindaki bir gecekondu bolgesi olan Kurtulus Mahallesinin
aksine, Demiryolu istasyonu ile E-5 Karayolu arasinda kalan bolgede Kuzey-giiney
dogrultusunda birbirine paralel ve bunlari dogu-bati dogrultusunda kesen caddelerin
bulundugu Resatbey ve Cemalpasa bolgesi 1zgara yol plan1 ve genis caddeleriyle

Adana’nin modern bir goriiniime sahip ilk bolgesidir.
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1960’larin basinda kentin Seyhan Ilgesi’nde bati yoniinde bir gelisme
gosterdigine taniklik edilmektedir; bu yonde Istiklal Mahallesi olusmus hemen
giineyinde de Yesilyuva Mahellesi’nin Kocavezir’e bakan tarafindan yerlesim
baslamistir. Kentin giineyinde ise Sucuzade, Sartyakup ve Hiirriyet mahallelerinde
seyrek de olsa yerlesim baglamistir. Bu donemde, daha giineyde yer alan Akkapi
200, Midik ise 100 civarinda konutun bulundugu birer yerlesim alanidir.

Kiimelenmis konutlarin etrafinda ise genis bahgeler bulunmaktadir.

Kent ayn1 donemde kuzey yoniinde de bir gelisme gostermis ve Mithatpasa,
Denizli, Cemalpasa, Gazipasa, Namik Kemal mahalleleri olusmaya baslamistir. Ayni
donemde, kentin E-5 Karayolu’nun kuzeyinde yer alan bati bolgesinde bulunan
Yesilevler mahallesinde de 150-200 hanelik, kentten ayriks1 bir yerlesim mevcuttur.
Demiryolu istasyonunun kuzeyinde kalan ve bugiin Ziyapasa, Stimer ve Yesilyurt
mabhallelerin bulundugu alan o donemde Yurt ismiyle anilmaktadir ve ciizi bir

yerlesim goriilmektedir.

1960’larin  basinda  Yiiregir Ilgesi’nde E-5 Karayolu’nun giineyinde
Cumbhuriyet, Yamagli, Glinesli, Haydaroglu ve Seyhan mahalleleri bulunmaktadir.
Bu mahalleler de, Akkapr ve Midik mahallelerine benzer bicimde, 50-100 konutun
bulundugu bahgelerle ¢evrilmis birbirinden ayr1 dbekler seklindedir ve kent merkezi
ile bu mahalleler arasinda bag yollar1 mevcuttur. E-5 Karayolu agilirken bir kismi
giineyde kalmas1 nedeniyle Sinanpasa Mahallesi’nin bir boliimii de bu bdlgede yer

almaktadir. 1960’larin basinda Yiiregir Ilcesi’nde, E-5 Karayolu’nun kuzeyinde
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Sinanpasa, Akincilar, Yavuzlar, Tahsilli ve Kiremithane mahalleleri bulunmaktadir.
Kiigiik birer yerlesim seklindeki bu mahallelerde ortalama 100 ile 500 arasinda konut
bulunmaktadir. Daha kuzeyde ise c¢ogunlukla halk arasinda muhacirler olarak

adlandirilan Balkan gé¢menlerinin iskan edildigi Kopriilii Mahallesi vardir.

1960’larin ortalarinda ise kent hemen hemen biitiin yonlerden bir gelisme
gostermeye devam etmistir. Bu donemde, kent bati yoniinde havaalaninin 6tesine
tagmig; Sakirpasa ve Yesiloba mahallelerinde ¢ok kiigiik olmakla birlikte yerlesim
goriilmeye baslamistir. Bu donemde gerceklesen en Oonemli gelisme, Resatbey ve
Cemalpasa mahallelerinin kentin iist gelir grubunun tercih ettigi bir bolge haline
doniigmesidir. Bu iki mahallede ve batisinda bulunan Kurtulus Mahallesi’nin bir
kisminda villa tarz, iki katli genis bahgeli yapilar ve ¢ok nadir de olsa apartmanlar
insa edilmeye baslanmistir. Bu tarihlere kadar tarihi kent merkezinde ikamet eden tist
gelir grubu, buradaki tarihi yapilar terk ederek yeni insa edilen konutlara taginmaya
baslamistir. Kentin yeni olusan bu goriiniimiinii bir katilimc1 (Ramazan, 58, emekli

mubhtar) su sozlerle aktarmistir:

Yani 65’lerde, 65’lerde diyebilirim yani o Gazipasa bulvarinda o
zaman bulvar mulvar yoktu da toz toprak yol vardi. Bir de burada Sular
caddesinde yapilmis birka¢ ev vardi. Ciinkii biz trene binip Misis’e
gidecegimiz vakit o zaman mesela Cumartesi, Pazar falan Misis’e
gidecegimiz vakit ordan trenden baktigimiz zaman o evler o kadar giizel

gorilinlirdii ki bize. Simdi ben diin aksam o giin mesela yliriiyiisii orda
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yillar boyu ordan geg¢iyorum, o evleri gordiigiim vakit o evler simdi sanki

sOyle kiiciik bir evler gibi goziikiiyor.

Ayni dénemde gerceklesen bir diger degisim, Yiiregir Ilgesi’nin E-5
Karayolu’nun kuzeyinde bulunan bolgesinde yer alan ve daha ¢ok Kiirt gogmenlerin

ikamet ettigi Kiremithane mahallesinin oldukc¢a biiylimesidir.

Seyhan Ilge’sinin giineyinde ise Sucuzade Mahallesi ile o tarihlere kadar kentin
giineyinde ayriks1 bir yerlesim olan Akkap1 arasinda bulunan bolgede Havuzlubahge
Mahallesi olusmaya baslamistir. Bu donemde artan gd¢ sonucunda; Akkapi ve
Havuzlubah¢e mahallelerinin batisinda kalan bolgede Daglioglu ve Dumlupinar

mahalleleri olusmustur.

1970’lerin basinda Seyhan Ilgesi'nin kuzeyi halad nadir yerlesim olan bir
alanken, Cemalpasa, Resatbey mahalleleri ile Kurtulus Mahallesi’nin dogu kismi
artik tam anlamiyla kentin merkezi durumuna gelmistir. Ust gelir grubunun tercih
ettigi bu alanda apartmanlar yiikselmeye baslamis ve az da olsa iist gelir grubuna

yonelik igyerleri agilmaya baslanmistir.

Bu tarihlerde demiryolu istasyonunun kuzeyindeki bolgeyi bir katilimei su

sOzlerle aktarmustir:

Belediyenin kuzeyinde hemen hemen, baglik evler vardi, baglarin

arasinda evler vardi. baglar vardi ve baglarin arasinda evler vardi.
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1970’te ben evlendim. 71°de filan motosiklet aldim ben, o zaman soyle
vespa tipi ufak onii genis, ufak tekerli. Iki cocugum olmustu 71-72’lerde
Pazar giinii hanimi, ¢ocuklart bindirirdim, piknige giderdik biz o baglara,
hemen su kanal koprii civar1 hep baglikti, biz oraya piknige giderdik

(Aslan, 69 yasinda, mobilyaci).

Ayni tarihlerde kentte yasanan en 6nemli gelisme ise tam tersi yonde Yiregir
Ilgesi’nin E-5 Karayolu’nun giineyinde bulunan bdlgede yasanmustir. Bu tarihlerde
yogun bir bicimde gd¢ almaya baslayan bolgede Nusayri mahallelerinin dogu sinirmi
olusturan gé¢gmen mahalleleri olusmaya baslamistir. Bugiin Anadolu adi verilen bu
yerlesim yerinin adi o zamanlar Haydarli’dir ve Yiiregir Ilgesi’nde E-5 Karayolu’nun
giineyindeki ilk Kiirt mahallesidir. Ayni zamanda, Nusayrilerin yasadig1
mahallelerdeki konut sayisi da hizla artmaya baslamis ve daha 6nce birbirinden ayri
konut kiimeleri seklindeki mahalleler arasinda mesafe kapanmaya baglamig; daha
onceden varolan mahallelere ilaveten Akdeniz Mahallesi kurulmustur. Bolgeye

gbemen yerlesimini bir katilimer su sozlerle ifade etmistir:

Anadolu 67-68-69°da sarklilar gelmeye baslayinca oldu. Sonra
doguya gitti, bu araziler hep tarim arazisiydi, buraya dogru hiicum ettiler

(Yasin, 64 yasinda, emekli memur).

Aym donemde, Yiregir ilgesi’nde, E-5 Karayolu’nun kuzeyinde bulunan

bolgede Ozgiir ve Saricam mahalleleri; 1970’lerin ortalarinda ise Dervisler Mahallesi

kurulmustur.
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Bu dénemde, Seyhan Ilgesi’nin E-5 karayolunun giineyinde bulunan
bolgesinde, Meydan, Hiirriyet ve Emek mahalleleri olusmaya baslamistir. Daha ¢ok
orta gelir grubunun ikamet ettigi Meydan ve Emek mabhalleleri kenti batiya dogru
genigletirken, Saydam Caddesine bitigsik bir bi¢imde kurulan Hiirriyet mahallesi,
daha once kurulan Havuzlubahge Mahallesi gibi, sonra Akkapt ve Midik ile kent
Obegi arasindaki bolgedeki tarim arazilerin konut alanina doniismesi sonucunda
olugsmustur. Bu bolgede yer alan Havuzlubahge ve Hiirriyet mahalleleri 1970’lerin
basinda tarim arazilerinin hizla elli-yetmis metrekarelik parsellere boliiniip
satilmastyla konut alanina doniismiis ve bunun sonucunda birbirine bitisik kiigiik

evlerden olusan bir konut kusagi ortaya ¢ikmuistir.

4.1.4. 1980 ve Sonrasi: ikinci Durgunluk Dénemi:

1980’lere kadar uygulanan ithal ikameci kalkinma modelinde i¢ pazarin
gelistirilmesine ve i¢ pazarda olusturulan talebin karsilanmasina doniik politikalar
uygulanmig lretimin arttirllmasi i¢in gereken doviz ise, geleneksel tarim {iriinii
ihracatindan ve is¢i dovizlerinden saglanmaya g¢alisilmis ancak mamul mal ihraci
neredeyse tamamen goz ardi edilmistir. Sonugta Tiirkiye ekonomisi bir kriz ile karsi

karsiya kalmistir (Owen ve Pamuk, 2002:151-153).

Bu kriz neticesinde Siileyman Demirel’in azinlik hiikiimeti, Ocak 1980°de

genis kapsamli liberallesme politikalari igeren bir Onlemler paketini ylriirlige

koymus, ayn1 yilin Eyliil ayinda gergeklesen darbe ile yonetimi ele geciren askeri
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yonetim de bu programi devam ettirmistir. Temel olarak ihracata yonelik bir iiretim
yoluyla kalkinmay1 ve piyasanin liberallestirilmesini hedefleyen bu program
Anavatan Partisi’nin iktidar1 doneminde de siirdiiriilmiistiir. Giinlimiize kadar devam
eden bu siirecin Adana i¢in en 6nemli sonucu ise programin yiiriirliige koyulmasi ile
birlikte kamu mallarinin fiyatlarinin arttirilmasi, faiz oranlari serbest birakilmasi ve
siibvansiyonlarin birgogunun kaldirilmasi olmustur. Bu politikalar sonucunda
tarimsal girdilerde yiikselme iiriin fiyatlarinda ise diigme yasanirken tarim sektorii
biiylik bir ¢okiintii yasamigtir. Sonug olarak tarim sektdriindeki iiretim artis orant,
Ikinci Diinya Savasi’ndan bu yana en diisiik seviyesine inmis ve 1980’lerde yillik

ortalama 1,4 olmustur (Ahmad, 2002:211; Owen ve Pamuk, 2002:159-165).

Adana ekonomisinde de biitiin {ilkeye benzer bir bigimde, tarimin
hakimiyetinde nisbi bir azalma olmustur. Tarim sektoriiniin ekonomideki belirleyici
roliinii kaybetmeye baslamasiyla birlikte Adana’da kurulu olan tarima dayali sanayi

de olumsuz bigimde etkilenmistir (Karakus ve digerleri, 1999:239).

Yeni ekonomik programin uygulanmasiyla birlikte Adana’da tarimsal alanlarda
ayn1 yil i¢inde ikinci {iriin alma ¢aligmalart baslamistir. Cukurova’da, 1980°li yillar
boyunca, bugday hasadindan sonra ikinci {iriin olarak soya ve misir ekimine
yonelinmigtir  (Tekinel, 1989:9). Tarimsal {retim yapanlar, yeni ekonomik
programdan kaynaklanan kazang kayiplarini, {iriinii arttirma yoluyla kapatma gayreti
icine girmigtir. Ancak, araziye ¢ok yogun ekim yapilmasi kisa siirede girdi
maliyetlerinin artirmast yaninda arazilerin verimliliginin de diismesine neden

olmustur. Sonugta, 1980 ile baglayan ve giiniimiize kadar devam eden siirecte
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Adana’da ekonomik hayat tarimsal ve sanayi liretiminden hizmet sektoriine kaymistir
(bkz. TABLO 12). Bu durumu bir katilimc1 (Ramazan, 58, emekli muhtar) su sekilde

ifade etmistir:

Simdi ¢ok net sdyleyebilirim, rahmetli Ozal déneminde firlama
oldu, yani bayag bir ticaret aleminde firlama oldu. Para oldu, efendime
sOyleyeyim, ¢iftgiler dahi, ha ciftciler o mesela eski goriinimii kalmadi.
Yani arttk her gecen giin zayiflama durumuna girdi. Ticari alem

biliylimeye basladi. Cift¢ilerin cogu ticarete donmeye basladi.

1990’lara gelindiginde de Adana’nin ekonomik durgunlugunda belirli bir
degisme yasanmamistir. 1990°dan sonra firmalar yeni yatirim yapmak yerine mevcut
yatirimlarin teknolojik ve ¢evresel anlamda iyilestirilmesine yonelmislerdir. Sonugta,
Adana’nin ekonomik hayati, 6nemli bir degisiklige ugramamis, tarim ve tarima
dayali sanayi, kentin ekonomisindeki belirleyiciligini devam ettirmistir. Adana’da
biiyiik 6l¢ekli sanayi kuruluglarinin ekonomik biiytikliikleri dikkate alindiginda, gida
sanayisi %30’la birinci sirada yer alirken ikinci sirayr dokuma ve giyim sektord,
lclincli sirayr da kimya-kauguk ve plastik sanayisi almaktadir. Adana’daki
isletmelerin ancak %38&’ini biiyiik isletmeler olusturmaktadir. Biiyiik 6lgekli tesisler
cogunlukla tekstil, yag, cir¢ir-prese, ¢imento ve makine fabrikalaridir (Karakus ve
digerleri, 1999:242-243). Adana bu donemde Mersin serbest bolgesinin de etkisiyle

ticaretteki etkinligini de yitirmeye baslamistir (Teymen ve digerleri, 1999:397).
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Gerek tarimda gerekse sanayide yasanan bu durgunluk isci talebini azaltmistir.
Bu durumun dolaysiz sonucu olarak kentte hizmet sektorii yaninda enformel sektor
giinimiize kadar devam eden bir biiylime silirecine girmistir. Enformel sektoriin
gelismesinde  oOzellikle 1980°lerin  ortasindan itibaren Giineydogu Anadolu

Bolgesi’nden gogle kente taginan niifusun is¢i arzini arttirmasi etkili olmustur.

1980°de baslayan ekonomik durgunluk 1990 sonrasinda da devam etmis ve
Adana ekonomik yonden gittikce zayiflamistir. Adana’nin ekonomik olarak
zayiflamasinda komsu illeri olan Kahramanmaras, Gaziantep, Hatay ve Igel’in artan
bicimde ekonomik gli¢lerini arttirmast énemli bir nedendir. Bu kentler bir yandan
sanayilesirken, ayn1 zamanda, ticaret alaninda da Adana’nin hakimiyetini kirmis ve

kentin artalan1 olmaktan ¢ikmaya baslamislardir.

1950’lerde baslayan hizli sanayilesme ivmesini 1980°den itibaren kaybeden
Adana ili giiniimiizde de, ekilen arazileri Tiirkiye ortalamasinin iistiinde olan bir
kenttir ve bir tarim kenti olma 6zelligini devam ettirmektedir (bkz. TABLO 13).
Adana ili’nin toplam yiiz6l¢iimiiniin %38 (540,000 ha)’ini islenen tarim arazileri
olusturmaktadir; bu arazinin %98 (527,000 ha)’i sulanabilir olmasina karsin, ancak
%40 (217,000 ha)’lik kismi sulanabilir hale getirilebilmistir (Savar ve digerleri,

1999:39).

1980 sonras1t donemde Adana’da tarim alaninda yasanan en onemli gelisme

piyasalarin pamuga olan talebinin azalmasi nedeniyle {reticilerin, Onceki

donemlerden farkli olarak Adana’da pamuk disinda tarim iirlinlerine yonelmesidir.
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Ozellikle turuncgil iiretimi kent artalaninda onemli tarimsal faaliyetlerinden biri
haline gelmistir. 1980 ile baslayan yeni donemde Adana’nin ekonomik hayatini
etkileyen en 6nemli gelismelerden birisi kentte tarimsal {iretim ve tarima bagli sanayi
ile biriken sermayenin, daha karli alanlar aramak i¢in, bolge disina taginmasidir.
Bolge disina sermaye akisi, 1950’11 yillardan itibaren baslayan goclerin bu donemde
hizlanmasi ile birlesince Adana’da refahin azalmasi sonucunu dogurmustur. Bu
donemde Adana’da gelir Tirkiye ortalamasi’na diismiistiir. Bu olumsuzluklara ek
olarak 1980 sonrasinda GAP projesinin baslamasiyla birlikte Adana’nin pamuk
tizerindeki hakimiyeti de azalmaya baglamis ve Adana’nin ekonomik hayatini

olumsuz etkilemistir (Karakus ve digerleri, 1999:242).

Ancak bu donemde, Adana’daki niifus degisikligi incelendiginde, kent
ekonomisinin genel goriiniimiiyle tam tersi bir gelisme goriilmektedir. Adana kent
niifusu 1980 yilinda 574.515 kisiyken, 1985 yilinda 203.039 kisi artarak 777.554,
1990 yilinda 138. 596 kisi artarak 916.150, 2000 yilinda ise 214.560 kisi artarak
1.130.710 kisiye yiikselmistir. Goriildiigii gibi yirmi yillik bir siirede kent niifusu

yaklagik iki kat artmigtir (bkz. TBLO 6).

Bir onceki go¢ dalgasi ile bu donemdeki gd¢ dalgasi arasinda, nedenleri
acisindan bakildiginda, dnemli farklar bulunmaktadir. Bu déonemde kent niifusunun
asil artis nedeni, kentin ¢ekici etkisinden ¢ok kirin itici etkisidir. Kentin, kira nazaran
is imkanlar1 saglamasi ve daha 6nemlisi 1985 yilindan sonra 6zellikle Giineydogu
Anadolu’da siddet ortaminin belirgin bir bigimde gelismesi ile birlikte bu bolgeden

giivenlik nedeniyle ayrilan niifus i¢in Adana, ana merkezlerden biri olmustur. Bu
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gocler sonucunda Adana Dogu ve Gilineydogu Anadolu kaynakli biiylik bir niifusun

ikamet ettigi bir kent haline gelmistir (Unsal, 2004: 440) (bkz. TABLO 7,8).

Bu gocti aciklayicr verilerden biri, Olaganiistii Hal Bolge Valiligi’'nin ortaya
koydugu istatistiki bilgilerdir. Olaganiisti Hal Bolge Valiligi’nin Kasim 1997
verilerine gore Olaganiistii Hal Bolgesi ve yakin illerden toplam 3428 yerlesim
biriminin bosaltildig1 anlasilmaktadir. Tamamen ya da kismen bosaltilan yerlesim
yerleri hari¢ tutuldugunda dahi bolgede ikamet eden 57.314 hane, 378.335 kisi ¢esitli

kentlere goc etmistir. (CHP, 1999)

Her iki go¢ dalgasinda da Giineydogu ve Dogu Anadolu Bolgesi’nde Adana’ya
gelen gogmenlerin biiyiik bir kismi kentin ¢eperine yerlesmistir. Go¢menlerin bu
tercihlerinde sahip olduklart ekonomik giiclin olduk¢a az olmasi birincil derecede
etkili olmustur. Go¢menlerin bu yonelimleri, Adana’nin ¢ok az bir bolimii harig
fiziksel kosullar bakimindan olduk¢a koti bir durumda olmasi sonucunu
dogurmustur. Bu gd¢men dalgasi biiylik oranda Nusayri mahallelerinin ¢eperine
yonelmistir ve 1960’larin ortalarindan itibaren bodlgeye yerlesen hemserilerine
katilarak genis mahalle kusaklarini olusturmuslardir. Go¢men niifusun bu tercihinde,
temel ¢aligma alanlarinin tarimsal araziler olmasmin etkisi biiyiiktiir. Yeni gelen
kitleler ilk olarak tarim arazilerinde diisiik ticret karsilig1 iscilik yapmaktadir. Nusayri
tarim arazilerinde calisan bu niifus c¢alistiklar1 yerlere yakin olan bu bdlgeye
yerlesmistir. Kenti ¢evreleyen illerden gelen gogmen kitlesi de Gilineydogulu ve

Dogulu gocmenler gibi kendi mahallerini kurmuslardir. 1980’lerin ortalarinda,
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Adana‘daki gecekondularda oturanlarin biiyiik bir boliimii, Giineydogu Anadolu’dan

go¢ edenlerdir (Duben, 2002:40).

1975-2005 arasinda Adana’ya go¢ eden niifus incelendiginde birinci sirada
113.034 kisiyle Giineydogu Anadolu Bolgesi’nin, ikinci sirada 86.373 kisiyle
Akdeniz bdlgesi’nin, iigiincii sirada 58.503 kisiyle I¢ Anadolu Bélgesi’nin, dordiincii
sirada ise 55.715 kisiyle Dogu Anadolu Bolgesi’nin yer aldig1 goriilmektedir. Ancak,
Gilineydogu ve Dogu Anadolu’dan Adana’ya go¢ eden kisi sayisinin toplam olarak
168.749 kisidir. Giineydogu Anadolu Bolgesi’nden Adana’ya en fazla go¢ veren iller
sirastyla . Urfa, Diyarbakir, Mardin, G. Antep, Adiyaman ve Siirt’tir. Bu bolgeden
g0¢, bolgenin batisinda bulunan illerden daha fazla olmak tizere hemen hemen biitiin
illerden gergeklesmistir. Akdeniz Bolgesi’nden Adana’ya goc¢ veren iller sirasiyla
Icel, K. Maras ve Hatay, yani Adana’ya komsu illerdir. Adana’ya gd¢ veren I¢
Anadolu Bolgesi’ndeki iller sirastyla Ankara, Kayseri, Nigde, Konya ve Sivas’tir.
Ankara’dan gerceklesen gogiin  biliyiilk oranda memurluk nedeniyle oldugu
diistintilebilir. Diger iller dikkate alindiginda, bunlarin Adana’ya yakin ve tarihsel
bagi olan iller olduklar1 goriilmektedir. Adana’ya go¢ veren Dogu Anadolu ileri ise
sirastyla Malatya, Elazig, Van ve Bingol’diir. Bu illere bakildiginda Giineydogu
Anodolu Bolgesi’ne komsu iller oldugu goriilmektedir. Bu bilgilerden hareketle
Adana’ya 1975 sonrasi gogiin biiyiik oranda Gilineydogu Anadolu ve ona yakin Dogu
Anadolu Boélgesi’nde bulunan iller ile Adana’y1 ¢evreleyen yakin illerden yapildigini

sOylemek miimkiindiir. (bkz. TABLO 7-11).
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Goriildiigii gibi Adana hizla niifuslanan kozmopolit bir kent goriiniimiindedir.
Adana niifusunun biiyiik oranda go¢ sonucunda olusmasi, kentin 1980 ile birlikte
yasadigi ekonomik durgunluk ile birleserek kentin etnik yapist yaninda sosyal
yasamini da dogrudan etkilemistir. 1980 ile baslayan donemde Adana’nin
ekonomisinin kotiiye gitmesi goglerin bu doénemde hizlanmasi ile birlesince
Adana’da refahin azalmasi sonucunu dogurmustur. Siirekli bir is bulamayan niifusun
kentte bir yabanci olarak kalacagi iddiasinin (Senyapili, 1978:158) tersine, bu durum

kent kimliginin temel 6gelerinden biri haline gelmistir.

Sonug olarak, 1945°te 100.000 civarinda olan niifusu 2000 yilina kadar gegen
siirede yaklagik on ii¢ kat artarak 1.130.710 kisiye ulasan Adana, Tirkiye nin
gelismis ve goreli olarak gelismemis bdolgelerinin yilizlesme alanina dontismiistiir

(Unsal, 2004:439).

Bu donemde yasanan niifus artigi, kendisini kentlesme ve kentin konut
dokusunda da gostermistir. 1980’lere gelindiginde kentte bulunan mahalle sayisi
77’ye c¢ikmigtir. Kent, bu donemde, hemen hemen her yonde biiyikk yayilma
gdstermistir: Seyhan Ilgesi’nin batisinda, havaalaninin tesindeki alanlara tagmus; E-
5 Karayolu’nun kuzeyinde bulunan alanlar ile Yiiregir Ilcesi’nde E-5 Karayolu’nun
kuzey ve giiney bolgelerinde biiyiik konut alanlar1 olugsmustur. Seyhan Ilgesi’nde, bu
donemde kuzey yoniindeki Barajyolu’nun etrafinda konut alanlari olusmaya baglamis
olmasina ve bu konutlar daha kaliteli yap1 malzemeleriyle insa edilmesine karsin,

kent bir gecekondu kenti goriiniimiinii stirdiirmiistiir (Duben, 2002:40).
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1980’lerden itibaren kentin tarihi ticaret merkezi durumunda olan Biiyliksaat
bolgesi, bu 6nemini kaybederek alt ve alt-orta gelir grubuna hitap eden isletmelere ev
sahipligi yapan bir bolgeye doniismiistiir. Orta ve iist gelir grubuna hitap eden
isletmeler ise 5 Ocak Meydani ile E5 karayolu arasinda uzanan Cakmak Caddesi ile
Cemalpasa-Resatbey bolgesine taginmistir. Bu donemde c¢ok katli magazalariyla
Cakmak Caddesi giyim ve dayanikli ev esyalarinin satildigi merkez durumuna

gelmigtir. Cakmak Caddesi tilketim merkezi konumunu bugiin de korumaktadir.

1960’larin ortalarindan 1984°¢ kadar gegen siirede kentteki mahalle sayist
45’ten 77 ye ulagmig ve kent biiyiik bir gelisme gostermis olmasina karsin asil biiyiik
gelisme 1984 yilinda Anavatan partili belediye yOnetiminin igbagina gelmesiyle
baslamustir. Ilerleyen tarihlerde Barajyolu’nun bittii noktadan, kenti daha kuzeye
tastyacak olan Turgut Ozal Bulvari’nin ve civarindaki yollarin agilmasiyla beraber
kentsel gelisimin yeni rotasi da biiyiikk Olgiide belirlenmistir. Yeni belediye
yonetiminin bu karart nasil aldigini, o déonemde is basinda olan belediyenin bir

meclis iiyesi su sozlerle ifade etmistir:

Hizli gelisme Aytag bey iktidara geldikten sonra basladi, 84’te
iktidara geldi ben de belediye meclisindeydim, Adana sikismis bir
sehirdi, carpik, biiyiik kOy deniyordu Adana’ya, dordiincii vilayet ama
biliylik kdy deniyordu, goriiniimii, yasam diizeni itibariyle hakkaten
bliylik koydi. Bunu fotografladi Aytagc bey o zaman belediye ve
ilgililere, bize yansitt1. Slaytla bize o zaman gosterdi iste yeni Adana’yi,

imarim1 gelistirirken o plan, projeler, calismalar yapilirken, hedefleri
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koyarken tabii ki mevcutlar1 da g6z oniine almak gerekirdi yani, burada
yasanamayacagini, bu carpitk gelismenin igine artik Adana’nin
sigmadigini ama bu kadar go¢ de yoktu o zaman (Hamit, 68 yasinda,

esnaf).

Ozellikle giineydogudan aldig1 gécle birlikte 1980’ler boyunca her yéne dogru
genislemeye devam eden konut alanlar1 1990’lardan itibaren Barajyolu, Turgut Ozal
Bulvar1 ana aksi lizerinden kuzeye dogru gelismistir. Bu gelismenin temel faktorii
orta ve lUst gelir grubunun konut ihtiyacidir. Bu kesimler yeni konutlar ve yazlari
olduke¢a sicak gecen Adana’da daha serin iklime sahip bolge talebiyle Seyhan Baraj
Goli’'niin  bat1 yakasinda, yiiksek katli apartmanlarin egemen oldugu konut
alanlarinin olugsmasina neden olmustur. Kentin kuzeye yonelmesinin bir diger nedeni
ise tarim arazilerini koruma diisiincesinin belediye tarafindan benimsenmis
olmasidir. Bu yillarda kentin giiney, bat1 ve dogu bolgeleri ise daha 6nce olusmus
gecekondu mahallelerine yenilerinin eklenmesiyle alt tabakanin mekanlari haline
gelmistir. 1990’lardan itibaren kuzey Adana planli bir gelisme gosterirken kentin
giiney kismi sehir imar planinda yer almadigindan bu yorede ruhsatsiz yapilar
artmistir. Bu siire¢ sonucunda, 1984 ile 2000 yillar1 arasinda kent alani ikiye

katlanmistir (Teymen ve digerleri, 1999:406; Alphan, 2003:579).
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kuzey giney

Kentin Yatay Kesiti

A: Toros daglarin uzantisi tepeler, B: Seyhan Baraj Golii, C, son dénemde gelisen konut alani,

D: kent merkezi, E: gecekondu alanlari, F: tarim alanlar1 (Alphan, 2003:576).

Adana’nin kentsel gelisimi, ozellikle’de 1970’lerde baslayan ve 1980’lerin
ortalarindan 2000°1i yillara kadar hizlanan siirecte genel olarak Seyhan Ilgesi’nde E-5
Karayolu’nun kuzeyinde kalan, giineye gore daha verimsiz olan bdlgede
gerceklesmistir. Kentin giiney boliimiinde kalan kentlesme ise tam anlamiyla tarim
arazilerinin konut alanlarima doéniismesiyle olusmustur. 1984-2000 arasindaki
kentlesmenin  %30’u tarim arazilerinin konut alanina doniistiiriilmesi ile

gerceklestirilmistir (Alphan, 2003:576).

1990’lardan itibaren kuzey yoniindeki genisleme daha da hizlanmaya baslamis
ve 2005 yilinda mahalle sayis1 110’a ulasmistir (bkz. TABLO 17). Ayn1 dénemde
ozellikle Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgelerinde yasanan gog ile gelen niifus
kentin giiney bolgelerine yigilmistir. Bu nedenle kentin Seyhan Ilgesi’nin kuzey
boliimii ile Yiiregir ve Seyhan ilcelerinin diger bolgeleri arasinda agik bir farklilasma

yasanmistir: Gliniimiizde kuzey Adana zenginligin simgesiyken giiney yoksullugun

135



simgesi durumundadir. Yiiregir Ilgesi ile Seyhan Ilgesi’nin kuzeyi arasindaki bu fark

bir belediye yetkilisi ¢aligmasinda su bigimde aktarmistir:

Ben odamda, ayakta pencere oniinde durup, kars1 kiyimin portakal
bahgesi yesilliginin arkasindaki cadde ve apartmanlart ile Seyhan’a
bakarken, gelismisligin ifadesi olarak, orayr Amerika olarak, binanin
diger yoniindeki personel miidiirii odasinin penceresinden disar1 bakarken
Universiteye giden bulvardan sonra evleri, karmakarisik agaglari, tek ve
iki katli bu yerleri de Meksika’ya benzetirdim. Yani nehrin Seyhan
Ilgesi’ni Amerika, Dogu yakasini da Meksika olarak goriirdiim (Tiimer,

2005:181)

1990’lardan sonra Seyhan Ilgesi’nde yasanan kuzeye ydnelme, gelir
farkliliklarinin -~ kentsel mekandaki agik yansimalari nedeniyle Gokariksel’in
(2001:105) deyisiyle bir nevi ‘beyazlarin kagisi’na donlismiistiir. Kuzey Adana’daki
konut tiretimi, biiyiik oranda miiteahhidin arsa sahibine belirli sayida daire verdigi ve
tirettigi daireleri daha yapim asamasinda ortalama iki yillik vadeyle sattig1 yap-sat
sistemiyle tliretilmistir. Yasal kredi olanaklarinin tam olarak gelismedigi bir donemde
taksitle ev imkanimin bulunmasi nedeniyle bu bolge orta gelir grubu icin bir ¢ekim
merkezi haline gelmistir. Orta ve iist gelir grubu kuzeyden apartman dairesi alip bu
bolgeye tasindik¢a Adana’nin eski merkez semtleri hizli bir bigimde deger kaybina
ugramistir. Bunun en 6nemli sonucu ise, bu bolgede bulunan tarihi konutlarin
bakimsizlik sonucu metruk duruma diismesidir. Son donemlerde ¢ok nadir olarak

gergeklestirilen restorasyon calismalari korumaya yeterli olmadigindan o6zellikle
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Tepebag ve Kayalibag semtlerindeki bu eski tarihsel doku yok olmayla kars1 karsiya
kalmistir. Yoksul kesimlerin eline ge¢mis olan eski tarihsel konutlarin zenginler
tarafindan tekrar satin alinarak bolgenin yeni bir anlam ve goriinim kazanmasi
olarak adlandirilan ‘mutenalagsma’ (gentrification) (Keyder, 2000b:216), Adana’nin
bu tarihsel merkezinde yasanmadigi gibi yasanacagina dair isaret de

bulunmamaktadir.>”

Adana’da da, tim Tirkiye’de yaygin oldugu {iizere, orta smiflarin tercihi
apartman katidir. 1990°larin ortalarindan itibaren 6zellikle Istanbul ve Ankara’da iist

siiflarin konutlar1 olarak insa edilen, ¢evresinde yalitilmis villa tipi konutlari igeren

3% Adana’nin kuzey yonde biiylimesinde yerel yonetimin biiyiik bir ¢abasi, en azindan agtigi
cadde ve bulvarlar ile bunlarin yonleri dikkate alindiginda biiyiik bir belirleyiciligi oldugu siiphesizdir.
Adana’y1 diger sehirlere baglayan otoyolun giselerinin bulundugu mevkide yer alan ve kente
gelenlere kenti takdim eden, boyutlar1 ve aydinlatmasiyla bir anit gibi duran bilboard bunun bir gorsel
gostergesidir. Bu tabelada “Yeni Adana “ ibaresi bunun altinda ise “imarli kent” yazis1 bulunmaktadir.
Saussure (1998)’iin “anlam karsitliklardan dogar” genel Onermesinden hareket edildiginde “Yeni
Adana” ibaresi, karsitin1 da igermekte ve Adana’da iki Adana bulundugu, bunlardan birisinin eski,
digerinin ise yeni Adana oldugu anlamini olusturmaktadir. imarh kent ise yalmizca Yeni Adana’nin
planlanarak insa edilen bir bdlge oldugunu degil, ortiik bir bicimde eski Adana’nmn imarsiz oldugu
anlamini da olusturmaktadir. Burada bulunan ‘yeni’ ifadesi sadece tarihsel olarak sonradan kurulan
anlaminda kullanilmamis, derin yapida kullanilan malzeme, konut durumu, yollari, sehircilik mantig1
ve yasam tarzi bakimindan da yeni olmay: igerecek bicimde bir anlam yiliklenmistir. Eski ise
kelimenin diiz anlamiyla eskiyi yani yipranmis Adana’y1 temsil etmektedir. Ek olarak, bilboardu insa
eden belediyenin bu bilboarda yiikledigi islev dikkate alindiginda, eski ve yeni Adana ayriminin

belediye tarafindan da, neredeyse bir 6viing vesilesi gibi sunularak, mesrulastirildigi sdylenebilir.
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sitelerin Adana’da, kent disindaki 6rnekleri harig, olmadigi list siniflarin ¢ogunlukla
apartmanlart tercih ettigi gorilmektedir. Son donemlerde Adana’nin kuzey
bolgesinde Istanbul’daki muadillerine gore cok daha miitevaz siteler insa edilmesine

karsin buralarin fiyatlar: hala bir¢ok apartman dairesinin degerine ulasamamustir.

Bu ozellikleriyle, Adana’nin bati-dogu ekseninde E-5 Karayolu, kuzey-giiney
ekseninde ise kuzeyde Barajyolu ve Turgut Ozal Bulvari ile giineyde Saydam

Caddesi’nin ana aks oldugu bir kentlesme siireci yasadigi goriilmektedir.

4.2. Etnik Mekéansal Segregasyon:

Bu bolimde temel olarak Adana’da yasayan etnik topluluklarin belirli
mekanlarda yogunlasip yogunlasmadiklar1 sorusuna cevap verilerek, kentteki etnik

mekansal segregasyonun panoramasi sunulmaya ¢alisilmistir.

Tiirkiye’ nin yogun bigimde gd¢ alan diger kentlerinde (bkz. Wedel 1996; Kilig,
1992) oldugu gibi, Adana’da da cok acik bigimde gozlemlenen bir olgu olan
‘mekansal etnik segregasyon’ bir etnik topluluk iiyelerinin kentin belirli bir
bolgesinde yogunlasmasi seklinde tanimlanabilir (Johnston, Poulsen ve Forrest,
2005:1221). Etnik mekansal segregasyonun bir ¢ok farkli nedeni olabilir: Aparthayd
Giliney Afrikasi’nda oldugu gibi yasal ayrim politikalarin bir sonucu olarak ortaya
c¢ikabildigi gibi (Banton, 1997:93), sosyal siireclerin kendiliginden sonucu olarak da
ortaya ¢ikabilmektedir. Bu agidan bakildiginda mekansal etnik segregasyon goniillii

ya da goniilsiiz bir bicimde ger¢eklesebilmektedir. Baz1 6rneklerde, topluluk tiyeleri,
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toplulugun varligin1 devam ettirmek icin etnik mekansal segregasyonu kolektif bir
niyetli eylem sonucunda ortaya ¢ikabilmektedir. Kentin belirli bir bolgesinde etnik
konsantrasyonun saglanmasi, toplulugun ekonomik, sosyal ve kiiltiirel agidan
desteklenmesi i¢in bir ara¢ olarak goriiliip, gergeklestirilmesi i¢in kolektif bir ¢aba
icine girilebilmektedir (Poulsen, Johnston ve Forrest, 2004:359). Baz1 6rneklerde ise,
etnik mekansal segregasyon, bir toplulugun niyetli bir eylemi olmaktan daha ¢ok
kendisine yonelik sosyal diglama siireclerinin etkisiyle farkli mekanlarda
kiimelenebilmektedir. Ozetle, etnik mekansal segregasyon ya da ona ¢ok yakin bir
anlama sahip olan gettolasma, digsal zorlama, toplulugun bu gercek ya da varsayilan
zorlamaya iliskin algis1 ya da topluluk {iyelerinin varolugsal bir ihtiya¢ olarak
topluluk dayanigmasina gereksinim duymalar1 gibi ¢ok c¢esitli nedenlerden ileri

gelebilmektedir.

Bir toplulugun, fiziksel sinirlar1 kesin bigcimde belirlenmis bicimde bir
mekanda kiimelenmesi yani gettolagmasinin bir nedeni giivenlik kaygist olarak
aciklanabilecekken bir diger nedeni sosyal yasamin ¢ok daha rahat bir bigimde
stirdiiriilmesi; kendisi ile ayni dili konusan, aymi kiiltiirii, ayn1 politik goriisleri
paylasan insanlarla beraber yasam istegi olabilir. Digslanmis ya da kendisine iligkin
otekinin atiflarin1 diglayici olarak degerlendiren topluluk tiyeleri i¢in topluluklarinin
yerlesim yerleri glivenlik icin sigimilmasi gereken mekanlar olarak goriilebilir. Boyle
bir diglama ya da baskinin yakin zamanda yasanmis olmasi ya da deneyimlenmesine
de gerek olmayabilir, topluluk i¢inde bu igerige sahip anlatilarin mevcut olmasi

bdyle bir yonelimin dogmasi i¢in bir ¢ok durumda yeterli olabilir.
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Tiurkiye’de sikca gozlendigi gibi, gecekondu bolgeleri etnik mekansal
segregasyonun en agik bicimde algilandigi bolgelerdir. Gecekondu mahallelerinde
yasanan etnik mekansal segregasyonun en onemli nedenlerinden birisi, bolgede
konut sahibi olmak i¢in gereken dayanigmadir. Duben’in (2002:41-42) 1985°te
yaptig1 bir arastirma sonucuna gore, piyasanin formel kosullarinda Adana’da bir
kisinin bir yillik ticretiyle ancak 10 metrekarelik bir konut sahibi olmas1 miimkiinken
insanlar ¢cogu zaman 100 metrekarelik konutlar insa etmektedir. Bu konut edinme
siirecinde ise arsa ve konut giderlerinin biiylik Ol¢lide giivene dayali iliskilerle
saglanmakta ve s6z konusu bu iligkiler, ger¢ek veya kurgusal (fictive) akrabaliklara,
bolgesel ve etnik baglara yahut komsuluga dayanmaktadir. Isik’in (1996:44)
belirttigi gibi, 1950’11 yillarda yasanan gecekondulagsmanin belirleyici 6zelligi konut
sahibi, yapimci ve kullanici arasinda ayrigma olmamasidir ve ilk donem
gecekonducular piyasada satilmak tlizere degil, kullanim amaciyla konut yapmustir.
1970’lerde baslayan gecekondulara iliskin donemde ise gecekondu piyasasi olusmus
ve gecekondular alinip satilan birer metaya doniismiistiir. Ancak, Adana’da, 6zellikle
Kiirt niifusun yogun olarak yasadigi gecekondu mahallelerinin bu siirecin hala birinci
asamasinda oldugu sdylenebilir. Bu gd¢menlerin ilk amacinin barinacak bir konut
elde etmek oldugu goriilmektedir ve bu konut edinme siireci biiyilk oranda

dayanisma sonucunda ger¢eklesmektedir.

Adana’da bulunan etnik topluluklarla ilgili olarak eldeki tek istatistiki bilgi
DIE’nin 1935, 1960 ve 1965 yillarinda yaptig1 genel niifus sayimlarinda derledigi
verilerdir. 1935 yilinda yapilan genel niifus sayiminda Adana ili’nde 346.241 (%

92.8) kisinin anadili Tiirkge, 17.772 (% 4.75) kisinin anadili Arapga, 6.698 (% 1.79)
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kisinin anadili Kiirtge, 1.931 (% 0.52) kisinin anadili Cerkezce, 669 (% 0.17) kisinin
anadili Bosnak¢a ve 590 (% 0.15) kisinin anadilinin Arnavutga oldugu tespit
edilmistir. 1960 yilinda yapilan sayimda ise Tiirk¢e 735.788 (% 97), Arapca 15.626
(% 2), Kiirtge 5.945 (% 0.85), Bosnakca 165 (% 0.02), Arnavutca 119 (% 0.01),
Cerkezce 98 (% 0.12) olarak sayilmistir. 1965 yilindaki sayimda ise anadil olarak
866.316 (% 96.5) Tiirkge, 22.356 (% 2.4) Arapga, 7.915 (% 0.9) Kiirtge, 312 (%
0.03) Bosnakca, 483 (% 0.05) Arnavutga, 121 (% 0.02) Cerkezce tespit edilmistir.
Ancak, belirtilmelidir ki bu sayilar kesin niifus bilgileri olmaktan ¢ok Adana’da
yasayan kisilerin ait olduklar1 etnik topluluklarin hangileri oldugu konusunda fikir
vericidir. Gorildigi gibi Adana’daki ¢ogunlugu olusturan ilk ii¢ etnik topluluk
Tiirkler, Araplar ve Kiirtlerdir. Bunlarin ardindan gelen topluluklar ise Balkan
gdcleri sonucunda bolgeye yerlesen Bosnak ve Arnavutlar ile Kafkas gocii ile gelen

Cerkezlerdir (bkz. TABLO 4).

Daha sonraki siiregte biiylik oranda go¢ alan kentte bu {iglii etnik goriiniim
devam etmis, hatta daha belirgin hale gelmis; mekansal bir yansima da kazanmustir.
1960’lardan itibaren Dogu ve Glineydogu Anadolu bolgelerinden kente go¢ etmeye
baslayan Kiirt gogmenler kentin dogu, bat1 ve giiney kesimlerinde bulunan mahalle
kusaklar1 olusturmus ve 1990’larin ortalarina gelindiginde Adana 6nemli oranda Kiirt

niifus barindiran bir kent haline gelmistir (Mutlu, 1996).

Adana kentinin etnik mekansal goriinimii ile ilgili olarak genel bir

degerlendirme yapmak icin kent, daha onceki boliimlerde yapildigi gibi, dort ana

bolgede ele alinabilir.

141



Seyhan Ilgesi’nde, E-5 Karayolu’nun giineyinde yer alan Nusayri mahalleleri;
Akkapi, Midik, Bey, Yenibey, Havuzlubahge, Kocavezir, Mestanzade, Sucuzade,
Mirzagelebi mahalleleridir.®® Bu mahalleler giineyden kuzeye Saydam Caddesi
etrafinda kurulmus mahallelerdir. Bu bolgede ikamet eden Tiirk niifus ise biiyiik
oranda kentin tarihi merkezi olan Tepebag ve Kayalibag mahalleleri ile Kurukoprii,
Karasoku, Tiirkocagi, Ulucami ve Sehit Duran mahallelerinde ikamet etmektedir. Bu
bolgede yer alan, Alidede, Sariyakup, Besocak mahalleleri ile bu mahallelerin
batisinda bulunan Hurmali, Hanedan, Emek, Istiklal ve Hiirriyet mahallerinde ise her

ic etnik topluluga mensup olanlar da ikamet etmektedir. Sakirpasa Havaalani’nin

36 Nusayri niifusun konsantre bir bicimde ikamet ettigi mahalleri diger topluluklarin ikamet
ettigi bolgelerden ayiran en 6nemli mekansal imleyicilerin baginda camiler gelmektedir. Hemen yan
baslarindaki mahallelerin aksine Nusayri mahallelerinde hemen hemen hi¢ cami bulunmamaktadir.
Yiiregir Ilcesi incelendiginde Siileyman Vahit Caddesi’nin dogusundaki mahallelerde bir ¢ok cami
bulunurken bu caddenin batisinda sadece iki cami bulunmaktadir. Nusayri mahallelerinde bulunan bu
camilerden biri sanayi carsisina aitken digeri bir fabrikaya aittir, kisacas1 bu camiler mahalle halki
tarafindan degil bu isletmelerdekiler tarafindan kurulmustur. Seyhan ilgesi’ndeki Nusayri mahalleleri
incelendiginde de benzer bir durum goriilmektedir. Bu bdlgedeki mahallelerden Midik, Sucuzade ve
Mirzagelebi mabhallelerinde cami bulunmazken; Akkapi, Bey, Havuzlubah¢e, Mestanzade
mabhallelerinde bir, Hiirriyet ve Yenibey mahallelerinde ise iki cami bulunmaktadir. Ancak, Akkap1
Mahallesi’ndeki cami mezarlik i¢inde ve imamsizdir. Bir cami bulunan mahallelerdeki camiler ise
mahallelerin ceperinde Nusayri olmayan niifusun yogun yasadigi yerlerdedir. Ornegin, Mestanzade
Camisi kuzeyinde bulunan ve Tiirk niifusun yogun oldugu Tiirkocagi Mahallesi’ne daha yakin bir
konumda, Havuzlubahge Mahallesi’ndeki cami ise mahallenin bati ucunda Kiirt niifusun yogun
yasadigi bir mevkidedir. Hiirriyet ve Yenibey mahalleleri ise siire¢ icinde Kiirt niifusun arttigi

mabhalleler oldugu i¢in bu bolgede sonradan ikiser cami insa edilmistir.
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batisinda bulunan Yesiloba, Onur, Ova, Ucak ve Sakirpasa mahallerinde ¢ogunlukla

Kiirt niifus ikamet etmektedir.

Seyhan llgesi’nde E-5 Karayolu’nun hemen kuzeyinde yer alan mahallelerden
Doseme, Ahmet Remzi Yiiregir, Sakarya, Pinar, Yeniyurt, Yesilyurt, Fatih, Namik
Kemal ve Siimer mahallelerinde Tiirk niifus c¢ogunlugu olustururken Narlica,
Bahgelievler, Yesilevler ve Fevzipasa mahallerinde Tiirk ve Kiirt niifus dengeli bir
durumdadir. Bu bolgenin bati bolimiinde bulunan Aydinlar, Barig, Demetevler,
Ismetpasa, Denizli, Giirselpasa ve Mithatpasa mahallerinde ise Kiirt niifus
yogunluktadir. Bu bolgede Resatbey Mahallesinden baslayarak kuzey aksini takip
eden mahalle kusaginda ise her {i¢ etnik topluluga mensup kisiler ikamet etmektedir.
Bu alanda yer alan mahalleler; Cinarli, Resatbey, Cemalpasa, Kurtulus, Gazipasa,
Ziyapasa, Stimer Mahallesinin bir kismi, Yenibaraj, Beyazevler, Yurt, Toros,
Mahfesigmaz, Giizelyal, Huzurevler, Belediyeevleri, Yiiziinci yil ve

ikibinevler’dir.”’

37 Ancak, bu bélge mikro diizeyde incelendiginde daire sahiplerinin tamaminin belirli bir etnik
topluluga mensup oldugu apartmanlara da rastlanabilmektedir. Bu etnik konsantrasyonun nedeni
olarak, bu bolgedeki temel konut {iretim bigiminin, daha Once belirtildigi gibi, yap-sat olmasi
gosterilebilir. Miiteahhidin daireleri daha insaat asamasinda satti§i, alicinin ise dairenin bedelini
ortalama iki yillik bir siirede taksitler halinde 6dedigi bu sistemde satict ve alicinin karsilikli giiven
iliskisi kurmast olduk¢a Onemlidir. Ayni etnik topluluga mensubiyetin giiven duygusunun
olugmasinda etkili oldugundan hareketle alicinin taksitleri diizenli 6demesi, miiteahhidin ise daireyi
taahhiit ettigi sartlarda ve siirede teslim etmesini garantileyebilmek igin alic1 ve saticinin kendi etnik

toplulugundan olanlari tercih ettigi soylenebilir.
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Yiiregir ilgesi’nde E-5 Karayolu’nun giineyinde kalan bolgede Cumbhuriyet,
Glinesli, Yamagli, Haydaroglu, Akdeniz ve Seyhan mahalleleri homojen Nusayri
mabhalleleridir. Bu mahallelerin dogusunda ise tamamen Kiirt niifusun ikamet ettigi
Basak, Anadolu, Yesilbaglar, Bahgelievler, Koza, Levent ve Giizelevler mahalleleri

bulunmaktadir.

Yiiregir Ilgesi’nde E-5 Karayolu’nun kuzeyinde kalan bolgede Tiirk niifus
cogunlukla Sinanpasa, Akincilar, Tahsilli, Yavuzlar, Kazim Karabekir, Kopriilii,
Kisla, Serinevler, Selahattin Eyyubi, Karacaoglan, PTT evleri, Remzi Oguz Arik,
Mehmet Akif Ersoy ve Yildinm Beyazit mahallelerinde ikamet etmektedir. Bu
bolgedeki Kiirt niifus ise Dadaloglu, Kiremithane, Sehit Erkut Akbay, Camlibel ve
Ulubatli Hasan mahallelerinde ikamet etmektedir. Bu mahalleler ile E-5 Karayolu
arasinda kalan bolgede ise Tiirk ve Kiirt niifusun karis olarak ikamet ettigi Dervisler,

Sarigam, Atakent, Yenidogan ve Ozgiir mahalleleri bulunmaktadir.

Kentteki, etnik mekansal segregasyona daha yakindan bakildiginda bu genis
etnik kiimelenmelerin kendi i¢inde daha spesifik ayrigmalar igerdigi de
goriilmektedir. Ornegin Tiirk niifus ele alindiginda Yiiregir Ilcesi’ndeki Tiirk
niifusun ¢ogunlugunun Adana’nin Kozan basta olmak iizere Kadirli ve Aladag
ilcelerinden gelen gdogmenler olmasina kars1 Seyhan Ilgesi’ndeki Tiirk niifusun yogun
yasadig1 mahallelerdeki cogunlukla Karisali flgesi’nden gelmistir. Yiiregir’de Tiirk
niifusun yogun yasadigi mahallelere daha yakindan bakildiginda ise balkan go¢meni
olan kisilerin ¢ogunlukla Kopriilii, Kisla ve Akincilar mahallelerinde kiimelendikleri

goriilmektedir.
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Benzer bicimde Kiirt niifusun yogun olarak yasadigi mahalleler incelendiginde,
bu mahallelerde hemserilik esasina gore bir kiimelenme oldugu anlasilmaktadir.
Kisaca orneklemek gerekirse, Siirtlilerin ¢ogunlukla Anadolu, Denizli, Sakirpasa,
Onur, Levent, Mithatpasa, Hiirriyet, 5 Ocak, Yunus Emre; Mardinlilerin Sakirpasa,
Barbaros, Daglioglu, Yenibey, Saydam Caddesi’nin kuzey bolimii, 19 Mayis, Yunus
Emre; Hakkarililerin Giilbahgesi; Diyarbakirlilarin Denizli, Kiremithane, Sehit Erkut
Akbay, Mithatpasa ve Gol (Gilizelyali); Sirnaklilarin Denizli, Yunus Emre, Levent,
Kigik Dikili; Urfalilarin  S. Erkut Akbay, 19 Mayis, GOl (Giizelyal);
Adiyamanlilarin Kiremithane, 19 Mayis, Sehit Erkut Akbay; Agrililarin Levent;
Batmanlilarin Levent; Tuncelilerin Meydan ve daha eskiden Sakirpasa; Sivereklilerin

Anadolu mahallelerinde kiimelenmis bi¢imde ikamet ettikleri gézlemlenmektedir.

Nusayrilerin ise inanglarinin iki alt kolu esasina gore belirli bolgelerde
yogunlastiklari gériilmektedir. Seyhan Ilcesi’ndeki Nusayri mahallerinde ¢ogunlukla
Nusayri inancinin iki alt kolundan biri olan Kilazilige mensup olanlar
cogunluktayken, Yiiregir Ilcesi'nde diger kol olan Haydarilise Mensup olanlar
cogunluktadir. Hatta bir katilmci1 (Halil, 47 yasinda, esnaf), Yiiregir Ilgesi’nde
Havutlu bolgesinde yogunlasan Kilazilerin normalde karsi tarafta olduklarini, nehrin

yatak degistirmesi nedeniyle Yiiregir tarafinda kaldiklarini s6ylemistir

Nusayri mahalleleri kentin E-5 Karayolu’nun giineyinde kalan bolgesinde,

Seyhan Nehri’nin iki yakasinda kiimelenmistir. Yiiregir Il¢esi’ndeki Nusayri

mabhalleleri batidan Seyhan Nehri, kuzeyden E-5 Karayolu, dogudan ise Siilleyman
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Vahit Caddesi ile smirlandirilmis bir bolgede toplanmistir. Bu bolge kuzey bati
ucunda, E- Karayolu’nun agilmasi sirasinda giineyde kalan bolgede yasayan az
sayidaki Tirk niifus dikkate alinmazsa homojen bir Nusayri bolgesidir. Goriildigi
gibi, Yiiregir Ilgesi’ndeki Nusayri mahalleleri acik fiziksel smirlara sahiptir. Seyhan
Ilgesi’ndeki Nusayri mahalleleri de belirli bir kiimelenme gédsterse de bunun diizeyi
Yiiregir Ilcesi’ndeki Nusayri mahalleleri ile karsilastirildiginda daha diisiiktiir.
Ozellikle 1980’lerin ikinci yarisindan itibaren baslayan Kiirt gogii ile birlikte bu
bolgedeki Nusayri mahallerinin etrafinda Kiirt gdgmenlerin yogun bigimde yasadigi
mahalleler olugsmasi yaninda (6rnegin Saydam Caddesi aksinin dogusunda yer alan
Barbaros Mahallesi ile bu aksin batisinda yer alan Daglioglu Mahallesi) Akkap1 ve
Midik disinda hemen hemen biitiin Nusayri mahallerinde konutlar el degistirmeye
baslamis ve s6z konusu bu mahallelerde 6nemli bir Kiirt niifus ikamet etmeye
baslamistir. 2002 Milletvekili Genel Se¢imi (bkz. TABLO 15, 16) sonuglari
incelendiginde bu durum agikca goriilebilmektedir': Bir genelleme yapmak gerekirse
Seyhan Ilgcesinde Midik Mahallesi’nden baslayan kuzeye yonelen ve Saydam
Caddesi’nin kuzey bdliimiinden bir yay cizerek tekrar giineye yonelerek Daglioglu
ve Giilbahgesi mahallelerinde sonlanan bir hat boyunca, ortada kalan Nusayri
mabhallelerini ¢evreleyen, bir Kiirt mahalle kusaginin varligindan s6z edilebilir. Bu
durumun ortaya ¢ikmasinda Seyhan Ilgesi'ndeki Nusayri mahallelerini diger etnik
topluluklarin  yasadigi  bolgelerden ayiran, Yiiregir lIlgesi’ndeki Nusayri

mahallelerinde goriilen, fiziksel sinirlarin olmayisinin etkisi oldugu sdylenebilir.

Gortldigt gibi, Adana kendi i¢inde Nusayri, Tiirk ve Kiirtlerin ayr1 ayri

yasadiklar fiziksel sinirlar1 bir lgiide goriinlir olan mahallelerle orta ve st gelir
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grubundan kisilerin ikamet ettigi etnik bir goriinlim sergilemeyen mahallelerden
olugmaktadir. Bu yoniiyle Adana’da, etnik mekansal segregasyon cok cesitli

nedenlerden kaynaklanmakla birlikte, goriiniir bir durumda oldugu sdylenebilir. **

Bu boélimde Adana’nin yakin tarihindeki ekonomik, demografik ve mekansal
degisimine iligkin tarihsel bir panorama ile kentteki etnik mekansal segregasyonun
betimlenmesine c¢alisilmistir. Bu inceleme sonucunda, Ozet olarak, Adana’nin
birincisi Osmanli Devleti’nin son déneminde, ikincisi ise 1950-1980 yillar1 arasinda
olmak {iizere iki Onemli ekonomik gelisme donemi yasadigi sOylenebilir. Bu iki
donemde Adana’da, temel olarak pamuk tarimi ve ona baghh sanayi sicrama
yapmistir. Adana’da yasanan bu ekonomik degisimler bir yandan uluslararasi
ekonomik konjonktiiriin diger taraftan ise, hiikiimet politikalarinin etkisiyle

sekillenmistir.

38 Kentin geneline hakim olan bu etnik mekansal segregasyon, yerel siyasetcilerin bir ¢gogu
tarafindan Adanali kimliginin ortaya ¢ikmasinda en biiyiik engel olarak goriilmektedir. Ayni zamanda
kentin etnik olarak pargali goriintiisii kentteki huzursuzlugun da kaynagi olarak gosterilmektedir. Bu
nedenlerden &tiirii yerel yoneticiler, kuzey Adana’y1 ayni zamanda bir etno-sosyal biitiinlesmenin bir
araci olarak da islevlendirmektedir. 1997 yilinda II. Ulusal Sosyoloji Kongresi’nde Adana Biiytiksehir
Belediyesi Aytac Durak (30-31)’m kendi cabalartyla kuruldugunu soyledigi kuzey Adana’nin kent
icin iglevlerini aciklarken kullandig1 “Burada bir yere varmak istiyorum: Cazibe merkezleri haline
gelen 200 bin konutlu, Atakdy’iin 4 kati biiyiikliikteki bu yerlesim yerinde asayis olaylari, polisiye
vakalar olmaz. ... Ve her yorenin insam1 harman oldu. Burada problem olmaz ... Iste komsuluk
miinasebeti olan, imarli altyapili diizenli kentlerde vatandas terére alet olmaz. Evi olan, isi olan insan

onun bunun aleti olmayacaktir” sézleri bunu agik bicimde ortaya koymaktadir.
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Bu iki ekonomik gelisme doneminde kent niifusu, bir yandan kentin isgiicii
ihtiyac1 diger yandan kirmn itici etkisiyle artig gostermis; ancak 1980 sonrasinda
ekonomik anlamda bir durgunluk yasanmasina karsin kente yonelik goc, temel olarak
kirin ekonomik durumunun iyice bozulmasi ve Giineydogu Anadolu Bolgesindeki
giivenlik sorunlar1 nedeniyle olusan, itici giiglerin etkisiyle artarak devam etmistir.
Adana’da, ¢ogunlukla go¢ nedeniyle olmak iizere, yasanan niifus artisi 6zelikle
1970’lerden sonra hizli ancak sagliksiz bir kentlesmenin yasanmasina neden
olmustur. Son olarak belirtmek gerekir ki, bugiin Adana etnik mekansal

segregasyonun agik bi¢imde gozlemlenebildigi bir kenttir.
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BOLUM 5

ADANA NUSAYRILERINDE DEGISIM

Adana’da yerlesik olan Nusayri toplulugunun kamusalligini anlayabilmenin 6n
kosullarindan birisi, Adana’daki Nusayri toplulugunun yakin tarihte gecirdigi
degisimin ana hatlariyla serimlenmesidir. Bu boliimde gergeklestirilen serimleme ile,
Adana Nusayrilerinin, sadece yakin tarihte gegirdigi sosyal, ekonomik, inangsal ve
mekansal degisim ortaya konulmaya calisilmamis; ayni zamanda bir 6nceki boliimde
ele alman Adana’daki degisim siireci ve bu boliimiin sonrasinda Nusayri
kamussalliginin betimlenmeye calisildigir boliim arasinda bir siireklilik olusturmak
amaglanmistir. Clinkii, Nusayrilerin yasadigi degisimin ana hatlari, glinlimiiz Nusayri

kamusalliginin 6nemli giindem maddelerinin gerekgelerini de ortaya koymaktadir.

5.1. Ekonomik Degisme ve Farkli Mesleklere Yonelme:

Adana Nusayrilerinin yakin tarihte gecirdigi degisimin en 6nemli boyutunu
ekonomik alandaki degisim olusturmaktadir. 1950’li yillarin baslarinda Nusayri
toplulugunun biiylik bir kismi, tarimsal faaliyet ile gecimini saglamaktadir.
Toplulugun ana gecim yolu olan tarimsal faaliyetlerle ugrasanlar iic gruba
ayrilmaktadir: sayilar1 20 civarinda olan kapitalist ¢iftciler; toplulugun biiyiik
cogunlugunu olusturan, 5 ile 100 doniim arasinda araziye sahip olan kii¢lik tarimsal
meta iireticileri, toprak sahibi olmayan ve gec¢imini tarim isciligiyle saglayanlar. Bu

donemde, Nusayri toplulugu icinde temel sosyal birim aile oldugu i¢in gerek
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kapitalist ciftciler gerekse kiiclik tarimsal meta iireticisi olan Nusayriler sahip
olduklar1 tarim arazilerinin igletmesini ailece yapmakta, gelirlerini de yine aile geliri

olarak gérmektedirler.

Adana’daki Nusayri toplulugu iginde {ist tabakayi olusturan kesim olan
kapitalist ciftgiler, temel olarak, tarimsal faaliyetlerle, 6zellikle pamuk iiretimi ile
ugrasmaktadir. Daha once belirtildigi gibi, 1940’11 yillarda, tarim arazilerinin sinirl
sayida ailenin miilkiyetine ge¢mesi ve 1950 yilindan itibaren tarim iriinlerinin,
Ozellikle de Nusayrilerin temel tarimsal iriinii olan pamuk fiyatlarinin, iyi bir
seviyede devam etmesi nedeniyle, biiyiik tarimsal arazilere sahip aileler, genis
tarimsal faaliyetler yaninda, tarima dayali bir sanayiyi olusturacak giice ulasmistir.
Daha erken &rnekleri goriilebilmesine karsin,® kapitalist ¢iftciler asil olarak
1950’lerin baslarindan itibaren ¢irgir-prese fabrikalart kurmaya baslamistir. Ham
pamugu, cekirdeginden ayiran bu fabrikalarda, fabrika sahipleri hem  kendi
arazilerinden elde ettigi hem de yine Nusayri olan diger kiigiik tireticilerin tirlinlerini
satin alarak isletmistir. Cirgir-prese fabrikalarinda islenen ham pamuk (halk arasinda
‘kiitlii’ olarak adlandirilmaktadir) iki temel iirlin vermektedir: islenmis pamuk ve
pamuk cekirdegi. Elde edilen pamuk, fabrika sahibi tarafindan, ya tiiccarlar
araciligiyla ya da dogrudan boélgede bulunan dokuma ve iplik fabrikalarina
satilmaktadir. Pamugun ayristirma islemi sonucunda ortaya cikan ‘¢igit” denilen
¢ekirdek kismu ise, bolgede bulunan yag fabrikalarina satilmaktadir. Bu siireci bir

katilimei su bigimde aktarmistir:

3% Ornegin, Karstyaka Ilgesi’nde bulunan Nusayrilere ait olan ¢ir¢ir-prese fabrikalarindan biri

1942 yilinda agilmustir.

150



Tiiccar genelde Kayserili, ne bileyim iste Bossa fabrikas1 vardi, ne
bileyim Paktas vardi iste bunlar alirdi, arada insanlar vardi. Bu insanlar
gider pamugu pazarlar, mensucat fabrikalarina yani dokuma
fabrikalarina, bu fabrika kim? Giiney Sanayi olur, Bossa olur, Paktas
vardi, Milli Mensucat vardi. Bunlar, art1 bizim ¢igidi kim alird1 yag
iireten, ¢igit yagi, kim olur Tarsus Karam Yaglar1 Karamehmetler, ¢igit
toplardi bunlar. Kim alirdi Paksoy Yag Fabrikast alirdi (Nami, 55

yasinda, ¢iftci).

Pamuk ekimi ve islenmesi safhalarinda belirli bir Nusayrilerin belirli bir
etkinligi oldugunu sdylemek miimkiindiir; ancak pamuk ve pamuk c¢ekirdegini,
katma degeri yiiksek, iplik, kumas ya da yag gibi genellikle, iiriinlere geviren, yani
mamul mal iireten isletmeler Nusayrilere ait degildir. Cirgir-prese fabrikasi sahibi

olan katilimex, tiretici ve fabrika arasinda iliskiyi s0yle anlatmistir:

Evet simdi Arap eker, yetistirir getirir bize verir, ya biz kendi
malimizdan geleni de islerdik, bizim gibi 3-5 taneydi sonra ¢ogaldi ¢irgir
fabrikalart. Cir¢ir dedin mi bizim camianin igidir, pamuk a’dan z’ye
bizim camianin isidir ta ki iplik ve dokumaya geldigi ana kadar, o hig
olmadi bizden, bir ara oldu, hi¢ kimse beceremedi. Bu oldu yani yag da
bu oldu. Girisimler, 80’lerden sonra girisimler oldu, muvaffak olamadilar

(Nami, 55 yasinda, ¢iftci).
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Goriildiigii gibi, biiylik tarimsal arazilere sahip olan ve sayilar1 20 civarinda
olan Nusayri aileler, hem kapitalist ¢ift¢ilik hem sanayicilik yaparken ayn1 zamanda
elde edilen {iriinii pazarlayan durumundadir. Dolayisiyla bu aileler, sadece ekonomik
giiciiyle degil, ayn1 zamanda Nusayri toplulugunun ekonomik olarak disa acilan
temel kanallar1 olmasi nedeniyle de, topluluk i¢inde 6nemli bir rol oynamistir.
Nusayri ireticiler ile tiiccarlar ve fabrikalarla baglantiy1 saglayan kisilerin kapitalist
ciftciler olmasi, bu kesimin ekonomik performanst ve iliskileri yiiriitebilme
basarisinin sadece kendi ekonomik durumlarini degil toplulugun pamuk ile ge¢imini
saglayan biiyiilk cogunlugunu da dogrudan etkilemesi sonucunu dogurmaktadir. Bu

nedenle kapitalist ¢iftcilerin, topluluk i¢indeki etkinligi ve giicii daha da artmustir.

Adana’daki Nusayri toplulugu icinde asil genis kesimi olusturan kiigiik
tarimsal meta {reticilerinin temel tarimsal faaliyet alanlar1 da pamuk tarimidir.
Kiigiik tarimsal meta {reticileri, sahibi olduklar1 arazi miktari, ailelerinin ge¢imini
saglayabilecek diizeydeyse kendileri bu arazide pamuk ekmekte ve ailenin iyeleri
tiretimin tim asamasinda birlikte caligmaktadir. Ancak, eger kii¢iik tarimsal meta
tireticisinin sahip oldugu arazi miktari, ailesinin gec¢imini saglayacak biiytikliikte
degilse, o zaman bu arazi kiraya verilmekte ve kira geliri elde edilmektedir. Bu
durumda aile iiyeleri ya bagkalarinin arazilerinde tarim isgisi olarak ¢alismakta ya da

tarim dis1 alanlara yonelerek gegimlerini temin etmeye ¢alismaktadir.

1970’lerin sonlarina kadar, Adana’daki Nusayri toplulugunun bir diger 6nemli

tarimsal faaliyet alani narenciye yetistiriciligidir. Cogunlukla kiigiik tarimsal meta

tireticisi Nusayriler’in narenciye yetistiriciligiyle ugrasmasma karsin, kapitalist
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ciftcilerin de pamuk ekimi yapilan arazilerine ek olarak narenciye bahgeleri
bulunmaktadir. Narenciye tarimi genel olarak, ya geleneksel Nusayri mahallelerinin
icinde ya da yakininda bulunan bahgelerde yapilmaktadir. Bu bahgelerden elde edilen
liriin, araci kisiler tarafindan, bah¢e basina anlagsma yapilarak, satin alinmakta ve

piyasaya sunulmaktadir.

Adana’daki Nusayri toplulugu i¢inde ii¢lincii gurubu olusturan tarim isgileri,
cogunlukla arazi sahibi olmayan kisilerden olusmaktaysa da kiiclik tarimsal meta
tireticileri, sahibi olduklar1 tarim arazilerinden gecimlerini saglamamalar1 nedeniyle,
kendi tarim arazilerinde iiretim yapmak disinda kalan zamanlarda tarim isgisi olarak
calismaktadirlar. Tarim is¢isi ve kiigiik tarimsal meta iireticisi olan Nusayriler bu
donemde, biiyiik arazi sahibi olan Nusayrilerin yaninda calistiklar1 gibi, ozellikle
tiriin toplama donemlerinde, Adana’daki Nusayri olmayan kapitalist g¢iftcilerin
arazilerinde gilinliikk yevmiye karsilig1 ¢calismaktadir. Nusayrilerin, Nusayri olmayan
toprak sahiplerinin yanlarinda da tarim is¢isi olarak ¢aligsmalarinin muhtemel nedeni
Nusayri toplulugunun sahip oldugu tarimsal arazilerin, Nusayrilerin tamamina
yetecek bir iggiicii talebi olusturmamasidir. O donemde Nusayrilerin, biiylik oranda,
dis topluma kapali bir yasam siirdiirdiikleri géz 6niinde bulunduruldugunda, Nusayri
olmayanlarin yaninda tarim ig¢isi olarak ¢calismanin, dogrudan yagamu siirdiirebilmek
icin gereken kazanci elde etmek amagli oldugu sdylenebilir. Clinkii, bu donemde
tarim isciligi giliniibirlik olmaktan c¢ok, calisilan yerde uzun siireler kalmayi
gerektirmektedir. Bu ¢alisma sisteminde, tarim isgisi, genellikle ¢aligtig1 siire iginde
hayatin1 idame ettirmesini ve calismasini saglayacak yatak, kazma, kiirek gibi

araclar1 yanlarinda gotiirmekte; isi bitene kadar ¢alistigi yerde kalmaktadir. Haftada
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sadece bir giin izinli olan is¢i, o giin evine donerek yikanip dinlenmektedir. Bir

katilimci, gengliginde yaptig1 tarim isciligi ile ilgili olarak sunlar1 aktarmistir:

Hemen hemen her yaz Adana’nin bir ¢ok koyiline g¢alismaya
gittim... Genelde de Arap olmayan toprak sahiplerinin arazilerine
gidilirdi... Iste muhtelif koylerde ¢alismaya giderdik ve bir hafta kalirdik
orda, tabii ki Sali giini mii Carsamba gilinii mii tatil olurdu, dyle bir
seydi, haftada bir giin evimize gelirdik, yatagimizi, yorganimizi koyardik
kamyona calismaya giderdik. Bir hafta gelirdik yikanir, temizlenirdik.
Ondan sonra, bir hafta daha biitiin yaz boyle devam ederdi ama su anda
giden yok. Mesela bunun yerine Gilineydogulu vatandaslar gidiyor

(Hiiseyin, 62 yasinda, makine miihendisi).

Goriildiigi gibi, 1950-1980 yillar1 arasinda Adana Nusayrileri iginde, tarim
is¢ileri diginda kalan, kiiglik ya da kapitalist ¢ift¢ilerin temel tarimsal faaliyet alanlar
pamuk tarimi ve narenciye yetistiriciligi; bunlara ek olarak da, pamuk ekimi yapilan
arazilerde belirli yillarda yapilan, bugday ekimidir. 1950’11 yillardan 1970’li yillara
kadar Nusayrilerin ugrastig1 bir diger tarim alan1 bagciliktir.*® Adana’nin kuzeyinde,
bugiinkii Mahfesigmaz, Giizelyali ve Beyazevler mahallelerinin bulundugu bolgede
Nusayrilere ait baglar mevcuttur ve topluluk iiyeleri yaz aylarinda bu baglara giderek

hem baglarla ilgilenmekte hem de kisin tiiketecekleri kimi iriinleri elde

% Katilimeilar, eski kusaklarin kendilerine, bagcilik yapilan arazilerin daha genis oldugunu;
ancak 1930’larin sonlarindan itibaren bu arazilerdeki iiziim asmalarmin sokiilerek tahil tarimi

yapildigimin séylendigini, aktarmislardir.
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etmektedirler. Ancak, bu baglar ekonomik getiriden ¢ok oldukca sicak gegen Adana

yazlarinda, bir nevi yazlik olarak kullanilan yerlerdir.

Tarim, bu donemde, Nusayrilerin hayatinin her alaninda temel ekonomik
faaliyettir. Ornegin, iiyeleri tarim isciligi yapan ya da kiigiik tarimsal meta iireticisi
olan her aile, oturdugu evin etrafin1 ¢evreleyen bahgelerde de bostancilik yapmakta
ve bu bostanlardan elde ettikleri iiriinleri pazarda satarak hane gelirini arttirmaktadir.

Bir katilimci bostan tarimini su sekilde aktarmistir:

Burada oturan hemen her ailenin 1.000 ile, yani en az 1.000
metrekareden tutun 5.000 metre kareye kadar arsalart vardi, o arsalarin
igerisine de ge¢miste ailenin biiyiikliigiine gore ya bir hane vardi, bir ev,
ya iki ev vardi. Evin disinda kalan bahgeler bizim dar ¢ercevede yine
ziraat yaptigimiz bahgelerdi. Hevkere deriz biz, gram toprak zayi
etmezdik biz, iki tane nane eksek yine kar sayiyorduk. Ve bu artik
genetik bir sey haline gelmisti. Simdi, ne yapiyor yani turp ekiyor, biraz
turp serpiyor, turp tohumu serpiyor, biraz nane serpiyor yani nane ile
¢ocugunu okutan bilirim ben. S0yle on, on bes metrekarelik bir yere nane
ekiyor, nanenin bakimini yapiyor, bunlar1 bigiyor, demet haline getiriyor,

gotiirliiyor pazarda satiyor (Ibrahim, 53 yasinda, esnaf).

Bostan tarimi1 sonucunda elde edilen iiriin genel olarak giinliik yada haftalik

olarak hale gotiiriilerek satilmaktadir ve Nusayriler kentin yas sebze ihtiyacini da

karsilayan bir topluluk durumundadir.
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Adana Nusayrilerinin tarimdan uzaklagmasi 1950’lerden itibaren baglayan ve
yiikselen bir grafik ¢izen bir silirecte, peyderpey gergeklesmistir. 1950’lerin
baslarinda tarimsal faaliyetler, topluluk i¢in basat gecim yolu iken zamanla bu
alandan uzaklagsma yasanmis ve siire¢ i¢cinde farkli mesleklere yonelme baglamustir.
1950’lerin sonlarinda baglayan, 1980’lerin baslarindan itibaren tam bir kopmaya
doniigen tarimsal faaliyetlerden uzaklagsmanin birka¢ farkli nedeni siralanabilir. Bu
nedenlerden ilki ekonomik olup, temel tarimsal iiriin olan pamuk tariminda yasanan
olumsuz gelismelerdir. 1980°lere kadar isbasindaki hiikiimetlerin iirlin fiyatlarin
kontrol altinda tutmasi ve destekleme alimlari yapmasina karsin iiriin miktarinda
yasanan degismeler nedeniyle pamuk tarimi ile ge¢imini saglayan bir ¢ok aile bu
dalgalanmadan olumsuz etkilenmistir. Ayrica, pamuk tariminda ortaya g¢ikan,
beklenmedik olumsuzluklar da bir ¢ok ailenin gegimini zora sokmustur. Ornegin,
1970’lerin ortalarinda yasanan beyaz sinek salgin1 pamuk rekoltesinin 6nemli oranda
diismesine neden olmustur. Bu salgin neticesinde bir ¢ok, kiigiik tarimsal meta
ireticisi iflas etmis, iflas etmeyenler ise misir ekimine yoOnelmistir. Tarimsal
faaliyetlerden uzaklagsmanin en onemli nedenlerinden birisi de tarimsal arazilerin
boliinerek bir ailenin ge¢imini saglayamayacak bir kiiciikliige ulagmis olmasidir.
Konu edilen donemde, ailelerin ¢ocuk sayisinin oldukca yiliksek olmasi da buna
eklenince, her kusakta araziler tarim yapilamayacak kadar kiicliik pargalara

boliinmiistiir. Bir katilime1, yasanan bu siireci soyle aktarmistir:

Simdi bu sdyle; aile biiyiik, bir tane reisi var, 6rnek babam 2.000

donlime yakin arazi, her seyin hiikkmii kendisinde. Simdi bu insan
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Oldiikten sonra bu kaga boliiniiyor, alt1 kardes arti anne yedi, yediye
boliindiigii zaman senin 2.000 donlim arazi otomatikman kiigtiliiyor, bir
dahaki jenerasyon bu sefer sey tamamen kiiciiliiyor. Hisse kiigtildiikge
kullanilmaz duruma geliyor, ben sana 2.000 doniim araziden
bahsediyorum tersine ¢evirelim adamin 50 donlim arazisi var, ailenin
reisi aile gegindiriyor bundan, sonra oliiyor. Bakma simdi, yedi sekizdi
biz de eskiden aile ortalamasi, yediye, sekize boldiigiin zaman elli doniim
yeri adam bagina ii¢ dort donlim bir sey diisiiyor, veyahut bes doniim. E
adam bakiyor bes doniim i¢in simdi traktér mii alsam, gotiiriip kirayla m1
stirdiirsem, icara veriyor uzun bi silire sonra bakiyor ki olmuyor, ona
yakin herhangi birine ya alir misin diyor, teklif ediyor biiyiikk arsa
sahibine. Bu vesileyle toprak sahibi olan insanlar yani topraktan ge¢imini
saglayan insanlar bagka arayisa girmek mecburiyetinde kaldi (Nami, 55

yasinda, ¢iftci).

Gortldigi gibi, bu tarihlerde kiiclik tarimsal meta {reticiligi yapan

Nusayrilerin elindeki arazilerin, her yeni kusakta boliinmesi sonucunda daha da
kiiciilmesi ve bu nedenle de elde edilen tarim gelirinin, bir ailenin geg¢imini
saglayabilecek sinirin altina gerilemesi, toplulugun biiyiik bir kesimini etkilemis ve
iflaslar yasanmasina neden olmustur. Bu siirecte bu kiigiik araziler, 1950’lerden
sonra yaptiklari genis kapsamli tarim ve sanayi faaliyetleri ile ellerinde yeterli
parasal sermaye toplayan kapitalist ¢iftci Nusayriler tarafindan satin alinmistir.
Sonugta arazinin biiylik kismi, sayis1 yirmiyi gegmeyen ailenin elinde toplanmustir.

Kapitalist ¢iftgilerin elinde toplanmayan kiigiik araziler ise, kiralama sitemiyle
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birlestirilerek islenmistir. Bu sistemde, kiralama yoluyla kiigiik araziler bir araya
getirilerek ekilmekte; arazilerin bedeli olan kiralar ile kullanilan tarimsal makine ve
kimyasallarin masraflari, iiriin elde edildikten sonra 6denmektedir. Ancak, 1974-75-
76 senelerinde ardi ardina yasanan beyaz sinek salgininin iirlin rekoltesini diistirmesi,
kiralama usulii ile ¢alisan tarimsal iireticilerin iflasi ile sonuglanmis, kiiclik arazi
sahipleri de kendi paylarina diisen kazanglarini edinemedikleri i¢in 6nemli zorluklar

yasamistir. Bir katilimc1 bu donemde yasadiklarini sdyle anlatmistir:

Babamin 100 doniime yakin 1970’lerde arazisi vardi, 1968’le 1975
arasinda 2000 doniime kadar kiralama usuliiyle tarla ekiyordu. 1974’te
1200 doniime yakin bir pamuk ekimi vardi, 4-5 traktorii vardi, biitiin aile,
9 kisilik bir ailenin ¢cocuguyum, 11 kisi biz bu 1000 doniimde beraber
calisiyorduk, pamuk yetistiriyorduk. Fakat 1974’te bu beyaz sinegin
getirmis oldugu seyden sonra iflas ettik ve ancak borglarini 6deyebildi.
Ondan sonra iste 10 doniim 20 doniim olarak birakana kadar devam etti.
Rekolteyi diisiirdii, efendim iiriinii yok etti. Hayatimiz kurtulacak diye
diisiiniirken simdiki parayla 200 milyar gibi bir borcumuzun oldugunu
O0grendim. Ondan sonra cift¢iligi biraktik, sadece babam kendi seyini
tatmin etmek i¢in 10 doniim 20 doniim kiralayip devam etti (Fikret, 53

yasinda, emekli is¢i).

Yaganan bu olaym ardindan kiicliik tarimsal meta ireticileri zararlarinm

kapatabilmek amaciyla iiretimi arttirma yolunu se¢mis; bunu gergeklestirmek i¢in de

bir yil i¢inde iki liriin ekmeye baglamistir. Bu yontemin kullanildig: ilk donemlerde
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elde edilen gelirin artmasina karsin, kisa siire i¢ginde bu tarz tarimin, kimyasal
maddeleri yogun bigimde kullanmay1 gerektirmesinden dolayr maliyetler
yiikselmistir. 1980’11 yillara gelindiginde ise iilke ekonomisinde yiiriirliige konulan,
piyasanin liberallestirilmesi politikalar1 sonucunda gerek tarim girdileri fiyatlarinin
yiikselmesi, gerekse siibvansiyonlarin biiylik oranda kaldirilmasi, dzellikle, kii¢iik
tarimsal meta treticilerini iyice zora sokmustur. Bunun sonucunda birkag ¢ift¢i ailesi
ve piyasada her donem talep bulabilen narenciye yetistiriciligi yapanlarin diginda

kalan topluluk {iyelerinin hemen hemen tamamu ¢iftgilikten uzaklagmustir.

1970’lerin basindan itibaren, topluluk iiyelerince gergeklestirilen tarim
is¢iliginde de degisim yasanmaya baglamistir. 1970’lere gelindiginde, Nusayri
olmayanlarin yaninda yapilan tarim is¢iligi Nusayriler i¢in biiyiik oranda ortadan
kalkmistir. Bunun topluluk dis1 nedenlerinin baginda, 1960’lardan sonra Adana’ya
dogru yasanan biiyiik niifus akisi ile birlikte, tarimsal {iretim i¢in gereken isgiliciiniin
daha ucuza karsilanmaya baglamasidir. 1970’lerde tarim isgiliginin Nusayriler
arasinda, azalmasinin topluluk i¢i nedeni ise, daha sonra gosterilecegi gibi Nusayriler
arasinda tarim dis1 faaliyet alanlarinda ¢alisan 6nemli bir grubun ortaya ¢ikmasidir.
Ancak, 1970°’1li yillarda ekonomik olarak alt-orta ve alt gelir grubuna mensup
Nusayriler, azalmakla birlikte, Nusayrilere ait tarim arazilerinde ¢alismaya devam

etmistir.

1950-1980 arasinda yasanan siirecte, tarimdan uzaklagan ve farkli mesleklere

yonelen Adana’daki Nusayrilerin biiylik ¢ogunlugunun, kii¢iik c¢iftci ya da tarim

is¢isi Nusayriler oldugu sdylenebilir. Toplulugun bu kesimlerinin tarim dis1
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mesleklere yonelmesinin 6nemli nedenlerinden birinin ekonomik sartlar oldugu
goriilmektedir. Topluluk igindeki ekonomik kosullar yaninda, hizla niifusu artan
kentte yeni ig imkanlar1 ortaya c¢ikmasi tarimdan uzaklasmayi hizlandirmistir.
Bunlara ek olarak Adana’daki Nusayri toplulugun iiyelerinin tarimsal faaliyetlerden
uzaklagmalarini saglayan bir diger etken de toplulugun egitim seviyesinde goriilen
yiikselmedir. Bu ve benzeri etkenler dikkate alindiginda, ele alinan bu dénemde,
Nusayrilerin tarimdan uzaklagsmalar1 i¢in gereken sartlarin bir bigimde olustugu

sOylenebilir.

Ciftcilikten uzaklagsmaya baslayan Nusayrilerin, 1950’lerin sonlarindan itibaren
yoneldikleri asil alan kiiciik meta {ireticiligi ve tuhafiyecilik gibi kiiclik ticari
faaliyetlerdir. Seyhan Nusayrilerinde bu alanlara yonelme Yiiregir Nusayrilerine gore
daha erken bir tarihte 1950’lerde, Yiregir Nusayrilerinde ise 1970’lerin basindan
itibaren goériilmeye baslamistir. iki bolge arasinda bu zamansal farkin, yani Seyhan
Nusayrilerinde esnafligin 1950’lere dayanmasina karsilik; Yiregir Nusayrilerinin
esnafliga oldukca yeni sayilabilecek bir donemde baslamasi iki nedene baglanabilir.
Bunlardan ilki ve en Onemlisi Seyhan Nusayrilerinin kent merkezi ile mekansal
yakinhgidir. Ikinci énemli neden ise Yiiregir Nusayrileri i¢in kent merkezi ile

aralarinda 6nemli bir dogal sinir ¢izgisi olarak Seyhan Nehri’nin bulunmasidir.

1950-70 arasinda, kiigiik meta tireticiligi ve esnaflik Adana’daki Nusayrilerin
cok kiigiikk bir bolimiiniin gergeklestirdigi faaliyetlerdir. Bu alanda, Yiiregir
Nusayrileri ile Seyhan Nusayrileri arasinda bir farklilik oldugu goriilmektedir.

Berberlik, bakkallik gibi mahalle i¢inde icra edilen meslekler disinda Yiiregir
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Nusayrilerin tamamu ¢ift¢ilik ile ilgilenirken, Seyhan Nusayrileri arasinda Nusayri
mahallelerinde ikamet eden; ancak kent merkezinde faaliyet gdsteren ve sayilari
azimsanamayacak kiiciik meta iireticisi ve esnaf mevcuttur. Esnaflikla ugrasan bu
kesimin yaptig1 isler ise daha c¢ok manifaturacilik, sepetcilik, ayakkabicilik,
kuyumculuk, bakircilik ve dosemecilik gibi zanaatkarlik gerektiren ve bu nedenle
belirli bir ¢iraklik siirecinden sonra edinilen mesleklerdir. Nusayrilerin kiigiik meta
tireticiligi ve esnafliga yoneldikleri donemde ilk olarak segilen isler genellikle az bir
parasal sermaye ama bilgi gerektiren zanaatlar olmustur. Dosemecilik, mobilyacilik
gibi, usta ¢irak iliskisi icinde 6grenilen bu islerde yetkinlesen kisiler, kiigiik parasal
sermayelerle kendi isyerlerini agmaya baglamistir. Bu siireci bir katilimc1 su sekilde

anlatmisgtir:

Once is¢i olarak girdi, kalfa oldu, usta oldu bi tezgahta ben alayim,
acayim dedi bu sekilde yani kimsenin boyle birikmis parasi var da, zaten
giliniimiizde de hemen hemen esnaflar boyle oluyor, kendine giivenen kisi
gidip taksitle bir iki makine aliyor, miisteri geldiginde de bir miktar
avans aliyor, sistem ayni simdi de degisen bir sey yok o bakimdan

(Hiiseyin, 62 yasinda, makine miihendisi).

Ekonomik anlamdaki bu degismede Onemli noktalardan birisi de kentin
1960’lardan itibaren biiyiimesi ile birlikte Nusayrilerin kentte ortaya c¢ikan is
imkanlarinin farkina varip bu is alanlarina kaymalaridir. Kentteki niifus artisina baglh
olarak farkli alanlarda iiriin ve hizmet talebinin artmasi, Nusayrilerin geleneksel

faaliyet alanlar1 olan tarimdan kopup, farkli alanlara kaymalarmin 6nemli
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nedenlerinden biridir. Bir bigimde, bu alanlarla ilgili tecriibesi olan ve belirli bir
parasal sermaye sahibi olan Nusayriler, bu iiriin ve hizmet alanindaki boslugu
gorerek bu alana kaymistir. Bu is alanlarina yonelmede kullanilan parasal sermaye
de, c¢ogunlukla, kii¢iikk tarim arazilerinin elden ¢ikartilmasi ile elde edilmistir.
Ozellikle, Yiiregir Nusayrilerinde tarim dis1 mesleklere yonelimde kullanilan parasal
sermaye bolgeye gogiin hizlanmasiyla yeni gelenlerin mesken olarak kullanmasi igin
satilan arazilerden elde edilmistir. Bu sermayenin kiiciikliigiinii anlatmak icin bir
katilimc1 (Meryem, 81 yasinda), “esek satip kuyumculuga baslayan insanlar vardi”
ifadesini kullanmistir. Bu siiregte ebeveynlerin ¢ocuklarini gerek baskalarini yaninda
cirak olarak ise baslatmalari, gerekse ustalik seviyesine ulastiklarinda parasal
destekte bulunmalar1 olduk¢a dnemlidir. Bu durum, ebeveynlerin tarimdan belirli
o6l¢iide soguduklarini ve ¢ocuklarinin yeni alanlara yonelmesini gerekli gordiiklerinin

gostergesi olarak yorumlamak miimkiindiir.

Nusayrilerin  ticarette, 1980’lerde, hakim oldugu en Onemli alan
kuyumculuktur. 1980’lere kadar Adana’daki kuyumcularin biiyliik c¢ogunlugu
Nusayriyken, daha sonralari, Nusayri olmayanlar da bu alanda faaliyet gdstermeye
baslamistir. Ancak, giiniimiizde hala Nusayrilerin kuyumculuk alaninda etkileri
belirleyici diizeydedir. Nusayri olmayan topluluklarin, kuyumcu diikkanlarina
kendilerinin bagli bulunduklar1 toplulugu belli edecek, dolayisiyla Nusayri
olmadiklarini belli edecek Kozan Kuyumculuk, Karaisali Kuyumculuk gibi isimlerin

secilmesi oldukg¢a anlamlidir. Bir katilimei, bu degisimi su sekilde 6zetlemistir:
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Tabii Araplar ¢ok kazandi. Simdi Araplar, Adananin piyasasina
hakimdi kim ne derse desin. Ama 75’ten sonra yavas yavas inisiyatif
ellerinden gitti, sarktan gelenler veyahut da Adana’nin yerli kesiminden
olanlar hakim olmaya bagladi. Adana piyasasinda bir tane Tiirk kuyumcu
yoktu simdi hemen hemen yar1 yartya Tiirk (Yasin, 64 yasinda, emekli

memur).

Bu donemde kiigiik meta {iretimi ve ticaret yaninda, Nusayrilerin yoneldigi bir
diger alan maash calisanliktir. Ozetle, gerekli beceri ve parasal sermayeye sahip
olmayan bir kesim tarim dis1 alanlarda isci olarak caligmaya baslamistir. Bu kisiler,
genellikle Nusayri esnaflara ve kiicik meta dreticilerine ait igyerlerinde
calismislardir. Ayrica 1960-80 yillar1 arasinda Nusayrilerin yoneldikleri bir diger is
alan1 da Incirlik Hava Ussii olmustur. Ozellikle 1970-80 yillar1 arasinda, ¢alisma
alan1 olarak Incirlik Hava Ussiine yogun bir kayma sdz konusudur. Incirlik Hava
Ussii’'nde ¢alisan Nusayri isyeri amirlerinin oldukca fazla olmasi ve bu kisilerin yeni
is¢i aliminda kendi topluluk iiyelerini tercih etmeleri sonucunda, 1970’lerin
ortalarinda yaklasik 200 kisi incirlik Hava Ussii’nde, 6zellikle itfaiye teskilatinda ise
girmistir. Topluluk tiyelerinden kiigiik de olsa bir kesimin 1980’lere dogru yoneldigi
bir diger alan ise, banka memurlugu ya da 6gretmenlik gibi mesleklerdir. Bu kesim
genellikle lise ve liniversite egitimi goren kisilerden olugmaktadir. Sonraki boliimde
gosterilecegi gibi, asil olarak 1970”11 yillarda baslayan yiliksek 0grenime yonelme,
1980’lerde hiz kazanmig ve bugiin topluluk icinde yaygin hale gelmistir. Bu
yonelimin nedenlerinden biri, ekonomik olarak baska istigal alanlar1 yaratma c¢abasi

olarak Ozetlenebilir. Topluluk, tarimdan uzaklastik¢a, farkli mesleklere yonelmeye
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baslamig, bu yonelim de bir meslek sahibi olmak i¢in egitimi zorunlu kilmistir.
Tarimdan kopan onemli bir kesim esnafliga ve kii¢iik meta iireticiligine kayarken
diger bir kesim de iscgilesmek zorunda kalmistir. Bu kesim, ¢ocuklarini, elinde
sermeye olmamasi nedeniyle iicretli calisan olarak gec¢imini saglayabilmesi igin
egitime yonlendirmistir. Biiyiik ¢iftgi ailelerinin tyeleri ise cogunlukla yiiksek

Ogrenime yonelmistir.

Toplulugun ekonomik faaliyetlerindeki asil degisme 1950 ile 1980 yillari
arasindaki donemde gergeklesmistir. 1950-1980 arasinda kalan siiregte yasanan temel
degisim, tarimdan tarim dist alanlara 6zellikle de kiiglik meta iireticiligi, esnaflik,
is¢ilik ve formel egitim sonucunda elde edilen mesleklere gecis seklinde
Ozetlenebilir. Sonugta, topluluk i¢i tabakalasma da bu degisimden etkilenmistir.
Ozellikle topluluk dis1 ekonomik iliskileri kuran ve bu nedenle topluluk iginde
muazzam bir giice sahip olan kapitalist ciftcilerin gli¢leri, mesleklerdeki
cesitlenmeyle birlikte, yeni ekonomik iligki kanallarinin agilmast nedeniyle

sarsilmugtir.

5.2. Egitim Diizeyinde Degisme:

Adana Nusayrileri i¢in, biiyilk oranda 1960’11 yillarin ortalarindan baslayip
1970’lerin ortalarindan itibaren hizlanan ve bugiine kadar devam eden Onemli
siireglerden biri, egitime Ozellikle de yliksek 6grenime yonelmedir. Mesleklerdeki
degisimle birlikte, hizli bir bicimde bas gosteren bu yonelimden dnce ¢ogunlugu

tarimsal faaliyetlerle ugrasan Nusayri toplulugunda, egitim gormiis insan sayisi
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olduk¢a azdir. Bu durum, hem Seyhan Ilgesi’ndeki hem de Yiiregir Ilgesi’ndeki
Nusayriler icin gegerlidir. 1960’11 yillarin basinda Yiiregir ilgesi’ndeki durumu bir

katilimci su sozlerle ifade etmistir:

1960’larda simdi okula gidenler, herkesge bilinebilecek kadardi.
Tiim mahalleden veya tiim mahallelerden yirmi bes kisiydi otuz kisiydi

(Mustafa, 52 yasinda, mimar).

Egitim seviyesindeki bu diisiikliik Yiiregir ilgesi’nde 1960’larin ikinci yarisina
kadar devam etmistir. Bir katilimc1 toplulugun bu yillardaki egitim diizeyini sOyle

aktarmistir:

Toplumda okur-yazar orani asir1 derecede azdi. Ben 69’da
Karsiyaka Cumhuriyet Ortaokulu mezunu iken benim tiistiimde ortaokul
mezunu ¢ok az biiyliglim vardi, lise bitiren yok denecek kadar azdi,
bunlardan bir kag tanesi {iniversiteye hazirlanmak igin Istanbul’a gitmisti,

mahallenin degil toplumun tamaminda (Nami, 55 yasinda, ¢iftci).

1950’lerin ortalarinda, Seyhan Ilgesindeki Nusayrilerin durumunu ise bir baska

katilimer soyle anlatmistir:

Ben 1955°de ilkokulu bitirdim. O zaman bizim mahallemizde

yiiksek egitim goérmis bir doktor vardi, Suphi Batili (miistear isim), bir

kag tane lise mezunu vardi onun disinda pek egitimli yoktu. Sonra benim
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kusak egitimine devam etti ama benim kusaktan sonra ¢ok biiyiikk bir
hizla yani eskiden mahallede bir tane iiniversite mezunu parmakla
gosterilirken gimdi her sokakta bi ka¢ tane {iniversite mezunu var

(Hiiseyin, 62 yasinda, makine miihendisi).

Egitime yonelmenin c¢esitli nedenleri siralanabilir. Bu nedenlerin basinda bir
onceki boliimde belirtildigi gibi toplulugun geleneksel ekonomik gec¢im faaliyeti olan
tarimdan uzaklagsma Onemli bir etken olarak goriilebilir. Neredeyse bir biitiin olarak
tarimsal iiretim icin Orgilitlenmis olan Adana’daki Nusayri toplulugunun tarimdan
uzaklagsmas1 farkli gelir kaynaklar1 yaratma ihtiyacin1 da beraberinde getirmistir.
Muhtemel gelir getirici mesleklere yonelebilmek amaciyla daha 6nce istigal olunan
tarimda farkli olarak formel egitimin zorunlu oldugunu bilen topluluk iiyeleri, bu
nedenle, cocuklarinim egitim seviyesini yiikseltme ¢abasini gelistirmislerdir. Ikinci
olarak, toplulugun {ist tabakasini olusturan kapitalist ¢iftgilerin ¢ocuklarinin da
1970’lerden itibaren yiiksek Ogrenime yoneldigi goriilmektedir. Bu kesimin
ekonomik giicli yaninda toplumsal etkinliklerini arttiric1 bir ara¢ olarak gordiikleri

egitime yoneldikleri sdylenebilir.

Toplulugun yiiksek 6grenim goren lyelerinin sayisinin artmasinda Adana’da
yasanan bazi gelismelerin de dogrudan etkisi vardir. Ornegin, Adana’da, 1972
yilinda Cukurova Universitesi’nin kurulmasi, Nusayri toplulugun yiiksek 6grenime
yonelmesinde etkili olmustur. Sehir disinda egitime giicii yetmeyen bir ¢ok aile,
kendi sehirlerinde {niversite agilmasi sonucunda c¢ocuklarini yiiksek Ogrenime

yonlendirmis, bunun sonucunda da iiniversite egitimi goren topluluk iiyelerinin
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sayisinda bir artis yasanmustir. Daha onceki donemlerle karsilagtirildiginda yiiksek
O0grenim goren topluluk {iyelerinin sayisindaki artis, topluluk i¢in bir donliim noktasi
olmustur; ¢ilinkii gegmiste yiiksek 6grenim goren sayist o kadar azdir ki bu kisiler bu

giin bile hatirlanabilmektedir. Asagidaki alint1 bu duruma oldukga iyi bir 6rnektir:

Tabii canim bizim artik doktorumuz, mihendisimiz efendim
isletme mezunlarimiz, tip fakiiltesi bitiren insanlar 6zellikle Cukurova
Universitesi agildiktan sonra bizim burda biiyiik bi patlama oldu. bizim
camiada su anda 1975’lerden bu yana geng¢ olup da okumayan ¢ok nadir
insan vardir. Bizim camiada okur-yazar orani, mesela bizde kiz ¢ocugu
ilkokulu bitirdi mi Omrii biterdi, tahsil hayati biterdi ama simdi
okumayan kiz ¢ocugu yok. Camiada kiz ¢ocugu kesin okumazdi. Zaten
Adana’da ilk bi isletme fakiiltesi agildi 72 yilinda, Atatiirk Parki’nin
icerisinde, nikah dairesi yaptilar daha sonra orayi. Camianin ilk
mezunlar1 ordan. Metin Sevgi vardi Ankara Eczacilik Fakiiltesi’ni bitirdi
onceden, iste Selahattin Egberk vardi o Ortadogu’dan mezun makine
miihendisiydi bunun disinda pek yoktu. Iste bundan sonra arkas1 geldi,

bunlar model oldular (Nami, 55 yasinda, ¢iftci).

Ozet olarak belirtmek gerekirse, 1980 sonrasinda Nusayriler iginde yiiksek
O0grenim gorenlerin orani artmig ve bugiin yiiksek 6grenim gérmiis olmak ge¢cmisteki
gibi sira digt bir durum olmaktan c¢ikarak tipik bir durum olarak goriilmeye
baslanmigtir. Uzerinde durulmasi gereken Onemli bir nokta, yiiksek Ogrenime

yonelimin, sadece iilkenin genel durumu ve topluluk iiyeleri i¢in yagamsal 6neme
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sahip ekonomik gereklilikleri ile agiklanmasimmin Nusayriler Orneginde yeterli
olmadigidir. Ciinkii, toplulugun kendisine iliskin ge¢misteki algisi ve kendisini
kentteki sosyal tabakalagma icinde hangi konumda gordiigli toplulugun egitime
yonelmesi konusunda olduke¢a etkili olmustur. Toplulugun kendisini, gec¢mis
donemlerde, geri kalmis olarak gormesi ve yine toplulugun kendisini kentsel sosyal
tabakalagmanin en altinda yer alan bir topluluk olarak degerlendirmesi bu noktada
onemlidir (bu bir sonraki bolimde daha genis olarak ele alinacaktir). Bu ¢ikarimi
destekleyici bir bi¢imde, katilimcilarin biiylik bir kisminin topluluktaki yiiksek
O0grenime yonelimi, ¢agdaslasma istegi ile gerekgelendirmesi olduk¢a anlamlidir. Bu
tarz bir agiklamada toplulugun ge¢miste kendisini c¢agin diigiinliis ve yasam
bicimlerinden daha ‘geri’ bir bicimde algiladigi ve gelisme anlaminda ¢agdaslasmaya
biiylik bir 6nem verdigi savi i¢kindir. Bir katilimecinin su sézleri bu durumu gozler

Ontine sermektedir:

Eskiden denilirdi ki “var m1 Araplardan bir adam, iste Makbule
Dublan, Iste Irfan Magrup”. Simdi biri Mustafa Kemal’in milletvekili
olmus Makbule Dublan, bir de irfan Magrup burada Amerikalilar aldilar,
Nasa’da calisti. Var m1? Simdi bakiyorsunuz fakiilte, fakiiltede 10 tane
profesor, kardiyologundan tut kulak, burun, bogazina kadar; bitki
bilimlerinden bahge bilimlerine kadar 10 tane 20 tane profesor Arap. Eee
kiigiikk saatte geziyorsunuz, kuyumcular Arap, eee bakiyorsunuz
ticarethaneler; Akdoganlar, sunlar bunlar, Gizerler, Yiksekbaglar filan,
fabrikatorler Arap. Odalarin baskanlar1 tamamen Arap. Simdi bir

sehirlesme oldu, tarla giicii azaldi, ekonomik okumus artti. Mesela benim
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cocuklarimin hepsi iiniversiteyi zorluyor yani hangi sokaga, hangi eve
girerseniz ya mithendistir ya doktordur, ya avukattir. Yani bi sehirlilesme
var. Benim dayim rektor muavini profesor (Samet, 50 yasinda, tip

hekimi).

Toplulugun egitim seviyesindeki degisme, toplulugun ekonomik faaliyet
alanlar1 ve topluluk tiyelerinin icra ettigi mesleklerin gesitlenmesi ile karsilikli olarak
birbirini etkilemistir. Ancak, egitim seviyesindeki ylikselmenin topluluk acisindan
etkileri sadece ekonomik degildir. Egitim seviyesindeki yiikselmenin en 6nemli etkis,
topluluk i¢i sosyal tabakalagsmada yarattig1 degisimdir. Yiiksek 6grenim gdren ve bu
ogrenim ile elde ettikleri meslekleri icra eden miihendis, doktor, hukukgu, vb.
sayisinin topluluk i¢inde artmasi, toplulugun orta sinifinin hem genislemesine hem
de niteliginin degismesine neden olmustur. Genisleyen bu kesim ayni zamanda
topluluk i¢inde etkinligini arttirmis ve din adamlarinin yiiksek statiisiinii sarsici bir
etki yaratmistir. Topluluktaki egitim seviyesinin yiikselmesi sonucunda topluluk disi
ile, geleneksel olarak, belirli statiiler tizerinden kurulan iliskilerin hem sayis1 artmis
hem de bu iliskileri kumruda geleneksel statiilerin etkinligi azalmigtir. Bu baglamda,
topluluk i¢in bu sosyal tabakalagmanin, toplulugun kamusal yasamina dogrudan
yansimasi nedeniyle, sosyal tabakalagsmadaki degisiklikler de kamusal yasama
yansimig ve sonugta kamusal yagamda ve kamuoyu olusturma siireclerindeki 6nemli

olan aktorler degismeye baslamistir.

Egitim seviyesinde ylikselme, ilintili sonuglariyla birlikte, geleneksel Nusayri

mahallelerinin sonraki yillarda durumunu da derinden etkilemistir. Sonraki
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boliimlerde gosterilecegi gibi egitimli {ist ve orta smiflar arasinda, geleneksel
Nusayri mahalleleri disinda ikamet etmek yaygin bir tutum haline gelmistir. Sonug
olarak egitim seviyesindeki ylikselme hem bir¢cok nedenin sonucu, hem de bir ¢cok

sonucun nedeni olarak kilit bir onem kazanmustir.

5.3. Anadil Bilme Diizeyinde Degisme:

Adana Nusayrilerinin yakin tarihte yasadigi degisimin diger bir Onemli
boyutunu, toplulugun anadili olan Arapca’yr bilme diizeyindeki degisme

olusturmaktadir.

1960’larin sonlarina kadar Adana’daki Nusayri toplulugunda konusulan hakim
dilin Arapca oldugu goriilmektedir. Bu tarihlerde, Arap¢a sadece evlerde degil,
Nusayri mabhallelerinde, ev disinda kalan yerlerde de hakim dil durumundadir.
Arap¢a’nin giinliik sosyal yasamdaki bu hakimiyetine paralel olarak, 1960’larin
sonlarina kadar, sosyallesme stirecinde ¢ocuklarin ilk 6grendikleri dil de Arapga’dir.
1960’larin ortalarima kadar toplulugun genel egitim seviyesinin oldukg¢a diisiik
oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda, Tiirk¢e’yi 1yi diizeyde konusabilen kisilerin
oraninin oldukega diisiikk oldugu sdylenebilir. Ciinkii, ¢ocukluk dénemleri o yillara
rastlayan katilimcilarin, hemen hemen tamami, Tiirkge’yi ilk olarak ilkokula
gittikleri zaman duyduklarin1 ve okulda 6grendiklerini belirtmistir. Bir katilimci,

kendi Tiirkge 6grenme siirecini sOyle anlatmustir:
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Cok kiiciik yasta ben Arapga okudum, ilkokula bagladigim giin
Tiirk¢e bilmiyordum; evde, ailede, ¢evrede hep Arapca konusulurdu,
anadil oldugu i¢in. Sokakta, her yerde, yani o mintikada evlerde azdi,
niifus azdi, her yerde Arapca konusulurdu. Iste ilkokula kaydolmaya
gittim, rahmetli babam ve dayim vardi, dayimin ogluyla beraber,
kaydolmaya goétiirdiiler, kaydettiler, siniflara ayirdilar o an i¢in, isim isim
cagirtyorlar, smiflara ayiracaklar. Babam dedi ki, “bak™ Arapga’yla
sOyliiyor bana “simdi Mehmet Yapict (miistear isim) diyecekler sen
burda diyeceksin”; ilk 6grendigim kelime bu hi¢ unutmuyorum. “Takip
et dinle” dedi “ismini okuyunca burda diyeceksin”, “tamam” dedim, ilk
ogrendigim kelime buydu, ilging bir hatiradir bende, hi¢ unutmam bunu,
ilk 6grendigim kelime o oldu. Ve tabii okula gittik ben ilkokulu bitirene
kadar ¢ok zeki olmama ragmen, Ogretmenimizin dikkatini ¢ekmesine
ragmen, Tiirkge’'m hep orta, iyi olmadi yani (giilerek) (Hamit, 68

yasinda, esnaf).

1960’larin sonlarina kadar, Arapc¢a’nin giinlilk yasamda hakim dil olmasinda,

Nusayri mahallelerinin kent merkeziyle iligkileri sinirli olan ayr1 mahalleler olarak
varlik siirdiirmesi etkilidir. Bu doéneme kadar topluluk dist ile kurulan iligkiler
genellikle ekonomik iliskilerdir ve bu iligkiler belirli kisiler tarafindan saglanmustur.
Toplulugun genis kesimleri ise mahalle disina pek ¢ikmamis ve sosyal yasamini
Nusayri mahalleleri ile smirli bir mekanda siirdiirmiistiir. Bunun sonucunda,
toplulugun genis kesimleri i¢in Tiirkge 6grenmek sosyal yasami siirdiirmek igin,

zorunluluk olarak kendini hissettirmemistir. Ancak, tarimdan uzaklagsma ve egitim
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oranindaki ylikselme ile birlikte topluluk disinda gegirilen zaman artmaya baglamus,
topluluga mensup olmayan kisilerle iletisim kurma yasamsal bir zorunluluk halini
almig; egitimdeki basar1 i¢in Tiirkge’nin sadece Ogrenilmesi degil iyi diizeyde
bilinmesi de ayni sekilde kendisini bir ihtiyag olarak gostermistir. Tiirk¢e’nin, hem
topluluk dis1 sosyal yasamda hem de egitim silirecinde tek gecerli dil olmasi
sonucunda, topluluk, kolektif bir tutumla, yeni kusaklara Tiirkge Ogretmeye
baglamistir. 1970’1 yillarla birlikte, kitle iletisim araglarinin Tiirkiye capinda
etkinligini arttirmasi, Tirk¢e’nin topluluk icindeki bilinirlik seviyesini daha da
arttirmisgtir. Bu donemde, televizyon ve radyonun yayginlasmasi yaninda miizik
sektorli de oOnemli gelismeler gostermis ve Tiirk¢e miizik Nusayriler arasinda
yayginlagsmistir. Sonugta, 1970’11 yillarin sonlarina gelindiginde Arapg¢a’nin topluluk
icindeki etkisi iyice azalmaya baslamis ve bu tarihten sonra dogan ¢ocuklara ¢ok
nadir olarak Arapca 6gretilmistir. Goriildiigi gibi, yaklasik olarak on yilik bir siirede,
Arapga toplulugun sosyal yasamindaki tek dil olmaktan ¢ikmakla kalmamis, yeni

kusaklara aktarilmayan bir dil haline gelmistir.

Bugiine gelindiginde, 35-40 yas ilizeri niifus Arapga bilmekte, daha geng
olanlarin ise ¢ok az1 Arapga konusabilmektedir. Dil ve o dilin konusuldugu topluluk
arasinda siki baglar vardir. Herhangi bir dilin tarihi, konusuldugu etnik toplulugun
tarthinden soyutlanamaz. Fotev’in (1999:15) belirttigi gibi, dil belirli bir etnik
toplulugun varolus evidir ve bu nedenle etnik kimlik kesin olarak benzer bir etnosun
diliyle iliskilidir. Belirli bir dilin konusulamaz duruma getirilmesi, etnik
ozelliklerdeki aginmanin 6nemli gostergelerinden biridir. Ancak, sonraki bdliimlerde

goriilecegi gibi dilin biiyiilk oranda asinmasina karsin, Nusayri etnik kimligini
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besleyen farkli kiiltirel oOgeler varligini devam ettirmistir. Bugiin, Arapca
kullaniminda Nusayri mahallelerinde oturanlar ile mahalle disinda oturanlar arasinda
bir fark oldugu sdylenebilir. Gerek Nusayri mahallelerinde gerek bu mahallelerin
disinda oturan ebeveynler, ¢ocuklarinin Arapga Ogrenmemesi i¢in 6zel bir ¢aba
gostermesine karsin, Nusayri mahallelerinde oturanlar hala bir Olgiide Arapca
konusmaya devam etmektedir. Nusayri mahallelerinde Arap¢a’nin devam etmesinde
Tiirk¢e’ye hakim olmayan ve bu nedenle de giinliik yasamlarinda Arapga’y1 tercih
eden yagh kesim ile gen¢ kusagin ayni ortamda olmasi etkilidir. Buna karsilik,
mahalle diginda oturanlar evlerinde genellikle Tiirk¢e konusmaktadir. Bunun nedent,

cocuklarin Arapca bilmemesi olarak gosterilmektedir.

Arapga’nin bu kadar kisa bir siirede etkinligini yitirmesi bir yandan degisen
ekonomik faaliyetler ve egitim seviyesinin yiikselmesiyle ilgiliyken ayni zamanda
toplulugun, merkezi yonetimler tarafindan uygulanan politikalara ve bu politikalarin
gereklerine ¢ok duyarli olmasiyla da ilgilidir. 1970’lerin ortalarindan itibaren
toplulugun genis kesimlerinin, 6nceki donemlerin aksine, kentin Nusayri mahalleleri
disinda kalan kisimlartyla iligki kurmalari, egitime yonelmesi ve Kkitle iletisim
araglarinin etkinligini arttirmasinin, topluluk iyelerinin ulusal politikalardan daha
fazla haberdar olmasina ve bu politikalara daha duyarli hale gelmesine neden oldugu
diistintilebilir. Bu durum, medyanin ulusal bir kimlik yaratma ve bu kimlikle genis
insan kitlelerinin 6zdeslesmesini saglama islevini (Gencel, 1993:14) yerine getirdigi

g0z oniinde bulunduruldugunda, kolaylikla sdylenebilir.
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Ancak, belirtmek gerekir ki Arapca bilme diizeyindeki diisiisii sadece
toplulugun ekonomik faaliyetlerinde ve egitim seviyesindeki degisme ile, ya da kitle
iletisim araglarinin etkisi ile agiklamak yaniltici olacaktir. Ciinki, katilimeilar ile
yapilan goriismelerde, toplulugun Arapga’dan uzaklagmasinda olduk¢a dnemli baska
bir nedenin oldukea etkili oldugu ortaya ¢cikmistir. Bu neden, kabaca, Arapg¢a’nin,
topluluk tiyelerinin kendi mahalleleri disinda taninmalarini saglayan en 6nemli isaret,
yani etnik damgalanmanin en 6nemli belirteci olmasi olarak agiklanabilir. Topluluk
tiyeleri ile yapilan goriismelerden elde edilen bilgiler, bir¢ok topluluk iiyesinin
kendilerine yonelik olumsuz imajdan rahatsiz oldugunu gostermistir. Topluluk
tiyelerinin bu rahatsizliginin, Nusayri/Arap olduklarini belli eden bir gosterge olan
Arapga’dan uzaklagmalarinda oldukca etkili oldugu disiiniilebilir. Bir katilimci,
yakin tarihlere kadar, Nusayri mahalleleri disinda Arapga ya da Arap aksanli Tiirkce

konusuldugunda ne ile karsilagildigini su sekilde ifade etmistir:

Ne olur iste kavga edersin, simdi alay edilen, alay edilen bir grup
oldugu inanci vardi. Neyle alay ediliyor, yani ¢abuk taninabiliyorsun,
neyinle tanmiyorsun, aksaninla tanmiyorsun. Simdi ben kag¢ yasinda
Tiirk¢e’yi 6grendim, dort ya da bes; ilkokula baslamaya yakin bir
zamanda Tiirk¢e 6grenmeye basladim. Niye? Evde Arapg¢a konusuluyor,
ne yapiyor evde annem, ninem iste 6zellikle yaslilar zaten Tiirkge’yi hig
konusamiyordu hemen hemen, onlarla evde devamli Arapga
konusuyorduk. Senin Tiirk¢e’ni gelistirecegin orda medya da yok o
zaman; gazete yok, televizyon yok, radyo yok. Nerde &greneceksin?

Okulda 6greneceksin. Okula gidinceye kadar evde Arapga konusuyorsun,
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simdi okula gidince ne yapiyorsun? Bocaliyorsun tabii ister istemez.
Yani evde Arapga okulda Tiirkge. Tiirk¢e’yi de biz telaffuz ederken de
birbirimizle alay ederdik. O seyi kim daha iyi telaffuz edebiliyor filan
gibi. Simdi dolayistyla bu ydrenin disinda konustugun zaman bas bas
bagirtyorsun ben falanca yerdenim diye. Simdi bizlere o zaman, bizim
distmizda bakis sdyleydi: Bir bunlar Alevi, iki Arap usagi. Bunlarin ikisi
de Siinni toplumda kiifiir anlaminda kullanilan iki tane deyim malum.
Bize kiifiir olarak boyle hitap edildigini de bizimkiler bize empoze
ediyordu. Yani ¢iinkii kendi aralarinda konusurlarmis “suna bak bana
Arap usak bilmem ne”. Bir de tekerlemeleri vardi: iste dinsiz-imansiz,
iste Alevi, iste bilmem ne filan. Simdi bizimkilerin tabii boyle bir
korkusu var; yani biriyle boyle bir konuyla ilgili bir tartisma agilmasi
halinde bunlarin tek savunmalar1 kaba kuvvettir. Yani kiifredip, yani
kendini savunacak zaten seyiyle tarihiyle ilgili yeterli bilgisi yok (Halil,

47 yasinda, esnaf).

Katilimcilar, siklikla, Arap¢a’dan uzaklagsma konusunda, onceki kusaklarin
Tiirk¢e bilmeme ya da Arap aksanli Tiirkge konusma nedeniyle, sosyal yasamda
cektikleri sikintilarin etkili oldugunu belirtmistir. Bugilin dahi bir Nusayri’nin
taninmasini saglayan en dnemli belirteg, Arapga ve Arap aksanidir. Alan arastirmasi
sirasinda bir kiginin Nusayri oldugunun topluluk disinda dogrudan asagilanma,
horlanma ile karsilagmaya neden olacagi yoniinde topluluk iiyelerinin ortak bir

kaniya sahip oldugu goriilmiistiir. Ayrica bu kani, topluluk iginde sik sik
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dillendirilmekte ve yasanan kisisel deneyimler aktarilarak hakli oldugu gosterilmeye

calisilmaktadir.

Gerek kentsel ekonomiyle ve ulusal politikalarla uyumlu olma ¢abasi, gerek
egitimin daha basarili hale gelmesi, gerekse topluluk mensubiyetinin agiga ¢ikmasini
engelleme ¢abast sonucunda gerceklessin; Arapca bilme oranindaki disiisiin
toplulugun oOnceki ve bugiinkii iiyelerinin bilingli bir tercihi oldugu kolaylikla
sOylenebilir. Cumhuriyetin ilk uygulamaya koydugu politikalarin Tiirkce’yi
sadelestirmek ve yeni bir milletin dili olarak yeniden yaratmak (Gole, 1998:86)
oldugu distintildiigiinde ulusal politikalarla uyumlu olma ¢abasinin 6nemi de
kendiliginden anlasilabilmektedir. Katilimcilarin hemen hemen tamami da
Arapca’nin ortadan kalkmasmin toplulugun niyetli bir eylemi; ebeveynlerin
cocuklar1 Arapga Ogrenmesin diye Ozel bir c¢aba iginde olduklari sik¢a dile

getirilmigtir. Bir katilime1 bunu su sekilde aktarmustir:

Itilen kakilan, bir toplumdu yani, bu nedenle alay edilen, itilen-
kakilan bir toplum haline gelmisti. Bu toplum daha sonra g¢ocugun
sivesinden anlagilmasin, kimligi bilinmesin diye ondan sonra o zaman ki
kit kanaat ilk okulda okuyan gen¢ kizimiz evlendigi zaman ¢ocuguyla
anadilini konusmadi. Begenmedigi i¢in degil, ¢ekindigi i¢in ¢ocugu da

ayn1 sikintiy1 yasamasin diye (Recai, 76 yasinda, din adamn).

Sonug¢ olarak, topluluk tiyeleri arasinda, 1960’larin sonlarindan itibaren

Arapga’ya ek olarak  Tiirkge’nin yayginlik kazanmaya baglamasi, 1980’lerin
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basindan itibaren ise Arapca’nin neredeyse soysal yasamda, sadece Nusayri
mahallelerinde yasayan yasli niifusun kendi aralarinda konustuklari bir dil haline
gelmesinde, toplulugun yasadigi diger degisimlerle de iliskilidir. Topluluk disinda
kalan biiylik topluma entegre olma; ulusal politikalarla uyumlu bir topluluk haline
gelme ve topluluk {iyeleri tarafindan sosyal yasamda dezavantajli bir kimlik olarak
goriilen Nusayri kimliginin en 6nemli belirteclerinden birini ortadan kaldirma
cabasinin belirleyici etkisinin oldugu soOylenebilir. Biitiin bu ¢abalarin topluluk
disindaki sosyal yasam ile iligkili gerekgeler ile iliskilendirilmesi toplulugun “disa
acilmasiyla” yakindan ilintilidir. Arapc¢a’dan uzaklasarak Tiirk¢e’ye yonelmenin ¢ok
kisa bir siirede ger¢eklesmesi, bu konuda topluluk iiyelerinin kolektif olarak bir
etkinlik gosterdiklerini disiindiirmektedir. Ayrica, bu hizli doniisiim, topluluk disi

etkenler yaninda toplulugun kolektif niyetli bir eylemi oldugunu da gostermektedir.

5.4. Topluluk i¢indeki Sosyal Statiilerde Degisim:

Adana’daki Nusayri toplulugunun 1950°den 2000’11 yillara uzanan gorece kisa
donemde gecirdigi sosyal degisimin boyutunu gosterecek énemli bir konu, topluluk
igindeki sosyal statiilerde yasanan degismedir. Onceki béliimlerde toplulugun
tarimdan uzaklasarak farkli ekonomik alanlara, mesleklere ve egitime yoneldigi;
bunun sonucunda ise topluluk i¢inde ekonomik giiciinii artiran 6nemli bir kesim
oldugu gosterilmistir. Ancak, topluluk icinde statiilerdeki degisimle ilgili, gerek
Adana Nusayrilerinin gecirdigi genel sosyal degisimin niteligini gerekse bu
degisimin boyutlarin1 gosterebilecek en dnemli degismelerden biri, din adamlarinin

sosyal statiistindeki degismedir.
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1960’larin baglarina bakildiginda, bu tarihlere kadar topluluk i¢inde en 6nemli
statiiniin ‘din adami’nin sahip Bu durumun en 6nemli nedeni, din adamlarinin
toplulugun bagli oldugu inancin formel tasiyicisi olmalaridir. Nusayri toplulugu,
kendi i¢inde dini bilgiye sahip olma noktasinda iki tabakaya ayrilmaktadir. Bu
tabakalardan birincisi, bireysel ve toplu ibadetlere iligkin dini bilgiler disinda dini
bilgiye sahip olmayan ayrica bu bilgilere erismeleri miimkiin olmayan ve toplulugun
cogunlugunu olusturan Nusayri erkekler; ikincisi ise dini bilgilerin tamamina
erismeleri olanakli olan din adamlaridir. Din adamlar1 disindaki, toplulugun erkek
tiyelerine, ibadetlere iligkin olanlar diginda dini bilgilerin verilmemesinin sebebi,
diger Batini akimlarda oldugu gibi Nusayrilikte de bir inang ilkesi olan; inanca dair
bilginin sadece o bilgiyi ‘hak eden-hazmedebilen’ kisilere verilmesi gerektigi
fikridir. Bu ilke, bir yandan inancin 6ziinii olusturan gnosisin 6nemini arttirici, diger
yandan ise ezoterik bir inan¢ olan Nusayriligin korunmasina yonelik bir uygulama
olarak gortilebilir. Ancak, bu inangsal ilke, din adamlarinin sahip olduklar1 dini bilgi
sayesinde topluluk iiyelerinin inangsal konularda tek basvuru kaynagi durumuna
gelmesine ve topluluk icinde yiiksek bir statii edinmelerine neden olmaktadir. Din
adamliginin, babadan erkek ¢ocuga gectigi diisiintildiigiinde, dini bilgiye erismede
‘hak etme-hazmedebilme’ ilkesinin bi¢imsel bir orgiitlenmeye yol agtigi ve din
adamlarmin bir nevi kast haline geldikleri de soOylenebilir. Din adamlarinin
toplulugun genis kesimlerinden ayri1 ve daha list bir kast olusturduklarinin en agik
gostergelerinden biri, din adamlar1 kastina mensup kadin ve erkeklerin yakin
zamanlara kadar bu kast disindakiler ile evlenmesinin ¢ok nadir karsilasilan bir

durum olmasidir.
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Din adamlarinin sosyal statiisiindeki yiiksekligin bir diger nedeni, 1970’lere
kadar topluluk {iyelerinin biiylik ¢ogunlugunun egitimsiz olmasidir. Toplulugun
egitimsiz olmasi sonucu, din adamlarinin etkinlik alan1 din dis1 alanlar1 da igine
alacak bi¢cimde genislemistir. Bir katilimc1 (Nami, 55 yasinda, ¢iftgi) bunu soyle
ifade etmistir “Onceki hocalar ¢ok sey biliyorlardi. En azindan ge¢miste bizler higbir
sey bilmedigimiz i¢in ¢ok sey bildigini zannediyordu insanlar”. Din adamlarinin din
dis1 alanlardaki etkinlikleri; topluluk icindeki sorunlarin ¢oziimlenmesi, kiiskiin
taraflarin barigtirtlmasi, anlagsmazliklarda hakemlik yapilmasi gibi sosyal yasamin
diizenlenmesine iligkin etkinliklerden, saglik sorunlarinin ¢oziilmesi ve fala
bakilmasi gibi ¢ok daha farkli alanlara kadar uzanmaktadir. Din adamlari, bu gibi
etkinliklerin yaninda 1960’larin baslarina kadar topluluk dis1 alanla 6zellikle de st
diizey yerel resmi gorevlilerle iletigimi kuran temel statii durumundadir. Bu durum,
bir yandan toplulugun disa kapaliliginin bir sonucu iken ayni zamanda miilki erkanin
din adamlarim1 topluluk temsilcisi bir bagka deyisle ileri geleni olarak
degerlendirmelerinin bir sonucudur. Bu 0zellikleri degerlendirildiginde, din

adamliginin, bir¢ok rolii ayn1 anda yerine getiren bir statii oldugu gortilmektedir.

Din adamlarinin bir kisminin, ayni zamanda ekonomik alanda da 6nemli bir
giicli ellerinde bulunduruyor olmasi, topluluk i¢inde onlarin sahip oldugu statiiniin
yiiksekliginin bir diger nedenidir. 1980’lere kadar, kimi din adamlarinin 2000-3000
doniimle ifade edilen genis arazilere, c¢ir¢ir-prese fabrikalarima sahip oldugu
bilinmektedir. Ayrica, 1970’lere kadar, ekonomik anlamda gii¢clii olan biiyiik ¢iftci

ailelerine mensup kisilerle din adami ailelerine mensup kisiler arasinda evlilik
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yoluyla akrabalik iliskisi kurduklar1 bilinmektedir. Bu ise toplumdaki ekonomik giice
sahip olanlarla en azindan din adamlarinin bir kisminin bir blok haline gelmesine

neden olmustur.

Bu nedenlerle, 1960’larin baslarinda din adamlarina duyulan saygi yaninda, din
adamu ailesinden olmak da 6nemli bir statii isareti olarak algilanmaktadir. Babas1 din
adamui olan bir katilimer din adamlarina gosterilen saygiy1 ve bu durumdan duydugu

gururu su sekilde anlatmaktadir:

Simdi babamin tabii o donemde, toplumda bir yerinin olmas1 bize
gurur veriyordu. Yani ben bdyle bir babanin, bdyle bir biiyiigiin yaninda
olmanin gururunu hep yasadim. Nasil yagsadim, mesela o zaman iste
traktorle babami, ben dini bir térene gotiirmek tizere binerdim, o zaman
traktor kullanirdim 8-10 yasinda, tarlaya giderdik, bahgeye giderdik, bu
arada iste babam “beni falanca yere gotiir” dedigi zaman, iste taksi filan
olmadig i¢in o zaman traktorle hallediyorduk bu tiir islerini, gotiiriirken
Oornegin kahvehanenin Oniinden geciyorsun millet kalkiyor, efendim
boyle kendine ¢eki diizen veriyor, iste sigaralart sondiiriiyor filan.
Hosuma da gidiyordu, yani diislincemde benim, ileride yani babamin
yerini alip bu saygiy1 gérmek yani o seyi bayagi ben de bir kipirdatti o

istegi (Mustafa, 52 yasinda, mimar).

Din adamlarmin topluluk icindeki sayginligi, etkinligi, ekonomik giicii, dzetle

yiiksek sosyal statiileri ¢ok belirgin olmasina karsin, ayn1 yillarda (1960’larin baslari)
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toplulugun st tabakasina mensup olanlar, yani biliyiik ¢ift¢i aileler arasinda din
adamliginin topluluk igindeki statiisiiniin, sarsilmaz/siirekli bir statii olmadigir ve
gelecekte de bu giiclinli ve prestijinin koruyamayabilecegi fikri de gelismeye
baslamistir. Biiylik cift¢i olanlar arasinda bu fikrin olusmasimin en 6nemli nedeni
olarak, bu kisilerin topluluk dis1 sosyal ortamlara ‘girip ¢ikan’, topluluk dis1 ile
sosyal iligkiler gelistiren kigiler olmasi gosterilebilir. Bu deneyimler sonucunda
topluluk dis1 sosyal yasamda ve biiylik toplumda sosyal statiilerin ne sekilde
kazanildigina dair deneyim ve bilgi sahibi olan bu kesimin, hem din adamlarinin
otoritesini sorgulamaya bagladig1 hem de ¢ocuklarini yiiksek 6grenime yonlendirdigi
goriilmeye baglamistir. Gellner’in (1998:66-67) belirttigi gibi, modern endiistriyel
diinya, insanlik tarihinde ilk kez yiiksek, yazili veya egitimle aktarilan kiiltiiriin bir
azinligin tekelinde olmadig1 bir diinyadir. Bu kiiltiir toplumun ezici bir ¢ogunlugunun
miilkiyeti haline gelmistir. Modern insan sosyal, ekonomik ve siyasal yetenegini
yaygin bir egitim sistemi vasitasiyla edindigi bu kiiltiir ile kazanmaktadir. Gliniimiiz

insan1 bu nedenle yiiksek kiiltiire erisebilmeyi birincil hedef haline getirmektedir.

Gerek inancin tartisilmaz bigimde topluluk hayatini sarmalamasi, gerek
inangsal gelenek i¢inde din adamlarina 6zel bir mevki verilmesi gerekse de din disi
alanlarda da 6nemli etkinlige sahip olmalar1 nedeniyle topluluk i¢inde en {ist sosyal
statliye sahip olan din adamlarinin bu durumu, toplulugun gecirdigi sosyo-ekonomik
degisme siireci ile birlikte sarsilmaya baglamis ve din adamlarinin statiisii toplulugun
orta ve alt tabakalarinda da tartisilmaya baslanmistir. 1970’lerde toplulukta
ekonomik gii¢ sahibi, egitimli bir orta tabakanin ortaya c¢ikmasiyla birlikte hem

inanca hem de bu inancin tastyicisi/icracist durumundaki din adamlarina yonelik bir
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tepki gosterilmeye baglamistir. Bu yillarda toplulugun disa agilmasi ile birlikte
topluluk iiyelerinin sol fikirlerle tanigsmasi da din adamlarina yonelik tepkinin ortaya
cikisinda onemli bir etkendir. O donemde yasanan bu gelismeyi babasi din adami

olan katilime1 su sekilde anlatmustir:

O tarihlerde artik anti-ilahiyat¢1 olmak yani dine kars1 olmak seyle
beraber yetmigli yillara yakin donemlerde bir sey harekettir, bir
devrimcilik hareketi basladi. Hareketi basladi. Bu bir moda oldu, yani
bilinglenmis bir gen¢ligin hareketinin yan1 sira bir de sempatizan, ondan
da boyle nemalanmak isteyen bir takim bos insanlar sankiymis gibi
gorliinmeye 0zel ugras gosterdiler. Bir de devrimciligin sanki dine karsi
bir hareketmis gibi varsayilmasi ve diisiiniilmesi lizerine bir takim
insanlar sempatiyle baktilar. Simdi, tabii buna kars1 oldugunu ifade tarzi
nasil olur? Allaha kiifrederek olur, dine kiifrederek olur, veya din
temsilcisine saygisizlik yaparak olur. (...) Sonra babam, kahvenin
oniinden gecerken sigaralar sonmemeye basladi, sonra Onler
iliklenmemeye en sonda da ayaga kalkmamaya bagladi insanlar bende de

hoca olma aski 61dii*' (Mustafa, 52 yasinda, mimar).

*! Bu goriisme katilimemim isyerinde yapilmistir. Goriismenin yapildigi yerde, daha 6nceki
sohbetlerden sol goriislii olduklar1 ve aktif bicimde siyasetle ugrastiklarini anladigim baska kisilerde
bulunmaktaydi. Din adamlarina y6nelik bu tiir saygisizliklarla ilgili olarak konuyu acanlar da, ilging
bir bi¢imde, babasi din adami olan katilimct degil bu kisiler olmustur. “Biz az kotiiliik yapmadik™ diye
baglayan bu kisilerden biri ve ardindan babast din adami olan katilimciya “anlat anlat” demistir.

Yasanan tam anlamiyla bir ¢esit giinah ¢ikarma seansina doniigsmiis, katilime1 uzun uzun yasananlari
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Kapali bir sistem seklinde siirdiiriilen yasamdan, gerek egitim gerekse farkli
mesleklere yonelme, o donemde etkili olan siyasi hareketlere katilma ve biiyiik
topluma entegre olma ¢abasi sonugta, gelenegin, buna bagli olarak da din
adamlarinin da sorgulanmasi ile sonu¢lanmistir. Bun bagli olarak din adamlari
topluluk igindeki yiiksek sosyal statiilerini 1980’lerin basindan itibaren biiyiik oranda
kaybetmislerdir. Bu statli kaybinin en 6nemli gostergesi ise 1960’lara kadar topluluk
tarafindan verilen zekatlar ile gecimlerini saglayan din adamlarmin bu tarihten
itibaren gecimlerini saglayabilmek icin is hayatina girerek calismaya baslamalari
olmustur. Glinlimiize gelindiginde ise, din adamlarinin sosyal statiilerinin biiyiik
oranda azaldigi, sadece dini anlamda devam ettigi goriilmektedir. Ancak, bu dini
statii belirli bir alanla sinirlanmistir. Cenazelerin defnedilmesi, toplu ibadetlerin
yonetilmesi gibi dini pratiklerin sadece din adamlari tarafindan yerine getirilebilecek
pratikler olmasi, din adamlariin bu gorevlerle yiikiimlii goriilmesine neden olmus;
din adamhig1 dini ya da diinyevi her konuda basvurulan temel statii olmaktan
¢ikmigtir. Sonugta, Nusayri toplulugunda din adamliginin, bilinen anlamiyla bir din
gorevlisine doniistiigii sdylenebilir. Ancak, 6zellikle mahallelerde yasayan yash ve
ekonomik giicii zay1f kesimler arasinda din adamlarinin diger alanlarda da bir dl¢iide

basvuru mercii oldugu goriilmektedir.

anlattikca onu dinleyenler kafalarini sallayarak anlatilanlarin dogrulugunu tasdik etmis mimikleriyle

yaptiklariin ne kadar kotii oldugunu ifade etmislerdir.
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5.5. inan¢ ve inanca Baglihkta Degisim:

Daha once belirtildigi gibi Nusayri etnik kimliginin tanimlayici 6zelliklerinden
birisi dilsel farlilik iken ikincisi inangsal farklihiktir. ilgili boliimde goriildiigii gibi,
Adana Nusayrilerinde, Arapga bilme diizeyinde dikkat ¢ekici bir diisiis yaganmistir.
Bu boliimde o6nceki boliimlerde ele aliman degisimin farkli boyutlartyla inang
arasindaki iligki ele alinarak, Nusayri etnik kimliginin en dnemli unsurlarindan olan

inancin, topluluk i¢indeki etkililigindeki degisim betimlenmistir.

1970’lerin basindan giinlimiize kadar gecen doneme bakildiginda Nusayrilerin,
1970’lere kadar tam anlamiyla inang ile sosyal yasamin biitlinlestigi bir topluluk
olarak yasadiklar1 ve 1970’lerin ortalarindan itibaren yasanan ekonomik ve egitime
dayali degisme siireci ile birlikte inancin da toplumsal yasamdaki agirhi§inin bir
Olciide etkisini yitirmeye basladigi soylenebilir. Toplulugun inanca karsi
tutumundaki bu degisikligin Orneklerinden birisi gilinlimiizde, ¢ok nadir de olsa
farkli Islam mezheplerine ge¢me goriilmeye baslanmasidir. Ancak, bu noktada
onemli olan din degistiren kisilerin sayisindaki azliktan ziyade bu eylemi
gerceklestirenlere karst toplulugun ¢ok acik bir tepki vermemesi ve genellikle din

degistirmenin anlamsiz oldugu belirtilerek konunun geg¢istirilmesidir.

Nusayrilik biiyiik oranda dini pratikler ile varligini siirdiiren bir inan¢ oldugu
icin dinsel pratiklere katilmin diisiikliigli, Adana Nusayrilerinin inanca karst
tutumlarina ilisgkin en Onemli gostergedir. Alan arastirmasi sirasinda yapilan

gorlismelerin, birgogunda, katilimcilar, toplu ibadetlere katilimin azaldigini ve
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giinliik bireysel ibadetlerini yerine getiren insan sayisinin ¢ok az oldugunu isaret
etmek icin, siklikla, %10’u bile bulmaz diye ifade edilmistir. Bu %10’luk grubun
cogunlugunun da 40 yas ve lizeri oldugu belirtilmistir. Katilimcilardan sadece din
adami olanlarin giinliik ibadetlerini aksatmadan yerine getirdiklerini soylemesi, diger
katilimcilarin ise bu ibadetleri yerine getirmedigini belirtmesi bu durumu agikca
ortaya koymaktadir. Inangsal pratiklere devam konusunda genel egilim inanci
Ogrenen kisilerin birkag yil ibadetlere devam etmeleri ardindan ibadetleri kesmeleri
seklindedir. Ibadetlere devamli bir bigimde katilanlarin gogunlugunu din adamlarmin
cocuklarinin olusturmasi 6nemli bir noktadir. Ciinkii, topluluk i¢indeki statiilerinin
tamamen inangsal pozisyonlarindan kaynaklandigi din adamlar i¢in kendilerinin ve
ailelerinin dini ibadetleri yerine getirmesi birincil 6nemdedir. Din adamliginin
babadan erkek ¢ocuga gectigi diisiiniildiiglinde, bu sonraki yillarda din adami olacak
bir kiginin kiiclik yaslardan itibaren kendisini topluluga kabul ettirmesi
gerekmektedir. Ayn1 zamanda hali hazirda din adamlig1 yapan birisinin ¢ocugunun
ibadete katilmamasi o kisinin inanci devam ettirme konusunda eksikligi oldugu
yoniinde konusmalara neden olacagi i¢in ¢ocuklarini ibadetlere gonderme konusunda

daha da dikkatlidirler.

Inangtan uzaklasmanm o6zellikle genclerde yaygin oldugu ve bu durumun
toplulugun egitim diizeyinin ylikselmesiyle iliskili oldugu sdylenebilir. Yasanan
Ozetle, toplulugun yeni nesillerinin egitim sonucu elde ettikleri bilgiler ile din
adamlarinin  geleneksel bilgisi arasindaki ¢eliskinin inangtan uzaklasmay1
beraberinde getirmesidir. Bir baska deyisle, gelenek ve gelenekle neredeyse

biitiinlesmis olan inang, tek bilgi kaynagi iken sosyal degisme sonucunda bunun
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karsisina formel egitim sistemi ge¢cmis ve egitimli, yeni kusaklarin inangtan belirli

Olcilide uzaklagsmasina neden olmustur.

Inanctan uzaklasmanin en 6nemli nedenlerinden birisi olarak katilimcilar
cagdaslagmay1 gostermistir. Bu anlamiyla, katilimcilar, gelenek ile c¢agdaslik
arasinda ters bir iligki oldugunu ve topluluk ¢agdaslastikca inangtan uzaklagmanin
kacinilmaz bir bigimde gergeklestigini belirtmislerdir. Ancak, Nusayri toplulugunda,
dinsel pratiklerden uzaklasma onemli bir boyuta ulagsmasina karsin, farkli inanglari
benimsemenin yok denecek kadar az olmasi 6nemli bir gergege isaret etmektedir. Bu
gercek, inancin, toplulukta dinsel pratiklere katilma oraninin azalmasia karsin,
toplulugun kendini tanimlamasinda en 6nemli 6ge olmasidir. Bu giin Nusayri
toplulugu kendisini biiyiik oranda inanciyla tanimlamakta ve dtekilestirme siirecinin

bir 6gesi olarak da inangsal aidiyetini kullanmaktadir.

Bir diger 6nemli nokta da geleneksel egitim konusudur. Nusayrilerin, 6zellikle
inang temelli geleneksel egitim konusunda, diger topluluklara oranla 6zgiin bir yapisi
bulunmaktadir. Bu baglamda, Nusayrilerde inancin geleneksel aktarimi, sosyal
yasamin ¢esitli evrelerinde rutin bir bicimde gergeklestirilirken, toplulugun kapali
yasamdan uzaklasmasi sonucunda ge¢misin rutin sosyal yasami biiyilk oranda
ortadan kalkmustir. Ozellikle geleneksel mahalleler disinda ikamet eden ailelerin
sayisinin artmasi sonucunda bu ailelerin ¢ocuklarina inangsal 6geleri ve toplulugun
diger kiltiirel 6zelliklerinin aktarimi bilingli bir ¢aba halini almistir. Yasadiklari
sosyal ¢evrenin, toplulugun homojen mekanlar1 olmamasi sonucunda sosyalizasyon

stirecinin kisiye kazandirdiklar1 ile topluluk 6zellikleri arasinda hemen hemen higbir
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ortak nokta olmamasi, topluluga ait kiiltiirel 6zelliklerin planli bir bicimde yeni

nesillere aktarilmasi gerekliligini ortaya ¢ikarmistir.

Gliniimiizde, 1980’lerden Once kendiliginden ve dogal bir gereklilikmis gibi
gergeklesen inancin geng kusaklara aktarilmasi biiyiik oranda ebeveynlerin telkinleri
ile gerceklestirilmekte; bir kisim geng ise dini egitim almamaktadir. Bilindigi gibi,
Nusayrilikte dini bilgiler belirli bir torensel siire¢ sonucunda genglere 6gretilmektedir
ve bu oOzelligiyle inanci edinme bir katilma siireci sonucunda gergeklesmektedir. Bu
ozelligiyle dini bilgiler agik, kisinin tercihiyle ulasilabilecegi durumda degildir. Bu
nedenle, geng kusaklarin inanct 6grenmesinde en 6nemli aktorler ebeveynlerdir. Bu
nedenle, dine giris torenlerine genclerin katilmamasi iki yonliidiir; kimi durumlarda
ebeveynler, ¢cocuklarmin dini bilgileri 6grenmeyi reddettikleri gerekcesiyle dine giris
toreni diizenlememekte; kimi zaman da ebeveynler c¢ocuklarinin dini bilgileri
almasimi istememektedir. Diger taraftan, c¢ocugun mahallelerle iliskisi smnirh
diizeydeyse ya da hi¢ yoksa, ¢cogunlukla térenin anlami ve amact hakkinda yeterli bir
kavrayisa sahip olmadan bu torenlere katilmaktadir. Sonugta hem ebeveynlerin hem
de ¢ocuklarin bu torenlere bakisi, bu uygulamalarin biiyiik oranda simgesellestigini
ve gerceklestirilmesi gereken birer gorev olarak goriilmeye baslandigini

gostermektedir.

Inangsal kurumlarin simgesellesmesinin nedenleri arasinda, toplulugun
geemisten farkli bir yasam tarzi slirdiirmesinin etkisi énemlidir. Gegmiste egitim
goren kisi sayist ve bos zamanlarda yapilabilecek aktivitelerin sayisi azdi.

Giliniimiizde ise, hem egitim goren kisi sayist artmig hem de yiiksek 6grenim kisiler
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i¢in olmazsa olmaz bir zorunluluk olarak goriilmeye baslanmistir. Bu nedenle, egitim
siiresi uzamis, dershanelere yonelim artmistir. Ayni zamanda bos zamanlarda
kisilerin gerceklestirebilecekleri aktivitelerin sayisi da artmig ve egitimden arta kalan
zamanlar ¢ok ¢esitli bicimlerde degerlendirilir hale gelmistir. Bunun sonucunda, dine
girig torenleri, genellikle, bu faaliyetlerden artan zaman iginde gergeklestirilmeye
calisilmaktadir. Zamanin kisith olmasi nedeniyle geg¢miste yedi-dokuz ayda
gergeklestirilen bu torenler gilinlimiizde yaklagik bir ay gibi kisa bir siirede
gergeklestirilmeye baslanmistir. Bu uygulamanin sonucunda kisilere aktarilan dini
bilgilerin igerigi oldukca yiizeysellesmistir. Ozetle, giinliik yasamin gereklilikleri 6n
palana alinarak dine giris torenleri ikincil bir hal almistir. Bu durum, inancta belirli
bir simgesellesmenin yaninda inancin aktarimi anlamina gelen dine giris torenlerinin
de onceki kusaklardan devralinan bir pratigin devam ettirilmesine indirgendiginin bir
isareti olarak yorumlanabilir. Daha 6nceleri bir kisinin yasaminin en énemli pargasi
olarak kabul edilen dine giris toreni bugiin tamamen inang¢ dis1 sosyal yasamdan arta
kalan zamanlarda gergeklestirilmeye calisilan bir toren haline gelmistir. Cocuk eger
formel egitim aliyorsa bu tam anlamiyla bdyledir. Baz1 durumlarda ise dine giris
toreni, zaman darligi nedeniyle, siirekli olarak ertelenmekte ve sonucta toren
gergeklestirilememektedir. Nusayrilikte , dine giris toreni dini bilgi aktarma yaninda
sanal akrabaligin olusumunu da saglamaktadir. Dolayisiyla, bir kiginin dine giris
torenine katilmamis olmasi onun daha sonraki ibadetlere de katilamamasi anlamina
gelmektedir. Bir kiginin ibadete girememesinin iki nedeni vardir: birincisi inanca
inisiye olmadigi icin sirr1 edinmemistir ve bu ibadetler sirra sahip olanlara agiktir.
Ikinci ve daha bicimsel olan1 ise bu torenler esnasinda gereken dini bilgiden, din

amcasindan egitim almamis birinin yoksun olmasidir. Sonraki boliimlerde belirtildigi
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gibi s06z konusu bu ibadetler Nusayri kamusal yasaminin en 6nemli anlari olmasi
nedeniyle bu ibadetlere katilmayan topluluk mensuplar1 kamusal yagamin, bir dl¢iide,

disinda kalmaktadir.

Dine giris torenleri disinda, Nusayriler i¢inde giliniimiizde diizenli olarak
gergeklestirilen tek dini ritiiel, Bayramlar/toplu ibadetlerdir. Bayramlar babadan
devralinan bir gdrevin yerine getirilmesi ve toplulugun en 6nemli etkinligi olmasi
nedeniyle olduk¢a dnemsenmektedir. Ancak, bayram sahibi olan kimi katilimcilar bu
bayramlari kiiltiirel bir faaliyet olarak gordiiklerini belirtmislerdir. Ayn1 sekilde, kimi
katilimcilar da bayramlara davet edildiklerinde, davete icabet etmek i¢in gittiklerini
belirtmislerdir. Bunlardan hareketle bayramlarin da biiyiik oranda sosyal prestiji
korumaya yonelik bir ¢aba olarak devam ettirildigi ve topluluk iiyelerinin en azindan
bir kisminin sosyal tepkiden ¢ekindikleri i¢in bu bayramlara katildiklar1 sdylenebilir.
Bir katilimer (Altan, 49 yasinda, tip hekimi), inanca baglilik duymamasina karsin,

bayramlara katilmasini su bicimde gerek¢elendirmistir: “Aforoz olma kolay degil”.

5.6. Geleneksel Nusayri Mahallelerinin Disina Gog:

Adana Nusayrilerinin 1950 sonrasi yasadiklar1 sosyo-ekonomik degisme ve
bu degismenin topluluk i¢i sosyal statiilere ve topluluk iiyelerinin inanca iliskin
yaklagimlarinda ortaya ¢ikardigi degisimin anlasilmasinda, bu degismelerle paralel

bicimde yagsanan Nusayri mahallelerindeki degisim oldukga fikir vericidir.
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1970’lerin ortalarina kadar Nusayrilerin tamamina yakini, bugiin ise yaklasik
yarist homojen, yani sakinlerinin tamamint Nusayrilerin olusturdugu mahallelerde
oturmaktadir. Bu yonelim, Adana’nin iginde bulundugu genis Islam cografyasmin
gecmisiyle de ilintilidir: Bilindigi gibi, Islam cografyasinda bulunan kentlerde etnik
yapinin mekansal yansimalarinin ¢ok keskin sinirlarla viicut buldugu bir goriiniim
sergilemistir. Kentlerde yasayan farkli etnik topluluklar birbirinden ayr1 mahallelerde
ikamet etmis ve hatta bu mahalleler birbirinden duvarlar ve kapilar araciligiyla
ayrilmistir. Bu sekilde gergeklesen kentin mekansal orgiitlenmesi, kendi iginde
dayanigsma oriintiilerini giiclendirici ve siirekli kilic1 bir etki olusturmustur (Zubaida,
1994:153). Osmanli doneminde, Hanefilik’in, devlet dini haline gelerek ‘mezheb/i
resmiyye’ ilnvam1 kazanmis oldugu, Sii topluluklarin siklikla baskilarla
karsilastiklari, 6zellikle Abdulhamid déneminde Hanefi mezhebinden olmayan islam
topluluklarina yonelik olarak yogun bir ‘inancin diizeltilmesi’ (tashih-i akaid)
kampanyasimin uygulandig1 ve genel Islam hukukunda ‘gercek Islam’dan sapanlarin
cihad edilebilecekler arasinda sayildigi (Deringil, 2002:25,58; Lewis, 1993:93)
diistintildiigiinde mahallelerin bu tiir inanglara mensup topluluklar i¢in sadece ikamet
edilen birer yer olmaktan ziyade, korunmasi gereken, kiiltiirel 06zgiilligiin
yasanabildigi mekanlara donlistiigli kolayca ileri siiriilebilir. Bu yoniiyle Mardin’in
(2002:70) belirttigi gibi, Osmanli’da mahalle, idari bir birimden fazla bir sey, siklikla
toplulugun kendisidir. Ayn1 zamanda bir sosyal birim olarak mahalle, insanlarin
Omirlerinin hemen hemen tamamini gecirdigi kendine 06zgili, birinden digerine
degisen, sosyal normlari olan bir sistemdir. Nusayrilik gibi Siinni yOnetim
kademelerinde, heretik/rafizi/miirted olarak degerlendirilen inanglara bagh

topluluklar i¢in de homojen mahalleler hem giivenlik hem de inancin devami igin
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gerekli dayanisma imkanmni saglayan birer mekdn durumunda olmustur. Islam
yonetimi altinda, Islam dis1 topluluklar, Islam’in kesin egemenliginde, onunla esit
goriilmeyen ama yasamalarina izin verilen adaciklar halinde varolmustur (bkz.
Stathis, 2003). Buna karsin Islam igindeki otekiler yok sayildiklari igin sosyal
yasamlart daha kapali hale gelmis ve kesin smirlart olan mekéanlarda
kiimelenmiglerdir. Bu sekilde kentler belirli kiiltiirel topluluklarin birbirine gore
konumlanisina uygun bir fiziksel goriiniim sergilemistir. Bu mahallelerde birbirinden
kopuk kamusalliklar olusmus ve agik sosyal iliskiler ve toplumsal talepler bir kentin
tamamini kapsayacak diizeye ulasamamustir. Boylelikle alt/kiigiik kamusal alanlar ve
bunlarin diginda yer alan bir de biiylik kamusal alan olusmustur. Yiizyillarca devam
etmesi ve deneyimlenmesi nedeniyle bu modelin, bugiin de etkisini siirdiirmesi

oldukg¢a dogaldir.

Yukarida ozetlenmeye calisilan goriiniim ile uyumlu bir bigimde Adana
Nusayrilerinin de 1970’lere kadar g¢ogunlukla geleneksel Nusayri mahallerinde
ikamet ettigi; 1970’lerin ortalarindan itibaren baslayan ve 1980’lerin ortalarinda
hizlanan siirecte ise geleneksel mahalleler disindaki alanlara ydneldikleri
goriilmektedir. Nusayrilerin, geleneksel mahallelerinin digina yonelmesindeki

nedenlerden biri, geleneksel mahallelerde yasanan mekansal degisikliklerdir.

1950-1980 arasinda siirekli bir bicimde artan bir egilim olarak ortaya ¢ikan,
1980’lerden sonra ise tam bir kopmaya doniisen tarimdan uzaklagmanin, geleneksel
Nusayri mabhallelerinin konut dokusuna ve fiziksel goriimiine dogrudan etkisi

olmustur. Toplulugun tarimsal faaliyetler ile bu derece yogun bigimde istigal etmesi,
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gerek Nusayri mahallelerinin fiziksel durumuna gerekse bu mahallelerdeki giinliik
sosyal yasama dogrudan etkide bulunmustur. Toplulugun temel ekonomik
stratejisinin tarimsal iiretimi arttirmak yoniinde olmasi nedeniyle toprak, yiiksek
deger verilen bir mal haline gelmis; bunun sonucunda ise konut alanlari oldukca
kiigiik tutularak ekim yapilabilecek arazi miktari yiikseltilmeye calisilmigtir. Sonugta,
ortaya ¢ikan mahalle goriiniimii, genel olarak, bitisik olmayan konut diizenidir.
Birbirinden bahgelerle ayrilan evler arasinda kalan bu arazilerde genel olarak
bostancilik yapilirken mahalleleri ¢evreleyen genis arazi kusaklarinda ise pamuk ve
tahil tarim1 ile narenciye yetistiriciligi yapilmaktadir. Bu donemde, yeni evlenen
erkek cocuklar da, genellikle, babanin evinde yasamaya devam etmektedir; ancak
1960’larin sonlarindan itibaren bu uygulama degisiklige ugramig ve evlenen erkek
cocuklar evi ¢evreleyen bahgenin iginde kendi evlerini insa etmislerdir. Niifusun
olduk¢a hizli arttigr ve her ailenin ortalama 7-8 ¢ocugunun oldugu bu donem
sonucunda, kisa silirede eskiden evler arasinda tarim yapilan, bahgelik alanlar
kaybolmaya baglamis ve Nusayri mahalleri bitisik konut diizeninin hakim oldugu
mahalleler haline gelmistir. 1970’lerin ortalarinda baslayan kent disindan gog ile
birlikte geleneksel Nusayri mahallelerinin ¢evresel sinirlarinin biiyiik oranda
belirlendigi diisiiniildiiglinde, topluluk {iyelerinin yeni konut ihtiyaclarint mahalle
¢eperine konutlar insa ederek gideremeyecekleri de anlasilabilmektedir. Bu nedenle

olusan yeni konut ihtiyact mahalle disindan konutlara taginarak ¢oziimlenmistir.

Tarimdan uzaklasma ile kente yonelen gogmen niifusun artisi, kisa siirede,

geleneksel Nusayri mahallelerini gevreleyen tarim arazilerinin, gd¢men niifus

tarafindan satin alinarak konut alanina doniistiiriilmesi sonucunu dogurmustur.
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1970’lerin basindan itibaren, Yiiregir ilgesinin E-5 Karayolunun giineyinde bulunan
konut alanlarini ¢evreleyen, bu tarihe kadar pamuk ve bugday ekimi yapilan araziler

gdecmenlere satilmasi sonucunda konut alanina dontigmiistiir.

Topluluk tiyelerinin mahalle disina go¢ etmesinin altinda yatan bir diger
onemli neden de topluluk iiyelerinin gelir ve egitim seviyelerindeki degisme ve
bunun sonucunda geleneksel Nusayri mahallerinde oturmamay1 tercih etmeleridir.
Gelir ve egitim dilizeyindeki yiikselme, yeni mesleklere yonelme ve biiyiik topluma
entegre olma cabasi sonucunda, topluluk {iyelerinin bir kisminin yasam tarzinda da
degisiklikler olmas1 bu stirecin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bu durumda,
bu kisiler geleneksel mahallelerdeki evlerinden tasinarak, mahalle disina gog
etmislerdir. Bu go¢, mahallelerin fiziksel durumu bakimindan belirleyici olmustur.
Bugiin, geleneksel Nusayri mahallelerine bakildiginda bu mahallelerin kendiliginden
olugmus bir bi¢imlenmeye sahip oldugu goriilmektedir. Bu mahallelerde, imarsiz bir
bicimde yapilan genellikle iki katli evlerdeki yapi kalitesi ve mahallelerin genel
altyapt ve yol durumu da kuzey Adana ile karsilagtirildiginda oldukca diisiiktiir.
Kuskusuz, belirli bir ekonomik giice ulasan kisilerin gerek ev, gerekse altyap1 kalitesi
yiiksek bolgelere yonelmesi de oldukca dogaldir. Kisiler sosyal statiilerinin
yiiksekligi ile dogru orantili, sosyal prestiji yiiksek konut alanlarinda ikamet etmeyi
tercih etmislerdir; ¢iinkii bir katilimcinin (Nami, 55 yasinda, ¢ift¢i) sozleriyle “bir
avukat ya da doktorun bu derecede kotii durumda olan ve kenar mahalle olarak
degerlendirilen mahallelerde oturmamasi gerektigi fikri” dogmustur. Mesleklerdeki
degisme ve kentin diger bolgeleriyle iliskilerin gelismesi sonucunda geleneksel

mabhalleler topluluk tiyelerince de birer kenar mahalle olarak goriilmeye baglanmistir.
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Icra edilen mesleklerin degismesi ve bu mesleklerin bir ¢ogunun kent merkezi ya da
merkeze yakin yerlerde yapiliyor olmasi da gidis-gelislerde problem yasanmasina ve
geleneksel Nusayri mahallelerinin topluluk {iyelerince de kenar mahalle olarak

goriilmesine neden olmustur.

Mahalle disina gocte, degisen sosyal yasamin etkisi de Onemlidir. Yasam
tarzindaki degisime karsin, mahalle i¢inde yeni yasam tarzi beklentilerini
kargilayacak imkanlarin olmamasi; mahallelerde sosyal ve kiiltiirel hayati
destekleyecek, sinema, tiyatro, kafe gibi tesis ve igletmelerin bulunmamasi bu gog
tizerinde oldukea etkilidir. Bugiin dahi geleneksel Nusayri mahallelerinde sinema,
tiyatro ve kafe gibi mekanlar bulunmamakta ve bu tiir mekanlara gitmek isteyenler

mabhalle digina gitmek durumunda kalmaktadir.

Daha da 6nemlisi, mahallelerde bulunan giiclii sosyal kontrol yeni yasam tarzi
beklentilerinin hayata gecmesi oniinde temel bir engel olarak goriilmiistiir; insanlar
egitim ve ekonomik seviyeleri yiikselmelerine karsin bu yasami kendi mahallelerinde

hayata ge¢irememisler ya da bunu dogru bulmamislardir.

Mahalle digina goégiin bir diger nedeni ise kentin kuzey yoniinde gelismesi
sonucunda Ozellikle Mahfesigmaz, Giizelyali ve Beyazevler mahallelerinin imara
acilmasidir. Bu bolgelerde daha once bagcilik yapilan arazilere sahip olan
Nusayriler, yapilan bir ¢ok ingaat i¢in verdikleri arsa karsilig1 olarak apartman dairesi

almistir.
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Nusayrilerin konut alirken 6zellikle Kuzey Adana’yr tercih etmelerinin en
onemli nedenlerinden biri konutun artik bir yatirnm araci olarak gdriilmesidir.
Erder’in (1999:68) de belirttigi gibi ticarilesmenin yayginlastigi toplumlarda,
konutun anlami salt barinak olmanin Otesine ¢ikarak, spekiilasyon, gelir, yatirim,
birikim ve gilivence gibi ¢ok boyutlu alanlara da yayilmakta ve bu ortamda konutun
degerini piyasa kosullar1 belirlemektedir. Bu anlamda, Nusayrilerin kuzeye gogiiniin
bir bagka boyutunu da birikimlerini degerlendirecekleri bir alan olarak bu bdlgeyi

gormeleridir.

Daha onceki bolimlerde gorildiigii gibi, Nusayrilerin yasadigi degisim
stirecinde sadece ekonomik gereklilikler degil, ayn1 zamanda topluluga iliskin
algilama da onemli bir etkiye sahiptir. Bu agidan bakildiginda geleneksel Nusayri
mabhalleleri disina yonelmenin, Arapca’dan uzaklasma ile benzer bir nedensellige
sahip oldugu sdylenebilir. Ozetle soylemek gerekirse, Adana &zelinde topluluk
kimligi ile mekanin tam anlamiyla ortiigmiis olmasi, mahallelerden go¢ edilmesinin
Onemli bir nedenidir. Giunimiizde de, Adana’da bir mahallede oturmak -etnik
aidiyetin en onemli gostergesidir. Ornegin Daglioglu Mahallesinde ikamet etmek
Kiirt, Akkapt Mahallesinde ikamet etmek Nusayri, Tepebag Mahallesinde ikamet
etmek ise Tiirk etnisitesine bagli olundugunun sosyal yasamda anlasilmasi igin
yeterli bir veridir. Bu nedenle topluluk kimliginden siyrilmanin en kolay yollarindan
birisi, en azindan gerekli ekonomik giice sahip olanlar i¢in, etnik bir kimlikle
O0zdeslesmemis konut alanlarina taginmaktir. Nusayrilerin kuzeye gogii kiiltiirel
tanimlanmadan  arinma  noktasinda  belirli  bir  rasyonaliteye, Ozellikle

transaksiyonalist rasyonel se¢im fikri ile uyuma sahiptir. Nusayri olmak kentteki
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sosyal yasamda mabhalle ile 6zdeslestigi icin Nusayri mahallelerinde ikamet etmek
Nusayri olarak tanimlanmak igin yeterli ve gecerli, belki de en 6nemli dlgiittiir. Bu
anlamda Nusayri mahallesi olmayan bir mahalleye tasinmak bu tanimlamadan
arinmak, dezavantajli bir kimlikten kurtulmak anlamina gelmektedir. Kisacasi,
mekansal degisiklik etnik kimligin goriinmez ve tanimlanamaz duruma gelmesini
saglamakta, baska bir deyisle mekan, etnik kimligin 6nemli sembollerinden birisi
olmanin yaninda bu kimlikten siyrilmanin da Onemli bir aract islevini

yiiklenebilmektedir.

Nusayrilerin geleneksel mahalleleri diginda ikamet etmeye yonelmeleri kendi
basmma Nusayri toplulugundaki degisimin 6nemli bir boyutunu goézler Oniine
sermektedir. SOyle ki 1970’lerin sonlarina kadar Nusayri toplulugunun belirli
mekansal sinirlart asmaya ¢ok dikkat ettikleri, kisilerin toplulugun yash iyeleri
tarafindan Nusayri mahalleleri digina ¢ikmamalar1 yoniinde siirekli uyarildiklari,
katilimcilarin tamami tarafindan ifade edilmistir. Seyhan Nusayrileri i¢in, agilmamasi
gereken bu smir Saydam Caddesi’nin kuzey ucu iken Yiiregir Nusayrileri i¢in ¢ok
daha kesin bir sinir mevcuttur: Tagkoprii. Bu mekansal sinir, Yiiregir Nusayrileri igin
sadece bir fiziksel yapmin 6tesinde toplulugun degerlendirilmesinde bir 6ge olarak
kullanilmaktadir. Ornegin, bir ¢ok katilimci toplulugun degisimini anlatirken siklikla
“Taskoprii’yii gegcmeye basladigimiz yillar” ifadesini bir tarihlendirme terimi olarak
kullanmiglardir. ‘TaskOprii’niin Gtesi’ ise, benzer bi¢imde, salt mekansal bir
gondergeden daha ¢ok, modern, egitimli insanlarin yasadig1 ancak Nusayri kimligi

icin de bir o kadar ‘tehlikeli’ bir igerige sahip olarak kullanilmistir. Bir katilimci
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gecmiste toplulugun kendisini siirekli olarak Taskprii’niin 6tesi ile mukayese ederek

degerlendirdigini su sozlerle aktarmistir:

Simdi bizde ¢ok linlii bir laf vardir “sen delikanli adamsan, iyi
adamsan Tagkoprii’niin o tarafta konus” derlerdi,”Tagkopri’yii ge¢ dyle
konus veya Taskoprii’yii ge¢ delikanliligini orda yap” yani hangi seye
ornek verirsen ver. Simdi bizim toplumda oturursun, konusursun,
konusursun herkes seni dinler “ya ne giizel konusuyor”, kalkar ordan biri
der ki, “yani seni Tasgkdprii’nlin Obiir tarafinda, o camianin igerisinde
konustugun zaman seni dinliyorlar mi1, ona bak™ insan diyor artik. Ha

simdi dinleniyor musun, dinleniyorsun (Hamit, 53 yasinda, is¢i).

Nusayrilerin, kentin kuzey yoniinde biiylimesi ile birlikte bu mahallelere
yerlesmeye baslamasinin bir diger nedeni, yeni olusan bu bdlgelerin etnik bir renk
tagimamasidir. Daha agik bir ifadeyle, kentin eski mahallesi ile 6zdeslesen Siinnilerin
ve Tiirklerin mekan1 imgesi yerine yeni olusan bu bolgeler zenginlerin mekani olarak
nitelendirilmistir. Kentte {ist-orta ve {ist gelir gruplarinin konut talebini karsilamak
amaciyla insasina baslanan bu yeni bolgeler de konut sahibi olmanin temel 0l¢iitii,
konutu alacak ekonomik giice sahip olmaktir. Bu ozelligiyle bu bolgeler eski
mahallelerin  yerlesmis  kiiltiirel  goriinlimiinden, komsuluk iligkilerinden
yoksundurlar. Daha 6nce kurulmus mahallelerden birine yerlesme talebi muhtemelen
mahallenin sakinleri tarafindan kabul edilmeme ve kiiltiirel uyusmazlik sorunlari ve
hatta diglama siireclerine neden olabilecekken ya da kisiler bu mahallelerin etnik

dokusu hakkinda kalip yargilara sahip olduklarindan bu mahallelere yerlesme
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konusunda temkinli davranirken tek kriterin ekonomik gii¢ oldugu ve kelimenin tam
anlamiyla yeni olan mabhallelere yerlesme konusunda bu tarz cekinceler ¢ok az

gergeklesmistir.

Mahalle disina gog, sadece toplulugun igsel degisimi ile degil ayn1 zamanda
topluluk dis1 degisim siireclerinin de yogun etkisi disinda gergeklesmistir. Bu
anlamda Adana’ya yonelen gociin olusturdugu yeni etnik yapir 6nemli bir etken
olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu baglamda, alan arastirmasi sirasinda, katilimcilar
tarafindan siklikla dile getirilen, bir bagka mahalle disina gé¢ nedeni de ‘giivenlik
kaygisi’dir. Mabhallelerin g¢evresinde olusan Kiirt mahalleleri glivenlik kaygisinin
artmasina neden olmus, mahallelerinde artik giivenli bir yasam siirdiiremeyeceklerini
diisiinen Nusayriler, daha giivenli oldugunu diisiindiikleri bdlgelere yerlesmek icin
kendi mahallelerinden ayrilmistir. Bir ¢ok katilimer onceleri kap1 ve pencerelerini
kapatmadiklarini, bir ¢ok esyalarini evlerinin disinda biraktiklarini; ancak Kiirtlerin
bolgeye tasinmasi sonrasinda artan hirsizlik nedeniyle kapilarini, pencerelerini
kapattiklarin1 hatta demir parmakliklar yaptirdiklarini sdylemistir. Nusayrilerin bu
sOylemi zincirleme Otekilestirmeye de dnemli bir 6rnektir ve 6zellikle kentlerde yeni
otekilerle karsilagildiginda pek c¢ok etnik toplulugun basvurdugu bir yoldur.
Kendinden sonra gelen ya da donemin sosyo-politik iklimi nedeniyle toplumun
baskin kesimi tarafindan zaten ¢ok sayida olumsuzlukla yiiklii olan 6tekiyi diglamak,

bir grubun kendisini bir oranda ‘aklamasinin’ da nedeni olmaktadir.

Mabhallelerden kuzeye gogte birden fazla neden bulunmaktadir: Meslek ve

egitim diizeyindeki yiikselmeye bagli olarak sosyal statiide degisme, mahallelerdeki
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yap1 kalitesi ve kentsel hizmetlerin diisiik ve yetersiz olmasi, modernligin mekani
olarak goriilen kentin merkez mahalleleriyle biitiinlesme istegi, mahallelerin 6teki
olarak goriilen Kiirt gogmenler tarafindan ¢evrelenmesi, mahallelerde bulunan konut
arazilerinin sinira dayanmasi ve ihtiyaci karsilayamamasi bu nedenlerin basinda
gelmektedir. Imarsizlik ve yapi kalitesinin diisiikliigii mesleklerdeki degisme ve
yasam tarzindaki degisikliklerle birlesince kisilerin mahalleden beklentileri de
degismistir. Bu durumda oturulan mekan prestijin de simgesi oldugu i¢in kentin daha
modern alanlarina yonelme baslamistir. Bu yonelme 1960’larin sonlarinda ve
1970’1lerin ilk yarisinda biiyiik oranda {ist tabaka ile sinirliyken 1975’lerin ikinci
yarisindan itibaren hizlanmig ve 1980’lerin ikinci yarisindan itibaren, kent kuzeye
yonelince, bu tutum topluluk icinde yayginlasarak orta tabakalari da kapsamistir.
Kuzeye gogiin sonucunda geleneksel Nusayri mahallerinde alt ve alt orta gelir

gruplarina mensup kisiler gogunluk haline gelmistir.

Adana Nusayrilerinin 1950 sonrasinda yasadigi degisimi genel hatlariyla ortaya
koymanin amaglandigi bu boliimii bitirmeden yasanan degisim siirecinin genel olarak
degerlendirmesini yapmak yararlt olacaktir. Yasanan degisim siirecini genel olarak;
1950’lerin basinda belirli mahallelerde homojen bir bigimde, biiyiik ¢ogunlukla
ciftcilik ile ge¢imini temin eden, okur-yazar seviyesi oldukca diistik bir topluluk olan
Adana Nusayrilerinin 50 yil gibi bir slirede ekonomik faaliyet alanlarinin biiyiik
degisiklige ugradigi, egitim seviyesinin muazzam bir Slgiide yilikseldigi, niifusunun
biiylik bir kisminin geleneksel mahalleler disinda ikamete yoneldigi ve topluluk igi
sosyal statlilerin biiyiikk Olglide doniisiime ugradigi bir silire¢ olarak 6zetlemek

miimkiindiir. Bu siire i¢inde toplulugun etnik kimliginin temel iki 6gesinden olan
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Arapca biiylik bir asinmaya ugramis topluluk i¢cinde Arapga bilme seviyesi oldukca
diismiis, aymi sekilde diger temel Ozellik olan inanca yaklasimda da Onemli

farklilagmalar ve dinsel pratiklere katilimda bir azalma yasanmustur.

Nusayrilerin gegirdigi bu doniisiim siirecinin gerek uluslararasi, gerek ulusal
ekonomik kosullar ve siyasalar gerekse de bu siyasalar sonucunda Adana’da
gergceklesen degisim siireciyle iliskili bir bi¢imde gerceklestigi goriilmektedir.
Ancak, yasanan bu doniisiim stireci, topluluk dig1 dinamiklerin basit sonuglar1 olarak
goriilmemelidir; bu doniisiim siirecinde topluluk, kolektif bir aktdr olarak bir ¢ok
niyetli eylemi gerceklestirmistir. Bu anlamda topluluk iiyeleri yaygin bir bigimde
yasanan gelismeleri refleksif bir bicimde gozetleyerek amagli eylemlerde
bulunmuslardir. Ancak bu niyetli eylemlerin, inangta asinma gibi niyetlenilmemis
sonuglar1 da ortaya ¢ikmistir. Bundan sonraki boliimde goriilecegi gibi toplulugun
kamusal tartismalarinda hem toplulugun yasadigi doniisiim siireci ve bu siirecteki

eylemleri hem de bu siirecin niyetlenilmemis sonuglari biiyiik belirleyicilige sahiptir.

Nusayrilerin gegirdigi degisimin temel dinamigi, disa agilma ve yeni hayat
tarzlarina uyum c¢abasit olarak da goriilebilir. Gegmisin sinirlart  belirlenmis
mabhallelerinde inan¢ cografyasinin, inancin gereklerinin ve 6z degerlendirmenin
etkisiyle miinzevi bir hayat yasayan topluluk, mahallelerdeki sosyal kontroliin giiclii
olmasi; gdsterigin, inancin etkisiyle, bir sapma olarak goriilmesi ve her seyden ote
mahallede yasayan her kisinin bir bicimde akraba olmasi nedeniyle genis bir aile

perspektifinin hakim olmasi gibi nedenlerle miitevazi bir hayat yasamistir. Sonug
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olarak yasanan siire¢ miinzevi ve miitevazi gegmisten agik ve talepkar hayata dogru

bir atilim olarak goriilebilir.

Nusayrilerin ¢ok kisa slirede yasadiklart degisimin saiklerinden biri de
‘gelisme ac181’ duygusunun yayginligidir. Bu dogrultuda, Adana Nusayrilerinin
biiylik ¢ogunlugunun, degisimi degerlendirirken, bir¢ok 0ze doniliscii yaklasima
hakim olan, bozulmamis O&gretiye/yasam tarzina geri donme perspektifinden
bakmamalar1 olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Bu anlamiyla, degisim, bir gereklilik ve bir
cok noktada bir zorunluluk olarak goriilmektedir ve bu degisimin inanca iliskin
sonuclar1 sonraki boliimde deyinildigi gibi biitiinliik¢ii bir degisim ¢agrist olarak
degil daha ¢ok bir gelenek ve modern olan ile uyumlu hale getirme ¢abasi olarak

talep edilmektedir.

201



BOLUM 6

ADANA NUSAYRILERINDE KAMUSALLIK

Adana Nusayrilerinin kamusallik baglaminda ele alindigir bu boliimde temel
olarak Adana Nusayrilerinin kamusal yasaminin temel 6zelliklerinin neler oldugu
belirlenmeye c¢alisilmistir. Bu temel soruya ek olarak Adana Nusayrilerinin sosyo-
kiiltiirel sinirlarin1 koruma ve yeniden iiretme mekanizmalarinin neler oldugu ile
toplulugun kiiltiirel sinirlarmi yeniden iiretmesinde topluluk kamusalliginin etki ve
islevinin ne oldugu; toplulugun nasil bir etnik sdyleme sahip oldugu; kentsel yasam
nedeniyle, toplumsal oOrgiitlenmede nasil bir doniisim gosterdigi, yasanan
doniisiimiin topluluk ici statiiler {izerinde etkisinin ne oldugu ve son olarak kamusal
alan-6zel alan ayriminin gerceklestirilmesinde Adana Nusayrilerinin sahip oldugu

kimligin belirleyiciliginin ne diizeyde oldugu sorularina cevap aranmistir.

Adana’daki Nusayri toplulugun kamusal yasaminin temel o6zelliklerini
betimleyebilmek icin ilk olarak ele alinmasi gereken, toplulugun kamusalliginin
gerceklestigi mekanlara bakmaktir. Topluluk kamusalliginin {iretildigi/yeniden-
iretildigi alanlarin betimlenmesi, topluluk kamusalliginin ‘ne’liginin anlagilmasinda

yol gosterici 6zellige sahiptir.
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6.1. Nusayri Kamusunun Mekanlari:

Nusayri kamusunun, en dnemli mekanlarinin basinda bayramlar/toplu ibadetler

gelmektedir.

6.1.1. Bayramlar/Toplu ibadetler:

Daha once belirtildigi gibi, Nusayri inancinda varolan tek toplu ibadet, yine
Nusayrilige 06zgli olan bayramlarda, bir din adaminin yoneticiliginde yerine
getirilmektedir. {1k amac1 dini bir emri yerine getirmek olan toplu ibadetler birgok
ozelligiyle toplulugun kamusal yasammin merkezi durumuna gelmistir. Toplu
ibadetlerin en dikkat ¢ekici 6zelligi, geleneksel olarak bu etkinlige 6zel alanlarda
degil, evlerin salon ya da antre gibi bircok kisinin ayni anda ibadet etmesine olanak

saglayan boliimlerinde yapilmasidir.

Toplu ibadetleri, Adana Nusayrileri i¢in, kamusallik noktasinda, bu derece
onemli kilan ozelliklerinden birincisi, yasanan siire¢ sonucunda, daha Onceleri
sakinlerinin tamaminin Nusayri oldugu/homojen mahallelerde yasayan Adana
Nusayrilerinin, bugiin biiylik bir boliimiiniin, Adana’nin bir ¢ok semtine dagilmis
olmasidir. Bu nedenle toplu ibadetler, kentte genis bir alanda ikamet eden Adana
Nusayrileri i¢in bu ibadetler, dini anlaminin yaninda, toplulugun bir araya gelisi i¢in
Oonemli bir ara¢ durumundadir. Ayrica, toplu ibadetler, topluluk i¢indeki farkli sosyal
tabakalardan kisilerin bir araya geldigi bir ortam saglamaktadir. Bu yoniiyle toplu

ibadetler, farkli sosyal tabakalara mensup, kentin farkli semtlerinde oturan
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Nusayrilerin bir araya geldigi, topluluk i¢i dayanigsmayr ve aidiyeti artiran, biz

duygusunun siirekli kilinmasina hizmet eden bir toplanma ani/yeri saglamaktadir.

Toplu ibadetlerin, Adana Nusayrilerinin kamusal yasaminda 6nemli bir yer
isgal etmesini saglayan ikinci 6zelligi, bu ibadetlere sadece Nusayri olanlarin
katilabiliyor olmasidir. Toplu ibadetin ilk asamasinda, ibadete katilan herkes
tarafindan okunan ‘Arinma Duasi’ toplu ibadetlerin sadece Nusayri olanlara agik

olmasi1 konusuna daha da agiklik getirmektedir:

Atesten ve atesin ehlinden sen bizi koru

Lanet olsun Ebu Bekir’e, Omer’e, Osman’a
Muaviye’ye, Yezid’e, Amr b. As’a, Halid b. Velid’e
Harun Resid’e, Yavuz’a ve biitiin Sirk kosanlara
Bunlardan ve bunlarin torunlarindan

Kemikle et nasil ayriliyorsa bizi de onlardan ayir.

Iceriginden de anlagilacag: gibi, toplu ibadetin baslangi¢c asamasinda okunan
Arinma Duasi, o an, toplu ibadete katilanlarin, Nusayri etnik toplulugunun sinirlarini
yeniden teyit ettikleri/yeniden {rettiklerini gostermektedir. Ayni zamanda, dua
araciligiyla, etnik smirlarin tarihsel kokeni hatirlatilarak sinirlarin korunmasinin
onemi, katilanlarca bir kez daha teyit edilmektedir. Bu agidan bakildiginda, toplu
ibadetler, bir Nusayri’nin, diger biitiin kimliklerinden daha ¢ok Nusayri kimligini
benimsedigi en 6nemli anlardan biridir. Toplu ibadete katilan her kisi, bu duay1

digerinin de okudugunun bilincinde oldugu i¢in ibadete katilanlarin kendisi ile ayni
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etnik kimlige sahip insanlar oldugunu ve bu insanlarla etnik topluluga iliskin
sorunlarin konusabilecegine dair gilivence elde etmis olmaktadir. Bu yoniiyle toplu
ibadetler, topluluk iiyelerinin sosyal yasamlarindaki bir araya gelislerinden bambaska

bir ortam ve anlam sunmaktadir.

Bir bagka agidan bakildiginda, bir kisinin toplu ibadete katilmasi, yasanan
sosyal degisme siireci sonucunda bu ibadetlere katilimin azaldig: diistiniildiigiinde, o
kisinin ibadete katilan diger kisiler tarafindan, topluluga ve inanca bagl biri olarak

goriilmesine neden olmaktadir.

Armma Duasi ile baslayan ve Nusayrilige 6zgli birgok duanin ve bedensel
hareketin gerceklestirilmesiyle devam eden ve din adaminin ibadetin tamamlandigina
iligkin uyaris1 ile biten toplu ibadetlerin bundan sonraki asamasi toplulugun
kamusalligin basladig1 asamadir. Ibadetin yerine getirilmesiyle din adam genellikle
ibadete katilanlara “sdylemek istedikleri seyler ya da bir sorunlari olup olmadigini”
sorar. Bu soru iizerine gerceklestirilen tartismalar, hemen hemen tamamiyla
toplulugun durumu, yasadigi sorunlar iizerinedir. Bu yoniiyle toplu ibadetler,
topluluk tiyelerinin topluluga dair fikirlerini topluluk ile paylastiklar1 bir ortamdir.
Bu yoniiyle tartigmalarin Nusayri kamusalligiin belkemigini olusturdugunu
sOylemek miimkiindiir. Toplu ibadete katilan kisilerin farkli yerlerdeki toplu
ibadetlere katildigt da g6z oniinde bulunduruldugunda, bir toplu ibadet sonrasi
gergeklestirilen sohbetlerde dile getirilen sorun ve fikirlerin, bu fikirler {izerine
yapilan tartigmalarin ve iizerinde uzlasilan noktalarin sadece tartismanin yapildigi

anla sinirl olmadig1 ¢ikarimi yapilabilir. Ayrica, toplu ibadetler sonrasinda, tizerinde
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konusulan konular, ev sohbetlerinde, arkadas ziyaretlerinde devam ettirilmektedir.
Ozetle toplu ibadetler topluluga iliskin kisisel fikirlerin karsilastigi, mukayese

edildigi ve ortak bir tutum gelistirilmeye c¢aligildig1 birer alandir.

Bayramlarin/toplu ibadetlerin, Adana Nusayrilerinin kamusal yasaminda
tagidigr merkezi yeri gosteren en Onemli Orneklerinden biri Fazilet Partisi genel
baskant Recai Kutan’in Nusayriligin ‘sapik’ bir firka oldugu seklindeki
konusmasinin ardindan gergeklestirilen kamusal girisimdir. Tiirkiye Nusayrileri igin
bir ilk olan bu girisimde Cumhurbagkani’na sunulmak {izere, Recai Kutan’in bu
konusmasini protesto etmeye yonelik hazirlanmis olan metin imzaya agilmis ve bir
hafta i¢inde 6500 imza toplanmistir. Bu imza kampanyasinin, diger topluluklara
mensup kisilere de agik mekanlarda degil, bayram kutlanan evlerde diizenlenmis
olmasi da kendi basina manidardir. Bu nokta, bu dini etkinliklerin toplulugun en
onemli iletisim kanali haline geldigini gostermektedir. Diger taraftan, toplulugun
biiylik kamusal alan1 hedefleyen bir girisim i¢in kamuoyu olusturmaya calisirken

dahi kentteki ortak kamusal mekanlardan 6zellikle uzak durdugunu gostermektedir.

Bu imza kampanyasi, Nusayri kamusalliginin ana &zelliklerinden birisini de
ortaya ¢ikarmaktadir. 6500 imza sahibi incelendiginde dikkat ¢ekici bir bigcimde imza
sahiplerinin ¢ok azinin kadin oldugu goriilmektedir. Bunun asil nedeni, imzalarin
bayramlarin  kutlanmasi sirasinda  diizenlenen toplu ibadetlerin  ardindan
toplanmasidir. Toplu ibadetlerin, Adana’daki Nusayri toplulugunun kamusal
yasaminin merkezinde yer almasi topluluk kamusalliginin kendine 6zgii bir ¢ok

ozellik tagimasina neden olmustur. Nusayri kamusalliginin bu o6zelliklerinden en
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dikkat cekicisi; kadinlarin geleneksel olarak Nusayri inancini 6grenmeleri ve
dolayistyla toplu ibadetlere katilmasinin yasak olmast nedeniyle Nusayri
kamusalliginda cinsiyet bazinda bir eksik katilimin olmasidir. Kadinlar, toplu
ibadetlere katilamadiklar1 i¢in kamusal siire¢lerden ancak kocalar1 ya da erkek
cocuklar1 vasitasiyla haberdar olmakta ve topluluga iliskin tartismalara dogrudan
katilamamaktadir. Bu durumda, Nusayri kamusunun en azinda en 6nemli kamusal
etkinliginde kadinlara yonelik bir dislayicilik 6zelligi gosterdigi ileri siirtilebilir. Bu
anlamda, Nusayri kamusu ic¢inde de cinsiyet farkliliklarina gore bir statii olusumu

oldugu goriilmektedir.

Ancak, dini bayramlarin, Nusayri kadinlara 6zgii bir kamu olugmasina neden
oldugu da ileri siiriilebilir. Bayramlarin bir pargasi olan toplu namazlara
alinmamalarina karsin, bayramlarin diger bolimii olan bayrama iliskin yemegin
hazirlanmasini kadmlar yerine getirmektedir. Ozellikle, topluluk i¢in oldukca dnemli
olan, Gadir-Hum gibi bayramlarda, bu bayramlarda dagitilacak yemeklere iliskin
hazirliklar birkag giin siirebilmekte ve bu hazirliklar bayramin kutlanacagi evin
bahgesinde, yardim i¢in gelen birgok kadinin katilimiyla, yerine getirilmektedir. Bu
hazirliklar esnasinda, Nusayri kadinlar bir yandan bu dini aktiviteye bir dl¢iide dahil
olmakta, 6te yandan diger kadinlarla sosyal iliski gelistirmektedirler. Katilimcilar
tarafindan, geg¢miste bir cok kisinin bu yemek hazirlama asamasinda anneleri
arasindaki sohbetler sonucunda evlendirildiklerini sdylemesi, gergeklestirilen
etkinligin sadece yemek yapmak olmadigi, bir iki giinliigiine de olsa bir¢cok kadini
biraya getiren bir sosyal iletisim ortami oldugunu goéstermektedir. Ancak, yakin

tarihlerden itibaren, bayramlara iliskin hazirligin bayram sahibi aileye mensup
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kadinlar ve topluluk {iyesi diger kadinlar tarafindan gerceklestirilmesine ¢ok az
rastlanir olmustur. Bu pratik, yerini giiniimiizde ekmek vs. malzemelerin hazir satin
alinmasina birakmistir. Sonugta, bayramlarin Nusayri kadinlar i¢in kamusal iletisim

an1 Ozelligini biiyiik 6l¢iide yitirmeye basladigi sdylenebilir.

Daha once belirtildigi gibi, topluluk iiyelerinin Nusayri inancina girisi, ancak
belirli bir yasta (genellikle ergenlik donemine denk gelmektedir) yapilan ozel
torenlerle gerceklestirilmektedir. Inancin &grenilmeden, toplu ibadete katilmanin
yasak olmasi, toplulugun gen¢ niifusunun da topluluk kamusalligina tam olarak
katilamamasina neden olmaktadir. Toplu ibadetlere katilimin, inanca girig torenini
basariyla tamamlamak sartina bagli olmasina, dine giris torenini basarmig geng
topluluk tiiyelerinin de toplu ibadetlere ¢ok nadir katildiklar1 gercegi eklendiginde,
Nusayri kamusal yasaminda orta ve iist yag grubu erkek niifusun hakim oldugu

sonucuna ulagsilabilir.

Toplulugun en 6nemli kamusal etkinliginin toplu ibadetler olmasi ve bu
ibadetlerin evlerde gergeklestiriliyor olmasi topluluk i¢inde kamusal-6zel alan
sinirlarinin ne bigimde olusturulduguna iliskin de Onemli bilgiler vermektedir.
Bayramlarin ve bu bayramlarin en dnemli boliimii olan toplu ibadetlerin evlerde
gerceklestiriliyor olmasi, topluluk tarafindan, evlerin, sadece aileye ait birer 6zel
alan olarak goriilmedigini, belirli anlar i¢in toplulugun kullanimima agildig
gostermektedir. Bu durumda 6zel olan evler, zamansal da olsa, kamusal alana
doniismektedir. Evler ayn1 zamanda, 6zel olmasi ve bu nedenle mahrem alan1 temsil

etmesi nedeniyle mahrem bir etkinlik olarak goriilen, topluluk konularinin
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tartisilmas1 i¢in uygun ortami saglamaktadir. Bu nedenlerden otiirii, geleneksel
Nusayri mahallelerindeki Nusayri evleri sadece ailenin mahrem alan1 degil ayni
zamanda toplulugun mahrem alani olma 6zelligini gostermektedir. Baska bir deyisle,
bu etkinlikler esnasinda aile mahremiyeti ile topluluk mahremiyeti arasindaki sinir,
bir Ol¢iide ve evin belirli boliimleri i¢in kalkmaktadir. Ancak, topluluk iginde
1980’lerle birlikte yayginlasmaya baslayan yeni yasam tarzi beklentisi,
bayramlarin/toplu ibadetlerin bazi 6zelliklerinin degismesine neden olmustur. Daha
Oonce tamamiyla evlerde gerceklestirilen bayramlar, son yillarda biiyiik oranda
evlerden ziyaretlere tasinmis ve buralarda gergeklestirilmeye baglanmistir. Bu
yonelimde, daha oOnceleri, toplulugun da {izerinde hak sahibi oldugu diisiiniilen
evlerin, bir dl¢iide ailenin mahrem alan1 olarak goriilmeye baslamasinin da etkisi
vardir. Ancak, bu yonelim agik bir bi¢imde dillendirilmemektedir; ¢iinkii bu bir nevi

topluluktan diglanma anlamina gelmektedir.

Mahalle disina gog, biiyiikk oranda kentin apartmanlasmis bolgelerine
gergeklestigi icin bu bolgelerde, bayramlari/toplu ibadetleri yerine getirmek imkansiz
duruma gelmistir. Bu yeni bdlgelerde, bayramlarin/toplu ibadetlerin yerine
getirilemeyisinin li¢ temel nedeni vardir. Bu nedenlerden ilki ve en dnemlisi, bu
inangsal olarak gizli, dolayisiyla Nusayri olmayanlarin gostermemesi gereken bir
kolektif etkinlik olmasidir. Bu bolgelerde ise farkli topluluklara mensup kisilerle
ortak yasanildigi igin bu etkinliklerin gergeklestirilmesi miimkiin degildir. Ikinci
olarak, topluluktan birgok kimse, baskilandigina ve diglandigina inandiklari, etnik
kimliklerini ortaya ¢ikaracagini diislindiigii i¢in bu ibadeti, etnik olarak heterojen bir

mekanda gergeklestirmemektedir. Ikamet edilen bu yeni bolgelerde, bu etkinligin
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yerine getirilmemesinin diger bir nedeni ise, apartman dairelerinin fiziki
ozellikleridir: Bayramlar, ibadet disinda yemek-ekmek pisirilmesi ve kurban
kesilmesi gibi, ancak bahgeli bir evde gerceklestirilebilecek, bir ¢ok yan etkinligi
barindirmaktadir. Ayrica bu torenlerde ¢ok fazla sayida insan biraya gelmektedir.
Bayrama katilan davetlilerin sayisinin ortalama 50 kisi ve {isti oldugu
diisiiniiliigiinde, bayramlarin apartman dairesinde yapilmasinin neredeyse imkasnsiz
oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenlerden 6tiirli, Geleneksel Nusyri mahalleleri disinda
ikamet eden aileler, Nusayri mahallelerindeki mahallelerdeki evlerini satmama
yoluna gitmis, bayramlarini buradaki evlerinde gergeklestirme yoluna gitmistir. Bu
ailelerin geleneksel Nusayri mahallerindeki evleri, bayramlar diginda kullanilmayan,
sadece ailelerinden miras kalan bayrami yasatmak i¢in elde tutulan miilkler haline
gelmistir. Mahallelerdeki bu evler bir yandan dini bir yiikiimliliigin yerine
getirilmesine olanak saglarken ayni zamanda mahalle disinda ikamet eden topluluk
tiyelerinin mahallelerde ikamet eden topluluk iiyeleriyle sosyal iliskilerini devam
ettirmelerini saglamaktadir. Bu yoniiyle, geleneksel Nusayri mahalleleri disinda
yasayanlarin bir kisminin, Nusayri mahallerindeki evlerini satmamasi, inanca ve

topluluga bagliligin bir ifadesi olarak yorumlanabilir.

Bayramlarin/toplu ibadetlerin isaret ettigi bir diger 6nemli konu da geleneksel
Nusayri mahallerinde evler diginda kalan ortak alanlarin durumudur. Mahallelerde
yerine getirilen bayramlarin bir kisminda ibadet eden grup, eve sigmadigi
durumlarda, evin disina ve siklikla evler arasindaki caddeye kadar tasabilmektedir.
Bu c¢ok oOnemli bir noktadir; clinkii genel kurallara gore kapali ve kimsenin

goremeyecegi bir yerde yapilmasi gereken ibadetin yol gibi aleni bir mekana tagiyor
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olmast bu alanin topluluk iiyelerince mahrem alan olarak goriildiigiiniin bir

gostergesi olarak yorumlanabilir. **

6.1.2. Ziyaretler:

Nusayrilikte ziyaretler gerek inangsal gerekse de sosyal yasamda oldukca
onemli yere sahip mekanlardir. Cogunlukla 6nemli inang¢ liderlerinin mezarlar
lizerine kurulan ve onlarm ya da Islam inancindaki énemli sahsiyetlerin adlarinin
verildigi bu mekanlar birbirinden farkli 6zellikler gdstermesine karsin, genellikle

kapali bir tiirbe bi¢cimindedirler.

Bakimlar1 ve korunmasi Nusayriler tarafindan kolektif bicimde gerceklestirilen
ziyaretlerde gergeklestirilen geleneksel etkinlikler, dualar esliginde =ziyaretin
etrafinda donerek onu tavaf etmek, ¢ocuklarinin gelecegi, iyi bir yasam veya hasta
olan bir aile ferdinin iyilesmesi gibi dilekler bulunmak, kurban kesmek ve bahur

yakmaktir.

42 Nusayriler arasinda toplu ibadetler cem, namaz gibi adlarla anilmakla birlikte Adana
Nusayrileri arasinda yaygmn bigimde ‘mevliit’ olarak adlandirilmaktadir. Nusayrilerde, mevliit*
gelenegi olmamasi ve tasvip edilmemesine karsin en Onemli inangsal riiitellerini mevliit olarak
adlandirmalart iki farkli sekilde yorumlanabilir: bunlardan birincisi toplulugun bir evde toplanarak
gerceklestirdigi bu riiiteli gizlemek veya oldugundan bagka bir bi¢cimde disariya yansitmak amaciyla
bu ismi kullandigrdir. Tkincisi ise uzun bir miiddet Siinnilerle ayni kenti paylasmanin getirdigi bir
etkilenme oldugudur. Ancak, hangi aciklama kabul edilirse edilsin toplulugun ¢evresinde bulunan

diger topluluklar1 dikkate aldig1 sonucu kesin bir bigimde ¢ikartilabilir.
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Ancak, ziyaretler, 6zeklikle 1980’lerin ikinci yarisindan itibaren, yasanan
sosyal degisme sonucunda, bir¢ok yeni 6zellik kazanmigtir. Ziyaretler giiniimiizde
geemise gore inangsal olarak etkisini bir Ol¢lide kaybetmis goriinse de toplulugun
yerine getirdigi bayramlarin artik ¢ogunlukla buralarda yapiliyor olmasi dikkate
alindiginda, ziyaretlerin toplulugun ortak faaliyetleri i¢in en onemli mekanlar haline
gelmeye basladigi sdylenebilir. Son yillarda, bayramlarin bir¢ogunun ziyaretlerde
yerine getirilmesi, dogal olarak ziyaretlere yonelik ilginin ve bu mekanlardaki
hareketliligin de artmasina neden olmustur. Bu yonelim bir diger degisimi daha
belirginlestirmektedir: bayramlarin, geleneksel olarak yapildigi evler yerine,
ziyaretlerde yerine getirilmesi bir bakima evlerin 6zel alana donlismeye basladiginin
bir isareti olarak yorumlanabilir. Ancak, bayramlarin ziyaretlerde yapiliyor olmasi,
ozellikle bayram oOncesi, kimi zaman giinlerce siiren ve biiyilkk oranda kadinlar
tarafindan yerine getirilen 6n hazirliklarin ortadan kalkmasina; dolayisiyla Nusayri
kadinlarin 6nemli bir sosyal iletisim ve kamusallik mekanini kaybetmesine neden

olmustur.

Ziyaretlerin, bayramlarin yerine getirildigi mekanlara donligmesi, onlarin
Nusayri kamusallig1 i¢cindeki 6onemini arttirmistir. Cilinkii, bayramlarin ziyaretlerde
yerine getirilmesi, bayramlarin en dnemli asamasi olan, toplu ibadetlerin de dogal
olarak ziyaretlerde yapilmasi sonucunu dogurmustur. Bu nedenle, biitiin ziyaretler
icin gegerli olmamakla beraber, baz1 ziyaretler, gerek mimari gerekse bakimlariyla
toplu ibadetlerin yerine getirebilecegi bir diizene sokulmustur. Bu amagla geleneksel
tirbe goriinimi  degistirilerek, toplu ibadet yapilabilecegi, toren yemeginin

hazirlanabilecegi ek yapilar ilave edilmistir. Sonugta bazi ziyaretler geleneksel
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anlamlarim1  biiyiik 0l¢lide yitirerek, Nusayriler tarafindan bir ibadethaneye
donistiirilmiistiir. Ziyaretlerin hem anlam hem de mimari agidan donlisimi ayni
zamanda, geleneksel goriinmezlik ilkesinin de giiniimiizde etkisini yavas da olsa
kaybetmeye basgladigini, en azindan Nusayri mahallelerinde ibadet yerlerinin goriiniir
hale geldiginin bir gostergesidir. Ziyaretlerin bu doniisiimiinde Nusayrilerin Anadolu
Alevileriyle® aralarindaki farkhlign altim ¢izme kaygismin da etkisi oldugu
asikardir. Ciinkii, ziyaretlerin birer ibadethaneye doniistliriilmesi sadece sosyal
degisme sonucunda evin anlaminin degismesi ve bayramlarin ziyaretlere taginmasi
ile ilgili degil, ayn1 zamanda bir¢cok katilimcinin ifadesiyle “ibadetlerini mescitte
yerine getirmek isteyen” Nusayrilerin, Siinni camisi ile Anadolu Alevilerinin cem
evinden farkli bir ibadethane olusturma cabasidir. Goriildiigii gibi ziyaretler dini
islevleri yaninda toplulugun etnik smirlarimi giiclendirilmesinde onemli bir rol

atfedilen mekénlara doniismiistiir. **

Ziyaretlerin, topluluk nezdinde, anlam ve islevinin degisiklige ugrayarak

geleneksel konumundan daha yiiksek bir 6nem kazanmasi sonucunda, bu ziyaretler

* Anadolu Alevileri terimi, Nusayriler disinda kalan Bektasi ve Kizilbas Alevileri isaret etmek
icin kullanilmistir. Ciinkdi, bu ti¢ grup genel olarak Alevi olarak adlandirilmasina karsin, Bektasilik ve
Kizilbaslik ile Nusayrilik arasindaki teorik ve pratik inangsal farkliliklar bulunmakta, ayn1 zamanda
Nusayriler ile Bektasi ve Kizilbaslar birbirlerine farkli iki topluluk olarak gérmektedirler.

4 Ziyaretlerin bu anlamda bir diger onemli 6zelligi, Nusayrilerin yasadigi mahallelerin
mekansal isaretleri olmasidir. Bu ziyaretler sadece Nusayri mahallelerinde bulunduklari i¢in bir
mahallenin Nusayri mahallesi olup olmadigi, o mahallede ziyaret olup olmadigina bakilarak
kolaylikla anlasilabilmektedir. Bu anlamda caminin yoklugu ve ziyaretin varligi mekanin etnik

yapisini gosteren temel isaretlerdir.
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i¢in sarf edilen mali kaynak ve gdsterilen ihtimam da artmustir. Ziyaretlerin 6neminin
artmasi, beraberinde onlarin korunmasina yonelik yeni yontemlerin gelistirilmesine
de neden olmustur. Erdogan’in (1999/2000:8) tabi/madun kesimlerin yasa karsisinda
gelistirdikleri yaniltici/iktidart idare edici pratiklerini adlandirmak i¢in kullandigi
‘popiiler metis’ kavrami, Nusayrilerin 6zellikle kolektif bir dini mekan olarak
islevlendirdikleri ziyaretleri yasal uygulamalara karsi korumak ig¢in yarattiklar
uygulamalar i¢in olduk¢a kullanighdir. Daha Onceki tarihlerde sadece birer tiirbe
Ozelligi gosteren ziyaretler, Nusayrilerin en Onemli dini pratikleri olan, toplu
ibadetlerini  gergeklestirdikleri bayram kutlamalarinin  yapildigi  mekanlara
dontigmiistiir. Bu nedenle, ziyaretlerin, islevindeki degisim sonucunda bazi
ziyaretlere namaz kilinacak, yemek pisirilecek, kurban kesilecek yerler eklenmistir.
Bu kullanimiyla ziyaretler bir mescide doniigsmiistiir. Ancak, dnemli bir yasal sorun
ortada durmaktadir ki bu da ibadetgah agmanin yasal izne tabi olmasi ancak
ziyaretlerin bdyle bir statliyli yasa Oniinde kazanamayacagmin topluluk iyeleri
tarafindan da bilinmesidir. Bu sorunu asmak i¢in topluluk ziyaretleri sahis mali
olarak tapuya kaydettirme yolunu se¢mistir. Sonucta ziyaretler 6zel miilkiyet
hukukuna tabi kolektif mekanlara doniigsmiistiir. Ancak, ziyaretlerin kuruluslarindan
itibaren birer mescit oldugunu ve bunun nedeninin de ugradiklar1 asimilasyon
politikalart ve Ehlibeyte hakaret edildigi i¢in camilere gitmeyen Nusayrilerin
inanc¢larii devam ettirmek ig¢in, ziyaretlerin dini gorevlerini yerine getirme amactyla
kurduklar1 mescitler oldugunu sdyleyen din adamlar1 da oldukc¢a fazladir. Bu
yaklagimda, ziyaretler doniisiime ugrayarak bir mescit haline gelmemis tersine
doniisiime ugrayarak ziyaretlesmistir. Benzer dogrultuda din adamlari, ziyaretlerin

artan Onemine yonelik de rahatsizliklarini da dile getirmeye baslamistir. Bu

214



rahatsizligin altinda yatan temel neden ise din adamlarmin birgok nedenden otiirii
etkinligin evlerden ziyaretlere kaymasini ziyaretlere yonelik kutsallik atfetmenin
yayginlik kazanmasi olarak gormeleridir. Ancak ziyaretlere bu ilgi, diger yandan
geleneksel pratiklerin - degisiklige ugratilmas: anlamina geldigi i¢in de din
adamlarinin 6nemli bir giindem konusunu olusturmaktadir. Din adamlar1 yaninda
ozellikle egitimli genglerden de, farkli bir gerekce ile, ziyaretlere yonelik ilginin

putperestligi cagristirdigi gerekcesiyle tepkiler almustir.

Ancak, biitiin elestirilere ve eski islevine geri getirme ¢abalarina karsin,
ziyaretlerin yeni konumunun ileriki tarihlerde, gerek toplulugun Anadolu
Alevileriyle gerekse de Siinnilerle aralarindaki etnik sinirlari ¢izme konusundaki
duyarliliklar1 nedeniyle giiclenerek siirecegi kestirilebilir. Bu nedenle, ziyaretler

Nusayri kamusalliginin yeni merkezi mekéani olmaya adaydir.

6.1.3. Ozel Mekanlar: Evler ve isyerleri:

Nusayri kamusalliginin yasandigi en onemli mekanlarin evler ve isyerleri
olmast ilk anda sasirtict gelmesine karsin, toplulugun kamusal tartismalar1 topluluga
liye olmayanlarin erisemeyecekleri mekanlarda gerceklestirme tutumun c¢ok giiglii

oldugu g6z dniinde bulunduruldugunda olduk¢a anlamli olmaktadir.

Katilimcilarla yapilan goriismelerden Nusayri kamusal yasaminin, geleneksel
merkezleri olan toplu ibadetler yaninda o6zelikle isyerlerinde gerceklestirildigi

siklikla ifade edilmistir. Ozellikle doktorluk, miihendislik, avukatlik gibi belirli bir
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mesai dahilinde yapilan ve siklikla bir biiroda icra edilen mesleklere mensup
Nusayrilerin igyerleri, oOzelikle aksam saatlerinde birer toplanma mekanina
doniismektedir. Bu anlarda yapilan sohbetler, topluluga iliskin konular1 da kapsamasi
nedeniyle Nusayri kamusalligi i¢in can alict bir 6nemdedir. Ayrica, isyerleri
toplulukla ilgili olarak yapilacak 6zel olarak giindemi belirlenmis toplantilara da ev
sahipligi yapmaktadir. Bir ¢ok toplanti, katilimer sayisina uygun bir isyerine sahip
olan kisilerin isyerlerinde yapilmaktadir. Isyerlerinde gergeklestirilen bu sohbetlerin
en Onemli yonlerinden birisi de 1980’lerle birlikte genisleyen ve doniisiime
ugrayarak cok sayida TUniversite mezununu kapsar duruma gele, Nusayri
toplulugunun orta ve iist tabakasina mensup kisilerin, din adamlarindan bagimsiz bir
kamuoyu olusturmasinin mekani haline gelmeleridir. Ayrica, bu sohbetlere katilimin
davet usulii ile yapilmasi gergeklestirilecek tartismanin, toplu ibadetlerden farkli
olarak daha oOnceden belirlenmis, konuyla iliskili oldugu diisiiniilen kigilerle
gergeklestirilmesine de imkan saglamaktadir. Geleneksel olarak toplu namazlarda
gerceklestirilen kamusal sohbetlerde din adaminin siirekli bir gézetimi ve agirlig
oldugu muhakkaktir ve bu mekanlarda din adamlarina iliskin elestiri ve Oneriler dile
getirilmemektedir. Ancak, dini bir pratik sonrasinda gergeklestirilmemesi nedeniyle
‘sivil’ olarak adlandirilabilecek isyerlerindeki kamusallikta toplulugun sorunlar1 ve
topluluga iligkin fikirler c¢ok daha agik bigimde dile getirebilmektedir. Bir
katilimeinin (Thsan, 38 yasinda, Doktor) ifadesiyle bu mekanlar “seyhlerin gozlerinin
ve kulaklarinin olmadig1” yerlerdir. Bu yoniiyle, isyerlerinin kamusal etkinlikler i¢in
tercih edilmesi, ve bu a¢idan 6nemini arttirmasi, topluluk i¢cinde din adamlari ile orta
ve lst tabakaya mensup ‘siviller’ arasindaki diigiinsel farkliliklarin oldugunun bir

isareti olarak yorumlanabilir.
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Evlerin de isyerlerine benzer 6zellikler gosterdigi sOylenebilmesine karsilik,
evlerde yapilan topluluga dair sohbetlerin ¢ok daha yiizeysel ve temkinli yapildig;
ve bu sohbetlere katilimin ¢ok az kisiyle smirli oldugu goriilmektedir. Evlerde
yapilan topluluga iliskin sohbetlerin, ¢ok da ‘derin’ konulara girilmeden
gergeklestirilmesinin en Onemli nedenlerinden birisi, bu mekanda kadinlarin ve
inanca giris yapmamis ¢ocuklarin bulunmasidir. Bir katilimci1 (Fatma, 46 yasinda ev
hanimi), bu durumu “genellikle ayri1 otururuz, onlarin konustuklarina katilmayiz,
onlar da istemez ki” sozleriyle teyit etmistir. Bu yoniiyle Nusayri kamusalliginin,
dini torenlerden evlere ve igyerlerine taginmasina karsin, kadinlara yonelik kismi

dislayicilik 6zelligini siirdiirdiigii soylenebilir.

6.1.4. Sivil Toplum Kuruluslar::

Tiirkiye’de 1980’lerin ortalarindan itibaren farkli amaclara ve faaliyet
alanlarina sahip birc¢ok sivil toplum kurulusun kurulmasi ve bunlarin sayisinin yillar
icinde artmasi Adana’daki Nusayri toplulugu i¢inde de yansimasini bulmustur.
1980’lerin ortalarindan itibaren yayginlagsmaya baslayan sivil toplum kuruluslarinin
bir kisminin belirli etnik topluluklar tarafindan kurulmus olmasi ve bu yolla etnik
topluluklarin  biiyiilk kamusal alanda goriinlir olma pratiginin bir bi¢imde
deneyimlenmesi sonucunda, Nusayri toplulugunun da bdyle bir girisimde bulunmasi
gerektigi fikri kiigiik olmasina karsin, topluluk i¢cinde 6nemli statiilerde bulunan bir
grup tarafindan benimsenmis ve bu fikrin yayginlik kazanmasi ile birlikte ilk Nusayri
sivil toplum kurulusu olan Akdeniz Kiiltiir ve Sosyal Dayanigsma Dernegi/ASDA

1990 yilinda kurulmustur.
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6.1.4.1. Akdeniz Kiiltiir ve Sosyal Dayamisma Dernegi-Vakfi/ASDA:

Akdeniz Kiiltiir ve Sosyal Dayanigma Dernegi ile Akdeniz Kiiltiir ve Sosyal
Dayanisma Vakfi (budan sonra ASDA olarak anilacaktir) gerek kurucusunun,
gerekse amaclarinin ayn1 olmasi nedeniyle bir arada degerlendirilmesi gereken iki

sivil toplum kurulusudur.

Kurulusu 1990 yilinda gergeklestirilen Akdeniz Kiiltiir ve Sosyal Dayanigma
Dernegi’nin ve 1994 yilinda kurulan Akdeniz Kiiltiir ve Sosyal Dayanisma Vakfi’nin
kurulus c¢alismalar1 ¢ok daha eski tarihlerde baslamistir. 1970’lerin ortalarindan
itibaren Adana Nusayrilerine yonelik sosyal ve kiiltiirel faaliyetler gosterecek bir
olusumun gerceklestirilmesi gerektigi fikri, bir din adami tarafindan dile getirilmistir.
Genellikle toplu ibadetler sonrasinda yapilan toplantilarda dile getirilen bu yondeki
diistinceler, topluluk i¢inde taraftar bulamamistir. ASDA derneginin ve 1994 yilinda
ayni adla kurulan vakfinin da kurucusu olan katilime1 (Recai, 76 yasinda, din adami),
dernek kurma yoniindeki fikrinin ilk ortaya atildigi dénemde topluluk i¢inde destek
bulamamasinin nedenini, toplulugun 1990’lara gelinceye kadar “kapali ve ezik; pasif
ve ¢ekingen bir toplum olmasi’na baglamaktadir. Ancak, 1980’lerin sonlarina dogru
dernek fikri iyice olgunlagsmis ve topluluk iginde kii¢iik de olsa, bir destek bulmaya
baslamistir. Kurulus calismalarinin hizlandigr 1980°lerin sonlarinda, dernegin ilk
baskanligin1 yapan din adami, toplulugun yiiksek 6grenim goérmiis, serbest meslek
sahibi, {ist-orta ve tist tabakasina mensup kiigiik bir grup ile birlikte hareket etmeye
baslamistir. 1990 yilinda, din adamlar1 ile miihendislik, mimarlik, doktorluk,

tiiccarlik gibi meslekleri icra eden orta ve iist gelir grubundan, genellikle yiiksek
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O0grenim gormis kisilerin destegiyle toplam 82 kisi tarafindan dernegin kurulusu
gergeklestirilmistir. Dernek, toplulugun gerek din adamlarindan gerekse maddi
durumu iyi, yliksek 6grenim gormiis iiyelerin girisimiyle kurulmus olmasina karsin,
Adana’daki Nusayri toplulugu dernege mesafeli durmustur. Dernegin ilk baskani
olan katilime1, bu donemi su sekilde aktarmistir: “Toplum, dernegin zararl olacagini,
toplumun kafasini, kolunu gétiirecegini sdyledi. Ama devlet yetkilileri, siyasi partiler
dernegi ziyaret etmeye baslayinca onlar da gelmeye basladi”. Dernegin devlet
gorevlileri ve siyasiler nezdinde olumlu karsilanmasi sonrasinda, iiye sayist hizla
artmig ve 1992 yilinda, ¢cogunlukla toplulugun alt-orta ve alt tabakalarina mensup

orta yas iizeri kigilerden olmak iizere, 800 kisiye ulagmistir.

Dernegin kurulusunu izleyen ilk aylarda gerceklestirdigi ilk faaliyet, kent
merkezinde bulunan bilirosunda Arapca kurslart diizenlemek olmustur. ASDA
kurucusunun verdigi dersleri, iki yi1l boyunca yaslar1 12 ile 17 arasinda degisen
ortalama 25 kisi takip etmistir. Ancak, kurslara katilim zaman i¢inde azalmis ve

Arapea kurslarina 1994 yilinda yeterli talep olmamasi nedeniyle son verilmistir.

Dernegin kurulusunun ardindan gdsterilen ikinci faaliyet Nusayri inancinin
yasatilmasina yoneliktir. Bu amagla, daha once belirtildigi gibi Nusayri inancinin
stirekliliginde merkezi bir rol oynayan din adamliginin gii¢lendirilmesine yonelik
girisimlerde bulunulmustur. Bu girisimlerden ilki ASDA yoneticisinin, Sii inancinin
Diinyadaki en onemli egitim merkezlerinden birisi olan Suriye’deki Zeynebiye
Kiilliyesi yetkilileriyle baglanti kurmasidir. Kiilliye yonetimi ile yapilan goriismeler

sonucunda Adana Nusayrilerinin, masraflar1 kiilliye yonetimi tarafindan karsilanmak

219



lizere, bu egitim merkezine gonderilmesi, yatili olarak din adamligi konusunda
egitim gormeleri konusunda anlagsmaya varilmistir. Ancak, bu proje topluluk
tiyelerinin destek vermemesi nedeniyle basarisizlikla sonuglanmistir. Adana
Nusayrilerinin ¢ocuklarii yurtdisindaki bir egitim kurulusuna gondermeyisinin
altinda yatan en 6nemli neden olarak bir katilime1 (Salih, 47 yasinda, manifaturaci),
“devlet korkusu” olarak ifade etmistir. O donemdeki ASDA yoneticisi de benzer
bicimde topluluktan ¢ocuklarini egitime gondermeleri konusunda teklif beklerken,
topluluk tyelerinden bu yonde teklif gelmemesi iizerine, kendilerinin ‘inancglt’
kisilere ¢cocuklarin1 Zeynebiye Kiilliye’sine gondermelerini onerdiklerini, bu konuda
ikna etmeye calistiklarini; ancak bagarili olamadiklarini ifade etmistir. Bu gelismeler
tizerine ASDA yoneticisi, ASDA baskani sifatiyla donemin Cumhurbagkan: S.
Demirel’e, din adami yetistirme konusunda Nusayrilerin/Alevilerin yasadigi
sorunlar1 anlatan; Tirkiye’de inanglarina uygun bir dini egitim alamadiklarini,
yurtdigina egitim i¢in gdnderecekleri kisilerin takibata ugramayacaklar1 giivencesini
istediklerini belirten bir dilekge ile basvurmustur (bkz. METIN 1). Ancak, bu
konudaki girisimler sonugsuz kalmistir. Bu captaki, biiyiik projelerin basarisizliga
ugramast sonucunda 2002 yilinda igbasina gelen yeni vakif yonetimi daha kii¢iik
capl faaliyetler gdstermeye baslamistir. Ornegin yeni yonetim, Nusayrileri, inangsal

konularda bilgilendirecek bildiriler hazirlamig ve mahallelerde dagitmistir.

ASDA’nin faaliyet gostermeyi amagladigi {igiincii alan ise genel olarak
toplulugun inang dis1 sosyal sorunlarina iligkindir. Bu amagla ASDA oldukga genis
bir yelpaze olusturan amag ve faaliyet alani saptamistir. Bu amaglardan birincisi

geleneksel Nusayri mahallelerinin fiziksel kosullarinin diizeltilmesi; bu bolgelerdeki
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iletisim, ulasim, kanalizasyon, hastane ve okul gibi hizmetlerdeki yetersizliklerin,
belediye ve merkezi yonetimler nezdinde girisimlerde bulunarak ¢éziimlenmesidir.
Bir diger amag, yardima muhta¢ Nusayrilere yonelik olarak hastane, 6grenci yurdu
ve yaslt bakim yurdu agmaktir. Ancak, gerek kurucularinin ifadeleri gerekse vakif
senedi incelendiginde ortaya konulan amaglarin olduk¢a genis kapsamli oldugu
goriilmektedir. Bu nedenle, yukarida siralanan bu ve benzeri amaglara ASDA

yonetiminin ulagmasi miimkiin olmamustir.

ASDA’nm kurulus dénemindeki ana amacinin ne oldugu sorusuna ASDA’nin
kurucusu 6zet bir bigimde, “toplumun Oniiniin a¢ilmas1” olarak cevaplandirmistir. Bu
genel ifade ASDA’nin yukarida belirtilen amaglar1 ve girisimleri dikkate alindiginda
daha anlagilir hale gelmektedir. ASDA’nin kurulusundaki ana amaglarindan
birincisinin, Adana’daki Nusayri toplulugunun yasadigi hizli degisimin toplulugun
sosyal yasaminda dogurdugu olumsuz etkileri hafifletmek, topluluk {iyelerinin yasam
standartlarin1 ylikseltmek ve bununla bagintili olarak topluluk i¢inde dayanigsma
Ortintiileri yaratarak toplulugun devamliligini saglamak oldugu goriilmektedir.
ASDA’nin faaliyet ve amaglar1 incelendiginde ikinci amacinin, yine yasanan hizl
sosyal degisme ile birlikte, toplulugun etnik kimliginin temel 6zelliklerinden olan
Arap¢a ve Nusayri inancindaki aginmayla ilgili ¢oziimler gelistirmek oldugu
anlagilmaktadir. Bu durum, toplulugun, ilgili konularda duyarliligmmi artirmaya
basladiginin bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Cilinkii, ASDA’nin kurulmasi ve
belirli ol¢iilerde de olsa yukarida belirtilen amaglara ulasmak i¢in faaliyetlerde
bulunmasi; topluluk disi kamusal alanda etnik kimlikleriyle gdriiniir olmay1 tercih

etmeyen topluluk i¢inde, toplulugun sorunlarinin ¢oziilmesi gerektigi ve toplulugun
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sorunlarinin ¢dziimlenmesi i¢in biiyiik kamusal alanda, bu sorunlar ekseninde,
calismalar yapilmas1 gerektigi diisiincesinin taban buldugunun bir gostergesi olarak

goriilebilir.

Ancak, ASDA 1994 yilindan itibaren hizli bicimde kan kaybina ugramistir.
Yasanan bu gelisme tlizerine 1999 yilinda yonetim degisikligi gergeklesmis ve kent
merkezindeki dernek biirosu kapatilarak homojen bir Nusayri mahallesi olan
Akkapr’ya taginmistir. Ardindan ASDA dernegi bir ‘cenaze dernegi’ olarak faaliyet
gostermeye baslamistir. Bu taginma bir anlamda biiylik kamusal alanda toplulugu
temsil eden bir tiizel kisilik olmaktan vazge¢cme ve tekrar topluluk i¢ine donme
olarak yorumlanabilir. Benzer bir bi¢imde, kapanma noktasina gelen ASDA vakfinda
da 2002 yilinda yonetim degisikligi yasanmistir. 2002 yilinda yasanan yonetim
degisikliginin ardindan ASDA vakfinin yeni y0Onetimi, topluluk i¢inde dayanigsmay1
arttiracagini diisiinerek daha miitevazi faaliyetler gdstermeye baslamistir. Ornegin,
vakfin anlastig1 doktor ve esnaflara, vakif kartiyla giden dar gelirli topluluk iiyelerine

indirim yapilmasi bu tiir faaliyetlerden biridir.

Biitin bu gelismeler sonucunda ASDA derneginin iiye sayisi, 2006 yil
itibariyle 483 kisiye ASDA vakfinin {iye sayist da 160 kisiye gerilemistir. Cogunlugu
Akkapt ve Midik mahallelerinde ikamet eden ve genellikle toplulugun orta ve alt
gelir grubuna mensup kisilerden olusan ASDA dernegi mensuplari, biiyiilk oranda
kiigiik esnaf olarak degerlendirilebilecek isler ile mesgullerdir. Vakif iiyeleri ise
genel olarak li¢ gruba ayrilmaktadir; din adamlari, orta gelir grubuna dahil kiigiik

esnaf ve kiigciik meta tireticileri ile sayilar1 daha az olan doktorluk, miithendislik gibi
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mesleklere mensup olanlar. Ancak, gerek dernek gerekse vakif iiyelerinin tamamina
yakininin orta yas iistii erkekler olmasi dikkat ¢ekicidir. Ayrica, iki kurulusta da din
adamlarmin yonlendiriciliginin etkili oldugu sdylenebilir. Bu 6zelligi, yoneticilerinin
sOylemleri ve tiye profili dikkate alindiginda ASDA’nin muhafazakar diislinceyi
savunan ve ¢ogunlukla merkez-sag partileri destekleyen kisilerin agirlikta oldugu bir

sivil toplum kurulusu oldugu sonucu ¢ikartilabilir.

Sonu¢ olarak, ASDA’nin glinimiiz Nusayri kamusallig1 icindeki etkisini,
dernek vasitastyla Akkapt ve Midik mahallerinde etkinligini siirdiirse de, yitirdigi
sOylenebilir. ASDA, dernek olarak her yi1l Akkapi1 Mahallesi’nde diizenledigi Seyh
Cemil Nardali senlikleriyle, vakif olarak da genellikle biiyiik otellerde diizenledigi
yillik vakif yemegiyle topluluk i¢in ortak etkinlikler gerceklestirmeye caligmasina
karsin, bu etkinlikler say1 ve katilim azlig1 nedeniyle toplulugu kapsayict bir 6zellik
gostermemektedir. Ozellikle ASDA dernegi gegmisine nazaran, giiniimiizde
biirosunun bulundugu bolge ile sinirh faaliyet gosteren bir dernek haline gelmistir.
ASDA’dan yasanan kopmalarin bir boliimiiniin toplulugun yiiksek 6grenim gormiis
serbest meslek sahibi olan kisiler olmasi, ASDA’nin toplulugun genis kesimlerine
ulagmasina bir 6l¢iide engel olmustur. ASDA’nin kurulug anindan itibaren erkeklerin
agirlikta oldugu bir yoOnetim yapisi sergilemesi de topluluga mensup kadinlarin

faaliyetlerde yer almasini biiyiik 6l¢iide engelledigi sOylenebilir.
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6.1.4.2. Giiney Egitim Vakfi/GEV:

Giliney Egitim Vakfi'nin (GEV) kurulus siireci biiyiik olciide ASDA iginde
yasanan tartigmalar sonucunda sekillenmistir. Bu nedenle GEV’in kurulusunu bu

perspektiften ele almak aydinlatici olacaktir.

ASDA  kuruldugu donemde Adana’daki Nusayri toplulugunun her
tabakasindan kisiyi bilinyesinde barindirmasina karsin, kurucu inisiyatifin din
adamlar1 ile orta ve {ist tabakaya mensup kisiler tarafindan ortaya konuldugu
goriilmektedir. Bu anlamiyla ASDA, kurulus doneminde Adana Nusayrilerinin
biiylik cogunlugunu temsil etme iddiasina da sahip olmustur. Bu iddia, Nusayri
olmayanlar tarafindan da biiylik oranda ayn1 bigimde goriilmiis ve kisa siire iginde
Nusayri toplulugu ile iliski kurmak isteyen diger dernek ve siyasi partiler ASDA
yoneticileri ile baglanti kurmay1, Adana’daki Nusayri toplulugu ile iliski kurmak ile

olarak goérmiislerdir.

Ancak, 1993 yila gelindiginde ASDA i¢inde yonetime karsi bir muhalefet
gelismistir. ASDA icindeki muhalefetin aktif bir {iyesi olan bir katilimc1 (Sezai, 54
yasinda, makine miihendisi) muhalefetlerin nedenini “ydnetim bir parti ile ¢ok yakin
iliskideydi, acikca o partiye angaje olmustu” sozleriyle ifade etmistir. Ayni katilimci,
dinsel ve kiiltiirel anlamda toplulugun ihtiya¢larini saglamanin temel amag¢ olmasi
gerektigi ve siyasetle bu derece istigal etmenin dogru olmadigini belirtmistir.

ASDA’dan bir bagka katilime1 (Necmi, 51 yasinda, tliccar) dernek yonetiminin belirli
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bir siyasi parti ile ¢ok sik basinda yer aldigini, bu siyasi partiye sicak bakmayan

farkli siyasi goriislerden insanlarin da dernekten desteklerini ¢ektigini belirmistir.

Bu elestiriler ile ASDA’dan ayrilanlar 1994 yilinda Giiney Egitim Vakfi’ni
kurmuslardir. Vakif kurulurken belirlenen ilkeler, daha 6nceki sivil toplum kurulusu
deneyiminin degerlendirmesi niteligindedir. Vakfin kurulus asamasinda yapilan bir
toplantida iiyelik ve yoOnetim konusunda ¢ ilke belirlenmistir. Vakif kurulurken
belirlenen ilk ilke, vakfin ¢atis1 altinda higbir siyasi ¢alismanin yapilmamasi, siyasi
partilerde yoneticilik yapanlarin vakif yonetiminde gorev almamasidir. Bu ilkeye
bagl olarak daha sonraki dénemlerde siyasi partilerden gelen gdriisme talepleri de,
vakif catis1 altinda ve vakif adina gorlisme yapilamayacagi belirtilerek, geri
cevrilmistir. Bu, siyasi partilerin de GEV’i Nusayriler iizerinde etkili bir kurulus
olarak gordiiklerinin delili sayilabilir. Kurulusta belirlenen ikinci ilke, din
adamlarinin vakfa iiye olarak kaydedilmemesidir. Bunun gerekgesini bir katilimci
(Necmi, 51 yasinda, tiiccar), “din adami aldik mu vakif o adamin vakfi gibi
goriilecekti” seklinde ifade etmistir. Ugiincii ilke ise gelir ve giderlerin acik bir
bicimde vakif panosunda ilan edilmesidir. Bu uygulama, kontrol mekanizmasi
olusturmak yaninda, vakfa maddi destekte bulunanlarda giiven duygusu olusturma

gayesinin bir sonucudur.

GEV’in kurucularinin biiyiik ¢cogunlugunun ASDA’dan ayrilan, miihendislik,
mimarlik, doktorluk, tiiccarlik gibi meslekleri icra eden orta ve list gelir grubundan,
genellikle yliksek 6grenim gormiis Nusayriler oldugu dikkate alindiginda yukarida

belirtilen ii¢ ilke ¢ok daha anlamli olmaktadir. GEV’in kurulusundaki din adamlarina
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yonelik ilke, aslinda, topluluk i¢inde din adamlar1 ile, 1980’lerden sonra topluluk
icinde genislemeye basglayan orta ve {ist tabakadan, yiiksek O0grenimli kesimler
arasindaki bir ayrigsmanin ifadesi olarak goriilebilir. Bu ayrigmanin iki ayri sivil
toplum kurulusu (ASDA ve GEV) seklinde viicut bulmasi, topluluk i¢inde din
adamlar ile yliksek 6grenim gormiis orta ve iist tabakaya mensup kisiler arasindaki

derin fikir ayriliklarinin en net ifadesidir.

1994 yilinda kurulan GEV, ASDA’dan farkli olarak, sadece tek bir alanda
faaliyet gostermeyi ilke olarak benimsemistir. Vakfin ana amaci, toplulugun yiiksek
O0grenim goren dar gelirli genglerine karsiliksiz burs verilmesidir. Vakif, burs
giderlerini topladig1 bagislarla saglamaktadir. Ayrica, vakif gelir saglamak amaciyla

kermes ve yemekler diizenlemektedir.

Vakif tyeleri, siirekli olarak, vakfi Nusayrilere yonelik olarak kurmadiklarini
belirtmelerine karsin gerek kurulus siireci gerek kurucularimin tamaminin Nusayri
olmasi, gerekse burs alan Ogrencilerin tamamina yakinin Nusayri olmasi, ayni
zamanda Nusayrilerin tamami tarafindan kendi vakiflar1 olarak bilinmesi vakfin
Nusayri yoniinii 6n plana ¢ikarmaktadir. Vakfin tiyeleri ile yapilan goriismelerde
burs alanlarin ¢ogunlugunun Nusayri gengler olmasi konusunda ¢esitli agiklamalar
yapilmistir. Bunlardan birincisi, yardimin oncelikle kendi ¢evrelerine yapilmasinin
daha mantikli oldugu, bir insamin 6nce ailesine yardim etmesi gerektigidir. Ikinci
aciklama, burs icin basvuranlar topluluk mensubu ise burs igin gereken sartlari

tagiy1p tasimadiginin daha kolay 6grenilebildigidir. Bir diger neden ise bagvurularin
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cogunlukla Nusayrilerden geliyor olmasidir ve bu durumda vakfin, bir Nusayri vakfi

olarak 6ne ¢iktigin1 gosterir.

GEV’in iiye profiline bakildiginda, diger Nusayri derneklerinden &nemli
farklar gosterdigi anlasilmaktadir. 77 tliyeyle kurulan GEV’in 2006 itibariyle 301
tiyesi vardir. Dikkat c¢ekici bir nokta, bu iiyelerinin sadece ikisinin emekli devlet
memuru digerlerinin tamaminin ise serbest meslek sahibi olmasidir. Genel olarak
tiyelerinin toplulugun tist-orta ve iist gelir grubuna mensup, Adana is hayatinda
taninan kisiler oldugu goriilmektedir. Ayrica, GEV iiyelerinin biiyiik bir kismi,
yilksek Ogrenim gormiis kisilerdir ve Ogrenimini gordiikleri meslekleri icra
etmektedirler. Ayrica, vakif kurucularindan (Ihsan, 59 yasinda, tip hekimi) bir
katilimcei ile yapilan goriismede katilimcinin, iiye sayisini artirmaya ¢aligmadiklarini
belirtmesinin ardindan, iiyelik kriterlerinin baginda, MHP’li ve AKP’li olmamayz,
demokrat olmay1 saymasi olduk¢a dikkat ¢ekicidir. GEV’in diger Nusayri sivil
toplum kuruluslar ile gosterdigi bu sinifsal ve egitime iliskin fark yaninda kadinlarin
GEV’in faaliyetlerine yogun bigimde katilmalart da dikkat cekicidir. Vakif
biirosunda, diger Nusayri sivil toplum kuruluslarindan farkli olarak, kadinlar

calismakta ve diizenlenen etkinliklerde de faal bicimde yer almaktadir.®

B GEV iiyelerinin bu 6zellikleri topluluk {iyesi kimi din adamlarinin elestiri geligtirmesine
neden olmustur. Bir din adami (Polat, 41 yasinda), GEV’in bir “zenginler kuliibii oldugu” ve vakfin
“kigisel tatmin” amaciyla kuruldugu, bu nedenle de toplulugun kiiltiirel sorunlarina yonelmedigi ve

=9

Nusayri “zenginlerin mekan sahibi olmak amaciyla agtigi”’n1 ifade etmistir.
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GEV’in Nusayri kamusalligindaki yeri de oldukca ilgi ¢ekicidir. Uyelerinin,
ozellikle de kuruculariin, Nusayri kamusal yasaminda oldukga aktif kigiler olmasina
karsin vakifta gerceklestirilen sohbetlerde Nusayrilere iliskin konularin giindeme
gelmedigi gozlemlenmistir. Bir bakima {yeler, bu konuda o6zel bir ¢aba
gostermektedirler. Vakif {iyelerinden (Esma, 27 yasinda, gazeteci) biri ile yapilan
goriismede toplulugun sorunlari veya inang ile ilgili konusmalarin yapilip
yapilmadigi soruldugunda, yapilmadigini belirterek, “cogunun ¢ocugu Arapga bile
bilmez ki” demesi de oldukca 6nemlidir. Ancak, vakfin kurucularinin Nusayri/Alevi
kimligini acik bigimde vurgulayan ASDA’dan ayrilan kisiler, hatta ASDA’nin da
kurucularindan olmalarina ve Recai Kutan’a karsi diizenlenen kamusal girisimi
orgiitleyen kisiler oldugu (Cumhurbagkanligt makamina gonderilen dilekgeyi
imzalayan heyetin tamami GEV kurucusu veya yéneticisidir) (bkz. METIN 3, 4) goz
oniinde bulunduruldugunda vakif i¢inde Nusayrilere ve Nusayrilige iliskin agik bir
konusma ya da girisim yapmamanin bilingli bir ¢abanin {iriini oldugu
anlagilmaktadir. Bu yoniliyle GEV’in, topluluk i¢indeki dayanigsmayi arttirici bir rol
oynadigi, bu rolil egitim goren alt tabakadan Nusayri genglere yonelik daha iist
tabakalardan fon olusturulmasi bi¢iminde gerceklestirdigi goriilmektedir. Ayrica
GEV yelerinin Nusayri kamusalliginda etkin kisiler olmasina karsin, bu
ozelliklerini GEV c¢atisi altinda yiirtitmedikleri de sOylenebilir. Bu ¢aba da, GEV’in
belirli bir etnik kimligin agik¢a ifade edildigi bir sivil toplum kurulusuna iiye
olmayacak, ancak maddi giicii ve bilgisi olan bir¢ok Nusayri’yi, toplulugun yararina

olan bir projede bir araya getirmis olmasinin etkisi azzmsanamayacak ol¢iidedir.
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6.1.4.3. Cenaze Dernekleri:

Adana Nusayrilerinin kurdugu sivil toplum kuruluslar1 i¢cinde en yaygini,
toplam sayis1 8 olan cenaze dernekleridir. 1990’11 yillarin ikinci yarisinda kurulmaya
baslayan cenaze dernekleri, genel olarak iiyelerin bagislart ile ayakta durmaktadir.
Nusayri mabhallelerinin hemen hemen tamaminda bulunan cenaze dernekleri,
mahalle esasma gore etkinlik gostermektedir. Yiiregir Ilcesi’ndeki derneklerin
tamami bu bicimde faaliyet gdsterirken, Seyhan Ilgesi’ndeki derneklerin etkinlik
alanlan farklilik gostermektedir. Seyhan’da en biiylik dernek ASDA dernegidir ve
hemen hemen biitlin bolgeye hizmet vermektedir. Bu bolgede ASDA haricinde, yine
mahalle esasinda faaliyet gosteren Sucuzade, Havuzlubahce, Bey, Kiigiikoba
dernekleri mevcuttur. Mestanzade ve Mirzagelebi mahallelerinde ise dernek
bulunmayip bunlar ihtiyaclarimi diger derneklerden, ozellikle de ASDA’dan

karsilamaktadir.

Cenaze derneklerinin ana faaliyet alan1 yardima muhtag, gelir seviyesi diisiik
bir Nusayri’nin vefatt durumunda, o kisinin cenazesi ile ilgili biitiin gereksinimlerin
ve hizmetlerin ailesine sunulmasidir.*® Genel olarak, bu yardimlar, vefat eden kisinin
yakinlarinin dernege yaptigi basvuru ve bu basvurunun dernek ydnetimince uygun
bulunmasi sonrasinda gerceklestirilmektedir. Cenaze derneklerinin, cenazelerde

yaptig1 isler genel olarak cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi ve defnedilmesi

0 Kimi cenaze dernekleri ayn1 zamanda Kuran kursu da vermektedir. Seyhlerin gozetiminde
yapilan bu kurslarda ¢ocuklara Kuran 6gretilmektedir. Ancak bazi derneklerdeki bu hizmet agilan

sorusturmalar nedeniyle sonlandirilmistir.
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yaninda, yedi giin siiren taziye doneminde cenaze evine masa, sandalye, cay, seker,
semaver, giineslik gonderilmesidir. Genellikle sunulan bu hizmetler parasiz
yapilmakla birlikte, cenaze sahiplerinin daha sonra derneklere bagis yaptig

goriilmektedir.

Cenaze derneklerinin dikkat g¢ekici yonii bu derneklerin yonetiminde din
adamlarmin bulunmasi; siklikla da cenaze derneginin bir din adaminin girisimiyle
kurulmasi ve yliriitiilmesidir. Bu nedenle, din adamlariyla cenaze dernekleri arasinda
organik bir bag bulunmaktadir. Din adamlarin bagka alanlarda faaliyet gosteren
dernekler kurmak yerine cenaze dernekleri kurmasi, ilk bakista, cenaze islerinin din
adamlar tarafindan yerine getirilebilecek bir gérev olmasi nedeniyle olduk¢a dogal
goriilebilir; ancak din adamlarinin sosyal yardim, ozellikle de cenaze gibi her
topluluk¢a Onemsenecek bir konuda yardim saglayan dernekler kurmasi, onlarin
topluluk i¢indeki statiilerinin korunmasi i¢in muhakkak ki dnemlidir. Bu faaliyetleri
ile din adamlari, topluluk tiyeleri tarafindan tamamiyla destek gormektedir. Bu
derneklerin, topluluk iiyeleriyle iliski kurmada, siyasi partiler 6zellikle de yerel
yonetimler tarafindan da dikkate alindign goriilmektedir. Ornegin segim
donemlerinde adaylar cenaze derneklerini ziyaret etmekte; belediyeler, ihtiyag
durumunda, derneklerden masa-sandalye kiralamaktadir. Yerel yonetimlerin cenaze
derneklerine verdigi Onemin en acgik Orneklerinden biri, bir belediyenin, cenaze
evlerine Kuran-1 Kerim okuyacak din adamlar1 génderme projesi kapsaminda bir
cenaze dernegiyle baglanti kurarak, dernegin oOnerdigi din adamini Nusayri
mahallerindeki cenazelerde Kuran-1 Kerim okumak iizere {icret karsiligi

gorevlendirmesidir.
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Cenaze derneklerinin din adamlar tarafindan kurulmasi ve hemen hemen
tamaminin yoneticilerinin din adami olmasi, din adamlarmin tiizel bir kisilik
kazanma kaygisindan kaynaklanmig oldugu bigiminde yorumlanabilir. Din
adamlarinin bu sekilde bir orgilitlenme igine girmesinin en 6onemli sebebi kendilerini
belirli bir statiide tutabilecekleri tek orgiitlenmenin cenaze dernekleri olmasidir;
¢linkii bu islemlerin tamamini kendileri gerceklestirdikleri gibi, hemen her topluluk
i¢in 6liim geleneklerinin en zor degisen ve doniisen uygulamalarin baginda olmasidir.
Ikinci olarak da din adamlari, cenaze disindaki alanlarda faaliyet gosteren derneklere
tiye olmalari durumunda bugiin cenaze derneklerinde sahip olduklar1 statiiniin
aynisini bulmakta zorlanacaklardir. Ayrica, toplulugun cenaze kaldirma sirasindaki
ihtiyaclariin daha o6nce de karsilandigi bilinmektedir. Mahallelerde, derneklerden
once, masa ve sandalye gibi cenaze ihtiyaglarini kiralayan isletmeler mevcuttur ve
cenaze islemleri yine din adamlari tarafindan yerine getirilmektedir. Degisen tek sey
bu hizmetlerin bir tiizel kisilik altinda ve belirli bir mekanda toplanmis olmasidir. Bu
bilgi din adamlarinin tiizel kisilik kazanma kaygisi i¢inde olduklarinin bir gostergesi

olarak yorumlanabilir.

Cenaze derneklerinin kisa siire i¢inde yayginlik kazanmasinin nedenlerinden
birisi Nusayri mahallerinde yasanan mekansal degisme sonucunda, bitisik konut
diizeninin hakim olmastyla birlikte, bahgeli evlerin ortadan kalkmasidir. Daha 6nceki
donemlerde evlerin bahgelerinde gergeklestirilen cenaze merasimleri, bu nedenle
artik yapilamaz duruma gelmistir. Cenaze derneklerinin ortaya ¢ikmasindaki bu
mekansal neden yaninda diger bir neden de oldukc¢a Onemlidir. Bu neden, genel

olarak mahalle disina gocii gergeklestirenlerin biiyiik cogunlugunun iist ve orta gelir
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grubundan olmasi nedeniyle mahallelerin ekonomik anlamda gii¢siizlesmesidir. Bu
durumda, mahallelerde yasayanlar arasinda ¢esitli dayanisma Oriintiilerinin kurulmasi
bir gereklilik olarak ortaya c¢ikmustir. Cenaze dernekleri bu acidan toplulugun
kamusal orgiitlenmelerinden birisi olarak gortilmelidir. Toplulugun niifusundaki
arti, dogal olarak, cenazelerde masa, sandalye gibi kimi ihtiyaclarin ortaya
cikmasma neden olmustur. Ozellikle kentin kuzeyinde oturanlar cenazelerini bu
dernekler vasitasiyla kaldirmaktadir. Bu, cemaatin cenaze islemlerini kendi inanglari

dogrultusunda yapma isteginden otiirtidiir.

Derneklerin en onemli iglevi ise kamusal bir bulugsma mekani olmasidir. Bu
mekanlar genellikle mahalle iglerindedir. Gériisme igin gidilen Yiiregir Ilgesi’ndeki
bir cenaze dernegi, zemin katta bir depo goriiniimiindeydi; kapisiz, demir orgiilii bir
girisi olan ve hemen giriste kiigiik bir oturma grubu, arka tarafta ise cenazelerde
kullanilan masa ve sandalyeler bulunmaktaydi. Mahalle i¢inde bulunan bu dernege
cevreden kadinlar ve erkekler gelip oturmakta ve sohbet etmekteydi. Derneklerin
bazilar1 aynm1 zamanda toplulugun dini konulardaki sorularinin da cevaplandigi
mekanlar halindedir. Bu sorular kadinlardan da gelmektedir; ancak ASDA’da
tamamen erkekler hakimdir ve arastirmacinin gergeklestirdigi ziyaretler sirasinda
kadmlarla hi¢ rastlanilmamustir. Yiiregir Ilcesi’nde bulunan derneklerde ise

kadinlarin sikga ziyaret ettigi gozlenmistir.

Nusayri sivil toplum kuruluglart ile ilgili bu boliimii tamamlamadan birkag

noktanin altin1 ¢izmek gerekmektedir.
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Adana  Nusayrileri, 1970’lere kadar sehrin  belirli  mahallerinde
yogunlagmalari, belirli is ve meslek alanlarina yonelmeleri nedeniyle sosyo-kiiltiirel
siirlarint daha kolay korurken, bu tarihten baglayarak hem is alanlarinda farklilagsma
ve degisme, hem ikamet edilen mekanlarin degismesi ya da eski mekanlarinin
homojenligini yitirmesi nedeniyle bu sinirlarin korunmasi ig¢in yeni stratejilerin
belirlenmesine gereksinim duyulmustur. Kurulmus olan dernek, vakif vb. sivil
toplum kuruluslar1 bu smirlarin ¢oklu bir ortamda korunmasi ve yeniden iiretilmesi

icin gelistirilen stratejilerin basinda gelmektedir.

Sivil toplum kuruluslarimin Nusayri kamusalligina hangi noktalarda katki
sagladig1 konusunda ise Ozetle su yorumlar yapilabilir: ilk olarak bu kuruluglardaki
bu mekanlar, topluluk i¢in bir araya gelme mekanlaridir ve bu bir araya geliglerde
topluluga iliskin fikir ve projeler dillendirilmektedir. Ancak, sivil toplum kuruluslari,
toplu ibadetlere ve evdeki, isyerlerindeki kamusalliklara nazaran daha az etkili ve

daha az yogun bir kamusallig1 da ev sahipligi yapmaktadirlar.

Sivil toplum kuruluglarinin, topluluk kamusalligi i¢in asil 6nemli yonii,
toplulugun kamuoyu olusturulan mekanlar1 olmasindan ¢ok, topluluk iginde
dayanismay1 arttirict  etkileri ve topluluk sorunlarma iligkin reel faaliyetler

gostermelerinden kaynaklanmaktadir.

Ancak, belirtilmesi gerekir ki, vakif ve dernek deneyimi oldukc¢a yeni ve sinirl

olan Nusayri toplulugunda bu kuruluslarin yiizlerce yillik bir gegmise sahip bir

etkinlik olan dini ibadetler sonrasinda olusan kamusallik kadar etkili olmasini
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beklemek c¢ok miimkiin degildir. Ek olarak, toplulukta etkili olan devlet
kuruluglarinin Nusayri kimligi ile dogrudan iligkili yapilanmalara karsi olumsuz
yaptirimlar igine girecegi kaygisi, bu kuruluslarin etkinlik diizeni sinirlandirict bir
etkide bulunmaktadir. Bu iki nedenle, sivil toplum kuruluslarinin Adana’daki
Nusayri toplulugunun genis katilimini1 saglayan ana kamusal mekanlar olmaktan

uzak oldugu sdylenebilir.

Sivil toplum kuruluslarina genglerin katilimlari diger kamusal mekanlara
benzer bir bi¢imde olduk¢a diisliktiir. Bu acidan bakildiginda, sivil toplum
kuruluslarinin iiyelerinin biiyiik cogunlugu orta yas iistii niifustur. Ikinci olarak sivil
toplum kuruluglarina iiye olan kadinlarin sayisi da dikkat gekici oranda azdir.
Sonugta sivil toplum kuruluglart da Nusayri kamusalliginin genel bir 6zelligi olan
kadinlarin katiliminin azligin1 yansitmaktadir. Ancak, 6zellikle GEV ve bazi cenaze
dernekleri kadinlar i¢in bir araya gelme imkan1 saglayan mekanlar olmasi noktasinda

Onemlidir.

6.2. Nusayri Kamusalliginda Temel Konular :

Bu boliimde Adana’daki Nusayri toplulugunun kamusalliginda, giindemi
olusturan temel konular tek tek ele almmmigstir. Nusayri kamusalligindaki temel
konularin ve topluluk fliyeleri tarafindan bu konulara yonelik olarak gelistirilen
yaklagimlarin betimlenmesi Nusayri kamusalliginin sinirlarinin ve &zelliklerinin

belirlenmesinde 6nemli bilgiler saglamaktadir.
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6.2.1. inancta ve Dinsel Pratiklerde Asinma:

Ilgili boliimde gosterildigi gibi 1970’lerden itibaren topluluk {iyelerinin inanca
bagliliklarinda bir asinma ortaya ¢ikmis ve inanca iliskin bu asinma, 6zellikle her
yeni nesilde giderek gili¢lenmistir. Topluluk iiyelerinin inanca yonelik tutumlarindaki
bu degismenin sosyal yasamdaki tezahiirii ise genglerin, Nusayri inancindaki en
onemli dinsel pratik olan, bayramlara/toplu ibadetlere katiliminin azalmasi bi¢ciminde

gerceklesmistir.

Bu gelismeler sonucunda, biiyiikk 6l¢iide inancin siirekliligi ve toplulugun
devami sorunsallariyla es tutulan ‘inanca baglilik’ sorunsali, Nusayri kamusalliginin
en onemli glindem maddesi haline gelmistir. Bu boliimde ilk olarak topluluk iginde

‘inangta aginma’ sorunsalina yonelik temel yaklagimlar sirasiyla ele alinmstir.

Alan arastirmasi sirasinda yapilan goriismelerden elde edilen bilgilerden
hareketle, Adana’daki Nusayri toplulugu i¢inde inanctaki asimnma sorunsalina
topluluk iiyelerinin yaklagimlarindan i¢inden ilkinin bu degisimin olumlu bir degisim
oldugu seklindedir. Topluluk icinde ¢ok kiigiik bir kesim tarafindan savunulan bu
yaklagima gore; inancin devami konusunda bir ¢aba gosterilmelidir; ancak bunun, bu
diisiinceyi savunanlarin, 6zel olarak Nusayri inancina yonelik tutumlar1 nedeniyle
degil, genel olarak din kurumuyla ilgili olarak yorumlamak dogru olacaktir. Bir
katilimec1 (Hasan, 43 yasinda, muhasebeci) dine kars1 bu tutumu “Dinle, dinlerle ben

bir yere gidilecegine inanmiyorum. Bir toplum bence hukukla, sosyal olarak gelisir.
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Ondan sonra kendi bir seylere inanir, neye inanirsa inanir. Yani din 6nemsiz bir

seydir.” diyerek ifade etmistir.

Genellikle yiiksek Ogrenim almig ve bu Ogrenim sonucunda edindikleri
meslegi icra eden ve list-orta ve iist gelir grubundan olan bu kesimin, bir bakima,
dinin sosyal yasamdaki dneminin giderek ortadan kalkacagi seklindeki sekiilerlesme
teorisinin savunucusu oldugu soylenebilir. Dinin, siire¢ iginde, zorunlu olarak
simgesellesecegi ve bunun kaginilmaz bir siire¢ oldugu fikrini savunan bu kesim igin,
bu aslinda, topluluklar arasi1 6nyargilarin kalkmasina yol agacagi i¢in arzulanabilir bir
durumdur da. Bu nedenle, bu yaklasimi savunanlar, inancin devami konusunda
kamusal girisimlere sicak bakmamaktadir. Bu kesimin en 6nemli sdylemi sosyal
yasami gecmiste yogun bicimde diizenleyen dini kurum ve kurallarin yerini

giiniimiizde artik bagkalarinin aldigi; bu degismenin iyi ve arzulanir oldugudur.

Ancak, bu diislinceyi savunanlar, inancin devamliligi ile toplulugun devami
arasindaki iliskinin farkindadir ve toplulugun devami i¢in inancin bir 6l¢iide devam
etmesi gerektigini kabul etmektedirler. Bu gerekliligin gerekgesi ise biiyiik oranda
topluluga atfettikleri olumlu 6zelliklerden kaynaklanmaktadir. Bir katilime1 (Hasan,

43 yasinda, muhasebeci) bunun gerekg¢esini su sekilde belirtmistir:

Yani toplumun simdi bir ahlaki var, yani kendi bir ananesi var. Bu

anane i¢inde biz kendimizi, beraber yasarken korunmus, umutlu, huzurlu

bulduk yani. Asagi yukari kisir bir iki dedikodu, kiskanglik konusmasi
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disinda toplum birbirini koruyan bir toplumdu, ¢aliskan bir toplumdu, 6rf

ve ananesi birbirine yakin bir toplumdu.

Gegmis zamanlarin huzurlu ve ahlakli sosyal yasamina yapilan vurgu ve bu
sosyal yasam Ozelliklerinin yeni kusaklar tarafindan da 6grenilmesi, daha dogru bir
ifadeyle yaganmasi istegi, toplulugun devami igin gosterilen istegin en 6nemli nedeni
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda topluluk, bir bicimde, bugiiniin kirlenmis
toplumunun karsisina, gegmisin erdemli toplulugu olarak konulmaktadir. Bu konuda
oldukca dikkat ¢ekici olan, katilimcilarin topluluk i¢inde bu 6zelliklerin azalmadigini
belirtmeleridir. Yani toplulugun degisimi i¢inde bu 6zellikler azalmamis; ancak disa
acilma sonucunda yeni kusaklar mahalle disindaki biiyiikk toplumun iginde

yasadiklarindan bu 6zellikleri yasayamamuglardir.

Bu noktada 6nemle alt1 ¢izilmesi gereken nokta, yukarida belirtilen sekiilerist
yaklagimin, topluluk i¢inde yliksek sesle dillendirilemedigidir. Ayn1 zamanda, bu
fikri savunanlara, bayramlara/toplu ibadetlere katilip katilmadiklar1 soruldugunda,
katildiklar1 cevabir alinmistir. Bu durum inanca karst kayitsizhigin savunusunu
yapmanin topluluk iginde sosyal hizalama mekanizmalarini hizla harekete
gecireceginin sekiilerist yaklasimi savunanlar tarafindan bilinmesidir.  Inancin
bugiin, toplulugun gen¢ kesimlerinde etkisini kaybetmesine karsin, bunun agik
bicimde dile getirilemeyisinin altinda yatan en énemli neden, toplulugun muhtemel
simgesel baskisidir; bagka bir ifadeyle “toplulugun tepkisine karsi duyulan
korku”dur. Inanctan vazgecildigini sdylemek bir Nusayri icin sosyal yaptirimlari

olan bir tavirdir; ¢linkii inang, akrabalik, mekan ve benzeri bir ¢ok 6ge toplulugun
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ortak tarihsel mirasi igcinde hemen hemen ayni1 diizeyde etkilidir. Toplulugu olusturan
bu bir ¢ok 6ge nedeniyle inanctan vazge¢mek, sadece topluluktan kopmay1 degil,
stirekli irtibat halinde olunacak kisilerle, bir noktada, kars1 karsiya gelme sonucunu
doguracaktir. Girift iligki ag1, inang konusunda farkli fikirleri olanlarin bu fikirlerini

topluluk i¢inde kamusal bir tartigmaya doniistiirmelerini engellemektedir.

Topluluk kamusalliginda ana yaklasim ise inancin asinmasi ve inanca
bagliligin azalmasinin toplulugun temel sorunu oldugu seklindedir. Bu sorun,
toplulugun cogunlugu tarafindan, inancin yeni kusaklara aktarilmasi, bu aktarimda
ortaya ¢ikan sorunlarin nasil ¢éziimlenebilecegi, inancin ¢agcil yasam ve bilgilerle
nasil uyumlu hale getirilebilecegi konular etrafinda tartisilmaktadir. Bu dogrultuda
inangtaki asinmanin ilk nedeni olarak, inancin yeni 6grenen kisilere, sekilsel bir
bicimde dgretilmesi ileri siiriilmektedir. Ozelikle Arapca bilme seviyesindeki diisiis
nedeniyle gengler, kendilerine 6gretilen birgok dini metni anlayamamakta ve sonugta
dine giris toreni gittikce bigimsel bir hal almaktadir. Ornegin, bu yiizeysel 6grenme
genglerin, inancin 6ziinii olusturan bazi1 konularda siirekli olarak sorular sormalarina
neden olmaktadir. Bu konularin basinda batin-zahir konusu gelmektedir. Batin
giiclin, zahir diinyaya intikali meselesini, aldiklar1 formel egitim sonucunda ¢ok da
mimkiin gérmeyen bu kusaklar, siirekli bir bigimde bu konuda sorular sorarak
onceki kusaklarin tam anlamiyla kabul ettikleri bir inang ilkesini sorgulamaya
baslamiglardir. Bir katilimci (Cemal, 62 yasinda, emekli esnaf) bu sorunu “Simdiki
gengler batin ile zahiri karigtirtyorlar. Hasan, Hiiseyin nasil oldu diye soruyorlar.
Bunlar zahirdir deyince “aman benim kafam bunlari almaz” diyorlar.” Bigiminde

aktarmustir.
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Baska bir agidan bakildiginda, inancin devam etmesi, inancin yeni nesillere
aktarilmas ile esitlendigi noktada, inancin yeni kusaklarin kabul edebilecekleri bir
duruma getirilmesi fikri de savunulmaya baslanmistir. Bu baglamda, 6zellikle yiiksek
Ogrenim gormiis kesimler tarafindan inancin devamliliginin, gelenegin irdelenerek,
‘modern olanla’ ylizlestirilmesiyle mimkiin oldugu fikri dillendirilmeye
baslanmustir. Inancin gegmisten devralindigi gibi devam ettirilmesi yerine, elestirel
olarak nitelenmese de, bagdastirmaci bir tarzda yeniden ele alindig1 sdylenebilir. Bu
kesimler, bir yandan gelenegi devam ettirilme bir yandan da gelenegi topluluk disi
bilgi kaynaklarindan, oOzellikle de formel egitim sonucu edindikleri bilgilerle
uzlastirma  cabasindadirlar.  Ornegin, inanctaki  degisikligin en  Onemli
yansimalarindan birisi egitimli kesimler arasinda tanrisal giiciin Ali b. Ebi Talib’de
tecelli ettigi ve bu nedenle onun kutsal olarak goriilmesi gerektigi fikrinin degisime
ugramasidir. Bu degigimin yonii Ali b. Ebi Talib’in kutsal bir varlik olmasindan
onemli ve erdemli bir tarihsel sahsiyet olduguna dogrudur. Ancak, bu sekilde
diisiinenlerin de ¢ocuklarimi din amcasma gondererek®’ geleneksel dini egitim
almalarini sagladiklar1 goriilmektedir. Ancak, ¢ocugun aldigi bu dini egitimi verecek
kisinin de kendileri gibi diislinen birisi olmasina dikkat etmektedirler. Bu anlamiyla
dini bilgiyi ge¢misten geldigi gibi degil kendilerinin diisiinceleri ile doniisiime
ugratarak yeni nesillere aktarma yolunu seg¢mektedirler. Goriismeler boyunca,
ozellikle formel egitim sonucunda 6grenilen bilgilerle gelenek arasinda bir uyumun
saglanmasi, inancin devam ettirilmesi i¢in gereklilik oldugu sikga belirtilmistir. Bu
durumda isaret edilen, aslinda, formel egitim kuruluslarindan ¢ok inangta degisiklik

yapilmasi ve formel egitim siirecinde Ogretilen bilgilerle celisen dini bilgilerin,

7 Boliim 3’te din amcalig1 ile ilgili genis bilgi verilmistir.
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inangtan c¢ikarilmasidir. Bu uzlastirma c¢abasinda inan¢ siklikla duygu; inang dis1
bilgiler ise mantik ¢ercevesinde degerlendirilerek ikisi arasinda bir uyumlulastirma
cabasi sergilenmektedir. Aslinda bu bagdastirmaci tavir, giinlimiiz diinyasinin
Giddens’in (2004:174) deyisiyle “merkezi bulunmayan bir gostergeler diinyasi”na
doniigmiis olmas1 ve Giddens ve Pierson’un (2001:19) deyisiyle “diinyanin sayisiz
geleneklerin, inanglarin ve aligkanliklarin birbiriyle i¢ ice gectigi bir yer olmasi
anlaminda ‘gelenek Otesi’ bir diinya haline gelmesi” ve insanlarin gegmiste
geleneksel bir diinyada yasamasina karsin, bugiin geleneklerin diinyasinda yasamasi
ile aciklanabilir. Katilimcilara gore, inancin ana tasiyicist olarak goriilen din
adamlarinin da egitime yonelmesi mevcut ugurumun ortadan kaldirilmasinda en
akilc1 yol olarak goriilmektedir; ¢linkii topluluk egitime yonelmistir ve bu geri
dondiiriillemeyecek bir siiregtir. Bir bagka agidan, devletin, bu konularda 6zelikle dini
egitim konusunda yapict olmasi beklenmektedir. Bu agidan bakildiginda toplulugun
sirr1 olarak goriilen bir konuda, devlet gibi iilke sinirlart iginde yasayan herkesin
faaliyetlerinin biiyiik bir kismindan haberdar olacagi bir orgiitten yardim beklemek
goriintirliik isteginin bir bi¢imidir. Bir bagka ac¢idan bakildiginda da bu istek sorunun
arttk geri dondiiriilemez bir hale geldigi ve ancak toplulugun ozgiil giicii ile

coziilemeyecek bir diizeye geldiginin ifadesidir.

Topluluk iiyelerinin devlete yonelik bu taleplerinde ge¢misten bugiline kadar
uygulanan siyasanin kendilerine karst olumsuz bir imajla sekillendigi, en azindan
kendilerini ve sorunlarmi dikkate almadig fikri hakimdir. Bu nedenle, devletin artik
kendilerine yardim etmesi, en azindan esit davranmasiin gerektigi fikri, topluluk

icinde agirlik kazanmaya baslamistir. Bu talep bir bakima “gizli kalmay1 amaglayan,
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devlete karsi ¢ikan” olarak goriilmek istemeyen bu nedenle, talep dile getirmeyen bir
topluluk olmaktan, kolektif bir aktor olarak talep dile getiren bir duruma gelme
cabasi olarak goriilebilir. Bu anlamiyla, topluluk iiyelerinin bu talebi bir bakima
devleti etkileme, Habermasc¢i anlamiyla kamusal alana ¢ikma hamlesi olarak

goriilebilir.

Ancak, biiylik kamusal alana ¢ikma yoniindeki cabalarin dahi Nusayri
kamusallig1 i¢inde bir bagka giindem olusturdugu goriilmektedir. Bu yeni giindem
inancin alenilesmesi ve sirrin korunmasi konulari etrafinda ileri siiriilen fikirlerden

olusmaktadir.

6.2.3. Aleniyet-Sir:

Inangtaki asinma ve bilyilk kamusal alana ¢ikma konusunda Nusayri
kamusalliginda yapilan tartismalarin ortaya ¢ikardigi bir baska 6nemli nokta, inancin

gizliligi konusudur.

Gilinitimiizde Nusayrilerin belli bir oranda da olsa, disa agilmaya basladiklari,
kendilerini diger Alevi topluluklardan farkli olduklarini belli etmek i¢in Nusayri ya
da muadili olan Arap-Alevisi gibi adlandirmalarla tanittiklar1 gériilmektedir. Ancak,
bu ¢aba biiylik oranda ulusal diizeydeki kamusal tartismalarda ve ciliz bir bicimde
gerceklesmektedir. Kent diizeyinde ise bdyle bir alenilesmeden tam anlamiyla s6z

edilememektedir.
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Ciliz da olsa bu agilmanin inancin sirlariin ifsa edilmesi sonucuna gotiirecegi
tartismasi, Nusayri kamusunda, 6zellikle de bu alenilesmede pay sahibi olanlarla, din
adamlar1 arasinda 6nemli bir tartisma konusudur. Bu tartismalarda asil olarak
kimligin alenilestirilip, inancin yine gizli tutulmas1 genel tutumdur. Inancin gizlilik
esasi, bir gerekliliktir; ancak ulusal diizeyde kamusal talepler dile getirmek icin
kimligin  belirli Olgiilerde de olsa tanimlanmasi gerekmektedir. Kimlik
tanimlanmasinin diger kimliklerden farkliliklarin belirtildigi bir siire¢ oldugu, ayni
zamanda Nusayri kimliginin de tarihsel siire¢ i¢inde her zamankinden daha fazla
inang temelli bir kimlige doniistiigii goz o6niinde bulunduruldugunda, en azindan kimi
inang 6gelerinin, 6zellikle biiylik kamuda artik bilinen inang 6zelliklerinin, kimlikle
iligkilendirilip sunulmasi genel bir yol olarak benimsenmis goriinmektedir. Biiyiik
kamusal alanda gergeklestirilen iki girisimde: Cumhurbaskanligt makamina Akdeniz
Kiiltiir ve Sosyal Dayanisma Dernegi baskaninin bagvuru (bkz. METIN 1) ve Fazilet
Partisi Genel Baskani’nin Nusayrilik hakkinda ‘sapik bir mezhep’ agiklamasi
sonrasinda yine Cumhurbaskanligi nezdinde gerceklestirilen girisimlerin ilkinde
Alevi ikincisinde ise Nusayri isminin kullanilmas1 (bkz. METIN 3, 4) bu agidan
dikkat cekicidir ve bu iki girisim Nusayrilerin biliylik kamuda kimlikleriyle

goriindiigii ender 6rneklerdir.

Topluluk i¢inde inancin gizli kalmasinin gerekliligi konusunda da iki 6nemli
fikir ortaya ¢ikmistir. Bu fikirlerden birincisi inancin gizli kalmasinin geleneksel bir
zorunluluk oldugu seklindedir. Bu savunu da, gizliligin gelenege, yani gecmige atifla
aciklanmasi yaninda, kimi katilimcilar, inancin gizli kalmasinin nedeni olarak,

inancin ehli olmayanin eline ge¢memesi ile gerekcelendirerek, mevcut bigimiyle
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devam etmesi gerektigini savunmustur. Bu goriiste olan katilimcilarin inancin
gizliliginin yine inanca ickin bir 6zellik oldugundan hareket ettikleri sdylenebilir.
Ancak, katilimcilardan bazilari, inancin artik agiklanabilecegini belirtmislerdir. Bu
goriiste olanlarin temel bakisi, inancin ilkesel bir nedenden &tiirii degil tarihte
yasanan baskilar nedeniyle gizli oldugudur. Bu goriisii savunanlar, sosyal yagamin
bir neticesi olarak gordiikleri gizliligin glinimiiz sosyal yagsaminda ge¢misteki kadar
tehdit olmadig1 iddiastyla gizliligin gereksizlestigini belirtmistir. Bu  fikri
savunanlarin yiiksek Ogrenim gormiis Nusayriler olmasimna karsin birinci fikri

savunanlarin ¢ogunlukla din adami olmas1 da dikkat ¢ekicidir.

Onemle belirtilmesi gereken nokta, Nusayri inancinin temel bir dzelligi olan
gizliligin glinimiizde topluluk i¢inde tartisilmaya baslanmasidir. Ciinkii, bu
tartismanin yasanmasi, toplulugun inangsal kavrayisindaki degisikligin bir ifadesi

olarak yorumlanabilir.

6.2.4. Din Adamlarz:

Gerek etno-dinsel bir topluluk olarak toplulugun diger topluluklarla arasindaki
farkliliklar1 baglaminda, kurgusal varligmin siirdiiriilmesinde, gerek kamusallik
acisindan Adana Nusayrilerinde din adamlarinin 6nemli bir yeri vardir. Din
adamlarinin, inancin  siirekliligi  konusundaki merkezi rolleri, topluluk
kamusalliginda, inangtaki asinma ile ilgili tartismalarda, onlarin siirekli olarak
giindeme gelmelerine neden olmaktadir. Inancta asinma, din adamlar ile

Ozdeslestirilmekte ve din adamlaria yonelik elestiriler dillendirilmektedir. Bunun
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son zamanlarda din adamlarina yonelik bir tepkiye doniistiigii dahi sdylenebilir. Bir

din adami, bunu su sekilde ifade etmistir:

Halkta bu sikint1 var, serzenis var, din adamalarimiza kars1 bir tepki
var “neden bizi bu hale bos biraktiniz, biz bakin arada kaldik, bir sey
bilmiyoruz, niye dgretmiyorsunuz, atalarimiz ¢ok sey biliyordu, kendi
orflinii-adetini yasiyordu, biz su anda arada kaldik, biz yeterince
egitilmiyoruz, 6gretilmiyoruz” suclayict ve sucluyorlar din adamlarimizi

(Abdullah, 71 yasinda, din adami).

Din adamlarindan beklenti, siklikla, ‘toplumu bos birakmamalari’dir. Bu talep
din adamlarina topluluk igindeki statiiler i¢inde, yeniden, merkezi bir rol bigildiginin
ifadesidir. Din adamlarina yonelik serzenis ve taleplerin merkezinde yer alan dnemli
bir konu topluluk {iiyelerinin inanglari, gelenekleri hakkinda yeterli bilgi sahibi
olmadiklaridir. Bu anlamda topluluk, din adamlarinin gelenegin tasiyicisi statiisiinde
olduklarini kabul etmis olmaktadir. Ancak, din adamlarina bu derece 6nem verilmesi,
topluluk icinde, onlara yonelik elestirilerinde dile getirilmesi ile paralel bigcimde

gergeklesmektedir.

Din adamlar1 konusu, genellikle, toplulugun gelecegine iliskin tartismalarla
iligkili bicimde ele alinmaktadir. Bir ¢ok katilimci toplulugun gelecegine iliskin
goriigleri soruldugunda, tereddiitsiiz bir bigimde cevaplarina din adamlarindan
baslamiglardir. Toplulugun devami igin siklikla belirtilen din adamlarinin ¢aga uyum

saglamasidir. Caga uyum saglama birbirinden farkli iki anlam igermektedir.
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Bunlardan birincisi din adamlariin topluluga aktardig: bilgiler ile ¢agdas bilgiler

arasinda ¢eliski olmamasidir. Bir katilimc1 bunu su sekilde dile getirmistir:

Simdi hoca sadece dini bilgiyle miicehhez bir insan olmamali, hoca
diinya seyini takip etmeli, ay1 bilmeli, giinesi bilmeli, sadece dini
kitaplardan bana hikaye okumayacak. Simdi ben hocaya bir sey
sordugum zaman, ben bir ayet duyarim veya bir olay “ya hocam bunun
Kuran-1 Kerim’de yeri var mi. Biz oru¢ tutmali miyiz, basimizi ortmeli
miyiz” diyorum faraza konusuyoruz ya da ne bileyim “orucu kag¢ giin
tutmaliyim, ne zaman baslamaliyiz” biitiin bunlar detay da isin 6zlinde su
var; ya biz hocam bu insanlar aya gittiklerini iddia ediyorlar, aya gidildi
mi, gidilmedi mi, hocanin bana aya gidildigini anlatmasi gerekiyor, aya
gidildigini sOylemesi gerekiyor, hoca bana “hasa siimme hasa ay nurdur,
falandir, filandir” dedi mi ben bu isin ilmini yapan, en azindan kiyisindan
kosesinden gecen bir iiniversite talebesi, ya liniversite bitiren insan bilir
ki diinya doniiyor, bilir ki ay diinyanin uydusudur, yani ne nurdur, ne
seydir. Simdi azald1 ama, daha 6nce hep nurdur diyorlardi (Nami, 55

yasinda, ¢iftci).

Din adamlarinin ¢aga uyum saglamasi sdyleminin igerdigi ikinci anlam ise din
adamlarmin yetisme biciminin geleneksel yontemlerden, yani babadan ogula
aktarilan bilgi ile degil, daha sistematik bi¢imde gerceklestirilmesidir. Din
adamlarinin yetismesinin daha formel bir bi¢imde gergeklestirilmesine yonelik talep

hem din adamlarindan hem de normal iiyelerden gelmektedir. Devlete yonelik ilk
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talep girisiminde Nusayri din adamlarinin yetistirilmesini saglayacak okullarin
acilmasi ya da yurtdisinda egitim almalar1 durumunda takibata ugramamalari istegi

olmasi1 oldukca dikkat ¢ekicidir (bkz. METIN 1, 2).

Din adamlarinin yetismesi ile ilgili olarak topluluk i¢indeki tartigmalarda temel
konulardan birisi, din adamlarmmin Arapga bilgisi diizeyinin yiikseltilmesi
gerektigidir. Din adamlarinin Arapga diizeyinin gegmise oranla olduk¢a azaldigi ve
bunun neticesinde sadece Kuran okuyabilecek duruma geldikleri soylenmektedir.
Bunun getirdigi olumsuzluk ise, din adamlarinin inanca iliskin ve tamami Arapga
olan, kusaklar boyunca gizli bicimde aktarilan literatiire hakim olamamalari, ondan
yararlanamamalar1 olarak sinirlandirilmaktadir. Bu durum, din adamlarinin inangla
ilgili olarak, gegmis donemlerde ortaya konulan ilmihallere ve teorik ¢aligmalardaki
bilgileri edinememelerine, baska bir deyisle gecmisle olan bilgi baglarin kopmasina
neden olmaktadir. Bu ise, ezoterik bir inan¢ olan Nusayriligin, toplulukta

yiizeysellesmesinin en dnemli nedenlerinden biri olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Din adamlarinin kendilerini gelistirmemeleri, temel olarak egitime biiyiik bir
yonelim iginde olan topluluk ile din adamlari arasinda bir kopukluk sonucunu
dogurmustur (goriisiilen din adamlarindan en yiiksek egitime sahip olan lise
mezunudur). Din adamlarinin bu durumunu Siinni din adamlarn ile karsilastiran bir
katilimc1 (Hiseyin, 62 yasinda, makine miihendisi), Siinni kesime saglanan devlet
destegi ile cami imamindan ilahiyat profesoriine kadar genis bir yelpazede din adami
yetistirildigini, sonugta her egitim diizeyinden gelecek sorularit yanitlayabilecek bir

Stinni din adamlar1 blogunun olustugunu buna kars1 Nusayri din adamlarmin yiiksek
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O0grenim gérmemeleri nedeniyle egitimli kesimlerin sorularmi kargilayamadiklarini
belirtmistir. Bunun dine karsi sogukluk yarattigini ayn1 zamanda haksiz bir rekabet
ortami dogurdugunu soylemektedir. Bu sorunun artik din adamlar1 veya ‘sivil
kesim’in tek basina ¢ozemeyecegi bir sorun haline geldigi ve iki kesimin bilgi
birikimleriyle birbirlerini tamamlayarak bu sorunu ¢dzmeleri gerektigi
savunulmaktadir. Bununla birlikte din adamlarinin da kendi egitim diizeylerinden
yakindiklar1 goriilmektedir. Bunun en giizel 6rneklerinden birisi bir katilimcinin

aktardig bir olaydr:

Yani ¢ok muhterem, saygi duydugum bir imam, bana dedi ki “ben
okuma, yazma (Arapca) bilmiyorum” dedi. “Ben” dedi “imam da
degilim, ben duaciyim, dua ederim. Ben imamim 7-8 ¢ocugundan
biriyim, babamiz fakir, biz tarlada kazma dovmekten, ¢alismaktan sey
yapamadik. Ha erginlestik, abilerim biraz daha zekiydi Arapga
okuyabildi. Ben birka¢ duayr bildim, ben de evlendim, benim de 5-6
cocugum oldu. Ben de tarlalarda, bunlar1 gecindirmek i¢in ¢alistyordum.
Abilerimden 06grendigim dualari ben de halka sdyledim, ben dua
ediciyim. Ha cenazeniz varsa kaldiririm, nikah duanizi kiyarim, efendim
tyilik, kotiiliik seylerini yaparim. Onun disinda ben pek bi sey yapamam”

dedi (Samet, 50 yasinda, tip hekimi).

Din adamlarina yoneltilen elestirilerden biri de, gegmiste maddiye pek dnem

vermemelerine karsin, artik maddiyata 6nem veriyor olmalaridirin maddiyata daha az

onem verdikleri bir elestiri olarak yapilmaktadir. Ancak, topluluk bir 6z
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degerlendirmesini de yaparak, bu durumu din adamlarinin kisiligindeki bir degisim
olarak gormek yerine; gelinen noktada din adamlarinin baska bir bigimde ge¢imlerini
temin edemeyeceklerini sdyleyerek bunu toplugun ortak sorunu olarak gérmekte ve
olaya daha gercekei yaklasabilmektedir. Din adamlarinin ekonomik sorunlari, biiyiik
kamuda tartisilan diyanet isleri bagkanliginin durumu ve Siinni din adamlarina
saglanan Odenekler ile ilgili tartigmanin, topluluk i¢inde de canli bir bigimde
yapilmasi  sonucunu  dogurmaktadir. Din adamlarimin, inang disindaki
mesguliyetlerde kaybettikleri zaman siirekli olarak inancin gerilemesinin bir nedeni
olarak goriilmektedir. Din adamlarin, inanca ait metinleri topluluga aktarma,
kendilerini yetistirme, yeni din adamlar1 yetistirme gibi faaliyetleri icin gerekli
zaman ve biitceden yoksun olduklar1 soylenmektedir. Bu durum, farkli bigimlerde de

olsa, Tiirkiye’deki diger Alevi topluluklar i¢inde de tartigilmaktadir.

Din adamlarinin Arapg¢a yaninda, arastirmalari i¢in yeterli zaman bulamamalari
da bir bagka tartisma konusudur. Din adamlari, daha 6nce az miktarda olsa da, genel
olarak 1970’lerden itibaren toplumdaki statiilerinin gerilemesine bagli olarak ek isler
yapmaya baglamistir. Siire¢ igerisinde geg¢imlerini temin etmek i¢in, din adamliginin
yeterli olmamasi nedeniyle, bu ek isler ana islere donilismiis ve din adamlig1 bir nevi
ikinci mesguliyet haline gelmistir. Bunun sonucunda, din adamlariin rutin bazi
bilgiler ile gorevlerini ifa etmeleri ve dini agidan gerek arastirma yapmak gerekse
dini Dbilgilerini gelistirecek zamani bulamamasi sonucunda din adamlarinin
yetersizligi sorunu ortaya c¢ikmistir. Bunun ¢6ziimii i¢in ortaya atilan fikir, din
adamlarmin yetistirilmesi yaninda din adamlarinin sadece bu gorevleriyle

yasamlarint siirdiirebilecekleri bir oOrgilitlenmenin, yapilanmanin olusturulmasidir.
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Dini gorevleri yaninda ekonomik faaliyetlerde de bulunan din adamlariyla, sadece
dini iglerle mesgul olan din adamlar1 arasinda bir ayrim yapilmasi sonucu dogmustur.
Ikinci gruptaki kisiler olumlanirken, birinci gruptaki din adamlarina neredeyse,
yalnizca imamlik diizeyindeki isler yaptirilmaktadir. Topluluk tarafindan, ikinci
gruptaki din adamlarimi tanimlamak igin ‘aktif hoca’ teriminin kullanilmasi da
oldukca manidardir. Bu nedenle, topluluk {iyelerinin dini islerinde bu hoca gruplari
arasinda bir se¢im yaptiklar sikc¢a ifade edilmistir. Bu durumda, topluluk ge¢miste
babadan ogula gecen din adamligmma ek olarak kendisini inanca adamis din
adamlarini talep etmektedir. Din adamlarinin bu durumunu degistirmek igin, siklikla
onerilen, din adamlarmin bir STK altinda birlesmesidir. Ancak, bu goriisii savunanlar
din adamlar1 arasinda yoresel bir oOrgilitlenmeden ¢ok Mersin, Adana ve Hatay
Nusayrilerinin biitin din adamlarin1 bir araya getirecek bir orgiitlenme talep
etmektedirler. Tiirkiye Nusayrilerinin tamaminin bu ii¢ ilde yasadig1 diisiiniildiiglinde
bdyle bir projenin aslinda ulusal ¢apta bir Nusayri orgiitlenmesi anlamina geldigi
aciktir. Bu tarz bir orgiitlenme Onerisi ise toplulugun amacinin yanlis anlasilacagina
dair korkuyu beslemektedir. Bu Onerinin din adamlari tarafindan degil, egitimli is
sahibi Nusayriler tarafinda dile getirilmis olmasi da olduk¢a diislindiiriiciidiir. Bu
projeyi savunanlar, boyle bir orgiitlenmenin iki yarari olacagini sdylemektedir.
Bunlardan birincisi, toplulugun harekete gecirilmesi ve din adamlarinin gerek egitimi
gerekse gecimi igin topluluk iginden kaynak yaratilmasi; ikinci olarak da bu
orgiitlenme araciligiyla idareden ¢ok gii¢lii bigimde taleplerde bulunmanin miimkiin
hale gelmesidir. Bu anlamiyla egitimli ve is sahibi kesimlerde giiclii bir biiyiik
kamusal alana ¢ikma isteginin ve topluluk sorunlarinin asilmasi i¢in bunun bir

gereklilik oldugu fikrinin olustugu sdylenebilir.
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Bu tir bir sivil toplum kurulusunun, dini bir sura olarak diisiiniildigi
sOylenebilir. Bu anlamiyla geleneksel dini orgiitlenmenin degistirilerek, merkezi bir
yapilanmaya gidilmek istendigi agiktir. Bu suranin, dini konularda ve din
adamlarinin yetistirilmesinde tek merci olmasi diisliniilmektedir. Bu tarz bir
girisimde din adamlarinin bir araya gelmesi gerektigi talebinin bir diger nedeni,
Nusayriligin kendi i¢inde Haydari ve Kilazi olarak ikiye ayrilmis olmasidir. Bir nevi
icteki oteki olan bu tarihsel ayrilik, din adamlar1 diizeyinde hala etkisini korumakla

beraber egitimli kesimler arasinda hemen hemen ortadan kalkmustir.

Din adamlarinin mevcut sorunlarinin agilmasina yonelik, dolaysiz bir bigimde
de inancin devaminin saglanarak, toplulugun varligim1i devam ettirmeye yonelik
girisimler yapilmasina yonelik cok giicli bir sdylem varolmasina karsin, bu
sOylemin, en azindan bugiine kadar hayata gecirilemedigi goriilmektedir. Nusayri din
adamlarini, tek cati altinda toplayacak bir 6rgiitlenme konusunda, topluluk iginde
yapilan tartigmalar, din adamlar1 ile din adami olmayan kisiler arasinda onemli
ayrismalara neden olmustur. Topluluk kamusalliginda etkili, din adami olmayan
kisilerin, bu tarz bir orgiitlenmenin gergeklesmeme sebebi olarak ileri stirdiikleri
iddia; din adamlarinm, istekli goriinmelerine karsmn, ‘zekat’**larmi kaybetme
korkusuyla bu girisimleri engelledikleridir. Projeyi dillendiren katilimcilar, din
adamlarmin formel bir bicimde yetismesi sonucunda zekatin liyakat esasina gore
dagitilacagini; ancak bugiin sayilari olduk¢a az olan din adamlarinin zekatlarin

kaybetme korkusuyla boyle bir girisime ortak olmadiklarini séylemektedir. Bu proje

* Nusayri din adamlari, yerine getirdikleri dini hizmetler karsiliginda belirli bir iicret almakta

ve alinan bu ticrete zekat ad1 verilmektedir.
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eksenindeki tartigmalar ve girisimlerin en énemli sonucu, toplulugun orta-iist ve {ist
gelir grubuna dahil yiiksek Ogrenim gormiis, Nusayri inancini devam ettirme
konusunda c¢aba i¢inde olan kesimleriyle din adamlar1 arasindaki iligkilerin bir

Ol¢iide uzaklagmasidir.

Yukarida Ozetlenen projenin hayata gegirilmeyisinin Oniindeki en biiyiik
engellerden bir digeri, topluluk iiyeleri arasinda, devlet gorevlilerinin bdyle bir
girisime olumsuz yaklasacaklar1 diislincesinin yayginligidir. Bu ¢ekince aslinda
topluluk icinde, din adamlar1 ile egitimli kesimler arasindaki ayrimin da
belirginlestigi konulardan birisidir. Topluluk dist sosyal yasama katilimlarinin fazla
olmast nedeniyle, biiyilk kamudaki tartismalardan ve Tirkiye’de yasanan
gelismelerden din adamlarindan ¢ok daha fazla haberdar olan, egitimli kesimler, bu
konuda din adamlarinin fazla ¢ekingen davrandiklarini ve 6zellikle 1990’larin ikinci
yarisindan itibaren yasanan gelismelerin ve Avrupa Birligi katilim siirecinin bu tarz
girisimlere ge¢miste olmast muhtemel bakisi degistirdigi fikrini savunmaktadir.
Ancak, din adam1 olmayan kesimlerden de sik sik boyle bir girisim i¢inde olmalari
nedeniyle  takibata  ugrayacaklart ve  ‘iglerinin  bozulacagl’  korkusu
dillendirilmektedir. Bu anlamiyla korku, biiyiilk oranda etnik aidiyet ve bunu
gelistirmeye yonelik faaliyetlerin sosyal yasamin farkli alanlarinda yansimalar
bulacagi ve bunun bu tarz girisimlerde bulunanlarin kisisel yagamlarini olumsuz

yonde etkileyecegi diisiincesinden kaynaklanmaktadir.

Topluluk kamusunda din adamlar ile ilgili olarak siklikla dillendirilen bir

elestiri konusu da kimi din adamlarinin siyaset ile istigal etmesidir. Bugiine kadar bir
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din adaminin yerel ya da genel se¢imde aday oldugu goriilmemisse de kimi din
adamlarmin se¢im donemlerinde, belirli siyasi partilerin adaylartyla beraber hareket
ettikleri ve bu siyasetgilere oy verilmesi konusunda topluluga yonelik propaganda
yaptiklar1 hemen her katilimci tarafindan dile getirilmistir. Din adamlarinin, bu
tutumlarina getirilen temel elestiri, topluluk i¢inde bir ¢ok farkli siyasi goriisten insan
olmasina karsin, din adamlarinin biitiin toplulugu temsil ettigi ve bu nedenle siyasi
bir tavir almamalar1 gerektigi seklindedir. Bu elestirinin temelinde toplulugun daha
da zayiflamasi korkusu yatmaktadir. Din adamlarinin siyasi partilerle cok fazla
iligkili olmasi topluluk iginde kamplagmalara neden olabilir ve bu dini bir goriiniim
de kazanabilir. Bu korku egitimli kesimler arasinda sikg¢a dile getirilmistir. Bu
korkunun alt metninde din adamlarina bigilen statiiniin manevi boyutunun ne derece
giiclii oldugu vardir. Katilimcilarin yaklasimlarinda din adami neredeyse diinyevi
biitiin faaliyetlerden kendilerini arindirmasi gereken kisi olarak betimlenmistir. Bu
yonde giiglii bir talep olmasi din adamlarini sosyal yasamdan ayirma sonucunu
doguracaktir. Ancak, bu bakisa egemen olan anlayis din adamlarinin inancin temeli
olarak goriilmesidir. Etno-dinsel gruplarda din adamlarimin politik liderlikleri de
tistlendiklerine sik sik rastlanmaktadir. Ancak, etnik kimliklerin yavag yavas
asinmaya baslamasiyla birlikte topluluk i¢inde bagka bireylerin de genel ulusal
alanda topluluk liderliginden pay almaya yonelmeleri ve bu siiregte din adamlarina
sadece kendi asal alanlarina, yani dini gorevlerine ¢ekilmeleri i¢in baskilar yapmalari
¢ok dogal bir siiregtir. Bu siiregte bazi ¢atismalarin ortaya c¢ikacagi da asikardir.

Burada da etnisitenin aragsalciligi 6n plana ¢ikmaktadir.
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Din adamlarinin bugiin de toplulugun devaminin saglanmasi konusunda
merkezi bir konu olarak tartisiimasinin en 6nemli nedeni Nusayriligin evrensel
inanclardan farkli olarak, kutsal metinlerin sakli anlamlarinin oldugu ve bu anlamin
siradan insanlar tarafindan anlasilamayacagi/yorumlanamayacag ilkesi iizerine bina
edilmis olmasidir. Bu yoniiyle, inanci kabul etme beraberinde, dolaysiz bir bigcimde
yorumu yapacak, anlami olusturacak kisilerin gerekliligini de kabul etmek anlamina
gelmektedir. Din adamlar1 bu nedenle inancin vazgegilemez, diglanamaz bir yoludur.
Ayn1 zamanda bir Nusayri, inanci bir vicdan meselesi, bireysel bir mesele olarak

gorme ve kutsal metinlerle kendisi arasinda araci kabul etmeme yolunu da segemez.

6.2.5. Toplulugun Adlandirilmasi:

Etnik topluluklar, sosyal aktorlerin i¢inde yasadiklar1 topluluklara iliskin
yaptiklar1 tanimlamalar sonucunda olusan toplumsal kategorilerdir (Barth, 2001:13).
Etnik toplulugun kendini tanimlamasi genellikle kimlik diizeyinde; kimlik
tasariminin temel bilesenleri de kokler ve gecmis seklinde olmaktadir. Sosyal
aktorler, etnik kimliklerini kendilerini ve diger topluluklara mensup kimseleri
siniflandirmak i¢in kullanmaktadirlar (Barth, 2001:16). Etnik siniflandirma siirecinde
kiiltiirel farkliliklar 6ncelikle dikkate alinsa da, bu siirecte dikkate alinan Ozellikler
objektif olmayip, aktorlerin kendilerince Onemli gordiigli farkliliklardir (Barth,
2001:17). Etnik farkliligin taniminin yapilabilmesi i¢in, 6ncelikli olarak herhangi bir
alanda etnik farkliliklar1 ortaya c¢ikaran unsurlarin neler oldugunun sorulmasi
gerekmektedir. Orgiitsel agidan bakildiginda, ilk olarak farkli bir toplulugun olmasi

ve ikinci olarak bu topluluk i¢in gecerli olan standartlarin baska bir topluluk i¢in
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gecerli olan standartlardan farkli olmasi gerekir. Bu iki faktor, etnik farkliliklarin
nasil olustugunu agiklayamasa da bu farkliliklarin nasil siirekli  kilindigimi
aciklayabilir. Etnik topluluklarin varliklarinin devami, kiiltiirel davranig agisindan

farkliliklarint siirdiirebildikleri 6l¢iide miimkiindiir (Barth, 2001:19-21).

Tiirk (2005:31) Nusayri kelimesinin, Nusayrilerin kendileri tarafindan
bilinmedigini ve sadece bilimsel literatiirde kullanildigin1 belirtirken Adana’da bu
ismin halk tarafindan da da kullanildigina hatta Nusayri kamusundaki temel tartisma
ve boliinmelerden birinin bu noktada gerceklestigine tanik olunmustur.*’ Adana’da
toplulugun kendini tanimlamak icin Nusayri-Aleviler, Alevi Nusayriler, Arap
Alevileri, Alevi, Nusayri adlandirmalarin1 da kullanmaktadir. Ancak, rutin olarak

degil, lizerine diigtiniilerek kullanilmaktadir.

49 Tiirkiye Nusayrilerinin kendilerini diger Alevi topluluklardan ayirmak igin Nusayri ismini
kullanmalar1 oldukg¢a farkli bir siirecin sonucunda gergeklesmistir. Melikoff (1994:34), Nusayri
kelimesinin Suriye’de geleneksel olarak kullanilirken, Fransiz manda yonetimi sirasinda bu sdzciigiin
yerini Alevi (Arapga seslendirilisi ve Latin dillerindeki yazilisi genellikle Alawi seklindedir)
kelimesinin aldigin1 ve Tiirkiye’deki kullanilan Alevi kelimesinin de Suriye’deki Nusayrilere Alevi
denmeye baslanmasindan sonra yayginlik kazanmis olabilecegini belirtir. Nusayri terimi yerine Alevi
kelimesinin kullanilmasinin en 6nemli nedenlerinden biri, daha Once belirtildigi gibi Nusayri
kelimesinin hakaret amacli olarak kullanilmasidir. 1980°lerde Suriye’deki Siinni gevrelerce baslatilan
ve bu toplulugun Islam igi mi yoksa dist mu oldugu tartigmalarinda da toplulugun Miisliiman
Miisliimanlar oldugu fikrini benimseyenler ise Alevi terimini kullanmayi1 tercih etmistir (Van Dam,

2000:179).
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Topluluk i¢inde, basta din adamlari olmak {izere toplulugu Caferi olarak
tanimlama egiliminde olan bir grup da mevcuttur. Bu egilimin altinda yatan nedenin
Alevi isminden bir dl¢iide uzaklagma ¢abasi oldugu sdylenebilir. Ayrica, Aleviligin
Tiirkiye’deki tartismalar sonucunda amorf bir goriiniim kazanmis olmasi da daha
sistematik olan ve Islam diinyasinca kabul edilen Caferilik adinin benimsenmesinde
etkisi olabilir. Ancak, bu tanimlama o6zellikle Caferiligin Iran ile bir tutulmasi
nedeniyle topluluk iginde belirli bir tepkinin dogmasina da neden olmaktadir. Bu
konudaki farkli bir yaklagim da toplulugun bagli oldugu inancin Caferilik i¢indeki bir
tarikat olarak tamimlanmasidir. Bu nedenle Caferiligin bolgede az da olsa
yayginlastig1 sdylenebilir. Bu yayginlasmada bolgede Nusayrilere yonelik Iran
kaynakli yaym faaliyetinin bulunmasi bir Olgiide etkili olmustur. Bu yayin
faaliyetinin bir pargasi olan dergilerin bir kisminda, Nusayri din adamlar1 da

yazmaktadir.

Katilimeilar farkli adlandirmalarin kaynagini, inang ile baglarimi geleneksel
vasitalarla kuramayan bir kitlenin giin gittikce ¢ogalmasi olarak gostermektedir.
Inangsal egitimin geleneksel aktarim mekanizmalarinda yasanan zorluklar, inang
konulu tartigmalarin biiyiik kamusallik i¢inde glin gegtikce daha ¢ok tartisiliyor
olmasi topluluk {iyelerinin toplulugu adlandirirken kullandiklar1 terimlerin
cogalmasimna neden olmustur. Bu tartigmalarin televizyon, kitap ve gazetelerde

yiritiilityor olmas1 bundan etkilenen kitlenin genislemesine neden olmaktadir.

Topluluk i¢indeki asil tartigma konusunu ise, Nusayri adlandirmasinin

kullanilip kullanilmamasidir. Topluluk i¢inde Nusayri adlandirmasina net bigimde
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karst ¢ikan bir kesim mevcuttur. Bu kesim farkli adlandirmalar; 6rnegin, giliney
Alevileri, Akdeniz Alevileri gibi isimler onermektedir. Kimi topluluk iiyelerinin
biiylik kamusal alandaki toplantilara Nusayri adi altinda katilmalari kimi din
adamlarinin biiyiik tepkisine neden olmustur. Bu tepkinin nedeni olarak da Nusayri
isminin topluluga hakaret amacl bir adlandirma olarak Siinniler tarafindan tiiretilmis
bir kelime oldugu iddias1 vardir. Ilk olarak belirli kisiler arasinda baslayan bu
tartisma zaman iginde topluluk i¢inde yayginlagsmig ve farkli fikirde olanlar Nusayri
mahallelerinde bu konu hakkinda, karsi tarafi itham eden ciimleler de igeren
karsilikli  bildiri  dagitmislardir. Nusayri isminin  kullanilmas1  gerektiginin
savunuculari, bu ismin hakaretle birlikte kullanilmis olmasinin onu terk etmeyi
gerektirmedigi ve bu davranigin takkiyyeden oOte bir caba olmadigi fikrindedir.
Toplulugun adlandirmasinda bir diger vurgu anadiledir ve bu adlandirmada Arap
adlandirmasi goriilmekte, ancak dil referansli adlandirmaya inang mutlaka
eklenmektedir: Arap Alevisi. Bu tartismayr son derece Onemli kilan nokta
tartismanin biliyiik oranda din adamlart ile yiiksek 6grenim gormiis, list-orta ve {ist
gelir grubuna baglh kigiler arasinda son derece sert bir sdylem kullanilarak
gergeklestirilmis olmasidir. Bu yoniiyle s6z konusu bu tartisma, yasanan sosyal
degisme siirecinin sonucunda Nusayri toplulugu i¢indeki sosyal tabakalagsmanin
gecirdigi doniisimii 6zetler niteliktedir. 1970’lerde, bliylik ciftci ve sanayicilerle
birlikte toplulugun iist tabakasini olusturan ve dini kimlikleri nedeniyle uygulama ve
kararlart neredeyse tartisilmayan din adamlarinin, 1980 sonrasi genisleyen yiiksek
Ogrenim gOrmis, Ust-orta ve ist gelir grubuna dahil yeni bir iist tabaka gurubu

tarafindan artik sorgulanabildiginin bir gostergesidir.
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6.2.6. Mahalle Disina Go¢ ve Mahallelerin Homojenligini Yitirmesi:

Adana’nin mekansal gelisimin 6nemli bir yoniinii olusturan, ‘Kuzey Adana’
olarak adlandirilan proje, bir simge olarak oldukca fazla anlami bir arada
barindirmaktadir. Kimilerine goére Adana’nin sikigtk ve imarsiz ge¢misinden
kurtulma, biiyiik bir belediyecilik basarisi, kentsel hizmetlerin daha iyi sunuldugu bir
bolge, daha iyi yapt malzemelerin kullanildig1 konutlar1 iceren bir alan, Adana’nin
sicak yaz aylarinda daha serin olan bir bolge, bolgedeki tarim arazilerini kurtaracak
bir proje, ucuz ve iyi konut arzinin gerceklesmesi i¢in ucuz arazilere yonelinmesi
veya tam tersi bir bakisla kentin bir beton kiitlesine cevrilmesi, estetik zevkten
yoksun bir bolge olarak goriilebilmektedir. Ancak, Nusayri toplulugu icin bir
sehircilik ya da konut projesi degil, toplulugun kiiltiirel biitiinliigiine ve dolaysiz
bicimde devamliligina yonelik en biiyiikk tehdit olarak anlamlandirilmaktadir.
Topluluk i¢indeki kamusal tartismalarda dnemli bir yeri bulunan bir din adaminin

deyisiyle “kuzey Adana” kendileri i¢in “yikim” olmustur.

Kuzey Adana’nin, Nusayriler i¢in bu derece biiyiik bir tehlike olusturmasinin
en Oonemli nedeni, kuzey Adana’daki biiyiik bir konut arz1 ve 6deme kolayliklari
nedeniyle satin alinabilecek konut sayisinin yiliksek olmasi nedeniyle toplulugun
maddi kosullar1 uygun kesimlerinin bu bolgeye ikamet etmeye yonelmesi seklinde
Ozetlenebilir. Geleneksel Nusayri mahalleleri disina gogiin neden daha onceki
tarihlerde gerceklesmediginin en 6nemli iki nedeni ise, daha once etnik kimligi

belirgin olmayan alanin sadece iist gelir grubundan olanlarin satin alabilecegi
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konutlar icermesi, ikincisi ise bunun disindaki alanlara go¢ etmenin topluluk iyeleri

tarafindan etnik dnyargilar nedeniyle imkansiz goriilmesidir.

Topluluk i¢inde 6zellikle, orta yas lizerinde bulunan ve mahalle disinda ikamet
eden kesimlerde mahallelere doniis sikca bir 6zlem olarak, zaman zaman da bir proje
olarak dillendirilmektedir. Bu istegin gerceklesmeme gerekgesi olarak da siklikla
mabhallelerin mevcut durumu gosterilmektedir. Mahalle disinda, farkli bir yapi
kalitesine alismis olanlarin tekrar mahalleye donmesi yeni konutlarin insasi ile
miimkiinken mahallelerde yeterli arazinin kalmamasit bir engel olarak One
stiriilmektedir. Ayn1 zamanda mahallelerdeki altyapi, yol, ulagim gibi hizmetlerdeki

eksikliklerin de bu doniis istegini azaltigi/engelledigi dile getirilmektedir.

Mahallelere donme istegi, genellikle erkekler tarafindan dile getirilmesine
duyulmasina karsin, kadinlar ve genglerin bunu istememeleri olduk¢a manidardir. Bu
durumu yasanmis bir 6rnek olay iizerinden bir katilimeir (Mustafa, 52 yasinda,
mimar), yasanmis bir olay lizerinden anlatmistir. Katilimci, mahallede bulunan bir
narenciye bahgesinin sahibinden bir teklif almigtir. Narenciye bahgesinin imara
alinmasi lizerine arazinin sahibi, katilimciya bu arsay1 kat karsiligi teklif etmis ve
cok ciizi bir pay istedigini sdylemistir. Bunun iizerine katilimci, yapmay1 diisiindiigi
sitedeki konutlardan satin alabilecek giigte olan ve mahalle disinda oturan kisilerle

goriismeler yapmustir. Katilime1 bu goriismelerini sdyle aktarmistir:

Ben yasta, yani olgun insanlarla konustum, sanki hep bir agizdan

koro halinde “aman bdyle bir sey yap biz haziriz” seklinde cevap aldim.
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Yani, burada konut satin alabilecek maddi giicii olan insanlarin % 90’1
hi¢ miibalasiz bana bdyle bir sey yapmam halinde benden konut satin

alacaklarini igtenlikle, sevkle ve giiler yiizle ifade ettiler.

Ayni katilimeinin aktardigina gore, bu taleple yetinmeyen katilimer goriistiigu
kisilerin esleri ve ¢ocuklariyla, boyle bir proje baslatirsa oralarda oturmay1 isteyip
istemeyecekleri konusunda goriigmiistiir. Katilimer aldigi cevabi su sekilde
aktarmistir: “Cocuklariyla, esleriyle konustum, tam tersi bir netice, % 90’1 o tarafi
tercih etti ve ben bunun tlizerine bodyle bir projeyi uygulamaktan vazgectim”.
Katilimcer aldigi bu olumsuz cevabin gerekgelerini sordugunda aldigi cevaplart su

sekilde aktarmistir:

Ben ¢ocugumu daha farkli bir okula gondermek isterim, burada iyi
bir egitim yok, buraya iyi 6gretmen gonderilmiyor. lyi dgretmenler sehir
merkezinde belli bash okullara gonderiliyor. Acemi, stajyer bilmem ne
Ogretmenler de bizim buradaki kenar mahalle okullarina gonderiliyor.
Ben buradan ¢ocugumu servisle iste her giin bilmem nerelere
gonderecegime Oyle bir yerde otururum. Bir egitim, iki saglik. Burada
diyor, sivrisinek bilmem ne miicadelesi tam anlamiyla yapilmiyor. Ug
altyapi, ya buraya diyor, iste elektrik devamli kesiliyor, bilmem sey
yetersiz. Ulasim iste yeterli degil bilmem sey degil. Simdi bir de kenar

mabhalle olmasi yani Yiiregir olmasi ayr1 bir sey.

259



Ozelikle genclerin kuzey Adana’da ikamet etmeyi tercih etmelerinde
geleneksel Nusayri mahallelerinde sosyal faaliyetlerde bulunulabilecek mekanlarin
olmamast etkilidir. Bu mahallelerde, sayilari olduk¢a az olan, internet kafeler ve
kahvehaneler diginda higbir sosyal mekanin olmamasi nedeniyle gengler, genellikle,
sehrin sosyal ve kiiltiirel olarak gelismis mekanlarina gitmektedirler. Nusayri
mahallerinde her giin dongiisel bir bi¢imde yasanan durum, genglerin biiylik bir
kesimin mahalle disma gidip aksam geri dénmesidir. Ikinci olarak, mahallelerde
belirli bir gézetimin olmasi nedeniyle geng katilimecilar, rahat hareket edemediklerini,
Ornegin bira igemediklerini, kiz arkadaslariyla gezemediklerini ifade etmektedir. Bu
nedenle, genclerin tamamina yakini, miimkiin olursa, mahalle diginda yasamay1

tercih ettiklerini belirtmislerdir.

Mabhallelerde yasanan kentsel hizmetlerdeki yetersizlik yaninda merkezi
idarenin sundugu egitim ve saglik hizmetlerindeki diistikliik de, goclin Snemli
faktorlerinden biridir. Bu nedenle, ekonomik giicii olanlar ¢ocuklarinin bu bolgede
yasamasi ve egitim almasi yerine bu hizmetlerin daha iyi verildigini diistindiikleri
kentin diger bolgelerine go¢ etmektedir. Bu noktada 6nemli olan toplulugun yerel
yonetim yaninda merkezi idarenin saglamak zorunda oldugu hizmetler ile ilgili
olarak taleplerini etkili bir bicimde dile getirmemeleridir. Siirekli yakinilan bu
konular girisime doniismemektedir. Gergekten mahallelerde yasayanlar, 6zellikle
egitim konusunda dnemli bir sorun yasanmaktadir. Ozellikle sabah saatlerinde kentin
gelismis bolgelerine 6grenci tastyan servis araglarinin sayisinin ¢oklugu bu durumu

acik bicimde gostermektedir.
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Bolgedeki hizmet eksikligi ile ilgili olarak topluluga yonelik 6nyargilarin ve
ayrimci yaklagimlarin etkili oldugu da sik¢a dile getirilmektedir. Bu sorunu bir

katilimci su sekilde dile getirmistir:

Simdi adeta yaraya parmak bastiniz, bizi derin bir yerimizden
yaraladiniz, kalbimizden yaraladiniz {iziilerek sdyliiyorum. Siyaset
yapmak yakismaz bir hocaya, maalesef biz hizmet gérmiiyoruz, ge¢miste
de bugiinde de, yani bu yol (Seyh Cemil Caddesi) parke tasti 70’lerde
daha sonra beton yapildi, beton iizerinde de bes santim asfalt yillara
yayildi, su anda yamalarla idare ediyoruz. Yani kisacasi bu bolge kuzey
Adana’yla kiyaslanamaz, hizmetin %99,99’u kuzeye gider, buraya
sadece ¢oOpler temizleniyor sag olsun ¢ok biiyilik, yolda ¢ok biiyiik bir
cukur olusursa onu kapatiyorlar, 6zellikle bir biiylik geldigi zaman, bir
devlet bliyligiimiiz geldigi zaman kapatiyorlar sag olsun, bunun disinda
pek bir hizmet gdrmiiyoruz biz. Burada Anadolu lisesinin yerinde
Almanca egitim veren bi Anadolu lisesi vardi ama bu bolgeye yakismaz
dendi, geri kalmis bi bolge artik ailelerden mi kaynaklandi, bi baski
sonucu milli egitim bunu kuzeye gonderdi hayirlisi olsun. Sanki orada bi
niifus yogunlugu var da bilemiyorum yani kimseyi yaralamak degil
gayem ama biz hizmet gérmiiyoruz. Boliiclilik yapiliyor desem belki
haksizlik etmis olurum, bdliiclilik yapiliyor desem umarim boliiciiliik
yapilmiyor, Alevi-Siinni ayrimi yapilmiyor (Ekber, 52 yasinda, din

adamn).
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Ancak, ayrimcilik yapildigi seklinde dile getirilen goriislerin gerceklerle tam
olarak Ortlistiigli sdylenemez. Clinkii, yakin donemlerde gerek Seyhan gerekse
Yiiregir belediye baskanligini yapan Nusayriler olmustur. Bu kisilerin belediye
yonetimleri sirasinda da Nusayri mahalleleri genel olarak hizmet almamistir. Nusayri
mabhallelerinin hizmet almamasinin asil nedeni olarak, bu hizmetlerin siirekli bir
bicimde kuzey mahallelerine ydnlendirilmesi goriinmektedir. Buna karsin hizmet
eksikliginin, ayrimciliktan kaynaklandigi seklindeki bu serzenis, sdylem olarak
oldukca Onemsenmelidir. Topluluk {iyeleri arasinda yaygin olan bu sdylemin,
ayrimeciligin - delili olarak bdlgelerindeki hizmetin yetersizligini gostermeleri

yasadiklar1 bolge ile iligkilerinin ne derecede 6zdeslestiginin bir gostergesidir.

Geleneksel Nusayri mahallelerinde yasayan katilimcilarin, kuzeye goc etme
firsatlar1 olmasi durumunda, bu firsati degerlendireceklerini belirtmelerine karsin,
hali hazirda kuzeye goc¢ etmis olanlara yonelik biiylik bir tepki gostermeleri
goriismeler sirasinda sik¢a karsilasilan bir durumdur. Bu tepki, mahallelerin mevcut
durumun miisebbibi olarak, bir Olgiide, go¢ edenlerin  goriilmesinden
kaynaklanmaktadir. Kisilerin maddi durumlart iyilestikge kuzey Adana’ya gog
etmeleri, mahallelerde yasayanlar tarafindan topluluga sirt c¢evirme olarak
goriilmekte ve bu kisilerin topluluktan ayrilmak i¢in bunu yaptiklarini séylemelerine
neden olmaktadir. Yiiregir’de yasayan bir din adami bu goc ile ilgi goriislerini su

sekilde belirtmistir:

E simdi onlar yasiyorsa Tiirklesmek, yani ben agik konusayim,

kendi dillerini kendi bir seylerini degistirmek istiyorlar. Bugiin burada
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dogmus, burada biiylimiis, burada barinmis, birak git sen carsida yasa.
Efendim kendi milletinle yasamak daha iyi degil mi? (Mehmet, 51

yasinda, din adamn).

Kamusal tartigmalarda kuzeye go¢ edenlere yonelik; rahat yasam i¢in topluluga
sirt ¢evirmek, kendi bolgelerini imar etmek yerine hizmet alan bolgelere gitmeyi
segcmek seklindeki elestirilere karsin kimi katilimeilar, go¢ edenlerin topluluga sirt
cevirmediklerini hadld dini konularda mahallelerle baglarini devam ettirdiklerini
sOylemektedir. Bu yaklasimdan farkli olarak kimi katilimcilar, bu gogiin toplulugu
zayiflatmak i¢in bilingli bir bi¢imde planlandigin1 ve gerceklestirildigi dile
getirmistir. Bu goriisii savunanlara gore bolgelerine hizmet getirilmemesi tamamen
toplulugun bikkinlik duyarak daha rahat yasayacagi, hizmet alabilecegi bolgelere gog
etmesini ve bu yolla toplulugun ortadan kalkmasini saglamak igin gerceklestirilmis
bir projedir. Biiyiilk oranda basariya ulastigi disiiniilen bu proje sonucunda
toplulugun dagilma noktasina geldigi savunulmaktadir. Bu sdylemde, go¢ edenler bu

defa gergeklestirilen plan1 anlamayan kisiler olarak gosterilmektedir.

Hemen hemen biitiin katilimcilar tarafindan mahallerde yasanan en &nemli
sorun olarak, giivenlik gosterilmektedir. Hemen hemen her goriismede, gecmigin
giivenli ortamriyla bugiiniin giivensiz ortami arasinda yapilan ¢esitli karsilastirmalar
dile getirilmistir. Nusayri mahallerinin ¢evresinde olusan mahallelerde biiyiik
cogunlukla Kiirtler yagamakta ve bu nedenle de giivenlik sorunun kaynagi olarak da
Kiirtler gosterilmektedir. Bir katilimc1 gegmis ile bugiin arasindaki farki su sekilde

aktarmistir:

263



70’lere kadar biz evlerimizin kapisini kitlemezdik yatarken, acik
kalirdi, siirgiiyii ¢ekmezdik, disarida bakir esyalarimiz, bahgede
camasirlar vesaire. Sonra gd¢ olayl yavas yavas baslayinca bu esyalar
eksilmeye basladi, biz dnce o esyalart toplamaya basladik disardan,
kapimizi kitlemeye basladik, oyle bir hale geldi ki simdi Adana, eski
Adana yeni Adana artik demir kap1 koyuyorsun, efendim ¢ Kkilitli,

panjurlu yani (Can, 57 yasinda, manifaturact).

Bu sekilde tanimlanan giivenlik sorununun kaynagi olarak Kiirtlerin goriilmesi,
Kiirtleri, otekilestirme siirecinde Onemli bir atif kaynagi haline donlismiistiir. Bu
otekilestirme stirecinde, Kiirtler, topluluga yonelik fiziksel giivenlik sorunlarinin
kaynagi olarak da goriilmektedir. Ancak, dikkat ¢ekici bir nokta su¢ islemenin Kiirt
olma ile iligkilendirilmemesi ve Kiirtlerin su¢ islemesinin nedeninin onlarin iginde
bulunduklar1 ekonomik zorluklar oldugunu dile getirilmesidir. Kiirt gdg¢menlerin
gelis kosullar1 dikkate alinarak yapilan bu yorumlar, bir bigimde, toplulugun Kiirtlere

kars1 olan tavrinin yumusamasina neden olmaktadir.

Kiirtlere yonelik giivensizligin en dnemli nedenlerinden biri, bu topluluktan
kisilerle belirli bir iligki kurulamamasidir. 1980’lerin ikinci yarisindan itibaren,
neredeyse birden bire, yasanan yogun go¢ neticesinde yeni gelen gogmenlerle yeterli
diizeyde sosyal bag kurulamamistir. Bu durum, goriismelerde de ortaya ¢ikmis ve
katilimcilar ‘eski Kiirtler’ ve ‘yeni Kiirtler’ diye bir ayrimi sikca dile getirmislerdir.

Eski Kiirtler, bolgeye ¢alismak i¢in gelen belirli bir siire ¢aligtiktan sonra toplulugun
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gilivenini kazanan ve bunun iizerine arazi satin alip bolgeye yerlesenleri; yeni Kiirtler
ise, 1980’lerin ikinci yarisinda bolgeye birdenbire akip gelen gé¢men kitlesine

mensup olanlari isaret etmek i¢in kullanilmaktadir.

Nusayri Mahallelerine yonelik en 6nemli sorun olarak mahallelerin etrafindaki
tarim arazilerinin siirekli bir bigimde tahrip edilmesi ve tiriinlerinin ¢alinmasi olarak
gosterilmektedir. Bu olaylar, mahalle disina goge yonelimde etkili olmak yaninda,
tarim arazilerinin konut alanlarina doniismesinde de etkili oldugu vurgulanmistir.
Diger taraftan, mahallelerin i¢inde bulundugu bu giivenlik sorunu mahalle disina gog
edenlere yonelik sOylemsel bir baski araci olarak da kullanilmaktadir. Go¢ edenlerin
en azindan geride kalanlar1 diigiinerek arazi ve konutlarin1 satmamalari siklikla dile
getirilmekte ve son yillarda bu egilimin giiclendigi de sdylenmektedir. Bir katilimci
“satan yok satana da lanet okuyan ¢ok” (Vahit, 61 yasinda, emekli isci) diyerek,

toplulugun bu duruma tepkisini dile getirmistir.

Inangsal/kiiltiirel degisimin dnemli bir bileseni olarak mekansal degismenin ve
bu degisme sonucunda gegmiste sakinlerinin tamaminin Nusayri oldugu mahallelerin
artik baska topluluklarin yerlesim alanina doniismesi Onemli bir neden olarak
gosterilmektedir. Go¢ eden insanlarin gittikleri bolgede azinlik durumuna diismeleri
genis Oteki denizi iginde bir kisisel ada halinde yasamalar1 yaninda bu gdciin
toplulugun demografik giiciiniin zayiflatmasi da gosterilmektedir. Ancak, inancin
asimnmasinin, bu goéc¢ sonucunda en Onemli etkisinin mahallelerdeki homojenligin
yitirilmesi ve bunun sonuglari olarak gosterilmektedir. Gegmiste, her biri birer kapali

sosyal sistem gibi varligini siirdiiren bu homojen mahalleler 6nemli bir sosyallesme
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alamdir. Evler yaninda, sokaklarin da etnik kimligin edinilme siirecinin énemli bir
alan1 oldugu, bu mahallelerde, heterojenlige dogru bir doniisiimiin yasanmasi
sonucunda sokaklar, Nusayri kimliginin sergilendigi alanlar olmaktan c¢ikmustir.
Yiiregir’deki Nusayri mahallelerinde bu durum hemen hemen hi¢ goriilmezken,
Seyhan ilgesindeki bir ¢cok Nusayri mahallesinde, ikamet eden Nusayrilerin sayisi

olduk¢a azalmis hatta kimi mahallelerde Nusayri niifus yok denecek kadar azalmustir.

Nusayri Mahallelerindeki gd¢ sonucunda, geg¢miste sosyal yasamin Onemli
Ogeleri olan bazi 6zellikler ortadan kalkmistir. Go¢ sonucunda homojenligini yitiren
ve farkli topluluklardan topluluklardan insanlarin yasadigr bir ¢ok Nusayri
mahallesinde, gegmiste cenaze ve bayramlar i¢in sokak baslarinda bagirarak ¢agri
yapan davetgiler bugilin mahallelerin yeni 6zelligi nedeniyle hemen hemen ortadan
kalkmis ya da artik bagirmadan kapiya gelerek cagri yapmaya baslamistir. Bu
durumun istisnast Akkapit ve Midik gibi mahallelerdir. Bu mahalleler, Seyhan
ilgesindeki hemen hemen tek homojen Nusayri mahalleleridir. Bu gogiin bir diger
onemli bir sonucu da din adamlarinin, topluluk iiyelerine daginiklik nedeniyle
ulagamamasidir. Gegmiste ayn1 mahalle i¢inde yasayan insanlar bir bigimde belirli
din adamlarinin kontrolii altinda iken glinlimiizde kuzey Adana’ya gdg ile birlikte din
adamlar1 ile topluluk tiyeleri arasindaki iliskiler sinirli bir diizeye inmis, bazi
durumlarda ise ortadan kalkmistir. Bu durumda, din adamlari, dini bilgilerini
aktaramaz hale gelmistir. Bununla bagintili olarak gbd¢ eden niifusun ‘asimile
olmasi’ndan s6z edilmektedir. Geleneksel olarak kendisini mekénsal homojenlik ile
var eden Nusayri inancinin mekansal dagilma sonucunda zayifladig1 soylenmektedir.

Mekansal dagilma yiiz yiize etkilesimi ortadan kaldirdigi gibi, sosyal kontroliin
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zayiflamast sonucunu da dogurmustur. Geg¢miste ve bu giin homojen olan
mabhallelerde inangsal pratikler giinlik yasayisin bir parcasidir ve kisiler giinliik
hayatin dogal akisi iginde bu pratiklerden haberdar olurlar, ancak kuzeye goc
sonucunda bu bolgelere yerlesen insanlar dini pratiklere sadece 0zel giinlerde ve
ozellikle kendi kutladiklar1 bayramlarda katildiklar i¢in inangsal etkilesim ortadan
biiylik oranda kalkmigtir. Kuzeye go¢ sonucunda bir ¢ok Nusayri mahallesinde
heterojen bir ortamin olugsmasi bu mahallede kalan az sayida Nusayrinin, inancinin

bir ¢cok pratigini yerine getirememe sonucunu dogurmustur.

Goriildiigii gibi Nusayri kamusalliginda geleneksel Nusayri mahalleri digina
gdc ve bu go¢ sonucunda bu mahallelerin homojenligini yitirmesi, toplulugun
devamliligiyla dogrudan iligkili bicimde kavranmaktadir. Toplulugun geleneksel
dayanisma Oriintiiler ile bir arada yasadigi bu mahallerden gogilin hizlanmasi, ¢ok
uzun sirelerde olusturulmus sosyal iligki agalarinin, dayanisma Oriintiilerinin ve
sosyal yasama dair kurallarin da temelden sarsilmasi sonucunu dogurmustur.
Toplulugun temel 6zelligi olan Nusayri inancinin ezoterik bir inang olmast nedeniyle
toren ve ibadetlerin gizli olarak yerine getirilmesi zorunludur. Ancak, Nusayri
mahalleleri homojenligini yitirdik¢e toren ve ibadetlerin gizli bigimde yerine
getirilmesi imkan1 da gilin gegtikge azalmaktadir. Bu nedenle topluluk kamusalliginda
mabhallelerin ~ homojenligini  yitirmesi  inancin ~ devamliligt  sorunuyla

iligkilendirilmektedir.
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6.2.7. Siyaset:

Gergeklesen genel ve yerel se¢imler oncesinde Nusayri kamusalligi iginde
toplulugun hangi parti/partileri desteklemesi gerektigi konusu yogun big¢imde
tartisilmaktadir. Bu nedenle siyaset, Nusayri kamusalligin1 anlamak i¢in iizerinde
durulmasi gereken bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica se¢imler Oncesinde
Nusayri adaylarin, se¢cim listelerinde yer alma yoniindeki calismalari ile kentteki
diger etnik topluluklarla siyasi alanda kurulan iliskiler ele alinmasi gereken

konulardir.

Nusayrilerin siyasi egilimlerine bakildiginda, gecmisten bugiine kadar yogun
bir bigimde destekledikleri partilerin, Demokrat Parti deneyimi hari¢ tutulursa, CHP
ve diger sosyal demokrat partiler oldugu goriilmektedir. 1980 Oncesinde yasanan
yogun siyasi kamplagsmalar doneminde, Nusayrilerin daha sol hareketlere katildig1 ve
Nusayri mahallelerinin, birgok asir1 sol hareketin ‘kurtarilmig mahalle’sine
doniistiigi de bilinmektedir. Ancak, Nusayrilerin sol siyasi partilere yonelik
desteklerinde 1991 yilinda 6nemli bir kirilma yasanmistir. 1987 se¢imleri ve
ardindan 1991 yilinda yapilan se¢imlerde CHP gelenegi disindaki, sag partilerden,
DYP ve ANAP’tan bazi Nusayriler milletvekili se¢ilmistir. Bu durum, daha sonraki
yillarda Nusayrilerin bircok partiden aday olmalarinin baslangici olmustur. Daha
onceki yillarda sosyal demokrat olmayan bir partiyi desteklemek, bir katilimcinin
sozleriyle (Isa, 54 yasinda, esnaf), topluluk iginde “ayip karsilamlan, gizlenmesi

gereken” bir davranig olarak goriilirken 1991 secimlerinde yasanan gelisme, bu
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tavrin biiylik Ol¢iide degismesine ve Nusayri adaylarin sag partilerin se¢im

listelerinde yer almasina neden olmustur.

Partilerin, Nusayri oylarina yonelik faaliyet gostermeleri bir bakima ¢ok ince
hesaplarin yapildig1 bir siirectir. Partilerin genel uygulamasi, oy orani dikkate
almarak Nusayri adaylara belirli bir kontenjanin tanindigr  izlenimini
uyandirmaktadir. Adana’daki yiiksek oy oranlari nedeniyle, partilerin, Nusayri
adaylara listelerinde yer verme yoniinde bir ¢aba i¢inde olmalari, topluluk iginde de
kisa stlirede karsiligint bulmustur. Birgok durumda adaylar, topluluk igindeki etkin
konumlarii parti yetkililerine gostererek adaylik talep etmektedirler. Aday olmak
isteyen kisinin, topluluk igindeki etkin konumu ise temel olarak o kisinin iki
ozelligine baghdir: kisi ya tist gelir grubundandir ya da bir din adaminin ailesindedir.
Ancak, alt1 ¢izilmesi gereken nokta, daha onceki boliimlerde de belirtildigi gibi
1980’lere kadar olan siirecte topluluk iginde iist gelir grubunu olusturan biiyiik ¢iftei
aileleri ile din adamu aileleri arasinda akrabalik baginin ¢ok yaygin bicimde kurulmus
olmasidir. Bu nedenle, siklikla aday hem iist gelir grubundan hem de din adami
ailesinden olmaktadir. Bir kisinin din adam ailesinden olmasi o kisinin din adami
oldugu anlamina gelmemektedir; ¢iinkii bir kisinin din adam hiiviyeti kazanmasi i¢in
dini ibadetleri yonetmesi gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda aday olan kisi bir
din adaminin ailesine dahil olmanin sagladig1 sosyal prestijden yararlanmaktadir ( bir
din adaminin aday oldugu bugiine kadar yasanilmamis bir durumdur). Kisinin
adayligin1 agiklamadan once topluluk icinde belirli oranda bir destek saglamasi da
olduk¢a dnemlidir. Adaylarin bu yondeki ¢aligmalar1 genellikle topluluk i¢inde etkili

kanaat onderleri ile gorlisiip adayliklar1 konusunda bir nevi ‘icazet’ almalari
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biciminde ger¢eklesmektedir. Nusayri ve topluluk icinde belirli bir sosyal statiiye
sahip oldugu; toplulugun kanaat 6nderleri tarafindan tasvip edildigi i¢in aday olan bir
kisinin se¢im c¢aligmalar1 da biiyilik oranda toplulugu etnik bilinglilik konusunda bir
Olciide seferber etmeye calismak seklinde gerceklesmektedir. Bu yonde bir faaliyet,
genellikle, aday1 destekleyen kisilerin toplu ibadetler sonrasinda yapilan sohbetlerde,
adayin ve partisinin desteklenmesinin toplulugun yararina olacagina dair konusmalar
yapmast seklinde gerceklesmektedir. Daha once belirtildigi gibi, toplu ibadetler bir
cok Ozelligi nedeniyle topluluk ig¢i iletisimde birer santral iglevi yerine getirmektedir
bu nedenle adayin destekgileri se¢cim Oncesindeki her toplu ibadete katilmaya
calismaktadirlar. Kisaca ifade etmek gerekirse etnisite, siyasi baglamda
aragsallagsmaya baslamakta, etnik toplulugun giicli ve aktifligi siyasi se¢imlerdeki
adaylarin ‘liste pazarliklarinda elini giiclendirici bir karta’ donlismektedir. Siyasetin
Nusayrilere yansimasi da biiyiik 0l¢iide bu dogrultuda olmaktadir. Se¢imler dikkate
alindiginda 6zellikle Nusayri mahallelerinin belirli partilere ‘blok olarak’ destek
verdikleri goriilmektedir. 2002 yilinda milletvekili genel secim sonuglar
incelendiginde bu agik bigimde goriilmektedir: bir Nusayri mahallesinde tipik sonug
ilk sirada CHP’nin, ikinci sirada GP’nin bulunmasi AKP, MHP ve DEHAP’a
neredeyse hi¢ oy ¢ikmamasidir. CHP nin ilk sirada yer almasi toplulugun gegmisinde
stirekli tekrarlanan bir durumken, GP’nin biiyiilk basarisinin altinda yatan neden
adaylarinin Nusayri olmasidir. Katilimeilarin ifadelerine gore de se¢imler sirasinda
CHP’den aday olan Nusayri adaylar ile GP’nin Nusayri adaylar1 Nusayri
mahallelerinde ¢ok yogun bir propaganda faaliyeti ger¢eklestirmislerdir. Bunun

tersine bir Kiirt mahallesinin tipik sonucu ilk iki sirayt AKP ve DEHAP’in
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paylasmasi, Siinni-Tiirk bir mahallede ise AKP’nin birinci MHP veya GP’nin ikinci

olmasidir (bkz. TABLO 15, 16).

Gerek adaylarin belirlenme siirecinde gerekse toplulugun oy verme
davraniginda etnik kimligin biiyilk bir onem tasimasina karsin, son donemlerde
siyasetin etnik kimlikle iligkili olarak yapilip yapilmamasi konusunda farkli goriisler
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu goriislerden birincisi toplulugun varligini devam
ettirmesi i¢in toplulugun siyaset yapan, siyasi mevkilerde bulunan iiyelerinin olmasi
gerektigi yoniindedir. Bu goriisii savunanlara gore, “toplulugu savunmak i¢in giiclii
olmak gii¢lii olmak i¢in de siyasi etkinlik yapmak” (Hiiseyin, 53 yasinda, emekli
is¢i) gerekmektedir. Bu goriisii savunanlara gore, siyaset ayni zamanda toplulugun
sorunlarinin agilmasi i¢in gerekli girisimlerin yapilabilecegi bir alandir. Bu anlamryla
topluluk kimligine bagli bir siyaset yapilmasi ayn1 zamanda toplulugun sorunlarinin
biiylik kamusal alana taginmasi ve genel politikalar yoluyla ¢6ziimlenmesi anlamina
gelmektedir. Genellikle, egitimli orta yas iizeri kesimlerden taraftar bulan bu fikrin
tam karsitinda yer alan ikinci goriis ise, etnik sorunlarin siyaset ile
iligkilendirilmemesi gerektigi seklinde Ozetlenebilir. Bu goriisii savunanlara gore
etnik sorunlarin siyaset iginde, farkli bir ifadeyle, siyasi araglarla ¢coziimlenmeye
calisilmasi topluluga yonelik olumsuz imajin giiclenmesinden baska bir sonug
dogurmayacaktir. Bu goriliste olanlarin, birinci goriisii savunanlarla ortak olarak
paylastiklar1 konu ise siyasette Nusayrilerin aktif bi¢imde yer almasi gerektigidir;
ancak ikinci goriis taraftarlarinca siyasi siireclerde talepler, yasadiklart bolgelerin
sorunlarinin  ¢ézlimlenmesine yonelik talepler ve girisimler seklinde olmal,

dogrudan Nusayri kimligi ile iligkili olmamalidir. Bu fikirde olan bir katilimci
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(Tahsin, 44 yasinda, as¢1) siyaset ile etnik kimlik arasinda ayrim yapilmasinin

nedenini “eger, siyaset, inanca bulasirsa onu bozar” sézleriyle savunmustur.

Topluluk i¢cinde mevcut siyaset yapma bicimine yonelik onemli bir tepki
oldugu sdylenebilir. Bu tepkinin en 6nemli nedenlerinden biri, toplulugun biitiin
siyasi partiler tarafindan bir ‘oy deposu’ olarak goriildiigli ve Nusayri adaylarin buna
‘alet’ oldugu seklindedir. Toplulugun destek verdigi partilerin iktidar1 doneminde
bile kentsel hizmetlerden yararlanmamalarimi 6rnek gosteren topluluk {iyeleri,
siyasete karsi olduk¢a mesafeli bir tutum ic¢indedir. Topluluk iiyelerinin aday olan
kisilerle ilgili sik¢a ‘yemlik’ terimini kullanmalari, adaylarin sadece oy toplamak

amaciyla, secilemeyecekleri bir siradan aday gosterilmelerine isaret etmektedir.

Ancak, Nusayrilerin yerel yonetimde yer almasinin topluluk tarafindan
istenildigi goriilmektedir. Bu istegin en onemli gerekgesi ise Nusayri topluluguna
mensup kisinin belediye baskan1 secilmesi durumunda o kisiye taleplerini daha kolay
ulastirabilecekleri diistincesi yatmaktadir. Uzun yillardir, aynt mahallelerde yasamus,
gerek biyolojik gerekse inangsal akrabalik yoluyla hemen herkesin bir bigimde
akraba oldugu topluluktan bir kisinin belediye bagkani olmasi ya da belediyede etkili
bir pozisyonda olmasi mutlaka topluluk iiyelerinin belediye nezdindeki
girisimlerinde basar1 sanslarini artiracaktir. Burada onemli olan yonelimin etnik
bagdan dolay1 bir sadakat iligkisi seklinde gerceklesmesi yerine tanima ve kolay
iligki kurma yoniinden ele alinmasidir. Kisiler hazir iligki kanallari nedeniyle kendi

topluluklarindan birinin belediye yonetiminde yer almasini istemektedir.
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6.2.8. Otekiler:

Nusayri kamusalliginda siklikla {izerinde durulan bir konu, toplulugun sinirlari
ve Otekilerdir. Nusayri toplulugunun bu iki konudaki temel yaklagimlarinin
betimlenmesi, toplulugun kendisini nasil tanimladiginin, ikinci olarak da Nusayri

kamusalliginin kimlere acik oldugunun anlagilmasini kolaylastiracaktir.

6.2.8.1. Siinniler:

Nusayrilerin genel anlamda o6tekilestirdikleri, kendilerini tanimlamada
basvurduklar1 ‘mutlak &teki’ (Oncii, 2000:121), Siinni Islam yorumlaridir. Tarihsel
bir 6teki olarak goriilen bu kesime yonelik ilk ayrigtirict 6ge, kendilerinin inangsal
0ze bagl kalmalarina karsin diger kesimlerin bu 6zii eklemeler ve azaltmalar yoluyla
tahrif ettikleridir. Sonugta Nusayrilik 6ze bagli olan, bir bagka deyisle ‘yorum’ degil
‘asil’ olarak goriilmektedir. Bu bakist en 6zlii bicimde bir katilimcinin (Hiiseyin, 62

yasinda, makine miithendisi) “Siinnilik bidattir” s6zii ifade etmektedir.

Bu yaklagim Weber’in negatif ayricalikli topluluklarin inanglarina neden bu
derece bagli olduklar1 ve varliklarini siirdiirmek i¢in kullandig1 (Weber, 1986:185) ve
daha sonra Smith (1992) tarafindan daha da ayrintilandirilan “se¢ilmis halklik”
duygusu ile birlikte ele alindiginda daha da anlamli hale gelmektedir. Se¢ilmis
halklik duygusu/inanci kisaca, bir topluluk iiyelerinin kendilerinin belirli bir ilahi
gorev icin secildikleri duygusuna sahip olmalari anlamima gelmektedir. Bu agidan

bakildiginda da oOzellikle Siinnilik Otekilestirmesinde, Nusayrilerin, kendilerinin
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Islam’in 6ziinii devam ettirdiklerini belirtmeleri daha anlamli hale gelmekte,
toplulugun ve inancin devamliligmi iligkili bir bigimde kamusal glindemin

tartismanin merkezine oturmasi da biiyiik ol¢lide agiklanabilmektedir.

Topluluk icinde 1960’larin ortalarmma kadar en 6nemli aktivitelerden birisi
geceleri bir evde toplanilarak hikayeler okunmasidir. Arapga okunan bu hikayelerde
genel konular gegmis tarihi hikayelerdir ve Siinni 6tekilesmesini giiclendirmektedir.
Siinnilere yonelik en 6nemli itham, Islam’m temel ilkelerini ¢arpitarak kendilerini
merkeze koyduklan diisiincesidir. Bir katilimciya gore “Islam’a gore peygamberler
arasinda bir ayrim olmamasma karsm Siinni kardeslerimiz tartistiklarinda Isa’ya
demediklerini birakmiyorlar, koskoca profesérler Isa’nm babasinin kim oldugunu
bile tartisiyorlar ”. Bu nedenle bir ¢ok Nusayri, Siinnilerin inan¢ konusunda ‘igten

pazarlikli’ olduklarini ifade etmistir.

Stinnilige yonelik bir diger karsi ¢ikis da giliniimiiz Tiirkiye’sinde, Siinnilik
propagandasinin “gok tiiziicii sekilde yapildig1”, “bagnazlik” haline geldigi ve
“ortimcek beyinli kisilerin elinde oldugu”dur (Cihan, 30 yasinda, is¢i). Stinni din
adamlarinin, diger Islam yorumlar1 hakkinda ¢ok agir ifadeler kullanarak propaganda
yapmalar1 ve bu tarz sOylemlerin ulusal medyada siirekli yer bulmasi, Siinnilerin
oteki olarak goriilmesini canli tutmaktadir. Muhafazakar topluluk iiyeleriyle yapilan
goriismelerde, bunun Siinnilerin genel 06zelligi oldugu ve onlarin “Ehlibeyte

sadakatsizlik yapacak kadar ikiyiizli” olduklari ifade edilmistir.
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Nusayrilerin kendilerini Islam’m &ziiniin giiniimiizdeki devamcilar1 olarak
gormeleri, Stinnileri 6teki olarak degerlendirmelerini siirekli bir hale getirmektedir.
Ciinkii, diger Alevi topluluklara mensup olanlardan bazi kimseler Islam ile bir
iligkileri olmadigini sdyledikleri noktada Nusayriler sdylemsel rakip olarak Stinnileri

karsilarinda bulmaktadirlar.

Stinnilere yonelik mutlak 6teki kavrayisinin bir diger nedeni ise Adana kenti
0zelinde Nusayrilere yonelik olumsuz kalipyargilarin topluluk iiyelerince, Siinniler
tarafindan dillendirilen ‘iftiralar’ olarak siirekli sohbetlerde dile getirilmesidir.
Nusayri toplulugu iginde kendilerine iligkin ithamlar konusunda olduk¢a zengin bir
repertuar bulunmaktadir. Bu ithamlar birka¢ kalip iddia seklinde aktarilmaktadir:
‘sakiz agacina tapma’, ‘ensest iligki’, ‘gavur olma’, ‘6lii suyuyla corba yapma’.
Bir¢ok toplumda ise etnisitenin hem objektif hem de siibjektif boyutlar1 etnosentrik
tutum ve davranislarin ana malzemesi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bir ¢ok toplumda
etnisitenin bu yonlerinden biri ya da bir ¢ogu O&tekiler tarafindan kalipyargilar
(stereotype) haline doniistiiriilerek kiiclik gdrmenin ve g¢atigmanin haklilastiricis
olarak kullanilmaktadir. Olusturulma ve ifade edilme big¢imleri dikkate alindiginda
kalip-yargilarin, kiiltiirel topluluk farkliliginin var olan ya da atfedilen 6zelliklerinin
karikatiirize edilmesine dayandigi goriilmektedir (Nash, 1989:11). Nusayrilige
yonelik ithamlar neredeyse etnik aidiyetle ilgili olarak yapilan her goriigmede
katilimcilarin mutlaka ifade ettigi bir konu olmustur. Katilimeilar 1srarla kendilerinin
boyle adetleri olmadigini soylemis ve “igin ashini anlatmaya” ¢alismislardir.

Kendilerine, arastirmacinin bu tarz seylere itimat etmedigi sdylenmesine karsin, bu
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aciklamalarin devam etmesi acgiklamalarin 6tekilestirmenin rutin bir 6gesi oldugunu

gostermektedir.

Topluluga yonelik ithamlar, katilmecilar tarafindan birka¢ nedene
baglanmaktadir. Bu nedenlerden birincisi toplulugun gizli olmasinin getirdigi merak
ve bunu agiga ¢ikarma istegi, ikincisi ise tarihsel zitliktir. Ancak, 6zellikle kitaplarda
yapilan ithamlar konusunda kimi katilimcilar bunun organize bir ¢alisma oldugunu

¢linkii ‘normal insanlarin’ Nusayri ismini bile bilmeyeceklerini sdylemislerdir.

Topluluk tiyelerinin ithamlarla ilgili deneyimlerinde dikkat ¢ekici bir nokta, bu
deneyimlerin degismeyen mekanlarinin ¢arst ve okul olmasi ve bu ithamlarin ayni
zamanda mekansal bir gonderme igermektedir. Bu ithamlarla iligkili deneyimlerin
Oonemli bir pargasi da Ozellikle okullarda bu ithamlarda bulunanlarin, arkadasliklar

ilerleyince fikirlerini degistirdigidir.

Ancak, tiim bunlara karsin toplulugun bu derecede ithamla kars1 kargiya olmasi
ilging bir bigimde agiklanmakta ve zamanla bu ithamlara aligildigi, “kulagin bu tiir
seslere alisip pek etkilenmedikleri” dile getirilmektedir. Topluluk iiyeleri bu tiir
ithamlara karst bagisiklik kazandiklarini ve artik ¢ok fazla etkilenmediklerini
belirtmelerine karsin, topluluklarin birbirlerini, genellikle olmayan o&zellik ve
davraniglarla itham etmelerinin ¢ok asirtya varmasi, ¢esitli nedenlerden otiirii tepki
verilmese de, her topluluk iiyesini etkilemekte ve bu insanlarin her an bir kaygi
icinde yasamasina neden olmaktadir. Bu kaygilar ise, zaten bu zamana kadar belirli

Olciilerde egemen olan topluluk ya da idare tarafindan diglanmis topluluk iiyelerinin,
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topluluk kimligi disinda bireysel kimliklerle de biiyiik kamusal alanda yer almasini

biiylik 6l¢iide engellemektedir.

Oteki kavrayisinin mekanin en acik etkisi Siinni-Tiirk 6tekilerin kavranmasinda
sirekli olarak kent merkezinde yasayanlara atifta bulunulmasidir. Yiiregir
Nusayrilerinin kuzeyinde, E-5 karayolunun kuzeyinde kalan bdlge Siinni-Tiirk
olmasma karsin bu bolgedeki Nusayrilerin Siinni-Tiirk &tekilestirme stirecinde
atiflar1 ve referans noktalar siirekli olarak bu bolgeye degil Taskoprii’niin Otesine
yogunlagmistir. Bu yoniiyle Yiiregir Nusayrilerinin biligsel haritalandirmalarinda
hala, kentin 1980’lere kadar olan etnik segregasyon yapilanmasini kullandiklar1 bir

goriilmektedir.

6.2.8.2. Anadolu Alevileri:

Her hangi bir kolektiviteye mensup kisilerin tek bir kimlige degil ayn1 anda bir
cok kimlige sahip oldugu ve durumsal olarak bu kimliklerin birinin ya da bir kaginin
daha belirgin hale geldigini Nusayriler 6rneginde gérmek miimkiindiir. Topluluk
tiyeleri sahip olduklar1 bir ¢ok kimligin yaninda kiiltiirel olarak Tiirkiyeli, Miisliiman,
Alevi ve Nusayri kimliklerini ayni anda benimsemekte ancak durumsal olarak bu
kimliklerden biri veya birkaci1 6ne ¢ikmakta ya da Gtekilestirilmektedir. Ancak, etnik
kimliklesmenin birincil mi ikincil mi olduguna iliskin algi, etkilesim siireclerinin
yogun etkisiyle olusmaktadir. Topluluklar arasi etkilesim siireglerinin etnik
kimliklesme iizerindeki etkisi, ¢ogu durumda keskin tartismalara neden olmaktadir

(Banton, 1997:39). Bu baglamda, melezlesme olgusu Alevileri de yakindan
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ilgilendirmektedir. Mevcut kosullar, Alevilerin geleneksel aidiyetlerini parcalamis ve
bunun sonucu olarak da kiiltiirel kaygilardan beslenen bir takim tartigmalar esliginde
kimliklerini, yeniden tanimlayarak insa etmeye baslamiglardir (Subasi, 2003:68).
Gergekte bu tartigmalarda Alevilerin ne oldugundan ¢ok, nasil olmas1 gerektigini 6ne
cikaran bu terminolojik ayrigsma siyasetinin kaynagima doniigmektedir (Subasi,
2003:69). Artik Aleviligin modernlikle etkin bir bi¢cimde karsilagsmasinin sonucu
olarak, politik formlarla ortaya ¢ikmasi ve sonugta Alevi kiiltiiriiniin yeni bir
goriintirliitk kazanmasi ve bliylik oranda sekiilerlesmeleri s6z konusudur. Bu ise
Aleviligin kokeni tiizerine sonu gelmez tartigmalara neden olmaktadir (Subasi,

2002:87-88).

Neticede Subasi’nin da (2002:88-89) belirttigi gibi, simdiki zamana 0zgii
arayiglarin yarattigi siyasal stratejilerle biitiinlesmis bir tahayyiil zenginligi,
Alevilerin kokenlerine iligkin tartismalari derinden etkilemekte ve ¢ok kere de
tanimlanmas1 gili¢, yeni Aleviliklerin icadi miimkiin hale gelmekte ve giiniimiizde

Alevilik degil Aleviliklerin oldugu gercegi belirginlesmektedir.

Tim bu belirtilenlerin yaninda, genel olarak, Alevilik iizerine yapilan
caligmalarda Aleviligin bir din, mezhep ya da bir inang¢ sistemi degil, bir yasam
felsefesi veya ilerici devrimci bir eylem tarzi oldugundan, gergek Islam olduguna ya
da Islam’in Tiirklere 6zgii bir bicimi oldugundan, Islam’la uzaktan yakindan iliskisi
olmayan ateist bir felsefe olduguna kadar genis bir yelpazenin sekillendigi

goriilmektedir (Ocak, 1996:233). Aleviligin “senkretizm, farkli inang sistemlerinin
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etkilesime girerek karigmasi sonucunda olusan bir inang” (Atay, 2004: 32) oldugu

siklikla dile getirilmektedir.

Bu nokta, Nusayrilerin Oteki olarak gordiikleri ikinci kesimin Anadolu
Alevileri olarak adlandirilan topluluk olmasmin da temel nedenidir. Bu
otekilestirmede, kapsamin daha da daraltildigi gorilmektedir. Bu anlamiyla bu
kesim, Nusayriler disindaki Aleviler olarak da adlandirilabilir. Bu kesime ydnelik
otekilestirme siirecinin ilk argiimani bu kesimlerin Islam ile olan iliskileridir.
Glniimiiz Tirkiye’sindeki Alevilik tartigmalar1 ve bu tartigmalarda Aleviler
tarafindan dile getirilen Alevilik tanimlamalar1 dikkate alinacak olursa, bu tiir bir
otekilestirmenin makul bir zeminde gerceklestigi soylenebilir. Kendilerini Islam
icinde olmaktan 6te Islam’m bozulmamus 6ziine bagli kalanlar olarak tanimlayan bir
toplulugun, Alevilik tammlamalarinda Islam’1 ikincilestiren veya bir ¢ok Ornekte
oldugu gibi tanimlamanin tamamen diginda birakan yaklagimlar1 savunanlar

otekilestirmesi oldukca dogaldir.

Anadolu Alevilerine yonelik otekilestirmenin bir diger argiimani ibadetlerin
yeri ve bigimi lizerine islemektedir. Bu yonilyle mescid-cemevi ve namaz-cem
karsitlig1 lizerinden isleyen Gtekilestirme vardir. Bir katilimc1 bunu “onlarda cem var
bizde namaz” diyerek agiklamistir (Ekber, 52 yasinda, din adami). Ayrica Anadolu
Alevilerinde ibadetin saz esliginde yapilmasi da hem ‘garip goriilmekte’ hem de
tepkiyle karsilanmaktadir. Bu tepkinin nedeni ise bu ibadetinin Alevi ismi altinda
yapilmasidir; ¢iinkii  Alevilik, Nusayrilerin tanimladigi bigimde Anadolu

Aleviliginden ¢ok farkli oOzelliklere ve inang ilkelerine sahip olmasia karsin
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Aleviligin bir¢ok topluluk tarafindan kullanilmasi bu topluluklarin ayni topluluklar
olarak algilanmasina neden olmaktadir. Benzer bir bicimde, Anadolu Alevilerinin
ibadetlerine kadinlarin da katilmasi bu iki topluluk arasindaki sinirlarin
belirginlesmesinde Onemli bir veri olarak yorumlanmaktadir. Din adamlar1 ve
konuya ilgi duyan egitimli kesim i¢inde ayrim ¢ok daha incelikli noktalarda, vahdet-i
viicutculuk gibi konularda yapilmaktadir. Bu yaklasimi, ‘sirk kosma’ olarak
gordiikleri i¢in aslinda tam bir oteki olarak da gérmektedirler. Nusayrilere gére bu
miicadele edilmesi gereken bir goriistiir. Dini anlamda Anadolu Alevilerinin zayif
oldugu, ritiiellerin azlig1 ve sosyal yasamda dinin etkisiz olmast bir farklilik nedeni
olarak goriilmekte, bu durum Alevilerin 6teki olarak algilanmasinda da etkili

olmaktadir.

Anadolu Alevilerinden uzak durusun bir diger nedeni olarak, Anadolu
Alevilerinin taninmig simalar tarafindan gergeklestirilen Alevilik tanimlamalarinin
siyasi amagli tanimlamalar olduguna inanilmasidir. Ayrica, Anadolu Alevileri
icinde, Aleviligin Islam dis1 bir inang olarak tanimlanmas1 da Nusayriler ile Anadolu
Alevileri arasindaki etnik siirlarin belirginlesmesini saglayan bir baska onemli
etkendir. Benzer bi¢cimde, Anadolu Alevileri arasinda, Alevilgin neligi iizerine
yapilan tartismalarda, Aleviligin, senkretik bir inan¢ olarak tanimlanmasi,
Nusayrilerin Aleviligin bozulmamig/saf bir inan¢ oldugu inanciyla; Aleviliginin
inangtan ¢ok bir kiiltlir/yasam tarzi olarak tanimlanmasi da, Nusayrilerin Aleviligi bir
inang olarak tanimlamasi ile ¢elistiginden etnik sinirlarin insa ve korunmasinda etkili

olmaktadir.
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Anadolu Alevilerine yonelik otekilestirmenin sosyal yasamda tezahiirii bu
kesimin derneklerine iiye olmama bi¢iminde gergeklesmektedir. Nusayri dernekleri
ile Anadolu Alevilerinin kurmus oldugu dernekler arasindaki iligki bu nedenle biiyiik
oranda diplomatik ve karsilikli nezaket ig¢inde ancak oldukca sinirli bigimde

gergeklesmektedir.

Adana Nusayrileri i¢cinde, Anadolu Alevilerine yonelik Stekilestirme siirecinde
can alic1 bir diger nokta da dini bilginin aktarimi siirecinde olusan kopukluk ile
ulusal kamuda ve basin-yayin araglarinda sik sik yer bulan Alevilik tartismalarinin da
etkisiyle, kimi topluluk {yelerinin farkli bir Alevilik tanimi gelistirmeleridir. Bu
durumun miisebbiplerinden biri olarak, basin-yaym organlarinda Aleviligin ne
olduguna dair tartismalar1 baglatan ya da bunlara katilan Anadolu Alevileri olarak

goriilmektedir.

6.2.8.3. Kiirtler:

1960’lardan itibaren Adana’ya yonelen gogmen niifusun bir boliimiini
olusturan Kiirtlerin, 6zelikle 1970’lerin ikinci yarisindan bugiline kadar uzanan
siiregte, siirekli bir bigimde geleneksel Nusayri mahallelerinin ¢eperine yerlestigi
daha 6nceki boliimlerde gosterilmisti. Bu gbeiin 6zelikle 1980’lerin ikinci yarisindan
itibaren daha da hizlanmasi, Adana’daki Nusayri toplulugun, tarihsel siire¢ i¢inde
olusturdugu oteki kategorilerine beklenmedik ve ani bir bicimde yeni bir kategorinin
dahil olmas1 sonucunu dogurmustur. Bu 6teki, yeni oldugu kadar fiziksel olarak da

yakin bir otekidir. Gegmiste, kentte, belirli sinirlar i¢inde, diger etnik topluluklardan
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uzak bicimde yasayan Nusayriler, artik yeni tanistiklar1 bir etnik toplulukla komsu
olmuglardir. Bu, giivenlik kaygisinin, daha onceden varolmadigi anlamina
gelmemektedir; ancak, bu kaygi genel olarak soyut bir otekiye referansla tanimlanan
bir kaygidan acik fiziksel ‘giivenlik korkusuna’ doniismiistiir. Ayrica 6teki, yabanci
olan degil, fazla yakina gelerek, safligi bozma tehdidini yoneltendir (Gole, 2002:17)
ve bu anlamiyla Kiirtlerin bir 6teki olarak degerlendirilmesinin bir diger nedeni de
geleneksel Nusayri mahallelerinin homojen yapisini bozan yogun Kiirt niifus

baskisidir.

Daha once belirtildigi gibi, 1960’lardan itibaren Adana’ya kitlesel olarak gog
eden Kiirt niifus asil olarak Nusayri mahallelerinin kenarina yerlesmis ve Nusayri
mabhallelerini ¢evrelen bir mahalleler kusagi olugsmustur. Bu cografi yakinlik, tarihsel
olarak ¢ok az bilgi sahibi olduklar1 Kiirtleri bir anda Nusayriler ile fiziksel bir temas
haline getirmistir. Bu durumun beklenilen sonucu gergeklesmis ve Kiirtler gliniimiiz

otekileri olarak goriilmeye baglanmistir.

Yiiregir ilgesi dzelinde, Tiirk mahalleleri ile Nusayri mahallerini E-5 karayolu
ayirdigi i¢in giinliik sohbetlerde Tiirkler dile getirilmemekte; buna karsin Kiirtler bir
bakima “Nusayri hoggoriistini suiistimal eden kisiler” (Mustafa, 52 yasinda, mimar)
olarak goriilmektedir. Bu tanimlamada toplulugun gelecege iliskin 6ngoriisiizligii ile
Kiirtlerin hosgoriiye karsilik vermesi iligkilendirilmekte, ancak toplulugun 1970’lerin
ikinci yarisindan itibaren mahallelerden uzaklasma ve baska yerlerde ikamet etme
isteginde oldugu iliskilendirilmemektedir. Asil olarak ekonomik istigal alanlarinin

degismesi ile birlikte gerceklesen arazi satis1 daha ¢ok toplulugun garibana, a¢ olan
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bir litfu gibi gosterilmektedir. Bu durum, “biz size iyi davrandik siz de bize iyi
davranin” disiincesini cagristiran Kiirtlere yonelik bir politika olarak da

distiniilebilir.

Kiirtlerin biitiin bunlara ek olarak, pek ¢ok konuda ¢ok sik olarak siddete
basvurmalart ve gilinliik hayatta bunu Nusayrileri pasifize etme ve ‘kendi etkinlik
alanlarin1 arttirma c¢abasi’ olarak kullandiklari ¢ok sik rastlanilan bir sdylemdir.
Ayrica, Kiirtlerin siddeti bir gii¢ olarak kullandiklari, siddet ile 6zdeslesen Kiirt
kimligini ticari hayatlarinda ¢ok sik ©on plana ¢ikarttiklar siklikla  dile
getirilmektedir; bir katilimer (Mustafa, 52 yasinda, mimar) bunu soyle dile
getirmistir: “hangi Kiirtler sorun olsa ya PKK’liyim diyor Ya Bucakli’yim diyor.”.
Ayni zamanda, Nusayri tarim alanlarina ve arazilerine yonelik gasp ve kagak konut

yapma faaliyetleri de dile getirilmektedir.

Nusayriler tarafindan, Kiirtlerle iliskilerde yasanan en biiyiik sorun olarak ¢ok
yakinda olmalarma karsin, onlar hakkinda yeterli diizeyde bilgi sahibi olamamalari
gosterilmektedir. Bir katilimcinin (Yusuf, 64 yasinda, ¢ift¢i) ifadesiyle “bahgeni
talan edeni bulsan bile kim oldugunu bilmiyorsun ki”. Ayni zamanda Kiirtlerin
icinde bulunduklari zor durum nedeniyle her seyi goze aldiklari, kaybedecek bir
seyleri olmadigi ancak kendilerinin kaybedecek ¢ok seyleri oldugunu
sOylemektedirler. Bir katilimci1 (Yusuf, 64 yasinda, ¢ift¢i) bu duruma 6rnek olarak,
bahgesinin soyuldugunu haber aldiginda hemen bahgeye gittigini; ancak karsisindaki
insanin ona silah c¢ektigini, kendisinin de silahli olmasina karsin sesini

cikartamadigini  sOylemistir. Bunun nedeni soruldugunda ise verdigi cevap
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manidardir: “onun kaybedecek hicbir seyi yoktu benimse ¢ok sey, para bir yana

ailemin itibar1”.

Toplulugun otekiler arasindaki sinirlarin  canliligini ve toplulugun 6z-
tanimlamasini tam olarak anlayabilmek i¢in toplulugun o6tekilerle evlilige yonelik

kolektif tutumuna yakindan bakmak gerekmektedir.

Tim akrabalik sistemlerinin biyolojik baglarla insa edildigi kesin olmakla
birlikte, bu sistemler sadece biyolojik iliskilerden ibaret degildir. Toplumdan
topluma degismekle birlikte kiiltiirel kurallarin da akrabalik iliskileri lizerinde biiyiik
bir etkisi olmaktadir. Ayrica, belirli bir soya dayandigi 6ne siiriilen boy, asiret, etnik
topluluk ve benzeri baglarinin da biiyiikk oranda kiiltiirel olarak kurgulandigi
bilinmektedir. Buna karsin, biyolojik veya kurgusal olsun, topluluklarin
sekillenmesinde, topluluk ici iliskilerin diizenlenmesi ve siirdiiriilmesinde, diger
topluluklarla iligkiler ve simirlarin korunmasinda akrabalik baglari ilk siray1

almaktadir (Ferraro, 2001:206-226).

Etnik topluluklarin kendi etnik birlikteligini korumak i¢in en ¢ok dikkat
ettikleri  Ozelliklerden birisi evliliktir ve biitiinliiglin korunmasi igin igevlilik her
zaman tercih edilir. Adana Nusayrilerinde de bu durum farkli degildir ve ge¢misten
bugiine genellikle evliliklerini topluluk i¢i gerceklestirdikleri sdylenebilir. Ancak,
1980’lerin ortalarindan itibaren topluluk dist evlilikler ¢ok yiiksek sayida olmasa da
yasanmaya baglanmistir. Evliliklerin genellikle i¢ evlilik seklinde gerceklesmesinin

en 6nemli nedeni, sliphesiz gerek Nusayrilerin gerekse diger topluluklarin birbirleri
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hakkinda sahip olduklar1 etnik 6n yargilar ve bu 6nyargilar sonucunda olusmus olan
kalipyargilardir. Bu karsilikli kalipyargilar nedeniyle, uzunca bir miiddet topluluklar
arasi evlilikleri ¢ok diisiik seviyede kalmistir. Ancak, gelir ve egitim seviyesindeki
yiikselme, kentteki ortak sosyal yagsam ile biitiinlesme sonucunda bu kalipyargilarin
en azindan Nusayriler arasinda azaldigi ve topluluk dis1 evliliklere sicak bakilmaya

baslandig1 sdylenebilir.

1980’lerin ortalarina kadar olduk¢a nadir olan topluluk disindan biriyle
evlenme talebinin, genellikle toplulugun egitimli gen¢ kusaklarindan geldigi ve bu
talebin ebeveynleri tarafindan belirli bir tepkiyle karsilandig1 goriilmektedir.
genellikle ebeveynler tarafindan gosterilen bu tepki 6nceki donemlerde biiyiik oranda
oteki topluluklara yonelik kalip yargilardan kaynaklanirken, yakin tarihlerde evliligin
ylriimeyecegi, bunun nedeninin ise diger topluluklarin kendileri hakkinda hala
onyargili oldugu fikri ileri siiriilmeye baslanmistir. Ikinci neden olarak, ebeveynler

tarafindan, gelenek ve kiiltiir farklilig1 6n plana ¢ikartilmaktadir.

Katilimeilarin bir kismi ise egitimli ve iyi birer meslek sahibi olmalarina
karsin, topluluk disindan kisilere evlenme teklif ettiklerinde, reddedildiklerini ve
olumsuz cevap almalarinin Nusayri olmalarindan kaynaklandigini, sonugta kendi
topluluklarindan birisiyle evlendiklerini belirtmislerdir. Bu durumda, katilimcilarin
bir kism1 topluluk disindan evliliklerin az sayida olmasmin tek nedeninin, sadece
toplulugun buna ‘sicak’ bakmamasi olmadigini1 ayn1 zamanda diger topluluklarin da
kendilerine ‘sicak’ yaklasmamalarinin etkisi oldugunu belirtmislerdir. Burada

Barth’in (2001:12) etnik sinirlarin kurulmasi ve korunmasinda Onemle iizerinde
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durdugu ‘dislama’ ve ‘dahil etme’ siireclerinin de isledigi goriilmektedir. Ancak,
toplulugun yash kesimi i¢inde topluluk dis1 evliliklere karsi ¢ikanlar hala mevcuttur.

Ornegin bir katilime1 bu siire¢ soruldugunda su cevabi vermistir;

Evlilikler 6nce Tirklerle basladi, kokenli, iyi terbiye gormiis bir
ailenin ¢ocugu bunu yapmazdi. Cocuguna muhta¢ olmus aileler buna razi
geliyor. Onceden yoktu, ciinkii babalarm durumu iyiydi (Vahit, 61

yasinda, emekli is¢i).

Ayni katilimer topluluk disindan evlilige neden karsi oldugunu su sozlerle

aciklamustir:

Evlilikler 1980’de basladi. Ben ortada ask varsa evlensinler
diyorum, normaldir. Hala biz de normal gérmeyenler vardir, %60-70’1
boyle, hele Kiirtlere ¢ok karsi. Ciinkii, en basitinden bizim Ali’yi

tanimazlar, sevmezler. Kiirt-Alevileri biraz daha iyi.

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle, Adana Nusayrilerinin, yasanan hizl
sosyal degisme ve bu degismenin sonucunda ortaya ¢ikan, toplulugun etnik kimlik
Ogelerindeki asinmaya karsin, otekiler ile arasindaki sinirlari, stirekli hatirlatict bir
sOylem gelistirerek, etnik kimliklerini koruduklar1 sylenebilir. Bu yoniiyle, Adana
Nusayrileri 6rnegi, bu etnik kimliklerin sadece farkli 6zelliklere sahip olma degil,
aynt zamanda, Oteki ile biz arasinda sinirlara sahip olmakla da olustugunu

dogrulamaktadir.
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6.3. Topluluk Kamusalliginin Temel Ozellikleri:

Gilintimiiz Nusayri toplulugunun kamusalligi ele alindiginda, bu kamusalligin,
biiylik oranda, toplulugun ge¢irdigi degisim siireci sonucunda toplulukta yasanan
degisimi ve, bu noktadan hareketle, toplulugun bugiinkii ve gelecekteki durumuna
iliskin olusturulan perspektifler ekseninde gergeklestirildigi goriilmektedir. Ozet bir
bicimde; toplulugun devami big¢iminde sorunsallastirilan temel giindem konusu
birkag¢ baglik altinda gergeklestirilmektedir. Bu basliklar, tek tek ele alindiginda da,
bunlarin, toplulugun ge¢irdigi degisim siirecinde etkilenen 6geler ile ortaya ¢ikan
sonuclar oldugu goriilmektedir. Bu anlamda topluluk iiyelerinin sosyal siiregleri ve
bunlarin topluluga etkilerini; toplulugun, durumunu degerlendirmesi, anlaminda
‘refleksif gozetime’ tabi tutmaktadirlar (Giddens, 2003:152). Kisisel diizeydeki bu
gbzetim toplulugun biiylik bir kisminin katilimryla kurumsal refleksivite durumuna
gelmistir. Bu kurumsal refleksivite ise bir yandan toplulugun ge¢irdigi degisim
stirecindeki niyetli eylemleri, 6te yandan bu niyetli eylemlerin niyetlenilmemis

sonuclarint sorunsallastirmaktadir.

Toplulugun sahip oldugu etnik kimligin olusturucu o&geleri arasindaki
hiyerarsinin, 1950°den sonra yasanan siiregte degisime ugramasi sonucunda inang,
her ne kadar toplulugun geneli i¢in bigimsel bir hal alsa da, etnik kimlik hiyerarginin
en iist 6gesi durumuna gelmistir. Inancin, etnik kimligin belirleyici unsuru haline
gelmesi, topluluk kamusalliginda inang konusunu birincillestirmistir. Toplulugun
varligi ile inan¢ arasinda dogrudan iliski kurulmasi sonucunda toplulugun devamu,

inancin devami sorunuyla 6zdeslesmistir.
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Goriildiigii gibi, inangta asmma konusu, toplulugun kamusal yasaminda
giindeme gelen her konu ve sorunun bir bigimde iliskilendirilerek ele alindig1 temel
konudur. Baska bir deyisle toplulugun iiyeleri, inangta genel bir asinma oldugunu
belirtmekle kalmamis, inanctaki asinmayi tek bir nedenle degil, siirekli olarak farkli
bilesenlerle iligkilendirerek aciklamistir. Kamusal sorunlari, degisim siirecinin farkl
bilesenleri ile birlikte ele alig, degisim siirecinin tiimden olumsuz veya tiimden
olumlu olarak degerlendirilmesi yerine bazi agilardan olumlu; ancak niyetlenilmemis
sonuclart agisindan, toplulugun devamliligini tehdit edici bir siire¢ olarak
degerlendirilmesine neden olmustur. Yaganan siireci tam anlamiyla olumsuz olarak
goren kesim, yasanan siire¢ sonucunda kisilerin topluluk ile bagin 6nemini yitirdigi
ve kisilerin topluluk ile ilgili sorunlara karsi duyarsizlastigini savunmaktadir. Bu
goriisin temel iddiasi, topluluga {iye olmanin yasanan siirecte, toplulugun genis
kesimlerince, anlamsizlastirildigidir. Sonugta, toplulugun, kisilerin yasamlarinda
onem verdikleri seyler arasinda geri plana diismesi ile birlikte, topluluk ve onun
sahip oldugu kiiltiirel 6zelliklere karsi umarsiz bir tutum igine girdikleri de
sOylenmektedir. Toplulugun sahip oldugu ‘6ziin’ yitirilmesi olarak da ifade edilen
stire¢ sonucunda, kisilerin topluluktan gerek fiziksel, gerek manevi, gerekse sosyal
ve kiiltiirel olarak ayr1 diistiigii iddia edilmektedir. Bu goriisii savunan bir katilimct,
(Recai, 76 yasinda, din adami), toplulugun gelecegine iliskin goriisli soruldugunda
“Simdi bu toplum elli yi1lda bugiine geldi ama bu toplumun daha elli yi1l yagayacagi
inancinda degilim” cevabini vermistir. Bu kotiimser bakisin gerekgesi ise biiyiik
oranda toplulukta yasandigini iddia ettikleri aginmadir. Asinmanin en énemli nedeni

olarak da topluluk iiyelerinin “baskalarinin pesine diismesi” olarak gdsterilmektedir.
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Bu sdylemde baskalar1 aslinda Nusayrilerde bir donem oldukca giiclii bir bigimde

varolan modern yasam kosullarina intibak arzusunun farkli bir adlandirilisidir.

Topluluga hakim olan, toplulugun geldigi noktanin son derece tehlikeli bir
nokta oldugu fikri, yasanan siirecte, kusaklar arasi kopukluk problemine
odaklanmaktadir. Ozellikle 1970’lerin ortasinda yasanan ani degisim soncunda
kusaklar arasi aktarim mekanizmalarinin ortadan kalkmasi ya da sekilsel bir hal
almas1 sonucunda, yeni kusak ile Oncekiler arasinda sosyal ve Kkiiltlirel olarak
uzlastirilamaz yasam tarzlarinin ve anlam sistemlerinin birlikteligi gergeklesmistir.
Bu agidan bakildiginda, bunun, gercekten biiyiik bir sorun yarattigi sdylenebilir;
kuskusuz, ayn1 zaman ve mekanda ama farkli bi¢imlerde siirdiiriilmeye c¢alisilan
deger sistemlerinin topluluk i¢inde rahatsizlik yaratmamasi diigiiniilemez.
Toplulugun inangsal 6zellikleri aktarma kapasitesinin azaldigi ve toplulugun inangsal
yasaminda biiylik bosluklar olustugu yaklasimi toplulugun gelecegine iliskin
olumsuz bir beklentinin ortaya ¢ikmasimna neden olmustur. Bu beklentiye gore,
topluluk iiyelerinin inangsal yasaminda olusan genis bosluklar sonucunda, bireyler,
yasami anlamlandirma ihtiyaglarin1 karsilamak ic¢in farkli inang sistemlerine
miiracaat edecekler veya farkli inanglarin telkinlerine acik hale gelecektir. Bunun
sonucunda, inanca bagli bireylerin sayisinin azalmasi dogrudan toplulugun ortadan
kalkmas1 sonucunu doguracaktir. Bu goriisii savunanlarin, diger bir o6zelligi ise
sorunun inang yaninda bir biitiin olarak ‘kiiltiirde asinma’ olarak dile getirilmesidir.
Bu yaklasimda inangsal 6zelliklerin toplulugun etnik kimliginin olusumunda etkili
biitiin diger 6gelerle, ozellikle de Arap olmayla birlikte ele alindig1 goriilmektedir.

Bu yoniiyle, bu goriisli savunanlarin ge¢mis ile bugiin arasinda biitiinciil bir bakis
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acisiyla yorum yaptiklari sdylenebilir. Bu anlayisa gore, topyekiin bir degisim oldugu
icin ¢6zlim de yine topyekiin bir degisme ile gergeklestirilebilir. Topluluk i¢inde, ¢ok
da yaygin olmayan bu yaklasimi ‘6ze doniis¢ii’ perspektif olarak degerlendirmek
miimkiindiir; ¢linkii bu yaklagimda genel bakis ge¢misin iyi olmasina karsi bugiiniin
bozulmus, bozuldugu o6lgiide de iyi olandan uzaklasarak koétii bir hale gelmis

oldugudur.

Toplulugun devami sorununu, biitiinciil ve gegmisi isaret eden bir perspektifle
ele alanlar bulunmasina karsin, topluluk icinde yaygin yaklagim, yasanan degisim
stirecinin olumlu ve olumsuz yonleri bulundugu seklindedir. Daha genis bir bigimde
paylasilan bu goriis, merkezine inancit koymasi nedeniyle glinlimiiz Adana Nusayri
toplulugunda inancin, temel kamusal giindem konusu oldugu rahatlikla sdylenebilir.
Toplulugun devamina iligkin bu ikinci perspektif, gelinen noktanin topyekiin olarak
kotii olarak degerlendirilemeyecegi, toplulugun ekonomi ve egitim konularinda
muazzam bir gelisme yasadigi ve bunun topluluga birgok avantaj sagladigi; ancak
toplulugun bugiin 6nemli sorunlart oldugu ve toplulugun bugiinkii sorunlarinin
bagimsiz bir sekilde ele almip ¢oziime kavusturulmas: gerektigi seklinde

Ozetlenebilir.

Bu perspektif ile kamuoyu olusturmaya calisan topluluk iiyelerinin temel
iddias1 da bir dncekiler gibi mevcut durumda degisikliklere gidilemezse ya da daha
acik bir ifade ile toplulugun mevcut durumuna topluluk iiyelerinin aktif katilimu ile

miidahale edilmezse toplulugun geleceginin tehlike altinda oldugudur.
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Topluluk i¢inde inancin, dolayisiyla da toplulugun belirli bir siire i¢inde
varliginin  sonlanacagini savunanlar olmasina karsilik toplulugun varligini
stirdlirecegini; ancak bigim degistirecegini sOyleyenler de vardir. Bu kisiler, inancin
en azindan ritliel seviyesinde devam edecegini ancak bunlarin gittikce
farklilasacagmi belirtmektedir. Inancin devam etmesi konusunda temel gerekce
olarak toplulugun temel sekillendiricisinin inang¢ oldugu fikri savunulmaktadir. Ayni
zamanda ge¢mis kusaklardan nakledilen yani geleneksellesmis olan inancin devam
ettirilmesinin bir zorunluluk oldugu séylenmektedir. Ancak, bu noktada belirtilmesi
gereken en onemli noktalardan birisi genel olarak toplulugun 6zel olarak da inancin
devam ettirilmesi, konusunun her iki kesimin de sdylemlerine rengini veren ortak bir
0ge oldugudur. Bu 0ge ‘gecmise sadakat duygusu’ veya ‘atalarin ¢abalarina ortak
olma arzusu’ olarak adlandirilabilir. Bu duygu/arzu toplulugun ve inancin devami
konusunda bireysel bir tercih olamayacagi; ¢iinkii bu inancin, ge¢misten bugiine
kadar bir c¢ok insanin cabasiyla getirildigi fikrine dayanmaktadir. Bu ydniiyle,
inancin ortadan kalkmasi gegmise ve gegmis kusaklarin ¢abalarina bir ‘sirt gevirme’,
onlar1 ‘umursamama’ olarak goriilmektedir. Inancin ‘zor sartlar altinda’; ‘ac1 ve
baskilara karsin’ biiyiik bir baglilikla bugiine kadar yasattiklar1 inanci atalara karsi
duyulan sorumluluktan dolay1 devam ettirilmelidir. Gelenege ve gelenegin yaraticisi
olarak atalara yaptig1 gonderme nedeniyle, ahlaki vurgusu oldukca yiiksek olan bu
sOyleme karsin, bu tarz bir ahlaki sorumlulukla inancin yasatilmasinin miimkiin
olmadigi, bu yonde yeni projelerin olusturulmasi ve uygulamaya konulmasi gerektigi
katilimcilarin - hemen tamami tarafindan dile getirilmistir. Yeni projelerin
olusturulmasi ve uygulamaya konulmasi gerekliligi fikrinin temel hareket noktasi

bugiin gelinen noktada inancin c¢arpitilmis bir formuyla kars1 karsiya olundugu ve
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yeni kusaklara aktarilmadan once bunun bir bigimde aslina uygun hale getirilmesi
gerektigidir. Ozelikle inancin aktarilmasini saglayan sosyal araglarin, Ornegin
Arapg¢a’nin, ortadan kalkmasi nedeniyle kisilerin devam ettirebilecegi bir inangsal
bilgiye de yeterli diizeyde sahip olmadiklari belirtilmektedir. Gegmiste, inancin
devaminda temel olan ara¢ ve kurumlarin ortadan kalkmasi, veya bozulmasi,
nedeniyle bunlarin yerine giiniimiiz kosullarina uygun olanlarin gecirilmesi gerektigi
yaninda, topluluk disindaki sosyal diinya ile biitlinlesmenin de yeni araglari
gerektirdigi siklikla dile getirmistir. Bu bakis agisina gore, gecmiste kapali bir sosyal
sistem i¢inde yasamlarini siirdiiren, gegmisin Nusayrileri ile bugiin daha genis ve
heterojen bir sosyal diinyada yasamini siirdiiren Nusayrilerin kosullar1 dikkate
almmadan yapilacak bir girisim basartya ulasamaz. Bu anlamiyla gelenek ile
giiniimiiz kosullarin1 uzlastirma ¢abasinin bir sonucu oldugu sdylenebilecek olan bu
bakigin temel dayanaklarindan birisi, yeni kusaklarin ge¢miste goze alinan seyleri
buglin goze alamayacaklaridir. Gergekten de gegmisin kapali yasaminda baski, her
ne sekilde olursa olsun, digsal bir giiciin, ‘Otekinin taarruzu’ olarak degerlendirildigi
icin toplulugun dayanigmasini arttirict bir 6zellik iken, giintimiizde tek tek bireylerin
bdyle baskilara direnmesinin miimkiin olmadigi ve topluluk i¢i dayanigma
mekanizmalart olusturulmadan da bireylere yiiklenecek ahlaki sorumlulukla bu

cabalarin sonuglandirilabilecegini sdylemek pek miimkiin degildir.

Inanca baglilik sorununun asilmasi igin, son yillarda ortaya atilan bir¢ok proje
icinde, dikkat ¢ekici olanlardan birisi topluluk {iyelerinin inan¢ konusundaki bilgi
eksikliklerinin ve ihtiyaglarinin yayimn faaliyetiyle giderilmesidir. Bu Onerinin dile

getirilmesi ve bu amagla yayimlanan kitaplarin da topluluk tarafindan olumlanmasi
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bile tek basina Onemli bir gerce§i ortaya koymaktadir; inancin aktariminda
geleneksel mekanizmalarin yetersizliginin kabul edilmesi. Ozellikle, bu ©6neri
sahiplerinin din adami olmasi, bu noktayr daha da 6nemli kilmaktadir. Bir baska
acidan bakildiginda, ezoterik bir inan¢ olan Nusayriligin nasil olup da kamusal
yaymcilik yoluyla devamimin saglanacag: sorusu giindeme gelmektedir. Inancin sir
olarak degerlendirilen boyutlarinin, inangsal gereklilikler/emirler nedeniyle, biiyiik
kamuya acik yayinlarda yer alamayacak, olmasi (ki mevcut 6rneklerde de bu savi
destekler bigimde sirra iligskin bililer icermeyen metinlerdir) yapilacak yayinlarin
inancin ana boliimiinden ¢ok toplulugun tarihi ilisken ya da topluluk iiyelerinin
giinlik inangsal ihtiyaglarimi karsilayacak ilmihaller seklinde olmasi sonucunu
doguracaktir. Inancin yeniden yorumlanarak yeni nesillere aktarilmasi ise, siiphesiz,
inancin belirli failler tarafindan dontistiiriilmesi anlamini tagimaktadir. Ancak, bunun
bir yol olarak secilmesi dahi gerek geleneksel aktarim dilinin gerekse de topluluk
tiyelerinin, inanca dair, ihtiyaglarinin degistiginin bir gostergesidir. Glinlimiiz insani,
geemisin uzun siirede 6grenilen, belirli kademeler igeren bir ‘yola girmek’le baglanan
Ogrenme siireci ve bunun sonunda ulasilan ¢ok 6zel inangsal bilgi yerine rehberler
istemektedir. Bu yayin faaliyetini 6neren kisi, bu yaymlarin ayn1 zamanda toplulugun
orf ve adetlerine iliskin bilgileri de igermesi gerektigini belirtmistir. Bu ise hem
inang hem de adetlerin geg¢miste sosyallesme siirecinin i¢inde edinildigi sosyal
sistemin, bugiin biiyiik oranda, islemez duruma geldigini gostermektedir. Inancin
devami icin yayin faaliyetinin bir bagka anlami ise kamusal alanda goriinme istegi
olarak goriilebilir. Bu agidan bakildiginda yayin faaliyeti, bir yandan topluluk
ihtiyaglarini karsilamaya yonelikken 6te yandan topluluk disi ithamlara bir cevap

niteligindedir. Topluluk disina yonelik bir faaliyet olarak ele alindiginda, yayin
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faaliyeti kendi icinde Onemli bir sorunsali barindirmaktadir; inancin topluluga
mensup olmayanlar/6teki inang topluluklari tarafindan elestirilmeyecek bir bigimde
sunulmasi. Bu ¢aba ise, mahrem alanlarda, oldugu gibi yasanan inangsal bilginin,

kamusal alana ¢iktig1 6l¢iide torpiilenmesi sonucunu doguracaktir. *°

Goriildiigii gibi mevcut sorunlarin ¢oziimii i¢in Onerilen bir tek proje dahi
kendi iginde bir¢ok farkli boyutla dogrudan iligkili ve bu iligkiselligi nedeniyle de
tartigmaya agiktir. Toplulugun birincillestirdigi ve devamini, kamusal bir gereklilik
olarak gordiigii 0genin inan¢ olmasi hesaba katildiginda bu tartismalarin ¢cok daha

hassas zeminlerde yapildig1 da kolaylikla goriilebilir.

Toplulugun devamliligi konusunda, asilmasi gereken en 6nemli sorunlardan bir
baskas1 olarak, topluluk iiyeliginin yarattigi dezavantajlar gosterilmektedir. Etnik
kimligin, kisileri, sosyal yasamlarinda dezavantajli bir konuma tasiyacagi kaygisi
topluluk tiyeleri icinde olduk¢a yaygindir. Yiiksek statiilerde bulunan topluluk
tiyelerinin biiylik kamusal alan i¢inde Nusayri kimligini agiklamamalari; bu tutumu
ornek alan topluluk iiyeleri, ¢ocuklari dezavantajli bir durumda birakmamak,
‘sorunsuz” bir sosyal yasam silirdiirmelerini saglamak i¢in ¢ocuklarina kimliklerini

aktarmamalarma sebep oldugunu soyleyerek elestirmekte ama ayni zamanda bu

% Bunun ip uglar1 Adana’da Nusayri yazarlar tarafindan, yakin donemde, kaleme alinan iki
calisma (Topacik, 2005; Sonay, tarihsiz) incelendiginde ¢ok agik bigcimde goriilmektedir. Bu
yaymlarda sunulan Nusayrilik neredeyse diger Islam ekolleriyle sadece isim farklilig1 tastyan bir inang

gibi sunulmustur.
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kisilerin bunu yapmak zorunda olduklarini da iddia etmektedir. Etnik kimligin

saklanmas1 gerektigi bir ¢ok egitimli katilimci tarafindan da dile getirilmistir.

Toplulugun devami konusundaki tartigmalar toplulugun kamusal mekanlarinda
sitkca yapilmasina karsin, bunun bir tiirli pratige gecirilememesi katilimcilar
tarafindan sik¢a dile getirilmistir. Bir bagka deyisle toplulugun kamusal yasami
sOylemsel diizeyde oldukc¢a zengin ve hararetli olmasina karsin eylem agisindan
bakildiginda ayni durum ile karsilasilmamaktadir. Bu durum, ¢ogu katilimci
tarafindan, topluluk sorunlariyla ilgilenme diizeyinin diisiik seviyede olmasinin bir
delili olarak yorumlanmistir. Ancak, sOylemsel zenginlige karsin eyleme geg¢me
konusundaki bu isteksizlik biiyiilk kamusal alan ile iliskili olarak diistintildiigiinde
oldukca anlamli sonuglar ¢ikarilabilir. 1k olarak Onerilen projelerin
gergeklestirilmesi sonucunda; Nusayri kimliginin biiyiik kamusal alana taginmasi, bu
girisimde bulunan kisilere ve topluluga biiyiik zararlar getirecegi katilimcilarin
tamami tarafindan dile getirilmistir. Bir katilimci topluluktaki bu c¢ekinceyi su

sozlerle ifade etmistir:

Boyle bir yola ¢ikildi m1 sonugta bunun bir basin yolu var, su var,
bu var. Alevi oldugunu dillendirecek kisilerin, bu ige giren kisilerin belki
is hayatinda da engellemeler olacaktir artik tabiri caizse iste Alevi kisi
lokantas1 varsa “ya bos ver bu Alevi kisinin lokantasina gitmeyelim,
manifaturaciysa ya bundan kumas almayalim gibi bir noktaya da gelecek

bu ig, bu isin ekonomik bir yonii de var (Can, 57 yasinda, manifaturact).
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Bu yoniiyle biiyiik kamusal alana ¢ikma, diger topluluklar tarafindan goriinme
yaninda idare tarafindan da goriinme anlamina gelmekte ve bunun sonucunda

idarenin topluluga yonelik baski uygulayacagindan ¢ekinilmektedir.

Toplulugun bekasi i¢gin inancin devam ettirilmesi gerektigi, bunu basarmak igin
de bazi ¢oziim yollar1 oldugu, hemen hemen her katilimci tarafindan dile
getirilmistir. Aslinda toplulugun/inancin devami i¢in geleneksel yollardan farkli yeni
yontemler Onerilmesi/savunulmasi, toplulugun/inancin, onceki kusaklarin yasadigi
bicimde, gercekten devam ettirilemeyecek bir duruma geldiginin gdstergesi olarak da

yorumlanabilir.

Son olarak belirtilmesi gereken nokta Nusayri kamusalligina katilan kisilerin
ozellikleridir. Toplulugun kamusal yasami iizerine yakindan bir bakista ilk goéze
carpan sey, kamusal yasama katilanlarin, belirli konularda kamuoyu olusturmaya
calisanlarin hep belirli bir yasin (genellikle elli yas) iizerinde kisiler olmasi, genglerin
ise bu tartigmalara neredeyse hi¢ katilmamasidir. Bu durum, ti¢ nedene baglanabilir.
[lki, bir bakima genglerin topluluga olan manevi baglarmin zayiflamasinim bir sonucu
olarak goriilebilir. ikinci olarak toplulukta yasanan kamusal tartismalarda siirekli
olarak eski ve yeni zaman karsilagtirmasi lizerinden isleyen bir mekanizmanin
olmasidir. Bu tartigsmalara katilmak, eski zaman ile yeni zaman arasindaki farklar
deneyimleyebilecek bir yasta olmay1 kendili§inden zorunlu kilmaktadir. Ugiincii ve
en Onemli neden ise ileride belirtilecegi gibi Nusayri kamusunun en Onemli
mekanlarindan birisinin toplu ibadetler olmasidir. Bu ibadetlere genglerin katiliminin

cok disiik seviyede oldugu hatirlandiginda genglerin kamusal tartismalara
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katilmamasinin en 6nemli nedenlerinden birisinin kamusal tartismanin mekanlarinin

secimi oldugu goriilmektedir.

Ikinci olarak Nusayri kamusalliginda, toplulugun alt gelir grubundan ziyade
orta ve Ust gelir grubuna baglh iiyelerle, din adamlarinin hakim oldugu sdylenebilir.
Ozelikle belirli bir konu hakkinda kamuoyu olusturma siireclerinde, fikri
miicadelenin din adamlariyla orta ve iist gelir grubuna bagl, yiiksek 6grenim gormiis
topluluk iiyeleri arasinda gerceklestirildigi goriilmektedir. Ozetle, bir kisinin Nusayri
kamusallig1 i¢inde etkin bir pozisyon edinmesi bir 6l¢iide o kisinin din adami, maddi
durumu yiiksek ya da iyi egitimli olmasina baglidir. Bu yoniiyle Nusayri
topyuyugunun, Nusayri kamusunun genel sosyal tabakalasmasini yansitir bir

goriinlime sahiptir.

Nusayri kamusunun {dgiincii ve en dikkat ¢ekici 0Ozelligi, Nusayri
kamusalligindaki erkeklerin hakimiyetidir. Bu ag¢idan bakildiginda Nusayri
kamusalliginda kadinin yeri dikkat ¢ekicidir. Daha Onceki bdliimlerde belirtildigi
gibi Nusayri inancinin 6zgiin bir yonii, sir olarak belirtilen inancin kadinlara
ogretilmemesidir. Nusayri kamusalliginin en Onemli mekanlarinin  bayramlar
esnasinda gergeklestirilen toplu ibadetlere, Nusayri inancinin sir olarak adlandirilan
boliimiinii  bilmeyenlerin  katilamadigr  diisliniildiigiinde, kadinlarin  Nusayri
kamusalligindan biiylik oranda dislandiklar1 sOylenebilir. Bayramlarin kadinlara ait
bir kamusalligin yasanmasina imkan taniyan, ve bayramlardan Onceki giinlerde
bayram evinde gerceklestirilen sadece kadinlarin katildigi hazirlik doneminin,

1980’lerin ortalarindan itibaren ortadan kalkmaya baslamasi da kadin kamusalligin
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engelleyici bir etki yapmistir. Bu noktada alt1 ¢izilmesi gereken bir nokta kamusal
yasamdan diglanmanin, biiyiilk oranda kamusalligin mekanlarindan ve kamusalligin
ana gilindemini olusturan inancin, kadinlar tarafindan bilinmemesi gerektigi
noktasinda, gelenekten kaynaklaniyor oldugudur. Kadinlarda sosyal kaginma
davranigin gozlemlenmedigi Nusayri toplulugunda, alan arastirmasi sirasinda da,
kadinlarin, mahallelerde tek baglarina gezdikleri, mahalle disinda kalan bolgelere
alisverise ve ev ziyaretlerine gittikleri gdzlemlenmistir. Ozelikle yiiksek 6grenime
devam eden kadin oraninin artmasiyla birlikte inang konusundaki tartismalara
kadmlarin katildig1 da goriilmeye baslanmustir. Inancin kadimlara 6gretilmeyen
boliimleri, bugiin, sayilar1 az olmakla birlikte, 6zellikle egitimli gen¢ kadinlar
arasinda da bilinmektedir. Bu durumun en 6nemli nedeni, Nusayrilik konusunda
yayimlanan metinlerin kadinlar tarafindan da okunmaya baslamasidir. Bu durum
aslinda inancin geleneksel aktarim kanallar1 disinda yeni kanallarin ortaya ¢ikmasi ve

gelisen egitim diizeyi sonucunda kisilerin bunlara ulasabilmesidir.

Kadinlarin inancin igindeki konumlari konusunda Nusayri kamusalliginda
tartigsmalar yapiliyor olmasi da kadinlarin Nusayri toplulugu icindeki yerlerinin
sorgulanmaya basladigiin bir isaretidir. Bu dogrultuda din adamlariyla, yiiksek
O0grenim gormis topluluk iiyelerinin kamusal alanda gergeklestirdikleri bir baska
tartisma giiniimiiz sosyal diizenine uygun olmayan hiikiimler {izerinedir. Ornegin,
katilimcilardan bazilarmin  kadinlarin da dini egitim almasit konusunda din
adamlariyla tartistiklar1 gozlemlenmistir. Bu tartigmalarda din adamlar siklikla
gelenegi referans gostererek karst ¢ikmaktadirlar.  Ancak, bu tartismanin

gergeklestiriliyor olmasi bile tek basina olduk¢a manidardir.
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Nusayri kamusalliginin, ev, isyerleri, sivil toplum kuruluslar1 gibi, kamuoyu
tiretme noktasinda toplu ibadetlerden daha az bir etkiye sahip olan mekanlarinda da
kadinlarin etkinliklerinin az olmasi ise genel olarak kadinlarin Nusayri toplulugu
icindeki sosyal statiisii ile ilgili olarak ele alinmalidir. Tiirkiye genelinde oldugu gibi
Nusayri toplulugu i¢inde de kadinligin, erkeklige gore daha diisiik bir sosyal statiiye
isaret ettigi bir gergektir. Kadinlarin bir ¢ogunun ‘ev hanimi’ olmasi, daha agik bir
ifade ile ekonomik alanda etkinlik gostermemeleri, kadinlarin sosyal yasama ve
kamusalliga katilimin1 dogrudan etkileyen bir faktordiir. Ayrica Nusayri kadinlarinin,
biiylik oranda ev ve onunla iliskili bir sosyal ¢evre ile sinirlandirilmis olmasi, onlarin

topluluk kamusalligina eksik katilimlarinin agiklayici bir 6zellikleridir.

Ancak, belirtmelidir ki kadmlar Nusayri kamusalligimin ana goévdesini
olusturan mekan ve pratiklerden biiyiik 6l¢iide uzak tutulmus olmasina karsin, bir
bicimde Nusayri kamusalligi i¢inde yer almaya devam etmeyi bagarmiglardir. Bunun
en acik gostergelerinden birisi, Nusayri kamusalligi i¢inde yogun bir tepkisellige
neden olan, siyasal Islam’m Tiirkiye’de yiikselisiyle birlikte giindeme oturan ‘tiirban’
konusuyla ilgili olarak Nusayri kadinlarin kolektif tutumlaridir. 1980’lerin sonlarina
kadar, Tiirkiye’nin birgok yoresinde goriildiigli gibi Nusayri kadinlarda basortiisii
kullanmiglardir. Ancak, Refah Partisi ve onun ardindan yasanan biiylik kamusal
alanm Islamilestirilmesi ¢abalarinda, basértiisiiniin siyasal Islam’m simgesi haline
gelmesiyle birlikte Nusayri kadinlar bas oOrtiisii kullanmamaya baglamiglardir. Bu
noktada, biiyiik kamusal alamin Islamilestirilmesinden asil kast edilenin, biiyiik

kamusal alaninin Siinni ilkelere gore diizenlenmeye ¢aligilmasi oldugu onemlidir.
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Nusayri kadinlarin bu kolektif tutumlari, onlarin Nusayri etnik kimligi ve buna bagl
bir bigimde tanimlanan o&tekilere iliskin tutumlarla uyumlu oldugu goriilmektedir.
Nusayri kadinlarin, Nusayri kamusalligindaki kamuoyu {iiretme siireglerine tam
olarak dahil olamasa da 6zellikle Nusayri etnik kimliginin siirdiiriilmesi konusunda
merkezi bir rol oynadiklar1 da goriilmektedir. Bu roliin en agik gostergesi, erkek
cocuklarin inanci 6grenmeleri siirecinde kadinin belirleyici etkisidir. Bir ¢ok drnekte
erkek ¢ocugunun, annesi tarafindan bu siirece psikolojik olarak hazirlandig1i, cocugun
inanc1 6grenmek istemedigini belirttigi durumlarda ise annenin agik tepki koyarak,
¢ocugu egitim almaya zorladigi goriilmiistir. Bu yoniiyle Nusayri kadinlarin,
Nusayri kamusalliginin ana giindemi olan, toplulugun devamlilig: ile iliskili olarak
ele alinan inancin siirdiiriilmesi sorunsalini sahiplendikleri goriilmektedir. Ayrica
kadinlarin, kendi aralarinda yaptiklar1 ev ziyaretleri sirasinda genglerin inanca karsi
soguk yaklasimlarini ve Arapga bilmemelerini bir sorun olarak tanimladiklari, bunun
sonuclarinin topluluk i¢in yikict olacagmi ve bu konuda acil 6nlemler alinmasi
gerektigini dillendirdikleri gozlemlenmistir. Ornegin, Karsiyaka Ilcesi’ndeki bir
Nusayri aileye 0gle saatlerinde yapilan bir ziyaret sirasinda, arastirmaci evde hig
erkek olmadigi halde bu konular etrafinda hararetli tartismalarin yapildigina
miisahede etmistir. Bu tartismanin merkezinde dine giris toreni yer almaktadir; ¢iinkii
ev sahibinin torunu, dine girig torenine katilip inanci 6grenmeyi “bunlar sagma
seyler” diyerek reddetmistir. Bu tartigmalar sirasinda, kadinlar siirekli olarak ¢ocugu
ikna etmek i¢in yaptiklarin1 ve yapilmasi gereken seyleri tartismislardir. Cocugun,
aynt zamanda onemli bir din adaminin kiz1 da olan, biiyiik annesinin (Halise, 66
yasinda) yasanan bu gibi olaylar1 “zaman bdyle getirdi, yapacak bir sey yok™ diyerek

aciklamasi olduk¢a manidardir.
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Sonug olarak Cigdem’in (2004:152) kamusal alanin, toplumsal bir alan olmasi
nedeniyle zorunlu olarak esitlik¢i ve Ozellikle 6zgiirliikk¢li bir kategori olmadigi
seklindeki argiimanini dogrular nitelikte Nusayri kamusalliginin, toplulugun
tamamina agik olmadigi, toplulugun tamamini kapsamadigi; yas, sosyal statii ve
cinsiyet kriterleri dikkate alindiginda belirli 6l¢iide dislayict oldugu tespitini yapmak

mumkindiir.
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BOLUM 7

SONUC

Bu boliimde, ‘amac¢’ alt-boliimiinde belirtilen sorular ckseninde, alan
arastirmasi sirasinda elde edilen bilgilerden hareketle varilan sonuglarin genel bir
sunumu yapilmaya ¢alisilmistir. Bu boliimde, amag boliimiinde belirtilen sorular, tek
tek ele alinarak cevaplanmak yerine, Adana ve bu kentteki Nusayri toplulugunun
stiregsel bir bakis agisiyla ele alinmasi ve ele alinan siirecin grift bir yap1 olusturmasi

nedeniyle, genel iligkiler ve sonuclar baglaminda serimlenmistir.

Adana’nin tarihi biiylik oranda tarim, 6zellikle de pamuk tarimina elverisli olan
iklim ve toprak yapismna bagli olarak sekillenmistir. Ozellikle uluslararas1 alanda
tarimsal tirlinlere talebin arttigi ve Tiirkiye hiikiimetlerin, tarimsal {iretimi arttirici
politikalar uyguladiklar1 dénemlerde, Adana tarimsal agidan bir gelisme ve bunu
takip eden tarima dayali sanayilesme donemleri yasamistir. Adana tarihi
incelendiginde, Adana’da, tarim ve ona dayali sanayilesmenin hiz kazandigi ana
dénemlerin; Osmanli’nin son dénemine rastlayan 1865-1922 donemi ile, Demokrat
Parti’nin iktidara gelmesiyle baslayip, askeri yonetimin isbasina gelmesi ve ardindan
ekonominin liberallestirilmesine yonelik politikalarin uygulanmaya basladigi 1980
yilina kadar devam eden 1950-1980 donemidir. Bu iki donemde yasanan ekonomik
gelismelerin kent {izerindeki ana etkisi kentte yogun sermaye birikimi; kentin, kirsal
itici 6gelerin de etkisiyle, yogun bicimde goc¢ almasi ve bu gdciin sonucunda kentin

mekansal ve etnik dokusunda meydana gelen gozle goriiliir degismedir.
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Bu ¢aligsma boyunca goriildiigii gibi, Adana’daki Nusayri toplulugu da ozellikle
1950 sonrasinda yasanan bu degisimlerden dogrudan etkilenmistir. Nusayri
toplulugunun yasadigt bu degisim, temel olarak, iki alanda ortaya c¢ikmistir.
Bunlardan birincisi, toplulugun geleneksel olarak istigal ettigi ekonomik alan olan
tarimdan uzaklasarak farkli mesleklere yonelmesidir. Bu degisimin en 6nemli etkisi
1950’lere kadar Nusayri toplulugu i¢indeki sosyal tabakalagsmaya genel gdriintimii
veren biiyiik cifteilik, kiiglik citgilik ve tarim is¢iliginin yerini 1980’lerin ortalarina
gelindiginde, topluluk iiyelerin 1970’lerin sonlarindan itibaren yiliksek Ogrenime
yonelmesinin de etkisiyle, her dilizeyde sanayicilik, esnaflik ve tiiccarliga
birakmasidir. Ayn1 dénemde Nusayri toplulugu icginde, yiiksek 6grenim sonucunda
kazanilan avukatlik, tip hekimligi, miihendislik gibi bir¢ok meslegi icra eden, dikkate
deger bir kesim ortaya ¢ikmistir. Sonug olarak Nusayri toplulugunun orta ve tist
tabakasi, 1950’1i yillardan giiniimiize ulasan siiregte, 6nemli 6l¢iide genislemistir. Bu
degismenin en 6nemli yansimasi, 1950’lerde Nusayri toplulugu i¢indeki en yiiksek
statiiyii isgal eden din adamlar1 ve biiyiik ¢iftcilere, iist-orta ve iist gelir grubuna
mensup olanlarin,da dahil olmasidir. Bu gelismenin en biiyiik etkisi din adamlarinin,
sadece dini yasayisa degil, sosyal hayatin hemen hemen her alaninda etkili olmalarini

saglayan statiilerinin sarsilmasi bigiminde tezahiir etmistir.

Yasanan bu degisim siireci, toplulugun etnik kimliginin iki temel unsurunda da
yansimasini bulmustur. Kisaca belirtmek gerekirse, bu siiregte, Arapga bilirlik diizeyi
oldukga gerilemis; ayni zamanda inangsal pratiklere katilimda biiyiikk bir disis

gdzlenmistir. Inangsal pratiklere katilim da diismesi yaninda, bu siire¢ sonucunda
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topluluk, inanci, gegmiste oldugu gibi, kendisine aktarildigir bigimde benimsemek
yerine inangsal ilkeleri formel egitim ile edindikleri bilgilerle uzlagtirma ydnelimi
icine girmistir. Bu yOniiyle inangta varolan, ancak, resmi egitim-6gretim sonucunda
edinilen, bilimsel bilgilerle uyusmayan 6geler, topluluk i¢inde elestiri konusu olmaya
baslamistir. Bu tartismalarin en 6nemli sonuglarindan birisi bu talebi dile getiren
toplulugun farkli kesimlerinin, inancin oldugu gibi korunmasi gerektigini savunan
din adamlarina yonelik elestiriler dile getirmesidir. Bu tartisma ve elestirilerin
gergeklestiriyor olmasi da, din adamlarinin 1950’lerde sahip oldugu yiiksek sosyal

statiilerinin topluluk i¢inde sarsilmaya baslandigini bir kez daha gostermektedir.

Yaganan degisim siirecinin en Onemli sonucglarindan birisi de geleneksel
Nusayri mabhallelerinde yasanmistir. 1950’lere kadar tamamiyla Nusayri olan
niifusun ikamet ettigi mahallelerden, kentin gelisen yeni bolgelerine, yogun bir go¢
yasanmig ve bu gd¢ sonucunda bir¢ok geleneksel Nusayri mahallesi homojenligini
yitirmistir. Geleneksel Nusayri mahallelerinde yasanan bu gog, bir yoniiyle topluluk
icinde orta ve iist tabakanin genislemesi, egitim seviyesinin yiikselmesi ve cagcil
yasam tarzinin toplulugun genis kesimlerinde bir beklenti haline gelmesinden
kaynaklanirken, bir baska boyutuyla bu gogiin altinda, kentsel yasamda dezavantajli
bir kimlik olan Nusayri kimliginin, mekanla, yani Nusayri mahalleleriyle
0zdeslesmis olmasi yatmaktadir. Arap¢a’dan uzaklasmaya benzer bir bigimde,
toplulugun geleneksel Nusayri mahallelerinden go¢ etmesinde, etnik damgalamadan
kurtulma g¢abasinin baskin oldugu goriilmektedir. Boylelikle, topluluk, bir yandan

Nusayri olmanin en 6nemli belirtegleri olan Arapg¢a ve Arap aksanli Tiirkge ile
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Nusayri mahallerinde ikamet etmekten uzaklasarak, Nusayri kimliginin getirdigi

dezavantajlardan uzaklasmaya caligmistir.

Goriildiigi gibi Adana’daki Nusayri toplulugu 1950-2006 gibi gorece kisa bir
donemde hem topluluk disi sosyal ve ekonomik faktdrlerin hem de toplulugun
bilingli ¢abalariyla, onemli sosyal, ekonomik ve kiiltiirel degisme yasamistir.
Gliniimiiz Nusayri kamusallig1 incelendiginde de topluluk kamusalli§inda giindemi
olusturan temel konularin yasanan bu siire¢ ve bu siire¢ sonucunda ortaya ¢ikan
sorunlar ile bu sorunlarin asilmasina yonelik yapilmasi gerekenler oldugu
goriilmektedir. Toplulugun devamliliginin saglanmasi ve bunun oniindeki engellerin
nasil asilabilecegi noktasinda odaklanan Nusayri kamusalli§inda; yeni nesiller
arasinda daha yogun olan inangtaki asinma ve inangsal pratiklere katilimin azalmasi,
Nusayri inancinin Batini bir inang olmasi nedeniyle, inancin devamliliginda énemli
rolleri olan din adamlarinin niteliklerinin yiikseltilmesi ve nitelikli yeni din
adamlarinin  yetistirilmesi, mabhallelerin mevcut sorunlarinin  asilmasit  ve
mabhallelerdeki homojenligin korunmasinin temel giindem konular1 oldugu
goriilmektedir. Bu amaclar iizerinde biiyilk oranda oydasmanin oldugu Nusayri
kamusalliginda dikkat ¢ekici bir yon, bu amaglarin asilmasi i¢in uygulanmasi igin
Onerilen gereken projeler arasindaki keskin farkliliklardir. Bu nedenle, topluluk
kamusallig1 icinde o6zelikle din adamlarinin temsilciligini yaptigi alt gelir grubuna
mensup muhafazakar Nusayriler ile orta ve iist gelir grubuna bagli, yiiksek 6grenimli
kesimler arasinda derin goriis farkliliklar1 oldugu anlasilmaktadir. Ozetlemek
gerekirse, bu sorunlarin, toplulugun sivil toplum kuruluslart gibi ¢agcil araglarla

asilabilecegini savunan ikinci kesim ile geleneksel yontemlerin kullanilmasi ve
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gliclendirilmesi ile asilabilece§ini savunan birinci kesim arasindaki tartigmalarin
uzlasmaz bir noktaya tasinmis olmasi Nusayri toplulugunun ortak bir etkinlikte
bulunmasi oniinde engel teskil etmektedir. Bu iki kesim arasindaki yaklagim
farklilig1 Adana’da Nusayrilere ait en 6nemli iki sivil toplum kurulusu arasindaki
mesafeli durusla da kendini acik bigimde gdstermektedir. Bu anlamda ASDA’nin
iyelerinin tamamina yakinini, toplulugun alt, alt-orta gelir grubundan olanlar ile din
adamlarin olusturmasina karsin, GEV {iyelerinin biiyiik cogunlugunu orta ve {ist gelir

grubuna mensup ve yiiksek 6grenimli olmasi olduk¢a manidardir.

Tek basina, Nusayri kamusalliginin mevcudiyeti yaninda, bu kamusallik i¢inde
biz ve oteki tanimlamalarinin stirekli bicimde giindeme gelmesi konusuna
gelindiginde, toplulugun yasanan biitliin bu degisim sonucunda nasil varligin
sirdiirdigli de bliyiik oranda anlasilir olmaktadir. Yapilan arastirmada, Nusayri
kamusunda, biz tanimlamasinin biiyiikk Ol¢lide, Oteki olarak algilanan Siinniler,
Anadolu Alevileri ve Kiirtlere atifla tanimlandig1 ve bu topluluklara yonelik diglama
mekanizmalarimin bizlik bilincinin olugmasinda etkili oldugu goriilmiistiir. Bu
yoniiyle Nusayri etnik kimligi, kendisini diger etnik topluluklardan farkl: kilan dilsel
ve inangsal Ozelliklerindeki degismeye karsin, toplulugun otekilere iliskin
tanimlamalarindaki  giicliilik ve bu siireci etkin bir kamusallik i¢inde

gergeklestirmesi sayesinde varligini siirdiirmeyi basarabilmistir.

Calismanin en 6nemli sonuglarindan biri, Adana Nusayrilerinin yasanan biitiin

degisimlere karsin, etnik varliklarini stirdiirdiikleri, ikincisi ise bunu gergeklestirirken

biiylik oranda topluluk kamusalligina basvurduklari, baska bir deyisle 6zgiil bir
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Nusayri kamusundan s6z etmenin ¢ok da yaniltict olmayacagidir. Ancak, bu
arastirmada elde edilen bilgiler Nusayri kamusundan hareketle, olduk¢a farkli bir
kamu tanimi yapmay1 gerektirmektedir. Ciinkii, kamusal alan-6zel alan ayriminda
Adana Nusayrileri 6zgiin bir konuma sahiptir. Caligmanin basinda ortaya konulan
kamusallik tanimiyla uyumlu bir bicimde Adana Nusayrilerinin kamusalligi;
normatif degil olgusal bir kamusalliktir. Bu 6zelligiyle Nusayri kamusu ve onunla
iligkili olan kamusal alan, toplulugun sosyal yasami i¢inde fikirlerin, ifadelerin ve
tecrlibenin iiretildigi, bunlarin bagkalariyla paylasildigi, ait olunan topluluga iliskin
tiretilen farkli projelerin miizakere edildigi sosyal alanlardir. Ancak, bu kamu, temel
hedefi devleti, bagka bir deyisle merkezi idarenin siyasalarini etkilemeyi amaglayan
bir kamu olmadigin1 belirtmek gerekir. Nusayri kamusunda, topluluk sorunlarina
odaklandig1 gibi, bu sorunlar1 ortadan kaldirmak icin toplulugun genel sorunlarina
iligkin iretilen projelerin yine topluluk tarafindan gerceklestirilmesi yoniinde bir
egilim hakimdir. Bu yoniiyle, Nusayri kamusunun, politik bir kamu olmadig:
sOylenebilir. Nusayri kamusunun, siyasi iradeye yonelik talepler dile getirme, siyasi
iktidarin uygulamalarii bi¢imlendirmeye yonelik girislerde bulunmamasinin en
onemli nedenlerinden biri, siyasi iktidara yonelik temkinli tutum oldugu da
sOylenebilir. Nusayri kamusunun, biiylik kamusal alandan ayr1 bir bigimde varlik
kazanmasinda, topluluk i¢inde biiyiik kamusal alanin devlet otoritesinin alani olarak,
devletin ise belirli bir etnik kimlikle 6zdes olarak algilanmasi yatmaktadir.
Nusayrilerin, zaman zaman yaganan nadir girisimler disinda, biiyiik kamusal alanda
Nusayri kimligi ile bulunmamalari, buna karsin oldukca canli bir 6zgiil kamuya sahip
olmalarinda toplulugun sahip oldugu inancin 6zellikleri yaninda, Tiirkiye’deki biiyiik

kamunun 6zellikleri de olduk¢a 6nemli bir etkendir. Nusayri toplulugun {iyelerinin,
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kapal1 bir Nusayri kamusu olusturma yo6niindeki ¢abalarinda biiylik kamunun, farkli
etnik kimliklere biiyiik oranda kapali olmasimin dogrudan etkisi oldugu sdylenebilir.
Toplulugun, kolektif bir aktor olarak, biiyiik kamusal alanda, etnik kimlikleriyle yer
almamasi ya da topluluk i¢inde ¢ok canli bir bigimde gerceklestirilen tartigmalarin
biiylik kamusal alanda gergeklestirilmemesinin en 6nemli nedenlerinden birisi de
topluluk icinde geleneksellesmis hale gelen topluluk dis1 kamusal alanlarda susma
ilkesidir. Bu ilkenin, Scott (1995) tarafindan belirtilen bi¢cimde gizli-kamusal sdylem
ya da Islam literatiiriinde oldukca genis bir yer tutan takiyye ile karistirilmamasi
gerekmektedir. Bu ilkenin gerceklestirilme big¢imi, oldugundan farkli gériinme, yalan
sOyleme gibi bigimlerde degil kelimenin diiz anlaminin isaret ettigi bigimde
susmadir. Bu ilkenin en Onemli nedeni toplulugu koruma c¢abasidir; ciinki
toplulugun, mutlak o6teki olarak niteledigi Siinni niifustan olusan bir denizde bir
adacik durumunda olmast yaninda toplulukta, kendi kimligini olustururken
kullandig1, otekilere iligkin yargilarin bdyle bir dini cografyada kamusal alana
cikmasi topluluga yonelik tehdidi arttiracagi kanisi hakimdir. Topluluk bu tutumun
gerekli olduguna iligkin olarak hem kendisinin hem de kendisine benzer 6zellikler
gosteren diger topluluklarin tarihsel tecriibelerini referans olarak gostermektedir.
Ozetle 6tekilestirme siirecinde kullanilan sdylemler, topluluk i¢inde kaldig: siirece
devamliligi saglarken topluluk disinda dillendirilmesi durumunda toplulugun

devamliligini engelleyici boyutta bir baskinin nedeni olacagi diistiniilmektedir.

Dolayisiyla, Nusayri kamusunun kapali bir kamu, Nusayri kamusalliginin

gerceklesme alaninin da ‘kapali kamusal alan’ oldugu tespiti yapilabilir. Bu

kapalilik, bir yandan yukarida belirtildigi gibi biiylik kamusal alanin yapisindan
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kaynaklanmakta, diger yandan toplulugun sahip oldugu inangtan ve gelenksellesmis
pratiklerden de kaynaklanmaktadir. Nusayri kamusunun, kapalilik 6zelligi mekansal
yansimalartyla birlikte ele alindiginda daha belirgin hale gelmektedir. Nusayri
kamusunun toplulugun kapali alani olarak goriilmesi, kamusal alanda gerceklesen
sOylem ve pratiklerin topluluk {iyesi olmayanlarin erismemesi gereken seyler oldugu
yoniindeki giiclii topluluk tutumundan kaynaklanmaktadir. Bu kolektif tutumun
ortaya ¢ikmasinda, Nusayri kamusalliginin inang ile i¢ ige gegmesinin yogun etkisi
vardir. Bu durumda kamusallik, baskasinin ihlal etmemesi gereken biligsel ve
mekansal sinirlarla imlenmekte, bu kamusalliktan topluluk {iyesi olmayanlar mahrum
birakilmaktadir. Kamusal pratiklerin, ziyaretler disinda, tamamiyla evlerde
gergeklestirilmesi, Nusayri kamusunun kapalilik yoniiniin giiclenmesini etkileyen bir
diger oOzelligidir. Bu durumda kamusal ve 06zel mekanlar siirekli bu o6zellikleri
tasimamakta, belirli anlarda, o anda iginde gerceklestirilen pratige bagli olarak,
kamusal ya da 0zel mekan olarak degerlendirilebilmektedir. Bagska bir deyisle

kamusal ve 6zel alan her an birbirleriyle yer degistirebilmektedir.

Caligmada goriildiigli gibi Nusayri kamusalligi, biiylik oranda, ev gibi bireylere
ait mekanlarda kutlanan ve kutsanan, yeniden firetilen dinsel pratikler ve biiyiik
oranda dinsel pratiklerle bezenmis folklorik siire¢lerin gerceklestigi anlarda ortaya
cikmaktadir. Bu noktada onemli olan, Nusayri kamusunun en Onemli varolus
alanimnin dini ibadetler/etkinlikler olmasi ve bunlara sadece Nusayri olanlarin
katilabiliyor olmasidir. Bu yoniiyle Nusayri kamusu, genel kamusal alan
tanimlamalarinda merkezi bir yer tutan, herkese agik olma 6zelliginin tam ziddi bir

goriinim sergilemektedir. Bu yoniiyle Nusayri kamusu agik olmaktan ziyade,
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sinirlart olan ve diger etnik topluluklara mensup olanlara kapali bir kamudur. Baska
bir deyisli, Nusayri kamusunda gergeklestirilen fiili ve sdylemsel etkinlikler topluluk
disindan olanlar tarafindan goriilemeyecek, haberdar olunamayacak seylerdir. Ancak,
bu kapalilik sadece o&teki topluluklara karst degil Nusayri toplulugunun bazi
kesimlerine de uygulanmaktadir. Topluluk topluluk kamusalligimin biiylik oranda
dini etkinlikler esnasinda ortaya ¢ikmasi ve kadinlarin bu dini etkinliklere
katilmasinin, inangsal bir ilke olarak, yasak olmasi nedeniyle, Nusayri kadinlar,
Ozellikle kamuoyu olusturma siireglerinin, hemen hemen tamamiyla, disinda
birakilmiglardir. Nusayri kamusunun temel giindemini toplulugun yasatilmasi,
toplulugun yasatilmasi iginse inancin devamlililginin nasil saglanacagi olusturdugu
icin, dini etkinlikler diginda dahi kadinlar bu konular etrafindan gergeklestirien
kamuoyu olusturma siire¢lerinden uzak tutulmaktadir. Bu c¢alisma, bir kadin
calismasi olmamasina ve bu eksende problematize edilmemesine ragmen, elde edilen
bulgulardan ve bu bulgularin yorumlanmasindan hareketle, Nusayri kamusunun en
onemli Ozelliginin kadini1 disarida birakmasi oldugu ve Nusayri kamusunun bir

‘ataerkil kamu’ oldugu ¢ikarimi yapmak miimkiindiir.
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OZET

“Kentsel Dinamikler ve Kamusal Alan Farklilasmasi: Adana Nusayrileri”
baslikli  bu tez calismasinda, kiiltiirel farkliliklar iizerine insa edilmis ve diger
topluluklarla aralarinda sinirlar bulunan etnik topluluklarin, kentsel yasamin biitiin
devingenligine karsin, kiiltiirel farkliliklarin1 nasil koruduklarina ve sinirlarim
degisen kosullarda nasil yeniden iiretebildiklerine iliskin betimleyici ve kesfedici
calisma yapmak amaglanmistir. Bu amaca ulasabilmek i¢in Adana Nusayrileriyle ve
Nusayri olmayan Adanalilarla derinlemesine goriismeler yapilmig ve bu teknik
araciligiyla yukarida belirtilen amaca ulasmay1 saglayacak veriler elde edilmeye
calistlmistir. Sosyal teorideki 0zne-yap1 dikotomisini asmak iizere olusturulan
yapilasma teorisinin temel yaklasim olarak secildigi, mevcut etnisite teorilerinden ise
insaciliktan yararlanildigi, bu calismada ele alinan etnik topluluk, yapisal degisim
siirecini  kavrayabilmek ic¢in, kent ile etkilesim siireci i¢inde degerlendirilmis;
kentteki degisim siiregleri ile etnik topluluk arasinda degisim arasinda bag kurulmaya
calisilmistir. Bu nedenle derinlemesine goriismelerde sadece topluluga iliskin degil
kentin ge¢misine iliskin verilerde elde edilmeye calisilmistir. Ancak kent, yalnizca
goriinen mekansal yoniiyle degil bu mekansal goriiniimiin ardinda yatan ekonomik,
sosyal, kiiltiirel ve siyasi yapilar, bunlarin birbiri i¢ine girmis karmasik iliskileri ve
etkilesimleri ile birlikte ele alinmaya calisilmistir. Toplulugu olusturan kisiler ile
yapilan derinlemesine goriismeler ile de yasanan yapisal degisim siirecini kisilerin ve
kolektif bir aktor olarak Adana Nusayrilerinin ne bi¢imde deneyimledigi anlasilmaya

calisilmistir. Siiregsel deneyimleri ve kentteki mekansal kiimelenmeleri baglaminda
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ele aliman Nusayrilerin giinlimiizdeki kamusal tartismalarindan hareketle Nusayri
kamusunun temel 6zellikleri ve mekanlart betimlenmistir. Elde edilen bu bilgilerden
yararlanilarak, genel kamusal alan-6zel alan yaklasimlariin Nusayri kamusu 6rnegi
ile uyumlulugu tartigilmis ve Nusayri kamusunun ‘ataerkil bir kamu’ oldugu

sonucuna varilmistir.
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SUMMARY

The thesis titled, “Urban Dynamics and Differentiation of Public Sphere: The
Nusayris of Adana”, is a descriptive and exploratory study on how the ethnic
communities that are established on cultural differences having boundaries with
other communities have maintained their cultural differences and reproduced their
boundaries in the changing conditions despite all the mobility of the urban life is
targeted to be made. To reach this target, in-depth interviews were made with Adana
Nusayris and non-Nusayri Adana people and through this technique, data that will
ensure reaching the target mentioned above were tried to be obtained. The ethnic
community which is considered in this study, in which structuration theory that was
formed to transcend subject-structure dichotomy in social theory was chosen and the
constructivism which one of the existing ethnicity theories were used, is evaluated in
its process of interaction with the city in order to comprehend its structural
transformation process; a link is tried to be established between the transformation
processes in the city and the ethnic community. For this reason, in the in-depth
interviews, not only data about the community itself but also about the past of the
city were tried to be obtained. On the other hand, the city is tried to be discussed not
only with its visual-spatial side, also with its economic, social, cultural and political
structures underlining this spatial vista and with their mixed up complex relations
and interactions. With the in-depth interviews made with the people forming the
community, it is tried to be understood that how have the people and as a collective

actor Adana Nusayris experienced the structural transformation process. Basic
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characteristics and spaces of Nusayri community are described through the current
public discussions on Nusayris considering them in the sense of their process
experiences and their spatial clustering in the city. By using this obtained
information, the compatibility of the general public space-private space approaches
with the instance of Nusayri community is discussed and it is concluded that Nusayri

public is ‘an partiarchal public’.
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EKLER

EK-1: Tablolar

TABLO 1: 1845-1890 Cukurova’dan Mersin, Karatas ve Silifke Yoluyla Pamuk
Thrag miktarlar1 (pound olarak)

Yillar Thracat
1845 -

1861 1,978,000
1862 -

1863 2,125,000
1864 2,150,000
1869 17,800,000
1870 7,040,000
1871 8,190,000
1872 9,270,000
1873 15,025,000
1874 5,920,000
1875 21,186,000
1876 13,350,000
1877 7,920,000
1878 5,913,000
1879 6,886,000
1879 6,580,000
1880 6,580,000
1890 5,040,00

Kaynak: Gordon (1973:195).

TABLO 2: Adana Sancagi Niifus Durumu 1868-1890

Niifus Koy sayisi
Yil 1868 1890 Artis % | 1868 | 1890 | Artis %
Adana 33.300 | 93.955 | +184 128 | 391 | +205
Mersin 6.500 |29.175 |+350 67 87 +30
Tarsus 22.000 | 41.606 | +89 136 | 180 | +32
Karaisali 13.700 | 9.856 -28 74 88 +19
Adana Sancak | 75.500 | 174.602 | +131 405 | 746 | +84

Kaynak: Gordon (1973:205).
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TABLO 3:1918 Yil1 Adana Kent ve Vilayet Niifusu

Adana | Adana Kent Vilayet
Kenti Vilayeti | Toplami Toplami
Miisliiman 79,099 | 372,689 | 79,099 372,689
Rum 3,365 9,424 3,437 9,879
Rum Katolik 72 455
Ermeni Gregoryen | 16,019 | 52,317 18,116 60,391
Ermeni Katolik 1,016 2,765
Ermeni Protestan | 1,081 5,309
Maruni 31 615 31 615
Siiryani 273 482 1,748 2,022
Keldani 434 499
Yakubi 1,041 1,041
Musevi 52 129 52 129
Toplam 102672 | 445,725 | 102672 445,725

Kaynak: La province d’adana apercu Historique, etnographique et statistique,

Constantinople Société Anonyme de Papeterie et d’lmprimerie, (1920).

TABLO 4: Adana’da Konusulan Diller

Diller 1935 1960 1965

Tiirkce 346,241 - % 92.8 | 735,788 - % 97 | 866,316 - % 96.5
Arapga 17,772 - % 4.75 | 15,626 - % 2 22,356 -% 2.4
Kiirtce 6,698 - % 1.79 5,945-%0.85 [ 7,915-%0.9
Bosnakca | 669 - % 0.17 165 - % 0.02 312-%0.03
Arnavutca | 590 - % 0.15 119 -% 0.01 483 - % 0.05
Cerkezce | 1,931-%0.52 98-%0.12 121 - % 0.02

Kaynak: DIE, Genel Niifus Sayimi (1935, 1960,1965).

TABLO 5: Yillara Gore Adana ili Kéy-Kent Niifusu

Yil Koy Niifusu | Kent Niifusu | Toplam Niifus
1927 145,709 82,026 227,735
1935 273,806 109,839 383,645
1940 257,271 118,506 375,777
1945 279,247 139,493 418,740
1950 341,822 166,696 508,518
1955 390,178 283,327 628,505
1960 426,764 334,039 760,803
1965 480,414 422,298 902,712
1970 509,709 525,668 1,035,377
1975 534,289 706,186 1,240,475
1980 642,898 842,845 1,485,743
1985 583,739 1,142,201 1,725,940
1990 584,568 1,350,339 1,934,907
1997 418,515 1,270,640 1,689,155
1997 (Osmaniye dahil) | 558,270 1,569,000 2,127,527
2000 451,625 1.397.853 1.849.478

Kaynak: DIE, Genel Niifus Sayimi (gesitli yillar).
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TABLO 6: Yillara Gore Adana Niifusu

Yil | Niifus Kaynak

1812 | 5,000 Akkaya (1998)

1831 | 15,464°" | Behar (2003)

1851 | 20,000 | Akkaya (1998)

1868 | 33,300 Gordon (1973)

1872 | 30,000 Halacoglu (2000)

1885 | 62,266 Celik (2000)

1890 | 93,955 Gordon (1973)

1914 | 89,697 Celik (2000)

1918 | 79,099 Constantinople  sociét¢é anonyme de
papeterie et d’ Imprimerie, (1920)

1927 | 72,577 DIE Genel Niifus Sayimi

1935 | 76,573 “

1940 | 89,900 “

1945 | 100,800 | *

1950 | 117,642 |

1960 | 168,600 | *

1965 | 289,919 | “

1970 | 347,454 | “

1975 | 475,384 | “

1980 | 574,515 | “

1985 | 777,554 | “

1990 | 916,150 | “

2000 | 1,130,710 | *

TABLO 7: Adana’ya Giineydogu Anadolu Bolgesi’nden Go¢ Eden Niifus

Iller 1980 1985 1990 | 2000 | Toplam
S. Urfa 8.636 7.363 8.952 |6.014 |30.965
Diyarbakir 3.152 4.438 6.327 14.593 | 18.510
Mardin 4.010 4.703 6.250 |3.265 | 18.228
G. Antep 3.604 4.897 5.582 |3.355 |17.438
Adiyaman 3.352 4.133 4921 [3.377 |15.783
Siirt 1.630 3.242 3.718 [ 1.439 |10.029
Batman - - 821 880 1.701
Kilis - - - 380 380
Toplam 24.384 |28.776 | 36.571 | 23.303 | 113.034

Kaynak: DIE, Daimi Ikametgaha Gore Ic Gécler (gesitli yillar).

! Bu sayimda sadece erkek niifus sayima tabi tutulmustur. Ancak Karal (1943, Cadirci
(1980;1991) bu niifusu fazla bularak kent niifusunun 13,000 kisi olduguna dair tahmin yiiritmiislerdir

(Behar, 2003:25)
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TABLO 8: Adana’ya Dogu Anadolu Bélgesi’nden Go¢ Eden Niifus

Iller 1980 | 1985 1990 | 2000 | Toplam

Malatya | 2.243 | 2.296 |3.147 |1.637 |9.323

Elaz1g 1.776 | 2.250 | 2.958 | 1.685 | 8.669

Van 503 | 2.183 [2917 |1.656 |7.259

Bing6l | 610 | 1.379 |2.401 | 843 5.233

Erzurum | 823 1.357 |1.704 | 894 4.778

Mus 622 |1.600 |1.831 |679 4.732

Bitlis 760 | 1.679 | 1.460 | 769 4.668

Kars 564 | 841 957 341 2.703

Tunceli | 610 | 595 932 421 2.558

Sirnak 1.275 | 1.049 |2.324

Hakkari | 250 | 472 661 448 1.831

Erzincan | 302 368 483 251 1.404

Igdir - - - 139 139

Ardahan 94 94

Toplam | 9.063 | 15.020 | 20.726 | 10.906 | 55.715

Kaynak: DIE, Daimi ITkametgaha Gore I¢ Gogler (cesitli yillar).

TABLO 9: Adana’ya i¢ Anadolu Bolgesi’nden Gé¢ Eden Niifus

Iller 1980 | 1985 1990 | 2000 | Toplam

Ankara | 3.406 [4.415 [4.549 4372 |16.742

Kayseri | 1.407 [3.139 [3.632 |2.146 | 10.324

Nigde 1.717 12975 13.721 | 1.607 |10.020

Konya 1.421 | 1.947 |2.508 |1.696 |7.572

Sivas 1.078 | 1.469 | 1.770 | 861 5.178

Eskigehir | 312 484 561 546 1.903

Yozgat | 310 360 597 397 1.664

Nevsehir | 244 335 476 320 1.375

Kirgehir | 173 310 506 235 1.224

Aksaray | - - 561 563 1.124
Cankir1 | 86 164 218 102 570
Karaman | - - 228 194 422
Kirikkale 223 162 385

Toplam | 10.154 | 15.598 | 19.550 | 13.201 | 58.503

Kaynak: DIE, Daimi Ikametgaha Gore Ic Gécler (gesitli yillar).

TABLO 10: Adana’ya Akdeniz Bolgesi’'nden Go¢ Eden Niifus

Iller 1980 | 1985 1990 | 2000 | Toplam

Igel 4.493 | 6.617 |9.566 |8.215 | 28.891

K. Maras | 5.902 |6.694 |8.692 |3.191 |24.479

Hatay 4.052 4950 |5.950 |6.109 |21.061

Osmaniye | - 6.050 | 6.050

Antalya 544 875 1.023 | 1.555 |3.997

Isparta 259 306 425 269 1.259

Burdur 125 155 226 130 636

Toplam 15.375 1 19.597 | 25.882 | 25.519 | 86.373
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Kaynak: DIE, Daimi Ikametgaha Gore I¢c Gécler (gesitli yillar).

TABLO 11: Adana’ya Go¢ Eden Niifusun Bolgelere Gore Kargilastirmasi

Bolgeler 1980 1985 1990 2000 TOPLAM
G.dogu Anadolu 24.384 28.776 36.571 23.303 113.034
Akdeniz 15.375 19.597 25.882 25.519 86.373
Ic Anadolu 10.154 15.598 19.550 13.201 58.503
Dogu Anadolu 9.063 15.020 20.726 10.906 55.715
Marmara 7.574 9.871 10.338 10.513 38.296
Ege 3.464 4.984 5.066 4.053 17.567
Karadeniz 3.125 4.390 5.127 3.583 16.225
Toplam 73.139 98.236 123.260 | 91.078 385.713
Kaynak:DIE, Daimi Ikametgaha Gére I¢ Gogler (gesitli yillar).
TABLO 12: Ekonomik Faaliyetlere Gore Istihdam Edilen Niifus
Toplam istihdam Tarim Sana Hizme
yi t
T E K E K E K |E K
Say1 572.605 | 377.845 | 194.76 | - - - - - -
Oran | - - - 28.8 [ 20.8 |18.6 |6.2 452 |22.7

Kaynak: DIE, Genel Niifus Sayimi Sonuglar (2000).

TABLO 13: Adana Ili ve Tiirkiye’de Tarim Arazisi Varlig1 ve Kullanimi

Arazi Kullanimi Adana (%) | Tirkiye (%)
Ekilen 86,9 69,3

Nadas 1,7 18,3

Sebze 5,2 2.9

Meyve 6,2 9,5

Toplam 100,0 100,0

Kaynak: DIE, Tarimsal Yapi (1997).

TABLO 14:Adana Ili Pamuk Uretimi

Yillar | Ekim alan1 (hektar) | Uretim (ton)
1980 | 200,000 390,900
1981 | 213,599 384,480
1982 | 158,281 316,562
1983 | 147,464 316,244
1984 | 187,808 398,467
1985 | 162,498 378,011
1986 | 133,351 289,160
1987 | 117,781 264,454
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1988 | 158,000

318,000

1989 | 136,000

247,000

Kaynak: Tekinel (1989)

Tablo 15: 2002 Milletvekili Genel Secimi - Seyhan lcesi

Mabhalle Se¢men | Gegerli | AKP CHP DEHAP | DYP GP MHP
Sayisi Oy
Toplam 532779 | 374394 | 87943 | 99367 | 44640 | 26894 | 36182 | 37579
Yiiziinciiy1l 11.749 | 8431 -2- -1- -6- -5- -4- -3-
2092 | 2735 | 273 533 675 1160
Ikibinevler 3192 2252 -3- -2- -5- -4- -1- -5-
550 587 273 533 675 273
A.R. Yiregir | 1157 789 -1- -2- -5- -6- -4- -3-
199 153 80 58 91 117
Akkapi 6027 4429 -6- -1- -4- -3- -2- -5-
52 2259 | 522 557 566 117
Alidede 1337 846 -2- -1- -6- -4- -3- -5-
187 226 50 95 111 68
Aydinlar 4305 3391 -1- -5- -6- -3- -4- -2-
1212 | 286 267 370 325 601
Bahgelievler | 2713 1792 -2- -1- -6- -5- -3- -4-
448 468 81 187 208 206
Barbaros 8826 6609 -2- -3- -1- -6- -4- -5-
1345 | 324 3998 | 99 241 107
Baris 7413 5541 -1- -3- -5- -6- -4- -2-
2068 | 681 529 346 536 824
Belediyeevleri | 13837 | 9737 -1- -2- -6- -5- -4- -3-
3221 | 1996 | 427 626 923 1462
Besocak 1226 804 -4- -1- -2- -5- -3- -6-
131 186 153 79 132 70
Bey 4796 3560 -4- -1- -2- -5- -3- -6-
454 1058 | 813 272 563 76
Beyazevler 7627 5383 -2- -1- -6- -4- -5- -3-
898 2161 | 202 436 335 625
Cemalpasa 9158 9784 -3- -1- -6- -2- -5- -4-
532 3167 | 108 935 372 521
Cinarh 2418 1693 -4- -1- -6- -2- -5- -3-
179 626 25 257 144 206
Daglioglu 10813 | 7982 -4- -2- -1- -5- -3- 6-
731 1300 | 4197 | 214 812 146
Demetevler 5021 3341 -1- -2- -5- -6- -4- -3-
1100 | 602 276 264 385 406
Denizli 11534 | 8172 -1- -5- -3- -6- -4- -2-
2631 | 910 1108 | 595 1064 | 1184
Doseme 7119 4674 -2- -1- -6- -5- -4- -3-
783 1758 | 131 379 473 527
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Dumlupiar 9194 6053 -2- -1- -3- -6- -4- -5-
1539 | 1755 | 1136 112 568 156
Emek 4828 3365 -3- -1- -6- -5- -2- -4-
426 1384 | 97 264 436 357
Fatih 11293 | 8401 -1- -4- -6- -3- -5- -2-
4247 | 654 156 659 604 1302
Fevzipasa 7730 5781 -1- -5- -4- -6- -3- -2-
1912 | 604 612 446 619 927
Gazipasa 4903 3385 -2- -1- -6- -5- -4- -3-
652 1159 |51 337 349 376
Giilbahgesi 15061 | 11252 | -2- -3- -1- -6- -4- -5-
1635 | 451 8041 103 413 169
Giilpinar 8330 5242 -1- -2- -3- -6- -4- -5-
1490 | 1074 | 822 152 757 170
Girselpasa 8383 6159 -1- -3- -2- -6- -5- -4-
2342 | 752 947 302 536 717
Glizelyalt 18748 | 13556 | -2- -1- -5- -4- -6- -3-
2467 | 5481 | 797 1014 | 757 1362
Hanedan 1653 1123 -1- -2- -6- -4- -3- -5-
310 294 17 135 184 100
Havuzlubahge | 6803 4600 -4- -1- -2- -5- -3- -6-
371 1737 | 903 238 719 123
Hurmal1 2458 1816 -3- -1- -6- -5- -2- -4-
223 686 61 166 291 174
Huzurevleri 9808 7114 -1- -2- -6- -5- -4- -3-
2172 | 1886 | 219 485 534 1002
Hiirriyet 4585 3326 -2- -3- -1- -6- -4- -5-
659 435 1366 113 315 170
Ismetpasa 7653 5437 -1- -3- -2- -6- -5- -4-
1852 | 600 995 422 530 543
Istiklal 5920 3972 -3- -1- -6- -5- -2- -4-
575 1527 | 155 281 580 467
Karasoku 180 96 -1- -2- -6- -5- -3- -4-
16 11 0 5 10 9
Kayalibag 1050 705 -1- -4- -6- -2- -5- -3-
191 83 8 137 76 113
Kocavezir 2714 1626 -2- -1- -6- -4- -3- -5-
396 441 62 129 290 99
Kurtulus 9887 7126 -3- -1- -6- -2- -5- -4-
722 3215 | 100 953 380 633
Kurukoprii 841 493 -1- -2- -6- -5- -4- -3-
178 103 4 39 50 54
Mahfesigmaz | 18878 | 13397 | -2- -1- -6- -4- -5- -3-
2288 | 5256 | 345 1027 871 1693
Mestanzade 3392 2065 -3- -1- -6- -4- -2- -5-
387 506 73 277 390 233
Meydan 6915 4498 -2- -1- -5- -6- -3- -4-
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831 1698 | 268 210 662 270
Midik 2075 1612 -5- -1- -6- -3- -2- -4-
24 877 19 145 279 86
Mirzagelebi 5353 3491 -3- -1- -4- -5- -2- -6-
538 1104 | 317 245 675 169
Mithatpasa 16453 | 10913 | -1- -2- -3- -6- -4- -5-
3075 | 1952 | 1772 | 717 1183 | 1108
Namikkemal | 7878 5415 -2- -1- -6- -5- -4- -3-
1154 | 1855 |71 476 620 627
Narlica 8494 5970 -2- -1- -4- -6- -3- -5-
1272 | 1441 | 704 409 882 675
Onur 8503 6023 -1- -3- -2- -6- -4- -5-
1572 | 1020 | 1390 | 244 643 441
Ova 6818 5033 -2- -3- -1- -6- -4- -5-
706 645 2867 |79 273 163
Pinar 6868 4937 -1- -2- -6- -5- -4- -3-
1710 | 901 168 373 419 712
Resatbey 9486 6701 -2- -1- -6- -3- -5- -4-
769 2776 | %4 933 469 562
Sakarya 1574 1091 -3- -1- -6- -5- -2- -4-
184 340 58 90 188 131
Sartyakup 1302 849 -2- -1- -6- -5- -3- -4-
180 218 60 95 120 104
Sucuzade 4489 2987 -3- -1- -6- -4- -2- -5-
206 1435 |51 202 625 109
Stimer 15744 | 11206 | -2- -1- -6- -4- -5- -3-
2740 | 3419 | 199 1057 | 972 1379
Sakirpasa 7776 5445 -2- -1- -4- -6- -3- -5-
1214 | 1767 | 448 234 770 407
Sehitduran 4433 3156 -1- -2- -4- -5- -3- -4-
931 599 205 185 520 327
Tepebag 1510 855 -1- -3- -6- -4- -2- -5-
197 136 25 123 153 117
Toros 23404 | 16455 | -2- -1- -6- -4- -5- -3-
2869 | 6436 | 458 1412 1327 | 1988
Tiirkocagi 950 565 -1- -1- -4- -3- -2- -2-
119 119 20 75 85 85
Ucak 5780 3902 -3- -1- -2- -6- -4- -5-
757 1133 | 1052 |79 410 222
Ulucami 499 302 -1- -2- -6- -4- -5- -3-
104 49 4 34 33 35
Yenibaraj 7228 4792 -2- -1- -6- -4- -5- -3-
806 1904 | 78 491 358 531
Yenibey 9030 6095 -1- -2- -1- -5- -3- -4-
1384 | 1152 | 1384 | 255 846 400
Yeniyurt 19068 | 13627 | -1- -2- -6- -4- -5- -3-
5261 | 2533 | 451 1074 1032 | 1778
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Yesilevler 4967 3287 -1- -3- -6- -5- -4- -2-

1103 | 483 223 254 385 494
Yesiloba 4835 3207 -1- -2- -3- -5- -6- -4-

883 663 530 277 241 378
Yesilyurt 25270 | 17948 | -1- -2- -6- -5- -4- -3-

5895 | 4547 | 462 1306 1396 | 2226
Yesilyuva 4898 3341 -2- -1- -5- -6- -3- -4-

710 1081 | 213 198 481 212
Yurt 18297 | 12522 | -1- -2- -6- -5- -4- -3-

3726 | 3492 | 439 962 1015 | 1605
Ziyapasa 8322 5869 -2- -1- -6- -5- -4- -3-

1160 | 2015 | 211 441 609 641
Toplam 72 29 38 6 1
Kaynak: DIE, Miletvekili Genel Secimleri 2002: 01 Adana.
TABLO 16: 2002 Milletvekili Genel Se¢imi - Yiiregir ilgesi
Mahalle Se¢men Gegerli AKP | CHP DEHAP | DYP | GP MHP

Sayist Oy

Toplam 197465 | 138911 | 4531 | 29160 | 16687 | 8538 | 1361 | 1404

7 8 1
Ondokuz 8317 5339 -2- -5- -1- -6- -4- -3-
Mayis 1607 | 354 2418 79 365 | 371
Akdeniz 2875 2062 -4- -1- -6- -3- -2- -5-

68 1028 | 49 138 | 533 |60
Akincilar 7469 5030 -1- -2- -6- -5- -3- -4-

1466 | 1051 44 557 | 836 | 644
Anadolu 11212 7737 -2- -3- -1- -6- -4- -5-

2063 | 1193 2999 181 | 589 | 231
Atakent 4503 2851 -1- -2- -4- -6- -5- -3-

794 | 729 301 145 | 287 | 328
Bahgeli- 1888 1343 -2- -1- -3- -6- -4- -5-
evler 335 | 404 227 28 220 |30
Basak 3224 2138 -2- -4- -1- -5- -3- -6-

616 |78 1100 |43 87 23
Cumhuriyet | 5359 3738 -2- -1- -5- -4- -3- -6-

653 | 1766 149 175 | 538 | 148
Camlibel 4377 3147 -1- -3- -2- -6- -4- -5-

1410 | 96 1198 32 92 82
Dadaloglu | 3877 2713 -2- -1- -4- -3- -5- -6-

761 | 867 234 272 | 215 | 180
Dervisler 4404 3091 -1- -3- -6- -5- -4- -2-

1593 | 354 77 159 | 193 | 459
Giinesli 2520 1897 -3- -1- -5- -4- -2- -6-

73 1331 40 61 225 |23
Giizelevler | 1940 1289 -2- -4- -1- -6- -3- -5-

261 | 37 777 17 112 |30
Haydaroglu | 3125 2384 -4- -1- -5- -3- -2- -4-

46 373 29 136 | 446 |46




Karaca- 8069 5703 -1- -3- -6- -5- -4- -2-
oglan 2146 | 845 199 513 | 564 | 927
Kazim- 5064 3868 -1- -2- -6- -5- -4- -3-
karabekir 1547 | 651 103 298 | 413 | 589
Kisla 12397 8505 -1- -2- -2- -5- -4- -3-
3237 | 1669 169 562 | 574 | 1504
Kiremit- 5902 4110 -1- -3- -2- -4- -6- -5-
hane 1712 | 423 852 60 145 | 210
Koza 1840 1269 -2- -4- -1- -6- -3- -5-
235 |71 719 8 104 | 48
Kopriilu 2593 1940 -1- -2- -6- -4- -5- -3-
562 | 547 19 160 | 139 | 330
Levent 6757 4700 -6- -1- -5- -4- -3- -2-
157 | 1125 217 253 | 398 | 731
M.A.Ersoy | 5398 4309 -1- -3- -6- -5- -4- -2-
2219 | 438 18 298 | 328 | 705
Ozgiir 2465 1818 -1- -5- -2- -5- -3- -4-
604 | 114 404 114 | 233 | 197
Ptt Evleri 7944 5393 -1- -2- -6- -5- -4- -3-
1750 | 1477 122 402 | 457 | 748
Remzi- 646 578 -1- -3- -6- -5- -4- -2-
oguzarik 168 | 130 2 25 76 157
Saricam 7692 5238 -1- -2- -6- -5- -3- -4-
1765 | 1083 130 472 | 854 | 542
Selahattin- | 8316 5912 -1- -2- -4- -5- -6- -3-
eyyubi 2247 | 891 589 535 1432 | 722
Serinevler | 3700 2823 -1- -3- -2- -5- -6- -4-
1068 | 19 669 162 | 150 | 286
Seyhan 3520 2807 -5- -1- -3- -4- -2- -6-
119 | 1654 122 121 | 503 |63
Sinanpasa | 5993 3866 -1- -2- -6- -5- -3- -4-
1183 | 721 38 421 | 581 | 549
Sehit- 5665 3874 -1- -3- -2- -6- -4- -5-
erkutakbay 1728 | 403 999 68 163 | 87
Tahsilli 4070 2933 -1- -2- -6- -5- -4- -3-
1041 | 682 102 191 |296 | 334
Ulubatli- 10290 7215 -1- -4- -3- -6- -5- -2-
hasan 3164 | 699 747 515 | 580 |922
Yamacl 3962 3168 -4- -1- -6- -3- -2- -5-
157 | 1929 46 217 | 519 |65
Yavuzlar 10140 7097 -1- -2- -6- -5- -4- -3-
2338 | 1571 109 543 | 725 | 1029
Yenidogan | 4408 3098 -1- -2- -5- -6- -4- -3-
1227 | 633 233 130 | 253 | 409
Yesilbaglar | 2113 1264 -1- -3- -2- -6- -4- -5-
660 | 105 323 19 65 23
Yildirim- 2682 2047 -1- -3- -6- -5- -4- -2-
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beyazit 1015 | 220 24 98 191 | 353
Toplam 38 24 9 5
Kaynak: DIE, Miletvekili Genel Secimleri 2002: 01 Adana.
TABLO 17: Adana’da Mahalle Diizeyinde Gelisim
1942 1966 1984 2005
(Kaynak: Iller (Kaynak: Iller (Kaynak: Adana (Kaynak: Kent
Bankasi, 1966) Bankasi, 1966) Biisiiksehir Haritasi)
Belediyesi, 1987)
1984-1989 Albiimii)
- - Ahmet Remzi | Ahmet Remzi
- - Yiiregir Yiiregir
- - - Akdeniz
Akkapt - Akincilar Akincilar
Alidede Akkap1 Akkapt Akkap1
- Alidede Alidede Alidede
- - Anadolu Anadolu
- - - Atakent
- - - Aydmlar
- - - Bahgelievler
- - Barbaros Barbaros
- - - Baris
- - - Basak
Besocak - - Belediyeevleri
- Besocak Besocak Besocak
- Bey Bey Bey
- - - Beyazevler
Cumbhuriyet Cemalpasa Cemalpasa Cemalpasa
- Cumhuriyet Cumhuriyet Cumhuriyet
Cinarli - - Camlibel
- Cinarli Cinarli Cinarli
- - - Dadaloglu
- Daglioglu Daglioglu Daglioglu
- - - Demetevler
- Denizli Denizli Denizli
Doseme - Dervisler Dervisler
- Doseme Doseme Doseme
- Dumlupinar Dumlupinar Dumlupiar
- - Emek Emek
- - Fatih Fatih
- - Fevzipasa Fevzipasa
- - Gazipasa Gazipasa
- - Giilbahgesi Gilbahgesi
- - Girselpasa Giirselpasa
Giinesli - - Gilpinar
- Giinesli Giinesli Giinesli
- - - Glizelevler
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Hanedan

Hurmali

Karasoku
Kayalibag

Kopriilii
Kurtulus
Kurukd&prii

Mestanzade

Midik

Resatbey
Sakarya

Sariyakup

Sucuzade

Hanedan
Havuzlubahge

Hurmali
Hiirriyet

Istiklal
Karasoku
Kayalibag

Kiremithane
Kocavezir
Kopriili
Kurtulus
Kurukoprii

Mestanzade

Midik
Mirzagelebi
Mithatpaga
Namik Kemal

Resatbey
Sakarya

Sariyakup
Seyhan

Sinanpasa
Sucuzade

Hanedan
Havuzlubahge
Haydaroglu
Hurmali
Hiirriyet
Ismetpasa
Istiklal
Karasoku
Kayalibag
Kazim Karabekir
Kisla
Kiremithane
Kocavezir
Kopriili
Kurtulus
Kurukdéprii

Mestanzade
Meydan

Midik
Mirzacelibi
Mithatpasa
Namikkemal
Narlica
Ondokuz May1s

Ozgiir

Ptt Evleri

Resatbey
Sakarya
Saricam
Sartyakup
Serinevler
Seyhan
Sinanpasa
Sucuzade
Stimer

Remzi Oguz Arik

Giizelyal
Hanedan
Havuzlubahge
Haydaroglu
Hurmal1
Huzurevler
Hiirriyet
Ikibinevler
Ismetpasa
Istiklal
Karacaoglan
Karasoku
Kayalibag
Kazim Karabekir
Kisla
Kiremithane
Kocavezir
Koza

Kopriili
Kurtulus
Kurukdprii
Levent
Mahfesigmaz
Mehmet Akif Ersoy
Mestanzade
Meydan

Midik
Mirzagelebi
Mithatpaga
Namik Kemal
Narlica
Ondokuz May1s
Onur

Ova

Ozgiir

Pmar

Ptt Evleri
Remzi Oguz Arik
Resatbey
Sakarya
Saricam
Sartyakup
Selahattin Eyyubi
Serinevler
Seyhan
Sinanpasa
Sucuzade
Stimer
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Sehitduran Sakirpasa Sakirpasa Sakirpasa
- Sehitduran Sehitduran Sehitduran
- - Sehit Erkut Akbay Sehir Erkut Akbay
Tepebag - Tahsilli Tahsilli
- Tepebag Tepebag Tepebag
- - Toros Toros
- Tiirkocagi Tiirkocagi Tiirkocagi
- - - Ugak
- Ulucami Ulucami Ulucami
- - - Ulubatli Hasan
- Yamaclh Yamagh Yamaclh
- Yavuzlar Yavuzlar Yavuzlar
- - Yenibaraj Yenibaraj
- - Yenibey Yenibey
- - - Yenidogan
- - - Yeniyurt
- - - Yesilbaglar
- - Yesilevler Yesilevler
- Yesiloba(Cok Yesiloba Yesiloba
- Kiigtik) Yesilyurt Yesilyurt
- - Yesilyuva Yesilyuva
- Yesilyuva - Yildirim Beyazit
- - Yurt Yurt
- - - Yiiziincii Yil
- - Ziyapasa Ziyapasa
- Ziyapasa
Meydan (Yrgr)
22 45 77 110
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EK-2: Metinler

METIN 1: Akdeniz Sosyal Dasanmisma, Egitim, Saghk ve Kiiltir Vakfi
baskaninin Cumhurbaskan Siileyman Demirel’e génderdigi dilekge™

28.12.1996

Sayin Bagkan;

Alevilerin durumu, iilke agisindan olsun kendi agilarindan olsun kanayan
kangrenli bir yaraya donligmiis bulunmaktadir. Kendisinin de verdigi bilgilerden
birka¢ bakanliktan daha biiyiik bir biitgeye sahip bulunan yanli Diyanet ve yanh
olarak yaptirilan din egitiminin durumu, demokrasi ile yasadigi One siiriilen
tilkemizin gelecekteki tarihinde anlatilmasi bir hayli zor olan bir adaletsizlik
ornegidir.

Bagkalar1 imtiyazli olarak bu egitimi gorebilirken, bu biit¢geden
yararlanabilirken Alevi din adamlarinin bdyle bir egitime sahip kilinmamasi ve ayni
haklarina sahip bulunmamasi kendisine uygun goriilen yanlislardan sadece bir iki
ornek durumundadir. Oysa Aleviler bu iilkenin ister demokrasi, ister yasama olgusu
ve ister Atatiirk¢ii Laik diizenin garantisi durumundaki yegane bekgileridir.

Bunlari, herkesten daha ¢ok degerlendirebilen birisi olarak bunlarin ancak sizin
baskanliginizda ¢oziilecegine ve bu acilarin dinecegine inandigimdan dolay1 sizlere
yaziyor ve bunlari sizlerden 1srarla talep ediyoruz. Zati alilerinizin takdirleri bunlara
yeterli olacaktir diye inantyorum.

En iyi dileklerimle yeni yilimizi kutluyor, basarilarimizin devamini, saglik,
mutluluk ve huzur dolu nice yarinlarin sizin olmasini diliyorum. Saygilarimla

Mehmet Tevfik Ozezen

METIN 2: Akdeniz Sosyal Dasanisma Egitim Saghk ve Kiiltir Vakfi
baskaninin, Diyanet Isleri Baskanligi’na cevabi

28.03.1997
Mehmet Nuri Yilmaz
Diyanet Isleri Bagkani’na

Saymn Cumhurbagkanimiza yazdigim hak talebiyle ilgili yaziya istinaden,
tilkenin en azindan %35’ini olusturan bir toplulugun diislincelerine terciiman olan

2 Bu talep sonucunda Cumhurbaskanligi Genel Sekreterligi dilekgeyi Diyanet isleri
Baskanligi’na iletmis ve Diyanet Isleri baskani iddialarn yersiz oldugunu belirten bir cevap yazisi

gondermistir..
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yazimin cevabi yazdiginiz iizere degil de, bir din miiessesenin gercek ve ciddi
sorumlulugunun ister anayasal bir hukuk devleti diizeni ve isten konu itibariyle:

“Miiminler kardestir; kardeslerimizin arasini diizeltin” (Hucurat/19)

“Allah’tan korkun; aranizdaki anlagmazliklar1 diizeltin ve inan sahipleri iseniz;
Allah ve onun Resuliine uyun” (Enfal/1)

“Ey iman edenler! Allah’a ait olan hakki ¢ok ¢ok ayakta tutun adalet lizere is
yapan taniklardan olun, bir topluluga yonelik KININIZ sizi adaletsizlige gotiirmesin;
adaletli olun! Takvaya yakin olan1 budur. Allah’tan korkun. Allah biitiin
yaptiklarinizdan kesinlikle haberdardir” (Maide/8 gibi bir cok ayette belirtildigi tizere
bir semavi hukuk diizeni ve sorumlulugu altinda olmaliydi.

Isteklerim ne Anayasanmin 24. maddesinin 4. fikrasina ve ne de 633 sayili
kanunla belirtilen gorevlerin disinda kalanlarin haricinde olan istekler degildir. Kald1
ki isten ad1 gegen madde, fikra ve kanunda adaletsizlik varsa bu tiir eksikliklerin ve
hatalarin sorumlusu sizsiniz. Ciinkii, kanun yapicilardan c¢ok, bu tiir eksiklikler ve
hatalarda yon vericilik sifatiniz dolayisiyla sorumluluk size aittir.

Adi gecen yazimda var olan sikayetler, din egitimi miiesseselerinde
yapilmayan kayittan degil, bu yerlerde bir egitim yapilmasindan ve herkesin sorumlu
bulundugu Ehl-i Beyt’ten gelen Caferi fikhina bagli inangsal egitimin yapilmamasi,
bdylece Alevi din adamlarinin bu egitimden nasibini alamamasi, bizde de bir sureti
mahfuz bulunan ve kendilerinin de icerisinde hakki bulundugu biitceden payini
alamamasi, ama her iki tarafin ortak paylasimiyla ¢alisacak, devletin yiikii olmaktan
cikip her iki tarafin vakiflarinca iki iinite halinde devlet bakani denetimi altinda
bulunmamast ve okuyacak din adaminin golgesinden bile dogan korkularin
varolmasidir.

Siz ilgi duymayabilirsiniz. Clinkii suda yasayan baligin suyu tanimadigi gibi,
siz de bu bollugun icerisinde oldugunuz i¢in benim mahrumiyetimin ne oldugunu,
hakkimin haksiz yere nasil gaspedildigini, cocugumun bir baska iilkeye bu tiir egitim
yapmaya gonderirsem iilkem ve yoneticilerim adina duyacagim utancit da tahmin
etmez ya da bilmek istemezsiniz.

1587 sayili kanunla belirlenen niifus kagidi ya da kitiigli konusundaki
meseleler de tarafimdan zikredilmedigi halde birbirine karistirilmis, sanki mezhep
kaydindan bahsediliyormus gibi bir polemikle konunun baska bir agidan
gecistirilmesi istenilmistir.

Konuya sizin deginmis olmaniz itibariyle, bana bu konuda baz1 agiklamalar
yapma firsatin1 da saglamig oluyorsunuz. Niifus kagidinda mezhebin yazili olup
olmamasi bizleri sandiginiz gibi islem ve eylem baskilarindan korumamistir. Ciinkii
onun yerine niifus clizdaninda yazili olan “niifus kiitiiglinde kayithi oldugu yer”
boliimii almis bulunmaktadir. Bunun acisini ¢ekenlerden birisi de benim.
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Kaldi ki Hiristiyan Jorj Cirdak’in “Insani Adaletin Sesi, Ali ibnii Talip” adli
yapitinda bahsettigi gibi, insan haklarinin babasi ve Birlesmis Milletlerin 10 Aralik
1948 Insan Haklari Evrensel Beyannamesinin onciisii, Cemel Vakasinda kendi
safinda sehit diisenlerle, karsisinda olanlarin cenaze namazlarini esit bir bigimde
kildiran, Muaviye’nin Siffin’de suyu Hz. Ali (K.V.)’den ii¢ giin gibi bir zaman tutup,
askerlerini de boylece susuzluga mahkum etmesinden sonra, kendisinin suyu alir
almaz “Su Allah’indir, Allah kullarindan menedilemez” deyip Muaviye ve
askerlerine su veren adaletin sahibi, Hz. Peygamber’in (S.A.V.)’in “Velisi, vasisi,
gercek halifesi, kardesi, amcazadesi, damadi, “Cocuklarim” dedigi cennetin gengleri
olan Hz. Hasan ve Hiiseyin’in (A.S.) babasi, islam’mn imami, kadisi, fakihi, bilgini,
Kuran miifessiri, koruyucusu, mucizelerin, insan adaletinin, Islam adaletinin,
sevginin, esitligin, dzgiirliigiin hasili Islam’1 simgeleyen her iyi seyin ve dimag
durdurabilen bir ¢cok 6zelligin babasi olmasina ragmen hakki bizler gibi yenilen Hz.
Ali (K.V.)’nin adin1 kendi kimliginde tasimasi her Alevi’nin paylasilmaz bir onurdur
ve satin almamaz bir erdemdir (Siralanan biitiin bu nitelikler gerektiginde en iyi
sekilde belgelenebilir.

Bu gerekgelerle hatirlatmak isterim ki: Bizlerin sikintilar1 bunlar degil,
ozellikle din egitimi ve idinle ilgili hak paylagiminda esit olmayan iglemler ve pamuk
ipligi dayanikliligina sahip uygulamalar ile diyanetin durumudur. Biitlin bunlarla size
soruyorum.

Bunca Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Enstitiisii, din koleji ve Imam Hatip lisesinden
stinni insanlara yonelik egitimden baska bir egitim, bir 6gretim var midir? Siinni din
adamlarmin elde ettikleri haklarin aynisi Alevi din adamlarina taninmakta midir?
Bunun yaninda, kendi inan¢ ve isteklerine uygun olmak yerine, bunca yiizyildir
yapilan baskilar sonucu uzak kaldiklar1 mescitleri yerine, Siinni camilerin dolayli ya
da dolaysiz olarak zorla kendi yerlesim alanlarinda kurulmasi yanlis1 dogru mudur?
Kilise kesintisi altinda aldig1 vergileri, bundan yararlanmayan Miisliimanlardan
almayan Hiristiyan batililar bizlerden daha dogru ve daha biiyiik bir hak sahibi
midirler?

Hi¢ kimse kendisinde daha biiyiik haklilik gérmesin bay Baskan! Ciikii hak,
kendilerinde oldugunu sananlarin yaninda degil de, asil sahiplerinin yanindadir.
Sadi’nin de:

“Hor gorme her harabati, defineler sakli viraneler var” dizelerinde
bulunmaktadir. Onun i¢in bir kez daha soruyorum:

bu bdyle olunca, benden de aldiklariyla giiclenen Diyanet, hangi Islami ya da
hukuk devleti adaletini yerine getirmis oluyor? Bunlar1 bir devlet memuru
olmanizdan ¢ok, bir din adami olmanizdan dolay1 baskalarindan degil de sizden
soruyor, sasmaz terazinin sahibinin Oniindeymisiz gibi beni cevaplamanizi
bekliyorum.

Ne diisiiniirsiiniiz bilmem ama, ben yargi 6niinde Yahudi’den daha ¢ok 6zel bir

muamele gormesinden dolay1 ortaya ¢ikan esitsizlige karsi duydugu tepki ve sikintili
aninda bildiren Hz Ali (K.V.)’nin erdemlik kokan o6zelliginin sizi de bdyle bir
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sikintiya gotiirmesini beklememin yaninda, bu adaleti boyle bir egitimde saglayan
Misir, Liibnan, Kuveyt ve diger Islam iilkelerinden ¢ok benim iilkeme yakisan bir
erdemlik olduguna inaniyorum.

Anayasa, su gotiirmez bir sekilde agiktir bay Bagkan! Beni baglamak
istediginiz 24. maddenin ister kendisi ve 4. fikrasinda, isterse 633 sayili kanunda
belirtilen hiikiimler, sizlere ve sizin uygulamalariniza 6zel imtiyaz ya da cevaz
tanimamakta ve bdylece bana gore, aynt maddenin 3. fikrasinda laik diizenle ¢elisen
yerlerin diizeltilmesi gerektiginin diginda kendini karanliga itip orada bogmamakta,
benim haklarimi da elimden almamaktadir.

Rahmetli Celal Bayar’in “Atatiirk’iin Metodolojisi” adli kitabinda Biiytik
Atatiirk’lin hatirladigima gore:

“Celal, Celal! Ben laisizm Alevi-siinni ¢atigmasint da énlemek iizere kurdum”
sOzleri, o glinden bu giine kadar hedefine varmamaigsa, en basta tiim siyasilerin, daha
sonra da (bu diizene inaniyorsaniz) sizin durumunuz acinacak yonleri vardir
demektir.

Tersine, orada anlatilanlar ve tarafimizca kaygi duyulan hususlar; devlet
kurulusu yapisinin, hukuk sistemini, dinsizlik olmadigini1 kabul ettigimiz laik diizeni
ve Atatiirk ilkelerini, dislanan ve bu sistemdeki dogal hakkini almaktan yoksun
kilinan Aleviler koruyuculugunu cani pahasina iistlenmis ve savunucusu olmusken,
bunun nimetinden yararlanip, kanatlariniz altinda korunanlar yikmaya kalkismis ve
kokten dinciligi getirmek icin patlamaya hazir mermi gibi tetikte beklemeye
baslamiglardir.

Ciinki bildiginiz fakat bir tiirlii soylemek istemediginiz iizere Aleviler hicbir
zaman fanatik olmamus, Istiklal Savasi’nda en biiyiik katkilarda bulunmus ve
digerlerinin kendileri i¢in diislindiiklerini diisiinmemis, yanlis, amansiz, hi¢bir ahlaki,
vicdani ve dini degerlere sigmayan fetvalara girmemis ve her zaman Ehl-i Beyt
korkusunu tasiyan kardeslik, dostluk, sevgi ve iman duygulari i¢erisinde olmustur.

Bay Baskan, siz diinyevi adaletin de 6niinde olmakla birlikte, daha c¢ok ilahi
adalet Oniinde, ama sizi sorumlu kilacak ama kurtaracak ve ¢ok az kimseye nasip
olabilecek bir dini makami isgal ediyorsunuz. Bu neden kendilerini kurtarmak iizere
Yezid’in oglu II. Muaviye ve diger Emevi Halifesi olup, ayn1 soyun Muaviye
kolundan gelen Omer Ibn-u Abdiilaziz gibi (bu yiizden 6ldiiriilmiis olsalar bile)
gercekleri sdylemekten korkmayiniz. Kimi zaman tekrarlanan talihsiz beyanlardan
vazgecerek bu tlifegin ters tepki yapmasina engel olunuz.

Misir’da ya da diger iilkelerde oldugu iizere Prof. Dr. Yasar Nuri Oztiirk gibi
kimseler iilkemizde de bu yapict dogrulari sdylemeye baslamiglardir. Bunlar
gordiigiiniiz lizere tepki degil, biitiin inanc¢li aydinlar arasinda saygi géormektedirler.
Bu nedenle diyorum ki “Gelin siz de kendinizi bu giizel seylerden mahrum etmeyiniz
ve boylece kardesligi kurma sansina sahip olunuz”. Karanlikta sarki sdylemeyin,
korkuya olmadigi gibi sahibine de hi¢bir yarar1 yoktur. Ciinkii giiniimiizde kalemler
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kiliclardan hem daha keskin hem de ¢ok c¢ok daha kalici bir durumda
bulunmaktadirlar.

Sizlere yazimi bildiren, havale eden Saymm Cumhurbagkan1 Siileyman
Demirel’e bu isabetli karindan dolayr saygilarimi ve siikranlarimi sunarken, siz de
Anayasanin bana tanidig1; Insan Haklar1 Beyannamesine ve Avrupa Birligine imza
atan devletinim bana verdigi; hepsinden &nce de Islami adaletin ve zorunlu kildig
kardesligin bana sagladigi haklara dayanarak gereginin yapilmasi i¢in Saymn
Cumhurbaskanimizin sizlere gonderdigi smav kagidini da bu sinavi size, asli olan
haklarimizi da bize kazandiracak cevaplar1 vermeniz umuduyla dilek¢emi arzederim.

Mehmet Tevfik Ozezen

METIN 3: Adanali Nusayrilerin Fazilet Partisi Genel Baskan1 Recai Kutan’a
yolladiklar1 kinama mesaji

9.10.1998

Sayin Recai Kutan

F.P. Gn. Bagkani1

Saymn Kutan; 06.10.1998 giinii, grup toplantinizda, iilkemiz ve Suriye arasinda
yasanan sorunlarla ilgili goriisiinlizii belirtirken “Nusayriligin sapik bir Alevi
anlayis1” oldugunu ifade ettiniz.

Sayin Kutan; HZ. Peygamberimiz (s.a.v.), Ehl-i Beyt ve Oniki Imamin
takipgisi olan Nusayri Aleviler, asirlardir Mersin, Tarsus, Adana, Iskenderun ve
Antakya’da yogun bir sekilde yasamaktadirlar. Osmanli Devleti Meclisinde temsil
edilecek kadar iilkesiyle biitiinlesmis olan Nusayri Aleviler, Atatlirk’ii bas taci
ederek, laik cumhuriyetimizle barigik olarak, giiclii, cagdas bir Tiirkiye igin,
cumhuriyet tarihimizin her asamasinda yurttashk gorevlerini 6zveriyle yerine
getirmiglerdir. Ulkeyi ydnetmek iddia ve arzusunda olan bir partinin genel baskani
olarak, tiim yurttaglarla il ele, omuz omuza vererek hep birlikte, aydinlik yarinlara
ylirlimeyi diisiinmek yerine, mezhep farkliligi giiderek politika yapmaniz esef
vericidir.

Saymn Kutan; iilkemizin birlik ve beraberligini gozardi ederek, mezhep
ayriligint 6n plana ¢ikarmakla ulusumuza zarar veriyor, Tiirkiye Cumhuriyeti
Anayasa ve Kanunlarina gore boliiciiliik sucu igliyorsunuz.

Ortacag zihniyetiyle hareket ederek, lilkemiz insanlarini mezhep farkliligina
gore degerlendiren ve Atatiirkeili, Laik, Cagdas bir Tiirkiye’yi i¢ine sindiremeyen
sizin gibi bir politikacinin varligini tilkemiz agisindan talihsizlik olarak kabul ediyor,

sizi siddetle kiniyoruz.

Adanal1 Nusayri-Alevi Vatandaslar
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METIN 4: Adanali Nusayrilerin Cumhurbaskam Siileyman Demirel’den
randevu istek dilekgesi®*>*

11.10.1998

Saymm Cumhurbagkanimiz; 06.10.1998 giinii Fazilet Partisi’nin  grup
toplantisinda F.P. Genel Baskani sayin Recai Kutan iilkemiz ve Suriye arasinda
yasanan sorunlarla ilgili goriisiinii belirtirken “Nusayriligin sapik bir Alevi anlayis1”
oldugunu ifade etmistir.

Saym Cumhurbagkanimiz; HZ. Peygamberimiz (s.a.v.), Ehl-i Beyt ve Oniki
Imamin takipgisi olan Nusayri Aleviler, asirlardir Mersin, Tarsus, Adana, Iskenderun
ve Antakya’da yogun bir sekilde yasamaktadirlar. Osmanli Devleti Meclisi’nde
temsil edilecek kadar iilkesiyle biitiinlesmis olan Nusayri Aleviler, Hatay
meselesinde tercihlerini Tiirkiye’den yana koyarak, Atatiirk’ii ve Atatiirk ilkelerini
coskuyla benimsemis, Laik Tiirkiye i¢in, cumhuriyet tarihimizin her asamasinda
yurttaglik gorevlerini 6zveriyle yerine getirmislerdir.

Ulkemizi ydnetmek talebinde olan bir partinin genel baskani olarak, saymn
Recai Kutan’in tiim yurttaglarla el ele, omuz omuza hep birlikte, modern ve giiglii
Tiirkiye i¢in ¢alismak yerine, cumhuriyetimizin 75. yilinda mezhep farklilig1 giiderek
politika yapmasi esef vericidir.

Saym Cumhurbaskanimiz; binlerce Nusayri Alevi vatandasinizin imzalayarak
belirttigi liziintli ve tepkisini devletimizin en {ist makami olan zatialilerinize sunmak

tizere teskil ettigimiz heyetin huzurunuza kabuliinii arzederiz.

Saygilarimizla

Adanal1 Nusayri Alevi Vatandaglarinizdan

Hasan Atici Makine Miihendisi
Salim Canogullart ~ Doktor

Tahsin Yildirim Ticaret

Esref Yelekci Insaat Miihendisi

Stileyman Onat¢ca  Ticaret
Yilmaz Comertpay  Egitimci

53 Ayni metin ile TBMM Bagkan1 Hikmet Cetin’e de bir bagvuru yapilmustir.
> Bagvuru sahiplerinin talepler Cumhurbagkanlig: tarafindan olumlu karsilanmis ve Adana,
Mersin ve Hatay Nusayrilerinden olusan bir heyet Cumhurbaskani Siileyman Demirel tarafindan

kabul edilmistir.
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EK-3: Goriisme Ornegi

Goriisme Tarihi: 15.03. 2005

Isim: Hiiseyin (miistear)

Dogum Yili: 1944

Meslek: Makine miihendisi

Baba meslegi: Tarim isgisi

Ikamet ettigi yer: Turgut Ozal Bulvari

Soru: Oncelikle, ¢ocukluk doneminizle baslayalim istiyorum. On yasinizi
hatirliyor musunuz?

Tabii, tabii ki, 44 dogumluyum ben 1954’lere tekabiil ediyor.

Soru: O donemde Adana’nin genel goriiniimii nasild1?

Simdi o donemlerde, Adana tabii simdiye oranla ¢ok kiiclik bir yer, fiziksel
bakimdan diisiindiigiiniizde, ozellikle bizim oturdugumuz Akkapi1 Mabhallesi, iste
Havuzlubahge’den sonrasi, yollar1 toz toprak iginde, yazin felaket toz ta ayak
bileklerinize kadar toz olurdu. Niye olurdu ayak bileklerimize kadar, ¢iinkii ben fakir
birailenin ¢ocuguyum, ayakabi giydigimi pek hatirlamiyorum pek ¢ocuk yastayken, o
ylizden ayak bilegime kadar tozlarin gomiildiigiinii hatirliyorum. Sicak, ates gibi
tozlar, kisin da soguk olurdu yani daha soguk olurdu Adana, ama ne zaman bu baraj
yapildi, baraj yapildiktan sonra heralde kanallar1 iste biiylik bir su goliiniin olmasi
nedeniyle de iklim degisti, biraz daha yumusadi. Fiziksel bakimdan boyle.

Soru: Nusayrilerin ikamet ettigi, Seyhan Ilgesindeki mahallerlerde, o donemde
yapilagsma ne durumdaydi?

Simdi hayme yani dedigimiz. Arap¢a’da hayme demek genelde 4 saglam direk
lizerine iste kargi kamigindan oriilmiis ve 2 katl, iistii de ¢amurla sivanmis yapilara
hayme derdik. Bir de bunun “tapka” denilen seyi var, sekli var, tapka da yine samanl
camurdan, tugla gibi, kerpigten yapilmis, yine 2 katli, yani bir hemen giriste zemin
ve bir hemen onun iistii. Ayn1 zamanda onun birde sofasi olur yukarda, tahtadan bir
sofasi. Genelde bu evlerin sekli de asagida yiyecek, gida maddelerini vesaire filan,
asagidan da yukariya dogru bir merdiven yukarda yatak odasi seklinde ama tek oda
seklinde yani bizim evimiz tek odaydi, tamidigim kisilerin hepsinin tek odali,
cogunlukla tek oda ama mesela kiz ¢ocugunu erkeke cocugunun yatak yerini
ayirmak icin babam erkek cocuklarina sdyle 30-40santim yiikselti yapmus, yiikliigiin
arka tarafina bir odacik gibi yapmis, arada perde var biz erkek c¢ocuklar orda
yatardik, kiz ¢cocuklar1 da bu tarafta yatarlardi, boyle bir ayrim.

Soru: Bu haymeler nereye kadar uzaniyordu?

Sucuzade, Mestanzade’yi ¢ok iyi bilmiycem ama ben Havuzlubahge, Akkap,
Hadirl o taraflari biliyorum o taraflarda vardi hayme tipi yapilanma vardi. Sucuzade
bize gore sehir sayilirdi o zaman, yani “ben sehre tasiniyorum, sehirde oturuyorum”
dedi mi, Sucuzade’de oturuyordu, halbuki Sucuzade de Akkapi’nin kenar bir, pardon
Adana’nin kenar bir semti.

Soru: O zamanlar merkezden bildiginiz, gidip gezip, gordiigiiniiz mahalleler
hangileriydi?

Mesela ben Tepebag’1 biliyordum, Tepebag Adana’daki tek yiikselti, bana ¢ok
yiiksek gelirdi ve ilgimi ¢ekerdi Tepebag’1 biliyordum, Kayalibag taraflarini bilirdim
ama bu iste bayramlarda filan 6zellikle sehre geldigimiz zamanlarda olurdu bu bizim
iste 10 yas zamanlarinda simdi istasyonun karsisinda Cemalpasa Postanesi var
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biliyorsunuz, o onun orasi oldugu gibi agik araziydi oraya bayram yerleri kurulurdu
isti bu lunapark ama ¢ok basit sekilde bayram yerleri.

Soru: 1950’11 yillarin ortalart mi1?

Evet evet orasi bir tarla gibiydi oray1r bayram yerleri kurulurdu. Biz de
Akkapr’dan kalkip oraya kadar gelirdik, tabii bu arada Tepebag’dan gecerdik,
Saydam Caddesi’nden gegerdik, geze geze gelirdik tabii.

Soru: O tarihlerde sizin mahallelerde oturanlar, ¢arsi olarak adlandirdiklari,
biiylik-kiiciik saat civarina, sik gider gelirler miydi?

Simdi bizim mahallede oturanlarin genelde bir esnaf denilen kesimi var bir de
iste tarla, bahceci daha ziyade kesimi vardi. esnaf kesimi tabii ki carsiya gelir ve bu
carstya gelisleri de Kiiciiksaat’1 pek gegmezdi. Magazalari manifatura iste sepetcilik
buna benzer mobilya genelde, boyle Tepebag’1 gegcmezdi, Tepebag ve Kiigiiksaat.

Soru: Tam olarak hangi bolge?

Bir kere Saydam Caddesi tamamiyla boydan boya kendi bolgeleri ondan sonra
da Tepebag tarafi Ozellikle Tepebag’da dosemeci grubu. Mesela ben c¢ok iyi
hatirliyorum, hep oralarda ¢alistyorlardi, bu esnaf grubu. Bir de bahgeci grubu vardi.
bunlar da genelde haftada bir kere gelirlerdi, o da haftada bir kere iki kere mahsuliin
durumuna gore topladigi mahsulii pazara getirirdi. Simdiki Kocavezir ishan1 var
bilirsiniz, Kocavezir Ishani’nin yeri, dort tarafi cevrilmis, dort duvar igerde kiiciik
kiiciik komisyoncu odalari, iki de biiylik girisi vardi, sebze pazar idi. Sonra onun
yaninda kiigiik bir perakende sebze pazari kuruldu. Boyleydi.

Soru: Peki Saydam caddesinin kuzeyi?

Diyelim ki Abidinpaga’dan bir hat ¢izelim?

Soru: Evet, buradan kuzeyi yapi1 olarak farkli miydi, sizin imaket ettiginiz
mabhallelerden?

Tabii ki bize gore farkliydi. Evet genelde bizim mahallelerdeki evler ya
topraktan yapilmig ya da kargi camur karigimi yapilmis ama bu Tepebag-Kayalibag
tarafindaki evler daha ziyade kiremitten, tugladan ya da betondan yapilmis seklinde,
dikkatimi ¢ekmisti.

Soru: Yapi farklilig1 neyi isaret ediyordu sizce?

Yani bana gore gelir farklilhigin1 gosteriyordu ¢iinkii zaman igerisinde
mahallenin insanlarmin gelirleri arttikga toprak evleri yiktilar, yerine beton evler
yaptilar, tugla evler yaptilar, hele simdi villa yapanlar var, ha bu tamamen gelir.
Tabii gelir de sadece dememek lazim, egitiminde katkis1 var bunda, insanlarin egitim
seviyesi arttikca, parasi da oldukca daha refah, daha kaliteli bir yagsam.

Soru: O donemlerde Abidinpasa’nin kuzeyine gittiginizde bir tedirginlik duyar
miydiniz ya da mahallede bdyle seyler sdylenir miydi, drnegin ebeveynleriniz
uyarilarda bulunurlar miydi?

Yok, yok hicbir tedirginlik ben duymadim, tersine tersine ben ilkokulu
bitirdikten sonra sanat okuluna gittim, buradaki arkadaslarda bir tedirginlik var, yani
Akkapr’ya gidilir mi, orada adam kesiyorlar iste bilmem soyuyorlar, kesiyorlar diye.
O tedirginligi ben arkadaslardan dinledim.

Soru: Sanat okuluna geldiginizde Akkapi’yla ilgili sOylenenler bu kadar
miyd1?

Simdi tabii, tabii ki bunlarla karsilastik, bu sakiz sdylemleri, iste fellah, buna
benzer ithamlar tabii ki oldu ama zaman igerisinde sdyle diyim, Arap olmayan
kisilerden de ¢ok iyi ¢ok yakin arkadaslarimiz oldu, evlerimizi geldiler, gittiler bu
kendilerine anlatildig1 gibi olmadigini gordiiler, cok da samimi iliskilerimiz oldu.
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Soru: 1955-60 yilarina baktigimizda, o donemde doneminde topluluk i¢indeki
dayanisma nasild1?

Bugiine nazaran daha fazlaydi ama bu sadece Araplar i¢in degil biitlin kesimler
icin gecerli; ozellikle televizyon yayginlastiktan sonra. Simdi o dénemde okuma-
yazmasi olan Tirk¢e okuma-yazmasi olan az vardi. Arapg¢a okuma-yazmasi
olanlarda az idi. Biz genelde haftanin bir ka¢ aksami giizel okuma-yazma bilen,
konusabilen yaslilarimizin evinde toplanirdik. Onlar bize “kissa” tabir ederiz,
kissalardan yani hikaye kitaplar1 ya da onlara benzer kitaplardan okurlardi. Tabii
orda 25-30 kisi toplanir bir evde, bu haliyle bir sosyal dayanismayi1 bir diyalogu
getiriyor.

Soru: Kissalarin konular1 neydi, biraz bahseder misiniz?

Dini hikayeler, iste mesela beni hilal diye bir kissa vardi; orda Miisliimanlarla
Hiristiyanlar arasindaki savaslar, c¢ekismeler. Zil diye bir kissa vardi oda iste
menkibeler, bir takim menkibeler. Ondan sonra yani genelde dinsel temali
menkibeler dyle diyelim.

Soru: Alevilerin yasadig1 sorunlara iligskin sohbetler olur muydu?

Yani o pek olmazdr ¢iinkii yasadigimiz bolgede hemen hi¢ yabanci yoktu,
herkes Alevi’ydi. Boyle bir sohbet ya da yani goriilen herhangi bir eziyetle ilgili filan
bdyle bir anlatim hatirlamiyorum.

Soru: Daha sonra bu igerikli konusmalar yapilmaya baslandi m1?

Santyorum Oyle ama hatirlarsaniz Tiirkiye’de iste Corum olaylari, Sivas
olaylar iste Kahramanmaras olaylari, insanlarin dikkatlerini daha ¢ok cekti bu tip
konulara, bunlarin da yaptig1 bazi ¢agrisimlar var, bunlarin etkisiyle bu tabii daha
fazla konusulur olabilir ama benim g¢ocuklugumda daha ziyade Hz. Hiiseyin’e
yapilan eziyet, Ehlibeyt’e yapilan eziyet iste Kerbela olayi, yani daha ziyade gecmise
yonelik bir yerde Siinni kesimin Alevi kesime yaptigi ama daha ziyade
peygamberden hemen sonra olan zamanlara yonelik olaylar anlatilirdi.

Soru: Yakin tarihi iliskin bir anlatim yoktu yani?

Yok tersine, ozellikle Atatiirk’ii hep iyilikle, rahmetle anarlardi, ¢linkii iste
Atatiirk olmasaydi bizi buradan siirerlerdi, go¢ olurduk, tehcir olurduk filan diye.
Yani boyle pek sikayetleri yoktu.

Soru: Peki egitim seviyesi ile iliskisi var dediniz egitim seviyesi ne zaman
degismeye baslad1?

Soyle sOyleyeyim, ben 1955°de ilkokulu bitirdim, o zaman bizim
mahallemizde yiiksek egitim gérmiis bir doktor vardi, .... (6zel bilgi), bir kac tane
lise mezunu vardi, onun disinda pek egitimli yoktu. Sonra benim kugak egitimine
devam etti ama benim kusaktan sonra ¢ok biiyiik bir hizla yani eskiden mahallede bir
tane iiniversite mezunu parmakla gosterilirken simdi her sokakta bir kac tane
tiniversite mezunu var. Demek ki 55’lerden sonraki dogumlularda hizli bir okuma
temposu bagladi.

Soru: Bu donemde icra edilen meslekler nelerdi?

Tabii o donemde meslekler de ¢esitlendi.

Soru: Egitime yoOnelmenin nedeni neydi sizin gorebildiginiz kadariyla,
ekonomik nedenli miydi?

Bana gore mutlaka bagka kaygilar vardi. Bir kere kendini kabul ettirme kaygisi
vardi. Salt ekonomik olsaydi, 6zellikle dil lizerinde dururlardi biiyiiklerimiz “aman
Tiirk¢e’yi iyi konusun” ¢iinkii Arapga lehgesi olabildigince belirgindi o zamanlar ve
bu alay konusu olurdu sehirde. iste Tiirkge’yi iyi konusmaya gayret etmemizi
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sOylerlerdi bu da kendi saygmhigini, varh§im boyle gordiigii i¢in yapiyorlardi
santyorum. Sadece ekonomik bakimdan degil tabii ekonomik bakimdan da etkisi
oldu. daha 6nce 10 doniim bahgesi olan gecinirken ¢oluk ¢ocuk artinca bu 10 doniim
yetmez oldu; kimisi désemeci, kimisi mobilyact oldu yani ¢ift tarafli diisiinebiliriz.
... (0zel bilgi) Yani Gilineydogulular geldikten sonra, asama asama eskiden bizim
babalarim ya da iste biiyiiklerimizin yaptig1 isleri, tarla isciligini Giineydogudan
gelenler yapmaya bagsladi. Tabiri caizse bu bir agama oldu bizim insanlarimizda, tarla
is¢iliginden esnafcilifa yiikseldi. O tarla isciliginin agigin1 da Gilineydogudan
gelenler kapatmaya basladi. Eskiden traktorlerle, romorklarla, kamyonlarla irgat
aliirdi bizim mahallelerden boliik boliik.

Soru: Kag senesinde bagladi bu belirtiginiz degisme?

Iste bu benim dedigim 60 ¢iinkii ben de gittim, calismak zorundaydim ailemin
ekonomik durumu iyi olmadig1 i¢in. Hemen hemen 3-4 yaz, her yaz Adana’nin bir
cok kdyiine ¢aligmaya gittim.

Soru: Nusayrilerin arazilerine mi?

Yo, yok genelde de Arap olmayan toprak sahiplerine, ney mesela bir .... (6zel
bilgi), iste muhtelif kdylerde calismaya giderdik ve bir hafta kalirdik orda, tabii ki
Sal1 glinii mii Carsamba giinii mii tatil olurdu, dyle bir seydi, haftada bir giin evimize
gelirdik, yatagimizi, yorganimizi koyardik kamyona calismaya giderdik. Bir hafta
gelirdik yikanir, temizlenirdik ondan sonra bir hafta daha biitiin yaz boyle devam
ederdi ma su anda giden yok. mesela bunun yerine Giineydogulu vatandaslar gidiyor.

Soru: Peki esnaflik i¢in gereken birikimi nasil sagladi bu insanlar?

Once isci olarak girdi, kalfa oldu, usta oldu bir tezgahta ben alayim, agayim
dedi. Bbu sekilde yani kimsenin boyle birikmis parasi var da, zaten giinlimiizde de
hemen hemen esnaflar boyle oluyor, kendine giivenen kisi gidip taksitle bir iki
makine aliyor, miisteri geldiginde de bir miktar avans aliyor, sistem ayni simdi de
degisen bir sey yok o bakimdan

Soru: Mesleklerdeki ¢esitlenme hangi yillara tekabiil etti?

Simdi esnaf konumunda tabii ki 60-80 aras1 ¢esitlenme oldu. Egitim {iniversite
de ise giiniimiizde de iste ayn1 6zlem var anne baba iste cocugum doktor olsun,
mithendis olsun Oncelikle o bdliimlere mesela hi¢ kimse hatirlamiyorum benim
cocugum gazeteci olsun diyen. Ha simdi bana sorarsamiz toplumun en biiyiik
ihtiyaglarindan birisi gasteci olmayisi; doktor, yeteri kadar doktorumuz var, yeteri
kadar avukat, mithendis var ama gazetede ya da televizyonda gorevli insanimiz ¢ok
az buna gore, ¢ok biiylik eksiklik bu.

Soru: Adana’da Nusayrilerin ekonomik bir giicli var mu1 sizce?

Soyle, kobi anlaminda diisiiniirseniz dogru, mesela Araplari bir Sasa’s1 yok ya
da bir Bossa’st gibi kurumlar1 yok Araplarin. Ha iste 30-40 kisinin calistig1 kobi
tarifine girecek isletmeler derseniz dogru, o anlamda dogru. Ama azar azar iki kusak
icinde gelinen bir nokta.

Soru: Peki biiyiik toprak sahipligi?

Simdi pek yok eskiden vardi ama bugiin pek fazla yok.

Soru: Neden bugiin yok?

Bence en biiyiik neden bu tip insanlar kendilerinden sonra isi devam ettirecek
kisileri yetistiremedigi i¢in. Yani ben suna inantyorum; en iyi yatirim insana yapilan
yatirim, dolayistyla bir insanin ¢ocugunu ne yapip yapip giiniin kosullarinda da degil
gelecege gore hazirlayip yetistirmesi 6nemli. O tip insanlar o anda zengin ama ileriyi
goremedi. Bence goremedigi i¢in de, biz de ¢ok sahit olduk, kendisini vefatindan
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sonra ¢ocuklar1 har vurup harman savurdu, ¢ok az1 bunun paraya doniistiiriildii ama
cogu da kumarda, pavyonda iste vesairede batirdi giti. Bu bana gore iste babalarinin
ileriyi géremeyip ¢ocuklarina gereken 6zeni gostermedigi i¢indir.

Soru: Araplar arasinda ticari hayatta bir dayanigma var mi1?

Kesinlikle yok bana gore. Ben kendi mesela bir ig bir malzeme alacagim zaman
en azindan 3-4 yerden teklif alirirm. Yani ticaretin kendine has kurallar1 var, bunun
etniklikle ya da baska bir seyle alakasi yok. siz bu kurallar1 uygularsaniz ayakta
kalirsiniz, uygulamazsaniz batarsiniz. Nedir bu kurallar en ucuz sekilde malinizi
almak, bunu en maliyetsiz bi¢imde islemek ve satmak. Eskilerin bir tabiri var, alirken
kazanmak diye bir laf var. Simdi ben bir is yapacaksam 3 milyar, 10 milyar, 50
milyarlik ben; malzemesi nereden bakarsaniz bakin 25-30 milyar, ben bu isi alirken
en ucuz, tabii ki kaliteden fedakarlik etmeden, kim verirse benim i¢in gegerli olan
odur. Yani ben burda ne benim ne de baskasinin Arap ya da bagka bir grubu
gbzettigini hi¢ diislinmiiyorum, sanmiyorum ama ne oluyor esit ise 0 zaman ben de
tercihimi Araptan yana koyarim ama esit degilse her seyiyle kalitesiyle, 6deme
kosullartyla, fiyatiyla esitse ben Arap’tan almam gayet normal.

Soru: Peki ¢alisanlari segerken?

Bence objektiftir, zaman zaman buna benzer sikintilar1 ben kendi sirketimde
yasadim. SOyle su anda bende 35 kisi civarinda calisan var, bu 150’ye ¢iktigi
zamanda oldu. Ciinkii, biz ihaleyle is aliyoruz. Eleman alirken ben Arap ya da baska
gruba bakmam, benim bdyle bir isim var nedir kaynak, kaynagin kendine has bir
standard1 var, bu kaynagi kim iyi yaparsa benim i¢in makbul adam odur. Zaman
zaman is¢iler arasinda bdyle problemler ¢ikti, bir kag¢ kere topladim is¢ileri, 150 kisi
oldugu zaman, bunu ben ¢ok net sekilde “kardesim benim kesinlikle ne mezheb, ne
ik, ne akraba, ne arkadas gibi bir diisiincem yok, zaten profesyonellik de onu
gerektiriyor, benim bdyle bir diisiincem, bdyle bir kriterim yoktur, benim kriterim
kim benim isimi iyi yaparsa o benim adamimdir, benim has adamim benim isimi iyi
yapandir” dedim.

Soru: Problem dediginiz neydi?

Isciler kendi aralarinda boyle iste bunlar iste Arap’tir, bunlar Alevi’dir, bunlar
degildir gibi bir takim ¢ekigsmeler oldugunu duydum. Bu seyler biiylimeden ¢iinkii
sonucta bu benim isime yansiyor, verimime yansiyor, bunlar biiylimeden toplayip
anlatmak lazim bir kere isyerinin, isverenin goOriisii ne, bakisi ne, insanlarin
bilmesinde yara var diye diisiindiim toplayip dyle anlattim. Sonra olumlu sonug da
aldim, diizeldi de dyle bir problem de yagamadik.

Soru: Konuyu biraz degisterecegim miisadenizle. Bugiin Arapc¢a kullaniminda
ve inanca baglilikta genel durum nedir sizce?

Bir kere Arapca konusmakta kesinlikle diisiis var, bana gore biz camia olarak
iste bizim biiyliklerimizin yaptig1 hatalardan birisi, bariz hatalardan birisi. Tabii ki
biz Tiirk¢e’yi 6grenmeliyiz, iyi sekilde 6grenmeliyiz ama bunun yaninda anadilimizi
de ihmal etmememiz gerekirdi. Ama iste ordaki c¢ekilen sikinti, ya da kendisini
asagilanmis gibi hissetme duygusu heralde biiyiiklerimize “aman bir an Once
Tiirk¢e’yi 6grenin” tercihine soktu; bunun yaninda da kendi anadilini ihmal etti.

Soru: Sizin déneminizde de bu var miydi?

Tabii ki, tabii ki zaten bizim donemimizde basladi. Su anda zaten boyle bir
imkan yok, benim c¢ocuklarim Arapga konusmasini bilmez. 4 ¢ocugum var iste 3
tiniversiteyi bitirdi. Birisi de insallah bitirecek ama Arap¢a konusmasini bilmezler.
Ha inan¢ konusuna gelince kimliklerine saygililar, kimliklerinde herhangi bir
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tereddiitleri yok yani bdyle bir takiyye yok iste ben Arap degilim, ben Alevi degilim
diye kesinlikle boyle bir davranig bi¢cimi yok, ama inan¢ konusunda da inancin
beslenmesini gerektiren, anlamay1 gerektiren dil olmayinca gayet dogal olarak o da
zayif olmus oluyor.

Soru: Ibadetlere katilim ne diizeyde?

Diisiik. Simdi dinsel pratiklerde, uygulamalarda husu diye bir sey var, yani
insanin yaptig1 duadan husu duymasi lazim, tatmin olmasi lazim. E nasil duyacak o
husuyu, eger sdyledigi soziin anlamini bilmiyorsa, onu duymasi miimkiin degil,
dolayistyla bu bir sogukluk getiriyor, bir uzaklagma getiriyor haliyle, dogrudur.

Soru: Konuyu biraz degistirecegim ama Nusayri ismine bakis topluluk i¢inde
nasil?

Birileri i¢in negatif, benim i¢in negatif degildir.

Soru: Ama giiniimiize baktigimizda, mesela ASDA’dan aldigim bir kitap
Giiney Aleviligi ve Nusayrilik Kavrami adli kitabr incelediginiz zaman orda standart
bir Iran Siiligi metni var. Yani Ehlibeytin haksizliga ugramasi, zuliim gérmesi, biraz
inancin farkliliklar: térpiilenip standart 12 imam Siiligi i¢ine cekiliyor gibi bir sonug
¢ikartabilin miyiz bundan?

Cikartabiliriz, tabii. Simdi bu tabii sadece bizim Arap Alevileri icin degil
Tiirkiye’deki biitiin Aleviler i¢in gegerli. Tarihini tam hatirlamiyorum ama heralde
81-82’lerde bizim diyanet isleri baskani Siileyman Ates, Iran’a bir ziyarette
bulunuyor, iran diyanet isleri baskan1 muadili olan kisiyle goriisme sirasinda bu Liitfi
Kaleli’ni kitabinda geciyordu bu gériisme, iranli diyor ki Siileyman Ates’e “sizin
Tiirkiye’de Aleviler var, ya siz bunlar1 Siinnilestirin, ya biz onlar Siilestirelim.
Simdi o tarihlerden bu tarafa baktigimizda 6zellikle 12 Eyliil doneminden sonraki
donemlerde Alevi kesimlerde, mahalle, kdylerde cami yapimi hizlandirildi. Buna
paralel olarak Iran’dan gelen misyoner tipli insanlar da Siilestirme faaliyetine giristi.
Hatta bo bolgede bdyle bir iki girisimde bulundular, baktilar kendi aradiklar1 seyi
bulamadilar, altyapiyr bulamadilar, vazgegctiler ondan sonra. Yani su anda bizim
bolgede boyle bir calisma falan yok ama boyle bir girisimde bulunuldu. Ha bunun
yan1 sira Siilikten etkilenen insanlar da var tabii, okudugu kitaplardan, sizin
bahsettiginiz kitab1 yazan Sabahattin Sonay’dir, bana gore o agabeyimiz de bundan
etkilenmis birisi, ben de o kitab1 aldim, okudum, bir ¢cok seyine de katilmiyorum,
Nusayrilik kavrami {izerine ileri siirdiigii tezlerin bir ¢oguna katilmiyorum ve bizim
biraz evvel bahsettigimiz din adamlarimizin da katilacagini sanmiyorum. O konuda
Simdi hz Caferi Sadik bizim 6. imamimiz tabii ki Caferi fikhina, ilmihaline tabii ki
mutabikiz onda herhangi bir seyimiz yok, farkliligimiz yok. Ancak Sii denince tabii
ki Iran Siiligi denince gerek siyasi bakimdan gerekse sosyal bakimdan baktigimzda
bizimle hi¢ bagdasir tarafi yok. Su anda bizim insanlarimiza baktiginizda bir de Iran
kesitine bakin alakasi yok, ne kadinlarimizin, ne insanlarimizin giyimleri, ne
sOylemlerimiz ama yani $ii diyerek kendini daha mi rahat eder insanlar, olabilir tabii
bir sey diyemem.

Soru: Arapca kullanimindaki azalmalar, dine bagliligin azalmasi grup i¢inde
konusuluyor mu peki?

Tabii.

Soru: Genellikle kimler konusuyor, bunu sorun edinenler kimler?

Bence her kesimden yani niye her kesimden, tabii kendi inancina belli bir
deger veren her kesimden, ¢linkii “ya bos verin” diyenler de var ama ¢ok azinliktadir
bu insanlar, iste 1-2 o kadar da yoktur belki. Ama benim gibi, ben ¢ocuklarim pek bu
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ritiielleri, pratikleri yapmiyorlar, tabii bu da beni etkiliyor, niye yapmadiklarini ben
irdeledigimde nedenlerini biliyorum, ayn1 sekilde hocalarimiz da genclerin bu ise, bu
isten gittikge uzaklastiklarinin farkindalar, onlarin da bir takim sikayetleri oluyor.
Cikis yolu, ¢ikis yolu diyince, dogru diiriist bir ¢ikis yolu da bulamiyoruz agikgasi.

Soru: Ge¢misteki din adamlariyla bugiinkii din adamlar1 arasinda bir degisme
oldu mu sizce?

Bana gore eski hocalarimiz maddiyata daha az deger verirlerdi. Tabii bu
maddiyata daha ¢ok deger vermeyi bir kabahatmis gibi algilamak o da ne dereceye
kadar dogru bilmiyorum. Sonugta simdiki hocalarin da bir takim ekonomik sorunlari
var, bunlar da c¢ocuklarin1 okutacaklar, gecinecekler, devletten herhangi bir
yardimlari, bir destekleri yok, mutlak bir ek is hatta hocalig1 ek is gibi yapip da asil
baska isleri var, kitap okumaya iste 6zgiin eserlerini tarayip da cemaatine aktarmaya
zamani1 da yok. zamani olmayinca o bilgi de kayboluyor, yani kendisi de pratik
yapmayinca kendisi de artik okudugunu anlamaz hale geliyor. Bu acidan
baktigimizda eski hocalarimizla yeni hocalarimizin hepsi i¢in demiyorum, biiyiik
cogunlugu i¢in ¢ok biiyiik %90 diyebilecegim oranda ¢ok bariz bir fark oldugu
sOylenebilir ama bunun sucu yeni hocalarin m1 iste o tartigmaya agik. Yeni hocalarin
mi yoksa devletin biitliin imkanini sadece Siinni kesime aktaran bir diyanet bagkanlig1
anlayis1 mi tabii bu tartigmaya agik bir konu.

Soru: Bunu grup yaygin bir bigimde sorun olarak goriiyor yani?

Evet.

Soru: Bunu agsmaya yonelik bir ¢caba yok mu?

Bu konuda zaman zaman caligmalar oluyor, ama bu ¢alismalar sohbet ya da
birinci ikinci adimin Gtesine gecemiyor. Gegemeyisinin birka¢ nedeni var, clinkii
zaman zaman ben de bu tip ¢aligmalarin igerisinde bulundugum ig¢in biliyorum, binici
neden “ya acaba basimiza bir is gelir mi bdyle bir ¢alismaya girersek” yani hala
devletin ya da Tiirkiye’nin az da olsa 6zgiirlestiginin farkinda degil, efendim Avrupa
Birligi’ne giris hazirliklarinin bize ne kazandirdiginin farkinda degil, “ya ben bunu
sOylersem acaba tatbikata ugrar miyim, acaba bir takim isim bozulur mu” bunun
endisesini tagiyan insanlar. Tabii ortaya cikip da “ya gelin biz bir vakif, bir dernek
kuralim, bir ¢at1 olusturalim, ne bileyim iste Mersin’den Hatay’a kadar bir dernekler
zinciri olusturalim, bunu da bir federasyon gibi yapalim, bir iist kurum olsun, ondan
sonra biz bunun catisi altinda miicadele edelim, iste din adamlarimiza maas
baglansin, efendim ibadet yerlerimiz yapilsin, ¢ocuklarimiza bir egitim verilsin”
bunun kavgasini vermek takdir edersiniz ki hem 6zveri ister hem de kendine giiven
ister dnce. Once insanin kendine giiveni olacak ki bdyle bir seye girebilsin. Maalesef
bu konuda ¢alisacak insanlarin sayisi ¢ok az, bu insanlar da calismaya basladigi
zaman su ortaya c¢ikiyor; su anda bu toplumun zekat tabir edilen bir geliri var, bu
gelirle beslenen ya da bunun rantin1 alan kisi sayisi az, boyle bir ¢alisma olmasi
halinde liyakate gore bir rant olacagi i¢in liyakate gore bir maddi-manevi destek
¢ikacagi i¢in ve su anda bu isi yapanlarin ¢ogu da bu kapsamda olmadigindan dolay1
bunu kostekliyorlar, ¢cok agik, cok net sekilde. Boyle olunca tabii ki bu orgiitlenme
olmuyor, simdi bir kag girisimde bulunduk, sonug¢ alamadik, boyle bir durum.

Soru: Siz belirli bir {ist ¢at1 ve din adamlarinin standartlar1 olsun diyorsunuz
yani?

Evet.

Soru: Bu aslinda inangta bir agikliga gitmeyi de beraberinde getirmiyor mu?
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Simdi ben sdyle diisiiniiyorum, inan bey, bir kere olay1 biraz eskiden alalim,
bizim din adamlarimiz vardi kdy bazinda iste kdylerinde kapali bir ¢evre kendi
bilgisini aktariyor ¢iinkii kendisi Arapga biliyor, karsidaki de Arapga biliyor, birebir
aktariyor, herhangi bir sorun yok. Siinnilerinde din adami vardi o da ayni sekilde
aktartyordu ama agagt yukart 70-80 seneden bu tarafa Siinni kesim devletin
destegiyle imam-hatip lisesi, Islam enstitiisii, ilahiyat fakiiltesi, diyanet isleri
baskanligr ve bunun haricinde bir ¢ok vakif kurarak devletten buraya c¢ok biiyiik
paralar aktararak, bugiin seksen bin civarinda camisi, bu kadrolar iste miiezzini,
imam vesaire ¢ok biiyiik paralarla hemen hemen her kesimdeki insana hitap edecek
kadrolar1 yetistirdi. Yani ben insanlar1 kiiclimsemiyorum ama sonugta kafasi
basmayan bir adamin soracagi bir adama da var karsisinda, tiniversite mezunun da
soracagl iste profesorii, ilahiyatcisi var karsisinda. Dolayisiyla Siinni kesimdeki
insanlar aradiklarini, inangla ilgili, her zaman bulabilmislerdir. Ddénelim bizim
camiaya, bizim camiada tersine din adami ekonomik gelirden yoksun, sigortasi yok,
emekli maas1 yok, ister istemiz ikinci bir is yapmak durumunda, egitim seviyesi de
diisiik, bu sefer {liniversiteyi bitiren genclerimizin hocasina bir iki sey sordugunda
arada c¢ok biiyiik bir fark oldugunu, ugurum oldugunu gérmeye basladilar, bu da
uzaklagmalarina sebep oldu.

Soru: Ay nurdur meselesi gibi mi?

Yani buna benzer bir ¢ok seyler. Simdi ¢ocuk uzayi biliyor, onla ilgili hocanin
dedikleri kafasina basmiyor, efendim yerkiireyi biliyor hocanin dedikleri kafasina
basmiyor, Hoca karsisindakinin seviyesine gore bilgi vermeyi ya da stratejisini
bilmiyor, bu bir uzaklagsmayir meydana getirdi. Simdi bdyle bir yapilanma,
derneklesme ya da kurumlasma icerisinde bana gore dyle bir noktaya gelindi ki artik
bu ancak hocayla bu toplumun iste okumus, aydin insanlarinin, bu inanca da inanan
insanlarinin el ele vererek cozebilecegi bir sey, artik hocanin bunu tek basina
¢Oozmesi miimkiin degil. Hoca olmayan kisilerin de tek basina ¢dzmesi ¢ozmesi
miimkiin degil, ¢iinkii dinsel bir konu. Ha bdyle bir kurumlasma igerisinde isin fizik
yapisini, organizasyonu sivil kesim, hoca olmayan kesim yapar ama bunun bir de
Osmanli zamaninda Mesayih Meclisi deniliyordu o zaman Nusayrilerin temsilcileri
vardi mecliste o zaman mesayih meclisi mi dersiniz efendim danigma kurulumu
dersiniz, ne derseniz deyin bir kurul olusturmak lazim. Bu kurulun igerisine tamamen
bizim dinsel sorunlarimizi ¢6zmeye yoOnelik kararlari alacak yetkin hocalarin grubu
olmasi gerekir.

Soru: Bu kurumlasma gelecekteki din adamlarim1i da yetistirecek bir
mekanizma mi olacak?

Evet

Soru: Ciinkii standartlar1 belirlemek ayni zamanda isaret etmektir. Peki bunu
yapabilecek din adami mevcut mu bugiin?

Iste can alict nokta orasi. Su anda yok, yeteri kadar mevcut degil ama eger
aydin kesimle din adami el ele verirse o zaman aydin kesim ¢ikip diyanetle,
hiikiimetle ve Avrupa Birligi’nde yapilacak girisimleri yapabilir, bunu hocam
yapamaz, hocamiz yapamaz, o miicadeleyi veremez ya da biiylik ¢ogunlugu veremez
diyelim ama aydin kesimle el ele verirse bu miicadeleyi verir; buradan saglanacak
imkanlarla bir takim gelirler saglanabilir. Ha ondan sonra bir standart getirilir
hocalara bu isi gergekten yapabilecek olan, buna layik olan yine hoca ¢ocugu hoca
olsun dogru bir uygulama ama her hoca ¢ocugunun da hoca olmasi sart degil, bu isi
yapan ¢ocuk olsun.
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Soru: Yeni din adamlarini nasil yetistireceksiniz?

Ha simdi, o mesayih meclisini olusturursaniz o dinle ilgili nasil bir egitim
verilmesi gerektigini nasil bir hazirlik diizeni olmasi1 gerektigini. Simdi o mesayih
meclisi nasil bir 6grenci-hoca yetistirecegini o kendisi tayin eder, bunu tabiri caizse
ciraklik, kalfalik, ustalik neyse naiblik, miirsidlik yani bir hiyerarsisi vardir tabii
bunun. Ha kagc kisi olacak, nasil olacak, neleri bilecek bunu hoca meclisi tespit eder,
konu da teknik bakimdan dini bir konu, ama bunun fiziki ortamini kim saglayacak
dedigimizde, iste onu aydin tabir ettigimiz kesimle el ele vererek onu fiziki yapisini
hazirlar. Ama bu cemaat igerisinde bir fon olusturulup baslangigta efendim, ondan
sonraki belirli mercilerle yapilacak olan goriismelerde, miicadelelerde ya da
taleplerde, yapilacak gelirlerle olusturulup ama biitiin bunlarin olmasi i¢in kesinlikle
bir cat1 altinda toplanmak lazim, yoksa bireysel miicadelelerle bunun elde edilmesi
miimkiin degil.

Soru: Peki bugiin boyle bir drgiitlenmenin oniindeki engel sizce kimler?

Bence din adamlari.

Soru: Sebebi ?

Sebebi ¢ekememezlik, biiylik bir ¢ekememezlik var kendi aralarinda, aydin
kesimde bodyle bir ¢ekememezlik olayr yok c¢iinkii paylasacak rant yok, ortaya
¢ikiyorsa inanci i¢in ¢ikiyordur. Ayni zamanda aydin kesimde bir konuyu tartisma
kiiltiirli var, tartisip ondan bir sentez elde etme ve bir fikir etrafinda toplanma c¢ok
daha kolay oluyor ama din adamlarimiz arasinda maalesef tartigma kiiltiirii yok;
herkes benim dedigim dogru savinda davramisinda bu da tabii arada bir takim
kopukluklara sebep oluyor.

Soru: Bunun bir nedeni de seyh kavraminin ¢ok genel bir kavram olmasi1 yani
din adamlar1 arasinda bir derecelenme olmamasi olabilir mi?

Tabii, kendi i¢cinde boyle yazili ¢izili yok ama kendi i¢cinde bdyle bir hiyerarsi
var tabii, ama bu tabii bir laf vardir “edebid din kablid din” derler ya da
Tiirkcelestirilmis sekliyle “edebi olmayanin dini olmaz” derler simdi sonugta sey de
olsa hoca da olsa etten kemikten yapilan, olmus bir varliktir, bunun da zaaflari
vardir, bunlarin icerisinde yeteri kadar din edebini 6n plana ¢ikartmayan insanlar,
tabii ki davraniglart da farkli oluyor yani kirici oluyor. Simdi seyh mertebesinde
dedigimiz belli bir yasta belli bir bilgi seviyesinde olan insanlar genelde kendi
kabuguna ¢ekilmis boyle miicadeleler i¢ine girmek istemiyor ve bizim inancimiz
geregi de ya ben kendimden, bireysel sorumluluk vardir, sonugta kadere de inaniriz,
kadere de inanmistir seyhimiz dolayisiyla aman aman boyle insanlarla dise dis bir
miicadele iste s0yle yapalim, bunu yapalim gibi bir miicadeleye girmek istemiz.

Soru: Ozel bir sey buna cevap vermeyebilirsiniz. Nusayriler icindeki ikili yapi
bu ¢abanin 6niinde engel teskil ediyor mu?

Yani haydari-Kilazi yapis1 mi1, yok. 6zellikle aydinlarda yok, hocalar arasinda
olabilir yani seyhler arasinda bu ikili yap1 bir araya gelmeyi bu ikili yap1 bir araya
gelmeyi engelleyen bir durum ama aydinlar arasinda boyle bir sey yok. Biz ¢ok rahat
arkadaslarla oturup her seyi tartisiyoruz, her iki taraftar, yani o kadar da kafasina
takmayan. Sonugta bir ¢ok da ortak taraflar1 ortaya ¢ikarip ¢6zmek hocaya ragmen
gene miimkiindiir. Cilinkii, nasil hocaya ragmen miimkiin, bir kere cemaati olmayan
hoca olmaz, yani hocanin olmasi i¢in cemaatin olmasi lazim, dolayisiyla hocanin
ister istemez cemaatini dinleme zorunlulugu var, tabii ki hocasiz cemaat de olmaz o
da bir ger¢cek ama cemaatsiz hoca da olmaz.
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Soru: Peki bu tarz konusmalar genellikle nerelerde yapiliyor, bu sohbetlerin
mekani neresidir?

Genellikle aile sohbetlerinde, ev misafirliklerinde, yani simdi Oyle bir kurum
olmayinca. Bir kurum olsaydi belki bir panel yapilirdi, toplanti yapilirdi, ortaya
serilirdi konular ama bdyle bir yapilanma olmayinca iste aile sohbetlerinde ya da iste
az sayidaki baz1 dinsel uygulamalarin toplantilarinda ama saymin az oldugu ¢iinkii
say1l ¢ok oldugunda banlar1 konugsmak miimkiin degil, yani 25-30 kisinin oldugu
yerde hocalarla karsilikli konusarak, sohbep ederek tabii konusuluyor.

Soru: Ayr bir kurumlagsmaya gitmek aslinda Nusayrilerin diger Alevilerden
uzak durusunun nedeni nedir?

Genel nedeni bence iyi tanimamalart yani birincisi iyi tanimamalar ikicisi
Tiirk Alevilerde de bir grup var ki Aleviligi Alevilik gibi almiyor tamamen siyasete
yorumluyor. Iste Aali’siz Alevilik diyecek kadar Faik Bulut’un yazdig: bir kitap var
gerci Faik Bulut Alevi degil ama boyle bir kitap yazmis, Ali’siz Alevilik diye ama
iste “Anadolu Alevi-Bektasi Federasyonlar1” var Ankara’da yanilmiyorsam, soyadi
Erden olan bir dogent arkadas onun da bir sdylemleri var hatta bir konferans verdi
Adana’da. Yani Alevilik iste Manaizm, efendim Samanizm, Hint vesaire
kiiltiirlerden toplama bir inang diyorlar, bu sekilde halen diyorlar. Simdi biz boyle bir
sOyleme tamamen karsiyiz ve yanlis bir sdylem kesinlikle. Biz Kuran-1 Kerim’e
inaniriz, peygamberimiz Hz. Muhammed, Emir-iil Miiminin HZ. Ali, peygamberin
soyu Ehlibeyt 12 imam biz bunlara kesinlikle inaniriz. Zaten Allah’in, inancimizda
Allah’in ahdiyetine inaniriz ¢linkii Allah ahed demekle vahed demek arasinda fark
vardir; vahed birdir, ahed de birdir ama ahed kelimesi Anapg¢a’da sayiya gelmeyen
bir, yani bu ihlas Suresindeki ....ahed, ihlas Suresinde .....vahed dememistir, Kuran-
1 Kerim’de ¢iinkii vahed sayidir ama ahed, ....ahed sayiya gelmeyen birdir Allah ama
sayllamayan, sayiya gelmeyen, ¢iinkii hicbir sekilde sinirlanmayan bir. Biz buna
biitiin yliregimizle inaniriz Alevi-Nusayri camiasi.

Soru: Bunu nasil yorumluyorsunuz?

Soyut olarak tektir Allah, tabii Allah’tan bagka gii¢c yoktur ama o teklik bdyle
bildigimiz sayiya gelen bir teklik dersek o zaman Allah’1 sinirlamis oluyoruz, Allah
sinirlamasi kiifre delalat eder Allah sinirlanmasi miimkiin olmaz, ancak onu ahed
ifadesiyle ancak ifade etmek miimkiindiir ve biitiin sifatlarina ragmen, biitiin
sifatlarina ragmen iste Allah kadir, Allah rahman, Allah rahim, Allah hak neyse
bunlar sifattir, Allah’in sifatlar1 ama biitiin sifatlarina ragmen yine de Allah’1 tenzih
ederiz, Allah’1 tenzih edisimiz de yani “o odur, onu ancak o bilir” biitiin bilgilerimize
ragmen, biitlin Allah’t tanimlamalarimiza, sifatlandirmamiza ragmen, bunu
sOylemezsek bunu biz yiirekten, goniilden, beynimizden kabul ederek séylemezsek
Allah’a sirk kostugumuzu diisiiniiriiz. Ha o odur, onu ancak o bilir yani biitiin
anlattiklarimin disinda o odur, Allah’tir. Simdi biz buna yiirekten inantyoruz inang
olarak Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna, dort kitabin hak olduguna, ha
dort kitabin hak olduguna ve peygamberlerinin de Hz. Muhammed kadar dogru ve
gecerli olduguna inaniriz. Simdi orda Siinnilerle biz ciddi sekilde ayriliriz, Siinniler
bunu laf olarak sdyler ama uygulamada ben profesoriin seyini dinledim tv’de yani
nerdeyse Hz. Isa’y1 gayr1 mesru ¢ocuk ilan edecek, o kadar, o denli yaklasimi var.
Bizde Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda fark yoktur. Ya zaten Kuran-1 Kerim’de
de soyliiyor, bizim resullerin hepsi esit diyor. Simdi Hz. Musa da bizim i¢in Oyledir
ve bizim inancimizda diger semavi din inanirlarinin orjinaline sadik kalmak kaydiyla
cennetlik olduguna inaniriz, yani cennet sadece Miisliimanlarin sadece bizimdir diye
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bir seyimiz, bir diisiincemiz yok ama Hiristiyan cennetlik olabilir, yalniz Hz. Isa’nin
orijinal mesajina sadik kalmis Hiristiyan, Yahudiler cennetliktir Hz. Musa’nin
orijinal mesajina sadik kalan Yahudiler, Misliimanlar da cennetliktir nasil Hz.
Muhammed’in orijinal mesajina sadik kalmis Miisliiman.

Soru: Diger Alevileriyle farklilagtiginiz ana noktalar nelerdir?

Farklilastigimiz iste biraz evvel anlattigim iste Alevilik bir kiiltiirdiir, denen
kesimle hig bir sekilde bir kere bir araya gelmemiz miimkiin degil.

Soru: Yani Aleviligi bir yasam tarzi, kiiltiir olarak degil bir inan¢ olarak
tanimliyorsunuz?

Kesinlikle.

Soru: Bu inanc1 da Islam icinde tanimlryorsunuz?

Kesinlikle Alevilik bir inanctir, kesinlikle Alevilik bir inanctir, Alevilik
Miisliimanligin igerisinde Siinnilere goére farkli bir yorumdur ama bana gore
Miislimanhigin tam kendisidir. Sitinni kardesim diyecek ki hayir Siinnilik tam
kendisidir, buna bir diyecegim yok.

Soru: Siinnilik peki?

Simdi benim gdziimle bidat olan Siinn’dir ama onun yargilamasi Allah’in
isidir, niye, Allah kitabinda soyliiyor ikrat din diyor. Bir kere bizim sdylemlerimizin,
uygulamalarimizin higbirisi Kuran’a karsi muhalif degildir. Kuran’dan referans
almayan hicbir inancimiz, hi¢bir uygulamamiz yok. Ha bunu Siinni insanlara gore
farkli yorumlariz, bu yorumlarimiz da, yorumlamalarimiz da yine kendi
diisiincelerimez gore degil Ehlibeyt’e dayanan yorumlardir. Muhammed b. Nuseyr’e
de degildir, Muhammed b. Nuseyr kendisi yorum getirmemistir, kendisi
peygamberligini iddia etmemistir, kendisi sadece 11. imam Hasan el-Askeri’nin
talebesi, miiridi ondan aldig1 6gretiyi, ondan aldig1 6gretiyi insanlara aktarmustur.

Soru: O zaman Nusayri ismini reddetmiyorsunuz?

Hayir reddetmiyoruz tabii Nusayri, biz Alevi-Nusayriyiz, Alevi kelimesi bizi
Hz. Ali’ye baglayan kelime, Nusayri kelimesi ise Alevilik agacinin bir dali, ama
govde Alevi’dir. Hu bu govdenin igerisinde Tiirkmen Alevi kardeslerimiz de var,
nasil var, Kuran-1 Kerim’i, Hz. Muhammed’i ve Kuran-1 Kerim’in tarif ettigi Allah
inancini kabul ettikleri siirece vardir.

Soru: Anadolu Alevilerinin dernek ve vakiflarinda Nusayri yok ayni sekilde
sizin derneklerinizde de Anadolu Alevileri yok bunun nedeni nedir?

Simdi bakin biraz evvel Allah’la ilgili tanimlamalar1 yaparken tenzih konusunu
biraz fazlaca isledim. Mesela Hacit Baktas Veli Dernegi’'nde onu incelediginizde
Bektasi insanlarimizin inancinda hululliikk vardir, vahdet-i viicut¢uluk vardir, bizim
kesinlikle vahdet-i viicutgulugumuz yok, her ne kadar bunun terisin iddia ederler
Alevi-Nusayriler vahdet-i viicutgudur (diye iK) ama ben bu toplulugun bir ferdi
olarak cok iyi biliyorum ve inantyorum ki vahdet-i viicutguluk yok, aksi halde
vahdet-i viicut¢ulukyapitigimizda bir o zaman Allah’a sirk kosmus oluruz, kiifretmis
oluruz. Simdi onun i¢in biz Bektasilerle beraber yakinligimiz g¢oktur, Ehlibeyt
sevgisi, Hz. Ali sevgisi vardir ama nihai noktadaki inanc¢ta ayriligimiz vardir, ¢linkii
o vahdet-i viicud inanci vardir onda. Kuran-1 Kerim’e inanan, Kuran-1 Kerim’in
sOylemlerine inanan, Hz. Muhammed’e inanan, Hz. Aliye inanan herkes bizim i¢in
esittir. Ama Hz. Ali’ye inanirken tabii ki tevella ve teberra konusu vardir Alevilikte,
yoksa Recai Kutan’in dedigi gibi “ben de Hz. Ali’yi seviyorum ben de Aleviyim”
yok dyle sey yok, eger gercekten seviyor ve hakki teslim ediyorsan, o hakk: teslim
etmeyeni de tevin ediyorsan ha o zaman Alevisin ama sadece seviyorum demek
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yeterli bir sebep degil. Simdi Tiirk Alevilerin 7 {inlii ozan1 vardir, bunlar pir
seviyesinde iste Pir Sultan Abdal, Asik Virani, Nesimi, Sah Hatayi. Simdi mesela
Asik Virani’nin Nusayrilik iizerine bir siiri var, bilmem gordiinliz mii o siiri
(Nusayriyem Nusayriyem Nusayri siiri 1K) simdi Asik Virani gibi bir kisinin o
ifadeleri, Ali’yi anlatigi, dini anlatisindaki ifadelere baktigimizda oldukga yetkin bir
kisi. Bu s6z, arastirma yapmamis, bu bilgilerde belli bir noktaya gelmemis kisinin
sOyleyecegi sozler degil ordaki sozler. Dolayisiyla belli ki Asik Virani ger¢ekten ulu
bir kisi simdi o kisi Nusayriyem Nusayriyem Nusayri diyor hemen her dortliigiin
sonunda bu anlayista olan Alevilerle bizim aramizda bir fark yok.

Soru: Ileride Siinni ve Bektasi din adamlariyla tartismalar olacaktir, sizce bu
tartismalarin olmasi1 Nusayrilige zarar verir mi?

Simdi din adamlariyla Bektasi din adamlarmi mi, Siinni din adamlariyla
Nusayri din adamlart arasinda mu.

Soru: Hem Bektasi hem de Siinni din adamlariyla Nusayri din adamlari
arasinda farkliligin nedenleri lizerine tartigmalar yaganacak?

Simdi ben olaya sdyle batiyorum; benim tabii kisisel goriisiim, yani din adami
degilim benim kisisel goriisiim Kuran-1 Kerim’de Allah’in bir tarifi var, huvel evvel
huvel ahir huvel batin huvel zahir, yani o evveldir, o sonsuzdur, o gizlidir, batinidir,
o goriinendir. Simdi Nuseyrilik tabii herkes Allah’1 bulma ¢abasi icerisinde yani ben
hic kimsenin farkli bir c¢aba igerisinde oldugunu diisiinmiiyorum, Siinni
insanlarimizin da, Bektasi efendim Mevlevi, Alevi insanlarin da Allah’1 bulma ¢abasi
icinde olduguna inaniyorum, ama bunun yollar1 farkli ya da yanlis ayr1 bisey
tartisilir, Nuseyrilik tarikati, Nuseyrilik bir tarikattir, Alah’in bu batin tarifini dikkate
alip, bunun lizerinde yogunlasmis bir tarikat, dolayisiyla her batini tarikat gibi,
sadece Nuseyrilik baini degildir, Naksibendiliginde bir zikri alenisi vardir bir de zikri
hafisi vardir, eger ilgilendiyseniz zikri zikri alenisinde agik¢a sozler sdylenir ve o
halkaya herkes girebilir ama zikri hafisinde agik¢a degildir, icinden okur ve o
halkaya da sadece belli kisiler girebilir. Ha kim girer, ne sdyler onu bilmiyoruz.
Dolayisiyla her inang grubunun btini anlamdaki her inan¢ grubunun bir btini tarafi,
aciklamadigi tarafi vardir. Clinkii bunun ancak ehline agiklanmasi gerektigine inanir.
Yani o kisinin kendi sahsi dnemi degil ona layik olup olmadigi 6nemlidir, bu Tiirk
olur, Kiirt olur, Alevi sey Arap olur, ne bileyim Yahudi olur ne olursa olsun ki
onemli degil, 6nemli olan burada 6l¢ii ehli olup olmamasi ehline eger agiklanmadigi
takdirde onun yanlis yorumlanmasindan dolay1 dogacak giinahlara da ortak oldugu
diistiniiliir. Yani liitfen benzetmeme hosgoriin; siz eger ehli degilseniz, ben size
Nuseyriligin Batini tarafini agiklarsam ve siz ehli olmadigimiz i¢in inanmadiginiz
veya kabul etmediginiz bir takim tavirlara girdiginizde siz giinaha gireceksiniz ama
ben sizden daha ¢ok giinahkar olacagim, ¢iinkii sizin miisebbibiniz benim. $imdi hal
bdyle olunca bizim din adamlarimizdaki felsefe de, anlayis da bu hal boyle olunca
benim Batini anlayisim kimseye aciklamak gibi bir zorunlulugum yok, boyle bir
ihtiyacim da yok, dolayisiyla herhangi bir panelde, herhangi bir televizyon veya
neyse konferansinda ben bu Batini tarafimi aciklamadan goriislerimi anlatabilirim,
izah edebilirim, o batini tarafi igin farkli bir boyutudur, farkli bir boyutudur, bana
gbre bundan baska kimseyi de ilgilendirmez.

Soru: O zaman sunu sdyleyebiliriz; acik bicimde kimligi ifade etmek gerekiyor
ama inancin belirli boliimleri gizli tutulmahdir, kimligi agiklamak gizli agiklamak
sonucunu dogurmamali?
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Dogurmamali ayrica o gizliligin nedeni de ortadan kalkmadigi i¢in gizli
kalmali. Gizliligin nedeni ne, ehli olup olmadig1; yoksa gizliligin nedeni yani bu gizli
olsun efendim sadece camia iginde olsun filan degildir. Gizliligin temel nedeni
ehlinin eline ulasip ulagsmayacagi kaygisidir. Bu anlattigim tabii tamamen benim
kisisel goriislimdiir, ben buna yiirekten inaniyorum. Aleviligini, Nusayriligini
gizlemeye gerek yok, ¢ikip acikca ben Alevi-Nusayri’yim, benim inancim da budur,
benim inancim beni ilgilendirir, bu ister uygar bir insanin, demokratik bigimde
diisiindiigiiniizde de bu boyledir, isterseniz Kurani bakimdan diislindiigliniizde de
Siinni goziiyle disiindiigliniizde de bu bdyledir. Niye, ¢linkii onun kararim1 Kuran-1
Kerim vermis “...din” demistir, kimseye dinde zorlama yoktur demistir, dolayisiyla
benim inancim kimseyi ilgilendirmez. Ben agiklamak zorunda da degilim, baskasinin
inanct da beni ilgilendirmez, bana da acgiklamak zorunda degil. ha bunun hesab,
dogrusu, egrisi zaten 6ldiigiimiizde ahiret giinii vardir, ahirete de inanityorum, orada
hesap goriilecektir diye diisliniiyorum.

Soru: Kim din adamlarinin Nusayri isminden rahatsiz olmalarinin nedeni
nedir sizce?

Nedeni gayet basit; tarihi inceledigimizde Muhammed b. Nusayr’a ozellikle
Nevbahti ve ondan sonraki donemlerde akla hayele sigmayan, siyasal ya da iste
dinsel {stiinliikler nedeniyle bir ¢ok iftira atilmus. Iste erkegin erkekle
evlenmesinden, ana-baci tanimamaya kadar efendim kendini peygamber ilan etmeye
varincaya kadar. Bu simdi bunun tabii biz tartismasini din adamlariyla da sizin
bahsettiginiz o tipteki din adamlariyla da yaptigimiz zaman olmustur, ordaki Virani
siirini de ben oOzellikle ¢ikarttim, iistiine de yazdin, dagitimda topluma, dagittim da
topluma, ben kisi olarak tamamen karsisindayim ben takiyyenin diyeyim. Ben eger
dini ulum, wulusu, drin pirim, din biyligim bildigim kimsenin ismini
animsamayacagim, onun miidafasini yapmayacaksam o zaman Muhammed b.
Nusayr’a boyle iftira atildi diye Muhammed b. Nusayr’1 bir tarafa birakalim, efendim
Hiiseyin b. Himmel Hasibi’ye ondan sonraki gelen din biiyliglimiiz ona da yarin bir
takim seyler uydurulursa e onu da bir tarafa birakalim. Bunu getirecegi bana gore
kisilik bozuklugu vardir. Ben ¢ocuklarimin ya da genglerimin, beni de dahil edin,
boyle inkarci bir kisilik i¢erisinde olmasinin fevkalade zararli, dnce kendine zararh
sonra ¢evreme zararli olacagimi diisiindiigiim i¢in, hayir bdyle biseye de gerek yok
bizim neyin gizli olacagini bizim din biiyiiklerimiz sdylemistir, onun diginda baska
bir gizlilige gerek yok, o sir, ha Muhammed b. Nusayr’in adi sir degildir, Hasibi’nin
adr sir degildir, Hz. Ali’ni adi sir degildir, neden bunlar gizliyim. Simdi 6nce bu
kisilik bozuklugunu beraberinde getirecek, diisiiniin ben ¢ocuklarimi biiyiitiiyorum,
cocuklara diyoruz ki yok Muhammed b. Nusayr degildir, Hasibi degildir diyoruz
ondan sonra doniiyorum bunlarin din ulularimiz oldugunu séyliiyorum, bunlar1 da
miidafaa etmiyorum bu varliklari, miidafaa etmek haddime diismez, ihtiyaclari da
yok bdyle bir seye, ama seklen de olsa toplumda bdyle bir sey var, ben hi¢ sesimi
¢ikartmiyorum sonra ben ¢ocuklarimdan bekliyorum ki saygili olsunlar inanglarina,
din biiyiiklerine saygili olsunlar, miimkiin degil bdyle bir sey.

Soru: Nusayr’in ismi din ulusu olarak gecer mi?

Gayet tabii, din biiyiiklerimizin silsilesinde Muhammed b. Nusayr vardir ve
onun kendi makami da, her Nusayri de hocasi da sivili de bunu bilir. Simdi bizim
secerelemizde onun yeri vardir ve bilinir tabii.

Soru: Miisadenizle konuyu biraz degistirecegim. Arapga’yi canlandirmak
gerekiyor mu sizce?
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Bence gerekiyor, bence gerekiyor. Burda devletin bakisi ¢ok onemli, bana
devletin yardimci olmasi1 gerekir, yani ben olaya biraz farkli bakiyor olabilirim,
sonucta bu lilkede yasayan insanlarin mutlu olmast lazim. Mutlu olmasi i¢in hem
diinyasal bakimdan hem de ahiret bakiminda mutluluk s6z konusu. Hadi diinya
bakimindan enflasyonu diisiirdiiniiz, ger¢i is mis yok ama olur diyoruz, ama ahiret
bakimindan diisiindiigiimiizde ben o mutlulugu goéremiyorum, burda ben ahiret
bakimindan mutsuz bir insanim, bunun ¢oziilmesi gerekir. Eger biraz miihendisce
konuyu ele alalim; Tiirkiye’ni bir sermayesi var, insanlari, bu insanlardan, insanlarin
dinamizminden ileriye atilmasi1 gerekir, bu insanlarin enerjilerini hepsini bir bilesik
kuvvet gibi diisiiniin, biitiin kuvvetlerin bileskesi bizi insallah Bati’ya ceker, ha
bilesik kuvvet, vektorel kuvvet bizi Bati’ya ¢eker ya da uygarliga, aydinliga ceker,
bu bilesik kuvvetin giiclii olmasi i¢in o zaman insanlarin mutlu olmasi gerekir, mutlu
insanlarin pozitif giicleri iilkeyi iyiye, dogruya gotlirecek diye inanityorum, yoksa
mutsuz insanlarin bana gore iilkeye katacaklar1 bir seyleri de yok. Ha devlet nasil
yardimci olur, devlet vatandasint mutlu etmek i¢in deyecek ki, vatandasim, her ne
kadar Avrupa Birligi bastirdi, etti, benim de pek gonliim yoktu ama biz bu noktaya
geldik artik caremizde yok, kendi anadilinizde eger egitim yapmak istiyorsaniz ben
size sOyle kredi vericem ya da sdyle fiziksel mekan sagliycam yani valilik diyebilir
ki iste, zaten valiligin elinde o bilgiler vardir, milli emlakin sunun bunun bir siirii
yerleri vardir bundan yer ayrilir, sosyal ¢aligmalar i¢in yardime1 olur, Arapga kurslari
acilir, cocuklarimiz Arapga’y1 6grenir.

Soru: Ancak Tiirkiye’de Arapga okul ya da kurs agmak zaten en bagtan beri
serbest?

Peki ben size bir sey sdyleyeyim, siz anayasanin her yazdigini orda yazildig:
gibi uygulandigini diisiiniiyor musunuz ya da o anayasay1 uygulayacak kafalarin, onu
0ziimsemis, onu sindirmis olduguna inantyor musunuz.

Soru: Yani bu gecmiste engellendi mi?

Yok, bu konuda sdyle vardi, mahalle aralarinda bu ise Ozveriyle yaklasan
hocalarin iste yaz tatillerinde uyguladig1r Arapca kurslar1 vardi, daha ziyade Kuran
kurslart. Tabii bu arada Arapca’yr da Ogrenmis oluyor. Bunlar bir donem iste
jandarma baskis1 bilmem ne gibi korkularla belki de yoktu da bdyle bir sey ama
durup dururken de olmadi sonra vazgegcildi.

Soru: Ne zaman vazgecildi?

Son bir kac¢ senedir. Ama ben bunlarin ¢ikis yolu olduguna inanmiyorum,
¢linkii bu is sistematik sekilde olmasi lazim. Yani belki sunu miicadelesini vermek,
miicadele de demiyelim talep etmek lazim ama yine de bir ¢atiya gerek var, su anda
Akkapr’da iki tane okul var, ilkdgretim okulu, Akkapi’daki ¢ocuklarin, o siniflara
giden cocuklarin biiylik ¢ogunlugu Arap, belki kenarda calisan bir kac¢ Kiirt
vatandasin ¢ocugu var, tamami Arap, o zaman biz bu ¢ocuklarin velileri, ebeveynleri
olarak biz seyle bir talepte bulunsak; cogunlugu Arah olan ¢ocuklarimiza anadildi
icin sinif agilsin desek ¢ok mu garip bir sey ve bizim yasal hakkimiz degil midir su
anda. Zaten yasal hak ama bunu istemek i¢in ... (6zel bilgi)’n1 istemesiyle olmaz, bu
is bireysel olarak olmaz, bu bir kurum olacak kurumun iiyeleri neyse bir kampanya
acar eger elde edemiyorsa ya da kurum gitti miiracaat etti elde etti mesele yok,
edemediyse kampanyay1 acacak, imza topliycak, neyse bunun kavgasini verecek, o
smif acilacak. Ha o smif agildi mi artik sistematik olarak dgrenmeye baslar yoksa
Oyle mahalle aralarinda , bir evin kuytusunda 5 tane 10 tane 6grenci toplanmis, hoca
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orda Ogretiyor bunlan bizim ¢ikis yolu bulmamiz miimkiin degil, ancak bu sekilde,
sistemli bir sekilde olur.

Soru: Topluluk bu sorunlar ve bunlarani asilmasi konusunda hemfikir ise peki
burada uzlasilamayan nokta nedir?

Uzlagilamayan noktay1 ben size bir fikra ile anlatayim; vakti zamanin da bir
evde biiyiik bir kedi var, farelerin ¢ikmasini habire engelliyor, artik hi¢bir fare bagini
uzatamiyor kedi kapiyor ¢iinkii. Simdi fareler toplaniyorlar, tabii ben tenzih ederim
Arap-Alevilerini misal yani, fareler genel kurul yapiyorlar. “Ya ne yapalim bu
kedinin elinden”, herkes bir sey sdyliiyor ¢are, ¢are, care en son bir ¢arenin iizerinde
mutabik kaliyorlar. Farenin birisi diyor ki ben bir sey Onericem, biz bu kedinin
boynuna bir ¢can asalim iste kedi nereye giderse biz sesten nerde oldugunu anlariz,
rahat ederiz. Fareler bunda anlasiyorlar, orda bi fare ¢ikip diyor ki “peki ¢can1 kim
asacak”. Bizim sorunumuz da {i¢ asag1 bes yukar1 boyle.

Gorlismeyi kabul ettiginiz ve sorularimi cevaplandirdiginiz igin ¢ok tesekkiir
ederim.
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