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ONSOZ

Musa Carullah Bigiyef, Rusya Miisliimanlarinin XX. Yiizyilin basinda en ¢ok
taninan din bilginidir. Carullah, hayatim1 ilme adayarak Islam diinyasmin biiyiik
sorunlartyla yakindan ilgilenmis, fikir iretmis ve diislindiiklerini eyleme gegirmistir.

Hayatinin biiyiik bir kismimi Islam diinyasim gezen Carullah, Miisliimanlarin
halini gormek, onlar1 uyandirmak, gelismeleri i¢in ¢6ziim yolu iiretmek ve bu hususta
ciddi eserler yazmakla gecirmistir. Bundan dolay bir¢cok alanda kitaplar ve makaleler
yazip goriislerini belirten, fikir ve diislinceleriyle Miislimanlar i¢in hizmette
bulunmaya calisan Musa Carullah’in islam Hukuku (Fikih) konusundaki goriislerini
arastirmak ayrica onem arz etmektedir. Biitiin bu sebeplerden 6tiirii bu calismay1
yapmaya karar verdik.

Musa Carullah Tuark ilim muhitinde pek c¢ok akademisyen tarafindan
calistlmistir. Ancak halen Kirim’da yasayan bir Tiirk olarak Omiiriinii Sovyetler
Birligindeki Miisliimanlarin birlik ve beraberligine, Islam bekasina harcayan Musa
Carullah’1 ¢caligmak, tanimak benim i¢in tarifi zor bir anlam tasimaktadir. Sunu acik¢a
ifade etmem gerekir ki tamamen akademik miilahazalarla kaleme aldigim tezimi
hazirlarken, Musa Carullah’in karsilastig1 sikintilar1 gordiikge bir hemserisi olarak
aglamaya engel olamadigim zamanlar olmustur.

Calismalarima yon vererek ve beni gayretlendiren degerli ve ¢ok kiymetli
hocam, tez danismanim Prof. Dr. Samil DAGCI beyefendiye siikranlarimi takdim
ediyorum. Saygideger hocamin dis Tiirkler konusundaki hassasiyetinin bir tezahiirii
olmak {izere sahsima gosterdigi yakin destek ve alakayi, sagladigr huzurlu ¢alisma
ortamini her zaman hayirla ve tatli hatiralarim arasinda yadedecegim. Ayrica kaynak
destegindeki degerli yardimlarindan ve Kazan’daki deneyimlerini aktarmadaki
katkilarindan dolayi, kiymetli hocam Dog. Dr. Ibrahim MARAS ve Prof. Dr. Mehmet
GORMEZ hocalarima tesekkiir ediyorum. Islam hukuku anabilim dalindan ¢ok
degerli arkadaslarim Dr. Ahmet BAYRAKTAR, Dr. Metin YIGIT ve Dr. Fethullah
YILMAZ beyefendilerin Tezimin yazimi ve okunup tashih edilmesindeki emek ve

katkilarin1 zikretmeyi de ifa edilmesi gereken bir gorev olarak telakki ediyorum.

Ankara 2011. Remzi KURTDEDE



GIRIiS
TEZ iLE iLGILIi TEKNIiK BILGILER



. Konunun Onemi

Islami tecdit hareketi XIX. Yiizyildan itibaren Misi’da Cemalleddin
Afgani, Muhammed Abduh ve Resit Riza: Hind alt kitasinda Seyyid Ahmed Han,
Muhammed Ikbal ve Fazliirrahman gibi sahislarla baslamistir. Bu sahislar islami
tecdidi, cagdaslik veya modernizm, yenilikgilik veya reformizm gergevesinde ele
almiglardir. Musa Carullah ise fonksiyonel olarak tecdit hareketinde yer almakla
birlikte, amag¢ ve yontem bakimindan yukarida zikredilen ilim ve fikir adamlarindan
ayrilir.

XVIIIL. asirda ortaya ¢ikan dini yenilenme hareketinin biitiin temsilcileri
gibi Musa Carullah’in gayretleri Miislimanlari uyandirmak, onlar1 biitlinliige ve
birlige c¢agirmak, Miisliimanlar1 taklit hastaliginin pengesinden kurtararak orta
caglarda oldugu gibi kendilerine 6zgii bir biling gelistirmeleri ve diinya medeniyetini
kurmalarina yoneliktir. Carullah’a gére Islam diinyasinin gelecegi kadinlarin ve
onlarin terbiye ettikleri ¢ocuklarin egitimindedir. Zira ailede iyi egitim alan, 1slah
edilmis okullarda da iyi 6gretim goren cocuk, siiphesiz, taklitten uzak olur, devletin
ve milletin ugrunda ¢alisir ve her yonden ilerlemesi i¢in biitiin gayretlerini gosterir.
Musa Carullah’a gére, sayet bunlara 6nem verilirse, gelecekte Islam diinyasinin
haritas1 ve rengi giinimiizdekinden degisik ve gelismis olacaktir. Ayrica Carullah
kadin egitimine de 6nem verilmesi gerektigini vurgulamistir. Ciinkii ona gore,
erkeklerin ve Miisliimanlarin rahati, ¢cocuklarin terbiyesi, ailede mutluluk, devletin
kuvveti, insanligin devami ve Islam diinyasmimn gelismesi kadinin egitilmesiyle
gerceklesecektir.

Musa Carullah’in Kur’an, siinnet, icma ve kiyas gibi islam’in en temel
kaynaklar1 hakkinda pek ¢ok yeni yaklagimlar ileri siirdiigii bilinmekte, yasadigi
donemde gerek Miisliimanlarin gerekse insanligin ortak problemlerinde geleneksel
din anlayislartyla higbir ¢6zlim getirilemeyecegi diisiincesini tagimaktadir. Bu amagla
onun yeni problemlere yeni Oneriler getirmeye ¢alistigi, ancak biitiin bunlari
yaparken diger yenilik¢ilerden farkli bir ¢izgide oldugu goriilmektedir.

Amacimiz tezimizde Musa Carullah’in hukuki goriislerini inceleyerek, onun
diger yenilik¢ilerden farkli bir ¢izgide olup olmadigini tespit ederek, bu degerli ilim

sahsiyetini ve onun hukuki goriislerini topluma kazandirmaktir.



Il. Konunun Sinirlandirilmasi

Musa Carullah, eserlerinde toplumsal yonii 6ne ¢ikan hukuki mesele ve
miiesseseleri inceleyen bir Islam bilginidir. Islam diinyasinin neden geri kaldigim
arastirmis, Islam hukukunun temel kaynaklar ile ilgili yeni agiklamalar yapmustir.
Aynm1 zamanda kendisi de yenilik¢ilik hareketinde 6nemli bir konuma sahiptir.
Kendisinin yenilikgilik anlayis1 digerlerinden amag¢ ve yontem yoniiyle farklidir.
Onun tecdit anlayis1 giinlimiiz ilahiyatgilar arasinda tartisilmaya devam etmektedir.
Bu bakimdan Musa Carullah’in hukuki goriislerinin analizi, lizerinde diisiiniilmesi
gereken 6nemli bir mesele olmaya devam etmektedir.

Bu caligmamizda Musa Carullah Bigiyef’in hayati ve yasadigi donemin
dini, ilmi, hukuki ve sosyo-kiiltiirel a¢idan 6nemi ve tesirleri arastirilarak ortaya
konmaya c¢alisilacaktir. Bunu ise oOzellikle kendi eserlerinden, birinci elden
kaynaklardan ve son yapilan g¢alismalardan elde edilen bilgilerden yola ¢ikarak
yapmay! amaglamaktayiz. Musa Carullah Bigiyef’in telif eserleri acisindan Islam
hukukuna bakis1 ve Islam hukuku ile ilgili diisiinceleri tezimizin agirlik noktasini

teskil etmektedir.

I11. Konunun Kavramsal Cercevesi

Tezimizde ilk olarak Musa Carullah Bigiyef’in hayati, ilmi sahsiyeti,
fikirleri-yenilikgiligi, eserleri ve makaleleri ile ilgili olarak genel bilgi vermeye
calisacagiz. Ardindan Musa Carullah’m fikih disiplini ile ilgili goriislerini, onun
ibadetler ve gilinlilk hayatla ilgili goriislerini tespit etmeye ¢alisacagiz. Musa
Carullah’in fikhi konularla ilgili goriisleri hakkinda bilgileri verdikten sonra onun

hukuki goriislerini her boliimiin kendi i¢inde degerlendirilmesini yapacagiz.

V. Konunun incelenmesinde izlenen Yontem

Tez konumuzu incelerken ulasabildigimiz kadariyla 6zellikle Musa Carullah
Bigiyef’in birinci el kaynaklarindan ve son yapilan c¢alismalardan elde edilen

bilgilerden yararlanmaya gayret edilmistir.



Arastirmamizda bilgi aktarict ve tanimlayict usliipla birlikte zaman zaman
elestirel ve yorumlayict bir yontem izlenmistir. Bundan amacimiz Musa Carullah
Bigiyef’in leh ve aleyhinde bir tutum i¢inde olmak degil, eserlerinde hangi konulara
agirlik verdigi ve nasil bir yontem kullandiginin yani sira eserlerinde kimlerden

iktibasta bulundugunu objektif bir sekilde tanitmak ve degerlendirmektir.

V. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Musa Carullah, Rusya Miisliimanlarinin XX. yiizyilin basinda en ¢ok taninan
din bilginidir. Onun hakkinda yazilanlar oldukga biiyiik bir yekn tutmaktadir.
Kendisinin bu kadar taninmis olmasina ragmen, etrafinda abartili rivayetler ve yanlig
bilgiler olusmustur. Arastirmalarim sirasinda Carullah hakkinda su ana kadar yapilan
kisa-uzun c¢alismalardaki en biliyiilk noksanligin, eserlerinin bizzat goriilmeden
yazilmasidir. Hakkinda dogrudan arastirma yapanlar bile inanilmaz hatalar yapmakta
ve eserlerini birbirine karistirmaktaydilar. Kanaatimizce bu hatalarin en biiytik sebebi,
Carullah’in  eserlerinin bizzat goriilmeden yazilmasi oldugu gibi eserlerine
erismekteki giicliikten de kaynaklanmaktadir.

Calismamizin ortaya konulmasinda miimkiin oldugu kadariyla birinci el
kaynaklarindan istifade ettik. Musa Carullah’in hukuki goriiglerini igeren eserleri
bulup calismamizin verimli olmasi i¢in gayret gosterdik. Ayn1 zamanda Carullah’in
fikir hayatini ele alan kaynaklara da bagvurmay1 uygun bulduk.

Carullah’in ilk biyografisi, 1910’da Kazan’da yayimlanan Zaman Kalindari
isimli dergide yayinlanir. Daha ayrintili biyografisi Alimcan el-Idrisi tarafindan
1914’te Tirk Yurdu’nda yaymlanir. Ayni yil iginde o tarihlerde Rusya’da yasayan ve
daha sonra Tirkiye’ye go¢ eden meshur Tirk tarihgisi Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi
Togan, Bilgi Mecmuasi’na yazdig1 bir yazida Carullah’tan bahsetmekte ve onun
Islam hukukunu 1slah etmek konusundaki fikirlerini elestirmekteydi. Carullah’in
dordincu biyografisi 1923’te Tatar edebiyat tarihgisi Cemaleddin Velidi tarafindan
yazilmistir.

Sovyet doneminde (1924) Tatar sosyalisti Alimcan Ibrahimov Carullah’

elestiren yazi yazar. Diger elestirel bir yazi da 1927°de Bekir Cobanzade tarafindan



yazilir. Bu yillarda Batili bir bilim adami olan Herbert Janskiy Carullah’in
Tlrkiye’deki inkilaplar hakkindaki diigiincelerini yazar.

Carullah’in Tataristan’da 1990°da yeniden ele alinarak arastirmalar yapilmis.
Bu anlamda ilk arastirmay1 yaymlayan, indus Tahirov’dur. Daha sonra Asiya
Rahimova Gasirlar Avazi dergisinde Carullah hakkinda makale yaynlar.

Tataristan Fenler Akademisi Tarih Enstitiisii'nde calisan aragtirmaci Aydar
Hayrutdinov, Posledniy Tatarskiy Bogoslov: Jizn i Naslediye Must Djarullah’a
Bigiyefa (Son Tatar Din Bilgini: Musa Bigiyef’in Hayat1 ve Eserleri) adinda bir eser
(Kazan 1999) yayinlanmistir.

Bir baska gen¢ Tatar arastirmaci Ilsat Gimadiyev “Musa Bigiyef’in Tatar
Ictimai Hayati Igindeki Yeri” adi altinda Kazan’da bir yiksek lisans tezi
hazirlamistir.

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Carullah’in hayati ve fikirlerinden bahseden ilk
onemli yazi tarih¢i Zeki Velidi Togan’a aittir. Hemen ayni glinlerde Abdullah Battal-
Taymas da Carullah hakkinda bildiklerini yaymlamistir. 1950°li yillarda
Finlandiya’daki Tatar toplulugunun lideri Veli Ahmet Hakim’in yazdig1 biyografi de
hayatinin bagka bir cephesine 11k tutar. 1958’de Abdullah Battal-Taymas, Musa
Carullah Bigi adiyla ilk biyografi eserini yayinlar. Ayni yil ve 1962’de yazdig1 diger
iki eserinde (Alimcan Bar(di, Siralar Matbaasi, istanbul 1958; Kizil Diinya (Ben Bir
Isik Ariyorum): Bolsevik Ihtilali Strasinda Rusya ve Tiirk Diinyast, Tan Gazetesi ve
Matbaasi, Istanbul 1962) de, Carullah hakkinda &nemli maliimat ve
degerlendirmeleri yer almaktadir.

Mustafa Rahmi Balaban (“Musa Carullah”, Islam Tedkikleri Enstitiisii
Derqgisi, cilt 1, say1 1, 1953) ve Osman Keskioglu’nun (“Musa Carullah”, Ankara
Iahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, say1 12, 1964) yayimladiklar1 biyografik makaleleri
daha 6nce yazilanlarin derlenmesinden ibarettir. Akdes Nimet Kurat 1966°da “Buyuk
bir islam alimi ve din filozofu” makalesinde Carullah hakkinda baz1 énemli bilgiler
vermektedir. 1975’te Yusuf Uralgiray’in, Carullah’in Uzun Ginlerde Rlze (Orug)
adli kitab1 yeniden yayinlarken esere yazdigi girise ilave ettigi mektuplar (Musa
Carullah’m “Finlandiya Cemaat: Isldmiyesi” Baskam1 Hafiz imam Veli Ahmed
Hakim Hazretlerine Muhtelif Tarihlerde Yazdigi Mektuplar) ¢ok kiymetli bilgiler

icermektedir.



Carullah hakkinda ilk yiiksek lisans tezi Marmara Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Tarih boliimii arastirma goérevlisi Ahmet Kanlidere tarafindan (Istanbul
1988) hazirlamistir. Bu ¢alismada Carullah’in eserleri hakkinda oldukca genis bilgi
verilmistir. Ahmet Kanlidere’nin tezi 2005°te Kadimle Cedit Arasinda Musa
Carullah Hayati-Eserleri-Fikirleri adiyla kitap halinde yaymlanmistir. 1989°da
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nden Mehmet Gérmez de aym konuda bir
yiiksek lisans ¢alismasi yapilmistir. Mehmet G6érmez’in tezi 1994°te Musa Carullah
Bigiyef adiyla kitap halinde yayinlanmustir.

19861997 yillar1 arasinda yayrmlanan ikisi Inglizce, biri Fransizca ii¢ eserde
de Carullah’a 6nemli yer verilir. Cemal Kutay da Tiirkce Ibadet adli eserinde
Carullah’1n fikirleri hakkinda bazi1 degerlendirmelerde bulunmustur.

6—7 Kasim 1999°da Tirkiye/Ankara’da Musa Carullah hakkinda uluslar arasi
bir sempozyum yapilmistir. Bu sempozyumun tebligleri 2002 yilinda Olimiin 50.
Yildoniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1949) adiyla yaymlanmustir.

Ayn1 sempozyumun devami niteliginde olan bir toplantt 17-18 Aralik
1999’da Kazan’da yapilmis. Sempozyumda sunulan bildiriler 2000 yilinda “Musa
Bigiyef: miras ham xazerge zaman” adi altinda kitap olarak yayinlanmaistir.

Son zamanlarda Carullah’in birgok eseri Turkiye Turkgesine, Tatarcaya ve
Ruscaya kazandirilmistir.

Musa Carullah’in hukuka iliskin eserlerini, klasik fukahanin esas aldigi telif
sistematigi yerine monografi seklinde yazmayi tercih ettigini miisahade ettik. Zaman
zaman iclerinde tekrarlar ve tedahiller olmakla beraber, onun eserlerinin her birinin
belli bir konuya tahsis edilmistir. O, hem dogrudan hukuka iliskin kitaplarinda, hem
de diger eserlerinde (edebiyata iliskin eserlerinde bile), toplumsal ve hukuki yoni
agirlikli olan meseleler lizerinde durmus, tetkik ettigi hukuki problemlerin sosyal
arka planina inmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse Carullah, genellikle toplumsal

yonii 6ne ¢ikan hukuki (socio juridique) mesele ve miiesseseleri incelemistir.

V1. Konunun Sunulmasi

Calismamiz giris, ti¢ boliim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci bélim, Musa

Carullah’in hayati, ilmi sahsiyeti ve birgok alanda yazmis oldugu eser ve makaleleri



ile ilgili genel bilgileri icermektedir. Ikinci boliim, Carullah’mn Islam hukukunun
kaynaklart ve Islam hukukunun kaynaklarini kullanmasi ile ilgili goriisleri
icermektedir. Ugiincii boliim ise, Musa Carullah’in ibadetler ve giincel fikhi
meseleler ile ilgili goriisleri icermektedir. Konularla ilgili degerlendirmeler her
basligin altinda konuyla alakal yerlerde yapilmustir.

Musa Carullah’in hukuki (fikhi) goriislerinin degerlendirilmesi konulu
calismamiz giris ve li¢ bélimden olusmakta olup giris kisminda tez ile ilgili teknik
bilgilere deginildikten sonra, birinci boliimde Carullah’in hayati, ilmi sahsiyeti ile
ilgili konular ele alinmigtir.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise, Carullah’in Islam hukukunun kaynaklari
kullanimi ve Islam hukukunun kaynaklari ile ilgili goriisleri iizerinde durulmustur.
Calismamizin ii¢lincii boliimiinde ise, Musa Carullah’in ibadetler ve giincel fikhi

meseleler ile ilgili goriisleri iizerinde durulmustur.



BIiRINCi BOLUM

MUSA CARULLAH BiGIYEF’IN HAYATI
iLMi SAHSIYETI VE ESERLERI



. MUSA CARULLAH’IN HAYATI

A. Musa Carullah’in Ailesi

Musa Carullah, aslen Giney Rusya’da Penza ilinin Cimbar ilgesine baglh
Kikino kdyiinden olup, daha sonra Don nehri kiyisindaki Rostov sehrine gé¢ eden ve
Devlikamogullar: olarak bilinen bir aileye mensuptur. Carullah bu go¢ sirasinda
Rostov yakinindaki Novogerkassk sehrinde 1875 yilinda diinyaya gelmistir.! Dedesi
Abdulkerim Efendi, babasi ise Yarullah Efendidir. Babasi, hem zengin olmasi hem
de Rusca bilmesi ve derin Islami bilgisi sebebiyle Orenburg Miftiisii Selim Giray
Tevkilef tarafindan Don Oblasti’na ahund (fahri imam) olarak tayin edilmistir.
Annesi Damolla Habibullah Hazret’in kizi Fatima Bigi Hamm’dir.> Musa
Carullah’in kendisinden bes yas biiyiik agabeyi Muhammed Zahir Bigi daha sonra
taninmig Tatar yazarlarindan biri olmustur. Muhammed Zahir Bigi daha Kazan’da
talebe iken Rusca telif (orijinal) ve terclime eserler, 6zellikle de polisiye romanlar
okumaya merak sarmis ve kendisi de bu eserlere benzer Tiirk¢e hikayeler yazmaya
heveslenmistir. 1887 senesinde ¢ikan “Glinah-1 Kebdir” (Biiyikk Giinah) adli ilk
bliyiik hikdyesi Kazan edebiyatinda goriilen ikinci Tiirkge hikayedir (birincisi iki
kardesin hemserisi olan Musa Akyigit’in yazdigi “Hisamiddin Monla” adli
hikayedir). Muhammed Zahir’in ikinci hikayesi olan “Giizel Kiz Khadi¢e” 1896
yilinda basilmigtir. Bunlardan bagka, “Katile” ve “Mirted” isimli hikayeler yazdigi
biliniyorsa da, bunlar A. Battal-Taymaz’a gore basilmamistir. Muhammed Zahir’in

90’11 yillarda Turkistan’a yapmis oldugu bir seyahatin notlarini, 1908 yilinda kii¢iik

! Musa Carullah’in dogum tarihi ile ilgili bir kesinligin var oldugunu sdyleyemeyiz. Mesela Kizi
Fatima Tahircanova’nin vermis oldugu bilgiye gore, Musa Carullah’in 6 Ocak 1873 senesi Rostov na
Donu sehrinde diinyaya gelmistir. Fakat bizzat Carullah’in Fatih Karimov’a yazmis oldugu
mektubunda, kendisine dogum tarihi belli olmadigini, ancak yaklasik olarak dogum tarihinin 1896
senesinde askerlik yoklamasindan yola g¢ikarak, Kasim/Aralik 1875 senesi oldugunu yaziyordu. Bu
bilgilerin diginda Carullah’in dogum tarihinin 1874 ve 1879 seneleri olduguna dair bilgiler mevcuttur.
Bkz: Tahirov, indus, “Bigiyeflarmin ikengese”, Sotsialistik Tataristan, 1990, 29 iyul (Temmuz);
Rahimova, Asiya, “Su mektubumun sozleri sizlere emanettir...”, Gaswrlar Avazi, Kazan 1996, say1 %,
5.202; Hayrutdinov, Aydar Garifutdinovig, Posledniy Tatarskiy Bogoslov, izdatelstvo «iman», Kazan
1999, s.27; Hayrutdinov, Aydar Garifutdinovig, Musa Carullah Bigiyef, Kazan 2005, Izdatelstvo
‘Fon’ Akademiyi Nauk RT, s.13.

? Balaban, Mustafa Rahmi, “Musa Carullah”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, I.U.E.F. Yaynlari,
Ibrahim Horoz Basinevi, Istanbul 1954, cilt 1, ciiz 1-4, 5.173; Taymas-Abdullah Battal, Kazanli Tiirk
Meshurlarindan Musa Carullah Bigi, M. Siralar Matbaasi, Istanbul 1958, s.5; Keskioglu, Osman,
“Musa Carullah”, fahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Ankara 1964, say1 12, s.63; Gérmez, Mehmet, Musa
Carullah Bigiyef, TDV Yayinlari, Ankara 1994, s.17; Kanlidere, Ahmet, “Musa Carullah” maddesi,
DIA, TDV Yayinlart, Istanbul 2006, 31, 214.

10



kardesi Musa Carullah diizenleyip diline de baska tiirlii renk verdikten ve birtakim
ilaveler de yaptiktan sonra “Mavera-un-Nehir’de Seyahat” adiyla nesretmisti.
Muhammed Zahir, 33 yasinda hayata gdzlerini yummasma ragmen,® kendi
toplumuna yonelik tenkitci goriisleri, devrin sosyal psikolojisini yansitan umumi
tahlilleri ile 19. yilizy1l Tatar edebiyatinin nadir simalar1 arasinda yerini almistir.
Babalar1 yas1 heniiz kirk bese varmadan 1881 yilinda ani bir hastalik yiiziinden vefat
etmistir. Babalar vefat ettiginde agabeyi Muhammed Zahir Bigi 10-11 yaslarinda,

Musa Carullah ise henliz 5-6 yaslarinda idi.

B. Musa Carullah’in Tahsil Hayati

Babasinin 6liimiinden sonra, Zahir ve Musa Carullah’in egitimiyle dindar ve
kiiltirli bir kisi olan annesi Fatima Hanim ilgilenmis, ¢ocuklarinin o bolgede yaygin
ve zorunlu olan Rusgay 6grenmelerini saglamustir.*

Babasi alim olan Fatima Hanim kiigiik yastaki Musa’ya Arapga ve Osmanlica
kitaplardan ders vererek gerekli bilgileri verdikten sonra, on bir yasinda iken onu
Rostov’daki Real Devlet Lisesi (Rus Teknik Lisesi)’ne yazdirir. Ancak, oglunun
biiyiik bir Islam alimi olmasini istediginden otiiri annesi Fatima Hanim, Carullah on
ic yasinda iken onu Real Devlet Lisesi’nden alarak 1888’de Kazan’daki Damolla
Abdulallam’in Go6lboyu Medresesi’ne, agabeyi Zahir Bigi’nin yanina gonderir.
Ancak sorgulayan, taklite kars1 ¢ikan tenkitci bir yapiya sahip olan Musa Carullah,
bu medrese hayatina uyum saglayamayarak bir miiddet sonra tekrar Rostov’a doner
ve yarim kalmus lise tahsilini burada tamamlar.®

Geng Musa’nin, dini ilimleri Kirum/Bahgesaray Zincirli Medresesi’nde ve
Kazan’daki Sihabuddin Mercani Medresesi’nde tahsil ettigine dair bilgileri® kendi

hatiralariyla gelistigi i¢in’ kabul etmek mumkiin gériinmemektedir.

8 Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.6.

* Veli, Ahmet Hakim, Ustad-: Sehir Musa Carullah Hazretleri Hakkinda Miildhazalar, Helsinki 1950,
s.2-3; Kanlidere, Ahmet, Kadimle Cedid Arasinda Musa Carullah Hayati Eserleri Fikirleri, Dergah
Yaynlari, Istanbul 2005, s.25; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.14.

% Balaban, “Musa Carullah”, s.173; Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah s.9; Keskioglu,
“Musa Carullah”, s.63; G6rmez, Musa Carullah, s.20; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.14.

® Rahimkulova, Madina, “Medrese “Husayniya” v Orenburge”, Yan: Vakit, Orenburg 1997, s.42;
Hayrutdinov, Musa Carullah, s.14.

" Hayrutdinov, Musa Carullah, s.16.
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Rusya Miisliimanlari i¢inde dini ilimlerde derinlesmek isteyenler i¢in, Buhara
ve Semerkand medreselerine gidip buralarda egitim gérdikten sonra memleketlerine
donerek, ogrendiklerini hemsehrilerine 6gretmek Rusya Miisliimanlart iginde
yiizyillardan beri bir gelenek halini almist.® Carullah da bu gelenege uyarak 1895
yilinda, dini ilimleriyle taninan Buhara’ya gider. Buyik Umitlerle geldigi Buhara
medreseleri’nin, Kazan medreseleri’'nden pek farkli olmadigini goriir. Bununla
beraber, umidini kaybetmeyerek, sahalarinda miitehassis alimlerden ayr1 ayr1 dersler
alir. Damolla Ivaz Efendi ve Damolla ikram Efendi’den fikih ve felsefe dersleri,
Damolla Mir Serif Efendi’den riyaziye (matematik) dersleri alir. Oclides, Phitagore
ve Arsimet’in riyaziyatini, Eflatun ve Aristo’nun felsefesini, daha sonraki
felsefecilerden Descartes ve Bacom’r okur. Matematik konusunda yazilan eserlerden
bazilarini hocalart i¢in Rusca’dan Ozbekge Tiirkcesi’ne terciime eder.® Muhakkak ki,
ondaki matematik tutkusu, daha sonraki fikri gelisimini etkilemistir. Carullah’in akla
cok fazla 6nem vermesi, fikirlerde netlik, delillerde agiklik ve saglamlik aramast,
onun bu tutkunun eseri oldugunu gosterir.

Carullah, Buhara’da iken hocalarindan 6zel dersler alarak Arapcasini
ilerletmesinin yamisira, Fars dilini de 6grenmistir. Alimcan Idrisi’nin ifadesine gére,
Carullah tekrar memleketi Rostov’a donerek, 1896 yilinda {iniversiteye girmek igin
miiracaatta bulunmussa da, Latince bilmediginden &tiirii {Universiteye kabul
edilmemistir. 1o

“Musa Carullah 1901 senesi Petersburg’ta 55. Vasilyev Adasi, 5. evde bir
stire kalmis. Aynm1 yil 31 Agustos’ta tutuklanmis ve ceza olarak da Ufa sehrine
stirgiine gonderilmistir. Siirgiin cezasim1 tamamladiktan sonra ise yurt disina
gitmistir.”11

Tahsil maksadiyla gittigi Kazan ve Maveralnnehir’de on yili bulan
seyahatinden sonra, Carullah diger Islam iilkelerinin durumlarmm yakindan gérmek

ve ilmi susuzlugunu gidermek icin baska Islam beldelerine yonelir. Once Istanbul’a

8 Bigi, Muhammed Zahir, Maveraiinnehr’de Seyahat, Lito-Tipografiya i. V. Yermolayevoy, Kazan
1908; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.14; Kanlidere, Musa Carullah, s.30.

% fdrist Alimcan, “Musa Efendi Bigey”, Tirk Yurdu, cilt 8, say1 89 (16 Temmuz 1331), 5.2698;
Goérmez, Musa Carullah, s.20-21; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.14-15.

19 {drisi, “Musa Efendi Bigey”, 5.2698; Kanhdere, Ahmed, Rusya Tirklerinden Musa Carullah Bigi,
Marmara Universitesi SBE Fen-Edebiyat Fakiiltesi (Tarih) Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
1988, s.3; Hayrutdinov, Musa Carullah, 15.

1 Terek oglt I., “Musa Akyigitzade Terkiyadi”, Gaswlar Avazi, say1 1-2, 1998, s.138; Hayrutdinov,
Musa Carullah, s.15.
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gelip Mihendis Mektebine (Teknik Universite’ye) yazilir. Fakat hemserisi Musa
Akyigitzade (1864-1923)’nin tavsiyesiyle buray birakip Misia gitmistir.'?

Misir’daki ilim kurumlarindaki egitimden de Maveratnnehir’dekiler gibi
memnun kalmayarak, buranin fikih ve hadis alimlerinden 6zel dersler almistir.
Misir’da Muhammed Abduh (1849-1905) ve Seyh Bahit Efendilerle tanistigi, hatta
onlardan dersler aldigi soylenir.® Misi’da gegirdigi ii¢ yil zarfinda 6zel dersler
almanin yam sira bir de Daru’l-Kutubi’l-Misriyye’de (Misir Milli Kiitiiphanesi)
Mushaflar ve Kur’an Tarihi lizerinde ¢alismalar yapmustir.

Bu arada Misir’dan Hicaz’a gecen Musa Carullah 6nce Mekke’de hac
farizasin1 yerine getirmis daha sonra ¢esitli ders halkalarina katilarak burada Seyh
Salih’ten Kutub-i Sitte’den Imam Nesai’nin Sinen’nini okumus, daha sonra
Medine’ye gecerek Medine ehlinin imami, Malik’in Muvatta’ni tetkik etmistir.**

Hicaz’da iki y1l kaldiktan sonra istifade edecegi iyi bir alim ve iyi bir medrese
bulmak Umidiyle Hindistan’a gecer. Hind alimlerle bilgi aligverisinde bulunarak
basta “Mahabharat” Hindu dini kitaplarinin transkripsiyon dilini 6grenir. Hindu dini
kitaplarin1 inceleyen Bigiyef, bu incelemelerini daha sonra siirgiin yillarinda da
incelemeye devam edecektir. Deyubent sehrindeki Isldm Universitesi'nde alti ay
kalarak, Hindistan’in Islam egitim sistemini inceler. Ancak buradaki egitimden de
pek memnun kalmayip tekrar Misir’a dOner ve ii¢ seneye yakin zaman zarfinda Misir
Milli Kitliphanesi’nde arastirmalarina kaldigi yerden devam eder. Daha sonra ilmini
arttirmak imidiyle Sam ve Beyrut’a gider. Seyahatleri esnasinda Arapca ve
Farsca’sim1 daha da gelistirir. Hakkinda bir makale kaleme alan Antakya
papazlarindan Tomo Dibo el-Ma’luf, Musa efendinin maddi imkansizliklar sebebiyle
Beyrut’tan Sam’a yaya olarak gittigini ifade etmektedir.™®

Carullah, bes-alt1 sene siiren Maverainnehir, Misir, Hicaz, Hindistan, Sam ve
Beyrut seyahati sirasinda gezip gordiigii medreselerde hayal kiriklig1 yasar. Ezber ve
taklide dayali egitim sistemine karsi Islami ilimlerde 1slah ve yenilik fikirlerinden

etkilenir ve gezdigi yerlerin kiitliphanelerinden ¢ok istifade eder. Onun Ebu’l-Ala el-

12 Taymas, Kazanl Meshurlarindan Musa Carullah, s.9; Terek ogli, “Musa Akyigitzade Terkiyade”,
s.138; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.15.

13 jdrisi, “Musa Efendi Bigey”, 5.2698; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.16.

¥ Hazma, Tahir, “Mate es-Seyh Musa Carullah”, es-Sekafe (Mecmua) Y1l 1, Say1 57, Kahire 1949, s.
12; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.16.

% Tomo Dibo, el-Ma’luf, Mecelletu’l Mecmei’l Ilmi’l-Arabi, Sam, 1, 93; Gérmez, Musa Carullah,
s.23; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.16-17.
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Maarr? (973-1057) gibi bir Islam diisiiniiriinii kesfetmesi bu déneme rastlar.
Medreselerde ugradigi hayal kirikligina karsilik, 6zel hocalardan aldigi dersler ve
kiitiiphanelerde tespit ettigi Isldmi eserler, onun sevkini, Ofrenme gayretini
arttirmistir. Buralarda daha fazla kalmanin vakit kaybindan bagka bir sey olmadigina
kanaat getirerek 1903 veya 1904 senesinde memleketi Rostov’a dénmiistiir.*®

Musa Carullah 1904 yilinda 28-29 yaslarinda, yaklasik on bir yillik uzun ve
yorucu ilmi seyahatinden memleketine dondiigiinde annesi sagdi. Kahire’den
memleketine doniince, Kahire’de iken tamisip ahbap oldugu Ibrahim Sevket
Kemal’in kiz kardesi Esma Aliye Hanim ile 20 Mayis 1905 yilinda evlenir. Musa
Efendi’nin Esma hanimdan altis1 kiz, ikisi oglan sekiz ¢ocugu diinyaya gelecektir.
Sekiz cocuktan ikisi bebekken Olmiis, digerleri Meryem (1907-1993), Zeynep
(1908-1967), Muhammed (1909-1942), Hind (1911-1962), Ahmet (1912-?) ve
Fatima (1918- ). Bunlardan sadece en kiiciik ¢ocugu, Fatima Tahircanova hayatta
olup Petersburg’da yasamaktadir.'’

Musa Carullah yapmis oldugu seyahatlerden elde ettigi bilgileri yeterli
gormediginden otiirli, hanimini annesinin yanina birakip Petersburg’a (Leningrad)
giderek Rus Hukuk Fakiiltesi’ne kaydolmustur.'® Bir taraftan derslere devam etmis
diger taraftan Kazan’da misafir olan Fas’li biiyiikk alim ve edip Ahmed es-SanKiti
(1872-1913) ile tanismis ve beraber cahiliye sairlerinden Tarafe b. Abd’in (v. 564 m)
meshur divani tlizerinde c¢alisarak Arap dili edebiyati bilgisini arttirmaya gayret
etmistir. ™

Musa Cérullah memleketine hizmet etme agkiyla dondiigiinden Otiirii
Kur’an’la ilgili bilgilerini yaymak amaciyla 1905 yilinda ilk eseri olan Tarihi’l-
Kur’an ve’l-Mesahif’i yaynlar.?

Tarihu’l-Kur’an ve’l-Mesahif eserindeki Kur’an ilimleri konusundaki
risalesi, sahabe zamaninda yazilan mushaflar meselesini ele aliyordu. Daha ilk
caligmasinda dogrudan dogruya devrinin temel akide olarak algilanan inaglar

tarihgilerin ve muhaddislerin bir¢cok goriisiinii elestirdigini miisahade etmekteyiz. Bu

16 Bigiyef, el-Liz0miyat tercliimesi, Seref Matbaasi, Kazan 1907, s.2; Kanlidere, Rusya Tirklerinden
Musa Carullah Bigi, s.4; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.17.

Y Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.11; Gérmez, Musa Carullah, s.24.

8 Ancak Bigiyef’in Felsefe Boliimiinde 6grenci olduguna dair bilgiler de bulunmaktadir. Bkz.
Rahimkulova, “Medrese “Husayniya” v Orenburge”, s.42; Hayrutdinov, Musa Carullah s.17.

9 Taymas, Musa Carullah, s.9; Gérmez, Musa Carullah, s.25; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.17.

2 Bigiyef, el-Liizimiyat terciimesi, s.2; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.18.
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eserinden sonra medreselerde tedris olunur diisiincesiyle fikih ve hadis konusundaki
“Bulugii’l-Meram min Edilleti’l-Ahkdm” adli kitaba “[fddati’l-Kiram fi Serh-i

Buliigii I-Meram” adinda bir serh yazmistir.”*

C. Musa Carullah’in Siyasi ve Ictimai Faaliyetleri

1905 yilinda Rus ihtilali vuku bulur. Bu ihtilal biitiin Miisliimanlara oldugu
gibi Kazan Tiirklerine de bazi hak ve hiirriyetler getirmistir. Musa Carullah bu
firsattan istifade ederek sesini Kitlelere ulastirmak igin gazetecilige baglamis. 1906°da
radikal modernist bir ¢izgide olan el-Asru’l-Cedid (Uralsk, Ocak 1906-Ocak 1907)
ve 1limli olan Vakit gazetelerinde de makaleler yazmistir. Arkadasi Kadi Abdurresid
Ibrahim (1857-1944) ile isbirligi yaparak Ulfet (Petersburg, Aralik 1905-Haziran
1907) gazetesini c¢ikarmistir. Gerek Ulfet gazetesinde gerekse Arapga olarak
yayinlanan Tilmiz, Vakit, el-Asru’l-Cedid ve el-Islah (Kazan, Ekim1907-Temmuz
1909) gazetelerindeki giinliik yazilari, Kazan Miisliimanlari arasinda fikri uyanmanin
hizlanmasina yol ag:mlstlr.22

Bu yenilik¢i gazete ve dergilerde Carullah Rusya Miisliimanlarinin siyasi
faaliyetleri, insan haklari, mektep ve medreselerin 1slaht gibi konularda bir¢ok
yazilar yayimlamistir.

1905’ten itibaren Rusya’nin Tiirk asilli aydinlarinin  baslattigi siyasi
faaliyetlere Musa Carullah aktif olarak katilmis ve gergeklestirilen bes biiyiik
kurultayin hepsinde hazir bulunmustur. Ocak 1906’da Nijni Novgorod’daki 2.
kongrede bagkatiplik yapmis, toplanti zabitlarin1 kitap haline getirerek “Islahat
Esaslarr” ad1 altinda yaymlamistir. Bu kitap 0 donemde yapilan kongreler hakkinda
en saglam kaynaktir. 16-21 Agustos 1906’da Nijni Novgorod’da yapilan umumi
musliimanlarin iigiincii kurultayinda “Miisliiman Ittifaki” adinda bir siyasi partinin
kurulmasina karar verilmisti. Partinin 15 kisilik komitesine Musa Carullah da

seg:ilmistir.23

2! Bigiyef, el-Liizimiyat terciimesi, s.2; Kanlidere, Musa Carullah, s. 5.

22 Taymas, Kazanli Meshurlarmdan Musa Carullah, s.11-12; Hee-Soo-Lee, Isidm ve Tiirk
Kiiltiiriiniin Uzak Dogu’ya Yayiumasi, TDV Yaymlari, Ankara 1988, s. 237; Hayrutdinov, Musa
Carullah, s.18.

2 Nadir, Devlet, Rusya Tiirklerinin Milli Miicadele Tarihi, Ankara 1985, s.76; Hayrutdinov, Musa
Carullah, s.18.
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1907 yilinda Lenin onderligindeki Rus hikimeti tarafindan verilen bu
hiirriyetler tekrar alinmaya baslanmis ve Ulfet Gazetesi diger gazetelerle birlikte
kapatilmistir. Kadi Abdurresid Ibrahim (1857-1944) Japonya’ya kagmis ve Musa
Carullah’in gazeteciligi de boylece sona ermistir.?*

Daha 6nce Sovyet hiikiimeti tarafindan Sovyetlerdeki Musliman Turklere
taninan hirriyetlerin geri alinma déneminden sonra Musa Carullah’mn yogun telif
donemi baslamistir. O, Kazan schrine gelerek Sark Kiitiiphane’si sahibi Ahmed
Ishaki Efendi ile tanisir ve dini, i¢timai mevzular {izerine kaleme aldi1 bir¢ok eseri
pes pese yayinlar. Meshur Arap filozof ve edib Ebu’l-Ala el-Maarri’nin (368/978—
444/1052) “el-Luzumiyyat” adli manzum eserinden secerek ¢ikardigi, fikir hiirriyeti
telkin eden beyitlerinin terciimesini igine alan eser bunlarin arasindadir.”® Bundan
sonra el-Cezeri (753-833)’nin Serhu Tayyibati'n-Nesr fi Kiraati’l-‘Asr eserini ve
hiikiimlerin istinbatinda lafizlardan ¢ok Sari’in gaye ve maksatlarini esas alan, Islam
hukuk felsefesini en giizel sekilde ortaya koyan Endiiliislii alim, fakih Ebu Ishak es-
Satibi’nin (v. 790/1388) “el-Muvafakat” adli meshur eserine mukaddime yazarak

® Musa

eseri dipnotlarla tahkik edip nesrederek Islam diinyasina kazandirmistir.?
Carullah bu dénemde 1917 Ekim ihtildline kadar yirmiye yakin eser yayimlayarak
bir Islam literatiiriiniin olusmasina katkida bulunmayr amaclamistir. Yine bu
donemde, bas miiftii olan Rizaeddin b. Fahreddin Efendi’nin (1858-1936) istegi
tizerine Rusya Miisliimanlar1 i¢in Mecelle-i Ahkdmi Ser’iyye’nin hazirlanmasi gorevi
uhdesine verilmistir. Kanaatimizce Musa Carullah’in “Kavaid-i Fikhiyye” adli eseri
bu mecellenin bir 6n hazirlik ¢alismasim olusturmaktadir.”’

1908 senesinde Carullah “Edebiyat-r Arabiye ila Ulim-1 Islamiyye” adl
eserini bastirir. Eserinde medreselerin egitim sistemini elestirerek ¢6ziim yollarim

onermistir. Bu ¢alisma 2000 yilinda Tatarca’ya tercime edilerek Kazan’da Iman

yayinevi tarafindan bastirilmstir.?®

2 Togan, Zeki Velidi, “Musa Carullah Meslegi, Sahsiyeti ve Eserleri”, Tasvir Gazetesi, istanbul 23
Eylil 1947; Gérmez, Musa Carullah, s.27; Hee-Soo-Lee, Islim ve Tiirk Kiiltiiriiniin Uzak Dogu’ya
Yayilmast, s. 244; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.18.

% Bigiyef, el-Luzumiyyat, s. 2-4; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.19.

% Sira, yil 1, say1 10, Kazan 1909, s.315; Gérmez, Musa Carullah, s5.62-63, 71; Kanlidere, Musa
Carullah, s.150-151; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.20.

2" Surdt-1 Mistakim, say1 105 (26 Agustos 1326), s.16; Mardin, Ebu’l-UIa, Medent Hukuk Cephesinden
Ahmet Cevdet Pasa, Istanbul Universitesi Yaymlari, Istanbul 1946, s.7-8; Gormez, Musa Carullah,
s.28; Kanlidere, Musa Carullah, s.153.

%8 Hayrutdinov, Musa Carullah, 5.20-21.
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1909 senesinde Musa Carullah Islam tarihindeki ilk hadis eseri kabul edilen
Imam Malik’in “el-Muvatta” adli eserini yeniden nesretmistir.

Ayni yil Carullah Kazan Miislimanlarina Kur’an baskilarinda hatalarin
oldugu ile ilgili bir konusma yapmuistir. Bu konusmanin detaylari daha sonra “Tashih
Hat Rasm al-Kur’an” adi altinda basilmistir.

Carullah’in Kur’an baskilarinda hatalarin oldugu tespiti biiyiikk bir yanki
uyandirmis. Neticesinde 10 kisiden olusan bir komisyon kurulmus. Bu komisyon
Mart ayindan Haziran ayina kadar ¢alismasini stirdiirmiistlr. Calismalarin sonunda
komisyon raporlarinda Kazan baskilarindaki hatalardan harig, Istanbul, Kahire ve
Hindistan baskilarinda da hatalarin tespit edildigi sonug bildirgesinde yer almstir.
Komisyon yapmis oldugu bu calismayr diger islam iilkelerindeki alimlerle ve
miiftiiliiklerle de payla$m1$t1r.29 Kur’an baskilarinda hatalarin oldugu meselesine
kendi doneminde Sehabuddin Mercéani (1818-1889) de deginerek bu mesele ile ilgili
“Tashih Mushaf ” adl1 bir risale yazmistir.*

1910 yilinda Musa Carullah yeni metotla egitim veren medreselerden,
Hiseyniye Medresesi’nde Arapga, Dinler Tarihi, Fikih ve Psikoloji derslerini vermek
Uzere Orenburg’a davet edilmis. Ancak medresede verdigi Dinler Tarihi derslerinde
meshur sufilerden Kuseyri (986—1072), Muhyiddin ibn Arabi (1165-1249), Mevlana
Celaleddin Rumi (1207-1273), ibn Teymiye (1263-1328) ve Ibn el-Kayymm el-
Cevziye (v.1350)’nin eserlerinde gorilen “Allah’in rahmetinin umumi oldugu”
goriisiinii islemesi, bunlar1 Orenburg’da Rizaeddin b. Fahreddin’in ¢ikardigi Stiira
Dergisi’nde makaleler halinde yayimlamas: ve bilhassa “Orenburg Cemiyet-i
Hayriye” salonunda halki aydinlatmak maksadiyla verdigi konferanslar kadimci
(gelenekci muhafazakér) taraftarlarinin tepkisini toplamistir. Medrese muduri ve
hocalari, medresenin i¢cinden ve halk tarafindan gelen baskilara dayanamayarak onun
aleyhinde buyiik bir kampanya baslatmiglardir. Bir ka¢ imam, onun dersleri hakkinda
gazete ve dergilerde aleyhte siddetli yazilar yazdilar. Bu tepkiler sonucunda Musa
Carullah 1910 yili baslarinda medreseden ayrilmak ve Orenburg’u terk etmek

zorunda Kkalmstir.! Carullah medresedeki dgretmenlik gorevinden ayrilmasina

2 Bigiyef, “Tashih Rasm Hat Kur’an”, Yam: Vakit, 13 Haziran, Orenburg 1909, s.3-9; Hayrutdinov,
Musa Carullah, s.21.

% Hayrutdinov, Musa Carullah, s.21.

3! Taymas, “Sovyetler Diyarinda Goriip Gegirdiklerim”, Tasvir, say1 1090-1097, Istanbul 11 Agustos
1948, s.2; Gormez, Musa Carullah, s.28-29; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.22-23.
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ragmen ortalik yatigmamis ve bircok gazete ve dergide aleyhinde ve lehinde yazilar
yazilmstir.

1910 yilinda Musa Bigiyef’in birka¢ eseri daha okuyuculariyla tanisti.
Ibrahim Ebi Muhammed el-Kasim es-Satibi (538-590)’nin Kur’an ayet ve sureleri
ile ilgili “Sarh Nazimatu’z-Zuhr” isimli eserinin nesri ile kendisinin kaleme aldigi
“Kavaid-i Fikhiye” de bunlar arasindadir. Kavaid-i Fikhiye’nin birinci baskis1 1910
yilinda, ikinci baskis1 ise 1927 yillarinda basilmistir. Carullah’in bu caligmasi
Miislimanlar arasinda genis yanki uyandirmistir. *2

Aym yilm Haziran ayinda Carullah, Lutfullah Ishaki ile birlikte
Petersburg’dan ayrilarak “Batmayan giinesi gérmek iizere” Finlandiya’ya gitmistir.
“Uzun Gilnlerde Rlze” adli eserinde de anlattigi gibi, Musa Carullah bu seyahati
Kuzey kutbunda aksam, yats1 ve sabah namazi ile oru¢ mesakkatlerinde isabetli bir
ictihada varmak igin ger(;eklestirmistir.33

1911 yilinda Musa Bigiyef’in okurlar1 “Rahmet-i flahiye Burhanlari” ve
“Insanlarin Akideyi Ilahiyelerine Bir Nazar” eserleriyle tanismis oldular. Bu Kitaplar
okurlar nezdinde farkli kabul gordii. Rusca olarak yayimlanan Mir Islama isimli
gazete ve Ceditciler Bigiyef’in bu eserlerindeki goriislerinden memnunken,
kadimciler Musa Carullah’t elestiri topuna tutmuslardir. Carullah’t en sert
elestirenlerden biri Osmanli seyhiilislami olan Mustafa Sabri Efendi olmustur.®*
“Rahmet-i Ilahiye Burhanlari” eseri Hayrutdinov Aydar Beyefendi tarafindan 1999
senesi Tatarca’ya terciime edilerek Kazan Universitesi Nesriyat1 arasinda Kazan’da
bastirilmistir.

1912°de Tiirkiye basininda ¢ikan haberlerden, Musa Carullah’in fikirlerinin
Tirkiye’de de tesirini gosterdigi goriiliiyor. Eserlerinin genis 6lgiide okunmasindan
telasa kapilan “Bab-1 Mesihat”, zararhi fikirleri yaydig1 gerekcesiyle bazilarinin
yasaklanmas: icin Dahiliye Nezareti'ne fetva gondermis, “Rahmet-i Ilahiye
Burhanlart”, “Insanlarin Akide-i Ilahiyelerine Bir Nazar”, “Uzun Giinlerde R{ze”,
“Kavaid-i Fikhiyye” adli dort eserinin “kiifriyatt muhtevi” oldugu ve bu sebeple

135 «

toplatilmas1 gerektigi bildirilmisti. Mesihatin bu girisimi, Carullah’in eserlerine

%2 Hayrutdinov, Musa Carullah, s.24.

% Bigiyef, Uzun Ginlerde Rize, Elektro-Tipografiya Umid, Kazan 1911, s.1-10; Gérmez, Musa
Carullah, s.30; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.24.

% Hayrutdinov, Musa Carullah, s.25.

% “Daire-i Mesihatte”, Tanin, no:1563, 25 Mart 1329, s. 2, 6; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.25.
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olan ilgiyi daha da arttirmis oldu. Bilhassa Ogrenciler onun eserlerine ilgi
gosteriyordu. 1912 yilinin Nisan ayinda Bab-1 Mesihat, bu dort eser hakkindaki
yasaklama emrini, Dahiliye Nezareti Mesihatin is’arin1 kabul etmediginden dolay1
geri aldi. Carullah, yasagin kalkmasindan sonra Vakit Gazetesi’ne yazdig bir yazida
Osmanli seyhiilislamligini sert bir dille elestirmistir.*®

1912 senesinde Fars sairi olan Hafiz Sirazi’nin “Divan-1 Hafiz tercimesi”
eserini yayimlayan Carullah, ayn yil “Halk Nazarina Bir Nige Mesele” adiyla genel
bir baslik altinda bir¢ok makale yayimlar. Bu makalelerinde 0 Miisliimanlarin geri
kalmuslik sebeplerini ve ¢oziim yollarmi islemistir.®” Yine aym1 yil Bigiyef’in evinde
misafir olarak belli bir siire kalan Tatar sairi Gabdullah Tukay, Carullah’in ¢ok
yogun bir giindemi oldugundan hayretle bahseder.*®

1913 yilinda yeniden yayinciliga agirlik veren Carullah, Petersburg’da
Emanet Matbaasin1 kurar. Simal Tiirklerinin en buyuk edibi olarak bilinen Ayaz
Ishaki (1878-1954) ile birlikte matbaasinda /L adli bir gazete ¢ikarir. %9 Carullah ilk
birka¢ sayida yazilar yayinladiysa da, onun daha sonraki sayilarda yazi yazmadigi
gorilmektedir. Kur’an tercimesini bu matbaada yayimmlamay: diisiindiiyse de, bu
calisma baz1 sebeplerden 6tiirii bir tiirli ¢ikmamustir.*

1914 yilinda Bigiyef’in “Miléhazalar” ve “Blyik Mevzularda Ufak
Fikirler” adli iki eseri nesredilir. Carullah bu eserlerinde taninmis Tatar ilahiyat
diistintirlerden Rizaeddin Fahreddin ve Ziyaeddin Kamali (1873-1942)’nin eserlerini
elestirmis. Kanaatimizce Bigiyef’in bu iki ¢alismas1 islam dini ve hukukuna dair
meselelere bakis tarzini ortaya koymada oldukga yararhdlr.41

Musa Carullah aym1 yilin Haziran ayinda toplanan Rusya Miisliimanlari
dordiincii kurultayma katilir. Rusya’nin her tarafindan gelen Tiirk delegelerden

olusan bu kongreye Musa Carullah’in yamsira Idil-Ural bolgesinin  6nemli

% Bigiyef, “Teessiif Etmistim Artik Anladim”, Isldm Diinyas:, Y1l 1, Say1 10, 10 Saban 1331/ 4
Temmuz 1329, s.149-155.

3 Bigiyef, “Budusii Musulmanstva”, Mir Islama, cilt 2, say1 4, Peterburg 1913, 5.327-41; Carullah,
“Halk Nazarmna Birnige Mesele”, Trk Yurdu, say1 32 (24 Kanuni sani 1328), s. 252-56; say1 34 (21
Subat 1328), s.311-13; say1 36 (23 Mart 1329), s.373-80; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.26.

% Beker, K., Tukay Peterburgta, Kerimovlar Matbaasi, Orenburg 1914; Hayrutdinov, Musa Carullah,
5.26-27.

% “Tiirkliik Sufinu: Musa Efendi’nin Yeni Matbaas1”, Tiirk Yurdu, cilt 5 (Istanbul 1329) s.912;
“Tiirkliik Sutinu: 11”7, Ttrk Yurdu, cilt 5, say1 2 (Istanbul 1329) s.1008; Gérmez, Musa Carullah, s.30.
0 Kanlidere, Musa Carullah, s.73.

* Bigiyef, Miilahaza, Tipografiya M. A. Maksutova, Petersburg 1914, ss. 9-10, 20-25; Hayrutdinov,
Musa Carullah, s.27.
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sahsiyetlerinden Sadri Makstdi (ARSAL), Rizaeddin Fahreddin ve Ali Merdan da
katilmislardar.*?

1915 yilinda Bigiyef “Islahat Esaslari” adli eserini nesreder. Bu eserde
1904-1905 yillarina ait Musliman Kongrelerle ilgili dékiimanlar yer almaktadir. Bu
eser o donemde gerceklestirilen kongreler hakkinda en giivenilir belgeleri igermesine
ragmen ne yazik Ki politik takibe takilmasindan Gtiirii piyasaya ¢ikamamistir. Ertesi
sene Carullah’in “Zekat” ve “Seriat Esaslari” adindaki eserleri nesrolunur. Bunlarin
disinda Musa Bigiyef Tatarca’ya Rus kanunlarini tercime ederek “Hukuk-: Esasiye”
ad1 altinda bastirir.*®

Carullah, Matematik ve Astronomiye biiyiik ilgi duydugundan, Alimcan el-
Idrisi’nin belirttigine gore, onun aym zamanda Rus Ilm-i Heyet (Astronomi

Cemiyeti) azalar i¢inde yer alir. Ay ve gilines tutulmalarini, yakindan takip etmek

icin Bigiyef ilmi seyahatler yapmaktan da geri durmamistir.**

1. Musa Carullah’in Bolsevik Ihtillinden Sonraki Faaliyetleri

1917 yilinin Mayis ayinda toplanan Rusya Miisliimanlar1 besinci biiyiik
kongresine Musa Carullah da katilir. Kongrede “Islim’da Kadin Haklar1” sundugu
teblig biiylik giirtiltiilere yol agsa da, hararetli tartigmalardan sonra kabul edilir.

Bu kongrenin divan baskanliina secilen on iki kisi arasinda Musa Carullah
da segilir. Ayrica on kisiden olusan Milli Sura’ya da secilen Carullah, muftiilige
aday olarak gosterilen bes kisi arasinda da vardir. Bunlarin arasindan Alimcan el-
Baradi oy ¢oklugu ile miiftii secilir.*®

Bir taraftan siyasi ve i¢timai faaliyetlere katilan Musa Carullah, diger
taraftan ilmi caligmalarini da siirdirmistiir. Kendi ifadesiyle 1905-1914 yillari

arasinda yirmi besten fazla kitap yazmisti. Bunlarin arasinda 2 ciltlik “Fikhu’l-

*2 Bigiyef, Miilahaza, s.20-21; Tiirk Yurdu, cilt 3, say1 3 (Istanbul 1331) 5.256; Gormez, Musa
Carullah, s.30.

** Bigiyef, Zekat, M. A. Maksudova Matbaasi, Petrograd 1916, s.2; Taymas, “Sovyetlerde Gériip
Gegirdiklerim”, 20 Ekim 1948; Abdullah-Battal, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.17;
“Matbu Eserler: Zekat”, Sira, cilt 10, say1 9 (10 Mayis 1917), s.211; Rahimkulova, “Medrese
“Husayniya” v Orenburge”, s.43; Hayrutdinov, s.27.

* idrisi, “Musa Carullah Efendi Bigi”, Turk Kulturd, yil xxv, say1 288 (Ankara Nisan 1987);
Gormez, Musa Carullah, s.31.

*® «“Rusya Miisliimanlarinin Miiftii ve Kadilar intihabi ve Ik Kadin Kadr”, Tiirk Yurdu, cilt 12, say1 12
(2 Agustos 1917) s.3534; Devlestin, Tamurbek, Sovyet Tataristan:, GCev. Mehmet Emircan, Kultur
Bakanlar1 Yaynlari, Ankara 1981, s.126; G6rmez, Musa Carullah, s.31.
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Kur’an” da vardir. Ancak bu eser zaman igerisinde kaybolarak arastirmacilarin eline
gegememistir.46

Musa Carullah’in siyasi hayati 1905 inkilabi ile baglayip 1917 Bolsevik
Ihtilali ile daha aktif olmustur. Baslangicta bu ihtilali, istibdat ve esaretin sonu,
hiirriyetin ilan1 olarak goren Carullah, bir middet sonra ihtilalin ilk devresi kapanip
yeni bir esaret devresi baslayinca, bu konuda yanildiginin farkina varmistir. Yiizlerce
aydin 6lim korkusuyla Rusya’yr terk ederken Carullah cemiyet ve halk icin bu
rejimden baz1 faydalar koparmanin miimkiin olabilecegini, Rusya’y: terk edip iilke
disina gitmektense halkla beraber bulunmanin daha hayirli olacagimi diisiindiigii ig¢in
Rusya’da kalmay1 tercih etmistir.

Ihtilalin getirdigi ilk Ozgiirliik havas1 sayesinde “Islahat Esaslar’” adl
kitabin1 yayimlama imkani elde eden Carullah, bu sayede kitapta belirttigi
diisiincelerin hayata gececegi diisiincesinin bir yanilgidan ibaret oldugunu taninan
ozgiirliikler kisitlanmaya baslayinca anlamistir.*’

Musa Carullah 1919-1920°de yurtlarindan siiriiliip Moskova’ya gelen Hint
Miisliimanlarina destek olmaya calistt. Carullah’in ifadelerinden, bu sirada Rusya’yi
dolasmakta olan Hindistan Miislimanlarindan Urdu, Ingiliz, Arap ve Fars
edebiyatlarina asina ve ayni zamanda sair olan Mevlana Bereketullah Sahip ile
goriistiigiinii ve bu zat1 Petersburg’daki evinde misafir ettigini 6greniyoruz. Onun
Bereketullah ile Moskova’da aylarca beraber kaldiklarimi ve 1919-1920 yillarinda
Rusya vilayetlerinde beraberce seyahat ettiklerini de $greniyoruz.*® Carullah, yine bu
siralarda, Ingilizlerin siyaseti sonucunda yurtlarindan siiriilen ve Moskova’ya gelen
Hind Mislimanlarindan Mevlana Ubeydullah, Ebu Said el-Arabi, Mevlana
Abdurrab, Mevlana Abdilcebbar, Mevlana Abdissettar, Raca Piirtab gibi sahislarla
sik sik goriiserek onlarin bilgi ve fikirlerinden istifade etmistir.*°

Bununla birlikte Musa Carullah, Miisliiman egitim kurumlari igin yeni egitim
programi ve kendi medresesini agma meseleleri iizerinde yogun g¢alisma igerisine

girmis, ancak kendi medresesini agmaya bir tiirlii imkan bulamamistir. Carullah daha

“® Bigiyef, “Dini-I¢timai Meseleler: ilave”, Sira, Y1l 7, Say1 24-11 Safer 1333/15 Dikabr, Orenburg
1914, s.745; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.26.

" Gérmez, Musa Carullah, s.32.

“® Bigiyef, Kur’an-i Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari Huzurunda Hatun, Matbaa ad1 yok, Berlin
1933, 5.14-15; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.28.

* Bigiyef, Hatun, 5.17-18; Gérmez, Musa Carullah, s.33; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.28.
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sonra Cin’de ve Turkiye’de yasarken tekrar medrese agma tesebbiisiinde bulunsa da,
onun bu girisimi olumlu bir sonug vermez. Ancak 1946 yilinda Hindistan’da iken bu
firsat tekrar eline gegse de sagligi buna engel olmasindan 6tiirii yine basarili olamaz.

16-20 Eylil 1920 tarihleri arasinda Ufa sehrinde binlerce kadin ve erkegin
katildign Ufa Kongresine istirak ederek, Ziyaeddin Kemali ve Kirim Miiftiisii Ibrahim
Efendi’nin konusmalarindan sonra Carullah Rusya Miisliimanlarinin Halifeye
bagliliklarin1 resmen ilan etmisti. Kongre ayni zamanda, “Bilhassa mazlum Sark
milletlerini ve emperyalistler tarafindan zuliim ve tahkir edilmekte bulunan mazlum
halklar hilafetin tecelligdhi olan Tlrkiye Buyuk Millet Meclisi’nin himaye edecegi
timidini izhar” etmistir.

Musa Carullah, bu sirada hacmi kicuk fakat énemi biylk ve ¢ok iddiali bir
eser olan “Tlrkiye Buylk Millet Meclisi’ne Miracaat” adli eserini kaleme almustir.
Bu eserinde O, son {imidini bagladig1 T.B.M.M.’ ne Islam ve Miisliimanlar lehine yon
vermeye calistyordu. 1921°de Tirkistan’a gelen T.B.M.M. (iyesi Soysalli ismail
Suphi Bey’e bu eserini vererek Mustafa Kemal’e takdim etmesi ricasinda
bulunmustur.>* Suphi Beyin anlatigina gore, kendisi bu eseri Mustafa Kemal
Pasa’ya ulastirmig, ancak Mustafa Kemal tarafindan esere fazla alaka
gosterilmediginden 6tiiril eseri geri almustir.>

“Musa Carullah bu donemde Bolsevik Onciilerinden olup da sonradan
Komunist Partisi liderleri ile birlikte idam edilen Buharin’in “Azbuka Kommunizma”
(Komiinizmin Elifbas1) adl1 eserine karsilik 236 maddelik Anayasa niteligini tasiyan
“Islamiyet’in Elifbasi” adim verdigi bir eser hazirlamigtir. Bu eserin ilk 68 maddesi
Rusya Miisliimanlarinin hallerine ve ihtiyaglarina dair, diger 168 maddesi ise bitun
Miisliimanlar1 ve Islam iilkelerini ilgilendirmektedir. Hilafet, insan haklari, savas
hukuku, so6zlesmeler, kadin haklar1 gibi basliklar bunlardan bazilaridir. Bu maddeler
1920 yilinda yazilmig; Ufa Kurultayindan sonra da bir¢ok toplantida okunmus;
niishalar1 ¢ikarilip Islim memleketlerine dagitilmg; Tirkistan, Kdsgar, Afganistan

ve Tlrkiye matbaalarina gonderilmis, ancak bastirilmasi miimkiin olmamugtir.>

* Tanin’den Yeni Kafkasya, yil 1, say1 2 (istanbul 1339) s.16; Gérmez, Musa Carullah, s.33.

* Togan, Zeki Velidi, Biigiinkii Tiirk Ili, Istanbul 1945, 5.415; Gérmez, Musa Carullah, s.33.

°2 Balaban, “Musa Carullah: Hayat-1 Felsefesinden Birka¢ Cizgi Eserleri” , Islam Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi, c.1, Istanbul 1954, 5.178; G6rmez, Musa Carullah, s.34; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.28.
53 Taymas, “Sovyetde Gériip Gegirdiklerim”, s.19; Abdullah-Battal, Kazanli Meshurlarindan Musa
Carullah, 5.18-19; Gérmez, Musa Carullah, s.34; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.28-29.
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Nihayet Carullah 1923 yilinda 236 maddenin Oniine uzunca bir mukaddime koyarak,
bastirilmasi ricasiyla Finlandiya’ya yerlesen Kazan Tiirklerinin Imami Veli Ahmet
Hakim Efendi’ye gondermistir. Eser miiellifin istegi iizerine “Isldm Milletlerine Dini
Edebi Ictimai Sivasi Meseleler Tedbirler Hakkinda” adi altinda Berlin’de 1923
yilinda bastirilmistir. Eserin muhtevasi, miiellifini en az Sovyet zindanlarinda
clirlitmeye yeter mahiyette iken, o siralarda Berlin’de yasayan Sovyet rejimi muhalifi
siyasi miilteci Ayaz Ishaki’nin eser basilirken tashih gérevini iistlenmesi bazi notlar
ilave etmesi isi biisbiitin karistirmis ve Carullah bu sebeple Petrograd’dan
Moskova’ya gotiriilerek hapsedilmis, kendisiyle birlikte bircok Mdusliman da
tutuklanmugtir.”>*

1920 yilinin sonunda Bolsevik isgalinin ardindan Carullah Buhara’ya giderek
orada yapilan kiiltiirel yikima sahit olmustu. 1921°de Sovyetler aleyhine galistig
iddiastyla Taskent’te Taskent Ceka’si tarafindan tutuklanmigs ve on bir ay hapis
yattiktan sonra dostlarinin miidahalesiyle kurtulabilmistir. Daha sonra Leningrad’a
dénen Carullah oradaki biiyiilk camide bir siire imamlik yapmustir.*®

Yine bu yillarda, komiinist idarenin Idil boyundaki biitiin medreseleri
kapatmasindan sonra, Musa Carullah Astrahan schrinde bir medrese agmak igin
miisaade aldiysa da, Bolseviklerin dine karsi miicadelesi onun bu projesinin
gerceklesmesini engellemistir.

“Musa Carullah 1925 yili Ekim ve Kasim aylarinda Kirim’a seyahat ederek
bir nebze dinlenmeye ¢ekilmis, Kirim halki ve hocalari ile gesitli ilmi sohbetler
diizenlemistir. Kendisine sorulan raki ve sarabin Islim’daki hiikkmii vs. konularda
halki aydinlatmaya yonelik ¢alismalart bu doneme rastlamaktadir. Ayni konularda
Akmescit’te ¢ikan Asri Miisliimanlik dergisinde makaleler yaymlamis, “Muskirat
Meselesi” adli eserini burada hazirlamistir.”>’

“1926 yilinda Ufa Diniye Teskilati, Mekke’de gergeklesecek olan Biitlin
Diinya Miisliimanlart Kongresi’ne davet edilmistir. Ruslar yedi kisilik bir heyetle

birlikte Musa Carullah’in da istirak etmesine izin verilmistir. O bu kongreye

> Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.19; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.29.

> Azeri, “Musa Carullah Efendinin Tevkifi”, Yeni Kafkasya, Y1l 1-15 Kanunievvel, Say1 6, istanbul
1339, s. 9; Kanlidere, “Musa Carullah” md., 31, 214.

% fsimsiz, “Musa Efendi Bigi”, Yana Milli Yul, Y1l 3, Say1 12, Berlin 1931, s. 13.

%" Bigiyef, Seriat-1 Islimiye Nazarinda Miskirat Meseleleri, Mahmud Bey Matbaas, Istanbul 1927,
s.1; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.29.
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Kasgarli Miislimanlardan aldig1 vekaletle bagimsiz delege sifatiyla katilmigtir.
Carullah’mn 6zelligi, katildig1 bu tiir toplantilara bir gazeteci gibi takip edip sonra
aldigi notlar1 ve edindigi bilgileri nesretmesidir. Bu kongreden sonra da “el-
Mu’temeru’l Mekki ve Killi ma Cera fihi ve Killi Mesailihi” adinda bir risale

%8 “Dgniiste Carullah heyetten ayrilarak Iszanbul’a, oradan da Ankara’ya

nesreder.
ugrar. Ankara’da Disisleri Bakan1 Tevfik Riistii Bey’le sohbet etme imkani bulur.
T.B.M.M.’ye dért bes saat katilarak meclis miizakerelerini dinler. Bagbakan Ismet
Pasa tarafindan da kabul edilir. Bu sirada fkdam Gazetesi muhabiri ile yaptigi
soylesiden Carullah’mn ayn1 zamanda Kahire’de yapilacak Hilafet Kongresi’ne de
davetli oldugunu &greniyoruz.”>® Musa Carullah bu kongreden sonra da Maisir’da
yapilacak Hilafet Kongresine davetli olarak gider.

Carullah 1927 yilinda hacca gitmek i¢in izin alir. Hacca giderken tekrar
Istanbul’a ugrar, Kuim’da hazirladigi “Miiskirat Kitabim” Istanbul’da bastirir.
Hacc’dan sonra Kudus’e gecerek burada yapilan 2. Hilafet Kongresi'ne katildiginm
“el-Vesia” adl1 eserinden 6greniyoruz.60

Bu tarihten sonra Carullah artik Komiinist rejiminden higbir fayda
gelmeyecegini anlamisti. Onun gibi Rusya’yr terk etmeyip, Tirklere onciilik yapan
fikir babalar1 bir bir yakalaniyor, kimisi zindanlara, Kimisi Sibirya’ya surgine
gonderiliyordu. Rusya hikumetinden go¢ etmek icin izin alamayinca miicadelesini
devam ettirmek i¢in daha serbest bir ortama hicret etme karart alir. 1930 yilinin
Kasim ayinda kendi ifadesiyle “Kerimelerini, ogullarini, rahmetli, hiirmetli analarini

menfalarin siddetli, zilletli azaplar1 i¢inde birakarak”, tek bagina Rusya’yr terk

etmistir.*!

%8 Bigiyef, Kur'an-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Mu’ciz Ifadelerine Gére Ye'cuc, Matbaa yeri yok,
Berlin 1933, 5.27; Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.23.

* Jkdam (Gazetesi), Istanbul 18 Mayis 1926), s.1; Yana Milli Yol, yil 3, say1 7 (Berlin1931), s.22;
Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.23; Gérmez, Musa Carullah, s.39; Hayrutdinov,
Musa Carullah, s.30.

% Bigiyef, el-Vesia fi Nakdi Akaidi’s-Sia, Matbaatii’l-Kanci, Kahire 1935, s. 34; Hayrutdinov, Musa
Carullah, s.30.

51 Bigiyef, Hatun, s.1; Musa Carullah, el-Vesia, s.23.
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2. Sovyetler Birliginden Ayrilmasi ve Siirgiindeki Hayati

Musa Carullah 1930 senesi Kasim ayinda arkadaslarinin yardimiyla Once
gizlice Tarkistan’in Rusya hududundaki yakin bir sehri olan Simhane’ye gecerek
oradan bir tiiccarin deve kervanma katilarak Kasggar’a gider. Amaci bu sehrin
medreselerinde gorev alarak buraya tamamen yerlesmek olsa da Cin hikumetinin
yasagl ile karsilastigindan otiirli yerlesemez. Kasgar’a yerlesemeyince dort ay stren
bir at yolculugu ile Kiiglik Pamir yaylasini asarak Afganistan’a gider.

Afganistan’da Nadir Sah’in hiisn-ii muamelesi ile karsilasan Musa Carullah,
burada kirk giin kaldiktan sonra sahin yardimiyla edindigi bir pasaportla Hindistan’a,
Bombay’a gecer. Talebelik yillarinda da bir miiddet burada kaldigi igin eski
dostlarinin yaninda misafir olur. Carullah’in esas gayesi Bombay’dan Misir’a
gecmektir. Nihayet o0 1931 yilinda Hindistan’dan Misu’a gegmeyi basarir. Misir’da
Carullah’m ilk yaptigr is 1920’lerde kaleme alip Mustafa Kemal’e takdim ettigi
“Turkiye Buyik Millet Meclisi’ne Miracaat” adl eserini bastirmak olur.®? Zira
Carullah muhtemelen hala Miisliimanlarin kurtulusu igin TUrkiye’deki Buyik Millet
Meclisi’nden bir seyler iimit ediyordu. Bu arada Carullah’in Berlin’e, oradan da
Kudus’e gittigi anlagilmaktadir. %% Sovyetlerden gizlice ¢ikisindan bir sene sonra yani
1931 yilmin Kasim ayinda Finlandiya’ya gider. Bir slire sonra Romanya uzerinden
gecerek Ankara’ya gelir ve 1932’deki Birinci Tiirk Tarih Kongresi’ne katilir.®*

Carullah 1933’te Berlin’e gecerek burada Arap harfli bir matbaa kurarak dort
eser yaymlar: 1. “Hatun”, 2. “Ye’clc”, 3. (Abdiirresid Ibrahim’in) “Tarihin
Unutulmus Sahifeleri”, 4. “Kur’an Maddelerinin Sarfi” (Arapca). Bu eserlerin
basimina ve matbaanin ¢alistirilmasma Finlandiya Tatarlarindan imadiiddin Cemal
Efendi kendisine maddi yardimda bulunuyordu. Berlin’de baska eserlerini basip
basmadigini ve bu matbaanin akibeti ile ilgili ne oldugunu bilemiyoruz.®®

Musa Carullah 1934 yilinda tekrar Berlin’den Finlandiya’ya geger. Kisa bir
siire sonra oradan yeni bir dogu seyahatine ¢ikar. Carullah Istanbul yoluyla énce

Irak’a gidip Musul, Kerkik, Kerbela, Necef, Klfe gibi yerleri dolasip buralarin

%2 Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.28-29; Gérmez, Musa Carullah, s. 40-41.

% fsimsiz, “Islam Kongresinde”, Yana Milli Yul, c. 3, say1 12, Berlin 1931, s. 12.

64 Taymas, Kazanl Meshurlarindan Musa Carullah, s.30.

% Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.30; Kanhdere, Musa Carullah, s.123;
Hayrutdinov, Musa Carullah, s.31.
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taninmig alimleriyle tanisip Sia’nin bazi sahabeleri tekfir etmesi, cihat gorisi,
takiyye konusu, mut’a nikéhi, Sia’min Kur’an’dan bazi ayetleri ¢ikararak tahrif
etmesi, Hz. Ali’nin riséleti veraseti, zalim imama itaat meselesi gibi konularla ilgili
sorular yonelterek bilgi teatisinde bulunur. Sii alimler, Carullah’in sorularina hemen
olmasa da daha sonra yazdiklari bir kitapla cevap vereceklerdir.®® Carullah’in
sorularina cevap mahiyetindeki bu kitap Muhsin Amin Abdiilhiiseyin Serefiiddin el-
Amili (1867-1952)’nin kaleme aldig1 “Ecvibetu Musa Carullah” adli eserdir. 150
sayfalik olan bu eserde Carullah’in sordugu biitlin sorulara cevap verilmis ve 1935°te
Necef’te, 1936 yilinda Libnan’in Sayda kentinde basilmistir. 1966 yilinda da ikinci
baskis1 gergeklestirilmistir.

Musa Carullah Irak’tan sonra fran sehirlerinden Meshed, Tebriz ve Tegeran
sehirlerini de ziyaret edip, oradaki Sii alimler ile de ilim alig-verisinde bulunduktan
sonra, Irak’in baskenti Bagdat’a gider.

Bagdat’ta iken, Carullah’in kaldigi oda imam-1 Azdm’m kabrine 5-6
metreden uzak degildi. Carullah Ebu Hanife Ravzasinda bir sire ikamet etmek
istediginden otiirti odasinda iki haftadan fazla itikafta kalarak gayet muhim Kitaplar
inceleme firsat1 buldu. Onlardan biri 15 ciltlik ve her biri 450 sahife olan “Tarih-i
Bagdad”, digeri de 30 ciltlik “el-Mebsut” adli kitaplardir. Carullah Hanefi mezhebi
mensubu oldugundan bu kitaplari dikkatle okudu ve faydalandi. Yine Musa Carullah
Siileri daha yakindan tanimak icin onlarin kutsal kabul edilen Necef sehrinde 26 giin
kalir.®’

Onun Irak ve fran gezileri bir yildan fazla siirer. Kendisi bu seyahatlerden
¢ok faydalandigini, fikirlerinde kokli degisiklerinin oldugunu belirtir. Carullah Irak
ve [ran’dan sonra Suriye’ye vize aldiysa da Suriye hiikiimeti Sam kapilarindan onu
geri gevirir.

Bagdat’a donip Filistin yolu ile hareket etmek icin Carullah Ingiliz
Konsolosluguna miiracaat eder. Konsoloslugun kefalet olarak istedigi 60 altini
veremediginden &tiirti vizeyi alamaz. Nusaybin istasyonuna kadar gelerek ikinci kez
Suriye’ye gecmek isteyen Carullah, buradan yine geri cevrilir. Sonunda Musul’lu

minevverlerin hazirladigi bir planla Tlrkiye’ye ge¢meyi basarir. Ancak hudutta

% Bigiyef, el-Vesia, 5.24-27; es-Seyyid, Abdiilhiiseyin Serefiddin el-Musevi, Ecvibet-i Mesail-i
Carullah, Matbaat al-Numan, Necef 1935, 2. Baski, Liibnan/Sayda 1966; Hayrutdinov, Musa
Carullah, s.32.

% Veli, Carullah Hakkinda Miildhazalar, $.16; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.33.
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yakalanarak Cizre karakolunda nezarete atilir. Dort giin sonra Mardin’e getirilerek
sorguya cekilir. Mardin’den Adana’ya, oradan da Iszanbul’a geger.®®

Carullah 1935 yilinin sonlarina dogru yarim kalan bazi calismalarini
tamamlamak icin Kahire’ye gitmistir. Onun yaptig ilk is fran ve Irak’taki
aragtirmalariin iriini olan “el Vesia fi Nakdi Akaidi’s-Sia” adli Arapga eserini
bastirmak olur. Onun bu eseri Arabistan ve Hindistan’da olaganiistii bir ilgi goriir ve
hemen tiikenir. Carullah’in bu c¢aligmas1 1980 yillarina kadar bir¢cok kez basilir. Bu
kitap ylUzinden Irak hukiumeti onun tlkeye girmesini resmen yasaklar. Fakat o bu
eseri kendisi Siilere karst oldugu icin degil, diger Siinni bolgelerde oldugu gibi,
gordigii  yanhsliklari diizeltmek amaciyla yazdigim ifade eder.®® Muhtemelen
Carullah’in yazmis oldugu kitabin tesiriyle, 1930°lu yillarm sonunda, iran hikimeti
baz1 sahabelere lanet okumay1 yasaklamistir.

Musa Carullah’in bu dénemde Kahire’de yaptigi diger bir ilmi faaliyet de
1905°te bastirmis oldugu “Tarihu’l Kur’an ve’l Masahif” adli eserine ilaveten ayni
sahadaki ¢alismalarina yeniden baslamis olmasidir. Kahire’ye bu gelisinde Carullah
ayrica “Islam’da Mikat ve Takvim” ile ilgili eserinin yan1 sira ii¢ eser daha yayinlama
imkan1 bulur. Bunlar “Nizadmu’t-Takvim fi’l-Isldm”, “Nizdm’un-Nesi Inde’l Arab ve
Eyyamu Hayati’n-Nebi” adli eserleridir.

Kahire’de kaldig1 zaman zarfinda Musa Carullah taninmig birgok Misirlt alim
ve yazar ile tanisip onlarla bilgi taatisinde bulunur. “Fecru’l Isldm” yazar1 Ahmed
Emin, “Buylk Tefsir” yazari ve o donemin el-Ezher yoneticisi seyh Mustafa el-
Meragi, o donemin vakiflar bakani Ali Abdurraik, Profesor Mansur Fahmi ve
Abdulvahhab Azam Carullah’in sik¢a goriisiip goriis alis-verisinde bulundugu
kimselerdir.”

1937 yilinda Misw’dan tekrar Hindistan’a giden Musa Carullah Bombay’da
kisa bir sure kaldiktan sora Benares’e gecger. Benares’te Sanskrit dilini 6grenerek

“Muhabaratha” ile ‘Dért Veda’y: asillarindan tetkik etme firsat1 bulur.”®

% Bigiyef, Uzun Giinlerde Orug, sad. Uralgiray Yusuf, Kazan Tiirkleri Kiiltiir ve Yardimlasma
Dernegi, Ankara 1975, s.15-17; Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s.30; Hayrutdinov,
Musa Carullah, s.33.

% Bigiyef, Orug, 5.21; Kanlidere, Musa Carullah, s.126; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.34.

" Hamza, Tahir, “Mate es-Seyh Carullah”, es-Sakafe, yil 1, say1 57, 28 Kahire 1949, s5.12-13;
Goérmez, Musa Carullah, s.45-46.

! Hamza, “Mate es-Seyh Carullah”, s.13; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.34.
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1938 yilinda Carullah Kad: Abdurresid Ibrahim’in davetlisi olarak Kalkiita
yoluyla Yava’ya oradan da Japonya’ya gecer.”® Kendisi bir taraftan Tokyo’da
bulunan Tiirk okulundaki 6grencilere Islami ilimler dgretirken, diger yandan Tokyo
Camiinde imamlik yapar. Ogrencilerinden biri, meshur Japon Islam arastirmacisi
Profesor Toshihiko {zutsu’dur.™

1938 yilinin sonuna kadar Carullah Tokyo’da kalir. ikinci Diinya Savasi’nin
baslamasindan o6tiirii, Japonya’dan ayrilarak Cin’e, oradan da Hindistan’a gider.
Hindistan’da iken Ingilizler tarafindan “siyast tohmetlerle” tutuklanarak bir buguk-
iki sene, sorgusuz-sualsiz hapishanede ¢ok zor sartlar altinda kalir. Daha sonra
Carullah Bhopal hiikiimdari1 Muhammed Hamidullah Han’in miidahalesiyle
kurtularak, sarayinda nezaret altinda bulundurulmak sartiyla birakilir ve 1945’e
kadar Bhopal’de kalir.”

Burada Bhopal niivvabi, kitapgir Serafeddin el-Kiitbi, ulemadan Abdilmesid
el-Benarisi ve Ubeydullah el-Pesaveri gibi kimselerin yardimiyla yayin
faaliyetlerinne devam eder. Bhopal’ de Arapga olarak yazdigi 10 kadar kitabini
bastirir. Hindistan’da yazip yayimladigi eserleri: “Sahifetu’l-Feraiz”, 1944; “Sarfu’l-
Kur’an”, 1944; “Hurufu Evali’s-Suver”, 1944; “Tertibu’s-Suveru’l-Kerime ve
Tertibu’l-Hurufu’l-Evali’s-Suver”, 1944; “Tertibu’s-Suveru’l-Kerime ve Tenasubuha
fi’n-Nuzuli ve fi’l-Mesahif”, 1944; “Teminu’l-Hayat-i ve’l-EmIak”, 1944; “Kitabu’s-
Sunne”, 1945; “el-Bank fi’l-Islam”, 1946; “el-Kan(nu’l-Medeni fi’l-Islam”, 1946;
“Nizamu Hilafeti’l-Islamiye fi Sureti’t-Temeddun”, 1946 isimli ¢alismalar
olusturmaktadir. Carullah yayimladig: kitaplardan elde ettigi paray1 da, kendisi ¢cok
muhtag¢ oldugu halde, Bombay’daki muhacirlerin ¢ocuklari i¢in yapilan medreseye
baglslamlstlr.76

1946 yili Mart ayinda, “siyasi zaruretlerle” Carullah Delhi’ye gitmek zorunda
kalir. Bir ay sonra da Bombay’a gecer. Gerek Pesaver’deki tutuklulugu, gerekse
yasliligi sebebiyle sihhati oldukg¢a bozuldugundan o6tiirii iki ay hastanede yatarak

cesitli ameliyatlar ge¢irmis, hastaneden ¢iktiginda iyice halsiz diigsmiistiir. "

& Togan, Biigiinkii Tiirk Ili, s. 541; Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s. 31.

™ Taymas, Kazanli Meshurlarindan Musa Carullah, s. 31; Kanlidere, Musa Carullah, s.128;
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D. Musa Carullah’in Vefati

1947 yilinda Musa Carullah Kahire Maarif Vekili Evkaf Naziri, dostu Ali
Abdurrazik Pasa’ya cektigi telgrafta sihhatinin ¢ok bozuldugunu, Kahire’ye gelmesi
icin kendisine yardim etmesini talep eder. Pasanin kendisine yardim etmesi sonucu
1947 yili ortalarinda Kahire’ye gider.™

Musa Carullah Kahire’ye geldiginde yorgun ve bitkindi. “icimde dinmeyen
bir s1z1, stirekli bir ac1 var” diyordu. Karisint ve ¢ocuklarini birakip kagmak zorunda
kaldig1 on yedi seneden beri iginde bir hasret birikmisti. Carullah bir ara Berlin’den
hanimi ile yaptig1 telefon goriismesinden baska onlarla haberlesme bile miimkiin
olmamisti. Carullah ¢ok sevdigi esinin ve ¢ocuklarmin hayatlarini diisiinerek
memleketinden uzaklarda siyasetten uzak bir hayat yasamis, Sovyetler aleyhinde
konusmamayi tercih etmisti.”

1947 yilinin yaz sonlarinda Carullah Aksu adli Tiirk vapuru ile Misu’dan
Istanbul’a gider. Yolda vapurun giivertesinde diiserek Kkolunu ve bacagim
kirdigindan oOtiiri Galata Rihtimi’ndan sedyeye konarak Gureba Hastahanesi’ne
gotaralar. Turkiye’de bir sene kadar kalan Carullah o arada Turk vatandashigina
kabul edilir.*

Istanbul’un havasi kendisine iyi gelmediginden 1948 yil1 giiz ayinda Carullah
tekrar Kahire’ye gider. Hastaligi iyice arttigindan vasiyetini yapar: Kitap ve
yazilarim1 Ankara’da acilacak Milli Kutliphane’ye bagislar. Bir kisim esyasi ile bir
miktar parayr Almanya’daki oglu Ahmed’e birakir. Bir ara iyilesir gibi olunca ilmi
calismalarina devam eder ve Istanbul’daki Yeni Selamet dergisine yazilar yazar.®!

Kahire’de eski dostu Ali Abdurrazik Pasa araciligiyla Kalavun hastanesine
yatirilarak kendisine alt1 Ciineyh de aylik baglanir. Bu hastanede Mesane ve Katarakt
ameliyatlar1 gegirir. Bu arada kendisinde kalp yetmezligi de baslar. Eski

arkadaslarindan Kadi Abduresit Ibrahim’in kiz1 Fevziye Hanim ve Alimcan Idrisi

78 Hazma, “Mate es —Seyh Musa Carullah”, s. 73.

" Bigiyef, Orug, s. 18-19.

8 Hazma, “Mate es —Seyh Musa Carullah”, 5.13; Ozbay, Aziz, “Musa Carullah ile Mulakat”, Tasvir
Gazetesi, Istanbul 17 Eyliil 1947, s.19.

81 Dogrul, Omer Riza, “Musa Carullah’la Misir’da Bir Miilakat”, Yeni Selamet, C. IV, Say1 30-98, (3
Agustos 1949), s. 6-7.
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(1885-1849(?)) kendisiyle yakindan ilgilenirler. Prenses Hadice Abbas Halim tedavi
ve ihtimama muhta¢ oldugundan haberdar olmus, derhal kendisine burada yer
ayirtmig, Carullah’in her tiirlii dikkat ve itina ile tedavisini emretmisti. Ancak, biitiin
bu ihtimama ragmen kurtarilamaz ve 25 Ekim 1949°da vefat eder. Carullah’in cenaze
namazi Seyyide Nefise Cami’inde kilinmis ve Kahire’de Afife’deki Hidviyye Ailesinin
Kraliyet Kabristani’na sevdikleri tarafindan gémuilmiistiir.®> Ancak Abdullah Battal-
Taymas, Kazanli Tiirk Meshurlarindan Musa Carullah Bigi adli eserinde Musa
Carullah’1n 6liim tarihini 13 Kasim 1949 yili olarak yazmaktadir. Bu bakimdan Musa
Carullah’in dogum tarihinde celiskili bilgiler oldugu gibi, 6liim tarihinde de ¢eligkili
bilgiler s6z konusudur.

Carullah’in kitaplari, Turkiye’nin Kahire konsoloslugu vasitasiyla Ankara’ya
gonderilir.® 500 cilt kadar olan bu kitaplar arasinda ¢ok nadir ve kiymetli yazmalar
oldugu séylenir.** Kiitiiphanesinin diger bir bolimii Bombay’da Serafeddin el-
Kutbi’de ve Finlandiya’da Helsingfors imami Veli Ahmed Hakim’in elinde
bulunmaktayd.®*® Carullah, hadis, tefsir ve liigat bakimindan oldukca zengin bir
kiitiiphaneye sahipti. Zeki Velidi Togan onun 15 bine yakin kitab1 oldugunu yazar.
1917°de ihtilalcilerin 6zel mdalkiyeti ilga etmesi Uzerine, Carullah’in sahsi
kiitiiphanesi elinden alinarak Leningrad Ilimler Akademisi’ne tasmmis ve burada

kendi adini1 tastyan bir odaya konmustu.*
II. MUSA CARULLAH’IN iLMIi KiSiLiGi

XX. yiizyil islam Diinyasinin taninmis sahsiyetlerinden olan Musa Carullah,
emsallerinden farkli olarak, gecmisi reddetmeyen fakat onu sorgulamaktan da
cekinmeyen, Kur’an, hadis, fikih, akil, hiir diisiince, toplumsal hayat, siyaset ve
egitim gibi cesitli branslarda yasadigi donemin Islam diinyasmin sorunlariyla
yakindan ilgilenerek sosyal ve Kkiiltirel alanlarda cesitli eserler veren, Islam

diinyasindaki bircok kiltur merkezlerinde arastirmalar yapan, émrii seyahat, ilmi

8 {simsiz, “Bulylik Ustad Musa Carullah 25 Ekim’de Allah’in Rahmetine Kavustu”, Yeni Selamet, C.
IV, Say1 36-104, (2 Kasim 1949), s.10; Hayrutdinov, Musa Carullah, s.30.

8 Taymas, Kazanl Meshurlarindan Musa Carullah, s.65.

8 Kanlidere, Musa Carullah, s.132.

8 Togan, Zeki Velidi, “Bigi’nin Hayat1 ve Eserleri”, s.7.

% Bigiyef, Orug, s.19.
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aragtirmalar ile ve ziyaret ettigi kiiltiir merkezlerdeki taninmis simalarla goriiserek
bilgi teatisi ile vaktini geciren Turk-islam diinyasinin yetistirdigi cok yonlii bir
diisiince ve aksiyon adamudir.

O, yalmiz Rusya Mislimanlar1 arasinda degil, Sii ve diger pek ¢ok Islam
tilkelerinde taninmis, hiir diisiinceli bir ilim ve fikir adami portresi ¢izmektedir.
Bildiklerini ve diisiindiiklerini, diisiince planinda birakmamis, eyleme doniistiirmek
icin de biiyiik ¢alismalar yapmistir. O, eserlerinde Kur’an ve Siinnet temelinden
kopmayan “ictihat” derecesinde saglam ve koke bagli yenilik¢i bir anlayisa dayanan
fikirleriyle bilinir. Bu yonii ile Carullah gelenekten kopmadan gelecegin sorunlarina
fikir ve ¢oziim Uretebilmesi agisindan degerli bir fikir aranudir.®’

Gelenege baghiliginin izlerini Kur'an-1 Kerim’in kendi biitiinliigii icerisinde,
kendi kavramlariyla ve Kur’an’in indigi donemdeki Arapga ile anlagilmasi
gerektigini savunmasindan sezmek miimkiindiir. Her fakihin oldugu gibi Carullah’in
da fikir ve goriislerinin baslica kaynagi Kur'an-1 Kerimdir. insanlarm bireysel ve
sosyal hayatinda karsilastiklar1 sikintilarin sifas1 da odur. 8 Kuran-1 Kerim’i bize
yasayarak Orneklik eden peygamberimizin sahih siinneti de dinin ikinci kaynagi
olmas1 hasebiyle Carullah’in da ikinci kaynagidir. Bu hususta Carullah siinnete dair
haberlerin sithhatinden bagka higbir noktaya elestiri yoneltmemistir. O, daha ¢ok
stinnetin insanlarin aklin1 insa etmesi gerekirken insan aklini sondiiren bir taklide
sebebiyet vermesine karsidir.®

Tiirk Islam hukuku kodifikasyonunu (Ahmet Cevdet Pasa’nin (1822-1895)
Mecelle’si) 6rnek alarak hazirladigi “Kavaid-i Fikhiyye” onun bu ilkelerini tebellur
ettigi bir eser olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bunun diginda Satibi’nin fikih usuliiyle ilgili
onemli eserini 6ns6z ekleyerek yayinlamasi Carullah’in Kavaid-i Fikhiyye’sinde
dayandig maslahat prensibini ne kadar éne ¢ikardigini da ayrica gostermektedir.

Carullah’in 6zgiin fikirlerinin temelinde 6zgiirliik¢li ve taassubdan uzak bir
anlayis yattigmmi onun kelami konulardaki anlagsmazliklarda muhatabi tekfir eden

anlayis1 reddetmesinden anlayabiliriz. O kesin nassa dayanan hususlar disinda

8 Gérmez, Musa Carullah, s.51.

8 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, Lalvani Litho Works, Bhopal 1364/1945, s5.70-71;Yazicioglu, Mustafa
Sait, Takdim, Oliimiiniin 50. Yildoniimiinde M. C. Bigiyef (1875-1949), TDV Yayinlar1, Ankara 2002,
s.9.
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insanlarin  birbirini  tekfir etmesinin anlamsiz oldugunu diisiinmekte ve
savunmaktadir. Bu anlayis da hi¢ siiphesiz, hem diislinceye zenginlik kazandirmasi,
hem de toplumsal baris1 saglamasi acgisindan oldukga onemlidir. ™

Kendi asrinda durmaksizin yiikselen bilimsel gelismelere bihaber kalamayan
Carullah, din ile bilimin birbiriyle uyustugunu israrla vurgulamistir. Bunu dini
bilimin emrinde bir alt grup olarak sunmamis, hayatin birbirine bakan iki yonu olan
din ve bilimin Allah (cc)’1n ayetlerinden oldugunu, dolayisiyla dini ve diinyevi diye
bir ayrimin sz konusu olamayacagini ifade etmistir.*

Carullah’in  kaynaklar1 yerinde incelemesine yardim eden dilbilgisine
deginmemiz icap eder. Arap diline en az Mahmud Zemahseri ve Mahmud Kasgari
kadar hakim oldugu belirtilmektedir. Farscaya da Arapga derecesinde vakif olan
Carullah, Sahndme ve Mesnevi’yi bir tetkik¢i ve tenkitgi goéziiyle okumus ve
incelemis ve ardindan Islami ilimlerin okutuldugu her mektep ve medresede mutlaka
Sadi, Hafiz, Cami, Hakani ve Mevlana’nin diline yer verilmesi gerektigine dair
gorlslerini serdetmistir. % Yasadig1 bolgenin egemen gucl olan Ruslarin dilini de ¢ok
iyi bilen ilgi duydugu konulardaki orijinal ya da Rusga’ya tercime edilmis birgok
eseri miitalaa etmistir. Ahd-i Atik’in, Ahd-i Cedid’in Arapca’sin1 okudugu gibi Rusga
terciimelerini de miitalaa etmistir.*® Sahih ve saglam bilgiye olan bitmez askinmn
saikiyle Sanskritce 6grenen Carullah, bu amagla Hindistan’da Benares’de yeterli
muddet kalmistir. Bu sayede Brahmanizm’in en eski “Veda” metinlerini asillarindan
tetkik etmistir.95

Carullah, din olarak Islam’in Hiristiyanlikta oldugu gibi reforma ihtiyag
duymadigini, fakat Miisliimanlarin tedaviyi gerektiren hastaliklarinin, igtimai, dini ve
siyasi anlayiglarindan kaynaklandigini; c¢are olarak, kendimizi ve degerlerimizi
Islam’m sundugu ¢oziimlerle tedavi etmenin zorunlu oldugunu her firsatta vurgular.
Islami degerlerin 6ziinii/hakikatini anlayamadigimiz igin olaylara ve evrene yiizeysel
baktigimizi; bunun sonucunda da, Miisliimanlarin bugilinkii zillet durumuna

distiigiinii belirtir. Bu haliyle o, kendisinin, degerlerimize bagh kalma ve onlar

%' Bigiyef, LuzOmiyat, 12; Carullah, Isiim Milletlerine: Dini, Edebi, Igtimai, Siyasi Meseleler
Tedbirler Hakkinda, Matbaa-i Kavyani, Berlin 1923, s.55.
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muhafaza etme cabasi igerisinde oldugunu gostermekte; ayrica yenilikler konusunda
agik bir tavir sergilemektedir.®

Mektep ve medreselerin 1slahi, igtimal, siyasi ve iktisadi yapidaki
aksakliklarin diizeltilmesi Carullah’a gore Rusya Miislimanlariin en 6nemli
meselelerinden sadece bir kacgidir. Medreselerde okutulan derslerin gercekte dini
ilimlerden uzak oldugunu, kelam ve mantik gibi konularin 6ne ¢ikartilip, Kur’an’in
sosyal yOniiniin ithmal edildigini ileri siiren Carullah, Kur’an’in kendi biitiinligt
icerisinde, kendi kavramlariyla anlasilmasi hususunda 1srar etmistir. O bu
yaklasimin, Kur’an’in daha dogru bir sekilde anlagilmasini saglayacagini
distinmektedir.

Hadis, tefsir, tarih, tabii ilimler, matematik gibi derslerin medreselerde
okutulmasinin gerekli oldugunu sdylemistir. Sosyal hayattan ve modern ilimlerden
kopuk egitimin yanlisligina isaret eden Musa Carullah, medreselerin 1slahin1 kabul
etmeyen Kadimciler ve sadece modern ilimlerin okutulmasina taraftar olan
Cedidciler’e kars1 ¢ikmistir. Carullah, insanin din adina bilimi dislamasinin, bilim
adina da dini gecgersiz saymasinin kesinlikle dogru olmayacagini ifade ederek, din ile
felsefenin, ilahiyat ve tabiatin, birbirine diigman olamayacagin1 ve hepsinin aym
gayeyi hedefledigini ifade etmistir.” Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki, Musa
Carullah kendisini Kadimler ve Ceditler olarak niteleyen bu iki grubun diginda
tutmaktadir.®

Musa Carullah dinler tarihi arastirmalarimin 6nemine de temas ederek,
dinlerden s6z ederken birine hak, digerine batil demekten sakinmanin ve her dine
saygl gbstermenin geregine inanmigtir,*

Rahmet-i ilahiye meselesine de deginen Carullah, Allah’in rahmetinin genis
oldugunu, miimin-kéafir herkesi kapsadigini, cehennemdeki azabin ebedi olmayip,
Allah’in dilemesine bagli olarak belli bir siireye kadar gerceklesecegini, dolayisiyla
ahirette tiim insanhi@in kurtulacagini savunmaktadir. Onun bu diisiincesi, diger

insanlara Islami vize anlamma gelmekte ve Islam’in evrenselligini pekistirmektedir.

% Bigiyef, Biyik Mevzularda Ufak Fikirler, Tipografiya M. A. Maksutova, Petersburg 1914, s.5, 92;
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Bu nedenle o tlim insanliga iyi bir gozle bakmay1 saglayacak, istikbal konusunda
glizel bir timit verebilecek bir meselenin higbir zarar1 olmayacagini savunmustur.*®

Ruhbanlik meselesine de deginen Carullah, Islam’dan &nceki dinlerde,
bilhassa Hiristiyanlarda, mevcut olup, ancak, Kur’an’in da ifadesiyle, sonradan
bozularak atalet yuvalar1 haline gelen bu kurumun Islam’daki karsihig: tarikatlar
oldugunu belirtmistir. O, selef doneminde bir medrese vazifesi goren tarikatlar;
“siinnet mektebi”, “Islam felsefesinin medresesi” olarak tanimlamistir.

Carullah tarikatlara daha ¢ok toplumsal bir gorev yiklemekte ve tasavvufun
diinyadan yiiz gevirmek anlamina gelmediginin 1srarla altin1 ¢izmektedir.'®

Carullah, kadinin sosyal hayattaki konumuna ve egitim durumlarina da
deginmis, kadinlarin sosyal hayatin disina itilmesini ve egitimden mahrum
birakilmasimi siddetle elestirmis, kadinlarin Islam’in ilk dénemindeki sayginliklarini
tekrar kazanabilmeleri icin, toplumun kadinlarin egitilmesine 6nem vermelerini ve
hukuki giivencelerini saglamalar1 gerektigini vurgulamigtir.'®

Kadin-erkek esitligine de deginen Musa Carullah, insan olmak sifatiyla kadin
ile erkegin esit oldugunu belirtir. Ona gore bu esitlik, hukuk agisindan da gegerlidir.
Ancak bu, kadinlar1 erkeklere rakip yapmak gibi bir sonu¢ dogurmamalidir. Boyle
bir rekabetin ne kadinin ne erkegin ne de toplumun yararina olmayacagini savunur.'®

Kadinin siyasi haklarma da deginen Carullah, Islam’da kadimin baskanlik
dahil tlm siyasi haklara sahip oldugunu Kur’an’dan Belkis 6rnegini ve konuyla ilgili
ayetleri delil gostererek savunur.'®

Ortiinme konusuna gelince; Musa Carullah yiiz perdesinin yani “pece” nin
Islam’da yerinin olmadig1 kanaatindedir. Baz1 Arap iilkelerinde ve Tiirkler arasinda
pece tiirii yagsmak gibi oOrtiilerin kullanildigini ancak bunun dini bir emir geregi

olmayip siislenme veya adetlere uyma gibi sebeplerle kullanildigini ifade eder.

100 Bigiyef, Rahmer-i Ilahiye Burhanlari, $.347; Akbulut, Ahmet, “Musa Carullah’mn Akil-Vahiy
fliskisi Konusundaki Goriisii”, Oliimiiniin 50.Yildoniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1947),
TDV Yayinlari, Ankara 1999, s.43-44; Maras Ibrahim, “Musa Carullah Bigiyef’in Tasavvuf Anlayisi
ve Rahmet-i lahiyenin Umumiligi Hakkindaki Gériisii”, Oliimiiniin 50.Yildoniimiinde Musa Carullah
Bigiyef (1875-1947), TDV Yayinlar1, Ankara 1999, s.89-90.

101 Bigiyef, Blyik Mevzularda, s.49-51; Maras, “Bigiyef’in Tasavvuf Anlayis1”, 5.87.

1oz Bigiyef, Halk Nazarina Bir Nice Mesele, Elektro-tipografiya “Umid”, Kazan 1912, s.72-73; Islam
Milletlerine, s.38; Carullah, Hatun, s.6; Albayrak, Halis, “Kur’an’in Anlagilmasi Konusundaki
Goriisleri”, Oliimiiniin 50.Yildéniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1947), TDV Yayinlar1, Ankara
1999, s.35.

193 Bigiyef, Hatun, s.55; Kanlidere, “Musa Carullah” mad., 5.215.

104 Bigiyef, Hatun, 5.57-58.
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Basortiisii ayetlerinin yiiz ve elleri igermedigini belirtir ve ayrica bu tiir adetlerin
Tirkiye’de artik ortadan kalktigini da zikreder.'®

Dil konusunda, cagdasi olan bir kisitm Tatar aydinlarinin aksine, Carullah
Ismail Gaspirali’nin yolunu takip ederek, bilingli bir sekilde ortak bir Tiirk dili
olusturulmasi igin gayret gostermistir. Mlsliman ahaliyi medeniyet, terakki yoluna
gotiirecek maarifin de miimkiin oldugu 6l¢iide mahalli sive 6zelliklerinden arinmis
umumi Tiirk¢e ile okutulmasi fikrini one siiren Carullah, eserlerinde baz1 dogu ve
giiney Tirk sivelerinden alinma kelimelerle karigik bir sekilde Tirkiye Tiirkgesini
kullanmigtir.'®

Turk-Tatar dillerinin grameri konusunda yazilan eserleri elestiren Carullah,
bu konuda eser yazanlarin Rus gramer kitaplarini taklit etmelerine kars1 ¢ikmis, her
milletin edebiyati ile hayati arasinda irtibat oldugunu belirttikten sonra, Osmanlilarda
Sefahat’i konu alan edebiyatin, Batidan terciime edilen veya onlar taklit ederek
yazilan agk ve cinayet romanlarimmin halka kotii tesirler yaptigimi ve Ozentiler
yarattigina dikkatleri ¢ekmisgtir.*’

Tatar edebiyat dilinin gelismesini dikkatle takip eden Musa Carullah konuyla
alakali makaleler yayimlamistir. Ancak onu sadece ana dilinin gelismesi
ilgilendirmiyordu. 30. yillarda baz1 Misir’li dilci ve edebiyatcilart konugma Arap
dilinin edebiyat dili olmasi fikrini attiklarinda bu durum onu ¢ok etkilemisti. Konu
ile alakali Carullah Arap medyasinda ammice’nin fusha yerini alamayacagini o
donemin meshur Arap edebiyatgilariyla tartismaya girmekten ¢ekinmeyerek
savunmus, boylece o donemde Arapgadaki edebiyat dilinin fusha olarak kalmasi igin
onemli ¢abalar sarf etmistir.*®®

Yukarida aciklanan Carullah’mn s6z konusu fikirleri, kendi déneminde Islam
tecdit gelenegindeki yerinin 6nemi hakkinda bize 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Sovyet donemindeki milli aragtirmacilar Musa Carullah’1, Tatar halkinin milli

uyanis hareketinin Onciilerinden oldugunu ifade etmislerdir. Giiniimiizdeki Tataristan

105 Bjgiyef, Hatun, 5.36-37.

195 Bigiyef, Rusya Miislimanlar: Ittifikinin Programi, Tipografiya Antokolskogo, Petersburg
1324/1906, 5.34-36; Togan, “Bilyiik Alim Musa Carullah Reformatdr mii?”, Tasvir, (23 Eylil 1947),
Kanlidere, Musa Carullah, s.187-188.

9 Bigiyef, Halk Nazarina, 5.21-25; Kanlidere, Musa Carullah, s.188.

198 Hayrutdinov, Musa Carullah, s.10.
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Hiikiimeti de ayni yolu takip ederek, Carullah’in ve diger aydinlarin eserlerini
Tatarcaya ve Ruscaya terciime ederek Tatar halkinin istifadesine sunmaktadir.'®
Carullah’in ¢alismalarin1 ve fikirlerini arastirmanin, giiniimiiz okuyucularinin
Islam’a karsi olusmus Onyargilarini  yikmada biiyiik bir katkis1 olacagim
diistiniyoruz. Bir de Tatar filozof-ildhiyat¢1i olan Musa Carullah’in mirasinin
aragtirtlmasinin 6nemi, onun fikirlerinin Bati Hiristiyan diinyas:1 ile Miisliiman

diinyas1 arasindaki problemlerin ¢6ziimiinde 6nemli katkisi olacagi yoniindedir.

111. MUSA CARULLAH’IN ESERLERI

Musa Carullah sadece bir Islam alimi degil ayn1 zamanda doneminin nadide
miitefekkiri ve aksiyon adamidir. Dolayisiyla veldd ismini hak edecek kadar
cogunlukta ve kalitede eserler birakmistir. Biraktig1 eserlere bugiin tam anlamiyla
ulagsmak miimkiin degildir. Bunun en biiylik nedeni kendisinin bitmek tikenmek
bilmeyen siirgiin hayat1 nedeniyle sabit bir meskene sahip olamayisidir. Dolayisiyla
Yusuf Uralgiray’in Carullah’mn bir eserini yayma hazirladigi sirada verdigi listede
Carullah’n eser sayisina dair verdigi 122 sayisi™'® bizim icin tatmin edici bir rakam
degildir."* Muhtemelen bundan daha fazla eser, Carullah tasmirken, daha once
yasadig1 yerlerde kaybolmus, terk ettigi iilkelerde kendisinin eserlerine sahip
cikilmamis ve ciiriimeye terk edilmistir. Carullah’in sahip oldugu aksiyoner yap1 ve
cagdaslart tarafindan modern olarak algilanabilecek bakis agisinin kendisine ve
eserlerine sahip ¢ikilmamasina neden olabilecegini diisiinmekteyiz.

Calismamizin ek kisminda Carullah’a ait eserlerin listesini verecegimizden
otird bu baslikta Musa Carullah’in taninmis Islam Hukuku ile ilgili eserlerinden
bazilar1 hakkinda kisa bilgi vermemiz yararli olacagini diigiinmekteyiz. Carullah,

hukuka iliskin eserlerini, klasik fukahanin esas aldigi telif sistematigi yerine

199 Hayrutdinov, Musa Carullah, s.9.

10 Ahmet Kanlidere’ye gore, Carullah bu listeyi verirken, nesrettikleri ile birlikte yazdigi, hatta
yazmay1 diisiindiigi eserleri de dahil etmistir. Ona gore listenin en basinda yayinladigi eserleri
vermesi de bunun bir gostergesidir. Bkz: Kanlidere, “Musa Carullah’in Eserleri Hakkinda Yeni
Bilgiler”, Oliimiiniin 50. Yildoniimiinde Musa Carullah Bigiyef (1875-1949), TDV Yayinlar1, Ankara
2002, 5.223.

1 Taymas’in listesine baktigimizda, orada 1917 6ncesinde yaymlanan 21, Berlin’de 3, Misir’da 4,
Hindistan’da 9 olmak tizere 47 (yayinlanmug) eser ismi zikredilmistir. Kanlidere, Musa Carullah,
5.138.
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monografi seklinde yazmayi tercih etmistir. Zaman zaman iglerinde tekrarlar ve
tedahiller olmakla beraber, onun eserlerinin her birinin belli bir konuya tahsis
edildigini miisahede edilmektedir. O, hem dogrudan hukuka iligkin eserlerinde, hem
de diger kitaplarinda (edebiyata iliskin eserlerinde bile), toplumsal ve hukuki yoni
agirlikli olan meseleler lizerinde durmus, tetkik ettigi hukuki problemlerin sosyal
arka planina inmistir.

Musa Carullah’in Umum Rusya Miisliimanlarinin Uciincii Resmi Nedveleri:
1906 Sene Avgust 16°dan 20’ye Kadar Bes Giin Devam Etmis Meclisler Protokolii
Zabit Ceridesi (Kazan 1906), el-Luzumiyyat Terclmesi (Kazan 1907), Edebiyat-:
Arabiyye ile UlOm-i Islamiyye (Kazan 1907?), el-Muvafakat Mukaddimesi (Kazan
1909), Seriat Nicin Ru’yeti I'tibar Etmis (Kazan 1909), Kavaid-i Fikhiyye (Kazan
1910), Uzun Ginlerde Ruze (Kazan 1911), Halk Nazarinda Bir Nice Mesele (Kazan
1912), Buyuk Mevzularda Ufak Fikirler (Petersburg 1914), Deviet Dumasinda
Meyyit Yakmak Meselesi (Petersburg 1914), Maide (Petersburg 1914), Islahat
Esaslart (Petrograd 1915), Zekat (Petrograd 1916), Seriat Esaslar: (Petersburg
1917), Fikhu'l-Kur’an (Petersburg 1920), Islam Milletlerine Dini, Edebi, Ictimai
Siyasi Meseleler Tedbirler Hakkinda (Berlin 1923), Seriat-1 Islamiyye Nazarinda
Miiskirat Meseleleri (istanbul 1927), Miiracaat (On Bir Sene Mukaddem 1921
Senede Mebuslarin Biri Elinde Tiirkiya Biiyiik Millet Meclisi Iltifatlarina Ihtiramla
Takdim Kilinmis Bir Miirdcaat) (Kahire 1931), Kur’an-i Kerim Ayet-i Kerimelerinin
Nurlart Huzurunda Hdtun (Berlin 1933), el-Vesia fi Nakdi Akaidi’s-Sia (Kahire
1935), Kitabu’s-Siinne (Bhopal 1945) isimli eserleri islam Hukuku agisindan biiyiik
6neme haizdir. Biz bu eserleri kisaca tanitmaya ¢alisacagiz.

Umum Rusya Miisliimanlarinin Ugiincii Resmi Nedveleri: 1906 Sene Avgust
16°dan 20’ye Kadar Bes Giin Devam Etmis Meclisler Protokolii Zabit Ceridesi,
Rusya Miisliimanlarinin III. Kongre’nin (16-20 Agustos1906) tutanaklarini igerir ve
tarih¢iler i¢in son derece 6nemlidir. Rusya Miisliimanlar1 arasinda siyasi bilinglenme
siirecini gostermesi bakimindan 6nemli oldugu gibi, “milliyet” kavraminin takip
ettigi seyri ortaya koymasi bakimindan daha fazla bir Oneme sahiptir. Dini
tanimlamanin agir bastig1 iimmet anlayisindan ulus kimligine gecisin izleri buradaki
tartismalarda ¢ok canli bir sekilde goriilebilir. Eser Kazan’da Matbaa-i Kerimiye

tarafindan 1906 senesi 171+18 sayfa olarak Tatarca basilmistir.
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el-LuzOmiyyat Terctmesi, Ebu’l-*Ala el-Maarri’nin el-LizGmiyyat eserinden
insan aklin1 aydinlatip ahlakini diizeltecek, ilmi, edebi ve felsefi se¢meli siirleri
medrese talebelerine yol gdstermesi niyetiyle Arapcadan Tatarcaya terctimesidir.
Kazan Seref Matbaas1 1907 yilinda 208 sayfa olarak basilmustir.

Edebiyat-1 Arabiyye ile Ulim-i Islamiyye eseri el-Luzimiyyat eserine ilave
olarak yazilmistir. Eser daha c¢ok medreselerin 1slaht hakkindadir. Tatar
medreselerinde okutulan dersler, kitaplar ve usil-i kadimin niteligi konusunda ¢ok
onemli bilgiler iceren bu eserinde, taklit gelenegini ve kelamcilari elestirmekte, aklin
Oonemini vurgulamakta, bunlart yazarken hep Ebu’l-‘Ala el-Maarri’nin fikirlerine
atiflar yapmaktadir. 47-50 sayfalar arasinda “Hizir’in Hayat” ile ilgili, 50-54
sayfalar arasinda “Nuzil-i Isa (a.s.)” ile ilgili, 54—61 sayfalar arasinda ise “Ehl-i {lim
Nazarinda Haber-i Ahad” konularini islemektedir. Eser Kazan’da Haritonova
Matbaasinda 1907 senesinde 72 sayfa olarak Tatarca yayimlanmuistir.

el-Muvafakat Mukaddimesi, Endiiliis alimlerinden Ibrahim b. Musa es-
Satibi’nin el-Muvafakat adli eserine bir mukaddime ekleyerek bastirmistir. Carullah,
mezhepler cercevesinde diizenlenen hukuk kitaplarinin modern ihtiyaglar karsisinda
yetersiz kaldigini, bu yiizden, islam devletlerinin kendi kanunlarini birakip Avrupa
kanunlarina ydneldiklerini sdyler. Bu yonelisi dogru bulmayan Carullah, islam
kaynaklar1 i¢inde ¢ok degerli hukuk kitaplarinin da bulundugunu gostermeye calisir.
Endiiliis alimlerinden Ibrahim b. Musa es-Satibi’nin el-Muvafakat adli eserini bu
konudaki en giizel 6rnek olarak sunar. Ona goére bu eser, Kur’an ve Stinnet’in kanun
yapma ile ilgili (tesril) maksatlarini en genis bir sekilde agiklamakta, insanin zaruri
ihtiyaclarini en ince bir sekilde ele almakta, meselelere genis bir sekilde yaklasip,
okuyucuya hiir bir bakis agisin1 saglamaktaydi. Carullah’in bu eseri secip
yayimlamasinin sebebi, Tatar ulemasina ve talebelerine fikih ustiliinden bir numune
gostermek icindi. Ayni zamanda bu eserin 6zellikle talebelere anlama ustaligi, fikir
giict, istiklal ve ictihat ruhu verecegini inaniyordu. Eg-Satibi’nin bu isimdeki Arapca
eserine bir giris ve asil metne serhler yaparak Kazan’da Tipo-Litografiya
Imperatorskogo Universiteta matbaasinda 1909 senesinde 189 sayfa olarak
nesretmistir. Ulkemizde iz Yayinevi tarafindan terciime edilen bu eser, giris kismina

da Carullah’mn mukaddimesini ekleyerek yayimlanmistir.
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Seriat Nicin Ru’yeti I'tibar Etmis eserinde Carullah, takvim hesaplari
konusunu islemistir. Ay, giin ve senelerin hesabi, Kur’an’da ay, giin ve seneler,
semsi, miladi ve hicri takvimleri ile Ramazan hilali hakkinda goriislerini belirtmistir.
Eserin en oOnemli diger bir 06zelligi ise, sireti’n-nebi ile ilgili, yani Hz.
Peygamberimizin dogum tarihi, peygamber olusu, hicreti, savaglart ve vefatr gibi
O6nemli olaylarin senelerini, giinlerini kesin bir sekilde ve oldukga ince hesaplarla
tespit ederek Kazan’da 1909 senesinde 110 sayfa Tatarca olarak yayimlamuistir.

Kavaid-i Fikhiyye eserini donemin Rusya Mislimanlar1 bas miiftiisii
Rizaeddin Fahrett’in istegi lizerine Rusya Miisliimanlari i¢in hazirlanan “Ahkam-1
Ser’iyye Mecellesi” ne bir giris olur timidiyle kaleme almistir. Carullah, Osmanli
Devleti tarafindan Cevdet Pasa baskanliginda teskil edilen komisyonca taknin
(codifie) edilen Mecelle-i Ahkadm-1 Adliyye’nin sistematigini esas alarak hazirladigi
bu eserinde, Mecelle’nin ilk 100 maddesini de aynen almak (zere 201 genel hukuk
kuralim (kavaid-i fikhiyye) toplamistir. Ilk 100 madde Hanefi mezhebi esas tutularak
olusturulmustur. Ikinci kismi ise, muteber fikih usilii kitaplarindan segilerek serh
edilen bir kiilliyattan olusur. Carullah bu eserinde, yerine gore bu kiilli kurallarin
Kur’an ve Siinnet’teki dayanaklarin1 da ortaya koymustur. Ibn Niiceym’in (1520—
1596) Kitabu’l-Esbah ve’'n-Nezdir adindaki eserinde tedvin ettigi kaideler, hem
Cevdet Pasa’nin hem de Carullah’in kaynagini olusturmustur. Bu eser Kazan’da
Ornek Matbaasi tarafindan 1910 senesinde 232 sayfa olarak Tatarca yayimlanmustir.

Ibn Haceri’l-Askalani’nin Nuzhetu’n-Natr fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fikre fikih
konusundaki bu eserini, Carullah tarafindan yapilan serhlerle Orenburg’ta 1910
senesi Arapca olarak yaymlamistir.

Uzun Gunlerde R{ze eseri Carullah’in en hacimli ve 6zgiin eserlerindendir.
Giinesleri batmayan ve giindiizleri uzun olan yerlerde namaz ve orug gibi vecibelerin
durumu konusuna agiklik getirmek iizere kaleme alinmistir. Cok uzun giinlerde zor
sartlar altinda calisan Miisliimanlarin oruglar1 ve kefaret ile ilgili ictihatlarim
islemistir. Ayrica, taklidin zararlari, ictihadin gerekliligi ve kiyasin niteligi gibi
konular1 da ele almistir. Eserin sonunda (s.199-203) Miisliiman toplumlarin i¢inde
bulunduklar1 geriligin sebeplerini kisim oldukga ilging yorumlar igermektedir. Bir de
Hz. Adem’in yaratihis1, Ziilkarneyn, akli hiir olmasi gerekliligi, kiyas ve nesh

meseleleri de ele alinmistir. Eser Kazan’da Elektro-Tipografiya Umid tarafindan
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1911 senesi 204 sayfa hacmiyle Tatarca yayimlanmistir. Ayn1 zamanda bu eser Usuf
Uralgiray beyefendi tarafindan sadelestirilerek Ankara Kazan Tiirkleri Kiiltlir ve
Yardimlagma Dernegi tarafindan Ankara’da 1975 senesi yayimlanmustir.

Halk Nazarinda Bir Nice Mesele ismindeki eseri daha 6nce yayimladigi
makalelerinden olusmaktadir. Bu eserinde Carullah, Islam diinyasmin gerileme
sebeplerini, dil ve edebiyat meselelerini, iman ile amel arasindaki iligkiyi, Kur’an
terclimesi, usllciilere muhalefetini ve Tirk dili ve edebiyatina dair konulari
islemektedir. Bati toplumlar1 ilerlerken Islam diinyasiin nigin geri kaldigimi
sorgular. Bat1 toplumunun ilerlemesinde aklin kilise sultasindan kurtarilmasini ve
bunda Protestan refarmatorii Martin Luther’in roliinii ele alir. Ayni donemde
Osmanl1 aleminde ibn Kemal ve Ebussufid Efendi gibi kelamci seyhiilislamlarin akli
esaret altina alan uygulamalarn yiiziinden fikrfi ve diger alanlarda gerilemeler
basladigini iddia eder. “Islamiyetin Istikbali” adindaki bdliim Rusca yaymn yapan Mir
Islama dergisinde “Buduseye Musulmanstva” bashigiyla (Mir Islama, c.2, say1 4,
(1913)) Rusga yaymlanmistir. Bu eser Kazan’da Elektro-Tipografiya Umid
tarafindan 1912 senesi 93 sayfa olarak Tatarca yayimlanmustir.

Blyuk Mevzularda Ufak Fikirler isimli eser Kazanli islahat¢i ulemadan
Ziyaeddin Kemali’nin Dini Tedbirler (Ufa 1913) adli eserini ve yazarin tasavvuf
karsit1 goriiglerini tenkit eden bir eserdir. Kitap, elestirel nitelikteki yirmi {ic
makaleden olusmakta olup, hilafet, tasavvuf, mucizeler, hiisiin kubuh, Isra ve Mirac
hadisleri ile Kur’an terctimesi konular1 Uzerinde durur. Ayrica, kitabin sonunda Celal
Nuri (fleri)’nin (1877-1939) [ttihdd-1 Islam ve Hatemu’l-Enbiya adli eserindeki
goriislerini elestirmektedir. Eser Petersbug’ta Maksutova Matbahanesi tarafindan
1914 senesinde 112 sayfa olarak Tatarca yayinlanmis. 2001 senesi Musa Bilgi¢
tarafindan sadelestirilerck Ankara’da Kitabiyat yayinevi tarafindan basilmistir.

Deviet Dumasinda Meyyit Yakmak Meselesi isimli risale 1913 senesi
Rusya’da Igisleri Bakanlhig: oliilerin defnedilmesi yerine yakilmasmi &nermistir.
Bunun iizerine Dumadaki Islam Fraksiyasi tarafindan Islami acidan degerlendirmesi
icin bir rapor hazirlamakla gorevlendirilen Musa Carullah, daha sonra bu raporu bir
risale halinde yaymnlamigtir. Carullah bu risalesinde Islam’a gére insanin yakilmadan
topraga gomiilmesi gerektigine dair akli ve nakli deliller getirerek konuyu

aciklamistir. Daha sonra bu risalesini Arapcaya [hrdku’l-Mevta olarak terciime
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ediyor. Devlet Dumasinda Meyyit Yakmak Meselesi isimli risale Petersbur’ta
Maksutov Matbaasi tarafindan 1914 yilinda 16 sayfa olarak Tatarca basilmistir.
Ankara Okullar1 Yayinlarindan 2003 senesi Ferhat Koca’nin sadelestirmesi ile Islam
Nazarinda Miiskirat ve Meyyit Yakmak Meseleleri kitab1 icinde Ankara’da
yayinlanmustir.

Maide isimli eser 1913 yilinin Kasim ayinda Rusya Millet Meclisi’nde sagci
milletvekilleri tarafindan verilen bir 1ayiha vesilesiyle, hayvan kesimi ve islama gore
eti yenmesi caiz olmayan hayvanlar konularina agiklik getirmek iizere kaleme
alinmistir. At eti ve su hayvanlarin1 yemenin helal olup olmadig: gibi o zamana kadar
tartigmali olan konulara ¢oziim getirmeye gayret etmistir. Eser Petersburg’ta
Maksutova matbaasi tarafindan 32 sayfa olarak Tatarca basilmistir.

Islahat Esaslart isimli eser Rusya Miisliimanlarinin 1904’ten sonra baglayan
siyasi ve ictimai hareketlerinin tarihi konusunda yazilan en 6nemli eserdir. Kitap
1904-1906 seneleri arasindaki faaliyetleri kapsamakta olup Rusya Miisliimanlarinin
bu yillardaki toplantilar hakkinda en saglam kayit ve belgeleri igermektedir. Eserde
su toplantilarin kayitlar1 verilmektedir: 1. Ulema Cemiyeti (10-15 Nisan 1905, Ufa)
(s.12-151), 2. ittifak’mn ilk toplantis1 (15 Agustos 1905, Nijni Novgorod) (s.162—-
181), 3. Ittifak’in ikinci toplantis1 (12-23 Ocak 1906, Petersburg) (s.201-240).
Eserin basim tarihi olarak i¢ kapakta 1915, dis kapakta ise 1917 tarihi goriilmektedir.
Ancak eserin 257-270. sayfalar1 arasinin 1916’da ayr1 basim halinde yaymlanmasina
bakilirsa, basim tarithinin 1915 oldugu, 1917°de yeni bir dis kapak eklenerek
piyasaya siriildiigli anlasilmaktadir. Bu eser 289 sayfa olarak Petersbur’ta
Maksutova matbaasi tarafinda Tatarca basilmistir.

Zekat isimli eserinde Carullah faiz muamelelerini, kredi ve Islamiyete gore
banka meselelerini ele almaktadir. Daha 6nce Siurd dergisinde tefrika ettigi
makalelerin kitaplasmis halidir. Basta Islam hukukcular1 olmak iizere semavi din
mensuplarinin  11ba’ya bakiglarini, iktisatcilarin  faiz  ve kredi hakkindaki
diisiincelerini de eserinde sunar. Kitabin baglhigindan anlasildigi gibi zekat konusunu
daha ¢ok devletin topladigi vergi zekat yerine gegip ge¢meyecegini inceler. Eser
Petersburg’ta 1916 yilinda Maksutova matbaasi tarafindan 96 sayfa olarak Tatarca

yayinlanmustir.
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Seriat Esaslar isimli eser fikih tarihini, fikih usiliinun gelismesini, ictihat
meselesini, mezheplerin ortaya ¢ikisini, tesettiir ve kadin haklar1 gibi meseleleri ele
alir. Islam dgretilerinin esaslarini toplayarak, modern ihtiyaglara cevap verebilecek
bir Islam hukuku olusturmak amaciyla kaleme almistir. Bu eseri Carlik Rusyasinin
son glnlerinde tamamlayip Ihtilalin baginda bastirmustir. 1917 Inkilabini takip ettigi
giinlerde, Islam hukukunda da “inkilap” veya 1slah yoluna girilecegi ve bu eserdeki
diistincelerinin bu idealin yollarin1 agacagi timidindeydi. Rusya’da Medeni Hukuk
Kodaksi, Turkiye’de Tiirk Medeni Kanunu yayinlanirken, onun gonliinde yatan
diisiince, Islam medeni kanunlarini yayinlamakti. Ancak O bu emeline nail olamadi.
Eser Perersbur’ta Maksutova matbaasi tarafindan 1917 senesi 72 sayfa olarak
yaymlanmistir. 2002 yilinda da Ankara’da Kitabiyat yayinlar1 tarafindan Hatice
Gormezin sadelestirmesiyle Islam Seriatimin Esaslari: Degiskenler ve Sdbiteler
adiyla yaymlanmstir.

Fikhu’l-Kur’an adli eser Muhammed b. Arabi’nin ahkam ayetleri tefsirini
esas alarak kaleme almis. Eserde Onceki fakih ve mufessirlerin Kur’an’dan
edindikleri istinbatlar bir bir gozden gecirilmis, bir kismi tenkid edilmis, eksik
goriilenler tamamlanmustir. iki cilt olan bu eser 1920 yilinda Petersburg’ta
basilmistir.

Islam Milletlerine Dini, Edebi, Ictimai Siyasi Meseleler Tedbirler Hakkinda
isimli eser Komiinizmin fikir ve prensiplerine cevap vermek maksadiyla yazilan,
Islam esaslarina dayanarak dini, kiiltiirel, sosyal ve siyasi meseleler hakkinda bir
takim ilke ve formiiller ortaya koyan bir kitaptir. Kitabin girisinde, Islam diinyasmin
kurtulusunun ne Avrupa’nin “miinfesih” medeniyetinden, ne de komiinizmin

AL

“zultimkar” felsefesinden beklenemeyecegini belirtir. Carliklik idaresinin ¢okiisiiniin
Islamiyetin faydasma olmakla birlikte, Bolsevik rejimin de hicbir zaman Tiirk ve
Islamiyet dostu olamayacagini ifade eder.

Fikir hiirriyeti konusuna biiylik bir duyarhilikla sadik olan Carullah, fert
hiirriyetinin  kisitlanmasint kabul etmez ve komiinistlerin bu konudaki ¢eliskili
konumuna itiraz ve isyan eder. 1920 yilinin 16—28 Eylil tarihleri arasinda toplanan
Ufa Ulema Nedvesi'nde okudugu rapordan olusan bu eser, 68’i Rusya

Miislimanlarini, 168’1 tiim diinya Miisliimanlarina ait 236 maddeyi icermektedir.

Islam Hukukunun sistemlestirilmesi, insan haklar1 ve hilafet meselesi gibi konular1
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ele alir. Buharin’in Azbuka Kommunizma (Komunizmin Alfabesi) adli eserine karsi
kaleme aldigi ve “Islamiyet Alfabesi” adin1 verdigi bu kitabi Sovyetler’de
bastiramamis, ancak Berlin’de, Matbaa-i Kavyani tarafindan 1923 yilinda Ayaz
Ishaki’nin notlariyla birlikte 110 sayfa olarak yayinlanabilmistir. Ankara’da Saba
yayinlar1 tarafindan 1997 yilinda Seyfettin Ersahin ve Ibrahim Maras
sadelestirilmesiyle Islamin Elifbas: adiyla yaymlanmistir.

Seriat-1 Islamiyye Nazarinda Miiskirat Meseleleri isimli eser 1925 senesi
Ekim-Kasim aylarinda Kwim’a dinlenmek igin gittiginde, oradaki Miisliimanlarin
kendisine yonelttikleri iki soruya cevap vermek amaciyla kaleme almistir. Sorulardan
biri, Peygamber zamaninda olmayan votkanin haram olup olmayadigi hakkinda idi.
Carullah’in bu soruya cevabi haram oldugu yoniindedir. Ikinci soru ise,
Miisliimanlarin iiziimden sarap yapip satmalarinin caiz olup olamadig1 konusundaydi
ki, Carullah klasik Islam hukukgularina muhalefet ederek bunun caiz oldugu
yoniinde cevap vermistir. Eser Istanbul’da 1927 senesi Mahmud Bey matbaasi
tarafindan 48 sayfa olarak Tatarca yayinlanmistir. Ankara’da 2003’te Ferhat
Koca’nin sadelestirmesiyle Ankara Okulu Yaylar1 Islam Nazarinda Miiskirat ve
Meyyit Yakmak Meseleleri kitabi iginde yayinlandi.

Muracaat (On Bir Sene Mukaddem 1927 Senede Mebuslarin Biri Elinde
Tiirkiya Biiyiik Millet Meclisi Iltifatlarina Ihtiramla Takdim Kilinmig Bir Miirdcaat)
isimli eserin bas kisminda, Islam hukukunun birakilip Isvigre Medeni Kanunu’nun
kabul edilmesi dolayisiyla Tirkiye’nin inkilap hiikimetine bir sitem vardir. Ancak bu
durumun sorumlulugunu Tirkiye’de ehliyetli Islam hukukcular1 ve igtihat
yapabilecek kabiliyette din adamlari bulunmamasina yiikler. Kendisine boyle bir
imkan verildigi takdirde, ehliyetli islam hukukgularindan, i¢timai ve iktisadi ilimlere
asina kimselerden olusan ilmi bir kurul olusturma arzusundaydi. Fikih ilimleri
Akademisi ad1 verebilecek boyle bir kurum sayesinde, Batidaki medeni kanunlara
uyum iginde, fakat Islami esaslara dayanan, diger Islam toplumlarina 6rnek
olabilecek bir medeni kanun hazirlamak konusunda ¢ok istekli oldugu ortaya
cikmaktadir. 1921°de ele aldigi bu eseri 10 yillik bir gecikmeyle Kahire’de 1931
yilinda Tatarca yayinlayabilmistir.

Kur’an-i Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari Huzurunda Hétun isimli eser

Islam’a gore aile hayati, kadinin toplumsal degeri, kadinin haklar1 konusundadir.
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Eski Yunan’da Tevrat, Incil, Kur’an, hadis kitaplarinda, bedevi Araplarin érfiinde ve
edebiyatlarinda, Dede Korkut’ta ve Mesnevi’deki kadin anlayislarint incelemektedir.
Ayrica Islam’da &rtiinme, kadm-erkek esitligi, nikdh ve c¢ok eslilik (taaddiid-(
zevcat), erkegin bosamasi (talak), hullenin batil oldugu, kadinlarin sahitlikte yarim
sayilmalar1 ve mirasta yarim hak almalar1 gibi konular1 yeniden yorumlayarak bazi
yerlerde klasik hukugularla ayni1 goriisii paylasirken bazi yerlerde onlara muhalefet
etmistir. Bu meseleleri, kadin haklarin1 hararetle savunan bir ruh haliyle yazmstir.
Carullah bu eserini 1916 senesinin sonunda yazmasina ragmen, ancak 1933’te
Berlin’de yayinlayabilmistir. Eser 112 sayfa Tatarca yazilmigtir. Mehmet Gormez’in
sadelestirmesi Ankara’da Kitabiyat yaymevi tarafindan 1999 yisinda ayni isimle
bastirilmustir.

el-Vesia fi Nakdi Akaidi’s-Sia isimli eserini, Sii diinyasindaki Islamiyetin
rihuna aykir gérdiigii konularda Sii diinyasini samimiyetle elestiri getirmek amaciyla
yazmigtir. Onun elestirdigi konulardan en 6nemlileri, Sianin bazi sahabileri kafirlikle
suclamasi, cihad goriisii, takiyye konusu, mut’a (belli bir karsilik 6denerek yapilan
gecici nikah), Hz. Ali’nin risaleti, veraseti ve zalim imama itaat meseleleri idi.
Carullah bu eserini Sii diinyasini dolagarak, onlarin ayinlerine katilarak ve alimleriyle
meseleleri miizakere ederek yazmistir. Bundan o6tiirii yazmis oldugu bu eser, Arap
diinyasinda ve Hindistan’da olaganiistii bir ilgi gormiis, Misir ve Pakistan’da
defalarca basilmistir. Belki bu eserin tesiriyle, 1930°Iu yillarin sonunda, Iran hiikiimeti
bazi sahabelere lanet okumayi yasaklamustir. el-Vesia fi Nakdi Akaidi’s-Sia isimli eser
Kahire’de Matbaatu’l-Kanci yayinevi tarafindan 1935’te Arapca olarak basilmistir.
Bu eserinde Carullah $ii diinyasina ve alimlerine yonelttigi sorulara cevaplari el -
MUSEVI, es-Seyyid Abdiilhiiseyin Serefiiddin tarafindan Ecvibet] Mesaili Carullah
Matbaat al-Numan, Necef 1935, 2. Baski, 1966’da Arapca olarak yayinlanmustir.

Kitébu’s-Stinne isimli eserini Carullah, Stnnetin 6nemini vurgulamak igin
kaleme almigtir. Hindistan ve Pakistan’da kendilerini Ehl-i Kur’an diye adlandirarak
ortaya ¢ikan Siinnet muhalifi gruplarla karsi1 karsiya geldikten sonradir ki, bu konu
tizerinde fikir ve diisiincelerini yogunlastirmaya baslamistir. Bu eserde O, kendilerine
“ehl-i Kur’an” diyen, hadisleri asli kaynak olarak kabul etmeyen kimselerin
gortislerini elestirmekte ve bazi zayif ve uydurma hadislerin varligindan 6tlrd batlin

hadisleri inkara kalkisan bu grubun ehl-i Kur’an olamayacaklarini sdylemektedir.
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Ayrica eserde haber-i ahad’in delil degerini de islemistir. Boyle bir tavir Carullah’a
gore akli gerekcelerden yoksundur. Ciinkii uydurma hadislerin varligi gerekge
gosterilerek hadislerin tiimii terk edilemez. Bu ig¢inde ¢iirlik oldugu i¢in biitiin bir
meyve bahgesini yakmaktan farksizdir. Hem sahih hadis ve zayif hadisleri
birbirinden ayirt etmek de o kadar zor bir is degildir. Metni akl-1 selim’in agik
hilkiimlerine ve Isldm’in kesin delillerine zit diisen bir hadis de senedi ne kadar
saglam olursa olsun zayif hadis olarak kabul edilebilir. Carullah bu asiriciliktan
kaginmak icin hz. Ayse ve hz. Omer’in sik¢a basvurdugu ve bugiin Hanefi hadis
tenkidi usuliiniin esasini olusturan ilkeleri ¢are olarak sunar. Bu sekilde davranan
insanlar1, Allah’1 inkar eden toplumlarin kiyamet giintinde Allah’a siginacaklar1 gibi,
tekrar siinnete siginmaya davet eder. Bu eser Bhopal 1945 senesi 128 sayfa Arapca
olarak yayinlanmistir. Mehmet Gormez’in Tlrkceye tercimesi de Ankara Okulu

yayinlari tarafindan Ankara’da 1998 senesi ayn1 adla yayinlanmistir.
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IKINCIi BOLUM

MUSA CARULLAH BIiGIYEF’IN
ISLAM HUKUKUNUN KAYNAKLARI
ILE ILGILI GORUSLERI



. MUSA CARULLAH BIGIYEF’IN iSLAM
HUKUKUNUN KAYNAKLARI ILE iLGILI
GORUSLERI

Cagmnin sorunlarina taniklik eden, yasadigi toplumun sorunlarina ¢oziim
uretmekle kendini muvazzaf addeden Carullah, bu gayretini mimkun olan en guzel
ve faydali sekilde gergeklestirmek igin hi¢ siiphesiz Isldm hukukunu olusturan
kaynaklar1 kullanmak durumundadir. Fakat c¢aginda kendisi gibi Kur'an-1 Kerim,
siinnet ve icma’t kullanan yiizlerce Islam hukuk¢u arasinda Carullah’1 6zel kilan,
kendisinin Kur'éan-1 Kerim ve slinnet gibi nassa dayali kaynaklar1 ve icma, kiyas gibi
yontemleri, aklin yol gostericiligi, cemiyet durumlar1 ve tarihi olaylar gibi akli ve
nakli kaynaklar1 kullanmasindadir. O nassin dokunulmazligina halel getirmeden
caginin daha once benzeri nadir goriilmiis meselelerini ¢éziime kavusturmak i¢in var
giicliyle calismistir. Bu da onun akli nasil 6lgiilii bir sekilde kullanabildiginin
gostergesi olarak degerlendirilebilir. Bununla beraber Carullah hi¢bir zaman

nasslarin gecersizligi, tarihsellik gibi oryantalist tuzaklara diismemistir.

A. BIGIYEF’IN ISLAM HUKUKUNUN NASSA
DAYANAN KAYNAKLARI iLE iLGILIi GORUSLERI

Nass, Islam hukukunda manasi baska bir sekilde anlasilmaya miisait
olmayacak derecede acik metine verilen isimdir."*? Bilginlerin, Uzerinde ittifak
ettikleri deliller Kitap, Siinnet, icma ve Kiyas’tir. Bu dért delilden birinin delalet
ettigi her hilkme uymak farzdir. Ancak, bu delillerin hepsi, hiikiimlere delalette aynm
derecede degildirler. Bir hilkmii 6grenmek isteyen, ilk Once Kur’an’a basvurur;
karsilasilan meselenin hiikkmiinii burada buldugu takdirde, baska delile yonelmez. Bir
hilkkmii 6grenmek isteyen kimse burada ¢oziimii bulamadiginda ise, Siinnet’te

(hadislerde) arastirir. Mesele ile ilgili bir Siinnet hiikkmii de bulamadigi takdirde

112 Kalaci, Muhammed Ravvas, Mu'cemu Lugati'l-Fukaha: Arp-ing-fra, Hamid Sadik Kanibi, Darii'n-
Nefais, Beyrut/Libnan 20086, s. 450.

47



fcma’y1 inceler. Icma’da da bulunmazsa biitiin delillerin sonuncusu olan Kiyas’a
bagvurur.'*

Kitap ve Siinnet’in nasslarmin birbirine uygun olarak iki boliime ayrildigini
ifade eden Carullah, bunlar1 sdyle agiklamistir:

1. Talep ve irsad yahut emir ve nehiy bildiren nasslar: Ibadet, muamelat ve
diger konulara ait olan bu nasslart bilim adamlari, tekalif (yani insana bir
yiikiimliiliik getiren nasslar) diye isimlendirmislerdir. Carullah’a gére bu bélimin
tamami nakli delillere dayanir ve inancimiza gore hepsi kat’1 olmak durumundadir.

2. Talep ve teklif bildirmeyen ayet ve sunnetler: Bunlar da akli delillere
dayanir. Carullah’a gore bu deliller, akil ve hikmet ile ilgili kitaplarda gegen
delillerden daha saglam, bilim adamlarin ilmi kitaplarinda yer verdikleri her tiirlii
delilden daha yucedir.

Carullah bunlar1 sdylerken kalbinde ve zihninde higbir siiphe duymadigini,
biitiin bunlar1 miicerred imanla yahut kalbini bos bulup yerlesen dini bir endise ile
s0ylemedigini, aksine Allah’in hidayeti sayesinde, ilim ve hikmet ile ilgili kitaplarin
bereketi ile kalbinde yer eden bilgilere dayanarak séyledigini ifade etmistir.™*

Fikhin dort asla bina edildigini, ilk G¢linliin hiikiim i¢in miisbiti mutlak
asillar oldugunu belirten Sadrii’s-Seri’a, Kiyas’in ise, bir agidan asil olup, Kur’an,
Siinnet ve Icma’ya nisbeten fer’ oldugunu, ayrica Kiyas illetinin bu ii¢ kaynaktan
cikartilmis oldugundan, Kiyasla sabit olan bir hiikmiin, bu ii¢ asilla sabit olmus gibi
oldugunu belirtir.**®

Kur’an’da insanin hayatta muhtag oldugu her ilkenin; alimin, meselelerin
¢oziimiinde gerek duydugu her prensibin varligina inanan Carullah, Seriat’in ikinci

asill kaynagi olan Siinnet’in de Kur’an’dan c¢ikarilmis uygulamalar oldugunu

3 Hallaf, Abdulvahhab, fimu Usili’l-Fikhi, Déaru’l-Kuveytiyye, et-Tab’atu’s-Samina, 1388/1968,
s.21; Zuhayli, Vehbe, el-Veciz fi Usli’l-Fikh, Daru’l-Fikri’l-Muasir, Beyrut/Liibnan; Daru’l-Fikr,
Dimask/Suriya 1995, s.21; Sa’ban, Zekiyuddin, Isldm Hukuk [Iminin Esaslar: (Usilii’I-Fikh), Notlar
ekleyerek terciime eden Donmez, [brahim Kafi, TDV Yayinlari, Ankara 1999, s. 45.

114 Bjgiyef, Kitabu’s-Stinne, s.49.

15 Teftazani, Sa’duddin Mes’Gd b. Umer (v.791), et-Telvih [li Kesf Hakaiki’t Tenkih,
(Sadrusseri’a’nin et-Tevdih Serhu’t-Tenkih’i adli serhi ile birlikte), (Thk. Muhammed ‘Adnéan Dervis),
Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyr(t (ty.), 1, s.50; Kudaynetov, Sait-Ali, Sehabiiddin el-
Mercani’nin Usdl-i Fikih Anlayisi Hizametu’I-Havasgi li-Izdhati’I-Gavasi Adl Eseri Baglaminda, AU.
SBE. Temel Islam Bilimleri (Islam Hukuku) Anabilim Dali Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2008, s.68.
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savunmustur.'*® Bunun yaninda s6yle bir yaklasim sergiledigi goriiliir. islamiyet’in
ebediyete kadar kalmasi; durmadan siratle ilerleyen medeniyette gortilen durum ve
menfaatlerin her birine Isldmiyet’in yeterli olmasi igin, Musa Carullah Islam
fikihg¢ilan tarafindan ittifak edilen dort usdlle yetinilmemesi gerektigine dikkatleri
cekerek, bunlarin yani sira aklin yol gostericiligi, cemiyet durumlari (kamu yarari) ve
tarihi olaylar’in da o ittifak edilen dort ustl gibi muteber olmasinin zaruretine vurgu
yapmustir. Son iki kaynagin zaruretine dikkatleri ¢ektikten sonra, sayet Islam {immeti
Islam fikihgilarin gériislerine bagl kalip bu iki kaynag1 da Islam fikih kaynaklarina
dahil  etmedikleri takdirde, Islamiyet’in yitirilmis ehemmiyetinin telafi
edilemeyecegini ve vaat kilmmis zuhurunun da kendiliginden gelmeyecegini
savunmustur. 17

Ser’i asillarin genis tutulmasi fikrine paralel olarak Carullah, Islam
Dini’nin, kitaplarda g¢embere alinip mahpus birakilamayacagina, Kur’an’dan
c¢ikarilan hiikiimlerin delaletlerinin de sinirlandirilmamasi gerektigini savunmustur.
Bunu yapmayan ve mesela hadisler s6z konusu oldugunda yalnizca senedlerine
bakan ya da ayetler s6z konusu oldugunda ise sadece Arapga agisindan degerlendiren

ve bunlara gore hiikiim vermeye ¢alisan miifessir ve hukukgular: elestirmistir.**®

1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an kelimesinin anlami {izerinde ilk tartisma hemzeli yazilip
yazilmayacaglr hususunda ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla hemze ile yazilmasi
gerektigini savunanlar karine kelimesinin gogulu olan el-Karain kelimesinden'*® ya
da sureler birbirine eklendigi i¢in bir seyi diger bir seye yaklastirmak manasini ifade

20

eden karane fiilinden tiredigini'®® iddia etmistir. Kur’an kelimesinin hemzeli

18 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s. 78; Isleyen, Ahmet, Musa Carullah Bigiyef’in Kur’'dn Anlayisi ve
Yorum Yontemi, AU. SBE. Temel islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dali Basilmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara 2002, s.7.

Y Bigiyef, Rlze, s. 177; Carullah, Islam Milletlerine, s.56; Isleyen, Bigiyef’in Kur’dn Anlayis, s.17.
18 Bjgiyef, Rlze, s. 173.

119 gyy(iti, Celaluddin, Abdurrahman b. Ebi-Bekr (v. 911/1505), el-Itkan fi Ulami’l-Kur’an, Matbaa
ad1 yok, Misir 1368, 1, 52; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usli, TDV Yayinlari, Ankara 1988, s.31.

120 Suyitt, el-1tkan, 1, 52; Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an,
Tahkik: Muhammed Eb{’I-Fazl ibrahim, Birinci Baski, Daru Ahyai’l-Kutubi’l-*Arabiyya, 1957/1376,
I, 277-278; Cerrahoglu, Tefsir Usalu, s.32.
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oldugunu iddia edenler ise toplama manasina gelen el-Kar’u kelimesinden'** ya da
gufran vezninde mehmuz bir masdar olup teld manasinda olan karae’den
tiiredigini*®® savunmuslardir. Kimisi de, Kur’an kelimesinin hichir kelimeden
teremedigini (miistak olmadigini) séylemistir.123

Bir terim olarak “Kur’an”, Mushaflarin iki kapagi arasinda yer alan ve
tevatlir yoluyla bize nakledilen ilahi kitab1 tanimlamaktadir. Bu, diger biitiin
Kitaplari, nebevi ve kudsi hadisler ile Sazz olan kiraatleri Kur’an’in disinda
birakmaktadir.'?*

Carullah Kur’an’t biitiin kaynaklarin temeli olarak gormiis, Kur’an
ayetlerinin kesin hiikiimler igerdigini, aklm hikmetine,'® toplumun maslahatlarina
her zaman uygun oldugunu,*® her ayetinin muhkem olup hicbirinin mensuh
olmadlgml,127 her bir ayetin acik ve makul olup, immiler de dahil biitiin insanlar
tarafindan anlasilabilir olup, higbirinde karisiklik olmadigini, ayetlerin her birinin
evrensel olup yerel olmadlglm128 savunmustur. Mukallit fakihler ahkdm ayetlerini
pek ¢ok hususa hasretmislerse de, Kur’an-1 Kerim’de edebi, dini, igtimai, siyasi ve
ilmi meselelere delil olabilecek ayet-i kerimeler ve ciimleler hasredilmedigini
belir‘[mistir.129 Bu haliyle o, Kur’an’in Isldim dininin asil ve kesin delili olarak,
kiyamete kadar hiikmii baki kalacak bir kitap, Islam diisiince ve inancina esas ve

rehber oldugunu s6ylemistir. **

121 Zerkesi, el-Burhan, 1, 278; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s.32.

122 quy(tt, el-Itkan, 1, 52; ibn Manzir, Ebu’l Fadl Cemaliiddin Muhammed (v. 711/1311), Lisanu’l-

Arab, Daru Sadir, Daru BeyrQr, Beyrut 1374/1955, 1, 128; Cerrahoglu, Tefsir UsQl{, s.32.

122 Suydti, el-ltkan, I, 52; Zerkesi, el-Burhan, 1/278; Bagdadi, Eba Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib,
Tarihu Bagddd, Mektebeti’l-Hanci, Kahire/Misir 1349/1931, 11, 62; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, I,
129; Cerrahoglu, Tefsir UsQli, s.31.

124 Buhari, Abdiilaziz (v. 730), Kesfu 'I-Esrar ‘ala UsGli’l-Imdm Fahri’l Islam el-Pezdevi, Sirket-i

Sahafiyye-i Osmaniyye Matbaasi, (b.y.) 1308, I, 22; Kudaynetov, Mercani’nin Usll-i Fikih Anlayis,

s.74.

125 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.71.

12 Bigiyef, Halk Nazarina, 5.15; Kavaid-i Fikhiyye, Elektro-Tipografiya “Urnek”, Kazan 1927, s.4-5;

Hatun, s.122-123; Albayrak, “Musa Carullah’in Kur’an Anlayist ve Yorum Ydntemi”, s.22.

127 Musa Carullah, ilke olarak, nesh’in vuku bulabilecegini kabul etmekle beraber,
Kur’an’daneshedilmis bir ayetin olmadigi goriisiindedir. Bu yiizden de Carullah, alimlerin neshi
dorde ayirdigini ama aslinda sayilanlarin nesh ile ilgisinin olmadigim savunur. Bkz: Bigiyef, R(ze,
s.106.

128 Bigiyef Halk Nazarina, s.15; Carullah, Kitabu’s-Stinne, s.71.

129 Bigiyef, Seriat Esaslari, Tipografiya Maksutova, Petrograd 1917, s.64; Carullah, Kitabu’s-Siinne,
s. 70-79.

130 Bigiyef, Rlize, s.4; Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.71.
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Carullah’in kitaplarindan alman yukaridaki mubhtelif ctimleler Carullah’in
Kur’an’a camid, yazilmig bitmis bir metinden ziyade can ve ruh sahibi kendisini
okuyani, can kulagiyla dinleyen ruhlari insa eden aziz ve muhterem bir s6z olarak
algiladig1 goriilecektir. Dolayisiyla Kainattaki ayetler ne kadar agik, se¢ik ve Allah
(cc)’tan ise Kur'an-1 Kerim’in her bir ayeti de dyledir. Kur’an’in ayetleri kainatin
ayetleriyle bir bltunliik arzeder, insanlig1 hidayete ve dogru yola ancak bu biitiinliik
sevkeder. ™"

Kur'an-1 Kerim Carullah igin uyulmasi gereken fakat asla kendisiyle
uyutulmasi caiz olmayan hayatin her alaninda aktif bir metindir."** Dolayisiyla
modern ¢agin Oniimiize getirdigi sermaye-emek miicadeleleri ve ekonomi sekilleri
konusunda fakihlerin ve hikimetlerin Kur'dan-1 Kerim’in 6n gordiigi ilkelerden
hareketle ¢oziim getirebilmelidirler.**®

I[sloam Ummetinin Kur’an-1 Kerim’i her seyin {istiinde tutmak zorunda
olduklarini, ancak onu daha iyi anlamak icin genel kiiltiiriinii arttirmalar1 gerektigini,
tabii ve sosyal bilimlerden oldukca yararlanmalarini tavsiye eden Carullah’a gére bu
bilgilerden yoksun olan kimselerin, Ku’an’1 anlama bilgisi de kit ve zayif olacaktir.
Allah’mn Isldm Ummeti’ne en biiyiik nimeti, Kur’an’m en yiice 6zelligi olan onun
indigi gibi muhafaza edilmis olmasidir ve Kur’an’da insanin hayatta muhta¢ oldugu
her ilkenin; alimin meselelerin ¢6ziimiinde gerek duydugu her prensibin varligidir.
Hz. Peygamber’in bitin stnnetlerini Kur’an’dan ¢ikardigini da sdyleyen Carullah,
killi bir durum igin ciiz’i bir 6rnek verip bu Ornekten istinbatta bulunulmanin
gerektigine isaret etmenin Kur’an’in iislibundan oldugunu belirtmistir. Ummetler
arasinda bizim kadar kendi kitabi hakkinda az bilgi sahibi olan bir mmet
olmadigindan da yakian Carullah, su hakl tesbiti yapar: “Bati bilginlerinin Klasik
Yunan ve Roma Edebiyati iizerine kafa yordugu kadar bizler Kur’'dn-1 Kerim
lizerinde kafa yorup diisiinebilmis degiliz.”***

Carullah’in bu ifadesini Kur'an-1 Kerimi Opulup rafa koyulan, okunup tflenen
kutsal bir metinden ziyade, her an her yerde hasir nesir olunan, iizerine kafa yorulan,

s0zl giindem olusturan bir ¢agr1 olarak gordiigiiniin ifadesi olarak da yorumlanabilir.

131 Bjgiyef, Kitabu’s-Stinne, 5.70-71; Gérmez, Musa Carullah Bigiyef, s.74-75.
132 Bigiyef, Islam Milletlerine, s.92-93; Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.71.

133 Bigiyef, Islam Milletlerine, 5.94.

134 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.78.
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Dolayisiyla o Kur'an-1 Kerim’i her sikint1 i¢in ¢0zum uretebilecek bir kitap olarak
gormekte ve o vecih lizere her an kullanilmasi gerektigini belirtmektedir. Verdigi
hiikiimlerde taklidden kaginmasi ve mezhep taassubuna girmemesi de onun séz ve
eylem biitlinliigli erdemini gosterdiginin bir nisanesidir.**®

Kur'an-1 Kerim ile bu kadar i¢li digh olmasinin getirisi olarak Carullah, onun
tevilinden ziyade onu idrak eden aklin tethiminin mahiyetine vurgu yapar.
Carullah’in diistincesinde Kur'an-1 Kerim i¢in ilmi terminolojideki anlamiyla tevil
yoktur.136 Carullah’in bu tavrimi diisiince ve eser biitiinliigii i¢inde bakildiginda
lafizce1 bir taassubdan, igin kolayina kagmaktan ziyade Kur'an-i Kerim iizerinde
biraz daha diigiince ve emek harcamak olarak yorumlanmasi gerektigini
diistinmekteyiz.

Kur'an-1 Kerim’i kendine akademik anlamda calisma sahasi se¢mis ilim
adamlarinin ugrasmak zorunda olduklari temel meselelerden en onemlisi Kur'an-1
Kerim’in diger dillere terciime (meal) meselesi ve Kur'an-1 Kerim ayetlerinin
hiikmiiniin yok oldugu iddialarina kadar varan nesih teorileridir. Denilebilir Ki tarih
icinde nesih hakkinda tutarli bir teori ortaya konulamamis, herkes kendi goriisii ve
kudreti nisbetinde fikrini beyan etmekle kalmistir. Carullah da bu iki meselede
devrin muhataplarina fikirlerini beyan etmis ve 6zellikle Kur'an-1 Kerim’in Tatar
yurdundaki metin baskilarindaki hatalar1 ve meal ihtiyacin1 giindeme getiren yazi ve
konferanslar tertip etmistir. 137

Kur'an-1 Kerim tizerinde c¢alisanlarin takildigi ve fikir beyan ettigi
meselelerden biri olan nesih hususunda Carullah’in tavri mensuh ayetlerin sayisini
artirma taraftar1 olan klasik anlayistan ayrilir. Bir vakia olarak neshi kabul etmekle
beraber, umum tarafindan kabul edilen “izale” manasiyla neshin Kur'an-1 Kerim’de
olmadigmi savunur. Ciinkii nesih klasik 6rfde tahsis, izale gibi kavramlara agilimi
olan semsiye (spectrum) bir kavramdir. Bu anlayistan hareket eden Carullah, bazi

alimlerin bu orfii tam algilayamadiklari i¢in sirf malumatfurusluk igin Kur'an-1

135 Bigiyef, Seriat Esaslari, .6-8.

136 Bjgiyef, Miilahaza, 5.11-12.

137 Bigiyef, “Kur’an-1 Kerim Huzurunda Rusya Miisliimanlari”, Vakit, 14 Aralik 1913, No. 1367, s.1—
2; “Kur’an Bozuv Hakkinda Onulmaz Fesadin Careleri Nerede?”, fl, 28 Kasim 1913, No.6, s.1-2;
Maras, Ibrahim, Tiirk Diinyasinda Dini Yenilesme (1850-1917), Otiiken Nesriyat, Istanbul 2002,
5.185.
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Kerim ayetlerini islevsiz biraktigini esefle ifade eder.'*® Carullah’in bu goriislerinden
onun Kur'an-1 Kerim’i bir kaynak olarak kullanirken her harfini dikkate alan
biitlinciil bir bakis acisina sahip oldugunu gérmekteyiz.

Kur'an-1 Kerim ile bu kadar hasir nesir olan bir Islam aliminin tabiatiyle
cagma Kur'an-1 Kerlm dilini kendi lisan1 ile sunmasi beklenilen bir durumdur.
Carullah, bu beklentileri bosa ¢ikarmamis devrinde yazilan Kur'an-1 Kerim’in Kazan
baskisinin Arapga metinlerinde hatalar oldugunu gostermis ve kendisinin hazirladigi
bir Arap¢a metin ve mealin baskiya hazir oldugunu belirtmis™® fakat bunu basmaya

muvaffak olamamustir.

2. Sunnet

O Fikih 1stilahinda ise

Suinnet sozliikte, her tiirlii yol ve yonteme denir.*
stinnet’in Hz. Peygamberimiz (s.a.s.)’in soz, fiil ve onaylarina siinnet denilmis bazi
alimler ise peygamberimizin sozlerine hadis, fiill ve onaylarna siinnet denildigi
seklinde bir ayrima girmislerdir.141

Musa Carullah, siinnetin sozliik anlamini bir seyin yiizii ve goriinen kismu,
karsilasildiginda ilk goriilen sey;** 1stilahi anlammni ise “Hz. Peygamber’in kendi
risaletini gerek iimmetine gerekse biitiin insanlga teblig etmek icin, nebevi fiil ve

davranmglar, soz ve ifadeleri, baskalarinin davraniglarint bilerek ikrar ve

onaylamalari, kabile ve kralliklara yazdig1 mektuplari ile ortaya koydugu ve takip

138 Bigiyef, Rlze, 5.106-108. Carullah, cumhurun Bakara suresinin 240. ayetinin aym surenin 234.
ayeti ile nesh edildigini O6rnek olarak sunduklarini belirtmistir. Nesih hakkinda Carullah’in bu
goriisiinii destekleyici bilgiler icin bkz. Bayraktar, Ahmet, “Gazali'nin Nesih Anlayisi”, AU. SBE.
Temel Islam Bilimleri (Islam Hukuku) Anabilim Dali Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2008.
139 Bigiyef, “Tatar Diinyasinda Rezalet”, Vakit, 19 Nisan 1912, No. 957, s.2-3; Maras, Tirk
Diinyasinda, 5.181-182.

0 Cubran, Mes’(d, er-Raid, Daru’l-‘ilmi 1i’I-Melain, Beyrut 1967, 5.842. Su hadis-i serif bu hususta
delil olarak sunulmaktadir. “Kim Isldim’da iyi bir siinnet baslatirsa, bunun sevabmi alir. Bir de
kendisinden sonra bu siinneti isleyenlerin sevabini kazanir. Ayrica o kimselerin de sevabindan higbir
sey eksilmez. Kim de Islam’da kotii bir siinnet baslatirsa bunun giinah1 kendisinedir. Bir de
kendisinden sonra bu siinneti igleyenlerin glinahini ¢eker. Ayrica o kimselerin de giinahindan hichir
sey eksilmez.” Miislim, 1I/705; Sagirci, Esad Muhammed Said, el-Fikhu’I-Hanefiyyu ve EdilletuhQ
(Delilleri ile Hanefi Fikhi), Tercime Heyeti-Aldemir Halil, Kocabas Savas, Duman Soner,
Karinca/Polen Yaynlari, Istanbul 2009, s.42.

141 Teftazani, Telvih, 11, 5; Sasi, Nizamiddin Eb Ali Ahmed b. Muhammed b. ishak (v. 344), Usilii s-
Sast (Mevla Muhammed Feydi’l-Hasen el-Kenk(hi’nin ‘Umdetli’l-Havdsi Serh Usiili’s-Sdsi adli eseri
ile birlikte), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyriit 2003, s.169; Kudaynetov, Mercani’nin UsGl-i Fikih
Anlaysi, 5.108.

142 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.78.
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ettigi yol ve yontem, hayat tarzi” olarak tarif etmistir. 13 Carullah’in bu taniminin
stinnet kavramina ac¢ilim getirdigini sdylemek abarti olmasa gerektir. Buna gore
Resul-i Ekrem’in kendisine gelen vahyi ve risaleti teblig etmek amaciyla yaptigi
veya yapmayl amacladigi her sey siinnettir. Carullah’in bu taniminin silinneti,
siyasetin en tepesinden halk pazarlarinin en {icra yerine sosyal hayata canli bir
sekilde tasiyabilecegini diisiindiiglimiizii ifade etmemiz gerekir.

Carullah, Islam’da delil gostermede asil olarak kabul edilen Kur’an-i
Kerim’den sonra, Stinnet’i delil olarak gostermis™** bu hususta klasik fakihlerin
gorlisiine uymustur.145 Kur'an-1 Kerim’i hayata aktarmak igin agmak ve agiklamak
anlaminda beyanin Resulullah’in temel gérevi olmasi hasebiyle de bu husus Kur'an-1
Kerim tarafindan tasdik edilmistir.**® Bununla beraber Carullah, Resulullah (as)’in
Arap millet dokusu toplum i¢inde yasayan bir fert saikiyle ortaya koydugu hiikiim ve
davraniglarin, beyanin evrensel niteligiyle uyusmadigi icin siinnet olarak

147

degerlendirilmemesi taraftaridir. Herkes kendi mizag¢ ve mesrebine gére amel

edecektir.” 4

ayet-i kerimesini Carullah bu goriisiiniin delili olarak sunar ve buna
riayet etmeyen alimlerin Islam’m evrensel niteligine aykir1 davrarnmakla itham

eder.’® Carullah’in asagida zikredecegimiz hususlari siinnet olarak zikretmesi'*

143 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s. 6.

144 [slami ilimler i¢inde Musa Carullah’in en az ugrastig1 saha, hadis ilmidir. Bununla birlikte o, 1910

yilinda imam Malik’in meshur “el-Muvatta“ adli eserini, 1916 yilinda da Ibn-i Hacer’in “Bulugu’l

Meram min Edilleti’l-Ahkdm” adli eserini serhederek nesretmistir. Eserlerinde seyrek de olsa zaman

zaman Siinnet ve Hadis ile ilgili problemlere degindigi olmustur. Ancak Hindistan ve Pakistan’da

kendilerini Ehl-i Kur’an diye adlandirarak ortaya g¢ikan Siinnet muhalifi gruplarla karsi karsiya

geldikten sonradir ki, bu konu {iizerinde fikir ve diisiincelerini yogunlastirmaya baslamigtir. 1945

yilinda kaleme aldigi “Kitabu’s-Siinne” adli eseri bu yogun diisiincelerinin iriinii olarak ortaya

cikmustir. Bkz. Gérmez, Musa Carullah, s.76.

145 Gazali, Mustasfa, Matbaatu Mustafa Muhammed, Misr 1937, 1, 129; Bedrani, Abdulkadir b.

Ahmed b. Mustafa ed-Dimeski, Nuzhetu’l-Hanr el- ‘At (Muvaffikuddin Ebi Muhammed b. Ahmed

Ibn Kudame ed-Dimaski’nin Ravdatu’n-Ndzir ve Cennetii’l-Mundzir’i ile birlikte), Daru’l-Fikri el-

‘Arabiyye (b.y.) (ty.), I, 236; Herevi, Ndruddin Ebu’l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed el-Kari

(v.1014), Serh-u Muhtasari’l-Menar, (Thk. Kablan Ilyas), Dar-u Sadir ve Mektebetu’l-irsad, Beyrut,

Istanbul 2006/1427, s.26; Amidi, Seyfuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim (v.

631), el-ihkdm fi Usili’l-Ahkam, Daru’l-Kutub el-Hidiviyye, Misr 1914/1332, I, 241; Kudaynetov,

Mercani’nin UsQl-i Fikih Anlayust, $.108.

146 Bjgiyef, Kitabu’s-Stinne, s.79.

147 Bigiyef, Kitdbu’s-Siinne, s.29, 114; Akman, Mustafa, Musa Carullah Bigiyef’i Okumaya Giris,

Cira Yayinlari, Istanbul 2007, 5.63.

198 {sra, 17/84.

19 Bjgiyef, Kitabu’s-Stinne, s.30.

%0 Carullah Kitabu’s Stinne’nin ileriki sayfalarinda biitin séz, fiil ve takrirlerin kati bir hiiccet
olmadigini sdyleyecektir. Bkz: Bigiyef, Kitdbu’s-Slinne, s.12.
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stinneti dar hukuk cergevesinden genis hayat iizerine ¢ikarmasinin bir nevi kaniti
olarak degerlendirilebilir.

1. Hayatin darlik anlarinda, sahsi ihtiyaglar konusunda varolanla yetinmek
(kanaat sahibi olmak),

2. Adaleti hakim kilmak ve 1’1ai Kelimetullah icin her tirli caba ve gayreti
sarfetmek,

3. Biitlin insanlig1 cehalet karanligindan ve her tiirlii fitne ve fesattan
kurtarmak.

Carullah’a gore her kim bu slinnet-i seniyyelerden yiiz ¢evirirse hem ayagi
kayar hem de hata eder ve sonunda dalalete diiser. Sosyal hayati kriz ve hastalik
sarar. Ona gore, bunu tarihte yasayan Islam devletlerinde gorebilecegimiz gibi,
bugiin ¢agimizda medeni oldugunu iddia eden toplumlarda da acik¢a miisahade
etmek mimkindr. ™

Bu durumda Carullah, “Hz. Muhammed’in 6rnek hayatinin, {immetin
hayatina yon veren bir delil olmamasi, dogru yola goétiiren hikmetli bir metot kabul
edilmemesi IslAm’in en miikemmel din olusu ile bagdasir mi?” diye sorarak,
sorusuna kendisi soyle cevaplamistir: “Ilm-i yakin ile biliyor ve miibalagasiz biitiin
kalbimizle zerre kadar siiphe duymadan diyoruz ki: Hz. Peygamber (s.a.s.)’in 23
yillik (bi’set) siiresi i¢inde sergiledigi yasantisi (siret) biitiin immetin edebi, siyasi ve
toplumsal hayat1 icin son derece hikmetli yasa ve prensipler (dlstur) ihtiva

etmektedir.”%?

a. Carullah’in Haber-i Ahad’in Delil Degeri ile ilgili Goriisii

Hig¢ siiphesiz peygamber efendimizin siinnetlerinin biiylik bir kismi bize
hadislerle nakledilmistir. Hadisler de ahad (vahid) haber niteligi tasimaktadir.™ Bu
durum siinneti bilgi degeri (epistemoloji) agisindan Kur'an-1 Kerim’in altina

diistirmektedir. Bu durum da Haber-i vahid’e dayanan hadisler ile amel edilip

131 Bjgiyef, Kitabu’s-Stinne, s.20.

152 Bjgiyef, Kitabu’s-Stinne, s.18.

153 Carullah tevatiir derecesine ulasmayan haberlerin her birinin, ehl-i hadis ehl-i usdl 1stildhinda
“haber-i 4had” oldugunu belirtmistir. Bigiyef, Edebiyyat-1 Arabiyye s. 54; Carullah, Kitdbu’s-Stnne, s.
88-91.
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edilmeyecegi konusunda fikih ekolleri arasinda ihtilaflar dogurmustur. Ahmed b.
Hanbel ve Malik b. Enes, ilke olarak kesin bir delile (Kur’an’a) aykirt diismeyen
haber-i vahid ile amel edilecegini kabul etmekle birlikte Ebu Hanife gibi Irak’li
fakihler Kur’dn ve meshur siinnete aykirt bulduklari bazi haber-i vahidleri kabul

etmezler.***

Hadislerin delalet ettigi manalar1 anlayis farkindan dolayi, hiikiim
istinbatinda ayriliklara yol agmustir.

Carullah, siinnetin bize ulasan kisimlar1 hakkiknda bilgi degerlendirmesi
yaparken senedin muhtevadan Oncelenmesine yanasmamaktadir. Senedi sihhatli
oldugu i¢in igerigi Kur'an-1 Kerim, kati delil ile ¢elisen bir s6z ya da fiilin siinnet
olarak benimsenmesini dogru bulmaz. **°

Carullah’in, Islam alimlerinin, hadis tenkidinde sadece ravileri incelenmek ile
yani, senet (rical) tenkidi ile yetindikleri, buna karsilik metin iizerinde durmadiklari,
bunun ise Siinnet’in delaletine esneklik ve genislik kazandirmadigi seklindeki
genelleyici, indirgeyici anlayigina, fikih usilii agisindan katilmak miimkiin degildir.
Zira Ozellikle hanefi usilciilerin eserleri, (6rnegin Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu'l-
Esrar, Ill, 19; es-Serahsi, el-Usll, I, 364; Sadru’s-Seria, et-Tavdih, I, 7) hadis
tahlilinde senet (rical) tenkidi ile yetinilmedigini, metin (muhteva-icerik) tenkidine
de hassasiyet gosterildigini agik olarak ortaya koymaktadir.™®

Islam seriatinin insana bakis agis1 mutlak giivenirlilik esasi iizerine bina
edilmistir. Din insani, s6zlerinde sadik, fiillerinde giivenilir kabul etmistir. Kur’an-1
Kerim de bu ilkenin diger iimmetler arasinda, Islam iimmetinde yerlesmesi i¢in ¢aba
sarfetmistir. ™’

Carullah’a gore insana bakis agist ile ilgili bu ilke isabetli bir ilkedir. Carullah

bu ornek tavrin Islam’in ilk ii¢ asrinda (bilhassa) Hulefa-i Rasidin déneminde

egemen olan tavir oldugunu zikretmistir. Sonra bu 6rnek bakis agis1 6rnek insanlarin

1% Safii, Muhammed b. idris (v. 204), er-Risale, (Thk. Ahmed Muhammed Sakir), Mektebe Dari’t-
Turas, Kahire 1979/1399, 5.403 ve dv., el-Umm, el-Matbaatu’l-Kiibra el-Amiriyye bi-Balak, Misr
1322 h., VII, 260; Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 1; Serahsi, Us(l, varak: 114/a; Satibi, el-Muvafakat
(Islami Ilimler Metodolojisi), Tiirkgesi: Erdogan, Mehmed, iz Yaymcilik, Istanbul 2003, III, 14;
Sener, Abdiilkadir, Zslam Hukuku Dersleri-1, Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, izmir 1992, s.79.

155 Bigiyef, Edebiyyat-1 Arabiyye, s.54; el-Liizimiyat Terciimesi, s.25-28; Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.
88-91.

156 Dagc1, Samil, “Musa Carullah’in Ser’? Deliller fle Tlgili Gériis ve Elestirileri, Hadis ve Siinnet
Anlayis1”, Oliimiiniin 50. Yildoniimiinde Musa Carullah Bigiyef, TDV Yayinlari, Ankara 1999,
5.55-56.

17 Fetih, 48/26.
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kaybolmasiyla birlikte yok oldu. Diinya hayati kadim (kotii) mecrasina giriverdi.
Yalancilik yayildi ve “insanlarin bizzat igledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat
belirdi.”**® Carullah ilim ehlinin kitaplar1 bu duruma hakkiyla sehadet ettiklerini
belirtmistir. >

Insanin isitme ve 6grenme yolu ile elde ettigi bilgilerin ii¢ kisma ayrildigin
sOyleyen Carullah, bunlar su sekilde agikmistir:

1) Sadece isitme ve 6grenme yolu ile elde edilen bilgi: Bu Carullah’a gore
gecmiste yasanan gaybi olaylar yahut gelecekte, ebedi hayatta, insanin basina
gelecek hadiseler ancak bu yolla elde edilir. Ancak ilim ehli bu konular1 haber veren
kimsenin, dogrulugu sabit olmus, ismet sifatina sahip peygamber olmasini sart
kostuklarini ifade etmistir.

2) Akl ve Nazari bilgi: Carullah’a gore insanin fitratinda, kendi nefsindeki
delillere gétiirecek bir sey mevcut degildir. insan bunu 6grenmek icin mutlaka ilim
elde etmek zorundadir. Ona goére insan bu bilgiyi, kendisi 6greteni taklit ederek degil,
Ogretenin Oniinde aydinlattifi yola girerek elde eder. Daha sonra akilli insan bu
bilgilerle kendisine yonelir, fikir ve diisiince ile kendisini kavrar. Insanin tabii ve
matematik ilimlerini, i ve sanatlar1 hep bir 6gretmen yoluyla 6grendigini sdyleyen
Carullah, hi¢ kimsenin bu bilgileri 6greten ve haber veren kiside herhangi bir sart
aramadiklarini belirtmistir. Yine ona gore, eger kisi 6grettigi bilgileri biliyorsa, o kisi
Allah (c.c.)’1n en sapik, en yalanci kulu da olsa s6zleri dinlenir.

3) Haram, helal, farz ve mendup konularini 6greten fikhi ve ser’i ilimler:
Carullah’a gore bu ilimlerin asli Sari’den isitilen bilgilere dayanir. O, ismet sifatini
tasiyan Sari’den isitilen seylerin zorunlu bilgi ifade ettigini sOylemistir. Elbette
herkesin Sari’den bizzat isitmesi, her olay1 goriip yasamasi miimkiin olmadigindan,
boyle bir durumda Carullah’a gore, iki yonden zan ile yetinmek zorunluluk arz ettigi;
bunlardan biri, Sariin dilinden bizzat isitilmeyen gaybi bir bilgidedir. Boyle bilgiler
ancak onu Sari’den rivayet eden baska bir ravi yoluyla bilinebilecegini, burada
zorunlu olarak zan ile amel edilecegini ifade etmistir.*®

Fikhi hadisenin sekli ve olayin kendisi konusunda da zann ile amel

edebilecegini ifade eden Carullah, olaylarin sonu ve siir1 olmadigini, ancak nasslar

18 Rum, 30/41
19 Bigiyev, Kitabu’s-Siinne, 5.88-89.
180 Bigiyev, Kitabu’s-Siinne, 5.89-90.
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sinirl oldugunu belirtmistir. Bu takdirde de ona gore rey’e bagvurmak zarureti hasil
olur. Oyleyse nasslari uygulamada da zann ile amel etmek zorunlulugu dogar.
Carullah’a gore risalet asrinda da bu boyle idi. Zira bir nass1 herkese duyurmak
miimkiin olmadig1 gibi, Sari’den gelen nasslarin her olayr kapsamasi da miimkiin
degildir. Insan biitiin zamanlarda her isinde zanna dayandigini ve bu durumun insan
icin tabii ve fitri bir durum oldugunu, zanda hata ihtimalinin olmasi, onunla amel
edenin azmini sarsmamalidir. Carullah’a goére, zann ile amel vacip oldugu igin
seriatin ayrintilarinda yapilan hatalar kaldirilmistir, affedilmistir.

Biitlin bunlardan dolayi, ona gore, ahad haberler zann-1 galip ifade ettikleri
icin, onlarla amel etmek vaciptir. Bazen yakin ifade eder ki, ¢ogunlugu bdoyledir.

Carullah, sahih siinnetlerin ¢ogunun ahad haberlerden ibaret oldugunu S('jylemistir.161

b. Slinnete Yoneltilen Elestiriler

1800’1 yillar sanayi devrimi ve cografi kesiflerle birlikte Osmanli’nin
siyaset ve ekonomide dlinya Uzerinde belirleyici gucind (initiative) kaybetmesi,
bunun akabinde elinde bulundurdugu topraklardan somiirii hareketleri nedeniyle
zorunlu olarak ¢ekildigi zamana tekabiil eder. Bu gerileme Miisliiman halklarda bir
sorgulama ve bulundugu halden kagis refleksini dogurmus bunun bir uzantis1 olarak
da Islam iilkelerinin icine diistiigii taklit bataginin sebebi olarak goriilen hadisler kimi
akimlar tarafindan dogru yanlis ayird edilmeden terk edilmeye birakilmstir.

Bu akim ilk olarak Misu’da “Kur’aniyyn* olarak kendini tanimlamis ve
insanlarin ihtiyac1 olan her seyi Kur'an-1 Kerim’den bulabilecekleri iddiasini
kendilerine slogan edinmislerdir. Kur'an-1 Kerim’i sahiplenmek her ne kadar 6rnek
bir davranis ise de bunu bir mefthum-1 muhalif olarak algilayip siinneti terk etmek
aklin  bazi noktalarda tutulabildiginin gdstergesi olarak nitelendirilebilir.'®?
Kur’aniyyin akimi Carullah tarafindan agir tenkide ugramigtir. O Peygamberin
stnnetlerini  inkdr edenlerin asla Ehl-i  Kur’an olarak  kendilerini

tanimlayamayacagini belirtmistir. 163

161 Bjgiyev, Kitabu’s-Siinne, 5.90
162 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, 5.3, 7; Akman, Bigivef’i Okumaya Giris, $.61-62
163 Bigiyef, Kitabu’s-Stinne, s.3, 7; Akman, Bigivef’i Okumaya Giris, $.62.
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Boyle bir tavir Carullah’a gore akli gerekcelerden de yoksundur. Cinki
uydurma hadislerin varligi gerekce gosterilerek hadislerin tiimii terk edilemez. Bu
iginde ¢iirtik oldugu igin biitiin bir meyve bahgesini yakmaktan farksizdir. Hem sahih
hadis ve zayif hadisleri birbirinden ayirt etmek de o kadar zor bir is degildir.164 Metni
akl-1 selim’in agik hiikiimlerine ve Islam’in kesin delillerine zit diisen bir hadis de
senedi ne kadar saglam olursa olsun zayif hadis olarak kabul edilebilir.

Carullah, hadis ulemas1 tarafindan

a. Akla muhalif olma

b. Fitrata ters olma,

c. Kur’an’a muhalif olma,

d. Tarihi realitelere uygun olmama,

e. Makam ve karinelere ters diisme
seklinde bes hususta 6zetlenen zayif hadis kriterlerine

a. Hz. Peygamber’den sabit olmus sahih bir hadisle ¢elisme

b. Ummetin kabul ettigi ictimai bir asla ters olmasi’m ekleyerek yedi
husustan bir tanesini tasiyan hadislerin terk edilebilecegini, aksi bir tavrin asiricilik
oldugunu ifade etmistir.*®

Bu sekilde davranan insanlar1 Carullah, Allah’t inkar eden toplumlarin
kiyamet gilinlinde Allah’a siginacaklar1 gibi, tekrar siinnete siginmaya davet
etmistir. 166

Carullah, hak dinin korunmuslugu (ismeti) geregi mevzu hadislerin, dinden
olmayan bir seyi dinin esas ve prensipleri arasina katma imkéni bulamadigini
savunmustur. Ona gore, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in rehberlik ettigi alanlarda, sabit
siinnetlerinde, sireti ve hayatinda uydurma hadisler iizerine bina edilmis bir sey
yoktur. Ayni sekilde Islam fikh1 da uydurma hadislerden etkilenmemistir. Kussas
(hikdyeci) ve mezhepgilerin uydurduklarmin Isldim fikhma etkisi olmamistir.
Zahidlerin ve tasavvufcularin amellerin ecir ve faziletlerine dair hadis uydurduklarini
ve mezhep mdantesiplerinin bir takim kimselerin menkibeleri ve hayat tarzlari ile
ilgili hadis uydurduklar1 gergegini de kabul eden Carullah, ancak bdtin bunlarin

dinden olmadig1 bir gercek oldugunu ifade etmistir. Miisliimanlarda iyi ile kotiiyii,

164 Bigiyef, Kitabu’s-Stinne, s.88.
165 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.26.
166 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.30.
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hak ile batili, yalan ile dogruyu ayiran (Furkan) Kur’an’in varoldugunu sOyleyen
Carullah, o6yle ise batin uydurma hadisleri efsane  kategorisinde
degerlendirilebilecegini belirtmistir.™®’

Butin Gmmetlerin, bilge kimselerin (hekim), biiyiik insanlarin ve
peygamberlerin yasamlari siiresince sOyledikleri ve yaptiklarini kutsal, toplumsal
birer siinnet olarak addettiklerini ve bu sunnetlerin her tiirlii islerinde onlara rehberlik
ettigini soyleyen Carullah, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in de sdyledikleri, yaptiklar1 ve
yasantis1 (sireti), Kur’an’t en iyi bilenlerin ve tefsir edenlerin basinda gelmesi
hasebiyle, Onun biitiin insanliga rehberlik edecek bir delil oldugunu, Rabbi onu
bltun alemlere hiiccet ve rahmet olarak gondermis ve ona sonra gelen herkesin dil ve

kalp ile 6vecekleri bir makam (Makam-1 Mahmud) bahsettigini belirtmistir.'®®

B. CARULLAH’IN iISLAM HUKUKUNUN NASSA
DAYANMAYAN KAYNAKLARI iLE iLGIiLi
GORUSLERI

I[slim hukukunun nassa dayanmayan kaynaklar1 Resulullah (as)’in
irtihalinden sonra Miisliimanlarin aralarinda ¢ikan hukuki anlagmazliklara karsi
bulduklar1 ¢6ziimlerdir. Resulullah (as) hayatta iken ¢ikan sorunlara dair ya bir ayet
iniyor ya da o vahyin onayladigi bir hiikkiim tesis etmekteydi. Bu imkan ortadan
kalkinca Kur'an-1 Kerim ve silinnette acik karsiligi olmayan sorunlari ¢oziime
kavusturmak alim ve fakih sahabilerin uhdesine diismiistiir. Bu sahabilerin ¢6ziim
yollar1 da sonraki Islam alimleri tarafindan sistematize edilerek 1stilaha dokiildii
asagida siralanan deliller birer ¢oziim yolu olarak fikih literatiiriinde tartismaya
acilmistir. Tartigmaya acilmistir ifadesini bilerek ve isteyerek kullanmaktayiz ¢iinkii
batin alimler bu delillerin ne 6lglide kullanilabilecegine dair kendince bir yol
(mezhep) tayin etmistir. Tabiatiyle Carullah da bu tartismaya kendi fikirlerince

katkida bulunmustur.

167 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, 5.16-17.
168 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.17-18.
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1. icma

Sozlikte bir konu hakkinda goriislerin birlesmesi yahut aksi goriis
belirtilmemesi seklinde aciklanan®®® icma’1 bir delil olarak kabul edenler onu Kur'an-
1 Kerim ve siinnetten sonra en giivenilir ve muteber kaynak olarak addederler. Sadece
hukuk penceresine sikisip kalinmadiginda Resulullah (as)’in ahirete irtihalini
miteakiben ilaht vahyin 6nderliginde Miisliimanlarin kendilerini yonetebilmelerinin
vesikas1 olarak degerlendirilebilir. Bir hukuk kaynagi olarak bakildiginda icma
hakkinda yapilan tartigmalarin merkezinde ser’1 nassdan koparak akildan hiikiim tesis
etme korkusu bulundugu sezinlenebilir. Esasen bu, sadece icma i¢in degil nassa
dayanmayan kaynaklarin tiimii i¢in gegerli bir korkudur. Kiyasa, istihsana karsi
cikanlarin temel tezi bu kaynaklari savunanlarin kendi hevasindan seriat tesis
ettikleridir.

fcmayr bu tartismalardan biraz olsun siyirip edille-i seriyye’nin dort
esasindan biri mertebesine ¢ikaran temel saik ise kanaatimizce icma’in olusmasi i¢in
koyulan nispeten kabul edilebilir sartlardlr.170 Bu sartlar1 su sekilde siralayabiliriz.

Birincisi: Olayin vuku buldugu asirda birka¢ miictehidin bulunmasi gerekir.

Ikincisi: Bir olayda ser’? hiikiim i¢in memleketleri, 1rklar1 nazar itibare
alinmadan olayin vuku buldugu anda biitiin Miisliman miictehidlerin goriislerinin
ayni noktada birlesmesidir. Miictehid olmayanlar nazar1 itibare alinmaz.

Ugiinciisii: Olay hakkinda miictehidlerden her biri fikrini acik¢a ortaya
koyarak birleseceklerdir.

Dordiinciisii: Biitiin miictehidlerin hiikiimde birlesmeleri

gergceklesmelidir. 1

Miictehitlerin bir araya gelerek hiikiimde birlesmelerine
Carullah nerdeyse imkansiz goziiyle bakmaktadir."?

Bunlardan ayr1 olarak bu icma’in gegerli olmasi i¢in senet ve delilinin
olmasi gerektigini ifade edenler olmustur.'”® Icma’mm kabul edilebilir bir delil

olmasinda peygamber efendimizden rivayet edilen “Benim iimmetim dalélet iizere

169 Kalaci, Mucemu Lugati'l-Fukaha, s. 22.

170 Teftazant, Telvih, 11, 119-120; Amidi, el-fhkdm, 1, 379 ve dv.; Serahsi, Usdl, I, 301.

1 Hallaf, Abdulvahhab, fimu Usili’l-Fikh (Islam Hukuk Felsefesi), Ceviren: Atay, Huseyin, A.U.
[lahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, Ankara 1973, XIlI, 191-192,

172 Bigiyef, Islam Milletlerine, .53; Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.88.

13 Biiyiik Haydar Efendi, Ustl-i Fikih Dersleri, 2. Baski, Ug Dal Nesriyat Miimiin Cevik ve ORT.
KOLL. SRK., istanbul 1966, s.346.
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birlesmez”*™* hadisinin rolu bilyiiktiir. Bu sayede eserciler icma’in reyden ibaret
olarak degerlendirilemeyecegine ikna olmusglardir.

Carullah, Miisliimanlarin en biiyiik icma’min Kur'an-1 Kerim’in tevatiiriine
dair goris birligi oldugunu belirtir. ® Bunun diginda ortaya ¢ikan anlagmazliklarin
muctehitlerin bir araya gelerek ¢ozimine Carullah nerdeyse imkansiz gozuyle
bakmaktadir.'™ Ayrica Carullah icma’1 her alimin degil, sorunlar1 ¢6zme (hall) onu
bir hilkkme baglama (akd) yetkisine sahip ehl-i hall ve’l-akd tarafindan yapilmasini da
sart kosar.'”" Iste bu sebeple Carullah’a gore icma, kendisi ayr1 bir delil (burhan)
olamaz, ancak burhanin da tistiinde bir giice sahip olur. Bundan dolay1 ismet, icma’in
sart1 olmadig1 gibi, azinligim muhalefeti icma’in gegerliligine engel degildir. Iste bu
sebeple icma kararinin asla umumi ve ebedi olamayacagini ifade eden Carullah,
diinyanin her hangi bir bolgesinde yasayan bir toplulugun herhangi bir konuda icma
ettiklerinde, bu icma’in sadece o toplulugu baglayacagini ve o bolgenin sinirlarini
asmayip, hiikkmiin o bolge ve o bolgede yasayan toplumla smirli kalacagim
belirtmistir.*"®

Carullah’in klasik usilciilerin; icmayi, ser’l bir hiikkmii yoruma kapamak
icin sadece vesile olarak telakki etme yerine, ilmi bir meseleyi ¢oziime kavusturmak
icin bir delil gibi telakki eden anlayigin Islim hukukunun esneklik ve viis’at
kazanmasina engel teskil ettigi seklindeki iddias1 tartigmaya agiktir. Ciinkii
Carullah’in tasvir ettiinin aksine Islom hukukunda icma genellikle, bagimsiz bir
hiikiim kaynagi olarak kabul edilme yerine, bir tekit unsuru olarak goriilmiis, ser’i bir
hikmii algilama ve yorumlamada ictihat farkliligin olmadigimi vurgulamak igin
kullanilmistir. Carullah’in “limmetin icma’it masumdur, ittifak ederlerse isabet
ederler. Dogru, icma’in disinda olamaz; zararda sapiklikta, hatada timmetin icma’1

59179

miimkiin degildir. seklinde 6zetledigi anlayisi, klasik fikih usdli kitaplarinda ¥

7% fbn Hanbel, Ahmed Eba Abdilldh es-Seybani (v. 241), el-Misned, (Thk: Su’ayb el-Arnavut ve

‘Adil Miirgid), Miessesetu’r-Risale, Beyr(t 1999/1420, V, 145; Ebu Davud, Suleymén b. el-Es’as es-

Sicistani (v. 275), es-Sunen, (Thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid), Matbaatu’s-Sa’ada, Misir

1369/1950, Fiten, I, Hadis No: 4253, 1V, 452.

175 Bigiyef, Kitabu’s-Stinne, s.86.

176 Bigiyef, Islam Milletlerine, 5.53; Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.86.

Y7 Bigiyef, Seriat Esaslari, s. 65-66; Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.87.

%8 Bigiyef, Biyik Mevzularda, s.100-101; Miilahaza, s.23; Carullah, Seriat Esaslari, $.65-66;
Kitébu’s-Siinne, s.86.

179 Bigiyef, Islam Milletlerine, 5.53.
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Al e el aaiad 10 jbaresi ile yer almakta ve yukarida da ifade edildigi gibi
genellikle bir te’kit unsuru olarak goriilmektedir. Ancak, imamin masumiyeti ve
yanilmazligi anlayisin1 savunan sia’ya karsilik, Carullah’in {immetin (ma’seri
vicdanin) yanilmazligini, yani biitiin bir toplumun yanlislikta ittifak etmeyecegini,
bunun tabi bir sonucu olarak da icma’in baglayici bir otorite oldugunu benimseyen

ehl-i siinneti 6n plana gikarmasi, orijinal bir goriis niteligi arzetmektedir.™®!

2. Kiyas

Kiyas, sozcuk olarak bir seyin baska bir seyle 6l¢iilmesi anlamina geldigi
gibi, iki seyi birbirine esitlemek anlaminda da kullanmaktadir. 182 Meseld, “Kumast
metre ile Slotim” dendiginde gase fiili birinci anlamda kullamilmustir.®® ikinci
anlamda kullanildiginda ise, gerek maddi esitleme, gerekse manevi esitleme
kastedilebilir. Mesela “Bu yapragi su yapraga esitledim” derken maddi, “Falanca kisi
falanca ile karsilastirilamaz (ilimde veya fazilette onunla bir tutulamaz)” dendiginde
manevi esitlik kastedilmis olur.

Fikih 1stilahinda kiyas, aralarindaki bir illetten dolayr hilkkmii bulunmayan
bir olay1 hitkmii bulunan olaya ilhak etmek olarak tanmimlanmaktadir.*®*

185 ayeti Musa Carullah’a

“Allah kitabir ve mizani hak olarak indirendir...
gore geemis biitlin seriatlarda kiyas gegerli bir ilke olarak kabul edildigine delalet
etmektedir. Carullah kiyasi aklin ve dinin esasi olarak gormektedir. Bu manada Allah
Teala’nin peygamberine “Onlarin arasinda Allah in indirdikleriyle hiikmet” emrinin
zimninda kiyas’in oldugunu savunmustur. Kiyasin dinin asillarindan oldugunun hem

Kitap’ta hem de siinnette ifade edildigini bu yoniiyle de kiyasin nasslarin ruhu ve akli

yonii oldugunu belirtmistir. Dinde fakih olmanin istiinliigiiniin kiyas ile ortaya

180 Ebi Davud, Fiten, 1; Tirmizi, Fiten, 1; ibn Mace, Fiten, 8.

8L Dager, “Carullah’in Ser’i Deliller ile ilgili Goriis ve Elestirileri”, s.56.

182 Cubran, er-Raid, 5.1144.

183 Subki, Taciddin Ebi Nasr Abdiilvehhab b. Alt Abduilkafi (v. 771), Raf'u’l-Hacib ‘an Muhtasar
Ibni’I-Hacib, (Thk. Ali Muhammed Mu’avvad, Adil Ahmed Abdilmevcid), Alemu’l-Kutub, Beyrit
1999/1419, 1V, 135-136; Subki, Takiyyuddin Ali b. Abdilkafi (v. 756), el-Ibhdc fi Serhi’l-Minhac
‘ala Minhaci’l-Vusal Ila ITmi’l-UsOl |i’1-Kddi Nasuuddin el-Beydavi, (Thk. Sa’ban Muhammed
Ismail), Daru Ibn Hazm, Beyrit 2004/1425, 111, 1417; Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Usilii’l-
Fikh), s.126; Kudaynetov, Mercani’nin Usil-i Fikih Anlayisi, $.130.

184 Kalaci, Mucemu Lugati'l-Fukaha, s5.340

185 Sura, 42/17.
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ciktigini, higbir fakihin de buna muhalefet edemeyecegini sdyleyen Carullah, Islam
alimlerinin kiyas hakkindaki tartismalarinin da olduk¢a yadirgatict oldugunu
s0ylemeden gecememistir. 186

Fikhi kiyasin dort ayri esasi (riiknii) vardir:

1. Hikmu sabit olan fert (asi/)

2. Hukm( matlub olan fert (fer’)

3. Suibdtu matldb olan (hikim)

4. Asil ve Fer’i birlestiren ve asildaki hiikmiin varligina sebep olan ortak
illet (vasf-1 cami’).

Bu dort esastan baska kiyas yapacak kimse Carullah’a gore su hususlar1 da
tesbit etmek durumundadir:

1. Asil’da hiikkmiin varligl. (Zira Carullah’a gore aslin kendisinde hiikiim
sabit degilse, fer’de de sabit olmasi miimkiin degildir).

2. Hukmun as:/’da var olan bir illet’e dayanmasi. (Clinkii ona gore asl’in
hiikmii muallel degilse ortak vasifta birlesmezler).

3. Asi’daki hikmun illet’ini tayin etmek. (Carullah’a gére hukmdin illeti
muayyen degilse illette istirak diisiiniilemez).

4. [llet’in varhginmn fer’de de tesbit edilmesi. (Zira ona gore fer’de illet
mevcut degilse, hitkkmiin varlig1 lazim gelmez).

5. Asi’da muarizin yoklugu. (Carullah’a gore sayet muariz bulunur ise,
ortak vasfin illetligi sabit olmaz).

6. Fer’de méani’in yoklugu. (Zira fer’de hiikkmii engelleyen bir mani
bulundugu takdirde, ona gore kiyas kendi basina batil olur ve illette istirak fayda
vermez.)*®
Carullah’in kiyasin cari olmasi igin gerekli olan sari’in suk{tu halinin
rabbin kullarma bir merhameti olduguna dair goriisii ardindan adeti oldugu iizere
I[slam hukukgularma sitemle devam eder. Ciinkii onlar esas hikmeti teklifleri
hafifletmek olan bu sukdtu teklifleri agirlastirmak i¢in kullanmiglardir. Hukukgularin
gonlii insanlarin rahatlamasina razi degildir. Halbuki ona go6re ilahT maksad

yasanabilir dairenin olabildigince genis tutulmasidir.'®

186 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.90.
187 Bigiyef, Rlize, 5.145; Carullah, Kitabu’s-Siinne, 5.92.
188 Bigiyef, Rlize, s.7.
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Illet, 1stilahta var olmast ile hiikmiin varligia yoklugu ile hiikmiin yokluguna

9
Bazi

neden olan hiikkmiin kendisine baglandigi ser’i sebebe verilen isimdir.™
usulciiler tarafindan muarrif  (hikkmiin varligina delalet eden mahiyet) olarak
tanimlanmistir. Ciinkii hiikiimler illetlere izafe edilmistir. Meselda miilkiyetin
intikalinin illeti, aligveris, kisasim illeti ise adam 6ldiirmedir.**°

Bazi usilciiler illeti, vacib olmayacak sekilde tesvik etme olarak da tarif
etmektedirler. Oyle bir sey ki, hiikmiin tesri’ edilmesinde Sari’in kasitli bir hikmetini
icermektedir. Bu ise, fayda elde etmek veya zarari defetmek icindir. Islam alimleri
illeti sadece kiyasin bir sart1 olmaktan 6te Rabbimizin herhangi bir hikiim verirken

1 {lletin bu

zikrettigi amaci (maslahat) da illet kapsaminda degerlendirmektedir.
vasfina miinasiplik ismi verilir.*** Kadi EbQ Zeyd ed-Deb(isi, Miinasib vasfi, akla arz
edildiginde aklin kabul etmesi hali olarak tanimlar.*%

Musa Carullah, illet konusuna 6zel bir énem vermistir. Carullah sadece
hiikiimlerin degil kainatta var olan her seyin bir illeti olmak zorunda oldugunu®®*
aksi bir diisiincenin Allah (cc)’in bosa, amagsiz yarattig1 diislincesine gotiiriir ki bu
sekildeki miisrikge iddialar pek cok ayette nefyedilmistir. % flleti zikretmek, hiikmii
ta’mim etmek gibidir. “Bu sey, haramdir; zira necistir, pistir” demek, “her necis
haramdir” hitkmii vermek gibidir.*®

Bir illetin illiyeti (illet olusu) Carullah’a gore akil ilkeleri, ser’il nass ve
hiikiim ile illet arasindaki iliski olmak tizere U¢ yolla tesbit edilir:

a) Aklin hikmi ile illetin tespitine: Cocuklara ve g¢ocuklarin mallarina

velayetin sliblitu gibi. Buradaki illet, genclik ve ¢ocukluktur. Maslahati, menfaati,

189 Kalaci, Mucemu Lugati'l-Fukaha, s. 289

190 Mercant, Hizame, s. 430; Kudaynetov, Mercani’nin UsGl-i Fikih Anlayisi, 5.135.

191 Teftazant, Telvih, Il, 144; Kudaynetov, Mercani’nin UsQl-i Fikih Anlayisi, s.135. “Ben cinleri ve
insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”, “Halbuki onlara, ancak dini Allah'a has kilarak,
hakka yonelen kimseler olarak O'na kulluk etmeleri, namazi kilmalar1 ve zekati vermeleri
emredilmisti.” Zariyat, 51/56. Beyyine, 98/5. Buradaki ayetlerin Arapca metninde gecen “lam (J)”

harfi hiikkmiin illetini, tesriindeki hikmeti ifade etmektedir.

192 Teftazani, Telvih, 11, 144-145; Kudaynetov, Mercani’nin Us(l-i Fikih Anlayisi, 5.136.

193 Teftazani, Telvih, 11, 146; Kudaynetov, Mercani’nin Usil-i Fikih Anlayisi, 5.136.

194 Bigiyef, Rlze, 5.148.

195 «Bizim sizi bosuna yarattigimizi, Bizim huzurumuza doniip hesap vermeyeceginizi mi sandiniz?”
Miminun, 23/115.

1% Bigiyef, Rlize, 5.178; Carullah, Kitabu’s-Siinne, 94-95.
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mal korumak, mal arttirmak ve kiiciiklerin zimmetlerini mal mesuliyeti

agirliklarindan, sefkat tarikiyle, azad etmek.™’

b) Sari’in nassi ile de hikmun illeti tespit edilir: Carullah’a gére Sari’in

beyani ya sarih, ya da tenbih ve irsat yoluyla olur. 198 Sari’nin haram kildig1 bir sey
hakkinda agikca “Cunkii o pistir.”*® ifadesi gibi. Yahut “Ey iman edenler
20 avetinde illet olarak Hz.

59201

evlerinizden baska evlere izin almadan girmeyiniz.
Peygamber’in “Izin isteme (evin gizli hallerine) bakmamak i¢in emredilmistir.

demesi buna ornektir.?%

c) Hukum ile illet arasindaki iligki, yani hiikiim ile illet arasinda makul bir
iligkinin varhg ile de bir illetin illiyeti tesbit edilir.%®

Hiikmiin illeti, Carullah’a gore maslahata, menfaate stimdllii bulunmak
cihetiyle hiikmiin mesruiyetine sebep olan zahir, acik, mahdut ve mazbut bir vasiftir,
bir manadir.®*

Carullah’in bu ifadelerinden kendisinin illet anlayisinin klasik usulculerden
anahatlartyla ayrilmadigr goriilmektedir. Bununla birlikte Carullah’in orijinal

yaklagimi olarak illeti umumilestirmesini zikredebiliriz.

C. CARULLAH’IN FAKIHLERIN HUKUM
ISTINBATINDA BASVURDUGU BAZI
YONTEMLERE ILISKIN DEGERLENDIRMELERI

Islam hukukcular hiikiim verirken temel kaynaklarin yaninda fer’? bir takim
deliller belirlemisler. Kanunun ruhunu algilama, toplumun ve siyasi rejimin hilafina
bir hiikiim vermeme gibi durumlar kimi zaman hukuk tarihinde de Islam hukuk
tarihinde de karsilasilan durumlardan olmustur. Islam hukukunda bu deliller asagida
gosterilecegi sekilde sistemlestirilmistir. Bu deliller kimi mezheplere mensup

fakihlerce benimsenmemis kimisi tarafindan da kismen benimsenmistir. Bu deliller

197 Bigiyef, Rlze, 5.150.

198 Bigiyef, Rlze, 5.150; Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.150.

%9 En’am, 6/145.

20 N@r, 24/27.

201 Buhari, Isti’zan, 11; Muslim, Edep, 41, Tirmizi, Isti zan, 17.
202 Bjgiyef, Rlze, 5.150; Carullah, Kitabu’s-Siinne, 5.95-96.

203 Bigiyef, Rlize, 5.151; Carullah, Kitabu’s-Siinne, 5.95-96.

204 Bigiyef, Rize, s.150.
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arasinda orf en ¢ok benimsenen yardimet delil olmustur diyebiliriz. Ciinkii insanoglu
eser birakan ve birakilan eserlerden istifade ederek ilerleyen bir medeniyet anlayisina

sahiptir. Kendinden oncekilerin benzer durumlarda ne yaptig1 ya da ne yapmadigi

baslica kaynaklardan olmustur.205

Hukukgu kimligi iizerinde arastirma yaptifimiz Carullah da elbette bu

hiikiimlerden faydalanmis; nasil ve ne kadar faydalandigini az da olsa ifade etmistir.

1. Maslahat Anlayisi

S-L-H kokinden olan maslahat kelimesi, iyi olma, dizeltme, elverisli
bulunma, yarar, menfaat ve iyilige vasita olan sey anlamina gelir. Islom hukukunda
maslahatin karsiti olarak F-S-D kokinden gelen mefsedet kavrami kullanilir, bunun
cogulu da, mefasid’dir. Zarar kokiinden tiiremis olan mazarrat deyimi de bu anlamda
kullanilir. Maslahatin tarifine gelince, faydali olan1 elde etmek, zararli olani
gidermektir. Bu “celb-i menfaat, def-i mazarrat” tabiri ile ifade edilir.?®® Diger bir
tarife gore ise maslahat, “Sari’in ger¢eklesmesi i¢in bir hilkkiim koymadigi, ser’i bir
delilin de onun muteber sayilip sayilmamasmi gostermedigi nesnedir.”?®’ Mutlak
denmemesinin manasi, itibare alimmasi veya lagvedilmesini bildiren bir delile
baglanmamasidir. Kamu yararina sahabenin hapishaneler yapilmasini, para
basilmasini, fethettikleri ekili yerleri eski sahiplerinin elinde birakip onlara harag
konmast ve bunun gibi zaruretlerin, ihtiyaclarin veya gilizellestirmelerin gerektirdigi
yararliklar maslahat ilkesi geregince uygulanan mesru hiikiimlere Ornek

gosterilebilir.?%

205 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslar, 5.46.

206 Atar, Fahrettin, Fikih Usiilii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul
1988, s.78; Sener, Abdiilkadir, Kiyas Istihsan Istislah, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara
1974, 5.137. “Islam hukukunun bu kaynagi, Roma hukukundaki “Corrigere Jus Propter Utilitatem
Puplicam” (Hukukun kamu yarari diisiincesiyle diizeltilmesi) veya Musevi Talmud seriatindaki
“Mippene Tikkun Ha’- Olam” (Diinyay: diizeltme yoniinden hareket etme) yollarindan birine benzer.
Mesalih-i Miirsele (kamu yarar1) veya istislah, inglizce’ye “Utility or Puplic interests” (Zaruri
ihtiyaglar veya kamu menfaatleri) seklinde ¢evirilmektedir. Atar, Frkih Usilii, $.138; Schacht, Joseph,
An Introdustion to Islamic Law, Oxford, London, 1964, s.61; Makdisi, George, Arabic and Islamic
Studies, Brill Press, Leiden 1965, s.447.

27 Wallaf, Islam Hukuk Felsefesi, 5.231.

298 Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi 5.231-232.
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Carullah’in fikih anlayisinda her fikhi hilkkmiin gergeklestirmeyi amagladig
maslahat kavrami, 6nemli ve belirleyici bir faktor konumundadir.”® Ona gére her
hiikmiin bir maslahati vardir.”’® Carullah, kamu yararini (igtimai menfaatleri) elde
etmeyi ve bunlan tehdit eden mefsedetler ile miicadeleyi esas alan bir fikih
anlayigindan yanadir. Zaten O’na gore igtimai menfaatleri (kamu yararr)®
gbzetmeyen bir hukuk sistemi, kendisini yenileyip yururlikte kalmaya devam
edemez. Bu anlayis1 ile Carullah, adeta Seriatin maksatlar1 (makasidu’s-seria) ile
toplumsal menfaatleri aynilestirir. Bu tasviri ile Musa Carullah hukuku, bir sosyal
bilim dal1 olarak miitalaa etme temayiilii icindedir. Islami nitelemek {izere genellikle
“seriat-1 i¢timaiye” kavrammi kullanmasindan®? hareketle onun, sosyal hukuk
taraftar1 oldugunu ifade etmek miimkiindiir.?*®

Carullah maslahatin cevazini degil, maslahatin ne oldugunu belirlemeyi ilmi
bir problem olarak gorur. Ona gore g6zetilmesi gereken en énemli maslahat insan
hayatidir. S6z konusu hayat oldugunda dinin biitiin hiikiimleri askiya alinir ve hayat
kurtarilir.?**

Carullah’a gore maslahat, Islam seriatinin 6lgiisii ve gunluk ictimai
hiikiimlerde delildir. Sayet bir hiikiim toplumun maslahati icin vaz edilmisse,
maslahatin geregi ile hilkkmetmek gerektigini savunan Carullah, biitiin semavi

seraitlerin toplumsal maslahatlar iizerine bina edildiklerini belirtmistir.**

Carullah her namazda tekrarlanan Fatiha’min “rasd LiZh Gas” ifadesinin

“Her isimizde her fikrimizde, ya Rabbi, bizi maslahatimiz yoluna génder” demek
oldugunu ifade eder. Dogru yol insana faydali olan yoldur. Kendi faydasi olana giden
insan ger¢ek dogru yolu bulur (muhtedi), dogru yolu bulduracak tek rehber (had)

odur.

29 Bigiyef, el-LiizOmiyat Terciimesi, s.136, 176; Carullah, Halk Nazarina, s.65.

219 Bigiyef, Orug, 173; Carullah, el-Liizimiyat Terciimesi, 5.136, 176.

21 Bigiyef, Halk Nazarina, s.78; Carullah, Biiyilk Mevzularda, s.21.

212 Bigiyef, Halk Nazarina, s.3.

213 Dagct, “Carullah’in Ser’i Deliller ile lgili Goriis ve Elestirileri”, 5.64.

1% Blme durumuna gelmis bir insamin domuz eti yemesi ve sarap igmesinin miibah haline geldigini
hatirlamak durumundayiz. “O, size 6liiyii (lesi)kani, domuz etini ve Allah'tan baskas: adina kesilmis
olan (hayvan)1 kesin olarak haram kildi. Fakat kim kacinilmaz olarak muhta¢ kalirsa, tagkinlik
yapmamak ve haddi asmamak sartiyla (6lmeyecek oranda yiyebilir), ona bir glinah yoktur. Gergekten
Allah, bagislayandir, esirgeyendir.” Bakara, 2/173. Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.22.

215 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.98.
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Din, nefs, akil, mal, nesil ve irz: korumasn:n butun dinlerin temel maslahatlar
oldugunu, dolayisiyla islam’m da temel maslahatlari oldugunu ifade etmistir.?*°
Dikkat g¢ekilmesi gereken bir nokta da Carullah’in dinin korunmasi maslahatinin
yaninda din 6zgiirligini savunmasidir.”t’ Her bir insanm her bir milletin dini,
vicdani ve biitiin ser’1 islerinde her zaman ve her yerde, her bakimdan hiir oldugunu
belirtmistir. Ona gore din ve vicdan hiirriyeti temel bir ilke oldugundan her dine
biitlin yonlerden saygi gosterilmelidir. Dinin kutsiyeti, hukukun sayginligi ona gore
genel haklardan olup, anayasa kuvvetiyle ve umimi esitlik prensibiyle giivence altina
alinmali ve korunmalidir.?®

Devletin ve hiikiimetin dinlerin hi¢birisine mensup olmamas1 gerektigini de,
hem devletin, hem hiikiimetin, hem de kanun nazarinda dinlerin tamaminin esit olup,
bitiin dinlerin ve mezheplerin de her zaman, her yerde butunuyle 6zgir olup,
dinlerine uygun i¢ diizenleri (yonetimleri) her bir milletin kendi iradesinde oldugunu,
hiikiimetin de hicbir sekilde, hi¢bir zaman din islerine, dini teskilatlara miidahale
etmemesi gerektigini belirten Carullah’in, Ozgiirliikk¢ii bir laiklik anlayigim
savundugu da diisiiniilebilir.**

Ayrica Carullah’in bu manada insanlarin yasama, egitim, gelecek kurma,
inanma gibi haklarinin da insanlarin hayatini gézeten maslahatin muhtevasi olduguna
dair beyanlari, hukukun adalet ilkesinin acilimma dair manifestosu olarak kabul
edilebilir. Carullah’in savundugu adalet insana her istediginin degil, layik oldugunun
verilmesi seklinde gergeklesir. Dolayisiyla ona gore her hak bir vazife sebebiyle

220
mesru olur.

216 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, md.194.

217 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.163-164.

218 «Suretin esasi kandni hitkmiyle, din-devletten hiikiimetten mektepten su kun tamam tefrik kilind1.
(mad.19) Milletin dinlerini mabetlerini kiliselerini camialarini devletten hiikiimetten tefrik meselesi su
kungi hikimetin en makul en hikmetli tedbiridir. Bundan son her bir din-hiikiimetin nezaretinden
tamam azad kalur. Hukiimet idarelerinin hi¢ birine tabi olmaz. Dinlerin hi¢ birini hikimet hi¢ bir
suretle himaye etmez. Dini Idarelerin, dini mektep medreselerin hem de ruhanilerin hig birine devlet
hazinesi teminat vermez. Hiikiimet siyasetine, milletlerin taassuplarina kural olmak zaruretlerinden
dinin 6zi de dinin cimlesi de tamam azad kalur. Ozinin taassularina hiikiimeti kural etmek hamlesi de
kudretlerinden de dinlerin her biri elbette mahrum olur. Devlet hem hiikiimet dinlerin hi¢ birine
mensub olmaz. Hem devlet hem hiikiimet hem kanun nazarinda dinlerin hammasi beraber olup, hama
dinler hama mezhepler her vakit her yerde tamam hir olup dinlerine miinasib dahili nizamlar1 her bir
milletin 6zinin ihtiyarinda olur. Hiikiimet hicbir suretle higbir vakit din umfrina din nizamlarina
miidahale etmez.” Bigiyef, Islam Milletlerine, $.39.

219 Bigiyef, Islam Milletlerine, 5.39.

2 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, s.167.
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Carullah bu manifestoya hukuk oniinde tiim insanlarin esitligini savunarak

devam eder.?*!

Bunun hukuk sisteminde bir diger yansimasi da ayni sugu igleyenlerin
ayni cezaya <;arptlrllmzcllalrldlr.222

Islam tarafindan biitiin bu maslahatlar koyuldugu halde insanoglunun yine de
zulme devam edisinin nedeni olarak Carullah, suistimali gosterir. Insanlar
kendilerine taninan bu hak ve hiirriyetleri suistimal ettiginden dolayi, Miisliman
olsun olmasin insanlar bu hiirriyetlerden ¢ogu zaman fayda yerine zarar gormiistiir.
Insanin suistimali olmasaydi hem din hem diinya abad olurdu.??®

Bahsettigimiz gibi Carullah maslahati hukuki bir ilkeden ¢ok hayati bir tercih
olarak goriir. Bu nedenle ser’in her bir hiikkmii, kiilliyat1 ciiziyati, insanlarin ya kiilli
ya ciizi maslahatlarma mebnidir. Yine de ortaya cikan sikintilar, Islamiyet’in bina
edildigi maslahatlarda degil, o maslahatlar1 anlamamaktandir. Dolayisiyla kusurdan
bahsedilecekse bu isi kendine amag¢ edinmis fakihlerin fehmine miiracaat
edilmelidir.”

Bir maslahatin makbul olabilmesi i¢in gerekli sartlar sunlar.

1. Maslahatin kat’! olmas:: Bir seyin maslahat teskil ettigi, kesin surette

bilinmelidir.

2. Maslahatin umumi olmasz: Bir seyin muteber bir maslahat sayilabilmesi i¢in
0 hususun umumi olmasi gerekir. Sahsi ve hususi menfaatler, maslahat olarak

degerlendirilip kabul edilmez.

3. Maslahatin, mefsedetten hali olmas:: Bir sey hakkindaki maslahat,
mefsedetten hali (uzak) olmali veya mefsedetten biiyiik olmalidir. Bu sebeple bir
hikimde, maslahat ile mefsedet tearuz ederse, maslahatin tercih edilebilmesi igin
onun mefsedetten biiyiik olmas1 gerekir. Bu suretle, maslahat ile amel edilir. Ancak
mefsedet, maslahattan blyuk veya ona misavi olursa, o vakit, “Def’T mefasid, celb-i
menfaatten evladir.”?* kaidesi geregince mefsedetin bertaraf edilmesi i¢in maslahat

ciheti terk olunur.?%

221 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, $.176.

222 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, s.177.

223 Bigiyef, el-Liizimiyat, s.5.

224 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.146-148.

225 Mecelle, md.30.

2% Bigiyef, Kitabu’s-Stinne, 5.98; Seyyid Bey, Us(l-i Fikih, istanbul 1333, 1338, 11, 90.
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4. Maslahatin nasslara ve icma’ya aykirt olmamasi: Maslahat oldugu anlagilan
sey ile hilkmedilecegine ser’i nasslardan birinin kiilli veya ciiz’1 bir surette delaleti
bulunmalidir. Nasslarin reddettigi sey ise, bu muteber bir maslahat olamaz.?’

Bu sartlar ihtiva eden maslahat ile amel edilir. Su halde maslahatlar, insanin
istek ve keyfine gore kendisi i¢in menfaat ve maslahat olarak gordiigii seyler
degildir. Maslahat, seriatin Slgiisiine maslahat olan seylerdir. Mesela, bazi insanlar
vardir ki, bagkalarinin mallarin1 gizli ve asikar bir surette haksiz olarak yemeyi
kendileri i¢in uygun gorebilirler. Ancak bu durum bir bagkasina zarar vermekten
bagka bir sey degildir. Dolayisiyla bunlar maslahat olarak kabul edilemez.??®

5. Maslahatin akla yatkin (ma’kul) olmasa.

6. Maslahatin bir zarurete dayanmas: veya zaruri bir giigliigii kaldirma esasina
bagh olmasi.*®

7. Maslahat esasina dayanan hiikiim ibadetler disinda bir mesele ile ilgili

olmali, ¢iinkii ibadetler aklin idrak sahasi disinda kalmaktadir. >

a. Islam Hukukunda Maslahat Ve Mefsedet TelakKisi

Neyin insanin yararina neyin zararina oldugu aslinda ¢ok temel insani ve
Islami bir sorunun ugras alanidir. Felsefe’nin esthetic alaninda Islam diisiincesinde
ise kelam eserlerinde karsilasacagimiz bu soru ¢agdas kavramiyla guzellik bilgisi,
klasik Islami ifadesiyle histin-kubuh meselesidir. Carullah’in, hiisiin ve kubuh
konusunda Hanefilerin gorisiinii benimsedigi anlasilmaktadir. O, konu ile ilgili
olmak iizere bu meselenin akliligini benimseyen Mu’tezile ile ser’iligini benimseyen
Es’ariler’in goriislerini Ozetler ve en uygun olan anlayisin, hiisiin ve kubuh’un
akliligini kabul eden, ancak akli tek hakim yegane belirleyici kabul etmeyen
Hanefiler’in anlayis1 oldugunu vurgular.

Insanlar arasindaki muameleleri diizenleyen hukuk dairesi iginde hiisiin ve

kubuh insan ve toplum igin neyin iyi ve giizel oldugunu anlamak noktasinda deveran

227 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul
1967-1970, 1, 200.

228 Ntar, Fikih Usilii, s. 293-294.

229 Sener, Kuyas Istihsan Istislah, .145; Kitabu’s-Siinne, s.98.

20 Bigiyef, Kavaid-1 Fikhiye, s.4; Carullah, Kitdbu’s-Siinne, s.98; Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla
Islam Hukuku, Ensar Nesriyat, Istanbul 1987, 1/127.
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eder. Bu sorunun cevabi genellikle hukukgular tarafindan degil, hdkim siyasi rejim
tarafindan verilir. Abbasiler doneminde Kur'dn-1 Kerim’e mahllik demedigi igin
Ahmed b. Hanbel’in senelerce hapis cezasina carptirtlmast o zamanin hukuk
diizeninde gecerli ve dogru bir hiikiim olarak telakki edilmistir. Bunun da nedeni o
zaman h&kim olan mutezili diistincedir.

Bu ilke bu cihetten bakildiginda bir nevi hukukun siyasi sultadan bagimsiz
gelisme gosteremeyecegini de ifade eder. Eger hakim ve savcilar edindigi bilgileri
her haliikarda savunacak cesarete sahip degillerse hukuk o iilkede gelismez, siyasi
tartigmalarin glindemine oturur. Fakat Carullah bu noktalara pek deginme taraftari
olmamigtir. Kanatimizce Rus Carligi ve akabinde Komdnist Rejim daha fazla
ifadesine miisaade etmemistir.

Carullah’in diisiincesinde mutlak maslahat ya da mefsedete yer yoktur.
Diinyevi maslahatlar tamamen mesakkatten uzak olamazlar. Yapilmasi1 gereken bir
isin maslahat ya da mefsedet oranini tartmak ve ona gore karar vermektir. Cilinkii
hiikiim ¢ogunluga gore verilir. Islam’da maslahat yonii iistiin olan seyler emredilmis;
mefsedet yonii iistiin gelen seylerden de kaginilmasi gerektigi bildirildiginden dolay1
maslahat yonii {istiin gelen seylere gore hareket etmek ve mefsedet yonii {istiin olan

seylerden sakinmak icab eder. !

b. Maslahat Esasina Gore Vazedilmis Kurallar

Carullah Mecelle tarzinda hazirladigi kodifike edilmis hiikiimleri muhtevi
“Kavaid-i Fikhiyye” isimli eserinde maslahat ilkesinden yola ¢ikarak elde ettigi bazi
hiikiimler tespit etmistir.>*? Bunlardan en énemlisi “Mesakkat teysiri celb eder ve Bir
is dik oldukta muttesa’ olur.” seklindeki 17 ve 18 nolu Mecelle hikmiyle paralellik
arzeden “Hukimde bir kadar darlik zahir olur ise, yolu var iken, tevsi’ kilinir.” 18
nolu kavaidi fikhiyye hitkmiidiir.

Bu hikimden hareketle Carullah, “Ma’dumu satmak caiz degildir.”

hikminin mucibi olan mali gérmeden satis1 yapamama halinin, satilacak seylerin

281 e|-Cevziyye, ibn-i Kayyim Abi Abdillah Muhammed b. Abi Bakr b. Ayyub (v.751 h.), Miftah,
Misir 1323, 11, 17; Satibi, Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, Abdullah Diraz Nesri, Matbaatii’t-
Ticariyye, Kahire, (t.y.), Il, 27; Sener, Islam Hukuku Dersleri- |, 5.140-141.

232 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, md. 21-22, 29, 142-144, 149, 172-176, 195-198, 200.
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viicidundan Once paralar1 olmayan insanlar icin bir agirligin varligindan hareketle,
Oyle insanlarin maslahatlarini miilahaza edip, seriat “Bey-i Selem-i” yani akit
esnasinda mevcut olmayan bir mali, pesin bedel ile belli bir zaman i¢inde viicuda
gelince miisteriye teslim etmek sartiyle satmayi caiz gordiigiini séylemistir.233
Carullah’in bu eserinde zarar ile ilgili; Zarar izale olunur. (Mecelle, Kavéaid-i
Fikhiye, md.20); Zaruret saatlerinde hirmet kalmaz. (Kavaid-i Fikhiye, md.21) gibi
bircok maddeyi siraladigi ve yorum bildirdigi halde bunlarin hepsini zikretmeyi

malumatfurusluk kabilinden saydigimiz i¢in zikretmeye lizum gérmuyoruz.

2. Ruhsat ve Azimet Anlayisi

Maliki fakih ve ustlcii Endiiliislii Ebd Ishak es-Satibi, azimet’i bastan konan
genel mahiyetli (kiilli) hikiimler®* ruhsat’1 ise, haramlig1 gerektiren kiilli bir asildan
istisnd olmak ve sadece ihtiya¢ mahallerine has kilinmak tizere mesakkat veren bir

oziir sebebiyle mesru kilinan hukimler®®

olarak tarif etmistir. Carullah ise ruhsat’i,
“bir oziir miinasebetiyle mubah kilinmis sey” olarak tarif etmeyi tercih eder. Ruhsatin
mesruiyeti muntazar bir mesakkati defetmek milahazasiyla olur. Mesakkat ise,
malumdur, zaman, mekan, hal, amel, kuvvet, zaaf gibi seylerin ihtilafiyla muhtelif
olur. Bir adama nispetle mesakkat olabilen sey ikinci bir adama nispetle mesakkat
olmamasi muhtemeldir; su saatte mesakkatli olan seyin diger saatlerde kolay olmasi
ihtimaldir. Buna gore ruhsatla amel edecek her bir adam Carullah’a gore kendi

nefsinden istifta eder ve kendi kendisinin fakihi olur.?*

Islam dininde ve Islam seriatinde zorluk yoktur, insan1 darlik ve sikintiya
mahkdm edecek bir hikim mevcut degildir. ihtiyag, icadin (ihtira’) anasidir. Bu
nedenle insamin ihtiyag duydugu, fakat Islam seriatinin yasakladigr herhangi bir
ihtiyacin varhginin miimkiin olmadigim ifade etmistir.?” Seriatin hiikmii, hayatin
zaruretlerine higbir zaman aykir1 olmadig1 gibi, zaruret dakikalarinda haramlik da

kalmaz.

233 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.19-20.

234 Satibi, el-Muvafakars Islami Ilimler Metodolojisi, Trc. Erdogan Mehmed, s.301-302.
2% Satibi, el-Muvafakat, s.302-308.

2% Bigiyef, Rlze, s.1; Carullah, Kavaid-i Fikhiye, s.118.

27 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, .98.
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Ona gore, dini teklifler ya Allah’1 ta’zim (yliceltme) ile ya da insanin egitimi
(terbiye) amacina yonelik farzlarla ilgilidir. Iste bu iki ulvi maksat, Islam’in hem

esas1 hem de felsefesidir.

Carullah’in diisincesinde farz’in ifasina inanmak ne kadar elzem ise,
musaade ve kolayliklart kabul etmek de o kadar elzemdir. Kesin delili bulunan
miiekket bir farzi terk veya inkér etmek ne kadar kotullk ise, kat’ delili bulunan
ruhsatlart gizlemek de o kadar biyiik bir suctur.?®® Carullah’a gore, “ihtiyac,
mesakkat ve zaruret durumunda (hacet sirasinda) darhigi gideren ruhsatlar
biinyesinde barmdirmasi ve bunlar1 mesru kabul etmesi, islam’mn miikemmel bir din
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak ruhsatlar higbir zaman farzlarin 6ziine
(aslina) halel vermez.” >

Butlin bu ifadeler Carullah’in genis disiincesi degil, peygamberimizin ve
Islim’mn  sundugu kolaylik ilkesinin yansimasi oldugunu da aklimizdan
¢ikarmamamuz gerekir. “Stiphesiz din, kolayliktir.”?*® “Allah, dinde size zorluk

"2« gllah size kolaylik ister zorluk istemez.”** “Tahd. Biz Kur'ani

kilmamstir.
sana c¢ile ¢ekmen icin degil ancak Allah’tan korkanlara O’nu hatirlatman igin
indirdik.”**® ayet ve hadisleri bu hususu tekrardan hatirlamamiza yardimer

olmaktadir.

a. Ruhsat ve Azimetin HUkmuU

Ruhsatin sadece ruhsat olmasi agisindan hitkmii miibahliktir. Carullah da, bu
konuda klasik ustlciiler ile ayni fikirdedir. Ruhsatin sadece ruhsat olmasi acisindan
hiilkmii miibahlik konusunda su ayetleri zikredebiliriz: “Fakat darda kalana,

baskasimin payima el uzatmamak ve zaruret miktarini asmamak fiizere giinah

238 Bigiyef, Rlze, s.2; Dagci, “Carullah’in Ser’i Deliller ile Hgili Goriis ve Elestirileri”, s5.68; Musa
Carullah’1n bu ifadeleri; “Allah, azimetleri ile amel edilmesini sevdigi gibi ruhsatlari ile (yani 6nceden
mesru olmadigi halde ciddi, zaruri bir 6ziir ve mazeretten dolayr mesru sayilan ser’i, hukuki
musaadeler) amel edilmesini de sever’ hadisinin izah1 gibidir.” Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 11, 108.
239 Bigiyef, Halk Nazarina, s.9.

240 cami’u’l-Buhari, 2. kitap 29. bab; Sunenu’n-Nesai, 46. kitap, 28. bab.

?1 Hac Sdresi, 78.

>42 Bakara, 2/185.

3 Tah4, 1.
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1244 “Acliktan darda kalan, giinaha kaymaksizin yiyebilir. Dogrusu Allah

91245

sayilmaz.

Kadinlara el siirmeden ve mehirlerini
1246

bagislayandir, merhametli olandir.
bigmeden onlari bosarsaniz, size sorumluluk yoktur. Sizden bu ayt idrak eden
orug¢ tutsun; hasta ve yolculukta olan, tutamadigi giinlerin sayisinca diger giinlerde
tutsun.”**’

Ruhsat kelimesinin asli miikellefin yiikiimliiliiglinii hafifletmek ve ondan
gicligii kaldirmak demektir. Boylece mikellefin azimet hukimle ruhsat hikim
arasinda bir tercihte bulunabilmesi ve bunun neticesinde yiikiimliiliigiin getirdigi
yukin kulun tercih ve vis’ati dahilinde olmasi demektir. Bunun da asli miibahlik
oluyor.?*®

Azimetle ruhsatlar1 bir arada inceledigimizde, azimetlerin cari olan adet-i
[1ahiyenin normal seyrini yitirdigi anlarda gegerli olduklarini gériiriiz.249

“Azimet; sabit, kesin ve tlizerinde ittifak edilen esas olmaktadir. Azimet
Uzerine gelen, ruhsat ise, her ne kadar o da kesin ise de, ruhsatin sebebinin de ayni
sekilde vukau acgisindan kesin olmasi gerekmektedir. Bu ise biitiin ruhsat cesitleri
i¢cin kesin tahakkuk etmis bir sey degildir. Ancak azimet kabilinden sayilanlarda bu
kesinlik kazanir. Digerlerinde ise bir tahakkuk yoktur. Bu konu ictihad mahallidir.
Ciinkii ruhsata sebep olan mesakkatin Olciisiiyle ilgili elimizde kesin bir mikyas
yoktur; mesakkatler munzabit degildir.

Seriatte ruhsat1 gerektiren seyler bulunsa bile, miicerred emir ve yasaklarin
geregini yerine getirmeyi, onlarin acisina ve tatlisina sabretmeyi emreden nasslar

vardir. Bununla ilgili deliller sayilamayacak kadar ¢oktur.”?*°

24 Bakara, 2/173.

2% Maide, 5/3.

246 Bakara, 2/236.

24" Bakara, 2/185.

8 satibi, el-Muvdfakat Islami Ilimler Metodolojisi, s.308-314.
29 Satibi, el-Muvafakat, s.357.

0 Satibi, el-Muvafakat, s.326-327.
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b. Ruhsat ve Azimet ilkesine Dayanilarak insa Edilen Hukuki

Kurallar

Carullah’in “Kavaid-i Fikhiyye” eserinde zikrettigi su maddeleri ruhsat ve
azimet’e dair hiikiimler babinda diisiinebiliriz.

1 Fikih kitaplarinda beyan kilnmis ahkdmin

Mesakkat teysiri celb eder.
ekserisi Carullah’a gore bu kural iizerine muteferridir. Akitlerin her birinde hiyarin
mesruiyeti, hiyardan ari akitlerin liizimu, havale, vekale, vesdya baplarin her biri bu
kuraldan tefri kilnmustir.?*?

Hiiliimde bir kadar tarlik zahir olur ise, yoli var iken, tevsi kilinir.”>®

Haddine tecaviiz eden her bir sey — ziddina miinkalib olur. Bir hiikiim darlig1
icap eder ise, tevsi kilinir. Zarar oldugu kadar vusati1 icap eder ise, zarar1 defetmek
kasdiyla tahdid kilinir. Carullah’a gdre, umumun maslahati seriat-1 Islamiye
kaidelerinin en muteber esasidir.”**

Zaruret saatlerinde hiirmet kalmaz.?*® Zira zarureti ikamet ser’an muteberdir.
Maslahat zaruriyeyi tahsil yolunda bir mefsede iltizam kilindig1 takdirde, Carullah’a
gdre o mefsede mefsedelikten ¢ikar. Ornegin, ikrah sebebiyle diger insan1 6ldiirmek,
azalarindan birini telef etmek, insanin harami ismetine teaddi etmek Carullah’a gore
hi¢bir suretle caiz olmaz. Zira higbir insanin cani azasi 1fta hiirmeti — ikrah kilinmis
insanin canindan devn degildir. 256

Zaruret iktizasiyla sabit seyler — yalmz zaruret kadarla takdir kalinir.®’
Ornegin, Carullah’a gore a¢ olan insan digerinin malindan alip yeyecek olsa, yalniz

dlmeyecek kadar yiyebilir. Yoksa aglik bahanesiyle daha fazlasini yiyemez.>®

Cunki “Bir 6zir icin tecviz kilinmus sey - o dzriin zevaliyle batil olur.”*>®

»1 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, md.17.
52 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.19-20.
253 Bjgiyef, md.18.

24 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, .20.

2% Bigiyef, md.21.

%6 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.22.

27 Bjgiyef, md.22.

8 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, $.22.

9 Bigiyef, md.23.
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3. Istishab Anlayisi

Istishab, sozlilkk anlami itibariyle musdhabe kelimesinden alinmustir.
Musahabe’nin sozliilk anlami, birlikte olmak ve ayrilmamak demektir.?®®  Istilahi
manast ise, evvelce var oldugu sabit bir seyi, aykirt delil bulunmadik¢a simdi de var
kabul etmektir.?®* Musa Carullah da istishabi: “Oncesinde hitkmiin sabit olmasyla,
simdi sabit olacagina veya simdi sabit olmasiyla, gelecekte sabit olacagma delil
getirmek” oldugunu belirtir.?®?

a) Buna gore: Daha 6nce varlig1 bilinen bir durumun devam edip etmedigi
hususunda tereddiit duyulursa, istishab yoluyla-6nceki mevcudiyetinden o6tiri-bu
durumun varligini koruduguna hiikmedilir.

b) Daha 6nce var olmadig bilinen bir durumun daha sonra meydana gelip
gelmedigi hususunda tereddiit duyulursa, istishab yoluyla-onceki yoklugundan OtUr0-
bu durumun halen mevcut olmadigina hiikkmedilir.*®®

“Mesela; satin alma, miras, hibe veya vasiyet gibi yollarla birisinin
miilkiyetinde oldugu sabit olan bir sey, herhangi bir durum bulunmadik¢a baskasinin
miilkiyetine gegcmez; satmis olma ihtimali de, miilkiyetin nakli igin yeterli
degildir.”?%*

a. Istishab’in Hiiccet Olusu

“Bir olayda istishaba basvurulmadan 6nce, olay hakkinda Kitap, Siinnet, icma
veya kiyasta 6zel bir delil bulunup bulunmadiginin arastirilmast gerekir. Bunlardan
birinde 6zel delil bulunursa ona gore hiikmedilir, ancak 6zel delil bulunmadigi
zamandir ki miictehid istishdba gore hiikmedebilir. Yani istishab, ser’i deliller
arasinda en son bagvurulacak delildir.?®® Biitiin mezhepler istishab deliline dayanarak
istinbatta bulunmuslardir. Hatta kiyast hiiccet olarak kabul etmeyen Zahiriye ve

Imamiyye mezhepleri bile istishab ile pek ¢ok meselenin fikhi hiikmiinii istinbat

20 ga’ban, UsOIU’l-Fikh, 5.217; Eb( Zehra, Muhammed, Islim Hukuku Metodolojisi (Fikih Usiilii),
Fecr Yayinlari, Ankara 1986, 5.284.

201 Karaman, Fikih Usiilii, s.71; Atar, Fikih Usiilii, 5.75.

202 Bigiyef, Kavaid-1 Fikhiye, s.4, 14; Carullah, Kitabu’s-Siinne, s.97; Karaman, Fikih Usiilii, 5.71.

263 Sa’ban, UsQlU’1-Fikh, $.217.

264 Eb{) Zehra, Fikih Usiilii, 5.284.

265 Sevkani, Irsddii’l-Fuhdl, s.208; Sa’ban, UsGIi’l-Fikh, 5.220; Eb( Zehra, Fikih Usiilii, 5.284.
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etmiglerdir. Nazari olarak istihsan’t kabul etmeyen Safiiler de istishab’i, diger
mezheplerden daha ¢ok kullanmiglardir. Ciinkii diger mezheplerin 6rf-adet ve
istihsan’a istinaden hiikme bagladiklar1 meselelerde, Imam Safii istishab deliline
nadiren miiracaat etmislerdir. Hanefiler, bu delili Malikilerden daha fazla
kullanmiglardir. Hanefi ve Malikiler istishab’1i defetme konusunda elverisli, isbat
hususunda ise, elverissiz sayarlar. Safii ve Hanbeliler ise istishab’t hem defetme ve
hem de isbat hususunda yeterli bir delil sayarlar.”?®®

Hanefi fakihleri, istishdb kabilinden olan tahkimu’l-hal’i yani hali hazir
hakem kilmay1 bir delil olarak kabul ederler. istishdb 6nceden var oldugu sabit bir
seyin, aykir1 bir delil bulunmadik¢a simdi de var oldugunu kabul etmislerdir. Su
saatte nasil ise, 6nceden de Oyle idi. Buna tahkim-i hal kaidesi derler.

Meseléd: Hayatta oldugu malum bir adam gaib olsa, mevtine kati bir delil
bulunmadik¢a, o adam hay (sag) hesap kilinir. Mallar1 varislerine taksim kilinmaz,
hukuklarinin hi¢ biri batil olmaz. Ama mefkidun teftis sonunda mevti sabit olur ise
“hayatin hilafina (yasamadigina dair) delil bulundu” demek olup, mallar1 varislerine
taksim kilinir, meyyite miiterettib hiikiimlerin her biri o vakit miiterettib olur.?®’

Istishab, delil bulunmayan yerlerde huccet teskil eder. Bu itibarla ser’i
delillerin sayisinit azaltanlar istishab’in sahasini genisletmisler. Meseld; kiyas’i
tanimayan Zahirilerle Imamiler istishab ile istidlal isine ¢ok bagvurmuslar ve kiyas’t
kabul eden fakihlerden ayrilarak bir¢ok meselenin hiikkmiinii istishab’a gore
halletmislerdir. Kiyas ile halledilecek her meselede cumhur kiyas’a bagvurmustur.
Bu gibi meseleleri Zahiriler istishab ile ¢dziimlemislerdir. Istishab’1 kabul etmeyen
Safiiler de, istishab’1, Hanefl ve Malikilerden ¢ok kullanmislardir; ¢linkii 6rf veya
istihsan ile bir hilkkme baglanan her meselede Imam Safii istishab’a basvuruyordu. Bu
itibarla istishab ile en az hiikiim verenler Maliki fakihleridir; ¢iinkii onlar, istidlal
sahasini o kadar genis tutmuslardir ki istishab’a pek az bir yer kalmistir. Bu konuda
Malikileri Hanefiler takibederler.

Istishab, ceza kanunlarinda ¢ok kabul edilen bir esastir; ¢iinkii yasaklandigina
dair bir madde bulunmayan isler miibah olarak kalirlar. Kendisine isnad edilen sug

sabit oluncaya veya bir fiilin cezayr gerektirdigine dair kanun ¢ikincaya kadar sanik

2% Atar, Fikih Usilii, 5.75-T76.
7 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, s.12; Carullah, Kitabu’s-Siinne, 5.97; Atar, Fikih Usiilii, .77.
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beridir, sugsuzdur; iste bu, yukarida acgiklanan beraet-i asliyye istishabi’na
dayanmaktadir.

Medeni kanunlarin bircok hikimleri ibaha esasina dayanir. Mesela, akid,
ibahat-1 asliye prensibine gore iki tarafin iradesine baglidir. Bu konuda medeni kanun
koyucular1 gibi Hanbeliler de, mani teskil eden bir madde veya nass bulunmadik¢a
akidlerde as1l olarak ibahati ve akidlere bagl kalmayi kabul ederler.”?%®

Birinci Nevi: Aksine delil bulunmadikga, bir esyadan faydalanma veya bir
davranista bulunmanin miibah olduguna hiikmedilmesi istishabi. Buna “ibaha-i
asliyye istishabi” denir. Mesela; bir delil bulunmadikga kisinin ser’i tekliflerden beri
olusu (beraet-i zimmet) asildir.

Ikinci Nevi: Delil bulunmadik¢a sorumlu tutulmama istishabi. Buna “hiikiim
istishabr” denir.

Hikmin stb0tuna delil bulunmazsa, beraet-i akliye ve tabiye geregi hiikmiin
yoklugu sabit olur.?®® Kevni konularda delilin yoklugu yokluga delil olmasa da, seri
konularda delilin yoklugu zorunlu olarak ser’i bir hilkkmiin olmadigina delil olur.?”®

Uclincti Nevi: Sebebi ortadan kalkmadig: siirece, ser’an varligi kabul edilen
hiikkmiin sabit sayilmasi istishabi. Buna kisaca “vasif istishabi” denir. Hanefi ve
Malikiler vasif istishabini, defetme konusunda elverisli, isbat hususunda elverissiz
sayarlar. Yani boyle bir istishab ile yeni haklar elde edilmez; fakat bu sayede eski
haklarin gitmesi Onlenir. Safii ve Hanbeliler ise, hem defetme, hem de isbat
bakimindan vasif istishabii yeterli bir delil sayarlar. Mefkud meselesinde onlar,
oliimiine hitkmedilinceye kadar mefkudu gaiplik siiresince sag olarak kabul ederler.
Onlara gore bu siire icerisinde o kendisine ait mallarin miilkiyet hakkina sahib
oldugu gibi, kendisine miras, vasiyet ve benzeri yollarla mal da intikal eder. 21

Dordunct Nevi: Varligina akil veya hukuk¢a bir deldlet bulunan istishab.
Buna gore, bor¢lu bir kimse, borcunu o6dedigini ispatlamadik¢a zimmetten

kurtulamaz.?"

68 Eh(1 Zehra, Fikih Usiilii, 5.291-292.
9 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, s.4.

210 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s. 97.

1L EnQ Zehra, Fikih Usiilii, $.287, 288.
212 Sener, Islam Hukuku Dersleri- 1, 5.91.
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Istishabin tarifi ve nevilerini dikkatle inceleyen bilginler istishabin, olani
oldugu gibi birakma hususunda hiiccettir, olmayan1 var kabul etmek i¢in hiiccet
degildir, dediler.?”

b. Istishab Ilkesi Uzerine Bina Edilmis Hiikiimler

“Fakihler su prensipleri istishab deliline dayandirmiglardir:

1. Bir degisiklik meydana geldigine dair delil bulunmadik¢a, olani oldugu
halde birakmak esastir.”™

Bu kurala gore fakihler 6lii dogan ceninin, cenin heniiz anne karninda iken
kendisine miras¢1 olabilecegi yakinlarindan biri vefat etse (mirascilik hakki askiya
alinir: Sag dogmasi halinde miras payma malik olur, 6lii dogmasi1 halinde ise,
kendisine miras¢1 olacagt mirisin vefatt sirasinda hayatta oldugu kesinlik
kazanmamis oldugu i¢in miras¢1 olamaz, demislerdir.

2. Hikmune dair belirli bir delil bulunmayan her sey miibahtir.*”

Bu kurala gore, mesela, fasid veya batil olduguna dair ser’i bir delil
bulunmayan biitiin sozlesmelerin veya hukuki islemlerin gegerli olduguna
hikmetmek gerekir.

3. Kesin olarak bilinen bir sey, siiphe ile ortadan kalkmaz.*"®

Bu kurala gore, abdest aldigini kesin olarak bilen bir kimse, i¢inde abdestin
bozuldugu hususunda bir siiphe duysa, daha oOnce varligi kesin olarak bilinen
abdestinin varligmin devam ettigine hitkmedilir.?”’

4. Bir zamanda sibQti muhakkak seyin, hilafina delil bulunmadikea,
bekasyla hiikiim kilinur. 278

Carullah’a gore zamanlarin birinde bir malin bir adama memlikiyeti sabit
oldugu takdirde, bey’ ya hibe gibi miilkii izale eden sebeplerin biri bulunmadikga, o

mal kanun nazarinda o adamin mulku olarak kabul edilir.

23 Sa’ban, UsOIU’1-Fikh, 5.218-220.

214 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, |, 298.
2" Mecelle, md.8.

2% Mecelle, md.4.

2 Sa’ban, UsQIU’1-Fikh, 5.221-222.

2’8 Mecelle, md.5; Kavaid-i Fikhiye, md.10.
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Fakihler mefkidun meselelerini de ona gore su kaideye tefri etmisler:
“Mefkud haydir binaen aleyh mali varislerine taksim kilinmaz; hatunu ikinci bir
adama gidemez.” demisler. Dogum giiniinden itibaren doksan ya yiiz yirmi sene
gectikten sonra mefklidun mevtiyle hiikiim kilinir da terekesi varislerine taksim
kilinip, kadin o miiddetten itibaren iddet vefat1 saklar; yigirmi yasinda gaib olmus
metklidun kadin1 14 ekal yetmis sene mahbus kalir da sonra ere gider demisler.
Hanefilerin mezhebi budur. Lakin seriat-1 Islamiye hikmeti uliivviyeti bdyle kas1
hilkiimleri eba eder. Halife Hz. Omer (r.a.) zamaninda sahabelerin siik{ituyla kabul
kilinmis hikkm-U adilde dyle hiikiimleri iptal eder. Halife Hz. Omer (r.a.) mefkidu
teftis edermis, bulunmadiktan sonra hatunu ikinci adama verirmis. Nikahtan sonra
mefklid donmiis. Halife hazretleri o adami kadini ile mehir arasinda tahyir etmis.
Sahabelerin hiikmii her bir tarafin maslahatlarin1 tamamen riaye esasina mebnidir:
Kadin1 mualldka hiikmiinde etmemek igin, ecel teftis inkizasi sonunda nikahina
hakim izin verir. Mefkudun haklarini1 heder etmemek i¢in zuhuru sonunda tahyir
kilinir. Isterse ikinci zeveden tefrik ettirip kadini alir, isterse verilmis mehrini istirdad

eder.”279

4. Sedd-i Zerayi’ Anlayisi

Zeria sozliikte bir seye vesile olan demektir. 280 pikih 1stilahatinda ise kendisi
kotii olmadigi halde kotii bir seyin vukuuna ya da suyuuna sebeb olan olay demektir.
“Harama vesile olan da haramdir.” hadisi serifi bu delilin mahrecini teskil eder.
Carullah da sedd-i zerayi’i, “kotiiliiklere yol agacak hilkmii men etmek (kotiiliige
vasita olan yollar1 kapatmak)”, diye tarif etmistir. Sedd-i zerdyi’ seriat’in ruhu ve
gayesi oldugundan diizeni korumanin vesilesidir. Toplumsal hayatin intizamina zarar
verebilecek biitiin kotiiliiklerin elbette yasak oldugunu savunan Carullah, maslahati,
hilkkmiin mesruluguna; mefsedeti ise, hiikmiin mesru olmadigina delalet ettigini

1

belirtmistir.?®*  lyilige vasita olan yollarin agilmasma da feth-i zerayi” denir.

Miisliiman esirleri kurtarmak icin diismana fidye vermek caizdir. Aslinda bu,

29 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, s.14-15.
280 Kalaci, Mucemu Lugati'l-Fukaha, s. 190.
%81 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s. 98.
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diisman1 kuvvetlendirmektir; fakat bir kisim mislimanin hiirriyete kavusmasini

sagladig1 icin, feth-i zerdyi’ prensibine gore caiz goriilmiistiir.

a. Sedd-i Zerayi’nin Hiiccet Degeri

Butlin fakihlere goére sedd-i zerayi’ ser’l hiikiimlerin belirlenmesinde esas
alman dayanaklardan biridir. Aralarindaki ihtilaf sadece bunun uygulanmasi
hususundadir. Bu prensibe en genis sekliyle dayananlar Malikiler ve Hanbeliler, onu
daraltarak benimseyenler Safiiler, (teorik olarak benimsediklerini ifade etmekle
beraber) uygulamada ona genis yer verenler ise Hanefilerdir. 282

“Sedd-i zerdyi’in tesri prensiplerinden biri ve saglam bir dayanak oldugunu
gosteren gerek Kur’an’da gerekse Hz. Peygamber’in Sunnetinde yer alan birgok nas
vardir. Meseld, Kur’an’da Allah Tealad s6yle buyurmustur: “Gizlemekte olduklart
zinetleri anlasilsin diye ayaklarini yere vurmasinlar (dikkatleri Uzerlerine gekecek
sekilde yiiriimesinler.)"**®

Hz. Peygamber, alacaklinin borgludan hediye almasini yasaklamistir Ki bu
ser’an yasaklanmis olan ribaya gotiiren bir yol olmasin.?®* Sarhos edici maddelerin
her birini haram kilmis olan Islam seriat1, Carullah’a gére onun biitiin vesilelerini de
tamamen yasaklamasinin nedeni bu ilkeyi isler hale getirmesidir.

Icilmesi haram olan iceceklerin vesileleri de haram olur. Haramlik, haramin
vesilelerine de sirayet eder. Satmak, sattirmak, almak, aldirmak, sunmak, parasiyla
istifade etmek, icmek gibi haramdir. Haramin haramlig: biitiin vesilelerine de sirayet
eder. Vesile her hilkiimde maksadina tabidir. Maksadin hiikmii vesilelerine de sirayet
eder. Bu kaide seriat-1 Islamiye’de muteber, buyiik bir kanundur.?®

Haram vesileleri helal maksat hatirina, Islam seriat1 helal saymaz ise de,
haramin biitlin yollarim1 tamamen kapamak tedbiriyle haramin biitiin vesilelerini de
Islam seriat: tamamen haram kilar.

Carullah’a gore bir is kendi basina helal ise de haramlarin birine vesile kilindi

mi1 haram olur, haram kabul edilir. Makyavel metodu gibi bazi kurallar, istenmesi

282 Atar, Fikih Usiilii, $.98.

283 NQrr, 24/31.

284 Sa’ban, UsQIU’1-Fikh, 5.205-206.
285 Kavaid-i Fikhiye, md.142.
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helal bir maksat yolunda, haram vesileleri de helal sayip; haram maksat vesilelerini
kapamak yolunda, o kadar fazla ihtimam etmezler ise de, Isldm seriat1 haramn helal
vesilelerini de tahrim eder. Ancak, ona gére helalin haram vesilelerini hichir zaman
helal saymaz.

Maksadin helalligi lazim kalir, has olur. Vesilelerine sirayet etmez. Lakin ona
gore maksadin haramlig1, baskalarina geger. Vesilelerine de sirayet eder.?®

Maliki ve Hanbeli usdl-i fikih kitablarinda yer alan bu delil, diger
mezheplerde farkli bir baglik altinda zikredilir; Hanefi ve Safiiler bunun muhtevasini
kismen birlikte, kismen de farkli bir sekilde kabul ederler.?’

Zeria’nin ¢ogulu olan “zerayi’ “vesile”, sozliikte iyi olsun kotii olsun baska
bir seye ulastiran vasita demektir.?®® Zina haram oldugundan 6tiirii, zinaya vasita
teskil ettigi icin kadinin mahrem yerine bakmak da haramdir. 289

Mefsedete gotiiren fiiller iki kisimdir:

Birinci kistm: Mahiyeti itibariyle mefsedete goturucu fiiller. Mesela, can
kaybina ve insanlar arasinda kin ve diigmanliga yol acan haksiz yere adam 6ldiirme
fiili bu kisma girer.

Ikinci kistm: Mahiyeti itibariyle mefsedete gétirmeyen fakat mefsedete yol
acan bir sonuca vasita teskil eden fiiller. Bunlar mahiyeti bakimindan ser’an caiz
veya mesru fiiller olmakla beraber, ser’an yasak bir duruma aracilik ederler.”*

Carullah’a gore hiirmet, iki sartin biriyle olur:

Ya menfaatin ademi (yararin olmamasi), ya neticede bir zararin tertibiyle
(sonucun bir zarara yol agmasi) ile.

Helélin ise ona gore, iki sartin mecmtina tevekkuf eder:

Nefyin tahakkukuna ve neticede zararin ademi terettiibiine.

Bir amelin halde nefyi muhakkak olup, akibette zarar1 yok ise, Carullah’a

gore boyle amel nazar-1 seriatta higbir siretle haram olamaz.?**

28 Bigiyef, Muiskirat, s.25; el-Maarri, el-Liizimiyat - miitercim M.Carullah, s.53-59.
287 Eb{ Zehra, Fikih Usiilii, 5.276.

288 Sa’ban, UsQIU’1-Fikh, 5.202.

289 Eb(i Zehra, Fikih Usiilii, 5.276.

2% Sa’ban, UsQli’l-Fikh, 5.202-203.

#1 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.218.
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El-Karafi ise bu konuda soyle demistir: “En iistiin maksatlara vasita olan,
vesilelerin en ustiiniidiir; en kotii maksatlara vasita olan, vesilelerin en kotiisiidiir;

ortada olan bir seye vasita teskil eden de, orta dereceli bir seydir.”292

b. Kaotiiliige Yol A¢cmasi Bakimindan Miibah Fiillerin Nevileri

“Kotiliige yol agmasi bakimindan caiz fiiller {i¢ nevidir:

Birinci nevi: Nadiren kotiiliige yol agan cdiz fiiller. Bunlarin
yasaklanmamasi gerektigi hususunda bilginler ayni fikri paylasirlar. Zira bunlarin
sagladig1 yarar yol agabilecegi zarara gore daha iistiindiir. Mesela, liztimiin sarhosluk
veren i¢gki yapiminda kullanilma ihtimali bulunmakla beraber, bagciligin pek c¢ok
yararlar1 vardir ve sirf bu ihtimale binaen iiziim yetistirmenin yasakligina
hukmedilmez.

ikinci nevi: Cogu zaman kétiliige yol acan cdiz fiiller. Mesela, sarap
imalatcisina iizlim satmak fiili bu guruba girer.

Uclincii nevi: Konus amacimin disinda bir sonucu elde etmeye vasita kilinan
cdiz ve mesru fiiller. Mesela, 6liim hastalig1 sirasinda kisinin karisini bain (evlilik
bagini kesin olarak sona erdiren) talakla bosama fiili bu guruba girer.”293
“Miikellef, zerdyi’ ile amel ederken, bir isi yapmanin zararlari ile onu terk

etmenin zararlarini1 bilmeli ve hangisi fazla ise ona gore tercihte bulunmal.”?*

5. Istihsan Anlayisi

Istihsan, miictehidin, bir meselede, kendi kanaatince 0 meselenin
benzerlerinde verdigi hiikiimden vazgegmesini gerektiren nass, icma, zaruret, gizli
kiyas, Orf veya maslahat gibi bir delile dayanarak, o hiikkmii birakip baska bir hiikiim
vermesidir.?® Bu Hanefilerin tarifidir. Malikiler ise, istihsan’in tarifinde ihtilafa

diismiislerdir. Ibnu’l-Arabi, onu, Hanefilere yakin bir sekilde tarif etmistir. Ibnu’l-

%2 Karafi, Sihabiiddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Idris b. Abdirrahman es-Sanhact (v. 684), Tenkihu’l-
Fusul, Matbaatu’l-Hayriyye, Misir 1306, s.200; Karafi, el-Furuk, Tunus 1302, Il, 32; EbQ Zehra,
Fikih Usilu, 5.276.

2% Sa’ban, UsQlu’l-Fikh, s.203.

2% Eb{ Zehra, Fikih Usilii, 5.282—283.

2% Sa’ban, UsQlU’1-Fikh, .181.
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Enbari’nin tarifine gore ise istihsan, kiilll kiyas’a mukabil ciiz’1 maslahat1 tercih

etmektir. Bu tarif ise Ibn-i Riisd’{in tarifine uyrnaktadlr.296

Istihsan’t en ¢ok kullanan Imam Malik’in, “Istihsan, ilmin onda
dokuzudur.” dedigi rivayet edilmistir. Imam Muhammed b. el-Hasen de, Ebu
Hanife’den bahsederken soyle demistir: “Arkadaslar1 kendisiyle kiyas iizerinde

tartigirlardi. O, istihsan yapiyorum deyince kimse O’na yetisemezdi.”?*’

Musa Carullah istihsan’1, “temel esaslara karsin kismi bir maslahat1 gozetmek”
olarak tarif etmistir. Ona gére Hanefl fukahasinin “Istihsan: kiyas-1 celiye mukabil

kiyas-1 hafiyi tercih etmektir.” s6zlerinden anlagilan da budur.

a. Istihsamin Hiiccet (delil olma) Degeri

“Ustl ve furi’® eserlerini inceleyen kimse, bu eserlerin istihsdna dayali
hiikiimlerle dolu oldugunu gorecektir. Bu konuda en ¢ok dikkat ¢eken Maliki ve
Hanefi mezheplerinin eserleridir. Istihsana gére hikiim vermek Ahmed b. Hanbel’in
de metotlarindandir. Istihsana karsi ¢ikmis olan ve bu hususta cok sert ifadeler
kullanan imam Safii’nin kendisinin de, bazi meselelerde istihsina gére hiikmettigi
goriilmektedir. O, ser’i bir delile dayanmaksizin sahsi arzuya ve subjektif
miilahazalara gore hiikim vermeye karsi ¢ikmisti. Siiphesiz bu anlamda istihsan

herkese gore batildir.”?%®

Kesin maslahatlar, onceki seriatlerde kabul edildigi gibi, ister kiilli bir asla
muhalif olsun, ister olmasim, Carullah’a gére Islam seriatinde de kabul edilmistir.
Fukahanin istihsan ile hitkkmetmesinin asla rey ve heva ile amel etmek olmadigimi
savunan Carullah, bilakis bunun maslahatlara itibar eden Sari’nin stnnetine ittibadan

oldugunu belirtmistir.?*°

“Satibi, istihsan ile masalih-i miirsele arasinda bir fark géormemekte; fakat
ekseri Malikilerin bunlar arasinda soyle bir fark gordiiklerini ileri stirmektedirler:

Istihsan, meselenin kiyas’a uydugu yerlerde s6z konusu olmaktadir ve o, bu gibi

2% Eh{ Zehra, Fikih Usilii, 5.253-254.

27 Eb{ Zehra, Fikih Usilii, 5.253.

2% Sa’ban, UsQIU’1-Fikh, 5.193-194; Eb{ Zehra, Fikih Usilii, 5.260-262.
9 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s. 98.
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yerlerde kiyas’a aykiri olarak gelmektedir. Maslahat-1 miirsele ise, mesele hakkinda

baska bir delil bulunmadig1 zaman miistakil bir hiiccet teskil etmektedir.”*®

b. Istihsan Ilkesine Dayandirilan Hiikiimler

Islam alimleri istihsan sekillerinden bahsederken bu arada istihsan {izerine
bina edilmis hiikiimleri de sirasiyla zikretmislerdir. Bizde bu sirayr bozmadan

orneklemekte mahzur gérmemekteyiz.

1-Nass sebebiyle istihsan.

Bir mesele hakkinda belirli bir nass bulunuyorsa ve bu nass, genel nass yahut
yerlesik genel kural geregi o meselenin benzerleri hakkinda uygulanan genel hiikmiin
aksine bir hiikiim ihtiva ediyorsa, o zaman bu cesit istihsdndan sozedilir. Selem
sozlesmesi bu ¢esit istihsana 6rnek teskil eder.

Mesela, “Elde olmayan mallar1 satmak gegersizdir.” temel esasina ters gibi
goriinse de, selem (1smarlama mali satmak) caiz kabul edilir. Burada fakihlerin
durumlarini kolaylastirma maslahati esas alinmustir. Istihsan, maslahatin bir ¢esididir.
Demek ki, temel esaslarin birine muhalif olsa da olmasa da, maslahati gozetmek
[slam seriatinda kesin olarak itibar edilen bir konudur.***

2-Icma sebebiyle istihsan.

Miictehidlerin, bir olayda, o olaymn benzerlerine uygulanan genel kuralin
aksine hiikiim vermeleri veya insanlarin genel bir kurala aykiri davranmalar
karsisinda siiklit etmeleri ve buna kars1 ¢itkmamalari halinde gergeklesir. Buna 6rnek
olarak, istisnd’ ve hamamlarda yikanma sézlesmeleri verilebilir.

3-Zaruret ve ihtiyag sebebiyle istihsan.

Kirlenen ve pislenen kuyularin temizlenmesi ve dogan, akbaba, karga ve
atmaca gibi yirtict kuslarin artig1 olan sularla dini temizligin yapilabilmesi bu konuya
ornek verilebilir.

4-Kapali kiyas sebebiyle istihsan.

Hakkinda birbiriyle ¢atisan ve biri agik digeri kapali iki kiyas imkani bulunan

meselelerde gergeklesir.

%9 EbQ Zehra, Fikih Usilii, 5.255.
3% Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, s.5; Carullah, Kitdbu’s-Siinne, s. 98.
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Semsii’l-Eimme es-Serahsi ise s0yle demistir: “Gergekte istihsan iki kiyas’tan
ibaret olup birisi acik (celi) ve tesiri zayiftir. Buna “kiyas” adi verilir. Otekisi kapali
(hafi) ve tesiri kuvvetlidir. Buna da “istihsan” adi1 verilir; yani “kiyas-1 miistahsen”
denilir. Bunlarda tercih, tesire goredir, agiklik ve kapalilik sebebiyle degildir.”**

5-Orf sebebiyle istihsan.

Insanlar, kiyasla belirlenen bir hiikkme veya yerlesik bir genel kurala aykirt
diisen bir uygulamayi orf haline getirirlerse, bu ¢esit istihsan s6z konusu olur. Hanefi
fikih eserlerinde bu c¢esit istihsanin pek ¢ok 6rnegine rastlanir.

6-Maslahat sebebiyle istihsan.

Bir meselede maslahat diisiincesi, o meseleye genel nassa ve genel kurala
gore uygulanacak hiikiimden istisna yapmay1 ve aksi yonde bir hikim vermeyi
gerektirirse, bu ¢esit istihsandan sozedilir. %

“Hanefilere gore kiyas ile istihsan arasindaki ¢atigmanin esasi, kiyas i¢in
temel teskil eden illet’in genel olusudur. Hanefiler, hiikiimlerin illetlerini nasslardan
istinbat ederler; sonra da onlarin hiikiimlerini genellestirirler. Boyle istinbat edilmis
olan bir illetin bulundugu her olayda asil tegkil eden nassin hiikmii sabit goriiliir.
Buna ragmen bazi yerlerde illet bulundugu halde kiyas’a aykiri bir sey bulunur ki bu;
ya daha kuvvetli bir kiyas, ya Hz. Peygamber (s.a.s.)’den varid olan bir haber, ya

mevcut bir orf, ya zar(ret veya Malikilerce benimsenen maslahat olabilir.

Goriiliiyor ki Hanefi ve Malikilerce kabul edilen istihsan, ser’l nasslarin
disina ¢ikmak degildir. Istihsan, Ebu Hanife’ye gore kiyas, hadis, icma’ ve genel orfe
dayanir ki Ebu Hanife boyle bir orfii, nass bulunmadigr zaman ser’l delil olarak
kabul eder. Ayn1 zamanda istihsan zartirete de dayanir; nitekim zartretler haram olan
seyleri miibah kilar. Hanefilerin istihsan’1 ile amel, higbir zaman Islam esaslarina
aykir1 diismez. Malikilerin istihsan’1 da Imam Malik’in metoduna uygundur; ciinkii
o, maslahat’1 kendi basina ser’1 bir delil sayar ve kiyas’la catistig1 zaman maslahat’1

tercih eder.”3%

Carullah, Islam Hukukunda yok olan bir seyin yani akit aninda mevcut

olmayan bir seyin satisinin, haram olusunu genel bir kaide oldugunu sdylemistir. Su

%92 gerahst, Mebsut, X, 145; Eb( Zehra, Fikh UsQli, s.255.
%03 Sa’ban, UsQIU’1-Fikh, 5.183-192.
%4 Eh(1 Zehra, Fikh UsQll, s.258-259.
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halde satilan malin akit aninda mevcut olmasi gerekir. Ancak selem akdi, yok olan
(mevcut olmayan) bir seyin satis1 oldugu halde su hadisle caiz goriilmiistiir: “Mali
bilahere vermek iizere kim bedelini pesinen verirse bunu, hacmi belli, tartisi, miktari

belli ve teselliim vakti belli maldan yapsin.”*%

6. Orfve Adetler Anlayis:

Orf, insanlarm ¢ogunlugunun benimseyip aliskanlik haline getirdigi isler veya
duyuldugunda hatira baska anlam gelmeyecek derecede 6zel bir anlamda kullanmay1

adet edindikleri lafizlardir.>%

“Adet, insanlar tarafindan aliskanlikla yapilagelen seydir. Buna tedmiil de
denir. Bir adet hem guzel, hem de koéti hususta meydana gelebilir. Bu sebeple “iyi
adet” “kotl adet” denildigi halde, 6rf ayirima tabi tutulmamasi dolayisi ile iyi Orf,
kot 6rf denmez.>"’

“Orfiin gesitleri, bir yonden sézlii (kavli), amelf (fiili), diger yonden umimi ve

husGst kisimlarina ayrilir. Orfiin biitiin bu cesitleri ise fasid ve sahth olabilir.”3%

Carullah, Seriatin, halkin adetlerini kabul ettigini belirtmistir. Tevrat aracilig
ile nakledilen veya tabiatin gerekliligi olarak zaruri veya makbul olan adetler de ona
gore hiikmiin siibutuna delil olabilir. Islim’m, her nekadar bedevi Araplarin batil
adetlerini yasaklamigsa da, gilizel adetlerini kabul etmistir. Adetlerin dereceleri
birbirinden farkli oldugunu séyleyen Carullah, a&detin hikmi ne kadar gecerliyse,

adete dayal1 hiikiim da o kadar mesru oldugunu belirtmistir.*%°

305 Miislim, 111, 1226; Bigiyef, Kavaid-i Fikhiyye, .19, 84.

306 Sa’ban, UsQlU’1-Fikh, 5.195.

%7 Seyyid Bey, UsOli’l-Fikh, 11, 95; Erdogan, Mehmet, Ahkdmin Degismesi, 1. F.A.V. Yaynlari,
Istanbul 1996, s.107; Atar, Fikih Usilii, 5.87.

308 Berri, Zekeriya, Mesddir ve Ahkami el-Islamiyye, Misir 1975, s.146-147; Atar, Fikih Usilii, 5.87—
88.

39 Bigiyef, Seriatn Esaslar1, s.67; Carullah, Kavaid-i Fikhiyye, s.5; Kitabu’s-Siinne, s.98.
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a. Orfun Hiiccet Degeri

“Annelerin maruf vech ile (orf ve ddete gore) yiyecegi, giyecegi, ¢ocuk

kendisinin olana (babaya) aittir.”%* »311

“Kim fakir ise orfe gore yesin. gibi ayetler
orf ve adetin ser’1 bir delil oldugunu gdstermektedir.

“Allah size bilmediklerinizi a¢iklamak ve sizi, sizden dncekilerin yollarina
(sunen) iletmek ve sizin giinahlarimizi bagislamak istiyor. Allah hakkiyla bilen ve
yegane hikmet sahibidir.”*® Carullah’a gore Allah’mn bu agik ifadesi, herhangi bir
mefsedete yol agmayan toplumsal siinnetleri bizim i¢in hidayet kaynagidir ve Allah
Teala bizi bizden 6ncekilerin bu siinnetlerine yoneltmek istemektedir.**

Farkli mezheplere mensup olan fakihler, sahih 6rfii muteber saymislar, onu
fetva ve hiikim verirken kendisine dayanilan kaynaklardan biri olarak kabul
etmislerdir. Fakihlerden, bu konuda, birer hukuk prensibi ve birer genel kural niteligi
tagiyan ifadeler nakledilmistir. "

Seriat, halkin adetlerini kabul eder. Tevrat araciligi ile nakledilen veya
tabiatin gerekliligi olarak zaruri veya makbul olan adetler, Carullah’a gére hikman
siibituna delil olabilir. Islam, bedevi Araplarin batil adetlerini yasaklamissa da, giizel
adetlerini kabul etmistir. Adetlerin dereceleri birbirinden farklidir. Adetin hiikmii ne

kadar gegerliyse, adete dayal hiikiim o kadar mesru olur.*°

Nitekim ayni mezhepteki imamlarin orfteki degisiklikler sebebiyle farkli
hiikiimlere vardiklarini ve sonraki bilginlerin bazi hiikiimlerde onceki imamlarin

goriislerine aykiri hiikiimler verdiklerini gormekteyiz.*'’ Mesela Eb(i Hanife’ye gore

310 Bakara, 2/233.

* Nis4, 4/6.

312 Atar, 5.89.

313 Nisa, 4/26.

31 Bigiyef, Kitabu’s-Siinne, s.100.

35 Sa’ban, UsQli’l-Fikh, s.197; Ebu Zehra, Fikh UsOll, 5.263. Ornegin; Istimal kabuli vacip bir
hliccedir. (Kavaid-i Fikhiye, md.36), Adette miimkiin degil sey-hakikatta miimkiin degil sey kibidir.
(Kavéid-i Fikhiye, md.37), Zamanin ihtilafiyla hiikkiimler muhtelif olabilur. (Kavaid-i Fikhiye, md.38),
Adetin delaletiyle hakiki mana terk kilmur. (Kavaid-i Fikhiye, 39), Adet yalniz ya muttarit ya galip
oldukta muteber olur. (Kavaid-i Fikhiye, md.40), Orfte maruf sey-sart kilinmis kibidir. (Kavaid-i
Fikhiye, md.42), Orf ile tayin — nas ile tayin kibidir. (Kavaid-i Fikhiye, md.44), Kanunun adetin
iktizasina mubhalif degil sartlar her akitte sahih olur. (Kavaid-i Fikhiye, md.167), Kanunun adetin
iktizasina muhalif her bir sart — batildir. (Kavaid-i Fikhiye, md.168)

816 Bigiyef, Seriat Esaslari, s.67; Kavaid-i Fikhiye, 5.5; Kitabu’s-Siinne, s.100.

317 Sa’ban, UsOIU’|-Fikh, 5.200-201; Karafi, el-ihkdm fi Temyizi ve’l-Imdam, Mektebu’l el-Matbaati’l-
Islamiyye (ty.y.), s.236; Tugrul, Binnaz, Hiikiimlerin Degismesinde Orfiin Rolii, A.U. Ilahiyat
Fakaltesi, Lisans Tezi, Ankara 2002, s.7.
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zahirdeki adalet ile iktifa edilir. Kisas ve hadd cezalartyla ilgili davalarda sahidlik
yapacaklarin gizlice tetkik ve tezkiyesi sart degildir. Ciinki onun devrinde gizli
tezkiyeye ihtiya¢ yoktu. Fakat Eba Yusuf ve Imam Muhammed devrinde insanlarin
durumlarinda bir degisiklik oldu. Yalanci sahitler ¢cogaldi. Bu sebeple iki imam, gizli
tezkiye miiessesesini kabul ettiler ve sahitlerin gizli arastirma ile durumlar tesbit
edilmeye baslandi.”*®

“Orf {izerine bina edilmis olan hiikkmiin degismesine diger bir misal olarak su
ornegi gosterebiliriz: Eski fukahaya gore satin alinacak hanenin bir odasini gérmek
yeterli olup satin alan miisteri i¢in diger odalar1 gormek konusunda rii’yet-i hiyar
yoktu. Sonra gelen fukaha ise satimdan 6nce miisteri evin her bir odasin1 gérmedikce
ri’yet-i ihtiyar hakkinm baki kaldigina hiikmetmislerdir. Onceki ve sonraki fukaha
arasindaki ihtilafin sebebi, insaat hakkinda Orf ve adetin ihtilafindan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii eski fukaha zamaninda hanelerin her odasi bir tarz
izerine yapildigindan bir odasini satimdan once gostermek digerlerini gdérmeye
maniydi. Diger alimler zamaninda ise hanelerin odalarini muhtelif yapmak adet
oldugundan hanenin bir odasin1 gérmek digerini gérmeye engel teskil etmemistir.”**
Bu Orneklerde, baslangicta Orften kaynaklanan bir hiikmiin sonra ortaya c¢ikan
mubhalif bir 6rfle degistigini goriiyoruz.

“Orfiin hiikkmii degistirmesi konusunda etkin olan amillerden bazilar1 sunlar:
1-Anlayislarin  degismesiyle hiikiimlerin degismesi, 2-Yorelerin degismesiyle
hilkiimlerin degismesi, 3-Uretim araglarinin degismesiyle hiikiimlerin degismesi, 4-
Ihtiyag ve aliskanliklar sebebiyle hiikiimlerin degismesi, 5-Genel ahlakin
bozulmastyla hiikiimlerin degismesi.”**

“Goriildugi tizere, orf, gerek tesri (hukuk kurallar1 koyma) gerekse yargi ve
fetva acisindan Islam hukukunun verimli kaynaklarindan birini teskil etmektedir.
IslAm hukukunun esas kaynaklar1 ve fakihler tarafindan orfe boyle deger verilmesi,
Islam hukukunun dinamizmini, onun her yerin ve zamanin ihtiyaglarini karsilamaya

elverisli zengin bir hukuk oldugunu g('jsterir.”321

318 Atar, Fikih Usilii, $.91.

39 Ali, Haydar, Dureru’l-Hiikkdm Serh-i Mecelleti Ahkam, Hukuk Matbaalari, istanbul 1330, s.101—
102; Auf Bey, Mecelle-i Ahkami’l Adliye, Mahmud Bey Matbaasi, Istanbul 1327, s.48; Tugrul,
Hiikiimlerin Degismesinde Orfiin Rolii, $.8-9.

320 Tugrul, Hiikiimlerin Degismesinde Orfiin Rolii, $.21-29.

%21 Sa’ban, UsQIU’1-Fikh, 5.201.
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b. Orf Uzerine Insa Edilen Kurallar

“Fikhi meseleler, ya sarih nass’lara dayanir ki bunlar birinci bdliimii teskil
ederler; ya da re’y ve ictihad ile sabit olurlar. Bu boliime giren fikhi meselelerin
cogunu miictehid, kendi ¢aginin orfline bina etmistir ki o, bugiinkii 6rfiin hakim
oldugu devirde bulunsaydi dncekine uymayan yeni bir goriise sahib olurdu. Bunun
icindir ki bilginler, insanlarin adetlerini bilmeyi ictihadin sartlar1 arasinda
saymiglardir. Zamanin degismesiyle birgok hiikiimler de degismektedir. Eger bu
hiikiimler, ilk sekilleri gibi kalacak olursa, hem halka giicliik ve zarar verirler; hem
de kolaylik saglama ve diinya nizaminin en giizel sekilde devam etmesi i¢in zarar ve
fesad1 onleme esasina dayanan seriat kurallarina aykir1 diiserler. Bunun i¢indir ki
mezhep bilginleri, miictehidin kendi zamanina gore agikladigi bir kisim hiikiimlere
mubhalefet etmisglerdir; ¢iinkii onlar biliyorlardi ki miictehid, bunlarin ¢aginda olsaydi,
mezhebinin kurallarina uyarak, kendileri gibi diisiiniirlerdi.”3%

Asagida zikredecegimiz kavaid-i fikhiyye maddeleri Carullah’in 6rf

hakkindaki tutumunu bizzat yansitmasi agisindan degerlendirilmeye layik oldugu

kanaatindeyiz.

Orfler, adetler ahkam-: ser’iyeyi ispat etmek hususunda delil gibi itibar kilina
bilir.3* Yani nusus-u ser’iyeye kat’i surette muhalif olmayan 6rf ve adetler bir
hikmu ispat hususunda delil olabilirler. Nusus-u ser’iyede hikmiu gelmemis
hadiselerin hukumlerini tayin etmek icin, heyet-i ictimaiyede muteber olan orflere ve
adetlere miracaat edilip, adet nasil ise, o hadiselerin seriat nazarinda hiikkmii de dyle
olur. Buna gére Carullah, ahkdmin ¢ogu adetler iizerine bina kilindigindan oGtiirti
hékimlerin heyet-i ictimaiyede muteber olan orfleri bilmeleri gerektiginin dnemine
dikkatleri ¢cekmistir. Orf ve adetler iizerine bina edilen kurallardan bazilari mesela
bey, icare gibi akitlerde verilecek paralarin cinslerini ve muddetlerini tayin etmek
meseleleri; kiralanmis is¢iler icin is saatlerini takdir etmek hususu; yiik tasimak igin
bir hayvan kiraya alinirken yiikiin miktar1 zikrolunmamis ise, miktarini belirlemek ve

sinirlamak meselesi; ariyetleri ve vediatlar kaytarur i¢in riayesi muteber seylerin her

%22 bn-i Abidin, Muhammed Emin b. Abidin (v.1252/1836), Risaleti’l-Urf, “Mecmuatii’l-Resail”, I,
126; Ebu Zehra, Fikh Usdl, 5.264-265.
3% Kavaid-i Fikhiye, md.35.
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biri; mutlak surette akit kilinmis mudarabede kendi mallarint kosup kosmamak
hikUmleri; bunun gibi meselelerin her biri heyet-i ictimaiyede muteber adetlere
uygun surette ¢ozalur. 32

Istimal kabuli vacip bir hiiccedir.*® Yani: Nikah, hibe, bey’ gibi akitlerde,
talak, sehadet, vasiyet gibi islerin her birinde her milletin kendi dilinde kullanilan
kelimeler-alim, isletim gibi hususlarda kendileri arasinda muteber oOrfler seriat
nazarinda kabul edilmesi vacip birer huccet gibi olurlar.

Seriat-1 Islamiye insanlarin bir araya toplanmus fikirlerine ismet rengi verip,
ihtiramen icmai bir hiiccet ettigi gibi, insanlarin salim vicdanlan tarafindan inkar
edilmeksizin kabul kilinmig istimallerini ve &rflerini de, hayatlarinda kendilerinin
maslahatlarina ait oldugu takdirde, Carullah’a gore bila tagyir bir hiiccet gibi ikrar
eder.%?®

Zamann ihtilafiyla hiikiimler muhtelif olabilir.**" Yukarida zikredilen kaidesi
geregince Carullah, zaman gegtikge insanlarin ihtiyaglari, halleri, orfleri, adetleri
elbette degisecegine gore, insanlarin maslahatlar1 i¢in vaz olunacak hiikiimlerin de
mecburen muhtelif olacagini savunmustur. Fakat ona gore kanin, malin, irzin,
nesebin ismeti, hiyanetin, zulmiin, hamrin hiirmeti gibi ahkam-1 kiilliye, maslahatlari

zamanin ihtilafiyla muhtelif olmadigina gore, hi¢bir vakit muhtelif olmazlar.

Adette mimkin degil sey-hakikatta miimkiin -~ degil sey  gibidir.*?®

Mesela: Fakirligi bilinen bir adam “Benden bor¢ almis ya gasp etmis idi”
gibi bir sebep beyan edip, diger bir adamdan biiyilk mal dava ettigi takdirde,
Carullah’a gére davasi dinlenmez.*?°

Adetin delaletiyle hakiki mana terk kilinir.**° Bir kelime ya bir terkip hakiki
manalarinda higbir vakit kullaniimadiginda, Carullah’a gore elbette o durumlarda
hakiki manay1 irade etmek asla caiz olmaz. Mesela bir adam hizmetcisine “feneri
yak!” dese, hizmetci de hakiki manasiyla amel edip, feneri yaksa, zaman1 vacip olur.

Kiilli adetin kati surette delaletiyle burada hakiki mana elbette terk kilinmigtir.

324 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.28-29.
325 Kavaid-i Fikhiye, md.36.

326 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.29.

327 Kavaid-i Fikhiye, md.38.

328 Kavaid-i Fikhiye, md.37.

32 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, $.29.

330 Kavaid-i Fikhiye, md.39.
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Bir kelime ya bir terkip hakiki manalarinda kullanilip ta, mecazi manalarinda
istimali adetin delaletiyle ziyadelik oldugunda, Carullah’a gore o durumlarda hakiki
manalar terkedilip, mecazi manalar1 Kullanilir. Mesela: Ikrari talik batildir. “Filan
yere varirsam, Sana su kadar verecegim vardir.” dese, zimmesine bir sey de
gerekmez. Fakat “Filan ayin basinda, sana filan kadar verecegim vardir.” dese, bu
soz hakiki manastyla ikrar olup batil olmasi gerekse de, Carullah’a gore adetin
delaletiyle bu s6z ikrar1 talik olmayip, belki gelecek giinlerin birinde eda kilinacak
dini ikrardir. 3

Orf ile tayin — nass ile tayin kibidir.**?

Mesela: Evi satarken, o bélge orflinde
ev miiteallikatina nasil seyler dahilse, zikredilmeksizin akit dahilinde olur. Hizmet
igin akitte ecir zikrolunmamus ise, bu kaideye gore, ecri misil kati siirette gerekir. Bir
adam ikinci bir adammn maliyla faydalansa, eger de o mal (Gcret bedelinde
faydalanmak igin tayin kilinmis ise, ecri misil gerekir; degilse, ecir lazim olmaz.
Hizmet eden adamin nafakasi o bdlgenin orfiine gore, ya kendisine yahut mustecire
gerekir. Intifa igin alinmis ariyetle intifain zamani, mekan1, miktar1 6rfle tayin kilinir.
Veresiye verilmis paralarin eda giinleri tayin olunmamissa, ticaret aleminde maruf

olan miiddetle tahdit kilmir.3*

331 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.30.

332 Kavaid-i Fikhiye, md.44; “Adet yalmz ya muttarit ya galip oldukta muteber olur.” md.40; “Orfte
maruf sey-sart kilinmig kibidir.” md.42.

33 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.32.
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UCUNCU BOLUM

MUSA CARULLAH BiGIYEF’IN
DONEMININ FIKHT MESELELERINE DAIR
GORUSLERI



. MUSA CARULLAH’IN iBADETLER iLE ILGILI
GORUSLERI

k** gibi manalara

Liigatte, kiiciikliglinii, acizligini, gii¢siizliiglinli gosterme
gelen Ibddet kelimesi, dini bir 1stilah olarak tevhid inancina bagh olarak (sahih bir
imanla) Allah Teald Hazretlerine en iist mertebede tdzim etmek, O’nun rizasina
uygun hareket etmektir.’*® jbadetin ya da ubudiyetin Tirkcesi olan “bendelik,
kulluk” da O’nu tazim etmek, O’na siikretmek demektir. Azamet-i ilahiyeyi tazim
etmek ve nihayeti yok olan nimet ve ihsanlarina siikretmek vazifeleri de Carullah’in
ifadeleriyle stbutlar1 kati biiyiik iki esastir. Allah’in ihsanlarina siikriimiiz olmadigi
takdirde, ibadetlerimizde ruh da bulunmaz. 3%

Carullah ibadetin sureli eylemlerden ziyade, devamli bir hal olarak
algilanmasindan yanadir. iman varligmin devami ibadetin de devamini zorunlu kilar.
Allah (c.c.) sihhat verdigi, hayatiyetin devam ettigi siirece, bu nimet karsiliginda
ibadet etme mecburiyeti vardir. Bu hususta da Cenab-1 Hak, “Sana 6lim (yakin)
gelinceye kadar, Rabbine ibadet et.”®” buyurarak ibadetin devamli olarak
yapilmasini bize emretmistir.>*®

Kulluk, niyet ve davranig biitiinliigline ulasmanin iinvanindan ibarettir.
Carullah, seriatta hiikkmiin, hal itibariyle olmayip sonu¢ (hatime) itibariyle olduguna
dikkatleri ¢ekmistir. Bir adam hayat1 boyunca mescit saflarina devam etse, digeri
saraphanelerden ¢ikmasa, ona gore higbir kimse katiyen bu dyle, o soyledir diye bir
kimse hakkinda hiikiim veremez. Fakat bir adam riya ve mekr ile ibadet etse; digeri
tembellik edip ibadeti terk etse, Carullah’a gore stiphesizdir ki ikinci kisi birinciden
istiindgir. 3%

Bu baglik altinda Carullah’in fitir sadakas1 ve kurban ile ilgili yazdiklarina
ulassak da burada dikkate sayan olan ve kendinden dnceki Islam bilginlerinin farkli

bir illet tespiti gibi orijinal katkisi olmadigr meseleleri yazmamayi tercih ettik. Bu

334 [sfahani, Ragib (v.452), el-Miifredat, Maktabatu’l-Hayriyye, Misir/Kahire 1322, s. 542.

3% Dagcr, “Ibadetler Unitesi”, Fikih, Ilitam Yayinlart, Ankara 2005, 5.103; Yavuz, A. Fikri, Isldm
Ilmihali, Cile Yaymlari, Istanbul 1979, s.39.

336 Bigiyef, Rlze, s.58. “Nimetime siikredip bana ibadet eden kullarim azdir.” Sebe’, 34/13.

%7 Hicr, 15/99.

338 Yavuz, Islam llmihali, s.41.

%9 Bigiyef, el-Liizimiyat-Terciimesi, s.24.
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calisma Carullah’in fikhi meselelere getirdigi acilimlar1 ve orijinal goriisleri tespit ve

degerlendirmesinden ibarettir.

A. Namaz Ile Ilgili Baz1 Meselelere Dair Goriisleri

A

Kur'an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde gecen “Salat”in, cem’1 “Salevat” kelimeleri

lugatta dua ve zikir3*

anlamlarin1 tagir. Fikihtaki namaz tarifi ise soyledir: Belli
vakitlerde, 6zel hareketlerde ve 6zel okuyuslarla yerine getirilen bir ibadettir. Namaz
kilana da “Musalli” denir.3*

Carullah, namaz ile ilgili bazi ihtilafli meseleleri kendi bakis agisiyla
degerlendirmis ve mezhep imamlarinin geleneksel fetvalarinin muhalifine bir takim
ictihadlarda bulunmustur. Kuzey kutbuna yakin bir bolgede yasayan Tatar
Turklerinin 6nemli meselelerinden olan namaz vakitleri o bdélgenin alimi olan
Carullah’in da mecburi olarak tefekkiir ve tefakkuh meselelerinden olmustur.
Kendisi bu durumla bizzat muhatap oldugundan kutup boélgelerinde namazlarin nasil
kilinmasina dair en isabetli gorlistin ondan alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Namazla ilgili diger meselelerde de Carullah’in goriislerinin isabetli olarak

nitelendirilebilecegini diislinmekteyiz.

1. Namaz Vakitlerindeki Ihtilaflara Dair Goriisleri

Degerlendirmesi

Sabah giinesin dogusundan bir mizrak boyu kadar yiikselmesine kadar, 6gle
giines tam tepedeyken ve giines batarken namaz kilinmayacagina dair mezhep
imamlarinin peygamber efendimizden rivayet edilen hadise istinaden ittifaki
olmus342 bazi imamlar bu istisnay1 vakit namazlariyla sinirlamis tahiyye, tilavet, “id,

kiisif ve cenaze gibi nafileleri istisna etmemislerdir.>*

30 Ragib, Miifredat, s. 491.

1 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, Giin Matbaasi, Istanbul 1959, s.141. Musallin
tabirinin sadece miinafiklar i¢in kullanilabilecegini sdyleyenler de olmugtur. Ragib, Mifredat, s.491.
2 Imam Miislim b. El-Haccac Hazretleri sahabi ‘Ukba b. ‘Amir Hazretlerinden su hadisi rivayet
etmistir: “U¢ zaman vardir ki Nebiyyu’l-Islam bizi o zamanlarda namazdan ve cenazeden menederdi:
1) Giinesin parlayarak dogusundan yiikselmesine kadar, 2) Kusluk vaktinde hararetin, 1smnin
kuvvetlenmesi nedeniyle develerin kalkmalarindan giinesin zevaline kadar, 3) Batmak {izere olan
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Carullah, Islam hukukcularmnin bu ictihadina illet olarak, o saatlerde ibadet
eden tabiat abidlerine yahut ibadet yapmakta olan diger milletlere benzemekten
sakinmay1 gostermistir. Dolayisiyla o vakitlerde namaz kilmanin belli bir maslahata
delaletinin acik oldugu durumda bu vakitlerde namaz kilinabilecegini ifade

etmistir.***

Carullah’in mezheplere bir bagka itiraz noktasi ise yasagin illetine
dairdir. O vakitte gilinese secde edenler var diye Allah (cc)’a secde etmeyi
yasaklamak mantikli degildir. Ciinkii herkes her an giinese secde edebilir. Carullah’a
gbre bu ii¢ zamanda ser’i serifin miiminlere ibadeti yasaklamasi tabiat abidlerini
(tabiyata tapanlar-giinese, aya) biraz ikrar, tanima gibi olsa gerektir. Carullah, tabiat
abidlerinin her ne kadar nisbette ve vasitada hata etmislerse de kasitlar1 Allah (cc)’1
aramak oldugu i¢in muhakkak isabet etmislerdir. Ciinkii onlar Allah’iy, mun’imi
aramaktadirlar.

Carullah’a gore, Islamiyet’in diger dinlere nisbetle ulviyeti, bu yoniyle daha
aciktir. Islamiyet, insanlarin fikirlerini ve suurlarini agik seylerde hapsetmez, bilakis
hakikate irsat eder. Ne kadar biiyiik ise de, giines gibi baz1 seylere kaynak ise de,
insanlar1 mahluk huzurunda zelillikten korur. Insanlik serefini biiyiik tutar, sonsuz
alem-i viicudun zerreleri olan yildizlara, gilineslere, ulGhiyet sifati vermek gibi
darliktan, karanliktan ve kusurdan insan aklini kurtarir. 1ahi inanglarinda kusuru
olan insanlar1 hosgriiliik tarikiyle ve hakikate irsat yoluyla agrir.**®

Carullah’a gore, ibadetlerin vakitlere boliinmeleri kolaylik igindir, yoksa
vakitlerin kendilerinde hususi bir ehemmiyet yoktur. Bes vakit namazin viicubuna
vakitlerin sebebiyetleri de yoktur.

Islam hukukgularina uyarak “vakitler, namazlara sebeptir” diyelim. Sebepleri
ve sartlari, miimkiin mertebe maksatlar1 tahakkuk ettirme yolunda itibar ederiz. Fakat

sebepleri ve sartlar1 itibar etme durumu, gayeyi iptal etmeye gotiirecek ise,

Carullah’a gore boyle sartlar ve boyle sebepler kendi baslarina sakit olurlar.

glinegin batmasina kadar.” Serahsi, Semsii’l-Eimme Eb{ Bekir Muhammed b. Ahmed, Kitabu’l-
Mebsiit Ii Semsiddini’s-Serahsi, 2. Baski, Daru’l-Ma’rife, Beyrut/Libnan t.y., I, 151; Ahmed b.
Hanbel, Misned, 1V, 152; Mduslim, Salatu’l-Musafirin, 293, 831; Hin, Mustafa, Buga, Mustafa,
Serbeci, Ali, el-Fikhu’l-Menheci ald Mezheb’il-imam es-Safii (Biiyiik Safii Fikhi), Terciime: Ali
Arslan, Arslan Yayinlari, Istanbul 1994, 1, 133-134.

33 Serahsi, Mebsit, 1, 269-275; ibn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar Ale’d-Diirri’l-Muhtar, Cev.
Davudoglu, Ahmed, Samil Yaymevi, Istanbul 1982, Il, 47-48; Halebi, ibrahim b. Muhammed (v.
956/1549), Serh-i Milteka el-Ebhur (Mevkifat), 1, 343-344.

%4 Bu bilgi Bigiyef'in Uzun Giinlerde R{ze’sini sadelestiren Yusuf Uralgiray’m eserinin 75-77
sayfalarinda gegmektedir.

% Bigiyef, Riize, 5.56.
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Sebepler, gayenin vesilesidir. Ona gore vesile, yokluguyla gayeyi iptal eden derecede
degil, ancak gayeyi tahkik yolunda muteberdir.>*®

Bizim kanaatimiz ise bu vakitlerde namaz kilinmamasinin tavsiye edilmesinin
ardindaki en biiylik sebep bu ii¢ vakitte Allah (cc)’in kudretinin gokyiiziinde tiim
endamiyla ortaya ¢ikmasi ve rabbimizin de bu enfes tabloya herkesin igini giiciinii ve
hatta ibadetini birakip sahid olmaya cagirmasidir. Giines dogarken ve batarken
gokyiizii bir tablo kadar enfes renklerle ve cizgilerle boyanmakta, glines tam
tepedeyken de Allah (cc)’in azabinin kudreti tiim hasmetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu
vakitlerde gorerek ve hissederek tefekkiir, Resulullah (as)’in diliyle bin rekat nafile

namazdan daha dstinddr.

2. Kutup Bolgelerinde Aksam ve Yats1 Namazlarin Vakti ve Bu
Bolgelerde Namaz Kilimp Kihinamayacag ile Ilgili Kanaatleri
Bilindigi gibi kutup bdlgesi diinyanin 23,7 derecelik egikligi nedeniyle bazen
uzun zaman hi¢ batmamakta bazen de hi¢ dogmamaktadir. Kutup bolgesine
yaklasildikca da giinesin dogusu ve batis1 arasindaki aralik kisalmakta bazen yats1 ile
sabah namazi arasinda sadece namaz kilinabilecek bir bosluk kalmakta ve hatta 6zel

giinlerde yats1 ve sabah aymi vakitte olmaktadir. "’

a. Idil-Ural Bolgesinde Aksam ve Yats1 Namazlarin Vakti

Islam'in dogdugu topraklar ekvatora yakin dolayistyla gece ve giindiiziin yilin
¢ogu zamaninda birbirine yakin oldugu ve giinesin dogus ve batiginin, gecenin ve
giindiiziin tam anlamiyla goriilebildigi ve hissedilebildigi bir bélgedir. Kazan
Bolgesinde yasayan Bulgar Tirklerinin topraklar ise kutup bolgesine yakindir. Bu
bolgeler de bazen gece hi¢ olmamaktadir. Aksamin kizillig1r hi¢ gitmeden sabah
giinesi dogmakta ve yats1 namazinin vakti hi¢ girmemektedir. Boyle bir durumda ne

yapilacaktir?

> Bigiyef, Rlze, s3.62-63, 72.
%7 Ornegin Rusyamin Irkutsk sehrinde 21 Haziranda yatsi ve sabah namazinin vakti ayni anda
girmektedir. Haziran ay1 i¢erisinde de ¢ogu zaman yats1 namazi kilacak kadar vakit kalmamaktadir.
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Bu soruna deginen ulagabildigimiz kayitlardaki ilk eser Ibn Fazlan’m
hatiratidir. Bu hatiratinda ibn Fazlan Bulgar Tiirklerinin aksam ile yats1 namazim
aksam namazi vaktinde cem ederek kildiklarini tespit etmistir.>*® Bu hususta ikinci
bir goriis ise Sehabuddin Mercani’nin imam el-Bakkali’ye dayandirdigi, vaktin
diismesi nedeniyle namazin da diisecegi yoniindeki fetvasidir.**® Hanefilik, Tiirk
boylar1 arasinda en yaygin mezhep oldugundan dolayi, bu bolgeye has meselelerde
de en ¢ok ve farkli goriis ileri siiren Hanefi mezhep alimleri olmustur. Baz1 alimler
gurubun son bulmasinda beyazlig1 esas almislar.** Ebu Hanife’nin ogrencileri ise
aksam vaktinin ¢ikmasinda kizarikhigr esas almuslar.®! Tatar bélgesi alimlerinden
olan Utiz-Imyani aksam kizarikliginin sona ermesi Olgiisiinii siipheli bir 6l¢ii
oldugundan ihtiyatla davranilmasi gerektigini savunmustur. O’na gore bu fetva
muamelatta gecerli olabilir. Biitiin bu delillere dayanarak o kisa yaz geceleri yatsi
namazi miikellefiyeti ortadan kalkacag fetvasimi vermistir.*** Kimi alimler ise bu
sekilde bir eksiltmenin halk tarafindan alimlerin yanl ve yanlis fetva verdigi ya da
bugiine kadar uygulanan seklin yanlis oldugu seklinde anlasilacagi icin aksam
namazindan belli bir miiddet sonra yats1 ve vitrin kilinmas1 gerektigi seklinde fetva
vermislerdir.**®

Bizim kanaatimiz ise sart diistiiglinde mesrutun da diismesi gerektigi igin
yatsinin vakti gelmedigi hatta geldigi takdirde en azindan abdest alip namaz
kilinabilecek bir siire olmadigr miiddetge bu miikellefiyetin kalkmasi gerektigidir.
Ciinkii rabbimiz bes vakit namazin farz kilindig1 mirac gecesi vahyettigi ayetlerde

higbir kula giiciiniin yetmedigi seyin yiiklenmeyecegini buyurmustur.**

%8 ibn Fazlan, Ahmed b. el-Abbas b. Rasid b. Hammad, Ibn Fazlan Seyahatndmesi Terciimesi, Haz.
Sesen, Ramazan, Bedir Yaymevi, Istanbul 1975, s.50-51.

9 Yuzeyev, Aydar Nikolayevic, Tatarskaya Filosofskaya Misl Kontsa 18-19wv, Tatarcskoye
Knijnoye izdatelstvo, Kazan 2001, s.108-109; “Oruc tutmada ise, sebep mevcuttur. O da Ramazan
ayinin bir ciiz’iine erigmek ve her giin fecrin dogmasidir.” Bkz: bn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11, 32.
350 Adigamov, R. K., Gabdrahim Utiz-Imyani, izdatelstvo “Fen”, Akademiya Nauk Respubliki
Tatarstan, Kazan 2005, s.59; Utiz-Imyani, Abdurahim, Risala as-Safakiya, El yazma OPPK HB
KGU.-2400g.-L.76b. Ebu Hanife’ye gore gégiin bati tarafinda beyazligin kaybolmasi esas alinmig, Bu
esas, sahabelerden Hz. Ebu Bekir, Muaz, Enes ve ibn Ziibeyr’e dayandirilmistir.

31 Serahsi, Mebsit, I, 144-145. (Bu esas, sahabelerden ibn Omer, Saddad ibn Enes ve ‘Ubade Ibn es-
Samit’e dayanir.)

%2 Adigamov, Gabdrahim Utiz-Imyani, 5.59-60, 76-80; Nasiri, Abdelkayum Abdannasir, Izbronniye
Proizvedeniya, Kazan 1977, s.50-52; Yuzeyev, Tatarskaya Filosofskaya Mus/ Kontsa 18-19vv, 5.163.
%3 Kursavi, el-frsad Ii’l-‘Ibad (Nastavleniye Lyudey na Put Istini, (Komisyon: Hakimov, R.S.,
Muhametsin, R.M., Nabiyev, R.A., Sakirov, D.S.), Tatarskoye Knijnoye Izdatelstvo, Kazan 2005,
5.180.

%4 Bakara, 2/286.
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Fakat yats1 namaziin kilinmasi seklinde fetva verenlerin de hassasiyetlerini
takdir ettigimizi de belirtmek isteriz. Ciinkii kitlelerin bdyle bir fetvaya nasil tepki
verebilecegini Onceden kestirmek zordur. Halka eski bildigini, annesinden
babasindan duyduklarinin yanlis oldugunu hatta Mekke ve Medine’de uygulandigi
seklinden eksik bir sekilde dort vakit olarak namaz kilinabilecegi sdylendiginde
halkin din ile bagimin zayiflamasi ve onu alaya alinabilecek cani istediginde

degistirilebilecek bir mahiyet olarak algilamasi kuvvetle muhtemeldir. 3%

b. Kutuplarda Namaz Hakkindaki Goriisleri

Kutuplarda namaz meselesinin esasen bir 6énceki meselede bahsedilenlerle
pek de farkli oldugu iddia edilemez. Kutupa yakin bolgelerde yatsi namazinin
vaktinin daralmasi hatta yok olmasina benzer bir durum kutup bolgesinde tiim
vakitler icin gegerlidir. Alt1 ay giines dogmus alt1 ay batmis bir vaziyettedir. islam
alimleri kutuplar1 diger bolgelere ya da yakin bolgelere kiyas ile soruna yaklagma
egilimindedirler. Bu yiizden en yakin bdlgeye kiyas etme anlayisi agirlik
kazanmaktadir.

Carullah’in da ifade ettigi gibi®*® vakit, namazin viicibuna hakiki sebeptir.
Namazin viicibuna sebep olan vakit, her halde vardir ve vaktin tahakkuku i¢in
giinesin batmasi veya dogmasi gibi itibari durumlarin tahakkuku gerekmez. Ona gore
bir devrelik zaman iginde sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yats1 vardir. Bu ibadetlerin
edasinda gurub, tulu’ ve safagin kaybolusu gibi itibari seyler bulunmasa da olur.
Gurub, tulu’, zeval ve safagin kaybolusu gibi durumlar itibaridir. Bunlar ufukla
medarlarin kesismelerine nispetle hasil olurlar. Medarla ufuk kesismezse gurub ve
tulu’ gibi haller bulunmaz. Lakin bir “devre”den ibaret namaz vakitleri, her halde
bulunur.®**” Ona gore Kutuplarda namaz vakitleri golge veya yildizin devresiyle

giinliik hareket devresi gayet giizel bir sekilde tespit edilebilir.®®

% Yusuf Karadavi’nin bagkanligimi yaptigi Avrupa fetva komisyonunun “Yaz aylarinda aksam
namazinin vakti ¢ok uzun ya da hi¢ belirtinin olmamasindan dolay1 aksam namazi ile yats1 namazi
cem edilecegi yoniinde bir fetvasi oldugu bilinmektedir. idil-Ural bolgesinde giinimiizde aksam
namazindan 1,5 saat sonra yats1 namazi kilindig1 da cari uygulamadir.

36 Bjgiyef, Rlze, s.62.

%7 Bigiyef, Rize, 5.63.

%8 Bigiyef, Rize, 5.32.
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Carullah, Islamiyette ibadetlerin, giinesin dogusu, batis1 veya istiva itibariyle
teklif kilinmayip, bilakis giinliik hareket itibariyle 24 saatte tamamlanan bir devre
siiresinde insanlarin her birine, nerede bulunurlarsa bulunsunlar, 5 namaz teklif
kilindigin1 vurgulamistir. “Giines dogusu, batis1 veya safak yoktur, buna gore iki ii¢
namaz diiser” demek, Carullah’a gére en biiylik isabetsizlik olur.**

Azamet-i ilahiye karsisinda insanlara kulluk vazifeleri olmak iizere, Islam
dininde gecici ibadetler beyanla farz kilimmistir. Fakat Carullah’a gbre bu farziyet,
gecelerin  karanhigi ve giindiizlerin aydinligi itibariyle olmayip tam devre
itibariyledir. Sinirli ve gecici zaman siiresinde sayili ibadetler farzdir. Fakat karanlik
veya aydinlik gibi vasiflarin Islim dini nazarinda higbir ehemmiyeti yoktur. “Bir
devre siiresinde bes namaz.” Iste kulluk vazifelerini ifa i¢in kutsiyetli dinin zorunlu
kaidesi, kurali budur. Devre tamamiyla karanlik veya tamamiyla aydinlik olsa da, ya
bir kism1 karanlik diger kismi aydinlik olsa Allah’in azamet-i ilahiyesi ve insanlarin
ona kullugu sabittir. Bes, bes olup tekrarlanan ibadetlerin vakti her zaman igin
bakidir.>®

Diinya her yerde oldugu gibi batidan doguya dogru dondiigii halde kutupdan
diisiik enlemlerde batiyormus gibi goziikmektedir. Farkli bir ifade ile gilinesin
batmasi bir geminin batmasi gibi yok olmasi manasinda degil, diinyanin batiya
doniigiidiir. Ekvatora dogru inildik¢e enlemlerde batiya doniisiin isareti giinesin
1siklarin1 kaybetmesiyken bu alamet kutuplarda kaybolmaktadir. Kutuplarda ya da
ileri bir tarihte 24 saat ya da yil boyu giines panelleriyle aydinlatilacak bir yerde de
durum degismemektedir. Insanoglu bu diinyada yasadikca nasil yasayacagma dair

yeterli hiikim mevcuttur.

B. Ramazan ve Orug Ile ilgili Kanaatleri

Farsca’dan Tirkce’ye gegmis olan Oru¢ kelimesinin asli “Raze” olup
Turkce’de “Oruze” seklinde kullanilirken “Orug” haline dénmistiir. Arapca’da

karsilig1 ise “savm” ve “siyam” dur.

9 Bigiyef, Riize, 5.56.
30 Bigiyef, Riize, 5.34.
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Sozliikte bir seyi sikica tutmak, yapismak, konugsmamak anlamina gelir. %"
Dini 1stilahta ise bir kiginin imsakten iftara kadar yemeden, igmeden, cinsel iliskiden
ve her tiirlii koti halden kendini uzak tutmasiyla gerceklesen ibadete verilen
isimdir. **?

Ramazan®®® ayinda orug tutmak, Hicret’ten bir buguk y1l sonra Saban ayinin

* idil-Bulgar Tirklerinin

on’unda ayet-i kerime ile mii’minlere farz kilmmistir.*®
yasadig1 topraklarda gilinesin konumundan dolay1r Carullah’in zorunlu tefekkiir
hanesinde kayitli meselelerden birisi de oru¢ olmustur. Kimi zaman 24 saate hatta
giinesin batar batmaz dogmas1 nedeniyle iki ii¢ giine yayilan giinlerde orucun nasil
tutulacag: ciddi bir meseledir. Bolgede yetismis Carullah’in bu konudaki goriisleri,
sorunla birebir muhatap olan birisinin goriigleri olmasi1 hasebiyle Onem

arzetmektedir.

1. Bir ibadet Olarak Oruca Yiikledigi Anlamlar

Carullah orucun sadece yeme, icmeden ve cinsellikten uzak durma olarak
anlasilmasindan her alim gibi rahatsizdir. Rahatsizlik duydugu bir baska konu da
bugiiniin modern hayati i¢in de gegerliligini koruyan ramazan geceleridir.
Gilindiiziinde yapilamayan yeme, i¢gme, eglenme gibi nefse hizmet manasina gelen
eylemlerin ramazan1i ve Miisliimanlar1 ruhsuzlastiracagini, ibadetin kendine has
zevkinden mahrum birakacagini ifade etmektedir.*®°

Carullah’a gore orucun insana ogrettigi en Onemli sey, kendini tutma
iradesidir. Helal yemek ve temiz sudan kendini sakindirabilecegini 6grenmis bir

insan elbette haramdan ve c¢irkinlikten sakinabilece§ini de zorunlu olarak

%1 Ragib, Miifredat, s. 500

%2Ceziri, Abdurrahman, Kitbu’l-Fikhi  ‘ala’l-Mazahibi’l-Arba’ati, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut/Libnan 1986, 1/541.

363 «Alimler Ramazan kelimesinin anlami hakkinda sdyle derler: Ramazan, yakmak anlaminda “el-
Irméazu” kelimesinden tiiretilmistir. Giinahlar1 yakip yok eden, gideren ise Allah’u Teala’dir. Hanefi
alimlerin ¢ogunluguna goére “ay” kelimesini sdylemeden, sadece “Ramazan” demekte bir sakinca
yoktur. Hanefl &limlerin bir kismi ise, Micéhid (r.a.)’in soziinii tercih ettiklerinden, sadece
“Ramazan” demek mekruhtur, demisler.” Serahsi, Mebsdt, 111, 55.

%4 Yavuz, Islam Ilmihali, s. 258. “Ey mii’minler! Sizden éncekilere farz kilindig gibi, size de orug
farz kilind1.” Bakara, 2/183.

% Bigiyef, Rize, 5.72-73.
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ogrenecektir. Bu nedenle oru¢ Carullah’in ifadesiyle, sevabi en ziyade, ehemmiyeti
blyiik, ecri ve miikafat1, yalmz Allah’in kendisine izafet edilmis bir ibadettir.>*°
Orucun insani terbiye ve isyandan koruma vasfini tekid eden bir baska nokta
da onun Allah (cc) tarafindan kimi suclarin kefareti kilinmasindadir. Ihram
yasaklarini ¢igneyen, zihar yapan ve yeminine muhalefet eden kimselere orug tutma
emri verilmesi, hem Isldm’in cezadan maksadmin insam terbiye etmek oldugunu
hem de orucun bu gayeyi yerine getirmekte en giizel ara¢ oldugunu izhar

etmektedir. 3%’

2. Ramazan Hilalinin sub(tu

Carullah Sari (s.a.s.) Hazretlerinin Ramazan hilalinin stbutuna Ruyeti
Muhakkaka, Sahadeti Mutemene, ikmali Idde olmak (zere Gi¢ delilin biriyle
itibar edilecegini sdylemistir:

Ruyeti muhakkaka, ¢iplak gozle gormek demektir. Bununla hilalin stibGtunda
bir problem yoktur. Ya “gérdim” diyen yalan sdyler ise seklinde bir siipheyi
Carullah itibara almaz. Ciinkii bir kisi Allah (cc)’1 sahit tutarak s6z soyledigi takdirde
artik ona itimat etmek vacip olur. Ciinkii giivenilir olmak her insana naksedilmis bir
hususiyettir. Bu da sehadettir. Bu ikisi bulunmadig: takdirde Saban otuza tamamlanir
ve oruc hilal gériinse de goriinmese de Misliimanlara kati vacip olur.*®® Aym
devlette iki farkli tarihte oru¢ tutmak ve bayram yapmak Carullah’a gOre
haramdir.**

Carullah, hilalin stubutu konusunda geleneksel bir tavir takinmakla birlikte
matematiksel bilgileri inkédr etmenin akildisi bir cinayet olacagimi da ifade

etmekte 37°

372

ve Astronomi Bilginlerinin istilahlari®™ ile aybagslarini belirlemeyi kabul
etmez.”"“ Bu konuda klasik ulemanin genel tavr1 da Carullah’la ayn1 kulvarda hatta

daha katidir. Hak mezhep olarak kabul edilen dort stinni fikih ekoliiniin alimlerinin

%6 Bigiyef, Rlze, 75.

%7 Bigiyef, Rlze, 5.86-87.

%8 Bigiyef, Seriat Nigiin Riiyeti Itibar Etmis, Ornek Matbaasi, Kazan 1910, s.17.
%9 Bigiyef, Orug, 5.3-4.

370 Bigiyef, Seriat Niciin Riiyeti Itibar Etmis, s.19.

"1 Istilah tabirinin kapsamu hakkinda Carullah agiklayici davranmamaktadur.

372 Bigiyef, Seriat Nigiin Riiyeti Itibar Etmis, s.21.
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bu hususta miineccimlerin soziine itibar edilemeyecegine dair ittifaklarna®® dair
rivayetler soz konusudur.®”* Mutezile alimlerinden bazilarmin ise miineccimlerin
sOzlerine itibar etmesinde bir beis olmadigr nakledilmistir. Giliniimiiz ilim
adamlarmin goriisii ise Ramazan hildlinin ne zaman dogabilecegi konusunda
astronomi bilginlerinden bilgi alinmasi, sonra da Hz. Peygamber (s.a.s.)’in de
hadisine uygun olarak, belirtilen zamanda giivenilir bir heyet tarafindan ve uygun bir
yerden hilal gozetlenmesi yonindedir. Yine de hava muhalefeti gibi sebeplerle
hilalin goériilmemesi halinde, bir dnceki aymn hilaline uygun olarak ilmi sonuclara

giivenilmelidir. Boylece Islam’in da tavsiye ettigi ilmi ger¢eklere uyulmus olur.”

3. Oru¢ Tutmamayi1 Mubah Kilan Ruhsatlar ile Tlgili Goriisleri

376

Orug¢ tutmamay1 miibah kilan maruf ve meshur mazeretler®™ ile ilgili olarak

fikih kitaplarinda zikredilen bilgilere ek olarak®"’

Musa Carullah oru¢ tutmamay1
miibah kilan ruhsatlardan yeryliziinde giinleri uzun ve giinesleri batmayan
bolgelerdeki oruglularin durumlar1 ve diinyada en agir islerde ¢alisan oruglularin
durumlart Gizerinde durur. Kanaatimizce Carullah’in yasadigi asirda Rus Carligi’nda
ve Sovyetlerin agir islerinde ¢alisgan Turk niifusunun baslica sorunlarindan biri bu
oldugundan Carullah bu konuyu 6zellikle irdeleme ihtiyaci hissetmistir. Bir de yaz
gunlerinde yirmi saatten fazla giinesin altinda ¢alisma zorunlulugu eklenince durum
lyice getrefillesmistir. Dinine bagl kalmaktan vazge¢gmeyen Tiirk niifusunun yaz
oruglarinda nasil davranacag ciddi bir sorundur. Carullah da insanlik diinyasinin
biitiiniine rahmet olmak iizere gelmis olan Islamiyet’in genis ruhsatlarin1 o insanlara,

orugtan zarar goren o zavallilara beyan edilmesinin zorunlu oldugunu ifade etmistir.

Zaten Carlik ve Sovyet Rusyast tarafindan dinlerinden sogutulmak ve

373 Safiilerden yalniz imam Siibki (r.a.)’nin bu hususta bir eseri vardir. Bu zat, hisabin kat’i oldugunu

nazara alarak miineccimlerin sdzlerine itimat edilecegine kail olmus, fakat diger Safiiler tarafindan
reddedilmistir. Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, s.372-373.

374 [bn Abidin, Mecmua, 1, 247, 249.

375 Varl, Mustafa, Islam IlImihali (Ibadetler), TDV Yayinlari, Ankara 1991, 5.249.

% Hastalik; gebe ve emzikli kadmlarn oru¢ tutmaktan korkmalari; yolculuk nedeniyle orug
tutamama; hayizli ve nifashi kadinlarin oruglari; siddetli derecede susayan veya acikan oruclunun
durumu; yaghlik; oruglunun aklini yitirmesi; muteber olan ikrah (tehdit) vb.

377 Ceziri, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, Gev. Keskin, Mehmet, 11, 815-820; Havva, Said, el-Esasu
fi’s-Stinne -3 (Hadislerle Ibadet Ansiklopedisi), Cev. Ahmet Varol, Aktepe, Orhan; Ozdemir, H.
Ahmet; Sensoy, Yusuf; Aksa Yayinlari, Istanbul 1995, IX, 9-12; Merginani, Ebu’l-Hasan Ali b. Eb
Bekir, el-Hidaye Terciimesi, Cev. Meylani, Ahmed, Kahraman Yaynlari, istanbul 1986, I, 272-274;
Bilmen, Biyiik Islam IImihali, $.396-397.
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hristiyanlastirilmak istenen Tiirkleri bir de Allah (cc) tarafindan taninmis
ruhsatlardan menetmek kanaatimizce de Islamla savasmakla es anlamhdir.*"

Musa Carullah, Kur’an-1 Kerim’in acik ifadesine gore®” kutuplarda ve
civarlarinda orucun higbir vakit farz olmadigini séylemistir. Ciinkii orug¢ yalniz sayil
guinlerde, yani farklar1 yok gibi mutedil, sayisiz az giinlerde farz kilmmugtir. *®

Carullah’in bu tespiti kanaatimizce isabetlidir. Giinlin sayilamadig1 bir
mevkide gun boyu a¢ ve susuz kalmak elbette insan takatinin dstindedir. Kimseye
gliciiniin yetmeyecegini zorunlu tutmayan Rabbimiz, elbetteki oruc ibadeti nedeniyle
kimsenin canina zarar gelmesini istemez.***

Seyahat esnasinda karsilasilacak en kiiciik mesakkatleri bile hesaba katan ve
kullarina Ramazan giinlerini tehir eden Allah (c.c.), giindiizleri haftalar ve aylar uzun
stiren yerlerde Ramazan’1 tabi ki farz kilmaz. Ehemmiyet, 6zrii dikkate aldiktan
sonra en buyuk 6zri ihmal etmek, Carullah’a gore kolaylik kuralina tesis edilmis
olan Islamiyetin sanina hicbir sekilde uygun diismez. Ciiz’i rahatsizlik verebilen
seyahat esnasindaki oru¢ hakkinda sl 24 35 Y5 Sl & 2 3% (...Allah, size
kolaylik diler, zorluk dilemez...)*®* diyen Kur’an-1 Kerim, kiilli zararlari muhakkak
olan orucu, elbette farz kilmaz. Ummetlerini siirekli oructan, yani arada bir gelen
tiinden imsaktan siddetle nehyetmis olan Resuliillah (s.a.s.), glindiizleri stirekli olan
giinlerde, ufuklardan aydinlik kaybolmayan yerlerde Ramazan’i, tayinle, elbette
teklif etmez.

Namaz vakitlerini takdir usOluyle tayin etmekle amel etme her ne kadar
mesru ise de, Carullah’a gore oru¢ meselesi buna kiyaslanamaz. Clnku ona gore iki
arada gayet biiylik fark vardir; zira namazda asil olan siirekliliktir. Bes vakit olmasi,
Sari’in bir miisaadesidir. Fakat orugta asil yokluktur; zira helél yeyip helal icmek, her
dakikada ve her saniyede mubahtir; imsak ise gecicidir. Gegiciligin viicuduna da

devamina da delil aramak, zorunludur. Sari tarafindan gosterilmis olan hudut

%78 Bigiyef, Rlize, 5.13-14.

379 isgaes Ll (sayilt giinler) Bakara, 2/183.
380 Bigiyef, Rlze, 5.79-80.

%1 Bigiyef, Rlze, 5.78-79.

%2 Bakara, 2/185.

%3 Bigiyef, Rize, 5.81-82.
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dairesinde devam1 miimkiin degil ise, kul ihtiyariyla veya kul hevesiyle tayin kilinan

hudut dairesinde devam eden orug, hicbir surette ibadet olamaz.***

4. Oru¢ Tutma Yerine Fidye Odemeyi Mesru Kilan Ozurler

Oruc ayeti hangi hallerde kisini oru¢ tutmak yerine fidye vererek bu
yikiimliiligi erteleyebilecegini sarih bir sekilde ifade etmistir. Carullah bu ayetteki
kelimelerin yapisina odaklanmak suretiyle hastalik ve yolculugun hangi hallerde 6ziir

olabilecegine dair kanaatlerini belirtmistir. (i Js o Lays 0 ) alti ¢izili ifadeler

Carullah’in dikkatinin yogunlagtig1 noktalar olmustur. Bu manada Kéne kelimesi,
hem fiillik, hem de olus gosterdigi i¢in sadece orucla miikellef oldugu vakitte hasta
olanlarin degil, oru¢ sebebiyle hasta olabileceklerin de fidye verebileceklerinin bu
ayetten anlagilabilecegini ifade etmistir. Yolculuk ise sadece o anda yolda olanlarin
faydalanabilecegi bir 6ziirdiir. Dolayisiyla daha sonra gelecek bir sefer, bugiin iftarin
cevazina sebep olmaz.>®®

Iftar, oru¢ tutmama o6ziirleri Carullah’a gore yalmz yolculuk ve hastalik gibi
durumlara miinhasir degildir. Oziir ruhsat, genel manadadir.®®* “Ruhsatta ibaha, asli
degil izafidir.”®" Carullah’in bu hususta baska goriigleri de olmakla birlikte
meselenin 6ziine iliskin olmadigi ve bu ¢alismanin da mesele ¢ézlimiinden ziyade

Carullah’in  orijinal olarak  degerlendirilebilecek  goriislerinin  tespit  ve

degerlendirilmesi oldugu igin deginmemeyi daha uygun buluyoruz.

5. Carullah’in Ramazan Orucunun Kaza ve Kefareti ile Ilgili

Gortiisleri

Orug ve benzeri taabbudi hiikiimler hakkinda hiikiim belirtilecek bir tabiata

sahip olmadiklar1 hasebiyle Carullah’in da bdyle bir durumda kiyasa ya da ictihada

34 Bigiyef, Rlze, 5.94.

385 «Seferde yalmz fiiliyet muteber olup hastalikta hem fiiliyetin hem de ihtimalin muteber olmasi”
muhtasar bir husus ise de Islam hukuku ilimleri nazarinda ehemmiyeti gayet biiyiik bir noktadir.”
Bigiyef, Rlze, s.95.

%6 Bigiyef, Rlize, 5.185.

%7 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiyye, 5.118.
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dayali bir hiikiim vermesi beklenemez. Bununla beraber kefaretin illeti ile ilgili
tespitini dikkat ¢ekici buldugumuzu ifade etmeliyiz.

Kefaret konusunda Hanefilerin delili olan “Orucunu bozan kimseye, zihar
yapan kisiye ongoriilen kefareti yerine getirmek gerekir.”*®® hadisinde acaba
Resulullah (as) orug¢ bozma ile zihari neden kiyas etmistir. “Ramazan glndiziinde
hanimiyla cinsi bulugma suretiyle orucunu agan bir insanin zimmetine Sari’ Kerim,
nicin 6zellikle zihar keféretini yiikletmistir? Oru¢ bozma ile zihar arasinda acaba bir
miinasebet mi vardir?” sorusunu soran Carullah, su sekilde kendi sorusunu
cevaplamistir. “Evet, iki arada ziddiyet miinasebeti vardir. Zihar, hanimi birakmak
manasmadir. Fakat hanimla oru¢ bozmak, gece ve gilindiiz hanimi kucaktan
diistirmemek demektir.”3%

Carullah, Farzlarda kaza ne zaman vacip olur? Kaza, fazilette eda gibi olur
mu? sorularini su sekilde cevaplamistir:

“Islam’da oru¢ da namaz gibi farzdir. Her farzin, her amelin en biiyiik riiknii
niyettir. Orugta niyet, orug gibi farzdir. Insan, Miisliiman olmak sifatiyla, her farz1 en
samimi ve en temiz niyetle eda eder. Her amelde samimi davranisin bulunmasi ve
zorla ifadan bir izin bulunmamasi, en 6nemli husus ve en muteber sarttir. Orug,
Islamiyet’in en bilyiik bir riikknidir. Bununla beraber orugta ruhsatlar son derece
genistir. Buna gore oructa, kefaretin ceza olmak sifatiyla mesruiyeti miimkin
degildir. Oru¢ kalirsa kazasi vacip olur. Her farzin kazasi vaciptir. Kazanin
viicbiyeti, Allah’in bize en biiyiik miisamahasi ve litfudur.”3%

Islamiyet ibadetleri, diger dinlerin ibadetleri gibi ceza olmak tarikiyle ilzam
kilinan kefaretlerden yahut mabudlarin gazaplarimi teskin iimidiyle iltizam kilinan
zahmetlerden ibaret olsaydi, belki o takdirde bedeni yormak, ruha cile ¢ektirmek ve
nefse sehvet kirmak gibi maslahatlar1 Isldmiyet orucunda miildhaza etmek miimkiin
olurdu. Islamiyet’in ibadetlerinde cezadan bir izin yoklugu teslim kilmirsa esasen
oyle maslahatlart Islimiyet orucunda aramak, Islamiyet’in saniyla miitenasip
olmaz.®* Carullah kefaret ve kazanin mesru olmadig1 yoniindeki ifadesi, seriatin
oru¢ ile ramazanda on gordiiglii maksad ve giizelliklerin kaza ve kefaretle elde

edilemeyecegini kastetmis olmalidir.

388 Darekutni, Stinen, 11, 190; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, IV, 225; Zeylaf, Nasbu’r-raye, 1, 328.
3 Bigiyef, Rlize, 5.185-190.

3% Bigiyef, Rlize, 5.195.

%1 Bigiyef, Rize, 5.73.
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Carullah, kaza ve kefaret oruglar1 i¢in diger alimlerin ittifak ettikleri goriigleri
zikrettikten sonra kendi goriisii; Ramazanda orug¢ bozma kefaretinin mesru olmadigi,
orucun namaz gibi, kazasinin vacip, kefaretinin olmadig: yoniindedir. *** Gériisiine
delil olarak ise Ibni Arabi’nin Futlihat-1 Mekkiye isimli eserinden Ibni Arabi’nin su
sOzlerini aktarir. “Ben de onlara ne kaza diiser, ne de kefaret derim. O kimse orucu
hi¢ de kaza edemez. Nafilelerden farizasimi tamamlamak itimidiyle tatavvu’ yani
nafile orucu ¢ogaltir; ¢iinkii bizde farizalar, vakitlere baghdir. Vacip olan farizanin
kasten zamani gegirilirse onu hi¢ kaza edemez.”*?

Carullah’a gore kolaylik kastiyla olmayip, bilakis diger bir nedenle farzlari
terk etmis olan insanlara kazanin vacip olmasi, Islamiyet’in miisamahasina matuftur.
Fakat kolaylik aramak yoniiyle farzlari terk eden insanlardan kaza edebilme serefinin
sukutu, Islamiyet’in izzetine ve ihtiyag¢sizligma daha ¢ok uygundur. Farzlarmn biiyiik
ehemmiyeti, Islamiyet’in biiyiilk miisaadesi, hem de biiyiik izzeti, iilviyeti ve
ihtiyagsizlig1 bunu gerektirir.***

Carullah’in bu sozleri kendi igerisinde mantikli gibi gériinse de Islam
hukukunda bir goriisiin gecerli olmasi Oncelikle nass ile g¢elismemeye baghdir.
Peygamber efendimizin “Biriniz uykuda kaldigi veyahut unuttugu ig¢in namaz
kilamamus olursa, onu hatirladigi zaman kilsin” ** hadis-i serifi mucibince unutulan

bir namazin kazasi gerektigine gore terk edilen namazin da kaza edilmesi evleviyetle

vacip olur.

C. Zekat Ile ilgili Goriisleri

Zekat sozciigii “Zeka” kokiinden mastardir. Gelisti ve artt1 anlamlarina gelir.
Kisinin salih olmasina da “zeka” denir.
Zekat, lugatte bereket, gelisme (nema), temizleme®*® ve salah demektir.>®’

Dini kavram olarak ise zekat, Nisab®*® adi verilen, asgari zenginlik Slgiisiindeki bir

%2 Bigiyef, Rlze, 5.192.

%% ibn ‘Arabi, Muhyiddin Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed (v. 638/1240), Fut(hat-: Mekkiye,
Maisir/Bulaq 1274, 1293, Musir 1329, 1, 647, Bigiyef, Rize, 5.192.

3% Bigiyef, Rlze, 5.193.

%% Buhari, Mevakit, 9/37, no: 597.

3% «“Onu (nefsini) tertemiz yapan, mutlaka kurtulusa ermistir.” Sems, 91/9.

%7 ibrahim Mustafa, Ahmet Hasan ez-Ziyat, Hamid Abdu’l-Kadir, Muhammed Ali en-Neccar,
Mu’cemu’l-Vasit, Daru’d-Da‘va/Cagri Yayinlari, Istanbul 1992, 1/398.
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malin belirli bir miktarini, belirli bir zamandan sonra, Allah rizas1 i¢in ihtiyag sahibi
kimselere karsiliksiz olarak teslim etmektir.

Musa Carullah’in 1916 yilinda Petrograd’ta bastirdigi 96 sayfalik Zekat
ismindeki eser, isminden anlasildig1 gibi zekat konusuna degil de, Faiz ve Kredi
meselelerine tahsis edilmistir. Basta Islam Hukukgular1 olmak iizere semavi din
mensuplarinin  riba’ya bakiglarini, iktisatcilarin  faiz ve kredi hakkindaki
diistincelerini bu eserinde cle almlstlr.399

Musa Carullah zekatin, Islam’mn en bilyiik en mihim bir riknii oldugunu*®
ifade etmekte ve zekat hususunda daha ¢ok devletin almis oldugu vergilerin zekat
yerine gecerli olup olamayacag1 ve “Yer, ticaret, sanaat naloglarin (vergilerini)
zekattan hesab etmek mimkin mi? Eger de miimkiin degilse, siiddgerler ekinciler
hakkinda zekdt ogsiir gibi farzlar zuliim olmaz mi?” gibi sorulara cevaplar
aramlstlr.‘ml

Neticede vardigi kanaat sudur ki giiniimiizde bir kistm Isldim hukukgusu
kimligi altinda fetva verenlerin iddia ettikleri gibi devletin aldig1 vergi ile Allah
(cc)’a kulluk niyetiyle verilen zekat asla birbirinin yerine gecemez. Cunki vergi,
sanildig1 gibi zekat: alacak Islam devletleri yikildiktan sonra ortaya ¢ikan bir kurum
degildir. Tarihin her devrinde vergiler (daribe) vardi. Bununla birlikte hicbir fakih ya
da devlet reisi bu daribe karsiliginda zekatin diistiigiine dair bir emir ya da goriis

belirtmemistir.**? Unli alim Yusuf Karadavi de zekatin kendine has, her yoniiyle

mikemmel bir iktisadi ibadet oldugunu ifade etmekte, vergi ile zekat arasinda

3% “Nisab; zekatin farz olabilmesi i¢in, zaruri ve asli ihtiyaclarin disinda, sahip olunan malin en az
siuridir. Malin cinsine gore, zekat verebilme 6l¢iisii olan nisab miktarlar1 su sekilde belirlenmistir:

a) Altinin nisab1: 20 miskal (yaklasik 80.18 gr.)

b) Glimiigiin nisab1: 200 dirhem (yaklasik 561gr.)

¢) Nakit paranin nisab1: 80.18 gr. altin veya 561 gr. giimiis karsilig1.

d) Ticaret malinin nisab1: 80.18 gr. altin veya 561 gr. giimiis karsilig1.

e) Koyun ve keci nisabi: 40 koyun veya keci.

f) Sigirin nisab1: 30 sigir.

g) Devenin nisab1: 5 devedir. Zaruri veya asli ihtiya¢ disinda bu miktarlara sahip olan Misliman, dini
yonden zekat verebilecek derecede zengin sayilir.

Not: Miskal ve dirhem; ser’1 ve 6rfi olmak iizere iki ayr1 miktarda birer agirlik 6l¢iisiidiir. Buna gore;
a) Miskal: ser’1; 4.009, 6rfl; 4.810 gr.dur.

b) Dirhem: ser’i; 2.806; 6rfi; 3.207 gr.dur.

T.C. Diyanet Isleri Baskanlig1, nisabin hesaplanmasinda miskal ve dirhemin ser’i agirhiklarin,
birim olarak kabul ettigi icin nisabin, altin ve giimiis karsiligi, yukarida belirtildigi gibi
hesaplanmustir.” Bkz: Varl, Islam Ilmihali (Ibddetler), s.265.

%% Gormez, Mehmet, Musa Carullah Bigiyef, TDV Yayinlari, Ankara, 1994, 5.196.
“0 Bigiyef, Zekat, s.11, 93.

01 Bigiyef, Zekat, s.2-3.

%02 Bigiyef, Zekat, s.10-11.
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mahiyet benzerligine delalet edecek bir ciimle kurmamaktadir. Ciinkii zekat bugiine
kadar koyulmus, diisiiniilmiis biitiin vergilerden ¢ok daha miikemmel esaslara gore

diizenlenmis Allah (cc)’a hibedir.*®

Il. MUSA CARULLAH’IN KADIN VE AILE’YE
DAIR GORUSLERI

Aile hukuku, Islam hukuk sistemi icerisinde bugiine kadar en sik basvurulan
ve en az bozulmusudur. Bunun baglica nedeni aile miiessesesine dair meselelerin
disarrya aksettirilmemesi yoniindeki Islami edep ve adil ya da zalim olsun devletlerin
ailenin icinde yasadigi evin mahremiyetine miidahaleye muktedir olamayislaridir.
Aile kurumu toplum icinde biiyiiklerin en c¢ok sdziiniin dinlenildigi yer olmasi
hasebiyle de gencligin heva ve heveslerinden siyrilmis olgun Miisliiman dindar
kesim bu hususta mahallesinde samimi oldugu hocasi, seyhi, biiyligii ile konusarak
bu meseleleri hallettiginden bugiine kadar aile hukuku miras, ticaret vb. hukuklarina
nazaran ¢agdaslagan kurumlara bakildiginda daha az yaralanmaya maruz kalmaistir.

Bu sebeple Carullah’in aile hukukuna dair goriisleri yasadigi muhitlerde
cevresini nasil sekillendirdigini anlamak agisindan da okunmalidir.

Carullah, Aileyi kuctk bir devlet; devleti de biiyiik bir aile olarak tanimlamas,
devletlerin ve Ummetlerin asil unsurlari aile oldugunu vurgulamistir. Ona gore
devletler ve timmetler aileden miitesekkil olurlar. Aile nizamu, iki asil olan bir kadin
ve bir erkekle baslar. Bu iki asildan birinin digerine karsi rahmet ve muhabbeti
bulunmazsa ailede saadet olmaz. Erkeklerin giic ve kuvvetlerine mukabil kadinlarin
hiirmetleri saglanmadigi takdirde aile saglam olmaz. Aile saglam olmazsa devlet

guclu olmaz, immet aziz olmaz.

A. Carullah’in Kadin ve Hicap (Ortiinme) Algisi

Musa Carullah Islam hukuk tarihi icerisinde sahip oldugu sohretini en ok

kadin haklar1 ve hicap ile ilgili yazdig1 eserlerine bor¢ludur. Dolayisiyla da kadin ve

93 Kardavi, Yusuf, Fikhu 'z-Zekdt (Islim Hukukunda Zekdt), Cev. Sarmis, ibrahim, Kayihan Yaymevi,
Istanbul 1984, C. 11, 5.615-618.
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erkegin hayat boyu iligkilerinin konu edinildigi aile hukuku onun temel ugras
alanlarindan olmustu. Kadinin rabbine, erke§ine ve toplumuna karsi izzetini
muhafaza eden vasiflardan olan tesettiir, aile hukuku igerisinde bahis ve tefekkiir

edilen meselelerdendir.

1. Kadinlara Hiirmetin Gerekliligine Dair Deliller

Carullah i¢in kadin, ailenin esasi, erkegin refikasi, hanenin

hanimefendisidir. ***

Musa Carullah’in kadinlara saygisi, Kur’an-1 Kerim’den almis
oldugu terbiye ile kendisinde meleke haline gelmis ahlaki bir davranistir. Ona gore
kadin, hem 6z anas1 hem de biiyiik anasidir. Kendisinin hemsiresi, anasinin babasinin
hemsiresidir. Kendi hayatinin refikasi, g¢ocuklarmin validesi, hanimefendisidir.
Nihayet kadin kendisinin kizi, kerimesidir. Yani hem dinlerin emri, hem tabiatin
hiikmii, hem de ictimai nizamim kuvveti geregi kadinlara saygi en biiyiik vazifedir.**

Eserlerinin tamaminda kadina kars1 bir hiirmet ve minnet duygusu iyiden iyiye
sezilen Carullah, i¢indeki saygiy1r delillendirmek i¢in kelimeleri kullanmaktan
cekinmez. Bu manada ‘Hatun’ kelimesi lizerinden okuyucularin zihnini agar. Hatun
hem dil bakimimndan hem de mana bakimindan ‘hakan’ ve ‘kaan’ veznindedir. Arap
edipleri ve Fars sairleri hatun kelimesinin ¢ogulu olarak havatin ifadesini kullansalar
da, Turkce’de hatun kelimesi bozulmadan kalir. Hatunlar toplulugu i¢in ¢okluk ifadesi
kullanilsa da, hatun kelimesi i¢in kullanilmaz, her zaman salim kalir. Hatunun ¢ogulu
‘hatunlar’dir. Hanimefendilerin, analarin edepleri gibi, elleri ve yiizleri gibi, ‘hatun’
kelimesi de salim olur.*®

Tarkiye’de hanimefendilere “kadin” Rusya’da Tiirk abuztaylarina ise “katin”
denir. Ancak Tirkistan’da ev idare eden hanimefendilere ve aile analarina ‘hatun’
denir.

Carullah’a gore ‘Hatun’ kelimesinde biiylik bir seref ve hiirmet ifadesi vardir.
Bunun i¢indir ki, Arap edipleri padisah ve sultanlarin esleri ve hanimefendileri igin,

bir tdzim lakabi olarak ‘hatun’ kelimesini kullanirlar. Gergekten ‘hatun’ Arap

% Bigiyef, Hatun, s.51.

%5 Bigiyef, Hatun, s.1; Carullah, Halk Nazarina, 5.72-76.

406 Arapga’da miifret (tekil) kelimelerin cem (¢ogul)’lerinin ¢esitlerinden birinin ad1 cem-i miennes-i
sélimdir. Yazar bu terkibi edebi bir tesbih olarak kullanmigtir.
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liigatinde kraligelerin lakabidir. Yahut hiirmet ve serefi biiyiikk olan hanimefendiler
icin kullanilan bir kelimedir.

Tiirk hatunlarinda bulunan biiylik hiirmet ve seref, bizzat hatun kelimesinde
gizlidir. Bu mana, hem bedevi Araplar devrinde, hem de risalet asrinda agikca
bilinmis ve kullanilmustir.**’

Carullah’in kadina karsi bu hiirmet ve saygist sadece samimi bir davranis
degil aym1 zamanda desteklenecek ve delil getirilecek bir davadir. Dolayisiyla o
davasina kabul edilmemesi zor ciddi ve evrensel deliller getirmekten geri
durmamigtir. Ona gore kadin ve kizlarin sosyal hayattaki durumlar1 ve dereceleri,
annelerin ailede ehemmiyetleri ve itibarlar1 nasil ve ne kadar ise, bir milletin,
milletler arasinda itibar1 da o kadar olur: “Cennet analarin ayaklar1 altindadir” hadisi
serifi de kanaatince soyle anlasilmalidir: “Milletin saadeti, annelerin muhteremligi,
biiyiikliigii ve rizasiyla olur. Bana kalirsa, bizde millet ¢ocuklarinda en oldiiriicii
hastalik, emel yoklugu, ileriye atilis eksikligi cesaretsizlik, imitsizlik, himmetsizlik
ve kardeslerimizin kendilerine olan giivensizlik hastaliklaridir. Her biri miras olma
tarikiyla, analardan ¢ocuklara ge¢mis olan ruhi hallerdir. Zaman annelerimizi 1slah
ederse cocuklart da elbette sag olurlar, saglkli yetisirler. Buhari’nin EbQ
Hureyre’den rivayet ettigine gore, Allah Resulii soyle buyurmustur: “Kureys
hatunlar1 Arap hatunlarinin en hayirlisidir. Zira onlar, ¢cocuklarini iyi terbiye ederler,
harcamalarinda da iktisath davranirlar.”*%®

Kadinlara gosterilen hiirmetin  onlarin  sahip oldugu vasiflardan ve
yiikledikleri gorevlerden nasi oldugunu Carullah her vesile ile zikretmistir. Bunun
yani sira her insan gibi kadinlarinda bazilarimin koétii huy sahibi olabilecegi de
unutulmamalidir. Netice itibariyle erkek nasil bir insan ise, erkegin nefsiyle uyusmak
ve onu tamamlamak i¢in ayr1 ve ayirici vasiflarla yaratilan kadin cinsi de kusurlardan
ari degildir. Iyi bir kadina®® sahip olmak herkesin ideali olmasina ragmen bazen
insanlar kadinlarin da sevmedigi ve hoslanmadigi tavir ve huylara sahid

olabilmekteler. Bu durumda da rabbimizin ayetinin bizlere yeterli 6giidi verdigi

kanaatindeyiz.

“7 Bigiyef, Hatun, s.11-12.

“%8 Buhari, Enbiya, 46, (IV/ 138); ibn Hanbel, Musned, 11/ 319, 449, 469.

9 Hz. Peygamber, bir hadisinde, bir soru iizerine séyle buyurmustur: “En hayirli kadinlar, baktiginda
eslerini sevindirirler, kendilerine bir is buyruldugunda itaat ederler, eslerinin yoklugunda gerek
kendisi gerekse mali konusunda esinin hoslanmadig1 bir seyi yapmazlar.” Hakim, Mustedrek, 11/175.
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“Kadinlarla goniil rahatlig1 icinde bir arada yasayiniz. Eger onlart
sevmezseniz sabrediniz. Belki de bir seyi sevmez ve ondan hoslanmazsaniz, fakat

Allah orada size biiyiik bir iyilik yaratlr."410

2. Erkek ve Kadn Iliskileri

Carullah, hicabin kadini erkekten koruyan bir 6rtiiden ziyade onun toplumsal
saygmligmin siar1 olarak goriilmesi gerektigini ifade ettikten sonra islam’da kadin ve
erkek iliskilerinin nasil bigimlenmesi gerektigine dair fikir ve goriislerini ortaya
koymaya calismistir.

Carullah Tiirk orfiinde kadinlarin oturdugu yere harem denilmesinin onlarin
evlerinin Kabe ve Ravza haremi gibi Beytu’l-Haram gibi kutsal ve korunmasi
gerekliligini ifade etmesi hasebiyle gayet yerinde ve isabetli bir tercih oldugunu ifade
eder. Bu manada onlarin mekdnmi her tiirli yabanct ve kétiiliikkten korunmasi

gereklidir.**

Hatunlarin hanelerine veya hane i¢inde kendilerine ayrilan bolmelere
‘harem’ denilmesi, Carullah’a gbre tamamen onlara hiirmet maksadiyladir.
Dolayisiyla oralara izinsiz girmek yasaktir, yabancilarla karisik oturmalarinin da bir
sinirt vardir, 2

Kadin ve erkek iligkileri Kur'dn-1 Kerim’de iki cihetten ele alinmistir.
Birincisi peygamber ve diger sahabilerin iligkileri, ikincisi ise miiminlerin birbirine
karsi iligkileri. Resulullah (as)’in hane-i saadeti en buyiuk hirmeti hak edendir.
Bundan dolay1 Allah (cc) peygamberin evine herhangi birinin evine misafir gittikleri
gibi gidilmesini asla hos karsilamamaktadir.**®* Miminlerin birbirleri ile iligkili
olarak da benzeri kurallarin gecerli oldugu ifade edilebilir.** Peygamber efendimizin

eviyle ilgili ayetteki “Peygamber’in eslerinden bir sey isteyeceginizde...” cumlesi

1% Nisa, 3/18.

411 Bigiyef, Hatun, s.13; Ulas, Semra, Musa Carullah’in “Hatun” Adh Kitabi Isiginda Islam Kadin,
Sim Yaymcilik, Ankara 1999, 5.138.

12 Bjgiyef, Hatun, s.39.

M3 «“By iman edenler! Siz zamanini gdzetlemeksizin bir yemege davet edilmedikce, Peygamber’in
evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin. Yemegi yediginizde hemen dagilin, sohbete
dalmaym. Ciinkii bu hareketiniz Peygamber’i izmekte, fakat o bunu size sdylemekten utanmaktadir.
Ama Allah hakki sdylemekten cekinmez. Peygamber’in hanimlarindan bir sey istedifiniz zaman,
perde arkasindan isteyin. Bu hem sizin kalpleriniz hem de onlarin kalpleri i¢cin daha temiz bir
davranigtir. Sizin Allah’in Resulii’nii iizmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarimi nikahlamaniz
asla caiz olmaz. Cinki bu Allah katinda biiyiik bir giinahtir.” Ahzab, 33/53.

4 “Eger evde kimseyi bulamazsaniz, yine de izin verilmedikge iceriye girmeyiniz.” Ndr, 24/28
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ona gore sadece Hz. Peygamber’in hanimlarina ait olamaz. Ciinkd surenin
devaminda: “Babalari, ogullari... hakkinda bir sorumlulugu yoktur.” Buradaki
zamirlerin (kadinlar) tim mii’'min kadinlar1 i¢ine aldiginmi sdyleyen Carullah, Hz.
Peygamber’in hanimlarinin ogullar1 olmamasini gerekce gésterir.415

Carullah farkli bir noktaya deginerek ayetteki ifadelerin sadece kadinlara
degil, erkeklere de hitap ettigini iddia etmektedir. Ona gore burada Hicap (6rtu)
erkeklere nispetle hicaptir. Ciinkii hem belagat hem nahiv kaidelerine gore, zamir
merfudan hal oldugu i¢in, “perde arkasindan” ifadesi muhatabin halidir; yani ona
gore perde/ortli arkasindan istemekle emredilenler erkeklerdir. Kur’an ayetlerdeki
emir ve yasaklar ve buradaki biitiin hitaplar erkeklere ait oldugunu ve hicbir ayette
dogrudan hatunlara bir emir olmadigin1 sdyleyen Carullah, binaenaleyh hicabin

sadece hatunlara farz oldugunu séylemek miimkiin olmadigin1 savunmusgtur. **®

417 ayetindeki

“Onlardan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin.
ihtiram hicabi, esasen erkekleri muhatap almaktadir. Bu hicap, Carullah’a gore
hatunlarin olmayip, erkeklerin vazifesidir. Edep kurallarina riayet ederek bir seyi
nasil isteyeceklerini bildirir.**® Kadinlar i¢in ise sahis olarak mutlak, zaman olarak
“bir sey istediginiz zaman” kaydiyla mukayyettir. Bu kayitla smirli olmadigi

takdirde, Carullah kaydin kendisinin de lagvedilmis olacagini ifade eder.

3. Kur’an’in Ailede Kadin ve Erkege Yiikledigi Sorumluluklar

Carullah, “Allah size kendi nefislerinizden esler yaratti ve eslerinizden de size

=419 ayetinden hareketle

ogullar ve torunlar bahsetti ve sizi giizel riziklarla besledi...
ailede kadinin, erkegin ve cocugun rolleri lizerinde bazi diisiincelerini su sekilde

acgiklamustir.

1. Allah size, nefsinizden, sizin caninizdan, size kadinlar yaratti.
2. Cocuklarinizi da kadinlardan yaratti. Sizin spermleriniz hatunlarinizin
bereketli ve rahmetli rahimlerinde ruh sahibi bir varlik oldu. Cocuklariniz

varliklarini, ruhlarini, maddi ve manevi gii¢lerini analarindan alirlar.

> Bigiyef, Hatun, 5.40-41; Ahzab, 33/55.
8 Bigiyef, Hatun, 5.39-40.

M7 Ahzab, 33/53.

8 Bjgiyef, Hatun, s.40.

19 Nahl, 16/172

114



3. Analarin merhametli kucaklarinda ve atalarinin velayetlerinde egitilen
cocuklar, analarna ve babalarina hizmet eder, onlara yardimei olurlar. Ayetteki
‘torunlar’ manasimna gelen hafede kelimesinde hem “hizmet etme” hem de “itaat
etme” anlamlar: vardir.

4. Anne-baba ve c¢ocuklar bir birlik olusturduklari icin, iktisadi hayatlar1 da
guzel olur: “Ve sizi giizel riziklarla besledi.” ayeti de bunu ifade eder.

Bu ayet-i kerimeden hareket eden Carullah’a gdére, mictehid imamlar her
hiikiimde cocuklar1 analarina tabi kilmiglardir. Cocuk sahibi olan cariyenin (ummu
veled) hiirriyetine kavusmasi da buna goredir. Zira ana, cariye olarak kalsaydi,
cocugun kole kalmasi zorunlu olurdu. Bu istinbat, hiikiim ¢ikarmanin gayet giizel bir
ornegidir.

Carullah, Zekeriya peygamber’in rabbinden ¢ocuk isteyisine*?° karsi rabbinin
duasmi kabul ettigi miijdesi verilen ayete*** 6zel bir enemmiyet verir. Ciinkii bu ayet
neslin biitliin kemal ve faziletleri, ¢ocuklara sadece analar1 vasitasiyla intikal ettigini
acik¢a belirtmektedir. Bunun yani sira Hz. Isa’nin alemlere ibret kilimisini ifade
ederken Rabbimizin Hz. Meryem’i de zikretmesini*** Carullah basta ifade edilen
savunusuna bir delil olarak degerlendirmektedir. O’na gore bu ayet ayrica bir cocuk
icin ana terbiyesinin yeterli ve zorunlu oldugunuda vurgulamaktadur. *®

Terbiye ve bakim gorevi Islami olgiilere gore oéncelikle ve tam iki sene

424

boyunca annenin hem hakki, hem de sorumlulugudur.”™” Anne ve ¢ocugun her tiirlii

ihtiyacim1 karsilamak, helal yoldan orfe uygun giyim ve yiyecek ihtiyaclarim
kargilamak ise ailenin hadimi roliinii iistlenen babaya aittir.*®

Ayetlerin manasi izerinde tefekkir etmek hususunda 6zel bir kabiliyete sahip
oldugunu diisiindiiglimiiz Musa Carullah, zikri gegen ayeti tabiri caizse didik didik
ederek sistematik ve zamanina hitap eden hiikiimler ¢ikarmaktadir. “Higbir anne,
cocugu sebebiyle, hi¢cbir baba da ¢ocugu yiiziinden zarara ugratiimamalidi”*?

ayetinin Arapca metninde gegen tudarre fiilinin, merfu ve mansub olmak uzere iki

20 “Rabbim bana dyle bir veli (cocuk) ver ki, bana ve Yakub ogullarina miras¢i olsun.” Meryem,
19/6.

421 «Biz onun duasimi kabul ettik ve ona Yahya’yr armagan ettik; esini de bunun icin elverigli kildik.”
Enbiyé, 21/90.

422 upi Meryem’i ve oglunu dlemlere bir ibret kildik.” Miminun, 23/50.

23 Bigiyef, Hatun, s.104.

24« Emzirmeyi tamamlamak isteyen icin, anneler ¢ocuklarin iki tam yil emzirirler...” Bakara, 2/233.
25« onlarmn Grfe uygun olarak yiyecekleri ve giyimi baba tarafina aittir...” Bakara, 2/233.

“2° Bakara, 2/233.
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vecih okundugunu ifade etmesinin ardindan bu fiilin muhtemel etken ve edilgen
kaliplarindan dolay1 bu ayeti su ciimlelerle tevil eder.

1. Cocuklarin terbiyelerinde analara ve babalara zorluk ¢ikarilamaz.

2. Cocuklarinin egitiminde anne ve baba tarafindan cocuklara bir zarar
dokunmamasina 0zen gosterilmelidir.

3. Anne viicut bakimindan az ¢ok zayif olur ve ¢ocugu emziremeyecegini
iddia ederse, emzirmeye zorlanamaz.

4. Annede cocuklara sirayet edebilecek bir hastalik bulunursa, anne, siit
emzirmekten alikonulabilir.

5. Cocuklarin terbiyeleri analarin1 ¢cok mesgul edecekse, baba ¢ocuklari i¢in
bir stitannesi tutabilir.

6. Ailede, anne ve babanin rahati, ¢ocuklarin sagligt ve maslahatlari
muteberdir.

“...Eger ana ve baba birbirleriyle goriiserek ve karsilikli anlasarak ¢ocugu
emzirmekten kesmek isterse kendilerine giinah yoktur...”**" Buna gore ¢ocuklarini
sitten kesmek, anne ve babalarin rizalar1 ve kararlarina baghdir. Rizalar1 da
miisavere sonunda muteberdir. Karsilikli riza, sadece anne ve babalarin rizalaridir.
Fakat miisavere mutlaktir. Yani, bilgili ve tecriibeli tabiplere miiracaat ettikten sonra
anne ve baba da raz1 olursa, ¢ocuk sttten kesilebilir. Carullah’a gore bu, Kur’an’in
cocuklarin yetistirilmesine ne derece ehemmiyet verdigini islam ailelerine irsadidir

ve ayni zamanda Kur’an’in ¢ocuklarin sagligina verdigi degeri gésterir.428

4. Carullah’in Kadin — Erkek Esitligi Konusundaki Goriisleri

Kadimn erkek esitligi, Musa Carullah’in yasadigi zamanin, sanayi devrimine
yeni alismaya baglamig diinyanin temel meselelerinden biridir. Bu konuda 6zellikle
batili diisiiniirlerin gayri Islami diisiince tarziyla sekillenmis ¢ok degisik goriis ve

fikirleri mevcuttur.*® Bu fikirleri tetkik edildiginde, bu goriislerin temelinde

27 Bakara, 2/233.

“28 Bjgiyef, Hatun, 5.103-108.

29 Judith R., Walkowitz, City of Dreadful Desight: Narratives of Sexual Danger in Late-Victorian,
London, Chicago, The University of Chicago Press, 1992, s.15 vd.; A. Jaggar and P. Rothenberg
Struhl, Feminist Frameworks, New York 1978, s.XII; 83; S. Rowbotham, Woman’s Consciousness,
Man’s World, Harmondsworth 1973, s.116-117; Coole, D.H., Women in Political Theory: From
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Carullah’1n sik¢a dile getirdigi sekilde kadina saygi ve hiirmet temelli bir kadin hakki
savunusundan ¢ok, makinelesmeye baslayan sanayinin isgiicii acigin1 kapatmaya
yonelik sosyal manipiilasyonlar oldugu sezilmekte giicliik ¢cekilmeyecektir. Ona gore
hatunlar1 fabrikalarda amele olma hakkindan mahrum birakmak zarureti olmadigini,
ancak, hatunlar1 ve kizlar1 oralarda ¢alisma mecburiyetinden kurtarma carelerini
arama zarureti vardir. Hatunlar1 herhangi bir idare veya meclis i¢in se¢gme ve secilme
haklarindan mahrum birakmak Carullah’a gore maslahat olmadigini, fakat eger bir
hak daha muahim bir vazifesine halel getiriyorsa, bdyle bir haktan istifade etmemek
hatunlarin ihtiyarindadir. Mesela, hamilelik siiresinde ve analik hizmetlerinde
zorunlu olarak bagka islerle ugrasamadiklari igin, Carullah hatunlari haklarindan
mahrum birakmak hi¢bir kanun ve seriatin adaletine uygun diismedigini
savunmustur.430

Anlasilacagi iizere Carullah’in kadin erkek esitliginden kasti hi¢bir sekilde
kadin erkegin yaptig1 her isi yapabilir, her iste ¢aligabilir tarzinda alttan alta ucuz
calistiralacak kadin is¢ileri i¢cin hazirlanmis psikolojik telkinlere benzememektedir.
Bununla beraber bir sonraki alt baslikta ifade edilecegi iizere gelencklesmis ve
kemiklesmis evinde oturup yemek, temizlik yapan kadin algis1 olusturmaktan da son
derece kaginmaktadir. Elbette ki bu gorevler kadinin sorumlulugundadir. Fakat bu
gorevler altinda kadinin ezilmesi hicbir sekilde Kur’an ve Siinnet’in izin verdigi bir
husus degildir. Bu manada Carullah Kur’an-1 Kerim’in, kadin konusunda beyan ettigi
hikUmlerin gelistirilmeye agik bir sekilde biraktigini, kendi inananlarma kadin
hakkinda c¢izdigi g¢erceve ile de yetinmeyip zaman igerisinde daha ileri adimlar
atmalarim emrettigi goriisiindedir.**!

Fakat Carullah’in tespitlerine gore, Muslimanlar, tarih icinde Kur’an-1
Kerim’in bizzat ¢izdigi ¢erceveyi dahi yakalayamamis ve Kur’an oncesi diisiinceler
Islam toplumlarmda hayatiyetini, hem de Islam goriintiisii altinda, devam

ettirmislerdir. Kadim din ve kiiltiirlerin Miisliimanlara tesiri, yerlesik kiiltiir ve

geleneklerin dine baskin ¢ikmasi, dinin ve dini metinlerin yanlis anlagilmasi ve

Ancient Misogyny to Contemporary Feminist, Boulder: Lynne Rienner Publisher 1988, s.154; The
Chahging Role Of U.S. Women, U.S. Information Service (E-75-411).

%0 Bjgiyef, Hatun, s.56.

31 Bigiyef, Hatun, s.8.
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yanlig yorumlanmasi yaninda, Miisliimanlarin ahlaki zaaflar1 da bu tiir diisiincelerin
yasamasina ve koklesmesine zemin teskil etmistir. **?

Musa Carullah’a gore kadin hakkinda olusan yanlis diisiince ve telakkiler
sadece Sark toplumlarinin yahut sadece Islam toplumlarinin sorunu degil, biitiin
insanligin sorunudur. Zira kadin ile erkek arasinda biyolojik farkliligin toplumsal ve
kiiltiirel bir farklilia donistiiriilmesi, bin yillarin 6tesinden giiniimiize intikal eden,
zaman ve degisime karsi en dayanikli bir ideoloji olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Kur’an-1 Kerim nazil olurken, karsisinda, s6z konusu ideoloji geregi kiz ¢ocuklarini
diri diri topraga gomebilen bir topluluk bulmus, batil her ideoloji ile oldugu gibi,
cinsiyetcilik diyebilecegimiz bu ideoloji ile de miicadele etmistir.**®

Hig siliphesiz kimin ne kadar ve nigin kiymetli oldugunu belirlemeye yegane
yetki ve kudret sahibi olan Rabbimizin bir manada kullarinin yetki ve
sorumluluklarim1  6zetledigi bu ayet kadin ve erkeklerin nasil bir terazide
esitlenebilecegini bize tiim hakikatiyle gdstermektedir.

“Musliman erkekler ve Miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve miimin
kadinlar, taate devam eden erkekler ve taate devam eden kadinlar, dogru erkekler ve
dogru kadinlar; sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, (géniilden Allah’a) saygili
erkekler ve (goniilden Allah’a) saygili kadinlar, sadaka veren erkekler ve sadaka
veren kadinlar, orug tutan erkekler ve orug tutan kadinlar, wzlarini koruyan erkekler
ve wrzlarimi koruyan kadinlar, Allah’t ¢ok zikreden erkekler ve Allah’t ¢ok zikreden
kadinlar, (iste) Allah bunlar icin bags ve biiviik bir miikafat hazirlamistr.”**

Bu ayet gosteriyor ki, kadin ve erkek, insanlarin yaratilis sebepleri olan
imanlarinda, ibadetlerinde, dogruluklarinda, sabirlarinda, oruglarinda, zekatlarinda,
Allah’tan korkmalarinda... hasili tiim ildhi sorumluluklarinda ayni seviyededirler.
Eger Kur’an-1 Kerim’de kadiin haklarina temas eden bundan bagka hicbir ayet
bulunmasayd: bile, sadece bu ayet iki cinsin Allah’in nazarinda ve hukuk 6niinde ne
kadar esit olduklarimi ifade etmeye yetecektir.**> Musa Carullah’in da bu miilahaza
icinde oldugunda siiphemiz yoktur.

CUnki insanlik, hem erkeklikten hem kadinliktan 6nce gelir diyen Carullah,

erkek ve kadin insanlikta esit olduklari i¢in hukuk Oniinde de, zorunlu olarak esit

32 Bjgiyef, Hatun, s.7-8.

% Bigiyef, Hatun, s.7.

434 Ahzab, 33/35.

% yilmaz, Kur’an Ailesi, s.126-127.
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olduklarin1 savunmustur. “Biz insanoglunu serefli kildik.” gibi beser hukuku ile ilgili
ayet-i kerimeler, erkegi ve kadin1 birlikte yahut 6ncelikle hatunlari igine alir. Allah’in
bahsettigi serefte esit olanlar, ona gore igtimai hukuk bakimindan da esittirler.
Bununla beraber Carullah, fikih kitaplarimizin, hukukta kadin ve erkegi birlikte ele
aldiklarindan ayrica bir “Hatunlar Meselesi”’ne yer vermediklerinden dolay1
hosnutsuzluk i¢inde oldugu da sezilmektedir.

Ona gore tabii ve ictimai vazifelerin az c¢ok farkliliklarina gore, gerek
hatunlarin gerekse erkeklerin viicutlari, kuvvetleri, akillar1 ve kalpleri arasinda bir
farklilik varsa, Carullah’a gére bu hem matlub hem de zorunlu olmak cihetiyle,
hukukta bir esitsizlige yahut hukuk 6niinde hatunlarin erkeklerden asagi olmasina bir
sebep kilinamaz.**

Carullah Kur’an-1 Kerim’in, hatunlarin her birine haklarin her birini ihsan
ettigini, onlar1 erkeklerin hukuk ve vazifelerine rakip etmek yoluyla yahut erkeklerin
hukuk ve vazifelerini taksim edip bazi hisseleri hatunlara vermek siiretiyle ihsan
etmedigini belirtmektedir. Zira ona gore hatunlarin erkeklerle rekabetleri higbir
zaman yarar getirmez. Hikmet-i ser’iyye sosyal hayata 1zdirap verebilecek yahut
iktisat meydanlarinda buhran doguracak isleri kabul etmez, fakat hatunlarin
hukuklari ne sosyal hayata 1zdirap verdigini ne de iktisat meydanlarinda herhangi bir
buhrana yol acar demektedir.**’

Carullah, “Hatunlar hukuk ac¢isindan erkeklerle esittir.” ifadesinden
maksadini su dort maddeyle somutlagtirmaktadir.

1. Medeni hukuk ac¢isindan esitlik.
2. Aile hukuku ve es olma haklar1 agisindan esitlik.
3. Egitim ve 68retim bakimindan esitlik.
4. Siyasi hukuk agisindan esitlik.438
Ilk bakista klasik gelenege bagli Miisliimanlari rahatsiz edebilecek ve
herhangi bir Misliiman tarafindan garipsenebilecek kadin yanlist bu ifadeler,

Osmanli ulemasindan Mustafa Sabri efendinin kendince hakli tepkisine neden

olmustur. O kadin-erkek arasinda esitlik olmadigini, kadinin yalniz kadinlik cazibesi

% Bigiyef, Hatun, s. 56.
37 Bigiyef, Hatun, s. 56.
*% Bigiyef, Hatun, s.57.
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ile erkek iizerinde niifuz sahibi olabilecegini, diger cihetten bitiin maddi ve manevi
kuvvetleri itibariyla erkekten asag oldugunu savunmaktadir.**®

Musa Carullah kadin erkek esitligini hak ve vazife dengesi cercevesinde
temellendirmistir. Bu manada hukuk acisindan kadin erkek esitligini savunurken,
mirastaki farkli paylasimina da deginerek, bu paylasimi hicbir zaman hukuk
esitligine miinafi gérmemistir. O bu hususta esitlik adaletini degil oran adaletini
savunmustur. Kendi ifadesiyle mirastaki farklilik bir esitsizlik olmayip bir paylasim
farkliligidir. Hukukun, insanlarin ehliyetlerine gore oldugunu, ancak kisinin mirastan
alacag pay ihtiyaclaria gore oldugunu savunan Carullah, vazifeler farkli oldugu i¢in
ihtiyaglarin da farkli olacagmi belirtmistir. Farkli ihtiyaglara ragmen esit pay
verildigi takdirde bu durum ona goére adalet olmaz belki zuliim olur. Ihtiyag
farkliligim1 hukukta esitsizlik olarak telakki etmek, elbette herkesce hata kabul
edilmelidir. Bugiin insanlar arasindaki servet dagilimi ve miilkiyet esitsizligini
hukukta farklilik ve esitsizlik olarak degerlendiremeyecegimiz gibi, kadinlarin
mirastan az pay almasini da dyle degerlendiremeyiz.440

Kadinin Islam hukukunda esitliginin bir baska delili de kisastadir. Islam
hukuku kadinin hayatini, erkeginki kadar mukaddes saydigindan otiirii ister bir
erkek, isterse bir kadin katil olsun, 6ldiirene 6liim cezasi verir.*** Bu manada kadin
iradesinin erkek iradesinin altinda oldugunu gosteren bir karine de yoktur. Ciinkii
bilinmektedir ki, eger bir kadin bir akrabasinin katilini affettigi takdirde, diger
akrabalariin, o kadinin iradesini iptal etmeye kudret ve yetkileri yoktur. Hatta kadin
harp miiddetince bir diismanin korunmasini teklif edebilir ve bu hareketi kanunsuz
olarak nitelendirilemez.***

Islam ticaret hukukunda da kadin ve erkek farki gozetilmez. Erkek ya da
kadin kazandiginin zekatini verir, ticareti esnasinda verdigi sozlerden dolayr ayni
oOl¢iide hesaba gekilir ve gerektiginde ayn1 mali ve bedeni cezalara garptirilir. Hicbir

erkek bu konuda karisiklik meydana getiremez. Onun evde hizmetgisi konumundaki

9 Sabri, Mustafa, Dinf Miicedditler, Sebil Yaymevi, istanbul 1969, s.347-348.

0 Bigiyef, Hatun, s5.95-96; Gormez, “Musa Carullah Bigiyef ve “Kur’an-1 Kerim Ayet-i
Kerimeleri’nin Nurlart Huzurunda Hatun” Kitab1”, Islami Arastirmalar, c.6, say1 4, Ankara, .297.

1 Shaikh, Isldm Toplumunda Kadin, inglizceden Ceviren: Zengin, Ali, 5.28.

42 Shaikh, Islam Toplumunda Kadin, 5.29.

120



kocas1 bile onun sahsi servetini kullanmak hakkina sahip degildir. Keza kadinin da,
kocasinin servetini kullanmak i¢in, onu zorlamak hakki yoktur. 443
Sosyal birey olarak da kadinlarin cemiyette erkeklerle iliskilerinde herhangi

bir farklilik gozetilmez. Kadin biitiin toplumsal faaliyetlere katilabilir ve meslegini
Islam yasalarinin kapsami igerisinde segebilir. islim insan karakterini insa eder. Ve
cemiyet, biitlin giinah ve maneviyatsizlardan serbest bir sekilde kurmayi1 amaclar.
Boylece kadin sosyal dejenerasyona sebep olan biitiin faaliyetlerine bulasmaktan
korunmus olur.**

Goriislerini yukarida ifade ettigimiz sekilde temellendiren Musa Carullah,
sadece diliyle degil, hayatiyla da davasinin savunucusu ve icracisi olmustur. 1916
yilinda kadinlara ve kadin haklarina dair hazirladigi kapsamli bir raporu “Kazan
Turkleri Kongresi” ne sunmus ve oybirligi ile kabiiliinii saglamistir. Daha sonra ayni
raporu 1917 yilinda Moskova’da diizenlenen “Birinci Umdmi Rusya Muslimanlar:
Kongresi” ne getirmis ve biiylik tartismalara yol a¢gmistir. Bilhassa geleneksel
diistinceyi savunan Tirkistan heyetinden biiyiik tepkiler almis ancak neticede Ayaz
Ishaki’nin baskanhigindaki 8. oturumda 10 madde haline getirilen sdzkonusu raporu,
cogunlugun oylariyla kabul edilmistir. Meshur Tatar bilgini Alimcan Barudi’nin
miiftii secildigi bu kongrede kadi olmak i¢in ii¢ kadin miiracaat etmis ve bunlardan
Muhlise Bilibi hanimefendi 280 red oyuna kars1 308 oyla Kadiliga secilmistir.**®

Daha sonra bir anayasa taslag1 seklinde hazirlayip kaleme aldig1 Isldmiyet ’in
Elifbasi adiyla sohret bulan Islim Milletlerine adh kitabinda bu konuyu ele alan
Carullah, 145-159 maddelerinini “Hatunlarin Hiirmet ve Hukuklarma” tahsis

etmistir. Bu maddeler kadinlara saygi, kadin-erkek esiligi, kadinlarin haklar1 ve

gorevleri, kadin egitimi ile ilgilidir. *°

5. Carullah’in Fikih Kitaplarindaki Kadin Algisina itirazlar

Carullah’a gore geleneksel fikih kitaplarinda hatunlara iliskin hikimlerle

ilgili olarak, mezheplerin farkli goriislerine yer verilmisse de fakihlerimizin hatunlara

43 Nisa, 4/32; Shaikh, Islam Toplumunda Kadin, $.29.

444 Shaikh, Islam Toplumunda Kadin, $.37.

*® fhsan ilgar, Rusya’da Birinci Miisliman Kongresi, Kiiltir Bakanligi Yaymlari, Ankara 1990,
5.379-518; Gormez, Musa Carullah, s.136-137.

6 Bigiyef, Islam Milletlerine, s.81-84; Gérmez, Musa Carullah, s.138.
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mahsus miinazaralart mevcut degildir. Yazilan biitiin kitap ve makaleleri kemali
ciddiyetle takip ettigini belirten Carullah, hemen hemen hi¢ birinin konunun 6zii ile
alakadar olmayip, hicap ve tesettiir gibi meselelere tahsis edildigini, kald1 ki bu
hususu da hi¢ kimsenin Muhyiddin ibn Arabi’nin “Futuhat-: Mekkiye” adl1 eserinde
konu ile ilgili agiklamalar1 seviyesinde bile ele alamadiklarini ifade etmistir.**’

Musa Carullah, fikih kitaplar1 arasinda kadinlarin haklarina, gorevlerine ait
bir kitap olmadigini goriisiindedir. Tabii ve fikhi durumlarina dair hiikiimler fikih
kitaplarinda taharet, salat, iddet gibi kitaplarda agiklanmigsa da, Carullah bu
konularin igerikleri miictehidleri de sasirtacak kadar agir oldugunu belirtmistir. Buna
gdre, Carullah Islam iilkelerinin fikth heyetleri yoluyla kadinlarin haklarma ve
gorevlerine, tabil ve fikhi durumlarinin hiikiimlerine dair hem kisa, hem kolay, hem
de mazbut bir kitap yazilmasini, mektep ve medreselerde de okutulmasi gerektigini
savunmustur.448

Fikih kitaplarinda mezheplerin kadinlar ile ilgili ahkdm ihtilaflarina yer
verilmisse de, kadinin Islam’daki konumu ve sosyal mevkii ile ilgili Miisliimanlarin
miistakil bir kitap kaleme almamasini biiyiik bir eksiklik olarak degerlendiren Musa
Carullah, son yazilarin1 da yeterli bulmadig: i¢in bu boslugu kendisi doldurmaya
calismuistir. Heniiz 1916 yilinda “Kur’an-i Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari
Huzurunda Hatun” adl bir eser kaleme almis, ancak 1933 yilinda Berlin’de bastirma
imkani1 bulmustur.449

Son zamanlarda yeni ictihadlarla ortaya ¢ikan Misir’li yazar Kasim Emin’in
“Tahriru’l-mer’e (Kadinin ozgiirlestirilmesi)” isimli eseri sayesinde, Carullah’a gore
Miswr, Hindistan, Turkiye ve Rusya’da hatunlar hakkinda yiizlerce kitap ve makale
nesredilerek, bir siire de olsa, giizel fikirler ortaya ¢ikmis oldugunu belirtmistir.450

Islam seriatinda her bir insanin tam hiirriyeti, devletin biitiin maslahatlariyla
uygun olarak diizenlendigini sdyleyen Carullah, devlet ve cemiyet namina higbir
insanin hukukunun ¢ignenemeyecegini, devletin maslahatlar1 da fertlerin hevalaria
kurban edilemeyecegini, devlet ve toplumun giicii, fertlerin hiirriyetlerini ve haklarini
temin etmesi gerektigini, insan hayatinda ve toplum yasaminda miimkiin olabilecek

adaletin stmirlarmin tamam Islam seriatinin esasi oldugunu savunmustur.

“7 Bigiyef, Hatun, s.8-9; Gérmez, Musa Carullah, 5.136-137.
448 Bigiyef, Islam Milletlerine, $.84.

9 Gérmez, Musa Carullah, s.138.

0 Bjgiyef, Hatun, s.8.
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Kendi haklarin1 ve vazifelerini bilecek kadar ilim, bagkalarinin hukuklarini
cignemeyecek kadar seref, insaf ve adalet esaslarina gore diizenlenmis kanunlaria
riayet edecek kadar fazilet, Carullah’a gore bunlar, toplum hayatinda emniyetin ve
imanin esaslaridir, kaidesidir ve hiirriyetin de ruhudur. Carullah her bir insanin, insan
olma serefiyle biitiin hukuk ve vazifelerine ehil kabul edildiklerini belirtmistir. Islam
seriat1 nazarinda ise, Carullah insanin imani1 ve vicdani, hukukun ve vazifelerin en
dogru kaynagi ve en kuvvetli muhafizi oldugunu savunmugtur.**

Fikih kitaplarinda hatunlarin biitiin medeni haklara chil olduklar1 konusunda
fakihlerin icma ettiklerini soyleyen Carullah; ceninlerin bile miilkiyet hakki sabit
oldugunu belirtmigtir. Ayrica hatunlarin kendi miilklerinde mutlak tasarruflarin
varlhigimm ve ne atalar1 ne de esleri higbir vakit bu tasarruflarina mani
olamayacaklarini ifade etmistir.

Ona gore biitlin hatunlar igin helal kazancin her ¢esidi mesrudur. O,
“...Erkekler icin kazanglarindan bir pay, kadinlar i¢in de kazanglarindan bir pay

452 gibi ayet-i kerimelerin medeni biitiin isleri ve muameleleri, mallarin da

vardir...
biitlin ¢esitlerini  ve miktarlarim  kayitsiz sartsiz ihtiva etmekte oldugunu
savunmustur.

“Erkekler icin baba ile ananin ve akrabalarin biraktiklarindan bir pay vardir
ve kadinlar icin de baba ile ananin ve akrabalarin biraktiklarindan bir pay vardwr. O
biraktiklarindan az olsun, ¢ok olsun, farz kilinmus bir nasip vardir.”** gibi ayet-i
kerimeler Carullah’a gére hatunlara, ne kadar olursa olsun, taginabilir biitiin mallara
varis olma hakkini ihsan etmistir.

“Bir esin yerine bagka bir es almak isterseniz ve onlardan birine de
kantarlarca mal vermisseniz ondan hicbir sey geri almayin. Ona hem iftira ederek
hem de apacik bir giinah yiikleyerek o seyi nasil geri alrsinz.”** gibi ayet-i
kerimeler, Carullah’a gore erkeklerin mali haklarindan ziyade, hatunlarin miilklerinin
ismet ve kudsiyetini ifade eder.

“Kadinlara mehirlerini géniil rahatligryla verin. Eger ondat hosnutlukla size

12455

bir sey bagislarlarsa, onu da afiyetle ve bereketle yiyin.”"> gibi ayet-i kerimeler ona

451 Bigiyef, Seriat Esaslari, $.30.
452 Nisa’, 4/32.

453 Nisa’, 4/7.

454 Nisa’, 4/20.

45 Nisa’, 4/4.
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gore hem hatunlarin mali hukukta mutlak tasarruflari, hem de tasarruflarinin gayet
bereketli oldugu hakkinda nazil olmus olduk¢a manidar ayettir. Carullah higbir ayet-i
kerimede erkeklerin tasarruflarina boyle kudsi bir bereket isnad kilinmadigini
sOyleyerek, bu hatunlarin bagislarinin erkekler i¢in bereket olacagi anlamina
geldigini savunur ve bu ayetin hem ictihad ehli hem de hukukgular igin yol gosterici
oldugunu belirtmistir.**®

Zulkarneyn gibi bilyiik bir adam hakkinda sadece: (% B gz.f)'\j\ RN
[T XK “...Biz O'nu yeryiiziinde bir kudrete erdirdik ve ona her seyden bir sebep
verdik.”*" buyuran Kur'an-1 Kerim Sebe’ Melikesi [Belkis] hakkinda soyle
buyurmustur: “(1) Onlara hiikiimdarlik eden, (1) kendisine her sey verilmis ve (111)
biiyiik bir tahti olan bir kadinla karsilasim.”**® Bu ayete gére hatun memleketin
biitliin adamlarina, devletin biitiin esyalarina malik oldugu gibi, kendisine biiylik bir
de taht (‘ars) isnad kilinmistir. Yani Carullah’a gore bu, normal bir kadinin devlette
niifuzu ve idarede karari, giiclii bir erkegin idarede niifuzundan fazladir, demektir.

Hatunlarin medeni biitiin muamelelere ehil oldugu gibi, bltin velayetlere de
ehil olduklarini ifade eden Carullah, hatunlarin hakim olarak verdikleri yargilarin
gecerli, idareci olmalarinin da caiz oldugunu savunmustur. Ayrica, 0 kadinlarin
siyasi haklarinin sadece oy vermek veya oy almak, se¢cmek ve secilmekten ibaret
olmadigini, verdikleri bitlin s6z ve teminatlarin da gegerli ve baglayici oldugunu
savunmustur. Hz. Peygamber’in Umm-i Hani’ hakkinda sdyledigi “en diisiiklerinin

12459

verdigi zimmet gegerlidir. temel ilkesi, sadece Isldm’da olan ve medeni

kanunlarda asla bulunamayacak kadar buyuk bir kanundur. Bu kaide Carullah’a gore
toplumun bireye olan saygisimn ifadesidir.*®

Bir manada Islam’m insan haklar1 beyannamesi demek olan Veda
Hutbesi’nde Resiil-i Ekrem (s.a.s.) kadin hakkindaki buyruklar1*®* Musa Carullah’mn

fikirlerini destekler niteliktedir.

6 Bjgiyef, Hatun, s.57.

" Kenf, 18/84.

% Neml, 27/23.

9 bn Mace, Diyat, 31, 11/895.

0 Bigiyef, Hatun, s.57-8; Carullah, Islam Milletlerine, 5.81-84.

! “ipsanlar! Kadinlarin haklarimi gdzetmenizi ve bu hususta Allah’tan korkmamzi tavsiye ederim.
Siz kadinlar1, Tanr1 emaneti olarak aldiniz; onlarin namuslarii ve iffetlerini Allah adina sz vererek
helal edindiniz. Sizin kadinlar iizerinde hakkiniz, onlarin da sizin iizerinizde haklar1 vardir. Sizin
kadinlar {tizerindeki hakkiniz, onlarm, aile yuvasini, sizin hoslanmadigimiz higbir kimseye
cignetmemelidir. Eger razi olmadiginiz herhangi bir kimseyi aile yuvaniza alirlarsa, onlar1 hafifce
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6. Hicap ve Tesettlr

Arapca “s-t-r” kokinden “tefe’ul” vezninde mastar olan tesettir, sozlikte;
ortiinmek, gizlenmek, bir seyin i¢inde veya arkasinda saklanmak anlamina gelir.462
Bir fikih terimi olarak tesettiir, erkek veya kadinin ser’an Ortiilmesi gereken yerlerini
Ortmesi demektir. Bir kimsenin 6rtmesi gereken ve baskasinin bakmasi haram olan
yerlerine “avret yeri” denmektedir.**®

Tesettiir ve hicap Carullah’in fikir mesaisinin 6nemli bir boliimiinii isgal eden
mithim konulardan olmustur. Carullah tesettiirii kadinin dis elbisesi, hicab1 ise yiiz
pecesi olarak algilamaktadir. “Luzdmiyat Terctimesi”, “Uzun Gunlerde Ruze”,
“Hatun” ve “Seriat Esaslar’” adli eserlerinde bu hususu derinlemesine inceleyen

Carullah*%

tesettlirii din1 olmaktan ¢ok toplumsal bir mesele olarak algilamis ve ortl
ayetlerinin de bu baglamda nazil oldugunu; kadini insan olmaktan ziyade disi olarak
gormenin neticesiyle hicabin kadin1 korumaya yonelik kullanildigini ifade
etmistir.*®°

Kadin ve hicap konular1 goriindiigii gibi olmadigin1 diisiinmekteyiz. O giiniin
sartlarinda erkekler i¢in sarik, kadinlar i¢in yiiz pecesi kullanmanin bir nevi sayginlik
gostergesi olarak kullanildigini diistinmekteyiz. Osmanli geleneginin ve edebinin orfi
bir gostergesi olan bu kiyafetlerden dolayr herhangi bir gerilige diigar olma iddias1
bugiiniin diinyasinda gecerliligini yitirmis bir vehimdir. Batili tarzda giyinmenin
insanlar1 6zgilirlestirecegi iddias1 sanayi devrimiyle asir1 iiretim yapan batili
fabrikatorlerin mallarinin elinde kalmasindan sonra ortaya atilmasi diisiindiirtictidiir.
Komsuluk ve misafirlik kiiltiiriiniin degismedigi o c¢aglarda kadinlar meselelerini
evlerde Ozgiirce miitalaa etmekte, ihtiyaci olan bilgiyi o mahallenin imaminin
hanimina miiracaatle halletmekteydi. Kadini fabrikaya getirmek igin oncelikle

evinden ¢ikartmak gerektigini bilen batili toplum miihendisleri, bu elbiseler sizi

toplumsallagtirmaktan alikoyuyor propagandasint dogulu toplumlara belletmis

doviip sakindirabilirsiniz. Kadmlarin da sizin iizerinizdeki haklari, memleket gérenegine gore, her
tarld yiyim ve giyimlerini temin etmenizdir.” Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s-Sahsiyye, s. ;
Topaloglu, Bekir, Islamda Kadin, Yagmur Yayinevi, Istanbul, basim tarihi yok, s.281.

“%2 {sfahani, el-Miifredat, s. 157.

“%3 Déndiiren, Aile limihali, s.49-50.

464 Hicap, ortiinme ve tesettiir konularin1 miizakere sahnesine ilk ¢ikaran, Kdsim Emin olmustur.
Bigiyef, Hatun, s.34.

%85 Bigiyef, Rize, 5.201. Hatun adl eserinin birgok yerinde bu fikri gérebiliriz.
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sonrasinda onlar1 kendi fabrikalarinda ve gazete sayfalarinda kole olmakla
sonuclanacak bir siireci baglatmistir.

Carullah, kendi devrine gére modern olarak tabir edebilecegimiz bir tutumla,
hatunlarin iffet ve nezahetinin sadece Ortide olmadigini, asil hicabin insanin
kendisinde oldugunu ifade etmistir. Bu iddiasin1 da Ebu'l-Ala el-Maarri’nin su
mealdeki beyitiyle destekler. “lls (pall 3 ld La s a (4o G g Cumas s e Cain oS 47
“Nefsinde iffet olmayan hatuna hicap kar etmez. Nefsi iffetli olan kadina da aciklik
zarar vermez.”*%®

Islam i¢ ve dis biitiinliigiinii gdzeten evrensel bir dindir. Ne i¢ giizelligi
ugruna dig Ortiiyii, ne de dig Ortiiyii korumak ugruna i¢ gelisimi feda eder. Her hitkiim
mutlak bir dengenin unsuru olarak insana emanet edilmistir.

Bugiin bati dogu kadinlarmma kocalarimiz sizi evde kole gibi c¢alistiriyor,
okumak, biiyiikk yerlere gelmek sizin de hakkiniz diyerek kadinlari evden ve ev
islerinden nefret eder hale getirmekle kalmamis diger taraftan toplumsal baski
araclarim1 kullanarak kadim1 erkek egemen rekabetin icine bir erkek gibi pervasiz,
iffet ve nezaket duygularindan bagimsiz bir sekilde var olmaya mecbur
hissettirmistir. Evini ve erkegini gelisimi oniinde bir engel olarak goren kadin bu
sefer cocuk ve aileyi Otelemis neticede bugiinlin toplumu senesi devretmeden
bosanan ailelerin siradanlagsmaya baglayan haberleriyle yasamaya baglamistir.

Kadimi ele gecirmekle baslayan bu menfur oyunun yegane galibi, bir yandan
sen c¢irkinsin bizim triinlerimizi kullanirsan giizellesirsin ve daha zengin bir koca
bulursun climlelerini belleten kozmetik sanayicileri, diger taraftan evinde kaybettigi
huzuru disarida israf ve debdebeli yagamla 6rtmeye ¢alisan insanlara {iriin satan batili
markalar olmustur.

Bizim kanaatimiz Carullah ile her konuda ayni minvalde degildir. Fakat
surast bir gercektir ki erkek ve kadin iliskileri 18. yilizyilin 6rf ve degerleriyle
yiirlitiilemeyecek kadar vahsilesmis, edep ve din dairesinden ¢ikmistir. Bugiiniin
diinyasinda cocuklar ailelerinin istedikleri gibi giyindiklerinde zavalli, cehalet,
ciplaklik ve edepsizligin zirvesinde sarkicilar gibi giyindiklerinde ise yetismis ve
cagdas bir birey olacaklar1 belletilmeye calisiimaktadir. Carullah yasadigi cagin

gereklerini yerine getirmis ve kadinlara daha fazla ilim, sosyalite vb. getirilerin

8 Ma’arrf, Luz(miyat, s.29-30; Bigiyef, Hatun, 134-135.
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yolunu kapadigini diisiindiigii hicabi Islam dis1 olmadig1 gergegini ifade ederek
sorumlulugunu yerine getirmistir. Fakat toplum orf ile dini bir arada yasadigindan
dinlesmis orfii terk ettiklerinde Orflesmis dinlerini de terk etmenin bir mahzuru
olmayacag1 kanaatine vararak giizel goriinen, gilizel gosterilen batili yasam tarzini
benimsemeyi kendine reva bulmustur.

Ortiinme, ¢iplakligin1  hissettiginde cennetten kovulan hz. Adem ve
Havva’dan beri insanin seref ve haysiyet alameti olmustur. Hatta insanlar uzun
elbiseler giyerek kendilerinin ne kadar iistiin varliklar oldugunu topluma yaymak
istemis, peygamber efendimiz de bunun kibir alameti oldugunu ifade ederek bu
sekilde davrananlarin cennetten uzaklastirilacagini ve cehenneme girecegini
belirtmistir. **’

Yiice yaraticimiz insana degerli ve giizel seylerini saklama hissi vermistir.
Namus insanin en degerli varligidir. Hatunlarin namuslart ise daha degerli, daha
mukaddestir. Ailede huzur ve saadetin esas: hatunlarin ismet, iffet ve sereflerine
baghdir. Seref ve haysiyetine Oonem veren her insan, bu namus denen cevher
mukabilinde her seyini feda etmeye hazir olan, onu muhafaza etmek i¢in her vesileyi
kabul eden kimsedir.

Iste Carullah, hicabi, hiirmet (sayginlik) értiisii — medeniyetin ruhu, ahlak ve
edebin temeli olarak gormektedir. Yukarida zikredildigi sekilde hicabin kadim
toplumsallagmaktan alikoymasi seklindeki iddialarinin da aslinda hicaba degil, hicabi
sebep gostererek onlar1 edinmeleri gerektigi donanimlardan alikoyan topluma
yonelik oldugu anlagilmaktadir.

Carullah soruna bir pegce olarak degil, biitiiniiyle iffet duygusunun
kaybedilmesi ve yerlesmesi goziiyle bakmaktadir. Iffetin degeri, hem erkek hem de
kadin tarafindan bilinirse yiiz perdesine gerek kalmaz. Eger hatun iffetin degerini
bilmiyorsa yiiz perdesinin de hi¢ bir kiymet-i harbiyesi olmaz. iffet duygusunun
zedelendigi Sark toplumlarinda iffeti korumak icin o gilin bilinen sekliyle yiiz
perdeleri ile yetinmek, sayisiz zararlar1 yaninda, pek ¢ok mefsedete yol acan gayet
bliyiik bir gaflet olacagi kanaatindedir.*®® Bize gore gelisim ve degisim insanlarin

elbiseleriyle baslayan degil, sonuglanan bir siirectir. Degisime elbiseyle baslamak

67 Zebid?, Zeynii’d-Din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’I-Latifi, Sahth-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, Miitercim ve Sarihi: Miras, Kamil, Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1973, 5.99-100.

“%8 Bigiyef, Hatun, 5.40-41.
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aslinda hicbir sey yapamamaktan dolay1 yapmis gibi goriinmek isteyen hastalikli bir
istibdat psikolojisinin eseridir.

Bu hususta ve her hususta son sozii sdyleme yetkisine sahip olan Kur'an-i
Kerim dértlinmenin gercevesini Nur suresinin 31. ayet ve Ahzap sdresinin 59. ayeti ile
cizmektedir. “...goriinen kisumlari (el ve yiiz) mistesna olmak Uzere ziynetlerini
teshir etmesinler. Basortiilerini (humur) yakalarinin iizerine kadar ortsiinler...” 469
Bu ayette gecen umar kelimesine gore bas ve boyun ortiiliir ancak yliz 6rtiilmez.

Carullah’a gore bu ayette beldgat ustalarinin da dikkatlerini ¢eken 6nemli
bir nokta da: “zinetlerini gostermesinler” ifadesindeki yasak, hatunlarin iradi
davraniglarina yoneltilirken, istisna edilenler, goriilen ziynetlerin kendileri olmustur;
yani ona gore 6rtili olan bir ziyneti kasten gostermek gayri ahlakidir. Ancak yiiz ve
eller gibi aza ve ziynetler agiga ¢ikarsa bunda bir beyis yoktur demektir.

Kur'an-1 Kerim’de ortii igin kullanilan Amdr [basortiisii], cilb@b ve hicéb
kavramlarin1 ayeti kerimelerin baglamlarinda diisiinecek olursak, Carullah Kur’an-1
Kerim’de iki cesit hicabin var oldugunu gorebilecegimizi sdylemistir:

1. Yiiz ve ellerin disinda bitlin vicudu Ortmek. Bu hicap, “...onlar
bagsortiilerini yakalarinin iizerine saliversinler” ve “iizerlerine dis ortiilerini alsinlar”
ayet-i kerimelerinde hatunlara hitap olmak {izere inmistir. Bu ayetler Carullah’a gore,
hanimlarin edepleri ve onlarin vazifesidir.

2. Ihtiram [saygi1] hicabi, bu da “Onlardan bir sey istediginiz zaman perde

1470

arkasindan isteyin. ayetinde erkeklere hitap olmak (zere nazil olmustur.

Carullah’n iddiasina gore bu hicap, erkeklerin vazifesidir ve edep kurallarina riayet
ederek bir seyi nasil isteyeceklerini bildirir. Ona gore en basit durumlarda da

hanimlara hiirmet etmek; higbir yerde ve konuda hanimlarin hiirmetini ¢ignememek

erkeklerin ahlaki ve g('jrevidir.471

Carullah hicabin yiiz ortiisii seklinde anlasildigini fakat esas manasinin,

kadinin iffet ve namusunun korunmasi oldugunu israrla ifade eder. Bu tiir hicap

Carullah’a goére medeniyetin ruhu ve edebin de esasidir.*"?

“Cadirlar i¢inde gozlerini yalniz eslerine hasretmis huriler vardir.”*"

49 NQr, 24/31.

410 Ahzab, 33/53.

4 Bigiyef, Hatun, s. 42; Carullah, Seriat Esaslart, 5.41.

472 Bigiyef, Hatun, s.40; Ulas, Carullah’in “Hatun” Adl Kitabu, 5.138.
413 Rahman, 55/72.
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Cadirlar i¢inde ortiilii olarak oturan kadin, sarayda oturan melike gibi saygin
olur. Ancak Carullah’a gore burada sdzkonusu olan hicab, yliz perdesi olmayip

hiirmet, iffet ve sayginlik perdesidir, yani namustur,**

B. Islam’da Aile Hayati ve Aile Sekli

Arapca’da ‘a-v-1 kokinden gelen aile kelimesi ism-i mensub yahut ism-i fail
vezninde oldugu ifade edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde gecen ‘a-v-1 kokinin
bagkasinin payma el koymak suretiyle hak ve adaletten sapmak,* fakirlik ve
ihtiyac*® anlaminda kullanilmakla beraber daha baska manalara geldigi de
gozlemlenmektedir.’” Arapca’da  “sw¥)”, Tiirkce’de “aile”, Rusca’da “cembs
(semya)” ve bati dillerinin ¢ogunda da Latince kokenli “familia” erkekle kadinin
mesru evlilikle kurdugu yuva i¢in kullanilan kelimelerdir. Kadin ve aile ile ilgili
Kur’an-1 Kerim’de ylizden fazla ayet vardir. Yine bu konuda Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in hadisleri Stinen kitaplarinda ciddi bir yek{in tutmaktadir. Isldm fikhinda ise,
aile ile ilgili esas ve hikimler “Nikéh-Talak”, “Munédkehat-Mufarakat” veya “el-
Ahvalii’s-Sahsiyye” gibi basliklar altinda incelenir.*"®

Tarih boyunca sosyal ve ekonomik etkilerden 6tiirii kimi zaman genisleyen ve
daralan aile yuvasi ilk insan Adem ve Havva’nin diinya hayati ile baslamstir.
Cogalma ve iireme giidiisliyle diinyaya gonderilen ilk insandan itibaren aile kurumu
genislemis, tarih igerisinde toplumlarin gegirdigi merhalelere bagl olarak kimi zaman
kari-koca ile birlikte usdl ve furdi’dan baska kardes, yegen gibi civar hisimlari da i¢ine
alan biiyiik bir topluluktan olustugu gibi, gliniimiizde bu yap1 sekiilerlesme ve din
baglarinin zayiflamasindan olumsuz etkilenen aile baglari nedeniyle kii¢iilmeye,

zayiflamaya ve kimi bolgelerde yok olmaya yiiz tutmustur.*’®

474 Bigiyef, Hatun, s.46; Ulas, Carullah’in “Hatun” Adl Kitabu, 5.138.

A5 ) s ) ol A Nisa, 4/3

410 Ale a2 o) 5. Tevbe, 9/28 ve el e sy 5 Duhd, 93/8.

7 fsfahani, ‘a-v-1 kelimesinin sorumlulugu agir bir ise katlanmak anlamna geldigini, aile kelimesinin
de bu anlamdan dogdugunu ifade eder.” Bkz. Isfahani, el-Mufredat, s.354; Bigiyef, Hatun, s.1;
Ayverdi, {lhan, Misalli Biyiik Tiirkge S6zIik, Kubbealt: Nesriyati, 2. Baski, Istanbul 2006, I, 65.

*’® Denduren, Aile llmihali, $.125.

9 Dondiiren, Aile [imihali, 5.125; Shaikh, islam Toplumunda Kadin, s.5; Yilmaz, Kur’an Ailesi, s.17;
Karaman, Islam Hukuku, 2, 59-60.
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islam nezdinde ise aile Allah’in kullarina ikramu, ayeti®®® olarak
nitelendirilmis anne, baba ve ¢ocuklara sevgi ve setkat hem Kuran-1 Kerim hem de
Resulullah tarafindan emir, tavsiye ve tegvik edilmistir.481

Hiikiim ve goriislerinde daima kadinin yaninda olan Carullah, nikdhin en
biiyilk maksadimin ragbet ve muhabbet giiciiyle iki kalbi birbirine baglamak
oldugunu zikretmistir.**

Carullah, Aileyi kicik bir devlet; devleti de biiyiik bir aile olarak tanimlamus,
devletlerin ve Ummetlerin asil unsurlar1 aile oldugunu vurgulamistir. Ona gore
“Devletler ve iimmetler aileden miitesekkil olurlar. Aile nizam, iki asil olan bir kadin
ve bir erkekle baslar. Bu iki asildan birinin digerine karsi rahmet ve muhabbeti
bulunmazsa ailede saadet olmaz. Erkeklerin gii¢c ve kuvvetlerine mukabil kadinlarin
hiirmetleri saglanmadig1 takdirde aile saglam olmaz. Aile saglam olmazsa devlet
gucli olmaz, ummet aziz olmaz. Bu husus iki kere iki dort gibi matematiksel bir
hakikattir.”***

Saglikli ve saglam bir aile icin ailede is boliimiiniin gerekliligini savunan
Carullah, bu konuda ayetlerden yola c¢ikarak diislincesini temellendirmektedir.
Carullah’a gore baba ailenin hizmet ve idaresinden mesuldir, ana ise itaat edilen
yonetici konumundadir. Ayette gecen kavvam kelimesinde hakimlik manas1 olmayp,
hizmet manasinin galip olmasi, bu nizamda gayet biiylik birka¢c maslahat vardir. Bu
gayet muhim olan maslahatlardan birisi de Carullah’a gore kadinlarin kalplerini
eslerine baglamak maslahatidir. Erkeklerin her biri akli ve kemaliyle, biiyiik giicli ve
glizel ahlakiyla yahut giizel yiiziiyle kadinlarin1 kendilerine ¢ekemezler. Kadinlarin
nafakas1 ve hayatin biitlin zaruretleri erkeklerin elinde olursa, eslerine itimat eder ve

ona baglanirlar. Bu mithim bir maksat yolunda alinmis gayet giizel bir tedbirdir.*®*

0 “llah size kendi nefislerinizden esler yaratt ve eslerinizden de size ogullar ve torunlar bahsetti ve
sizi giizel riziklarla besledi...” Nahl, 16/172

1 “Dgrt sey peygamberlerin siinnetlerindendir. Utanma, giizel koku, dis temizleme (misvak) ve
evlenme.” Tirmizi, Nikéh, 1; Ahmed b. Hanbel, V, 421; “Nikdh benim sunnetimdir. Kim benim
stinnetimi iglemezse, benden degildir. Evleniniz, ¢linkii ben diger iimmetlere kars1 sizin ¢oklugunuzla
dvundrim. Kimin evlenmeye glicl yeterse evlensin. Evlenmeye giicii yetmeyen ise oruca devam etsin.
Clinkii orug, kendisi icin haramlara karsi koruyan bir kalkandir.” Ibn Mace, Nikah, 1. Hadisin
ravilerinden, isa b. Meymiin el-Medini zayif bir ravidir. Ancak bu hadisi destekleyen baska saglam
nakil de vardir.

82 Bjgiyef, Hatun, s.80.

“8 Bigiyef, Hatun, s.7.

#4 “Erkekler kadmlar iizerinde (kavvam) vyani idarecidir.” Nisd’, 4/34 ayetini bu sekilde
yorumlamustir. Bigiyef, Hatun, s.78; Ulas, Carullah’in “Hatun” Adl Kitabi, S. 96.
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Saglikli bir aile icin esler birbirine esit konumda olmali ve herkes kendi vazifesini
bilmeli ve yapmalidir. *®°

Erkek ailenin reisidir. Ancak onlarin bu riyasetleri atalarin velayetleri gibi
velayet-i nazariyedir. Yani, nazari esaslara, sefkat ve merhamet esaslarma gore
verilmis bir reisliktir. Carullah’a gore bu gibi reisliklerde hakimlik unsuru gayet
azdir, hadimlik yani hizmet unsuru galiptir. Aile reisi olmak biiyiik bir vazifedir,

486 Akil balig oluncaya kadar biitiin

hukuku sadece vazifelerine ehliyeti oranindadir.
cocuklar, anne ve babalarinin terbiyelerinde ve atalarinin korumasi altindadir. Anne
ve babaya itaat etmek, saygi gostermek, ¢ocuklarin her birine farz olan bir vazifedir.
Esleri de, ogullar1 da hatunlarina ve analarina hizmet ederler. Validelerine nispetle
itaat mutlaktir. Bunun tek istisnasi: “Eger onlar seni, hakkinda bilgin olmayan bir
seyi bana ortak kosman i¢in zorlarlarsa, onlara itaat etme, (fakat) onlarla diinyada
iyi gecin.”*®’

cocuklarin analarina ve babalarina itaat etmeleri ahlaki bir zorunluluktur. Cocuklari

ayetinde zikredilen Allah’a ortak kosmaya zorlamaktir. Bunun diginda

terbiye etmek anne ve babalarin vazifesidir.

Carullah, aileyi bir arada tutan, kadin ve erkege ailenin lezzetini veren temel
saikin sevgi oldugunu belirtmektedir. Meveddet (eslerin birbirlerini sevmesi) ve
muhabbetin iki esas1 vardir: Biri vuslatin verdigi lezzet digeri de nesildir. Birincisi
ikincisinin onciistidiir. Her ikisi de tabiatin hibesi ve Allah’in ihsanidir. Her ikisinin de
hem tab’an [tabii olarak] hem de ser’an yapilmasi istenmistir.

Carullah’in insanin dogumu ile ilgili goriislerinin dikkat ¢ekici oldugunu
belirtmemiz gerekir. Onun Hatun isimli eserinden iktibaz ettigimiz “Allah sizi
topraktan yaratti.” ayeti Kkadin-erkek biitiin insanlara hitap oldugu gibi, “siz
annelerinizin karninda cenin iken” climlesi de kadin-erkek biitiin insanliga hitaptir.
Ailede erkeklerin esleri kadinlardir; ancak analarin rahminde spermlerin esleri
yumurtalardir. Ikisi arasinda sevgi olusur, sperm yumurtacikta karar kilarsa ‘uluk
hasil olur. Rahimdeki bu sevginin rahmeti olmak iizere cocuk dogar. Ancak sperm ve

5,488

yumurtacik arasinda sevgi bulunmazsa kadin saglikli da olsa kisir kalir. cumleleri

% Hz. Peygamber, bir hadisinde, bir soru iizerine séyle buyurmustur: “En hayirli kadinlar, baktiginda
eslerini sevindirirler, kendilerine bir is buyruldugunda itaat ederler, eslerinin yoklugunda gerek
kendisi gerekse mali konusunda esinin hoslanmadig1 bir seyi yapmazlar.” ibn Mace, Nikah, 5, 1/ 596;
Hakim, Mustedrek, 11/175; Bigiyef, Hatun, s.44.

“% Bigiyef, Hatun, 5.89-90; Ulas, Carullah’in “Hatun” Adl: Kitabi, 5.96-97.

*67| okman, 31/15.

“%8 Bigiyef, Hatun, 5.60-63.
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kendi doneminde etkin ve baskin olan modern ve pozitif bilimin ifadelerinin aksine
zamani i¢in post-modern sayilabilecek asagidaki ifadeleri alimane ve cesur bir sekilde

serdetmektedir.
C. Evlilik Muessesesi le ilgili Goriisleri

Insanoglunun neslinin devamini saglayan en temel kurum olan evlilik hz.
Adem’den itibaren erkek ve kadmin mesru beraberliginin simgesi olan kutsal ve
medeni bir kurumdur. Dolayisiyla hz. Adem’den itibaren gelmis geg¢mis biitiin
peygamberlerin en temel gorevlerinden bir tanesi bu kurumu saglamlastirmak ve
icerdigi ilahi degerlerin korunmasmi saglamak olmustur.*®® Kiyamete kadar
gecerliligini muhafaza edecegi ifade edilen dinimiz Islam da bu kurumu kutsamis ve
yetki ve sorumluluklarina riayet edilmesini, ilahi mahiyetine de hiirmet edilmesini
emretmistir. *®

Kur’an-1 Kerim’in emrine gore evlenmenin mukaddes bir vazife oldugunu
hatirlatan Carullah, ayn1 zamanda dini, medeni ve ilahi bir siinnet oldugunu da
vurgulamistir. Oyle ki bu sayede yabanci olan iki insan birbirine en yakin akrabadan
daha yakinlasir. Bundan dolay1 ictimai hayatta en buyik miesseseyi aile, en kadim,
en mukaddes kanunu da evlilik olarak tanimlamasina hak vermekteyiz.

Carullah, evliligin bu tilsimli giiciinii evliligin yarattigi mukaddes birlikte
gormektedir. Ciinkii yalniz insan sehvet, giybet gibi giinahlara agiktir. Fakat
sevdigiyle Allah (cc) i¢in beraber olan iki insan gerektiginde birbirine yardimci
olarak birbirini hayra ¢ekmekte, hem en neseli hem de en hiiziinlii zamanlarin
paylasarak mutluluklarini artirmakta, acilarin1 azaltmaktadirlar. 1 Bu tilsimi tersine
cevirecek iki tarafi da hiizne bogacak sey ise bu kurumu diinyevilesme ve

zenginlesme icin bir sebep olarak gérmek, diinyevi ve sehevi amaglara hizmet i¢in

9 Tevrat'ta “....semereli olun, cogalin ve yeryiiziinii doldurun” (Ahd-i Atik, Tekvin 1/28) prensibine
gore evlenme dini ve Milli bir gérev kabul edilir. Evlenmek oviiliir. Bekarlik ise yerilir. Evlenme
nikahla baglar. Yahudilikte evlilikte bekaret aranir. Bakire olmayanlar baba evine gonderilirler.

(Ahd-i  Atik, Tesniye XX 11/13-23). Yahudilikte evlilik anlayis1 nasildir? {lahiyat
http://www.nenedir.net/nenedir/ilahiyat/1211-yahudilikte-evlilik anlayisinasildir?

90 «Sizden bekérlari ve kolelerinizle cariyelerinizden salih olanlari evlendirin. Eger onlar fakir iseler,
Allah onlari fazlu kereminden zenginletir. Allah her seye giicii yeten ve her seyi bilendir.” NQr, 24/32.
“Ey gengler toplulugu! Sizden kimin evlilik ylkiimliiliiklerine giicii yeterse evlensin. Ciinki evlilik
g0zl ve 1rz1 harama kargi daha fazla koruyucudur: Kimin evlenmeye giicii yetmezse oruca devam
etsin. Ciinkii oru¢ onun igin bir kalkandir.” Buhar, Savm, 10, Nikah, 2,3; Muslim, Nikah, 1,3; Eb{
Davud, Nikah, 1.

1 Bjgiyef, Hatun, s.63.
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kurmak ve devam ettirmektir. Bu uhrevi kurum igin gozetilebilecek azami diinyalik
saglikl viicut, temiz soy ve giizel ahlaktir. 4%

Evlenmenin maksadi ve mahiyetini bu sekilde ifade eden Carullah, evliligin
hukuki kismi ile ilgili geleneksel fikhi hiikiimlerin®® disma c¢ikan bir ciimle
sarfetmemistir. Sadece akit sirasinda zikredilen ifadelerde kimi zaman “satim
akdindekine benzer” ifadelerin zikredilerek mecazi de olsa kadinin herhangi bir mal
oldugu hissi verebilecek ifadelerin zikredilmesinden rahatsizligini ifade eder. 494

Eger nikéhta miibadele tabirleri caiz olsaydi, Carullah’a gore o zaman ancak
gonul verdim, goniil aldim miilahazasiyla caiz olabilirdi. Mehir verip hatun almak,
baslik verip kiz satin almak tabirleri, ona gore fikih kitaplarimizin konuyu hafife
almasindan dolay1 yaygin hale gelen hatali tabirlerdir. (Bazi) fikih kitaplarinin,
nikahi, “erkegi kadinin 1rzina sahip kilan akittir “<lell g0 da )l 4 éllay die #1835 o) 7
(en-nikahu ‘akdun yemliku bihi’r-raculu bid’a’l-mer’eti) diye tarif etmesi, ona gore
cok biiyiik bir basitliktir. Boyle bir tanim, ona gore nikdhin kutsal degerini ve yiice
kadrini tamamen disiirmiistiir; erkeklerin nazarinda hatunlarin, hatunlarin nazarinda
da erkeklerin sayginligini yok etmistir. Oysa nikah miisterek hayat s6zlesmesi, ebedi
bir refiklik (hayat arkadasligi) anlagsmasidir. Nikéhla eslerin her biri, bir biitiiniin
oblir yarist olur. Binaenaleyh Carullah’a gore fakihlerin tanimi biraz eksik ve
kusurludur.

Nikah, iki tarafin istegi ve sevginin giiciiyle akdedildikten sonra birbirlerine
kars1 rahmet ve hiirmet, yani sevgi ve saygi gostermek eslerin en biiyiik vazifesi olur.
Nikahin biitiin vazifelerine riayet etmek, hukukuna her zaman saygi gostermek,
Carullah’a gore her iki taraf i¢in de zorunlu olur.

Hiirmet, muhabbet ve rahmet Carullah’a gore ancak birlikte yasamaya karar
veren hayat arkadaglar1 arasinda bulunabilir. Ona gore aile yuvasi, muhabbet, hiirmet
ve rahmet esaslar lizerine bina kilinirsa, fakir de olsa, mesut cennet ailesi olur.
Carullah’in  evlilik ile ilgili temel goriislerini ana bagliklariyla sdylece

51ralayabiliriz.495

92 Bigiyef, Hatun, s.66.
98 Merginant, el-Hidaye, Mitercim: Meylani, Ahmed, 11, 5.
%4 Bigiyef, Hatun, s.64.
% Bigiyef, Hatun, s.64.
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1. Nikah Medeni Bir Akittir

Nikah, farkli lugatlerde farkli anlamlandirilan kelimelerdendir.**® Hanefi
mezhebi cinsel birlesme anlamini benimserken®®’ Safi’1 alimleri nikahin neticesinden
ziyade nikah1 baslatan akdi esas aldigindan nikdh kavraminin akit olarak anlasilmasi
gerektigini savunmuslardir.*®®

Musa Carullah Kur’an’da nikdhin akit, zevk, buliig, mal ve nafaka gibi
miteaddit manalarda varid oldugunu ifade etmektedir. Fakat mezhebinin genel
kanaatinin aksine nikahin asli anlaminin akit oldugunu, diger manalara istiare
yoluyla kullanildigini1 savunur. Ama cima’da hakikat olup da akitte mecaz olmak
ihtimali yoktur: ¢iinkii isbahani’nin de zikrettigi iizere®® Arapga’nin nezaheti dyle
iktiza etmistir ki, fiili setr olunmus bir seyin ismi tasrih olunamaz.’®

“Nikéh medeni bir akit olmak sifatryla miisterek hak ve vazifelere esas olur;
medeni bir ahit olmak kuvvetiyle de hatunlarin biitiin haklarini teminat altina alwr.
Kétib-i adl yahut kadi huzurunda tasdik edilerek bir resmiyet kazandwrilirsa, devletin

giicii nikdhin hukukunu himaye eder” diyen®®

Carullah’n ifadesini giliniimiiz i¢in su
sekilde degerlendirmek miimkiindiir kanaatindeyiz. Eger nikéhta devletin guci ve
korumasi yoksa bu durumda nikah hukuki niteligi haiz olmayan bir akit konumuna
diiser. Dolayisiyla cogu Islam iilkelerinde uygulanan bir imamin baskanliginda ve iki

sahidin huzurunda akdedildigine inanilan fakat sonra taraflar anlasmazliga diisiip

% Jsfehani, el-Miifredat, 823; Kalaci, Mucemu Lugati'l-Fukaha, s. 458; ibn Manzur, Lisanu'l-arab,
VI, 625-626; Ibrahim Mustafa, Mu’cemu’l-Vasit, I, 951.

7 Araplar soyle derler: “Ciplak nikdhlandi.” yani “Dogurdu.” Yine onlar “Ciplak nikdhladik ve
beraber olduklari isin ne oldugunu gérecek ve ondan ne gibi bir sonug ¢ikacagina bakacagiz.” derler.
Nikahin hukuki anlanu ise, bir seyi digerine katmadir. Buna gore, “siitanne emzirdigi ¢ocugu kendine
katt1” yani “ona bakmayi liizumlu saydi” ve yine “Enkihi’s-sabra” “Sabirla sar1l” yani “devamli sabirli
ol” denilir.

Biri de soyle demistir: “Kabirler bekar, dul ve yetim kadinlar1 kendisine nikahlar.” Yani onlari
kendisine katar. Cinsel iliski aninda, cinsel iliskide bulunanlardan biri de digeriyle birleserek ona
katildigindan dolayi, onlarin bu fiilleri nikah olarak adlandirilmistir.

Biri soyle demistir: “Cinsel iligkiden hoslanan geng bir kiz gibi.” Bu ifadedeki “nikdh” kelimesi
“cinsel iligki” anlamindadir. “Kadinlarint birakip da, Dicle’nin iki kenarindaki ineklerle cinsel iligkide
bulunanlar.”

“Nikah” kelimesi, mecazi olarak “akit” i¢in de kullanilir. Onun akit i¢in kullanimi, ya cinsel iligkiye
gotiiren seri/mesru bir neden oldugu, ya da akdin anlaminda da, “ed-dammu=katma, ilave etme”
anlami oldugu i¢indir. Clinkii akit yapmak suretiyle bir taraf digerine katilmis olmaktadir. Bdylece
akitlesen iki taraf, islerini {istlenme hususunda sanki bir tek sahis gibi olmaktadir.” Serahsi, Mebsut,
1V, 357-358.

% Cezirl, Dort Mezhebe Gore Islam Fikhi, V, 2041-2043.
*9 [sfehan, el-Miifredat, s. 823;

590 Maarri, el-Liizimiyat- mitercim M. Carullah, s.14-15.
%01 Bigiyef, Hatun, s.65.
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bosandiginda kadinin zulme ugradig: hi¢bir hak talep edemedigi, hukuki agidan yok
hiikmiindeki nikahin gecersiz ve kadimi zulme ugrattign igin Isldim acisindan asla
tasvip edilemeyecek bir muamele oldugu kanaatini tagidigini ifade etmekte mahzur
gérmemekteyiz.

Bu tiir bir hukuksuzlugun yayginlagmasindaki en temel saik kanaatimizce
erkek egemen yapiy1 destekleyerek siddet ve sehveti koriikleyen bununla birlikte
Islam toplumu olma hiiviyetini kaybettiren modernlesmedir. Yeni araglar edinen
toplum, yeni amaglar da edinmeye baslamis; diinyayr ahretin tarlasi kabul eden
nebevi niyet diinyayr cennete ¢evirmeye niyetli Protestan-Hristiyan kapitalizm
karsisinda zayiflamaya diicar olmustur. Tabir caizse yeni bir isletim sistemi yiiklenen
toplum beyni her meselede oldugu gibi nikahta da tavrini pozitiflestirmis, beraber
cennete gidilecek giizel ahlakli insanlar yerine birlikte keyifli vakit gecirilecek
dinyaperest, zengin, cazibeli, giizel, yakisikli insanlar aranmaya ve istenmeye
baslamistir. Musa Carullah’in kadinlarin saygmligini ve ictimai degerini muhafaza

etmek icin Allah (cc)’in talebi erkeklere yiikledigi®®?

tezi bu manada gecerliligini
yitirmis, erkekler kadinlar1 degisen toplum yapis1 ve degerleri ile birlikte bu sefer bir
sehvet objesi olarak istemeye ve bunun icin onlarin bedenlerini yeni icat edilen
gorsel yayin aletlerinde pazarlama, reyting araci olarak kullanmaya baglamistir.
Fakat halen Islami bir yasami kendine deger olarak benimsemis insanlarin var oldugu
gercegini dikkate alarak onlarin tavirlarindan hareketle Carullah’in tespitinin yerinde
oldugu sodylenebilir. Carullah isteme eyleminin kiz tarafindan gelebilecegini bununda
iki kizindan birisini Hz. Musa’ya teklif eden Medyen peygamberi,®® digeri de giizel

504
tarafindan

bir hanimefendiyi Islim Peygamberi ile evlendiren Allah (c.c) Teala
orneklendigini dillendirmektedir. Bu 6rneklerde de hatunlara duyulan saygi geregi

arz kendilerine degil, velilerine isnad edilmistir.>®

%02« evlenilmesi haram olan kadinlardan) baskasim namuslu olmak ve zina etmemek iizere

mallarinizla istemeniz (en tebtegi) size helal kilindi...” Nis&’, 4/24.
*% Ankebdt, 28/27.

*0* Ahzéb, 33/37.

%05 Bigiyef, Hatun, 5.66-67.
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2. Evlilik Akdinde Ebeveynin Kizlara Velayeti icbari Degil

Nazaridir

Rabbimizin evrenine koydugu ilahi siinnetin geregi olarak giizellikler hep
saklanmus, talibi tarafindan aranmasi ve bulunmasi istenilmistir. Tarih boyunca insan
topluluklarmin ¢ogunda da nikah talebi ¢ogunlukla erkeklerden ve onlarin velileri
tarafindan kadinlarin velileri konumunda olan anne-babalarina iletilmistir. Islam
seriat1 da ilah1 siinnete mutabik olarak kizlarinin sayginliklarini ve ailenin serefini
muhafaza etmek icin nikadh isinde ebeveyne velayet hakki vermistir. Ancak bu
velayet icbari [yaptirim giicii olan] bir velayet degil, nazari bir velayettir. Hayatin
tecriibelerini gérmiis hicbir ebeveyn ¢ocuguna zarar gelmesini istemeyeceginden bu
velayet-i nazariye sadece maslahat dairesinde gegerli olur.>®

Hanefiler harig Islam fikih gelenegi erkek egemen toplum yapisini destekleyen
bir hiikiimde ittifak etmis, kadin i¢in nikahta erkek bir velinin bulunmasini sart
kosmustur.®® Veli, kadinin babasi, dedesi veya oglu gibi kadinin asabesinden en
yakin olan erkektir. Buna gore, kadinin nikdhta dogrudan taraf olmasi, kendisinin dul
veya bakire olmasi, sonucu degistirmez. Bu miictehitlere gore kadinin kadini
evlendirmesi de caiz degildir.508

Carullah ise bunun tam aksi goriistedir. O, evlenecek kizin rizasi alinmazsa,
ebeveynin akdinin gegerli olmayacagimi savunur™ ve buna delil olarak hem Nur

suresinin ilgili ayetini®® hem de Abdullah b. Bureyde’den nakledilen meshur

%06 Bigiyef, Hatun, s.67.

*07 Serahsi, Kitabu’l-Mebs(t, 1V, 222, 414; Ceziri, Kitabu’|-Fikhi ‘ald’I-Mazhabi’l-Arba’ati, V, 2081,
2108-2111; Dondiren, Aile Imihali, $.287-289.

*® Dondiiren, Aile [imihali, 5.288.

%9 Velayet hasebiyle tasarruf — faide viicuduna tevakkuf ider. (Kavaid-i Fikhive, md.57) Bigiyef,
Kavaid-i Fikhiye, 5.38-39.

10« Diinya hayatinin gecici menfaatini elde etmek icin, iffetli kalmak isteyen gen¢ kizlar size
itaatsizlige zorlamaym. Kim onlar1 zor altinda birakirsa, bilinmelidir ki, zorlanmalarindan dolay:
Allah onlar icin ¢ok bagislayict ve merhametlidir.” Nur 24/33.
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hadisi®** gésterir. Kanaatimizce de peygamber (s.a.s.)’in bu dogrultudaki emirleri®*?

fakih sahabelerin uygulamalari®*® da Carullah’m haklihgmnin delilleridir.

3. Evlilikte Tek Eslilik Esastir

Carullah’in ifadesiyle “Her insanin sadece bir hayat arkadasi olur.” Her
kadinin bir kocasi, her erkegin de yalniz bir kadim1 olur. Kadm igin bir kocanin
varlig1 tabiat kanunudur; bunun tersi vahsettir. Erkek i¢in ise bir hatunun varlig
adalet kanunudur; bunun da aksi ya zulumddr, menedilir yahut da zarurettir. O bu

konuda riza ve ruhsat olmadikca ¢ok esliligin caiz olamayacagini savunmustur.>™

Carullah “...Haksizlik yapmaktan korkarsanmiz tek hamm aln...”*® ayeti ile

ilk ve en son amel eden Hikmet Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.s.) oldugunu

210 ayet-i kerimesinin de

belirtmis, “...Ey Adem sen ve esin cennete yerlesin...
diinyada cennetini ariyorsan sadece bir kadinla yasa seklinde anlagilmasi yoniinde
kanaatini izhar etmistir. Hatta o kadar ki, eger Resulullah (as) hakkinda latife yapma
cesaretine sahip olsaydi, adaletli ¢ok esliligin onun en biiyilk mucizesi oldugunu
ifade edecek kadar bu goriisiiniin ardinda durur. Ondan baska hi¢ kimse bdyle bir
seye gii¢ yetiremeyecegini de ayrica belirtir.>*’

Tek kadinla evliligin isldm’1n nebevi bir siinneti oldugunu savunan Carullah,
bu iddiasin1 da hikmet Peygamberi’nin yirmi bes yasina kadar olan genglik yillarini
yalniz gecirdigini, Hz. Hatice (r.anha) ile evlendikten sonra onun Ustiine herhangi bir
kadin almadigin1 6rnekleyerek delillendirir. Elli Gg¢ senelik bu sunnet-i nebeviye,
Carullah’a gore tek esliligin asil olduguna dair immetin blyuk kucik her ferdine

ornektir.

511 Ahmed b. Hanbel’in sahabeden Abdullah b. Bureyde’den rivayet ettigine gére: “Bedevi geng bir
kiz Hz. Peygamber’in huzuruna gelip, “Babam garaz olarak beni kendi biraderinin ogluna verdi.”
dedi. Hz. Peygamber, “Ihtiyarin [esini se¢mek] senin elindedir.” dedi. Bunun iizerine kiz “simdi
babamin akdini kabul ediyorum; maksadim bu isin bizim elimizde oldugunu bildirmek ve babamin
elinde olmadigini gostermektir.” dedi. Resul-i Ekrem, akilli ve edepli bu kizin s6zlerini giizel buldu ve
ona rahmet okudu.” Nesa’i, Nikah, 36; Ibn Mace, Nikah, 12; Ibn Hanbel, Musned, V1/136.

%12 “Dulun emri ve bakirenin izni alinmadikca nikahlart yapilmaz.” Buhari, Nikah, 41.

13 San’ani, Muhammed b. Ismail (1059/1182), Siibiili’s-Selam, Maktabatu’l-Cumhuriyyatu’l-
Arabiyye, t.y., 11, 155, 980; Yilmaz, Kur’an Ailesi, s.86-87.

>14 Bigiyef, Hatun, s.68.

*'° Nis&’, 4/3.

51° Bakara, 2/35.

517 Bigiyef, Hatun, s.69.
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Tek eslilik, sadece erkek icin degil kadin icin de gegerli bir hiikiimdiir. Eski
caglarda, ilkel topluluklarda nizam olmak iizere bulunmasa da, bir kadmin tek
erkekle evliligi bir tabiat kanunu oldugundan hareketle, bir kadinin ayn1 anda iki
erkekle evli olamayacaktir. Aksi bir davranisin hayvanlarin dahi diismedigi bir

»%18 glarak nitelendirilen insanlar

izzetsizlik oldugu “hayvanlardan daha asagi
grubuna girecegi hesaba katilmalidir. Musa Carullah bundan ayri olarak Abdullah b.
Amir’den gelen farkli kiraat ilizere okunusuyla “Béylece ortaklart miisriklerden
coguna, ¢ocuklarint 6ldiirmeyi hos gosterdi ki, hem kendilerini mahvetsinler, hem de
diizenlerini karistirip bozsunlar. Allah dileseydi bunu yapamazlardi. Oyle ise onlari

319 ayetini de bu hususta delil olarak gdstermistir.

uydurduklart ile bas basa birak.

Bu ayet-i kerime Mushaflarda iki sekilde yazilmis ve iki ayr1 miitevatir kiraat
sabit olmustur. Samlilarin Mushaflarinda Abdullah b. Amir Hazretlerinden gelen
diger bir miitevatir kiraate gore zeyyene fiili zuyyine seklinde meghul (edilgen), katle
kelimesi fail (0zne), evlad kelimesi mef’ul (nesne) ve surekd’ kelimesi de mecrurdur.

Kegsdf sahibi Carullah Zemahseri gibi nahivci miifessirler, Mushaflarinda,
tespit edilmis kiraatleri ihmal edip miitevatir senedleri de inkar ederek Abdullah b.
Amir gibi bir imami cehaletle suglamislar ve fazla kmamuslarsa da, bu Musa
Carullah’a gore, hem Kur’an-1 Kerim’in edebi 6zelliklerinden hem de manalarindan
gaflet hevasiyla olmustur.

Abdulldh b. Amir’in kiraatine gore yukaridaki ayet bir kadin1 ortak es olarak
kullanilan kimselerin fahis amellerini ve vahsi nizamlarini koétiillemektedir. Buna
gore boyle bir davranis (1) ¢ocuklari katletmek; (1) kendi kendini harap etmek; (111)
nizamlarini da neseplerini de zayi etmektir.

Platon gibi antik yunan filozoflarinin ideallerinde, Mazdek gibi
ategperestlerin dinlerinde ve asalak komiinistlerin hayallerinde ve laflarinda, toprak,
altin ve kadinin ortak kullanimi iddia edilmigse de, Carullah’in da katildigi akl-1
selim sahibi batin insanlarca bu akim bir ideal, asagilik bir din, bos bir hayal ve
bayag1 bir laftir. Bu, ona gore hem tabiat kanunuyla hem de Kur’an-1 Kerim’in

hiikmiiyle cirkin, merdud bir fuhus ve biiyiik bir vahsettir.>?°

8 Araf, 7/179
519 En’am, 6/137.
520 Bigiyef, Hatun, 5.68—69.
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4. Nikah Sevgi ve Gliven Uzerine Kurulur

Carullah Kur’an-1 Kerim’in “Araniza sevgi ve rahmet yerlestirdi” vaadiyle,
nikahlanan esler arasinda sevgi, rahmet ve muhabbet bulunacagini ifade etmistir.
Bundan sonra sevgiyi idame ettirmek iki tarafin da bilgisine, giizel davranislarina ve
hiinerine baglidir. Esler nikahin hukukuna ve gereklerine riayet ettiklerinde, birbirine
saygl gosterdiklerinde sevgi devam edecektir. Aile hayati sevgi ve saygi ilizerine
kurulursa, ne kadar fakir olursa olsun, o aile saadetli cennet ailesi [gibi] olur.

Carullah’in  goriisiince, eslerin  hayatin  vazifelerinde, zaruretlerinde,
rahmetlerinde ve zahmetlerinde birlikte caba gostermeleri huzurun esasi, gizel ahlak
ve davranista yarigmak evliligin geregidir. Eslerin birbirine kars1 kusurlar1 oldugunda
affetmek hatunlarin giizel edepleri, lakin erkeklerin gorevi geregidir. Bu Kur’an-i
Kerim’de yer alan®* en mihim edeplerden biridir. Bu ayetin mucibince
hoslanmadiginiz kiiciik bir sey ugruna daha biiyiik hayirlar1 harap etmek haramdir.

Affetme emrinin neden eslerin iki tarafina degil de sadece erkeklere
emredildigi yoniinde muhtemel bir soruya Carullah, hatunlarda sabir ve tahammiil
glcunun daha fazla olmasi seklinde cevap vermistir. Ayrica hatun agir mesakkatlerin
her birine sabir giiciiyle katlanir, erkeklerin her haline sabredip, onlar1 her tiirlii
hastalik ve hasretten kurtarabilir. Hatunlarin eslerini ellerinde tutmak gibi hiinerleri
vardir. Ailenin belalarii defetmek hatunlarin tedbirleri ile olur. Carullah yukaridaki
ayette ifade edilen biiyiik hayirlarin birisi bu oldugunu séylemistir.

Carullah’a gore Kur’an’in aile saadeti hakkinda tizerinde durdugu ikinci kaide
eslerin birbirlerine kars1 givenidir. O, hatunlar icin ne kadar sadakat lazimsa,
erkekler icin de o derece sadakat gerektigini sOyleyerek nikahin kudsiyetine sadik
kalmanin iKi taraf igin de esit derecede zorunlu oldugunu hatta erkekler iffetli oldugu
takdirde hatunlarin her zaman iffetli olacaklarim ifade etmistir. Clnki cevherin
kiymetini hatunlar daha ziyade bilirler. Erkekler nefislerini muhafaza hususunda
daha zayif olmasalardi, ona gore kadinlarin yiizlerini bile pege ile Ortmeleri
gerekmezdi belki de pece erkeklerin ylziinde olurdu.

Carullah, iffet hususundaki zayifligin sebebini saygmin yoklugu seklinde
tespit etmektedir. Insan bakarken saygi bulunursa, kalpte koétii duygular kalmaz.

521 «“Onlarla (esleriniz olan kadinlarinizla) iyi gecinin, eger onlardan hoslanmazsaniz biliniz ki,
Allah’1in hakkinizda ¢ok hayirli kilacag: bir seyden de hoslanmamuis olabilirsiniz.” Nis&’, 4/19.
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Ahzab, 33/33-35 ayet-i kerimelerinde emredilen ifade edilen hicabin da esasen
hatunlarin edepleri ve iffetleri, hiirmet ve ihtisamlari, imanlari1 ve terbiyeleri olarak

yorumlamaktadir. 522

5. Siireli Evlilik (mut’a nikahi) islamin Aile Hukuku Ile ilgili
flkelere Aykiridir

Mut’a nikdhi, isminden®? de anlasilacagi iizere bir erkegin aralarinda
evlenme engeli bulunmayan bir kadma; “Su kadar para karsiliginda su kadar siire
senin cinsel yonlerinden yararlanayim” veya “su kadar para karsiliginda beni cinsel
yonlerden yararlandir” diyerek teklifte bulunmasi ve kadinin da kabul etmesi ile
akdedildigi varsayilan baga verilen isimdir.

Varsayilan kaydini koymamizin nedeni, bu bagin tamamiyle sehevi arzular ve
cinsi tatmin gibi anlik, geg¢ici, diinyevi menfaatlerin teminine doniik olmasi ve bu
nedenle Islam hukuku’nun nikihta gézettigi neslin korunmasi, aile huzuru, saglikl
bir toplum gibi temel sartlarin higbirini icermemesinden kaynaklanmaktadir.>**

Bu nedenle sahabenin cogunluguna ve dort mezhep imamina gdére mut’a

525
Yalniz

nikah1 ve bunun benzerleri (gegici evlilik-muvakkat) haramdir ve batildir.
Imam Ziifer (v.158/775) nikah’in fasit sartlarla batil olmayacag: tezinden hareketle
gecici evlilikte siire sartin1 gegersiz sayar ve bunu siiresiz olarak meydana gelmis
kabul eder. Cogunluk miictehitler bu konuda “akitlerde itibar lafza degil manayadir”

521 ayetindeki

prensibini esas alarak®®® “...Onlarin hangisinden yararlandiysaniz
‘istimta’dan maksadin herhangi bir birlesme degil, Islam hukuku ilkelerine gore

akdedilen, Islam’in aile kurumunda gozettigi degerleri ikame eden sahih nikah akdi

522 Bigiyef, Hatun, 5.79-80.

23 Mut’a sozlilkte zevk, telezziiz, haz, seving. Fir(izabadi, Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b.
Ya'kib b. Muhammed (v. 817/1415), el-K&mUQsu'l-muhit, Matbaatu’s-Saadati bi-Misr, 1913, 11, 83;
Kalaci, Mu’camu Lugati’l-Fukaha, $.402; T0si, Ebu Cafer Muhammed b. el-Hasan b. Ali (v.460 h.),
en-Nihaye fi’l-Fikhi ve’I-Fetava, Tahran 1343 H., Il, 497.

°24 Donduren, Aile llmihali, 5.208.

%% Cezirl, Kitabu’l-Fikhi ‘ald’l-Mazahibi’l-Arba’a, 1V, 90-94.

526 Kasani, Alaiiddin Ebf Bekr b. Mestd (v. 587), Bedayiu’s-Sanayi’, Beyrut, 1328/1910, 11, 331-334;
Meydani, el-Liibab, Istanbul t.y., tipki1 basim, Nesr. Dersaaadet, III, 20, 21; Bilmen, Ist:ldhdt-1
Fikhiyye Kamusu, 11, 25; Dondiren, 4ile Timihali, 5.208.

*2" Nisa, 4/24.
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oldugunu  savunmuslardir. Ayet siyak ve sibak biitinligi igerisinde
degerlendirildiginde de bu anlamin ortaya ¢iktig1 rahatlikla goriilebilecektir.
Istimta ayetinde iicretin yararlanmadan sonra, pesin mehrin ise yararlanmadan

once verilmesi sozcikteki bir takdim ve te’hir UslObundan ibarettir. “Kadinlar:

1528

bosadiginiz zaman, onlari... bosayin. “Ey iman edenler! Namaza kalktiginiz

7529

zaman yiizlerinizi...ytkayin.”> ayetlerinde bu sltbu gérmek mumkandur.

Bu tur bir nikdh’m Islam hukuku literatiirine girmesi efendimizin bazi
yolculuklarda ve gazvelerde zaruret nedeniyle izin vermesi sebebiyledir. Halbuki
Rastlullah’in (s.a.s.) bunu kiyamete kadar ebedi olarak yasakladigini bildiren

hadisler®®

1531

ve “zaruretler haramlart miibah kilar”, “zaruretler miktarinca takdir
olunur manasindaki hukuki ilkeler bu akdin gecersizligini ortaya koymaktadir.

Bununla beraber Abdullah b. Abbas’in daha sonra bu goriisiinden dondiigi
nakledildigi halde®** zaruret halinde mut’ay: caiz gordiigii rivayeti Siiler tarafindan
zarureti olup olmayan, mukim veya yolcu herkese tesmil edilmistir.>*

Safil, Maliki ve Hanbell mezheplerine gore ismi gegici nikdh ya da mut’a
nikahi, ya da ismi ne olursa olsun sahih olmayan her nikah akti batildir. Ancak kimi
kaynaklarda batil yerine fasit terimi kullanilarak nikah siiphesi yiiziinden taraflarin
dogrudan zina téhmetine kars1 korunduklar1 goriinir.

Musa Carullah gayet sarih ve net ifadelerle Kur’an-1 Kerim’de mut’anin
olmadigini, Kur’an-i Kerim'de mut’a vardi mensuh oldu seklinde bir cimlenin,

534

lisan-1 ildhi deyimiyle gayet biiyiik gaflet™” oldugunu ifade etmistir.

°2 Talak, 65/1.

** Maide, 5/6.

>0 «Ey insanlar! Ben siz kadinlarla mut’4 nikahi yapmaniz konusunda izin vermistim. Siiphesiz Allah
(c.c.) bunu kiyamete kadar haram kilmistir. Kimin yaninda mut’a nik&dhli kadin varsa, onu serbest
biraksin. Onlara verdiginiz hicbir seyi geri almaym.” Muslim, Nikah, 22; ibn Mace, Nikah, Darimi,
Nikah, 16; ibn Hanbel, I111/406. Seleme b. el-Ekva’ (r.a.)’den soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Rasilullah (s.a.s.) bize Evtas yilinda ii¢ giin siireyle mut’a nikdhina ruhsat verdi, sonra bunu
yasaklad1.” Miislim, Nikah, 18; A. Ibn Hanbel, 1/142, IV/55.

>3 Mecelle, md. 21-22.

532 Tirmizi, ibn Abbas (r.a.)’in goriisiinden riiciunu sdyle nakleder: Ibn Abbas soyle demistir: “Mut’a
ancak Isldam’m ilk donemlerinde vardi. Bir erkek bilmedigi bir beldeye gider, orada bir kadinla ikamet
edecegi siireye gore evlenir, kadin onun esyasini korur, onun durumuyla ilgilenirdi. Sonra su ayet indi:
“O mi’minler 1rzlari koruyanlardir. Ancak karilar1 ve sag ellerinin sahip oldugu cariyeleri bundan
miistesnadir.”” Ibn Abbas sdyle demis: “Bu ikisi disinda kalan her cinsel temas haramdir. Tirmizi,
Nikah, 28; Sevkani, Muhammed Ali b. Muhammed (v. 1250), frsddu ’I-Fuhil ila Tehkiki’l-Hakk min
IImi’I-Usdl, (Thk. Sa’bAn Muhammed Ismail), Daru’s-Selam 1418/1998, VI, 135.

533 Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu I-Islami ve Edilletuh, Dimask 1405/1985, VII, 67, 68.

53 Bigiyef, Orug, s.14.
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Bu husustaki aksi goriislere de deginen Carullah, mut’ay1 helal goren Siileri
ve onlarin bu konudaki nesriyatlarini oryantalist Saiklerle takdir eden art niyetli
batililar1 sert bir dille elestirmektedir.

Bu konuda Aslii ’s-Siati ve Usiiliiha isimli bir eser yazan sii alim Muhammed
el-Huseyni al-Kasif el-Ata, siilerin kitaplarin1 Batinin takdir ettigini kendisine
sOyledigini ifade eden Carullah, kars1 miilahazalarini soyle dillendirmistir. “Ne kadar
biiyiik gaflet! Batinin takdiri boyle suretlerde yalniz pasif olabilir. Islam milletleri
arasinda diismanlik hislerini kuvvetlendirecek her kitap, her eser, Bati nazarinda
elbette makbule geger.”>®

Bu ifadeleri ile Carullah’in muta’y1 kesin bir dille reddetigi izlenimi verdigi
halde asagidaki ifadelerinin son kismui ilk bakista kafa karistirict bir nitelik arz
etmektedir. “Ummet, mut’a konusunu uzun uzadiya incelemeli. Mut’a, cahiliye arap
doneminden kalan nikah gesitlerinden bir ¢esit nikahtir. Bir ihtimal, Hz. Peygamber
(s.a.s.) mut’ay1 bazi durumlarda bazi kimselere miisaade etmis olabilir. Mut’a, tarihte
olmus bir meseleydi ve Sari’ tarafindan seriatta emredilmemisti. Ancak, birileri
tersini iddia ediyorsa, varsin Oyle olsun. Biz de buna deriz ki, bunda her hangi bir
kotiiliik yoktur, buna itiraz edecek séziimiiz yoktur.”>%

Kanaatimizce “varsin Oyle olsun, bunda her hangi bir kotuluk yoktur”
seklindeki ifadesi Carullah’in  bu miiesseseyi mesru gordiigii seklinde
anlasgilmamalidir. Ilmi hayat: boyunca pek ¢ok Islam iilkesinde bulunan Carullah,
muhtemelen Iran’a seyahati sirasinda bu miiessesenin canli tutuldugunu miisahede
edince mut’a’ya karsi sert bir karst durusun {immet icinde fitne ve ayriliga sebep
olabilecegi endisesiyle boyle bir ifade serdedebilmistir. Dolayisiyla bu ciimleyi soyle
anlamamiz daha mantikli gibi gériinmektedir. “Mut’a Islami hiikiimler acisindan
gecersiz bir akit olsa da, bu konudaki zayif habere dayanarak toplumunda icra eden
milletlere kars1 bizim onlar kiiflr ile itham etme gibi bir tavrimiz olamaz. Onlar bir
sekilde islerini yoluna koymuslar ve gotiirliyorlar. Gotiirebildikleri yere kadar
gotiirsiinler, itirazimiz yoktur.”

Carullah’a su acgidan hak verebiliriz. Bugiine kadar Siilerle Ehl-i Slnnet
tebaasi arasinda tarihten beri pek ¢ok konuda goriis ayriliklari olmustur. Bu konuda

birbirini tekfire varan agiriliklarin goriildiigii de vakidir. Bugiin her ne kadar islami

5% Bigiyef, Orug, s.14.
5% Bigiyef, Al-Vasia fi Nakd Akaidi’s-Sia, Daru’l-Kutubi’s-Selefiyye, Misir/el-Azhér s.62-63.
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hiikiimler agisindan Ehl-i Siinnet mut’a konusunda sonuna kadar hakli olsa da
“sozilinlin gecmedigi yerde susmak konusmaktan evladir” sodzii mucibince ses

cikarmamak en akla yatkin tutumdur.

6. Carullah’mn Nikah ve Evlilik ile ilgili Goriislerininin Genel

Degerlendirmesi

Temel kaidelerinin ve toplum &rfiiniin tamamen yerlestigi ve Islam
toplumlarinin tamamina yakininda cari halde bulunan nadir hukuklardan biri olan
aile hukuku perg¢inlenmis bir bi¢imde toplumun kiiltir kodlarinda yer ettigi halde
baz1 meseleler art niyetli kimi kisi ve kurumlar tarafindan didiklenmek istemekte ve
bu hukukun toplumun goziinde kiiciik diigmesi ve uygulanmamasi i¢in bazi art niyetli
cabalar sezinlenmektedir. Bu meselelerin basinda da ¢ok esli evlilik gelmektedir.

Bilindigi gibi, evlilik akdi, aile hukukunun 6zuni olusturmaktadir. Bununla
beraber nikah ile ilgili meseleler 6zellikle birden fazla kadinla nikdhlanma Musa
Carullah déneminde bir nevi Islam’m yumusak karinlarindan birini olusturmaktaydi.
Batil1 Oryantalistler, yirminci yiizyilin sorgulanamazlik zirhiyla kapladiklart modern
degerleriyle Islam’in evrensel degerlerini tartma ve tartisma ciiretine girmisler,
Miisliiman ilim adamlar1 Batinin sanayisi ve somiirgesi olmanin ezikligi i¢inde sahip
oldugu degerleri ifade etmekte kimi zaman aciz kalabiliyorlardi. Bu manada
Carullah’m nikadh ve cok eslilik ile ilgili devrinin genel anlayisina ¢ogunlukla ters
diisen fikirleri kiymet arzetmektedir.

Cok eslilik, hukuki terimiyle taaddud-i zevcat, kadim toplum ve seriatlarda
bilinen ve kabul géren bir muamele olagelmistir. Giiniimiizde bazi1 hukuklar
tarafindan yasaklansa da bunun toplumun ihtiyaglarin1 gozeten bir metinden ziyade
gayrimesru dost, arkadas, flort tarzi hayati ve arkasinda milyarlarca dolarlik bir
sektoriin yattig1 sehvet unsurlarini cazip kilan ve gilizel gdstermeye ¢alisan sinema,

porno, manken ajanslarini destekleyici zeminden neset ettigi hissedilmektedir.>*’

37 «Bu gergek bagka bir ehil kalem tarafindan soyle ifade edilmektedir. “Islam’in getirdigi birden
fazla kadinla evlilik prensibi aile ahlakini koruyan kolaylastirict bir prensiptir... Bu hiikmii kabul
etmeyen uygarliklar iilke g¢apinda birgok fuhus yuvasinin agilmasina ruhsat vermek zorunda
kalmislardir. S6zde, olmayan birden fazla kadinla evlilik, gayri ahlaki bir ustilde devam etmektedir.
Islamiyet ise, birden fazla kadinla evliligi istisnai bir durum kabul ederek toplumu fuhustan ve gayri
ahlaki diger iligkilerden korumustur.” Yilmaz, Kur’an Ailesi, s.287.
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Giinlimiiz hukuk ve ahlak normlarinin ¢ogu erkek ve kadin rizasi ile yapilan
zinay1 insan hakki olarak gostermekte, bununla beraber kadinin kimi zamanlarda
muhta¢ oldugu cok esliligi gericilikle yaftalayarak bastan tartisilmaz zemine
itmektedir. Halbuki bilim ve teknikte buginun teknolojisi ile mimari unsurlar1 zar
zor desifre edilmis piramitlerin mimar1 Misir ve gunimiz matematik ve
mistisizminin temellerini barindiran Hint medeniyetinde ayni anda birden fazla
kadinla evlenmenin biitiin sekilleri vardi.

Cok eslilik Tevrat’ta ve Incillerde de yasaklanmamistir. Yunan ve Roma
tesiriyle Hiristiyanlik’ta tek eslilik son asirlarda ortaya ¢ikti ise de, judo-christian
(Yahudi-hristiyan) kiiltiiriiniin temelini olusturan Tevrat'ta ve Incil’de bu sekilde
evlilik yasaklanmamistir. Hatta Tevrat peygamber Siilleyman’in yediyiiz kadin1 ve
licyiiz cariyesi olmasini bir dviing vesilesi ve gii¢ gostergesi olarak anlatmaktadir.

Islam’da ise tek esliligin esas oldugunu belirten Carullah, ¢ok esliligin zaruret
hallerine mahsus bir ruhsat olarak kaldigii ifade etmistir.”®® ilgili ayette zikredilen

‘vetimler” ifadesi, Carullah’a gore de®* kimsesiz dul hatunlardir.>*

538 “Eger yetimlerin haklarina riayet edememekten korkarsaniz hogsunuza gittigi miiddetce kadinlardan
ikiser, ticer ve dorder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin yahut sahip oldugunuzla
yetinin. Bu adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir.” Nisa’, 4/3.

>% Muhammed Hamdi, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Tiirkce Tefsir), Eser Nesriyat, 1979, II, 1280.

>0 Carullah ifadelerine soyle devam eder. “Eger hatun dul olarak dciz kalir, hukuku, ihtiyaglar: ve
sayginligimin temin edilmeme tehlikesi bulunursa, ona gore bunlart temin etmek farz-1 kifaye olur.
Hitap immetin umumuna yéneliktir. Ummetten birisi bunu yerine getirirse yeterli olur. Ayette belagat
ve miibalaga yolu ile bunlart temin etmek icin alinacak nihai tedbirlere misal olarak ¢ok eslilige
deginilmistir. Ona gore ayetin asil anlami: “Dul kalan kadinlardan iki, ii¢ ve dort hatun almak
suretiyle de olsa, ¢aresiz kalmig dul hatunlarin hak ve ihtiyaglarini temin ediniz.” demektir. Bu,
Kur’@n-i1 Kerim’in hatunlarin hdllerine gosterdigi ehemmiyetin olduk¢a manidar bir ifadesidir.
Carullah Kur’an-i Kerim’in, sevgi ve saygi cihetiyle erkeklerin hatunlara nispetini, ebeveynin
cocuklarina nispeti gibi kabul ettiginden, dul kalmis hatunlar igin yetim tabirini kullandigini ve bunun
Qayet faydali bir mecaz ve biiyiik bir 6greti oldugunu séylemigstir” Bigiyef, Hatun, s.82; Elmali Hamdi
Yazir’in bu ayeti ve yetim kelimesini tefsiri de Carullah’in bu kanaatini destekleyici mahiyettedir.
“Yetim ve yetamd, Nedim ve neddma’” gibi yetimin ¢oguludur. Veya ¢ogulunun ¢oguludur. “Yetim”
yvalniz kalma mdndsia “yetem” den almmuistir. Nitekim egsiz inciye “diirr-i yetim” (sedefinde tek
olan inci) denilir. Iste bu yalmz kalma méands diisiincesi ile babasi vefat etmis olana yetim denilmistir
ki boyle yetim kalmaga da min otresi ile “yiitm” denilir. Bundan dolay1, lugat bakimindan bu ismin
hakk: gerek kiiciige ve gerek biiyiige denilebilmesidir. Ciinkii babadan yalniz kalma mandsi kalicidir.
Fakat orfe gore heniiz kendini kurtaracak ¢aga ermemis bulunanlara aittir. Bu yonden “‘yetim”
kelimesi bir zayiflik ve ozellikle akil zayifligi ve fikir noksanligi mandsi ile de ilgilidir. Ve bundan
dolayt erginlikten sonra bile riigdiinii bulamayanlar iizerinde yetim ismi, liigat ve orf agisindan kalici
olabilecegi gibi, kocasindan yalniz kalan kadinlara da yetim denilir. Nitekim Resulullah bu mandda
“Yetim kadin (dul kadin)dan kendi nefsi icin izin istenir.” buyurmustur ki, bu izin istemenin kiigiik
cocuga ait olamiyacagi bellidir. Diger bir hadis-i serifte de “Yetim ve kadn, bu iki zayif hakkinda
Allah'dan korkunuz.” buyurulmakla yetimin zayiflik mandsi gosterilmigtir. Bununla beraber yashlik ve
olgunluk devrinde bulunan erkek, akli zayif ve noksan fikirli dahi olsa ona yetim denilmedigi de
bilindiginden dolayt erkege yetim denilmesi, ancak ¢ocukluk durumunda veya heniiz ona yakin bir
cagda bulunmast itibariyla oldugu halde, kadina babasindan ayrilmast itibariyla ayni mandda ve
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Carullah bu ayetin ¢ok esliligin helalligine dair bir delil olarak
degerlendirilmeyecegini su sebeplerle gerekcelendirir.

Ayetteki “hosunuza giden” climlesi ile “ikiser, ticer ve dorder” cimleleri ¢ok
eslilik baglaminda anlasilmak istendiginde aralarinda bir baglanti kalmamaktadir.
Zira ona gore “hosunuza giden” zarf cimlesi, her halde genel olarak muteberdir.
Ancak ii¢ veya dort esliligin hayata giizellik vermesi ona gére milyonda bir dahi
bulunamayacak kadar nadir, istisnai bir haldir.

Yine ayni sekilde bir baglamda algilanmak istendiginde bagka bir ifade ile
mine’r-ramda’i ila’n-nari meselesinde oldugu gibi hamamdan cehenneme kagmak
gibi bir hal olurdu. Zira yetimler hakkinda sadece adaletli davranamama korkusu
varsa, iki veya dort eslilik halinde gercek anlamda bin bir fesat bulunur.

Baska bir delil ise “S3al3 Isud Y1 fis 3@ Adaletli davranamamaktan
korkarsanmiz bir alin.” cumle-i celilesinin ¢ok eslilik baglaminda anlasilmak
istendiginde fe’nin minasip olmayisidir. Zira adalet olmadigi takdirde tek esle
evliligin geregi, ayetin bagka kisminda ifade edilen yetimler konusunda has degil,
mutlak ve umumidir. En azindan fe yerine ve in hiftum demek yahut mustakil bir
ayetle konuya aciklik getirmek temel meselelerin izahina miinasip belagat geregidir.
Ailelerin ictimai hayatlarina esas olabilecek temel meseleleri, ciiz’i meselelerin
birine fer’ kilarak aciklamak, Kur’an-1 Kerim’in i’cazina uygun bir islip
olamayacagimi soyleyen Carullah, sayet Kur’an-1 Kerim’de i’caz varsa, bunun en
giizel numunelerinin, ictimai hayatin hallerini ihata etmek ve hikmetlerini biitiin
yonleriyle belagatla ortaya koymak igin kanun bildiren ahk&m ayetlerinde bulunmasi
gerektigini savunmustur.>*!

Yine Carullah bu iddialarina bir baska delil olarak ayni surenin 127. ayetini
gOsterir. S6z konusu ayette: “Sizden kadinlar hakkinda fetva istiyorlar.” ifadesinden
sonra: “Kadinlara ait fetvayr size Allah agikliyor.” denmis ve arkasindan da sdyle

buyurulmustur: “Kitap 'ta kendileri igin yazilmisi vermeyip nikdhlamak istediginiz

kocasindan ayrilmasi itibariyla biiyiik iken bile kendisine yetim denilmistir. “Ihtilamdan (ergenlikten)
sonra yetimlik yoktur.” hadis-i serifiyle de yetimin sozliik ve orfteki mandsin degil, ser't hiikmiin,
yani ergenlikten itibaren yetimlik hiikmiiniin kalkabildiginin agiklandigi anlasiiyor ki, bununla da
yetimin ser’it mandsi yerlesmis olur. Su halde sozliik orfii bakimindan ve yetimler denilince babalar
vefat etmis oglan veya kiz, kiiciikler ve ¢ocuklar anlasilabilecegi gibi, kocasiz kalmis kadinlar da
anlasilabilecektir. Ve bunlarin hepsi acimaya deger ve haklarinda Allah'tan korkulmaldwr.” Yazr,
Hak Dini, 2, 1280-1296.

1 Bigiyef, Hatun, 5.81-82.

145



vetim kadinlar, ¢aresiz ¢ocuklar ve yetimlere karsi adil davranmaniz hakkinda size
okunan ayetler[i hatirlayin].”

Boylece fetva soranlara, surenin basinda hatunlarin yetimleri yani dul
kadinlar hakkinda nazil olan ayet hatirlatilmis ve orada gegen yetimlerin, kadin
yetimler, yani dul kadinlar oldugu, hem de “Kitap’ta kendileri igin yazilmist
vermeyip  nikdhlamak istediginiz  yetim  kadinlar.”  ifadesiyle agikliga
kavusturulmustur. Carullah’a gore ayette gegen “kendileri i¢in yazilmis olanlar”
climlesinin anlami, dul hatunlara verilmesi gereken nafakalar, miktar1 belirlenmis
miras hisseleri yahut mahkeme karariyla veya hakimlerin himayesiyle istifade
edebilecekleri haklar olamaz. Aksi takdirde, ayette “vermediginiz” denilmesi uygun
olmazdi. Kur’an-1 Kerim bir hukuku tayin etmisse, ona gore Islam iimmetinde bu
hukuku uygulayacak hakim veya mahkeme varsa da, Kur’an-1 Kerim’in iman eden
kimselere bu haklar1 vermemesi miimkiin degildir. Kanun kitaplarinda kanunlar
hakkinda emirler bulundugunu belirten Carullah, ancak ihmal sekillerinin farazi de
olsa kabul edilemeyecegini ve Kur’an-1 Kerim’in, bu farazi gibi seyleri miiminlerin
yuzune vurmadigini S('jylemistir.‘r’42

Carullah, kocalarin sevgi hususunda esler arasinda esitlige riayet etmelerinin,
ayette gecen adaletin en biiylik esas1 oldugunu savunmustur. Eger adalet sadece
eslerin nafakalarini esit vermekten ibaret olsaydi, o zaman ona gore “Uzerine diisiip

1543 ayet'i

ugrassaniz da, kadinlar arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz.
kerimesinde vurgulanan kapsamli olumsuzluk dogru olmazdi. Ev, elbise, yiyecek
gibi nafakalar bakimindan esit tutmak, ekseriyetin kudreti diginda olsa da, Carullah’a
gore baz1 kimseler i¢in boyle bir esitligi temin etmek miimkiin olabilir. Ancak sevgi
hususunda ona gore esit davranmak insanin kudret ve ihtiyarinin disindadir. Biz de
Carullah’1n bu goriisiine katiliyoruz.

Buna gore “Adaletsizlikten korkarsaniz tek esle evilenin.” ayet-i kerimesinde
‘adalet’ mutlaktir. Carullah, adaletin her seklinin yerine getirilmesi istendigini,
nafakalarin1 esit vermek, hiirmetlerini esit olarak saglamak ve sevgide de esitlige
riayet etmek gerektigini ve her es biitiin bunlar1 talep edebilecegini; eger biri yerine

getirilmedigi takdirde, c¢cok eslilik erkegin hakki olmayacagini savunmustur.

Binaenaleyh Carullah’a gore c¢ok esliligin cevazi en agik mazeretlere ve gayet nadir

52 Bigiyef, Hatun, 5.82.
>3 Nisa, 4/129.
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istisnai durumlara mahsus bir zaruret oldugunu, gerekli bir maslahati temin etmek
icin zorunlu olarak bagvurulabilecegini; ancak, ailenin yikilmasi gibi bir mefsedetin
dogacagi kesin ise, yasaklanabilecegini savunmustur. 544

Son donem Osmanli seyhulislamlarindan Mustafa Sabri’nin bu husustaki
goriis ve fikirleri devrinin anlayisini yansitmasi bakimindan 6nem arzetmektedir.
Mustafa Sabri, Carullah ile nerdeyse ayn1 fikirdedir. Su kadar ki Carullah ¢ok esliligi
ancak zaruret dairesine hapsederken Mustafa Sabri, bu durumun tabiatin bir kanunu
oldugunu ve kimi zamanlar da insanlar icin zaruret kesbedici bir hal Uzere
biiriindiigiini®* ifade eder. Hatta Mustafa Sabri tenasul konusunda bir erkegin
yiizlerce kadina denk distiigiini ifade ederek olaya Carullah’tan farkli bir
pencereden baktiginin ipuglarimi verir. Ciinkii bir kadin daha ¢ok erkekle evlendigi
icin daha cok cocuk yapamaz.>*®

Kur’an-1 Kerim’deki ¢ok esliligin mesruiyeti Carullah’a gére bugiin gayet
bilyiik ehemmiyete haiz bir meseledir. islam ailelerinde bugiin az da olsa, ¢ok eslilik
vardir. Ancak bugiin bilinen sekliyle elbette fesattir. Bugiinkii sekliyle ¢ok eslilik
Carullah’a gore hem kadinlarin hem de erkeklerin dinlerini ve diinyalarini ifsat
etmistir. Aileyi ekseriyetle tahrip etmis, hatunlarin ve g¢ocuklarin hayatlarini ve
rahatlarini berbat etmistir. >’

Netice olarak ifade etmek gerekirse, Musa Carullah’a gore Kur’an-i
Kerim’de c¢ok eslilik: Maslahatlara tabi olup ve zaruretlerle smirhidir, sartlara
baghdir. Ayrica daha buyiuk mefsedetlerden kurtulmak miilahazas1 ile mesru
kilindig1 i¢in mefsedet getirecek/doguracak ¢ok eslilik higbir sekilde mesru degildir.

Cok esliligin cevazi, bu saglam bes maddeye uygun olarak gerceklesirse, bu

takdirde Carullah’a gore higbir fesat dogurmaz, bilakis yayginlik kazanan pek c¢ok

fesadin yollarini kapayabilir.‘r’48

7. Bosanma (talak)

Aile ve evlilik hakkindaki goriislerini yukaridaki boliimlerde agikladigimiz

Musa Carullah’in bosanma hususunda da kadina hiirmet ve onun menfaatlerini

> Bigiyef, Hatun, 5.84-85.

> Sabri, Dint Miicedditler, 5.358-359.
> Sabri, Dint Miicedditler, 5.347-351
7 Bigiyef, Hatun, 5.77.

58 Bigiyef, Hatun, s.77.
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gozeten bir yorum anlayisina sahip oldugunu tahmin etmek zor olmayacaktir.
Nitekim bir zarurete dayanmayan, stinnet-i nebeviyenin ilkelerine®*® muhalif olan,
Kur’an-1 Kerim’in sinirlarinin disinda kalan herhangi bir bosanma Carullah’a gore
muteber degildir ve gegersiz addedilir. 530

Ehl-i stnnet alimleri ise bu konudaki hukmi daha ziyade ne zaman
bosanmanin olabileceginden hareketle sistematiklerini insa etmislerdir. Carullah ile
Ehl-i siinnet alimleri arasindaki anlagsmazlik tabir caizse bardagin yarisinin bos mu
yoksa dolu mu oldugu konusundaki bir anlasmazliktir. Onlar genel olarak talak’in
kadinin temizligi miiddetinde yapilabilecegi goriisiindedir. Bu konuda erkegi
siirlayacak hiikiim olarak ayetleri gostermekte, zaruret olsun olmasin her erkegin
kadinin1 ayette 6n goriilen sekilde, slinnete uygun bicimde bosamasinda herhangi bir
hukuki mahsur olmadigini ifade etmektedirler. Fakat Carullah onlarin aksine
bosanmanin zaruret olmadigi miiddetce bagvurulabilecek bir eylem oldugu
kanaatinde degildir. Ehl-i siinnet talak’i en sevimsiz helal olarak tavsif ederken,
Carullah zaruret sebebiyle helallesen haram olarak nitelendirmekte bu konuda da
“eger onlar size itaat ederse.... Onlarin aleyhine baska yol aramayn” ayetini istidlal
etmektedir.

Ozetleyecek olursak Carullah’a gore bosanma bir zarurettir. Zaruret
durumunda bagvurulan bir yontemdir. Zaruret bulunmazsa bosanma muteber olmaz.
Ayrica bosanma, farkli zamanlara ve temizlik miiddetlerine tevzi edilir. Bir temizlik
miiddetinde sadece bir talak gegerli olur. Bir kez de bosasa bin kez de bosasa
Carullah’a gore bir temizlik muddetinde sadece bir talak ile bosamis olur. Diger
taraftan bosamada dil muteber degildir. Muteber olan kalptir. Halden nasi azm [kasit]
bulunmaz ise, yani durumun gerektirdigi kasit yok ise, ona gore dilin hicbir tabiri
talak sayilmaz.

Hz. Peygamber’in “Bunalim halindeki bosamalar muteber degildir.” hadisi

gayet kapsamli bir kanundur. Ofkeli anlarda, sarhosluk zamanlarinda, zorlama

>3 Siinneti nebeviyenin ilkeleri; Kocanin, esini temizlik giinlerinde cinsel iliskide bulunmaksizin, bir
talakla bosayip, iddet sonuna kadar beklemesi. Digeri, kocanin esini her temizlik giinlerinde bir ric’1
bosama olacak sekilde iic defa bosamasidir. Ibnii’l-Himam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid
(6.861/1457), Fethu’l-Kadir, 1. Baski, Misir/Bulak 1316/1898, 111, 22 vd.; Kéasani, el-Bedayiu’s-Sanayi,
IT1, 88, 89; Ibn Riisd, Ebu’l-Velid el-Hafid, Bidayeti’l-Miictehid ve Nihayetii’l-Muktesid, Matbaatii’l-
Istikame, Misir t.y., Istanbul 1933, 11, 52; Dondiiren, dile Iimihali, 5.402-403.

50 Bigiyef, Hatun, 5.94.
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suretlerinde, zihar yapma hilelerinde ve galat sekillerinde Carullah’a gore talak hicbir
zaman vaki olmaz.>"

Nikahin ¢ok saglam bir akit olusu ve degerinin gayet yiice olusu nedeniyle,
erkek tarafindan gerceklestirilen [ilk iki] talak her zaman ric’i olur, yani geri
doniilebilir. Ancak zaruret bulunduktan sonra bosanma hatunun talebi ile
gerceklesirse, zaruret hiikmiiyle boyle talaklar bain olur, yani geri doniis hakki
istenemez. Bu gibi hallerde kadin nikahin biitiin kayitlarindan tamamen kurtulmus
olur.

Her ne kadar fikih kitaplarimizda kabul edilmisse de, Carullah’a gore talakin
sarih [acik] veya kinayeli olarak yapilmasinin farki yoktur. Sarih de denilse, kinaye
ismi de verilse, ona gore bosama insanin kastina gére muteber olur ve bu takdirde her
zaman donme imkan1 olur. Ancak bosanma kadinin arzusuyla gergeklesmisse talak

bain olur, yani geri doniis olmaz.

8. Kadinlarin Miras Hisselerindeki Farkhihk

Musa Carullah’a gore kadinlarin miras hisselerindeki farklilik konusu hukuk
bakimindan bir farklilik olmayip, paylasim farklihigidir. O, Kur’an-1 Kerim’in “Allah
size, ¢ocuklarimiz hakkinda, erkege kadwmin payimin iki misli [miras vermenizi]

emreder...”>?

ayet-i kerimesinin bu hususta gayet agik bir nass oldugunu ifade
etmistir.

Hukuk, insanlarin ehliyetlerine gére onlara vazife ya da sorumluluk yiikler.
Carullah, farkli vazifelere gore ihtiyaglar da farklilik arzettiginde, mirastan alinacak
paylarin da farkli olmasinin zorunlu oldugunu ve farkli ihtiyaglara ragmen esit pay

alindiginda, bunun adalet olmayip; belki biiyiik bir zuliim olacagini savunmustur.

%1 Ebi Hanife, Nehai, Sevri ve Omer b. Abdilaziz gibi miictehitlere gore zorlanan ve tehdit altinda
bulunan kimsenin bosamasi gecerlidir. Ciinkii zorlama temelde iradeyi ortadan kaldirmaz. Késani, el-
Bedayiu’s-Sanayi, III, 100; Tbnii’l-Humam, Fethu’l-Kadir, 111, 39; Zeylal, Nasbu’r-Raye, 111, 221;
Déndiiren, Aile Ilmihali, s.366-368.

%2 Nis’, 4/11.
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Carullah’a gére miras hisselerindeki farklilik®® gerceklige uygun bir
zorunluluktur. O, erkeklerin de hicbirinin paylasim bakimindan bir digerine esit
olmadigini, ancak herkesin hukuk bakimindan esit oldugunu savunmustur.

“Allah’in sizi, birbirinizden iistiin kildig1 seyleri (baskasinda olup da sizde
olmayan) hasretle arzu etmeyin.”>>*

Buna gore, milkiyet haklar1 bakimindan herkes esit ise de, Carullah’a gore
miilkiyet paylasimi her yerde farklilik arzeder. Bu ona gore hem erkekler hem de
kadinlar i¢in boyledir.

“Erkeklerin de  kazandiklarindan  paylart  vardwr, kadinlarin  da
kazandiklarindan paylari vardir. Allah’tan O’nun litfunu isteyin, siiphesiz Allah her
seyi bilmektedir.”>>

Mesela, erkek ¢cocugun mirastan bin dirhem, kiz kardesinin de besyiiz dirhem
aldigimni varsayalim; erkek ¢ocuk evlenirken bes yliz dirhemi mehir olarak verir, kiz
kardesi ise [evlenirken] bes yiiz dithem alirsa, kizin pay1 bin olur, erkeginki bes yiiz
dirhem kalir.

Erkek cocuk akil balig olduktan sonra aile sahibi olur. Kiz ise baska bir
ailenin miilklerine sahip olur. Kizlarin biitiin ihtiyaglari esleri tarafindan temin

edildigi i¢in erkek ve kiz ¢ocuklarina esit miras vermek sosyal adalet acisindan da

uygun olmaz.**

>3 “Ayrica belirtmemiz gerekir ki, kadinin erkegin yarisi kadar hisse almasi tiim durumlar igin gegerli

degildir. Sadece aymi anne babanin g¢ocugu olarak erkek kardesiyle beraber miras¢t olmasi
durumundadir. Tiim durumlarda kadin yarim hisse alir gibi bir genelleme yapilamaz. Genis bilgi igin
bkz. Kirbagoglu, Mehmet Hayri, Islami Arastirmalar Dergisi, Kadin Ozel Sayisi, c.V, s.4, 277, 279;
Ulas, Carullah’in “Hatun” Adl Kitabt, $.65.

** Nisd’, 4/32.

* Nisd’, 4/32.

5% “Diger taraftan, Kur’an’mn kiz ¢ocuklarina erkeklere gore yarim vermesi hiikmii, sosyal yénden
¢ok dnemli olan bir psikolojik temeli de korumaktadir. Séyle ki: Insan daima pederine ve kardeslerine
muhtag bir durumdadir. Ozellikle kiz cocugu baba ve erkek kardeslerinin himayesini iizerinde gérmek
ister. Kur’an’in bu hiikmiine goére kiz pederinden kaygisiz bir sefkat gorecegi gibi, erkek kardesinden
de rekabetsiz, hasedsiz ve kin duygularindan uzak bir sosyal himaye goriir. Kur’an’m bu hikmu
sayesinde pederi ona: “malimin ve servetimin yarisini yabancilara gotiiren zararh bir ¢ocuk™ nazariyla
bakmaz. Erkek kardesi de: “Ailemizin sosyal biitiinliigiinii bozacak ve servetimizin énemli bir kismini
yabancilara verecek bir rakip” nazariyla bakmaz. Boylece kiz kardesine karst duydugu merhamete
gizli bir kin ve hased katmamuis olur.

Durum bdyle olunca, fitraten nazik ve ince yapili olan kiz zahirde az bir servet kaybediyor. Ama
buna karsilik akrabalarinin bitmez tiikenmez bir manevi destegini kazanir. Onlarin sefkat, merhamet
ve himayelerini arkasinda hisseder, ruhsal yonden rahatlar. Manevi degerleri ve fitri 6zellikleri g6z
ardi ederek “kadimi erkege esit yapacagiz” deyip kadina hakkindan fazla vermek, kadina merhamet
degilsiddetli bir ziilimdiir.” Bkz: Yilmaz, Kur’an Ailesi, 5.300.
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Miras hisselerindeki farklilik kesindir ve sosyal adalet bakimindan da
zorunludur, ancak hukuk bakimindan esit olduklari i¢in miras hisselerinin de esit
olmas1 gerektigini iddia etmek kendi ifadeleriyle biylk bir cehalettir.

Carullah bu paylasimdaki muhtemel degisimin tek bir sartla, hayatin nizami
ve esaslar1 degisir, erkeklerin ve kadinlarin biitiin vazifeleri ve bu vazifelerine uygun
ihtiyaclart degisiklige ugrarsa, gerceklesecegini kabul eder.

Kadinlarin terekeden alacaklar1 hisseler bu sekildedir. Ancak Carullah’a gore,
ailenin sahip oldugu miisterek miilkiyetten esit paylar alabilirler. Hatta belki ailenin
biitiin miilkii kadinlarin miilkii olabilir. Kadinlarin 6zel miilkiyetleri, mesela babalar
tarafindan kendilerine hediye edilen ¢eyiz, kendi kazandiklar1 veya esleri tarafindan
verilen hediyeler sadece kendilerine ait olur. Eslerin birlikte ¢alisarak kazandiklari
mallarin yaris;, mastakil olmak (zere kadmin malkiyeti olur ve bu, ona gore
erkeklerin terekelerine dahil olmaz.

Carullah i¢in bu medeni meselelerin en 6nemli ve en biiyligiidiir. Bu nedenle
Carullah hassasiyetle tizerinde durmus bu konuda yaygin ve yerlesik baz1 kanaatlere
itiraz etmistir. Musa Carullah (biitiin bunlar1) biiyiik {istatlarin irsat ve elestirilerini
anlamak arzusuyla Tiirk Medeni Kanunlari Hakkinda Edebi-Ilmi Miilahazalarim adl

7 Carullah’in bu eserine ulasma

calismasinda takdim ettigini belirtmistir.>
imkanimiz olmadigindan teferruatiyla goz Oniline serme imkanindan mahrum

oldugumuzu esefle ifade etmemiz gerekir.

9. Kadinlarin Sahitligi

Kadmlarin sahitliginin bir problem olarak ortaya c¢ikist modern donemle
baslar. Sanayi devriminin ucuz kadin is¢i talebi, kadinin is kurma ve is¢i olma
hakkini (!) beraberinde kadinin sosyal hayata katilim zorunlulugunu sonrasinda da
toplumda aciga c¢ikan sorunlarla ilgili tanikligima ve sehadetine basvurma
zorunlulugunu getirmistir. Bat1 diinyasi i¢in bu konu hi¢bir zaman sorun olmamis,
fakat Isldm diinyasi hayat: yaratanin hayat verdiklerine bigtigi role razi olmayan
batili bir yasama gecis zorunluluguyla birlikte kadinin sahitligi; {izerinde

diisiiniilmesi ve ¢oziilmesi gereken bir mesele olarak karsimiza ¢ikmustir.

7 Bigiyef, Hatun, 5.95-97.
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Carullah, kadin ve erkegin hem fiziki 6zellikleri hem de psikolojik halleri
bakimindan farkli olduklari hakikatini ifade ettikten sonra bu farkliliklar1 hukukun
ayriligina bahane edilemeyecegini de ekler. Kadinlarin kendilerinden istenen miithim
vazifelerine uygun olarak yaratilis ve tabiatlarinin farkli olmasi, ona gére hukuk
bakimindan erkekten asagi olmasini degil, bilakis esit olmasini zorunlu kilar. “...Cok
merhametli olan Allah’in yaratisinda hi¢bir uygunsuzluk géremezsin...” °>®

Kainatin ve sosyal hayatin nizamina ve kendi vazifelerine uygunluk gayesiyle
var olan farkliliklar Carullah’a gére ayrilik bahanesi olamaz. “O Ki, bir birine uygun
(ahenk icinde) yedi gogii yaratnmigtir.” ayet-i kerimesindeki uygunluk, ona gore
biitiin kdinatin nizamma ve gayesine uygunluk demektir.>®

Carullah, kadinlarin sahitligi meselesinde bir erkek yerine iki kadin sahit
alinmasin gibi modern sayilabilecek bir ¢ikista bulunmamakta bunun yerine
“kadinlarin sahit olarak getirilmemesinin nedeninin onlara hiirmet ve toplumun
hukukunu mimkin oldugu kadar muhafaza etmek ve insan haklarina riayet etmek
gayelerine matuftur” ifadesi ile yetinmektedir.>® Yani kadinin sahitlik konusunda
ehliyeti tamdir, ancak kiilfet mecburiyeti yoktur.561

Carullah’in bu gortslerini ifade zorunlulugu dogurtan sey kanaatimizce klasik
fikth kitaplariin kadmin sahitligi meselesini delillendirmek isterken erkegin
kadindan {iistlin oldugunu ispatlamaya ¢aligmalaridir. Carullah, bu hiikmiin kesinlikle
kadinin erkekten asagi oldugunu belirten bir mana tasimadigini aksine kadinlara
kolaylik, onlarin iffetlerine hiirmet, zahmet ve mesakkatten affetmek amacina matuf
bir hediye oldugu iizerinde durmaktadir.

Bu hiikiim Carullah’in ifadesiyle sadece mahkemelerin ve adaletin bir
thtimamidir, kadinlarin zayifliklari cihetiyle yahut akillarinin ve ilimlerinin eksikligi
sebebiyle degildir, olamaz da. Eger kadinlarin sahitligine erkeklerin sahitligi kadar
itibar edilmemesinin, onlarin akillar1 veya ilimlerinin eksikligiyle bir ilgisi olsaydi,
Carullah’a gore hadis rivayetlerinin kabul edilmemesi daha fazla zorunlu olurdu. Zira
sahitlik bir iki adamin ciiz’i hallerine taalluk ediyorsa, rivayet biitiin {immetin en

miihim hallerine ve Seriat’in asillarina taalluk eder. 562

*% Milk, 67/31.

> Bigiyef, Hatun, s.97.
%0 Bjgiyef, Hatun, 5.98.
%1 Bigiyef, Hatun, 5.98.
%62 Bigiyef, Hatun, 5.98.
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Hadlerde, cezalar uygulanirken hatunlara, sahitligin manevi agirligindan uzak
tutulmak suretiyle saygi gosterilmesi, Carullah’a gore bu hatunlarin sereflerine giizel
bir ilavedir. Bu ilave, kadinlarin akillarinin noksanligindan degil, kalplerinin biiyiik

merhametinin gostergesidir.>®®

I1l. DONEMINDEKiI FIKHT SORUNLARA VE
COZUMUNE DAIR GORUSLERI

Carullah gencglik ve olgunluk yillarim1 diinyanin yeniliklerle tanigsmaya
basladigi ve o ana kadar goérmedigi ve duymadigi birgok sorunla karsilastigi
donemde gegirmistir. Bugiin de o sorunlarin ¢ogu giinimiiz alimlerinin ve
insanlarinin giindemlerini mesgul etmektedir. Degisen ekonomik yapi, sermaye ve
getiri araglarinin degisimi, kapital genislemesi ve daralmasiyla bozulan ekonominin
diizelmesine yonelik nasil tedbirler alinacagt ve bu tedbirlere Miisliimanlar
tarafindan nasil tepki verilecegi gibi meselelerin ¢ogu c¢oziimsiiz bir sekilde
beklemektedir. Bazi meseleler de kanaatimizce taviz verildigi i¢in ¢oziilmiis gibi
goriilmektedir. Banka ve faiz meselesi bunlarin en 6nemlisidir. Islami finans
kurumlar1 bugiin 6zellikle Turkiye’de merkez bankasiyla diger bankalarla ayni
iliskiler cercevesinde calismak zorundadir. icki ve uyusturucu maddeler de keza
toplumun {ist tabakasinin elinde oyuncak haline gelen medya tarafindan durmaksizin
tesvik edilmekte ve modern hayatin vazgec¢ilmezi olarak lanse edilmektedir.

Carullah’in bu meselelerle ilgili goriislerinin dikkate deger oldugunu diisiiniiyoruz.

A. Bazi iktisadi Meselelere Dair Goriisleri

Deyn kokiinden gelen din kelimesi, bu hayatin insanlara Allah (cc) tarafindan
geri alinmak {izere verilmis bir borgtur. Dolayisiyla hayatin Allah (cc) tarafindan
koyulmus kurallara gore diizenlenmesi insanlar iizerine bir bor¢ oldugundan, ifa

edilmedigi takdirde Allah (cc) tarafindan hesabi din giinlinde sorulacaktir.®® Islam

%63 Bigiyef, Hatun, s.100.
** Fatiha, 1/3.
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alimlerinin en biiyiik sorumlulugu da bu husustadir. Toplumun en 6nemli kurumu
olan ekonominin Islami bir cerceveye oturmasi i¢in kafa yormak ve sorunlara ¢éziim
tiretmek onlarin uhdesindedir. Caginin en velud isimlerinden olan Carullah’in da bu

hususta dikkate deger miilahazalar1 vardir.

1. Miilkiyete Dair Goriisleri

Kominist Rusya’sinda yasamis ve c¢arlik Rusya’sinin derebeylik sisteminin
acisini fiilen yagsamig olan Carullah, miilkiyet bahsini tefekkiir ederken hi¢ siiphesiz
Islam’1n ilkelerine hasret bir cografyada yasamanin verdigi sorumluluk ve heyecani
hissettigini diislinmekteyiz. Onun i¢in Carullah’in ifadesiyle miilkiyet tipki yasam
hakki gibi mutlak, zaruri, masum ve mukaddes bir haktir. Kole dahi olsa insan bu
haklarindan mahrum edilemez.

Yice Rabbimiz dahi cenneti insanin g¢alismasinin karsiligi olan sevap ve

yarataninin rizasi ile cenneti hak edecegini belirtmektedir.®

Diinya hayatinda da
insan calistiginin karsiligimi aldiginda iiretime katkisi biiyliyecek, bu da toplumun
zenginlesmesine ve fakirligin azalmasina vesile olacaktir.

Iki z1t kutubun miilkiyet politikasini tecriibe eden Carullah, Carlik Rusyasnim
parayr hayatin gayesi goren ilkel-kapitalist yapisint da komunist-sosyalist sistemin
miilkiyet haklarimi inkar eden, insanlari, isgileri kapital (sermaye) maksadina alet
eden hicbir dizenin insanligin kurtulusuna hizmet edemeyecegini ifade etmistir.
Islam alimlerinin baslica gorevlerinin de seriat dlgiisiinde halletmek oldugunu ifade
etmig, aksi takdirde din adma kutsallik atfedilen hi¢bir degerin Oneminin
kalmayacagini belirtmistir. 566

Carullah’a gore milkiyet, toplum hayatinda hem mutlak, hem de zaruri bir
haktir. Miilkiyet hakki mukaddestir, masumdur. Miilkiyet hakki genel haklardan
olup, toplum glcuyle umdmi tesaniid, birlik kanunuyla her zaman temin edilir.
Insanlarin hig birisi hicbir sekilde miilkiyet haklarindan mahrum kilmamaz. Hatta

insan kole olsa da mulkiyet ve temlik haklardan mahrum kalmaz.

%% Hacc, 22/23.
%% Bigiyef, Islam Milletlerine, $.84-97.
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Hukukta miilk (miilkiyet), zenginlik anlaminda degil, bilakis ehliyet
anlamindadir. Carullah’a gore, insanlarin her biri; fakirler de zenginler de her tiirlii
milke, her ne miktarda olursa olsun, her zaman ve her yonden ehildir.

Miilkiin her bir miktar1 ayn1 derecede ve aymi giicte masumdur. Carullah,
insanlarin bir kuruslar1 ne kadar masum ise milyonlar1, milyarlart da o kadar masum
oldugunu savunmustur.

Miilkiyet haklar1 toplum menfaatlerine, toplum maslahatlarina tamamen
uygundur. Miilkiyet haklarinin giicliyle calismanin semereleri ve bereketleri
fazlalasir. Uretim giicii artar. Her tiir calisma gelisir. Toplum diizenleri de tekamiil
eder.

Milkiyet hakki, calismanin en yakin en gerekli sonucudur. Her galisan kendi
uretimine elbette sahip olur. Carullah, insanlarin farkli tabii durumlarina, farkli
kabiliyetlerine, farkli gii¢lerine, ¢aligmalarina etki edecek farklilik, kanun Oniinde
istenilen bir sey degilse de, yasaklanamayacagini soylemistir. Tabii bereketleri ve
mahsulleri boliistiirmek insanlarin hizmetlerine, gliclerine, kabiliyetlerine veya
ihtiyaclarina gore olsa da insanlik diinyasinda hicbir vakit iktisadi esitlik istenmez,
belki de mimkin olmaz. Carullah, farkliligin tabii ve zaruri oldugunu, belki
boliistiirme tabiri de, boliistiirme ustlleri de ¢ok kotii bir sey oldugunu belirtmistir.

Islam seriati, Kur’an-1 Kerim ve Sari-i Hakim Peygamberimiz (s.a.s.)
Hazretleri miilkiyet haklarin1  biitiin ~ sebepleriyle, teferruatiyla,  biitiin
miikemmelligiyle kabul etti. Akl-1 selim ve halis maslahat miilkiyet haklarini insan
hayatinin zaruretlerinden sayar.

Bugiin medeniyet diinyasi olduk¢a biiylikk bunalimlar ve ekonomik
karisikliklar i¢indedir. Béyle durumda Kur’an-1 Kerim timmeti kayitsiz kalamaz.

Buna gore, sermaye-emek miicadelelerini, ekonomi sekillerini Islam seriat:
usiiliiyle, adalet giiciiyle ¢6zmek yolunda Islam fakihleri, IslAm hiikiimetleri elbette
gayret gosterir. Yoksa Kur’an-1 Kerim’in, mukaddes seriatin hiirmeti, Onemi
kalmaz.>®’

Insanlarin her birine, milk edinmek hakk-1 tabiidir. Digerlerin intifalarini
tasarruflarin1 kat’ eder haysiyette bir malin bir adama ihtisasindan ibarettir. Isik,

hava, su gibi tim insanlara zaruri surette istifade intifa icin Allah tarafindan bezl

%7 Bigiyef, Islam Milletlerine, s.84-94.
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olunmus seylerin hi¢ biri hicbir adama miilk olamaz. Zira digerlerin intifalarini
tasarruflarini kat’ eder haysiyette ihtisas dyle seylerde miimkiin hem caiz degildir.’®

Milkiyetin devlete ait oldugunu insanlarin miilk edinme haklarinin gegersiz
oldugunu savunan kominist bir devlet rejiminde yukarida sayillan hususlar
dillendirmek, kendi 6liim fermanina imza atmakla es deger bir davranis oldugu
gozden kagmamalidir. Bundan dolayr Carullah belli bir miiddet sonra Sovyet

Rusya’sindan hicret edip farkli Miisliiman devletlerde yasamak zorunda kalmugtir.>®®

2. Faiz Meselesine Dair Fikir Ve Goriisleri

Tarih boyunca seriatlarin ve dinlerin baslica diisman olarak ilan ettigi faiz, en
0z tanimiyla belirli bir paranin, belirli bir siire iade sart1 ile kullanilmasina karsilik
taraflarin birinin digerine ddedigi fazlaliktir.”® Bu miessese tarih icinde daima
zenginin semirmesi, fakiri somiirmesi seklinde biteviye tekrar eden ve her seferinde
toplumun ifsadi ve iktisadin gerilemesi ile sonuglanan®’' bir zuliim miiessesesi
olmustur. Bu yiizden tarih icinde miiesses insanogluna fayda getirmis nizamlarin
hepsi, din, felsefe vb. faizi kotiilemis ve yasaklamistir. Tahrif edilmemis Tevrat,>"?
Incil ve kiyamete kadar mahfuz Kur’an-1 Kerim bu muameleyi en acik sekilde

lanetlemis ve ortadan kaldirmislardir.””

%%8 Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.121.

> Gormez, Musa Carullah, s.40.

°% Kudret Emiroglu, Biilent Damsoglu, Binnur Berberoglu, Ekonomi Sézhigi, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 2006, s. 270.

571 Zergd, M.Ahmet, A. Muhammed, Neccér, Abdulaziz, Islém’a Gore Faizsiz Banka Kalkinma ve
Sigorta, Cev. Karaman, Hayreddin, Kalem Yaymevi, Istanbul, 1976, s.70.

5’2 “Yahudi olanlardan neset eden bir zuliim ve bunlarm Allah yolundan (diger insanlari) alikoymalar
ve kendilerine yasak edilmis bir sey olan ribay1 almalar1 ve bu yoldan haksiz yere herkesin mallarim
yemeleri sebebiyledir ki, kendilerine evvelce helal olarak tamdigimiz seyleri onlara haram etmis
bulunuyoruz.” Nisa’, 4/160-161.

>3 “Riba yiyenler kendilerini seytan carpmistan baska bir halde kalkmazlar. Béyle olmasi da onlarin
“alim-satim da riba gibidir” demelerindendir. Halbuki Allah, alis verisi helal, ribay1 haram kilmistir.
Bundan boyle kim Rabbinden kendisine bir 6giit gelip de (ribadan) vazgecerse, ge¢cmisi ona ve isi de
Allah’a aittir. Kim ki tekrar (ribaya) doner onlar, o atesin yaranmidirlar ki orada ebedi kalicidirlar.
Allah, ribanin bereketini tamamen giderir, sadakalar1 ise semerelendirir. Allah, cok kéfir, ¢ok
glinahkar hi¢c kimseyi sevmez.” Bakara, 2/275-276. “Allah alig-verisi helal, faizi haram kilmigtir.”
Bakara, 2/275. Diger ayetler i¢in bkz. RGm, 30/39, Bakara, 2/278-280, Al-i ‘Imran, 3/130.
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Carullah bu kadim meselenin tarihten beri bilim adamlarin, siyasetcilerin,
iktisatcilarin, fakihlerin®"* ve ahlak¢ilar icinden cikamadigl, goriislerinin de agik
sekilde celiskili oldugunu belirtmistir.575 Ticaret acisindan ilk bakista son derece
faydal1 gibi goziiken faizli borg aligverisi, ya da bugiiniin maruf ve meshur deyimiyle
kredi, toplum hayatinda biiyiik zararlara ve onulmaz yaralara sebep olmustur.

Medeniyet, ticaret diinyasinda karz-riba muamelerinin gayet bulyuk
bereketleri ve faydalari, insaniyet diinyasinda riba muamelelerinin gayet dehsetli
mefsedeleri ve mutlak zararlar1 ve hasarlar1 da Carullah’a gore tefik kabul etmez hem
edemez surette tearuz etmistir.

Carullah’a gore faizin faydalarin baska suretleri diyanet hiikminde helaldir,
mesrudur. Faiz, yani fayda, fakihlerin beyanina gore, insanin; 1) maliyla olur, 2)
ameliyle olur, 3) zamaniyla olur. Mal faydasinin da miiteaddit suretleri vardir. Mal
kuvvetiyle, mesela, fabrika tesis kilinir, demir yol insa edilir, biiyiik ticaret ya sanat
sirketleri tesis kilinir. Masraflardan fazla fayda hasil olur ise, butun fayda mal
sahiplerine kalir.

Bu ii¢ sekilde faydalarin hepsi, semavi dinlerin hiikkmiine gére, mesru bir hak
olup, mal sahiplerine helal olmakla birlikte, fayda yalniz karz ve duyun suretlerinde
haram olup, diyanet nazarinda tahrim kilinmis faizin karz faizlerine, duyun faizlerine
mahsus oldugunu savunmustur.

Carullah’in ifadesine gore, is ortakligi neticesinde elde edilen gelir,
iktisat¢ilara gore bi’l-icma mesru olup; gii¢siiz, amelsiz miilk faydasi gayet biiyiik
ihtilaflarin meydan1 olmustur.>"®

Faizin bu ic¢inden ¢ikilmaz giriftkarligini ifade ettikten sonra Carullah fikih
kitaplarinda riba, karz ve selem meselelerini ictihatla ihtimamla uzun vakitler
mutalaa etmesinin akabinde, riba meseleleri hakkinda kendi kalbine bir nazar ilham
kilindigini sdylemistir.

Carullah’m miilkiyet hakkindaki goriisleri yukarida zikredilmisti. islamiyet’e
gbre mal ve mulk edinme, mukaddes bir haktir. Mulk tevlididir, Greyen artan bir

yapiya sahiptir, neticeleri de malin malikine ait olur. Yerden ¢ikmis mahsulat yer

>’ Carullah, “Muvafakat” sahibi imam Satibi, “Furdk” sahibi imam Karéfi gibi biiyiik fakihlerin bile
riba meselelerini hal edebilmekten aczlerini insaf lisamyla itiraf ettigini ifade etmistir. Bigiyef, Zekat,
s.14.

575 Bigiyef, Zekat, s.13.

57 Bigiyef, Zekat, 5.28-29.
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sahibinin olur, maldan elde edilen gelir de malin malikine olur. Maldan elde edilen
gelirlerin her bir sureti, ticaret gelirleri de ortaklik gelirleri de mesrudur. Her halde,
ona gore miilk esas1 da heyet-i ictimaiyede amel esas1 gibi zaruridir. Carullah milk
esasmin hedm kilindig: takdirde, heyet-i ictimaiyede intizamin muhim bir riiknii de
hedm kilinmig olacagini savunmustur.

Insanlarin birbirine verdigi borglarin hepsini aym sekilde degerlendiremeyiz.
Temel ihtiyaglar i¢in verilen borg ile bir ticarethanede isletilmek iizere verilen borg
birbirinden ayr1 miitalaa edilir. Temel ihtiyaglarda kullanilacak para i¢in art1 bir
meblag koymak haram oldugu halde, ticaret yahut sanayide kullanilmak iizere gelir
getirici sektorlerde alinan borglardan art1 bir gelir almak haram degildir. Bu borg
degil, ortaklik hissesidir. Birisinde para bekledigi igin faiz almak ise intizar faizi olur,
nesfe ribas: olur. Seriat-1 islamiye adaletiyle tahrim kilinmus riba-budur.>’’ Faiz

hakkinda Carullah’in temel teorisi 6zetle sudur.>”®

577 Bigiyef, Zekat, 5.84-86.

8 1) Heyet-i ictimaiyede amel esasi da vardir, zaruridir; mulk esas: da vardir, zaruridir. Hasil
bereketlerin mahsulatin her birinde amel hissesi de vardir. Insan 6ziiniin ameliyle de hisse alur,
maliyla da hisse alabilir.

Mulk, hususen Islamiyet nazarinda, mukaddes bir haktir. Miilk tevlidi der, neticeleri de malin
malikine ait olur.

Yerden ¢ikmis mahsulat yerin sahibine olur, maldan hasil faide malin malikine olur. Mal

faidelerinin her bir sureti, ticaret faideleri de, sirket faideleri de mesrudur. Her halde, miilk esasi da
heyet-i ictimaiyede amel esasi kibi zaruridir. Miilk esasi hedm kilinur ise, heyet-i ictimaiyede
intizamin muhim bir rukni hedm kilinmis olur.
2) Miilk esas1 heyet-i ictimaiyede zaruri olup, miilk faideleri mesru ise de, karzin duyunun itibarin
faizleri zaruri tuguldur; belki heyet-i ictimaiye sekillerinin birine mahsus bir hadise iktisadiyedir,
muvakkat bir hadise tarihiyedir. En muntazam en saadetli en adaletli heyet-i ictimaiye faiz
muamelelerinden tamamiyla azat olabilur.

Itibar faizlerinin hig biri zaruri tugul ise de, bazi suretleri tamamen mesru olabilur.

3) lane karzlaryla ticaret karzlarinin farklari:
Birinde, insaniyet vazifelerinin hitkmiyla, faiz almak haram olur ise, digerinde, biiyiik maslahatlarin
iktizasiyla, faiz muameleleri caiz olabilir.

Thsan esasi, durust, mukaddes bir esastir; lakin ticaret esaslarini, istifade muamelelerini iptal
etmez. Esaslarin her biri 6zlerinin dairelerinde tam kuvvetiyle amil olabiliir. Iane karzlari ihsan
esasina bina kilinur ise, ticaret karzlar1 faidede istirak esasina bina kilinabilur.

4) tibar faizlerinin her birini Islam fakihleri tahrim iderler ise, esaslari tamamen mutehalif itibar
muamelelerinin yollarini tamamen baglamak mahzuri lazim olur.

5) Buna kore, ben ihtiya¢ karzlarini kesb karzlarindan, intizar faizlerini istirak faizlerinden ayurdim.
Ihtiyag karzlar1 nema vermez, faizleri bulunmaz, faiz almak yahut talep etmek buna kore haram olur.
Kesb karzi kesb yollarinda devr eder, nema verur, faide hasil olur, faidede istirak yoliyla faiz almak
hem mumkiin olur hem helal olur.

Sermaye ticaret sinaat yollarinda devr ider ise, faide olur. Faiz istirak hissesi, istirak faizi olur.
Sermaye muamele yollarinda devr etmeyub, ya hacet yolunda sarf kilinmis ise yahut telef olmus ise,
su suretlerde, nema bulunmamak zaruretiyle, faiz-intizar faizi olur, nesie ribasi olur. Seriat-1 Islimiye
adaletiyle tahrim kilinmis riba-sudur. Bigiyef, Zekat, 5.84-86.

Kur’an-1 Kerim’de lisan-1 sari’de tahrim kilinmus riba-nesie ribasidir, yalmz intizar mukabiline
almup veriliir intizar ribasidir.
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Faiz hususunda fikith mezheplerinin hiikiim literatiirii de Carullah’a gore
bugiiniin diinyasin1 kapsayamayacak kadar dardir. Miisliimanlar eger birbirleriyle
karsilikli faydaya dayali borg iliskilerine girmekten mezheplerin kafasindaki faiz
tanimina uyarak cekinirlerse, bu durumda Miisliiman tiiccar ve fakirler yabancilara

borglanacak ve onlar1 semirtmek zorunda kalacaktir. Giiniimiizde Islim diinyasinin

Lakin sermayeden hasil olabilecek faidede istirak yoliyla alinup veriliir faiz istirak faizi olur,

nesie ribasi olmaz.
6) Ticaret faizlerinin ekseri istirak faizidir. Iki tarafin rizalar1 bulunur ise, faidede istirak suretlerinin
hammas1 Seriat-1 Islimiye nazarinda elbette helal olur. Alel-ade faidelerin miktar1 tahmil ider ise,
verilmis sermayelerin yiizde bes yahut yiizde onu kibi ta’yin fasid olmaz. Su meselede fikih
mezheplerinin tar sartlarini riaye mecburiyeti bulunmasa kerek.

Durust, hasil olabilecek faidede mukarriz yine mustekrizin hisselerini sai’ olmak {izere takdir

miimkiin olsa idi, sermayelerin yiizde besi kibi muayen bir miktar1 tayin etmek mecburiyeti
bulunmasa idi, giizel olur idi. Lakin umumi muamelelerde dyle seyleri nizam tahtina almak tamamen
muteazzirdir.
7) Su kun yer yiiziinun higbir yerinde iktisat cihetiyle mustakil bir Cemiyet-i Islamiye bir Devlet-i
Islamiye yoktur. Her yerde hamma Islam halki iktisat muamelelerinde medeniyet nizamlarina
mecburiyetle tabi olmustur. Bir taraftan fakihlerin tar mezheplerine taklit etmek arzusi, diger taraftan
medeniyet nizamlarina bun1 sunmak mecburiyeti Miisliimanlarin vicdanlarini da iktisadi hallerini de
gayet biiyiik agirliklara tusurmustur.

Durust, riba muamelelerinin en hak sureti hem almamak hem vermemek. Lakin riba
muamelelerine ihsan mecbur olur ise, ecnebilere faiz verup, ecnebilerden faiz almamak sureti en
muzir en muhlik suretidir.

Fakir mecburiyetle karz alur, faiz verur, ictihadinin biitiin faidesi ecnebilerin keselerine gider.
Bay adam, fakihlerin tar mezheplerini taklit arzusuyla, faiz almas, sermayesi faide vermez. Buna kore
de Islam halki iktisat diinyasinda fakir kalur.

Su kun Islam diinyasimin iktisadi hallerine ihtimam koziyle bakar isek, Miisliimanlarin fakirleri
de baylar1 da fertleri de sirketleri de hukumetleri de yat milletlerden yat devletlerden faiz mukabiline
karz alur, ellerindeki bereketlerin en biiyiik hisselerini yatlara verur, akibet hamma servetleri zai’ olur,
hem de biitiin Islam diinyasmin baytak miyonlar1 belki bir nige milyardlar1 ecnebilerin biiyiik
hazinelerinde bankalarinda mate olmak iizere saklanub, her sene gayet kulliyetli faideleri yatlarin 6biir
karmlara hazimli tatli as olur, akibet Islam milletlerinin tamamen zararina da alet olur. Islam
diinyasinda su kun beyt’ul-mallar, bankalar yok. Buna kore, islim diinyas: iktisat cihetiyle garb
hazinelerinin kapusunda bagli kalup, siyaset cihetiyle garb devletleri elinde esir old1.

Su muhlik meskenetlerin her birini Islam lisaniyla istihsan etmek, sonra her nev’ hile-i seriyeler
ihtira’ etiip, riba muamelelerinin en muhliklerini, yani faiz verup almamak muamelelerini islam
fakirleri arasinda mesru etmek-mezhep mukallitlerinin Turkistan kazilarinin gayet dehsetli
cinayetleridir, en bilyiik giinahlaridir, hiyanetleridir.

Ciltleri biiyiik fikih kitaplarinda riba hilelerini okur iken, mezhep mukallitlerinin vicdanlarindan
taaccup ider idim, Islam kudsiyeti huzurunda utanur idim. Bigiyef, Zekat, s.86-87.

Nesie ribalarin1 mallarin bazilarina tahsis etmek ictihadi da gayet biiyiik vahmdir, fikihdan
gaflettir; nesie ribalarini helal etmek hayaliyle riba mukabiline bir zamime katmak hilesi de tamamen
abes gayet ufak bir harekettir; ata bala kibi karibler arasinda riba muameleleri helaldir mezhebi de (sia
fakihlerinin mezhebi) ehemmiyeti yok, hata bir mezheptir; yat milletlerine riba muameleleri helaldir
mezhebi de sia fakihlerinin de mezhebi ise de, benim nazarimda batildir.

Evvelgi hem su kungi fakihlerin nazarlarmma ben taaccup ederim: riba kibi muamelelerin
zaruriligine kanaat iderler, insanlarm zaruretlerine Seriat-1 Islimiye’ye biitiin muhalif kibi telkin
ederler, sonra zaruret mukabilinde seriati tamamen hedm itiib, miiminleri zaruret yollarina sevk
iderler, iki serrin asaniyla amel cesaretlerine ehl-i Islam’mn vicdanlarini adetlendirirler. Insamn vicdam
ameline muhalefet etmek kibi biiyiik harc agir azap diinyada bulunmaz.

Bende amellerin birine mecbur oldi mi, o amelde serlik kalmaz. Buna kore “iki serrin asanina
mecburiyet” kaidesi 6zini 6zi iptal ider: nihayet, seriati da hedm ider; insanin ihtiyarini da fasidi der;
konul rahat1 da zail olur; seriatin hiirmeti de kalmaz; isyan tamamen adet olur. Bigiyef, Zekat, s.90—
91.
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iktisadi hallerine ihtimam gozlyle bakarsak, Miisliimanlarin fakirleri de zenginleri de
fertleri de sirketleri de hiikiimetleri de yabanci milletlerden ve devletlerden faiz
mukabiline karz almakta, ellerindeki bereketlerin en blyik hisselerini yabancilara
vermekte ve neticede bitun servetleri zayi’ olmaktadir. Carullah bu dar anlayisin
Islam diinyasim iktisat yoniiyle bati hazinelerinin kapisinda bagli biraktigin1 ve bu
nedenle siyaset yonuyle de bati1 devletleri elinde esir oldugunu ifade etmektedir.

Miisliiman devletlerin diistiigli acinasi hallerin asil sebeplerinin bagka baska
oldugunu da belirten Carullah, faizin bunun tek suclusu olmadigi kanaatindedir.
Halkin ataleti, hiikiimetlerin israflar1 ve hiyanetleri sebeplerin en biiyiikleridir. Lakin
faiz muameleleri de biiyiikk hem kuvvetli sebeplerden bir tanesidir. Ait oldugu
epistemik cemaati de bundan dolayr suclu goéren Carullah, fakihlerin riba
hususundaki kisir goriislerinin ve dar tefekkiirlerinin de bunda pay1 oldugunu ac1 da
olsa ifade etmektedir. Fakihler riba konusunda hile-i seriyye iireterek bunu Islam
adma sunmalarim gayet menfur bir cinayet olarak nitelendirmektedir.>"

Bazi1 mezheplerin nesie ribalarin1 baba ile ogul arasinda bazis1 da yabancilarla
faiz muamelesinin helal oldugunu sdylemesi son derece batil bir itikaddir. Bazi
mezhepler ise zaruret perdesini bu meselelerin iizerine gererek Carullah’in ifadesiyle
seriat1 yerle bir etmislerdir. Halbuki kul amellerin birine mecbur oldu mu, o amelde
serlik kalmaz. Buna gore “iki serrin asanina mecburiyet” kaidesi kendisini iptal eder
ve sonunda nihayet, seriat yikilir; insanin ihtiyarini da fasid eder; génul rahati da zail

olur; seriatin hiirmeti de kalmaz; isyan tamamen adet olur.”*®

3. Banka Miiessesesi ile Ilgili Miilahazalar

Carullah bugiinkii medeniyet bankalarmin sistemlerinin biraz diizeltildigi
takdirde, banka muamelelerinin ikinci nevi borg aligverisleriyle ayni olacagini;
bankanin para sahiplerinden bor¢ alacagini, sistemde tayin kilinmis hisse kadarinin
da para sahibine de verilmek suretiyle bankalarin ¢alisma sistemlerinin giinahtan

arindirilabilecegini ifade eder. Bunun da Islami bir ¢dziim olmadiginin bilincinde

57 Bigiyef, Zekat, 5.89-90.
580 Bigiyef, Zekat, 5.90-91.
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oldugunu ifade eden Carullah, bugiin buna mecbur olunusundaki sebebin insanlarin
giinahr oldugunu, Islamiyet’in higbir sekilde suglanamayacagini agikca belirtir.

Carullah muhtemel bir Islam bankasi hakkindaki tasarilarmi da okuyucular
ile paylasir. Boyle bir bankada sermaye humus, 6siir, nisf-1 siir, rub’u 6siir zekatlar
tarafindan olusturulur, hatta Islami vakiflarin gelirleri de burada bereketli bir sekilde
artabilir. Ihtiyac ve kazang icin iki kredi fonu da olusturularak bu miiskiil
hallolabilir.>*!

Burada cagdas bankalarla Islami bankalar arasindaki en temel fark su
olacaktir. Cagdas bankalar para kazanmak ugruna her seyi yapmakta serbest
birakilmigtir fakat IslAm bankalar1 islam kanunlarinin giiciiyle herhangi bir zulme
tavassut olmaktan men edilir.

Kimi bilim adamlarni da Carullah’tan farkli bir tarzda bu soruna
yaklagmislardir. Bazilart ¢ok ileri giderek gunimiizdeki banka faizlerinin, cahiliye
doneminde yasaklanan bugiinkii tefecilik gibi isleyen sistemle ayni dlgiide zulim

ozelligine sahip olmadigmi dolayisiyla Islam’in yasakladig1 riba’nin kapsamina

. . . 582
girmeyecegini savunur.

4. Borcun Bazi Hiikiimlerine Dair Goriisleri

Hukuki bir tabir olan bor¢ kavrami ile halk dilindeki borg ifadesi kismen ayni
ozellikler gostermektedir. Halk dilinde borg, bir sahsin sonradan iade etmek vaadi ile
digerinden aldig1 paraya denilmektedir. Hukuk bu kavrami biraz daha genis tutma
taraftaridir. Bu tabir hukukta hem sahsin yapmak ya da yapmamak iizere s6z verdigi
edimi, hem iki kisi arasinda bor¢lanmaya miisaade eden iliskiyi, hem de borca konu
olan nesneyi kapsamaktadir. Bagka bir deyisle fiil, meful ve mastar manalarin

muhtevidir. &

%81 Bigiyef, Zekat, 5.19-20.

%82 Fazlu’r-Rahman, Riba and Interest, Islamic Studies, March, 1964 (Ziauddin Ahmed, Islamic
Quarterly icinde; Sencan, Hiiner, “Ginlmizde banka, faiz-kredi sorunlar1 ve miisliimanca tutum
arayslar1”, Para, Faiz ve Islam, Tartigmali [lmi Toplantilar Dizisi, ISAV Yayinlari, Istanbul 1987,
$.225-226; Sencan, Hiiner, “Giiniimiizde banka, faiz-kredi sorunlar1 ve miisliimanca tutum arayislar1”,
Para, Faiz ve Islam, Tartismal [lmi Toplantilar Dizisi, ISAV Yaynlari, istanbul 1987, 5.226.

583 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, |1, 15.
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Fikih kitaplarinda karz®® bahsinde degerlendirilen borg, fakihlerin
beyanlarina gore, yardimlagsmaya dayali bir muameledir. Carullah da bor¢ alip
vermeyi ihtiyari bir teberru olarak niteler. Karz basta bir teberru olur. Verdikten
sonra, verici hakkinda lazim bir akit olup verilmis mal miistekraz’in miilkii olup
kalir. Verilmis malin 6ziinii kaytarip almak ihtiyar1 vericide kalmaz. Lakin verilmis
malin misli yahut kiymeti bor¢ alanin zimmesine sabit olup bor¢ veren — muamelenin
basinda sart kosulsa dahi - her hangi bir zaman sart1 koyulmaksizin her vakit talep
edebilir.*®

Hanefiler disindaki iic mezhep her mal ve metada karzin mevzu bahis
olabilecegini sdylerken Hanefiler yalniz para ve yalmz misliyatta®® karzin soz
konusu olabilecegini soyler.”®” Carullah bu ayrimi pek dnemsememekte hatta Ticaret
diinyasinda karz muamelelerinin ekseriyeti para karzlarima dair oldugundan
meselenin esasinda bir ihtilafin olmadigimi ifade eder.’®®

Iktisatcilar ve fakihler karzin bir nevi temlik oldugunda ittifak etmislerdir.
Carullah selefine kimi yerlerde itiraz etmis, bu akdin kapsamini ve anlamini
genisletme cihetine gitmistir.

Mesela, Carullah karz’in ianeden (yardim etme) ziyade genis dairede cereyan
eden bir ticaret muamelesi oldugu goriisiindedir. Bagka bir itiraz noktas1 da bugiin
Icin bor¢ta zaman tayininin muteber oldugu hususundadir. Bu zamanin tayininde ya
taraflarin sozii ya da o pazarin orfii dikkate alinir. Ayrica bugiiniin diinyasinda —
yirminci yiizyilin baglarina matuf olan bu ifade bugiine de samildir — bor¢ alma-
verme ihsan ve emanet dairesini asmis, faydasi sadece aliciya degil biitiin topluma
sirayet etmistir.”®® Ciinkii modern diinyanin {iretim araglar1 gelismis, liretim ve ticaret
i¢cin gerekli araclara sahip olmak ¢ogunlukla bir kisinin kudretini asar mahiyettedir.

Karzin mahiyetinin degistigi itibariyle hakkinda verilen hiikiimleri de

degismistir. Carullah bu hususlardan baslicalarini su sekilde 6zetler.

%84 Carullah karz ile deyn arasindaki farki su misalle agiklar. “Karz, duyun’un mahsus bir nevisidir.
YUz ruble alip, yiiz ruble iade edecekse, karz olur. Bir mal alip, birka¢ giinden son yiiz ruble
verecekse, deyn olur. Bigiyef, Zekat, s.33-34.

*% Bigiyef, Zekat, 5.33-34.

%% para da dahil olmak (izere Miibadele muamelelerinde miktarlari vezin, ya keyl yahut adet ile takdir
kilinabilir mallar metalar misliyattir. Karaman, Isldm Hukuku, 111, 197-198.

%7 Bigiyef, Zekat, .32.

588 Bigiyef, Zekat, 5.32.

5% Bigiyef, Zekat, 5.34-35.
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Ihtiyac ve zaruret durumunda karz almak mubahtir, insanin sanina, serefine
hicbir cihetle zarar vermez. Ciinkii sartlar bu minvalde gelismistir. Bir insanin
ithtiyacinm1 gérmesi hasebiyle karz vermek menduptur ve sadaka kadar sevabi vardir.
fane ve ihsan vasfi siyrildig1 icin karz temliktir, verilmis malin kendi bor¢ alanin
mulku olur, veren kisi de verdigi mali verdigi andaki haliyle alma talebinde
bulunamaz. Verilmis malin misli mustekrizin zimmesinde sabit, vacip bir hak olub;
karzda ecel yokluk kuvvetiyle, mukriz her vakit her dakika taleb edebilir. Taleb
dakikasinda iade vacip olur. Borcun iade vaktinde alinan borgtan fazlasin1 vermekte
bir beis yoktur ¢iinkii teberru her vakit mesrudur.

Carullah bu hiikiimlerin bor¢ alig verisinin kimi zaman muhtemel halkin
tembellesmesi, ticarete ve liretime tesebbiisten men olmasi, sermayesi olan sahislarin
daha da semirmesi gibi zararlara vesile olacagini ihtar eden goriislere bu zararlarin
borcun kendisinin yol agtigi degil, yanlis kullaniminin sebep oldugu zararlardir

diyerek cevap verme yolunu tercih etmistir.

5. Sigorta ile Ilgili Goriigleri

Yalin bir tabirle, muhtemel risklerin ger¢eklesmesi sonucu olusabilecek
zararlar1 tamir ve izale i¢in kullanilan mali ara¢ olarak tarif edilebilecek sigorta,®®*
kurum olarak Bati temellidir. Muasir Islam hukuku alimlerinin sigortanin ve bilhassa
hayat sigortasinin cevazi tizerinde farkli goriislere sahip olduklari bilinmektedir.
Sigortay1 kumara ve olmayan bir seyi satmaya (bey-i garar) kiyas ederek kesinlikle
haram oldugunu savunan Mustafa Sabri gibi,>** M. Hamidullah gibi karsilikh
yardimlagma, sermaye is ortakligi ve vekalet hususlarini barindiran bu akdin caiz

3

Oldugunu59 savunanlar da vardir. >** Ancak her iki 4lim de karsihkh yardimlagma

akdinin yayilmasi1 goriisiinde birlesirler.

5% Bigiyef, Zekat, 5.42-48.

! Giivenlik manasina gelen sicura kelimesinden tiiretilmistir. Concise Oxford paravia italian
dictionary, OUP, y.y. , 2003, s. 1364

592 Zerqa; Neccar, Islim’a Gore Faizsiz Banka, $.11-12.

%% «prof. Dr. Muhammed Hamidullah karsilikli sigortay1 tecviz ettigi gibi bunun ayn1 zamanda bir
ticaret girketi haline getirilebilecegini ileri sirerek bu noktada Mustafa Sabri Efendi ile birlesiyor.
Ucretli sigorta mevzuunda ise “haram” gibi kesin bir ifade yerine “islam hos gérmez” ifadesini tercih
ediyor. Ciinkii haram hilkmiiniin delilinin kesin olmasi1 gerekir ve helale haram demenin manevi
sorumlulugu vardir.” Hamidullah, Muhammed, Isldma Giris, Istanbul 1973, s.202 vd.; Zerga, en-
Neccr, Islam’a Gore Faizsiz Banka, $.14.
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Sigorta igbirligine dayanan sigorta, hiikiimetge desteklenen sigorta ve
kapitalist vasifli sigortalar olmak {izere {i¢ grupta incelenebilir. Hayat1 yahut mesela
haneleri strahovat (sigorta) etmek, - “tekafiil umumi sandiklar1” na bir hisse, sirket
hissesi vermektir. Seriat-1 islamiye nazarinda caizdir, belki matluptur.

Lakin sigorta sirketlerinin nizamlarinda Seriat-1 IslAmiye hiikiimlerine,
kararlarina muhalif ustller de bulunur. Carullah daha once borg (Uzerindeki
miitalaalar tlizere iyilik, yardimlagsma ve kefalet esasina dayanarak giivence (temin)
sandiklar1 olusturulmasmin ve bunlarda birikecek biiyiik meblaglarla ayn1 zamanda
ticaret ve iiretim yapilmasinin sadece caiz degil aynm1 zamanda Islim tarafindan

matlup oldu yéniindeki kanaatlerini arzetmektedir.>*®

B. Uyusturucu Maddeler (Miiskirat) Hakkindaki Goriisleri

Farsca bas (ser-_~) ve giizel (hls-Jis>) kelimelerinin terkibinden olusan®®

sarhos Turkce’de de bu haliyle kullanilmakta olan, bir nevi Tiirk¢elesmis
kelimelerdendir. Tiirkce’de bu kavram icin esrik karsihig: verilse®®’ de bu kelime
halk agzinda yayginlik kazanmamigtir. Kafayr dondiiren (sarhos eden), insan1 bagka
diinyalara gotiiren dolayisiyla akli yerinden eden, akli dengeyi bozan her tiirli
ickinin tesirine giren kisiler i¢in bu tabir kullanilmaktadir. Bu tabir Kur'an-1
Kerim’de pislik olarak nitelendirilen ve yasaklanan hamr kavraminin igerigiyle de

8

ortiismektedir.”®  Hamr arapca’da gizlemek, 6rtmek manasina gelmekte, bunun i¢in

kadmlarm ortiisine himar ismi verilmektedir.>*®

Sarap vb. o donemin {iziim ve
hurmanin eksitilerek yapildig1 igkiler de insanin aklimi Orttiigi i¢in hamr ismi
verilmistir. Mekke aristokratlarinin israf ve debdebelerini a¢iga vurduklar: sefahat

gecelerinin baglica igeceklerinden olan hamr tiirii sarhos edici icecekler Allah (cc)

% A. Fethi Osman, el-Fikru’l-Isldmi ve t-Tatavvur, ed-Daru’l-Kiiveytiyye, 1969, 5.461-481; Zerga,
en-Neccar, Islam’a Gore Faizsiz Banka, s.13-14.

>% Bigiyef, Miilahaza, s.45.

%% Hasan Amid, Ferheng-i Faris-i Amid, Miiessese-i Intisarat-i Emir Kebir, Tahran, 1381, 11/1191

7 Sarabin nesesini hissetmeye basliyana sarhos, biraz ilerleyince mest, kendini bilmez dereceye
varmca bedmest, silah meste, mest guzare yani bastankara sarhos gokkandil dedigimizdir. Ziya
Siiktin, Farsca-tirkce lugat I1, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1996, 11, 1184.

>% Seyyid Tabibiyan, Ferheng-i Lar(s Arabi-Farisi, Milessese-i Intisarat-i Emir Kebir, Tahran 1381,
1, 935.

5% jsfahani, el-Mufredat, s. 298—299
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tarafindan belli bir egitim siirecinin®® akabinde tamamen yasaklanmus.®** Resulullah
(as) efendimiz de insanlar1 bu beladan kurtarmak igin onlar1 her firsatta
uyarmigtir. 602 Bagimlilik 6zelligi de bulunan bu tiir iceceklerden siyrilmak elbette
kolay olmamis, asr-1 saadetin bitmesi ve Islim degerlerinin otelendigi emevi
yonetimine gegisle beraber bu tiir sefahatler Islim toplumunda yayginlasmaya
baslamustir. Insanlarmin sagliklarini ve biitiin olarak yasama hak ve hiirriyetlerini
sakatlayan en 6nemli problemlerden biri olan sarhos edici, uyusturucu ve keyif verici
madde kullanma aligkanligi, bugiin biitiin insanlig1 tehdit eder hale gelmistir.
Dolayisiyla sarhog edici maddelerle miicadele c¢ergevesinde, ickinin zararlari
hakkinda giiniimiizde de birgok eser kaleme alinmistir.**

Yirminci ylizyll Rusya’sit bu ¢irkinligin siradan kabul edildigi bir hayat
tarzina sahipti.*® Yasadigi toplumun sorunlarindan ruhunda 1zdirap duyan Carullah
da bu gercegi bulundugu ¢aga haykirmis “adi, sani, rengi, markasi ne olursa olsun
akli kullanmay1 engelleyen biitiin sarhos edici maddelerin haram ve yasak™ oldugunu
belirtmistir.°®

Rusya Osmanlidan farkli iktisadi ve sosyal yapisi olan bir toplumdur. Hakim
unsur Ortodoks hristiyanlardir. Miisliimanlar azinlik durumunda olduklarindan kendi
ilkelerine gore insa edebilecekleri bir iktisddi zeminden yoksundurlar.
Baslangicindan itibaren diinya tlizerinde s6z sahibi bir devlet olan Rusya’da yasamak
mecburi olarak Cin, Ingiltere gibi diinya iilkeleri ile ticarete hazir olmak demekti. Bu
durumda Uziimden sira ¢ikarmak, siralarimi sarap yapip gayri maslimlere satmak
Rusya Miisliimanlarina caiz olabilir mi sorusu Carullah’in kars1 karsiya kaldigi ve
mutlak surette cevap vermek zorunda oldugu en énemli meselelerden biriydi. Bagka

bir mesele de bazi lafizc1 anlayislarin “Islam toplumu icerisinde haram olan sadece

800 «Ev iman edenler! Sarhos iken, ne soylediginizi bilinceye kadar, namaza yaklagsmayin.” Nisa 4/43;
“Sana sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde de biiyiik glinah ve insanlar i¢in
birtakim faydalar vardir. Ancak, her ikisinin de glinah1 faydasindan daha biiyiiktiir.” Bakara, 2/219.

6ot “Ey iman edenler, icki, kumar, dikili taglar ve fal oklar1 seytan isi birer pisliktirler. Onlardan uzak
durun ki belki kurtulusa erersiniz.” Maide, 5/90.

802 «jckiden uzak durun. Giinkii o, biitiin kétiiliklerin anasidir.” Nesai, Esribe, 44; “Her sarhos edici
sey haramdir.” Buhari, VudQ, 71; “Cogu sarhos edenin azi1 da haramdir.” Eba David, Esribe, 5.

%% Muhammed, Atf, Din-i Islam’da Men-i Miskirat, istanbul 1340; Feyyami, Hasib, Menhecu’l-
Kur’an fi Tehzibi’l-Garizeti’l-Cinsiyye ve Tahrimi’l-Hamri ve’l-Muhaddirat, Beyrut 1414/1994;
Macid, Ebl Rahiyye, el-Esribe ve Ahkdimuha fi’s-Seriati’l-Islamiyye “el-Miskirat ve’l-Muhaddirat”,
Amman 1400/1980; Siddiqi, Muhammad Iqbal, Zslam Forbids Intoxicants and Gambling, Lahore ts.
604 Bugiiniin diinyasinda icki icmenin bir medeniyet nisanesi olarak telakki edildigini dikkate
aldigimizda boyle bir durumu ispat igin kaynak gdstermek zorunda olunmadigi kabul edilecektir.

805 Bigiyef, Miiskirat, s.8.
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peygamber efendimiz zamaninda icilen ve Kur'an-1 Kerim’de acikg¢a ifade edilen
hamr’dir, digerlerinin haramligina agik delil bulunmadigl i¢in haram denilemez
seklindeki propagandalariydi. Selim akil ve fikhi bakis acisina sahip bir miisliimanin
agzina hi¢c yakismayan, neticesi hesap edilmeden masa basinda sdylenilmis bu
iddialar elbette Carullah’in tistesinden gelmesi gereken sorunlardan biriydi.

Musa Carullah, birinci mesele icin Hanefilerin “Hidaye” ve“Bedai” gibi en
mutemet fikih kitaplarinda sarahaten yazilmis fetvalara dayamral<606 iizlimden sira
yapip Cin ve Rusya’daki fabrikalara satmanin ittifakla caiz oldugunu ifade

" Ikinci meselede de raki, votka ya da ismiyle calismamizi pisletmek

etmistir.*
istemedigimiz hangi tiir melanet olursa olsun, sarap-hamr gibi, elbette haram
oldugunu agikga ifade etmis.’®® Bunun aklin da geregi oldugunu ifade etmek igin
cahili sairler arasinda Afif b. Ma’dikerib el-Kindi gibi, Ziheyr gibi kimselerin sarhos
edici maddeleri kendilerine tahrim ettiklerini 6rnek olarak zikretmis ve eklemistir.%*
“Sarhoslugu sahit getirip, akil yemin eder: Sarabin akibeti gayet vahimdir, gayet
fenadir, tam olarak helak edicidir. icenlerin higbirine, hicbir zaman helal olmaz.”%%?
Musa Carullah’a gére sarhos edici maddelerin (miiskirat) her birinin,
aralarinda herhangi bir fark olmaksizin, Kur’an-1 Kerim’in naslariyla, elbette
herhangi bir ayirim yapilmadan, haramdir. Ister tiziim, hurma, incir gibi meyvelerden
ister bugday, arpa gibi, tahillardan isterse de bal, siit gibi akici maddelerden olsun
katl slinnet beyaniyla her biri hamrdir. Kur’an-1 Kerim naslariyla her biri elbette
aralarinda herhangi bir fark gozetmeksizin, haramdir. Bu hususta 6l¢i herhangi bir
maddenin insanin konugsmasinda, okuma az-¢cok hata meydana gelmesine yol
acabilecek sarhosluk vermesidir. Buna sebep oldugu asikar olan sarabin “ne

sOylediginizi bilene kadar namaza yaklasmaym”611

ayetiyle kesinlikle haram
kilinmis olacagmi, hatta bu ayetin zimnindan “sarhoslugun hafifi de haramdir”
kaidesinin anlasilabilecegini belirtmistir. “Her sarhos edici sey hamdir ve her sarhos

edici haramdir.”® kati stinneti de ona gore bu ayet’in beyanidir.®*®

%% Kasant, Bedai’u’s-Sanai’, V, 112-115.
%07 Bigiyef, Muiskirat, s.5.

%08 Bigiyef, Muiskirat, s.8.

%09 Bjgiyef, Muiskirat, s.40.

010 Bjgiyef, Muiskirat, s.40.

* Nisa 4/43

612 Buharg, Esribe, 1; Miislim, Esribe, 73—74.
613 Bigiyef, Miiskirat, s.11.
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Kanaatimizce Carullah’in bu ifadelerinin degerlendirilmesi zorunludur.
Cunkl birgok tefsir alimi bu ayetin ickinin haramlhigimi ifade etmedigini sadece
sarhosken namaza yaklasilmayacagini beyan ettigini belirtmistir.*** Biz Carullah’mn
bu sozlerinin su sekilde anlasilmasinin daha yerinde olacagimi ifade etmek
zorundayiz. Igkili iken namaza yaklagsmaym ayeti indigi zaman diliminde ickiyi
kesinlikle yasaklamamistir fakat Maide 90. ayetin inmesiyle birlikte ickinin haram
oldugunun bilindigi bir baglam i¢ine konuldugunda bu ayetin Resulullah (as)’in da
ifade ettigi615 gibi insan1 ne yaptigini bilmez hale getiren her tiirlii ickinin haram
oldugunu acikga ifade etmektedir.

Carullah, Resulullah (as)’in vefatindan sonra Hz. Omer’in irad ettigi bir
hutbeyi iddialarina delil olarak zikreder.®'® Carullah Hz. ®mer’in bu séziiniin nakil
olsa da hiiccet (hukuki delil) olarak degerlendirilebilecegine inanmaktadir. Ciinkii bu
hikim her ne kadar huccet olsa da, FarGk Hazretleri gibi buyik mictehit fakihin
ictihad1 da elbette hiiccet olur. Ayrica hz. Omer’in doneminde biitiin alimler onun
huzurunda olmasi1 hasebiyle kimsenin ona itiraz etmemesinden hareketle bu hiikkmiin
ayni zamanda icma ile sabit dolayisiyla kati bir hiiccet oldugunu ifade eder.®’

Hamr yasaginin iizimden yapilan belli bir tiir ickiye has olmadigina bir baska
delil de Imam Buhari’nin Enes’ten su rivayetidir: “(Uziimden yapilan) sarap
hurrimet gini®™® haram kilmmustr. (Halbuki) Medine de iiziim sarabi yok idi.””®*
Sarap yasaklandigi zaman, sahabenin yaninda {izim sarabinin bulunmadigi
konusundaki rivayet hakkinda imamlar ittifak etmistir. Boylece Carullah, Kur’an-1
Kerim’deki hamr kelimesinin iizim saraplarina hi¢bir sekilde mahsus olamayacagini
sOyleyerek, mahsusluk iddiasinin tarihin sahadetiyle, vakianin sahadetiyle kesin bir
sekilde elbette batil oldugunu belirtmistir. 2

Carullah, bu kadar zararli oldugu bilinen bir maddenin toplumlarin nazarinda

bu kadar ragbet gormesinin nedeni olarak Karl Marx’in bu husustaki ifadesine

** Yazir, Hak Dini, 11, 763.

615 “Muhakkak ki, bugdaydan sarap olur, arpadan sarap olur, kuru iiziimden sarap olur, hurmadan
sarap olur, baldan sarap olur. Ben her tiirlii sarhos edici maddeyi yasakliyorum.” Buhari, Esribe, 2, 3,
5, 21; “Mezalim”, 21; Miislim, Esribe, 5; Ebxi Davud, Esribe, 4.

%18 Hz. Omer’in hutbede soyledigi sozler: “Sarabin haram kilinmasi nazil olmustur. Sarap bes seyden
yapilir: Uziim, hurma, bal, bugday, arpa. Hamr, akli karistiran (bozan) seydir.” Bigiyef, Muskirat,
s.13.

817 Serbasi, Ahmet, Sorulu-Cevapli Islim Fikhi, 3, 255.

018 Al aSile e ya” ayetinin (Maide: 5/3) indirildigi giin.

619 Farkli lafizlarla bkz: Buhard, Miisakat, 13; Mezalim, 21; Ebt Davud, Esribe, 1, 5, 7.

620 Bigiyef, Miiskirat, s.13.
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katilarak din ile alakali edebiyatin neden oldugunu soyler.®® Bu belalardan
korunmanin en kesin yolu da iman ve kulluktur. Bunu saglamayacak tek guc de
Kur'an-1 Kerimdir, onunla iliskinin her tiirlii yolunu yasaklayan Resulullah (as)’in
stinnetidir.®?? Giiniimiiz icin gayet mantikli tavsiyelerinden bir tanesi de gencler
arasinda sporun yayginlagtirilmas: ve ilmi-kilturel-siyasi derneklere katilip aktif
gorevler almak. Carullah bunun tesirinin fevkalade olacagini hatirlatir.®®

Icki ile alakali 6nemli bir diger mesele de siiphesiz haramligin mahiyeti ile
ilgilidir. Acaba igilmesi haram kilinan maddelerin baska bir amagla kullanim1 helal
olabilir mi yoksa o maddenin goriildiigii yerde yok edilmesi mi gereklidir? Bu bir
cirpida cevaplanabilecek alelade bir soru degil, aksine iizerinde tefakkuh edilmesi
mecburi hayatl bir sorudur. Carullah bu soruyu cevaplarken soyle bir metod
izlemektedir.

624 ibaresini dikkate aldigimizda

“Analariniz, kizlarmmiz... haram kilind:
buradaki tahrim annenin, kizkardeslerin zatina yonelik bir tahrim degildir. Onlarla
evlenilmesi haramdir. Evlenilmesi haramdir diye akli baginda kimse onlara iyilik
yapilmamasi gerektigini iddia edemez, ¢iinkii bu bizzat Kur'an-1 Kerim’in emridir.*®
Bundan da anlagilacag tizere Kur'an-1 Kerim’in tahrim edisi zata yonelik degil vasfa
ve mukellefin fiiline yoneliktir. Dolayisiyla meyvelerden, bitkilerden, baldan, sitten
yapilmis sarhos edici maddelerin, saraplarin her biri, damlatma yoluyla ¢ikarilmis
ispirtolarin, rakilarin tiimii ayn1 derecede haram ise de, hicbiri ne Islam alimleri
nezdinde ne de Carullah’in goriisiine gore necis degildir, her biri temizdir. %%

Bu bakisla okudugumuzda “Ey iman edenler! Sarap, kumar, dikili taslar
(putlar), fal ve sans oklart birer seytan isi pisliktir, bunlardan uzak durun ki,

027 avet-i kerimesindeki “pislik (rics)” s6zii, kumar, dikili taglar

kurtulusa eresiniz.
(putlar) ve fal oklar1 gibi seylere de ait olmak cihetiyle, hi¢bir sekilde hamrin
necisligine (pisligine) delalet etmez. Bilakis, hamr i¢gmek, kumar oynamak, dikili
taglar lizerinde (kurban) bogazlamak, fal oklar1 atmak haramdir, seytan isidir demek

olur.

621 Bigiyef, Muiskirat, s.38.
622 Bigiyef, Muiskirat, s.38.
623 Bigiyef, Miiskirat, s.46.
%24 Nisa, 4/23.

%2> Nisa, 4/23.

626 Bigiyef, Miiskirat, s.23.
%27 Maide, 5/90.
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Zehir helak edicidir. Elbette haramdir. Afyon gibi, kokain gibi miifsitlerin
de, uyusturucularin da her biri elbette haramdir. Ancak, hi¢biri necis (pis) degildir.

Ispirto, tamamen zehir gibi haramdir. Ancak, necis degildir. Belki, sabundan
daha fazla temizleyici olabilir. Bedenden, elbiseden, kirleri giderebilir, elbette def
eder. Ancak, hadesleri (abdestsizlik hali) hicbir sekilde def edemez, gideremez,
hadesleri yalniz temiz su giderir.

Sarhos edici maddelerin, saraplarin haramligi, necisligi, zehir gibi yalniz
insanlarin, yalniz agizlarina, karinlarina nispetle olur. Bizde halkin kuvvetli vehmi
tamamen bunun aksinedir. Eteklerini, elbiselerini sarabin damlasindan temizler ise
de, agizlarini, karmlarimi Rus votkasiyla da, sarhos edici maddelerin her biriyle de

dolu ederler.%?®

1. Miiskirat ile Tedavi Olma Meselesi

Musa Carullah’a gore sarhos edici madde haramdir, nesesi de tamamen
yalandir. Miskir zehirdir. Zehirli maddesi olan alkol ile tenin, bedenin biitiin asil
unsurlarin1 harap eder. Sifast yoktur. Hastaliklarin higbirine deva olmaz. Bazi
hastaliklara faydasi, kisa bakigta umulur gibi ise de, hatadir. Zarureti de yoktur. Her
hastalik i¢in alkolden miistagni edebilecek bir deva, belki bin deva elbette vardir,
elbette bulunur.

629 5701, Sari’-i Hakim

“Size haram kilman seyden, size sifa kilinmamaistir.
Muhammed Hazretlerinin (a.s.) gayet esasli, biiyiik, hikmetli bir soziidiir.

Sihhati koruma hususlarinda yahut zarar1 defetme konularinda, ona gore
sarhos edicilerin higbir tibbi menfaatleri yoktur, bulunmaz. Deva olmaz, belki
hastaliktir.

“De ki: Her ikisinde de biiyiik giinah ve insanlar i¢in birtakim faydalar

630
vardr.”

ayet-i kerimesinde Carullah’a gore beden menfaatleri, tibbi menfaatler
murat olamaz. Yalnz ticaret menfaatleri Kkastedilmistir. CUnki kumarda tibbi
menfaat elbette yoktur. Buna ilave olarak, sual ettigi igkiciler hi¢bir vakit sarhos

edici maddeleri tedavi amaciyla kullanmazdi. Buna gore, burada tibbi menfaatleri

%28 Bigiyef, Muiskirat, s.23.
62% Darimi, Esribe, 6; Ibn Mace, Tib, 27.
630 Bakara, 2/219.
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mulahaza etmek, kanunu agiklamaktan elbette tamamen uzaktir. Belagat siyaki,
boyle miilahazalara elbette razi olmaz.

Sarhos edici maddelerin her biri ne kadar haram ise de higbiri necis degildir.
Her biri temizdir. Kir (pislik) konularinda her biri temizleyici olabilir ise de
Carullah’a gore abdestsizlik (hades) hallerinde hicbiri temizleyici olamaz. Hades,

yalniz temiz (saf) su birikintisiyle, yalniz saf su kuvvetiyle giderilebilir. 631

2. Uyusturucu Kullanan Kisilere Had Cezas1 Uygulanip

Uygulanmayacagina Dair Goriisleri

Islam seriat, sarhos edici maddeleri de, biitiin vesilelerini de kesin fermaniyla
tamamen yasakladi ise de, insan biinyesinde aligkanlik yapan ve cogunlukla da
arkadas cevreleri tarafindan tiiketilmeye zorlanan bu zararli aligkanliktan hemen
kurtulmak miimkiin olmamis, sahabilerden dahi sarap igenler olmustur.®* Kur’an-i
Kerim’de ve Sari’-i Hakim Hazretlerinin (a.s.) ne sozli ne de ameli siinnetlerinde
sarhosluk haddi yoktur. CUnkl sarhoslugun ilk zararlar1 kisiseldir. Ancak, asil
sebepleri ictimaidir. Mesuliyetin onda dokuzu harictedir; ya hikiumettedir yahut
millettedir.

Islam seriat1 sarhos edici maddeleri haram kilip, sarhoslugu biiyiik bir edebi
cinayet hesap eder ise de, buna gore, sarhosluk cinayetlerine ceza tayin etmedi.
Hiklmetin tercihine, hiikiimetin tedbirine birakti. Carullah da igki cezasinin “had”
kapsaminda olmayip tazir kapsaminda oldugunu sdylemistir.**®

Boyle kotii, muzir bir maddeden toplumu arindirmanin ne kadar zor oldugu
ortadayken yine de bunlar1 kullanmaya tevessiil ederek nefsine yenilen insanlari
oldugu hal iizere birakmak toplumun faydasina bir tavir degildir. Carullah, IslAm
seriatinda sarhosluk haddinin olmadigin1 hakli olarak ifade etse de boyle bir eylemin
tamamen cezasiz kalmasmin da Islam toplumunun bireylerine yakistirilamayacagi
aciktir. Nitekim kaynaklar Carullah’in bu bilgisinin yanlisligina delalet eden bilgileri
ihtiva etmektedir. Sahabilerden Nuayman’in igki miibtelalig1 yiiziinden birka¢ kez

%31 Bigiyef, Muiskirat, s.23.

632 Akif, Koten, Asr-i Saadette Mizah, Bitin Yonleriyle Asr-1 Saadette islam, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2007, IV, 396-397.

633 Bigiyef, Miiskirat, 5.27.
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had icin Resulullah (as)’a getirildigi hatta bir keresinde insanlar tarafindan
horlandigina sahid olunca “Oyle demeyin. O Allah (cc) ve Resuliinii seviyor” dedigi
kayithdir. 63% Fakat had i¢in getirilen sahabiye had uygulanmadigi bunun yerine tazir
yapildig1 belirtilmektedir. Carullah ickiye had cezasi tayin edilmemesinin nedenini

yukarida bahsettigimiz iizere i¢kiye alisma nedeninin ¢evre olusunu isaret eder.®®
C. OlU Yakma ile Ilgili Goriisleri

Carullah’in kitabi dinlerin tamaminda ortak siinnet olan Olilyli topraga
defnetme gelenegine ters olarak,®*® Budist ve Hindularin $lii yakmalarinin anlamsiz
ve gereksizligine dair goriislerini paylasma ihtiyaci hasil olmustur.

Carullah “Sizi (topraktan) yarattik; yine sizi oraya dondiirecegiz ve bir kez

1637

daha sizi ondan ¢ikaracagiz. “Az bir sudan (meniden) onu yaratti ve ona élg¢iilii

bir sekil verdi. Sonra ona yolu kolaylastirdi. Sonra onu 6ldurdi ve kabre koydu.

638 ayetlerinin insanlarin 6ldiigiinde kabirlere

Sonra, diledigi vakit onu diriltir.
defnedilmesi gerektigine dair fitri bir farzi ifade ettigini belirtmistir.®*

Insanlarin cesetlerini kabirlere defnetmek, Kur’an-1 Kerim’in beyanma gore,
biitiin insaniyet diinyasina nispetle, ilahi bir siinnet gibi oldu. Bu ilahi siinnet, devri
daimi yoniyle, tabiatin maslahatlarina da uygundur.

Buna gbre, biitiin islim iimmeti ve Is]im mezhepleri defnin viicubu hakkinda
icma ettiler. Dolayisiyla Olulerin cesetlerini kabirlere defnetmek icma ile farz oldu.

Defnin vacipligi bir kag esas iizerine dayalidir:

1. Hz. Peygamber Efendimiz (a.s.) Hazretlerinin talimlerine gore, insanin

nefsi de cesedi de, hem hayatta hem &liimde temizdir, muhteremdir. Hayvan lesi gibi,

insanin cesedini de definsiz birakmak yahut muhterem biinyelerini ateste yakmak ya

%34 fbn Sa’d, et-Tabakatu'l-kiibra, Beyrut, t.y, 111, 393-394, Buhari, Vakele, 13; Hudud 3-4; Miisned,
4, 8.

635 Bigiyef, Miiskirat, s.27.

636 “insanlarin biiyiik babalari Adem bir kag defa yikanip defnedildi. Meyyitlerin (6liilerin) cesetlerini
yikayip defnetmek babalari Adem’den sonra biitiin evlatlarma da fitri bir siinnet, milli bir stinnet
oldu.”“ Farkli lafizlarla bkz: Miitteki el-Hindf, Alaeddin Ali b. Abdilmelik (975/1567), Kenzli’l-
‘Ummal 1 Stineni’l-Akval ve’l-ef’al, Beyrut 1985, XV, 600, hadis no: 42378.

%37 Taha, 20/55.

%% Abese, 80/19-22.

%39 Bigiyef, Deviet Dumasinda Meyyit Yakmak Meselesi, M. A. Maksutova Matbaas1, Petersburg 1914,
s.3.
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da kus ve kurtlara atmak insanin hiirmetine nispetle tahkir olur. Buna gore, 6liiniin
cesedini yikamak, haline uygun sekilde hazirlayip kefenlemek (techiz ve tekfin), nési
huzurunda cenaze namazi kilmak, kabrine kadar cemaatle gotiirmek, nihayet, kabirde
lahit i¢ine defnetmek, ihtiram miilahazasiyla, farz olmustur.

2. Havadan, yeryiiziinden ezalari, pis kokulari, fasit (bozuk) maddeleri defetmek
esast. Buna gore, biitiin insanlik diinyasinda, 6liileri kabirlere defnetmek ilahi siinneti

genellikle kabul edilmistir.**°

D. irtidad’a Dair Goriisleri

Miirted, Isldm hukuk terimi olarak dinden donen kimseye verilen isimdir.
Dininden donen kisiler i¢in verilen hiikiim ve hakkinda agilan bahisler bu baslik
altinda degerlendirilir.

Dininden doénen bir kisinin katl edilip edilmeyecegi, esasinda ihtilafli bir
meseledir. Kur'an-1 Kerim’de bu vasifta bir kisinin cezalandirilacagina dair bir nass
bulunmamaktadir. Hadislere baktigimizda da farkli rivayetlerin bulundugunu, bunlar
bir arada degerlendirilince dinden dénen kimsenin bu yilizden degil, Miisliimanlara
kars1 savasa karar verdiginden dolay1 cezalandirilmislardir. Bu turden bir eylemin
ahirette cezasiz birakilmayacagi pek c¢ok kereler zikredilmisse de diinyada
cezalandirilacagina dair herhangi bir beyanda bulunulmamistir. Carullah da bu
gercekten hareketle mirtedin katlinin taabbudi bir hiikiim olmaktan ziyade dénemin

sartlar1 dikkate alinarak alinabilecek siyasi bir tedbir olarak degerlendirmistir.64l

®40 Bigiyef, Meyyit Yakmak, s.6-7.

®41 “Kur'an-1 Kerim’de miirtedin katline delalet eden ayet yoktur. “4ia Jis 0¥ gibi climleleri davaya
muvafik surette tefsir sebebiyle Kur’an-1 Kerim’in muciz nazm-1 keremine delil bulunmak lazim
degildir. “Islamiyetten baska hak din ararsan da, bulunmaz” manasinda gelmis ayet-i kerimeyi
mirtedin katline hamletmek — nazm-1 kerimin ittisiina miinasip olur kadar vasi hem miifit tefsir
degildir.

Kur’an-1 Kerim’de irtidat meselesi birka¢ defa zikredildigi halde, cezasinin 6ldiiriillme olmasi
hicbir defa zikredilmemistir.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse (bilsin ki) Allah, kendisinin onlari sevdigi
onlarin da kendisini sevdigi, mii'minlere karsi al¢akgoniillii, kafirlere karsi onurlu ve giicli, Allah
yolunda cihad eden ve hi¢hbir kinayamin kinamasindan korkmayan bir topluluk getirecektir. Bu
Allah'm bir litfudur ki, onu diledigine verir. Allah'in litfu ve nimeti genistir, O bilendir.” (Maide,
5/54)

Miirtedi katletme, silinnette sabit olmus ise, bu iki vechin biriyle tevcih kilmabilir. Onceki
asirlarda miirtedler irtidatlar1 sonunda, Islimiyet’in zararina hareket ediyor, ehl-i Islam arasinda fitne
fesad1 yayiyorlardi. Oyle miirtedleri katletmek irtidatlarindan dolayr degil, belki zararlarim &nlemek
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Bununla birlikte erken done hadis ve fikih alimleri bu husustaki hadisi
serife®? istinaden miirtedin katl edilecegi yoniinde hiikiim vermislerdir. Miirtedin
erkek ve kadin olmasi hiikiim yoniinden degisiklik gostermemekle birlikte hikmin

kaynag erkekler i¢cin icmaya kadinlar i¢in cumhura dayand1r11m1$t1r.643

icindi. Farzedelim ki, miirted irtidad: sonucunda Islamiyet aleyhinde fitne yaymamis olsaydi, o
takdirde miirtedi dldiirme vaki olmamis olurdu. Miirtedleri 61diirmek irtidatlarindan ziyade fitnelerini
onlemek amaciyla olmugsa, Onceki asirlarda miirtedleri oldiirme meselesi hiirriyet-i diniyeye
muhaliftir itiraz varid olmuyor. Bu mesele, dini bir mesele olmayip, bir durumun ¢aresi olmak igin
mesru olmus siyasi bir meseledir.

Benim fikrime gore, katl-i mirted meselesi de sebebin viiciduna tebiyet eder siyasi bir
meseledir. O vakit, katl-i irtidatlarina ukibat tarikiyle olmanus, belki fitnelerini def igiin olmus olsa
kerek. Binaen aleyh su meselede hiirriyet-i diniyeye muhalif bir sey yok demek miimkiin olsa kerek.

Asr-1 evvelde miirtedi ukiibetin ikinci vechi: nifdk ya havf tarikiyle yahut bila tespit islamiyet’i
kabul etmekten diger milletleri zecr etmek idi.

Ukdbet irtidat meselesinde fukaha-i kiramin icmaia muhalefet etmeye ciiret ettik. Zira kuvvet-i
sayf insami zahiri seylere ikrah edebiliir ise de, insanin itikadina vicdanina zerre kadar tesirini icra
edemez. Insanin kalbine niifiiz etmeyen itikat, iman nazar-1 seriatta muteber degildir. Yalniz lisanda
cari olur imanininda kiifriin da hilkmi yoktur. Miirtedi ukubetten maksat iman kalbi ise, uklbetle dyle
imanin husuli miimkiin degildir; iman zahiri ise, O0yle iman seran muteber degildir. Behr takdir
miirtedleri ukiibette bir maksat makuliin viicidi miimkiin degildir. Ama biiyiik mefsedesi vardir:
kalben Islamiyet’ten donmiis, yalmz ¢ibanligi iktizasiyla suyuften korkup, Islamiyet libas1 burkunmus
dini herifleri Ummet-i Muhammediye azasi sanmak mefsedesi. Heyet-i milliyede Oyle azalari
bulundurmak her cihetten zararlidir, Islamiyet’in uliivviyetine de bir kadar miinafidir. Her millette
siyasi fesatlarin ekseri Oyle fasit azalarin tesiriyle evveld kelmis degil mi?

Fukaha-i kirAm’in icmalarina bizim reyimiz muhalif ise de, Kur’an-1 Kerim’in miiteaddit
ayetleriyle mueyyittir “L& ikrahe fi’d-din. Kad tebeyyene’r-ruste mine’l-gayi.” miirtedi uktbat
kaytarmak kastiyla olur ise, dnde ikrahin viiciidi lazim olur.

Yunus suresi 99. ayet-i kerime kudret-i beserden ikrahi selb etmis. Binaen aleyh, miirtedi irtidad1
ictin katl etmek huikiimet-i Islamiye elinde olmaz.

Ummiye bnu’s-Sulb hakkinda nazil olmus ayet diger bir alim hakkinda nazil olmus olsa da, had
irtidadin ademine delalet eder. Zira hidayetin ayet-i katiyesine husdl hem vukdf sonunda, o ayet-i
katiyeden mensuh olup, hidayeti terk etmek yani miirted olmak katli icap etmemis ise, - kabul eder
iken bila burhan kabul etmis, sonra bir siiphe tesiriyle miirted olmus miskin bir bigare hakkinda katlin
ademi viiciib1 lazim olur. Zira bir cinayetin en biiyiik derecesi hakkinda hicbir ceza yok iken, o
cinayetin en ufak derecesi hakkinda en biiyiik ceza tayin etmek o kadar miinasip olmaz. Hidayetin
hamma ayet-i katiyesine vuk(f sonunda irtidat — delilden burhandan géfil adamun irtidadina nispetle
kiyas kabul etmez derecede biiyiik cinayettir. Biiyiik cinayete katl cezasi tayin kilinmamus ise, ufak bir
cinayete katl cezasi tayin kilinmamak elbette lazim olup keliir.

Bizim su beyanimizla “asr-1 evvelde miirtedleri katl etmek hadisesi bulunmus ise, irtidatlar: igiin
degil idi” davasi sabit olur. Binaen aleyh o hadiseyi hiirriyet-i diniye hilafina bir sahit sifatiyla
kostermek durust olmaz.” Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, s.179-183.

%2 ibn-i Abbas an’in-Nebiyi kale “Men bedele dinehd fektul(ihu.” Ve an Muéz b. Cebel fi raciilin
esleme simme tehevvede “LA eclisu, hattd yektilihQ kazéae-llahi ve ras(lihl.,” Fe emera bihi fe
katele.” Miittefekun aleyh. “Ve men yebtegi gayra’l-islami dinen fe len yukbele minhu” “ey fe len
yekirra aleyhi, bel yestetdbe. Fe in tdbe ve illa katele.” Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi (Stnen-i Tirmizi
Tercemesi), Miitercim: Mollamehmetoglu, Osman Zeki, Yunus Emre Yayinevi, Istanbul 1975, 111, 61,
hadis no: 1485

® Cezerl, Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezahibi’|-Erba’a, 5.649-652.
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E. Kolelik Kurumu ile Tlgili Goriisleri

Carullah koéleligi sadece aralarinda anlasma olmayan iki milletin savasmasi
neticesinde esir alinan insanlar i¢in s6z konusu olabilecegini savunur. Koleligin
gerek o gilinlin gerekse de bugliniin sartlarinda 17. yiizyil 6ncesindeki haliyle ortaya
citkmast miimkiin gdziikkmemektedir. Dolayisiyla Carullah’in  bu  husustaki
goriislerinin pratikte bir gegerliligi yoktur. Carullah sadece bu husustaki Islam
hukuku igerisinde gelisimini tamamlamis tamamiyle insani degerlere dayali ve
merhamet eksenli islam kolelik hukukunu zikretmistir.®** Savas esirlerine iskencenin
yasak olusu gibi hususlarin masum insanlari katletmeyi devlet politikas1 haline
getirmis caniler i¢in belki bir nebze insafa gelmelerine vesile olur kanaatindeyiz.

Islam kole edinmeyi tesvik edecek higbir hiikiim koymamis aksine
Carullah’in da belirttigi gibi tedricen ref etmek gayesini gerceklestirmek i¢in kole
azat etmeyi yayginlastirmis ve zihar, yemin gibi kefaretlerin ifas1 igin alternatif

koymustur.645

F.  Mezheplerin Telfiki ile lgili Goriisii

Egitim hayat: boyunca Islam diinyasmin pek ¢ok iilkesini dolasan ve sosyal
hayatin1 gézlemleme imkanina kavusan Carullah, iilke halklarinin kimi zaman kiiltiir
zenginligi, kimi zaman da catismaya neden olan farkli din algilayislarindan
kaynaklanan mezhep cesitliligini yerinde tecriibe etmistir. Mahiyet olarak belli bir
miictehitin fetvasi ¢ergevesinde yasama azminden kaynaklanan mezheplere tabiiyet
dini bir zorunluluk degil, sosyal bir gercekliktir. Dolayisiyla Hanefiler Safi'ilerin
mabhallesine, camiine giremez tarzi bir bolgesel sahiplenme en azindan fikhi
mezhepler arasinda olmamistir. Itikadi mezhep farkliliklar1 da ayrilik nedeni degil,

ayriligin neticesi olarak meydana ¢ikmaistir.

®44 [Kole tizerindeki miilkiyetin azledilmesi]sart: da taliki de kabul eder. Talak, itak gibi. “Seni azat

ettim, yiiz dirhem vermek sartiyla” dese da suna ittifak derler ise, burada atik fi’l hal vaki olup, yiiz
dirhem azat kilinmis adamin zimmesine lazim olur. “Yiiz dirhem versen, seni azat ederim” dese,
burada atik muallak olur, ne vakit yiiz dirhemi verse, o saat azat olur. Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, s.57—
58.

% Bigiyef, Kavaid-i Fikhiye, 5.185-193; Carullah, Halk Nazarna, s.43-44; el-Maarri, el-Liizimiyat-
Mutercim M. Carullah, s.133-138.
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Iki mezhebi uzlastirma anlamindaki telfikin itikadi mezhepler i¢in s6z konusu
olmayacagi ortadadir. Fikih mezhepleri igin ise alimler arasinda denetimli serbestlik
diyebilecegimiz gayri resmi bir anlasma oldugunu diisiinmekteyiz. Genel kanaat
herkesin bir mezhebi olsun, onun dediginden mecbur olmadik¢a ¢ikmasin
seklindedir.

Musa Carullah tiizel bir kisilik olarak mezheplerden ziyade sahis olarak
mezhep mensuplarma biiyilkk hocalara yonelik olumsuz ve suglayict bir tavir
icindedir. Kanaatimizce bu tavir, immetin i¢inde bulundugu boliinmiisliik ve mezhep
ayriliklarindan dolay:r din kardesinin birbirine kine varacak kadar olumsuz duygular
beslemesinin nedeni olarak onlar1 gérmekten kaynaklanmaktadir.®*® Bu meyanda
kendisi, biitiin mezheplerden daha ¢ok hiirmete layik olan din-i Islam’m izzetini
rencide edecek hususlarda mezhep imamlarinin acizlik gosterdigi noktalar1 agiga
vurmanin biiyiik miictehitlere kars: takinilmasi gereken hiirmet degil seriat-1 islamiye
hakkinda islenen biiyiik bir su¢ oldugunu ifade etmektedir. Bu tavir miictehitlere
hiirmetsizlik degil, Islamiyet’e simsik1 bagliliktir.

Carullah’a gore “Var olan, ya da var olacak mezheplerden birini taklit etmek
vaciptir” demek, “O mezheple Kur’an-1 Kerim, nesh kilind1 veya kilinir” demektir®’
ve “insanlart bir mezhebe baglamak bu dinin basina kopmus olan kiyametlerin en
biiyiigii ve Ehl-i Islam {izerine gelmis zahmetlerin en aglrldlr"648 seklindeki
iddialarini sarahatle dile getirmektedir. Buna sebep olarak da mezhep imamlarindan
ziyade fakih nami1 takinmus, dinci diye geginen adamlar1 gostermektedir.

Musa Carullah, IslAm alemindeki kargasa durumunu, mezheplerin her bir
goriigiine Seriat gibi itibar edilmesi sebebiyle Miislimanlarin bedenlerinin ve
diisiincelerinin  uyuyakalarak gerilemesine baglamistir. O, bunun sorumlulugunu
mezheplere degil de, uygulayici immete yiiklemektedir.

Ona gore bunun tek ¢oziimii, ehil olanlara ictihad haklarinin geri verilmesi;
icma heyetine has kanun yapma giclnin yeniden hayata gecirilmesidir; boylece,
Islam fikhinin, medeniyetin gelismesine paralel olarak gelisme gdstermesi; ilerleme
yolunda devam ederek kaybettigi itibara tekrar ulagmasi ve nihayet tiim insanlik i¢in

cozlimler iiretmesidir. Bu biiylik gorev, tim Miisliimanlarin iizerlerine yiiklenmis

%4 Bigiyef, Orug, s.5.
%7 Bigiyef, Rlize, s.5.
%48 Bigiyef, Rlize, 5.7-8.
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agir ve biiyiikk bir emanettir. Islim’in elinde biiyiikk bir miras bulunmaktadur.
Carullah’a gore istikbalimiz ve izzetimiz Islamiyet’te, Islamiyet de Kur’an ve Nebevi
Stinnet’te ve Onceki asirlarin miraslarinda aranmalidir. Bu ugurda g¢alismak her
Miisliimanin en 6ncelikli ve en buyik gorevidir.®®

Kendisini bir mezhebe bagli gérmeyen Carullah, bunun sebebini islam dinini
biitiin mezheplerden iistiin tutmak olarak agiklar. “Bir mezhebe bagli olmay1 zorunlu
kabul etmek once ¢evremizdekileri kendi mezhebimize ¢agirmaya bizi davet etti.
Sonra davetimize icabet etmeyenleri diisman kabul ettik” diyen Carullah’in bu
goriislerine katilmamak miimkiin degildir.

Akl-1 selim ile diisiintildiigiinde de Tiirkiye’deki cari durumu ele aldigimizda
imamlar cemaatine, din Ogrettigi c¢ocuklara itikadda Maturidi, amelde Hanefi
olduklarin1 ezberletirler fakat bunun neden ve niye olduguna dair hi¢bir soruyu
cevaplamazlar, cevaplayamazlar. Cilinkii cevabi bellidir, dyledir. Birazcik diisiinmek
gerceklerin hi¢ de dyle olmadigini anlamak i¢in yeterlidir.

Kisaca tanimlamak gerekirse telfik, meshur dort mezhepten birine ittiba
ettigini soyleyen bir sahsin kendince mezhebin disinda bir hilkme yonelmesi ya da
dort mezhepten birinden verilmis bir hiikkmii uygulayarak kendi mezhebinin disina
¢ikmasidir. Telfiki kabul edenlerin iizerinde durduklari hususlardan birisi; mukallidin
mezhebinin olamayacag1t ifade edilerek, bir meselede baska mezheplerin
miiftiilerinden fetva sorma ve uygulamanin caiz oldugu meselesidir.**®

Carullah’in da ait oldugu Idil-Ural bélgesinde telfiki ilk kabul eden kisi
olarak Abdunnasir Kursavi’nin ismi zikredilmektedir. Bu alim bu hikmune illet
olarak mukallid kiginin daha takvali kimi goriirse onun hiikmiine uymasi gerektigini
g(jsterir.651 Musa Carullah, kendisinin Hanefi olmasinin diger mezheplerin hak
sOzleriyle amel etmesine mani olmadigin1 ve inangta takvanin esas oldugunu ifade
etmistir.®* Insanlarin arasinda istiinliigiin takvada oldugu gibi inangta da 6nceligin
mezhepte degil dinde olmasi gerektigi bizim de ortak kanaatimizdir. Telfik bizce

kavram olarak bazi yanlis Onciilleri zimninda barindirmaktadir. Bunlardan en

649 Bigiyef, Seriat Esaslari, s.69-70.

%0 Bu konuda daha fazla bilgi igin bkz. Sah Veliyullah, Ikdii’l-Cid ve M. Ahmed Ferec Senhdri,
Mezheplerin Hiikiimleri Arasinda Telfik, Hazirlayan: Karaman Hayreddin, Istanbul 1982, 5.93-282;
Maras, s.212-213.

%51 Kursavi, Abdiinnasir, Kitabu’l-frsad, Kazan 1903, 5.26-33; Maras, Tirk Diinyasinda, $.213.

%2 Bigiyef, “Zekat Masarifi-Mektep Medreseler Nafakasi”, Ulfet, 16 Mart 1906, No. 15, s.7; Maras,
Tiirk Diinyasinda, 5.215-216.
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onemlisi bir kiginin bir mezhebe bagli olmasi gerektigi yoniindeki 6n kabuldiir.
Carullah’in ifade ettigi ve bircok alimin de kabul ettigi gibi avamin mezhebi yoktur
¢linkii hangi mezhebe niye uydugunu bilemez. Onlar en alim ve takva goérdiklerinin
fetvasini almakla miikelleftirler. Alimler i¢inse durum daha ciddidir. Eger bir konuda
Kur'an-1 Kerim ve siinnetin hitkmiinii biliyorlarsa artik mezhebe basvuru zorunlulugu
da kalmayacaktir. Eger bir yorum hususunda yardim alacaklar ise bu durumda
tamamen Ozgiir davranmali; isine geldigi gibi degil fakat ilkeli bir sekilde kalbine

hos gelen mutmain oldugu soze itibar etmelidir.

G. Hilafet Meselesine Bakisi

Carullah hilafetin mahiyet ve gérevini su kisa ciimlelerle 6zetler.

Hilafet veya imamet, biitiin islim toplumunda diinyevi ve siyasi biiyiik bir
baskanliktir. Devletin izzetine, milletin faydalarma,653 vatanin gelismesine ve
bayindir olmasina gozciiliik eder. Kanunun ve dinin hiikiimlerini uygulayip, emniyet
ve adaletin devam ve bekasma hizmet eder.®®* Bu bakimdan halifelik ehliyetli bir
veya birkac¢ kimsenin adalet prensibinin dahilinde devleti yonetmesi, siyasi konuda
bir merkeze bag‘glanmamdlr.655

Halifelik meselesi Allah’in tamamen insanlara biraktigi bir miiessesedir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra kurulmus olan halifelik gibi idare sekli de Islam’la
degil, tamamen Miisliimanlarla ilgilidir. Zira Allah siyasil konularda hiikkmii insana
havale etmistir. Bagka bir deyisle Kur’an-1 Kerim siyasi isleri diizenlemedigi gibi
onu inkar edip yasaklamamistir. Bunlar1 aklin hiikkmiine birakmustir.®°

Carullah bir toplumun bagimsiz olabilmesi i¢in su bes 6zelligin bulunmasinin
sart oldugunu belirtir.

1. Kendi ihtiyar ve iradesiyle yasamali, (Beseri Unsur)

2. Anayasa ve kanunlar1 olmali,

653 “Fakat siyasi konulardaki herhangi bir hiikiimde kayitsiz sartsiz toplumun maslahati ve adalet
gozetilmesi gerekir. Ancak bu standartlar dahilinde olan hukim, belki Allah’in istedigi hiikiim
olabilir. Nitekim Allah’in istedigi de bireysel mutluluk, toplumsal diizen ve adalettir. Yani bireysel ve
toplumsal maslahattir.” Bigiyef, el-Vesiya, s.3.

654 Bigiyef, Islam Milletlerine, s.60.

655 Bigiyef, Islam Milletlerine, 5.61-62.

8% Akbulut, “Akil-Vahiy iliskisi Konusundaki Goriisii”, s.88-89; Kalberdiev, Abdilaziz, Musa
Carullah Bigiyef’in Kelami Gériigleri, AU. SBE Temel Islam Bilimleri (KELAM) Anabilim Dali
Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, Ankara 2004, s.62.
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3. Uzerinde yasadigi toprag bulunmali, (Fiziki/Ulke Unsuru)

4. Toplumsal diizeni koruyan kuvvetleri olmali, (Hakimiyet Unsuru)

5. Vatani ve devleti her tiirlii diismanlardan savunan ordusu olmalidir.

Ona goére bu bes 6zelligi bulunan toplum, fertleri ister az olsun, ister ¢ok
olsun onlar bagimsiz bir devlettir.®*’ Halkinin bagimsizhig1, biitiin bireylerinin refahi
icin ugrasan bir devlet ister monarsi, ister aristokrasi, ister demokrasi olsun, imanl
idare, nebevi devlet, semavi siyaset ve dini hikimettir” bunun aksi milletinin refahi
i¢cin degil bastakilerin zenginligi i¢in ¢alisan ve israf eden bir devlet rejimi ne olursa
olsun bélgesel bir idaredir, higbir etkinligi yoktur.®*®

Mukaddes halifeligi her tiirli saldiridan ve diismanliktan korumak biitlin
Miisliimanlarin en biytik gérevidir.®>®

Musa Carullah, “halifeligin Kureys’ten olmasi” hadisinin sdylendigi sartlar
icin dogru oldugu kanaatindedir. Ciinkii o zamanda gii¢, idare kabiliyeti o kabilenindi
bu ilkenin evrensel mesaj1 ise halifeligin halki idare edebilecek niifuza, bilgiye ve
ehliyete sahip birine teslim edilmesidir.

Ehliyetin sartlar1 hususunda bazi sahabilerden ve alimlerden cesitli sartlar
ileri siiriilse de Carullah bu beyanlardaki sartlarin kisisel {stlinliikk o6zellikleri
oldugunu esas gerekli sartm ise devlet yonetme kabiliyeti oldugunu ifade eder.®®

Kanaatimizce bu hi¢ de gérmezden gelinebilecek bir teklif degildir. Giiniimiiz
siyasi olaylarindan edindigimiz tecriibeler liderlik vasfi olmayan, proje liretemeyen,
yeni sorunlara yeni ¢ézlimler bulamayan insanlarin koltuk isgal eder hale geldiklerini
ve en kisa zamanda koltuklarini terk etmek zorunda kaldiklarini bize gostermistir. Bu
insanlarin ne kadar hayali, edepli, takvali olduklar1 hilafet makaminda pek de o kadar
onemli olmamaktadir. Zaten giliniimiizde devlet denetim mekanizmasi muhtemel bir

asirilig1 ya da taskinligi cezalandiracak ¢areler tiretmektedir.

%7 Bigiyef, el-Vesiya, s. LXVII-LXIX.
658 Bigiyef, el-Vesiya, s. LXIX; Kalberdiev, Bigiyefin Keldmi Goriisleri, S.63.
%9 Bigiyef, Islam Milletlerine, $.61-62.
6% Bigiyef, Bilyilk Mevzularda, 5.46-47.
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Tezimiz bir doktrin nitelikli olmaktan ziyade bir tespit ¢aligmasi oldugu i¢in
sonu¢ bolimunde sdyleyeceklerimiz Musa Carullah ile ilgili bir telhis ve goriisleri ile
ilgili ulastigimiz sonuglar1 ortaya koymaktan ibaret olacaktir.

Rusya Miisliimanlar1 arasinda temayuz eden ve Isldm diinyasinin esaret
doneminden kurtulup kendisine 6zgii bir biling olusturmasinda ve dini, kdltdrel
meselelerin ¢oziimlenmesinde onemli katkilari bulunan Musa Carullah Bigiyef dinin
her alaninda oldugu gibi Islam Hukuku (Fikih) konularinda da kendine has goriislerini
30’a yakin eser ve risalelerinde beyan etmistir. Bu eser ve risaleler dogrudan fikih
ustlii ve furu’u konulari ile alakahidir.

Carullah’in hukuki ve sosyal muhteval1 eserlerinde ve Arap dili ve edebiyati
ile ilgili eserlerinde bile ¢ok ©Onemli fikhi konulara temas etti§i ve kanaatlerini
serdettigini gorebiliriz. Bu sebepten 6tiirii onun eserlerinin yazilisinin sistematik
olmadigint sdyleyebiliriz. Onun dogrudan fikha iliskin eserlerindeki iislibu ve atif
yaptig1 kaynaklardan hareketle Carullah’in temel fikih ve usil kitaplarini mukayeseli
olarak okudugu, yani fikhi formasyonunun yeterli oldugu anlasilmaktadir. Musa
Carullah Fikih usialii ve furGu ile ilgili birgok meseleler ile ilgilenmis, Onceleri
konular1 parca parca risaleler halinde nesretmis ve bunlarla kiilll bir usil meydana
getirmeye calismigtir. Carullah’in  bir hukukcu olarak takib ettigi ustl, bazi
degisiklerle birlikte, adeta el-Muvafakat tizerine bina edilmistir.

Hanbeli Ibn Teymiye ile Maliki Eba Ishak es-Satibi arasinda yapilacak bir
mukayese, Carullah’in baglatmak istedigi tecdid ile diger bazi tecdid hareketleri
arasinda yapilmis bir mukayese sayilacaktir. Zira Usil’den ¢ok furt ile ilgili meseleler
iizerinde duran ibn Teymiye, neo selefi olarak bilinen yenilikgilere ne kadar ilham
kaynag1 olmusgsa, fikih ustliinde yenilik yapan, Kur’an ve Siinnet’i yorumlarken lafzin
delaletinden ¢ok Sari’in maksadini ve toplumun maslahatini esas alan Ebd Ishak es-
Satibi Carullah’a o derece kaynaklik etmistir. Klasik Islim hukukcularinin Ser’i
delillere ve hiikiimlere bakis agilarindaki yanlisligin fikha da yansidigini ifade eden
Carullah’in, isim vererek meshur usal kitaplarini (et-Tavdih, Pezdevi, Fusili’l-Bedar,
et-Tahrir, Cem’u’l-Cevami’, el-Mahsdl, Minhacu’l-Vusil, et-Tenkih, Miulellemi’s-
Subdt...) elestiri konusu yaptigi goriilmektedir.

Musa Carullah lafizciliga karsi ¢ikmis, lafzin ve nazmin delaletini bozacak her

hangi bir mana ile istidlal edilemeyecegini sik sik vurgulamistir. Bu yonii ile hicri

180



yedinci asirda maslahati naslara tercih iddiasiyla ortaya g¢ikan Hanbeli bilgini
Necmi’d-Din et-Tafi’den ayrildigi gibi, ¢agdas modernistlerle de ayni fikirde
degildir.

Tarihsellik konusunda Musa Carullah dogru bir istinbatta bulunabilmek i¢in
cagdas modernistlerin vakiadan hareketle hiikiimleri tesbit etme metotlarini ve
gelenekgilerin  lafizc1  yontemini birlestirerek ikisini birbirinden ayirilmamasi
gerektigini ve her iki kriterin birbirini sagladigini savunmustur.

Ser’i naslarin delaleti ve ifadeleri, fikih kitaplarin dar sinirlarinda mahsur
kalmayacagini sodyleyen Carullah, bu sebeple anlama ve yorumlama isi devam
ederken, dogru bir anlayis icin maslahatin bir kriter olmaya devam edecegini
savunmustur.

Carullah Kur’an, Siinnet, icma ve kiyasi asli delil; istihsan, maslahat-1 miirsele,
beréet-i asliye, sedd-i zeria, Orf ve adet, istislah... vb. kaynaklari ise fer’7 delil kabul
etmede klasik Is1dam hukukgularina uymaktadir. Ancak sosyal hayati ve tarihi olaylari
da fikhin kaynaklar1 arasinda gorme temayiilii, hukuka onemli bir dayanak teskil
etmesi bakimindan onun vakiay1 (fenomen) de goz ardi etmek istemedigini ortaya
koymaktadir. Edille-i seriyye’den olan icma’i basli basina bir delil olarak kabul
etmeyen Carullah, icma’in delil olmasindan ziyade onun destekleyici bir kuvvet,
kuvvetlendirici bir delil oldugunu savunmustur. Ona gore bir kisinin yahut kiigiik bir
azinligin muhalefeti icma’a zarar vermez. Icma’in ancak maslahatlara tabi olmak
yoniiyle kanun gibi umumiyet kazanacagini sdyleyen Carullah, zaman ve mekanin
degismesiyle ebediyet kazanmayacagini, bir zaman ve mekanin icma’1 baskalarina da
delil olamayacagin1 savunmustur.

Carullah, ictihat taraftar1 olup taklit¢i anlayisa siddetle karsi ¢ikmistir. Ancak
o, ictihat kavramini sadece hukuki meseleleri ¢6ziime kavusturmak i¢in harcanan
mesai olarak anlamadan ziyade ilimde, maarifte, fende ¢alismak olarak kabul eder. Bir
baska ifadeyle igtihad, Islom’in her asirda hayat ile olan irtibatini kurmaktir. Musa
Carullah hukuku, bir sosyal bilim dali olarak miitalaa etme temayiilii gosterir. Onun
hukuk telakkisi, ahlak ve sosyal psikoloji ile ic icedir.

Musa Carullah, dinin ve hayatin 6ziine (usiliine) iligskin kiilli kurallarin ve
zaruri esaslarin tarih itibariyle 6nce nazil olan mekki ayetler ile sabit oldugunu; bu

temel ilkelerin agiliminin (tafsilatinin) ise, ciiz’iyyat1 tekmil yoluyla Medine’de beyan
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kilindigini; bu nedenle de medeni ayetlerin, mekki ayetlerin tafsilat-1 beyaniyesi
oldugunu kabul eder. Din, can, akil, mal, nesil (irz) gibi temel hak ve hiirriyetler ile
ilgili maslahatlarin, dinin 6ziine (ustliine) dair ayetlerde ya tafsilen ya da icmalen
Mekke’de indigini; ayrica dinin bes temel unsurundan ii¢linii olusturan iman, namaz,
zekatin mekki ayetlerde beyan kilindigmi; orug ve hac ibadetinin ise Hz. Ibrahim
(a.s.)’in siinneti olmas1 hasebiyle Mekke’de mesru olup, Medine’de inen ayetler ile
tekmil edildigini ifade eder ve bu kanaatini meshur ustlcii Ebd Ishak es-Satibi’nin el-
Muvafakat fi Usll-i’s-Seria isimli eserinden iktibas ettigi metin ile teyid ederek
temellendirmeye ¢alismistir.

Musa Carullah, pek c¢ok fikhi (muamelat ve ibadet) meselede (bosanma,
sahitlik, orug ve orug kefareti, kélelik, sarhos edici maddeler) miigtehitlere ve mezhep
imamlarina muhalefet etmistir. Kadin konusuna 6zel bir kitap tahsis eden Carullah,
kadin konusunda “Adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz, bir kadinla...” (Nisa, 3) ayeti
geregi tek evliligin esas oldugunu savunmustur. Ayni zamanda mut’a evliligine ve
mut’a nikdhma kars1t ¢ikmistir. Bosanma (talak) konusunda mezhep imamlarina
muhalefet eden Carullah, bosanmanin ancak ailenin kurtulusu i¢in bir ruhsat olarak
mesru kilindigin1 savunmustur. Bu bakis agisindan hareket eden Carullah, pek ¢ok
hakkin yok olacagi gerekcesiyle, bosama kasti olmayan ifadeler ile evlilik birliginin
sona erecegini kabul etmedigi gibi, miikrehin bosamasini da gecerli gdrmemistir.

Kadinlarin sahitligi konusunda da klasik anlayisa karsi ¢ikan Carullah, giinliik
hayatta ve muamelat konularindaki sahitlikten daha 6nemli olan hadis rivayetinde ise
kémil ehliyetli olduklar1 icma ile sabit oldugunu, buna karsilik dinin 6ziine iliskin ¢ok
daha 6nemli konularda kadin-erkek arasinda ayirim yapilmamasina karsilik, muamelat
konularindaki sahitlikte kadinlarin ndkis ehliyetli kabul edilmelerinin dogru
olmadigini savunmustur.

Carullah’a gore kadinlar, yalniz mahkemelere davet edilerek sorguya ¢ekilme
gibi kiilfetlerden muaf tutulmuslardir. Kadinlarin ceza (hudid) davalarinda, sahitlik
sikintisindan muaf tutulmasi ise, onlarin sayginhigini artirmak igindir. Carullah’a goére
iki kadinin sahitligi, bir erkegin sahitliginden bedel de olamaz. Sayet bedel olsaydi,
aslin (iki erkek sahidin) bulunmasi durumunda kadin sahitliginin caiz olmamasi

gerekirdi.
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Musa Carullah orug ibadetinin niteligi ile ilgili hususlara girmeden 6nce bu
ibadete nasil baslanilacag ile fikhi goriisleri tahlil eder ve bu konuya dair islam
hukukcularinin goriislerini 6zetleyerek kendi kanaatini de belirtir. Orug ibadetine
baslamada ramazan hilalinin gériinmesinin esas oldugu konusunda ittifak edilmekle
beraber, bir kisim islam hukukgusu, her beldenin kendi ufuklarinda ay1 gérdiiklerinde
oruca baglamalarinin esas oldugunu, bu bakimdan bat1 iilkelerinde ayin goriilmesi ile
dogu iilkelerinde orucun vacib olmayacagini benimsemislerdir. Carullah “ibadette
taammuk etmemek” ilkesine gore bu goriis ile amel edilebilecegini ifade eder.

Buna karsilik bazi Islim hukukgular ise “ayin giinese gore olan durumlari,
ufuklarin degigsmesine gore degismez.” diyerek bir beldede ayin goriilmesi ile diger
beldelerde oruca baslamanin vacip olacagini savunmuslardir. Musa Carullah, “mutlak
gormeyi kabul etme” ilkesinden hareket edildiginde bu goriis ile amel edilebilecegini
ifade eder.

Oru¢ konusunda ona goére sayet mesakkat olmayan sefer hali, iftar1 (orug
bozmay1) mesru kilan bir 6ziir olduguna gore; giic yetirilemeyen, dayanilamayan
durumlarda da orug¢ tutmamak (iftar etmek) mesru olmak gerekir. Aksi takdirde yani
I[slam’da 1ttirat’in  bulunmamasi, kiilli (genel) maslahatlarin dikkate alinmamasi,
mesru ibadetlerde biiyiikk zarar ve mesakkatlerin bulunmasi durumunda Carullah,
insanlar1 ibadetten nefret etmesi gibi sakincalarin kaginilmaz olacagini ifade etmistir.

Bu mantiktan hareket eden Carullah oru¢ tutmayan insanlarin kefaret
O0demekle de yiikiimlii olmadigini savunmustur. O, ibadetin en 6nemli 6zelliginin
halis olmak yani ra’betle, nesatla (zindelikle), isteyerek Allah rizasi i¢in eda edilmesi
oldugunu belirtmistir.

Carullah’a gére namaz vakitlerini takdir suretiyle tayin ederek amel etme her
ne kadar mesru ise de oru¢ meselesi buna kiyaslanamaz. Ciinkii namazda asil olan
stirekliliktir. Orugta ise asil olan yokluktur. Yiyip igmenin her vakit miibah oldugunu,
imsakin ise ge¢ici oldugunu, gegiciligin vucuduna da devamina da delilin aranmasi
zorunlu oldugunu soyleyen Carullah, Sari’ tarafindan gdosterilmis olan hudut
dairesinde devami miimkiin degil ise kul, ihtiyariyla veya hevesiyle tayin kilinan
hudut dairesininde devam eden orucun, hicbir sekilde ibadet olamayacagini

belirtmistir.
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Musa Carullah kadin konusuna da deginmis. Ona gore Allah (c.c.) erkegi
hangi gerekgelerle yarattiysa kadinlar1 da ayni gerekgelerden Otiirli yaratmistir.
Eserlerinde ailenin 6nemine ve kadinin degerine stirekli vurgu yapan Carullah, ailenin
kicuk bir devlet, devletin de biiyiik bir aile oldugunu savunmustur.

Carullah, Islom’da kadmlarin tiim haklara (sosyal, siyasi, ekonomik ve
medeni) erkeklerle esit oldugunu savunmustur. Ciinkii bir milletin kadinlar1 ne kadar
giiclii, maddi ve manevi zenginlige sahip olurlarsa 0 toplum o kadar gucli olur.
Annelerin tiim olumlu ve olumsuz yonleri ¢ocuklarina sirayet eder ve bu ¢ocuklar
toplumu olusturur. Islim toplumlarinin geri kalis sebeplerinden biri de kadinin
egitimsizligi ve zayif yonlerinin ¢ocuklar1 yoluyla topluma yansimasidir.

Ortiinme konusunda Carullah’mn goriisii pecenin Isldm’da yerinin olmadigina
dairdir. Baz1 Arap {ilkelerinde ve Tiirkler arasinda pege tiirii yasmak gibi Ortiilerin
kullanildigin1 ancak bunun dini bir emir geregi degil de siislenme veya adetlere uyma
gibi sebeplerle kullanildigim1 ifade eder. Basortiisii ayetlerinin ise yliz ve elleri
icermedigini belirtir.

Kadinin siyasi haklarina dair goriisii ise Islam’da kadmin baskanlik dahil tim
siyasi haklara sahip oldugu yolundadir. Bunu Kur’an’dan Belkis 6rnegini ve konuyla
ilgili ayetleri delil gostererek iddia eder.

Carullah kadinlarin peygamberligi konusunda agiklama yapmamakla beraber
Sokrat’in hocasi olan Diotima’yi istisnadan bir peygamber oldugunu soyler. Aslinda
Islam bilginleri arasinda yaygim ve genel inamis kadinlarm peygamber olmayacagi
seklindedir.

Carullah’a gore Islam dini 1slahat-1 diniyelerin hicbirine muhtag degildir.
Ictimai, dini ve siyasi hastaliklarin Islamiyette degil bizim kendimizde oldugunu
sOyleyen Carullah, o 6ldiiriicii hastaliklardan arinmak i¢in careler aramak gerektigini,
ancak Islam tarihini Hristiyanlik tarihine taklid ettirmek dogru olmadigimi
savunmusgtur.

Musa Carullah’in ¢agdasi olan pek cok tecdid hareketi ve bu hareketlerin
onciilerinde “tecdid”, bilhassa ritiicllere ait bir takim bidatlerle mucadeleye
indirgenirken, Carullah’a gore tecdid sosyal hayati Kur’an ayetleri, Nebilerin
Ogretileri, ictima ayetleri, tabiat ayetleri ve akl-1 selim 1s18inda yeniden tanzim

etmektir. Cagdas1 pek cok tecdid hareketinde tevhide yapilan asir1 vurgu ile insanin

184



tesri veya yasamaya dair her tiirlii faaliyeti bir nevi sirk olarak degerlendirirken, Musa
Carullah insanin sadece ictihad yetkisinden degil, tesri yetkisinden de sdzetmistir.

Musa Carullah Islam’in degiskenleri ile sabitelerini belirlerken dis etkenlerden
cok Islam’m i¢ dinamiklerini esas almistir. O Satibi’den aldig1 ilhamla bunu usalii’d-
din ve usil-i fikih ¢ergevesinde yapmaya ¢alismistir.

Carullah’a gore; insanlik medeniyet derecelerine tabiatin hareminde ve
rububiyetin hadanesinde asirlarca egitilerek ulagmistir; hayatin kanunlarina ve
maisetin hukuklarin1 hayat mekteplerinde ulGhiyet muallimleri huzurunda okudugu
derslerden Ogrenmistir. Bu sebeple seriatler asirlarin, zamanlarin ve milletlerin
degismesi ile degismistir. Binaenaleyh tekamul siinnet-i ilahiye’sine tabi olmak Uzere
Islam seriat1 kendisinden onceki biitiin seriatlerin kemale ermis bir niishasi olmus,
medeniyet tarihi boyunca zamanin elinde 1slah edilerek gelen biitiin seriatlerden sonra
seriat-1 ilahiye olmak sifatryla nazil olan Islamiyet, evvelki biitiin seriat ve kanunlarin
saf cevherleri ve giizel esaslarini cem ederek insanlik diinyasina evrensel bir rahmet
olmustur.

Ancak ona gore Kur’an-1 Kerim’in nasslari ve Sari-i Hakim’in masum lisani
ile beyan edilen hiikiimler iki kisma ayrilir: a. Ahkadm-1 Ibtidaiyye b. Ahkdm-1
Vifakiyye.

Ahkam-1 ibtidaiyye, herhangi bir seye tabi olmayip insanlarin insanlik
cihetiyle =zaruretlerine, hacetlerine, kemallerine, hukuklarina, vazifelerine ve
edeplerine ait hiikiimlerdir. Bu hiikiimler, feri konularda degisebilse de esas
bakimindan degisim kabul etmezler. Iste Carullah’a gore sedir-i Islamiyye olarak
adlandirilan  bir takim uygulamalarin degismezligini ise Islamiyet’in kendi
mensuplarinin lisanlarin1 tevhid siar1 ile tezyin etmek, yiizlerini aynm kibleye
cevirmek, her yerde ve her asirda Miisliimanlara tek bir ruh, tek bir kimlik ve hiiviyet
kazandirmak istemesine baglamistir. Ahkam-1 vifakiyye ise, asrin derecesine, vaktin
ehemmiyetine, mekanin haline Gmmetin tabiat-1 edebiyesine, ahvalin iktizasina ve
halin hususiyetine gére vaz kilinmis hiikiimlerdir. Carullah’a gore bu tiir hiikiimler
adalet, dogruluk ve hakkaniyet esaslarina uydugu stirece kabul ve tatbik edilir. Ancak
ebedi ve evrensel olmazla, zamanin ve mekanin haline, halkin tabiatina ve ahvalin

iktizasina gore degisirler.
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OZET

KURTDEDE, Remzi, Musa Carullah Bigiyef ve Islam Hukuku fle ilgili
Goriiglerinin Degerlendirilmesi, Doktora tezi, (Damisman: Prof. Dr. Samil
DAGCI), Ankara Universitesi, 2011, X+203 sayfa.

“Musa Carullah Bigiyef ve Islam Hukuku Ile Ilgili Gériislerinin
Degerlendirilmesi” adiyla yapmis oldugumuz bu calisma bir giris ve ii¢
boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde tez ile ilgili teknik bilgiler: 1. Konunun 6nemi, 1.
Konunun smirlandirilmasi, m. Konunun kavramsal cercevesi, 1v. Konunun
incelenmesinde izlenen yontem, v. Kaynaklarin degerlendirilmesi, vi. Konunun
sunulmasi konulari icermektedir.

Birinci boliim, Musa Carullah’in hayati, ilmi sahsiyeti ve Islam Hukuku
alaminda yazms oldugu eserler ile ilgili 6zet mahiyetinde bilgileri muhtevidir.

Ikinci  boéliim, Carullah’m Islam  hukukunun kaynaklarim
degerlendirmesi ve Islam hukukunun kaynaklarn ile ilgili goriisleri
icermektedir.

Uciincii boliim ise, Musa Carullah’in ibadetler ve giincel fikhi meseleler

ile ilgili goriisleri icermektedir.
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ABSTRACT

KURTDEDE, Remzi, “Musa Carullah Bigiyef And Assessment Of His
Opinions About Islamic Laws”, Thesis doctorate, (Supervisor: Prof. Dr. Samil
DAGCI), Ankara University, 2011, X+203 pages.

The study that we made by the name “Musa Carullah Bigiyef And
Assessment Of His Opinions About Islamic Laws” consisting from introduction
and three parts.

In the introduction part, there is technical information about the thesis.
First part is the place which we have presented briefly knowledge about life of
Musa Carullah and his academical personality.

Second part, is formed by evaluation the resource of islamic law and his
opinions about it.

And the final part, is consisted from Carullah’s opinions about religional

deeds and actual judicial issues.

187



EK - MUSA CARULLAH’IN KAYNAKCASI

Tarihi’l1-Kur’an ve’l-Mesahif, Tip.- Lit. I. Boraganskago i K. Spb., Petersburg
1323/1905, 38 s., Arapcadir.

Rujkov, flimde Kuvvet, Ruscadan ceviren: Musa Carullah, Boraganskogo i K.,
Petersburg 1905, 26 s.

Umum Rusya Miisliimanlarinin Uciincii Resmi Nedveleri, Matbhaa-i
Kerimiye, Kazan 1906, 171+18 s., Tatarcadir.

Umum Rusya Miisliimanlarinin Ugiincii Resmi Nedvesinin Zabt Cerideleri,
Kazan 1906, Tatarcadir.

Rusya Miisliimanlar: Ittifakinin Programu, Tip. K. S. Antokol’skogo,
Petersburg 1324/1906, 36 s., Tatarca. Bu programi Islahat Esaslar1 adli
eserinde yeniden yayinlamistir (s. 220-33), Tatarcadir.

Ifadatii’l-Kiram, Kazan 1906, Arapcadir.

el-Luzamiyyat Terciimesi, Seref Matbaasi, Kazan 1907, 264 s., Tatarcadir.
Edebiyat-1 Arabiyye ile Uliim-i Islamiyye, Lito-Tip. I. N. Haritonova, Kazan
1912, 72 s., Tatarcadir.

Satibiyye Mukaddimesi, Kerimov Matbaasi, Kazan Zilhicce 1325/1907, 88
s., Tatarca.

Muhammed Zahir Bigiyef’in, Maverainnehr’de Seyahat, Kazan 1908.,
Tatarcadir.

Ibrahim b. Musa es-Satibi, Kitab(’l-*Akile, Tip.T-go D-ma Bratya Karimovi,
Kazan 1908, 72 s. Endiiliislii Isldm alimi es-Satibi’nin bu isimdeki eserinin
Carullah tarafindan yapilmis serhli nesridir.

Ahmed b. el-Emin es-Sinkiti, Kitdbu Teharetl’l-*Arab, Arapga, kisa bir



Tatarca girisiyle yayina hazirlayan: Musa Carullah, Basim yeri yok, Kazan
1326 (1908), 48 s.

Tashih-i Resm-i Hatt-1 Kur’dn, Kazan 1909.

Said Remiyef, Tashih-i Resm-i Hatt-1 Kur’an, Tip.-Beyanilhak, Kazan 1909,
93s. Eserin ikinci kismi (5.43-93) Musa Carullah tarafindan yazilmis olup
“Araplarda Yazu Tarihi” bagligini tagir.

Ahmed b. Emin es-Sinkiti, ed-Delilii ’s-Sarih fi Niizili’l-Mesih, Serh eden M.
C. Bigiyef, Kazan 1909.

El-Muvéafakat Mukaddimesi, Tipo-litografiya Imperatorskogo Universiteta,
Kazan 1909, 13 s., Arapcadir. Ulkemizde Iz Yayinevi tarafindan terciime
edilen el-Muvéafakat’in, giris kismina da Musa Carullah’in mukaddimesi
eklenerek yaymlanmustir.

Ifadatii’l-Kiram, Haritof Matbaasi1, Kazan 1909, 80 s., Arap¢adir. Musa
Carullah, medresede ders kitab1 olur diisiincesiyle, Ibn Haceri’l-Askalani’nin
Bilagu’l-Meram min Edilleti’l-Ahkam adli eserini agiklamak amaciyla
yayinlar.

Seriat Niciin Rii’yeti Itibar Etmis? , Kazan 1909, 110 s., Tatarcadir.

Ahmed b. Emin es-Sinkiti, ed-Delfli’s-Sarth fi Nuzdli’l-Mesih (Isa’nin
Yeryiiziine Inisi Konusundaki A¢ik Deliller),Yay. Haz. Musa Bigiyef, Cijovoy
Matbaasi, Kazan 1909, 16 s., Arapcadir. Musa Carullah, bu risaleyi kendi
yazdig1 Tatarca li¢ sayfalik bir girigle birlikte yayimlamistir.

Imam Malik b. Enes, el-Muvatta, Imam Malik b. Enes’in (715-795) bu
ismindeki eserinin bir 6nsozle nesridir.

Ibrahim b. Musa es-Satibi, Nazimetii’z-Zahr, Vakit Matbaasi, Orenburg 1910,

112 s., Arapgadir. Carullah tarafinda yapilan serhle nesr edilir.

189



Serhu Akileti Etrabi’l Kasaid fi Esne’l-Makasid, Ebu Muhammed Kasim eg-
Satibi’nin Resmu’l-Masabhif ile ilgili eserinin serhidir. 1908 yilinda Kazanda
basilmuistir.

Ibn Haceri’l-Askalani, Nuzhet(’n-Natr fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fikre, Orenburg

1910, Arapcadir. Carullah tarafindan yapilan serhle nesredilir.

Kavaid-i Fikhiyye, Ornek Matbaasi, Kazan 1910, 232 s., Tatarcadur.
Rahmet-i iléhiye Burhanlari, Vakit Matbaasi, Orenburg 1911, 97 s.,
Tatarcadir.

Omer Hakan Ozalp’in sadelestirilmesi, konuyla ilgili diger eserlerle birlikte
Ildhi Adalet kitabi iginde yer almistir. Pinar Yay. Istanbul 1996.
Insanlarin Akide-i Ildhiyyelerine Bir Nazar, Vakit Matbaasi, Orenburg 1911,
25s., Tatarcadir. Hikmet Akpur’un sadelestirmesi Evrensel Kurtulug adiyla
yayinlanmistir. Ons6z Yay. Istanbul 1991. Eserin icinde Rahmet-i fléhiye
Burhanlar: kitabin sadelestirmesi de yer almaktadir.

Uzun Giinlerde R{ze, Elekto-Tipografiya Umid, Kazan 1911, 204
S., Tatarcadir. Yusuf Uralgiray’in sadelestirmesi Uzun Ginlerde Orug adiyla
yayinlanmistir. Ankara 1975.

AKile ( Cezeri Serhi ), Kazan 1911, Arapgadir.

Halk Nazarinda Bir Ni¢e Mesele, Elektro-Tipografiya Umid, Kazan 1912,
93s., Tatarcadir.

Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, Tayyibetl’n-Nesr fi Kiraati’l-‘Asr,
Umit matbaasi1, Kazan 1912, 308 s., Arapcadir. Serh eden Musa Carullah
Bigiyef.

Divan-1 Hifiz Terciimesi, Elektro-Tip. L. I. Antonova, Kazan 1912, 145 s.
Tatarca.

Siyonizm, Basim tarihi 1913. Bu eseri su ana kadar bulmak miimkiin olmadi.
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Devlet Dumasina Meyyit Yakmak Meselesi, M. A. Maksutova Matbaasi,
Petersburg 1914, 16 s., Tatarcadir. Ferhat Koca’nin sadelestirmesi Islam
Nazarinda Miiskirat ve Meyyit Yakmak Meseleleri kitab i¢inde yayinlandi.
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Maide, Tip. M. A. Maksutova, Petersburg 1914, 32 s.
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1946, 42 s., Arapcadir.

El-Ushlu’l-Celaliyye, Bombay 1946, Arapgadir.

ibn-i Hacer el-Askalani, Ifadatu’l-Kiram Serhu Ahadis-i Bulugi’l-Meram,
Serh M. C. Bigiyef. Bundan sonra verecegimiz eserler kendi el yazmasi
listesinde olup, matbu olup olmadigini bilmedigimiz eserlerdir.
UsGlu’l-Fikh ve Mendbiuhii (Us(l-u Fikh’in Kaynaklar).

Hakikatu’l Icma ve Kuvvetuhii (icma’in Mahiyeti ve Giicii).

Hakikatu’l Kiyas ‘Inde’l Fukahd (Fakihlere Gore Kiyasin Degeri).
Kitabun fi Mantiki’l-Fukaha

Kitabun fi Mantiki’l-Fukaha (Fakihlerin Mantig1).

El-Burhan ‘Inde’l-Fukaha (Fakihlere Gore Burhan).

Edilletu’l Kur’dn Kulluha Akliyyetun ve Edilletu’l Fikh Kulliitha Kat’iyyetun
ve Nususu’s-Ser’ Kullitha Umumiyyrtun (Kur’an’in Biitiin Delilleri Akli,
Fikh’1n Biitiin Delilleri Kati, Seriat’in Bunun Naslar1t Umumidir).

El-Mulku ve Esbabuhu ve Ustluhu (Mulkiyetin Sebepleri ve Usali).
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Et-Tefavut fi’l-Hukuk (Hukukta Farklilik).

Kitabu’t-Talak (Bosanma).

Nikahu’t-Tahlil (Hulle Nikahi).

Kitabun fi Teslisi Ezani’l Cum’a (Cuma’nin Ug¢ Ezani).

La Rikka fi’l Islam (1slam’da Kolelik Yoktur).

Zebaihu’l-Milel (Sair Din Mensuplariin Kestikleri)

Kitabun fi Usali’l Mevaris (Miras Usal).

Tefsiru’l-Kur’an’il-Kerim.

Kur’an’in Tiirkce Terciimesi.

Akidetu’l-Umme fi’l Kur’ani’l-Kerim ve’l-Masahif.
Tarihu’l-Kiraati’l-Kur’aniyye (Kiraat [lmi Tarihi).

Serhu’s-Sdanbiyye fi Vucuhi’l-Kur’an (Vucuhu’l-Kur’an’a Dair Satibiyye
Serhi).

L& Neshe fi’l-Kur’an (Kur’an’da Nesih Yoktur).

Viicithu I’cazi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kur’an’in Icaz Yénleri).

Ma’nal-Inzdl fi’l Kur’an’il Kerim (Kur’an’da Inzal’in Anlam).
Cevabu’l-tiradat Ala Si’riyyeti’l Kur’an’il Kerim (Kur’an’in Siir Oldugu
Itirazlara Cevap).

Tarihu’t-Temedduni’l-fctimai fi’l-Kur’an (Kur’an’da Sosyal Gelismenin
Tarihi).

El-Hurdfati’l-Kur’aniyye (Kur’an Harfleri).

Tefsiru ve Allame Ademe’l-Esma (Allah c.c. Ademe Isimleri Ogretti Ayetinin
Tefsiri).

El-Ayat fi Hilkati’l-fnsan (Insan’in Yaratilis: ile Tlgili Ayetler).

La YecOzu Hamlu Zu’l-Karneyn fi’l-Kur’dn Ala Iskenderi’l-Kebir
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(Kur’an’daki Zil-Karneyn’i Biiyiik Iskender’e Hamletmek Caiz Degildir ).
Emanet-i flahiye (Ahzap 73. Ayetin Tefsiri ).

Hukuku’n-Nisa fi’l-Isldm (islam’da Kadinlarin Hukuku).
Tahkiku’l-Cihad fi’l-Isldm (islam’da Cihadin Mahiyeti).

Hallu Mes’eleti’l-Kader (Kader Meselesi).

Hallu Mes’eleti Halki’l-Kur’an (Halku’l-Kur’an Meselesi).
El-Hikmetu’l-i1ahiyye (ilahi Hikmet).

El-Tradetu Hurretun (Irade Hiirriyeti).

Kitabu Bismillah (Besmele Kitab).

Hasaisu’n-Nebi (Hz.Peygamber’in Hasletleri).

Hakikatu’l-Mu’cize (Mucize’nin Mahiyeti).

Hurriyetu’l Insan ve Hurmetuhu fi’l-Kur’an (Kur’an’da Insan Hiirriyeti ve
Degeri).

Hurmetu’l-Hukuki’l-Insaniyye (insan Haklarmin Degeri).
El-Mesailu’l-Felsefiyye fi Futuhati’l-Mekkiye (Futuhat-1 Mekkiye’de Felsefi
Meseleler).

Tarihu’l Medaris ve Tarihu’l Efkari’l Kelamiyye (Medreselerin ve Kelami
Diisiincelerin Tarihi ).

El-Efkaru’l-Latife (Ince Fikirler).

Mustakbelu’l-Mileli’|-Islémiyye (islam Milletlerinin Gelecegi).

Tarihu’l Hareketi’l Edebiye ve’l-Ictimaiyye Beyne Muslimi Rusya (Rusya
Miislimanlarinin Edebi ve Ictimai Hareketleri).

Et-Tedabir fi Muhimati’l-Mesail (Onemli Meselelerde Tedbirler).
Tevfiku’t-Tearuz Beyne’l-Vezaifi’l-fmaniyye ve’l Vazaifi’s-Siyasiyye Ala

Suubi’l Isldmiyye Tahta Duveli’l-Ecnebiyye (Yabanci Ulkelerde Azinlik
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Olarak Yasayan Miisliimanlarin Dinsel Vazifeleriyle Siyasi Gorevleri
Arasindaki Celiskinin Giderilmesi).

Mulahazat Ala Karareyi’l-Etrak fi Mesaili’l Hilafeti’l Osmaniye (Turklerin
Osmanli Hilafeti Hakkinda Aldiklar1 Kararlar Hakkinda Miilahazalar).
El-Mu’temeru’l-Mekki ve Kullu ma Cera Fiha (Mekke Kongresi ve
Muhtevasi).

Ebu Ali el-Farisi, Kitabu’l Hucce, Tahkik M. C. Bigiyef, Daru’l-Kitubi’l
Misriyye.

Ilimde Kuvvet.

El-Hurufati’l-Arabiyye Eshelu ve Eslahu Mine’l-Hurufi’l-Latiniyye (Arap
Harflerinin Latin Harflerine Ustiinliigii).

El-Edeiyat ve Lugat ve Elif Ba.

Tarihu’l-Kitabe (Yazi Tarihi).

Kitabun fi Sarfi’l-Arab (Sarf Bilgisi).

Kitabun fi Nahvi’l-Arab (Nahiv Bilgisi).

Mustakbelu’l-Edebiyati’t-Turkiye (Tiirk Edebiyatinin Gelecegi).
Takvimu’l-Islam fi Hisabi’l-Eyyam (Giinlerin Sayiminda islam Takvimi).
F1 Ayyi Yavmin Buyiat Hilafetu’r-Raside Hilafetu’s-Siddik (Hz. Ebu Bekirin
Hilafete Gegis Tarihi).

El-Mekadir ‘Inde’l-Fukaha (Fakihlere Gore Olgiiler).

Kitabun fi Hisabi’l-Fukaha (Fakihlerin Hesap Anlayisi).

Kur’an-i Kerim Ayet-i Kerimelerinin Mu’ciz Ifadelerine Gire Samilerin
Enbiyalart ve Semavi Kitaplar.

El-Incil Ma’nahu ve Hakikatuhu (incil’in Manas1 ve Hakikati).

Hikayetu’l-Kutubi’l-Kadimeti’s-Samiye (Samilerin Kadim Kitaplarinin
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Tarihi).
Nazaru’l-Islam fi Akaidi’l-Kurdni’l-Kadime (islam’in Eski Inaglara Bakist).

Meseletu’l-YehQd fi’l-Islam (islam’da Yahudi Meselesi).
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