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ONSOZ

Kur’an, Miisliimanlar i¢in bir rehberdir. Bu niteliginin daha anlasilir kilinmasi
adina onemli gayretler ortaya konmustur. Bu ¢abalar tefsir ilminin dogmasiyla da
iliskilidir. Ilim tarihinde Miisliimanlar icin Kur’an, her alanin temel referans: olmustur.
Tefsir ilmi yaninda siyasetten, fikha, tarih ilminden diger sosyal bilimlere varincaya kadar

bu ilgi genisleyerek gliniimiize kadar devam etmistir.

Siyaset iizerine teorik ve uygulamaya doniik onerilerin ve tavsiyelerin yer aldigi
siyasetname tiirii eserler de Kur’an’dan referanslara bagvurmuslardir. Miisliimanlarin
siyasi liderligini tarihsel slirecte iistlenen halifeler, siirdiiriilebilir bir iktidar ve kabul
gbérmiis bir yonetim i¢in ulemanin destegini onemsemislerdir. Bu maksatla siyasetname
tiirti eserlerin telif edilmesini desteklemislerdir. Buna karsilik kimi ulema, haksiz ve
adaletsiz uygulamalar nedeniyle siyasi iktidarin yakininda durmayi uygun gérmezken
Maverdi gibi kimi bilginler ise imeranin saglikli kararlar almasini, adil bir nizamin
tezahiir etmesini saglamak amaciyla bu siireclerde halifeler ile irtibatta kalmayi tercih
etmislerdir. Bu nedenle sert elestirilere maruz kalanlar olmustur. “Sultanin kapisinda
eglesen dlimin makbul dlim olmayacagr” goriislinlin yaygin bir sekilde dillendirildigi bir
donemde Maverdi, kendi doneminin siyasileri ile yakin temaslarda bulunmus ve 6nemli
devlet gorevlerini listlenmekten ¢ekinmemistir. Bu siirecte edindigi tecriibe ve birikimle
kaleme almis oldugu siyasetnamesi vesilesiyle giiniimiiz mikyasinda bir siyasi ahlak

teorisyeni ve pratisyeni olarak kabul gérmiistiir.

Maverdi sorunlu bir cografyada siyasi meselelere bizzat sahitlik etmistir.
Hadiseleri icerden gozlemleyen bir bilgin olarak Maverdi, objektif ve gergekei
yaklagimlarla hadiseleri dogru okumaya ¢alismistir. Konulari ele alirken Kur’an, hadis ve

tarihi Ornekleri kullanarak temel fikirleri imal etmistir. el-Ahkdamii’s-Sultaniyye bu

Vi



yoOniiyle giiniimiize kadar ilgi odagi haline gelmis, bir¢ok ilmi disiplin agisindan

arastirmaya konu olmustur.

Bu calismada, siyasetname tiirli bir eser olarak kabul gormiis ve daha ¢ok fikhi,
felsefi ve sosyal yonleriyle ilgiye mazhar olmus Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultdniyye adl
telifinde temel tezlerini delillendirmede tercih ettigi ayetlerin yorumunu tefsirinde nasil
ele aldigr sorusundan hareketle eserinin tefsir ilmi agisindan durumu ele alinmstir.
Miiellifin miistakil bir tefsir ¢alismasi olan en-Niiket ve’l- uyin adli eseriyle siyasetle i¢
ice olan bir bilginin siyasetnamesinde yer verdigi ayetleri ele aldig1 baglamlar ve vermek
istedigi mesajlar anlagilmak istenmistir. Yine yakin donem diyebilecegimiz bir zamanda
siyasetin uzaginda Maveraiinnehir’de yasayan ve siyasete hayli mesafeli bir durusa sahip
el-Maturidi ve onun tefsiri olan Te vildati’l-Kur'dn’la karsilastirilmasi ile ayri iki
cografyannin iki aliminin goriislerinin farkli bir bakis acisina sahip olduklar1 gosterilmek

arzu edilmistir.

Bu konunun belirlenmesi ve tez calismam siireci boyunca destegini hic
esirgemeyen, danisman hocam Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu’ya siikranlarimi sunarim.
Ayrica tezin son okumalarinda zaman ayirip degerli goriislerini benimle paylasan

kardesim Dog. Dr. Cafer Acar’a da tesekkiir ederim.

Ankara, 2020
Mustafa ACAR
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GIRIiS

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Siyaset, toplum yo6netimini konu edinen bir disiplindir. Toplumu y6netenlerin bu
isi nasil yapmalar1 gerektigi hususu giincelligini bugiin de koruyan temel bir sorudur. ilk
caglardan beri felsefe, edebiyat ve siyaset bilimi gibi alanlarda siyaset tizerine fikir imali
cabalar1 goriiliir. Bu durum Miisliiman ilim adamlarini da etkilemistir. Eflatun (mo. 347)
ve Aristo (md. 322) ile ilk &rneklerini gordiigiimiiz siyaset tiirii eserlerin Islam
diinyasindaki karsiliklar1 da olusmaya baslanustir. Farabi (6. 339/950), ibn Sina (.
428/1037) gibi &rnekler de bu meyanda ilk zikredilenlerdir. islam Fikhi agisindan ise
Maverdi, Ebu Ya’la (6. 458/1066) , ibn Teymiye (6. 728/1328) ve ibn Tiktaka (6.
709/1309°dan sonra) énemli drnekler olarak dikkat ceker.! Bu yelpazede Maverdi, bir

siyaset ve ahlak teorisyeni olarak kabul gérmiis ve 6n plana ¢ikmaistir.

Hadis tiirii eserler, muhtelif yonleri olmasi nedeniyle siyaset alaninin digindan
ilimlerin de ilgisini ¢ekmis ve konu edilmistir. Siyaset ve ilgili eserler dogal olarak
felsefe, hukuk, ahlak ve diger Islami ilimler agisindan da ilgiye mazhar olmustur. Zira
Islam Hukuku acisindan siyasetname tiirii eserlerin muhtevasinda istishad maksatl tercih
edilen ayetler, hadisler ve tarihi referanslar bu hususlarla iligkili diger ilim dallar

noktasinda ilgi olusturmaktadir.

Maverdi, Abbasiler doneminde siyasi iktidarin Sii Biiveyhiler (932-1062)
tarafindan deruhte edildigi bir zaman diliminde hilafet ve emirlik arasindaki iliskilerde
rol almis diplomasiyi bilen bir bilgindir. Miiktesebatin1 da bu yondeki ¢aligsmalarina

yansitmistir. Bu meyanda Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultaniyye adli eseri, siyasetname

! Giindiizoz, Giildane - Soner Giindiiz6z, “Arap Edebiyatinda Ilk Siyasetname Ahdii Mervan Uzerine”,
EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2007, cilt: X1, say1: 31, s. 217.
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alaninda ¢ok ilgi gdormiistiir. Onun mubhtelif yonlerden degerlendirmeleri ve arastirmalari
yapilmis olmakla birlikte eserinde istishad ettigi ayetlerin tefsir alani1 agisindan
degerlendirilmesi tespit edebildigimiz kadariyla yapilmamistir. Dolayisiyla tezimizin
konusu Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultaniyye adli eserinde yer verdigi ayetlerdir.
Maverdi’nin, tefsir nitelikli eseri en-Niiket ve’l- ‘uyiin ise asil konumuz olan
siyasetnamesinde yer verdigi ayetleri, tefsir nitelikli eserinde nasil ele aldigin1 gérmek
bakimindan tezimiz konusuna dahil edilmistir. Siyasete yakin ve devlet hizmetinde gorev
almis bir bilginin ayetlerle istishadini hem siyasetnamesinde hem de tefsir eserinde
yaklagim ve muhteva agisindan incelemek degerli goriilmiistiir. Boylelikle sozellikle
siyaset-tefsir iliskisinde Maverdi’nin yerini gérmek miimkiin olacaktir. Maverdi ile ayni
donem olmamakla birlikte Abbasi hilafeti gdlgesinde Islam cografyasinin bir diger
ucunda, siyasete mesafeli, yer yer sert elestiriler yonelten Matiiridi’nin tefsiri Te 'vilatii’[-
Kur'dn ile karsilastirmasinin yapilmasi, tefsir siyaset iliskisinin ters yonde tezahiirlerine
dair arastirmada bulunmak tezin ikmali a¢isindan ana konumuza dahil edilmistir. Boylece
siyasetin i¢inde veya disinda olmanin Kur’an ayetlerini anlamada bir baska ifadeyle tarihi

ve siyasi cografyanin ayetlerin anlagilmasina katkis1 konu olarak belirlenmistir.

Insanin diisiince ve tercihlerine tarihi cografyanin etkisi her daim merak konusu
olmustur ve olacaktir. Bu ayni zamanda insanin kendi doneminin ihtiyaglarina dair ¢6ziim

bulma stratejisini de gosterecektir.

B. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Bu arastirmanin amaci, yasadigi donemin siyaseti ile yakin iligkiler kuran
Maverdi’nin, siyasetname tiiri eseri olan el-Ahkdmii’s-Sultaniyye’sinde istishad ettigi
ayetler ile tefsir nitelikle eseri olan en-Niiket adli eserinde ayni ayetleri nasil
degerlendirdigini tespit edip aradaki farklar1 kavramaktir. Yine bu arastirmanin

gergevesine, yasadigi donemin siyasetine karsit mesafeli bir tavir takinan Matiiridi’nin



Te vilatii’l-Kur an adl1 tefsirinde Maverdi’nin istishad ettigi ayni ayetler dahil edilmis ve
aradaki farklar goriilmek istenmistir. Boylece arastirmanin amaci tefsir siyaset iligkisi

acisindan Maverdi ve Matiiridi’nin durumunu tespit etmek noktasina odaklanmaistir.

Tez calismasinda yontem olarak veri toplama ve yorumlama teknigi
kullanilmistir. Bu c¢ercevede tefsir siyaset iligkisini tespit etmek icin Oncelikle
Maverdi’nin yer verdigi ayetler ve ele aldigi kontekstler tespit edilmistir. Ayni1 ayetler en-
Niiket’ten arastirilmis ve yorum iist basliklari bilgi notu halinde olusturulmustur. Boylece
siyasetndmesindeki ayetlerin baglamlar1 ortaya konmustur. Bu ayetlerin Matiiridi
nezdinde nasil anlasildig1 ise arastirmanin son ayagi olarak ana arastirma dokiimanlarina

eklenmistir. Her baslikta bu ii¢ sacayagi baglaminda meseleler ele alinmistir.

Arastirma bir giris ve iki boliim olmak iizere ii¢ boliimden miitesekkildir. Birinci
bolimde Maverdi’nin hayati, eserleri ve dzellikle el-Ahkamii’s-Sultdniyye hakkinda bilgi
verilmistir. Bu hususa esas olmak iizere en-Niiket ve Matiiridi’nin 7e’vilatn da ayri

basliklar halinde tanitilmistir.

Ikinci Boliimde ise el-4hkdmii’s-Sultdniyye’de islenen ayetler, basliklandirmalar
yapilarak kategorize edilmis ve her baslkta diger iki eserdeki aym ayetlerle
karsilastirilmistir.  Yapilan tespitler sonu¢ boliimiinde Ozetlenerek tez c¢alismasi

tamamlanmustir.

C. KAYNAKLAR VE ARASTIRMALAR

Calismamiz bir tefsir aragtirmast mahiyetinde oldugundan genelde tefsir
kaynaklar tercih edilmistir. Bu meyanda ii¢ klasik kaynak, ayn1 zamanda tezimizin ana
kaynaklari, Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultaniyye’si ve en-Niiket ve’l- ‘uyin’u ile Ebt
Mansur el-Matiiridi’nin Te vildti’I-Kur’an adli eseridir. Maverdi’nin istishad ettigi

ayetler ihtiyaca gore klasik tefsir metinlerinden arastirilmistir.



Maverdi ve siyasetnamesi iizerine ¢ok sayida arastirma yapilmustir.? Ancak bu
calismalar genelde siyaset, ahlak, felsefe tizerinde yogunlasmistir. Bir siyasetnamede yer
verilen ayetlerin ele alinmasi baglaminda onun bu eserinin ele alindig1 bir ¢alisma tespit
edilememistir. Bununla birlikte tefsiri {izerine calismalar yapilmistir. Ozellikle tefsir
metodu konusunda biri iilkemizde olmak iizere ii¢ doktora tezi® ve iki de yiiksek lisans
tezi* yapilmistir. Bu galismalar Maverdi’nin tefsir metodu konusunda fikir edinebilmek

i¢in yeteri kadar imkan sunmakta olup calismamizda yararlanilmistir.

Matiiridi’nin eseri iizerinde de calismalar yapilmistir. Ozellikle Tiirkiye’de
Te vildtii'I-Kur’an iizerine elliden fazla makale yazilmistir.> Bunlar arasinda ahkam
ayetlerini ele alan Ali Riza Giil’e ait ¢aligma® yararlandigimiz makaleler arasinda yer
almstir. Yine cihad meselesini isleyen bir diger ¢alismanin sahibi Siikrii Maden’i burada

zikretmeliyiz.’

Tefsir alaninda kiymetli bir atlas hazirlayarak o6zellikle ilim talebelerinin ilmi
gelismelerin tarihi seyrini takip edebilecekleri ¢alismasiyla Ahmet Nedim Serinsu’ya ait

eserd, tez siiresince bir basucu kaynagi olarak yararlandigimiz bir arastirma olmustur.

Calismamizda tarihi hadiselerin kaynaklarmin verilmesinde sadece tefsir

kaynaklariyla yetinilmemistir. Siyer ve tarih kaynaklarindan da istifade edilmistir.

2 Bk. http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php

3 Orhan Karmis, Mdverdi ve tefsirdeki Metodu, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Ankara 1981; Asim
Mustafa Def’, el-fmam Ebu’l-Hasen el-Mdverdi ve menheciihii fi’'t-tefsir, Camiati Ummii Derman,
Basilmamis Doktora Tezi, Sudan 2008; Salim Miftah Ali Miibarek, Maverdi nin en-Niiket ve’l-uyiin’da
Tefsir Metodu, Camiatii’l-Fatih, Basilmamis Doktora Tezi, Libya 2010,

* Bedr Muhammed Ibrahim Samid, Menhecii'l Méverdi fi Tefsirihi en- Niiket ve'l-uyun, Camiatii Ummii’l-
Kura, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Mekke 1986; Abdiisselam Hasan Ahmed, el-/mam Ebu’l-Hasen
el-Maverdi ve menheciihii fi't-tefsir, Camiatu’l-ulum ve’l-Kur’an-1 Kerim, Basilmamig Yiiksek Lisans
Tezi, Sudan 2004.

S http://ktp.isam.org.tr/?url=makaleilh/findrecords.php

6 Ali Riza Giil, Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’da Kullandigi Veri Kaynaklarma Ahkam Ayetleri
Ekseninde Bir Yaklasim, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, say1: 3, s.
7-46.

7 Siikrii Maden, “Te’vilati’l-Kur’an Baglaminda Ebii Mansir el-Matiiridi’ye Gore Cihadin Mesriiyet
Sartlar1”, IV. Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Matiiridilik-, 05-07 Mayis 2017,
2017, cilt: 1, s. 354-369.

8 A. Nedim Serinsu, Tefsir Tarihi Atlasi ve Uygulamalari, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2019.
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BIiRINCi BOLUM

MAVERDI ve el-AHKAMU’S-SULTANIYYE ADLI ESERI

A. MAVERDI’NiN HAYATI VE YASADIGI TARIiH VE COGRAFYA

Maverdi’nin tam adi, Ali b. Muhammed b. el-Habib el-Basri el-Maverdi’dir. Hicri
364 (974-975) yilinda Basra’da dogmustur. Kiinyesi ise Ebti Hasan ve Ebi Hiiseyin
olarak kaydedilmistir.® Maverdi ismi ona, babasinin meslegi miinasebetiyle bir kiinye
olarak verilmistir. Babasinin giil suyu satmak olan meslegine nispetle mau’lverd (giil
suyu)’den boyle denmistir.l? Ilmi bir ge¢mise sahip olmamakla birlikte ailesinin
Maverdi’nin egitimine 0zel bir 6nem verdigi anlagilmaktadir. Dogdugu sehir olan
Basra’da donemin maruf alimlerinden fikih dersleri almigtir. Saymeri bu anlamda ona
biiyiik emek vermistir. Saymeri’nin (6.386) vefatiyla Maverdi, Bagdat’a tasinmistir. *
Bagdat bu donemde hem Abbasilerin baskenti hem bir ilim ve irfan merkezi olarak
temayiiz etmisti. Bagdat’ta EbG Hamit el-Isfirayini’nin (5.406) talebesi oldu.'? el-Hasan
b. Ali b. Muhammed el-Cebeli, Muhammed b. Adiy b.el-Miinkari, Muhammed Ali el-
Ezdi, Cafer b. Muhammed b. el-Fadl (ibnii’l-Mirstani) gibi ulemadan hadis 6grenmistir.*®
Safii gelenegine gore yetigmistir. Bir miiddet sonra da bu mezhebin bolgede maruf
alimlerinden olmustur. Mezhebinin hafizi oldugu tespiti yapilmistir. Tedrisi daha ziyade

fikih, tefsir olmasina ragmen nahiv, edebiyat, siir, felsefe ve siyasi ilimlerle de ilgilenmis

% {bnii’l-Verdi, Omer b. Muzaffer b. Omer, Ebii Hafs Zeyniiddin el-Maarri el-Kindi, Tarih, Daru’l
kiitubi’l-ilmiyye, Liibnan, 1996, I/ 353.

10 {bnii’l-Verdi, Tarih, I, s. 353; es-Sem’ani, Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur et-Temimd, el-Ensab,
tah. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi, Meclisii daireti’l-mearifi’l-usmaniyye, Haydarabad, 1962, el-
Ensab, 12/ 60.

1 Tbnii’l Esir, Eb(i’l Hasen Ali b. Ebii’l Kerem es-Seybani el-Cezeri izzii’d Din, el-Liibab fi Tehzibi'l-
Ensab, Daru Sadir, Beyrut 1980, 111, s. 156; es-Sirazi, Ebti Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, Tabakatii’I-
fukaha, tah. Thsan Abbas, Daru’r-raid el-Arabi, Beyrut 1970, s. 125.

2 Tbnii’l-Verdi, Tarih, 1/ 353; es-Siibki, Taceddin Abdulvehhab b. Takiyyuddin es-Siibki, Tabakdtii ’s-
Safiiyyeti’l-kiibrd, tah. Mahmut et-Tanahi- Abdulfettah el-Hulv, Hecr Yay. By. 1423, 4/ 64.

13 Siibki, Tabakat, VII, s. 223; Tbnii’l-imad, Abdiilhay b.Ahmet b. Muhammed Ibnii’l-imad el-Akr? el-
Hanbeli Ebt’1-Felah, Sezerdtii 'z zeheb fi ahbdr men zeheb, Daru ibn Kesir, Dimesk, 1406, 4/ 4.
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bu alanlarda yetkinligini gosteren eserler vermistir. Onun bu yonii siyasetin dikkatini
cekmis ve devlet ricali arasinda kabul gormiistiir. Ilerleyen siire¢ Maverdi’nin devlet

nezdinde onemli gorevlere atanmasina vesile olmustur.

Onun ilmi basarisi, kendisinden sonraki ulema tarafindan takdir edilmistir. Zehebi
(6. 748/1348), onun fikhin usuliinde ve tefsir ilminde imam oldugunu ifade ederken*
Sirazi (6. 691/1292), bu hususlara ek olarak edebiyat1 da eklemis ve onun eserine isaretle
Safii mezhebinin hafiziydi demistir.®® Hatib el-Bagdadi, kendisinin fikih alaninda safii
ulemas1 nezdinde sika olarak goriildiigiinii ifade ederek kadilik vazifesi yaptigini

sOylemistir.*®

Itibarina ve sultdna yakinligma telmihte bulunulmustur. Ibn Salah, onun Mutezili
oldugu yoniinde iddia ortaya atmistir. Onun cennetin mahliik oldugu ve kaderle ilgili
goriisleriyle Mutezileye meylettigini ifade etmistir.!” ibn Hacer, bu iddiayr dogru
bulmamis ve Maverdi’nin hakkini savunmustur.’® ibn Kesir onun hilmine ve hayasma
isaret edip toplum igerisinde adaba riayetini, “Hi¢ kimse edebinden dolay1 onun kollarini

actigmi gérmedi.” ciimlesiyle dile getirmistir.*°

Maverdi siyasetle yakindan ilgilenmistir. Siyasetin teorisi ile ilgilenmis ve
istlendigi sorumluluklarla pratigini yapmigtir. Bunda donemin hilafet merkezi Bagdat’ta
ikamet etmesinin de payr vardir. Maverdi, Abbasi hilafetinin zayifladigr ve Sii
Biiveyhiler’in Bagdat’a hakim oldugu bir donemde yasamis ve siyasi iktidarla beraber

calismistir. Serinsu’nun “Bir dlimin dlimlik miiktesebatinin ve etkin kisiliginin

14 ez-Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki

ed-Dimaski, el-Iber fi haberi men gaber, tah. Ebi Hacer M. Said Zaglil, I-V, Beyrut: Darii’lkiitiibi’l-

ilmiyye, 1405/1985, 3/223.

15 Tonii’l-imad, Sezerdt, 5/218.

16 Hatib el-Bagdadi, Ebli Bekr Ahmet b. Ali b. Sabit b. Ahmet b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi, Tarihii
Bagdat, tah. Bessar Avad Maruf, Daru’l-garbi’l-Islami, Kahire, 2002, 12/587.

17 {bnii’l-Tmad, Sezerdt, 5/ 218.

18 {bn Hacer, Eb(’l Fadl Ahmet b. Ali b. Muhammed b. Ahmet b. Ibn Hacer el-Askalani, Lisanii I-mizan,
tah. Dairetii’l-mearifi’l-mizaniyye-Hindistan, Miiessetii’l-a’lemi 1i’l-matbaat, Beyrut, 1971, 4/260.

19 Tbn Kesir, Ebti Ma‘bed Abdullah b. Kesir b. Amr ed-Dari, el-Bidaye ve 'n-nihaye, Mektebetii’l-mearif,
Beyrut, 1990, 11/ 56.



olusmasinda stiphesiz onemli faktorler vardir. Her dlim i¢cinde dogdugu ve yasadig

2320

cografyanmn tirtintidiir.”*” ifadesinde dile getirdigi tizere Maverdi yasadig1 donemin ilmi,

kiiltiirel, sosyal ve psikolojik atmosferinde ilmi ve fikri gelisimini ikmal etmistir.

Duygu varligi
olarak alim:
Sair

Hayatina anlam
veren insan olarak '
alim: bir diinya
gorusd, itmi
kanaatleri, mezhebi
tercihleri

Tarih yapan
birey olarak alim:
Siyasal ve toplumsal
kisiligi

Kisilik

Toplumsal
varlik olarak alim:
Cevre ve
kiiltiire gore es,

i d?de' Sanat ve teknigin

1 mucidi olarak alim:
Hattat,
bestekar

icine dogdugu ve
yasadig!

Tarih ve Cografya'nin [

{irtinii olarak

alim

Sekil 1. Serinsu, alimin miiktesebatini etkileyen faktorleri sematik olarak asagidaki gibi
gdstermisir?.

Maverdi’nin yasadigi déonemde Bagdat ve cevresi, hilafet makami ile Sii
Biiveyhilerin karsithginda topluma yansiyan bir mezhebler miicadelesine sahne
olmaktaydi. Boyle bir ortamda kadilik yapan, diplomatik vazifeler ifa eden Maverdi,

kendine haz 6zgiin fikirler liretip bunlan telifleriyle kalict hale getirmistir. Abbasiler,

20 Ahmet Nedim, Serinsu, Tefsir Tarihi Atlasi ve Uygulama Haritalari, nsr: Grafiker yaymlari, Ankara,
2019, s. 161.
2 Serinsu, Tefsir Tarihi Atlas, s. 161,



Islam Tarihinde takribi 508 y1l devam eden bir imparatorluk dénemidir. 37 halife gorev
yapmustir. Mogollarin, son Abbasi Halifesi Mu’tasim Billah’1 6ldiirmesiyle Abbasiler
doénemi sona ermistir. Bu uzun siire iginde Sii Biiveyhiler’in (Hicri 334-447) Abbasi
hilafetinin sikismis oldugu Irak ve Iran cografyasinda hakimiyet tesis ettikleri

goriilmektedir. 22

Harita 1. Maverdi’nin Yasadig1 Donemde siyasi Cografya®®

22 bn Kesir, el-Bidaye, 11/220-233; Serinsu, Tefsir Tarihi Atlast, s. 169.
23 Serinsu, Tefsir Tarihi Atlast s. 288



Maverdi iki halife gormiistiir. Abbasiler doneminin 25. Halifesi Kadir Billah ve
26. Halifesi Kaim Biemrillah zamaninda yasamis ve onemli gorevler tistlenmistir. Kadir
Billah, Biiveyhi emiri Bahauddevle ve onun halefleri himayesinde yasamistir. Bu
donemde Bagdat’ta kontrol zorlukla saglaniyordu. Bagdat’in bazi sii mahallelerinde
hutbe, Fatimi Halifesi Hakim Biemrillah adina okunuyordu.?* Gazneli Mahmud bu
donemde silinni gelenegin en onemli hamisi olarak kendi bolgesinde hutbeyi Abbasi
halifesi adina okuttugunu bizzat halifeye iletmisti. Fetihleri ile ilgili de ondan onay

aliyordu. Karahanlilar da sikkeleri Abbasi halifesi adina basiyorlard.

Kadir Billah kirk y1l halifelik yapmistir. Kendi doneminde, Emir Bahauddevle’nin
1012 yilindaki vefatiyla, ardindan gelen emirlerle de aymi sekilde caligmustir.
Sultantiddevle (1012-1021), Miiserrefiiddevle (1021-1025), 1031 yilinda vefatina kadar
da Celaliddevle (1025-1044) himayesinde goérev yapmustir. Kadir Billah, Biiveyhi
hakimiyetini kirmak i¢in ¢caba gostermistir. i1 Biiveyhilerin emiri Bahauddevle, baskadi
olarak bir sii alimi atamak isteyince buna karsi ¢ikmus siiler i¢in nakib ad1 verilen bir dini
yonetici tayin edilmistir.?> Abbasilerin eski giinlerini canlandirma hevesinde olan Kadir
Billah, bir yandan da siinniligi korumaya caligmistir. Mutezili fikirlere kars1 miicadele
edilmistir. Mutezile taraftari alimlerden stinnilik aleyhine s6zler sarfetmeyeceklerine dair
vesikalar alinmistir. Diger taraftan Fatimilerin, Hz. Fatima soyundan olmadiklarini tespit
eden kararlar aldirmistir. Bunu yaparken sii ve stinni alimleri bir araya getirmistir. Kadir
Billah ayn1 zamanda kendi talebiyle Kudiri’ye el-Muhtasar, Abdiilvehhab b. Muhammed
el-Maliki’ye el-Muhtasar, isimli eserleri yazdirmistir. Yine Batinilige kars1 reddiye,
hilafetin degerine dair cesitli eserler kaleme aldirmustir. Ibnii’l-Ferra ve Maverdi bu
hususta 6n plana ¢ikmustir. Ozellikle Maverdi’nin, el-Ahkamii’s-sultaniyye adl eserini

Kadir Billah’1n talebi iizerine yazdig1 kaydedilir.?® Vefatiyla yerine oglu Kaim Biemrillah

24 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Kadir Billah” DIA, Istanbul 2001, 24/127-128.
% Kiiciikasct, “Kadir Billah”, 24/128.
% Kiiciikasc, “Kadir Billah”, 24/128.



gecmistir. Anlasildigi kadariyla Maverdi’nin Kadir Billah ile iliskisi 6zellikle ilmi

noktalara odaklanmustir.

Kaim Biemrillah 1031°de iktidara gelmis vefat tarihi olan 1075’te iktidardan
ayrilmistir. Takribi 44 yil iktidarda kalmistir. 26. Abbasi halifesidir. Biiveyhi emiri
Celaliiddevle himayesindeydi. Biiveyhilere bagli Fars bolgesinde emirlik yapan Eba
Kalicar siirekli Bagdat’1 tehdit ettiginden onun doneminde giivenli bir ortam yoktu.
Celaliiddevle’nin yerine gecen Ebl Kalicar kismen Bagdat’ta bir otorite sagladiysa da
ondan sonra bu durum kalic1 olamamustir. Tekrar sii siinni ¢ekismeleri devam etmistir.
Bu dénemde Selguklu, Biiveyhi ve Abbasilerden miitesekkil ticgen iginde iliskiler yogun
bir sekilde devam etmistir. Selguklu Sultan1 Tugrul Bey, kendi otoritesinin taninmasini
istemis ve fethettigi bolgelerde Abbasi halifesi adina hutbe okutmustur. Tugrul Bey’in
fetihlerinin genislemesi {izerine Kaim Biemrillah, ona mektup yazarak Tiirkmenleri
yagmaciliktan vazgegirmesini talep etmistir. Iste bu donemde Maverdi, Kaim
Biemrillah’in emriyle el¢i olarak Tugrul Bey’e gitmistir. O donemde Maverdi, Kadi’l-
kudatlik gorevini yiirlitmekteydi. Maverdi bu goriismeden sonra halifeye Tugrul Bey
hakkinda olumlu ve 6viicii ifadeler kullanmigtir. Bu durum Tugrul Bey’e olan giiveni
artirmigtir. Bu diyalogdan sonra Tugrul Bey de Biiveyhi Emiri Celaliiddevle’ye elgi
gondermis ve ondan Halife’ye ve Bagdat halkina iyi davranmasini istemistir. ilerleyen
siirecte Tugrul Bey Bagdat’taki bir asirdan beri devam eden Biiveyhi iktidarina son
vermistir. Cagri Bey’in kizi Hatice Arslan Hatun ile Abbasi Halifesi Kaim Biemrillah’1
evlendirerek hilafetle de akrabalik kurmustur.?” Kaim Biemrillah daha sonra Alparslan’in

ardindan da Meliksah’in otoritesini tanimistir.

Bagdat’ta sosyal, siyasi ve dini gekismelere ragmen bu donemde ilmi sahada
onemli gelismeler de olmaya devam etmistir. Kaim Biemrillah zamaninda Nizamiye

medreseleri agilmustir. Kiitliphanelerin ingasi, istinsah faaliyetleri, kagit {iretimi ve

21 Abdiilkerim Ozaydin, “Kaim Biemrillah”, DI4, Istanbul 2001, 24/210-211.
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ciltleme galismalar1 hayli yaygmlasmistir. Dil ve edebiyat, cerh ve tadil, Tarih, Siyer ve
megazi alanlarinda eserler yazilmistir. Emirler, telifler konusunda alimlere mali destek
vererek onlar1 kazanmak ¢abasina girmislerdir. Halifeler ulemaya destek verenlerin
basinda gelmekte, hatta kendileri de ilim ile mesgul olmaktaydilar. Maverdi doneminde
Salebi?® el-Vahidi?® Darekutni®® el-Hakim®'el-Beyhaki®? Ibn Abdii’l berr®® el-Buhari**

Eba Bekr er-Razi®® Eba’l Ala el-Mearri®® ve daha nice meshur ulema yasamistir.

B. MAVERDI’NIN ESERLERI

Maverdi doneminin en 6nemli bilginleri arasindadir. Fikih, tefsir, nahiv ve siyaset
gibi alanlarda bir¢ok eser ortaya koymustur. Rivayete gore, hayati boyunca eserlerini
saklamistir. Oliimiine yakin, giivendigi bir dostuna kitaplarinin yerini sdyler ve ondan
olim dosegine distiigiinde elinden tutarak, kitaplarint okumasini elini sikmadiginda
onaylamasi anlamina geldigini, elini siktiginda ise onaylamadigi anlamima geldigini
soyler. Onaylamadiklarmin Dicle nehrine atilmasini ister®’. Hicri 450 Rebiulevvel ayinda
Kadi’l Kudat Ebu’l Hiiseyin b. Ali b. Muhammed b. Habib el Maverdi Bagdat’ta 86
yasinda vefat etti. Cenaze namazini dgrencisi Hatib el-Bagdadi kildird.*® Bab-1 Harb

mezarligina defnedildi.®® Onun eserlerinden giiniimiize ulasanlar1 sunlardir.

1. el-Ahkdamii’s-Sultdniyye ve’l-vilayati’d-diniyye. Mukaran Fikih eseri

tarzinda Safit mezhebi temelinde yazilmistir.

28 gs-Sa‘lebi, Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiiri (6. 427/1035).

29 Hakim en-Nisabiri, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri (6. 468/1076).

%0 ed-Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (5. 385/995).

31 gs-Semerkandi, Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi (6.
342/953).

32 gl-Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki (6. 458/1066).

33 Ibn Abdiilberr, Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri (6.
463/1071).

3 el-Buhari, Ebi AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘Fi el-Buhari (6. 256/870).

% er-Razi, Ebi Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (6. 313/925).

% Ebii’l-Al4’ el-Maarri, Ahmed b. Abdillah b. Siileyman el-Maarri (6. 449/1057).

37 Siibki, Tabakatii’s Safiyye, V, s. 268.

38 fbn Halikkan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-

Bermeki el-Irbili (6. 681/1282), thk.fhsan Abbas, Dar Sadir, Beyrut, 1900-1994, ,Vefeyatii’l ayan, ¢.3,

5.284

39 Semani, el- Ensab, c. 12, s. 61
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2. Kavdninii'l-vizare ve siydsetii’l-miilk (Edebii’l-vezir) (Katip Celebi
Kaniinii'l viizara olarak zikreder.)

3. Nasihatii’l-mulik®. Eser yonetimde bulunan kisilere  yonelik
tavsiyelerden olusur.

4, Teshilii'n-nazar ve ta’cilii’z-zafer. Iki bolimden olusmaktadir. Ilk
boliimde devlet otoritesi isleyis bakimindan felsefi olarak ele alinmstir. ikinci boliim ise
daha ¢ok devlet yonetimi ahlakini anlatir.

S. Et-Tiihfetii’I-muliikkiyye fi’l-adabi’s-siydsiyye. Siyaset adabini anlatan bir
eserdir. 56 sayfadir. Dr. Fuat Abdiilmiinim tahkik etmistir. (Iskenderiyye, Miiessesetii
sahabi’l-camia, 1977)

6. Kitabii diirerti’s-stilik fi siydseti’|-miiliik.

7. Edebii’d-diinyd  ve’d-din  (el-Bugyetii’l-ulya).**  Ahlak  konularin
igermektedir. Tahkiki Erzincanli Uveys Vefa Efendi tarafindan yapilmistir. Eser
Bergamali Cevad Efendi tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilmistir.

8. Edebii’l-kadi. Yarg: hukukunun temel konularindan ayrintili bir bicimde
bahsetmistir.

9. en-Niiket ve'l- ‘uyiin. Zehebi, “en-Niiket” adiyla zikreder.

10.  el-Havi’l-kebir (Séfii fikhi tizerine yazilmustir.)

11.  A’lamii’n-niibiivve. Kelam ilmine ait bir eserdir, muhtevasinda
Peygamberlik alametlerinden bahsedilmektedir. Seyh Abdurrahman el-Akk tarafindan
tahkik edilmistir.

12. el-Emsal ve’l-hikem veya Emsalii’l-Kur’an. Eser nesredilmemistir ve tek
bir niishas1 bulunmaktdir. Bu niisha Leiden Universitesi Kiitiiphanesinde 1/382 numarada

kayith goziikmektedir. Eser birgok hadisi, darb-1 meseli ve beyti icermektedir.

40 Eser Mustafa Saribiyik tarafindan “Siyaset Sanati” adiyla Tiirkge’ye terctime edilmistir. Ark yayinlari,
I.stanbul, 2016.
41 [bn Kesir, el-Bidaye, 12/56.
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13.  Muhtasar ulamu’l-Kur’an

14.  el-Iknd. Fikih konularini ele almustir. el-Havi I-Kebir adl1 eserin dzetidir.

15.  el-Fedail

16.  el-Uyun fi’l-luga

17.  Kitabu’l-buyu’. Ticaret hukuku iizerinedir.*?

18.  el-Kdfi (Miizeni nin muhtasart).

19.  en’Nahv. Yakiti eseri gordigini zikreder. Ayrica, Ma'rifetii fedail,
Edebii 't-tekelliim, er-Riitbetii fi Talebi’l-hisbe adli eserler de Maverdi’ye ait olup

diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde yazma halinde bulunmaktadir.

C. el-AHKAMU’s-SULTANIYYE iLE KARSILASTIRMA ACISINDAN

MAVERDI’NIN en-NUKET ve*lI-UYUN iSIMLI TEFSiRi

Maverdi, genelde hukuk, siyaset ve biirokratik yoniiyle maruftur. Bunda onun el-
Ahkdmii’s-Sultaniyye ve Edebii’d-Qiinya ve’d-din adli eserleriyle taninmasmin payi
vardir. Bunun yanisira daha 6nce ifade edildigi lizere Maverdi’nin tefsire dair 6nemli bir
eseri daha vardir ki en-Niiket ve’l- ‘uyiin ismiyle bilinir. Maverdi, Mutezili olmakla ile
itham edilmis oldugundan aragtirmacilar onun bu ydndeki fikirlerini tespite Onem
vermislerdir. Az da olsa tefsirinde bu yonde kanaatlerin oldugu degerlendirilmistir.

Ancak biitiiniiyle bir itizalden bahsedilmemistir.*3

Maverdi’nin tefsiri, kaynaklarda en-Niiket ve’l- ‘uyiin adinin yanisira Tefsiru’l-
Kur’dn veya Tefsiru’l-Kur’dni’l-Kerim gibi isimlerle anilmistir. Kitabin ¢ok sayida

niishas1 Istanbul ve muhtelif kiitiiphanelerde bulunmaktadir.**

42 Abdullah Colak, “Maverdi ve el-4hkamu ’s-sultdniyye’si”, Inonii Universitesi Uluslararsi Sosyal Bilimler
Dergisi, c. 5, say1 1, 2016, s. 178- 181.

43 Burhan Siimertas, “Maverdi ve en-Niiket ve’l-uyin ve’l-Uytin Adli Tefsiri”, Dokuz Eyliil Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, say1: 28, s. 31-64.

4 Kallek, “Maverdi”, 38/185; Siimertas, “en-Niiket ve 'l-uyin”, s. 33.
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Maverdi’nin tefsiri, muhtelif baskilariyla 1982 yilindan itibaren ilim camiasinin
istifadesine matbu olarak sunulmustur. en-Niiket ve’l- uyin lizerine bir makale kaleme
alan Siimertas, Maverdi'nin tefsirinin Ozelliklerine dair altt maddelik bir tespitte
bulunmustur.*® Bu cercevede Maverdi, bir meseleyi ele alirken kendinden o6nceki
bilginlerin goriislerini vermeyi Onemsemistir. Bu nedenle Mutezile geleneginden
gelenlerin fikirleri de sunmustur. Kimi meselelerde de onlarin kanaatlerini tercih etmistir.
Linguistik analizler tefsirinde 6nemli bir yere sahiptir. Goriis sahiplerini agikca ifade
etmesiyle ilim ahlaki a¢isindan 6nemli bir is yapmustir. Sadece rivayetleri vermemis alt
gortislerin de zikredilmesiyle kiraat farkliliklart ve fikhi degiskenler ihmal edilmemistir.
Maverdi tefsirinde, Safii gelenegine ait goriisler belirgindir. Uslup olarak ise sade bir dil,

kisa ciimleler onun degerlendirmelerini anlasilir kilmugtir.4®

Maverdi, tesfirinde Ozellikle mutezile, miisebbihe gibi farkli gortisleri Ehl-i
Siinnet ile verirken elestirmeden sunmasi tenkid edilmistir.*” Bu konuda daha 6nce ifade
edildigi {izere ibn Salah en maruf miinekkiddir. Ona gére Maverdi, Mutezilidir. Bunu
eserinde gizlemistir.*® Ancak bunu delillendirmek igin yeteri kadar veri koyamamasi
nedeniyle onun bu iddias1 kabul gérmemistir. Maverdi kendisinden sonraki birgok
miifessire de kaynaklik etmistir. Ibnii’l-Cevzi, Kurtubi ondan faydalanip yiizlerce alinti
yapmuslardir. Izziiddin Abdiilaziz b. Abdiisselam’in yazdig1 tefsir, en-Niiket ve’l-
‘uyiin’un 6zeti mahiyetinde goriilmiistiir. Sevkani, Aldsi gibi alimler de biiyiik oranda

sonraki donemlerde ondan faydalanmuslardir.*°

Maverdi, yontemi hakkinda tefsirinin mukaddimesinde izahlarda bulunmustur.

Tefsir usuliiniin temel konularinda burada agiklama yapmistir. Bagliklar, fasillar halinde

4 Siimertas, “en-Niiket ve’l-uyin”, s. 52.

4 Abdiilmaksid b. Abdirrahim, “Mukaddime”, el-4hkamu ’s-Sultdniye, s. 7.

47 Siimertas, “en-Niiket ve’l-uyin”, s. 53.

“8Tbn Salah Takiyyiiddin Ebi Amr Osman b. Abdirrahman, Tabakdatii“I-fukahdi’s-Safiiyye, thk. Muhyiddin
Ali Necib, Daru“l-besairi’l-Islamiyye, Beyrit, 1992, 4/ 638-639.

49 Siimertas, “en-Niiket ve’l-uyiin”, s. 54.
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verilmis temel kavramlar degerlendirilmistir. Tefsirinde genelde rivayet metodunu
kullanmasina ragmen zaman zaman igtihat ve reye dair goriisleri zikretmesi yoniiyle

dirayet sahibidir.

Maverdi, tefsirini ansiklopedik bir mahiyete kavusturmustur. Zira rivayet
silsilesini kullanmamay1 tercih etmistir. Bunun yani sira fikri tercihlerle dogru yanlis gibi
tanimlamalarda bulunmustur. Ayetlerin tefsirinde; ayeti ayetle, hadisle, sahabe sozleriyle
ve tabiin goriisleriyle tefsir etmistir. Sebeb-i niizul bilgilerini kaydetmeyi de
Oonemsemistir. Ayetlerin hiikkiim ifade etmesi hususunu nesh boyutunu miizakere ettikten
sonra fikhi durumuyla tespit etmistir. Tiim bunlar1 yaparken yeri geldik¢e Kelami

goriisleri gozardi etmemistir.

Maverdi, ayetlerin anlasiimasinda Israilliyat tiirii bilgileri kullanmaktan
cekinmez. Ancak bunlarda genel Islami esaslara aykir1 olmama durumunu gézéniinde
bulundurmustur. Tefsirinde Tasavvufi konular1 dil ve edebiyat boyutlarini ihmal etmeden

degerlendirmistir.

Hasilt Maverdi, siyasi zorluklarin oldugu bir donemde ¢aligsmalarini yapmis ve
tefsirini yazmustir. Bu siirecte goriislerini izah etmekten imtina etmeden serdetmistir.
Dogal olarak elestirilere de maruz kalmistir. Rivayete dnem vermekle birlikte dirayeti de

yontem olarak kullanmistir.

D. MAVERD] iLE KARSILASTIRMA TEMELINDE MATURIDI VE

TEVILATU’I-KUR’AN iSIMLI ESERI

Imam Matiiridi, islam Diisiince Tarihinin en maruf sahsiyetlerinden biridir. Tam

ad1, EbGt Mansur b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-Semerkandi’dir. (6.333/944)%°

S0 Katip Celebi, Kesfit 'z-zuniin an esami el-kutub ve’l-funiin, nsr. Mekebetii’l-miisenna, Beyrut, 1941,
2/573.

15



Dogum tarihinin hicri 238 oldugu ifade edilmistir.>! Kiinyesi, “Imamii’l-Hiida”d1r.%?
Kendisi Abbasilerin zayifladigi bir donemde Maveraiinnehir’de kurulmus olan
Samanilerin hakimiyetindeki bir cografyada yasamistir. Genel kanaat Esari’den once
temayliiz ettigi yoniindedir. Bir asra yakin bir omiir yasamistir. Nesebi ile ilgili uzun
miizakereler yapilmis olsa da kullandig1 dil onun ana dilinin Arapga olmadigini ispatlar
nitelikte goriilmiistiir.>® Hatta kimi Arapga gramer hatalarinin Tiirkce gramere uygunluk
yoniiyle farkedilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu agidan onun Tiirk asilli oldugu daha dogru bir

tespit olarak dile getirilmistir.>

Matiiridi, Muhammed b. Mukatil er-Razi, Eba Nasr el-iyadi, Eba Bekr Ahmet b.
Ishak el-Ciizcani ve Nasir b. Yahya el-Belhi gibi doneminin seckin alimlerinden ders
almistir. Yine Ebii’l-Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-Semerkandi, Ebii’l-Hasen Ali b. Said
er-Riistiifagni el-Hanefi,> Sadrii’l-islam el-Pezdevi gibi yine gdzde ilim adamlarma
hocalik yapmustir. Ugiincii kusak Hanefi ulamasindan sayilmustir. siyasi konulardaki
fetvalarindan hareketle onun siyasi otoritelerle pek anlasamadigi sdylenebilir. Zalim
sultdna adil diyen kimsenin kiifre diisecegine dair fetvasi, bu kanaate ulagilmasinda
dayanak olarak goriilebilir. Matiiridi, siyasetle iligkiler bakimindan zalim sultanla yakin
iliski i¢inde bulunanlar1 kinamistir. Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi onlardandir. Semarkant’da

vefat eden Matiiridi yine ayni sehirde Cakerdize mezarligina defnedilmistir.

Matiiridi, hayatini hilafet merkezinin uzaginda bir cografyada gecirmis ilmi

miiktesebatin1 burada kazanmis ve yine uzak bir cografyada vefat etmistir. Bunun,

6

sohretinin ge¢ farkedilmesine neden oldugu da degerlendirilmistir.®® Devlet

51 Abdulkadir b. Muhammed b. Nasrullahi’l-Kurasi, Eb Muhammed el-Kurasi el-Cevahiri'l-mudiyye fi
tabakaati’I-Hanefiyye, Mir Muhammed Kutubhéane, Karagi, ty. II, s. 131.

52 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni ez-Zebidi, [thafu 's-sdde el-miittekin serh Ihyd Ulumi’d-din, nsr. Miiessesetii’t Tarih el-
Arabiyye, Beyrut, 1994, 2/5.

53 Siirii Ozen, “Matiiridi”, DIA, Ankara, 2003, 37/146-151.

5 Ozen, “Matiiridi”, 38/147.

5 Muhammed Arugi, "Riistiifagni", DI4, Istanbul, 2008, 35/296-297.

%Murat Siiliin, “Tmam Matiiridi ve Te’vilati’l-Kur’an Adli Eseri-Genel Bir Bakis-", Arasan Sosyal
Bilimler Enstitiisii [Imi Dergisi, 2008, say1: 5-6, s. 59-74.
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imkanlarindan yararlanmamuistir. Esarilik, Nizamiye medreselerinin miifredatina girerken
Matiiridilik sadece Hanefi cografyasi ile sinirli kalmasina neden olmustur. Onun 6zellikle
akil ve rey konusunda 6ne ¢ikan goriisleri de bazi muhafazakar ulemanin tereddiitlerine
sebebiyet vermistir. Herseye ragmen Matiiridi, Ehl-i stinnet’in biiyiik imamlar1 arasinda
kabul gormiistiir. Akaid, Kelam, Fikih, Tefsir ve Tasavvuf alanindaki ilgisine dair kayitlar
verilmistir.” Matiiridi’nin hayati ve eserleri Esari’ye gére uzun zaman sohret bulmamis
ve ilgi gormemistir.®® Bununla birlikte daha sonralar1 ézellikle tefsiri bilyiik dvgiilere
mazhar olmustur. Te vildti’I-Kur an ile ilgili "0, esi ve benzeri bulunmayan bir Kitaptir.
Hatta bu mevzuda kendisinden once yazilan kitaplardan hicbiri onun emsali olamaz"
denmistir.®® Ismail Caliskan, Matiiridi’nin sohretine dair 6zet mahiyetinde su tespiti
yapar: “Ona asil sohreti saglayan ve Ehl-i Siinnet itikadinda iki imamdan birisi olarak
kabul edilmesine yol a¢an sey, Ebu Hanife'nin kisa ve oz olarak acikladigi itikadi

konulart yeni usiller ve deliller ile sistemli bir sekilde yorumlamasi ve daha gii¢lii bir

hale getirmesidir.”®

Matiirldi hakkinda bilgi alinabilecek en erken kaynak, Ebii’l-Muin en-
Nesefi’nin Tebsiratii’[-edille adli eseridir. Sonraki donemde yapilan degerlendirmeler ve
yorumlar Nesefi’den farkli degildir. Matiiridi, Hanefi ekoliimiin en 6nemli sahsiyetleri
arasina girmis olup kelam alaninda ve akaidde imam olarak kabul edilmistir. Bu siirecte

Nesef1’nin biiyiik katkist olmustur.

Matiiridi’nin on ii¢ kadar eserinden on ikisinin adi yine Nesefi araciligi ile

ogrenilmistir. Burada onun eserlerini liste halinde TDV Islam Ansiklopedisi’nden

vermeyi uygun goriiyoruz®?:

57 Ozen, “Matiiridi” 38/148.

Muhittin Akgiil, “EbGi Manstir el-Matiiridi ve Te’vilatu’l-Kur’an”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2001, say1: 4, s. 57-67.

59 Katip Celebi, Kesfit 'z-zuniin, 1/335-336; Akgiil, “Matiiridi”, s. 59.

% fsmail Caliskan, Tefsirde Matiiridi'yi Kesfetmek: ImamMatiiridi ve Te’vilatu’l-Kur'an'in Tefsir Ilmindeki

Yeri, el-Milel ve Nihal: Inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, 2010, cilt: VII, say1: 2, s. 67.

61 Ozen, “Matiridi”, 28/149.
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1. Te vilatii’l-Kur an. Te vilatii Ehli’s-siinne, Te vilatii’I-Matiiridiyye adiyla

da bilinen eser, tefsir agisindan ¢ok dnemli bir ¢alisma olmasinin yani sira Kelam, Fikih
ve Fikih Usulii alanlarinda zengin bilgi ve 6nemli goriisler icermektedir.

2. Kitabii 't-tevhid. Matiirldi’nin tam olarak basilmis tek eseri olup kelam

ilminin temel konularini ele almaktadir.

3. Kitabii'l-Makaldt, %> Brockelmann’m Kopriilii ve Siileymaniye (Fatih)
kiitiiphanelerinde bu kitaba ait olarak gosterdigi niishalarin Matiiridi’nin eserine ait
olmadig1 anlagilmistir.

4, Reddii evaili’l-edille li’l-Ka ‘bi

5. Reddii Tehzibi’l-cedel li’l-Ka ‘bi.

6. Beydnii vehmi’l-Mu ‘tezile.

7. Reddii vaidi’l-fiissak li’I-Ka ‘bi.

8. Reddii’I-Usiili’I-hamse li-Ebi ‘Omer el-Bahili. ®

9. Reddii Kitabi’l-Imame li-ba Zi’r-Revdfiz.

10.  er-Red ‘ale’l-Karamita (fi’1-usil).

11.  Me’dhizii’s-serdi’ fi usili’l-fikh

12.  Kitabii’l-Cedel fi usuli’l-fikh

13.  er-Red ‘ale’l-Karamita (fi’l-fiirii )

14.  Serhu’l-Cami ‘i’s-sagir

Bu eserler disinda Matiirldi’ye nispet edilen baskaca eserler de vardir. Ancak

bunlarin kesinligi s6z konusu degildir.

Matiiridi’nin tefsire dair calismasi, Te vilatii’l-Kur'dn ismiyle maruf olmustur.

Ancak Bekir Topaloglu’nun tespit ettigi lizere kaynaklarda Te vilatii Ehli’s-siinne,

62 Bu esere atifta bulunan veya ondan iktibas yapan kaynaklar icin bk. Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, s. 241; Nesefi,
1,52, 162, 405; 11, 829, 834).

63 Bu eserde goriisleri elestirilen kisi, Basra Mu‘tezilesi’nin ileri gelenlerinden Eb Omer Muhammed b.
Omer b. Said el-Bahili’dir.
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Te vilatii'I-Matiiridiyye, Te’vilat li-Ebi Mansir el-Matiiridi seklinde de ge¢mektedir.
Muhteva bakimindan kelam alanindaki eseri olarak yorumlanan Kitabii 't-tevhid eseri ile
yer yer benzer konular1 islemektedir. Bekir Topaloglu, Matiiridi’nin bu eseri ile dirayet
tefsirinin kurucusu oldugunu tespit eder. Onun dirayet metodu, rivayetleri ihmal etmeyen
bir yontemi icermektedir. Eser, miiellifin bizzat kaleme almasiyla degil 6grencilerin
takrirleriyle olusmustur. Doksan kadar ilim adaminin ¢alismasini referanslarla kullanir.
Onun yonteminde Kur’an’in tefsiri, bizzat Kur’an ile sahih hadislerle, dil bilgisi kurallari
cercevesinde akli istidlallerle yapilmistir. Dinin kesin hiikiimleriyle bagdasmayan
Israiliyyat haberlerini elestirir. Ancak uygunluk sézkonusu ise kullanmaktan ¢ekinmez.
Mecazi anlamlar1 o6zellikle insanin duyu organlarn ile kavrayamayacagi konularda
onemser. Akil, kalb uyumunun Islami tebligde énemini vurgular. Ancak ¢ok énemli bir
metod olarak kesin beyanlardan uzak durup farkli goriislere acik kapi birakmayi tercih
eder. Siyerden ve Sahabe hayatindan Ornekleri ihmal etmeyen Matiiridi, gegmis
miifessirlerin ve dil bilginlerinin aktarmis oldugu miiktesebati kullanmakla birlikte
genelde dirayet yontemini tercih eder. Bu yoniiyle bir 6rnektir. Matiiridi’den istifade eden
tefsir geleneginin zirve isimleri vardir. Zamahsgeri, Fahrettin er-Razi, Ebu Hayyan el-

Endeliisi bunlardandir.

Matiiridi’nin bu eseri, yalnizca tefsir niteliginde degil Kelam, Fikih, Fikih Usulii,
Hadis ve Kur’an semantigi gibi alanlarda da 6nemli veriler igermektedir. Dil ve Mantik
alaninda veriler de sunmaktadir.®® Tefsirinde, Ehl-i siinnet disindaki akimlara kars1 izah
ve aciklamalarla reddiyeler yapmistir. Matiiridi’nin alana dair en dikkat ¢ekici 6zelligi,

ortaya koydugu usul ve bu usulii uygulamasiyla temayiiz etmistir.5

8 Bekir Topaloglu, “Te’vilatii’l-Kur’an” DI4, Istanbul, 2012, 41/32-33.

8 Abdulkerim Seber, Imam Ebt Mansur Muhammed Matiiridi’nin “Te’vilatii’l-Kur’an”inda Necm Suresi
Tefsiri: Tercime-Tahlil - Mukayese, Bilimname: Diistince Platformu, 2006/2, cilt: IV, say1: 11, s. 97-
139.

% Ismail Caliskan, TefsirdeMatiiridi'yi Kesfetmek: ImamMatiiridi ve Te’vilatu’l-Kur'an'm Tefsir [lmindeki
Yeri, el-Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragstirmalart Dergisi, 2010, cilt: VII, say1: 2, s. 67.
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Matiiridi’nin ilmi cografyadaki konumunu tespit acisindan Serinsu’nun hazirlamis

oldugu haritaya®” burada yer vermek konunun anlasilmasina olumlu katki saglayacaktir.
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Harita 2. Matiiridi’nin Yasadigi Dénemde siyasi Cografya

Matiiridi, Hanefi ekoliine mensuptur. Bu nedenle olsa gerek, Eba Hanife’nin
goriislerine yer vermektedir.®® Tefsirinin Mukaddimesinde, tefsir ile tevil arasindaki
ayrimi Onemser. Tefsir Sahabeye has iken tevil fukahaya mahsustur der. Zira Sahabe
olaylara bizzat sahit olmus Kur’an’1n inis silirecine vakif olmustur. Tevil, bir igin varacagi
noktadir. Lugat anlam1 da buna isaret etmektedir. Ona gore tefsir tek yonlii, tevil ise gok

yonliidiir.%®

Matiiridi, kendi tefsirini yaptig1 doneme kadar cari olan usulde yorum, ictihad ve
tevile karsi ciddi bir karst durus vardi. Hatta bu meyanda degerlendirilebilecek yorumlar
yine Allah Resiiliinden gelen kimi rivayetler’® ile dengelenmeye calisiimistir.”* Matiiridi,

tefsir ile tevil arasindaki farka yaptig1 vurgu ve 6zellikle tevilinin tefsir geleneginde bir

87 Serinsu, Tefsir Tarihi Atlast, S. 266.

88 Matiiridi, Eb Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Tevildtii 'l Kur’an Thk. Muhammed Ba
Sellam, Beyrut. 2005, 2/325.

89 Matiiridi, Tevildt, 1/349.

 Orn: Kim ki ilmi olmadan Kur’an hakkinda konusursa, atesteki yerine hazirlansin. Bk. Taberani,
Mu ‘cemu’l-Kebir, Daru Ihyai’t-turasi’l-Arabi, Beyrut 1414/1993, c.7. 5.28, hadis no: 12392.

L Caligkan, “Matiiridi,” 71.

20



yer edinmesini usul agisindan temin etmesi yoniiyle kayda degerdir. Bu ydndeki
goriisleriyle Matiiridi, tevil yapma vazifesinin Sahabe sonrasi neslin isi oldugunu tespit
etmistir. “En dogrusunu Allah bilir” tabiri, Matiiridi’nin tefsir metodunda tiim yorumlarin
sonuna eklenen bir climledir. Tefsirin kesinlik tevilin ise degiskenlik arz edebilecegine

dair bir zemini bu ifade olusturabilmektedir.’?

Te vilati'I-Kur an’da takip edilen hassas uslubu da burada ifade etmek gerekir.
Matiiridi farkl diisiincelere yonelik elestirilerini agik¢a ifade ederken onlara karsi asiri
sert tepkilerden de uzak durmustur.  Te’vildti’l-Kur’dn, Kur’an’t Ehl-i siinnet

cercevesinde ve Fikhi ve Kelami konular1 bastan sona tefsir eden ilk eserdir.”

Matiiridi, tefsir tarihinin ilim haline gelmesinde kose taslarindan biri kabul
edilmelidir. Hatta Ismail Caliskan’in gériisiine gore, Kelam alaninda imam kabul edildigi
gibi Tefsir alaninda da imam kabul edilmesi gerekir.”* Matiiridi akilc1 ydntemiyle tenkitgi
bir yontemi Tefsir Usuliine dahil etmistir. Matiiridi’nin bu eseri, dirayet yonii agir
basmakla beraber rivayeti de ihtiva eden tefsir 6rneklerinin ilkidir. Maverdi’nin tefsirinde
oldugu gibi, Matiiridi tefsirinde de ayetin ayetle, hadisle, Sahabe ve Tabiin gorisleri ile
kiraatler ve manaya etkileri, sebeb-i niizul bulunmaktadir.” Te vilati’l Kur’an 1, ilim
halkalarinda Matiiridi tarafindan 6grencilerine okuttugu miizekkireler halinde oldugu bu
nedenle de kirktan fazla niishasinin bulundugu diisiiniilmektedir. Eserin adinin Kitabu 't
Te’vilat oldugu ancak Kur’an ayetlerinin basarili bir sekilde te’vil etmesi nedeniyle

Nesefi tarafindan Te vildtii’l-Kur'an olarak adlandirilmistir.”® Eserin  Te vildtu I-

2 Caligkan, “Matiiridi”, 80.

73 Celal Kirca, “ImamMatiiridi’ye Gore Tefsir ve Te’vil Kavramlar1”, Kur’an ve Bilim, Istanbul 1996, s.
156; Celal Kirca, “Mezhebi Tefsir Ekoliiniin Ortaya Cikis1”, Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 1987,
say1 5, s. 60; krs. Caliskan, “Matiirid?”, 88; Nuri Tuglu, “Imam Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an Adh
Tefsirinin Rivayet flimleri Agisindan Bazi1 Ozellikleri”, Arayisiar -Insan Bilimleri Arastirmalari-, 2001,
cilt: 111, say1: 5-6, s. 115-130.

4 Caliskan, “Matiiridi”, 89.

> Muhittin Akgiil, “Matiiridi”, 59.

6 Ali Karatas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Acisindan Matiiridi'nin Te’vilati’l Kur’an’t”, EKEV
Akademi Dergisi, Yil: 15 Say1: 47 (Bahar 2011) 161.
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Maturidiyye fi beyani usiili’s-Stinne ve usiili't-tevhid olarak isimlendirilmesinin sebebi

olarak ise Matiiridi’nin Ehlisiinnet imami1 olarak taninmasi gosterilmektedir.
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IKiINCi BOLUM

el-AHKAMU’s-SULTANIYE’DE YER VERILEN AYETLERIN en-

NUKET ve’l-UYUN ve TE’VILAT iLE MUKAYESELI TEFSIRI

A. SIYASET

Siyasetname geleneginde ahlak ve ahkam kitabi olarak temaytiz eden Maverdi’nin
el-Ahkamii’s-Sultaniyye adli eseri hem bir ahlak hem bir siyaset felsefesi hem de bir
hukuk kitab1 olarak degerlendirilmistir. Kitabinda meramin1 anlatabilmek igin
Miisliimanlar i¢in referans degeri tasiyan Kur’an ve Siinnetten ornekleri kendinden
oncekilerin 6rnek alinabilecek misalleriyle desteklemistir. Siyasi ve ahlaki bir sistem
Onerisiyle on plana ¢ikan Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultdniyye’sinde ayetler tefsir ilmi
acisindan da ornek alinabilecek tercihlerle karsimiza ¢ikmaktadir. Maverdi genelde fikih
ve ahlak felsefesi agisindan ayni1 zamanda siyaset teorisi yoniiyle ilgiye mazhar olmustur.
Bununla birlikte miiellif, bir tefsir sahibidir. Sectigi ayetleri 6zel olarak fikhi ve felsefi
nosyonunu kullanarak izah etmeye ¢alismistir. Bu yoniiyle el-4hkdmii’s-Sultdniyye’nin
de 6zel bir yeri oldugu ifade edilmelidir. Zira kurmaya ¢alistig1 siyasi ve ahlaki yonleriyle
devlet ve toplum teorisini ayetlerle ve yasayan siinneti yansitmada en 6nemli malzemeyi

teskil eden hadislerle desteklemistir.

el-Ahkamii’s-Sultaniyye’de Maverdi, fikhi delil olarak ¢ok sayida ayetle istishad
etmistir. Bu ayetleri muhtevalarindan hareketle dort ana bashiga taksim etmek
mimkiindiir. Bunlar; Siyaset, adalet, iktisad (ekonomi) ve ahlak/ibadettir. Herbirinin

icice oldugu gecis alanlar1 olmakla birlikte boyle bir tasnif yapmak miimkiindiir.

Maverdi’nin siyasi ahlak teorisi, ii¢ baslikla ele alinabilir. Stiphesiz ki en 6nemli
baslik bu meyanda hilafettir. “Halife kimdir?” sorusunun adeta cevabini verircesine

“Halife kimin adina gérev yapar?” demektedir. Halifetullah tabiri bu nedenle miizakere
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edilmistir.”” Bir yoniiyle tanimlamanin ardindan halife secimi konu edilmistir.”® Tki
halifenin olabilirligi imkan1 reddedilmistir. Halifenin vazifeleri ise bu sunumun
devaminda yer alir. Istisare halifenin vazifesidir.”® Emre itaat ise tebanin vazifesidir.%
Itaatsizlik gosterip isyan edenlere karsi miicadele etmek, dogal olarak halife igin bir

zorunluluktur.8t

Halifenin siyasi olarak vazifelerinden biri de cihada ¢ikmaktir.8? Bununla ilgili bir
hukuk vardir. Ordunun iyi techiz edilmesi,®® ordunun i¢ insicaminin muhafaza edilmesi,
onemli goriilmiistiir.®* Savas sonrasi ortaya cikacak durumlar da ihmal edilmemistir.
Sehitler,® esirler,®® savas meydaninda kalan malzemeler,®’ sehit yakinlari® olusuturulan
ahlaki ahkdmin dairesinde yer almistir. Halifenin yonetsel sorumluluklar1 baglaminda
sehir hayatinin diizenini saglamak icin taskinliklara miisaede etmemek 6nemsenmistir.%

Bu meyanda harem bélgesinin gayrimiislimlerden ari tutulmasina isaret edilmistir.®°

1. Hilafet

1.1. Halifeye itaat

Maverdi, halifelik makamini olduk¢ca 6dnemsemektedir. Bu nedenle bu konuya
genis bir alan ayirmis ve temel ¢aligmasini bu konu tizerine insa etmistir. Bu hususta onbir
ayet zikretmistir. Nisa 4/59 ayetinde gecen “iili’l emr” kelimesinin halifeye karsilik

geldigini ve ona itaatin vacip olduguna isaret eder.®® Maturidi ise kelimenin karsilig1

7 Maverdi, el-Ahkdm, 25.
8 Maverdi, el-Ahkdm, 13.
® Maverdi, el-Ahkdm, 53.
8 Maverdi, el-Ahkdam, 13.
81 Maverdi, el-Ahkdam, 60.
82 Maverdi, el-Ahkdm,13.
8 Maverdi, el-Ahkdm,48.
8 Maverdi, el-Ahkdam, 53.
8 Maverdi, el-Ahkdm, 67.
8 Maverdi, el-Ahkdm, 64.
87 Maverdi, el-Ahkdm, 52.
8 Maverdi, el-Ahkdm, 53.
8 Maverdi, el-Ahkdm, 46.
9% Maverdi, el-Ahkdm, 188.
91 Maverdi, el-Ahkdm, 45.
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2 Maverdi, halifenin tesmiyesi hususunu

olarak ulemay1 isaret ederek ayrisir.’
oncelemektedir. Allah’in halifesi anlaminda “Halifetullah” tabirinin hilafet vazifesini
ifade eden kimse i¢in kullanilmasini dogru bulmamistir. Bunun i¢in Enam Suresi 6/165.
Ayet ile konuyu izaha baslamistir. Allah insanlar1 yerytiziinde halifeler olarak yaratmistir.
Bu hususta Hz. Eba Bekir’in hilafet makamina geldiginde kendisine “Ey Allah’in
halifesi” (halifetullah) seklinde seslenen kisiye, “Ben halifetullah degilim, bilakis Allah

93 seklindeki cumhurun deliline yer vermistir.®* Konuyla ilgili

Resulii’niin halifesiyim.
aksini diisiinenlerin ayetin lafzin1 6ne aldiklarimi dile getirerek tefsirde kendisinin
dirayetine dair bir ipucu vermistir. Bu goriisiiniin detaymi en-Niiket ve’l- ‘uyiin isimli
tefsirinde bulmak miimkiindiir. Ancak Maverdi mezkir konuyu Enam Suresi 6/165.

ayetle degil, Fatir suresi 35/39. ayet baglaminda giindeme almistir. Burada halife

kelimesinin ¢ogulu olan “halaif” kelimesi icin dort mana vermistir.%® Buna gére:

1- Her asir kendinden 6nceki asrin halefidir. T4 ki kiyamet iizerine kopan
asirdan sonra artik insanin yaratilis1 bitecegi i¢in halef olma durumu sona
erecektir.

2- Her asirda yasayan insanlar kendilerinden oOnceki asrin insanlarinin
halefidirler.

3- Insanlar aralarinda yardimlasirlar. Bu bakimdan birbirlerinin halefidir.

4-  [slam immeti tiim immetlerin sonuncusu ve onlarin halefidir.

Dolayistyla Maverdi’nin, hilafetin Allah admna insanlar i¢inden birinin
yetkilendirilmesi tarzindaki bir anlayisa muvafakat etmedigi tespit edilebilmektedir.
Calismamizin mukayese referanslarindan olan Matiiridi’nin Tevilat'inda ise konuyla

ilgili Maverdi ile paralel bir durus gozlemlenmektedir. Matiiriddi Enam 6/165. ayette

92 Matiiridi, Te vildt, 2/225

% Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, Cagri
Yaynlari, istanbul 1992, 1/225.

% Maverdi, el-Ahkdam, 25.

% Maverdi, en-Niiket, 2/197.
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gecen “hulefa” kelimesine siyasi bir anlam yiiklememistir. Tevbe 9/60. ayette Akra’ b.

Habis ve Uyeyne b. Hisn’1n ihya-1 mevat igin Hz. Ebibekir’e geldiklerinde “Ey Allah’in

elgisinin halifesi” diye hitaplarin1 zikrededer. Matiiridi konuyu ii¢ basamakta

degerlendirmekdedir. Buna gore:

1-

3-

Peygamberin Ashabi kendilerinden 6nceki Peygamberlerin davetlerini tasdik
eden ve yalanlayanlardan sonra gelen haleftirler. Dolayisiyla bu 6nemli paye
dogrultusunda Peygambere karsi tavirlarinda Olgiilii  olmalidirlar.
Kendilerinden 6nce gelen kavimlerin Peygamberleri inkar etmelerinin
sonuclarini bilmeleri ve ibret alarak geregini yapmalar1 gerekmektedir.
Halaif insanlarin tamamidir. Her asirda yasayan insanlar kendilerinden
onceki asrin insanlarinin hem var olus bakimindan hemde yasama dair halleri
bakimindan halifeleridir. Dolayisiyla bu zamanin insanlari kendilerinden
oncekilerin Oliim, kalim, hastalik, mireffeh hayat, fakirlik, zenginlik,
biiylikliik, kiiclikliik vb. Konularda halefidirler. Biitiin bunlar insanin
kaynagini ve yaraticisini tanimasina vesiledir. Ayrica tek bir kerede
yaratilmayip peyderpey yaratilmalari, onlarin degisen hallerini fark
etmelerini bdylece yaratictyr idrak etmelerini saglar. Ayrica ¢ogalmanin
gerceklesmesine sahit olmalari, insanlarin yaraticinin kudretini anlamalari
bakimindan 6nemlidir.

Ibnii abbas’1n goriisii muvacehesinde insanlar, cinlerin halefidir.

Boylece Maverdi’nin iki eseri arasinda bu konuda ayn1 minval iizere yorumlarda

bulunurken Te vilatii’l-Kur dn ile de paralel bir fikir birligi i¢inde olduklar1 goriilebilir.
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1.2. Cocugu Olmayan Kimse Halife Olabilir mi?

Maverdi’in siyasetndmesinde delil olarak kullandig1 ayetlerden biri Ali Imran
Suresi 39. ayettir.%® Halife secilmenin oniindeki engeller sayilirken bunlardan biri olarak
“cocuk sahibi olamamasi1” sayilmistir. Maverdi bu goriisii reddederken ilgili ayete isarette
bulunmustur. Halife se¢ilmeye mani bedensel engeller zikredilmistir. Ona gore halifenin
karar alma yetisini olumsuz etkilemeyen, gérevini yapmasina engel teskil etmeyen,
gorlintiisiinii  ¢irkinlestirmeyen bedensel oOziirler ile erkeklik organinin ve/veya
yumurtaliklarinin kesilmis olmasi, hilafet makamina liyakatine etki etmez. Bu tiirden
noksanliklar onun sadece iktidarsiz olarak nitelenmesine sebep olabilir. Kaldi ki Allah
Teala Hz. Yahya’yr “hasr” olarak zikretmis ve seyyid olma vasfini koruyarak
methetmistir. “Hastr” Ibnii Abbas’a gore, “innin” yani ¢ocuk sahibi olma yetisini
kaybetmis kimse anlamina geldigi gibi, organinin biyolojik olarak yetersiz olmasi
anlaminda oldugunu da Said b. Miiseyyib’den nakleder. Mademki bu kusur Peygamber
olmaya mani olmamistir, Oyleyse halife olmanin Oniinde de engel teskil etmez.
Kulaklarinin kesik olmasi da basit bir kusur ve goériinmemesini saglamak yoluyla telafisi

miimkiin oldugundan hilafete mani degildir.%’

Bu ayetin izahi baglaminda en-Niiket ve’l- ‘uyiin *da ise ayette gecen “seyyid”

kelimesi bes anlamda degerlendirilir:

1- Halifedir. Katade’nin goriisii

2- Takva sahibi olan kimse. Salim’in gorisii.

3- Serif, saygin kimse. Ibn Zeydin goriisii

4- Alim fakih anlamimdadir. Said b. el-Miiseyyib’in goriisii

5- Y oOnetici anlaminda Miiminlerin efendisi. Bazi kelamcilarin goriistidiir.

% Ali imran 3/39: Zekeriyya mabedde namaz kilarken melekler ona, "Allah sana, kendisinden gelen bir
kelimeyi (Isa'y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim (hasur) ve salihlerden bir Peygamber olarak
Yahya'y1 miijdeler" diye seslendiler.

% Maverdi, el-Ahkdam, 22.

27



Bu baglamda “Hastr” kelimesinin anlamu ile ilgili ise {i¢ goriis zikreder;

1- Kisir olup, cocuk yapacak spermi olmamak. ibn Mesud, Ibn Abbas ve
Dahhak’n goriisii.
2- Miinasebetten uzak durmasi. Katade, Hasan’1n goriisii.

3- Innin olmasi. Said b.el-Miiseyyib’in goriisii®

Bu gortsleri zikrettikten sonra da kisinin ¢ocuk sahibi olamamasinin hilafet
vazifesine bir mani teskil etmeyecegi kanaatini vurgulamaktadir. Bu meyanda Te vilatii I
Kur’an ’a bakmak konunun farkli cercevede nasil anlasilabildigini gormeye katki

saglayacaktir.

Matiiridi tefsirinde Hz. Yahya’nin “seyyid” olmasinin ne anlama geldigi ile ilgili

olarak bes goriis zikreder. Ancak bu goriisler i¢inde halife anlam1 yoktur.

1- [lim ve ibadet bakimindan seyyid’dir.

2- Hikmet sahibidir.

3- Peygamberimiz gibi Allah’a asi olmayan itaat edendir.
4- Giizel ahlakli olan kimsedir.

5- Takva sahibi olandir.

“Hastr” kelimesinin anlamu ile ilgili olarak ise, li¢ goriis zikreder;

1- Cocuk yapma yetisi ve istegi olmayan.
2- Kadinlardan uzaklastirilip, men olunan kimse.
3- Kadinlara ilgi duymayan kimse.%®

Maverdi halifenin secilebilmesi icin gerekli sartlar igerisinde halifenin ¢ocuk
sahibi olabilme ve esine karsit eslik gorevini yapabilmesi hususunu el-Ahkdmii’s-

Sultaniyye’de tartismistir. Ancak en-Niiket’te halife secimine dair sartlardan

9% Maverdi, en-Niiket,1/389.
% Matiiridi, Te 'vildr, 2/363.
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”””” ise halife veya yonetici segilmenin
sartlarina deginmemistir. Ahlaki ve ziiht agili bir tefsir yapmistir. Maverdi déneminde
taht kavgalar sirasinda taraflar birbirlerine halife olmalarina engel olacak fiziki zararlar
vermeleriyle bilinirlerdi. Bu sartlardan gérme yetisini yok etmek i¢in hasmin gozlerine
mil ¢cekerlerdi. Maverdi halife se¢ilmenin sartlar1 arasinda gérme yetisini zikreder. Ancak
cinsel organlarin varliginin ve yoklugunun konuda geg¢mesini, doneminde taht
kavgalarinda hasimlarin birbirlerine olan kin ve diismanliklarinin ulastig1 noktaya isaret
etmesi bakimindan degerlendirilmesi miimkiindiir. Abbasi halifelerinden Miihtedi
Billah’n (6. 256/870) 6ldiiriilmesi esnasinda erkeklik organlarina zarar verilmesi, Hasan
b. Siifyan’in Sam’a geldiginde Muaviye hakkinda 6vgii dolu sozler sarf etmesi iizerine
bu tarz iskencelere maruz kalmasi bu g¢esit iskence orneklerinin varhigna isaret
etmektedir.!® Rakibini toplum iginde itibarsizlastirmak igin acimasiz iskenceler

yapanlara karst Maverdi, tarihi sartlara ragmen cinsel azalardaki noksanliklarin halife

secilmeye mani olmadigini, dolayisiyla ilisilmemesini tembihlemistir.

1.3. iki Halife Tayininin imkam

Maverdi’nin hilafet baglaminda istishad ettigi ayetlerden biri Enbiya Suresi 22.
ayettir.1%! Burada iki ilahin miimkiin olmadig1 tespitinden hareketle islam cografyasinda

iki halifenin olup olamayacagi sorusunu ortaya atmakta ve miizakere etmektedir.

Maverdi bu ayet ile iki imamn, iki halifenin Islam {immetine ayn: anda
hiikmetmesinin caiz olmadigina isaret etmistir. Ancak boyle bir durumun gerceklesmesi
halinde ilk atananin atamasi gecerli olup, ikinci atama fasittir. Ikincinin halifeliginin fasit
olmasi aldig: biitiin kararlarin gecersizligi anlamina gelirken, azledilen bir halifenin ise

azledilinceye kadar almis oldugu kararlar1 gegerlidir. Iki vezirin aym géreve atanmalari

100 fbn Kesir, el-Biddye, 11/124
101 Enbiya Stiresi 21/22: Eger yerde ve gokte Allah'tan baska ilahlar olsayd kesinlikle ikisinin de diizeni
bozulurdu. Demek ki, ars'n Rabbi Allah onlarmn nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.
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halinde ise ittifak ettikleri hususlardaki kararlar1 gecerli, ihtilaf ettikleri hususlarda ise son
s0z halifeye aittir. Farkli alanlara nezaret etmek iizere tayin edilen vezirler ise alanlari ile

ilgili hususlarda karar hakkina sahiptir.:%

Maverdi, tefsirinde ise bu konuya yaklasimini daha da teknik hale getirmekte ve
car ve mecrurdan olusan “fihima” kelimesinde ikil zamirin yer ve goge ait olduguna isaret
etmektedir. Allah’tan baska ilah varliginin muhal olmas1 hakkinda iki yorum zikreder;
Birincisi; Allah’tan baska ilahin var olmasi muhaldir. Zira ikinci ilah acizlik ile malul
olacagindan ibadet edilmeye layik degildir. Ikincisi ise Il1a (\j!) istisna edat1 vav
hiikmiindedir. Bu durumda ayetin manasi “Allahtan bagka ilahlar olsa vallahi (kasem
olsun ki) yer ve gok bozguna ugrardi.” Olacaktir ki bu tefsir ile tevhit vurgusu yapilmis

olur. 103

A

Konuyla ilgili Matiiridi, “le fesedeta” (zbml) kelimesini merkeze alarak ii¢ goriis

zikreder:

1- Boyle bir durumda yer ve gogiin zaten var olmayacagina isaret etmektedir.
Cunkii krallarin Tarih boyunca bilinen 6zelligi birinin yaptigini digerinin
ortadan kaldirmasidir.

2- Krallar tabiatlar1 itibariyle kendi tebaalarinin maslahatina calisirlar. Eger
yerden g6ge ve aksine bir menfaat ulasiyorsa bu tek bir ilahin iradesine delalet
eder.

3- Tabiatin yer ve gokteki isleyisi her yil ayn1 minval {izere devam etmektedir.

Sayet birden fazla ilah olsaydi her yil dogada farkli sekillerde tezahiir eden

uygulamalar ortaya ¢ikards. 1%

102 Maverdi, el-Ahkdm, 39.
103 Maverdi, en-Niiket, 3/441.
104 Matiiridi, Te vilat, 7/306.
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Mevcut yorumlardan anlasildigi kadariyla, Maverdi el-Ahkdamii’s-Sultdniyye’de
biitiin Islam aleminin tek halifesinin olmasini1 savunmus, miiteaddit halifelerin olmasin
savunan gorisleri saz olarak nitelemistir. Cok halifeli sistemi savunanlar da Maverdi’den
igerisinde bulundugu siyasi ortam nedeniyle baska bir durus sergilemesinin miimkiin
olmadigin1 ifade etmislerdir. Maverdi el-Ahkdmii’s-Sultaniyye’de her ne Kkadar
hoslanilmasa da bir vakia olarak tecriibe edilmis olan iki halife hatta iki vezirin ayni
goreve atanmalar1 halinde ortaya c¢ikan karmasaya c¢oziimler iiretmistir. Tefsirinde ise
coklu halife ve vezir konularina hi¢ girmemistir. Ayetin tefsirine tevhit agisindan bakip
mantiksal yorumlar getirmistir. Bu yorumlarla Bagdat halifesine karsi Fatimi
cografyasindaki halifelik iddiasina bir cevap vermis olsa gerektir. Boylece Islam

cografyasinda birden fazla halifenin olmasini caiz gérmemistir.

Matiiridi’nin ise siyasi otoriteye mesafeli duran ama mesaj vermekten de geri
durmayan bir yaklasim i¢inde oldugu sdylenebilir. Zimnen de olsa tek halifeligi
savunmakta iki kraldan her biri digerinin yaptigim1 yikacagni ve kendi tebaasinin

cikarlarmi gozetecegini belirtmektedir.

1.4. Halifenin Kendi Isini Bizzat ifa Etmesi

Maverdi, siyaset teorisinin merkezine koydugu kavramlardan biri olarak hilafet
lizerinde ¢ok durmustur. Islam diinyasinin fikren ve siyaseten ciddi ayrigmalar i¢inde
oldugu bir donemin bilge insani olarak kaleminin geregini yapmaktadir. Bu meyanda
Halifenin basarili olabilmesi i¢in kendi igini kendisinin yapmas1 gereklili§ine vurgu i¢in

Sa’d Suresi 38/26. ayete isaret etmistir.!%®

Maverdi bu ayeti, halifenin basarili bir ydnetim ortaya koymasi ve Islam

toplumunu koruyabilmesi i¢in sorumluluk alanina giren hususlarda islere bizzat nezaret

195 Ona dedik ki: "Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasinda hak ile hiikiim
ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'in yolundan saptirir. Allah'in yolundan sapanlar i¢in hesap
giiniinli unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap vardir.”
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etmesi ve asla bagkalarina havale etmemesi ve baska islerle mesgul olmamasi gerektigine
delil olarak zikretmistir. Zira ayette Hz. Davud’a yapilan hitapta, onun halife kilindig1
hatirlatilmakta, insanlar arasinda hak ile hilkkmetmesi emrolunmaktadir. Oyleyse biitiin
halifeler bu ayetin dogrudan muhatabidirlar. Baskalarina hilafet gorevinin
sorumluluklarini havale etmeleri caiz degildir. Boyle bir tutum dalalettir.}%® Maverdi’nin
bu ayetle ulastig1 hiikiim ise muhtemelen Abbasiler doneminin 6zellikle ilk iki asrindan
sonra ortaya ¢ikan Emiru’l-limeralik sistemi ile halifenin sembolik hale gelmesi ve siyasi
iktidar1 emirlerin temsil etmesi nedeniyle ortaya ¢ikmis olsa gerektir. Halifenin oldugu
yerde devlet islerini emirlerin yani Sii Biiveyhilerin yiiriitmesinin caiz olmadigini tespit

etmistir.

Maverdi en-Niiket ve’l- ‘uyiin *te ise bu ayetteki hitabin Hz. Davud’a yapildigini,
Allah’1in onu halife kilmasinin ise Allah’in Peygamberi olmasi anlamina veya kendinden
onceki sultdnin halefi olmasi anlamina geldigini zikreder. Ona gore hilafet miilktiir, yani
devlettir. Dalalete diismesi ise, Hak ile hilkkmetmemesi halinde ya Allah’in dininden

ayrilmasi ya da Allah’a itaatten ¢ikmasi anlamina gelir.1%

Matiiridi ise Hz. Davud’un halife kilinmasini yeryiiziindeki her kesimden insanin,
Peygamberlerin, krallarin, zengin fakir herkesin halifesi sifati ile karar verme yetkisine
haiz olmak veya sadece Peygamberlerin halifesi olmak seklinde yorumlamistir. Hz.
Davud, yapilan uyarida heva ve hevesten men edilmemis, bilakis heva ve hevesine
uymaktan men edilmistir. Zira her insanin tabiatinda heva ve hevese yaratilistan gelen
ozelliktir. Akil ve hakka tabi olarak insan bu egilimleriyle basa ¢ikabilir. Kisi eger uymasi

gereken hak ortada iken herhangi bir sebeple baska bir karar verirse nefsine uymus olur.

106 Maverdi, el-Ahkdm,18, 19.
107 Maverdi, en-Niiket, 5/90.
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Konuyla ilgili Matiiridi Casiye Suresi 45/23. ayete de isarette bulunur.'® Meseleyi bir

daha ahlaki noktaya tasir.'%°

Maverdi en-Niiket ve’l- ‘uyun adli tefsirinde halifenin islere bizzat nezaret etmesi
babinda higbir yorum zikretmemistir. Keza Matiiridi de el-Ahkdmii’s-Sultaniyye’de
zikredilen konuya dair bir goriis ortaya koymamaistir. Halife sahip oldugu statii nedeniyle
tiiccarin yakinlik duyacagi, ortak ticari aktivitelerinde oOnlerine ¢ikabilecek engelleri
kendi sayesinde asabilecekleri kimsedir. Boyle bir ortamda biiyiik servetler elde etme
imkan1 halifenin aklini celebilir. Bdylece hevasina uyup, hilafet gorevini ihmal edebilir.
Halife bir aile babasi olup onlar1 geg¢indiriyor da olabilir. Bu durumda devlet islerini
yiiriitiirken onlar1t muhtac halde birakmasi da dogru olmayacaktir. Nitekim carsiya elinde
hamallik ipiyle ailesini ge¢indirmek gayesiyle calismaya giden Hz. EbG Bekir’e Hz.
Omer miisaade etmemis, Ebt Ubeyde ile miizakere ederek giinliik yiyecek, yilda bir kere
yazlik ve kiglik elbise, aylik iki bin dirhem maas belirlemislerdir. Hz. Ebt Bekir,
kendisine bu maasin yetmeyecegini sdyleyince bes yiiz dirhem daha ilave etmislerdir.'°
Maverdi’nin el-4hkdmii’s-Sultaniyye’deki ¢ikarimu ile halifenin sorumluluklarina bizzat
nezaret etmesi gerektigini, islerini savsaklamamasi, ticaret pesinde kosmamasi
gerektigini, aksi takdirde yoldan ¢ikanlardan olacagini fakih tislubunda ortaya koymustur.
Ancak asil meselenin Islam cografyasinda halifenin kendi isini yapamayacak bir hale
getirmesine doniik elestiri seklinde anlasilmasi siyaset tefsir iliskisi baglaminda

Maverdi’nin durdugu yeri gostermesi bakimindan énemlidir.

108 Casiye Suresi 45/23. “Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah'in; (halini) bildigi igin saptirdig1 ve kulagim
ve kalbini miihiirledigi, géziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah'tan bagka kim
dogru yola eristirebilir? Hala diisiiniip ibret almayacak misiniz?”

109 Matiiridi, Te 'vildt, 8/620.

110 Halebi, Ebii’l-Ferec Niriiddin Ali b. Burhaniddin Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’| Halebiyye-
Insanii’l-uyun Fi Sireti’l Emini’l Memiin, Daru’l Kutubi’l ilmiyye, Beyrut, 1971, s. 508.
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1.5. Halifenin Vezir Tayin Etme YetkKisi

Maverdi, hilafetle ilgili felsefi tartismalar yapip bunlari ayetlerle miizakere
ettikten sonra halifenin yetkileri baglaminda halife adina is yiiriitetecek bir vezir tayininin
miimkiin olup olmadigin1 miizakere etmis ve bunu yine bir Kur’an ayetiyle izah etmeye

calismustir. Taha Suresi 29. ayet burada zikredilmistir.*'*

Maverdi halifenin vezir tayin etme yetkisinin olduguna isaret etmek {izere ayeti
zikreder. Hz. Musa, Hz. Harun’u kendisine yardimci olarak tayin etmesi hususunda
Allah’a niyazda bulunmaktadir. Peygamberlik gibi bir makamda caiz olan vezir tayininin,
hilafet makaminda caiz olmamasi icin hicbir sebep yoktur. Halifenin {immetin biitiin
islerini tek basina deruhte etmesi miimkiin degildir. Islerin aksamamasi, gérevlerin yerine

getirilmesi i¢in yardimci olarak vezir/vezirler tayin edilmesi kaginilmazdir.

Maverdi yukardaki ayetlerde Hz. Musa’nin kardesini yaninda isterken “gliciinii
artirma” gerekgesini ifade ettigini belirtir. Halifenin de vezir tayin ederken yaptigi
tercihin sebebini agiklamasi gerektigini, halkin tayinin gerekceleri ve tayinin yerindeligi,
tayin edilenin ehliyeti hakkinda bilgilendirilmelerinin uygun olacagima vurgu
yapmaktadir. Maverdi’nin “vezir” kelimesinin anlami ile ilgili olarak zikrettigi iig
anlamda Hz. Musa’nin vezir talep etme gerekceleri olarak anlasilabilir. Bunlar1 sdyle

oOzetlemek mimkiindiir:

1- Vizr, yiik anlamina gelmektedir. Vezir halifenin yiikiinii alan kimsedir.

2- Vizr, siginilan yer anlamindadir. Halife vezirin goriisline siginmakta ve yardim
almaktadir.

3-Vizr, “ezr” kelimesinden gelip, sirt, arka anlamina gelmekte olup, vezir,

halifenin arkasinda duran ve onu destekleyen kimse anlamindadir.'?

111 Taha 20/29-32: "Bana ailemden birini yardimeci yap, Kardesim Har(in'u onunla giiciimii artir. Onu isime
ortak et.”
12 Maverdi, el-Ahkdam, 29.
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Maverdi’nin vezaret konusunu islemesinin arkasinda ise muhtemelen yine
emiru’l-imeralik sistemi geregi halifenin yetkilerini emirlere havale etmesi ve emirlerin
halifenin veziri olarak goriilmesi ile iliskilendirilmis olmasi vardir. Ancak Maverdi

bunlar1 mevcut konjonktiir nedeniyle agik¢a ifade edememis olabilir.

Maverdi en-Niiket ve’l- ‘uyiin *da ise Hz. Musa’nin kardesi Harun’u vezir tayin
etmek icin Allah’a miiracaat etmesine gerek yoktur. Ancak Hz. Musa Hz. Harun’un
sadece kendisine vezir olmasini ve yardim etmesini degil, ayn1 zamanda nebi olarak da
gorevlendirilmesini Allah’tan istemistir. Vezir tayini talebinin sebebine dair iki goriis

zikreder.

1- Hz. Harun’u “ezr” anlaminda arkasinda duran destek olarak istemistir. Bu
talep kendisi i¢indir.
2- Mutlak manada kendisine yardimci olmasi ve Peygamberlik goérevini

istikrarl1 bir sekilde siirdiirmek amaci ile talep etmistir.**®

Bu meyanda Matiiridi’nin goriisiine gére Hz. Musa, Harun’u kendisine vezir
olarak, onunla istisare etmek ve tizerindeki agir sorumlulugu hafifletmek i¢in istemistir.
Zira vezir, sultanin yiikiinii hafifletmek {izere tayin edilen kimsedir. “Ezr” kelimesi sirtint
kuvvetlendirmek anlamina gelmektedir. “Azere fiilanen” yani ona destek vermek
anlamina gelir. “Tedzeruu” yani “teavenu” yardimlasin anlamindadir. “Istevzertiihi” yani
“isteantu bihi” onun yardimin1 istedim. “Azertii fiilanen” “kavveytiihii” yani destekledim,

vb. liigat anlamlarin zikretmistir.!**

Anlasildig1 kadartyla Maverdi, her halifenin ihtiyaci olan yardimcilari, vezirler ile
izah etmis ve vezirlik makaminin dayanagini da Kur’an’dan ortaya koymustur. Ona gore
Ummetin islerini yiiriitmekle miikellef olan imamin bu islerin altindan tek basina

kalkmas1 miimkiin degildir. Kendisine yardimeci olmasi, islerin birikkmemesi, daha az hata

113 Maverdi, en-Niiket, 3/401.
114 Matiirldi, Te 'vildat,5/278.
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i¢in destek alinmasinin yani vezirlerin atanmasinin dogruluguna vurgu yapmaktadir.!*®
Boylece emirlerin halife adina is yapmasinin da mahzuriyeti ordadan kaldirilmig
olmaktadir. Peygamberimiz de Eba Said el-Hudri’nin rivayet ettigi hadisi serifte: “Her
Peygamberin semada ve yeryiiziinde ikiser veziri vardir. Benim semadaki iki vezirim,
Cibril ve Mikail’dir. Yeryiiziinde ise vezirlerim Ebt Bekir ve Omer’dir.” buyurmustur.**®
Her ne kadar hadiste “vezir” kelimesi ve islevi zikredilmis olsa da miiesseselesmis
vezirlik makami {slam tarihinde ilk defa Abbasiler doneminde ihdas edilmistir. Ik vezir
Eb( Seleme Hafs b. Siileyman el-Kafi’dir.!*’ {lk Abbasi halifesi Cafer el-Miitevekkil’in
veziri olmustur. Anlasilan o ki vezirlerin halka kars1 tutumlar1 zaten yeni olan bu makami
tartismaya acmustir. Maverdi kotii Orneklere ragmen bu makamin gerekliligine
inandigindan el-Ahkdmii’s-Sultaniyye’de zikretme ve destekleme ihtiyact duymustur.
Matiiridi ise Hz. Musa’nin Allah’tan vezir talebinde bulunmasini sultdnlarin vezire olan
ithtiyaci ile iliskilendirmis, vezirlik makamini onayladigini Tmé etmistir. Burada dikkat
ceken husus Hz. Musa kardesini vezir olarak yanina Allah’tan talep etmistir. Hz.
Osman’in canina mal olan ve Abbasilerde ise bir gelenek halini alan yakinlarin énemli
gorevlere getirilmeleri'!® konusuna hi¢ deginmemis olmasidir. Béylece sembolik hale

getirilmis halifelerin toplum nezdindeki itibar1 muhafaza edildigi gibi hilafeti sembolik

hale getiren emirlerin konumu da mesrulastirilmistir.

2. Yonetim Sorumluluklari

Hilafet kurumunun hakkindaki hususlart vurguladiktan sonra Maverdi’nin,
halifenin sorumluluklarina dair hususlara yer verdigini gormekteyiz. Bu meyanda

istisareyi 6n planda zikretmek gerekir. Ardindan emire itaat ve isyankarlarla miicadele en

115 Maverdi, el-Ahkam, 24.

118 Tirmizi, Ebd Is4 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinen, tah. Ahmet Muhammet Sakir
ve dgrl., Seriketii mektebe, Kahire 1975, “el-Menakib” 46.

117 Kalkasendi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali, Subhu’l-a’sd fi sindati’l insd, tah. Muhammed
Hiiseyin Semsiiddin, Daru’l kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1971, 3/295.

118 Halit Kebir Allal, Buhus havie’I-hilafe ve’l-fitneti’l-kiibra, Cezayir 2009, 38.
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onemli yeri almaktadir. Bu ciimleden olmak iizere eskiyalik yapanlarla miicadele etmek
en Oonemli husustur. Zira Maverdi’nin yasadig1r Hicri V. / miladi 11. Yiizyil, siyasi ve

sosyal isyanlar agisindan oldukga hareketli bir donemdir.

2.1. istisare

Miisliiman kiiltiirtinde istisare, kimsenin itiraz etmeyecegi bir deger olarak hayatin
her alaninda 6nemli goriilmiistiir. Devlet idaresinde ise bu ilkenin zaruri bir ihtiyag¢ kabul
edildigi donemlerde siyasetnamelerde sozii ¢ok edilen bir husustur. Maverdi bu konuya
gereken onemi vermistir. Al-i Imran Suresi 2/159. ayeti'!® bu yoniiyle delil olarak

almstir.

Maverdi’ye gore, Allah’in Peygamberini yonlendirmesi, desteklemesi ve zafer
vaat etmesine ragmen ona miisavereyi emretmesini miifessirler dort sekilde tevil

etmektedirler.

1- Peygamberin savasta en dogru taktigin igine sinmesi ve geregini yapmasi i¢in

istisare ile emrolundu. Hasan Basri’nin goriisii

2- Istisare ettigi kimselerin goniillerinin kazanilmasi, hatirlarmin kalmamas.
Katade’nin goriisii.

3- Allah, istisarenin faziletine binaen ve olumlu sonuglarini bildigi i¢in emretti.
Dahhak’n goriisii

4- Peygamberin istisareye ihtiyaci olmasa da Miisliimanlarin istisareyi bir

aliskanlik ve siinnet haline getirmelerini saglamak icin. Siifyan’mn goriisii.'?°

119 Ali Tmran 3/159: “Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara kars1 yumusak davrandin. Eger kaba, kati
yirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar i¢in Allah'tan
bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah'a
tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”

120 Maverdi, el-4hkamu, 53.
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Maverdi, en-Niiket'te, el-Ahkdamii’s-Sultdniyye’deki gorisleri aynen tekrar

etmistir.*?*

Konuyla ilgili Matiiridi’nin goriisii ise, “Allah Peygamberine sahabesiyle

istisareyi emretmistir

1-

»122 geklindedir. Bunun igin {i¢ basamak vardir:

Hakkinda kesin nassin olmadigi durumlarda istisare edecektir. Bu ayni
zamanda i¢tihadin cevazina delildir.

Istisarenin emrolunmasinin amaci, sahabenin Allah katindaki kiymetini ve
kadrini gostermektir. Ayrica akil akildan istiindiir. Sahabe hep birlikte
istisare ettiklerinde hakka, dogruya ulastiklarina ve yanlis karar
vermelerinin neredeyse imkansiz olduguna inanmaktadir. Kaldi Ki
Peygamberin hem istisare edip hem istisare neticesinde ortaya c¢ikan
karardan yiiz ¢cevirmesi istisare emrinin hikmetine uymaz.

Istisare emri sadece savas durumundadir. Peygamberimizin Sahabenin
gonliinii  kazanmak i¢in vahiy gelmekte iken de istisare yaptigi
nakledilmistir. Ayrica cahiliye doneminde kavmin reisi bir konuda karar
verirken etrafindaki ehl-i siraya sormaz ise bu durumun onlarin nefislerine
agir gelecegi igin Allah, Peygamberine istisareyi emretmistir, seklinde goriis
beyan edenler olmustur. Denilmistir ki; “Istisare eden helak olmaz, istisare

etmeyen iflah olmaz.”*%

Maverdi el-Ahkamii’s-Sultdniyye’sinde ayetin ifade ettigi siranin devlet

idaresinde olmazsa olmaz bir ihtiya¢ ve gorev oldugunu ifade etmistir. “Allah’in

Peygamberi, arkasindaki ilahi destege ragmen istisare etmistir.” diyerek halifenin

kararlarim1 tek bagina degil, istisare etmek suretiyle almasi gerektigini hatirlatmistir.

121 Maverdi, en-Niiket, 1/433.
122 Matiiridi, Te 'vilat, 2/516.
123 Matiiridi, Te 'vildt, 2/517.

38



Tefsirinde boyle bir agiklamaya yer vermemistir. Ciinkii muhatabi tefsirini okuyanlardir.
el-Ahkdamii’s-Sultaniyye’yi ise halife igin yazmustir. Matiiridi’ye gelince o da halkin
iginde sorunlar1 ve sikayetleri yakindan miisahede etmesi nedeniyle bu konuya temas
etmis olmalidir. Kesin nassin oldugu konuda istisare olamayacagini, istisare edip, sonra
da istisare sonucuna aykiri karar almanin sranin emrolunmasinin hikmetine aykiri
oldugunu belirtmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in goniil almak ig¢in de olsa ashabiyla
istisare ettigi tespitini yaparken kendi doneminin yoneticilerine yonelik bir hatirlatmada

bulundugu degerlednrimesi yapilabilir.

2.2. Emir’e itaat

Istisareden sonra ortaya c¢ikan kararlarin uygulanmasi i¢in gerekli olan ittiba
durumu, ulu’l emre itaat olarak tezahiir etmektedir. Istisare edilip ulasilan sonug artik
herkes i¢in baglayici oldugundan gereken kusku yok ki artik itaattir. Maverdi bu meyanda
Nisa Suresi 4/83. ayeti?* referans almistir. Bu vesileyle ona gore, isleyen bir devlet
sistemi i¢inde aksakliklar ve hatalarin olabilecegine, sayet bir miilahazasi olan varsa bunu
uygun bir dil ile belirtmeli yaygara koparmamali babindan birlik ve beraberlige halel
getirilmemesine vurgu ile bu ayeti zikreder. Boyle davranmak halifeye karsi her ferdin
gorevidir der. Sayet emirin veya halifenin dikkatinden kagan bir durum varsa kendisine

beyan edilir. Istisarenin hikmeti de budur.'?®

Maverdi, ilgili ayetin en-Niiket’deki yorumunda, kimlerle istisare edilecegini
beyan babinda emir sahiplerine ve ulemaya isaret etmistir. Emir sahibi olanlar emirler ve

komutanlardir. Ulema ise ilimle istigal eden ilim ehli ve fakihlerdir.'?®

124 en-Nisa 4/83. “Kendilerine giivenlik (baris) veya korku (savas) ile ilgili bir haber geldiginde onu
yayarlar. Halbuki onu Peygambere ve i¢lerinden yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, elbette bunlardan,
onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte olanlar1 onu anlayip bilirlerdi. Allah'in size liitfu
ve merhameti olmasaydi, pek aziniz harig, muhakkak seytana uyardiniz.”

125 Maverdi, el-Ahkdam, 59.

126 Maverdi, en-Niiket, 3/276.
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Matiiridi bu konuda ulu’l emre itaat ayetinin arka planina deginmistir. Ona gére
oncelikle bu ayet, Miiminler hakkinda inmistir. Miiminler seriyyelerle ilgili sevindirici
bir haber aldiklarinda sevinglerinden onu insanlara duyururlardi. Uziicii bir haber alirlarsa
da bunu iizlintii ve kederli halleriyle belli ederlerdi. Halbuki dillerine sahip ¢ikarak haberi
Peygambere biraksa idiler, Peygamber durum ile ilgili bilgilendirmeyi yapardi. Oyleyse
Peygamberin olmadigi emirin oldugu zamanda sorumluluk ve taktik belirleme emire
birakilmalidir. Ikinci goriis olarak ise Kisai’ye atifta bulunmustur. Buna gore ayet,
miinafiklar hakkinda inmistir. Peygamberimiz miisliimanlarin bir zaferi ile ilgili bilgi
veya miijde paylastiginda diismana kars1 hazirlikli olmalari i¢in haber ulastirirlardi. Sayet
miisrikler savas hazirligi icinde iseler bunu da miisliimanlarin zayiflarina savasa

cikmaktan cekinmeleri icin iletirlerdi.*?’

Velhasil, bir halifenin en 6nemli gorevi ortak degerler tizerinde toplumu bir arada
tutabilmektir. Bunu gerceklestirmede en &nemil handikap dedikodulardir. Iletisim
kaynaklarinin sinirli oldugu bir donemde yanlis ve maksatli yaygaralarin, haberlerin
tetkiki ve tedbir alinmasi zaman almaktadir. Maverdi bir siyasi aktor olarak toplumda
yayilan bu tiir zararli haberler karsisinda ihtiyatli olmay1 ve bir tasarrufta bulunulacaksa
bunu halifeye havale etmelerini halka tembihlemektedir. Maverdi el-4hkamii’s-
Sultaniyye’sini halife ile halk arasinda bir hakem, ortak bir s6zlesme olarak telif etmistir.
Zira bu nasihatin muhatabi halife ve halktir. Her iki tarafin da asilsiz haberler karsisinda
aceleci olmamalar1 gerekmektedir. Maverdi tefsirinde ayetin tefsirinde el-Ahkdmii’s-
Sultaniyye’deki gibi bir giris yapmamis dogrudan adeti iizere goriisleri zikretmistir.
Matiiridi ise, ayetin tefsirinde zikrettigi sebebi niizul ile yasadig1 topluma halifeye destek
olmalari, birlik ve beraberligi korumak adina iilkelerinin sirlarmi ifsa etmemeleri

gerektigini ogiitleyerek siyasi bir tefsirde bulunmustur.

127 Matiiridi, Te 'vildt, 3/276.
40



2.3. Muhaliflere Kars1 Muamele

Farkli fikir ve duruslar, hayatin akisi i¢inde anlasilir ve dogal bir durumdur.
Farkliligin disa vurumu ise basli basina bir meseledir. Farkliligin disa vurumunda siddet
ve suiistimaller devletlerin ugrasmak durumunda olduklar1 sorunlardandir. Zira bu

asamadan sonra muhalefet tabiri yerine asi tanimlamasi kullanilmaktadir.

Maverdi muhalefetle ilgili olarak miisavere ayetini'?® tekrar giindeme getirmistir.
O bu ayeti, miicahitlerden emire itaatsizlik edenlerin cezalandirilabileceklerini, ancak bu
cezalandirmanin orantili bir diizeyde ve islupta olmasi gerektigine isaret ile sayet
cezalandirma hususunda asirtya kacilirsa ordunun emirin etrafindan dagilabilecegine
delalet etmesi bakimindan zikretmistir. Sa’d b. el-Miisyyib’den rivayet edilen bir habere
gdre Hz. Peygamber, “Dininizin en hayirlis1 en kolay olamdir.” buyurmustur.!?® Oyleyse
emir her isinde olgiilii ve kolaylastirict olmalidir.®®® Dolayisiyla muhalif gériisler
konusunda oncelikli olarak 6lgiilii olmak tavsiye edilmistir. en-Niiket’teki yorumunda,
ilgili ayetteki “fazz” (u=4)) ifadesini, vicdansizlik olarak izah ederken “kalb-i galiz” (e
lall) ifadesini tamamlayic1 seklinde gérmiistiir. Halife, muhalif goriis ve kanaatler
konusunda vicdansizca uygulamalara tevessiil etmemelidir disiincesini tekrar
etmektedir.’3! Boylece Maverdi, isyanlarla siirekli miicadele etmek durumunda olan bir
donemde devletin 6zellikle muhalif Miisliimanlarla iligkilerini, insaf Olgiileri ig¢inde

yonetmeli kanaatindedir.

Matiiridi bu boyutta “leyyin” (o) %2 kavramma odaklanmistir. Burada iki

basamaga isaret etmistir. Birincisi Allah Resulii’niin etrafinda olanlara kars1 yumusak

128 Ali Imran 3/159: “Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak davrandin. Eger kaba, kat1
yirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar i¢in Allah'tan
bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik Allah'a
tevekkiil et, (ona dayanip giiven). Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”

129 Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, 4/338.

130 Maverdi, el-Ahkam, 60.

¥IMaverdi, en-Niiket, 1/433.
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ve sefkatli davranmas1 Allah’in rahmeti sayesinde olmustur. Ikincisi, dyleyse insana
diisen Allah’in yarattiklarina karst merhametli ve yumusak olmaktir. Maverdi burada
merhametle ilgili Peygamberimizin birkac hadisine isaret edip*®® Casiye Suresi 45/14.
ayeti’®* bagislamaya olan vurgusuna binaen zikreder. Hz. Musa ve kardesi Hz.
Harun’un Firavun’a gidince ona leyyin sozler sdylemesini emreden ayeti de**® konuyu
izah sadedinde giindeme getirir. Matiiridi’ye gore sayet bu merhamet karsisinda inat
ve kibir durumu ortaya ¢ikarsa savas giindeme gelebilir.'*® Matiiridi’nin de donemin
meselelerine bu yoniiyle kayitsiz kalmadigi ve savasin ne zaman giindeme

gelebilecegine dair bir tespit yaptig1 goriilmektedir.

Mezkir yorumlar ve degerlendirmeler dikkate alindiginda anlasilmaktadir ki,
idarenin aldig1 kararlar, her kesim tarafindan kabul gérmemektedir. Abbasi halifesi
Kadir Billah Bagdat camilerinde Sii hatiplerin hutbe okumalarini yasaklamistir.
Onlarin yerine Siinni hatipleri goérevlendirir. Bunun tizerine Siiler, Siinni hatibe
camide saldirirlar. Hatibin burnu kirilir, omuzu ¢ikar. Halife saldirganlari cezalandirir.
Sii cemaatin biiyiikleri gelirler ve saldirganlarin cahillik ettiklerini ifade ederek 6ziir
dilerler.™®” Bu hadise, Sii ve Siinnilerden olusan bir toplumda karsilikli rekabetin
getirdigi tagkinliklarin olabildigini gostermektedir. Maverdi ayetlerle halifeye yol
gostermekte taraflara karsi ceza ve odiillendirme de orta yollu olmasini tavsiye
etmektedir. Aksi takdirde halifeye desteklerini kesecekler devletin birlik ve
beraberligine halel gelebilecektir. Oyleyse halife cezalandirici oldugu kadar affedici,

hosgoriilii de olmalidir. Maverdi ayetin fehvasinin muhatabi halife olunca mesajini el-

133 Bu hadisler sunlardir: “Merhamet etmedikge cennete giremezsiniz. Sahabe: “Hepimiz merhamet
ediyoruz ya Restlullah!”, dediler. Peygamberimiz: “Birinizin ¢ocuguna veya kardesine merhameti degil.
Birbirinize merhametiniz.”, “Kii¢iigimiize merhamet etmeyen, biiyiiglimiize saygi gdstermeyen bizden
degildir.”, “Yeryiizii ehline merhamet etmeyene sema ehli merhamet etmez.”

134 Casiye 46/14. “Inananlara soyle, Allah’mn (ceza) giinlerinin gelecegini ummayanlari (simdilik)
bagislasinlar ki Allah herhangi bir topluma (kendi) kazandiginin karsiliini versin.”

135 Taha 20/44: "Ona yumusak s6z sdyleyin. Belki 6giit alir yahut korkar.".

136 Matiiridi, Te 'vildt, 2/514.

137 Tbn Kesir, el-Biddye, 12/26.
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Ahkamii’s-Sultaniyye 'de vermistir. Tefsirinde sadece liigat bakimindan izahta bulunur

ve slira ayetine geger.

Matiiridi ise; Halifenin halka merhamet etmesi, halkin kendi aralarinda
merhametli olmalarina dair yorumunu ortaya koyar. Casiye 14. ayet ile toplumun bir
pargasi olan gayrimiislimlere kars1 hosgoriilii olunmasi gerektigine, Taha 20/44. ayet ile
de halkin halifeye kars1 tutumunda, istek ve sikayetlerini dile getirmede yumusak bir
tslup kullanmalarinin geregine isaret etmis olmaktadir. Bu yorumlar dénemin ig

kargasalarinin yonetilmesi agisindan son derece 6nemlidir.

2.4. Asilerle Miicadele

Maverdi devletin ve devletin temsilcisi olarak halifenin, maiyyetinde olanlara
kars1 leyyin bir uslup kullanmasina dair ¢ergeveyi ¢izdikten sonra inat ve kibir i¢cinde olup
devlete bagkaldiranlarla nasil miicadele edilecegini miizakere edip Hucurat Suresi 49/9.
ayeti zikreder.'® Boylece Islam Tarihinde isyanlarm 6zellikle de siyasi nitelikli isyanlarm

nasil muamele gérecegine dair tespitlerde bulunur.

Ona gore, asiler imama itaat etmez ve sorumluluklarini yerine getirmeyerek vergi
toplayip kendi kanunlarin1 uygulayarak baglarina buyruk bir tavir alirlarsa bakilir; Sayet
baslarina bir imam veya reis tayin etmemisler ise topladiklari mallar ¢alinti-gasp mallari
hiikmiinde olur ve kendileri hirsiz muamelesi goriir. Uyguladiklar: kanunlardan kaynakli
hiikiimler hi¢ kimseye bir hakkin verilmesinde esas teskil etmez, hiikiim gegersiz olur.
Eger baslarina bir reis veya imam tayin etmisler, onun emirleri neticesinde mali gelirler

elde edip, hukuki sonuglari olan uygulamalarda bulunmus iseler, mali ve hukuki

138 Hucurat 49/9: “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarmni diizeltin. Eger biri 6tekine
kars1 haddi asarsa, Allah’in buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa kars1 savasin. Eger (Allah'in
emrine) donerse, artik aralarini adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli
davrananlari sever.”
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sonuglara dokunulmaz. Yani kazanilan mallarin iadesi istenmez, hukuki uygulamalar

gecerli olur.

Her iki durumda da ayrilik¢1 olmaktan vaz gegmeleri ve itaat etmeleri i¢in onlarla
savagilir. Haddi asanlarla ilgili 6zellikle kili¢ ile bir asilik var ise bu durumda barisa
yanasincaya kadar miicadele edilip savasilmasi yorumunda bulunmustur. Bu arada 1slah
secenegi pek tabii ki Oncelenmistir. Bunun ise hak ile yani Allah’in kitab1 ile

hiikmetmekle miimkiin olacag1 ifade edilmistir.3®

Maverdi bu ayetle ilgili en-Niiket’te, bu ayetteki haddi asmanim®*° baglamu ile ilgili

dort hadiseye isaret etmistir:

1- Atd b. Dinar’m Sa’d b. Ciibeyr’den rivayetine goére, Peygamberimiz
doneminde Evs ve Hazrec kabileleri arasinda hurma dallari, terliklerle yapilan
bir ¢atisma nedeniyle inmistir.

2- Said b. Katade’nin rivayetine gore, Ensar’dan iki kisi arasinda alacak verecek
meselesinden bir anlagsmazlik vardi. Onlardan bir kabilesinin kalabalik olusuna
binaen siddet kullanarak alacagini tahsil edecegini sOyledi. Digeri
Peygamberimizin huzurunda mahkeme olmaya davet etti. Ancak digeri bunu
kabul etmedi ve aralarinda terlikli yumruklu kavga ¢ikti. Bunun {izerine ayet
nazil olmustur.

3- Esbat’in Siiddi’den rivayetine gore, Ensar’dan bir adamin Ummii Zeyd adinda
bir hanimi vardi. Kadin ailesini ziyaret etmek i¢in esinden izin istedi. Adam
izin vermedi. Esini evin st katina hapsederek kimsenin ona yardim etmesine
de miisaade etmedi. Kadin ailesine haber gonderdi. Ailesi geldi ve kadim
cikardilar. Eslerin arasini bulmaya g¢alistilar. Kocanin amca ¢ocuklar1 gelince

aralarinda terlikli itis kakis oldu. Bunun {izerine ayet nazil oldu.

1% Maverdi, el-Ahkdm, 74.
MO (A Gt gl &5 ()
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4- Kelbi, Mukatil ve Ferrd’nin anlattigina gore, Peygamberimiz merkebinin
iizerinde kavminden bir grup ile oturmakta olan Abdullah b. Ubey’in yanina
geldi. Bu arada merkep hacetini yapti. Bunun iizerine Abdullah merkebin
yularindan tutarak uzak tut binegini diye ¢ikisti. Abdullah b. Ravaha 6fkelendi
ve Allah’in Resulii’niin merkebine nasil boyle dersin! Yemin ederim onun
kokusu senin ve babanin kokusundan daha giizeldir dedi. Abdullah’in kavmi
bu duruma sinirlendi ve kavga ¢ikti. Ibn Revaha’da kavminden yardim
isteyince iki topluluk arasinda terlikli yumruklu kavga ¢ikti. Bunun {izerine
ayet nazil olmustur. 14!

Matiiridi’nin bakis agisinda ise Maverdi’nin verdigi bilgilere ek olarak gelecege
dair bir yorumla ayetin anlasildigi goriliir. Hz. Ali ile Haruriyye ve Nehravan ahalisi
arasindaki hadiseyi bu ayetle iligskilendirmistir. Malum oldugu tizere Hz. Ali Haricilerle
savasip onlar1 Oldiirlince insanlar, onlarin miisrik olduklarina dair degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Hz. Ali ise onlarin miisrik olmadigimi ifade etmistir. Insanlar, onlarin
miinafik oldugunu séyleyince yine Hz. Ali, “Miinafiklar Allah’1 ¢ok az zikrederler.”
Seklinde mukabelede bulunmustur. Bunun iizerine insanlar savasilan bu insanlarin kim
oldugunu sorunca Hz. Ali, “Bize baskaldiran asiler idiler. Bizimle savastilar. Biz de onlar1
oldiirdiik” demistir. Ayetin tefsirinde iliskilendirilebilecek bir diger hadise de yine Hz.
Ali doneminde yasanan Cemel ve Siffin vakalaridir. Hz. Ali bu hadiselerde muhataplarini

asiler olarak tanimlamustir.

Matiiridi bu ayette asilerin yani bagilerin savas ve baskaldirtya ragmen iman ismi
ile miisemma olmalarinin Mutezile ve Haricilere bir cevap oldugunu, asiligin islam

dininden ¢ikarmadiginin delili oldugunu ifade eder.

Ayrica ayet, haddi agsmayan ve asilere karsi miicadelede zayif kalana yardim

etmeyi emreder. Bu savasin kili¢ ile olmasina dair bir sinirlama bulunmamaktadir. Silah

141 Maverdi, en-Niiket, 5/330.
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kullanilmadan asilerin itaate dondiirtilmeleri miimkiinse bu yolu kullanmak vaciptir. Aksi
takdirde kili¢ kullanmakta bir sakinca bulunmamaktadir. Hz. Ali, muhataplar1 arasinda
Bedir savasina katilmis sahabiler de olmasina ragmen bu vakalarda onlar1 asi olarak

gordiigiinden kili¢ kullanmustir.

Bazi miifessirler “Ayet, terlik ve sopa ile ¢atisanlar hakkinda inmistir. Dolayisiyla
onlarla savasta kili¢ kullanilmasi caiz degildir” goriislinii ortaya komuslarsa da Matiiridi
bunun savasta belirleyici unsur olmadigini, asil hadisenin, asilerin itaat etmeleri igin
yapilan cagrilara olumsuz cevap vermeleri, taraflarin anlasmaya yanagsmamalari
oldugunu ifade eder. Sayet asiler itaat ederlerse ve boyun egerlerse, taraflar arasinda bir
anlasma yapilmadan da birakilmamalar1 gerektigini dile getirir. Aralarinda yapilacak olan

sulhun de adil olmas1 gerekmektedir.4?

Sonug olarak toplum diizenini ve asayisi bozan asilik, tarih boyunca Miisliiman
toplumlarin ¢ok sik ugrasmak zorunda kaldig1 bir giivenlik hadisesi olarak goriilmiistiir.
Maverdi’nin tefsirinde anlam ytikledigi asiler ayrilik¢ilardir. Belli bir bolgede merkezi
yonetimden miistakil davranan gruplardir. Maverdi kendilerine goére bagimsizlik
iddiasinda bulunan bu gruplarla savasilmasi gerektigine isaret etmistir. Bunu yaparken de
tasnifler yaparak adeta asilerin tutumlarina gore 6zel yaklagimlar gelistirip hem halifenin
hem de asilerin oniindeki uzlasma segeneklerini artirmustir. Isyancilarin bertaraf
edilmesinden sonraki agamaya dair de kargasaya meydan vermeyerek, bir yonetim
iradesinin sonucu olan kararlara gegerlilik kazandirmistir. Tefsirinde el-Ahkdamii’s-
Sultaniyye’nin 6zeti mahiyetinde yorumlar yapmistir. Ardindan ayetin niizul sebebine
dair goriisleri ortaya koymustur. Maverdi, konunun daha ¢ok sil tarafin1 6n plana
cikarmistir. Abbasi devletinin bagkenti olan Bagdat’ta siiler ile siinniler arasinda birlikte
yasama kiiltiiriine destek verdigi, miimkiin oldugunca silaha bagvurulmamasini telkin

etmesinden anlasilmaktadir. Sayet asiler isyanlarindan vazgecgerlerse hallerine

142 Matiiridi, Te 'vildt, 9/332.
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birakilmamalar1 hadiselerin tekrar etmemesi i¢in onlarla adil bir anlasma yapilmasi

gerektigini ifade ederek halifeye de yol gostermektedir

2.5. Harami ve Eskiya ile Miicadele

Maverdi devletin isleyisinin gereklerinden biri olarak huzuru 6nemsemektedir.
Huzuru bozan ve eskiyalik yapanlara karsi devletin ve devlet adina da halifenin
sorumluluk tistlenmesini zorunlu gormektedir. Tarih boyunca toplumu mesgul eden
tehditlerden biri eskiyaliktir. Devlet buna karsi tedbir almak durumundadir. Maverdi bu
anlamda Maide Suresi 5/33. ayete isaret etmistir.® Sayet bir grup devlete silah gekmek,
yol kesmek, gasp yapmak, insanlarin canina kastetmek iizere birlikte bir eylem ortaya
koyuyorlarsa ayette gecen muhareb smifina girmektedirler. Ayette gecen eskiyalar
hakkindaki hiikiim, ti¢ goriisii dogurmustur. Birincisi, asilerin dldiiriilmesi, asilmasi, el ve
ayaklarinin ¢apraz kesilmesi ya da siirgiin etmek arasinda muhayyerliktir. Bu goriis Said
b. el-Miiseyyib, Miicahit, Ata, Ibrahim en-Nehai’ye nispet edilmistir. Ikincisi, savasa dair
bir emare goriilmesi durumunda affedilmeleri s6z konusu olmaz dldiiriiliirler denilmistir.
Bunlardan savas ehliyetine sahip olanlar eli ve ayag: carpraz kesilirken bu iki grubun
disinda kalanlar tazir ile tecziye edilir. Bu goriis ise Malik b. Enes ve Medine fukahasina
nispet edilmistir. Son goriis ise, bu durumdaki kisilerin sifatlarina degil fiillerine bakilir

seklindedir.

Eskiyalik yapan kisilerin siirgiin edilmesi hususunda ise muhtelif se¢enekler
sunulmustur. Bu insanlarin islam cografyasi sinirlarimin digina siiriilmesi, yasadigi
sehirden farkli sehirlere gonderilmeleri, hapsedilmeleri ve had cezasi uygulanip

uzaklagtirilmalar1 miimkiin olan cezalar olarak Onerilmistir. Bu hususta yaptigindan

143 Maide 5/33 “Allah'a ve Resiliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin
cezasi; ancak oldiiriilmeleri yahut asilmalar1 veya ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut o
yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar i¢in diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir azap
vardir.”
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pisman olanlarin durumu da géz ardi edilmemistir. Maverdi Maide 34. ayete!** bu
meyanda isaret etmistir. Ayette hiikmiin ortadan kaldirilmasina dair hususlarla ilgili de
teviller yapilmistir. Tevbe eder ve Miisliiman olursa kafir olan eskiya, had cezasi diiser
denilmistir. Sayet Miisliiman iseler, devlet baskaninin eman vermesi ve tevbe etmeleriyle
ancak had cezasi diisebilir. Tevbe eden eskiyanin kan dékmesi hari¢ diger cezalarinin

diisecegi degerlendirilmistir.1#°

Maverdi, en-Niiket’te bu ayetin niizul sebebine dair Ehl-i kitab, Ureyneliler’e
isaret etmistir. Malum oldugu iizere Medine i¢inde yasayan Yahudiler, Miisliimanlarin
Mekkeli Miisriklerle olan savaslarinda Miisliimanlart zor durumda birakacak
davraniglarda bulunmuslardi. Ureyneliler ise Hz. Peygamber’e yalan sdyleyip ihanet
etmislerdir. Maverdi ilgili ayeti degerlendirirken burada muhatabin muharib kisiler
oldugunu da ifade etmistir. Yine Abdiilmelik b. Mervan’in Enes b. Malik’e yazdigi
mektuba da bu meyanda isaret etmistir ki bu rivayette ayetin Becile Kabilesinden

Ureynelilerle alakali oldugu ifade edilmistir.14®

Matiiridi de, ayetin niizul sebeplerine iliskin segeneklere yer vermistir. Bu
meyanda ayet herseyden 6nce kafirlerle iliskilendirilmistir. Zira Allah ve Resuliine savas
acmak ancak kafirlerin yapacagi bir seydir. Miisliiman i¢in bdyle bir ifade kullanilmaz.
Bir kimse sug isledigi i¢in kafir denilmez. Ayet kafirlerin kiifriine binaen nazil olmustur.
Yol kestikleri i¢in degil. Bir baska yoniiyle de miisrikler hakkinda nazil olmustur. Sayet
bdyle bir isi Miisliiman biri yaparsa o hirsiz hiikmiinde degerlendirilmistir. Hatta Matiiridi

konuyu baz1 hadisler zikrederek katki saglar. Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet,**’ ilgili

144 Maide 5/34. “Ancak onlari ele gegirmenizden 6nce tévbe edenler bunun digindadirlar. Artik Allah'in
¢ok bagislayici, cok merhamet edici oldugunu bilin.”

45Maverdi, el-Ahkam, 77-79.

146 Maverdi, en-Niiket, 2/32.

147 Tbn Abbas Soyle Rivayet Eder. “Peygamberimiz Ebit Burde b. Hilal b. Uveymir el-Eslemi ile bir
anlagma yapmisti. Bazi insanlar miisliiman olmak i¢in Peygamberimize geldiler. Bunun iizerine biitiin
yollari kapatti. Cebrail Peygamberimize onlara uygulanacak had cezasini bildirdi; oldiiren ve mal alan
astlr. Oldiiren ancak mal almayan Sldiiriiliir. Mal alan ancak éldiirmeyenin eli ve ayagi ¢apraz kesilir.
Miisliiman olanin miigrik iken yaptigi kusurlart yok olur.”
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ayetin ihanet edenlerle ilgili oldugunu ortaya koyar. Siyer kaynaklarinda da ge¢en Enes
b. Malik’ten gelen Ureyne kabilesi ile ilgili ihanet hadisesi**® bu tespite destek
olmaktadir. Matiiridi baska rivayetlerle de bu konuyu miizakere etmistir. Bunlar i¢inde

yer verdigi Hz. Ali’den gelen rivayet'*° konuyu daha anlasilir kilmaktadir.

Matiiridi, ayetin savas sartlariyla da ilgili olmadigini ifade edip bunun ceza
hukuku icinde bir mesele oldugu tespitini yapmistir. Zira savasta diisman kim olursa
olsun oldiriilebilir. Bu yoniiyle ayet yeryliziinde bozgunculuk yapan herkesi kapsar

yorumunu yapmistir.

Icma ile sabittir ki; Bir kafir bir Miisliimani1 6ldiirse ve yeryiiziinde bozgunculuk
yapsa ve biz onu esir alsak o da miisliiman olsa, onun hakkindaki yakalama, kesme,
Oldiirme cezalar1 diiser. Bu da ayetin miisliimanlar hakkinda indiginin delilidir. Zira
hiikiim, yakalanmadan 6nce veya yakalandiktan sonra tovbe etmesi ile degismektedir.
Urani’ler hadisi ise, onlarin 6nce miisliiman olup, sonra irtidat etmeleri nedeniyle farklilik
arz etmektedir. Matiiridi ayrica Uraniler ile ilgili olarak rivayet olunan Enes rivayetinin
de miitekaddiminden Ibn Sirin ve digerlerinin ayetin Urani’ler 6ldiiriildiikten sonra
indirildigi yoniindeki goriisleri ile zayifladigina isaret eder.  Matiiridi “ashabimiz”
diyerek basladigi paragrafta mezhebin goriisiinii ortaya koymaktadir. Buna gére; Muharip
olan kimse yakalanmadan Once tovbe etse bile, doktiigli kan nedeniyle kisas edilir,
astlmaz. Aldig1 maldan dolay1 hesaba ¢ekilir. Gasp ettigi mallardan dolay: eli ayagi

kesilmez demistir.

148 «Ukul ve Ureyne kabilelerinden insanlar Peygamberimize gelerek kitliktan sikdyet ettiler.
Peygamberimiz de onlara siitlii bir deve ve bir coban gonderdi. Siitiinii i¢in, idrarindan da ilag yapin
buyurdu. Uyandiklarinda ¢obam oldiirdiiler ve deveyi gétiirdiiler. Peslerinden adam gonderildi ve
giines dogduktan sonra getirildiler. Elleri ve ayaklar: kesildi, gozleri ¢cikartildi, dilleri kesildi, kenarda
oliime terkedildiler.”

149 Hz. Ali’nin rivayetine gore; Harise b. Bedr Allah ve Resuliine kars: savasmis, Yeryiiziinde
bozgunculuk yapmisti. Yakalanmadan once tdvbe etti. Bunun iizerine Hz. Ali Basra’daki gorevlisine,
Harise Yakalanmadan Once tévbe etti. Ona hayrindan baska bir sey dokunmasin diye yazdu.
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Matiiridi’nin bu konuyu izah ederken isaret ettigi bir ayeti de zikrerek bu bahsi

sonlandiralim. Kehf Suresi 86. ayette°

Zilkarneyn’e seslenilmis ve cezalandirma ile
ilgili bir tercih hakki taninmistir. Bununla birlikte Matiiridi, sug isleyen gayrimiislimin
Miisliiman olmasinin kendisi kurtarmasinin sézkonusu olmadigini bu konuda magdurun

velisinin yetkili oldugunu belirtmistir ki bu cok énemlidir.*>

Maverdi el-Ahkamii’s-Sultdniyye’sinde ve en-Niiket 'de, Matiiridi de Tevilat’da,
yol kesen haramilerle ilgili ahkdmi detayli sekilde ele almislardir. Konunun her iig
kaynakta da detayl sekilde islenmesi giincel sorunlarla ilgili oldugunu izhar etmektedir.
Halkin suglular hakkinda beklentilerinin zikredilmesi ve yonetimin cezalar ile ilgili olarak
cesaretlendirilmesi amaglanmis olsa gerektir. Matiiridi bu konulardaki yorumlariyla bir
siyasetnamede goOriilen usul ve muhtevalara yer veren miifessir ve siyasetci

gorlinlimiindedir.

3. Halifenin Sorumlulugu Olarak Cihad / Savas

Siyasetname Orneklerinin tamaminda mutlaka igerik olarak yer verdikleri bir konu
cihad ve kitaldir. Maverdi de bu gelenegin olugsmasinda Onciilerdendir. Zira siyaset
ozellikle dis iligkiler ve dis unsurlarla iliskilerin yogun bigimlerinden biri olan miicadele

ile Tarih boyunca tesekkiil etmistir.

Maverdi cihad ve savasa dair hususlari genel olarak {i¢ ana baslik altinda
toplanabilecek bir genellikte kaleme almistir. Halifenin cihad sorumlulugu, bunun i¢in
gerekli lojistik hazirliklar1 yapmasi, ordunun tesekkiilii ve i¢ insicaminin saglanmasi ilk
elden ele alinan konular olarak siralanabilir. Ardindan savasin gidisatina gore baris ve
ateskes karar1 alinmasi halifenin sorumlulugu alanina inhisar eden bir konudur. Savas

sonrasi ortaya ¢ikabilecek hususlar baglaminda geride kalan savas gereglerinin diigman

150 Kehf 18/86. “Ey Ziilkarneyn! Ya (onlar1) cezalandirirsin ya da haklarinda iyilik yolunu tutarsim!,
dedik.”
151 Matiirldi, Te 'vildt, 2/507-509.
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eline gecmemesi amaciyla yapilmasi gerekenler, miiteferrik bir mesele olarak dile
getirilmistir. Sehitlerin durumu, yakinlar ile ilgili yapilmasi gerekenler ve bununla
baglantil1 esirler meselesi de ihmal edilmemistir. Kusatma yani abluka hukuku da buna

eklenebilir.

Maverdi’nin Miisliimanlarla iliskilerde yeni sorunlarin Ttretilmemesi adina
Islam’m merkezi olan bolgelere gayrimiislimlerin girmemesi, Mekke ve Medine’nin bu
yoOniiyle durumunu ele alan hususlar1 da bu baslik altinda ele almanin uygun olacagi

degerlendirilmistir.

3.1. Cihada Tesvik

Maverdi, cihadin gerekliligi baglaminda Enfal Suresi 65. Ayet'®? ile tavsiyeye
baslamistir. Muhtemel tehditlere karsi hazirlik talep edilmistir. Maverdi cihad ile ilgili
babta daha ziyade isin hukuki vecheden degerlendirmesini yapar. Haklar meselesini ele
alir ve haklar1 bu noktada ikiye ayirir: Allah’in haklar1 ve emirin haklari. Allah’in
haklarina isaret etmek tizere mezkiir ayeti zikreder. Allah’in hakki dorttiir. Bunlardan biri
de: miicahidin diisman karsisinda sebat etmesidir. Kararlilikla savasmasi durumunda
Allah’mn yardiminin onunla beraber olmasidir. Maverdi bunun i¢in de Enfal Suresi 66.
ayeti'>® zikreder. Miisliimanlarin durumuna gére yardimim miktari da degismektedir.'>*
Siiphesiz burada sabir ¢ok dnemlidir. Maverdi bu meyanda Hud Suresi'® ile sabra, Tin

suresi®®® ile de iman salih amel baglantisina isaret eder.™’

152 Enfal Saresi 8/65: Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger i¢inizde sabirli yirmi kisi bulunursa
iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger i¢inizde (sabirlt) yiiz kisi bulunursa, inkar edenlerden bin kisiye galip
gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir.

158 Enfal 8/66: “Simdi ise Allah yiikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Eger
icinizde sabirli yiiz kisi olursa iki yiiz kisiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirli) bin kisi olursa, Allah'in
izniyle iki bin kisiye galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir.”

154 Maverdi, el-4hkdm, 57-58.

155 Hd 11/11: “Ancak sabredip salih amel isleyenler boyle degildir. Iste onlar igin bagislanma ve biiyiik
bir miikéafat vardir.”

1% Tin 95/6: “Ancak, iman edip salih ameller isleyenler baska. Onlar i¢in devamli bir miikafat vardir.”

157 Matiiridi, Te 'vildt, 5/ 254.
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Maverdi en-Niiket’'te ise Ibn Hacer’in goriisiine atifla daha ziyade yardimimn
mahiyetine dair sayisal izahlarla bulunur. Bu muvacehede Allah’in yardimindaki bir
Miisliimana karsilik iki kafir, bir Miisliimana karsilik on kafir ve bir Miisliimana karsilik
yirmi kafir gibi degisimlerde nesh unsurunun varligna isaret eder. Savaslarda geri
¢ekilmenin bu nedenle caiz olmadig1 kaydimi diiser. Ancak zorunlu durumlar istisna

ederek Eba Hanife’ye nispetle onun goriisiinii tercih eder.>®

Matiiridi ise, ilgili ayetin savasla ilgili tesvik boyutunu, elde edileceklerin diinyevi
ve uhrevi yonleriyle iliskilendirerek izah eder. Zira ganimet (enfal) cihadin neticelerinden
biri olarak 6ne cikmaktadir. Tevbe suresinden®®® ve Saf Suresinden'®® referanslarla ahiret

miikafatini teyid eder. Sebat gosterilmesi durumunda alincak miikafatlar zikredilir.!

Maverdi’nin Allah’in haklar1 baglaminda zikrettigi diger bir husus da Allah’in
cihad eden tizerindeki hakkidir. Onun bu konudaki hakki, miicahidin “’1ayi kelimetullah”
vazifesini yerine getirmesidir. Bu meyanda Tevbe 33. ayeti®? zikreder. Allah’in hakki
baglaminda en-Niiket'de “hiida” ve “dinii’l hak” ( sl o3 iy ifadesini merkeze
alarak degerlendirme yapar. Asil vazife ise Allah’in dininin istiin hale getirilmesi
oldugunu dile getirir. islam’in diger dinlere iistiin kilinmas1 hususunda ise Hz. Isa’nin
niizulii sonrasinda Islam’in ahkdmina gore yasamak, Hz. Peygamber’in dinin biitiin
ahkamini 6gretmesi, Allah’in tiim hiikiimleri ortaya koymasi, Hz. Peygamber’in biitiin
zorluklara ragmen Islam davetini yerine getirmesi gibi yorumlara yer vermistir. Maverdi

konu ile ilgili izahlarin1 Rebi b. Enes’ten gelen bir hadis ile tamamlar: Allah Resiilii s0yle

158 Maverdi, en-Niiket, 2/332.

19 Tevbe 8/10-15. “Siiphesiz Allah, Mii'minlerden canlarini ve mallarimi, kendilerine verecegi cennet
karsiliginda satin almistir.”

160 Saf Stiresi 61/10-12: Ey iman edenler! Size, elem verici azaptan kurtaracak bir ticareti gdstereyim mi?
Allah’a ve Resuliine iman edersiniz, Allahyolunda mallarinizla ve canlarinizla cihad edersiniz. Bilirseniz
bu sizin i¢in ¢ok hayirhidir. O sizin giinahlarinizi bagislar, sizi altindan irmaklar akan cennetlere, adn
cennetleri icindeki giizel kosklere koyar. Iste biiyiik kurtulus budur.”

161 Matiiridi, Te 'vildt, 5/254.

162 Tevbe 9/33: “O, Allah'a ortak kosanlar hoslanmasalar bile dinini, biitiin dinlere iistiin kilmak icin,
Peygamberini hidayetle ve hak dinle génderendir.”
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buyurmustur: “Siiphesiz Allah ahirette nasibi olmayan kavimlerle (dinini) destekler.”3

Boylece onun anlayisinda Allah’in dinini desteklemesinin tezahiirleri degerlendirilmistir.
Matiiridi ise konuyla ilgili kelime bazli izahlar1 nihai olarak Maverdi ile ayn

164

minvalde ondan yaklasik bir asir 6nce izhar etmistir. Nur Suresi 25. ayeti de

yapilanlarm karsiliginin verilmesi baglaminda sahit getirmistir.%

Netice itibariyle Maverdi el-Ahkdmii 's-Sultaniyye 'de bir devletin bekasinin en
onemli temel unsuru olan ordunun savas motivasyonuna dini bir anlam ve zorunluluk
yiliklemektedir. Ordunun savasta kendisinin iki misli ordu karsisinda sebat etme ve
savasma zorunlulugu vardir. Bu sartlarda savagmalar1 Allah’in ordunun her ferdi
tizerindeki hakkidir. Zaten Abbasiler doneminde savas meydaninda karsilasan iki
ordunun birbirinden kat kat sayica iistiin olmalari neredeyse imkansizdir. Her
haliikarda ordu Allah’in hakk: i¢in savasacaktir. Askerin bir taktik diislinceyle geri
cekilmesi meselesine deginmemistir. Cilinkii bu karar1 komutan verecektir. Maverdi
tefsirinde konuyu Allah’in hakki olmaktan ziyade Allah’in dinini yiiceltmek igin
savasma babindan ele alarak halka sorumluluk yiiklemistir. Tarih sahnesinde halkin
goniilli olarak orduya katilmasi, boylece devlete destek olmalart her asirda vakidir.
Halkin savasa katilmasi halinde kayit altina alinamamig ferdi durumlar igin bir usul

AAAA ise hedef Kkitlesi olarak miisliiman tebaaya
ayetlerin tefsiri lizerinden hitap etmektedir. Halk, savaslarda genel itibariyle goniilli
olarak yer aldigindan Matiiridi tefsirinde ahirete yonelik tesviklere daha ok yer
vermistir. Sabir ayetinde yapilan tahfifin emir oldugu goriisiinii tercih etmesi de

orduyu ve halki savastan geri kalmamaya tesvik etme babindandir. Ayetlerde gecen

sayilara dair ise kelami yaklagimlarda bulunmustur.

163 Maverdi, en-Niiket, 2/355.
164 Nitir 24/25: “O Giin Allah onlara kesinlesmis cezalarin1 tastamam verecek ve onlar Allah’m apagik bir

gercek oldugunu bileceklerdir.”
185 Matiiridi, Te 'vildt, 5/361.
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3.2. Cihad ve Sabir

Maverdi’nin savas ve cihat baglaminda isledigi konulardan biri de emirin giicti
yettigince savas meydanini terketmemesidir. Bunun igin Al-i imran Sitresi 200. ayete'6®
isaret eder. Emir savag meydanini terk etmemelidir. Diismanla miicadelede miimkiin
oldugu kadar sebat etmeli, cepheden ayrilmamalidir. Mezkr ayeti bu minvalde zikreder.
Zira musabere yani sabirli olmak cihad hukukunun bir pargasidir. Maverdi sabrin

cercevesi ile ilgili li¢ basamakta Ozetlenebilecek yorumlarda bulunur. Dinde sebat,

diismana kars1 sebat, nobette sebat seklinde bunlari 6zetlemek miimkiindiir.*®’

Maverdi en-Niiket’te ise, sabir konusunu ibadet alanina da genisleterek namaz

vakitleri arasinda beklemeye isaret etmistir. Bu minvalde bir de rivayete®® yer verir.1%°

.....

edasinda ve musibet zamanindaki sabra tahsis etmistir. Buna karsilik miisareket sigasiyla
gelen “sabredin” ()s_b=s) emrini ise diismana karsi cihad ederken gosterilecek sabirla
izah etmistir. Ek olarak Allah’in emirlerinde, farzlarinda ve Peygamber ile birlikte sebat
etmeyi, din lizere sebat1 da zikretmistir. Ayette gecen ribat (\s=/_5) emrini ise din {izere

devam seklinde anlamistir."

Pek tabiidir ki, savaslarin kazanilmasinda taktik, teknik ve fiziki {stiinliigiin
yaninda moral ve psikolojik etkenler de dnemli rol oynar. Tallt ve CalGt ordularinin

savasinda ordu komutanlari ordularinin basindadirlar. Hz. Davud da savasa bizzat

166 Al-i imran 3/200: “Ey iman edenler! Sabredin. Sabir yariginda diismanlarmizi gegin. (cihat igin)
hazirlikli ve uyanik olun ve Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki kurtulusa eresiniz.”

167 Maverdi, el-Ahkdam, 62.

188 Eb{i Hureyre hadisi ile de bu manaya vurgu yapar. Peygamberimiz, size yaptigmiz takdirde Allah’in
glinahlarmizi silip, mertebenizi ylikseltecegi amellere yonlendireyim mi? Buyurunca sahabe elbette ey
Allah’in Resulii. Dediler. O da nahos islerden sonra abdest alin, namaza giderken ¢ok adim atin, bir
namazdan sonra digerini bekleyin. Iste bu ribattir.

189 Maverdi, en-Niiket, 1/415.

170 Matiiridi, Te vildt, 2/568.
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1

katilmis ve Calat'u oldiirmiistiir.!’*  Eba Hureyre’nin rivayet ettigi hadiste de

Peygamberimiz savas meydanindan kagmay1 zikretmistir.

Bu manada Maverdi ordu komutanlarinin savas meydaninda son ana kadar
kalmalarinin dini bir gérev olduguna isaret etmektedir. Miifessirlerin goriislerinden her
birinde, savas ve sebat vurgusu olanlar1 tercih etmistir. Tefsirinde de ayni hususlara
deginmis, namaza devam etme de sabirli olmaya dair dordiincii bir goriis ortaya
koymustur. Matiiridi ise, tefsirinde Maverdi’nin hem el-Ahkdmii 's-Sultaniyye’sinde hem
de tefsirinde zikrettigi tefsirlere kaynaklik edercesine savasta sabir bolimii ile temel

olusturmustur.

3.3. Savas Hazirh@i ve Iyi Atlar Hazirlanmasi

Maverdi devlet baskaninin vazifeleri ile ilgili hususlar1 zikrederken savas
hazirliklar1 baglaminda iyi atlar yetistirilmesini onemseyerek ve Enfal Siresi 60. ayete

referansta bulunur.”2

Maverdi, savasa hazirlik ve tedbirleri babindan, Peygamberimiz donemindeki en
onemli savag unsuru olarak atlarin segimine 6zen gosterilmesi, iyi yetistirilmesi, iyi
olanlarin hem savasta hem govde gosterilerinde kullanilmasi, atlarin sagliklarinin
korunmasi ve savasa elverisli olan cinslerin yetistirilmesi hususuna isaret etmek {izere bu
ayeti zikretmistir. Ona gore, emziren at, asir1 yasli, zayif, ¢celimsiz, yiirlimekte zorlanan,
huysuz olan atlardan ziyade, elverisli olan atlar tercih edilmeli ve bu atlara asir1 yiik

yiiklenmemelidir kanaatindedir.1’

Maverdi konuyla ilgili en-Niiket’te bu ayetteki kuvvet icin iyi atlar ile ilgili bes

goriis muhtelif analizlere girerek kastedilen atlarin disi olanlarini tercih eder. Kuvvet ona

171 Bakara 2/249.

172 Enfal 8/60: “Onlara kars: giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlari hazirlayin. Onlarla Allah’in
diismanini, sizin diismaninizi ve bunlardan baska sizin bilmediginiz fakat Allah'm bildigi diger
diismanlar korkutursunuz. Allah yolunda her ne harcarsaniz karsilig1 size tam olarak odenir. Size
zulmedilmez.”

178 Maverdi, el-4hkam, 48.
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gore silahtir, yekviicut olmak, tevekkiil sahibi olmak ve iyi atict olmak gibi anlamlar

vermistir.

Ardindan Maverdi Ukbe b. Amir’den gelen bir hadisi sahit gosterir. Maverds,
Ukbe b. Amirden rivayetle su hadisi zikreder: “Allah Resuliiniin minberden séyle dedigini
isittim: Onlara karsi giictiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlayin. Kuvvet aticiliktir, diyerek
ii¢ defa tekrar etti.”*'* Ayrica Maverdi erkek veya disi ayrimi1 yapmaksizin savas atlarmin

kastedildigine isaret ederek bunun cumhur ulemasinm gériisii oldugunu belirtmistir.”®

Matiiridi ise ayetle ilgili tarihi bir hadiseye referansta bulunur. Ona gére bu ayet
bir ikazdir. Bedir Gazvesinde oldugu gibi silahsiz ve hazirliksiz degil, bundan bdyle
cikilan her savasa tim gerekli hazirliklar1 yaparak ¢ikmalart hususunda bir emirdir.
Ciinkii ona gore Bedir Gazvesi hak ile batilin ayristig1 hususi bir 6zellige sahiptir. Bedir
de hazirliklarin terk edilmesinin sebebi, inananlar1 Allah’a ibadetten alikoyacak
olmasidir. Allah artik galibiyet igin gerekli vesilelere tevessiil etmeyi Miisliimanlara
ancak izniyle zafere erisebilecek olmalarina ragmen emretmistir. Ciinkii diinya islerinin
gerceklesmesi sebepler {izerine insa edilmistir. Allah biitiin canlilar1 diri olarak devam
ettirmeye kadir iken beslenme ve korunmayi hayatta kalmanin bir vesilesi olarak
yaratmigtir. Oliim de boyledir. el-Kuvve’nin tefsirinde aticilik, atlar, silah goriislerini
zikreder. Hatta biitiin goriislerin tamaminin uygun olabilecegini ifade eder. “Istitd’a”

kelimesini ise diismana kars1 giiglii kilacak tiim tedbirler olarak tefsir etmistir.1’®

Maverdi doneminin en 6nemli savas silah1 olan atlar konusunda da halifeye
yonlendirmede bulunmustur. Iyi cins atlarm yetistirilmesi ve tedarik edilmesi elbette
kiilfetli ve masraflidir. Giiclii bir ordu i¢in ise bu atlara ihtiya¢ vardir. Giiniimiiz tabiriyle

silahlanmaya yapilacak harcamalar ekonomik sikinti1 yasayan tebaada rahatsizliga yol

174 Byhari, “et-Tahridu ala’r-ramy”, 4/38; Ebi David, Cihad, 111, s. 13.
175 Maverdi, en-Niiket, 2/329.
176 Matiiridi, Te 'vilat, 5/247-248.
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acabilirdi. Maverdi devlet tecriibesi ile ihtiyag olduguna inandig1 savas atlarinin temininin
halk nazarinda da kabul gérmesi i¢in devreye girmistir. Savas atlar1 en iyi cinslerinden
temin edilecektir. Ayrica aticilik konusunda Peygamberimizin tesvikini zikreder.
Matiiridi ise Islam ordusunun giiclii bir yapiya sahip olmas1 i¢in her tiirlii imkanin seferber
edilmesi gerektigi yoniindeki yaklasimi ile konuyu temellendirmistir. Kelami bir izah ile
de esbaba tevessiil meselesine konuyu baglamistir. Boylece Matiiridi gii¢lii bir ordu igin

halifenin alacagi tedbirleri desteklemistir.

3.4. Ordunun Yonetimi

Maverdi’nin cihad baglaminda kullandig1 ayetlerden biri de “sizi boy ve kabilelere
ayirdik” seklinde terciime edilen “suib” ve “kabile” (kabail) ifadelerinin yer aldigi
Hucurat Suresi 13. ayettir.}’” Bu ayetten hareketle Maverdi, orduda yer alan askerlerin
gerek askerlik mesleginin mensubu olan ve dolayisiyla iicretli olan askerler gerekse
goniillii olarak sefer zamaninda katilan askerler olsun bunlar arasinda bir organizasyonun
olmast gerekliligini ve tasnif mantig1 iginde bir yonetime olan ihtiyaci bu ayete referansla
tespit eder. Ayetle ilgili olarak ise daha ¢ok suiib kelimesinin ve kabail kelimesinin

semantigi ve anlam cergevesi lizerinde durur.

Maverdi parali askerler ile goniilli asker siniflariin baslarina, haklarinin
tesliminin diizen ve intizam iginde yapilmas1 ve kendi iglerinde disiplinin saglanabilmesi
icin baslarina birer temsilci ve koordinatdr atanmasi gerektigini belirtir ve bu ayetten
¢ikarim yapar. Islam tarihinden de Peygamberimizin gazvelerindeki uygulamalarina

atifta bulunur.1®

17 Hucurat 49/13. “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi
tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, o'na kars1 gelmekten
en ¢ok sakmanimizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir.”

178 Maverdi, el-4hkam, 45.
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Maverdi en-Niiket'te insanlarin Sutb ve Kabail seklinde Yyaratilmalarinin
hikmetini tanismalarini saglamak seklindeki malum goriis ile zikrettikten sonra nesebin

bir iistiinliik sebebi olmadigina isaret eder.*’

Matiiridi’nin anlayisinda ise “suib” kelimesi “kabail” kelimesinden daha
kapsamlidir. Suib asil, kabail ise fer’dir. Sutb ile Araplar, iimem ve kurin ile acemler
kastedilir. Bazilar1 sutib acem, kabail Araplardir, demistir. Ayrica Ebi Avsece’nin lugat

manas! itibariyle zikrettigi tafsilata yer verir.*°

Maverdi el-Ahkamii’s-Sultaniyye’'de ordu igerisinde farkli misyon ve statiideki
kiigiik veya biiyiik gruplarin birer lakap ve flama altinda toplanmalar1 gerektigine, bunun
dini kaynaginin da ayet ve hadis olduguna isaret etmistir. Basit gibi goriinen bu
simiflandirmanin, savas esnasinda hayatta kalma ve savas sonrasinda elde edilecek
ganimetlerin ve istihkaklarin paylasiminda kolayliklar sagladigi anlasilmaktadir. el-
Ahkamii’s-Sultdniyye’de  Maverdl orduyu, miisterzeka ve miitetavviin olarak
siniflandirmaya tabi tutulmustur. Bu da son derece taktik bir tasniftir. Zira maas karsilig
savasan askerin fedakarlik ve yararlilig ile goniillii olarak savasan askerin yararliliklart
esit olmamaktadir. Oyleyse bu iki sinifin birbirlerinin savas moral ve sevkine olumsuz
tesir etmelerini Onlemek adma farkli gruplar adi altinda toplanmiglardir. Bu
gruplandirmaya kars1 gesitli itirazlar oldugu anlagilmaktadir ki Maverdi fikrini ayet ve
hadis ile destekleme ihtiyacit duymustur. Ayetin tefsirine baglarken sulib ve kabail’in
tanismak oldugu tespitini yapmistir. Halbuki ayni1 kabile mensuplarini ayni sancagin
altinda toplamak farkli kabilelerden insanlarla tanigma firsati vermez. Dolayisiyla siyasi
bir tefsir yapmustir. en-Niiket’te ise askerd, siyasi higbir ihtiyaca deginmeksizin dogrudan
sub ve kabail kelimelerine el-Ahkamii’s-Sultaniyye de zikrettigi goriislere ilave yaparak

yer verir. Matiiridi ise Maverdi’nin tefsirinde zikrettigi sulib kabail ayrimina yakin tefsir

17 Maverdi, en-Niiket, 5/335.
180 Matiiridi, Te 'vildt, 9/337.
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yapmustir. Cografi farkliliklar1 nedeniyle her ikisinin tefsirinde de Acem-Arap ayrimi

dikkat ¢cekmektedir.

Maverdi, ordunun i¢ insicamini ve manevi sorumluluklarini da 6nemsemektedir.

Bu meyanda Bakara Siresi 193. ayete!®!

referansla bir ¢ikarimda bulunarak kitalin
amacina doniik bir ayeti fitne ve fesada karsi tedbir alinmasi i¢in zikretmistir. Ordunun
moralini bozabilecek, maneviyatin1 zedelemesi miimkiin olan ve diisman adina ajanlik
yapabileceklerin tespitini gerekli gérmektedir. Yine bu ayetten yaptigi ¢ikarima destek

olmak tizere Risalet doneminde miinafiklarin lideri olarak maruf olan Abdullah b.

Ubey’in Peygamberimizce bazi seferlerden geri cevilmesini 6rnek gostermistir.182

Maverdi en-Niiket’te bu yorumla ilgili bir telmihte bulunmamistir. Daha ziyade
fitne ¢ikmasina mahal vermemek icin miisriklerle dogrudan savasmanin gerekliligi ve
Miisliimanlarin savas1 baslatan taraf olmamalarini Miicahid’in  goriisiine atifla

zikretmistir.'®3

Matiiridi’ye gore ise bu ayet, kafirlerle Miisliman oluncaya kadar savasmayi1
emreder. Her ne kadar savas arzu edilen bir durum olmasa da biz onlarla Miisliiman
olmalar1 igin savasiriz. Islam’a girmeyi reddetmedikleri miiddetce onlar1 dldiirmeyiz.
Sayet onlar1 Islam’it reddetmeleri karsisinda oldiirmez isek asla Miisliiman
olmayacaklardir. Dolayisiyla 6ldiiriilmeleri ile fitneyi bertaraf etmek miimkiin olacaktir.
Ayetin tefsirinde bu anlayisin uzantisi olarak yeryliziiniin sirkten temizlenmesi i¢in

onlarla savasmak gerekmektedir.'®*

Maverdi devlet sisteminin bir pargasi olmasi ve bu sistemin aksamadan yiiriimesi

icin ayete, ordu disiplini agisindan yaklasmistir. Halife veya ordu komutani insiyatif

181 Bakara 2/193: “Higbir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalnmz Allah’in oluncaya kadar onlarla
savasin. Onlar savagmaya son verecek olurlarsa, artik diigmanlik yalniz zalimlere karsidir.”

182 Maverdi, el-Ahkam, 45.

183 Maverdi, en-Niiket, 1/251.

184 Matiiridi, Te 'vilat, 2/66-67.
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almali ve Peygamberimizin uygulamasinda oldugu gibi zararli ve siipheli kimseleri

ordudan uzaklastirmalidir.

AAAAAA

yayilmasina hizmet etmek i¢in savasilmasi gerektigi seklinde tefsir eder. Abbasi
devletinin Cin, Hindistan ve Rumlar gibi miisliiman olmayan iilkeler ile sinir olmasi ve
zaman zaman bu llkelerin tacizlerine maruz kalmasi karsisinda Matiiridi halki
teyakkuzda tutmak i¢in onlart motive etmistir.

Maverdi, ordunun yonetimi baglaminda 6zellikle i¢ ihtilaflarin 6nlenmesini de

185 zjkreder. Ordu komutanini 6zellikle

onemsemistir. Bunun i¢in Enfal Suresi 46. ayeti
kendisine mubhalif olanlar hususunda uyarir ve objektif olmasini tavsiye eder. Zira
ordunun birlik ve beraberliginin korunmasi bir zorunluluktur. Peygamberimiz de islam
toplumu gii¢lenip, hakkini savunabilecek konuma gelinceye kadar miinafiklara yonelik
tavirlarinda zahire gore hiikkmetmis ve davranmistir. Ayette gecen “rih” kelimesinin tefsiri
ile ilgili olarak devlet ve kuvvet anlamlarini tercih eder.'®® en-Niiket’te de ayette gecen
“fesel” kelimesini korku ile izah eder ve yine ihtilaf durumunda ortaya ¢ikacak bir tehdit
olarak ifade edilen “rih” kelimesini el-Ahkdmii’s-Sultdniyye’de verdigi “devlet”,

“kuvvet” anlamlarina ek olarak Allah’in yardimi halinde gelen riizgar ve heybet

anlamlartyla teyid etmistir.'8’

Matiiridi ise ayetle ilgili “tenazu” yapilmamasini yani savaga miiteallik konularda
Peygamberle tartismayin seklinde anlar. Zira bu tartismalar tefrikaya siiriikler. Tefrika ise
timitsizlige ve korkakliga sevk eder. Boylece zafer kazanmak ve galip gelmek miimkiin
olmaz. Ya da “tenazu” miiminler arasinda bugza sebep olur. Boylece diismanla savagma

motivasyonu kaybedilir.

185 Enfal Stresi 8/46: “Allah'a ve Resil'iine itaat edin ve birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra gevsersiniz ve
gliciiniiz, devletiniz elden gider sabirli olun. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir.”

186 Maverdi, el-Ahkdam, 46.

187 Maverdi, en-Niiket, 2/324.
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Matiiridi “rih” kelimesi ile ilgili “rih’in kaybolmas1” ifadesini Allah’in yardimi,
devlet ve kuvvetin kaybolmasi seklinde anlamistir. Ibn Abbas’tan gelen su rivayeti de bu
manaya delalet i¢in tercih etmistir: “Bana saba riizgariyla yardim edildi, Ad kavmi de
sam yeli ile helak edildi.” '® Yine bir baska delil olarak Ahzab Suresi 9. ayeti®®

zikretmistir,'*

Maverdi, bir ordu igerisinde olusabilecek goriis ayriliklari karsisinda ordu
komutanina izleyebilecegi yolu gostermektedir. Zira iyi yonetilemeyen boyle bir problem
idari zafiyete hatta devletin elden ¢ikmasina kadar varan sonuglari olabilir. Tefsirinde ise
ligat yoniine agirlik vermektedir. Kaldi ki anlam itibariyle el-Ahkdmii’s-Sultaniyye’ deki
yorumuna yakindir. Matiiridi de Peygamberimizin sahsinda halife ve devlet ricaliyle niza
edilmemesi, halkin kendi arasinda tartigmaktan ve ihtilaftan uzak durmalarini tavsiye
etmektedir. Zira niza ve tartisma tefrikaya sebep olacak, tefrika ise bir {ilkenin tarihten

silinmesine kadar varabilecektir.

Maverdi ordunun manevi olarak yonetiminin 6nemi lizerinde bir bagka ayeti daha
zikreder. O da Enfal Stresi 43. ayettir.!%! Zira bu ayette ifade edildigine gore Allah,
miiminlerin maneviyatin1 onlarin goziinde diismani kiiciik gostererek yiikseltmistir.
Maverdi bu ayeti, ordunun maneviyatinin yiiksek tutulmasi, savasta onlarin 6z
giivenlerini artiracak, daha cesur ve atak davranmalarina vesile olacak psikolojik havay1

olusturmanin komutanin sorumlulugunda olduguna isaret olmak iizere zikreder.'%?

en-Niiket’te ise bu hususu biraz daha genisletir ve yardimin nasil gerceklestigine

dair iki goriis zikreder. Buna gore Allah’in, Hz. Peygamber’e uykuda iken miisriklerin

188 Byhari, “el-Istiska”, 11, s. 33, (N0.1035).

189 Ahzab 33/9: “Ey iman edenler! Allah'in size olan nimetini hatirlayin. Hani (diisman) ordular iizerinize
gelmisti de biz onlarin {izerine bir riizgar ve goéremediginiz ordular géndermistik. Allah yaptiklarimiz
hakkiyla gérmektedir.”

190 Matiiridi, Te 'vildt, 5/232-233.

191 Enfal 8/43: “hani Allah sana onlar1 uykunda az gosteriyordu. Eger sana onlar1 ¢ok gdsterseydi elbette
gevserdiniz ve o is hakkinda birbirinizle ¢ekisirdiniz. Fakat Allah (sizi bunlardan) kurtardi. Ciinkii o,
gogiislerin 6ziinii (kalplerde olani) hakkiyla bilendir.”

192 Maverdi, el-4hkam, 53.
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sayisin1 az gostermesi kinayedir. Kastedilen gozlerdir. Ya da genel kabul olarak
Peygamberimize verilen bir uyku hali ile miisriklerin azlig1 gosterilmistir. Pek tabiidir ki
Allah’mn, Peygamberine miisrikleri olduklarindan daha az gostermesi Resuliine ve onun
tiimmetine bir litfudur. Zira boylece diisman karsisinda sebat etme ve diismana karsi
kararli bir durus ortaya koymalarina destek vermistir. Aksi takdirde Allah’in bir gergegi
oldugundan farkli gostermesi Allah hakkinda tasavvur edilemez. Sayet Allah bu sekilde
bir yardimda bulunmasaydi miiminlerin ihtilafa (fesel) diiserlerdi seklinde yorumlamis ve

Allah onlar1 dagilmaktan, korkakliktan ve yenilgiden kurtardi demistir.%3

Matiiridi’ye gore ise ayette gegen “uyku” gergcek manada uyku olup yakaza
halindedir. Allah Peygamberine uykusunda diismani sayica az gostermistir. Matiiridi
bunu desteklemek igin bir rivayete atifta bulunur: “G6ziim uyur, ancak kalbim uyumaz.”
Savas meydaninda Miisliiman askerlerin goziinde diisman az gosterilmistir. Hatta
Abdullah Ibn Mesud, Bedir’de Miisliimanlarin yasamis oldugu bu tecriibeyi paylasmistir.
Buna gore bin kisilik diisman ordusu Miisliimanlarin géziinde yetmis veya yiiz kisi olarak

gdsterilmistir. 1%

3.5. Savas Yonetimi

Maverdi, emir olan kisinin yetkilerini de siyasetndmesinde farkli boyutlariyla
islemistir. Bu meyanda kullandig1 ayetlerden biri Tevbe Suresinin 2. ayetidir.®® Maverdi
bu ayetle, sultdna savagin yapilip yapilmamasi veya ateskesle ilgili tasarruf yetkisi
verildigini diistinmiistiir. Fakat bunun dort ayla sinirli oldugunu ayetin lafzindan hareketle
tercih eder.!® Miisrikler icin sunulan imkanmn yani dért ay daha yeryiiziinde

dolagsmalarina izin verilmesinin mahiyetini ise en-Niiket’de izah eder. Bunu, ivedi

193 Maverdi, en-Niiket, 2/323.

194 Matiiridi, Te 'vilat, 5/227.

19 Tevbe 9/2: “Yeryiiziinde dort ay daha dolasin. Sunu bilin ki, siz Allah"1 4ciz birakacak degilsiniz;
Allah ise, inkarcilar1 perisan edecektir.”

1% Maverdi, el-4hkdam, 65.
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ihtiyaclarin karsilanmasi yahut istedikleri yerlere yolculuk etmeleri seklinde yorumlar.
Ardindan mezk(r miihletin miktar1 ve muhataplarina dair yorumlamalarda bulunur.

Tevbe 5. ayeti de'®

zikrederek burada muhatabin 6zellikle miisrikler oldugunu tespit
eder. Detaylarda ise dort aylik miihletin biitiin miisrikleri yahut heniiz Hz. Peygmaber’den

ahit ve eman almamus olanlar1 kapsadigini dile getirir. Bu siire Kurban Bayraminin birinci

giinii baglamakta olup Sevval, Zilkade, Zilhicce ve Muharrem ayi ile smirlidir.*%

Matiiridi ayetin tefsirinde Maverdi’nin sdylediklerinden farkli olarak bir tafsilat
verir. Buna gore ayet, dort aydan daha az bir eman miihletine sahip olanlar veya
anlagsmay1 bozma aligkanlig1 olan miisrikler hakkinda inmistir. Onlara dort ay miihlet
verilip akabinde onlarla savasilmasi emredilmistir. Zira Matiiridi’nin “kendi goériigim”

seklinde vurguladig1 iizere vefasizlik gosterenler gereken karsiligi gormelidir. 1%

Maverdi, siyasetnamesinde ele aldigi konulardan biri de savasin seyrine gore
savas meydanindan ayrilirken geride kalan atlarin itlaf edilmesi meselesidir. Enfal Suresi
60.2% ayeti zikrederek savasta askerin atimi Sldiirmesini dogru bulmamaktadir. Savasta
diismana kars1 kullanilmak iizere yetistirilmesi emredilen en 6nemli savag giicii atin itlaf
edilmesi, ayetin hiikkmii geregince uygun degildir. Ancak Mite savasinda Cafer b. Eba
Talib’in atim1 Oldiirmesi istisnai bir 6rnek olarak zikredilir. Zira savas, Miisliimanlarin
aleyhine gelismistir. Atin diisman eline gecerek Miisliimanlar aleyhine bir silaha
dontigmemesi i¢in Cafer bdyle davranmistir. Bu durumda atin 6ldiiriilmesi de miibah
goriilmiistiir.2% Maverdi bu konuya en-Niiket’de deginmedigi gibi Matiiridi de yer

vermemistir.

197 Tevbe 9/5: “Haram aylar ¢ikinca Bu Allah'a ortak kosanlar1 artik buldugunuz yerde 6ldiiriin.”

198 Maverdi, en-Niiket, 2/337.

199 Matiiridi, Te 'vilat, 5/293.

200 Enfal 8/60: “Onlara kars1 giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlar1 hazirlaym. Onlarla Allah'in
diismanini, sizin diismaninizi ve bunlardan bagka sizin bilmediginiz fakat Allah'in bildigi diger
diismanlari korkutursunuz. Allah yolunda her ne harcarsaniz karsilig1 size tam olarak ddenir. Size
zulmedilmez.”

201 Maverdi, el-4hkam, 52.
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Savas yOnetimi baghigr altinda yer verebilecegimiz bir diger konu ise kusatma

hukukuna dairdir. Maverdi bu baglamda Hasr Suresi 5. ayete?%?

referans yapmistir. Bu
ayetten hareketle Maverdi manciniklar kurmanin cevazina isaret eder. Nitekim Taif
kusatmasinda bu olmustu. Ayet, diismanin zayiflatilmasi ve savas olmaksizin teslim
olmasini saglamasi halinde hurma agaglarinin kesilmesine izin vermistir. Aksi halde bu
dogru olmaz. Hz. Peygmaber, Taif ahalisinin koruk iiziim agaglarin1 kesmis ve onlari
teslim olmaya zorlamistir. Beni Nadir savasinda da Peygamberimiz “asfar” tiirtindeki
hurma agaclarinin kesilmesini emretmisti. Beni Nadir bu duruma ¢ok iiziilmiisler ve
iclerinden Semak el-Yehudi, hiizniinii bir siirle dile getirmistir. Peygamberimiz boyle
yapinca sahabede bir hosnutsuzluk olusmus ve “kesti§imiz agaglar icin bize sevap,
kesmediklerimiz i¢in giinah m1 var?” Diye Hz. Peygamber’e sormuslardir. Bunun iizerine
mezkir ayet nazil olmustur.?®® Maverdi siyasetmanesinde zikrettigi hususlari biraz daha
tafsilatl olarak tefsirinde islemistir. Yapilan itirazlari, Hz. Omer’in agaglarin kesilmesi

ve yakilmasi konusundaki itirazlara destegini, Hassan b. Sabit’in Semak el-Yehudi’ye

cevabina yer verir. Ardindan da bu tercihleri bir ictihad olarak yorumlar. 204

Matiiridi, agaclar1 kesilmesi ile ilgili rivayetleri yeniden izah eder. Ona gore
Miisliimanlarin yapilan bu isle amaci maddi bir karsilik degildir. Bilakis gaye diismanin
boyun egmesi veya Miisliiman olmasidir. Agaglarin kesilmesinin haramligi sahiplerinin
kaninin helal veya haram olmas ile ilgilidir. Boylece sayet onlar siirgiin edilirse geri
donme ihtimalleri de ortadan kalkacaktir. Buradaki mesele tamamen Yahudilerin ileri

gelenlerinin durumu ile sinirhdir. 2%°

Maverdi savasta diigman beldesi muhasara edildiginde uygulanacak abluka

ahkami konusunda ordu komustanina genis bir imtiyaz hakki vermistir. Hz. Peygamber’in

202 Hasr 59/5: “(Savas geregi,) hurma agaclarindan her neyi kestiniz yahut (kesmeyip) kokleri iizerinde
dikili biraktinizsa hep Allah'in izniyledir. Bu da fasiklar1 rezil etmesi i¢indir.”

203 Maverdi, el-Ahkdam, 66.

204 Maverdi, en-Niiket, 5/502.

205 Matiiridi, Te 'vildt, 9/583.
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uygulamasinin Kur’an ile onaylandigina isaret etmistir. Bunun da bir ictihad oldugu

tespitiyle meselenin nasil anlasilmasi gerektigini tespit etmistir.

3.6. Sehitler

Maverdi’nin istishad etitgi ayetlerden biri de sehitlerle ilgilidir. Al-i Imran Stresi
145. ayetle®®® sechidlerin durumunu ve Miisliimanlarm sorumluluklarini giindeme
getirmistir. Cihadin diinyada ve ahirette mutlaka karsiliklar1 vardir. Maverdi, ganimeti
cihadin diinyadaki bir karsilig1 olarak goriir. Ahiret sevab1 da ayette zikredilmistir.
Sehitlik 6zellikle cihadin kital tiiriinde savasin sonuglari baglaminda giindeme gelen bir
meseledir. Bunun getirdigi bir hiiziin de vardir. Bu vesileyle sehit yakinlarinin Allah’in
vaat ettigi miijdeler ile teskin edilmesi Onemli goriilmiistiir. Devlet de ganimet

mallarindan sehitlerin haklarmi fazlasiyla vermelidir.?%’

Maverdi en-Niiket’te ayetin Ozellikle “kim diinya hayatin1 isterse” seklinde
terctime edilen kismimnin yorumunda manay1 genisletmistir. Diinya hayatini istemek kital
zamaninda ganimet malina hevet etmek anlamina gelmektedir. Yine bir bagka yorumla
savasa katilmayip geride kalarak diinya hayatini tercih etmek demektir.2® Matiiridi ise
ayeti kisaca tefsir etmistir. “Her kim i1yi amelleri karsiliginda diinyalik isterse kendisine

verilir. Her kim salih amelleri ve iyilikleri karsiliginda ahireti gaye edinirse ona verilir”

demistir.?%°

Maverdi, bu ayetle baglantili devletin sehitlere kars1 vazifelerini de hatirlatir. Sehit
ailelerine sahip ¢ikilmahdir. Ozellikle bunu yaparken cihada tesvik eden bir dil

kullanmaya 6zen gosterir. Sehitlerin manevi mertebelerini Al-i Imran Stresi 169.

206 Al-f imran Stresi 145: Higbir kimse Allah'm izni olmadan 6lmez. Oliim belirli bir siireye gore
yazilmistir. Kim diinya menfaatini isterse, kendisine ondan veririz. Kim de ahiret miikafatini isterse, ona
da ondan veririz. Biz siikredenleri miikafatlandiracagiz.

207 Maverdi, el-Ahkam, 53.

208 Maverdi, en-Niiket, 1/428.

209 Matiiridi, Te 'vildt, 5/500.
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210

ayeti zikrederek teyid eder. Zira sehitler sehadetle birlikte artik diri olarak

tanimlanmistir.  Bu dirilik ahiret hayatina miitealliktir. Cumhurun diinya ile

211

iliskilendirdigi genel kanaate de yer verilmistir. en-Niiket’te diriligin mahiyetinin

Allah katinda oldugu kaydini diismiistiir. %2

Matiiridi ise ayetin niizul sebebine isaret eder. Bedir ve Uhud sehitlerine isaretle
sehitler diridir der. Amellerinin karsiligin1 goreceklerdir. Bu yoOniiyle Miisliimanlarin
sehitleri diri iken kéfirlerin kayiplar1 oliidiirler.?*® Matiiridi, Bakara Suresi 154. ayeti

de?'* beraberinde zikretmistir.

Bu hususlarin bir siyasetnamede ele alinmasi hen yoneticiler hem de toplum i¢in
son derece 6nemlidir. Zira devlet var olmak i¢in giice ihtiya¢ duymaktadir. Giiclin insan
kaynag1 ise zaman zaman kaybedilebilmektedir. Bunun olusturacagi sosyolojik ve
psikolojik agirlig1 hafifletecek en 6nemli husus insanin degerli bir amag ugruna bir seyleri

kaybettigini bilmesidir.

3.7. Esirler

Ganimetler gibi esirler de savasin sonug¢larindandir. Maverdi bu konuda
yoneticilere usul koymakta ve segenekler sunmaktadir. Bununla ilgili iki ayetle istishad
etmistir. Bunlardan birinci Enfal Suresi 70. ayettir.?’> Maverdi ayetin Bedir esirleri
arasinda yer alan Hz. Peygamber’in amcasi Abbas b. Abdiilmuttalip hakkinda nazil
oldugunu ifade eder. Bunun iizerinden secenekler olusturur. Malum oldugu iizere Hz.

Peygamber, Bedir’de esir olarak amcasi gelince kendisini ve iki yegeni ile halifinin

210 A1-1 Imran 3/169: Allah yolunda éldiiriilenleri sakin 6liiler sanma. Bilakis onlar diridirler, rableri
katinda Allah'in, liitfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak riziklandirilmaktadirlar.

21 Maverdi, el-Ahkdm, 67.

212 Maverdi, en-Niiket, 1/436.

213 Matiiridi, Te 'vildt, 2/529.

214 Bakara Siresi 2/154: Allah yolunda dldiiriilenlere "8liiler" demeyin. Hayir, onlar diridirler. Ancak siz
bunu bilemezsiniz.

215 Enfal 8/70: By Peygamber! Elinizdeki esirlere séyle: Eger Allah kalplerinizde (iman, ihlas, iyi niyet
gibi) bir hayir (oldugunu) bilirse sizden alinan fidyeden daha hayirlisini size verir ve sizi bagislar. Allah
¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.
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fidyelerini 6demesini sdyledi. Abbas ise aslinda Miisliiman oldugunu ancak insanlarin
onu istemedigini sdyleyince Peygamberimiz ondan Miisliiman oldugunu ilan etmesini
istedi. Allah’in bunu karsiliksiz birakmayacagini s6yledi. Abbas da kendisini yiiz tikiyye,
digerlerinin her birini 40’ar ukiyye karsiliginda serbest kalmalarmi sagladi. Bunun

216

lizerine Abbas hakkinda bu ayet nazil olmustu.“™ en-Niiket’te bu konuya ¢ok kisa yer

verir. Matiiridi de bu konuda Hz. Peygamberin fidye talebine isaret etmekle yetinir.

Savasta ele gegen esirler ve onlar hakkinda verilecek kararlar savas stratejisinin
onemli ayaklarindan biridir. Maverdi Bedir esirleri hakkinda Peygamberimizin izledigi
metot ve yasadigi g¢ekinceleri ve tereddiitleri zikretmektedir. Ancak Peygamberler
tarininden verdigi  Orneklerle Peygamberimizin esirler hakkindaki tercihini
desteklemektedir. Halife sayet benzer bir durum ile karsilasirsa esirler hakkinda devletin
maddi ve manevi ¢ikarlar elde etmesi s6z konusu ise dedikodulara aldirmaksizin kararl
bir tutum ortaya koyabilecektir. Maverdi ve Matiiridi tefsirlerinde ayetin niizul sebebine

isaret etmisler, savas hukukuna dair bir yorumda bulunmamuislardir.

Malum oldugu iizere Bedir Ornegi bu konudaki tartigmalara 11k tutacak
mahiyettedir. Peygamberimiz sayilar1 44 olan Bedir esirlerini toplamisti. Sahabesiyle
esirlerin durumunu istisare etmisti. Hz. Omer, esirlerin Peygamberimize ve
Miisliimanlara yaptiklar1 eziyetleri hatirlatip 6ldiiriilmeleri fikrini 6ne siirdii. Hz. EbQ
Bekir ise esirlerin Peygamberin kabilesi Kureys’ten hatta Peygamberin akrabalari
olduklarini, umulur ki onun sayesinde esitlerin Islam’i segerek cehennemden
kurtulacaklarini sdyledi. Ardindan affedilmeleri yoniindeki diisiincesini ortaya koydu.
Peygamberimiz esirlerin hareketinden bir giin 6nce Medine’ye giderek insanlarin esirler
hakkinda ne diisiindiiklerini dinledi. Bir ortak karar yoktu. Kimi Hz. Omer gibi kimi de
Hz. Ebla Bekir gibi disiiniiyordu. Peygamberimiz sahabenin karsisina g¢ikarak bir

istisarede daha bulundu. Bu iki goriis hakkinda ne diisiindiiklerini Peygamberlerin

216 Maverdi, el-Ahkam, 57.
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Kur’an’daki kissalarindan 6rnekler vererek sordu; Hz Nuh; "Ey Rabbim! Kafirlerden hig
kimseyi yeryiiziinde birakma!" demisti.?!’ Hz.Musa: "Ey Rabbimiz! Gergekten sen
Firavun'a ve onun ileri gelenlerine diinya hayatinda nice zinet ve mallar verdin. Ey
Rabbimiz, yolundan saptirsinlar diye mi? Ey Rabbimiz, sen onlarin mallarini silip siiptir
ve kalplerine darlik ver, ¢ilinkii onlar elem dolu azabi goriinceye kadar iman etmezler."
demisti.?'® Hz. Isa; "Eger onlara azap edersen, siiphe yok ki onlar senin kullarindir. Eger
onlar1 bagislarsan, yine siiphe yok ki sen mutlak gii¢c sahibisin, hiikiim ve hikmet
sahibisin." demisti.?’® Hz. Ibrahim; "Rabbim! Ciinkii o putlar insanlardan bircogunu
saptirdilar. Artik kim bana uyarsa o bendendir. Kim de bana kars1 gelirse sliphesiz sen
¢ok bagislayan, cok merhamet edensin."??® Demisti. Ayetlerdeki iki farkli yaklasima
isaret ettikten sonra Peygamberimiz, esirlerin fidye karsiliginda serbest birakilmalarini ya
da 6ldiiriilmeleri arasinda iki segenek ortaya koydu.??! Sonra esirlerin her biri igin dort

bin dirhem bedel tespit edilip serbest birakilmiglardir.

Maverdi’nin esirlerle ilgili se¢enekler baglaminda giindeme getirdigi diger ayet
ise Muhammed Stresi 4. ayettir.??? Buna gore esitlere yonelik dort uygulama olabilir.
Oldiiriilmeleri, kolelestirilip kdle ahkAmma gore yasamalari, fidye karsiiginda serbest
birakilmalar1 ve slikran ve minnet duymalart i¢in karsiliksiz serbest birakilmalari.
Nitekim Peygamberimiz, Siimame b. Esal’1 serbest birakmistir. Bedir esirlerinin bir kism1

hakkinda ise fidye uygulamistir.?%3

217 N Sdresi 71/26.

218 Y{inus Stresi 10/88.

219 Maide Stresi 5/118.

220 Tbrahim Stresi 14/36.

221 ibnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi (597) el-Muntazam fi Tevarihi’l-
muluk ve’l-iimem, thk. Stiheyl Zekkar, 2. bs. Beyrut: Daru’l-fikr, 1995, 3/124.

222 Muhammed Stresi 47/4: (Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarin1 vurun. Nihayet
onlar1 ¢cokertip etkisiz hale getirdiginizde bagi siki baglayin (sag kalanlarini esir alin). Artik bundan sonra
(esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsilig1 saliverin. Savas sona erinceye kadar hiikiim budur. Eger
Allahdileseydi onlardan 6c alirdi. Fakat sizi birbirinizle denemek igin boyle yapiyor. Allah yolunda
oldiiriilenlere gelince, Allah onlarin amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktir.

223 Maverdi, el-4hkam, 64.
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Maverdi, en-Niiket’te siyasetnamesinden farkli bir bilgiye yer vermemistir.??*

Matiiridi ise ayetle ilgili Kafirlerle karsilasildiginda onlarin boyunlarinin vurulmasi
seklindeki ayeti, savasta diismana galip gelecek sekilde savasilmalidir seklinde
anlamistir. Bu da onlarin Fidyeye gelince Ebl Hanifeye ait bir goriisii esas alarak esirler,
mal ve Miisliimanlardan esir diismiis olanlarin kurtarilmasi amaciyla ya esirler ya bedelli
yahut bedelsiz saliverilmeleri kanaatini izhar eder. Esirlerin 6ldiiriilmesi yoniindeki

226

kanaatelere karsi??® Tevbe 5. ayetteki hiikiim ile??® ¢elismedigini ifade etmek icin Bedir

ornegini zikretmistir. Ana sebep harbin son bulmasidir.??’

Netice itibariyle, Maverdi, savas esirlerinin akibetleri ve haklarinda verilecek
kararlar ile ilgili olarak halifenin veya emirin 6niindeki segenekleri sunmaktadir. Bedir’de

goriildiigii iizere esirler hakkinda halifeye/emire mesru bir yetki taninmustir.

Matiiridi tefsirinde esirler konusuna genis yer vermistir. Esirlerin 6ldiirilmelerini
tercin etmemektedir. “Bizim goriisimiiz” diyerek esirlerin takas usuliiyle serbest
birakilmalarini 6n gormektedir. Matiiridi, bu yontemin toplumun maslahatina daha uygun

oldugu goriisiindedir.

Maverdi’nin esirler hususunda isaret ettigi ayetlerden biri de Hz. Peygamber’in
diisman tamamen etkisizlestirilmeden Bedir’de alinan esirler nedeniyle uyarisina isaret
eden Enfal Suresi 67 ve 68. ayettir.?® Peygamberimiz Bedir esirleri karsiliginda fidye
almay1 kabul etmisti. Allah bu ayeti kerime ile Peygamberini itab etmistir.??° Bu konuda

en-Niikette ise farkli bir yorum goriilmez. %0

224 Maverdi, en-Niiket, 5/292

225 213 La) 5 N Lia Ll

226 2h 5 3ladl g 2h S ah saiha &ia uASJ-M“ \}lﬁ\ﬁ, “Allah'a ortak kosanlari artik buldugunuz yerde 6ldiiriin,
onlar1 yakalayip hapsedin”

227 Matiiridi, Te 'vilat, 9/266.

228 Enfal Stresi 8/67-68: Yeryiiziinde diismani tamamuyla sindirip hakim duruma gelmedikge higbir
Peygambere esir almak yakismaz. Siz ge¢ici diinya menfeatini istiyorsunuz, halbuki Allah ahireti
(kazanmanizi) istiyor. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (67) eger Allah'in daha
once verilmig bir hiikmii olmasaydi, aldiginiz sey (fidye) den dolayi size biiyiik bir azap dokunurdu.

229 Taberd, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiu I-beyin an
te vili ayi’l-Kur’an, Thk: Ahmet Sakir, Nsr: Miiessetii’r Risale, 2000, 14/71.

230 Maverdi, en-Niiket, 2/332.
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isaret ederek uyarmin Hz. Peygamberle cebellesen sahabeye yonelik oldugunu kaydeder.
Yani, Allah’in sizi her iki taifeden birine galip kilacagina dair vaadi olmasaydi,
Peygamber ile tartismanizdan dolay: siddetli bir azaba ugrayacaktiniz.?*? Bu tefsir ile o,

Hz. Peygamber’e yonelik itab fikrini alternatif bir yorumla kenarda birakmustir.

3.8. Savas Sonrasi Hiikiim: Gayrimiislimler Haram Bolgesine Giremez

Hz. Peygamber’in Risalet hayati boyunca en biiyiik miicadeleyi miisriklere kars1
verdigi malumdur. Misrikler, 6zellikle de Mekkeli Misrikler, Allah Resuliinii ve
Miisliimanlar1 Mekke’den ¢ikmaya mecbur birakmislardir. Hicret bdyle bir zemin
tizerinde gerceklesmistir. Miisliimanlar1 hicrete mecbur birakan Mekkeli miisriklerin
fetihten sonra ve Islam giivene kavustuktan sonra artik Mekke’de yasama haklarini
kaybettikleri de asikardir. Maverdi iste bu siireglerden bir sonuca ulasmis ve Miisriklerin
Harem bolgesinde yagamalarinin miimkiin olamayacagini ifade baglaminda Tevbe Suresi

233

28. ayete”> yer vermistir.

Maverdi Tevbe 28. ayet geregi Safii geleneginin goriisiine atifta bulunarak zimmi
ve muahed olanlarin herhangi bir sekilde harem bdlgesinden gegmelerine miisaade
edilemeyecegini belirtmistir. Eb( Hanife’nin yerlesmemek kaydiyla miimkiindiir
goriisiinii de elestirmistir. Méaverdi’ye gore Harem bolgesine giren bir miisrik tazir ile
tecziye edilir ve oradan ¢ikarilir. Hareme girip Miisliiman olacagimi sdylese Once

Miisliiman olmas1 istenir. Olmiis ise ancak Hill bolgesine defnedilir. Ancak sair

231 Enfal 8/5-6: Nasil ki, rabbin seni hak ugruna (savasmak iizere) evinden ¢ikarmistr. Mii'minlerden bir
grup ise bu konuda kesinlikle isteksizlerdi. Ger¢ek apacik ortaya ¢iktiktan sonra, sanki goz gore gore
Oltime siiriilityorlarmis gibi seninle o konuda tartistyorlardi.

232 Matiiridi, Te 'vildt, 5/258.

233 Tevbe Siiresi 9/28: Ey iman edenler! Allah'a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir. Artik bu
yillarindan sonra, mescid-i haram'a yaklagmasinlar. Eger yoksulluktan korkarsaniz, Allah dilerse liitfuyla
sizi zengin kilar. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.
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mescitlere girmelerine miisaade edilir demistir. Imam Malik ise hicbir sekilde uygun

gormez.23

Maverdi bu konuya tefsirinde hi¢ deginmemistir.?*®> Matiiridi ise konuyla ilgili iki
goriise yer verir. Birinci goriise gére Mescid-i Haram’1n igine girmeleri yasaktir. Ikinci
goriis ise yasagin sadece hac ve ibadet amaciyla sinirli oldugu yoniindedir. Bununla
birlikte zimmiler ve koleler haccetmeyecek iseler ayetin yasagi kapsaminda degildirler.
Bu goriise yonelik Hz. Ali’nin misriklere yonelik Hz. Peygamber’in verdigi vazife
cergevesinde hitab ederken “miisrikler hareme giremez” ifadesini kullanmistir seklindeki
itiraza yine Hz. Ali’nin konuyla ilgili bir baska beyan1 delil getirilmistir. Hz. Ali, “Bu
seneden sonra hicbir miisrik haccetmeyecek” demistir.2*® Maverdi bu hususlara

siyasetnamesinde genis yer verirken tefsirinde deginmemistir.

3.9. Emin Belde Mekke

Maverdi’'nin siyasetndmesinde yer verdigi ayetler baglaminda isaret ettigi bir
diger husus Fetih Suresi 24. ayetle ilgilidir.2®” Allah bu ayette miisrikler karsisinda
Miisliimanlarin basarist ile Mekke’nin giivenli hale getirilmesine isaret etmistir. Siiphesiz
bu Allah’in bir litfudur. Maverdi bu ayeti zikrederek Mekke’nin O6nemine dair
degerlendirmelerde bulunmustur. Islam cografyasin1 Mekke, Hicaz ve digerleri olmak
lizere li¢ kisma ayirmistir. Ardindan Mekke kelimesinin etimolojisini analiz etmistir.
Buna gore, “Mekke” kelimesi kemigin iligini sorarak ¢ikarip yemek anlamina gelen bir

fiil kokiine sahiptir. Mekke faciri flicurundan uzaklastirir veya facirleri kendisinden gekip

234 Maverdi, el-Ahkam, 188.

235 Maverdi, en-Niiket, 2/350.

236 Matiiridi, Te 'vildt, 5/335.

237 Fetih Stresi 49/24: O, Mekke'nin gobeginde, sizi onlara kars: {istiin kildiktan sonra, onlarm ellerini
sizden, sizin ellerinizi onlardan ¢ekendir. Allah, yaptiklarimiz1 hakkiyla gérmektedir.
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uzaklastirir, anlamindadir. Asmai’de bu goriisii destekleyip bir beyit sdyler:?*® “Ey

Mekke! faciri icinden siyirip ¢ikar, Miizhic?® ve Akka?*? harig.”?4

en-Niiket’te ise ayetin tarihi arka planina gondermelerde bulunur. Ayet Hudeybiye
musalahasina isaret etmektedir. Batn-1 Meckke ifadesi Hudeybiye’ye veya Mekke
yakinlarinda bir yere delalet etmektedir.?*> Matiiridi de Batn-1 Mekke tabiri iizerinde
durur ve bunu Mekke’nin merkezi olarak yorumlar. Zira Mekke fethedildiginde
Miisliimanlar sehrin merkezinde, musrikler ise evlerine cekilmislerdi. Matiiridi bu

ifadenin Harem bélgesini de ifade edebilecegini sdylemistir. 243

Maverdi, Mekke’den bahsedince onun Kur’an’da farkli isimlerle de anilmasi
miinasebetiyle Bekke ve Ummii’l-Kura isimlerinin gectigi ayetlere yer vermistir. Al-i
imran Stresi (96). ayete?* Bekke isminin gegmesi nedeniyle isaret etmistir. Buna gore
Bekke isminin Mekke sehrinin diger adlarindan biri oldugunu belirtmistir. Diinyanin her
tarafindan ilgi olmasi ve izdiham nedeniyle bu ismi almistir. ki kelimenin kaynag
hakkinda ihtilaf edilmistir. Bazilar1 ikisininde ayni1 kelime oldugu, Arabin bazan bastaki
mim harfini ba olarak degistirdigini ifade etmistir. Miicahit bunlardandir. Bazi alimler ise
lafiz farkliliginin mana ve miisemma farklilig1 anlamia geldigini ifade etmisler, ancak
onlarda anlam konusunda iki goriise ayrilmiglardir. Buna gore ilki; Mekke, beldenin
tamaminin adi, Bekke ise Kabe’nin adidir. Ikincisi ise Mekke haram bélgesinin ad,

Bekke Mescidin adidir.

238 Ze 5 laaks K Y5 &6 &L mlll A

2% Miizhic: Bir Yemen kabilesinin bilyiigii Miizhic b. Yuhabir b. Malik Kehlan b. Sebe; Ibn Hazm, Ebd
Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Cemheratii ensdbi’[-Arab, Tah.
Grup, Nsr: Daru’l Kutubi’l-ilmiyye. Beyrut 1983, 1/405.

240 Akka: Akk Kabilesi, Akk b. Ed-Dibs b. Adnan’a Dayanir.; bk. ibn Hazm Cemhere, 1/375.

241 Maverdi, el-4hkdam, 178.

242 Maverdi, en-Niiket, 5/318.

243 Matiiridi, Te 'vilat, 9/309.

244 Al-[ imran Stresi 3/96: Siiphesiz, insanlar i¢in kurulan ilk ibadet evi elbette Mekke'de (Bekke),
Alemlere rahmet ve hidayet kaynag1 olarak kurulan Kabe'dir.
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Ummii-l Kur’an ismi ise Allah’m yiicelttigi, miisliimanlara kible olarak tayin
ettigi Kabe’den dolay1 verilmistir. Bu manada Allah, Mekke’yi sehirlerin anasi olarak

nitelendirmistir. SGrd Stresi 7. ayette®®® bu ifade edilir.

Al-i Imran 96. ayette ifade edilen yeryiiziindeki ilk bina Ka’be’dir. Maverdi ayette
gecen Mekke’nin miibarek kilinmasini yapilan ise baglamistir. Yine ilgili ayetin
anlasilmas1 baglaminda bir sonraki ayet olan Al-i Imran Stresi 97°yi®*® de zikrederek
Allah’in orada bulundugunu ifade ettigi ayati (ayetler) izah etmistir. Ona gore ayat
denilen Makam-1 Ibrahim’dir. Yine giiven vermesi, heybetli durusu kuslarin onun
tizerinden ge¢memesi, haddi asanlara Fil hadisesinde oldugu ceza verilmesi, cahiliye
Araplariin ona olan sevgisi ve kan davalilarin bile orada birbirine ilismemesi bu
baglamda zikredilmistir.

Maverdi bu konu baglaminda Hz. ibrahim ile oglu Hz. Ismail’in Kabe’yi ingasina

247

isaret eden Bakara Stresi 127. ayete de“*’ yer vermistir. Bu ¢abanin Allah tarafindan

kabul edilmesi i¢in duada bulunmalari, beytin insasinin Allah’in emri ile gergeklestigini

gosterir. Kabe ismi, binanin yiiksekligi nedeniyle tesmiye edilmistir.24®

Maverdi, en-Niiket 'de ise Kabe’nin yeryiiziinde ilk bina olmasi konusunda farkli
goriislere isaret etmeyi ihmal etmemistir.2*° Matiiridi ise, ayni minval iizere Ka’benin ilk
ev olmasi ile ilgili goriigleri zikretmistir. Bekke ile Mekke arasinda bir ayrim yapilmig
Bekke’nin ilk ev, Mekke’nin ise ilk mescid oldugu goriisii izhar edilmistir. Bekke’ nin
yaratilan ilk kara pargasi oldugu ve kelimenin “buk’a” kelimesinden geldigi ifade

edilmistir. Yeryiizii Bekke’den yayilmustir. Bir rivayete gore Hz. Adem hac yapmakla

245 Siira Siresi 42/7: Bdylece biz sana arapga bir Kur'an vahyettik ki, sehirlerin anas1 olan Mekke'de ve
¢evresinde bulunanlar1 uyarasin. Hakkinda asla siiphe olmayan toplanma giiniiyle onlar1 uyarasin. Bir
grup cennette, bir grup ise cehennemdedir.

246 Bakara 2/127: Onda apagik deliller (dyat), Makam-1 Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven iginde
olur.

247 Bakara Stiresi 2/127; Hani Ibrahim, Ismail ile evin (K&be'nin) temellerini yiikseltiyor, "Ey Rabbimiz!
Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin" diyorlardi.

248 Maverdi, el-Ahkam, 179.

249 Maverdi, en-Niiket, 1/411.
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emrolundugunda Cibril ona, “Melekler senden iki bin y1l 6nce hac yaptilar.” demistir.
Yine bir baska rivayete gore “Bekke” Kabe’nin lizerinde bulundugu yer, Mekke sehrin

kalan tarafinin adidir.?*°

B. ADALET

Maverdi’nin Siyasetnamesinde kullandig1 ayetlerin 6nemli bir kism1 da adalet
baslig1 altinda toplanabilir. Maverdi bu baslik altinda, oncelikle kadi tayinindeki sartlari
ele almis ve son olarak da esitlik ve adalet ilkesi tizerine yorumlarda bulunup ayetlerden

sahitler getirmistir.

1. Kadi Olacak Kiside Aranan Sartlari

Maverdi kadida aranan sartlar1 iki baslikta tasnif edebilecegimiz bir zemin
lizerinden tartismistir. Bu cercevede kadi olacak kisinin erkek olmasi ve Miisliiman
olmas1 hususu ayetler ¢cercevesinde miizakere edilmistir.

21 {izerinden

Maverdi kadi olacak kisinin erkek olmasini Nisd Stresi 34. aye
temellendirmeye ¢aligmistir. Ona gore kadi erkek olmalidir. Bulug ve erkekliginin olmasi
da bunun tamamlayicisidir. Onun nazarinda, buluga ermemis olanin heniiz miikellef
olmadig1 ve kendisi hakkindaki kararlar1 nafiz olmadigindan bagkalar1 hakkindaki
kararlar1 gegerli olmaz. Kadin ise her ne kadar sozleri lizerine bazi hiikiimler cari olsa da

velayetler bakimindan eksik olmasi nedeniyle kadi olamaz. Ebi Hanife’ye gore

kadinlarin sahitliginin gegerli oldugu durumlarda hiikiim vermesi caizdir.

20 Matiiridi, Te 'vildt, 2/428.

251 Nisa Stresi 4/34: Erkekler, kadmlarm koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah insanlarm kimini
kiminden {stiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin gecimini
saglamakta)dirlar. Iyi Kadinlar, itaatkardirlar. Allah'in (kendilerini) korumasi sayesinde onlar da "gayb"1
korurlar. (Evlilik yiikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarini goérdiigiiniiz kadinlara 6giit verin,
onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlar1 (hafifge) doviin.
Eger itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin. Siiphesiz Allah ¢ok yiicedir, ¢ok
biiytiktiir.

74



Ibn Cerir et-Taberi ise Maverdi’ye gore saz bir goriis ortaya koymus ve kadinlarin
hukukun her alaninda hiikiim verebilecegini sdylemistir. Maverdi bu goriisii siddetle
reddederek yukaridaki ayeti reddiye babindan serdetmistir. Ona gore erkegin “kavvam”
olusu akil ve goriis bakimindandir. Kadinlarin erkeklerin iizerinde kdim olmalar1 caiz

degildir.22

en-Niiket’te ise “kavvam” ifadesi, erkekler kadinlarin basindadirlar seklinde
ifadelendirilmistir. Onlarin tedibinde ve Allah’in yiikledigi sorumluluklar ¢ergevesinde
ellerinden tutma sorumlulugu bakimindan erkekler mesuldiirler. Maverdi, ayetin niizul
sebebi ile ilgili bir rivayete de?® isaret eder.?>* Bu rivayete gore Hz. Peygamber’in verdigi

karar tashih edilip erken karar vermemesi, Taha Siresi 114. ayet®™® ile talep edilmistir. 2%

AAAAAA

olmasina dair hi¢bir imada daha bulunmaz. Bu konunun sadece kar1 koca arasindaki bir
durumu ifade ettigini, ayetin ikinci gerekce climlesindeki “Mallarindan harcadiklari i¢in™
kismina isaretle dile getirir. Ardindan erkeklerin kadinlar {izerinde kavvam olmasi
meselesini izah eder. Ona gore “kavvam” kelimesi yaratilis bakimindan istiinliige isaret
etmektedir. Ornegin erkegin zanaat ve ticarette mahir olmasi, sehirler, beldeler arasinda
rahatca dolasabilmesi, kadinlarin ise bdyle bir imkaninin olmamas: ile ilgilidir.

Kadinlarin, kendi ihtiyaglarini gidermek igin, aligveris yapmalart da caizdir.

Ibn Abbas, Kavvam kelimesini kocanin kadin iizerinde emir olmasi olarak tefsir
etmis ve kadimin Allah’in emrettigi hususlarda kocasina itaat etmesi olarak izah
getirmistir. Matiiridi ayetin kocasinin tokat attigi kadinin Peygamberimize gelerek

sikayette bulunmasini zikreder ve ayetin niizul sebebi olarak isaret eder. Bazilar1 ayette

252 Maverdi, el-Ahkdm, 81.

253 Ensardan bir adam esini tokatlad1. O da kisas talebiyle bagvurdu. Allah Resulii de aralarinda kisasa
hiikmetti. Bunun {izerine ayet indi.

2% Maverdi, en-Niiket, 1/480.

2% Sana vahyedilmesi tamamlanmadan 6nce Kur'an'1 okumakta acele etme.

256 Maverdi, en-Niiket, 1/480.
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ifade edilen “kavvam” ile erkegin kadindan akil ve mirastaki pay1 itibariyle {istiin

oldugunu zikretmistir.?>’

Maverdi’nin kadi olarak atanacak kiside aranan sartlar baglaminda zikrettig bir
diger husus ilgili kisinin miislilaman olmasidir. Bu baglamda kafirlere Miiminler
aleyhinde bir yol, imkan verilmedigini ifade eden Nisa Stiresi 141. ayeti®® zikreder.
Kafirin, miislimanlarin da kafirlerin de basina kadi olarak tayini caiz degildir. Eba
Hanife’ye gore kafirin kendi dininden olanlara kad1 olarak atanmasi caizdir. Her ne kadar
vulatin orfiinde kafirin reis, baskan olarak atanmalar1 var ise de bu atama hiikmetme ve
hukuki kararlar verme babindan degildir. Verdigi hiikiimler de hakkinda hiikiim
verilenlerin kadiya olan bagliliklarindan dolay1 olup, kadimin onlar1 baglayiciligindan
degildir.?®® Maverdi kadilik makamina atanamayacak kisiler baglaminda ayetin ilk elden

anlami i¢inde olmayan bir yorumu siyasetnamesine almistir demek miimkiindiir.

Maverdi, en en-Niiket’te ise “kafirlere hicbir yol vermeyecektir.” ayetinin
tevilinde iki anlama isaret eder. Bunlardan biri hiiccet yani delil vermeyecektir
anlamindadir. Digeri ise Ahirette bir yol vermeyecek demektir.?®® Dolayisiyla ayetle bir
makama atanma arasinda iliski kurmadig1 gibi kadilik meselesine de isaret etmemistir.
Matiiridi agisindan Maverdi’nin hiiccet ve ahirette bir yol verilmeyecektir yorumuna ek

olarak Allah katindaki tartismada onlara bir yol verilmeyecektir yorumu eklenmistir. 26!

2. Kadilik Gorevine Talip Olmak

Insan icin makam ve mevki her zaman cazip olmustur. Kadi atama babinda yetki

sahiplerinden ilgili makama atanmak i¢in talepte bulunmak genelde hos goriilmemistir.

257 Matiiridi, Te 'vilat, 3/157, 158, 159.

28 Onlar sizi gozetleyip duran kimselerdir. Eger Allah tarafindan size bir fetih (zafer) nasip olursa, "biz
sizinle beraber degil miydik?" derler. Sayet kafirlerin (zaferden) bir pay1 olursa, "size iistlinliik saglayip
sizi mi'minlerden korumadik mi?" derler. Allah, kiyamet giinii aranizda hilkmiinii verecektir. Allah,
mii'minlerin aleyhine kafirlere hi¢bir yol vermeyecektir.

29 Maverdi, el-Ahkdm, 81.

260 Maverdi, en-Niiket, 1/537.

261 Matiiridi, Te 'vildt, 3/393.
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Maverdi, kisinin kadilik gorevine talip oldugunu ifade ederek atanmak igin ¢aba igine
girmesinin caiz olmakla birlikte mekruh oldugu kanaatindedir. Bu hususta referans
verdigi iki ayet vardir. Birincisi, kotii amagli olmamak kaydi ile diinya hayatinin insana
tahsis edilen bir nimet olduguna isaret eden Kasas Stresi 83. ayettir.?%? Digeri ise genelde
bu konuda atifta bulunulan ve delil olarak getirilen Hz. Yusuf’un hazineden sorumlu
olmak istegini yansitan Yusuf Suresi 55. ayettir.?®® Bu ayette Hz. Yusuf, firavundan

kendisini hazinenin basina getirmesini sahsi meziyetlerini sayarak istemektedir.

Hz. Yusuf’un bu climlesi kendini 6vme ve tezkiye etme baglamindan ¢ikarak, bir
sebebe bagli olarak o anda gerektigi icin sarf edilmis s6zlerdir degerlendirmesiyle zalim
bir sultan tarafindan bir géreve atanmanin caiz olup olmadig tartismasi ortaya ¢ikmistir.
Bazilar1 boyle bir atamanin kabul edilmesinin zalimleri bas edinme, onlara destek olma
ve mesrulastirma anlamina gelecegi i¢in uygun gérmemislerdir. Hz. Yusuf’un atanmasini
ise o donemdeki firavunun salih bir kimse oldugu veya Hz. Yusuf’un bu hususta

firavunun fiillerine degil miilkiine itibar ettigi ifade edilmistir. 2%*

Maverdi’nin istigshad ettigi Kasas Suresi 83. ayetin en-Niiket’teki tefsirinde atama
ve atanma ile ilgili bir ilgiye isaret etmemistir. Ancak diinya hayatinin insana tahsis
edilmesi baglaminda konulan sartlar arasinda biiyliklenme ve fesat olmamasi sartinin
detaylarini vermesi yoniiyle onemlidir. Bu meyanda “uluv” kelimesinin insanlar tizerinde
bir hegemonya olusturmamak, fesad kelimesinin ise ahlaksizlik olarak izah edilmesi
dikkat ¢ekici bulunmustur. Bir makama gelip geregine riayet edenler icin ise sliphesiz
ahiret boyutunda miikafatlar da zikredilmistir. 6% Matiiridi ise konuyla ilgili bir baglantiya

isaret etmemekle birlikte ayetin yeryiiziinde biiyiikliik taslamayip fesat ¢ikarmayanlar

262 K asas Stiresi 28/83: Iste ahiret yurdu. Biz onu yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve bozgunculuk
¢ikarmayanlara has kilariz. Sonug, Allah'a kars1 gelmekten sakinanlarindir.

263 Yusuf Suresi 12/55: "Beni iilkenin hazinelerine bakmakla gorevlendir. Ciinkii ben iyi koruyucu ve
bilgili bir kigiyim"

264 Maverdi, el-Ahkdam, 92.

265 Maverdi, en-Niiket, 4/271.
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i¢in vadedilen nimetlere vurgu yapmistir.?%® Ancak Maverdi’in kullandig1 baglama dair

bir iliski kurmamustir.

3. Adil Olmak

Adalet baslig1 aldinda Maverdi’nin kadi tayinindeki usul ve sartlara dair ayetler
baglamindaki goriislerini tespit ettikten sonra onun isledigi konulara referans olarak
isledigi husus, hakimlerin verecegi kararlarda adalet ilkesine riayet edilmesidir. Bu
meyanda onun adalette muhataplara kars1 kanun 6niinde esitlik ilkesi, miisriklere iltimas

gosterilmemesi ve ganimet dagitilmasinda adil olunmasi islenmistir.

Adil olunmasi ile ilgili Maverdi, daha 6nce de ge¢mis olan Hz. Davud’un
hilafetini konu edinen ve hakga hiikiim verme emriyle muhatap kilinmasini hikaye eden

Sad Stresi 26. ayettir.2%’

Maverdi’ye gore bir kadi, ya genel bir yetki ile ya da 6zel bir yetki ile atanir.
Umumi yetki ile atanmis ise gozetmesi ve riayet etmesi gereken hususlardan biri
hakkaniyet ilkesine uymasidir. Yani giicli ile zayif, itibarli ile gariban arsinda adil
davranir. Hak sahibinin kusurlarindan, haksizin dalkavuklugundan dolay1 nefsine
uymamalidir. Yukarida zikredilen ayet, bunu emretmektedir. Maverdi bu konuda Hz.
Omer’in Ebi Musa el-Esari’ye yazdig1 ve adalet ilkesine dair tespitlerin yer aldig

mektuba da atifta bulunur.258

Maverdi, en-Niiket’te bu konuyu detaylandirir. Ayette gecen “hak ile hiikiim

I.”269

ve emrinin adaleti ve Allaha kars1 sorumlulukla ilgili oldugunu tespit eder. “Hevaya

tabi olma” emri ise sevdiklerine meyledip zulme karar verme veya nefse hos gelen bir

266 Matiiridi, Te 'vildt, 8/203.

267 Sad Stiresi 38/26: Ona dedik i: "Ey Daviid! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik. insanlar
arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah'in yolundan saptirir. Allah'in
yolundan sapanlar i¢gin hesap giiniinii unutmalar1 sebebiyle siddetli bir azap vardir."

268 Maverdi, el-Ahkdm, 88, 89.

269 (Al L o3 £20)
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sekilde hiikiim verip hata yapmamay1 kapsar. Bu da Allah’in itaatinden ¢ikip dininden

sapmak anlamina gelir.2"

AAAAAA

hatalara diistiigii gibi bir durumun olmadigini tespit eder. Aksine bir Peygamber olarak
adaletten ayrilmamustir. Allah bu ayette Peygamberine ve miiminlere agik ve net bir
sekilde nasihatte bulunmaktadir. Buna gore Allah’in kullar i¢in hayir veya ser murad
etmesinde yegane Ol¢li kullarin Allah’a itaat etmeleri ve onun razi oldugu isleri

yapmalaridir.?’

Maverdi, adalet kavramini bir de savag sonrasi ele gegen ganimetlerin dagtiminda

adil olmakla iliskilendirmistir. Al-i Imran Saresi (161). ayet>’

ile de istishad etmistir.
Ganimet dagitiminda kimi Miisliimanlarin Allah Restilii’ne yonelik sorgulayici tavirlart
bu ayetin bir uyar1 olarak inmesine neden olmustur. Maverdi, ayetin teviline Hz.
Peygamber’in ashabini ganimet konusunda aldatmasinin s6z konusu olmayacagini ifade
etmekle baglar. Ona gore sahabe de Allah Resulii’nii aldatmaz. Hz. Peygamber kendisine
vahyedilen seyleri herhangi bir kaygi ile yani sahabeden ¢ekinerek veya onlari kazanmak

i¢in gizlemez.2"

en-Niiket’te konuyla baglantili “gull” kavrami iizerinde durur. Gull ganimetten
calmak anlamina geldigi gibi aldatmak anlamina da gelir.?’* Maverdi ayette gecen “guliil”
kelimesini daha genis bir sekilde ele alarak tarihi arka planina dair atiflarda bulunur. Konu

Bedir harbi sonrasinda ele gecen ganimetlerle ilgili bir ithamdan kaynaklanmistir.

270 Maverdi, en-Niiket, 5/90.

271 Matiiridi, Te vildt, 8/621.

272 Higbir Peygamberin emanete hiyanet etmesi diisiiniilemez. Kim hiyanet ederse, kiyamet giinii, hiyanet
ettigi seyle birlikte gelir. Sonra da hicbir haksizliga ugratilmaksizin herkese kazandiginin karsiligi
tastamam ddenir.

273 Maverdi, el-Ahkam, 59.

274 Cafer Acar, Risalet Doneminde Ganimet Ve Yagmacilik Baglaminda U¢ Kavram -Niihbe-Gulil-
Seleb- International Periodical For The Languages, Literature And History Of Turkish Or Turkic
Volume 12/13, P. 1-16.
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Hadisenin kiiciik seriyyelerde ele gegen ganimetlerle ilgili giindeme geldigi de bir kanaat

olarak ortaya konmustur.?’®

Matiiridi ise, “gulal” kelimesini merkeze alarak yorumlarda bulunmustur. Ne Hz.
Peygmaber’in ne de diger Peygamberlerin “gulal” yapmasi sozkonusu olamaz. Rivayete
gore, ganimet taksiminde “adil ol' Ya Muhammed!” denilmesi iizerine Ayet nazil
olmustur. Hz. Peygamber, risalet 6ncesi de emin bir insandi. Risalet sonrasi boyle bir

durumun olmasi imkansizdir.2’®

Maverdi’'nin adalet baslig1 altinda yer verdigi konulardan biri de miisriklere
iltimas gegilmemesi ile ilgilidir. Miimtehine Suresi 1. ayet?”’ bu baglamda zikredilir.
Ayette Allah, Miisliimanlarin diismani veli edinmesini yasaklamis ve kimilerinin onlara
meveddet gosterdigi tespitine yer verilmistir. Maverdi, ayetin Mekke’nin fethi igin
yapilan hazirliklart Mekkelilere haber vermek {izere mektup yazan Hatip b. EbG Beltea
hakkinda nazil oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber’in Mekke’yi kusatma planini bir
mektup yazarak Abdulmuttalipogullarinin Sare isimli bir cariyesi ile Mekkelilere
gondermisti. Hz. Peygamber durumdan haberdar olunca Hz. Ali ve Ziibeyr’i gonderip
el¢iyi yakalatmisti. Mektup ¢ikarilinca Hz. Peygamber Hatib’a, bu davranisinin sebebini
sormustur. O da: Ey Allah’in Resulii vallahi ben Allah’a ve Resuliine iman eden birisiyim.
Ne kafir oldum ne de dinimi degistirdim. Ben kimsesizim, bir kabilem ve arkam yoktur.
Mekke de ¢ocugumun ailesi vardi. Boylece onlari gozetmek istedim. Bunun {izerine Allah

Resulii onu affetmistir.”®

275 Maverdi, en-Niiket, 1/433.

276 Matiiridi, Te 'vildt, 2/518.

2’7 Ey iman edenler! Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olanlar1 dost edinmeyin. Siz onlara sevgi
gosteriyorsunuz. Halbuki onlar size gelen hakk: inkar ettiler. Rabbiniz olan Allah’a inandmiz diye restlil
ve sizi yurdunuzdan ¢ikariyorlar. Eger rizami kazanmak {izere benim yolumda cihad etmek igin
¢iktiysaniz (bdyle yapmayin). Onlara gizlice sevgi besliyorsunuz. Oysa ben sizin gizlediginizi de, agiga
vurdugunuzu da bilirim. Sizden kim bunu yaparsa mutlaka dogru yoldan sapmustir.

278 Maverdi, el-4hkam, 58.
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Maverdi en-Niiket’te de bazi farkliliklarla Hatib b. Belta’a hadisesini zikreder.?’®
Matiiridi’ye ise bu ayeti, Hz. Peygamber’in risaletine bir delil olarak kaydeder. Zira

Allah, vahy ile Peygamberini birinin yazdig1 gizli mektuptan haberdar etmistir.

C.IKTISAT

Maverdi siyasetnamesinde iktisadi konular: ele alirken de Kur’an referanslarina
basvurmustur. Maverdi’nin isledigi iktisad konulari, temelde devletin gelirleri arasinda
miitaala edilen ganimet ve ganimet tiirli mallar ile bu mallar iizerinde hak sahibi olan
miicahitlerin paylari, cizye ve harac konular1 {izerine yogunlagsmistir. Yine bu
muvacehede ikta arazilerinin durumu, kullanilmayan arazilerin ihyasi gibi hususlar da
deginilen mevzular arasindadir. Bu baslik altinda daha ziyade ayetlerle desteklenmis

konulara temas edilecektir.

1. Ganimet

Ganimet, Miisliimanlarin savaslar neticesinde ele gecirdikleri esirler, mallar, silah
vb. tiim degerleri ifade eden bir kavramdir. Maverdi, siyasetnamesinde bu basliklari ayr1
ayrt ele almistir. Siyasetnamedeki ayetlerin ahkdm yoniinden degerlendirilmesi bu
aragtirmanin merkezinde oldugundan el-Ahkdamii’s-Sultaniyye 'de Maverdi, hak sahipleri

ile ilgili baglamda ganimet ayetini referans kullanarak konuya baglamistir.

Savas sonrasi ele gecirilen ganimetlerden yaya ve siivari olmak {izere tiim
katilanlarin pay1 vardir. Bu cercevede Tevbe Suresi 41. ayetten?® yaya (lilas) ve atli (V&)
kelimelerinin ayr1 ayri zikredilmesinden hareketle paylarinin da ayri olacagina dair
hiikiim ¢ikarmistir. Ozellikle savasa katilanlar ya iicretli (miisterzaka) ya da goniillii

(miitetavvia) askerlerden meydana gelir. Ayette kastedilenlerin bunlar oldugu ifade

219 Maverdi, en-Niiket, 5/517.
280 Gerek yaya olarak, gerek binek iizerinde Allah yolunda sefere ¢ikin. Mallarmizla, canlarinizla Allah
yolunda cihad edin. Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha hayirlidir.
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edilmistir. Her ne kadar hifaf ve sikal denilen bu grubun kimler olduguna dair muhtelif
yorumlar olsa da bu ¢er¢evede haklar1 sadakalardan 6denmelidir. Fey ise ticretli olanlar
ve divan tyelerinin haklarina tahsislidir. Maverdi savasa katilanlarin pay alacaklari
kaynaklarin esnekligini reddeder. Yani goniillii askerlere feyden pay verilemez. Bunun
sebebi Allah’in “hifaf” ve “sikali” ayr1 ayri zikretmis olmasidir. Buna karsilik Ebi

Hanife’in bunu uygun gordiigiinii kaydeder.?8!

Maverdi, en-Niiket’te ise bu iki kavrami on kadar farkli izahla degerlendirmeye
calisir. Darlik ve genislik, zengin fakir, mesguliyeti olan veya olmayan, din¢ veya ding
olmayan, atli ve yaya, zanaat sahibi veya degil, saglikli ve hasta, kosumlu ve kosumsuz
deve, ve niyai olarak miibareze isteyen seceneklerini bu meyanda zikreder.?8? Matiiridi
83

ise benzer sekilde hifaf ve sikal kelimeleri iizerinde daha dar bir sekilde durur.’

Maverdi’nin bu noktada Matiiridi’den farkli bir durus i¢cinde olmadig1 anlagilmaktadir.

Maverdi ganimet konusunda esirlere genis yer ayirir. Bu nedenle de esirlere nasil
muamele edileceginden bahseden, Muhammed Suresi 4. ayete?® yer verir. Esirler,
Miisliimanlara kars1 savasip sag olarak ele gecirilenlerdir. Esirlere yonelik muameleler
tartisilmistir. Daha once de ifade edildigi tlizere o6ldiiriilmeleri, kolelestirilmeleri, fidye
karsil1g1 serbest birakilmalar1 veya bedelsiz olarak minnet altinda kalmalari i¢in serbest
birakilmalar1  segenegi  sunulmustur. Maverdi, emirin gerektiginde esirleri
oldiirebilecegine dair Ebli Azze 6rnegine isaret eder. Bedir’de esir olarak gelen Eb(i Azze,
bir daha Miisliimanlarin karsisina ¢ikmayacagi yoniinde vermesiyle serbest birakilmisti.

Uhud’da tekrar esir olarak Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikinca Allah Elgisi “miimin bir

281 Maverdi el-Ahkam, 44.

282 Maverdi, en-Niiket, 2/365.

283 Matiiridi, Te 'vildt, 5/376-377.

284 (Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarini vurun. Nihayet onlar1 ¢okertip etkisiz hale
getirdiginizde bag1 siki baglayin (sag kalanlarini esir alin). Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya
da fidye karsilig1 saliverin. Savas sona erinceye kadar hiikiim budur. Eger Allah dileseydi onlardan 6¢
alird1. Fakat sizi birbirinizle denemek icin bdyle yapiyor. Allah yolunda dldiiriilenlere gelince,
Allahonlarin amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktir.
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delikten iki defa 1sirilmaz” diyerek onun bu davranisini affetmemistir.?® Fidye alinmasi
ile ilgili de Bedir esirlerinden alinanlara isaret etmistir. Maverdi’ye gore sug islemis bir
kisi sucuna binaen 6lim cezas1 alsa ve daha sonra esir diisse emir dilerse onu affeder.
Buna delil olarak ise Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh’e yonelik uygulama gosterilir. O vahiy
katipligi yaparken irtidat etmis ve Hz. Peygamber’in sdylediklerinden farkli seyler
yazdigini ve bunu kasithi olarak ifsad i¢in yaptigini ifade etmisti. Hatta “ben Muhammed’i
istedigim gibi yonlendiriyorum” demistir. En'am Stresi 93. ayetin?®® bu hadise iizerine
nazil oldugunu sdylemistir. Iste Abdullah b. Sa’d, bu yapmis oldugu davranisa ragmen
Hz. Osman’in araya girmesi ve 1srarlar1 ile bagislanmistir. Maverdi, hakkinda 6lim
ferman1 verilen diger isimleri de zikretmistir. Miisliiman olmasi nedeniyle bagislanan

ikrime b. Ebii Cehil de onlardandir.?®”

Maverdi, en-Niiket’te bu konuyla ilgili mevcut bilgilerden farkli bir bilgiye yer

AAAA ise bu konuya dair

degerlendirmesini daha 6nce de ifade edildigi tizere emirin yetkisi dahilinde miitaala

etmistir.

Maverdi siyasetndmesinde ganimet mallarinin tasarrufu konusunda Enfal Suresi
{izerinden Hz. Peygamber’i yetkili goriir. Enfal Suresi 1. ayetten®® baslayarak bu mallarmn
Allah’a ve Resuliine ait oldugunu tespit eder. Bedir sonrasi ele gegen ganimetlerin
dagitimi konusunda Ensar ve Muhacir arasinda anlasmazlik ¢ikmisti. Ebd Umame, Ubade
b. Samit’e Enfal Suresi 1. ayeti sorunca kendileri hakkinda indigini ve ganimet tartismast

yasaninca “Allah ganimetleri elgisine tahsis etti ve bizden aldi. O da Miisliimanlar

285 Byhari, Edep, 31; Miislim, Rekaik, 4.

28 Allah’a kars1 yalan uyduran veya kendine bir sey vahyedilmemisken, "bana vahyolundu" diyen, ya da
"Allah"n indirdiginin benzerini ben de indirecegim" diye laf eden kimseden daha zalim kimdir?
Zalimlerin siddetli 6liim sancilar1 i¢inde ¢irpindigi; meleklerin, ellerini uzatmis, "haydi canlarinizi
kurtarin! Allah'a kars1 dogru olmayani sdylediginiz ve onun ayetlerinden kibirlenerek yiiz ¢evirdiginiz
icin bugiin asagilayic1 azap ile cezalandirilacaksiniz" diyecekleri zaman hallerini bir gorsen!

287 Maverdi, el-4hkdm, 153-154.

28 (Ey Muhammed!) Sana Ganimetler Hakkinda Soruyorlar. De Ki: "Ganimetler Allah'a Ve Restiliine
Aittir. O Halde, Eger Mii'minler Iseniz Allah'a Kars1 Gelmekten Sakinin, Aranizi Diizeltin, Allah Ve
Rasiliine taat Edin."
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arasinda esit dagitti” demistir. Allah Resulii, Bedir ganimetleri arasinda bulunan
Miinebbih b. Haccac’in kilicit Zii’l-fikar’1 kendisine ayirmistir. Beste bir oranini ifade
eden humus ise Enfal Suresi 41. ayet?® nazil oluncaya kadar uygulanmamstir. Bedir

sonrasi bu ayet ¢ergevesinde dagitilan ganimetler; Beni Kaynuka Yahudilerine aittir.

Maverdi’nin ganimet baglaminda el aldig1 kavramlardan biri de selebtir. Seleb
savasta oldiiriilen diismanin sahsi mallaridir.?®® Diismana ait sahsi mallarin onu 6ldiirene
ait oldugu tespitini yapmistir. Bu konuda emiri yetkili gérmez. Maverdiye gore Ebu
Hanife bu konuda emirin tasarrufunu belirleyici bulur. Ancak Hz. Peygamber mezkur
hususta 6zel duyuru yaptirmis ve “Her kim bir diismani 6ldiirmiis ise selebi onundur.”
demistir.?® Dolayisiyla seleb dagitimi sonrasi ganimetin humusu ayrilarak ayette

zikredilen yerlere sarf edilmesi gerekmektedir. Bu kisilere humus ehli denilmistir.?%?

en-Niiket ’te ise ilgili Enfal 1. ayetle ilgili enfal kavramini izah etmistir. Burada
“enfal” kelimesi ile ganimetlerin kastedilmistir. Ek olarak ordunun katildigi savaslar,
miisriklerden kagip gelen kole ve hayvanlar, humus ve emirin igtihadiyla fazladan
askerlere verilen pay olmak iizere goriisler zikredilmistir. Maverdi’ye gore “enfal”
kelimesi karsiliksiz verilen sey anlamindaki “nefel” kelimesinden tiiremistir. Fazladan
yapilan hayir anlami da bir bagka muhtevadir. Ayetin niizulii ile ilgili gériislerin ortak
ozelligi, Bedir sonras1 ortaya ¢ikan ganimetlerin paylasimi baglaminda Miisliimanlarin
diistiigii anlasmazligin ¢oziimii ana konudur. Ayetin Enfal 41 ile neshedildigi de
kaydedilmistir. Bu goriisii kabul etmeyenler de vardir. Nihai olarak enfal Allah’a aittir.

Hz. Peygamber ise onun emrettigi sekilde tasarrufunu gergeklestirmistir.?%®

289 Enfal Shresi 8/41: Bilin ki, ganimet olarak aldigimz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a,
Peygamber'e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eger Allah’a; hak ile batilin
birbirinden ayrildig1 giin, (yani) iki ordunun (bedir'de) karsilastig1 glin kulumuza indirdiklerimize
inandiysaniz (bunu boyle bilin). Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.

29 Ahmet Yaman, "Seleb”, Di4, Istanbul 2009, 35/398-399.

291 Ebi Davud, Cihad, 126; Darimi, Siyer 43, Ahmet b. Hanbel. Miisned, 3/114.

22 Maverdi, el-4hkdm, 160.

293 Maverdi, en-Niiket, 2/292.
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Matiiridi nefel kelimesinin anlamlarin1 benzer sekillerde acgiklar. Farkli olarak
ganimetin dagitimindan sonra geriye kalanlar mallar olarak da izah eder. Onun konu ile
ilgili ele aldig1 bir husus da ganimetin helal olup olmadigidir. Gegmis milletlerde helal

degilken Islam iimmetine helal kilmmistir.?%*

Ganimetle ilgili Maverdi’nin miizakere ettigi konulardan biri de aktif olarak
savagta gorev almayan askere ganimetten pay verilip verilmeyecegi hususudur. Maverdi

bu hususta Al-i Imran Stresi 167. ayete?®

yer vermistir. Bu ayet cergevesinde savasa
katilan herkese zimmiler de dahil olmak iizere pay verilmesi bir ilke olarak
benimsenmistir. Fiili olarak savasmayanlar da buna dahildir. Zira onlar da koruma
gorevinde bulunmuslardir. Arka saftakilerin destek ve koruma gorevi iki iki tevil ile
karsilanmistir. Oncelikle onlar orduyu kalabalik gdstermislerdir. Bir de atlara goz kulak

olmuslardir.?%

en-Niiket’te ise Maverdi ayetin bu kisminin tefsiri ile ilgili olarak el-4hkdmii’s-
Sultdniyye’de zikrettigi iki tevili zikrederek diger ayete geger.?®” Matiiridi de, ayetteki
“defetme” ifadesini sayiy1 ¢ogaltma anlaminda degerlendirmistir. Zira misrikler
misliimanlarin  sayisinin - ¢oklugunu gordiiklerinde korkuyorlardi. Savagmaktan
kaginanlarla ilgili ise bunlarin miinafiklar veya bazi Miisliimanlar olabilecegini

degerlendirmistir.?%®

2. Fey

Fey, Miisliimanlarin savas yapmaksizin elde ettikleri ganimetlere verilen bir ad

olmakla birlikte zamanla gayrimiislim tebaadan alinan cizye, harag ve ticaret mallar gibi

29 Matiirldi, Te 'vildt, 5/142-150.

2% Al-I Imran Siresi 3/166-167: iki toplulugun (ordunun) karsilastig1 giinde basiniza gelen musibet Allah'in
izniyledir. Bu da mii'minleri ortaya g¢ikarmasi ve miinafiklik yapanlar1 belli etmesi igindi. Onlara
(miinafiklara), "gelin, Allah yolunda savagin veya savunmaya gecin" denildi de onlar, "eger savagsmayi
bilseydik, arkanizdan gelirdik" dediler. Onlar o giin, imandan c¢ok kiifre yakin idiler. Agizlariyla
kalplerinde olmayan1 soyliiyorlardi. Oysa Allah, iglerinde gizledikleri seyi ¢ok iyi bilmektedir.

2% Maverdi, el-Ahkdm, 161.

27 Maverdi, en-Niiket, 2/435.

298 Matiiridi, Te 'vildt, 2/526.
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alinan vergilerin ortak ad1 olmustur.?®® Humus ise ganimetten devlete ayrilan beste birlik
paydir.3® Maverdi, siyasetnamesinde Kur’an’in tabiri ile fey olarak elde edilen mallarin

tasarruf hakkiin kime ait oldugunu tespit ile Hasr Suresi 7. ayeti®®

zikrederek konuya
baslamistir. Ardindan fey ile sadaka arasindaki farklara deginmistir. Bu meyanda dort
fark zikredilmistir: 1. Sadaka/zekat Miisliimanlardan ibadet maksadiyla alinan maldir.
Fey ise miisriklerden intikam maksadiyla alinan maldir. 2. Sadaka/zekat’in verilecegi
kimseler ayet ile belirlenmistir. Imamm dagitim konusunda ictihat etme yetkisi yoktur.
Fey ise, dagitimda imam igtihat eder. 3. Sadaka/zekatlarin dagitiminda zekat veren
kendisi dagitim isini bizzat yapabilir. Feyde ise, valiler yetkilendirmedikge fey ve

ganimet verenler kendileri dagitim yapamazlar. 4. Fey ve zekatlarin devlete diisiin

humusun dagitim yerleri farklidir.

Feyin nerelere verilecegi hususu da ihmal edilmemistir. Peygamberimizin hayatta
iken ailesine harcamak f{izere kendisine tahsis edilen hissesinin vefatindan sonra ne
olacagi da miizakere edilmistir. Buna gore variserinin alabilecegi, devlet baskanina
kalabilecegi, = Miislimanlarin  ihtiyaglarina  harcanabilecegi  gibi  secenekler

degerlendirilmistir.

Feyin harcama alanlarindan biri olarak zevi’l-kurba grubunun hakki da ayrica
miitala edilmistir. EbG Hanife’nin goriisii bu grubun hakkinin diistiigli yoniindedir.
Maverdi bu gorilisiin dayanaksiz oldugunu sOyler. Bu grup icine Hasimogullari,
Abdiilmuttalibogullari, Abdiimenafogullar1 dahildir. Bunlar disindaki Kureys mensuplari
disarda birakilmistir. Erkek ve kadinlarin hakki, miras hukukuna gore takdir edilir.

Mevlalaria ve kizlarinin ¢ocuklarina hak 6denmez. Mal hak edildikten sonra, taksim

29 Mustafa Fayda, "Fey", DI4, Istanbul 1995, 12/511-513.

30 H. Yunus Apaydin, "Humus", DIA4, Istanbul, 1998, 18/365-369.

301 Hasr 59/7: “Allah'in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasiimaksizin Peygamberine
kazandirdig1 mallar; Allah'a, Peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara
aittir. O mallar, i¢inizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve gii¢) haline gelmesin diye
(Allah boyle hiikmetmistir). Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan
vazgecin. Allah'a karst gelmekten sakinin. Siiphesiz, Allah'in azabi ¢etindir.”
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oncesi 6lenin hakki varislerine pay edilir. Bu arada yetimler, ihtiyag sahipleri, miskinler,
yolcular hak sahibidirler. Geri kalan humus, ordunun ve Miisliimanlarin zaruri ihtiyaglari
i¢in harcanir. Fey ehli, hicret eden, Islam toplumunu miidafaa eden, kadinlar1 savunan ve
diismanla savasanlardir. Zekat ehli ise Hicret etmemis, Savasa katilmamis veya

savunmada bulunmamis olan kimselerdir.3%?

Maverdi, en-Niiket 'te, fey ayeti ile ilgili bir agiklamada bulunmamustir. Sadece bir
onceki ayetin tefsirinde feyin tarifini yapar ve dagitimda Peygamberin i¢tihadinin esas

oldugunu vugular.3%®

Matiiridi ise, fey mallarinin mahiyetine dair degerlendirmelerle baslar. Buna gore
fey mallar1 Allah’in kafirlerin mallarindan Miisliimanlara verdikleridir. Bunlar
fethedilecek yorelerle ilgili bir miijdenin de ayette dile getirildigini gosterir. Zevi’l-kurba
ifadesi ile Allah Resiilii’niin akarabalar1 kastedilmektedir ki, bunu Enfal Suresi 41. ayetin
sahitliginden yararlanarak tespit eder. Ancak zevi’l-kurbanin ihtiya¢ sahibi olmasi
gerettigini sOyler. Asil itibariyle ayette gegen yetimler, miskinler ve yolda kalmislarin
anilmig olmasi, ortak nokta olan muhtaghiga isaret etmektedir. Peygamberin

yakinlarindan olan muhtaglar da bu ciimledendir.3%

3. Cizye

Maverdi ayetleri rerefans olarak kullandigi konulardan biri de cizyedir. Bu

305 jsaret eder. Cizye, Islam devletindeki gayrimiislim

baglamda Tevbe suresi 29. ayete
tebaanin erkeklerinden alinan bas vergisidir.>*® Harag ise toprak vergisidir.>%” Ardindan

cizye ve hara¢ hakkinda tanimlamalar yapar. Maverdi’ye gore, cizye ve harag her ikisi de

302 Maverdi, el-Ahkdam, 149.

%03 Maverdi, en-Niiket, 5/502.

%04 Matiiridi, Te 'vildt, 5/584-586

35 Tevbe 9/29: “Kendilerine Kitap Verilenlerden Allah'a Ve Ahiret Giiniine iman Etmeyen, Allah'in Ve
Resiiliiniin Haram Kildigin1 Haram Saymayan Ve Hak Din islam't Din Edinmeyen Kimselerle, Kiigiilerek
(Boyun Egerek) Kendi Elleriyle Cizyeyi Verinceye Kadar Savasin.”

%06 Mehmet Erkal, "Cizye", DIA, istanbul, 1993, 8/45-48.

307 Cengiz Kallek, "Harag", DIA, Istanbul, 1997, 16/88-89.
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miisriklerden alinmaktadir. Her ikisi de fey mallarindan olup, fey ehline dagitilir. Her
ikisinde de bir y1l gegme sart1 vardir. Cizye nas ile sabit iken harac igtihat ile sabittir.
Cizye, veren kimsenin miisliiman olmasiyla diiser. Harac ise diismez. Cizyenin alinma

sebebi, iman etmemis olmalar1 veya onlarin korunmasi karsiligidir.

Cizyenin alinacagi kisilerle ilgili de Maverdi degerlendirmelerde bulunur. Ayette
onlarin vasiflar1 sayilmaktadir. Ehl-i kitaptan olup Allah’a, elgisine, kitaba, ahiret giiniine
iman etmeyip haramlara dikkat etmeyerek hak dine kars1 kayitsiz kalmalarina isaret edilir.

Onlarmn cizyeyi kabul etmesiyle harb halinin de ortadan kalktig1 tespiti yapilir.

Maverdi cizye kelimesini de analiz eder. Buna gore ciyze miicmel isimlerdendir.
Anlamin1 ancak beyan ile anlamak miimkiindiir. Sinirlayacak bir delil olmadiginda genel
anlam ile iktifa edilir. Ayette gecen “elleriyle” (& (e) ifadesiyle cizye vereceklerin
zengin olanlar1 veya hakimiyetin kabul edilmesi baglaminda anlasildigini kaydeder.
Ayette 6nemli boliimlerden biri olan “kiiciilerek” seklinde terciime edilmis sagirun (35
Os¢lia) ifadesi ile onlarin itaatlerinin veya Islam ahkAmina tabi olmayi kabul etmelerinin
kastedildigini belirtir. Bu durumda veliyyii’l emr, onlara cizye 6deme yiikiimliiligii takdir
eder. Boylece artik onlarla savagilmaz ve giivenlikleri saglanir. Maverdi bu konuda bir de
hadis rivayet eder. Nafi’nin Ibn Omer’den rivayetine gére Peygamberimizin son sozii

“zimmetimdekileri koruyun.” olmustur.3%

en-Niiket’te ise ayette ifade edilen cizye ayetinin bolimlerini ayrintili olarak izah
eder. “Allah’a ve ahiret giinline iman etmeyenlerle” ifadesindeki imanin ayni1 zamanda
diger sorumluluklar1 da kapsadigi yoniinde tespitte bulunur. Kiigiilerek seklinde terciim
edilen sagirun ifadesini de cizyeyi verenin ayakta alanin oturur vaziyette olmasiyla,

boyun egmeleriyle ve onlarmn asagilanmasiyla izah eden segeneklerle yorumlamistir.3%°

308 Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultdaniyye, 163-164; el-Ciircani, Ebd Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-
Ciircani, el-Kamil fi duafdi’r rical, thk: Adil Ahmed Abdulmevcud, el-Kutubu’l ilmiyye, Beyrut, 1997,
4/192.

309 Maverdi, en-Niiket, 2/350.
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Matiiridi’nin  ayetle ilgili yorumlar1 ise savasin sebepleri noktasina
odaklanmaktadir. Ayet Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyenlerin oldiirilmesini
emretmektedir. Sebebiyle ilgili olarak da su tespiti yapmustir: Onlar, Allah’a ¢ocuk isnad
etmeleri nedeniyle miisebbihe hiikmiine girmisler ve onlarin kendi kitaplarinda gelecek
olan Peygamberden bahsedilmesine ragmen inkar etmeleri tim Peygamberleri inkar
anlamina gelmektedir. Matiiridi burada siyerden bir 6rnege de isaret eder. Abdikays
kabilesinin heyeti geldiginde Peygamberimiz onlara, “Allah’a iman nedir biliyor
musunuz? Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim O’nun elgisi olduguma iman
etmenizdir.” buyurmustur. Boylece onlarin Allah’a imanlari Peygambere iman etmedikge
bir anlam ifade etmemektedir. Dolayisiyla harb hali olusmaktadir. Ayrica cizyeyi kabul
etmelerinde, genelde insan fitratinin reddettigi bir asagilanma vardir. Bu asagilanmadan

kurtulmanin yollarimi aramalar1 ve dnlerine konan delilleri farketmeleri gerekir.31°

4. Harag

Harag, toprak vergisidir. Bu baglamda Maverdi’nin referanst Mii'minQin Stiresi 72.
ayettir.®'! Haracin miktar;, imamn igtihadina birakilmistir. Ayette gecen haracin iicret
anlamina geldigi ifade edilmistir. Allah’in harac1 (33 &) #1)38) ifadesi ile de Allah’in
rizkinin hayirlt oldugu hatirlatilmistir. Harc ile harag farkli seylerdir. Ona gore harc: kdle
hukukuna, harac ise, arazi hukukuna ait terimlerdir.3!?

Maverdi Harag ayetini el-Ahkdmii’s-Sultdniyye’de oldugu gibi tefsirinde de
Muhammed sen onlaradan davetine icabet etmeleri i¢in onlara 6demesi agir gelecek bir

karsilik istemedin” seklinde tefsir eder. Ayrica boyle bir davete icabet etmek i¢in herhengi

310 Matiiridi, Te 'vildt, 5/353.

311 Mii’minun 23/72: “Ey Muhammed! Yoksa sen onlardan bir vergi mi istiyorsun (da inanmiyorlar)?
Rabbinin vergisi daha hayirhidir. O, rizik verenlerin en hayirlisidir.”

312 Maverdi, el-Ahkdm, 167.

813 Maverdi, en-Niiket, 4/63.
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bir 6ziir ve mazeret olmamasina ragmen, mesnetsiz davranisin da 6niiniin alindigina isaret
eder. Bazilarinin harac kelimesini rizk olarak tefsirine yer verir. Ayetin anlam1 uslub

itibariyle Kalem suresi 46. ayet®!4 ile iliskilendirilmistir.3t

D.iBADET VE AHLAK

Maverdi’nin siyasetnamesinde isledigi konulara sahit ve referans olarak kullandigi
ayetlerden bir kismi da islam daveti ve ibadetlerle ilgili alanlaa taalluk etmektedir.
Davette hikmetli olmak, davet baslig1 altinda ele alinabilecek bir sorumluluk baglaminda
hisbe teskilat1 da islenmistir. Yine hac, zekat ve ilgili konular Maverdi’nin eserinden

hareketle bu baslik altinda sunmayi tercih ettigmiz hususlar arasinda yer almustir.

1. Davet

Maverdi siyasetnamesinde davet konusunu da islemis ve bu konuda en 6nemli
mesaj1 verdigi diislincesiyle olsa gerek davet ve hikmet arasindaki iliskiyi ortaya koyan
Nahl Suresi 125. ayete®!® isaret etmistir. Bu cercevede davete muhatap olacak olan
miisrikleri iki kisma ayirir. Davet ulastig1 halde inkar edenler ki bunlarla savas yapilip
yapilmayacagina ordu komutani1 karar verecektir. Digeri ise davetin kendilerine
ulagsmadig1 kimselerdir. Bunlara ani saldirilar diizenlemek ve savasmak caiz degildir.
Ayette gecen hikmet ise risalet ve Kur’an olarak yorumlanmistir. Giizel 6giit seklinde
terclime edilen “el-mevizat-iil hasene" ifadesine gelince o da yumusak bir uslup ile
Kur’an muhtevasini ifade etmektedir. Ona gore en gilizel miicadele hakkin beyani ve

dellilerin ortaya konmasidir. 3%/

314 Kalem 68/46: “Yoksa sen onlardan bir iicret istiyorsun da onlar bu yiizden agir bir borg yiikii altma m1
girmislerdir?”.

315 Matiiridi, Te vildt, 7/484.

316 Nahl 16/125: “(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et. Siiphesiz senin rabbin kendi yolundan sapanlar1 en iyi bilendir. O, dogru yolda
olanlar1 da en iyi bilendir.”

817 Maverdi, el-4hkam, 46.
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Maverdi, en-Niiket’te bunlara ilave olarak birka¢ husus zikreder. Buna gore
hikmet ve “el-Mevizat-iil Hasene” ifadesini benzer sekilde yorumladiktan sonra “en iyi
miicadele” ifadesi ile ilgili “kalbi uyandiran, akl kii¢iimsemeyen bir uslup, muhataplari
zorlamadan bir usul takip edilmesi” seklinde agiklamistir. Ayrica Hz. Peygamber’in bir
hadisine atifta bulunmustur. “Biz Peygamberler insanlara anlayacaklar: sekilde hitab

etmekle emrolunduk.”31®

.....

zikretmistir. Delillerin inkar edilemeycek tiirden olmasini oGnemsemistir. Meviza-i hasene
ifadesini Allah’in verdigi nimetleri hatirlatmak olarak yorumlarken cedelin yani
miicadelenin yumusak bir uslupla, akli melekelerle uyumlu olmasini 6nemsemistir.
Matiiridi bu konuya ¢ok genis bir yer agmis ve ayetlerden uzun uzun sahitler getirmistir.
Ifade etmek gerekir ki, Matiiridi bu konuda akli delillerin kullanilmasini zorunlu
gbérmiistiir. Bunun i¢in de Kur’an’da konuyla ilgili delil olarak kullanilabilcek 6rnekleri

319

stralamistir. Hz. Isa’min insanlarin gozii 6niinde gostermis oldugu mucizelere®'® isaret

etmistir.

Davet baglaminda Maverdi’nin isledigi konulardan bir digeri de hisbedir. Hisbe,

genel ahlaki ve kamu diizenini koruma faaliyetlerini®?°

yiiriiten kisilerin yaptiklar is
olarak tanimlanabilir.®! Maverdi, iyiligin ortaya cikarilip kétiiliiklerin engellenmesi ile
ilgili vazifeyi Al-i Imran Stresi 104. ayeti®?? ile hisbenin delili olarak kullanmustr.
Maverdi ye gore hisbe; Alenen terkedilmesi halinde ma’riifu emretmek, alenen iglenmesi

halinde miinkerden nehyetmektir. Maverdi her Miisliimanin bu konuda emek vermesi ve

caba ortaya koymasinin gerekliligini ortaya koyar. Hisbe gorevini ifa eden kimseler, iki

318 Maverdi, en-Niiket, 3/220.

319 Maide 5/110.

320 Emr bil maruf nehy anil miinker: (Al-I imran 3/104, 110, 114; Et-Tevbe 9/71, 112; el-Hac 22/41).

321 Hisbe: Islam devletlerinde genel ahlaki, kamu diizenini korumak ve denetlemekle gérevli teskilat.
Cengiz Kallek, "Hisbe", DIA4, Istanbul, 1998, 18/143-145,

322 «Sjzden, Hayra Cagiran, lyiligi Emreden Ve Kétiiliikten Men Eden Bir Topluluk Bulunsun. iste
Kurtulusa Erenler Onlardir.” Al-i imréan 3/104.
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kistmdir; muhtesip ve miitetavvi’dir.3?® Hisbeye dair Maverdi genis bilgiler verir. Ancak
bu ayeti en-Niiket’te konu edinmemistir. 324 Matiiridi davetin bir miikellefiyet oldugunu
belirtip benzer muhtevadaki Al-i imran Saresi 110. ayeti®® hatirlatir. Ardindan iyiligi

i326

emir ve kotiliigii nehiy baglaminda gecen ayetleri®=® zikreder. Ona gore maruf, aklin

giizel gordiigii, miinker ise aklm ¢irkin gordiigii seylerdir. 3%/

Matiiridi, zikrettigi bu delillerden sonra su neticeyi ortaya koyar; Bir kimse
kendisinin iyilik ve kotiiliikk agisindan durumuna bakip “ben kendim bunlar1 tam riayet
edemiyorum” diyerek bundan uzak durmamalidir. Zira bir vazifeyi yerine getirme

konusundaki kusurun diger sorumluluklari terk etmeye sebep olmamasi gerekir.

2. Merhamet Peygamberi

Maverdi’nin el-Ahkamii’s-Sultdniyye’'de ceza hukukuna dair had cezalarmi ve
ilgili hususlari incelerken Allah Resulii’niin alemlere rahmet olarak génderilmesini tespit
eden Enbiya Stresi 107. ayete®? isaret eder. Cezalarin uygulanmasi islenirken bunlarin
asli mahiyetine isaretle rahmet boyutunun gozardi edilmedigi kanaatindedir. Allah
Resiili’niin rahmet olarak gonderilmesi, insanlarin cehaletten kurtarilmasi, dogru yola
iletilmesi ve giinah islemekten vazgecip Allaha itaat etmelerini saglamak olarak
degerlendirilmistir. Maverdi bu ayeti zikrettigi yerde, had cezalar1 ve tazir cezalar
tizerinde epeyce durur. Allah’a kars1 sorumluluklarin yerine getirilmemesi durumundaki
hadler Allah hakki olarak degerlendiririlir. Ornegin namazi kilmamak béyledir. Namazla

ilgili kisi, herhangi bir sekilde vazifesini yerine getiremez ise bu durumda kolaylastirici

323 Maverdi, el-4hkam, 260.

324 Maverdi, en-Niiket ve 'l-uyin, 1/415.

325 «Qjz, Insanlar i¢in Cikarilmis En Hayirli Ummetsiniz. lyiligi Emreder, Kotiiliikkten Men Eder Ve
Allah'a Iman Edersiniz. Kitap Ehli De Inansalardi Elbette Kendileri I¢in Hayirlt Olurdu. Onlardan iman
Edenler De Var. Ama Pek Cogu Fasik Kimselerdir.” Al-i imran 3/110.

326 Maide Stresi 5/79, 105; A'raf Saresi 7/165.

$2TMatiiridi, Te 'vildt, 2/1449.

328 Enbiya 21/107: “(Ey Muhammed!) Seni Ancak Alemlere Rahmet Olarak Gonderdik.”
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imkanlarin sunulmasi da rahmetle ilgilidir. Burada Maverdi, Bakara Stresi 286. ayete
isaretle Allah’1n insanlara giiciiniin yetmeyecegi seyleri yiik olarak vermemesine deginir.

Maverdi, en-Niiket'te ise rahmet ayetinin tefsirinde farkli olarak Isti’sal

329

azabinin®®® Muhammed immetinden kaldirilmis olmasini bir yorum segenegi olarak

ortaya koyar. Ancak alemlere rahmet olmasini gozoniinde bulundurarak rahmetin

kapsamina miisriklerin de dahil olabilecegini kaydeder.3*°

AAAAAA

Peygamberlerin rahmet olarak génderildigi izahryla karsilar. Delil olarak da Hz. Isa’nin
insanlara rahmet kilmmasmi hikaye eden Meryem Suresi 21. ayeti®®! zikreder. Allah
Resulii’niin rahmet olmasini ise, bu rahmet vesilesi ile insanlara takdir edilen azabin
hafifletilmesi, kurtulusa vesile olmasi ve giinahkarlara kars1 sefaat hakkinin olmasi ile
izah etmistir.>*? Vusat takat iliskisinin kuruldugu ayetle ilgili olarak Matiiridi, Allah’m
helal ve temiz kildig1 seylerin takata uygun olarak yaratilmis oldugu yorumunu yapar.
Mutezile ile de bu konuda mutabik olundugunu belirtirken istiatat konusunda

ayrildiklarim ifade eder.33

3. Hac

Maverdi, emirin siyasi sorumluluklari yaninda ibadetlerin yerine getirilmesi ile
ilgili sorumluluklarina isaret baglamimda Hac konusunu ele alir. Bu hizmetin ifasinda

riskli olan intikallerin herhangi bir zarara neden olmamasi i¢in emire diisen vazifeler

329 fsti’sal Azabi: Allahii Tealanin gegmis Peygamberlerin kavimlerinden inanmayan miisrilkerin
cezalarmi diinyada iken vermesidir. Tevrat’in inmesinden 6nceki kavimlerin inkarcilari isti’sal azabi ile
cezalandirlmiglardir. Nuh’un kavmi, 4d kavmi, semiid, ehl-i medyen, lit kavmi, firavunun kavmi bu
sekilde helak edilen kavimlerdendir. Bkz. ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani (6. 728/1328) el-Cevabii’s-sahih, Thk. Ali b. Hasan,
Nsr. Daru’l Asime, Riyat 1999, 6/441.

330 Maverdi, en-Niiket, 3/475.

331 Meryem 19/21: “cebrail, "evet, yle. Rabbin diyor ki: o benim i¢in ¢ok kolaydir. Onu insanlara bir
mucize, katimizdan bir rahmet kilmak i¢in boyle takdir ettik. Bu zaten (ezelde) hiikkme baglanmis bir
istir" dedi.”

%32 Matiiridi, Te 'vildt, 7/384.

333 Matiirldi, Te 'vildt, 2/292.
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vardir. Bunu ifade sadedinde Bakara Suresi 203. ayet®** zikredilmistir. Buna gére, Hac
Emiri, Arafat’ta hutbeyi irad eder ve hacilara Arafat’tan ayrilma hususunda 6nlerinde iki
secenek oldugunu yukaridaki ayeti kerimeyi okuyarak hatirlatir. Ayrica her kim giines
dogmadan 6nce Mina’dan ayrilir ise Mina’da geceleme ve ertesi giin cemerata tag atma
menasiki kendisinden diiser. Glines battiktan sonraya kalan kimse ise Mina’da geceler ve
ertesi giin de cemerata tag atar. Hac Emiri hacca nezaret etmesi nedeniyle birinci nefre (2.
gilin) Mina’dan ayrilamaz. Mina’da ikamet eder, geceler ve ikinci nefre (3.giin) tras giinii
yani zilhiccenin 13. giinii ayrilir. Zira insanlar kendisine uymaktadir. Ikinci nefre (3.giin

ayrilma) gerceklestikten sonra sorumlulugu biter, gérevini yapmus olur.>*®

en-Niiket’te sayili glinler Mina giinleri olarak degerlendirilmistir. Burada
meselenin siyasi irade ile iliskisine dair bir génderme yapilmamistir.3*® Matiiridi ise say1h
giinlerin kurban kesme giinleri yani nahr ve zebh giinleri oldugu yorumunu getirmistir.
Bu arada Mina yani tas atma giinlerinin kurban sonrast ii¢ giin olabilecegi de belirtilmistir.
Erken ayrilma ve geg¢ ayrilma tercihinin bir ruhsat oldugu kaydedilmistir. Matiiridi, bu

konunun siyasi irade ile iligkisine atif yapmamustir.

Maverdi’nin hac ile ilgili emirin sorumluluklar1 arasinda zikrettigi bir diger husus
ise hac sonras1 Hz. Peygamber’in kabrinin ziyaret edilmesini temin etmektir. Bunun igin

Nisa Stiresi 64. ayete® isaret eder.

Insanlar hac ibadetini yerine getirdikten sonra &teden beri uygulana gelmis usule
uygun olarak makul bir siire zarfinda hacilarin ihtiyaclarii giderip aligveris yapmalari,

dost ve yakinlar1 varsa onlarla ziyaretlerini tamamlamalari i¢in miihlet tanir. Mekke’den

334 Bakara 2/203: “Sayili giinlerde Allah'1 anin (telbiye ve tekbir getirin). Kim iki giin iginde acele edip
(mina'dan mekke'ye) donerse, ona giinah yoktur. Kim geri kalirsa, ona da giinah yoktur. Bu, Allah'a
kars1 gelmekten sakinanlar i¢indir. Allah'a kars1 gelmekten sakinin ve onun huzurunda toplanacaginizi
bilin.”

335 Maverdi, el-Ahkdm, 131.

336 Maverdi, en-Niiket, 1/263.

337 Nisa 4/64: “Biz Her Peygamberi Sirf, Allah'in Izni Ile itaat Edilmek Uzere Gonderdik. Eger Onlar
Kendilerine Zulmettikleri Zaman Sana Gelseler De Allah'tan Giinahlarinin Bagislamasini Dileseler Ve
Peygamber De Onlara Bagislama Dileseydi, Elbette Allah't Tovbeleri Cok Kabul Edici Ve Cok
Merhametli Bulacaklardi.”
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¢ikmak igin insanlar1 sikistirarak onlar1 yormaz. Kafile hazir olduktan sonra Medine-i
Miinevvere’ye Peygamberimizin kabrini ziyaret etmek iizere yola ¢ikilir. Bu ziyaret her
ne kadar haccin sartlarindan olmasa da onun hatirim1 gézetmek, ona itaatin bir ifadesi,
dinin miistehap gordiigii bir mendup, hacilarin giizel adetlerinden biri olarak yapilir.
Maverdi bu minvalde ibn Omer’den rivayet edilen “Kim kabrimi ziyaret ederse sefaatim
ona vacip olur.” Hadisini de hatirlatir.3*® en-Niiket’te ise bu ayetin tefsirinde hac konusu
islenmis ancak Peygamberimizin kabrinin ziyaret edilmesi ve sefaat konularina hig
deginmemistir.*® Matiiridi de benzer sekilde ilgili farkli hususlara atifta

bulunmamigtir.34°

4. Zekat

Malum oldugu iizere &teden beri Islam toplumunda zekat ibadetinin icrasinda
devlete rol verilmistir. Devlet zekati toplar ve ilgili yerlere dagitir. Bu noktada Maverdi
iki hususa isaret etmistir. ilki zekat toplayan gérevlilerin halka karst muamelesinde

dikkatli olmas1 digeri ise zekat verilecek kimseler baglaminda devletin vazifeleridir.

fyi muamele konusunda Maverdi, Tevbe Suresi 103. ayete*! isaret eder. Bu
muvacehede zekat memuru, zekatin teslim alinmasi esnasinda zekati veren kimseye
teslimat konusunda acele etmesi i¢in dua etmelidir. Bunu yapmadaki amag, miisliimanlari
cizye veren zimmilerden ayirt etmek ve yukarida zikredilen ayetin geregini yerine
getirmektir. Zira zekat giinahlar temizleyip amelleri tezkiye eder. Zekat amili, zekatini
aldig1 kisiye magfireti i¢cin dua etmelidir. Bu dua Allah’a yakinlastiran bir kurbet, bir

rahmet, huzur ve giiven vesilesidir.3*?

338 es-Siiyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytiti es-
Safil, ed-Diirrii’I-Mensiir, ngr. Daru’l Fikr, Beyrut, ty, 1, s. 569-570; Maverdi, el-Ahkdm, 129.

339 Maverdi, en-Niiket, 1/503.

340 Matiiridi, Te 'vilat, 3/239.

341 Tevbe 9/103: “Onlarm mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagim ve temizleyecegin bir sadaka
(zekat) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar i¢in siikGinettir (onlarin kalplerini yatistirir.) Allah
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”

342 Maverdi, el-4hkam, 141.
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en-Niiket’te de benzer sekilde ilgili ayet degerlendirilmistir. Ancak meselenin
siyasi yoniine deginmemistir. Bununla birlikte zekat memuru, vatandasin goniillii olarak
verdiklerinden alir seklinde yorum da eklenmistir ki Ibn Zeyd’e nispet edilmistir. Ayrica
dua edilmesinin de bir vucubiyet oldugu kaydedilmistir. Bunun yanisira miistehap da
olabilecegi yoniinde yorumlari siralamistir. Buna binaen Hz. Peygamber’in uygulamasina
isaret eden bir rivayete yer vermistir: Abdullah b. Ebi Evfa Peygamberimize kavminin
zekatlarin getirir ve “Ya Rasulullah kavmimin sadakalarini getirdim bana dua et” der.
Peygamberimiz de “Allah’im Ebi Evfa’nin kabilesine magfiret et” seklinde dua

etmistir.3*

Matiridi ise, buradaki sadaka tabiri farz olan zekattir demistir. Bir kisim ulemanin
buradaki malin gilinaha keffaret olarak alinan mal olduguna dair goriislerini de
zikretmistir. Ardindan tarihi bir hadiseye isaret etmistir. Tebik gazvesinde Allah Resulii
ve miiminleri yalniz birakanlar i¢in tekrar Hz. Peygamberle goriisebilmeleri safahatinda
sadaka olarak mallarmin dagitilmasini 6rnek verir. Konuyla ilgili Matiiridi, farz olan
zekat oldugu yoniindeki goriisiinii kuvvetlendirmek igin birgok ayet ve tarihi hadiseye

yerir.344

Maverdi’nin siyasetnamesinde yer verdigi ayetlerden biri de zekat verilecek
kimseler ile ilgilidir. Tevbe Suresi 60. ayet**® bu meyanda zikredilmistir. Zira devlet
baskan1 topladigi zekatlar1 bu ¢ercevede sarfetmek durumundadir. Peygamberimiz ilk
yillarda zekat1 kendi igtihadina gore dagitiyordu. Bu durum bazi miinafiklarin “Adaletli
dagit ey Allah’m Resulii”®*® seklinde elestirilerine neden oluyordu. Bu ayet, ilgili

hususlar1 agiga kavusturmustur. Hatta Peygamberimizin bu konudaki tasrihi soyle

343 Maverdi, en-Niiket, 2/398

344 Matiirldi, Te 'vildt, 5/456

345 Tevbe 9/60: “Sadakalar (Zekatlar), Allah'tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat toplayan
memurlar, kalpleri islam'a 1sindirilacak olanlarla (6zgiirliigiine kavusturulacak) koleler, borglular, allah
yolunda cihad edenler ve yolda kalmis yolcular i¢indir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”

346 Byhari, “Istitabe 17; Miislim, “Zekat”, 16.
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degerlendirdigi gorilir: “Allah, mallarin kendi katindaki bir melek ve gonderdigi

Peygamber tarafindan dagitilmasina rdzi olmadi. Kendisi bizzat tistlendi.”**'

Maverdi sonrasinda zekat verilecek mallar1 ve oranlarini sayar. Ardindan sayilan
seceneklerden sadece birine tasarrufun caiz olmadigi kanaatini Ebli Hanife’nin aksi
goriisiinii zikrederek tercih eder. Buna gore sekiz sinifa esit olarak dagitmak vaciptir der.

Sonra da bu sekiz sinifi tarif eder.

Maverdi’nin zekat memurlari ile ilgili onemsedigi bir diger husus riisvet ve hediye
meselesidir. Zekat memurunun zekat ehlinden risvet almasi zaten diisiiniiemez.
Hediyelerini de kabul etmemelidir. Peygamberimiz, “Memurlarin hediye almalari
ihanettir.”%*® Buyurmuslardir. Riisvet ile hediye arasindaki fark ise, riisvetin talep
edilerek, hediyenin ise riza ile tahsil edilmesidir. Maverdi zekat memurlari ile zekat veren

ve alanlar arasinadaki ihtilaf hallerine de deginerek konuyu nihayete erdirir.34

en-Niiket’te ise zekat verileceklerden olan fukara ve miskin tabirleri yanisira
ayette gegen kavramlar {izerinde tiim tafsilatiyla durur. Zekat memurlugu konusuna da
deginen Maverdi, imam ve valilerin amil yani zekat memuru olmadiklarini ifade eder.
Ardindan bu memurlara ne kadar maas verilecegini ayetten miilhemen Abdullah b.
Omer’in goriisiine ittibaen sekizde bir oraninda oldugunu tespit eder. Miiellefe-i kulub
olan kimseleri ise Miisliimanlar ve misrikler olmak tizere iki simif olarak goriir. Bu
kesimin Hz. Omer tarafindan disarida birakilmasi nedeniyle uygulamanin devam edip
etmeyecegi ile ilgili devam etmesi gerektigini belirtir. Zira Hassan b. Atiyye’nin
rivayetine gore, Uyeyne b. Hisn, Hz. Omer’e gelerek miiellef-i kulub hissesinden pay
isteyince Hz. Omer, “senin ve senin gibilere Allah’in ihtiyact yok” diyerek geri

cevirmistir. 30

347 Eba Davud, “Zekat” 4.

348 n J4le Jlaadl Liaa": PL..}A_JL: 40 sha A J gy JB
349 Maverdi, el-dhkam, 146.

30 Maverdi, en-Niiket, 2/ 374.
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AAAAA

olmadigna isaretle Kehf Suresi 29. ayeti®!

zikreder. Zekatin verilecegi kesimlerle ilgili
Matiiridi, miinafiklarin Hz. Peygamber zamaninda gelip zekattan pay istemeleri iizerine

bu ayetin nazil oldugunu ve o donemdeki tartismalar1 anlasilir hale getirdigini soyler.

Hatta Tevbe Suresi 58. ayeti de**? sahit olarak zikreder.

Matiiridi zekatin verilecegi yerler konusunda “tek bir sinifa tahsis sézkonusudur”
der. Ona gore Akra b. Habis 6rnegi de bunun delilidir. Allah Resulii ona yiiz deve
vermisti. Yine ibn Abbas ve Huzeyfe'nin de “Zikredilenler sadakay1 hak edenlerdir.
Hangi smifa verirsen caizdir” dedigi rivayet olunur. Hz. Omer’den aktarilan “yeteri kadar
verilen hak yetersiz olarak verilenden hayirlidir” mealinde bir haber vardir. Hz. Omer’in
siitlii hayvanlari segtigi ve bir eve on koyun/ke¢i verdiginde bu sozii sdyledigi zikredilir.
Hz. Ali’nin de getirilen bir sadakay1 tek bir haneye gonderdigi rivayet edilir. Zikredilen
ornekler sahabenin seckin insanlarinin sadaka-zekatin tek bir sinifa verilebilecegine dair

uygulamali 6rnekleridir.

Matiiridi’nin zikrettigi farkli detaylardan birisi de Miiellef-i kulub diye bir sinifin
kalmadig1 ve sahabenin artik onlara 6deme yapmadigidir. Dolayisiyla onlarin hakk: diger
siiflara paylastirilir. Bu da her sinifin hissesinin 1/8’in {lizerine ¢ikabilecegini gosterir.

Bazan artabilen hisse bazen da azalabilir sonucunu ¢ikarir. Ardindan da siniflar1 izah

eder.353

31 Kehf 18/ 29: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”
32 Tevbe 9/58: “I¢lerinden sadakalar konusunda sana dil uzatanlar da var. Kendilerine ondan bir pay

verilirse, hognut olurlar; eger kendilerine ondan bir pay verilmezse, hemen kizarlar.”
353 Matiiridi, Te vildt, 5/405-410.
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SONUC

Maverdi, siyasetname geleneginin en 6nemli temsilcilerinden biridir. Siyaset ve
siyasi ahlak teorisyeni olarak 6zel bir sohrete kavusmustur. Bagdat’ta siyasetin ve ilmin
merkezi olan bir cografyada hayatin1 idame ettirmistir. Siyasete yakin durusu ve ilmi
liyakati vesilesiyle devlet adamlar1 6nemli gorevler almistir. Kadilar kadis1 anlaminda

gelen Kadr’l-kudat’lik gérevinde bulunmus diplomatik misyonlar {istlenmistir.

Cok sayida eser sahibi olan Maverdi, siyasetten hukuka, ahlaktan felsefeye kadar
birgok alanda telif eserler birakmistir. Onun el-Ahkdamii’s-Sultdniyye adli eserinde yer
verdigi ve istishad ettigi ayetleri bir diger eseri olan en-Niiket ve’l- uyin ve farkli bir
cografyada nispeten yakin bir tarihte yasamis olan Matiridi’nin Te vilat’t ile
karsilagtirmali olarak konu edindigimiz bu arastirmada su sonuglara ulagilmistir:

Maverdi bir siyaset ve hukuk adamidir. Siyasetle ve devlet adamlariyla barisik bir

hayat algisina sahiptir. Eserini donemin halifesi Kadir Billah’a takdim etmek iizere

hazirlamistir.

Eserinde istigshad ettigi ayetler tasnif edildiginde dort baslik 6ne ¢ikmaktadir.

Siyaset, Adalet, Iktisat ve Ibadet/Ahlak.

Siyaset basglig1 altinda, hilafet, yonetsel sorumluluklar, halifenin sorumluluklar ele
alinmig ve bunlarla ilgili ayetlere sahit olarak yer vermistir. Adalet baglig1 altinda ise,

kad1 olacak kiside aranan sartlar, bdyle bir goreve talip olmak ve adalet ilkesi islenmistir.

Iktisat bashig1 altinda, devlet gelirleri olan ganimet, fey, cizye ve hara¢ konulart

ayetler 1s51831nda ele alinmis ve dnermeler gelistirilmistir.

Ibadet ve ahlak basliginda ise Islam daveti, davetin dznesi olarak Hz. Peygamber

ve hac ve zekat uygulamalarina siyaset noktasindan degerlendirmelerle yer verilmistir.
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Maverdi’nin siyasetnamesinde yer verdigi ayetler, bir fakih ve siyaset adami
iislubuyla islenirken Maverdi’nin tefsiri en-Niiket 'inde miifessir olarak benimsedigi usulii

ve uslubu 6n plandadir.

Maverdi tefsirinde genel bir tefsir metodu kullanmis se¢me ayetlerin tefsirini
konulu tarzda sunmustur. Maverdi icin devletin ayakta kalmasmin yolu dinden
gecmektedir. Maverdi, siyasete yakin bir devlet adami ve ilim adami hiiviyetiyle
eserlerinde istishad ettigi ayetleri devletin bekasi i¢in gereken bir mesaj olarak sunmustur.
Maverdi olaylara gergekci yaklagimlarda bulunmustur. Degistirilmesi miimkiin olmayan
siyaset alanlar1 olarak gordiigii veliahtlik, hiikiimeti istila gibi siyasi uygulamalara ¢eki

diizen vermeyi ve ¢ergeve i¢ine almayi tercih etmistir.

Buna karsilik hilafet merkezinin uzaginda ve siyasete mesafeli bir durusa sahip
olan Matiiridi, Maverdi’nin yer verdigi ayetleri ondan farkli olarak daha ziyade ilmi bir
zeminde miifessir bakisiyla yorumlamistir. Matiiridi tefsirinde Maverdi ile “Halifetullah”
unvaninin caiz olmadig1 konusu gibi bir¢ok konuda ayni goriiste iken “Uili’l emr” in
timerd degil ulema oldugu goriisiinii tercih ederek ayrismis ve konuya uzun izahlar

getirmigtir.

Matiirldi’nin baz1 ayetleri tefsirinden siyasete ve halka mesajlar vermeyi
amaglamis olabilecegi anlasilmaktadir; iki ilahin varligimin imkansizhigina dair ayeti iki
halifenin varligi halinde yasanacak olumsuzluklarla ilintilendirmesi, Hz. Musa’nin
Harun’u kendisine vezir olarak istemesini “vezir, sultanin yiikiinii hafifletmek {izere tayin

edilen kimsedir.” seklinde bir illete baglamas1 6rnek olarak zikredilebilir.

Matiirldi ve Maverdi’nin ortak noktalar1 ulemanin s6z sahibi olmadig bir devletin
uzun 6miirlii olmayacagidir. Matiirldi s6z sahibi iilii’l emr olarak ulemayi isaret etmistir.

Maverdi ise vakiayi kistas olarak almig ve iimeray: tercih etmistir.

100



Maverdi’nin el-Ahkamii’s Sultdniye si ile tefsiri arasinda tefsir agisindan bir tezata
rastlanmamustir. Ancak ilgili ayetler baglaminda zenginlestirilmis yorum farklari
goriilmiistiir. Bu donemde konumlar1 géz Oniine alindiginda Maverdi’nin hem
ayriliklarin olmadigi bunun da siyaset zihinlerinin yakinlhigiyla yorumlanabilecegi tespit
edilmelidir. Hem Maverdi’nin hem Matiridi’nin ayetlerin yorumundaki konular ve delil
getirdikleri ayetlere kurduklar1 baglam ler, kendi doneminin siyasetinden bagimsiz
degildir.

Ozellikle Abbasiler dsneminde emiru’l-iimeralik sisteminin yiiriirliikte oldugu ve
Si1 Biiveyhilerin siyaseti yonettigi bir zamanda vezirlik konusunu, halifenin kendi isini
bizzat kendisinin yapmasi gerektigi ile ilgili hususlar1 Maverdi’nin bu baglamda eserine
almis oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Her iki alimin bu ¢alisma cergevesinde muttali
olunan tutumlarindan hareketle, Miisliiman alimlerin her donemde yasanan siyasi ve
sosyal olaylara kayitsiz kalmadiklari, yasadiklar1 toplumun istikrarina huzur ve refahina

katki verme cabasi i¢inde olduklar1 miisahede olunmustur.
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OZET

Acar, Mustafa. Maverdi’nin (5. 450/1058) el-AHKAMU’s-SULTANIYYE Adli Eserinde
Ayetleri Kullanma Yontemi (en-Niiket Ve’'l- ‘uyiin- Te vilatii’l-Kur’dn Karsilastirmali),

iiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU, s. 110.

Bu c¢alismada, Maverdi’nin el-4Ahkdmii’s-Sultaniyye adli eserinde meselelere yaklagirken
ayetleri nasil tefsir ettigi iizerinde durulmustur. Ayrica arastirmamizda Maverdi’nin s6z konusu
eseriyle diger bir ¢aligmasi olan en-Niiket ve’l- ‘uyiin adli tefsiri ve Ebi mansur el-Matiiridi’nin
Te vilatii’l-Kur 'an adli tefsiri arasinda yontem ve anlam bakimindan bir karsilastirma yapilmaya

calisilmistir.

Arastirmamizda su sonuglara ulasilmistir: el-Ahkdmii’s-Sultaniyye adli calismalar,
genelde sultanlar tarafindan kadilara yazdirilmistir. Maverdi’nin ¢alismasi da bu kategoride
degerlendirilmektedir. Ayrica Maverdi’nin el-Ahkdmii’s-Sultdniyye’si bir tefsir ¢aligmasi
degildir; ancak ayetler, bir fakih uslubunda ele alinmistir. Konuyla ilgili degerlendirmelerde tefsir
yontemlerinden yararlanilmistir. Maverdi, gerek el-Ahkdmii’s-Sultdniyye’si gerekse de en-Niiket
ve’l- ‘uyin adli eserlerinde ayetlerin tefsirinde rivayet metodunu kullanmis, igtihad ve rey’e
basvurmustur. Ayrica tefsir metodunda ayetler, hadisler, sahabe goriisleri ve tabiin goriislerine de

yer vermistir.

Matiiridiyle halifeye “Allah’in Halifesi” kelimesinin kullanilmamasi gerektigi konusunda
ittifak halindedir. Her iki miifessir de halifelik makammin olusturacagi sorunlara dirayet yoluyla
yaklagmistir ve yer yer felsefi tahlilerde bulunmustur. Ancak iki miifessirin sultan ve halk
arasindaki iletisim konusunda yer yer ayrildiklarina sahit olunmustur. Konuyla ilgili detaylar

calismanin diger boliimlerinde verilmistir.

Arastirmamiz, giris dahil olmak {izere {i¢ bolimden olusmaktadir. Giris bolimiinde
arastirmamizin konusu, énemi, amaglari, yontemi ve kaynaklari iizerinde durulmustur. Birinci
boliimde ise, Maverdi’nin hayati, eserleri, el-Ahkamii’s-Sultaniyye 'si ve en-Niiket ve’l- ‘uyiin’u ile

Matiiridi’ye ait olan Te "vildtii I-Kur dn hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliimde de Maverdi’nin
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el-Ahkamii’s-Sultaniyye adli ¢alismasinda yer alan konular, onlarla ilgili ayetler ve bunlarin
tefsirleri hakkinda bilgi verilmistir. Arastirma, calisma boyunca elde edilen verilerin

degerlendirilmesiyle son bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Maverdi, Matiiridi, el-4Ahkamii’s-Sultdniyye, en-Niikhet ve’l uyiin,

Te vilatii’I-Kur an.

Mustafa ACAR
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ABSTRACT

Acar, Mustafa. Maverdi’nin (6. 450/1058) el-AHKAMU’s-SULTANIYYE Adli
Eserinde Ayetleri Kullanma Yontemi (en-Niikket ve’l-‘uyGn - Te’vilati’l-Kur'an

Karsilastirmali), Master Thesis, Advisor: Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU, p.110 .

In this study, it was emphasized how Maverdi interpreted the verses while
approaching the issues in el-Ahkdmii’s-sultaniyye. Also, in our study, a comparison was
made between Maverdi's work, en-Niikhet ve’l uyiin, which is another work of his work

and, Abu Mansur al-Matiiridi, named Te 'vilatii’I- Quran.

In our research, the following conclusions were reached: The works called EI-
Ahkamii’'s-sultaniyye were written by judges in general. Maverdi's work is also considered
in this category. In addition, the el-Ahkdmii’s-sultdniyye is not a commentary study;
however, the verses are handled in a jurisprudence. Tafsir methods were used in
evaluations on the subject. Maverdi used the method of narration in the interpretation of
the verses in both his el-Ahkdmii 's-sultaniyye and his en-Niikhet ve’l uyiin, and applied to
the case law and vote. He also included verses, hadiths, companions and natural opinions

in the tafsir method.

He is in alliance with the Matiiridithat the word "Caliph of Allah™ should not be
used. Both commentators approached the problems caused by the caliphate by means of
confidence and made philosophical analyzes from time to time. However, it was
witnessed that the two commentators diverged from place to place between the Sultan

and the public. Details on the subject are given in other parts of the thesis.

Our research consists of three parts, including introduction. In the introduction,
the subject, importance, objectives, method and sources of our research are emphasized.

In the first part, information is given about Maverdi's life, his works, the el-Ahkdmii ’s-

109



sultaniyye and en-Niikhet ve’l uyiin and the Te 'vildtii’l- Quran belonging to Matiiridi. In
the second part, information was given about the matters included in Maverdi's work
named el-Ahkdamii’s-sultdniyye, verses about them and their interpretations. The research
ended with the evaluation of the data obtained throughout the study.

Key words: Maverdi, Matiiridi, al-4hkdmii’s Sultdiniye, en-Niikhet ve'l uytin, Te vildtii 'l-

Quran.
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