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ONSOZ

Miislimanlarm  IsAm  hukuk  hikkiimlerini  uygulayabilmeleri icin  bu
hiikiimleri ya dogrudan dogruya nasslardan ¢ikarmalari ya da konu hakkmnda bilgi
sahibi olan kimselere miiracaat etmeleri gerekmektedir. Islim  hukdkunda,
hilkiimlerin dogrudan dogruya c¢ikarimasi, imi bir faaliyet olan ‘icthad’ ile,
miictehidlere dogrudan ya da dolayl bir sekide danisarak ve verdikleri hiikmiin
delili {izerinde disinmeden o hikme uymak ise ‘taklid' kavramu ile ifade
edilmektedir. Taklid, genellikle belirli bir mezhep ya da miictehidin goriigiine uymak
seklinde gergeklesmektedir. Birden fazla miictehidin goriistine uymaya ise ‘Telfik’

denmektedir.

Ictihdd, taklid ve telfk kavramlar her ne kadar birbirinden ayri gibi gdriinse
de birbiri ile yakindan ilgilidir. Ciinkii Icthdd’m olmamasi hali, dogrudan dogruya
Taklid’in var olmasi sonucunu dogurmaktadr. Bu acgidan Ictihdd’dan bahsetmek aym
zamanda Taklid’den bahsetmek anlamma gelmektedir. Telfik ise netice olarak bir
cesit Taklid’dir. Bu kavramlar, Islim hukikunun bir biitiin olarak hem anlasilp
ortaya konmasi hem de uygulanmasi acismdan oldukca onemlidir. Ozellikle
hikktimlerin icthad, taklid veya telfik yolu ile elde edilmesinin mahiyeti ve smirlart
konusu Onem arz etmektedir. Konunun miictehidleri ilgilendiren imi boyutu

yannda, Miisliman toplumlar1 ilgilendiren ictimdi boyutu da 6nem arzetmektedir.

Konunun yasama ile de yakmndan ilgisi vardr. Yasa koyucu, yasalari gerek
ictihdd gerek taklid gerekse telfik yolu ile tespit etmek durumundadmr. Tespit edilen
bu yasalarin, aile, ceza ve borglar hukiku gibi alanlarda, nasil uygulandigi da biiyik

onem arzetmektedir. IslAm hukukgular, yargi birligini saglarken ictihdd, taklid ve

v



telfki bir denge icinde ele almak durumunda kalmglardr. Bu da iizerinde durulmasi

gereken konulardandir.

Ozellikle lisans &grenciligimden bu yana iizerimden desteklerini hi¢ eksik
etmeyen ve beni bu cahsmayr hazirlamaya tesvik eden tez damgmanm Prof. Dr.
Ibrahim Calskan hocama ve tez ¢ahsmam boyunca yardm ve desteklerini gordiigiim

herkese tesekkiirlerimi sunarim.

Hiimeyra Nazh TAN
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GIRIS

ICERIK VE YONTEM

I. KONUNUN ONEMI

Ictihdd, fikih usdli imi ile elde edilmesi umulan meyvedir. Bagka bir
deyisle fikih usOli imi bir biitlin olarak hiikkiim ¢ikarma yollarmn ortaya koyan bir
disipindir. Kiyas, isthsan, maslahat-1 miirsele gbi hiikkiim ¢ikarma yontemleri de
icthAd tiirlerinden ibarettir. Bu nedenle ictihdd kavramu Islam hukunda son derece
onemli bir anahtar kavramdr. Ictihdd’'m mahiyeti kapsami, ozellikleri, smrlari,
cesitleri, ortaya koymus oldugu bilgnin dini degeri gibi hususlar gerek alimlerin
gerekse Miisliman toplumlarm her zaman i¢in iizerinde durmasi gereken giincelligini

hicbir zaman yitrmeyecek konularin basmda gelmektedir.

En acik naslarm bile anlasimasnda ictihdd s6z konusu olabimektedir.
Dolayisiyla ictihdd IsAm huktkgular1 agismdan ash bir durumdur. Bu nedenle
Ishm’m ik asrlarmda ictihdd faaliyeti daha genis capta hayata gecirimistir. Fakat
bu ash durum, c¢esitl sebeplerin etkisiyle yavas yavas yerini ikinci bir duruma
brakmaya baslamistr. Bu ikinci durum takliddir. Taklid kavranmu aym zamanda
mezheplerin varhg ve stirekliligi ile es zamanh olarak koklesmisti. Mezheplerin
asrrlar boyunca kabul edilmesi, uygulanmasi ve yayimasi karsismda giderek taklid
ash durum haline gelmistir. Ictihdd ise zaman zaman bagvurulabilen ve sadece bir
takim Ustiin vasiflara sahip kimseler tarafindan gerceklestirilebilen nadir bir durum
olmaya Dbaslamistr. Taklidin mezhepler sayesinde kurumsallasmasi karsismda
ticlincli bir durum olan telfik de netice itibariyle bir ¢esit taklid olsa da ahsilagelmis

mezhepgi taklide alternatif bir durum oldugundan tepki ile karsilanmustir.



Biitin bunlardan anlasiimaktadr ki ictihad, taklid ve telfik koularmm
birbiriyle olan iligkisi bir biitiin halinde ve belirli bir sralama igerisinde incelenmeye

degerdir.

I1.KONUNUN SINIRLANDIRILMASI
Ictihdd, taklid ve telfik olduk¢a genis cerceveli konulardr. Bu konulardan
her biri birgok yonden olduk¢a ayrmtih bir sekilde ele almp incelenmeye miisaittir.
Fakat IslAm hukik ilminin teorisi ve Islim hukikunun uygulanmasi a¢ismdan bu i
kavramm birbiri ile olan iliskisini tezimizn ana ekseni olarak berlirledik ve
calsmamizi bu eksen etrafinda siirdiirdik. Bu nedenle bu bakis agismn dismda
kaldigmi diigiindiigiimiiz fakat ayri ayri ictihdd, taklid ve telfik ile iligkili olabilecek

hususlar tezimizin dismda brakidmistir.

111.KONUNUN SUNULMASI
Tezimiz, bir giris, ki bolim ve bir de sonugtan olusmaktadr. Birinci
bolimde Isim huktkunda ictihdd, taklid ve telfk kavramlari tamm ve mahiyet

Ozellikleri ile birlikte ele almmaktadir.

Tezimizin ikinci bolimii ise bu {ic kavrammn birbiriyle olan iligkisi {izerinde
odaklanmaktadr. Ictihddla ilgii konular temel almmakla birlikte her bir konu taklid
ve telfik kavramlarnn agisindan da ele alnmakta ve bu biitiinkiigiin teorik ve pratik

yonlerine dikkat ¢ekilmektedir.

Sonu¢ bolimiinde bu tez calsmast ile ulastigmuz sonuclari kisa bir

degerlendirme halinde ifade ettik.



IV.KONUN INCELENMESINDE iZLENEN YONTEM
Tezimizin  hazrlanmas1  konuyla ilgili bilglerin  bulundugu temel klasik
fikth ustli eserlerinden Onemli Olglide yararlanmamizi gerektirmisti. Bu nedenle
farklh mezheplere mensup alimlerce yazlan baz usll eserlerinin ictihdd, takhd ve
telfikle  ilgli  boliimlermi  inceleyerek  degerlendirdik. = Daha  sonra  bu

degerlendirmelerimizi bir biitlin olarak kompoze edip tez yazimm gergeklestirmeye

calistik.

V.KAYNAKLARIN DEGERLENDIRLIMESI

Tez konumuzla dogrudan ya da dolayh ilgisi bulunan ¢ok sayida kaynak
eser bulunmaktadwr. Bu eserlerden 6nemli bir kismmu klasik fikih ustlii kaynaklart
olusturmaktadr. Bunlar icerisinde omek olarak; Imdm Safi'nin er-Risdle, Ebu’l-
Huseyn el-Basri’nin Kitdbu I-Mu temed fi Usili’l-Fikh, Cessas’m el-Fusil fil-Usiil,
Ciiveyni’nin el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, Gazalinin el-Miistesfa min Ilmi’l-Usil, 1zz b.
Abdisselim’m, Kavdidii'l-Ahkdm fi Mesalihi’l-Endm, Seyfiddin el-Amidi'nin el-
Ihkém fi Usili’l-Ahkam adh eserleri zikretmemiz miimkiindiir. Bu eserlerde ictihdd
bahislerinin  olduk¢a detayh bir sekilde incelendigi, Taklid konularma da Onemli
miktarda yer veridigi fakat telflk kavramma fazla yer verilmedigi gOriilmiistiir.
Endiiliski alimlerden Ibn Hazm, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkam adh eserinde Ibn
Abdiloer ise Cdmiu Beydni’l-llm ve Fadlih eserinde ictihdd ve taklidle ilgili olarak
kendi donemlerindeki ~ tartismalart  yamistan  Onemli  degerlendirmelerde

bulunmuslardir.

Yukarida sayilan alimlerden sonra gelen usilcilerden Al ibn Teymiyye, el-
Miisevvede fi Usili’l-Fikh, Bedran Ebu’l-Aynenyn Bedran Usilii I-Fikhi’l-Islami,

Abdiilaziz el-Buhari Kesfu'l-Esrar adh eserlerinde konuyla ilgili tartismalar1 daha da



zenginlestirmisler ve icthad ve taklid yannda telfikle ilgili hususlara da temas

etmislerdir.

Son birka¢ asr icerisinde ictihad, taklid ve telfik konusunda ozel ilgisi olan
alimler yetismistir. Bunlardan bir kismu yazmuis olduklari genel usil kitaplarmda
konuyu ele alrken bir kisnmu ise miistakil eserler yazmuslardr. Ormegin Ibn
Kayyimi’'-Cevzyye'nin [’lamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-Alemin adh eseri konumuz
hakkmnda c¢ok onemli bilgiler ve degerlendirmeler ihtiva etmektedir. Aym sekilde
biraz daha erken donemde yasayan Suylti'nin er-Redd ala men Ahled ile’l-Ard ve
Cehil enne’l-Ictihdd fi Kulli Asr Fard adh risdlesi konu ile ilgili énemli miistakil

calsmalardandir.

Sevkani, ictihad, taklid ve telfk konusunda eser veren alimler igerisinde en
cok dikkat cekenlerden biridir. Sevkani, gerek Irsadii’l-Fuhil adh ustl eserinde
gerekse el-Kavlu'l-Miifid fi Edilleti’l-Ictihdd ve’t-Taklid adh risalesinde konuyla
ilgii dikkate deger yaklasimlarda bulunmustur. Biitin bu alimler yaninda San’ani,
Dehlevi, Resid Riza, Siddik Hasen Han gibi alimler de konu ile ilgli vermis
olduklar1 eserlerle ve yapmis olduklanni degerlendirmelerle  dikkat ¢eken

alimlerdendir.

Giinimiizde de konuyu farkh yonlerden el alan birgcok calsma
yapimaktadr. Bu c¢ahsmalar igerisinde tezimizde yararlandigmiz iki cahsmayl
omek olmasi bakmndan zkretmek isteriz. Bunlardan iki Sisri tarafindan telif
edilen et-Taklid ve Ahkdamuh adh eserdir. Digeri ise Yahyd Muhammed’in el-Ictihad

ve't-Taklid ve’I-Ittiba’ ve 'n-Nazar adli eseridir.

Osmanhnn son dénemlerinde basta Misr olmak iizere IslAim diinyasmn

cesith  bolgelerinde yasayan ve taklid karsisinda ictihddi  savunan  alimlerin



Istanbul’daki ilim ve fkir adamlari iizerinde Onemli etkileri olmustur. Bunlar
Arasmda Muhammed Abduh, Resid Riza, Cemaleddin Afgani, Seyyid Siddik Han,
Musa Carullah gibi sahsiyetlerin  yazdiklart kismen Tirkceye c¢evrilmistir. Resid
Riza’nn konuyla ilgii yazdiyr Muhdverdtii'l-Muslih - ve'l-Mukallid  eseri, Ahmet
Hamdi Akseki tarafindan Tiirk¢e’ye cevrimisti. Eser orijnal adindan farkh bir
baslkla Tiirkceye kazandmwilmistr. Asil bashmdan da anlasilacag iizere eserde
Muslih ile Mukallid arasmda siirekli olarak bir diyalog vardr. Bu yoniiyle sistematik
ve delilli bir imi eser olmaktan c¢ok giincel lslupla yaziug bir eserdir. Bununla

birlkte konu ile ilgili tartigmalar akici bir tarzda ele almmaktadir.

Hayrettin Karaman yukarida bazlart zkredilen dort risdleyi Arapga’dan
Tirkce’ye cevirmisti. Bu c¢absma, Ictihat Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale
baghgyla basimustr. Bu eser, fazla hacimli olmamasma ragmen konuyla ilgili ¢ok

onemli bir perspektif vermektedir.

Tirkce’de ictihad, taklid ve telfik konularmda cesit makaleler veya tez
boliimleri olsa da bu calgmalarm da Arapga literatire dayandigi goriilmektedir. Biz
hem daha yetistirici olabilecegi diisiincesiye daha ziyade Arapca kaynaklari esas

alarak bir ¢alisma yapmaya gayret gosterdik.



BIRINCIiBOLUM

ISLAM HUKUKUNDA iCTiHAD TAKLIiD VE TELFiK’iN

TARIFi VE MAHIYETI

.  GIRIS

Ser’t hikiimlerin indirilis maksatlart ustlciilerin  6zellikle mesgul oldugu
alanlardan  biridir. Sar’'in - maksatlarmm  bilinmesi, miictehidlere yeni durumlar
karsismda nasl bir yol takip edecekleri konusunda birtakim ipuglari verir.
Miictehidler, tesrin maksatlarm bildikleri zaman bu maksatlar1 kendi ictihddlarmda
da g6z Oniinde bulundururlar. Boylece yaptiklart ictihddn Sar’in  maksatlarma

uygun olmasmi saglayabilirler.

Ser’l hiikkiimlerin vaz edimesinde birtakim maksatlar vardr. Ciinkii Allah
maksatsiz is yapmaktan miinezzehtir.! Bu maksatlar1 en kapsamh sekilde ifade etmek
tizere serl hikkiimlerin vaz edilmesindeki maksadi, “kullarm dinya ve ahiretteki

saadet ve maslahatin1 temin etmek” seklinde ifade etmek miimkiind{ir.

Hiikkiimlerin insanlara ulasmasi ve onlar i¢cin bir takim maslahatlar temin
edebilmesi i¢cin 1ki asama daha vardr. Bu asamalar da dolayh olarak Sari’in
maksatlar1 arasmda yer almaktadr. Bu amaglardan biri bu hikiimlerin anlagimasi
digeri ise uygulanmasidwr. Mekasid konusuna 06zel bir Onem vermesi ile bilinen

Satbi, Sar’in seriati vaz etmekteki maksatlarmi agiklarken bu iki amaci ifham ve

! Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette Allah’m hakim sifati zikredilmistir. Hakim ise yaptigi seyi saglam
(muhkem) yapan, yaptigmi bir hikmete dayah olarak yapan, yaptigmni ince bir takdir ve saglamlikla
yapan anlamlarma gelmektedir. (bkz: FEbu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsiru I-Basit,
‘Imadetii’l-Bahsi’l-*Ilmi, (b.y.), 1430h., 1I/354.)



teklif kavramlariyla ifade etmektedir.? IthAmdan maksat, Sari’'in insanlarm seriati
anlamasm saglamasidr. Yani Allah hikkiimleri indirerek, Oncelikli olarak insanlarm
bu hiikiimleri anlamasmi murdd etmistir. Insanlarm anlamadig bir seyle sorumlu
tutulmas1 da hayat icerisinde karsilagilabilen bir durumdur. Fakat Sari dind
mikellefiyeti, anlamak {izerme bina etmeyi istemisti. Bodylece dini uygulama

konusunda msanm akli olarak bir roli olabilecektir.

Sarfin  ser’i hikiimleri koymaktaki ikinci maksadi ise insanlary, anlanmis
olduklar1  hikkiimlerin ~ geregini yerine getirmekle mikellef tutmasidw.  Sariin
maksadlarmdan olan ithAm ve teklifin, muhataplar tizerindeki yansimasi ise fehm ve
ameldir. Yani Sar’in ithdm gayesi varsa kula disen de fehmdir. Aym sekilde, Allah
teklifi murad etmis ise muhataplar, bu teklifi yerine getirmek icin amelde bulunmak
zorundadrlar. Bu noktadan hareketle, Seriatn anlasimasi ve uygulanmasi Sarin
maksadi; kulun ise sorumlulugudur. Bu iki sorumluluktan ilki diisiince alanmna,
ikincisi ise uygulama alanma yoneliktir. Bu husus tezimiz i¢in Onemli bir baslangic
noktasidrr. Ciinkii anlama ile uygulama arasmdaki iliskiyi, IslAm hukiku agismdan
ictihad-taklid iliskisi cergcevesinde aramak miimkiindiir. Tarih boyunca, ictihdd, dni
hikktimlerin sahih bir sekilde fehm edilmesi i¢in gergeklestirilen bir zhni faaliyet
olagelmistir. Taklid ve telfik ise fikhi hikkiimlern uygulanmasi ile ilgli kavramlardir.
Bu ac¢idan ictihad-taklid ve telfik arasmda zncirleme bir iliski vardr. Aslnda bu
iligkinin asil sekli icthdd-amel seklindedir. Bu agidan, calsmamizda incelemeye
cahsacagimiz konu, ictihdd ile amel arasmdaki iligkinin niteligi iizerine olacaktir.
Baska bir ifadeyle; her amel yeni bir ictihida dayanmah mudr? Yoksa eski ictihadlar,
gerekgesi  arastriimadan  dogrulugu  bilinmeden, swf icthdd sahibine  duyulan

giivenden dolayr esas almabilir mi? Amel ie mikellef olan herkes “fehm” ile de

2 fbrahim b. Masa b. Muhammed es-Satibi (6. 790 h.), el-Muvdfakdt, Daru ibn ‘Affan, (b.y.) 1997,
1/8.



mikellef midir? Delilni bilmeden bir baskasmmictihddma uymann sartlart  ve
smrrlart nelerdir. Uyulan ictihddlar farkh farkh kaynaklardan almabilir mi? Bu
calismada bu sorulara cevap bulmaya cabsacagz. Bu sorular ise bizi Islim hukik
ustiiiniin birbiriyle yakindan ilgili olan {ic ana konusu ile karst karsiya getirmektedir.

Bu ii¢c ana konu ise Ictihdd, Taklid ve Telfik *tir.

I1.ISLAM HUKUKUNDA iCTIHADIN TANIMI VE MAHIYETI

Tanmm, bir seyin mahiyeti hakkinda bilgiler vermektedir. Dolaysiyla bir
seyin tammu ile mahiyeti i¢ igedir. Usulciler de ictihdd kavrammm tarifini yaparak
mahiyetini ortaya koymaya c¢ahsmuslardr. Biz de icthddm farkh tanmlamalarm
naklettikten sonra, bu tanmlar1 biraz daha agiklamaya ve ictihddm baz unsurlarm
konumuzla ilgisi orannda daha detayl bir sekilde ele almaya ve usllciilerin gorisleri
dogultusunda icthddm mahiyetini ortaya koymayacalisacagiz. Nitekim buna benzer
bir gayretin Kklasik wusil-i fikth kaynaklarmda da yapildigm gormekteyiz. Bu
kaynaklarda icthddin tammu yapidiktan sonra mahiyetinin ortaya konabilmesi ig¢in
cesith benzetme ve Orneklere yer veridigine ve tamma daha da acgiklk kazandrmaya

calisildigma tesadiif etmekteyiz.
A. ictihdAd’in Liigavi/Etimolojik Tahlili

Kavramlarm tarif ve tahlili yapirken hangi kokten geldiklerinin
incelenmesi, iceriklerinin  daha dogru ve daha derinden anlagiimasi igin bir
gereklilikti. Bu agidan ictihdd kelimesinin dilsel yapist ve anlamlari {izerinde

durmakta fayda vardr.

Ictihad kelimesi, iftial vezninden gelen humdsi mezid (ii¢ kok harfine iKi

harf ilave edilerek bes harfli hale gelmis olan) bir fildir. Kelimenin kok harfleri ise



%> (c-h-d) seklindedir. Bu kok harfler fil-i mazi olarak cehede seklinde

okunmaktadr.

Kelimenin kok harflerinden olusan mastarm, cehd ve ciihd seklindefarkh
okunmasmdan kaynaklanan anlam farkhlhg konusunda ise gesitli goriisler vardr. ilk
donem sozlik yazarlarmdan Hall b. Ahmed (6: 157h.) cehdveciihd kelimelerine
mechiidkelimesini  de ekleyerek, bunlarm miteradif (es anlamh) oldugunu
belirtmektedir.®Bu ii¢ kelimenin ortak alammm, “insam hasta eden ya da yoran sey”

oldugunu belirtmektedir.*

Daha sonra yazlan sozliiklerde ise bu iki kelime arasmda baz anlam
farklhlklart oldugu ifade edilmigtir. Fakat bu farkllk konusunda tam bir ittifak

bulunmamaktadir. Ornegin ibnii’l-Esir’e gore ciihdiin viis’at (viis’) anlan da vardr.5

Ibn Faris de cehd ile ciihd arasmda anlam farklihg oldugunu belirtmistir.
Ona gore cehd, “mesakkat” anlamma gelmektedir. Fakat mesakkate yakm olan
seylere de cehd denebilir. Ciihd ise ‘takat” yani azami gi¢ anlamma
gelmektedir. Mechiid ise yag almmis siit demektir. Ciinkii bu siit zorlukla ve
zahmetle elde edilmektedir.® Giiniimiiz Nigatlerinde decehd ile ciihd kelimeleri

arasmdaki bu farklilgaisaret edildigi goriiimektedir.’

Ciihd kelimesinin cehdden farkh bir anlamma daha isaret edimistir. Buna

gore ciihd, “fakir bir kimsenin sahip oldugu, hayatmi zorlukla idame ettirebilecegi

8 EbG ‘Abdirrahmin el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175 h.), Kitdbu'l-‘Ayn, Thk: Mehdi el-
Mahzimi, Ibrahim es-Samerrai, Daru’l-Hilal, (b.y.) (t.y.), (c-h-d mad.), 111/386.

4 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd el-Ezdi (6. 321 h.), Cemheretu’I-Luga, Thk. Remzi
Munir el-Ba’lbeki, Daru’l-ilm Ii’l-Meldyin, Beyriit 1987. 1/452.

5 Cemaluddin Muhammed b. Mukram Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 3. Basky, Daru Sadr, Beyrit 1414
h., (c-h-d mad.) 111/313.

6 Ahmed Ibn Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu'cemu Mekdyisi’l-Luga, Thk: ‘Abdusselam
Muhammed Harn, Daru’l-Fikr, Beyrht 1979, 1/487.

"Serdar Mutgali, €l-Mu ‘cemu I-‘Arabiyyu’I-Hadis, Dagarcik Yaymlari, Istanbul 1995, s.135.
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maddi gic” anlamna gelmektedir. Nitekim 2% 91 s ¥ Galls (9. Tevbe, 79)
ayetinde de ciihd kelimesi bu anlamda kullanimistr.2 Dolaysiyla ayeti kerimedeki
bu ifadenin anlamu su sckilde olmaktadr: “Sadece kendi gegimlerini saglayacak
kadar maddi imkana sahip olanlar”. Aslnda bu anlam da Oncekilerden ¢ok uzak

degildir. Ciinkii hayatin1 zorlukla idame ettiren bir kimse de mesakkat halindedir.

Daha yakmn zamanlarda yazlan Arapga sozliklerde ise cehd kelimesi biraz
daha detayh sekilde anlatimustr. Onceki tammlara ek olarak, cehdin “bir kimsenin
harcayabilecedi a’zami giic ve kuvvet” anlamma geldigi ifade edilmistir.°Bu tarif
daha once de belirttigimiz gibi ornegin Ibn Faris tarafindan ciihd kelimesi icin

yapimustir.

Fikih terimleri konusunda miistakil eser veren muaswr yazarlardan Eba
Ceyb, yukarida vermeye calstigimiz detaylar1 sraladiktan sonra ictihdd kelimesinin
kavramsal —anlamm ile  ligavi anlamm arasmdaki iligkiyi ortaya koymaya

cahsmaktadr.10

Ictihdd, dilde gayret sarf ederek bedeni veya zihni yormak anlamma
gelmektedir. Nitekim Arapga’da @asese Cali Jia oudiy oy Sugia) (zihnimi ve nefsimi

o kadar yordum ki sonunda hasta/bitkin diistiim) denir.1?

Ictihdd hakiki olarak ¢aba sarf etmek anlamma gelmektedir. Kelimenin

zihni olarak caba sarf etmek anlaminda kullanilmas1 ise mecazdir.12

8 Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’'l-Luga, Thk: Muhammmed “‘Ivad Mu’rib,
Daru Thyau’t-Tiirdsi’l-*Arabi, Beyrtt 2001. VI/26.

9 Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdirrezzak el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcu'’l-‘Ariis (h. 1205), Daru’l-
Hidaye, (b.y.), (t.y.), VII/537-538.

10 Bkz: Sa’di Eb Ceyb, el-Kdmiisii I-Fikhi Liigaten ve stildhen, Daru’l-Fikr, Dimesk 1988, 1/70-71.

11 Halil b. Ahmed, (c-h-d mad.), 111/386.

12 BEbu’l-Kasm Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, Beyrit
1998, (c-h-d mad.), 1/153.
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Halil b. Ahmed (6: 170h.), Ezheri (6: 371h.), ve Ibn Faris (6: 395h.) gibi dil
bilimciler  yazmis  olduklar1  sozliklerde  icthadm  istdldhi  anlamu  {izerinde
durmamsslardrr. ibn Manzir (6: 711h.) ise ictihdd’m kavramsal icerigine dair bilgiler
vermisti. O Muaz hadisi olarak bilinen hadisi aktararak bu hadiste Mudz b. Cebel
tarafindan zikredilen 1) 3¢l (fikrimi yorarmm) ifadesini ser’i agidan da izah etmeye

caligmakta ve soyle demektedir:

“Ictihdd bir seye ulasmak icin olanca giicii harcamaktir. Bu ifadeden maksat,
hakimin karsisina ¢ikan bir meseleyi kiyas yoluyla Kitib ve Siinnete havale
etmesidir. Yoksa Mudzb. Cebel, meseleyi Kur’'an ya da Stinnet’e gétiirmeksizin

kendi kendine edindigi bir goriisii kastetmemistir. 3

Ibn Manzir, icthddn kelime anlammndaki genisligin 1stlahi anlaminda
bulunmadigim sOyleyerek bir daraltma yapmaya c¢ahsmaktadwr. Istddhi anlamda
kiyas denince bundan icthAddn anlagimasi gerektigini soyleyerekileriki sayfalarda

detayh bir sekilde ele alacagimiz Safi'nin anlayisini benimsemis olmaktadir.
B. Ictihad’m Istilahi Tanmm

Genel bir ifadeyle, ictihad kelimesinin istilahi méanasmmn lugat manasmdan
cok farkl olmadigim sdyleyebiliriz. Yapilan c¢algma, gosterilen cehd ve gayret her
hangi bir seye yonelik degil de dini bir hikkmii usil ve kaidelerine bagvurarak
ogrenmeye yonelk oldugunda buna da stlAhi mandda ictihdd denir.'4Bununla
birliktedaha detayh tarifler yapmak miimkiindiir. Nitekim ustlciilerin daha ayrmtih

unsurlar iceren farkh tammlar yaptigi goriimektedir.

13 fbn Manzir, 111/135.
14 Yahya Muhammed, el-lctihdd ve’t-Taklid ve’l-Ittibd ve'n-Nazar, el-Ensaru’l-Arabiyye, (b.y.), (t.y.)
s.21.



12

Giiniimiize ulasmus en eski fikih usdli kitabi olan er-Risale’de Imam Safil
“ictihad” ile “kiyas” kelimelerini stlahi olarak es anlamda kullanmustr.!® Baska bir
deyisle ImAm Safii'ye gore ictihAdin yegine sekli kiyAstr. Dogrusu, ictihddi kiyastan
ibaret gdrme, ImAm Safi ile smrh kalms, onun takipgileri arasmda dahi fazla revag
bulmamustr. Zamanla Safi'nin Kiyads ile smrh gordiigii ictihdd kavramu onun
takipgileri tarafindan daha genis anlamda ele almnustr.l® Nitekim, Sevkani’nin
aktardigma  gore  Safi'nin  takipgilerinden  olan  er-Razi, icthddm g
anlamndan/tiiriinden  bahsetmektedir. Bunlardan ilki kiyastr. Kiyds seklinde
gerceklesen ictihdd, bir illete dayanmaktadr. Ictihdd’m ikinci anlamm ise, zann-:
galib ile hikiim elde etmektir. Namaz vakitlerini ya da kibleyi belirleme i¢cin yapilan
ictihdd, bu sekilde bir ictihdddr. Icthdd’m ficiincii tirii ise usl prensipleri ile
gerceklestirilen istidlaldir.l” Bu {igiincii tiir ictihdd, ImAdm Safi'nin ortaya koymus

oldugu ictihddin cergevesinin oldukca genigletildigini gostermektedir.

Tanmlardan anladi@miz kadartyla her bir icthdd tanmmu, tanmu yapann

bagh bulundugu mezhebin genel goriisleri dogrultusundadir.

Ik dénemlerde icthdd ile kastedilen, hilkkmiin dogrudan dogruya delillerden
elde edimesi icin harcanan gayret iken daha sonra, mezhep i¢i birkimi ve bir
mezhebin fetvd usllinii esas alarak hikme ulagsma gayretleri de icthdd kavranu
cercevesinde degerlendiriimis, bu sekilde ictihdd yapan alimler, miictehid fi’l-mezheb
(mezhep i¢inde miictehid) seklinde isimlendirilmistr. Hatta son aswlarda fikhi

hikkiimleri, belirli bir mezhebin bakis ac¢isiyla iyi bir sekide Ogrenen ve bu

15 Ebfi ‘Abdillith Muhammed b. Idris es-Safii (6. 204 h.), er-Risdle, Thk: Ahmed Sakir, Mektebetii’l-
Halebi, Misir 1940, s. 489.

16 YahyA Muhammed, s.20

"Muhammed b. Al es-Sevkani, Irsadii’I-Fuhiil ilé Tahkiki’l-Hakk min Ilmi’l-Usil, Daru Tbn Kesir,
Dimesk 2000, 11/206.
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hilkiimlerin ~ hangi  usillere dayandigmi aciklayabilen kimselere de miictehid

denilebilecegi sdylenmistir.18

Imim Safi'den sonraki donemlerde farkli mezheplere mensup usilciiler

tarafindan yapilan baz ictihdd tanmlarmi'® su sekilde sralayabiliriz:

eictihad, istidlal i¢in caba sarf etmektir.2°

eDaha fazlasmi yapmaktan aciz oldugunu hissedecek surette, ser’i
hilkiimlerden birini zanni derecede de olsa elde etmek i¢in biitiin giiciinii

sarf etmeye ictihad denir.2!

eSer’i bir hilkmii elde etmek i¢in olanca giiclin harcanmasi ve biitlin
gayretin tiketilmesidir.??

eMiictehidin,  seriatm  hilkiimlerini  bilebilmek  i¢in  biitlin  giiclini
harcamasidir.?3

e Akil yirlitmede (nazar), (yetersiz yapidigma dair bir) kmamann

olusmayacag1 sekilde gayret sarfetmektir.?4

18 Bedran Ebu’l-*Aynenyn Bedran, Usilii I-Fikhi’l-Islami, Miiessesetii Sebabi’l-Camia, (b.y.), (t.y.),
471.

19 Tbnii’s-Salah (5.643h.), usilciilerin farkh ictihad tariflerine genis bir sekilde yer vermektedir bkz:
(Osman b. ‘Abdirrahman Takiyyuddin Ibnu’s-Saldh, Edebii’l-Miifii ve’l-Miistefii, (thk. Muvaffak
‘Abdullah ‘Abdiilkadir), Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, el-Medinetii’l-Miinevvere 2002, s. 25-26.)

20 Muhammed b. ‘Ali et-Tayyib Ebu’l-Huseyn el-Basri, el-Mu temed fi Usiili’l-Fikh, Daru’l-Kutubi’l-
’[Imiyye, Beyrat 1403h., I1/161.

21 Ebu’l-Hasen Seyfiiddin el-Amidi, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkdm, el-Mektebii’l-islami, Beyrat (t.y.).,
1V/162.

22 Eb{i Ishak Ibrahim b. Al es-Sirdz, el-Liima’ fi Usili’l-Fikh, Daru’l-Kiitiibi’l-’Ilmiyye, Beyrit
2003, s. 129.

2% Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazili, el-Miistesfi min “llmi 1-Usiil,
Daru Thyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, Beyrat 1993, I/342; EbG Muhammed Muvaffakudin ‘Abdullah b. Ahmed
Ibn Kudame el-Makdisi, Ravdatii n-Ndzir ve Ciinnetii’l-Mundzir, Miiessesetii’r-Reyyan, (b.y.), 2002,
11/378.

24 BEb(i Bekr er-Razi el-Cessas el-Hanefi (6. 370 h.), el-Fusil fil-Usil, 2. Baski, Veziretu’l-Evkaf,
Kuveyt 1994, 1V/6.
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eHikiimleri —bu hiikiimlere go6tiiren akil yiiriitme ie ve bu hikiimlere

gotiiren delillerden- elde etmede olanca giiciin harcanmasidir.2®

oBir meselenin hikmiine dair giichi bir kanaat (zan) elde etmek i¢in olanca

giiciinii tiiketmesidir?®

eFakihin furfia dair ser’i bir meselenin hikmiine dair giichii bir kanaat (zan)

elde etmek i¢in olanca giiciinii tiiketmesidir.?’

eBir meselenin hilkkmiine dair kesin bir bilgi (im) ya da giichi bir kanaat

(zan) elde etmek i¢in olanca giicii tilketmektir.28

oKisinin Allah’a kulluk edebilmesi i¢in ihtiyag duydugu seyleri Kur’an ve

sahih Siinnet’te arama hususunda kendisini yormas: demektir.2°

Icthdd’m tarifini yapan baz Alimlerin mezhep faktdriinden etkilendigi
goriimektedir. Nitekinm Ibn Hazm tarafindan yapian sonuncu tanm, oOncekilerden
belirgin sekilde farkhdr. ibn Hazm, mensubu oldugu zahiri anlayisa uygun olarak,
icthddin sadece Kur’an ve Siinnet’i anlamayla smmi oldugunu ifade etmekte ve re’ye

dayah ictihdd sekillerini mesrii gormediginden taniminda bunlara yer vermemektedir.

Bu tarifflerden de anlasidigma gore ictthdd, uygulamada ve tafsil
delillerden ameli hikiim c¢karmada biitin giicii harcamadan ibarettir.3°Bu

tanimlardan hareketle, ictihddin temel 6zellklerini su sekilde sralamak miimkiindiir:

25 Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed Ibnii’s-Sem’ani, Kavdtu I-Edille fi’I-Usil, Daru’1-Kiitiibi’l-
limiyye, Beyrit 1999, 11/302.

26 Ebu’l-Abbas Sihabuddin el-Karafi, Envdru I-Buriik fi Envdi’l-Furik, Alemi’l-Kiitiib, (b.y.), (t.y.),
11/119

27 Muhammed b. Hamza Semsuddin Molla Fenari, Fusiilii'I-Beddi’ fi Usili’s-Serdi’, Daru’l-Kiitiibi’l-
Timiyye, Beyriit 2006, 11/474.

28 Satibi, el-Muvdfakdt, VI51.

29 Eha Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, e|-l.hkdmﬁ Usiili 'I-Ihkam, Dara’l-A faki’l-Cedide, Beyrit
(ty.), V121,
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Ictihdidda biitin caba harcanmahdr. Vus’atin harcanmasi, kisinin kendisini,
arastrma yapti@t konuda, daha fazla bir sey yapimasi istegi karsismda aciz
hissetmesidir.3Lictihadi eksik hale getiren ve elestiri ya da kmamaya (levm) acik hale
getiren bir gayretsizlk bulunmamahdr. Bu ise miimkiin mertebe konuyla ilgili biitiin
delillerle ulasmayi, Tlizerinde yeterince diisiinmeyi, usl kaidelerini bu deliller

tizerinde hakkiyla uygulamayi gerektirmektedir.

IcthAdda bulinan kimsenin fakih olmasi gerekmektedir. Fakih kelimesi
yerine bazi tammlarda miictehid kelimesi de kullamimaktadw. Her iki kelime ile
kastedilen, hiikiim ¢ikarmak igcin gerekli imi donanmma sahip olan kimsedir. Bu
donanmu saglayan yeterlilikler konusu da usdl kitaplarmda detayh bir sekilde ele
almmaktadr. TIhtilaflardan kagmarak kisaca belitmek gerekirse bir konu hakkmnda
ictihddda bulunacak kimsede aranan sartlar sunlardr: Kur’an ve hadisi incelikleriyle
birlikte anlayabilecek derecede Arapga bilmek,3? konuyla ilgili delilleri (hikiim
ayetlerini ve hadislerini) bilmek ve bunlardaki amm-hass, nasih-mensth, mutlak-
mukayyed vb. lafizari birbirinden ayrt edebilmek,3® ictihdd ve kiyds usiliinii

bilmek.34

Tariflerden  bircoguna  bakilmca  icthddn  sadece  fikhi  konularla
smirlandirimadigi ve daha genis bir tarif yapidig goriilmektedir. Bu tariflerden
bazlarmda icthadin “ser’l hilkiimler” hakkmnda oldugu belirtiimektedir. Molla
Fenari ise ictihddin furt konusunda olacagm soyleyerek acik bir sekilde olmasa da
furG-1 fikhn icthdd alam oldugunu ifade etmek istemisti. Baz tariflerde ise “bir

meselenin  hikkmiini” bulmak {izere sarfedilen gayretin icthdd oldugu sdéylenmistir.

30 Yahyd Muhammed, s.20.

31 Sevkani, Irsddii’l-Fuhul, 11/205.
321bnii’s-Sem’ani, 11/303.
33{bnii’s-Sem’ani, 11/304.
341bnii’s-Sen’ani, 11/306.
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Biitin bu ifadelerden anlagilan sudur:  Icthdd, amel ser’i hiikiimleri elde etmeye
yonelik olmahdr. Bu ac¢idan ser’i olmayan konular ya da ser’i olsa bile amel
olmayan  konulardaki akll  yiritmeler  stldhi  olarak ictihad diye
isimlendirilmemektedir.  Liigavi, akli ve fiziki konularda bir hikme ulasmak i¢in
harcanan gayret, icthAdd kapsamma girmemektedir.3® Akaid ve ahlak ile ilgil
prensipler konusundaki zihni gayretler de bir terim olarak icthad ie ifade

edimemistir.

IcthAddn en 6nemli ozelliklerinden biri de nazara dayanmasidr. Baska bir
ifadeyle, ictihddi yapan fakih konuyla ilgili delilleri degerlendirerek ve akil yiiriiterek
kendi bakis agismdan bir hilkkim elde etmektedir. Buna gore hikiimleri ezberlemek,
miiftiden meselelerin hilkkmiinii sormak ve kitaplardan meselelerin hikkmiine bakma
icin harcanan c¢abalar ictihdd olarak degerlendirimez. Bu ¢aba dilsel manada her ne
kadar ictihddn kelime manasmin kapsamma girse de istidhi manada ictihdd kavramu
icinde degerlendirimemektedir.3® Aym sekilde icthdda konu olmayan, herkesin
bildigi kat’l konular hakkmnda nazar ya da istidldlde bulunulsa bile bunlara ictihdd
denilmez. Ciinkii bu tiir bir gayret, bir hikkme ulasma gayesiyle degil;, ziten herkes

tarafindan bilinen bir hilkkmii pekistirmeye yonelk olmaktadir.3”

Ictihddn zhni olarak ¢aba sarf etmek anlamnda kullamimasi mecazdir.38
Mecazi manasinda zaten hakiki manasi bulunmaktadwr. Ciinkii dini hikkmii anlama ya
da degisen durumlar i¢cin Kuran ve Sinnet’tin ruhuna uygun hikkiimler c¢ikarma

gercekten ¢ok zor bir istir. Ayrica biitlin glic ve gayretin harcanmasm da gerektiren

bir durumdur.

35 Sevkani, frsddu I-Fuhiil, 11/205.

36 Sevkani, frsddu I-Fuhiil, 11/205.

37 Bkz: ‘Abdullah b. Yasuf b. Isa el-“Anz, Teysiru llmi Usiili’I-Fikh, Miiessesetii’r-Reyyan, Beyrit
1997, s. 375.

38 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/153.
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IctihAd kelimesi Hz. Peygamber tarafindan da hem meciz anlammnda hem
de hakiki anlamda kullanidmustr. Hz  Peygamber, bir hadis-i serifinde soyle
buyurmustur: "Hakim ictihddiyla hikkiim verir ve isabet ederse kendisine iki ecir,
icthAdnda hata ederse bir ecir vardr."®® Bu hadiste “icthdd” kelimesi mecaz
anlamnda yani dini hikmii anlama ve uygulama seklinde kullandmustr. Fakat baska
bir hadiste Hz. Peygamber riki ve secdesine tam gidemeyen birisine “namazmi
yeniden kil ¢ilinkii sen namazm kimadmn” diye ii¢ kere buyurunca namaz kilan adam
240

“Ey Allah’m Resiilii bana dogrusunu oOgret Vallahi ben elimden geleni yaptm’

derken (&362) lafam soyleyerek kelimeyi ligavi manasinda kullanmustr.
C. IctihAd’im M ahiyeti

Ictihdd’m gergeklestirilme amaci ser’? bir hikme ulagsmaktr. Ancak ictihad
icin harcanan gayret kisiden kisiye degisebilecedi gbi, ictthdd i¢in gerekli olan bilgi
konusunda da biitiin miictehidler birbirine esit degildir. Bunlara ek olarak hiikmiin
delilleri’kaynaklart  konusunda  farkh  goriisler ve mezhepler bulunmaktadir.
Miictehidler bu farkli anlayislara mensup olabilmektedir. Buna bagh olarak da
icthdda konu olan meselenin degerlendirilisi de farkli olabilmektedir. Biitlin bunlar

icthadin herkesi aym sonuca gbtiren bir yol olmadigini gostermektedir.

Imam Saffi icthdd ile hilkkme nasil ulagldigmu kible ydniiniin bulunmasma
benzetmekte ve icthddin mahiyetini su sekilde agiklamaktadr: Namazda Kabe’ye
doniilmesinin - gerektigi Allah’m emri ile sabittir.#! Ancak Kabe’den uzaklagildik¢a
Kabe’nin kendisi (aym) gorilemez. Fakat Kéabe gorinmemesine ragmen, Kabe

tarafina donme hikkmii ortadan kalkmaz. Bu durumda yapimasi gereken, Allah’m

39 Fbi ‘Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu s-Sahih, Itisam bi’l-Kitab ve’s-Sunne, 21,
1. Baski, Daru Tavki’n-Necét, (b.y.), 1422h., Hadis no: 7352, IX/108.

40 Ebu Bekir Ibnu-Ebi-Seybe, el-Musannef, Kitabu’s-Sala, Mektebet’iir-Riisd, R’Iyad, 1409h., Hadis
no: 2958.

41 2. Bakara, 144, 150.
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insan yapisma yerlestirmis oldugu akilla Kabe’nin ne tarafta oldugunun bulunmaya
calsimasidr. Akil ise esyayr birbirinden temyiz etme ve Mescid-i Haram’1 gosteren
cesith isaretleri degerlendirme  giicline sahiptir. Daglar, farkh yonlerden esen
riizgarlar, glines, ay, dogus ve batis yOnleri bilinen ¢esitli yildizlar, gece ve giindiiz
gibi zaman dilimleri mescid-i haramm ne tarafta oldugunu gosteren isaretler
konumundadwr. Bu durumda mikellefe diisen bunlar iizerinde akh ile distinerek

kibleye yonelme c¢abasi icerisinde olmasidir.*2

[mdm Safi'nin bu ornekle mahiyetini ortaya koymaya cahstigi icithad,
dogruya ulasmak i¢in akh kullanmak ve ¢gesith delillerm ve isaretlerin
degerlendirimesi demektir. Imdm Safi dofruyu arayan insan icin bunun bir
zorunluluk oldugunu ifade etmekte ve soyle demektedir: “Allah Rasulii miistesna, hi¢

kimse, istidlAlsiz bir sey soyleyemez 43

Icthdd’m mahiyeti ile ilgili biitin hususlar ele almak olduk¢a uzn ve
kapsamh baska bir ¢aligmann konusudur. Ancak biz ¢ahsmamizda icthdd konusunu
taklid ve telfik ile olan iligkisi agismdan ele almaktayiz. Ciinki bu konular birbiri ile
¢ok yakmndan iliskilidir. Bu agidan icthddm mahiyeti ile ilgili olmakla birlikte taklid
ve telflkin mahiyeti ve imkam konusuna sk tutabilecek bazi hususlara maddeler

halinde isaret etmeye c¢alisacagiz.
1. lctihad-Beyan Iliskisi

IctihAd’ i mahiyeti, ustlciiler tarafindan beyan konusu ile iliskili olarak da
acklanmustr. Ciinkli tekliften bahsedebilmek i¢cin hiikiimlerin acik ve bilinir olmasi

gerekmektedir. Dolayisiyla  hilkiimlerm  beyan edilmis olmasi, teklifin  imkam

42 Safii, er-Risdle, s. 21.
43 Safii, er-Risdle, s. 21.
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agisindan bir zorunluluktur. Icthdd ise bu beyam saglayan en 6nemli unsurlardan

biridir. Tbn Hazm, bu zorunlulugu su sekilde ifade etmektedir:

“Her kim Allah ve Rasiliiniin bizden yerine getirmemizi emrettigi seyleri,
aciklamadigini soylerse o kimsenin kiifre diistiigii konusunda hi¢bir kimsenin
muhalefeti olamaz. Alimlerin tamamu dikkate alindiginda, Seriatin hiikiimleri kat 't

surette  bilinmektedir. Fakat hiikiimlerin = tamamini  bilen  kimseler

bulunmayabilir.”**

Bu ifadelerden de net bir sekilde anlasildigi lizere Allah’m hiikiimleri beyan
ettiginin ispatt bu hikiimlerin bir biitin olarak alimler tarafindan biliniyor olusudur.
Alimlerin bir kismmm bu hikkiimleri bilip bir kismmm bilmemesi ictihdd sebebiyle

olusan bir farktir.

Imdm Safii, beyadn sekillerinden (vecihlerinden) bahsederken bunun birkag
sekilde gerceklestigini ifade etmektedir.*®> Bu sekillerden ilki hilkmiin Kur’dn’da agik
bir sekilde belirtimesidir. Ornegin namazn, zekatm, haccn farz olduunun icmali
bir sekilde bildirilmesi buna Ornektir. Beyann ikinci sekli ise Kur’an’da, Allah’m
hikmiini  kesin bir sekilde bildirdigi bir hikmiin keyfiyetinin Hz. Peygamber’in
diliyle ag¢iklanmasidr. Namazlarm rekat sayiar, vakitleri zekdtm miktari ve eda
edime vaktinin Hz. Peygamber tarafindan aciklanmasi, bu sekildeki beyana ornektir.
Beyanm igilincii sekli ise Kur’dn’da hakkmnda herhangi bir hikkiim bulunmayan bir

konuda Hz. Peygamberin bir seyi siinnet haline getirmesidir.*®

44 1bn Hazm, VIII/133.

45 Cessés, beyan sekilleri ile ilgili taksimatin, Safii tarafindan baslatildigini kabul etmekle birlikte bu
taksimatin, seriattan elde edilmedigini, aksine Safii'nin kisisel iddias1 ¢er¢evesinde olusturuldugunu
sdylemektedir. Ayrica Cessds, Imidm Safi'nin beyan tanmmni yeterince agiklayici olmadigi
gerekgesiyle elestirmektedir. (bkz: Cessas, el-Fusil, 11/12-15.)

46 Safil, er-Risdle, s. 22.
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ImAm Safii, beyann son tiiriinii, ilk iKi tiiriinden ayr1 gdérmemekte ve Allah
Rasuli'ne yapilan itaatin Allaha itaat anlamma geldigni ispat etmek icin ¢esith

nasslar ileri stirmektedir.

Gortildiigli lizere bu iic beyan tirlinde mikellefler pasif vaziyettedir. Yani
milkellefin gorevi, beyam anlamak ve mucibince amelde bulunmaktan ibarettir. Safil
tarafindan zkredilen dordiincli beyan tiirii ise bunlardan biraz farkhdr. Bu beyan
seklinde mikellef aktif bir c¢aba icinde olmak durumundadr. Imédm Safi’nin
ifadesiyle bu beyan sekli Allah’m, kullarmi hilkkme ulasmak icin c¢aba sarfetmekle
(icthad) yiikiimli tutmasmdan ibarettir. Allah tipki diger yiiklimlilikler gibi ictihad
konusunda da miikellefleri imtinan etmektedir.4” Buradan da anlasidig) iizere imam
Safii, beyanmn bir kismmi, kullarm cehdi ile iliskilendirmisti. Bu cehdin ortaya
konmamasi halinde beyann gergeklesmeyecegi goz Oniinde bulunduruldugunda

ictihddin gerekliligi de anlagilmis olmaktadir.

ImAm Safi, ictihddmn gerekliligini su ifadelerle agklamaktadir:

“Bir miisliimanmn karst karsrya gelebilecegi her konuda mutlaka baglayici bir hiikiim
mevcuttur. Yahut o konudaki dogruya gétiiren bir deldlet, mutlaka mevcuttur.
Hiikmiin kendisi mevcut ise miisliimana diisen ona uymaktir. Eger hiikmiin kendisi

yok ise ictihdd ederek bu konudaki dogru (hiikme) bir deldlet aranir. Ictihdd ise

kiydstir. 8

Ictihad, hak olan hilkkme ulagsmak icin yapilr. Kiyas ile elde edilen hiikiim,
sadece bu kiyas1 yapan kisi icin zadhirde haktwr. Diger alimler agismdan durum boyle

degildir.

47 Safii, er-Risdle, s. 22.
48 Safil, er-Risdle, s. 489.
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Beyan kavramu Ozellkle ik donem usllciiler tarafindan kullanilan bir
kavramdr. Beyan liigavi olarak, “manayr agik hale getirmek, vuziha kavusturmak”
anlamma gelmektedir.*® Bu anlamiyla seriatm hikkiimlerini beyan etmek asil olarak
Sar’e aittir. Beyann hakiki anlamu bu sekilde olmakla birlikte, icthdd ve zann-1
gilb ile ulaslan bilgi de seriat (ilminde) beyan diye isimlendirmistir.>° Baska bir
ifadeyle ictihadi bilgi de beyana dahildir. Ciinkii Allah icthddi emretmis ve yapilan

ictihAdin neticesine itibar edecegini belirtmistir.>!

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu donemde Miislimanlar, karsilastiklart
sorunlary, dmin ki ana kaynag olan Kuran’a ve Siinnet’e bizzat danisarak ¢oziime
kavugturmuglardr. Bu donemde hiikiimler, ya bir soru iizerine ya da herhangi bir
soru olmaksizn Sari tarafindan beyan edilmisti. Fakat sonraki zamanlarda alimlerin
ortaya koymus oldugu ictihdd gayreti, hem Onceki hikkiimlerin tespit edilmesi ve
aciklanmasi hem de yeni meselelerle ilgili hikkiimlerin ortaya konabilmesi i¢in beyan

cercevesinde degerlendirilmistir.

2. lctihdd’in Hiikmii

Fikih wuslii ile ilgili klasik eserlerde ictihddin hikkmii (hukmu’l-ictihad)
baghgi altnda iki farkh konunun ele alndi@ goriimektedir.? Bunlardan ilki,
ictihddda bulunmanin ser’i vasfidr. Baska bir deyisle, ictihddin hilkmiinden maksat
farz, mendib veya haram olup olmamasi bakmmndandr. Hikiim kelimesinin fikth
terminolojisindeki anlammndan hareket edildiginde, “icthadn hikmi” ifadesiyle,

icthddn miikellef agismdan dini gerekliliginin  kastedilmesi gayet anlagilabilir bir

49 Cessas, el-Fusil, 11/7.
50 Cessas, el-Fusil, 11/7.
51 Cessas, el-Fusal, 11/7.
52 Nadiye Serif el-Umeri, el-Ictihdd fi’l-Islam, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrat 1985, s.121.
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durumdur. Ozellkle yakmn donemlerde yazlan ustl eserlerinde ictihAdin hikmii

ifadesi bu anlamda kullanilmuistir.>3

Klasik literatirde, hiikmii’l-ictihad ifadesi ya da bash@i daha az ahsildik
ikinci bir anlamda daha kullandmustr. Ictihddm hikmii ifadesiyle kastedilen bu
ikinci anlam, icthddm dogruluk (isdbet) ya da yanbshk (hata) bakmmdan
neticesidir.>* Biz bu cabsmada “ictihAddm hikkmii” ifadesiyle icthAddm ser’i vasfim

kastediyoruz.

a. Hz Peygamber’in ictihAdimn islim Hukukundaki Yeri

Hz. Peygamber’in kendisine sorulan sorular karsismda bir ictihddda bulunup
bulunmadigi konusunda usdl alimleri arasmda farkh yaklagmmlar ortaya c¢ikmustwr. Bu
yaklagimlardan ikme gbre Peygamberler, vahiy yolu ile hikkmii elde etme imkanma
sahip olduklarmdan dolay1 icthdd edemezler. Cumhirun goriisiine gore ise
Peygamberler ictihidda bulunabilirler. Onlar da diger miictehidler gbi ictihddlarmda
isibet ya da hata edebilirler. Ancak onlar hata iizerine bakimazlar.5> Ikinci goriisii
savunan alimler son peygamber olan Hz. Muhammed’in (s.av.) ictihdd ederken sdyle
bir yontem izedigini soylemiglerdir: ‘Daha Once Ornegi ge¢memis bir meselenin
hikmii soruldugunda Hz. Peygamber hemen cevap vermeyip once vahiy gelmesini
beklemistir. Yeterince bekledigi halde vahyin gelmemesi durumunda meselenin
hikmiinin muallakta kalmasmdan dogabilecek baz zararlardan otiiri  ictihad

etmistir. Boylece meseleleri hiikiimstiz brakmamustr. Onun vermis oldugu  hiikiim,

53 Or: Muhammed b. Huseyn b. Hasen el-Cizani, Medlimu Usili’l-Fikh, Daru Ibnu’l-Cev#, (b.y.),
1427h., $.478; ‘Abdiilkerim en-Nemle, el-Miihezzeb fi Ilimi Usili’l-Fikhi’l-Mukdran, Mektebetii’t-
Riisd, Riyad 1999, \V/2327.

54 Or: EbG ‘Abdillih Muhammed b. Umer Fahreddin er-Raz, el-Mahsiil, (Thk. Taha Cabir el-Alvani),
Miiessesii’r-Risdle, Beyrat 1997, VI/29; ‘Abdiilaziz b. Ahmed Alduddin el-Buhari, Kesfi'I-Esrdr,
Daru’l-Kitabi’l-Islami, (b.y.), (ty.), IV/17; Takiyiiddin EbG’l-Hasen AL b. ‘Abdilkafi es-Siibki, el-
Ibhdc fi Serhi I-Minhac, Darw’\Kiitiibi’l-Timiyye, Beyrdt 1995, TII/257.

55 Menna’ b. Halil el-Kattan, Tdrihu t-Tesrii I-Islami, Mektebetii Vehbe, (b.y) 2001, s.112.
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Allah’m gbzetimi altmda gergeklesmistir. Hz. Peygamber ictihddinda dogruya isabet
ederse Allah bu hikkmii onaylamustr. Bunun aksi oldugu takdirde ise vahiy Onu
dogruya yonlendirmisti’.® Bu bakis ag¢ismdan anlagldigma gore efer Hz
Peygamber kendi icthddi ile bir hilkiim veripp de daha sonra, vermis oldugu bu

hilkkmii diizeltmez ise o hikkiim Allah’in da ikrar ettigi bir hikkiim olmaktadir.

b. Peygamber Disindaki Kimselerin ictihddi

Ictihdd edip etmeme bakmndan peygamberlerin ayrt bir durumu oldugu
gorlilmektedir. Ciinkli risdlet, peygamberlerin kendilerinden bir sey getirmemeleri
prensibine dayanmaktadw. Diger taraftan ise peygamberler yasadiklar1 donem
icerisinde kendilerinin yapmis oldugu davete manan insanlara liderlk yapmuslar,
onlart ¢esit durumlar karsisnda  yonlendirmislerdir.  Bu acgidan peygamberlerin
icthad etmemesi risletin, ictihdd etmeleri ise toplumda ustlendikleri ilmi, idari,

kazal ve siyasi roliin geregidir.

Peygamberler dismdaki kisilerin ictihdd etmesinin hiikmii konusunu alimler
ki bashk altmda ele almglardw. Bunlardan ilki belirli bir zaman diliminde yasayan
kimselerin bir biitin olarak icthdd yapmakla sorumlu olup olmadiklaridr. Diger
basghk ise bireysel olarak kisilerin ictihdd etmekle miikellef olup olmadig ile ilgilidir.
Zira bilindigi lizere farzlar toplumsal ve bireysel olmak iizere iki gruba

ayrilmaktadir. Biz de konuyu bu ki yonii dikkate alarak agiklamaya calsacagiz.

c. Toplum Acisindan fctihad’mm Hiikmii

Icthdd’m hilkkmii, bir biitiin olarak bakildiginda farz-1 kifiyedir. Yani bir

zamanda yasayan herkese bir biitiin olarak farzdwr. Bu sorumlulugu her yerden bir

56 <Abdiilazim Serafliddin, Tarihu t-Tesrii I-Islami ve Ahkdmu I-Miilkiyye ve’s-Suf'a ve’l- ‘Akd, (my.),
(b.y.) 1985, s.509.
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kisim  insanmn  yerine getirmesi  gerekir.®” Bir kisim insanm ictihdd etmesi halinde

ictihdd etmeyenlerden ya da edemeyenlerden sorumluluk diiser.

Karafi, talebii’l hadisi (hadisleri senetleri, ravileri ve bunlarla iliskili bir ¢ok
hususla birlikte Ogrenmek), tefakkuhu (fikih imini detayh bir sekilde 6grenmek) ve
diger ser’i ilimlerin tahsilini kifdl farzlar arasmda saydiktan sonra kendisinde bu
ilimleri tahsil etme yetenegi gorenlerin bunlara yonelmesi gerektigini sOylemekte ve
bunu, cesaret ve idarecilik vasfi baskm olanlarm askeri veya idari gorevlere gelmek
icin gayret etmelerinin gerekmesine benzetmektedir.>® Satibi de neredeyse bire bir

aym ifadelerle aym hususu belirtmektedir.59

Miislimanlarm ser’? hiikiimlerle amel etmelerinin Oniindeki bilgi eskiligini
taklid yoluyla gidermeleri de zahiren miimkiindiir. Yani belirl bir zamanda veya
mekanda herhangi bir miictehid olmadignda insanlar, daha oOnceki kavilleri delilini
bilmeksizin takip edip dini hayatlarmi siirdiirebilirler. Bu durumda dmi hayatn
yasanmasi imkansiz hale gelmemektedir. Bununla birlkte ictihddn yapima
gerekliligi devam etmektedir. Hi¢ bir ictihddm yapilamadig bir toplumda taklid ile

dini hayatlarin1 devam ettirseler de herkes sorumlu olur.

Safi'nin “beni ya da bir bagkasmi taklid etmeyn” dedigine dair Miizeni'nin
yapmis oldugu nakil {izerine; Suylti konumuzla yakmndan iligkili bir yorum
yapmakta ve soyle demektedir: “ImAm Safiinin kendisinin ya da bir baskasmm taklid
edilmemesini sOylemesi mutlak bir men etme degidir. Safi'nin men ettigi sey,

insanlarm tamammm taklide dalmasidr.”®® Suy(ti Imam Safiinin olduk¢a ack olan

57 Celaluddin ‘Abdurrahmin b. Ebi Bekr es-Suyiti, er-Redd ala men Ahlede ile’l-Ard ve Cehile
enne’l-Ictihdde fi Kulli Asrin Fard, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire (t.y.), s. 2; Muhammed
Emin b. Mahmid Emir Padisah, Teysiru t-Tahrir, Daru’l-Fikr, Beyrit (t.y.), [V/241.

58 Karafi, 11/22.

59 Satibi, 1/286.

60 Suyti, er-Redd, s. 4.
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sozinii te’vil etmigti. Fakat te’vilinde belirttigi husus, ictihddn toplum agismdan
hikmii konusunda Safillerin de farz-1 kifiye gOriisiinii destekledigini gostermesi

bakmmndan onemlidir.

Ictihddm, toplum agismdan farz-1 kifiye oldugu seklindeki goriis cihad ile
kiyaslanarak desteklenmistir. Ciinkii cihddda da msanlarm farz olan bir sorumlulugu
birbirne  devretmesi s6z konusudur. Ancak sorumlulugun, bir kisim insana
devredilebilmesi i¢cin bu kimselerin gorevin yerine getirilmesine “kifayet” etmesi
gerekir. Dolayssiyla cihddda oldugu gibi ictihddda da sorumlulugun bir gruba
devredilebilmesi i¢in, hem bu grubun gorevi yerine getirmeye kafi gelmesi hem de
bunun Dbilinmesi gerekir. Baska bir ifadeyle, insanlar bu gorevin yerine
getirildiinden emin  olmadik¢a kendi sorumluluklarmdan kurtulamazlar.51  Bir
zamanda hi¢ bir miictehidin bulunmamasi, timmetin batil bir sey lizerinde birlesmesi

anlamma geleceginden, boyle bir sey caiz degildir.52

Bir zamanda, hicbir miictehidin bulunmamasmi caiz goren usilciiler de
vardr. Bu gorlis, ictihdd kapismmn kapanmasi sOylemmin sonucu olarak ortaya
cikmustr.3  Nitekim Amidi, “IslAm garip baslad. Garipligi tekrar gelecek”, “Allah
ilmi ¢ekip almaz. Alimleri ¢ekip alr. Sonra ortada tek bir alim dahi kalmaymca
msanlar cahilleri bas edmirler. Onlara soru sorarlar onlar da bilgisiz yere fetva
verirler. Hem kendileri sapar. Hemde baskalarm saptirirlar” mealindeki hadislere

dayanarak, immetin zaafa diisebilecegini ve miictechid alimlerden mahrum

61 Bkz: Ebh Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirdz, et-Tabsira fi Usiili’l-Fikh, (Thk. Muhammed Hasen Hitil),
Daru’l-Fikr, Dimesk 1403h., s. 410.

62 Emir Padisah, Teysiru 't-Tahrir, IM/241.

63 Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani, Irsddii n-Niikkdd ild Teysiri’l-Ictihdd, ed-Daru’s-
Selefiyye, Kuveyt 1405h., s. 27.
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64

kalabilecegini sdylemektedir.54 Ibni'-Hacib ve Ibnii’l-Hiimdm da aym delillere

dayanarak bir asrda hicbir miictehidin bulunmamasmi miimkiin gdrmektedirler.5°

Konuyla ilgili olarak, Sehristani (6. 548/1153)’den almtilayacagimiz
asagidaki paragraf, kendisinden sonrakilerin de sikca iktibas ettifi veya referansta

bulundugu®® bir 6zellige sahiptir:

“Ictihad, ayni farzlardan degil, kifdi farzlardandir. Sadece bir kisi dahi bu farzi
yerine getirmekle mesgul olsa, sorumluluk herkesten diismiis olur. Eger bir
zamanda yasayan insanlar, (bu kadarint bile yapmakta) kusur gosterirler ise
ictihddi terk ettikleri icin (Allah’a) karst gelmis olurlar ve biiyiik bir tehlike ile
karst karsiya kalwrlar. Clinkii ictihddi ser’7 hiikiimlerin (tatbikinin) ictihdda ba gl
olusu, tipki miisebbebin (sonucun) sebebe bagli olusu gibidir. (Dolayisiyla ictihdd
olmaynca, ictihdda bagl hiikiimler) islemez olacaktir. (Ictihddsiz séylenen) biitiin
goriisler, tutarsiz ve zayif kalacaktir. Oyle ise miictehidin varligi zaruridir. Ancak
iki miictehid ictihad edip her birinin ictihad kendisini farkl sonuglara ulastirirsa,
birinin digerini taklid etmesi cdiz olmaz. Ayni sekilde bir miictehid bir mesele
hakkinda ictihad edip haramlik ya da cevaz hiikmiine ulassa ve o mesele bir daha
tekerriir etse miictehidin onceki ictihddina gore hiikiim vermesi caiz olmaz. Ciinkii

miictehid, ilk ictihddinda goziinden kagan hususlari ikinci ictihddinda fark edebilir.

Avamdan olan kimsenin miictehidi taklid etmesi ise kendisine vaciptir. O soru
sordugunda, soru sordugu kimsenin mezhebi kendi mezhebi olur. Bu konudaki
temel kaide budur. Ancak iki mezhebin (Hanefi ve Sdfii) miictehidleri, ‘avamdan

olan kisi Hanefi ise Hanefi mezhebinin, Sdfii ise Sdfii mezhebinin goriisiinii

64 Amidi, 1/203.

85 Cemaliiddin Eba ‘Amr Osmin b. Omer Ibnii’l-Hacib, Muhtasaru Miinteha’s-Sii’l ve’l-Emel fi
‘Tlmeyyi I-Usiil ve’l-Cedel, (Dirdse ve Tahkik ve Ta’lik Nezir Hamadd), Daru ibn Hazm, 2006 Beyriit,
s. 1257, Kemaliiddin Abdulvahid b. Muhammed Ibnii’l-Hiimam, et-Tahrir fi Usili’l-Fikhi’l-Cami’
beyne’stildheyyi’l-Hanefiyye ve’s-Safiyye, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, Misir
1351h., s.546; el-Emir es-San’ani, [rsddii n-Niikkdd,s.21.

6 Or: Ebli ‘Abdillih Bedruddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usuli’d-Din, Daru’l-Ketbi, (b.y.)
1994,V111/228.
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almaldwr, aksi halde karmasa ve bocalama olur’ demisler ve bunu caiz

gormemislerdir.

Safiller, “fhtilafa diiserseniz konuyu Allah’a ve Rasuline sevk ediniz*68
ayetinden hareketle ihtilaf durumunda st bir merci aranacaksa bunun Allah ve
Rasuli'niin  hilkkmii olmas1 gerektigini sOylemisler ve bir miictehidin baska bir
miictehidi  taklid etmesini caiz gormemislerdir. Onlara gore ‘“hakkminda bilgin
olmayan seyin pesine diisme™® ayeti de bu hikmii desteklemektedir. Ciinkii taklid

eden kimse taklid ettigi kisinin dogruya ulastigindan emin olamaz. 7°

Miictehidlerin - birbirini taklid etmesine genel olarak olumsuz bakiimakla
birlikte bazi miictehidlerden bunun caiz olabilecegine dair goriisler de rivayet
edilmistir. Ornegin Ahmed b. Hanbel ve Ishik b. Raheveyh’in bir miictehidin baska
bir miictehid taklid etmesini caiz gordigi ifade edilmektedir. Aym sekilde
Muhammed b. Hasen’in bir miictehidin, kendisinden daha bilgili oldugunu

distindtigii bagka bir miictehidi taklid edebilecegini soyledigi nakledilmektedir.”*

d. Kisi Agsindan Ictihdid’n Hiikmii

Usulclilerin  yaygn olarak kabul ettigi goriise gore miictehid olan bir
kimsenin kendisini ilgilendiren fikhi bir konuda arastrdigi ve kanaat haline getirdigi
bir fikir varken bir baskasm taklid etmesi caiz olmaz. Bu kimsenin kendi bilgisine

ve ictihddma gore hareket etmesi farz-1 aymdir.”?Aksi takdirde kisi ilmine ve ilmine

67 Bbu’l-Feth Muhammed b. ‘Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Miiessesetii’l-Haleby,
(b.y.), (t.y.), 1l/10.

68 4. Nisa, 59.

69 17. Isra, 36.

70 StraA, et-Tabsira,s. 403.

"1 StraA, et-Tabsira,s. 403.

"2Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmiiu l-Fetdvd, Mecmau’l-Melik Fehd, el-
Medinetii’I-Miinevvera 1995, XX/204; ‘Abdiilkerim en-Nemle, el-Miihezzeb fi Hlimi Usiili’l-Fikhi’l-
Mukdran,Mektebetli'r-Riisd, R’Iyad 1999, V/2327; Nadiye el-Umeri, e|-fctihddﬁ I-Isldm, $.122.
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dayah olarak sahip oldugu kanaate aykmr: davranmus olur. Bu da 6zinde samimiyet

olan bir dindarlik anlayis1 olmaktan c¢ikar.

Bir miictehid, kendisiyle ilgili olmayp baskasm ilgilendiren bir mesele
karsilastiyi takdirde diger ihtimalleri degerlendirmek zorundadw. Bu ihtimaller ise
birka¢ sekilde ortaya cikabili. Eger bu miictehid, konuyu aydmlatacak baska bir
miictehidin  olmadigim goriiyor ise sorulan soruyu cevapsiz brakmamahdr. Bu
durumda icthdd edip o ictihddn neticesine gore hikkiim vermek, o miictehid icin

farz-1 aym hikkmiindedir.”®

Bagka miictehidler olmasma ragmen sorunun ge¢ cevaplandiriimasmmn
birtakim zararlar doguracagm goriiyorsa ya da baska kimselere yonlendirildigi halde

fetva isteyenin yanhs cevaplar alacag kanaatine sahipse aym hikiim gegerlidir.”4

Eger hakkiyla hiikiim verebilecek baska miictehidler varsa ya da hikiim
vermekle gorevlendirilmis bazi alimler mevcut ise miictehidin ictihddda bulunmasi
ve fetva vermesi farz-1 kifiye olmaktadr. Diger miictehidler, bu gorevi yerine

getirdigi siirece sorumluluk ortadan kalkmaktadir.”®

Ictihddn ve miictehidlerin toplumu  bilgilendirme konusunda ne kadar
Onemli bir role sahip oldugu bu kadar acik olduguna gore, yukarida ifade edilenler
dogrultusunda sunu da sdylemek miimkiindiir: Miictehidlerin, herhangi bir soru
olmadan da toplumda ortaya ¢ikan, dini agidan olduk¢ca mahzurlu olabilecek baz
sorunlar karsismda da toplumu yOnlendirme gorevi vardwr. Hele hele boyle bir
gorevin diger alimler tarafindan ihmal edildigini goren bir miictehid, gordigi

yanhsliklar konusunda toplumu uyarmahdir.

78 Nemle, V/2327; Cizani, s.480; Nadiye el-Umeri, el-ictihddﬁ I-Isiam, $.122.
74 Nemle, V/2327; Cizani, s.480; Nadiye el-Umeri, el-Ictihddfi’l-Islam, $.122.
75 Nemle, V/2327; Nadiye el-Umeri, e|-jctihddﬁ I-Isldgm, $.122.
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Ibn Teymiyye, bir konu hakkinda daha once verilmis bir fetva varsa ya da
boyle bir fetva olmasa bile yeni bir fetva verebilecek kimseler mevcutsa, “ictihadda
bulunmanm cadiz olacagm” sdylemektedir.’® Bu cevazn kendi baglanu icerisinde
degerlendirdigimizde Ibn Teymiyye'nin kastettigi, Alimlerin Onceki ictihddlara tabi
olmayp kendi ictihAdlarmn yapabilme hakkma sahip olmasidr. Yani, ictihad
sartlarim tastyan bir kimsenin icthAdd etmesi, en azmdan caizdir. Onceden teAmiil
haline gelmis olan hazir bir fetvanin olmasi ya da gorevli bir fetvA merciinin olmasi,
bir miictehidi yeni bir icthdd yapmaktan alkoyamaz. Nitekim Hz. David ile Hz
Stleyman aym mesele hakkinda kendi icitihadlart ile aym zaman dilimi igerisinde

farkh hiikiimler verebilmislerdir.””

Bir alimin heniiz gerceklesmemis bir meselenin hilkkmiinii, Onceden tespit
etmek icin gerceklestirmis oldugu ictihdd ise mendibdur.’”® Ozellkle Hanefi
mezhebinde gorillen, takdiri/farazi fikth (heniiz gerceklesmemis meselelerle ilgih
sorular takdir edip fikhi cevaplar bulma) cer¢evesinde yapilan ictihddlara gelince,
eger bu farazi meselelerin gerceklesmesi imkan dahilinde ise bu meselelerle ilgili
ictihddda bulunmak miistehab kabul edimisti. Ancak suf “bilmece/ligaz” olsun
diye aklen ve Aadeten gerceklesmesi mimkiin goriilmeyen bazi  meselelerin
gerceklesebilecegini  farz  edip bu  konularda ictihddda  bulunmak  mekruh
sayllmistr.”® Ciinkii bu tir varsaymlar, zaman zaman ciddiyetten ve gergeklikten

uzak sonuglar dogurabilmektedir.

76 bn Teymiyye, XX/203.

77 21. Enbiya, 78,

78 Nemle, V/2327; Nadiye el-Umeri, el-Ictihdd fi'l-Isldam, $.122.
9 Nadiye el-Umeri, el-Ictihdd fi’l-Islam, $.123.
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Kat’1 delille bildirilen a¢ik hilkme muhalif olarak yapilan ictihad ile gerekli

bilgi ve donanmma sahip olunmadan yapilan ictihdd ise haram kabul edimistir.8°

e. Ser’i Hiikiimlerin Uygulanabilmesi A¢isindan Ictihdd’m ilmi

Onemi ve Pratik islevi

Ictihad faaliyeti Miiskimanlarm sosyal hayatlarmda Onemli bir yer teskil
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in nazl oldugu evredeki ik Mislimanlar, karsilastiklar:
sorunlari, dmnin iki ana kaynag olan Kuran ve silinnete bizzat danisarak ¢6ziime
kavugturmuglardr. Cevabi aranan sorular veya ¢oziimii beklenen sorunlar ya
dogrudan dogruya vahiyle beyan edimis ya da Hz Peygamber’in aciklamalariyla

aydmlatilmastir.

Tesri asrinda hikmii beyan etme Sar’'in uhdesinde oldugundan diger
kimselerin hilkkiim vermesi biiyllkk bir dini sorumlulugun altma girmek anlamma
gelmekteydi. Ciinkii boyle birseyin tesrie alternatif bir is yapiimasi anlamma gelmesi
de muhtemeldi. Bu nedenle Hz Peygamber’in hayatta oldugu donemde sahabenin
miimkiin mertebe ictthddda bulunmadigm sdylemek yanhs olmayacaktwr. Cessds Hz
Peygamber’in  yasadigt donemde sahabenin iki durumda icthdd  yaptigmu
sOylemektedir: Bunlardan iki, bir meselenin hikkmiiniin bilnmesine ihtiyag oldugu
halde sahabenin Hz. Peygamber’den uzak bir yerde bulunmasidwr. Boyle zamanlarda
sahdbiler icthdda basvurmuslardr.8! Fakat bu icthddlarmn da ik firsatta Hz

Peygamber’e arz ederek hatah ise diizeltiimesini saglamslardir. Cessds buna oOrnek

80 Nemle, V/2327; Cizani, s.480.
81 Ahmed b. Ali Ebl Bekr er-RAZ el-Cessas, Ahkdmu l-Kur’'an, Daru’-Kiitibi’l-’limiyye, Beyrit
1994, 11/266.
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olarak Hz. Peygamber’n Mudz b. Cebel'i Yemen’e gonderirken ona ictihad

edebilme yetkisi vermesini zikretmektedir.82

Ikinci olarak sahabe Hz Peygamber’in huzurunda, onun izni ile ictihidda
bulunmugtur. Cessas buna Ornek olarak su rivayeti gostermektedir: “Aralarmnda
anlagmazhk bulunan ki kisi Hz. Peygamber’e geldiler. Hz. Peygamber ‘Ey Ukbe o
ikisi arasmda sen hikkiim ver’ dedi Ukbe, ‘Siz, hazir bulundugunuz halde mi hiikiim
vereyim?’ diye sordu. Hz. Peygamber, ‘Hikkiim ver. Hikkmiinde isabet edersen sana

on hasene var. Hata edersen bir hasene...” buyurdu.”83

Dar cerceveli ve bir anlamda zorunlu olarak gergeklestirilen ictihadlar,
meselelere ¢ozim arama faaliyeti konusundaki imi gelenegin baglamasmm ik
admmn olusturmustur. Hatta Ukbe b. Amir 6meginde oldugu gibi Hz Peygamber’in

sahabeye ictihdd etmeyi dgrettigini sOylemek de miimkiindiir.

Tesri asrmdan sonraki donemlerde Mislimanlarm  karsilastiklart — yeni
meseleler hakkmnda nasil davranacaklari gerektifine dair bir yontem belirleme cabasi
icerisine  girdiklerini daha da belirgin bir sekilde gormekteyiz. Hulefa-i rasidin
doneminde devlet unsurlarmm daha kokhi bir sekide kurulmasi ve baska
milletlerden, farkh dillerden, dnlerden ve Kkiiltiirlerden msanlarm Miisliiman olmasi
ictihad faaliyetinin ¢ercevesini genisletmisti. Bu donemde hulefd-i rasidin ve baz
sahabiler, Hz. Peygamber’in hikkiimler konusunda izledigi yol ve yOntemini ruhu
itibariyle uygulamaya cahsmuslardir. Ancak heniiz ortaya tedvin edimis bir ictihad
ustlii ve sstldh koymamuglardr. Yani icthddmn kendisi bulunsa da yazih standart bir
ustlii ve bu istidlal siirecini ifade eden teknik terimler heniiz mevcut degidir.

Zamanla bu miiessese geliserek, Ozellkle miictehid mmamlar doneminden sonra

82 Cessas, Ahkdamu’I-Kur’an, 11/1267.
83 Cessas, Ahkdmu I-Kur’dn, 11/1267.
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icthad, belirli usil ve kaidelere baglanmig, bunlar hakkmda goriis ve yaklasim

farklilhiklar1 ortaya ¢ikmustir.

Stirekli geliserek degisen insan hayatt karsismda ortaya ¢ikan yeni
meselelere dnin iki ana kaynagt olan Kitab ve Siinnet’in deldletinin ne oldugu
sorusu bize ictihAdin Snemini gdsterir. Ictihdd bu baglamda dini bir vecibe ve hayati
bir zorunluluktur. Nitekim Kuran-1 Kerim’de “Mii minlerin hepsi savasa ¢ikacak
degildir, o halde iglerinden her boligiin bir kisimi dinin (inceliklerini)iyice anlamak
ve kavimleri (savastan)dondiigiinde onlart sakimdirmak icin savasa ¢ikmamaldir.
Olur ki berikiler de sakinwrlar®* ayeti icthAddm Miisliman toplum icerisindeki
Oonemini agik bir sekilde ortaya koymaktadw.Dini ilimleri derin bir sekilde 6grenmek
ve insanlara anlatmak iizere bir kisim kimselerin toplumun bekasi icin son derece

onemli olan cihaddan muaf tutulmasi bu 6nemin bir gostergesidir.

Ictihad ehlinin Miisiman toplum agismdan Onemini gdsteren ayetlerden biri
de Nisa suresi 59. Ayettir. Bu ayette ihtilafa diislildiigii zaman meselenin Allah’a
Resuline veya wulu’l-emre gotiiriilmesi gerektigi emredilmektedir. Imam  Safil
Risale’sinde  bu ayeti soyle yorumlamstr: “Meselenin  Allah  ve Resuliine
gotiiriilmesi, nasslar ¢ercevesinde hal c¢areleri aramak demektir ki; bu da

ictihaddr.”85

Simnet’te  de ilim talebinn her mii’mine gerekli (fariza) olmas:,86
ictihddinda hata edene bile miikafat ve sevap vaad ediimesi icthdda tesvik anlamu

tasmmaktadr.8” Islam alimleri bu ayet ve hadislere dayanarak ictihddn dini bir vecibe

849, Tevbe, 122.

85 Safil, er-Risdle, s. 368.

86 Ebi ‘Abdillih Muhammed b. Yezid Tbn Mace, es-Siinen, Déru’r-Risaleti’l—‘Alemiyye, (b.y.) 2009,
Siinne, Hadis no: 224, 1/151.

87 Safii, er-Risdle, s. 368.
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oldugu hikmiine varmslardr. Bu faaliyetin durmasi ya da birtakim sebeplerle
icthdd hareketinde bir gerileme ve zayiflamann olusmasi dinin insan hayatmdan

kismen ya da tamamen ¢ikmasma yol agacaktir.

Giinlimiiz sartlart g6z Oniine alndiginda gelisen teknolojinin de etkisiyle
hayat siirekli gelismekte ve degismektedir. Bu gelisim siirekli devam edecek ve her
yeni durum karsismda Miskimanlar Kuran’m ve Siinnet’in ruhuna aykm hareket
etmeme gayretinde olmak mecburiyetinde olacaklardr. IsAim dininin Miisimanlarm
hayatmda siirekli olarak var olabilmesi i¢in ictihdd hareketinin de hep devam etmesi

gereklidir.

Imam Safi, kiyas (kiyastan maksat ictihdddr) yoluyla varilan hiikiimlerin
de ilahi beydna dahil oldugunu sdyleyerek® dini ilimlerdeki ictihAdi diger ilim
dallarmdaki ictihdddan ayrmus olmaktadr. Ciinkii ser’i konulardaki ictihdd sadece

diinyevi faydalar1 olan bilimsel arastrmalar gibi degidir.

Cessas’m “biz KitAb’1 her seyin agiklayicist olarak indirdik™8® ayetini tefsir

ederken soyledigi su sozler de ayni dogrultudadir:

“Dini konularla ilgili her seyin ag¢iklanmasi, ya nass ya da deldlet
yoluyladr. Ister biiyiik ister ayrnti olsun, Allah her konunun hiikmiinii
Kitab’da ya bir nass ile ya da bir delil ile aciklamistir. Hz. Peygamberin
vaptigi agiklamalar da Kitdb’dan kaynaklanmaktadwr... Resuliin agikladig
seyler de Kitab’'m aciklamasina girer. Ciinkii Allah bize Resiile itaat
etmemizi, onun emrine tabi olmamizi emretmistir. Hakkinda icma

gercgeklesen konularm kaynag: da Kitab dir. Ciinkii Kitdb icmamn sahih bir

88 SAfil, er-Risdle, s. 81, 368.
8916. Nahl, 89
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hiiccet oldugunu ifade etmistir. Kiyds cesitleri, fikvi yorarak ictihad etmek,
istihsdn veya haber-i vahidle istidldl sonucunda ortaya ¢ikan hiikiimler de
aym sekilde Kitab'm aciklamasmma dahildir. Ciinkii Kitab biitiin bunlara

deldlet etmektedir.”®°

Ishm huktkunda ictihddm alanm ele alrken IslAm Hukukunun dini ve
diinyevi yonlerinin dikkate almmasi gerekmektedir. Bu acgidan bakildignda IslAm
hukiku iki karakter tasmaktadw. Bunlardan iki taabbudi yondiir. Taabbudi
hikkiimler Allah’m, illetinin bilgisini sadece zatma mahsus kildig hikiimlerdir. Allah
kullarm: imtihan etmek i¢in onlara bu tir hikiimlerin illetlerini bilme imkam
tammanustr.  Kullara diigen, hikkmiin dayandig1 illeti bilmeseler de bu hiikiimlere
uymak ve geregini yerine getirmektir.®! Tabbudi hikimler (el-ahkdmu t-
taabbudiyye) bu oOzelliklernden dolay1 sadece Kur’an ve Siinnet tarafindan
vazedilebilmektedir. Bunlar {izerinde yorum yapmak, degisiklk yapmak, kiyas vb.
ictihadi faaliyetlerde bulunmak s6z konusu degildir. Ciinkii bu hikkiimlerin gerekgesi
aklen bilinememektedir.®? Mesela namazm ve orucun farziyeti gibi konular ictihAda
acikk degildir. Bu tiir hikkiimlere ittiba, bir acgidan 1’tikkadi hikkiimlere ittiba etmeye

benzemektedir.

Hz. Peygamber zamannda tamamlanmis ibadet esaslart hakkinda hi¢
kimsenin icthddda bulunup bir sey ilave etme ya da eksittme hakki yoktur. Bu tiir
hususlar iman esaslar1 ile birlikte “bu gin sizin i¢in dininizi tamladm” ayeti ile ifade
edilen tamamlanmus  hikkiimler kapsamma girmektedir.®® Ancak ibadetleri yerine

getirmeyl  saglayan birtakim  vesileler konusunda icthad etmek  miimkiindiir.

90 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, 111/246.

91<Abdiilvehhab Hallaf, [lmu Usiili’l-Fikh ve Huldsatii Tdrih’t-Tesri, Matbaatii’l-Medeni, (b.y.),
1375h., s. 62.

92 Hallaf, s. 62 vd.

93 Bkz; Muhammed Resit Rizd el-Hiiseyni, Mezdhibin Telfiki ve Bir Noktaya Cem’i, (Cev. Ahmet
Hamdi Akseki), Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1974,, 5.92.
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Omegin, kibleyi tayin etmede ya da abdestte basm mesh edilmesinde yapilan

ictthddlarla verilen hikimler bu tir hilkkimlerdendir.

IslAm hukikunu olusturan hiikiimlerdeki ikinci yon ise beseri hususlarm ve
maslahatlarm dikkate almmasidr. Bu karakterdeki hiikiimlerde illetler, insanlar
tarafindan da  anlaslabilecek  sekide  (el-ahkdmu’'l-ma kiiletu’l-ma’nd)  vaz
edilmistir.%* Bu hikiimlerin konulus gerekgeleri (illetler) anlasilabildiginden dolayr
hikkiimlerin ¢er¢evesi kiyas yolu ile genisletiimeye ac¢iktr. Bu hiikiimlerin hayata

yansimas1 Kuran ve Siinnet yannda ictihdd ile miimkiin olmaktadir.

Kuran ve Siinnet, hikkiimleri belirli illetler ¢ercevesinde genel olarak vaz
etmigti. Kuran ve Siinnetin kiyamete kadar siirecek sonsuz saydaki olaylarm her
biri i¢in hiikiim ihdds etmesi, vahyin kiyamete kadar ¢ok detayh bir sekilde devam
etmesini  gerektirecektir. Bu ise aklen miimkiin gorinmemektedir. Oysa vahiy Hz.
Muhammed (s.a.v.) ile birlikte sona ermistr. Bu sebeple birey ile toplum arasmdaki
iligkileri  diizenlenmesinde smirh sayidaki Kuran ve Siinnet hikiimlerini hayata
yansitabime oOzelligine sahip ictihddn yeri ve Onemi daha iyi anlagimaktadr. Ciinkii
zamana, mekana ve Kkiiltiirlere gore degisen durumlar i¢in verilecek hikkiimler ancak
icthdd  sayesinde  belirlenebilmektedir. ~ Islim  hukdkunun uygulanabilirligi  ve
ebediligi de ancak ictihdd prensibiyle saglanabilecektir. Sehristini bu durumu, baska

alimlerce de kullanilan su climlelerle ag¢iklamaktadir:

“Kat’iyyen ve yakinen bilmekteyiz ki, gerek ibadetler gerekse muameldt
(tasarrufat) ile ilgili durumlar sayiya ve hududa sigmayacak kadar ¢coktur. Bu
durumlarin her biri haklinda bir nas gelmis degildir. Zdten boyle bir sey tasavvur

da edilemez. Su halde; naslar snirli, durumlar simirsiz olduguna ve sinirli olan,

94 Hallaf, s. 62.
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sinwrsiz olant kapsayamayacagina gore ictihdd ve kiyasin dikkate alinmasinin farz

oldugu kat’i bir sekilde anlasilmis olur. Boylece her bir durum hakkinda ictihdd

meydana gelir. "%

f.  lIctihAidin Alam ve Genisligi

Ictihidda bulmnan miictehid, sonu¢ olarak ortaya bir hikkiim koymaktadir.
Acaba miictehid boyle yaparak, daha Once bulunmayan bir hikim mi vaz
etmektedir? Yoksa sadece nasslarda var olan fakat gesitli nedenlerle bilinmeyen bir
hilkmii a¢ik hale getirerek onu insanlarm bilgisine mi sunmaktadr? Bu soruya tek bir
cevap vermek dogru gdrinmemektedir. Ciinkii ictihddm farkh tiirleri vardr. Oyle
ictihddlar vardr ki; nass hikkmii belirlemede c¢ok etkilidir ve miictehidin roli daha
azdr. Baz ictihddlarda ise maslahat esas alndigndan miictehidin  beseri
degerlendirmesi daha etkilidir. Bu nedenle bu sorunun cevabmi icthddin dort farkh

tiirtine gore dort asamal olarak bulmaya calsacagiz.

Isihm huktk ustli ile ilgii baz eserlerde icthddn dort tiiriinden s6z
edilmektedir. Bunlar beyani ictihdd, kiyasi ictihdd, maslahat ictihdadi ve tenzli

ictthaddr.

Beyani Ictihdd: Baz nasslar, Arapca bilen herkesin hemen anlayabilecegi
sekilde acikken diger bazi nasslar da bir bakista anlasiimasmi engelleyen birtakim
kapaliiklar bulunabilir. Bu kapallik lafZi nedenlerle olabilecegi gibi ser’i nedenlerle
de olabilir. Nasslarda bulunan bu kapahhg gidermek icin yapilan ve genellkle ¢ok

detayh ve teknik olmayan kisa agiklamalara dayanan icthdda beyani ictihad denir.

95 Sehristani, 11/4.
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Daha net bir ifadeyle beyani icthdd, ser’l nasslarm anlagimasy; igeriklerinin,

anlamlarmin ve hiikiimlerinin beyan edilmesi i¢in sarf edilen imi ¢abadir. %6

Kiyasi Ictihdd: Bu ictihdd tiirinde asl olarak bilinen hiikiim sabittir.
Aranilan, asln hikmii degil fer’in hilkkmiidir. Yani, o konu hakkmda Sari’'in asli
hilkkmii bellidir. Fakat bu hikkmiin g¢er¢evesinin hangi fer’i konulara kadar uzandig
tespit edilmeye c¢ahsimaktadw. Bu icthdd tiirinde miictehid, asl i fer’in
hikkiimlerinin aym olmasm gerektiren ortak paydayr (illet) tespit etmeye cabsir.
Illetin belirlenmesi ise ¢ok etaph bir siirecti. Bu siirecte nasstan ziyade fer’in bir
takim vasiflarni degerlendirilir. Bu degerlendirmede beseri faktdriin  beyani ictihdda

gore daha fazla oldugunu sdylemek miimkiindiir.%”

Istislahi IctihAd: Raysoni, istislAhi ictihdd: “Hakkmda nass olmayan
konularda insanlarm maslahatlarmn ve Sari’in  maksatlarim esas alarak hikiimler
koymaktr” seklinde tanmmlamaktadr. Ona gore bunu yaparken aym zamanda usil ve
kavaid-i seriyye de goz oniinde bulundurulmahdr.%® Bu tiir icthdd, hakkmda nass
olmayan konularda yapimaktadr. Nass olmayan konular ise ibaha alanm
olusturmaktadr. Miibah olan seylerin hilkkmiinii degistirmek ise genellikle yoneticiler
tarafindan yapilan bir isti. Bu agidan istislahi ictihddin Ozellikle idareciler tarafindan

yapildigini soylemek miimkiindiir.

Tenzili IctihAd: Raystni tenzili icthdddan maksadn tahkik-i mendt
oldugunu sdylemektedir. Bu ictihad tiirliyle kastedilen, nassta sabit olan genel
hikmiin tek tek fertler i¢in de gecerli olup olmadigm tespit etmeye yonelk bir imi

faaliyettir. Ciinkli hiikiimlerin genel gegerliligi olmakla birlikte, bu hikkiimler kisiler

9 Ahmed er-Raystni, Ebhds fi’I-Meyddn, Daru’l-Kelime, Kahire 2010, s.57.
97 Raysini, s. 57.
98 Raysiini, s. 57.
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icn ya da baz ferdl durumlar i¢in gecerli olmayabilir. Bu fertler ya da bu ferdi
durumlar tagidiklari baz 6zel ve istisnal hallerden dolayr genel hilkkmiin disma
ckabilirler. Iste bunun tespiti de ictihddi bir faaliyettir.9® Bu dort ictihdd tiirii, farkh
ozelliklere sahip oldugundan farkh sartlann gerekli kimaktadr.l%® Mesela Satibi ik
ki icthdd tlrlini gerceklestrmek icin  Arap dii gibi birtakim ilmi sartlarm
bulunmasmmn sart oldugunu fakat maslahatlar {izerinde yapilan icthad icn Arapca

bilmenin icthAd sartlari arasmda yer almayacaginmi sdylemektedir.0t

Ictihdd tiirleri konusundaki farkh yaklagimlardan hareketle biri dar ikincisi
genis olmak Tlizere iki icthdd anlayist oldugunu sdylemek miimkiindir. Dar
anlamiyla ictihdd sadece nasslar ¢ergevesinde yapilmaktadr. Kitab ve Siinnet’te
bulunan hilkmii anladiktan sonrabu hilkmiin daha derinlkli ve c¢ok boyutlu olarak
maksatlarmi idrak etmek, bunlar1 toplum maslahatlarmi da dikkate alarak farkh
durumlara tatbik etmek seklinde ifade edebilecegimiz durum ise ictihddm daha

“genis” bir halidir.

Ozellikle Hz. Omer ve HzAlnin uygulamalarmda “genis” anlamda ictihdd
ornekleri bulmak miimkiindiir. Ornegin Hz. Omer, sevdd arazisi olarak bilinen yerin
savag sonrasinda ele gecirilmesi lizerine bu araziyi savasa katilanlara ganimet olarak
dagitmamis'®? ve beklenilenin dismda bir icthAddda bulnmustur. Hz. Al’nin igki
icme (siirb) cezast konusunda yapmis oldugu ictihadi da buna Ornek olarak

gosterebiliiz. Hz Omer’in istisAresi {izerine o ‘seksen celde cezasi verelim. Ciinkii

99 Bkz: Raysiini, s. 57.

100 Raysiini, s. 57.

101 Satibi, TV/105-108, 162-165.

102 Bbu’l-Hasen AR b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultdniyye, Daru’l-Hadis, Kahire, (t.y.) s.
135.
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icki igen sarhos olur. Sarhos olan hezeyanda bulunur. Hezeyanda bulunan ise namusa

iftira eder’ cevabm vermistir. 103

Yine Hz. Omer Ebu Musa elEs’ari’'ye yazdiii mektupta Ebu Musa el
Esg’ar’’yi Kitab ve Siinnet’te hikmii acikca bulunmayan meseleleridaha etrath sekilde
anlamaya cabsmaya tesvik etmistir.!0% Hatta Hz. Omer zamanmnda cerayan eden su
olay da ictihddi dar manasi ile anlamamamiz gerektigini destekler mahiyettedir: Bir
gin Hz. Omer bir cemaate hitap ederken kadmlara verilen mehir miktarmin
azaltlmas1 gerektifi yoniinde birtakim ifadelerde bulunmustur. Cemaat arasnda
bulunan bir hanm “eger bir esi bwrakip da yerine baska bir es almak isterseniz,
onlardan birine tonlarca mehir miktar: vermis olsaniz dahi ondan hicbir sey geri
almaymiz...”'% manasmdaki ayet-i kerimeyi hatrlatarak mehrin belirli bir miktar ile
smrrlandrilamayacagm ifade etmistir.Béylece halifenin  tesebbiisiinii  konuyla ilgili
nastaki isareti fark edip bunu kadmlarm durumuna tatbik etmistir.1%¢ Bu
uygulamalardan yola ¢ikarak bir nassm anlasimasmn sadece lafzen anlasiimasiyla
smrh  olmadigmi  sOylemek miimkiindiir. Hatta icthddn gergevesinin  genisligini
vurgulamak iizere Sirdzi soyle demektedir: “Ictihdd, kiyastan daha genistir. Mutlak:
mukayyede hamletmek, umumu hususa yormak ve hiikme ulasmayr saglayan biitiin
yollar, kiyas olmasa da ictihdda girer.”97 Ictihddi kiyasla smrlandran Imim
Saff’'nin mezhebinden olan Sirdzi'nin bdyle bir sey sdylemis olmasi onemli bir nokta
olsa gerektir.

Bahsi gegen ictihdd tiirleri g6z Oninde bulunduruldugunda miictehidin

gerceklestirmis  oldugu faaliyetin  dini  baglayicihgm da  farkh  degerlendirmek

103 Malik b. Enes, el-Muvatta, Miiessesetii Zayid b. Sultin, Abu Dabi 2004, Esribe, 1, Hadis no: 3117.
V/1234.

104 Maverdi, s.122.

1054, Nis4, 20.

106 Siddik Hasen Han, et-Tarikatu’l-Musld fi'l-Irsad ild Terki’t-Taklid ve’ttibdi mda Huve Evid,
Matbaatii’l-Cevaib, Kostantiniyye 1296h, s.29.

107 Straz, 1/96.
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miimkiindiir. IsAm huktkunda hikkiim koyma yetkisinin asil kaynagmn Allah
oldugu Ozellikle wurgulanan bir meseledir. Hallaif bu konuda su tespitte
bulunmaktadr: “Hakim (hikkiim koyucu) Allah’tr. Bunda ihtilaf yoktur. Ihtilaf]
Allab’m  hikmiinin nasil bilinecegi konusundadr.”® Bu nedenle ictihdd, tesril
anlamda bir hikiim vaz etmek degil; sadece hikmiin ortaya c¢ikarimasi ve

bilinmesini saglamaya yonelik bir faaliyettir.

111.iISLAM HUKUKUNDA TAKLIiDIN TANIMI MAHIYETI

Islhm hukiku, her ne kadar teorkk yaklasm ve nazariyeler icerse de sonug
itibariyle pratik uygulamayr hedef alan bir disiplndir. Bu agidan, fikth usili ilmi
bazt agilardan havas imi kabul edilebilir. Ancak helal ve harammn bilinmesini
saglayan bir ilim olarak fikih biitin Miiskiimanlara hitap etmektedir.  Hiikiimlerin
uygulanabilmesi i¢in bu hikkiimlerin bilinmesi gerekmektedir. Bu bilgiye ihtiyag
duyan kimse, bunu dogrudan dogruya nasslardan g¢ikarabilecek yeterlilik ve imkana
sahipse kendi icthddi ile hilkkmii istinbAt etmeye ¢alsmak zorundadr.  Ustelik
icthada ehil olan kimselerin bagka bir kimsenin re’yine uymayip kendi ictihddlarma
gore amel etmeleri de farz olmaktadr. Ictihadd edebilecek donanma sahip
olmadiklart gibi, bu donammu elde etmek i¢in imkana ve zamana sahip olmayanlar
ise bu bilglyi konu hakkmnda bilgi sahibi olan kimselere miiracaat ederek temin
etmek durumundadrlar. Bu miiracaatn mahiyetinin nasil olacag ve smrrlar1 konusu
onem arz etmektedir. Ciinkii IslAm hukikunda asl olan mikelleflerin nasslara
dogrudan dogruya muhatap olmasidr. Bu dogrudan muhatabiyetin sonucu ise
nasslari anlamayr saglayan ictihdddr. Dolayisiyla asl olan ictihdddan ikincil olan
taklid durumuna ancak belirli sartlar cercevesinde gegilebimektedir. Bu baglamda

taklidin  anlamn, mahiyeti smrlarn ve taklidin gercevesi Islim  hukikcularmm

108 Hallaf, s. 94.
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lizerinde hassasiyetle durduklari konular arasmda yer almstr. IsAm Hukuk

ekollerinin de meseleye farkh sekillerde yaklastigi goriilmektedir.

Taklid konusunun usil eserlernin son boliimlerinde yer almasi, bu konunun
Oonemsizliginden kaynaklanmamaktadwr. Usil konularmmn ele almisi belirli bir tertibe
ve mantiga goredir. Bu tertbe gore usllciler Oncelikle deliler/asillardan
bahsetmisler daha sonra bu asillardan nasil hiikiim c¢ikarlacagm ele almglardir.

Daha sonra icthdd ve taklid konularma yer verilmistir.

Konunun giiniimiiz fikih problemlerinin ¢6ziimii agismdan da biiyik Onem
tasidigt gorilmektedir. Ciinkii giinlimiizde, dogrudan dogruya nasslardan hiikiim
ckarma konusunda belirli yeterliikleri haiz olamayan kimselerin hayatlarm IslAmi
cercevede idame ettirebilmeleri icin bu konuda yetkili kimselere danmgmalar
gerekmektedir.  Bu  sebepler gergevesinde  “taklid” olarak isimlendirilen bu
kavramm/uygulamann en dogru sekilde anlasiimasi, taklidte bulunacak kimsenin
niyetini dogru bir sekilde, suiistimallerden uzak olarak gerceklestirebilmesi agismdan
cok Onemlidir. Bu nedenle oncelikle taklidin tanmu ve mahiyeti incelendikten sonra

mesrliyeti tizerindeki tartismalara degmilecektir.
A. Taklid’in Liigavi ve Istilahi Anlanm

Taklid, kilade kelimesi ile aym kokten gelmektedir. Kildde ise nsanlarm ya
da hayvanlarm boynuna asilan seye denir. Kolye ve gerdanlk da bu Ozellige sahip
oldugundan, bunlara da kiide denir.l%® Taklid ise bir seyi asmak demektir.

Osmanhllarda tahta yeni oturan sultdna bidttan sonra gerceklestirilen kiig kusanma

109 Eb( Hilal el-Hasen b. ‘Abdilldh el-Askeri, et-Telhis fi Ma rifeti Esmdi’l-Esyd, Daru Tilas 1li’d-
Dirasat ve’t-Terceme, Dimesk 1996, s.227.
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merasimine  raklidii's-seyf denmesitl® de kelimenin Kigavi anlamma uygun bir
kullanindr. Bu anlamlar  kelimenin  hakiki anlammndan  kaynaklanmaktadir.
Mecazen, bir yoneticinin bir kimseye askeri, idari yahut kazai gorev vermesi de bu
sorumlulugu  onlarm  boynuna asmasit gbi goriildiiglinden  “taklid”  olarak
isimlendirilmistir. Daha sonralar1 bir kimsenin elinde bulunan idari yetkileri ifade

etmek iizere “mekalidii’l-iimr” gibi tabirler de tiretilmistir.111

Mukallit (yani taklidte bulunan kimse) sankitaklidte bulindugu hikkmii bir
gerdanlk gibi kendi boynuna takmus haldedir.}12 Ibn Manzir Lisan ul-Arab’da taklid
kelimesinin  “kallede” fillinden tiireyen, “tef’il’ veminde bir mastar oldugunu
soyledikten sonra kelimenin siilasi miicerret kokiinin yani “k-ld” kelimesinin “suyu
havuzda birktirmek, bir seyi digeri iizerine bikmek, suyu bir yerden baska bir yere
bosaltmak, denizin ¢ok sayida nsam bogmasi, msan veya hayvann boynuna yular
takmak, birmni bir gorevden sorumlu tutmak, ip gibi seyleri blikmek anlamlarma
geldigini  belirtmektedir.'1® Zemahseri ise bu kelimenin “atlari diismana kars1 hazr
tutmak lizere baglamak ve tanmmamalart icin boyunlarma bir sey takmak ya da

birinin boynuna kibg asmasr” anlamma geldigini soylemektedir.14

Fikhi bir terim olarak taklid, bir hiiccet olmaksizn baska bir kimsenin
gortigii ile amel etmektir.''> Buna benzer baska bir tanma gore ise taklid “bir insanm

bir baskasmi, soyledigi ya da yapti@i seyin - delilini arastrmaksizm - hak olduguna

110 Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir, (Hazrlayan: Cavit Baysun), Tiirk Tarih Kurumu Basmmevi, Ankara
1986, 11/52.

111 Zemahserd, 11/96.

112 Epy’l-Hasen Ahmed b. Faris b. er-RAZ, Hilyetii'I-Fukahd, es-Seriketii’l-Miittahide, Beyrit 1983, s.
31; Yahya Muhammed, s. 22.

113 fbn Manzir, 111/365-367.

114 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s.785.

15 Al b. Muhammed b. ARl es-Serif el-Ciircani, Kitdabu 't-Ta rifdt, Daru’l-Kiitiibi’l-’Iimiyye, Beyrit
1983, s.64; Sevkani, el-Kaviu’l-Miifid fi Edilleti I-Ietihdd ve’t-Taklid, Daru’l-Kalem, Kuveyt 1980,
s.13 (Aym1 tanm frsddii I-Fuhiil adli eserinde de vermektedir. Bkz. s. 860.).
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inanarak tabi olmasidr”.® Gazil'ye gore taklid “kavlini, ser’? delillerden birisine
dayandrmayan bir kimsenin soziiyle amel etmektir.”t17 Sevkani, teorik tariften
ziyade i¢cinde yasadi@g asrmn taklid anlayismi da yanstacak sekilde bir tamma yer
vererek su ifadeleri kullanmustr: “Taklid, dort mezhep imammm goriislerini ya da
diger alimlerin goriglermi, dinde mutlak hiiccet saylan Kuran’a ve Siinnete uygun
olsa da olmasa da almak ve kabul etmektir.”!1® O, tanimmda taklidin dort mezheple
olan iligkisini temel bir unsur gibi saymustr. Ciinkii taklid yaygm olarak dort

mezhebin delilsiz bir sekilde takip edilmesi ile meydana gelmektedir.

Circani taklidi, “baskasma ait soz veya hareketlerin, dogruluguna ait delil
arastriimaksizm  ve lizerinde disiiniilmeksizin  oldugu gibi kabul ediimesi veya
uygulanmasidr™1® seklinde tanmlayarak taklid kavrammm tammmnda birkag unsura
daha yer vermistr. Bu unsurlardan iki diger tariflerde de belirtien goriisiin
dogruluguna dairr “delll aramamak™tr. Ciircani, kabul edilen goriisin dayandig nakli
delilin sorulmamasi yannda goriis iizerinde “diigliniilmemesini” de taklidin temel bir
unsuru olarak gdérmektedir. Ayrica taklid sadece teorik bir kabul ya da tasdik olmakla
smrh degildir. Ona gore, sifihen bu kabul ifade edilmemis olsa bile bir goriisiin

fillen takip ediimesi de taklid olmaktadir.

Taklid tammlarmda genel olarak bir baskasmm goriisiinii “kabul etmek”,
“almak (ahz)”, bu gorisle “amel etmek”, bu gorise “tabi olmak™ ve bu goriisiin
dogruluguna  “inanmak” lafizlarmm yer aldi@ gorilmektedir. Birbirlerinin  yerine

kullanilan bu kavramlarin her birinden farkh anlamlar ¢ikarmak miimkiindiir.

116 Muhammed b. AR b. el-KAdi Muhammed b. Muhammed et-Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Fiiniin,
Mektebetii Litbnan Nasirtin, Beyrat 1996, 1/500.

117Gazali, 11/378.

118 Sevkani, el-Kaviu 'I-Mufid s. 13.

119Gerif Ciircani, s. 64.
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B. Islim Hukukunda Taklidin Mesriiyeti ile Ilgili Yaklasimlar

Taklid, Allah’m varlg ve birligi konusunda s6z konusu edilebilecegi gibi
Peygamberlere iman, niibiivvetin sihhati gibi diger itkadi konularda da olabilir.
ItikAdi konulardaki imanm taklidi ve tahkiki olmasi fikih ilmi cercevesine girmedigi

icin biz imani konulardaki taklid hakkmndaki farkh goriislere deginmeyecegiz.

Fikih alanndaki taklide baktigmuzda, {ic ana unsurun varh@m goérmekteyiz.
Bunlardan ilki, “mukalid (taklid eden)’dir. Ikinci unsur, “mukalled (taklid
edilen)’dir. Ugilincii unsur ise hakkinda taklidde bulunulan konu (taklidin
konusu)dur. Taklidle ilgili neredeyse biitiin hiikiimlerin bu ii¢ agidan ele alndigm

sOylemek miimkiind{ir.

“Mukallid  kimdir?” sorusuna cevap olarak; miictehidin mukallid olup
olamayacagl tartisiimakta, miictehidin baska bir miictehidi taklid etmesinin hiikmii
ele almmakta ve taklid ehli olan avamm durumu agiklanmaktadwr. Mukalled (taklid
edilen) kavramu ile kimlerin taklid edilebilecegi kimlerin edilemeyecegi ele
almmaktadr. Taklidin konusu ise hangi tir konular hakkinda taklidin olup
olamayacag ile ilgilidir. Taklidin mesrhiyeti konusunu ele alrken bu {ic unsuru g6z

Oniinde bulunduracagiz.

Bizim tezimizde asil iizerinde duracagmiz konu, fur(-1 fikihtaki taklid
olacaktr. Fakat oOncelikle fikth usilinde taklidin miimkiin olup olmayacag konusuna

kisaca degnecegiz.

1. Usil-i Fikh’ta Takhid

Allahn varhg birlig, niibiivwvetn sihhati gbi konularda taklide olumsuz

yaklagsip  bunun dismda  taklidin @ miimkiin  olabilecegini  sdyleyen  alimlerin



45

sozlerinden, us@l-i fikh alanindaki taklidde bir sakmca gormedikleri sonucunu

¢ikarmamiz miimkiind{ir.

Dogrusu, fikih usdlinde icthdd edilmesi, yerine getirilmesi zor bir
yeterliliktir. Eger usll-i fikhtan maksat, fikhi hiikiimlerin elde edildigi kaynaklar ise
bu hususta genel olarak su degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: Fikhm ana
kaynaklar1 sayilan Kitdb, Siinnet, icmd ve Kiyas’m hiicciyeti genel olarak neredeyse
uslilciilerin  tamamma yakmi tarafindan kabul edimektedir. Bunlardan Kitdb’m
hiicciyeti ictihdd ile degil bir tiir “zorunlu bilgi” olarak sabittir. Ciinkii her Miisliman
buna inanmak durumundadr. Siinnet’e gelince, bunun genel olarak hiiccet oldugu
konusunda Miisliimanlarm icmai1 vardr. Fakat Siinnet bashgt altmda baz tiirlerin
delil degeri mezhepler arasmda tartismal olabilmektedir. IcmA kavrammda da
mahiyet ve sartlar ile ilgili farkhhklar olusmaktadwr. Daha sonraki mertebede yer alan
Kiyds da nassm ruhunu, karsilasilan hadiseler iizerinde devam ettirme prensibine
dayandigindan dolayr immet tarafindan hiiccet olarak kabul edilmisti. Bu ik dort
delililin siibtu ve hiicciyeti inkar1 kabul edilemeyecek sekilde ele almmustr. Fakat
tebel deliller olarak isimlendirilen istihsdan, istislah, orf, sahabi kavli, ser’u men
kablend gbi delillerin ictihddla olan iliskisi asli delillere gore daha gigliidir. Bu

acidan bunlarin icthdda konu oldugu goriilmektedir.

Usili fikh’tan eger hilkme ulastran kaideler kastedilirse bunlar konusunda
ictihadin gerekip gerekmedigi ya da taklidin miimkiin olup olmadigi daha baska bir
anlam kazanacaktr. Cogunluga nispet edilen goriige gore taklid miimkiindiir. Basri
ise bu konularda taklidin caiz olmayacagm soyleyerek bu konularda siirekli ictihdd
yapiimasmt  Onermemektedir. Aksine bunlarm wusll-i din gbi zarureten sabit

oldugunu, ictihdda konu olmadigi i¢cin taklide de konu olamayacagini kastetmektedir.
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2. Furt-1 Fikh’ta Taklid

Furl ile ilgil hikkiimler aym degidir. Yani bunlarm siibtu farkh sekillerde
gerceklesmistir. Bazi hikkiimler, siibGtu ve delileti kat’1 delillerle ¢ok acgik ve kesin
bir sekilde ortaya konmustur. Baz hikkiimler ise yukarida belitilen tebel delillerin de
etkisiyle ve icthdd yontemlerinin farkliligi sebebiyle degisik sekilde yorumlanarak
elde edimistir. Ictihdd’m etkisinin daha belirleyici oldugu bu konularla nassm
etkisinin daha belirleyici oldugu fer’i  konular, taklid acismdan farkh farkh

degerlend irilmistir.

a. Kat’i Konularda Taklid

Alimlerden bir ¢ogu, tevatiirle nesilden nesile icma ile aktarilan ve biitiin
timmet tarafindan dmnden oldugu bilnen konularda taklidn olmayacagm
soylemislerdir. ~ Kesin olarak bilinen konular ise &zellikle Tirkge’de “IsAm’m bes
sartr’ olarak isimlendirilen “erkanu’l-IslAm” cergevesinde ele almuslardr.  Ciinkii
Ishm’m temel riikunlari mesabesindeki bu konularda avam ile miictehid birdir.
Mesela herkes bes vakit namazm, Ramazan orucunun ve Omiirde bir defa hacca
gitmenin  farziyetini  bilir. Bu konudaki bilgi insanlarm birbirini taklid ederek
Ogrendigi bir bilgi degildir. Dolayisiyla bu sekilde sabit olan iimmetin ortak bilgisini

ogrenme sekline taklid denimemektedir.

Dinin zorunli olarak bilinen konular1 hakkinda taklidin mimkiin ve caiz
gorlilmemesinin ~ sebebi ile ilglli olarak sunlann sdylemek miimkiindiir: Taklid,
ictihdda giicii ve bilgisi yetmeyen kimse i¢in s6z konusudur. Yani mukallid, ictihad
yapmaktan aciz oldugu i¢cin bu melekeye sahip birini taklid etmektedir. Oysa dinin

yakini ve zaruri olarak bilinen konulari ziten ictihdd sayesinde bilinmemektedir. Bu
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konularm dinden oldugunu bime konusunda miictehidin bir Onceligi kalmamaktadir.

Dolayisiyla bu konulardaki taklid adeta ustl-i din konusundaki taklide benzeyecektir.

b. Zanni/ictihAdi Fer’i Konularda Taklid

Isim huk(kunda icthdd ve taklid kavramlarmmn birbirinin mukabilinde
kullanddigm ~ gormekteyiz.  Oyle ki; icthddm varh$ taklidin - yoklugu; taklidin
varlig ise ictihddm yoklugu anlamma gelmektedir. Bu acidan bir konu hakkmnda
taklidin caiz olup olamayacag tartisirken ashnda oOncelikle o konuda icthAdn
miimkiin olup olmamasma bakimahdr. Bu nedenle yukarida gecen usll-i fikh ve
us-i din  konularmda taklidin cdiz olmadi@ yoniindeki yaklas;mm bu alanlarda

ictihddin da miimkiin olmayis1 ile izah edimektedir.

I[sihm hukOkunun fer’d hikimleri, bilyik cogunlugu itibariyle ictihad ile
sabit oldugundan taklid konusunun en genis sekilde incelenebilecegi alann furli-1
fikh oldugunu soyleyebiliriz. Fur(-1 fikth ile kastedilen ise sadece wusll-i fikhn
dismda  kalan uygulamaya yonelik meseleler degildir. IsAm’'m temel ritk(nlar:
mesabesinde olan, hikmii konusunda kati deliller bulunan, inkar etmekle kisinin
dinin disma ¢kmasi sdéz konusu olan IslAm’'m temel sartlarmm farziyeti; ickinin,
zinanmn, faizciligin - haram olmasi, evliligin helal, mahrem ile evlenmenin haram
olmasi gbi hususlarm da icthddi-zanni furd konular dismda oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Bu konulardaki ittiba, fikhi bir taklid olmaktan ¢ok dini bir

zorunluluktur.

Taklid ve furG-1 fikh arasindaki iliskiyi esas alarak bir ¢ok giincel soru
sorabiliriz. Mesela fikhi hiikiimleri elde ederken bireysel faktorler nelerdir? Herkes

icthdd edebilme hakkma ve yetenegine sahipp midir? Bu hak ve yetenege sahip

olmayanlar fikhi hiikiimler konusunda bir baskasma uyabilirler mi? Kismin kendisini
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ilgilendiren/kendisine lazim olan fikhi konular ile kendisine dogrudan lazim olmayan
konular, taklidin caiz olup olmamasi bakimmdan birbirinden ayriir mui? Eger kisi
icthdd etme hakkma sahipse bu hakki kullanmak zorunda nudr? Yoksa ictihad
edebilecek durumda olmasma ragmen taklidde bulunabilir mi? Bir kisi baskasmmn
yanhshgm gordiigii halde onun goriisine uyabilir mi? Yanhshgmdan emin olmayip
sadece siiphelense taklidin cevazn agismdan hiikiim degisir mi? Belirlh bir kismin
taklidi ile belirli bir fikih mezhebinin taklidi arasmda nasil farkhhklar varde? Bu
sorular1 daha da c¢ogaltmak miimkiindiir. Bu nedenle taklid konusunun daha detayh

bir sekilde ele alnabilecegi alan da burasidrr.

Zanni nitelikli fer’t konularda taklidin olup olamayacagi konusunda bireysel
olarak alimlerin ve fikth mezheplerinin farkh goriigleri oldugu goriiimektedir. Bu

gortisler ve dayandiklar1 delilleri ve gerekgeleri su sekilde ele almak miimkiindiir.

I. Zanni-ictihddi Fer’i Konularda Taklidi Ciiz Gormeyenler

Bazi miictehidler fer’i konular hakkinda taklidin kesinlkle cdiz olmadigm
savunmuglardr. Imdm Malik’in bu goriiste oldugu nakledilmektedir. Nitekim onun
“ben bir beserim. Hata da ederim isabet de ederim. Siz benim gériisiime bakin; Kitdb
ve Siinnet’e uyani kabul edin. Uymayan: terk edin.” dedigi belirtimektedir.12° Bu
goriisii sk1 bir sekilde benimseyenler arasmda Zahiriler de vardr. Ibn Hazm, taklidi
furull cAiz gormemistir.!?!  Hatta Ibn Hazm, Eb(i Hanife ve Safii ‘nin de taklidden

men ettigini belirtmektedir.122 Ik donem Hanefi usdl alimlerinden olan Debisi (6.

120 1hn Hazm, VI/294.
121 fbn Hazm, VI/60.
122 {bn Hazm, VI/123.
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430h.), “saptrict deliller” (e & A =aall) konusunda agmus oldugu babm altmda

taklidi de zikretmektedir.123

Sevkani, icthad wve taklid ile ilgii olarak yazmis oldugu risdlesinde
“Alimlerin Taklidden Nehy Konusundaki Sozleri” diye bir fasil ayrmis ve bu bashk
altmda taklidi zemmeden bir ¢ok alimin goriisine yer vermisti. Sevkani bu alimler
arasmda Ibn Abdiber’i de saydiktan sonra ondan uzun bir alnti yapmaktadr. Bizim
de asagida nakledecegimiz bu alntida Ibn Abdiber taklidin dayandi® mantigi

clirlitmeye cahsmaktadir:

“Taklidi kabul edene soyle denir: ‘Neden taklidi kabul edip selefe muhalefet
ediyorsun? Ciinkii onlar taklid etmemislerdi’. Eger, ‘benim Allah in Kitab im te 'vil
edecek bilgimyok. Rasulullah’in Siinnet ’ini ise tam olarak bilmiyorum. Ama benim
taklid ettigim kisi bunlari bilmekte. Ben benden daha bilgili birini taklid ediyorum’
derse ona soyle denir: ‘Alimler Allah in Kitdb i te vil etme ya da Rasulullahin
Stinnetini rivayet etme hususunda icmd ederlerse ya da onlarin goriigleri ayni
seyde birlesirse bu kendisinde siiphe bulunmayan bir hakikattir. Fakat senin
bazisini taklid edip bazisim taklid etmedigin konularda ihtilaf etmislerdir. Oyleyse
onlarm bazisim taklid edip bazisini etmemekteki hiiccetinne? Oysa onlarin hepsi
de dlimdir. Belki de goriistinii se¢medigin kigi goriigtinii kabul ettiginden daha
bilgilidir.” Eger derse ki, ‘taklid ettim. Ciinkii onun gériisiiniin dogru oldugunu
bildim.” Derim ki; ‘Bunu Kitab, Siinnet veya Icma 'dan mi bildin?’ ‘Evet’ derse
taklidi iptal etmis olur ve kendisinden sahip oldugunu iddia ettigi delil talep edilir.
Eger ‘benden daha bilgili oldugu icin taklid ettim’ derse, kendisine ‘eger senden
daha bilgili olan herkesi taklid edersen taklid edecek ¢ok kisi bulursun ve

bunlardan birini 6zellikle secemezsin. Ciinkii bu kimseleri kendindendaha bilgili

123 b Zeyd ‘Abdullah b. Omer ed-Debiisi (6. 430 h.), Takvimu'l-Edille fi Usuli’l-Fikh, Daru’l-
Kutubi’l-"Timiyye, s. 388.
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gormektesin’ denir. ‘Insanlarin en bilgilisi oldugu icin onu taklid ettim’ derse,

‘dyleyse o sahabeden de mi daha bilgili?” diye sorulur. Zdaten buna evet diye cevap

verirse bundan daha sevimsiz bir s6z olamaz.” 2%

Satbi,  hikkiimleri  uygulama  bakimndan  mikellefleri ¢  kisma
ayrmaktadr: Miictehidler, mukallidler ve arastrmacilar.'?®> Miictehid,ictinat fiilini
gergeklestiren kisidir. Mukallid de taklidde bulunan kimsedir. Arastrmaci ise bu iki
kavrammn arasmda bir konumdadr. Ne ictihdda yetkili ne de mukallit gibi tamamen
etkisizdir. Sorar arastwrr ama hilkkim c¢ikarmaz Sadece hikmiin neye dayandigm
arastrr ona gore kabul eder ya da etmez Aslnda taklidin caiz olmasi ya da
olmamas1 yoniindeki tartismalarm etrafinda dondiigii eksen tam da bu noktadr. Yani
miikellefin hiikiimleri uygulama bakimindan hangi kisimda oldugu, taklidin caiz olup

olmamasmi biiyik Olgiide etkiler mahiyettedir.

Gorlildiigii kadartyla taklidin caiz olmadigm diisiinen alimler taklidi bid’at
olarak nitelendirmislerdir. Onlar bu gortslerini, Oncelikle korti koriine Oncekilerin
sozime uymayt nehyeden bir c¢ok ayetle temellendirmektedirler. Ayrica ihtilaf
esnasinda Kuran ve Siinnet’e miiracaat edilmesini emreden ayetler de dolayh olarak

taklidi yasaklamaktadir.

ii. Zanni/ictihadi Fer’i Konularda Taklidi Caiz Gorenler

Ictihadi/fer’t konularda taklidi caiz gdrenlerin biiyik bir kismiy onu ictihdd
ve delil getirme giicii olmayan kimseler (avam) i¢in caiz gormiiglerdir. Taklidkarsitt
sert ifadelerde bulunan ibn Abdiber, Abdullah b. el-Mu’tez’e ait “taklid eden insanla

gidillen hayvan arasmda fark yoktur” soziinii naklettikten sonrabu soziin avam i¢cin

124 Sevkani, el-Kaviu’I-Miifid, s. 41-42.
125 jbrahim b. Musd b. Muhammed es-Satibi, el-Itisim, Daru Ibni’l-CevZ, el-Memleketii’l-
Arabiyyetii’s-Suidiyye 2008, TI/314.
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gecerli olmadi@m sOylemektedir. Ona gdre avamdan olan bir kimse yeni bir mesele
ile karsilastigmda alimleri taklid etmek zorundadm.l?® Resit Rizida ictihdd taraftari
olarak bilinmekle birlikte “avammn alimlerden yararlanmasi, onlart Kitab ve Siinnetin
Oniine gecirmeleri demek degildir. Avammn bilenlere tabii olmalari, onlardan nasslari
almalar1 ve nasslarm izahi icin onlardan istifade etmeleri gereklidir” goriisiinii

savunmaktadir.12?

Fer’i konularda taklidin olabilecegine dair ileri siiriilen goriisii desteklemek
amactyla Kur’an’dan baz ayetlerin delil getirildigi goriilmektedir. Bu ayetlerden

bazlar1 sunlardir:

e “Ey imananlar Alah’a itaat edin, Resuluine ve sizden olan emir
sahiplerine de itaat edin.'?® Ulu’l-emr idareciler yannda ile Alimler
olarak da anlagimustr. Bunlara itaat, verdikleri fetvayr taklid ile

olur; eger taklid olmazsa, onlara itaat de s6z konusu olamazdi

e ‘“Bilmiyorsanmiz zkir ehlinden sorunuz.’'2°

e ‘“Miminlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse
onlarm her kesiminden bir grup din konusunda kokli ve derin bilgi
sahibi olmak ve dondikleri zaman kavimlermi uyarmak icin geri

kalsa ya!”30 Bu ayet deilim sahiplerine uymay1 caiz kimaktadir.

126Eby Umer Yasuf b. ‘Abdillahibn ‘Abdilber, Cdmiu Beydni’l-llm ve Fadlih, Daru Ibni’l-Cev,
R’Iyad 1994, 11/988.

127Resit Rizd,Mezdhibin Telfiki, s.111.

128 4 Nisa, 59.

129 16. Nahl, 43.

1309, Tevbe, 122.
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C. Taklid-ittiba Tliskisi

Genel olarak taklid tammlarma baktigimizdahem avamdan bir kisinin bir
miictehidin  goriigiinii kabul etmesininnem de bir miictehidin baska bir miictehidin
goriigiinii, delilini  bilmeksizin kabul etmesinin taklid sayildigm gormekteyiz 13!
Yani genel eglim olarak taklidn bir tirii olarak ittbad kavrammndan
bahsedimemektedir. ittba kelimesi, bir kimseyi takip etmek, bir kimseye itaat

etmek, bir kimsenin soziine uymak demektir.

Baz usllciiler, taklid ve ittiba arasmda herhangi bir fark gérmezken bazilar
ise bu iki kavramm belirli oOlgiide birbirine benzese de aralarmda baz farkhlklar
bulundugunu soylemiglerdir. Fakat bu farklligm ne oldugu konusunda da ihtilaf

vardrr.

Taklid-ittiba ayrmm konusunda iki yaklagim vardr: Bu yaklasmlardan ilki
alimin taklidi ile avamdan olan bir kimsenin yaptigi arasmda ayrim yapilmasi esasina
dayanr. Yani taklid tanminda yer alan “baskasmmn soziinii delil olmaksizn kabul
etmek” ifadesiyle bir miictehidin baska bir miictehidin soziinii arastrmaksizm kabul
etmesi kastedilmisti. Bu agidan taklid, bir miictehidin kendi ictihddm gergeklestirip
ona uymasi yerine bagka bir ictihdda tabi olmasidr. Avamdan olan bir kimsenin
delilsiz olarak bir miictehidin gdriisiine uymas1 ve bunu dogru kabul etmesi ise taklid
degil ittbadr.132 Bu ayrma gore avammn bir miictehidin goriisine ya da mezhebine
uymast ittba olarak goriiliircken bir miictehidin, icthdd yapabilecekken yapmamasi
ya da kendi icthddm terk edip baska bir miictehidin goriisine uymasi takliddir.

Netice olarak avammn yaptigi taklid, ittbd seklinde isimlendirilerek daha kabul

131 Yahya Muhammed, $.22
132 Said b. Nasir b. ‘Abdilaziz es-Sisti, et-Taklid ve Ahkamuh,Daru’l-Vatan, Riyad 1416 h.s.17.
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edilebilir  hale getirilmektedir. Miictehidin  taklidi ise hicbir sekilde kabul

edilmemektedir.

Taklid-ittba ayrmmm mahiyeti konusundaki ikinci yaklagim ise  su
sekildedir: Taklid bir kimsenin goriisine ya da mezhebine delilsiz olarak uymaktir.
Ittba ise bir bagkasmmn goriisiinii, delilini bilerek ve dogru bularak kabul etmektir.
Yani ittba, bir kimseyi korii koriine takip etmek degl, onun goriisine delilinden
dolayr bir zann-1 gilib olustuktan sonra katimaktr. Bu ise taklid degildir.33 Ibn

Abdilber, taklid ile ittba arasmdaki bu farka isaret etmekte ve soyle demektedir:

“Alimlere gore taklid, ittibadan baska bir seydir. Ciinkii ittiba, bir kavli séyleyen
kisiyi, séziiniin tistiinliigii ve mezhebinin sihhati iyice netlestikten sonra takip
etmendir. Taklidise bir kavli, gerek¢esini ve manaswni tam anlayip bilmeden kabul
etmen ve onun disindakilerden tamamen yiiz cevirmendir. Yahut bir kavlin hatal
oldugu ac¢iklik kazandigi halde, o kavle aykiri davranmaktan korkarak fasit
oldugunu agikga bildigin halde ona uymandiwr. Béyle bir goriisii kabul etmek dinde

haramdur,”13

Taklid ile ittba arasmdaki ayrma Oncelikle deginmis olmamiz Kur’an ve
Stinnet’te taklid ile ilgli verileri daha 1yi degerlendirebilmemiz icin bir gereklilik
olarak degerlendirilebilir. Ciinkii ileriki sayfalarda da agiklayacagmiz {lizere gerek
ayetlerde gerekse hadislerde ittibd kavrammm olumlu, taklid kavramnm ise olumsuz

bir durum olarak ifade edildigi goriilmektedir.

133 Molla Fenari, 11/259.
134 fbn “Abdilber, 11/787.
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D. Kur’an ve Siinnet’te Taklid

Fikihta taklid kavrammi ileriki sayfalarda daha detayh bir sekilde ele
alacagz. Fakat taklidin mesriiyeti ve smirlari ile ilgili tartismalarda siklkla Kur’an
ve Siinnet’ten delil getirildigi goriilmektedir. Bagka bir deyisle “fikihta taklid”
kavramndan once “dinde taklid” seklinde ifade edebilecegimiz bir taklidden
bahsedebiliriz. Cilinkii baz miictehidler furG-1 fikhtaki taklidi reddederken bu
gorlislerini “dinde taklidn” bir biitliin olarak reddedilmesi anlayisma dayandirmaya
cahgmaktadrlar. Bu bakimdan wusil-i fikh ve fur(-1 fikh alanindaki taklide ge¢meden
once dinin temel kaynaklarmda taklid kavramma nasil yaklasildigmi, bu konuya

dogrudan ya da dolayh sekilde nasil degiildigini tespit etmek yerinde olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de lafiz olarak taklid kelimesi hi¢ kullamlmamustr. Fakat
taklidin ifade ettigi anlamlarla yakndan iligkili birtakim kelimelerin - kullanildig:
goriilmektedir. Bu kelimeler arasmda gUsl (itaat etmek, boyun egmek)!35 i (tabi
olmak, takip etmek, uymak)36, xc (perestis etmek, tapmak, kulluk etmek)!3” gibi

kelimeleri saymak miimkiind{ir.

Kur’an-1 Kerim’de taklide dayah olarak yanhs manglara kapilanlar,
manglarmm  dogrulufuna delil aramayanlar ve bagkalarma tabi olan kimselerin
yerildigi ayetler bulunmaktadr. Mesela “Yah(diler dediler ki ‘Hristiyanlar bir sey
tizere degiller’. Hrristiyanlar da dediler ki: ‘Yahidiler bir sey iizere degiller’. Halbuki
hepsi de kendilerine verilen kitab1 okuyorlar.”138 ayetinde ehl-i kitabm, bir delile
dayanmakszin kendilerini ve atalarmdan beri siirdire geldikleri inang ¢izgisini hak,

bagkalarmi ise batl gormeleri zemmediimektedir. Yine Yahidi ve Hiristiyanlarm bu

135 ) z&.\ 8 J il gl ¢ o (4. Nisg, 80,

136 Y1 e Eakdy Tl 5155 sl el e i Gl 153 Y (2. Bakara, 166.)
187658 e dbl Mg oa el 5e (22, Hace, 11)

138 2. Bakara, 113.
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tavr1 kendi aralarmda oldugu gbi Muslimanlara karsi da gosterdikleri ise su ayet il
ifade edimektedir: “Yahidiler ve Hiristiyanlar, kendilerinin dinine tabi oluncaya
kadar senden memnun olmazlar. De ki: ‘Allah’'m rehberligi gercek rehberliktir.” Eger
ki sana gelen ilimden sonra, onlarm arzularma uyacak olsan, Allah’a karsi sana ne bir
dost ne de bir yardmer kahr!™3° Kitdb ehli dismda gidisatlar1 sebebiyle elestirilen
onceki kavimlerin de benzer vasifta oldugu ise su ayetle ifade edilmektedir: “Senden
once de hangi memlekete uyarict gondermissek mutlaka orann  varlikhlar:

‘Babalarimiz1 bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz’ derlerdi.”*40

Suursuz taklidin yerildigi ayetlerden diger bazlar1 ise sunlardir:

“(Kotiilere) uyanlar soyle derler: Ah, keske bir daha diinyaya geri gitmemiz
mimkiin olsaydi da, simdi onlarm bizden uzaklastiklar1 gbi biz de onlardan
uzaklagsaydik! Boylece Allah onlara, islerini, pismanlk ve tzintii kaynagi olarak

gdsterir ve onlar artk atesten ¢ikamazlar. 4!

"Yiizleri ateste cevrildigi giin, ‘Keske, Allah’a itaat etseymisiz ve elgiye
itaat etseymisiz’ derler. ‘Ey ulu Rabbimiz, soziin dogrusu, biz Onderlerimizin ve

biiyiiklerimizin dediklerine uyduk, ama onlar bizi yoldan saptirdilar’ derler."14?

“Onlara  Allah’'m  indirdigine  uyun denildiginde  ‘hayr, babalarmizi
tizerinde buldugumuz seye uyariz’” derler. Peki, ama atalart bir sey anlamayan, dogru

yolu bulamayan kimseler olsalar da mu (onlarm yoluna uyacaklar)?”143

“Onlar bir kotiilik yaptklarmda babalarmzi bu  yol {izerine bulduk

derler.”’144

1392, Bakara, 120.
140 43, Zuhruf, 23.
1412, Bakara, 167.
142 33, Ahzab, 66-67.
1432 Bakara, 170.
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“Sen bize tek Allah’a kulluk etmemiz ve atalarmuzmn tapmakta olduklarm

brakmamiz i¢in mi geldin® dediler.”4°

“(Ey Suayb), babalarmizn taptklarm yahut mallarmiz  konusunda

diledigimizi yapmayi terk etmemizi sana namazin nu emrediyor? 146

“Bunun {izerne kendi kavminden inkar eden ileri gelenler soyle dediler: Bu
tipk1 sizin gibi bir beserdir. Size hakim olmak istiyor. Eger Allah isteseydi,
muhakkak ki melekler gonderirdi Biz Onceki atalarnizdan bdyle bir sey

duymadik. 47

“Sen 0Oglit versen de vermesen de bize gore bird. Bu Oncekilerin

geleneginden bagska bir sey degildir. 148

“Musa onlara apagik ayetlerimizi getirince, bu olsa olsa uydurulmus bir

sthirdir. Biz 6nceki atalannmizdan boylesini isitmedik (dediler.)*14°

“Allab’m indirdine uyun denilince, biz atalarmuzi iizerinde buldugumuz

yola inanriz derler.”150

“Siiphesiz onlar, atalarmu dalalet icinde buldular da peslerinden kosup

gittiler. 151

“Babalarmizi br din {izere bulduk, biz de onlarm iZerne uyarz

(derler).”152

1447 A’raf, 28.

145 7. A’raf, 70.

146 7. A’raf, 87.

147 23 Mii’mintin, 24.

148 26. Stira, 136-137.

149 28. Kasas, 36.

150 31. Lokman, 21.

151 38, Saffat Suresi69-70.
152 43, Zuhruf, 23.
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““Ben size babalarmizi iizerinde buldugunuz (din)den daha dogrusunu
getirmigsem (yne de bana uymazsmiz)’ deyince, ‘dogrusu biz sizinle gonderilen seyi

inkar ediyoruz’ dediler.”53

Kur’an-1 Kerim’de delile ve arastrmaya dayanmaksizm bir goriise, bir adete
uymaylr zemmeden daha bagka ayetler de vardr. Bu agidan Kur’an’m ykmaya
calistimi beseri zaaflardan birinin de taklidde tezahir eden korii koriine baglanma
duygusu oldugunu sdylemek miimkiindiir.'®* Kur’an’da kor taklidin iizerinde bu
kadar ¢ok durulmasi, batl ve bozulmus manglarm temelinde bu duygunun

bulunmasindandir.

Dogrudan dogruya suursuz ittibddan bahseden ayetler yannda Kur’an’da
akletmeye, tefekkiir etmeye ve ilim dgrenmeye tesvik eden ayetler de bulunmaktadir.
Bu ayetlerin de dolayh olarak taklidi yerdigini sdylemek miimkiindiir.1®® Biitin bu
ayetler, ashnda dini mancin taklide ve delisiz bilgiye dayandmriimasi hakkmndadir.
Fakat bu ayetlerden hareketle fikihta da taklidin gegersiz oldugunu sdyleyen alimler

vardir, 156

Kuran-1 Kerim’in taklide bakis acis1 tek yonli degidir. Cilinkii yanhs
manglar ve davranglar konusunda bagkalarmm  goriislerme  kapilip  gitmek
elestirilitken, Allah’a, O’nun Rasuline ve u/i’l-emre itaatin gereklilifi ise acik¢a
bildirilmektedir. Buna dair asagida zkredecegimiz ayetleri Ornek  olarak

gosterebiliriz:

153 43, Zuhruf, 24.

154 Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbii’t-Te vil fi Medni t-Tenzil, Darul-Kiitiibii’l-’Timiyye,
Beyrat 1415h., 11/269.

155 Muhammed Resid b. Al Rida el-Huseyni, Tefsirii I-Mendr, el-Hey’eti’l-Mistiyyetii’l-Amme 1i’l-
Kitab, (b.y.), 1990, 1/250.

156 Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Hasen Han, Fethu I-Beydn fi Mekdsidi’I-Kur’dn, el-Mektebetii’l-
Asriyye, Beyrat 1992, /254,
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“By Iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere ve sizden olan yetki
sahiplerine itaat edin. Efer bir sey hakkinda anlasmazha diiserseniz, onu Allah’a ve

Resiiliine gotiiriin. Bu hem hayrli, hem de netice bakimindan daha giizeldir. %7
“Allah’a ve Rasulune itaat edin ki, rahmete kavusturulasmiz, 158

“Size Rabbinizden bir mucize getirdim. O halde Allah’tan korkun, bana da

itaat edin.”1%9

“De ki; eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyunuz. 160

“Ey Adem ogullar, size icinizden ayetlerimi anlatacak peygamberler
geldiginde, kimler (karsi gelmekten) sakmir ve halini diizeltirse onlara korku yoktur

ve tizilmeyeceklerdir. 161
“De ki; Allah’a ve Rasiliine itaat edin.””162

“Kim Allah’a ve Peygamberine itaat ederse, Allah onu altmdan mwmaklar

akan cennetlerine koyar.”163

Stinnetin taklid kavramma bakisi dogal olarak Kuran’m bakist ile benzer
mahiyettedir. Hz. Peygamber her firsatta taassup seklindeki taklidi tenkit etmistir.
Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste soyle buyrulmaktadr: “Insanlar iyilik
ederlerse biz de iyilik ederiz diyen immaa olmaym (43 55 ). Fakat kendinizi

suna ahstrm. Iyiik ederlerse iyik edin, kotilik islediklerinde de onlara

157 4. Nis4, 59.
158 3 Alimran, 132.
159 3 Alimran, 50.
160 3 Al jmran, 31.
1617 A’raf, 35.
1623 Alimran, 32.
163 4, Nisa, 13.
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zulmetmeyin.”%*  Bu hadiste gegen immaa, ‘kendi gorlisii olmayp herkese ben
seninle beraberim diyen kisi” anlammdadr.'%® Bu ifade ile akh gerekceye
dayanmaksizin insanlarm gorlislerine uymak, onlarm kanaatini oldugu gibi kabul
etmek Hz Peygamber tarafindan acik bir sekilde nehy edilmisti. Hz. Peygamber
bagka bir hadiste ise soyle buyurmustur: “Uc seyden sakmm: Alimin zellesi,
minafign Kur’an’la ciddle girmesi ve boyunlarmizi kesen diinya. Alimin zellesi
konusunda; eger ki alim dogruyu bulursa yine de dininizi ona baglamaymiz. Ayag
sircerse de ondan umudunuzu tamamen kesmeyiniz.”'%¢ Bu hadiste gerek bir alimin
gortiglermi, gerek Kur’an ile dell getiren kisilerin yorumlarmi, gerekse diinya
hayatmin cazibesine kapilarak olusan disilinceleri herhangi bir degerlendirmeye tabi
tutmadan kabul etmenin getirebilecegi mahzurlara dolayh da olsa isaret edilmistir.
Ozellikle alimlerin dogru soyledikleri goriislerinde onlara uyarken bunu bir din

olarak gérmemenin gerektiginin vurgulanmasi olduk¢a Onemlidir.

Hz. Peygamber’e ittibd edilmesinin de bir tiir taklid olup olmadig taklidin
mahiyetinden ve mesriiyetinden bahseden alimlerin ele aldigi konulardandwr.  Her
seyden Once Hz Peygamber’e uymann bir gerekliik oldugu dini bir ikedir. Baz
alimler taklid lafzmn icerdigi olumsuz ¢agrismlardan dolayt Hz. Peygamber’e
uymayr “taklid” kelimesi ile nitelendirmek istememisler, hatta bu ittibdm takld
olmadigm Gzellikle wvurgulamislardr. Ciinki  Allah’m  elgisinden alman bilgi taklid
seklinde alnmanustr. Bilakis onun sidkmi ve dogru disinda bir sey sdylemeyecegini

bizlere bildiren Allah’tr. Bu acgidan Hz. Peygamber’e uyulmasi ile bir miiftlyi taklid

164 TirmiZA Birr, 1V/10.

165 Bkz, Halil b. Ahmed, 11/268.

166 Bbu’l-KAsmm Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu ‘cemu ’I-Kebir, Daru’l-Harameyn,
Kéhira (t.y.), Hadis no: 8715, VI11/307.
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etmek birbirinden ayrimaktadir.167 Ciinkii IsAm hukikunda Hz Peygamber’in sdzii

bizzat delildir. Dolayisiyla ona uyan delile uymustur. Bu ise taklid degildir.168

Taklid lafzm Hz Peygamber icin kullanmakta beis gbrmeyen alimler ve
aragtrmacilar da vardr. Ormegin ImAm Safi'nin ‘Rasulullah’tan baska hi¢ kimseyi
taklid etmek helal olmaz’ dedigi nakledilmektedir.l®® Bu kimseler “taklid” lafzm
kullanmakla birlikte Hz. Peygamber s6z konusu oldugunda bu taklidin mahiyetinin
farkh olacagm da belirtmektedirler. Ciinkii Hz Peygamber’in sahsmmn taklid
edilmesi, delilsiz degildir. Nitekim bu uymanm, dogruya uyma olduguna dair bir
delil bulunmaktadr.2’® Yani Hz. Peygamber’in taklid edilmesi s6z konusu oldugunda
bu sadece ligavi anlamda bir taklid olmaktadr. Yoksa Hz. Peygamber’e
uyulmasmnda taklidin istilahi anlamu yoktur. Daha oOnce de belirtidigi iizere taklid,
“re’yi hiiccet olmayan birinin re’yini hiiccet olmaksizn kabul etmek™ seklinde tarif
edilmektedir. Bu tarifte dolayh olarak “re’yi hiiccet olan bir kimsenin” taklidinin caiz

olabilecegi ifade edilmis olmaktadir. Bu kimse ise Hz. Peygamberdir.

Taklidin tarifinde “re’yi hiiccet olmayan bir kimsenin gorisiinii delilsiz
kabul etmek” ifadesi yer almaktadwr. Bu ifade karsismda sahdbe kavlinin kabul
edimesinin taklid mi yoksa ittba mu oldugu da tartisimasi gereken konulardan biri
olacaktr. Ciinkii sahabe kavlinin hiicciyeti, normal bir miictehid kavlinin
hiicciyetinden farkh bir sekilde ele almmustr. Ozellikle sahabe kavlinin tevkifi bir
bilgiye dayanmasi ihtimalinden dolayr sahabe kavline ehemmiyet verilmesi soz

konusudur. Bununla birlikte konu hakkmnda farkh gdriisler bulunmaktadr. Imam

167Muhammed b. el-Huseyn Ibnii’l-Ferra Eba Ya’la, el-Udde fi Usili’l-Fikh, (my.), (b.y.) 1990,
IV/1278.

168 Hayrettin Karaman (Ceviren ve yayma hazrlayan), Ictihat Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale, iz
Yaymcilk, Istanbul2000, s. 205.

169Gazali, 1/373.

170Mihmas b. ‘Abdillaih b. Muhammed el-Cal’dd, el-Muvdld ve’l-Muddad fi’s-Seriati’l-Islamiyye,
Daru’l-Yakin (b.y.), 1987, 1/361.
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Gazali, ImAm Safi'nin bu konu hakkmndaki yaklasmma dair net bilgiler vermektedir.
Onun belirttigine gdre Imadm Safi mezheb-i kadiminde yaygmik kazanmus olup
muhalifi de bulunmayan sahabe kavlini hiiccet saymaktaydi. Hatta baz yerlerde
Imdm Safi, yaygmlk kazanmasa bile sahabe kavlnin taklid edilebilecegini
sOylemekteydi. Ancak mezheb-i cedidinde bir alimin sahabiyi taklid etmesinin, tipki
bir miictehidin bagska bir mictehidi taklid etmesi gbi oldugunu ve bunun caiz
olmadigm séylemektedir.1’? Gazil'nin bu ifadelerinden hareketle ImAm Safii'nin
sahabenin taklidini daha oOnceleri ittba cercevesinde degerlendirdigi, mezhebi
cedidinde ise bunu taklid kapsammnda gordiigii sOylenebilir. Nitekim Safi'nin caiz
gordiigii, sahabe taklidinin, hakkinda tartisma olan malum taklid seklinde olmadigy,

onun bu goriisiine temas eden alimler tarafindan da belirtilmektedir.172

Genel olarak Kur’an ve Stmnet’in taklide karst bakis agiarm
degerlendirdigimizde, biri olumlu digeri olumsuz olmak {izere 1ki goriise
rastlamaktayiz. Olumlu goriis, taklidi Allah’'m ve Rasuli’niin emirlerine uyma, dinin
emirlerini yerine getirme anlamiyla kabul eden bir yaklasmdr. Zaten bu anlamda
bir taklid ve ittibd dinin hedeflerinden biridir. Hatta dinin varh@m stirdiirebilmesi
buna baghdr. Netice olarak bunun farz oldugunu sdylemek miimkiindiir. Aym giicte
olmasa da sahabeye ve ulu’l emre itaati de bu g¢ergevede yorumlamak miimkiin
goriilebilir. Zira hata yapmalari miimkiin olsa da onlara itaat etmekte dinin

muhafazasini saglayan unsurlarin olabilecegi ifade edimistir.

Kuran’m ve Siinnet’in asla kabul etmedigi ve IslAmi gelenek icerisinde
olumsuz bir sekilde degerlendirilen taklid anlayis1 ise bundan tamamen farkhdir.

Cilinkii msanlara ya da disiincelere taassup duygusuyla baglanmak, msanlarm dmnin

1 Gazﬁli, 1/170.
172 Zerkesi, VIINT9.
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hikkiimlerine ve akln prensiplerine aykm olarak gaflete diismelerine sebep olacaktir.
Kim Allah’m ve Resuliiniin vacip kilmadig bir seyi vacip kilarsa giinah iglemis olur.
Kuran ve Siinnet’te dort mezhep imammm ya da otorite kabul edilen diger imamlarm

goriisine mutlak uyulmas1 gerekti§ine dair herhangi bir delil de yoktur.173

Dinin temel kaynagt olan Kur’an ve Siinnet’te zemmedilen taassubi taklidin
bir takim psikolojik sebepleri oldufu muhakkaktr. Insanlar muhtemelen yeni ¢ikan
manglar karsisnda, herhangi bir akli neden olmasa da Oncekine bagh kalmayi
psikolojik ac¢idan daha giivenli ve sosyal diizen agismdan daha istkrarh bir durum
olarak degerlendirmislerdir. Tleriki sayfalarda ele alacagmiz fikih alanndaki taklidde
de benzer bir psikolojinin bulundugu dusiiniilebilir. Yani insanlar yeni durumlar
karsismda gergeklestirilen ictthddin ortaya koydugu yeni hitkiimleri, aym duygu ile
hareket ederek reddetmis ve Onceki nesillerden aldiklar1 bilglere sadik kalmak
istemiglerdir. Mezhep goriislerinin aym zamanda toplum tarafindan da benimsenmesi

bu durumun bdyle olmasini daha da kagmilmaz hale getirmistir.

Burada kisinin daha Onceki uygulamalara algik olusu yannda, sahip oldugu
zeka seviyesi, alglama giicli, fiziksel imkansizhklar gibi faktorler de c¢ok etkili olsa
gerektir. Bunlara ek olarak c¢ikarlar, tarihi ve siyasi sebepler de mnsanoglunun taklidi
benimsemesinin  sebeplerindendir. Iste bu noktada Kuran ve Hz Peygamber
msanlarm akh kullanmayr engelleyen biitin bu manileri asarak akhm kullanmasmi
ve gerek mang gerek bilgi gerekse davrams ve uygulamalarmda delile dayanarak

hareket etmelerini saglamay1 amaclamistir.

Kur’ann daha genis ¢ercevede ele aldigi bu mesele, fikih alanmda daha dar

cercevede ve daha teknkk birr boyutta ictihdd-taklid-telfik znciri icerisinde

173 Sevkani, el-Kaviu’'I-Mufid, s.13.
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tartiglmustr. Bu  baglamda  ictihAd-taklid-telfik konusunun kokenini ve ruhunu

vahyin temel amaglar1 arasmda aramak pek de uzak bir ihtimal olmayacaktir.

IV.iISLAM HUKUKUNDA TELFiK’IN TANIMI VE MAHIYETI

A. Telfik’in Liigavi ve IstilAhi Anlamu

Telfk kelimesi lam-fa-kaf kokiinden tefil vezninden gelen bir masdardir.
Kelimenin  kokii olan @8 iki kumas pargasmm dikilerek birbirine tutturulmasi
anlamma gelmektedir. Telfk ise sadece kumas i¢in degl herhangi ki seyin birbirine
bitistirilmesi  seklinde daha genis bir anlama sahiptir.!’* Hazrlanus oldugu sozlikte
kelimelerin anlamlarmi olduk¢a detayl sekilde ele alan Ibn Manzir (6. 711h.),
kendisinden yaklaskk alti asr Once yasayan Hall b. Ahmed’n (6. 170h.) telfik
kelimesi ile ilgii verdigi anlamm ayniyla tekrar etmekte baska bir anlama
deginmemektedir. Ibn Manzir’dan yaklasik bes asr sonra yasayan Zebidi (6. 1205h.)
ise bir kimsenin bir seyin pesine diisip onu yakalayamamasma da lefk dendigini
belirtmektedir.1’> Bu soziklerin  hi¢c birinde kelimenin fikith imindeki anlamma
temas edilmemektedir. Cagdas bir sozlik olan el-Mu’cemu’l-Vasit’te bu iki anlam
zikredildikten sonra “fikhi meselelerde yapilan telfk, kumas pargalarmm biribirine
dikilmesi anlammdan alnmustr”  denilmektedir. Ayrica bir sozii asilsiz  seylerle

A

siisleyip carpttma anlaminda “leffeka el-hadis” ifadesine de yer verilmektedir.17®

Seyyid Serif Ciircani, Oonemli tarifleri iceren eserinde telflk kavrammm ele

177

almamustr. Aym sekilde IslAmi ilimlerle ilgili istdihlar konusunda Onemli

174 Halil b. Ahmed, V/165; Ibn Manziir, X/330.

17548 )% ath 4ulls (d1 a8 (36 (58 Zebidi, XXVI/360.

176 fbrahim Mustafi, Ahmed ez-Zeyyat, Hamid ‘Abdiilkddir, Muhammed en-Neccar, el-Mu cemu ’I-
Vasit, Daru’d-Da’ve, (b.y.), (t.y.), s. 833.

177 Bkz: es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifit.
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kaynaklar arasmda yer alan eserinde Tehanevi (6. 1158h.), fikth usOlindeki

anlamiyla telfik kavramindan bahsetmemektedir.178

Fikhi stidhlar konusunda yazlan ve ¢agdas bir c¢ahsma Ozelligine sahip
olanMu’'cemu  Liigati’l-Fukahd adh esere baktigmizda ligavi anlamlara temas
edildikten sonra telfk kelimesinin Hanbelllere ait furG-1 fikh ile ilgli stlahi bir
kullannmmdan  bahsedildigini  gérmekteyizz  Bu  kullanima  gore telfik, hayiz
strelerinin  hesaplanmasi ile ilgili kullandan bir kelime olarak verilmektedir. Fakat

tezimizde konu edindigimiz telfk kavramma hi¢ degnilmemektedir.179

Telflk kelimesine istildhlarla ilgli sozliklerde tesadiif edemememizin belki
de en Onemli sebebinin, bu kelimenin fikih usllinde ge¢ donemlerden itibaren
kullanimaya baglanmasi olabilecegini  disinmekteyiz. Ciinkii  6zellikle hicri  on
liclincii asrdan Once yazlan usil eserlerinde ictthdd ve taklid ile ilgili bahisleri genig
kapsamh bir sekilde bulabimekteyken telfk kavramma pek tesadiif edemedigimizi
belirtmek isteriz. Tespit edebildigimiz kadariyla daha once telfik yerine tetebbu 'u-
ruhas ifadesinin  kullanddizn goriimektedir. Bu ifadenin ise Ibn Teymiyye (6.
728h.),180Satbi (6. 790h.),'81 Zerkesi (6. 794h.)'182 gibi hicri sekizinci asr alimlerine
kadar geri gotiiriilebilecegini gérmekteyiz. Fakat daha O6nce bu kavramlarm kullanip
kullanmadigi  veya ik defa kim tarafindan ve ne zaman kullanidig ayrica

incelenmeye deger bir konudur. Konuyla igii olarak Said el-Ganzi “hicri yedinci

178 Bkz: Tehanevi, Kessdfi Istildhati’l-Fiintin.

179 Ebf Ceyb, s. 331.

180 jbn Teymiyye (Al Teymiyye, eserin yazimma Mecdiiddin ‘Abdiisselam ibn Teymiyye (5. 652h.)
baglamistir. ‘Abdiilhalim Ibn Teymiyye (6. 682h.) bir takim eklemelerde bulunmustur. Eser,
Takiyiiddin Ahmed Ibn Teymiyye (6. 728h.) tarafindan tamamlannustir.) el-Miisevvede fi Usiili’l-
Fikh, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, (b.y.), (t.y.),,, S.518.

181 Satibi, el-Muvdfakdt, \VI99.

182 7erkesi, VII/380.
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asrdan Once alimler telfkten hic bahsetmemisti” seklinde daha kesin bir ifade

kullanmaktadir.183

Telfik, bir mesele hakkinda farkh mezheplerin ya da imamlarm
goriiglerinden birer kismmi alarak bu mezhep ve imamlardan hi¢ birinin sdylemedigi
bir terkip olusturmak demektir.28 Ornegin abdest alrken Imim Safi’yi taklid ederek
sagmdan birka¢ tele mesh eden ve abdest aldiktan sonra ImAm Ebs Hanife’yi taklid
ederek bir kadma dokunan kimsenin yaptigi telfike Ornek olarak verilebilir. Ciinkii

bu iki imamdan hicbiri bu abdestin gegerli olacagmi sdylememistir,18°

B. Telfik’in Mesriiyetiile Tlgili Yaklasimlar

Telfikin tarifinde gecen “bir mesele hakkinda” ifadesinde “mesele” kelimesi
ile fikhi nitelikli bir fillin sartlart ya da onu gegersiz hale getiren durumlarm hepsi
kastedilmektedir. Biitiin bunlar bir mesele kabul edimektedir.18 Bu, telfkin dar
anlamidr. Biraz daha genis anlamda telfik, bir kimsenin bir meselede bir imammn
bagska bir meselede bir baska imamm mezhebine gbre amel etmesi anlammda da
kullanthmistr  denmistir.’8” Bu tiirden bir telfiki kabul etmeyenler daha zyade belirli
bir mezhebe uymayr zorunlu goérenlerdir. Yoksa farkh konularda oOzellkle delile
bagh olarak farkh mezheplerin veya alimlerin gorisleri ile amel etmekte genel olarak

bir sakinca gdriilmemistir,188

Fakat aym mesele hakkinda hicbir alimin veya
mezhebin soyledigi bir terkib olusturmak anlammndaki telfikin mesrhiyeti konusunda
ihtilaf vardr. Boyle bir telfike, kasten ya da kasitsiz olarak yapiimasma gore farkh

yaklaginustr. Herhangi bir art niyet veya suiistimal gayesi olmaksizin bdyle

183 Said el-Ganz, et-Telfik fi'I-Fetva, s. 272.

184 <yad b. Nami b. “‘Ivad es-Siilemi, Usilii’l-Fikh ellezi G Yeseu’l-Fakihe Cehluh, Daru’t-
Tedmiiriyye, er-R'Tyad 2005, s. 489.

185 Muhammed Said b. ‘Abdirrahman el-Bani, Umdetii't-Tahkik fi't-Taklid ve’t-Telfik, Daru’l-Kadiri,
Dimesk 1997, s. 183.

186 ‘Tyad b. Nami es-Siilemi, s. 489.

187 Iyad b. Nami es-Siilemi, s. 489.

188 ‘Iyad b. Nami es-Siilemi, s. 489.
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miirekkeb bir goriise ulasimgsa bunun hikkmiiniin caiz olacagl yoninde bir kanaat
vardrr. Ciinkli, kisi biitiin sorularmi aym alime veya aym mezhep mmamma sormak
zorunda degildir. Bir konuyu Safil bir miiftiye sorarken bir bagka konuyu Maliki bir
miiftiye sorabilir. Bunu herhangi bir art niyet tasmadan hatta iki farkh alime
sormaktan dolayr boylesine bir mirekkeb gorlis elde edecegnin farkinda olmadan

yapmis ise ulastig1 fetva ile amel etmesi caiz olmaktadr.

Kastth olarak yapilan telfkte ise bu bir miictehid ya da mukallid tarafindan
gerceklestirilebilir.  Miictehid, belirli bir mesele hakkinda kendismden once ileri
stiriilmiis gorisler arasinda telfikte bulundugunda eger elde ettigi miirekkeb goriisiin
tercihe sayan oldugunu disiiniiyorsa bu ictihdd tiirlinden bir tercih olmaktadir.
Dolayisiyla boyle bir telfikin caiz oldugu kabul edimektedir. Fakat bir miictehid elde
ettigi mirekkeb gorlisiin tercihe sayan olduguna manmadig halde suf miisteftiyi
sikmtih bir halden kurtarmak icin mezheplerin goriislerini birbirne karistrp  bir

biitiin elde ediyorsa vermis oldugu fetva gegersizdir.18°

Mukallidin herhangi bir alime sormakszin kendi kendine kasten telfikte
bulunmast heva ile hareket anlamm tastyacagindan mesru kabul edimemistir. Ciinkii
boyle davranan bir kimsenin acikk naslara aykmt davranma ihtimali oldukca

yiiksektir. 190

Telflk kelimesi ligatte bir sozii batil seylerle siisleyip c¢arpitarak kabul
edilebilir hale getirmek anlamu tasidigmdan ik bakista mesrdiyeti konusunda
terddiitler olusmaktadr. Konu ile ilgli alimlerin ileri siirmiis oldugu goriislere
baktigimizda tetebbuu’r-ruhas (ruhsatlarin takip edilmesi) amaciyla yapilan telfike

olumsuz  bakidigi  goriilmektedir.  “Ruhsatlarm  takip  edimesi’nden  maksat,

189 ‘Tyad b. Nami es-Siilemi, s. 490.
190 ‘Tyad b. Nami es-Siilemi, s. 490.
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mezheplerin goriisleri icerisinde her bir meselede en kolaym segmektir.!®1 Baska bir
deyisle mezhepler tarafindan ileri siiriilen goriisleri dogru oldugu kanaatiyle degil de

st kolay oldugu icin benimsemektir.

Hacvi, tek bir mezhebin goriisine bagh olmanin gerekliligi ile en kolay
gortiglerin takip edilmesini ki asm u¢ gbérmektedir. Miictehid olmayanlar icin tek bir
mezhebe bagh olma zorunlulugunun Siibki tarafindan Cem u’l-Cevami’de ifade
edildigini naklettikten sonra bu tiirden goriigler yiizinden fikih iminde donuklugun
ve gerilemenin basladigm  soylemektedir.!%? Diger taraftan mezheplerin en kolay
gorlislerinin - almmasmi da icmaa aykm hiikiimlere ulagilabilmesi ihtimaline binaen
mesru  gormemektedir. Mesela onun belirttigine gore, bir kisi bu yolla, Hanefi
mezhebine uyarak velisiz; bazi selef alimlerine uyarak mehirsiz ve sahitsiz nikah

yaparsa icma ile zinaya diiser.1®3

Mezhep kolaylklarm takip etmek, hevaya gore hareket etmek olarak
degerlendirilmis ve reddedilmistir.!% Hatta boyle bir sey yapan kisinin fiskk olacag
yoniinde de goriisler bulunmaktadr.1%® Mezhep kolayhklarm takip etme konusunda
miictehid ile mukallid arasmda bir ayrm yapidig goriilmektedir. Alimler hi¢ degilse
bu isi bilingli bir sekilde yapabilecek durumdadilar. Fakat mukallid sadece kolayhg
esas alarak telfkde bulunmaktadr. Bu nedenle avam i¢in kolaylklart se¢gmek
seklinde bir telfkin kesinlkle caiz olmadigm sdyleyen hatta bu konuda icma

bulundugunu ifade eden alimler vardir.19

191 Zerkesi, VIII/381.

192Muhammed b. el-Hasen el-Hacvi es-Sealebi, el-Fikru s-Sami fi Tarihi’I-Fikhi’l-Islami, Matbaatu’n-
Nehda, Tanus (t.y.), 11/473.

193 Hacvi, 11/473.

194 Satibi, el-Muvafakat, V/99.

195 Zerkesi, VIII/381.

196 fbn Miiflih, IV/1563; Alibn Teymiyye, el-Miisevvede, s. 518.
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Kolaylklart takip etmek konusunda daha miisamahah bakan alimler de
vardr. Daha oOnce uzun bir alnti ile goriislerini agikladigmz Sehristani, avammn
miictehidlere tabi olmaktan baska segeneginin olmadigmi. Hatta bunun avama vacip
oldugunu soylemistir.1%”  Ornegin Ibnii’-HiimAm, belirli bir mezhebi veya imam
takip etmek gerekmedigini belirttikten sonra insanlari tek mezheple ilzam etmenin
onlari mezhep kolaylklarmm pesine diismekten alkoymak icin  yapidigm

sOylemekte ve soyle demektedir:

“Ben buna mani ne akli ne de nakli bir sey biliyorum. Insamn, ictihad yapmasi caiz
olan miictehidlerin gériisleri icerisinden kendisine en kolay: sectigi icin seriat
tarafindan zemmedildigine dair bir sey bilmiyorum. Hatta Peygamber (s.a.v)

iimmeti icin hafif olam isterdi. %8

Telfik konusunda miistakil bir kitap yazan Muhammed Said el-Bani, telfikin
hilkmii ile ilgili bir degerlendirme yapmadan énce dort mukaddime halinde IslAm’mn
fitrat dini oldugunu, kolaylk dini oldugunu, seriatm biitin durumlart kapsadigm ve
biitin miictehid imamlarm Rablerinden hidayet iizere oldugunu belirtmektedir. Daha

sonra ihtilafin rahmet olmasm da delil gostererek bu Ozelliklere sahip alimlerin
ictihddlarma her ne surette olursa olsun uyulabilecegini baska bir deyisle telfikde

bulunulabilecegini sdylemektedir.19°

197 Sehristani, 11/10.

198 Kemaluddin Muhammed ‘Abdu’l-Vahid ibni’l-Hiimdm, Fethu I-Kadir, Darw’l-Fikr, (by.), (ty),
VI1/258.

199 Bkz: Said el-Bani, s. 181, vd.



IKINCI BOLUM

TAKLID VE TELFIiK iLE iLiSKiSi ACISINDAN iCTiHAD
I.  Ictihad’in Fonksiyonu ve Taklid-Telfik

fctihdd’m hiikiimlerin  bilinmesindeki rolii alimler tarafindan ele alnan bir
konudur. Bu konu giincelligini giiniimiizde de siirdiirmektedir. Ciinkii ictihada dayah
olarak verilen hiikiimlerin dini hiikiimler icerisindeki baglayiciik derecesi gliniimiiz
msant i¢in de Onemlhidir. Eger ictihddi hikkiimler tipki nasslarda agikca yer alan bir
hikkiim gibi ise bu hikiimlere ittiba gerekli olacaktwr. Eger icthddil hiikiim daha farkh
bir Ozellige sahipse bu hikiimlere ittiba edimesi de farkh bir duruma sahip olacaktir.
Bu sorun karsisinda icthdddan beklenen vazifenin ne oldugu konusunu ele almamiz

Onem arz etmektedir.

I[shm hukik ustlinde ictihdd konusu ele alnrken iizerinde ozellikle
durulan konulardan biri de ictihddn muzhir ya da miisbit olup olmamasi meselesidir.
Bu baglamda icthAddm miishit degil de muzhir oldugu ozellkle belirtimistir.2°° Bu

husus ictihddin fonksiyonunu tanimlayan c¢ok 6nemli bir noktadir.

Ictihadd’m muzhir olmasi, ziten var olan hikkmii ortaya ¢ikaric1 bir 6zellige
sahip olmas1 demektir. Baska bir ifadeyle bir hiikkiim her ne kadar bilinmiyor olsa da
vardr. Yani bir hikkiim ayetlerde ve hadislerde bir bakista gorilebilecek ve
anlagilabilecek sekilde acik sekilde zkredimis olabilecegi gibi bir c¢ok ayet ve

hadisin birlikte degerlendirimesi, ¢esith deldlet tsluplarmmn tekrar tekrar gozden

200Bkz: el-Karafi, 11/129; ‘Abdiilaziz el-Buhari, 1II/224; Eb(i ‘Abdillidh Bedruddin ez-Zerkesi, el-
Bahru’l-Muhit fi Usuli’d-Din, Daru’l-Ketbi, (b.y.), 1994, VII/17; Sa’diiddin Mes’td b Umer et-
Teftazani, Serhu’t-Telvih ale’t-Tavdih, Mektebetii Sabih, Mistr (t.y.), I/25; Ebli ‘Abdillah Semsuddin
b. Muhammed Ibn Emir Hac, et-Takrir ve 't-Tahbir, Daru’l-Kiitiibi’l-’ TImiyye, Beyrat 1983, 11/79.
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gecirilmesi  ile  anlagilabilecek sekide de yer alyor olabilr. Bu ikinci durumda
hiikkiim vardr fakat yiizeysel bir sekilde bakanlar icin gizlidir. Miictehid, yaptigi
icthadla adeta nasslarm tamamu igerisinde gizlenmis olan bu hilkkmii zahir hale
getirmektedir. Baz usilciiler, bu sebeple hikkmii yer altinda gizli, bir defineye
benzetmislerdir.2%? Ciinkii bu define, herkes tarafindan bilinmese de vardr. Deliller
ise bu defineye gotiiren isaretlr mesabesindedir. Icthdd, bu delilleri dogru bir
sekilde degerlendirmek ve arazi lizerinde bulunan ve insami yaniltabilecek diger
unsurlara da dikkat ederek defineyi ortaya ¢ikarmaya (izhdr) benzer. Yoksa ictihad,
olmayan bir hilkkmii viicida getiren (miisbit) bir karaktere sahip degidir. Eger ictihad
miisbit olsaydi, miictehidler de Sari’ sifatma sahip olmus olurlardi Oysa hikkmii sabit
hale getirme Sari’e,292 ger’? delillere??® (Kur’an, Siinnet ve Icma?%4) ya da hiikmiin

siibutunu saglayan sebebe?%® nispet edilebilecek bir ozelliktir.

Taklid veya telfk agismdan icthddm muzhir olmasy, baz anlamlar
tasmaktadw. Miisbit olma yetkisine sahip olan Sari ya da ser’i deliller, hikkmiin
kaynagi iken muzhir olan ictihad, bir vasita mesabesindedir. Vasita ise kaynaga gore
daha fazla ihtilaf konusu olabilmektedir. Taklid ya da telfik, kaynaklar iizerinde degil

de bu kaynaklarin fikhi yorumu olan ictihdd iizerinde olusmaktadir.

Daha once belirtilen dort icthad tiiriinii dikkate alarak ictihddmn isbar edici
mi yoksa izhdr edici mi Ozellige sahip oldugunu degerlendirmek miimkiindiir. Beyani
ictihad ile kiyasi ictihddda izhdr yonii agr basarken istislahi ictihddda isbdr yonii agir

basmaktadr. Yani maslahata dayal icthddda icthddi yapanlar insanlarm ve

201Gazali, 1/352.

202 7erkesd, VII/17.

203 <Abdiilaziz el-Buhari, 1I/371.

204 Thn Emir Hac, TI/79.

205 Ebi Muhammed Izzuddin b. ‘Abdisselam (6. 660 h.), Kavdidii’l-Ahkdm fi Mesdlihi’l-Endm,
Mektebetu’l-Kulliyati’l-Ezheriyye, Kahira 1991, 11/48.



71

toplumun faydasm dikkate alarak nasslarda belirtilen hiikkiimlere aykmrt olmamak

kaydiyla kendi hitkkiimlerini koymaktadirlar.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi Imdm Safi, Kiyas dismdaki ictihad tiirlerini
caiz gormemektedir. Imam Safi'nin istislAhi ictihddi gecersiz kabul etmesini, izhar-
isbat konusu ile iliskilendirmek miimkiindir. Maslahati dikkate alarak hikiim
koymak isbat anlamn tasidigndan dolayr imAdm Safi'nin bu tiir bir ictihdddan hic
degilse prensip olarak rahatsiz olmasi muhtemeldir. Nitekim onun “istihsdn yapan
ser’l bir hikkiim koymaya c¢algnus olur” soézii ile bu anlama bir vurgu yaptidi

kanaatindeyiz.

Diger  taraftan  Zahirler, icthddm sadece izhdr edici  Ozellikte
olabileceginden hareketle diger ictihdd tiirleri yannda kiyasi da ictihddm disinda
gdrmiisler ve kiyasm kapsammi ve mahiyetini oldukca dar tutmuslardr. Omegin ibn
Hazm, hakkinda Kur’an ve Siinnet’ten bir delil olmadig halde re’ye dayah olarak
hiikiim ¢ikarmanm ictihAd olarak kabul edilemeyecegini acikca soylemektedir.2%6 Bu

acidan onlar sadece beyani icthddin gegerli olacagmni sdylemis olmaktadirlar.

Isihim Hukukwnun bir yargl ve idare sistemi gergevesinde hayatm biitiin
alanlarma uygulanmasi i¢in ildhi tesri disinda; kanun yapicilar tarafindan hukiki
yasamaya ihtiya¢ olacagi muhakkaktr. Icthdd’m izhdr edici oldugu yerlerde elde
edilen hiikkiim iAhi hiikiim olacaktr. Ictihdd’m isbat edici olmasi halinde ise elde
edilen hikim insanidir. Fakat IslAim hukikunda miibah alan, maslahat-1 miirsele
dikkate almmak kaydiyla insanlarm kanun yapmasma uygundur. Fakat bu sekilde
devletin yasama orgam tarafindan yapilan maslahat ictihadi neticesinde vaz edilen

hitkkiimler haram ya da farz olarak nitelenmemelidir. Haram yerine yasak; farz yerine

206 Thn Hazm, V/83.
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emrr kelimesnin kullanlmasmmn daha dogru olacagm disiinmekteyiz. Fakat ulu’l
emre itaatin farziyyeti karsisinda onlarm yasaklarm Allah’m ve Resuliiniin haram
kilmasi, emirlerini ise Allah ve Resuliinin farz kilmasi gbi degerlendirenlerin de

bulundugu gdze carpmaktadir.207

Abdiilkadir Avde, IslAm cezi hukiku’nun belirli bir ilkede nasil
uygulanacagmi  anlatrken Ceza  Kanunu'nda iki tir hikiim bulunacagm
soylemektedir. Bu hiikiimlerden ilki ser’i hikkiimlerdir (el-ahkdmii’s-ser’iyye). Ikinci
tir hikkiimler ise kanuni hikkiimlerdir (ahkdmu l-kavdnin).?°®  Avde, bu ayrmm
yaptiktan sonra devletin koydugu kanuni hilkiimlerin naslara aykm1 olmamak
kaydiyla nasslarla beyan edilen ser’i hiikiimlere?%® ve toplum maslahatma?l® aykir

olmamas1 gerektigini belirtmektedir.

Ictihadd’m izhdr edici vastfim esas alarak, yoneticilerin yapmis oldugu
maslahat ictihidlarmy, Allah’m hilkmiinii zihrr hale getiren ictihadlar olarak gbrmek
ve onlarm yapmis oldugu yasamayl, farz kima ya da haram kima cergevesinde

degerlendirmek kanaatimizce dogru degidir.

Il.ictihAd’1n Tecezzi’ii ve Taklid-Telfik

IslAm hukik ustlciilerinin icthddmn kapsanu ile ilgili olarak actiZ en Snemli
tartigmalardan  biri de ictihddin  tecezzii’ti meselesidir. Tecezzi, bir seyin

parcalara/ciiz’lere ayrimas1 demektir. Ictihdd’m tecezziiii ise icthdd yapilabilecek

207 Omegin ‘Abdiilkddir Avde, ‘kamu yarar1 ve kamu diizenini temin etmek i¢in idarecilerin bir seyi
haram kilma hakkmm oldugunu, ayni sekilde buna muhalefet eden kisileri affetme ve o sucu sug
olmaktan ¢ikarma yetkisine sahip oldugunu’ ag¢iklarken yasaklamak yerine “haram kilmak” kelimesini
kullanmaktadir. Bkz °‘Abdiilkddir Avde, et-Tesriu I-Cindiyyii’l-IslamiMukdranen bi’l-Kdnini’l-
Vad’i, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrit (t.y.), 1/338.Avde, Islami agidan devletin yasa c¢ikarabilme
hakkini da “haram ve vAcip (farz) kilma hakkr” (<aa¥y aaill @) seklinde ifade etmektedir. Bkz:
Avde, 1/252.

208 Avde, 1/223.

209 Avde, 1/223.

210 Avde, 1/224.
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biitlin konular hakkmnda ictihdd kabiliyetine sahip olmaksizn sadece belirli konular
hakkmda icthdd edilebilmesi demektir. Yani biitiin konular hakkmda ictihdd
edebilme durumu, mutlak ictihAddr. Sadece belirli konular hakkmnda yapilan ictihad

ise ciiz’! ya da kismi diyebilecegimiz bir ictihaddir.2!!

Ictihdd’m tecezzii edip etmemesi taklid ve telfk agismdan da oldukca
onemlidir. Ciinkii ictihAdm tecezzii etmemesi, taklidin alamm genisletecektir. Ictihdd
yetkisinin sadece mutlak miicehidlerle smrrh goriilmesi, sadece bu miictehidlerin
goriiglerinin  dikkate alnmasi manasma gelecektir. IcthAd’m mutlaklagtrimamas: ve
bir ¢ok alim tarafindan paylasilan bir salahiyet olarak goriimesi ise bu alimlerin
gorlislerinin  de Onem kazanmasi anlamu tastyacaktr. Boylece ictthddn da sahasi
genislemis olacaktr. Bu nedenle ictihAdi mutlaklastranlarm netice itibariyle taklidi

yaygmlastirdiklarmi séylemek miimkiindiir.

Ictihdd’m tecezziii usllciilerce tartislan konulardan biridir. Ser’i konularm
tamammi derinlemesine bilmeden sadece belirli konularda ictihdd yapilabilecegini
sOyleyen ustlciiler oldugu gibi, sadece belirli konularda ictihdd yapildig takdirde
ictihAddm daha biiyilk bir itina ile yapilabilecegini sdyleyen ustlciler de olmustur.21?
Bu ikinci smifa gore, bir konuda ictihdd edebilmek i¢in her konuda ictihdd edebiliyor
olma sartmmn getirilmesi hem ictihdd1 zorlastrmaktadr hem de bunun bilinebilmesi
cogu zaman mimkiin degildir. Ciinkii fikhm biitlin meselelerini iyi bilip ictihdd eden
kisileri bulmak c¢ok zordur. Ayrica nice alimler vardr ki miictehid olduklarmda
hicbir siiphe olmadigi halde bir ¢ok konu hakkmnda ictihdd etmekten geri durmuslar

hatta sorulan soruya ‘bimiyorum” diyerek cevap vermislerdir.?13  Usulciilerin

211 Sevkani, Irsadii’I-Fuhil, 11/216.
212 Bkz: Sevkani, lrsadii 'I-Fuhil, 1/216.
213 Sevkani, Irsadii 'I-Fuhil, 11/216, ibn Kudame, 11/337.
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ekseriyetinin, fikkhm biitlin alanlarmi  bilmeksizin  belirli konulart hakkmnda ictihadi

miimkiin gordiikleri nakledilmektedir.?14

Bir meselede ictihdd edebimek i¢in mutlak ictihddda bulunabilecek bilgiye
sahip olmayr sart kosanlarm ileri siirdikkleri en 6neml akli delil, hakkinda ictihdd
yapilacak meselenin fikhn bagka konulartyla bir sekilde ilgili olabilme ihtimalidir.
Onlara gore, bu ihtimal konusunda bir netligin olusabilmesi, ancak ictihddn bolinme

kabul etmeyen, mutlak bir meleke olarak kabul edilmesi ile olabilir.215

Icthdd’'m  bolinmesi konusunda  iiciincii bir gdriis daha  oldugu
sOylenmektedir. Bu goriis her iki tarafin endiselerni gidermeye yonelk bir goriistiir.
Buna gore, bir kimsenin, bir konuda (mesele) ictihdd edebilmek i¢in fikhn biitiin
konularmda icthdd edebilecegi mutlak bir melekeye sahip olmasi sart degidir.
Ancak o meselenin ait oldugu alam (bab) iyi bilmesi ve o alan igerisinde tam bir
ictihAd giiciine sahip bulunmas1 gerekir.?® Aslnda figiincii goriis oldugu sdylenen bu
gorlis, icthAddin boliinebilecegi seklindeki goriisin daha net ve daha titiz bir sekilde
ifade edilmesinden ibarettir. Zira bir fikth babmi (6rnegin zekat babmi) bimeyip
sadece bir tane fer’i mesele konusunda (Ornegn yeni iiretlen bir mala zekat diisiip
diismeyecegi konusunda) uzman olup bu konuda icthddda bulinmak pek miimkiin
degildir. Yani icthddn bolinebilecegini soyleyenlerin  kastettikleri, {iglincii  goriis

olarak ifade edilen goriisle aymdir.

Ictihdd’m  bolinmedigini  savunan  usilciiler, ictihddy, miictehidin  fiili
olmaktan c¢ok, onda bulunan bir meleke/sifat olarak ele almislardw. Boylece, ictihad

olarak yapilan islemin dogru sonu¢ verip vermediginden ¢ok bu iglemi yapan

214 Sevkani, frsddii’I-Fuhil, 11/216.

215 Sevkani, frsddii’I-Fuhil, 11/216.

216 Alauddin Ebu’l-Hasen AR b. Siileyman el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir fi Usiili’I-Fikh, (thk.
A’Abdurrahmin el-Cibrin, ‘Ivad el-Kareni), Mektebetii’r-Riisd, R’Tyad 2000, V111/3888.
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kimsenin icthdd melekesinn mutlak olup olmamasma bakmuslardr. Tekil bir
konuda isabet icin tiimel bir ozelligi gerekli gdrmiislerdir. Icthdd’m bélinebilecegini
soyleyenler ise ictihddi, yapilan islem fiizerinden tanmlamuglardr. Bu islem ise
delillerden hareketle ameli-ser’i bir mesele hakkmndaki hikme ulagsmak icin olanca
cabayr harcamak (bezlii’l-ciihd) seklindedir. Nitekim ‘“caba harcamak™ ifadesi de
icthddm bir meleke degil, miictehidin bir fili oldugunu gostermektedir. Ictihddi bu
sekilde tanmlayan fakihlerin, icthddin bolinmesini kabul etmeleri de daha miimkiin
olabilmistir. ~ Ancak ictihadi, miictehidin sahip oldugu bir meleke ya da sifat olarak
tanmmlayanlar i¢in icthddmn bolinmesini kabul etmek daha da zorlagmustr. Ciinkii
icthadn sifat olmasi, sadece bu sifati haiz olan kimselerin yaptigmmn ictihdd olmasi

anlamimna gelmektedir.

Dogrusu, icthadm meleke wve fil olarak ele almmasi birbirme tercih
edilmemesi gereken iki yondiir. Bu iki yonii birlikte ele almak daha gercekei ve
dogru bir yoldur. Bu agidan ictihdd hem bir melekedir, hem de bir fildir. Baska bir
deyisle, icthdd yapabilecek melekeye sahip olmayan kimsenin bu fili
gerceklestirebiimesi miimkiin  degildir. S6z konusu ictihad iglemini yapmaksizin  sif
hevadan soylenilen seyler ise dogru olsa bile ictihdd olarak isimlendirilemez. Alan
uzmanhgma dayah bir icthadmn filen cdiz ve miimkiin olabimesi i¢in, ictihaidn
genel sartlarmm (meleke) bulunmasi gerekir.2l” Bu konuda bir ihtilaf yoktur. ihtilaf,
genel ictihdad sartlarma sahip olduktan sonra, furG-1 fikhn biitiin delillerini bilmeyip,
sadece belirli bir alanla ilgili delillerin bilinmesi ile bu alanda ictihddmn yapilp

yapilamayacag1 konusundadir.?18

217 Siilent, s. 455.
218 Siilemi, s. 455.
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IctihAd ehliyeti igin bilinmesi sart olan ilimlerin birinde eksigi olanmn ictihdd
etmesinin caiz olmadigm ileri siirerek ehliyet sartlarmn abartanlar hicri dordiinci
aswrdan itibaren ictihdd ehliyeti elde edilemeyecegini ve bu ehliyet olmadan hiikiim
cikaranlarm ictihddi kotiiye kullanabilecegini ileri siirerek ictihddi men etmisler ve
bu asrdan sonra artik miictehidlerin bulunmadi@m ileri siirmiiglerdir.  Kanaatimizce
bu durum, islAm dini ve insan hayati acismdan ¢ok ciddi skmtiar doguran ve taklidi
tesvik eden hatta onu tek secenck haline getiren bir anlaystr. Ictihdd’m bu derece
zorlastmimast ~ Islim  hukOkunun  uygulanmasmi  ortadan  kaldrmasa  bile
zorlastracaktr. Ictihddsz  bir sekilde swf gegmiste verilen hiikiimlerin  taklid
edimesi yoluyla isletlen hukik sisteminin, insanlara degisen hayat sartlar

dogrultusunda gereken faydayr saglayamamasi gibi bir sonu¢ dogacaktir.

Ictihdd’m ehil kimseler tarafindan yapimasi, daha once de belirttigimiz gibi
alimlerin 6nemle durdugu bir husustur. Fakat Allah ve Resuliiniin onayladigi hatta
tesvik ettigi ve Miislimanlarm hayati icin son derece elzem olan ictihddm, “alan
uzmanhg® gibi bir alternatifle siirdiiriilmesi yerine Oniiniin kesilmesi ve insanlarm

taklide yoOneltilmesi birgok problemi beraberinde getrmistir.

Miislimanlar, ictihAd derecesine varmamus olsalar da dinin ana kaynaklarma
yani Kuran ve Siinnete devamh suretle damgmak durumundadrlar. Aksi takdirde bu

kaynaklarmn yerini mezhep imamlarmin gorisleri alacaktr.

Mutlak ictihdd ehliyetini haiz olmaksizn sadece belirli alanlarda ictihad
yapabilme, telfk acismdan da birtakm sonuclar dogurabilecek niteliktedir: Ictihdd’m
mutlak olmasi, sadece belirli kimseler tarafindan yapiimasi sonucunu doguracaktir.
Ciinkii ictihdd i¢in gerekli olan biitiin sartlar ancak c¢ok az kiside bulunabilir. Bu

durumda insanlar dini hilkiimleri sadece az saydaki bu miictehidlerden 6grenmek
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durumunda kalacaklardr. Bu durumda mutlak miictehid olarak kabul edilen bu
alimlerin fikhm biitiin alanlarma dair ortaya koymus olduklar1 goriigler bir biitiin
olarak taklid edilebilir. Fakat ictihddn tecezzii etmesi halinde bu ictihddda bulunan
kisi sayismi da arttiracaktr. Netice itibariyle alimlerin goriislerine uymak isteyen
kisiler icin daha fazla secenek olacaktr. Bu da telfkin alanmm ve uygulanmasmi

genisletecek tir.

I1l.ictihad-Zann 1liskisi ve Taklid-Telfik Acisindan Islam

Hukuku’nun Uygulanmasindaki Etkisi

Fikh kavramu farkl sekillerde tanmlanmustr. imAdm Eb0 Hanife’ye nispet
edilen tammmda fikth, “kisinin lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi (ma’rifet)”
seklinde tanmlanmustr.?1® Usulciilerin daha ¢ok benimsedigi ve kiigiik farkhhklarla
kabul ettikleri fikth tanmm ise su sekildedir: “Ameli ser’? hikiimleri tafSili
delillerden elde ederek bimektir (im)”.22° Her iki tanmda gecen ‘bilmek”
(Ilm/ma’rifet), ustlciiler tarafindan acgiklanmis ve bu “bilmenin” mertebeleri {izerinde
durulmustur.  Usul  bilginleri,  bilginin ~ yakin, zan, sek ve vehm gbi farkh
mertebelerinden  bahsetmislerdir.??! Bunlardan yakin, imin en yiksek mertebesidir.
Yakinl ilim, kesin bir sekilde muteberdir. Bununla birlikte asagida daha detayh
aciklayacagimiz iizere, fikth iminde zanni bilgi de hikkiimlerin tespitinde dayanak

noktast olabilmektedir.

Sek ve vehm ise harekete gegmeyi, amelde bulunmayr ya da bir konuda
karar vermeyi gerektiren bir bilgi sunmamaktadr. Sek, zahiren ihtimal dairesinde

bulunan birden ¢ok durum ve segenekten hangisinin @ vuku  buldugunun

219 ‘Abdiilaziz el-Buhari, I/5; Zerkesi, 1/36.
220 Takiyytliddin es-Siibki, el-Ibhdc, 1/28; Molla Fenari, Fusilii ‘I-Beddi’ fi Usiili’s-Serdi’, I11.
221 Debis, s. 465.
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bilinememesidir. Daha 6zli bir tarifle, sek ‘Ihtimal bakmmndan birbirine istiinkiigii
olmayan iki seyi birden miimkiin gorme halidir”.??2 Ortada bu segenck ve
durumlardan birini destekleyen bir delil ya da karine bulunursa sek durumundan zan
durumuna gecilmektedir. Ciinkii bu delil ya da karine, giicii nispetinde tercih ettirici
bir role sahip olmakta ve bir kandat olusturmaktadr.??® Zan seviyesine yiikselemeyen
sek, dini hikkiimlerin belirlenmesinde mesnet kabul edilmemektedir.??4 Vehm ise hig
bir sekilde delil olamaz. Ciinkii vehm, suf zayif bir ihtimal var diye bir seyin, Oyle
olduguna inanmaktr.??® Yakin, zan hatta sek akil sahibi insan igin normal
karsilanrken zhinde vehimler olusmasy, marazi bir hal olarak degerlendirilebilir.
Tirkge’de  kuruntu  kelimesiyle karsilanan vehim, yanhs ve yersiz diislinceler

demektir. Bu nedenle vehm tizerine de hikkiim bina edilemez.

Fikhi bilginin icerisine yakini’kat’? bilgi yannda zanni bilgnin girmesi fikih
ilminin  karakteri ve uygulamaya yonelk sonuglari bakimmdan son derce Onemlh bir
husustur. Bu konudaki genel yaklasim su sekildedir: Zan, fikih (tam bir derin anlama
hal) degildir. Ancak fikhi bilgiyi elde etmede zann dikkate almmahdr. Nitekim
haber-i vdhid ve kiasla amel edimesi bundan dolaydr. Zanni olan bu delillerle
amel edilmesi, bunlarla amel edimesini emreden kat’? delillerden dolayidir.226
Dolayssiyla  zanna uyulmasmmn kat’i bir emir olmasi, bu tir delillerm dikkate
almmasm gerektirmektedir. Bu nedenle baz usdlciiler, ictihddn bizi kat’i bir bilgiye

ulastramayacagmi, Sadece belirli bir hikme dair bir zan elde etmemizi saglayacagm

222 Ebf Ya’la, 1/85; Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed, el-Esbdh ve n-Nezdir, Daru’l-Kiitiibi’l-
‘IImiyye, Beyrit 1999, s.63.

223 Basri, 11/404; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-Nezdir, s. 63.

224 Bkz; Ibn Hazm, IV/55; (Sek, serfatta bir hiikiim verme yolu degildir. Bu nedenle, sek giinii orug
tutmak gerekmez.)Ebi Ya’la, 1/85.

225 fbn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, S. 63.

226 ‘Abdiilmelik b. ‘Abdillah b. Yosuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usuli’l-Fikh, Daru’l-Kiitiibi’l-
limiyye, Beyrat 1997, I/8; Raz, el-Mahsil, 1/78; ‘Abdiirrahim b. el-Hasen el-isnevi, Nikdyetii 's-Sil fi
Serhi Minhdci’l-Vusil, Daru’l-Kiitiibi’l-’Iimiyye, Beyrtt 1999, s.13.
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ozellikle vurgulamislardr.??’ Ciinkii dini bir konuda yakini bilgi Sari tarafindan
konmus farkh yorumlara miisait olmayan agik se¢ik bir bilgi niteligne sahip
olmahdrr. Icthdd ise mahiyeti geregi, kapah olan bir seyi ortaya c¢ikarmak icin baz
Ozelliklere sahip Kkimselerin ugras vermesidir. Boyle bir ugrastan ise ancak zanni bir
bilgi elde edilebilir.Bu bakis a¢ismn sonucu olarak baz ustlciler, ictihddi
tammlarken zan kavramma Ozellikle yer vermisler ve zanm icthddin gayesi olarak
ele almglardir. Nitekim icthadn “fakthin fer’? bir meselenin ser’i hikkmii konusunda
zankandat elde etmek i¢in (/i tahsili’z-zann) biitlin cehdini harcamasidr” seklinde

tanmlanmas1 bu bakis a¢ismin bir sonucudur.228

Gazili, zannn dikkate almmasmmn ser’i acidan birtakim hikmetleri
oldugunu ifade etmektedir. Ona gdre hayvanlardan ve cocuklar gibi akli melekeleri
olgunlasmamus  kisilerden farkh olarak, ehil kimselerin zannmmn itbara alnmasi
onlara deger verildigini gOstermektedir. Ayrica ser’i hiikiimlern akli gerekcelermin
olusmasi bakmmndan da zannn itibara alnmasi Gnemlidir.??° Kisi, tipki miictehidin
yaptigl gibi, zanmm takip etmeli ve zanni bilgisini kat’? bilgi seviyesine ¢ikarmaya

caligmalidir.

IctihAdla elde edilen bilginin zanni olmasi bu bilginin dogru olabilecegi gibi
yanhs da olabilecegi anlamma gelmektedir. Klasik wusil kaynaklarmda “ictihAdn
hikmii” bashg altmda ictihddda isdbet ve hata meselesi ele alnmustr. Bu konu
oldukca genis olmakla birlikte biz sadece icthddin zanni olmasmm, taklid ya da

telfke alan acan bir mahiyetinin olup olmamasi bakimmdan konuya temas etmeye

calisacagiz.

221Gazali, 1/369; Raz, el-Mahsil, 11/78, 186; Takiyyiiddin es-Siibki, el-/bhdc, 1/101; en-Nemle,
V/2347.

228 Bkz: ‘Abdiilaziz el-Buhar, IV/14; Teftazani, 11/234; Molld Fenari, 11/474; Satibi, V/51; Sevkani,
Irsadii’I-Fuhiil, 11/206.

229 Bkz: Gazali, 1/374.
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IcthAdda isdbet ve hata meselesini ele alan ustlciilerin ortaya attiklari ve
cevaplamaya cahgstiklari soru “acaba bir konuda icthddda bulunan miictehidlerden
her biri yaptig ictihddda isabetli midir yoksa isabetli olan ictihdd sadece bir tane
midir?” sorusudur. Bu soruyu, “dogru ictihdd bir tane midir? Yoksa biitlin ictihadlar

dogru mudur?” seklinde sormak da miimkiindiir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, burada biitin dini konulardan degil sadece
icthdda agikk olan konulardaki (zanniyat) isabet ve hata meselesinden
bahsedilmektedir.23 Yoksa,kat iyvat, yakiniyydt, akliyvat, usil, i'tikadiyydt ve
kiilliyydt gibi kavramlarla ifade edilen ve dogrulugu ser’i ya da akli delillerle ortaya
konmus olan seyler hakkmnda dogru (hak) tek ve belirlidir.23! Alimlerin biiyik
cogunlugu hata-isabet tartismalarmn bu kat’l alanda yapmamaktadwlar. Ancak el-
Anberi ve Cahiz gbi alimlerin kat’iyyat konusunda da hata-isabet tartigmasma
girdikleri nakledilmektedir. Razi, Cahiz ve Anberinin “ustlde (itikdd esaslar) her

miictehidin isabetli oldugunu” sdylemelerini soyle yorumlamaktadir:

“Onlarin akaid konusunda her ictihddin isabetli olmasindan muratlari, ictihddla
one stirdiikleri seyin dogru itikatla uygunluk gostermesi degildir. Ciinkii bunun
boyle olmadigi zorunlu bilgi olarak malumdur. Maksatlar, akdidde ictihad edenler
icin giinahin soz konusu olmayacagi ve bu kimselerin ictihddlarmdan dolay:
sorumlu tutulamayacagidir. Ama diger imamlar bu gériisiin de fasid oldugu

konusunda ittifak etmislerdir.”?3?

Anberi, Mislimanlarm her tiirli itkadi konuda ictihdd edebilecegini ve bu
ihtilaftan dolayr giinahkar olmayacagm soylemektedir. Hatta Ibnii’s-Sem’ani soyle

demistir: “Anberi derdi ki; kaderin varl@m kabul edenler Allah’1 ta’zim etmislerdir.

230 Sevkani, Irsadii 'I-Fuhil, 11/228.
231 Sevkani, Irsadii’I-Fuhil, 11/228.
232 RaA, el-Mahsil, V129.
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Kabul etmeyenler ise Allah’1 tenzih etmislerdir.” Cahiz ise, diger din mensuplarmm
IslAm akaidi konusundaki icthddlarmn da aym sekilde gdrmekte ve inat ve hakikati
bile bile inkar sdz konusu olmadiktan sonra samimiyetle Islim akaidini anlamak

isteyen fakat anlayamayan Kkisilerin giinahkar olmayacagini sdylemektedir.233

IctihAddda hata ve isdbet tartismalary, ictihAdi konularm zanna ve farkh
anlamalara acikk oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, kat’ konularla zanni
konularm, baska bir deyisle icthdda ve ihtilafa agik konularla kapah olan konularm
neler oldugu usdlciiler tarafindan ele alman konulardan olmustur. Ebu’l-Huseyn el

Basri (6. 436h.), bu ayrima dair sunlar1 s6ylemektedir:

“Kadi’l-Kuddtin (Kadi Abdiilcebbdr’in) el-Umed de belirttigine gére, hakkinda
kati deldlet bulunan konular, ictihad konularindan degildir. Bu konularda dogru
tektir. Deldleti ister gizli olsun ister agik, bu dogruya muhalefet etmek helal
degildir....... Hakkinda kat’t bir delalet degil de sadece haber-i vahid ya da kiyds
gibi bir emdre bulunan konularda miictehide vacip olan sey, ictihadinin kendisini
gotiirdiigii sonugla amel etmektir. Ciinkii bu tiir konularda her miictehid, (ictihad
etmis olmakla) isabetlidir ve miictehidlerin birbirine muhalefet etmesi helaldir. Bu
goriislerde esas alinan kiyas ya da haber-i vahid, Kur’'dn in umiimunu tahsis
ediyor olabilir ya da olmayabilir...... Bil ki; fukahanin Kitdb’la istidlalde
bulunduklar:, abdestte niyet ve tertibin hiikmii gibi konular da ictihdd
konularindandir ... ... Buna gére su séylenmelidir: hata edenin kinanmadig ictihadi

meseleler, miictehidlerin ihtilaf ettikleri seri hiikiimlerdir. 234

Sirazi ise icthdda ac¢ik olmayan konularm iki g¢esit oldugunu belirtmektedir.
Bunlardan iki, Hz Peygamberin getirmis oldugu dinden zorunlu olarak bilinen

seylerdir. Bes vakit namazin ve zekatn farziyeti; zindnn ve icki igmenin haramhg

233 Takiyyiiddin es-Siibki, el-Ibhdc, I11/257.
234 Bbu’l-Huseyn el-Basri, 11/397.
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gibi hususlar bunlardandr. Kim bunlar1 bildikten sonra inkar ederse, kiifre girer.
Cinkii bunlar Allah'm dininden zorunlu olarak bilinen hususlardr. ikincisi ise
dinden zorunlu olarak bilinmeyen fakat sahabenin icma ettigi,sonraki asrlar boyunca
fakihlerin de ittifak ettigi konulardr. Bu konularda da dogru tekti. Bu dogru

herkesin icmé ettigi seydir. Kim bunu bildikten sonra muhalefet ederse fisik olur.?3°

Ictihddda isdbet ve hata konusu ile ilgili goriislere bakidignda, aralarmda
farklliklar olsa da itifak edilen bir husus gdze carpmaktadir: Icthdd yapilan
konularda farklk gayet dogaldr ve dogal karglanmaldrr. Icthadla, belirlenmis bir
dogruya ulasmaya cabsilsa da bu dogruyu bilen Allah’tr. Bu agidan ictihadin sartlart
saglandiktan sonra, sonucu ile amel edilmesi caizdir. Bu genis bakis acgism daraltan
alimlerden de bahsedilmistir. Bunlardan, Ebi Bekr el-Esamm (6. 225h.), ibn Uleyye
ve Bisr el-Merisi (6.218h.)’ye gore ustlde (usil-i dinde) oldugu gbi furtida da dogru
tektir. Bu tek dogruya sevk eden emare ya da dell kat’idir. Bu kat’i delile ulagsan
kimse bunu fark eder. Bu kisi bu delle muhalif olan hikiimleri bozmaya
cabsmahdr. Ancak o muhalif hikkimlere wulasan miictehidleri fiskla itham

etmemelidir.236

Gazili bu noktada su yorumu yapmaktadwr: “Bisr el-Merisi furliyu usile
(usti-i din) ihak etme gorlisiindedir. O, ‘her iki alanda da dogru tektir, belirlenmistir.
Bu dogruya ulasamayan giinahkardr’ demistir. Cahiz ve Anberi ise (tam tersini
yapmis ve) ustli, furfla ilhak etme goriistinii kabul etmistir.” Nitekim onlar furiida

oldugu gibi usti-i dinde de her ictihdd sahibinin isabetli oldugu goriisiindedirler.?37

235ira, el-Liima’, s. 130.

236 Bbu’l-Huseyn el-Basti, II/371; Ebd Ya’la, V/1548; Ebu’l-Meali ‘Abdiilmelik b. ‘Abdillah b. Yasuf
el-Ciiveyni, Kitabu t-Telhis fi Usili I-Fikh, Daru’}-Besairi’l-Islamiyye, Beyrit (t.y.), /337

237Cazali, 1/349.
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Farkh ictihAdlara alan tammayan bu bakis acismmn olduk¢a smirh ve istisnai
oldugunu sodylemek miimkiindiir. Bunun dismda farkh yorumlarm yapimasinda ve

kabul edilmesinde herhangi bir engel bulunmadig: ifade ediimektedir.

Ishm  huktk  hiikiimlerinin  tespitinde, insanlara  bildirilmesinde  ve
uygulanmasmnda icthddn zanni olmasi ¢ok biylk bir rahathk saglamaktadrr.
Oncelikle fakihlerin dayanacaklari deliller konusunda bir genislk olusmaktadr.
Insanlarm birbirlerinin  delillerini “kat’? degil” diyerek hemen reddetmelerinin Sniine
gecilmis olmaktadr ve hiisnii zan duygusu 6n plana g¢karimaktadr. Ornegin haber-i
vahidin fakihler tarafindan kabul edimesi de zanna dayah bir ictihdd kabilindendir.
Haber-i vahidin kabulinde, yalanciig tecribe edilmemis bir kimsenin rivayetine
hiisnii zan ile yaklagimasi s6z konusudur. Ancak haber-i vahidin, ictihdd cihetiyle
kabul edildiginden, bu tiir bir haberin Kur’an’m ve kesin bilgi ifade edecek yolla
(tevatiir) rivayet edilen hadislerin zahirine itiraz i¢in kullamimas1 caiz olmaz.?%® Bu
da dinin kaynaklarmda kati ve zanni deliller ayrmm saglamaktadw. Kat’i delillerle
sabit olan konular dinin degisime acik olmayan kat’? konularidw. Zanni konular ise
tizerinde siirekli ve yeniden diistiniiimesi gereken farkh goriislere acik konulardw. Bu
durum Isim hukikunun teorisi ve uygulanmasi agsmdan Onemli bir canhik

saglamaktadir.

Ictihdd’m zanni bir bilgi ifade etmesi karsisnda taklidin ne tiir bir bilgi
ifade ettigi de wusll eserlerinde degnilen hususlardan biridir. Molld Fenari’nin
bilginin mertebelerinden bahsederken “taklid” kavramma da degindigi su cilimlesi
konumuz ag¢ismdan olduk¢a Onemlidir: “Her méana, ilim olarak elde edimez. Ciinkii

bu (mananm elde edilisiy zan, cehilet,taklid ve sair sekillerde de olabilir.”?3° Bu

238 Cessas, el-Fusil, 1./163
239 Molla Fenari, Fusiilii'I-Beddi’, s.42.
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ifadede “ilim” lafzmm, “yakin” anlammnda kullanddigi anlagimaktadr. Aym sekilde
taklidn  “ilim” disnda oldugu, hatta zan ve cehaletten sonra zkredildigi
gorlilmektedir. Bu climlede, taklid hem kat’likten hem de zannilkten uzak bir
kavram oldugu soylenmis olmaktadwr. Bu da taklidin Kkesinlikle reddedilmesi gereken

bir bilgi edinme yolu oldugu ifade edilmektedir.

Taklidin bilgi mertebeleri icerisindeki yeri ile ilgli bu yaklasmm en giizel

sekilde ifade eden usilciilerden biri de Gazal'dir:

“Taklid, ilim ifade etmez. Nitekim mukallid, taklid ettigi goriisiin delilini
sormadigindan, dogrulugundan da emin olamaz. O, delile degil bir kisiye ya da
mezhebe dayanarak onlarmn gériislerine uymaktadwr. Sonucgta mukallidin hata
yapmasi muhtemeldir. Ciinkii mukallit bir anlamda kendisinin kér oldugunu itiraf

etmiy ve baskasmin gozleri ile gordiigiinii iddia etmis gibidir. Halbuki ortada bir

goriis var ise bunun aciklanmasi gerekir. Delil ve istidlalde asl olan da budur. ">*°

Fikih uslli baglamnda bir seyin ilim ifade etmesi ilm-i ilahideki hakikati
isabet ettrmesi anlamma gelmemektedir. Baska birr ifadeyle ilim, deliden

kaynaklanan bir bilgidir. Taklid ise delile dayanmadigindan ilim degildir.?41

Taklidin iim olmayss, dmnin ash ve esast olan iman agismdan da

tartisilmstr. Bu nedenle, alimler taklidi imanmn degeri ve anlamu iizerine tartismalar

yapmis lardr.

Ashnda taklid, delle dayanmayan zanni bir kanaat ifade etmektedir. Bu
kanaat delile degil de taklid edilen kisinin dogruyu isabet ettirecegine dair zanni bir

kanaattir. Bu agidan taklidde, uyulan bilginin mi yoksa o bilgiyi aktaran kimselerin

240 Gazéli, 1/162.
241 fbn ‘Abdilber, Camiu Beydni’l-Ilim ve Fadlih,|11/394.
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mi takip edildigi sorunu ortaya ¢ikmaktadw. Dolayssiyla taklid edilen kisinin isabetli
bir icthddda bulinduguna dair olusan zanni bir kanaate uyulup uyulmayacag da
lizerinde durulmasi gereken bir konu haline gelmektedir. Fakat taklidin mesriyeti
konusunda ileri stiriilen goriislere baktigimizda furG konulardaki taklidin mesru
olmasi ile taklidi imanmn makbul olusu arasmda bir iliski kuruldugunu sdylemek
mimkiindiir. Nitekim Allah’a iman etmek de genellikle istidldl neticesinde olusan bir
tahkike dayanmamaktadwr. Bilakis iman, bunu 6greten bir kimseye giivenerek ve o

kimseyi taklid ederek baslayan bir siire¢ olmaktadir.
IV.Ictihad’1in Bir Baska ictihad1 Nakan Meselesi ve Taklid-Telfik

Bir miictehid belirli bir konu hakkmnda ictihdd ederek bir hikme ulastiginda,
bu hikkiimle amel edilebimektedir. Fakat aym miictehid, konuyu yeniden inceleyip
yeni bir icthidda bulunabilir. Ik ictihddin yapims olmasy, ikinci ictihddmn
yapiimasm engellememektedir. Yani, miictehid baskasmn ya da kendisinin yaptigi,
onceki bir icthdda uymak zorunda degidir. Bilakis, yeni ictihddiyla Oncekinden
farkh bir sonuca ulasmis ise bu sonuca gore hareket etmesi gerekir. Aym mesele
tekrar meydana gelirse eski icthddma gore fetvd vermesi caiz olmaz.?*2 Ciinkii
miictehid, ikinci ictthddndan sonra birinci ictihddiyla ulastigi sonucun hatah oldugu
kanaatine varmis durumdadr.?4®  Miictehide farz olan, icthddmn kendisini
gotiirdiigii sonugla amel etmektir.?44Bu durumda miictehid a¢ismdan séz konusu olan
sey, ictihadla elde edilen fetvann degismesidir (tegayyiirii’l-fetvd). Miictehidin
onceki konuda verdigi fetvaya bagh kalmamahdr. Ancak hakkmnda fetva verilen

kisiler de aym miictehidin yeni icthddma gore amel etmek durumunda mudu? Bagka

242 fon Kudame, 11/378.

243 Taha Hammad el-Cenabi, “el-Hata fi'l-Ictihdd inde’l-Usiiliyyin”, Mecelletii Ebhasi’ Kulliyeti’t-
Terbiyeti’l-Esasiyye, Miicelled VIII, Aded: 3. s. 137.

244 Cessas, el-Fusil, TV/309; Amidi, IV/222; Cizani, s. 486.
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bir deyisle, ikinci icthdd birinci ictihddla verilmis bir icthddi onlar agismdan da

nakz etmekte midir?

Ik ictihAddn ¢ok ackk nasslara ya da icmia aykm oldugu anlasirsa ve bu
icthad1 destekler mahiyette ikinci icthadi yapmayr gerektiren delil ile aym gilicte bir
nakli delil de yoksa bu ictihddmn hikkmii bozulur (nakz). Buna 6rnek olarak Abdullah
b. Mes’id’'un bagmdan gecen su hadise zkredimektedir: Ibn Me’sid Kife’de
kendisine, evlendigi ama cinsel birlktelk yasamadan bosadigi kadmmm annesiyle
evlenip evlenemeyecegini soran kisiye, bunun caiz oldugunu soyler. Ancak
Medine’ye gittiginde sahdbe ile bu konuyu miizakere eder ve bdyle bir seyin
kesinlikle haram oldugunu o6grenir. Kife’ye dondiigiinde adammn esinden ayrimasi
gerektigini sdyler. Adamm yakmlary, ¢iftin cocuklarmm oldugunu ve tam bir aile
olduklarmi sdyleseler de Ibn Mes’id, bunun kesin bir haram oldugunu ve
ayrimalarmm gerektigini bildirir. Muhtemelen Ibn Mes’0d ik fetvisnda, ayette yer
alan “eger onlarla cinsel birliktelk kurmadiysaniz, giinah yoktur?4®  seklindeki
istisnanm, hem nikahlanan eslerin anneleriyle evlenme hem de kizlariyla evlenme
icin gecerli oldugu tevilinde bulmmustur.?4® Fakat bu te’vilin ¢ok acik br Kur’an
hikmiine aykmr1 oldugu anlagidigndan hem hiikkiim degismis hem de birinci hikkiim

iptal edilmistir.

Eger aym konuda aym miictehid tarafindan verilen ik hiikkiim ile ikinci
hikkim arasndaki farklilik, sadece ictihadi bir yorum farkhihigmdan kaynaklanwsa ilk
hikkiim bozulmamaktadr.?*” Usulciilerin “hiikiimle hiikiim nakz olunmaz” ya da

“Ictihddla ictihdd nakz olunmaz” sdzlerinin anlamn da budur. Cilinkii Gazal'nin de

2454, Nis4, 23

246 Ebi Bekr Ahmed b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, Daru ibni’l-CevZ, el-
Memleketii’l-*Arabiyyetii’s-Suiidiyye 1421 h., 11/425.

247 “TyAd b. Nami es-Siilemi, Usilii'I-Fikh,s. 472.
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dedigi gbi, yoruma dayah bir icthdd nakz olunursa, o nakz da nakz olunabilir. Zira
nakz da sonugta bir icthdda dayanmaktadwr. Boylece teselsil meydana gelir ve
hiikiimlerde istikrar saglanamaz.?4® Boyle durumlarda icthddn degismesi, aym
konudaki ik icthadm hilkmiini nakz etmez Ictihidm,ictihddi nakz etmemesine
ornek olarak Hz. Omer’in mesele-i haceriyye diye bilinen miras meselesinde, 6z
erkek kardesleri mirastan mahrum etmigken daha sonra ticte birlik hisseyl ana bir
erkek kardeslerle 0z kardesler arasmda esit miktarda dagtmasi zkredilebilir. Yani
Hz. Omer aym durumda once 6z kardeslere mirastan pay vermemis daha sonra ise

13

vermistir. Kendisine iki uygulama arasmdaki farklihigm sebebi soruldugunda ise “o
zaman Oyle hikmettik. Simdi boyle hikmediyoruz® seklinde cevap vermistir.249

Ancak daha once vermis oldugu hikkmii de bozmamustir.2°0

[bnii’s-Sem’ani, bir miictehidin aym konuda iki gdriisiinin olmasmdan sarih
ifadelerle bahseden ik kisinin ImAm Safi oldugunu ve bu goriisiinden dolay:
muhalifleri tarafindan elestirildigini sdylemektedir. O, bir alimin ik ictihAddan sonra
kinci ictihddmm miimkiin oldugunu ve daha sonrakilerin, bu alimin ikinci goriistinii
esas almasi gerektigini belirtmektedir. Bu konuda hos karsilanmayacak sey ise, aym

alimin birden fazla goriisiiniin hepsinin birden dogru kabul edilmesidir.?5?

“Ictihad ictihddi nakz etmez” prensibi ile kastedilen, aym Kkisinin iki
icthddnn  burbirni nakz etmemesi yaninda farkh alimlerin ictihddlarmm birbirini
nakz etmemesidir.?°2 Bu prensip, dogruya ulagimasi i¢in hem alimlere hem de
onlarm gorilislerinden yararlanan kimselere biiyilkk bir genislik saglamakta, delili ve

gerekgesi daha saglam bir gorlise gegis yapimasma imkdn tanmaktadr. Bir

248 GazAli, 1/367,

249 fbnii’s-Sem’ani, 11/331.

250 Vehbe Zithayli, Tegayyiiri I-Fetvd, Daru’l-Mektebi, Dimesk 2000, s. 22.
251 fhnii’s-Sem’ani, 11/327.

252 7iihayli, Tegayyiirii'I-Fetvd, s. 25.
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miictehidin, hatasm fark ettiginde hatasmdan donme imkam oldugu gibi, bu hatayr
disaridan gorebilen kimseler igin de aym sey mimkin olmaktadr. Mezhep
imamlarmm kendi goriigleri hakkmnda nasil bir yaklasim igerisinde bulunulmasi
gerektigi konusundaki ikazlari da bunu gdstermektedir. Nitekim ImAm Malik, “ben
de bir beserim, hata da ederim isdbet de. Siz benim goriisiime bakm, Kitdb’a ve
Siinnet’e uyan ne varsa aln. Uymayan ne varsa terk edin?®® demisti. Imim
Safi'nin ise “eger hadis, sahih ise benim mezhebim odur. Benim soziimiin hadise
muhalif oldugunu goriirseniz hadisle amel ediniz. Sozimii duvara carpmiz” dedigi

rivayet edilmistir.?>* Buna benzer ifadeler diger imamlardan da rivayet edilmistir.

Hz. Omer de Ebli Misa el-Es’ar?’'ye gondermis oldugu muhakeme usilii ile

ilgili mektubunda oldukca veciz bir sekilde sOyle sOylemektedir:

“Diin vermis oldugun hiikiim (kaza), seni daha sonra hiikmii gézden gecirip, daha
dogruyu bulmaktan ve hakka riicii etmekten ali koymasin. Ciinkii hak, her zaman

oncelik hakkmma sahiptir (kadimdir). Hakka donmek batilda devam etmekten daha

haywhdur.?%®

Ictihaddaki degisiklik, hatadan kaynaklansa da bu ictihddi gerceklestiren
alimler kmanmamaktadwr. Bu hatalari, baska konularda da hata yaptiklari seklinde
degerlendiriimemektedir.  Biitin bunlar, Islim hukdkunun uygulanabilme imkanim

arttiran ve bu hukik sistemini daha giicli ve dinamik hale getiren hususlardandir.

Ibn Teymiyye bu alimlerin yapnus olduklari icthddlardan dolayr hicbir
sekilde kmanmamalari gerektigini ortaya koymak icin yazmis oldugu risdlesinde

sOyle demektedir: “Kurdan’m da sOyledigi gibi miiminlere gereken, Allah ve Resuliine

253 Satibi, V/331.

254 Ahmed b. ‘Abdirrahim es-Sah Veliyullah ed-Dehlevi, fkdii I-Cid fi Ahkdami’l-Ictihdad ve't-Taklid,
el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kéhire (t.y.), s. 27.

255 Maverdi, el-Ahkdmu ’s-Sultdniye,s. 122.
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taraf olduktan sonra miiminlere ozellkle de alimlere dost ve taraf olmaktir.”256
Kanaatimizce bu s6z alimlere taassup duygusuyla baglanmak anlammnda
sOylenmemistir. Aksine Allah’a Rasul’ine ve bu iki kaynaktan gelen seylere
sadakatle bagh olduktan sonra ilimle ugrasan alimlerin gayretlerine de saygi duymak
ve onlarm toplumu zor durumlar karsismda yOnlendirebilecegine manmanm

gerektifinden bahsetmektedir.

fcthdd hem fetvida hem de kazida hikkiim vermek igin kullanilan bir
yontemdir. Fetvada bir miictehidin yaptiyt yoruma dayal bir ictihddn bir bagkasi
tarafindan  bozulamamasi,  miictehidlerden  sadece  birinin  esas  almmasmmn
gerekmedigi anlamma gelmektedir. Icthdd sartlarma sahip olan ve gerekli usili
takip eden bir miictehidin verdigi fetvalarla insanlari aydmlatmaya c¢alisma hakki
vardr. Aym sekilde insanlarm bu miictehidlerin fetvalarma giivenme ve tabi olma
haklar1 da vardr. Bu durum gerek miictehidler gerekse toplum i¢cin hem kolayhk
saglayacaktr hem de farkh yaklagmlara alan acacaktr. Sonuc¢ olarak IslAm hukik

hikkiimlerinin siirekli gelisen sartlar karsismda giincellenmesi imkam olusacaktir.

Kazida icthddm ictihddi nakz etmemesi ise mahkeme kararlarmm
saygmhgm daha da giclendirecek ve yargt faaliyetinin daha istikrarh bir sekilde
devam etmesini saglayacaktr.?’ Bir mahkemede verilen ictihAdi hilkkmiin baska bir
mahkemenin icthadi ile bozulamamasi mahkemelerin bagmsizigi icin de c¢ok
onemli bir prensiptir.Ancak fetvd vermek icin yapilan ictihddlarda oldugu gbi yargi
karar1 vermek i¢in yapilan ictihAdlar da agik hiikiimlere aykmr oldugunda ya da Islim

huktkunun temel gaye Ve prensiplerine ters distiigiinde bozulabilir. Bozulmasi

256 Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. ‘Abdilhalim ibn Teymiye, Ref’u I-Meldm ani’l- Eimmeti’l-
A’ldm, er-Riasetii’l-Amme i Idarati’l-Buhisi’l-’Ilmiyye, R’Iyad 1983, s. 9.

257 < Abdiilkerim Zeydan, Nizamu I-Kada fi ’s-Seriati’l-Islamiyye, Miiessesetii’t-Risale, Beyriit 1989, s.
268.
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uygun olmayan hiikkimler, sadece takdir ve degerlendirmeye dayal ictihadi hakim
kararlaridr.2%® Yani uygulanmasi gereken hikkmii gdz ardi etme olmaksizn bir hakim
ilgili olayr degerlendirdigi ve baz takdirlerde bulundugu zaman ikinci bir hakimin bu
icthddi  degerlendirmelere  saygisizhk  etmesi uygun olmaz.  “Icthdd  ictihdd
nakzetmez” sozinde anlatimak istenen “takdir ve yoruma dayal yargi kararlarmm
baska yorumlarla bozulmamasi’dr. Hatta bu tiirden ictihddlarm bozulamayacagma

dair icmi oldugu ifade edilmektedir.25°

Karafi, bir davada verilen ictihadi hilkkmiin dort gerekce ile ikinci bir
yarglama ile bozulabilecegini sdylemektedir. Biz bu gerekgeleri srasiyla belirterek

neden gerekce olduklarina dair kisa bir yorumda bulunmaya c¢alsacagiz:

1. Icmda aykm oldugunda: Ciinkii Miislimanlarm {izerinde ittifak ettigi
seyler, Miisliman toplum acismdan yazih olmayan hukik kurallar
gibidir. Bunlar herkes tarafindan bilinmektedir. Bu nedenle hakimlerin
bu hikiimleri uygulamasi ziten toplum tarafindan da beklenen bir

durumdur.

2. Muarizi olmayan bir nassa aykmri oldugunda: Muarizi olmayan ve konu
hakkmdaki hiikmii net bir sekilde ortaya koyan bir nassa aykm olarak
verilen hiikkiim nakz olunur. Fakat muarizi olan bir nas varsa mesele
yoruma ag¢ik olacaktr. Burada hakimin ikinci nassi dikkate alarak farkh
bir icthddda bulunma ihtimali oldugundan bu hikkiim bozulmaz.
Mecelle’de gegen “mevrid-i nasda ictihdda mesag yoktur”?6%kaidesini de

bu c¢ercevede degerlendirmek miimkiindiir. Buna gbére hakimler,

258 7eydan, s. 267.
259 Zeydan, s. 268.
260 Meccele-i Ahkam-1 Adliyye, Mad. 14.
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hakkinda agik nas olan bir hilkkme muhalif hiikiim verebilme konusunda
yetkisizlik halinde olmaktadwrlar. Dogal olarak verdikleri hikiimler de

nakz olunmaktadir.

3. Muariza olmayan celi kiydsa aykmi oldugunda: Celi kiyasla elde edilen
hikkiim nasdaki hiikiimden daha giicli olmaktadwr. Dolayisiyla celi
kiyasla elde edilen hiikkmii nasla elde edilen hiikkiim gibi degerlendirmek

miimkiindiir. Bu kiyasla elde edilen hikmiin muirzmn buluinmamasi

sart1 ise kanaatimizce bir iistteki maddede belirtilen sebepledir.

4, Muariza olmayan bir kiili kaideye aykm oldugunda: Ciinkii kil
kaideler de hikiimlerin bitinii  gozetilerek elde edimis genel
uygulamasi1 olan kaidelerdir. Zaten kaza miiessesesi de bu kaidelerin

uygulanmasini hedefle mekted ir.261

Yargida icthddn nakz konusu ile taklid ve telfik arasmdaki iliskiden
bahsedebimek i¢cin kazil icthddn yapismdan bahsetmek gerekmektedir. Bir
muhakeme iki tiirli ictihdddan olusmaktadr. Oncelikle meseleler hakkmnda miicerret
olarak hiikiimler belirflenmelidir. Ornegin ric’i taldk ile bosanmus bir kadmm ii¢ hayiz
mi yoksa 1¢ temizlik siiresi mi iddet bekleyecegi imi bir ictihdd ile tespit
edilmelidir. Ikinci asamada ise bu konuda ulasdan ictihddi hilkkmiin bosanmus kisilere
uygulanmasidr. Hilkkmiin miicerret olarak tespiti icin konuyla ilgili deliller {izerinde
ilmi bir ictihad gergeklestiriimektedir. Mahkemede yapilan icthdd ise miicerret
hilkkmii tespit icin degil; dava hakkmdaki hikkmiin tespiti i¢in yapimaktadwr. Bu da

ancak dava konusu iizerinde yapilan teknik bir degerlendirme neticesinde miimkiin

261 Bkz; Karafi, el-Furik, IM/40.
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olmaktadr. Bu cergevede ik ictihddi, imi/fikhi ictihdd; ikinciyi ise kazii ictihad

olarak nitelemek mimkiindiir.

Ishm huk{k tarthinin ik ddnemlerinde hakimler her iki ictihddi da bizzat
gerceklestirmek zorunda kalmuglardr. Zira hulefa-i rasidin  doneminden mezheplerin
olustugu doneme kadar hakimler Kur’an ve Siinnet’ten bizzat hiikkiim istnbat ederek
davalart ¢6zmek {izere gorevlendirilmekteydi Fakat devletlerin belirli bir mezhebi
adeta resmi mezhep olarak benimsemesi ve yargida esas olarak kabul etmesinden
sonra yargl birlifi agismdan hakimler her an yeni ictihddda bulunmak yerine esas
alman mezhebin goriigleri ile smrh olarak hiikiim vermeye baglamislardr. Fakat
muhakeme esnasindaki takdir ve degerlendirmelerinde bagmmsiz olmaya devam
etmiglerdir. Yargt birligi agismdan uygulanacak hiikiimlerin 6nceden sabit olmasi
gerekli goriilebilir. Fakat hakimler yargt biligi adma aym sekilde takdirde
bulunmaya zorlanmamahdr. Bu durumda hakimler, bir taraftan miicerret hikiimler
konusunda belirli bir mezhebi bir yasa olarak taklid ederken diger taraftan davalar

bagimsiz olarak degerlendirebilirler.

Yargicm miictehid olmasmm sart olup olmamasi konusunda farkh goriisler
vardr. Malikiler, Safiler ve Hanbeliler hakimin ictihdd ehliyetine sahip olmasi
gerektigini sOylemiglerdir. Onlara gore fetva veren kimsenin dahi mukallid olmasi
distiniilemiyorsa yargt konusunda fetvadan daha hassas davranmahdr. Ciinki
kaza, haklarm ziyi olmasma sebep olabilecek bir alandr. Bu nedenle kazida ictihad
sarti aramak daha tedbirli bir yoldur.?%? Hanefiler ise yargi gorevini {istlenecek
kimsenin miictehid olmasmmn sart olmadigim sdyleyerek miictehid olmayan bir

hakimin naslardan hikkiim istmbat etme ihtiyact oldugunda baska bir miictehidin

262 Zeydan, s. 29.
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istinbatmdan yararlanabilecegini  savunmuslardir.?%®  Ciinkii onlara gore asl olan,
hakimin mahkeme meclisinde nasslart yorumlayp hiikiim ¢ikarmasi degil cikarimis

bir takim hiikiimleri esas alarak husumetleri ¢dzmesidir.264

Goriildiigii kadaryla ik iic mezhebin goriigii, bir iikede belirli bir yargt
birliginin olmadig, her bir sehrin hakiminin farkh oldugu donemler ve bodlgeler icin
gecerlidir. Uyulmas1 gereken belirlenmis  hiikiimlerin  olmamas1 halinde hakimler
olayt dogrudan dogruya Kur’an ve Siinnet naslarmdan c¢ikardiklari hiikiimlere gore
¢ozmek durumunda kalacaklardr. Ozellikle mezheplerin  kurulmasmdan —&nceki

donemlerde hakimligin genellikle bu sekilde yapildigimi sdylemek miimkiindiir.

Hanefi mezhebinin ileri siirdiigli goriis ise mezheplerin iilkelerin yarg
sisteminde esas olarak almmaya baslamasi ile uygunluk arz etmektedir. Hanefi
mezhebinin tarth boyunca basta Abbasi devleti olmak {izere yargida esas alnmis

olmasi, bu goriisiin olusmas1 ile uyumlu goriinmektedir.

Bu konuyla iliskili bir diger mesele de sudur: “Icthdd’m ictihdd
nakzetmemesi”’ ifadesi her ne kadar mutlak bir sekide kullamilsa da kastedilen bir
dava hakkmndaki icthddn yme aym dava hakkmndaki bagka bir ictihddla
bozulamayacagidir. Yoksa konular1 benzese de farkh iki davada gergeklestirilen iKi
ictihdd farkl olabilmektedir. igerik olarak aym olsa bile farkh iki davadan ilkinde
verilen ictihddi hiikiim ikincisi icin kendiliginden uygulanamaz. Ikinci davada da
yeni birr yarglama ve ictihdd gerekli olur. Yani birinci ictihdd, ikinci ictihddn
gerekliligini ortadan kaldrmaz. Ay1 sekilde ikinci davadaki icthdd da birinci

davadaki ictihadi hilkkmii nakz etmez.2°

263 Zeydan, s. 29.
264 Zeydan, s. 29.
265 Zeydan, s. 268.
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V.Ictihad Sartlari ve Taklid-Telfik

Isim hukikunda ictihAd, hem ilmi bir faaliyet olarak hem de pratik
sonuglar1 agismdan son derece Onemli oldugu iginictihdd yapacak olan Kisilerin
tasimas1 gereken Ozellkler konusu da iizerinde Onemle durulan konulardan biri
olmustur. Bu ozellikler, Islim hukik ustli ile ilgili kaynaklarda ehliyyetii’l-ictihad?%®
ve suriitii'l-ictihdd?®’ kavramlan ile ifade edilmektedir. Bu konu hakkmda biiyiik bir
titizlikle durulmasmm sebebi, hem nasslarda ifade edilen hikkiimlerin dogru bir
sekilde tespit edilmesi hem de yeni hadiseler karsismda konacak hiikiimlerin IsAm’m

ruhuna aykmrt olmamasi igin duyulan hassasiyet olsa gerektir.

Hz. Peygamber zamanmnda icthdd edecek kimselerde bulunmasi gereken
sartlardan olusan bir ictihdd ehliyeti tanmm yapimamistr. Miictehidde bulunmasi
gerekli Ozelliklere sahabe ve tabiinden olan alimlerden c¢esith gorlisler nakledilmis
ise de konunun bir biitiin halinde ele alnmaya baslanmasi usil-i fikhn tedvini ile
birlkte baslanustr. Nitekim Imam Safii, elimize ulasan en eski fikih usili eseri
kabul edilener-Risdle’sinde ictihdd sartlar1 icerisinde sayilabilecek hususlara yer yer
deginmektedir. Omegin o isthsdn konusundaki elestirilerini ifade ederken “bu
konuda sadece haberleri bilenler bir sey soyleyebilr” seklinde bir ifade
kullanmaktadir.268 fmam Safi'nin daha agik ve detayh bir sekilde ictihdd sartlarmdan
bahsettigi ifadeleri de vardw. Safii,“Allah, Rasulullah’tan sonra hi¢ kimseye daha
once gegen bir ilim olmakszn (dinde) s6z sdyleme hakki tanmanustr™?%% dedikten
sonra bahsettigi ilmi daha detayh bir sekilde ag¢iklamaktadr. Onun acikladig sartlar

su sekildedir:

266 Or, Bkz; Amidi, TV/228.

267 Or. Bkz; Sirdz, el-Liima’, 11/878.
268 Bkz; Safii, s. 507.

269 Safii, 5. 508.
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. Allah'm Kitabm bilmek. Safii bu ifadeyi Kur’an’daki farzlar, edebi

(farz tiirtinden olmayan hiikiimleri) nesh eden ve nesh edilen hiikiimleri,
bu  hikiimlerin  dmmmni, hassmu  ve  rsadm  bilmek  olarak

agiklamaktadir.270

Gegmis stinnetleri, selefin  gorislerini, insanlarm icma ve ihtilaflarm

bilmek.271

. Arap dilini bilmek.272

Saglam akilli olmak. Birbirine benzer olan seyleri aywt edebimek.

Aceleden sakmmak ve meseleyi iyice tahkik etmedikge gOriis beyan

etmemek.273

Soyledigini neye dayanarak sOyledigini; terk ettigini de nicin terk
ettigini bilmek. Bu ugurda elden gelen biitiin gayreti sarf etmek ve nsaf

duygusunu elden brakmamak.?74

Imam Safi, ictihdd ehliyetini bu sartlara baglarken diger taraftan da

miictehidin  kendi muhalifini dinlemesi gerektigini savunur. Ciinkii bu dinleyisin

gafleti ortadan kaldirdigmi, savunulan meseleye duyulan inancmn ve tahkikin bu yolla

artacagmi sdylemektedir.?”>

Imam Safi’nin tespitinden de anlasildig gibimiictehidde aranan sartlarm en

onemlileri; Kitdb, Siinnet, Icmd, Kiyds ve Arapga bilgisidi. Bu bes temel

270Eb{i Abdillih Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1990, VI1/317.

2”Sﬁﬁi
27ZSﬁﬁi
273Séﬁia
274Séﬁia
27SSéﬁi’

el-Umm, s.509.
el-Umm, s.509.
el-Umm, s.509.
el-Umm, s.509.
el-Umm, s.509.
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sartiizerinde Fikih uslli alimlarinin geneli hem fikirdirler. Bu sartlar1 biraz daha
detayh bir sekilde incelememiz, konuyla ilgili farkh tartismalari gorebilmemiz i¢in

Onemli olacaktir.
A. Kuran ilmine Sahip Olmak

Kuran-1 Kerim Islim dinin en temel kaynag ve hiikiimlerin istinbat
edilecegi ik mercidir. Kiyamete kadar korunmasi Allah tarafindan garanti altma
alman Kuran-1 Kerim seriatm ana kaynad olarak, Miictehidler tarafindan bilinmesi
elzem olan ik kaynaktr. Fakat “Kur’an ilmi” ifadesi olduk¢a genistir.Bu nedenle,
icthddedebilmek i¢cin Ku’an ileilgili biitiin  hususlarm  bilinmesinin ~ gerekli  olup
olmadigi usllciiler tarafindan tartislan konulardandr. Gazidli, Kur’an immnin asgari

smrini su ifadelerle ortaya koymaya cahsmaktadir:

“Allah’in Kitab 1 asiddir. Onu bilmek gereklidir. Ancak bundan iki husus
hafifletilebilir: /lki; Kitab i hepsini bilmek sart olmayip bes yiiz kadar olan ahkam
ayetlerini bilmek kdfidir. Ikincisi; Bu ayetleri ezbere bilmek de sart degildir. Kisinin
ihtiya¢ duydugu ayetlerin yerlerini bulabilecek durumda olmast yeter. Tabii ki

hiikiim istinbdt ettigi ayetin veya hadisin mensiih olmadigin da bilmelidir.?7®

Bir mictehid Kuran-1 Kerim’den bilmesi gercken ahkdm ayetlerinin
inceliklerine vakif olmahdr. Bu da ayetlerdeki nasih, mensuh, micmel, mufassal,
has, amm, muhkem, miitesabih, kerdhet, tahrim, ibaha, nedb ve viicibun bilinmesiyle

meydana gelmektedir.27”

Kur’an’m bilinmesi ile genelde ezberlenmesi kastedilmemisti. Fakat baz

ustlciler Kur’ann tamammmn ezberlenmesini de sart kosmuslar ve hafiz olan bir

276 Gazali, 11/350-353.
277 Dehlevi, ‘Ikdii’l-Cid, s. 4.
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kimsenin olmayana gbre manalar1 daha iyi tespit edebilecegini sdylemiglerdir. Béaz
ustilciller ise sadece ahkam ayetlerinin ezberlenmesinin  gerekli oldugunu ifade
etmislerdir.2’8 Bu konunun lziminu Isnevi kitabmda soyle izah eder; ‘Kuran’m
hilkkiim bildiren ayetlerini digerlerinden aymwt etmek, zaruri olarak biitin Kur’an’i

bilmeye dayanr.”?7°

B. Siinneti Bilmek

Ishm’'m ikinci temel kaynag olan Siinnet’in bilinmesine alimler, neredeyse
Kuran-Kerim’in bilinmesi kadar onem vermislerdir. Bu Onemin gOstergesi olarak
Imdm Evzii’ye nispet edilen su s6z oldukca dikkat gekicidir: “Kur’an’m Siinnet’e
olan ihtiyci, Siinnet’in Kur’an’a olan ihtiyacmdan daha zyadedir.”?8° Burada soz
konusu edilen ihtiyag, anlasima ag¢ismdandr. Zerkesi, EvziTnin bu sozinii

naklettikten sonra soyle bir agiklamada bulunmaktadir:

“Ebii Omer der ki; ‘Evzdi, bu séziiyle Siinnet 'in Kur an iizerinde belirleyici hiikmii
ortaya koydugunu ve Kuran’daki muradi agikladigim kastetmistir.” Yahya b. Ebi
Kesir de der ki: ‘Siinnet, Kitab hakkinda hiikiim vericidir.... Ahmed b. Hanbel ise
‘Stinnet, Kur’dn hakkinda hiikiim vericidir’ sozii hakkinda sorulunca séyle

demigstir: ‘Ben bu kadarini soylemeye cesdret edemem. Fakat Siinnet, Kur’an’i

tefsir ve tebyin eder, derim’.”?8!

Rivayete gore Imam Ahmed b. Hanbel’e “yiiz bin hadis bilen bir kimse
fakih olur mu” diye sorulunca o hayr cevabmi vermistir. Soruyu soran “peki ikiyiiz
bin?” diye sormus o yine ‘“hayr” cevabmi vermistir. ‘“lic yliz bin” rakamma da hayir

diyen Ibn Hanbel, “ddrt yiiz bin hadis™i duyunca sadece “idare eder” anlamma

278 <Abdiilaziz el-Buhari, IV/15.

219 gl-isnevi, Serhu Minhdci’l-Usiil, 111/208.
280 Satibi, TV/345.

281 7erkesi, VI/11.
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gelecek sekilde elini sallamustr.282 Kendisi de bir Hanbeli olan Eb Ya’ld, Ibn
Hanbel'n bu soOziinin ‘“thtiydita ve fetva sartlarmm agr olduguna yorulmasi
gerektigini® sOylemektedir.?®3 Hatibel-Bagdadi ise bir kimsenin ¢ok miktarda hadis
toplaypp rivayet etmekle fakih olamayacagma, bunun i¢in manayr anlayabilecek

derin bir tefekkiir kabiliyetine de ihtiyag olduguna dikkat ¢ekmistir.?8

Ictihadn tecezziiiinii kabul edip etmemeye gore ictihdd yapabilmek igin
stinnetin ne kadarm bilmek gerektigi konusunda farkl yaklasimlar sergilenmistir.

Bu konudaki asgari sarti Gazili sdyle belirtmistir:

“Ahkamile alakali siinneti bilmek gereklidir. Bu,iki yonden hafifletilebilir: Tlki;

mevdiz ve ahiret gibi konularlailgili hiikiimleri intivaeden hadisleri bilmek sart
degildir. Ikincisi; ahkam hadislerini ezbere bilmek de sart degildir. Ebu Daviid ya
da Beyhakinin Siinenleri gibi ahkama ydnelik hadislerin toplandig sahih kabul
edilen bir kitabin bulunmasi ve kisinin ihtiya¢ duydugu hadisleri yerinde
bulabilecek durumda olmasi kafidir. Fakat ezberleyebiliyorsa bu daha miikemmel

ve daha giizel olur.?85

Gazal’'nin zkrettigi Siinen kitaplart sadece pratkk bir amaca yonelktr. Bu
kitaplar kolayca bulunmasi ve fikih bablarma gbre diizenlenmis olmasi sebebiyle
icthddda bulunacak kimseler icin bir bagvuru kitabi olma Ozelligine sahiptir. Ayrica
bu kitaplarm icthdd i¢in Ozellkle belirtimesi mezhep yakmhg ile de iliskil
olabilir.Bu iki hadis aliminden EbG David, belirli bir mezhep mensubiyetinden ¢ok

selef akaidine ve ehl-i hadisin fikih anlayisma sahiptir. Fakat Beyhaki (6. 458 h.),

282 Ehii Ya’la, V/1597.

283 Bkz Ebd Ya’la, V/1597.

284 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve I- Miitefakkih, 261-262.
285Cazali, 11, $.350-353.
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Safi mezhebindendir. NiteKim Mendkibu’s-Safii adnda bir eser telif etmesi de bu

sebepledir.

Hadislerin bilinmesi konusunda cerh, tadil, ittisal, inkitd gibi rivayetlerin
sthhati ile ilglli yontemlerin bilinmesi ve her bir rivayet iizerinde miictehid tarafindan
uygulanmast sart kosulmamustr. Bunun yerine hadis ilminde otorite saylan baz
temel kaynaklarm esas almmasi yoninde bir yaklasim sergilenmistir. Fakat zaman
icerisinde mezheplerin goriigleri ile hadisler arasmdaki uygunlugu gostermek i¢in
yazilan kitaplarda fikth konulari ile hadis imme dair teknk konular birlikte ele

almmig, ravilerin hallerinden de detayh sekilde bahsedilmistir.

Stinneti bilme sarti ile taklid ve telfk konusu arasmda bir iligki vardir.
Nitekim miictehidlerin hazr hadis kitaplarma yonlendiriimesi de bu konuda giivene
dayah bir taklidin oldugunu gostermektedir. Ciinkii ictihdd sadece eldeki nastan
hiikiim cikarmakla smrrh deildir. Hangi rivayetlerin nas olarak esas alnacag da bir
cehd konusudur. Bu durumda miictehid, fikhi icthddi kendisi gergeklestirse de

hadislerin sihhati konusunda baska alimlerden destek almaktadir.

Alimlerin  hadisleri bilmesi/ogrenmesi ile telfk arasmda da su sekilde bir
iligkinin varligmdan bahsetmek miimkiindiir: Bilindigi gibi telfk farkh mezheplerin
gorlislerinin  benimsenmesi seklindedir. Baz alimler her ne kadar bir mezhebe tabi
iseler de karsiastiklart baz hadislerden dolay1 mensup olduklart  mezhebin
gortislermden ayrilip baska goriisler benimseyebilmiglerdir. Mezhep imamlarmmn
neredeyse tamammnm ‘“hadis olunca benim kavlimi terk ediniz’ mealindeki sozleri de
bu yaklasmu desteklemisti. Bu nedenle baz alimler, 6rnegin “ehl-i hadis olan bir

Safit” gibi bir 6zellige sahip olabilmistir.
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Bu konuda Ibn Teymiye’nin sorulan bir soru {izerine verdigi su cevap

onemli degerlendirmeler icermektedir:

“Buharive Ebit Ddavud fikih konusunda da ictihdd ehli olan iki imamdir. Miislim,
Tirmizi, Nesdi, Ibn Mdce, Ibn Huzeyme, Ebil Ya’la, Bezzar gibi alimler ise ne
belirli bir alimin mukallidi durumundadirlar ne de mutlak miictehid
imamlardandirlar. Bunlar Sdfii, Ahmed, Ishik ve Ebii Ubeyd gibi hadis
imamlarmn goriigiine meyillidirler. Bu alimlerden bazilari, bazi imamlara daha
hususi bir yakinlk duyarlar. Mesela Ebi Davud, Ahmed b. Hanbel e daha
hususiyetle bakar ..... Beyhaki, Safii’nin mezhebi tizeredir ve goriislerinin genelinde
Safii’yi destekler. Ddrakutni, hem Sdafii mezhebine hem de hadis imamlarmma
meyillidir. Fakat o Safii’yi taklid konusunda Beyhaki kadar degildir. Beyhaki bir

cok konuda ictihad etse de Ddrakutni’nin ictihadlari onunkinden daha

saglamdur. *%°

Bu ifadeler, bir taraftan hadislere ve muhaddislere diger taraftan da fikih
mamlarma meyilli olan alimlerin bulundugunu go6stermektedir. Burada bahsi gegen
alimlerin agrlkh olarak ugrastiklar1 alan, fikihtan ¢ok hadisti. Bunun yaninda fakih
olan ve belirli mezheplere intisaplart ile bilinen baz alimlerin de ayrica hadis imi ile

de mesgul olmalar1 onlar1 bu iki yonii birlikte tasir hale getirmistir.

Hadis kitaplarmda bulunan hadisleri herhangi bir senet arastrmasi
yapmaksizm kabul eden bir miictehidin, bdyle yapmakla mukallid saylmayacagm
sdyleyen alimler de vardr. Omegin yakm dénem Isim huktk tarihi
arastrmacilarmdan Hacvi, yenmi yeni eserlerin hazrlanmasit ile icthadn Onceki

donemlere gore giderek daha kolay hale geldigini, baz alimlerden alntilar yaparak

286 fon Teymiye, Mecmiiu I-Fetdva, XX/42.
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ifade etmektedir. Bu alimlerden biri olan el-Ubbi’den (6. 827h. veya 828h.) baz

climleler aktarmaktadr. aktardig su climleler oldukc¢a dikkat ¢ekicidir:

“Hadis e gelince; bu, giiniimiizde kolaydir. Ciinkii hadislerin sahih olani, sahih
olmayandan temyiz edilmistir.... Mesela timmii velede dair bir meseleyle kars:
karsiya kalan bir miictehidin Musanneflerden Abdii ’I-Hakk i el-Ahkamii ’l- Kiibrd
adli eserini elde ederek meseleyle ilgili konulara bakmasi yeterlidir. Eserde yer
alan hadisleri, eserin sahibinin sahih gormesi kafi gelir. Miictehdin hadislerin
Senetlerini ikinci defa incelenmesi gevekmez. Miictehid, bunu yapmakla mukallid

olmaz. 287

Hacvi, bu fikri desteklemekte ve matbaanm ortaya ¢ikmasmdan sonra ictihada
yardimc1 olabilecek eserlerin ozellikle basimasmi ictihadi kolaylagtran bir husus olarak

gormektedir. 288

C. Hakkinda icma ve ihtilaf Edilen Konulan Bilmek

Hakkmnda icma ve ihtilaf edilen konularm miictehid tarafindan bilinmesi,
bazi usdlciller tarafindan ictihAd ehliyetini saglayan sartlar arasmda sayimustir.?8
Baz usilciiler ise bunu bilmeyi zorunlu gormeyerek ‘“hasen” kabul etmislerdir.?®© Bu
farkhik icma ve ihtilaftan ne anlagildigna baghdwr. Eger hakkmda icmi edilen
konulardan herkesce bilinen ve tevatirle bize kadar ulasan kat’1l hikiimler

kastediliyorsa bu hususlart bimek sarttr. Bu meselelerde icmd’m oldugu tevatiir

287 Hacvi, 11/499; Hacvi, bu alinty1 el-Ubbi’nin Miislim serhinin Akdiye bslimiinden aktardigmni ifade

etmektedir. el-Ubbi, Miislim’in el-Cdmiu s-Sahih adli eseri {izerine yazdig1 Tkmdlii Tkmali’lI-Mu lim
adli eserin Akdiye bolimii, yukarida cevirisini verdigimiz kismu ihtiva etmektedir. Ancak Hacvi'nin
alintis1 ile alintida bulundugu metin arasmnda kiigiik bir fark oldugu da gdze garpmaktadir. el-Ubbi’nin
orijinal metindeki ifadesi su sekildedir: “....Mesela iimmii velede dair bir meseleyle karsi karsiya
kalan bir miictehidin Musannefleri veya Abdii’I-Hakk 'tn el-Ahkamii’I-Kiibrd adli eserini elde ederek
meseleyle ilgili konulara bakmast yeterlidir...”” Krs; Ebli Abdillih Muhammed b. Hilfe b. Omer el-
Ubbi, Tkmalii Tkmali \-Mu lim li Fevaidi Kitab 'l-Miislim, Daru’-Kiitiibi’l-llmiyye, (my.), (t.y.), V/16.
288 Hacvi, 11/499.

289 fhnii’s-Sem’ani, 11/306.

290 Amidi, V/124.
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yoluyla bize ulasmustr. Omnegin Cuma namaznn farz olusu, miras hissleri,
evlenilmesi haram olan kadmlar gbi konulardandwr. Fakat icmdm genis
yorumlanmasi ile birlikte olusan anlayisa gore icmi topluca yapilan bir ictihdddwr. Bu
durumda bdyle bir icthddn varhgm bimek sart degildir. Burada 6nemli olan icmam
varhgm bilmek degil;, icmaa aykmri ictihdd etmemis olmaktw. Bir miictehid herhangi
bir konu hakkmdaki icmiddan bihaber olsa da o icmd ile ¢elismeyen bir ictthadda
bulunabilir. Gazili, hakkinda icma ve ihtilaf edilen meseleleri bilmenin gerekliligi
tizerinde durarak miictehidin, muhalefet etmemek icin nassi bilmesi gerektigi gibi

291

icmat da bimesinm gerekli oldugunu  sOylemistir. IcmAdm nasil  bilinecegi

konusunda bu konuda yazilmig olan eserlerden yardim alnabileceginden

bahsedilmistir.292

Miictehid selefin  hakknda icma yaptklarni ya da ihtilafa distikleri
meseleleri  bilmeleri icthddmn daha dogru ve  bilingli bir sekide yapiimasmi
saglayacaktr.  Diger  farkligoriiglerin  bilinmesi  defarkh  bakis aclarmm  ve
gerekcelerin  gbzden gegiriimesini  saglayacaktwr. Bu ise icthddda, oOnceki alimlerin

ortaya koymus oldugu birkimden yararlanilmasi anlamina gelmektedir.

fcmd ve ihtilafin bilinmesi sart, Islim hukikunun uygulanmasi agismdan da
oldukga Onemlidir. Icmir bilmeyen bir miictehid, icmAa aykmi bir hikkme ulasabilir.
Bu durumda toplum nezdinde gegerliligi olmayan bir hiikiim ileri siirerek hem kendi
saygmhigmi yitirebilir hem de diger goriislermin kabul edilebilirligini zedelemis olur.
Zira boyle bir hiikiim tatbike uygun olmayacaktr. Difer taraftan ihtilafin bilinmesi
ise Ozellikle maslahatlar konusunda yapilan ictihddlarda toplumun yapisma en uygun

hikmiin elde edimesi bakimmndan olduk¢a Onemlidir. Ciinkii bu sayede bir¢ok

291 Bkz: Gazali, el-Mustesfd, 11/350-353.
292 Hacvi, 11/499.
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ithtimalin gozden gegirilerek elenmesi miimkiin olacaktr. Bu agidan Hz. Peygamber
asrmdan bu yana gergeklestirilen icmalarn dikkate almak bir taklid olarak
degerlendirimemelidir. Aym  sekilde diger alimlerin ortaya siirdikkleri farkh

yaklagimlar1 dikkate almak da miictehidin 6zgirligli ile celismez.

D. Kiyasi ve Hiikiimlerin Amac¢larni1 Bilmek

Istldhi olarak ‘“hakkmnda nass bulunan bir meselenin hilkkmini, aradaki illet
birligi ya da benzerliginden dolayr hakkinda nass bulunmayan mesele icin de gegerli
saymak™?93 seklinde tarif edilen kiyas, ictihAddm en 6nemli sekillerinden biridir. Hatta
Imam Safii’'ye gore kiyas, ictihddm ta kendisidir.29Bu sebeple bir miictehidin ictihad
yapabilmesi i¢cin kesinlikle kiyas1 ve kiyas i¢cin muteber olan sartlar1 bimesi
gerekmektedir.2% Kiyas, ictihdd yapilacak olan meseleye en yakm nassi se¢meyi ve

bu nas ile hedeflenen gayeleri iyi anlamay1 ve uygulamay1 gerektirmektedir.

Usulciiler arasmdaki yaygn anlayisa gore icthadn tek yolu kiyas degildir.
Naslarm genel prensiplerinden, kelime ve ciimlelerin ¢esitli delalet ve inceliklerinden
ve diger istidlal yollarmdan da hiikme ulasilabilmektedir.?®® Fakat ictihdd yontemleri

icerisinde Oncelik swrasi kiyasa aittir.

Kiyas, giiclik ve skmtilarm kaldrimasi ve zorlugun degil kolayhgm tercih
edilmesi gibi birtakim genel prensipleri gergeklestirmeye yoneliktir. Dini  hikiimler
de kullarm maslahatlarma riayet prensibine baghdwr. Bu sebeple bir miictehidin dini
hikktimlerin amaglarmi  da bilmesi gerektigini savunan Satibi, ictihdd ehliyetini ki
ana sarta baglamaktadr. Bu sartlardan iki, seriatm maksatlarmn ve hikiimlerle

amaglanan maslahatlar1 tam olarak anlamak, ikincisi ise bu anlayis dogrultusunda

293 Siraz, el-Luma’, s. 63; Sevkani, Irsadu’l-Fuhil, s.197.
294 SAfii, er-Risdle, s. 477.
2951hnii’s-Sem’ani, 11/306.
296 Siraz, el-Luma’, s. 63.
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hilkkiim ¢ikarabilecek durumda olmaktr.2®” Bu maslahatlar da zaruri, haci ve tahsini
olabilmektedir. Bir kimse her meselede, Sari'nin maksadm kavrayacak duruma
gelince kendisinde talim, fetva ve hilkkiim konusundaHz. Peygamber’e halife olma

vasfrmeydana gelmis bulunur.?%8

Verilecek olan hikkmiin, ihtiyact tam anlanmu ile karsiayabilmesi agismdan,
Hatib el-Bagdadi miictehidde bulunasi gereken Ozellklerden bahsederken sunlart

soylemektedir:

“Miictehid biitiin ilimlere azami derecede ihtiya¢ duyar. Ciinkii miictehid, diinya ve
ahirete dair her konuylabir taraftan ilgilidir. O, ciddi ve gayr-: ciddinin ne
oldugunu, neyin farkl neyin zit oldugunu, neyin fayda neyin zarar oldugunu,
insanlar arasinda cdri olan durumlar: ve adetleri bilmek mecburiyetindedir.
Bunlarmn bilgisine de ancak insanlarla géoriiserek, ¢esitli mezhep ve gériislere
mensup kigilerle bir araya gelerek, onlara sorular sorup onlarla muizakerede

bulunarak ve kitaplar toplayip onlar devamli olarak okuyarak ulasabilir.”">%°

Isihm hukikunda farkh mezheplerin gdriislerinin segilerek tercih edilmesi
bir telflk sekli olarak degerlendirilebili. Ancak hikkiimlerin farkh toplumlar ve
degisen sartlar karsismda belirlenmesi amaciyla mezhepler tarafindan olusturulan
birikimden yararlanrken insanlarm Orfleri, adetleri, fayda-zarar konusundaki bakis
acllart da dikkate alnmak durumundadr. Bu anlamda ozellikle devletlerin yasama
faaliyetme gren kanunlagtrma ictihatlarmda maslahatlarm dikkate almarak farkh

mezheplerin gorislerinden yararlanilmasinda biiyiik fayda olacag soylenilebilir.

297 Satibi, Iv/105-108.
298 Satbi, 1v/105-108.
299 Hatib el-Bagdadi, s.334.
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E. Arap Dilini iyi Bilmek

Kuran-1 Kerim, Arap lisaniyla nazl oldugundan ve IslAim dini, ilk olarak
Arap toplumunda dogup oradan biitin insanliga yayildigmdan Arapga bilmenin
Kur’an ve hadisleri anlamadaki roli inkar edilemez. Islim’'m dogdugu, yasadig,
uygulandigi ik kiiltir Arap kiiltiiriidiir. Bu sebepledir ki IsAm’m iyi anlagimasi
Arap Kiiltiirinin  de 1iyi anlagimasma baghdr. Arap¢a’nn bilinmesi ise sadece
Arapga’nn dil ve gramer Ozelliklerinin bilinmesi anlamma gelmemektedir. Dil aym
zamanda Arap kiiltiiriine dair c¢esitli unsurlart da biinyesinde tagmmaktadw. Bu
nedenle Arap dili ile Kur’an’'m indigi yer ve donemdeki Arap Kkiiltiiriiarasmda g¢ok
giici bir bag oldugunu sdylemek mimkiindiir. Imam Safi'nin “Arap dilini
bilmeyenleri kiyas yapamayacaklar arasmda saymasi®® bu hususu ¢ok giicli bir

sekilde ortaya koymaktadr.

Safi’den sonra, Arap¢a bimenin lizimunun yani sra Arap olmayanlarm ne
derecede Arapga bilmeleri gerektigi konusu tartisimis ve bu bilginin en asgari

smirlart ¢izilmeye cahsilmistir. Gazili bu konuda su degerlendirmede bulunmaktadir:

“Arapg¢a’da Halil (6.1700.) ve Miiberred (6. 286 h.) derecesine ulasip biitiin dili
bilmek ve nahivde iyice derinlesmeksart degildir. Dilin, Kitab ve Siinnet ile ilgili
olan kismuni bilmeye ve bu sayede hitabt anlamaya ve hitap ile kastedilenleri idrak

etmeye ihtiya¢ vardir.”301

Gazil’den yaklasik iki asr sonra gelen Satbi ise Arapca bilme sarti

hakkinda ilging fikirler ileri stirmiistiir. Ona gore ictihdd, nasslardan hikiim g¢ikarma

300 SAfii, er-Risdle, s.509.
301 Gazali, el-Mustesfd, 1/344.
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hususunda ise Arapca bilmek sarttr. Fakat mesalih ve mefasid konusundaki

ictihAdlar i¢cin Arapga bilmek sart degildir.302

Zamanla  taklid karsti  alimler icthdd hareketinin  zayiflamasmdan
duyduklar1 endise ile ictihdd sartlarm hafifletme yoluna gitmisler, Arapc¢a bilme sarti
da bundan nasibini almstr. Bu egilimdeki alimlerden biri olan Sevkani, ilim sahibi
olduklar1 halde taklidden vazgecemeyen Mwisr ve Sam alimlerini elestirdikten sonra
“pir kimse duydugunu anlayacak kadar Arapga bilirse Hz Peygamber zamanmnda
yagayan  sahabeden  herhangi bii gbi olur”  seklinde bir ifadede
bulunmaktadir.303Sevkani, dilin derinliklerine vakif olup, beyan 6zelliklerini bilip
naslar1 anlayabilecek duruma gelenlerin hald avamdan biriymis gibi hareket ederek
taklide yoOnelmeleri konusundaki hayretni ifade ederek “eger ilim tahsilnin sonu,
bast gbi olacaksa ilim tahsii ugrunda =zayi edilen vakitlerin ne faydasi var!”
serzenisinde bulunmaktadr.3%4 Sevkani, asgari Arapca bilgisi konusunda daha net
bilgiler de vermektedir. Onun belirttigine gore Arapga’nn kelime bilgisi konusunda
elKamis veya benzeri bir sozlik yeterlidi. Bundan maksat bu sozliklerin
ezberlenmesi  degl, sadece aramlan kelimeleri bulabilecek sekide —sozligi
kullanabilmektir. Nahiv bilgisi icin kisa bir serhiyle birlikte Ibnu’l Hacib’in el-
Kdfiye’si veya Elfiyye yeterlidir. Sarftan, gerekli olmayan bircok sey icerse de kisa

bir serhiyle birlikte es-Safiye ihtiyac1 karsilayacak tir.39°

Bu tarihi gelisim, bize ictihdd sartlarmn olusturan maddelerde dahi zaman

icerisinde icthdd yapildigin1 gostermektedir.

302 Satibi, IV/105-108, 162-165.

803 Muhammed b. AR b. Muhammed es-Sevkani, el-Bedru 't-Tali’ bi Mehdsini men ba’de’l-Karni’s-
Sabi’, Darw’-Ma’rife, Beyrat (ty.), 11/84.

304 Sevkani, el-Bedru't-Tali’, 11/84.

305 Sevkani, el-Bedru 't-Tali’, 11/86.
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F. Iyi Niyetli Giizel Ahlikh Olmak

Bu sart kendisinden Once sralanan sartlart kullanabiimek, ger¢ek goriisleri
digerlerinden ayrt edebimek, nefsi arzularla bid’ate sapmamak icin gerekli olan
sartlardrr. Nitekim Imam Gazili de bu sebeple ictihdd ve fetvanm kabulii icin iyi
niyet ve ahldki sart kosmustur.3°® Burada ifade edilmek istenen durumu tek bir
kelime ile “hlas” seklinde Ozetlemek de miimkiindir. Cilinkii bir alimin gerek kendi
inancmda ve amelinde gerekse dogruya ulasip bunu insanlara agiklama konusundaki

samimiyeti, yaptig1 icthddm amacma uygunlugu acismdan son derece dnemlidir.
G. Islam Hukuku’nun Uygulanabilmesi Acisindan Ictihad Sartlan

IctihAd ehliyetini saglayan sartlar, ictihadi miimkiin kilan sartlardr. Ictihad
ise IslAm huktkunun uygulanabilmesi neticesini dogurmaktadr. Bu acidan ictihdd
sartlar, sadece teorkk bir usGl konusu olarak degerlendirilmemelidir. Ictihad
sartlarmm ~ agrlastiriimast  Islim  hukOkunun tatbiki ile ilmi faaliyetler arasmdaki

mesafeyi agabilecek niteliktedir.

Ictihat sartlarmi daha da detaylandrarak saysmi arttranlar oldugu gibi,
daha 6zet bir sekilde ve daha az maddede ifade eden alimler de vardr. Ictihdd sartlari
konusundaki bu yaklagim farkligmin kokeninde ictihddn tarih boyunca ugradig
merhalelerm  etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yani icthad konusunda
keyfiligin goriildiigli zamanlarda ictihdad sartlart daha siki kurallara baglanmustir.
fctihAd’m kaybolmaya yiiz tuttupu ve taklidin asil haline geldi§i zamanlarda ise baz

alimler icthad sartlarmi1 daha hafif bir sekilde cle almislardir.

306 Gazali, 11/350-353.
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Imam Gazili tahfif (hafifletme/kolaylastrma) kelimesini bu amagla
ozellkle kullanmaktadr.3%” Tahfifin en Onemli savunuculari, kuskusuztaklid karsiti
alimlerdir.  Onlar, icthddmn zayifladigmi ve yerini git gide taklidebrakmaya
bagladigm ileri siirerek yaptiklari tahfifi temellendirmislerdir. Bu alimler arasmda
Sevkani gerek konu ile ilgili gorislerini thtiva eden eserleriyle gerekse kendisinden
onceki donemlerle ilgii degerlendirmeleriyle oldukca dikkat c¢eken bir alimdir.
Sevkant’nin icthdd ehliyeti konusundaki hafifletici bakis acis1  biitlin  ictihad
sartlirma  yansmustr. Onun  “Her ilimde derinlesmek 1yi bir seydir. Fakat
ictihadehliyeti i¢cin  sart degildir” climlesi konuya bakigim net bir  sekilde
Ozetlemektedir. Sevkani, icthdd i¢in sart olan vasiflardaki derinligin ictihAdn
isdbetine etki edecegmni kabul etmekle birlkte asl emegn alet konumundaki
iimlerin  biitin  detaylartyla  6grenilmesinde degl de dogrudan dogruya naslarm

anlagilmasinda harcanmasinda oldugunu savunmaktadir.308

fctihdd taraftar1 akmn son donemdeki temsilcilerinden bir digeri de
Sevkani’nin Ogrencisi ve takipgisi konumundaki Sidik Hasen Han’dir.O, genel
tibariyle icthad konusunda hocasmin ¢izgisini takip etmekle birlikte ictihddn
farziyeti taklidin ise haramh@ konusunda daha ileri sayilabilecek ifadelerde

bulunmus tur,309

Ictihdd  taraftarlar, ictihdd  ehliyetinin  sartlarmi  kolaylastrma  yoluna
giderken, diger baz usilciiler ictihdd sartlarmi agiklarken hafifletme ve ruhsata hig

temas etmemislerdir. Hatta Kitdb ve Siinnetin tiimiini, biitin yonleriyle bilmek

307 Gazali, el-Miistesfd, 1/1344.

308 Sevkani, el-Bedru 't-Tali’, 11/85-86.

309 Siddik Hasen Han, el-lklid li Edilleti’l-Ictihdad ve’t-Taklid, Mat’baatii’l-Cevaib, Kostantiniyye
1296h.,s. 37.
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sartrm mutlak olarak ileri siirenler bile olmustur.31® Bu zorlastric1 sartlarm ileri
stiriilmesinin  gerisinde ictihdd ile yanhs hikiimlere ulagma riskini azaltma gayesnin
gidiildiiginii  distinmek miimkiindiir. Fakat taklid karsismda ictihadi destekleyen
alimlerden biri olan ibnu’l - Kayym boyle bir endiseye gerek olmamasi gerektigini
su fifadelerle aciklamaktadwr: “Sahabe miictehidleri bile baz ayet ve hadisleri
bilmemeleri sebebiyle yanhs icthddda bulunmus fakat daha sonra yanhglarmdan

donmiislerdir. 811

Ictihdd sartlarmn  sikilagtriimas: dogal olarak taklidi giiclendirecektir. Hatta
alimler bile biitiin ictihdd sartlarmn haiz olmadiklarmdan mukallid olmak durumunda
kalacaklardr. Bu durum, IslAm hukikunun teorik olarak gelisim kaydedememesi ve
pratkte yeni karsilagilan fikhi hadiseler karsismda darlk hissedilmesine neden
olacaktr. Ayrica ictihdd sartlarmn zorlastran alimlerin agrhkh olarak telfike de karsi
olmasmdan dolay, icthddn miimkiin olmamas1 telfkm de mesru olmamasi

karsisinda taklid neredeyse yegane secenek olarak kalacaktir.

Miictehid olmak i¢in ortaya konulan sartlar incelendiginde konu iki yonden
degerlendirilebilir. Eger bu sartlari, bilingli brr mikellef olmann asgari sartlar
olarak  gorlip  mikellefleri  taklidten Kurtarmak amaglaniyorsa bu  sartlarm
hafifletimesi gayet yerinde ve anlagilabilir bir durum olarak gorilebilir. Ciinkii bu
durumda kisiye sadece bir birey ve mikellef olarak Kur’an ve Siinnet’e muhatap
olma ve kendisiyle ilgili hitkiimleri bilingli bir sekilde tatbik edebilme kapisi agilmus
olacaktr. Baz alimlerin ictihdda kisisel miikellefiyet agisindan baktigim soylemek
miimkiindiir. Diger taraftan ictihdd sartlarmi zorlagtran alimler, ictihdad ehliyetinden

ve sartlarmdan bahsederlerken mutlak miictehid olmak icin gerekli sartlar1 tespit

310 Amidi, 1V/142.
311Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyab Ibnu Kayyimi’l-Cevziyye, ['lamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-
Alemin, Darw’Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrdt 1991, [1/251.
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etmeye cahsmiglardr. Bagka bir ifadeyle onlar icthdd sartlar1 ile bilingli bir miikellef
olmanmn otesinde dinde ve fikihta imam olmanmn sartlarm bir iist smr olarak gorerek
hareket etmiglerdir. Zira bir mezhep ya da bitlincil bir fikih sistemi ortaya
koyacakbir kimsenin sahip olmasi gereken ictihdd ehliyeti miimkiin mertebe

mikemmele yakm olmalidir.



SONUC

Isihm hukdk hiikiimlerinin - uygulanabilmesi icin ictihAddn hayati Oneme
sahip oldugu inkar edilemez bir gercektir. Islim’da ruhban smifi bulinmadigmdan
ictihdd bir smifin tekelinde olan bir hiikiim koyma yetkisi degildir. Ictihdd, gerekli
ilmi ve dmi vasiflari tasiyan kimselerin gerceklestirmesi gereken bir anlama
faaliyetidir. Ictihdd sartlarmi tasryan kimselerin icthdd etmeleri ve ictihddlar ile
ulastiklart hilkiimlerle amel etmeleri farz kabul edilmist. Bu durum gerekli ehliyeti
tastyan Kkisileri Islim’1 anlama konusunda yetkili kimaktadr. Fakat herkesin ictihad
ehliyetme sahip olacak derecede bir imi birikime sahip olmasi miimkiin
olmadigindan avam diye ifade edilen ve miictehid alimlerin dismda kalan genis halk
kitleleri dini hilkiimleri &grenme konusunda miigtehitlerden yararlanmak durumunda
kalmistr. Bu da karsmuza taklid kavramm c¢ikarmustr. Fakat taklidin zamanla ash
bir durum olarak goriilmesi, sadece avam i¢cin degil aym zamanda alimler i¢in de
adeta bir zorunluluk haline getiriimesi karsismda bazi alimler tekrar ictihad

vurgusunu gliclendirmeye baslamstir.

[lk donemlerde alimler i¢in ictihAdd esas iken daha sonra ictihdd-taklid
kilemi dogmustur. Avam icin taklidin mezhepcilife doniismemek ve acik naslara
aykm hiikiimlere tabi olmamak kaydiyla anlagilabilir bir tarafi varken alimlerin de
taklid disiincesiyle hareket etmesi olumsuz karsilanmistr. Taklidciik karsismda
icthad fikri yeniden giclendirilmeye cabsidiginda ise yeni bir durum ile
kargilagimistr. Bu durum ise telfiktir. Telfikin ortaya c¢ikmasinda taklid karsisinda
icthadr savunmanmn da etkisi olmustur. Ciinkii bu savunma swrasinda belirli bir

mezhebe tabi olmanin gerekli olmadigi da gicli bir sekilde savunulunca gerek
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alimlerin gerekse avammn birden fazla mezhebin gorilislerine tabi olmasi giindeme

gelmistir.

Telfk samimi niyetle yapidig takdirde ve daha dogru olann bulunmasi
amaglandiginda kabul goriirken mezhep goriisleri icerisinde en kolay olanlarm pesine
diisiilmesi (tetebuu’r-ruhas) seklinde gerceklestirilen telfk dinin amaglarma aykm

goriilmiis ve bir ¢esit istismar olarak degerlendirilmistir.
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OZET

Tan, Hiimeyra Nazh, islam Hukukunda ictihad Taklid ve Telfikin

M ihiyeti ve Simrlan, Yiiksek Lisans Tezi, Damsman: Prof. Dr. ibrahim Caliskan,

Ankara Universitesi, 2016.VI+123s.

Tez, bir Giris ve iki Boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde tezin
hazirlanmasinda takip edilen yontem ve konu hakkinda yapilan daha onceki

calismalar hakkinda bilgi verilmektedir.

Birinci Boliim, Islam Hukukunda Ictihad Taklid ve Telfikin Tarifi ve
M ahiyeti bashgm tasimaktadir. Bu boliimde Usulciilerin ictihdd, Taklid ve Telfik
kavramlarimi nasil tammladiklan tespit edilmekte bu kavramlarin mahiyetlerine

iliskin olarak ortaya atilan goriisler degerlendirilmektedir.

Taklid ve Telfik Tle iliskisi Acisindan ictihdd konulu ikinci Béliim’de bu
iic kavram arasindaki kavramsal iliski ele ahnmaktadir. Bu ii¢ kavramla ilgili
yaklagimlanin islam hukiikunun uygulanmasi acisindan ne gibi pratik sonuclar

dogurdugu tartisilmaktadr.



ABSTRACT

Tan, Hiimeyra Nazh, ljtihad Taglid and Talfig in Islamic Law: Their

Nature and Limits, MA thesis, Supervisor: Prof. Dr. ibrahim Cahskan, Ankara

University, 2016.VI+123p.

This thesis consists of an Introduction and two Chapters. Introduction
shortly describes research method followed in this thesis and gives breif

information about some previous studies prepared regarding the topic.

The First Chapter bears the title Definitions of Ijtihad, Taglid, Talfig and
Their Nature. It deals with how the scholars of Islamic Jurisprudence
Methodology defined these three terms and what they put forward about their

theoretical nature.

Entitled ‘Ijtihad in relation to Talfiq and Ictihdd’, the Second Chapter
deals with interrelation among these terms. It tries to explain the practical

consequences in applied Islamic Law motivated by different approaches to them.





