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ONSOZ

Insan, varolusuyla birlikte, daima kendisine, cevresine ve evrene dair sorular ile
mesgul olmustur. Varligin amaci, insanin diinya hayatindaki konumu, evrenin yaratiligi
ve insanin zorluklar karsisindaki tutumu gibi sorular bunlardan yalnizca birkagidir. Her
bir diisiince sistemi bu sorulara makul cevaplar aramis, insanin anlam arayisina
yardimc1 olmaya calismustir. ilahi dinler, vahiy bilgisi ile insana destek sistemleri
olusturmak suretiyle yasamin amacina dair bilgiler sunmustur. Son Ilahi Kitap Kur’an-1
Kerim ile bu destek sistemleri daha agik bir sekilde insanin anlam diinyasina
sunulmustur.

Insanin anlam amacmm yeryiiziinde halife olmak, diinyay1 imar etmek, ahlaki
davranig ile kotiilikklerin iistesinden gelmek gibi ifadeler kullanan Kur’an, bazi
kavramlar ile insani1 zihin karmasasindan kurtarmayi amaglamaktadir. Ancak Kur’ani
bircok kavram gibi, tezimizin ¢alisma alanini belirleyen “Imtihan” kavrami da, anlam
kaybma ugramis; diinyadaki koétiiliiklerin ardina saklanan zihinlerin kitleleri uyutma
aract, teselli ifadeleri olmustur. Tezimiz bu konudaki zihin karmasasini bir nebze olsun
gidermeye caligmustir. Zira “Imtihan” kavrami, gergek anlamiyla insami, ahlaki bir
diizen kurmaya tesvik etmektedir.

Tezimizin ilk béliimiinde “Imtihan” ve yakin anlamda kullanilan kavramlarin
etimolojik tahlilini yapmaya calistik. Ilk doénem sozliiklerden de istifade ederek,
kavramlarin zaman i¢inde degisen anlamlarini vurgulamaya galistik. Daha sonra ise
kavramlarin semantik tahlilini yaparak, Kur’an-1 Kerim’de hangi anlamlarda
kullanildiklarini aragtirdik.

Tezimizin ikinci boluminde, kelam diisiince sistemlerinde imtihan kavraminin
nasil konumlandirildigini tespit etmeye calistik. Konu ile ilgili kelam eserlerinde

mistakil bolimler yer almadigi i¢cin konuyu, kelam ekollerinin Tanr tasavvurlari,



insanin fiilleri ve bireysel ozgiirliikleri konularindaki fikirlerinden yola ¢ikarak izah
etmeye calistik. Bu hususta ii¢ temel kelam diisiince ekoliini temel kabul ettik.

Tezimizin son bolimdinde, imtihan kavramini, insanin merkeze alindig1 bir bakis
acistyla ortaya koymaya gayret ettik. Insanin kendisi, toplum ve dogayla olan iligkisinde
imtihan kavraminin olasi etkilerini agiklarken, kavramin insanin yasamda karsilastigi
kotiiliikleri agiklamada bir cevap olabilecegini diisiiniiyoruz. Ozellikle insanin bireysel
sorumlulugunu gérmezden gelinerek aciklanan “Kotlluk Problemi”ni izah ederken bu
kavramin faydali olacag: kanaatini tastyoruz.

Tezimizde genis bir cercevede “Imtihan” kavramini kelami bir problem olarak ele
almaya, konuya elimizden geldigince yeni bir bakis a¢is1 kazandirmaya calistik. Elbette
bu konuda yapilan ve yapilacak tiim ¢alismalar arasinda, bu miitevazi ¢alismamiz da bir
gayretin iiriinii olarak yer alacaktir.

Oldukga uzun soluklu bir ¢aligmanin sonucu olarak tamamladigimiz tezimizin bu
noktaya gelmesinde, tesekkiirii hak eden cok kiymetli insanlar var. Oncelikle tez
konumu belirleme ve ¢aligma siiresince destegini esirgemeyen, yol gosterici fikirleriyle
tezimin istikametini belirleyen, ¢aligmami bitirmemi saglayacak moral ve motivasyonu
ile tez danismanim Sayin Hocam Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN’e tesekkiirii bir borg
bilirim. Kelam ilmini kendisiyle sevdigim, her donem Ogrencisi olmaktan gurur
duydugum ve tezimin en kritik asamalarinda zihnimi agan yorumlariyla Sayin Hocam
Prof. Dr. Huseyin ATAY’a da minnettarim. Yine tez surecimde Din Psikolojisi
alanindaki bilgi ve tecriibesiyle bana yol gdsteren, tezimin insan hayatina dokunan
yoninl besleyen fikirleri ile katki saglayan Sevgili Hocam Sayin Prof. Dr. Oznur
OZDOGAN’a en kalbi tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tezimin yazim siiresince fikir ve
yonlendirmeleri ile destegini esirgemeyen Sayin Hocam Prof. Dr. Ahmet AKBULUT’a

da tesekkiir ederim.



Tezin yazim asamasinda kendisiyle sik sik miitalaalar yaptigim, degerli goriis ve
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu, Problemi, Onemi, Amaci ve Yoéntemi

a. Arastirmanin Konusu

Islam Keldmi’'nda Imtihan Problemi baslikli tez calismamiz, Imtihan kavrami
etrafinda sekillenen Tanri-insan, insan-alem iliskisini ele almakta, Imtihan olgusunu

konu edinmektedir.

b. Arastirmamin Problemi

Imtihan kavrami, geleneksel dini algida insanim tecriibe ettigi her olumsuzlugun
izah1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miisliiman gelenekte imtihan algisi, insan1 pasifize
eden, yasami zorlastiran, Tanri-insan iliskisini ¢ikmaza sokan bir anlayis
olusturmaktadir. Kur’ani kavramlarin zaman zaman anlam kaybina ugradigi, ayetlerin
kullanim baglamindan koparilarak farkli anlam igerikleriyle zihin diinyamizda yer
buldugu bir gergektir. Imtihan kavrami da bu sekilde, Kur’an’daki kullanimindan farkli
bir anlam alani kazanmigtir. Bu haliyle insanin kaygilarin1 beslemekte ve ig¢inden

¢ikilmasi zor durumlar1 problem haline getirmektedir.

Kur’dn-1 Kerim’de imtihan anlami verilerek kullanilan bela-musibet ve fitne
kavramlarinin kullanim alanlarinin, imtihan algisinin sekillenmesinde etkisi oldugu
goriilmektedir. Bu alginin Miisliiman kiiltiirde olusturdugu etkiyle insanin bireysel
sorumlulugu yok sayilmaktadir. Bireyin sorumlulugunu gérmezden gelmek, insanin
eylemlerinde iradi ve ahlakiligi ortadan kaldirarak sorunlarin ¢éziimiinde onu hiikiimsiiz

kilmastir.



c. Arastirmanin Onemi

Imtihan kavrami, Miisliman bireyin zihin diinyasinda Allah’in kullar1 igin
hazirladig1 sikinti ve elemlerin bir yansimasi olarak yerlesmistir. Bu diisiince tarih
boyunca Musliman toplumlarda yasanan olumsuz durumlarin Tanri’ya izafe
edilmesine, bireylerin ahlaki sorumluluklarini gérmezden gelerek, kontrolii kendi
disindaki unsurlara birakmalarina sebep olmustur. Bilhassa insani acilar karsisinda
susturan bu “imtihan algisi” Tanri-insan iligkisini zedelemektedir. Tezimiz Kur’ani
bakis acisiyla “imtihan” algisint dogru bir temele oturtma bakimindan 6nem arz
etmektedir. Insana verili olan fitrati, irade giicii ve akil donanimlariyla, imtihan
olgusunun anlagilmasi, insanin kisisel gelisimine ve erdemli bir yasama zemin
hazirlayacaktir. Bu yonleriyle “imtihan” kavraminin ¢ok boyutlu bir sekilde doktora tezi
olarak ele alinmasi onem kazanmistir. Kelam eserlerinde konunun miistakil olarak
tartisitlmamis olmasi bizi konuyu temel diislince sistemlerini goz 6énunde bulundurarak

incelemeye yoneltmektedir.

d. Arastirmanin Amaci

Imtihan kavramma dair yapilmis olan ¢alismalarin, konuyu tek bir boyutuyla ele
almasi, kavramin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Konunun Tanri-insan-alem iligkisi
baglaminda degerlendirilmesi, ¢alismamizin amacim olusturmaktadir. Imtihan algisinin
Miisliimanlarin ~ zihin diinyasinda dogru bir sekilde anlasilmasi, Miisliiman
cografyalarinda yasanan insan kaynakli sorunlarin ¢oziimiinde yardimci olacagi agiktir.
Sorumlu ve bilingli bir Miisliimanin “imtihan” kavramina yiikledigi anlam, giiniimiizde
yasanan kotiliiklerin ortadan kaldirilmasinda temel bir etken olabilecektir. Bu
bakimdan imtihan kavraminin izahinin yapilmasi hem bireysel hem toplumsal agidan

bliyiik bir 6nem tasimaktadir.



e. Arastirmanin Yontemi

Imtihan kavraminin anlasilmas1 ic¢in Oncelikle, Kur’an’daki kullanimlariyla
birlikte iliskili kelimelerle semantik tahlile tabi tutulmustur. Bu kavramlar ilk dénem
sozliiklerde ve tefsirlerde hangi anlamlara gelecek sekilde kullanildigi incelenmistir.
Sonraki adimda kelam eserlerinde Tanr1 anlayislari baglaminda sekillenen imtihan
kavrami detayli bir sekilde ele alinmustir. Ug¢ temel kelam ekoliinde konuya dair
yaklasimlar Tanri-merkezli bir bakis agisiyla degerlendirilmistir. Bu asamada ekollerin
one ¢ikan inang unsurlar1 temele almarak, konu sekillendirilmistir. insanin ontolojik,
epistemolojik ve ahlak yonleri ele alinarak, imtihanin insan-merkezli izah1 yapilmistir.
Insanin imtihan olgusuna yiikledigi olumsuz anlami olumluyla degistirmek ve insanin
zihin-ruh diinyasini iyilestirmek amaciyla, konuyu insani ilgilendiren tiim boyutlariyla

irdelenmistir.

2. Bir Problem Alami Olarak “imtihan” ve Kelamla iliskilendirilmesi

Kur’dn-1 Kerim’in merkezinde bulunan insan, insanin bu diinyadaki amaci ve
varolus gayesi, Islam diisiince tarihinin de baslica problemidir. Insanin emanet,’
miikellefiyet® ve hilafetle® belirlenen diinyevi misyonu, onu sahip oldugu donammlarla
hareket etmeye yoneltmektedir. Insanin iginde yasadig1 alemin de belli bash kurallar1 ve
bir diizeni vardir. Ancak alemin ve insanin tekdmil eden dinamik yonine binaen,
insanin aleme dair bilgisini, kendi ruhi yapisinin ozelliklerini ve tarihin akisini
inceleyerek bilgi elde etmesi hedeflenmistir. Elde ettigi bu bilgileri ise insanligin iyiligi

icin kullanmas: istenmistir.* Bu bakimdan “din, insamin kendisini ve dis diinyasini

' Ahzab, 33/72.

? Talak, 65/7.

* En’am, 6/165.

* Fazlur Rahman, slam, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk Yay., Istanbul, 1981, s. 43.
3



tanimasi, anlamasi ve buna bagli olarak bir hayat felsefesi olusturmasi agisindan bireye
birtakim bilgiler sunmaktadir.””

Islam inang¢ ve diisiince alan1 séz konusu oldugunda bazi Kur’ani kavramlarn,
zihni, ameli, siyasi ve sosyal konulara istikamet verdigi gortlmektedir. Ancak bu tarz
kavramlarin agiklanmasinda ve hayatin i¢inde konumlandirilmasinda zihin diinyalarinin
sekillendirmesi de soz konusu olabilmektedir. Bizim igin “Imtihan” kavrami da boyle
bir konumdadir. Zira Kur’an ayetleri géz oniinde bulunduruldugunda, insani bireysel
sorumluluga tesvik etme vurgusu goze ¢arpmaktadir. Halbuki dini-siyasi ve sosyal
hayatin vurgusuyla imtihan, insanin basina gelen her tiirlii musibet, sikint1 ve ac1 verici
durum olarak kavramsallagmistir.

Islam kiiltiiriinii olusturan dgeler, elbette beseri ve tarihsel dgelerle yogrulmus
olup, ortaya ¢ikan yapi insanin anlam diinyasini zedeleyecek unsurlar barindirmaktadir.®
Imtihan kavrammin geleneksel yorumu da, insani siirekli olarak acilarla sinava tabi
tutan, bir sinav bitmeden digerine baslayan, sinavin sonuglarina gore kisinin akibetine
karar veren bir Tanr1 anlayisi ortaya ¢ikarmaktadir. Ortaya ¢ikan Tanri imaji , insanin
Tanr ile kurdugu iliskiyi etkilemektedir. Mislumanlarin sozll kilturlerinde yer alan
“hayat bir imtihandir”, “bu da senin imtihanin” gibi ifadeler, insanin i¢inden gectigi zor
sirecleri tanimlamak i¢in kullanilmakta, Tanr1 ile iliskiyi bu zihniyet
sekillendirmektedir. Kisinin Tanr1 tasavvuru, bireyin denenme algisii da
etkilemektedir.”

Her seyi Tanri’ya havale ederek, O’nun sorumluluguna vermek, kisiyi ahlaki
davranista bulunmaktan alikoymaktadir. Bircok dinde oldugu gibi islam’in geleneksel

yorumunda da, genellikle kotiluk olarak kabul edilen durumlar “imtihan” olarak kabul

5 Mardin, Serif, Din ve fdeoloji, Hetisim Yay., Ankara, 1982, s. 24.
6 Evkuran, Mehmet, “islam Diisiince Geleneginde Tanri Tasavvuru -Tevhid, Tenzih ve Tesbih
Kavramlar1 Ekseninde Bir Analiz-", Islami flimler Dergisi, Bahar 2007, sy. 2/1, s. 47.
” Cetin, Rabiye, “Ku’ran-1 Kerim Baglamunda Kader-imtihan iliskisi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, Nisan 2016, c. 5, sy. 4, s. 786.
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edilmekte ve bunlar Tanri’ya atfedilmektedir. Bu durum insanin Tanri’y1 dogru
degerlendiremedigini gosterir.® Halbuki gercek dini biling Tanri’ya da insana da adil
davranmay gerektirir.”

“Karsilastigt olumsuz durumlari Tanri’ya atfedenler, baslarima gelenlerin,
cogunlukla Tanri’nin gazabindan, iradesinden ya da litfundan kaynaklandigini veyahut
isledikleri giinahlarin bir cezasi oldugunu digiiniirler. Bunun yaninda Tanrinin planinin
bir parcast oldugunu veya baslarina gelenler aracilifiyla kendilerinin sinanmakta
olduklarin1 ifade ederek olup biteni agiklamakta ve anlamlandirmaktadirlar. Diger
yandan bireyler, olaylarin olmasma izin veren ya da insanla birlikte is goren bir
Tanr’ya yiikleme yaparak baslarina gelenlere nedensel agiklamalar getirmektedirler.”™
Ancak bu agiklamalar insan igin her zaman tatmin edici olmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’e gore insan, dogrulugun kaynagini gelenekte degil, vahyin
kendisinde aramalidir.'* Bu sebeple imtihan anlayismmn agiklanmasi ve dogru bir
sekilde anlagilmast i¢in Kur’ani bir yaklagim ile dini olanin geleneksel imtihan
anlayigindan ayrilmasi gerekmektedir. Hiiseyin Atay, geleneksel imtihan anlayisini su
sekilde agiklar: “Geleneksel imtihan anlayisi, Allah’in tiirlii sikinti ve kotiiliikkle aci
icinde kivrandirdigi insani, bu duruma katlanmak zorunda birakmasidir. Omiir boyu
stirecek bir sinava tabii tutmasidir. Bu dyle bir sinavdir ki, Tanr1 inanana da inanmayana
da benzer acilar g¢ektirip, inanan kimseye sinaviyla ilgili bilgi verir, ancak inanmayan
kimseye bilgi vermez. Kafir de sinavla ilgili herhangi bir 6n bilgisi olmadig: i¢in,

sinavda basarisiz olur ve cezalandirilir.”*? Kur’an’da ise akil ve iradesiyle hareket eden

8 “Allah’1 geregi gibi degerlendiremediler. Dogrusu Allah kuvvetlidir, giigliidiir” (Hac, 22/74).
% Mackenzie, Donald, “Free Will”, Encyclopedia of Religion and Ethics, edt. James Hastings, Charles
Scribner’s Sons, New York, 1951, c. 5, s. 126.
1% Giirses, ibrahim, “Yiikleme Teorisi ve Din iliskisi Uzerine Bir Degerlendirme” Uludag Universitesi
Iahiyat Falkiiltesi Dergisi, 2008, c. 17, sy. 2, s. 360.
1 |zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Yay., Ankara, 1975, s. 204.
12 Atay, Hiseyin, Irade ve Hiirriyet, Atay ve Atay Yay., Ankara, 2002, s. 101.
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insanin elleriyle islediklerinden sorumlu tutuldugu,® bu noktada Allah’in insana
sorumluluk verdigi ifade edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin 6zgiir iradesine ve aklina yapilan vurgu, Allah’in onu
eylemlerinden ve tercihlerinden sorumlu tuttugunu gostermektedir. Zira bireysel
sorumluluk, insanin dzgiir irade imkaniyla ilgilidir. “Insan1 diger canlilardan ayiran en
onemli 6zellik olan akil, insanin ihtiya¢larini bilingli hale sokar. Bu nedenle insanin
fiillerinden sorumlu olabilmesi i¢in onlar1 kendi tercihiyle islemis olmasi
gerekmektedir. Yukimlulik, karsilik gormeyi gerekli kilar. Bu da insan olmanin
geregidir.”**

Insan olmus bitmis bir varlik olmadig1 gibi, hiir bir varlik oldugu i¢in nasil olmasi
gerektigine kendisi karar vermektedir. Bu bakimdan 0, sonsuz esnek bir varhiktir."®
Muhammed Ikbal insani sdyle tanimlar: “Insan, benlik suuruna sahip bir varliktir.
Bagimsiz benler olarak her birimiz, diislinen, inanan, ac1 ¢eken, {imit ve gayeleri olan,
alternatifleri degerlendiren bir varlifiz. Baska bir deyisle, biz bir takim zihin veya ruh
halleri i¢inde bulunan varhklariz.”*°

Tum donanim ve zaaflariyla birlikte Kur’dn’in insan zihninde olusturmaya
calistigi imtihan kavrami, onun iman ve ahlak sorumluluguyla ilgilidir. Dinya
hayatinin, iman ve ahlak agisindan amellerimizdeki basarinin tespit edildigi bir imtihan
yeri oldugunu ifade eden Amiran Kurtkan Bilgiseven, diinyadaki imtihan konularini
insanin miikellef oldugu seylere dayanarak belirler. Ona gore diinyadaki imtihan

konulart sunlardan olugmaktadir:

1. Insanin Yiice Yaratici’ya kars1 gorevleri

' ROm, 30/41.

Y Dihlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetullahi’l-bdliga, cev. Mehmet Erdogan, iz Yayncilik, istanbul, 1984,
c. 1,s.70.

15 Diizgiin, Saban Ali, Sarp Yokusun Eteginde Insan, Otto Yay., Ankara, 2017, s. 58.

16 Aydm, Mehmet S., “Ikbal’in Felsefesinde insan”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1987,
c.29,s. 84.



2. Insanin kendi benligine kars1 gorevleri

3. Insanin aile bireylerine kars1 gorevleri

4. Insanm icinde yasadig1 devlete kars1 gorevleri

5. Insanin Islam timmetine kars1 gorevleri

6. Insanin biitiin insanlik ve kainata kars1 gtirevleri.17

Insanin biitiin bu denenme siirecinden &nce bilgiye muhatap kilinmasi gerekir. Bu
bilgi de vahiydir. Ve vahyin 6ziinii de tevhid olugturmaktadir.'®

Kur’dn’in genel anlayigina ve insanin yaratilig gayesine uygun bir imtihan
anlayisi, istismara agik bir din anlayisini ortadan kaldiracaktir. Zira vahiyle amaglanan,
insanlar1 pasifize etmek ve baslarina gelen her seye tepkisiz kilmak degildir; aksine
Islam’1n dogusunda gii¢ ve servet ile olusturulan egemenlik anlayisini ortadan kaldirma,
insanlar aras1 adaleti hakim kilma ve dinin insanlarin elinde bir hakimiyet araci
kilinmasini engelleme amaci vardir. Ancak zamanla dinin kitleler i¢in uyusturucu etkisi
olan bir yapiya déniistiigii soylenebilir.”® Zira insanlarin baslarina gelen her ac1 olay ve
kotiligi Tanr’nin iradesine baglayan ve higbir sorumluluk kabul etmeyen siyasi erkin
elinde imtihan kavrami anlamini kaybetmistir.

Denenmeyle hedeflenen, insanin 6zgiir iradesinden kaynaklanan yanlig yapabilme
ve dogadan kaynaklanan olumsuzluklardan neset eden acilara, musibetlere sabirla
kazanmlacak bir zaferdir. Ilhami Giiler, Kur’an’da kétiiliigiin islevsel konumunun
gormezden gelinmesini elestirerek, bu duruma su sekilde itiraz eder: “Kotiligiin
Kur’an’daki bu islevsel konumunu es gecerek, onu Tanri’nin tabiatina sokan ve ‘kahrin

da hos, liitfun da hos’ diyen gnostik-mistik akimlar, ahlaki anlamdaki fazilet ve rezilet,

17 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Imtihan, Filiz Kitabevi, istanbul, 2003, s. 12-13.
'8 Bilgiseven, /mtihan, s. 11.
9 Diizgin, Dini Anlama Kilavuzu, Otto Yay., Ankara, 2018, s. 107-109.
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maslahat ile mazarrat, hasenat ile kabahat veya hislin ile kubuh arasindaki ugurumu
ortadan kaldirir.”?

Imtihan kavrammin, Kur’an’da benzer anlama gelecek sekilde bela-musibet ve
fitne kavramlariyla birlikte kullanimi, kavramin anlam alanini genislettigi gibi, insanin
her tiirlii ac1 ve kotiiligii Tanri’ya atfetmesine yol agmistir. Felsefe tarihinde “Kotulik
Problemi” olarak tartisilan, kotiiliiklerin kaynaginin temellendirilmesine yonelik anlayis
dahi imtihan algimizi belirledigi soylenebilir.

Dinyadaki kotiiliige Tanri’nin neden izin verdigi sorusuna teologlarin verdigi
birgok cevap vardir. Ancak bu cevaplari su ii¢ baslik altinda toplamak mumkaind(r:

1. Kotiiliik giinahkarlar i¢in Tanr1’nin bir cezasidir.

2. Kotiiliikler vasitastyla Tanr1 inanan insanin imanini sinamaktadir.

3. Katiiliikler, insanlar igin Tanri’dan gelen bir uyaridir.?*

Bu ii¢ baslhik altinda tartistlan kotulik problemi, insanin sorularina cevap
vermekten aciz kalmigtir. Bilgisi her seyi kapsayan ve giicii her seye yeten bir Tanri’nin
varligi, diinya {iizerindeki acilara neden izin vermekte ve bu acilart ortadan
kaldirmamaktadir? Saban Ali Diizgiin, diinya {izerinde g¢ekilen acilarin varligini
sorgulamanin degil, acilarin nereden kaynaklandigini ve nasil dindirilecegini sormanin,
insanin kaderini kendi eline almasi anlamina geldigini ifade eder ve bu hususu su
sekilde izah eder: “Aciyr ve aciya kaynaklik eden kotiiliigii yok etmenin yolu,
kaderimizle bas basa oldugumuzu ve bu durumun da i¢inde bir zayiflik degil kudret

522

barindirdiginin farkina varmaktir. ‘Kolaylik zorlukla birliktedir’<” ilkesinin insanda

yaratmak istedigi farkindalik budur... Dinin, aciyla basa ¢ikabilmesi i¢in bireyleri

P

egittigi dogrudur. Ahiret inancinin ve diinyanin bir imtihan yeri oldugu vurgusunun

2 Giiler, ilhami, Kur’an mn Ahlak Metafizigi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2013, s. 13.

! Madden, Edward, “Farkli Acilardan Kotiiliik Problemi”, Harran Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, ¢ev. Sami Sekeroglu, Ocak-Haziran 2009, y. 14, sy. 21, s. 152.

?2 Ingirah, 94/5.



actyt dindirmede rol oynadigi dogrudur. Ama bu inang, acilarin sebeplerini ortadan
kaldirma yoniinde dindarlarin bir irade gelistirmesine engel degildir.”?

Tanr1 tasavvurunun ortaya c¢ikardigi farkli kader algilari imtihan algisini
etkilemektedir. Geleneksel kader anlayisi, insanin higbir etkisinin olmadigi, riizgarin
oniindeki yaprak gibi savrulan, Tanr1’nin mutlak kudreti ile islediklerinin faili olmayip
ancak sorumlu tutuldugu bir diinyanin varligma inanmaktir.?* Bu algmm, kendi
hayatiyla ilgili sorumlulugu bir baskasina birakma, bir baskasinin insafiyla yasama ve
yasadig1 her seyi Tanri’nin bir sinavi gibi gérme egilimini ortaya ¢ikardig agiktir.”®

Hemen hemen bitin dini sistemler, insanin ¢ektigi acilart evreni agiklama
anlayislarina entegre etmistir. Aciyr Tanri’ya, tanrilara ya da kozmosa gore
dogrulamaya ve bu acilarla miicadele etme aracilifiyla insanlarin tavirlarini belirlemeye
calismuslardir.”® Uzak Dogu dinlerinden Budizm diinyada yasanan acinin en temel
gercek oldugunu savunur. Bu aciy1 sadece insanin ¢ektigini ¢ilinkii insanin bir benlik ve
ferdiyet sahibi oldugunu ifade eder. insan ge¢misi hatirlar, simdiyi diisiiniir ve gelecege
dair planlar yapar. Ancak kendi kaderi karsisinda eli kolu baghdir. Bu acidan
kurtulmanin yolu insanin ferdiyetini yikmas1 ve benliginden vazge¢mesidir. Bu ise
hayatta hicbir faaliyette bulunmamakla miimkiindiir. Hiristiyanlik da bazi agilardan
benzer bir anlayisa sahip olup insanin kendi imkan ve yetenekleriyle giinah ve acilardan
kurtulmasinin miimkiin olmadigini iddia etmektedir.?’

Islam ise bu anlayislarin karsisinda diinyay: ve diinyada yasanan her seyi gercegin
bir pargasi olarak goriir. Diinya gergek oldugu gibi beden de gercektir. Insanin tecriibe

ettigi aci, endise, kaygi ve korku gibi durumlar hayatin ayrilmaz pargasidir. Kur’an’da

2 Duzgin, Dini Anlama Kilavuzu, S. 11-12.

24 Kader konusu ile ilgili ayrintili bilgi igin Bkz. Bayraktar Karahan, Fatma, Dua ve Kader, Otiiken Yay.,
[stanbul, 2018.

2 Cetin, “Kur’an-1 Kerim Baglaminda Kader-imtihan Iliskisi”, s. 786.

26 | e Breton, David, Acinin Antropolojisi, ¢ev. Ismail Yerguz, Sel Yay., Istanbul, 2019, s. 73

21 Ayd, “Ikbal Felsefesinde Insan”, s. 88.



bircok yerde bundan bahsedilmektedir. Ancak Kur’an, insanin kétiiliikle miicadelede
benligini yikmasini degil, aksine benligini gliclendirmesini hedefler. Halife olmasi ve
sorumlulugun insana verilmis olmasi bunun en belirgin gdstergesidir. Insanin
faaliyetleri birgok kotiiliigii diizeltecek giigtedir.”*®

Insanin yaratilis1 geregi iyiye ve giizele meyyal olmasi, Girkin ve kétiiden uzak
durmasi, onu ahlaki davranisa yonlendirmektedir. Nasil hayatin olmasi i¢in suya ihtiyag
varsa, ahlakin olmasi i¢in de insana ihtiyag vardir. Insanin amaci, bu ahlaki gelistirmek
ve onu en iyiye ulastirmaktir.?® Insanin ahlaki davramsa yonelmesini saglayacak en
gucli kaynak, ilahi otoriteden sadir olan din ve peygamberdir. Herhangi bir seyin dogru
oldugunu bilmek, insanin onu yapmasi i¢in yeterli degildir. O yilizden vahiy, bilgimize
degil, irademize yonelik bir egitim ile dogru bildiklerimizi yapmay1, yanlis
bildiklerimizden uzak durmayi saglar.*

Evrende dogal kotiiliik ve ahlaki kotiilikk olarak tarif edilen iki tiir kotiilitk
mevcuttur. Buna gore dogal koétiiliik, tabiat kanunlarinin neden oldugu depremler,
afetler, volkanlar ve sel baskinlar1 gibi kotiiliiklerdir. Bu tiir felaketler, insanlar igin
coklintiiye sebep olmaktadir. Ahlaki kétiiliiklerin temelinde, insanin ahlak dig1 davranig
gostermesi yatmaktadir. Burada insanin bilingli secimleri ve sorumlulugu séz
konusudur. Cinayet, hirsizlik, her tlrlG istismar, iftira, yalan ve savas gibi suglar da
ahlaki kétiiliiklere drnektir. Kimi zaman bu iki tiir kétiiliik i¢ ice gegmektedir. insandan
beklenen, yeryiiziinde ahlaki bir diizen kurmasidir. Ancak bu beklentiye ragmen, onun
kendi iizerine diisen sorumluluklar1 yerine getirmemesi, kdtiiliiklere seyirci kalmasi ve
kotiiliikler karsisinda ihmalkar davranmasi daha biiyiik koétiiliikklere yol acmaktadir.** Bu

bakimdan ahlaki kétiiliiklerden ka¢inmak, insanin sorumluluguna verilmistir. %

%8 Aydin, “ikbal Felsefesinde insan”, s. 88-89.
% Giingér, Erol, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yay., istanbul, 1995, s. 20.
%0 Dizgin, Dini Anlama Kilavuzu, S. 74.
3 Kazang, Fethi Kerim, “Kelami Diisiincede Kotiiliik Sorununa Kisa Bir Bakis”, Kelam Arastirmalari
Dergisi (Kader), 2008, c. 6, sy. 1, s. 105-106.
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Insan1 “yaratic1 faaliyete istirak eden bir varlik” olarak tanmimlayan Muhammed
Ikbal, siirlerinde insanin sorumlulugunun kaynag1 olarak giiciinii ve biricikligini soyle
ifade eder:

“Sen geceyi yarattin, bense ¢irag yarattim,

Yarattigin topraktan bense kadeh yarattim.

Iss1z ¢oller, kus ugmaz daglar, vadiler yarattin,

Bense hiyabanlar; giille siislenmis baglar ve bahgeler yarattim.

Bana iyi bak, ben tastan ayna yapan varligim,

Bana iyi bak, ben zehirden bal yapan Varhglm."33

Ikbal’e gore insan, bir takim giic ve donamimlara sahip olarak yaratilmistir. Bu
giiclin gelistirilmesi ve sahip oldugu donanimi aktive etmesi i¢in ¢aba harcamak insanin
kendi elindedir.®® Yerinde saymak, aym seyleri tekrarlamak, pasif bir varlik olarak,
tarihi yapan degil tarihin malzemesi olmak da insanin elindedir.*

Insanin imtihan ediliyor olusunu, basmna gelen felaketler ve cekilen acilar
Uzerinden okumak, insanin kendi elleriyle yaptiklarindan Tanri’y1 sorumlu tutmak
anlamina gelmektedir. Halbuki insanin basina iyi ya da kotii seylerin gelebilmesi, hur
iradeli faillerin oyunu kurallarina gére oynamamasindan kaynaklanmaktadir.*® Ancak
sorumluluk sahibi, dini dogru anlama cabasindaki insan, imtihan kavramimi da bu
baglamda degerlendirecektir. Insanin diinyaya gelis gayesini anlamasi ve buna uygun
bir ahlak gelistirmesi de bu yolla miimkiindiir.

Insanin anlam arayisinda kendini gergeklestiren insan1 Oznur Ozdogan sdyle tarif
eder: “Kendini gerceklestiren insanin alinyazisi ya da yazgisi aslinda kendi i¢ dogasinin

yasalaridir. Kendi potansiyel ve kapasitesine, yeteneklerine, gizil kaynaklarina, yaratici

%2 Ozdemir, Metin, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan Kitaplig, Istanbul, 2001, s. 297.
% jkbal, Muhammed, Sarktan Haber (Peyam-1 Mesrik), cev. A. N. Tarlan, Istanbul, 1963, s. 66.
* Aydin, “ikbal Felsefesinde insan”, s. 89.
% Diizgiin, Sosyal Teoloji, Ak¢ag Yay., Ankara, 1999, s. 102.
% Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi, Pozitif Matbaacilik, Ankara, 2001, s. 292.
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ilkelerine uyar. Kendini tanimaya ve gittikge daha tam bir biitiinltige, birlige, 6z bilgiye

3" imtihan, bu agidan

ulagsmaya gereksinim duyar ve istedigi de gergekten budur.
degerlendirildiginde insanin anlam amacina uygun potansiyelini gelistirmek, kendini
egitmek ve diinyada adaleti hakim kilmak olarak gorulmelidir. Clnki cehalet ve
zulmiin karsisinda islam’in gagrisi, diisiince sahasinda akli, sosyal hayatta ise adaleti
tesis etmeye yoneliktir.®

Yasam bir imkanlar alanidir. Miimkiin olan her seyi birer imkan olmaktan ¢ikarip
aktiiellestiren insandir. Bunu yapacak bir kudretle donatilmis, bunun geregini yapmayip
hayat1 kdtiirlimlestirdiginde sizlayan bir vicdana sahip kilinarak, yasama duyarli aktif
bir 6zne kilinmistir. Bu imkanlar alani i¢inde basar1 da basarisizlik da, ac1 da haz da
hayatin karsimiza ¢ikardigi sonuglardir. Hayat1 biitiin bir ag¢ilimlariyla karsimiza alip,
tyiliklerin devamini kétiiliiklerin ortadan kalkmasint saglayacak ahlaki sorumluluk

sistemi kurmak, insan olmanin geregidir. Dinin biitiin peygamberler vasitasiyla insana

hatirlattig (zikr) temel 6z de bundan ibarettir.

3 Ozdogan, Oznur, Isimsiz Hayatlar, Ozdenéze Yay., Ankara, 2010, s. 175.
% Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Dinsel Séylemin Elestirisi, Kitabiyat Yay., Ankara, 2002, s. 69.
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I.BOLUM
“IMTIHAN”IN KAVRAMSAL ANALIZI

Kur’an kavramlarinin anlam gergevesini en dogru sekilde tespit edebilmek igin ilk
donem sozliikleri ve siirleri bizlere 6nemli bir malzeme sunar. Bu malzeme meseleyi
anlamay1 kolaylastirsa da yeterli degildir. Zira Kur’an’daki kullanimlartyla bazi
kelimeler anlam daralmasina ya da genislemesine ugramistir. Bunlari tespit edebilmek
ve konumuzu ilgilendiren kavramlarin anlam alanlarini ortaya koyabilmek igin yine
ayetlere bagvuracagiz. Bundan dolayi tezimizin bu bolimiinde imtihan kavrami ve
onunla iliskili olan “bela, fitne ve musibet” kavramlar1 semantik bir tahlile tabii
tutulmustur. Boylece Arapga’da ‘ilmu me‘ani’l-elfaz (lafizlarin anlam alanlar bilgisi)
olarak tanimlanan semantik {izerinden imtihan kavraminin anlam c¢ergevesi kavramaya

gayret edilmistir.

1. Imtihan Kavram

Arapca m-h-n kokiinden tiiremis, mastari mihne olan “imtihan” kelimesi genel
anlamiyla sinamak, denemek, gii¢, zorluk, direng, dayanigma gerektiren ve sonucunda
kisiye deneyim kazandiran zor bir durum seklinde Tiirkge’ye terciime edilmistir.*
Ancak kelimenin anlam aralig1 ¢ok daha genis olup; herhangi bir seyi incelemek, tetkik
etmek, kuyunun dibinden toprak ve ¢amur cikarmak,”® kirbagla vurmak, bir kimsenin
niyetini anlamaya ¢alisarak deger ve kalitesini ortaya ¢ikarmak anlamlarma da gelir.*!

Bu anlam ¢ergevesi i¢ginde kelimenin kullanim igerikleri sdyledir:

% (https://sozluk.gov.tr/), erisim: 28.03.2021.

0 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kam(st’l-muhit, Muessesetii’r-Risale, 8. Baski,

Beyrut, 2005, s. 1233.

! {bn Manzdr, Ebii’l-Fazl Cemaltiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisani’l-‘Arab, Daru Sadr,

Beyrut, 1955-1956, c. 13, s. 493-494; Ezheri, Ebd0 Mansir Muhammed b. Ahmed, Tehzibi’l-Luga,

Darir’l-Kavmiyyeti’l-Arabi, Kahire, 1967, c. 5, s. 121-122; Cevheri, Ebi Nasr Ismail b. Hammad, es-
13



https://sozluk.gov.tr/

1. Altin ve giimiis gibi madenlerin eritilerek daha saf hale getirilmesi islemine®
“imtehantii’z-zehebe ve’l-fiddate” ifadesi kullanilmastir.

2. Kelime, derinin tabaklanarak, kabuk ve derilerinden siyrilarak daha kaliteli ve
dayanikli hale getirilmesi anlaminda da kullanilmistir. Yapilan bu islemin derinin
yumusatilmasmi ve kolay islenir olmasim saglama amaci vardir.*® Yine aym kokten
gelen mhn kelimesi elbisenin eskiyene kadar giyilmesi, kisinin kirbagla doviilmesi
anlamlarini da tasimaktadir.**

3. Mehnun seklinde kullaniminda vurma, bir kimseye herhangi bir sey verme,*
yumusak nesne ve tiim giin boyunca yolda olma ya da sabahtan aksama kadar bir is
lizerinde olma*® manalarma gelir.

4. el-Mihne seklinde isim olarak kullaniminda ise sultanin bir kimseyi kalbinde ne
gizledigini 6grenmek icin*’ imtihan etmesi anlamimdadir.

5. mhn kokii ifti’al kalibiyla kullanildiginda ise daha derin bir anlam
kazanmaktadir. Ornegin “imtehanel-kavle” ifadesi sozii inceleyerek tahlil etti anlamina
gelmektedir.*® Aym zamanda birini secerek onu denedi anlami bulunmaktadir.”® Bu
kaliptan tlireyen miimtehan kelimesi ise “caniyla ve maliyla Allah yolunda savasanlar”

icin kullanilmistr.

Sthah, Dar(i’l-Kitabi’l-Arabl, Kahire, 1956, c. 5, s. 1764; Zebidl, Muhammed Murtaza el-HseynT,
Tacl’l-ar0s min cevahiri’l-Kamas, thk. Ali es-Siri, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1994, c. 18, s. 526; ez-
Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, Esasi’l-beldga, thk.
Muhammed Basil Ayiin es-Std, Darii’I-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut, 1998, c. 2, s. 197.
*2 jbn Manzir, Lisani’l-“Arab, c. 13, s. 494; Zebidi, Taci’l-arCs, c. 18, s. 526.
*® Firuzabadt, KamQsi’l-muhit, s. 1233.
* ibn Manzdr Lisani’l-‘Arab, c. 13, s. 494; Zemahserd, Esasu’l-beldga, c. 2, s. 197.
* Vankulu, Mehmed b. Mustafa el-Vani, Vankulu Ligati, cev. Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul, 2014-2015, ¢. 2, s. 2324.
*® Firuzabadi, Kamasi’l-muhit, s. 1233.
*" fbn Manz(r, Lisanii’l-*Arab, c. 13, s. 401.
*® fbn Manz(r, Lisanii’l-*Arab, c. 13, s. 494,
* ibn Faris, Ebii’l-Hiseyin Ahmed, Mu’cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun,
Dari’l-Cil, Beyrut, t.y., c. 2, s.501.
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Kur’dn-1 Kerim’de imtihan kavrami ‘iftial’ babiyla iki ayette kullanilmistir.
Bunlardan ilki Hucurat Sdresi’nin 3. ayetinde soyle gecmektedir:

“Allah’in elgisinin huzurunda seslerini kisanlar, Allah’in goniillerini takva
konusunda sinadig1 kimselerdir. Onlar i¢in bir bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardir.”

Ayette “sinanma” olarak Tiirk¢eye gevrilen ‘imtehane’; bilme, tanima ve anlama®
manalaria gelecek sekilde kullanilmigtir. Bazi miifessirler ayeti Allah’in kisilerin
kalbini takvaya uygun olarak arndirip, saflastirmasi olarak yorumlamislardir.>® Yani
kisinin kalbinin takvaya, Allah’a gerektigi sekilde saygi duymaya uygun bir 6zellikte
yaratilmasi anlamina geldigini sdylemislerdir. Bir kismi1 ise Allah’in kalpleri takva i¢in
imtihan etmesi seklinde yorumlayarak s6yle demislerdir: “Allah takvay:1 ancak ona hazir
olan, denenmis, ayiklanmis ve hak etmis olan kisinin kalbine yerlestirir.”52 Miminin
safiyet ve ihlasin1 anlamanin bir sekli olarak bu ayette imtihan kavrami kullanilmistir.>
Kavramin bu ayetteki kullanimi ile miiminlerin takva ve Allah’a olan saygisini
anlamanin yolu Peygamberin yaninda seslerini yiikseltmemeleridir.>* Bu ilahi terbiyeyi
anlamis ve uygulamis olanlarin miikafata erecegi de vurgulanir.

Imtihan kavramimin ‘iftial’ babryla diger kullanimi; Miumtehine Sdresi 10. ayette

su sekildedir: “Ey inananlar, miimin kadinlar go¢ ederek size geldigi zaman, onlar

imtihan edin. Allah onlarin imanlarini daha iyi bilir ...” Bu streye ismini veren imtihan

0 Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamidi’t-tenzil ve ‘uy(ni’l-ekavil fi viicOhi’t-te’vil, cev.
Komisyon, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, Istanbul, 2016-2020, c. 4, s. 6.
5! Fahreddin Razi, Muhammed b. Omer b. Hiseyin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, trc. Komisyon,
Huzur Yay., Istanbul, 2002, c. 20, s. 199; Zemahseri, Kessdf, C. 4, s. 6.
52 Taberi, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir, Taberi Tefsiri, trc. Kerim Aytekin-Hasan Karakaya, Hisar
Yay., Istanbul, 1996, c. 7, s. 501; Seyyid Kutub, FiZildli’l-Kur’dn (Kur’an’in Gélgesinde), trc.
Komisyon, Hikmet Yay., Istanbul, 1971, c. 13, s. 491.
>3 Matiiridi, Eb0 Mansdr, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi, ¢cev. Komisyon, Ensar Nsr., istanbul, 2015-2019,
c. 14, s. 20.
> Mevdadi, Ebu’l-A’la, Tefhimu’l-Kur’an (Kur’an’m Anlami ve Tefsiri), trc. Komisyon, insan Yay.,
Istanbul, 2005, c. 5, s. 405; Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, sds. Komisyon, Zehraveyn
Yay., Istanbul, t.y., . 7, s. 263.
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kavrami, bu ayette de inananlar i¢in belirleyici, imanlarin1 agiga ¢ikaran bir unsur
olmustur. Bu imtihan, hicret eden kadinlarin, hangi sebeple hicret ettiginin
anlasilmasina yonelik bir ¢gabanin ortaya konmasidir. Hz. Peygamber hicret eden kadina
kelime-i sahadeti tekrarlatmak suretiyle, kocasina 6fke duyarak ondan uzaklagma istegi
degil; yalmzca islam’a baghiligindan dolay: hicret ettigine yemin ettirirdi.*® Burada s6z
konusu edilen imtihan, hicret eden kadimnin kendi ifadesi ve zahirine goredir. Zira
bundan fazlasin1 yapmaya kimsenin giiciiniin yetmeyecegi, kalplerdeki gercek niyeti
yalnizca Allah’in bilebilecegi ayetin devaminda vurgulamir.®® O halde ayette miiminat
ifadesinin kullanilmasinin sebebi onlardan imana ters herhangi bir seyin sadir
olmamasindandr. >’

Imtihan kavraminin yukarida zikredilen ayette kullanilmasmin amaci, inandim
diyen kadinlarin imanlarim1 veyahut iman derecelerini zanni galip bir bilgiye
dayanarak®® 6l¢mek degildir. Zira ayetin devaminda, “onlar1 miisrik olan kocalarina geri
dondiirmeyin, bunlar onlara helal olmaz; onlar da bunlara” denmektedir. Oyleyse
burada imtihan edilmenin amaci iman etmis miimin kadinlar1 miisrik olan eslerine geri
géndermemektir.>® Zira Allah gercekten imanlarini bilme konusunda insanlarin kesin

bir yol bulamayacagini ve bu bilginin sadece kendisinde oldugunu anlatir.

> Taberi, Tefsir, c. 8, s. 161
*® Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, s. 8, s. 737; Seyyid Kutub, Fi Zi/ali’I-Kur’an, c. 14, s. 427
5" Razi, Tefsir-i Kebir, c. 21, s. 444.
%8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 21., s. 445
% Ayetin sebebi niizuliinii bilmek bu konuyu agiga kavusturacaktir. Mekkeli miisriklerle yapilan
Hudeybiye anlasmasina gore; Mekkelilerden kim Miisliimanlara gelir, iltica etmek isterse o kimse
Mekke’ye geri gonderilecektir. Bu anlagsmadan ¢ok kisa bir siire sonra Miisliiman olup Mekke’den
gelerek Peygamberimize sigmman Subey’a binti Haris’in esi, anlagsma sartlarin1 hatirlatarak esinin
kendisine dondiiriilmesini istemigti. ~ Ancak bu &yet 1g1ginda iman etmis bir kadmin geri
gonderilmeyecegi; anlagma sartlarinin erkekler igin oldugu, kadinlar igin s6z konusu olmadigi
belirtilmistir. Bkz. R&z1, Tefsir-i Kebir, c. 21, 5.445; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, 5.737.
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Ayetteki onlar1 imtihan edin emrinin vuciib mu mendub mu oldugu hususunda da
farkli goriis ileri siiriilmiistlir. Vahidi bu emrin miistehablik igerdigini st')ylemistir.GO

Kur’an-1 Kerim’de iki ayette gegen “imtihan” kavraminin her iki ayette de mimin
kimselerle ilgili oldugu tespit edilmistir. Hucurat Slresi’nde gectigi sekliyle kalplerinde
takva bulunan, yani Allah’a ve Rasulii’ne geregi gibi saygi duyanlarin karsilagtigi ilahi
bir terbiye metodudur. Peygamberin yaninda ¢ok yiiksek sesle konusmanin elestirildigi
ayetlerin hemen akabinde bu ayette nasil davranilacag tavsiye edilmektedir.

Bir diger ayetinde miimin kadinlarin hicret etme sebeplerinin tespiti olarak
imtihan edilmesinden bahsedilmektedir. Buradaki imtihandan kast edilen kisinin
imanin1 6lgmek ve derecelendirmek degildir. Zira bu tiir bir bilgiye insanin sinirh
bilgisiyle ulasmasi miimkiin degildir. Ayetin devaminda bu bilgiye yalnizca O’nun
sahip olacagini da agik¢a belirtmektedir. O halde burada miimin kadinlarin imtihan
edilmesinden kastedilen anlam nedir?

Bizce durum iman eden kadinin miisrik kocasina donmesini zorunlu kilacak
anlagsma maddesini ortadan kaldiran bir hiikiim niteligindedir. Bunu saglayabilmenin
yolu miimin kadina yemin ettirmek veya onun imana uygun davraniglarini gézlemlemek
suretiyle zannmi1 galip bir bilgiye ulagsmaktir. Boylelikle miimin kadinlar miisrik ese

donmeye zorlanmayacaktir.

2. Imtihan ile Tlgili Diger Kavramlar

2.1. Bela-ibtila

Turkge sozliklerde “bela”, iginden g¢ikilmasi giig, sakincali durum; biiyiik zarar
ve sonuglart agisindan sikintiya sebep olan olay veya kisi; hak edilen ceza® gibi

anlamlara gelir. Kelime koken itibariyle Arapcadir. B-l-y kokiinden gelen kelime

%0 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 21, s. 445
81 (https://sozluk.gov.tr/), erisim: 15.04.2021.
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denemek, sinamak, imtihan etmek manasindadir.®® Ayn1 zamanda “elbisenin ya da bez
pargasinin yipranmasi ve eskimesi” anlamlarina gelecek sekilde de kullanilir.®®

“Bela” kelimesinin “adami denedim” seklindeki kullaniminda maksat, sinanan
kisiye zorluk ve sikint1 vermektir. Burada hedeflenen kisinin gercek yiiziinii ve niyetini
tartabilmektir.® Bir kimseyi taniyabilme ve haberdar olma durumunda ise kelimenin fiil
hali kullanilir.

Cismi yiprattig1 gibi, kisiyi de yiprattigr i¢in gam, keder ve iizlintii anlamini da
icerir.®® Miitercim Asim Efendi de (6. 1235/1819) Kamus Terciimesi’nde bela
kelimesinin “‘eskimek” anlamma geldigini belirtir. Ciinkii gam ve keder insanin
bedenini ve ruhunu yipratir. Bu duruma benzer sekilde yolculugun, sikintinin ve
zamanin kazandirdigi tecriibenin, eskitip yiprattigi kimseye “belvu’l-esfar” veya
“beliyyu’l-esfar” denir.®

Yine “bela” kokiinden gelen “beliyyet” kelimesi de cahiliye doneminde sahibi
6len deve icin kullanilird.®’

Ayn1 kokten gelen ibtila kelimesi de bilinmeyen bir seyi 6grenmek, yeni olan
duruma muttali olmak, iyinin ve kétiiniin ortaya ¢ikmasini saglamak icin imtihan etmek
anlamlarma gelecek sekilde de kullanilir.%®

Kur’an-1 Kerim’de “bela” kavrami tiirevleriyle birlikte otuzdan fazla ayette

kullanilmistir. Bunlardan bir kism1 mazi bir kismi muzari bablarda kullanilmig, bazi

%2 {bn Manzdr, Lisani’l-‘Arab, c. 14, s. 103; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, c. 5, s. 121-122; Cevheri, es-Sihah,
c. 5, s. 1764; Zebidi, Taci’l-arls, c. 19, s. 214; Zemahseri, Es&si’l-beldga, c. 1, s. 78.
83 isfahani, Ragib, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira
Yay., 3. Baski, Istanbul, 2012, s. 234.
%4 Ezheri, Tehzibii’l-Luga, c. 15, s. 390; Cevheri, es-Sihah, c. 5, s. 1825,
® fsfahani, Miifredat, s. 235; Vankulu, Vankulu Liigati, c. 2, s. 2409.
*® Firuzabadi, Kamasi’l-muhit, 1264.
®7 Devenin ahirette sahibiyle dirilecegi fikrinden hareketle, sahibinin mezarmin basina baglanarak, ag ve
susuz birakilir, boylece dliime terk edilirdi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Firuzabadi, K&mdsi’l-muhit, s. 1264;
Ezheri, Tehzibu’l-Luga, c. 15, s. 390.
®® [sfahani, Mifredat, s. 236.
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ayetlerde de sadece bela olarak kullanilmustir.®® Bu ayetlerin tahliline gegmeden 6nce
bela kavramimin dilimize gegtigi sekliyle salt bir sikint1 ve dert anlamina gelmedigini
belirtmeliyiz. Zira bazi ayetlerde “beléden hasenen” (guzel bir bela), “belaun mubin”
(apacik bir bela) ve “belaun azim” (biiyiik bir bela)™ seklinde sifat alarak tamlama
halinde kullanilmistir. Bu tip tanimlamalar, bela kelimesinin Kur’an’da notr bir anlamla
da kullanilmig olabilecegini yahut konunun baglami iginde iyi ya da koti anlama
gelebilecegini gostermektedir. Bela kavraminin tecribe’*  anlamina gelebilecek bir
sekilde yorumunun kavrami daha net anlamamiza yardimci olacagini diisiinliyoruz.
Bazen hayirla bazen de serle denenme olur. Azap, bir serle imtihan, kurtulma da bir
hayirla imtihandir.

Kur’an-1 Kerim’de Firavun ve yandaslarinin Israilogullarina cesitli sekillerde
zulmettigi bircok ayette anlatilir.”> Bu ayetler Allah’imn, israilogullarmi Firavun’dan
kurtardigini ifade eder ve “bunda sizin i¢in Rabbinizden biiylik bir imtihan vardir” diye
devam eder. Miifessirlerin bir kismu Israilogullarinin gérdiigii bu iskence ve zulmii
ayetin devamindaki biiyiikk bela olarak kabul etmislerdir. ® Firavun tarafindan siirekli
azap goren bir kavim olarak, baglarina gelenler tafsilath bir sekilde anlatilmis ve bu
azabin Rableri tarafindan bir imtihan, bela oldugu hatirlatilmistir.™

Bazi miifessirler ayetin bag tarafinda anlatilan iskence ve azabin ardindan

Rablerinden biiylik bir bela yani nimet olarak goriilecek bir kurtulus oldugunu

% Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemii’l-Miifehres, Cagr1 Yay., istanbul, 1990, s. 135-136.
"* Bakara, 2/49; Enfal, 8/17; Saffat, 37/106.
™ Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 353.
72 «Sizi Firavun ailesinden de kurtarmustik ki, onlar size azabin en kotiisiinii reva goriiyor, ogullarinizi
bogazlayip, kadinlariniz1 sag birakiyorlardi ve bunda sizin i¢in Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.”
(Bakara, 2/49); Benzer ayetler icin bkz. Araf, 7/141; Tbrahim, 14/6.
73 Taberi, Tefsir, c. 1, s. 207.
" Seyyid Kutub, Ft Zildli’l-Kur’an, c.1, s. 146-147.
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zikretmislerdir.” Bu &yle bir nimettir ki, israilogullar1 bu nimete karsi gosterdikleri
tavirla da denenmis oldular. Allah’in nimetine siikiir mii, yoksa nankorlik mii
edeceklerine bakildi. Zira onlarin saf altin m1 yoksa siradan degersiz bir maden mi
oldugunun da denenmesi gerekiyordu. Ay1 zamanda bu onlarin karakter imtihaniydi
diyebiliriz."

Fahreddin R&zi tefsirinde imtihan ve bela arasindaki iliskiyi soyle tahlil
etmektedir: “Imtihan iki tiirli olur. Nimetlere de, siddetli mesakkate de bela denir.
Ancak ¢ogunlukla hayir (nimet) anlaminda “iblaun”; serler hakkinda da “belaun” denir.

Bazen bunlar birbirinin yerine kullanilabilir.”"’

Bu agidan s0z konusu ayetlerde gegen
bela kelimesinin nimet olarak anlagilmas1 daha uygun olacaktir.

“Bela” kavrami Kur’an-1 Kerim’de “mallardan ve canlardan eksiltme”, “aglik ve
korku ile deneme” anlamina gelecek sekilde de kullanilmistir.”® Bu denemedeki amag
insanlarin sabir ile yardim istemelerini saglamaktir. Allah, 6nce nimet vererek siikrii,
sonra deneyerek sabri emretmistir.”” Ayetin devaminda gelen “sabredenleri miijdele”
ifadesi sabrin, kisiyi sikintilar karsisinda igine diisecegi umutsuzluktan kurtaracak
anahtar kavram oldugunu gosterir. Bagka ayetlerde zikredildigi gibi Allah kimin sabir
kimin ise isyan edecegini denemek i¢in hayat1 ve Sliimii yaratmistir. Bu minval iizere

olan ayetlerde denenmenin amaci olarak kimin iyi isler, kimin koti igler yapacaginin

ortaya ¢ikmasidir.*

> Zemahseri, Kessdf, c. 1, s. 376; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 2, s. 530; Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 1, s.

123-124; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 353.

76 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 1, s. 58.

" Razi, Tefsir-i Kebir, c. 2, s. 530.

® «Andolsun sizi korku, aclik, mallardan, canlardan ve firiinlerden eksiltme gibi seylerle deneriz.

Sabredenleri mijdele.” (Bakara, 2/155). “ Mallariniz ve canlariniz hususunda deneneceksiniz; sizden

once kendilerine kitap verilenlerden ve puta tapanlardan, ¢ok incitici sdzler duyacaksmiz. Ama sabreder,

korunursaniz; iste bunlar yapmaya deger islerdendir.” (Al-i imran, 3/186).

¥ Razi, Tefsir-i Kebir, c. 4, s. 82.

80 «Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan O’dur. Ars’1 su iizerinde idi. Allah kinati yaratti ki, hanginizin

daha giizel is yaptigimzi denesin. Boyle iken yine sen: Oldiikten sonra dirileceksiniz” desen, inkar
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Diinya hayatinin yaratilmasinda ve insanlar i¢in mesken kilinmasinda insanlar i¢in
hikmetler vardir. Insanogluna ¢ok ¢esitli nimetler verilerek siikredenlere ve inananlara
odiil; isyan ve nankorliik edenlere ceza olmasinm hikmeti budur. Ayetlerdeki denenme,
sinanma ve imtihan olma gibi ifadeler bilmeye, 6grenmeye yonelik bir ¢abadir. Ciinkii
denenmede bilme manas: vardir ve deney kisiyi bilgiye gotiiren bir yoldur.®

Bakara Sdresi 155. ayette “Sizi elbette biraz korku, biraz aglik, biraz mallardan
eksiltme ...” ifadeleri vardir. Bu ifadeler icerisinde gegen “seyun” kelimesi, azicik bir
sey anlamina gelir. Fahreddin Razi (6. 606/1210) tefsirinde bunu soyle izah eder: “Allah
Tedld’nin azicik bir seyle buyurarak imtihana konu olan hususlari azimsamasinin
sebebi; insanin bagina gelen her bir belanin biiylik olsa bile, fevkinde onu azimsatacak
baska bir sey bulunacagini belirtmek, onlara isi hafifletmek ve kendi rahmetinin her
durumda onlarla beraber olup, onlardan hi¢ ayrilmayacagini kendilerine gostermek
icindir. Allah’in bunu onlara vukuundan 6nce vaat etmesi i¢ diinyalarini buna baglayip
isindirsinlar diye olmustur.”® Ayetin insanlari bu diinya hayatindaki muhtemel sikint:
ve problemlere bir hazirlik mahiyetinde oldugu goriilmektedir. Ancak insanin bu
denenmede yalniz birakilmayacagi, Allah’in rahmet ve liitfunun her daim onunla
birlikte olacag ifade edilir.

Yukaridaki ayette gegen aglik, korku, mallardan ve canlardan eksiltme gibi
ifadeleri islam’da farz kilinacak sorumluluklar olarak goren alimler de vardir. Aclik
Ramazan orucuna, maldan eksiltme zekata, canlardan eksiltme sehitlik ve hastaliga,

iiriin eksikligi ise kazang kaybina delalet eder, demektedirler.®®

edenler, mutlaka ‘Bu apagik bir biiyiiden bagka bir sey degildi’ derler.” (HOd, 11/7). “Biz yerylzundeki
seyleri, kendisine siis olsun diye yarattik ki, onlarin hangisinin daha giizel is yaptigin1 deneyelim.” (Kehf,
18/7). “Andolsun biz sizi deneyecegiz ki, iginizden cihad edenleri, sabredenleri bilelim ve yaptiginiz
seyler hakkindaki haberlerinizi smayalim.” (Muhammed, 47/31). “O, hanginizin daha giizel is
yapacaginizi denemek i¢in 6liimil ve hayati yaratti. O, iistiindiir, bagislayandir.” (Mulk, 67/2).
81 Zemahserd, Kessdf, c. 3, s. 364.
82 Zemahseri, Kessdf, c. 1, s. 564.
8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 4, s. 85; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 548.
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Ayetlerde inananlarin bu giine kadar yasadigi veya yasamas: muhtemel tiim
denenme yollar1 anlatilmaktadir. Kur’an’in geneli i¢inde Miisliimanlarin kendilerini
kotii olandan arindirmasini saglayacak bir takim imtihanlar vardir. Allah zaman zaman
bunlarin hikmetini agiklasa da, bazen bu sebeplerin insanlar tarafindan bilinmesinin
miimkiin olmadigin1 soyler.

Allah’in insanlar1 sinamasinin bir diger 6rnegi A’raf SOresi 163. ayette soyle
geger:

“Onlara deniz kiyisindaki sehrin durumunu sor. Hani, Cumartesi glnunin
sayginligini ihlal ederek hadlerini agmislardi. Zira Cumartesi glnleri baliklar siiriiyle
geliyor, Cumartesi tatili yapmadiklari giin ise gelmiyordu ve bdylece ne yapacaklarini
sasirarak o gilinlin sayginligint ¢igniyorlardi. Fasiklik edip durduklari i¢in onlart iste
béyle imtihan ediyorduk.”® Ayette anlatildig1 sekliyle icine diistiikleri ahlaki ikilem
onlarin denenmesi olmustur. Ancak bu denemede basarisiz olmuslar ve yanlisa
diigmiislerdi.®® Denenmenin amaci bu noktada kisilerin ahlaki olam1 yapip
yapmayacaklarii gérmektir. Karsiliginda kisisel bir menfaat olmasi veya rizik endisesi
tasimast durumu degistirmez. Aymi sekilde Bakara Sdresi’nde “Talat’un ordusu bir
irmakla denenmistir.”® Irmaktan icmeme konusunda Taldt ordusunu uyarmis ve bunun
bir imtihan oldugunu sdylemistir. Ancak iglerinden pek azi hari¢ o sudan i¢mistir.
Sudan i¢meyenlerle beraber Talt, Callt un ordusuna kars1 azinlik olduklar1 halde galip
gelmislerdir. Ayetin devaminda Allah, “Nice az bir topluluk var ki, Allah’in izniyle ok

topluluga galip gelmistir. Allah, sabredenlerle beraberdir” buyurmustur.

8 Allah, Israilogullarina Sebt giinii yani cumartesi giinleri avlanma yasag1 koyar. Bu yasaga gore
Israilogullarinin baliklar1 avlamasi yasaktir. Bu yasak sebebiyle baliklar cumartesi giinleri sahillere akin
eker, diger giinlerde ise ortaya ¢ikmazlar. Baliklarin bollugu cazip geldigi icin Israilogullari bu yasagi
cignerler. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 118-120; Zemabhseri, Kessdf, c. 2, s. 1016; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, c. 4, s. 187.
% Maturidi, Te’vilati’l-Kuran, c. 6, s. 90.
% Bakara, 2/249.
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Nahl Sdresi 92. ayette kullanilan bela kavrami insanlar arasindaki diizenleyici
unsurlarin gozetilmesine delalet eder.®” Devletler arasinda yapilan anlasmalarda, edilen
yeminlerin bozulmamasi bunlardan biridir. Ahde vefa olarak tanimlayacagimiz bu
durumda kisilerin buna uymasi gerekir.®® Siileyman Ates miiminlerin burada
denenmesinin sayica ve malca giiclii olan taraf oldugunda nasil hareket edecegiyle ilgili
oldugunu soyler. Allah adina edilen yeminlerin tutulmasi, bir aldatma ve hile sebebi
yapilmamasi; bir topluluga verilen soziin daha giiglii bir topluluk i¢in bozulmamasi,
burada zikredilen smanmadir.®®

Miislimanlarin kars1 karsiya kaldiklari bir diger denenme Hendek Savasi’nda
vuku bulmustur. Hicretin besinci yilinda Kureys ve Gatafan Kabileleri blttn guclerini
toplayarak Medine’nin Ustline yurudid. Medine’de yasayan Yahudi Beni Nadir kabilesi
de miisriklerin saflarinda yer aldi. Miisliimanlar bunu 6nceden haber aldi ve Medine’nin
etrafina hendekler kazarak, sehri savunmaya basladilar. Ancak muhasara ¢ok uzun
sirdigli i¢in Miislimanlar bunalmaya baslamislardi. Aralarindan bazilar1 Allah’in
onlar1 yliziisti biraktigi zanniyla hareket ediyordu. Bir kismi savasi birakip evine
donmek istiyordu. Bir kismi1 ise Allah’tan timidini kesmemisti.*® Iste ayet bu savasta
Allah’in yardimi gelecek mi gelmeyecek mi diye toplum i¢inde fesat ¢ikaranlari ortaya
cikaran bir denenmeden bahsetmektedir. **

Allah miiminleri denerken, sadik olanlar1 miinafik olanlardan ayirmis oldu.
Buradaki denenme Allah’in o isin nasil olacagini bilmemesinden degildir. O’nun

miiminleri bdyle bir sikintiyla denemesinin amaci miinafik olanlarin, diger insanlar

87 “Bir toplulugun gii¢ ve niifusca digerinden daha ileri olmasindan 6tiirii yeminlerinizi aranizda aldatma
vasitas1 yaparak ipligini iyice egirip katladiktan sonra, sdkiip bozan o kadin gibi olmayin. Allah, onunla
sizi sadece imtihan ediyor. Anlagsmazliga diistigiiniiz seyleri O size elbette Kiyamet giinii aciklayacak.”

% Razi, Tefsir-i Kebir, c. 14, s. 330

% Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’m Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nsr., Istanbul, 1988-1989, c. 5, s. 135.

% Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c.11, s. 314; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 355.

% “fste orada miiminler denenmis, siddetli bir sarsmt1 ile sarsilmislardir.” (Ahzab, 33/11).
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acisindan siiphe gotiirmeyecek bir sekilde agiga ¢ikmalaridir.”? Bu ayetlerde bela
kavraminin kisinin niyetini 6grenme anlaminda kullanildig1 goriiliir.

Peygamberlerin kimi zaman Ummetleri veya aile bireyleriyle sinandigi ayetler
mevcuttur. Nitekim bir ayette s6yle buyrulmaktadir:

“Rabbi, bir zamanlar Ibrahim’i bir takim kelimelerle sinamis, o da onlar
tamamlayinca, 'Ben seni insanlara énder yapacagim’ demisti. Ibrahim, Soyumdan da
onderler yap’ deyince Rabbi, ’Benim ahdim zalimlere ermez’ buyurdu.”®?

Bu ayette goriildiigii iizere Hz. Ibrahim bir takim kelimelerle smanmistir.
Sinanmanin nasil gergeklestigi, mahiyetinin ne oldugu bir takim tartismalar
beraberinde getirmistir. Zemahseri “bir takim kelimeler ile sinanmayr” Islam ahlakinin
otuz hiikmiiyle sinamak olarak kabul etmistir. Bunlar; en temel beden temizliginden
baslayarak Tevbe ve Ahzdb Slrelerinde anlatilan “teslim olan ve tovbe edenler’in
ozelliklerine kadar devam eder.**

Hz. Ibrahim’in “kelimelerle sinanmas1”, insan zihninin tekdmiil asamalarimni
gostermesi bakimindan dikkat gekmektedir. “Allah, Adem’e biitiin isimleri gretti”®
ayetiyle baslayan insanin zihin diinyasini sekillendirme ve gelistirme siireci, Hz.
Ibrahim ile bir iist seviyeye ¢cikmustir. Ayette insanin metafizik sorgulamalar yapmasina
miisaade edecek kelime ve bu kelimelerin isaret ettigi sembollerle olusturdugu bir
anlam diinyas1 insa edildigi goriilmektedir. Boylece Hz. Adem ile baslayan somut

varliklar diinyas;, Hz. Ibrahim’le birlikte metafizik sorgulamalara imkan taniyacak

soyut bir isimlendirmeye kavusmustur. Hz. ibrahim’in sinandig1 bu metafizik sorgulama

% Razi, Tefsir-i Kebir, c. 18, s. 243.
% Bakara, 2/124.
% Zemahseri, Kessadf, c. 1, s. 500.
% Bakara, 2/31.
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siireci basartyla tamamlanmistir.*® Diizgiin, Hz. ibrahim’in insanlik iizerinde yarattigi
bu kirilma anlarina temas ederek, onun denenmesini su ifadelerle izah etmektedir:

“Ibrahim, insanin bozulmamis zihnini ve fitratin1 temsil eder. Ibrahim’in
yasamindaki her evre ve sorgulama, farkli siipheleriyle, ikna olma ihtiyaciyla ve
sorgulamalariyla bir insan zihnini temsil etmektedir. O halde, Ibrahim’in basardig: sey,
riist sahibi olan ve sagduyuya dayanan bir insanin basarmas: beklenen seydir.”%’

Hz. Ibrahim bu niteligiyle insanliga rnek olarak gosterilen peygamberlerden biri
olmustur.

Fahreddin Razi ise, Hz. Ibrahim’in Allah tarafindan miikellef kilinmasinin “bela”
olarak isimlendirildigini, boyle bir isimlendirmenin demanadaki genislikten
kaynaklandigini séyler.”® Allah’m dini hususunda Hz. ibrahim’in denendigi konular1 da
Islam alimleri $8yle izah etmektedir: Yildizlara, aya, giinese bakmasi; putlara tapanlarla
miicadelesi; atese atilmasi, suyun bile olmadig1 kurak Mekke topraklarina gidisi ve
evladim kurban etmeyle karsi karsiya gelmesidir.” Bunlardan en carpici ve zor olani
hi¢ kuskusuz Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etmesi istenerek denenmesidir. Ayette

“Gergekten bu apagik bir imtihand™'®

ifadesiyle, bir baba i¢in oglunu kurban etmesinin
ne kadar zor oldugu vurgulanmistir. Ancak baba-ogulun teslimiyetiyle denenme
basarilmistir.'*

Yine bir bagka ayette Allah apagik bir bela (belaun mibin) ifadesini

kullanmistir.'® Bu Ayet Firavun’a karsi israilogullarina Allah’in yardimindan ve

mucizelerinden bahseder. Kizil denizin yarilmasi, Firavun ve askerlerinden

% Duzgn, “Isimler’den Kelimeler’e: Adem’den ibrahim’e Insan Zihninin Tekamuli”, Kelam

Aragtirmalart Dergisi (Kader), 2011, c. 9, sy. 1, s. 4.

o7 Diizgiin, “Isimler’den Kelimeler’e”, s. 5.

% Razi, Tefsir-i Kebir, c. 3, s. 410.

% Zemahserd, Kessdf, c. 1, s. 498; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 3, s. 410.

19 saffat, 37/106.

101 Ates, Yiice Kur'an’m Cagdas Tefsiri, . 7, s. 413.

192 “Onlara, i¢inde a1k bir imtihan bulunan ayetler verdik.” (Duhan, 44/33).
25



kurtulmalari, Allah’in gokten kudret helvasi ve bildircin eti indirmesi bu mucizelerden
bazilaridir.'® Bunlar 6yle mucizelerdir ki, daha 6nce higbir millete verilmemis biiyiik
birer nimet olmalarimin yani sira, apagik bir imtihandir. Raz1 bela kavraminin burada
nimet olarak kabul edilecegini soyle ifade eder: “Allah Teéla, sikintiyla imtihan ettigi
gibi bazen de samimi olan zindiktan ayrilsin ve ortaya ¢iksin diye, apacik seckin
nimetleriyle de imtihan eder.”*®

Bela kavraminin bir sifat alarak tamlama seklinde kullanildig1 bir baska 6rnek

Enfal Sresi 17. ayettir.'®®

Kureys’e karst Miislimanlara Allah’in bir yardimi olarak
“belaen hasenen” ifadesi kullanilmustir. Ayetin niizul sebebiyle ilgili ihtilaflar olsa da,
misriklere karst Miisliimanlarin galip geldigi bir savasta, zaferin kendilerinden
oldugunu diisiinen sahabeye uyar1 niteliginde bir ayettir. Allah’in yardimi1 olmadan
basariya ulasamayacaklar1 hatirlatilmis ve bu yardim da belaen hasenen ile ifade

106
9

edilmistir. Allah Miislimanlara yardim etmek, zafer tecriibesi kazandirmak,™ ganimet

nasip etmek ve ecir vermek suretiyle giizel bir nimet bahsetmistir.**’

Kur’an-1 Kerim’de bela kavraminin “hasenat” (iyilikler) ve “seyyiat” (kotulukler)
ile kullanildig: ayetler de vardir. Bu ayetlerdeki tanimlamalara gore bela hayir ya da ser
anlami kazanmaktadir. A’raf Siresi 168. ayette, “Onlar yeryiiziinde topluluklara
ayirdik. Onlardan kimi iyi kisilerdi, kimileri de algak. Belki donerler diye onlari iyilikler
ve kotiilikler ile sinadik” buyurulur. Ayetteki “onlar iyilik ve kotiiliik ile smadik”

ifadesi onlara hem iyilikler, nimet, bolluk, servet, saglik ve afiyetle hem de sikintilar,

hastalik, darlik ve kitlikla muamele ettik anlamina gelir. 198 Kisi i¢in hayir olsun ser

103 Tabert, Tefsir, c. 7, s. 364.
1% Raz, Tefsir-i Kebir, c. 19, s. 582-583.
105« giin onlar1 siz 6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldiirdii. Ey Muhammed, atti§in zaman sen atmadin, fakat
Allah att1. Miiminleri giizel bir imtihanla sinamak i¢in bunu yapti. Siiphesiz Allah isitendir, bilendir.”
1% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, 5.259
197 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 9, s. 280; Zemahserd, Kessdf, c. 2, s. 1104.
108 7 emahseri, Kessdf, c. 2, s. 1026; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 130; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4,
s. 194.
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olsun, bu denenmelerin amacini ayetin devami soyle agiklar: “Belki yanliglarindan
donerler ve asillarina riicu ederler diye.”

Yukaridaki duruma benzer bir kullanim Enbiya SOresi’nde vardir.'® Allah burada
“Biz sizi stnamak i¢in serre de hayra da miiptela kiliyoruz” demekte ve hem “bela” hem
de “fitne” kelimesini ayni ciimlede kullanmaktadir. Fitne ve bela kelimeleri ayn1 kdkten
gelmemekle birlikte sinanmayr pekistirmek icin fitne mastar olarak kullanImugtir. "
Ancak bu ayette hayir ve serle denenmeyi ancak Oliimle biten bir siire¢ olarak
gorebiliriz. Razi bu konuda, denenmenin ancak kisilerin miikellef tutulmasiyla mimkin
oldugunu soyler. Bu miikellefiyet sadece emir ve yasaklara uyma konusunda gecerli
degildir. Ayrica hayir denilen sihhat, afiyet, mutluluk ve insanin yasamda hedeflerine
ulagmasi gibi diinyevi nimetler, ser denilen ise yoksulluk, acilar ve insanin basina gelen
zorluklardir. Insanin diinyadaki denenmesi bu iki sey arasinda (ser ve hayir) gidip
gelmesidir.***

Kisinin mahser giinii daha 6nce yaptiklariyla karsilasacak oldugunu anlatan ayette
de “bela” kavrami kullanilmistir. Bazi kiraat alimleri kelimenin okunusunu farkli
yorumlasalar da'*? biz ayete “bela” kelimesiyle su sekilde anlam verecegiz: “Iste orada
her can, ge¢miste yaptiklarinin yarar ve zararlarini goriir. Gergek sahipleri Allah’a
déndriiliirler ve uydurduklar: seyler, kendilerinden kaybolup gider.” *** Ayette herkes
gecmiste yaptiklarinin yani amellerinin i¢ yliziinii goriir, yararli mi yararsiz mi
oldugunu anlar. Eger kisinin yaptiklar1 giizel ve faydali ise o kisi mutludur; ancak

amelleri kotil ve zararl ise o kimse ¢ok bedbahttir.***

199 «“Her nefis, 6liimii tadacaktir. Biz sizi smamak i¢in serre de hayra da miiptela kiliyoruz. Ve sonunda
bize dondurtleceksiniz.” (Enbiyd, 21/35).
10 7emahserd, Kessdf, c. 4, s. 432.
1 Razd, Tefsir-i Kebir, c. 16, s. 140.
12 Ayrintili bilgi icin bkz. Isfahani, Miifredat, s. 234; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 12, s. 368.
2 Yainus, 10/30.
14 Zemahseri, Kessdf, c. 3, s. 268; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 12, s. 368; Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 7, s.
49; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 583.
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Allah, kullarina denenmeyi hatirlattigi bir diger ayette; insani verdikleriyle
deneyecegini ve bu sebeple onu yeryiiziinde halife yaptigini sdyle anlatmaktadir:

“Sizi yeryliziiniin halifeleri yapan, size verdigi seylerde, sizi denemek igin,
kiminizi kiminizden iistiin kilan O’dur. Siiphesiz Rabb’in, cezas1 ¢cabuk olan, bagislayan
ve merhamet edendir.”**

Insana verdigi mal, miilk, gii¢ gibi onu bir kisim insandan ayiran ve iistiin konuma
getiren Allah, bunu bir acizlik veya cehaletle yapmamistir elbette. Boylesi bir farkliligin
sebebi, her insanin denenmesinin birbirinden farkli olmasidir.™*® Hiiriin kéleye, zenginin
fakire nasil muamele edecegi; giliglii olanin zayifa nasil davranacagi bu ayetteki
sinanmanin konusudur. O yiizden akil, ilim, seref, mal ve isle iistlin olanlarin imtihani
ve sorumlulugu ¢ok daha fazladir.'*" Allah her insami, kendisine verdigi nimetleri yerli
yerinde kullanip kullanmadigiyla simar ve her insan bu nimetler vasitasiyla birbirine
bagli bir sosyal nizam olusturur.**® insanin insanla denenmesinin hikmeti de budur,

Insanin, Allah tarafindan kendisine bir takim 6zellikler, yetenekler ve donanimlar
verilmek suretiyle denenmeye tabi tutulacak olmasi, varliginin baslangicina dek uzanir.

119

Insan Sdresi’nde,” insanin kendi kendine var olmus ve olgunlasmis degil, “O sizi

120 ve “Sonra onu bambaska bir yaratilisla insa ettik”'?* ayetleriyle

asama asama yaratti
bir takim merhalelerden gectigi, onun varolusuna dair bilgimizi pekistirerek anlatilir.
Ayetin devaminda ise yarattiktan sonra onu kendi haline birakmadik ve onu sinadik

denmektedir. Bu smnanmanin olabilmesi i¢in insanin isitir ve goriir kilinmas1 gerekir.

Burada isitmek ve gérmekten kastedilen kuskusuz hayvanlarin da sahip oldugu duyusal

5 En’am, 6/165.
116 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 10, s. 270; Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 5, s. 281.
17 7emahserd, Kessdf, c. 3, s. 796; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 3, s. 700.
18 Ates, Yiice Kur’an'm Cagdas Tefsiri, c. 3, s. 270.
19 “Dogrusu biz insan, halden hale gegirdigimiz karisik bir nutfeden yarattik da, onu isitici ve goriicii
yaptik.” (Insan, 76/2).
22 Noh, 71/14.
2 Mi’mindn, 23/14.
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nitelikler degildir. Isitmek ve gérmek; insanin anlay1s ve temyiz kabiliyetine isarettir.'??
Insan, her yeni bilgiyle bir ¢ikarim elde eder ve bu ¢ikarim onu bir baska bilgiye
goturdr. Bu da malumatin davranislara etkisini diizenler. Tiim bu 6zellikleriyle insan
bilingli bir varlik olarak miikellef kilmmustir.'®® insani bir amaca yoneltme, bir takim
zorluklarla sinama ve daha yiiksek bir yasam formuna ulastirmanin sebebi iste bu ayette
anlatildig1 sekliyledir. Zikrettigimiz ayetin hemen ardindan Allah kullarina islerini
kolaylastiracak sekilde yol gosterdigini de sdyler.'** Bilgi ydniinden onu, kendi yolunu
secme kabiliyeti ile donatmis ve bdylece denenmenin de yolunu gostermistir.

Allah’in kullarin denenmesiyle ilgili “bela” kavramimi kullandigi bir ayet de
Muhammed Sdresi’nde su sekilde geger:

“And olsun biz sizi deneyecegiz ki, iginizden cihad edenleri, sabredenleri bilelim
ve haberlerinizi smayalim.”*?°

Daha o6nce de belirttigimiz gibi insanin zorluk ve sikintilar karsisinda gosterdigi
tavir ve takindigi tutum onun imtihanidir. Ayette belirtilen cihat gibi zor bir is
karsisinda insanin gercek imani ve sabri ortaya ¢ikar. Yiirekten inanan kimseler
kagmazken, geregi gibi iman edememis kimse cihattan ka¢maya calisir ve tiirlii
bahaneler arar.’?®® Razi ayetin tefsirinde, “Bu size muhakkak ki, vaki olmasi kesin
olmayan, ama meydana gelmesi de gelmemesi de muhtemel olan seyi emredecegiz,

. 5,127
anlamina gelir”

seklinde yorumlar. Yani imtihan bazen de olmasi muhtemel seyler
lizerine vuku bulur. imtihanla hedeflenen insanin ruhundaki hakikatlerin ortaya ¢ikmasi;

sikinti, mesakkat ve kederi oldugu kadar seving, nimet ve kolaylig1 da tecriibe etmesidir.

122 Razi, Tefsir-i Kebir, ¢.22, s. 325; Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 6, s. 508.
128 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s. 595.
124 “Biz ona yolu da gosterdik. Ya siikredici veya nankér olur.” (insan, 76/3).
125 Muhammed, 47/31.
126 Ates, Yiice Kur’an'm Cagdas Tefsiri, c. 8, s. 438-439.
127 Razl, Tefsir-i Kebir, c. 20, s. 121.
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Dilimizde imtihan ile benzer manaya gelecek sekilde kullandigimiz kavramlardan
biri de “bela”dir. Ancak bela kavrami gerek ilk donem sozliiklerde gerek Kur’an-1
Kerim’de daha genel ve pozitif mana ile kullanilmistir. Otuz kiisur ayette gegen bela
kavraminin, insanin hayir ve serle denenmesi, Allah’in yardimi, insanin diinyevi
mesakkat veya sevingle tecriilbe edilmesi gibi bir¢ok anlamda kullanildigi tespit
edilmistir. Ayetlerde kimin daha iyi is yapacagini gérme arzusu da vurgulanmistir. Zira
insan “amag varligidir”. Diinyaya basibos dolasmak i¢in gonderilmemistir. Yeryiiziinde
halife kilinmig olmasinin hikmetini de bu tiir yetlerle anlamis oluyoruz.

Elmalili Hamdi Yazir'in bazi ayetlerde bela kavramina tecriibe anlami vermesini
cok isabetli buldugumuzu soyleyebiliriz. Zira insanin yasadigi her bir olay, kisiye
tecriibe kazandirmakta, yasamina anlam katmaktadir. Insan diinyevi sikinti ve
zorluklarla miicadele ederken 6grendikleriyle yasamina deger katar. Tim bu denenme
stirecinde Allah insan1 yardimsiz birakmaz. Sorumlu kilinan hayatin bir geregi olarak
onu diger yaratilmislardan farklt donanim ve biligsel bir yetenekle yaratir. Akledebilme,
tercih yapabilme ve sonuglarini degerlendirebilme 6zellikleri insandan baska hicbir
canlida yoktur. Miikellefiyetin ve dolayistyla denenmenin sebebi de budur.

Bela kavramiyla ifade edilen sinanmanin kisilerin 6ziindekini ortaya ¢ikarma
amaci da mevcuttur. Ozellikle zor zamanlarda, savas dénemlerinde miimin toplumlarin
icindeki miinafiklarin kendilerini agiga ¢ikarmalarina, goriniir olmalarina vesile

olmustur.

2.2. Musibet
Arapca menseli olan musibet sozciigli, kelime yapis1 itibariyle iki kokten
.128

gelmektedir. Ilki s-v-b fiil kokiinden tiiretilmis olup, yukaridan indi, isabet etti

anlamlarina gelir. Aniden bastiran siddetli yagmur i¢in de kullanilmaktadir. Bir

128 Cevhert, es-Sihah, c. 1, s. 148; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-luga, c. 3, s. 319; Isfahani, Miifredat, s.
878; Ibn Manzir, Lisanii’l-*Arab, c. 1, s. 536.
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kimsenin niyet ettigi isi yapmasi ya da okun hedefi vurmasi da bu kelimeyle ifade

129 ; - g . .
Insanin soziinde ve davraniglarinda amacina ulasmasi, dogruya isabet etmesi

edilir.
ve amacindan sapmamasi anlamima gelecek sekilde bir kullanimi da meveuttur.™*

Keder ve iiziintiilye ugramak anlamina gelen e-s-b kelimesinden tiireyen musibet
ise; felaket, ansizin gelen bela, cile, dert, afet, sikint1 gibi anlamlarda kullanilmistir.
Kelimenin kokeninde bir seye isabet etme anlami varken, zaman iginde insanin basina
gelen seyler™® seklinde bir kullanim s6z konusu olmustur. Bu anlamin iginde hiiziin ve
sikintinin isabet etmesi mevcut olup, sevincin ve iyiligin isabetini de kapsamaktadir.
Kelimenin isabet ve inme temel anlamlar1 etrafinda sekillenen bir kullanimi olusmustur.
Hata ve giinah kelimelerinin zidd1 olan sevap da ayni kokten gelmektedir. Bir
davranigin aklen ve naklen 6vgiiye deger ve hosnut olunacak bir sey olmasi durumunda
buna sevap denir.

Kur’an-1 Kerim’de musibet kavrami, farkli bablardaki kullanimlariyla yetmisten
fazla ayette kullamilmistir.**® Bu ayetlerin tamamini degil ancak imtihan ve ibtila anlami
verilenleri inceleyecegiz. Bahsi gecen ayetlerin tumiinde musibet ve esabe birlikte
gecmektedir. Ayetlere “bir musibetin isabet etmesi” seklinde anlam verilmektedir. Bu
musibetin niteligi, hayir veya ser olarak anlamlandirilmasi, ayetin icerigiyle ilgilidir.

Bakara Sdresinde Allah’in insanlar1 korku, aclik, mallardan ve canlardan
eksiltmeyle'®* denemesi beyan edildikten sonra “Ki onlara bir bela eristigi zaman ‘Biz
Allah i¢iniz ve O’na donecegiz’ derler” ayeti gelir. Fahreddin Razi tefsirinde musibeti
Allah’tan gelen ve kuldan gelen olarak ikiye ayirir. “Aglik, fakirlik sebebiyle olur.

Fakirlik bazen, Allah’in insanlarin mallarini telef etmesi suretiyle, yaraticidan olur.

129 [sfahani, Miifredat, s. 877.
130 Zebid, Tacu’l Ar(s, c. 5, s. 154.
13! fon Manzir, Lisanii’l-*Arab, c. 1, s. 536.
132 [sfahani, Miifredat, s. 877.
133 Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres, s. 307-308.
134 Bakara, 2/155.
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Bazen de, insanlarin insanlar1 yenip mallarini telef etmeleri suretiyle, kul tarafindan
meydana gelir. Allah tarafindan mallarin noksanlastirilmasi, ancak mal ve mahstllere
zarar veren musibetler sebebiyle olur. Mallarin, diisman tarafindan noksanlastiriimasi
ise insanlarin savasla mesguliyetlerinden dolay1 topraklarini isleyememelerinden dolay:
olur.”*® Ancak Razi’ye gore ayetin gelisinden musibetin Allah’tan m1 insandan mi
sadir olacagi aciklanmamistir. Her iki durumda bir miikellefiyet s6z konusudur.
Allah’tan kisiye isabet eden musibetlerde bir gayenin, bir miikafatin, bir adaletin, bir
iyilik ve maslahatin olduguna inanmak gerekmektedir. Ayetin devamindaki “Biz

Allah’a aidiz ve O’na dénecegiz'*

ifadesi bu inancin bir geregidir.

Ayette sayilan musibetlerin tamamindan degil de yalmzca bir kismindan
simnanacagimizin ifade edilmesi, tim ¢ikis yollarinin kapanmamis oldugunu
gostermektedir. Allah kisiyi korkuya sevk ettigi her durumda ona bir Gimit kapist agik
birakmustir. ™’

Musibetin olumsuz bir igerikle kisiye isabet etmesi gibi diger bir kullanim Al-i
Imran SQresi 165. ayette su sekilde geger: “Basimiza bir bela gelince, siz onun iki katim
onlarin baglarina getirmis oldugunuz halde yine ‘bu nereden bagimiza geldi dediniz.” De
ki ‘O (musibet) kendinizdendir.” Allah her seye kadirdir.” Miislimanlarin Uhud
Savasi’'nda ugradiklart hezimet {izerine nazil olan bu ayette, isabet eden musibetin
yapilan yanlislik ve savas esnasinda emre itaatsizlik ylzinden oldugu
zikredilmektedir.**®

Daha 6nce Miisliimanlarin askeri giic bakimindan oldukg¢a zayif olduklar1 Bedir

Savagi’nda miisrikleri bozguna ugratmalar1 da, bir musibet olarak nitelendirilir. Bu

ayette musibetin kisinin basina gelen olumsuz durum olarak kullanimi gayet agiktir.

135 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 4, s. 91-92.
136 Bakara, 2/156.
137 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 1, s. 308.
138 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 7, s. 187.
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Ancak burada maglubiyet yasamis ve ¢ok sayida sehid vermis olan Miisliimanlarin, “Bu
bizim basimiza nasil gelir?” sorusuna verilen cevap cok onemlidir. Ayetin devaminda
Allah, “De ki: O sizin kendinizdendir” buyurarak, yapilan yanlisin sorumlulugunu
listlenmeyi Miislimanlara hatirlatmistir.™*® Yasanan olayin sebebini disarda degil, kendi
icinde; emre itaatsizlik ve ganimet arzusuyla hareket etme seklinde bir sebepte bulma
vurgusu vardir.

Miisliimanlarin baslarina gelen bu musibet, Allah’in izin vermesi yani serbest
birakmasiyla vuku bulmustur. Kessaf miifessiri Zemahseri ayetin tefsirinde bu konuyu
su sekilde agiklar:

“Allah Miislimanlar1 imtihan etmek i¢in miisriklerin onlara zarar vermelerine
engel olmamistir. Zira izin veren, izin verdigi kisiyi yapmak istedigi seyi yapmakta
serbest birakmaktadir. Allah bu yaptiklarini miiminle miinafik birbirinden ayrilsin ve
birinin iman1, digerinin de nifaki ortaya ¢iksin diye yapmaktadir.” **° Daha onceki
ayetlerde “ibtila” ile ifade edilen durumlarin bdyle bir ayrimi ortaya koyma amaci
tasidigini ifade etmistik. Bizce ayetin en 6nemli vurgusu, Allah’in miimin veya miisrik
ayrimi gozetmeksizin, yaptigi isin geregini hakkiyla yerine getirene yardim etmesidir.

Musibet kavramimin 6liim, felaket, hezimet, ac1 ve azap gibi anlamlara gelen
hemen hemen tim ayetlerde “kendi elleriyle isledikleri yiiziinden” gibi bir kullanim

141

vardir. “Basiniza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizin yaptig1 isler

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 461.
140 Zemahserd, Kessdf, c. 1, s. 1122.
141 <y nasil, elleriyle yaptiklari yiiziinden baslarina bir felaket gelince, hemen sana gelirler: ‘Biz sadece
iyilik etmek ve uzlastirmak istedik’ diye Allah’a yemin ederler.” (Nis4, 4/62); « I¢inizden bir kismu var ki,
pek agir davranir. Eger size bir felaket erisirse: ‘Allah bana litfetti de onlarla beraber bulunmadim’der.”
(Nisa, 4/72); “Sana bir iyilik ulagsa, bu onlarin hosuna gitmez ve eger sana bir kotiiliik ulagsa: ‘biz
onceden basimizin caresine bakmigiz’ derler ve sevinerek donerler.” (Tevbe, 9/50); “Kendi elleriyle
yaptiklart yliziinden baglarma bir felaket geldigi zaman soyle diyecek olmasalardi: ‘Ey Rabbimiz, bize bir
el¢i gonderseydin de ayetlerine uyup miiminlerden olsaydik.”” (Kasas, 28/47; Stra, 42/30).
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yiiziindendir. Allah hatalarmizin birgogunu da affeder.”'* Burada musibet olarak
belirtilen seyler; kuraklik, kitlik, salgin hastalik, diisman saldiris1 gibi inanan,
inanmayan; gocuk veya yasli her tiirden insani etkileyen durumlardir.*®

Yukaridaki ayetlerin yorumunda iki goriis ortaya konmaktadir. Bunlardan ilki
Insanlarin baslarina gelen musibetlerin daha 6nce islemis olduklar giinahlar sebebiyle
bir ceza olarak onlara isabet ettigi seklindedir. Bu ayetin ginahkérlara bir seslenis

olarak nitelendirildigi gibi;***

giinahlar1 sebebiyle bu diinyada act ¢eken, sikintiya
ugrayan kisi, ahirette bu glinahi yiizinden tekrar cezaya maruz kalmayacaktir. Her
zaman giinah islemeye miisait bir sekilde yaratilan insan, ahiretteki giinah ytikiinden bu
diinyada ugradigi musibetlerle kurtulacaktir ve giinah yiikii hafifleyecektir.**

Bu fikir birka¢ yonden elestirilmektedir. Birincisi ¢ocuklar ve hayvanlarin hangi
giinahlar1 sebebiyle aci, sikinti ve hastaliga maruz kaldiklaridir. Hayvanlarin ve

cocuklarmn ac1 cekmedigi 6ne siirlilse de, bunun gercek olmadig: agiktir.**®

Cocuklarin
ve hayvanlarin hissettigi act ve elemi bu ayet baglaminda agiklamak miimkiin degildir.
Diger bir elestiri, Allah’in insanlar1 Kiyamet gilinii yaptiklar1 sebebiyle
cezalandiracagin1 bildiren ayetlerle yapilir. “Bugiin herkese kazandigmin karsiligi
verilir, bugiin asla zuliim yoktur. Siiphesiz Allah hesabi cabuk gorendir.”**’ Ayette
“bugiin” ile ifade edilen zaman “kiyamet giinii’diir. Yani Allah diinya hayati nihayete

ermeden kimseyi giinahlar1 sebebiyle cezalandirmayacaktir. Diinya hayatini

miikellefiyet yurdu olarak tarif eden Razi’ye gére “Islenen giinahlara burada karsilik

12 s0ra, 42/30.
3 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 13, s. 211.
144 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 7, s. 28.
%5 Zemahserd, Kessdf, c. 5, s. 1196.
48 Ayrmtili bilgi igin bkz. Caglayan, Harun, “Cocuklarin Elemi Meselesi Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 2021, c. 5, sy. 1, s. 1-21.
Y Mu’min, 40/17.
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verilmis olsaydi, o zaman diinya ayni anda hem miikellefiyet hem de ceza yurdu olmus
olurdu.”**®

Ayetin akil sahiplerine bir uyar1 ve hatirlatic bir 6giit oldugu agiktir. Zira insanin
diinya hayatinda Allah’in koydugu diizeni bozmasi ve kurdugu nizami ortadan
kaldirmast miimkiin degildir. Buna yonelik yikici bir miidahalesi oldugunda ise bunun
karsiligini goriir.'*® Musibetleri bu baglamda degerlendirmek gok daha dogru olacaktr.

Hadid Sdresi’nde Allah koymus oldugu kaidelerin ve nizamin bir “Kitap”ta
oldugunu ifade eder. “Ne yerde ne de kendi canlarinizda meydana gelen hicbir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan Once, bir Kitap’ta olmasin. Dogrusu bu Allah’a
kolaydlr.”150 Ayetin miitekellimin agisindan musibetin ezelde takdir edilmis olup
olmamasi hususu bakimindan ihtilafina girmeden, musibetin yerde ve nefislerde
meydana gelmesini izah etmeye ¢alismak daha yerinde olacaktir.

Yerdeki musibetler kitlik, {irlinlerin azalmasi, buna bagl olarak aclik yasanmasi
olarak agiklanmustir."®* Kisilerin nefsinde meydana gelen musibet ise iki sekilde izah
edilmistir. Ilki aglik, fakirlik, hastalik gibi insan nefsine agir gelen durumlardir. Digeri
ise ayetin devamindaki “Elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve Allah’in verdigiyle sevinip

152 ibarelerinden anlasilacag iizere, hem hayri hem serri kapsayan

simarmayasiniz diye
durumlardir.’®® Bu ayet ayn1 zamanda musibetin hikmetini ortaya koymasi bakimindan
onemlidir. Bu musibetlerdeki maksat insanin aci ve elem dolu sikintilar karsisinda
caresiz birakilmasi degildir. Ayette gecen “min kabli en nebreehd” ifadesi, musibetin

insan yaratilmadan Once insana yazilmadigini, musibet olarak adlandirilan olay

gerceklesmeden Once bir kitaptadir yani “her olayin kendine gore gergeklestigi kurallar

148 Razl, Tefsir-i Kebir, c. 19, s. 461.
19 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an, c. 12, s. 508-508.
%0 Hadid, 57/22.
151 Razl, Tefsir-i Kebir, c. 21, s. 326.
152 Hadid, 57/23.
153 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 21, s. 326.
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vardir” denilerek gercek zamana ve gercek 6zneye dikkatimiz cekilmektedir. Gergek
zaman insanin aktif 6zne olarak rol aldigi bu diinyada gergeklesir. Hentiz var olmayan
ve hichir hak edisinden bahsedilemeyecek insana bir musibetin yazilmasindan
bahsetmek, insani da insana iligkin bir hitab/kitab olan Kur’an’t da tarih disina atmak
olurdu.

Musibet kavrami ayetlerin geneline bakildiginda olumsuz bir anlam yiiklenerek
yorumlanmigtir. Bunun muhtemel sebeplerinden birisi ayetlerin anlam igeriginde sikinti
verici durumlardan bahsedilmesidir. Hastalik, aglik, kitlik, dogal afetler, 6lim ve
savaglar ¢ogunlukla musibet kavramiyla anlatilmistir. Ancak ayetlerin blyik bir
cogunlugunda kisiye isabet eden musibetin, insanin kendi elleriyle isledikleri sebebiyle
baslarina gelmis oldugu ifade edilmistir. Diinya tizerinde rastlantisal olusan higbir olay
ya da durum yoktur. Allah’in yaratmasinda hi¢bir eksiklik bulunmaz. Her is ve olus bir
kural ve kaide iledir. O halde kisilerin kural dis1 davranislarinin sonuglar1 olmalidir.
Ayetlerde izah edildigi sekliyle kisinin basina gelen olumsuz hadiseler ise iste bu
sonugtur.

Elbette musibetler insan iradesinin tsttinde bir gt ile isabet eder. Bunun delili de
Tegabun Sdresi 22. ayette su sekilde gegmektedir: “Basa gelen her musibet, Allah’in
izniyledir.” Bu ayet Muslimanlara kotilik yapmak isteyenlere karsi bir meydan okuma
tavrt da igerir. Allah’in miisaadesi veya yardimi olmaksizin kimseye bir musibet isabet
edemez.™ Miminlere umut veren, sadece Allah’a tevekkiil edip, O’na dayanmaya
tesvik eden bir anlam igerir. Bu ayette Allah’n izni ifadesini O’nun emri ve musibetleri
de islenen giinahlarin karsilig1 bir ceza olarak yorumlayanlar olmustur. Ancak bunun
daha once zikrettigimiz ayetler ile dogru olmadigr goriilmistiir. “Bilindigi iizere

insann, kendi elinin yaptig1 seyin karsilig1, kendisi igin bir cezadir.”*®

154 Razt, Tefsir-i Kebir, c. 21, s. 521.
155 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’an, c. 15, s. 195.
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2.3. Fitne

Arapca f-t-n kokiinden tiiretilen fitne kelimesi gerek Islam 6ncesi Arap siirinde,
gerekse Kur’an-1 Kerim’de birgok farkli anlama gelecek sekilde kullaniimustir.™*®

Fitne kelimesinin en temel anlami bir seyi atesle yakmaktir. Altin ve giimiisiin

kalitesini tespit etmek amaciyla atese atilmasi fitne kelimesiyle ifade edilir.™’

Ateste
eritmek suretiyle altin ve giimiisiin sahtesini ger¢eginden ayirmak miimkiin olmaktadir.
Bu sebeple bu isi yapan kisi yani kuyumcu icin yine ayni kokten tiiretilmis fettan®®®
kelimesi kullanilir.

Bir seyi denemek, imtihan etmek, deneyerek 6grenmek, bir sey hakkinda bilgi

almak, incelemek ve tetkik etmek*®

de fitne kavraminin anlam alanina girer. Altinin ve
giimiigiin atesle eritilerek tetkik edilmesiyle bu madenlerin degeri ortaya ¢ikar. Benzer
sekilde zorluklar ve sikintilarla insanin da 6zii, yani iyiligi ya da kotiiligi ortaya
cikmaktadir. Herhangi bir seyin 6zii ve degeri bu sekilde meydana ¢ikar.

Arap dilinde kiginin dinden donmesine yol acan sikinti, eziyet, bela, azap ve
iskenceler de fitne kavramuyla ifade edilmistir.'®® islam’a yeni giren kisilerin, girdikleri
bu yoldan donmeleri i¢in onlara yapilan iskenceler fitne kavramai ile anlatilmistir. 161

Dalalet, kifir, inkér, sirk ve saptirmak anlamlari i¢erdiginden, seytan igin de
fettan ya da fetin kelimeleri kullanilir.'®® Klasik sozliiklere bakildiginda fitne

kelimesinin daha ¢ok maddi ve manevi bela, sikinti, musibet, {iziintii, azap ve iskence,

bir kimsenin ayibini ortaya c¢ikarmak, giinah, sapiklik anlamlarinda kullanildigi

1% Keskin, Hasan, Kur’an da Fitne Kavram:, Ragbet Yay., Istanbul, 2003, s. 19.
" {bn Manz(r, Lisani’l-‘Arab, c. 10, s. 178-181.
158 Ezheri, Tehzibi’l-Luga, c. 14, s. 296-301; Cevheri, es-Sihah, c. 6, s. 2175-2176; ibn Faris, Mu’cemu
mekayisi’l-luga, c. 1, s. 340-341; isfahani, Miifredat, s. 373-375.
9 fbn Manzdr, Lisanii’l-*Arab, c. 10, s. 178.
160 | ane, Edward William, An Arabic English Lexicon, Librarie du Liban, Beyrut, 1980, c. 6, s. 2334,
161 Zebidi, Taci’l-ar(s, c. 18, s. 425.
162 fon Manzdr, Lisanii’l-*Arab, c. 10, s. 180.
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gorilir.*® Bu anlamlara ilaveten kurbani sicak kuma yatirmak suretiyle derisinin daha
kolay yiiziilmesini saglamak, pusu kurarak yol kesmek manalarina gelir.'®

Fitne kavrami, herhangi bir seyden ¢ok hoslanmak, bir seye asir1 diiskiin ve tutkun
olmak, bir seyin kalbe hos ve sevimli gelmesi, insan1 sagskina ¢evirmek, aklini basindan

almak gibi bir anlam igerigiyle de kullanilir.'®®

Adam bir kadinin giizelligi sebebiyle
parmagini 1sirdi1, ona birdenbire kapildi, ugradig feldket sebebiyle akli basindan veya
mali elinden gitti; seklinde bir kullanimu da mevcuttur.'®® Ayni anlam iizere kisinin
diinya hayatina diiskiinliigli ve diinyevi olana karsi asir1 sevgi ve istegi de fitne
kavramuyla izah edilir.*®’

Ik dénem sozliiklerinde daha ¢ok sikintilar ve zorluklarla deneme, yakma
anlamiyla kullanilan fitne kavrami sonraki donemlerde anlam genislemesine ugrayarak
musibet, azap, iskence, yoldan saptirma, dondiirme, bir seye tutkun olma, aklin
yitirilmesi gibi anlamlarda da kullanilir olmustur.

Tiirkgede ise fitne karmasa, karisiklik, bastan ¢ikarma, bozgunculuk, ara bozma
gibi daha dar bir anlam igerigiyle kullanilmistir.'®® Ancak Arap dilinde ve Kur’an’daki
kullaniminda kendine yer bulan diger anlamlar; musibet, zorluk, azginlik, dinden
sapma, bir seye meftun olma gibi, Tiirk¢ede kendine yer bulamamustir. 199 Fitne, kargasa
ve bozgunculugun soézliiklerde ve konusulan dildeki karsiligi olmustur.

Kur’an’da f-t-n kokunden tureyen kelimeler altmis klsur ayette genis bir anlam

araliginda kullanilmistir. Bu sebeple ayetlerdeki fitne kelimesi ve tirevleri tek bir

anlamla karsilanmamuis, farkli ayetlerde yukarida saydigimiz anlamlara paralel olarak

163 Ezhert, Tehzibi’l-Luga, c. 14, s. 297; ibn Faris, Mu’cemu mekayisi’l-/uga, c. 1, s. 340-341.
1% {bn Manzir, Lisani’l-*Arab, c. 13, s. 317-321.

185 7ebidi, Tacu’l-ards, c. 18, s. 425; ibn Manz(r, Lisani’l-“Arab, c. 10, s. 180.

1% fbn Manzdr, Lisanii’l-*Arab, c. 10, s. 180.

187 Zemahseri, Esasi’l-beldga, c. 2, s. 6.

168 (https://sozluk.gov.tr/), erisim: 07.05.2021.

189 Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrama, s. 34.
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farkli sekilde yorumlanmistir. Biz bu ayetler i¢inde tezimizi ilgilendiren boyutuyla fitne
kavraminin “denenme-sinanma” anlamina gelen kullanimlarin inceleyecegiz.170

Fitne kavraminin imtihan-denenme anlami verecek sekilde kullanimlarindan biri
sudur: “ Slleyman’in hiikiimdarligi hakkinda onlar, seytanlarin uydurduklari s6zlere
uydular. Oysa Siuleyman (buyu yaparak) kifre girmemisti. Fakat o seytanlar kiifre
girdiler. Insanlara biiyiiyil ve Babil’de Hart ve Martt adli meleklerden ilham alan iki
kisiye indirileni 6gretiyorlar. Halbuki onlar: *Biz bir fitneyiz (sizin igin bir sinaviz),
sakin kiifre gitmeyin!” demedik¢e kimseye bir sey Ogretmiyorlardi. Fakat bunlar,
onlardan, erkekle karisinin arasin1 agacak seyler dgreniyorlardi. Ama onlar, Allah’in
izni olmadan onunla hi¢ kimseye zarar veremezler. Onlar, kendilerine yarar vereni
degil, zarar vereni 6greniyorlardi. Andolsun, onu satip onunla ¢ikar saglayanin, ahirette
bir nasibi olmadigin1 gayet iyi biliyorlardi. Vicdanlarini sattiklari sey ne katiidiir, keske
bunu bilselerdi.”*"* Ayette Yahudiler tarafindan sihir ve biiyii kullanimiyla suclanan Hz.
Siileyman’in temize ¢ikarilmasi durumu vardir. Bunun yaninda birgok tefsirde Har(t ve
MarQt olarak isimlendirilen iki melegin kendilerine verilmis olan bilginin insanlar i¢in
bir “fitne” olabilecegi uyarisi vardir. Bu noktada miifessirlerin iizerinde uzunca tartigtig
bu bilginin sihir olup olmadig1 hususuna deginmeyi gerekli gérmiiyoruz.’

Sihir yapma bilgi ve becerisine sahip olan kisi i¢in bu bilginin bir fitne yani
Allah’a itaat edenin etmeyenden ayrilmasi igin bir simanma oldugu gériiliir.'”® Ancak

ayette bahsi gecen HarGt ve Mar(t’un insanlara Ggrettikleri bilgi onlar1 dogruyu da

yanlis1 da yapmaya sevk edebilecek bir denenme vasitasi idi. Bu bilginin sihir olmadigi,

170 Fitne kavraminin ayrmtili tahlili i¢in Bkz. Keskin, Hasan, Kur’an’da Fitne Kavramu; Isler, Emrullah,
“Fitne Katilden Beter mi? -Fitne kelimesi ve Tirkgeye Ceviri Sorunu-”, Islamiydt Dergisi, 1999, c. 2, sy.
2 (Islam ve Demokrasi Ozel Sayisi), s. 137-153.
"1 Bakara, 2/102.
172 Meselenin dakik ve dizeyli bir analizi icin bkz. Parlak, Ali, “Esbab-1 Nuzdl Baglaminda Hardt ve
Marit Kissasinin Mahiyeti Analizi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, c. 55, sy. 1, s.
1-15.
173 Raz, Tefsir-i Kebir, c. 3, s. 290.
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aksine ayetin sihri mesrulastirmak isteyen Israilogullarina karsi nazil oldugu ifade
edilmistir.*™

Elmalili tefsirinde her tiirlii ilmin biiylikligi 6lgiisiinde hayra da serre de miisait
oldugunu belirtmistir. Ilmin kim tarafindan ve ne amagla kullanildi§1 denenmenin
konusudur. Ilim ne kadar yiice ve derin olursa, onunla yanlsa diismek ve serre kapilmak
daha miimkiindiir. Bu durum ilmin kendisinden degil, sonuglar1 bakimindan ne kadar
etkili ve kuvvetli oldugundandir.”® Ayette bu bilgiyi 6grenerek kari-koca arasin1 bozma
amaci1 giidenlere, bunun agik bir denenme araci oldugu anlatilmaktadir.

Bir bagka ayette insanlarin bazisinin bazisiyla imtihan edildigi ifadesi fitne
kavramu ile soyle ifade edilir: “Biz onlardan kimini kimi ile ‘Allah aramizdan bunlara
mu litfunu layik gordii” desinler diye, iste boyle imtihan ettik. Allah, siikredenleri daha
iyi bilen degil midir?”*"® Ayette toplumdaki pozisyonlar1 sebebiyle digerlerini hakir
goren misriklerin bir itiraz1 vardir. Kendileri toplumun ileri gelenleri ve efendileri
oldugu halde, islam’1 segmeleri sebebiyle toplumun en fakirleri, koleleri onlarin &niine
nasil gegebilir?'’” Kibir ve gururlar sebebiyle, servet ve asalet istiinliigiinii herkesin
online gegmek icin bir gerek¢e gormiislerdir. Ve inkérlarmin temelinde “Allah
aramizdan bunlara mi litfunu layik gordii” itiraz1 vardir. Bu itiraz Allah’in insanlarin
birbiriyle sinandig1 gercegiyle karsilanmistir. Bu denenme tek tarafli da degildir. Fakir
sahabiler de, kendileri iman etmis olduklar1 halde miisriklerin bolluk ve rahatlik i¢inde
olmalarindan dolayr rahatsizlik duymuslardir. Kendilerinin siddet, darlik icinde
olmalarina itiraz etmislerdir.'”® Halbuki insanlarin birbiriyle sinanmasi demek, kisinin

kendisine verilmeyen nimetin bir baskasina verilmesiyle miimkiin olmasidir. Kimi

174 parlak, “Esbab-1 Nuziil Baglaminda Hardt ve Marit, s. 14.
1 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 381.
7% En’am, 6/53.
Y77 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 5, s. 92; Zemahseri, Kessdf, c. 2, s. 654.
178 Razl, Tefsir-i Kebir, c. 9, s. 452.
40



diinyevi rahatlik ve bolluk i¢inde olmayla denenirken, kimi de yoksullukla denenmistir.
Bu ayete konu olan denenme fitne kavramiyla ifade edilmistir.

S6z konusu ayete benzer anlam igerigiyle kullanilmis olan bir bagka fitne kavrami
Hz. M{s&’nin kavmi i¢in su sekilde kullanilmistir: “Bir de MU0sa, mikatimiz igin
kavminden yetmis erkek secti. Ne zaman ki, bunlar1 o sarsint1 yakaladi, iste o zaman
Masa: ‘Rabbim dileseydin bunlar1 da, beni de daha once heldk ederdin. Simdi bizi,
icimizdeki o beyinsizlerin yaptiklar1 yliziinden helak mi edeceksin? O is de senin
imtihanindan baska bir sey degildi. Sen bu imtihanla diledigini sapiklikta birakir,
diledigini de hidayete erdirirsin. Bizim velimiz sensin. Artik bizi bagisla, merhamet et,
sen bagislayanlarin en hayirlisisin’ dedi.”*”® Bu ayette gecen fitne kelimesi Allah’in bir

180 Meisa’nin (a.s.) kavminden secilmis olan bu yetmis

imtihan1 olarak yorumlanmaistir.
kisi Allah’tan bagislanma dilemek igin toplanmiglar, ancak sonrasinda Allah’t gormek
istemisler ve O’na inanma sartim gormeye baglamuslardir.’® Bu talepleri tzerine
kendilerini bir sarsintt tutmus, kimi rivayetlere gore bayilmig, kimilerine gore
Slmiislerdir.

Hz. MUsé bunun iizerine af dileyerek, bunun Allah’tan bir imtihan oldugunu dile
getirmistir. Ayette kullanilan fitne ifadesi bir azap degildir. Insamin farkli sekillerle,
zorluk ve sikintilarla denendigini gosteren bir ifadedir.'®® Benzer tirde denenmeler yine
Israilogullarindan bahsedilen Ayetlerde gorulmektedir. Hz. M(sd’nin  kavminin
baslarinda kimse kalmayinca altindan yapilmis olan buzagiya tapmalarindan bahseden

ayette “Allah, ‘Dogrusu biz senden sonra kavmini imtihan ettik. Samiri onlar1 saptirdi’

dedi” Buyrulmaktadir.’® Bu Ayette ‘imtihan ettik’ seklinde terciime edilen fitne

179 A’raf, 7/155.
180 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 6, s. 90; Zemahseri, Kessdf, c. 2, s. 1000.
181 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 140.
182 7emahserd, Kessdf, c. 2, s. 998; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 92.
183 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 140.
184 Taha, 20/85.
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kelimesi, iyiyi kotiden ayirmak anlaminda kullanilmistir. Samiri’nin kendi elleriyle
yaptigi buzagiya tapmak veya onun bir ilah olmadigina inanmak kisilerin
sorumlulugundaydi. Bu miikellefiyet kullukta sorumlu tutulmak demektir ve bu i¢inde
zorlugu ve sikintiy1 baridiran bir seydir.'®

Israilogullarinin buzagiya tapmamalari konusunda Hz. Harun tarafindan uyarilmis
olduklarin1 gosteren ayette de fitne kavrami su sekilde gegmektedir: “And olsun ki
Harun daha once onlara, ‘Ey kavmim! Siz bununla (buzag: ile) imtihana cekildiniz.
Sizin gergek Rabbiniz Rahman’dir. Gelin bana uyun ve emrime itaat edin’ demisti.”*®°
Hz. Harun’un kavminin buzagt ile sinandigin1 anlayarak onlar1 dogru olana
yonlendirmesi, imtihan konusunun olduk¢a acik oldugunu gostermektedir. Buzaginin
neden bir sapma vesilesi olarak yaratildigi miifessirler arasinda tartisma konusu olsa da,
insanoglu icin diinya hayatinda imtihan vesilesi olacak birgok sey vardir. Buna Iblis’in
yaratilmasi bile dahil edilebilir.*®’

Hz. M0s&’nin Kur’dn’da ayrintilariyla anlatilan hayatinda birgok sikinti ve
zorlukla karsilastigi goriilityor. Tahd Slresi’nde bunlarin geneline su sekilde dikkat
cekilmistir: “Hani kiz kardesin (Firavun’un sarayina) giderek, ‘Ona bakacak birini size
buluvereyim mi?’ diyordu. Boylece seni tekrar annene verdik ki, gézii aydin olsun da
kederlenmesin. Hem sen, bir adam oldiirdiin de seni gamdan kurtardik. Seni ¢esitli
musibetlerle imtihan ettik. Bu sebeple yillarca Medyen halki i¢inde kaldin. Sonra ey
Misa! Belli bir ¢aga (peygamberlik gorevini yiiklenecek bir yasa) geldin.”'®® Ayette
gecen “fetennake futuna” ifadesi “cesitli, tiirli tirlii sikintilarla denedik” seklinde
terclime edilmistir. Fitne’nin insan1 sikintiya sokan bela ve musibetler anlam1 bu ayette

¢ok net bir sekilde ortadadir. Ancak bu sadece olumsuz bir anlam icermez. Zira Hz.

185 Rz, Tefsir-i Kebir, c. 16, s. 20.
18 Taha, 20/90.
187 Zemahserd, Kessdf, c. 4, s. 348.
188 Taha, 20/40.
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MUsa’ nin yasadig tiirlii sikint1 ve belalardan kurtulmasi da fitne ile ifade edilir. Allah’in
kullarin1 i¢inde bulundugu dert ve sikintilardan kurtarmasi nimet ve hayirdir.
Peygamberlerle ilgili dyetlerde sadece bela ve sikintili durumlardan bahsedilmez, onlara
verilen nimet ve hayirdan da bahsedilir.*®®

Kur’an’da fitne kavraminin isim formuyla kullanildigi ayetlerde de deneme,
sinama araci Ve sorumluluk alani gibi anlamlar 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin bir ayette
sOyle zikredilmektedir:

“Ve iyi biliniz ki, mallariniz ve evlatlariniz birer imtihan aracindan baska bir sey
degildir. Allah katinda biiyiik ecir vardir.”*®

S0z konusu ayette evlatlar ve malin bir fitne olarak tanimlanmasi miifessirler
tarafindan genel olarak diinya hayatinin insani oyalayan birer dinamigi seklinde
yorumlamasima sebep olmustur.’®™ Mala miilke diskiinliigin ve evlada karsi asiri
sevginin gecmis toplumlart bu sebeple Allah’tan uzaklastiran birer fitne oldugu kabul
gormiistiir. Bunlarin insan1 azaba ve fitneye diisiirecek birer sebep olarak goérilmeleri
fikri hdkim olmustur. Ancak mal ve evlat sahibi olmanin fitne yani bir deneme araci
olmasindaki sebep, kisilerin bu hususta kendilerine diisen gorevi yapip yapmamalari
sebebiyledir. Insanlarin sahip olduklar: evlatlar1 ne sekilde egitecekleri, anne babanin
evladina kars1 sorumluluklari ve muhafazasi konusunda bir denenme s6z konusudur.*#

Mal ve evladi s6z konusu oldugunda kisinin dogrudan ayrilmasi, haksizlik
yapmasi Ve nefsine uyacak sekilde davranmasi miimkiin olacagindan ayetlerle insanoglu
uyarilmistir. Bu noktada denenme, kisinin sahip olduklari konusunda sorumlulugunu

193

yerine getirmesidir.”” Bu uyarmin bir baska &yette tekrar yapilmasi, insanin bu

denenmede miikellef oldugu seyleri yapmada unutkan olmasindandir. “Mallarimiz ve

189 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 9, s. 264.

190 Enfal, 8/28.

1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 221.

192 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 6, s. 220; Zemahseri, Kessdf, c. 2, s. 1120.
193 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, c. 6, s. 220.
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evlatlarimz bir fitnedir. Blyik 6diil ise Allah’in yanindadir™'**

ayetinde de insana bu
denenme hatirlatilmaktadir. Bu ayette ve 0nceki ayette fitne kavraminin kullanilmasi bir
seye karsi asir1 diskiinliigii ve meftun olmay: ifade etmesi bakimindan onemlidir.**®
Allah evlat ve mal sevgisiyle kisiyi gerek sahip olunanlar hususunda gerekse Allah’a
kars1 gorevleri konusunda dogrudan ayrilip ayrilmayacagini denemektedir. Insanin
sahip oldugu evlatlarina kars1 gorevleri de bir bagka ayette soyle zikredilmektedir:

“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taglar olan atesten
koruyun. Onun basinda, acimasiz, gii¢lii, Allah''n kendilerine buyurduguna kars
gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine getiren melekler vardir.”*

Bu ayetler baglaminda kisinin Allah’a kars1 sorumluluklari iginde kendisinin emir
ve yasaklara uymas1 kadar, ailesinin de bu konuda egitilmesi, bilinglendirilmesi ve
yonlendirilmesi de vardir. Denenmenin mesakkatli olusunun sebebi budur. 197

Benzer bir denenme kafirlerin bu dunyada sahip olduklart sebebiyle
Miisliimanlarin buna ragbet etmeleri hususundadir. Taha SOresi’nde bu durum su
sekilde izah edilmistir: “Kafirlerden bir kismina, onlar1 sinamak igin diinya hayatinin
ziyneti olarak verdigimiz ve onunla kendilerini ge¢indirdigimiz seye (mal ve saltanata)
sakin ragbetle bakma. Rabbinin (ahiretteki) rizki daha hayirl ve daha devamlidir.”*®
Bu ayet kisinin rizkinin genisligi veya darliginin Allah katinda bir iistiinlik sebebi
olmadiginy, bilakis bir sinanma araci oldugunu gostermektedir.**

Mduslimanlar heniiz giigsiiz ve zayif olduklar1 donemde gilice ve servete sahip

miisriklere imrenerek ve Ozenerek bakmigslardir. Miisliimanlarin i¢inde bulunduklari

sikintilar, kafirlerin zevk ve siis igindeki diinya yasamini istemelerine sebep olmustur.

194 Tegabiin, 64/15.

195 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 15, s. 209.
1% Tahrim, 6/66.

197 7Zemahserd, Kessdf, c. 2, s. 1120.

198 Taha, 20/131.

199 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 9, s. 333.
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Halbuki kafirler sahip olduklar1 zenginlik sebebiyle imtihan olmaktadir. Yaptiklar
gosterigli evler, siislii giyimleri ve zengin ¢esitli yiyecekleri kafirleri Allah’1 tanimaya
ve iman etmeye yoneltmemistir. Bilakis biiylik bir simariklikla Allah’1 inkar etmislerdir.
Bu onlar icin bir fitne yani imtihan sebebi olmustur.?®® O yiizden ayette diinya hayatinin
geciciligine vurgu yapilarak ahiret hayatini tercih etmeleri hususunda Miisliimanlar
uyarilmistir.

Fitne kavraminin bela ve musibete ugratilarak denenmek anlamiyla kullanildig
bir diger ayet Tevbe Slresi 126. ayettir. Allah bu ayette sdyle buyurmaktadir:

“Onlar (miinafiklar) her yil bir veya iki kere kendilerinin c¢esitli belalara
ugratildiklarini gérmiiyorlar m1? Boyle iken yine de tdvbe etmiyor ve ibret almiyorlar.”

Tevbe Sdresi, genel olarak savastan geri kalmaya ve bu konuda Miisliimanlarin
kalplerine siiphe diisiirmeye calisan miinafiklardan bahseder. Bu miinafiklarin savas
korkusuyla kendilerini agiga ¢ikardiklar1 ve bu durumun yil iginde birka¢ kez ortaya
ciktigr ifade edilmistir. “Bu belirtilen durumla bir defasinda Allah yolunda cihat
hususunda, diger defasinda duyduklari sikint1 ve korkuyla bagka bir seferde ise Allah'in
peygamberine onlarin gizlediklerini ve kendi baglarina kaldiklarinda konustuklar
seyleri bildirmesi vesilesiyle onlarin miinafikliklar1 ortaya ¢ikiyordu. Bu ayet su ii¢
manaya da muhtemeldir: Rasulullah’la beraber cihat, sikintilar ve korkularla sinanmak,
kendi i¢lerinde gizledikleri sirlarinin ortaya ¢ikarilmasi ve sir olarak sakladiklar seyler
dolayisiyla rezil olmak.”?®" Miinafiklarm imanmi bu sekilde denenmis ama onlar bu
denenmenin amacini anlamamiglardir.

Denenmeyi kolaylastiran bir unsur olarak ahiret hayatinin sunulmasi miinafiklar
icin durumu degistirmemistir. Halbuki yilda bir ya da iki kez fitneye tabi tutularak

durumlarindan ders almalart ve bdylece nifaki birakmalari istenmistir.”®* Ancak

20 7emahserd, Kessdf, c. 4, s. 390; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 16, s. 80.
201 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 6, s. 515.
202 7emahserd, Kessdf, c. 3, s. 220.

45



miinafiklarin yasadiklari denenmeyi anlayacak ve kendilerini dogru yola sevk edecek
sekilde anlamlandiracak bir basiret ortaya koymadiklari ve ibret almadiklar1 goriiliiyor.
Aksi takdirde miisrikler tovbe ederek yaptiklarindan donerlerdi.?*

Fitne’nin kisinin 06ziinde olan1 ortaya ¢ikarmak anlamima gelecek sekilde
kullanildigr durumlardan biri budur. Miinafiklarin kendilerini toplum icinde agiga
cikmalarina ve ifsa olmalarina bu tavirlari neden olmustur. “Onlarin imanlar1 bazen
sehvetlerini siirlayan bir Kur’an emriyle veya ¢ikarlarini altiist eden bir seye
inanmalar1 emredilerek yahut onlarin kisisel, ailevi ve kabilevi ¢ikarlartyla Allah,
Rasulii ve iman arasinda bir tercih yapmaya dahili micadeleyle ya da can, mal vakit ve
fedakarlig: gerektiren bir savasla denenmekteydi.”?%*

Kur’dn’da gegen fitne kavraminin kullanimlarinin bir kisminin denenme
manasinda olduguna bir baska drnek Isra Sresi’nde su sekilde gegmektedir:

“ Vaktiyle sana s$Oyle vahyettigimizi hatirla: ‘Siiphesiz Rabbin insanlart
kusatmustir.” Isra gecesi sana agik¢a gosterdigimiz o temasay1 ve Kur’an’da lanet edilen
agaci da, yalniz insanlara bir imtihan i¢in yapmisizdir. Biz onlari, korkutuyoruz, fakat
bu onlara ancak biiyiik bir tagkinliktan bagka bir sonug Vermiyor.”205

Yukaridaki ayette Allah kisileri kendilerine anlatilana iman etmekle sinamustir.
Peygamber’in riiya yoluyla haber verdigi bir bilgiye inanmamislar, onu inkar
etmislerdir.’®® Bu ayet dzelinde peygambere bagliligi tam olanlarin, ondan gelen
haberlere sarsilmaz bir giivenle bagh olduklari; ancak kalplerinde siiphe bulunanlarin,

bu tip haberlerle inanglarinin sarsildigi goriilmiistiir. O ylizden insanin imani gesitli

sekillerle imtihan edilmistir.

203 Taberf, Tefsir, c. 4, s. 388; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 433.
204 Mevdadt, Tefhimu’l-Kur’an, c. 2, s. 297.

205 fsra, 17/60.

205 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 8, s. 344.
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Ozellikle kalplerinde hastalik olanlar yani imaninda siiphe olanlar icin bu
imtihanlar ayrigtirict bir nitelik kazanmistir. “Senden Once higbir Rasul ve Nebi
gondermemistik ki o, temenni ettigi zaman, seytan onun temennisine bir diisiince atmis
olmasin. Fakat Allah, seytanin attigini siler, sonra kendi ayetlerini saglamlastirir. Allah
alimdir, hakimdir. Allah, boyle yapar ki seytanin attigini, kalplerinde hastalik olanlar ve
kalpleri katilasanlar i¢in bir imtihan yapsin; zalimler uzak bir ayrilik igindedirler”?"’
ayeti tam olarak bu hususa isaret etmektedir. Kalplerinde hastalik bulunanlar, miisrikler
ve imanlarinda sliphe duyanlar, kalpleri katilagsmis olanlar ise miinafiklardir. Bu
kimseler i¢in seytanin nefislerine attig1 siiphe tohumlar1 kendileri i¢in bir imtihandir.
Hz. Peygamber on ii¢ y1l boyunca insanlari imana ¢agirmis ancak basarili denemeyecek
sekilde bir grup Miuslimanla hicrete mecbur birakilmistir. Bu durum Allah’in elgisi
oldugu ve O’nun yardim ve destegine mazhar olacag: fikriyle gelisir goziikkmektedir.
Ayn1 zamanda kendilerinden Onceki inkarcilarin basmna gelen azap onlarin basina
gelmemistir. Bu durum kalplerinde siiphe ve hastalik olanlarin inkérina zemin
olusturmustur. Oysaki bu onlar i¢in ayristiric1 bir imtihan olmustur.?*®

Insanin yapip ettiklerinin karsiligmi hemen gérmemesi, dzellikle inkarcilarmn
ansizin bir elem ve cezaya tutulmamalar1 bir baska ayette soyle izah edilmistir:
“Bilmem belki de o azabin ertelenmesi sizi denemek ve bir silireye kadar yasatmak
icindir.”?®® Ayette kisinin basma gelecek azabin zamammin miiphem birakilmasi ve
ertelenmesi bir fitne olarak ifade edilmistir. Bu yapilan yanlistan geri doniilmesi ve
tovbe edilmesi i¢in verilmis bir firsattir. Bu firsat1 inkér ve yanlislarindan donerek

kullanabilir ya da azabin ertelenmesini inkarlarina dayanak kabul edebilirlerdi. Deneme

olmasindaki sebep budur. Hangisini tercih edecegi kisinin kendisine birakilmistir.

7 Hac, 22/53.
208 7emahserd, Kessdf, c. 4, s. 566; Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 9, s. 514; Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’an,
c. 3,s.378.
29 Enbiya, 21/111.
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Allah, yapilan zulme kars1 cezayr hemen vermeyip kisilere kendilerini dizeltmek, tovbe
etmek ve zulmiinden donmek i¢in miihlet tanimistir. Bu siireyi nasil kullanacag kisinin
imtihan1 olmaktadir.**

Miisriklerin apacik inkarina ragmen azabin gecikmesi onlar1 Peygamberin
getirdigini tamamen yalanlamaya ve gergekten Peygamber olsaydi Allah’in azabinin
onlara erigsecegi fikrine sevk etmistir.?**

Fitne kelimesinin sinama araci olarak kullanildig1 bir bagka ayet, miisriklerin Hz.
Muhammed’e diger peygamberler gibi olmamasi iddiastyla uyguladiklar1 s6zli ve fiili
eziyetlerine bir cevap niteliginde olup soyledir: “Senden 6nce gonderdigimiz biitiin
elciler de yemek yerler, carsilarda gezerlerdi. Biz sizi birbiriniz i¢in bir sinav yaptik.
Sabrediyor musunuz? Rabbin, her seyi gorendir.”?*? Ayette daha 6nce gonderilmis tiim
peygamberlerin beseri yoniine vurgu yapilarak, Hz. Muhammed’in onlar gibi yemek
yiyen ve garsi pazarda dolasan biri oldugu ifade edilmistir. Devaminda gelen “insanlarin
birbiri i¢in bir sinama” ifadesi konunun baglamindan farkli sekilde yorumlanmamuistir.
Miifessirlerin ¢ogunlugu miisriklerin alay ve eziyetlerine maruz kalan Hz. Peygamber

ve ashabmin bu sekilde bir smanma yasadigi disiincesindedir.?*®

Miisriklerin
kendilerini gli¢ ve mevki bakimindan Miisliimanlardan iistiin gérmeleri ve bu konuda
Miisliimanlar1 agagilamalari, dayanmasi zor bir sinav olmustur. Ancak sabredebilenler
yani imamindan siipheye diismeyenler bu hususta basarili olmustur. 2

Ayette insanlarm birbirleriyle smanmasi ifadesi Aayetin baglami disinda

yorumlanmigtir. Hasta olanin saglikli olan kisiyle fakirin zenginle gozleri gérmeyenin

210 Razl, Tefsir-i Kebir, c. 16, s. 251; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 5, s. 469.

21 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 338.

#2 Furkan, 25/20.

213 By ayet aym zamanda Hz. Muhammed’e bir teselli olmaktadir. Kendinden dnce gelen Peygamberlerin
de benzer sikintilar yasadigi, yasadiklari toplumlarda diigmanca tavir ve akil almaz iskencelerle
karsilastiklar1 ancak sabrettikleri ifade edilir. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, ¢. 17, s. 207; Zemahseri, Kessdf, C.
4,s.834.

214 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 10, s. 268.

48



gozleri gorenle imtihan edilmesi gibi. Kisinin sahip olmadigina sabretmesi veya sahip
olduguna siikretmesi onun imtihanidir. Matiridi (6. 333/944) bu ayeti yorumlarken,
insanin insanla denenmesini su sekilde izah etmistir: “Allah insanlardan bir kismina
nimet ve bolluk verdi, digerlerini ise darlik ve siddetli sikint1 i¢cinde kildi. Sonra bu iki
kesimden her birini digerine muhtac etti. Zengin ve varlikli olan kimseyi, baz1 islerinin
goriilmesinde fakir ve yoksul olan kimseye muhtac kildi, fakiri de zenginligine sebep
zengine muhtag kildi. Her bir kesimi digerine kars1 ihtiyac icinde eyledi. Oyle ki eger
fakirin yoksullugu olmasaydi zengin varliginin kiymetini, yoksul da yoksullugunun
degerini bilemezdi ve hi¢ kimse bir baskasinin ihtiyacin1 karsilama yoluna gitmezdi.
Sonra Allah her bir kesime diger kesimin ylikiinii {istlenme konusunda sabirli olmalar1
emrini verdi ve sabredecek misiniz buyurdu. Yani sabredin, demis oldu.”**

Bizce insanlarin birbirleriyle sinanmasinin anlami sudur: Toplu halde yasiyor
olmanin insana yiikledigi sorumluluklar vardir. Her insan kendisi i¢in istedigi iyi bir
seyi, bagkasi icin de isterse adalet saglanmig olur. Bir toplumun parcasi olarak yasayan
insanin, kendisi disindaki insanlarin nasil yasadigindan da sorumlu olmasi denenmenin
onemli bir unsurudur. insanm adil bir toplum diizeni kurabilmesi onun imtihanidir.

Kur’dn-1 Kerim’de insanlarin ¢esitli durumlarla sinandigimi fitne kavramiyla
anlatan ayetlerden biri de Neml Sdresi’nde su sekilde yer almaktadir:

“Dediler ki: ‘Senin ve seninle beraber bulunanlarin yiiziinden ugursuzluga
ugradik.” Dedi ki: ‘Ugursuzlugunuzun sebebi, Allah’in yanindadir (her sey O’nun
takdiriyle olur).” Dogrusu siz (bu olaylarla) smanan bir toplumsunuz.”***®

Sem(d kavmi baglarma gelen sikinti ve dertlerden Salih (a.s.) ve ona inanan
toplulugu sorumlu tutmuslardir. Yasadiklar1 darlik ve kitlik sebebiyle onlari ugursuz

olmakla suglamislardir. Ancak ayette eger bir ugursuzluk var ise bunun Salih (a.s.) ve

ona inananlardan kaynaklanmadigi ifade edilir. Kafirlerin inananlar1 baslarina gelen

215 Mataridi, Te'vilati’l-Kur’an, c. 10, s. 269.
218 Neml, 27/47.
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musibetler sebebiyle su¢lamalari ¢ok eskiye dayanir. Halbuki Allah bircok ayette bunun
peygamber ya da beraberindekiler sebebiyle olmadigini buyurur.217

Zemahseri “tuftendn” ifadesi ile inkarcilarin azap yahut ugursuzluk vesvesesi ile
smandiklarim ifade eder.”® Matiiridi ise Ayetin sonunda yer alan ‘sinanmaktasiniz’
ifadesini ayetin bas1 gibi kabul eder ve onlarin sinanmanin bir geregi olarak sikinti ve
musibetler yasadiklarmni sdyler. Isledikleri amellere karsilik olmaksizin bazen bolluk,
bazen de darlikla smanirlar. Bunda neyin ugurlu neyin ugursuz oldugunu belirlemek
Allah’a aittir.***

Kur’an-1 Kerim’de “fetenna” ifadesi miibalaga sigasiyla biiyiikk ve siddetli bir
smnamaya®* tabi tutulan Hz. Dav(id ve Hz. Siileyman’dan s6yle bahsedilir:

“David dedi ki: ‘And olsun o senin, koyununu kendi koyunlarma katmay1
istemekle sana zulmetmistir. Zaten mallarint birbirine karistiranlarin ¢ogu birbirine
zulmederler. Yalniz inanip iyi isler yapanlar bunun disindadir ki, onlar da ne kadar
azdir!” Davad, bu hikumle kendisini denedigimizi sandi da Rabbinden magfiret diledi,

egilerek secdeye kapand: ve tévbe edip bize déndi.”#?

217« Onlara bir iyilik geldigi zaman: ‘Bu, bizimdir (kendi becerimizle bunu elde ettik)’ derler; kendilerine

bir kotiilik ulagirsa, M{isd ve onunla beraber olanlari ugursuz sayarlardi (onlarin yiiziinden belaya
ugradiklarim sanirlar). lyi bilinki, onlarn ugursuzlugu Allah katindadir, fakat ¢oklar1 bilmezler.” (A’raf,
7/131); “ Nerede olsaniz, saglam kaleler i¢inde de bulunsaniz yine 6liim sizi bulur. Onlara bir iyilik
erigirse: ‘Bu, Allah tarafindandir’ derler. Onlara bir kotiilikk erisirse: ‘Bu, senin yiiziindendir’ derler. De
ki: ‘Hepsi Allah tarafindandir.” Bu topluma ne oluyor ki hemen hig s6z anlamiyorlar?” (Nis&, 4/78).
28 Zemahseri kus metaforu kullanilarak ugursuzlugun anlatilmasim sebebini su sekilde izah eder:
“Onlardan birisi, yolculuga ¢ikmak istediginde, bir kusa rastlaymca onun pesinden giderdi. Eger o kus,
solundan saga dogru ucarsa, bunu ugur sayar; sayet, sagdan soluna dogru ugarsa, ugursuzluk kabul ederdi.
Bindenaleyh onlar iyiyi-kotiiyd, hayri serri kuslarin ugusu ve hareketlerine nisbet edince, “tayr” (kus)
kokii, mecazi olarak hayir ve ser igin kullanilmaya baglamigtir.” Bkz. Zemahseri, Kessdf, c. 4, s. 1106.
219 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 10, s. 457.
220 7emahserd, Kessdf, c. 5, s. 832.
?! S4d, 38/24.
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Sdrenin 21-23. ayetlerinde aralarindaki anlagsmazligi ¢6zmesi i¢in Hz. David’a

gelen iki kisiden bahsedilir.???

Bu iki kisinin meleklerden oldugu ve Hz. David’un adil
bir karar verip vermeyecegiyle sinandigi, Ayete dair tefsirlerden biridir.”*® Bunun
disinda ayetle ilgili birgok rivayet mevcuttur. Ancak konumuzla dogrudan alakali
olmadigindan bu rivayetlere deginmeyi gerekli gormiiyoruz. Hz. David’un sinandig:
husus davacilarin sadece birini dinleyerek, onun lehinde verdigi kararin yanlis oldugunu
anlamasidir. Bu sebeple secdeye kapanmis ve af dilemistir.

Fitne kavramimin "fetenna” seklindeki kullanimi ayni sarenin Hz. Suleyman’dan
bahseden ayetlerinde de goze ¢arpmaktadir. Buna gore ilgili ayetlerde soyle
gecmektedir: “Andolsun Siileyman’t denedik. Tahtinin {istiine bir ceset biraktik sonra
bize yoneldi. ‘Rabbim’ dedi, ‘beni affet, bana benden sonra hi¢ kimseye nasip olmayan
bir milk ver. Cinkii o gok lutfeden sensin.”?** Ayette Hz. Siileyman’in ne sekilde
smandig1 ¢cok agik olmamakla birlikte, buna dair bircok yorum yapilmistir. Bunlarin bir
kismu asilsiz rivayetler barindirmaktadir.?”®> Fahreddin Razi’nin ifadesiyle ayetle ilgili
rey ehlinin yorumlar1 daha makuldiir. “Allah’in, kendisine verdigi siddetli bir hastalik
sebebiyle, biz Siilleyman’t imtihan ettik ve onun kursisu tzerine, ondan olan bir ceset
ativerdik. Bu, hastaligin siddetinden otiiriidiir” demektir. Cilinkii Araplar, zayif ve
celimsiz ¢ocuklar hakkinda ‘Bu, kasabin kiitiigii tizerindeki bir et ve ruhsuz bir cesettir’

derler.”??

22 «Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani odasimun duvarina tirmanmislardi, David’un yanima
girmiglerdi de Daviad onlardan korkmustu: ‘Korkma, dediler, biz iki davaciyiz. Birimiz, 6tekinin hakkina
saldirdi. Simdi sen aramizda hak ile hiikmet, adaletten ayrilip bize zulmetme. Bizi yolun ortasina adaletle
gotur.” ‘Bu kardesimin doksan dokuz koyunu var. Benimse bir tek koyunum var. Béyle iken ‘onu da bana
ver’ dedi ve konugmada bana agir basti onunla bas edemedim.”” (S&d, 38/21-23).
223 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 12, s. 259; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 19, s. 67.
2% Sad, 38/34-35.
225 Ayrntili bilgi i¢in bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, c. 19, s. 80; Zemahseri, Kessdf, c. 5, s. 846.
225 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 19, s. 84.
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Bir bagka yoruma goére Hz. Siileyman hiikiimdarliginin zayiflamasiyla stnanmustir.
Mescid-i Aksa’yr yaptirdigi sirada tiim niifuzunu kaybederek bir ceset gibi etkisini
tamamen yitirmistir. Bir stre bu hali devam ettikten sonra durumu fark edip tGvbe
etmistir.?’

Maturidi Hz. Stleyman’la ilgili iki goriis beyan etmistir. “Birincisi, Hz. Stileyman
kusur ettigi ve gaflete diistiigli bir durumdan dolay1 imtihan edilmis, bundan dolay1
bahsedilen sekilde cezalandirilmisti. Ikincisi, Cenab-1 Hak onu, herhangi bir kusurdan,
yanilmadan ve bagkasina yonelik bir tasarrufundan degil, hiikiimranligini elinden alarak
imtihan etmisti. Allah onu, isledigi bir hatadan dolayr imtihana tabi tutmus ve

hiikiimranligin1 bagkasina vermis degildi.”228

Konuyla ilgili izahlar Allah’in “fetanna”
ile ifade ettigi “kuvvetli bir sekilde smnanma”nin her zaman ¢ok belirgin olmadigin
gosterir. Bunu anlamak, sinanmanin farkinda olmak peygamberler icin de gayret
gerektirir.

Fitne kavraminin bir sinanma aract anlamina gelecek sekilde kullanimlarindan biri
de Muddessir Saresi’nde soyle gegmektedir:

“Biz cehennemin muhafizlarin1 hep melekler yaptik. Onlarin sayisin1 da inkar
edenler i¢in bir smnav yaptik ki, kendilerine Kitap verilmis olanlar iyice inansin,
inananlarin da imani artsin. Kitap verilmis olanlar ve inananlar kuskulanmasinlar.
Kalplerinde hastalik bulunanlar ve kafirler de: ‘Allah bu misalle ne demek istedi?’
desinler. Boylece Allah, diledigini sasirtir, diledigini dogru yola iletir. Rabbinin
ordularini ancak kendisi bilir. Bu, insanlara bir uyarldlr.”229
Ayette cehenneme gozciiliik yapan meleklerin sayisiyla ilgili inkar edenlerin

siandig1 ifade edilir. Fahreddin Raz1 kafirlerin iki sekilde smandigimi sdylemistir. Tlki

kéfirlerin bu konuyu alay sebebi gorerek “Peki bunlar nicin yirmi olmamislar da

227 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 470.
228 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 12, 5.272.
229 Miiddessir, 74/31.
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Ozellikle sayilar Kur’an’da belirtilen bu sayida olmustur? Bunu gerektiren sey nedir?”
derler. Digerinde ise kafirler sOyle derler: ”Bu kadar az bir sayidaki melek Allah’in ta
ilk yaratilistan kiyamete degin gelip gecen alemdeki yaratiklarin ekserisini olusturan
insan ve cinlere, nasil olur da, eksiksiz bir bicimde azap edebilir?”?*® Ayette on dokuz
tane olduklari ifade edilen meleklerin neden bu sayida olduklartyla ilgili iman edenlerin
kalplerinde hig¢bir kugku hissetmeyecekleri belirtilir. Bu sayilarin sebebini ve hikmetini
anlamaya calisip, bunu 6grenmek isteyenler olmussa da, ayette bunun bir bilgi meselesi
olmadig bir denenme oldugu ifade edilmistir.***

Ayette kullanilan fitne kavramimin azap anlamma geldigini savunanlar olsa da,**
gercekten iman edenleri ortaya ¢ikarmasi bakimindan kavramin sinanma araci olarak
kullanilmas: daha uygundur. Zira ayette iman edenlerin bu konuyla ilgili herhangi bir
stiphe duymadiklar1 aksine imanlariin pekistigi goriilmektedir.

Bahsi gecen ayetlerin tiimiinde oldugu gibi Ziimer S(resi’nde fitne kavrami
sinanma anlamiyla su sekilde kullanilmistir: “Insana bir zarar dokundugu zaman bize
dua eder. Sonra, ona bir nimet verdigimiz vakit; ‘Bu benim bilgim sayesinde bana
verildi’ der. Hayir, o bir imtihandir, fakat ¢oklar bilmiyorlar.”233 Ayette basina hastalik
ve fakirlik gelen kisinin bu dertten kurtulmak i¢cin Allah’a dua ettigi, ancak nimet ve
sagliga eristiginde bunu kendisinden bilmesi elestirilmektedir. insan zarari ancak
Allah’in yardimiyla ¢ozecegine iman etmisken, i¢inde bulundugu zenginlik, saglik ve
nimeti kendi gayretiyle elde ettigini iddia eder. Bu anlayisin ise insan i¢in bir denenme
oldugu zira nankdrlerin bu denemede basarisiz olduklar ifade edilmistir. Razi tefsirinde
konuyu soyle izah etmistir: “ Kafire verilen bu nimet, bir imtihan vesilesidir. Clnki bu

nimet verildiginde siikredilmesi, geri alindiginda ise sabredilmesi gerekli olan bir

230 Razt, Tefsir-i Kebir, c. 22, s. 264.
21 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s. 423.
32 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 16, s. 266.
233 Ziimer, 39/49.
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nimettir. Durumu bdyle olan sey ise, kendisine nimet verilen kimsenin durumu o esnada
smanip denendigi i¢in “fitne’ olarak nitelenebilir. Nitekim Arapca’da, 6zini posasindan
ayirip miktarin belirlemek icin atese koydugunda ‘altini ates ile fitneledim, yeni hasim
potasindan ayirdim’ denilir.”?**

Kisinin sahip oldugu nimete kendisinde olan bir bilgi sebebiyle eristigi ya da
kendisindeki izzet ve seref dolayisiyla 0 nimeti elde ettigi diisiincesi bu ayetle altiist
edilmistir. Bahgedilen nimetlere slikretmesi ya da nankorliik etmesiyle, kisinin apagik
bir imtihana tabi tutulacag: belirtilmistir.?*

Kur’an’da fitne kavraminin sinanma anlamiyla kullanildig1 bir diger ayet iman
edenlere bir uyari niteliginde olup soyledir:

“ Insanlar yalniz ‘inandik’ demekle, hi¢ sinanmadan birakilacaklarini m1 sandilar?
Andolsun biz, onlardan Oncekilerini sinadik. Elbette Allah dogrular1 ve yalancilari
bilecektir.”>*°

Bu ayette inananlara, iman etmenin tek basina yeterli olmadigi, bunun disinda da
bir sinanmanin oldugu ifade edilmistir. Baz1 tefsirlerde bu sinanmanin bedeni ve mali
sorumluluklar oldugu seklinde bir izah séz konusudur. Ornegin Razi bu konuda sunlari
sOylemektedir:

“Insanlardan istenen en dnemli sey ibadettir. Ibadetlerin en Gnemli gayesi ise
kiside Muhabbetullah’in gerceklesmesidir. Kalbi Allah sevgisiyle dolmus kisi onun
katinda en biiyiik dereceyi alir. Fakat kalbin bir terciimani vardir. Bu da dildir. Dilin de
tasdikgileri vardir. Bunlar da bedenin diger uzuvlaridir. Bu tasdikgilerin de, tezkirecileri
vardir. Mesela insan diliyle ‘inandim’ dediginde bu kimse kalbinde Muhabbetullah’in

yerlestigini iddia etmis olur. Bindenaleyh bu kimsenin iddiasina sahitler getirmesi

gerekir. Iman binasinin lzerine oturacak seyleri yapmak icin bitiin uzuvlarim

2% Razl, Tefsir-i Kebir, c. 19, s. 200.
2% Zemahserd, Kegsdf, c. 5, s. 956; Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 12, s. 374.
236 Ankebiit, 29/2-3.
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kullandiginda, iddiasina tasdikgi sahitler tahakkuk etmis olur. Bu kimse canini ve malin:
Allah yolunda harcayip, amellerini Allah Teéla disindaki her seyi bir tarafa birakarak
tezkiye ettigi zaman, iddiasinda kendisini tasdik eden sahitlerini de tezkiye etmis
olur.”?’

Raz’nin tefsirinde tafsilathi bir sekilde izah ettigi bu ayetteki “sinanmadan
birakilacaklarin1 mi1 saniyorlar” ifadesi baska miifessirler tarafindan sadece taat ve bir
takim farzlar1 gerekli kilmak seklinde yorumlanmamistir. Islam’in ilk dénemlerinde
Miislimanlarin yasadigi sikintt ve eziyetlerin ayetteki sinanmaya delalet ettigi de
sdylenmistir. Ozellikle ashabdan bazilarinin miisriklerin eziyet ve iskenceleri sebebiyle
durumlarindan sikayet etmeleri bu ayetlerin sebebi niizulii olmustur.?®® Ayetteki fitne
kavram1 “yerinden yurdundan ayrilmak, diismanla cebellesmek, bazi1 agir ibadet ve
taatleri yerine getirip nefsani zevkleri, arzu ve istekleri terk etmek gibi agir
yukumlultklerle denenmek; mallarda ve canlarda yasanabilecek cesitli bela ve
musibetlerle, fakirlik ve kitlikla sinanmaktir. Ozellikle kafirlerin baski ve iskencelerine,
tuzak niteligindeki stratejilerine, verecekleri zarara kararhilikla direnme imtihandir”?*®
seklinde de yorumlanmistir. Elbette bu smanma kisiyi zorlayacak, icinde sikintiyi
barindiran bir smanmadir. Ancak bdyle bir durumda kisi gercek anlamda imaninin
geregini ortaya koyabilmektedir. Bir kimsenin ‘iman ettim’ demesi, onun sinanmadan,
herhangi bir zorlukla karsilasmadan yasamina devam edebilecegi anlamina
gelmemektedir.

Ayetin devaminda 6nceki nesillerin de bir takim sikint1 ve zorluklarla smandigi
ifade edilmistir. Bu, ayetin muhataplarina hem bir teselli hem de bir uyaridir. Kendileri

gibi Oncekilerin de benzer yollardan gecerek, imanlarinda sebat ettikleri durumda

kurtuluga erecekleri bilgisi ile bir teselli olurken; gecmiste her neslin bir takim

237 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 17, s. 585-586.
28 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 210.
239 Zemahseri, Kessdf, c. 5, s. 124.
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sikintilarla sinandigi, higbir neslin sikintisiz nimetlere kavusacak kadar 6zel olmadigi da
bir uyaridir. Bu, Kur’an’da Mislimanlarin zorluk ve agir sikintt yasadiklari
zamanlarda, korku ve dehset ic¢inde kaldiklar1 anlarda kendilerine hatirlattigi bir
durumdur.*°

Bu ayetin dille iman eden ancak kalben iman etmeyen bir toplulukla ilgili oldugu
da sdylenmistir. Imam MAatlridi bu hususta insanin sdylemleri ydniinden imaninin
gercek kabul edilemeyecegini su sekilde izah etmistir. “Kisinin bildirdigi ve ‘iman
ettim’ derken verdigi haberde yalanci olmasi miimkiindiir. Dolayistyla Allah dogru veya
yalan soylediklerini bilmeyi ameller sayesinde ortaya ¢ikarir. Oyle ki eger imtihan ve
denenme sOylem yoniinden olsaydi belki ger¢ek durum ortaya ¢ikmazdi. Kisinin
imaninda dogrulugu, basina gelen sikintilarla ortaya cikar. Bolluk ve refah ise onun
tabiatina ve nefsinin arzularina uygun olandir. Dolayisiyla tabiatina uyan durumlarla
onun imanda dogrulugu ortaya ¢ikmaz. Bilakis tabiatina aykir1 olan ve tahammiilii ona

agir gelen olgularla dogrulugu ortaya ¢ikar.”?**

Fitne kavraminin konu baglaminda
kullanilmasinin sebebi de bu yolla gergek ve sahte olanin ayirt edilmesidir.

Fitne kavraminin hayir ve serle sinanma anlamiyla kullanildigi Enbiya Sresi’nde
Allah, “Her nefis, 6liimi tadacaktir. Biz sizi sinamak i¢in serre de hayra da miipteld
kiliyoruz. Ve (sonunda) bize dondiiriileceksiniz”**? buyurmustur. Ayetteki fitne iyi veya
kotu durumlarla denenmeyi kasteder. Denenme, ancak miikellef tutulmayla mimkin
olmaktadir. Miikellefiyet ise sadece emir ve yasaklarla degil, yasanan olumlu ve
olumsuz durumlarla bas etmede gésterilen tavirdir.**

Kur’an’da altmis kusir ayette kullanilan ‘fitne” kavrami oldukga genis bir anlam

alan1 igermektedir. Genel olarak imtihan, sinanma, denenme, sikinti, baski, iskence ve

20 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 4, s. 224. Konuyla ilgili benzer ayetler: Bakara, 2/214; Al-i imran,
3/142-179; Tevbe, 9/16; Muhammed, 47/31.
241 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 11, s. 112.
22 Enbiya, 21/35.
243 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 16, s. 140.
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zulim gibi anlamlarda kullanilmigtir. Bu anlamlar daha ¢ok ayetin i¢inde bulundugu
baglama gore degismektedir. Fitne Allah’tan sadir oldugunda, bunun kullarin
smnanmasi, birer imtihan, kisilerin niyetlerinin ortaya c¢ikarilmasi anlamima geldigi
goriilmiistiir. Ancak insandan veya seytandan sadir olan fitne baski, zuliim, iskence,
ayartma, saptirma, kaos ve kargasa anlamlarinda kullanilmigtir. Fitnenin Allah’tan
gelmesinde bir hikmet varken, insandan veya seytandan gelmesinde boyle bir hikmetten
soz edilmemektedir.”**

Fitne kavraminin ve tiirevlerinin Kur’an’daki kullanimlarinin hem bireysel hem
toplumsal drnekleri mevcuttur. Bu ornekler gerek ilk donem Miisliimanlarin gerekse
onceki kavimlerin denenme yollarin1 anlatmasi bakimindan Onemlidir. Allah basta
peygamberleri olmak iizere her kavmi ve milleti tiirlii sikint1 ve mesakkatle denemistir.
Miisliiman, miisrik veya miinafik olmasi durumu degistirmemistir. Herkes c¢esitli
durumlarla sinanmastir.

Fitne sozciigiiniin Tiirkge’deki kullaniminda gordiiglimiiz karmasa ve kaos
anlami, fitne kavraminin ¢ok ufak bir anlam karsiligini olusturmaktadir. Fitnenin
dilimize gegerken bir anlam daralmasina ugradig: goriilmektedir. Bu daralma sebebiyle
ayetlere verilen anlam zaman zaman yanli olmaktadir. Fitnenin ilk donem
kaynaklardaki anlamlandirmayla &yetlerin anlagilmasi ¢ok daha isabetli sonuglar
vermektedir.?*

Tezimizin ana kavrami olan imtihanin ve anlam igerikleri yoninden benzer
kavramlar olan bela, musibet ve fitnenin gerek sozlukler, gerek ayetler baglaminda
degerlendirilmesi bu sekildedir. Bu kavramlarin benzer kullanim sekilleri olmakla
birlikte her biri, i¢cinde kullanildig1 ayetin baglami1 dogrultusunda zaman zaman farkli

icerik ve anlam kazanmustir. Ozellikle imtihan kavraminin belli bash iki Ayette

24 [sfahani, Muifredat, s. 1119.
25 Keskin, Kur’an’da Fitne Kavrama, s. 33.
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kullanilmasi, bu kavramin digerlerinden daha farkli bir icerige sahip oldugunu
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

“fki ayette de, iman ile iliskili olarak imtihanmn ele alinmasimnin, bize, insanin
bilinen ve yasanan bir durumla iligkili olarak imtihan edildigini gosterdigi ifade
edilebilir. Bu nedenle, Kur’an’da kullanilan sekliyle, imanla imtihan edilmede de aym
ozelligin gegerli oldugunu ifade edebiliriz. Zira “iman” da; insanin bilerek, zorlama
olmaksizin hiir iradesi ile Allah’in varligini, birligini kabul etmesi esasina dayanir ve
“iman”; kabul ve tasdik, itaat ve teslimiyet, sevgi ve fedakarlik boyutuyla246; akilli
olma, kendi rizasi ile zorlama olmaksizin ve kime iman ettigi suuruyla gergeklestirilen
bir eylemdir. Bu nedenle istenmedik ve beklenmedik bir durumla ilgili olarak dogrudan
“Imtihan” kavraminin kullanilmasi, olaymn anlamlandirilmast ve kontrol edilmesi
acisindan fonksiyonel olma yoniinii en az seviyeye indirmektedir. Halbuki Kur’an-1
Kerim’de, olaylari anlamlandirma acgisindan fonksiyonelligini etkin hale getirecek
sekilde hayatin igerisinde karsilasilan olay ve durumlarin anlagilmasini saglayici sekilde

kullanilan “bela” ve “fitne” kavramlar1 oldugu gtirl'ilmektedir.”247

28 Altuntag, Mehmet, Kur’an-1 Kerim'’e Gére Imtihan Gergegi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2002, s. 48.
247 Kula, Naci, “Engellilik Ag¢isindan Tanr1 Tasavvurunun Onemi ve Imtihan Kavraminin Anlam Alan1”,
|. Uluslararasi Engellilik ve Din Sempozyumu: “Engellilik Baglaminda Dini Yaklagim, Dini Basacikma
ve Din Egitimi (18-20 Kasum 2016)”, edt. Abdiilkerim Bahadir, Karakis Matbaacilik, istanbul, 2016, s.
116.
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I1.BOLUM
INANC EKOLLERININ TANRI TASAVVURU BAKIMINDAN IMTiHAN

ANLAYISI

Tanr1 inanci, insanin temel kodlarindan biridir ve onun fitratina yerlestirilmigtir.z“8
Islam’da Tanr1 inanci, tevhide dayalidir ve biitiin inang sistemi bu degere bagli olarak
gelismistir. Insanda yaratilistan var olan bir yaratictya inanma, ona teslim olma ihtiyact;
vahiy ile tevhid ilkesini hakim kilma, putperestlige karsi durma seklinde bir nitelik
kazanmistir. Abdiilkerim es-Sehristani bu durumu, “Allah’a iman tevkifidir; ancak onu

249 spzilyle ifade etmektedir. Allah inanci itikadi bir

tevhide gore olusturmak teklifidir
esas olmakla beraber, insanin Allah tasavvuru bir inang esast degildir. Ciinkii bu
tasavvurun olugmasinda ve sistemlesmesinde psikolojik, sosyolojik, kulturel ve yerel
unsurlarin bityilk bir etkisi vardir.”®® Insamin psikolojik beklentileri, toplumsal

ihtiyaglar1 ve iginde yasadigi kiiltiirel sartlar, onun Tanri tasavvurunun cergevesini

belirler. insanin Tanr ile iliskisi de bu tasavvur etrafinda sekillenir.

8 QOcak, Hasan, “Klasik islam Disiincesinde iki Farkli Tanri Tasavvuru”, Tiirkive Din Egitimi
Arastirmalart Dergisi, 2018, sy. 6, s. 127.
9 Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim, Nihayetii’l-ikdam fi ilmi’l-kelam, thk. ve nsr. A. Guillaume,
Oxford University Press, Londra, 1934, s. 124.
20 Allah tasavvuru ilahi/semavi dinlerde dogus aninda ‘vahiy’ vasitasiyla ‘Allah’in kendisi tarafindan
olusturulur. Tarih igerisinde ise bu konu Kelamecilar/Teologlar tarafindan farkli sekillerde yorumlara tabi
tutulur. Bu yorumlar otantik vahiydeki tasarimdan degisik derecelerde farklilik arz etmeye baslar. Zira
“Allah, akil ile kavranabilecek bir obje olmadig: gibi, insan akli da belli bir oranda sosyolojik, psikolojik
ve fizyolojik unsurlardan meydana gelen insani durumlara bagl kalir. Ayn1 zamanda akil, ¢cagin diistince
semalarinin aklilik derecesini belirleyen kiiltiirel gelismenin seviyesine bagli, saf bir sosyal s6zlesme olan
dil icinde ifadesini bulan bir meleke oldugu i¢in yanlis veya eksik tasavvur daima giindemdedir.” Bkz.
Hanefi, Hasan, “Teoloji mi Antropoloji mi?” cev. Mustafa Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, c. 23, s. 507; Guler, Allah’in Ahldkiligi Sorunu, Ankara Okulu Yay., 6. Baski, Ankara,
2013, s. 11.
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Insanin sahip oldugu Tanr tasavvuru, onun hayata, Sliime, esyaya, olaylara ve
kendisine bakis agisin1 belirleyen temel bir unsurdur. Mistik diisiinceye bagli olarak
tasavvur edilen Tanri anlayisinda insan Tanri’min varliginda eriyip yok olmaktadir.
Panteizmde ise tiim evren Tanriyla i¢ ice gecmistir. Materyalizm Tanr1’y1 yok sayarak,
insan1 diinyanin i¢ine atar ve onu yapayalniz birakir. Tanriya dair tiim tasavvurlar,
insanin kendini diinyada nasil konumlandiracagina etki eder ve her yanlis tasavvur
insanin bu diinyaya dair amacini ve diinyanin anlamini kaybetmesine sebep olur. Dogru
bir Tanr1 tasavvuruyla insanin anlam diinyasin1 belirleyen kavramlar, saglikli bir sekilde

! insan denen varligm nasil olustugu, diinyaya goénderilis amaci,

aciklanabilir.?®
diinyanin evrendeki konumu, olaylar arasindaki baglantilari, insanin hak ve
sorumluluklar1 gibi bir¢ok konuda anlagilmasi zor ancak anlama zorunlulugunun
hissedildigi sorunlar iizerinde diisiinmek, kisiyi Oncelikli olarak Tanri tizerinde
diisiinmeye sevk etmektedir.?*?

Insanin Tanr1 iizerinde diisiinerek O’na dair gelistirdigi hicbir tasavvur, Tanr1’nin
kendisi olamaz. insanm Tanrr’ya dair zihninde olusturdugu tasavvur, insanin bireysel
kurgu yetenegine baglidir. Bu bakimdan Tanr1, insanin kendisi hakkinda sahip oldugu

algiya gore sekillenmektedir.”*®

Tarih boyunca insanlar, i¢inde olduklar1 zihinsel
stireclerin etkisiyle Tanri i¢in farkli tasavvurlar liretmis; bu tasavvurlara bagl olarak da
bir dini hayat olusturmuslardir.

Tanr1’y1 insan zihninin izin verdigi sinirlar i¢inde anlamak ve tasavvur etmek ayn
zamanda duygusal bir caba gerektirmektedir. Felsefe tarihi insanin Tanri’y1 anlama

cabalarinin gelisim evrelerini ve her déneme gore yaklagim seklini ortaya koymaya

calismistir. Bu nedenle insanlik tarihi boyunca tek bir dindarlik bigimi olmadigi gibi tek

1 Gusdorf, Georges, Insan ve Tanri, ev. Z. Ozcan, Emin Yay., Istanbul, 2010, s. 34.
22 Ocak, “iki Farkli Tann Tasavvuru”, s. 127.
253 Ay, Mahmut, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, Eskiyeni Dergisi,
Gz 2015, sy. 31, s. 27.
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bir Tanr1 anlayisindan bahsetmek de miimkiin degildir. Ciinkii Tanr1 kavramina
yiiklenen anlam ve bu kavramin neligi O’nun tek bir sekilde anlagilmasina imkan
vermemektedir. “Teologlar O’nun hakkinda konusurken, bir yandan O’nu belli
tanimlanabilir bigimlerde eylemlerde bulunan ve bireylerle ortak niteliklere sahip bir
varlik olarak tanimlarlarken, diger yandan O’nu bilgiye hicbir zaman konu olmayacak
bicimde her seyi bilen, kadir-i mutlak, baslangic1 ve sonu olmayan bir varlik olarak
sunmaktadirlar. Bu durum Tanr1 hakkinda birbirinden farkli tasarimlarin dogmasina
neden olmaktadir.”%*

Insanlarin Tanrryr anlama ve algilama bicimleri, onun sosyal, siyasal ve
ekonomik bigimlerinin gelismesini de etkilemektedir. Insan davranislarina yon veren en
temel unsurlardan biri, bu algilama bi¢iminin olusturdugu insanin zihni yapisidir. “Bir
dini sistemin odaginda yer alan Tanr1 imaji, ayni zamanda insanlar arasi iligkilerin
6ziinii olusturan degerlerin de odagidir.”®*> Aym zamanda Tanr tasavvurlari, insanhgin
tarih boyunca ortaya cikardigi politik tasavvurlarin olusmasina zemin hazirlamistir.
Butun bu etkinlik alan1 “imtihan” olgusunu anlamak icin de dnemlidir. Zira “imtihan”
konusu, insanin Tanr tasavvurlart baglaminda ele alinmis, imtihana dair zor sorular
Tanr1 tasavvurlariyla cevaplanmaya ¢aligiimistir.

Allah’in, insan i¢in iyi, giizel ve faydali olanmi yarattifin1 diisiinmek, insan1 O’na
baglayan, Allah’a giivenmesini saglayan en temel fikirdir. Insan, diinyaya gonderilis
amacinda bu fikri bulmasi ve buna tutunmasi ile yasadigi bir¢ok seye anlam
verebilmektedir. Aksi durumda, 6nce Tanr1’nin, sonra yagamin anlamini yitirmekte, bu
anlam yitimi kisiyi biiylik bir belirsizlige siiriiklemektedir. Tanrinin, insana kendisini
tanittig1 vahiyde, O’nun iradesi ve giicti, adalet, hikmet ve merhamet nitelikleriyle bir

ahenk icindedir. Ancak siyasi, kiiltiirel ve sosyal gelismeler, mutlak iradesiyle insani

254 Ay, “Tanr1 Tasavvurlarmin Politik Tasarimlara Yansimas1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2005, c. 46, sy. 2, s. 107.
255 Evkuran, “islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru”, s. 51.

61



hareketsiz birakan bir Tanr1 anlayisinin insan zihninde egemen olmasia sebep
olmustur.

Dinlerin Tanrisi ile filozoflarin Tanrisi birbirinden farkliyken, Ibrahimi dinlerin
ortak Tanris1 bile Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam’da farkli sekilde tasavvur
edilmektedir.”® Kur’an-1 Kerim’de dengeli bir Tanr tasavvuru olusturulmustur.

257 jle O’nun adalet, hikmet ve

Allah’mn irade, kudret ve otoritesine vurgu yapan ayetler
merhametine vurgu yapanlar®® bir arada yer almaktadir. Insana kendisini ayetler
lizerinden tanitan ve insan zihninde Tanri’ya ait bir tasavvurun olugmasina zemin
hazirlayan Allah, bunu yine ayetlerle gerekgelendirmis ve drneklendirmistir. Bu noktada
Allah’a inanmayi, giivenmeyi ve teslim olmayr kolaylastiran bir Tanr1 tasavvurunun
olustugunu gormekteyiz. Ancak zaman icerisinde kiiltiirel ve siyasi gelismelerin
etkisiyle Kur’an’in ortaya koydugu Tanri anlayisi parcalanarak sadece gi¢ ve itaat
merkezli bir Tanr1 anlayisi benimsenmistir. Halbuki Kur’an’in sundugu adalet, hikmet
ve rahmetiyle is yapan bir Tanr1 anlayisi ile gelistirilecek bir ahlaki yapiya ihtiyag
vardir.?*

Allah’1 geregi gibi taniyamayan®® insanin, imtihan anlayisi da buna uygun bir

sekilde eksik ve sorunlu olmaktadir. Tanri’yr aragtirmak, insanin kendisini

%6 Rosenthal, E. I. J., Political Thought In Medieval Islam, Cambridge University Press, Cambridge,
1958, s. 16.
27 «Goklerin ve yerin hitkiimranligi allah’indir. Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.” (Al-i imran,
3/189). Ayrica bkz. Maide, 5/40; Nahl, 16/70; Furkan, 25/44; Kamer, 54/52.
8 “Hikiim verecek olursan, adaletle hilkim ver. Allah adaletle hiikmedenleri sever.” (Maide, 5/42);
“Kim kotiiliik isler veya nefsine zulmedip sonra Allah’tan bagislanma dilerse Allah’t bagislayict ve
merhamet edici olarak bulur.” (Nis4, 4/110). Ayrica bkz. Hadid, 57/25; Fussilet, 41/46; M{’minan,
23/118.
29 Arslan, Hulusi, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mu’tezilenin Fayda Teorisi”, Kelam Arastirmalar
Dergisi (Kader), 2016, c. 14, sy. 2, s. 356.
200 «Onlar Allah geregi gibi degerlendiremediler. Biitiin yeryiizii, kiyamet giinii O'nun avucundadir;
gokler O'nun kudretiyle diirtilmiis olacaktir. O, putperestlerin ortak kogmalarindan yiice ve miinezzehtir.”
(Ztumer, 39/67).
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aragtirmas1,”®" Tanr’y1 anlamasi kendisini anlamasi manasina gelmektedir. Tanr1’y1
anlama yolundaki her c¢aba, insanin kiiltiirel kodlar1, zihinsel yapisi ve ihtiyaglarinin
etkisiyle sekillenmekle birlikte, Tanr1 tecriibesinin bireysel farkliliklar gdstermesine
sebep olmaktadir.

Islam geleneginde Allah’in varligi ve sifatlar ilk sirada gelen konudur. Kelam
ilminin de dogusuna sebep olan bu konuda, akli ve nakli deliller ortaya konmus, vahyin
ilk donem Tanr tasavvurundan bazi farkliliklar gdsteren bir Tanr1 anlayist
gelistirilmistir.262 “Kelam’da, biitiin ekollerin Tanr1 tasavvurlarina iliskin ortak zemini
tenzih fikrine dayali tevhid ilkesidir. Kelam’in bir ilmi faaliyet olarak bu ilkeyle ilgili
duyarliliga gore sekillendigini sdylemek abartili olmaz.”?®® Ancak kelam ekolleri
Tanriin tasavvurunda Tanri-varlik arasindaki iliskinin dinamiklerini, kendi teolojisine
gore belirlemektedir. Bu sebeple insanlarin olusturdugu Tanri tasavvurlari, Tanri’nin
kendisi degildir. Mu’tezilenin Tanri tasavvuru, O’nun mutlak adaletine ilahi fiillerde
maslahat esasina dayanmaktadir. Tanri, adildir ve islerini adalet prensibine gore yapar.
Es’ari ise Tanr tasavvurunu mutlak kudret {izerine insa etmistir. Buna gore Tanrinin
fiillerinde bir gaye olmak zorunda degildir. Tanr1 maliktir ve miilkiinde istedigi
tasarrufta bulunabilir. Matlridi’de Tanri tasavvuru, hikmet Ogretisiyle olusmustur.
Hikmet, ilahi fiillerde amaca ve ahlaka uygun is yapilmasidir. Yani Tanri, hikmetin
tanrisidir.

Mutlak kudret sahibi bir Tanr1 tasavvurunun olusmasi ve giinlimiize kadar bu
anlayisin tiim kodlariyla insan yasamina yerlesmesi, Allah’in insanla olan iliskisinin
zedelenmesine sebep olmugstur. Kader, 6zgiirliik, insanin sorumlulugu, imtihan, hayir ve
ser gibi konular da, bu Tanr1 tasavvuru baglaminda tartisitlmistir. Mutlak kudret sahibi

Tanr tasavvuru, Tanrt’y1 miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulundugu, meydana gelen

261 Evkuran, “Islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru”, S. 49.

262 Evkuran, “islam Diisiince Geleneginde Tanr1 Tasavvuru”, S. 52.

263 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanri Tasavvurlar”, s. 26.
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her olumsuzlugun bu tasarrufun sonucu oldugu fikrine gétiirmektedir. insanin kendi
sorumlulugunda olan her olay veya olgunun olumsuz sonuglarinin Tanr1’ya atfedilmesi,
istenmeyen durumlarm ‘Tanri’nin dilemesine’ baglanmasi, Islam toplumlarinda bireysel
sorumluluk anlayisini zedelemistir. insanin basina gelen her felaketi Kur’ani bir kavram
olan ‘imtihan’la izah etmeye ¢aligmanin altinda, bireysel sorumluluktan kagma fikrinin
oldugu goriilmektedir. Zira ‘imtihan’ kavrami Kur’ani baglamindan koparilarak, insanin
basina gelen her tiirlii felaketi Allah’in kudretiyle agiklamasina yol agmistir. Bu durum
ise insanin Tanriyla olan baglarin1 zayiflatmaya, yasanan olumsuzluklar karsisinda
pasifize edilmesine sebep olmustur.?®*

Tanr1’nin eylemlerinde ahlakiligi ve hikmeti kabul eden anlayis, O’nun hikmetsiz
ve gayesiz bir is yapmayacagini, bu sebeple O’ndan insanlarin faydasina olmayacak bir
isin sadir olmayacagini savunmustur. Kelam inang¢ ekollerindeki Tanr1 tasavvurlarinin
farkliligi, temelde insanin anlam diinyasin1 etkileyen konularda ciddi bir anlayis
degisikligi yaratmaktadir. Adalet, hikmet, mutlak irade, kullarin fiilleri, ilahi fiillerde
gayelilik gibi konulardaki belirgin goriis farkliliklari, imtihan gibi kelam kitaplarinda

miistakil bir bashk altinda tartistlmayan konumuzu, bu farkliliklar ¢ergevesinde

tartigmay1 gerekli kilmaktadir.

1. Adil Tann1 Tasavvuru ile Ahlaki bir Alemin imkam ve imtihan Anlayis:

Mu’tezile disiince sisteminde Tanri’nin yaratilmig biitiin varliklardan tenzih
edilerek, Allah’in birligine ve essizligine yapilan vurgu, bu diislince sisteminin
Tanri/dlem ve insan iligkisine bakigini da belirlemistir. Tanri’nmin tam olarak
bilinememesi, insanin O’na sifatlar yiikleyerek anlama ¢abasina sebep olmustur.

Mu’tezili diisiincede sifatlar, ontolojik hakikatler olarak gériilmemis, Tanr1’y1 anlamada

264 Can, Seyithan, “Allah’m Kudreti’nin insan Fiillerine Taalluk Alani ve Tmkam (Kotiiliik Problemi
Cergevesinde Bir Inceleme)”, Hitit Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2019, c. 18, sy. 36, s.
588.

64



kendisine yardimci olmasi bakimindan irettigi zihinsel itibarlar olarak kabul
edilmistir.”®

Mu’tezile’nin tevhide dayali gelistirdigi adalet ilkesi, Allah’in zatin1 ve mahlukati
ilgilendiren her fiilinde adalete gore is yapmasini 6ngoriir. Allah’in fiillerinde maslahati
gozetmesi, kabih olam yapmamasi bu ilke gercevesinde gelismistir.?®® Bu ilke sadece
Allah’mn zatini ilgilendiren hususta degil, yaratilmiglar i¢in de aslahi (en iyi olani)
kapsamaktadir. Allah’1n, kullar i¢in hikmet ve adaletle muamele etmesinin, esyaya bilgi
ve gaye ekseninde varlik vermesinin sebebi budur. Bu ise mutlak manada Allah’in
varlik i¢in aslahi yarattigidir.”®’

Mu’tezile’ye gore bir varligin hikmetli is yapmasi, onun fiillerinin anlam ve
amactan hali olmayacagt ve onun kabih, kotii bir sey yapmayacagi anlamina
gelmektedir. Bu sebeple Allah’in biitiin fiilleri insanin yararina olmasi bakimindan aslah
olmast ve insanlarin hak ettikleri seyler hususunda insafli ve adil olmasi

268 Tevhid, Tanri’nin mutlak zat olusunu ifade ederken, adalet O’nun

gerekmektedir.
fiillerinde insafli olmasini gostermektedir. Tanri’nin fiillerinde insafli olmasi, yaratilisin
biitiin asamalarinda adalet ilkesi geregince ahlakilik ve yasallia uymasidir. Dolayistyla
Allah’mn insanla ilgili tiim fiillerinin temelinde ahlaki bir ilke olarak adalet vardir.
Mu’tezile’ye gore ahlakin ana temasi adalettir.**

Islam diisiincesinin ilk gergek ahlakgilari olarak tanimlanan Mu’tezile’ye gore (ic

temel soruya cevap aranmistir. Bu sorular ayni zamanda fikhi, kelami ve felsefi

265 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, s. 30.
2% Bununla baglantili olarak hikmet, “islerin inceliklerini bilme; kendisi vasitasiyla fiillerin hiikiimlerini
ve nasil olmasi gerektigini bilme” seklinde de tanimlanmustir. ilgili yer icin bkz. Serif el-Murtaza, Ali b.
Hiseyin b. Mdsa b. Muhammed el-Alevi, el-Hud(d ve’l-Hakdik (Resdilii’s-Serif el-Murtazé icerisinde),
thk. Seyyid Ahmed el-Hiseynf, y.y., Kum, 1405, c. 2, s. 268.
%" bnii’l-Melahimi, Mahmad b. Muhammed el-Melahimi el-Harizmi, Kitabu’l-mu’temed fi-usali’d-din,
thk. Wilferd Madelung, Defter-i Nesr-i Miras-1 Mektub, Tahran, 2012, s. 345.
2 fbnir’l-Melahimi, Kitabu’l-mu’temed fi-usali’d-din, s. 825.
269 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, s. 30.
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cevrelerde tartigilan ahlaki konularin temelini olusturmaktadir. Bu sorular; 1. Iyinin ve
kotiiniin dogasi; 2. Ilahi adalet ve kudret; 3. Ahlaki 6zgiirliik ve bireysel sorumluluk,
seklinde tartistlmistir. Mu’tezili diisiince sisteminin merkezine yerlesmis olan adalet
ilkesi, bu problemlerin ¢6zlimiine de temel teskil etmektedir. Mu’tezile’ye gore, insan
vahiy bilgisi olmadan da iyiyi ve koétiiyii bilebilir. Bu sebeple insan eylemleri hakkinda
Ozgiir ve sorumludur. Tanr1 adil olmasi bakimindan kendisinden higbir kétiiliigiin sadir
olmayacagi, ahirette herkesi adil bir sekilde yargilayacagi kesin olan Mutlak Varlik’tir.
Insan ise ahirette yaptiklarinin karsihigim gérecegi icin, bu diinyada iyiligi emredip
kotiiliigii engellemekle yiikiimliidiir.?"

Insanin ahlaki degerleri, Tanri’nin emir ve yasaklarindan bagimsiz olarak aklen
bilebilecegini ve anlayabilecegini savunan Mu’tezile, ahlaki iyi ve kotinin insan
eylemlerinin dogasinda bulunan 6zelliklere karsilik geldigini 6ne siirer.?”! Metafizik
olarak ahlaki iyinin sevap, ahlaki kdotiinlin giinah olarak kabul edilmesi, insanin bu
konuda herhangi bir zorlamadan bagimsiz olarak davranabilmesiyle mimkundar.
Mu’tezile, Tanri’nin mutlak adaleti geregi, insanin bazi eylemlere zorlanip sonradan bu
eylemlerinden sorumlu tutulmasini imkansiz gérmektedir.?’?

Insan davranislarini erdemli veya erdemsiz olarak degerlendirebilmek icin, bu
davraniglarin 6zgiir iradeyle yapilmis olmasi gerekmektedir. Sayet bir kimse herhangi
bir baski ve zorlamanin etkisiyle veya bilmeden bir is yaparsa, o fiilinden sorumlu
tutulamaz. Bu yuzden onu zorlamayla yaptigi iyi fiilden 6vmek de, yaptig1 kotii fiilden

dolay1 elestirmek de miimkiin degildir. “Bir insanin riizgar veya kendisini ele gegirenler

270 Fahri, Macid, Islam Ahlik Teorileri, gev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan, Litera Yay., istanbul,
2004, s. 19-20, 68-73.

2L Cagrici, Mustafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
[stanbul, 1989, s. 15.

22 Kazang, “Mu’tezile Kelam Sisteminde Ahlak Tasavvuru: Kadi Abdiilcebbar Ekseninde Bir
Degerlendirme”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2016, c. 27, sy. 3 (Kelam Ozel Sayis1), s. 284.
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tarafindan bir yere siiriiklenmesinde oldugu gibi, sebebi kendisinin disinda olan ve o

fiili gergeklestirmede insanin hig katkis1 olmayan fiiller, zorla yapilmus fiillerdir.”%"
Mu’tezile’nin, Tanr1’nin mutlak surette adil oldugu goriisii baglaminda gelistirdigi

literatlr, bir bakima metafizik ahlak olarak kabul edilmistir. Bu metafizik ahlak

dogrultusunda gelistirilen diisiince sisteminin imtihan kavramini nasil izah ettigini

ortaya koymay1 gerekli goriiyoruz.

1.1. Ilahi Adalet Baglaminda Tanrr’min Fiilleri

Mu‘tezile Tanri’'nin mutlak adil olusu fikrini temele alarak biitliin diisiince
sistemini bunun lizerine kurmustur. Aslah teorisi bunlardan biri olup, Mu’tezile’nin bes
temel ilkesinden olan adaleti agiklayan Ogretilerindendir. Mu’tezile’nin adalet ilkesini,
Allah’mn kullar1 i¢in aslahi, onlar i¢in en iyiyi yapmasi, higbir fiilinde kdtiiliilk olmamasi
ve bunu zatina vacib kilmas: seklinde agiklayabiliriz.?"

Saldh kavrami, insan i¢in iyi, seving verici, haz ve fayda saglayici anlamlarina
gelerek, fesad kavraminin zidd1 bir anlama gelmektedir. Aslah ise, daha faydali, en iyi,
daha iyi anlamlarindadir. Mu’tezili alimler, salah ve aslah kavramlarini Allah’in kullari

icin yaptig1 fiillerin nitelenmesi hususunda kullanmislardir.?”® Aslah anlayisi, Allah’in

kulu igin en iyi, en faydali ve en uygunu yaratmasi anlamna gelip,’® Allah’in tiim

23 Kilg, Recep, Ahlakin Dini Temeli, TDV Yay., Ankara, 1992, s. 25.
2" Kadi Abdiilcebbar, Ebi’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu Usli’l-
hamse, thk. Abdllkerim Osman, Mektebetl VVehbe, 3. Baski, Kahire, 1996, s. 301; KadT Abdulcebbér, el-
Mugni fi ebvabi-t-tevhid ve’l-adl, thk. Hadr Muhammed Nebha, Dari’l Kiitibi’l-ilmiye, Beyrut, 2012, c.
11, s. 81; K&di Abdulcebbér, “el-Muhtasar fi usdli’d-din”, Resail fi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Muhammed
Ammare, Darii’s-Siirtk, 2. Baski, Kahire, 1988, s. 198; Ibn Metteveyh, el-Mecm@’ fi’I-muhit bi’t-teklif,
nsr. J. J. Houben, Matbaatii’l-Katolikiyye, Beyrut, 1963, c. 1, s. 11; Ahmed Emin, Duha’l-Isidm,
Mektebetii’n-Nahda, 7. Baski, Kahire, 2001, c. 3, s. 44-45.
" jbn Manzfr, Lisani’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim es-
Sazeli, Dar0’l-Meérif, Kahire, t.y., c. 4, s. 2479-2480; Firuzabadi, K&mdsu’l-Muhit, s. 229.
276 flhan, Avni, “Aslah”, DIA4, istanbul, 1991, c. 3, s. 495-496.

67



fiillerinde aslah olani yapmasi demektir.””” Mu’tezili alimler salahin insanlar igin
yaratilmasinin Allah’a viicubiyetinde fikir birligi etmislerdir. Ancak aslah olanin
yaratilmasinin Allah’a vacip olusu hususunda biitiin Mu’tezili diisiiniirler ayn1 fikirde
degillerdir.?"

Allah’1n biitiin fiillerinin iyi oldugu ilkesini aslah teorisi ¢ergevesinde aciklamak
icin, Mu’tezile’nin fiil taksimini ele almak gerekmektedir. Mu’tezile’ye gore iyi fiillerin
yapilmast durumunda ovgiliyli gerektirmektedir. Ancak iyi fiillerin yapilmamasi
durumunda iki halden bahsedilebilir. ilki, yapilmadigi halde yergiyi gerektirmeyen
fiillerdir. Digeri ise yapilmadig1 durumda yergiye sebep olan fiillerdir, bunlar da vacip
fiillerdir.”™

Mu’tezile, ilk duruma 6rnek olarak Allah’in dlemi yaratmasi ve insani miikellef
tutmasini verir. Allah isteseydi alemi yaratmaz ve insanlari sorumlu tutmazdi. Bu durum
Allah’in insanlara bir litfu oldugu igin, bunlar1 yapmamasiyla yergiye muhatap
olmazdi. Ancak ikinci durumda Allah’m bir fiili yapmamasi durumunda yergi
gerektireceginden, Allah’in boyle bir fiili yapmasi diistiniilemez. Aslah Allah igin boyle
bir fiil olup, yapilmamasi durumunda yergi gerektireceginden, baz1 Mu’tezili alimlere
gore Allah i¢in zorunludur. Aslah fikri, bu zorunluluk fikrinin bir sonucu olarak ortaya
¢ikmugtir. 2%

Salah ve aslah konusunda Bagdat Mu’tezilesi ile Basra Mu’tezilesi arasinda goriis

farkliligi vardir. Bagdat Mu’tezili alimlerine gore Allah’in insanlara ve aleme iliskin

" {bnii’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya el-Murtaza, el-Minye ve’l-emel, nsr. isamiiddin Muhammed Ali,

Darii’I-Ma’rifeti’l-Camiiyye, Iskenderiye, 1985, s. 117; Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’I-hamse, s. 301.
218 Celebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet Yay., Istanbul, 2002, s.
294,
279 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 14, s. 65.
280 Kadt Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 326.
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tiim fiilleri aslah esasina gore gerceklesir.”®® Alemin yaratilmasinda ve insanin bu
diinyada miikellef kilinmasinda insanlar icin bir fayda vardir.”®* Bu fayda sebebiyle
aslah Allah i¢in vaciptir. Bagdat Mu’tezilesi, adalet taniminin bir geregi olarak, Allah’in
kendisi i¢in vacip olan fiilleri yapmaktan uzak duramayacagini kabul etmistir. Bu fiiller
yalnizca insan i¢in aslah olan1 yaratmayr kapsamamakta ayni zamanda alemin aslahini
da gozetmektedir.?®® Bagdat Mu’tezilesi, bu fikirden hareketle Aslah’1 viicup ‘alellah
olarak Allah i¢in bir zorunluluk olarak kabul etmistir.”®* Mu’tezile’nin Allah icin viic(b
lafzin1 kullanmasinda analojik sOylemin etkisi vardir. Analojik dil, iki sey arasindaki
benzerlige dayanarak bunlardan biri hakkinda verilen hiikmiin digeri hakkinda da
gecerli goriilmesine dayalidir. Buna gore insan, bilgi sahibi olmasi dolayisiyla iyi ve
kotiiyli ayirt edebilir. Bu niteligi nedeniyle iyi olan fiilleri yapmasi vaciptir. Benzer bir
bicimde Allah da mutlak ilmi geregi iyi ve kotlinlin bilgisine sahiptir. Bu niteligi
Allah’in yalmzca iyi olan fiiller yapmasim gerektirir.?®

Bagdat Mu’tezilesinin aslah goriisiinii sistematik bir sekilde ortaya koyan Basra
Mu’tezile’sinden olan Ebii’l-Hizeyl el-Allaf (6. 226/840) ve ibrahim Nazzam’dir (6.
231/845).2%% Nazzadm, Bagdat Mu’tezilesi’nin goriislerini su sekilde aciklar: Herhangi
bir konuda daha faydali ve daha iyi olan1 yapma imkani varken bunu yapmamak
cimriliktir. Allah’in bu alemden daha iyi ve insanlar igin daha uygun bir alem yaratma

ihtimali varken bunu yaratmadigini diigiinmek, O’nun cimrilikle itham etmek anlamina

%81 Nesefi, Ebi’l-Muin MeymQn b. Muhammed el-Hanefi, et-Temhid li kavaidi’t-tevhid, thk. Habibullah
Hasan Ahmed, Dar(i’t-Tibaati’l-Muhammediyye, Kahire, 1986, s. 339; ibnii’l-Murtaza, Kitabii’I-Kalaid fi
tashihi’l-akaid, thk. A. Nasri Nadir, Dari’l-Mesrik, Beyrut, 1985, s. 105.
282 Celebi, Islam Inang Sisteminde Akulcilik ve Kadi Abdiilcebbar, 295.
283 Y (isuf, Hanim ibrahim, Asli’l-adl inde’l-Mu’tezile, Dari’I-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1993, s. 294.
284 Ahmed Emin, Duha’l-Islim, c. 3, s. 45. Genis bilgi i¢in bkz. Kaya, Sibel, Mu ‘tezile’de “Viiciib
Alellah” Diisiincesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kayseri, 2020.
285 Kaya, Mu ‘tezile’'de “Viicub Alellah’ Diisiincesi, S. 247.
286 Carullah, Ziihdi, el-Mu’tezile, el-Ehliyetii li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut, 1974, s. 102.
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gelecektir.?®” Halbuki O’nun igin cimrilik diisiiniilemez. Bu sebeple iginde yasadigimiz
bu alem, Allah’in yarattig1 en iyi dlemdir. Allah’in faydasi1 az ve zararli olan bir fiilde
bulunmasi eksiklik anlamina geleceginden ve Allah icin eksiklik s6z konusu
olmayacagmdan,288 bu &lem insan igin en iyi, en uygun ve en faydalidir.

Bagdat Mu’tezilesi, aslah1 Allah’a vacip gérme goriisleri sebebiyle ashab-1 aslah
seklinde isimlendirilmislerdir.”® Ancak Bagdat Mu’tezilesinin aslah fikrine Basra
Mu’tezilileri karsi ¢ikmistir. Basra Mu’tezilesi aslahi yalnizca insan ve teklifle
siirlandirnustir. Teklif, neyi gerektiriyorsa onun vacip oldugu séylenebilir.?®® Yani
insan ve insanin teklifini ilgilendiren konularda Allah’in aslah olani yapmasini gerekli
gormiislerdir.

Basra ekoliiniin Bagdat ekoliine aslah konusundaki elestirileri su sekildedir: Eger
Allah’in aslah olani yapmasinin vacip oldugunu diisiiniirsek, giicli sinirsiz ve sonsuz
olan Yaratici’dan sonsuz olani yapmasim1 kabul etmis oluruz. Halbuki sonsuzun
Olmasini istemek mimkiin degildir. Allah i¢in smirlilik s6z konusu olmayacagi igin,
aslah olan her seyin daha iyisi vardir. Bunu istemek makul olmayacagi gibi, Allah’tan
bunu beklemek de dogru degildir.?**

Herhangi bir seyin zorunlu olarak yapilmasi, karsilifinda bir tesekkiirii veya
Ovgiiyii gerektirmez. Ciinkii bir seyin siikrii veya Ovgiiyii gerektirmesi i¢in, o seyin
lyilik olarak yapilmasi gerekmektedir. Sayet Allah’in insanlar i¢in en iyi, en faydali ve
en uygunu yaratmasini zorunlu kabul edersek, insanlarin bunlar icin Allah’a

stikretmesinin gerekliligi ortadan kalkardi. Allah’in her sartta kullar1 i¢in en iyiyi

%87 Eg’ari, Ebii’l-Hasen Ali b. ismail, Makalatii’l-islamiyyin, thk. Hellmut Ritter, Matbaatii’l-Met(sat, 4.
Baski, Beyrut, 2005, s. 576; Dugaym, Semih, Felsefetl’l-kuder fi fikri’l-Mu’tezile, Dar0’l-Fikri’l-
Lbnant, 3. Baski, Beyrut, 1992, s. 324,
288 Eg’ari, Makalati’l-islamiyyin, s. 576; ibn Eba Serif, Kemaleddin, Kitabii’l-Miisamere, Cagr1 Yay.,
Istanbul, 1979, s. 139.
289 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 13, s. 198.
290 Kadt Abdiilcebbar, Serhu usiili’I-hamse, s. 133; ibnii’l-Murtaza, Kalaid, s. 105.
291 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 14, s. 68-69.
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yapmasini beklemek bu acidan dogru degildir. Allah’in insanlar i¢in iyiyi ve faydali
olani yaratmast insanlar igin siikrii gerektiren bir liituf olarak kabul edilmelidir.**

Allah’mn insanlar i¢in daima aslahi yaratmasini vacip kabul etmek, O’nun her
durumda kullarina sevap vermesini de vacip gérmektir. Sevabin insanlar i¢in iyi bir sey
oldugu gercektir. Ancak insanlarin, sevabir hak etmeleri i¢in yapmasi zaruri olan seyler
vardir. Sevabin insanlar i¢in zorunlu oldugunu diisiinmek, miikellefiyetin anlamini
ortadan kaldirmaktadir.  Ayni sekilde aslahin Allah i¢in vacip oldugunu diigsiinmek,
yaptig1 yanlisin karsiligi cezayr hak edenin affedilmesini, ebediyen azapta olmasi
gereken  kimsenin  cennete  gonderilmesini  gerektirir.?®®  Cinki  affetmek
cezalandirmaktan, cennet de cehennemden daha iyidir. Ancak bdyle bir seyi yapmak,
dini, diinyevi dengelerin bozulmasina ve teklifin gegersizligine sebep olur.

Basra Mu’tezilesi aslahin yalnizca teklifle ilgili oldugunu soyler.?** Yani herhangi
bir seyin insanin teklifine iligkin bir yonii varsa, o seyin yapilmasi Allah’a vaciptir.
Kulun dini bir konuda miikellef tutulmas1 hususunda, Allah’in ona bunu kolaylagtirmasi

295

demektir.?*> Bunun kavram olarak karsihig lutuftur.®®® Bu sebeple dini alanda aslah

olan1 yapmak Allah ig¢in vaciptir. Bu viicubiyetin sebebi, dinen bir mukellefiyetin

297

bulunmasinda, kul i¢in liituf olmasidir.””" Burada liituf, insanlarin hiir iradelerini

engellememelidir. Yani teklifle ilgili hususta Allah’in insanlar i¢in aslah olani

292 K adt Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 14,'s. 77, 81-82.
2% Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 14, s. 102.
2% 1bn Metteveyh, el-Mecmu’, c. 2, s. 360.
29 Kologlu, Orhan Sener, “Mu’tezile’nin Hiiseyniyye Ekoliiniin Diinyevi Aslah Konusuna Yaklasimi”,
Islam Arastirmalar Dergisi, 2018, sy. 39, s. 8-9.
2% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 14, s. 35; Krs., Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 15, s. 70; Sehristani,
el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna-Hasan Ali Fatir, Darii’l Ma’rife, 3. Baski, Beyrut, 1993, ¢. 1, s.
95.
297 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 13, s. 30.
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yaratirken, bunu insanlarin hiir irade ve se¢im Ozgiirliiklerini ortadan kaldirmadan
yapmaktadir.*®

Basra Mu’tezilesi’nin Allah’in litufta bulunarak insanlar i¢in aslahi yaratmasi
tezi, Bagdat Mu’tezilesi’nin aslahi din ve diinya islerinde her konu i¢in yaratmasinin
viicubiyeti fikrinden farkli goriilmesine karsin, her iki ekol de dini konuda Allah’1
aslaha vacip gormiislerdir. Bu bakimdan birbirlerinin fikrine yaklasmaktadirlar.?*® Basra
Mu’tezilesi, Allah’a mutlak manada litfu vacip gormemis, O’nun merhamet ve
lyiliginin bir gostergesi olarak olarak tezahiir eden bir litufla ylikiimli oldugunu
diistinmiistiir, 3%

Aslah diisiincesinde dlemin en miikemmel oldugu fikri savunulmaktadir. Ancak
meydana gelen kotiiliikler, lemin miikemmel olmas1 diisiincesinden ¢ok uzak drnekler
barindirmaktadir. Depremler, sel felaketleri, hastaliklar, sakat dogumlar, engellilik gibi
birgok durum, kotiilik problemi cercevesinde tartisilmis ve bu diinyanin kemali
diisiincesini zedelemistir. Bu diinyanin en iyi diinya oldugunu savunan Mu’tezili
kelamcilar bu konuda séz sdylemek ve buna uygun bir teodise gelistirmek zorunda
kalmstir.

Hastaliklar, iman ederek veya inkar ederek olen kimseye daha fazla siire
taninmasi ve cekilen acilar gibi konularda ittifaki miimkiin olmayan sonu gelmeyen

tartismalar yapllmls‘ur.ao1 Bu tartigmalarin amaci, aslah teorisinin Ornekler {izerinden

dogrulanmasi ¢abasi olarak goriilmektedir. “Tikel ornekler sayisiz gesitlilikte drnekler

2% Aytepe, Mahsum, “Mu’tezile’nin Aslah Teorisi ve Basra Mu’tezilesinin Aslah Anlayisimim Tahlili”,
Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Bahar 2019, c. 5, sy. 1, s. 93.
%9 Bagdat ve Basra Mu’tezilesi arasinda aslah konusundaki fikir farklilhig, Basra Mu’tezilesinin son
donemlerinde dogan Hiiseyniyye ekolii tarafindan ortadan kalkmis, aslahin dini konularla birlikte diinyevi
konularda da gegerli olduguna dair bir diisiince olusmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kologlu, Orhan
Sener, “Mu’tezile’nin Hiiseyniyye Ekoliiniin Diinyevi Aslah Konusuna Yaklagimi”, s. 7-27.
800 Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, s. 300.
%01 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 13, s. 81; Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 512; Heemskerk,
Margaretha T., Suffering in The Mu’tazilite Theology: ‘Abd Al-Jabbar’s Teaching on Pain and Divine
Justice, E. J. Brill, Leiden-Boston-Kéln, 2000, s. 152.
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cikarinca her birinin durumuna uygun bir agiklama yapmak zorlagsmaktadir. Bazen de
aslah ilkesi bu miinakasalarda tikel 6rneklerden ziyade, bu 6rneklerin tabi oldugu ilkeler
ve kosullardan hareketle savunulmaktadir.”%%

Aslahi, teklif baglaminda degerlendiren Ka&di Abdilcebbar (6. 415/1025);
Allah’in herkesi esit sartlar altinda miikellef tuttugunu ifade etmektedir. Tabii ki bu
esit kosullar fiziksel ya da maddi imkanlar bakimindan degildir. Her birey kendi sahip
oldugu imkéanlar dikkate alinarak miikellef tutulmaktadir. Bu sebeple o kimse
yaptigindan hesaba cekilecektir.® Allah teklif baglaminda tiim insanlara esit bir
muamalede bulunacaktir,***

Bu noktada Mu’tezile’ye yéneltilen soru sudur: Inkar edecegi dnceden bilinen
bir kimsenin miikellef kilinmasi1 kétiilik degil midir? Kadi Abdiilcebbar bu soruyu, iyi
ve kotii fiillerinin bi¢imlerine gore degil, aldiklar: hiikkme bagl olarak illetler agisindan
cevaplamak gerektigini ifade etmektedir. Kadi, “Mi’mine yapilan teklif iyidir”
prensibine referans yaparak Allah’in bir kimseye yaptigi teklif i¢in {i¢ sart aranacagini
sOyler: 1. Allah’in miikellefiyete uygun bir sekilde miikellefe giic vermesi, 2. Onun iyi
seyler yapmasini saglayacak sekilde giidiilemesi ve 3. Teklifi engelleyen seyler varsa
onlar1 kaldirmasi ve bunu kolaylastirmasi. Bunlar miimin olsun kéafir olsun, herkes i¢in
degismeyen sartlardir. Aralarindaki farki ise su sekilde izah etmektedir. “Aralarindaki
fark, miimin kosullar1 degerlendirmis, 6zgiirliglinii kendisi i¢in en iyi olacak sekilde ve

aklin1 kullanarak iman etmistir. Kafir, kosullar1 degerlendirmemis 6zgiirliigiinii kendisi

302 Aytepe, “Mu’tezile’nin Aslah Teorisi”, s. 95.
303 “Her kisinin yaptigt iyiligi ve yaptig1 kotiiliigii, ki kendisiyle o kotiiliik arasinda uzun bir mesafe
olmasi1 diler, hazir bulacagi giinii bir disiiniin. Kullarina kars1 sefkatli olan Allah size kendinden
korkmanizi emreder.” (Al-i imran, 3/30).
304 «Kiyamet giinii dogru teraziler kurariz; hicbir kimse higbir haksizliga ugratilmaz. Hardal tanesi kadar
olsa bile yapilani ortaya koyariz. Hesap goren olarak Biz yeteriz.” (Enbiyd, 21/47).
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icin bedbahtlik yoniinde kullanarak iyi olan1 yapmamis ve iman etmemistir. Buna gore
Allah, her ikisine de ikramda bulunmustur.”3%

Kadi Abdiilcebbar, durumu agikliga kavusturacak soyle bir misal verir: Bogulmak
tizere olan iki kisiye tutunmalar igin ip uzatilmigtir. Ancak bunlardan biri ipe tutunup
kurtulurken, digeri ipe tutunmayip bogulmustur. Benzer bir sekilde agliktan 6lmek
tizere olan iki kisiye yemek getirilmis, bunlardan biri yemegi yiyerek hayatta kalirken,

digeri yemegi reddetmis ve aglhktan Slmiistiir.>*

Bu orneklerde ipi uzatan ya da yemegi
getirenin yaptig1 iyilik herkes i¢indir, ancak buna verilen karsilik bireysel olmustur. Bu
orneklerde oldugu gibi Allah, kafir ve mimine ikramda bulunup, teklifi herkese
sunmus; miimin buna olumlu yanit verirken, kafir olumsuz yamt vermistir.*’
Mu’tezile’ye gore kisinin kendisinden uzaklastiramadigi ve kendisinin
yapmasinin miimkiin olmadig: fiiller Allah’in fiilleridir. Allah’in biitiin fiilleri iyi ve
giizel oldugu gibi, O’ndan herhangi kotii ve ¢irkin bir is sadir olmaz. Bu fikrini
Kur’an’dan destekleyen Mu’tezile, “Daglari1 yerinde donmus gibi durur goriirsiin, oysa
onlar bulutlar gibi gecerler. Bu her seyi saglam tutan Allah’in isidir. Dogrusu O,

55308

yaptiklarinizdan haberdardir ayetindeki “saglam tutmak” ifadesini muhkem ve iyi

olarak yorumlanustir,*”°

Mu’tezile’ye gore Allah’in fiilleri daima iyiyse, kotii fiillerde Allah’in kudretinin
etkisi yok mudur, kota fiillerin faili kimdir? sorularina Mu’tezili imamlar farkli goriisler
ortaya koyarak cevap vermislerdir. Allaf; Allah elbette zulme kadirdir fakat

hikmetinden dolay: kotii olan1 yapmaz, demektedir. Nazzam ise; Allah’in zulme de, iyi

olan seyi terk etmeye de kadir olmadigin1 savunmaktadir. Ciinkii ona gore, zuliim ya

305 Kadt Abdiilcebbar, Serhu usiili’I-hamse, s. 512.
306 K adi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 512; ibnii’l-Murtaza, Kalaid, s. 100.
%07 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 11, s. 232; ibnii’l-Murtaza, Kalaid, s. 101. Krs. Es’ari, el-Ibdne an
us(li’d-diyane, Darii Ibni Zeydan, Beyrut, t.y., s. 53; Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 523;
Ibnii’l-Murtaza, el-Miinye, s. 117.
308 Neml, 27/88.
309 Kadt Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 240.
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felakete ugramislardan ya da bilgisizlerden ortaya ¢ikar. Kadi Abdiilcebbar ise bu
sorulara soyle cevap vermistir: Allah zulme kadirdir, ancak adaletinden dolayr bunu
yapmaz. Allah’in fiillerindeki iyi, yarar ve histin gibi nitelemeler 6zellikle insanlar igin
vardir. Allah’a salah/aslah oOzellikleri olmayan fiiller izafe edilemez. Allah hikmet
sahibidir ve bu sebeple ondan gayesiz, amagsiz ve abes isler meydana gelmez. Hikmet
sahibinin amaci, onun fiillerinin iyi ve giizel olmasidir.**

Allah’in biitiin fiillerinin bir hikmeti ve amaci oldugu i¢in ilahi fiiller iyidir.
Ancak insanin fiilleri boyle degildir. Onun kimi fiilleri iyi, kimileri ise kotiidiir. Bu
sebeple insan fiillerinin Allah’a izafe edilmesi miimkiin degildir. Zira bazilar1 kendi
istek ve iradeleriyle, Hiristiyan, Mec(si veyahut baska bir batil inanca sahip
olmaktadirlar. Insanlarin bu fiillerinde Allah’in fiillerindeki gibi hikmet ve gaye
bulunmayacag i¢in bu fiillerin yaraticisini Allah oldugunu séylemek dogru olmaz.*"*

Kadi Abdiilcebbar, Allah’in fiillerinde adaletin, tiim fiillerinin hasen olmasi,
kotliiniin O’ndan sadir olmamasi ve Kendisine vacip olant yapmasi seklinde bir etkisinin
oldugunu ifade eder.*? Ona gore ilahi fiillerde miukemmellik, saglamhk ve giizellik
hékimdir. Bu sebeple O’nun fiillerinde zulim ve sefeh aranmaz. Mu’tezile kelaminin
belirleyici ozelliklerinden biri olan Allah’in fiillerinde adalet ve hikmete gore is
yapmasi, her varligin ana gayeyi gerceklestirmek icin yaratildigi, hi¢bir seyin bos ve
anlamsiz yaratilmadigi sonucunu dogurmaktadir.*"?

Insanlarin zararina olabilecek seylerin neden yaratildigi sorusuna da Allah’mn
hikmetle is yapmasi teorisi ilizerinden bir cevap verilir. Aslan, kurt, kaplan gibi vahsi
hayvanlarin ve akrep, yilan gibi 6ldiiriicii ve tiksindirici hayvanlarin yaratilmasinda,

insanlar anlamasa da bir gaye vardir. Onlarin giizellik veya ¢irkinlikleri hakkindaki

310 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 14, s. 45.
311 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 211-217.
312 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usiili’I-hamse, s. 82.
313 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugn, c. 11, s. 85.
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degerlendirmeler kisiler arasinda gorecelidir. Ancak bunlarda insanlar i¢in bir¢ok fayda
bulunabilir ve bulunmaktadir da.

Mu’tezile’ye gore meydana gelen hastalik, deprem, yangin ve bunlara benzer
sonucu agisindan yikim ve aci getiren olaylar, eger insanlar araciligiyla meydana
geliyorsa bu kotiidiir. Ancak bunlar Allah’tan geliyorsa, insanlarin imtihan edilmesi
amaciyla belayla denenmeleridir. Ornegin kiside sebebi anlasilamayan veya agik bir
sebebi olmayan hastaliklar boyledir. Mu’tezili alim Muammer b. Abbéad es-Sulemi (6.
280/845) bu konuda “Insani hastalandiran ya da kétiiriim yapan Allah’tir. Hi¢ kimsenin
kendini hasta ve kotiirim yapmasi miimkiin degildir. Ekinlere ve tarlalara gelen
musibetler de Allah’tandir. Ancak ekinlere isabet eden kotiilik insanlardan
kaynaklaniyorsa, Allah bu kétiiliiklerden beridir.”***

Allah’in insana ac1 ve elem verecek seyler yaratmasi insanlarin maslahat ve
faydalari i¢indir. Bu ac1 ve elemlerin karsiligini vermesi Allah i¢in vaciptir. Sonugta bu
musibet ve sikintilar, insanlar i¢in bir imtihan olmalar1 bakimindan ve Allah’in ister
kafir ister miimin olsun, bunlarin karsiligin1 verecek olmasindan dolayi, kétiiliik degil
aksine iyiliktir.*"> Cahiz, insandaki bir seyden hoslanma veya hoslanmama duygusunun
fayda ve zarar saglama yonleriyle bulundugunu sdyler. Insanin yaratilisinda, ihtiyag
duydugu seylerden faydalanma, zararl olan seylerden kacinma 6zelligi bulunur. insan
hoslanmadigi seyle cezanin, hoslandigi seyle miikafatin keyfiyetini anlar.*'® Aym
zamanda hayvanlar ve ¢ocuklarin ac1 ¢ekmesi, insanlarin bundan ders ¢ikarmasi, ibret

almasi igindir. Insanlarin bunlardan ibret almas1 amacina hizmet etmesi bakimidan ve

314 Hayyat, Ebii’l-Hiiseyin Abdirrahim b. Muhammed, el-Intisdr ve r-red ald Ibni’r-Ravendi el-miilhid,
thk. Albert N. Nader, Idaretii Ma’hedii’l-Edebi’s-Sarkiyye, Beyrut, 1957, s. 47.
315 Arslan, Mu’tezileye Gore Iyilik ve Kétiiliik (Husn ve Kubh) Problemi, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2000, s. 111.
31 Cahiz, Eb0 Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Kinani, Kitabi’l-Hayevan, thk. Abdiisselam
Muhammed Har(n, Darii Thyai’t-Turasi’I-Arabi, 3. Baski, Beyrut, 1969, c. 2, s. 115-116.
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ahirette karsiligin1 gorecek olmalar1 dolayisiyla, insanlarin bunlardan iiziilmeleri ve
kaygi duymalari gerekmez.>"’

Mu‘tezile’nin engellilik sorununa yaklagimi da ildhi adalet prensibi baglaminda
olmaktadir. Allah’mn adil olmasi ve hikmetli is yapmasi, O’nun asla kotiilik
yapmayacagi, biitiin fiillerinin insan i¢in giizel ve faydali oldugu anlamina gelmektedir.
Bu sebeple Allah’tan herhangi bir kotiilik meydana gelmemektedir. Dolayistyla
Allah’in adaletinin bir geregi olarak, insanin kendi fiillerinin yaraticist oldugu fikrine
sahiptir. Allah’in yarattiklari i¢in iyiyi ve hikmetli olan1 yaratmasi sebebiyle, engellilik,
cesitli sikint1 ve belalarin sorumlusu Allah degildir. Bilakis bunlardan sorumlu olan
insandir. Insan kendi fiillerinin hem yaraticist hem de sorumlusudur.**®

O halde engellilik kotiiliik olarak kabul edilebilir mi? Insan miidahalesinin
olmadigi durumlarda meydana gelen musibetlerin kaynagi Tanri olurken, bunlar
kotiiliik olarak nitelendirmemiz miimkiin olmamakla birlikte, onlarin adalet ve hikmete
binaen imtihan ilkesi gozetilerek yaratilmistir.*'® Kadi Abdiilcebbar’a gére yeryiiziinde
bir eylemin kotii olarak nitelenmesi i¢in su sartlardan birine sahip olmamasi
gerekmektedir: Eylemin faydasi zararindan biiyiik olursa veya maruz kalinan zarardan
daha biiyiik bir zarar1 ortadan kaldiriyorsa, eylemi yapan kisi tarafindan hak edilmisse,
fayda saglanmasi amaglaniyorsa, sonucta fayda saglamasi beklentisiyle zarara razi olan
bir yetiskine yapiliyorsa veya zihinsel eriskinlige ulagsmayan yahut bakimi konusunda
birine ihtiya¢ duyan kisilerde gelecekte fayda saglayacagi, bir zarar1 def edecegi ihtimali

olursa, bu iyi olarak degerlendirilmektedir.*

317 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. 13, s. 437.
318 Kadt Abdiilcebbar, Serhu usiili’I-hamse, s. 132-133, 301; Tast, Muhammed b. Hasen, el-iktisdd fi ma
yete‘allaku bi’l-i‘tikad, Matbaatii’l-Adab, Necef, 1979, s. 89.
319 Ciileynid, Muhammed es-Seyyid, Kaziyyetii’l-hayr ve’s-ser fi’I-fikri’l-Islami, Matbaatii’l-Halebi, 2.
Baski, Kahire, 1981, s. 63-64.
320 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi-t-tevhid ve’l-adl, thk. Komisyon, ed-Darii’l-Misriyye, Kahire,
1963, c. 13, s. 362.
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Mutezili diisiiniirlere gore, engellilik ve buna benzer sikintilar {i¢ sekilde izah
edilmektedir. Bunlar insanin kendisinden, baska insanlar ve hayvanlar yiiziinden ve
Allah’tan kaynaklanmaktadir.

Insanin kendisinden kaynaklanan engellilik halinde iki durum séz konusudur.
Eger kisinin fayda saglamasi veya kendisinden bir musibeti engelleme amaciyla
olduysa, buna Tanr tarafindan miikafat verilmesi miimkiin degildir. Ciinkii kisi
kendisinden bir zararin def edilmesiyle zaten bir fayda elde etmektedir. Ancak engellilik
sebebiyle herhangi bir fayda elde edemiyorsa, Tanri1 tarafindan miikafata mazhar
olacaktir.***

Insanin bir baskas1 yiiziinden kendinde engellilik meydana gelmesi durumunda,
bundan sorumlu olan kisi Allah’in koydugu kurallar dogrultusunda zarar1 kargilamalidir.
Kadi Abdiilcebbar bu konuda “Bir baskasina zulmeden bir zalime imkan verildikten ve
o boyle bir seyi yapma hususunda engellenmedikten sonra, Tanr1 zalim ile mazlum
arasinda adaleti yerine getirmek zorundadir. Adalet ise ancak zalimden mazlumun
hakkini almakla gerceklesecektir.”*?? Haklarin bu diinyada hak sahiplerine tam olarak
verilmedigi gerceginden hareket eden Mu’tezile, bu séylemin ahirete yonelik oldugunu
ifade etmektedir. >

Mu’tezile, zalim bir kimse tarafindan verilen 1stirabin telafi edilmesinin ancak
daha biiyiik bir fayda saglanmasi yoniiyle miimkiin olacagimi ifade etmektedir. Bu
durum su ornekle izah edilebilir: Kangrenli hastasinin elini kesen doktor, bu zarari
tazmin etmeye zorlanamaz. Zira viicudun biiyiik kismin1 etkileyecek kangreni 6nlemek
veya hastanin hayatin1 kurtarmak icin yapilan tedavi, daha biiyiik bir zarar1 6nleme

maksadiyla yapilmistir.*** Mu’tezili diisiinceye gére insanlara Allah tarafindan verilen

%21 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 13, s. 489-491, 522, 558.
%22 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 13, s. 490-493, 530.
323 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 13, s. 540.
324 Heemskerk, T., Pain and Compensation in Mu’tazilite Doctrine: Abd al-Jabbar’s Teaching and Its
Adoption by Mankdim and Ibn Mattawayh, Quickprint, Nijmegen, 1995, s. 137.
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ticlincii bir tiir engellilik s6z konusudur. Bu da hak edilen bir cezanin karsilig1 ya da kisi
icin herhangi bir maslahat tasimasi1 bakimindan yaratllmlstlr.325

Mu’tezile’den Eba Hasim el-Ciibbar (6. 321/933) giinahsiz kullarin, cezai ehliyeti
olmayan bebeklerin, ¢ocuklar ve hayvanlarin baslarina gelen musibet ve kétiiliiklerin
izaht i¢in, bu durumun Tann katindan bir ceza veya liituf olarak goriilemeyecegini,
bunlarin o kimseler ve hayvanlar igin bir sikint: hali oldugunu ifade etmistir.*?

Ebl Hasim ve Kadi Abdiilcebbar bu anlayisin tenasiih nazariyesini destekledigini
diisiinerek buna kars1 ¢ikmislardir. Tenasiih inanci 6nceki yasami giinah ve isyan i¢inde
gecmis bir kimsenin sonraki hayatinda istirap dolu bir yasama ve kotu bir bedene sahip
olacag: fikridir. Ayn1 sekilde glinahtan kagian ve isyan etmeyen kimse de saglikli bir
bedene, iyi ve acisiz bir hayata sahip olacaktir. Ancak bu anlayis, cezalandirildigindan
haberi olmayan insan i¢in Tanri’nin adaletsiz olusuna hilkkmetmesine sebep olacaktir.
Ancak Tanri’nin bu sekilde insanlar1 cezalandirmasi miikellefiyet fikrine tamamen
terstir.®*’

Mu’tezili bazi alimler ¢ocuklar ve hayvanlarin act hissetmedigi fikrini ileri
siirmiislerdir.®® Ancak giiniimiizde ne kadar kiigiik yasta olursa olsun bebekler ve
hayvanlarin da aciy1 hissettikleri gergegi bilinmektedir. Ka&di Abdulcebbar ise
cocuklarin ve hayvanlarin aciy1 hissettiklerini ve bunun kaynagmin Tanrt oldugunu

soyler.?®

Cogunluk Mu’tezili’ye gore, bebekler, ¢ocuklar ve hayvanlarin musibetlere
maruz kalmasinin iki sebebinin oldugunu, bunlardan birisinin lituf digerinin ise bu

diinyada ¢ekilen acilarin karsiliginin ahiret miikafati olacagi seklindedir. Bir kisim

325 Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 13, s. 369, 417; Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b.
Muhammed, Kavaidu’l-akaid fi’t-tevhid, thk. Msd Muhammed Ali, Alemil'l-Kiitiib, 2. Baski, Beyrut,
1985, s. 204.
326 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 13, s. 104-105, 431
%27 Bagdadi, Abdiilkahir, el-Fark beyne’l-firak, Darii’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut, 1972, s. 93.
328 Tcf, Ebi’l-Fazl Adudiddin Abdurrahman b. Ahmed, Kitabii’l-Mevdkif, thk. Abdurrahman Umeyre,
Dari’l-Cil, Beyrut, 1997, c. 3, s. 290.
329 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 13, s. 382-383.
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Mu’tezili alim ise 6zellikle bebeklerin ¢ektigi aciya dikkat ¢ekerek, bundan basta anne
babasi olmak iizere diger insanlarin sorumlu oldugunu iddia etmislerdir.>*

Dogustan gelen engellilik halinin, dogum 6ncesi, dogum ve dogum sonrasina ait
sebeplerden kaynaklandigini séyleyen Mu’tezile, engelli bir bebegin diinyaya gelisinde
anne babasinin ya da bir bagka kimsenin sorumlu oldugunu ifade eder. Insanin sagligina
zarar verecek her tiirli seyden kacinarak, saglikli bir bebegin diinyaya gelmesi i¢in
sorumlulugunu yerine getirmesine vurgu yapilmaktadir. Ancak bazi kaynaklarda anne
babanin isledigi giinahlar sebebiyle bir ceza olarak engelli bir bebegin diinyaya geldigi
de yer almaktadir.**

Mu’tezile Allah tarafindan gelen, O’nun izniyle maruz kalinan musibetin, Allah
tarafindan telafi edilecegi fikrini One siirerek, Allah’in fiillerinde zuliim olmayacagini
ifade etmislerdir. AlI&f ve Ebl Ali el-Ciibbai’ye (6. 303/916) gore Allah bu musibetlerin
karsiligini ahirette, Kadi Abdulcebbar ve Ebl Hasim’e gore ise bu diinyada da, ahirette
de verebilecektir. Bogulan ve yanarak 6len kimse i¢in bu ¢ektiklerinin karsilig1 ahirette
kendisine verilecektir.**> Cehennemlik olanlar dahi bu diinyada yasadiklar1 musibetlerin
karsiligini ahirette alacaklardir. Hak ettiklerine karsilik cezalarinin azaltilmasiyla bu
miimkiin olacaktir. Kadi Abdulcebbar’a gore, insanlara Allah tarafindan ulasan hastalik,
olim, felaketler gibi elem verici durumlar bela ve musibetlerdir. Bu musibetler de
mihnedir. Yani insanin belalarla denenmesi, imtihan edilmesidir.**® Kisi bunlar1 hak
etmemis oldugu i¢in, Allah’in bunlarin karsiligin1 vermesi gerekir.

Nazzdm, bu diinyanin imtihan ve sikintilar yurdu oldugundan ve insanin

yaratilisinda bunun etkisinden bahseder. Ona gore, “cisimlerde bulunan renkler, tatlar

330 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 13, s. 382-383.
331 Rispler-Chaim, Vardit, Disability in Islamic Law, Springer Verlag, Dordrecht, 2007, s. 11.
332 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 13, s. 520, 526-527; Ici, Kitabi’l-Mevdkif;, c. 3, s. 289.
333 Kadt Abdulcebbar, el-Mugni, Beyrut, 2012, c. 13, s. 437, 486, 523.
80



ve kokular, bu hayatta imtihan ve denenmeyi tamamlamak Uzere ruhun afeti olan cisme
tabiidir. Cennet, sikinti ve denenme yeri degildir, nimet ve giizel karsilik yurdudur.”3**
Mu’tezile’nin Tanri’nin fiillerinde kétiiliigiin bulunmadigr fikri, O’nun adaletsiz
ve hikmetsiz i yapmayacagi diislincesiyle temellendirilmistir. Tanr1 kullar1 i¢in en 1iyi,
en uygun ve en faydaly: ister, ¢iinkii O’ndan abes herhangi bir is sadir olmaz. Bu
sebeple insanin basina gelen musibetler veya engellilik halinin saymis oldugumuz

hikmet ve sebepleri olmaktadir. Mu’tezile’nin birgok problemli hususta cevaplar aradigi

ve bir ahlak metafizigi ortaya koymaya calistigi goriilmektedir.

1.2. Ilahi Liituf Baglaminda insanin Sorumlulugu

Mu’tezile’nin Bagdat kolunun kurucusu olan Bisr b. Mu’temir’in (6. 210/825)
tirettigi lituf nazariyesi, Allaf ve Nazzam’in gelistirdigi aslah diisiincesine karsi bir tez
olarak ortaya ¢cikmustir.**® Bu nazariyeyi daha sonra Kadi Abdiilcebbar sistemlestirmis,
problemin ¢ift yonlii olusuna vurgu yapmistir. “Liituf teorisinin hem Allah’in fiili hem
de insanin fiili olmasina bagl olarak cesitlenen yapisinda, bir taraftan eylem 6zgiirliigii,
teklif, adalet, nliblivvetin varlig1 gibi klasik kelami konular; diger taraftan da Allah’in
fiilleri, kotiiliikk problemi gibi 6zelde Din Felsefesinin de ilgi alanina giren hususlar
tartisilmaktadir.”3%

Insanin Tanrr’yla iliskisinin niteligini ortaya koymaya yonelik bir caba olarak
degerlendirilen liituf, kaynagimi elbette ilahi adalet fikrinden almistir. Allah’in biitiin

fiilleri, hikmet ve adaletten sadir oldugu igin lituf da, bu anlayistan dogar. Kadi

Abdulcebbér lLitfu, insanin iyiyi secip kotiiden sakinmaya yaklastirdigi sey olarak

334 Hayyat, el-Intisdr, s. 35.
%5 Gimaret, D., “Mu’tazila”, The Encylopedia of Islam (New Edition), E. J. Brill, Leiden-New York,
1993, c. 7,s. 785.
3% Aytepe, “Lituf Teorisi Cercevesinde Allah-Insan iliskisinin Mu’tezili Yorumu”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2017, c. 17, sy. 3, s. 241.
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tammlamustir. Allah’in fiili olarak®" liituf insanin hayra yaklastirilmasi, kétiiden
uzaklastirilmasidir. ilahi irade, insanin fiillerinin iyiye yonlenmesi ve kotiiden
sakinmasi seklinde icra eder.**®

Liituf, kisinin se¢imini esas almakla birlikte, insanin biitiin fiillerini kapsayan bir
yone sahiptir. Kadi Abdiilcebbar liitfu, ahlaki deger olarak nitelenen iyi eylemleri, ser’i
degere sahip olan vacip fiilleri, bu fiillere deger atfedilmesini saglayan miikellefiyeti
olusturan ve bu duruma ahlaki bir nitelik kazandiran insanin 6zgiir se¢imine zemin
hazirlayan motivasyonun her tiirli olarak tanimlar. Bu 0Ozelligiyle liituf, insanin
miikellefiyetini esas alan, ancak zorlamayr degil, kolaylik ve ihsani barindiran bir
durum olusturmaktadir.**®

Mu’tezile acisindan kisiyi taate gotiiren, masiyetten uzaklastiran bir motivasyon

olmast bakimindan liituf, insanin sorumluluklarini yerine getirmesini saglar. Bu
durumda insana akletme yetisinin verilmesi, peygamberlerin génderilmesi ve seriat birer
|ituf olarak kabul edilmektedir.>*°

Mu’tezile’nin fiilerdeki hisn ve kubuhun genel itibariyle zati olarak kabul
edilmesi fikri de bu anlayis1 destekler niteliktedir. Hangi fiilin iyi hangisinin koti
oldugunun Allah’in beyamiyla degil, fiillerin kendilerinde olan iyi ve koétu olma
ozellikleriyle iliskili oldugu kabul edilmistir. Bu nedenle onlar Allah’in emir ve
yasaginin konusu olmaktadir.*** Husiin ve kubuh’un epistemolojik agidan akli olmasi,
insanin neyin iyi neyin kétii oldugunu bilebilmesidir. Insanin her hangi bir dis bilgi
olmadan sadece akliyla ahlaki davranig ortaya koyabilmesi, vahiy bilgisine sahip

olmadan deger iiretebilen bir varlik oldugunu gostermektedir.>*?

337 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Beyrut, 2012, c. 13, s. 47.
338 [bnii’l-Murtaza, el-Miinye, s. 117.
339 Hanefi, Mine’l-akide ile’s-sevre, Dari’t-Tenvir, Beyrut, 1988, c. 3, s. 498.
30 Aytepe, “Liituf Teorisi Cercevesinde Allah-Insan iliskisinin Mu’tezili Yorumu”, s. 244.
341 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Beyrut, 2012, c. 6, s. 65-66.
342 Kadt Abdiilcebbar, Serhu usiili’I-hamse, s. 564-565.
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Bu durum bizi ahlaki eylemlerin, kendilerine has bir durumdan veya baska bir
fiille iliskisinden ortaya ¢iktig1 fikrine gotirmektedir.**® Mu’tezile’ye gore eylemlerin
ahlaki degerlerinin akil veya vahiy yoluyla belirlenmedigi, onlara sadece bilme roliiniin
verildigi kabul edilmektedir. Kadi Abdilcebbar aklin ve vahyin fiillerdeki iyi ya da kotii
olma degerini kesfettigini ve ortaya c¢ikardigii ifade eder. “Allah adalet ve ihsan

»344 ayetlerindeki ifadeler,

emreder” ve “O, hayasizlik, koétiiliik ve zulmii yasaklar
olumlu ve olumsuz bu degerlerin emir ve yasaktan once de var oldugunu, vahyin bu
durumu insana haber verdigine isaret etmektedir.>*

Mu’tezile’ye gore ahlaki degeri olan davranislar, yalnizca insanin isteyerek, kendi
iradesiyle yapmasiyla miimkiindiir. Bu sebeple uyuyan kimsenin, delinin ve ¢ocuklarin
davraniglar1 iyi ya da kot olarak nitelendirilemez. Ayni sekilde herhangi bir fiile
zorlanmayla veya irade hiirriyeti kisitlanarak yapilan davramiglar da ahlaki olarak
degerlendirilemez.®*® Mu’tezile’nin ahlak teorisine gére, Allah’in adaleti geregi insan
yalnizca hiir iradesiyle gerceklestirdigi eylemlerden sorumludur. Bu yoénulyle insan
kendi fiillerinin yaraticis1 olmaktadir. Insanin kendi fiillerinin yaraticis1 olmasi ifadesini
kullanan ilk mezhep Mu’tezile’dir. Cunki Mu’tezile’ye go6re insan fiillerinin
yaraticisidir ve fiiller tiim yonleriyle insana aittir.**’

Kadi Abdulcebbér insanin fiillerinin Allah’a izafe edilemeyecegini, ¢linkii insanin
fiilleri arasinda ser, zuliim ve sefehin olabilecegini ifade eder. Oysa Allah’in fiillerinin

zuliim ve kétiiliik barmdirmasi miimkiin degildir.**® O halde insanlarm fiillerini Allah

yaratmamuistir. Bir kimsenin fiili kendine aittir ve hadistir. Allah’mn bu fiillerin muhdisi

3 Arslan, Mu’tezileye Gore lyilik ve Kétiiliik (Husn ve Kubh) Problemi, s. 63-64.
344 Nahl, 16/ 90.
3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 6/1, s. 113; Arslan, Mu’tezileye Gore lyilik ve Kotiiliik
(Husn ve Kubh) Problemi, s. 62.
346 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Kahire, 1963, c. 6/2, s. 19, 191.
%7 Topaloglu, Bekir ve Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozhigii, ISAM Yay., 3. Bask, Istanbul, 2013, s.,
74
348 Kadt Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 231.
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olmasi, o fiillerde kulun giicliniin bulunmamasi anlamina gelmektedir. Bu durumda o
kimse yaptig1 fiillerden sorumlu tutulamaz.**°

Mu’tezile’ye gore insan Allah’in kendisine bagisladigi gili¢ ve iradeyle istedigi
gibi hiir bir sekilde davranir. Eger insan hiir iradesiyle se¢im yapma imkanina sahip
olmasaydi ondan teklifin diismesi gerekirdi. Halbuki hiir iradenin varligini su ii¢ sey
gostermektedir. Teklif, va’d ve vaid.

a) Insanlarin fiillerini eger Allah yaratmis olsaydi, o halde teklifin bir anlami
olmayacakti. Ciinkii teklif, talep etme manasina gelmektedir. Talep ise birinden
bir seyi yapmasm istemek demektir. insanlarin ahirette verecekleri hesabin
onemi bu noktada ortaya c¢ikmaktadir. Kullarin fiillerinin Allah tarafinda
yaratilmig olmasi ise, ahirette bu fiillerden sorumlu olmayir imkansiz hale
getirmektedir. Insanin yaptig1 iyilikler sebebiyle miikafat, kétiiliikler sebebiyle
ceza gormesi, o fiillerin halikinin kendisi oldugunu gosterir.

b) Insanlara ait fiillerin yaraticisinin Allah olmasi durumunda, peygamberlerin
gonderilmesinin insana herhangi bir faydasi olmamaktadir. Peygamberlerin
insanlar1 iyiye ve dogruya cagirmalari, ancak onlarda hiir iradeleri olmasiyla
miimkiin olmaktadir. Her fiil, her se¢im Allah tarafindan belirlendiyse
peygamberlerin gonderilmesine gerek olmazdi.

c) Allah’tan zulim, haksizlik veya haddi asma gibi seyler sadir olamaz. Ancak
insan davranislart zuliim, yalan, kiifiir, haksizlik gibi nitelikler tasiyabilir. Sayet
insanin fiilleri Tanr1 tarafindan yaratilsaydi, bu durumda kotii seylerin de
yaraticist Tanr1 olurdu. Halbuki Allah’in kotii olan fiillerin yaraticisi olmasi caiz

degildir. Ayn1 zamanda Allah’in bu kotii fiilleri yaratmasi, onlar1 bu fiillere

9 Yiiksel, Emrullah, Sistematik Kelam, iz Yay., istanbul, 2012, s. 91.
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mecbur tutmasi ve sonrasinda kullarin1 bu fiiller yiiziinden cezalandirmasi
miimkiin degildir.>*°
Mu’tezili alimler “insanin hiir ve sorumlu bir varlik olusunu insanin teklif
kapasitesi veya imkani g¢ergevesinde degerlendirirler. Sorumlulugun sartt olan insan
hirriyetinin temelinde ise teklife muhatap olabilme imkaninin bulundugunu kabul
ederler. Bir yaraticinin varlik ve birligini diisiinebilecek kapasitede yaratilmis, kendi
varligina ulasma ve lstelik buyruklarini yerine getirme noktasinda sorumlu tutulmus
olan insanin, ezeli bir belirlenme altinda miicbir oldugunu savunmak akil ilkeleriyle
uyusmamaktadir. Bu nedenle Mu’tezile felsefesinde Allah adil oldugundan,
yapamayacaklar1 bir seyi kullarmna yikleyerek onlara asla zulmetmez. Insanin
sorumluluk alani ile ahlaklilik birbiriyle asla ¢elismemesi gereken iki durumdur. insanin
Ozgiir iradesi disinda gelisen kisisel ve dogal durumlar insanin sorumluluk alaninin
disindadir.”*!

Mu’tezile Allah’in insanlari yaratmasinda iki gaye oldugunu ifade eder. Buna
gore birincisi insanlarin Allah’a kulluk etmeleri digeri ise Allah’in onlan iyilik olarak
faydalandirmasidir.*®® Mu’tezile 1stilahinda tefaddul, insanin yaratilis gayesini izah
etmesi bakimindan énemli bir kavramdir.®*® Mu’tezili diisiince sisteminde tefaddul,
bagkasina faydali olacak bir seyin, herhangi bir mecburiyet ve zorlanma olmadan

yapilmasi ve insanin yaratilmasinin hikmeti olarak tanimlanmigtir. Kadi Abdulcebbar,

Allah’in insani yaratmasinin sebebi olarak ona ikram ve ihsanda bulunmak istemesi

%0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 231, 411-417.
%1 Sinanoglu, Abdulhamit, “Mu’tezile Felsefesinde insan Ahlak ve Sorumlulugu”, KSU Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2003, c. 1, sy. 1, s. 73.
%2 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Beyrut, 2012, c. 11, s. 134.
%3 Arslan, “Mu’tezile’de Dinin Gayesel Yorumu”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Giiz
2017, c. 8, sy. 2, s. 32.
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oldugunu soyler. Elbette bu ancak kisinin sorumlu tutulmasiyla yani mukellefiyetle
miimkiin olmaktadir.***

Mu’tezile, insanin teklifle sorumlu tutulmasini su sekilde izah etmistir: “Teklif,
zorlama smirma varmayan bir kiilfetle birlikte, yaptiginda kendisi i¢in bir fayda,
yapmadiginda ise bir zarar bulunan yiikiimliiliklerini miikellefe bildirmektir.”** Bu
izaha gore kisi neyin fayda neyin zarar oldugunu bildigi andan itibaren sorumludur,
ayrica bir emrin gelmesi gerekmez. Teklifin gayesi insanin oOviilecegi, yiiksek
mertebelere ulagmasini saglayacak davranislarda bulunmasi, kotii olan ve yerilmeyi
gerektiren davranislardan uzak durmasidir.®*® Bu gayeyi saglayacak tekvini sartlar
insanda bulunmaktadir. Tekvini sartlar, insanin yaraticisini bulma yatkinligiyla
yaratilmasi ve ondaki bu fitri egilimi ortaya c¢ikarmasini saglayan bir duzende
olmasidir.>’

Bu noktada Mu’tezili alimler, Allah’in insan1 gii¢ yetiremeyecegi bir seyle
miikellef kilip kilmayacagimi tartigmislardir. “Teklif-i ma& 14 yutdk” olarak
kavramlagtirilan bu anlayisa gore insanin giiciiniin iistiinde bir seyle sorumlu tutulmasi
mimkiin degildir. Yikiimliilik sartlari, Allah’in isteklerinin aklen tahammiil edilebilir
olmasini gerektirir. Aksi takdirde Allah, kulu i¢in adaletsiz bir is yapmis olacaktir.**®
“Bir fiili yapabilmek i¢in, insanda onu gergeklestirmeye yarayacak soyut ve somut
vasitalarin bulunmasi gerekir. Soyut vasitalar; akil, irade, ihtiyar ve kudret gibi
seylerdir. Somut olanlar ise, kisinin organlarinin saglikli olmasi, sihhat ve selamette
olmasidir. Bunlardan yoksun olan kimseye teklif edilmesi akil digidir. Ayrica kudretin,
fillden Once olmasi gerekir. Eger kudret fiillden once olmasaydi, vaktinden once

yapmast gereken gorevi bilmeyen miikellefin buna imkani olmaz ve fiili

4 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Beyrut, 2012, ¢. 11, s. 99.
355 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, thk. Omer Seyyid Azmi, Darii’l-Misriyye, Kahire, t.y., s. 11.
%% Kadt Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 510.
%7 Aytepe, “Mu’tezile’nin Aslah Teorisi”, s. 98.
%8 Kadt Abdiilcebbar, el-Mugni, Beyrut, 2012, c. 16, s. 156.
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gerceklestirmesi gereken vakitte bu goérevini yapmak niyetiyle bu isi yapmaya
yonelmezdi. Boyle olunca da, insana gii¢ yetiremedigi bir sey teklif edilmis olurdu.”**

Mu’tezile teklifin gii¢ yetirilebilecek seyler hususundaki fikrini, ilahi litufla
iliskilendirir. Insana akil vermek, kendi fiillerini yapacak kudreti yaratmak, kétiiliikten
kacarak iyiye yonelmeyi saglayacak delilleri gostermek, liituftur.*®® Peygamberler ve
seriatlar gondermek de ilahi bir liituftur. Mu’tezile, ayetlerden deliller getirmek suretiyle
ilahi litfun insanin sorumluluguna etkisini ortaya koymaktadir. Nitekim ayette soyle
buyrulmaktadir: “Allah’in iizerinizdeki lituf (fadl) ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz
hari¢, seytana uyardimiz.”®®* Kadi Abdilcebbar’in Allah’in litfuna delil olarak
gosterdigi bu ayette, eger O’nun liitfu olmasaydi, ¢ok az kimse hari¢ insanlarin biiyiik
cogunlugunun seytana uyacagini ifade etmektedir. Ancak Allah’in liitfu ve kullarina
merhameti dolayisiyla, yanlis yapma ihtimali olan insanlar seytana uymayarak
yanlislarindan dénmiislerdir.**?

Allah’m litfuna ragmen insanlarin inanip inanmamalarinin kendi iradelerine
bagli olmasi ise teklifin bir geregidir. “Yeryiiziinde haksiz yere biiylikliik taslayanlari,
ayetlerimden yiiz gevirtecegim. Onlar biitlin ayetleri gorseler yine de inanmazlar; dogru
yolu gorseler, yol olarak benimsemezler, azginlik yolunu gorseler, hemen onu yol
edinirler. Bu, onlarin mucizelerimizi yalan saymalart ve onlardan habersiz

1363

gorinmelerinden ileri gelir ayeti Mu’tezile’nin bu duruma getirdigi delildir.

Insanlarin imanmi Allah’in herhangi bir dileme ve zorlamayla miimkiin kilmayacagini

%9 Dugaym, Felsefeti’|I-kuder fi’l-fikri’l-Mu’tezile, Darii’t-Tenvir, 2. Baski, Beyrut, 1985, s. 228.
%0 Amidt, Seyfiiddin Ali b. Muhammed, Ebkari’l-efkar fi ustli’d-din, thk. Ahmed Muhammed Mehdf,
Dari’I-Kitib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2. Baski, Kahire, 2004, c. 2, s. 205.
%1 Nisa, 4/83.
%62 kadi Abdulcebbar, Miitesabihii’I-Kur’an, thk. Adnan Muhammed Zerzur, Darii’t-Tiiras, Kahire, 1969,
c. 1,s.200.
%3 A’raf, 7/146.
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ifade eden bu ve benzeri Aayetler,®® insan fiillerinin hiir olusuna da vurgu
yapmaktadir,*®

Mu’tezile’nin insanin hiir iradesini ve fiillerindeki bagimsizligini temele koyan
insan anlayist ve bunun karsisinda kuluna ahlaki davranisi kendine vacip kilan adil
Tanr1 anlayisi, bir diinya goriisii olarak, anlamli bir hayati gerekli goérmektedir.
Denenme bu anlamli hayatin temelinde yer almakta, insani ilahi fiillerdeki gayeyi
anlamaya yoneltmektedir. Tanri’nin insan1 ve alemi belirli nitelikler vererek yaratmig
olmasinda da ilahi bir gaye mevcuttur. Ciinkii gayesiz is yapmasi kotli olacagindan,
Tanr gayesiz bir is yapmaz. Tanri, salt iyidir ve sadece iyiyi yapar.*®®

Mu’tezile’nin insan algist metafiziksel degil, miikellefiyet baglamindadir.
Insandan meydana gelen fiilleri de bu cercevede degerlendirmis, ilahi adalet karsisinda
bireysel hiirriyeti ortaya koymaya c¢alismistir. Onun felsefesinde insanin, zor altinda
ezilip kalmis bir varligi degil, etkin ve dinamik bir varlig1 temsil ettigini sdylemek

mumkandar. ¢’

2. Mutlak iradeci Tanr1 Tasavvuru ile Miidahale Edilemez Bir Alem ve
Imtihan Anlayis1

Tanri-dlem ve insan iliskisini, Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlar1 lizerinden
temellendiren Eg’ari, bu yolla Tanri’'nin mutlakligin1 ortaya koymaya c¢aligmistir.
Mu’tezile’nin “mutlak adil Tanr1” anlayisina bir itiraz olarak dogan, “mutlak kudret
sahibi Tanr1” anlayist, her tiirlii insan irlinii olgunun bu yolla agiklanmasina sebep
olmustur. insanin diinya hayatinda yasadig1 her olumsuzlugu, mutlak kadir Tanr1’nin bir

dilemesi olarak kabul etmesine yol agmistir. Mu’tezile’nin Allah’in aslahi kendine vacip

%4 Mu’mindn, 23/75; Bakara, 2/145.
35 Kadt Abdiilcebbér, el-Mugni, Beyrut, 2012, c. 13, s. 187.
%66 K adt Abdiilcebbar, Serhu usili’l-hamse, s. 345.
%7 Sinanoglu, “Bazi1 Mu’tezile Bilginlerine Gére insan Tanmmlart”, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 3, s. 308.
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kilmas1 fikriyle, Tanri’dan aliman kontroliin bu yolla, O’na tekrar kazandirilmasi
amaglanmistir. Allah’in bilgi ve iradesini mutlaklastiran bu anlayis, insan1 yasamda
pasifize etmis, bireysel sorumlulugun goz ardi edilmesine sebep olmustur. Insanin
alemle ve Tanriyla iligkisinde, ona herhangi bir irade vermeyen Eg’ari bakis agisinda,
insan yine de yaptiklarindan sorumlu tutulmaktadir. Insanlar i¢in Aleme miidahalesi ve
miilkiinde diledigini yapma otoritesiyle Tanri, anlasilamaz ve dngdriilemez bir diinya
yaratmis olmaktadir. Bu durum Tanrt ve insan arasindaki baglari zedeleyip,
zayiflatmugtir, %

[k dénem Es’ari alimler, Allah’in fiillerinde herhangi bir hikmet, maslahat ya da
gaye gibi bir nedenin var olmayacagini savunmuslardir. Onlara gére Allah’in yaratmasi
viicup degil ihsan ve ikramdir. Allah’in fiillerinde bir gayenin bulunmasi fikri, O’nun
giiciinii ve otoritesini sinirlandiracagi icin, bdyle bir seyden séz etmek miimkiin
degildir. Bu sebeple Tanr1’nin fiillerinde bir illet ve gaye bulunmaz.>*

Allah’in mutlak bilgi ve kudretini diisiince sisteminin temeline koyan Eg’ard,
tabiatta isleyen yasalarda sebep sonug iligkisini yok sayan bir anlayisin dogmasina
sebep olmustur. Allah’1n insanla olan iligkisini mutlak kudret {izerine konumlandirmak,
kader, insanin 6zgiirliigli ve hayir-ser gibi konulart da bu baglamda degerlendirmeye yol
acmustir.®”®  Ozellikle insamin fiillerinin  kesb teorisiyle agiklanmasi, bireysel
sorumlulugun yok sayilmasi anlamina gelmistir.

Es’ari alimlerin bu diisiincelerinin bir sonucu olarak, insan pasif bir teslimiyet

anlayigina itilmis, Allah’in bilgisi ve iradesi mutlaklastirilmigtir. Her tiirlii tedbire

%8 Evkuran, Ahlak Hakikat ve Kimlik -Islam Keldminda Ahldk Problemi-, Arastirma Yay., Ankara, 2013,
s. 59.
%9 {bn Farek, Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasan, Miicerredii-Makdldti’s-Seyh Ebi’l-Hasen el-Es ari, thk.
Daniel Gimaret, Dari’l-Mesrik, Beyrut, 1987, s. 140-141.
370 Kazang, “Es’ari Kelam Sisteminde Allah Anlayist ve Dogurdugu Sorunlar”, Tanr: Tasavvurlari ve
Sosyal Hayata Yansimalart Sempozyumu, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Sakarya, 2005, s.
117-140.
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basvurup, aktif bir teslimiyeti 6ngérmek kabul gérmemistir. Bu sebeple insanin 6zgiir
iradesi ve guciinden s6z edilmesi miimkiin degildir.

Es’ari’nin, “mutlak mirid ve tam malik Tanr1” tasavvuru, Tanriyla ilgili bir takim
nitelikleri ortaya ¢ikarmistir. Buna gore Allah’in kullarini miikellef tutmamasi miimkiin
oldugu gibi, onlar gii¢ yetmeyecek seylerle miikellef tutmasi da miimkiindiir. Ayni
zamanda insanlar1 herhangi bir su¢ ya da karsilik olmaksizin cezalandirmasi veya onlara
elem vermesi de imkan dahilindedir. Allah kullar1 i¢in en iyiyi yaratmak zorunda
olmadig: gibi kullarinin itaatini miikafatlandirmak ve isyanlarini cezalandirmak zorunda
da degildir.®"

Es’ari diisiinceye gore Allah’in ahirette ¢ocuklari cezalandirmasi da caizdir.
O’nun boyle yapmast adaletine aykir1 olmadigi gibi, sinirli bir sug karsisinda sonsuz bir
azap vermesi de miimkiindiir. Allah’in miiminleri cezalandirip cehenneme sokmasi,
kafirleri cennete sokmasi kabih bir fiil olarak kabul edilmez.*"* Kendisi icin hicbir kural
ve sinir olmayan mutlak malik olan Allah anlayisina gére, O ne yaparsa yapsin,
miilkiinde diledigini yapmasi kotii degildir. Bir isin kotii olarak nitelenmesi i¢in insanin
yasaklanan ve simr1 konulan bir hususta eylemde bulunmasi gerekir."

Biiyiik ¢ogunluk Es’ari alimine gore hiisiin ve kubuh seriatla belirlenmis olup akil
bunlari anlamaktan acizdir. Iyi ve kotilyii Tanri’nin iradesi belirlemektedir. Fiiller

zatlarindaki ozelliklerden dolayir iyi ya da kotii olarak nitelendirilmezler. Bilakis

31 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-fktisdd fi’l-i’tikad, thk. Insif Ramadén, Darii
Kuteybe li’t-Tibaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut, 2003, s. 119; Gazzali, Itikadda Orta Yol: el-Iktisad fi’l-
i'tikad, nsr. ve trc. Osman Demir, Klasik Yay., Istanbul, 2016, s. 137; Gazzali, Jtikad’da Orta Yol: el-
Tktisad fi’l-i’tikad, cev. Kemal Igik, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1971, s.
117.

32 Eg’ard, el-Luma’ fi'r-redd ‘ala ehli’z-zeyg ve’l-bid’a, haz. Hamide Garabe, Matbaatii Misr, Kahire
1955, s. 116-117; Eg’ari, el-Lima’ fi'r-redd ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bid’a: Es’ari Keldmi, gev. Kili¢ Aslan
Mavil-Hikmet Yagh Mavil, iz Yay., istanbul, 2016, s. 128-129; Ayrica bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-
Nihal, c. 1, s. 115-116; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Yay., Istanbul, 2015, s.
97.

37 Eg’ard, el-Luma’, s. 117.
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fiillerdeki iyilik ya da kotiiliikk Allah’in o konudaki hitabina baglidir. Allah’in emrettigi
her sey iyi iken, nehyettigi seyler de kotiidiir. Bu anlayisa gore vahiy kendisine
ulasmayan kimsenin iyi ya da kétiiyii bilmesi miimkiin degildir.*™

Es’arfler’in Allah’in mutlak ilim ve mutlak kudret sifatlar1 baglaminda
olusturduklart uluhiyyet anlayisi, imtihan olgusuna bakist da bu yondedir. Allah’in
insan ve alemle iligkisini anlamada insani etkisiz hale getirerek, kainatta igleyen yasalari
g6z ardi etmislerdir.*”> Bu sebeple insan icin alem, anlasgilmast miimkiin olmaktan
cikmig, insanin Ozgiir iradesiyle alemde isleyen yasalara gore eylemde bulunmasi

imkansiz kilinmistir.

2.1. ilahi Bilgi Baglaminda Insanin Sorumlulugu
Es’ari diisiince sisteminin dayandig1 ve Allah’in biitiin sifatlarinin kendisine bagh
oldugu sifat, Allah’in ilim sifatidir. Allah’in yaratmasi, iradesi ve kudreti, O’nun ilim
sifatryla dogrudan iliskilidir. Es’ari kelamcilar bilgiyi, kadim bilgi ve hadis bilgi olarak
ikiye ayirirlar. Kadim bilgi, ilahi bilgi anlamima gelmektedir. Sadece Tanr1’ya ait olan
bu bilgi ezelidir ve her tiirlii bilgiden farkli bir bilgi tiirline isaret etmektedir. Hadis bilgi
ise Allah digindaki varliklarm elde ettigi zaruri ve istidlali bilgiyi kapsamaktadir.*”®
Es’arl’ye gore zaruri bilgi, idrak edilen seylerin varligina, insanin kendisine ve tevatiirle
gelen haberlere dair bilgilerdir.®”’
Es’ariler Allah’in ezeli bilgisini, her seye ait olmus, olan ve olacak seyleri ezeli

ve ebedi olarak bilmesi seklinde tarif ederler. Tanri’nin bilmesi ise tam bir mutlaklig

%" Bakallani, Ebd Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri, Temhidi’I-evail ve telhisi’d-delail,
thk. imaduddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-K iitibi’as-Sekafiyye, Beyrut, 1986, s. 128, 138; Ciiveynf,
Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdilmelik b. Abdillah, el-Burhan fi usili’l-fikh, thk.
Abdulazim ed-Dib, Darii’l-Ensar, Kahire, t.y., s. 86-87; Gazzali, el-Iktisdd, s. 132.
35 Amidi, Gayetii’I-meram fi ilmi’l-kelam, thk. Hasan Mahmdd Abdillatif, Vezaretii’l-Evkaf, Kahire,
1971, s. 49.
%% Bakallani, Temhid, s. 26.
377 [bn Farek, Miicerred, s. 248.
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ifade eder. Tanr bilgisinin mutlaklig1 ise onun smirsiz kosulsuz ve sonsuz oldugu
anlamina gelmektedir. Tanr1’nin bilgisi bu sebeple var olan her seyi biitiin ayrintilariyla
kapsamaktadir.®"®

Es’ari kelamcilara gore insanin fiilleri de ilahi bilgiye baghdir. Evrende hadis
olarak nitelendirilebilecek her tiirlii bilgi Allah’in bilmesiyledir. Allah’in bilmesi ise
insana ait fiillerin 6nceden belirlenmesi anlamina gelmektedir. Her seyin ezeli bir plan
cergevesinde gelisiyor olmasi, insanin bu alanda etkisini sifirlamaktadir. Zira Eg’ari
bilgi sisteminde insan ve insanla ilgili her sey, kevni olarak nitelendirilir. Bu yiizde
insamin diger varliklardan fark: yoktur.>”

[lahi bilginin mutlaklastirilmasi, olan ve olacak her seye Allah’in miidahalesini
ortadan kaldirmakla beraber O’nu atil bir konuma itmektedir. Ayn1 sekilde insanin tiim
eylemlerine yonelik bir 6n belirleme, miikellef kilinmanin temel zorunlulugu olan 6zgiir
iradeyi yok saymaktadir. Insanin bu sebeple kendisi icin nceden belirlenen durumlarin
disma ¢ikmast miimkiin degildir.’*®* O halde insan yaptiklarindan nasil sorumlu
tutulabilir?

Es’arl kelaminda Tanr1 anlayisinin temelindeki mutlak bilgi, Allah’in yiiceligini
gostermek ve O’nu her tiirli eksiklikten miinezzeh kilmak seklinde bir amagla
aciklanmistir. Ancak bu anlayis Tanri’nin dleme ve insana miidahalesini dinamik bir
formdan ¢ikarmig, O’nu sinirhiliga mahkim etmistir.

Es’arilik acisindan 6nemli olan, ilahi bilginin her durumda Tanrinin mutlakligina
uygun sekilde kurgulanmis olmasidir. Ciinkii bir fiili yapmaya muktedir olan kimse, o

seyin hangi vakitte gerceklesecegine de karar vermektedir. Kiyamet, dirilis ve ahirete

%8 Ey’ard, el-Ihdne, s. 65-66.
39 Eg’ard, el-Lima’, s. 24 vd.; Bakillani, Temhid, s. 44-45.; 1ci, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam, Alemi’l-
Kitib, Beyrut, ty., s. 311.
380 pezdevi, Ebir’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev. Serafettin Gélciik, Kayihan
Yay., 2. Baski, Istanbul, 1988, s. 153-154.
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yonelik bilgilerin, ger¢eklesmedikleri halde Allah’tan gelmesi, O’nun bu bilgiye ezelde
sahip olmasi anlamina gelmektedir.***

Allah’1n irade sifatini ilim sifatina baglh olarak degerlendiren Eg’ari, ilahi bilginin
mutlaklagtirnlmasiyla mutlak kadir bir Tanr1 anlayiginin olugmasini saglamistir.
Tanr’nin bir seyi bilmesi, O’nu irade etmesi anlamina gelmektedir ki; miilkiinde
diledigini yapan Tanr’'min  fiilleri, insanin  anlayabilecegi  bir  hikmeti

barindirmamaktadir.

2.2. Mutlak Kudrete Taalluk Eden Insan Fiilleri

Es’ari diisiince sistemini belirleyen 6nemli hususlardan biri de Allah’in iradesinin
mutlak ve ezeli olusudur. lahi iradeyi, ilahi bilgiye taalluku baglaminda ele alan Eg’ari,
Allah’1in mutlak iradesinin her seyin iistiinde oldugunu ve her seyi kapsadigin1 savunur.
Herhangi bir seyin olmast O’nun dilemesine gore, herhangi bir seyin olmamasi da yine
O’nun dilemesine goredir. Bu sebeple dlemde var olan her sey O’nun iradesinden sadir
olur. Iyi-kétii, fayda veya zarar gibi insan fiillerine ahlaki bir anlam yiikleyen degerler,
Tanr’min iradesine baglidir.*®** Eg’ari’ye gore, Allah’m irade etmedigi bir seyi
yaratmasinin diisiiniilmesi miimkiin degildir. Allah’in irade etmedigi bir seyin
gerceklesmesi, unutma ve acizlik olacagindan, bu da miimkiin degildir. Allah bunlardan
miinezzehtir.**

Es’arl kelamcilara gore ilahi irade, mutlak oldugu ve her seyi kapsadigi icin,
yeryiiziinde iyi ya da kétii her sey Allah’in belirlemesi iledir. Inanan kimsenin imani1 ve
kafirin kiifrii Allah’in iradesiyledir. 384 Es’arilere gore Allah’in koétiiyii irade etmesiyle,

onu emretmesi ayni anlama gelmez. Kafirin inkadrin1 irade etmis ancak bunu

%81 Es’art, el-Ibdne, s. 66-67.
%82 BEsard, el-Ibdne, s. 117. vd.; el-Lima’, s. 24.
%3 Eg’ard, el-Luma’, 5.27-29.
%84 Eg’ard, el-Ibdne, s. 124-125.
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nehyetmistir.385 flahi bir siibjektivizm anlayisin1 benimseyen Es’ari alimler, iyiligi ve

kotiliigii tamamen vahye dayandirmuglardir.®®

Bu durum insanin anlayabileceginin
Otesinde bir anlam tasimaktadir. Yalan sdylemenin, adam oldurmenin ve hirsizlik
yapmanin ahlaken kotii olmasi, bunlarin vahiyle kotii olarak belirtilmeleri sebebiyledir.
Eger ilahi irade bunlara kotii demese bu fiiller iyi olabilirdi.

Es’ar’ye gore kotiiliik, insanlar i¢in gecerli olmakla birlikte herhangi bir seye
kotii denmesinin sebebi o konuda konulan simirlarin insant asmis olmasidir. Yalanin
kotii olmasi, Allah’in o konuda bir yasak belirlemis olmasindan dolayidir. Eger Allah,
yalanin iyi ve giizel bir davranis oldugunu ve onu yapmayi emretseydi, o halde yalan
kotii olmayacakt.*®” Eg’ari’ye gore eylemin ahlaki degerini belirleyen sey Allah’in
seriatidir. Es’ari kelamcis1 Adudiiddin el-ict (6. 756/1355) bu konuda, iyinin ve kétiniin
eylemin kendisinde bulunan bir 6zellik olmadigini, seriatin bunu bildirmeyip aksine
iyinin ve kotiiniin degerini belirleyen sey oldugunu séyler. Bu sebeple akil, varliklarin
ve olaylarin ahlaki degeri hakkinda hiikiim veremez.**® Netice olarak Es’ari’ye gore her
sey ilahi iradeye bagli olarak hiikkiim kazanir. Ahlaki degerlerin belirleyicisi de ilahi
iradedir. Allah’in fiillerinin iyi ve adil olarak nitelenmesi Allah’in iradesinden sadir
olmalarindandir. “Allah adalet gibi nesnel ve objektif bir degere uydugu i¢in degil, ama
kendi miilkinde mutlak irdde ve kudreti ile diledigini yapma hakki oldugu igin
adildir.”

Ragib el-isfahani (6. 502/1108) kudret kavraminin nispet edildigi varliga gore
anlam kazandigmmi belirtir ve Allah i¢in kudretin “diledigini eksiksiz ve fazlasi

olmaksizin hikmet g¢er¢evesinde yapan” anlamina geldigini sdyler. Bu manada bir

%5 Eg’ard, el-Ibdne, s. 124-125; el-Lima’, s. 27.
%8¢ Hourani, George Fadlo, Islamic Rationalism: The Ethics of Abd al-Jabbar, Oxford University Press,
London, 1971, s. 55.
%7 Es’ard, el-Luma’, s. 117.
388 1ct, el-Mevdkif, s. 323.
%89 Arslan, “Ahlaki Degerlerin Nesnelligi ve Oznelligi Acisindan Mu’tezile ve Eg’arilik”, Hikmet Yurdu,
Ocak-Haziran 2016, y. 9, c. 9, sy. 17, s. 16.
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niteleme yalnizca Allah’tan her tiirlii acziyeti kaldirmak ig¢in kullamlir.>*

Es’ari
kelamcilar1, Allah’in kudret sifatin1 da ilim ve irade gibi mutlaklastirarak, irade edilen
her seyin O’nun kadim kudretiyle meydana geldigini ispat etmeye caligmiglardir. Onlara
gdre insamin fiilleri sonradan yaratilan birer arazdir. insanin kendi fiillerini yaratmaya
glicti yoktur.>**

Es’ari kelaminda insanin fiilleriyle ilgili kesb nazariyesi ortaya konmustur. Kesb,
insanin kendi fiillerindeki giiclinii ve etkisini agiklayan Es’ari diisiince sistemine ait bir
izah olmustur. Eg’ari, “kesb”in insanin eylemde bulunabilmesi i¢in gereken bir gii¢
oldugunu ve bu giiclin eylemle birlikte yaratildigini su sekilde ifade etmistir:

“Bana gore gercekte iktisabin mandsi bir seyin hadis bir kudretle meydana
gelmesidir. O sey, kudretiyle meydana gelen kimse i¢in kesb olmaktadir.”%

Insanlarin bir fiili isleme giiciine yani istitaata sahip olduklarin1 ancak bu giiciin
yalnizca kesb icin bir ara¢ oldugunu 6ne sirmektedir.**® Es’ari, “Biz ancak Allah’mn

59394

bizim istememizi istedigi seyi isteyebiliriz ifadesini “Siz dileyemezsiniz ancak Allah

diler3%®

ayetiyle delillendirmeye g¢alisir. Bu ayetten yola ¢ikarak, Allah’in insanin her
eylemi i¢in ayr bir irade yarattigini sdylemektedir. Es’ari’ye gore istitaat, o fiilden dnce
veya sonra degildir, ancak fiille birliktedir. Bir istitaat tek bir fiil icin gegerli olup, o
fiilin zitt1 i¢in gegerli degildir. Yani insanin tek bir istitaat ile iman etmesi ya da inkar

etmesi mimkiin degildir. Iman edebilmesi icin iman istitaati, inkar etmesi igin ayri

istitaat gerekir. 3%

%% fsfahani, Mifredat, s. 825.

%1 Eg’ard, el-Luma’, s. 54-55; Bakillani, Temhid, s. 325.

%2 Esari, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafii’l-mosallin, tsh. Hellmut Ritter, Franz Steiner Verlag,
Wiesbaden, 1980, s. 543.

3% {bn Asakir, Ebii’l-Kéasim Ali b. Hasan, Tebyinii kezibi’l-miifter? fima niisibe ile’|-Zmdm Ebi’l-Hasen el-
Es’art, Dari’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1984, s. 149.

¥4 Es’ard, el-Luma’, s. 108.

%% insan, 76/30.

%% Eg’ard, el-Luma’, s. 136.
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Es’ari alimler, Allah’in kudretinin mutlak olmast sebebiyle zulim de
yapabilecegini soylerler. Ancak Allah’in kudretinin zulme taalluk etmesi, Allah’1 zalim
yapmaz; ancak fiilin taalluk ettigi kisiyi zalim yapar.**’ Yani zulmii Allah yaratnus olsa
da, zulimden sorumlu olan fiilin miktesibidir. Allah’in zulmii yaratmis olmasi, O’nun
zulim yapti§1 manasima gelmez. Es’ari’ye gore Allah bir seriata tabi degildir. Bu
sebeple insan i¢in gegerli olan ahlaki degerlerin Allah i¢in de gecerli olmasi
diisiniilemez. Zuliim ve kotulik insan icin gecerli kavramlar olup, Allah igin kotullkten
s6z etmek mumkiin degildir. Ornegin ergenlik ¢agma gelmeyen ¢ocuklarin bu diinyada
da ahirette de azap gormeleri zuliim degil aksine adalettir.*®®

Es’arl  kelaminin temelindeki mutlak kudret anlayisi, Tanri’ya miilkiinde
diledigini yapma ozgiirliigii verme pahasina, insanin 6zglirliiglinii sinirlayarak onun
sorumlulugunu artirmistir. Es’arl kelaminda, herhangi bir konuda yeterlilige sahip
olmayan kimsenin o isten sorumlu tutulmast miimkiindiir. “Teklif-i ma 1& yuték” olarak
formiile edilen bu durum, insanin giici ve kapasitesini asan seylerden de sorumlu
tutulabilecegini gostermektedir. Onlara gore, insanlarin gii¢lerinin iistiindeki bir seyle
sorumlu tutulmasi caizdir.** Bu anlayis, Allah’in diledigini yapan, yegane giice sahip

olan, mutlak anlamda 6zgr bir kudret sahibi*®

olmasi fikrinden hareketle dogmaktadir.
Insanlar ise Allah’mn verdigi gii¢ ve iradeyle hareket etmekte, fiillerinde herhangi bir
amaca matuf olmayan, tamamen ozgiir olan Allah’in teklifine boyun egmek
durumundadirlar. Allah’in adaleti miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunmasidir.***

Es’ari diisiince sisteminde hastalik, engellilik gibi musibetler de bu kapsamda

degerlendirilmistir. Insanin sahip oldugu akil, Allah’mn fiillerindeki sebebi anlamaya

%7 bn Farek, Miicerred, s. 148.
%8 Es’ard, el-Ibdne, s. 114.
3% Eg’ard, el-Ibdne, s. 133; el-Lima’, s. 58-59, 68; Bakillani, Temhid, s. 332-333; Pezdevi, Ehl-i Siinnet
Akaidi, s. 177.
40 Eovard, el-Ibdne, s. 119-120.
1 Gazzall, Itikad’da Orta Yol, 1971, s. 136.
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yeterli olmadigi i¢in, alemde meydana gelen hadiselerin nedenlerini anlama cabasi
faydasizdir. Bu durum ayrica Allah’mn fiillerini yargilamak anlamina geleceginden,
kotiiliik olarak goriilen seylerin hikmetlerini aragtirmamak gerekir. Es’ari bu konudaki
bakis agisini su ifadelerle ortaya koyar:

“Biz Allah’in kudret sahibi oldugunu iddia ediyoruz. Nitekim o “Ad kavmi ise
yeryiiziinde haksiz olarak biiytikliik taslamis, ‘bizden daha giiglii kim var?’ demislerdi.
Onlar, kendilerini yaratan Allah’in onlardan daha giiglii oldugunu gérmediler mi? Onlar
bizim ayetlerimizi inkar ediyorlardi” (Fussilet 41/15) ayetiyle bunu haber vermektedir.
Yeryliziinde ne iyi ne de kotii vardir. Tanri’nin irade ettigi seyi korudugunu ve esyanin
O’nun iradesiyle var oldugunu ve hi¢ bir kimsenin Tanri’nin o fiili yapmasina neden
oluncaya kadar herhangi bir sey yapma kapasitesine sahip olmadigin1 ve ne Tanri’dan
bagimsiz ne de Tanri’nmin bilgisinin Gtesine gecebilecegimizi iddia ediyoruz. Allah
disinda higbir yaratici yoktur ve insanlarin eylemleri Tanr tarafindan yaratilmakta ve
hiikkme baglanmaktadir. Nitekim Allah Kur’an’da “Oysa Allah sizi de, yaptiginiz seyleri
de yaratmistir (S&ffat, 37/96)” ayetiyle hem insanlari hem fiillerini yaratanin kendisi
oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla insanin hicbir sey yaratmaya giicii yoktur.
Bununla birlikte kendisi yaratilmistir. insanoglu Allah’in irade ettigi sey disinda faydali
ve zararli olan seye karar veremez. Islerimizi Allah’a teslim etmeli ve O’na biitiin
ihtiyacimizi ve baghihigimizi bildirmeliyiz.”*%

Yukaridaki ifadeler Es’ari’ye gore her tiirli musibetin, iyi ya da kotii, faydali ya
da zararli her seyin yaraticisinin Allah oldugunu gostermektedir. Allah’in engellilik,

hastalik gibi musibetleri neden yarattiginin bilinmesi miimkiin olmadig: gibi, bunlarin

02 Bs’ard, el-Ibdne an usili’d-diyane, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmid, Darii’l-Ensér, Kahire, 1973, c. 2, s.
23-24, 148-149.
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nedenlerini sormak ve aragtirmak da isyan etmek gibidir. Allah miilkiinde diledigini
yapabilir, bunlarin altinda yatan sebepleri insan aklimin kavramasi miimkiin degildir.*
Es’ari alimlerin ¢cogunluguna gore, Allah’in fiilleri ve hikumleri, herhangi bir
amag veya insanlarin maslahatin1 gézetmek zorunda degildir. Ciinkii Allah’in fiillerinde
herhangi amag ve gayenin olmasi, O’nun eksikligine isaret eder. Halbuki Allah her tiirlii
eksiklikten miinezzehtir.*** Allah’mn biitin fiillerini hikmetle iliskilendirmekten
kacginarak, ilahi hikmeti ilahi kudret gibi mutlaklastirmislardir. Béylece ilahi hikmet her

turlt belirlemenin Gsttindedir.*%

Hikmet, insanlarin faydasina olmasi bakimindan degil,
Allah’in ilahi bilgi ve kudreti bakimindan izah edilebilir. Bu da insanin
anlayabileceginin iizerinde bir bilgidir.**

Es’ari, Allah’in fiillerinde gaye olmasinin, O’nun islerinde hikmetin bir ilke
olarak kabul edilmesinin karsisinda durur. Ve buna su sekilde itiraz eder:

1. Bir fiilin hikmetini anlamaya calismak, onun sebebini sormak demektir.
Allah’m fiillerinin bir nedene dayanmasi, baska bir sebep ve hikmeti
beraberinde getirir. Bu durum sonsuza kadar siireceginden ve bu da teselsiil
olacagindan batildir.

2. Es’arl ilahi fiillerde hikmetin zorunlulugu getirecegini One slirmiistiir.
Allah’m fiillerini bir hikmete binaen yapmasi, varligi yoklugundan yararli
bir durumu ortaya cikaracaktir. Bu ise fiilin yapilmasi hususunda Allah’a

viicubiyet atfetmek manasina gelecektir. Boyle bir durum ise Allah i¢in s6z

konusu degildir.

0% Eg’ard, Risale ila ehli’s-Segr, thk. Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi, Mektebetii’l-Ulam ve’l-
Hikem, Dimagsk, 1988, c. 1, s. 268.
%% Fahreddin Razi, Kitabu’l-Muhassal, thk. Hiiseyin Atay, Mektebetii Darii’t-Tiiras, Kahire, 1991, s. 483;
[zmirli, Ismail Hakki, Yeni flm-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yay., Ankara, 1981, s. 127-128.
% Corbin, Henry, /slam Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemd, Iletisim Yay., Istanbul, 1994, s. 230.
%% Fakhry, Majid, “Ahlaki Goniilliilik ilk Cebriler ve Es’ariler”, cev. Fethi Kerim Kazang, OMU Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 1997, sy. 9, s. 322.
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3. Es’ari, hikmeti ortaya koyan sebebin hadis olusu {izerinde durmustur.
Sebebin Allah’in zatiyla birlikte bulunmasi, zatin hadise neden olacagi
anlamina geleceginden, bu durum batildir. Sebebin Allah’in zatindan ayri
oldugunu diisiindiigiimiiz takdirde ise, sebebin Allah’tan daha mikemmel
oldugunu kabul etmemiz gerekir. Ciinkii Allah fiili o sebep ugruna

yapmls‘ur.ﬂ'o7

Es’arl kelamcilarin ilahi fiiller ve hikmet konusundaki goriislerinin etkisini,
diinyadaki ac1 ve istiraplart acgiklama hususunda goriiyoruz. Onlara gore acilar ve
lezzetler baska birinin degil, Allah’mn fiili olarak meydana gelmektedirler. ister sebepsiz
olarak meydana gelsin, ister ceza maksadiyla, bu yine de Allah igin giizeldir.*®® Allah
fiillerinde kullarinin maslahatin1 gozetmek zorunda olmadigi gibi, verdigi azabin
karsiligini da vermek zorunda degildir. “Es’arilige gore, Allah, insanlara, ne bizzat
onlarin yarar1 i¢in ne gelecekteki bir 6diil ugruna, ne de daha sonraki bir bedel iimidiyle
ac1 verir. Allah sadece Oyle diledigi i¢in onlara aci verir. Bu acilar zorunlu olarak iyilik
kiligina biirlinmiis de goriilmemelidir. Allah kétiiliikleri yaratir ve onlara istirap Verir.
Biz nihai sebebi bilemeyiz.”*%

Es’arilerin genelinin bu fikrine karsin Gazzali (0. 505/1111), diinyadaki fakirlik,
hastalik ve acilarin sinirli musibetler oldugunu, asil felaketin ahirette Allah’tan ayri
diismek oldugu fikrini savunur. Ona gore bu diinyadaki act ve elemler, onlarin daha
biiyiik iyiliklere ulasmasi i¢in gerekli olan kotiilik gibi goriinen iyiliklerdir.**® Aym

zamanda Gazzali ilahi fiillerde hikmetin oldugunu, Allah’in, iginde insanlar i¢in rahmet

7 ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed, Minhacii’s-siinneti’n-nebeviyye fi nakdi’l-keldmi s-
Si‘a ve’l-Kaderiyye, thk. Muhammed Resad Salim, Miiessesetii’l-Kurtuba, Kahire, 1985, c. 1, s. 144-145.
%8 Ciiveynt, el-frsdd, thk. Esad Temim, y.y., Beyrut, 1992, s. 237.
“ Ormsby Eric Lee, Islam Diisiincesinde “Ilahi Adalet” Sorunu (Teodise), cev. Metin Ozdemir,
Kitabiyat Yay., Ankara, 2001, s. 242.
M0 Gazzali, flahi Ahlak (el-Maksadi’l-esnd serhu esmdi’lldhi’l-hiisn), cev. Yaman Arikan, Uyams Yay.,
Istanbul, 1989, s. 131.
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barimmdirmayan higbir sey yaratmadigini ifade eder. Allah’in musibetleri yaratmasinda,
ister o musibete maruz kalan kisi icin ister baskasi icin mutlaka rahmet vardir.**
Es’ari’nin mutlak kadir Tanri anlayisi gercevesinde sekillenen aci ve elemler,
insanin durumunu ¢ikmaza siiriiklemektedir. Miilkiinde diledigini yapan bir Tanrt’nin,
hicbir kurala bagli olmayan fiilleri karsisinda insanin caresizligi s6z konusu olacaktir.
Basina gelen musibetlere, ac1 ve eleme maruz kaldiginda bunun hikmetini anlamaya
calisma gayreti alinan insanin, riizgarin Oniindeki bir yaprak misali savrulmasi
mimkindlr. Es’ari, insanin sorumluluk bilincini ortaya koymasini saglayan imtihan
olgusunu, boylelikle anlasilmas: miimkiin olmayan bir konuma yerlestirmistir. Insanin

hayat1 anlamaya yonelik ¢abalarinin bosuna oldugunu savunmakla, insanin sorumluluk

duygusunu ortadan kaldirmaya yonelik bir anlayist hakim kilmiglardir.

3. Hikmet Sahibi Tanr1 Tasavvuru ile Akledilebilir bir Alemin imkam ve
Imtihan Anlayis1

Tanr1 anlayisini  O’nun  mutlak manada essiz ve benzersizligi {izerine
temellendiren Maturidi, ayni1 zamanda ilahi fiillerin akli, hukuki, ahlaki ve estetik olarak
gayeliligini savunmustur.**? O, dinin 6grenilmesinde aklhi ve nakli bir kaynak olarak
kabul etmis, evrenin hikmet dis1 bir amagla yaratilmadigi fikrini sistemlestirmistir.
Tanri-alem ve insan arasindaki iliskiyi agiklarken, Tanri’nin fiillerindeki hikmete vurgu
yapmigtir.

Maturidi, Te’vilat’ta hikmet kavramini agiklarken, Allah’in fiillerinin bilgi ve

kurallara dayali olarak gelistigine, insanin da kendine verilen entelektiiel ve ahlaki

1 Orsmby, Islam Diisiincesinde “Ilahi Adalet” Sorunu (Teodise), s. 249.
2 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, s. 40
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M3 “Tabiattaki her seyde mutlaka akillara hayranhk

donanimla yaratildigina isaret eder.
veren bir hikmet vardir” ifadesi O’nun hikmet anlayismnin temelindedir.*

Maturidi kelaminda “gaiyyet” kavramiyla ifade edilen gayesellik, Allah’in
yarattiklarini belirli bir amaci gerceklestirme, tesadiif yaratmadan miinezzeh olma gibi
bir sistem olarak ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple hikmet, illiyet, sebeplilik ve inayet gibi
kavramlar, Allah’in fiillerindeki gayeselligi anlatmak icin kullanilmaktadir.*® insanin
Allah’in yarattiklarin1 anlama, alem-insan ve Allah arasindaki iliskiyi anlayarak
Allah’in varligina ulasma imkanina ulasabilmesi i¢in her seyi bir hikmete gOre
yaratmistir. Bu anlayis illiyet diislincesinin temel yap1 tagidir.*'®

Kur’an-1 Kerim’deki birgok ayet gayesellige vurgu yapmaktadir. “Onlar ayakta
iken, otururken, yan yatarken Allah’t anarlar; goklerin ve yerin yaratiligini diigiiniirler.
‘Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin, Sen miinezzehsin. Bizi ates azabindan

123417

koru veya “Gogl, yeri ve ikisinin arasinda bulunanlari bosuna yaratmadik. Bunun

bosuna oldugu, inkér edenlerin samsidir. Vay atese ugrayacak inkarcilarin haline!”*!®
ayetleri, bunlardan sadece bir kismidir.**® Cogu ayette Allah “hakim” sifatiyla,*® var
olan her seyi bir sebep ve hikmetle yarattigini belirtmistir. Boylece “Allah, bir nevi,

yarattiklartyla var oldugunu insana gosterirken, yaratma tercihinde bulunarak da

M3 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an: el-Fatiha-el-Bakara (Te’vilatu ehli’s-siinne), thk. Ahmet Vanlioglu,
Mizan Yay., Istanbul, 2005, c. 1, s. 345.
4 Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid Terciimesi, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Yay., 2. Baski, Ankara, 2003, s. 35.
M3 Kutluer, ithan, “Gaiyyet”, DA, istanbul, 1996, c. 13, s. 292.
8 ibn Manzir, Lisani’l-‘Arab, Kahire, ty., c. 4, s. 3081; Ciircani, Seyyid Serif Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed, Ta‘rifat (Arapca-Tiirk¢e Terimler Sozliigii), trc. ve sth. Arif Erkan, Bahar Yay., Istanbul,
1997, s. 156.
“" Al-i fmran, 3/191.
“1% sad, 38/27.
M9 yaratilmanm bir gayeye matuf oldugu daha birgok Ayette bu sekilde anlatilmaktadir. Bkz. “Biz
gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri oyun olsun diye yaratmadik.
Eglenme dileseydik, bunu yapacak olsaydik, sanimiza uygun sekilde yapardik; ama yapmayiz.” (Enbiya,
21/16-17).
“20 Bkz. Bakara, 2/32; Nis4, 4/26; Nahl, 16/60; Lokman, 31/27.
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kudretini ve tekligini gostermis, insana kendisini bulma yolunu agmustir.”*** Bunun en
belirgin gostergesi “Allah, O’ndan bagka tanr1 olmayan, kendisini uyuklama ve uyku
tutmayan, diri, her an yaratiklarin1 gozetip durandir. Goklerde olan ve yerde olan ancak
O’nundur. O’nun izni olmadan katinda sefaat edecek kimdir? Onlarin islediklerini ve
isleyeceklerini  bilir, dilediginden bagka ilminden hicbir seyi kavrayamazlar.

Hiikiimranlhig1r gokleri ve yeri kaplamistir, onlarin gozetilmesi O’na agir gelmez. O

97422 )

yucedir, buyuktir yetidir.

Apsn A A AL*

yeryiiziiniin varolus gayesi olarak insanin yaratilmasini ve onun tasarrufuna sunulmasini
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gerektirir. Imam Matiiridi’nin ahlak tasavvurunu sekillendiren hikmet anlayist

olmustur. Bu sebeple ahlak tasavvuru, Allah-dlem ve insan tasavvurlari etrafinda

sekillenmistir. Her iki varlik diinyasi, varliginin sebebi olarak Allah’a baglidir. Allah’in

424
k

varlig1, alemle ve insanla iligkisi ontoloji olmakla birlikte ahlakidir. Zira insanin

eylemlerinde 6zgir olup olmamasi, bireysel otonomi ve Allah’mn ahlakiligi gibi
konular,”® insan ve Tanri arasindaki iligkiyi agiklama yoniinden Matiiridi kelaminda
tartigilmistir. *®

Matiiridi, Allah’in akli ilkelere aykir1 hareket etmeyecegi anlayisindan hareketle,
O’nun ahlakilige uygun davrandigini belirtir. Allah’in zatinin bir geregi olarak her seyi

427

belirli dl¢iilerde yaratmasinin akli ilkeler oldugunu ifade eder.”" Bu anlayisin bir geregi

olarak Matlridi disiincenin Tanri anlayisi, O’nun askin ydnlerine vurgu yaparak,

421 Kurt, Erkan, Tabiatin Varolusunda Yaratihs Ilkesi, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2008, s. 50.
%22 Bakara, 2/255; Ayrica bkz. Al-i imran, 3/2.
*23 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an: el-Fatiha-el-Bakara, c. 1, s. 345.
a4 Taylan, Necip, Tanr1 Sorunu, Ayis181 Kitaplari, Istanbul 1998, s. 9
425 Sekeroglu, Sami, “Maturidi’de Ahlaki Tasavvur: Hikmet”, Matiiridi Kayp Aydinlanmanin Izinde, edt.
Saban Ali Diizgiin, Otto Yay., Ankara, 2020, s. 208.
26 Bkz. Duzgiin, “Matiridi’de Bireysel Ahlaki Otonomi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2018, c. 7, sy. 14, s. 1-10.
“2" Méturidi, Kitabu’t Tevhid, s. 97-100.
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fiillerinde belli bir dl¢iiyii gozetme ve akledilebilir olma 6zellikleri tasir. Bu tiir bir
anlayisa gore Tanrt “insanin kaderine hiikmeden despot bir kral olmadigi gibi,
hiikkiimranlig1 karsisinda korkuyla boyun egdigimiz salt giicten ibaret bir varlik da
degildir.”*®

Maturidi, insanin 6zgiirliigiine izin vermesi bakimindan hikmeti, merhameti ve
adaletiyle mutlak kudretini kusatan bir Tanr tasavvuruna sahiptir. Tanri’nin adalet,
hikmet ve rahmetle, bireysel otonomiye izin verecek sekilde insani yaratmis olmasi,
imtihan ve denenmeyi anlamay1 insan igin kolaylastirmaktadir. insanin sahip oldugu
dogru Tanr anlayisi, ayn1 zamanda onun ahlaki davranisina zemin hazirlayacaktir. Aksi

takdirde Tanr1 adina her tiirlii ahlaksizlig1 yapmakta beis gérmeyecektir.

3.1. ilahi Fiillerde Hikmetin Anlam

Maturidi’nin evrende yaratilan her seyin ilahi bir hikmete binaen yaratildig:
diisiincesi, biitiin bir diisiince sisteminin temelini olusturmaktadir. Imam Matiridi
“Hikmet her seyi kendisine uygun olan yere koymak, her hakki hak sahibine ulagtirmak,

» 429 geklinde

her seye evrende bulundugu konuma uygun olan gercek tabiatin1 vermektir
aciklamigtir. Ona gore “hakim” ise, hicbir sey de hata etmeyen, fiillerinde hikmetsiz is
yapmayan, her seyi saglam yapan kimsedir.”*® Evrende yaratilmis her sey de, bu
hikmete uygun bi¢cimde yaratilmis olup, insan aklim hayrete diisiirecek bir
essizliktedir.***

Matlridi, Kur’an ayetlerini de bu anlayis kapsaminda degerlendirmis ve

aciklamistir. Goklerde ve yerde var edilen her seyin belli bir gayeyle yaratilmis olmast,

O’nun Kkudretini rastgele kullanmadigimi gostermektedir. Allah’mn kudretinin aleme

28 Sekeroglu, “Maturidi’de Ahlaki Tasavvur: Hikmet”, s. 209.
29 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 2, s. 214-216.
430 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 1, s. 32.
Ali Diizgiin, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 2011, s. 388.
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taalluk etme yonli, O’nun hikmetine ve ullhiyetine yakisir bir bicimde
gerceklesmektedir.*** Allah akilli olan her varliga, ihtiyacini karsilamasim saglayacak
yetileri vermis, karsilastig1 zorluklarin {istesinden gelebilmesi i¢in ona yol gostermistir.
Allah bunu zat1 i¢in degil, erdem ve ahlakin ortaya ¢ikmasi, iyilik ve comertlige
ulagilmasi, denenme siirecindeki insanin bos yere yaratilmadigini anlamasi igin
yapmlstlr.“33

Allah, Kur'an-1 Kerim’i hikmet olarak tanitmaktadir.*®*

Cinku Kur’én bash
basina bir bilgi kaynagidir. imam Maturidi “Hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilmigse siiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmistir. Bundan ancak akil sahipleri ibret

ahr79435

ayetini aciklarken burada bahsi gegen hikmetin Kur’an olabilecegine dikkat
ceker. “Kur’an nurdur, hidayet kaynagidir, ruhtur, sifadir. Kisi nurla esyanin
mabhiyetlerini goriir, hidayetle biitlin hayirlar1 idrak edip helak olma yerlerinden
korunur, ruhla biitiin canlilar hayat bulur, sifa ile de her hasta sagliga kavusur ve her
tiirlii afet yok olup gider. Niteligi bundan ibaret bulunan bir sey, elbette iyiligin ta
kendisidir.”**® Dolayisiyla yararh olan ilim, salih amel, maslahata uyan bilgi ve

viilmeye deger her eylem hikmet olarak degerlendirilebilir.**’

Matlridi, sefehin karsitt
olarak hikmeti agiklarken su ifadeleri kullanir:

“O, her seyi yerli yerine koymak ve hakki sahibine vermekten ibarettir. Bu
noktadan hareket eden bazi filozoflar hikmeti s0yle tanimlamistir: O, her seyden once
bilmek, bilginin 15181 altinda her seyi kendi yerine koymak ve her tiirlii hakki sahibine

ulastirma eylemini gergeklestirmektir. SOyle de denilmistir: Hikmet, biitiin isleri

isabetli, dikkatli ve saglam bir sekilde yerine getirmek esasindan dogar. Ileri siiriilen bu

32 Coskun, ibrahim, Guntimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, Kitap Diinyas1 Yay., Istanbul, 2017, s. 104.
33 Ozdemir, “Matiiridi'nin Kétiilik Problemine Yaklagimi”, s. 390.
%4 Kamer, 54/5.
%> Bakara, 2/269.
% Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 2, s. 215.
*7 Molla Sadra, Sadriiddin Muhammed b. ibrahim es-Sirazi, el-Hikmeti’l-miitealiye fi’lesfari’l-
akliyyeti’l-erbaa, Mensuratu Mustafevi, 2. Baski, Kum, 1368-1379, c. 3, s. 514.
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son goriigler birbirine yakin mahiyettedir. Clinkii hikmet sefehin karsitidir. Sefeh ise
gerceklestirilen fiillerde tutarsizlik ve karsilasilan c¢esitli olaylarda, farkli tepkiler
sergilemekten ibarettir.”**® Matiiridi’nin adalet kavramiyla yakin anlamda kullandig
hikmet, akla uygunluk gostermesi bakimindan, yaratilisin tabiatina dair bir yonteme
tekabul eder.

Matiiridi’ye gore Allah, akli alemin bir pargasi olarak yaratmis ve onu sahiplerine
iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirt etmesini saglayan bir kilavuz olarak vermistir.
Boylece akil sahipleri oviilen davranislarla yerilen davraniglari bilecek, kisi kendisine
fayda saglayacak seyi yapacak, zarar verecek seylerden de uzak duracak ve bu sekilde
denenmesi miimkiin olacaktir.**® Ancak Matiiridi, aklin kendi smirliliklar iginde bir
parcast oldugu diinyada yetkin, fakat farkli bir ontik diizlemde yani uluhiyyet alaninda
yetersiz oldugunu ifade etmektedir. Bu sebeple insan metafizik alana dair ‘neden’ ve
‘nigin’ sorularini sormamahdir.**® Aklin, kendi sinirlari disinda aciz olmasinin yaninda,
Allah’in hikmet sinirlar da erisilmezdir.***

Matiiridi  diislincesinde insanin denenmesi kapsaminda ser olgusunun da
degerlendirildigi ve bu konuda en etkili Ogretilerden birisinin ortaya kondugu

gorulmektedir.**?

Koétiiliiklerin bir imtihan ve terbiye sekli olmas1 bakimindan, insanin
kulluk bilinci ve Allah’in iradesi arasinda denge kurmaya calisan bir sistemden

bahsetmek miimkiindiir. Bu sisteme gore var olan serler hikmetin tezahiiriidiir. Serlerin

“3% Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, s. 277.
39 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 5, s. 368-369.
0 Aslan, [brahim, “MAtiiridinin Metafizik Tasavvuru: Adalete Karsi Hikmet”, Matiridi Kayip
Aydinlanmanin Izinde, edt. Saban Ali Diizgiin, Otto Yay., Ankara, 2020, s. 167-168.
“L Maturidi, Kitabi’t-Tevhid, s. 277.
2 Rudolph, Ulrich, “al-Métiiridi’s Concept of God’s Wisdom”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imdm Matiiridi ve
Matiiridilik (Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplanti-Istanbul 22-24 Mayis 2009), Marmara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 46.
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varlig1 bir sorun olarak goriilmemeli, yaraticinin varligia dair isaretler olarak kabul
edilmelidir. **

Maturidi’ye gore, insanin g¢evresinde yasanan olaylart anlayip, bunlar
aciklayamadigi durumda bunlarin hikmete aykir1 seyler olarak degerlendirmesi dogru
degildir. Evrende kotiiliiklerin varligini, yaraticinin inkari igin bir gerekge kabul
edenlere karsi Matiridi, metafizik kotiliiklerin insan zihnini agan yonii olmasi
bakimmdan hikmetinin anlasilmayacagim ifade eder. Insan icin k&tii olan bir fiil
gercekte hikmet olabilir. Ornegin insan icin kétii ve ser olarak nitelenebilecek zararli
hayvan ve nesnelerin, bazi miizmin hastaliklarin tedavisinde kullanilacak sekilde
yararlar barindiracagini sdyler. Ayn1 zamanda insan i¢in yaratilmasinda zarar oldugu
diisiiniilen seylerde insanlar1 tefekkiire tesvik ve bunlardan ibret alma amacinin
bulunduguna isaret eder.**

Maturidi’nin varhigin kendisinde bulunan kotiliigi tabii kotiilik, insanlarin
nefsindeki kotiiliigii de ahlaki kétiiliik olarak degerlendirdigini goriiyoruz. insanlarmn
sebep oldugu ahlaki kotiligii, kendisi icin istedigini bagkasi i¢in istememe seklinde

t')rneklendirrnistir.445

Tabii kotiiligiin diinyanin yapisindan neset ettigini, ahlaki
kotiiligin ise hem ahlaki yanlislardan hem de insanin karakter zayifliklarindan
kaynaklandigini ifade ederek, ahlaki kotiiliikleri ilahi diizlemde degerlendirmeyi dogru
kabul etmez.**®

Alemde ser olarak kabul edilen seylerin Allah tarafindan yaratilmasi, O’nun

insanlar i¢in gerri istedigi anlamina gelmedigi gibi O, insanlarin kétii olan fiillerinden de

3 Ogiik, Emine, “Islam Diisiincesinde Ser/Kotiilik Probleminin izahina Katki Saglayan Etkili Ogreti:
Hikmet”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015/1, c. 3, sy. 1, s. 26.
4 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 169, 255, 350, 386.
5 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 311.
8 Madden, Edward H., and Hare, Peter H., Evil and the Concept of God, Charles C. Thomas,
Springfield/lllinois, 1968, s. 6.
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raz1 degildir.**’ Ancak hayirla birlikte serrin varhgmin da bir gayesi vardir. lyiligin
anlagilabilmesi i¢in serrin varligi gereklidir. Matiridi, insandan yola ¢ikarak bu konuyu
insanimn imtihan edilmesi olgusuyla aciklar. “Insan tiirii dyle bir yaratilista yaratilmistir
ki sonucunun yarart umulmayan veya zararindan sakinilmayan bir fiili islemek ona kdtii
gelir. Siiphesiz amellerinden dolayr boyle kilinmistir. Bu da va’d ve vaid’in
gerceklesmesidir. Sayet boyle olmasaydi Allah’in diismaniyla dostunun akibetleri esit
durumda bulunurdu. Bu iki tip insan segenek ve tercihleri agisindan farkli olduguna

8 nsamin emir ve nehiylere uymasinda,

gore akibetlerinin de farkli olmasi gerekir.
insanin tabiatin1 zorlayici unsurlarin bulunmasi imtihan olusunun geregidir. Bu sebeple
insan yasadig1 diinyada nefsini kontrol etmeye ve kendisine emredilen yonde hareket
etmeye tesvik edilir.**

Matlridi’nin hikmet ve adalet ilkesi ¢ercevesinde gelistirdigi Allah-dlem ve
Allah-insan iligkisi, yeryiiziiniin yaratilis sebebi olan insanin farkli sekillerde
denenmesini gerektirir. Bu, kimi zaman insana verilen nimetlerle, kimi zaman da bagina
gelen sikint1 ve giicliiklerle gerceklesir. Insanin sadece basina gelen olumsuzluklari
imtihan olarak nitelememektedir. Zenginlik ve saghk da insanin imtihaninin bir
pargasidir.**® Matiiridi, imtihanin dogal ve gerekli bir sonucu olarak ahiretin varligmmn
kacinilmaz, ahiretin olmasinin da diinya hayatinin gerekliligine bagli oldugunu ifade
eder. Aksi bir durumda diinya hayati abes ve batil olurdu. Allah’in insanlara emir ve
yasaklar getirerek, belli ibadetlerden sorumlu tutarak imtihan etmesinde insan agisindan

faydalar oldugunu, bu faydalarin hem diinya hayat1 hem ahiret i¢in gegerli oldugunu

belirtmektedir.***

7 Cin, 72/10; Zilzal, 99/8.
M8 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 11, s. 400.
9 Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid, s. 128-129.
0 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 1, s. 124.
1 Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid, s. 222-223.
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Maturidi’ye gore insan, kulluk surecinde sadece iyilik ve giizelliklerle degil, ayn1
zamanda musibet ve sikintilarla da karsilagsmaktadir. Bu musibetlerden biri de engellilik
halidir. imam Matiiridi, dogustan engelliligin veyahut sonradan kaza ya da hastalik
sebebiyle meydana gelen engelliligin Allah tarafindan yaratildigini ifade eder.
Engelliligi Allah’in fiillerindeki hikmet, ilim ve adaleti ile agiklamaya calisir.*** Ancak
bu hususta bilgisi siirli olan insanin, ilmi sinirsiz olan Allah’in fiillerindeki hikmeti
anlamaya giicliniin yetmeyecegini vurgulayarak, engelliligin hikmetine dair bir takim
faydalar su sekilde izah eder:

“Bu hikmetlerden birincisi, insanin yaratilis amacina dikkat ¢ekmek igindir.
Insanin kulluk siirecini ve hayatin temel fonksiyonunu anlamli kilmasi bakimindan bir
takim zorluk ve sikintilarla denenmesi gerekmektedir. Ciinkii musibetler insanin
imaninin saglamligini ve samimiyetini ortaya koyacak Onemli enstriimanlardir.
Engellilik de bdyle bir musibet olarak sadece bireyi degil, basta ailesi olmak {lizere
toplumdaki herkesi ilgilendiren bir musibet olmaktadir. Engelliligin bir diger hikmeti,
bu diinyada cekilen sikintilarn ahirette miikafat olarak insana verilmesidir. Insanin
gosterdigi sabrin karsiligi olarak cennetin yiiksek makamini kazanma imkani
olmaktadir. Bu bakimdan peygamberler de bir¢ok hastalik ve sikintiyla denenmislerdir.
Engelliligin ve musibetlerin bir hikmeti de bunlarin Allah’in varligi ve birligine dair
deliller olusudur. Alemin bir yaraticisin bulundugunun ikinci delili sudur: Kainat
kendi kendine viicut bulmus olsaydi, bir zaman kesitinin diger zaman kesitinden, bir
halin digerinden ve bir sifatin diger sifattan kendisi i¢in sayani tercih ve daha zaruri
olmasi giindeme gelmezdi. Evren su anda (biitiin olusumlariyla) cesitli zamanlara
baglanmis, degisik hal ve sifatlara biirlinmiis olduguna gore onun kendi basina viicut

bulmadig1 kanitlanmaktadir.”*

*2 bni’l-HUmAam, Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid, el-Musayere fi ilmi’l-kelam ve’l-ataidi’t-
tevhidiyyeti’l-minciyye fi’l-ahire, el-Matbaat(’l-Mahm{diyyeti’t-Ticariyye, Kahire, t.y., s. 116.
#3 Matiridi, Kitabi’t-Tevhid, s. 29.
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Maturidi yukaridaki ifadelerle alemdeki zitliklar1 anlatmaya, hiisn-kubuh, yarar-
zarar, saglik-hastalik gibi, evrenin kendiliginden olugmadigini ispat etmeye calisir.
Ciinkii ona gore herhangi bir sey kendi varligini yaratmis olsaydi, ondan hi¢bir kétiiliik,
hastalik veya engellilik hali bulunmazdi. Boylece evrende ser ve c¢irkin olarak
niteleyecegimiz bir sey kalmazdi. Halbuki bu ztliklar Allah’in varligmin delili
olmaktadir.

“Allah’in bir oldugunu ispat etmenin ii¢iincii yolu sudur: Hicbir sey yoktur ki
kendi yapisiyla zarar-yarar, kotulik-iyilik, bela-nimet olusturmasi agisindan ayni
konumda bulunmus olsun. Aksine kétiiliikle nitelenen her sey, baska bir yonden ve kotii
olabilecegi kisinin diginda biri i¢in iyi olabilir, s6z konusu diger ozellikler de ayni
durumdadir. Gergekten tabiattaki nesnelerin konumu hep boyledir; onlar her durumda
yararli veya zararli degildir. Sonug olarak sabit olmustur ki biitiin nesne ve olaylarin
yaratici ve yoneticisi tektir. O, bunlarin her birinde zarar verecek ya da yarar saglayacak
Ozellikleri bir araya getirmis ve higbir seyi tek amacglh kilmamistir. Ta ki her seyin bir
tek asildan mu etkilenerek 0z yapisina dondiigii, yoksa her birinin seyin bir
fonksiyonunu iistlendigi ve bu sebeple o seyin celiskili fonksiyonlar arz edecegi birden
fazla tanrlarin yonetiminden mi etkilendigi anlasilmis olsun.”***

Matlridi diisince sistemini sekillendirmis olan hikmet anlayisi evrende ve
esyadaki kotiiliigii de bununla agiklamistir. Ilahi fiillerde adalet ve hikmet dzelliklerine
binaen, bir yandan Tanri’ya iliskin tasavvurda keyfilik anlayisini, diger yandan O’nun
mutlakligini  zedeleyecek eylemlerinde aslaht  zorunlu gérme  yaklasimini
reddetmektedir. Tanri tasavvurunda ilahi diizlemle beseri diizlem arasindaki yasalarin
kendine 6zgii isleyis bi¢cimi oldugunu 6n plana ¢ikarmakta, beseri diizlemdeki sinirliliga

dikkat cekmektedir.*>°

% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 34-35.
455 Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, s. 45.
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3.2. insann Fiillerinde Ozgiirliigiin Imkan1

Maturidi disiince sisteminin temel prensiplerinden biri olan gayelilik, her ne
kadar teolojik bir tartigma gibi goriinse de, insan fiilleriyle de yakindan ilgili bir
kavramdir. Insanin fiilleri, bireyin hayatta kendisi igin belirledigi gayeler cercevesinde
sekillendigi, bu gayelerin de inan¢ ve deger yargilarina gore olustugu bir gergektir. Bu
sebeple, Allah’in insan1 ve alemi yaratirken belli bir hikmet gozettigini diisiinen insanin,

456

s0z konusu anlayis fillerine de yansiyacaktir.™ Elbette bu noktada insanin fiillerinde

Es’arl diislincesinden farkli bir sekilde tartisip, iki goriisii uzlastirma yoluna gitmistir.

Maturidi’ye gore, insanlarin emir ve yasaklarla muhatap olmasi, yani teklife
muhatap kilinmis olmasi, onlarin eylemlerinde hiir varliklar oldugunu gostermektedir.
Insanin iyi fiillerine miikafat, kotii fiillerine ise ceza verilecek olmasimin sebebi, onun
hiir iradesiyle davranista bulunma kapasitesiyle yaratilmis olmasidir. Insanin
eylemlerinden sorumlu olacak bir kapasiteyle yaratilmis olmasi, onun otonom olarak
ahlaki davranigta bulunmasina imkan vermektedir. Otonomiye dayali ahlak teorilerinin,
insanin ahlaki davranislarinin amaglarina dair farkli griisleri vardir.**” imam Matiirid,
insanin ahlaki davraniglarindaki amaci ise su sekilde belirtir:

“Allah, insanlarin se¢im alanina giren hususlari, kacilan zarar, istenen fayda
konumuna koymustur ki davraniglara baglanan sonuglarin arzu edilen veya sakinilan
tiirden oldugu hususu onlarca agikliga kavussun. Yine Allah insan tiiriinii baz1 seylerden
nefret, bazilarina da temayiil gosteren 6zelliklere sahip kilarak yaratmis, bunun yaninda
insan tabiatinin nefret ettigi fakat iyi sonuglar verecek bazi davranislar akillara giizel,
tabiatin temayiil gosterdigi bazi davranislar1 da kotii sonuglart sebebiyle cirkin

gostermistir. Boylece O, insanlari tabiatlarina zor gelen seye zevk verici, Sonucu ugruna

6 Arslan, Maturidi’de Insan’in Yaraths Hikmeti, Mengceli Yay., Malatya, 2013, s. 40-51.
*7 Ahlak teorilerinde énemli bir yere sahip olan otonomi ve bireysel otonominin imkam hakkinda
ayrmntil bilgi i¢in bkz. Diizgiin, “Matiridi’de Bireysel Ahlaki Otonomi”, s. 1-10.
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tahammiil gosteren ve yine ayni amagla onun kiilfetlerine katlanan bir konuma
getirmistir. Insan aklinin zorluklara gogiis germeye karsi direnecegi gercegine binaen
Allah miikellefleri imtihana tabi tutmus, bu amagcla giizel davraniglara ve iyi ahlaka
tesvik ederek mesru amelleri tercih etmeyi ve mesru olmayanlarindan sakinmayi
emretmistir. Allah insanlarin miikellef tutulduklar1 konular1 zor ve kolay, diiz ve sarp
olmak iizere iki kategoride yaratmistir. Aslinda insanlar bunlarin her ikisine de fazla
zorluk ¢ekmeden ulagabilirler. Zira insanlarin bir seyi istemeleri ya da uzak durmalari
da bu sisteme dayanir. Allah sebepleri de séz konusu sisteme baglamustir.”**®

Insanin fiillerinde &6zgiir oldugu diisiincesinin, aym zamanda her seyin
yaraticisinin Allah olmasi fikriyle nasil uzlasacagini Matiridi, fiilde yonler kavramiyla
izah etmistir. Ona gore insanlarin fiilleri yaratma yoniiyle Allah’a ait olmakla birlikte,
onu kesb ederek ortaya ¢ikmasma neden olma bakimindan insana aittir.**® Insanin
fiillerinin yaratma yoniinden Allah’a ait oldugunun delili ise sudur: insanin fiilleri bazen
iyl bazen kotii sonuglar verir. Fakat insan, fiilinden 6nce sonucunun nasil olacagini
bilemez. Eger 0, fiillerinin yaraticis1 olsaydi, islerin her zaman arzu ettigi sekilde iyi
sonuglar vermesi gerekirdi. Halbuki insan fiilleri her zaman iyi neticeler dogurmaz.*®

Maturidilere gore, “Allah insan fiillerini takdir edip yaratirken, kulun kendi
iradesiyle yapacagi tercihleri esas alir. Ciinkii Allah ezeli ilmiyle insanin neyi tercih
edecegini bilir. Ancak her iki akimin diisiince sisteminde 6nemli bir islevi yerine getiren
kesb Ogretisine gore, ‘yaraticilik’ biisbiitiin sadece Tanri’ya atfedilir ve dolayisiyla
Tanri iyi veya kotii olarak dis dlemde ne varsa her seyin yaraticist olarak tasavvur edilir.
CUnki bu noktada Tanri’ya yaraticilikta es kosmama ve O’nun miilkiinde yaraticiligina

gdlge diisiirmeme vb. dini-itikddi endiseler 6nemli bir rol oynar. Insana gelince, o

8 Matiiridi, Kitbi’t-Tevhid, s. 284-285.
9 Matiiridi, Kitabi’t-Tevhid, s. 228, Yazicioglu, Mustafa Sait, Matiiridi ve Nesefi’ye Gére Insan
Hiirriyeti Kavrami, Akid Yay., Ankara, 1988, s. 32.
80 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 230.
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Tanri’nin yarattigl iyi ya da kotili, ac1 ya da tath herhangi bir secimli eylemi, kendi
Uzerinde gerceklestigi igin, sadece psikolojik olarak kendisine mal etmek stretiyle
sahiplenerek kazanabilir.”***

Matlridi’ye gore, insanin fiilin kendisine ait oldugunu fark etmesi, o fiilin insana
ait oldugunu gostermektedir. SOyle ki, insan bir fiili yapmaktan engellendigi halde o
fiili yapmakta 1srar edip, onu kendi istegine gére gergeklestirebilir. Insanin fiillerinde
hiir olmasinin delili, bunun bilincinde olusudur.**?
delillendirmistir: “Ayetlerimizi inkar edenler bize gizli degillerdir. Kiyamet giiniinde
atese atilan mi, yoksa giiven icinde gelen kimse mi daha iyidir? Dilediginizi isleyin.
Dogrusu O, yaptiklarmizi gérendir.”*®® Bu ve benzeri ayetlerde, insana nispet edilen
fiillerin yaraticisinin Allah olmast, kulu o fiili islemeye zorlamaz.*®*

Matiridi diistincenin 6nemli isimlerinden biri olan Nesefi (0. 508/1115),
insanlarin kotii fiilleri yapmalarinda Allah’in onlar1 buna mecbur birakmadigini,
insanlarm bunu 6zgiir iradeleriyle gerceklestirdigini ifade eder. Ozgiir olmayan bir
varligin fiillerinden sorumlu olmasi diisiiniillemez. Allah’in insanlarin kétii fiillerini
yaratmasi, mekani ve zamani yaratmasi gibidir. Zamanin ve mekanin yaratilmasi nasil
insan1 kotii seyler yapmaya mecbur birakmiyorsa, Allah’in kullarinin koéti fiillerini
yaratmasit da, insami kotiiliik yapmaya zorlamaz. Bu sebeple insani belli ol¢ii ve
kurallara uyma konusunda miikellef kilan Allah’a, yaptiklarinin hesabini vereceklerdir.

Insan fiillerinde hiir bir varlik olarak kétii olan davranislarindan sorumlu tutulacaktir. **

461 Kazang, “Kelami Diigiincede Kotiiliik Sorununa Kisa Bir Bakis”, s. 98-99.
%02 Matiridi, Kitabi’t-Tevhid, s. 226-227.
83 Fussilet, 41/40. Benzer anlamdaki ayetler icin bkz. Hac, 22/77; Bakara, 2/167; Secde, 32/17, Zilzl,
99/7.
#*4 Matiridi, Kitabi’t-Tevhid, s. 357-358.
%5 Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi ustli’d-din, thk. ve tlk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, DiB Yay.,
Ankara, 2004, c. 2, s. 313.
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Insanlarin iyiyi/kétiiyii, fayda/zarar1 bilme hususunda Maturidi’ye gore 6ncelikle
duyulardan saglanan veriler, ahlaki bilginin temelini olusturur. Her biri belli bir gayeye
ve amaca matuf olarak yaratilmis her sey, onun iizerinde gozlemde bulunarak, insani
hem bir ahlaki bilgiye hem de bu bilgiye uygun bir davranisa yénlendirmektedir. Insan,
eylem hiirriyetine dayanarak, kendisine verilmis olan duyusal donanimi kullanarak
istedigi sonuca ulagabilecegi gibi, tam aksi yonde bir tercihte de bulunabilir. Matridi
Kitabu’t-Tevhid adl1 eserinde bu durumu su sekilde ifade eder:

“Allah insanlar1 sorumluluk hissedecek sekilde yaratmistir. Bu sorumlulugun
temeli olacak sekilde onlar1 iyiyi kotiiden ayirmasii bilen temyiz sahibi varliklar
kilmis, akli idraklerine kotii davranisi ¢irkin, iyi davranisi da giizel gostermis, yine
onlarin zihni kapasitelerini ¢irkini giizele tercih etmeyi, yergiye layik olan oviilmeye
deger bulunana iistiin tutmayi1 kabul edilmez bir davranis olarak yerlestirmistir. Bu
sebepledir ki Allah insanlarin yapilarina yerlestirilen 0zelliklere ve kendilerine
lutfedilen hasletlere paralel olarak bir davranisi digerine tercih etmeye ¢agirmis ve
bunun disindakilere meyletmeyi bu yapidaki bilingli  bir varligin aklen
benimseyemeyecegi kadar ¢irkin gostermistir.”*®

Yukaridaki ifadelerin bir geregi olarak imam Matiridi, Allah’m peygamber ve
vahiy gondermemesi durumunda da insanin aklini kullanarak hakikati bulacag: fikrine
sahiptir. Ancak Allah iyiliginin ve hikmetinin bir geregi olarak, insanlara kotii olan
eylemleri yasaklamis, emir ve yasaklar1 aciklamak ve uyarmak i¢in vahiy ve
peygamberler gondermistir.

Sonug olarak; Matiridiligin, insanin iradesi ve insanin hiisiin ve kubuhu akilla
bilebilecegine dair goriisleri, cogu zaman Mu’tezile ve Es’ari arasinda orta bir yol
olusturmaktadir. Insanin maslahati1 gozeten ve Tanri-insan arasindaki ontolojik

farkliliga vurgu yapan Matliridi, insan1 bu diizlemde aklinin sinirlar1 digindaki alandan

486 Matiiridi, Kitabi’'t-Tevhid, s. 285.
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sorumlu tutmamaktadir. Yeryiiziindeki kotiiliikkler de bu bakis agisiyla izah edilmistir.
Alemin ve insamin dogasindaki kotiiliigiin varligi, insanin bilemeyecegi hikmetler
barindirabilecegi teziyle acgiklanmigtir. Ahlaki kotiiliikkler, insanin temelde kendi
yaptiklarina dayandigi halde, sonuglari agisindan anlamsiz ve degersiz degildir.

Matiiridi, insanin imtihan olusunu da bireysel sorumluluklar a¢isindan agiklamistir.
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1. BOLUM
AHLAKI BiR OZNE OLARAK iNSANIN KAYNAKLIK ETTiGi DUZENDE

IMTIHAN

Insan yaratilmis tiim varliklar iginde anlasilmasi en giic tiir olup, diisiince tarihi
boyunca iizerinde yorumlar yapilan bir varlik olmustur. Insan, diger varliklardan ayiran
Ozellikleri, akil ve diislinme yetisiyle tanimlanmaya c¢alisilmigtir. Antik Yunan
medeniyetinden itibaren, her medeniyet insan1 tanimaya ve anlamaya gayret etmistir.
Ancak insani, sahip oldugu Ozellikleri gbz Onilinde bulundurarak anlamak cok kolay
olmamaktadir. Insanin degisken bir yapida olmasi, onunla ilgili tek bir tanimmn
yapilmasini engellemektedir.*®” Insanin kendine dair meraki, onu diger varliklardan
ayiran Ozellikleri ve var olusuyla ilgili hususlar, insanlik kadar eski bir tarihe sahiptir.
Insanin varligmin temelinde olan bu merak, insan var oldukc¢a devam edecektir.

Diisiince tarihinde insan iki sekilde tamimlanmustir. ilki, insam1 maddi
Ozellikleriyle nicel bir bakis acisiyla tanmimlarken, digeri manevi ozelliklerini g6z
oniinde bulundurarak nitel bir tanimlama yapmaktadir. Insanin maddi &zelliklerini
oncelemek, onu diger maddi varliklarla bir kilmak anlamima gelmektedir.*®® Materyalist
anlayisa gore insan, konusan hayvan olarak tanimlanmis, biyoloji biliminin gelismesiyle
birlikte “miikemmel hayvan” seklinde adlandirilmistir.*®® insanin iggiidiileriyle hareket
eden, maddi diinyanin disina ¢ikamayan bir varlik olarak tanimlanmasi, onun ahlaki

yonlnu reddetmektir. Halbuki insanin adalet duygusu, inanma ihtiyaci, duygu diinyasi

7 Keller, Wilhelm, Insan Dogast, cev. Akin Kanat, Ilya Yay., 3. Baski, izmir, 2006, s. 8.
%8 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam I¢in Etik”, Kelam Arastirmalar: Dergisi (Kader), 2007, c.
5,8y.1,s. 4.
49 Demir, Necati, “insan Haklart Semantigine Disiinsel Bir Yaklasim Denemesi”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 4, s. 379.
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dikkate alinarak, onu niteliksel bir bicimde tanimak*” ve tanimlamak, Tanrinin insana
hitabin1 anlamli kilmaktadir.

Insanm tanimi hakkinda en isabetli bilgiyi bize Kur’an-1 Kerim vermektedir.*’*
Insani, insanin Tanri karsisindaki konumunu ve Tanri-insan iliskisini, diisiince
sistemlerinde gormedigimiz bir aciklikla vermektedir. Hiristiyanlikta Hz. Isa’nin
yiiceltilerek yari-tanrilastirildigi ve asli giinah anlayis1 sebebiyle tiim insanlarin
gunahkar oldugu anlayis1 hakimdir. Bu anlayis insan1 manen asag1 gormekte ve hayatini
asli giinahin kefaretini ddeyerek gecirmeye zorunlu kilmaktadir.*”” Yahudilikte ise
insan, Tanrinin prototipi olarak tanimlanmaktadir. istirahat eden, gezen, dfkelenen, kotii
davranan, yorulan bir Tanri profili sunulmaktadir. Insan da Tanri’nin suretinde ve ona
benzer yaratilmistir. Bu inanca dayali olarak Yahudi irkinin iistiinliigline inanilmaktadir.
Diger insanlar arasindan secilmislerdir ve kendileri disindaki tiim insanlik Yahudi irkina
hizmet etmek zorundadir.*”

I[slam’in bakis agisiyla insani tamimlamak, dildeki karsihigini bulmay: zorunlu
kilmaktadir. Islam diisiincesinde insami, bu kavramim anlam alanindan hareketle
tanimlamak yaygin bir metot olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Cilinkii her bir sézcik
etimolojik olarak adlandirdig1 nesnenin bazi 6zelliklerini tasimaktadir.*’

Arapea “ins” kelimesinden tiiretilmis bir kelime olan insan, kadin veya erkek her
turi ifade etmektedir. Mufredat mellifi Ragib el-isfahani insanin sosyal bir varlik

olmasindan dolay1 hemcinsleriyle irtibatli ve uyum iginde yasayabilmesi sebebiyle bu

0 Diizgiin, “insan Onuru ve Toplumsal Yasam i¢in Etik”, s. 5.

4 Kogak, Muhammet, Islam Diisiincesinde Varlik ve Yasam Degeri A¢isindan Insan, Yayimlanmanis
Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Erzurum, 2015, s. 25.

41z (https://www.ilkav.org/makale-106-islam-ve-bati-dusuncesinde-insanin-tanimi.html) (Pamak,
Mehmet, “Islam ve Bat1 Diisiincesinde Insanin Tanim”, 25.09.2005), erigim: 12.08.2021.

418 «Tekvin”, 3/8-9, “Sayilar”, 11/10-11, Eski Ahit -Tevrat, Zebur- (Kutsal Kitap), Kitabi Mukaddes
Sirketi, Istanbul, 2007.

4% Demir, “Insan Hakkindaki Bazi Felsefi Goriisler Uzerine”, Felsefe Diinyas: Dergisi, 2004/2, sy. 40, s.

87.
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isimle anildigini ifade etmektedir.*”®> Kur’an-1 Kerim’de altmis bes yerde “insan”, on

(194

sekiz yerde ise “ins” kavrami kullanilmistir. Insan kelimesinin gectigi ayetlerde, bu
kelime kimi zaman miimin, kimi zaman kafir anlamiyla, ancak ¢ogunlukla insan
anlamma gelecek sekilde bulunur. Arapga kavramlar Kur’an-1 Kerim ile farkli anlamlar
kazanmis, anlamlar1 Allah’la iligkili bir boyuta tasmmuistir.*’®

Islam diisiiniirleri insam farkli sekillerde tanimlamislardir. Bu tanimlamalarda
insanin ontolojik boyutu ele alinmig, insanin mahiyeti ve hakikati {zerinde
yogunlagilmistir. Insanin antropolojik yénden tanimlanmas: i¢in akil, biling ve iletisim
becerisi gibi dzelliklerine vurgu yapilir. insanin bu 6zelliklerinin elbette, teolojik bir
boyutu vardir. Bu boyut insanin benligi, ¢evresi, baska insanlarla olan iligkisi ve tim
bunlara yon veren Tanri ile olan iliskisi ile anlam kazanir. insanin Tanrr’yla iliskisinde
onun yalnizca ruhsal yonii ortaya ¢ikarilmamaktadir. Onun alemle iliskisinde de ahlaki
davranigin 6nem kazandigi goriilmektedir. Teolojik iliski bu a¢idan hem ruhi hem de
maddi bir dinamizmi icerir.*"’

Insanin diger canlilar arasinda serefli bir varlik olarak yaratilmasi, bir takim
Ozellik ve yeteneklerle donatilmis olmasi, diger varliklarin insanin faydasina ve
hizmetine verildigini gostermektedir. Insanin hem akli hem tutkular1 olan bir varlik
olmasi, ona diger varliklar, melek ve hayvanlardan farkli bir mertebe saglamaktadir.
Insan bu 6zellikleriyle hem yaratilmislarin en sereflisi olabilmekte hem de ahlaki bir
diisiisle manevi olarak yaratilmiglarin en asagisinda olma tehlikesiyle karsi karsiya
kalmaktadur.*"®

Insan kavraminin genel anlamryla kullamldig: ayetlerde insanin yaratilisi, insanin

neligi, insanin gayesi ve dilinya hayatindaki amacina yonelik biitiin yonleri ele

*"° Isfahani, Mifredat, s. 150.
478 |zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 1-10.
7 Diizgiin, “insan Onuru ve Toplumsal Yasam i¢in Etik”, s. 5.
478 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 14, s. 538.
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alinmustir. Ik insanin varolusu ve insanin yaratilis asamalar1 ayetler yoluyla insana
gretilmistir.*"

Insanin anne karnindaki varolus asamalarini anlatan ayetler insanin bir nutfeden,
alakaya ve sonra mudgaya doniiserek iskelet ve kas sistemleriyle miikemmel bir

organizmaya evrilmesini anlatmaktadir.**°

Bu siirecin izahi insanin, ceninin bu iig¢
karanlik i¢cinde bir halden digerine nasil g¢evirdigini agiklamak igin olmast yaninda
insanin topraktan ve nutfeden yaratmasindaki hikmetini ve planin1 beyan etmek
icindir.*!

“Alaka” kan pihtist anlamina gelen bir kelimedir. “Mudga” ise kiglk bir et
parcast anlamina gelmektedir. “Muhallegatiin” ifadesi eksiklikten ve kusurdan uzak
diimdiiz sey anlamindadir. Bazi miifessirler bu nitelemeyle mudganin bir kisminin her
thrld kusurdan minezzeh etmektedirler. Bu farkliligin insanin yaratiligina yansimast,
kisilerin suretleri ve fiziksel 6zelliklerine etki etmesi séz konusudur.*®?

Insanin yaratilisinda bir durumdan baska bir duruma, bir merhaleden baska bir
merhaleye doniistiigii belirtilmesine ragmen, biitiin yaratilis evrelerinde bulundugu
halden doniistiigii yeni hale varincaya kadar yaratilisin ana maddesiyle hicbir alakasi ve

benzerligi bulunmamaktadir. Yaratilis evrelerindeki biitlin bu degisimlerin, bir vasitanin

yardimt olmaksizin bir yaratict tarafindan gergeklestirildigi ifade edilmektedir.

419 “Ey insanlar! Oliimden sonra dirilis konusunda herhangi bir siiphe igindeyseniz diisiiniin ki hig
sliphesiz biz sizi topraktan, sonra az bir sudan, sonra bir alakadan, sonra da yaratilist belli belirsiz bir
mudgadan yarattik ki size kudretimizi apagik anlatalim. Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde
durduruyoruz. Sonra sizi bir ¢ocuk olarak ¢ikariyor, sonra da akil, temyiz ve kuvvette tam giicliniize
ulagsmaniz icin sizi kemale erdiriyoruz. I¢inizden &lenler olur. Yine iginizden bir kismi da émriin en
diiskiin cagina ulastirilir ki, bilirken higbir sey bilmez hale gelsin. Yeryiiziinii de 6li, kupkuru goriirsiin.
Biz, onun iizerine yagmur indirdigimiz zaman kipirdar, kabarir ve her tiirden i¢ acici ¢ift cift bitkiler
bitirir.” (Hac, 22/5).
*% Kutluer, “Insan”, DIA, Istanbul, 2000, c. 22, s. 321.
“81 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur'an, c. 9, s. 450.
*82 7 emahseri, Kessdf, c. 4, s. 506.
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Ayetlerde sik¢a vurgulanan husus, insanin var olus siirecindeki her asama ilahi bir irade
ve yaratici bir kudretin onu belirledigi gerg:egidir.“g3

Insan, varlig1 birbirinden ayrilamayan iki temel unsurdan meydana gelmistir. ki
asl toprak olan bedeni, digeri onu biitiin varliklardan ayiran zihin 6zellikleridir. insanin
topraktan yaratilmig olmasi, onu tiim ydnleriyle tabiatin bir parcasi haline getirmistir.
“Sizi topraktan yaratmasi O’nun varliginin belgelerindendir. Sonra hemen birer insan

484 ayetiyle, insanin bu yaratilismim Allah’m varligma delil

olup yeryliziine yayilirsiniz
oldugu hususu vurgulanmaktadir.

Insanin diinyadaki yasami da su ii¢ merhalede gerceklesmektedir: “Sizi topraktan,
sonra meniden, sonra alakadan yaratan sonra bebek olarak ¢ikaran, sonra sizi giiclii
kuvvetli bir ¢aga erismeniz, sonra da ihtiyarlamaniz -ki iginizden daha once vefat
edenler de vardir- ve belli bir vakte ulasmaniz i¢in sizi yasatan O'dur. Umulur ki
diisiiniirsiiniiz.”** Ayete gore insanin ¢ocukluk, eriskinlik ve yashlik caglari vardir. Her
cagin kendine has bedensel ve zihinsel 6zellikleri olmakla birlikte, kimi insanlar bu
asamalarin hepsine ulasamamaktadir. Insan, dmriiniin ilk ¢aginda yani cocukluk ¢aginda
biiyiimeye, gelismeye, giirlesmeye baslar. Ikinci asama insanin gelisme ¢ag1 olarak
ifade edilen, herhangi bir giigsiizlik, yetersizlik hissetmedigi en miikkemmel ¢aga
ulagmasidir. Ugiincii asama ise insanin, bedensel olarak geriye dogru gitmesi, acizlik ve
giicsiizliik belirtileri gosterdigi yaslilik gagldlr.486 Biitiin bu agamalar insanin yasaminda
sadece fiziksel olarak degil, zihinsel siireclerinin gelisimi agisindan da Onemlidir.

Bireyin sorumlulugu ve yeryiiziindeki konumu bu siireclerin her birinde farklilagmakta

ve ¢agina gore anlam kazanmaktadir.

83 Kutluer, “Insan”, c. 22, s. 321.
“** Roim, 30/60.
85 Mii’min, 40/67.
8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 19, s. 328.
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Ayetlerde insanin varolus asamalari kadar, yasam gayesi ve amacina dair de
bilgilendirmeler yapilmistir. Nitekim bir ayette soyle buyrulmaktadir:

“Dogrusu biz, sorumlulugu (emaneti) goklere, yere, daglara sunduk da onlar bunu
yuklenmekten cekindiler, ondan korkup titrediler ve onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok
zalim ve cok cahildir.”*®

Bu ayetin tefsirinde bir¢ok ayrinti miifessirler tarafindan tartisilmis, emanetin
goklere, daglara ve yere sunulmasinin izahi yapilmistir. Mahlikat idrak edebilen ve
idrak edemeyen seklinde ikiye ayrilmaktadir. insan hem kiilliyatt hem de ciiziyyat: idrak
ederken; hayvan cinsi sadece ciiziyyat1 idrak etmektedir. Hayvanat yiyecegi yemegi
idrak eder ancak davranislar1 bilingli degildir ve nereye varacagini bilemez. Melekler ise
kiilliyat: bilir ciiziyyati bilemez. Insana ait yeme igme, uyuma gibi seylerin lezzetini
idrak edemez. Bu sebeple ayette meleklere, esyanin isminin insana ogretildigi vurgusu
yapilmustir. *® Teklif ancak her iki seyi bilen yani kiilliyat1 da ciiziyyat: da idrak edene
yapilir. Bu iki seyi idrak edene yapilan miikellefiyet, kendisinde bir takim sikintilarin
bulunmasindan o&tiirii degildir. Aksine insan ilahi bir hitap ile miikellef kilinmistir.
Kendisine hitap edilen kimse sorumlulugun verildigi ayn1 zamanda ilahi hitaba mazhar
olan kimsedir. **®

Yukaridaki ayete bir baska yorum ise gokler, daglar ve yerlerin bu tekliften
kaginmalari, teklifin ¢ok agir olmast ve onlarin buna giiglerinin yetmeyecegi
seklindedir. Halbuki cansiz varliklar, gokyiizl, yerylizii ve daglar gibi tim ihtisamina
ragmen teklifi yiiklenmeye elverisli bicimde yaratilmamustir. Insan ise bu yiikii
tagiyacak kabiliyette yaratilmis ve o sebeple emaneti yiiklenmistir. Emanet bazi

tefsirlerde taat olarak yorumlandigi halde, ayetin sonunda insanin zalim ve cahil olarak

“7 Ahzéb, 33/72.
“%8 Bakara, 2/3.
8 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 18, s. 306.
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nitelenmesiyle, emaneti sahiplenmesine ve yliklenmesine ragmen bunun geregini yerine
getirme konusundaki acziyeti ve eksikligi vurgulanmaktadir.**°

Insanin, her biri yaratilis amacma uygun ve belirlenmis gdrevleriyle kainatta
isleyen diizeni anlama c¢abasi ve kendini nasil konumlandiracagi sorusu, zihinleri
mesgul etmektedir. Insanin evren karsisinda basit ve dnemsiz bir konumda oldugunu
One siiren diinya goriisii, insan yasaminin kisaligi ve oliimiin belirsizligi sebebiyle
yagamin amacinin sorgulanmasii gerekli gdrmektedir.*®* Bu goriis insan i¢in hayatin
“ne” anlama geldigi, “kim” oldugu, “ni¢in” yaratildigi, “nereye” varacagi, sonunun
“nasil” olacagi sorularina cevap aramaktadir. Ancak bu sorular insan zihnini surekli
mesgul etmekte, varlik ve bizzat kendisiyle ilgili bu belirsizlikler onu sorgulamaya
itmektedir. Ozellikle insan1 zorlayan ac1 ve 1stirap dolu deneyimler, hayatin ve hayatin
amacinin anlagilmasinda bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin diinya hayatiyla ilgili bu sorularina cevap olabilecek
nitelikte dyetler mevcuttur. Bu ayetlerden birinde su ifadeler yer almaktadir:

“Diinya hayat1 gokten indirdigimiz su gibidir ki, onunla insan ve hayvanlarin
yiyecegi bitkiler yetigip birbirine karigmistir. Yeryliziiniin siislenip bezendigi ve yerin
sahiplerinin biitlin bunlara malik olduklarin1 sandiklar1 sirada, gece veya giindiiz
buyrugumuz o yere gelmis ve oray1 higbir sey bitirmemise ¢evirmisiz; bir giin 6nce bir
sey yokmus gibi olmustur. Diisiinen millet i¢in ayetleri boylece uzun ag1khy0ruz.”492
Maturidi bu ayette diinya hayatinin ekilip yetistirilen bitkilere benzetilmesinin, iKi

sekilde yorumlanabilecegini ifade etmektedir. Birincisi, bu benzetme ile dunyadaki

yasamin ¢ok cabuk bitecegine isaret edilmektedir, tipki bir felaketle karsilastiginda

90 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 11, s. 441; Zemahseri, Kessdf, c. 5, s. 456.
1 pascal, Blaise, Diigiinceler, trc. Metin Karabasoglu, Kaknis Yay., istanbul, 1996, s. 119.
2 ¥ {inus, 10/24.
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hizlica yok olan bitki gibidir. Ikincisi ise, kisa bir siire i¢inde degisen bitki gibi, diinya
hayatinin da ¢ok degisken oldugudur.*®

Benzer bir Orneklem, diinya hayatinin gegiciligini anlatmas: bakimindan
onemlidir. Nitekim ayette soyle gecmektedir: “Bilin ki, diinya hayat1 oyun, oyalanma,
siislenme, aranizda oviinme ve daha ¢ok mal ve ¢ocuk sahibi olmaktan ibarettir. Bu,
yagmurun bitirdigi, ekicilerin de hosuna giden bir bitkiye benzer. Sonra kurur, sapsari
oldugu goriiliir, akabinde cer¢Op olur. Ahirette cetin bir azap vardir. Allah’in
hosnutlugu ve bagislamasi da vardir. Diinya hayati ise sadece aldatici bir
gecinmedir.”*** Ayetlerin temel vurgusu diinya hayatiin insani, gercek olana
hazirladigy, siireli ve sinirl bir ge¢im yurdu oldugudur.

Bu ayetleri, diinya hayatina bos vermek veya diinya hayatin1 diigmanca yasamak
olarak okumak dogru degildir. Zira insandan diinya hayatinda deger {iretmesi, alemi
imar etmesi, ahlaki tecihlerde bulunarak diinya (zerinde iyiyi hakim kilmasi gibi
erdemli davraniglar beklenmektedir. Yiice Allah “Gogil, yeri ve ikisinin arasinda
bulunanlar1 bosuna yaratmadik. Bunun bosuna oldugu, inkar edenlerin sanisidir. Vay

atese ugrayacak inkarcilarin haline!”**

ayetiyle, insanin bir ama¢ ugruna yaratildigini
belirtmektedir. Oliimden sonra dirilmeyi ve ahiret hayatinin varligini konu alan bu ayet,
insanlarin tekrar yaratilmasinin hikmetine vurgu yapmaktadir. Tekrar yaratilmanin
amaci, diinyaya dair insanin ortaya koydugu iyilik ve kotiiliigiin aciga ¢ikarilmasidir.
“Insanoglu kendisinin basibos birakilacagmi mi1 sanir?”** ayeti de iyiligin ve kotiliigiin
mutlak bir akibeti oldugunu ifade etmektedir. Diinya hayatinda insanin davranislari,
ahirette karsiligin1 bulacaktir. Iyilik yapan ve iyiyi tesis edenin yiice mertebesi, kotilik

eden ve kétiiyii hakim kilanin asagi seviyesi boylece ortaya ¢ikacaktir.**’

98 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 7, s. 51.
%4 Hadid, 57/20.

% 5ad, 38/27.

4% Kyyame, 75/36.

7 Matiiridi, Te’vilati’l-Kuran, c. 16, s. 319.
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Insanin akil sahibi ve 6zgiir bir varlik olarak kaynaklik edecegi bir diinyanin
kurulmasi, yasanmasi muhtemel kotiiliikler ve acilar karsisinda, ahlaki bir tutum
sergilemesi, kendini Allah’tan gelen yardim ve bilgiye agmasi, insanin asil imtihanidir.
Insanin bu diizen icindeki imtihanimi anlayabilmesinin yolu ise bireyi, toplumu ve

tabiati tanimasiyla mimkdndur.

1. insanin Kendisiyle imtiham

Insanin kendini tanima ve hayatim anlamlandirma cabasi ilk ¢aglardan beri
siirmektedir. Insan “ne bilebiliriz?”, “ne yapabiliriz?” ve “ne iimit edebiliriz?”
sorularina cevap aramaktadir. Bu sorular, anlamli bir hayatin anahtar1 olmakla birlikte,
diinya hayatinin bir pargasi olan denenmeyi kolaylastiracaktir.

Imam Matiridi’nin belirttigi iizere “insan, amag varligi”dir. Diinya iizerinde
yaratilmig her seyin bir amaci vardir. Bunu evrendeki varliklarin bir dl¢ii ve denge
icinde yaratilmis olmalarindan anlamaktayiz. Bu denge ve ince ayar sadece kainatin
isleyisinde yoktur, ayni zamanda insanin zihin, duygu ve eylemleri i¢in de gecerlidir.
Olgiisiiz ve dengesiz bir zihin diinyas, kisiyi amagsiz bir yasama itmekte ve onu kisisel
cehennemine hapsetmektedir.**®

Insanin yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilmasi, insanin deger iireten bir varlik
olarak yagamini siirdiirmesine baglanmaktadir. Hilafet asil itibariyle insanin imar ve
1slahla gorevlendirilmesi ve buna uygun giiglerle donatilmasi anlamina gelmektedir.**®
Onun yerylzinde temel gorevi budur. Ancak insanin kendine verilen bu gorevi yerine

getirme asamasinda karsilagtigi en biiyiik engel kendisidir. Cilinkii insan imtihan varlig

olmasi sebebiyle nankor,>® gecici arzulara diiskiin,SO1 cimri,>%2 umutsuzluga yatkm,503

498 Duzgun, Tanrimin Gozbebegi Insan, Otto Yay., Ankara, 2021, s. 21.
49 Kutluer, “insan”, c. 22, s. 321.
500 “fnsan gercekten Rabbine karsi pek nankordiir. Dogrusu kendisi de bunlarin hepsine sahittir.
Gergekten mala da pek diiskiindiir.” (Adiyat, 100/6-8); “De ki: ‘Sizi yaratan sizin igin kulaklar, gézler ve
kalbler var eden O’dur. Ne az siikrediyorsunuz!”” (MUlk, 67/23).
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4 Kibirli,®® aceleci,’® gercege karst direnc;li,507 klskang:,SO8 inkara

unutkan,®
meyillidir.>® Ahlaken bu zaaflarini yenmek ve gelismek imtihanin bir pargasidir.
Kur’an-1 Kerim, insan1 mahlikatin bir pargast gibi gérmilg, onun yaratilisi,
fiziksel oOzellikleri, diger varliklardan farklari, insanin ihtiyaglart ve yetenekleri
acisindan degerlendirmistir. Biitiin bu sayilan o6zellikler insanin daha ¢ok islevsel
olusuna yonelik yapilan vurgulardir. Dolayisiyla insanin diinyadaki varligi, alemin

1

yaratilmasindaki gaye ve sebeplerle birlikte anlasiimahdir.®®® insanin diinyada

varolusunu sorguladigi bir yasam elbette bir amaca yonelmektedir. islam, insanin

%01 «“g adinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiise, nisanli atlar ve develere, ekinlere kars1 asir1 sevgi
beslemek insanlara giizel gosterilmistir. Bunlar diinya hayatinin nimetleridir, oysa gidilecek yerin giizeli
Allah katindadir.” (Al-i imran, 3/14). Ayrica bkz. “Hayir, hayir! Sizler, cabuk elde edeceginiz diinya
nimetlerini seversiniz. Ahireti birakirsiniz.” (Kiyame, 75/20-21).
%02 “De ki: ‘Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydiniz, tiikenir korkusuyla yine de cimrilik
ederdiniz.” Zaten insanlar pek cimridir.” (isra, 17/100).
%03 “insana nimet verdigimiz zaman yiiz gevirerek yan gizer; basmna bir kotiilikk gelince de yese diiser.”
(Isra, 17/83); “Insanlara bir rahmet tattirdigimiz zaman ona sevinirler, ama yaptiklarindan 6tiirii baslarina
bir kétllik gelirse hemen Umitlerini kaybediverirler.” (RGm, 30/36).
%04 “And olsun ki daha énce Adem’e ahd vermistik, fakat unuttu, onu azimli bulmadik.” (Taha, 16/115);
“Ikiyiizlii erkek ve kadinlar da birbirlerindendir: Kétiiliigii emreder, iyilige engel olurlar; elleri de sikidir;
Allah’1 unuttular, bu yiizden Allah da onlar1 unuttu. Dogrusu ikiyiizliiler fasiktirlar.” (Tevbe, 9/67).
505 «And olsun ki, insana nimetimizi tattirir sonra onu ondan ¢ekip alirsak, o siiphesiz umutsuz bir
nankore doner. Bagina gelen sikintidan sonra, ona bir nimet tattirirsak, ‘Musibetler bagimdan gitti* der;
dogrusu o, simarip bobiirlenen biridir. Ancak sabredip salih amel isleyenler boyle degildir. Iste onlar icin
bagislanma ve biiyiik bir miikafat vardir.” (H0d, 11/9-11).
%06 “fnsan aceleci olarak yaratilmistir. Size ayetlerimi gosterecegim, bunu benden acele istemeyin.”
(Enbiya, 21/37); “Insan iyiligin gelmesine dua ettigi gibi, kotiiliigiin gelmesine de dua eder. Esasen
insanoglu acelecidir.” (isra, 17/11).
%7 “Ey insanlar! Rabbinize karst gelmekten sakinin. Babanmn oglu, ogulun da babasi icin bir sey
O0deyemeyecegi giinden korkun. Allah'in verdigi soz siiphesiz gergektir. Diinya hayati sakin sizi
aldatmasin. Allah'in affina giivendirerek seytan sizi ayartmasin.” (Lokman, 31/33).
%08 «“yoksa Allah’in litfundan kendilerine verdikleri sey dolayisiyla kiskaniyorlar mi? Siiphesiz biz,
Ibrahim ailesine de kitap ve hikmet vermisizdir. Onlara biiyiik bir hiikiimranlik da vermistik.” (Nis4,
4/54).
%09 «Allah'in kullarindan diledigine, bol ihsanindan indirmesini ¢cekemeyerek, Allah'in indirdigini inkar
etmekle, kendilerini ne kotii bir sey karsiliginda sattilar. Bu yiizden gazab istiine gazaba ugradilar.
Kafirlere algaltici bir azab vardir.” (Bakara, 2/90).
51 Tiircan, Galip, Kur’an 'da Ahiret Inanci, Aziz Andag Yay., Ankara, 2008, s. 77.
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varolusunu bilgi ve kiiltiir iiretmek, teknik icat etmek ve medeniyet kurmak gibi
amaglara baglamaktadir.”"*

Allah, insana amacma ulasmasinda ihtiyag duydugu bilgi kaynaklarim
bahsetmektedir. “Insanoglu, var edilip bahse deger bir sey olana kadar, siiphesiz, uzun
bir zaman gegmemis midir? Biz insan1 katisik bir nutfeden yaratmisizdir. Onu deneriz,
bu ylizden, onun isitmesini ve gdrmesini saglamisizdir. Siiphesiz ona yol gosterdik,

buna kimi siikreder, kimi de nankérliik”™

ayetinde vurgulandigi lizere insan, ona
verilen akil, temiz fitrat, 0zglir irade ve biligsel yeteneklerle donatilmis ve diinya
hayatinda imtihan olarak kavramlasan, denenme ve sinanmayla kars1 karsiya kalmistir.
Insanin en temel ve zor imtihani, kendisiyle imtihan edilmesidir. Zira insanmn giiclii
yanlar1 oldugu gibi, zayifliklar1 da vardir. O, giiciinii “Biz insani bir sikint1 ve zorluk
icinde olacak ve bunlara gogiis gerecek sekilde yarattik”®" yetinden alirken, “insan

»514 ayetiyle de zafiyetlerine

zayif yaratildigr icin, Allah yiikiiniizii hafifletmek ister
vurgu yapilmaktadir. insan kendi varlik sartlar1 iginde degerlendirildiginde; bilen,
Ogrenen, yapan, deger ireten, davranislarinda Ozgiir olan, gordiigii seyler iizerine

¢ikarimda bulunan, diisiinen ve inanan bir varliktir.”™

Tim bunlar1 géz Oniinde
bulundurarak insanin imtihan edilmesinin fitrat, 6zgiir irade ve akil boyutlariyla ele

alinmasini gerekli gormekteyiz. Ciinkii yagsamin anlam kazanmasinda bireyin denenmesi

ve buna bagli ahlaki davranis gelistirmesi biiyiikk 6nem arz etmektedir.

11 Kutluer, “Insan”, c. 22, s. 323.
> Insan, 76/1-3.
°13 Beled, 90/4.
> Nisa, 4/28.
1 Mengiisoglu, Takiyettin, Felsefi Anthropologi (Insamin Varlik Yapisi ve Nitelikleri), istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul, 1971, s. 287.
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1.1. Insanin Dogasy/Fitrati ve Yonelimler Alan

Insanla ilgili dyetler géz oniine alindiginda fitrat kavrami énem kazanmaktadir.
Sozliikte fitrat “yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak, icat etmek” manalarina gelen “fatr”
kékiinden tiiretilmis bir isimdir.”*® Bu isim, insanm ilk yaratilisini agiklarken mutlak
yoklugun yarilarak ortaya varligim ¢ikisim anlatmasi bakimindan kullanilmustir.

Fitrat, belli yetenek ve yatkinliga sahip olma anlamina gelmektedir. ilk yaratilista
varliklarin temel yapisini, karakterini, bunlarin heniiz dig tesirlerden etkilenmeden

onceki hallerini ifade etmektedir.>

Biitlin varligin yaratilis1 esnasinda Allah’in tiirlere
kazandirmig oldugu temel yapiya fitrat denmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de on dokuz yerde “fatr” kokiinden tiiretilmis isim ve fiiller
kullanilmaktadir. Fitrat kavraminin gectigi RGm Saresi 30. ayette “hanif” terimi dikkat
cekmektedir. Islam gelmeden dnce tevhid inancina sahip olanlara hanif denmesini bu

° Insanin yaratilista 6ziine kodlanmis olan

sebeple yorumlayanlar bulunmaktadir.>
inanma, bir yaraticiya yonelme ve sigmma ihtiyact olarak yorumlanmaktadir. Ayette
“Hakka yonelerek kendini Allah’in insanlara yaratilista verdigi dine ver. Zira Allah’in
yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler”>*°
ifadeleriyle yaratilista insana verilmis olan bir inan¢ yatkinligindan s6z etmek
mimkunddr. Matiridi, bu ayette fitrat kavraminin delalet ettigi cesitli anlamlart soyle
izah etmektedir: Ilki, Allah’in insanlarmn yaratihginda, Kendi varligma iliskin bilgiyi

insanin fitratina yerlestirmistir. Buna gore Cenab-1 Hak, her insanin yaratiligina Allah’in

birligini ve rublbiyetini anlayacak bilgiyi kodlamistir. Bir ¢ocugun annesinden siit

516 fbn Manzdr, Lisanii’l-*Arab, Beyrut, 1955-1956, c. 18, s. 57.
s Diizgiin, “Insamin Dogas1 (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”, Kelam Arastirmalar: Dergisi (Kader),
2016, c. 14, sy. 2, s. 323.
*% ibn Abdilber, Ebt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah en-Nemeri, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’
mine’l-meani ve’l-esanid, thk. Said Ahmed A’rab, Vizareti’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, Titvan,
1982-1992, c. 18, s. 57.
519 Hokelekli, Hayati, “Fitrat”, DIA, Istanbul, 1996, c. 13, s. 47.
%20 Rim, 30/30.
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emerek beslenmeyi, dogusundan itibaren bilmesi gibi, Allah’a dair bilgiyi de bilmesidir.
Ayni sekilde Allah’in tiim varliklara, O’nu tesbih etme ve dvgiide bulunma 6zellikleri
vermesi gibidir. Bir diger mana, insanlar akillariyla bas basa birakilsalar, fitratlarina
gore Allah’in varhigini ve birligini bilecek ve buna iman edecek sekilde yaratilmig
olmalaridir. Ciinkii her bir kimsenin yaratilisinda Allah’in varligina ve birligine dair
deliller mevcuttur. Herhangi bir dis etkinin olmadig1 durumlarda da kisi Rabbini bilir.
Insanlarin fitrat iizerine yaratilmis olmalarmin manasi, Allah’in insanlarin imtihan
edilme sorumlulugunu fitratlarina yerlestirmis olmasi demektir.>**

Benzer bir yorumu Fahreddin Razi’nin tefsirinde gérmekteyiz. Fitrati, Allah’in bir
olusunun, insanlarin kalbinde kok salmis bir bilgi olarak kabul etmektedir. Insanin her
seyiyle, dinin disinda kalan seylerden yiiz ¢evirmesidir. Kisinin kalbinde meyledecegi
baska bir sey kalmamasidir. Allah’in tevhidinden ayrilma, ¢iinkii Allah insanlari, o
tevhid {izere var etmistir. Zira Allah, “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin
stlblerinden ziirriyetlerini almis, onlar1 kendilerine karsi sahit tutarak, ‘Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da, ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)’
demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik’ dememeniz

522 ayetiyle insanoglundan misak almistir.”®® Bu misak, insanmn yaratilmadan

icindir
once Allah’1 bilmesine temsili bir anlam yiikleyerek, insanin Allah’la s6zlesmesi olarak

izah edilmektedir. Allah’in insanin dogruyla yanligi ayirt etmesi i¢in onun emrine

verdigi akil ve basiret araglarina vurgu yapan bu ayet, misaki temellendirmektedir.>**

*2h Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 11, s. 218.

*2 N’raf, 7/172.

523 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 18, s. 110.

524 7Zemahserd, Kessdf, c. 2, s. 1034. Misak kavrami, gerek Islam’da gerek diger dinlerde kullanilmus,
insan ve Tanr1 arasindaki ahitlesmeyi ifade etmektedir. Kavramimn bahsi gegen Aayet baglaminda
degerlendirildiginde, “akil silirecinin onaylanmasi1™ gibi bir anlam kazansa da, geleneksel olarak kavramin,
ezelde her seyin takdir edilmis olmasiyla iligkisi kurulmaktadir. “Elest meclisi” ve “kalu-bela” anlayisi,
misak kavramiyla birlikte ele alinsa da, Kur’ani olarak boyle bir yorum miimkiin olmamaktadir. “Misak”
kavraminin, zihinsel kurgularin tesinde bir bakis agisiyla okumanin 6nemi, “imtihan” kavramini da
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Hz. Peygamber’in, “Diinyaya gelen her insan fitrat {izere dogar; sonra anne ve
babast onu Yahudi, Hiristiyan yahut MecU0si yapar. Tipki hayvanin yavrusunu
sapasaglam, organlart yerli yerinde dogurmasi gibi. Siz onda bir eksiklik goriiyor
musunuz?”? hadisi bu bilgiyi pekistirir niteliktedir. ibn Abdilber, fitratla ilgili dyet ve
bahsi gegen hadisten yola c¢ikarak, fitrati, ilk yaratilis esnasinda Yaraticinin insanin
dogasina yerlestirdigi, kendini yaratani tanima istegi, ahlak temizligi, olumluya egilim
ve yatkinlik seklinde izah etmektedir. Bu egilimler, insanin 6ziinde var olan1 korumay1
ve o 0ze uygun sekilde yol almay1 amacglamaktadir. Yani fitrat, insana yaratiligta verilen
selamet ve istikamet egilimidir.>®® Kurtubf de, fitrati; insanin gelecegini sekillendiren
iman-kufur; hidayet-dalalet gibi yonelimlerini belirlemedigini, hakki benimseme
yatkinligini, hakikate yakinlig: ifade ettigi seklinde yorumlamaktadir. Baglangigta iman
veya kiiflir lizerine bir belirleme s6z konusu olsaydi, inanglarini degistirmeleri ve
teklifle muhatap kilinmalari miimkiin olmazds.**’

Yeni dogan bir bebegin, tabiat ve miza¢ bakimindan temiz ve saglikli olmasi,
onun salim bir fitrat lizere yaratilmig oldugunu gostermektedir. Bu fitrat insanin tevhid
528

dahil olmak iizere, yasami siirdiirecek yasam kodlarini genetiginde barmdirmasidir.

Fitratin, insanin 6ziine yerlestirilmis tevhid gercegi oldugunu ifade eden Seyyid Kutub,

benzer bir kurgunun disinda degerlendirmeye yardimeci olacaktir. Zira insanin Tanri ile heniiz varlik
formuna ulagsmadan ahitlesmesi, geleneksel anlamda tiirlii sikint1 ve dertlerle imtihan edilmesine de zemin
hazirlayan bir alg1 olusturmaktadir. “Misak” kavramu ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Okumus, Namik
Kemal, “insan Sorumlulugu Baglaminda Misak Algisina Farkli Bir Bakis Denemesi”, Kelam
Aragtirmalart Dergisi (Kader), 2013, c. 11, sy. 2, s. 69-111.
525 Buhari, Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Cami‘u’s-sahih, thk. ve nsr.
Muhibbiiddin el-Hatib-Muhammed Fuad Abdulbaki-Kusay Muhibbiddin el-Hatib, Matbaatii’s-Selefiyye,
Kahire, 1980, “Cenéiz”, 80, 93; Muslim, Ebi’l-Hlseyn Muslim b. el-Haccéc el-Kuseyri en-Neysabirf,
Sahih-i Mslim, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Dari’l-Kiitubi’l-Iimiyye, Beyrut, 1991, “Kader”, 22-
25.
*? [bn Abdilber, et-Temhid, c. 13, s. 70.
521 Kurtubi, EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur'an, tsh. Ebd ishak Ibrahim,
Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Kahire, 1966-1967, c. 14, s. 25.
528 Diizgiin, “insanin Dogasi (Fitrat) ve Ozgiirliigii Uzerine”, s. 325.
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bu gergegin insanin fitratina oldugu gibi ayn1 zamanda insanin etrafin1 kusatan varligin
fitratma da yerlestirilmis oldugunu soyler.’® insamin kiifiir ve imandan salim olarak
yaratildigin1 kabul eden imam-1 Azam da, “Allah Adem’in neslini, sulbiinden insan
seklinde ¢ikarmis, onlara akil vermis, hitap etmis, iman1 emredip kiifrii yasaklamistir.
Onlar da O’nun Rabb oldugunu ikrar etmislerdir. Bu, onlarmn imanidir. iste onlar bu
fitrat {izerine dogarlar. Bundan sonra kiifre sapan bu fitrat1 degistirip bozmus olur. Iman
ve tasdik eden ise fitratinda sebat gostermis olur”>*° diyerek insanin hayra da serre de
samil oldugunu ifade etmistir.

Insanin dogustan bos bir zihne sahip oldugunu kabul eden Gazzali, sonraki
dénemlerde John Locke tarafindan Tabula Rasa®®! olarak kavramlasan, , insanin fitrati
itibariyle bos bir cevheri oldugunu ve orada Allah’a dair bir bilgiye rastlanmayacagin
ifade etmektedir. Insan zihninde varliga iliskin bir bilginin olmamasi, o boslugu gdzlem
ve tecriibeyle doldurmayr gerekli kilmaktadir. Ancak Gazzali, insanin iyi-kotd, guzel-
cirkin, dogru-yanhs arasinda ayirim yapabilecek yetkinlik ve egilimle yaratildigini
kabul etmektedir.>*

Kur’dn-1 Kerim’de bulunan “Allah sizi annelerinizin karnindan bir sey bilmez

59533

halde ¢ikarmistir. Belki siikredersiniz diye size kulak, goz ve kalp vermistir”>” ayeti bu

gercege vurgu yapmaktadir. Insanin higbir bilgiye sahip olmadan dogdugunu ancak akil

°29 Seyyid Kutub, F1 Zildli’l-Kur’an, c. 5, s. 10
0 Eh( Hanife, Nu’man b. Sabit, “el-Fikhii’l-ekber”, Imdm-1 A’zamin Bes Eseri, trc. Mustafa Oz,
Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 4. Baski, Istanbul, 2008, s. 72.
3! Tabula Rasa, Aydinlanma felsefesinin kurucularndan olan John Lock’un literatiire soktugu bir
kavramdir. Locke, modern felsefenin genel egilimine de uygun olarak felsefesinde dncelikle insan
bilgisinin kaynagi sorununu ele almis ve bu konuda onceligi deneyime vermistir. Hatta bilginin kaynag:
konusunda dnceligi insan zihnine verenleri de elestirmistir. Ona gore, insan zihni dogustan bos bir levha
(tabula rasa) gibidir. Insan, bilgi adina elde ettigi biitiin kazanimlar1 sonradan deneyim yoluyla elde
etmistir. Ayrmtilh Bilgi igin bkz. Locke, John, fnsan Anhgi Uzerine Bir Deneme, gev. Vehbi
Hacikadiroglu, Ara Yay., Istanbul, 1992, s. 85.
%32 Gazzali, el-Munkizu min’ed-Dalal, ¢ev. Hilmi Giingor, Maarif Basimnevi, 2. Baski, Ankara, 1960, s. 68-
69; Gazzali, Yol Bilgi ve Varli, gev. A. Clineyd Koksal, Sufi Kitap Yay., 4. Baski, Istanbul, 2010, s. 63.
*% Nahl, 16/78.
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ve gozlemle bilgiye ulagtigini ifade etmektedir. Allah “Size kulaklar, gozler, kalpler
verdi” ifadeleriyle bilgiye ulasmanin araglarini insana bahsetmektedir. Matlridi bu
ayetin izahinda aklin ve duyularin bilgi kaynagi olduklarini, bunlar yoluyla varligin
bilgisine ulasilmasinin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ona gore bir kimseye,
herhangi bir bilgiye sahip olabilme yetenegi verildiyse, o kimseye o seyin bilgisi de
verilmis demektir. “Allah, sesleri duyup ayirt etmek i¢in kulak vermeye, gérmek ve
cisimlerin renklerini birbirinden ayirmak igin goz vermeye, anlamak ve lehinde-
aleyhinde olanlar kavramak i¢in akil vermeye kadirdir.”>**

Insan dogasina yerlestirilmis, hakikate yonelme ve dogruyu siirdiirme egilimi,
onun denenmesini anlamli kilmakla birlikte, onu kolaylastirmaktadir. Insanin, éziinde
onu iyiye ve giizele yonlendiren, kotiiden ve yanlistan yiiz ¢evirmesini saglayan bir i¢
giic olmaktadir. Fitrat bu agidan degerlendirildiginde insan1 miikemmel olani segcmeye
yonlendirmektedir.>*

Islam filozoflarindan Ibn Sind (6. 428/1037) da mizag teorisinde fitratin temiz
olduguna vurgu yaparak; miza¢ ve fitrat arasindaki ontolojik farki su sekilde
aciklamaktadir:

1. Fitrat, her insanda dogusta bulunan, baska herhangi bir seyle karismamis ve
bozulmamis olan temiz yaratilisa denir. Yaratici tarafindan insana bahsedilmis olmasi
sebebiyle, ser’i ve ahlaki hiikiimler aynt mahiyette onda bulunmaktadir. Buna birinci
fitrat da denilmektedir.

2. Mizag ise, bir seylerin karisimi sonucu ortaya ¢ikan seydir. Insan igin fiziki ve
sosyal cevrenin veya genetik Ozelliklerin fitrat ile karismasi sonucu insanlarda farkli

davraniglarin ve huylarin ortaya ¢ikmasidir. Bu sebeple mizag, her insanda farkli sekilde

*3 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 8, s.182-183.
%% Griffel, Frank, “The Harmony of Natural Law and Shari’a in Islamist Theology”, Shari’a: Islamic
Law in Contemporary Context, edited by Abbas Amanat-Frank Griffel, Stanford University, Stanford,
2007, s. 38-61, s. 45-46.
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tezahiir etmektedir. insanm yasadigi cografya, iklimin durumu, aileden gelen kalitsal
ozellikler gibi bir¢ok durum insanin mizacinmi etkilemektedir. Mizag¢ farkliliklart ise

A A

insanlarda iyi ya da kotii huylarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Ibn Sina’ya gore
mizag, insann ikinci fitratidir.>*®

Ibn Sind, insanin miza¢ O6zelliklerinin, icinde bulundugu cevre, bedensel
ozellikleri, genetik yatkinliklari, gok cisimlerinin etkisi gibi unsurlardan bagimsiz ele
alinmasimnin miimkiin olmadigin1 sdylemekle birlikte, 6liim sonrasinda dahi mizag

537 o 1 .
Mizacin insanin

ozelliklerinin iskelette etkisini gdrmenin imkanin1 savunmaktadir.
dogumdan sonraki tercihlerini etkilemede pay1 bulunmakla birlikte, genel olarak fitrati
temiz bir yaratilis oldugunu kabul etmenin, insanin imtihan edilmesini anlamada nasil
bir rol oynadigini degerlendirmek durumundayiz.

Insan yaratiigt bakimindan ele alindiginda, bir takim &zellikleri ortaya
cikmaktadir. Bu ozellikler onun i¢ine dogdugu diinyayr tanimasi, varligi anlamasi ve
lyi-kotli, dogru-yanlig, giizel-girkin ayrimini yapabilmesi i¢in gerekli ozelliklerdir.
Bunlar ayni zamanda Allah’in katindan birer lituf olarak insana bahgedilmis

538 1

niteliklerdir.>™ Insanin bu 6zellikleri genel olarak su sekilde dzetlenebilir:

e Insanin gérmesi, gérme glcii: insan, gérme giicii olan, bu gii¢ ile gdzlemler

yapabilme 6zelligine sahip bir varliktir. Insanin gérmesi, onun anlamasina ve
anlam ¢ikarmasia yarayan bir kuvvedir. Muhtemeldir ki bunun i¢in insan
sOzcligli “gdz bebegi” anlamina gelmekte, insana da “varligin g6z bebegi”

denmektedir. Bu ifade, insanin hem goérme giiciinli anlatmakta hem de varliklar

%% Seyyar, Ali, Ahlak Terimleri (Ansiklopedik Sézlik), Beta Basim Yayim, istanbul, 2003, s. 197-198.
>%7 ibn Sin4, Tahbizu’l-Math(in: el-Ka&ndn fi’t-7:bb Terclimesi, cev. Tokadi Mustafa Efendi, haz. Mustafa
Kog¢-Eyyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul, 2018, c. 1, s. 103, Dag,
Mehmet, “Tbn Sina’nin Psikolojisi”, /bn Sind Dogumunun Bininci Yil Armagani, der. Aydmn Sayili, Tiirk
Tarih Kurumu Yay., 2. Baski, Ankara, 2014, s. 405.
538 «“Dogrusu Rabbin, insanlara kars: liituf sahibidir. Fakat onlarin cogu siikretmezler.” (Neml, 27/73).
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arasindaki 6zel konumunu gostermektedir. insan kelimesi gérme anlamiyla Nisa
Sdresi 6. ayette fiil olarak kullanilmistir.>*®

Inceleyen, arastiran, sorgulayan varhik: Bu 6zelligi insanin varhigi ve kendisini

inceleyen, derin bir sekilde arastiran ve sorgulayan yoniine vurgu yapmaktadir.
Insanin akleden bir varlik olmasi onu diger yaratilmislardan farkli ve iistiin
kilmaktadir. Ancak bu istiinlik aklin1 geregi gibi kullanabilmekle mimkin
olmaktadir.>*

Unsiyet kuran, yakinlik olusturabilen varlik: insanm en giiclii 6zelliklerinden

biri, kendisi disindaki varliklarla iliski kurabilmesi, iletisim i¢inde olabilmesidir.
Llgat bilginleri bu sebeple, insan kelimesine anlam verirken bu hususu su
sekilde degerlendirmislerdir. Insan i¢in iki cesit {insiyet vardir. Bunlarm ilki
insanin i¢ diinyasinda Yaratici ile arasindaki kurdugu iinsiyet, digeri ise, insanin
bedenen dis diinyayla kurdugu iinsiyet. Bu bakimdan diisiiniildiigiinde insan,
Yaratic’yla ve diger varliklarla yakinlik kurabilen, iinsiyet olusturabilen tek
varliktir.

Vahsetin karsisinda, medeniyete ve merhamete en vyakin ve vatkin varlik:

Insanin kelime anlami itibariyle temsil etmesi beklenen bir 6zelligi olarak
vurgulanmaktadir. Medeniyete ve insanlar arasinda uyuma meyil gostermesi
bakimindan en uygun varlik yine insandir.

Unutmaya yatkin varlik: Bu anlam da insan i¢in ¢ok uygun bir gercegi ifade

etmektedir. Insan, unutkan, unutmamasi gereken seyleri de unutan bir varliktir.

539 «“Yetimleri, evlenme ¢agia gelene kadar deneyin; onlarda olgunlasma goriirseniz mallarini kendilerine

verin; biiyliyecekler de geri alacaklar diye onlar israf ederek ve tez elden yemeyin. Zengin olan, iffetli

olmaya caligsin, yoksul olan uygun bir sekilde yesin. Mallarii kendilerine verdiginiz zaman, yanlarinda

sahid bulundurun. Hesap sormak igin Allah yeter.” (Nis4, 4/6).

0 «Ggklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelmesinde, insanlara yararli

seylerle denizde stizlilen gemilerde, Allah’in gokten indirip yeri 6liimiinden sonra dirilttigi suda, her tiirlii

canliy1 orada yaymasinda, riizgarlar1 ve yerle gok arasinda emre amade duran bulutlar1 déndiirmesinde,

diigiinen kimseler i¢in deliller vardir.” (Bakara, 2/164).

132



Bu unutma durumu, insan hayatini bazen zorlastirirken, bazen de onu mutlu
eden gelismelere sebep olmaktadir. Nasil bir duruma sebebiyet verirse versin,
insan dogasmin en belirgin 6zelliklerinden biri unutmaktir.>*

Insanm verili dogasindaki tiim &zellikler incelendiginde, onun catismaci yapisi
gozlerden kagmamaktadir.”* “Kisiye ve onu sekillendirene, sonra da ona iyilik ve
kotulik kabiliyeti verene and olsun ki! Kendini aritan saadete ermistir. Kendini
fenaliklara gomen kimse de ziyana ugramlstlr.”543 Bu ayette ifadesini bulan insanin notr
haliyle iyiyi yapmasi1 beklenmektedir. imam Matiiridi, bu ayeti yorumlarken, insanin
dogasinin iyiye ve giizele yatkinligini su sekilde ifade eder: “Goérmez misin ki insanin
dogas1 lezzetlerden ve yararli olan nesnelerden hoslanir, ¢irkin nesnelerden ve
elemlerden ise uzaklasip, kacar. Hal bdyleyken her yararlinin 6zel olarak ne oldugunu,
keza bizzat hangi esyanin ne zarar1 oldugunu bilemez. Bu ancak tatma ve deneme
yoluyla bilinebilir. Ayni1 sekilde goézler renkleri kavrar, ancak hisninu ve kubhunu
bilemez. Aksine bunlarin arasini ancak akil ayirt edebilir. Buna gore soyle diyebiliriz:
Aklin dogasinda c¢irkin olanlarin ¢irkinligi, giizel olanin da giizelligi genel olarak
yerlestirilmis haldedir. Fakat her bir seyin ayrintisint bilmekte akil yeterli degildir. Bu,
ancak soziinii ettigimiz yolla bilinebilir. Onun 6ziine kabih olan1 hasenden, habis olani
tayyipten ayirt eden; fiicGrun c¢irkinligini, takvanin da giizelligini agiklayan bir yetiyi
koymustur. Bunun sonucu olarak da sorumlu tutulmasi ve sinanmasi lazim gelmistir.”544

Ayette yer alan takva ifadesini izah etmenin de gerekli oldugunu diisiinmekteyiz.
Zira insanin fitrati, takvadan bagimsiz olarak degerlendirilemez. Takva, kisinin Allah’in

her zaman onunla oldugu bilincine sahip olarak, Allah’a kars1 sorumluluk bilincini canli

1 Oztiirk, Yasar Nuri, “Kur’an’da insan Kavrami”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001, sy. 3, s. 4.

>2 Diizgin, “insanin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirligii Uzerine”, s. 328.

3 Sems, 91/7-10.

>4 Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 17, s. 243.
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tutmak anlamina gelmektedir.>* Takvamn insani iyiye yonlendiren, kotii niteliklerden
arindirmay1 saglayan bir i¢ gli¢ olmasi, diinya lizerindeki insan eylemlerini pozitife

> Insanm ahlaki enerjiyi en yiiksek seviyeye ¢ikararak gelismesi,

yonlendirmektedir.
takvasini gostermektedir ki®*" bu da onun diinyaya gelis amacina uygun yasamasidir.
Takva, insanin 6ziine islenmis olan, Allah’1 bilme ve O’na yakin olma bilgisini
koruyarak, buna uygun davranis gelistinnesidir.548 Kendi 6zlinden uzaklasan insanin
mutsuz olacag ve gegici olana meylinin sonug getirmeyecegi agiktir. Ayette insanin bu
durumu Sriimeek ag1 yapan bir ériimcege benzetilmistir.
“Allah’tan bagka dostlar edinenlerin durumu, kendine yuva yapan disi 6riimcegin
durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz Orimcegin yuvasidir. Keske

bilseler.”>*°

Insanin Allah’tan baska dostlar edinebilmesi kendinden uzaklasmasiyla
gerceklesmektedir. Zira insan kendine yabancilagtikga Allah’tan uzaklasir. Fitraten
insanin kodlarma islenmis olan Yaraticiyla kurdugu yakinliktir. Ayetin vurguladigi da
bu husustur. Allah disinda bir koruyucu veya dost arayanlarin durumu kendini ériimcek
aglarindan yapilmis bir evin korunmasina birakmus gibi olmaktir.>*

Islam’mn temel vurgusu olan, Tanri’nmn varli1 ve birliginin bilincinde olma hali
olarak tanimlanan takva, insanin yaratilisindaki tiim 6zellikleri barindirir. Bu sebeple
takva bilinci, kiside diinya iizerinde olumlu bir davranis ahlakina yol agmaktadir. 1 Bir

baska deyisle takva bilinci, insanin fitratinda miindemi¢ olan degerlerin ortaya

cikarilmasina zemin hazirlamaktadir.

545 Ozdogan, Askin Yanimiz Maneviyat, Ozdendze Yay., Ankara, 2009, s. 4.
> Okumus, “Insan Sorumlulugu Baglaminda Misak™, s. 70.
547 Ozdogan, Askin Yanimiz Maneviyat, s. 14.
548 Ozdogan, Askin Yanumiz Maneviyat, s. 19.
> Ankebdt, 29/41.
*%0 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 11, s. 149.
%! Okumus, “Insan Sorumlulugu Baglaminda Misak”, s. 70.
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Bu noktada Allah’in insan1 e8iten, onu dogruya yonlendiren emir ve yasaklarinin
varligr onem kazanmaktadir. Ciinkii Allah, insan1 basibos birakmamustir.>*? Insandan
baska yaratilmis her varlik, nasil programlanmis ise ona uygun davranir, dogasinin ona
dikte ettigi hareket bicimini degistiremez. Bu sebeple insan disindaki varliklarin
sorumlulugu yoktur. Onlar verili tabiatlar1 dogrultusunda hareket etmektedirler. Ancak
insan bdyle degildir. Insamin verili fitratina aykiri olarak davranabilme, dogasini ve

3 Elbette bu sorumlu bir varlik olarak

egilimlerini degistirebilme kabiliyeti vardir.
yaratilmasinin sebebidir. Ayetlerde insanin uyarilmasinin, kendisine fitratina uygun
davranilmasinin Ggiitlenmesi de, insanin “ben”inin degisime olan yatkinligindan
kaynaklanmaktadir. “Insanin kendi dogasin siirekli yeniden sekillendirme imkan, ideal
ben ile ben’in idealleri arasindaki ¢atismanin smirina isaret eder. Insan fitratinin
donatildig1 yetilerin zamanli ve yerli kullaniminin yaratacagi ideal ben; hazlarin,
arzularin giidiimiiyle ben’in kendisi i¢in belirledigi ideallere dogru siirliklenmeye
baslamaktadir. Bu siirikklenme, ben’ligin biisbiitiin kaybiyla sonuglanmaktadir.”>**
“Allah’t unutup da, Allah’in da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi

olmaym; onlar, yoldan ¢ikmus kimselerdir”®

ayetinde bahsi gegen iste ben’ligini
tamamen yitiren kimseler bunlardir. Ben’ligin yitirilmesi erdemli bir hayatin tesisine
imkan vermemektedir. Erdemli bir yasam stirmek daimi bir gayreti ve amaca yonelik
ameli zorunlu kilmaktadir.

Insanin en bagat imtihani, kendisine verilen dogaya uygun bir ahlak gelistirmek
ve bu ahlaka uygun bir davranis bigimi iginde olmaktir. Kur’an-1 Kerim’de insana yol

gdsteren, amacini hatirlatan ilahi buyruklar vardir. “Iste bdyle. Kim Allah’in yasaklarina

sayg1 gosterirse, bu Rabbinin katinda kendi iyiliginedir. (Haram oldugu) size okunanlar

>2 “Insanoglu kendisinin basibos birakilacagini mi samir?” (Kiyame, 75/36).
%3 Deliser, Bilal, “Kur’an-1 Kerim’de Cevre Felsefesi Konusunda Temel Yaklasimlar”, Giimiishane
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, c. 4, sy. 7, s. 147.
% Diizgiin, “insanin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine”, s. 329.
5% Hagr, 59/19.
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disinda kalan hayvanlar, size helal kilindi. O halde pis putlardan sakinin; yalan sézden

kaginin™>®

ayetinde oldugu gibi, smirlara uymanin en biiyiik faydasi kisinin
kendisinedir. Ayette haram olarak ifade edilen hayvanlara dokunmama konusundaki
yonlendirme, insanin sayginligini korumaya yoneliktir. Aksi takdirde arzularina uyan
insanin yasayacagl savrulma, kendinden tamamen uzaklagsmasina sebep olmaktadir.
Kendinden ve potansiyelinin onu yonlendirecegi erdemli bir hayattan uzaklagan insanin
durumu, gokten bosluga diisiip, yirtici kuslar tarafindan pargcalanmis ve riizgarin bir

> fnsann, bu diisiisi, yaratilmig serefli bir varlik i¢in

koseye attig1 cesetlere benzetilir.
istenen bir son degildir.
Yaraticinin, insanin benlik kodlarina isledigi, kendini ve Rabbini bilebilme,
hakikate yakinlik ve yatkinlik hissetme bilgisi, insanin diinyaya dair amacim
belirlemektedir. Bu amag, onun davraniglarina bir istikamet kazandirmaktadir.
Istikameti dogrultusunda hareket etmesi, arzularindan siyrilarak, emir ve yasaklara
uygun bir hayat siirmesidir. Fitrat1 geregi ahlakli ve degerli olan bir varlik olan insanin
imtihani, bunun farkinda olarak, “ben”ine ve Rabbine yaklasmasidir. Bu yaklagsma, dini
literatlirde dindarlik olarak ifade edilmektedir. “Dindarlik insanin baslangictaki kendi
tabiatina bir doniis, insani fitratin farkina varis tecriibesidir. Insanin manen ve ahlaken
diisiisii ise fitrattan uzaklasmasi demektir. Insanin ruhi ve akli donanimi yeryiiziinde bir
yandan giizele, 6te yandan yararliya yonelen bir takim sanat ve tekniklerin icra ve
icadina yol agmustr.”>>®
Insan, imtihan edilmesinin ilk asamasini fitratina uygun davranmak ve

Yaraticiyla bag kurmak seklinde tecriibe etmektedir. Oziiyle ve Tanriyla bag kuramayan

insan, bir bagkasinin varliginda yok olmaya mahkimdur.

**® Hac, 22/30.

7 «Allah’a ortak kosmaksizin O’na yénelerek pis putlardan kaginin, yalan sézden ¢ekinin. Allah’a ortak
kosan kimse, gokten dislip de kuslarin kaptigi veya riizgdrin bir uguruma attigi seye benzer.” (Hac,
22/31); Diizgiin, “Insanin Dogas1 (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”, s. 330.

558 Kutluer, “Insan”, c. 22, s. 323.
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1.2. insanin Iradesi ve Secimler Alam
Irade, bir is ya da amac1 gergeklestirmeye yonelik istegin ona yonelmesi istemek

> Miifredat miiellifi isfahani iradeyi, arzu,

ve dilemek anlamina gelen bir kavramdir.
dilek ve umuttan olusan bir gii¢ olarak tanimlar. Herhangi bir seyin yapilmasina ya da
yapilmamasina karar verirken nefsin meyletmesidir.”® irade, harekete gegme giicii ve
yetenegi olarak da ifade edilmekle birlikte, fiilin ger¢eklesmesinde belirleyici bir
unsurdur.

Filozoflara gore, bir fiilin yapilmasinda insanin onda fayda olacagini diisiinmesi
durumundan, onu yapma yoniinde bir egilim olusmasina irade denmektedir. Fahreddin
Razi iradeyi, yapilmasi veya yapilmamasi imkan dahilinde olan bir konuda, ikisinden
birini herhangi bir zorluk olmadan tercih etmektir, seklinde agiklamistir. >61

Kur’an-1 Kerim’de irade kavrami Allah’in dilemesi, istemesi gibi anlamlarda,
insan i¢in de benzer anlamlarda kullanilmistir. Allah i¢in kullanildig: ayetlerde de, insan
icin kullanilan ifadelerde de, iradenin 6zgiirliigii iizerine vurgu yapilmaktadir.”®® irade
kavram1 Kur’dn’da 139 yerde kullanilmis,*®® benzer anlama gelen mesiet ise farkl

kaliplariyla birgok ayette kullanilmistir.*®* Kisinin herhangi bir dis zorlama olmaksizin,

kendi ihtiyaglar1 agisindan en hayirli ve en faydalisini secme 6zelligi olarak ifade edilen

> fbn Manzdr, Lisani’l-‘Arab, Kahire, ty., c. 3, s. 1772.
*® [sfahani, Miifredat, s. 778.
%61 Raz, el-Metalibi’l-aliye mine’l-ilmi’l-ilahi, Dari’l-Kitabi’l-Arabf, Beyrut, 1987, c. 2, s. 175.
*% Bakara, 2/25; Ahzab, 33/17; isra, 17/18-19.
563 Cagrici, Mustafa ve Hokelekli, Hayati, “Irade”, DIA, Istanbul, 2000, c. 22, s. 381.
4 Kasas, 28/68; A’raf, 7/188. Mesiet; Varlik ve var anlamindaki “sey” kelimesinden tiiretilmis bir
kelimedir. Mesiet nesneler i¢in kullanilmakla birlikte Allah i¢in de kullanilmaktadir. Mesiet, Allah’in
dilemesini ifade etmesi bakimindan olus ve yaratma 6zellikleri barindirir. Bu yoniiyle iradeden farklidir.
Mesiet’in, Yaratici’ya miiteallik anlamina binaen, tezimizin insan iradesini konu eden bu bdlimiinde
yeterli gormekteyiz. Konuyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Sinanoglu, “Kur’an-1 Kerim’de Allah’a izafe
Edilen irade ve Mesiet Kavramlara Yiiklenen Geleneksel Anlamlar Hakkinda Teolojik Bir
Degerlendirme”, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, c. 7, sy. 13, s. 25-55.
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“ihtiyar” kavrami da kullanilmistir.®® ihtiyar kavrami iradeden daha dar bir anlam
icerigine sahiptir. Clinkd “ihtiyar”da iki seyden birini tercih etme anlaminda bilingli bir
tercih s6z konusudur. Kisinin kendi hayrina olana yonelmesi ve onu se¢mesi gibidir.
Farabi (0. 339/950) iradenin, idrak ve arzu giiciiniin birlesiminden meydana geldigini
sdyleyerek, ii¢ tiir irade oldugunu ifade eder. Ilki duyumdan gelen istek, ikincisi hayal
giiciine bagl olan istek, ii¢linciisii ise diistinme fiilinden gelen istek yani ihtiyardir. Bu
canhlar arasinda sadece insana mahsus bir 6zelliktir.>®

[rade yalmizca psikolojik bir isleve sahip degildir. O ayn1 anda kisinin se¢imlerini
bilingli yapmasin1 saglamasi sebebiyle, bireyin tercihlerinden ve davraniglarindan
sorumlu tutulmasini saglayan ahlaki bir ilkedir.>®” Bu yoniiyle irade ii¢ seyden meydana
gelen giictiir. Istah, ihtiyag ve emel.>®® Bu giiclerin bilesiminden meydana geldigi i¢in,
kisiligin biitlin bir sentezi olarak ortaya ¢ikar. Bu sentez insanin tercihlerini belirlemede
ve ahlaki davranig ortaya koymada etkili olmaktadir.

Insanin ahlaki eylemlerini, disaridan bir zorlama olmaksizin, kendi dogas1 geregi
secmesi olarak tanimlanan otonomi, Ozgiirliikkten farkli olarak kabul edilmektedir.
Ozgiirliik, kisinin i¢c ve dis engellemelerden bagimsiz olarak hareket edebilme giiciine
isaret etmektedir. Bireysel otonomi, 6zgiir bir sekilde diisiiniip, alternatiflerden birini
secmeyi ve tercihini eyleme doniistirmeyi gerektirir.>®®
Insanin yaratilistan gelen dogas1 geregi, herhangi bir dis bask1 hissetmeden, ahlaki

davranmasi, onun ahlaken 6zgiir bir varlik oldugunu gostermektedir. Zira insan, vahiy

olmadan da iyiyi-kotiiyii, dogruyu-yanlisi, ¢irkini-guzeli bilecek bir yetkinlikle

*% A’raf, 7/155; Duhan, 44/32.
%6 Farabi, Ebti Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug, es-Siyaseti’l-medeniyye, thk. Fevzi
Mitri Neccar, Dari’l-Mesrik, Beyrut, 1986, s. 72.
%7 Cagric ve Hokelekli, “irade”, c. 22, s. 381.
568 Atay, Irade ve Hiirriyet, s. 50.
%9 Diizgiin, “Matiiridi’de Bireysel Ahlaki Otonomi”, s. 2.
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yaratilmustir.>™® Insanin iyiyi ya da dogruyu se¢mesi bir bilgi problemi degil, bir irade
problemidir. Zira insanin iyiye oldugu kadar kétiiye de meyli olmaktadir. Iyiyi idrak
ederek onu secmesiyle ahlaki bir davramis gostermektedir. Insanm eylemlerinin
sonuglarini tercihlerine gore alacagini vurgulayan ayetlerde, insanin bu segiminde &zgiir
oldugu da vurgulanmaktadir. Nitekim bu vurgu bir ayette soyle gegmektedir: “Kim
yararl is islerse kendi lehinedir; kim de kotiiliikk islerse kendi aleyhinedir. Rabbin,
kullara karst zalim degildir.”>* Bu ve benzeri ayetler,°’® kisinin secimlerindeki
Ozglirligline vurgu yapmakla birlikte, Allah’in iradesinin kullarina zuliim ve kotiiliik
barindirmayacagini ifade etmektedir. “Bu, yaptiginizin karsiligidir. Yoksa Allah kullara

asla zulmetmez”®"

ayeti dikkate alindiginda insanin seg¢imlerinin, sonucu belirleyen
temel unsur oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Allah, insana segme hurriyeti vererek, onu
yaptigindan sorumlu tutmaktadir.

Allah’mn kudretini vurgulayan ayetlerde de, Allah’in fiillerinin amagsiz bir
giicten kaynaklanan, adaletsiz ve hikmetten yoksun olmadig: ifade edilmektedir. Hatta
Kur’dan’in temel Ggretilerine uygun bir sekilde, insanin kendi durumunu diizeltmesi,
yanlig tercihlerinden dénmesiyle durumu degisebilmektedir. Bu durumun vurgulandigi
“Insam1 &niinden ve ardindan takip edenler vardir. Allah’in emriyle onu gozetirler. Bir
millet kendini degistirmedik¢e Allah onlarin durumunu degistirmez. Allah bir milletin
fenaligin1 dileyince artik onun Oniine gecilmez. Onlar i¢in Allah’tan baska hami de

1574

bulunmaz ayeti insanin degismesiyle, Allah’in onun durumunu degistirecegini ifade

etmesi, insanin se¢imlerinden donmesiyle akibetinin de degisecegine isaret etmektedir.

570 Duzgln, Dini Anlama Kilavuzu, S. 73.
*" Fussilet, 41/46.
%2 “Her timmeti diz iistii ¢okmiis olarak goriirsiin. Her immet kitabina cagrilir. Onlara denir ki: Bugiin,
size islediginizin karsilig1 verilecektir.” (Casiye, 45/28); “Bugiin herkese, kazandiginin karsihig verilir.
Bugiin haksizlik yoktur. Dogrusu Allah, hesabi ¢abuk gérendir.” (MU’min, 40/17).
*" Al-i imran, 3/182.
*"* Ra’d, 13/11.
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Ayrica s6z konusu edilen ilahi iradenin, insanin se¢imleri konusunda onu &zgiir
biraktigina dair durumu da gozler dniine serilmektedir.

Bu ve benzeri ayetler, insanin yaptig1 yanlistan déonmesine olanak taniyan bir
hareket alan1 tanimlandig1 vurgulanmaktadir. “Belki dogru yola donerler diye ayetleri

57> ayeti, insanin kararindan dénebilmesine ilahi

bdylece uzun uzadiya acikliyoruz
iradenin imkan verdigini, hatta gelen vahiyle bu degisimin saglanmasimin amaglandigin
vurgulamaktadir. Tanri’nin takdiri olsa, insanin donmesi ve degismesi miimkiin
olmamakla birlikte, insan iradesinin &zgiirliigiine vurgu yapilmakla degisimin imkam
ortaya konmaktadir.

Yapip etmesinde 6zgiir birakilan insan, bunun sonucu olarak sorumlu bir varlik
kilimmugtir. Aksi takdirde kendine bigilen ve ezelde takdir edilen rolii oynamaktan bagka
yapacagl bir sey yoktur. Bu sebeple insanin yasamini etkileyen en temel unsur,
tercihleridir. Kendi kaderini belirleyen, kisinin iradesiyle sectikleridir. Bu sreg,
dogumla fitraten iyiye yonlendirilmekle baglayarak, akli siireclerden gecerek, sahip
olunan bilgiyle tercihlerde bulunmayla devam etmektedir. Ahlak, fitraten yonlendirilmis
olunan ile 8zgirr iradeyle tercih edilenin ayni olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.>"

Insanin sorumlu tutulmasinin dayanagi, yapabilecegi, giiciiniin yettigi seyle
miikellef olmasidir. Insanin bedensel ve zihinsel giiglerinin 6tesinde olanlardan sorumlu
tutulmamasi, Allah’in  adaletiyle aciklanmaktadir. “Insanin  diinya {izerindeki
yiikiimliiliigliniin miimkiin degerini ifade eden Tanri’nin adaleti methumu iktizasinca,

yeteneklerimizin iist siirlar1 héricine tagan bir sorumluluktan bahsedilemez.”>"’

Kisinin
basina geldiginde, takatinin yetmeyecegi, altindan kalkmasinin miimkiin olmadigi

durumlari ifade eden “Teklif-i ma 14 yutak”, sorumlulugu insandan almaktadir. Ayette

“Allah kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar ylikler; kazandigi iyilik lehine, ettigi

°"° Araf, 7/174; Ram, 30/41.
5" Diizgiin, “insanin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine™, s. 326.
5" Okumus, “Insan Sorumlulugu Baglaminda Misak”, s. 70.
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katiilik de aleyhinedir. Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak bizi sorumlu
tutma. Rabbimiz bizden Oncekilere yiikledigin gibi, bize de agir yilik yiikleme.
Rabbimiz! Bize giliciimiiziin yetmeyecegi seyi tasitma, bizi affet, bizi bagisla, bize aci.
Sen Mevlamizsin, kéfirlere karsi bize yardim et.”’® buyurulmaktadir. O halde insanin
heniiz aklen erigkin olmadigi durumlarda, aklin sinirlarini asan sikinti ve elemle imtihan
edilmesinin anlami1 nedir? Veyahut insanin bedeni sinirlarinin {istiinde aciyla muhatap
olarak imtihana ¢ekilmesinin gercekligi nedir? Bunlar, diinya {izerinde ahlaki bir diizen
kurmasi beklenen insanin, cevabini aradigi sorulardir. Bu sorulara Allah’in kullar1 i¢in
kotilik ve zuliim istemeyecegini ifade eden ayetleri cevap olarak verebiliriz. “Allah
sliphesiz zerre kadar haksizlik yapmaz, zerre kadar iyilik olsa onu kat kat arttirir ve
yapana biiytik ecir verir’>’® ayetinde Allah, ilahi fiilleri bir hilkme baglamis olmaktadir.
Bu da insanin kendi yapip etmesinin sonuclari disinda, Allah’in kullarima zulim
etmeyecegidir.

Insan aklen giiciiniin yetmeyecegi seylerden sorumlu tutulamayacagi gibi,
biyolojik yap1 geregi kendiliginden islenmis olan seylerden de sorumlu tutulmaz. Islam
hukukunda ibadetlerin ifasinda insanin unutmasinin gecerli bir mazeret olarak kabul

edilmesi buna ornek olarak verilebilir.>°

Cunka bu tlr durumlarda insanin gosterecegi
her hangi bir iradeden bahsetmek miimkiin degildir. “Bu alanlarin disinda daha yuksek

bir saha vardir ki, insanoglu orada mutlak anlamda kisisel hiirriyetine sahiptir. Birey bu

*"® Bakara, 2/286.
*" Nis4, 4/40.
%80 Klasik usul kitaplarinda unutma (nisyan), meydana gelmesinde kiginin irade ve tercihinin olmadigi,
ehliyeti olumsuz etkileyen semavi arizalar seklinde tanimlanmistir. Insan da fitraten, unutmaya meyilli
olarak yaratilmistir. Bu sebeple unutmak gibi fitri bir 6zellik, insanin iradesini asan taraflariyla kisiden
sorumlulugu diistirmektedir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Tekin, Abdulkadir, Nisyanin
(Unutmanin) Usil ve Fiir'd-1 Fikith Agisindan Hiikiimlere Etkisi, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2020, c. 20, sy. 2, s. 1067-1098.
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alanda artik irddi otoritesini gosterebilir. Mamafih herkes bu alanda islemis olduklari
biitiin fiillerinden sorumlu tutulacaktir.”*®*

Kur’an insanin segimlerinden sosyal, psikolojik, hukuk ve ontolojik bakimdan
sorumlu oldugunu belirtirken,”® bunu yapabilecek irade ve giice sahip olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. “Ilahi irade, adalet ilkesi iizere var etmis oldugu ahlak
ilkeleri geregi, iradi tarzda yapip etmelerinden sorumlu tutmus oldugu insanin, tabiri
caizse biitliin kartlari1 agik oynamasini istemektedir Bu nedenle onun muhataplik
konumunu, iradeli fiilleri bazinda amagsal olarak ahlaki 6geler igermesi seklinde ilkesel

»%83 By ilkeler helal-haram, emir-nehiy olarak

mabhiyette yeniden diizenlemistir.
Kur’an’da ifade edilmistir. Helal, emrin; haram ise nehyin lazimi olarak kullanilmistir.
Birinin oldugu yerde digeri de bulunur. Bu kavramlarin kullanilmasinin iki amaci
vardir; ilki insana yarar saglamak, digeri ise insani zarardan korumaktir. Kur’an insana
yararli olana hayir, zararli olana da ser demektedir. Insanmn iki yonden giiven ve
korunma altina alinmasin1 hedeflemektedir. Insan1 zarardan, serden korumak igin yasak-
haram olarak isimlendirilen ilkeler koymakta, insanin yarar saglamasi icin de helal
ilkelerini koymakta ve bu ilkeler insanin anlayacagi kadar agik bicimde ifade
edilmektedir. Kur’an, insana yararli ve zararli olani agikladiktan sonra onu serbest
birakmaktadir.>®*

Ancak bu noktada Allah’in dogruyu yapmaya yonelene yardim ettigi, yanlisa
yoneleni de kendi haline biraktigini gdsteren ayetlerin 6zel bir yeri vardir.. Ornegin bir
ayette insana soyle seslenilmektedir: “Dogrusu sizin ¢aligmalariniz ¢esitlidir. Elinde

bulunandan verenin, Allah’a kars1 gelmekten sakinanin, en giizel s6z olan Allah’in

birligini dogrulayamin islerini kolaylastiririz.”>®® Ayette insanin iyi isler yapma

%81 Draz, M. Abdullah, Kur’dn Ahldki, 1z Yay., istanbul, 1993, s. 75.
582 Atay, frade ve Hiirriyet, s. 159.
%83 Okumus, “Insan Sorumlulugu Baglaminda Misak™, s. 79.
584 Atay, Irade ve Hiirriyet, s. 161.
585 Leyl, 92/4-7.
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konusundaki iradesine ilahi bir yardimdan s6z etmektedir. Islam alimleri bunu “tevfik”
kavramiyla ifade etmislerdir. Et-Ta‘rifat’ta “tevfik” kavrami, Allah’mn kullarinin
fiillerini sevdigi ve razi oldugu seye uygun kilmas: seklinde izah edilmistir.”® Tevfik,
inayet®® ve liituf°® gibi, benzer anlamlara gelecek sekilde, hayir ve iyilige yonelik
olarak kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Suayb’in teblig gorevini yerine getirirken
Allah’in kavmine kars1 ona yaptig1 yardimi da bu kavramla soyle anlatilmigtir:

“Ey Milletim! Rabbimden benim bir belgem oldugu ve bana giizel bir rnzik da
verdigi halde, O’na kars1 gelebilir miyim? Sdylesenize! Size yasak ettigim seylerde,
aykirt hareket etmek istemem; giiclimiin yettigi kadar 1slah etmekten baska bir dilegim
yoktur. Basarim ancak Allah’tandir, O’na giivendim; O’na yoneliyorum.” dedi.”*®

Ayette, Hz. Suayb’in basarisim1 Allah’in yardimina bagladig: goriilmekle birlikte,
Maturidi, basarmin itaatkdr kimsenin s6z ve fiilinin uyumlu olmasiyla miimkiin
oldugunu soyler. Basarisizlik ise isyankar kimsenin masiyette s6z ve fiilinin uyum
halinde olmasi demektir.>*

Tevfik kavrami, Kelamcilar tarafindan hidayet ve kaderle iliskilendirilmis, bireyin

iradesini sinirlandiran bir anlayis seklinde ortaya konmustur. Halbuki Allah’in,

insanlarin iyiye yonelerek gayret gdstermeleri durumunda isleri kolaylagtirmasi ilkesi,

%% Cuircani, Ta‘rifat, s. 67.

%7 Sozlikte “isteme, ilgilenme, 6nem verme” gibi manalara gelen inayet kavrami Kur’an’da
kullanilmamakla birlikte, Islam filozoflar tarafindan Allah’in yardim ve liitfunu anlatmak igin kullanilan
bir terimdir. Allah’in mutlak anlamda iyi olmasi ve buna bagli olarak bilgi ve takdiri de en miilkemmel
nizami ortaya ¢ikarmaktadir. Ibn Sina ve Farabi’nin savundugu sudur nazariyesinin temel hareket
noktasidir. ibn Riisd’iin de diisiince sisteminde indyetin énemli bir yeri vardir. Ona gére yeryiiziindeki her
sey insanin varligma uygun bigimde yaratilmistir, bu uygunluk onu zorunlu kilan bir iradeyi
gerektirmektedir. Varligi anlamak i¢in inayet delilini anlamak gerekmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Turhan, Kasim, “Inayet”, DIA4, Istanbul, 2000, c. 22, s. 265.

%88 Lijtuf, Mu’tezile’nin insanin fiillerinin Allah tarafindan kolaylastirilmasina yonelik ilahi yardimim
anlatan ifade olarak literatiire girmistir. Tezimizin 2. béliminde konuyla ilgili gerekli agiklamalar
yapilmugtir.

*® Had, 11/88.

> Matiridi, Te’vilati’l-Kur'an, c. 7, s. 247.
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insanin  Ozgiirliigiinii  sinirlandirmamaktadir. Bu noktada Allah’in kullariyla olan
iligkisinin temel dinamigi olan rahmet ve magfiret devreye girmektedir. Kur’an’da
Allah’in kendini insana tanittigi “Rab” ismi hareket noktamiz olacaktir. “Rab”,

Arapga’da sahip olmak, 1slah etmek, yetistirmek ve toplamak™"

anlamlarinda kullanilan
ism-i fail bir kelimedir. Ilk inen yetlerde ve slrelerde, Allah’in kendini Rab ismiyle
tanittigr su sekilde gorilmektedir: “Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani alaktan
yaratmistir. Oku! Kalemle yazmay1 dgreten, bdylece insana bilmedigini bildiren Rabbin
sonsuz kerem sahibidir.”>%

Kur’an-1 Kerim’de, “Rab” kelimesi 971 kez gecmektedir.>*® Lafzatullah’tan sonra,
ullhiyyeti belirtmek igin kullamlan ikinci siradaki isimdir.>®® Bunun sebebi, Rab
kelimesinin kullaniminin, kavramsal ¢ercevesinin Kur’an tarafindan ¢izilmesidir.
Kavramin, hiikiimdar olan Melik, yaratict olma bakimindan Halik, rizkin asil kaynagi
olan Razik, insanlara dogruyu gosteren ve onlar1 yonlendiren olarak Hadi ve her seyi
yapmaya giicii yeten olmasi yoniiyle Kadir, gibi anlamlarla kullanildigi goriilmekle
birlikte, bu 6zellikler sadece tek bir varliga 6zgii kilinmistir. Bunun disinda Allah’in
kullarin1 terbiye eden yani egiten olmasi yoniiyle de Rab kavrami kullanilmaktadir.
Allah kullarin1 ontolojik ve epistemolojik olarak iki alanda egitmektedir. insanlarmn
diinya hayatina dair ihtiyaglarin1 gidermesi ontolojik sahada bir egitimken, insanlara
akil ve irade vererek dogruyu bilip yapmasma yonelik irade ortaya koymasi
epistemolojik sahada bir terbiyedir.>®

Rab kavrami terbiye etmek, biiylitmek, yetistirmek manasinda, terbiye edilenle

siki siktya bir iligkiyi gdstermektedir. Bir miirebbi ¢ocugu biiyiitiirken, her halini, biitiin

> fsfahant, Mifredat, s. 336; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, Kahire, t.y., c. 3, s. 1546-1547.
*2 Alak, 96/1-5; Middessir, 74/1-7; Miizzemmil, 73/9-10.
>3 Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres, s. 285-299.
%% Topaloglu, “Rab”, Did, istanbul, 2007, c. 34, s. 372.
5% Temizer, Aydin, “Kur’an’da “Rab” Kavramm Uzerine Semantik Bir Analiz”, Marmara Universitesi
fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/1, sy. 44, s. 60, 62.
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tavirlarini ve gelisimini takip eder. Aykir1 hareketlerinde ve isyankarliginda ona karsi
merhametli davranir. Kur’an bu 0zelliklere dayanarak Rab ismini kullanmakta, Allah’in
insanlara yonelik merhamet ve sevgisini gostermektedir. Allah’in miirebbi olusu,
insanin hep fayda ve menfaatine gore hiikiimler koymasini, terbiye edici tavsiyelerde
bulunmasini, inkar edenleri gaddarca cezalandirmamasini gerektirir. Rabbin terbiyesi,
terbiye kaideleri icinde olacagindan, verecegi ceza da merhamet sinirlariin disinda
olmayacaktir.’®® Allah’m emir ve nehyi, tergib ve terhibi, taltif ve tekdiri, tevfik ve
hizlan1, miirebbi olmasinin bir geregi olmaktadir. Kur’an’in beseriyete sundugu Allah’a
dair bu bilgi, halik ile mahlik arasindaki iliskiyi diizenlemesi ve bu iligkiyi merhamet
ve sevgi lizerine tesis etmeyi amaglamasi bakiminda dikkate degerdir.

7597 ifadesi de,

Hz. Peygamber’in “Beni Rabbim terbiye etti, ne guzel terbiye etti
yukarida izahini yaptigimiz, Allah’in insan1 kendi haline birakmayacak, onun
gayretlerine yonelik yardimimi esirgemeyecek olusuna vurgu yapmaktadir. insanin
kendini Allah’tan gelen gercege agmasi ancak bu yardimi devreye sokmaktadir. Ayette
“De ki: ‘Ey insanlar! Rabbinizden size gergek gelmistir. Dogru yola giren ancak kendisi
icin girmis ve sapitan da kendi zararina olarak sapitmistir. Ben sizin {izerinize vekil
degilim.””*® ifadeleri, hakikatin, Allah’tan bir yardim, bir inayet olarak geldigini
gostermektedir. Bu da miirebbi olarak Allah’in insandan, insan kendisinden
vazgegmedikce, vazgegmedigini ispatlar niteliktedir.

Kur’an’da kendinden vazgecen insanlardan, Allah’mn yardimini kestigi, kendi
haline biraktig1 da “hizlan” kavramiyla ifade edilmektedir. Allah’in, inkar ve isyanda

wsrar eden kimseden yardimini kesmesi ve insanin kendi basina birakilmasi olarak kabul

edilen hizlan, beseri fiilleri kapsamamaktadir. “Kelam literatiirii agisindan bakildiginda

5% Atay, Kur'an’da Iman Esaslar: ve Kader Sorunu, Atay ve Atay Yay., 3. Baski, Ankara, 2009, s. 46-49.
97 Silydti, Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebt Bekr, el-Camiu’s-sagir, Darii’|-Fikr, Beyrut, t.y.,
c.1,s.14-15, 35, 51.
*® Y(nus, 10/108.
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meselenin odak noktasini ilahi buyruklara boyun egme hususu olusturur. Bu ¢ercevede
ileri siiriilen goriisler i¢inde, hizlanin sadece ilahi emirleri kabul edip itaat etmek
istemeyen kafirler icin gecerli oldugunu savunan goriis isabetli gériinmektedir. iman ve
itaat, inkér ve isyan gibi dini konularla ilgili olmayan hususlarin ise hizlana konu teskil

599
2% Insan

etmedigini, bu alanda siinnetullahin gecerli oldugunu séylemek miimkiindiir.
icin en kotii sey kendi haline birakilmasi ve Allah’in liitfundan mahrum birakilmasidir.
Ancak bu, insanin iradesi ve genel tutumunun bir sonucudur. Kur’an-1 Kerim’de,
Allah’la baglarin1 koparan, onunla irtibatin1 kesen, bu yonde irade gosteren kisinin asla
mutlu olamayacagi ifade edilmektedir. Bu gercek “Sana ayetlerimiz geldigi halde onlar1

000 ayetiyle

umursamadin. Iste bugiin de sen ayni sekilde umursanmayacaksin
hatirlatilmaktadir.

Ayetler her ne kadar insani teyakkuz halinde olmaya yonlendirse de, insan 6zgiir
irade sahibi bir varlik olarak yanlis yapabilmektedir. insanmn 6zgiir iradesi oldugunu
inkar etmek, insani inkar etmek demektir. °* Hz. Adem ve Havva’nin cennetten inisine
neden olan durum da sahip olduklari ézgiir iradedir. “Ey Adem! Esin ve sen cennette
kal, orada olandan istediginiz yerde bol bol yiyin, yalniz su agaca yaklasmayin; yoksa

zalimlerden olursunuz dedik”®%

ayetiyle, cennette kalmalari, kendilerine yasaklanan
agactan uzak durmalarina baglanmistir. Bu yasaga uyma veya uymama konusunda
Allah onlara hiir bir irade ve tercih yapabilme yetenegi vermistir. Insan olmanin farki
olarak, bilingli ve iradeli davranarak, tercihlerinin sonuglarinin farkina vararak
Allah’tan bagislanma dilemislerdir. Ve Allah da onlari bagislamistir. Kendilerine

konulan yasag ihlal etmelerinin sugunu bir baskasinda degil, kendilerinde bulmuslardir.

Bu durum Kur’an’da su ifadelerle anlatilmaktadir: “Her ikisi, ‘Rabbimiz! Kendimize

9 Celebi, “Hizlan”, DiA, istanbul, 1998, c. 17, s. 420.
%00 Taha, 20/ 124-126.
601 Atay, Irade ve Hiirriyet, s. 23.
802 Bakara, 2/35.
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yazik ettik; bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen biz kaybedenlerden oluruz’
dediler.”®® Bunun iizerine tvbeleri kabul edilerek “Birbirinize diisman olarak inin, siz
yeryliiziinde bir miiddet i¢in yerlesip gecineceksiniz. Orada yasar, orada 6liir ve oradan

dirilip ¢ikarilirsimz dedi”®

ayetiyle cennetten ¢ikarilarak, yeryiiziine indirilmislerdir.
Bu durum “insan” denen varligin, 6zgiir secimleriyle yanlis yapabilme, yanlisinin
farkina varip tovbe etme, iyilik yapma iradesi gosterip kotiiliikten uzaklasma bilincine
sahip olma ozellikleri gostermesidir. Diinya hayatinda insanin bu bilingle hareket
etmesine imkan verecek sey cennetten inisi olmustur.

Insanin anlatilan tiim bu siirecleri gdstermektedir ki, Allah, insani yaratiligin
temelinde, iyiyi ve kotiiyll tercih etme ve yapma potansiyelinde bir varlik olarak
yaratmis ve bu potansiyele sahip bir varligi muhatap almistir. Fitrat gibi potansiyel
degerlerle sorumlulugu yiiklenme bilinci ve iradesi verilmistir. Iste insan, bahsedilen
degerler iizerinde var edilmistir.®® Insanm 6zgiirliik ve sorumluluk dengesi igerisinde
yaratilmis olmasinin sebebi, kisiye hesap verme bilinci kazandirmasidir. Bunun igin
insanin tam bir eylem &zgiirliigiine sahip olmas1 gerekir. insanimn yaptiklarinin hesabini
verebilmesinin 6n kosulu budur. “Dogrusu Biz, insanlar i¢in Kitab’1 gercekle sana
indirdik; kim dogru yolda ise bu kendi lehinedir; sapitan da kendi aleyhine sapitmig

olur. Sen onlara vekil degilsin”®®

ayeti bu konuya 1sik tutmakta, insanlarin
inkarlarindan ve tercihlerinden kendini sorumlu tutan Hz. Peygamber’i dahi
uyarmaktadir. Kimsenin kimseye vekil olmadigi, her bireyin kendi tercih ve
eylemlerinden sorumlu oldugu bir diizende Kur’a@n’in ifadeleri uyarici nitelikler

tasimaktadir. Bu uyarilar, kisiyi 6zgiir iradesiyle kararlar almaktan men etmemektedir.

Nitekim ayette soyle buyrulmaktadir: “Ayetlerimizi inkar edenler bize gizli degillerdir.

°° Araf, 7/23.
% Araf, 7/24-25.
%05 Okumus, “insan Sorumlulugu Baglaminda Misak”, s. 70.
%% Ziimer, 39/41.
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Kiyamet giiniinde atese atilan mi, yoksa giiven icinde gelen kimse mi daha iyidir?

Dilediginizi isleyin, dogrusu O, yaptiklarimizi gérendir.”®”

1,608

Norobilimciler 6zgur iradeyi, “zor problem olarak tanimlamakta iken,

natiiralistler bu konudaki tartismalarin anlamsiz ve gereksiz oldugunu savunurlar.®®
Ozgiir iradeye dair en yaygin goriis, Tanr1’nin insana herhangi bir sey yapmak icin karar
vermek ve tercihte bulunmak konusunda bir kapasite vermis oldugu ve bu kapasitenin
de evrendeki fizik yasalarimin kisitlamalaria tabii olmadigidir. Bu goriis, insanin iradi
eylemleri i¢in bireysel sorumluluk alma etigini gelistirmektedir.®*® Bireysel sorumluluk
ise Islam’da insanin ilahi teklifle muhatap olmasmin temel sebebidir. Aksi takdirde
Ozgurliglinden s6z edemedigimiz insanin, yapip etmelerinden sorumlu olmasi
diisiiniilemez.

Islam’1n bu noktada insana bakisiyla insanin 6zgiir irade sahibi bir varlik olarak
kendi ben’inin farkina vararak, kendi anlamina ve 6tekine katki saglama fikri paralellik
arz eder. Bu diislinceye gore, 6zgiirliigiin tanimi, kendi gelisimine hiitkmedebilme

kabiliyetidir.®'* Islam’a gore insan, bir bitmemislik ve bir potansiyel olarak karsimizda

12

durmaktadir. Olgunlasmas1 ve tamamlanmasi gerekmektedir.®’> Bu gelisim ve

olgunlagma siireci iginde 0zgiirdiir. Zira insan, 6zgiirliige mahk@imdur.®*

Var olus itibariyle evrenin tiim yiikiinii omuzlarinda tasiyan insan, ¢evresindeki

varliklarda bulunmayan yapisal 6zelliklere sahiptir. Insan digindaki varliklarmn

*7 Fussilet, 41/40.
%98 Stapp, Henry, “The Hard Problem: A Quantum Approach”, Journal of Consciousness Studies, 1996, c.
3, sy. 3, s. 194-210.
809 Schlick, Moritz, Problem of Ethics, Nabu Press, Charleston, 2011, s. 143.
610 | ibet, Benjamin, Mind Time (The Temporal Factor in Consciousness), Harvard University Press,
Cambridge, 2005, s. 140.
%11 May, Rollo, Kendini Arayan Insan, ¢ev. Kerem Isik, Okuyan Us Yay., Istanbul, 2019, s. 150.
812 Eykuran, “insan Dogasimi Yeniden Diisiinmek”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Bahar 2003, c. 3,
sy. 1,s. 235.
613 Hktem, M. Niyazi, OZgUrIUk Sorunu ve Hukuk, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yay., [stanbul,
1977, s. 262.
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edilgenligi ve kullanima agik olduklar1 bir gergektir.614 “Ilahi dinlerin insan1 tanimlama
bicimine bigane kalarak meseleye yaklasilsa dahi insanin kainattaki biricikliginden,
konum ve islevinden, ahlaki ve hukuki gerekliliklerden miitevellit varilacak yargi
degismeyecektir. insan &zgiir secimleri ve faaliyetleriyle tarih yapma 6zelligine sahip
tek varliktir. Canlilar aleminde digerlerinin yapamadiklarini yapabilme kabiliyeti, ona
ontolojik bir avantajla birlikte sorumluluk da yiklemektedir.”®®®> Kur’an’da bu
sorumluluk, insanin Yaraticiyla kuracag: iliskiyle yerine getirilmektedir.®'

Ozgiir irade sahibi bir varlik olarak insanm iyiyi de kotilyii de segebilme imkani
vardir. Bu imkan, Allah’in insana verdigi niteliklerle miimkiin olmaktadir. G6zlemleme
yapabilmesi ve degerlendirmesi i¢in ona goz, kulak ve goniil verilmistir. “Bilmedigin
seyin ardma diisme; dogrusu kulak, g6z ve kalp, bunlarin hepsi o seyden sorumludur”®’
ayeti bu duruma isaret etmektedir. insanin sorumlu olmas tiimiiyle kisisel bir olgu olup;
iyilyl, dogruyu, giizeli segmekte Ozgiir oldugu kadar, tam tersini isteme, se¢gme ve
benimseme hakkina da sahip olmasidir.®*® insan, eylem ézgiirliigiine sahip oldugu gibi
inanma Ozgiirligiine de sahiptir. Allah ve insan arasindaki iliskinin en temel bigimi olan
iman, insanin tercihine dayali ve onun o&zgirliik alanindadir. “De ki: Gergek

59619

Rabbinizdendir. Dileyen inansin, dileyen inkar etsin ayetiyle, inanmanin insanin

Ozgur secimiyle miimkiin oldugu vurgulanmaktadir. Aksi durumda “insanin tercihine
dayanmayan ve dayanag insanin 6zgiir se¢imi olmayan bir iman, ayn1 zamanda insan

acisindan Ozbenligin ve bireyselligin yitirilisi anlamina geleceginden, gecerli

614 Evkuran, “Insan Dogasin1 Yeniden Diisiinmek”, s. 235.

815 Odemis, Mehmet, Kelami A¢idan Nérobilim Verileri Baglaminda Irade Ozgiirhigii, Yayimlanmamis

Doktora Tezi, KSU Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras, 2020, s. 308.

*° Ahzab, 33/72.

*7 Isra, 17/36.

8 Yesilyurt, Temel, “Kur’an Isiginda insanin Bireysel Sorumlulugu (Giinah ve Sevap)”, Firat

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, c. 10, sy. 1, s. 39.

819 Kehf, 18/29. Ayrica bkz. “Bu sadece bir dgiittiir; dileyen, Rabbine giden yolu tutar.” (insan, 76/29).
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degildir.”®® Bu sebeple islam’da dini kabullenme tamamen bireysel bir se¢im olmakta,

bu da dinde zorlama olmadigim géstermektedir.®**

1.3. Insanmin Akl ve Degerlendirmeler Alan

Akil etimolojik olarak, korumak, tutmak, baglamak, engellemek ve yasaklamak,
gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami olarak ise duyu organlar vasitasiyla ulastig
bilgileri degerlendirebilme, bilinen bilgiden ¢ikarimda bulunarak bilinmeyen bilgiye
ulagma, kavramlar arasinda bag kurarak bunlardan yeni sonuclar ortaya koyabilme, iki
farkl1 durum arasinda kiyas yapabilme, dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ayirt edebilme

yetenegidir. °%

Akil, canlilar arasinda sadece insanda olan, dig diinyadan aldig
malzemeyle bilgi iireten, gercekle hayali birbirinden ayiran bir melekedir. Insanin
eylemlerine anlam veren ve yaptig1 her tiirlii davranistan sorumlu olmasini gerektiren
sey akildir. Akil, davranisa ahlaki nitelik kazandiran seydir.

Akil, bilmede, fikir iiretmede, elestiri getirmede, ayrimda bulunmada, fikirleri, is
ve isleyisleri iyi ya da kotii olarak degerlendirmede, kisinin kendine ve dis diinyaya dair
fikir ve diisiince tiretmesinde etkin bir rol oynar. Akil, insanin dogruyla yanlisi, iyiyle
katiiyti, giizelle cirkini birbirinden ayirmasini saglayacak bir gii¢ olarak tanimlanir. Bu
sebeple ahlak, siyaset ve estetik soz konusu oldugunda, bu alanlardaki degeri
belirlemeye yarayan en 6nemli fonksiyon akildir. Felsefe ve kelam alimlerine gore aklin

birgok c¢esidi bulunmaktadir. Genel bir tasnif yapacak olursak, akli ikiye ayirmak

mumkaindar: %%

620 Yesilyurt, “Kur’an Isiginda insanin Bireysel Sorumlulugu”, s. 40.
%2 “Dinde zorlama yoktur. Artik hak ile batil iyice ayrilmistir. Tagutu inkar edip, Allah’a inanan kimse,
kopmak bilmeyen saglam bir kulpa sarilmistir. Allah isitendir, bilendir.” (Bakara, 2/256).
622 fsfahani, Miifredat, s. 341-342; Ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, Kahire, t.y., c. 4, s. 3046-3050.
%3 Emiroglu, ibrahim, “Kur’an’da Akil ve insan”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1998, sy. 11, s. 71.
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Felsefe ve kelam alimlerine gore aklin birgok cesidi bulunmaktadir.®** Genel bir
tasnif yapacak olursak, akli ikiye ayirmak miimkiindiir:

1. Matbu’ Akil: Insanda potansiyel gii¢ olarak fitratta bulunan, insanmn diger

canlilardan ayrilmasini saglayan bi’l-kuvve akil olarak da isimlenen akildir. Bu akilda
0zel bir caba ve kazanimin etkisi yoktur. Dogustan getirmis olmasi sebebiyle bu akilda
artma veya eksilme s6z konusu degildir. Kisiden sorumlulugu diisiiren bu aklin
yoklugudur.

2. Mesmu’ Akil: insanda potansiyel durumda bulunan matbu’ aklin egitilerek,

gelistirilmesi sonucu elde edilen bi’l-fiil akil da denen akil tiiriidiir. Deney, diisiinme,
tecriilbe ve 0zel ¢abalarla kazanilmig, insan1 kotiiliikkten alikoyarak, iyiye sevk eden
akildir. Kisisel tecriibe, 0grenim ve gozlemler farkli oldugu i¢in bu aklin verdigi
hiikkiimler farkli olabilmektedir. Bu akil, diisiindlikce, tecribe edindikge, koti olandan
uzak durdukca gelisir. Allah’in emrine muhatap olan akil budur. Kur’an’da elestirilen
mesmu’ aklin selim bir yapida, uyumlu ve dengeli bir sekilde kullanilmamasidir. Fitrati
ihlal eden onu gelistirip korumayan, mesmu’ aklin kotiiye kullanimidir.®®

Insanin iyiyi ve kétiiyii bilebilme, giinahla sevabi birbirinden ayirt etme dzelligi,
onu dogruya yonlenip yanlistan uzaklagmaya tesvik eden bir kuvve olmasi sebebiyle,
akil dini sorumlulugun kaynagi olmustur. Akil, evrende yaratilmis olan varlig
degerlendirme, bunun sonucunda Yaraticinin bilgisine ulagsma kapasitesi olarak kabul

626

edilmektedir. Akil, duyular duvarin1 asan boylelikle bilinenden bilinmeyene,

624 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Ahmet Arslan, Ege Universitesi Yay., 2. Baski, Istanbul, 1996, s. 13-25;
Farabi, “Risale fi me‘ani’l- akl”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, cev. Mahmut Kaya, Klasik
Yay., Istanbul, 2003, s. 130-136; Kilyel, Mibahat, Aristoteles ve Fdrdbi’nin Varlik ve Diisiince
Ogretileri, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakultesi Yay., Ankara, 1959, s. 50-52; lzutsu,
Islam Diistincesinde Iman Kavram, trc. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul, 1984, s. 139-140.
625 Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve insan”, s. 70-71.
626 Esen, Muammer, “Kur’an’da Akil ve iman iliskisi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2011, c. 52, sy. 2 s. 87.
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duyulandan duyulmayana ulasma niteligine sahiptir.®*’

Tim bu ozellikleriyle akil,
insan1 Yaraticinin muhatabi kilmaktadir.

Kur’dn-1 Kerim insanin kendine, kendi disindaki aleme ve insanin gegmis
yasamlarindaki olaylara yani tarihe, ibret alarak bakmasini ister. Ciinkii bu yolla insan
Allah’a ve varliga dair akil yiirlitmeyle sonu¢ elde ederek, bilgiye ulagmaktadir.
Kur’an’da insandan beklenen yeryiizii ve gokyizu, kendi nefsi ve alemde ayet olarak
yaratilmig olanlarin  gdzlemlenmesiyle akil yiirlitme siireciyle zorunlu olarak

628 Aklin en énemli fonksiyonu bu gérevi

Yaratict’nin varliginin bilgisine ulagmasidir.
yerine getirmektir. Bu duruma en belirgin érnek Hz. ibrahim’le ilgilidir. “Ibrahim aklin,
insafin, vicdanin ve sezgilerin, insan1 kaginilmaz olarak ¢ekip gotiirdiigii metafizik
sorgulamalar1 baslatan ve Allah’in varligina ve birligine, delile dayali olarak ikna olan
ilk 6rnek modeldir.”®*°

Kur’an’da, gordiiklerinden yola ¢ikarak, hakim inang bilgisinden siyrilarak akliyla
Allah’in varligini, ay1, giinesi ve yildizlar1 yaratan mutlak Yaraticiyr bulan Hz. ibrahim

 Bu kissada, kainatta olup biten hadiseleri

kissasi tafsilatll olarak anlatilmaktadir.®®
degerlendirmek suretiyle Yaraticiya ulasan anlayisin araci olarak ¢ikarim yetenegi olan

akil vurgulanmaktadir. Yaraticidan gelen mesajlart okuyarak, kotiilik ve cirkinlikten

%27 Atay, “Allah’mn Halifesi: insan”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1970, c. 18, s. 71.
628 Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve insan”, s. 72.
629 Duzgun, “Isimler’den Kelimeler’e”, s. 4.
630 «Ibrahim, babast Azer’e, ‘Putlari tanr1 olarak mi benimsiyorsun? Dogrusu ben seni ve milletini agik bir
sapiklik iginde goriiyorum’ demisti. Yakinen bilenlerden olmasi icin Ibrahim’e goklerin ve yerin
hiikiimranligin1 sdylece gosteriyorduk: Gece basinca bir yildiz gordii, ‘iste bu benim Rabbim!’ dedi;
yildiz batinca, ‘batanlari sevmem’ dedi. Ay1 dogarken goriince, ‘iste bu benim Rabbim!” dedi, batinca,
‘Rabbim beni dogruya eristirmeseydi and olsun ki sapiklardan olurdum’ dedi. Giinesi dogarken goriince
‘iste bu benim Rabbim, bu daha biiyiik!” dedi; batinca, ‘Ey milletim! Dogrusu ben ortak kostuklarinizdan
uzagim’ dedi. ‘Dogrusu ben yiizimii, gokleri ve yeri yaratana, dogruya yonelerek cevirdim, ben ortak
kosanlardan degilim.” Milleti onunla tartigmaya giristi. ‘Beni dogru yola eristirmisken, Allah hakkinda
benimle mi tartisiyorsunuz? O’na ortak kostuklarinizdan korkmuyorum, megerki Rabbim bir seyi dilemis
ola. Rabbim ilimce her seyi kusatmigtir; hala 6giit kabul etmez misiniz?’ dedi.” (En’am, 6/74-80).
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uzak durarak inanmak akilla miimkiin olmaktadir. Hz. Ibrahim de insanin bu
bozulmamis akil ve fitratin1 temsil etmektedir.

Islam’mn klasik diisiince geleneginde insan, Allah’mn yarattigi varliklar arasinda
kendisine akil vererek halife kildigi, kendine verilen akilla kendi varligina dair bilgiye
ulastigs, bu bilgiyle benligini asarak kemale erme potansiyeline sahip tek varliktir.®*!
Insanin kemale erebilmesi icin goreve baglamadan Once ona, akil, irade, otorite ve
hareket edebilme imkani verilmesiyle mimkiindiir. ®2 Onun kemali fiilen mimkin
olmasa dahi, onun kuvve halinde bu potansiyelle meleklerden iistiin oldugu ifade
edilmektedir. Nitekim esyanin isimleri baglangigta meleklerden Once insana
gretilmistir.®® Ciinkii akil insanin eldeki veriler yoluyla bir sonuca ulasmasina, bu
sonuctan dolayr da sorumlu olmaya sebep olmaktadir. Aklin yirittigii bu
degerlendirmeler sonucunda insan, ortaya ¢ikan hareketin uygun olmasi durumunda
oviilecegi, uygun olmamasindan dolay1 yerilecegi ve ceza goreceginin farkindadir. Bu
nedenle insan akli belli basli bazi metodlara dayanarak arastirmaya ve delillere
ulagmaya yatkin bir 6zellikte yaratilmistir.%*

Insanin akil melekesine sahip olmasi ve bu melekeyi fonksiyonel bir bicimde
degerlendirecek sekilde yaratilmis olmasi, onun sorumlulugunu sadece zihinsel
stireclere sikistirmayip, somut eylem alaninda da etkin kilmasini gerektirmistir.635 Zira
Kur’an aklin sadece zihinsel bir siire¢ olarak kalmamasini, eylem ve davranisa doniik
insan1 harekete gegiren bir isleve sahip oldugunu vurgulamaktadir. Kur’an’da “akil”
kavraminin tiim kullanimlarinin fiil halinde olmasi bu durumu ispat eder niteliktedir.

Aklin isim halinde kullanildig1 hicbir ayet yoktur. Pragmatik agidan bakildiginda ise,

831 Kutluer, “insan”, c. 22, s. 323.
%32 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-bdliga, c. 1, s. 70.
633 «ye Adem’e biitiin isimleri 6gretti, sonra esyayr meleklere gosterdi. ‘Eger soziiniizde samimi iseniz
bunlarin isimlerini bana séyleyin’ dedi.” (Bakara, 2/31).
834 Celik, isa, “Muhammed ikbal’de Akil ve Ask”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2008, c.
9,sy. 22,s. 24.
635 Okumus, “insan Sorumlulugu Baglaminda Misak”, s. 74.
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akil aktifse ve bir is gormekteyse faydalidir. Aksi takdirde bir is gormeyen akil
faydasizdir. Ayetlerde aklm siirekli olarak fiil olarak kullanilmasi, onun dinamik bir
uygulama alanina sahip oldugunu géstermektedir.®%

Kur’an’da akil kavramina yiiklenen bu islevsel eylemler alani, insanin kéinati ve
kainatta gerceklesen olaylar1 gozlemleyerek, onlarin ardindaki hikmet ve mantiksal
iligkiyi anlamaya yonelik bir ¢aba gostermesi seklinde ortaya konmaktadir. Kur’an
insan1 bu hususta akil sahipleri olarak ibret almaya, degerlendirmelerde bulunmaya
davet etmektedir.®®” Ancak ildhi nizam geregi olaylarin ardindakini anlamak ve
durumlardan ibret almak icin akil sahibi bir varliga ihtiya¢ vardir. Bu da ancak, bilme,
anlama, anlatma 06zellikleriyle, 6zgiirliigiin kendisine verilmis akil ve iradesi olan insan
icin gecerlidir.®*®

Kur’an-1 Kerim insana verdigi bu melekelerle, onun rasyonel bir varlik oldugunu
vurgulamaktadir. Ayni sekilde insanin akli ¢gaba ve rasyonel giiciinii artiran imkanlardan
da sik sik bahsetmektedir. Bunlar, ayetlerle somut bir sekilde gosterilmekte ve
hatirlatilmaktadir.

1. Allah’in insami yaratiliglarin en giizeliyle yaratmasi, ona gorecek goz,
isitecek kulak, hissedecek, anlayacak kalp ve hareket edecek bir beden
vererek giizel bir bicim vermesi.®®

2. Adem’e isimleri 6gretmesi.®*

3. Insana kalemle yazmayi ve bilmedigini 6gretmesi.®**

4. Insana diisiincelerini agip konusmayi, beyani égretmesi.642

636 Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve Insan”, s. 73.
837 Esen, “Kur’an’da Akil ve Iman iliskisi”, s. 89.
%38 Draz, Isldm i Insana Verdigi Deger, trc. Nureddin Demir, Kaythan Yay., istanbul, 1981, s. 73.
639 «Biz insani en giizel sekilde yarattik.” (Tin, 95/4); “Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin
i¢in igitme, gérme ve idrak duygularini yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz!” (Secde, 32/9).
840 «ye Adem’e biitiin isimleri 6gretti, sonra esyayr meleklere gosterdi. ‘Eger soziiniizde samimi iseniz
bunlarin isimlerini bana sdyleyin’ dedi.” (Bakara, 2/31).
84140, kalemle yazmay1 Sgretendir, insana bilmedigini 6gretendir.” (Alak, 96/4-5).
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5. Insana diisiiniip 6giit almas1 ve ilim elde etmesi icin Kitap ve hikmet
vermesi.®*®

6. Insana dogru olani gdstererek, segimleri ve davranislariyla hiir birakmasi.®**

7. insam korkudan giivene kavusturmasi.®®
8. Kainat1 bir 8l¢ii ve denge iginde yaratmasi.®*®
9. insamin sorumluluk sahibi olmas1.®*’
10. insana hak ile batili birbirinden ayiracak Slgiiniin verilmesi.**®
Insana verilmis bu imkanlarla onun akil sahibi bir varlik olarak hareket etmesi ve
deger iiretmesi beklenmektedir. Kur’dn-1 Kerim akilli insanin hikmetten uzak is

yapmayacagini, toplumun, ailenin ve bireyin faydasina olacak sekilde davranacagini

anlatir. Ayrica su sekilde 6giit verir: “Allah siliphesiz adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara

%42 “Ona beyam (diisiiniip ifade etmeyi) 6gretti.” (Rahman, 55/4).
%3 “And olsun ki, M{sa’ya, ilk nesilleri yok ettikten sonra, insanlar diisiinsiinler diye Kitap’1, agik
belgeler, dogruluk rehberi ve rahmet olarak verdik.” (Kasas, 28/43); “Ramazan ay1 ki onda Kur’an,
insanlara yol gosterici ve dogruyu yanlistan ayirict belgeler olarak indirildi. Sizden bu ay1 idrak eden,
onda orug tutsun; hasta veya yolculukta olan, tutamadig1 giinlerin sayisinca diger giinlerde tutsun. Allah
size kolaylik ister, zorluk istemez. Bu kolayliklari, say1y1 tamamlamaniz ve size yol gosterdigine karsilik
O'nu yiiceltmeniz icin mesru kilmustir; ola ki siikredersiniz.” (Bakara, 2/185); “Ey Insanlar! Rabbiniz’den
size agik bir delil geldi, size apagik bir nur, Kuran indirdik.” (Nis&, 4/174); “Miminlere dogruluk rehberi
ve mujdedir.” (Neml, 27/2); “Bunlar, iyi davranan kimseler i¢in rahmet ve dogru yol rehberi olan hikmetli
Kitap’in ayetleridir.” (Lokman, 31/2-3); “Onlarin izi {izerine arkalarindan Meryem oglu Isa’y1, ondan
once gelmis bulunan Tevrat’t dogrulayarak gonderdik. Ona, yol gésterici, aydinlatict olan ve 6niinde
bulunan Tevrat’1 dogrulayan Incil’i sakinanlara 6giit ve yol gosterici olarak verdik.” (Maide, 5/46).
644 «Biz insani katisik bir nutfeden yaratmusizdir; onu deneriz; bu yiizden, onun isitmesini ve gormesini
saglamigizdir. Siiphesiz ona yol gosterdik; buna kimi siikreder, kimi de nankérliik.” (Insan, 76/2-3); “Biz
ona egri ve dogru iki yolu da gostermedik mi?” (Beled, 90/10); “Dinde zorlama yoktur; Artik hak ile batil
iyice ayrilmigtir. Tagutu (saptiricilart) inkar edip Allah'a inanan kimse, kopmak bilmeyen saglam bir
kulpa sarilmistir. Allah isitendir, bilendir.” (Bakara, 2/256).
6% «Byleyse kendilerini acken doyuran ve korku igindeyken giiven veren bu Ev'in (Kabe’nin) Rabbine
kulluk etsinler.” (Kureys, 106/3-4).
848 «Gogii yiikseltti ve dlgiiyii koydu.” (Rahman, 55/7).
647 “Dogrusu Biz, sorumlulugu (emaneti) goklere, yere, daglara sunmusuzdur da onlar bunu
yiiklenmekten ¢ekinmisler ve ondan korkup titremislerdir; onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim ve
cok cahildir.” (Ahzéb, 33/72).
648 «“De ki: ‘“Hak geldi; artik batil ne yeniden baslar, ne de geri gelir.”” (Sebe’, 34/49).
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bakmay1 emreder; hayasizligi, fenalig1 ve haddi asmay1 yasak eder. Tutasiniz diye Size

%9 Insana verilen bu &giitlerin ve yapilan uyarilarin sebebi onun akilli bir

ogilt verir.
varlik olmasidir. Bu sebeple insanin insan olarak nitelenmesi i¢in, onun eylemlerine
anlam ve deger kazandiran, ilahi buyruklar karsisinda onun sorumlu olmasina sebep
olan aklidir. “Yiikiimliilik olmasaydi sorumluluk olmayacakti. Sorumluluk olmasaydi

80 jlkesi de buna gore islemistir. Islam’in kabul ettigi bu

adalet yerini bulmayacakti
durum, kisisel sorumlulugun ortadan kalktigi uyku hali, delilik ve ergenlik Oncesini
vurgulamaktadir. O halde Kur’an ahlaki meseleleri ortaya koyarken akla dayali bir yol
izlemektedir. Iyi-koti, glizel-girkin kiyas: seklinde somutlastirilan ahlak-eylem dengesi,
aklin itiraz etmeyecegi bir ilke olarak sunulmustur.®*

Insan, ¢evresinde gordiiklerine ve olup bitenlere deger yiikleyen bir varliktir.
Her nesne, her haber ve her olay, insanda uyandirdigi hisse bagli olarak deger
kazanir, % Gizel, ¢irkin, mutluluk verici ya da ac1 verici olmalar1 bakimindan, insan i¢
diinyasinda, gbzlemlediklerine ve yasadiklarina bir deger atfeder.

Hilmi Ziya Ulken, insan eylemlerini yoneten degerleri ii¢ gruba ayirarak
incelemistir. Bunlar; “yiiksek veya 6zsel degerler, aragsal degerler ve son olarak aligilan
degerler olarak belirlenmistir. Bu bakimdan varliklarin 6zsel/igsel degeri, 6zii geregi ve
kendinden dolay1 sahip oldugu kiymettir. Insan bu degerlere dogustan sahip olur ve
bunlar onun fitratryla alakalidir. Bu sebeple insan fitratini bozmadik¢a bu varlik
kosulunu tahribe yonelemez. Sonugta dogadaki varliklarin 6zsel/igsel degerine inanmak,
insan1 onlart korumaya yoneltir ve tabiatin tahribatiyla kendi fitrat1 arasinda bir bag

kurmasini saglar. Varligin aragsal/li-gayrihi degeri, esasen kendi disindaki bir seyden

dolayr sahip oldugu degerdir. Bunlar ilgi ve menfaat alaninin degerleridir ve yiiksek

%9 Nahl, 16/90. Benzer ayetler icin bkz. Maide, 5/90; A’raf, 7/31-33; Tevbe, 9/12; Fussilet, 41/34.
%0 Draz, Kur’an Ahldf, s. 3.
%1 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, trc. Sabri Hizmetli, Fecr Yay., Ankara, 1986, s. 75.
652 Duzgln, Dini Anlama Kilavuzu, S. 53.
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degerlerle yer degistirdikleri zaman insanda kendine yabancilasmay1r ve ahireti
oteleyerek diinyevilesmeyi dogurmaktadir. Aragsal degeri belirleyen temel unsur,
varligin kendi disinda bir varlik diizeyiyle iliskisinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu iliskinin
Onemi varligin dnemini belirler. Yani aragsal deger, varligin gercek deger i¢in arag
olabilmesinin ve kullanilabilmesinin bir neticesidir. Dogadaki insan-dis1 varliklarin
aragsal degerine inanan birinin, c¢evresindeki varliklari insan i¢in bir deger tasiyip
tasimayisina gore iki gruba ayirmasi beklenir. Boyle biri i¢in insana menfaat saglayan
varliklar1 koruma diirtiisii artarken ayni1 zamanda insanlarin yararini bilmedigi varliklar
ve ekolojik iliskileri koruma duygusu ise azalacaktir. Alisilan degerler ise aliskanliklar,
moda ve zevkin degerleridir. Bunlar otomatiklesen eylemleri insana kazandirirlar.
Bunlar ayn1 zamanda insanin yaratilis gaye ve hedefinin pek farkinda olmadan ve hig

9653 & - .
Ulken, deger kavraminin insanlarin

sorgulamadan yasadigi eylemler alanidir.
ihtiyaclart dogrultusunda belirlendigini belirtmekle birlikte, bunun deger kavramini tam
olarak karsilamadigi agiktir.

Insan biyo-psisik bir varlik olarak, kalp-zihin, beden-ruh, akil-duyu iliskisi
cercevesinde degerlendirilir. Islam filozoflarindan Ibn Sina, insanin ruh ve beden
uyumundaki ve isbirligindeki hedefin, adalete ve huzura erme, bilgi edinme,
tehlikelerden korunma, hastaliklardan uzaklasma, kisaca maslahata erme, zarar1 def

654 Zira insamin en temel ihtiyaclari, biyolojik ihtiyaglar ve

etme oldugunu belirtir.
acidan kacinma diirtiileri, bebeklikten itibaren baslamaktadir. Insanin aglik, ac1, hastalik

ve fakirligi koti olarak isimlendirmesi, insanin duyular vasitasiyla tecriibe ettiklerini

aklen bu sekilde degerlendirmesinden kaynaklanmaktadir.

%3 Ulken, Hilmi Ziya, Bilgi ve Deger, Dogu Bat1 Yay., Ankara, 2016, s. 135-250.
%4 {bn Sin4, el-Kan(n fi’t-T:bb Terciimesi, c. 1, s. 112-113; Bilgin, Onder, “Ibn-i Sina’nin Miza¢ Teorisi
Sadece Fizyolojik Bir Sorun Mudur?”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, Agustos 2019, c. 12,
sy. 65 s. 586.
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Insanin, akil melekesiyle dogru ve yanlisi bilebilmesi, buna uygun bir yasam
olusturup, erdemli davranislar gelistirebilmesi istenmekteyken; insanin akil siirecleri
disinda herhangi bir olgusal durumla imtihan edilmesi miimkiin olmamaktadir. Zira
Allah’in adaleti geregi kisisel sorumluluk ilkeleri agiklik-seciklik degeri iizerine
kurulmus olmalidir.®®®> Bu sebeple Kur’an’da emredilen ve tavsiye edilen “akletme”
kavrami, insanin imtihan edilmesinin ne kadar 6énemli oldugunu ortaya koymaktadir.
Insan aklinin iizerinde bir sorumluluga maruz birakilmayacaksa, Kur’an insan1 hangi
konularda akletmeye davet etmektedir? insanin imtihani aklin sinirlarin1 asmamakta, bu
konuda insan zihnen ve bedenen yapabilecegi ile miikellef kilinmaktadir.®®°

Kur’dn-1 Kerim’de “akletme” wvurgusu tasiyan ayetler baglaminda konuyu
tartigmay1 gerekli géormekteyiz. Akil kavrami fiil haliyle Kur’an’da kirk dokuz ayette
yer almaktadir. Bu anlamda kullanilan bagka kavramlar olmakla birlikte biz “akletme”
vurgusu tasiyan ayetleri su ti¢ baslik altinda degerlendirmek ve insanin imtihan edilmesi
olgusunu akil baglaminda tartigmak istiyoruz:

1. Insamin Nefsi: Kur’an-1 Kerim’de insanin nefsinin 6zel bir bilgi kaynagi
oldugu ifade edilmistir.®®” Kur’an, 4lemin hakikatinin kesfi i¢in insamn ig
diinyasindan bahsetmis ve nefse soyle vurgu yapmistir: “Onun hak oldugu
meydana ¢ikincaya kadar varligimizin belgelerini onlara hem dis diinyada ve
hem de kendi i¢lerinde gosterecegiz. Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez
mi?658

2. Tabiat: Kur’an’in birgok ayetinde insan yeryiizii ve gokylizii, yildizlar, ay ve

giines, toprakta yetisen ekinler, okyanuslar, hayvanlar gibi insanin evrende

%% Okumus, “Insan Sorumlulugu Baglaninda Misak™, s. 108.
8% Kelamcilar tarafindan aklin bir bilgi kaynagi olarak kabul edilmesinin degerlendirmesi i¢in bkz.
Caglayan, Harun, “Bilgi Kaynagi Olarak Akil”, Kelam Arastirmalar: Dergisi (Kader), 2011, c. 9, sy. 1, s.
233-262.
%7 Hicazi, Ebu Hasim, Kur’an Isiginda Diisiinmek, gev. Celaleddin Yilmaz, Fitrat Yay., Istanbul, 1986, s.
49.
®® Fussilet, 42/53.

158



gordiigii her sey lizerinde diisiinmeye, arastirmaya ve sonu¢ almaya tesvik
edilmis ve su sekilde buyrulmustur: “Goklerde ve yerde neler var, bir bakin
de. Inanmayacak bir millete ayetler ve uyarmalar fayda vermez.”®>*

3. Tarih: Allah, birgok ayetle insant ge¢mis toplumlarin durumlarini
incelemeye davet etmektedir. Kur’an’a gore toplumlarin degisim ve gelisim
stirecleri bir takim kanun ve kurallara dayanmaktadir. Allah’in yiicelttigi ve
helak ettigi bu toplumlar kendi islediklerinin bedelini 6demekte, Kur’an
muhatap aldigi insana bu durumu hatirlatmaktadir. Bu ayetler insanin 6giit
alip tutmasi ve kendi durumunu buna gére diizenlemesi igindir. Ornegin bu
tarz ayetlerin birinde insana su sekilde seslenilmektedir:

“Yeryiiziinde gezip, kendilerinden Oncekilerin sonlarmmin nasil oldugunu
gormezler mi? Onlar, kendilerinden daha kuvvetliydiler. Goklerde ve yerde Allah’1 aciz
birakabilecek yoktur. Siiphesiz O bilendir, Kadir olandir.”®®

Kur’an’da insamin akletmeye tesvik edilmesinin Otesinde bir sekilde buna

zorlanmasi, kendine, tabiata ve tarihe dair diistinmeye davet edilmesi, imtihan olgusunu
dogru sekilde tahlil etmemizi saglayacaktir. Insan, bilmedigi, anlamadigi, anlam
veremedigi konuda imtihan edilemez. Zira Allah, birgok ayette insanin giiciiniin iistiinde
seyle miikellef tutulmayacagini, bilmediginde sorumlu olmayacagini ve en nihdyetinde
Allah’in kullarina zulmetmeyecegini agiklar. Insanin sorumluluk alani bilme ve idrak
edebilme alanin1 kapsamaktadir. Durum bdyle iken insan, duygu ve diislince diinyasin
alt Gist eden kotiiliik ve aciyla neden imtihan edilsin?

Kur’dn ayetlerinin, toplumlarin ve tarihin degisim ve gelisimini bir takim

kanunlara bagladig1 goriilmektedir. Tarihte toplumlarin yiicelmeleri ve algalmalari,

basar1 ve yenilgileri, mutluluk ve acilar1 ince ve diizenli bir hesaba dayanmaktadir.

%9 v{inus, 10/101.
6%0 Fatir, 35/44. Ayrica bkz. Al-i imran, 3/137; Ydsuf, 12/109; Mi'min, 40/34; Hac, 22/46; Ram, 30/9;
Muhammed, 47/10; En’am, 6/11; Nahl, 16/36; Neml, 27/69.
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Kur’dn insan1 bunlart diistinmeye, iizerinde tefekkiir etmeye ve ibret almaya davet

etmektedir. ¢!

Insanin diisiinmeye davet edildigi dyetlerde, olaylarin inceden inceye
tartilmasi, olaylar arasinda iligki kurulmasi, karsilastirmalar yapilmasi ve nihdyetinde

insafli sonuglara ulasilmasi beklenmektedir. %

2. insamin Diger Insanlarla imtiham (Ahlaki Kétilukler)

Insanlar arasindaki kétiiliigiin, hikmet ve kudret bakimindan miikemmel olan bir
Tann tarafindan yaratilmis olup olmamasi hususu oldukga tartismalidir. Zira diinya
izerinde yasanan zuliim, cinayet, savaslar ve saldirilarin varligini1 Tanri’dan bagimsiz
degerlendirmenin miimkiin olmadigin1 savunan goriisiin aksine, bu kotiiliikleri Tanr1’nin
yokluguyla agiklayan goriisler de mevcuttur. Insanm kendi disindaki insan unsuruyla
imtihant olarak yorumlanan durumlarda, karsit bu iki goriisiin insam1 ¢ikmaza
stirtikledigi bir gergektir. Ciinkii insan, yasami anlamaya ¢aba gostermekte ve ona bir
deger atfetme egilimi gostermektedir.

Yasanan tiim kotiiliikleri Tanri’nin iradesine baglayan, bu sebeple kotiilik
karsisinda sessiz ve boyun egmis sekilde duran insan profiliyle kétiiliiklerin Tanri’ya
inanmay1 imkansiz hale getirdigine inanan insan, inancim kotiiliiklerin varlig: tizerinde
temellendirmistir. Halbuki Tanr kétiiliigiin kaynagi olamaz.®®

Teodise olarak diisiince tarihinde tartisilmis olan kotiiliikk problemi, kendi iginde
tice ayrilmaktadir. Evrenin sonlu ve smirli yaratilmasi metafizik kotiilik olarak

4

tanmimlanmakta,®®® insanlar arasimda yasanan kotilikler ahlaki kotulik olarak

degerlendirilmekte ve dogal afet, felaketler ve hastaliklar1 da dogal kotiiliik olarak kabul

861 “Allah’in ayetlerini de alaya almaym; Allah’in iizerinize olan nimetini, 6giit vermek iizere size
indirdigi Kitap ve hikmeti anin, Allah’tan sakinin, Allah’in her seyi bildigini bilin.” (Bakara, 2/231).
%2 Emiroglu, “Kur’an’da Akil ve nsan”, s. 83.
%3 platon, Timaios, gev. Erol Giiney-Liitfii, Ay, MEB Yay., istanbul, 1989, s. 32.
%4 Yaran, Cafer Sadik, Kétiiliik ve Theodise, Vadi Yay., Ankara, 1997, s. 26.
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edilmektedir. Burada ahlaki kotiilik olarak degerlendirilen insanlar arasi iliskide
kotllugiin varligi ve bunun imtihan olgusuyla nasil iligkilendirildigini tartisacagiz.

Ahlaki kétiiliik, insanlar tarafindan yapilan kotii bir davranisin veya bir kimsenin
ahlaki yanligindan dogan kétiiliikkler seklinde tanimlanmakta ve son yillarda iizerinde
daha derin tartismalar yapilmaktadir.®®® Ahlaki kétillik, failinden yani onu yapan
insandan kaynaklandig1 i¢in sorumlulugun tamamen insana ait oldugu fikri, ahlaki
yiikiimliiliiklerle yaratilmis insan icin, ozgiir iradeyi gerekli kilmaktadir.®®® Ozgiir
iradeyle ilgili iki ana akim bulunmaktadir. Bunlardan biri bagdagmaci 6zgiir iradedir.
Bu anlayisa gore, insanin yaptid1 her sey ilahi takdirle belirlenmis olup, Tanri’nin
insanin kendisi i¢in yapmasini takdir ettigi seyi hiir bir bigimde se¢gmektir.

Bagdasmaci o6zgiir irade anlayisina tezat teskil eden diger goriis libertaryen
goriistiir. Buna gore kisinin, harici bir zorlama ve kisitlanmaya maruz kalmaksizin,
herhangi bir eylemi yapmasi ve ondan kag¢inmasinin tamamen kendi giiciiyle
olabilmesidir. Libertaryen 6zgiir irade anlayisi ise Tanri’nin insana 6zgiir irade vermesi
ve ayni anda insanlarin bu kabiliyeti sadece iyiyi se¢mek olarak kullanmalarini kontrol

%7 Ciinkii insan iyiyi de kotliyli de segme imkaniyla

altina almasi miimkiin degildir.
yaratilmig, se¢imlerinin sonucuna gore degerlendirilecek bir varliktir.

Bu bakis agisiyla degerlendirildiginde, insanin sadece iyiyi yapacak bir kabiliyette
yaratilmasinin diinya hayatinda ahlaki davranig ortaya konmasi beklenen insan igin
miimkiin olmadig1 ortadadir. Ayni sekilde, Tanri’nin her seyi onceden belirlemis
olmasi, insanin sececegi ve yapacagi eylemleri konusunda 6zgiir iradesine imkan

vermeyen bir durumun olusmasina, bdylece insanin 6zgiir iradesiyle ahlaki davranigina

firsat vermemektedir. “Yeryiiziindeki toplumsal alana dair ahlaki kétulukten, 6zgur olan

%5 Hasker, William, “Human Freedom and the Problem of Evil”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2012, ¢. 53, sy. 1, s. 168.
886 Hick, John, Evil and the God of Love, Macmillan, London, 1974, s. 18.
%7 Hasker, “Human Freedom and the Problem of Evil”, s. 4.
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insan sorumludur. Insanlar ahlaki egitimle bu kotiiliigii ortadan kaldirmasalar bile
olabildigince azaltabilirler. Insan zaten bununla denenmektedir. insanin irade sahibi bir
varlik olmas1 onun ayni zamanda denenmesini de gerekli kilmaktadir.”®®

Kutsal kitaplarda insanin, Tanri’nin istedigine aykiri olacak sekilde davrandigi
icin uyarildigi, dogruyu ve iyiyi yapmasi igin tesvik edildigi goriilmektedir. Gegmis
kavimler bu konuda elestirilmektedir. insanin bu diinyadaki yapip etmelerinden sorumlu
olmasmin ve 6zglr iradeyle bunlari yapmasinin anlami budur. Diinya iizerinde vuku
bulan bir¢ok olay, Tanri’nin istedigi gibi degil, bilakis onun isteklerine tezat teskil
edecek sekilde gerceklesmektedir. Tanr1’nin buyruklarindaki iyiyi yapma ve kotiiliikten
kaginma vurgusu, kotiiliigiin kaynaginin insan oldugunu ve insanin ahlaki davranisa
tesvik edildigini gostermektedir.

Teodiseyi, sadece bilgi problemi olarak tartigmamus, pratik hayattaki yansimalari
lizerine kafa yormus filozoflardan biri olarak Leibniz, ahlaki kotiiliigiin temelinde
insanin eksik ve kusurlu yaratilmis olmasini goriir. Buna ragmen iginde yasadigimiz
diinyanin miimkiin olan alemler i¢inde en miikemmeli oldugu fikrini savunmaktadir.®®®
Leibniz’e gore yaratma yoktan var etme seklinde olmaz. Yaratma, Tanri’nin

iradesindeki sonsuz sayida miimkiin olan monadlardan, O’nun uygun gorduklerini

aktiiellestirmesi seklinde gergeklesir.670 Bu aktiiellestirme sonucunda ise Tanr1 ahlaki

%8 Giiler, Allah’in Ahldkiligi Sorunu, s. 62-63.
%9 Bu fikri Leibniz’den asirlar 6nce Gazzali’de gormekteyiz. O, bu konudaki goriislerini /ayd-u ullimi’d-
din’de s6yle izah eder: “Allah’in goklerde ve yerde yaratmig oldugu seylere bakiglari ¢evirip uzun uzun
diigiiniirlerse, orada ne bir esitsizlik ne de bir uygunsuzluk gorebilirler. Allah’in kullar1 arasinda
paylastirdigi rizik, ecel, sevgi, hiiziin, acziyet, kudret, iman, kiifiir, tAat ve masiyetin, hepsinin katiksiz bir
adalet oldugunu, i¢inde zuliim ve haksizligin bulunmadigini, dogru ve zorunlu, uygun olan hak bir tertip
iizere oldugunu goriirler. Olmasi1 gereken olmasi gerektigi dl¢idedir. Imkanda (veya var olanda) asla
bundan daha giizeli, daha tamami, daha miikemmeli yoktur. Eger olsayd: ve O, bunu yapabildigi halde
esirgeseydi, fiiliyle yaratiklara ihsan etmeseydi, o zaman bu, comertlige zit diisen bir cimrilik, adalete zit
diisen bir zuliim olurdu! Eger kidir olmasaydi, bu da ultihiyyete zit diisen acizlik olurdu.” Gazzalf, [hyd-u
uldimi’d-din, Darii’s-Sa’b, Kahire, t.y., €. 4, s. 2509.
670 |_eibniz, Gottfried Wilhelm, Theodicy, cev. E. M. Huggard, Open Court Publishing Company, Illinois,
1993, s. 247.
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miitkemmelligiyle miimkiin olanlarin en iyisini var etmistir. Bu sebeple diinyadaki
katiilik Tanri’dan degil, insandan kaynaklanmaktadir. Bunu bir 6rnekle su sekilde izah
etmektedir: “Cesitli agirlik ve donanimla yiiklii gemileri akintistyla goturen bir nehir
farz edilsin. Bu nehrin akip gitmesi, gemilerin hareketine sebeptir. Fakat gemilerdeki
yukler birbirinden farkli oldugu i¢in, yiiklerine ve kendi agirliklarina gére, gemilerin
stiratleri de birbirinden farkli olur. Nehirdeki akint1 gemilerin hareketine sebep oldugu
halde, siirat derecelerine neden olamaz.”®"*

Leibniz varolusun safi iyilik oldugunu, yoklugun ise kotii oldugunu savunur. Ayni
zamanda evrende var olan koétiiliiglin bir fonksiyonunun oldugunu belirterek, insanin
smnirli bir varlik olmast sebebiyle bunu anlamasmin miimkiin olmadigini sdyler.
Alemdeki kusur ve eksikliklerin, insan igin 1s1 ve 151k kaynagi olan giinesin iizerindeki
lekeler gibi oldugunu ve bunlarin iyiligi azaltacak yerde daha biiyiik iyiliklere neden

672

olacagini ifade etmektedir. Leibniz, insanin evrendeki biitiinliigli anlamadan,

kotiiliiklere bakarak Tanri’yr sevmemesini elestirir. Tanri’dan hedonist bir cennet
yaratmasini beklemenin bir hayalden ibaret oldugunu savunur.®”®

Leibniz’in dini-ahlaki iyimserliginin aksine Kant, aklin metafizik alana dair
bilgisinin sinirli olmasi sebebiyle, bu alanda konusacaklarimizin tartismali olacagini
sOylemektedir. Ona gore Teodise’nin gayesi, aklin hiikiimlerine gore kotii olan bir seyi,
Tanrt’nin isi oldugu halde, teorik delillerle onu temize ¢ikarmak olmamalidir. Aksine bu

kotiiliige karst durulmasi Tanri’nin da istegidir.674

Kant, diinyayr kapali bir kitap gibi
gbérmiis, bu kitab1 yorumlayabilmek i¢in Tanri’nin sesi olabilecek yetkinlikte bir akila

sahip olunmas1 gerektigini savunmustur. O, bu sekilde yapilacak bir yorumu “Otantik

Teodise” olarak adlandirarak, 6nemli olanin diistinmek olmadigini, aklin gii¢siizliiglinii

%71 | eibniz, Theodicy, s. 140.
%72 |_eibniz, Theodicy, s. 276.
3 Leibniz, Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, gev. Hiiseyin Batu, MEB Yay., 2. Baski,
Istanbul, 1986, s. 93.
674 Fischer, Peter, Philosophie der Religion, Vandenhoeck&Ruprecht UTB, Gottingen, 2007, s. 78.
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kabullenmek konusunda diiriist olmanin gerekli oldugunu sdylemistir.®” Kant’m aklin
yetkinsizligi iizerine bu vurgusu bir¢ok Miisliiman diislinlir tarafindan da kabul
gormiistiir.*”® Bunun aksine akli sadece fiziki diinyanm verileri tizerinde istidlalde
bulunan degil aksine metafizik alanda duyu verilerinden bagimsiz sonuglar iireten
sezgisel bir yeti olarak tanimlayanlar da vardir. Aklin smirlarindan (hudadu’l-akl)
bahseden Matiiridi,%”” bu sinir belirlemede Kant’1 andirirken, baz1 degerlendirmelerinde
akli duyusal alandan bagimsiz bir yeti olarak tanimlamaktadir.

Ayetler goz 6niine alindiginda varligin kendisinde bir kétiiliik bulunmadigs,®’
alemde bulundugu varsayilan varlik-yokluk, sicak-soguk, eril-disil, aktif-pasif gibi
zithiklarin dinsel degil aksine insani oldugu goriilmektedir. Bu karsithiklar insan
zihninde zemin bulmaktadir.®”

Ahlaki kétiiliigiin temellendirilmesinde bireyin sorumluluk ve 6zgiir iradesi biiyilik
bir rol oynamaktadir. Zira 6zgiir irade, insan dogasimin ve degerinin asli bir parcasi
gibidir. Ozgiir iradenin olmays1, bildigimiz sekliyle insan hayatnin olmasini engeller.
Insanin kendi hayati ya da bagkalarinin hayatlariyla ilgili karar verdikleri baz1 énemli
seyler, diinyanin gidisatina asli bir katkida bulunmaktadir. insani basarilarin degeri,
insanin onu ancak Ozgiir irade ile yapmis olmasiyla anlam kazanacaktir. Her tiirden
iligki, 6zgiir bir iradeden kaynaklanan, giliven, sefkat, ilgi ve sevgi barindirmasiyla bir

degere sahiptir.®®

¢ Kant, Immanuel, “Uber das Misslingen aller Philosophischen Versuche in der Theodizee” In:
Akademieausgabe von Immanuel Kants Gesammelten Werken Bénde und Verknlpfungen zu den
Inhaltsverzeichnissen, c. 8, s. 78.
676 Gorgiin, Tahsin, “Leid als Teil der Welt des Lebens. Gibt es ein Theodizee- Problem aus islamischer
Perspektive?”, Prifung oder Preis der Freiheit? Leid und Leidbewaltigung in Christentum und Islam,
Hrsg. von Andreas Renz (u. a.), Verlag Friedrich Pustet, Regensburg, 2008, s. 48.
®77 Aslan, “Matiiridi’nin Metafizik Tasavvuru”, s. 166-167.
678 «Gokleri yedi kat iizerine yaratan O’dur. Rahman’in bu yaratmasinda bir diizensizlik bulamazsin.
Goziind bir cevir, bir catlak gérebilir misin?” (Milk, 67/3).
679 Evkuran, “Insan Dogasin1 Yeniden Diisiinmek”, s. 238.
680 Hasker, “Human Freedom and the Problem of Evil”, s. 173.
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Insanin iyiyi yapmasi kadar kétiiyii de yapmasina imkan veren yaratiligi, onun
diinya hayatinda buna uygun bir diizen kurmasimi saglamistir. Insanin kétiiliik olarak
adlandiracagimiz eylemleri se¢mesine imkan taniyan bu diizende, insani bundan
alikoyan “iyi”ler vardir. Bunlardan ilki 6zgiir, akil sahibi ve sorumlu kisilerin olmasidir.
Bu kisiler iyiligin tesisi ve kotiiliiglin ortadan kaldirilmasi i¢in miicadele etmektedirler.

(134

Bir diger “iyi”, kisilerin 6zlerinde bulunan igsel potansiyellerini gelistirme ve onu
harekete gecirme imkanma sahip olmalaridir. Insanm sahip oldugu bu igsel giiclerin
gelistirilmesi ve eyleme gecilmesi i¢in nesnel bir ortamin gerekliligi hig kuskusuzdur.®®
Oliimiin ve acmin oldugu bir diinyada insan bu icsel giiclerini gelistirme imkani
bulmakta ve ahlaki dogasini egitmektedir. °®

Bir diger “iyi” ise, insanlarin, birbirlerine karsi sorumluluk duygusu iginde
olduklar aile, topluluk ve daha biiyiik sosyal olusumlarin iginde olmalaridir. Ozgr ve
sorumlu kisilerin olmasi, igsel giiclerini gelistirmeleri, bir topluluk iginde olmadigi
durumda miimkiin olmamaktadir. “Insam bir ahlak varligi kilan, onun toplumsal bir

canli olugudur.” ®®3

%81 Hasker, “Human Freedom and the Problem of Evil”, s. 175

%82 K stiiliik problemine verilen cevaplardan biri de Irenaeus Teodisesidir. Erken dénem Dogu Ortodoks
kilisesine bagli olan Irenaeus’un (6. 202) fikirleri son yiizyillarda dikkat ¢ekmis, onun felsefesi John Hick
tarafindan gelistirilmistir. Hick, teolojik bir problem olarak gordiigii kotiliik problemini, “soul-making”
kavramiyla agiklamigtir. Bu teodisenin temel 6zellikleri:

1. Insan, bilissel olarak Tanri’dan uzak yaratilmistir. Bu uzaklik insana Tanri karsisinda temel
Ozgiirlik imkan1 tanimaktadir.

2. Insanin iginde yasadigi zorluklarla dolu diinya, onun kemale dogru ahlaken ve manen
geligebilecegi bir gevredir.

Insanin gelismesi bu hayatta baslar ve 6tesine dogru devam eder.

4. Bu sebeple, ahlaki ve dogal kétiilik, Tanri’nin milkemmellesmis sonlu kisiler yaratmasinm
zorunlu kilmaktadir.

5. Kotiligin varhgmin sorumlulugu nihai anlamda Tanri’ya aittir. Bkz. Hick, “An Irenaean
Theodicy”, Encountering Evil, edt. Stephen T. Davis, Westminster John Knox Press, Louisville-
London-Leiden, 2001, s. 46.

683 Eaton, Charles le Gai, “Man”, Islamic Spirituality: Foundations, edt. Seyyed Hossein Nasr, Crossroad
Pub. Co., New York 1989, s. 358-377.
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Son olarak, insan toplum yapilarinin, disaridan bir giiciin etkisiyle degil, kendi
uyelerinin yetenek ve becerileriyle olusturulmasi da “iyi”dir. Aksi takdirde yukaridan
empoze edilecek ideal bir yapi, yine ideal olmayan bireyler tarafindan idare edilecekti
ve uyumlu bir sonu¢ miimkiin olmayacakti. Ancak toplum yapilarinin insan bilgisi ve
maharetiyle olmasi, ondaki degisim ve gelisimin de insanin elinde oldugunu gosterir.
Bu sebeple insanin yeryiiziinde ahlaki bir diizen kurmasi, ailelerin ve toplumlarin ahlaki
“iyi”lerle tesis edilmesi istenmektedir.®®

Insanin imtihan edilmesi vurgusunda da geleneksel olarak ahlaki kotiiliigiin pay
sahibi oldugu gériilmektedir. Ozellikle savaslar, cindyetler, tecaviizler vb. insan elinden
ve iradesinden kaynaklanan durumlar s6z konusu oldugunda, bu durumu insanin
imtihan olmasiyla agiklama egilimi gerek Miisliiman kiiltiirde gerekse bagka kiiltiirlerde
sikgca karsilasilan bir diisiince tarzidir. Her ne kadar bu durumlarin imtihan olarak
algilanmasi insan1 kisa siireler i¢inde teselli etse de uzun vadede kisinin Tanr1’yla olan
iliskisini zedelemekte, var olan baglarin kopmasina sebep olmaktadir. insan icin
huzurun ve sekinetin kaynagi olabilecek aile hayati, ayn1 zamanda kisinin cehennemi
olabilmektedir. Bir toplulugun pargasi olarak giliven ve ihtiyaglarini temin ederek
yasamak miimkiin iken, ayni topluluk, kisi i¢in baski ve ayrimciligin sebebi de
olmaktadir. iginde yasanan toplumlar, diinyada barisin tesisini saglar ve bireyler icin
saglam ve saglikli bir ortam sunarken, ayni toplumlar kisiyi savaglara siiriiklemekte ve
toplumsal yikimi getirebilmektedir.

S6z konusu durumlari gerek olayin faili gerek magduru i¢in imtihan olarak
degerlendirmek, bireysel sorumlulugu ve ahlaki iradeyi higce saymak anlamina
gelmektedir. Tarih boyunca katliam, savas, cinayet ve zulimlerin, failleri tarafindan
kendilerini temize ¢ikarmak adina, bu kétiiliikleri Ilahi iradenin bir pargasi veya iiriinii

olarak one siirmiislerdir. Ahlaki kotiiliigl, dini argiimanlarla kamufle etmek, diinyada

68 Hasker, “Human Freedom and the Problem of Evil”, s. 178.
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Iylyi ve guzeli tesis etmesi beklenen insani, bundan alikoymus ve insanin kendi
disindaki insanlar ve toplumsal iligkilerinde kimi zaman zalim kimi zaman mazlum
roliine sokmustur. Kur’an-1 Kerim, insanin diger insanlarla olan iliskisini hak ve adalet
Uzerine tesis etme gayesi sunarken, geleneksel anlamda imtihan olarak kabul géren
durumlarin bireysel ve ahlaki sorumlulugu gérmezden gelerek, bu gayeden uzaklagildig
gorilmektedir. Kur’an’da aile ve toplumsal hayat i¢inde imtihan olarak algilanan
durumlarin gergekte bize kattigi degerler tezimizin bu boliminde asil tartisma

konumuzdur.

2.1. insan ve Aile

Kur’an-1 Kerim’de insanin imtihani olarak degerlendirilen bazi denenme drnekleri
mevcuttur. Bu Ornekler genel manada insanin iyiyi ve kotiiyli tercih etme iradesini
ortaya koymas1 bakimindan ele alindiginda, muhatap kitlenin {izerinde diisiinerek ibret
alacagi bir durum olmaktadir. Ancak bireysel sorumluluk ve 6zgiir iradeyi devreden
cikaran bir imtihan algisiyla degerlendirildiginde, bu 6rneklerin insanlar igin tarihi birer
vakia olmaktan ¢ikamadiklar1 bir gercektir. Insanin bireysel hayat tecriibesinde benzer
durumlar yasamasi, “imtihanim bdyleymis” seklinde bir algiyr benimsemesine sebep
olmakta, onu ¢oziimsiizliige ve timitsizlige siirliklemektedir. O halde Kur’an’daki bu
sinanma misallerini, imtihan olgusuyla agiklamak dogru degildir. Zira imtihan, aklin
kabul ettigi iman ve insanin giicliniin yettigi salih amelle sinirlidir.
Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’in oglunu kurban etmesiyle ilgili anlatiin, denenme

685
k

olarak ifade edilmesi bu duruma bir 6rne olmakla birlikte; imam Matiridi, bu ayetin

%85 «“Cocuk kendisinin yanisira yiiriimeye baslayinca: ‘Ey ogulcugum! Dogrusu ben uykuda iken seni

bogazladigimi goriiyorum, bir diisiin, ne dersin?’ dedi. ‘Ey babacigim! Ne ile emrolundunsa yap, Allah
dilerse, sabredenlerden oldugumu goreceksin’ dedi. Boylece ikisi de Allah’a teslimiyet gosterip, babast
oglunu alni iizerine yatirinca biz: ‘Ey Ibrahim! Riiyay1 gergek yaptin; iste biz iyi davrananlari bdylece
miikafatlandiririz’ diye seslendik. Dogrusu bu apagik bir deneme idi.” (Saffat, 37/102-106).
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tefsirinde Allah’in, Hz. Ibrahim’in oglunu gercekten kesmesini emretmedigini ancak
onlarm Allah’a teslimiyet ve giivenlerini sinadiklarim ifade eder.®®®

Insanin, Kur’an ve peygamberler 6zelinde yasanan smanma orneklerine tecriibe
alma niyetiyle yaklagsmasi, bunlar iizerinde diistinmesi, kisiyi olumlu bir davranis
degisikligine yonlendirebilmektedir. Bu sebeple ayetlerin insan1 diisiinmeye ve
akletmeye davet eden vurgusu dikkat ¢ekicidir. Hz. NOh’un ona inanmayi1 reddeden aile

bireyleri ve kavmi arasindaki iligki Vurgulanmaktadlr.687

Ayette ailesinden olan kisilerin de tufana kapilip gitmemeleri i¢in NOh’un (a.s.)
ettigi dua ve Allah’in ona uyaris1 dikkate degerdir. Allah, oglu i¢in dua etmemesini,
cunki onun inkér edenlerden oldugunu soylemistir. Peygamber’in oglu olmak onu
azaptan kurtarmamistir. Hatta onun, Hz. NOh’un ehlinden gayri oldugunu soylemek
suretiyle helak olmaktan kurtarmadigini séylemistir. Kurtardiklari ise akraba ve aileden
olduklar i¢in degil, salih kimselerden olmalar1 sebebiyledir. Hz. NOh’un oglu olmak,
salihlerden olmadigi takdirde onu kurtarmamustir. *®® Ayni sekilde Hz. NOh ve Hz.
Lat’un esleri de inkar yolunu segmeleri dolayisiyla azaptan kurtulamamislardir.®®® Bu
ayetler bir yoniiyle de insanlarin 6zgir iradeleriyle sectikleri yolun, onlar1 gotiirecegi
akibetten peygamberin ehlinden olmakla kacamayacaklarini gostermektedir. Insanin
ailesi ve yakinlariyla imtihani olarak algilanan bu durumlar, aslinda bireyin irade
hiirriyetini ve se¢imlerinin sonuglarini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Zira Allah,
insanlarin segimleriyle kendilerine zulmettigini, O’nun zulmedici olmadigin1 sdyle

belirtir: “Kendilerinden 6nce olan N(h, Ad, Sem{d milletlerinin, ibrahim milletinin,

%% Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 12, s. 196.
*" Had, 11/ 25-49.
%88 Zemahserd, Kessdf, c. 3, s. 414.
%89 «“Allah, inkar edenlere, Niih’un karisiyla Lat'un karisini misal gsterir: Onlar, kullarimizdan iki iyi
kulun nikahi altinda iken onlara karsi hainlik edip inkarlarin1 gizlemislerdi de iki peygamber Allah’tan
gelen azabi onlardan savamamuiglardi. O iki kadina: ‘Cehenneme girenlerle beraber siz de girin’ dendi.”
(Tahrim, 66/10).
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Medyen ve altiist olmus sehirler halkinin haberleri onlara gelmedi mi? Peygamberleri
onlara belgeler getirmiglerdi. Allah onlara zulmetmemis, onlar kendilerine yazik

etmislerdir.”®%

Kendilerine apacik deliller gonderilmek suretiyle uyarilmis olan bu
kavimler, azaba sebep olacak sekilde davranmalari ile kendilerine zulmetmislerdir.
Daha 6nce de peygamberler tarafindan inkardan yiiz ¢evirmeleri istenmis, ancak 6zgur
iradeleriyle Allah’tan baska tanrilar edinerek, hem kendilerini hem de toplumlarini
helake stiriiklemislerdir.

Avyetlerde tafsilatli bir sekilde anlatilan Hz. NOh’un kavmini helake gétiiren
inkari, bagka ayetlerde de bir denenme olarak su sekilde ifade edilmektedir: “And olsun
ki NOh’u milletine gonderdik; onlara: ‘Ey milletim! Allah’a kulluk edin; O’ndan bagka
ilahimiz yoktur; sakinmaz misiniz?’ dedi. Milletinin inkarci ileri gelenleri: ‘Bu, sizin
gibi bir insandan baska bir sey degildir. Sizden iistiin olmak istiyor. Allah dilemis
olsayd: melekler indirirdi. ilk atalarimizdan beri bdyle bir sey isitmedik. Bu adamda
nedense biraz delilik var, bir slireye kadar onu gozetleyin’ dediler. NGh: *‘Rabbim! Beni
yalanlamalarina karsilik bana yardim et’ dedi. Bunun {izerine ona sdyle vahyettik:
‘Nezaretimiz altinda, sana bildirdigimiz gibi gemiyi yap; buyrugumuz gelip tandirdan
sular kaynayinca her cinsten birer ¢ifti ve aleyhine hiikiim verilmis olanin disinda kalan
coluk ¢ocugunu alip gemiye bindir. Haksizlik yapanlar i¢cin Bana bagvurma, ¢iinkii onlar
suda bogulacaklardir.” Ey NUh! Sen ve beraberindekiler gemiye yerlesince: ‘Bizi zalim
milletten kurtaran Allah’a hamdolsun’ de. ‘Rabbim! Beni mibarek bir yere indir. Sen
indirenlerin en iyisisin’ de. Dogrusu bunlarda dersler vardir. Biz siiphesiz insanlari

denemekteyiz.”®%*

%% Tevbe, 9/70. Ayrica bkz. “Onlara Biz zulmetmedik, fakat onlar kendilerine yazik ettiler. Rabbinin
buyrugu gelince, Allah'1 birakip taptiklari tanrilar kendilerine bir fayda vermedi, kayiplarini artirmaktan
bagka bir seye yaramadi.” (H(d, 11/101).
*¥* Mii’minan, 23/23-30.
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Razi, bu ayeti yorumlarken denenmeyle, ilk olarak ileride mikellef olacak
kimseler igin bir ibret oldugunu, bir diger goriisle de peygamberleri yalanlama
hususunda Hz. NGOh’un yolunu benimseyenlerin cezalandirilacagini ifade etmektedir.
Ayet gelecek nesiller igin bir ders niteligindedir. °%

Kur’an’a gore, insanin dogru olandan yana bir tavir gosterip, iyi bir birey olmasi
veya bunun tam aksi kotiligii tercih etmesi, tamamen Ozgiir iradesi ve bireysel
sorumluluguna baghdir. Insan kendi yolunu secen ve buna gore istikametini
belirleyendir.®®® “De ki: ‘Herkes kendi yapisina uygun isler goriir. Rabbiniz, en dogru

0% aveti bu duruma isaret eden ayetlerden biridir. Bu ayetler,

yolda olan1 daha iyi bilir
insanin bireysel sorumlulugunu o6ncelemekte ve yapilan iyi ya da kot davranisin
sonuglarii istlenmeye davet etmektedir. Hz. NOh, Allah’t inkar ederek bozguna
ugrayan oglunu kurtaramadigi gibi, ahirette de iyinin kotiiye, anne babanin evladina,
kardesin kardese faydasi olmayacaktir ve herkes kendi yaptiklarinin karsiligim
gorecektir. Nitekim Abese Sdresi’nde soyle buyrulmaktadir: “O giin, kisi kardesinden,
annesinden, babasindan, karisindan ve ogullarindan, kacar. O giin, herkesin kendine
yeter derdi vardir.”®%

Insanin bireysel tercihleri sebebiyle yasadiklari igin baskasini su¢lamasinin bu
ayetler goz oniine alindiginda higbir gegerliligi yoktur. Ciinkii anne-babasi, kardesleri,
atas1 kim olursa olsun, nasil bir toplumda yasarsa yasasin, insan masum olarak diinyaya
gelmistir. Bu sebeple bir baskasinin giinahini yiiklenmesi, i¢inde yasadig: kabile ya da

toplumun ge¢misten gelen hatalarinin  bedelini  6demesi  fikrini  Kur’an

reddetmektedir. %

%92 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 16, s. 419.
%3 Yesilyurt, “Kur’an Isiginda insanin Bireysel Sorumlulugu”, s. 42.
*9* Isra, 17/84.
%% Abese, 80/34-37.
6% Faruki, ismail Raci, Tevhid, ¢ev. Dilaver Yardim-Latif Boyaci, Insan Yay., 2. Baski, Istanbul, 1995, s.
85-86.
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Geleneksel imtihan algimiz, insanin anne-babasi, evlat, kardes ve akrabalarin
yanlis se¢cim ve kotiiliikkleri sebebiyle imtihan edildigimiz seklindedir. Halbuki
sorumluluk sahibi olmakla diinya hayatinda anlam ve deger kazanan insan ve
davraniglari, baskasinin gergeklestirdigi veya kendisinden kaynaklanan bilingsiz tutum
ve davraniglar degildir. Bilakis “insanin sorumluluk alani, bilingli ve kendi iradesiyle
girdigi ve zaman-mekan akigina miidahalede bulundugu eylemleridir. Hayatin akis
igerisinde her insan zaman zaman kotiiden yana tavir takinabilse de bu, atalarinin
islemis oldugu ilk gilinahtan kaynaklanan bir tlr kisilik sapmasiyla ilgili bir durum
degildir.”®"’

Kur’an’m insan igin vaz’ ettigi emir ve yasaklar, her insan icin gecerlidir. Bir
kimsenin bunlar yerine getiriyor olmasi, baskalar iistiindeki sorumlulugu kaldirmaz.
Bu sebeple insanlarin, emir ve yasaklara uymamalar1 hususunda, kendi aralarinda bir
imtihandan gegirildigi diisiincesi dogru degildir. Her bireyin kendi gayreti ve cabasi,®®®
bireysel sorumluluklarmi samimi bir sekilde yerine getirmesi®® onun imtihani
olmaktadir. Bir bagkasinin giinah1 veya kétiiligiiyle imtihan edilmek, Kur’an’in ruhuna
aykirt bir durumdur. Zira Allah, kimsenin baskasinin giinahinin yiikiinii tasimayacagini
soyle dile getirmektedir: “Seytana ve putlara kulluk etmekten kaginip, Allah’a
yonelenlere, miijde vardir. Dinleyip de, en giizel séze uyan kullarimi miijdele. Iste
Allah’in dogru yola eristirdigi onlardir. Iste onlar akil sahipleridir. Hakkinda azap sozii

gerceklesmis kimseyi, ateste olani sen mi kurtaracaksm?”’® Bu ayetin muhatab1 olan

%97 Yesilyurt, “Kur’an Isiginda Insanin Bireysel Sorumlulugu”, s. 45.
6% “insan ancak calistigina erigir. Onun caligmasi siiphesiz goriilecektir. Sonra ona karsiligi eksiksiz
verilecektir.” (Necm, 53/39-41).
69 “Miiminler saadete ermislerdir. Onlar namazda husu icindedirler. Onlar bog seylerden yliz cevirirler.
Onlar zekatlarimi verirler. Onlar, esleri ve cariyeleri disinda, mahrem yerlerini herkesten korurlar.
Dogrusu bunlar yerilemezler. Bu smmrlari agmak isteyenler, iste bunlar asir1 gidenlerdir. Onlar
emanetlerini ve sozlerini yerine getirirler. Namazlarina riayet ederler. Iste onlar, temelli kalacaklari
Firdevs cennetine varis olanlardir.” (MU’mindn, 23/1-11).
"% Zamer, 39/17-19.
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Hz. Peygamber’e kotiiliigii ve yanlisi segen insani, bu durumdan kurtarmanin miimkiin
olmadig1 hatirlatilmakta, bireysel sorumlulugun 6nemine vurgu yapilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin varolug amacina yonelik vurguya gore, insanin Allah’a
kars1 sorumlulugu, bir baskasina devredilemez. Insan, kendisine verilmis olan 6zgiirliik
alaninda bireysel sorumlulugunu yerine getirmek zorundadir. Bu imkan ve
mesuliyetlerden bireysel olarak vazgegcmek ve herhangi bir kimse, lider ya da kitleye

devretmesi miimkiin degildir.”®"

Bu sebeple insanin bireysel sec¢imlerinden ya da
giinahlarindan dolay1 bagina gelen olumsuz durumlart imtihan olarak izah etmesi,
sorumlulugu kendi iistinden atmaya imkan saglamayacaktir. Imtihan olgusunu insanimn
bireysel sorumlulugundan bagimsiz degerlendirmek, onu Tanri’nin insani sinava
cekmesi olarak degerlendirmek anlamina gelmektedir. Tanri’nin insan1 sinava ¢ekmesi
ise insan aklinin sinirlarimi agabilecek bir imkani i¢inde tasimaktadir. Halbuki insan-
Allah arasindaki iligski, insan aklinin ve potansiyelinin sinirlart i¢inde anlasilir
olabilmelidir.

Insanin kendi disindaki insanlarla olan iliskisinde, teolojik olarak giinah kabul
edilecek ahlaki kotiiliiklerin kaynagi Tanri olarak gériillemez.”® insanlarin hayatlarinda
derin ve ac1 verici etkisi bulunan bu kétiiliikleri Tanri’nin bir plani olarak kabul etmek
daha 6nce sik¢a bahsi gegen ayetlerle ¢elismektedir.”® Ahlaki kétiiluklerin temelinde

bireyin 6zgir iradesi ve secimleri vardir. Bu irade ve se¢im 0zgiirliigliniin gérmezden

gelinmesi  bireysel sorumlulugu ortadan kaldirmaktadir. Dinin amaci, insanin

" Ardogan, Recep, “Kelami Acidan Birey-Siyasi Gii¢ ikileminde Bireysel Ozgiirliik”, KSU Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2012, c. 10, sy. 20, s. 14.
792 Hasker, “Human Freedom and the Problem of Evil”, s. 178
%% «Allah insanlara hi¢ zulmetmez, fakat insanlar kendilerine zulmederler.” Rum 30/9 “Yeryiziinde
dolasip, kendilerinden 6nce geg¢mis kimselerin sonlarinin nasil olduguna bakmazlar mi? Ki onlar
kendilerinden daha kuvvetli idiler, yeryiiziinii kazip alt iist ederek onlardan ¢cok imar etmis kimseydiler ve
onlara belgelerle peygamberler gelmisti. Bdylece Allah onlara zulmetmiyor, onlar kendilerine
zulmediyorlardi.” (Y@nus, 10/44).
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sorumluluk bilinci iginde diinya hayatin1 ahlaki degerler {iireterek yasanilir hale

getirmesidir.

2.2. insan ve Toplum

Kur’an-1 Kerim hem birey hem cemiyet hayati i¢inde insandan bahsetmekte ve
ona hitap etmektedir. Her yOniiyle insanin i¢inde bulundugu toplumsal hayati ele
almakta, olumlu ve olumsuz 6rneklerini gozler 6niine sermektedir. Bireylerin oldugu
kadar toplumlarin da sorumlulugunu ele almaktadir. Inanan ve inanmayanlardan
bahsedilen ayetlerde genellikle ¢ogul ifadeler kullanilmakta, emredilen ve &viilen,
yerilen ve nehyedilen islerde ferdi olmaktan ¢ok ictimai yon soyle Vurgulanmaktadlr:704
“Ey insanlar! Dogrusu Biz sizleri bir erkekle bir disiden yarattik. Sizi milletler ve
kabileler haline koyduk ki birlikte ortak iyiyi var edesiniz. Siiphesiz, Allah katinda en
degerliniz, O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakinanizdir. Allah bilendir, haberdardir.”"®

Yukaridaki ayet insanlar arasindaki ik, dil ve cinsiyet farkliliginin toplumun
ortak yasam amaclarin1 uygulamada her bireye ayr1 gorev tahsis etmektedir. “Dillerin,
deri renklerinin, huylarin ve kabiliyetlerin degisik olmasi ictimai miikellefiyetleri
yiklenmek ve ortak ihtiyaclart karsilamak igin gerekli yardimlagsmayr saglamak

1% nsan, toplumsal bir varlik olmasindan dolayi, digerleriyle bir tinsiyet

igindir.
kurmaya ve temel ihtiyaglarini saglama sebebiyle igbirligi yapmaya yonlenmektedir.
Islam’mn toplumsal alanda insandan beklentisi, bireylerin haklarmi ve giivenligini

teminat altina alan, bireyin ihtiya¢ duydugu aidiyet ve barig duygusunu hissettiren,

farklilik ve uyum dengesine zemin hazirlayan bir sosyal diizen kurmasidir.””” Bu diizen

704 Cebeci, Litfullah, “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir inceleme”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, Ocak
1987,c.1,sy. 3,s. 7.
"% Hucurat, 49/13.
7% Abduh, Muhammed ve Resid Riza, Muhammed, Menar Tefsiri (Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim/Tefsiru’l-
Menar), ¢cev. Komisyon, Ekin. Yay., Istanbul, 2011-2014, c. 14, s. 124-127.
%7 Ardogan, “Kelami Agidan Birey-Siyasi Giig Ikileminde Bireysel Ozgiirliik”, s. 23
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icinde her bireye bir gorev diismektedir. Bireylerin farkliliklarina gore kendilerine
yiiklenen ahlaki davranig sorumlulugunu izah etmesi bakimindan “Verdikleriyle
denemek icin sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan ve kiminizi kiminize derecelerle iistiin
yapan O’dur. Dogrusu Rabbinin cezalandirmasi siiratlidir. Siiphesiz O bagslar,

merhamet eder”’%®

ayeti onemlidir. Allah’in insanlara verdigi bazi farkli 6zellikler
sebebiyle smandigin1 gosteren bu ifadeler toplumsal sorumlulugun temelini
olusturmaktadir. Toplum i¢inde farkli bireysel 6zellikleriyle bulunan fertlerin, Allah’in
kendilerine vermis oldugu zihni, fiziki ya da ruhi imkanlari, ortak bir iyiyi tesis etmek
amaciyla kullanmasi beklenmektedir. Zenginin ve gii¢liinliin sinanmast kendisine

%% Tiim imkanlar kendisi ve

verilmis bu imkanlar1 ne sekilde kullandigiyla olmaktadir.
kendisi gibi olanlarin yararina kullanma iradesi gosterecek kisi, denenmede basarisizliga
ugramaktadir. Zira insanin sorumlulugu sadece kendisi ve ehli i¢in degil, toplumda
yasayan her birey i¢indir.

Toplum iginde insanlarin birbirine kars1t sorumluluk bilinci i¢inde davranmasi ve
toplum iiyelerinin ortak standartlar tesis etmesi, birbirlerini desteklemeleri ve sorunlari
ortak bir refleksle ¢ozebilmelerini saglamaktadir. Bu sebeple Allah bireyleri
birbirleriyle sinamakta, kimin ahlaki davranig ortaya koyup, kimin bireysel menfaatini
Onceledigini agiga ¢ikarmaktadir.

Hz. M0s&’nin Israilogullariyla iligkisini tafsilatli bir sekilde anlatan ayetlerde,
onlarin bir topluluk olarak sikca elestirildigi goriilmektedir. Bunlardan en ¢arpici 6rnek
Allah’tan gelen vahyi almak icin Tur Dagi’na ¢ikan Hz. MUs&’nin dondiigiinde kavmini
altindan yapilmis bir buzagiya tapar halde gormesidir. Ilgili ayetlerde ™

Hz. M{s&’nin, Samiri’nin kavmini yoldan ¢ikarmasi karsisinda, aralarindan en

azindan birinin bu yanlisa karsi durmasimi bekledigi goriilmektedir. Toplum iginde

% En’am, 6/165.
79 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, c. 5, s. 306.
719 T4aha, 20/83-94.
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yapilan yanliga kars1 durmak, o yanlis veya koétiiliiglin bir parg¢ast olmamak insandan
beklenmektedir.

Denenmeden bahseden bu ve benzeri ayetler, denenmenin genellikle ictimai
olarak vuku buldugunu gostermektedir. insanlarin bireysel olarak sinandiklar1 durumlar
disinda, topluluklar halinde sinandiklar1 da vakidir. Bu ayetler topluluk olarak ahlaki
deger tiretme sorumlulugunun da insana verilmis oldugunu vurgulamaktadir. Ayetteki
ornekte Hz. M0sa en azindan kardesinin yapilan bu haksizlik ve inkara karsi durmasin
istemektedir. Toplumsal bozulmanin, insanlar aras1 adaletsizlik ve zulmiin yayilmasinin,
zayifin ezilip, gii¢liiniin her durumda hakli kabul edilmesinin, insanin halife kilinma
misyonuna tamamen ters bir durum arz ettigi goriilmektedir. Ayetlerde Allah’m
degismeyen kanunu olarak ortaya konan bu durum, ancak toplumlarin bozulmasi
durumunda Allah’in hitkmiiniin degisecegi seklinde ifade edilmektedir.

Kur’an’da toplumsal degisime vurgu yapan bu ayet, toplumun iyiye ya da kotiye
dogru degisiminin kaynagi olarak ferdin kendisini gostermektedir. Fertlerin olusturdugu
bir toplumdaki kotiiliiklerin temelinde halkin kendisi vardir. Bu sebeple Kur’an,
biitiinciil bir sekilde insanlarin olusturdugu kitleye hitap etmektedir. Peygamberler, bu
kitleye vahyi anlatmakla sorumlu olmuslardir. Yapip etmelerinden dolayr hesaba
¢ekilecek olanlar da yine bu kitle olmaktadir.*

“Melekler, inkar edenlerin ylizlerine ve sirtlarina vurarak, ‘Yakici azabi tadin, bu,
kendi ellerinizle yaptiginizin karsihigidir’ diyerek canlarini alirken bir gérseydin! Yoksa
Allah kullara asla zulmetmez. Firavun taifesi ve onlardan oncekilerin gidisi gibi,
Allah’in ayetlerini yalanladilar da Allah onlar1 giinahlarindan &tiirii yok etti. Allah
kuvvetlidir, cezalandirmasi siddetlidir. Bu, bir topluluk iyi gidisini degistirmedikce
Allah’in da verdigi nimeti degistirmeyeceginden ve Allah’n isiten, bilen olmasindandir.

Bunlarin durumu, tipki Firavun ailesi ve onlardan 6ncekilerin durumu gibidir. Onlar

" Diizgiin, Din Birey ve Toplum, Ak¢ag Yay., Ankara 1997, s. 69.
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Rablerinin ayetlerini yalanlamiglardi. Biz de onlar1 glinahlar1 sebebiyle helak etmis ve
Firavun ailesini de suda bogmustuk. Hepsi de zalim kimselerdi.””** Bu ayetlerin
temelinde toplumsal davraniglarin, bireyin sorumlulugunu kamusal diizlemde yerine
getirmeyisinden dolayi, kotiilige ve toplumsal bozulmaya sebebiyet vermesi vardir.

“Onlar kendi agirliklarini, kendi agirliklar1 yaninda daha nice agirliklar
yiikklenecekler ve uydurup durduklari seylerden kiyamet giinii sorguya
cekileceklerdir.”"*® Bu ayetteki vurgu da insanin topluma kars: sorumluluk duygusu ile
hareket etmemesi sonucu, sebep oldugu katiiliikkler dolayist ile karsiligini gorecegi
seklindedir. Yanligin ve giinahin bireysel olmasi ancak sonuglart agisindan toplumu
etkilemesi, kisiyi toplumunun yanlsindan da sorumlu kilmaktadir.”™* Bu sebeple
insanin toplumsal alandaki imtihani, ahlakli ve erdemli davranis sergileyerek, toplumsal
¢okiis ve bozulmanin 6niine gegecek, adil bir tutum takinmasidir.

Toplumlarin ¢okiis ve yiikselisinde, Kur’an’a gore bazi sebepler vardir. Bu
sebepleri kisaca soyle siralayabiliriz: ™

- Adalet: Bir toplumun sadece adil olarak yonetilmesi degil, toplumu olusturan
bireylerin de adil bir diizen olusturmalari, haklara riayet etmeleriyle o toplumun durumu
iyi olacaktir. Aksi takdirde adaletsiz bir toplumun sonu yikilmak olacaktir. Firavun’un
zalim bir yonetici olarak, Israilogullari’na yaptiklar1 ve sonrasinda yasadigi yikim bu
duruma Kur’an’dan verilecek érneklerden biridir.

“M0sa, milletine dedi ki: *Allah'in size olan nimetlerini anin; size iskence eden,
kadinlariniz1 sag birakip ogullarinizi bogazlayan Firavun ailesinden sizi kurtards; biitlin

bunlarda Rabbinizden size biiyiik bir imtihan vardir. 716

"2 Enfal, 8/50-54.

" Ankebdt, 29/13.

M Yesilyurt, “Kur’an Isiginda insanin Bireysel Sorumlulugu”, s. 49.

5 Diizgiin, Din Birey ve Toplum, s. 70-71.

"1 ibrahim, 14/6. Benzer ayetler igin bkz. Bakara, 2/49; A’raf, 7/141.
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Israilogullarinin, Firavun’dan kurtarildigi buna ragmen kendilerinin de haksizlik
ve adaletsizlikten vazgegmedikleri ifade edilmektedir. Bu sebeple Israilogullar1 Allah
tarafindan kinanmustir.

- Birlik: Kur’dn, inananlari iman temeli ilizerinde bir araya gelmeye davet
etmektedir. Kendi aralarinda ayriliga diismenin veya kotiiliikk iizerinde birlesmenin
toplumu yok olusa siiriikleyecegi soyle dile getirilmektedir: “Toptan Allah’in ipine
sarilin, ayrilmayim. Allah’in size olan nimetini anin. Diismandiniz, kalplerinizi uzlastird
da onun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Bir ates ¢ukurunun kenarinda idiniz, sizi
5717

oradan kurtardi. Allah, dogru yola erisesiniz diye size boylece ayetlerini agiklar.

- Iyiligi Emretmek-Kétiiliikten Alikoymak: Toplum igindeki insanlarin birbirini

iyilige davet edip, kotiiliikten alikoymasimni Kur’an birgok ayette emretmistir. Insanlarin
birbirlerinden sorumlu oldugu, nemelazimciligin yerildigi bu ayetlerde, toplumlarin bu
sebeple helake diigar olabilecekleri de ifade edilmektedir. Kotiiliigiin yaygin oldugu bir
toplumda, hicbir birey bundan kendini kurtaramaz. Ancak insanlarin birbirine iyiyi ve
iyiligi tavsiye edip, kotiiliige karsi tutum takinmakla, hem bireysel sorumlulugunu
yerine getirmis hem de toplumun yiikselisine katkida bulunmus olabilir. flgili ayette
sOyle bir ¢cagr1 yer almaktadir: “Sizden, iyiye ¢agiran, dogrulugu emreden ve fenaliktan
»718

meneden bir cemaat olsun. Iste basariya erisenler yalmz onlardir.

- Erdemli_olmak: Insan davranislarmin temelinde ahlaki bir kaygi olmamasi

durumu, toplumlarin ¢okiisiine zemin hazirlamaktadir. Sefahatin yayildigi, erdemli
davranigin asagilandigi toplumlarda, iyiyi hakim kilmak miimkiin olmamakta ve o

toplum ne kadar mureffeh olursa olsun yikimdan kurtulamamaktadir. Hz. Lt ve kavmi

" Al-i Imran 3/103.
"8 Al-i imran, 3/104. Ayrica bkz. “Miimin erkekler ve miimin kadimlar birbirlerinin velileridir; iyiyi
emreder kotiiliikten alikorlar; namaz kilarlar, zekat verirler, Allah'a ve Peygamberine itaat ederler. Iste
Allah bunlara rahmet edecektir. Allah siiphesiz giigliidiir, hakimdir.” (Tevbe, 9/71).
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arasindaki miicadele boyle bir yikimla sonuglanmistir. Kur’an’da helak olmus bir¢ok
kavmin 6ncesinde elgiler tarafindan uyarilmasi ve yikim siiregleri anlatilmaktadir. ™
Toplumlarin kotiiliik karsisinda ortak bir tavir takinmasi, toplum icindeki
bireylerin huzur ve refahinin temin edilmesi, gii¢slizlerin korunmasi, haksizliga karsi
durulmasi, toplumlarin imtihanidir. Bu konuda yapilacak her ihmal bireylerin hayatini
etkiledigi gibi, toplumlar1 da ¢okiise ve yikima ugratacaktir. Insanlik tarihi bunun
ornekleri ile doludur. Allah toplumlarin kendi iglerinden yiikselisini saglayacak bir
donanimla, sorumluluklarini yerine getirmelerini istemektedir. “Tanri, tiim diinyanin
hakimidir, fakat O yerel trafik mahkemesinde hakimlik yapmaz. O mahallede devriye
gezip, gorev yerinde uygunsuz bir seylerin olmamasini saglayan bir polis de degildir.
Tanri, insanin kendini gerceklestirmesi ve olgunlastirmasiyla ilgili belli bash

miidahaleler haricinde sorumlulugu ona vermektedir.” "%

3. Insanin Tabiatla imtiham1 (Dogal Kotiiliikler)

Koétiiliik problemi ele alindiginda dogal kétiiliik olarak nitelenen afet ve felaketler
cogunlukla imtihan kapsaminda degerlendirilmektedir. Sonuglar1 agisindan insana aci,
elem, sikint1 ve zorluk yasatmasi bakimindan dogal afet olarak nitelenen deprem, sel,
kasirga, kitlik gibi doga olaylarinin imtihan olup olmadiklarinin izahi zaruridir. Zira
insanlik tarihi boyunca “teodise” g¢ercevesinde tartisilmis en temel sorunlardan biri

721

dogal afetler ve felaketlerdir.””™ Diisiince tarihinde kotiiligiin varligi, insanin Tanriyla

9 «Lit’u da gonderdik; milletine soyle dedi: ‘Goz gore gore bir haydsizlik mi yapiyorsunuz? Kadmlari
birakip, erkeklere mi yaklasiyorsunuz? Evet, siz cahil bir milletsiniz. Milletinin cevabi sadece: ‘Lt un
ailesini kasabanizdan ¢ikarin, giiya onlar temiz kalmaya ¢alisan insanlarmis’ demek oldu. Bunun iizerine
onu ve ailesini kurtardik, yalniz karisinin geride kalanlardan olmasini gerekli bulduk. Geride kalanlarin
tizerlerine bir yagmur yagdirdik. Uyarilan fakat yola gelmeyenlerin yagmuru ne kot idi!” (Neml, 27/54-
58).
"2 Hasker, “Human Freedom and the Problem of Evil”, s. 178.
72! Yaran, Kétilik ve Theodise, s. 34; Werner, Charles, Kétiilik Problemi, cev. Sedat Umran, Kakniis
Yay., Istanbul, 2000, s. 13-21.
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olan iliskisini belirlemede ¢ok temel bir unsur olmustur. Ozellikle ac1 ve elem verici
olaylarin varliginin merhamet sahibi Tanr1 anlayisin1 zedeleyecegi diisiincesi bir
problem olarak kabul edilmistir. Bu problemin ele alinisi antik Grek felsefesine kadar
dayanmaktadir. Maniheizm ve MecUsilik’in ¢ift kutuplu Tanr1 anlayisi, bu probleme bir
cevap niteliginde ortaya ¢ikmistir.’”? Insami altindan kalkamayacagi acilara maruz
birakan bir Tanr1 iyi olamaz, kotiiligii engellemeyen veya buna giicli yetmeyen bir tanri
da olamaz fikri ile de Ateizm, Teizm’e itiraz etmistir.’?®

Kitlelerin deprem, sel, firtina ve kitlik gibi dogal olaylar sonucu biiyiik zararlar
gormesi, insanlarin bu felaketler sonucu aci ¢ekmesi, masumlarin Slmesi; diinyada

katiiliik olarak nitelenen yikici olaylarin imtihan kavrami baglaminda degerlendirilmesi

inanglt insanlar agisindan bizi bir izaha mecbur birakmaktadir.

3.1. Dogal Afet ve Felaketler

Kur’an-1  Kerim’de insanin tabiatla arasindaki denge ve diizenden
bahsedilmektedir. Bu dengenin bozulmasinin sonuglart acisindan insana neler
getirebilecegi birgok Aayette vurgulanmustir. Ornegin Ram  Sdresi’nde soyle
buyrulmaktadir: “Insanlarin elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde fesat cikar;
Allah da belki donerler diye yaptiklarmm bir kismmi boylece kendilerine tattirir.”’** Bu
ayette yeryiiziinde insanin basma gelenlerden kendisini sorumlu kilan bir anlayistan
bahsetmek miimkiindiir. Zira Allah; alemde isleyen bir yasa olarak kaderi var etmistir.
Bu yasa insanin varlikla iligkisini diizenlemekte ve sinirlarini ¢izmektedir.”® Yine bir

bagka ayette su ifadeler yer almaktadir: “Giines ve ay bir hesaba gore hareket

722 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1993, c. 1, s. 277.
23 Swinburne, Richard, The Existence of God, Oxford University Press, Oxford, 1985, s. 200.
24 RO, 30/41.
725 Bayraktar Karahan, Dua ve Kader, s. 190.
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etmektedir. Otlar ve agaglar (Allah’a) boyun egerler. Gogii yiikseltti ve Olciiyli koydu.
Olciide haddi asmayin.”"?®

Tabiat onceden hesaplanmig, belli bir diizene gore ahenk icinde yaratilmistir.
insanin i¢inde yasadigi bu diizende hayat nedensellik ilkesiyle islemektedir.”?’
Gergeklesen hicbir sey bir sebepten bagimsiz olarak meydana gelmez. Rastgele,
kendiliginden olusan higbir sey yoktur. Yagmurun yagmasi, topraktan tiriinler ¢ikmasi,
diinyanin donmesi, ay ve gilinesin hareketleri gibi yeryiiziinde sayamayacagimiz kadar
¢ok olusun bir diizene ve sebebe bagli oldugu yadsinamaz bir gergektir. Bir¢ok ayette
bu diizene vurgu vardir. Mesela bu tarz ayetlerden birinde insana soyle seslenilmektedir:
“Allah, gokleri ve yeri yaratan, gokten yagmur indiren ve onunla size rizik olarak tiirlii
meyveler cikaran, emri geregince denizde ylizmek {izere gemileri emrinize veren,
nehirleri de hizmetinize sunandir.”"*®

Canli varliklarin bu ilkelerden bagimsiz olarak hareket etmeleri miimkiin degildir.
Ancak insan sorumlu ve bilingli bir varlik olarak bu dengeye miidahale edebilmekte ve
zaman zaman geri doniisii olmayacak sekilde zarar verebilmektedir. Kendini varligin
efendisi olarak tanimlayan ve bu anlayisa gore hareket eden insana, ayetlerle gercek
hakimin Allah oldugu su sekilde hatirlatilmaktadir: O’ndan bagka alemlerin hakimi de,
O’na varis olacak kimse de yoktur. “O, goklerin ve yerylzinin miilkii (hiikiimranligi)
kendisine ait olandir. Cocuk edinmemistir. Miilkiinde higbir ortagi da yoktur. O, her
seyi yaratmis ve yarattigi o seyleri bir dlgliye gore takdir etmistir.”"*® Ayetlerdeki uyart

Ol¢iiyii agmamak ve var olant korumak bakimindan insan i¢in dikkate degerdir.

7?® Rahman, 55/5-8.
27 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yay., Ankara, 1994, s. 76.
728 brahim, 14/32. Ayrica bkz. “O, yeryiiziinii size bir dések ve gogii de bir bina kildi. Gokten su indirip
onunla size rizik olmak iizere iiriinler meydana getirdi; artik Allah'a, bile bile es kosmayimn. (Bakara,
2/22).
72 Furkan, 25/2.

180



Insanin yeryiiziiniin halifesi olarak gdrevlendirildigi ayetleri bu bakis agisiyla
degerlendirdigimizde, insana agir bir sorumluluk yiliklenmektedir. Bu sorumluluk,
yaratilmiglarin en gorkemlilerinin bile yiliklenmekten kacindigi bir emanet olarak

"0 By sorumlulugun temelinde iki unsur bulunmaktadir. ilki insana

tanimlanmaistir.
yaratilmig alemin nimet olarak emrine verilmesi, bir digeri de insanin kendisine nimet
olarak verilen varligi koruyup, onu gozetmesidir. Bu husus hakkinda ilgili dyette sunlar
dile getirilmektedir: “O, sizi yeryliziinde halifeler yapan, size verdigi nimetler
konusunda sizi sinamak i¢in bazinizi baziniza derece derece iistiin kilandir. Siiphesiz
Rabbin, cezasi c¢abuk olandir. Siiphe yok ki O, ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet

» 731

edendir. Insanin halife olarak secilmesi, onun ilahi mesaji yasam ilkeleri olarak

uygulayabilme iradesine sahip olmasindandir. Bu yolla da insanin yeryiiziinii imar
etmesi, giizellestirmesi istenmektedir. "

Insana nimet olarak verilenlerin korunmasi gorevi, insamin varlikla iliskisini
hékim olma dirtistyle strdurmesiyle ihmal edilmistir. Nitekim bu durum ayetlerde
sOyle elestirilmistir: “Goklerde, yerde ne varsa hepsini Allah’in sizin hizmetinize
verdigini ve agik¢a yahut gizlice lizerinizdeki nimetlerini tamamladigint gérmediniz mi?
Yine de insanlar arasinda, hicbir bilgisi, yol gostericisi ve aydinlatici bir kitabi olmadan
Allah hakkinda tartisip duranlar vardir.”’®® Ayetler, insanin 4leme yasalarla islenmig
ayetleri ve isaretleri okumaya davet etmektedir. Ciinkii yeryliziinde kaidelerle

belirlenmis, oOl¢iilerle korunmus diizeni bozmanin, sonuglar1 agisindan insana zarar

verdigi su sekilde vurgulanmaktadir: “Gergekten biz, her seyi bir Ol¢li ve dengede

730 «Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan

cekindiler. Onu insan yiiklendi. Clnki o ¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.” (Ahzab, 33/72).
L En’am, 6/165.
2 Deliser, “Kur’an-1 Kerim’de Cevre Felsefesi”, s. 143.
733 LLokman, 31/20.
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yarattik. Emrimiz ancak bir tek emirdir. G6z kirpmasi gibidir (aninda gergeklesir).
Andolsun, biz sizin gibileri hep helak ettik. Fakat var mi diisiiniip 6giit alan?”"**

19. yilizyilin sonlarinda insanligin teknolojik ve bilimsel yonden gelismesi ve buna
bagli insan tabiat iligkisindeki bozulmay telafi etme ¢abasi sonucu “ekolojik sistem” ya
da “ekosistem” kavramlar1 gelistirilmistir. Bu kavram, insan ve diger canl
popiilasyonlarinin bir arada denge ve uyum igerisinde varlik ve gelismelerini
stirdiirebilmeleri icin gerekli olan kosullarin  biitlinii  olarak tanimlanabilir.
Ekosistemdeki tlim canlilar dinamik ve diizenli bir yapinin iginde, kendi tiirlerine gore
islevlerini yerine getirerek yasarlar. Cok sayida canli, ¢esitli alt ekosistemlerin bir araya
gelmesiyle bir denge olusturacak sekilde genel bir ekolojik sistem meydana getirirler.

Bu sebeple higbir ekosistem tek basina yeterli olamaz.’

Bilakis her birinin varliginm
devam ettirebilmesi i¢in digerine ihtiyaci vardir. Insan agisindan zararli oldugu
diisiiniilen her tiirlii canli veya cansiz organizmanin ekosistem i¢inde énemli bir islevi
vardir. Bu organizmalarin yok edilmesi ekolojik dengeyi bozmakta ve sonuglari insan
acisindan daha kotii olmaktadir. ™

Bu sebeple cevre kirliligini ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan problemleri, insanin
tabiat tizerindeki tahakkiimiine iligkin olumsuz sonuglari olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Bu baglamda cevre sorunlarinin ortaya cikisinin ana sebebi, insan ve
insanin tabiata geri doniisii olmayan miidahalesidir.”’ 20. yiizyilda ¢evre sorunlarinin
artmasi, doga olaylarinin birer felakete doniismesi ve insanlarin bundan gordiikleri
zararin biliylimesi sonucu bu c¢ag, “Antroposen ¢ag” olarak isimlendirilmistir.

Antroposen terimi ilk kez 2000 yilinda atmosferik kimyaci Paul Crutzen ve biyolog

Eugene Stoermer tarafindan Holosen cagi devralmis olan donemi tanimlamak igin

73 Kamer, 54/49-51.

"% Deliser, “Kur’an-1 Kerim’de Cevre Felsefesi”, 5.135.

736 Uslu, Ibrahim, Cevre Sorunlart, Insan Yay., Istanbul, 1995, s. 19-20.

737 Altug, Fevzi, Cevre Sorunlari, Uludag Universitesi Yay., Bursa, 1990, s. 9.
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kullanilmistir.”® Antroposen yani insan ¢ag1, insanin doga tizerindeki yikici etkisinin,
diinya tstlinde telafisi miimkiin olmayacak sekilde agir ve derin yikimlar yaptigi bir
dénem olarak kabul edilmistir.*®

Antroposen ¢agin baslangiciyla ilgili farkl: tarihler 6ne siiriilse de, bunlar arasinda
one ¢ikan {i¢ goriis vardir. Bunlardan ilki; kontrolsiiz tarimin baslamasi ve verimsiz
arazi kullanimlarimin artmasi; ikincisi, fosil yakitlarinin kullaniminin yayginlagsmasi ve
18. yiizy1l sonrast Sanayi Devrimi; {igiinciisii, 2. Diinya Savasi, ilk atom bombasinin
Hirosima’ya atilmasi ve sonrasinda diinyanin her yerine yayilan nikleer testler ve
niikleer enerji ¢alismalaridir.”® Bir diger goriis ise 1492°de Avrupalilarin Amerika
kitasina gelisi, orada yasayan yerli halki katlederek, yeryiiziinde yasamin yeniden

diizenlenmesinin basladigini éne siirmektedir.”**

Hangi dénem baslangi¢ kabul edilirse
edilsin, insanin tabiata hakim olma diirtiisiiyle ona verdigi zarar ve tahribat, giiniimiizde
cevre felaketlerinin en biiyiik sebebi olmaktadir. Insan, iginde yasadig1 ekosistemin bir
par¢ast oldugunu unutarak, milyonlarca yildir isleyen sistemi tahrip etmeye, kendi
varolusuna uyacak sekilde degistirmeye, bunun sonucunda da yine zararli ¢ikan kendisi
olmaktadir.”*

Insanin tabiata hakim olma, onu sémiirerek dizginleme arzusu, iki yarim kiirenin

baglanmasiyla emperyalist iggale, koleligin devamina, ¢ok fazla aciya ve 6liime neden

olmus, modern kapitalist bir sistemin biitiin diinya {izerinde hakimiyet kurmasina zemin

38 Demos, T. J., Against the Anthropocene: Visual Culture and Environment Today, Sternberg Press,
Berlin, 2017, s. 8.
™ Unal, Burcin, “Antroposen ve Yeni Diinya Tasarilar1”, Fine Arts (NWSA), 2019, c. 14, sy. 3, s. 187.
0 Steffen, Will-Crutzen, Paul J.-McNeil, John R., “The Anthropocene: Are Humans Now Overwhelming
the Great Forces of Nature”, AMBIO: A Journal of the Human Environment, 2007, c. 36, sy. 8, s. 614-
621.
1 Unal, “Antroposen ve Yeni Diinya Tasarilar1”, s. 188.
™2 Siimer, Okmen-Alak, Akimn-Tekin, Arman, “Antropojen ve Antroposen Kavramlarmin Tarihsel
Gelisimine Yerbilimsel Bir Bakis”, Turkiye Jeoloji Bulteni, 2020, c. 63, sy. 1, s. 2.
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hazirlamustir.”* Bunun getirdigi dogal bir sonu¢ olarak 20. yiizyilin ortalarindan bu
yana karbondioksit emisyonlarinin artmasi ve deniz seviyesinin yiikselmesiyle alt
ekosistemlerin kitleler halinde yok olusu ve yeryiiziiniin ormansizlagmasi hizlanmistir.
Bu siireci geriye dondiirmek artik miimkiin géziikmemektedir.

Gegmis yillara bakildiginda “beton, ugucu kil ve plastikler de dahil olmak (zere
birgok yeni mineral ve kayalarin ¢ogalmasi ile benzeri malzemelerden {iretilen sayisiz
teknofosil yiginlarinin artmasi da fiziki, cografi ve jeolojik agidan biyosfer, okyanus ve
topraklardaki hizli degisikliklere kanit niteligindedir. Zincirleme reaksiyonu baglatan
tiim bu etkenler birbiriyle etkilesimli olarak ilerler ve kiiresel 1sinma, deniz seviyesinin
yiikselmesi, okyanus asitlenmesi, okyanus 6lii bolgelerinin genislemesi, habitat kaybi,
tlrlerin beslenme dengesindeki bozulmalarin ekolojik gorevlendirmeyi etkilemesi, evcil
hayvan popiilasyonlarmin/tiir istilalarinin patlamasi hatta tiirlerin neslinin tiikenmeye
baslamasi gibi bir¢ok tahrip edici ekolojik doniistimii tetikler.””**

S6z konusu degisim ve doniistimlerin yakin donemde insan ve yasam {istiindeki
etkileri goriilmektedir. Karbon saliniminin bugiinkii hiziyla artmas1 ve hava sicakliginin
iki derecelik artigiyla Antartika’nin ¢oguna yakin bir erimeye neden olacagi, bunun
birgok kentin sular altinda kalacag: 6ngériilmektedir.”*® Ayetlerde bir nimet olarak ifade
edilen denizler, insan eliyle bir cezaya doniismiistiir. Insana hizmet igin verilen bu
nimetler, yaratilistaki dengeyi ve 6l¢iiyii asmanin bir sonucu olarak insan i¢in tabiatin
neredeyse bir cezalandirma bi¢imi olmaktadir.

Insanin felaket olarak niteledigi doga olaylarinin yeryiiziiniin dengesi ve isleyisi
icinde bir fonksiyonunun bulundugu, giiniimiiz bilimsel gelismeleri 1518inda kabul
edilmektedir. Nitekim insan i¢in depremin yikici etkisi, gerekli tedbirler alindiginda her

yerde ayni olmamaktadir. Depremin siddetinin ¢ok yiiksek oldugu bdlgelerde zemin

3 Demos, Against the Anthropocene, s. 6.
74 Unal, “Antroposen ve Yeni Diinya Tasarilari”, s. 188.
5 Uslu, Cevre Sorunlart, s. 17-28.
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etiidiiniin yapilmasi, binalarin saglamligi, depreme uygunlugu ve dayamkliligy;
depremin yikict etkisini azaltmakta, insanlarin bundan zarar gdérmesini en aza
indirmektedir. Aynmi sekilde sel ve firtinalarin yok edici zararinin ortadan kaldirilmast,
dere yataklarina yerlesim yeri kurmamak, saglam ve az kath yapilar insa etmekle
miimkiindiir. Sonuglar1 agisindan insan1 zarara ugratan, zihin diinyamizda imtihan veya
bela olarak niteledigimiz tim bu felaketleri, antroposen c¢agin bir sonucu olarak
degerlendirebiliriz.

Son yillarda iklim degisikligi ve buna bagli sorunlarin artmasi bilim diinyasin
dogayla daha bariscil bir iliski kurmaya zorlamaktadir. Ancak tabiati yikmak, onu
dizginleyerek kontrol altinda tutmak ve tutsak edip zincirlemeye g¢alisma diisiincesi,
kendi dogal akisinda tabiati koruma zorunluluguna doniligmiistiir. Ancak temelde
tabiatiistiinde hakimiyet kurma niyetinde bir degisiklik yoktur. Yalnizca tabiata hakim
olma bicimini degistirme istegi vardir. “Sanayi olsun ama denizi kirletmesin, vahsi
hayvanlar yok olmasin ama bizim kontroliimiizde yasasinlar, sular aksin fakat biz
istedigimiz igin ve bizim istedigimiz tarafa aksmn. lyi bir gdz, bu yaklasimda tabiatla
budalaca bir savasa girmis gegen yiizyillar insaninin sahip oldugundan g¢ok daha
tehlikeli bir niyeti gorebilir.”"°

Dogadaki denge ve huzurun insan eliyle bozulmus olmasi sonucu yasanan gevre
felaketleri, insanin dogayr koruma amaciyla kitlesel bir hareketle Onlenmeye
calisilmaktadir. Ancak ¢evreyi korumaya yonelik alinan her énlem, yine insanin kendi
varolusunu temele koyan bir bakis a¢is1 igermektedir. Dogay1 koruma gibi bir sloganla
yola ¢ikan her ¢evre hareketi, insanin bir par¢asi oldugunu unuttugu tabiati kontrol etme
mekanizmasina doniismektedir. “Bu sebeple, son yillarda dogayr kutsayan, cevre

duyarlilig1 ile kitleleri ekolojik felaket senaryolari ile dehsete diisiiren zihniyet, tabiata

76 (zel, Ismet, Zor Zamanda Konusmak, Sule Yay., Istanbul, 2000, s. 167.
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hakim olma arzusundan higbir sey kaybetmemis, doganin kendine has dengesini
bozmaktan vazge¢memistir.”"*’

Insanin tabiattaki bu diizenin yaraticis1 olarak Allah’1 benimsemesi ve bu diizene
uygun hareket etmesinin sonuglarini kabullenmesi imtihan olgusunu kavramayi
kolaylastirir. Kur’ani bir bakis agisiyla Allah’in alemdeki etkisini Fazlur Rahman su
sekilde ifade etmektedir. “Kur’an dikkatli bir sekilde incelenirse, yagmur yagmasindan,
toplumlarin yiikselis ve diisiisiine; savas kaybetme, kazanma ve baristan, kozmik
varliklarin diizenli hareketlerine kadar biitiin siireclerin Allah’a izafe edildigi gorulr.
Bu acik¢a gosterir ki O, sadece en askin degil, ayn1 zamanda en i¢kin olandir. Ancak,
Allah’mn “i¢kinligi’ dogal ya da insani hareket ve davranislarin bilfiil O’nun tarafindan
yerine getirilmesi demek degildir. Allah olgu ve olaylart olusturmada tabiat ve insanin
ne rakibidir, ne ikamesidir; ne de bunlarin isleyisine disaridan miidahale eder. O kadar
ki, Allah’in gercek 6zne gibi goriindiigli her ifadede, s6z konusu olan eger dogal ve
insani igerik ise, Allah’1t devreden c¢ikarip onlar1 tamamen dogal/akli agiklamalara
doniistiirebilirsiniz ve higbir sey kaybetmis olmayabilirsiniz. Ciinkii Allah olgular
arasinda bir olgu degildir. Ondan ziyade, onlara anlamlilik bahsedip, yeni bir boyut
veren ve onlari bir diizene sokandir.”"*®

Insan, dogada yasayan siradan bir tiir degildir. Bu sebeple insanlik tarihi boyunca
doganin isleyisini kontrol eden ve onu kiiresel anlamda etkileyen giiciiyle biyolojik ve
jeolojik bir aktdr konumuna gelmistir.749 Bu gorev Kur’an’da “Insanlarin hangisinin
daha giizel amel yaptigin1 deneyelim diye siiphesiz biz yeryiiziindeki seyleri ona bir

k”750

ziynet yapti ayetiyle agiklanmistir. Oznesi ve nesnesi insan olan bir Alemde, zarar

veren de, zarar goren de insan olmaktadir. Insanlik depremlerden sellere, hizli gglerden

"7 Stimer-Alak-Tekin, “Antropojen ve Antroposen Kavramlari”, s. 2.
™8 Fazlur Rahman, Isidmi Yenilenme Makaleler II, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, s. 14-16.
™ Crutzen, Paul J. ve Stoermer, Eugene F., “The Anthropocene”, Global Change Newsletter, Mayis
2000, sy. 41, 17-18.
%0 Kehf, 18/7.
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siirsiz kentlesmeye kadar bircok dogal veya insani sokla karsi karsiyadir. Bu sok
gitgide siddetini artirmaketa, felaketleri tetiklemekte ve kotiilestirmektedir. ™

Insanin dogal afet ve felaketleriyle imtihani ge¢mis yasamlarin tecriibesiyle
hareket etmek ve yapilan yanlislar tekrar etmemektir. Giiniimiize kadar gelmis bilgi ve
yikict aci tecriibeleri degerlendirerek, glinlimiize 151k tutmaktir. Cografi olarak deprem
bolgesi oldugu belirlenen yerlerde yapilasmanin buna uygun hale getirilmesi, daha 6nce
sellerle zarar gérmiis yerlerde dere yataklarina yerlesim yeri kurulmamasi, heyelan ve
erozyona miisait yerlerde zeminin bitki Ortilisiiyle gili¢lendirilmesi, dogal olaylarin
zararini azaltmanin, en azindan insan kaybinin 6niine gegmenin en basit yollarindandir.
21. yilizy1l teknolojisi ve bilimsel malumati insana bu yOnde bilgi ve imkén
saglamaktadir.

Doga olaylariin olugunun insanin anlam diinyasinda karsiligin1 bulabilmesi, bu
olaylarin olus sebeplerini bilmesiyle mimkiindir. Insanin tespit edebildigi kadariyla
diinyanin yas1 dort buguk milyar yildir. Insanligin varolusundan giiniimiize kadar bircok
doga olay1 yasanmus, insan nesli de bundan farkli sekillerde etkilenmistir. Ayetlerde bu
durumu agiklayan bir¢ok 6rnek bulunmaktadir: “Yahut kendisine dua ettigi zaman zorda
kalmisa cevap veren ve basa gelen kotiiliigli kaldiran, sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan
mi1? Allah ile birlikte bagka ilah mi1 var! Ne kadar az dl'isiim'iyorsunuz!”752 Ayetler
yasanan zorluk ve sikintilarla bas edilmesinde Allah’in yardimini hatirlatirken, insanin
sorunu agmasinda onu diisiinmeye, ¢6ziim aramaya davet etmektedir. Insanin gerek
bireysel gerek toplumsal dlgekte basina gelen felaket ya da afeti Allah’in bir cezasi

olarak kabul etmesi, kendi {istline diisen sorumlulugu yerine getirmesini

1 polat, Erkan ve Kahraman, Stmeyye, “Antroposen Cagi’nda Kentsellik, Siirdiriilebilirlik ve
Direnclilik”, Resilience, 2019, c. 3, sy. 2, s. 323.

2 Neml, 27/62. Ayrica bkz. “Allah, icinizden, iman edip de salih amel isleyenlere, kendilerinden énce
gecenleri egemen kildig1 gibi onlar1 da yeryiiziinde mutlaka egemen kilacagina, onlar i¢in hosnut ve razi
oldugu dinlerini iyice yerlestirecegine, yasadiklari korkularinin ardindan kendilerini mutlaka emniyete
kavusturacagina dair vaadde bulunmustur. Onlar bana kulluk eder ve bana higbir seyi ortak kosmazlar.
Artik bundan sonra kimler inkar ederse, iste onlar fasiklarmn ta kendileridir.” (NQr, 24/55).
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engellemektedir. Zira Allah’in yiice kudretine karsi durmasi miimkiin degildir. Ancak
doga olaylarinin diinyanin isleyen diizeni i¢inde birer rolii oldugunu ve 6l¢iiniin agilmasi
durumunda bu doga olaylarinin birer felaket ve afete donilisecegini bilmesi esastir. Bu
noktada insanin sorumlulugu, kendi elleriyle islediklerini diizeltmek, tahribat1 onarmak,
yanlslardan ders ¢ikarmak ve dlgiiyii korumaktir. Insanin imtiham, yasanan olaylari
dogru degerlendirmek ve kendi sorumlulugunu yerine getirmektir.

Doga olaylarinin birer felaket olarak sonu¢lanmasinin giinahkar kimseler igin bir
ceza seklinde algilanmasi, akillara birgok ahlaki soruyu beraberinde getirmektedir.
Ornegin deprem veya sel gibi yikici etkileri olan doga olaylarinda masumlarin,
cocuklarin ve hayvanlarin da zarar gérmesinin nasil izah edilecegi bu tlr sorulardan
biridir. Zalim ve glinahkar kimselerin sugunun bedelini masumlar neden 6demektedir?
Heniiz bireysel sorumlulugu baglamamis, yasanan olaylarda herhangi bir tesiri
bulunmayan c¢ocuklarin; ya da iradi olarak hareket etmeleri miimkiin olmayan
hayvanlarin dogal felaketler yoluyla cezalandirilmasi ne derece dogrudur. Kur’an-i
Kerim bu konuda algilarimizin disinda bir cevap vermekte ve Islam’daki sugun
bireyselligi anlayisini su sekilde ifade etmektedir. “Higbir gilinahkar baska bir
giinahkarin yiikiinii yiiklenmez. Giinah yiikii agir olan kimse, (bir bagkasini) giinahini
yiiklenmeye ¢agirirsa, ondan higbir sey yiiklenilmez, ¢cagirdigi kimse yakini da olsa. Sen
ancak, gormedikleri halde Rablerinden i¢in i¢in korkanlar1 ve namaz kilanlar1 uyarirsin.
Kim arnirsa ancak kendisi i¢in arinmus olur. Déniis ancak Allah’adir.”’ Birgok ayette
vurgulanan bu husus, geleneksel algilarimizin 6tesinde insanin islemedigi bir sucun

cezasini cekmeyecegini ortaya koymaktadir.

>3 Fatir, 35/18. Ayrica bkz. “De ki: “Her seyin Rabbi O iken ben baska bir Rab mi arayayim? Herkes
giinah1 yalniz kendi aleyhine kazanir. Hi¢bir giinahkar bagka bir giinahkarin giinah yiikiinii yiiklenmez.
Sonra doniisiiniiz ancak Rabbinizedir. O size, ihtilaf etmekte oldugunuz seyleri haber verecektir.”
(En’am, 6/164). Benzer ayetler igin bkz. Isra, 17/15; Zumer, 39/7; Necm, 53/38.
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Yukaridaki bakis acisinin bir diger yansimasi, kotii oldugu kesin, insanliga zarari
belli olan kimselerin hemen cezalandirilmasi geregidir. Eger yasanan dogal afetler bu
kimseleri ortadan kaldirmiyorsa adil bir Tanridan bahsetmek miimkiin miidiir? Halbuki
Allah, Aayetlerde kisinin diinyada yaptiginin karsiligini  ahirette  verecegini
aciklamaktadir: “Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma! Allah, onlar
ancak gozlerin dehsetle bakakalacag: bir giine erteliyor.””>*

Allah iyi ya da kotii kisinin bu diinyadaki eylemlerinin karsiligini, yaptig1 ise denk
bir bigimde verecegini belirtmektedir. Ornegin verilecek bir cezanin, sugun karsilig1 ve
dengi olacag: su sekilde dile getirilmektedir: “Kim bir kotulik yaparsa, ancak onun
kadar ceza goriir. Kadin veya erkek, kim, mii’min olarak salih bir amel islerse, iste onlar
cennete girecek ve orada hesapsiz olarak riziklandirilacaklardir.” " Ayette sucun dengi
bir cezadan soz edilmekte ve Kur’an burada “misl” kavramini kullanmaktadir. Bu da
her yoniiyle birbirine denk olan ve birbirinin yerine kullanabilmesi anlamimdadir.”®
Yani sug ve cezanin Ortiismesi s0z konusudur. Allah tarafindan verilecek cezanin kisinin
sugunun istiinde bir ceza olmasi ayetlere gore miimkiin degildir.”’ Kisinin fitrat1 ne
oranda bozulmussa karsiligi da o oranda olacaktir. ™8 Giinahin ve sugun karsiliginin,
gerekli miktarin ne iistiinde ne de altinda,”® hak edilenden ne fazla ne de eksik olmas1

s6z konusu degildir."® i

yiliklerin karsilig1 ise hesapsiz olabilmektedir.
Bu noktada Kur’an’da bahsi gegen bazi kavimlerin dogal felaketler yoluyla yok

edilmesini de izaha mecburuz. NOoh, Ad, Semdd, Lt ve Medyen halkimnin gesitli

7> ibrahim, 14/42.
755 Mi’min, 40/40.
"¢ fbn Manzdr, Lisani’l-‘Arab, Kahire, t.y., c. 6, s. 4132.
" Nebe, 78/26.
78 Ertugrul, Resul, “Ahiretteki Karsilik Baglaminda Kur’an’da Sug-Ceza Uyumu 1”, Bayburt Universitesi
flahiyat Faliiltesi Dergisi, Aralik 2019/2, sy. 10, s. 125.
79 Matiridi, Te’vilati’l-Kur’an, c. 5, s. 369.
760 Razi, Mefatihu’l-gayb, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1981, c. 31, s. 17.
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afetlerle yok edildigi bircok ayette ifade edilmektedir.”® Bu kavimler Allah ve
kendilerine uyarici olarak gonderilmis peygamberlerle gii¢ savasina girmisler, bu yoldan
donmeleri konusunda ikaz edilmislerdir. Kendilerini helak edecek olaylar vuku
bulmadan once mucizeler yoluyla iknaya gidilmis, yine de sonu¢ degismemistir.
Nitekim Tevbe Sdresi’'nde bu kavimlerle ilgili su ifadelere yer verilmistir: “Onlara
kendilerinden 6ncekilerin; Nth, Ad ve Semdd kavimlerinin; ibrahim’in kavminin;
Medyen halkinin ve yerle bir olan sehirlerin haberleri ulasmadi mi1? Peygamberleri
onlara apac¢ik mucizeler getirmisti. (Ama inanmadilar, Allah da onlar1 cezalandird1.)
Demek ki Allah onlara zulmediyor degildi, ama onlar kendilerine zulmediyorlardi.”"®
Ayetlerin 1s131nda, insanlarin inkérlarma karst uyarilmadan herhangi bir dogal afet
yoluyla cezalandirilmasmin miimkiin olmadig1 goriilmektedir.’®

Tim bu degerlendirmeler dogal koétiiliigiin insan eliyle olustugu, insanin
yeryliziindeki her tiirlii eyleminin, onun basina gelecekleri belirlemede asil unsur

oldugunu gostermektedir. imtihan olunmanin anlami ve degeri ise kisiyi eylemlerinin

bedelini 6demek, elinin ve ayak izinin degdigi ve zarar verdigi her seyi diizeltmektir.

3.2. Hastaliklar

Insanin yasadig1 hayata anlam katabilmek icin kendisine verilmis fitri 6zellik ve
yetenekleri ortaya koyabilmesi gerekmektedir. Birey olarak ilahi olanla bag
kurabilmesi, evrende olup bitenin bu iliski baglaminda degerlendirilmesine zemin
hazirlamaktadir. Bu sebeple insan zihninin yasanan hastalik slrecleri ve engellilik

olgusunu temellendirmesi 6nem kazanmaktadir. Dogal afet ve felaketlerin, dogal

01 «Ad ve Sem(d kavimlerini, Ress halkini ve bunlarin arasinda pek ¢ok nesilleri de helak ettik” (Furkan,
25/38); “Onlardan 6nce Nih kavmi, Ress halki ve Semid kavmi, Ad ve Firavun, Lit’un kardesleri,
Eykeliler, Tiibba’in kavmi de yalanlamisti. Biitiin bunlar (kendilerine gonderilen) peygamberleri
yalanladilar, boylece kendilerini uyardigim sey gergeklesti.” (K&f, 50/12-14).

"% Tevbe, 9/70.

783 yaran, Kétiilik ve Theodise, s. 131.
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katiiliik olarak kabul edilerek Tanri’nin miidahalesiyle olustugu yanilgisi gibi, hastalik
ve engellilik de mutlak irade sahibi Tanri’nin insanlara bir ceza, ahirete dair mukéafat
sebebi veya imtihan edilmenin 6n kosulu olarak kabul edilmektedir.

Hastalik ve engellilik olgusuna bireysel sorumluluk ve insan iradesi yoniiyle
bakildiginda bunlarin imtihana konu olan yOniiniin gelenekte vurgulanandan farkli
oldugu gorulmektedir. Zira insan, hastalik ve engelliligin ortaya ¢ikmasinda ¢ogunlukla
biiyiilk pay sahibidir. Bu sebeple insandan kaynaklanan bu gibi durumlar1 Allah’a
yiiklemek teolojik agidan miimkiin degildir. Zira insandan kaynaklanan etkenlerin
engellilik ve hastaliklarin ortaya ¢ikmasinda 6nemli katkisi oldugu ve bunun ilahi olana
yiiklenmesinin teolojik agidan miimkiin olmadig1 goriilmektedir. Nitekim bu hususta
giiniimiiz insaninin kullandig1 teknik ve bilgi birikimi, ge¢mis asirlarda insanlarin
izahii yapamadiklari bir¢ok hastalik veya engellilik durumunu agiklamaktadir.

Teolojik olarak degerlendirildiginde kader, imtihan, ceza veya mukafat olarak
nitelendirilen hastalik ve engellilik durumlari, insan merkezli bir anlayisla izaha ihtiyac
duymaktadir. Zira insanin imtihani dedigimiz husus, hastalik ve engellilikle aci
cekmesi, diinyay1 o kimse i¢in yasamlmaz ve cekilmez kilmasi igin degildir. Insanin
imtihani, insan1 hastalik ve engellilik durumlarini miimkiin olabildigince ortadan
kaldirmaya yonelik bir irade koymaya tesvik etmektir. Bu sebeple insanin hastalik ve
engellilik olgusunu, dogru bir degerlendirme ve sahip olunan giincel bilgiler 1s18inda
yeniden okumaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

Hastaliklarin bir¢ok farkli sebebi bulunmakla birlikte genel olarak kalitsal, kronik
ve bulasict hastaliklar 6teden beri tip biliminin aragtirma konusu olmustur. Diinya
genelinde sakatlik ve Oliimlere sebep olma bakimindan bulasici olmayan kronik
hastaliklar ilk sirada yer almaktadir. “Dinyadaki 6lumlerin % 71’inden, yani meydana
gelen 57 milyon &liimiin 41 milyonundan bulasict olmayan hastaliklar sorumludur. Bu

kronik hastaliklar sebebiyle erken 6liim, 21. yiizyildaki gelismislige meydan okuyan en
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ciddi sorunlar arasinda yer almakta ve bu hastaliklar her yil 30 ila 70 yaslar1 arasinda 15
milyon insanin erken Sliimiine sebep olmaktadir.”"®*

Kronik hastaliklar; bulasict olmayan, aniden ortaya g¢ikmayan, fizyopatolojik
sebeplere bagli gelisen ve genelde tam iyilesmenin olmadig1 hastaliklardir. Hastaligin
tedavi siirecinin uzun olmasi ve hastanin bakimini Ustlenen kimseler igin bu strenin
stkintil gegmesi sebebiyle, hasta ve gevresindeki insanlar igin zor tibbi siireglerdir.”®

Kronik hastaliklar diinya iizerinde yaygin ve mali olarak kiilfeti ¢ok olan
hastaliklar olmakla beraber, ¢ogunlukla 6nlenebilir nitelikteki hastaliklardir. Birgok risk
faktoriyle iliskilendirilmiglerdir. Kisiler hastaligin belirtilerini uzun bir siire fark
etmeyebilirler. Bu sebeple kronik durumlar bir siirectir ve cesitli evrelerden
olugsmaktadir. Hastaligin uzun seyri sonucunda hastada islevsel bozukluk veya engellilik

hali gelisebilir.”®

Kronik hastaliklar bireyde hafif duygusal sikintilar da, ciddi
psikolojik rahatsizliklara da yol agabilir. Aniden ortaya ¢ikan akut durumlarin aksine,
kronik hastaliklar bireyde gelecek kaygisiyla stirekli hastalik psikolojisi olusturur.

“Kalp damar hastaliklari, kanserler, solunum sistemi hastaliklar1 ve diyabet gibi
yaygin olarak goriilen kronik hastaliklarda ve daha az oranda goriilen diger kronik
hastaliklarda ¢esitli psikososyal sorunlar goriilebilmektedir. Bu sorunlar arasinda
siklikla; iizlintli, endise, korku, caresizlik, iimitsizlik, inkar, itaatsizlik, saldirganlik,
ofke, anksiyete, depresyon, beden imaji ve benlik saygisinda azalma, aile ve sosyal
rollerin kaybi, Ozgilivenin azalmasi, bagimlilikta artma, sosyal izolasyon ve intihar

girisimi riski gibi sorunlar yer almaktadir.”"®’

764 (https://www.who.int/publications/i/item/9789241514620), erisim: 21.10.2021.

85 Gorman, Linda M. ve Sultan, Donna F., Psikososyal Hemgirelik (Genel Hasta Bakimi Icin), cev. edt.
Fatma Oz- Meral Demiralp, Akademisyen Tip Kitabevi, 3. Baski, Ankara, 2014, s. 398-408.

766 (https://www.who.int/ncds/surveillance/steps/WHO_Turkey Risk_Factors A4 TR_19.06.2018.pdf),

(Tiirkiye Hanehalki Saglk Arastrmasi: Bulasict Olmayan Hastaliklarin Risk Faktorleri Prevalanst 2017,
Diinya Saglik Orgiitii Avrupa Bolge Ofisi), erisim: 25.10.2021.
87 Ozdemir, Ulkil ve Tasc1, Sultan, “Kronik Hastaliklarda Psikososyal Sorunlar ve Bakim”, Erciyes
Universitesi Saglik Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 2013, ¢. 1, sy. 1, s. 57-72.
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Saglikli beslenme aligkanliklart olusturmamis toplumlarla kronik hastaliklar daha
biiyiik bir risk faktorii olusturmaktadir. Asir1 kilo ve obezite kalp krizi, felg, diyabet ve

kanser gibi hastaliklarin sebebi olmaktadir.”®®

Bu sebeple gelismis iilkelerde ve
gelismekte olan tilkelerde beslenme aligskanliklari, saglikli beslenme kosullart ve yasam
tarzi farkliliklari, hastaliklarin da farklilasmasina neden olmaktadir. Sagliksiz beslenme
aliskanliklar, yetersiz fiziksel aktivite, tiitlin ve alkol kullanimindaki artis toplumdaki
hastalik ortintiilerini etkilemekte ve degistirmektedir. Gelismis lilkelerde obeziteye baglh
kronik hastaliklar ve buna bagli olarak erken oliimler daha ¢ok goriilmektedir. Hazir
gida cesitliliginin artmasina bagl olarak lifli gidalarin tiiketiminin azalmasi, obezitenin
kiiresel anlamda bir sorun olmasmma ve buna bagli gelisen kronik hastaliklarin
yayginlagsmasina yol agmaktadir.

Saglik sistemlerinin yetersiz oldugu, giivenli gida ve temiz suya erisimin
olmadigi, savas ve kitlik gibi kriz durumlarimin yaygin oldugu birgok cografyada
insanlarda buna bagh olarak hastaliklar gériilmektedir.”®

Omegin Nijerya’nin Kuzeydogu bélgeleriyle Sudan, Suriye, Somali, Yemen,
Myanmar gibi bolgelerde, uzun siiren kuraklik, i¢ savaslar, {ilke ¢apinda gida
yetersizlikleri gibi durumlar birgok 6liimciil hastaliga sebep olmaktadir. Ozellikle ig
savaslar ve buna bagli gelisen insani krizler diinya iizerinde kitlesel goclere ve ciddi
saglik sorunlarma zemin hazirlamaktadir. Bu saglik sorunlari, tedavi ve bakim
hizmetlerinin  yetersizligi sebebiyle siddetlenmekte ve beraberinde oliimler
gorilmektedir.

Insanlhigin varolusundan beri cesitli zamanlarda yasanan, son olarak 2020 yilinda
Covid-19 olarak isimlendirilen salgin, “diinyada artan uluslararasi gida ticareti,

gidalarin  iiretimi, dagitimi ve tiiketiminde ortaya ¢ikan degisiklikler, iklim

788 (https://www.who.int/news-room/fact-sheets/detail/malnutrition), erisim: 30.10.2021.

%9 Aslan, Dilek, “insani Krizler, Miilteci Sorunu ve Beslenme Oncelikleri”, Savas, Gé¢ ve Saglik, Ankara
Tiirk Tabipler Birligi Yay., Ankara, 2016, s. 62-66.
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degisiklikleri, kentlesme, yasam tarzi ve beslenme aligkanliklarindaki degisimler,
antimikrobiyal direng, yaygin goriilen patojenlerin prevalansinda artma gibi sebeplerle

ortaya ¢ikmaktadir.”""

Bu sebepleri su sekilde izah edebiliriz:

a. Savasin ve dogal afetlerin ortaya ¢ikardigi ¢evresel yikimlar ve buna bagl
olarak gelisen, sosyal ve ekonomik diizenlerin sarsilarak, saglik
hizmetlerinin sekteye ugramasi.”’*

b. Iklim degisikligine bagl olarak meydana gelen ¢evre sorunlarinmn olusmasi.
Bu durum canlilarin yagam kosullarini etkilemekte, 6zellikle gida kaynakli
saglik sorunlarmin artmasina sebebiyet vermektedir.”"?

c. Niifusun dengesiz bicimde artmasina paralel olarak, sanayilesmenin artmast,
buna bagli olarak kimyasallarin toprak ve suyu kirletmesiyle birgok
hastaligin olusmas1.”"

d. Artan kentlesmeye bagli olarak enerji ve gida ihtiyacinin artmasiyla bu
ihtiyacin karsilanmasinin ¢evre iizerindeki olumsuz etkisi. Artan gida
ihtiyac1 topraktan daha fazla verimi alma hedefiyle hormon ve kimyasal

giibre kullanimina sebep olmakta, bu da kanser basta olmak {izere bir¢ok

hastaliga neden olmaktadir.””

" Giirel, Zehra ve Aslan, Dilek, “Halk Saglhig Bakis Acisiyla Gida Kaynakli Krizler ve Onleme
Yaklagimlar1”, Tlrk Hijyen ve Deneysel Biyoloji Dergisi, 2019, c. 76 sy. 3, s. 365.

" Cahgkan Ciineyt ve Ozcebe Hilal, “Afetlerde Enfeksiyon Hastaliklari Salginlari ve Kontrol
Onlemleri”, TAF Preventive Medicine Bulletin, 2013, c. 12, sy. 5, s. 583-588.

2 (https://www.mgm.gov.tr/FILES/genel/saglik/iklimdegisikligi/kureseliklimdegisikligietkileri.pdf),

(Celik, Seyfullah-Bacanli, Hayreddin-Gorgeg, Horgeg, Kiiresel iklim Degisikligi ve insan Sagligina

Etkileri, Telekomiinikasyon Sube Miidiirliigii, Kasim 2008), erigim: 10.11.2021.

" Bkz. Ozgiir, Murat Ertugrul, “Nifus Dinamikleri, Cevre ve Siirdiriilebilirlik”, Cografi Bilimler

Dergisi, 2017, c. 15, sy. 1, s. 1-26.

7 Aydin, Mehmet Emin ve Bediik, Fatma, “Cevre ve Saglikli Beslenme iliskisi”, Uluslararas: 2. Helal

ve Saglikli Gida Kongresi Bildiri Kitap¢igi, edt. Fatih Gultekin, Aybil Yay., Konya, 2013, s. 359-360.
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e. Gidalarin uygun kosullarda hazirlanmamasi ve gida zincirindeki aksamalar
da insanin sagligin etkileyen énemli hususlardan biridir.””

Kronik hastaliklar, insanligin tibbi yonden geligsmesi, gida cesitliliginin artarak,
ulasiminin kolaylagsmasiyla, son ylizyilda artmis; tarihte salgin hastaliklarla miicadele
eden insanligin glindemine yerlesmistir. Bununla birlikte bulasici hastaliklar, tarihte
insanlik agisindan 6nemli kirilma noktalar1 olusturmustur. Bilim diinyasi, tarih boyunca
cesitli salginlarda (veba, kolera, ¢igek ve influenza salginlari gibi) verilen kayiplar
sebebiyle, 17. yilizyildan itibaren salginlarin yayiliminit 6nlemek amaciyla aragtirmalar
yapmustir. Baglangicta basit veri toplama, 6liim sayilarini belirleme gibi hedefler s6z
konusuyken giiniimiizde bir¢ok tibbi ¢aligmayla salginlarin  Oniine geg¢meye
calisilmaktadir.

“Tanimlanamayan ve bu nedenle gilinahkar bir yasamin ilahi cezasi olduguna
inanilarak orta ¢agda genelde plague (bela, felaket) olarak isimlendirilen bulagic
hastaliklar, bir taraftan diinya niifusunu azaltirken, diger taraftan diinya tarihinin
sekillenmesinde ¢ok 6nemli roller Gistlenmistir.”’ "

Kadim medeniyet ve inanglarda, bulasici hastaliklarin kaynaginda Tanri’nin
gazab1 ve Tanri’ya karsit islenen suglarin cezast olduklari yoniinde bir diisiince
bulunmaktadir. Siimer, Babil ve Asur medeniyetlerinde genel olarak hastalik ve
hastalanma, dini, sithri ve dogal sebeplerle agiklanmaktaydi. Bu sebeple insanlar
hastaliklarin tedavisinde yine bu yollara bagvurmaktayd:.””” Nitekim onlara gore
tanrilara karsi islenen giinah, gorevi ihmal ya da kusurlu davranislar, tanrilarin

korumasinin kalkmasina, hastaliklar yoluyla cezalandirilmasina sebep olmaktadir. Sugu

ya da giinah1 igleyen kisinin de sadece kendisi degil yakinlar1 veya toplumdaki diger

"> Bkz. Ozkaya, Durlu Fiigen ve Cémert, Menckse, “Gida Zehirlenmelerinde Etken Faktérler”, Tirk
Hijyen ve Deneysel Biyoloji Dergisi, 2008, c. 65, sy. 3, s. 149-158.
% Akpmar, Haldun, “Bulasici Hastaliklarin Yayilimmin Tahmininde Deterministik Modellerin
Kullanilmas1”, Oneri Dergisi, 2012, c. 10, sy. 38, s. 97.
""" Bayat, Ali Haydar, Tip Tarihi, Sade Matbaa, izmir, 2003, s. 39.
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insanlar da bundan sorumlu tutularak hasta olmaktadir. Bu hastaliklarin tedavisi
hususunda da kurbanlar sunularak tanrilarin memnun edilmesi, hastanin i¢indeki kotii
seytan ve ruhlarin ¢ikarilarak tedavi edilmesi gibi yontemler uygulanmaktadir.’”
Benzer bir inan¢ Hitit, Misir ve Cin medeniyetlerinde goriilmektedir. Ferdi
hastaliklardan ziyade salgin hastaliklarin yorumlanmasinda, hastaliklarin sebebi olarak

giinahlar kabul edilmektedir.””

Kisinin tanriyla olan ahdini bozmasi sonucu kutsal
hastalik denilen bulasici hastaliklar ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii tiim bu medeniyetlerde
giinah islemek ve hastaliklar arasinda bir iliski bulunmaktadir. Bu kadim
medeniyetlerde tanrilarin insanlarla iligkisi sadece koruma, destekleme ve hasta
oldugunda sifa verme seklinde olumlu bir yonde siirmemekte, ayni zamanda giinah
isleyen, tanriya ve bagka insanlara karsi soziinde durmayanlarin hastalia, aciya ve
eleme maruz birakildigi gibi olumsuz bir yon barindirmaktadir. Hastaliklarin
sebeplerinde hijyen kurallarimin eksikligi iizerine vurgu yapan Misir medeniyeti ile

insan sagliginin Yin-Yang teorisine gore tabiat kanunlarina gore degisecegi inancina

sahip olan Cin Medeniyeti, bu noktalarda farklilik géstermektedir.’®

8 Atmaca, Veli, “Eski Medeniyetlerde Giinah-Hastalik Mliskisi veya Tanrimin Gazab1 Meselesi”, Ataturk
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, sy. 34, s. 103-104.
™ Tabletlere gére 1. Mursili'nin babasi Suppiluliuma'nin giinahi su idi: Suppiluliuma, babasinin herkese
yeminle veliahtligin1 kabul ettirdigi kardesi Tudhaliya'y1, yemini bozup 6ldiirerek hiikiimdar olmugtu. Bu
giinah sebebiyle tanrilarin cezalandirmasiyla onun tarafin1 tutan prensler ve askerlerle birlikte vebaya
tutularak dlmiistiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Bayat, Tip Tarihi, s. 63.
780 Cin tip anlayiginda hastaliklar da Yin-Yang teorisine gore agiklanirdi. Bu teoriye gore evrenin ulu ruhu
Tao, birbirine z1t iki gii¢ olan Yin ve Yang ile kendini hissettirirdi. Yang; gok, giines, yaraticilik, aydinlik,
sicaklik, erkeklik, sertlik, yiikseklik, hafiflik, hareketlilik gibi 6zelliklere sahip olup karaciger, kalp,
akciger, bobrek ve dalakta; Yin ise ay, toprak, sogukluk, disilik, karanlik, yumusaklik, algaklik, agirlik,
stiklinet Ozelliklerini tasir ve ince barsak, kalin barsak, safra kesesi, mesane ve midede bulunur ve bu
organlara hilkmederdi. Yin-Yang’in organlarda belli oranlarda uyum ig¢inde dengede bulunmasi, viicut
sagligini, dengenin bozulmasi ise hastaliklar1 dogurmaktaydi. Tedavi dengeyi yeniden saglayacak
girisimlerle saglanmaktaydi. Bu anlayis biciminin de Tao (Tanr1) ile baglantili olmasi, Cin’de tibbin veya
insan saghiginin Tanrinin yani Tao’nun koydugu “denge” kurallarina uygun davranilmasina bagl
oldugunu gostermektedir. Bkz. Bayat, Tip Tarihi, s. 68.

196



Bu medeniyetlerin tiimiinde hastalik algist ve tedavi gelenegi, kiiltiirlere gore
degismekle birlikte, hastaliklarin sebepleri olarak insan davraniglarindaki dengesizlik ve
giinahlar kabul edilmektedir. Tanrilarin bazilar1 bu gilinahlar1 hastaliklar ile
cezalandirmakta, bazilar1 ise adak, dua, kurban ve seytan ¢ikarma ayinleri ile hastalara
sifa vermektedir. Kadim medeniyetlerdeki bu politeist tanri inanci, semavi dinlerdeki
hastalik ve giinah iligkisine de etki etmistir. Ozellikle Yahudilikte hastalik ve kirlenme
sebepleri ile arinma merasimleri Zerdistliikteki uygulamalara ¢ok benzemektedir. "

Kadim medeniyetlerde ve Semavi dinlerde hastalik ve saglikla ilgili durumlarin
teolojik bir ger¢evede ele alindigi aciktir. Bilhassa tibben izahin zor oldugu, binlerce
insanin salgin hastaliklar sebebiyle hayatini kaybettigi durumlarda yasananlarin sahip
olunan tanr1 anlayis1 ve Tanri-insan arasindaki iligkiye gore aciklandigi goriilmektedir.
Bu iligki insanlarin tibbi tecriibesini de etkilemektedir.

Diger yandan insanlik tarihi boyunca g¢esitli donemlerde yasanan salgin
hastaliklarla basa ¢ikilmada tibbin ve dinin sdylemleri birbiriyle celisir bir goriintii
sunmaktadir. Ancak bu noktada Islam’in bilimin ¢dziime gotiiren imkanlarindan
faydalanmay1 o6giitledigini sdylemek miimkiindiir. Zira alemdeki her seyi bir 6l¢ii ve
denge icinde yaratan Allah,”® kanunlarinda higbir degisiklik ve sapma olmadigimi
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belirtmektedir.”™ Bu diizen ve denge tibbi gelismelere zemin hazirlayacak bir ortam

saglamaktadir.

"8! Dinen haram sayilan bir seye dokunmus olmak, kadinlara ve erkeklere mahsus ozel haller, hatta dini
higbir sebep olmaksizin ciltteki yara ve ¢ibanlar bile Yahudi din adamina gosterilmek ve onun tayin
edecegi kurban bedeliyle birlikte 6zel suda yikanarak, muayyen dualar1 okumak suretiyle, bir nevi
karantinaya alinmasi gerekmektedir. Su ile arinma rittieli, Hiristiyanliktaki vaftize de benzemektedir.
Ayrintilt bilgi icin bkz. Yurdaydmn, Hiiseyin G. ve Dag, Mehmet, Dinler Tarihi, Giindliz Matbaacilik,
Ankara, 1978, s. 100.
"% Kamer, 54/49.
"% Faur, 35/43.
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Salgin hastaliklarin nedenleri arastirildiginda, mikroorganizmalarin dogadaki
bityiik degisimlere gosterdikleri tepkiler oldugu gériilmiistiir.”®* Hastaligin, enfeksiyona
duyarli bir canliya gegcmesiyle olusan ve bircok canliy1 etkileyen, hatta bir kita veya
diinya lizerinde yayilmasiyla, biiylik capta kitlelerin bundan zarar gérmesi pandemi
olarak tanimlanmistir. Savaslar ve buna bagl olarak gelisen biiylik go¢ hareketleri,
dengesiz niifus artislari, yikici etkileriyle dogal afetler, kitlik, iklim dengesizlikleri ve
cevre kirliligi, tarihte vuku bulmus salgilari harekete gecirmistir. insanlik tarihine en
cok etki eden ve milyonlarca insanin dliimiine sebep olan salginlar arasinda veba, sitma,
kolera, tifo, gigek, grip, EBOLA, AIDS, SARS ve MERS vardir.

M.S. 2. yiizyilda Antonine Plague olarak isimlendirilen kizamik ve ¢igek salgini
Roma imparatorlugunun diizenini bozarak ¢okiisiinde etken rol oynamistir. Benzer bir
etkiyi “Kara Oliim” olarak adlandirilan veba salgin1 14. asirda Avrupa’da nifusun tgte
birini yok ederek gdstermistir. Bu salgindan yiiz yi1l sonra Meksika’da baslayan kizamik
ve difteri salgini, niifusun yiizde doksanmim hayatini kaybetmesine sebep olmustur.’®

Teknolojik ve bilimsel ilerlemenin hiz kazandigi 20. ylizyilin baginda ise
Ispanya’da ortaya ¢iktig1 igin Ispanyol Gribi olarak adlandirilan salgin, diinyanin hemen
her kosesinde elli milyon insanin Gliimiine sebep olmus, bes yiiz milyon insan bu
viriisten etkilenmistir.”®® Giiniimiizde etkisinin hala devam ettigi Covid-19 salgin da 21.
yiizylla damga vurmustur. Bu salginin insanligin teknolojik olarak yeterliliginin {ist
diizeyde oldugu bir donemde ortaya c¢ikmis olmasi, kitlesel diizeyde bir zarari

engellemeye yardimci olmamistir. insan liimleri, Covid-19’a bagli kalic1 hasarlar, uzun

784 Bkz. Sherman, Irwin W., Diinyamizi Degistiren On Iki Hastalik, gev. Emel Tiimbay-Mine Ang
Kiigiiker, Tirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yay., Istanbu, 2016.
8 Genis bilgi icin bkz. Encyclopedia of Pestilence, Pandemics and Plagues, edt. Byrne, Joseph P.,
Greenwood Press, Westport/Connecticut/London, 2008; Bergdolt, Klaus, Der Schwarze Tod: Die Grosse
Pest und das Ende des Mittelalters, C. H. Beck Verlag, Minchen, 2000.
78 Tarihte yasanmus salgin hastaliklarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Parildar, Hiilya, “Tarihte Bulasici
Hastaliklar”, Tepecik Egitim ve Arastirma Hastanesi Dergisi, 2020, sy. 30 (Ek say1), s. 19-26.
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stren hastalik donemleri, hastaligin yayilmasini engelleyici karantina dnlemleri, bu
salgin siirecini yasayan insanlarin yagsamini her bakimdan etkilemistir.

Salgin hastaliklar, tedavi yollarinin aranmasi, toplumsal hijyen kurallarina
uyulmasi, saglikli beslenme ve temiz su ihtiyaclarinin karsilanmasi gibi bir¢ok alanda
insanlar1 ¢oziimler iiretmeye zorlamaktadir. Ayn1 sekilde insan, yasanan 6liim ve aci
verici durumlar1 zihnen temellendirmek ve anlamlandirmak zorunda kalmaktadir. Zira
insanlik tarihinin i¢inden gectigi zor siirecler, zihni bir aydinlanmay1 gerekli
kilmaktadir.

Islam tarihine bakildiginda Hz. Peygamber déneminde de etkisini gdsteren veba,
sitma ve humma gibi salgin hastaliklarin vuku buldugu goriilmektedir. Hz. Omer’in
halifeligi esnasinda Amvas Vebas: goriilmiis, bu salgin sebebiyle yaklagik yirmi bes bin
Miisliiman Slmiistir.”” Bu ve buna benzer durumlar, masum insanlarin salgin
hastaliklar sebebiyle 6lmesi ve act ¢ekmesinin, Tanri’nin bir cezasi oldugu algisini
hiikiimsiiz kilmaktadir. Zira salgin hastaliklarin sebep oldugu yikici ve yok edici tesir,
yetiskin, ¢ocuk, yash veya bebek ayirt etmemektedir. Bu ise masum oldugu dinen kabul
edilen c¢ocuklarin ve bebeklerin hangi suglar1 yiiziinden cezalandirildiklar1 ve neden
bdyle bir azaba maruz kaldiklar1 sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Dinlerin bu konudaki yorumlari, insani ¢ikmaza siiriklemekte, Tanr1 ile insan
arasindaki mesafeyi agmaktadir. Tevrat ve Incil’de birgok hastaligin sebebi Tanri’nin
gazab1 ve seytanin serriyle aciklanmaktadir. Dogru yoldan uzaklasan, Tanrinin
buyruklarina uymayan ve karst gelen kimse, ilahi bir cezayla cezalandirilmaktadir.
Mutsuzluk, ac1 ve 1stiraplar, kisinin itaatsizliginin karsili1 olmaktadir. Tanri’nin emrine

uyan kimse ise mutludur ve sorunu yoktur. Hastaliklar ve bunun beraberinde getirdigi

87 Halife b. Hayyat, Eb0 Amr, Tarthu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya’ el-Omeri, 2. Baski, Darii
Taybe, Riyad, 1985, s. 135, 138, 155; Taberi, Tarihu’t-Taberi (Tarthu’r-rusul ve’l-mildk), thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, Darii’l-Mearif, 2. Baski, Kahire, 1967, c. 4, s. 60-63, 95; Fayda,
Mustafa, “Amvas”, DIA, Istanbul, 1991, c. 3, s. 100.
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acilar ve elemler insanin giinahlarinin isaretidir. Once kirlenen ruh, sonra bedeni de
kirletir. Hastaliklar sebebiyle ¢ekilen acilar giinahlarin fiziksel disavurumlaridir.”®

Hiristiyanlik ve Yahudilikte glinahlarin karsilig1 olarak insanlarin cezalandirilmasi
anlayisi, salgin hastaliklarla bag etme seklini ve yasanan pandemi siirecini de bu dinin
mensuplari i¢in farklilagtirmistir. Yahudi teolojisine gore salgin hastaliklarin nedeni
Tanr1’nin iglenen giinahlara kas1 duydugu 6tkedir. Hastalig1 gonderen Tanri oldugu i¢in
insanlar1 bu hastaliktan kurtaracak yine sadece Tanri’dir. Bunun yolu ise Tanri’nin
ofkesini yatistirmaktan gegmektedir. Bu da ancak insanlarin Tanr1’ya yonelip birtakim
dua ve ibadetleri yerine getirmek ve O’ndan af dilemekle mumkdin olacaktir. Bu yiizden
hastaliktan kurtulmak i¢in birtakim dini rittieller araciligiryla Tanr1’ya yaklagmak, tibbi
bir tedavi bulmaktan cok daha dnemlidir.”®

Hiristiyanlik geleneginde salgin hastaliklar, iki tiirlii yorumlanmaktadir. ilki,
Tanri’nin yolundan uzaklasan ve giinah isleyen kimsenin cezalandirilmasi, ikincisi ise

salginlarin ilahi bir lituf olarak goriilmesidir. Ac1 ¢ekerek Tanri’ya yaklasmak ve

88 Onal, Recep, “Pandemiye Dini Yaklasimlar ve Tartigmalar”, Modernitenin Pandemik Halleri, edt.
Fahri Caki, Nobel Yay., Ankara, 2020, s. 416.

89 (https://tr.innerself.com/content/personal/spirituality-mindfulness /religions-a-beliefs/ 22830-how-the-

ancient-israelites-dealt-with-epidemics-the-bible-tells-of-prophecy-and-rituals.html) (Tervanotko, Hanna,

Eski Israilliler Salginlarla Nasil Micadele Edildi-incil Kehanet ve Ritiielleri Anlatiyor, 2020) erisim:
20.11.2021. Ayrica bkz. “Bu anlayisin bir sonucu olarak; Haham Kanievsky, Israil yonetiminin korona
virlisle miicadele kapsaminda sinagoglara gidilmemesi ve dini okullarda (Yesiva) egitime ara verilmesi
gibi alinan tedbir ve dnlemlere karsi ¢ikmis, “Tevrat egitimini durdurmak, korona viriisten daha tehlikeli”
aciklamasini yapmistir. Bu agiklamanin ardindan &zellikle Bnei Brak sehrinde viriisiin yayilmasini
Onlemek i¢in yapilan tiim uyarilara ragmen Haham Kanievsky’nin takipgileri, sinagog ve Yesivalara
gitmeye devam etmislerdir Neticede Bnei Brak sehri Israil’de viriisiin cokca yayildig1 sehirlerin baginda
gelmekle kalmamis, 1 Nisan 2020’de “felaket bolgesi” ilan edilerek karantinaya alimmustir. Sehrin
halkinin ¢ogunlugunu Kanievsky ve takipgilerinin de bagli oldugu Ortodoks Yahudi cemaati temsil
etmektedir.” (Onal, “Pandemiye Dini Yaklagimlar ve Tartismalar”, s. 419).
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Tanri’ya olan sadakatini ispatlamak miimkiin goriilmektedir.’

Bu salgin ve benzeri
elem verici durumlar ruhun terbiye bigimlerinden biri olarak kabul edilmektedir.”®*

Salginlari, Tanri’’min bir cezalandirma yolu olarak kabul edenler, salgindan
kurtulmak i¢in dini ritiiellere siki sikiya tutunmanin gerekliligine inanmaktadirlar.
Salginin yayilmasii engelleyecek Onlemlerin ve arastirilacak tedavi yontemlerinin
gereksiz oldugu diisiincesi tasimaktadirlar.”*? Bu bakis agis1 birgok insani, hastaliklarin
tedavisinde ¢o6ziim yollar1 aramamaya, kiliseye karsi vazifelerini yerine getirmenin
iyilesmek icin yeterli olacagi anlayisina sebep olmaktadir.

Islam, salgin hastaliklarla bas edilmesi hususunda, inananlari somut ¢dziimler
bulmaya ve Onlem almaya tesvik etmektedir. Hz. Peygamber’in salgin durumlarinda
tavsiye ettigi karantina dnlemleri’® ve hijyen kurallariyla buna dikkat cekilmektedir.

Ayni zamanda hastaliklarin tedavisi konusunda inananlar tesvik edilmis, Hz. Peygamber

bu konuda her derdin bir devasinin oldugunu sdyleyerek, tedavi olmay1 ogiitlemistir.

790 (https://theconversation.com/christian-faith-doesnt-just-say-disasters-are-gods-retribution-83288)

(Schmalz, Mathew, Christian Faith Doesn’t Just Say Disasters Are God’s Retribution, 2017), erigim:
25.11.2021.

e Breton, Acinin Antropolojisi, S. T4-75.
792

(https://www.aa.com.tr/tr/analiz/kovid-19-teo-politigi-evanjelikler-ve-ultra-ortodoks-
yahudiler/1805863) (Hidir, Ozcan, Kovid-19 teo-politigi: Evanjelikler ve Ultra-Ortodoks Yahudiler,

15.04.2020), erisim: 03.12.2021; Amerika’nin Virginia eyaletinde gérev yapan Rahip Gerald Glenn de
“biz se¢ilmis bir toplumuz, korona bize bir sey yapamaz” anlayisiyla korona viriise karsi alinan tedbirlere
ve Onlemlere uymay1 reddederek kilisedeki ayinlerini ve vaazlarini devam ettirmistir. Vaazini dinlemeye
gelenlere: “Size diiriistge sunu sdyleyebilirim bir giin 6ldiiglimde ben bundan korkmuyorum, ¢ocuklarima
diyorum ki korkmaym nevrofik olmayin evet viriis buralarda bir yerde ama Tanr1 da buralarda.”
ifadeleriyle hitap ederek “salgindan korkmayin, sosyal mesafe kurallarina uymak zorunda degilsiniz”
mesajini vermistir. Fakat Rahip Glenn, bu konugmalarindan kisa bir siire sonra korona virlise yakalanarak
hayatin1 kaybetmistir. Bkz. (https://www.cnnturk.com/video/dunya/salgini-umursamayan-rahip-oldu),
erisim: 03.12.2021.

3 «“Vebanin oldugu yere girmeyiniz, bulundugunuz yerde veba varsa disari ¢ikmaymiz.” Buhari,
“Kitabi’t-tib”, 43-45.
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Hz. Omer’in Sam’daki veba salginim haber alarak, oraya gitmekten Vazget;mesi,794 bu
konuda Islam’1n bakis agisin1 yansitmasi bakimidan olduk¢a dnemlidir.

Hz. Peygamber ve sonraki donemde yasanan salgin hastaliklarda alinan tedbirler,
giiniimiizde Islam diinyasinda zaruretlere dayali yeni fetvalar verilmesini saglamaktadir.
Henlz hicri 1. asirda alimler salgin hastaliklarin nedenlerini, belirtilerini ve etkilerini
arastirmig, bulasici hastaliklar karsisinda alinmasi gereken Onlemleri tartismislardir.
Ayrica bulasict hastaliklarin  oldugu donemlerde, konuyla ilgili fikhi hiikiimleri
degerlendirmis ve hastaliga yakalananlar dahil olmak iizere, herkesin uymasi1 gereken
kurallar1 belirmeye ¢alismislardir. Bilhassa, Misir’da ortaya ¢ikan, Avrupa ve Afrika’y1
etkileyen ve kisa siire icinde bu cografyalara yayilan salgin hastaliktan sonra bu konuyla
ilgili caligmalar tizerinde yogunlasilmigtir. Konuyla ilgili mdstakil eserler kaleme
almmustir.”® Bu eserlerin 1s13inda giiniimiizde toplu yapilan ibadetlerin, karantina
onlemleri kapsaminda yeniden degerlendirildigi goriilmektedir. Karantina fikhi olarak
isimlendirilen, insan saghigi ve maslahatim onceleyen bu fetvalar,”*® Muslimanlar
arasinda biiyiik oranda kabul gérmekte ve uygulanmaktadir.

Insanligin maruz kaldigi bu salgin hastaliklar, bireyin diinyaya dair anlam
duygusunu da etkilemektedir. Varolus gayesini arama cabasindaki insan, temel

yargilarin1 zedeleyen stirecler olarak salginlari, teolojik bir bakis agisiyla izaha ihtiyag

™ ibn Sa’d, Ebid Abdillih Muhammed, Kitabi't-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer,
Mektebeti’l-Hanci, Kahire, 2001, c. 3, s. 263-264; Taberi, Tarih, c. 4, s. 57-58; Baris, Mustafa Necati,
“Hz. Omer’in Yonetim Anlayis1”, Divanet [Imi Dergi, 2018, c. 54, sy. 3, s. 124.
"% - EbQ Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. AlT b. Abdilkafi es-Siibki (6. 771/1370): Ciiziin fi’t-ta*0n.
- Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yahya b. Ebi Bekr b. Abdilvahid et-TilimsanT (6. 776/1375): et-
Tibbii’l-mesniin fi def i 't-td un.
- YGsuf b. Muhammed b. Mes*0d el-‘Ibadi es-Sermeri el-Hanbeli (6. 776/1375): Zikru’l-veba ve’tta* an.
- Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi es-Safii (6. 794/1392): Ciziin fi't-ta“0n.
- Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-*Askalani (6. 852/1449): Bezli’l-ma‘dn fi
fazli’t-ta‘dn. Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Yasar, Mehmet Aziz, “Pandemik Hastaliklar ve Karantina Uzerine
Fikhi Bir Analiz”, Atlas Journal, 2020, c. 6, sy. 29, s. 463.
6 Bkz. Kaan, Enver Osman, “Salgin Hastalik Déneminde Alinan Tedbirlerin Fikhi Analizi”, Kocaeli
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, c. 4, sy. 1, s. 5-24.
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duymaktadir. Ciinkii zor ve sikintili siirecler, insan hayatinin gidisatin1 belirleyen
donemegler olmakta; hayatin anlamimi arayan insan igin belirleyici bir etken

olusturmaktadir.”®’

Zira hayatin zorluklariyla basa ¢ikmada dini degerler biiyiik bir
onem arz etmektedir. Bu sebeple insanin zihin ve beden sagligini etkileyen, gerek
kronik gerek salgin hastaliklarin; insanin bu yollarla imtihan edilmesi algisiyla ne
sekilde bagdastig1 ortaya konmalidir.

Glinlimiiz tip ve biyoloji biliminin Oniimiize koydugu veriler 1s18inda
hastaliklarin, insan sagligini tehdit eden durumlarin, insanin, toplumun ve devletler
eliyle gerceklestigi goriilmektedir. Bu konuda insana direng¢ verecek olan dini basa
¢ikma yollar1 ise zaman zaman ¢dziimiin degil, sorunun bir pargasi haline gelmektedir.
Zira yanlig temellendirilmis bir dini basa ¢ikma, hastay1 ve hastalik karsisinda toplumu
pasif bir konuma siirliklemektedir. Halbuki hastaligin ortaya c¢ikmasi, yayilmasi,

tedavisi ve hastalikla yasama siirecinin kolaylastirilmasi hususunda insanin sorumlulugu

s6z konusudur.

3.3. Engellilik ve Kalitsal Hastaliklar

Engellilik ve kalitsal 6zelliklere bagli olarak yasanan hastaliklar, yalnizca tibbin,
psikolojinin ve sosyolojinin konusu degil teolojinin de konusudur. Her seyi en guzel ve
mikemmel haliyle yaratmaya muktedir olan Tanri’nin neden engelli ve dogustan
hastaliklara sahip insanlar yarattig1, teolojik olarak tartisilmaktadir. Kelam ekollerinin
konuyla ilgili yaklagimimi tezimizin ikinci boéliminde ortaya koymaya galistik. Bu
boliimde konunun insan sorumlulugunu onceleyen bir anlayigla izahin1 yapmaya
calisacagiz.

“Dogustan veya sonradan herhangi bir nedenle bedensel, zihinsel, ruhsal, duyusal

veya sosyal yeteneklerini cesitli derecelerde kaybetmis, toplumsal yasama uyum

7 Erankl, Victor, Insanin Anlam Arayisi, Okuyan Us Yay., Istanbul, 2009, s. 125.
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saglama ve giinlik gereksinimlerini karsilama giicliikleri ¢eken”’® kimseye engelli
denmektedir. Engellilik sadece bedensel degildir. “Dogustan veya sonradan herhangi bir
nedenle, bedensel, zihinsel, ruhsal, duyusal ve sosyal yetilerini gesitli derecelerde
kaybetmis normal hayatin gereklerine uyamayan kisiler de engelli kapsamina
dahildir.””®® Bu tamm agisindan bakildiginda diinya iizerinde herhangi bir engellilik
¢esidi tasimayan kimse yoktur.

Engellilik durumu dogustan olabilecegi gibi sonradan yasanan kazalarla da ortaya
cikabilmektedir. Genetik faktdrler disinda insanlar, saglikli bir bedene sahip olsalar da,
herhangi bir engellilik tagimasalar da, yasamlari boyunca birgok riskle karsilasirlar.
Ciinkii insanin yagayabilecegi kazalar sonucu biiyiik oranda engellilik durumu ortaya
cikmaktadir. Yani saglikli dogan her birey, hayatinin bir doneminde engellilik riskiyle
kars1 karsiya kalmaktadir. Yapilan arastirmalara gore, evde meydana gelen kazalar, is
kazalar1 veya meslek kazalar1 %80-90 civarinda insanlarin ihmal veya tedbirsizlikleri
sonucu olugmaktadir. %10-20 oraninda ise ¢evre kosullar1 ve afetler sebebiyle engellilik
durumu meydana gelmektedir. Bu durum engelliligin alinan tedbirlerle 6nlenebilir olma
boyutunu gdstermesi bakimindan 6nemlidir.®®

Diinya Saglik Arastirmasi (World Health Survey) diinya iizerinde yasayan 785
milyon on bes yas ve iistii engelli bireyin yasadigini agiklamistir. Bu rakam diinya
lizerinde yasayan niifusun %15,6’sma tekabiil etmektedir. Bir baska kurulus Kiiresel
Hastalik Yiiki (Global Health Burden) ise diinyada engelli birey sayisinin 975 milyon
(%19,2) oldugu tahmininde bulunmustur.

Gunumuzde yapilan tibbi aragtirmalar, dogustan gelen engelliligin nedenlerini su

sekilde siralamakta ve aciklamaktadir: ilki ve en etkin olani genetik bozukluklardur.

"8 (https://sozluk.gov.tr/), erisim: 08.12.2021.
% Oztiirk, Mustafa, Tiirkiye'de Engelli Ger¢egi, MUSIAD Cep Kitaplari, istanbul, 2011, s. 17.

800 Kilimcioglu Giiler, Esma, Tibbi Ortamlarin ve Iliskilerin Engelli Kisilere Uygunlugunun Etik Yonden
Degerlendirilmesi, Yayimlanmamus Doktora Tezi, Cukurova Universitesi Saghik Bilimleri Enstitiisii,
Adana, 2005, s. 17.
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Kalitsal bozukluk ve genetik yatkinlik sebebiyle engelli dogumlarin yasandig ailede,
bunun devami kagmilmaz olmaktadir. Dogustan engelliliin bir diger sebebi, annenin
hamileyken yetersiz beslenmesi, hamileyken gegirdigi hastaliklar ve kullandigi
ilaclardir. Son olarak dogumun hangi sartlarda yapildigi, dogum travmasi, dogum
sonrasi yeni dogan bakimi gibi etkenler engelliligin olusmasina neden olmaktadir.®**.

Tum engellilik sebepleri arasinda genetik nedenler en yiiksek orana sahiptir.
Ikinci sirada dogum esnasinda yasanan sorunlardan meydana gelen engellilik vardir.?%
Giliniimiizde genetik bilimi, kugsaktan kusaga aktarilan kalitsal bozukluklar tespit etme
konusunda oldukga ileri bir seviyededir. Ancak genetik bozukluklarin sebep olacagi
engellilik halinin ortadan kaldirilmas1 hususunda heniiz tam anlamiyla basariya
ulagilmamistir.*® Genetik bozukluk sebebiyle ortaya ¢ikan engellilik harig, diger tiim
sebeplerden kaynaklanan engellilik kontrol altina alinabilmektedir.

Engellilik, hareket yeteneginin kisithiligi olarak degerlendirildiginde, engeli
olmayan insanin olmadigi sOylenebilir. Engelliligin, bireylerin giinliik yasama uyum
saglamasini zorlastiran, fiziksel olarak islevsiz birakan bir sinirlilik hali olmasi; bu
durumun ortadan kaldirilmasi igin diizenlemelere ihtiya¢ duydugu bir gercektir. Bu
hususta Oonemli olan, engelli bireylerin yasadigi fiziksel sinirhilik halini ortadan
kaldiracak destek sistemlerini devreye sokmaktir. Bu sebeple engellilik ¢ogunlukla
nerede ve hangi kosullar altinda yasandigina bagli olarak, engelli bireyin yasama
katilmasina ve normal bir yasam siirmesine etki etmektedir.

Engellilik, bireyin kendisinden kaynaklanan bir engel olmasi disinda, toplumun
engelli bireyin ihtiyag duydugu hizmetleri uygun bir bigimde almamasindan, toplumun

engelli bireyin yasam sartlarin1 kolaylagtiracak diizenlemeler yapmamasindan da

801 151k, Ayse, “Genetik Hastaliklar ve Genetik Danisma”, Ege Universitesi Hemsirelik Yiiksekokulu
Dergisi, 1988, c. 4, sy. 3, s. 57-64.
802 Tiirkive Oziirliiler Arastrmast 2002, haz. Devlet Istatistik Enstitiisi Bagkanligi-Oziirliiler Idaresi
Baskanligi, Devlet Istatistik Enstitiisii Matbaasi, 2. Baski, Ankara, 2009, s. 24-25.
803 Kilimcioglu Giiler, Tibbi Ortamlarin ve Iliskilerin Engelli Kisilere Uygunlugu, s. 18.
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kaynaklandig1 goriilmektedir.®®*

Bu durum engelliligi, kisinin 6ziir durumundan ¢ok
toplumun gostermis oldugu ayrimcilik ve dnyargilarin olusturdugunu gostermektedir.
Tarihi siiregte Bati’da 1950’11 yillardan itibaren, engellilik, ikinci sinif patolojik bir vaka
olarak kabul edilmekten vazgecilmis, “hak temelli hareketler olarak adlandirilan sosyal
model” yaklasimi benimsenmistir. “Sosyal model, engelliligin, bireyler arasindaki
fiziksel, zihinsel vb. farkliliklarin bir yansimasindan ziyade toplumdaki ayrimciligin,
onyargmin ve diglamanin bir iirliinii oldugunu ortaya koymaktadir. Boylece cevresel,
fiziksel, mekansal kosullar toplumsal tutumlarla birlikte bireyi engelli kilmaktadir. S6z
konusu kosullar altinda olumlu tutum degisikligi yaratmak ise sorunlari
hafifletebilecektir.”® Engellilik olgusunun kétii olarak degerlendirilmesindeki en
buyuk sebep, engelli bireylerin hayatta karsilastiklar1 olumsuz tutumlardir. Bu durumu
tersine c¢evirmek, engellilerin hayata karigmalarini saglayacak c¢aligmalar yapmak,
sosyal hayatta onlara karg1 Onyargilari yikmak, sartlar1 onlarin da faydalanmasini
saglayacak sekilde diizenlemekle miimkiin olmaktadir.

Bir tlkedeki engellilik oranlarini, ¢evresel faktorler, kazalar, dogal felaketler,
savaglar, kotii yasam sartlar1 ve madde kullanimi gibi faktorler etkilemektedir. Zira
Dinya Engellilik Raporu’na gore, issiz, gelir ve egitim diizeyi diisiik, azinlik gruplara
mensup ailelerdeki engelli ¢ocuk riskinin digerlerine gore ¢ok daha yiiksek oldugu
gorilmektedir.

Saglik hizmetlerinin yeterli oldugu gelismis iilkelerde saglikli dogum oranlar1 %
99 iken, az gelismis iilkelerde bu oran %53 civarindadir. Bu bilgi 1s18inda yeterli bir
dogum oOncesi bakim siireci, dogum ve dogum sonrast donemlerdeki anne ve bebegin

yeterli saglik hizmetini almasi, saglik personelinin ilgi ve izlemi, saglikli dogum ve

804 Ozgokceler, Serhat ve Alper, Yusuf, “Ozirliler Kanunu’nun Sosyal Model Agisindan

Degerlendirilmesi”, Isletme ve Ekonomi Arastirmalar Dergisi, 2010, c. 1, sy. 1, s. 33.
805 Bulut, ismail, “Kader-Engellilik iliskisine Kelami Bir Yaklasim”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 2015, sy. 43, s. 35-36.
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doguma bagh engelliligin ortaya cikisgmi belirgin sekilde azaltmaktadir.®® Bu
aragtirmalar bize engellilik, bebek oliimleri ve kalitsal hastaliklarin, gerekli onlemler
alindiginda engellenebildigini, en azindan oraninin azaltabildigini gdstermektedir. O
halde engelliligin kaynagini agiklamak hususunda insanin sorumlulugu s6z konusudur.
Insandan, Allah’in dogaya yerlestirdigi kanunlara uymasiyla kendine diiseni yapmasi
beklenmektedir. Aksi takdirde sonuglari agisindan insani sikintiya diisiiren ve elem
veren durumlar ortaya ¢ikmaktadir.

Engelli bireyler ve aileleri, engellilik halini kabullenmede ve bununla basa
cikmada, dinden yardim almaktadirlar. Bu konuda din psikolojisi alaninda yapilan
caligmalar gostermektedir ki, engellilik kader ve bireyin imtihani seklinde algilarla

aciklanmaktadir.®"’

Elbette insanin karsilastig1 sorunlarla bas edebilmesi ve psikolojik
olarak rahatlamasi i¢in, dinin tavsiyelerine ihtiyaci vardir. “Kisinin Tanriyla igten ve
giiclii bir bag kurmasi, hayati anlamlandirma ve bireysel giic kazanma agisindan manevi
bir yonelim saglamaktadir.”®® Ancak dogru bir din anlayis1 bireye bu anlamda manevi
bir gli¢ vermektedir. Tanri’'nin seven ve merhamet eden yonii yok sayilarak, O’nunla
giiven i¢inde kurulmayan bir iliski, yasadigi engelliligi anlamlandirmaya calisan bireyi
ve gevresini, din adina mutsuz etmektedir.?”® Bu mutsuzluk yalnizca zihinsel bir durum
olmaktan ¢ikarak, engelli bireyi yasamin digina iterek, onu toplumun goziinden uzaga
ve yalnizliga itmektedir.

Engellilik, kisinin kaderle izah ettigi, beklenmeyen ve istenmeyen bir durumdur.

Bagma boyle bir durum geldiginde ise insanin, bunun nedenini sorguladigi ve bu

durumu anlamlandirmaya calistigi goriilmektedir. “Neden ben?” sorusuna genellikle

806 Bylut, “Kader-Engellilik iliskisine Kelami Bir Yaklagim”, s. 45.
87 Tokur, Behlil, Imtihan Psikolojisi, Fecr Yay., Ankara, 2018, s. 88, 128.
898 Yapici, Asim, Ruh Saglig: ve Din, Karahan Yay., Adana, 2007, s. 160.
809 pargament, Kenneth 1., “Ac1 ve Tatl: Dindarligim Bedelleri ve Faydalari Uzerine Bir Degerlendirme,”
cev. Ali Ulvi Mehmedoglu, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ocak-Haziran 2005, c. 5,
sy. 1, s. 303.
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dinden referans alinarak cevaplar verilmektedir. Engelli bireylerde, yasadiklart durumu

. ; - 810
Tanri’nin bir cezasi olarak gorenler ¢ogunluktadir.

Clnku engellilik, afetler ve
hastaliklar gibi Tanrisal bir cezalandirma yontemi olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple
engelli ¢ocuklar1 olan aileler, bu durumu toplumdan saklama ve engelli bireyi gézden
uzak tutma egilimine sahiptirler. Hayata karisma, egitim gérme, ¢aligma gibi engelsiz
bireylerin sahip oldugu haklar ellerinden alinmakta, topluma karigmadan yasamlarini
devam ettirmeleri beklenmektedir. Gilinlimiizde hala bu kimselerin anne babasinin
giinah1 yiiziinden engelli olarak diinyaya gelerek cezalandirilmis olduguna dair bir inang
vardir,®!

Hristiyanlikta da Adem ve Havva’dan gelen asli giinahin bir bedeli olarak, anne-
babasinin gilinahi sebebiyle kisiyi engelli yaratan, cezalandirici bir Tanri tasavvuru

812 fslam’da da cebri bakis agis1; ceza veren, diledigini yaparak mutlak giice

mevcuttur.
dayanan bir Tanr1 anlayisi ortaya koymaktadir. Bu tasavvurlarin hakim oldugu insan
zihninde Tanr1 inanci, zorluklari agmada bir care degil sorunun kaynagi haline
gelmektedir. Halbuki insanin yeteneklerini gelistirmeyi hedefleyen, koydugu kanun ve
kurallarla insan1 Onemseyen, merhametli bir Tanr1 tasavvuru engelliligin
kabullenilmesini  kolaylastirmakla birlikte, bireyin psiko-sosyal uyumunu da
gert;eklestirrnektedir.813

Din, bireyin zorda kaldig, iistesinden gelemedigi olaylarda, asamadig1 engellerde;

ona iimit ve iyimserlik duygular asilamaktadir. Kisinin kayiplar yasadigi, bireysel

olarak altindan kalkamadigi sikintili durumlarda sigmacagi bir liman, dini inang

819 Musayev, islam, Engelli Bireylerin Din Egitimi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlist, Bursa, 2013, s. 117.
811 Kula, “Genglerde Iztirap Tecriibesine Bagli Dini Krizle Basa Cikmaya Yonelik Oneriler”, Genglik
Dénemi ve Egitimi-1I (Tartismali Ilmi Toplanti), Ensar Nsr., Istanbul, 2003, s. 107.
812 BJack, Kathy, A Healing Homiletic Preaching and Disability, Abingdon Press, Nashville, 1996, s. 23.
813 Kula, “Engellilik Ag¢isindan Tanr1 Tasavvurunun Onemi”, s. 114-115.
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olmaktadir.?

Dinin, insanin yasananlar1 anlamlandirmadaki olumlu etkisinin yaninda;
insanin Allah’a olan inancinin, sikintilart agmada olumsuz bir rol {stlendigi de
goriilmektedir. Insanlarin yasadiklari siiregleri imtihan olarak adlandirmalari, onlara
kisa stireli iyilik hali yasatmakta; ancak uzun vadede kisinin inanci ve realitesi
arasindaki uyumun bozuldugu goriilmektedir.

Diisiince tarihinde engelli bireylerin ni¢in yaratildigiyla ilgili iki temel anlayis
benimsenmistir. Bunlardan ilki Tanr1’y1 tamamen inkara, digeri ise iyiligi ve kotuligi
yaratan iki ayr1 Tanr anlayisina dayanmaktadir. Bu iki diisincenin de insani iginde
bulundugu ¢ikmazdan kurtarmadigi agiktir. Miisliimanlarin engelliligi ilahi irade ve
kader anlayisiyla agiklamaya calistign goriilmektedir. Bireylerin iginde bulunduklari
durumu kabullenmelerinde kader inancinin teselli edici oldugunu gérmekteyiz. Ancak
bu inang, kisinin sorunlarmni ¢ézmede ve yaraticiyla saglikli bir iliski kurmada basarili
olmamaktadir. O halde, konuyu geleneksel kader algisinin o&tesinde agiklamak
gerekmektedir.

Engelliligin kabul edilmesinde, bireylerin ve ebeveynlerin “kaderlerinin bdyle
oldugu” ve “imtihan” edildikleri algistyla hareket ettikleri goriilmektedir.®*> Ancak bu
algi, bireysel 6zellikleri yok sayan, yaraticinin varliginda yok olmus ve 6z varliginm
silmis bir insan ortaya ¢ikarmaktadir. Bu insan, kontroliiniin disinda gelisen durumlarda,
inang sistemini zedeleyen beklenmedik olaylarda, bireysel sorumlulugunu ve sugunu

azaltan bir rasyonalizasyon gelistirmektedir.®'®

Kendi sorumlulugunu yok sayan bu
anlayis, yasananlarin sorumlusu olarak Tanriy1 gormektedir. Ciinkii yalmzca giice

dayanan ve giicii dolayisiyla istedigini yapan bir Tanr1 tasavvurunda, insanin

sorumlulugu s6z konusu olamaz.®” Kisinin kabul ettigi bu kader anlayisi, olaylarin
gu g y y

814 ayten, Ali, Tanri’va Siginmak, 1z Yay., Istanbul, 2012, s. 65.
815 Kara, Elif, “Zihinsel Engelli Cocuklari Olan Ailelerin Cocuklarinin Durumunu Dini Agidan
Degerlendirmeleri”, OMU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2008, sy. 26-27, s. 329.
816 Bylut, “Kader-Engellilik Iliskisine Kelami Bir Yaklagim”, s. 40.
81 Giller, Allah'in Ahldkiligi Sorunu, s. 12.
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henliz meydana gelmeden Onceden belirlendigi ve bunlarin defismeyecegi inanciyla
birlikte, insan i¢in pasif bir hayatin sebebi olmaktadir. Bu durum herhangi bir durum
olmadan dnceden Onlem almay1 gereksiz kilmakta, kisiyi mesnetsiz bir teslimiyete ve
olumsuz durumu kabullenmeye hazir hale getirmektedir.®®

Insan sorumlulugundan hareket ederek konuyu aciklamak, insanin sorunu
¢ozmede bir roliiniin oldugunu kabul etmektir. Act ve elem veren durumlari; Tanri’nin
rolii lizerinde durmadan, insan merkezli ve insanin 6zelliklerini g6z dniine alan bir bakis

acistyla ele almak daha uygundur.®*®

Ciinkii insan, giliciiniin yettiginden sorumludur.
Giiciinilin ve kavrayiginin 6tesinde olan seylerden sorumlu tutulamayacagi ayetlerle izah
edilmistir.??

Kur’an-1 Kerim’de, sorumlulugun ihmali olarak tanimlanan bir tiir engellilikten
s0z edilmektedir. Bu, fiziksel engelliligin aksine manevi bir engellilik halidir.
Alisagelmis engellilik algisindan farkli bir durumu ortaya koymaktadir. Kur’ani bakis
acistyla engellilik; fiziksel olarak gérme, isitme ve konusma yetilerinin eksikligi degil;
insanin hakikati anlama, yanlistan yiiz ¢cevirme ve hakki sdyleme konularinda eksiklik
ve zaaf gdstermesidir.®?!

Ayetlerde saglikli organlara sahip oldugu halde, bunlarin gosterdigi hakikatleri
kabul etmemek manevi bir engellilik olarak kabul edilmektedir. Mesela bu tir

ayetlerden biri En’am Sdresi’nde soyle ge¢cmektedir: “De ki: ‘Size Allah'm hazineleri

elimdedir, demiyorum; gaybi da bilmiyorum; size, ben melegim demiyorum, ben ancak

818 Macit, Mustafa, Boyun Egme-Basa Cikma Sarkacinda Kadercilik, Otiiken Yay., Istanbul, 2014, s. 22.
819 Kula, “Genglerde Iztirap Tecriibesi”, s. 110
820 «Allah kisiye ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler; kazandigi iyilik lehine, ettigi kotilik de
aleyhinedir. Rabbimiz! Eger unutacak veya yanilacak olursak bizi sorumlu tutma. Rabbimiz bizden
oncekilere yiikledigin gibi, bize de agir yiikler yiikleme. Rabbimiz! Bize giiclimiizlin yetmedigi seyleri
yikleme. Bizi affet, bizi bagisla, bize aci. Sen bizim Mevla’'mizsin. Kafirler topluluguna karst bize
yardim et.” (Bakara, 2/286).
821 Is1k, Harun, “Engellilik Sorununa Kelami Bir Yaklasim”, Ekev Akademi Dergisi, 2013, c. 17, sy. 57, s.
4.
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bana vahyolunana uyuyorum.” De ki: ‘Gorenle gormeyen bir midir? Diisiinmiiyor
musunuz?’”%?? Ayette Allah’tan gelen apagik uyar ve bilgiyi gormezden gelmek ve yiiz
cevirmek, goOzlerin gormemesi olarak ifade edilmektedir. Mecazen amé olarak
tanimlanan kimselerin, algilama yeteneklerinin koreldigi, ona sunulan bilgiyi dogru
degerlendiremedigi ifade edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de, inanmayan kimsenin ama olarak tanimlanmasi, asikar olarak
Oniine sunulan gercegi gormeme konusunda zihnindeki engele isaret etmesi bakimindan
o6nemlidir. Kendilerine gonderilen vahiy ve elcileri yalanlamak hususundaki inatlari,
idraklerini Ortmekte, hakikati gérme konusunda onlari manen engelli kilmaktadir.
Nitekim A’raf Slresi’nde soyle buyrulmaktadir: “Onu yalanladilar; biz de onu ve
gemide beraberinde olanlar1 kurtardik, ayetlerimizi yalan sayanlar1 suda bogduk, ¢lnki
onlar kor bir milletti.”®® Bu ayette toplumsal olarak gerceklerden yiiz cevirenler,
saglikli gorme duyularina sahip olduklar1 halde kor gibi davranmakla suglanmaktadirlar.

Benzer bir durum isitme engelini mecazen konu edinen ayetlerde gérmek
mimkindiir. Ornegin bu tiir dyetlerin birinde su ifadeler yer almaktadir: “De ki: ‘Ben
ancak sizi vahiy ile uyartyorum.” Uyarildiklar1 zaman, sagirlar ¢agriy1 duymazlar.”%*
Burada ilahi vahyi ve hakikatleri kabul etmemek icin duymazdan gelmek ya da elleriyle
kulaklarin1 kapatmak suretiyle; yiiz ¢evirenler anlatilmaktadir. Bu ayetler, herhangi bir
fiziki engeli bulunan birine isaret etmemektedir. Bilakis herhangi bir engeli olmayan
kisinin, inkar1 sebebiyle duyularini kullanmamasina vurgu yapmaktadir. Bu kisilerin
gercegi isitmeye yanagmadiklart gibi, dogruyu sdyleme konusunda da dilsizler gibi
davrandiklar1 s6yle anlatilmaktadir: “Allah katinda, yeryiiziindeki canlilarin en kotiisii

gercegi akletmeyen sagirlar ve dilsizlerdir.”®® Ayetin isaret ettigi insan, kendisine

822 En’am, 6/50. Benzer ayetler icin bkz. Y(nus, 10/43; H(d, 11/24; Ra’d, 13/19.
823 A’raf, 7/64.
824 Enbiya, 21/45. Benzer ayetler icin bkz. Muhammed, 47/23; Zuhruf 43/40.
525 Enfal, 8/22.
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verilmis saglikli duyu organlarini islevine uygun kullanmamaktadir. Bu ydonleriyle
yasamayan birine benzetilmektedir. Yine benzer ifadelere Rim Sdresi’nde de su sekilde
dikkat ¢ekilmistir: “Tabiidir ki sen Oliilere katiyen isittiremezsin; doniip giden sagirlara
da cagriy duyuramazsm.”826

Engellilik konusunda Kur’an’da bahsi gecen ayetler, hakikati anlama hususunda
insanin duyu organlarini geregi gibi kullanmamalarina, bir anlamda manevi engellerine
isaret etmektedir. Ancak diger yandan fiziksel engeli bulunan kisilere yonelik dindeki
bazi emirlerin kolaylastirildigi, diinya hayatinda onlara yardim edilmesi tavsiye edildigi
goriilmektedir. Mesela bu konuya bir ayette su ifadelerle yer verilmektedir: “Ama kimse
savasa gelmezse ona bir sorumluluk yoktur; topala ve hastaya da sorumluluk yoktur.
Kim Allah’a ve peygamberine itaat ederse, Allah onu, ic¢lerinden irmaklar akan
cennetlere koyar. Kim yiiz gevirirse, onu can yakici azaba ugratir.”®’ Ayetlerde fiziksel
engel, sorumluluk isteyen islerde kolaylastirmaya sebep olmakla birlikte, ilahi ag¢idan
bir eksiklik olarak gorilmemektedir.

Hz. Peygamber, engellilere karst toplumun bazi ahlaki davranislar gelistirmesini
istemistir. Yeteneklerine uygun gorevler verilmesini desteklemis, onlara kiymet vermis
ve topluma kazandirilmalarina c¢alismistir. Onlara karsi kotii davraniglar gosterenleri
kinamistir. Gérme engelli sahabi ibn Ummii Mektlim’a karsi tutumu bu konuda
insanlara yol gdstermistir. Onu Mescid-i Nebevi’de miiezzin olarak gorevlendirmis,

Veda Hacct ve Uhud Savasi’na gittigi zamanlar dahil olmak iizere, Medine disina

8% Raim, 30/52.

827 Fetih, 48/17. Ayrica bkz. “Kér icin bir sorumluluk yoktur. Topal igin bir sorumluluk yoktur. Hastaya
da bir sorumluluk yoktur. Evlerinizde veya babalarinizin evlerinde veya annelerinizin evlerinde veya
erkek kardeslerinizin evlerinde veya kiz kardeslerinizin evlerinde veya amcalarinizin evlerinde veya
halalarimizin evlerinde veya dayilarimizin evlerinde veya teyzelerinizin evlerinde veya kahyasi olup
anahtarlar1 elinde olan evlerde, ya da dostlarinizin evlerinde izinsiz yemek yemenizde bir sorumluluk
yoktur. Bir arada veya ayr1 ayr1 yemenizde de bir sorumluluk yoktur. Evlere girdiginiz zaman, kendinize
ehlinize Allah katindan bereket, esenlik ve giizellik dileyerek selam verin. Allah size ayetleri, diisiinesiniz
diye boylece agiklar.” (NOr, 24/61).
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828 Insanlarin engelleri onlar1 ehil

ciktig1 seferlerde yerine vekil olarak birakmistir.
olduklar1 isi yapmaktan veya gérevden alikoymamustir. Bu da Islam’da engelliligin bir
ceza veya kusur olarak goriilmediginin en biiytik delilidir.

Engelliligin istenmeyen ve beklenmeyen bir durum olarak ortaya ¢ikisini imtihan
olarak degerlendirme ise olayin anlamlandirilmasit ve kontrol edilmesi agisindan
fonksiyonel ~ olmaktan  uzaktir.*®  Zira  bireyin  sorumlulugu  agisindan
degerlendirildiginde engelliligin bir imtihan olmasinin, bizi ¢ézlimsiizliige degil ¢oziime
dair arayiga yonlendirmesi beklenmektedir.

“Tarihi siiregte kotiilik probleminin ideolojik arka planini olusturan Tanri-
merkezli diinya anlayiginin toplumsal ve diisiinsel zemininin insan merkezli diinya
anlayisina kaymasi, kotiiligin sorgulamasinda sorumlulugun Tanri’dan insana
donmesine yol agmistir. Savaslar, salgin hastaliklar ve depremler gibi felaketlerle
cezalandiran veya sinayan Tanri’nin yerine artik sorumluluk insana havale edilmis doga
ve toplumu tehdit eden kiiresel boyutlu, esitsizlik, istismar, ¢evresel kirlilik, niikleer

tahribat ve yikimlar gibi konularda tartismalar baslanustir.”*%

Bu hususta, engelliligi
Tanr1’nin insanlar i¢in yarattig1 kotiiliiklerin bir parcasi gibi kabul eden anlayisa karsi,
engelliligin bireysel sorumluluk kapsaminda aciklanmas: 6nem kazanmaktadir. Zira bu
anlayls insanmn, yasanan olumsuzluklarla ilgili sorumluluk {istlenerek, c¢oziimler
aramasina ve iiretmesine yol agmaktadir. Insan olmanmn ve diinyaya génderilmenin
amaci da budur.

Birgok ayette evrende yaratilmis her seyin dengeli olusu ve diizen iginde isleyisi

vurgulanmaktadir.®® insandan istenen Allah tarafindan konmus bu diizen ve denge

828 Saricam, [brahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB Yay., Ankara, 2004, s. 359.
829 Kula, “Genglerde Iztirap Tecriibesi”, s. 16.

830 Celik, Celaleddin, “Teodisenin Sosyolojisi: Toplumsal Siireclerle Iliskisi i¢inde Teodise Konusuna
Sosyolojik Bir Yaklasim”, Bilimname Dergisi, 2007, c. 13, sy. 2, s. 63.

831 «Allah’in goklerde olanlar1 da, yerde olanlari da buyrugunuz altma verdigini, nimetlerini agik ve gizli

olarak size bolca ihsan ettigini gormez misiniz? insanlardan, Allah hakkinda higbir bilgisi olmadan,
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icinde fiziki ve sosyal kanunlarla akla uygun sekilde davranmasidir. Ancak bunu
yapabilmesi 6zgiir iradeye sahip olmasiyla miimkiindiir. Ozgiir iradenin olmamasi
durumunda bireylerin sorumlu olmasi, denenmesi ve karsiliginda ceza ya da miikafat
almasi s6z konusu olamaz.

Bilimsel bir¢ok arastirma ve veri gostermektedir ki; yeryiiziinde vuku bulan
birgok doga olayi, diinya diizeninin devami agisindan gerekli olan evrensel kanunlarin

sonucudur.®%

Bazi durumlarda insanlarin daha 6nce bahsi gegtigi lizere, haddi asmalar
ve dogay1 tahripleri cesitli sekillerde felaketlerin olusmasina sebep olmaktadir. Insanin
hep daha fazlasina sahip olma hirs1 ve eylemlerinin sonuglar1 konusunda bilingsiz olusu,
onu kendi elleriyle zor duruma diisiirmektedir. Dogal afetler, hastaliklar, salginlar ve
engellilik gibi insan1 darda birakan, sikintiya sokan durumlari, Allah’in bir
cezalandirmasi olarak kabul etmek miimkiin degildir. Aksine insanin kendi elleriyle
ektiginin karsiligini gérmesidir. “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir, sana ne kotiilik
dokunursa kendindendir. Seni insanlara peygamber gonderdik, sahit olarak Allah

yeter"833

ayeti durumu ¢ok agik bir sekilde ortaya koymakta, kotiiliigiin diizeltilmesi
hususunda sorumlulugu insana vermektedir. insanm asil imtihan olarak tanimlayacagi
sey; kotiiliikklerin nedenlerini bularak, ortadan kaldirmak ve gerekli tedbirleri alarak,
ayni olumsuz durumlarin tekraren yasanmasina engel olmaktir.

Insanin ac1 verici durumlar1 sineye c¢ekerek, kabullenme davranisinin
gozlemlendigi cografyalarda, sorunlara ¢6ziim bulunmasiyla ilgili bir iradenin ortaya

konmadig1 goriilmektedir. Halbuki insandan kaynaklanan hatalarin tespit ve bertaraf

edilmesi halinde, ac1 ve elem verici durumlarin azaldigi ve insanlarin sosyo-ekonomik

dogruluk rehberi ve aydinlatici bir Kitap bulunmadan tartisanlar vardir.” (Lokman, 31/20). Ayrica bkz.
Isra, 17/70.
832 Bulut, “Kader-Engellilik liskisine Kelami Bir Yaklagim”, s. 43.
%33 Nis4, 4/79.
214



sartlarinin iyilestigi gozlemlenmektedir. Bu noktada sartlarin diizelmesinde belirleyici

unsur, insanin 6zgiir bir varlik oldugunu kabul ederek sorumluluk almasidir.

3.4. Dini Basa Cikma Metodu Olarak imtihan Olgusu

Tarih boyunca insan, hayati, evreni ve kendi var olus gayesini anlamaya yonelik
bir ¢aba icinde olmustur. insanin ve 4lemin yaratilis amacina uygun olarak, yasanan
bircok seyi anlamlandirmasi, igsellestirmesi ve kabullenmesi kolay olmamistir. Din
felsefesinde kotiiliik problemi olarak sistemlesen, bu diinyada yasanan aci ve elem dolu
olaylara kars1 bir cevap bulma arayisinda olmustur. Ancak kotiiliik problemine verilen
cevaplar, gliniimiiz insanina yeterli gelmemekle birlikte, yasanan olaylarla basa ¢ikmada
herhangi bir ¢6ziim sunmamaktadir. Bu bakimdan insanin yasadigi sorunlara cevap
tiretebilecek, manevi kriz anlarini atlatmasini saglayacak ¢6ziim yollarina ihtiyaci
vardir.

Anlam arayisi i¢indeki birey, deneyimledigi sorunlarin cevaplarini, bilim, felsefe
ya da dinde arar. Bilim, sorunlarin nedenlerini agiklamaya calisirken, felsefe sebeplerini
anlama cabasi i¢indedir. Din ise sorunlara ¢oziim odakli bir anlayisla yaklasarak,
insani zihin, duygu ve davramslarinda degisiklik saglayacak telkinlerde bulunur.®* Bu
sebeple din, hastalik, 6liim, engellilik, afet gibi kriz durumlarinda, bunlarla basa ¢ikma
yollar1 sunmaktadir.

Bireysel farkliliklar, insanlarin sorunlarla basa ¢ikmada gosterdigi metodlarda da
farklilik gostermektedir. Bu sebeple benzer kriz durumlarinda her birey farkli sekilde
tepkiler gelistirebilir. Bireydeki dini inang¢ kisinin sorunlarla basa ¢ikmasinda etkin bir
rol oynamaktadir. O halde sorunlarla basa ¢ikmada dini basa ¢ikma metodundan

bahsetmeyi gerekli géruyoruz.

834 Saglam Demirkan, Fatma, Diyaliz Hastalarinda Baglanma, Dini Basa Cikma ve Yasam Memnuniyeti
Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma, Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2020, s. 77.
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Dini basa ¢ikma tarihsel sire¢ iceresinde ilk olarak din psikolojisi alaninda
calismalar1 olan bilim insani1 Pargament tarafindan yapilmaya baslanmistir. Dini basa
¢ikmanin anlami, dini basa ¢ikma yontemleriyle ilgili once Hristiyan inancinda, sonra
Islam inanci iizerinde ¢alismalar yapmistir. Bu ¢alismalar, degerleri dogru anlamaya ve
kisisel manevi gelisime imkan verecek bir hedefle, yasamin askin yanini anlamaya ve
kisiyi olgunlastirmaya yonelir. 835 pargament’e gore li¢ cesit dini basa ¢ikma tarzi vardir:

1. Ben Yonelimli (Self-Directing Style): Bireyin yasadigi problemleri ¢tzme

hususunda bizzat kendisinin aktif olmast ve Tanri’y1 bu siirecin bir pargasi
yapmamasidir. Sorunun ¢oziimiinde aktif bir rol oynamasi, insan iradesinin belirgin rol
oynadig1 durumlarda ise yarayan bir yontemdir. Ancak dogal afet, 6lim ve savas gibi
insanin giiclinli agan durumlarda yeterli olmamaktadir. Bu durumlarda Tanri’nin siirecin
bir parcasi olarak goriilmemesi, kaygiya sebep olmaktadir.

2. Erteleyici (Deferring Style): Bireyin yasadigi sorunun ¢Ozuminl Tanri’ya

biraktig1 bir yontemdir. Ilk bakista bu kisiye giiven duygusu verip kaygisini azaltsa da,
sorunun ¢oziilmemesi durumunda Tanr1 algisinin zedelendigi, Tanr1 ve birey arasindaki
iliskiye zarar verdigi goriilmektedir.

3. isbirlik¢i (Collabrative Style): Birey ve Tanri’nin problemin ¢dziimiinde aktif

olarak katildiklar1 yontem. Tanri’ya gliven duyuldugu ayni zamanda bireyin sorunun
¢Oziimii i¢in aktif ¢caba gosterdigi bir siireg olmaktadir.®*®

Wong-McDonald bunlardan bagka doérdincli bir dini basa ¢ikma metodu One
stirmektedir.

4. Teslimiyetci/Tevekkilci (Surrending Style): Sorunun Tanri ile birlikte

¢ozillmesinde, sonucun Tanr1’ya birakilmasinda teslimiyet gosterme yontemidir.®*” Bu

835 Ozdogan, “Kanser Hastas1 ve Ailesine Manevi Bakim”, Tibbi Onkoloji-Onkolojide Palyatif Bakim,
edt. Filiz Cay Senler, Tiirkiye Klinikleri, Ankara, 2020, s. 54.
836 pargament, Kenneth I.-Kennell, Joseph- Hathaway, William- Grevengoed, Nancy- Newman, Jon-
Jones, Wendy, “Religion and the Problem-Solving Process: Three Styles of Coping”, Journal for the
Scientific Study of Religion, 1988, c. 27, sy. 1, s. 90-104.
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yonteme gore kisi sorunun ¢oziilmesi i¢in elinden geleni yaptiktan sonra Tanri’nin
iradesine teslim olur ve sonuca riza gosterir. Bu yontemlerden Benlik-Gudimli ve
Erteleyici Dini Bagsa Cikma yollari olumsuz dini basa ¢ikma, diger iki metod yani
Isbirlikci ve Teslimiyetci Dini Basa Cikma ise olumlu basa c¢ikma olarak
tanimlanmaktadir. Yalnizca “emegin oldugu veya sadece Tanr1’ya giivenin oldugu basa
cikma yontemlerinin etkisiz ve faydasiz oldugu goriiliirken emek ve Tanri’ya giivenin
bir arada oldugu yontemlerin kaygiy1 azalttigi, yasam kalitesini, fiziksel ve zihinsel
sagligr arttirdig gtiriilmektedir."838 Olumlu dini basa ¢ikma, kisideki stres ve kaygiyi
azaltirken kisi, Tanr ile saglikli bir iliski kurmaktadir. Yasadiklarina “bunlarla Tanr1 ne
O0grenmemi istiyor” gibi bir deger yiikleyerek, olumlu bir davranis degisikligine yol
acmaktadir. Ancak olumsuz dini basa ¢ikma, “bunlar neden benim basima geldi?” ve
“bu yasadiklarim hangi giinahimin cezas1?” seklindeki sorularla, kisiyi endiseye
stiriiklemekte ve Tanri’yla olan iliskisini zedelemektedir. Bu bakimdan olumsuz dini
basa ¢ikma, bireyin Tanr1 inanci ve dini yasantisina zarar vermektedir.

Arastirmamizin konusu olan imtihan olgusu dini basa ¢ikma metodlarindan biri
olarak kabul edilmektedir. Imtihan, kisinin dogal afetler, hastalik, aclik, engellilik gibi
yasamin kriz anlarinda kendine ¢ikis noktasi bulmasinda, ona yardimci olacak bir yol
olarak goriilmektedir. Ancak imtihan olgusunu, felaketler karsisinda insanin giicliniin
sinirlarint agan bir miikellefiyet olarak kabul etmek, kisiye faydadan c¢ok zarar
getirecektir.

Insanlarin yasadign zor ve sikintili siiregleri imtihan olarak nitelemek, kisiye
olumsuz duygular vermeye sebep olmaktadir. Zira imtihan, insan zihninde stresli ve

uzun bir siirece isaret etmekte ve Tanri’nin kisiyi sonugta bu siiregten sorumlu tuttugu

837 Wong-McDonald, Anna ve Gorsuch, Richard L., “Surrender to God: An Additional Coping Style?”,
Journal of Psychology and Theology, 2004, c. 32, sy. 4, s. 322.
88 Eryiicel, Sema, Yasam Olaylari ve Dini Basa Cikma, Yayimlanmams Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Ankara, 2013, s. 32.
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diisiincesine yol agmaktadir.?*® Hayatin daima bir sinav yeri oldugunu diisiinmek, insan1
stirekli bir kaygi ve korkuyla yasamasina, hastalik ve engellilik gibi siirecleri de bu
sekilde degerlendirmesine sebep olmaktadir. Halbuki bu anlayis korku merkezli bir
Tanr anlayisiyla, insanin Tanri’dan uzaklagsmasina, bazi durumlarda Tanri’ya inancin

yok olmasina neden olur.?*

Bu bakimdan imtihan olgusunun dogru bir temele oturmasi
gerekmektedir. Insandaki dogru bir Tanr1 tasavvuru ve buna bagl insan iradesi, imtihan
algisin1 da etkilemektedir. Din Psikolojisi alaninda yapilan bir¢ok c¢aligma, yasam
anlayisimiz1  sekillendiren kriz anlarin1 anlamlandirmada dinin Onemini ortaya
koymaktadir.®*!

Merhamet eden, koruyan, kullarin1 gozeten ve fiillerinde zuliim olmayan bir Tanr1
anlayistyla kullarii siirekli sinava tabi tutan, islerinde herhangi bir kurali olmayan,
acimasiz bir Tanr1 anlayisi, insanin diinya hayatina ve yasadiklarina anlam vermesini
farklilagtirmaktadir. Yasananlarin bireysel sorumluluk yoniiyle kisiye ait olan
sorumlulugu iistlenmek, sorunlari ¢ézmede aktif bir rol oynamayr saglarken, kisiyi
egitme ve tecriibe kazandirma gibi yonleriyle, benzer durumda olanlara yardim etmeye

olanak saglar. Imtihan kavrammi, Tanrisal bir sinama araci olarak gérmenin, Kisiyi

ahlaki davranig degisikligine tesvik etmedigi ortadadir.

89 Tokur, Imtihan Psikolojisi, s. 114,
80 Ozdogan, “Kanser ve Maneviyat”, Psikoonkoloji-Kanserli Hastaya Psikososyal Bakis, edt. A.
Caykoyli, Tarkiye Klinikleri, Ankara, 2021, s. 61.
81 Konuyla ilgili yapilan bir¢ok ¢alisma vardir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Kara, “Zihinsel Engelli Cocuklart
Olan Ailelerin Cocuklarinin Durumunu Dini Agidan Degerlendirmeleri”; Erylcel, Yasam Olaylar: ve
Dini Basa Cikma; Demirkan, Diyaliz Hastalarinda Baglanma, Dini Basa Cikma ve Yasam Memnuniyeti
Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma.
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SONUC

Insanin diisiince diinyasim sekillendiren en temel unsur Tanr1 inancidir. Tanri
inancindan nes’et eden iman ve dini algilama bigimleri, bireyin diinya hayatini anlama,
amacini bulma ve tecrlibe edilen problemlerle basa ¢ikma seklini etkilemektedir. Tanri
inanc1 olsun ya da olmasin, kisinin hayati bu inancin etrafinda bigimlenmektedir.
Semavi dinlerin Tanri’y1 algilama bicimleri de, her dinin kendine mahsus bazi
ozelliklerini ortaya ¢ikarmaktadir.

Islam’mn ana kaynag Kur’an-1 Kerim, insana hem Yaratici’yla ilgili bilgi vermis;
hem de tasavvurunu insa ettigi Yaratict inanct baglaminda bir hayat nizami
ongormiistiir. Bu baglamda Kur’an insanin zihin diinyasina bir¢ok kavramla niifuz
etmis, bu kavramlarla bir diinya kurmasini istemistir. Bu kavramlardan biri hig siiphesiz
“imtihan” kavramudir. Imtihan, diinya hayatina dair insana ¢ok 6nemli bir istikamet
kazandirmaktadir. Ancak geleneksel imtihan algimiz, hayata istikamet kazandirmaktan
cok uzakta, bireylerin Tanr1 inancini zedeleyen bir sekle biirlinmiistiir.

Gelenekte anlam kaymasina ugrayan “imtihan” kavraminin dogru sekilde
anlasilmasi, ancak ayetler cergevesinde olabilecektir. Kur’an-1 Kerim’de imtihan
kavrami, iki ayette ge¢mektedir. Her iki ayet de, insanin iman edip imanina uygun is
yapmasinin belirlenmesine yonelik bir anlama faaliyetini ifade etmektedir. Ayetlerde
imtihan edilen kisiler i¢in bir zorlamadan, sikintidan ya da sinav edilme kaygisindan
bahsedilmez.

Imtihan kavramiyla iliskili “bela-musibet-fitne” kavramlari, birgok ayette farkli
kullanimlariyla karsimiza ¢ikmaktadir. Genel olarak sikinti, denenme, sinanma gibi
anlamlarla kullanildigi Ayetin baglamina gore manalar kazanmaktadir. Ayetlerde

insanlardan kaynaklanan sikintilar da Allah’tan gelen musibetler de ayni1 kavramlarla
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ifade edilmistir. Ancak insana Allah’tan isabet eden tek sey sikinti1 ve zorluk degildir.
Bunlar arasinda saglik, rizik bollugu, makam gibi olumlu seyler de vardir. Ayni
zamanda bela kavrami, insanin egitilmesi, yasadiklarindan tecriibe kazanmasi
anlamlaria da gelecek sekilde kullanilmistir.

Imtihan kavraminin, bela-musibet ve fitne kavramlarinin anlam alanina dahil
edilmesi, Miisliimanlarin zihin diinyasinda yaganan her seyin Allah’in insani sinavinin
bir pargasiymis gibi yerlesmesine sebep olmustur. Halbuki insanin kendisi ya da baska
insanlarin sorumsuzlugu ve umursamazlig sebebiyle basina gelen sikint1 ve zorluklarin,
imtihan kavramiyla agiklanmadigi gortilmektedir.

Imtihan algisi, insanin yasadig: her tiirlii kotiiliigii Tanr1’ya atfetme seklinde bir
diisiinceye yol agmistir. Bu algi, dogal afetler, cindyetler, savaslar, hastaliklar gibi
hayatin her alanindaki koétiiliiklerin Tanri’nin insan i¢in bir smavi oldugu anlayisinm
beslemistir. Felsefe tarihinde kotiilik problemi olarak tartisitlan bu  konular,
Miislimanlar i¢in Tanri’’min kullar1 i¢in hazirladigi sinavlarin birer sorusu kabul
edilmistir. Koétiiliik probleminin bu sorularina ise tatmin edici bir cevabi1 vermek heniiz
miimkiin olmamustir.

Islam kelaminda Tanri tasavvurlarmin farkliligi sebebiyle birbirinden ayrilan
ekollerin konuya yaklagimi, daha ¢ok Tanri merkezli bir bakis agisi 6zelligindedir.
Kelam eserlerinde imtihan kavrami miistakil bir baslik altinda tartisilmamis, konu
genellikle ekollerin 6ne ¢ikan diisiince sistemleriyle baglantili olarak ele alinmistir.
Mu’tezile adil Tanr1 tasavvuru ile imtihant degerlendirerek kullarina karsi aslahi/en iyiyi
yaratmak zorunda olan Tanri’nin, onlar i¢in kotii olan seyi yaratmayacagini sOyleyerek
meseleyi izaha calismiglardir. Ancak hastaliklar ve engelliligi insan icin ahirette
miukafat kazanmaya (ivaz) yonelik kullarin denenmesi seklinde kabul etmislerdir.

Mutlak Kadir bir Tanr1 tasavvuruna sahip olan Es’ariyye’ye gore, Allah mulkinde

diledigini yapmakta, kulun bu konuda higbir iradesi bulunmamaktadir. Allah isterse
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kullarin1 dinya veya ahirette miikafat ve cezaya ugratabilir. Insamin fiilleri higbir
yoniiyle kendisine ait olmadigi halde, onlardan sorumlu olmasi1 bakimindan hesaba
cekilecektir. Engellilik ve hastalik gibi durumlar yine bu kapsamda degerlendirilmis,
insanin diinyadaki giinahlarinin bir sebebi olarak gérilmislerdir.

Yarattig1 her seyde bir gaye olan hikmet sahibi bir Tanr1 anlayisindaki MaturidT,
birgok hususta oldugu gibi, Tanri’nin ve insanin fiilleri konusunda Mu’tezile ve Eg’ari
arasinda orta bir yol bulma ¢abasi i¢inde olmustur. Engellilik ve hastaliklar konusunda
da, insanin hikmetini anlayamayacag1 baz1 sebepler olabilecegini ve ahirette bu kisilerin
miikafata nail olacagini sdylemislerdir.

Islam diisiince ekollerinin imtihan kavramini, diinyadaki kétiiliikler baglaminda
degerlendirdigi goriilmektedir. Kotiiliiklere karsi sabretme, boyun egme ve idare etme
seklinde bir anlayisla, diislince sistemlerinin temellendirdigi fikirlerle imtihan olgusunu
izah etmislerdir.

Imtihan kavraminin, Tanr1 merkezli izahmm ardindan insan1 merkeze alan bir
anlayisla agiklanmasi gerekmektedir. Ciinkii imtihan kavrami, Tanr1 tarafindan
yerytziinde ahlaki bir diizen kurma vazifesi verilen insanin sorumluluk ve yetkinlik
alanlarim gostermektedir. Insanin verili dogasindaki nitelikleri onu ahlaki davranmaya
yoneltmekte, akil ve irade hiirriyetiyle yeryliziinii imar ve insa etmesi beklenmektedir.
Bu sebeple insan, Oncelikli olarak kendisiyle sinanmakta, benliginden ve dolayisiyla
Tanr1’dan uzaklastiracak her tiir i¢sel egilimini terbiye etmesi ondan istenmektedir. Bu
da kisinin ancak iman etmesiyle mimkundar.

Insan kendisi disindaki insanlarla da imtihan edilmektedir. Bunun anlami kisinin,
ailesine, topluma ve insanliga karsi sorumlulugunu yerine getirmesidir. Bir annenin
cocuguna sevgi gostermesi, bir liderin toplumunu savastan korumasi, insanlarin
diinyada adaletin tesisi i¢in miicadele etmesi bu sorumluluklarin kapsamina girer.

Diinyada iyiligin hakim olmasi i¢in her bireyin kendi iistiine diiseni yapmasi, bireysel
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sorumlulugunu yerine getirmesi, bu diinyadaki asil imtihamidir. Insan bir ahlak
varligidir, Allah’in da ondan bekledigi ahlaki ve erdemli bir diinyanin, deger iireten
varlig1 olmasidir. Insana akil ve irade verilerek donatilmasi, vahiy ve peygamberlerle
desteklenmesi bu amaci gergeklestirmesi igindir.

Insanin alemdeki yasalar ¢ercevesinde yasanan, sonuglari acisindan insana zarar
verebilecek durumlart ise, yine bireysel sorumluluk cergevesi iginde agiklamak
miimkiindiir. Yerylizii, Allah’in kanunlari ile kusursuz bir bigimde islemektedir. Ancak
yizyillardir insanin sorumsuzlugu ve umursamazlifi sonucu zarar gormekte,
giiniimiizde bu zararlar insanin hayatim ciddi bicimde etkilemektedir. Insanin imar
etmesi, giizellestirmesi beklenen yeryiizii, insanin yiizyillardir siiren simariklig1 ile bazi
yonlerden geri doniilemez big¢imde felakete siirliklenmektedir. Atom bombalari,
savaslar, sanayilesme, insan yasamini dogrudan etkileyen seyler olmakta, hastaliklar,
engelli dogumlar1 ve diinyada hi¢ bitmeyen bir aci, insanin yiizlesmek zorunda kaldigi
bir gercek olmaktadir. Insanin imtihani aciyla basa c¢ikmada degil, onun bireysel
sorumlulugunu yerine getirme hususunda olmaktadir.

Insan yasamim etkileyen, onu iimitsizlige, caresizlige siiriikleyen ve hayatin
zorluklar1 karsisinda pasifize ederek, onu katatonik bir ruh haline siiriikleyen yanls dini
algilardan biri de imtihan kavramma yiikledigimiz anlamdir. insanmn giiciiniin ve
siirlarinin farkinda olarak, Allah’in emir ve yasaklari ¢ergevesinde bir hayat kurmasi,
kendine, ailesine, topluma ve insanliga fayda saglayan, alemdeki yasalar ve hududlar
asmadan sorumlu bir varlik olmasi, imtihanin ger¢cek anlamidir. Boyle bir imtihan
anlayisinin tesis edilmesi, Miisliiman zihinlerdeki algiy1 degistirecektir. Bu sayede
Kur’an’da o6vgiiyle bahsedilen deger iireten, dogruyu hakim kilip, iyiyi tesis etme
iradesi gosteren, bireysel ve toplumsal sorumlulugunu iistlenen insan, gilinlimiiz
diinyasinda kendine yer bulacak ve diinyada kotiiligiin ortadan kaldirilmasinda aktif rol

oynayacaktir.
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OZET

ISLAM KELAMI’'NDA iMTiHAN PROBLEMIi

Bayraktar Baris, Ayse
Doktora Tezi, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 (Kelam)
Danisman: Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin
Ankara, 2022, s. 259

Insanin diinyaya gelis amaci, diinya hayatmin anlami gibi konular insanlik tarihi
kadar eskidir. Inang ve diisiince sistemleri bu konularda gesitli fikirler iiretmistir. Ilahi
dinlerde vahiy ile agiklanan bu konular halen insanin zihnini mesgul etmeye devam
etmistir. Islam Dininde, insanin yasaminin amaci olarak kabul edilen imtihan kavrami
da bu baglamda tartisilan bir konu olmustur. Bu ¢alismada Imtihan kavrami kelami bir
problem olarak merkeze alinarak, bu kavramin insanin diisiince ve davranis

diinyasindaki tesiri ele alinmustir.

Ik boliimde, imtihan kavraminin analizini yaparak, kelimenin etimolojisi
tizerinde durulmus, Kur’an-1 Kerim’deki ayetler cer¢evesinde degerlendirilmistir.
Kavramla yakin iligkili olarak kabul edilen bela, fitne ve musibet kavramlar1 da benzer
bir metotla ele almmustir. Ikinci béliimde Islam Inang Ekolleri’nin Tanr1 Tasavvurlari
baglaminda Imtihan kavrami agiklanmistir. Ugiincii boliimde, ahlaki bir diizen kurmasi
beklenen insanin donanim ve yeterlilikleri irdelenmistir. insanin iyiyi ve kétiiyii
yapabilme imkam ile yaratilmasi, insanin kendine, topluma ve aleme karsi
sorumluluklarin1 yerine getirme bilinciyle hareket etmesini saglamaktadir. Tezin bu
boliimiinde insanin hiir iradesi ile ahlaki davranig i¢inde bulunmasinin imtihanla olan

iligkisi ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Imtihan, Insan, Tanr1, Ahlak, Ozgiir irade, Sorumluluk
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ABSTRACT

THE PROBLEM OF IMTIHAN IN ISLAMIC THEOLOGY

Bayraktar Baris, Ayse
Supervisor: Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN
Ankara, 2022, p. 259

Issues such as the purpose of man and the meaning of life are as old as human
history. Beliefs and thought systems have produced various ideas on these issues. These
issues, which are explained by revelation in divine religions, still continue to occupy the
minds of people. The concept of Imtihan, which is accepted as the purpose of human
life in Islam, has also been a subject discussed in this context. In this study, the concept
of Imtihan is centered as a theological problem, and the effect of this concept on the

thoughts and behavior of people is discussed.

In the first part, by analyzing the concept of Imtihan, the etymology of the word
is emphasized and evaluated within the framework of the verses in the Qur'an. The
concepts of bela, fitne and musibet, which are considered to be closely related to the
concept, are handled with a similar method. In the second part, the concept of Imtihan is
explained in the context of the God Concepts. In the third chapter, the equipment and
competencies of the people who are expected to establish a moral world are examined.
Man with the possibility of doing good and evil enables him to act with the awareness
of fulfilling his responsibilities towards himself, society and the world. In this part of

the thesis, the relationship between human free will and moral behavior is revealed.

Keywords: Imtihan, Human, God, Morality, Free Will, Responsibility
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