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GIRIS
Calismanin amaci, Islam siyaset diisiincesinde siyasal olan kavramii aramak ve
bu gelenege 6zgii bir siyasal olan kavrami inga etmektir. Siyasal olan kavramini ele
almak, dogal olarak iktidar ve hukuk, egemenlik ve hak kavramlarini irdelemeyi
beraberinde getirir. Dolayisiyla siyasal olani ele alirken iktidar ve hukuk
mekanizmasindan, baska sekilde ifade etmek gerekirse egemenlik ve hak

mefhumlarindan bahsetmek gerekir.

Islam’1n kabuliinden bir devlet seklinde kurumsallasmasina kadar gegen siirede
diizeni saglayacak bir devletin varlig1 her seyden daha 6nemli goriilmiistiir. Burada
sorulmas1 gereken soru nasil bir devletin tesekkiil ettigidir. Cabiri, Islam’in kabuliinden
Abbasilere kadar gecen donemdeki devletin yapilanmasimi akide, kabile ve ganimet
kavramlarma basvurarak agiklamaktadir.! Cabiri’ye gore Arap siyasal akli, cahiliye
doneminde kabile ve ganimeti merkeze alan, peygamber doneminde inancin merkezi
kavram oldugu akideyi merkeze alan, Emeviler doneminde kabileyi merkeze alan ve
Abbasiler doneminde ise ilk basta akide One ¢iksa da daha sonra akide, kabile ve
ganimetin  merkezde oldugu bir yap1 iizerine kurulmustur.?  Cabiri’nin
kavramsallastirmasindan hareketle egemenlik hakkinda bir yorum yapmak gerekirse
diizen diisiincesi akide, kabile ve ganimet kavramlari etrafinda kuruldugu i¢in hak
kavrami gorece egemenlik karsisinda geri planda kalmistir. Baska sekilde ifade etmek
gerekirse siyasal iktidar giiclii iken onu dengeleyecek hukuk mekanizmasi nispeten zayif

durumda olmustur.

Akidenin merkeze alindig1 donemlerde 6nemli olan inancin viicut bulmasi oldugu

icin teslimiyet i¢inde hareket etmek gerekmistir. Bu teslimiyet, peygamber doneminde

1 Muhammed Abid EI-Cabiri. Arap Siyasal Akl, Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, Mana Yaynlar1, 2020, ss.
57-59.
2Ae., s 61.



makul goriilse ve amacina uygun bir sekilde dinin igerisinde cereyan etse de daha sonra
dini arglimanlarla devletin, devlet adamlarinin, vergilerin, miilklerin vb. mesruiyeti
saglanmaya calisilmistir. Bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse akide, aragsal bir
konuma itilmistir. Ayrica akidenin elverisli bir ara¢ olarak ele alinmasinda inang kisminin
sorgulanamaz boyutu ¢ok 6nemli olmustur. Ciinkii belirli bir diisiince, inang kategorisine
dahil edildiginde onun mutlak dogru oldugu anlasilmaktadir. Béylece sorgulama, her ne
kadar dini inanglarin nedenini ve nasilin1 daima ele alsa da akidenin igerisinde inang
olarak ele alman ama normal sartlarda inancin bir parcasi olmayan alanlarda varlik
gosterememektedir. Benzer sekilde kabile kavraminin merkeze alindigi donemlerde
onemli olan insanlarin ne diisiindiiglinden, neye sahip oldugundan ziyade kabilenin ne
diisiindiigii ve nasil bir giice sahip oldugu 6nemli olmustur. Boylece kabileler arasi
rekabet, siyasal Ustilinliik saglamak i¢in perde arkasinda devamli olagelmistir. Baskin
gelen kabile de diizeni tesis eden ve koruyan bir sekilde kendi iktidarini tanimlamaya
calismistir. Bu baglamda halifenin Kureysli oldugunu belirten hadislere sikca
basvurulmustur.® Kabilenin 6nemli oldugu bir diisiince sisteminde hak kavraminin da bir
onemi s6z konusu degildir. Zira insanlarin haklarindan ziyade kabilenin haklar
onemlidir. Kabile ile ilgili bir diger mesele de Gustave Le Bon’a referansla agiklanabilir.
Bu baglamda kabilenin zamanla kitle sekline doniistiigiinden ve dolayisiyla bunun da
Islam siyaset diisiincesinde bahsedilen coban-siirii iliskisine neden oldugu ifade
edilebilir. Zira Le Bon’un belirttigi gibi kitle, kizgindir, gabuk inanir, sorgulamaz, kabul

eder, sabit inan¢hdir.® Buradaki diisiinceleri ¢oban-siirii benzetmesinden ziyade kabile

8 flgili hadislerin bir kism1 sunlardir: "Insanlar bu iste Kureys'e tabidirler. Miisliimanlar1 Miisliiman
olanlarina, kéfirleri kafir olanlarma tabidirler. insanlar madenler gibidir. Cahiliyede hayirli olanlar fikhi
dgrenirlerse Islam'da da hayirlidirlar. Bu ise en ¢ok nefret edenleri insanlarin en hayirlis1 bulacaksin. Onlar
(r1zalar1 hilafina) i¢ine diigmedikg¢e buna talib olmazlar." [Buhari, Menakib 1; Muslim, imaret 2, (1818)];
"Bu is (emirlik) insanlardan iki kisi baki kaldik¢a Kureys’te olmaya devam edecektir." [Buhari, Menakib,
2; Ahkam 2, Enbiya 1; Muslim, imaret 4, (1820)] aktaran Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi: Kiitiib-i
Sitte, 5.Cilt, Istanbul: Akcag Yayinlari, 1998, ss.374-5.
4 Gustave Le Bon. Kitleler Psikolojisi, Cev. Yunus Ender, Istanbul, Hayat Yayinlar1, 1997, ss. 9-31.
5 A.e., ss. 31-53; 125-130. Bu meyanda su esere de bakilabilir: Eric Hoffer. Kesin inang¢hlar, Cev. Erkil
Giinur, Istanbul, Olvido Kitap, 2019.
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psikolojisi/zihniyeti olarak adlandirmak da mimkiindiir. Son olarak ise ganimetin
merkezi kavram oldugu donemlerde 6nemli olan ekonomik kazanglar olmustur. Ganimet
ile birlikte elde edilen mal ve topraklarin kime ve nasil dagitilacagi meselesi 6nem
kazanmistir. Donemin iktidar1 da Foucaultcu bir sekilde ifade edilirse kendi hakikatini
iiretmis ve kabilesinin kutsal yonetme hakkina sahip oldugu argiimanina sarilmistir.
Emeviler ve Abbasiler, bu kavramsallagtirmay1 kullanarak halife i¢in zi/lullah (Allah’1n
yeryiiziindeki golgesi) ya da halifetullah (Allah’in Halifesi) gibi unvanlari
kullanmuslardir.® Cabiri’nin akide, kabile ve ganimet seklinde kavramsallastirdig1 Arap
siyasal akli, egemenlik ve hak kavrami acisindan oldukga elverisli veriler sunmaktadir.
Akide, kabile ve ganimet her ne kadar dini argiimanlarla temellendirilmeye caligilsa da
siyasal olanin konusu olan meselelerdir. Egemenlik ve hak iligkisi de genel anlamda
Islam siyaset diisiincesinin cekirdegini olusturmaktadir. Islam siyaset diisiincesi,
egemenlik ve hak dikotomisi ya da baska deyisle iktidar ve hukuk dikotomisi seklinde ele
alindig1 takdirde giiniimiize kadar gelmis siyasal diisiincelerin 6zliniin kavranmasi, yani
siyasal olanin ortaya konmasi, hatta bir bakima soy kiitiigiiniin ¢ikarilmasi oldukg¢a

miimkiin goriinmektedir.
Tezin Sinirt

Tezin smirin1 Islam siyaset diisiincesinin klasik donemi olusturmaktadir. Ancak
burada dénemlendirmenin nasil yapildig1 agiklanmalidir. Islam siyaset diisiincesinin
donemlendirilmesi {izerinde tam anlamiyla bir uzlas1 saglanmis degildir. Ibrahim Halil
Uger’in koordinatdrliigiinde hazirlanan Islam Diisiince Atlasi isimli projenin Islam
diisiincesini dénemlendirme acisindan giizel bir girisim oldugu ifade edilebilir.” Bu

projede Islam diisiincesi dort doneme ayrilmustir: 1) Klasik Dénem (7.-11. Yiizyil), 2)

6 Siileyman Uludag. islam-Siyaset Iliskileri, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2016, ss. 60-63.
7 {lgili proje hakkinda daha fazla bilgi i¢in bakimz: Ibrahim Halil Uger. “Islam Diisiince Atlas1”, Cev.,
17.04.2020, (Cevrimigi) https://www:.islamdusunceatlasi.org/pages.
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Yenilenme Donemi (12.-16. Yiizyil), 3) Muhasebe Donemi (17.-18. Yiizyil) ve 4)
Arayislar Dénemi (19.-20. Yiizyil).2 Ancak bu ¢alismada Islam Diisiince Atlasi isimli
projenin dénemlendirmesi mevcut haliyle kullanilmayacaktir. Islam Diisiince Atlasi
projesinden farkli olarak modernlesmeden 6nceki donem, klasik donem (7.-18. Yiizyil)
olarak degerlendirilecektir. Ciinkii her ne kadar 7-18. yiizyillar kendi igerisinde alt
donemlere ayrilabilirse de bu donemin nihayetinde klasik olarak adlandirilmasi siyaset
diisiincesi acisindan daha dogru olacaktir. Zira siyaset diisiincesi, bu donem igerisinde
felsefi olarak degisen tartismalar igerisine girse de yekpare bir biitiin olarak
degerlendirilebilecegi diisiiniilmektedir. islam Diisiince Atlasi projesinde belirtilen diger
donemler —muhasebe ve arayiglar— siyaset diislincesine de oldugu gibi uyarlanabilir.
Ancak belirtilmesi gerekir ki bu tezde klasik donemin sinir olarak belirtilmesi, daha
sonraki donemlerde de sorun teskil edecek meselelerin kdkenlerini igerisinde barindirdigi
diisiincesidir. Islam siyaset diisiincesinin de egemenlik ve hak kavrami ikiligine
hapsoldugu ve bu ikilikte egemenligin merkezi konuma yerlestirildigi ve boylece siyasal
olanin krizde oldugu iddiasi, klasik donem igerisinde koklestigi diisiincesiyle klasik

donem, tezin sinirini olusturmaktadir.
Tezin Onemi

Islam siyaset diisiincesi, olduk¢a ihmal edilen konularin basinda gelmektedir.
Hem uluslararasi alanda hem de ulusal alanda siyaset bilimcilerin yeterince ilgilenmedigi
bir alan olagelmistir. Daha ¢ok Islam boyutundan dolay: olsa gerek ilahiyatcilarn
ilgilendigi bir alandir. Ancak bu ilgilenme de oldukca dar bir cercevede cereyan
etmektedir. Islam siyaset diisiincesine biitiinciil bir sekilde yaklasiimaktan ziyade
siyasetname, siyaset felsefesi, fikih ve kelam ilmi gibi alanlarin sadece birine odaklanan

caligmalar mevcuttur. Ayrica diisliniirler iizerine yapilan caligmalarda ise ele alinan

8 Ae.



diislinlirii tek bir yoniiyle inceleyen caligmalar vardir. Bu nedenle su an mevcut
calismalar, daha ¢ok tanimlayici nitelik arz etmektedir. Oysa Islam siyaset diisiincesinin
hem giinlimiizde karsilastifi problemleri hem temel meselelerini anlamak igin Wael
Hallag’in ya da Muhammed Abid el-Cabiri’nin yaptig1 gibi sentez yapan c¢aligmalarin
yapilmasi gerekir. Bu tezde de benzer bir yontemle islam siyaset diisiincesinde siyasal
olan iizerinde bir sentez yapilmaya calisilacaktir. Hem cagdas Islam diisiincesinin
karsilastig1 sorunlarin {iistesinden gelebilmesi hem de Islam siyaset diisiincesinin

koklerinin tespit edilmesi agisinda bdyle bir ¢alismanin yararli olacagi diisiiniilmektedir.
Tezin Amact

Tezin amaci, modernlesme Oncesi Islam siyaset diisiincesinde siyasal olam
aramaktir. Bunun i¢in ise temelde egemenlik ve hak, iktidar ve hukuk {lizerinden hareket
edilecektir. Bu tezin altta yatan bir diger amaci ise, ¢cagdas Islam diisiincesinin kars
karsiya kaldigir sorunlarin kokenlerini kesfetmektedir. Bu nedenle klasik donemdeki
temel disiince yapilar1 siyasal olan iizerinden ortaya ¢ikarilmaya caligilacaktir. Hatta
calisma her ne kadar modernlesme Oncesi anlaminda klasik doneme odaklanacaksa da
Islam siyaset diisiincesinde siyasal olanin soy kiitiigiinii ¢ikarmay1 da amaglamaktadir.
Boylece daha genis bir ¢er¢evede bir Islam iktidar teorisi ya da kavramsallastirmasi da
insa edilmeye c¢alisilacaktir. Bu nedenle calisma, sonraki zamanlarda yapilacak baska

caligmalarin da ilk agsamasi niteligindedir.
Kavramlar

Siyasal olan, siyaset kavramindan farkli olarak daha kusaticit ve kapsayici bir
anlama sahiptir. Zira siyasal olanin icerisinde sadece siyaset degil, ekonomik olan ve
hukuksal olan da mevcuttur. Bu acidan siyaset ve siyasal olan birbirlerinden farkl
anlamlara gelir. Siyasal olani, siyasetten farkli bir sekilde ele alan baslica iki diisiiniir
Carl Schmitt ve Jacques Ranciere’dir. Schmitt, siyasal olani ¢atisma ve karsitlik
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tizerinden ele alirken siyaseti dlizeni saglama amaci giiden sdylem ve kurum olarak ele
alir. Ranciere ise siyasal olani, hiikiimet etme araci olan polis ile 6zgiirlesme siireci olan
siyasetin carpismast olarak nitelendirir. Dolayisiyla Ranciere de Schmitt gibi
antagonizmaya Onem vererck consensus (uzlasma) yerine dissensus (uyusmazlik)
kavramini yerlestirir. Her ne kadar ¢alisma, Schmitt ve Ranciere’in siyaset ve siyasal olan
ayrimini baslangi¢ noktas1 olarak alsa da onlardan hareketle Islam siyaset diisiincesine
Ozgii siyasal olan tamimlamasi gelistirmeye calisiyorum. Zira 6zellikle oryantalistler
tarafindan siklikla bahsedildigi iizere Islam siyaset diisiincesinin despot nitelige sahip
oldugu ya da Islam’in siyasal olmadig: iddialar1 ancak bu gelenege 6zgii gelistirilen
siyasal olan kavramu ile daha saglikli ele alinabilir. Bu bakimdan birinci boliimde ayrintili
bir sekilde ele alinacak olsa da Islam siyaset diisiincesinde siyasal olanin hiikiimet etme
araci olan polis ile adalet siireci olan hukukun ¢arpisma alani ya da sonucu olarak

goriilebilecegini One siiriiyorum.

Siyasal olan ile baglantili olarak ele alinmasi gereken kavramlardan ilki, hiikiimet
etme araci olan polisi ya da baska ifadeyle siyasal iktidar1 da niteleyen egemen ve
egemenlik kavramidir. Egemenlik, ¢alismanin merkezi kavramlarindan birisidir. Ancak
egemenlik kavrami konusunda bir agiklama yapmak gerekmektedir. Kavramin siyaset
bilimi literatiirindeki modern anlamdaki ilk kullanimi, Jean Bodin tarafindan 1576
yilinda yazilan Devietin Alti Kitabr’nda tanimlanmistir. Ona gore egemenlik, mutlak,
siirekli, boliinemez ve devredilemezdir.’ Bodin’e gdre modern devletin egemenlik
yetkisine tam anlamiyla sahip olabilmesi i¢in auctoritas (iktidarin ilkesi) ve potestas’a
(iktidarin kullanimi) ayn1 anda sahip olmasi gerekir. Bu tez i¢erisinde egemenlik, Bodinci
ve daha sonraki diisiiniirlerin bagvurdugu bir anlamda kullanilmasi, anakronizmin klasik

bi¢cimiyle is tutmak demektir. Ancak kavramlar, kullanildig1 toplumun diline, kiiltiirtine,

% Jean Bodin. On Sovereignty, Cev. Lulian H. Franklin, Cambridge, Cambridge University Press, 1992,
ss. 3-25.
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inanglaria gore farkli anlam ve bigimlerde kullanilabilir. Bodin’den 6nce de egemenlik
oldugu ama sadece niteligi ve kaynagi farkli sekilde ele alindig1 ifade edilebilir. Modern
devlette egemenlik, yasaya ve halka dayandirilirken Oncesinde teokratik bir
temellendirmeyle ele almmustir.!® Bu baglamda egemenlik kavramini hem igerik hem
sekil bakimindan bire bir olarak bu ¢alismanim konusu olan Islam siyaset diisiincesinin
icerisinde aramak oldukca hatal1 olacaktir. Modern kullanimiyla ayni sekilde olmasa da
Islam siyaset diisiincesinde egemenlik, sulta ve daha sonralar1 da hakimiyet kavramu ile
ele alinmistir. Sulta, baskin ¢ikmak, tahakkiim ve otorite gibi anlamlara gelmektedir.!*
Bu anlamiyla egemen olmay ifade ettigi belirtilebilir. Ayrica Islam devletlerinde devlet
baskani icin kullanilan sultan kelimesinin de kokiinii olusturur.2 Dolay1styla her ne kadar
calismada egemenlik kavramina bagvurulsa da modern anlamdaki kullanimi
kastedilmemektedir. Islam siyaset diisiincesi kullanimi olan sulta, hakimiyet gibi
kavramlar gergevesinde egemenlik kavraminin igerisinde yer alan auctoritas ve potestas
kavramlar1 arastirilacaktir. Egemenlikle iligkili olan bir¢ok kavram da bu ¢alismanin
temel kavramlar1 arasindadir. Bu baglamda hakimiyet, devlet, diizen, sultan, itaat/biat
(bey’at), zuliim, adalet, daire-i adalet, esitlik, sura, halife, hilafet, iktidar, padisah, miilk,

melik, malik, emir, kabile gibi alt kavramlara da ¢alisma igerisinde basvurulacaktir.

Ikincisi ise adalet siirecini niteleyen siyaset ya da baska ifadeyle hukuk diizenini
niteleyen hak kavramidir. Hak kavrami, daha ¢ok hukuk alaninda basvurulan bir
kavramdir. Zira hukuk kelimesinin bir anlami, bizatihi hak kavraminin ¢ogulu olarak
tanimlanmaktadir.’® Bu tezin muhtevasina uygun olarak da fikih ilmi icerisinde ele

aliacaktir. Hak kavrami, en genel anlamiyla “dinin ve hukuk diizeninin tanidig1 yetki ve

10 Talip Tiircan. Islam Hukukunda Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan
Yetkileri: Bat1 ve Tiirk Hukuku ile Mukayeseli Bir inceleme, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2001,
ss. 81-82.
11 Ragib el-Isfahani. Miifredat: Kur’an Kavramlan Sézliigii, Cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
Istanbul, Cira Yayinlari, 2012, s. 507.
12 Mustafa Oztiirk. “Sultan”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/sultan--Kuran.
13 Ali Bardakoglu. “Hak”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/hak.
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ayricalik anlam1”na gelir.* Fikih ilminde hak, “hakkin konusu, hak sahibi, hak borglusu
ve hakkin hukukiligi (mesruiyeti)” olmak iizere dort unsura ayrilarak incelenmektedir.*®
Satibi tiim haklarin Allah’in hakki oldugu diisiincesiyle insanlarin dogustan haklar
olmas diisiincesinden ziyade seriatin insanlara haklar1 bahsettigi iizerinde durur.'® Hak
kavramina kars1 fikih literatiirlinde benimsenen bu yaklasim, egemenlik diislincesinin
baskin gelmesini saglayan etmenlerden bir tanesidir. Bahsedilmesi gereken ve genellikle
thmal edilen temel konulardan birisi makasidu’s-seria (seriatin amaglari) olarak ele alinan
kavramlardir. Terimlesme asamasinda ilk olarak Ciiveyni, sonra 6grencisi Gazzali’nin el-
Mustasfa’sinda, daha sonra Izzeddin Ibn Abdiisselam Kavd ‘idii’'I-ahkéam fi mesalihi’l-
enam’1, Sehabeddin el-Karafi’nin el-Furik’u tarafindan ele alinan makasid, Satibi
tarafindan el-Muvafakat eserinde teorilestirilmistir.” ~ Makasidu’s-seria’ya gdre
zaruriyyat-1 hamse olarak adlandirilan bes ilke, can, mal, namus, akil ve dini korumak
iken baz1 diisiiniirler esitlik, adalet, hiirriyet gibi degerleri de eklemistir.*® Giiniimiizde de
bu bes ilkeye eklemeler yapanlar vardir. Ornegin, Ebrahim Moosa, makasid’a itibarin

korunmasini da eklemektedir.!®

Islam siyaset diisiincesi literatiiriinii, bulundugu bilim alanmnin dogas1 geregi,
birbirleriyle iliski halinde olan dort alanin olusturdugu ileri siiriilebilir. Fikih, kelam,
felsefe ve siyasetname literatiirii, Islam siyaset diisiincesiyle dogrudan irtibatli olan
alanlardir. Bu alanlar ayrintili bir sekilde incelenerek literatiiriin bir haritasin1 sunmak,
calismanin gidisatin1 belirlemek igin elzemdir. Siyaset, Islam diisiincesi icerisinde ¢ok

farkli sekillerde ele alinmistir. Ancak dort baslhik altinda siyasetin Islam diisiincesi

“Ae

BAe.

16 Satibi. EI Muvafakat: islami ilimler Metodolojisi, Cev. Mehmed Erdogan, Cilt:2, istanbul, iz
Yayincilik, 1990, ss. 310-332.

1 Ertugrul Boynukalin. “Makasidii's-seria”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/makasidus-seria.
BAe.

19 Ebrahim Moosa. Islam, Morality and the Common Good. (2016).
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icerisindeki konumlanmasi daha net bir sekilde ifade edilebilir. Bu basliklar,

siyasetnameler, felsefe (siyaset felsefesi), kelam ve fikih olarak isimlendirilebilir.?°
Fikih

[1k olarak Islam siyaset diisiincesinin fikih ilmi ¢ercevesinde ele alinmasi {izerinde
durulabilir. Aslinda bu alana siyaset-i seriyye de denmektedir. Bu alandaki eserler, daha
cok ser’i ve hukuksal bir temellendirme ile ele alinmistir. Aslinda siyaset ve seriatin
kesisim noktasinda yer alan bu alan, tarihsel siire¢ boyunca belirsiz bir nitelige haiz
olmustur.?! Zira siyaset ile seriat arasindaki iliskide siyaset, zaman zaman seriatla uyum
icerisinde hareket etmisken zaman zaman da seriati1 bir ara¢ olarak kullanma yoluna
gitmistir.?? Ancak belirtilmesi gerekir ki aralarindaki iliskinin ne zaman ve ne sekilde

cereyan ettigini tespit etmek oldukca giigtiir.

Siyaset-i seriyye, “kamu otoritesinin 6zellikle kamu hukuku alaninda dinin genel
ilkelerine ters diismeyecek diizenlemeler ve bu cergevede uygulamalar yapma yetkisi”
olarak tanimlanabilir.?® Tanimda dikkat ¢eken 6zellik, ydnetimin ser’i hukuka uygun bir
sekilde yiiriitiillmesidir. Bu baglamda ser’i hukuk, yonetimin ilkesi konumda
degerlendirilmistir.?* Zira ser’i hukuk olmadan yonetimin ve aldigi kararlarin
temellendirilmesi ¢ok da miimkiin goriilmemistir. Apaydin, kavramin fikih icerisindeki

yerini su sozlerle ifade etmektedir:

Fakihlerce sariin naslarda somutlagan iradesi dogrultusunda biyiik bir titizlikle
sistemlestirilen seri hukuk dindarligin zayiflamasi veya yiizeysellesmesi, genel
ahlakin bozulmasi ve istismarlarin artmasi karsisinda yer yer etkisiz ve garesiz
kalinca alemin bekasi ve nizami, iimmetin maslahati i¢in devlet bagkanina seriatin
diizenledigi konular disinda (6zellikle esas teskilat, idare, ceza ve vergi hukuku gibi
kamu hukuku alanina giren dallarda) ilave diizenleme yapma yetkisi verilmesi
ihtiyaciyla karsilagilmigtir. Bu durum, Kur’an ve Siinnet’te kamu hukuku alaninda

2 (zlem Bagdatli. Islam Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2018,
s. 14.
21 Asim Ciineyd Koksal. Fikih ve Siyaset: Osmanhlarda Siyaset-i Seriyye, Istanbul, Klasik Yayinlari,
2016, s. 29.
2 Ae.
ZH. Yunus Apaydin. “Siyaset-i Seriyye”, (Cevrimigi) https:/islamansiklopedisi.org.tr/siyaset-i-seriyye.
24 Erwin I. J. Rosenthal. Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, Cev. Ali Caksu, Istanbul, iz Yayncilik,
1996, ss. 76-77.

9



ayrintili diizenlemeler yer almayip genel ilkelere atif yapilmasiyla ilgili oldugu kadar
bu alanin esneklik ve dinamizm gerektiren yapistyla da ilgilidir.

Siyaset-i ser‘iyye diye anilan bu tiir ilave diizenleme yetkisinin temelindeki anlayis

ser‘e ters diismeme esast olup ona dinamizm kazandiran ve onu isler kilan da
budur.®

Burada bahsedilen diizenleme yetkisi, gegcmiste ¢cok genis bir sekilde ele alinmistir. Bu
baglamda devlet idaresiyle ilgili tim meseleler, baska sekilde ifade etmek gerekirse
giiniimiiz modern hukuk alanlariin her biri —anayasa, ceza, idare hukuku vb.— siyaset-
i seriyye alani icerisinde degerlendirilmistir.?® Ancak kavram, zamanla bir daralma
gecirerek Ozellikle ibn Teymiyye ile birlikte daha ¢ok ceza hukuku ile ilgili alani

kapsadig1 da belirtilmistir.?’

Siyaset-i seriyye, zaman igerisinde farkli uygulamalar seklinde hukuk alaninda
kendisini gostermistir. Bu baglamda tesri (yasa koyma) faaliyeti, siyaset-i seriyye
igerisinde yer almaktadir. Yalniz buradaki tesri faaliyeti, naslarda yer almayan, toplumun
menfaatini merkeze alan, ser’i hukuk ilkelerine ters diismeyen kiyas, maslahat-1 miirsele,
istihsan gibi yontemler kullanilarak yapilan faaliyet anlamina gelir.?® Yiiriitme ile yarg:
kurumunun net bir sekilde ayrilmadigi geleneksel yapilarda —ornegin, kadilik
kurumunun faaliyetleri— cezalar konusunda verilen hiikiimler, adaleti saglamak i¢in
faaliyet gosteren kurumlar —mezalim kurumu gibi— da siyaset-i seriyye igerisinde yer

alir. 2°

Seriat ile siyaset arasindaki iligki, geleneksel toplumlarda uyum igerisinde
yiriitiilmeye calisilsa da zaman zaman ikisi arasindaki iliski ¢ikmaza girmistir. Bu
iliskinin durumunu diizenleyen eserler oldukca fazladir. Ayrica belirtmek gerekir ki seriat

ve fikih birbirinin esdegeri olarak diisiiniilmiistiir. Hatta fikih, zamanla Islam hukuku

% Apaydn a.g.e.
% Koksal a.g.e., s. 33.
2T Ae.
28 Adnan Kosum. “Islam Hukukunda ‘Siyaset-i Seriyye’ Kavram1”, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:16,
Say1:3 2003, ss. 352-353.
2 Koksal a.g.e., ss. 49-59.
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olarak ele alinmaya baslanmistir.® Bu alan igerisinde ise el-ahkAmii’s-sultaniyye,
siyasetii’s-ser‘iyye (idare ve anayasa alanlar1), siyer (devletler hukuku alani), harag ve
emval (vergi alani), feraiz (miras hukuku alani), siirut (resmi yazigmalar alani) vb. yer
alir.3! Bat1’daki hukuksal alandaki hareketlerden etkilenerek Islam hukuku da “Ahvalii’s-
sahsiyye (sahis ve aile hukuku), miindkehat-mufarekat (aile hukuku), uktid ve iltizamat
(bor¢lar hukuku), cinayat (ceza hukuku), diistiir veya nizamii’l-hiikkm (anayasa hukuku)”
olarak alt dallara ayrilmistir.®? Ayrica hilafet, biat, vela, vekalet gibi kavramlar daha ¢ok
fikih literatiirii icerisinde ele almir. Islam siyaset diisiincesi konusunda fikih alanina
devlet ve yonetimle ilgili hukuksal meselelerde de bagvurulmustur. Bu baglamda
Marverdi’nin el-Ahkamu ’s-sultaniyye’si, Ibn Teymiyye’nin es-Siyasetii I-Seriyye’si, Ebu
Yusuf'un Kitabu’l-Harac’i, Gazzali’nin el-Mustasfa’si, izzeddin ibn Abdiisselam
Kava ‘idii’l-ahkdm fi mesalihi’l-endm’1, Sehabeddin el-Karafi’nin el-Furik’u, Satibi’nin

el-Muvafakat’1 zikredilebilir.

Ornek olmasi agisindan Ciiveyni’nin yapmis oldugu Katiyyat-zanniyyat ayrimi
tizerinde durulabilir. Buna gore Kur’an ve slinnette yer alan ilkeler kurucu nitelikte, sabit
ve degismez olarak goriilerek Katiyyat seklinde ele alinirken Kur’an ve siinnette yer
almayan, Ozellikle ilkelerin uygulanmasina yonelik durumlari, yani igtihada birakilmis
hususlar zanniyyat olarak belirtilir.3® Ciiveyni, 6zellikle siyasetteki karisikligin sebebinin
kat’i meselelerle zanni meselelerin birbirine karistirilmasi oldugunu soyler.®* Bu
baglamda Ciiveyni, kat’i meseleler ile zanni meseleleri birbirinden ayirmayi amaglayarak
Hz. Muhammed’den sonraki halife ya da imam secimini 6rnek gosterir.®® Ona gore

miiminler, yOneticinin se¢imi meselesi zanni bir mesele olmasina ragmen kat’i gibi

% Hayreddin Karaman. “Fikih”, (Cevrimigi) https:/islamansiklopedisi.org.tr/fikih.
LA
2 Ae.
3 Ozgiir Kavak. “Siyasi-Fikhi Ahkamin Fikith Usulii Zemininde Temellendirilmesi: Ciiveyni’nin el-
Guyasi’sinde Kat’iyyat-Zanniyyat Ayrimt ve Modern Yorumlar1”, Divan, Cilt:26, 2009, s. 29.
3 Hizir Murat Kose. Islam Siyaset Diisiincesinin Temelleri: Bir Giris Denemesi, Eds. Liitfi Sunar, Ozgiir
Kavak, Ankara, ilem Kitapligi, 2018, s. 34.
% Kavak a.g.e., s. 29.
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hareket etmislerdir. Kat’1 ve zanni ayrimini daha netlestirmek i¢in su ornek verilebilir:
Kur’an’da yonetim konusunda emredilen husus, adil bir yonetimdir. Ancak bu adil
yonetimin hangi rejim usuliiyle olacagi belirtilmemistir. Dolayisiyla adil bir yonetim kat’i
bir husus iken yoOnetimin monarsi, aristokrasi, oligarsi, demokrasi gibi sekillerden
hangisinin olacagi zanni bir meseledir. Ciiveyni’nin Katiyyat ve zanniyyat ayrimi adeta
Islam siyaset diisiincesinde karsilasilan sorunlarin giizel bir tespiti niteligindedir. Zira
Ozellikle fikih alaninda ele alinan hilafet, biat, vela, vekalet gibi kavramlar ve kurumlarin
nasil olmas1 gerektigi hususu, kat’i ve zanni meselelerin birbirine karistirilmasi sonucu,
net bir sekilde ortaya konamamistir. Bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse bir husus
kat’i olarak degerlendirildikten sonra onun {iizerine rasyonel bir diislince tarzi
gelistirilmesi miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii kat’i meseleler, inang olarak goriildiigii
icin akil siizgecinden ge¢ip gegmemesinin bir dnemi yoktur. Boylece zanni meseleler,
kat’i olarak degerlendirilip aslinda birer dogma haline gelmektedir. Bu bakimdan
Ciiveyni’nin tespiti, sadece fikih literatiiriinde degil, kelam literatiiriinde de karsilasilan

ana sorunlardan birisidir.
Kelam

Kelam, “Islam dininin inanca ve davranislara dair ilkelerini naslardan hareketle
belirleyen ve akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir ilim” seklinde tanimlanir.%
Bu bakimdan Kur’an’a, hadislere ve gegmiste meydana gelen olaylara ¢okga referans
verilir. Farabi, kelamin alanin1 genisleterek sadece inancglar1 degil, davranislar da iceren
bir sanat olarak nitelendirmistir.>’ Bu baglamda dini ilkeleri korumak icin girilen

miicadele kelam ilminin bel kemigini olusturur. Zira Ibn Haldun da kelami1 dini inanglar

korumak icin akli delilleri kullanarak tartisan ve bdylece bid’atleri reddeden ilim olarak

3 Yusuf Sevki Yavuz. “Kelam”, (Cevrimici) https://islamansiklopedisi.org.tr/kelam--ilim.
37 Farabi. Ilimlerin Sayimi, Cev. Ahmet Arslan, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlar1, 2020, s. 54.
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tanmimlar.®® Kelam ilmi, tevhid ve adalet esaslarini igermenin yaninda iman, amel,

peygamberlik, imamet gibi konular1 da igerir.®

Kelam ilmi cercevesinde ele alman eserlerde de Islam siyaset diisiincesi
incelenmektedir. Naslarda siyaset konusunda ele alinan baslica konu ise kimin yonetecegi
konusu oldugu icin halife ve imamet konusu kelam kitaplarinda islenen baslica konudur.
Ozellikle imamet meselesi, Ehl-i Siinnet ve Sia arasinda yaklasik on dort asir gegmesine
ragmen hala tartisilan konularin basinda gelmektedir. Aslinda imamet, fikhin konusu
olmasina ragmen Ozellikle Sii alimler tarafindan itikadi bir mesele olarak ele alinmis ve
boylece kelam ilmi igerisinde ele alinan bir konu olmustur.*® Ibn Haldun da yoneticiye
itaatin Miisliiman toplumlarda adeta bir inang meselesi olarak goriildiigii igin yonetici ile
ilgili konularin, yani hilafet ve imamet meselesinin kelam kitaplarinda imani akidelerden
bahsedilirken ele alindigin belirtir.*! Ayrica kelam alimleri, iktidar ve otorite konusunu
siyasal teori agisindan degil de yetkin ve kamil insan olarak tanimlanan yoneticinin

ozellikleri ierisinde incelemislerdir.*?

Sii  alimlerin imamet konusundaki temel iddiasi, yoneticiligin Hz.
Muhammed’den sonra Hz. Ali ve soyuna ait oldugudur. Zira onlara gore gerek Kur’an’da
gerek naslarda bu durum agikga belirtilmistir. Ehli stinnet alimlerinin kelam konusundaki
esas katkilar1 ise Sii alimlerin iddialarina cevap verme seklinde gelismistir. Hatta ehli
slinnet alimlerine gore imamet meselesi her ne kadar kelamin degil, fikhin konusu ise de
Sii alimlerine cevap verme amaciyla kelam igerisinde de konuyu ele almislardir.*® “Yine
devlet bagkanligi etrafindaki tartigmalarin bir sonucu olarak Osman b. Affan’in

oldiiriilmesinin ardindan Ali b. EbGi Talib’in hilafeti doneminde meydana gelen Cemel ve

3 Tbn Haldun. Mukaddime, Cev. Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2016, s. 820.
% Hasan Hanefi. “Kelam Ilminin Tarihselligi”, Cev. Hasan Hanefi, AUIFD, Cilt:45, Say1:1 2004, ss. 271-
272,
40 Kose ag.e., s. 35.
41 Haldun a.g.e., ss. 433-438.
42 Hanefi a.g.e., ss. 279-280.
3 Mustafa Oz, Avni Ilhan. “Imamet”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/imamet.
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Siffin savaglar1 sebebiyle bir Miisliimani1 6ldiirmenin dini hiikmii, iman-giinah, kader-
cebir, tekfir gibi konular” kelam ilmi igerisinde ele alinmistir.** Haricilerin yonetici

konusunda gelistirmis oldugu iddialar da kelam ilmi i¢erisinde degerlendirilmektedir.

Kelam ilmi, yonetimle ilgili ge¢mis tecriibelere yogun bir vurgu yaptigt igin
diizen, itaat gibi kavramlar yiiceltilirken kargasa olarak nitelendirilen her tiirlii davranis
olumsuzlanmaktadir. Bu olumsuzlanmanin temellendirmesi ise 6zellikle Kur’an ve nas
ekseninde insa edilmektedir. Burada vurgulanmasi gereken nokta, kelam ilminin somut
olaylar1 soyut ilkeler ekseninde ele almasidir. Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse
somut olaylar1 inang {izerine temellendirdigi i¢in zamanla somuttan kopup soyut ilkeler
kelam ilminde goriiniir olmustur. Boylece kelam, zamanla somut olaylara kayitsiz kalarak
soyut bir nitelik kazanmis ve bdylece insani ve ihtiyaglarin1 ihmal eden bir nitelige
biiriinmiistiir.*> Bu alan icerisindeki baslica eserler, Gazzali’nin fhyau Ulumi’d-Din’i ve
Itikadda Orta Yol’u, Katip Celebi’nin Mizanu I-Hak k1, ibnu’l Mukaffa’nin el-Edebii s-
sagir’i ve el-Edebii’I-kebir’i, Farabi’nin Ihsa il ‘ulum’u, Kitabii’I-Mille’si ve Kitabu'I-

Huruf’u, Taftazani’nin Serhu’l Akaid’i zikredilebilir.

Omek olmasi acisindan Gazzali, [tikadda Orta Yol isimli eserinde imamet
konusuyla da ilgilenmistir. Ancak Gazzali, imamet meselesini itikad konusunda yazilmis
eserlerde usulen bir zorunluluk olarak gérdiigii igin ele aldigim belirtir.*® Zira Gazzali’ye
gore de yonetici meselesi kelamin degil, fikhin bir konusudur. Gazzali bu eserinde bir
toplumda yoneticinin zorunlu oldugunu belirtir.*” Bu zorunlulugun beraberinde getirdigi
bir yiikiimliilik ise devlet baskanmna itaattir.*® Ancak devaminda yéneticiyi kimin

sececegi ve dort halife donemindeki yoOneticinin yani halifenin  durumunu

# Yavuz a.g.e.
S Ae.
46 Gazzali. itikadda Orta Yol, Cev. Osman Demir, istanbul, Klasik Yaynlari, 2018, s. 190.
4TAe., s 191
®Ae.,s. 192,
14



degerlendirirken objektif olunmasi gerektigini soyler.*® Kitabinin ismine atifla ifade
etmek gerekirse Ozelikle dort halife donemine bastan taraf veya karsi olmaktan ziyade
orta yolu benimseyen degerlendirmelerde bulunmak daha dogru olacaktir. Gazzali,
ayrica, imamin sadece din islerinden degil, diinyevi islerden de sorumlu olmasi
gerektigini savunur.’® Bu bakimdan imam, diger miiminlerden gerek ilmi gerek ahlaki
gerek siyasi yonden daha iistiin 6zelliklere sahip olmalidir. Ona gére imam, “goris
farkliliklarini birlestiren, insanlarin savasmasina ve catismasina engel olan, onlari
diinyevi ve uhrevi maslahatlara sevk eden, itaat edilen bir goriis sahibi” olarak ele
alinabilir.® Ayrica Gazzali, kelam ilminde goriilen diizen vurgusunu da eserinde

isleyerek imama itaat edilmesi gerektigini savunur.
Felsefe

Felsefe, “varlik, bilgi ve degerler alamiyla ilgili problemleri akilci, tenkitci
yontemlerle inceleyen ve temellendiren sistemli fikri faaliyetler biitiinii” olarak
tanimlanir.>? Bilgi sevgisi anlamina gelen Yunanca philo ve sophos kelimelerinden gelir.
Burada 6ne ¢ikan vurgu, bilgi degil, bilgiye olan sevgidir.>® Filozof da ayni kékten
gelmekte ve bilgi sever anlamina gelmektedir. ilk Islam filozofu olarak bilinen Kindi,
felsefeyi alt1 sekilde tanimlamistir: Bu baglamda felsefe, (1) filozof isminden hareketle
“hikmet sevgisidir”; (2) faziletli olmay1 arzulamaktan hareketle “insanin giicii yettigi
Olciide yiice Allah’in fiillerine benzemesidir”; (3) arzular1 6ldiirmekten hareketle “6ltimii
istemektir”’; (4) diger bilimlerin sebebi olarak goriilmesinden hareketle “sanatlarin sanati
ve hikmetlerin hikmetidir”; (5) nefsi bilmekten hareketle “insanin kendini bilmesidir” ve

(6) soru sormayi siirekli kilmaktan hareketle “insanin giicii 6l¢iisiinde ebedi ve kiilli olan

49 Ace., ss. 193-196.
% Ae.,ss. 191-192.
L Ae.,s. 194,
52 Mahmut Kaya. “Felsefe”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/felsefe.
53 Ahmet Arslan. Felsefeye Giris, Ankara, Adres Yayinlari, 2009, s. 7.
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varliklarm hakikatini, mahiyet ve sebeplerini bilmesidir.”>* Belirtilmesi gerekir ki Kindi,
felsefe tanimlarii gelistirirken Antik Yunan filozoflar1 olan Sokrates, Platon ve
Aristoteles’ten etkilenmistir. Islam filozoflarnin hemen hemen tiimii, belirli noktalarda
kendi teorilerini  gelistirirken Sokrates, Platon ve Aristoteles’ten oldukga
yararlanmiglardir. Felsefe alaninda eser veren filozoflar, sadece teolojik konularla degil,
ontolojik, epistemolojik ve etik konularla da ilgilenmislerdir. Islam filozoflari, dehriyye,

tabiatcilar, messailik, ihvan-1 safa, israkilik gibi felsefi akimlar da kurmuslardir.>®

Modern donem oOncesinde felsefe, mantik, fizik, metafizik, ahlak, siyaset gibi
alanlar1 kapsayan genis bir kullanima sahipti. Bu ¢alisma itibariyle 6nemli olan ise siyaset
felsefesi niteligindeki eserlerdir. Islam filozoflar1 felsefe alaninda yaptiklar1 nazari
(teorik) ve ameli (pratik) ayrimlari neticesinde siyaseti, ameli alana dahil etmislerdir. Zira
siyasetin diinyevi sahada yasanan gelismelerden tesekkiil ettigi disiincesi bu
siiflandirmada etkin olmustur. Ameli sahada olan siyaset felsefesi, ev yoOnetimi
(tedbirii’l menzil), sehir yonetimi (tedbirii’l miidiin) ve ahlak (tedbirii’l nefs) olmak iizere

daha ¢ok ii¢ alan iizerine odaklanmustir.>®

Siyaset felsefesi eserlerinde felsefi ve olgusal bir temellendirme mevcuttur.
Siyaset felsefesi alanindaki eserler, nasihatten ziyade toplumun igerisinde yer alan
kurumlar1 degistirerek sorunlar1 ¢6zmeyi amaglamistir.>” Bu baglamda da siyaset felsefesi
eserlerinin dogrudan sosyal ve siyasal hayatla ilgilendigi belirtilmesi gerekir.>® Siyaset
felsefesi eserleri, insanlarin ontolojik yapisini, birbirleriyle olan iligkilerini, toplumun
yapisini, devletin gerekliligini, yonetici ve halk arasindaki iliskileri, yOneticinin

ozelliklerini, yoneticinin ve halkin sahip oldugu haklar, adalet, ortak yasam, sosyal

5 Kindi. Felsefi Risaleler, Cev. Mahmut Kaya, istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2015,
ss. 260-262.
%5 Kaya a.g.e.
% Kose a.g.e., s. 36.
57 Ayhan Bigak. Siyasetnameler ve Siyaset Felsefeleri, istanbul, Dergah Yayinlari, 2008, ss. 115-116.
%8 Neset Toku. John Locke ve Siyaset Felsefesi, Ankara, Liberte Yayinlari, 2003, s. 1.
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gercekligi, mevcut siyasal alanda olan ve olmas: gereken gibi meseleleri inceler. Ornek
vermek gerekirse Farabi, olmas: gereken iizerinde dururken ibn Haldun daha ¢ok olan
tizerine odaklanir. Zira Farabi, erdemli bir sehrin nasil olmasi gerektigi iizerinde durmus
ve ideal bir devlet tasarimi ¢izmeye calismustir. Ibn Haldun ise tarihe bakarak, yani
mevcut uygulamada gordiigii devletler iizerine diisiinerek ideal bir devlet ve yonetici
tasarimindan ziyade bir devletin ve yoneticisinin uygulamada gordiigii hatalar1 evreler

halinde ele almis ve buradan bir devlet teorisi insa etmeye ¢alismistir.

Vurgulanmasi gerekir ki siyaset diisiincesinin temelini olusturan siyaset felsefesi
eserleri, Islam siyaset diisiincesinde diger alanlara nazaran daha az ele alimmustir. Oysa ki
siyaset felsefesi alanindaki eserler, siyaset konusunda merkezi alan olarak ele alinmasi
gerekir. Bu baglamda, Farabi’nin el-Medinetii’l Fazila’s1 ve Tahsilii’s-sa’ade’si, ibn
Haldun’un Mukaddime’si, Ibn Riisd’iin Aristoteles Metafizik Biiyiik Serhi ve Felsefe-Din
liskileri: Faslu’l-Makal el-Kesfan minhaci’l-edille’si, Tbnu’l Mukaffa’nin Islam Siyaset
Usliibu, Maverdi’nin Siyaset Sanati, Muhammed B. Turtusi’nin Siracu’l-Miiluk™u

zikredilebilir.

Ornek vermek agisindan Ibn Haldun’un Mukaddime’de ¢izdigi siyasal teori
lizerinde durulabilir. Ibn Haldun, tarih, sosyoloji, siyaset, iktisat gibi ok cesitli alanlar
lizerine diisiinmiis ve teorisini buna gore insa etmistir.>® Her ne kadar ibn Haldun’un
yasadig1 donemde bu disiplinler, felsefe alaninin igerisinde degerlendiriliyor olsalar da
onun bunlar1 birbirleriyle etkilesimi dahilinde ele almasi olduk¢a &nemlidir. Ibn
Haldun’un teorisi, asabiyet kavrami1 ve bunun {izerine insa ettigi miilk diisiincesi lizerinde
yiikselir.%® Asabiyet, genel anlamiyla topluluk iliskileri anlamma gelir. ibn Haldun’a gore
bir devletin iizerinde yiikseldigi temel olarak goriiliir. Devlet ve siyasal olusumlar,

asabiyet giicii sayesinde gii¢lii veya zayif bir konumda degerlendirilmektedir. Asabiyeti

5 Umit Hassan. ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi, Ankara, Dogu Bat1 Yaynlar1, 2015, ss. 24-29.
0 Ae., ss. 15-16.
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zayiflayan toplumlar, zamanla tarih sahnesinden silinip gitmektedir. Zira Ibn Haldun,
devletlerin de dogdugunu, gelistigini ve 6ldiiglinii belirten dongiisel bir tarih teorisi insa
etmistir. Bu nedenle Ibn Haldun’a gore toplumlar bir arada yasamali ve asabiyet baglarini
miimkiin oldugunca giiglii tutmalidir. Bunlara ek olarak Ibn Haldun’un daha once niive
halinde baska filozoflar tarafindan belirtilse de kendisinin kurdugunu belirttigi imran ilmi
de oldukca 6nemlidir. Bu baglamda ibn Haldun, ibn’iil Mukaffa’nin ve Turtisi’nin
eserlerinde bahsettiklerini {imran ilmi olarak degerlendirmez. Zira ona gore Ibn’iil
Mukaffa’nin yaptigi, delilsiz ve ispatsiz sézlerden ibarettir, yani hitabet sanatinin bir
faaliyetidir.®* “Ayni sekilde Kadi Ebu Bekir Turtusi (451/1059-525/1126) Siracii’I-miiluk
isimli eserinde ayn1 meselelere temas etmis, meseleleri ve boltimleri bu kitabimizdakine
[Mukaddime’de] yakin bir sekilde ortaya koymus ama bu eserde hedefi vuramamus,
konunun seklini ve mahiyetini isabetle tesbit edememis, meseleleri tam olarak bahis
konusu yapmamus ve delillerini izah etmemistir.”®? Umran ilmi, “yeni bir sanat, garip ve

63 {hn Haldun’a gore timran ilmi, hitabet

cazip bir temayiildiir, faydasi bol ve degerlidir.
ve siyaset-i medeniyyeden farkli bir ilim anlamina gelir. Hitabet, halki yonlendirmek i¢in
basvurulan ikna edici s6z ve siyaset-i medeniyye, ev ve sehir yonetimi ile ahlak
konusunda basvurulan ilim iken {imran ilmi, bu iki ilme muhaliftir.®* “Umran, toplumla
kaynagmak ve ihtiyaglar1 gidermek maksadiyla sehire veya bir konaklama yerine inmek
ve orada birlikte ikamet etmekten ibarettir.”®® Tbn Haldun, iimran1 medeniyet olarak ele
alir. Medeniyet, sadece sehir yagami degil, kirsal yagami da igerir. Buradan da farkli bir
kavramsallastirma ortaya ¢ikar: bedevi ve hadari iimran. Bedevi iimran, kirsal bolgelerde,

yani ¢6l, ova gibi yerlerde bulunurken hadari timran, sehir ve kasabalarda bulunur. Hadari

{imranin kokeninde bedevi iimran vardir.®® Zira bedevi halde yasayan insanlar,

®1 Haldun a.g.e., s. 207.
62 Ae.
8 Ae., s. 204,
64 Ae.
8 Ae., s. 208.
6 Ae., s. 209.
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zenginlesip yerlesik yasama gegmekte ve sehri kurup refaha yonelmektedir. Cok genis
muhteviyata sahip eserinde Ibn Haldun, yoneticinin 6zellikleri, yonetici ile halk

arasindaki iliskiler, tarih ilmi gibi konulara da deginmistir.®’
Siyasetname

Siyasetnameler, devlet adamlarina —ozellikle sultana— topluma kars1 adaletli bir
sekilde hikkmetmesini dgiitleyen eserlerden olusur.®® Eger siyasetname sadece sultan igin
yazilmigsa “nasthatii’l-miilik, adabii’l-miiltk, tuhfetii’l-miilik, ahlaku’l-miiltk, enisii’l-
milik” olarak isimlendirilirken diger devlet adamlarina yonelikse “nasthatii’l-viizera,
tuhfetii’l-viizera, mir’atii’l-viizerd” olarak adlandirilir.%® Siyasetnamelerde en dikkat
ceken 0Ozellik, sultanin bu diinyadaki diizenin saglayicis1 seklindeki degerlendirmelerde
bulunulurken Tanri’nin evrendeki diizeni ydnetmesi arasinda bir benzerlik
kurulmasidir.”® Zaten siyasetnamelerin yazilis bicimleri de bu benzerligi 6ne ¢ikaran
niteliktedir. Zira siyasetnamelerin en basinda Allah’a ve peygambere dair sozler yer alir.
Allah’a dua edilirken peygamberin de Ornek davraniglar1 6n plana ¢ikarilir. Daha
sonrasinda ise halifelerden itibaren giizel yonetim ornekleri tizerinde durulur. Bunun bir
sonucu olarak da siyasetnamelerde nasihat 6ne ¢ikarilir ve mevcut devlet adamlarinin
kendinden onceki iyi yoneticileri 6rnek almalar1 6giitlenir. Zira gegmiste edinilen bilgi ve
tecriibelerden ders ¢ikarilarak gelecekte ayni hatalarin yapilmamasi amaglanmigtir.”
Ayrica tarihi dikkate alarak, yani olandan ders ¢ikararak olmasi gerekene ulasma

amacinin oldugu da ifade edilebilir.

Devlet adaminin 6giitleri yerine getirmemesi konusunda herhangi bir diisiinsel

temellendirmelerden ziyade sadece dini argiimanlara dayali bir sekilde temellendirme

o7 ALe., ss. 165-199; 555-171.
88 Hasan Hiiseyin Adalioglu. “Siyasetname”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/siyasetname#1.
¥ Ae.
0 Bigak a.g.e., s. 102.
"1 Neguin Yavari. Advice for the Sultan: Prophetic Voices and Secular Politics in Medieval Islam,
London, Hurst & Company, 2014, s. 7.
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yapilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak ise siyasetnamelerde ahlak merkezli eserler
daha hakimdir. Ayrica belirtilmesi gerekir ki nasihatname, siyasetname ve edep tiirii
arasinda da literatiirde ayrim yapilir. Buna gore nasihatname, daha genis anlamda ele
alinmakta ve siyasi, idari, iktisadi vb. alanlara yayilmaktayken siyasetname, siyasetle
ilgili meselelere odaklanmakta ve edep tiirii ise daha ¢ok ydnetici ve toplum arasindaki
iliskilere ve adap kurallarmi islemektedir.”? Ayrica 6zellikle devlet adamlar tarafindan
yazilan 1slahatnameleri de ayr1 bir baslik altinda inceleyenler vardir.”® Ancak dort tiir,
birbirinden birtakim ayr1 niianslara sahip olsa da tek baslik olan siyasetname basligi

altinda ele alinmasi bu ¢alisma i¢in benimsenen bir siniflandirmadir.

Siyasetnameler, Islam diisiincesine siyasi ahlak meselesi iizerinde durulan
Mezopotamya ve Iran-Sasani bolgelerinden girmistir.”* Bu etkilesim ise o6zellikle
Emeviler zamaninda meydana gelmistir. Emevilerden sonra ise tarih boyunca sik¢a
basvurulan bir alan olmustur. Siyasetnameler, yoneticinin adil olmasini, adaletsiz bir
yonetimin oldukga kisa 0miirlii olacagini, diizen ve istikrarin son derece dnemli oldugunu

belirten eserlerdir.” Siyasetnamelerin yazilma sebepleri su sekilde 6zetlenebilir:’®

e Yogun siyasi ve askeri isler sonrasinda 06zlii sozler, hikayeler ve siirler
vasitasiyla edebi bir incelik kazandirarak idarecileri zihinsel olarak
rahatlatmak.

e Idarecilerin devlet idaresi konusunda tarihi tecriibelerden ibret almalarina
yardimci olmak.

e idarecilerin idare edilenlere, idare edilenlerin de idarecilere nasil davranmasi
gerektigi konusundaki kurallar1 ve saray adabini agiklamak.

e Devlet ve toplumun varligini siirdiirebilmesi i¢in zorunlu olan temel ilkeleri
gostermek.

e Devlet idaresinde bir problemle karsilagildiginda bu problemin ¢6ziimii
hususunda tavsiyede bulunmak.

Siyasetnamelerde verilen 6giitler, dini kimligi agir basan halife veya imamdan ziyade

diinyevi kimligi agir basan donemin hiikiimdarina/melikine verilir. Zira devletin

72 [lker Kombe. Islam Siyaset Diisiincesinin Bir Kaynagi Olarak Siyasetname-Nasihatname Tiiriinde
Siyaset Tasavvuru, Eds. Liitfi Sunar, Ozgiir Kavak, Ankara, ilem Kitapligi, 2018, s. 203.
BKose a.g.e., s. 42.
4 Kombe a.g.e., s. 205.
> Agah Sirr1 Levend. “Siyaset-nameler”, Tiirk Dili Arastirmalar Yilhgi-Belleten, Cilt:10, 1962, s. 168.
® Kombe a.g.e., ss. 203-204.
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yonetimi, pratik siyasette faaliyet gosteren ve iktidari elinde bulunduran hiikiimdar
ailesidir. Hiikiimdar ailesi miilkii ve adaleti saglamakla miikelleftir. Turtusi de devletin
devami ic¢in gerekli olanlarin, diizenin ve istikrarin korunmasi, adaletin saglanmasi,
refahin artirilmasi gibi hususlar oldugunu soyler ve bu baglamda hiikiimdara nasihatlerde
bulunur.”” Fikih literatiirinde baskin olan kelimeler, halife, immet, Miisliman gibi
kavramlar iken siyasetname literatiiriinde ise gayrimiislim tebaa da g6z Oniinde
bulundurularak vergi miikellefi, raiyye, reaya veya tebaa, melik gibi kavramlar

kullanilir.”®

Siyasetnamelerde oldukc¢a 6nemli bir konuma sahip hususlardan birisi de adalet
ve adalet dairesi (daire-i adalet) meselesidir. Adalet, devletteki haksizliklarin giderilmesi,
zulmiin engellenmesi gibi anlamlara gelmekteyken bunun adalet dairesi ile miimkiin
olacag: diisiiniilmiistiir. “Kavramin kdkeni, Antik Yunan, Hindistan, iran medeniyetlerine
dayanmakta; tarini ise Orta Asya ve Islam diinyalarmin deneyimleri iizerine
yaslanmaktadlr.”79 Adalet dairesi konusunu Nizamiilmiilk, Gazzali, Ko¢i Bey, Kinalizade

Ali Efendi eserlerinde ele almistir.

Nasihatin son derece one ¢iktig1 siyasetname tiliriiniin fikih literatiirliniin aksine
bir baglayicilig1 yoktur. Bu literatiirde yapilmaya calisilan, 6zellikle yoneticileri ahlaki
tavsiyeler ile adil bir ydnetim sergilemelerini saglamaktir. Siyasetnamelerin Islam siyaset
diistincesindeki agirhigi diistiniildiigiinde iktidarin sinirlandirilmasi meselesi de bir dlgiide
aci8a cikar. Zira siyasetnameler ile verilen tavsiyelere iktidar, uyup uymamakta serbesttir.
Onu simirlayan, engelleyen bir mekanizma yoktur. Siyasetnameler lizerinden gerceklesen
bu 6giit mekanizmasi her ne kadar degerli olsa da siyaset mekanizmasinin kurumsal

yapilara sahip olamadiginin da bir gostergesi niteligindedir. Genis bir kiilliyata sahip olan

" Muhammed B. Turtusi. Siracu’l-Miiluk: Siyaset Ahlaki ve ilkelerine Dair, Cev. Said Aykut, istanbul,
Insan Yayinlari, 1995, ss. 29-31.
8 Kombe a.g.e., s. 229.
™ Asli Yilmaz Ugar. “Osmanli Siyaset — Yonetim Diisiin Gelenegi: Daire-i Adalet’in Y6netimi”, Memleket
Siyaset Yonetim, Cilt:7, Say1:17 2012, s. 5.
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bu tiiriin igerisinde ibn Abdirabbih’in Hiikiimdar ve Siyaset’i, Maverdi’nin Nasihatii’l
Miiluk™u ve Yonetimin Esaslart, Nizamilmiilk’tin Siyasetname’si, Gazzali’nin Yonetim'in
Strlari, Lutfi Pasa’nin Asafname’si, Celaleddin Devvani’nin Ahlak-: Celali’si, Nasiriddin
Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri’si, Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-1 Ala’i’si, Kog¢i Bey’in

Risale’si, Katip Celebi’nin Diisturu 'l-amel’i zikredilebilir.

Ornek olmasi agisindan Selguklu veziri Nizamiilmiilk’iin Siyasetname’sinden
bahsedilebilir. Nizamiilmiilk, aktif siyasal hayatin i¢inden gelen bir yonetici olarak devlet
yonetimi hakkinda oldukga tecriibeye sahiptir. Devlet yonetiminin mevcut durumunu
miisahede etmis ve aksayan, eksik yonleri gidermek icin tavsiyelerden olusan eserini
kaleme almistir. Ona gore “bu kitap [Siyasetname] hem bir 6giitname ve hem hikmetler
ve vecizelerle hem de peygamber kissalariyla ve hem evliyalarin menkibeleriyle, adil
padisahlarin dykiileriyle doludur.”®® Siyasetname’de Nizamiilmiilk’iin en fazla vurgu
yaptig1 konu, adalettir. Ona gore diizen ve istikrar ancak adil bir yonetimle miimkiin
olabilir. Zira siyasetname literatiiriinde devletin varlik nedeninin, adaleti saglamak
oldugu goriisii hakimdir. Nizamiilmiilk’iin eserinde de bu durumun izleri baskin bir
sekilde goriilmektedir. Adalet konusu igerisinde adalet dairesine de deginen
Nizamilmiilk, yoneticilerin Allah tarafindan kendilerine verilen nimetlerin kiymetini
bilmeleri ve ona gére yonetmeleri gerektigini belirtir.3! Yéonetici, adaletli bir yonetim
sayesinde Allah’in rizasini kazanabilir. Adaletli yonetici ise halkinin duasmi alir ve
devlet, miilk gliclenerek varligini siirdiiriir. Zira Nizamiilmiilk iin atalarin s6zii oldugunu
belirttigi ifadeye gore “saltanat kiifiir ile devam bulur; amma zuliim ve gaddarlikla paydar
kalmaz.”®? Ayrica Nizamiilmiilk, melikin fakiri korumasi ve halkina miimkiin oldugunca

comert olmasim oOgiitler.® Adaleti genisleterek liyakat meselesine de deginen

8 Nizamiilmiilk. Siyasetname, Cev. Mehmet Taha Ayar, istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlari, 2010, s.
345,
8 Ae., ss. 15-16.
8 Ae.,s. 15.
8 Ae., ss. 186-188.
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Nizamiilmiilk, islerin ehil kisilere verilmesini 6giitler. Adalet ve diizen konulari, ayn
zamanda, mesruiyet sahibi giiclii bir melikin ortaya ¢ikmasini da saglar. Nizamiilmiilk,
yoneticisiz bir toplumun oldukg¢a sakincali oldugunu savunur. Ona gore sehirler, bir
melike aittir ve eger melik, ortadan kalkarsa kaos olusacaktir.?* Zira “miilk ve milletin
sultana ait oldugu” diisiincesi hakimdir.®> Nizamiilmiilk, herkesin sahip oldugu unvanlar
kullanmasi1 gerektigi tizerinde de durur. Ona gore “Lakap, onu tasiyan kisiye uygun olsa
gerektir... ‘Din’ ve ‘Islam’ lafizlarin1 igeren unvanlar alimlere; devlet ve miilk lafizlarini

5386

iceren unvanlar ‘hacegan’a hastir. Kisaca bu sekilde orneklendirilebilecek

Siyasetname, giizel bir siyasetname 6rnegidir.

Islam siyaset diisiincesinde yukarida bahsedilen dértlii bir tasnifle metinler ele
almmustir. Bu dortlii tasnif kendinden ayri birer alan olarak goriilmiis ve her alan Islam
siyaset diisiincesine kendisine referans aldigi kaynaklar cercevesinde yaklagmistir.
Ornegin, siyasetname alaninda eser veren bir diisiiniir, tipik siyasetname rnegi icerisinde
kalirken kelam ilmi alaninda eser veren bir diisiintir kelam ilmi alanindaki eserler ve
problemler c¢ercevesinde caligsmalarini yiirtitmiistiir. Burada anlatmak istedigim, ¢ogu
diisiiniir siyasete sadece benimsedigi alanin sinirlari i¢erisinde yaklagmistir. Siyasetname,
siyaset felsefesi, fikih ve kelam ilmini bir biitiin olarak degerlendirip siyasal olan ele
alimmamistir. Béylece siyasal olan mefthumu, her alanin kendine mesele ettigi problemler
ekseninde kaldig1 i¢in oldukga ilkel bir yapi icerisine hapsolmustur. Siyasetnamelerde
nasihat 6ne ¢ikarilmus, fikih ilminde Islam hukuku ¢ercevesinde hukuksal problemler ele
alinmis, kelam ilminde ise daha ¢ok naslara referansla siyasal olan incelenmistir. Siyaset
felsefesi eserlerinde olgusal ve normatif olarak siyasal olan ele alinmistir. Ne yazik ki
siyaset felsefesi en az bagvurulan alan olmustur. Oysa siyaset felsefesi niteligindeki

eserler, siyasal olani en dogru sekilde ele alan eserler konumdadir. Ciinkii siyaset felsefesi

8 Ae., ss. 166-167.
8 Ae., s. 41.
8 Ae., ss. 226-227.
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eserlerinde merkezi kavram bizatihi siyasal olandir. Ancak diger alanlarda siyasal olan
ikincil bir konumda ele alinmistir. Siyasetnamelerde merkezi kavram nasihat, fikih
ilminde merkezi kavram hukuk ve kelam ilminde ise merkezi kavram naslardir. Boylece
bu alanlar, 6zellikle dini arglimanlara basgvurarak diizen yanlis1 bir tutum igerisine girmis

ve siyasal olanin —bilerek ya da bilmeyerek— gelismesine engel olmuslardir.

Siyasal olan, toplum halinde yasayan insanlar i¢in kabul edilsin veya edilmesin
devamli var olagelmistir. Hatta bircok Islam filozofu Aristoteles’in zoon politikon
kavramini igsellestiren bir yaklagim sergilemistir. Buna ragmen siyasal olan, diizen ve
itaat kavramlar1 ugruna ¢ogu zaman gozden c¢ikarilmistir. Siyasal olanin goézden
cikarilmasi Islam devletlerinde egemenligin had sathaya ulagsmasina yol agmuistir.
Egemenligin baskin bir hale gelmesi de insan1 dnceleyen hak diigiincesinin siliklesmesine
neden olmustur. Bu calisma, Islam siyaset diisiincesinde egemenlik ve hak arasindaki
iliskiyi siyaset felsefesi alaninda eser veren disiiniirleri merkeze alarak ve diger
alanlardaki —siyasetname, fikih ve kelam ilmi— diisiiniirleri de g6z ardi etmeyerek —
baska bir deyisle biitiinciil bir yaklagimla— ele alacaktir. Biitiinciil yaklagima ek olarak
Islam siyaset diisiincesine dzgii siyasal olan kavrami insa edilmeye ¢alisilacaktir. Siyasal
olan kavrami insa edilirken ¢ikis noktasi olarak Carl Schmitt ve Jacques Ranciere’in
siyasal kavramindan hareket edilmistir. Dolayisiyla “Islam’in siyasali nerede?” sorusu

arastirma sorusunu olusturmaktadir.
Literatiire Genel Bakis

Islam siyaset diisiincesi alanindaki literatiir incelendiginde hem ulusal hem de
uluslararasi literatiirde miistakil diislince tarihi seklindeki ¢caligsmalar olduk¢a yaygindir.
Bu baglamda Patricia Crone’un Ortacag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince’si, Antony
Black’in Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi: Peygamberden Bugiine’si, Bernard Lewis’in

Islamin Siyasal Soylemi, Erwin 1. J. Rosenthal’in Ortagag’da Islam Siyaset Diisiincesi,
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Hamilton A. R. Gibb’in Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar’i, Marshall G. S.
Hodgson’un Islam ’in Seriiveni eserleri belirtilebilir. Bu eserler hem Islam tarihi hem de
Islam siyaset diisiincesi alaninda 6nde gelen eserlerdir. Ancak belirtilmesi gerekir ki bu
eserler daha cok olgusal bir sekilde Islam siyaset diisiincesine yaklasmaktadir. Ornegin,
Ibn Riisd’iin ya da ibn Haldun’un genel anlamda teorisini ele alan ¢alismalardir. Bu
baglamda giris niteligi bakimdan yararli kaynaklar olsalar da daha ileri diisiinceleri

sentezleme konusunda oldukca zayiftirlar.

Islam siyaset diisiincesi alaninda sentez yapma konusunda oldukga basarili olan
isimlerden birisi, Wael Hallaq’tir. Hallaq, /mkdnsiz Devlet: Modern Cagda Bir Islam
Devleti Nicin Miimkiin Degildir? isimli eserinde modern devlet ile islami devlet
arasindaki imkansizliga odaklanmaktadir. Hallaq’a gore Islami bir devlet, modern ¢agda
miimkiin degildir. Ciinkii ona gére modern Islami devlet, ahlaki agmazlar1 da beraberinde
getirmektedir. Eser, siyaset, hukuk ve ahlak alaninda oldukg¢a sorgulayici bir ¢alismadir.
Her ne kadar bu calismada klasik doneme odaklanilacaksa da Hallaq’in kullandigi
Foucaultcu soybilim yontemi ve elestirel analizi metodolojik olarak kullanilacaktir. Bu
eserinin haricinde Hallaq’in A History of Islamic Legal Theories, An Introduction to
Islamic Law, Shari’a: Theory, Practice, Transformations ve Authority, Continuity, and
Change in Islamic Law kitaplari ile “Can the Sharia’ be restored?”, “From Fatwas to Furu:
Growth and Changes in Islamic Substantive Law”, “Magasid and the Challenges of
Modernity”, “The Qadi’s Diwan (Sijill) before the Ottomans”, “Usul al-Figh: Beyond
Traditon”, “What is Sharia?” baslikli makaleleri de Islam siyaset diisiincesi icerisinde

Oonemli sayilabilecek eserleridir.

Elestirel bir yontemle Islam siyaset diisiincesine katkida bulunan bir diger isim ise
Muhammed Abid el-Cabiri’dir. Cabiri, Arap Sivasal Akli’nda Islam siyaset diisiincesini
Islam’mn kabuliinden Abbasiler donemine kadar incelemektedir. Cabiri, akide, kabile ve

ganimet kavramlarmma basvurarak Arap siyasetinin mihenk taslarin1 désemeye
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caligmaktadir. Emeviler ile birlikte saltanata vurgu yaparak ganimeti 6ne ¢ikarirken
Abbasiler ile birlikte Gramsci’nin tarihsel blok kavramsallastirmasina basvurarak Islam
siyaset diisiincesinde yasanan paradigmatik doniisiimii ele almaktadir. Eser, oldukca
ozgiin bir sekilde Arap siyasetinin ana hatlarimi ¢izme iddiasindadir. Ancak eser, Islam
siyaset diislincesi igerisinde yer alan siyasetname, siyaset felsefesi eserleri, fikih ve kelam
ilmi eserlerini merkeze koymamakta, daha ¢ok olgusal tarihi gelismeleri merkeze
koymaktadir. Tabi bu alanlardan da yeri geldikce faydalanmaktadir. ikinci olarak,
Cabiri'nin Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma eseri iizerinde
durulabilir. Eser, Cabiri’'nin daha Once yayinladigi makalelerin bir toplamindan
olusmakta ve Islam siyaset diisiincesinin ¢agdas sorunlarina odaklanmaktadir. Ancak
bunu yaparken de Islam siyaset diisiincesindeki temel kavram setine basvurdugu i¢in bu
calisma icin de oldukca &nemlidir. Son olarak ise Cabiri’nin [bn Haldun Diisiincesi:
Asabiyet ve Devlet’i zikredilebilir. Bu eserinde Cabiri, sadece Ibn Haldun’a odaklanarak

onun teorisini incelemektedir.

Tiirkge literatiir incelendiginde Islam siyaset diisiincesi igerisinde yer alan
diisiiniirlerin daha yogun olarak tek baslarma incelendigi goriilmiistiir. Ornegin, YOK
Ulusal Tez Merkezi’nde Farabi hakkinda 133 tez, Gazzali hakkinda 99 tez, Ibn Haldun
hakkinda 28 tez, Ibn Riisd hakkinda 29 tez, Maverdi hakkinda 8 tez, ibn Teymiyye
hakkinda 9 tez, Satibi hakkinda 4 tez, Katip Celebi hakkinda 24 tez, Evliya Celebi
hakkinda 69 tez, Ebu Yusuf hakkinda 5 tez yer almaktadir. Buradaki tezlerde dogrudan
ilgili diisliniiriin bir yoniine odaklanilmistir. Bu tarz tezlerin sayilari fazla oldugu icin tek

tek iceriklerini ele almiyorum.

Siileyman Uludag, ilk baskis1 1979 yilinda yapilan Islam Diisiincesinin Yapisi:
Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe isimli kitabinda Islam diisiincesini dortlii bir tasnife —
selef, kelam, tasavvuf, felsefe— bolerek agiklamaya ¢alismaktadir. Bu tasnifin igerisinde

Uludag hem basliklardaki 6nemli kavramlar1 hem de énemli kisileri ele almaktadir. Bu
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tasnifi ortaya koymasi literatiirii zenginlestirmekte ve farkli bir bakis a¢is1 sunmaktadir.
Siileyman Uludag, ilk baskis1 1998 yilinda yapilan Islam-Siyaset Iligkileri isimli eserinde
siyaset alaninda kullanilan kavramlarin Islami niteliklerini kavramsal olarak ele
almaktadir. Bu baglamda Uludag, miilk, imamet, halife, hilafet, ulu’l-emir, sultan,
saltanat, demokrasi, laiklik, cumhuriyet gibi kavramlar ekseninde Islam siyaset
diisiincesinin kavramlarini giiniimiizdeki kavramlarla bir baglant1 kurarak agiklamaya
calismaktadir. Temel kavramlar olarak adlandirilabilecek islam siyaset diisiincesindeki
kavramlar1 ele alarak yapilan bu ¢alisma, literatiire olduk¢a katki saglamaktadir. Ancak
kavramlar1 kisa bir sekilde ele almasi, kavramlarin yiizeysel olarak tanimlanmasina neden

olmustur.

Asim Ciineyd Koksal, ilk baskist 2016 yilinda yayimlanan Fikih ve Siyaset:
Osmanlilarda Siyaset-i Seriyye isimli kitabinda 6zellikle birincil kaynaklara bagvurarak
Osmanlilarda siyaset ve seriat arasindaki iligskiyi biirokratlarin, tarihgilerin, ahlakgilarin,
ulemanin ve sufilerin yazdigi risale ve kitaplara basvurarak agiklamaktadir. Koksal, seriat
ve siyaset iligkisini ilk olarak bu ¢alisma icerisinde de ele alinacak olan Gazzali, Turtusi,
Ibn Haldun gibi diisiiniirlere referansla ele alirken daha sonra Osmanlilardaki duruma
Litfi Pasa, Asik Celebi, Taskoprizade Ahmed Efendi, Kinalizade Ali Efendi gibi isimlere
odaklanarak aciklamaktadir. Eser, siyaset ile seriat iligskisine odaklanarak literatiirde

oldukg¢a 6zgiin bir yere sahiptir.

Ozlem Bagdatli, 2018 yilinda yayimlanan Islam Siyaset Diisiincesinin Kavramsal
Temelleri isimli kitabinda Islam siyaset diisiincesinde yer alan temel kavramlarin bir
setini sunmaya calismistir. Bagdatli, alandaki temel kavramlar tespit etmeye calisirken
literatiire biitiinciil bir sekilde yaklagsmis ve siyasetnamelerden, siyaset felsefesi
eserlerinden, fikih ve kelam ilminden verdigi 6rneklerle 6ne ¢ikan kavramlari belirlemeye
calismistir. Bu baglamda Bagdatli, diizen, itaat, adalet, ahlak gibi kavramlarin Islam

siyaset distlincesi icerisinde yer alan diisiiniirlerin eserlerinde sik¢a basvuruldugunu
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belirterek alandaki kavramsal temelleri ortaya koymay1 amaglamistir. Bu yoniiyle eser,
oldukca faydalidir. Ancak eserin mahiyeti geregi olsa gerek bir sentez ve ¢ikarimlardan

ziyade tanimlama ve didaktik bilgilendirme olduk¢a yogun kullanilmistir.

Daha az da olsa tematik nitelikteki eserler de mevcuttur. Abdurrahim Sen, 2019
yilinda yayimlanan Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Megsruiyet adl kitabinda Islam
hukuku alanina bagvurarak on birinci ve on dokuzuncu ylizyillar arasinda belirledigi
hukuksal metinler ekseninde iktidarin gii¢ ve mesruiyet iligkisini sorgulamaktadir. Sen,
temellendirmesini siyasetnameler, siyaset felsefesi ve kelam ilminden ziyade yogun bir
sekilde fikih ilmine odaklanarak yapmaktadir. Bu eser, alana 6nemli katkilar yapsa da
iktidar, giic ve mesruiyeti Islam hukuku alaniyla smirlandirmasi, baska bir deyisle
siyasetnameler, siyaset felsefesi ve kelam ilminden ¢ok az yararlanmasi islenen temanin

diger yonlerini eksik birakmustir.

Ozgiir Kavak, &zellikle Islam siyaset diisiincesine yazdigi calismalarla destek
veren bir isimdir. Bu baglamda Kavak’in “Iki Alim, Iki Halife Aday:: Ciiveyni’nin

9199
1

Nizamiilmiilk’ii, Gazzali’'nin Miistazhir “Oryantalist Goziiyle Islam Siyaset
Diisiincesi: Ibn Cemaa’nin Siyaset Anlayisi ya da Seriata Kars1 Fikih”, “Siyasi-Fikhi
Ahkamin Fikih Usulii Zemininde Temellendirilmesi: Ciiveyni’nin el-Giyasi’sinde
Katiyyat-Zanniyyat Ayrim1 ve Modern Yorumlari” isimli makaleleri zikredilebilir.
Kavak, Islam siyaset diisiincesini ¢alismalarinin merkezine almakta ve sadece makale ve

kitap degil, alana 06zgli c¢aligmalar yayinlayan Klasik Yayinlari’nin bu alandaki

editorliglinii yapmaktadir.

[lhami Giiler, yazmis oldugu gesitli kdse yazilartyla dogrudan Islam siyaset
diistincesine elestirel bir katkida bulunmaktadir. Bu baglamda “Tiirkiye’de Zayif Kamu
Bilincinin Teolojik K&kleri Uzerine”, “Siyasette Coban-Siirii Iliskisi Uzerine” ve

“Hikmet-i Hiikiimet ve Kamu/Devlet (Miri) Mali Calmanin Mesruiyet Tarihi ve Teolojisi
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Uzerine” isimli yazilar1 zikredilebilir. Yazilar, her ne kadar kdse yazisi niteliginde olsa
da olduk¢a doyurucu ve saglam tespitler igermektedir. Hatta bir bakima bu ¢alismanin

iddiasini destekleyici iddialar igermektedir.
Yontem

Tez, kuramsal bir nitelik tasidigi igin elestirel metin ¢éziimlemesi yontemi
benimsenmistir. Metinler segilirken de tezin kapsam ve sinirin1 olusturan klasik déonem
Islam siyaset diisiincesi iceresinde yer alan metinler tercih edilmistir. Tezde her ne kadar
siyaset felsefesi eserleri merkeze konularak incelenecekse de siyasetname, fikih ve kelam
ilminden de yararlanilacaktir. Dolayisiyla literatiire biitlinciil bir sekilde yaklasilacak ve
siyasal olant merkeze alan bir yaklasimla polis ve siyaset, egemenlik ve hak tizerinden
bir okuma yapilacaktir. Baska deyisle birinci boliimde ayrintili olarak ele aldigim {izere
yontemsel olarak indirgemeci bir sekilde literatiirii ele almak yerine biitiinciil bir olarak
literatiire yaklagmak ve bunu yaparken ise egemenlik ve hak kavramlarindan, yani iktidar
ve hukuk ikiliginden hareket etmek gerekmektedir. Zira iktidar ve hukuk ikiligi izerinden
Islam siyaset diisiincesini okumaya calisma ¢aligmanin gelistirdigi 6zgiin yanlardan
birisidir. Bu baglamda ilk olarak klasik dénem icerisinde yer alan disiiniirlerin eserleri
birincil kaynak olarak ele alinacaktir. Bu diisiiniirlerin genel anlamda siyaset teorilerinin
yaninda esas olarak siyasal olan vurgular polis ve siyaset iizerinden dikkate alinacaktir.
Siyaset felsefesi ve kelam niteligindeki eserlerde egemenlik vurgusu héakimken
siyasetname ve fikih niteligindeki eserlerde hak kavramini bulmak daha miimkiindiir.
Ancak belirtilmesi gerekir ki Islam siyaset diisiincesi eserlerinde hiikiimet etme araci olan
polis daima adalet siireci olan siyaset karsisinda istiin bir konumda goériilmiistiir. Bu
nedenle hak kavrami, ithmal edilen kavramlarin basinda gelmektedir. Hak kavraminin
kokenleri makasidu’s-seria kavramsallagtirmasinda aranacaktir. Anver M. Emon, Satibi

zamaninda teorilesen ve daha sonra goz ardi edilen makasid’1 Islam dogal hukuk teorileri
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olarak adlandirmakta ve dogal hak diisiincesine ulasan bir yol agmaktadir.8” Dolayisiyla
Islam siyaset diisiincesi literatiirii hem egemenlik diisiincesini besleyen hem de hak

kavraminin niivelerinin bulundugu bir diizlemde ele alinacaktir.

Polis ve siyaset arasindaki iligkiyi sorgularken soybilim (soykiitiik) yontemi
kullanilacaktir. Soybilim, Nietzsche ve Foucault tarafindan kullanilan tarihsel bir sosyal
bilim yontemidir. Foucault’a gore “soy bilim, gridir; kil kirk yarar ve sabirla belgeler.
Karmakarisik, silinmis, istii karalanmis, defalarca yeniden yazilmis parsdmenler
iizerinde calisir.”® Benzer sekilde Islam siyaset diisiincesinde egemenlik ve hak
arasindaki iligki de gri kalmig ve bu nedenle goz ardi edilen metinler {izerinden
irdelenecektir. Zira soybilim, kavramlarin olusum ve yogunlasma noktalarini inceleme
amacindadir. Tabi soybilimde oldugu gibi bu ¢alismada da bir koken arayisi icerisinde
olunmayacaktir. Zira polis ve siyaset kavrami arasindaki iliski, metinlerdeki diisiiniirlerin
yorumlart lizerine inga edilecektir. Yine Foucault’ya bagvurmak gerekirse “soy bilim ise
bu yorumlarin bir tarihi olmalidir: Farkli yorumlarin zuhur edisi olarak ahlaklarin tarihi,
ideallerin, metafizik kavramlarin tarihi, 6zgirlik kavramimin ya da g¢ileci yasamin
tarihi.”®® Dolayisiyla bu calisma icin basvurulacak en elverisli felsefi yontem,
soybilimdir. Soybilim agisindan tarihsel siireg igerisindeki polis ve siyaset konusundaki
stireklilik ve kopus iligkisini ortaya koymak i¢in kronolojik bir yontemle ilgili kavramlar
incelenecektir. Kronoloji ise Islam toplumlarinda halifeligi elinde bulunduran devletler

cergevesinde ele alinacaktir.

Calismanin birinci boliimiinde ayrintili bir sekilde kavramsal ve kuramsal
tartismaya odaklanacagim. Ilk olarak tarihe elestirel bir sekilde yaklasmanin énemi

tizerinde durduktan sonra soybilim yonetimini ele alacagim. Ardindan kavramlar tarihinin

87 Anver M. Emon. Islamic Natural Law Theories, Oxford, Oxford University Press, 2010.
8 Michel Foucault. Nietzsche, Soybilim, Tarih, Ed. Ferda Keskin, Cev. Isik Ergiiden, Istanbul, Ayrinti
Yaymlari, 2011, s. 230.
8 A, s. 241.
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oneminden hareketle egemenlik ve hak kavramina deginecegim. Egemenlik ve hak
kavramina deginmemin baslica nedeni, siyasal olan kavrami ile organik bir iligskiye sahip
olmasidir. Zira siyasal olani konusmak dogal olarak iktidar ile, yani egemen ve egemenlik
ile, hukuku, yani hak kavramini ele almay1 beraberinde getirir. Bu nedenle siyasal olan
ele almadan 6nce egemenlik ve hak kavramlarini incelemek zaruridir. Son olarak ise Carl
Schmitt ve Jacques Ranciere iizerinden siyasal olan kavramini ele alacagim ve Islam

siyaset diisiincesine 6zgii bir siyasal olanin durumunu sorgulayacagim.

Calismanin ikinci bolimiinde hiikiimet etme araci olan polise, baska deyisle
iktidara odaklanacagim. Bu dogrultuda ilk baslikta Islam siyaset diisiincesinde bagvurulan
klasik yonetim sekilleri olarak hilafet, imamet ve saltanat konularini ele alacagim.
Ardindan ikinci baslikta 6teki tizerinden kurulan polis diizenine deginecegim. Bunu
yaparken kamusal diisman ve siyasal diigman arasinda bir ayrim yapacak ve muhalefetin
siyasal diigmanken zaman zaman kamusal diisman olarak isaretlendigini 6ne siirecegim.
Bolimiin son basliginda ise polisi giiclendiren etmenlere egilerek pastoral iktidar

anlayisi, kabile asabiyeti ve iktisadi diizen tizerinde duracagim.

Calismanin ticlincii boliimiinde adalet siireci olarak adlandirdigim siyaset {izerine
egilecegim. Bu dogrultuda ilk baslikta hukuk ve nasihat arasindaki iliskiden ve adalet
dairesi konularindan bahsedecegim. Ikinci baslikta iktidarin smirini tespit etmek igin sura,
lider kiiltii ve giiclin yozlagmasi, ulema ve devlet igbirligi meseleleri lizerinde duracagim.
Son baglikta ise hak kavramindan hareketle temek hak ve ozgiirliikklere dikkat cekmek

i¢in makasid ve dogal hak konularin1 karsilastirmali bir sekilde inceleyecegim.

Calismanin son boliimiinde siyasal olan temasina odaklanacagim. Bu dogrultuda
ilk baslikta islam siyaset diisiincesinde siyasal olanin durumu, anlam yitimi ve taglasma
konularina deginecegim. Ikinci baslikta polisteki anlam yitimi altinda liyakat versus

asabiyet, emanet versus ganimet ve Kkatiyyat versus zanniyyat konularini ele alacagim.
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Ucgiincii baslikta ise siyasetteki anlam yitimine odaklanacak ve maslahat versus ferdiyet,

mesveret Versus riyaset ve adalet versus muafiyet konularini irdeleyecegim.
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1. BOLUM: KAVRAMSAL ve KURAMSAL CERCEVE

Her ¢alismada oldugu gibi kavram ve kuramsal gerceve, bu ¢alismada da konunun
temelinde bulunan kavram ve kuramlar1 ortaya koymasinin yani sira hem bir baslangic
noktast hem de bir yol haritasi niteligindedir. Bu nedenle bu boliimde ilk olarak elestirel
tarih, ardindan egemenlik ve hak kavrami, daha sonra ise siyaset ve siyasal olan ayrimina

deginecegim.

1.1. Elestirel Tarih, Yontem, Yaklasim

Teoriye odaklanan ¢alismalar, gegmisin mirasindan yararlanmak ve siireklilik ve
kopuslar1 tespit edebilmek i¢in siklikla tarihe ve tarihsel ¢alismalara deginirler. Ancak
tarihe elestirel bir {islupla yaklasilmasi1 ¢ogunlukla goz ardi edilen bir husustur. Bagka
sekilde ifade etmek gerekirse tarihe bir olumlama ile baslanmasi daha c¢ok tercih edilen
bir yaklasimdir. Oysa mevcut konuyu derinlemesine analiz edebilmek i¢in tarihe ve
tarihte yasananlara bir siipheyle yaklagmak daha faydali bir tercih olacaktir. Bu bakimdan
ilk olarak elestirel tarih anlayisina, sonra tarihi elestirel bir sekilde ele alan soybilim
metoduna, ardindan ise Islam siyaset diisiincesinde tercih edilen yaklasimlara

deginecegim.

1.1.1. Elestirel Tarih

Kavramlar iizerinde diisiinmek, konusmak, tartismak birtakim tarihsel tecriibeleri
g6z Oniinde bulundurmay1 zorunlu kilar. Bu tecriibelere karsi ise elestirel bir tutum
takinilmasi, basmakalip anlatilarin hakikat olarak algilanmasinin sorgulanmasi igin
elzemdir. Her ne kadar elestiri, daha ¢ok negatif bir anlama sahip gibi ele alinsa da
sorgulama yapabilmek icin en etkili yontemlerden birisidir. Jacques Derrida’nin La

Dissémination (Yayilma) eserini Ingilizce’ye ¢eviren Barbara Johnson, ilgili eserin giris



boliimiinde yapibozum yonteminin de bir elestiri oldugunu belirterek elestiri hakkinda

sunlar1 yazar:

Herhangi bir teorik sisteminin elestirisi, onun zayifliklarinin ve eksikliklerinin bir
incelenmesi degildir. Sistemi daha iyi yapmak icin tasarlanan bir elestiri seti de
degildir. Sistemin sundugu olanaklara odaklanan bir analizdir. Elestiri, bu seylerin
tarihleri olduklarini, olduklar1 sey olmalarini saglayan nedenleri, onlarin ardindan
gelenler iizerindeki etkileri ve baglangi¢ noktasinin bir (dogal) veri degil, kendine
kor (kiiltiirel) bir insa oldugunu gdstermek i¢in dogal, kesin, apacik veya evrensel
goriinenleri tersten okur.*

Elestiriye Johnson gibi belirgin ve sistematik bir sekilde yaklasildigi zaman yapict bir rol
yiiklenir. “Elestiri, kuramsal sistemlerin kor noktalarini, bu sistemlerin degisme
kosullarin1 agiga ¢ikaracak sekilde, farkli bir giin 15181 altinda goéstermenin yolunu
a¢cmaktadir. Bunlarin yerine, bastan sona hazir bir plani, ideal bir projeyi koymayi
amaglamamakta, farkli bir diisiinceye (dolayisiyla da bir eyleme) kap1 aralamaktadir.”®*
Michel Foucault’a gore ise “elestiri aslinda sinirlar1 analiz etmek ve sinirlar tizerinde kafa

yormaktan olusur.”®? Elestiri, tarih yaziminda ozellikle kuskular1 dile getirmek ve

yiizeysel bir sanatmis diisiincesine kars1 yonelmistir.%

Aslinda elestirel yaklasimin nigin gerekli oldugu konusunda Eric Hobsbawm’in
gelenek hakkinda soylediklerine bakmak, agiklayici olabilir. Hobsbawm, geleneklerin
tarih igerisinde icat edilen, tiretilen, insa edilen bir 6zellige sahip oldugunu belirtir. “Eski
gibi goriinen ya da eski olma iddiasindaki ‘gelenekler’in kokenleri siklikla oldukga yakin
gecmise dayandigi gibi, bazen bu geleneklerin icat edilmis olduklar1 da agik bir
gercektir.” Bu baglamda Hobsbawm, geleneklerin uzun yillar kok salmis ya da son
birkag yilda ortaya ¢ikmis olacagini da belirtir. Ona gore “icat edilmis gelenek, alenen ya

da zzmnen kabul gérmiis kurallarca yonlendirilen ve bir ritiel ya da sembolik bir 6zellik

% Jacques Derrida. Dissemination, Cev. Barbara Johnson, London, The Athlone Press, 1981, s. XV.
%1 Joan W. Scott. Elestirel Tarih Kurami, Cev. Zerrin Yaya, Ankara, Dost Kitabevi Yayinlari, 2017, s. 19.
%2 Michel Foucault. Ozne ve iktidar, Cev. Isik Ergiiden, Osman Akinhay, istanbul, Ayrint1 Yayinlar1, 2000,
s. 188.
% Frangois Hartog. Tarih, Baskahk, Zamansalhk, Cev. M. Emin Ozcan, Levent Yilmaz, Adnan
Kahilogullari, Ankara, Dost Kitabevi Yayinalari, 2000, s. 214.
% Eric Hobsbawm. Gelenekleri icat Etmek, Eds. Eric Hobsbawm, Terence Ranger, Cev. Mehmet Murat
Sahin, Istanbul, Agora Kitapligi, 2006, s. 1.
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sergileyen, gec¢misle dogal bir siireklilik anistirir sekilde tekrarlara dayanarak belli
degerler ve davranis normlarini asilamaya c¢alisan bir pratikler kiimesi anlaminda
diisiiniilmelidir.”® Dolayisiyla geleneklerin tarihte kok salmasi, benimsenen pratikler
kiimesi sayesinde dilsel ve dil 6tesi islevlerle miimkiin olmaktadir. Bir gelenegin icat
edilmesi, varliginin devamli siirecegi anlamina gelmez. Tarihsel siireg icerisinde gelenek
yok olabilir, baska bir gelenek onun yerini alabilir, sekil degistirerck devam edebilir.
Hobsbawm’in gelenegin icadi kavramini Siyasal diisiinceye uygulamak, siyasal
diistincenin incelenmesi konusunda oldukga faydali olabilir. Zira siyasal geleneklerin de
birer icat olup olmadiklar1 fazlasiyla siiphelidir. Ornegin Islam siyaset diisiincesindeki
halifelik kurumunu ele alacak olursak Hz. Muhammed vefat ettikten sonra Islam
cografyasinin yonetici sorunu bas gostermistir. Din ile diinya islerinin net bir ayriminin
yapilamadig1 bir zamanda hem dini lider hem diinyevi lider olarak halifelik makami
kurulmustur. Halifelik makami ise yirminci yiizyila kadar farkli devletlerde ve farkli
ozelliklerde varligini devam ettirmistir. Burada halifeligi bir siyasal gelenek olarak
tanimlamak, ¢ok da hatal1 bir yorum olmayacaktir. Dolayisiyla gelenegin icadi kavramini,
Islam siyaset diisiincesine de uygulamak miimkiindiir ve bu uygulama ise ancak tarihsel

anlatiya karsi elestirel bir yaklasim ile gerceklesebilir.

Theodor Adorno da tarihe ve tarih iginde belirlenen kavramlara elestirel
yaklagmay1 tercih etmistir. Ona gore “kavramin i¢inde yer alan sey, her zaman gercekligin
hareketinden de bir seyler yansitir.”% Ancak kavramin 6zii o kadar da agik degildir.
Tarihsel siiregte kavrama cesitli eklemlemeler olur. Adorno da bu gibi nedenleri goz
oniinde bulundurarak elestirel tarih yontemini benimser. Elestirel tarih yonteminin amaci,
tarihsel siirecte dislanan, inceleme geregi duyulmayan, hakim goriisiin bir tekrari

niteligindeki goriisleri ve hatta hakim goriis tarih¢ilerinin goriislerine bir baskaldiridir.

% Ae.,s. 2.
% Theodor W. Adorno. Critical Models: Interventions and Catchwords, Cev. Henry W. Pickford, New
York, Columbia University Press, 2005, s. 10.
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“Bu elestirel tarih, gecmis ile simdi arasindaki zorunlu baga iliskin kaniksanmis goriisleri
(bunlar, belki de simdinin anlayislarinin gegmise yansitilmasindan ibaret bir siireklilik
yanilsamasiydi1) tartismaya agmakta ve aksine, ikisi arasindaki siireksizlige isaret
etmekteydi.”®” Elestirel tarih, simdinin kabul ettigi seylerin bir sorgulamasim
amaclamakta ve yerlesik kaliplar1 karsisina almaktadir. Tabi onun bu o6zelligi, tam
anlamiyla yikic1 bir isleve sahip oldugu anlamina gelmemekte, aksine, yeni bir anlam
arama ¢abasini ifade etmektedir. Elestirel tarih, dikkatimizin daha ¢ok simdiye odaklar
ve etkisi simdide kaldig1 6lgiide gegici bir nitelik arz eder.®® Ayni zamanda elestirel tarih,
gecmise ne rasyonalist bir amagla yaklasir ne de gegmisi bir statiiko olarak kabul eder.%
Gecmisle daima bir sorgulayici bir miicadele igerisinde olan elestirel tarihin bu 6zelligi,
gelecek icin bir umut niteligindedir. Adorno’ya gore elestirinin onemi ise “yerlesik
diisiincelere, mevcut kurumlara ve varolusuyla kendini mesrulagtiran her seye karsi

direnme” 6zelliginde goriiliir.1%

1.1.2. Soybilim

Tarihe elestirel yaklasan baska filozoflar da vardir. Bu baglamda Friedrich
Nietzsche ve Michel Foucault’dan bahsetmek son derece onemlidir. Nietzsche ile
baslayan soybilim (soykiitiik) yontemi de tarihe elestirel bir sekilde yaklasmakta ve adeta
bir ¢eki¢ gibi Oniine ¢ikan yapilar1 yikmaktadir. Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii eserinde

“ahlaksal 6n yargilarimizin kokenini”®, “iyi ve kétiimiiziin kaynagmin aslinda neresi

oldugu sorusu”!%? iizerine odaklanarak soybilim yontemini uygular. Ona gére Hiristiyan

ahlakinin kokeni, tek bir merkezden kaynaklanmamaktadir. Tarihsel siire¢ boyunca

% Scott a.g.e., s. 21.
% David C. Hoy, Thomas McCarthy. Critical Theory, Cambridge, Blackwell, 1994, s. 139.
¥ Ae.
100 Adorno a.g.e., ss. 281-282.
101 Friedrich Nietzsche. Ahlakin Soykiitiigii: Bir Polemik, Cev. Zeynep Alangoya, Istanbul, Kabalci
Yayinevi, 2011, s. 8.
2 Ae,s.9.
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meydana gelen birbirinden son derece farkli olaylarin bir karsilasmasi ve birbirini
etkilemesi sonucu olusur. Zira bu karsilasma ve kesisme noktalari, mevcut yap1 ve
kavramlar1 etkilemekte ve yeni bir olusuma neden olmaktadir.’%® Nietzsche’ye gore iyi
mefhumunun kaynagi, “asagi, adi ruhlu, bayagi ve avam” degil, “asil, gii¢lii, listiin ve
yiice goniilli” olanlardir.’® Baska bir deyisle, iyi yargisi, eyleme maruz kalanlar
tarafindan degil, bizatihi eylemi gerceklestirenler tarafindan olusturulur. Nietzsche, “en

akill1 6¢ alma edimi yoluyla intikam almay1 bilmis ruhban halk” 1%

olarak nitelendirdigi
Yahudiler hakkinda sunlar1 sodyleyerek kole bagkaldirisim ve ahlakin kurulumunu

orneklemektedir:

Yahudiler  olmustur,  aristokratik  degerler  esitligini  (iyi=asil=iktidar
sahibi=giizel=mutlu=tanrilarin sevdigi) trkitiicii bir tutarlilikla tersine ¢evirmeye
ciiret edenler ve bu ters g¢evrilmislige dipsiz bir kinin (aczin kininin) disleriyle
asilanlar, yani zavallilardir yalnizca iyi olanlar, yoksul, gii¢siiz, asag1 olanlardir
yalnizca iyi olanlar, ac1 ¢ekenler, yoksunluk igindekiler, hastalar, cirkinlerdir tek
imanlilar, tek cennetlikler, sadece onlar kavusurlar rahmete, - oysa sizler, siz asiller
ve kudretliler, sizler sonsuza dek koétii, zalim, sehvetli, aggézlii, tanrisiz olanlarsiniz,
sonsuza dek de, hayir gormeyenler, lanetlenenler ve kahrolanlar olacaksiniz.1%

Nietzsche, normal sartlarda ahlakin bir olumlama ile basladigin1 ancak kole
ahlakmin bir olumsuzlama ile hareket ettigini belirtir.l%” Ona gore, “ahlakta kole
baskaldirisi, hincin yaratict hale gelmesi ve degerler iiretmesiyle baslar: Bu, gercek
tepkiden, eylem tepkisinden yoksun olan ve kendilerini yalnizca, kurmaca bir 6¢ yoluyla
zarardan koruyan yaratiklarmn himcidir.”*® Bu durum, Nietzsche’nin yaratic: edim
kavrami ile anlatmaya calistigi kavramin gilizel bir 6rnegidir. Bu olanlarin ardindan
unutkanlik ve bellegin olusumu meydana gelir. Unutkanlik sayesinde insan mutlu ve

neseli bir hayat siirebilirken bellegin insas1 ile unutkanligin 6niine gegilir. Ona gore

108 Ferda Keskin. “Michel Foucault’da Etik ve Jeneoloji (Soy Bilimi) Kavramlar”, Cev., 2018, 2018,
(Cevrimigi)  https://www.cafrande.org/michel-foucaultda-etik-ve-jeneoloji-soy-bilimi-kavramlari-ferda-
keskin/.
104 Nietzsche a.g.e., s. 18.
15 A, s. 26.
106 Ae,
W7 Ak, s 29.
108 A,
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bir seyin bellekte yer etmesi i¢in 0 sey bellege daglanir: yalnizca acis1 dinmeyen sey
bellekte yer eder... Insanm kendine bir bellek olusturmay1 gerekli gormiis oldugu
hi¢bir seferde kan, iskence, kurban eksik olmamustir; en tiiyler tirpertici kurbanlar ve
kefaletler (ilk dogan c¢ocugun kurban edilmesi de buraya girer), en igreng
sakatlamalar (6rnegin igdis etme), tiim dini kiiltlerin en zalimce torenleri (kald1 ki
tim dinler en temelde birer zalimlik dizgesidirler) - biitiin bunlar, bellek
gelistirmenin en etkin yolunun ‘act’ oldugunu sezinlemis olan 0 iggiidiiden
kaynaklanir. Tiim ¢ilecilik 6gretisi de bir anlamda buraya dahildir.2%®

Nietzsche’nin buradaki ifadelerinden de anlasilacagi tizere bellek olusumu, herhangi bir
kavrami tanimlamada son derece belirleyicidir. S6z gelimi, orta cagda Katolik
Hiristiyanlarin ¢ileciligi yiliceltmesi ve gerek aci ile gerek inangla Hiristiyanlarin bellegini
olusturmalar1 sonucu, iyi ve makbul olanin yoksul, ¢ileci, acilarla dolu bir yasanti oldugu
diistiniilmiistiir. Oysa Reform hareketinde goriildiigii gibi Hiristiyan teolojisi, bu durumla
ciddi dlgiide savagmis ve hatta Protestanlik gibi bunun karsisinda duran mezhepler ortaya
cikmistir. Burada vurgulanmak istenen husus, iyi ve dogru olarak kabul edilen seylerin
aslinda elestirel bir sekilde ele alinmasi sonucu tam olarak da dyle olmadiklar1 ortaya
cikabilmektedir. Nietzsche’nin burada ana hatlarin1 ortaya koymaya c¢alistig1 soybilim

yontemi, bu anlamda oldukga elverisli bir yontemdir.

Nietzsche’nin ortaya koydugu bu yontemi, Foucault, birgok eserine —Klinigin
Dogusu, Deliligin Tarihi, Hapishanenin Dogusu— uygulayarak gelistirir. Hatta Foucault,
“Nietzsche, Soybilim, Tarih” baslikli makalesinde bu yontemi agiklamaya calisir. Ona
gore “soy bilim, gridir; kil kirk yarar ve sabirla belgeler. Karmakarisik, silinmis, tistii
karalanmis, defalarca yeniden yazilmis parsomenler iizerinde ¢alisir.”* Foucault’nun
burada vurgulamaya ¢alistig1 husus, soybilimin oldukc¢a zor, agik se¢ik olmayan, yazili
belgeler tizerinden isleyen bir yontem oldugudur. “Soy bilim, bilgide titizlik gerektirir,

cok sayida malzemenin y1gi1lmasini sabir gerektirir.”!

19 Ae., s. 55.
110 Michel Foucault. Felsefe Sahnesi, Cev. Isik Ergiiden, Ed. Ferda Keskin, Istanbul, Ayrint1 Yayinlari,
2011, s. 230.
1A, s 231
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Ona gore “Entstehung (olusum, zuhur etme) ya da Herkunft (soy, mense) gibi
terimler, soy bilime 6zgii nesneyi Ursprung’tan (koken) daha iyi ifade eder.”''? “Soy
bilim, felsefenin kibirli ve derin goriistiniin bilginin kostebek bakisina karsit olmasi gibi,
tarihe karsit degildir; tersine, o, ideal anlamlara ve erekselliklerin tarih 6tesi agilimina
karsittir. ‘Koken’ arayisina karsittir.”'*3 Soybilimde olusum ve yogunlasma noktalarimi
kesfetme ve tarihte geriye dogru giderek bu olusum ve yogunlasma noktalarmin izini
stirme s6z konusudur. Ulasilabildigi kadar geriye gidip meydana gelen anlam kaymalari,
degisiklikleri, dontisiimleri ortaya konmaya calisilir. Bir noktadan sonra geriye
gidilemiyorsa o noktanin baslangi¢ noktasi ya da koken oldugu anlamina gelmez. Sadece
eldeki verilerin yetersizliginden dolayr artik arastirma yapmanin miimkiin olmadigi

anlamina gelir. Tabi yeni belgeler kesfedilirse arastirma kaldig1 yerden devam eder.

“Beden — ve bedene ait olan her sey, beslenme, iklim, toprak — Herkunft’un
yeridir: Beden iizerinde geg¢mis olaylarmn izi bulunur... Soy bilim, tipki mense analizi
gibi, bedenin ve tarihin eklemlendigi yerdedir.”*'* Entstehung ise bir karsilasma ve farkl
giiclerin ¢arpismasi sonucu, ayni zamanda, bir olusum yeridir. Zira bu olusum yerlerinden
yeni anlamlar, kavramlar, kurallar, yorumlar tiiremektedir. “Soy bilim ise bu yorumlarin
bir tarihi olmalidir: Farkli yorumlarin zuhur edisi olarak ahlaklarin tarihi, ideallerin,
metafizik kavramlarin tarihi, 6zgiirliik kavraminin ya da ¢ileci yasamun tarihi. S6z konusu

olan, bunlari, prosediirler sahnesindeki olaylar olarak ortaya ¢ikarmaktadir.”°

Nietzsche’nin zaman zaman soy bilim yerine Wirkliche Historie (gergek tarih)
kavramini kullandigini belirten Foucault’a gore “Wirkliche Historie, olayin ortaya ¢ikisi
ile siirekli zorunluluk arasinda alisildik iizere kurulan iliskiyi tersine gevirir.”*® Bu

baglamda Foucault, geleneksel tarih anlayisina karsi ¢ikar. Geleneksel tarih anlayisi,

12 Ae., s. 235.
13 Ae., s. 231.
14 Ae., s. 238.
15 Ae., s. 241,
116 Ae., ss. 242-243.
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Platoncu zihniyetle ge¢misten gelecege dogru bir ilerleme seklinde tasavvur edilir. Oysa
Wirkliche Historie, hi¢bir sabite dayanmadig i¢in diiz bir ilerleme seklinde ele alinamaz.
Buradan hareketle Foucault, tarihin ii¢ kullanimmin oldugunu belirtir: “ilki, ger¢ekligin
parodik ve tahripkar kullanimidir, animsama ya da tanima olarak tarih temasina karsittir;
ikincisi, stireklilik ya da gelenek tarihinin karsit1 olan, 6zdesligi ayristirici ve tahrip edici
kullanimudir; tiglincii ise, bilgi-tarihe karsit olarak hakikatin kurban edici ve tahrip edici
kullanimudir.”*Y’ Nietszche, Ahlakin Soykiitiigii’nde birinci maddeye karsilik gelen tarihin
bir parodisini yapar. Foucault ise daha ¢ok ikinci kullanimi1 benimsemistir. Foucault’nun
amaci, Derrida’nin yapibozum yontemi ile yapmaya calistig1 gibi yeni bir anlam arayisi
olmayip, olusum ve yogunlasma noktalarin1 kesfederek kavramlarin, anlamlarin,
olaylarin, yapilarin birbirlerini nasil etkiledigini ve ne olarak ortaya ¢iktigim

incelemektedir.

Foucault’nun da soybilimi elestirel tarih olarak ele aldig1 ifade edilebilir.!t®
Immanuel Kant’in “Aydinlanma Nedir?”” makalesi iizerinden simdiyi, giincelligi, tarihi,
Aydmlanma diistincesini sorgulayan Foucault, elestirinin tarihsel ¢aligmalar igin zorunlu
oldugunu belirtir. “Ciinkii elestirinin rolii neyin bilinebilecegini, ne yapilmasi gerektigini
ve neyin umut edilebilecegini saptamakta aklin kullanilmasint mesru kilan kosullari
tanimlamaktir. Yanilsamanin yan1 sira dogmatizme ve heteronomiye yol agan sey, aklin
mesru olmayan kullanimidir.”*'® Aydinlanmanin ilerlemeci ve askin tarih anlayisina kars
¢ikan Foucault, elestiriyi, yani soybilimi tarihi arastirmalarinin merkezine yerlestirir.

Foucault igin

.. 6nemli olan, zorunlu sinirlamalar bigiminde yoneltilen elestiriyi, miimkiin bir
smirlar1 asma bigimindeki pratik bir elestiriye ¢evirmektir. Buna bagli olarak agik
bir sonug belirir: Bu elestiri artik, evrensel degerlere sahip formel yapilar arayisinda
degil; bizi kendimizi olusturmaya ve kendimizi yaptigimiz, diisindigimiz ve
sOyledigimiz seylerin 6zneleri olarak tanimaya yonelten olaylarin tarihsel temeldeki
sorgulamasi olarak isleyecektir. Bu anlamiyla, bu elestiri askin degildir; hedefi bir

17 Ae., s. 249.
118 Seott a.g.e., S. 25.
119 Foucault a.g.e., s. 180.
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metafizigi mimkin kilmak degildir. Bu elestiri, ereksel olarak soybilimsel,
yontemiyle arkeolojik niteliklidir.!?

Foucault’nun eserlerinde de gostermeye galistigi husus, insanlarin 6zne olarak
kendi tarihlerini elestirel bir yontemle ele almalarnidir. Zira tarih, insanlarin
deneyimlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Ancak mevcut tarih anlatisinda belirli
olaylar tizerinden bir anlat1 sunulmakta ve diger bazilar1 dislanmaktadir. Foucault, deli,
suglu, ciizzaml, yoksul gibi orneklere odaklanarak dislananlarin bir kisminin

unutulmasini engellemeye calisir. Onun sozleriyle ifade etmek gerekirse

tarih'in ..., olaylarin kurulabildikleri halleriyle ardisikliklarinin derlemesi olarak
degil de, ampirikliklerin temel varolus tarzi, bunlarin ondan itibaren iddia edildikleri,
konulduklari, diizenlendikleri ve ilerdeki bilgiler ve muhtemel bilimler icin bilgi
mekanma dagitildiklart sey olarak anlagilmasinin gerektigi goriilmektedir... Bize
deney tarafindan verilen her seyin varolus tarzi olan Tarih, boylece diisiincemizin
atlatilamaz yam haline gelmistir: bu konuda, klasik Diizen'den kuskusuz pek farkli
degildir.*?

Bu diisiinceyi asmak ve tarihe elestirel yaklasmak ise ona goére soybilim yontemiyle

miumkindiir.

1.1.3. islam Siyaset Diisiincesine Yaklasim

Islam siyaset diisiincesine yaklasimm nasil olacagi tarih boyunca iizerinde
uzlagilamamis konulardan birisidir. Her diinya goriisii, kendi hayat anlayist
dogrultusunda Islam siyaset diisiincesine yaklasmistir. Ancak bu yaklasimlar, efradini
cami agyarin1 mani ifadesiyle anlatilan bir gercevede cereyan etmemis, kasith veya
kasitsiz meselelerin 6ziine inmeyen bir eksende ilerlemistir. Oysa her diislince yapisinin
kendine has ozellikleri vardir. Islam siyaset diisiincesini de Islam dinini, Miisliiman

toplumlarin kiiltiirel, diislinsel, sanatsal, sosyal, siyasal vb. yasantisini géz Oniinde

120 Ae., s. 188.
121 Michel Foucault. Kelimeler ve Seyler: insan Bilimlerinin Bir Arkeolojisi, Cev. Mehmet Ali Kiligbay,
Ankara, Imge Kitabevi, 2001, s. 310.
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bulundurarak incelemek olduk¢a makul olacaktir. Aksi takdirde Islam siyaset

diisiincesine yiizeysel ve meselenin kokenine inemeyen bir sekilde yaklasilacaktir.

Hizir Murat Kose, Islam siyaset diisiincesine karsi benimsenen iki yaklasimi,
tarihi yanilsama ve disipliner yanilsama olarak siniflandirir.}?? Kose’ye gore tarihi
yanilsama, modernlesme siirecinde Avrupa’nin tecriibe ettifi ve gecirdigi evrelerin
genellestirilerek tiim toplumlarin da bu evreleri yasamasi gerektigi diislincesinden hareket
etmektedir.!?® Soyle ki Avrupa, orta ¢cagda kilise ve devletin ¢ekismesine sahne olmus ve
bu c¢ekismede kilisenin hayatin tiim alanina baskin geldigi dogmatik diisiince yapisi
meydana gelmistir.'?* Doga bilimleri alaninda kilise ile Kopernik, Kepler ve Galileo gibi
diisiiniirlerin kars1 karsiya gelmesi ve kilisenin bilimsel anlamda otoritesinin sarsilmasi
s6z konusu olmustur. Bunun felsefe alanindaki uzantisin1 David Hume’un olan (is) ile
olmasi gereken (ought) vurgusu olusturur.!®® Buradaki kirilma noktasi ise olmas:
gerekene degil, olana odaklanilmas1 gerektigidir. Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse
normatif alandan realiteye bir gecis s6z konusudur. Siyasal alanda ise Niccolo
Machiavelli’nin mevcut siyasal duruma odaklanmasi, Thomas Hobbes’un egemene ve
sosyal sozlesme diisiincesine odaklanmasi, John Locke un ve Jean Jacques Rousseau’nun
kendi sosyal s6zlesme tasavvurlarini inga etmeleri 6rnek olarak verilebilir. Kdse’nin tarihi
yanilsama olarak ifade etmeye calistigi husus, yukarida birkagi vurgulanan olaylarin
Avrupa’nin kendi igsel dinamikleri sonucu yasadig: siirecler degil de tiim toplumlarin
ayni siireclerden gegctigi/gececegi/gegcmek zorunda oldugu varsayimidir. Bu tarihi
yanilsama yaklasimi, Islam siyaset diisiincesi alamindaki c¢alismalarda kolaylikla

goriilebilir. Ornegin Patricia Crone, Ciiveyni’yi elestirirken'?®, Erwin Rosenthal, ibn

122 Hizir Murat Kose. “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak”, Divan Disiplinlerarasi Cahsmalar
Dergisi, Cilt:27, 2009, s. 1.
1Z Ae.,s. 6.
1245cott Gordon. The History and Philosophy of Social Science, London, Routledge, 1995, s. 26.
125 David Hume. A Treatise of Human Nature, The Floating Press, 2009, s. 715.
126 patricia Crone. Medieval Islamic Political Thought, Edinburgh, Edinburgh University Press, 2004, ss.
234-237.
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Teymiyye’nin halifelik konusundaki goriislerini elestirirken'?’, H. A. R. Gibb, halifelik
konusunda elestirilerde bulunurken?®, ayni sekilde Antony Black, Ibn Teymiyye nin
halifelik konusundaki goriislerini elestirirken’?® tarihi yanilsama igerisine diismiislerdir.
Oysa elestirdikleri konulari salt teorik bir ¢ergevede degil de iginde bulunulan durum ve
diisiince yapist itibariyle elestirseler meselenin 6ziinii kesfetmeleri miimkiin olabilirdi.
Kisaca ifade etmek gerekirse Avrupa gozligiini ¢ikarip degerlendirmelerde bulunmak

tarihi yanilsamanin oniine gegebilir.

Kose’nin iizerinde durdugu ikinci yanilsama disipliner yanilsamadir. Kose’ye
gore disipliner yanilsama, Bati’da cereyan eden sosyal bilimlerin miistakil bir bilim dali
olarak ortaya c¢ikmasi ve kendi igerisinde de gesitli dallara ayrilmasi durumunun ayni
sekilde Islam siyaset diisiincesine bire bir uygulanmasini ifade eder.’®® Oysa sosyal
bilimlerin gecirmis oldugu bu doniisiimii Islam diisiincesine oldugu gibi uygulamak, onun
yapisinin tam kavranamadigini da gosterir. Kdse’ye gore disipliner yanilsamaya iki husus
kaynaklik eder. Birincisi, Bati’da gerceklesen din, toplum ve siyaset arasindaki sekiiler
ayrismadir.'¥ Bunun bir uzantis1 olarak ise ontolojik meseleler yerini epistemolojik

132 Tkinci husus ise,

meselelere birakarak paradigmatik bir donilisim de gergeklesmistir.
sosyal bilimlerin birbirinden ayrisarak yeni bilim dallarinin ortaya c¢ikmasi ve
birbirlerinden kopuk bir hal almasidir. Oysa sosyal bilimler, miistakil bir dal olarak ortaya

cikmadan once felsefenin semsiyesi altinda faaliyet gostermekte ve boylece biitiinciil

olarak ele almmaktaydi.’®® Ancak meydana gelen ayrisma, biitiinciilliigii de ortadan

127 Rosenthal a.g.e., ss. 75-91.
12 H, A. R. Gibb. Some Considerations on the Sunni Theory of the Caliphate, Eds. Stanford J. Shaw,
William R. Polk, Princeton, Princeton University Press, 1982, ss. 143-145.
129 Antony Black. Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi: Peygamberden Bugiine, Cev. Sevda Caliskan, Hamit
Caliskan, Ankara, Dost Kitabevi Yayinlari, 2010, ss. 226-233.
10 Kose ag.e., s. 11.
181 Ae.
132 Ahmet Davutoglu. Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltanschauungs
on Political Theory, Lanham, University Press of America, 1994, ss. 34-39.
13 Giilbenkian Komisyonu. "Sosyal Bilimleri Acin: Sosyal Bilimlerin Yeniden Yapilanmasi Uzerine
Rapor"2003, Istanbul ss. 11-21.
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kaldiran bir hiiviyet kazanmistir. Sadece Islam siyaset diisiincesi igin degil, sosyal
bilimlerin tiim alt dallar1 i¢in disiplinler aras1 ¢alismalar yapmak, daha makul bir yontem

olacaktir.

Kose’nin belirttigi iki yanilsamaya bir ii¢linciisii olarak toptanci yaklagim da
eklenebilir. Toptanci yaklasimdan kastettigim konu, Islam toplumlarinin ydnetim ve
toplumsal yasantilarina toptanci ve kestirme bir yaklasimla degerlendirmelerde
bulunulmasidir. Burada karsimiza ¢ikan en bariz 6rnek dogu despotizmi ve devami
niteliginde olan patrimonyalizm kavramlaridir.’3* Dogu despotizmi kavraminin tarihsel
stire¢ icerisindeki doniisiimii, esasinda Bati’nin kendini tanimlama ¢abasinin da bir tirtinii
oldugu ifade edilebilir. Bu anlamda Michel Foucault’'nun dislananlarin tarihine
odaklanmasi1 oldukga faydal bir baslangi¢ noktasi olabilir. Foucault, Deliligin Tarihi’nde
delilerin toplum igerisindeki durumuna odaklanir. Bu baglamda ilk olarak ciizam
hastaligini ele alir ve ciizamlilarin hikayesini garip bir yok olus olarak adlandirir.™*® Garip
bir sekilde ortadan kaybolan clizamlilarin yerini tarihsel siire¢ igerisinde serseriler,
yoksullar, 1slaha muhtag olanlar ve deliler alacaktir.®® Deliler, ciizamlilara uygulanan
muamelelerle karsilasacak, aslinda tedavi amaci giitmeyen Genel Hastane gibi kurumlara
kapatilacaktir. Klinigin Dogusu’nda ise Foucault, norm koyma iizerinde durur. Ona gore
tip bilimi, sadece hastaligr incelememekte, hasta olani tanimlarken saglikliyr da
tanimlamakta ve model insana ulasmaktadir.’®” Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse
anormali tanimlayarak aslinda normal tanimlanmaktadir. Foucault’'nun buradaki

diisiincelerinden etkilenerek Dogu-Bati ikilemine uygulayan Edward W. Said,

134 Dogu despotizmi ve ozellikle patrimonyalizm konusunda ayrmtili bilgi i¢in bkz: Liitfi Sunar.

Patrimonyalizmin Gélgesinde islam Siyasal Sisteminin Anlagilmas1 Sorunu, Eds. Liitfi Sunar, Ozgiir
Kavak, Ankara, ilem Kitaplig1, 2018, ss. 297-360.
135 Michel Foucault. Deliligin Tarihi, Cev. Mehmet Ali Kiligbay, Ankara, Imge Kitabevi, 2006, s. 27.
1% Ae.,s. 28.
137 Michel Foucault. Klinigin Dogusu: Tibbi Algimin Arkeolojisi, Cev. Sule Unsaldi, Ankara, Epos
Yaynlari, 2002, s. 59.

44



138 «Sark, Avrupa’nin

sarkiyatciligi (oryantalizmi), Sark’in sarklastirilmasi olarak ele alir.
sadece komsusu degildir; Avrupa’nin en biiylik, en zengin, en eski somiirgelerinin
mekani, uygarliklari ile dillerinin kaynag:, kiiltiirel rakibi, en derin, en sik yinelenen Oteki
imgelerinden biridir. Ayrica, Sark, onun karsit imgesi, diisiincesi, kimligi, deneyimi
olarak Avrupa’nin (ya da Batr’nin) tanimlanmasina yardimei olmustur.”*3® Burada

sarkiyat¢ilik konusunda vurgulamak istedigim husus, éteki’nin tanimini yaparak biz’i

tanimlama durumu s6z konusudur.

Dogu despotizmini de bu sekilde irdelemek, daha saglikli degerlendirme
yapilmasini saglayabilir. Zira despotizm kavrami, Bat1 siyasal diisiincesinde iyi ve kotii
yonetim Ornegi verilirken siklikla karsimiza ¢ikmakta ve daha ¢ok oteki lizerinden

Bati’nin iyi yoniinii tanimlamak icin kullanilmaktadir.4°

Despotizm kavrami, ilk olarak tiranlikla iliski kurularak despotca yoOnetim
anlaminda Aristoteles’in Politika eserinde goriiliir. Aristoteles, eseri boyunca yonetim
tanimlamasinda despot kavramina sik¢a basvurmaktadir. Aristoteles, egemenlik
tirlerinden bahsederken efendinin kole iizerindeki egemenligi arasinda bir benzerlik

kurarak Asyalilarin bu tarz bir despotik yonetime Avrupalilardan daha uygun oldugunu

138 Edward W. Said. Sarkiyateilik: Bati'min Sark Anlayislari, Cev. Berna Yildirim, Istanbul, Metis
Yayinlari, 2017, s. 59. Sarkiyatcilik tartismalart bu g¢alismanin kapsami digindadir. Ancak konunun
hatlarmin ¢izilmesi agisindan mevcut bakis agisi olarak ele alinabilecegi diisiincesiyle bahsedilmistir. Zira
buradaki vurgu, dteki vurgusundan hareketle Dogu despotizmine ulasan diisiince yapisinin izlegini
sunmaktir. Ayrica Said’e ve onun sarkiyatcilik anlayisina karst yonetilen elestiriler de mevcuttur. Bu
baglamda Wael B. Hallaq, sarkiyatcilik teriminin siyasallastirilmasinin kavramin hem i¢ini bosalttigini hem
de suglayict bir unvan olarak bagvuruldugunu belirtir. Ona gore siyasallik ise, benlik ile éreki, dost ile
diisman gibi ikili tanimlamalar neticesinde olur. Boylece biitiin séylem alanlari, bilingsizce sarkiyat¢iligin
mecburiyetlerine tabi kilinir. “Sarkiyatcilig giinah kegisi ilan etmek ve onu daha genis bir epistemolojik
baglama —yani, sistemik diislince yapisina— yerlestirememek, Said’in eserinin eksikligi hakkindaki en
tanimlayict unsur degildir sadece; bunlar aym zamanda Said’in, modern bir iktidar bigimi olarak
Sarkiyatciligin tahrip edici kuvvetinin biitiin bir cebrini degerlendiremedigini de gdsterir.” Bu tahrip edici
kuvvet, Oylesine giiclii bir hal almistir ki Batili diigtiniirler tarafindan yapilan ¢aligmalar, pejoratif bir
nitelendirme ile sarkiyatcilikla suglanmig ve ilgili calismalar i¢eriginden bagimsiz 6tekinin yorumu olarak
goriilmiistiir. Dolayisiyla toptanci yaklasimi sadece Batili diisiiniirler Dogu’ya karsi degil, Dogulu
diistiniirler de Bati’ya kars1 kullanmaktadir. Wael B. Hallag. Sarkiyat¢ihigi Yeniden Diisiinmek: Modern
Bilginin Elestirisi, Cev. Ahmet Demirhan, Istanbul, Ketebe Yayinlar;, 2020, ss. 17-30. Said’in
sarkiyateilik anlayisinin elestirisi i¢in eserin tamamina bakilmalidir.
1% gaid a.g.e., s. 11.
140 Synar a.g.e., s. 302.
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ifade eder.!*! Zira ona gore Asyalilarin cesaret ve iradeleri eksik oldugu icin kéole
ruhludurlar ve despotca olan bu tarz yonetime karsi gelmezler.!*? Ancak Asyalilarn
despotca olan yOnetimini tiranlik olarak adlandirmaz. Ciinkii ona gore her ne kadar bu
yonetim tarzi despotca olsa da yasal ve kalit¢i olmalarindan dolay1 bir istikrara da
sahiptir.}*® Aristoteles, Yunanl1 yonetim tarzlarinin iyi olduklarin1 géstermek i¢in kismen
de olsa Dogu’yu niteleyen Asyali 6rneklerden bahsetmektedir. Baska bir ifadeyle ézeki

uzerinden kendini tanimlama s6z konusudur.

Her alanda oldugu gibi orta ¢agda da despotizm kavraminin izini siirmek oldukca
giictiir. Ancak Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte despotizm kavrami, daha giiclii
bir sekilde goriinlir bir hal almistir. Bu baglamda en bilinen 0Ornegi, Niccolo
Machiavelli’nin Hiikiimdar isimli eserinde Tiirkler hakkinda sdyledikleri olusturur.
Machiavelli, eserinde despot ya da despotizm kavramini kullanmaz ama Tirk
hiikkiimdarinin baskiciligindan ve insanlarin da buna boyun egdiginden bahseder.'**
Benzer sekilde Machiavelli, Tiirk ve Misir sultaninin esasen giiciiniin halka degil, askere

dayandigim belirtir.14°

Siyasal diisiince acisindan daha sonra Montesquieu {lizerinde durulabilir.
Montesquieu, Kanunlarin Ruhu eserinde Aristoteles’in iklime yaptig1 vurguyu kullanarak
iklim ve cografyanin insanlarin karakteri iizerinde etkili oldugunu belirtir.1*® Tliman iklim
insanlar1 cesur iken sicak iklim insanlari tembeldir. Iklim ve cografya insanlarin

karakterinin yaninda siyasal yapiy1r da belirler. Bu baglamda ona gore cumhuriyet,

141 Aristoteles. Politika, Cev. Mete Tuncay, Ankara, Remzi Kitabevi, 2004, s. 97.
12 Ae., s. 207.
43 Ae., s. 97.
144 Niccolo Machiavelli. Hiikiimdar, Cev. Necdet Adabag, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2016,
s. 16.
145 Ae., ss. 78-79.
146 Charles de Montesquieu. Montesquieu: The Spirit of the Laws, Eds. Anne M. Cohler, Basia Carolyn
Miller, Harold Samuel Stone, Eds. Raymond Geuss, Quentin Skinner, Cambridge, Cambridge University
Press, 1989, ss. 264-278.
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monarsi ve despotizm iklim ve cografyaya karsilik gelen ii¢ yonetim tarzin1 olusturur.'4’

Soguk iklimler kiigiik devletlere; 1liman iklimler orta devletlere ve Avrupa’ya; sicak
iklimlerse biiyiik devletlere ve Dogu’ya 6zgiidiir.1*® Bu baglamda cumhuriyet, kiigiik ve
orta devletlerin 6zelligi iken despotizm biiyiik devletlerin yani Dogu’nun 6zelligidir. Her
yonetimin kendine 6zgii bir tutkusu vardir: cumhuriyet erdemi, monarsi onuru ve
despotluk korkuyu besler. Montesquieu’niin Dogu ile 6zdeslestirdigi despotluk, yasasiz

ve kuralsiz tek kisinin yonetimini ifade eder.

Montesquieu’den sonra Klasik Ekonomi Politik¢iler’den bahsedilebilir. Bu
baglamda Adam Ferguson ve Adam Smith’in iktisat teorilerini ortaya koyarken 6zellikle
sivil toplum bahsinde Dogu hakkindaki ifadeleri belirtilebilir. Ferguson’in modern
toplumda iktisadi iliskilerin cereyan ettigi alan olarak ele aldig1 sivil toplum, insanlarin
kendilerini gergeklestirdigi bir alandir.}*® Gelismis Bat1 toplumlarinda &zgiir bir sivil
toplumdan bahsedilebilirken gelismemis Dogu toplumlarinda sivil toplumun varlig
olduk¢a siliphelidir. Ferguson’a gore despotizm ise insanlara herhangi bir hak
tanimadigindan dolay1 sivil toplum icin en biiyiik tehlikedir.!®® Zira insanlarin &zgiir
iradesini ortadan kaldiran bir yapisi vardir. Ferguson’un sivil toplum vurgusunu paylasan
Adam Smith, Milletlerin Zenginligi’nde insanlarin 6zgiirce etkilesime gegip iktisadi
faaliyette bulunacag sivil toplumu iktisat teorisinin merkezine yerlestirir. Smith’e gore
Bat1 toplumlar1 i¢in boyle bir sivil toplumdan bahsetmek miimkiin iken devletin iktisadi
faaliyetlerin merkezinde yer aldigi, kanallar1 ve yollar1 yaptigi Dogu toplumlart i¢in

miimkiin degildir.®! Ona gore Dogu toplumlarindaki ekonomik faaliyetlerdeki devletin

17 Ae., s. 10.
148 Ale., ss. 231-245.
149 Adam Ferguson. An Essay on the History of Civil Society, Ed. Fania Oz-Salzberger, Cambridge,
Cambridge University Press, 1996, ss. 16-17.
0 A, ss. 71-73.
151 Adam Smith. The Wealth of Nations: An Inquiry Into the Nature and Causes of the Wealth of
Nations, Chicago, University Of Chicago Press, 1977, ss. 35-40.
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rolli, despotizm olarak ele alinir ve sivil toplumu dolayisiyla iktisadi sistemi ortadan

kaldirir.1?

Klasik Ekonomi Politikgileri elestirerek teorisini insa eden Karl Marx, onlarin
yaptig1 Dogu despotizmi tanimlamasina biiyiik oranda katilmaktadir. Marx’a gore iklim
ve cografya, insanlarin yasamlari iizerinde dogrudan etkiye sahip bir faktordiir.!>®
Insanlar iklim ve cografi sartlara gére barinma, giyinme, calisma gibi faaliyetlerine yon
verir. Bunlara ek olarak ve daha 6nemlisi de Dogu’nun iklim ve cografi sartlar1 nedeniyle
devletin gerek tarimsal sulama i¢in su kanallarinin sahibi olmasi gerek giivenlik saglamak
i¢in merkezi ordulara sahip olmasi, 6zel miilkiyetin de gelisememesine yol agmistir.>*
Marx’a gore Asya toplumlarindaki topraga bagimlilik ve 6zel miilkiyetin yoklugu, rant
ile verginin ¢akismasina neden olur.?*® Boylece Dogu’da devletin tek egemen gii¢ oldugu
cikarimini yapar. Bu tek egemen giic, biitiin denetim faaliyetlerini gergeklestirdigi i¢in
tiretici ve iiretim araclar1 sahipleri arasinda meydana gelen kolelik diizeni gibi bir yap1
olusturur ve bdylece emek giiciinii tiiketen bir nitelik arz eder.'® Dolayisiyla 6zel
miilkiyetin olmamasi1 ve denetimin bu derece baskin olmasi, insanlarin duragan ve kole
ruhlu olmasima da yol agar. Ayrica Marx, Istanbul kenti {izerinden bir degerlendirme

yaparak barbarlig1 Dogu’ya ickin bir 6zellik olarak ele alir.*>’

Dogu despotizminin devami niteligi tasiyan patrimonyalizmden de bahsetmek
gerekir. Max Weber, sultanizmi patrimonyalizmin bir formu olarak ele alir ve bunu da
Dogu’yu tamimlamak i¢in kullanir.?®® Weber de Klasik Ekonomi Politik¢iler ve Marx gibi

Dogu’daki devletin sulama ve iktisadi faaliyetlerde basat aktor oldugunu belirtir. Ayn

152 A e., ss. 847-848; 949; 972; 1066.
158 Karl Marx. Kapital, Cev. Alaattin Bilgi, Cilt:1, Ankara, Sol Yayinlar1, 2011, s. 174.
154 Karl Marx. The British Rule in India. New York Daily Tribune, Cilt: (1853).
155 Karl Marx. Kapital, Cev. Alaattin Bilgi, Cilt:3, Ankara, Sol Yayinlar1, 1997, s. 695.
16 Ae., s. 337.
157 Karl Marx, Friedrich Engels. Dogu Sorunu [Tiirkiye], Cev. Yurdakul Fincanci, Ankara, Sol Yayinlari,
2008, s. 99.
158 Max Weber. Economy and Society, Ed. Keith Tribe, Cev. Keith Tribe, Ingiltere, Harvard University
Press, 2019, s. 361.
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sekilde Dogu’da miilkiyetin de devlete ait oldugu iizerinde durur.'®® Weber, gerek cografi
yapidan gerek istilaci toplumlardan dolay1 Dogu’da giivenligin oldukg¢a énemli oldugunu
vurgular.’®® Boylece Dogu’da merkezi ordular olusturulmustur. Bu durum ise
patrimonyal efendinin tek soz sahibi olmasinin yani sira despotizme de neden olmustur.*6*

Zira merkezi ordular lizerindeki s6z hakki sadece patrimonyal efendiye aittir.

Dogu despotizmi ve patrimonyalizm tartismasinin iklim ve cografyanin 6nemli
oldugunu belirten vurgularina ek olarak Hegel’in iklim ve cografyanin uluslarin karakteri

icin ¢ok da dnemli olmadigini belirten elestirisine de deginmek gerekir. Ona gore

doganin ne ¢ok fazla yiiksek, ne de ¢ok fazla diisiik goriilmesi gerekir; Iyonya’nin
yumusak gokytizii hi¢ kuskusuz Homeros siirlerinin cekiciligine ¢ok sey katmislar,
ve gene de kendi bagina Homeros'u tiretmek igin yeterli degildir; ne de onlar1 her
zaman iiretebilir; Tiirklerin egemenligi altinda highir ozan dogmamigtir.162

Dolayisiyla her ne kadar iklim ve cografyay1 onceleyenler ve oldukca belirleyici bir
konuma yerlestiren diisiiniirler olsa da Hegel tam aksi yonde o kadar da belirleyici

olmadig1 iizerinde durur.

Ana hatlar ¢izilen Dogu despotizmi ve patrimonyalizm kavrami, Foucault’nun
bahsettigi, anormalin tanimi yapilarak aslinda normalin ve ideal olanin taniminin
yapilmasin1 ifade ettigi belirtilebilir. Yukaridaki diisiiniirlerin tespit ettikleri ve
vurguladiklart hususlarin tam anlamiyla Dogu’da meydana gelmedigi seklinde bir
iddiamin olmadigim1 belirtmek isterim. Ancak burada vurgulamak istedigim husus,
Dogu’nun kendi diisiinsel sistematigi dikkate alinmaksizin Bati gozliigiiyle Dogu’nun
tanimlanmas1 ve bu tanimlamanin ardinda ise kendini tanimlama ¢abas1 oldugudur. Zira
Halil Inalcik’in da belirttigi gibi reayanin sikdyet hakkina sahip olmasi ve idarenin bu

reayanin arz-1 halini dikkate almasi, patrimonyalizmin —Weber’in tabiriyle

9 A, s 327.
180 Max Weber. The Agrarian Sociology of Ancient Civilization, Cev. R. I. Frank, London, Verso Books,
1988, s. 157.
161 Sunar a.g.e., ss. 315-317.
162 G, F. W. Hegel. Tarih Felsefesi, Cev. Aziz Yardimli, Istanbul, idea Yayinevi, 2006, s. 66.
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sultanizmin— olmadigim ortaya koyar.%® Bunlarin haricinde yukaridaki tespitlerin bir
kismi olduk¢a dogrudur. Fakat bu tespitleri, toptanci bir yaklasimla koéle ruhlu,
yonetilmeleri gerekir, tembeldirler gibi ¢ikarimlar yerine kendi tarihsel ve sosyal
kosullar1 icerisinde 6zel miilkiyetin ni¢in ortaya ¢ikmadigini, muhalefetin neden sontik
kaldigini, kamu ve kamu hukukunun neden yeterince tesekkiil etmedigi, sura ilkesinin
neden soniimlendigi, iktidarin neden Allah’a atifla agiklanmaya ¢alisildig1 gibi meselenin

Oziine odaklanmak daha yerinde olacaktir.

Dérdiincii olarak Islam siyaset diisiincesi, mezhepsel olarak ele almip tek boyutlu
bir yaklasim benimsenmektedir. Boylece tarihi ve sosyal arka plan, mezhepsel kabuller
arasinda sikisip kalmaktadir. Ornegin, liderin secimi konusunda ozellikle dort halife
doneminde yasanan gelismeler tek boyutluluga giizel bir 6rnek olabilir. Islam’da mesru
otorite kimdir? sorusu Siinniler, Siiler ve Hariciler tarafindan farkli sekillerde ele
alimmustir. Arnold’a gore Siinni doktrin iki temel esasa dayanir: hilafetin kureysliligi ve

164 Tlk esas olan halifenin Kureys kabilesinden olmas: gerektigi

mutlak itaat diistincesi.
goriisli, Stinni doktrin igerisinde iizerinde uzlagilmis konulardan birisi degildir. Bazi
Stinni alimler, ilk halifenin se¢imi konusunda yasananlara bakarak halifenin Kureys
kabilesinden olmasi gerektigini savunurken bunun zorunlu bir sart olmadigin1 belirten
Siinni alimler de vardir. ikincisi ise halifeye kars1 mutlak itaat icerisinde olunmasi
gerektigi diisiincesidir. Zira Islam siyaset diisiincesindeki hakim gériislerden birisi, en
kotli yonetimin bile yonetimsizlikten ve kargasadan daha iyi oldugudur. Bu bakimdan
itaat diisiincesi Islam siyaset diisiincesinde olduk¢a merkezi bir konuma sahiptir. Sii

doktrinde otorite, imamdir. Imam, ilahi olarak secilmistir. Bu baglamda Hz.

Muhammed’den sonra Allah kesin talimatiyla Hz. Ali’yi imam atamustir.}®® Dolayisiyla

163 Halil Inalcik. “Sikayet Hakki: 'Arz-1 Hal ve 'Arz-1 Mahzar'lar”, Osmanh Arastirmalari, Cilt:7-8, 1988,
s. 38.
164 T. W. Arnold. “Halife”, islam Ansiklopedisi, Cilt, istanbul, MEB Yaynlari, 1950, ss. 153-155.
185 Uludag a.g.e., s. 60.
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Stinni doktrinin benimsemis oldugu hilafet diistincesi, Sii doktrine gore oldukca hatalidir.
Ayrica Sii doktrine gore otorite diisiincesi, dlinyevi bir tasavvur degil, bir iman
meselesidir.1®® imam, secim usuliiyle degil, soy bagi ile olunabilmektedir. Oysa Siinni
doktrinde halife tasavvurlari diinyevi bir islemdir ve miiminlerin kendilerinin karar
verecegi sosyal ve siyasal bir durumdur. Harici doktrin ise Hz. Ali’nin kendi yonetme
hakkini baskalarinin hakemligine birakmakla suglayip kendi imamlarini se¢mistir.*®’
Harici doktrin, bu yontemi benimserken de imamin soya gore degil, adalet ve dindar
olmasina gore belirlenebilecegi goriisiinde olmustur.*®® Dolayisiyla herhangi bir miimin,
imam olabilir. Yeter ki dini a¢idan diger miiminlerden daha iistiin olsun. Gorildigi gibi
mezhepsel goriis, Islam siyaset diisiincesini tek boyutlu olarak degerlendirme hatasina yol
acabilmektedir. Bunlarin herhangi birisinin igerisine kendisini konumlandiran birisinin
degerlendirmeleri, tek boyutlu yanilsama tuzagina diismektedir. Oysa tiim farkliliklara
zenginlik olarak yaklasilmali ve diisiinsel temeller, birbirleriyle yasadigi gerilim

i¢cerisinde analiz edilmelidir.

Besinci yanilsama ise Islam siyaset diisiincesi literatiiriine oldukga smirl agidan
yaklasilmasidir. Islam siyaset diisiincesi literatiirii, genel hatlariyla fikih ilmi, kelam,
felsefe ve siyasetname tiirlerinden olusmaktadir. Ilk olarak fikih literatiirii, islam hukuku
icerisindeki faaliyetler sonucu Islam siyaset diisiincesi hakkinda ele alinan konularla
ilgilidir. Bu baglamda fikih literatiiriinde hilafetin se¢imi, gorevleri, sorumluluklari,
bey’at gibi meseleler agirlikla islenmektedir. Maverdi, Ciiveyni, Gazzali, Ibn Teymiyye
gibi isimler fikih literatiirii ierisinde eserler vermis ve bu alana katk1 saglamistir. Tkinci
olarak kelam literatiirii, islam siyaset diisiincesi alanina kelami olarak katki saglama
amacinda olmustur. Bu noktada kelam literatiiri, 6zellikle imamin nasil segilecegi konusu

ile ilgilenmis, hilafetin se¢imine ve haricilerin diisiincelerine cevap verme seklinde

186 Ae., s. 90.
167 Black a.g.e., s. 41.
188 Ae., s. 42.
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gelismistir. Uciincii olarak felsefe literatiirii, Islam siyaset diisiincesinde felsefi nitelikteki
eserlerden olusur. Bu literatiir, Antik Yunan diisiiniirleri olan Platon ve Aristoteles’ten
belirli dlciide etkilenerek onlarin diisiincelerini Islam felsefesi alanina bazen uyarlamis
bazen degistirmislerdir. Esasinda siyaset, pratik felsefe icerisinde konumlandigi i¢in
Islam siyaset diisiincesi acisindan en onemli literatiirii olusturmaktadir. Bu literatiir
kapsaminda Farabi, Ibn Haldun, Ciiveyni, Ibn Miskeveyh, Tusi gibi diisiiniirler, ev
yonetimi, sehir yonetimi, ahlak, adalet gibi siyasal ve sosyal konularin iizerinde
durmuslardir. Dordiincii olarak ise siyasetname literatiirii, yoneticiye adaletli bir yonetim
sergilemesi i¢in diisiiniirler tarafindan yazilan ve onlara 6zellikle dini anlamda verdigi
ornekler iizerinde 6giitler veren eserlerden olusur. Buradaki vurgu, adalet, diizen, erdemli
yonetici, erdemli yonetim gibi konular iizerine yogunlagmistir. Bu literatiir kapsaminda
Ibn Abdirabbih, Maverdi, Gazzali, Nizamiilmiilk gibi diisiiniirler eserler vermistir.
Bahsedilen dort literatiir, Islam siyaset diisiincesinin ana hatlarini olusturmaktadir. Ancak
dort literatiire, biitlinclil bir sekilde yaklasilmasi gerekirken pargact bir sekilde
yaklasilmaktadir. Bu da sinirhi bir yaklasim anlamina gelmekte ve Islam siyaset
diisiincesinin yiizeysel bir incelemesine yol agmaktadir. Oysa bu dort literatiir sahasi,
ozellikle bu calisma gibi tematik icerige sahip ¢alismalar i¢in birbirleriyle karsilastirmali
olarak ele alinmali ve biitiinciil bir okuma yapilmalidir. Sinirli ve pargact yaklagimin

Oniine ancak bu yolla gecilebilir.

1.2. Kavram, Egemenlik, Hak

Kavram iizerine konusmak, belirli bir anlam silsilesini beraberinde getirir. Anlam
silsilesi ile konunun gergevesi ¢izilir. Zira kavrama yiiklenen anlam, her déonemde salt
ayni sekilde degildir. Her donemde kavramlar arasinda anlam kaymalar1 ya da farkh
anlam yiiklemeleri s6z konusu olabilir. Bu calisma icin ele alinan ana kavramlar

egemenlik ve hak kavramidir. Egemen ve egemenlik kavramindan hareketle iktidar
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kavramina, hak kavramindan hareketle de hukuk kavramina giden ikili hat {izerinden
siyasal olani ele almak miimkiindiir. Bu nedenle bu baslikta kavramlar tarihine, ardindan

egemenlik kavramina, daha sonra ise hak kavramina deginecegim.

1.2.1. Kavramlar Tarihi

Tarihi ¢alismalarda bulunmak, bazi noktalarda sinirlilig1 da beraberinde getirir.
Bu siirhilik, tarihin sadece tek yoniine odaklanan ve disiplinler arasi bir perspektif
belirlemeyen yaklasimin bir sonucudur. Oysa tarihe kavramlar tizerinden yaklagmak, bu
smirliligl biiyiilk oranda agmaya yardimer olur. “Kavramlari ve kavramlarin dilsel
tarihlerini aragtirmak, onun insan toplumuyla ilgili oldugunu vurgulayan tanimin belirttigi
lizere, tarihi kavramanin asgari kosullar1 arasindadir.”'®® Dolayistyla kavramlar {izerinden

tarihi olaylarin da bir okumasi yapilabilir.

Kavramlara odaklanmayan bir tarih anlatisi, genellikle, tiim agiklamalarini
toplumsal kosullara ve onlardan tiirettigi olaylar silsilesine baglar. Bu anlati ise
Aydinlanmanin etkisiyle benimsenen tarih felsefesinin bir iiriiniidiir. Ancak Reinhart

Koselleck’e gore,

kars1 karsiya kaldiklart meydan okumalari -diisiinlimsel veya 6z-diisiiniimsel olarak-
belirlemeye ve ¢cozmeye caligsan kavramlara sahip toplumsal formasyonlar olmasaydi
ne bir tarih olurdu; tarih ne 6grenilebilir ve yorumlanabilir, ne de tasvir edilebilir ve
anlatilabilirdi. Toplum ve dil bu bakimdan, yokluklarinda ne bir tarihin, ne de bir
tarih yaziminin tasavvur edilecegi meta-tarihsel 6nkosullar arasindadir. Bu nedenle
sosyal tarihsel ve kavram-tarihsel teoriler, sorular ve yontemler, tarih biliminin olasi
tiim alanlariyla iligkilidir ve iligkilendirilebilir. Bu yiizden bazen bir ‘total tarih’
tasarlama arzusu da sinsice araya sizar.!’

Total tarih anlatisi, 6zellikle Aydinlanma ve ilerlemeci tarih diisiincesi yiiziinden
sik¢a basvurulan bir yontem olmustur. Total tarih anlatisindaki en dikkat ¢ceken husus ise

tarihin yasanmis savaglar, felaketler, afetler gibi derin iz birakan olaylar iizerinden bir

169 Reinhart Koselleck. Kavramlar Tarihi, Cev. Atilla Dirim, Istanbul, letisim Yayinlari, 2009, ss. 9-10.
M Ae., s 12.
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anlatisin1 sunmaktir. Burada sosyal tarih ve kavramlar tarihi arasindaki gerilim de ortaya
cikar. Aslinda sosyal tarih ve kavramlar tarihi, her ne kadar bir gerilim igerisinde olsa da
birbirlerine daima ihtiya¢ duyarlar. Zira kavramlarla konusmanin neticesinde sosyal
tarihin alanmna giren olay meydana gelir. Bu nedenledir ki “insanlar arasinda, yani
toplumsal olarak ger¢eklesen bir sey ve bu seye dair o an veya sonradan sdylenenler, her
tirden ‘histoire totale’i [total tarih] engelleyen, kendisini siirekli ileri iten bir farkliligi
meydana getirir. Tarih, tamamlanmamaislikta 6n alarak vuku bulur, bu nedenle ona uygun
gelecek yorumlar totallikten feragat etmelidir.”*’* Ancak 6zellikle dislananlara, marjlarda
kalanlara odaklanan diisiiniirler sayesinde yeni tarz anlatilar da gelistirilmistir. Bu
baglamda Nietzsche, Foucault, Derrida, Adorno, Gilles Deleuze gibi isimler ve onlarin

yaklagimlar1 zikredilebilir.

Insan hayatinin en 6nemli methumlarindan birisinin tecriibe (deneyim) oldugu
ifade edilebilir. Tecriibe sayesinde insan hayati anlam kazanir. Tecriibelerin igerisinde
aci, seving, hiiziin, mutluluk, hayal kiriklig1, gurur gibi tiim duygular barinir. Ancak
insanin yasadigi bu tecriibeleri gerek hayatina baglayabilmesi gerek sonraki nesillere

aktarabilmesi i¢in kavramlar son derece gereklidir.

Kaybolma egilimindeki tecriibeleri tutmak, gerceklesmis olayin ne oldugunu bilmek
ve gecmisi dilimizde saklamak i¢in kavramlara ihtiyag duyuyoruz. Gegmis
tecriibeleri hem dil hazinemize hem de davraniglarimiza entegre etmek igin
kavramlar zorunludur. Ancak bu entegrasyon gerceklestikten sonra olup bitenler
anlagilabilir ve insan gegmisin meydan okumalariyla yiizlesecek duruma gelebilir.'"?

Tecriibe, dil, kavram ve tarih arasindaki iliski su sekilde de ifade edilebilir: “Deneyim,
bir 6znenin hikayesidir. Dil, eylem i¢indeki tarithin mekamdir. Bu nedenle, tarihsel
aciklama bunlardan birini digerinden ayrramaz.”*”® Dolayisiyla tecriibeye, dile,

kavramlara ve tarihe bir biitlin seklinde yaklagmak gerekir.

A, s 13.
172 Ae., s. 58.
173 Seott a.g.e., s. 70.
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Bu ¢alismayla baglantili bir 6rnek vermek gerekirse devlet, egemenlik ve iktidar
arasindaki iliskiden bahsedilebilir. On altinc1 yiizyildan 6nce devlet, genellikle bir
hanedanin egemenligi altinda varligimm siirdiirmiistiir. Devlet denildigi zaman kendi
basina bir egemen giic olarak degil de bir hanedanin egemen gilic oldugu arag
anlasilmistir. On yedinci ve on sekizinci ylizyillarda devlet kavraminda bir degisim
meydana gelmistir. Bu donemde ve 6zellikle on dokuzuncu yiizyilda net bir sekilde
goriildiigl tizere devlet, bir hanedanin araci degil de kendisinin egemen gii¢ oldugu bir
kavram niteligine biliriinmiistiir. Modern devlet olarak da ele alinan bu devlet kavrami,
cezalandirma yetkisini, yasa yapmayi, vergi koymay1 ve toplamay1, diizenli ve merkezi
ordu bulundurmayi, dini yapilar1 kendisine baglayan bir yapiya evirilmistir. Kavramlarin
birbirini etkilemesi ve birbirinin yerini almasi da s6z konusudur. Burada egemen,
hanedan olarak algilanirken daha sonra devlet aygitinin kendisi olarak algilanmaya

[3

baslamistir. Baska kavramlar iizerinden konusmak gerekirse “‘soyluluk’, ‘seckinler’
tarafindan, ‘koylii’, “cift¢i’ tarafindan, ‘isci’ donem donem ‘emekei’ tarafindan yerinden
edilmisti[r].”}"* Bu 6rneklerdeki gibi kavramlar arasinda devamli olagelen bir etkilesim
ve evrim s6z konusudur. “Bir evrimi meydana getiren sey, sadece ¢ok kii¢lik kopmalar
degildir, degismenin daha kokten oldugu 6zel anlardir. Boylece yeni zamanlar baslar ve
onlar yeni bir episteme’yi meydana getirirler.”” Kavramlar iizerinde meydana gelen

degisimleri, doniisiimleri, anlam kayiplar1 ve kazanimlarini da evrim seklinde diisiinmek

gerekir. Boylece kavramlarin seyri daha net bir sekilde goriilebilir.

Belirtmek gerekir ki tarih anlatis1 sadece kavramlar iizerinden ilerlemez. Kavram
yerine gecen zaman zaman kavramlardan da daha giiclii etkiye sahip olan semboller,
isaretler, ritiieller, davraniglar seklinde de ilerleyebilir. Burada vurgulamak istedigim

nokta, semiyotigin dil 6tesi islevidir. Semboller, isaretler, ritiieller, davranislar sayesinde

17 Koselleck a.g.e., s. 69.
15 Ali Mezghani. Tamamlanmamis Devlet: Arap Ulkelerinde Hukuk Sorunu, Cev. Ahmet Arslan,
Istanbul, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlar1, 2015, s. 13.
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isitilmeyen fakat goriilebilen ve derin anlamlar igerebilen bir dil oldugu sdylenebilir. Bu
dil, kolaylikla yaziya dokiilebilir ve gesitli kavramlar ile ifade edilebilir. “Fakat esas
basarilari, isaretler veya semboller sayesinde, belirli eylemlere girisilmesini ya da tutum
ve davranig tarzlarmmin yonlendirilmesini saglamak i¢in, konusulan dilden imtina
edilebilmesidir.”'’® Zira gii¢lii bir sembol insa edilmisse semboliin dile ve yaziya
dokiilmesi onu zayif kilabilir. Ornegin islam diinyasindaki hilal semboliine bakilacak
olursa sekli itibariyle basit olsa da derin anlamlara sahip bir semboldiir. Hilal {izerine
onlarca veya yiizlerce sayfa yazilabilir. Dolayisiyla hilalin dile indirgenmesi anlaminin
ylizeysellesmesine de neden olabilir. Tiim tecriibelerimizi ve tarihimizi meydana getiren
kavram ve semboller, zaman ve mekéna bagli olarak insa edilirler. “Yani, bir tarihe yol
acan biitlin eylemlerde dil-dis1, dil-6ncesi -ve dil-sonrasi- unsurlar bulunur. Bunlarin
timii de insanin tesekkiilii iizerinden toplumsal olaylara etki eden temel, cografi,

biyolojik ve zoolojik kosullara baglidir.”*"’

Sosyal tarih ve kavramlar tarihi arasindaki gerilimden faydalanmak, tarihe
elestirel bir yaklasimin ardindan gelecek en 6nemli meselelerin basinda gelir. Zira artik
Aydinlanmanin olaylar tarihi anlatisinin 6tesine gegmek gerekir. Burada dili geri plana
atip olay1 dnceleyen bir yaklasim s6z konusudur. “Dilbilimsel donemeg akimi i¢inde yer
alan tiniversite kitaplar1 veya metinler hakkinda, uzmanlagsmis basinda ¢ikan olumsuz
veya ikircikli makaleleri okursaniz, o yazilarda, dilin dolayiminin vazgecilebilirligini
ispatlamaya yonelik nesnel olay — dogal afetler, korkung oliimler, hastalik, cinsiyet
farkliligi— bulma c¢abasini gorebilirsiniz.”'’® Soybilim yontemine ek olarak sosyal ve
kavram tarihini birlikte ele alan bir yaklasimla olaylar tarihi anlatistnin da Oniine
gecilebilir. Ciinkii tarihi kavramlar iizerinden diisiinmek, incelemek, analiz etmek,

tartismak gibi faaliyetler, once tekil, yani kendinde degerli bir varlik olarak insani ele

176 Koselleck a.g.e., s. 15.
7 Ae., s 16.
178 Seott aug.e., S. 17.
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almay1 ardindan tiimele dogru bir gecisle toplumu ve siyasal alanmi ele almay1r miimkiin

kilar. Koselleck’e gore,

bir dil olayina doniisen her kavramsal degisiklik, eskiyi farkli ve yeniyi anlasilir kilan
semantik ve pragmatik yenileme edimi i¢inde gergeklesir. Sosyal tarih ile kavramlar
tarihi farkli degisim hizlarina sahiptirler ve farkli tekrar yapilarina dayanirlar. Bu
nedenle sosyal tarih yaziminin bilimsel terminolojisi, dilsel olarak kaydedilmis
tecriibelerden emin olmak igin, kavramlarin tarihine muhtagtir. Bundan Otiirii
kavramlar tarihi, gerceklik ile bu gergekligin dilsel tanikliklar1 arasinda asla s6ziim
ona; bir kimlige doniistiiriilemeyecek bir farki gézden kagirmamak igin, sosyal
tarihin sonuglarina bagimli kalacaktir.!”

Sosyal ve kavram tarihini Islam siyaset diisiincesine uygulamak ise hem tarihsel
olaylar1 oOncelemeyi hem bu tarihsel olaylar yasanirken kullanilan kavramlara
odaklanmay1 gerektirir. Bu ¢alismada da benzer bir yontem benimsenerek egemenlik ve
hak iligkisi sadece bu iki kavram ¢ergevesinde degil, bu iki kavramla dogrudan ve dolayli
olarak ilgili diger kavramlar ekseninde de tartisilacaktir. Bu baglamda olay olarak
nitelenebilecek sura, devlet miilkii ve sultanin iktidarin1 Allah’tan almasi gibi etmenler
tizerinde durulacakken kavramsal olarak seyyid, siyadet, sulta, sultan, miilk, melik, emir,
imamet, halife, hakimiyet, seriat, fikih, maslahat, tagallub, tahakkiim, istibdat, velayet,
velayet-i amme, biat (bey’at, itaat), muhalefet, istisare, adalet, daire-i adalet, nizam,

diizen, immet, asabiyyet gibi kavramlar ekseninde bir inceleme yiiriitiilecektir.

1.2.2. Egemenlik Kavram

Egemen terimi, “yonetimi, higbir kisitlama veya denetime bagli olmaksizin
siirdiiren, bagimli olmayan, hiikiimran, hakim; s6zilinii geciren, stiinliik kazanan’1&
seklinde ifade edilebilir. Egemenlik teriminin etimolojisine bakildiginda iist, yiiksek

anlamma gelen ‘superior’ kelimesinden hareketle Latince ‘superaneitas, superanus’

kelimelerinden tiiretilen “souverainate, soverignty, souverennase, souverenitat, souranita,

179 Koselleck a.g.e., s. 29.
180 Tijrk Dil Kurumu. “Egemen”, Cev., Giincel Tiirk¢e Sozliik, (Cevrimici) https://sozluk.gov.tr/.
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soberania, souvereiniteit” gibi kavramlarla karsilasilir.'®" Egemenlik terimi, “egemen
olma durumu, hakimiyet, hiikiimranlik”®2, “asli ve yiiksek emir ve kumanda ehliyet veya
yetkisi”!8, “hakimiyet alan1 iginde tiim iradelere iistiin bir irade sahibi olmak”*®* gibi

anlamlara gelir.

Her kavramda oldugu gibi egemenlik kavrami da kavramsallagma siirecinde
yiiklendigi anlamlar dogrultusunda mevcut kullanimdaki yerini almistir. Bu kavramin ana
kirilma noktasi, Jean Bodin, Thomas Hobbes ve Jean Jacques Rousseau tarafindan
olusturulmustur. Bu ii¢ diisiiniir sayesinde modern egemenlik diisiincesi olugmaya
baslamistir. Aslinda toplumsal ve siyasal tarihe bakilarak Bodin, Hobbes ve
Rousseau’nun egemenlik kavramina ytikledikleri anlam daha net anlasilir. 16. yiizyila
kadar gecen siirede Avrupa’da iilke icinde monark ve feodal beyler arasinda cereyan eden
bir iktidar miicadelesi s6z konusuyken iilke disinda monark ve Roma Kilisesi arasinda bir
iktidar miicadelesi vardir.!® Bu iktidar miicadeleleri esas olarak Fransa ve Ingiltere
lizerinden yasanmustir. Zaten Bodin ve Rousseau Fransa’ya, Hobbes ise Ingiltere’ye

bakarak egemenlik kavrami lizerine teorilerini insa etmislerdir.

Monark ve feodal beyler ile monark ve Roma Kilisesi arasindaki iktidar
miicadelesinde 16. yiizyil itibariyle istlinliik saglayan taraf monark olmustur. Ancak
monarkin sagladig iistiinliigiin hukuki olarak kavramsallastirilmas1 da gerekmekteydi.
Aslinda egemenligin kavramsallastirilma ¢abalari, daha once Kilise hukukgular
tarafindan Roma Kilisesi’nin hem bu diinyada hem ahirette otoritesinin ve iistiinliiglintin
mutlak oldugunu belirtmek i¢in ele alinmistir. Bu baglamda meshur olan plenitudo

potestas ilkesi ortaya atilmistir. Ancak monarkin hem feodal beyler hem de Roma Kilisesi

181 {lhan Liitem. Egemenlik Kavrami ve Devletleraras1 Hukuk, Ankara, Sakarya Basimevi, 1974, s. 4.

182 Tiirk Dil Kurumu. “Egemenlik”, Cev., Giincel Tiirkce Sozliik, (Cevrimigi) https://sozluk.gov.tr/.
183 Hiiseyin Nail Kubali. Anayasa Hukuku Dersleri Genel Esaslar ve Siyasi Rejimler, Istanbul, Istanbul
Universitesi Yaynlari, 1969, s. 40.
184 Cemal Bali Akal. iktidarm Ug Yiizii, Ankara, Dost Kitabevi, 2013, s. 326.
185 Harold J. Laski. A Grammar of Politics, London, George Allen & Unwin, 1938, ss. 45-50.
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karsisinda iistiin konuma gelmesiyle egemenlik kavrami, sekiiler bir temellendirmeyle ele
alinmaya ¢alisilmistir. Bu noktada Bodin, Hobbes ve Rousseau iizerinden egemenligin

kaynagina gore ikili bir hat ¢izmek miimkiindiir.'8

[lk olarak Bodin ile baslayan bir siiregte egemenligin kaynagi, monark ve devlet
0zdesliginde ele alinmistir. Ona gore egemenlik, mutlak, siirekli, bdliinemez ve
devredilemezdir.’®” Bodin’e gére modern devletin egemenlik yetkisine tam anlamiyla
sahip olabilmesi i¢in auctoritas (iktidarin ilkesi) ve potestas’a (iktidarin kullanimi) ayni
anda sahip olmasi gerekir.!88 Monark, bu donemde Fransa’da hem iilke i¢inde hem iilke
disinda mutlak anlamda iktidar1 elinde bulundurmaktaydi. Giiclinii monark gibi baska bir
otoriteden alan yoneticiler egemen degilken monark, egemenligin de dogal sahibidir ve
devlet, monarkin sahsia ickindir.®® Bodin’in Fransa’ya bakarak egemen ile egemenlik
arasinda kurdugu iligki, bu temel iizerinde yiikselmistir. Hobbes ise benzer diigiinceyi 17.
yiizy1l Ingiltere’sine bakarak kurmustur. Hobbes’a gére de monark ve devlet 6zdes olarak
degerlendirilmistir. Unlii kitab1 Leviathan’da monarki, ‘6liimlii tanr1> olarak niteleyen
Hobbes, egemenligin tek sahibi olarak onu goriir.’®® Ayrica Hobbes, savas hali olarak
tanimladig1 doga durumu kurgusundan hareket ederek insanlarin bir s6zlesme ile devleti,
yani Leviathan’t meydana getirdiklerini belirtir.!® Boylece Bodin ve Hobbes’un
egemenlik teorisi, monark ve devlet 6zdesliginde kurdugu ifade edilebilir. Ancak burada
vurgulanmasi gereken diger bir nokta, her ne kadar monark ile devlet 6zdesligi sz
konusu olsa da egemenligin, monarkin 6liimlii dogasindan bagimsiz bir siireklilige sahip
oldugudur. Monark herhangi bir sebepten dolay1 bu diinyadaki varligini yitirebilir ama

yerine hemen yenisi gecer. Zaten iinlii Fransiz vecizesi ‘le roi est mort, vive le roi’'%2

186 Tiircan a.g.e., s. 84.

187 Bodin a.g.e., ss. 3-25.

188 Ace., ss. 2, 53, 96-58, 108.

189 Ae., s. 49.

1% Thomas Hobbes. Leviathan, Cev. Semih Lim, Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlar1, 2016, ss. 133-137.

Pl A, s. 136.

192 “Kral 61dii, yasasin kral’ deyisi mevcut kralin 61diigiinii ardindan gelen bir kralin ise daima oldugunu
belirterek yonetimin siirekliligini gosterir.
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deyisi de burada anlam bulur. Monark, egemenligi kullanan somut bir giictiir. Devlet ise

egemenligi biinyesinde barindiran soyut bir giictiir.

Ikinci olarak ise Fransiz Devrimi’nden sonra egemenligin kaynaginda meydana
gelen degisim iizerinde durulabilir. Devrim ile birlikte egemenligin kaynagi, monarktan
halka ge¢cmistir. Rousseau ise halkin egemenligini temellendiren en 6nemli diistiniirdiir.
Toplum sdzlesmesinin ilk sayfalarinda “insan 6zgilir dogar, oysa her yerde zincire
vurulmustur” ifadesiyle kendisinden onceki diigiiniirler tarafindan monarkin, halkin
tizerinde konumlandirilmasina, adaletsiz bir diizenin insanlart boyundurugu altina
aldigin1 diisiinerek karsi ¢ikmakta ve egemenligin esas sahibinin halk oldugu iizerinde
durmaktadir.'®® Artik monarkin iradesinden ziyade halkin iradesi anlamina gelen genel
iradenin bir 6nemi vardir. Monarkin iradesi, yanilabilirken genel irade, higbir zaman
yanilmaz.!® Genel irade, halk tarafindan secilmis bir temsili meclis sayesinde viicut
bulur.® Boylece Rousseau ile monark ve devlet arasindaki dzdeslik ortadan kalkmus,
egemenligin sahibinin halk oldugu kabul edilmis ve devlet, bagimsiz bir kurum olarak

ortaya ¢ikmaistir.
Devlet, iktidar ve egemenlik arasindaki iligski olduk¢a 6nem arz eder.

Geleneksel olarak egemenlik, devlet kavrami ile birlikte incelenir. Bu klasik
yaklagim, egemenligin uzun siire devletin temel niteligini ve onun ayirt edici kriterini
(6lgiitlinii) olusturdugu goriisiine dayanmuistir. Biz bu tutumdan ayrilarak egemenligi
siyasal iktidar kavram ile birlikte incelemeyi daha uygun buluyoruz. Zira bu ikisi
birbiriyle ¢ok vyakin iliskisi olan ve c¢ogu zaman birbiriyle karistirilan
kavramlardir.'%

Kapani, egemenligin merkezine devleti koyan klasik yaklasimi degil, iktidar1 koyan

yaklasimi benimser. Ancak klasik yaklasimda iktidar ve devlet i¢ i¢edir. ikisi de ayn1 seyi

193 Jean Jacques Rousseau. Toplum Sozlesmesi, Cev. Vedat Giinyol, Istanbul, Tiirkiye Is Bankasi
Yayinlari, 2016, ss. 4, 15.
194 Ae.,s. 26.
1% A, s. 89.
1% Miinci Kapani. Politika Bilimine Giris, Ankara, Bilgi Yaymnevi, 1992, s. 55.
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ifade eder. Modern devletin ortaya c¢ikmasiyla birlikte devlet ile iktidar tam olarak

birbirinden ayrilmistir.

Egemenlik kavraminin serencami, yani modern toplumdaki anlaminin ortaya ¢ikis
stirecinde gecirdigi degisim ve doniisiimler, kisaca yukaridaki sekilde ifade edilebilir.
Ancak Bodin’den ve hatta Kilise hukukgularindan 6nce egemenlik kavraminin modern
olmayan, daha ilkel bir kullanimindan bahsetmek miimkiin mii? Ydneten ve yOnetilen
iligkisinin oldugu yerde egemenlik, iktidar, otorite gibi kavramlarin daha ilkel
kullanimlar1 var mudir? Bati toplumlarinda ortaya c¢ikan ve gelisen egemenlik
kavramindan bagimsiz olarak farkli kiiltiir ve yasayis tarzina sahip islam toplumlarinda
Bodinci, Hobbescu ya da Rousseaucu olmayan, klasik donem i¢in konugmak gerekirse

daha geleneksel ve ilkel bir egemenlik anlayisinin oldugu ifade edilebilir mi?

Egemenlik kavramina yaklagim, genel olarak iki tiir olarak gériilmektedir. Ilki,
egemenligi sadece modern bir anlamda ele alan yaklasimdir. Ikincisi ise egemenligi
modern 6ncesi versiyonlarinin da oldugunu one siirer. Wael Hallaq, Imkdnsiz Devlet
eserinde modern egemenlik kavramindan yola cikarak modern anlamda bir Islam
devletinin imkansiz oldugunu belirtir. Hallag’in ¢ikariminin temelinde egemenligi halk
iradesi lizerine insa eden Rousseaucu egemenlik anlayis1 vardir. Bu baglamda ona gore
“metafizige demirlenmis bir ahlaki-yasal sistem olmaksizin Islam olamaz, ilahi
egemenlik olmadan ya da onun disinda bdyle bir ahlaki sistem olamaz ve bunlarin
yaninda, kendi egemenligi ve egemen iradesi olmaksizin modern devlet olamaz.”!’
Hallaq’in iizerinde durdugu konu, modern anlamda bir Islam devletinin olabilmesinin
Islam’m modern kavram ve anlayislarla yiizlesmesine bagli oldugudur. Dolayisiyla

gecmisteki ilahi egemenlik anlayisin1 devam ettiren bir diisiince, modern anlamda bir

devlet olusturamaz. Ona gore “egemenlik kavrami, kokeninde Avrupali olmakla beraber

197 Wael B. Hallag. imkansiz Devlet: Modern Cagda Bir Islam Devleti Ni¢in Miimkiin Degildir?, Cev.
Aziz Hikmet, Istanbul, Babil Kitap, 2019, s. 100.
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(bu da demek oluyor ki Avrupa’ya mahsus sartlar onu tiretti), ulusun devleti iradesinin ve
kaderinin tek miiellifi olarak cisimlestirmesi fikri tarafindan olusturulur.”**® Hallaq’m
egemenlik kavramina yiikledigi anlamin indirgemeci bir nitelige sahip oldugu ifade
edilebilir. Zira egemenlik kavraminin Rousseaucu modern versiyonunu kabul etmektedir.
Oysa Rousseaucu egemenlik kavraminin ortaya ¢ikmasindan Once kavramin kendi
igerisinde gecirdigi degisim ve doniistimler vardir. Ancak Hallaq’in arglimani, giinlimiiz
modern devletlerine odaklandigi i¢in Rousseacu egemenligi temel alarak ¢ikarimlarda
bulunmasi dogal karsilanabilir. Aslinda Hallaq’mn esas vurgulamak istedigi nokta, islami
toplumlarin ge¢cmisteki pratiklerini modern toplum yapis1 igerisine bire bir taginmasinin

3

imkansizligidir. ““...Halbuki modern devletin egemenligi kendi olusumunun bir i¢

diyalektigini temsil eder: Egemenlik devleti olusturur ve onun tarafindan olusturulur.”*%
Bu hususlara odaklanarak bir ¢ikarim yapan Hallaq, egemenligin tarihsel siirec igerisinde
birtakim gelismeler sonucu ortaya ¢iktigini1 savunur. Hallaq’a gére Islam toplumlari da
modern olgularla yiizlesmelidir. islam toplumlariin bir paradigmatik déniisiime ihtiyac
duyduklar1 belirtilebilir. Hallaq’1n eseri, bu ¢alisma ile dolayli yoldan ilgilidir. Bu ¢alisma
klasik donem Islam siyaset diisiincesine odaklanacaksa da amaglarmdan bir tanesi de
Hallag’in mesele ettigi hususlarin kokenlerini ortaya koymaya caligmaktir. Gerard
Mairet’e gore de kutsal olan ya da kutsali merkeze alan bir yaklasim, mutlak olmasi
gereken modern egemenlik diisiincesi igerisinde yer alamaz.?® Burada Hallag ve Mairet
tarafindan ele alinan ilk yaklasim, egemenligi modern ve sekiiler olarak ele alir. Tekrar
vurgulamak gerekirse bu calisma, Rousseaucu egemenlik kavramini, halk iradesi gibi

kavramlar1 gegmiste aramak degil de ydneten-yonetilen iligkisinin egemenlik ve hak

temelindeki seyrini ortaya koymaya ¢alisacaktir.

198 Ae., s. 60.
199 Ae., s. 261.
200 Gerard Mairet. Padovali Marsilius’tan Louis XVI’e Laik Devletin Dogusu, Ed. Cemal Bali Akal,
Ankara, Dost Kitabevi, 2011, s. 219.
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Ikinci olarak egemenlik kavraminin sadece genel kabul olarak Bodin ile baslayan
ve Rousseau ile son halini alan sekline degil de modern anlamiyla olmayan ve dogrudan
egemenlik kavrami ile ifade edilmese de degisik kavramlar ve uygulamalarla egemenlik
diisiincesinin klasik donemlerde de farkli bir tiiriiniin oldugu ifade edilebilir. “Sayet
egemenlik, tarihi kosullarin, belli bir toplum bakimindan, kendisine yiikledigi kavramsal
icerik ¢ergcevesinde degil de; her siyasallasmis toplumun yasaminda zorunlu olarak
mevcut olan, hukuk ve yonetim hususundaki {istiin bir hak, yetki ya da kudrete iligskin bir
kavram olarak kabul edilirse, ulasilan netice farkli olacaktir.”?®® Dolayisiyla burada
kavrama yiiklenen anlam, iistiinliigli ifade eden s6zliikk anlamidir. Egemenlik kavrami bu
sekilde ele alindiginda klasik donemde ve farkli toplumlarda da kavramin izini siirmek
oldukgca kolaydir. Talip Tiircan’a gore egemenlik diisiincesi, islam hukuku agisindan da
tabii ve zorunludur.?’? Ona gére “klasik Islam hukukgular1 kavrami karsilamak igin tek
bir terim kullanmasalar bile, ¢esitli terim ve tabirlerle, devletin yetkileri ve bunlarin
kullanimlarina dair; yani toplumda gecerli olacak pozitif hukukun olusturulmasi ve

uygulanmasi ile ilgili meseleleri inceleme konusu yapmislardir.”2%

Andrew F. March’a gore “burada modern Miisliimanlarin, dykiinme veya
tyilesmeye uygun tek bir modelden ziyade egemenlikle ilgili bir kavramlar koleksiyonunu
miras biraktigim sdylemek yeterli.”?** Bu baglamda March, ilk olarak, iki tiir siyasal
otoritenin varlig1 iizerinde durur. Ilki, Tanr1 tarafindan verilen ilahi otorite iken ikincisi,
miiminlerin goniilliiliik esasina dayali olarak verdigi bey’at akdidir.?®® Bey’at akdinin
saglanma sekli ise sura iledir. March, ikinci olarak, seriat lizerinde durur. Ona gore fetih

yoluyla iktidara gelen yoneticiler, siyasal egemenligin gercek sahibidirler.?%® “Yine de ne

201 Tijrcan a.g.e., S. 89.
202 A, s, 113.
203 Ae,
204 Andrew F. March. “Genealogies of Sovereignty in Islamic Political Theology”, Social Research,
Cilt:80, Say1:1 2013, s. 297.
205 A,
206 A e,
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ilahi secilme fikri ne de Hobbescu realizm Islami siyasal teolojide tamamen yokken ne
de hukukculugun yerini tamamen almislardir.”?®’ Baska sekilde ifade etmek gerekirse
ilahi egemenlige basvurmak ya da realist perspektifle hareket etmek, bir yerden sonra
yasalliga, yani seriata bagvurmayi1 da gerektirir. March, burada {igiincli ve yeni bir
egemenlik kaynag1 olarak ulemanin ortaya ¢iktigini belirtir.?%® Hiikiim verici konumda

olduklar1 i¢in ulema, zamanla egemenligin hakiki ama gizli sahibi olarak da goriilmiistiir.

On {igiincii yiizyildan sonra birgok hukukeu, siyasi yasami seriata dayali normatif bir
cerceve iginde tutmaya hevesliydi. Hukukgularin stratejisi, iki asamaliydi. ilk 6nce,
fiili yoneticiyi seriata uymasina ikna etmeye ugragsmak ve boylece Hobbescu
haklarin Gtesinde bir mesruiyet boyutu elde etmekti, ama daha ilging bir sekilde,
hiikiimdarlar, wvaliler, bakanlar, generaller ve diger yonetici memurlar1 igin
hukukgular tarafindan formiile edilen ayrintili emredici normlarla diizenlenmemis,
ancak kamu refahiin (salus populi) daha gevsek standartlarina uygunluklarindan
dolay1 hala seriatin daha uzun Ortiisii i¢inde olan genis takdir yetkisi alanlar
olusturmakt1.?%®

March’in {izerinde durdugu konu, daha cok siyaset-i seriyye konusuna karsilik gelir.
March, ayrica, bu goriislerinden yola ¢ikarak modern dénem Islam toplumlarinda iig tiir
egemenlik oldugunu belirtir: ilki, Suudi Arabistan’in uyguladig: ilahi egemenlige dayali
egemenlik; ikincisi, fran’in uyguladigi ulema egemenligi ve iigiinciisii de Gannusi’nin
goriiglerine yer vererek {lizerinde durdugu halk egemenligine dayali Islam
demokrasisidir.?’® Béylece March, Hallag’in aksine egemenligin modern Islam

toplumlarinda da oldugunu belirtir.

Ilyas Ahmad ise “Soverignty in Islam” isimli makalesinde egemenlik kavramini
Dogu ile Bat1 arasinda bir karsilastirma yaparak ele alir. Bodin ve Hobbes’tan bahseden
Ahmad, aslinda modern egemenlik diisiincesini ilk baslatanlarin Ibn Abi ar-Rabi, Farabi
ve Ibn Haldun gibi Islam filozoflar1 oldugunu belirtir.?!* Bu makalenin devami

niteligindeki makalesinde ise siyaset biliminde soyut bir nitelik tasiyan ilahi egemenlik

27 Ae.

28 Ae.,s. 298.

209 Ae., 5. 298-299.

210 Ae., 5. 299-315.

21 [lyas Ahmad. “Sovereignty in Islam”, Pakistan Horizon, Cilt:11, Say1:3 1958, s. 143.
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yerine halkin egemenliginin 6nemli oldugunu belirterek bunun yanlis oldugu ve esas
egemenligin ilahi egemenlik oldugunu ileri siirer.?*? Boylece Ahmad, Hallag’in net bir
sekilde hatali bir yontem oldugunu belirttigi ilahi egemenligi modern topluma uygulama

hatasina diiser.

Khaled Elgindy, modern Islam teorisyenleri arasinda egemenlik ve otorite
kavramlarinin yakin ve bir o kadar da karmasik bir iliskiye sahip oldugunu sdyler.?*® Ona
gore buradaki temel fark, ilahi egemenlik ile halk egemenligi arasinda benimsenen
egemenlik tiirlinden kaynaklanir. Elgindy, suray1 dogal hak olarak degerlendiren goriise

vurgu yaparak halk egemenligi konusunda bir temellendirme iizerinde durur.?!*

Egemenlik kavrami, tarihsel siiregte farkli toplum ve medeniyetlerde farkli
kavram ve kurumlarla ifade edilmistir. “Prehistorik medeniyetlerden, Cin, Hind,
Mezopotamya, Eski Misir, Helenistik donem Anadolu medeniyetleri, Iran, Roma ve
Bizans’a varincaya dek biitiin diinya medeniyetlerinde kudret tekeli anlaminda bir
egemenlik olgusuna rastlamamak miimkiin degildir.”?!® Islam siyaset diisiincesinde de
her ne kadar dogrudan egemenlik kavrami kullanilmasa da farkli kavram ve kurumlarla
egemenlik kavraminin klasik sekli kullanilmistir. Bu ¢aligmada egemenligin Bodinci ve
daha sonraki diisiiniirlerin bagvurdugu bir anlamda kullanilmasi, anakronizmin klasik
bicimiyle is tutmak demektir. Ancak kavramlar, kullanildig1 toplumun dili, kiltiiri,
inanglar1 gibi etmenlere gore farkli anlam ve bi¢cimlerde kullanilabilir. Bodin’den 6nce de
egemenlik oldugu ama sadece niteligi ve kaynagi farkli sekilde ele alindigi ifade
edilebilir. Modern devlette egemenlik, yasaya ve halka dayandirilirken oncesinde

teokratik bir temellendirmeyle ele alinmistir. Bu baglamda egemenlik kavramini, hem

212 Tlyas Ahmad. “Sovereignty in Islam (Continued)”, Pakistan Horizon, Cilt:11, Say1:4 1958, ss. 244-245.
213 Khaled Elgindy. “Sovereignty and Natural Law in Islamic Constitutional Theory: A Contemporary
Analysis”, The Arab Studies Journal, Cilt:1, Say1:2 1993, s. 22.
24 Ae., s 23.
215 Ahmet Inan. Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur’an’in Hakimiyet Kavramimin Karsilagtirilmasi,
Ankara, Se-Ba Ofset, 1999, s. 47.
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icerik hem sekil bakimindan bire bir olarak bu ¢alismanin konusu olan Islam siyaset
diisiincesinin igerisinde aramak olduk¢a hatali olacaktir. Modern kullanimiyla ayni
sekilde olmasa da Islam siyaset diisiincesinde egemenligin, sulta, hakimiyet, siyadet
kavramlar1 ile ele alindig1 ifade edilebilir. Dolayisiyla egemenlik kavramini modern
oncesi ve sonrasi seklinde ele almak miimkiindiir. Burada odaklanilmasi gereken konu,
modern oncesinde egemenligin varlig1 veya yoklugu degil, egemenligin kaynagi, niteligi
ve kullanim bi¢imidir.?!® Her ne kadar egemenlik kavrami ile ifade edilemese de gerek
siyadet, hakimiyet, sulta gibi kavramlarla gerek yoOneten-yonetilen iliskisindeki
uygulamalarda gerek iktidarin kaynagini Tanri’ya dayandiran diisiincelerde egemenlik
kavraminin ilkel hallerinin bulundugu ifade edilebilir. Bir kavramin giiniimiizde
kazandig1 anlamdan 6nce tarih boyunca gecirdigi degisim ve doniisiimler, elestirel tarih
okumasinda devamli g6z 6niinde bulundurulmasi gereken niianslardir. Bu calismada
egemenlik kavraminin kullanilacak olmasi, modern topluma 6zgili egemenlik kavramini
geleneksel toplumlarda aramak degildir. Zira bdyle bir ugras, basit anakronizmdir.
Egemenlik kavraminin kullanilmasinin nedenleri, kolay anlasilabilir bir kavram olmasi,
yoneten-yonetilen arasindaki iliskiyi net bir sekilde ortaya koymasi, yoneten ve devlet
arasindaki iligkiyi tanimlamasi, yonetimde kimin egemen oldugunu gosterebilmesi,
egemenlik diisiincesinin iktidar, otorite, diizen, adalet gibi kavramlarla i¢ ice gecerek
alttan alta diger kavramlardan daha iistiin bir konuma gelmesi ve bunun bir uzantisi olarak
da egemenligin hak diisiincesi tizerindeki baskinligini ortaya koymasi olarak ifade
edilebilir. Bu baglamda modern anlamda olmayan, farkli kavram ve uygulamalarda
egemenlik diisiincesinin Islam toplumlarinda oldugu ve bu egemenlik diisiincesinin

tarihsel siirecte hak kavramina baskin geldigini 6ne siirmekteyim.

216 Abdiirrahim Sen. Islam Hukuk Diisiincesinde iktidar ve Mesruiyet, Istanbul, Klasik Yaymnlari, 2019,
s. 71.
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Egemenlik, Arapga sozliikkte “hiikiimet, saltanat, tasallut” kelimeleriyle ifade
edilir.?!” Egemenlikle dogrudan veya dolayli kavramlardan bahsetmek gerekirse ilk
olarak siyadet iizerinde durulabilir. Siyadet, “seref ve asalet” anlamlarma gelir.?!8
“Efendi, onder, bey, faziletli” kimse gibi anlamlara gelen seyyid kelimesi de ayni kdkten

219 fkinci olarak hakimiyet kavrami iizerinde durulabilir. Arapga h-k-m kékiinden

gelir.
tiiretilen hakimiyet, “kendisi digindaki tiim kudret ve gii¢ sahiplerine engel ve iistiin olma
halini ifade eder.”?® Ayn1 kokten gelen hiikiimet ise, hiikiim ve karar veren anlamina
gelir.??! Ugiincii olarak sulta kelimesi, baskin ¢ikmak, tahakkiim ve otorite gibi anlamlara
gelmektedir.??? Ayrica Islam devletlerinde devlet baskani icin kullamlan sultan
kelimesinin de kokiinii olusturur.??® Dérdiincii olarak miilk (melk, milk) kelimesi, “gii¢
yetirmek, hakimiyet kurmak, sahip olmak, tasarrufta bulunmak” anlamlarina gelir.??
Miilk kokiinden gelen melik ise, “goriinen ve goriinmeyen alemlerin sahibi” anlaminda
Allah’a atfedilen bir isimdir.?® Ancak zamanla “padisah, hiikiimdar, hakan” gibi
anlamlara gelerek yoneticiler icin de kullanilan bir kavram olmustur.??® Besinci olarak
emr (emir) kelimesi, “bir isin yapilmasini istemek” anlamini tasir.??” Aym kokten gelen
emir kelimesi ise, “kumandan, vali, bey” anlamlarinda kullanilir.??® Altinci olarak velayet
kelimesi, otorite, bir isin sorumluluguna sahip olma seklinde ele alinir.??° Velayet-i Amme

ise, halifenin halk iizerinde sahip oldugu kuvvet, otorite, “hakimiyet, ferdi velayet ve

hakimiyetlerin muhassalasidir.”? Velayet-i amme’yi siyasal iktidar olarak da

217 Francis Joseph Steingass. English-Arabic Dictionary: For the Use of Both Travellers and Students,
London, W. H. Allen Co., 1882, s. 371.
218 Tijircan a.g.e., s. 77.
219 Mustafa Sabri Kiigiikas¢1. “Seyyid”, (Cevrimigi) https:/islamansiklopedisi.org.tr/seyyid.
220 Tijrcan a.g.e., s. 77.
221 Mehmet Akif Aydm. “Hiikiimet”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/hukumet#1.
222 g|-{sfahani a.g.e., s. 507.
223 Oztiirk a.g.e.
224 M. Sait Ozervarli. “Miilk”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/mulk--alem.
225 Bekir Topaloglu. “Melik”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/melik--esma-i-husna.
226 Tiirk Dil Kurumu. “Melik”, Cev., Giincel Tiirk¢e Sozliik, (Cevrimici) https://sozluk.gov.tr/.
227 Salim Ogiit. “Emir”, (Cevrimigi) https://islamansiklopedisi.org.tr/emir.
228 Abdiilaziz ed-Dird. “Emir”, (Cevrimici) https://islamansiklopedisi.org.tr/emir--idareci.
29 H. Yunus Apaydim. “Velayet”, (Cevrimigi) https:/islamansiklopedisi.org.tr/velayet--fikih.
230 Seyyid Bey. Hilafet ve Hakimiyet-i Milliye, Tiirk Hukuk ve Siyaset Adami1 Seyyid Bey Sempozyumu,
1999, izmir, s. 199.
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tanimlayanlar vardir.?3! Burada bahsedilen kavramlar, klasik donem fIslam siyaset

diisiincesinde sirasiyla egemenlik ve egemen yerine kullanilmastir.

1.2.3. Hak Kavrami

Fikih literatiiriinde iizerinden uzlasilmis bir hak kavrami olmasa da hak
kavraminin, temel olarak, “sozliikteki ‘siibGt ve viicib’ anlamiyla baglantili olarak dinin
ve hukuk diizeninin tanidig1 ‘yetki ve ayricalik’ anlami etrafinda bir muhteva kazandigi
ve terimlestigi soylenebilir.”?®?> Bu agidan hakkin din ve hukuk diizeni tarafindan
kullanilan temel bir kavram oldugu anlami ¢ikar. Insan olmasindan dolay: belirli dogal
haklara sahip olma diisiincesi, klasik donem Islam diisiincesinde ¢ok da kabul

edilmemektedir.

Islam diisiincesinde hak ve hukuk ayni zamanda ahlak kavram ile birlikte ele
aliir. Dolayisiyla hukuk alaninda da bir normatiflik hakimdir. Dolayisiyla hak, hukuk ve
ahlak birlikte diistiniildiigiinde o/mas: gereken diisiincesi merkezi bir konuma sahip olur.
“Insan diisiincesinin derinliginde her zaman i¢in mevcut bulunan ‘olmasi gereken’ fikri,
hak kavraminin fikri ve felsefi boyutunu, toplum hayatina, beseri iliskilere yansiyan ve
hukuk diizeni tarafindan kisilere taninan yetki ve imtiyazlar da bu kavramin maddi ve

pozitif (vaz‘?) boyutunu temsil eder.”?3

Hak ve hukuk arasindaki iligki, gerek kavramlarmm anlami gerek ilgilendigi
konular bakimindan birbirleriyle siki bir nitelige sahiptir. Hatta zaman zaman
birbirlerinin yerine kullanildiklari da olmaktadir. Islam diisiincesinde de bu durum

gecerlidir ve hatta bu baglamda hukuk, hak kelimesinin ¢ogulu olarak ele alinir.

21 Ayhan Ceylan. “Islam’da Siyasal Iktidar (Velayet-i Amme)”, Atatiirk Universitesi Erzincan Hukuk

Fakiiltesi Dergisi, Cilt:7, 2003, ss. 89-92.
232 Bardakoglu a.g.e.
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Hak kelimesinin ¢ogulu olan ‘hukuk’ literatiirde genellikle iki anlamda kullanilir.
Birincisi, toplum hayatini ve disa akseden sekliyle beseri iliskileri cebri
mileyyidelerle diizene koyan kurallar biitiiniidiir... Hukuk kelimesinin ikinci anlami,
hak kelimesinin ¢ogulu olarak ‘temelde sariin, goriiniirde ise dinin, aklin ve hukuk
diizeninin tanidig1 yetki, gii¢c ve imtiyazlar’ demektir. Bu anlamda hak ve haklar Bati
dillerinde ‘right’ (Ing.), ‘droit’ (Fr.), ‘Recht’ (Alm.), ‘dritto’ (it.) gibi kelimelerle
ifade edilir.%

“Seriat temeli olmadan hig¢bir hak kendi merkezinde istikrarli duramaz ve siyaset
kontrolii olmadan da din ve seriat isi diizene kavusmaz. Oyleyse krallarin cezasi seriatl
giiclendirir; seriatin hiikiimleri de saltanat1 yayginlastirir.”?® Dolayisiyla Islam siyaset
diisiincesinde hak, ancak seriat sayesinde viicut bulabilir. Bagka bir sekilde ifade etmek
gerekirse hak ve hukuk bir biitiin olarak ele alinmalidir. Aslinda bu ¢alismanin argliimani
da her ne kadar egemenlik ve hak kelimeleriyle ifade edilse de iktidar ve hukuk, yani
seriat lizerine odaklanarak egemenlik ve hak mefhumlarini aramaktir. Zira egemenlik
iktidarin alanina girerken hak ise hukukun alanina girer. “Miisliiman diisiincede hukukun
amact, kisinin ilk 6nce kendisiyle, sonrasinda ise toplum icinde ve toplum ile huzur i¢inde
yasamasini  temin etmektir... Islam hukuku, insan fiillerinin tamamiyla

ilgilenmektedir.”?%

Hak konusundaki en O6nemli kavramsallastirmanin makasid terimi ile ortaya
ciktig ileri siiriilebilir. Ik olarak Ciiveyni tarafindan seri hiikiimlerin gayesi olarak ele
alinmistir. Ardindan Gazzali tarafindan bagvurulan kavram, nihayetinde Satibi tarafindan
teorilestirilmistir. Ancak “Satibi’den sonra usul eserlerinde makasid konusunda 6nemli
bir gelisme kaydedilmemis, klasik goriislerin tekrariyla yetinilmistir.”?%’ Makasidu’s-
seria (seriatin amaclar1) ile seriatin esas gayesinin insanlarin maslahatlarinin

gergeklestirilmesi oldugunu belirtilebilir.?*® Satibi’ye gore seriatin amaglari, 1) can, 2)

B4 Ae,
2% Hiiseyin Vaiz-i Kasifi. Ahlak-1 Muhsini: Kasifi’nin Ahlak Kitabi, Cev. Murat Demirkol, Ed. Murat
Demirkol, istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019, s. 362.
236 \Wael B. Hallag. islam Hukukuna Giris, Cev. Necmettin Kizilkaya, Istanbul, Pmar Yayinlari, 2018, ss.
43-44,
237 Boynukalm a.g.e.
238 Rasid el-Gannusi. Islam Devletinde Kamusal Ozgiirliikler, Cev. Osman Tung, Istanbul, Mana
Yaynlari, 2015, s. 43.
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mal, 3) namus, 4) akil ve 5) dinin korunmasidir. Bu bes amag, ii¢ ilke ile desteklenir. 1)
zaruriyyat, 2) haciyat ve 3) tahsiniyyat. Zaruriyyat kismi, seriatin bes temel amacini
olusturur. Haciyat, insanlarin hayatlarinda karsilastiklar1 engellerin kaldirilmasi
anlamina gelirken tahsiniyyat, hayatin daha kaliteli hale getirilmesi i¢in yapilan
diizenlemelerdir. “Ancak bu ilkelerden higbirisi 6zerk degildir. Herhangi bir mantikli
Olcliye uyarlanabilmesi ve anlamli olmasi i¢in, her ilkenin digerlerinden faydalanmasi,
onlarla ortiismesi ve birbirine bagli kalma iliskisini devam ettirmesi gerekir.”?*® Aym
zamanda bu ¢ ilke, maslahat (kamu yarar1) ile dogrudan ilgilidir. Maslahat, “yararli

sonuglarm elde edilmesi ve zararli sonuglarin giderilmesinin saglanmasidir.”?%°

Resid el-Gannusi, Satibi’nin goriislerine bagvurarak insan haklari konusundaki
goriislerini temellendirir. Ona gore haklar, Allah tarafindan insanlara bahsedilmis ve
varliklarina ickindir.?*! Maslahatin 6nemini gz ard1 etmeyen Gannusi, toplum haklarin
bireysel haklarin 6niine yerlestirir. Maslahatin 6nemi, zaruriyyat, haciyat ve tahsiniyyat
ilkeleri iizerinde yiikselir. Ona gore “Satibi’nin ortaya koydugu calisma, Islam
tasavvurundaki haklar nazariyesinin, 6zel ve kamusal ozgiirliiklerin esast ve genel

cercevesi olarak kabul edilmistir.””?4?

Gannusi’ye ek olarak Enver M. Emon, Islamic Natural Law Theories isimli
kitabinda islam’da dogal hak ve dogal hukuk teorisinin oldugunu iddia eder. Oysa ¢cogu
Islam hukukgusu, Islam’da bir dogal hukuk teorisi olmadigini savunur. Emon’a gore
modern 6ncesi Miisliiman hukukgular, akli seriatin kaynaklari arasina yerlestirmek igin
felsefi argiimanlar gelistirmislerdir.?*®> Bu argiimanlarda doga, akil, ahlak ve inang

merkezi konumda olmustur.?** Zira ona gore ilahi kaynaga ek olarak akil gibi araglarla

239 Hallaq a.g.e., ss. 246-247.
240 Boynukalm a.g.e.

241 gl-Gannusi a.g.e., S. 48.
22 Ae,

3Emona.g.e., s. 1.

2 pe., s 24.
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yasa yapma yontemlerine de ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla Emon’un iddiasinin temelinde
akil vardir. Akil iizerinden dogal hukuk teorisini kat1 ve yumusak olmak iizere ikiye ayirir.
“Kat1 dogal hukuk teorisyenleri, Tanri’nin sadece iyi olan seyleri yaptig1r varsayimina
dayanir: Tanri, X’i yapar ¢iinkii X, iyidir.”?*® Bu teolojik varsayimdan hareketle kati
dogal hukuk teorisyenleri, seriat icerisinde akla ontolojik rol yiikler. Bu baglamda Emon,
kat1 dogal hukuk teorisyenleri olarak Kadi Abdulcabbar ve Ebu Hiiseyin el-Basri’yi
yerlestirir.?*® Yumusak dogal hukuk teorisyenleri ise digerlerinin aksine “X, iyidir ¢iinkii
Tanr1 X’i istemistir” varsayimma dayanir.?*’ Bu baglamda yumusak dogal hukuk
teorisyenleri, iyi kavramini ve seriat1 iki farkli konu olarak ele alir. Akil ise iyiye ve
kotiiye karar vermekten ziyade iyinin ve kotiiniin ne oldugunu anlayabilir. Emon’a gore
yumusak dogal hukuk teorisyenleri, kutsal kaynaktan hallice yasa yapmak i¢in alternatif
kaynaklara ihtiya¢ oldugunu diisiinmiislerdir.?*® Makasid ve maslahat bunlardan
ikisidir.2*® Emon yumusak dogal hukuk teorisyenleri igerisine Gazzali, Fahreddin er-Razi,
Necmeddin el-Tufi ve Ebu Ishak el-Satibi’yi yerlestirir.?>® Dogal hak ve dogal hukuk
konusunda Emon’a ek olarak Satibi’nin teorisinin, klasik bir dogal hukuk teorisi

oldugunu 6ne siiren galismalar da mevcuttur.?!

“Ser’1 sistemi insanoglunun kainattaki yerini kendisiyle bildigi ve Allah’in (insan1
da kapsayan) mahlukatinin bir amag¢ i¢in yaratildig birbiriyle baglantili bir gostergeler
sistemidir.”®? Seriat, geleneksel Islam toplumlarinda yasama orgami gibi islev

gormiistiir.>> Seriatin yasa yapabilmesi Islam hukuku kanonuna hakimiyetinden

25 Ae,
26 Ae., ss. 45-88.
247 Ae., s. 25.
28 Ae,
29 Ae., s 33.
20 Ae., ss. 123-189.
251 Sefa Mertek. Islami Modernizm Geleneginde Ahlak Anlayisi, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2019,
ss. 156-158.
252 Hallag a.g.e., s. 13.
23 Hallaq a.g.e., s. 101.
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kaynaklanir. Bu hakimiyetin kaynagi, ulemadan gelir. Burada ulemadan kasit daha ¢ok

fakihler ve kadilardir.

Fakihler, Islam toplumlarinda adli meseleler, noterlik, egitim-6gretim gibi birgok
alanda faaliyet gostermistir. Konu ile ilgili olan faaliyetlerini ise miiftii ve kad1 iken yerine
getirmislerdir. “Miifti, bir karar verici olarak, yéneticiye ve onun ¢ikarlarina degil, iginde
yasadig1 topluma karsi yasal ve ahlaki agidan sorumlu, 6zel bir hukuk uzmaniydi.
Miiftiiyli tanimlayan sey fetva, yani kendisine yoneltilen soruya ser’i, hukuki bir cevap
cikarmakt1.”?>* Miiftiiye gelen sorular, toplumun her kesiminden gelebilirdi. Ancak en

onemli sorular, bir davaya bakan kadinin hiikiim vermekte zorlanarak sordugu sorulardi.

Uzakta bulunan bir miiftiiniin konu ile ilgili goriistinii alabilmek i¢in kadi, miiftiiye
bir mektupla davayi anlatir ve sorusunu sorardi. Miiftiiniin cevabi aylar sonra gelecek olsa
bile bu yolun izlenmesi, verdigi fetva baglayici olmasa da miiftiiniin otoritesinin
istiinliigiinti gosterir. “Baska tiirlli ifade edecek olursak, mahkeme yasa yapamiyordu ve
nihai referans noktasi, ne kendisi ne de ytiriitme erkiydi. Miisliiman mahkemenin yasast,
bir yarg1 organi olarak, seriata bagli, seriat¢a diisiinen ve sosyal topluma angaje miiftiiler
ve fakihler, yani tamamen 6zel hukuk uzmanlarinin otoritesi altindaydi.”’?>® Bu sorular ve
cevaplar, daha sonra sistemli bir hale getirilerek fikth kitaplarini olusturmustur.?%®
Mahkeme kararlar1 yerine fetvalarin fikih kitaplarinda toplanmasi, yasal doktrin
konusunda fetvanin 6nemini gosterir. Burada dogal olarak, fakih ve kadi arasindaki fark

da ortaya ¢ikar. Fakih, bilgi ve donanim yoniinden kadidan daha {istiin konumdadir. Hatta

kadi, fakihin yazdig1 eserler lizerinden egitim almaktaydi.

Kadi, tipki miiftii gibi Islam hukuku konusunda belirli bir bilgi birikimine sahip

olan ve yasadigi toplumun adetlerini bilen birisiydi. Kadi, mahkemenin yaninda

4 A, s. 103.
25 Ae., s. 104.
2% \Wael B. Hallag. Authority, Continuity and Change in Islamic Law, Cambridge, Cambridge
University Press, 2011, ss. 174-208.
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toplumsal hayatin diizeni i¢in kurumlar1 denetleme gérevini de yerine getiriyordu.?®’

Kadilar, gerek mahkemelerdeki gerek toplumsal hayattaki gorevleri sonucu, mantik,
teoloji, dilbilim gibi birgok alani sistematik bir sekilde ele alan cesitli yaklasimlar
gelistirmislerdir.?>® Bu yontemler sayesinde aktif bir sekilde igtihat gelistirilmistir. Ancak
ictihat gelistirmedeki yontemler, her ne kadar sistematiklestirilmis olsa da fakih, seriatin
yanindan bolgesel 6zellikleri de g6z 6niinde bulundurdugu i¢in kararlarda bir gorecelilik
de s6z konusudur. Modern diisiincede bu gorecelilik olumsuz olarak degerlendirilse de
Islam hukukunda farkli ekollerin gériislerinin olmasi ¢ogulcu niteligini de yansitir.?%°
Thomas Baeur’lin Miiphemlik Kiiltiirii’nde lizerinde durdugu miiphem meselesi de burada
anlam bulur. Ona gore Islam’m miiphem karakteri, onun bir eksikligi degil,
zenginligidir.?®® Farkli ve ¢ogulcu bir yapiya sahip olmak, geleneksel toplumlarda hos
karsilanan bir niteliktir. Oysa modern paradigma, miiphemligi irrasyonel kategorisine
hapseder. Bu ac¢idan bakildiginda Islam hukuku da irrasyonel bir yapiya sahip olur. Ancak
Hallag’a gére bu ¢ogulculuk, Islam hukukuna ii¢ &zellik kazandirmistir: ilki, genis
topraklar iizerinde uygulandig1 i¢in esnek bir yapi, ikincisi, genis toplumsal kesimden

gelen ihtiyaglara gore diizenlendigi i¢in tedrici bir nitelik ve ti¢iinciisi, tek bir grubun

degil, gesitli toplumsal gruplarin ihtiyaglarina cevap veren bir yap.2%

Seriat ve siyasal iktidar arasindaki iliski de olduk¢a 6nemlidir. Fakihler ve siyasal
iktidar arasindaki iliski daima ¢ekismeli olmustur. Siyasal iktidar, zaman zaman, kendi

cikar1 dogrultusunda seriata yon vermeye caligsa da seriatin i¢sel yapist geregi, bu ¢cok da

257 Adam Sabra. Poverty and Charity in Medieval Islam: Mamluk Egypt, 1250-1517, Cambridge,
Cambridge University Press, 2000, ss. 69-100, Amy Singer. Charity in Islamic Society, Cambridge,
Cambridge University Press, 2008, ss. 90-113.
258 \Wael B. Hallag. A History of Islamic Legal Theories, Cambridge, Cambridge University Press, 1997,
ss. 125-153.
29 Hallaq a.g.e., s. 192.
260 Thomas Bauer. Miiphemlik Kiiltiirii ve islam: Farkh Bir islam Tarihi Okumasi, Cev. Tanil Bora,
Istanbul, Iletisim Yayinlar1, 2019, s. 12.
261 Hallaq a.g.e., ss. 112-113.
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miimkiin olmamis ve hatta onun tarafindan kisitlanma gibi durumlarla karsilasiimistir.?®2

Siyasal iktidar, kadiy1 gorevden alabilir ya da yarginin gérev alanin1 siirlandirabilirken
onlarin yetkisine miidahale edemezdi. Kadiy1 gérevden alma ise onlar tizerinde ¢ok biiyiik
baski olusturmazdi. Zira yasamlarimi idame ettirebilmek i¢in kadiliktan gelen gelire
ihtiyaclar yoktu. Ciinkii kadiliga ek olarak bagka meslekler de yaptiklari i¢in alternatif
gelir kaynaklarina sahiptiler.?®® Bu bakimdan siyasal iktidarin gérevden alma tehdidi,
hukuken yanlis kararlar almalarina neden olmamaktaydi. Ayn1 zamanda bu durum, yargi

bagimsizligini giiglendiren bir durumu da ortaya ¢ikarmaktaydi.?®*

Yasal bilgiyi tamamen karsiliksi1z ve ihtiya¢ duyan birine hemen her zaman sunmaya
hazir miiftii ve diger yasa koyanlar sayesinde, yasal bilgi yaygin ve erisilebilirdi.
Sosyal agidan dezavantajli olanlar, boylece mahkemeye gitmeden 6nce haklarinin ne
oldugunu biliyordu; bu gergek, neden sikayet¢i olduklarinda davalarin biiyiik
cogunlugunu kazandiklarm da kismen agikliyor.?®®

Boylece seriat, toplumu merkeze alan yapistyla dngoriilebilir nitelige sahipti. Ancak her
ne kadar insanlar, haklarinin farkinda olsa da bu haklar 6zel hukuk igerisinde
kazamlmstir. Ozel hukukun yaninda bir kamu hukukunun varlig1 islam toplumlarinda

oldukca zay1f niteliktedir.

Islam diisiiniirleri tarafindan &zellikle modern dénemde yapilan calismalarda

Islam Kamu Hukuku literatiiriiniin yeterince gelismemis olmasi yaygin kabul edilir.?%®

Oysa “kamu alan1 ve hukuku, seriat olarak ilk defa Miisliimanlarda ortaya ¢ikmustir.”?%’

262 Qasim M. Zaman. Religion and Politics Under the Early Abbasids, Leiden, Brill, 1997, ss. 70-95,
Wael B. Hallag. The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge, Cambridge University Press,
2005, ss. 178-193. Wael B. Hallag. Shari‘a: Theory, Practice, Transformations, Cambridge, Cambridge
University Press, 2009, ss. 146-158.
263 Hayyim J. Cohen. “The Economic Background and Secular Occupations of Muslim Jurisprudents and
Traditions in the Classical Period of Islam (Until the Middle of the Eleventh Century)”, Journal of the
Economic and Social History of the Orient, 1970, ss. 34-35.
264 Hallaq a.g.e., ss. 216-221.
265 Hallaq a.g.e., s. 107.
266 Adnan Kosum. “Islam Kamu Hukuku Alanma Iliskin Klasik Literatiiriin Azlig1 Uzerine Miilahazalar”,
istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:18 2008, s. 124.
267 {lhami Giiler. “Tiirkiye’de Zayi1f Kamu Bilincinin Teolojik K&kleri Uzerine”, Karar, 2019.
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Elmalili M. Hamdi Yazir da kamu hukukunun klasik dénemin baslarinda ele alinsa da

daha sonra yeterli gelismeyi gosteremedigini belirtir.

Asim Ciineyd Koéksal’a gore “Islam kamu hukukunun 6zel hukuk kadar
gelisememesinde fikih ilminin mahiyetine iliskin baska bir sebep daha vardir ki, o da
fikhin devleti her haliilkarda itaat edilmesi gereken mutlak bir otorite olarak
benimsemeyip bugiinkii anlamiyla bir kurum olarak tiizel kisiligi kabul etmemesi,
sorumlulugu fertlere hasretmesidir.”?*® Fikhin insan1 merkeze koyan anlayisi, kamu
hukuku alaninin gerektigi 6lgiide gelisememesinin bir nedenidir. Zira “Islam hukukunda
devlet, kadir-i mutlak bir otorite degildir ve mutlak anlamda itaat edilmeyi gerektiren bir
varlik degildir. Yonetenlerle yonetilenler arasindaki karsilikli iliskilerin temelini,
birincinin kuvveti ile ikincinin za’fi degil, kamu yararmin gergeklesmesi olusturur.”2’

Teorik olarak Islam hukukunda insanin iizerinde konumlanan bir devlet diisiincesi yoktur.

Boyle bir devlet diisiincesi, modern anlamda kamu hukukunun gelisimine engel olmustur.

Adnan Kosum’a gore kamu hukukunun gelisememesinin bir diger nedeninin
toplumsal ve siyasal olaylar oldugu ifade edilebilir. “Emevilerin devlet yonetimini ele
gecirmelerinden itibaren hilafetin, yani siyasi rejimin saltanata doniiserek totaliter bir
hiiviyete biirlinmesi, fukahanin mesaisinin hukukun kamu alani, 6zellikle devletin
olusumu, devlet otoritesinin kaynagi, idari yapisini ele alan genel kamu hukuku, anayasa
ve idare hukukunun disinda, diger alanlara yonelmelerine sebep olmustur.”?’! Béylece

siyasal olaylar, hukuki yapiya da dogrudan etkilemistir.

[lhami Giiler ise kamu bilincinin ve bunun bir uzantisi olarak da kamu hukukunun

yeterince gelisememesinin sebebini, Hz. Omer ile birlikte baslayan fethedilen topraklarin

268 Asim Ciineyd Koksal. “Siyaset ve Hukuk Arasinda Elmalili M. Hamdi Yazir’in Fikih Diisiincesi”, islam
Arastirmalar Dergisi, Cilt:26, 2011, s. 68.
29 K gksal a.g.e., s. 14.
20 Kosum a.g.e., s. 128.
2 Ae., s 129.
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devlet miilkiyetine gecirilmesi oldugunu sdyler.2’> Bu durum, “halkin ydnetim siirecine
katilmasmi zayiflatirken; siyasi iktidarin giiciinii olabildigince artirmistir.”?”® Hukuk
sorunlar ise daha gok 6zel alana, yani ulemaya havale edilmistir.2”* Ulemanin da devleti

denetleme giicii olmadig1 i¢in kamu hukuku gelisememistir.?”

Cabiri’ye gore de “Islam toplumunun yéneticiyi denetleme hakki yoktur.”?’® Oysa
kamu hukukunun gelisebilmesi igin yoOnetimin denetlenmesine ek olarak hukuki
hiikiimlerin ve bazen de yasalarin uygulama giiciliniin olmasi gerekir. Foucault’nun “yasa,
hep kiligtan s6z eder” ciimlesi de burada anlam bulur.?’’ Zira verilen hiikiim ve yasayi
uygulamak i¢in bir giiclin yoksa kamu bilinci ve hukukunun gelisimi de yOneticinin
vicdanina kalan bir mesele olur. Ancak belirtmek gerekir ki islam Kamu hukukunun
geregi gibi gelismemis olmasi, bu alanda hi¢ gelismenin olmadigi anlamina gelmez.
Kamu hukuku alanma giren anayasa, idare, devletler genel hukuku gibi alanlar,
kendilerine 6zgii ayr1 bir eserde ele alinmasa da siyaset-i seriyye, ahkamii’s-sultaniyye,

siyer, harac, emval, viilat gibi kitaplarda ele alinmigtir.?’®

1.3. Siyaset ve Siyasal olan Ayrimi

Siyaset kavraminin felsefedeki alimlanisina yonelik ti¢ elestiri getirilebilir. Birinci
olarak sinirli devlet, bireysel haklar, refah, demokrasi gibi kavramlar1 merkeze alan
cagdas siyaset felsefesinin liberal karakteridir. Liberal karakter, siyaseti pratik yasamdan

hareketle ele alan yaklasim yerine daha ¢ok teori alaninda lrettigi kavram setleriyle

22 Giiler a.g.e.
2B Ae.
274 [lhami Giiler. “Miisliiman Diinyada ve Tiirkiye'de "Kamu' hukuku neden zay1f?”, a.y.2020.
25 Ae.
216 Muhammed Abid El-Cabiri. Cagdas Arap islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Cev. Ali ihsan
Pala, Mehmet Sirin Cikar, Istanbul, Mana Yaynlar1, 2019, s. 88.
217 Michel Foucault. Cinselligin Tarihi, Cev. Hiilya Ugur Tanridver, istanbul, Ayrinti Yayinlari, 2007, s.
106.
218 Vecdi Akyiiz. Hilafetin Saltanata Doniismesi: Emevilerin Kurulus Devrinde islam Kamu Hukuku,
Istanbul, Dergah Yaymlari, 1991, s. 17.Ayrica Asim Ciineyd Koksal, Fikih ve Siyaset’te Ebu Yusuf,
Maverdi, Ebu Ya’la el-Ferra, Ciiveyni, ibn Teymiyye, Ibn Kayyim gibi diisiiniirler {izerinden Islam kamu
hukuku mirasini ele almaktadir bkz: ss. 16-30.
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tanimlama yoniinde bir egilim ortaya ¢ikarmistir. Bu egilim, ideal olana odaklandigi i¢in
belirli dlgiilerde siyaseti realiteden koparan bir sonuca neden olmaktadir. Liberal siyaset
felsefesinin mutlak dogru kabul edilmesi, petitio pirincipii hatasini gostermesi yaninda

siyaseti pratik alan yerine teorik alana hapseder.?”

Ikinci olarak siyaset felsefesi, soyut kavram ve onciillerle mesgul olan bir alan
haline gelmistir. En bariz 6rnek, bir doga durumu tasavvurundan yola ¢ikilarak bir toplum
sOzlesmesi diigiincesine ulagsmaktir. Ancak insan, diinyaya firlatildig1 andan itibaren bir
toplum igerisinde degil midir? Bu Ornekte goriildigli gibi soyut kavram ve Onciiller
ekseninde toplum ve siyaset ele alinmaktadir. Dahasi soyut kavram ve onciiller, her ne
kadar baslarda teorik bir yaklasim olsalar da mutlak dogru gibi bir nitelik kazanarak
metafizik yonleri agir basar. Dolayisiyla icat edilmis geleneklerin hitkkmii gegerli olmaya
baglar. Baska bir deyisle siyaset felsefesi, pratik alandan yani praksis alanindan

koparilarak basta teori sonra metafizik alana itilir. 28°

Uciincii olarak siyaset felsefesinin soyut kavram ve onciiller {izerine insa edilmesi,
kendine 6zgii siyasal kavramlarin {iretilmesine yol agar. Bu kavramlastirmada praksis
alan1 yerine ontolojik ve epistemolojik kavram setleri benimsenir. Oysa Aristoteles’in
Atinalilarin Devleti’'nde —tam bir uzlag1 olmasa da— yaklasik 170 polisin anayasalarini
incelemesi praksisin 6neminin Antik Yunan’da ne derece onemli oldugunu gosterir.
Praksisin ikincillestirilmesiyle siyasal olan, “bu yaklasim tarafindan ekonomik-olan,

hukuki-olan ya da tarihsel-olan tarafindan ikame edilmektedir.””28!

Islam ve siyasal olan, birbirlerini tamamlayan organik bir iliskiye sahiptir. Siyasal
olan’m igerisinde devlet de zorunlu olarak bulunacag icin Islam’da devlete yaklagim

oldukca 6nemli bir hal almaktadir. “Ideal olarak Islam’da devlet kendi basma yoktur, o

219 M. Ertan Kardes. Schmitt’le Birlikte Schmitt’e Kars1: Politik Felsefe Acisindan Carl Schmitt ve
Diisiincesi, Istanbul, iletisim Yaynlar1, 2015, s. 16.
B0 Ae, s 17.
Bl A, s 18.
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sadece dinin yansimasi ve saydam bir aracidir. Islam, bu yiizden insan hayatinin biitiin
alanlarina niifuz eden ve onu gozeten bir dindir.”?®? Devlete yaklasim konusundaki itici
prensip ise maslahattir/kamu yararidir. Dolayisiyla Islam ve siyasal olanmn iliskisini
irdelemek son derece 6nemlidir. Ancak bu iliski, salt inangsal bir boyutta ele alinirsa
dogmatik bir anlayis ortaya ¢ikar. O nedenle islam ve siyasal olani incelerken din ve

pratik siyaset arasinda bir konumda bulunmak gerekir.

Siyaseti ve siyasal olani praksis alani igerisinde ele almak, onlar1 ait olduklari
yere koymak ve siyasal sorunlar1 daha saglikli bir sekilde tespit edebilmek icin elzemdir.
Bu agidan siyaseti ¢atigsma tizerinden ele alan Carl Schmitt ve hayvani phone (ses) ile
insani logos (s6z) ayrimina ve g¢ekismeye odaklanan Jacques Ranciere’in diisiincesi
bakimindan incelemek, tartismanin seyri agisindan olduk¢a mithimdir. Ancak belirtilmeli
Ki her ne kadar Schmitt ve Ranciere, liberalizm ve demokrasi elestirisinden hareket etseler
de kuramsal nitelikteki ¢Oziimlemelerinin Islam siyaset diisiincesi alaninda da
gelistirilecek bir kuramsal ¢abada kullanilabilecegini savunuyorum. Bu agidan Schmitt
ve Ranciere’in siyaset ve siyasal olan ayrimini baslangi¢ noktasi olarak alsam da onlarin
yaklagimlarini Islam siyaset diisiincesi alanma bire bir uygulamak yerine islam siyaset
diisiincesinin kendi tarihsel ve sosyal dinamikleri igerisinde kuramsal bir yaklasim

gelistirme amacini tagtyorum.

1.3.1. Carl Schmitt ve Siyasal olan

Her seyden once bir meydan okuma olarak nitelendirdigi Siyasal Kavrami’nda
Carl Schmitt, 20. Yiizyil itibariyle siyaset ve hukuk terimlerinin kavramsal baglarindan

koparildiklarin1 savunur. Klasik donem olarak adlandirdigr 17. Yiizyila kadar olan

282 Fazlur Rahman. “Islam ve Siyasi Hareket: Dinin Emrindeki Siyaset”, Cev. Fazlur Rahman, islami

Arastirmalar Dergisi, Cilt:7, 1994, s. 194.
78



donemde Avrupa devletlerinin kendi siyasal eylemleri neticesinde hukukun insa
edildigini belirtir. Bu donemdeki klasik devletler, diismani hukuki bir terim yerine kararin
bir sonucu olarak gormiislerdir.?®® Schmitt, 20. Yiizyildaki meseleleri anlayabilmek icin

devlet ve siyaset arasindaki tarihselligi anlamaya ¢aligir.

Schmitt’e gore “siyasal kavrami, devlet kavramindan dnce gelir.”?8* Dolayisiyla
siyasal olan, devlet aygitindan 6nce ve kendi igsel anlamlart olan bir kavramdir. Bu
bakimdan Schmitt, “devletin dogas1 nedir?” gibi sorular1 gereksiz bulur. Schmitt, siyasal
kavraminin agik ve net bir tanimindan ziyade “siyaset ve ekonomi, siyaset ve ahlak,
siyaset ve hukuk” gibi ¢esitli kavramlarin karsit1 olarak ele alinmasindan yakimir.?®  Zira
bir kavrami, herhangi bir kavramin karsit1 olarak tanimlamak, o kavrami karsit1 olarak
diisiiniilen kavramin ¢ergevesine hapseder. Buna ek olarak Schmitt, siyasal kavraminin
devlete iligkin olanla esdeger kabul edildigini belirtir. “Bdylelikle devlet, siyasal bir
seymis gibi gorliniir, siyasal olan da devlete iliskin bir sey gibi — tatminkar olmadigi

acikca belli bir dongii.”?®

Schmitt’e gore siyasal olan, kendine 6zgii ayrimlarla ele alinmalidir. Bu agidan
Schmitt, 6zgiil siyasal ayrim olarak dost-diisman kavramlarina bagvurur. “Dost-diigman
ayriminin islevi, bir bagin ya da ayriligin, bir birlesme ya da ayrismanin en u¢ yogunluk
derecesini ifade etmektedir.”?®’ Bu sayede siyasal kavrami, baska bir kavramin karsit:
olarak degerlendirilmekten kurtularak pratik ve teorik varligin1 devam ettirebilir. Burada
onemli olan nokta, dost ve diisman ayrimina karar vermektir. Bu ayriminin devamindaki
karar sonucu da barig veya savas kararinin verilmesidir. Dost ve diisman kavramlari,
normatif degil, pratik siyasette karsilig1 olan kavramlardir. Ancak belirtilmesi gerekir Ki

diisman, antipati duydugumuz kisisel rakibimiz ya da hasmimiz degildir. “Diisman

283 Carl Schmitt. Siyasal Kavrami, Cev. Ece Goztepe, Istanbul, Metis Yayinlari, 2018, ss. 57-58.
2 Ae.,s. 49.
28 ALe., ss. 49-50.
2% Ae., s. 50.
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sadece, gercek bir olasilik olarak, insanlardan olusan bir biitiin karsisinda miicadele eden
benzer bir biitiindiir. Insanlardan olusan bir biitiinliik, hele ki tiim bir halka dayandirilan
biitiinliik, kendinde kamusal nitelik tasidigindan, diisman da sadece kamusal
diismandir.”?®® Esasinda Alman olan Schmitt, Almancanin dost ve diisman ayrimini
tanimlamada yetersiz oldugu diisiincesiyle Yunanca ve Latinceye basvurarak hostis ve
inimicus kavramlarimi kullanir. Hostis, bize saldiran1 nitelerken inimicus kisisel olarak
nefret etti§imizi niteler. Boylece Schmitt’in diisman kavrami, kamusal nitelige sahip
hostis’tir. Schmitt’e gore “eger halk, dost-diisman ayrimini yapamiyorsa ya da yapmak
istemiyorsa, o anda siyasal agidan varlig1 sona erer.”?®® Ancak vurgulanmali ki tarafsizlik
kavrami, dost-diisman kavraminin 6n kosuludur. Dolayisiyla tarafsizlik kavramai, siyasal

kavramina i¢kin bir karaktere sahiptir.

Dost-diigman ayrimiin devami olarak savas kavrami ortaya ¢ikar. “Diismanlik,
otekinin var olugsal olumsuzlanmasi oldugundan, savas da diismanliktan dogar. Savas
diismanligin en ug noktada somutlagmis halidir.”?®° Savas1 bir kriz an1 olarak nitelendiren
Schmitt, savasa bir istisna olarak basvurulmasinin, onun karakterini ortadan kaldirmanin
aksine varliginin her an ortaya ¢ikabilecegini gosteren bir durum oldugunu belirtir. Zira
“siyasal olan, her haliikarda daima kriz anina odaklanmis gruplagsmadir. Dolayistyla kriz
anina odaklanmis bir gruplasma, daima tayin edici insani bir gruplasma, yani siyasal
birliktir.”?®! Siyasal birlik, genel olarak, egemen olan birliktir. Egemenlik ise istisnai
duruma karar verme yetkisinin siyasal birlige ait olmasidir. Siyasi Ilahiyat’ta egemenlik
konusuna egilen Schmitt’e gore “egemen, olaganiistii hale karar verendir.”?®? Burada

siyasal olana ait bir diger kavram ortaya ¢ikar.

28 Ae., s. 59.
289 A e, ss. 79-80.
20 Ae.,s. 63.
21 A, s. 68.
29%2Carl Schmitt. Siyasi Ilahiyat: Egemenlik Kurami Uzerine Dért Boliim, Cev. A. Emre Zeybekoglu,
Ankara, Dost Kitabevi, 2016, s. 13.
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Siyasal birlik ve karar verme iliskisinde devletin niteligi de ortaya ¢ikar. Devletin
tayin edici bir birlik olmas1, onun siyasal karakterinin bir sonucudur. ?°3 Baska bir deyisle
“siyasal birlik olarak devlet olmanin bir geregi de jus belli’ye sahip olmak, yani verili bir
durumda diismanini kendi belirleme hakkinin varlig1 ve gergek bir olasilik olarak onunla
miicadele etmektir.”?®* Savasa karar verme tasarrufu anlamina gelen jus belli, bir baska
acidan, insanlarin yasamlari tizerinde tasarruf yetkisine sahip olmay1 da niteler. “Bu iki
anlama birden gelir: Kendi halkindan 6liimii ve 6ldiirmeyi goze almay1 talep etme ve
diismanim 6ldiirme yetkisi.”?® Ancak Schmitt’e gore egemenin yapmasi gereken
oncelikli olarak normal durumu, yani huzur, giiven ve diizeni saglamaktir. Ciinkii hukuk
normlarinin uygulanabilmesinin 6n kosulu, normal durum igerisinde bulunmaktir.
Boylece egemenin en 6nemli gorevlerinden birisinin hukuksal diizeni tesis etme oldugu

goriiliir.

1.3.2. Jacques Ranciere ve Siyasal olan

Siyasal olan: diisiinmenin ve iizerine konusmanin temel kavramlara yonelmenin
yani sira kavrama 6zgli muglaklik denizinden gegilmesinin gerekliligini belirten Jacques
Ranciere, siyaset ve siyasal olan arasinda bir ayrima giderek bu muglakligi gidermeye
calisir. Belirli bir etkinligi tarif eden siyaset yerine ortak yasam durumunu niteleyen
siyasaldan sz ederek iktidar merkezli hareket etme yerine yasa ve toplum merkezli
hareket etmeyi savunur.?®® Ancak bu agiklama girisiminin bile esas sorun olan hiikiimet
etme pratigi, hukuksal kodlar ve miicadele i¢indeki gruplarin eylemini maskeledigini
ifade eden Ranciere, toplumu ya ortak faydanin savunucusu ya da bir yasam tarzinin

yansimasi olarak ele alir.?®” Tiim agiklama cabasi nihayetinde hiikiimet pratikleri ve

29 gchmitt a.g.e., s. 73.

24 Ae.,s. 74.
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2% Jacques Ranciere. Siyasalin Kiyisinda, Cev. Aziz Ufuk Kilig, Istanbul, Metis Yayinlari, 2007, s. 11.
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yasam tarzi arasinda kilitlenir. “Bu durumda siyasal olanin diisiincesi iki kutup arasinda
gidip gelir: bir yanda sevgi ve nefret, korku ve acima, kélelik ve egemenlik ihtiraslarinin
psikolojik tragedyasi, ... diger yanda, su ya da bu yasa ve iktidar bigimine hiikkmeden

adetlerin sosyolojik komedyas1.”’?%

Ranciere, siyasal olani hiikiimet siireci ve esitlik siirecinin karsilasmasi olarak ele
alir. Ranciere’in polis adin1 verdigi hiikiimet siireci, toplum halinde yasayan insanlarin
rizalarimi Orgiitlemekten ve gorevlerin hiyerarsik dagilimindan ibaretken 6zgiirlesme
olarak nitelendirdigi esitlik siireci, herkesin birbiriyle esit oldugu anlamma gelir.?®®
Ranciere, polis’in yapisi itibariyle esitligi inkar etmenin 6tesinde esitlige zarar verdigini
diistintir. Buradan hareketle de polis, 6zgiirlesme ve siyasal olan kavramlari tizerinden bir
iliski kurar. O, hiikiimet etme siirecini polis ve Ozgiirlesme siirecini Siyaset olarak
adlandirirken siyasal olani siyaset ile polis’in bir haksizlik durumundaki karsilagmalari
olarak ele alir. “Buradan 6nemli bir sonug ¢ikar: siyaset, bir cemaatin ilkesinin, yasasinin
ya da ‘has ozelliginin’ edimsellesmesi degildir. Siyasetin arkhe'si yoktur. Siyaset,

kelimenin gergek anlamiyla anarsiktir.”3%

Tarihsel siire¢ igerisinde yasanan sorunlarin bir kismi siyasetin bir gruba has
ozelliklerin karsilig1 olarak goriilmesinden kaynaklandig1 da belirtilebilir. Bir gruba has
ozellikler tizerine siyaset kurulmaya ¢alisinca dogal olarak o grubun karsisina da bir grup
cikmaktadir. Giiglii olan grup, siyaseti kendine has 6zelliklerle 6zdeslestirmektedir. Bu
ise 6zglirlesme siireci olan siyaseti, hiikiimet etme siireci olan polis ile esdeger tutmaya
yol agar. “Zira kendini cemaate has olanin edimsellesmesi olarak sunmak, hiikiimet
etmenin kurallarini toplumun dogal yasalari bigimine sokmak, polisin ilkesidir. Ama

siyaset polisten farkliysa, boyle bir 6zdeslesmeye dayanamaz.”*! Siyasal olan da siyaset
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ve polisin karsilagsmasi olarak degerlendirildiginden siyaset ve polisin 6zdeslesmesi
durumunda siyasal olan da ortadan kalkmaktadir. Denklemde sadece hiikiimet etme
siireci olan polis kalmaktadir. islam siyaset diisiincesi konusunda polis ile siyaset
Ozdeslestirilmesi ya da baska bir deyisle hiikiimet siireci ile Ozgiirlesme siirecinin
6zdeslestirilmesi, oldukca sik karsilasilan bir durumdur. Ozellikle dtekinin ve lider

kiiltliniin olusumunda bu durum goriilmektedir.

Ozdeslesmenin yerine dzgiirlesme siireci olan siyasetin kendi yapisi igerisinde
polis’e kars1 ortaya ¢ikmasi gerekir. Ayni zamanda 6zgiirlesme siireci, insanlarin birbirine
esitligi anlaminda bir esitlik siirecidir. Ranciere’e gore tarihsel siirecte meydana gelen
esitlik miicadeleleri, 6znelesme siirecine de yol agar. Oznelesme siireci, “bir kendi degil,
bir kendi'nin bir baskasiyla iliskisi olan bir'in sekillendirilmesidir.”*%? Proleter kelimesi
tizerinden Oznelesmeyi aciklayan Ranciere, 6znelesmenin bir hesap disi, outcast’i
gerektirdigi, bu hesap disinin ise sinifsiz ve kimliksiz bir konumda oldugunu belirtir.
Siyasal 6znelesme ile bu arada olma halinden ¢ikilip esitligin ortaya ¢ikmasi saglanir. Bu
bakimdan heteroloji olarak adlandirdig1 siyasal 0znelesmenin mantigin1 Ranciere,

Otekinin ii¢ belirlenimi gergevesinde ele alir:

[k olarak, heteroloji asla bir kimligin basit olumlanmasi degildir; ayn1 zamanda
daima bir bagkasi tarafindan dayatilmis ve polis mantig1 tarafindan tespit edilmis bir
kimligin inkaridur. .. Ikinci olarak, heteroloji bir kamtlamadir ve bir kamtlama daima
hitap ettigi bir &tekini varsayar, bu éteki sonucu reddetse bile... Ugiincii olarak,
6znelesme manti§1 daima olanaksiz bir 6zdeslesmeyi kapsar.>®

Siyasal 6znelesme, esitlik siirecini 6ne ¢ikararak ayn1 zamanda farkliligi da one ¢ikarir.
Ancak bu farklilik, hiyerarsik agidan bir iistlinliik bakimindan degil, kimliksel agidan bir
farkliliktir. Bu agidan siyasal 6znelesme siirecinin bir arada yasama durumunu da igerdigi

belirtilebilir. Bunun aksi ise “siyasetin polisin bakis a¢isindan yorumlanmasi” anlamina

302 Ae.,s. 74,
303 Ae.,s. 76.
83



gelen siyaset-6tesinin (metapolitik) ortaya ¢ikmasina yol agar. Bagka bir deyisle polisin

siyaseti yutmasina neden olur.

1.3.3. Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasal olam Aramak

Carl Schmitt ve Jacques Ranciere’in kuramsal diizeydeki tartismalarmi, islam
siyaset diislincesine dair bir kuram gelisme ¢abasinda kullanilabilecegini diisliniiyorum.
Bu kuram gelistirme ¢abasinin, Schmitt’i ya da Ranciere’i bire bir kopyalamak seklinde
olamayacag1 asikardir. Zira Islam siyaset diisiincesinin kendine 6zgii dinamikleri ve
gelisim siireglerini dikkate almadan yapilan c¢abalar, birinci boliimde bahsettigim

sorunlarin 6zlinii yansitmayan yanilsamalara neden olmaktadir.

Ik olarak Ranciere’in &zdesleme sorunu, Islam siyaset diisiincesinde tarihsel
slire¢ boyunca siklikla goriilmiis bir durumdur. Hiikiimet etme anlaminda polis, devlet
aygitinin kendisi olarak goriilmiis ve kusatici bir 6zellikle siyaseti ortadan kaldirmistir.
Aslinda siyaset denildigi zaman hiikiimet etme anlaminda polis, yani devlet aygiti
anlasilmistir. Ancak Islam siyaset diisiincesi cogu zaman polisin kusaticiligina kaysa da
karsisinda daima onu belirli 6l¢iilerde sinirlandirmaya calisan hukuk diizeni olmustur.
Hukuk diizeninin ilkesi, adil bir diizenin saglanmasi seklinde cereyan etmistir.
Dolayisiyla Ranciere’in kuramindaki esiklik siireci, Islam siyaset diisiincesinde adalet
siireci olarak degistirilmelidir. Bu bakimdan Islam siyaset diisiincesinde siyasal olan,
hiikkiimet siireci olan polis ile adalet siireci olan siyasetin haksizliklar karsisinda
karsilagsmasidir. Bagka sekilde ifade etmek gerekirse polisi, egemen ya da siyasal iktidar
ile siyaseti ise adaleti saglayan mekanizmalarla ve hukuk diizeniyle nitelemek
miimkiindiir. Burada siyaset, ahlak ve hukuk ile yakin iligki igerisinde olmustur. Zira
adalet, cogunlukla dinden hareketle ahlak ve hukuka emanet edilmistir. Dolayisiyla Islam

siyaset disiincesinde siyasal olanin anlasilabilmesi igin egemenlik ve hak
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kavramlarindan, baska bir deyisle siyasal iktidar ile hukuk arasindaki iligkiden hareket

edilmesi gerektigini savunuyorum.

Ikinci olarak Schmitt’in dost-diisman ayrimi, Islam siyaset diisiincesinde devamli
var olan bir durumdur. Ancak Islam siyaset diisiincesindeki dost-diisman ayrimu,
Schmitt’in formiiliinden biraz farklidir. Schmitt, diisman1 inimicus degil, hostis olarak
tanimlayarak ona kamusal bir nitelik yiikler. Dolayisiyla Schmitt’te diismanin tek bir
yiizii vardir. Oysa Islam siyaset diisiincesinde diismanin biri kamusal digeri siyasal olmak
tizere iki yiizii oldugunu iddia ediyorum. Kamusal diisman, Schmitt’in kullandigi
anlamda bir hostis’i nitelerken siyasal diisman, inimicus’u niteler. Kamusal diisman
Schmitt’te degindigim gibi net dzelliklere sahipken siyasal diisman, olduk¢a muglak bir
yapiya sahiptir. Zira siyasal dliisman, siyasal iktidar tarafindan tanimlanir. Oysa kamusal
diisman, siyasal birlik olarak adlandirilan halk tarafindan tanimlanir. Baska sekilde ifade
etmek gerekirse siyasal iktidar, yani mevcut hiikiimet etme pratiklerinin basinda bulunan
kisi ya da kisileri niteleyen egemen, siyasal diismani tanimlar. Bu agidan muhalefet de bir
siyasal iktidarin gozilinde siyasal diismandir. Ancak siyasal birlik, siyasal iktidardan
oldukca farklidir. Siyasal birlik, toplumu, bir iilkede yasayan insanlarin tiimiinii, halki
niteler. Bu agidan siyasal birligin diismani, ortak diismandir, herkesin diismanidir.
Dolayisiyla kamusal diismana ancak siyasal birlik karar verebilir. Siyasal birlik, bu karari
genellikle ikna edilerek kendi rizasiyla verse de zaman zaman zor ile vermesi de s6z
konusudur. Burada goriilen esas sorun, siyasal iktidarin firsatin1 buldugunda siyasal
birligi ikna ederek siyasal diigmani kamusal diisman olarak tanimlamasidir. Siyasal
iktidarin ikna asamasinda siklikla kullandigr kavramlarin basinda dinin 6ziiniin
bozulacagi, diizenin saglanmasi, kaosun ortaya ¢ikacagi, zulmiin sona erdirilmesi gibi
kavramlar gelir. Dolayisiyla Islam siyaset diisiincesinde kamusal diisman ile siyasal
diisman arasinda ince bir ¢izgi vardir. Bu ¢izgi, ¢ogunlukla siyasal iktidar tarafindan

silinmeye calisilmaktadir. Siyasal diigmanin kamusal diisman olarak tanimlanmasi,
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polisin siyaseti yutmasina ve bdylece siyasal olanin soniimlenmesine yol agar. Ancak
belirtilmesi gerekir ki siyasal diisman, tarihsel silire¢ igerisinde ¢ogu zaman kamusal
diisman olarak tanimlansa da daima Oyle olmamistir ve olmak zorunda da degildir.
Adaleti merkeze alan siyasal iktidarlar zamaninda siyasal diisman varligini devam

ettirmistir. Boylece polis, siyasete hakim olmamis ve siyasal olan soniimlenmemistir.

Ucgiincii olarak nasil diismanin iki yiizii varsa karar vermenin de iki yiizii vardir.
Kamusal diigmana siyasal birlik tarafindan karar verilirken siyasal diismana siyasal
iktidar tarafindan karar wverilir. Siyasal diismanin kamusal diisman olarak
degerlendirilmesi siyasal iktidarin siyasal birligi ikna etmesi yoluyla olur. Buradaki ikna,
zora ya da rizaya dayanabilir. Zora dayanmasi, siyasal iktidarin baski aygitlarini
kullanmasiyla meydana gelirken rizaya dayanmasi soz ile ya da aldatmacayla meydana

gelir.

Dérdiincii olarak ise huzur, giiven ve diizenin saglanarak normal durumun tesis
edilmesi amaglanir. Schmitt ve Ranciere, normal durum olarak hukuk diizenini
nitelemisken Islam siyaset diisiincesinde kargasadan ve kaostan uzak bir diizen
oncelenmistir. Baska sekilde ifade etmek gerekirse Islam siyaset diisiincesinde giivenlik
eksenli bir diizen anlayis1 basat amag olarak goriilmiistiir. Bu bakimdan hak ve hukuk
kavramlari, zaman zaman giivenlik ve emniyet kavramlari karsisinda ikincillestirilmistir.
Islam siyaset diisiincesinde eser veren diisiiniirlerin birgogu diizeni &nceleyerek

yoOneticiye mutlak itaati savunmalar1 burada anlam bulur.

Ozetle, Islam siyaset diisiincesi, egemenlik ve hak, yani iktidar ve hukuk
temelinde nevi sahsina miinhasir bir kavramlagtirma ekseninde ele alinmalidir. Bu sayede
siyasal diisman kavrami ile oteki kavramina oradan muhalefetin durumu; polis ve
siyasetin 0zdeslesmesi ile siyasal iktidarin siyasal olani polise yani sadece yonetim

pratigine indirgeyip indirgemedigi; karar ile siyasal iktidarin baski aygitin1 kullanmasi,
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merkeziyet¢i yapi, gliclii ordu, toprak miilkiyeti, vergilendirme gibi meseleler; diizen

uzerinden ise hak, ahlak ve hukuk diizenin durumu incelenebilir.

1.4.Genel Degerlendirme

Islam siyaset diisiincesi, ¢esitli sebeplerden dolay yiizeysel bir sekilde ele alinan
bir alan olmustur. Bu sekilde ele alinmasinin bir¢ok nedeni vardir. Ancak bu nedenler,
icsel ve dissal olarak iki sekilde ele alinabilir. I¢sel nedenler, kendi yapisiyla ilgili
problemlerden ve Islam toplumunun icerisinden yapilan ¢alismalardan olusur. Dissal
nedenler ise disipliner yanilsama, tarihi yanilsama ve Islam toplumu disindan yapilan
calismalar1 icerir. Bu nedenlerin 6niine gegebilmek igin Islam siyaset diisiincesine

alternatif okuma Onerisi sunulmalidir.

Elestirel tarih ve kavramlar tarihi yaklasimiyla, bu calisma, Islam siyaset
diisiincesine alternatif bir okuma Onerisi sunar. Bu okumada temel nokta, tarihe elestirel
bir tislupla yaklasilmasi ve bunu yaparken de kavramlarin degisim ve doniisiimiiniin g6z
onlinde bulundurulmasidir. Soybilim yontemi ise tarihe elestirel bir sekilde
yaklagilmasinin oldukga elverisli bir aracidir. Soy bilim ile olaylar lizerinden ilerleyen ve
basmakalip anlatilarin bir sorusturmasinin yapilmasi miimkiindiir. Bu sorusturma her ne
kadar klasik donem ig¢in yapilacak olsa da giiniimiiz sorunlarina 151k tutacagi da

diistiniilmektedir.

Islam siyaset diisiincesi, ancak kendi dogasina igkin belirli kavramlar merkeze
konularak ele alinabilir. Bu baglamda egemenlik ve hak kavramu ikiliginden Islam siyaset
diisiincesinin bir izleginin ¢izilebilecegi diisiiniilmektedir. Belki burada alt1 ¢izilmesi
gereken konu, modern Bat diisiincesinin merkezi kavramlarindan olan egemenligin islam
siyaset diisiincesinin dogasinda oldugunun kabul edilmesidir. Metin igerisinde de

defalarca vurgulandig1 iizere egemenlik kavrami, Bodin, Hobbes ve Rousseau ile
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baslayan kullaniminin disinda {stiin ve baskin olarak ele alinmaktadir. Bu agidan
egemenlik, kavram olarak, Islam siyaset diisiincesinde yer almasa da siyadet, hakimiyet,
sulta, velayet, miilk, emir gibi kavramlarla ele alinmistir. Ancak burada 6nemli olan
nokta, tistlinliik ve baskinlik diisiincesinin yonetim pratiginin igerisinde kok salmasidir.
Bu iistlinliik ve baskinlik, zaman zaman tahakkiim ve tagallub olarak yansima bulsa da
tarihsel silirecin biitiinliniin bu sekilde oldugu iddia edilemez. Egemenlik kavraminin
kullanilmasi, ayn1 zamanda tahakkiim ve tagallub gibi kavramlarin kullanilmasi sonucu
olusacak indirgemeci ve toptanci yaklasimdan kaginma istegidir. Baska sekilde ifade
etmek gerekirse egemenlik diisiincesi, Islam siyaset diisiincesinin ana karakterini
yansittig1 i¢in kullanilmaktadir. Hak ise egemenligin tam kars1 kutbunda giicii yettigi
Olciide onu sinirlayan ve denetleyen bir yaklagimla ele alinmaktadir. Bu agidan siyasetin
icerisinde konumlanan egemenlige karst hukukun icerisinde konumlanan hak kavrami,
bir ikilik olarak ele alinmaktadir. Bu ikilik, baz1 zamanlarda uyum igerisinde hareket etse
de baz1 zamanlarda catisma igerisinde olmustur. Dolayisiyla ¢alismanin iddialarindan

birisi de Islam siyaset diisiincesinin bu ikilik ekseninde okunabilecegidir.

Son olarak Islam siyaset diisiincesi literatiirii {izerinde durulabilir. Felsefe, kelam,
fikih ve siyasetname olarak dorde ayirabilecegimiz literatiir, daha c¢ok parcact bir
yaklasimla ele alinmaktadir. Bu ¢alisma, dorde ayirabilecegimiz literatiire, biitiinciil bir
sekilde yaklasmay1 planlamaktadir. Bdylece Islam siyaset diisiincesinin dar bir ¢ergevede

degerlendirilmesinin dniine gecilmeye ¢alisilacaktir.
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2. BOLUM: iSLAM SiYASAL DUSUNCESINE SIYASAL OLAN UZERINDEN
BAKMAK

Islam siyaset diisiincesine dair c¢alismalar, daha cok teoloji iizerinden
ilerlemektedir. Oysa her ne kadar bir dinin siyasal tavri ele alinsa da dinin igerisindeki
inang ile siyasalin birbirine karistirilmasi s6z konusu olabilmektedir. Bu bakimdan Islam
dini icerisindeki siyasal pratikler ele alinirken teoloji iizerinden degil, siyaset bilimi
tizerinden hareket etmek gerekir. Zira siyasal olan, bu diinyadaki eylemlerimiz iizerinden
kurulan davraniglarla ilgilenir. Bu bolimde hiikiimet etme araci olan polise
odaklanacagim. Ilk olarak islam siyaset diisiincesinde iktidarin gdriiniimiine, ardindan
oteki kavramsallastirmasiyla siyasal ve kamusal diisman anlayisina, daha sonra ise polisin

giiclii olmasinin ana nedenlerini irdeleyecegim.

2.1. islam Siyaset Diisiincesinde Iktidarin Goriiniimii

Bir yoneticinin gerekliligi, farkliliklarna ragmen neredeyse tiim Islami
anlayislarda bulunan bir yaklasgimdir. Her ne kadar temellendirme yontemleri farkli olsa
da bir imam, halife, yonetici zorunludur. Sehristani, Nesefi, Taftazani, ibn Haldun,
Fahreddin Razi, ibn Teymiyye, Ciiveyni, Gazzali gibi Siinni alimler, eserlerinde
insanlarin kendi baslarina adaleti saglayamayacagi diigiincesiyle bir imamin gerekli
oldugunu belirtirler.>* Sii kelamcilar ise imametin Allah’1n iradesine bagli oldugunu 6ne
stirerler. Adaletin saglanmasi i¢in bir diizene, yonetime ve haliyle yoneticiye ihtiyag
vardir. Adaleti saglamak dinin temel amaglarindan birisi oldugu i¢in ve dinin varligini
gosterebilmesi icin diizen ve yonetici gereklidir. Ancak tarihsel siire¢ icerisinde yonetici
ile auctoritas (iktidarin ilkesi) ve potestas (iktidarin uygulamasi) arasindaki iligkinin
degisiklik gosterdigi vurgulanmadir. Papa I. Gelasius'un 494 yilinda Imparator

Anastasius’a yazdig1 iinlii mektubundan itibaren siyasal teoride iki kilig kurami olarak ele

304 Mehmet Evkuran. “Ehl-i Siinnet Kelam’inda Siyaset Anlayis1”, Marife, Cilt:6, Say1:2 2006, ss. 26-29.



alinan auctoritas ve potestas iliskisi olduk¢a 6nemlidir.>®® Burada Papa I. Gelasius’un
iddias1, auctoritasin Papa’ya aitken potestasin krala ait oldugudur. Dolayisiyla kral, nihai
olarak Papa’ya bagli olmak zorundadir. Bu ¢alismanin konusuna gelecek olursak, amacim
basit bir analoji yapmak olmasa da Islam siyaset diisiincesinde de benzer bir tarihsel

siirecin yasandigini diisiinmekteyim.

Islam siyaset diisiincesinde tiim yaklasimlar, kaynagini Islam dininden aldigini
belirtmesine ragmen farkli tarzda yonetim anlayiglart ortaya ¢ikmistir. Bu farkliligin
sebebi, Islam dininden degil, onu temel alan insanlarin anlayis ve yorum farkliligidr.
Dolayisiyla insanoglunun kendi karar ve eylemleriyle yon verdigi siyasal olan, Islam
dininden sadece genel prensipleri ele alabilir. Bu agidan iktidarin kaynaginin nereden
geldigi konusu, oldukea iyi bir ¢1kis noktast olabilir. Islam siyaset diisiincesinde iktidarin
kaynagi, Yaratici’dir. Ancak diinya iizerinde Hz. Muhammed’den sonra herhangi bir
vekili olmadig1 i¢in iktidarin kaynagi olarak halifenin ya da sultanin otoritesinin
kaynaginin Yaratici’dan geldigini 6ne siiren yaklagimlar oldukga zay1f arglimana sahiptir.
Bu acidan Hz. Ebu Bekir’in kendisinin halifetullah (Allah’in halifesi) olarak
adlandirilmasina karst ¢ikarak ancak halifetu Resulillah (Peygamber’in halifesi)
olabilecegini belirtmesi, bu diinyada iktidarin kaynagmin miiminlerin rizalar1 sonucu
oldugunu gostermesi acisindan oldukca agiklayicidir. Fakat saltanat bashiginda daha
ayrintil ele alinacag: iizere Islam siyaset diisiincesinde Emevi ve Abbasi sultanlarinin
kendilerini zillullah (Allah’in go6lgesi) olarak adlandirmalari, iktidarin kaynaginin
oldukga hatal1 sekilde temellendirilmesine neden oldugu belirtilebilir. Her ne kadar Islam
dini, siyasal olan1 miiminlere birakmigsa da siyasal olanin ¢ergevesini ¢izen bazi ilkeler
belirtmistir. Bu baglamda bey’at, itaat, emaneti ehline verme, adalet, esitlik, sura, ilkeleri

zikredilebilir.

305 Brian Tierney. The Crisis of Church & State 1050-1300, New Jersey, Printice Hall, Inc., 1964, ss. 13-
15.
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Genel olarak ifade etmek gerekirse Islam siyaset diisiincesinde iktidarin hilafet ile
auctoritas ve potestasin ikisine de sahip olmasi s6z konusudur. Emeviler ve ilk déonem
Abbasiler’de de ayni durum s6z konusudur. Ancak Abbasi halifelerinin tek baslarina
merkezi otoriteyi saglayamadigi zamandan itibaren potestas yetkisinin gii¢lii bir sultana
—Selguklular ve Memliikler gibi— ya da yerel emirlere birakma durumu da meydana
gelmistir. Ancak zamanla halife auctoritas yetkisini de potestasa sahip olan sultana
kaptirmis ve sembolik diizeyde bir otoriteye sahip olmustur. Gelinen noktada sultan hem
auctoritasin hem potestasin sahibi konumuna yiikselmistir. Bu ise polis ve siyasal olanin
es deger goriilmesine yol agmistir. Miinci Kapani, siyasal teoride yonetmeyi kendinde
dogal bir hak olarak gérmeyi su sekilde ele alir: “Iktidar1 elinde bulunduranlar, daima
halki (yonetilenleri) yalniz emretme ve yonetme giicline degil, fakat ayn1 zamanda
emretme ve ydnetme hakkina sahip olduklarmna inandirmaya calismislardir. iktidarin
rastgele elde edilmeyip bir hakka dayandig: fikrinin kabul edilmesi 6l¢iisiinde o iktidar,
mesru bir iktidar olur. Mesru bir iktidara itaat da yonetilenler igin bir 6dev halini alir.”3%®
Dolayisiyla iktidarin auctoritas ve potestasin her ikisine de sahip oldugu ve bu sahipligin
daha {istiin bir otoriteden kaynaklandig1 iddiasi, itaati dnceledigi i¢in insanlarin da stirii
olarak algilanmasinda pay sahibidir. Ancak klasik donemde ulemanin seriat altinda yasa
yapma faaliyetleri ve nasihat iizerinden sultani yonlendirme ¢abalari, onlar1 auctoritasa
ortak etmistir. Ulemanin ¢abalari, adalet arayisini ilgilendirdigi igin tiglincii boliimde ele
alinacaktir. Islam siyaset diisiincesinde iktidar, ii¢ tarzda kendisini gosterir: Hilafet,
Imamet ve Saltanat. Kisaca bunlar iizerinde durmak ve genel hatlariyla bir izlek

olusturmak, ¢alismanin somut olaylar {izerinden anlasilmasi i¢in elzemdir.

2.1.1. Hilafet

38K apani a.g.e., ss. 73-74.
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Sozliik anlami olarak “birinin yerine gegmek, bir kimseden sonra gelip onun yerini
almak, birinin ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil etmek”
seklinde tanimlanan hilafet, terim olarak Islam devletlerinde Hz. Peygamber’den sonra
gelen devlet baskanlarim ifade etmek icin kullanilir.**” ibn Haldun’un tanimina
basvurmak gerekirse hilafet, “uhrevi maslahatlar ile bunlara bagli olan diinyevi
maslahatlar hususunda, nazar-1 ser’inin geregine goére tiim insanlar1 sevk ve idare
etmektir... Imdi hakikatte hilafet, dinin korunmasi ve diinyanin dini siyasetle idare
edilmesi igin seriat sahibine (Hz. Muhammed) niyabet ve vekalettir.”**® Burada hilafetin
dinin korumasini saglamak ve diinya islerini yonetmek gibi iki temel fonksiyonu ortaya
cikar. Baska sekilde ifade etmek gerekirse hilafet makaminin biri ahirete digeri ise
diinyaya bakan iki boyutu vardir. Hilafet makaminin iki boyutu Hz. Peygamber’in sahip
oldugu hem din hem diinya islerinden sorumlu olma gérevinin bir uzantisi niteligindedir.
Ancak hilafet makaminin sahibi halifenin Hz. Peygamber gibi 6zelliklere haiz olmadigi
diisiiniildiiglinde iki boyuta ayni anda sahip olmasi, din ve diinya islerinin karigsmasina
yol agmustir. Zira “hilafet Hiikiimet demektir. Dogrudan dogruya millet isidir. Zamanin

icabina tabidir.”309

Hilafet doneminin ilk dért halifesini —Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali— kapsayan doneme, Rasid Halifelik donemi denir. Bu ayrimin yapilmasinin
baslica nedenlerinden birisi, besinci halife Hz. Muaviye ile birlikte hilafetin saltanata
dontigsmesidir. O nedenle Rasid halifelik donemi, kendine 6zgii 6zellikleri biinyesinde
barindirir. Hatta devletin kurumsallasmasinin 6nemli asamalar1 da bu donemde ortaya

cikmistir.

307 Casim Avci. “Hilafet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Cevrimici) https://islamansiklopedisi.org.tr/hilafet
308 Haldun a.g.e., s. 421.
309 Seyyid Bey. TBMM Zabit Ceridesi, Cilt:7,4.11.1921. s. 41.
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Hz. Peygamber’in vefatiyla olusan lider boslugu, Sakife’de yapilan surada
sahabenin 6nde gelenlerinin bey’ati alinarak Hz. Ebu Bekir ile doldurulmustur. Bu ilk
uygulama ile birlikte hilafete damga vuran iki 6zellik meydana ¢ikar: bey’at ve sura.
Bey’at, kabaca bir adaya biat etmek anlamina gelirken sura, toplant1 yaparak ortak karar

vermek anlamina gelir.

Hz. Ebu Bekir’e Miislimanlar tarafindan genellikle halifetu rasulillah (Allah’in
el¢isinin halifesi) denilmistir. Bir kissm Miislimanin Halifetullah (Allah’in halifesi)
tabirini kullanmasi tizerine Hz. Ebu Bekir, “‘ben halifetullah degil, halifetu rasulillah’1m’
diyerek bdyle denilmesini yasaklamistir.”®!? Halifenin her ne kadar dini koruma gérevi
olsa da Hz. Ebu Bekir’in bu yaklasimi, iktidarin kaynaginin dogrudan Yaratici’nin

iradesinden kaynaklanmadigini1 gostermesi agisindan giizel bir uygulamadir.

Hz. Omer’in halife olmasi, sura sonucu gerceklesmemistir. Hz. Ebu Bekir
tarafindan tayin edilerek géreve gelmistir. Ancak Hz. Omer her ne kadar tayin usuliiyle
goreve gelse de sahabenin ileri gelenlerinin bey’atinin alinmasi s6z konusudur. Hz. Omer,
selefi Hz. Ebu Bekir’den farkli olarak emiru’l-mu ’minin (Mii’minlerin Emiri) unvanini
kullanmay1 tercih etmistir. Cilinkii emr, sozliikk anlami olarak is kelimesini ifade ederken
terim anlami olarak otoriteyi ve devlet islerini ifade etmek i¢in kullanilir. Boylece emr
kelimesi ile hilafetin siyasal olanin alani ile ilgilendigini sdylemek ¢ok da yanlis

olmayacaktir.

Rasid halifelerden itibaren halifelik yonetiminin olmasi gereken kutsal bir
yonetim sekli oldugu kabulii oldukca dar bir bakis agisinin yansimasi niteligindedir. Zira
halifelik de diger yonetim sekillerinde oldugu gibi “akil, gelenekler, kamu yarar1 ve 6zel

hesaplar dahilinde hareket eden bir diizendi[r].”3!

310 Haldun a.g.e., s. 424,
311 Ahmet el Katip. Demokratik Hilafete Dogru, Cev. Muhammed Coskun, Istanbul, Mana Yayinlari,
2016, s. 87.
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2.1.2. imamet

Sézliik anlamiyla “Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Isldim toplumunun dini ve
siyasi liderligi gorevi” olarak tanimlanan imamet, siyasal olana inang temelinde yaklagan
bir perspektifin iiriiniidiir.3'> Maverdi’nin halifelikle es anlamli olarak kullandig1 imamet,
“din ve diinyaya ait islerin yiiriitiillmesi i¢in Niibiivvete halef olarak konulmus, kabul

edilmis bir miiessesedir.”!3

Islam siyaset diisiincesinde iktidar1 inan¢ meselesi olarak degerlendiren Sia’nin
rolii olduk¢a 6nemlidir. S6zliik anlami olarak yardimci ve taraftar anlamina gelen Sia,
Muhtar es-Sekafi’nin Arap esrafi ile mevali meselesini Hz. Ali ve soyundan gelenlerin
siyasal ve sosyal konumu iizerine insa etmesi ile baslar.3* Baslangigtan sonra vasi ve
vesayet gibi kavramlar da imamet teorisinin igerisine eklemlenmistir. Bu acidan vasi,
“Imamiyye ve Ismailiyye Siasi’nda Hz. Peygamber’in daha hayatta iken yetkilerini
ileriye doniik olarak kendisine devretti§ine inanilan kisi, varis, temsilci” seklinde
tanimlanir.3® Ornegin Isna aseriyye Sia’sina gére Hz. Peygamber’in vasisi, Hz. Ali ve
onun soyundan gelen on iki imamdir. Zaten Isna aseriyye kelimesi Arapgada on iki
demektir. Ayrica belirtilmesi gerekir ki tek bir Sia’dan bahsetmek miimkiin degildir.

Imamiyye, Keysaniyye, Zeydiyye, Ismailiyye, Isna aseriyye gibi kollar1 vardur.

Vasi diisiincesi ile kendisinden sonra imam olacak kisinin belirlenmesi oldukca
onemlidir. “Vasiyet, imamlarin islerinden biridir, insanlari, halef olacak kisiyi vasiyet
etmeksizin birakmak caiz degildir.”3!® Burada agikca goriilmektedir ki diinya islerinin

inang boyutu ile degerlendirilmesiyle dnceden belirleme durumu sdz konusudur. Onceden

312 Oz, ilhan a.g.e.
313 Maverdi. Ahkamu’s-Sultaniye: islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku, Cev. Ali Safak, istanbul, Bedir
Yaynlari, 2018, s. 29.
314 El-Cabiri a.g.e., ss. 321-322.
315 Mustafa Oz. “Vasi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Cevrimici) https:/islamansiklopedisi.org.tr/vasi--sia.
316 E|-Cabiri a.g.e., s. 337.
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belirlenen kisim hiikkmetme araci olarak nitelendirdigim polis asamasinda meydana gelir.
Adalet arayisi olarak nitelendirdigim siyasette 6zellikle polise karsi bir adalet arayisi
igerisine girmenin ¢ok da miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikar. Zira polis, kutsal olarak
tanimlandiginda Miisliimanlarin onun hakkinda adalet konusunda dahi olsa bir elestiri

yoneltmesi miimkiin gériinmemektedir.

2.1.3. Saltanat

Saltanat tizerinden bir inceleme yapmak, halifeligi bir siire elinde bulunduran ya
da bir sekilde halifelikle iligkili olan devletlerin iizerinden genel bir okuma hatti
cizilmesini gerektirir. Bu baglamda sirasiyla Emeviler, Abbasiler, Fatimiler, Selguklular,

Memliikler ve Osmanlilar hakkinda kisa bir okuma yapilmalidir.

2.1.3.1. Emeviler

Muaviye’nin kendinden sonra halife olarak oglu Yezid’e bey’at almasiyla hilafet,
saltanata doniismiistiir. Muaviye ile baglayan yonetime Emeviler denir. Hz. Osman’in
sehadetiyle baslayan ve uzun yillar siiren istikrarsiz ve kaotik durum —fitne donemi—
Muaviye ile birlikte yavas yavas ortadan kalkmis ve tekrar diizen ve istikrar saglanmuistir.
“Bu agidan, Muaviye’nin ‘miilk’ii bir ‘kurtarma’, Islam’1 ve devletini yok olmaktan
kurtaric1 bir yapilanma olarak gériiniir.”®"” Ancak belirtilmesi gerekir ki Muaviye, eski

Arap anlayis1 olan kabileci yaklasimla devleti yonetmistir.

Muaviye ile birlikte devlet bagkaninin dine yaklasimi da degisiklik gdstermeye
baslamistir. Rasid halifeler doneminde Kur’an, Hz. Muhammed’in siinneti ve sirasiyla

Hz. Ebu Bekir’in ve Hz. Omer’in yonetim pratikleri dikkate alinmigtir. Ancak Muaviye,

817 Ae., s. 278.
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Kur’an ve Hz. Muhammed’in siinnetine uygun hareket edecegini dile getirmemistir. Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’mn pratiklerine bagli kalmayacagmi da acikca
belirtmistir. Dolayisiyla Rasid halifeler doneminde din eksenli bir yaklasim esasken
Emeviler ile birlikte polis merkezli bir anlayis benimsenmistir. Muaviye, karsilikli ¢ikara
ve ortak paylasima dayali bir yonetimi Emeviler’in yonetim esas1 olarak belirlemistir.3!8
Emeviler, kendilerine karsi eyleme girisecek kisileri saflarina ¢ekebilmek igin siyasi

ataya (maas) sikca bagvurmuslardir. Bdylece mubhaliflerini ganimete ortak ederek

miittefike dontistiirmislerdir.

Emeviler ile birlikte dinin aragsal bir sekilde kullanimi da baslamistir. Rasid
halifeler, kendilerinin Hz. Muhammed’in temsilcisi ve Miisliimanlarin emiri olarak
adlandirsalar da Emeviler, kendilerini Yaratici ile iliskilendirerek Halifetullah fi’l-ard
(Allah’in yeryiiziindeki temsilcileri), eminullah (Allah’mn giivendigi), el-imamu’l-
mustafa (seckin &nder) gibi unvanlar kullanmislardir.3*® Dolayisiyla Emevi sultanlari,

otoritelerinin kaynagi olarak Allah’a bagvurmuslardir.

Hz. Omer déneminde baslayan ve Emeviler doneminde de devam eden fetih
hareketlerinin iki temel kaygisinin oldugu ifade edilir. Ilk olarak Islam’in tebliginin
saglanmasidir. Ikinci olarak ise ganimet elde etme arzusu oldugu belirtilebilir. Ancak
teblig diisiincesinin mi ganimet diisiincesinin mi 6n plana alinarak hareket edildigini net
bir sekilde ifade etmek ¢ok da miimkiin degildir. Rasid halifeler donemine bakildiginda
teblig diislincesinin daha 6n planda oldugu sdylenebilirken Emeviler ile birlikte ganimet
diisiincesinin de onemi artmistir. Bu baglamda Julius Wellhausen, Emevi devleti ile
birlikte dinin geri plana giderek Araplarin diinyada giicli bir millet olduklarini

gostermeye calistiklarini belirtir.3?° Philip K. Hitti, Islam’m din, devlet ve kiiltiir

318 Ae., s. 283.
319 Ale., s. 359.
320 Julius Wellhausen. Arap Devleti ve Sukutu, Cev. Fikret Isiltan, Ankara, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1963, s. 32.
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Ozelliklerinin oldugunu belirtmis ve ona gore “kuzey iilkelerini fetheden bu yapida bir
Islam, artik Islam dini degil, fakat Islam Devleti’dir. Arap Yarmmadasindan ¢ikip diinya
lizerine yayilan ilk Miisliimanlar, milli bir teokrasinin iiyeleri olarak hareket etmislerdir.

Ilk muvaffakiyetler, bu izah tarzina gére, Hz. Muhammed’e tabi olmaktan degil ve fakat

9321

Araplik’tan  dogmustur. Dolayisiyla Hitti, gergeklesen fetihlerin  iktisadi

zorunluluklardan kaynaklandigini belirtir. G. Levi Della Vida ise irk ve ekonominin etkisi

olsa da teblig diisiincesinin daha baskin oldugunu diisiiniir:3??

Hakikatte Islamiyet ile baslangicta miicadele etmis olan bu Mekke aristokrasisinin
ahfadina zahidane veya mutasavvifane temayiillerin tamamiyla yabanci oldugu ve
bu aristokraside daha ziyade cahiliye devrinden kalma seyyid kafasi ve tiiccar
cumhuriyetinin i adami zihniyeti bulundugu kabul edilecek olursa, diger taraftan,
Arap aleminin bu misli goriilmemis zaferinin Islamiyet sayesinde vuku buldugu, en
moderni ve en agnostiki de olsa, yine hicbir zihniyetin Islamiyet damgasindan
kurtulamayacagr g6z Oniinde tutulmamis olacagindan, tarihi hakikatlerden
uzaklagmak tehlikesi bas gosterir.

Emeviler’de miilkiyet ile devlet i¢ ice gegmistir. Bagka sekilde ifade etmek
gerekirse “devletin iilkesi ile olan iliskisi, egemenlige dayanan bir miilkiyet iliskisidir.”®?3
Klasik donemde siyasal iktidar, iilkenin asil sahibi olarak goriiliir. Hiikiimdar, {ilkenin
topraklarinin esas sahibidir. Dolayisiyla hiikiimdar, miilkiyetinde bulunan topraklari
diledigine verebilir. Fethedilen topraklarin devlete birakilmasi, Hz. Omer zamaninda
benimsenmis bir pratiktir. Bu uygulama, Emeviler zamaninda da aym sekilde devam
etmis ve dahasi siyasal iktidar gerek giiclinii pekistirmek gerek muhalifleri susturmak i¢in
oldukca elverigli bir ara¢ olarak miilkiyeti kullanmistir. Bu baglamda Muaviye, oglu

Yezide ve hatta valisi Ziyad da topraklarmni istedigi kisilere ikta olarak vermistir.32*

321 philip K. Hitti. Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, Cev. Salih Tug, Cilt:1, Istanbul, Bogazi¢i Yaynlari,
1989, s. 221.
322 G, Levi Della Vida. “Emeviler”, islam Ansiklopedisi, Cilt:4, Istanbul, MEB Yayinlari, 1986, s. 241.
323 Akyiiz a.g.e., s. 62.
324 Belazuri. Ensabii’l-Esraf: islam Tarihinde Oncii Sahsiyetler, Cev. Mehmet Akbas, Musa K. Yilmaz,
Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2020, ss. 78-79, Ahmed b. Yahya el-
Belazuri. Fiituhu’l Buldan: Ulkelerin Fethi, Cev. Mustafa Fayda, Istanbul, Siyer Yaynlari, 2013, s. 39;
398.
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Fethedilen bolgelerde sahiplerinin terk ettigi toprak olan Savafi topraklar, 6li
toprak (mevat) olarak kabul edilmistir. Bernard Lewis’e gore “bunlarin isletilmesini ve
vergilerinin toplatilmasini garanti altina almak icin halifeler, kendi aile fertlerinin yahut
niifuzlu Araplarin faydalandiklar kata' ad1 verilen imtiyazli ¢iftlikler teskil ediyorlardi.
Bu c¢iftlik kiralamalar1 Bizans'in emphyteusis sisteminden ilham alinarak meydana
getirilmistir.”®?® Ancak Halil Inalcik, ikta sisteminin emphyteusis sisteminden degil,
Romalilarm locatio (iltizam) sisteminden tiiredigini ileri siirer.3?® H.A.R. Gibb’e gore ise
her ne kadar din alaninda ideolojik karsitliklar bulunsa da Emeviler, Dogu Roma
Imparatorlugu’nun ardili gibidir.®?” Dolayisiyla ikta sistemi, topragin diizenli isletilmesi

ve diizenli bir gelirin olmasi agisindan Dogu Roma’nin uygulamalarindan alinmistir.

Emeviler, Hz. Omer’in uygulamasim takip ederek yol, meydan, baraj, sulama
kanallar1 gibi yerlerin de miilkiyetine sahiptir. Ancak buralar1 6zellikle ahalinin menfaati
ve maag gelirleri olarak kullanmistir. Dolayisiyla buradaki uygulama devletin despotik
kimligini yansittigin1 degil, kamu yarar1 (maslahat) diisiincesini benimsedigini gosterir.
Zira herkesin ihtiyact olan suyun kullanimina karar verilmesi ve insanlara suyun
ulastirilmasi, devletin temel gorevlerinde birisi olarak goriilmiistiir. Emeviler doneminde
miras hakki agisindan 6nemli bir degisiklik olmustur. Daha 6nce Miisliiman birisi bir
gayrimiislime miras¢t olamazken Muaviye ile birlikte bir Miisliman herhangi bir

gayrimiislime mirasc1 olabilmistir.3?8

Muaviye, baslarda, iktidarin kaynagimi Hz. Osman’in intikamimin alinmasi
tizerinden kurmaya c¢aligsa da bunun ¢ok da gii¢lii bir yaklagim olmadigini daha sonra

anlamistir. Bunun {izerine Muaviye, iktidarmin kaynagini Ilahi otoriteye, yani Allah’a

325 Bernard Lewis. Tarihte Araplar, Cev. Hakki Dursun Yildiz, Istanbul, Agag¢ Kitabevi Yaynlar1, 2009,
s. 96.
3% Halil inalcik. “Islam Arazi ve Vergi Sisteminin Tesekkiili ve Osmanli Devrindeki Sekillerle
Mukayesesi”, Islami ilimler Enstitiisii Dergisi, Say1:1 1959, s. 34.
327 Hamilton A.R. Gibb. “Arab-Byzantine Relations under the Umayyad Caliphate”, Dumbarton Oaks
Paper, Cilt:12, 1958, s. 232.
328 Akyiiz a.g.e., s. 51.
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dayandirmaya ¢alisarak dini aragsal bir kullanima tabi tutmustur. Bu baglamda Emeviler,
emir-iil miiminin unvaninin yani sira halife, imam, halifetullah (Allah’in halifesi), halifetu
rabbi’l-alemin (Alemlerin Rabbi’nin halifesi), Eminullah (Allah’in giivendigi) gibi

unvanlari kullanarak kendilerini ilahi bir otoriteyle iliskilendirmeye ¢alismistir.

Muaviye ile baglayan Emevi iktidari, hilafete yaslansa da yonetimleri hilafet ile
saltanat arasinda hatta saltanata daha yakindir.®*® Bu konuda Ahmet Cevdet Pasa’nin

agiklamasi su sekildedir:

Hz. Peygamber'e halifelik; din ve diinya islerini gérmek i¢in genel bir bagkanliktir.
Sirf tam bir adaletle Allah'in kullarina hizmet ve tipki bir ibadettir. Hiikiimdarlik ise
zorlayici bir kuvvetle halka istedigini yaptirmak ve hiikkmetmektir... Muaviye'nin
emirligi ise soy sop giidiilerek erisilen, zorla iistiinliik kurmaya dayanilarak kurulan,
miilk ve saltanat tarzinda bir hiikiimet olup, hilafet onun iginde yer aliyordu.*°

Dolayisiyla artik Muaviye ile birlikte saltanat doneminin basladigi kabul edilmelidir.
Yezid’in veliaht olarak ilan edilmesi ise saltanatin agik bir sekilde ilan1 olarak gortilebilir.

Saltanatin dogusuyla birlikte suranin da formaliteye dondiigii vurgulanmalidir.

Veliahtlik, Arap siyasal tarihinde kabilenin menfaatini gozetecek sekilde en
nitelikli kisiyi se¢meyi prensip edinmistir. Montgomery Watt’a gdre gdcebe Arap
kabilelerinde baskanlik silsilesi etkili ve giiclii bir liderlige baghdir ancak etkili ve giiglii
liderin se¢iminde ilk ¢ocugun dogal bir iistiinliigli yoktur. Kabilenin ileri gelen erkekleri
lider se¢imini yaparken kabile mensubu en yetkin kisiyi segmeye caligirlar. 33! Wellhausen
da benzer tespitlerde bulunarak yonetimin babadan ogula gecmedigini belirtir.3%?
Muhammed Hamidullah ise babadan ogula ge¢gme usuliiniin olmadigini kabul ederken

bunu yasaklayan bir durumun da olmadigmi belirtir.*® M. Fuat Kopriilii ise veraset

usuliindeki doniisiimii Bizans tesiri ile agiklar:

329 Haldun a.g.e., s. 446.
330 Ahmed Cevdet Pasa. Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa: Peygamberler ve Halifeler Tarihi,
Istanbul, Cile Yaymlari, 1981, ss. 478-479.
331 W. Montgomery Watt. Islamic Political Thought, Edinburg, Edinburg University Press, 2007, s. 35.
332 Wellhausen a.g.e., ss. 66-67.
33 Muhammed Hamidullah. islam'da Devlet idaresi, Cev. Hamdi Aktas, Istanbul, Beyan Yayinlari, 2016,
ss. 103-104.
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Onceleri, bir dereceye kadar Gassani prenslerinin Bizans taklidi kiiciik saraylarini
andiran Emevi saraylari, Bizans’in ve kismen de Séséniler’in an’anelerine gore
stir’atli inkisaf sathalar gecirdi. Arap zihniyetine uymayan bir usilii, ‘Hiikiimdarin
daha hayatta iken bir veliahd se¢mesi’ usuliinii koyan ve biitiin itirazlara ragmen
bunu tatbik eden Muaviye, bu siretle, Bizans te’siri altinda kaldigini agikga
gostermis oluyordu. 3%

Muaviye, iktidarinin mesruiyetini saglayabilmek i¢in Hz. Osman’i rahmetle
anarken devamli olarak Hz. Ali’yi lanetleyen hutbeler okutmustur.>® Boylece Muaviye,
Miisliimanlarin belleklerine Hz. Ali’nin istikrar ve diizeni bozdugu, kargasa c¢ikardigi,
Islam Devleti’ni zayiflattig1 gibi kotii diisiinceleri iceren tohumlar1 ekmistir. Bunun
devami olarak ise hiikiimdara itaatin yiiceltildigi, farkli seslerin ve muhalefetin diizen ve
istikrar1 bozacagi diisiinceleri alttan alta belleklerde yer edinmeye baslamistir. Ehl-i
stinnetin zorba bir iktidara karsi sabr1 yeglemesi, Muaviye tarafindan ekilen tohumlarin
adeta bir meyvesi niteligindedir. Burada yukarida bahsedilen kamusal diisman ve siyasal
diisman arasindaki ayrimin Emeviler zamaninda nasil silindigi ya da baska bir deyisle
siyasal diisman olarak miicadele edilen Hz. Ali ve ogullarinin nasil kamusal diisman

kabul ettirilmeye ¢alisildigi da somut bir sekilde goriilmektedir.

Klasik dénemde Islam’daki hiikiimet etme araci olarak polisi merkez ve tasra
teskilat yapilanmasi seklinde incelemek miimkiindiir. Merkezde halife, —Emeviler ile
birlikte hiikiimdar halife, daha sonra ise hiikiimdar— vardir. Rasid halifeler doneminde
halife, merkezi sura heyetleri ile birlikte yonetirken tagranin yonetimi, halifenin atadig:
valiler dolayimiyla saglanmistir. Emeviler de bu yonetim prensibini devam ettirmis ancak

¢ogu zaman sura, formaliteden ibaret bir goriiniim arz etmistir.

Savag Divani anlamina gelen Diivanu’l-Cund ile ordunun genel yapisi, gorevleri,
askerlerin isimleri, maaslar1 gibi konular diizenlenmistir. Divanu’[-Cund’un somut bir

sekilde kurumsallasmaya baslamasi, Hz. Omer ile baslamis ve Muaviye ile devam

334 M. Fuad Kopriilii. islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 1984, s. 130.
335 Taberi. Between Civil Wars: The Caliphate of Mu'awiyah, Cev. Michael G. Morony, Ed. Said Amir
Arjomand, Cilt:18, New York, State University of New York Press, 1987, s. 141.
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etmigtir. “Divanu’l Cund’da kaydi olup, Divanu’l Ata’dan maas alanlarin dort
miikellefiyeti vardi: 1) Savasa hazirlanmak, 2) Savasa katilma, 3) Sinirlarda nébet tutma,
4) Maas aldigi divanin bulundugu yerde ikamet etme.”®*® Boylece merkezi ordu

yapilanmasinin da ilk donem halifelerden beri insa edildigi ifade edilebilir.

2.1.3.2. Abbasiler

Cabiri, Abbasilerin iktidara gelmesini tarihsel blok kavramsallagtirmasiyla
yorumlar. Tarihsel blok, sadece belirli giiglerin blok haline gelmesini degil, diisiinsel
giiclerin de bloklagmas1 anlamina gelir.>¥’ Ona gore Emevilerde {imera ve ulema, yani
asker ve halk olarak beliren iki grup merkezde yer almistir. Ancak Abbasi devrimi
esnasinda olusan tarihsel blok, ¢evrede yer alan tiim gruplar tek biinyede toplamis ve
devrimi gergeklestirmistir. Devrimden sonra Abbasilerde beliren iki grup ise segkin ve
halktir. Dahas1 bu iki gruba ek olarak emir de ti¢iincii bir tabaka seklinde ortaya ¢ikmuistir.
Dolayisiyla piramide benzeyen sosyal ve siyasi yapi su sekildedir: “Dorukta halife, ortada
seckinler (menzile beyne’l-menzileteyn), piramidin tabaninda halk.”*® Burada fark
edilmesi gereken husus, Emeviler doneminde halife, se¢kinlerin i¢inden c¢ikan ve
onlardan ayrilmayan bir konumdayken Abbasiler ile birlikte halife, seckinlerden

tamamen ayrilarak emirlik gibi ayr1 bir statiiye sahip olmustur.

Abbasiler, iktidarlarim1 iki asamada insa etmislerdir. Varlik nedeni olarak da
adlandirilabilecek ilk asamada halifenin dini ve siyasi konumunun belirlenmesidir.
Abbeasiler, “imamet mitolojisinin ¢izdigi ‘imam’ portresinin $ii niteligini atip, yerine
Siinni niteligi gegirerek korudular. Boylelikle, bizzat Abbasi devriminin ‘gelenegi’

geregince ‘halife’nin statiisii, ‘seckinler’ statiisiinlin disinda kalan ve onu asan bir

3% Akyiiz a.g.e., s. 286.
337 El-Cabiri a.g.e., s. 392.
38 Ae., s. 394.
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statiidiir.”**° Bu nedenle Abbasiler, amcaogullar1 Alevilerin iddialarina kars1 da iistiinliik
saglamay1 amaclamislardir. Bu minvaldeki faaliyetleri, ilk Abbasi halifeleri yapmislardir.
Ikinci asamada ise ilk asamanmn devami olarak halifenin statiisiinii seckinlerden hem

ayirmak hem de onlarin iistiinde konumlandirmaktir. Bu asamadaki faaliyetleri ise

katipler, kelamcilar ve fukaha yapmislardir.34°

Ilk dénem Abbasi halifeleri, Alevilere kars1 iddialarmi giiglendirmek igin ilk
olarak Peygamber’in soyundan geldiklerini ve gorevde olmalarint Allah’in bir ihsani
olarak gosterirler. Ancak Peygamber’in soyundan gelme Aleviler’de de olan bir iddia
oldugu icin onlardan farklilagmalar1 gerekir. Bu agidan ilk Abbasi halifesi olan Ebu’l-

Abbas es-Seffah, okudugu bir hutbede sunlar1 sdyler:>*

Giinahkar Saba'iyyah®¥, bizden bagkalarinin reislige, otoriteye ve haleflige bizden
daha layik oldugunu iddia ettiler; yiizlerine kem goz ¢arpsin! Neye gore ve ne igin,
ey insanlar? Allah, insanlar1 sapikliga diistiiklerinde bizim araciligimizla hidayete
erdirdi, cahil olduklarinda onlara gosterdi ve helak olduktan sonra onlar1 kurtardi.
Hakk1 bizim tarafimizdan galip kild1 ve bizim vasitamizla batili ¢iiriittii, fesatlart
bizim tarafimizdan diizeltti, kotiileri bizim tarafimizdan yiikseltti, eksik olani bizim
tarafimizdan tamamladi ve ayrilig1 bir araya getirdi.

Dolayisiyla es-Seffah, rakipleri Alevileri sapkin olarak nitelendirmekte ve siyasal

diismanlarin1 kamusal diisman olarak damgalamaya caligsmaktadir.

Alevilerin 6nciisti Muhammed bin Abdullah, bir mektupla El-Mansur’dan hilafeti

isteyerek sunlar1 yazmistir:3*3

Atamiz Ali, vasi ve imamdi, o halde onun ziirriyeti hayattayken onun velayetini
nasil miras aldin? Ayrica, bizimki gibi soy, asalet ve statii sahibi olan hi¢ kimsenin
bu makama sahip ¢ikmadigini da ¢ok iyi biliyorsunuz... Bizler, Allah Resulii'niin
Cahiliye'de atast Amr’in kizi Fatima'min soyundan, islam'da ise kizi Fatima'nin
soyundan geliyoruz. Boyle bir iddiada bulunamazsimz! Gergekten Tanr1 bizi secti
ve bizim lehimize secti.

339 Ae., s. 397.
30 Ace., s. 398.
31 Taberi. The Abbasid Revolution, Cev. John Alden Williams, Ed. Said Amir Arjomand, Cilt:27, New
York, State University of New York Press, 1985, s. 153.
332 Abdullah b. Saba’nin takipgileri anlaminda ilk Aleviler olarak ifade edilebilir.
33 Taberi. Abbasid Authority Affirmed, Cev. Jane Dammen McAuliffe, Ed. Said Amir Arjomand,
Cilt:28, New York, State University of New York Press, 1995, ss. 167-168.
102



Ikinci Abbasi halifesi Ebu Cafer el-Mansur, miras hukukuna sarilarak kendilerinin
soyunun Peygamber’in amcasimna dayanirken Hz. Ali’nin soyunun esi Hz. Fatima
tizerinden ilerledigini belirtir. Béylece miras hukukuna goére Peygamber Oldiiglinde
amcas1 Abbas hayatta oldugu i¢in veliligi bir bagkas1 devralamaz. EI-Mansur’un cevaben

yazdi1g1 mektup su sekildedir:3*4

Tanrim, gorgiisiizleri ve ayak takimini kandirmak i¢in kadinlar araciligiyla akrabalik
kurmakla ne kadar da gurur duyuyorsun! Fakat Allah, kadinlar1 [boyle meselelerde]
amcalar ve babalarla, [hatta] baba akrabalar1 ve vasilerle esit kilmadi. Tanr1, amcaya
bir babaya esit bir statli verdi ve ona Kitab’inda daha az énemli olan anneye gore
[hukuki] dncelik verdi... Yakin akraba olan kizinin [Fatima’nin] torunlarisiniz. Ama
bu, miras1i mesrulastirmaz, [ona] ne velayet miras birakilir ne de imamet tevcih edilir.
Peki ondan nasil miras alinabilir?

Ayrica el-Mansur, liyakat iizerinden Alevilerin yetersiz oldugunu da belirtir. Bir
hutbesinde sdyledigi lizere eger Aleviler ehil kisiler olsalardi, zamaninda kendilerini
oldiirtmeyip iktidar1 alirlard1.®*® Baska sekilde ifade etmek gerekirse el-Mansur’un

iddias1, Aleviler ehil olmadiklari icin Emeviler’in karsisinda maglup olmustur.

Abbasilerin kullandig1 mesruiyet iddialarindan birisi de iktidara ait olduguna
inanilan sembollerdir. Islam &ncesi Arabistan’da kabile krallarini nitelemek icin her ne
kadar melik veya zu t-ta¢ (tag¢ sahibi) unvanlari kullanilsa da bu unvanlar, Pers ya da
Bizans’m kullandig1 gibi olmay1p sadece yerel kabile liderlerini tanimlamugtir.34® Yerel
meliklerden itibaren kullanilan bazi alametler, lider, seyyid konumundaki kisiler
tarafindan kullanilmistir. Bu baglamda kirmizi sarik giyilmesi, kii¢iik bir minder cesidi
olan nemarik iizerine oturulmasi, visade (yastik) kullanilmasi, Islamiyet’ten sonra da
mesru idarenin sembolleri olmustur.3*’ Emeviler ve Abbasiler bu sembolleri
kullanmiglardir. Hatta Abbasiler, Alevilere kars1 mesruluk iddialarini giiclendirmek i¢in

bir rivayet bile anlatmislardir. Rivayete gore Peygamber ve Hz. Ali otururken igeriye

344 Ale., ss. 169-172.
35 Ale., ss. 172-176.
346 fsrafil Balci, Celal Emanet. “Islam Oncesi Arabistan’da Kabile Krallari”, Cev. Khalil Athamina,
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:18, 2005, s. 193.
37 ALe., ss. 197-205.
103



giren Hz. Abbas’a visade verip onun iizerine oturmasini istemistir.>*® Peygamber’in Hz.
Abbas’a visade vermesi, onu Hz. Ali’ye kars1 iistiin tuttugu iddiasini ortaya ¢ikarmistir.

Abbasiler, mesruluk argiimanlarinda bu rivayeti de kullanmislardir.

El-Mansur, Alevilere yonelik mesruluk iddialarina ek olarak halifenin otoritesini
Allah’1n otoritesi ile bir tutarak mutlak bir boyuta tasir. Bir hutbesinde sunlar1 soyler:
“Ben ancak Allah'in yeryiiziindeki otoritesiyim (authority of God) ve O'nun hidayeti ve
O'mun dogruya yonlendirmesi ile sizi yonetiyorum. Ben O'nun feyden sorumlu
veznedartyim ve O'nun iradesine gore ¢aligir, O'nun istegine gore bolistiirlir ve izniyle
veririm. Allah beni onun iizerine kilit kildi.”3*® Dolayisiyla el-Mansur’a gore
yeryliziindeki Tanr1 gibi olan halife, segkin ve halktan farkli ve iistiin bir konumdadir.
Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse halife, piramidin en {stiinde, mutlak ve
sorgulanamaz bir konumdadir. Donemin katipleri, kelamcilar1 ve fukahay1 da halifenin
seckinlerden iistiin bir konumda oldugunu vurgulayan eserler yazmistir. Bu agidan Cahiz

ve Ibnu’l-Mukaffa’nin isimleri zikredilmelidir.

Cahiz’a gore seckin ve halk tabakalarini1 tanimlamada Acemlerin etkisi oldukca
fazladir. “Biz hiikiimdarlik kurallarini, hiikkiimdarin maiyetinin, ekabir, esraf ve halkin
tertibini, halki yonetme siyasetini, her bir tabakaya kendi payii verme ve her birini kendi
gibi olanla yetinir hale getirme sanatim onlardan [Acemlerden] &grendik.”** Bu
yaklasima gdre Acemlerin sultan, seckin ve halktan olusan ydnetim tarzi Islam’a
cevrilerek halife, seckin ve halk olarak diizenlenmistir. Burada ifade etmek gerekir ki
Emeviler ile baslayan hilafetin saltanata doniismesi Abbasiler’de de devam etmistir.

Emeviler’in veliahtlik konusundaki degisikligine ek olarak Abbasiler, toplumsal yapida

8 Ae., ss. 204-205.
39 Taberi. Al-Mansur and al-Mehdi, Cev. Hugh Kennedy, Ed. Said Amir Arjomand, Cilt:29, New York,
State University of New York Press, 1990, s. 131.
30 Ehu Osman el-Cahiz. Saray Adabi: Kitabii't-Tac fi ahlaki'l-miiluk, Cev. Ali Benli, istanbul, Klasik
Yaynlari, 2015, s. 28.
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degisiklik yapmaya baslamistir. Degisikligin boyutu ise daha ¢ok polis alaninda cereyan

etmistir.

Ibnu’l-Mukaffa, el-Edebu’s-Sagir, el-Edebu’l-Kebir, Risaletu’s-Sahabe, ed-
Diirretii’l-Yetime ve el-Hikem isimli eserleriyle islam Devleti’ni saltanat diizleminde ele
alir.®! Genel olarak eserleri nasihat seklinde yazilsa da sultana, seckinlere, halka dair
sozlerinde onlara yiikledigi gorev ve sorumluluklar da ortaya ¢ikar. ilk olarak sultana
ogiitler veren Ibnu’l-Mukaffa, el-Edebu’s-Sagir’de sultan olmaya layik kisinin miilk
siyasetini bilmesi gerektigini belirtmesine ragmen®®? agiklamadigr miilk siyasetini el-
Edebu’l-Kebir’de dini temellere sahip anlaminda din miilki, iktidar talebi anlaminda

tedbir miilkii ve keyfi yonetim anlaminda tutku miilkii olarak ii¢ tiirii oldugu belirtir.3>

Toplumu iige bolen Ibnu’l-Mukaffa, akilli kisi olarak adlandirdigi sultanin
toplumu halk ve seckinlerden olusan iki tabaka olarak gdrmesi gerektigini belirtir.%>
Sultan, seckin ve halktan olusan ii¢ tabaka, varliklari i¢in birbirlerine ihtiya¢ duyar.
Halkin diizgiinliigii seckinler tarafindan saglanirken segkinlerin diizgiinliigii de sultan
tarafindan saglanir.®*> Ona gore adaletli bir sultanin hakki olan itaati saglayabilmek icin
sultan, vezir ve yardimcilara ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla hiikiimdar, biiytik isleri kendisi
istlenirken daha alt igleri sectigi yetkin kisilere vermelidir.®®® Tbnu’l-Mukaffa, seckinlerin
stk sik iki durumla karsilastigi ve bir se¢im yapmak zorunda olduklarini belirtir. “Ya
yoneticiyle birlikte halkin aleyhindesindir, bu da dinin helaki demektir; ya da halkla

birlikte yoneticinin aleyhindesindir, bu da kendi diinyanin berbat olusudur, 6liimden ve

kagmandan baska caren yoktur.”*®” Buradan ¢ikarilacak en 6nemli gosterge, seckinlerin

351 By eserler, tek kitap olarak Vecdi Akyiiz tarafindan cevrilmis ve Dergah Yayinlar: tarafindan basilmustir.
Bakiniz:ibnu’l Mukaffa. islam Siyaset Usliibu, Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2018.
®2 A, s. 30.
3 Ae., ss. 57-58.
¥4 Ae., s 24.
5 A, s 118.
%6 Ae., s.59.
®7 Ae., s. 63.
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devamli olarak korku ve rica arasinda sikisip kalmalaridir. Ydneticiye g6z yummayi ya
da ona kars1 ¢ikmay1 secen seckin, se¢tigi duruma gore sultanin gazabiyla ya da liitfuyla
karsilagir. “Sultanin sana uymayacagina, sana aykir1 goriisiinden dolayr sana ofke

duyacagina kendini alistir.”%

Ibnu’l-Mukaffa, seckinlere ve ozellikle halka, basta sultana ve sonra sultanin
gorevlendirdigi yetkili kisilere itaat edilmesini savunur. Bunun dayandigi ana gerekge ise
akil yiiriitme isinin u/u’l-emr’e birakilmis olmasidir. “Insanlarm bu iste, danisma
durumundan fikir verme, ¢agri durumunda icabet, huzurda degilken baglilik disinda bir
hakki yoktur.”®*® Dolayisiyla coban-siirii yaklasiminin izlerini Ibnu’l-Mukaffa’da da
gormek miimkiindiir. Halka ytiklenen ana misyon, diizeni bozmamasi ve yonetenlere itaat
etmesidir. Zira diistinme ve fikir tiretme, seckinlerin isidir. Seckinler halk ile ilgilenerek
diizen i¢cinde kalmalarini saglar. Sultan da seckinleri denetleyerek diizenin saglandigindan

emin olur.

945°ten sonra klasik Abbasi hilafeti, bozulma evresine Oylesine girmistir ki
halifeligin merkezi Bagdat, adeta bir tasra kasabasmna doniismeye baslamistir.>®° Bu
donemde eyalet valileri, 0zerkliklerini elde ederek babadan ogula gecen hanedanlik
kurmuglardir. Halifeye ise sadece sembolik diizeyde bir baglilik gdstermislerdir. Yerel
diizeyde 6zerkliklerini elde eden hanedanlar karsisinda halife, onlar1 bastiramadigi i¢in
otoritesi oldukga zayiflamistir. Dahas1 “daha 6nceden parali askerlerce igten pargalanan,
baskanligin1 halifenin yaptig1 hilkkumet merkezi eyaletlerde dahi kontrolii yitirdi. Halife,
zorbalarin kendi aralarinda parselledigi bir imparatorlukta yalnizca bir higti.”*®* Halifenin
otoritesinin zayiflamasin firsat bilen eyalet ileri gelenleri ise eyalet gelirlerini Bagdat’a

gondermektense valiyi ikna ederek eyalette kalmasinin kendi ¢ikarlarina daha uygun

8 Ae.,s. 70.
9 Ae., s. 105.
30 Marshall G. S. Hodgson. islam’in Seriiveni 2: Orta Dénemlerde islam'm Yayihsi, Cev. Alp Eker vd.,
Istanbul, iz Yayncilik, 1995, s. 3.
¥l Ae,s 13
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olacagini diistinmiislerdir. Bu ise hilafetin giiciinli daha da kiran bir duruma yol agmistir.
Zira maddi giicten mahrum kalan halife, Bagdat’in merkez olmaktan ¢ikmasina engel

olamamugtir.36?

Peygamber’in 6limiinden sonra baslayan hilafet, Emeviler ile saltanata doniisiip
her ne kadar halifelik ismini kullansa da artik fiili olarak da halifelik kurumu
kullanilmamaya baslanmistir. Zira halifelik kurumunun sadece sembolik bir giicii vardir.
Dolayisiyla artik pratik siyasal olanin diizenlenmesinde somut iktidar iligkileri 6n plana
¢ikmaya baglamistir. Bagka sekilde ifade etmek gerekirse siyasal olan dini olan karsisinda
daha iistlin bir konuma gelmistir. Bundan boyle dini olanin daha geri planda kalmasi s6z
konusuyken her ne kadar polis oncelikli de olsa siyasal olanin 6n plana ¢ikmasi s6z

konusudur.

Halifenin otoritesinin tam anlamiyla kaybolmasindan ziyade dini alanda
onaylayict bir mercii konumuna gelmesi zamanin alimleri tarafindan daha tercih edilen
bir se¢cimdir. Bu baglamda Maverdi, halifenin yetki devri ile diinya islerini zamanin giiglii
otoritesine teslim etmesinin miimkiin oldugunu savunan meshur el-Ahkamu’s Sultaniyye
kitabin1 yazmistir. Buna gore halife, tam yetkili vezir anlamina gelen vezaret-i tefviz ve
verilen gorevleri yerine getirme anlaminda vezaret-i tenfiz olarak iki veziri vardir.%®3
Vezaret-i tefviz, yapilan islerde tam bir serbestlige sahiptir. Bu vezir, “halifeye naib
olarak hareket eder. Halifenin islerine ortak olan vezirin, naibligi daha ¢ok devlet iglerinin
yerine getirilmesinde ve halifelige zarar verecek islerin disinda, kendi kendine hareket
etmesi gerekir.””3%4 Dolayisiyla vezaret-i tefviz, halifenin yaptig1 tiim isleri yapabilir ancak

goreve gelmesi i¢in halifenin onayma muhtagtir. Maverdi, bu diisiinceler etrafinda

halifeyi adeta Rasid halifeler donemindeki konumunda degerlendirirken sultani statii

%2 Ak, s. 14,
363 Maverdi a.g.e., s. 63.
364 Ae., ss. 63-64.
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olarak halifenin altinda, vezaret-i tefviz konumunda degerlendirmektedir. Ancak
Maverdi’nin bu ¢abasi, karsilik bulmamistir. Zira uygulamada halife sembolik bir

konumda iken sultan ve onun altinda emir egemen otorite konumundadir.

Dahasi de facto egemen olan bir sultana, giicii sadece sembolik diizeye inmis
halifenin onay vermemesi miimkiin midiir? Tarihsel siirece bakildiginda bu ¢ok da
miimkiin olmamistir. Halife, Ismailiyye destekgisi Biiveyhiler’e karsi sessiz bir onay
mercii olurken Bagdat’1 Biiveyhiler’den kurtaran Selguklular’a karsi da bir onay mercii
olmustur. Zira egemen bir otorite olamayan halifenin bagka se¢enegi de yoktur. Sultanlar,
—ozellikle Selguklu Sultanlart ve yerel 6zerkligini ilan eden emirler— halifenin
sembolik otoritesi ve istiinliiglinii tantyarak bastirdiklar1 paralara onlarin isimlerini de
yazmglardir ®®  Ayrica vurgulanmasi gerekir ki merkezi otoritenin zayifladig
zamanlarda yerel Ozerkligini saglayan emirler, askeri giiglerini kullanarak kendi
bolgelerinde Ustlinliigii ele gecirmiglerdir. Dolayisiyla her ne kadar halife ve sultan
arasinda ikili bir yetki devri olsa da sultanin emirlere dayandigi bu donemlerde emirlere

de dolayli olarak bir yetki devri s6z konusudur.

2.1.3.3. Fatimiler

Eyalet diizeyinde zamanla 6zerkliklerini saglayarak hanedanlik kuran birkag
hanedan, Biiveyhiler, Fatimiler, Mervaniler, Idrisiler, Aglebogullari, Hamdaniler,
Tolunogullari, Samanogullari, Saffariler’dir. Diislinsel anlamda 6ne c¢ikan Misir’da
kurulan Fatimiler, Sii Ismailiyye mezhebini savunarak Hz. Ali ve onun soyundan gelen
kisilerin altinda birlesmeyi savunmustur. On birinci ylizyilda Kahire’yi ticaret, sanat ve
bilim merkezi yaparak Bagdat’a rakip hale getirmislerdir. Fatimiler, Misir’da {i¢ siyasal

politika izlemislerdir. ilki, Misir’in tarimsal refahin1 saglayabilmek i¢in Nil ve cevresini

365 Hodgson a.g.e., s. 58.
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devlet eliyle kontrol altina almislardir. Ikincisi, deniz ticaretine 6nem vererek Misir’daki
zenginliklerin disar1 tasimak ve baska yerlerdeki zenginlikleri Misir’a tasimaya
calismislardir.  Uglinciisii  ise Sii  Ismaililere, Kahire’de her tiirli kolayligin
saglanmasidir.®® Bu ii¢ temel iizerinde hareket eden Fatimiler, gii¢lenerek cevre

hanedanliklara da kendi goriislerinden kisileri yerlestirmeye caligmistir.

2.1.3.4. Selcuklular

Selguklularin zamaninda halife, dini islerle ilgilenen bir konumdayken siyasal
alanda giiclii hiikiimdarlar vardir. Giiclii hitkiimdarlar, halifenin siyasal niifuzuna ihtiyag
duysa da Islam’1 kamusal diismanlardan koruyan bir konumda olmustur. Ornegin Sultan
Tugrul, 1057 tarihinde Bagdat’a gidip halife Kaim Biemrillah’in elini 6pmiis ve onun
manevi niifuzundan yararlanmak istemistir. Ancak Sultan Tugrul, kardesiyle olan taht
miicadelesiyle mesgulken halife Kaim Biemrillah, Besasiri tarafindan hapsedilince Sultan
Tugrul 1059°da Bagdat’a gidip Besasiri’yi yenmis ve Kaim Biemrillah’1 tekrar halifelik
makamina getirmistir. Bdylece Selguklu Sultan1 Tugrul’un Islam cografyasinda niifuzu

oldukea artmustir.>®’

Amcast Sultan Tugrul’un Oliimiinden sonra tahta gecen Sultan Alparslan,
Malazgirt Savasi ile Anadolu’nun kapisim hem Tiirklere hem Islam’a agmustir.
Nizamiilmiilk’ii vezirlige getirerek de devlet islerinin kurumsallasmasini saglamistir.
Kendisinden sonra tahta gecen Sultan Meliksah ise babasmin politikasint devam
ettirmistir. Meliksah’in ogullar1 Berkyaruk, Muhammed ve Ahmed Sencer belirli

donemlerde Selguklu’yu yonetmislerdir.

%6 Ae., 5. 22-23.
%7 {brahim Agah Cubukgu. “Hicri 5./Midali 11. Yiizyilda Islamda Siyasi ve Dini Durum”, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1965, s. 39.
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Sultan Alparslan ve Sultan Meliksah zamaninda vezir olan Nizamiilmiilk,
kurdugu Nizamiye medreseleri ile ana akim olarak Siinniligin benimsenmesini
kolaylastirmistir. Ayrica Nizamiilmiik, iran siyasi kuruluslarmi ve tarimsal adaleti
yeniden saglama yoniinde hareket ederek devletin kurumsallasmasini saglamistir.>®®
Onun asil amaci ise “eski Sasani ve Yiksek Halifelik devirlerinin tiim biirokratik yapisini
Gazneliler yonetiminde temsil edildigi iizere yeniden insa etmek [ti].”3%° Nizamiilmiilk,
aktif gorevinde yaptigi uygulamalarin yani sira yazdigi Siyasetname ile de hem
hiikiimdara nasihatte bulunmus hem aklindaki yonetim diizeninin ana hatlarini

¢cizmistir.3"°

Selguklular, uzun yillar Batinilerle miicadele icerisinde olmuslardir.®* Fatimi
halifelerinden destek alan ancak daha sonra onlara da baskaldiran Hasan Sabbah, en
biiyiik dai’lerden birisidir. 1077 yilinda Fatimi halifesi el-Mustansir ile goriisen Hasan
Sabbah, ona biat ederek atesli bir savunucusu olmustur.3’? EI-Mustansir 6ldiikten sonra
ogullar1 Musta’li ve Nizar arasindaki iktidar miicadelesinde Nizar’1 desteklemistir. Bu
bakimdan Batimilige Nizari Ismaili de denilmektedir. 1090 yilinda Alamut kalesini alan
Hasan Sabah, burada yetistirdigi fedailer ile Abbasi halife ve ¢evresi ile Selguklu Sultan’1
ve cevresinden tehdit olarak gordiigii kisilere suikast diizenlemistir. Meliksah’1in veziri
Nizamiilmiilk, Imamu’l-Harameyn, Ahmed Sencer’in veziri ve Nizamiilmiilk’iin oglu

Fahrulmiilk, Batiniler’in suikastina ugrayan isimlerden birkacidir.

Batinilere ek olarak Sel¢uklu zamaninda Haglilarla da bir miicadele igerisine
girilmistir. Anadolu Selguklularin Sultan1 1. Kiligaslan, Kudiis’ii fethetmek isteyen

Haglilara kars1 oldukga smirli giic ve imkanlarla Anadolu’da miicadele etmistir. Her ne

368 Hodgson a.g.e., s. 46.
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370 Bakiniz: Nizamiilmiilk a.g.e.
31 Mehmed Altay Koymen. Biiyiik Selguklu imparatorlugu Tarihi, Cilt:2, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu
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kadar I. Hagli Seferleri’nde Haglilarin 1098’de Kudiis’ii almalarina engel olamasa da
onlar1 olduk¢a zayiflatmistir. Kudiis’iin Haglilardan geri alinmasi ise 1187 yilinda
Selahaddin  Eyyubi zamaninda olmustur. Dolayisiyla Selguklularin  kamusal

diismanlarindan birisi Batiniler iken digeri Haglilardir.

Selguklular zamaninda eserler veren Gazzali ise hakikati arama amaciyla yola
ctkmis ve hakikat arayisinda Islam’i zayiflatan ve durgunlastiran nedenler iizerinde
durmustur. Gazzali, dort grubun buna neden oldugunu ileri slirmiistiir: kelam alimleri,
Batmiler, felsefeciler ve mutasavviflar.®” Ilk olarak Gazzali’ye gore “ilmi kelamin
gayesi, Ehl-i Stinnetin akidesini muhafaza etmek, onu bid’at erbabinin karistirmasindan
korumaktir.”3"* Ancak miitekellimler, zamanla insanlar1 akide sorularini gidermek yerine
esyanin tabiatiyla mesgul olmuslar ve esas meselelerde birbirlerini taklit etmislerdir. Bu
ise, ona gore, Islam’1n zayiflamasina yol agmustir. Ikinci olarak iki sene felsefe okumalari
yaparak felsefeye hakim oldugunu belirten Gazzali’ye gore “biitiin bu [felsefe] siniflar([1],
eskilerle daha 6ncekiler, sonrakilerle evvelkiler arasinda, hakikatten uzak ve yakin olmak
hususunda biiyiik fark bulunmakla beraber hepsi kiifiir ve ilhat damgasini tasirlar.”"®
Dolayisiyla Gazzali, her ne kadar felsefecileri dehriler, tabiiler ve ilahiler olarak tice
ayirsa da hepsinin hakikatten uzak, kiifre bulasmis ve Islam’1t bozdugunu diisiiniir.
Ucgiincii olarak ona gore “mutasavviflarin ilmi, netice itibariyle nefse ait gegitleri
atlatmaktan, onun kotii ahlakiyla fena vasiflarindan kendilerini uzaklagtirmaktan

ibarettir.”3’® Ancak kendisini mutasavvif gibi gdsteren yalanci kimseler, insanlarmn

kalbine ulasan tasavvufu bozarlar. Son olarak El-Munkizu min ad-Dalal eserinde

ayrintistyla deginmese de Batinilerin Belini Kiran Deliller®'" ve Batiniligin I¢yiizii®™® gibi

373 Gazzali. EI-Munkizu min ad-Dalal, Cev. Hilmi Giingdr, Ankara, MEB Yayinlari, 1960, s. 22.
34 Ae.,s. 23.
3% Ae.,s. 27.
56 Ae., s. 57.
377 Gazzali. Kitab-1 Kavasimu'l-Batiniyye: Batinilerin Belini Kiran Deliller, Cev. Ahmet Ates, Istanbul,
Biiyliyenay Yayinlari, 2017.
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eserlerde ayrintisiyla Batinilere karst ilmi bir miicadele igerisinde olmustur. Boylece
Gazzali, ilmi faaliyetleriyle ehl-i siinnet’in Islam’da ana akim mezhep olmasinda biiyiik
etkiye sahip olmustur. Burada Gazzali 6zelinde goriiniir olan ve sik¢a basvurulan bir
durum ortaya c¢ikar: Ehl-i siinnet diisiincesini harfiyen savunmayan diistincelerin
tamaminin sapkin olarak nitelendirilmesidir. Bu baglamda 6zellikle felsefecilerin kiifre
bulastigini acik¢a ilan etmek, siyasal ve kamusal diisman arasindaki iliskiye benzer bir
durumun ulema igerisinde de cereyan ettigini gosterir. Ayrica Kayip Aydinlanma eserinde
Starr, Gazzali’nin filozoflara saldirmasi ve sufiligi 6vmesinden dolay1 6zellikle Orta
Asya’da entelektiiel hayatin ve rasyonel diislincenin yerini mistik ve geleneksel olana

biraktigim belirtir.>"

2.1.3.5. Memlukler

Her ne kadar Halife Vasik’a kadar siyasal ve askeri giice sahip olan Abbasi
Halifeligi, Halife Vasik zamaninda parcalanma siirecine girmis ve sahip olduklari
topraklar1 tek basina zapt edemez duruma gelmistir. Selguklular zamaninda fiili olarak
bir toprak parcasi iizerinde siyasal olarak hiikiim siirseler de Ilhanlilarin 1258 yilinda
Bagdat’1 fethetmeleriyle Abbasi Halifeligi fiilen yikilmistir. Ancak 1261 yilinda Memluk
Sultan1 Baybars’in himayesinde Halife Zahir’in oglu Ahmed, Mustansir adiyla halife
olmustur. Memlukler zamanindaki halifelik siyasal ve askeri giicli olmayan, sadece dini
otoritesi olan bir konuma gelmistir. Bagka bir sekilde ifade etmek gerekirse Selguklular
zamaninda de facto olarak baslayan sembolik halifelik, Memlukler zamaninda de jure

olarak belirmistir.

379 S. Frederick Starr. Lost Enlightenment: Central Asia’s Golden Age from the Arab Conquest to
Tamerlane, Princeton, Princeton University Press, 2013, ss. 534-535.
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Halifeligin de jure olarak sembolik hale gelmesi, Islam siyasi tarihinin bir asamasi
olarak goriilmelidir. Zira bu donemden sonra da siyasal gelismeler durmak bir yana
artarak devam etmistir. Abbasi halifeliginin yikilisiyla hilafet ve saltanatin
temellendirilmesi konusunda cabalar, yoneticinin Kureysli olup olmamasi, adalet ve
hukuki gelismeler agisindan mezalim ve hisbe uygulamalari, Mogollar ve Haclilarla olan

miicadeleler, ahlak literatiiriiniin devami gibi gelismeler yasanmaistir.

Hilafet ve saltanat arasindaki tartismalar, Memluk sultan1 ile Abbasi halifesinin
konumu iizerinden ele alinmigtir. “Bir tarafta tiim diinyevi ve dini yetkileri elinde
toplayan sultan, 6te tarafta Kureys kokenli olma vasfini haiz Abbasi halifesi [vardir].”38
Dolayistyla tiim otoriteyi elinde bulunduran sultan ile sadece sembolik bir otoritesi olan
halifenin konumlar1 hukuki olarak ¢izilmek istenmistir. Bu alanda eser veren ibn Cemaa,
siyaset anlayisini hukuki cergceveyi olusturmak iizere dizayn etmistir. Ona gore
hiikiimdar, “hiikiimleri [Allah'in] muradina uygun ve en giizel sekilde diizene koyar,
raiyyesinin maslahatlar1 i¢in elinden gelen gayreti gosterir, Allah'in kendi iizerindeki
gizli-acik biitiin nimetlerine siikreder.”*®! Burada &ne ¢ikan husus, sultanin Allah’in
koydugu diizeni koruyan ve kollayan otorite olmasidir. Dolayisiyla halife, sultanin
yaninda oldukga tali bir konuma sahiptir. Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse sultan
hem dini hem diinyay1 koruyan nihai otoritedir. Zira ‘“seriatin hamileri melikler ve
emirlerdir. Seriati muhafaza edecekler ise alim imamlardir.”®®? Alimler, sultam

bilgilendirerek ve ona nasihat ederek seriatt muhafaza ederken sultan ise seriat diizenini

korur, kollar. Ancak vurgulanmasi gerekir ki Ibn Cemaa’ya gére sultan, alim, vezir ya da

380 Ozgiir Kavak. “Memliikler Dénemi Siyaset Diisiincesine Giris: Ahkadm-1 Sultiniye Geleneginin [hyasi
ve Mesruiyet Problemini Asma Cabalar1”, islam Tetkikleri Dergisi, Cilt:10, Say1:1 2020, s. 189.
31 Bedreddin ibn Cemaa. Adl'e Boyun Egmek: Ehl-i islamin Yénetimi icin Hiikiimler, Cev. Ozgiir
Kavak, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2010, s. 31.
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diger gorevlilerin tiimiinde iki temel oOzellik bulunmalidir: “Kesinlikle terk

etmeyece[kleri] adalet ve onsuz yapamayaca[klari] kifayettir.”333

Basta sultan olmak {izere yoneticilerin Kureys’ten olmasi anlayisi Selguklular
zamaninda zayiflasa da Memlukler de mesruiyetlerini saglayabilmek icin Kureys
meselesi ile ilgilenmek zorunda kalmistir. Memluk ulemas: tarafindan kabul edilen klise
niteligindeki goriise gore “imam Kureys’ten olmali ya da Kureys’in atadigi birisi
olmali[dir].”®®* Dolayisiyla Kureys’ten olmayan sultanin mesruiyeti saglanmak
amaglanmistir. Burada nasil zamaninda pratik duruma gore Kureysli olma teorisi
tiretildiyse simdi de Kureysli olmayan birisinin sultan olmasina kars1 teorinin iiretilmesi
s0z konusudur. Bagka sekilde ifade edilirse Kureysli olmak, halifelik altinda ya da

hiikiimdarlik altinda yonetmek gibi durumlar Zeitgeiste (zamanin ruhu) gore degisir.

Bu dénemde kamusal diisman, Mogollar ve Haglilardir. Bu iki diisman, basta
Islam’a sonra devletin biitiinliigiine tehdit olusturmaktadir. Bu ikisiyle miicadele
Memlukler icin varlik nedeni olsa da daha sonra farkl bir Islam Devlet’i olan Osmanlilar
tarafindan yikilmiglardir. Adalet, mezalim ve hisbe uygulamalarina diger boliimlerde

deginilecektir.

2.1.3.6. Osmanhlar

Alt1 asra yayilan genis ve oldukga zengin bir tarihe sahip Osmanlilar, 1299 yilinda
kurulmustur. Ancak on ii¢iincii asrin ikinci yarisindan itibaren Anadolu, Mogol istilalari
ile kars1 karsiya kalmistir. Anadolu Selguklu’nun merkezi otoritesi yikilinca yerine yerel
diizeyde beylikler hakim olmustur. Bu beyliklerden en giigliisii ise Konya’da bulunan ve

Anadolu Selguklunun varisi olduklarin1 ©6ne siiren Karamanlilardir. Osmanlilar,

B Ae.
34 Hiiseyin Yilmaz. Caliphate Redefined: The Mystical Turn in Ottoman Political Thought, Princeton,
Princeton University Press, 2018, s. 61.
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Anadolu’da bulunan beyliklerden biriydi. Ancak onu digerlerinden ayiran bir 6zelligi, ug
beyligi olmasidir. Bu sayede Osmanlilar Bizans’la siirekli bir gaza durumunda olmustur.

Gaza sayesinde hem Islam’1 yayma hem de ganimet elde etme imkanina erismislerdir.

Bizans’la devamli bir savag halinde bulunan Osmanlilar, 1326 yilinda Bursa’y1
fethederek ilk baskenti yapmustir. Giicii ve niifuzu artan Osmanlilar, Bizans’in taht
kavgalarinda hizipler aras1 belirleyici bir konuma gelmistir. Taht kavgalarindan istifade
eden Osmanlilar, 1353°te ilk defa kars1 kiyiya gegerek Bizans topraklarini isgal etmisler,
1372’ye kadar Edirne’yi fethetmis ve baskent yapmis, kars1 kiyinin biiytik bir kismini ele
gecirerek Bizans karsisinda oldukga gii¢lii bir konuma gelmis ve Bizans’1 siradan bir

miittefike indirgemistir.38°

Osmanlilar, on dordiincii ylizyildan itibaren askeri diizeyde kurumsallagsmasini
saglamigtir. Bu baglamda ath birlikler olan sipahilere, belirli bir toprak vererek hem
topragin devamliligin1 hem de savasta savasacak atli birligin olusumunu saglamistir. Bu
acidan timar sistemi, ikta sistemi ile oldukca benzerdir. Buna ek olarak yeni asker
anlaminda devsirmelerden ya da goniillii kisilerden yenigeri birliklerini olusturmustur. iki
birlik, klasik donem Osmanlilar i¢in oldukga etkilidir. Bu donemde her ne kadar tiim
Anadolu, Mogol hakimiyeti altinda olsa da Osmanlilar askeri teskilatint Mogollarin

isteklerine gore degil, gazi geleneklerine gore diizenlemistir. 38

On dérdiincii yiizy1lda Osmanlilar, Istanbul hari¢ Trakya’y1 ele gegirmisler ve
Bizans ve Bulgar idarecilerle evlilik miinasebetleri kurmuslardir. Dahast Osmanlilar,
fethettikleri topraklar elde tutabilmek ve oralarin Miisliimanlagsmasini saglayabilmek i¢in

Anadolu’dan goniillic Miisliimanlarin oralara gocilinii saglayan bir iskan politikasi

385 Hodgson a.g.e., s. 466.
36 Ae., s. 468.
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uygulamislardir. Osmanlilarin bu iki stratejik politikasi, uzun yillar Avrupa’da hiikiim

siirmesini kolaylastirmistir. %’

Yildinnm Beyazid ile Osmanlilar, Anadolu’da mutlak hakimiyeti saglasa da
1402°de Timur’a karst kaybedilen savas, Osmanlilarin 1413’¢ kadar fetret donemi
yasamasina neden olmustur. 1413 yilinda I. Mehmed, taht kavgasinda rakiplerine {istiin
gelerek Osmanlilart Yildirim Beyazid’in donemindeki yoriingeye sokmay1 basarmistir.
Avrupa’da ilerlemeyi II. Murat devam ettirmis ve daha sonra oglu Fatih Sultan Mehmed

de Istanbul’un fethini gergeklestirmistir.

Osmanhlar’in halifelikle olan dogrudan bagi ise Yavuz Sultan Selim’in
Memluklere kars1 galip gelmesi ve halife unvanini Abbasi halifelerinden alarak Osmanl
sultanlarina kazandirmasiyla olmustur. O zamana kadar klasik orta cag devleti olarak
hiikiim stiren Osmanlilar, halifelik ile birlikte yonetim anlayislarinda herhangi bir
degisiklige gitmemislerdir. Osmanlilar da Kureysli olma meselesini agmak ve
mesruiyetlerini saglayabilmek i¢in tarihe bagvurmus ve bu baglamda soy bagini inceleyen
silsilename metinleri yazilmistir.®¥ Ayrica Memluklerin benimsemis oldugu Kureysli

olmak ya da Kureys’in atadig1 birisi olma klisesi Osmanlilar’da da kullanilmistir.3&°

Klasik Osmanli dénemi eserleri, bu doneme &zgii Islam siyaset diisiincesinin
hangi meseleler ile mesgul oldugunu ortaya koymalar1 agisindan olduk¢a 6nemlidir. Liitfi
Pasa, Halasii’I-Umme fi Ma rifeti’I-E imme risalesinde hanedanm mesruiyeti ve imamet
i¢in Kureysli olmanin sart olmadigini ele alir.3%° Muhyiddin Kafiyeci, Seyfii 'I-Miiliik ve’I-

Hiikkam ile Seyfii’I-Kuddt ‘ale’l-Bugat eserlerinde hukukla nasihat arasinda bir perspektif

387 Ae., ss. 468-469.
388 Kavak a.g.e., s. 207.
39 Yilmaz a.g.e., s. 61.
30 Muharem Jahja. "Liitfi Pasa’min (893/1488-970/1562) Halasii’l-Umme fi Ma’rifeti’l-E’imme
Risalesinin Tahkik, Tahlil ve Terciimesi", Marmara Universitesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Bilim Dal,
Istanbul, 2003, ss. 58-61..
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cizerek adaleti one gikarir.>' Asik Celebi, Mi racii’l-Eyale eserinde Ibn Teymiyye’nin
bakis acisini savunarak seriat ile adaleti saglama iizerinde durur.’®? Dede Congi, Es-
siyasetii’s-Ser iyye eserinde cezalar ve diizenin saglanmasma odaklanir.3®® Bunlara ek
olarak adaletin saglanmasi konusunda Taskoprizade Ahmed Efendi, Kinalizade Ali
Celebi, Birgivi Mehmed Efendi de eserler vermistir. Tiim bu ¢alismalar bir sonraki
boliimiin konusu oldugu i¢in adalet arayisi konusunda ele alinacaktir. Ayrica belirtmem
gerekir ki bu c¢alisma klasik dénem Islam siyaset diisiincesine odaklandig igin
Osmanlilarin sadece klasik dénemi (1299-1600)%% iizerinde durulmustur. 1600 yilindan
ozellikle 1800 yilina kadar gecen donem modern topluma gecis anlaminda paradigmatik
degisimler icerdigi icin bu calismanin kapsamina sadece klasik diislinceleri yansitan
eserler ve gorisler dahil edilmistir. Klasik paradigmay1 yansitmayan ve 1800 yillarindan

sonra modern paradigmay1 yansitan miistakil bir calismanin yapilmasi gerekmektedir.

2.2.0tekinin Insas

Dost-diisman ayrimini kullanmak, zorunlu olarak bir dteki — bizden olmayan—
Oznesinin iretilmesine neden olur. Bu agidan éteki, siyasal olanin varligi i¢in oldukca
onemli bir kavramdir. Zira polisin olusmasi ve devaminin saglanmasi i¢in gereklidir.
Ancak belirtilmeli ki tarihsel siire¢ igerisinde oteki, genellikle kamusal diigmani
nitelemek i¢in kullanilmistir. Birinci boliimde dogu despotizmini ele alirken Foucault ve

Said’e referansla bir Jteki imgeleminin tanimlamasmin aslinda bizi tanimlayan bir

31 Muhyiddin el-Kafiyeci. Seyfii’l Miiluk ve Seyfii’l Kudat: Kafiyeci’nin Siyasetnameleri, Eds. Ozgiir
Kavak, Hizir Murat Kose, Cev. Nail Okuyucu, Istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2018, ss. 52-75; 156-183.
392 As1k Celebi. Mi’racii’l Eyale, Eds. Ozgiir Kavak, Hizir Murat Kose, Cev. Muhammed Usame Onus,
Abdurrahman Bulut, Ahmet Celik, istanbul, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2018,
ss. 37-44.
393 Abdullah Sabit Tuna. "Osmanli Siyasetname Gelenegi I¢inde Dede Congi’nin Yeri ve Eserinin Tahlili",
Istanbul Universitesi, Istanbul, 2011, ss. 51-98.
3% Bu dénemlendirmeyi Halil Inalctk’in Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600) adli eserinden
aliyorum. Bakimiz: Halil Inalctk. Osmanh imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), Cev. Rusen Sezer,
Istanbul, Yap1 Kredi Yayinlari, 2016.
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faaliyet oldugundan bahsetmistim. Istenmeyen 6zelliklerin bir dtekiye atfedilmesiyle ve

onun tanimlanmaya calisilmasiyla bizin 6znelesme siirecini de baslattigi ifade edilebilir.

2.2.1. Oteki Uzerine Diisiinmek

Benedictus Spinoza, Friedrich W. Hegel ve Friedrich Nietzsche iizerinden biz ve
oteki hakkinda bir patika olusturulabilir. ilk olarak Spinoza, Etika’da duygu ve tutkular
tizerinden bizin oteki ile karsi karsiya gelmesini inceler. Duygular, insanin etkisini artiran
veya azaltan etkiye sahip olabilir. Zaten etkinlik ve edilginlik durumu da burada ortaya
cikar. Etkinlik, duygularla tam ortiisme durumunda goriiniirken edilginlik tam Srtlismenin
olmadig1, yogunlugun azaldigi durumlarda goriiliir.3® Tabi ki duygularin icerisinde
sevince ulagsmak iyi iken keder i¢inde olmak kétiidiir. Zira seving, insanin etkinligini
artirirken keder edilginligini artirir.3®® Vurgulanmasi gerekir ki seving, ilk amag olarak
goriilmemelidir. Spinoza’ya goére insanin ilk amaci, hayatta kalmasini, varligin
siirdiirmesini ve ilerletmesini ifade eden conatusun saglanmasidir.3%” Thomas Hobbes da
basyapit1 Leviathan’da conatusa deginir. Hayatta kalmak, varligini siirdiirmek Hobbes
i¢in conatus anlamina gelmis ve Hobbes, her seyin 6niine conatusu koymustur. Ancak
Spinoza conatusa Hobbes’tan biraz farkli bir anlam yiikler. O, hem hayatta kalma
anlamini ifade ederken hem de yasami daha nitelikli hale getirmek i¢in insanin ilerlemesi
ve yetkinlik kazanmasi anlamini yiikler. Bu ac¢idan insanin yetkinlik kazanmasi i¢in
seving ve mutluluk gibi duygulara sahip olmasi dnemlidir. Spinoza, bir baskasi olan
otekinin kurulmasinda kin duygusunun 6ne ¢iktigini belirtir. “Bir baskasinin kendisine
kin besledigini hayal eden ve onda higbir kin sebebi dogurmadigina inanan kimse, kendisi

de bu baskasmma karsi kin besleyecektir... [Dahasi] kin, karsilik bir kin yiiziinden

3% Benedictus Spinoza. Etika, Cev. Hilmi Ziya Ulken, Ankara, Dost Kitabevi, 2011, ss. 130-131.
3% Ae.,s. 181,
97 A, s. 138.
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artmistir; ve tersine olarak, sevgi ile yok edilmis ve ortadan kaldirilmistir.””*%® Dolayisiyla
Spinoza, dtekinin kurulmasini kin tizerinden, yani ¢atisma ve uyusmazlik tizerinden ele
alir. Sevgi veya kin duygulariin birlestirici ve dislayict 6zellikleri, sinif veya milletler
acisindan oldukga elverislidir. “Eger birisi baska bir sinifa ya da baska bir millete ait olan,
bir bagka kimse ile sinif ya da milletin genel ad1 altinda bir bagkasinin fikriyle birlikte bir
seving ya da kederle duygulanmis ise, o yalniz bu baskasini sevmek ya da ona kin
beslemekle kalmaz, ayn1 zamanda ayni siniftan ve ayni milletten olanlarin hepsini de

sever veya onlara kin besler.””3%

Ikinci olarak Hegel, efendi-kdle diyalektigini merkeze alarak bir taninma
miicadelesi kavramsallastirmasi lizerinden biz ve étekini ele alir. Efendi, kendisini var
edebilmek i¢in bir koleye ihtiyag duyar. Biling iizerinden bunu ifade etmek gerekirse
“Ozbiling doyumuna salt baska bir ézbilingte ulasir.”*® Dolayisiyla efendi ve kole
birbirlerinin varlik nedenidir, biri olmadan digeri de olamaz. Hegel’e gore “bir dzbiling
bir ozbiling i¢in vardir. Gergekte salt bu yolla 6zbilingtir; ¢linkii kendisinin kendi
baskaligindaki birligi onun i¢in salt bu yolda belirtik olur; Kavraminin nesnesi olan Ben
gercekte nesne degildir; Istegin nesnesi ise yalmzca bagimsizdir... Bir 6zbiling nesne
iken, nesne oldugu denli de Bendir.”*%! Bir 6zbilincin bir baska dzbilingle karsilasmas,
her ikisi i¢in de varlik nedeni oldugu i¢in zorunludur. Zira “bagkasinin varolusu, benim
varolusumun ontolojik kosuludur.”*%? Bu karsilasmada efendi ve kdlenin her ikisi de her
ne kadar kendi Ozbilinglerinde kendileri olduklarini kabul etseler de karsisindaki
tarafindan taninmay1 arzular. Taninma iizerinden kurulan miicadele, bilingler iizerinde

yiikselir. “Iki 6zbilincin iliskisi dyleyse kendi kendilerini ve birbirlerini bir 6liim kalim

3% Ae., ss. 161-164.
39 ALe., ss. 165-166.
400 W, Friedrich Hegel. Tinin Gériingiibilimi, Cev. Aziz Yardimli, Istanbul, idea Yayinlari, 1986, s. 123.
401 A, s. 124,
402 Jean Hyppolite. Marx ve Hegel Uzerine Cahsmalar, Cev. Baris Kiling, Ankara, Dogu Bati Yaynlari,
2010, s. 205.
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kavgasi yoluyla tanitlamalar: olarak belirlenmistir — Bu kavgaya girmelidirler, ¢ilinkii
kendi kendilerinin pekinligini, kendileri i¢cin olmay1, gergeklige ylikseltmelidirler hem
dtekinin durumunda hem de kendi durumlarinda.”*% ki 6zbilincin taninma miicadelesine
girmesi, Hegel’e gore, 0zgiirliige agilan kapidir. Ancak yasam tehlikeye girdigi zaman
Ozgiirliigii kazanma siireci baglar. Bu 6liim-kalim kavgasinda 6lmeyi géze almak kadar
oldiirmeyi de amaglamak vardir. “Iki karsit biling sekli olarak vardirlar; biri 6zii kendi-
i¢in-olmak olan bagimsiz biling, dteki ise 0zl bir baskas1 i¢in yasamak ya da olmak olan
bagimli bilingtir; birincisi Efendi, Ikincisi Koledir.””*%* Efendi ile kole arasindaki dlim-
kalim savasindaki esas amag, hasmini oldiirmek degil, diyalektik agidan ortadan
kaldirmak, yani asmaktir.*®® Hegel’in diisiincesinde biz ve dtekinin iliskisini efendi-kole

diyalektiginde gérmek miimkiindiir.

Uciincii olarak Hegel’in diyalektik iizerinden kurdugu iliskinin bir benzerini
Nietzsche, efendi ve kole ahlaki iizerinden kurar. Nietzsche’ye gore efendi ahlaki, asil
ruhlu ya da soylu gibi iistiin kisilerin sahip oldugu ahlak anlayisini nitelerken kole ahlaki,
Yahudi, Hiristiyan, asagi ruhlu, avam ya da siradan insanlarin ahlakini niteler. Hegel’den
farkli olarak Nietzsche, efendi ve kdlenin karsilikli olarak birbirini tanimlamasi gibi
birbirlerinin ahlakini tanimlamasindan bahsetmez. Onun diislincesinde efendi, kendi
davraniglarini olumlamasi sonucunda ahlaki bir anlayisa ulasirken kole ise, kendisinden

istiin olarak gordiigii efendinin olumsuzlanmasi sonucunda ahlaki bir anlayis insa eder.

Kole ahlaki olugsmak igin ilkin hep bir kars1 ve dis diinyay1 gereksinir, fizyolojik bir
terim ile sOylersek, en ufak bir eylemde bulunabilmek icin bile dis uyarimlara
gereksinim duyar, — eylemi, temelinde bir tepkidir. Asil degerlendirme tarzinda ise
durum bunun tersidir: o kendiliginden eyleme gecer ve gelisir; karsitini, sirf kendini
daha minnetle, daha coskulu bir sevingle evetlemek igin arar.*%®

403 Hegel a.g.e., s. 127.
404 Ae.,s. 128.
45 Alexandre Kojeve. Hegel Felsefesine Giris, Cev. Selahattin Hilav, Istanbul, Yapi Kredi Yayinlari, 2004,
ss. 92-93.
406 Nietzsche a.g.e., ss. 29-30.
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Dolayisiyla efendi, ahlaki anlayisini insa ederken kdoleye ihtiyag duymaz. Yaptigi
davraniglari iyi olarak kabul eder ve ahlaki anlayisini insa eder. Oysa kole, Nietzsche’ye
gore, efendinin olumsuzlanmasina ihtiya¢ duyar. Bu a¢idan kéle ahlaki, Yahudilerin
baslattigi ahlaki baskaldir1 sonucu olarak ortaya ¢ikmaya baslar. Kolelerin
baskaldirisindaki temel nokta, hing duygusuyla hareket etmeleridir. Asagi ruhlu insanlar,
efendi ahlakini tersine c¢evirerek ona iyi ve efendi ahlakina kotii tanimlamasi ile yola
cikar. “Kole ahlaki daha basinda ‘dista’ olana, ‘farkli’ya ‘kendi olmayan’a ‘hayir’ der:
Bu hayir onun eylemidir.”*” Burada kélenin giic istenci arzusu da ii¢ degerde gizlenmis
olarak goriiliir: “l. Stirli i¢glidiisii, gilicliller ve bagimsizlara kars1 2. Aci ¢ekenlerin ve
kusurlu, yeteneksiz yaratilanlarin mutlulara karsi icgiidiisii 3. Ortalama insanlarin
(siradan olanlarin) istisnalara kars1 icgiidiisii.””*°® Dolayisiyla siiriiniin iyi olarak yiicelttigi
ahlak anlayis1, siirliniin glidiilmesi i¢in olusturulmus yalanlardan ibarettir. Oysa
Nietzsche’ye gore iyi, “insanda gli¢ duygusunu, gii¢ istemini, giiclin kendisini yiikselten
her sey” anlamina gelirken kotii, “zayifliktan dogan her sey” anlamina gelir.*%®

Nietzsche’nin efendi ve kole ahlaki kavramlari, biz ve otekinin ahlaki seklinde

nitelendirilebilir. Bizin ahlaki efendi ahlaki, ¢rekininki ise kéle ahlaki olarak ele alinabilir.

Spinoza, Hegel ve Nietzsche’nin kavramsallagtirmalarima ek olarak farkl
distiniirlere deginmek miimkiindiir. Ancak bu {i¢ diisiiniiriin kavramsallastirmasi, biz ve
oteki iliskisini anlamlandirmak igin yeterlidir. Biz ve éteki iliskisinde bir hakikat rejiminin
ingas1 s6z konusu oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Oncelikli olarak Foucault’nun deli
ve normal insanin tanimlanmasinda kullanildigini belirten bir hakikat rejimi, biz ve oteki
tizerinden de kurulur. Biz, otekinin hiyerarsik olarak istii konumundadir Oteki,
istenmeyen Ozellikleri biinyesinde barindiran bir diisiince yapisina, kimlige, deneyime

sahipken orekinin karsit imgesi olarak biz ise ortak bir diisiince yapisina, kimlige,

07 A, s. 51
408 Friedrich Nietzsche. Giic Istenci, Cev. Sedat Umran, istanbul, Birey Yayinlari, 2002, s. 154.
499 Friedrich Nietzsche. Deccal, Cev. Orug Aruoba, Istanbul, ithaki Yayinlari, 2008, s. 10.
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deneyime sahiptir. Bu bakimdan Spinoza’nin conatus diisiincesinde iizerinde durdugu
gibi yasami devam ettirme ve ilerletme, Hegel’in efendi-kole diyalektiginde belirttigi gibi
bir taninma miicadelesi ve Nietzsche’nin efendi ve kole ahlakina dayanarak yaptigi
degerlendirmeleri biz ve étekinin durumunu anlamak i¢in olduk¢a onemli olmasina ek
olarak konumuz itibariyle kamusal diismanin anlagilmasi i¢in de son derece miihimdir.
Kamusal diisman, éteki iizerinden kurularak isler. Oteki, cogu zaman kamusal diisman

olarak goriillir ve bir savag durumu kaginilmaz olur.

Biz ve oteki arasindaki hakikat rejiminin diigiimiiniin ¢6ziildiigii yer ise savas
durumudur. Biz etrafindan toplanan insanlar, éteki insanlar lizerinde egemen olmak ister.
Bu agidan biz ve éteki, devlet tizerinden isleyen bir mekanizmaya doéntisiir. “Devletlerin
insasina katki yapan etmenlerden biri savastir.”*° Béylece savas, bizi bir etrafinda toplar,
otekini gortiniir kilar. Bir etrafindan toplanma isleminde nefretin birlestirici giliclinden
sikca yararlamlir. Otekine duyulan nefret etrafinda toplanan biz, birin dislayic1 karakterini
de ortaya cikarir. Bir, bizi biitlinlestirse de drekini dislayarak kendisini var eder.
Ranciere’e gore bizi olusturan ii¢ durum vardir: “Ya yalmzlik hali ya da diger grubun
sahip olduguna sahip olmak i¢in kolektif ¢atisma. Olanaksiz ti¢lincii sik, diisiiniilmeyen
ikisinin-arasi, nefretin toplumsallagsmasidir, bir bagka cemaatin mallarin1 almak igin degil
yalmzca nefret igin ve nefret yoluyla olusan bir cemaattir.”*!! Ilging bir sekilde savas ve
nefret, siyasal olanin kor noktasi olarak belirir. Cilinkii savas ve nefret, bizi birlestirirken
otekini de isaretleyerek hedef konumuna getirir. “Bu sistemde savas bir halk-olusun
kurulusudur; halk olus, bir hakikatin has sesiyle dzdeslesir.”**? Halk, daha ¢ok nefret
tizerinden kurulan bir anlam etrafindan birlesir. Zira bizin yasamini devam ettirebilmesi
i¢in gerekli olan tutunum, anlam sayesinde saglanir. Insa edilen anlam, belirli bir zamanda

baslar ve herhangi bir kirilma noktas1 olmadigi siirece devam eder. Buradaki devamliligin

410 pierre Bourdieu. Devlet Uzerine, Cev. Asli Siimer, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 2015, s. 158.
411 Ranciere a.g.e., s. 42.
412 Ale., ss. 125-126.
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baslica nedeni ise sonraki nesillerin Oncekilerin eylemlerine bir anlam borcu
yiiklemeleridir.*** Anlam borcu, biz ve éteki diyalektiginin uzun yillar devam etmesine
neden olur. Bu agidan Hobsbawm’in gelenegin icad1 kavramsallagtirmasi ile anlam borcu
diistincesi paralellik arz eder. Belirli bir tarihsel anda icat edilen gelenekler — burada biz

ve otekinin konumu— ge¢misteki pratiklerin askinlastirilmasiyla devamli hale gelir.
Siyasal 6znelesme lizerinden biz ve dtekinin konumu rahatlikla goriilebilir.

Siyasal bir 6znelesme daima ii¢ ayr1 anlamda bir ‘dteki sdylemi’ icerir. Birincisi,
siyasal 6znelesme bir baskasi tarafindan saptanmis bir kimligin reddidir; bu kimligin
bir bagkalasmasidir, dolayisiyla belli bir kendilikten kopustur. Ikincisi, bir bagkasina
hitap eden bir gosteridir ve iglenmis belli bir haksizlik tarafindan tanimlanmis bir
cemaat meydana getirir. Ugiinciisii, icinde daima olanaksiz bir 6zdeslesme
barindirir; yani bir odtekiyle, ‘yeryliziiniin lanetlileri’yle veya bagkalariyla
ozdeslesilir, ama ayn1 zamanda o étekiyle 6zdeslesilemez. 4

Siyasal 6znelesme ile kurulan biz ve 6teki, kamusal diisman olarak éteki agisindan oldugu
kadar siyasal diisman olarak dteki i¢in de olduk¢a dnemli bir ¢ikis noktasidir. Zira 6teki
olarak ¢ogunlukla kamusal diigman tanimlanir. Tarihsel siirecte her devletin kamusal
diisman olarak tanimladig: bir teki olmustur. Uzerinde uzlasilan kamusal diisman olarak
otekini ele alma agisindan bir sorun yoktur. Bu agidan Islam siyasal tarihinde din
konusunda girisilen miicadelede goriildiigii gibi farkli dinlerin birbirlerini kamusal
diisman olarak oteki seklinde tanimlamasi olduk¢a olagandir. Ancak bazi muglak
durumlarda, bir devletin, toplulugun kamusal diisman olarak 6¢ekini tanimlamasinda kars1
karsiya ¢ikan bazi sorunlar vardir. Bu baglamda kamusal diisman olarak otekinin
siirlarinin genisletilmesi ya da siyasal diisman olarak otekilerin de kamusal diigman
olarak éteki sinirinin igerisine konulmaya g¢alisilmasi gibi durumlar s6z konusu olabilir.
Siyasal diisman olarak dJteki ise kabaca muhalefeti niteler ve muhalefeti elimine etmek
i¢cin ya muhalefet grubunun tamami kamusal diisman olarak damgalanir ya da i¢lerinden

bir grup insan kamusal diigman olarak tanimlanan éteki gruplarimin igerisine dahil edilir.

413 Marcel Gauchet. Anlam Borcu ve Devletin Kokenleri: ilkellerde din ve siyaset, Ed. Cemal Bali Akal,
Ankara, Dost Kitabevi, 2018, s. 33.
414 Ranciere a.g.e., s. 130.
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Islam siyaset diisiincesinde her zaman bu durumlarin gergeklestigi sdylenemese de siyasal
pratikler olarak ¢ok azzimsanmayacak oranda basvuruldugu zamanlar olmustur. Bu agidan
kamusal diisman olarak éteki ve siyasal diisman olarak oteki tizerinden bir 6rnek grup

tizerinden iddianin analiz edilmesi faydali olacaktir.

2.2.2. Kamusal Diisman olarak Oteki: Zindikhik

Islam siyaset diisiincesinde kamusal diisman, oncelikli olarak dteki imgesi
iizerinden kurulur. Zira mevcut tarihsel siiregte ilk olarak islam dini ile birlikte varligin
kabul ettirme ve siirdiirme, ardindan kendi yapisini1 bozan dtekini ortadan kaldirma, daha
sonra ise kendi i¢erisinde kurumsal dinamikleri gelistirme seklinde bir siirecin yasandigi
belirtilebilir. Ug siirecin her asamasinda da bir dteki ile miicadele ve savas durumu soz
konusudur. Ilk siirecte, miisriklere kars1 yiiriitiilen miicadele, ikincisinde islam dininin
yapisini bozan kisi ve gruplar ile bagka dinleri savunan devletlerle devam etmis ve
liciinciisiinde ise Islam dininin yayilmas1 ana amag olsa da zaman zaman dinin aragsal bir
boyuta taginmasi ile diger devletlerle bir iktidar miicadelesi siireci seklinde stirmiistiir.
Miisrikler, Mecusiler, Hiristiyanlar ya da Yahudiler ile olan miicadele tarihte oldukca
asikar bir sekilde goriiliir. Bu miicadeleyi kamusal diigman yaklasimi ile degerlendirmek
gerektigini diislinliyorum. Zindiklik ise biraz daha geri planda kalmis ve sinirlar1 net bir
sekilde belli ¢izilemeyen bir durumu gosterir. Bu nedenle zindiklik {izerinden kamusal

diisman meselesini ele almak 1iy1 bir baslangi¢ noktasi olabilir.

Zindikligin net bir tanimini sunmak oldukga giictiir. Zendega (zindik) terimi, ilk

baslarda Arame’de*™® 8. yiizyilda ortaya ¢ikan bir dini akimi temsil eder.**® Zmdiklik

415 “Arame bolgesi, Toros’tan Dicle’ye ve Korfez’e kadar ve Akdeniz kiyilarindan Urmiye géliine kadar

uzanan bolgedir. Bu bolge, Suriye'yi, Mezopotamya'y1, Adiabene'i ve Khuzistan'm biiyiik bir kismini
siirlari igine almaktadir.” Melhem Chokr. islam’mn Hicri ikinci Asrinda Zindikhk ve Zindiklar, Cev.
Ayse Meral, Istanbul, Anka Yaynlari, 2002, s. 43.
6 Ae, s, 19.
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baslarda yok edilmesi gereken bir tehdit degildir. Zira Emeviler zamaninda siyasal olarak
Arap ile Arap olmayanlar arasinda, dini agidan Miislim ve gayrimiislim arasinda bir ayrim
yapilmaktaydi. Gayrimiislim de Yahudi, Hiristiyan ya da Mazdeenleri (Mecusi)
nitelemekteydi.*'” Zindik ise 8. yiizy1l’in ortalarinda dini agidan yapilan Miislim ve
gayrimiislim ayrimina ek olarak ortaya ¢ikmistir. Zindikliga karsi ¢ikan ilk halife, 6ze
doniis diisiincesinden hareket eden ve 775-785 arasinda halife olan Abbasi hiikiimdar el-
Mehdi'dir.*'® “Toplumun siddet icinde etnikligini degistirdigi o dénemde, siyasi otorite
ilkel, bazen pargalanmig, yoniinii yitirmis ve seriatt uygulayamadigi gibi ylizeysel olarak
Islamilesmis mevali/(clients) hatta Araplarmn dini egitimiyle ilgilenememistir.”**1®
Dolayisiyla Arame gibi bolgelerde eski dini inanislar, tekrar ortaya ¢ikmaya baslamis ve
bolgenin insanlari, bu inanislara doniis yapmislardir. “Demek ki dine ve diizene ‘dénme’
veya daha dogrusu kurucu ve belirleyici bir yeniden dogus baglaminda, Ortodokslugun
veya Ortodokslarin sapkin mezheplere kars1 yiiriittiikleri basarili savas dahilinde zindiklik

kavrami tanimlanmustir.”*%°

Boylece zindiklik kavrami {izerinden Maniheizm,
Daysanizm, Marsiyonizm ve Mazdekizm gibi dini inaniglar1 benimsemis insanlar ele
alinmis ve birgok haktan mahrum edilmistir. Zindiklik i¢inde tanimlanan grup, zamanla,
Miisliimanlarin bilmedikleri kapali inanislari da i¢ine alarak genislemistir. Hukuki agidan
zindik, goriiniis itibariyle kendisini miimin olarak gdsteren ancak gercekte sapkin

mezhepli kisi anlamma gelir.*?!

Mutezile teolojisi ise zindikligin smurlarint ¢izerek
tevhidin inkar1 olarak tanimlamstir.?2 Tevhidin inkar icerisinde Allah’in varhigini inkar

etmenin yani sira Kur’an ve Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu inkar etmek de

a7 Ae., s. 64.
48 Ae., s. 19.
49 Ae., ss. 19-20.
20 Ae., s. 20.
2L Ae., s. 26.
22 Ae., s 21
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bulunmustur. Zindikligin iran kokenli olmasina sikca atif yapilsa da bu sadece bir mitten

ibarettir. Zira zindiklik, Nebati ve Hiristiyan tarzi inanislar {izerinden yiikselmistir.4%3

Bir oteki, bir kamusal diisman olarak zindikligin var olmasi dogal olarak
goriilebilir. El-Mehdi’den bes asir 6nce II. Behram doneminde zindiklara karsi benzer
seferler diizenlenmistir.*?* Ancak sorun teskil eden husus, Islam siyaset diisiincesinde
zindiklik iizerinden igleyen bir yok etme pratiginin olmasidir. Siyasal iktidar1 elinde
bulunduran kisi ya da gruplar, zaman zaman, Islami Ortodoks goriise aykir olarak
gordiigii kisileri veya rakiplerini zindik olarak tanimlamis ve onlari ortadan kaldirmak
icin ugrasmistir. Esasinda kamusal diisman olarak adlandirilan zindik, siyasal birlik
tarafindan kabul edilen bir yapiya biirlinmiistiir. Ancak siyasal iktidarlarin bir kismu,
siyasal diismani da zindik olarak adlandirip kamusal diigman seklinde tanimlamasi,
kavrami1 muglaklagtirmigtir. Bu baglamda Miisliiman olup zindiklikla suglanan birkag
isme deginilebilir.

[lk olarak 724 ile 737 yillar1 arasinda Hisdm b.'Abdu'l-Melik adina Irak't yoneten
Khalid b. 'Abdullah el-Qasri, Velid bin Yezid halife olduktan sonra zindiklikla suglanmis
ve igskenceden dolay1 744 yilinda 6lmiistiir. El- Qasri’nin zindiklikla suglanmasinin
baslica nedenleri, annesinin Yunanli ve Hiristiyan olmasi, annesinin inancini yerine
getirmesi i¢in kilise yaptirmasi, gayrimiislimlere gorev vermesi ve onlara hosgorii
gostermesi seklinde siralanabilir. Abbasi doneminde rivayet derlemecileri olan Ebl
'Ubeyde ve Meda'ini (6. 215/830), el-Qasri’yi bir zindik olarak tanimlarken Cehmi, Ca’d
b. Dirhem’i zindik oldugu i¢in 6liim cezasina ¢arptirmasindan hareketle onun bir zindik
olarak tanimlanamayacagmi yazmustir. Ikinci olarak babasi gibi kendisi de katip olan
Mu'aviye b. 'Ubeydullah b. Yesar, el-Mehdi halife olmadan 6nce onun 6zel katibiyken el-

Mehdi halife olduktan sonra vezir olmustur. Ancak siyasi rakipleri tarafindan 780'de

423 Ae., s. 89.
424 Ae., s. 90.
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vezirlikten indirilerek miihiirdar olmustur.*?® Miihiirdarlikta gozii olan rakipleri de iyi bir
Miisliiman olmasi ile bilinen Ebu Ebeydullah yerine oglu Muhammed’i zindiklikla
suclayarak el-Mehdi’ye sikayet etmislerdir. Bunun {izerine yapilan sorgulamada Ebu
Ubeydullah’in oglu zindik kabul edilerek o6ldiriilmiistiir. Olaymn ardindan ise Ebu
Ubeydullah da miihiirdarliktan azledilmistir. Bu iki isme ek olarak el-Mehdi doneminde
zindiklikla suglananlar, Davud b. Ravh b. Hatim, Ismail b. Siileyman b. Mucalid,
Muhammed b. Ebi Eyylb Siileyman b. Eyytb el-Mekki, Muhammed b. Tayfur, Za'ide b.
Ma'n b. Za'ide, David b. Davad b. 'Ali, Ya 'qib b. el-Fadl el-Hasimi, Ca'fer b. Ziyad el-
Ahmar; el-Hadi doneminde zindiklikla su¢lanan, Yezdan b. Bazéan; Er-Resid doneminde
suglananlar, Amr b. Muhammed el-'Amraki, Bermekiler, Enes b. Ebi Seykh, Muhammed
b. Ebi el-Leys, el-Cahcah; daha sonraki donemlerde zindiklikla suglananlar ise Ali b.
'Ubeyde er-Rihani ve Ibrahim b. Ismail b. David’tur.*?® Buradaki ana sorun, kamusal
diisman olarak bir éfekinin varlig1 degildir. Kamusal diigmanin olmasi, dogal bir durum
olarak ortaya ¢ikar. Buradaki ana sorun, rakip olarak goriilen kisilerin kendilerinin veya
onlarn itibarini sarsmak igin aile fertlerinin, Ortodoks Islami goriise aykiri seslerin zindik
olarak isaretlenmesidir. Bu sekilde siyasal diisman, kamusal diisman haline
getirilmektedir. Boylece hiikiimet etme araci olan polis, adalet siirecini niteleyen siyasete
hakim olmaktadir. Satibi de benzer tespitlerde bulunarak tarihsel siire¢ igerisinde insanlar
tarafindan yasal 6ldiirme pratikleri tiretildigini belirtir: “Adaletsiz yoneticiler tarafindan
egemenlige saygi politikasi olarak adlandirilan, terdr bashig: altinda dldiirmeyi mesru
kilmak, oldukca belirgindir. Bu, insanlarin kendileri tarafindan icat edilen bir tiir
oldiirmedir.”*?’ Dolay1styla giiniimiizde radikal gruplarda goriilen bir 6zellik olarak kendi

gibi diisiinmeyen insanlar hakkinda kafir, sirke bulagsmis, katli vacip gibi

425 Ae., ss. 102-103.
426 Ae., ss. 106-126.
427 Abou Ishag Ibrahim Ibn Musa Al-Shatibi. Kitab al-1'tisam, Cev. Mohammed Mahdi Al-Sharif, Beirut,
Dar Al-Kotob Al-limiyah, 2012, s. 425.
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degerlendirmeler yapilmasinin kokenlerinin tarihsel pratiklerden kaynaklandigini

s0ylemek miimkiindiir.

2.2.3. Siyasal Diisman olarak Oteki: Muhalefet

Muhalefet, bir toplumda herhangi bir otorite tarafindan siyasal olarak taninsin ya
da taninmasin, nasil siyasal olanin oldugu yerde bir iktidar var ise onun karsiti olarak da
bir muhalefet vardir. Ciinkii iktidarin oldugu her yerde ona karsi koyan, onunla miicadele
eden bir direnis vardir.*?® Zira tiim insanlarin siyasal iktidarin eylemlerinden hosnut
olmasmi beklemek, {itopik bir diisiincedir. Bu agidan muhalefet, polisteki miicadele

icerisinde yer aldigindan siyasal olana ickin bir kavramdir.

Islam siyaset diisiincesinde muhalefet kavramina yaklasim, kendine has dzellikleri
biinyesinde barindirir. Ilk olarak Islam siyaset diisiincesinde muhalefet, Bati’daki rol
yiiklenme fonksiyonunun aksine iktidari elinde bulunduran egemenin konumu ve iktidar
bi¢imi ile ilgilenmistir. ikinci olarak yine Bati’da muhalefet, tarihsel siire¢ icerisinde
iktidarin karsisinda ortaya ¢ikip kaybolurken islam siyaset diisiincesinde belirli gruplarla
—Havaric ve Sia— iligkilendirilmis bir nitelige biiriinmiistiir. Ugiincii olarak Bati’da
iktidar ve muhalefet bir iktidar miicadelesine girerken Islam siyaset diisiincesinde iktidar
ve muhalefet hep ayn1 gruplarin elinde var olagelmistir. Dolayisiyla iktidarin muhalefete
yaklagimi, rollerin degismesi diislincesi yerine yok etme ya da kapsayarak icerme
seklinde olmustur. Yani bir arada varligimi siirdiirme her ne kadar Rasid Halifeler
déneminde sura tizerinden kurulan bir diyalog kanali ile devam etse de onlardan sonraki
siirecte —0zellikle suranin geri plana itilmesiyle— bir arada yasama durumu gittikce

zayiflamigtir.*?°

428 Foucault a.g.e., s. 73.
429 Nevin Abdiilhalik Mustafa. islam Diisiincesinde Muhalefet, Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, Ayisigt
Kitaplari, 2001, ss. 60-61.
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Islam siyaset diisiincesinde herhangi bir siyasal kavrami ele almak, ayn1 zamanda
dini bir yaklasimla da yiizlesmeyi beraberinde getirir. Zira din ve siyasal olanin i¢ ice
gecmesi, her siyasal kavramin dini mi yoksa siyasi mi oldugu konusunda karmasikliga
neden olur. Muhalefet kavrami da Islam’1n kendi dinsel 6ziinden mi kaynaklandig1 yoksa
tarihsel siire¢ igerisindeki deneyimin ve uygulamalarin bir sonucu mu oldugu konusunda
diigtimlenir. Eger dinin 0zlinden kaynaklandigi yaklasimi benimsenirse muhalefetin
konumunun sorgulamadan kabul edilmesi gerekir. Ancak boyle bir yaklasim, belirli
basmakalip, tretilmis Ozelliklerin mutlak dogru olarak kabul edilmesine yol agar.
Mubhalefet kavram, her siyasal kavramda oldugu gibi Islam dini i¢inde benimsenmis baz1

¢ikis noktalarina sahip olsa da inangsal acidan degil, siyasal agidan ele alinmalidir.**

Her muhalefet anlayis1, hareket noktasi olarak bir ideal benimser ve kendisinin de
o ideale uygun hareket ettigini belirtir. Hal bdyle olunca tanimlamis oldugu ideale
uymayan anlayislar, yanlis, gayri mesru gibi tanimlamalara tabi tutulur. Islam siyaset
diisiincesinde Havaric ve Sia’nin muhalefet anlayislarini bu sekilde tanimlamak
miimkiindiir. Zira nasil iktidar, onlar1 elimine etmek i¢in kamusal diisman olarak
tanimlama cabasi igerisine girmisse onlar da iktidar1 gayri mesru, adaletsiz, hatta kafir
olarak tanimlama yolunu se¢mistir. Burada farkli bir sorun daha ortaya ¢ikar: siyasal olan
ile dinin i¢ ige gegmesi. Siyasal olanin alaninda, yani polis ve siyasetin alaninda cereyan
eden iktidar miicadelesi, din tizerinden inang¢ alanina karistirilmistir. Bu ise ¢atisma ve
uyusmazlik tizerinden hareket eden siyasal olanin, sorgulanamaz nitelikteki dini alana
taginarak aslinda onun sonunu getiren bir duruma yol agmistir. Havaric ve Sia’nin

karsilastig1 durumlardan birisi de budur. Herhangi bir muhalefet hareketi inanci bozan bir

430 fslami kaynaklar, Kur’an, siinnet, icma ve kiyas seklinde ele almir. Istihsan, mesalih-i miirsele (kamu
yararl), istishab gibi kaynaklar da kullanilmaktadir. Abdulvahhab Hallaf. Islam Hukuk Felsefesi, Cev.
Hiiseyin Atay, Ankara, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1973, s. 73.
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sekilde tanimlandigr zaman irticalen kamusal diigman olarak dteki seklinde ele

alinmaktadir.

Ikinci olarak Islam siyaset diisiincesinde rol ve kurum arasinda bir ayrim
yapilmamasi, muhalefet diisiincesinin bastan itibaren sorunlu olarak ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Siyasal iktidar bir kurum olmaktan ziyade iktidarda bulunan kisinin
istlendigi bir rol olarak goriilmiistiir. Eserler ise siyasal iktidarin se¢imi ve sahip olmasi
gereken ozellikleri seklinde gelismistir. Boylece iktidar ve dolayisiyla muhalefete bir
kurum olarak yaklasilmadigi icin rollerin degisimi s6z konusu degildir. Hatta herhangi
bir muhalefet faaliyeti fitne olarak goriiliir.**! Bu faaliyetleri yapanlar ise kamusal
diisman olmaya adaydir. Ayrica roller {izerinden gelisen bir yapi, kisi kiiltiiniin de

olusmasina neden olmustur. Ugiincii boliimde kisi kiiltii daha ayrintil ele almacaktir.

Ugiincii olarak siyasal iktidarm roller iizerinden gelismesinin bir uzantisi,
iktidarda kalmanin bir siireye tabi olmamasidir. Siyasal iktidar, 6lene kadar iktidarda
kalmistir. Bu durum, klasik donem i¢in anlasilabilirdir. Zira kurumsal bir kimlik insa
edene kadar diizen ve istikrarin yani emniyet ve giivenin saglanmasi gerekir. Insanlari
basta can ve mal giivenliginin saglanmasi, kurumsalliktan daha Onemlidir. Ayrica
kurumsallik polis alaninda tam olarak saglanamasa da adalet arayis1 olarak ele alinan
siyaset alaninda kismen saglanmstir. Ugiincii boliimde siyaset alam1 daha ayrmtili ele

alinacaktir.

2.2.3.1. Hilafet ve Muhalefet

Hilafet doneminde muhalefet, otoritenin devrine katilma ve otoriteyi denetleme

gorevlerini {istlenmistir.**? Otoritenin devri, halifenin secim siirecinde ortaya cikar.

431 Recep Ardogan. “Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilim Arasinda Islam Kiiltiiriinde Siyasal Muhalefet”,

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:8, 2004, s. 174.
432 Mustafa a.g.e., s. 183.
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Muhalefetin Rasid halifeler déneminde ilk goriindiigii yer, sura yapilarak ya da
yapilmadan alinan bey’atte ortaya ¢ikmaktadir. Eger sura yapilirsa adaylar hakkinda
konusmak, onlar1 elestirmek oldukg¢a olagan bir durum olarak goriiliir. Sura yapilmadan
tayin usuliiyle bey’at alinmasi durumunda da insanlarin irade hiirriyeti daima
korunmaktadir. Zira bey’atin iki asamas1 vardir: I1ki, cemaatin ileri gelenlerinin (ehlu’l-
hal ve’l-akd) rizasi iken ikincisi tiim iimmetin rizasidir. Bu bakimdan Hz. Ebu Bekir sura
yoluyla secildigi icin sorun goriinmemektedir. Ancak Hz. Omer’in tayin edilmesi
usuliiyle halife olmas1, sanki bey’ati gegersiz kildig1 gibi gériinse de dyle degildir. iki
boyutu olan bey’atin en énemli kismi, {immetin bey’atinin alinmasidir. Ummet, Hz.
Omer’e bey’at verdigi icin halife olarak géreve baslayabilmistir. Ancak tabi ki tarihsel
siirec icerisinde zor ile bey’atin almmasi durumlari ile de karsilasiimistir. Oyle bir
durumda Islam diisiiniirleri, bey’atin gecerli olup olmadig1 konusunda farkli yaklagim

benimsemislerdir.

Mubhalefetin goriintir oldugu ikinci olay, otoritenin denetlenmesi olarak belirir.
Alinan kararlarda sura mekanizmasimmin son derece kilit bir rolii vardir. Halife,
Miisliimanlarin ileri gelenlerinin (ehlu’l-rey) goriislerini almadan herhangi bir karar
almaz. Halifenin ileri gelenler gibi sinirli da olsa bir kesimin goriisiinii almasi, Islam
toplumlarinda siyasal olanin baski ve zorlama {izerine kuruldugunu belirten yorumlari
gecersiz kilar. Zira Bati toplumlarinda da Orta Cag’da kralin yaninda aristokratlarin
benzer islevleri oldugu ifade edilebilir. Nasil Bati toplumlarina despotizmin hiikiim
siirdiigii gibi bir genellestirme hatasina diisiilmiiyorsa Islam toplumlar1 igin de boyle bir
genellestirme hatasina diisiilmemelidir. Tabi ki tarihsel siiregte hem Bati’da hem Islam
toplumlarinda despotik karakterli iktidarlar var olmustur. Ancak bu durum, siyasal olanin
genel karakterinin despotizme dayandigin1 gostermez. Zira Ozellikle Ragid halifeler
doneminde timmetin her biri, modern kavramlarla sdylemek gerekirse diisiince ve ifade

Ozgiirliigiine sahiptir. Hatta Hz. Ebu Bekir, ilk hutbesinde iimmete su sekilde seslenmistir:
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“Ey insanlar, ben de sizin gibiyim. Bilmiyorum, belki siz benden Allah'in Elgisinin
yapabildigini beklersiniz. Allah, Muhammed'i alemlerin iizerine se¢mis ve onu
kotiiliklerden korumustur; ama ben sadece bir takip¢iyim, bir yenilik¢i degilim

(miibtadi'). Eger dogruysam, bana uyun; ama saparsam, beni diizeltin.”*3

Benzer sekilde Hz. Omer, cemaate halifelik gorevini diizgiin bir sekilde
yapmamas1 durumunda nasil bir tepkiyle karsilasacagini sorar. Bisr b. Sa’d, “sen bdyle
yaparsan, biz de seni dogru yola getirmesini biliriz”” cevabin1 verir.*** Hz. Osman ve Hz.
Ali de muhalefetin sert elestirilerine dahi benzer bir tutum benimsemislerdir. Hatta
Haricilerden birisi, elestirinin dozunu kacirmig ve agikca Hz. Ali’yi Oldiirecegini
sdylemesine ragmen Hz. Ali, onun hakkinda higbir tasarrufta bulunmanmstir.**® Bu
uygulamalardan ¢ikarilacak baglica sonug, Rasid halifelik doneminde muhalefetin,
otoritenin devri ve denetlenmesi konusunda siyasal olanin igerisinde barindigidir. Siyasal
olan derken polis ve siyasetin ikisinin varligi s6z konusudur. Polis ile halifenin
hiikmetmesi saglanirken siyaset ile otorite denetlenerek adaleti saglama islevi de yerine
getirilmektedir. Rasid halifelik donemindeki uygulamalarda siyasal diismanin kamusal
diisman olarak tanimlanmasina rastlanmamaktadir. Zira halifeye yoneltilen elestiriler sert

dahi olsa hosgorii ile kargilanmistir.

2.2.3.2. Saltanat ve Muhalefet

Hilafetin saltanata doniismesiyle birlikte Rasid halifeler doneminde goriilen
muhalefet pratiklerinde de birtakim déniisiimler meydana gelmistir. {1k olarak otoritenin
devri, sura ve bey’ate dayanirken sura ortadan kalkmis ve bey’at ise itaate evirilmistir.

Surada toplumun ileri gelenleri acgik¢a halife adaylar1 hakkinda goriislerini

433 Taberi. The Conquest of Arabia, Cev. Fred M. Donner, Ed. Said Amir Arjomand, Cilt:10, New York,
State University of New Yor Press, 1993, s. 11.
43 Mevdudi. islam’da Hiikiimet, Cev. Ali Genceli, Istanbul, Hilal Yayinlar1, 2016, s. 742.
45 Ale., s. 743
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belirtmekteydi. Bey’atte ise immetin tamaminin goriisiiniin yaninda rizalarinin alinmasi
da s6z konusuydu. Ancak Muaviye ile baslayan saltanat donemi, sura ve bey’atin aksine
giice ve cogu zaman baski ile elde edilmis rizaya dayali olmustur. iktidar1 elde etmesinin
gilice dayandigin1 Muaviye su sozlerle dile getirir: “Dogrusu, Allah'a yemin ederim ki,
yoOnetimin basina gectigim zaman sizin bu durumuma sevinmediginizi biliyordum. Ben
kalbinizdeki duygulardan haberdarim. Ancak su kilictmi kullanarak yonetime ansizin

gectim ve taht1 ele gegirdim.”4%

Muaviye her ne kadar bey’at alarak halife olsa da onun aldig1 bey’atteki kilicinin
etkisi goz ardi edilmemelidir. Muaviye, oglu Yezid’e bey’at alma yolunu segerek hilafeti
soya dayal1 bir saltanata doniistiirmiistiir. Rasid halifeler donemindeki dini koruma ve
diinya isleriyle ilgilenme gorevi, Muaviye ile birlikte goriiniirde gegerli olsa da dini
koruma, diinya islerine bir kalkan olarak kullanilmistir. Dolayisiyla realitede dini koruma
gorevini fakih ve din adamlar1 {istlenmis ve onlar, ayn1 zamanda, iktidari seriat
cercevesinde siirlandiran bir role de sahip olmuslardir.**” Zira saltanat sistemi ile birlikte
yaygin olan genel goriis, “veliahd tayin edilene, tayin edenin biati, imam olmasi i¢in

yeterlidir. Burada segmenler heyetinin rizasin1 aramak uygun diismez.”*®

Otoritenin denetlenmesi konusunda apacik bir doniisiim meydana gelmistir. Rasid
halifeler doneminde diisiince ve ifade 6zgiirliigii gecerliyken saltanata gecis ile birlikte
elestiri yerini baski ve zora birakmistir. Bu donem igerisinde siyasal diisman, kamusal
diismanla esdeger goriilmiistiir. En ufak bir elestiri dahi donemin iktidarina gore degisen
bir tepkiyle karsilasmistir. Emeviler doneminde muhalefete karsi hi¢ tahammiil
barindirmayan olaylar yasanmistir. Bir¢ok insan, valiler tarafindan c¢esitli yontemlerle

baskiya ve zulme maruz kalmis, hatta oldiirilmiistiir. Birka¢g 6rnek vermek gerekirse,

4% {bn Kesir. El-Bidaye ve’n-Nihaye: Biiyiik islam Tarihi, Cev. Mehmet Keskin, Cilt:8, Istanbul, Cagr1
Yaymlari, 1994, s. 222.
47 Mustafa a.g.e., s. 192.
438 Mevdudi a.g.e., s. 40.
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oldukca zalim bir insan olan Basra valisi Ziyad halife Muaviye’nin emriyle Hicr b. Adiy,
Serik b. Seddad, Sayfi b. Fuseyl, Kabisa b. Dabia, Mahriz b. Sihab el-Miinkarive Kudam
b. Hibban iktidara tehdit olusturduklar siiphesiyle**°; Ziyad’m oglu Ubeydullah Basra’da
muhalefet hareketi olarak degil de yonetime tehdit olarak gordiigli Haricilerin liderligini
yapan Mirdas b. Eduyye’yi ve el-Velid b. Utbe, Emevi Devleti’ne kars: halifeligini ilan
eden Ibnu’z-Zubeyr taraftar1 olan Abdullah b. Muti ve Mus’ab b. Abdirrahman b. Avf’1
hapsetmistir.**° Ayrica Emeviler, Hz. Ali’yi lanetleyen hutbelerin okunmasini da zorunlu

tutmustur.

2.2.3.3. imamet ve Muhalefet

Imamet terimi Siinni literatiirde hilafet ile aym1 anlamda kullanilsa®*! da Sii
literatliirde mesru devlet baskanini ifade eder. Bu acidan imamet, Sia icin hilafet yerine
kullandiklar1 bir terim niteligindedir.**?> ibn Haldun’a gére Sia’nin imamet tanimu,
“llimmetin nazarina teslim olunan, Miisliimanlarin goriislerine havale edilen ve bu isi
uistlenecek sahis, onlarin tayini ile belirlenen umumi maslahatlardan degildir. Bilakis
imamet, dinin riikknii ve Islam’mn esasidir... Peygamber (s.a.) bu makama Ali (r.a.)’yi

tayin etmistir.”**3

Sia’nin imamet modeli, hilafet modelinden iki yonden ayrilir: “Ehl-i siinnetin
‘secim’i karsisinda ‘nas’ ve ‘vasiyet’in yer almas1” ve “ehl-i slinnetin halifeye insan ve
Islam kanununun uygulayicisi olarak bakmasi karsisinda, ‘imamin masumlugu’nun
(ismetu’l-imam) yer almasi.”*** flk olarak segim yerine nas ve vasiyetin ge¢mesi,

otoritenin devri acisindan immeti saf dis1 birakir. Zira Sia’ya gore imamet, peygamberlik

439 Kesir a.g.e., s. 94.
440 Mustafa a.g.e., s. 194.
41 Maverdi a.g.e., s. 5.
42 Haldun a.g.e., s. 421.
443 Ae.,s. 433.
44 Mustafa a.g.e., s. 201.
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gibi bir mertebeyi ifade eder. Nasla atanan bir halifenin varligi, se¢imi saf dis1 birakir ve
ona itaat peygambere oldugu gibi dini bir akide haline gelir. Ikinci olarak imamim masum
olmas1 gerektigi savi, ondan masum kimse olmadig1 dolayisiyla onun sadece kendisi
tarafindan denetlenecegini de gosterir.**® Dolayisiyla Sia, imamet modeli ile siyasal olam
inang¢ boyutunda degerlendirmektedir. Boylece inang haline gelen imamet, sorgulanamaz
bir nitelige biiriiniir. Bu ise siyasal olanin sonunu getirir. Zira herhangi bir tartismanin
olmamas1 ve mesruluk kaynaginin ilahi bir otoriteye dayandirilmasi, dinin siyasal olam
yok etmesine yol agar. Siyasal olanin ortadan kalktig1 bir durumda ise siyasal olana ickin
mubhalefetin de varligindan s6z edilemez. Kendi igerisinde olmasa da $ia’nin varligi,
ozellikle ehl-i sinnete kars1 ideolojik bir muhalefetin varligini gosterir. “Bizzat Muhtar’in
[Muhtar es-Sekafi] hareketi, Osman’a kars1 isyan hazirligindan beri Ali b. Ebi Talib’in
yandagslarinin saflarinda agik bir egilim olusturan mitolojik nitelikli ideolojik muhalefetin

uygulamali bir goriiniimii niteliginde ortaya ¢ikmugtir.”**4

2.2.4. Direnme Hakki

Rasid halifelik doneminde direnme hakkinin varligindan da bahsedilebilir. Hz.
Osman’in 6zellikle ikinci alt1 yi1linda kendi akrabalarin1 6nemli gorevlere atamasi lizerine
baslayan Harici ayaklanmasinda sehit edilmesi, sonraki siirecte Islam diisiiniirlerinin
direnme hakki konusundaki yaklasimlarini derinden etkilemistir. Bu acidan Haricilerin
ve daha sonra Sia’nin siyasal iktidara kars1 tutumlarini géz 6niinde bulundurmak gerekir.
Ciinkii Havaric ve Sia, aktif eylemde bulunarak muhalefet etmeyi se¢mislerdir. Ehl-i
siinnetse sabir acisindan bakarak eylemde bulunmamayi tercih etmislerdir. Bu agidan

direnme hakkinin mezhepsel goriislerin bir yansimasi oldugu ifade edilebilir.

45 Ae.,s. 204.
446 E|-Cabiri a.g.e., s. 330.
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“Cikmak, itaatten ayrilip isyan etmek” anlamindaki hurug¢ kelimesinden tiireyen
Hariciler, “dini ve siyasi konulardaki asir1 goriisleri ve faaliyetleriyle taninan firka™ olarak
bilinir.**” Haricilerin goriiniir olmasi, Siffin Savasi’ndaki Hakem Olayma dayansa da
koklerinin Hz. Osman’in 6zellikle ikinci alt1 yiliyla birlikte baslayan sosyal karisiklik ve
huzursuzluklara dayandigi belirtilebilir. Hz. Ali taraftar1 olup hakem tayinini kabul
etmeyen kisiler, Hz. Ali’yi ikna edemeyince Harura’ya cekilerek ilk harici ziimreyi
olusturmustur. Boylece dini konularda suray1 ve bey’atin yalnizca Allah’a ait oldugunu
onceleyen bir yaklasimla farkli bir firka olarak ortaya ciktilar. Hariciler hakkinda
yazilanlar, genellikle kendileri tarafindan yazdiklar1 degildir. Zira oteki olarak goriilen

Hariciler ve eserleri tarihsel siire¢te imha edilmistir.

Haricilerin iki prensibi benimsedigi sdylenebilir: ilki, “Hz. Ali ve ondan 6nceki
halifeler ve igleriyle ilgili genel hiikiimleri”, ikincisi, “zalim sultana baskaldirmanin vacip
olusu.”*® 1k olarak Hariciler, Hz. Ebu Bekir ve Hz Omer’in y&netimlerinde
bulunduklarinda adaletli bir sekilde hiikiim vermelerinden onlara verilen bey’atleri
gecerli gortirken Hz. Osman’in ikinci alt1 yili ile Hz. Ali’nin Hakem Olay1’ndan sonraki
hiikmiinii gecerli saymazlar. Hiikiimlerini gecerli saymadiklart donemde Hz. Osman’1 ve
Hz. Ali’yi kiifre girmekle suglarlar. Zira Haricilere gore “ma’siyet (giinah) ile kiifiir
arasinda fark yoktur. Islam kanununa herhangi bir ayrintisinda muhalefet, tipki dini
esaslardan birine muhalefet gibidir. Boylelikle onlar Cemel, Siffin ve Hakem Olaylarina
katilanlar1 ve Muaviye taraftarlarin kafir olarak goriirler.”**® Hariciler, her ne kadar farkli
bir firka olarak ortaya ¢iksalar da tekfire bagvurmalari, siyasal diismani tanimadiklarini,
yani kendileri i¢in sadece kamusal diisman oldugunu ve bu kamusal diismanin da

kendilerinden olmayan herkesi kapsadig1 ifade edilebilir. Ikinci olarak Hariciler, zalim

47 FEthem Ruhi  Figlah.  “Hariciler, TDV  lislam  Ansiklopedisi,  (Cevrimici)
https://islamansiklopedisi.org.tr/hariciler.
448 Mustafa a.g.e., s. 237.
49 Ae,
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sultana kars1 baskaldirmay1 dini bir gorev olarak goriirler. Bununla baglantili olarak da
halifenin se¢imi, gorevleri, halife olmanin sartlari, adaletli hiikkmedip hitkmetmedigi gibi
konularda aktif miicadele etmislerdir. Bu baglamda Hariciler, surayi, adaletli bir
yonetimi, hilafetin Kureys’e 6zgli olmayip hak eden herkesin hakki oldugunu gibi
diisiinceleri savunmusglardir. Bu diisiincelere herhangi bir aykirilik gordiikleri zaman
baskaldirma yolunu se¢mislerdir. Haricilerin muhalefet olarak ortaya c¢ikmasi ve
benimsemis oldugu bu yaklasimlar, islam siyaset diisiincesinde muhalefet kavraminin
cok da olumlu olmayan bir igcerige sahip olmasina yol actig1 ifade edilebilir. Kendi gibi
olmayan tekfir etme ve bdylece yok etmeye ¢alisma, her ne kadar adaletli bir yonetimi
savunsalar da otekine yasam hakki dahi vermeyerek siyasal diigman olarak muhalefeti,
adalet siireci olarak siyaseti ve nihayetinde siyasal olani ortadan kaldiran bir anlayisa
dontigmiistiir. Haricilerin Onciiliigiinii cektigi ve bir bakima aktif direnme olarak
adlandirilabilecek eylem ve diisiinceleri, muhalefet olarak goriilmiis ve muhalefetin
diizen ve istikrar1 bozan bir yaklasim olarak degerlendirilmesine yol a¢gmistir. Ehl-i
stinnetin tepkisizlik anlaminda sabir diisiincesini benimsemeleri, Haricilerin yaklagimlari

g6z onilinde bulundurularak daha net anlasilabilir.

Havaric ve Sia’nin aktif eylemi segmeleri, ehl-i siinnet tarafindan tasvip edilen bir
durum degildir. Ehl-i slinnete gore siyasal iktidar zorba olsa dahi Miisliimanlara diisen
sabretmektir. Nevin Abdulhalik, ehl-i siinnetin sabretmesini pasif muhalefet olarak
adlandirsa da kanaatimce boyle bir yaklasim muhalefet olarak adlandirilamaz. Zira adalet
stirecini tanimlayan siyaset, eylemsizlik ile ortaya ¢ikamaz. Adalet siireci, daima polisle
iligkili ve ¢cogu zaman onun karsisinda olmayi gerektirir. Eger polis eylemlerine karsi bir
eylemsizlik —her ne kadar eylemsizlik de bir tiir politika olarak goriilse de— durumu
benimsenmisse bu durum, siyasetin sonu anlamina gelir. Dolayisiyla ehl-i siinnetin sabir
anlayisini1 benimseyerek kargasanin ve diizensizligin 6ne ¢ikacagini diisiinmesi, siyasetin

sonunu getiren bir sonuca neden olmustur. Ehl-i siinnet tarafindan benimsenen sabir
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diisiincesinin sivil itaatsizlik olarak diisiiniilmemesi gerekir. Henry David Thoreau ile
ortaya ¢ikan sivil itaatsizlik kavrami**®, John Rawls tarafindan “yasalarin ya da hiikiimet
politikasinin degistirilmesini hedefleyen, kamuoyu 6niinde icra edilen (aleni), siddete
dayanmayan, vicdani, ancak yasal olmayan politik bir eylem olarak” tanimlanir.*%
Oturma eylemi, imza toplama, isgal, boykot gibi eylemler, sivil itaatsizlik kapsaminda
degerlendirilebilir. Ancak konumuz itibariyle ele almak gerekirse, sivil itaatsizlik sadece
modern topluma 6zgii bir kavram olmasindan dolay1 degil, 6zsel nitelikleri bakimindan
da sabir diisiincesinden olduk¢a farklidir. Baska sekilde ifade etmek gerekirse sivil
itaatsizlik, pasif bir direnis olarak tanimlanabilirken sabir diislincesi, pasif muhalefet
olarak goriilemez. En temel fark, sivil itaatsizlikte insanlarin her ne kadar pasif olsa da
bu diinyada bulunduklar1 bir eylem vardir. Oysa sabir diisiincesinde bu diinyaya 6zgii bir
eylem yoktur. Mevcut durum, sabir ile Yaratici’ya havale edilmektedir. Boylece insan,

mevcut durumdan kendisini soyutlamakta ve bu diinyada insanlarin eylemleriyle ortaya

cikan siyasal olani yok etmektedir.

Direnme ile itaat birbirinin tamamlayan iki eylem pratigidir. Biri oldugunda
digerinin olmasi miimkiin degildir. Islam siyasal diisiincesine bakildiginda ulema
arasinda fasik bir yoneticiye itaat edilip edilmeyecegi tartisilmis olsa da baskin olarak
itaati 6nceleyen, direnmenin kaosa neden olacagini savunan bir goriis hakim olmustur.
Bu agidan Imam Malik, fasik birinin velayet hakkina sahip olmadigini savunsa da Imam
Ebu Hanife, halife haricindeki diger yoneticilerin fisk nedeniyle velayetinin diisecegini
belirtir. Bunun nedeni ise mevcut giicii elinde bulunduran halifenin yerine bir bagkasinin
gecmesinin fitneye yol agabilecegi ihtimalidir.**? Taftazani ise genel kabul goren egilimi

su sozleriyle agiklar: %3

450 Henry David Thoreau. Sivil itaatsizlik, Cev. Caner Turan, Istanbul, Say Yaymnlar1, 2016.
41 John Rawls. Sivil itaatsizligin Tammm ve Haklhhg, Ed. Hannah Arendt vd., Cev. Yakup Cosar,
Istanbul, Ayrint1 Yaynlari, 1997, s. 56.
42 Sa’duddin et-Taftizani. Serhu’l-Akaid, Cev. Talha Hakan Alp, Istanbul, Rihle Kitap, 2011, s. 291.
43 A, s. 290.
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Isledigi fisk Allah’a itaattan ¢ikmak ve zuliim Allah’in kullarina haksiz muamele
etmek sebebiyle halifenin yetkisi diismez. Ciinkii Rasid halifelerden sonra
imamlardan ve emirlerden fisk ve zuliim gibi kotii hallerin suduru pek yaygin hale
gelmis oldugu halde selef onlarin idaresine boyun egmis, onlarin izniyle Cuma ve
Bayram namazlarin1 kildirmis ve onlara ayaklanmay1 caiz gérmemislerdir. Ayrica
halifenin bastan segilirken giinahsiz olmasi sart olmadigina gére bunun halifeligini
siirdiiriirken sart olmasi hig diisliniilemez.

Direnme hakkini baltalayan durumlardan birisi de polisin ¢izdigi simnirlar
dahilinde diisiincelerini ve elestirilerini iletmektir. Bu sinirlar1 agan diisiince ve
elestirilerin fitne ve fesat olarak degerlendirilmesi s6z konusudur. Muaviye’ nin

sozleri bu durumu 6zetler niteliktedir:***

Gidisat diiriist olup itaat giizel olunca, herkes halinden memnun olacaktir. Eger beni
en hayirliniz olarak gérmeseniz de ben sizin en hayirlinizim. Allah'a yemin ederim
kilicit olmayana kili¢ ¢ekmeyecegim. Bildiklerinizden her kim bana karsi ileriye
cikarsa, ben onu kulak ardi ederim. Biitiin haklarimizi yerine getirmedigimi
gordiigiiniizde, yerine getirmis oldugum haklarimizin bir kismindan 6tiirii benden
memnun olun... Fitnekarliga yonelmeyin. Ciinkii fitnekarlik ge¢cimi ve hayat1 bozar.
Nimeti bulandirir. Ummetin kékiiniin kazinmasina sebep olur.

2.3. Polisi Gii¢lendiren Etmenler

Islam siyaset diisiincesinde polis methumunu gii¢lendiren bazi yaklasimlar vardir.
Bu yaklagimlar siyasal iktidar gii¢lendirirken adalet siireci olan siyaseti zayiflatan bir
nitelik arz etmektedir. Coban-siirii lizerinden pastoral iktidar anlayisi, kabile zihniyeti ve

iktisadi diizen polisi gii¢clendiren temel etmenler arasinda sayilabilir.

2.3.1. Pastoral Iktidar Anlayisi: Coban-Siirii Yaklasimi

Siyaset, Arapgada toplumu yonetme sanatinin yani sira bir “hayvani ehlilestirmek,
at1 terbiye etmek” gibi anlamlara da gelir.*®® Buradan hareketle Islam siyaset
diisiincesinde sikg¢a karsilasilan bir kavramsallagtirma ortaya cikar: ¢coban-siirii iliskisi.

Coban, genel anlamda ydneteni nitelerken siirii, yonetileni yani toplumu niteler. Coban-

44 Kesir a.g.e., s. 222,
455 Hizir  Murat  Kose. “Siyaset”, TDV Islam  Ansiklopedisi, (Cevrimigi)
https://islamansiklopedisi.org.tr/siyaset.
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siirli benzetmesine uygun olarak nasil ¢oban, siiriiyii glidiip hayvanlar1 hem ehlilestiriyor
hem de yonlendiriyorsa yoneten de toplumu hem ehlilestirmeli hem y6nlendirmelidir. Bu
bakis agis1, toplumu edilgen bir sekilde ele almanin yani sira siyasal olani da polisten
ibaret gormektedir. Ancak belirtilmesi gerekir ki ¢oban-siirii yaklasimi, sadece Islam

siyaset diisiincesine 6zgii degildir. Kokeni Islam’dan ¢ok &ncesine dayanur.

Michel Foucault, “Omnes et Singulatim: Siyasi Aklin Bir Elestirisine Dogru”
makalesinde ¢oban-siirii yaklagimini derinlemesine inceler. Foucault’a gore ¢oban-siirii
kavramsallastirmasi, —istisnalar olsa da— Yunan ve Roma’da gériilmezken Antik Dogu
toplumlari olan Misir, Asur ve Filistin’de oldukga sik kullanilir.**® Bu agidan Misir’da
Firavun, ta¢ giyme torenlerinde ¢obanin degnegini alir ve ¢oban olarak goriiliirken
Babil’de monarka “insanlarimn goban1” sifat1 da kullanilird1.**” Burada belirtilmesi gerekir
ki yonetenlerin ¢cobanliklari {ist otorite olan Yaratici’dan kaynaklanir. Zira bu toplumlar
dualarinda inandiklar1 Yaratici’larina/sina ¢oban olarak seslenirlerdi. Foucualt’a gore
“her ikisi de ayni rolii iistlendiginden Tanri ile Kral arasindaki ¢agrisim kolayca yapilir:
Gozettikleri siirii aymidir; ¢oban-krala ilahi ¢obanin yarattiklar1 emanet edilmistir.”*%®
Foucault’nun bu ¢ikarimi iki 6nemli noktayr géz Oniine serer: otoritenin kaynagi ve

yonetimin emanet olarak goriilmesi. Otoritenin kaynagi Tanr1 nasil ¢obansa, onun

yeryiiziindeki emanetgisi olan hiikiimdar da ¢obandir.

Foucault, ibrani metinlerindeki goban-siirii kavramsallastirmasindan hareketle
pastoral iktidara kars: birtakim ¢ikarimlarda bulunur. ilk olarak “coban, bir toprak parcasi
iizerinde degil, daha ziyade, bir siirii {izerinde iktidar kullanir.”**® Foucault’a gére burada
Yunanlilarin Tanrr’lart ile Dogu’nun Tanri’lart hakkindaki en 6nemli farklardan birisi

ortaya cikar. Yunanlilarin Tanrilar1 toprak lizerinden iktidarlarini kullanirken Dogu’nun

46 Foucault a.g.e., s. 28.
7 Ae.
48 Ae., ss. 28-29.
49 Ae.,s. 29.
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Tanrilar1 toprak iizerinden degil, dogrudan insanlar {izerinden iktidarim1 kullanir.
Dogu’nun Tanrilar isterse insanlara belirli bir toprak bagislayabilir ya da vaat edebilir.

Bu agidan Yahudilerin vaat edilmis toprak inanglari, 6rnek olarak gdsterilebilir.

Ikinci olarak “coban, siiriisiinii bir araya toplar, onlara yol gosterir ve énderlik
eder.”*®® Cobanin 6nderlik etmesi olduk¢a anlasilir bir durumdur. Ancak cobana ve
stiriiye 6nderlik agisindan yiiklenen 6zellikler Yunan 6rneginden farklilik arz eder. Antik
Dogu’da yoneten olarak adlandirilan ¢goban, kurucu unsurdur. Baska sekilde ifade etmek
gerekirse o olmaksizin toplumda birlik ve diizenin saglanmasi miimkiin degildir. Zira
¢oban nasil bir daginik ve diizensiz halde olan siiriiyli bir 1slik ya da kaval sesiyle bir
araya getirirse hiikiimdar olarak c¢oban da sesiyle daginik ve diizensiz olan insan
toplulugunu bir araya getirir. Harekete geciren yani kurucu unsur olarak ¢obanin rolii
oldukga biiyiiktiir. Cobanin roliiniin biiyiik olmasi, ileri vadede kisi kiiltiiniin olusmasina
da yol agar. Yunan’da ise ¢goban olmaksizin da toplum bir diizen icerisinde olabilir. Bu
acidan Foucault, Solon’un ismini zikrederek yasalari yapip gittiginde de bir diizenin

oldugunu belirtir.

Uciincii olarak ¢obanin en 6nemli gorevlerinden birisi, siiriisiiniin selametini
saglamaktir. Siirlinlin selametini saglamak hem Antik Dogu’da hem Antik Yunan’da
bulunan ortak &zelliktir ama bazi niianslar vardir. Ornegin Antik Yunan’da bereketli
toprak ve bolluk istenir ancak siiriiniin tek tek tiyelerinin doyurulmasi beklenmezdi. Oysa
Antik Dogu’da siirii iiyelerinin tek tek durumlarinin iyilestirilmesi ¢obanin bir goérevi
olarak gorlilmiistiir. Nasil bir ¢oban siiriisiindeki hayvanlarin durumunu giinii giiniine
kontrol edip hepsinin yiyecegini dahi diisiiniiyorsa hiikiimdar olarak ¢oban, siiriisiiniin
tiyelerini tek tek diisliniip onlara daima sefkat gostermelidir. Bu agidan Foucault’a gore

“dzellikle daha sonraki dénemlerin Ibrani literatiiriinde, bireysel olarak miisfik iktidara

460 Ae.
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vurgu yapiliyordu: bir hahamin Cikis kitabi lizerine yorumu, Yahwe’nin halkina ¢obanlik
etmesi i¢in ni¢in Musa’y1 sectigine agiklik getirir: Ciinkii Musa stiriisiinii birakip, kayip
tek bir koyunu aramaya ¢ikmisti.”*®* Bunun bir uzantis1 olarak ise Antik Dogu’da nasil
bir ¢obanin siirlisliniin nereye, nasil gidecegini belirlemesi gibi hiikiimdar olarak ¢obanin
da siiriisli i¢in bir rota ve hedef belirlemesi beklenir. Bu durum yine toplumu edilgin

olarak konumlandiran diisiincenin bir tirtintidiir.

Son olarak ise Foucault, iktidara yaklasim konusunda Antik Yunan ve Antik Dogu
arasinda bir fark tizerinde durur. Buna gore Antik Yunan’da yoneticilik bir gorev olarak
goriiliirken Antik Dogu’da kendini adama olarak goriliir. Dolayistyla Antik Yunan’da
kisisel ¢ikar1 geri plana atip —eger bdyle yapmazsa kotii yonetici olur— kamu yararini
gbzeten bir yaklagim benimsemek zorunlulugu ortaya ¢ikar. Oysa Antik Dogu’da ¢obanin
striisii i¢in kendini adamasi, baglilik gostermesi, uykusuz kalmasi kamu yarari
diistincesinden daha 6nemlidir. “Cobanin attig1 her adim siiriisiiniin iyiligi g6z oniinde
tutularak ayarlanmistir. Bu onun siirekli kaygisidir. Herkes uyudugu zaman ¢oban onlarin

basinda bekler.*6?

Pastoral iktidar konusunda Antik Yunan ve Antik Dogu anlayisinin genel bakis
acisin1 sunan Foucault, ardindan eski Hiristiyan gelenegin Antik Yunan geleneginin degil
de Antik Dogu geleneginin pastoral iktidar anlayisin1 kendi inanglar1 dogrultusunda
doniistiirerek benimsedigi iizerinde durur. Ilk olarak Ibrani geleneginde gcobanin tek tek
biitiin siirii tiyelerinden sorumlu olmasi, “Hiristiyan anlayisina gore, coban —hem tek tek
her koyuna hem de onlarin biitiin eylemlerine iligkin, onlarin atabilecekleri biitiin iyi ya
da kotii adimlar, baglarina gelen her sey hakkinda— hesap vermek zorunda” olmalari

seklinde degismistir.*®® Burada 6nemli olan husus, ¢obanm artik siiriiniin iiyelerinin tiim

461 Ae., s. 30.
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eylemleriyle ilgilenmesi ve o eylemler konusunda ahlaken sorumlu olmasidir. Ikinci
olarak Ibrani anlay1sinda Tanr1 goban oldugu i¢in ona itaat edilmekte ve O’nun yasalarma
uyulmaktadir. Oysa “Hiristiyanlikta ¢obanla bagint1 bireysel bir olaydir. Cobana kisisel
olarak boyun egmedir. Bu durumda ¢obanin iradesine, yasayla tutarlilik gosterdigi igin
ve tutarl oldugu 6lgiide degil; esas olarak bizzat gobanin iradesi oldugu i¢in uyulur.”*¢*
Dolayisiyla itaat, Yaratici’nin iradesi olmasindan ya da kamu yararimi oncelemesinden
degil, sirf coban oldugu i¢in yapilmaya baslanmistir. Bu agidan itaat, yapilmasi gereken
bir sorumluluk ve bir erdem olarak gériilmiistiir. Ugiincii olarak Hiristiyan pastoral iktidar
anlayisinda Kilise ve dolayisiyla din adamlarinin —papazlarin— oldukg¢a 6nemli bir
konumu vardir. Cobanin siiriisiiniin her bir {iyesinin ihtiyaglarini bilme ve gidermenin
yani sira herkesin hangi eylemde bulundugunu, ne giinah isledigini, ruhu i¢in ne yaptigini
bilmek zorunda oldugu anlayisi benimsenmistir. “Hiristiyanlik, bu bireysel bilgileri
edinebilmek amaciyla, Helenistik diinyada etkili olan su iki temel araci sahiplenmistir:
Vicdan muhasebesi ve vicdanin yonlendirilmesi.”*®® Vicdan muhasebesi ve vicdanin
yonlendirilmesi sayesinde ¢oban, sliriiyii her an ve her zaman yonetme ve yonlendirme
yetenegine ulagmistir. Soyleyecegi soziin mesrulugu ya da kamu yarari i¢in olmast ¢ok
da onemli degil, sadece c¢obanin iradesini yansitmasi yeterli olarak diisliniilmiistiir.
Vicdan iizerinde s6z sdyleyebilme iradesi, ¢obana gelenek icat etme giiclinii de
bahsetmistir. Dordiincii olarak ise Foucault’a gore “vicdan muhasebesini, itirafi, vicdan
yonetimini ve itaat etmeyi iceren biitlin Hiristiyan tekniklerinin bir amaci vardir:
Bireylerin bu diinyada ‘kendi nefislerini koreltmeleri’ i¢in ¢caligmalarini saglamak. Nefsin
korelmesi kuskusuz 6lim demek degildir; ama, bu diinyadan ve kendinden vazgegmek
anlamina gelir: Bir nevi her giin 6lmek.”*®® Hiristiyanlik, her ne kadar Antik Yunan

geleneginde coban-siirii anlayisi —istisnalar harig— goriinmese de Antik Dogu’da
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bulunan anlayisi kendi dinamikleri dogrultusunda doniistiirmiistiir. Bu doniisiimde

Hiristiyanligin bir din olmasi gézden kagirilmamalidir.

Her ne kadar Foucault’'nun pastoral iktidar konusunda Antik Yunan, Dogu ve
Hiristiyan gelenege dair sdyledikleri ele alinsa da Islam siyaset diisiincesinde de kendine
ozgii pastoral iktidar izlerinin goriildiigiinii one siiriiyorum. ilk olarak Islam siyaset
diisiincesinde Yaratici’nin ¢oban olarak adlandirilmasi gibi bir diisiince olmasa da nihai
olarak her seyin sahibi O’dur. Hiikiimdar olarak ¢oban ise Hz. Omer ile birlikte devletin
sahip oldugu toprak miilkiyetinin temsilcisidir. Burada ozellikle toprak miilkiyetine
egilmek ve ¢obanin sadece beden iizerinde degil, miilkiyet iizerinde de esas s6z sahibi
oldugunu belirtmek gerekir. Suriye ve Misir fethedilince toprak miilkiyeti meselesi de
giindeme gelmistir. Hz. Omer fethedilen topraklarin akibetinin ne olacagi konusunda
timmete danismigtir. Topraklarin savasa katilanlar arasinda paylastirilmasi isteyenlere
karst Hz. Omer “Allah sizden sonra gelecek olanlar1 bu feye ortak etti. Eger ben size
boliistlirtirsem sizden sonra gelecek olanlara bir sey kalmaz. Eger taksim edilmez de
kalirsa, kanmi yliziinde oldugu halde San’a’daki ¢obana dahi bu feyden ayrilacak nasibi
mutlaka ulasir” seklinde cevap vermistir.*®’ Sa’d b. Ebi Vakkas’a yazdig1 mektupta
topraklarin devlete birakilmasini istemistir: “Mal, hayvan ve esya olarak insanlarin sana
getirdikleri ganimetleri topla. Onlart Miisliimanlardan hazir bulunanlara boliistiir. Arazi
ve nehirleri isleyicilere birak ki onlar umum Miisliimanlarin atiyyelerine dahil olsun.
Ciinkii eger sen onlari, yani arazi ve nehirleri halen orada bulunanlara taksim edersen
onlardan sonra geleceklere bir sey kalmaz.”*®® Boylece Hz. Omer ile birlikte fethedilen
topraklarin miilkiyeti devlete kalmistir. Miilkiyeti devlete ait olan topraklarin isletilmesi
karsiliginda ise devlet, hara¢ (vergi) almistir. Harag, zorla fethedilen topraklar tizerinde

uygulanan kira niteligindedir. Harac’a ek olarak gayri Miislimlerden cizye vergisi de

47 Epu Yusuf. Kitabu’l Harag, Cev. Ali Ozek, Istanbul, Albaraka Yayimnlari, 2019, s. 54.
468 A e,

144



alinmistir. Dolayisiyla harag ve cizye devletin daimi gelirleri olmustur. Maaslar, harag ve

cizye gelirlerinden karsilanmistir.

Ikinci olarak ¢obanin Antik Dogu’daki gibi siiriisiinii y&netmesi birincil
gorevlerinden birisidir. Siirii, birlik ve diizene ¢oban sayesinde kavusur. Coban
olmaksizin siiriiniin bir araya gelmesi ve diizen igerisinde yagamasi miimkiin degildir.
Islam siyaset diisiincesinde de toplum halinde yasamak zorunda olan insanin bir
yoneticiye ihtiyaci vardir. Kurucu unsur olan yonetici hem potestas: hem de auctoritasi
biinyesinde barindirir. Bu agidan hiikiimdar ¢oban olmadan toplum kendiliginden birlik
ve diizeni tesis edemez. Dolayisiyla bir yonetimin varligt zorunludur. Coban-siirii
yaklasimint Abbasiler’de de gormek miimkiindiir. Bu konuda Ebu Yusuf’un

Harunniirresid’e sdyledigi sozler sunlardir:*¢°

Ey Miiminlerin emiri! Siikiirler olsun Allah’a ki, sana biiyiik bir vazife verdi. O dyle
bir vazife ki, sevabi sevaplarin en biiyiigii, cezasi da cezalarin en biiyiigiidiir. Allah
seni bu immetin islerine memur etti. Bu vazifenin basina gectikten sonra artik sen
Allah’1n kendilerine ¢oban tayin edip idarelerini sana emanet ettigi ve o giidiilenler
sebebiyle imtihana g¢ektigi ve seni kendilerine hakim tayin ettigi pek ¢ok insan igin
binalar yaparak, tesisler kurarak, adaleti icra ederek gece ve giindiizlerini tiikketmeye
basladin... Bu timmetin ve reayanin islerinden Allah’in sana tevdi ettigi vazifeleri
ihmal edip haklarin zayi olmasina sebep olma!

Ebu Yusuf’un bu sozlerinden yoneticiligin Allah tarafindan verilen bir emanet,
vazife oldugu kolaylikla anlasilir. Dahasi bu sozler, siyasal olani pastoral iktidar
ekseninde tanimlamasi acisindan da olduk¢a onemlidir. Ibn Abdirabbih de Hz.
Peygamber’in “hepiniz gozetici ¢obansiniz ve her gozetici, siirlistinden sorumludur”

sOzilinli sOyleyerek yoneticilerin ¢oban olarak siiriisiinii selametinden mesul oldugunu

belirtir.4°

Uciincii olarak Islam siyaset diisiincesinde hiikiimdar ¢oban, siirii {iyelerinin her
birinin esenligini saglamanin yan sira onlar1 devamli korur ve gozetir. Siiriiniin derdi, ilk

once hiikiimdar ¢gobanin derdi olur. Bu dert Hiristiyan gelenekteki gibi siirlinlin ruhsal

49 Ae., ss. 25-26.
470 Ibn Abdirabbih. Hiikiimdar ve Siyaset, Cev. Erkan Avsar, Istanbul, Karbon Kitaplar, 2020, s. 8.
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diinyasii da kapsayacak sekilde genislemis ve siirliniin vicdan muhasebesi yapmasi ve
vicdanlarinin yonlendirilmesi miimkiin olmustur. Vicdan muhasebesi yapilmasinin
toplumsal tutunumun saglanmasi agisindan olumlu etkilere sahip oldugu ifade edilebilir.
Ancak her ne kadar bu olumlu etki, ahlak tizerinden islese de bazi ahlaki inanglarin
toplumu oldukga pasifize ettigi belirtilebilir. Pasifize etme, vicdanin yonlendirilmesiyle
miimkiin olmustur. Ornegin fitne cikacag: diisiincesiyle zaman zaman insanlarin
diisiincelerini rahatca ifade etmeleri ve harekete ge¢meleri engellenmistir. Oysa Islami

yasantida miiphem olana daima sayginin olmasi gerekir.

Dérdiincii olarak Islam siyaset diisiincesinde hiikiimdar ¢obanin diisiincesinin itici
giicli, kamu yararinin saglanmasidir. Zira hiikimdar g¢oban, bulundugu konumun
emanetcisi oldugunu disilinlir. Bu agidan emanet diisiincesi, tim eylemlere yon
verdiginden kamu yararina gore hareket etmek, ahalinin birligini ve dirligini saglamak
basat gorevlerdendir. Ancak tarihsel siirecte emanet diislincesinin lafzen varligini
stirdiirdiigii durumlar da olmustur. Bu zamanlarda emanet diisiincesi yerini ganimet
diisiincesine birakmistir. Dolayisiyla kamu yararinin geri plana atilip kisisel ¢ikarin 6ne
cikarildig1 zamanlar yasanmustir. Islamiyet’i yaymak icin gerceklestirilen fetihlerde
ganimetin rolii olduk¢a belirgindir. Fetih ¢agrisina cevap vermek, her a¢idan kazanglidir:
Inandig1 dinin tebligine katkida bulunma, sehit olursa cennete gitme ve hayatta kalirsa
ganimet elde etme. Ganimet diirtlisiiyle harekete gecen birgok siirii tiyesi vardir. Ancak
ganimetin beste biri savasa katilsin katilmasin Kur’an ayetine gore Allah’in,
Peygamber’in yakinlarinin, miskinlerin ve yolcularin hakkidir. Ancak halifeler, bu

hiikmii kendi yorumlarina tabi tutarak farkli sekilde uygulamiglardir.

Pastoral iktidar olarak degerlendirilebilecek c¢oban-siirii yaklasimi, siirii
mensuplarin1 akli olmayan, diisiinemeyen, gilidiilen bir cercevede degerlendirdigi icin
onlar1 edilgen bir yapiya hapseder. Oysa bir toplumda aklin1 kullanmayan, diisiinemeyen

insanlarin  bulunmas1 dogaldir. Burada 6nemli olan husus, benimsenen yd&netim
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anlayisiin insanlar1 6zne olarak goriip gormemesidir. Yonetim anlayisi ya da zorba bir
iktidar m1 onlarin 6zne olmalarini engelliyor? Yoksa sabir gibi inangsal degerleri mi aktif
eylem i¢inde bulunmalarina dolayisiyla 6zne olmalarina mani oluyor? Bu sorulara genel
olarak bir cevap vermem gerekirse, Cabiri’den hareketle, dini inanglarimizin siyasi
suuraltimizi daima sekillendirdigini 6ne siiriiyorum.*”* Baska sekilde ifade etmek
gerekirse tarihte secili birka¢ 6rnege bakarak fitne ¢ikacagi diisiincesiyle iktidar zorba
bile olsa ona sabredilmesi ve onun akibetinin Yaratici’ya birakilmasi adalet arayis1 olarak
ele alinan siyaseti baltalayan bir yaklasimdir. Ugiincii boliimde daha ayrintili ele alacagim
gibi hak kavrami ekseninde adalet arayisinin ne kadar ciliz kaldigi bu agidan yol

gostericidir.

2.3.2. Kabile Asabiyeti

Edward Shils iinlii “Merkez ve Cevre” makalesine “her toplum, bir merkeze
sahiptir” ciimlesiyle baslar.*’> Oteden beri Arap toplumunun da kendi igerisinde bir
merkezi ve cevresi vardir. Ancak Islamiyet’in dogusundan—ancak ozellikle Medine
doneminden— itibaren Misliimanlar, din etrafinda birleserek {immeti meydana
getirmeye calismistir. Bu agidan timmet ile, iliskilerin kabileler {izerinden kurulmasinin
Oniine ge¢ilmeye calisilmigtir. Her ne kadar iimmet ile eski yonetim aliskanliklarindan
kurtulmak amaglansa da Miisliimanlar i¢inde Araplar, Araplar i¢inde de kabileler
arasindaki cekisme tarihsel siirecte tam anlamiyla asilamamistir. Merkezde Kureys

kabilesi yer alirken ¢evrede diger Araplar ve mevali yer almistir.

Kabile anlayisindan kisaca bahsetmek gerekirse Arap toplumunda akrabaliga

dayal1 bir toplumsal diizen hakimdir. Kabile, sosyal ve siyasi hayatin her vechesinde

471 El-Cabiri a.g.e., s. 19.
472 Edward Shils. Centre and Periphery, Ed. Polanyi Festschrift Committee, Londra, Routledge & Kegan
Paul, 2015, ss. 117-130.
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kendisini gosterir. Zira sosyal ve siyasal olaylar kabileler {izerinden isler. Kabileye soy
bagi, ittifak ya da siginma ile mensup olunabilir. Soy bagi, kabile bagi i¢in en giigli
aractir. Ancak bunun yani sira baska bir kabileyle dayanisma ve yardimlagma ittifaki
kurulmasi olarak muahat, esirlerin koéle edinilmesi ve korunma saglanmasi olarak
istirkak, evlilik yoluyla soy bagi kurulmasi olarak istilhak ve azat edilen koleye ya da

birisine kabile korunmasinin verilmesi olarak vela seklinde de kabile asabiyeti kurulur.

Bir kabileye mensup olan kisiye karsi her tiirlii eylem, kabilenin tiimiine kars1
yapilmig gibi degerlendirilir. Dolayisiyla bir insan i¢in kabile mensubu olmak, ona basta
giivenlik ve koruma saglamasi agisindan olduk¢a dnemlidir. Sadece liye oldugu kabile
degil, kabilesini yardim ve dayanisma anlagmas1 yaptigi diger kabileler de o kisiye yardim
etmekle miikelleftir. Islamiyet’in baslarinda Hz. Muhammed’e herhangi bir zarar
verilememesi, Kureys kabilesinin bir iiyesi olmasindan ve Ebu Talib’in himayesinden

kaynaklanir.

Kabileci toplumun agmazlari, immet ile asilmaya calisilir. Yonelmek, kastetmek,
imam olmak gibi anlamlara gelen emm kelimesinden tiireyen timmet, “herhangi bir seyin
bir araya getirdigi topluluktur. Bir araya getiren bir din olabilir, bir zaman veya bir mekan
olabilir. Bu bir araya getiren etken dogal sartlarda veya tercihe dayaniyor olabilir.”*"®
Dolayistyla timmetin hareket noktasi, soy, ittifak ya da siginma degil, ortak bir iilkii ve
imam etrafinda birlesen insan toplulugudur. Bu a¢idan “limmet kavrami, kabileyi asar ve
kusatir. Bununla birlikte onu ortadan kaldirmaz. Ciinkii immetin kurulus sart1, kabilenin
ortadan kalkmasi degildir.”*’* Ancak belirtilmesi gerekir ki sosyal ve siyasal iliskiler,
ozellikle Medine’ye hicretten sonra iimmet ekseninde sekillenmistir. Glivenligi, diizeni,

birligi, can emniyetini kabileler degil, immet saglar. Ancak her ne kadar immet gibi yeni

bir toplum yapist etrafinda orgiitlenilse de kabile diisiincesi firsat buldugunda daima

473 gl-Isfahani a.g.e., s. 93.
474 El-Cabiri a.g.e., s. 118.
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palazlanmistir. Iste Islam siyaset diisiincesinin ana meselelerinden birisi, iimmet
anlayisinin geri plana itilerek kabile yaklasiminin zaman zaman tekrar giin yiiziine
¢ikmasidir. Bu baglamda hilafetin kureysliligi ve asabiyet kavrami etrafinda gelisen

tartismalar oldukca onemlidir.

Mekke’nin fethiyle birlikte devletlesme siireci hiz kazanmistir. Ancak hicretten
sonra Mekke’de Umeyye ogullari ve Mahzun ogullar1 iistiinliigii kurulmustur. Bedir
Savasi’ndan sonra Umeyye ogullar1 daha &n plana ¢ikarak Mekke’de oldukea giiclii bir
konum kazanmigtir. Mekke’nin fethiyle birlikte maddi agidan gii¢lii konumda olan
Umeyye ogullar1 net bir sekilde ifade edilmese de sosyal ve siyasal hayatta etkisini
gostererek devletin Kureys devletine doniismesine neden olmustur.*” Ciinkii Mekke’nin
fethinden &nce idari ve mali otoriteyi elinde bulunduran Umeyye ogullar1 fetihten sonra
da bu otoriteyi elinde tutmustur. Hatta otoriteleri sadece Mekke ile sinirli kalmamis, Islam
cografyasina yayilmistir. Ayrica “halife, bliylik devlet adamlari, belde reisleri ve valileri,
ordu komutanlar, hep Kureys’tendi[r].”*’® Burada hilafetin zorunlu olarak Kureys
kabilesinden olup olmasi meselesine deginmek gerekir. M. Said Hatiboglu, bu konu
hakkindaki miistakil calismas1 Hilafetin Kureysliligi’'nde kabile diisiincesi etrafinda
Kureys kabilesi ve hilafet meselesini ve dahasi yoneticilik meselesini tartigir.
Hatiboglu’na gore “ideal Islam toplumunun hedefi, falan kabileye veya irka hizmet degil,
iyiyi, giizeli hakim kilmak, her tiirlii cirkinligi ortadan kaldirmaktir.”*”” Ancak tarihsel
siiregte immet anlayisi ile yikilmak istenen kabileci zihniyet, Peygamber’in vefatindan
cok kisa bir silire sonra tekrar giin yiiziine cikmistir. Dolayisiyla Peygamber’in
kabilesinden olmak, bir insana iistiinliik kazandirmaz. Zira Peygamberlerin neslinden iyi

insanlar ¢ikabilirken zalim insanlar da cikabilir.*’® Burada Peygamber’in odaklandig1

45 Ae., s 184.
4 Ae., s. 193.
477 M. Said Hatiboglu. Hilafetin Kureysliligi, Ankara, OTTO Yaynlari, 2012, s. 24.
48 Ace., s. 39.
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konu, akrabalik degil, salih miimin olmaktir.*’”® “Islam’in yasak kildig1 hareket, hukukun
vermedigi bir hakki akrabalik sayesinde elde etmeye kalkismaktir.”*® Bir hakki akrabalik
degil, liyakat kazandirabilir. Bu acidan Peygamber’in siinneti yol gosterici olabilir.
Medine doneminde Peygamber, sehrin disina gittiginde biraktig1 vekiller sadece Kureys
kabilesinden degil, Evs, Hazrec, Gifar, Kinane, Kelb gibi kabilelerden de olusmaktadir
ve hatta bunlarm yarisindan fazlasi Kureys kabilesi disindandir.*®! Basit bir akil
yluriitmeyle Kureys gibi herhangi bir kabilenin {istiinliigli s6z konusu olsa idi, birakilan
vekillerin hepsinin o kabileden olmasi gerekirdi. “Esas olan, mesveretle bir adam [halife]
secmektir... Kureyslilik, hilafetin, hadise dayanan lazim-1 gayr-i miifarik (olmazsa
olmaz) sart1 degildir.””*8? Biitiin bu Kureys etkisinin Arap toplumunun kéklerinde bulunan
kabileci zihniyet ile ve merkezde bulunmanin vermis oldugu reel politik durumla izah

etmek gerekir.

Hz. Ebu Bekir &nciiliigiinde gergeklesen Riddet hadiselerinde de Umeyye
ogullariin askeri destekleri oldukca fazladir. Askeri giiclin bir uzantis1 olarak ise
Umeyye ogullarinin Irak, Suriye, Iran, Misir ve Afrika’nin fethedilmesindeki rolii
biiyiiktiir. Hz. Omer, fetih zamanlarinda kabile asabiyetini kirmak icin olsa gerek
kabilelerin sevk ve idaresini onlarin isteklerine gore degil, kendi yonlendirmesine gore
ordugahlar (emsar) iizerinden planlamigtir. Hz. Omer’in belirledigi maas (ata) ve fey
(ganimet) dagitimi1 da Kureys’in sosyal ve siyasal hayattaki roliini oldukca
giiclendirmistir. Hz. Omer, atalar dagitilmasi igin bir divan sicili tutturmustur. Ancak
bu divan sicili tiim Islam cografyasini degil, merkezi yani Medine’yi kapsayacak sekilde
diizenlenmistir. Hz. Peygamber’e yakinlik sadece soy bakimidan degil, Islam’a giris

onceligi bakimindan da degerlendirilmistir.

49 A, s. 43.
480 Ace., s. 46.
481 Muhammed Hamidullah. islam'in Hukuk ilmine Yardimlari, Cev. Salih Tug, Istanbul, Milliyetciler
Dernegi Nesriyat, 1962, ss. 142-144.
482 Hatiboglu a.g.e., s. 73.
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Kureys’in maas ve ganimet dagitiminda daha {stiin bir konumda
degerlendirilmesi, c¢evre olarak nitelenebilecek diger Miisliman ve Araplar’in
hosnutsuzluguna neden olmustur. Hatta olduk¢a verimli bahge ve hurmaliklarin
bulundugu Sevad’in Said b. el-As tarafindan Kureys’in bahgesi olarak nitelendirilmesine
karsilik Yemenlilerin 6nderi Malik b. Haris el Ester, “Allah'in kiliglarimizla bize ganimet
kildig1 Sevad'in size ve kavminize (qavm) bir bah¢e oldugunu mu iddia ediyorsunuz?
Allah, ondan en lay1giniza bile ek bir pay vermez, tam tersine, o [en lay1giniz] bizden biri
gibi olmal1.”*®® Cevrenin merkeze yonelik tepkilerinin Hz. Osman’in sehadetinde doruk
noktasina ulastig1 ifade edilebilir. Bu yasanan gelismeler, adalet arayis1 olarak tanimlanan
siyasetin ilk donemlerden itibaren var oldugunu gosterir. Dahas1 gelismelerin kanl1 bir
sekilde olmasi ve Islam devletini bir diizensizlik ve kargasa icine sokmasi, daha sonraki
donemlerde adalet arayisinin yani siyasetin daha ilimli hatta ¢ogu zaman pasif bir tarz

benimsenmesine de yol agmustir.

Kabileler arasi ¢ekismelerin en belirgin 6rneklerinden birisi, Hz. Osman ve Hz.
Ali arasinda olan halife se¢cimi konusundaki suradir. Sura Ehli (Ehlu’s-Sura), Ali b. Ebi
Talib, Osman b. Affan, Abdurrahman b. Avf, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ziibeyr b. Avvam,
Talha b. Ubeydullah’tan olusmustur. Hz. Omer, bu alt1 kisinin kendi arasinda halifeyi
se¢mesini, esitlik olmas1 durumunda oglu Abdullah’in esitligi bozacak goriisiiniin dikkate
alinmasini istemistir. Hz. Omer, “eger Abdullah bin Omer’in kararini kabul etmezlerse,
Abdurrahman b. Avf ile ayn tarafta olun, eger genel fikir birligine uymazlarsa gerisini
oldiiriin” demistir.*®* Sura, Umeyye ogullarindan Hz. Osman ile Hasim ogullarindan Hz.
Ali arasinda bir segimle ge¢mistir. “Sorunu bu dar ¢ergevede (Hasim ogullar ile Umeyye
ogullart) alir ve gogunluk azinlik dl¢iitiine gore karar verirsek, Umeyye ogullariin, genel

olarak da Abdusems ogullarinin, amcaogullar1 Hasim ogullarindan daha kalabalik

483 Taberi. The Crisis of the Early Caliphate, Cev. R. Stephen Humphreys, Ed. Said Amir Arjomand,
Cilt:25, New York, State University of New York Press, 1990, ss. 120-121.
484 Taberi. The Conquest of Iran, Cev. G. Rex Smitha.y., Cilt:24, 1994, s. 147.
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oldugunu goriiriiz.””*®® Sonug olarak ifade etmek gerekirse kabile anlayisinin daha Rasid

Halifeler doneminde bile etkisinin ortaya ¢iktig1 goriiliir.

Kabile anlayisi, 6zellikle Hz. Osman’in ikinci alt1 yillik doneminde de etkisini
gosterir. Hz. Omer’den itibaren baslayan ve Hz. Osman ile birlikte zirveye ulasan
Umeyye ogullarinin yénetici konumda yer almalar1 oldukga belirgindir. “Mekke, Taif,
Yemen, Umman, Yemame, Bahreyn, Suriye, Cezire (Mezopotamya) ve Misir valileri,
Umeyye ogullar1 ve miittefiklerindendi.”*®® Hz. Osman’m Umeyye ogullari’n1 énceleyen
bir kabile anlayisin1 benimsemesi, hem Hz. Ali, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr hem de ¢evrede
konumlanan Miislimanlar tarafindan oldukca tepkiyle karsilanmistir. Hz. Osman’in
sehadet edilmesiyle baslayan istikrarsiz ve kaotik durum, Hz. Ali ile Hz. Talha ve Hz.
Zibeyr arasinda sonra da Hz. Ali ve Muaviye arasinda cereyan eden c¢atigmalarin

dogmasina neden olmustur.

Emeviler, Umeyye ogullarindan Muaviye tarafindan kurulmustur. Emeviler’in
yonetim pratiginin kabile asabiyetine dayali oldugu kolaylikla ifade edilebilir. Bu agidan
Emeviler, 6zellikle Hasimogullar ile iktidar miicadelesi i¢inde olmustur. Emeviler’in
kabile asabiyetini zor vasitasiyla kabul ettirdigi goriiliir. Zor, yani baska sekilde ifade
edilirse tagalliip diisiincesiyle insanlari kendi otoritesine razi etme, itaat etmelerini
saglama yolunun tutuldugu goriiliir. Emeviler donemindeki tagalliip, miilk {izerinde
meydana gelmistir. Muaviye ile baslayan bir iskan politikasi da kabile dinamiklerini ve
miilkiin korunmasii dikkate alarak gelistirilmistir. Bu baglamda halife olmadan 6nce
uzun yillar vali oldugu Suriye bolgesinde kendisine sadik Hiristiyan ve Suriyeli Araplari
korumus ve diger kabilelerin —ozellikle Hicaz bolgesinden gelmek isteyenlerin—

Emeviler doneminde merkez olarak adlandirilacak Suriye’ye yerlesmesini

485 E|-Cabiri a.g.e., s. 181.
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engellemistir.*®” “Hakimiyet iizerinde miisterek olan menfaat onlar1 [Suriyelileri]
Muaviye’ye bagliyordu. Ciinkii Suriye, merkez hazineye sahip bulunmak ve maaslarin
yiiksekligi hususlarinda da tebariiz ettigi gibi, hakim olan bolge idi.”*® Dolayisiyla

kabilecilik ve ganimet i¢ ice gegerek organik bir iliskiyi meydana getirmistir.

Kabile yaklagimi altinda asabiyet de akla gelir. Asabiyet, ilkel kullanimiyla
akrabalarin birbirlerini koruyup kollamasidir. Arap toplumunda ise bu tarz koruyup
kollama, kabileler tizerinden ilerlemistir. Zira bedevi bir toplumda insanlarin en 6nemli
kaygis1 gerek cevre sartlar1 gerek diger insanlar karsisinda can giivenligini saglamaktir.
Bu bakimdan Arap toplumunda insanlar, bir sekilde bag kurmak ve birbirlerini digerlerine
kars1 koruyup kollamak durumda kalmistir. Bu bakimdan kabile zihniyeti ile ilkel
diizeyde asabiyet kavrami arasinda bir es anlamlilik vardir. Ancak vurgulamak gerekir ki
Ibn Haldun’un asabiyeti buradaki kisa bir sekilde tanimladigim ilkel asabiyetten oldukca
farkhidir. Genel olarak ifade etmek gerekirse Ibn Haldun, kabilecilik olarak
adlandirilabilecek ilkel asabiyeti Miisliiman toplumun tamamu ile birlestirerek immet
asabiyeti olusturmaya calisir. Bu agidan net bir asabiyet tanimin1 yapmasa da kelimeye
bazi anlamlar yiikler. “Asabiyetleri timden ortadan kalkar. Himaye, miidafaa, mutalebe
(cengaverlik, savunma ve istekler pesinde kogsma)nin ne oldugunu unutur giderler” ifadesi

ile asabiyetin savunma 6zelligini &ne cikarir.89 «

Sayet asabe cok olur, bolgelerde ve sinir
boylarindaki hisselere tevzi edilmekle sayilar1 bitmezse, devlet sinirlarinin 6tesindeki
yerleri zapt etme giiciine sahiptir” derken fetih, zafer gibi anlamlar1 yiikler.*®® “Yek

digerini himaye etme, miidafaa ve birlikte hak taleb etme, asabiyet sayesinde miimkiin

olur. Miistereken yapilan her ¢esit i¢timai faaliyet i¢cin de durum budur” sozleriyle ortak

487 Philip K. Hitti. Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, Cev. Salih Tug, Cilt:2, istanbul, Bogazici Yaynlari,
1989, ss. 308-3009.
488 \Wellhausen a.g.e., s. 62.
49 Haldun a.g.e., s. 393.
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hareket etme yani toplum haline gelmeyi ifade eder.**® “Asabiyet sadece nesep
birliginden veya o manadaki bir seyden hasil olur” derken soya yiikledigi 6nem ortaya
cikar.*% Zira Ibn Haldun’a gore ilkel asabiyete farklilik katan, baska bir sekilde ifade

edersek onu zararl1 bir durum olmaktan cikaran nokta, Islam dinidir.**3

2.3.3. Iktisadi Yap1

Imam Ebu Hanife’nin en zeki talebesi olan ve ilk defa Kad:’l-kudat (kadilarin
kadis1) unvanini alan Ebu Yusuf’un, kaza iglerinde iinlii Abbasi halifesi Haruniirresid’e
vermis oldugu tavsiyelerden olusan kitab1 Kitabu I-Harac’ta klasik donem Islam’a dair

vergi bagta olmak {izere iktisadi ve bazi adli meseleleri bulmak miimkiindiir.

Diismandan alinan ganimetlerin nasil tahsil edilecegi konusunda ilk olarak Enfal
(8):41°nci ayete bakilir. “Bu mallarin [ganimetlerin] 1/5°’1 Allah’in Kur’an’inda isim

tasrih ederek saydigi kimselere aittir. Geri kalan 4/5°1 ise ganimetleri elde eden askerler

arasinda paylasilir.””*% Ayette gecen 1/5°in dagitimi ise bir rivayete gore soyledir:%®

Humus (yani beste bir), Resulullah (s.a.s.) zamaninda 5 sehime ayrilirdi: Allah ve
Resuliine 1 sehim, akrabalara 1 sehim, yetimlere, miskinlere ve yolculara 1’er sehim
ayrilirdi. Sonra Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman beste biri 3 sehim olarak taksim
ettiler. Resulullah’in ve hisimlarinin sehimleri diistii. Beste bir geri kalan {i¢ gruba
taksim edildi. Sonra Hz. Ali de Hz. Ebu Bekir, Omer ve Osman gibi béliistiirdii.

4/5°te ise savasa katilan herkesin hakki bulunurdu. 4/5’in taksimi konusunda iki
rivayet vardir. Ilki, Ebu Hanife’nin benimsemis oldugu sahsa 1 sehim, hayvana 1
sehimdir. Ikincisi, Ebu Yusuf’un benimsedigi sahsa 1 sehim, hayvana 2 sehimdir.*%

Boylece savasa hayvani ile katilmak tesvik edilmis ve hayvanin giderlerinden dolay1

zarara ugranmasinin da 6niine gecilmistir.

Pl Ae., s. 349,
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Fey, fethedilen topraklarin ganimet gibi Miisliimanlar arasinda dagitilmasi
anlamina gelirken harac, fethedilen toprak iizerinden alinan vergiyi niteler. Rivayetlere
gore Hz. Omer zamaninda fethedilen topraklarm bazilari tarafindan Miisliimanlar
arasinda dagitilmas: talep edilmisken Hz. Omer’in onlara cevabi su olmustur: “Allah
sizden sonra gelecek olanlar1 bu feye ortak etti. Eger ben size boliistiiriirsem sizden sonra
gelecek olanlara bir sey kalmaz. Eger taksim edilmez de kalirsa, kani yiiziinde oldugu
halde San’a’daki ¢obana dahi bu feyden ayrilacak nasibi mutlaka ulasir.”**” Dolayisiyla
Hz. Omer, sonraki nesillerin hakki, kale ve sehirlerin muhafazasi gibi devletin ihtiyag
duydugu diizenli geliri saglayabilmek icin fethedilen topraklari fey olarak dagitmamastir.
Onun benimsemis oldugu bu pratik, halife ve hiikiimdarlar tarafindan da benimsenmistir.
Boylece fey yerine harag uygulamasi 6n plana ¢ikmis ve devlet, giderleri icin daimi gelir

elde edebilmistir.

Arazilerden alinan haracin yaninda fethedilen topraklardaki gayrimiislimlerden de
cizye (bas vergisi) alinmistir. Cizye, sadece yetiskin erkeklerden alinir, kadin ve
cocuklardan alimmaz. “Hali vakti yerinde olan zengin kimselerden 48 dirhem, orta
hallilerden 24 dirhem, rengberlik ve amelelik gibi islerde eliyle c¢alisan muhtag
kimselerden 12 dirhem cizye alinir. Cizye seneliktir. Cizye miikellefi hayvan ve emtia
gibi bir mal getirirse kabul olunur, ancak kiymeti hesap edilmek suretiyle alinir.”*%® Hem
harac hem cizye miktarlar1 belirlenirken insanlarin tastyamayacagi bir yiik olmamasina
dikkat edilmistir. Bir keresinde Hz. Osman bu konuyla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Ben
araziye Oyle bir vergi koydum ki, her zaman onu tasimaya giicliidiir. Eger ben dilemis
olsaydim, daha fazla vergi koyabilirdim, yani toprak buna miitehammil idi.”*%°

Dolayisiyla nasil haraca karar verilirken topragin verimi dikkate alinmissa, cizyeye karar

verilirken de sahsin ekonomik durumu g6z 6niinde bulundurulmustur. Burada klasik

97 Ae., s. 54.
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doneme Ozgii giizel bir durum ortaya cikar: adalet ve esitlik iliskisi. Buradaki
uygulamalar, adaleti merkeze alarak her arazinin, her sahsin ig¢inde bulundugu 6zel
sartlar1 dikkate almustir. Ozel sartlar ise bir kesime ayricalik tanimak seklinde degil,
hakkaniyeti gozeten bir anlayisla ele alinmistir. Dolayisiyla modern toplumlarda net bir
sekilde goriilen esitligin adalet olarak degerlendirilmesi sorunu, klasik dénem Islam
siyaset diisiincesinde belirli zamanlarda asilmistir. Amag sadece vergi ile devlete gelir
saglamak degil, hakkaniyetli bir sekilde bunu yapabilmektir. Bu agidan sadece saltanatin
getirmis oldugu baskicilia odaklanarak Islam toplumlarmi despotizm ile suglamak

olduke¢a indirgemeci bir yorum olacaktir.

Ebu Yusuf’a gore “devletin Osiir icin tahsis ettigi araziye gelince bu arazilerden
nehir, dere, kaynak sulartyla sulananlar igin tam Osiir (onda bir); kova, motor vesaire gibi
insan emegine dayanan sularla sulananlar i¢in bu masraflara karsilik olmak tizere yarim
osiir (1/2*1/10=1/20) alinr.”®® Ayni zamanda &siir miktarlar1 Miisliiman, zimmi ve ehl-
1 harbe gore degisiklik de gosterir. Bu konuda Ebu Yusuf’un sozleri su sekildedir:
“Memurlarina emret... Miisliimanlardan %2,5, zimmilerden %5, ehl-i harpten %10 vergi
alsinlar.”®" Vergiler senelik olarak icra edilir. 200 dirhem ya da 20 miskal altina denk
gelen miktar ve lizerindeki mallar i¢in vergi alinir. “Miisliimanlardan alinan vergilerin
hepsi zekat hiikkmiindedir. Zimmilerden ve harbilerden alinan vergilerin hepsi de harag

hiikmiindedir.””%%2

Zekat konusunda Hz. Osman’dan itibaren zahiri ve batini mal ayrimi
yapilmaktadir. Buna gore altin, glimiis ve ticaret mallarin1 niteleyen batini mallarin
zekatinin verilmesi, mezheplere gore farkli sekilde ele alinmaktadir. Kimi mezhepler,

batini mallarin zekatinin miikellefin istedigine verecegini kabul ederken digerleri bir

500 Ae.,s. 92.
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devlet gorevlisinin zekatin verilmesine tanik olmasini isterler. Toprak mahsulleri, hayvan
ve maden gibi mallar niteleyen zahiri mallarin zekatinin devlet tarafindan toplanmasi
gerektigi tim mezheplerce kabul edilen bir hususken toplanan zekatin devlete verilip

verilmeyecegi ihtilaf konusudur.®%®

Ebu Yusuf’a gore halife kamu yarari i¢in arazi tahsisinde bulunabilir. Topraklarin
mevat olarak birakilmasindansa arazilerin islenmesi, imar edilmesi toplum i¢in daha
faydali oldugu goriisii hakimdir. Buna ek olarak iiretimde siirekliligin saglanmasi i¢in bir
arazinin li¢ sene bos birakilmasi1 durumunda eger bir bagkasi araziyi imar ederse o kisinin

daha fazla hak sahibi oldugu Hz. Omer tarafindan kabul edilmistir.>%*

Fethedilmeden, kendi rizalariyla Miisliiman olanlarin topraklar 6siir arazisi olur
ve onlarin mallarina dokunulmaz. Mallari, nesilden nesile aktarilir. Eger bir arazi, harag
arazisi olarak degerlendirilirse o arazi de —haracin 6denmesi sartiyla— nesilden nesile
aktarilir. Fethedilen ve Beytiilmale alinan topraklar ise halife tarafindan ikta usuliiyle
Miisliimanlara verilebilir. Bu topraklardaki miilkiyet, devlete aittir, nesilden nesile

aktarilmaz. Halife dilerse ikta topragini birinden alip bir bagkasina verebilir.

Hz. Omer déneminde Beytiilmale gelen ganimet ve diger mallarin taksimi
konusunda Miisliimanlar aras1 esitlikten ziyade Islamiyet’in dogusundan itibaren
Miisliimanlarin gostermis oldugu davranislar etkili olmustur. Bu konuda Hz. Omer

sunlar1 soyler:%%

‘Ben, asla Resulullah’a karsi savasanla, Resulullah’in yaninda diismana karsi
savasani bir tutamam.’ Sonra gelen mallar1 herkesin Islam’daki ge¢misine gore
taksim etti. Muhacir ve Ensar’dan Bedir Harbi’'ne istirak etmis olanlara 5’er bin,
Bedir Savasi’nda bulunmayanlara 4’er bin dirhem verdi. Sonradan ¢esitli vesilelerle
Miisliiman olmuslara daha az verdi. Boylece herkesi islam’daki durumuna gore
siiflara ayirdi ve bu ayrim taksime esas oldu.

503 (O)zgiir Kavak. Klasik Fikih Literatiiriinde Zekat-Devlet iligkisi, Ed. Abdullah Kahraman, Istanbul,
Ensar Yayinlari, 2017, s. 85.
04 Yusuf a.g.e., s. 104.
5 Ae., s. 80.
157



Hz. Omer tarafindan benimsenen bu sistem, ayricalikli bir smifin olusmasina ve
yoneticilerin hep Kureys kabilesine mensup olmasi gibi durumlarin oldukga
gliclenmesine neden olmustur. Her ne kadar mal taksiminin bu sekilde yapilmasi, itibar1
yuksek kisileri korumus olsa da zamaninda merkezde bulunmamis insanlar1 da ¢evreye

hapsetmistir.

Islam siyaset diisiincesinde insanin en temel ihtiyaglarindan birisi olan su ile ilgili
kaynaklar, yapilar Beytiilmale aittir. “Biitiin Miisliimanlara ait olan biiyiik nehirler eger
temizlenmeye ve kanallar acilmaya ihtiya¢ gosterirse, bunu yapmak halifenin (devletin)
vazifesidir. Keza nehir lizerinde kurulmus olan barajlari, su dagitim merkezlerini,
bilhassa yikilma tehlikesi oldugu zaman tamir etmek, devamli bakip korumak devlete ait
bir vazifedir, masrafi beytiilmalden &denir.”*% Bunlarin beytiilmale ait olmasi, devletin
0zel tesebbiisii istemedigi ya da zorba ve baskici oldugu anlamina gelmez. Buradaki ana
gaye, tiim insanlarin ihtiyaci olan suyun kullanimini, belirli sayida insanin degil de kamu
yararinin gozetilerek kullaniminin saglanmasidir. Tabi ki kamu yararina ne olduguna

halife karar verir. Dordiincii boliimde kamu yarar1 konusunu daha ayrintili ele alacagim.

2.4.Genel Degerlendirme

Siyasal olan ile siyaset ¢ogu zaman birbirleri yerine kullanilan iki kavramdir.
Benzer sekilde siyaset ise sadece devlet yonetimi olarak ele alinir. Oysa bu ii¢ olgu,
birbirleriyle siki iliski icerisinde olsa da farkli anlamlara gelir. Carl Schmitt ve Jacques
Ranciere, siyasal olan ile siyaset arasinda bir ayrimdan hareket ederek teorilerini
gelistirirler. Onlari yapmis oldugu ayrim, bulunduklar toplumlarin dinamiklerine uygun

olsa da Islam siyaset diisiincesine bire bir uygun degildir. Bu agidan Islam siyaset

506 Ae., s. 160.
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diisiincesine 6zgii yeni bir siyasal olan, siyaset ve polis kavramlarinin ele alinmasi, bu

diisiincenin yapisinin ve 6zliniin anlagilmasi i¢in oldukg¢a zaruridir.

Islam siyaset diisiincesinde siyasal olanin hiikiimet etme araci polis ile adalet
arayis1 anlaminda siyasetin bir carpismasinin iiriinii oldugunu diisiiniiyorum. Oyle ki polis
diisiincesi, Islam siyaset diisiincesinde oldukca kusatici bir konuma gelerek siyasetin
alanini isgal eden bir nitelige biiriindiigii zamanlar olmustur. Polisin kusaticilig1 arttik¢a

siyaset soniimlenme noktasina gelmis ve bdylece siyasal olan duraganlasmustir.

Polisin hakim konumunu gosterebilmek icin islam siyasal tarihinde iktidar ve
mubhalefet lizerinden bir okumanin gerekliligi oldukga ihtiya¢ duyulan bir durumdur. Bu
nedenle iktidar1 halifelige sahip ya da onun hamiligini yapan devletler iizerinden ele
alirken muhalefeti iktidarin karsisinda konumlanan ve olumsuz bir anlamin olugsmasina
neden olan tarihselligi icerisinde sunmaya c¢alistim. Burada 6zgiin denebilecek bir iddiam
var: Siyasal diisgmanin iktidar tarafindan firsat bulundugunda kamusal diisman olarak

tanimlanmasi. Bu ise muhalefetin ciliz kalmasinda goz ard1 edilen nedenlerden birisidir.

Islam siyaset diisiincesinde polisin hakim olmasinin baslica ii¢ nedeni oldugu
kanaatindeyim: Pastoral iktidar anlayisi, kabile asabiyeti ve iktisadi yapi. Coban-siirii
benzetmesiyle bagvurulan pastoral iktidar anlayisi, siyasal olanin polisten ibaret olarak
algilanmasina neden olmustur. Kabile asabiyeti ve iktisadi yap1 ise polisi ele gegirme

acisindan yasanan bir iktidar miicadelesinden ibaret bir goriiniim arz etmistir.

Sonug olarak, belirli bir tarihte yasanan gelismeleri bilmek ve bunlar {izerine
calismak degerli olsa da belki de daha 6nemli olan, onlardan hareketle ilerleyen vadede
glinlimiize de etki edebilecek bir kuram gelistirme ¢abasi i¢erisinde olmaktir. Bu agidan
Islam siyaset diisiincesinde siyasal olanin tekrar bir tanimlamaya tabi tutulmas: gerekir.
Bu béliimde siyasal olan, polis tizerinden incelenmeye ¢alisilmistir. Bir sonraki boliimde
siyasal olanin diger yiizii olarak adalet arayis1 anlaminda siyaset ele alinacaktir.
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3. BOLUM: SIYASET, ADALET, HUKUK

Islam hukukunda, Hiristiyanlikta oldugu gibi dini bir siifin olmayis1, Kur’an ve
siinnette yer almayan meselelerin ¢oziimiinde ulemanin ¢ogunlugunun goriisiinii alma
anlamina gelen icma pratiginin gelismesini saglamistir. icmanin kabulii ulemanin bir
konuda hemfikir olmasin1 da ifade eder. Eger iizerinde tam bir uzlag1 saglanamamis
hiikiim var ise serh diisiilerek icmaya kimin ne sekilde elestiri yaptig1 belirtilmistir. icma
kararinin ulemada olmasi, dini alandan hareketle ulemaya tarihsel siire¢ igerisinde bir
otorite saglamistir. Ulema sahip oldugu bu otoriteyi —normatif bir agidan ifade etmek
gerekirse— adaleti saglamak i¢in kullanmistir. Ancak adaleti saglama siireci olarak
nitelendirilen siyaset, her ne kadar ulemanin otoritesinden etkilense de hiikiimet etme
stireci olan polis ile organik bir iliski igerisinde olmustur. Bu nedenle ulema, hukuk
alaninda faaliyet gostermesinin yani sira polisin basi olarak hiikiimdarin iyi bir yonetici
olmasini saglamak i¢in ahlak alanina da yonelmislerdir. Ulemanin ahlak alanina
yonelmesi nasihatname geleneginin gelisimi saglamigken hukuksal alanin yaptirim
giiciinii olduk¢a zayiflatmistir. Zira nasihat {izerinden kurulan bir diizende hiikiimdar1
baglayici yaptirimlar s6z konusu degildir. Sadece ahiret inanc1 vurgusuyla iyi bir yonetici
olmanin faziletleri anlatilmis ve tavsiyelerde bulunulmustur. Bu bakimdan bu boliimde
ilk olarak nasihat, hukuk ve adaleti saglayict bir kurum gelistirme c¢abasi olarak adalet
dairesi kavramsallastirmasi; ikinci olarak, sura, lider kiiltii ve ulema devlet is birligi
tizerinden hukuksal pratikler ve polisin etkilesimi ve son olarak ise Satibi’den hareketle
seriatin amaclar1 anlamina gelen makasid diisiincesinden hareketle dogal hak ve dogal
hukuk gelenegi ile karsilastirmali olarak bir hak kavramsallagtirmasinin imkani iizerinde

durulacaktir.



3.1.Hukuk, Nasihat ve Adalet

Islam siyaset diisiincesi, adaleti merkeze alan bir hukuk diizeni insa etmeye
calismistir. Ancak bu hukuk diizeni, zamanla seriat ve nasihat arasinda sikismistir. Adalet
ise seriat ve nasihat iizerinden saglanmaya ¢alisilmistir. Seriat ve nasihate ek olarak ise
adalet dairesi kavramsallastirmast hem adaletin merkeziligini gostermesi hem de siyasal
olanin igerisinde yer alan siyasetin adalet siireci olarak adlandirilmasini saglamasi
acisindan son derece onem arz eder. Dolayistyla bu baslik altinda hukuk, nasihat ve adalet
dairesine egilerek Islam siyaset diisiincesine siyasetin adalet siirecine karsilik geldigini

gostermeye calisacagim.

3.1.1. Hukuk ve Siyaset

Islam hukukunu konu edinen fikih ilmi, Emeviler doneminde ortaya ¢ikmis ve
sistematik bdoliimler seklinde bu donemde ele alinmaya baglanmistir. Abbasiler
doneminde ise fikih ilminde klasikler yazilmis ve bdylece fikih ilmi olduk¢a olgun bir
yapiya evirilmistir. Boylece Abbasiler donemiyle birlikte fikih ilminin belirli bir
sistematige kavustugu ifade edilebilir. Bu sistematik igerisinde hukuk tanimlamasina
“‘Islam’ kaydmin konulmast hem sonug itibariyledir hem de miigtehitlerin yorumlama

cabalarmin imani bir temele oturmasindan dolayidir.”*%

Wael Hallag’a gore islam hukuku, fukahanin &zel gabalarmimn sonucu olarak
ortaya ¢ikmustir.°®® Bu durumun en agik gostergelerinden birisi, dort biiyiik Siinni
mezhebin kurucularinin —Ebu Hanife, Safii, Malik ve Ibn Hanbeli— ve Jafer el-Sadik
gibi Sii imamlarin, zamanlariin yoneticilerinin baski, tehdit ve hapsetmelerine ragmen

devlet i¢in calismay1 kabul etmemesidir. Ebu Hanife kirbaglanmis, hapsedilmis ve hapiste

507 Ahmet Yaman. islam Hukukunun Olusum Siireclerinde Siyaset Hukuk iliskisi, Konya, Yediveren
Kitap, 2004, s. 13.
508 Hallag a.g.e., s. 76.
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vefat etmis, Malik kirbaglanmis, Safii zincire vurulmus ve hapsedilmis, Ibn Hanbel
hapsedilmis ve iskence gomiis, Jafer el Sadik ise taraftarlarma gore zehirlenmistir.>%

Daha sonraki basliklarda ele alinacagi lizere buradaki tinlii ulemanin devlet ile arasina

mesafe koymak istemesi, bagimsiz olarak hareket etmek istediklerini de gosterir.

Islam hukukunun temellerini olusturan Siinni ortodoksi, dért mezhep imaminin
epistemolojisi iizerine insa edilmistir. Baslarda Islam hukukunun olusumunda ve
gelistirdigi epistemolojide akli merkezi konuma koyan Ebu Hanife ve Medine doneminde
uygulanan dini pratikleri normatif olarak tanimlayan ve epistemolojisini bu normatifligi
yakalamak iizerine gelistiren Maliki’nin yaklasimlar1 etkiliyken daha sonra sirasiyla
Kur’an, hadis, icma ve kiyas: merkeze alan Safii’nin metin merkezli yaklasimi hakim
olmustur. Ibn Hanbel de metin ve sekil merkezli bir yaklasimi benimseyerek Safii ile
benzer bir tutum takinmistir. Dolayisiyla baslarda akil merkezli Hanefi ekol ve gelenek
merkezli Maliki ekol arasinda bir tercih varken sonra metin merkezli Safii ve Hanbeli
ekol, ana akim olmustur. Siinni ortodoksi igerisinde metin merkezli yaklasimin
gliclenmesini saglayan nedenlerden birisi de hadislerin kiilliyat olarak toplanmasidir.
Kiitiib-i sitte olarak alt1 biiytlik hadis kitab1 yer alsa da bu alt1 kitabin icerisinde Buhari ve
Miislim kitaplar1 6ne ¢ikmis ve zamanla adeta sorgulanamaz kutsal metinler olarak
goriilmiistiir.5!° Siinni ortodoksiden farkl1 olarak Sii ortodoksi ise 9.yiizyila kadar hatasiz
olarak gordiikleri imamlarin pratiklerinin takip edilmesi gereken ilkeler oldugu
yaklagimindan hareket etmistir. Sii ortodoksi de sirasiyla Kur’an ve hadisi merkeze koyar.
Ancak Siinni ortodoksiden farkli olarak icmay1 birebir ayni olmamakla birlikte takip

etseler de kiyas1 reddederek akil yiiriitme iizerinden hiikiim ¢ikarmaya ¢alismislardir.®

09 Asma Afsaruddin. The First Muslims: History and Memory, Oxford, Oneworld, 2008, ss. 98-103;
137-141.
510 Khaled Abou EI Fadl. Reasoning with God: Reclaiming Shari‘ah in the Modern Age, New York,
Rowman and Littlefield, 2014, ss. 36-37.
511 Bernard G. Weiss. The Spirit of Islamic Law, Athens, University of Georgia Press, 1998, s. 36.
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Icma, Kur’an ve siinnetten sonra basvurulan hukuk kaynag: olsa da ele alinis:
itibariyle oldukga ¢eliskili bir durum ortaya ¢ikarir: “Kimlerin icmasi gegerlidir? Sadece
fikithgilarin mi, yoneticilerin ve uzmanlarm mi yoksa tiim Miisliimanlarm mi1? Icma
sadece sahabe nesline has bir durum mudur, yoksa sonraki asirlar1 da m1 kapsar? Sadece
dini konularda m1 icma olur, yoksa siyasi, toplumsal ve akli meseleler de buna dahil
midir?®'? Bu sorulara kars1 benimsenen yaklasimlar diisiiniirlere gore degisiklik gosterse
de ana yaklasim, ilk donem Miisliimanlarinin icmasinin sonrakiler i¢in de gegerli ve
baglayici oldugu diisiincesidir. Boyle bir yaklasim, igtihat diisiincesinin zayiflamasina ve

hukuk kanonunun dogmatik bir yapiya biirlinmesine yol agar.

Hadis kabuliinde ise akil yerine rivayeti 6nceleyen Ehl-i siinnet, ravi zincirine gore
hadislerin giiglii ve zayif olduklarini siniflandirarak zincirinde kopmanin meydana
gelmedigi hadislerin sihhatinden siiphe edilmeyecegi diisiincesindedir. Igerikten
bagimsiz olarak hadisin sihhatinin ravi zincirine indirgenmesi, baskici yonetimleri de
mesrulastiran bir duruma neden olmustur.>'® Zira burada nas ile iktidarm mesruiyetinin
sorgulanmas1 engellenmeye calisilir. Bu nedenledir ki mesruiyetlerini saglamak isteyen

siyasal iktidarlardan bazilari hadisler iizerinden hareket etmistir.

Ulemanin hiikiim verirken hiyerarsik olarak takip ettigi Kur’an, siinnet, icma ve
kiyas kaynaklari, iki yonden yeni yorumlarin gelismesini engellemistir. i1k olarak Kur’an
ve silinnetin lafiz anlamlarinda ag¢ik bir hiilkmiin olmadig1 ve ulemanin goriis birligine
varamadig1 konularda benzerlik yapilarak hiikiim kurulmasi akli smirlandirir. ikinci
olarak ise ulemanin cogunluk olarak goriis birligine vardigi konularda alternatif ve farkli

bir gériisiin hos karsilanmamasidir.®** Tabi bu durum daha sonra ele alinacag: iizere

512 Katip a.g.e., ss. 134-135.
13 Ae, s. 141.
54 Ahmet T. Kuru. Islam, Authoritarianism, and Underdevelopment: A Global and Historical
Comparison, Cambridge, Cambridge University Press, 2019, s. 7.
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Satibi’nin makasid teorisi gercevesinde ve sufilerin mistik pratikleri g¢ercevesinde

torpiilenmistir.

Her ne kadar islam hukuku, fakihlerin bireysel ¢calismalarmin neticesinde ortaya
cikmis olsa da hiikkiimet etme araci olan polisin miidahalesine maruz kalarak
bagimsizligini yitirmeye baslamistir. M. Fuad Képriilii’ye gore Islam hukukunun polisin
miidahalesine maruz kalmasi Emeviler ve Abbasiler ile goriiniir olmustur: “Emeviler
zamaninda baslayan bu nazari Ortodoks sistematizasyon, bilhassa Abbasiler zamaninda,
onlarin Siinni mezhebini kuvvetlendirmeyi istihdaf eden siyasi gayeler yaptiklari
tesvikler ve onu nazari sahadan adli tatbikat sahasina gegirmeleri sayesinde, tamamlandi.
Amme hukuku sahasinda da fiili vaziyeti dini esaslara baslamak gayret ile, ilk nazari
construction’lar yine bu zamanda viicuda getirildi.”®*® Ali Bardakoglu da her ne kadar
Emevi ve Abbasilerin dini pratik yoniinden fukahanin ictihatlarina miidahale etme
yoniinden egilim gostermeseler de iktidarlarin kendi ¢ikarlarini ve otoritelerini tehdit
ettikleri zaman hi¢ ¢ekinmeksizin fukahanin igtihatlarina kisitlayic1 ve engelleyici

miidahalelerde bulunduklarini belirtir.5®

Seriat ve siyaset arasindaki iliski, daima gri bir alanda cereyan etmis, aralarinda
net bir sinir ¢gizilememistir. Sinir ¢izilememesinin en biiyilik nedenlerinden birisi, siyasetin
giice dayal1 bir yapida insa edilmesidir. Giice dayali siyasal yap1 —bagka bir sekilde ifade
etmek gerekirse hitkiimet etme araci olan polis tizerinden yiikselen siyasal olan— zaman
zaman seriat ile uyum igerisinde olmus, zaman zaman seriati mesruiyet araci olarak
kullanmig, zaman zaman da mesruiyet arayisini bile dikkate almayarak seriati temsil eden
ulema ve fukahayr baski altina almis, kimi zaman da siyasal giiciin imkanlarindan

yararlanmak isteyen ulema ve fukaha siyasal iktidara yaranmak i¢in adaletten sapan

515 M. Fuad Képriilii. “Ortazaman Tiirk Hukuki Miiesseseleri : Islam Amme Hukukundan Ayri Bir Tiirk
Amme Hukuku Yok Mudur?”, Belleten, Cilt:2, Say1:5-6 1938, s. 52.
516 Ali Bardakoglu. islam Hukuku Arastirmalarinda Gelenekgilik, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalar1 ve
Problemleri Sempozyumu, 1989, Samsun, s. 479.
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kararlara imza atmistir.>!” Bu bakimdan ulema ve fukahanin hiikmii {izerinden ilerleyen
seriat diizeninde hiikiimlerin ne derece hakkaniyetli verildigini tespit etmek oldukca
giictiir. Polisin hukuksal alana miidahalesinde sahip oldugu zor giiciiniin etkisi goz ardi
edilmemelidir. Zira yoneticilerin iskence odalarina sahip olmalari, fukaha tizerinde bir
bask1 giiciiniin olusmasma yol a¢mistir.>®® Ebu Yusuf da Hariiniirresid’e verdigi
tavsiyelerin igerisinde yoneticilerin zulmetmemesi gerektigini belirtir: “Idarecinin
zulmetmesi idare edilenler igin bir felaket, itimat ve giivenden yoksun kimselerle

yardimlasip millet idaresinde onlara dayanmas ise biitiin halk i¢in bir helaktir.””°

Muaviye’nin su sozleri polisin istediginde elestiride bulunan insanlara miidahale
edilebilecegini acikg¢a ortaya koyar: “Bizimle egemenligimiz arasina girmedikge,
insanlarla dilleri arasma girmem.”®?® Abbasi Halifesi Ebu Cafer el-Mansur’un Ebu
Hanife, Malik bin Enes ve Ibn Ebi Zi’b hakkindaki olay, iktidarin baskisini gdsterir
niteliktedir. Ayrica iktidarin mesruiyet icin ulemaya ne derece ihtiya¢ duydugunu da
gosterir. Bir glin el Mansur, halifeliginin mesru olup olmadigini sormak ve belki de
kendisine mesru imaj1 ¢izmek i¢in doneminin 6nde gelen alimleri olan Ebu Hanife, Malik
bin Enes ve Ibn Ebi Zi’b’i meclisine davet eder. El Mansur’un mecliste halifeligi ve
yonetimi ilizerine goriislerini sormasi lizerine ilk dnce sessiz kalan alimler, daha sonra el
Mansur’un tek tek isimlerini zikrederek sormasi iizerine gériislerini belirtirler. Ibn Ebi
Z1’b, “Hilafet biitiin immetin onay1yla mesru olur. Oysa sen ve ekibin, tevfikten ¢ikmus,
halka bobiirlenerek zulmeden kimselersiniz” cevabini verir. Halifenin gazabindan
cekinen Malik’in bu sz lizerine kan dokiilmesini bekledigini ve kiyafetlerini topladig:
sOylenir. Ardindan Ebu Hanife sunlar1 sdyler: “Dini hakkinda dogruyu arayan kimse

kizmaz. Kendi kendine bir diisiinsen, bizi ¢agirmadaki ger¢cek amacinin, biitiin iimmete,

517 K gksal a.g.e., s. 29.
518 Marshall G. S. Hodgson. islam'in Seriiveni: islam"in Klasik Cag1, Cev. Berkay Ersoz, Cilt:1, Ankara,
Phoenix, 2017, s. 335; 340; 353.
519 Yusuf a.g.e., s. 29.
520 Taberi a.g.e., s. 224.
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bizim senin politikalarina onay verdigimizi reklam etmek oldugunu bilirsin. Hilafet,
mesveret ve icma ile sabit olur. Oysa sen, saltanat yoluyla geldin. Takva sahiplerinden iki
kisi bile seni onaylamaz.” Daha temkinli davranan Malik ise “Eger Allah seni bu is i¢in
takdir etmemis olsaydi, simdi bu makamda olamazdin” seklinde el Mansur’un
otoritesinin mesru ve Yaratici’dan kaynaklandigini belirmistir.>?* Buna ek olarak bir
kisim ulemanin sultanin sofrasina oturdugu ve kisisel menfaati dogrultusunda hareket
etmesi soz konusudur. Dinde ihtilafa neden olanlar arasinda heva, heves ve kendi
menfaatleri pesinde kosanlar1 sayan Satibi, bu kisilerin, sahip olduklar1 zenginlik ve
thtisami1 elde etmek i¢in sultanlarin goriisleri dogrultusunda ya da sultanlara eslik eden
alimlerin goriislerini tekrar ederek kendi arzularina goére dini hiikiimler verdiklerini
belirtir.5%2 Gazzali’nin de imam Malik iizerinden anlattig1 kissaya gére bir alim, sultanin

sofrasindan ne kadar uzak kalirsa mertebe olarak o kadar iistiin olarak goriiliir.>?3

3.1.2. Nasihat ve Hukuk

Polisin ¢ok fazla gii¢clenerek hukuk sistemini etkilemesi ve belki de onu
kusatmasi, hukuk kanonunun zayif kalmasinin yani sira ulemanin halifeyi, sultan1 ya da
yoneticiyi adalete yoneltme konusunda alternatif bir literatiir olusturmasina yol agmuistir.
Bu literatiiriin temelinde nasihatname gelenegi gelir. Polise yon veren otorite
baglayiciligi olmayan nasihatler aracilifiyla sinirlandirilmaya calisilmis ve siyasal
iktidar, adaletli bir sekilde yonetmeye cagrilmistir. Bu bakimdan nasihatname
geleneginin reel politik bir yaninin oldugundan bahsedilebilir. Zira Bernard Lewis’e gore
de bu donemde hukukgular, hukuk teorisi yerine nasihatler iizerinden hareket etmislerdir

ve dahas1 hukukgularin pasif kaldig1 yerde —belki de onlardan ¢ok daha fazla oranda—

521 Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabih, nesr. E. Efgani, Haydarabad, 1974, 59-60 aktaran, Yaman

a.g.e,s. 24.

522 Al-Shatibi a.g.e., s. 496.

523 Gazzali. Thyau Ulumi'd-din, Cev. Ahmed Serdaroglu, Cilt:1, istanbul, Bedir yaymevi, 1985, ss. 71-74.
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felsefeciler, tarihgiler ve devlet adamlar1 nasihatname gelenegi icerisinde 6nemli eserler

vermistir.>?

Nasihatname gelenegi igerisinde yer alan siyasetname, polisin basi olarak beliren
hiikiimdara ve diger yoneticilere yol gostermek, egitmek ve adaletli bir yonetim
sergilemelerini saglamak i¢in kaleme alinan eserler olmustur. Hiikiimdar ve diger
yoneticiler ile ilgili olan nasihatler, siyasetnameler seklinde kaleme alinmistir. Bu
eserlerde belirli sekiller tizerinden hiikiimdari ve diger yoneticileri dogru yola iletmek ve
adaletli olmalarini saglamak i¢in &giitler verilir. Siyasetnamelerin baglayic bir nitelik arz
etmemesinin baslica nedeni ise ahlaki karakterinin siyasal karakteri karsisinda daha
yogun olmasidir.’®® Nizamiilmiilk’e gore yazdigi Siyasetname, “hem bir dgiitname ve
hem hikmetler ve vecizelerle hem de peygamber kissalariyla ve hem evliyalarin
menkibeleriyle, adil padisahlarin Sykiileriyle doludur.”®?® ibn’ul Mukaffa ise Islam
Siyaset Uslubu’nda hiikiimdara sdyle seslenir: “Sana ince ve ancak yasn ilerledikge haber
verilmesen de 6grenebilecegin kapali islere dair birtakim konularda 6giit vermekteyim.
Sana birtakim sozler sdylemek istedim ki, nefsinin kotii yollarina gore hareket etmezden
once nefsini giizellikler konusunda egitebilesin.”*?’ Gazzali, Yonetim Sirlari’'nda adalet
ve insafla hareket etmenin on kuralini belirtirken alimlerden nasihat almanin son derece
onemli oldugu iizerinde durur: “Her an alimlere yakin olmaya gayret etmeli ve onlardan
oglit almaya oOnem vermelidir. Yani sira ilmiyle amel etmeyen kotii alimlerden
sakinmalidir; ¢iinkli, bunlar ki diinyevi menfaatlere kars hirshidirlar.”®?®  Ancak
diistiniirler nasihat konusunda olduk¢a temkinli davranilmasi gerektigini de belirtir. Zira

verilen nasihati hos karsilamayan bir hiikiimdar ya da yonetici tarafindan zarara

524 Bernard Lewis. islam'm Siyasal Dili, Cev. Fatih Tasar, istanbul, Rey Yayincilik, 1992, ss. 154-155.
525 Halil inalcik. Osmanh'da Devlet, Hukuk, Adalet, Istanbul, Eren Yayncilik, 2005, s. 14.
526 Nizamiilmiilk a.g.e., s. 345.
527 Mukaffa a.g.e., s. 53.
528 Gazzali. imam-1 Gazali'den Yonetim Sirlari, Cev. ibrahim Dogu, Istanbul, Celik Yaymevi, 2020, s.
35.
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ugranilmas1 miimkiin olabilmektedir. Sultam1 riizgdra benzeten Ibn Abdirabbih,
Hiikiimdar ve Siyaset eserinde sultana nasihat verirken oldukca temkinli olunmasi
gerektigini vurgular: “Kim sultana 6giit verirken cepheden toslarsa sultan onu kii¢iimser.

Kim sultana dolayli anlatimlarla 6giit verirse sultan onu ¢ignemez.””>?°

Siyasetnamelerde ilk dikkati ¢eken Ozellik, Kur’an ve siinnete yaslanmaktir.
Boylece dini kaynaklar iizerinden mesruiyet zemini tesis edilmeye calisilir. Dini
kaynaklarin ardindan ge¢misin mirasindan oldukc¢a yogun bir sekilde yararlanilir. Bu
baglamda Hz. Peygamber ve rasid halifelerden baslayarak yazildigi doneme kadar gegcen
siiredeki hiikiimdar ve yoneticilerin 1iyi, giizel ve adaletli uygulamalarina sikca
basvurulur. Bir kez daha vurgulamak gerekirse basvurulan uygulamalar, daima iyi
ornekleri barindirir. Boylece nasihat edilen hiikiimdar veya yoneticinin iyi uygulamalari

gerceklestiren adil yoneticilere dykiinmesi amaclanir.

Baglayiciligit olmayan nasihate uyulup uyulmamasi hiikiimdara ve diger
yoneticilere —en azindan bu diinyada— herhangi bir yiikiimliilik getirmemistir. Bu
nedenle ancak nasihate uyma iradesi gosteren hiikiimdar ve diger yoneticiler tarafindan
takip edilmistir. Hatta her ne kadar ¢ok sayida nasihatname olsa da bazi diisiiniirler,
nasihatlere uyulmadigindan da yakimmistir. Yusuf Has Hacip Kutadgu Bilig eserinde

zamanin ydneticilerinin nasihatlere uymadiklarimi su misralarla ifade eder:5%

Emanetin ad1 var, hani koruyan
Nasihatin sozii var, hani tutan

Hani Tanr1 buyruguna uyan kisi
Hani uygunsuzlugu yasaklayan kisi

Ko¢i Bey de meshur risalesinde nasihatin zamanin insanlar1 tarafindan dikkate

alinmadigini ve boylelikle onlar iizerinde herhangi bir tesiri olmadigini dile getirir:

529 Abdirabbih a.g.e., s. 23.
530 yysuf Has Hacib. Kutadgu Bilig, Cev. Aysegiil Cakan, istanbul, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlar,
2018, s. 475.
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Bu asrin askeri Oyle bir askerdir ki aydan aya biitliin maaglar1 pesin verilse, her birinin
biitiin levdzim ve mithimmat1 devlet tarafindan goriilse, her biri ¢esitli liituflara gark
edilse, biitiin bilginler ve seyhler bir yere gelip, nasihat eylese, ve her biri bir nasihat
ile itaat yoluna ydneltilseler ve ‘Islam padisahinin emrine aykir1 hareket etmek, din
ve nikdha zarardir’ deseler, birinin de kulagina girmez ve zerre kadar faydasi
olmaz. >

Nasihatnamelerin bazi tiirleri, zaman zaman toplumsal tutunumu ve itaati
saglamak igin bir arac olarak da kullanilmistir. Itaat saglanmaya calisilirken gerek dini
kissalara gerek ge¢mis donemdeki uygulamalara bagvurularak mesruiyet kazanilmaya
calisilmigtir. Bu baglamda Emeviler, iktidarinin mesruiyetini gostermek ve insanlarin
itaat etmesini saglamak i¢in kendilerinin Allah tarafindan segildiklerini séylemislerdir.>32
Dolayistyla Emeviler, kendilerinin Allah’in diinyadaki temsilcisi oldugunu vurgulamak
icin zillullah ifadesini oldukea sik bir sekilde kullanmiglardir. Emeviler’in itaati saglamak
icin basvurduklar tiir, teressiil olarak adlandirilan katiplerin yoneticilere itaatin
kaynaginin Allah oldugunu ve bu nedenle insanlarin ona itaat etmesi gerektigini savunan
mektuplardir. Teressiillerde katip, yoneticiye itaatin kurtulus getirirken itaatsizlik
gdsterilmesinin kargasa ve kaosa neden olacagim vurgular.>®® Geg¢mis uygulamalar
tizerinden verilen o6rnekler bir patikanin agilmasina ve sonrakiler tarafindan takip edilerek
patika bagimliligina yol agar. Ibnu’l Mukaffa, ulemanmn verdigi ¢eliskili hiikiimler
tizerinden bu durumu ele alir. Normalde olmasi gereken usul, oncelikle Kur’an ve siinnete
bakmak ardindan icma ve kiyasa basvurmak olsa da bazi ulema, ge¢misteki yanlis bir
pratik iizerinden kiyas1 devam ettirmektedir. Ornegin bir hiikiimdarin haksiz bir sekilde
kan doktiigli durumlara referans vererek benzer bagka uygulamalarda kan dékmenin
normal olarak ele alindig1 durumlar ortaya ¢ikmustir. Ibnu’l Mukaffa, verdigi bir érnekte
Abdiilmelik bin Mervan’in emriyle kan dokmenin gerceklestigini ve baskaca delil

olmadigindan bahisle haksiz bir eylemin tiiremesi iizerinde durur. Bunlarin 6niine

531 Koci Bey. Kogi Bey Risalesi, Cev. Zuhuri Danigman, Istanbul, MEB Yayinlar1, 1972, s. 51.
532 E|-Cabiri a.g.e., ss. 310-312.
53 Muhammed Abid el-Cabiri. Arap Ahlaki Akl Cev. Muhammet Celik, Istanbul, Mana Yayinlar1, 2016,
s. 164.
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gecmek icin ise miiminlerin emiri bu tarz farkli ve hatali uygulamalarin 6niine gegmek

icin meseleye el atmal1 ve kendi kararlarini kabul ettirmelidir:

Sayet miiminlerin emiri, bu farkli karar ve siinnetlerin bir yaziyla kendisine
iletilmesini, bunlarin yaninda her grubun delil olarak ele aldig: siinnet ve kiyasi da
yazmasinl emretmeyi uygun goriirse, sonra miiminlerin emiri bu konuyu iyice
degerlendirirse, her dava konusunda Allah’in kendisine ilham ettigi goriisiinii ortaya
koyar ve buna kararlilikla baglanirsa, buna aykir1 yargi kararlarini yasaklarsa ve
bunu etraflica ve kararli bicimde yazarsa, Allah’in bu dogruyla yanlisin karistigi
hiikiimleri tek bir dogru hiikiim yapacagmi umariz.5**

Nasihatnamelerde sikc¢a yoneticiye yonelik nasihatler olsa da yonetilene yonelik
de nasihatler vardir. Yonetilen ise sadece Miisliimanlar1 nitelemez. Devlet topraklar
icinde yasayan gayri Miislimlere de seslenerek iimmet yerine raiyye, reaya veya tebaa
kullanilir.>® Bunun baslica nedeni ise vergi sagladigi iktisadi 6zne olmasindan
kaynaklanir. Boylece nasihatnamelerin pratik siyasete de yon verici bir isleve sahip

oldugu goriilebilir.

3.1.3. Adalete Yaslanma: Adalet Dairesi

Adalet, ahlak, fikih ve kelam alanlarmin ortak ve ana kavramlarindan birisi
oldugundan dolay1 Islam siyaset diisiincesinin merkezi kavramlarindan birisi, hatta en
onemlisidir. Adalet, ahlak alaninda “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore
hikkiim vermek, esit olmak, esit kilmak®®; fikih alaninda “verilen ile hak edilen
arasindaki denge”®’; kelam alaninda ise Kur’an’da ve hadislerde belirtilen nitelikleri
yansitir. Genel olarak ortaya ¢ikan 6zellikler bakimindan adalet, ifrat ve tefritten kacarak
itidal iizerine hareket etmeyi, dogru ve iyi olmayi, davraniglarda orantili olmay1 ifade

eder. Sankiti de adaleti Islam’daki kiilli ve en yiice deger olarak tanimlar, zira ona gore

53 Mukaffa a.g.e., s. 110.
5% Kémbe a.g.e., s. 229.
56  Mustafa  Cagricti.  “Adalet”, TDV  lislam  Ansiklopedisi, 2022, (Cevrimigi)
https://islamansiklopedisi.org.tr/adalet.
%37 Hayreddin Karaman. “Adalet”, a.y.
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“adalet hem degerler degeri hem de tiim degerlerin kendisinden kaynaklandig1 koktiir. ..

Siyasi ve siyaset dis1 tiim degerler, kiilli bir deger olan adaletten kaynaklanir.””>®

Adalet kavramu, felsefi alanda dogrusal bir ¢izgi yerine kiire ve daire sembolii ile
tarif edilmeye calisilmistir. Bunun baslica nedeni, kiire ve daireye olduk¢a olumlu bir
anlam yiiklenirken dogrusal ¢izgiye olumsuz bir anlam yiiklenmesidir. Kiire, antik cagdan
beri en, boy ve derinlikten olusan ii¢ boyutlu yapisiyla en milkemmel geometrik sekil
olarak goriilmiistiir. Aristoteles’in evrenin i¢ i¢e gecmis kiirelerden olustugunu
belirtmesi, kiireye yliklenen degeri yansitir niteliktedir. Daire, kiirenin derinlikten yoksun
olan bir pargasi olarak degerlendirilmis ve iki boyutlu cereyan eden hareketlerinden
dolay1 birbirlerinin yerine de kullanilmigtir.>*® Goksel cisimlerin kiire sekline haiz oldugu
ve dairesel hareketlerinden dolay1 yetkinlik ve siireklilik sahibi olduklarina inanilmistir.
Dogada varliklarin ise dogrusal, yani tek bir ¢izgi dogrultusundaki hareketlerinden dolay1
eksik ve siireksiz, baska bir deyisle kemale ermedikleri savunulmustur.>*® Dolayisiyla
yetkinlik ve stireklilik kiire ve daire sembolii ile gosterilirken eksik ve siireksizlik
dogrusal sembollerle gosterilmistir. Kiire ve dairenin yetkinlik ve siirekliligi nitelemesi,
sahip oldugu sekil itibartyladir. Daire iizerinden konusmak gerekirse dairenin basladigi
ve hareketini tamamlayip sonlandigi nokta aynidir. Dolayisiyla dairesel hareketlerde
stireklilik s6z konusudur. Siireklilik neticesinde hareketin tam anlamiyla tamamlanmasi,
yani kemaline ermesi meydana geldigi i¢in yetkinlik, bagka deyisle miikemmellik
meydana gelir. Dogrusal hareketlerde ise hareketin basladigi ve sonlandigi nokta
birbirinden oldukga farklidir. Hatta hareketin basladig1 nokta belli iken sonlandig1 nokta
belli dahi degildir. Yani dogrusal hareketler, bir bakima “sonsuzdur, namiitenahidir.”>*

Boylece baslangic ve hareketin devami giderek birbirinden uzaklasmakta ve farkl

538 Muhammad Muhtar Sankiti. islam Medeniyetinde Anayasal Kriz: Biiyiik Fitneden Arap Baharina,
Cev. Muhammet Celik, Istanbul, Mana Yayinlari, 2021, ss. 91-92.
5% Diicane Ciindioglu. Daire'ye Dair, Istanbul, Kap1 Yaynlari, 2010, s. 14.
540
A, s. 30.
1 Ae.,s. 19.
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diizleme kaymaktadir. Dolayisiyla dairede oldugu gibi ayni hareketin ayni sekilde devam
etmesi ve boOylece bir siirekliligin saglanmas1 miimkiin degildir. Baska sekilde ifade
etmek gerekirse dogrusal hareketler siireksizlik 6zelligi ile 6ne ¢ikar. Siireksizligi de
ortaya cikaran baslangic ve bitis noktalarindaki farklilik hareketin tam anlamiyla
tamamlanmasina, yani kemaline ermesine engel oldugu icin bir eksiklik, yoksunluk
durumunu ortaya ¢ikarir. Felsefi alanda diinyadaki varliklarin hareketinin dogrusal
oldugu kabul edilmistir. Dolayisiyla insan, hayvan ve bitkinin dogrusal hareketlerinden

dolay1 yetkinlikten uzak bir yapiya sahip oldugu diisiintilmiistiir.

Daire-i adalet, tarihsel siirecte ve literatiirde kisa ve uzun form olmak {iizere iki
sekilde gelismistir. Temel vurgular1 ayni olsa da kisa form dort ila yedi madde arasinda
degisen sekilde ele alinmigsken uzun form sekiz maddeden olusur. Her ne kadar adalet
dairesinin kisa formuna benzer ¢esitli formlar, Sasanilerden dnce de bulunsa da®*? adalet
ilkesinin devlet yonetiminin merkezinde olmasi bakimindan adalet dairesinin ilk olarak
Sasaniler ile basladigi kabul edilir. Ibn Kuteybe’nin (6. 889) Uyinii’l-ahbar’i, Ebu
Mansur es-Sealibi’nin (6. 1038) Adabii Imiilik™u, Ibn Abdilber en-Nemeri el-Kurtubi’nin
(6. 1071) Behcetii’l mecdlis’i, Semsii’l-Hilafe Muhammed Mecdii’l-Miilk’tin (6. 1225)
Kitabii’l Adab’1, Cemaleddin el-Vatvat (6. 1318), Gurerii I-hasdisi’l-vadiha ve ‘urerii’'n-
nakdisi’l-fadiha’s1, Sehabeddin Ibn Arabsah’in (8. 1450) 41 Fakihetii’l-hulefd ve
miifakehetii z-ziiref@’s1, Ebii’l-Feth Muhammed el-ibsihi’nin (6. 1450 civarr) el-
Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf’1, Yusuf Has Hacib’in (6. 1077) Kutadgu Bilig’i,
Muhammed et-Turtlsi’nin (6. 1126) Sirdcii’l-miiliik’™n, Ebu Necib Abdurrahman es-
Seyzeri’nin (6. 1193) el-Menhecii’l-meslik fi siydseti’l-miiliik’n, Ebu Salim en-Nasibi el-
Adevi el-Kuresi’nin (6. 1254) el- ‘Tkdii lferid li’l-meliki’s-sa ‘id’i, Ebii’l-Kasim Ibn

Ridvan’in (6. 1381) es-Suhubii’I-lami ‘a fi siydseti n-ndfi ‘a’s1, Ibnii’1-Belhi’nin (6. 1116)

%42 |inda T. Darling. A History of Social Justice and Political Power in the Middle East: The Circle of
Justice from Mesopotamia to Globalization, USA and Canada, Routledge, 2013, ss. 15-49.
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Farsname’si, Muhammed b. Ali er-Ravendi’nin (6. 1207°den sonra) Rahatii’s-siidiir ve
ayetii’s-svirur’u, Residiiddin Fazlullah’in (6. 1318) 98 Miikatebdt-1 Residi’si, Sihabiiddin
Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri’nin (6. 1333) Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb’i,
Sirdceddin el-Urmevi’nin (8. 1283) Letdifii’l-hikme’si, Ibn Cemaa’nin (6. 1333)
Miistenedii’l-ecndd fi’I-alati’I-cihad ve Muhtasar fi fazli’I-cihad’1, Necmeddin Ebu ishak
et-TarsOsi’nin (6. 1357) Tuhfetii 't-Tiirk fima yecibii en yu ‘mele fi’l-miilk’li, Mes‘Gdi’nin
(6. 956) Miiriicii 'z-zeheb’i, Keykavus b. Iskender’in (6. 1087) Kabusndme’si, Gazzali nin
(6. 1111) Nasihatii’I-miilik’u, Ebii’l-Ferec ibnii’1-Cevzi’nin (6. 1201) el-Misbahii 'I-mudi
fi hildfeti’l-Miistazi’si, Ahmed b. Sa‘d el-Usmani ez-Zencani’nin el-Letdifii’l- ‘Aldiyye
fi'lfedaili’s-seniyye’si, Ahmed b. Hiisameddin el-Amasi’nin Mir atii’I-miiliik’u kisa
formun igerisinde barindiran 6rneklerdir.>*® Bir 6rnek vermek gerekirse Katip Celebi’nin
Diisturu’l amel li-islahi’l-halel’ine bakmak yeterli olur. Eserde Katip Celebi, kisa formu
su sekilde ele alir:*** “Insansiz miilk olmaz, Ordusuz halk olmaz, Parasiz ordu olmaz,

Halk olmadan para toplanmaz, Adalet olmasa da halk olmaz.”

Adalet dairesinin uzun formu, ilk olarak, Aristoteles’e atfedilen, Aristoteles ile
Biiyiik Iskender arasindaki mektuplasmalarinda bulundugu ancak Aristoteles’e ait
olmadig1 ortaya cikan Sirrii’l Esrar kitabinda yer almistir. Abdalrahman Badawi’nin
tespitine gore adalet dairesinin uzun formunun yer aldig1 ilk Islami eser, Ibn Ciilciil’iin
(v. 994) Endiilis Emevi halifesi II. Hisam’a (v. 1009) hekimlik yaparken hem tip hem
felsefe alanm1 hakkinda bilgiler veren Tabakdtii’l-etibba ve’l-hukemd kitabinda yer
almistir.>® Ibn Ciilciil’den sonra alanlar1 farklilassa da adalet dairesini konu alan bir¢ok

eser yazilmustir. Doktora calismasimi adalet dairesi iizerine yazan ilker Kombe, adalet

543 flker Kémbe. “Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Literatiiriine Giris”, Divan
Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi, Cilt:8, Say1:35 2013, ss. 142-195.
54 Katip Celebi. Bozukluklarm Diizeltilmesinde Tutulacak Yollar: Diisturu’l amel li-islahi’l-halel,
Cev. Ali Can, Ankara, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1982, s. 22.
545 Mahmoud Manzalaoui. “The Pseudo-Aristotelian "Kitab Sirr al-asrar". Facts and Problems”, Oriens,
Cilt:23/24, 1974, s. 158.
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dairesinin uzun formunu yirmi eserde tespit ettigini belirtir:>*® ibn Ciilciil’iin (6. 994)
Tabakatii'l-etibbd ve’l-hukemd’s1 ibn Fatik el-Amiri’nin (5. 1094) Muhtdrii’I-hikem’i,
Ibn Ebi Usaybia’nin (6. 1269) Uyinii’l-enbd fi tabakdati’l-etibbad’s1, Sehreziri’nin (.
1288’den sonra) Niizhetii'l-ervdh’1, Ibn Haldun’un (6. 1406) Mukaddime’si, Ibn
Abdiilber’in (6. 1071) Behcetii’l-mecalis’1, Cemaleddin el-Vatvat’in (6. 1318) Gurerii’l-
hasdisi’l-vddiha’s1, Muhammed el-Kayrevani’nin (6. 1096) Kitdbii’l-isare ild edebi’l-
imdre’si, Seyzeri’nin (6. 1193) el-Menhecii’[-meslik’u, Herevi’nin (6. 1215) Tezkiretii’l-
Hereviyye fi’l-hiyeli’l-harbiyye’si, Kuresi’nin (8. 1254) el- Tkdii’l-ferid’i, Ibnii’l-
Haddad’in (6. 1251°den sonra) el-Cevherii 'n-nefis fi siydseti r-reis’i, ibnii’l-Ezrak’1n (6.
1491) Bedaiii’s-silk’i, Ibnii’l-Arabi’nin (6. 1240) Fiituhdatii’I-Mekkiyye’si, Ibn Cemaa’nin
(6. 1333) Miistenedii’l-ecndd’, Muhtasar fi fazli’l-cihdd’y ve Tahririi’l-ahkam’1,
Fahreddin er-Razi’nin (6. 1210) Cdmiu’l-ultim’u, Devvani’nin (6. 1502) Ahldk-1
Celali’si, Kinalizade’ nin (6. 1571) Ahlak-1 Ala’i’si. Eserlerin tiirleri, nasihatname, edeb,
ahlak, tasavvuf alanlarina yayilmasinin yani sira oldukca genis bir zaman araligini da

icine almistir. Dolayisiyla adaletin oldukca merkezi bir kavram oldugu adalet dairesine

verilen ilgide agi8a ¢ikar.

Bir 6rnek olmasi agisindan Osmanli alimi Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-:

Ala’i’sindeki adalet dairesi tizerinde durulabilir:®*

Adldir micib-i salah-1 cihan (Cihanin diizenini saglayan adalettir)®*®

Cihan bir bagdir divar devlet (Cihan bir bagdir duvari/koruyucusu devlettir)
Devletin nazum seriattir (Devlietin nizami seriattir)

Seriate olamaz hi¢ haris illa melik (Seriati ancak melik korur)

Melik zabt eylemez illa lesker (Melik ordusuz diizeni saglayamaz)

Leskeri cem edemez il1a mal (Ordu miilksiiz toplanamaz)

Mali kesb eyleyen raiyyettir (Miilkii kazanan halktr)

Raiyyeti kul eder padisah-1 aleme adl (Halk: kul eden padisahin adaletidir)

546 flker Kombe. “Tarihsel ve Teorik Ac¢idan Adalet Dairesinin Uzun Formu”, ibn Haldun Calismalar
Dergisi, Cilt:6, Say1:1 2021, ss. 16-17.
547 Kinalizade Ali Efendi. Ahlak-1 Ala’i, Cev. Mustafa Kog, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2012, s. 532.
%48 Giinlimiiz Tiirkgesi ile yazilmis italik ifadeler yazara aittir.
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Hem kisa form hem uzun form {izerinden sekillenen adalet dairesinin 6ne ¢ikan
unsurlari, adalet, devlet, nizam, seriat, melik, ordu, miilk, raiyyedir. Adalet dairesindeki
bu unsurlar ise dogadaki dort ana unsura —ates, su, toprak, hava— benzer sekilde dort
grup tarafindan saglanabilir. Sultan diizendeki en {iist otoriteyi, kadi, alim, katip gibi
biirokratlar kalem ehlini, emirler ve askerler semsir ehlini, ¢iftci, tliccar gibi kesimler ise
raiyyeyi temsil eder. Sultan, en {iist otorite olarak daha Once Cahiz’a referansla
vurgulandigi tizere Abbasilerden itibaren seckinlerin segkini olarak tiim diizene yon verici
giictiir. Kalem ehli ve semsir ehli, sultanin ardindan gelen otoritelerdir ve raiyye ile sultan
arasinda koprii konumundadir. Sultan toplumu bu iki dolayim {izerinden yonetir. Raiyye
ise gliniimiiz ifadesi ile halki temsil eder. Kalem ehli, dogadaki ana unsurlardan insanlarin
hayatin1 giizellestirmek i¢in hareket ettiklerinden suya, semsir ehli disiplin ve silahl1 giicii
olusturdugundan atese, Raiyye ise koylii ve ciftcilerin topraga, tiiccarlar ise havaya

karsilik gelir.5*°

Adaletin kemale ermesi i¢in dairesel hareketin tamamlanmasi gerekir. Bu agidan
adaletle baslayan daire, sirasiyla devlet, seriat, melik, ordu, miilk, raiyye iizerinden ilerler.
Sirasiyla gitmek gerekirse Oncelikle devletin saglamasi gereken bir nizam, diizen anlayisi
hakimdir. Devlet, yani otorite, dncelikle kaos ve kargasaya son vermeli ve olagan durumu
saglamalidir. Bu asamada devletin yardimina seriat yetisir. Seriat hem olagan duruma
gegmede hem de nizami saglamanin yani sira devam ettirmede oldukca giiclii isleve
sahiptir. Seriat, bir hukuk diizeninin varligin1 ortaya koyar. Bu hukuk diizeni sayesinde
insanlar yaptiklar1 eylemlerin sonucunu bilebilecek duruma gelir ve bir kurumsallagsma
saglanir. Seriat lizerinden ilerleyen sistemde melik, bu diizeni bozmaya calisanlara karsi
durur ve seriat diizeninin korunmasini saglar. Dolayistyla melik, hukuk diizeninin

koruyucusu ve giivencesidir. Ancak melik tek basina bu hukuk diizenini koruyamaz.

%9 Kémbe a.g.e., ss. 22-23.
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Pratik anlamda bir giice sahip olmalidir. Bu noktada ordu melikin giicliniin yansimasi
olarak belirir. Ordu sayesinde melik, aktif bir sekilde bu diizeni korumaya muktedir olur.
Ancak bir orduya sahip olabilmek i¢in belirli bir maddi varliga da sahip olmak gerekir.
Bu maddi varlik ise mal ya da miilk kavrama ile dile getirilir. Miilk de kendi basina olusan
bir sey degildir. insanin emeginin neticesinde olusan varliklardir. Emek giicii ise raiyyede
karsilik bulur. Emegiyle iireten ¢ift¢i, zanaatkar, mal degisimi saglayan tliccar, alet yapan
miithendis sayesinde maddi agidan kazang elde edilir. Bu maddi kazang artarak miilk
derecesine varir. Sistem tekrar sultan lizerinden adalete baglanir. Ancak burada bir sorun
ortaya cikar: Adalet dairesini son halkasi olan ve zulme maruz kalmasi da oldukca
muhtemel olan raiyye, herhangi bir zulme maruz kalirsa adalet dairesinde kopus meydana
gelmeyecek midir? Sistemdeki en zay1f halka olan raiyyeyi bu tarz bir zuliimden korumak
icin tarihsel siirecte birkag¢ pratik uygulama benimsenmis ve bazi kurumlar kurulmustur.
Bunlarin basinda ise “Darii'l adl, Divanii'l-mezalim, Divan-i a'la, teftis-i memalik ve

adaletname ilan1” gelir.>*

Ugradig1 haksizlik karsisinda raiyye, padisaha karsi sikayet hakkina sahip
olmustur. Hatta, adaletin saglanabilmesi i¢in padisahin sikayetleri kabul etmesi, en biiyiik
odevlerden sayilmistir.>*! Raiyyenin sikayetine arz-: hal, arz-1 mazhar da denilmistir ve
arz-1 mazharlara ve sikayet defterlerine kayit olunmustur.*2 Padisahin adaleti saglamast,
tarihsel siiregte devletlere gore degisiklik gosterse de raiyyenin sikayetleri, padisahin ya
da halifenin baskanlik ettigi Misir’da Darii'l adl, Selguklularda Divanii'l-mezalim,
Osmanlilar’mn ilk donemlerinde saray kapisi Oniinde, ilk ve asli vazifesi sikayetleri

dinlemek olan Divan-i1 Hiimayun’da ve Osmanli padisahi divanlara baskanliktan

50 Halil Inalcik. Adaletnameler, Cilt:3-4, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1993, s. 49.
LA, s. 50.
52 Inalcik a.g.e., ss. 33-35.
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cekildikten sonra Adalet Koskii denilen divana acilan bir pencere arkasinda

dinlemislerdir.

Padisahin bu 6devi yerine getirmesi, bircok siyasetnamede de nasihat edilmistir.
Nizamiilmiilk, meshur eseri Siyasetname’de sikayet hakkinin gozetilmesi gerektigini

adaletin saglanmasi igin elzem goriir:>>

Padisahin haftada iki giin divan-1 mezalime oturup, mazlumun hakkini zalimden
alarak ona vermesi, konuyu aracisiz bir sekilde tebaadan bizzat kendisinin dinleyip
ona hilkmetmesi gerektir. Nispeten Onemli olanlar yazili olarak kendisine arz
edilmeli ve hiikiimdar bu meselelerin her birinin neticelerini de katiplere yazdirmasi
lazimdir. Cihan hiikiimdarinin haftada iki giin haksizliga ve gadre ugrayanlar
huzuruna ¢agirip onlar1 bizzat kendisinin dinledigi haberi memlekette yayilinca
zalimler dehsete kapilir, ayaklarin1 denk alirlar ve cezaya carptirilma korkusundan
otiirii hi¢ kimsenin haksizlik ve yolsuzluk yapmaya gozii kesmez.

Adana’da meydana gelen bir eskiyalik olayinda ahali toplu bir halde arz-: mazhar
vermislerdir. “Istedikleri, ‘maktiillerin dem (kan) diyetleri, gasp ettirdigi devabb ve
mevasgi ve hayvanatimizin kiymeti ve bahalar tahsil ve icra-y1 hakk olunmak babinda’
emir verilmesidir.”*** Padisah, kendi inisiyatifiyle tebdil-i kiyafet ile raiyyenin arasina
karisarak tahrir-i vilayet de denen bir teftis ile sikayetleri dinleyip ona karsi kararlar
almistir.>® Bazen divanda tespit edilen bazen de teftisler neticesinde ortaya cikan
adaletsizlikleri gidermek i¢in padisah adaletname yaymnlamistir. “Adaletname, devlet
otoritesini temsil edenlerin, reayaya kars1 bu otoriteyi kétitye kullanmalarini, kanun, hak
ve adalete aykir1 tutumlarini olaganiistii tedbirlerle yasaklayan beyanname seklinde bir
Padisah hiikmiidiir.”®*® Ancak daha ¢ok raiyyenin miikellef oldugu vergi ve hizmetlerle
ilgili olmustur. Padisahin adaletname {izerinden reayanin karsilastigi haksizligi
gidermeye ¢alismasi, onun hukuk diizeninin ve dolayisiyla adalet siirecinin iistiinde bir

konuma sahip oldugunu da gosterir. Baska sekilde ifade etmek gerekirse padisah, adaletin

553 Nizamiilmiilk a.g.e., s. 17.
54 Inalcik a.g.e., s. 43; 46.
55 Inalcik a.g.e., s. 51.
556 ALe., s. 49.
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son basvuru yeridir ve raiyye rahat bir sekilde sikayetini ona iletebilmelidir.>®’ Halil
Inalcik’in bahsettigi h. 947 evail-i Muharrem/18- 28 Mayis 1540 tarihli adaletnameye

gore

eyaletlerde beylerbeyiler, sancak-beyleri, kadilar ve naipleri, beylerin voyvodalari,
zeamet ve timar sahipleri, evkaf ve emlak sahipleri reayaya ‘kendiilericiin her yilda
odun ve yag ve bal ve sair bunun emsali nesneler salub’ giinliik narh fiyatlarindan
asag1 fiyatla zorla erzak almaktadirlar. Sancak-beylerinin voyvodalari, timar ve
zeamet sahiplerinin adamlari, timar veya has koylerine ilk defa vardiklarinda nal-
baha adi altinda her koylii ailesinden bir miktar para toplamaktadirlar. Bunu
meneden adaletname, ileride bundan dogrudan dogruya has ve timar sahiplerini
sorumlu tutacagini ilan etmektedir.>%®

Buradaki o6rnekte de goriildiigii gibi adaletnameler ile raiyyenin ugradigt zuliim ortadan

kaldirilmaya calisilmaktadir.

3.2.iktidarin Sinir1

Adalet siireci olarak ele alinan siyaset mekanizmasi, hiikiimet etme araci olan
polisi belirli agilardan sinirlamaya ¢alisir. Ancak ikisi arasindaki gerilim, tarihsel siiregte
zaman zaman polisin, adalet siireci karsisindaki baskinligi ile neticelenmistir. Bu baslik
altinda Oncelikle siyasal iktidarin ilk tesekkiil asamasi olan sura, ardindan hukuk
kanonunu olusturan ulema ve polis arasindaki iliski ve daha sonra ise lider kiiltiine

odaklanilacaktir.

3.2.1. Sura

Sura, siyasal topluluklarin bulunduklari grubu, toplulugu, devleti yonetirken
belirli 6l¢iilerde bagvurduklari bir yonetim pratigidir. Zira alinmasi gereken kararlarin bir
meclis ya da danigma heyeti altinda alinmas1 insanlarin tarihsel siire¢lerde basvurduklari

yollardan birisi olmustur. Islamiyet éncesi Arap kabileleri olan Ma’inliler, Sebeliler,

57 Inalcik a.g.e., s. 33.
58 Tnalcik a.g.e., ss. 70; 110-116.
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Katabanlilar, Nabatiler istisareyi yonetimlerinin merkezine almislardir.>®® “Kur’an’in
gergeklestirdigi temel degisiklik suray1 kabilevi bir kurumdan toplumsal bir kurum haline
getirmek olmustur, ¢iinkii Kur’an kan baglar1 yerine inang bagini getirmistir.”*® Suranin
onemi Peygamber zamanindaki uygulanmasindan itibaren Islam toplumu igin oldukca
merkezi bir konuma sahiptir. ilk halifelik se¢iminde de belirleyici unsurun sura pratigi
oldugu belirtilebilir. Bu nedenle olsa gerek sura ilkesi ile bey’at/biat/itaat ilkesi birlikte
var olagelmistir. Bu iki ilke arasindaki kirilma noktasi ise suranin yerini zamanla polise
mutlak itaate birakmasidir. Ancak Islam siyaset diisiincesinde polise olan itaat mutlak

degil, belirli sartlara baglh bir ilkedir.%%!

“Islam Anayasa ve Idare hukukunun temel ilkeleri olan sura, ... hukuk devleti ve
hukukun istiinliigli anlayis1 ile adalet ve esitlik ilkeleri, pratik anlamlarini yitirerek teorik
hale gelmistir. Yonetiminin mesruiyet gostergesi olan bey’at de, bu muhtevasindan
soyutlanip sadece sekli ve cebri bir detaya indirgenmistir.”*®? Bu bakimdan fukahanimn
icerisinde suranin vacib oldugu goriisiiniin yani sira nedb, yani yapilmasi zorunlu
olmayan davranis oldugunu savunanlar da vardir.%®® Ozellikle Muaviye ile birlikte
hukukiligin geri plana atilip fiili anlamda otoriter bir siyasi rejimin kurulmasi, fukahanin

sura konusundaki goriislerini derinden etkilemistir.>%*

Suranin rasid halifelerden itibaren kullaniminda meydana gelen en Onemli
doniisiim, Hz. Osman’1n ikinci doneminden itibaren baslayan ve suranin sadece goreve
gelirken ihtiya¢ duyulan bir uygulama bi¢imi olmaya baslamasidir. Tabi ki bu tarihten

itibaren sura ortadan kalktigi ¢ikarimi yapilmamalidir. Zira surayr ydnetimlerinin

559 Mahmut Kelpetin. Islam Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan, Istanbul, Kuramer Yaynlari, 2016, ss.
32-33, 41, 69, 130.
%60 Rahman a.g.e., s. 195.
%61 Katip a.g.e., ss. 48-49.
%62 Yaman a.g.e., ss. 21-22.
%63 Mustafa a.g.e., s. 133.
%64 Hodgson a.g.e., s. 278.
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merkezine alan siyasal iktidarlar, suray1 ilk zamanlardaki islevi ile ele alsa da Hz.
Osman’mn ikinci déneminde baslayan pratiklerle birlikte saltanat donemindeki
hiikiimdarlarin bir kismi, suray1 oldukc¢a sinirli bir boyutta ele almistir. Suranin sadece ilk
goreve gelirken zorunlu bir uygulama olarak goriilmesi, onu sekli boyuta indirgemenin
yani sira siyasal iktidar1 denetleme ve dengeleme gibi bir fonksiyonunun oldukga ciliz
kalmasina yol agmistir. Bagka bir deyisle sura, baglayici olmayan, sadece tavsiye verici
bir fonksiyona sahip olarak goriilmiistiir. Nasihatname geleneginin bu derece gelismis
olmasimin nedenlerinden birisinin ise suranin denetleme ve dengeleme islevinin ciliz

kalmasiyla olusan eksikligin giderilme ihtiyact oldugu ileri siiriilebilir.

Suranin sembolik bir nitelige biiriinmesiyle elde edilen biatler, ibn Haldun’a gére,
genellikle el ve ayak Opme derecesine varan kisravari bir pratige donlismiis ve
hiikiimdarin algakgoniillii davranmasi nadir rastlanan bir durum olmustur.*®® Emeviler ile
baslayan zorla biat alma gelenegi, Abbasilerde de devam etmistir. Sura ancak sultanin
izin verdigi Ol¢iide ya da baska sekilde sdylemek gerekirse sultanin ¢izdigi sinirlar
icerisinde etkili olabilmistir. Suranin etkili olmasi ise sultanin sahsi inisiyatifine bagl bir
durum olmustur. Nasihatle sultanin ve yoneticilerin terbiye edilmeye calisilmasi da
burada anlam bulur. Eger sultan ve yoneticiler nasihatle terbiye edilirse sura gibi
mekanizmalarin 6nemi yonetimde hissedilirken nasihatleri dikkate almayan sultan ve
yoneticiler zamaninda sura gibi dengeleyici ve denetleyici mekanizmalar oldukca

sembolik bir nitelik arz etmistir.

Suranin  zayiflamasmin nedenlerinden birisi de ehl-i siinnetin icmaya
yaslanmasidir. Icma konusunda kullanilan iki ana olay ise Hz. Ebu Bekir’in Hz. Omer’i,
Muaviye’nin de oglu Yezid’i veliaht gostermesi One siiriiliir. Boylece suranin merkezi bir

roliiniin olmadigindan bahisle siyasal iktidar her ne kadar tarihsel olarak halifelik olarak

%65 Haldun a.g.e., s. 449.
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adlandirilsa da fiili olarak saltanat sistemine geg¢ilmistir. Sura tiim toplumun dahil olmasi
gereken ve tlim islerin karara baglanmasini saglayan bir uygulamayken zamanla Ehlii’l-
Hall ve’l-Akd denen segkin bir azinligin dahil edildigi ve sadece baglayici niteligi
olmayan kararlar alan danisma kuruluna déniisen bir meclis olmustur.®® Ehlii’l-Hall ve’l-
Akd’1in sultan1 segme gibi bir gorevi olsa da bu gorev sembolik bir mesruiyet aracina
evirilmistir. Bu konuda acik bir nas bulunmadigi i¢in de rasid halifelerin goreve
gelmelerinden hareketle icma ilkesine dayanilmistir. Dolayisiyla sultanin se¢iminde sura
ile toplumun tamaminin goriisiine ihtiya¢ duyulmamaktadir. Dahas1 Ehli’l-Hall ve’l-
Akd’m goriisli de baglayici olmadigi i¢in uyulmak zorunda oldugu net degildir. Maverdi,
Ehlii’l-Hall ve’l-Akd’in kimlerden olusacagini ve bu kuruldaki kimlerin halifeyi se¢me

%7 Ciiveyni’ye gore ise

yetkisine haiz olacagimi halifenin haklarindan birisi sayarken
“beyatte tabiilerden, yardimcilardan ve taraftarlardan acik bir gii¢ (sevket), baskin bir
mukavemet (menea) olusturacak sayida kisi olmalidir. Bu dyle bir say1 olmali ki, isyan
edenler kars1 ¢iktiklarinda zann-1 galib uyarinca onlar1 bastiracak bir giice erisemedikleri
sonucuna ulagmalidir.”®®® Ancak zamanla Ehlii’l-Hall ve’l-Akd, siyasal iktidara yakin
kisiler tarafindan olusturularak sembolik bir nitelige bilirlinmiistiir. Bu nitelige
biirlinmesiyle her ne kadar Ehlii’l-Hall ve’l-Akd ad1 altinda sura mekanizmasi goriiniirde
var olsa da kurulu sadece danigma olarak goren bir siyasal iktidar zamaninda oldukca

pasif durumda kalmistir. Suranin pasiflesmesi de itaat kiiltiiriiniin siyasal olani

kusatmasina yol agmustir.

Mutlak itaatin temeli, Nisa suresinin 59. Ayetine dayanir: “Ey iman edenler!
Allah’a, Resuliine ve sizden olan Ulu’l Emr’e itaat edin.” Ancak ayette gecen Ulu’l

Emr’in kimlerden olustugu, hangi kosullar altinda onlara itaat edilmesi gerektigi gibi

%66 Katip a.g.e., s. 150.
%67 Maverdi a.g.e., s. 31.
568 Ciiveyni. Zor Zamanda Siyaset: imamii'l-Harameyn Ciiveyni ve Giyasii'l-iimem fi iltiyasi'z-zulem
Adh Eseri, Eds. Ozgiir Kavak, Omer Tiirker, Istanbul, Klasik Yayinlari, 2020, s. 289.
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konular, Islam diisiiniirleri tarafindan farkli sekilde yorumlanmustir. {lk yaklasima gore
Ulu’l Emr’e belirli kosullar altinda itaat edilmelidir. Eger Ulu’l Emr adaletten saparsa ona
itaat edilmemelidir. Bu diisiincede olan Ibn Teymiyye adaletten sapan yoneticiye itaat

edilmemesini savunur.5®°

Maverdi de adaletten sapan yonetici hakkinda itaat yerine
direnmeyi 6ne ¢ikararak ii¢ sebepten dolay1 yoneticinin yerinden edilebilecegini savunur:
“l) Devlet bagkaninin dini degerlerden uzaklagsmasi ve ehil olmayanlar1 bu makama
getirmesi; 2) Liderin dini degerleri hafife almas1 ve dindarlan kiigiik diisirmesi ve 3)
Liderin, dinde asli olmayan uydurma seyler ortaya ¢ikarmasi ve bunu ifade etmek icin
kotii sozler sdylemesi.”®’® taat yerine direnmeyi 6ne ¢ikararak bu yaklasimi savunan
diisiiniirler olsa da yoneticinin azledilmesini pratikte miimkiin kilacak bir mekanizma
olmayinca fiili durumu kabul eden yaklasimlar istenmese bile kabul edilmek zorunda
kalimustir. Bu baglamda Ibn Hazm, y6netici adaletten sapip fasik bir konuma gelse dahi
hemen gorevden almak yerine fitne ¢ikacagi diislincesiyle miimkiinse zamanla gorevden
alinmasin1 ve o zaman gelinceye kadar sabredilmesini savunur.’™* Ciircani, fasik bir
yoneticiden daha faziletli birinin olmasin1 6ncelese de eger faziletli olanin imam olmasi
fitneye yol agcacaksa bunu zorunlu gérmez.>’? Ciiveyni, fasik bir yoneticinin degistirilmesi
gerektigini belirtse de pratikte ona gilic yetirmenin imkanini sorgular ve gii¢
yetirilemiyorsa fitne ve kargasadan uzak durulmasimi tavsiye eder. Zira Ciiveyni,
yoneticilerin ¢cogunun fasik oldugunu belirterek sik sik yonetici degisikliginin
istikrarsizliga neden olacagini sdyler. Bu agidan Ciiveyni, yoneticinin sahsi hatalari ile
yonetimsel hatalar1 arasinda ayrim yapar ve fasiklik, haksizlik, hainlik gibi durumlarda

azledilmesi gerektigini savunur.’’”® Maverdi benzer bir yaklasimla fasik bir ydneticinin

59 [bn Teymiyye. Siyaset, Cev. Abdurrahim Aytag, Istanbul, Beka Yayinlari, 2019, s. 28.
570 Maverdi. Yénetimin Esaslari, Cev. Mehmet Ali Kara, Istanbul, Ilke Yayncilik, 2008, ss. 16-18.
571 |bn Hazm. El Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, Cev. Halil ibrahim Bulut, Cilt:3, Istanbul, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2017, ss. 434-442.
572 Ciircani. Serhu'l Mevakif, Cev. Omer Tiirker, Ed. Ibrahim Halil Uger, Cilt:3, Istanbul, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 3, 2021, ss. 734-736.
573 Ciiveyni a.g.e., ss. 296-300.
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azledilmesi gerektigini belirtse de yoneticiye itaat etme zorunlulugunu su hadise
dayandirarak dile getirir: “Benden sonra bir kisim idareciler sizi idare edecektir. lyiler
tyilikleriyle, kotiiler de kétiiliikleriyle sizi idare edecektir. Hakka uygun olan her hususta
onlara itaat edin, dinleyin. Iyilik ederlerse bu hem sizin i¢in hem de onlar i¢in iyidir.
Kaétiiliiklerde bulunursa sizin lehinize, onlarinsa aleyhinedir.”®’# lk yaklasimin ortaya
cikardigi iizere fasik yoneticiye itaat teoride gegerli olmasa pratikte fitnenin ve kargasanin
cikacagi distincesiyle istenmese dahi zorunlu bir itaatin sergilenmesi gereklidir. Ancak
eger fitne ve kargasa ¢ikmadan fasik yonetici degistirilebiliyorsa hemen degistirilmelidir.
Pratik hayata bakildiginda suranin 6neminin azalmasi, Ehlu’l hal ve’l-akd kurulunun
pasiflestirilmesi gibi hususlar—istenmese de— zorunlu bir itaatin kok salmasina yol

acmistir.

Ikinci yaklasima gore her ne sebeple olursa olsun ydneticiye mutlak itaatin
gosterilmesi gereklidir. Bu yaklasimin temellendirilmesi, Nisa 4/59 ayetindeki Ulu’l-Emr
vurgusuna ek olarak hadis ve rivayetlere dayanir. Bu acidan yoneticiye mutlak itaat
gosterilmesi gerektigi diislincesi, ¢ok sayida rivayet lizerinden mesrulastirilmaya caligilir.
Ebu Hureyre’nin naklettigi bir rivayet sdyledir:

Resilullah (aleyhissalatu vesselam) buyurdular ki: ‘Beni Israili peygamberler
(aleyhimusseldm) idare ediyorlardi. Bir peygamber oliince onun yerine ikinci bir
peygamber gegiyordu. Ancak, benden sonra peygamber yok. Ama ardimdan
halifeler gelecek ve ¢ok olacaklar.” Orada bulunanlar: ‘(Onlar hakkinda) bize ne
emredersiniz?’ diye sordular. ‘Onceki biatiniza sadakat gdsterin. Onlara haklarimi
verin. Onlar {izerindeki haklarimiz1 (eda etmedikleri taktirde, kendilerinden degil)
Allah'tan isteyin. Zira Allah Teala, idareleri altindakilerin hukukunu onlardan
soracaktir’ buyurdu.®”
Bu rivayette 6nce ¢ikan hususlardan birisi, yoneticiye hesap sorma hakkinin insanlarin

sorumlulugunda olmadigini salik vermesidir. Siyasal olan bir konu, dini argiimanlarla

inang sahasina itilmektedir. Baska bir ifadeyle bu diinyada insanlarin yonetici konusunda

57 Maverdi a.g.e., s. 30.
575 [brahim Canan. Hadis Ansiklopedisi: Kiitiib-i Sitte, Cilt:5, Istanbul, Ak¢ag Yayinevi, 18, ss. 384-385.
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karar vermeleri yerini itaat ile ahiret hayatinda Yaratici’ya havale edilmektedir. Itaatin
mesrulastirilmasi, siyasal olani da donuklastirmaktadir. Yine Ebu Hureyre, itaati
mesrulastirici bagka bir rivayeti aktarir: “Kim itaatten disar1 ¢ikar ve cemaatten ayrilir ve
bu halde o&liirse, cahiliye oliimii ile oliir.”%’® Burada itaatin 6ne cikarilmasi ve
mesrulastirilmasmma ek olarak itaat gostermemenin dogrudan isyankar olarak
adlandirilmasi s6z konusudur. Isyankar boyutu zaman zaman o kadar genislemistir ki
farkli bir diistincede olmak basl basina problem haline gelmistir. Zira rivayette gegtigi
lizere toplumun genel kanisindan ayrilmamak gerekmektedir. Genel kaninin disina
cikmak ile isyankarlik arasinda ince bir ¢izginin varligindan bahsedilebilir. Bu durum
ikinci bolimde detaylica ele alinan kamusal diisman ve siyasal diisman iliskisinin bir

uzantisi niteligindedir.

Gerek zorunlu gerek istege bagli itaat gosterilsin dyle ya da boyle siyasal iktidarin
mesrulastirilmasi 6n planda olmustur. Fikih sistemi tarafindan mesrulastirilan yonetim
felsefesi, egemenlik yetkisini sadece giicii elinde bulunduran anlayisa gore
diizenlemistir.>’” Bu durum ise adil bir ydneticinin bile gii¢lii ama fasik ve zalim biri
tarafindan yerinden edilmesini kabul edilebilir hale getirmistir. Ozellikle halifenin
sembolik bir makama evirilmesiyle daha goriiniir olmustur. Zorla yonetimi ele gegirerek
emir olanlar1 halkin selameti i¢in mesru géren Maverdi’ye gore “imamin [halifenin] boyle
bir sahsin valiligine izin vermesi de bozukluktan diiriistliige, zararli durumdan iyi duruma
donmesi, dini islerin gecerli olmasi sebebiyledir. Bu sekilde bir wvalilik, sartlari
bakimindan Orfe aykirt ise de dini hiikiimlerin yerine getirilmesi, hiikiimlerin askida
kalmamas1, sakat ve yanlis islerin yapilmamasi sebebiyle normal karsilamir.”®’® Ciiveyni
yonetimi zorla, istila yoluyla ele ge¢iren imama itaatin saglanmasi i¢in kisinin imamete

elverigli olmasi, imamet i¢in gerekli sartlar1 tasimasi gibi ihtimalleri g6z oniinde

56 Ae., s. 411.
577 Katip a.g.e., s. 215.
578 Maverdi a.g.e., s. 85.
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bulundurarak her ne kadar kargasadan uzak, bir nizam i¢inde yasamak kat’i olsa da boyle
bir kisinin mesruiyetinin saglanmasi i¢in ehlii’l hal ve’l-akd’in onayina ihtiya¢ oldugunu

belirtir.5”® Ibn Cemaa ise soyle soyler:

Bir melik kuvvet, cebir (kahr) ve gii¢ (sevke) kullanarak [bazi] beldeleri ele gegirirse,
halifenin, bu sahsi kendisine itaat etmeye davet ederek o beldelerin islerini ona tevdi
etmesi gerekir. Bunu ondan gelecek sikintiy1 defetmek amaciyla ve [Miisliimanlarin]
birliginin dagilmas1 ve iimmetin dayanaginin ortadan kalkmasi korkusuyla yapar.
Mezkir melik, halifenin bu tevdii sayesinde, yaptigi atamalar sahih ve verdigi
hiikiimler gegerli olan biri haline gelir.%°

Dolayisiyla fitne ve kargasa ¢ikacagi diisiincesiyle suranin pasiflesmesi, lider kiiltiiniin
gelismesi gibi durumlar ortaya ¢ikmis ve istikrar ve diizeni Onceleyen itaat kiiltiirii kok
salmigtir. Zira giliciin yozlagmasiyla ne soylendiginden ziyade kimin sdyledigi onemli
olmaya baglamistir. Itaat kiiltiiriinii “teslimiyet kiiltiirii” olarak ifade eden el Katip’e gore
“‘kader inanc1’ olarak bilinen bu teslimiyet kiiltiirii, genis bir sekilde ‘hadis’lere dayanan
stinni kanallar araciligiyla onemli bir inang ilkesi (stinn-hanbeli akide ilkesi) olarak

yerlestirilip gelistiril[mistir].””8!

3.2.2. Lider Kiiltii ve Giiciin Yozlagsmasi

Hiikiimet etme arac1 olan polis, karar tizerinden hareket ederken adalet arayisi olan
siyaset ilkeler iizerinden ilerler. Siyasetin ilkeler tizerinden ilerlemesi, hak ve hukuk
kavramalarinin merkeze alinmasindan ileri gelir. Ancak polis, zaman zaman siyasal
diisman ve kamusal diigman arasindaki iliskiyi tersine ¢evirse de dyle zamanlar olmustur
ki tersine ¢evirmeye hi¢ gerek duymaksizin karar ile ilkeyi kusatmaya ve hatta onu yok
etme yoluna dahi gitmistir. Kararin bu denli 6nemli bir konuma gelmesi, lider kiiltiiniin
bir sonucudur. Zira verilen kararin hukuksal ilkelere uygunlugu g6z ardi edilerek kim

tarafindan verildigi 6nemli bir hal almistir. Boylece 6nem verilen bir sahsin vermis

579 Ciiveyni a.g.e., ss. 372-383.
%80 Cemaa a.g.e., s. 40.
%81 Katip a.g.e., s. 221.
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oldugu bir karar, sorgulanmaksizin uygulanmaya baslanmistir. Karar ve ilke {izerinden
ilerleyen gii¢ ¢atismasi, polis ve siyaset alanindaki iliskileri dogrudan etkiler. Baska bir
sekilde ifade etmek gerekirse hiikiimet etme pratigi, adalet siirecinin merkezi olan hukuku
yok etmeye calisir. Polisin bu derece giiclenmesinde lider kiiltiiniin ve basiretsiz
yoneticilerin tiiremesinin etkisi oldukg¢a belirleyicidir. ibn Teymiyye de yoneticilerin

gecirmis oldugu olumsuz degisimi su sozlerle ifade eder:

Idarecilerin pek ¢ogunu mal toplama ve sohret hirst maglup edince, onlar imanin
hakikatinden ve iistlendikleri yetkiden uzaklastilar. insanlarin ¢ogu, idareciligin
iman ve kamil dine aykir1 oldugu goriisiinii benimsemistir. Onlardan kimisi, dini terk
edip dini olan her seyden de yiiz ¢evirmistir. Kimisi de bunu yapmanin zaruri
oldugunu 6ngérmiis ve bu vesileyle dinden yiiz ¢evirmesi gerektigi kanaatine
varmistir. Onun nazarinda din, izzet ve ululuk mahalli degil de merhamet ve zillet
mabhalli olmustur. Keza iki dinin mensuplarina gore de dinin idrakinden aciz kalma
ve insanlar arasinda dinin ikame edilmesinden dolay1 belanin kendilerine isabet
etmesinden korkma diislincesi, onlarin metodunu zayif ve zelil etmistir. Ki bu
metotla ne onun ne de baskasinin maslahati kaim olur.5?

Ibnii’l Cevzi, lider kiiltiiniin arkasina si§man basiretsiz yoneticilerin her ne kadar
sorumluluktan kagmak ig¢in yaptiklarinin sorumlulugunu sultana yiiklese de bunun
seytanin bir aldatmasi oldugunu ve bu kisilerin esasen sorumluluktan kurtulamayacagini
belirtir: “Bazi valiler kendinden iist makamin emrine bakar ve emrolunduklari sey zulim
de olsa yaparlar. Iblis giinahin kendisine degil sultana ait oldugunu sdyleyerek onu
kandirir. Bu dogru degildir. Ciinkii o adam da zulme yardimci olmaktadir. Ve zulme

yardim eden herkes giinahkardir.”%3

Lider kiiltii dogrultusunda hareket etme, Emeviler ile baglayan ve Abbasiler ile
devam eden bir durumdur. Emevi halifesi Abdiilmelik’in valilerinden birisi olan Halid
bin Abdullah, Said bin Ciibeyr’in yakalanmasi {izerine insanlarin onu halifeye teslim

edilmemesinin daha giizel bir davranis olacagini belirtmeleri {lizerine Kabe’ye sirtini

%82 Teymiyye a.g.e., s. 190.
58 [bnii'l Cevzi. Seytamin Ayartmasi, Cev. Savas Kocabas, Istanbul, Elif Yaynlari, 2005, ss. 176-177.
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dayayarak “vallahi Abdiilmelik bu evi tas tas yikmadan bana razi olmayacagini bilsem,

onun rizasin1 kazanmak igin yikarim” seklinde insanlara seslenmistir.>%*

Lider kiiltii, Eyyubilerde de oldukga bariz bir sekilde ortaya ¢ikan bir durumdur.
Kiiclik emirliklerin birbiriyle miicadele icerisine girdigi Eyyubilerde sadece hanedanin
basinin degil, aralarinda iistiinliik saglamak isteyen emirlerin sultan unvani kullanmasi
s0z konusudur. “Bu diizeyde, yasal miilahazalar devreye girmemistir; bu kesinlikle
hanedan icindeki bir siyasi talep ve statii meselesiydi.”®® Zira sultan unvani, oldukca

ayricalikli bir konumu da beraberinde getirmektedir.

Ibnii’l Cevzi, fakihlerin valiler ve hiikiimdarlarla yakim iliskiler kurmasi ve
yaptiklar1 her harekete karsi onaylarcasina sessiz kalmalarinin fakihlerin kendilerini

bozmasinin yani sira hiikkiimdar ve halki da bozdugunu savunur. Ona gore

bazen diinya mallarindan bir seyler elde etmek igin Seriatin izin vermedigi ruhsatlar
verirler. Bu su ii¢ kesimi ifsad eder. ki bir yéneticidir. O ‘Ben yanls iizere olsam
fakih beni uyarirdi. Malimi yiyor, demek ki helal’ der. Ikincisi halktir. Zira halk der
ki: ‘Su valinin malinda da hareketlerinde de higbir giinah yoktur. Ciinkii falan fakih
yaninda hig ayrilmiyor!”. Ugiinciisii fakihtir ki, o da bununla dinini ifsad eder!°

III. Mehmed de sadik ve haksinas birisini bulamadigindan yakinir ve ilk olarak
Bostan Efendi’yi seyhiilislam yaptigini ancak liyakatsiz olan kardesini Rumeli kazaskeri
ve oglunu ise Selanik kadilifina getirdigini ve sonra Sadeddin Efendi’yi seyhiilislam
yaptigin1 onun ise ogullarindan birisini Anadolu kazaskeri atarken diger bir oglunu ise
Edirne kadihigina getirdigini belirtir.®” Ona gére “eski hiikiimdarlar zamaninda hocalar
(Padisah bocalar1) ve miiftiller ulema menasibina karigsmazlardi. Kaza kadilarimi

kazaskerler arzedib verilir ve sair limiye tdyinlerine vezir-i 4zam bakar ve tefviz

584 |bn Kuteybe. el-imame ve's-Siyase: Hilafet ve Siyaset, Cev. Cemalettin Saylik, Ankara, Ankara Okulu
Yaymlari, 2017, s. 360.
%85 R. Stephen Humphreys. Form Saladin to the Mongols: The Ayyubids of Damascus, 1193-1260,
Albany, State University of New York Press, 1977, s. 367.
%86 Cevzi a.g.e., s. 158.
587 [smail Hakk1 Uzungarsili. Osmanh Devletinin ilmiye Teskilati, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1988, ss. 180-181.
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eylerdi.”®®® Buradan anlasildif1 {izere ulema kendi igerisinde bir iktidar miicadelesi
icerisine girmistir. Aslinda miiftii olarak da adlandirilan seyhiilislamin ulema smifi
icerisinde en iist konuma gelmesinin tarihsel siire¢ icerisinde gerceklestigi goriiliir. 16.
ylzyila kadar statii olarak nispeten daha geride olan seyhiilislamin zamanla maasi
Ebussuud Efendi ile ulema igerisinde en iist noktaya ulagmis, sorumluluk bakimindan ise
medrese gorevlilerinin atanmasi, terfi ettirilmesi ve gorevden alinmasi gibi durumlarda
sadrazamin onayina ihtiya¢ duyarken bu onay ortadan kalkmis ve tiim yetkiyi uhdesine
alarak ulema iizerinde kontrolii saglamaya baslamistir.’®® Osmanlilarda mesveret
meclisinin daimi tiiyesi olmasina ragmen Divan-1 Hiimayun’un iiyesi olmayan
seyhiilislam, fetva verme yetkisini elinde bulunduran en iist otorite oldugundan dolay1
siyasal bir glice de haizdir. Tarihsel siire¢ icerisinde kimi iktidarlar bu giicii adaleti
saglamak i¢in kullanmislarsa da kimileri mesruiyet araci olarak kullanmaya ¢aligmistir.
Bu nedenle seyhiilislamin kararlarinda tam anlamiyla bagimsiz hareket edemedigi ileri
siiriiliir.>®® Burada adli makamin basi sayilan seyhiilislamin polis ile ne kadar iliskili
oldugu da ortaya ¢ikar. Hatta seyhiilislam, zamanla Babiali ile daha hizli ve saglikli bir
iletisim kurmak icin telhisci olarak adlandirilan 6zel bir asistan bile tutmustur.>%
Seyhiilislama olan ihtiyag, sug sabit olmasa da polisin ceza verebilmesi igin kadiya ihtiyag
duymasinda goriiniir olur. Zira bazi zamanlarda kadilara yapilan baskilarla tehlikeli sinifa
ceza verilebilmistir.>® Bu baglamda 1518 yilinda Anadolu Beylerbeyi Ferhad Pasa’nin
kadilar1 sultana sikayet etmesi lizerine Hudavendigar Sancagi kadilarina ve kadi

naiblerine yazilan 17 rebiuldhir 924 tarihli diizenlenen ferman su sekildedir:

Anadolu beylerbeyisi Ferhad dame ikbalihu sidde-i saadetime s6yle arzeyledi ki,
bazi kendii canibinden verilen mekétibe iltifat etmeyiip imtisal eylemez, imissiz.

588 A ., s. 181.
589 Gazi Erdem. “Religious Services in Turkey: From the Office of Seyhulislam to the Diyanet”, The
Muslim World, Cilt:98, Say1:3 2008, s. 202.
%0 George Makdisi. Authority in the Islamic Community, Eds. George Makdisi, Dominique Sourdel,
Janine Sourdel-Thomine, Paris, Presses Universitaires de France 1978, s. 125.
91 Erdem a.g.e., s. 202.
592 Mustafa Akdag. Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik Kavgasi: Celali Isyanlari, Istanbul, Cem
Yaymevi, 1995, ss. 91-92.
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Imdi, Miisariin-ileyh canibinden mekatip dahi benim emr-i serifimdedir. Oyle olsa
buyurdum ki, bir mektubu ki onun canibindendir deyu ibraz eyliyeler nazar ediip
goresiz, soyle ki, ilizerinde miisar’lin-ileyhin miihrii olup mazmunu ile amel ediip,
icra edesiz.>*

Sonraki donemlerde kadilara, 6zellikle yargi alaninda itibar edilmesinin baslica

nedenlerinden birisinin yonetime mesruiyet kazandirma oldugu ileri siiriilebilir.

fbn Haldun, zaman zaman fakihlerin miilk meclislerini siisleyen bir makam olarak
goriildiigli ve boylece verdikleri fetvalarin hal ve karara baglama yetkisi olmadigindan

hareketle bir baglayiciligmm da olmadig yaklasiminin s6z konusu oldugunu belirtir:>%*

...devlet i¢inde bunlarin [fakihlerin] tercih ve itibar edilir sahislar olmalar1 zatlarina
olan bir ikramdan ileri gelmiyordu. Sadece ser’i riitbelere tazim etmis olmak igin
milk meclislerini onlarin makam ve mevkileriyle siislenmek, (térelere uymak,
protokolii tamamlamak) g6z 6niinde tutuluyordu. Yoksa devlet i¢cinde, meseleleri
halletme ve karara baglama (hall ve akd) hususunda higbir tesirleri ve yetkileri yoktu.
Sayet hall ve akd meclislerinde hazir bulunurlarsa, onlarin hazir bulunmalari sadece
bir resmiyetten ve formaliteyi tamamlamaktan ibaretti. Bunun 6tesinde hicbir degeri
yoktu.

Osmanli déneminde meydana gelen bazi Celali Isyanlarindaki hadiseler bu
durumu 6rnekler niteliktedir. 1568 yilinda Osmanli Divan Hiikiimeti, Amasya Valisi ilyas
Bey’e emir vererek ileri gelen Kizilbaglarin ve birgok 6grencinin tutuklanmasini
istemigtir. Tutuklamanin ardindan yapilan yargilamada her ne kadar Divan Hiikiimeti bu
kisilerin 6lim cezasma carptirtlmalarini istese de mahkeme, yargilama sonucu bu
kisilerin 6liim cezasini gerektirecek bir sug¢ islemediklerinden dolay1 kimisine beraat
vermisken baska suglari olanlara daha hafif cezalar vermistir. Amasya Valisi Ilyas Bey’in
durumu Istanbul’a duyurmasi iizerine aldig1 emirde bu kisilerin cesitli bahanelerle
haklarindan gelinmesi istenmistir. Bunun {izerine Amasya Valisi ilyas Bey,

595

yakalayabildiklerini gizlice katlettirmistir. Burada goriildiigii gibi basiretsiz

593 Bursa Miizesi, Bursa S. Sc. Nr. A 25/28, Vr. 145 aktaran, a.e., s. 111.
%% Haldun a.g.e., s. 466.
%95 Miihimme 7, s. 881 aktaran, Akdag a.g.e., s. 220.
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yoneticilerin tiiremesiyle ilkeler yerine karar 6nemli hale gelmistir. Bu durum ise polisin

adaleti ve dolayisiyla hukuksal alani dar bir alana hapsetmesine yol agmustir.

Bir siyasal sistemde sadece tek degil, ¢ok sayida lider kiiltiiniin oldugundan
bahsetmek yanlis olmaz. Lider kiiltii, bir siyasal sistemin en iist otoritesinde bulunan kisi
ile baslar. Siyasal sistemden kurumlara gittik¢e kurumun en {ist otoritesinin bedeninde,
alt bir lider kiiltii olusur. Hem en iist diizeyde hem de alt diizeyde lider kiiltiinii olusturan
ve giiclenmesini saglayan nedenlerin basinda basiretsiz yoOneticiler gelir. Zira en {ist
otoriteye bagli ¢ok sayida otorite vardir. Bu otoritelerini de bulunduklari makamdan alan
yoneticiler, liyakatsiz ve hakkaniyetsiz olduklar1 zaman basiretsizlik ortaya ¢ikmakta ve
bu da lider kiiltiinii hem olusturmakta hem de giiclenerek devam etmesini saglamaktadir.
Basiretsiz yoneticiler, verilen emirlerin yasal ve hakkaniyetli olup olmadigina
bakmaksizin emirin geldigi otoritenin agzindan ¢ikan soze gore hareket ettiklerinden
dolay1 adalet geri plana gitmektedir. Boylece basiretsiz yoneticiler iizerinden yansimasini
bulan lider kiiltii, polisin giicinii artirmakta ve adalet siirecini oldukga olumsuz
etkilemektedir. Schmittyen bir sekilde ifade etmek gerekirse lider kiiltli cergevesinde
olusan karar, basiretsiz yoneticiler ile biiyiimekte ve ilkeyi yani adalet siirecinin

sonlimlenmesine yol agmaktadir.

Lider kiiltliniin olusmasinin nedenlerinden birisi otorite ile bir iliski kurulmasidir.
Otorite ile kurulan iligki, analoji lizerinden ilerler. Kadir-i mutlak Yaratici’nin otoritesi
yeryliziinde Hz. Peygamber (s.a.v.) ile siirdiiriiliitken ondan sonra onun ardili olarak
halifeler iizerinden ilerlemis ve iimmete yayilmistir. Hz. Peygamber’in sahip oldugu

karizmatik otoriteye gosterilen itaat, kendilerini analoji kurarak onun sahip oldugu
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karizmatik otoriteye baglayan ardillarn tarafindan da aynmi sekilde kullanilmak

istenmistir.>%

Siyasi otorite, ilk dort halifenin ve digerlerinin figilirlerinde, Muhammed’in
karizmatik otoritesinin toplam govdesinden ayrilan ilk bicimdi. Daha sonra, dini
(bigimsel, harici, orgiitsel veya dissal), ruhsal (igsel, adanmis veya ezoterik), yasal
ve askeri boyutlar daha da izole edildi bagimsiz ve farkli otorite bigimleri, figiirleri
ve kurumlar1 halinde nesnelestirildi.>%

Rasid halifeler doneminde Peygamber’in karizmatik otoritesinin kendilerinde
oldugu gibi bir iddia olmasa da kendilerine itaat gosterilmesi gerektigi yaklasimi onun
bulundugu konumu temsil etmesinden ileri gelir. Ancak Emeviler ile baglayan yonetim
anlayisinda karizmatik lider figlirliyle kurulan analoji, lider kiiltiiniin nedenlerinden
birisini olusturmustur. Zira otoritesini dogrudan Yaratici’dan alan Peygamber ile kurulan
analoji, her ne kadar otoritelerine mesruiyet kazandirmay1 amaglasalar da ondan sonraki
yoneticilerin Peygamber’in 6zelliklerine sahip olmadiklari i¢in onlarin {izerinden en tist
otoriteye olan mutlak itaate evirilmis ve lider kiilti olusmustur. Lider Kkiilti,
Peygamber’in sahip oldugu karizmatik otoriteyle iliski kurularak agiklanmaya c¢aligilir.
Zira karizmatik liderin sahip oldugu otorite onun eylemlerinin mesruiyetinin temelini

olusturur.

Karizmatik lider, otoritesini ne yonettigi topluluktan ne de isgal ettigi ‘gérev’den
alir. Onunki tamamen ‘kisisel” bir otoritedir; takipgiler, ‘kisisel olarak’ sahip
olduklarindan dolay1 ona itaat ederler. Bununla birlikte, bu ‘kisilik’ ilahi olarak
emredilmis olarak kabul edilir. Karizmatik lidere itaat ederek, belirli bir dini
topluluga ne iletebilirse iletsin ‘kurtulus’ giivence altina alinir.>%

Karizmatik lider olan Peygamber’in sahip oldugu o6zellikler adeta ondan sonra
gelen yoneticilerde de mevcutmus gibi bir durum ortaya ¢ikmistir. Bu ise Peygamber’in
mirasina konan mirasyedi yoneticiler zamaninda adaletsiz uygulamalarin yapilmasina ve

dahasi liderin sorgulanmamasi gibi bir duruma yol agmistir. Zira otoriteye sahip oldugu

5% Hamid Dabashi. Authority in Islam: From the Rise of Muhammad to the Establishment of the
Umayyads, New Brunswick and London, Transaction Publishers, 1989, ss. 2-3.
¥ Ae,s. 4
%8 Ae.,s. 34.
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kabul edilen kisinin eylemleri, olusturulan kiilt diisiincesiyle elestirilmekten bile imtina
edildigi durumlara yol ag¢mustir. Suranin sembolik duruma itilmesiyle birlikte
diisiiniildiiglinde olusturulan lider kiiltiiniin eylemleri adaletsiz bir nitelik de gosterse itaat
edilmesi gereken bir pratik olarak goriilmeye baslanmistir. Basiretsiz yOneticiler ve

yoOneticinin sofrasina oturan alimler ise lider kiiltiiniin gliclenmesine neden olmustur.

Weber’e gore bir peygamber, iddiasii kisisel vahye ve karizmaya dayandirir.>®°

Islami baglamda ise Hz. Muhammed’in karizmasi, keramet ve velayete dayanir.5%
Keramet, Allah’in sevdigi kullarina bahsettigi bir 6zelliktir. Dolayisiyla keramete sahip
olmak, Allah’in sevgili kulu olmay1 ve boylece de diger insanlardan dini anlamda daha
istiin bir konumda olundugunu gosterir. Keramete sahip bu 6zel kisiler, daha sonraki
zamanlarda—ozellikle sufiler arasinda yaygin oldugu tizere— evliya olarak goriilmiistiir.
Peygamber agisindan bakildiginda otoritesinin kaynaklarindan birisi olan kerametin dini
acidan kendisini iistiin kilmasi, ondan sonra gelen yoneticilerin sahip olmak istedikleri
bir miras, hazine olarak degerlendirilmistir. Yonetmek anlamina gelen velayet, Hz.
Muhammed’in karizmatik otoritesinin diinyevi yoniinii olusturur. Otorite, hakim olmak
gibi anlamlar1 da ifade eden velayet, her ne kadar diinyaya bakan bir yonii olsa da
kaynagini Yaratic’dan alir. Zira en temel kaynak Kur’an’da da vurgulandigi gibi hiikiim
ancak O’na aittir. Peygamber’in otoritesini Yaratici’dan almasi normaldir. Ancak esas
mesele, ardillarinin bu silsileyi devam ettirerek otoritelerini saglamak istemeleridir. Bu
agidan Emevilerin kullandig1 zi/lullah (Allah’1in yeryiiziindeki gélgesi) ya da halifetullah
(Allah’in Halifesi) gibi ifadeler, bunun agik bir gostergesidir. Ozetle ifade etmek
gerekirse keramet ve velayet lizerinde ylikselen Hz. Muhammed’in karizmatik otoritesi
ve lider kisiligi, hem ondan sonraki yoneticilerin sanki dogal olarak kendilerinde de

bulunan bir 6zellik ve dolayisiyla mesruiyetlerinin kaynagi hem de toplum tarafindan

%99 Max Weber. Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology, Eds. Guenther Roth, Claus
Wittich, Berkeley, University of California Press, 1978, s. 439.
600 Dabashi a.g.e., s. 35.
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kurulan bir analojiyle makbul yoneticinin de ayr1 karizmatik otoriteye ve lider kisilige
sahip olmasi gerektigi yaklasimina zemin hazirlamistir. Boylece Hz. Muhammed’in
karizmatik otoritesi ve lider kisiligine odaklanarak lider merkezli bir siyasal anlayisin
hakim oldugu ifade edilebilir. Ancak karizmatik liderin 6liimiinden —Islami agidan
diistintiliirse Hz. Muhammed’in vefatindan— sonra onun sahip oldugu karizmatik
otoriteyi devam ettirebilecek karizmatik bir figiiriin varligi ne derece miimkiindiir? Tek
bir bedende toplanan karizmatik otorite, ondan sonra diger kisiler arasinda dagilir. Bu
otorite dagilimi, ondan sonra gelen kisilerin karizmatik liderle ne derece yakin karizmaya
sahip olup olmamasina gore degisir. Rasid halifelerin sahip oldugu istiin ahlaki
degerlerden dolayr bu dagilim, olduk¢a sinirli bir grup arasinda gerceklesmisken
Emeviler ile birlikte bu dagilim, cok fazla kisi arasinda gerceklesirken tek bir lider
etrafinda kurulmaya calisilmasi, baskic1 yonetimlerin de zaman zaman tezahiir etmesine
yol agmistir. Tabi karizmatik otoriteye sahip baska liderler de tarih sahnesinde var
olmustur. Ancak mesele, karizmatik otoriteye sahip olmadigi halde Oyleymis gibi
davranan yoneticiler zamaninda cereyan etmistir. Bu tarz yoneticiler ile birlikte lider
kiiltiinlin olusumu meydana gelmistir. Cilinkii gercekte karizmatik otoriteye sahip
olmayan ama dyle oldugunu diisiinen ve basiretsiz astlar1 tarafindan kendisine dyle
yaklasilan yonetici, kendi yaptig1 siyasal eylemleri sorgulanmamasi gereken dogrular
olarak gormiistiir. Bu durum ise keramet ve velayet 6zelliklerinin dogal olarak yoneticinin

kendisinde bulunduguna kanaat getirdigini gosterir.

“Islam"in farkli dallarinin temel karakterini olusturan sey, bunlarmn ‘ortodoks’
veya ‘heterodoks’ olmalar1 degil, Muhammed'in karizmatik miras1 karsisinda
siirdiirdiikleri 6zel konumdur.”®! Bu a¢idan Siinni, Sii veya Harici mezheplerin dindeki

merkezi konuma sahip olup olmamasindan farkli olarak Hz. Muhammed’in karizmatik

801 Ae.,s. 72.
193



miras1 lizerinden mesruiyet kazanmaya calistiklari ifade edilebilir. Bir baska sekilde ifade
etmek gerekirse Stinni, Sii ya da Harici anlayis Hz. Peygamber’in karizmatik mirasina
sahip oldugunu gostermek i¢in kendi iglerinde bir siyasal yonetim pratigi gelistirmistir.
Stinni firka, ti¢ 6zellik {lizerinden kendisini tanimlar: “(1) Muhammed'in karizmatik
otoritesinin hemen ve hizli bir sekilde rutinlesmesi ve ‘siradan’ bir yasamin yeniden
baslamasina yonelik biiyiik bir egilim, (2) Islam &ncesi geleneksel Arap otorite tarzinin
genis etkisi ve (3) Muhammed'in karizmasinin temel olarak gesitli alanlara boliinmesi.”%
[k olarak diizen ve istikrarin saglanarak siradan, normal bir yasantiy1 dnceleyen anlayis,
Peygamber’in karizmatik otoritesini rutinlestirme yoluna giderek adeta yoneticilerin
dogal olarak karizmatik otoriteye sahip oldugu diisiincesini yerlestirmistir. Ikinci olarak
geleneksel Arap toplumunun yonetim pratikleri, Hz. Osman’in ikinci donemi ile baglamis
ve Muaviye ile artarak devam etmistir. Boylece kabile asabiyetine dayali diizen, belirli
araliklarla giin yiiziine ¢ikmugtir. Ugiincii olarak ise tek bir bedende —Peygamber’in
bedeninde— toplanan tim o&zellikler, ondan sonra zamanla gesitli alanlar arasinda
dagilmistir. Bu baglamda siyasal otorite, basta halifelik daha sonra saltanat {izerinden,
yargi giicli kadilar lizerinden, askeri gii¢ emirler ve ordu komutanlar iizerinden, yonetim
kademesi vezirlik makami iizerinden, dini ilimler ise ulema iizerinden ilerlemis,
kurumsallagsmaya calismistir.?®® Bu ¢ 6zellik iizerinden Siinni firkanm liderin
karizmasina odaklanan bir siyasal anlayista sekillendigi sonucuna varilabilir. Sii firka ise
rivayetler ve metinlere odaklanmak yerine siyasal ve toplumsal agiklamalara yaslanmus,
niiblivvet temelli bir felsefeden agik¢a beslenmis ve niiblivvetin sonlanmasi ile velayet
halkas1 ve oradan da on iki imam yaklagimini benimsemistir. Dolayisiyla batin (ezoterik)

.....

Peygamber’den sonra gelen bir otoritesi vardir. Hariciler ise kurumsal bir otoritenin

802 Ae., ss. 72-73.
63 Ae.,s. 93.
604 Henry Corbin. islam Felsefesi Tarihi: Baglangictan ibn Riisd’iin Oliimiine, Cev. Hiiseyin Hatemi,
Cilt:1, Istanbul, iletisim Yaynlari, 2, 2013, ss. 63-66.
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varhigimi ret ile hareket ettiklerinden ahlaki agidan oldukg¢a katilardi ve iman ile
aklanmaya Kkarsilardi. Dolayisiyla Hariciler igin gilinah isleyenin miirted olarak
degerlendirilmesi sik¢a basvurulan bir yontem olmustur.%® Zira kurumlara ve kisilere
yaslanmayan Hariciler i¢in ulema, kadi, emir, vezir, halife gibi mekanizmalara mesafeli
yaklasmistir. Hatta Hariciler, zamanla evliya kiiltiinii ve tasavvuf cemiyetini
yasaklamistir.®%® Boylece Hariciler, lider iizerinden sekillenen bir otorite yerine ahlaki
yap1 iizerinden sekillenen bir otoriteyi benimsemis ve bu durum ise onlarin radikallige
bliriinmesine yol agmistir. Haricilerin otoritelerini Siinni ve Sii firkalar1 gibi insa
etmemelerinde bir devlet ve toprak iizerinden orgiitlenmemelerinin etkisi de goz ardi

edilmemelidir.

3.2.3. Ulema ve Devlet is Birligi

Islam’1n ilk yillarinda siyasal iktidar ile arasina mesafe koymak isteyen ulema,
kamudan ayr1 olarak gecimlerini ticaret ve zanaatla ugrasarak 6zel alandan saglamistir.
Cohen’in 4.194 ulema arasinda yaptig1 bir arastirmaya gore Islam’in ilk yiizyilindan

itibaren ulemanin %70 civarinda ticaret ve zanaatla ugrastig1 goriiliir.

HICRI 1-470 (MILADI 622-1092) YILLARI ARASINDA MUSLUMAN DiN
ALIMLERININ YUZDE OLARAK MESLEKLERE GORE DAGILIMI®’

MESLEK Yiizyil (Miladi)

7 8 9 10 11
TEKSTIL 2,3 18,2 223 20,3 241
GIDA 26 11 14 12,6 131
TEKSTIL YA DA GIDA 1 1,4 14 09 04
SUS ESYASI YA DA PARFUM 1,3 6,6 85 78 7.2

KAGIT, KiTAP VE KOPYALAMA 07 26 47 56 21
DERi, METALLER, AHSAP VEKIL |16 76 104 88 52
CESITLI TICARET 1 7.2 91 86 48
GENEL TUCCARLAR 53 37 24 2 45

605 Dabashi a.g.e., s. 124.
606 Hitti a.g.e., s. 387.
897 Hayyim J. Cohen. “The Economic Background and the Secular Occupations of Muslim Jurisprudents
and Traditionists in the Classical Period of Islam (Until the Middle of the Eleventh Century)”, Journal of
the Economic and Social History of the Orient, Cilt:13, Say1:1 1970, s. 36.
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BANKACILAR VE ARACILAR 06 23 51 52 7,9
TOPLAM 16,4 60,4 779 718 693
TICARET VE SANAYI

OGRETMEN 49 98 61 51 38
HEM  TICARET HEM  DE

OGRETMENLIK YAPAN 03 11 12 23 24
YONETiICIiLER VE MEMURLAR 712 208 55 65 69
SORGU MUFETTISI - 0,6 14 54 72
DIGERLERI 72 711 79 89 104
TOPLAM KiSi SAYISI 305 654 1567 1378 290

Ulemanin kamudan uzak, ticaret ve zanaatla yasamini kazanma isteklerinde
Emeviler ile birlikte hilafetin saltanata donlismesinin etkisi oldukca fazladir. Zira ulema,
siyasal diigmanlarini kamusal diisman olarak ele alan ve boylece onlar1 yok eden Emeviler
ve daha sonra Abbasilerin siyasal kararlarinin sorumlulugunu iistlenmek istememis ve
polis ile arasina mesafe koymak istemistir. Dahas1 dort bilyiik Siinni mezhep, devletten
bagimsiz olarak bu donemde ortaya ¢ikmistir. Bu mezheplerin kurucular1 olan Ebu
Hanife, Malik, Safii ve Hanbeli, devlet i¢in ¢alismay1 reddettiklerinden dolay1 hapse dahi
atilmistir 8% Ulemanin gegimlerini siyasal iktidardan bagimsiz olarak saglamalari, 6zgiir
ve bagimsiz diisiinceler gelistirmelerini saglamustir. Ozellikle 11.yiizyila kadar ulemanin
cogu, siyasal iktidarin baskilarina maruz kalmamak i¢in yoneticilerden gelen maddi
yardimlar1 bile reddetmistir.%%° Tarihgi Ira Lapidus’a gore de Islam’m ilk yillarinda ulema
ve devlet arasindaki smurlar, 11.yiizyildan sonra kapanarak aralarinda bir ittifaka yol

acmistir.

Ulema ve devletin ayrilmaz bir iliskiye sahip olmasi gerektigi diisiincesinin
kokenleri, Islami bir kaynaktan tiiremeyip Sasanilerden devralinmis bir pratiktir.
Maverdi’nin aktardigina gore Fars hiikimdar1 Erdesir b. Babek, bu durumu

vasiyetnamesinde su sekilde dile getirir: “Din ve devlet ikiz kardes gibidir. Bunlarin

608 Kuru a.g.e., s. 3.
89 Ae.,s. 73.
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higbiri digeri olmadan varligin1 koruyamaz. Ciinkii din temel, devlet ise bekgidir.
Devletin mutlaka bir temeli, dinin de mutlaka bir bekgisi olmalidir. Zira bekgisi olmayan

sey kaybolmaya, temeli olmayan sey de yikilmaya mahkamdur.”51°

Gazzali, alemdeki nizamin saglanmasi i¢in fikhin merkezi bir konumda oldugunu
belirtir. Zira insanlar arasinda ortaya ¢ikan anlagsmazliklarin adaletli bir sekilde ¢oziime
kavugmasi i¢in bir hakeme ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla toplumda cereyan eden
adaletsizlikleri gidermek i¢in diizeni saglayan bir sultan ve ona rehberlik eden fukahanin

varlig1 gereklidir.

Fakih bu siyaset kanunlarini yapan ve halk arasindaki ¢ekismeleri kaldirmanin
yolunu bilen araci bir kimsedir. Fakihler, milleti idare eden hiikiimet adamlarinin
hocalar1 ve ¢ekigmelerde halki idare etmenin dogru yollarin1 gosteren kimselerdir.
Omriime yemin ederim ki! Fikih ilmi [Hukuk] diinya ile alakal1 oldugu kadar din ile
de alakalidir. Lakin din ile alakasi, diinya vasitasiyladir. Zira ‘diinya, ahiretin
tarlasidir.” Din, diinya ile tamamlanir. Din ile sultanlik [devlet idaresi] arkadastir,
ikizdir. Din asil [kok]'dir, padisah [hiikiimet] onu korur. Kokii olmayan yikilmaga
mahkiim oldugu gibi korunmayan temeller de yikilir, yok olur. Miilkiin
tamamlanmasi ve korunmasi hiikiimetle miimkiindiir. Husumetlerde miilkii korumak
ve nizami kurmak da fikihla halledilir.®**

Eliyahu Ashtar, Abbasi doneminde bilimle ugrasanlarin ¢ogunlukla ya tiiccar ya
da tiiccar bir ailenin ferdi oldugunu vurgular.%? 10.yiizy1l ortalarindan 11.yiizy1l
ortalarina kadar Biiveyhiler lizerine yaptig1 calismada Roy Mottahedeh de benzer
tespitlerde bulunur.®®® Dolayistyla ulemanin siyasal otoriteden bagimsiz olmast,

hiikiimlerinin adil olmasini saglayan gostergelerden birisi olmustur.

Ahmet Kuru’ya gore din ve devlet, ulema ve siyasal iktidar birlikteligi, devlet
tarafindan desteklenen medreselerde gorev alan ulemanin devlet ¢alisanina doniiserek

nispeten bagimsizligin kaybetmesi, ikta sisteminin yayginlasmasiyla ekonominin askeri

610 Maverdi. Diirerii’s-Siiliik Fi Siyaseti’l-Miiliik, Ed. Ozgiir Kavak ve Hizir Murat Kése, Istanbul,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019, s. 64.
611 Gazzali a.g.e., s. 51.
612 Eliyahu Ashtor. A Social and Economic History of the Near East in the Middle Ages, London,
Collins, 1976, s. 111.
613 Roy P. Mottahedeh. Loyalty and Leadership in an Early Islamic Society, Princeton, Princeton
University Press, 1980, s. 137.
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giice kaymasi ve bdylece tiiccar sinifinin zayiflamasi, tiiccar ve ulemanin marjinallesmesi

nedenlerinden dolay 11.yiizyil ile baslamistir.5*

Her ne kadar medreseler vakiflar iizerinde finanse edilse de vakiflarin kurucular
bir yonetici ya da yonetici ailesinin bir ferdi oldugundan dolay1 pratikte ulemanin tam
anlamiyla bagimsiz oldugu ileri siiriilemez. Hatta dyle ya da boyle ulemanin bir sekilde
polis giictiniin etkisi altinda olduklar1 ifade edilebilir. Zira polis, vakiflar tizerinden
medreselere miidahale ederek istedigi alimin orada ders vermesini ve bdylece de makbul
kabul ettigi Islami yorumun kok salmasini saglamistir.®*® Medrese sisteminin en meshuru,
Nizamiilmiilk’tin 6nciiliigiinde Selguklular zamaninda kurulan Nizamiye medreseleridir.
Shatzmiller, denetim ve finans islevine odaklanarak Nizamiye medreselerinin de dini
alam kontrol etmek ve yonetmek igin bir ara¢ oldugunu ileri siirer.%® Zira Nizamiye
medreselerinde ¢alisan bir alim, devletin bir calisan1 olarak goriilmiis ve ona maas
baglanmistir. Hatta Nizamiilmiilk{in politikasi ile maasin da 6tesine gecerek vakif ve ikta
sistemi birlestirilerek ulemanin vakiflar {izerinden toprak sahibi olmasi saglanmis ve
boylece ulema ile devlet ittifaki giiclenmeye baslamistir.5!” Lapidus’a gére dzellikle
Selcuklular zamaninda oldukga giiclenen ve kurumsal bir kimlik kazanan ulema ile devlet
ittifaki, farkli cografyalar1 ve sonraki donemleri etkilemesi bakimindan son derece
onemlidir: “Bagdat ve Iran'da gelistirilen, ‘ulema’ ve devlet arasindaki Sel¢uklu iliskiler
sistemi, Sel¢uklularin Suriye ve Misir't fetihleriyle batiya taginmis ve daha sonra Osmanli
Imparatorlugu tarafindan Anadolu, Balkanlar ve Bereketli Hilal'in bati kistmlarinda

benimsenmistir.”6®

614 Kuru a.g.e., s. 93.

15 Ale., s. 102.

616 Maya Shatzmiller. Labour in the Medieval Islamic World, Leiden, Brill, 1993, s. 312.

617 Hodgson a.g.e., ss. 53-54.

618 [ra M. Lapidus. “State and Religion in Islamic Societies”, Past and Present, Cilt:151, 1996, s. 16.
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Ikinci béliimde belirtildigi gibi Gazzali’nin felsefecilere saldirmas1 ve mistik bir
hayati oncelemesi, Nizamiye medresesi ile iligkisi disiliniildiiglinde medrese Ogretisi
tizerinde de etkisinin oldugu sdylenebilir. Collins’e gore “medreselerin miifredatina
yalnizca felsefeden kopuk mantik girebilir, ama kendi basina yalnizca durgun bir
dogmatizm olarak varligim siirdiiriir.”®*® Kuru, Gazzali ve Nizamiye medresesi
arasindaki iligkiyi askeri devlet ile Siinni ortodoksi arasindaki gii¢lii ve genis bir
koalisyon olarak goriir ve hem Gazzali’nin hem de devletin bu ittifaktan kazangh ¢iktigim
belirtir.8° Gazzali’nin kazanci, diisiincelerinin medreseler aracigiyla kok salmasini
saglamak iken polisin kazanci, siyasal diismanlari baskilamak ve hatta firsat bulursa kafir
olarak adlandirarak onlar1 yok etmektir. Bu ¢aligmanin ikinci béliimiinde ayrintilariyla
vurgulandig1 gibi siyasal diismanin kafir olarak adlandirilarak kamusal diisman olarak
kabul ettirilmesi ve bdylece onlardan kurtulmanin mesruiyetinin saglanmasi gibi oldukca

tehlikeli bir pratigin yayilmasi s6z konusu olmustur.

12.yiizy1l ile 14.ylizyil arasinda gerceklesen Hacli seferleri ve Mogol istilalari,
ulema ile devlet arasindaki ittifak: farkli bir boyuta tagimistir. Bu iki biiyiik askeri tehdit,
Miisliimanlar1 insanin en temel ihtiyaci olan yasama ve hayatta kalma arayisina itmistir.
Hobbescu bir sekilde ifade etmek gerekirse iki biiylik kriz, Miisliimanlar1 conatus
merkezli hareket etmeye itmistir. Bu dogrultuda Miisliimanlar, diizen vurgusu ile
istilacilara kars1 polis giiciine siginma ve istilalarin ve katliamlarin etkilerinden —en

621 Conatusu

azindan manevi olarak— kurtulabilmek icin ulemaya siZinmigtir.
saglayabilmek i¢in diizen, nizam, nizam-1 alem gibi gilivenlik eksenli diisiinceler

cergevesinde polisin siyasal olana hakim olmasi kolaylagsmistir. Tiim bunlara ek olarak

ulemanin da yasanilan sikintilar kargisinda polise itaat edilmesini ve sabir gosterilmesini

619 Randall Collins. The Sociology of Philosophies: A Global Theory of Intellectual Change, Cambridge,
Massachusetts, and London, England, The Belknap Press of Harvard University Press, 2000, s. 453.

620 Kuru a.g.e., s. 110.

2L Ae., s. 119.
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istemesi, Miisliimanlarin aktif hak arama yerine pasif hareket etmesini ve bu diinyanin

meselelerini diger diinyaya, ahirete aktarmasina yol acan nedenlerden olmustur.

Selguklular zamaninda Nizamiye medreseleri ile goriiniir bir hal alan ulema ile
devlet ittifaki, Memliikliller zamaninda da devam etmistir. Memliiklerde de temel bir
nitelik arz eden ulema ile devlet is birligi, kendi gelirleri ihtiyaglari i¢in yeterli olmayan
ulemanin 6zellikle finansal olarak devlete bagimliliklari iizerinden sekillenmistir.%%? Bu
bakimdan Lapidus’a gore “Miisliiman dini hayati, resmi okullar ve bahsedilen miilkler

etrafinda yeniden insa edilmis ve giderek devlet kontroliine tabi olmustur.”®%

Osmanli toplumu, sultanin dini ve yiiriitme giliciinii devrettigi saray ve ordu
gorevlileri, memur ve ulemayi igeren askeri ve vergi 6deyen ancak poliste herhangi bir
yetkiye sahip olmayan Miislim ve gayrimiislim tebaay1 igeren reayadan olusmustur.®?
“Ulemanin islam hukukunun yorumcu ve uygulayicisi olarak ikili bir rolii vardi. Bu
gorevlerin ilkini miiftli, ikincisini de kadi yerine getirirdi. Devlet icinde seriatin

uygulanmasindan onlar sorumluydu.”®?®

Osmanl1 toplumunda ulemanin da kendi igerisinde sagladigi bir hiyerarsi vardu.

Inalcik, ulema hiyerarsini bir tablo {izerinden gayet acik bir sekilde dzetler:52

622 Jra M. Lapidus. Muslim Cities in the Later Middle Ages, New York, Cambridge University Press,
1984, s. 131.

623 Ae., s. xiii.

624 Halil Inalcik. The Nature of Traditional Society: Turkey, Eds. Robert E. Ward, Dankwart A. Rustow,
Princeton, Princeton University Press, 1964, s. 44.

625 Inalcik a.g.e., s. 178.

6% Ae., s. 174,
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Ulema Hiyerarsisi

Miiderris Kadx Miiftii
Ibtida-y1 harig AVZO-ISO akcelik kadilar Miifiii
Harekat-1 harig (Kiigtik kasaba kadilarr)
20-50 akgelik 150-200 akgelik kadilar ~ Miifti
miiderrislikler | Ibtida-y1 dahil (kent kadilari)
Harekat-1 dahil 200 akgelik kadilar 32\ s
L onemli kentin kadilar)
Musile-yi sahn
500 akgelik kadilar
Sahn-i seman (Mekke, Medine,
50-60 akgelik| Ibtida-y1 altmish Edirne, Bursa, Kahire, Miifti
miiderrislikler Sam, Halep, Kudiis
Harekat-1 altmlsiT/| kadiliklarr)
Muslie-yi
60-100 akcelik| Siileymaniye Istanbul kadis1
miiderrislikler | Siileymaniye <+———» | Anadolu kazaskeri
Dar'iil hadis Rumeli kazaskeri —— Seyhiilislam

Askeri smif icerisinde de ulema, miiftii ve kadi olarak adaleti saglamasi ve
medreselerde egitim vermesinin yani sira zamanla gili¢lenerek seyhiilislam makami
altindan temsil edilmistir. Dolayisiyla baslarda polisin ulema tizerindeki bakisi tek
yonliiyken ulemanin giiglenmesi ile bu iliski ¢ift yonlii bir hal almistir.%?” Baska bir
sekilde ifade etmek gerekirse sultan, baski ve ekonomik giiciinii kullanarak 6liim ya da
miisadere kararlarina mesruiyet kazandirmak isterken ulema da siyasal giicten en fazla
sekilde yararlanmak icin zaman zaman Yenigerilerle is birligi yaparak sultan1 dahi

degistirmeye calismistir.528

27 Ae., s. 179.
628 Taner Timur. Osmanh Toplumsal Diizeni, Ankara, imge Kitabevi, 1994, s. 134, Inalcik a.g.e.
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3.3.Hak ve Makasid

Satibi tarafindan teorilestirilen makasid teorisi ile hukuk 6zii olan hak arasindaki
iliski oldukca dikkat ¢ekicidir. Dahas1 dogal hak diisiincesinin Islam hukuku igerisinde
makasid iizerinden gelistigini ifade etmek de miimkiindiir. O nedenle bu baglikta makasid
diisiincesinin tarihi seyrine, Satibi’nin makasida yiikledigi anlama ve dogal hak diisiincesi

ile iliskisine odaklanilacaktir.

3.3.1. Makasid’in Tarihsel Serencam

Usul-1 fikih ilmi, Safii’nin er-Risale eseri ile baslasa da gaye/amag konusunu ele
alan makasid, daha sonraki tartismalarda ortaya cikmistir. Ozellikle Mutezili ve Esari
kelamcilar1 arasindaki tartismalarda zaman zaman ele alinmistir. Ancak tam olarak
gorilintirliik kazanmasi, Ciiveyni sayesinde olmustur. Ciiveyni, ilk olarak hocasi
Bakillani’den etkilenmistir. Mutezililer ile girdigi kelami tartismalar neticesinde
Bakillani, hem siinni diislinceyi sistemli ve tutarli bir sekilde savunmus hem de bu
tartismalar neticesinde daha sonra el-frsadii’s-Sagir ve el-Irsadii’l-Mutavassit olarak
ikiye bolecegi basyapiti Takrib ve'l-Irsad fi Tertibi Turuki'l-Ictihad eserini kaleme

almistir.52°

3.3.1.1. Ciiveyni

Hukuk sisteminin belirli gayeler, amagclar, ilkeler {izerinden diizenlenmesi
gerektigini savunan Ciiveyni, mii¢tehidin sahip olmasi gereken ilk o6zelligi olarak
hukukun gayelerini bilmesi gerektigini belirtir. Bdylece hukukun gayelerini bilen

miictehit sayesinde naslarin  mevcut olaylara uygulanabilir olup olmadigi

629 Ali Pekcan. Fikih Usiilii Baglaminda Makasidii's-Seria Diisiincesinin Tarihi Seyri, Ed. Ahmet
Yaman, Konya, Yediveren Kitap, 2002, s. 212.
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belirlenebilecektir. Zira Ciiveyni’ye goére “emir ve nchiylerin maksatlarini iyice

kavrayamayan kimse, seriat konusunda basiret iizere degildir.”%*°

El Burhan, Kitabii't-Telhis ve Giyasii’l-Umem kitaplarida makasid konusuna
egilen Ciiveyni, daha sonra makasidii’s-seria olarak ele alinacak kavrami kitaplarinda
farkli isimlerde ele alsa da amacinin seriatin ilkeleri ya da amaclari anlamini yiiklemek

istedigi ifade edilebilir.

Ciiveyni, el Burhan’da kiyas konusunda bilgiler verdikten sonra illetin tespitinde
hangi ilkelere gore hiikiim verilmesi gerektigi tiizerine hareket ederek makasid
konusundaki goriislerini ortaya koyar.%! El Burhan’da Ciiveyni, makasid ilkesini
hiyerarsik olarak siraladigi bes madde halinde ele alir. Birincisi, “manasi kavranabilen —
ki kiyasta temel odur— ve bu kavranabilen mananin zorunlu ve kaginilmaz bir duruma
dondiigii seydir.”%? Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse makasidin en temel amaci,
insan hayati1 i¢in zaruri nitelikteki eylemlerdir ve bu kategori zaruriyyat olarak
adlandirilir. Ciiveyni’ye gore “...can kisasla, 1rz ve namus ilgili hadlerle, mallar ise
hirsizlarin elinin kesilmesiyle koruma altina alinmistir...”%*® Buradan hareketle ifade
etmek gerekirse zaruriyyat olarak ele alinan can, mal, namus ve akil {izerinde ilk defa
duran Ciiveyni’dir.®* Bu a¢idan zaruri kategorinin disinda kalan diger eylemlerin insan

hayat i¢in zaruri olup olmadigina kiyas yaparak ulasilir.

Ikincisi, “zorunluluk derecesine ulasmadigi halde genel bir ihtiyagla ilgili
olanlar[dir].” Bagka bir sekilde ifade edilirse, insan hayati igin zaruri olmayan ancak insan

hayati igin bir ihtiya¢ olan eylemlerdir. Bu kategori haciyyat olarak ifade edilir. Ornek

630 Ciiveyni, et-Telhis fi Usili'l-Fikh, Tahk. Abdullah Cevlim en-Neybali- Sebbi Ahmed el-Omeri, Beyrut,
1996, 1/15 aktaran, a.e., s. 213.

631 Abdurrahman Hagkali. islam Hukuk Tarihinde Gayeci i¢ctihat Metodunun Gelisimi, istanbul, Etiit
Yaynlari, 2004, s. 85.

832 Ciiveyni, el-Burhan fi Usiili'l-Fikh, tahk. Abdiilazim ed-Dib, Katar, 1992, 2/602 aktaran, Pekcan a.g.e.,
s. 214.

833 Ciiveyni, el-Burhan fi Usiili'l-Fikh, tahk. Abdiilazim ed-Dib, Katar, 1992, 2/747 aktaran, a.e., s. 216.
634 ALe.
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vermek gerekirse Ciiveyni, insanlarin gerek yasamini idame ettirmesi i¢in ev gerek is
hayatini  diizenleyebilmek igin is yeri konusunda birbirleriyle kira akitleri
diizenlemelerinin bir ihtiya¢ oldugunu belirtir.5® Bu agidan kira zaruri nitelikte olmasa
da zaruri nitelikteki canin korunmasi i¢in insanin ihtiya¢ duydugu eylemlerden birisidir.
Dolayisiyla ihtiyag, hacet denen bu kisimda dikkat edilmesi gereken husus, insanlarin
bahse konu eylemden mahrum kaldiklarinda bu diinyada ya da ahirette bir zarara ugrayip
ugramamasidir. Eger insan, zarara ugruyorsa ugradigi zarar Olciisiinde bahse konu
eylemin ihtiya¢ niteligi de belirlenir. Bagka deyisle ugranilan zarar ne kadar artarsa

ithtiyag niteligi de o derece artar.

Ugiinciisii “kesin zorunluluk ve genel ihtiyagtan kaynaklanmamasima karsin
ahlaki erdemin elde edilip, onu ihlal eden hususlarin ortadan kaldirilmasina yonelik bir
gayenin ortaya ¢iktig1 durumlar[dir].”%*® Burada giizel bir yetinin, ahlaki davranisin elde
edilmesi s6z konusudur. Bu kategori tahsiniyyat olarak ifade edilir. Ornegin pisliklerden

arinma, temiz bir sekilde yasama bu minvaldedir.

Dordiinciisti, “ne zaruretten ne de ihtiyagtan kaynaklanmayip, sadece
gerceklesmesi hos karsilanan seylerdir.” Bagska bir sekilde ifade etmek gerekirse olmasi
durumunda insan yasaminin daha kaliteli ve nitelikli bir hale gelmesini saglayan eylemler
biitiiniidiir. Bu acidan dordiincii madde tgiincii maddenin bir devami niteligindedir.
Ciiveyni, koleler ile yapilan Kitabet akdini 6rnek vererek normalde kisinin miilkii ile
anlagma yapamayacag1 ve kdlenin de kisinin miilkii olmasina ve bdylece genel kurala
aykir1 olmasina ragmen yapilmas: durumunda kélenin hiirriyetine kavusacagindan dolay1

mesru kabul edilen ve hatta tesvik edilen bir eylemdir.®*’

835 Ciiveynt, el-Burhan fi Usili'l-Fikh (Burhan), Beyrut, 1997, 2/79 aktaran, Hagkal1 a.g.e., s. 87.
836 Ciiveyni, el-Burhan fi Usiili'l-Fikh, tahk. Abdiilazim ed-Dib, Katar, 1992, 2/603 aktaran, Pekcan a.g.e.,
s. 214.
837 Ciiveynt, el-Burhan fi Usili'l-Fikh (Burhan), Beyrut, 1997, 2/88 aktaran, Hagkal1 a.g.e., s. 89.
204



Besincisi, “mii¢tehidin manasini/amacini hi¢ kavrayamadigi, zaruret, hacet ve
ahlaken iyi seylere tesvik gibi bir seyin de geregi olmayan durumlar[dir].”®% Bu durumda
bulunan eylemler olduk¢a nadir olsa da somut olaya bagli olarak gelisebilen durumlarda
ortaya cikar. Ornegin bedeni ibadetlerin ahlaki da giizellestirmesi ya da insanmn
kotiiliiklerden uzak kalmasi durumlarinda belirir.¥ Bir 6nceki maddede oldugu gibi

besinci madde de iigiincii bir maddenin devami gibidir.

3.3.1.2. Gazzali

Ciiveyni’nin 6grencisi olan Gazzali, hocasindan hareketle makasid diistincesine
yogunlasmis ve kavrama kendi katkilarin1 sunmustur. Oncelikle hiikiimlerin bazilarmin
acik bir sekilde belirli oldugunu sdylerken bazilarina ise derin bir akil yiirlitme ile
ulasilacagini savunan Gazzali, bunlari tespit ederken sirasiyla agik nas, ortiilii nas, icma
ve miinasebe yontemlerini izlenmesi gerektigini ileri siirer.%° Makasid ise miinasebe
icerisinde ele alinir ve nastan icmaya oradan miinasebeye giden hiyerarsik bir sira vardir.
Bagka sekilde ifade etmek gerekirse Gazzali’ye gore Kur’an, siinnet, icma ve kiyasin da
bir alt kategorisi olan ve makasidi da i¢eren miinasebe gelir. Dolayisiyla nas ve icmaya
olduk¢a 6nem veren Gazzali, nas ve icma tarafindan desteklenmeyen maslahatlarin
gecerli olamayacagim belirtir.%*! Ayrica Gazzali’ye gore hakkinda nas bulunan bir

konuda maslahat agisindan yaklasilmas1 da miimkiin degildir.542

638 Ciiveyni, el-Burhan fi Usiili'l-Fikh, tahk. Abdiilazim ed-Dib, Katar, 1992, 2/603-604 aktaran, Pekcan
a.g.e.,s. 214,
639 Ciiveynt, el-Burhan fi Usili'l-Fikh (Burhan), Beyrut, 1997, 2/80;88;93 aktaran, Hackali a.g.e., s. 89.
640 Gazzali, Sifaii'l-Galil fi Beyani's-Sebeh ve'l-Muhayyel ve Mesaliki't-Ta'lil, tahk. Hamid Abid el-
Kubeysi, Bagdad, 1971, 23;110;142 aktaran, Pekcan a.g.e., s. 217.
641 Gazzali. EI-Mustasfa: islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi 1, Cev. Yunus Apaydin,
Cilt:1, Kayseri, Rey Yayincilik, 2, 1994, s. 342.
642 Gazzali, Sifau'l-Galil, Bagdad, 1971, 227-228 aktaran, Hackal a.g.e., s. 105.
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Makasidiis-seria diisiincesine gectiginde ise Sifaul Galil’de seriatin amaglari

643 4

dini ve diinyevi olarak ikiye ayirsa da®?® el Mustasfa’da bu ayrimdan vazgeger.%*
Gazzali, Ciiveyni tarafindan zaruriyyat kategorisinde tanimlanan can, mal, namus ve akla
ek olarak dinin korunmasini ekleyerek giiniimiize kadar gelen zaruriyet-i hamseyi (bes

zaruret) ilk defa olusturan diisiiniirdiir.54° «

Ser'in insanlara iliskin amaci, onlarin ‘din’,
‘can’, ‘akil’, ‘nesil’ ve ‘mal’larim1 korumak olmak iizere bes noktada toplanabilir. Iste bu
bes temelin korunmasini igeren her sey maslahat; bu bes temeli ortadan kaldiran her sey

de mefsedet olup, bu mefsedetin giderilmesi maslahattir.””84®

Ciiveyni’nin bes kategoride ele aldigi durumu Gazzali, son ili¢ kategoriyi
birlestirerek ii¢ kategoriye indirir. Buna gdre makasidii’s-seria’nin ii¢ kategorisi, “1)
Zaruretler mertebesinde olan, 2) Ihtiyaclar mertebesinde olan ve 3) Giizellestirme (tahsin)
ve siisleme (tezyin) mertebesinde olan”lardan olusur.%4” Belirtilmesi gerekir ki zaruriyyat,
haciyyat ve tahsiniyyat kategorileri arasinda hiyerarsik bir iliski vardir. Bu baglamda

zaruriyyat haciyyata, haciyyat tahsiniyyata tercih edilir.

3.3.1.3. El izz b. Abdisselam

Ciiveyni ve Gazzali’nin ardindan Fahruddin el Razi, Seyfiiddin el Amidi, Ibnii’l
Hacib gibi diisiiniiler makasid konusuna egilse de el 1zz b. Abdisselam, Kavdidu'l-Ahkdam
fi Mesalihi'l-Enam ve el-Fevaid fi Ihtisari'l-Makdsid adl eserlerinde makasid konusunu

daha ileri tastyan ve miistakil eser veren diisiiniirdiir.®*® lyilik ve kétiiliik noktasindan

643 Gazzali, Sifaii'l-Galil fi Beyani's-Sebeh ve'l-Muhayyel ve Mesaliki't-Ta'lil, tahk. Hamid Abid el-
Kubeysi, Bagdad, 1971, 160 aktaran, Pekcan a.g.e., s. 218.
644 Gazzali a.g.e., s. 333.
645 Gazzali, Sifaii'l-Galil fi Beyani's-Sebeh ve'l-Muhayyel ve Mesaliki't-Ta'lil, tahk. Hamid Abid el-
Kubeysi, Bagdad, 1971, 161 aktaran, Pekcan a.g.e., s. 218.
646 Gazzali a.g.e., s. 333.
847 Ae.
648 Abdurrahman Hagkali. "izzuddin b. Abdisselam'da Maslahat Nazariyesi", Ondokuz Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1999, ss. 62-63.
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hareket eden el izz b. Abdisselam, Kavdidu'l-Ahkam fi Mesalihi'l-Endm eserinin basinda

sunlar1 soyler:

Bu kitabin yazilmasindan maksat, insanlarin elde etmeye ¢alismalar1 i¢in ibadetler,
muameleler ve diger tasarruflardaki mesalihin aciklanmasidir. Ciinkii Islam
tamamen maslahattir; ya mefsedeti kaldirir, ya da maslahati gergeklestirir. Allah
Te’ala’nin ‘Ey inananlar!... diye buyurdugunu isittiginde, bu nidasindan sonra sana
olan tavsiyesini diisiin, seni ya bir iyilige tesvik ettigini ya da bir koétiiliikten
sakindirdigimi goriirsiin. . .54

Dolayisiyla el Izz b. Abdisselam’m hiikiimlerin yorumlanmasindaki ¢ikis noktasi,
maslahatin gercgeklestirilmesi ve mefsedetlerden uzak durulmasidir. Bagka bir sekilde
ifade etmek gerekirse maslahat kavramini iyilik ve kotiiliikk problemi iizerinden ele alan
el izz b. Abdisselam’a gére hukukun ana gayesi, maslahatlar1 gerceklestirmek ve

mefsedetleri ortadan kaldirmaktir.5%°

Iyilikleri gerceklestirmek ve kotiiliiklerden uzak kalmak, yani maslahatlari
gergeklestirmek ve mefsedetleri ortadan kaldirmak, mevcut durum hakkinda nas, icma ve
0zel bir kiyas bulunmasa bile hiikiimlerin verilmesinde dikkat edilmesi gereken
ilkelerdir.®>! Maslahat ve mefsedetlerin nasil belirlenecegi konusundaki soruya ise ahiret
konusundaki eylemlerin din, diinya konusundaki eylemlerin ise akil, tecriibe ve adet
tarafindan belirlenecegini sdyleyen el izz b. Abdisselam, goriislerini su sekilde ifade eder:
“Ciinkii, din gelmeden 6nce de akil sahibi kimselere, sirf maslahat olan seylerin elde
edilmesi ve sirf mefsedet olan seylerin kaldirilmasinin giizel ve 6vgiiye deger oldugu,
maslahatlarin elde edilmesinin {istiin olandan asagiya dogru siralanacagi ve mefsedet
kaldirilirken en biiyliglinden baglanilmasi gerektigi malumdur. Akil sahibi kimseler bu

konuda goriis birligindedir. Dinler de bdyledir; canlarin, mallarin, namuslarin

649 {zzuddin Ibn Abdisselam, Kavaidu'l-Ahkam fi Mesalihi'l-Enam (Kavaid), Beyrut, 1990, 10-11 aktaran,
Hackali a.g.e., s. 106.

80 Ae., s. 108.

651 {zzuddin ibn Abdisselam, Kavaidu'l-Ahkam fi Mesalihi'l-Enam (Kavaid), Beyrut, 1990, 327 aktaran,
a.e.
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dokunulmazlig1 konusunda miittefiktirler.”®®? Boylece el 1zz b. Abdisselam, hakkinda
nas, icma ve Ozel bir kiyas hiikmiiniin bulunmadigi diinyevi maslahatlarin akil ile

belirlenebilecegini savunur.

Akil devreye girince maslahat ve mefsedetin herkes tarafindan ayni Glgiide
anlasilamayacagi da ortaya ¢ikar. Maslahat ve mefsedet kavraminin en alt diizeyini tiim
insanlar, orta diizeyini zeki insanlar ve en iist diizeyini ise evliyalar kavrayabilir.®>
Boylece el izz b. Abdisselam’in makasid goriisiiniin icerisine tasavvufi yaklasimi da zerk

ettigi ifade edilebilir.

Son olarak belirtilmesi gereken konu ise el izz b. Abdisselam’in amag-arag,
maslahat-vesail arasinda bir ayrim yapmasidir. El Izz b. Abdisselam, maslahatin mesru
olmasi kadar vesailin de mesru olmasi gerektigini belirtir.®®* Boylece gayri mesrudan

hareketle mesru olana ulasilamayacag: diisiiniiliir.

3.3.1.4. Sihabiiddin el-Karafi

El Izz b. Abdisselam’in &grencisi olan el Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil ve el
Fiiruk 1simli eseri nesretmis ve hocasinin makasid goriislerini benimsemistir. Bu
dogrultuda onun icin de hukukun ana gayesi maslahati gerceklestiren ve mefsedeti
ortadan kaldiran seydir.%®® Karafi, yasaklarin mefsedete, emirlerin de maslahata ulastigimni

su sozlerle One siirer: “Ser'l emirler ya salt maslahata ya da galip maslahata tabidir.

852 1zzuddin Tbn Abdisselam, Kavaidu'l-Ahkam fi Mesalihi'l-Enam (Kavaid), Beyrut, 1990, 6-7; izzuddin
ibn Abdisselam,el-Fevaid fi Thtisari'l-Makasid (Fevaid), Dimesk, 1996, 41 aktaran, a.e., s. 110.
63 pekcan a.g.e., s. 221.
654 [zzuddin Ibn Abdisselam, Kavaidu'l-Ahkam fi Mesalihi'l-Enam (Kavaid), Beyrut, 1990, 43, 91; izzuddin
bn Abdisselam,el-Fevaid fi Thtisari'l-Makasid (Fevaid), Dimesk, 1996, 140 aktaran,Hagkal: a.g.e., s. 123.
85 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Karafi, Serhu Tenklhi' I-Fiisul fi'-Usul, Misir, 1306, 169 aktaran, Pekcan
a.g.e., s. 223.
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Nehiyler de ya salt mefsedete ya da galip mefsedete tabidir. En kiiclik maslahat sevaba,

en kiigiik mefsedet de giinaha dahildir.””5%

Karafi, kiilli kaideler ve fikih usulii arasinda yapmis oldugu ayrimi maslahat
konusuna da uygulayarak iki tiir maslahat oldugunu belirtir. Buna gore ilk olarak miirsel
maslahatin muteber bir delil oldugunu ikinci olarak da makasidu’s-seria ile ayni1 anlamda
kullandig1 makasidi ulya’dir. Béylece kamunun genel yarar1 olarak nitelenebilecek
miirsel maslahatin Otesinde dini konular ve hiikiimlerde insanlarin mesalihinin
saglanmasini savunur. Dolayistyla miirsel maslahat zaman ve sartlara gore degisebilen
bir yap1 arz ederken dini ahkamin iizerinde yiikselen makasidi ulya, temel ve 6z olarak

kalan bir ilkeyi ifade eder.®>’

Maslahata ulastiran araca egilen Karafi, hocasinin maslahat-vesail konusundaki
goriislerini kabul ederek amacin tek basina mesru olmasmin yeterli olmadigini, amaca
ulastiran aracin da mesru olmasi gerektigini savunur.5®® Eger salt amac1 gerceklestirmek
icin ara eylemlerin mesru olup olmadigi dikkate alinmazsa pekala gayri mesruluk
lizerinden amac¢ saglanmaya calisilir. Bu durum ise mefsedetin farkli mefsedetleri

dogurmasina yol agar.

3.3.1.5. Necmeddin et-Tufi

Necmeddin et-Tufi, makasid konusunu miistakil bir eser altinda incelemese de
Nevevi’'nin el Erbain eserini ve Ibn Kudame'nin Ravda eserini serh ederken ele

almistir.° Gazzali’den itibaren genel kabul géren zaruriyyet, haciyyat ve tahsiniyyat

6% Sihabuddin Ebiil-Abbas Karafi, el-Furik, Beyrut, ty., 2/126 aktaran, Hagkal1 a.g.e., s. 121.

857 Ae., ss. 119-120.

6% Sihabuddin Ebiil-Abbas Karafi, Envaru'l-Biiruk fi Envai'l-Fiiruk, Beyrut, Ts., 2/32 aktaran, Pekcan
a.g.e., s. 223.

59 Ae., ss. 223-224.
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ilkelerini devam ettirse de nas, icma, kiyas ve makasid arasinda kabul edilen hiyerarsik

iliskideki baz1 degisikliklerle 6ne ¢ikmistir.

Maslahat1 “adet ya da ibadet olsun, Sari'in maksadina gotiiren sebep” olarak ele
alan et Tufi, kavrami makasid ile ayn1 anlamda ele alir.®®® Ardindan ser’i deliller iizerinde
duran et Tufi, nas ve icmay1 ele aldiktan sonra maslahata egilir. Nas ve icma birincil
ilkeler olarak maslahatla c¢elismedigi durumlarda bir sorun yokken nas ve icmanin
maslahatla celistigi durumlarda sorunlar ortaya c¢ikar. Daha 6nceki diisiiniirlerin kabulii,
nas ve icmanin hiyerarsik olarak maslahatin iistiinde oldugu i¢in herhangi bir anlagmazlik
durumunda nas ve icmanin hiikmiiniin kabul edilmesi yoniinde bir yaklasimlari olmustur.
Ancak et Tufi’ye gore, “nass ve icma, maslahat’a aykir1 olursa, maslahatin gdzetilmesine
oncelik verilmesi gerekir. Bu uygulama, nass’in ve icma’in siirlandirilmasi, (tahsis)
veya aciklanmasi (beyan) biciminde olur. Yoksa bu, nass’in ve icma’in iptal edilip,
devreden ¢ikarilmasi anlamina gelmez. Bu durum, agiklayici islevinden dolay1 Siinnet’in,
Kur’an’a gore oncelikli olmasina benzer.”%! Aslinda et Tufi’nin gikis noktasi, maslahatin

yakalanmasi1 ve mefsedetlerden uzak durulmasidir. Et Tufi, su sozleriyle durumu 6zetler:

Nass ve icma, ya tiimilyle bir zarar ve mefsedeti gerektirirler veya gerektirmezler.
Herhangi bir zarar gerektirmediklerinde maslahatin gozetilmesi ile uygunluk arz
ederler. Zarar gerektirdiklerinde bu zarar, ya her ikisinin medldliiniin tamamina
yonelik olur veya bir kismina yonelik olur. Sayet zarar, medldliin tamamini i¢ine
altyorsa, bu zararin, ‘Zarar...yoktur’ hadisinden istisna oldugu kabul edilmelidir.
Hadd cezalari ile diger suglar i¢in 6ngdriilen cezalar buna 6rnektir. Zarar, iki delilin
medliliiniin bir kismini i¢ine aliyor, bunu da 6zel bir delil gerekli kiliyorsa, o zaman
o delile uyulur. Bunu, 6zel bir delil gerekli kilmiyorsa, biitiin deliller birlikte ele
almarak nass ve icmam “zarar” hadisi ile tahsis edilmeleri gerekir.5%?

Dolayisiyla et Tufi, nas ve icma ile maslahat arasindaki anlagmazliklarin olmasi
durumunda maslahatin 6ncelenmesi gerektigi yoniindeki goriisii makasid kavramina

ekledigi ve cok da tartigma yaratan bir goriis olmustur.

660 Hackal1 a.g.e., s. 126.
661 Necmuddin Tifi, et-Ta’yin fi Serhi’l-Erbain, tahk. Ahmed Hic Muhammed Osméan, Beyrut/Mekke,
1991, 238 aktaran, Ali Pekcan. “Necmuddin Tifi (0.716/1316)'nin Maslahat Risalesi (Ceviri Ve
Degerlendirme)”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt:3, Say1:1 2003, s. 270.
62 Ae., s. 276.
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3.3.1.6. ibn Teymiyye

Ibn Teymiye onceki diisiiniirler gibi maslahatlarin gergeklestirilmesi ve
mefsedetlerin ortadan kaldirilmasi ilkesinden hareket eder. Maslahat ve mefsedet
dengesinde ise fazla olan maslahatin az olan maslahata, az olan mefsedetin de ¢ok olan
mefsedete tercih edilmesinin daha iyi olacagini savunur. Bu agidan mefsedet ve maslahat
konusunda iki durum ortaya ¢ikar. Mefsedete katlanilmas1 gereken iki durum vardir. lki,
iki mefsedetin varligi durumunda daha az zararli olan mefsedetin tercih edilmesi iken
ikincisi, bir maslahatin elde edilmesi i¢in maslahatin sagladig1 faydaya nispetle daha az
zarar1 olan mefsedete katlanilmasidir. Maslahat konusunda da iki benzer durum vardir.
[1ki, iki maslahattan birini terk etmek gerekiyorsa daha az fayda saglayanin terk edilmesi
gerekirken ikincisi, maslahatin saglanmasi i¢in maslahatin sagladigi faydaya nispetle
daha fazla zarar getiren bir mefsedetin varligi durumunda maslahatin terk edilmesi

gerekir.%63

Ibn Teymiyye’nin dikkat ¢ektigi konulardan birisi yeterli ilme sahip olmayan
kisilerin —ozellikle yoneticilerin— miirsel maslahati aldiklar1 kararlara delil olarak
gostererek dinde bliyiik bir karisikliga neden olmalaridir. Zira bu konuda yoneticiler,
dinde acik¢a maslahat olarak kabul edilmis bir hiikkmii bilgisizliklerinden dolay1
gormezden gelerek dinde bu konuda herhangi bir hiikiim olmadig1 ve boylece maslahati
saglama diisiincesiyle hatali uygulamalarda bulunmalar1 séz konusudur. Dolayistyla Ibn

Teymiyye, maslahat konusunda oldukga dikkatli hareket edilmesini savunur.

Adalet kavramimi ele alirken maslahata basvuran Ibn Teymiyye, siyasetle

hukukun dogal olarak yakin bir iligkiye sahip olmas1 gerektigini diisiiniir. Hatta siyasetle

663 [bn Teymiye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim el-Harrani (6. 728/1328), Mecmiiu fetava Seyhiilislam
Ahmed b. Teymiyye, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, Rabat, ts. 20/50-53 aktaran, Rahmi Yaran.
“Karafi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat Soylemi”, Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt:45, 2013, ss. 17-18.
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hukukun kesisimi niteliginde siyaset-i seriyye konusunda miistakil bir eser bile yazmistir.
Ozellikle o eserinde ele aldig1 hiikiimdarin adaletle hiikmetmesi i¢in vermis oldugu
tavsiyelerde maslahat konusundaki goriisleri de yansima bulur. Buna gore hiikiimdar,
adaletle hilkmetmeli, maslahat: saglamali ve mefsedetleri ortadan kaldirmalidir.%%* Bu
baglamda ihtilaf olan durumlarda maslahatlardan en fazla yarar saglayani, mefsdetlerden

de en az zarar saglayam tercih etmek gerekir.®%°

Son olarak Ibn Teymiyye, Gazzali’den itibaren ortaya ¢ikan zaruriyyat, haciyyat
ve tahsiniyyat ilkelerini kabul eder. Ancak zaruret-i hamseye su eklemeleri yapar: “Diinya
ve Abhirete iliskin maslahatlardan bazilar1 da, s6zlesmelere baglilik, akrabalarla iliskileri
siirdiirmek, sultanlarin ve komsularin haklarin1 gézetmek, Miisliimanlarin birbirlerinin

haklarina riayet etmeleridir’*%®

3.3.1.7. ibn Kayymm el-Cevziyye

Maslahat ve mefsedet konusuna hocasi ibn Teymiyye gibi yaklasan el Cevziyye,
herhangi bir anlagsmazlik durumunda fazla olan maslahatin ve az olan mefsedetin tercih
edilmesini savunur.%®” Nas ve icmanm maslahat karsisinda iistiinliigiinii kabul eder.
Maslahat ve vesail konusunda kendinden Onceki diistiniirlerin goriislerine benzer
yaklagim sergiler ve mefsedeti maslahatindan fazla olan durumlarin dinen yasak

oldugunu ayrintil bir sekilde ele alir.%®8

Hocas1 Ibn Teymiyye’nin goriisleri dogrultusunda makasid konusuna yaklasan

Ibn Kayymm el Cevziyye, hocasi gibi adaleti merkeze alan siyaset-i seriyye alaninda

664 Teymiyye a.g.e., ss. 28, 70.
65 Tbn Teymiyye, Mecmuu Fetava, nesr. A.b.Muhammed, Beyrut, H. 1398, 10/48 aktaran, Ali Pekcan.
islam Hukukunda Gaye Problemi: Zaruriyyat, Haciyyat, Tahsiniyyat, istanbul, Ragbet Yaynlari,
2003, ss. 104-105.
6% jbn Teymiyye, Mecmuu Fetava, nesr. A.b.Muhammed, Beyrut, H. 1398, 14/38 aktaran, a.e., s. 105.
87 {bn Kayyim el-Cevziyye, 1‘1amii’l-muvakkiin, 2/26, 3/279 aktaran, Yaran a.g.e., s. 21.
668 {bn Kayyim el-Cevziyye, 1‘1amii’l-muvakkiin, 3/147-171 aktaran, a.e., s. 22.
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konuya deginir. El Cevziyye’ye gore “seriatin temeli ve esasi; hikmetlere, kullarin diinya
ve ahiretteki maslahatlarina dayanir. Seriat biitiiniiyle adalet, biitiiniiyle hikmet,
biitlinliyle maslahattir. Herhangi bir konu adaletten ¢ikip zulme, rahmetten ¢ikip onun
ziddina, maslahattan ¢ikip mefsedete, hikmetten ¢ikip abese yoOnelirse o konu artik
seriattan say1lmaz.”®%° Dolayisiyla el Cevziyye’ nin makasida yaklasimi, makasidin adalet

ile iligkisi tizerinden ilerler.

El Cevziyye, Allah’in emrettigi dinde yanlis bir seyin olmasinin miimkiin
olmadigin1 belirtir. Ancak ona gore dinde bulunan maslahat, adalet methumunda ortaya

¢ikar.

Seriat hakkinda bilgisi bulunan, onun kemalatina muttali olan; onun, kullarin diinya
ve ahiretlerine yonelik maslahatlarin1 gozettigini goren, insanlar arasindaki
anlagsmazliklar1 sonuglandirici nitelik tasiyan adalet ilkesini getirdigini, onun
adaletinin Ustlinde adalet, onun gozettiginin disinda maslahatin bulunmadigini tesbit
eden kimse, bilir ki, adil siyaset, onun ciizlerinden bir ciiz, onun béliimlerinden bir
boliimdiir. Seriatin maksatlarim1 kavrayan, onu gerektigi bicimde degerlendirip,
giizelce kavrayan kimse, elbette onun digindaki bir siyasete ihtiya¢ duymaz.57

Boylece el Cevziyye’nin adalet lizerinden maslahat ilkesini pratik siyasete uygulama

amacinda oldugu ifade edilebilir.

3.3.2. Ebi ishiak Es-Satibi ve Makasidu’s-seria

Genel hatlariyla tarihsel seyrini sunmaya g¢alistiZim makasidu’s-seria teorisi,
Ciiveyni ile baslamis ve Gazzali’den itibaren zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat
kategorileri degisiklige ugramadan devam etmistir. Zaman zaman bu kategoriler igerisine
eklemlemeler yapilmistir. Ornegin zaruriyat-1 hamsenin sayisini artiranlar olsa da genel

yap1 bozulmamistir. Makasid konusunu miistakil eserler altinda islenmesi de oldukca

669 [bn Kayyim, I'lamii'l-Muvakkin an Rabbi'l-Alemin, tahk. M. M. Abdiilhamid, nesr. Abdisselam Ibrahim,
Beyrut, 1993, 3/11 aktaran, Pekcan a.g.e., s. 227.
670 [bn Kayyim, et-Turuku'l-Hukmiyye fi's-Slyasetl's-Ser'iyye, nesr. Behic Gazzavi, ts., ss. 10-11 aktaran,
Pekcan a.g.e., s. 107.

213



nadir olarak gerceklestirmistir. Genelde diisiiniirler, fikih kitaplari i¢erisinde kiyas bagligi
altinda ya da kiyasin daha alt bir baglig1 olan miinasebe baslig1 altinda makasid konusunu
ele almiglardir. Satibi ise makasid konusunu, ¢ok boyutlu ve dort cildi bulan el Muvafakat
isimli eserinde incelemistir. Hatta el Muvafakat’in ikinci cildini sadece makasida
ayirmistir. Bu baglamda makasidin tam bir teorilestirme faaliyetini Satibi’nin

gerceklestirdigi ifade edilebilir.

Satibi’nin fikih usuliine yaklasimi tekil olarak ser’i olaylar ve hiikiimlere
odaklanmak degil, istikra (tlimevarim) yontemi ile genel bir ilke {izerinden hareket etmek
ve belirlenen genel ilke dogrultusunda hiikiimlere ulasmaktir.”* Fikih usuliinden genel
ilke tizerinden hareket etmek ise Satibi’yi makasid yaklasimini benimseye itmistir. Bu
baglamda Satibi, fikih usuliiniin kat’i delillere dayandirmaya ve bu kat’i delilleri de
makasid ile agiklamaya calisir. Kat’i delillere dayanan fikih usulii, kiilliyat-1 seri’a
onciiliine dayanir. Kiilliyat-1 seri’a ise makasidin zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat
kategorilerine tekabiil eder.®’? Dolayisiyla Satibi’de dinin anlasilmasi, asillar iizerinde
yiikselir ve bu asillar ise makasid diislincesinde karsilik bulur. Zira ona gore “seriatlarin
konulmus olmas: sadece hem diinyada hem de ahirette kullarin maslahatlarinin temini

amacina yoneliktir.”¢"3

Satibi, makasidin konusunu Sari’in maksatlar1 ve kulun maksatlar1 olarak ikiye
ayirir. Sari’in maksatlarini dort baslik altinda ele alir: “1. Sari'in daha baslangicta seriati
koymadaki kasti. 2. Seriat1 anlasilmak i¢in (itham) koymus olmasindaki kasti. 3. Seriati
geregiyle ylikiimlii tutmak i¢in koymus olmasindaki kasti. 4. Miikellefin seriatin hitkmii

alta girmesindeki kast1; yani seriatin yasanilmak iizere konulmus olmasi.”%"*

671 Satibi. E1 Muvafakat: islami ilimler Metodolojisi, Cev. Mehmed Erdogan, Cilt:1, Istanbul, iz
Yayincilik, 4, 1990, s. 26.
672 Ae., sS. 24-25.
673 Satibi a.g.e., s. 4.
674 Ae.
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Satibi, bu dort bashigi ayrintili bir sekilde aciklar. Makasidi anlamak igin ise
Sari’in maksatlarindan ilkinin 6zellikle {lizerinde durulmasi gerekir. Sari’in seriatin
konulmasindaki kastmn1 Satibi, on iic mesele olarak ele alir. Ilk olarak “seri
yiikiimliiliikler, yaratilis konusunda gozetilen maksatlarm korunmasma yéneliktir.”8"
Satibi, bu durumu {i¢ maslahat altinda inceler: zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat.
Zaruriyyat kategorisi, din ve diinya islerinin ona gore diizenlendigi ilkelerdir. “Eger
bunlar bulunmayacak olsa, diinya isleri yolundan ¢ikar, fesad ve kargasa dogar, hayat
ortadan kalkar.”®’® Satibi kendisinden onceki diisiiniirler gibi zaruriyat-1 hamseyi kabul
eder ve su smrayla el alir:%” 1) Dinin korunmasi, 2) Nefsin korunmasi, 3) Neslin
korunmasi, 4) Malin korunmasi ve 5) Aklin korunmasi. Haciyyat kategorisi, “onsuz
olmakla birlikte bir genislik ve kolaylik sagladigi i¢in ihtiya¢ duyulan, bulunmadigi
zaman genelde sikint1 ve giigliiklere sebep olan seyler” iken tahsiniyyat kategorisi, “iistiin
ahlak anlayisina uygun bir davranis gostermeyi, sagduyu sahiplerinin hos

karsilamayacagi1 nahos hallerden uzaklasmay1 temine yénelik seylerdir.”"8

Ikinci olarak zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kategorilerinin tamamlayici
unsurlart bulunur. Eger tamamlayict unsurlar olmazsa bu ii¢ mertebede gozetilen asli
hikmetler ihlale ugrar.”® Bu bakimdan haciyyat, zaruriyyat icin tamamlayici unsur iken
tahsiniyyat da haciyyat i¢in tamamlayici unsur niteligindedir.®® Dolayisiyla esas amag,
tim maslahatlarin aslin1 ve esasini teskil eden zaruriyyata ulasmak igin birbirini
tamamlayan, biitiinleyen ve organik bir iliski kurulmasini saglayan bir sistem

Ongorilmiigtiir.

65 Ae., s. 7.
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Uciincii olarak tamamlayici unsurlar, asillarin1 ortadan kaldiracak bir nitelik
kazanamazlar.®®! Zira tamamlayici nitelikler, asillar1 ortadan kaldirirsa zaruriyyat,
haciyyat ve tahsiniyyat arasinda hiyerarsi ve denge bozulur. Bagka bir sekilde ifade etmek

gerekirse asil ile tali unsur birbirine karisirsa makasiddan bahsetmenin imkani da kalmaz.

Dordiincii olarak zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kategorileri arasinda
hiyerarsik iliskinin devami olarak bir tercih iistiinliigii s6z konusudur. Bu bakimdan asil
olan zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kategorisinin ashi oldugundan zarurinin
gerceklesmesi i¢in haciye, hacinin gergeklesmesi i¢in de tahsiniye ihtiya¢ vardir. Baska
sekilde ifade etmek gerekirse tahsini haci i¢in, haci de zaruri igin vardir.%®? Dolayisiyla
herhangi bir tercih yapilacaksa once zaruri, sonra haci, daha sonra ise tahsini tercih
edilmelidir. Satibi, tercih meselesini de bes onerme seklinde ele alir: “1. Zaruri, haci ve
tahsini i¢in asil teskil eder. 2. Zaruri ihlale ugradiginda, bundan haci ve tahsininin de
ithlale ugramasi lazim gelir. 3. Haci ve tahsininin ihlale ugramasindan, zarurinin ihlali s6z
konusu degildir. 4. Mutlak surette tahsini ve hacinin ihlale ugramasi durumunda, bundan

zaruri de bir nevi etkilenebilir. 5. Zaruri icin, haci ve tahsininin korunmasi uygun olur.”®8

Besinci olarak Satibi’ye gore bu diinyadaki maslahatlar iki a¢idan incelenir: “1)
Varlik aleminde bulunmalar1 ve mahiyetleri agisindan, 2) Onlara seri hitabin taalluku
acisindan.”®®* Birinci maddeye gore bu diinyada var olan higbir maslahat, belirli bir
zorluk olmadan elde edilemez. Maslahatin tersi olarak ele alinan mefsedetler i¢in de ayn
durum s6z konusudur. Dolayisiyla bu diinyada salt, katiksiz bir sekilde maslahat veya
mefsedete ulagsmak miimkiin degildir. Her ikisi de belirli bir zorluk ve kolaylig
beraberinde getirir. Bagka deyisle beraberinde getirdigi tiim zorluk ve kolaylik dahilinde

bir eylemin faydasi daha fazlaysa maslahat, zarar1 daha fazlaysa mefsedet olarak

681 Ae.,s. 13.
682 A e, s. 15.
683 A g,
684 A e, s. 24,
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degerlendirilir. ikinci maddeye gore ise bir eylemin 6rfi anlamda maslahat tarafi agir
basiyorsa seri agidan gerceklestirilmesi gerektigi diisiincesiyle emredilmekte iken
mefsedet yonii agir basiyorsa seri agidan ortadan kaldirilmasi amaglanarak

yasaklanmaktadir.®® Boylece seriattaki emir ve yasak konusu da netlik kazanir.

Altinc olarak onceki maddede diinyevi maslahat ve mefsedete odaklanan Satibi,
bu maddede uhrevi maslahat ve mefsedete odaklanir. Satibi’ye gore uhrevi maslahat ve
mefsedetler ikiye ayrilir: Ilki, maslahat ve mefsedetlerin birbirine karismamasi, ikisinin
de birbirinden bagimsiz maslahat veya mefsedet olarak goriilmesidir. Ikincisi ise
maslahat veya mefsedetin birbirine karistigi, ikisi arasindaki sinirin net olmadigi
durumdur. Ilk maddeye cennetin nimetleri ve cehennemin azabi ornek olarak
gosterilebilirken ikinci maddeye cehenneme giren tevhid ehlinin Yaratici’nin rahmeti

neticesinde cennete girmesi 6rnek verilebilir. %8

Yedinci olarak seriatin amacinin diinyevi ve uhrevi maslahatlar1 gerceklestirmek
oldugunu belirten Satibi, bu ama¢ dogrultusunda koyulan seriat hiikiimlerinin “mutlaka
biitiin miikellefler ve her tiirlii ylikiimliiliik ve ortam i¢in ebedi, kiilli ve genel vasifta
olmas1 gerek[tigini]” belirtir.®®” Boylece zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat seklinde

viicut bulan makasidin her ortam ve sartta uygulanmasi gereKir.

Sekizinci olarak Satibi, maslahat ve mefsedetlerin belirlenmesi ve ona gore
hareket edilmesindeki amaci nefis ve arzulari tatmin etmek degil, ahiret hayatinda ebedi
688

saadete erisilmesi i¢in bu diinyada yapilmasi gereken yiikiimliiliikler olarak goriir.

Dolayisiyla ahiret inanc1 iizerinden, yani bu diinyada yapilan tiim eylemlerin karsiliginin

85 Ae., s. 26.
686 Ae., s. 31.
87 ALe., s. 36.
88 Ae., s. 37.
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ahirette karsilik bulacagi anlayisi {lizerinden maslahat ve mefsedetlere yaklagim soz

konusudur.

Dokuzuncu olarak seri delillerin zanni ve kati delillere dayandigini belirten Satibi,
zaruririyyat, haciyyat ve tahsiniyyat ilkelerinin esaslarin temeli oldugu i¢in zanni degil,
kati bir delil oldugunu belirtir. Zira bu ii¢ kategorinin zan iizerine insa edildigini 6ne
siirmek, seriatin da zandan ibaret oldugunu ileri siirmekle esdegerdir. “Bdyle bir sonug
batildir. Seriatin esaslar1 katidir; dolayisiyla onlarin dayandiklari delillerin de kati olmasi

gerekecektir.”%8°

Onuncu olarak maslahatlarin elde edilmesi ve mefsedetlerin ortadan kaldirilmasi
icin diizenlenen zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kategorileri igerisinde bazi ciizi
meselelerin hedeflenen faydayi saglamamasi durumunda ele alinan eylemin kiilli ve genel
olus ozelligi ortadan kalkmaz.%® Ornegin zaruriyat-1 hamseden birisi olan canin
korunmasi i¢in ona kast eden kisi cezalandirilmaktadir. Ancak bdyle bir eyleme karsi
belirli bir ceza olmasina ragmen bu eylemi isleyen insanlar devamli olagelmektedir. Bu
durum, hedeflenen fayda gerceklesmemis olsa bile canin korunmasi maslahatini ve bunun

icin Ongoriilen cilizi meseleyi ortadan kaldirmaz.

On birinci olarak Sari’in tesri sirasindaki amaci, dar ve sinirh bir olay ve durumu
belirlemek degil, maslahatlari gergeklestirmek, genel ve mutlak olmaktir.%®! Dolayistyla
sadece lizerinde icma edilen konular iizerinden tesri faaliyeti ger¢eklesmez. Tesri, ihtilaf

iceren meseleleri de dikkate almay1 gerektirir.

On ikinci olarak ise Satibi, maslahatlar1 gerceklestirme ve mefsedetleri ortadan

kaldirmak i¢in verilen seriat hiikiimlerinin, Hz. Peygamber’in ve iizerinde icma edilen

689 Ae., s. 46.
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konularda iimmetin hatasiz ve masum oldugunu belirtir.5*? Satibi, amaci halis olanmn
ulastigi sonugtan bagimsiz olarak verdigi hiikiimden dolay1 giinahkar olarak
degerlendirilemeyecegini savunur. Dahasi icma edilen meseleleri de buraya dahil ederek
ona oldukg¢a kuvvetli bir rol yiikler. Icmaya bu denli kuvvetli bir rol yiiklemesi, bir dnceki
boliimde ele alinan ulema ile devlet arasindaki is birliginden dolay1 dogmatik bir sistemin

insas1 ve siirdiiriilmesi gibi son derece zararli sonuglara da yol agmustir.

Son olarak ise Satibi, nasil zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat arasinda organik bir
iliski kurmus ve bu kategorilerin birbirlerinin tamamlayicisi olarak diizenlemisse kiilli ve
clizi meseleler icin de benzer bir yaklasim sergiler. Bu bakimdan ona gore kiilli esaslar

asil niteligindedir ve korunmalari i¢in ciizi esaslarn muhafazas1 gereklidir.%%

Sari’in seraiti koymadaki kasti ile makasidin ana hatlarini ¢izen Satibi, basta
belirtilen diger li¢ maddede sari’in kastina yonelik bilgiler verir. Buna gore Satibi, seriatin
anlasilmak i¢in konuldugu konusuna egilir ve bes baslik altinda meseleyi irdeler. Bu bes
basliktaki ¢ikis noktasi ise seriatin Arapga olmasi gerektigidir.®®* Daha sonra ise seriatin

timmi oldugundan bahisle tiim insanligin ulasabilecegi diizeyde olmas1 gerektigi lizerinde

durur.5%

Sari’in kastinin iiglincli asamasinda Satibi, seriatin geregiyle yiikiimli tutulmak
icin konuldugunu on iki mesele altinda tartisir. Bu meselelerde Satibi, mesakkat ve gii¢liik
kavramlarindan hareketle Sari’in koydugu hilkkme odaklanir. Ona gore Sari, miikelleflerin
kuvvetlerini asan, onlara mesakkat getiren bir hiikiim verme amacinda degildir.5%

Buradaki mesakkat kavrami, olduk¢a onemlidir. Zira mesakkat, miikellefin kudretini

asan, ona giiciiniin yetmeyecegi yilikiimliiliikler yiikleyen bir durumu niteler. Bu ise

692 Ae., s. 54.
6% Ae., s. 57.
6% ALe., ss. 61, 63.
6% Ae., ss. 65, 77.
6% Ae., s. 107.
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seriatin amac¢ edindigi adaletin tam tersi olan zulme yol agar. Oysa seriat, mesakkat
amacinda olamaz. Ancak bu durum, seri hiikiimlerde olumlu ve giizel olan her seyin kolay
bir yol iizere oldugu anlamina gelmemelidir. Zira Satibi, seraitin igerisinde gii¢
durumlarin oldugunu, bu gii¢ durumlarin insanlara belirli bir kiilfet yiikledigini belirtir.5%
Ornegin sekizinci meselede sunlar1 yazar: “Nefislerin arzu ettigi seylere muhalefette
bulunmak, nefse ¢ok agir gelir ve nefisleri arzuladigi seylerden vazgegirmek zor olur. Bu
ylzdendir ki heva ve heves sahipleri, i¢inde bulunduklar1 bu hallerinin korunmasi i¢in,
baskalarinin gosteremeyecegi asiri bir gayret sarf etmektedirler.”®®® Bu bakimdan nefis
ve arzularimiza ters gelse de emir ve yasaklara gore hareket etmek, mesakkat olarak degil,
giicliik olarak goriilmelidir. Bu zor da olsa iistesinden gelinemeyecek bir durum degildir.
Zira Satibi, on ikinci meselede soyle yazar: “Seriat, teklif konusunda mutedil, orta yolcu;
iki asirt uca meyletmeksizin bir yol izlemekte; kulun giicii dahilinde ve mesakkatsiz

olarak yapabilecegi hiikiimler getirmekte, ¢oziilmelere meydan vermemektedir.”%%

Sari’in kasitlarinin sonuncusu olarak Satibi, yani miikellefin seriatla yiikiimli
tutulmasini, yirmi mesele seklinde ele alir. Burada 6ne ¢ikan hususlardan birisi, Satibi’nin
ilk meselede ele aldig1 iizere seriatla amaglananin miikellefin heva ve hevesinden
koparilarak emir ve yasaklara uygun hareket etmesini saglamaktir.”% Béylece seriatin
amaglarindan birisinin ahlaki bir yasam oldugu ifade edilebilir. Ahlaki hedef
dogrultusunda Satibi ilerleyen meselelerde seri maksatlari, asli ve tali olmak tizere ikiye
ayirir.”® Asli maksatlar, miikellefe ait hazzin bulunmadig1 zorunlu ilkeleri niteler. Bu
bakimdan zaruret-i hamse asli maksatlardandir ve miikelleften bagimsiz olarak
gerceklesen ve onun uymasi gereken ilkelerdir. Tali maksatlar ise miikellefe ait hazlarin

dikkate alindigi ilkelerden olusur. Bu dogrultuda sehvetin giderilmesi, ihtiyaclarin

897 Ae., s. 123.
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karsilanmas1 gibi meseleler mesru sinirlar igerisinde ¢dziilmeye calisilir. One ¢ikan bir
diger mesele de yapilan her tiirlii davranisin seri bir hiilkme ya da dini bir kaideye ters
diismemesidir. “Dini bir kaide ya da ser'? bir hilkkmii ihlal eden bir sey haddizatinda hak
olan bir sey degildir; o ya hayaldir ya vehimdir ya da seytanin ilkasi (telkini) olmaktadir.
Bunlar bazen igerisinde haktan unsur da tasiyabilir; bazen de haktan higbir sey tasimaz.
Bu durumda bunlarin dikkate alinmasi dogru degildir; ¢ilinkii ser'an sabit bulunan bir esasa
ters diismektedir.”’% Dolayisiyla maslahatin maslahat, mefsedetin de mefsedet
doguracag diisiincesi Satibi’de de mevcuttur. Baska bir sekilde soylemek gerekirse hak

olana ancak hak olan yol ile ulasilir, batildan hareketle hak yola ulasilamaz.

Sari’in maksatlarinin ardindan Satibi, miikellefin maksatlarina yogunlasir. Ilk
olarak Satibi, miikellefin amelinin iyi niyete dayanmasi gerektigini belirtir. Zira ona gore
“ameller niyetlere géredir; hem ibadet hem de adet tiirlinden olan tasarruflarda 6nemli
olan maksatlardir.”’% Miikellefin eylemlerine yon veren itici giig, Sari’in kasdina gore
hareket edip etmemesidir. Eger miikellefin cikis noktasi, iyi niyet olursa eylemin
sonucunda karsilasacagi durum da kuvvetle muhtemel iyi olacag: diisiincesi hakimdir. Tyi
niyete gore hareket etmesi gereken miikellef, seri hiikiimlere ve dini kaidelere gore

eylemlerine yon vermelidir.

Bir Onceki boliimde tarihsel seyrini sundugum, bu bdliimde ise Satibi’nin
teorilestirmesi ayrintili bir sekilde sundugum makasid yaklagiminin genel esaslar
tizerinden hak kavraminin oldukg¢a kuvvetli bir temellendirmesi oldugunu 6ne siirtiyorum.
Zira ii¢ mertebe seklinde ele alinan zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat kategorileri, dyle
ya da boyle her toplumun {izerine yaslandig1 hak temelini olusturur. “Ridyeti istenilen ii¢
mertebe icerisinde, birinci mertebede bulunan zar(riyyatin muhafazasi en biiyiik maksad

olmaktadir. Bunlar her millette/seriatte dikkate alinan hususlardir ve hicbir seriatte,

02 A e, ss. 266-267.
703 Ae., s. 325,
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furida olan ihtilaflar gibi, bunlar hakkinda ihtilaf bulunmamaktadir. Bunlar dinin esas ve
temelleri (ustilu'd-din), seri kaideler ve seriattaki kiilli esaslardan ibarettir.”’®* Dolayisiyla
her toplumda bulunan bu esaslar, Bati’da dogal hak iizerinden yiikselmisken Islam
toplumlarinda makasid kavrami iizerinden ele alinmis ancak Satibi’den sonra makasid
yaklasimi, oldukea ciliz kalan bir yap1 olmustur. Hak kavraminin daha iyi anlasilabilmesi
ve hak kavrami temellendirmesine farkli bir yaklasim sunmasi agisindan dogal hak
kavraminin tarihsel seyrine bakmak ve karsilagtirmali bir incelemeye tabi tutmak oldukca

Onemlidir.

3.3.3. Dogal Hak ve Makasid Uzerinden Bir Karsilastirma

Temel hak ve Ozgirliikler, insanlik tarihi boyunca hukuk sistemi igerisinde
hukuksal ilkeler iizerinden hareketle mesruiyet zemini elde etmistir. insan ve Yurttas
Haklar1 Bildirgesi’ni de olusturan bu mesruiyet zemininin bagindaki ilkeler, dogal hak ve
dogal hukuk yaklasimindan tiirer.”® Bu yaklasim ise daha ¢ok Bat1 hukuk sisteminde

oldukca belirgin bir haldedir.

Dogal hak kavrami, dogal hukuk kavramimin devami olarak degerlendirilse de
Bat1 hukuk sisteminde zaman zaman birbirlerinin yerine kullanilagelmistir.””® Bunun
baslica nedeni ise hak ve yasa kavramlari i¢in Latince ius kelimesinin tercih edilmesidir.
Bu bakimdan ius naturale kavrami hem dogal hak hem de dogal hukuk kavramlarini
niteleyen bir anlama sahip olmustur. Ayrica belirtilmesi gerekir ki dogal hak ve dogal
hukuk kavramlar1 sadece hukuk felsefesi i¢erisinde basvurulan bir mesele degil, siyaset

felsefesinin de bir kolu olarak goriiliir. Hatta Alexander P. d*Entreves, daha ileri giderek

Ak, s 24
7% Gustav Radbruch. Bes Dakikada Hukuk Felsefesi, Ed. Ahmet Yaman, Cev. Hayrettin Okgcesiz, Konya,
Yediveren Kitap, 2002, s. 15.
% Michael P. Zuckert. “Do Natural Rights Derive From Natural Law?”, Harvard Journal of Public
Policy, 1997, ss. 695-704.
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dogal hak ve dogal hukuk kavramlarinin siyaset felsefesinin altinda ele alinan bir konu

olmadigni, siyaset felsefesinin tamamin1 olusturdugunu ifade eder.’’

Dogal hukuk kavrami diisiiniirler tarafindan farkli sekillerde tanimlanmustir.
Frank van Dun, insanin dogal diizeni olarak tanimladig1 dogal hukuk sayesinde yasamin
sekillendigini savunur.”®® Brian Bix, dogal hukuku kozmik diizen, ahlak ve hukuk
arasindaki sistematik diistinme bi¢imi olarak ele alir ve bu sistematik diisiinme bi¢iminin
binlerce y1ldir insan hayatini sekillendirdigini ileri siirer.’® D’Entreves dogal hukuku hak
kavramu ile birlikte ele alir ve onu olusturan iyi ve dogrunun dlgiisii olarak tanimlar.’°
Cennet Uslu ise dogal hukukun evrende, dogada ve insan dogasinda var olan diizenin

insan akliyla kavranabilecegini savunan felsefi yaklasim oldugunu ifade eder.’*!

Moderniteyle birlikte dogal hukuk yaklagimi klasik ve modern dogal hukuk olmak
tizere ikiye ayrilarak incelenir. Objektif dogal hak anlamina da gelen klasik dogal hukuk
gelenegi icerisinde daha cok doga, etik ve Tanri ilizerinden bir temellendirmeden
yararlanan Yunan filozoflari, Aristoteles, Cicero, Thomas Aquinas, Martin Luther, John
Calvin, Philip Melanchthon, Protestan reformcular1 ve ortacag teologlari bulunur.
Siibjektif dogal hak anlamma gelen modern dogal hukuk gelenegi igerisinde ise
sekiilerlesme tizerinden hareket eden Hugo Grotius, Samuel Pufendorf, Thomas Hobbes,
John Locke gibi diisiiniirler bulunur. Leo Strauss, klasik dogal hukukun 6dev ve
712

yiikiimliiliiklere odaklanmigken modern dogal hukukun haklara odaklandigini belirtir.

Richard Tuck ise klasik dogal hukukun 6dev ve ytikiimliiliiklere odaklandig1 i¢in evrensel

07 Alexander P. d'Entreves. Natural Law: An Introduction to Legal Philosophy, New Brunswick,
Transaction Publishers, 1994, s. 19.
%8 Frank Van Dun. “Natural Law. A Logical Analysis”, Ethica & Politica, Cilt:2, 2003, s. 1.
%9 Brian Bix. Natural Law Theory: The Modern Tradition, Eds. Jules L. Coleman, Scott Shapiro,
London, Oxford University Press, 2004, s. 48.
10 d'Entreves a.g.e., s. 13.
11 Cennet Uslu. Dogal Hukuk ve Dogal Haklar: insan Haklarimn Felsefi Temelleri, Ankara, Liberte
Yaynlari, 2009, s. 38.
12 |_eo Strauss. Natural Rights and History, Chicago & London, The University of Chicago Press, 1965,
s. 178.
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oldugu ve ahlaki bir temelde oldugunu belirtirken modern dogal hukukun bireysel hak ve

ozgiirliikklere dayandigini soyler.’*3

Dogal hak ve dogal hukukun mahiyetiyle ilgili yaklasimlar, genel olarak iki
temele dayanir: 1ki, dogal hak ve hukukun evrensel oldugu sav1 iken ikincisi, dogal hak
ve dogal hukuk yaklasimini bir ¢ikara degil, kendinde bir degere sahip oldugu savidir.’**
Temel hak ve ozgiirliiklerin temelini de olusturan dogal hak ve dogal hukuk gelenegi,

Bat1 hukuk sisteminde dénemsel olarak iiglii bir kategoriye tabi tutulabilir: Ilk¢ag donemi,

Ortagag donemi ve Yenicag donemi.

Ilk¢ag dénemi, Antik Yunan ve Roma dénemi iizerinden ilerler. Antik dénemde
Sophokles, Antigone eserinde her insanin dogustan belirli dogal haklara sahip oldugu
iizerinde dursa™® da bu donemde one ¢ikan diisiiniir, Aristoteles’tir. Onun iizerinde
durdugu, doga, insan dogasi, logos ve telos diisiinceleri sonraki dogal hukuk diistiniirlerini
—ozellikle Ortagag gelenegindeki diisiiniirle— de etkilemigstir. Aristoteles’e gore
evrenin isleyisi dahil her seyin bir telosu vardir. Bagka sekilde ifade etmek gerekirse evren
dahil her seyin bir amac1 vardir ve o amaci gerceklestirmek i¢in hareket etmektedir. Eger
bu telos dogrultusunda hareket edilirse seylerin 6ziinde bulunan ortaya ¢ikar ve esas amag
olan iyi elde edilir. Telosa uygun hareket etmek, dogaya uygun davranmay1 ve dolayisiyla
lyiye ulagsmay1 saglar. Boylece onun diislincesinde doga iizerinden ilerleyen teleolojik bir
bakis agis1 hakimdir. Telos diisiincesine ek olarak ise Aristoteles, insan1 diger varliklardan
aywran en onemli 6zellik olarak l0gos iizerinde durur. Logos sayesinde insan iyiye ulasma
kabiliyetine sahiptir. Bu kabiliyet ise insana ahlaki bir yiikiimliliik yikler. Ayrica
Aristoteles’e gore toplum dogaldir ve insan bu dogalligin bir pargasidir. ihtiyaclarm tek

basina karsilayamayan insan, dogal olan bu yapinin pargasi olarak zoon politikondur.

13 Richard Tuck. Natural Rights Theories: Their Origin and Development, Cambridge, Cambridge

University Press, 1998, ss. 6-7.

4 Uslu a.g.e., s. 43.

715 Sophokles. Antigone, Cev. Ari Cokona, Istanbul, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, 2018, s. 18.
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Roma doneminde yurttaglar arasinda esitligi saglamak ve hukuksal uygulamalari
standart hale getirmek i¢in dogal hukuka basvurmustur.’*® Béylece evrensel bir hukuk
normu olusturmak amaglanmistir.”*’ Roma hukukunun énemli isimlerinden Cicero dogal

hak ve dogal hukuk kavramlar1 hakkinda sunlar1 syler:’*8

Gercek yasa dogaya uygun olan dogru akildir, her seye niifuz eder, tutarhidir,
daimidir ve buyurarak yiikiimliliige cagirir, yasaklayarak yanlistan dondiiriir.
Bununla birlikte ahlakli insanlara bos yere buyurmaz ve yasak koymaz, ahlaksiz
insanlara buyurup yasak koyarak yonetir. Bu yasay1 degistirmek giinahtir, bu yasanin
bir pargasi bile degistirilemez, tiimii yiiriirliikten kaldirilamaz; kuskusuz ne Senatus,
ne de halk araciligiyla bu yasadan kurtulabiliriz, onun i¢in baska bir agiklayici ya da
yorumlayici aranmamali; bagka bir Roma ya da Atina yasasi olmayacak, ne simdi ne
de sonra bagka bir yasa olacak, aksine her donem her soyu daimi ve degismez olan
tek bir yasa kusatacak, herkesin adeta tek bir 6gretmen ve efendi niteligindeki bir
tanrisi olacak, o bu yasanin kurucusu, hakemi ve tastyicisidir; bu yasaya gore hareket
etmeyen aslinda kendisinden kagmis olacaktir ya da insan dogasini kiiglimsedigi
icin, diigiiniilen diger eziyetlerden kagabilse de, en biiylik cezalar1 ¢cekecektir.

Dolayisiyla Cicero, dogal hak ve dogal hukuk kavramlari ile normatif olanin sinirlarini
cizer. Ona gore olan ve olmasi gereken dogal hukuk tarafindan belirlenir ve ona karsi
gelmek kimsenin harci degildir. Cicero, dogal hak ve dogal hukuk kavrami ile hukuksal
acidan belirli ilkeler belirlemekte ve o ilkelerden hareketle iyi ve dogruya ulasmay1

amaglamaktadir.

Ortacag donemi, Antik donemdeki doganin yerine Tanr1’y1 koyarak ahlaki bir
diizen {lizerinden ilerler. Burada Tanri, dogaya igkin degil, ona askindir ve onun
yaraticisidir. Bilginin kaynagi ise Tanri’nin emir ve yasaklaridir. Din iizerinden ilerleyen
bu donemdeki dogal hukuk Hiristiyanlik 6gretisine dayanir. Bu ise daha ¢ok Hiristiyan
diisiiniirler olan Saint Thomas Aquinas ve Saint Augustine diisiincesinde yansima bulur.
Saint Thomas, Aristoteles’in insan dogasi, telos ve logosa dayanan diisiincelerini
Hiristiyanliga uygulayarak bir ahlak felsefesi insa etmeye calismistir. Boylece Tanr1’ya

dayanan dogal hukuk anlayisiyla hukuksal ilkeler lizerinde durulmustur. Bu bakimdan

16 Ahmet Cevizci. Felsefe Tarihi, istanbul, Say Yaynlari, 2015, s. 154.

17 d'Entreves a.g.e., ss. 22-36.

718 Cicero. Devlet Uzerine, Cev. C. Cengiz Cevik, Istanbul, ithaki Yayinlari, 2014, ss. 201-202.
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Saint Thomas Aquinas’in dogal hukukunun ilk maddesi su sekildedir: “Iyi yapilmali ve

takip edilmeli, kotii kaginilmalidir.”"°

Yenicag donemi ise sekiilerlesmenin ve bilimsel diisiincesinin etkisiyle Tanri
yerine insan aklin1 merkeze alir. Modernlesmeyle birlikte evrenin bir mekanizmasinin
oldugu ve dogadaki her seyin bilimsel verilerle agiklanabilecegi diisiincesi hakim
olmustur. Dolayisiyla a priori bilginin yerini a posteriori bilgi almistir. Baska sekilde
ifade etmek gerekirse dnceden verili bir bilgiye dayanip oradan hareketle tiimdengelim
yontemini uygulayarak bilgiye ulagsmak yerine deney ve gézlemden hareketle tiimevarim
yontemi ile bilgiye ulasmaya ¢alisilmistir. Bu diisiince dogal olduguna inanilan toplum
ve devletin de sorgulanmasina ve yapay oldugu diisiincesine yol agmustir. Insanin
teleolojik bir yapisi olmasi yerine haz ve aci {izerinden ilerleyen bir anlayisla telosun
yerine faydanin ge¢mesi soz konusudur. Buradaki vurgu, her insanin dogustan belirli
dogal haklara sahip oldugu diisiincesidir. Bu dénemde dogal hukuk geleneginde bir
kirilma sdz konusudur. Odevlere dayanan klasik dogal hukuk gelenegi yerine bireysel

haklara dayanan modern dogal hukuk geleneginin ortaya ¢ikisidir.

Akalsallik ve Tanrisallik arasinda dogru akil kavramina odaklanan Hugo Grotius’a
gore “dogal hukuk, bir eylemin, akilli ve toplumsal dogaya uygunlugu ya da aykirilig
bakimindan, moral yonden gerekli olup olmadigini gdsteren dogru aklin (recta ratio)
birtakim ilkeleridir. Doganin yaraticist olan Tanr1 da bdyle bir eylemi ya buyurur ya da
yasaklar.”’?® Orta ¢ag donemindeki Tanr1’ya yaslanan dogal hukuk geleneginin aksine
dogal hukuku Tanri’min bile degistiremeyecegini belirtir.’?! Boylece Grotius ile birlikte

dogal hukuk geleneginde Tanr diislincesi tamamen ortadan kalkmasa da akil karsisinda

9 Saint Thomas Aquinas. Summa Theologica, Cev. Fathers of the English Dominican Province, New
York, Benziger Bros., 1947, s. 1351.
20 Hugo Grotius. Savas ve Baris Hukuku, Cev. Seha L. Meray, Ankara, Ankara Universitesi Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi Yayinlari, 1967, s. 18.
2L A, ss. 18-19.
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ikincil bir konuma yerlestirilmistir. Ayrica insanlarin bir arada yasamasi, Tanri’nin
buyrugundan degil, insan dogasindan kaynaklanir. Zira Aristoteles’ten zoon politikon
diisiincesinden etkilenen Grotius’a gore de insan, ihtiyaglarini tek basina karsilayamaz.
Grotius, dogal haklarin 6ncelikle insanin hayatta kalabilmesi i¢in gerekli olan tiim seyleri

kapsadigini ve bunlarin tiim insanlar i¢in ortak ve evrensel nitelikte oldugunu belirtir."??

Thomas Hobbes ve John Locke, en meshur dogal hukuk kuramcilarindandir. Her
ikisi de bir doga durumu halinden hareketle ederek yapay olan toplumun insanlar
tarafindan inga edildigini belirtir. Ancak ikisinin de doga durumu kurgusu birbirinden
olduk¢a farklidir. Hobbes’a gore doga durumu, bir savas durumunu niteler. Doga
durumunda insan, insanin kurdudur. Insanlarin temel amaci, hayatta kalmaktir.
Dolayisiyla dogal hukukun ilk maddesi, Hobbes’a gore, conatus kelimesi ile de ifade
edilen hayatta kalmaktir. Hayatta kalabilmek i¢in insanlar baz1 haklarin1 kendi rizalar ile

{ist bir otoriteye, Leviathan’a, teslim ederler.’??

Locke ise, Hobbes un aksine, doga durumunu baris hali olarak tanimlar. Doga
durumunu barig hali olarak tanimlamasina ragmen insanlar arasinda ortaya ¢ikabilecek
anlagmazliklar giderebilmek i¢in ortak bir yargica duyulan ihtiyagtan dolay: insanlarin
rizalar1 ile bazi haklarin1 devretmeyi sectigini belirtir. Bdylece yapay olan devlet olusur.
Locke’a gore her insan, dogustan hayat, hiirriyet ve miilkiyet hakkina sahiptir ve bunlar,
onun dogal hukukunun ilk maddelerini olusturur. Bu durumu ise su sozleriyle ifade eder:
“[herkes] insanoglunun geriye kalaninin varligim1 korumak zorundadir ve amag, bir
sugluya adaleti uygulamak degilse, insan baskasinin yasamina son veremez ya da
yasamin1 kotiilestiremez ya da bagka birinin yasaminin korunmasina, 6zgiirliigiine,

sagligina, organlaria ya da mallarina yénelemez.”"?*

22 Ae., ss. 51-55.
2 Hobbes a.g.e., s. 101.
724 John Locke. Hiikiimet Uzerine ikinci inceleme, Cev. Fahri Bakirci, Ankara, Eksi Kitaplar, 2016, s.
16.
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Yirminci yiizyilla birlikte pozitif hukukun benimsenmesiyle dogal hukuk,
normatif ilkeleri diizenleyen ahlak felsefesi alanina itilmistir.’?® Giiniimiizde ise itildigi
ahlak felsefesi alanindan ¢ikarak siyaset, hukuk ve ahlak felsefesi alaninda basvurulan

ortak bir alan konumunda degerlendirilir."?®

Tarihsel seyri bu sekilde olagelen dogal hak ve dogal hukuk gelenegi, makasid
yaklasimi ile belirli noktalarda benzerlikler barindirmaktadir. Anver M. Emon, Satibi
zamaninda teorilesen ve daha sonra gdz ard1 edilen makasid’1 islam dogal hukuk teorileri
olarak adlandirmakta ve dogal hak diisiincesine ulasan bir yol agmaktadir.”?” Bat1 hukuk
sistemi, temel hak ve Ozgiirliklere dogal hak ve dogal hukuk geleneklerinden
faydalanarak ulasmisken seriat, hak ve 6zgiirliikler meselesine makasid diislincesini temel
alarak yaklagmamaktadir. Daha ¢ok nas, icma ve kiyas {lizerinden bir temellendirme s6z
konusudur. Eger mevcut durumda siiphe gétiirmez bir nas var ise makasid yaklagimi ve
Stinni ekoller arasinda bir fark yoktur. Ancak konu icma ve kiyas meselesine geldiginde
aralarindaki fark ortaya ¢ikar. Zira makasid yaklasiminda esas olan zaruriyyat, haciyyat
ve tahsiniyyat lizerinden kararlarin alinmasi gerekirken gelinen noktada —ozellikle
Satibi’den sonra ¢ok da 6nem verilmeyen makasid yaklagiminin ardindan— icma ve
kiyas meselesine asir1 yaslanma, hukuk kanonunun dogmatik bir yapida cereyan etmesine
yol agmustir.

Her ne kadar mezhepler arasinda bazi farkliliklar olsa da Joseph Schacht’a gore
fikhin temel ilkeleri ya da metotlar1 iizerinde bir uzlast vardir.””® Bazi hususlarda

Schacht’an etkilenen Baber Johansen, fakihlerin fikhi ahlaki ve yasal karakteriyle birlikte

25 Hamide Topguoglu. XX inci Yiizyilda Tabii Hukuk Rénesansi, Ankara, istiklal Matbaacilik ve
Gazetecilik Koll. Ort., 1953, s. 201.
26 Randy E. Barnett. “The Imperative of Natural Rights in Today‘s World”, Georgetown Law Faculty
Publications and Other Works, Cilt:3, 2003, ss. 1-5.
2T Emon a.g.e.
28 Joseph Schacht. An Introduction To Islamic Law, Oxford, Oxford University Press, 1982, s. 28.
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ele alarak bireysel haklar1 da i¢ine alan bir roliiniin oldugunu belirtir.”?® Hatta Johansen,
Hanefi fakihlerin bireysel haklarin ancak Miisliiman ve maslahatt merkeze alan seriatin
ilkelerine gére harcket eden bir devlette korunabilecegini savunduklarmi soyler.”*
Belirtilmesi gerekir ki her mezhebin yasadigi gibi Hanefiler de maslahat ile bireysel
haklar arasindaki dengeyi korurken bazi giicliiklerle karsilasmislardir. Tiim mezheplerin
klasik donem fakihlerinin genel tutumu, devlete karsi bireysel haklar1 6ncelemek
olmustur. Bu tercih ise zorbaligi tercih eden zamanlarda polisin hukuk ilkelerinin
koruyucular1 olan fakihlere iskence ve hapsetme yoluna gitmeleriyle neticelenmistir.
Boylece hak ve hukuk, kars1 kutbunda bulunan polis ile devamli bir miicadele igerisinde
olmustur. Anjum’a gére ulemanin tiim gabalarina ragmen bireysel haklar ve polisin reel
giicii arasindaki bosluk higbir zaman tam anlamiyla giderilememistir.”** Bat1 hukuk
sistemi igerisinde dogal hak ve dogal hukuk geleneginden neset eden temel hak ve
ozgirliiklerin bir benzerinin makasid iizerinden de gelismesinin imkani tarihsel siiregte
kullanilmamustir. Bu ise gerek ikinci boliimde gerek onceki boliimlerde vurgulandigi
tizere adalet siireci olarak adlandirilan siyaseti polis kargisinda zayiflatan durumlardan
birisi olmustur. Bu zayiflik neticesinde polisin tahakkiimiiniin yan1 sira sura
mekanizmasinin ortadan kalkmasi, ilkelerin terk edilerek ulema ve devlet arasinda bir is
birliginin meydana gelmesi ve lider kiiltiinliin olugsmas1 gibi durumlar ortaya ¢ikmustir.
Oysa “naslar sinirly, olaylar ise sinirsizdir. Smirli yazili hiikiimlerin zamanla ortaya ¢ikan
siirsiz olaylara intibaki ise akil ile olacaktir.”’® Seriatta aklin kullanimu, rey, ic¢tihad,

istihsan, istislah, istishab gibi ¢esitli uygulamalarda karsilik bulmustur. Aklin kullanima,

nassin, yani Kur’an ve siinnetin diginda kalan, Islam hukukgularmin bahsi gegen

729 Baber Johansen. Contingency in a Sacred Law: Legal and Ethical Norms in the Muslim Figh,
Leiden, Brill, 1999, ss. 60-63.
0 Ae., ss. 210-211.
81 Ovamir Anjum. Politics, Law, and Community in Islamic Thought: The Taymiyyan Moment,
Cambridge, Cambridge University Press, 2012, s. 98.
732 Ali Bardakoglu. Tabii Hukuk Diisiincesi Acisindan islam Hukukcularimn istihsan ve istislah
Goriisii, Ed. Ahmet Yaman, 2002, s. 111.
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uygulamalarinda ortaya ¢ikar. Bu uygulamalara uymak ise yonetici iizerinde dinen bir
zorunluluktur. Ciinkii “Islam’da kamu otoritesi, ser’i hiikiimlerle kayithdir.”"®

Dolayisiyla seriat ile polis giicli daima dengelenmeye c¢alisilmistir.

3.4.Genel Degerlendirme

Adalet siireci olarak adlandirilan siyaset, Islam siyaset diisiincesinde belirli
pratikler iizerinden ilerlemistir. Bu pratiklerin basinda ise ahlak ve hukuk arasindaki
ayrimin net bir sekilde ¢izilmemesi ya da ¢izilememesi gelir. Zira 6zellikle 11.ylizy1ldan
sonra hukuk kanonu zayiflamis ve onun yerine ahlaki eserleri igerisinde barindiran
nasihatname gelenegini oldukga giiclii bir hal almistir. Hukuk yerine ahlakin 6ncelenmesi
ise baglayici olmayan ilkeler biitliniiniin temele alinmasindan dolay1 kurumsallasmanin
olusmasini engelleyen nedenlerden birisi olmustur. Burada siyasal iktidar zor giiciiyle
siirlandirilmamis, kendi rizasi ile sinirlandirilmaya calisilmistir. Adalet ilkesi ise —kisa
ya da uzun formu fark etmeksizin— adalet dairesi lizerinden ele alinan ilkeler tizerinden

hem siyasal iktidara hem reayaya benimsetilmeye caligilmistir.

Hukuk yerine ahlaka oncelik verilmesi, siyasal iktidar ile adalet siirecini ifade
eden hukuk diizeni arasindaki sinirin belirginlesmemesine ve dahasi siyasal iktidar lehine
genisletilmesine yol agmistir. Bu bakimdan ilk olarak nasil hukuk yerine baglayicilig
olmayan ahlakin 6ncelenmesi meydana gelmisse sura meclisi de zaman zaman zorunlu
ama baglayiciligi olmayan, sadece usulen olusturulmasi gereken bir meclis olarak
goriilmiistiir. Sura ilkesinin formaliteye itilmesini besleyen bir diger gelisme ise lider
kiiltiiniin ortaya c¢ikmasidir. Lider kiiltii yiliziinden ilke yerine karar eksenli hareket
edilmeye baslanmistir. Oysa adalet siirecini niteleyen hukuk diizeni ilke iizerinden

ilerlemesi gerekirken hiikiimet etme pratigi olan polisin karar iizerinden ilerlemesi

3 Mustafa a.g.e., s. 69.
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gerekir. Ancak siyasal iktidarin lider kiiltiinii kullanarak hukuk diizeninin {izerinde
kendisini konumlandirmasi, karar karsinda ilkenin, hukuk diizenin karsisinda polisin
Oncelenmesine yol agmistir. Sura ve lider kiiltiinii olusturan bir diger neden ise ulema ve
siyasal iktidar arasindaki iliskinin kisisel ¢ikar ekseni {lizerine insa edilmesidir. Her ne
kadar baslarda ulema devletten bagimsiz, kendi 6zel isleri ile ge¢imini saglayip fikih ile
ilgilenirken zamanla ge¢imini devletin verdigi maasla saglayan bir konuma doniismiistiir.
Boylece bazen devletin baskisina bazen kisisel menfaatine odaklanan ulema, baslardaki
gibi 6zgiir ve cesur kararlar almaktan imtina etmistir. Bu ise polis ve hukuk diizeni

arasindaki sinirin polis Iehine tekrar ihlal edilmesini gosteren bir bagka pratik olmustur.

Adalet siirecinin giiclii bir koke sahip olamamasinin baslica nedeni ise hak
kavramina gereken 6nemin verilmemesinde yatar. Buradaki yaklasimim ise Bat1 hukuk
sisteminde gelisen dogal hak ve dogal hukuk gelenegi ile Islam hukuk sistemi igerisinde
ele alinan makasid yaklasimi arasindaki benzerliklerden hareketle Bati’da ius naturale
lizerinden ilerleyen temel hak ve dzgiirliikler neden Islam hukukunda makasid iizerinden
ilerlemedigi sorusuna odaklanir. Sonug olarak Islam hukukunda da bdyle bir imkanimn
varligini ileri siirmemin yan1 sira boyle bir girisimin polis ve hukuk diizeni arasindaki

sinir1 belirgin ve giiglii kilacagini ve adalet siirecini giiclendirecegini iddia ediyorum.
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4. BOLUM: SIYASAL OLANI ARAMAK

Islam siyaset diisiincesinde siyasal olan1 aramak, dogal olarak polis ve siyaset,
baska deyisle iktidar ve hukuk hakkinda konugsmay1 gerektirir. Buna ek olarak mevcut
durumla teoriyi birlestirmek i¢in ise ilkelere yiiklenen anlam tizerinde durmak gerekir.
Ancak ilkelere yiiklenen anlam, tarihsel siirecte degismeden ve ayn1 sekilde olmamastir.
Baz1 donemlerde ilkelere yiiklenen anlam degismis ya da anlam degismese de onlarin
yerine pratikte farkli uygulamalar ge¢mistir. Arendtci bir sekilde ifade etmek gerekirse
taglagma donemlerinde insanoglu otomatizme kapilmis ve pratikte benimsenen bir
uygulama sorgulanmadan devam ettirilmistir. Bu bakimdan siyasal olani ele alirken
anlam yitimleri iizerinde durmak olduk¢a onemlidir. ilk baslikta siyasal olan, polis ve
siyaset iliskisini ve Hannah Arendt’ten hareketle taslasma ve anlam yitimini ele alacagim.
Ikinci baslikta ise poliste meydana gelen anlam yitimlerini ele alirken iigiincii baslhkta

siyasette meydana gelen anlam yitimlerine odaklanacagim.

4.1.Siyasal olan, Polis ve Siyaset

Siyasal olan iizerine diisiinmek, hiikiimet etme araci olan polis ve adalet siireci
olan siyaset lizerine diislinmeyi beraberinde getirir. Baska sekilde ifade etmek gerekirse
siyasal olani ele almak igin polis ve siyaset arasindaki iligkiyi incelemek gerekir. Ek
olarak siyasal olan ag¢imlarken anlam, deger iizerinden hareketle polis ve siyasetin
degerlerinde herhangi bir anlam yitiminin olup olmadig: tartigmasi da olduk¢a 6nemlidir.
Zira anlam yitimi, genellikle taglagma donemlerinde meydana gelen bir durumdur. Bu
bakimdan 6ncelikle siyasal olani, polis ve adalet {izerinden irdelenecek ardindan anlami

yitimi ve taglagsma kavramlarina odaklanilacaktir.

4.1.1. Siyasal olam Diisiinmek



Polis (siyasa) ve seriat arasindaki iliski, tarihsel siire¢ boyunca devamli ¢alkantili
bir sekilde cereyan etmistir. Ragid halifeler zamaninda daha ¢ok Kur’an tizerinden hiikiim
vermeye ¢alisilmig, ancak Muaviye ile birlikte polisin gii¢lii konuma gelmesiyle verilen
hiikkiimler polisin giidiimiine girmeye baslamistir ta ki Abbasilerin ¢Okiis siirecine
girmesiyle beraber mezhepler iizerinden oOrgiitlenen ulema, yoneticiler karsisinda giiclii
bir dini otoriteye sahip oluncaya kadar.”** Khaled Abou el Fadl benzer bir yaklasimdan
hareket ederck ulema ve yoneticiler arasindaki iliskinin “tek yonlii dogmatik bir iliski”
olmayip “karsilikli ve diyalektik bir uyum ve direnis siireci” igerisinde gelistigini 6ne
siirer.”® Dolayisiyla tarihsel siireg icerisinde polis ve seriat arasindaki iliski tek yonlii
olmayip zaman zaman tek yonlii zaman zaman ¢ift yonlii yapiya evirilen bir karaktere

sahip olmustur.

Ovamir Anjum, ulemanin bir taraftan yoneticiye mutlak itaati savunurken diger
taraftan yoOneticiye sadece yasalarin uygulayici roliinii bigmesinden hareketle ulemanin
yoneticiye kars1 tutumunda bir geliskinin var oldugunu 6ne siirer.”*® Ancak ulemanmn
tutumunun ¢eliski oldugunu 6ne siirmek ¢ok da isabetli bir tespit degildir. Zira ulema,
yekpare bir biitiin olarak hareket etmemektedir. Ulemanin igerisinde sadece yonetici
olmasindan 6tiirli ona mutlak itaat gosterilmesini savunanlarin yani sira yoneticinin yasal
sinirlar icerisinde hiikiim siirmesini isteyen ve herhangi bir kargasa ve kaos ortaminda
insanlarin daha ¢ok zarar gorecegi diisiincesiyle zorba bir yoneticiye itaati savunanlar da
vardir. Dolayisiyla ulema igerisinde farkli fraksiyonlara ek olarak mevcut duruma gore
—ikinci boliimde tartisildigi lizere hatali ya da degil— bir tercihte bulunma durumu s6z

konusudur.

3 George Makdisi. “The Guilds of Law in Medieval Legal History: An Inquiry into the Origins of the Inns
of Court”, Cleveland State Law Review, Cilt:34, Say1:1 1985, ss. 6-11.
735 Khaled Abou El Fadl Rebellion and Violence in Islamic Law, Cambridge, Cambridge University Press,
2001, s. 101.
% Anjum a.g.e., s. 96.
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Maverdi’ye gore “devlet isleri bir diizene girip istikrar saglanincaya kadar
memurlar, korku ile iimit arasinda ve adalet dlgiileri icinde yonetilirler.””3” Gazzali de
hiikiimdarlar ile miilklerini tartismamayi, aksi halde hiikiimdarin gazabindan nasibin
alinacagi konusunda uyarilarda bulunur.”® Bu ise korkunun ne derece idarecilerin
davraniglarina yerlestigini gosteren bir baska durumdur. Dolayisiyla gerek yoneticiler
gerek alt riitbedeki memurlar, zaman zaman korku ve {imit arasinda kalmis ve bu arada
kalmislik tlizerinden hareket etmeye calismislardir. Bir yanda korku bir yanda iimit
icerisinde olmak ise eylemlerin rasyonel olmasindan ziyade duygusal bir boyutta
gerceklesmesine neden olmustur. Sonug¢ olarak duygu ve akil arasindaki dengenin

bozuldugu zamanlar da s6z konusudur.

Turtusi, tinlii eseri Sirac’ul Miilk’te adalet ve din arasinda bir ayrim yoluna
giderek adaletin sadece dindar bir yonetici tarafindan saglanmasinin zorunlu olmadigini

belirtir:

Istilah1 siyasetin sartlarini koruyan kafir bir hiikiimdar; kendince adil ama nebevi
siyasetten dogan bir adaleti uygulamaktan aciz olan miimin bir hiikiimdardan daha
giiclii ve daha kalicidir. Bir diizen sikintili ve cefa dolu olsa da adaletin ihmal edildigi
ortamdan daha hayirlidir... Sunu bilmelisin ki, adil bir hitkme dayansa dahi normale
aykirt ve diizenin ihmali yoluyla alman bir dirhem, milleti huzursuz etme

bakimindan resmi usule dayali gayet kabul gérmiis bir siyaset yoluyla alinan on
dirhemden daha etkilidir.”°

Boylece Turtusi, adaletin sadece inangli bir yonetici tarafindan saglanmasinin tek sart
olmadigini belirtir. Burada 6nemli olan, adil bir diizenin ve adil bir toplumun olmasidir.
Adil bir diizen ve toplum ise belirli ahlaki ve hukuksal normlar {izerinde uzlasilmasin
gerektirir. Adil bir diizen vurgusu, Turtusi’nin direnme konusundaki goriislerine de
yansimistir. Ona gore “yOneticinin baskisi bir kefeye, yonetilenlerin gaileler i¢inde kalisi
birbirlerine zulmedisi, her saat her giin oluk gibi kan akitisi, otorite isinin tamamen

anarsiye doniisii ayr1 bir kefeye konsa; bir saatlik bu karmasa diizeni, bir senelik baskic1

87 Maverdi a.g.e., s. 95.
%8 Gazzali a.g.e., s. 126.
39 Turtusi a.g.e., ss. 142-143.
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ve otoriter diizenden daha kétiidiir, daha agirdir.”’*® Zira diizenin bozulmasi, hukuk
sisteminin bozulmasini da beraberinde getirecegi i¢in kaos ve kargasa ortaminda hak
kavraminin bir anlam1 kalmayacaktir. Dolayisiyla hukuk sistemi, zorunlu olarak giice
ihtiya¢ duyar. Turtusi’nin takindigi tutum, polis ve seriat arasindaki ayrimi ortaya
koymanin 6tesinde polisin son derece 6nemli oldugu ve polisin din ile yakin bir iliskisinin
olmasmin zorunlu olmadigidir. Baska sekilde ifade etmek gerekirse Turtusi, seriatin
onayladig bir halifeligi savunan Maverdi ve Ebu Ya’la el Ferra’nin aksine, polisle ve onu
korumak ve gii¢lendirmekle ilgilenir.”*! Polis ve seriat, gii¢ ve hukuk sisteminin viicut
bulmus halidir. Ancak ikisi arasindaki dengenin kurulmasi son derece dnemliyken gerek
ikinci gerek iiclincli boliimde ayrintili bir sekilde ele alindigi iizere dengenin bozuldugu
durumlarda zorbalik, despotluktan tutun kisi kiiltiinlin yerlesmesi, adalet kavraminin

icinin bosalmasi gibi bir¢cok baska soruna yol acar.

Polis ve seriat arasindaki ayrimda Turtusi, Maverdi ve el Ferra disinda birgok alim
bir tutum takinmistir. Sibt Ibn el-Cevzi (6. 654/1256), Subki ve Ibn abd el-Zahir
(692/1292) seriat dnceleyen bir yaklasim sergilerken Idrisi (6. 560/1165), Ibnii'l-Ibri (6.
1286), ibnii'l-Esir, Ibnii’l Tiktaka, Ibnii'l-Fuwati (6. 723/6. 1323) ve Ibn Haldun (6.
808/1406) polisi dnceleyen bir tutum takinmistir.”*? El Cevzi’nin 1216 yilinda Halep’te
yasadig1 ve yoneticinin Sultan Selahaddin’in oglu el Zahir Gazi oldugu olayda seriat ve

polis arasindaki dengenin ne derece hassas oldugu ortaya ¢ikar:

Persembe giinii onun huzurunda, Darii'l-Adl'de toplandik. Birini haksiz yere
suglayan ve daha sonra yalanim itiraf eden bir kadin getirildi. El-Zahir, Kad1 ibn
Seddad'a donerek cezasimin ne oldugunu sordu. Kadi, disiplin cezasina (ta'dib) tabi
oldugunu sdyledi ve ekledi: Seriat uyarinca kamgi ile doviilmeli ve siyasete gore dili
kesilmelidir. Ben de o noktada araya girdim ve seriat kamildir, dedim. Onu seriatin
istiinde ve otesinde cezalandirmak, ona siddetli bir adaletsizlik yapmak olur. Al-

0 Ae., s 124,
1 Tarif Khalidi. Arabic Historical Thought in the Classical Period, Cambridge, Cambridge University
Press, 1994, s. 195.
2.
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Zahir diisiinceli bir sekilde basimmi egdi. Kadin disiplin cezasi aldi ancak dili
kesilmekten kurtarildi.”*®

El Cevzi, seriat yanlis1 hareket ederek polisin eylemlerinin seriatin istiinde
olamayacagini savunur. Aksi halde seriat yerine polisin karariin uygulanmasi, seriatin
yetersiz oldugu anlamma da gelir.”** Bu nedenle onun seriata yiikledigi anlamlardan
birisinin polisi sinirlandirmak oldugu ileri siiriilebilir. Benzer bir yaklasimi savunan
Subki de polisin kaos ve kargasaya neden oldugunu savunarak Ozellikle sultan ve
yoneticilerin her kosulda kurtulusun tek kaynagi olan seriata bagvurmasi gerektigini

vurgular.”®

Tarif Khalidi, siyasa kavraminin diisiiniirler tarafindan “etkili (veya etkisiz) devlet
politikasini gostermek, seriatin disinda kalan hiikiimet eylemlerini tanimlamak veya daha
incelikli bir anlamda, amaci devletin korunmasi olan bagimsiz bir sanati géstermek i¢in”
kullanildigin1 belirtir.”*® drisi, devlet politikalarmi gostermek icin seriata basvururken el
Fuwati, Hulagii’den hareketle liderin ya da yoneticilerin eylemlerini tanimlamak i¢in
bagvurmustur. Ibnii't-Tiktaka ve Ibn Haldun ise siyasay:r devletin korunmasini amag
edinen bir sanat olarak ele almislardir. ibnii’t Tiktaka, seriat ve siyasa arasindaki farki
Farslilar, Mogollar ile Islam devletlerinin uygulamalari iizerinden ortaya koymaya calisir
ve siyasanin bir sanat oldugunu hiikiimdarlarin ilmindeki ¢esitlilik {izerinden gostermeye

caligir:

Fars hiikiimdarlarinin ilimleri hikmetli s6zler, nasihatler, edebiyat, tarih, geometri ve
benzeri seylerdi. islam hiikiimdarlarmin ilmi nahiv (gramer), liigat, siir, tarih gibi
ilimlerdi... Mogol devletinde biitiin bunlar bir tarafa atildi, baska ilimler ragbet
gordii. Bu ilimler iilkeyi idare etmekte, gelir ve gideri hesap altina almakta kullanilan
siyakat ve hesap, bedeni ve sithhati korumada kullanilan tip, ugurlu zamanlar
se¢mede kullanilan astronomi-astroloji gibi seylerdir.’*’

43 Sibt b. al-Jawzi, Shams al-Din Yusuf (d. 654/1256): Mir'at al-Zaman. Vol. 8. Haidarabad, 1951 aktaran,
a.e.
4 Ae., s. 196.
5 Ae.
6 Ae., s 197,
747 [bnii't-Tiktaka. EI-Fahri: Devlet idaresi, Halifeler, Vezirleri Tarihi (632-1258), Cev. Ramazan Sesen,
Istanbul, Bilge Kiiltiir Sanat, 2016, s. 28.
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Her ne kadar Khalidi, ibn Haldun’u iiciincii tanim icerisine konumlandirsa da
seriat1 onceleyen bir tavra sahip oldugunu 1skalamistir. Baska bir sekilde ifade etmek
gerekirse Ibn Haldun, siyasay1 bir sanat olarak gorse de bu sanatin ancak seriat ile birlikte
ele alindiginda adil bir diizenin insa edilecegini savunur. Ona gore “Sari’ miilkii
yererken... sirf batila istinaden tagalliib, sahsi arzu ve maksatlara gore insanlar1 sevk ve
idare gibi hususiyetleri sebebiyle miilkii kotiilemistir.””’*® Dolayisiyla miilk, dogal olarak
kotii olmayip sahsi arzulara gore sekillendigi zaman kotii olmaktadir. Aksi durumda, yani
miilkiin hak olan yol ve sekillerde kullanildig1 durumlarda, miilk sahibine kars1 gelmeyi
ya da onu inkar etmeyi gerektirecek bir durum yoktur.”® Zira ona gére asabiyet eninde
sonunda miilk ile sonuglanacaktir, yani miilk, ana gayedir. Buna gore Ibn Haldun, miilk
siyasetinin bir sanat oldugunu kabul ederken bu sanatin seriatin ilkeleri dogrultusunda

icra edilmesi gerektigini de savunur.

11.yiizyildan itibaren siyasanin daha ¢ok yikici yonii 6n plana ¢ikmaya
baslamistir. Yikict yoniin temellendirmesi, zaman zaman diizenin tesisi i¢in gerekli
goriilmesinden de kaynaklanmistir. Seriati 6nceleyen bir yonetimi ilke edinen Nur el Din
Mahmud b. Zanki (1146-1173), Musul’u fethetmis ve idaresini Kemistekin’e devrederek
seriat lizere yonetmesini emretmistir. Fakat bir siire sonra Musul halki Kemistekin’e
gelerek sehirde hirsizlarin, suglularin sayisinin oldukga artti§ini ve bunlarin iistesinden
ancak suclular1 6ldiirmekle gelinebilecegini savunmuslar ve ondan Nur el Din’e bir
mektupla durumu izah etmesini istemislerdir. Ancak Kemistekin’in mektup yazmaya
cesaret edememesi iizerine Nur el Din’in Musul’da giivendigi Seyh Omer el Molla,
tehlikeli durumlar1 g6z Oniinde bulundurarak O6ldiirmenin, dévmenin ya da carmiha
germenin etkili olacag bir tiir siyasanin uygulanmasi gerektigini belirten bir mektup

yazmistir. Hatta Omer el Molla, argiimanimi giiclendirmek igin ¢dlde bir insanmn

48 Haldun a.g.e., s. 440.
9 Ae., s. 443.
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soyulmasi durumda onun lehine sahitlik edebilecek biri miimkiin miidiir sorusunu
sormustur. Zira seriata gore bir olayin ortaya ¢ikmasi i¢in en az iki sahit gereklidir. Fakat
mektubu alan Nur el Din, Allah’in insanlardan daha iyi bilgiye sahip oldugunu ve eger
seriat lizerinden bir uygulama isteseydi, bunu zaten seriatin igerisine yerlestirecegi
seklinde cevap vermistir.”>® Dolayisiyla toplumun kendi igerisinden gelen bir taleple
caydiricilign artirmak i¢in daha fazla cezalandirmayir Ongoéren siyasa merkezli

uygulamalarin gerceklestirilmemesi gerektigini savunmustur.

Bernard Lewis, bu donemle birlikte siyasanin dogal olarak cezalandirmay1

cagristirdigini belirtir: ">

O zaman ve yerde siyasa, sadece politika anlamina gelmemektedir. O, cezalandirma
anlamina gelir. Tabi ki politika ve cezalandirma arasinda bir baglanti var ama bu iki
terim, heniiz es anlaml degildir. Siyasa, gec orta ¢ag Islam'nda, politikadan daha
yaygin olarak ceza anlamina gelir; daha spesifik olarak, Islam'in kutsal yasasina gore
Ongoriilen yasal cezanin aksine, hiikkiimdarin iradesiyle uygulanan istege bagl
cezadir. Genellikle fiziksel ceza, daha 6zel olarak 6liim cezasi anlamina gelir.

Dolayisiyla polis ve seriat arasindaki iliskide polisin baskin konuma gelmesi sz
konusudur. Oysa ceza, hukuk diizeni igerisinde verilmesi gereken bir yaptirimdir. Polisin
hukuk diizeninin 6niine gegmesi, adalet siirecini zayiflatmakta ve dogal olarak siyasal

olanin ortaya ¢ikmasina da engel olmaktadir.

12. ve 13. Yiizyillarda ulema, devletin seriat: korumas1 ve ona gore hareket ederek
hem iimmet hem toprak biitiinliigii temelinde Islam alemine sahip ¢ikmasini
beklemistir.”>? Ancak ilerleyen siirecte devlet, seriat temelinde degil, daha ¢ok polis
temelinde hareket etmeye meyilli olmustur. Ornegin Eyyubiler doneminde her ne kadar

Sultan Selahaddin kisisel olarak seriat1 dikkate alsa da kurdugu devlet, merkezi olmayan

70 David Ayalon. “The Great Yasa of Chingiz Khan: A Reexamination (Part C2): Al-Magqrizi's Passage on
the Yasa under the Mamluks”, Studia Islamica, Cilt:38, 1973, s. 125.
1 Bernard Lewis. Islam and The West, Oxford, Oxford University Press, 1993, s. 67.
2 Yaacov Lev. “Symbiotic Relations: Ulama and the Mamluk Sultans”, Mamluk Studies Review, Cilt:13,
Say1:1 2009, s. 10.
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ve birbirinden ayri, iiyeleri hanedan igerisinde yer alan birkag kii¢iik emirlik tizerinden

polis merkezli bir yonetimi benimsemistir.”*

Osmanlilarda da siyasa merkezli hareket etme, diizeni saglamak icin bagvurulan
bir yaklagim olmustur. Ornegin “Kanuni Siileyman, 1526 seferinde ekilmis tarlalara zarar
verenlerin idamla cezalandirilacagini ilan etti ve suglular1 bdyle cezalandirdi.
Hiikiimdarin sirf kendi otoritesine dayanarak koydugu bu fevkalade ceza bir adalet tedbiri
idi, bir siyaset cezas1 idi.”">* Dolayisiyla seriatin mevcut sartlara gore yeterli olmadig

diisiincesiyle siyasal iktidar, hitkkmii siyasa ekseninde verme yoluna gitmistir.

Halifelik doneminin giderek saltanata doniistiigiinden beri hukuk sistemi kendi
icerisinde birtakim degisiklige ugramistir. Tiirk hukuk geleneginde daha once gelisse de
en net halinin Osmanlilarda oldugu ikili hukuk sistemi vardir: Orfi ve ser’i hukuk. Serif
Mardin’e gore “bunlardan ilki ister siyasal ister sosyal isterse de iktisadi olsun hayatin
tiim vechelerindeki davranislar i¢in bir rehber ve Osmanli toplumunun temel dayanagi

olan Kur’an’dan ¢ikarilan seriatti[r]. Hukukun ikinci kaynagi ise padisah fermani

95755

tarafindan belirlenen sekiiler hukuk olan kanundu(r]. Ikili hukuk sisteminin mevcut

olmasi, zaman zaman Orfi ve ser’i hukuk sistemlerinin karsi karsiya gelmesine de yol
acmistir. 16. yilizyildan sonra ehl-i ser’in yaklasimi daha agir bassa da tarihsel siiregte

devamli bir gatismanin olmasin1 Mehmet Akif Aydin oldukga net bir sekilde ifade eder:"®

Ancak hemen belirtelim Ki ehl-i ser' ile ehl-i 6rf arasindaki bu miicadele iki hukuk
sistemi arasinda olmaktan daha ¢ok yiiriitme ile yargi giicleri arasindadir ve
hakimiyet alanlarin1 genisletmeye yoneliktir. Osmanli Devleti'nde ehl-i 6rf hemen
daima hem yiiriitme ve hem de yargi alaninda diledigi gibi hareket etme, 6zellikle
asayisi saglamak i¢in suclu saydig1 kimselere agir orfi cezalar verme arzusunda
olmustur. Buna mukabil ehl-i ser' de ehl-i orflin icraatin1 hukuk ¢izgisine ¢ekmek
istemistir. SOyle ki ehl-i 6rf suglulugu kadi tarafindan sabit olmadikga hi¢bir kimseyi
cezalandiramayacag i¢in, istedikleri hiicceti vermeleri istikametinde kadilara bask1
yapmiglar, onlar da giigleri yettigi siirece buna direnmiglerdir. Bu da her iki grup
arasinda biitiin Osmanli tarihi boyunca siiregelen bir miicadeleyi dogurmustur.

53 Humphreys a.g.e., ss. 365-367.

> Inalcik a.g.e., s. 51.

75 Serif Mardin. “The Just and the Unjust”, Daedalus, Cilt:120, Say1:3 1991, s. 115.

56 Mehmet Akif Aydin. Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul, Beta Yayncilik, 2019, ss. 75-76.
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Ancak Hiiseyin Yilmaz, Osmanli fakihlerinin ser’i ve orfi hukuku uzlastirma
gayretinde oldugunu belirtir. Y1lmaz’a gore Kinalizade, Ibn Kemal, Ebussuud, Birgivi,
Civizade, Dede Congi gibi bir¢ok fakih, her ne kadar on altinci yiizyilda goriilen vakif
lizerindeki tartigmalarda ve metinlerindeki goriis farkliliklarmma ragmen hiikiimet
uygulamalan ile seriat hiikiimleri arasinda bir uyum saglama g¢abasinda olmuslardir.
“Daha somut olarak, Osmanli hukukgulari, padisah kanunlarini seriat ile uyumlu hale

getirmek i¢in kanun yapma siirecinin ayrilmaz bir parcas1 [olmuslardir.]”">’

Daha niceleri gibi hukukgular kendi aralarinda ¢eliskili goriislere sahip olmalarina
ragmen, para vakiflar tartigmasi gibi yazilarinda ve on altinci ylizyilin tartigmalarinda
goriildigi tizere, hiikiimet uygulamalarinin seriat hiikiimlerine uygunlugunu saglamaya
calismislardir. Bu iki hukuk sistemi arasindaki miicadele basit bir sekilde iki hukuk
anlayisinin ¢atigmasi olarak ya da sadece Osmanlilara has bir durum olarak goriilemez.
Zira daha onceki Islam toplumlarinda meydana gelen catisma, burada iki hukuk normu
sahasinda yansima bulur. Kokende hiikiimet etme araci olan polis ile adalet siirecini

saglamay1 amaglayan hukuk diizeni arasinda cereyan eden bir ¢atigmadir.

Ahmet el Katip’e gore hilafetin saltanata doniligmesiyle birlikte baskicilik,
hiikiimet etmenin temel pratiklerinden birisi olmustur ve bu baskici pratik, fikih anlayisini
da derinden etkileyerek “saltanat fikh1” kavraminin olugsmasina neden olmustur. Bunun
neticesinde sura geri plana itilmis, “‘halifeler’e ¢ok genis anayasal yetkiler tanirken,
halkin onlar1 denetleme, yargilama, elestirme, askeri veya sivil yollarla degistirme
yollarini tamamen tikamis ve bunu ‘din’in emri gibi sunmustur.””*® Ebrahim Moosa’ya
gore yeni olana kars1 ¢ikarak degisim ve doniisiime mesafeli yaklagsmak, Miisliimanlarin
diisiinme pratikleri iizerinden gerceklesir. Buna gore Miisliimanlar, herhangi bir goriisi

temellendirmek ve ona mesruiyet kazandirmak i¢in Kur’an, hadis ya da ge¢misteki

7 Yilmaz a.g.e., s. 61.
8 Katip a.g.e., s. 17.
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ulemanin verdikleri hiikiimlere ihtiya¢ duyar. Dolayisiyla sahih olmayan ve ge¢cmisteki
ulemanin hiikiimlerine yaslanma ile Miisliimanlar, zamanlarinin problemlerini ge¢misin
—belki de zaman1 ge¢gmis— hiikiimleriyle ¢ozmeye caligmaktadir. Bu ise kanonun
dogmatiklesmesine yol agan siirecin bir diger yoniinii olusturur.”® Polis ve seriat arasinda
gerceklesen miicadele, anlam ve davranis arasinda farkliliklarin olusmasina yol agmuistir.
Bu farkliliklar, anlamin i¢ini bosaltan ve onun disinda gergeklesen bir yapida tezahiir

etmistir.

4.1.2. Anlam Yitimi: Taslasma

Insan yasamia deger katan yegane sey, insanin hayatinda bulunan her seye belirli
oranlarda anlam yiiklemesidir. Anlam yiiklemesi sayesinde hayatta bulunan &zneler,
nesneler, kavramlar, olaylar, kurumlar gibi hayatin i¢inde bulunan her sey bir deger
kazanir. Ornegin aile fertlerinin diger insanlardan farkli ve ¢ogu zaman daha degerli
olarak goriilmesinin altinda da bu neden yatar. Onlara yiiklenen anlam, diger insanlara
yuklenen anlamdan farklidir. Bu durumu, en iyi sekilde Immanuel Kant’in evrensel ahlak
anlayis1 yansitir. Kant’a gore insan, hangi kosullar altinda olursa olsun daima dogru olani
yapmalidir.’®® Philippa Foot’un 1967 yilinda yaptig1 diisiince deneyi Tramvay Ikilemi,
Kant’in evrensel ahlaki anlayisindaki agmazi ortaya ¢ikarmasinin yani sira anlamin

eylemlerimizde ne derece belirli oldugunu da gozler 6niine serer.

Tramvay ikilemindeki kurguda makinisti olmayan bir tramvay hizla ilerlemekte,
glizergahinda ise bes is¢i raylar iizerinde calismaktadir. Ayni sekilde hareketine devam
ettigi zaman bes is¢iye carpmasi s6z konusudur. Ancak makas yardimiyla ikinci bir hat

tizerinden ilerlemesi de miimkiindiir ve olaya sahit olan kisi makas1 aktif ederek

59 Ebrahim Moosa. The Debts and Burdens of Critical Islam, Ed. Omid Safi, Oxford, Oneworld, 2003,
ss. 111-113.
60 Immanuel Kant. Pratik Aklin Elestirisi, Cev. lonna Kucuradi, Ulker Gokberk, Fiisun Akatli, Ankara,
Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1999, s. 174.
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tramvayin ikinci giizergaha girmesini saglayabilir. Ikinci giizergahta ise bir is¢i ¢alisma
yuriitmektedir. Bu ikilem karsisinda olaylara sahit olan ve makasin yaninda bulunan kisi
siz olsaniz ne yaparsaniz sorusu giindeme gelir. Eger faydacilik yaklagimiyla karar
vermek gerekirse bes is¢inin faydasi bir is¢inin faydasindan fazla olacagi i¢in makasi aktif
etmek daha dogru olur. Kant’in evrensel ahlak anlayisina gore diisiintildiiglinde ise her
kosulda iyiyi, dogruyu yapmak yani ilkeler iizerinden hareket etmek gerekir. Buna gore
ise makasi degistirerek bes isci yerine bir is¢inin dliimiine sebep olmak cinayet anlamina
gelir. Dolayisiyla tramvay1 akigsina birakmak daha dogru bir davranistir. Peki tramvay
ikilemini daha karmasik bir sekilde ele alip yoldaki bir is¢inin aile fertlerimizden birisi
oldugunu bilsek aldigimiz kararda bir degisiklik olur mu? Eger yakinimizi koruyacak
kararlar alirsak ilkelerimizden vazge¢cmis oluruz. Boylece Kant’in anlayisiyla bir evrensel
ahlaktan bahsedilemez. Tiim bu senaryolar, anlamin ne derece eylemlerimizde etkili
oldugunu ortaya koyar. Buna gore aile fertlerimize besledigimiz duygu, deger, anlam
diger insanlara beslediklerimizden olduk¢a farklidir. Bu farklilik sayesinden ya da
yiizinden eylemlerimiz sekillenir. Kisaca ifade etmek gerekirse eylemlerimize yon veren

en Onemli nedenlerden birisi anlamdir.

Anlam, sadece kisiler iizerinden ilerlemez, yasadigimiz diinyadaki her sey
lizerinde az ya da ¢ok bir anlam vardir. Sosyal ve siyasal olaylara bakildiginda her
toplumun eylemlerine yon veren anlam yiliklemeleri de s6z konusudur. Bu anlamlar
genellikle ilkesel boyutta tezahiir eder. Ilkesel boyutun bir uzantis1 olarak ise toplum,
siyasal olanin igerisinde belirli ilkeler benimser ve bu ilkelere uygun kurumlar ve
yonetimsel pratikler edinir. Ilkelere ve kurumlara yiikledigimiz anlam, insan yasamina
bir deger katarken zamanla yiikledigimiz anlamin kaybolmasi ya da yitimi de s6z konusu
olabilir. Baglarda kabul ettigimiz ilkeler zamanla ya da zaman zaman geri plana giderek

bir anlam yitimi ortaya cikar.
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Hannah Arendt’in eylem ve davranis iizerinden kurdugu taslasma ya da
otomatizm agiklamasi, anlam yitiminin nasil ortaya c¢iktigini gdosteren Onemli bir
yaklasimdir. Arendt’e gore eylem ve siyasetin gerceklesmesi i¢in 0zgiirliigiin mutlaka
olmas1 gerekir. Zira 6zgilir olmayan bir insan, eylemde bulunamaz ve dogal olarak da
siyasal bir faaliyet igerisine giremez. “O [0zglrliik] olmadan siyasi yasam diye bir sey
anlamsiz olurdu. Siyasetin varolus nedeni 6zgiirliiktlir ve 6zgiirliigiin deney [ve tecriibe]

alan1 eylemdir.”’®!

Ozgiirliik, i¢sel ve digsal olarak ikiye ayrilir. Igsel 6zgiirliik, insanin kendi igsel
diinyasinda edindigi deneyimlerdir, yaptig1 eylemlerdir ve diger insanlarin giremedigi bir
alani, yani esasinda ozgiirliigiin olmadig1 bir alam varsayar.’®? Disssal ozgiirliik ise
insanin diger insanlarla karsilastig1 ve zorunluluklardan kurtuldugu alandaki deneyimler,
yaptig1 eylemlerdir. Asil 6zgiirlesme faaliyeti, insanin diger insanlarla iliskide bulundugu
yani bir kamusalligin oldugu ortamlarda ortaya ¢ikar. Bu nedenle birlikte yasayan ve
zorunluluk durumunu agamayan insan topluluklarinin 6zgiir eylemde bulunmasi s6z
konusu degildir. Arendt’e gore ‘“siyaseten temin edilmis bir kamu alani olmadan
ozgiirliik, kendisini goriiniir hale getirecek diinyevi bir mekandan yoksundur.”’®® Ancak
tarihsel siirecte —o0zellik Platon ve Hiristiyan geleneginde— vita contemplativanin vita
activa yerine tercih edilmesiyle 6zgiirliikk ve haliyle eylem soniimlenmistir. Ancak “gerek
tizerimizde muazzam bir agirligi olan bu gelenegin, gerekse —belki de ondan da ¢ok—
kendi gecirdigimiz tecriibelerin, 6zgiirliigii siyasi yasamdan ayirma yoniinde yarattigi
baskilara ragmen siyasi yasamin varolus nedeni 6zgiirliiktiir ve bu 0zgiirliik esas olarak
eylemde tecriibe edilir.”’% Yani eylemin séniimlenmesi, insanlarin tekrar eyleme gegme

iradesi gostermesiyle son bulur.

761 Hannah Arendt. Gecmisle Gelecek Arasinda, Cev. Bahadir Sina Sener, Istanbul, iletisim Yaynlari,
2012, s. 199.
62 Ae,
3 A, s. 202.
4 Ae., s. 205.
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Felsefenin, tarihsel siiregte, Ozgiirlik ve Ozgiir istemi esitleyen bir tavir
takinmasmi1  elestiren  Arendt, bunun sonucunda Ozgiirliiglin  egemenlikle
Ozdeslestirildigini belirtir. Oysa ona gore “6zgiirliik ile egemenlik 6zdes olmaktan o kadar
uzaktirlar ki, birlikte var olmalar1 bile miimkiin degildir.”’® Ciinkii egemen olmak
istenilen yerde hemen bir itaat, boyun egme gelir. Dolayisiyla 6zgiirliik i¢in sadece 6zgiir
olma isteminde olmak yeterli degil, yapma eyleminde de bulunmak gerekir. Yapma

eylemi ise egemenlik diislincesine kars1 ger¢eklesen bir edimdir.

Egemenlik diisiincesine dalmanin bir uzantist ise yapma ediminin 6zgiirliikk ve
eyleme dayanmasi yerine otomatik davranis biitiiniine dayanmasi seklinde tezahiir eder.
Insanoglu, otomatik siireglerle kusatilmislik icinde varhgini siirdiiriir. Bu kusatilmislikta
insanoglu, eylemiyle kendi varligini korumaya calisirken otomatik siirecler, dogasi
geregi, insan yasamini kusatip hapsetmeye ¢alisir. “Insan yapusi tarihsel siiregler otomatik
hale geldiklerinde, en az organizmamizi yoneten ve biyolojik olarak varliktan varlik-
disiliga, dogumdan &liime dogru ilerleyen dogal yasam siireci kadar yikict olurlar.”®
Otomatik siireclerin insan yasamina hiikmettigi zamanlar1 taglasma donemi olarak ele
alan Arendt, taglasma donemlerinin eylemi tam anlamiyla ortadan kaldirmadigin belirtse
de bu donemlerin varligiin 6zgiir eylemde bulunma halini ve haliyle siyasi yasami
sekteye ugrattigini belirtir. “Siyasi yasam taslastig1 ve siyasi eylem otomatik siireclere
miidahalede bulunma giiciinli yitirmeye basladig1 i¢in, 6zgiirliik kolaylikla ve yanlis bir
bigimde 6ziinde siyaset dis1 bir goriingii olarak anlasilabilir.””®” Ancak bu durum eylemle
tersine ¢evrilebilir. Zira “eylemler siirecin olusturdugu bir ¢ergevede vuku bulurlar ve

siirecin otomatizmini kesintiye ugratirlar; onun i¢in failin degil, siirecin bakis agisindan

bakildiginda her eylem bir ‘mucize’dir, yani beklenmedik bir seydir.”’®® Dolayisiyla

%5 A, s. 222,
766 Ae., s. 228.
%7 Ae.
68 Ae., s. 229,
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Arendt, otomatik stireglerin, baska sekilde ifade etmek gerekirse otomatik davraniglarin
karsisina eylemi yerlestirerek taglasmadan ¢ikilabilecegini savunur. Eger insanlar,
eylemde bulunma yetilerini yitirirlerse otomatizmin pengesine diisecek ve taslasmis bir
sekilde yasayacaklardir. Bu ise insanlarin ilkelere yiikledigi anlamin yitimini beraberinde
getirir. Taslasma donemlerinde eylem yerini otomatik davraniglar biitiiniine birakarak
Ozgiirliigiin, eylemin aktif halde oldugu dénemlerde insa edilen ilkelerde, kurumlarda,
degerlerde bir anlam yitimi ger¢eklesmesine neden olur. Bu ise nihai olarak devletin
soniimlenmesine yol agar. Zira devlet, insanlarin eylemlerinin bir neticesidir. “Devletin
bir eylem iirlinii oldugunu kanitlayan 6zellik ise, varligini siirdlirmesi i¢in yeni ve baska

eylemlere bagimli olmasidir.””®

Anlam yitimi neticesinde ilkelerin geri plana giderek yerlerine baska
uygulamalarin benimsenmesi, taslasma donemlerinin 6zelliklerinden birisidir. Bunun en
onemli nedeni ise taslasma donemlerinde, eylemin yerine davranisin gegmesidir. Eylem,
insanin 6zgiirliigiiniin bir neticesidir. Eylemle birlikte insanoglu siyasal olani insa etmeye
baglar. Eylem sadece bir aksiyon almak degil, ayn1 zamanda diisiinmektir. Bu
diistinmenin devaminda alinan aksiyon, eylemi meydana getirir. Tabi bu diisiinme,
siyasal olan iizerine olur ve eylem de siyasal olan: kapsar. Ancak insanlarin 6zgiirliigii
unuttugu ya da baski ve zorla unutturuldugu durumlarda eylemin ortadan kalkmasi s6z
konusudur. Eylem ortadan kalkinca yerine davranis tercih edilmeye baslanir. Davranig
ise diisiinmeyi i¢inde barindiran bir aksiyon degildir, sadece bir seyi tekraren
uygulamadan ibarettir. Ilkelerin yerine onlara aykir1 bir prati§in benimsenmesi ve devam
ettirilmesiyle davranig siyasal olani kusatmaya bagslar. Boylece siyasal olan, ilke yerine
karar iizerinden ilerlemeye baslar. Bu karar, egemen tarafindan alindigi i¢in polisin

siyasal olan1 kusatmasi da s6z konusu olur. Baska sekilde ifade etmek gerekirse taglagsma

769 Ae., s. 208.
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donemlerinde siyasal olant meydana getiren hiikiimet etme araci olan polis giiglenirken

adalet siirecini ifade eden siyaset zayiflar ve boylece siyasal olan soniimlenmeye baslar.

Taslagsma donemlerinde uygulanmaya baslayan bir pratik, digerleri tarafindan
sorgulanmadan devam ettirildigi 6l¢iide taglagsmanin sonlanmasi miimkiin degildir. Ancak
unutulmamalidir ki “mucizeleri gergeklestirenler insanlardir; ozgiirlik ve eylemde
bulunma yetisi gibi bir ¢ifte ihsan sayesindedir ki insanlar kendilerine ait bir gercekligi
kurmaya muktedirlerdir.”’’® Dolayisiyla taslasmaya karsi insan, eylemleriyle siyasal

olan1 insa etme giiciinii daima elinde bulundurur.

Her siyasi gelenekte oldugu gibi Islam siyaset diisiincesi de zaman zaman
taglasma donemlerine girmistir. Bu taslasma donemlerinde kendine 6zgii bir sekilde
iirettigi ilkeler, kurumlar, degerler bir anlam yitimine maruz kalmistir. Islam siyaset
diisiincesinin kendi yapisit igerisinde lrettigi ve yonetimsel pratik olarak benimsedigi
ilkelerin 6nde gelenleri, liyakat, emanet, katiyyat, maslahat, mesveret ve adalettir.
Cereyan eden yonetimsel pratikte adalet basta olmak tizere bu ilkelerin oldukga biiyiik
anlamlar1 vardir. Bu anlam sayesinde hem toplum hem devlet yapis1 sekillenir. Zira bu
ilkelere uygun yasamanin neticesinde insan yasami bir degere sahip olur. Islam siyaset
diisiincesinde anlam yitimi ile meydana gelen degisimlerde eylem yerine basmakalip
davraniglar tekrar edilmeye baslanmistir. Boylece liyakat yerine asabiyet, emanet yerine
ganimet, katiyyat yerine zanniyyat, maslahat yerine ferdiyet, mesveret yerine riyaset ve
adalet yerine muafiyet gegmistir. Polis ve siyaset alaninda gergeklesen anlam yitimlerini

incelemek, taglagsmanin olup olmadigini ortaya koymak acisindan son derece 6nemlidir.

O Ae.,s. 231,
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4.2.Poliste Anlam Yitimi

Hiikkiimet etme araci olan poliste anlam yitiminin varligi s6z konusu
olabilmektedir. Baska sekilde ifade etmek gerekirse polis, zaman zaman taslagsma
donemine girebilir ve poliste faaliyet yiiriitenler otomatizm ile belirli davranis biitiinlerini
tekrar etmeye baslayabilir. Islam siyaset diisiincesinde ise poliste meydana gelen taslasma
tic sekilde tezahiir eder. Buna gore liyakat yerine asabiyet, emanet yerine ganimet ve

katiyyat yerine zanniyatin gegmesi durumlariyla karsilagilmistir.

4.2.1. Liyakat ve Asabiyet ikilemi

Liyakat veya ehliyet, Islam siyasal diisiincesinde oldukga genis yer kaplayan bir
ilkedir. Kisaca bir igin, gorevin, makamin ehline, onu yapabilecek kabiliyette birine
verilmesi gerektigini savunan ilkedir. Aksi halde hareket edildiginde devlet diizeninin
bozulacagina inanilir. Bu nedenle bir¢ok alim, hiikiimdarlara verdigi 6giitlerde liyakat

sahibi, isinin ehli kisilere gorev verilmesinin bir gereklilik oldugu iizerinde durur.

Ibnu’l Mukaffa, ehil kisilere goérev verilmesini savunan alimlerden birisidir. Ona
gore “hiikiimdar, biiyiik isleri kendisi iistlenir ve dnemlileri saglam yapar, daha alt igleri
yetkin kisilere verirse yasantisinda, nimetlenmesinde, oyun ve eglencesinde
ayiplanmaz.”’"* Aksi halde isinin ehli olmayan kisiler, islerin iistesinden gelemeyecegi

icin hiikiimdar1 zor ve giiliing bir duruma sokar.

Velayetin gii¢ ve emanete dayandigi belirten ibn Teymiyye, kamu gérevini bir
emanet olarak gdrmekte ve ehline verilmesi gerektigini belirtmektedir.”’? Kimin ehil

olduguna karar verirken ise aslah olani (en iyiyi/uygunu) dikkate almak gerekir. Ancak

1 Mukaffa a.g.e., s. 59.
72 Teymiyye a.g.e., s. 28; 38.
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gilic ve emanetin bir insanda ayni1 anda bulunmasmin zorlugunun farkinda olan Ibn

Teymiyye, adli yetkilendirme {izerinden yapilmasi gereken tercihi 6rnekler. Buna gore

adli yetki gorevlendirmelerinde; alim ve takva sahibi ehil kisi gérevlendirilir. Sayet
onlardan biri daha alim, digeri daha fazla takva sahibi ise ve gdrevlendirme
konusunda bencillikten korkuluyorsa o zaman takva sahibi tercih edilir. Yok eger
islerin karigmasindan korkuluyorsa ve bilgi ve alime daha fazla ihtiya¢ duyuluyorsa
0 zaman alim tercih edilir.””

Ibn Teymiyye nin verdigi drnekte goriildiigii iizere aslah olani tercih ederken sabit
bir tercih s6z konusu degil, zamanin ve durumun sartlarina gore bir tercih s6z konusudur.
Zira tiim en 1yi Ozelliklerin bir insanda toplanmasi her ne kadar teoride miimkiin olsa da
pratikte miimkiin degildir. Dolayisiyla mevcut durumun sartlarii goz Oniinde

bulundurarak bir tercih durumu ile kars1 karsiya kalinmasi kuvvetle muhtemeldir.

Gazzali, liyakate 6nem veren bir baska alimdir. Ona gdre “imamda bulunmasi
gereken oOzellikler, insanlarin islerini yonetmeye ve onlart dogru yone sevk etmeye
ehliyetli olmasidir. Bu ise ancak kudret, ilim ve dindarlik (vera’) ile olur.”’"* Kudretli,
ilim sahibi ve dindar bir hiikiimdar ve yonetici, sahip oldugu meziyetlerin dogal sonucu

olarak isleri ehline verecektir.

Aktif yoneticilik gorevinde bulunan Nizamiilmiilk, gerek kendi yoneticiligindeki
uygulamalari ile gerek basyapit1 Siyasetname’de liyakate olduk¢a 6nem vermis ve islerin

ehline verilmesini savunmustur:’’

Ihtiyarlara ve tecriibeli kimselere ihtiramda bulunup her birisini bir makam ve
mevkiye yerlestirmek, memleketin selameti i¢in bir kimseyi terfi ederken digerini
riitbesini diisiirmek, yiiksek yapilar insa etmek, baska hanedandan izdivag yapmak,
padisahlik meselelerini iyi kavramak, din isleriyle alakadar olmak, tiim konularda,
... bircok kez bir memleket meselesinde acemi, toy, ve c¢icegi burnundakiler
gorevlendirildiginden dolay1 mutlak surette yanlishklar yapildig: i¢in ve daha bu
hataya diisiilmemesini [sic] 6nlemek maksadiyla onunla birlikte isin ehli birini
yollamak ferasetli hiikiimdarlarin toéresi olagelmistir. Bu hususta her daim dikkatli
olunmasini buyurmak daha evla ve daha giivenlidir.

™ Ae.,s. 44.
7 Gazzali a.g.e., s. 193.
75 Nizamiilmiilk a.g.e., ss. 215-216.
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Ibn Riisd, hakim veya alimin hatasinin mazur gériiliip goriilmemesi {izerine karar
verirken isinin ehli olup olmadigina bakilmasi gerektigini savunur. Ona gore ‘“‘slinneti
bilmeyen bir hakim, verdigi hiikiimde hata ettigi zaman mazur goriilmedigi gibi, varliklar
konusunda hiikiim veren bir sahis da sayet hiikiim sart1 ve ehliyeti kendinde degilse,
mazur goriilmez.”’’® Dolayisiyla herhangi bir isi yiiriitirken yapilmasi muhtemel
hatalarda ehil kisinin yaptig1 hata mazur goriiliirken ehil olmayan kisinin yaptig1 hata
mazur gériilmez. Ornegin isinin ehli bir tabibin tedavi esnasinda yaptig1 bir hatadan
dolay1 sorumlu tutulmasi gerekmezken isinin ehli olmayan bir tabibin yaptig1 hata mazur

goriilmeyip yaptig1 eylemin neticesine katlanmasi gerekir.

Ciiveyni de Kureysli olma ve kifayetli olma arasinda sorulan bir soruya “biz,
kifayetli, takva sahibi alimi Onceleriz; kifayeti olmayanin higbir surette basa gecirilmesi

99777

ve kendine imamette bir yer bulmasi s6z konusu degildir seklinde cevap vererek

liyakat sahibi olmanin olduk¢a dnemli bir yere sahip oldugunu agik¢a savunur.

Liyakat hakkinda bazi alimlerin goriislerinin yani sira taglagsmayla birlikte
asabiyet kavramima basvurulmustur. Asabiyeti tam manasiyla anlayabilmek igin Ibn
Haldun’un kavrama yiikledigi anlamdan hareketle bir tartisma yiiriitmek gerekir. Buna
gore Ibn Haldun’un Mukaddimesinin merkezi kavramlarindan birisi olan asabiyet
kavrami, farkli yazarlar tarafindan “topluluk duygusu”, “milliyet¢ilik fikri”, “komiinal
ruh”, “grup dayanismasi1”, “tesaniit bag1”, “dayanisma” gibi anlamlarda kullanilsa’’® da
bir ¢eviri sonucu kavrami ele almak kavramin kendine 6zgii yapisini 1skalatan bir
yaklagim olur. Bu nedenle kavrama Ibn Haldun’un ifadesiyle asabiyet olarak yaklasilmali

ve onun kavrama yiikledigi barbar-uygar ile bedevi-hadari arasindaki diyalektik

uzerinden ele alinmalidir.

776 {bn Riigd. Felsefe-Din iliskileri: Faslu'l-makal ve el-Kesf an minhaci'l-edille, Cev. Siileyman Uludag,
Istanbul, Dergah Yaynlari, 2019, s. 100.
7 Ciiveyni a.g.e., S. 369.
7 Hassan a.g.e., ss. 172-175.
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Tarihsel siire¢ boyunca insanlar, toplum halinde yasamanin zorunlu oldugunu
cogunlukla kabul etmislerdir. Bu nedenledir ki Aristoteles’in zoon politikon kavramina
sik sik atifla insanlarin tek basina tiim ihtiyag¢larini karsilayamayacagi, insanin bir baska
insanla iletisime gegmesi zorunluguna deginilmistir. islam filozoflar1 da Aristoteles’in
zoon politikon’una referansla devletin zorunlu oldugu sonucuna ulasmislardir. Hatta
devlet, kargasa ve kaosa son vererek hukuksal diizeni saglamakla miikelleftir. Bu
bakimdan Ciiveyni’nin ifadesiyle sOylemek gerekirse devletin ve dolayisiyla hiikiimdarin
varligi kati bir meseledir. Ancak son asama olan devlet gelene kadar insanlik tarihi ¢esitli
toplumsal formasyonlardan ge¢cmistir. En genel anlamiyla bu formasyonlar barbar ve

uygar toplum olarak ele alinir.

Insanlarin bir araya gelme zorunlulugu barbar toplum yapisindan itibaren
kendisini gosteren bir fenomendir. Barbarlik kendi igerisinde ilk/asag1 barbarlik, orta
barbarlik ve gec/iist barbarlik olmak iizere {i¢ asamada ele alinir. Buna goére asagi
barbarlikta kurullarin yonetimi ve avei bir yagsam tarzi, orta barbarlikta askeri bir yonetim
ve gocebe bir yasam tarzi, yukar1 barbarlikta ise egemenlik diislincesi ve tarimi onceleyen
bir yasam tarzi benimsenmistir.”’”® Dolayisiyla dayanisma ve yardimlasma duygusu
temelinde sekillenen barbar toplum, uygar topluma dogru evirilen bir seyir izlemistir.
Uygarlik, basit bir sekilde barbarligin karsit1 ya da biiylik sehirlerde yasama anlamina
gelmeyip “uygarligin karakteristik yasam tarzina onciiliik etmek, yani liikslerin iiretimi
ve tiikketimi tizerinde yogunlagma, mutlak siyasi giliciin yogunlagsmasi, karmasik sanatlarin

pratigi ve son derece sofistike bilimlerin bilgisi” anlamma gelir.”®

Bedevilik ve hadarilik, barbar ve uygar kavramlarina denk gelen terimlerdir. Nasil

toplumlar uygarlik asamasma gelirken barbar asamadan ge¢mislerse hadariler de

779 |_ewis Henry Morgan. Eski Toplum I, Cev. Unsal Oskay, istanbul, Payel Yayinlari, 1994, ss. 92-95.
780 Muhsin Mahdi. Ibn Khaldiin’s Philosophy Of History: A Study In The Philosophic Foundation Of
The Science Of Culture, London and New York, Routledge, 2016, s. 194.
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zamaninda bedevi bir toplumdan gelmislerdir. Dolayisiyla hadariligin olusmasi i¢in
bedevilik zorunludur. Ibn Haldun’un sézleriyle ifade etmek gerekirse “kirdaki hayat,
sehir ve kasabalardan 6ncedir ve bunun kokii odur. Ciinkii sehir ve kasabalarin varligi,
refah ve rahatla ilgili olan adet ve ananelere dayanmakta, bu ise zaruri maiset
maddeleriyle ilgili adet ve ananelerden sonra gelmektedir.”’®" Dolasiyla bedevilik,
hadariligin ashidir. Bedevilik ve hadarilik, 6zellikle maiset ile ilgili benimsenen yasam
tarzi tizerinden sekillenir. Zira cografi ve iklimsel sartlar, gecimlerini saglamak i¢in bazi
insanlar1 bedevilige iterken digerlerini hadarilige itmistir. Bu bakimdan kirsal bolgelerde
gecimini saglayan insan bedevilige sehirlerde ge¢imini kazanan insan hadarilige uygun
bir yasam tarzin1 benimsemistir. Ibn Haldun’a gére “ciftcilik ve hayvancilik isi ile ugrasan
s6z konusu toplumlari, zaruret bedevilige, sevk etmektedir. Zira bedv/sahra genistir.
Hadarilerin ikamet ettikleri yerlere sigmayan mezralar, sabanlar, (tarlalar), meralar vs.
oraya sigmaktadir. Onun i¢in bunlarin, 6zellikle badiyede oturup bedevi bir hayat
yasamalar1 kendileri i¢in zaruri olmustur.”’® “Yerlesik hayat siiren sehirli ve kasabal1”
anlamina gelen hadariler ise, zenginlik ve refahin artmasiyla evler, sehirler, kasabalar inga

etmisler, ticarete ve sanata yér1elrnislerdir.783

Tarihsel siiregte Hobbes un herkesin herkesle savasi oldugu tasavvurunu hakli
cikarircasina insanlar barbar toplum yapisindan itibaren kandaslik {izerinden kurulan bir
dayanigma bagi icerisinde bir araya gelerek orgiitlenmis, haksizliklara kars1 gelmis, can
giivenliklerini saglamis ve karsilikli yardimlasmislardir.”8* Kandaslik bagi, sadece soy
bagini nitelemez, ortak hareket etme duygusu olan dayanismayi niteler. Zira kandashk
bagina sonradan gerek yabancilar gerek koleler gerek yigin halinde gelen gruplar dahil

olabilirler.”®® Dolayisiyla kandashk, “giderek, gercek anlamda biyolojik kan

81 Haldun a.g.e., s. 326.
B2 Ae., s 323.
B Ae.,s. 324.
84 Morgan a.g.e., ss. 166-167.
85 Ae., ss. 171-172; 220-225.
251



bagliligindan, kan baglilig1 var imis¢esine isleyen bir ‘birlik duygusu’, ‘kolektif tiretim’,
‘kolektif savas’, dzetle ‘kolektif aksiyon’ haline doniismiistiir.”’8® Buradan da asabiyetin
temel Ozelliklerini ¢ikarmak miimkiindiir. Stileyman Uludag, Mukaddime’nin ¢evirisine
yazdig1 Giris Boliimii’nde sunlar1 yazar: “Ibn Haldun da asabiyeti tarif ederken, ‘himaye,
miidafaa, mutalebe ve ortaklaga yapilan her tiirlii igtimai faaliyet o sayede husule gelir.
Memleketlerin fethi, zapti, istilasi, isgali, zaferlerin kazanilmasi bu sekilde tahakkuk
eder’, diyor. Demek ki asabiyet, kolektif his ve suurdan dogan miisterek hareket etme

anlay1s1 oluyor.”"8’

Asabiyet, nesep ile kurulabilecegi gibi belirli bir sebep etrafinda da kurulabilir.
Nesep ile kurulan asabiyet dogal iken sebep ile kurulan asabiyet belirli bir gaye etrafinda
sekillenir. Vela ve hilf, tarihte sebep ile kurulan asabiyete drnek niteliktedir. Ancak
belirtilmesi gerekir ki aralarinda higbir fark yoktur. “Ciinkii nesep vehmi (manevi, itibari
ve hayali) bir seydir, herhangi bir hakikati de yoktur. Nesebin faydasi da s6z konusu
bagdan ve kaynasmadan ibarettir.”’® Dolayisiyla sonradan vela ve hilf gibi yollarla
sonradan kurulan asabiyet iligkisi dayanigma ve yardimlagsma bagi ile hareket ettiginden
aralarinda bir ast ve Ust iligkisi yoktur. Zira “nesepteki semereler mevcut olunca, nesep

de (gergekten) mevcut olmus gibidir.”’8®

Gerek nesep ile gerek sebep ile kurulan kandaslik baginda i¢indekileri himaye
etme, miidafaa etme, haklarin1 koruma asabiyet ile miimkiin olur. Bu sekilde kurulan
dayanigsma ve yardimlasma ruhu, sadece tek bir asabiyetin vuku bulmasi seklinde degil,
birden fazla asabiyet seklinde ortaya cikar. Birbirinden ayri1 ve birbirine rakip olarak
kurulan asabiyetler, bir miicadele icerisine girerler. Bunun sonucunda da aralarindaki en

istiin ve gii¢lii asabiyet, digerlerine hakim olur. Bu sekilde en giiclii asabiyetin devamli

8 Hassan a.g.e., s. 180.
787 Siileyman Uludag. Giris, Ed. Siilleyman Uludag, Istanbul, Dergah Yayinlar1, 2016, s. 96.
8 Haldun a.g.e., s. 335.
8 A, s. 337.
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digerlerine hakim olma istegi, asabiyetin ana gayesi olan miilk ile sonuglanir.”*® Zira
“ademoglu, insani tabiatin geregi olarak i¢timai hayatta her vakit, insanlarin yekdigerine
olan tecaviizlerini men edecek bir sultaya (otoriteye) ve hakime muhtactir. O halde sulta
ve hakimin, s6z konusu asabiyetle obiirlerine galip gelmesi zaruridir... Iste bu ‘tagalliip
miilktiir.””"®* Dolay1siyla asabiyet neticesinde bir miilk, devlet kurulur. Hatta baska devlet
kurmus asabiyetlerle de bir miicadele igerisine girilir. Yaslilig1 gelmis asabiyetler 6lmeye
mahkumken geng¢ olan asabiyetler, bliylimeye miisaittir. Burada belirtilmesi gerekir ki
asabiyetin ana gayesi olan miilk ile fitne ve kaosa son verilerek nizamin saglanmasi
miimkiin olur. Tabi ki ibn Haldun’a gore nizam, giiclii bir asabiyet sonucu ortaya ¢ikan

giice ve zora dayanan bir hanedan tarafindan saglanir.’®?

Islam &ncesinde cereyan eden asabiyet ile Ibn Haldun’un kullandig1 anlamdaki
asabiyet birbirinden oldukca farklidir. Zira Islam o6ncesinde ilkel kabile asabiyeti
toplumlar arasinda yaygindi. ilkel kabile asabiyeti, kandaslar arasindaki ¢ikar birligini
korumak ve hakli haksiz ayrimi yapmaksizin korii koriine kandasini savunmak, onu
oncelemek seklinde cereyan etmistir. Dahasi kabile paradigmasinin disina ¢ikmak, adeta
intithar etmekti. Zira insanin zorlu sartlarda hayatta kalabilmesi i¢in gerekli tiim pratikler
kabileler iizerinden gergeklesmekteydi. Islamiyet ile birlikte Hz. Peygamber’in kabile
asabiyetini asmay1 saglayacak ve Miisliimanlar arasinda esitligi, adaleti, hakkaniyeti 6ne
cikaracak {immet anlayis1 benimsenmistir. Ummet, mevcut kabilelerin bir alternatifi
olarak manevi kabile olarak goriilmiistiir.”®® Ayrica belirtmek gerekir ki iimmetin de
kendi igerisinde bir asabiyeti vardir ama bu asabiyet ilkel kabile asabiyetinin

olumsuzluklarim tasimaz. “‘Ummet’ kavrami kabileyi asar ve kusatir. Bununla birlikte,

%0 Ae., ss. 350-351.
L Ae., s. 350.
2 Ae., s. 351.
% El-Cabiri a.g.e., s. 117.
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onu ortadan kaldirmaz. Ciinkii ‘timmet’in kurulus sarti ‘kabile’nin ortadan kalkmast

degildir.” "%

Ibn Haldun ise asabiyetin dayanisma ve yardimlasma giiciine odaklanarak
amacinin miilke, saltanata, devlete ulagsma oldugunu belirtir. Dolayisiyla asabiyetin genel
anlamda iki temel agiklamasi oldugu ileri siiriilebilir. Birincisi, her kosul ve sartta
kandasini1 6ncelemek olan ilkel kabile asabiyeti iken ikincisi belirli bir hukuksal diizeyde
adaleti merkeze alan asabiyettir. Dolayisiyla ibn Haldun da Islamiyet ile birlikte Hz.
Peygamber’in timmet ile kurmaya calistig1 asabiyetten hareket ederek, onun dayanigsma
ve yardimlagsma giiciine odaklanarak miilke ulasan bir yaklasim benimsemistir. Tabi ki
fbn Haldun’un asabiyet anlayis1 giiglii hanedan, aile iizerinden ilerler. Ancak onun
asabiyet anlayis1 hakkaniyetsiz bir temelde ilerlemeyip giiglii hanedanin asabiyetinden
yararlanarak hukuksal diizeni saglayabilecek hiikiimdara, devlete ulagmaktir. Dolayistyla

bn Haldun’un asabiyeti olumlu bir kavramdir.

Sonug olarak her ne kadar Islam filozoflar1 liyakat ve ehliyet {izerinde dursa ve
her kademedeki yoneticinin se¢iminin bu ilkelere dayandirilmas: gerektigini savunsa da
reel politik, kimi zaman, bunun aksi yoniinde hareket ederek ilkel kabile asabiyetini
onceleyen bir sekilde cereyan etmistir. Eger her kosul ve sartta kandashik bagim
onceleyen bir asabiyet anlayis1 kabul edilirse dogal olarak isinin ehli olmayan kisilerin
sirf ayni asabiyet iligkisinde olmalarindan dolayr birgok oOnemli goreve gelmeleri
kacgiilmayacak bir durum olur. Bu a¢idan Hz. Osman’1n ikinci alt1 y1llik gorev siiresinde
yaptig1 atamalar ve Emeviler’in doneminde yapilan atamalar, kabile asabiyetini agik bir

sekilde ornekler niteliktedir.

Insanlarin neden Hz. Osman’a sirt gevirdigini ve nihayetinde bir grup tarafindan

neden 6ldiirtildiigii sorusuna Sa’id b. Miiseyyeb su sekilde cevap verir:

™ A, s. 118.
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Osman halife oldugunda, sahabe i¢inde onun idaresini tasvip etmeyenler vardi;
¢linkii Osman kendi kavmine diiskiinliik i¢indeydi. On iki sene boyunca halifelik
yapt1 ve sik stk Beni Umeyye'den olanlar cesitli gorevlere getirdi... Sonra, son alt:
senesi boyunca amcasinin ogullarina ayricalik tanidi, onlara mevkiler sagladi ve ne
kimsenin onlara ortak olmasina mahal verdi ne de onlar1 Allah korkusundan haberdar
etti.”®

Goriildiigii tizere rasid halifelerden itibaren baglayan ilkel kabile asabiyeti ile kendi

asabiyetinde olanlarin liyakatli kisilerin yerine tercih edilmesiyle karsilagilmistir.

fbnu’l Mukaffa’ya gore “kayirmacilik (hamiyet), cehaletin sebebidir.”’®® Eger
kabile asabiyetini devam ettirip isler ehline verilmezse devlet islerinin aksamasi, devletin
zayiflamasi ve dahasi Ibn Halduncu bir sekilde sdylemek gerekirse devletin yaslanmasi
ya da hastalanmasi sonucu dmriinii tamamlamasi s6z konusu olacaktir. Tarihsel siirecte
bunun 6rnekleri sik¢a yasanmistir. Dolayisiyla tarihsel siirecte liyakate karsi ilkel kabile
asabiyeti arasinda gegisler s6z konusu olmustur. Zira liyakat bir anlam yitimine maruz
kalarak ilkel kabile asabiyetinin tercih edildigi durumlar ile karsilasilmistir. Bagka sekilde
ifade etmek gerekirse zaman zaman —taslagsma donemlerinde— eylemin bir geregi olan

liyakat yerine davranisin bir sonucu olan ilkel kabile asabiyetini benimsenmistir.

4.2.2. Emanet ve Ganimet ikilemi

Emanet, sozliik anlami itibariyle birine gegici olarak teslim edilen ve teslim edilen
ne ise teslim alan kisi tarafindan geri verilinceye kadar korunmasi gereken bir durumu
niteler. Burada 6ne ¢ikan iki 6zellik, gegici olmasi ve emanet edilen seyin korunmasidir.
Islam siyaset diisiincesinde ise emanet edilen sey, kamu gérevi, makami ya da malidir.
Dolayisiyla emanet olan kamu gorevi, makami ya da mali bir sonraki emanetgiye teslim
edilene kadar hassas bir sekilde muhafaza edilmeli, onun imtiyazlar kisisel menfaat i¢in

degil, kamu yarar1 icin kullanilmalidir. Ideal olarak bu sekilde ele alinan emanet

79 Celaleddin Suyuti. Halifeler Tarihi, Cev. Onur Ozatag, Istanbul, Otiiken, 2015, s. 168.
% Mukaffa a.g.e., s. 31.
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diisiincesinin karsisina pratikte ganimet diisiincesi ¢ikar. Ganimet, savasta diismandan
zorla ele gegirilen mal ya da yagma sonrasinda elde kalan mal olarak ele alinir. Burada
yagma sonrasi ele alinan anlamiyla kavrami kullaniyorum. Zira nasil yagma sonrasi ele
gecirilen mal {lizerinde diledigini yapma tasarrufu dogal olarak ortaya cikiyorsa pratik
siyasal uygulamada da benzer bir yaklasimla kamu gorevi, makami ya da mali {izerinde
zaman zaman —genelde hukuk diizeninin zayifladig1r ve kisi kiiltiinlin hakim oldugu
zamanlarda, taglasma donemlerinde— ayni yaklasim ortaya ¢ikmakta ve kamuya ait olan
ne ise onun tizerinde tasarruf hakkina sahip olundugu diisiincesiyle kullanim1 s6z konusu
olmaktadir. Bu baslikta ganimet kavramina yiliklenen anlam, fethedilen topraklarin
paylasilmasi anlamindaki fey degil, herkesin esit oranda hak sahibi oldugu bir kamu
gbrevinin, makaminin ya da malinin bazilar1 tarafindan sadece kendilerinin kullanimina
sunulmus ve adeta bir ganimetmiscesine yaklasilarak gorev ve makamin getirdigi
imtiyazlardan yararlanip ganimet olarak goriilerek yagmalanmasidir. Buna gére emanet

ve ganimet arasinda devamli bir miicadelenin oldugundan bahsedilebilir.

Emanet ve ganimet diisiincesinin carpisma alani, kamu mallar1t s6z konusu
oldugunda ortaya ¢ikar. Zira Islam siyaset diisiincesinde kamu malmin ve hatta devletin
yoneticiler tizerindeki bir emanet oldugu diisiincesi, Rasid halifeler zamanindan itibaren
benimsenen bir yaklasimdir. Bu baglamda Hz. Ali, Azerbaycan valisi el-Es’as bin Kays’a

gonderdigi mektupta bu konunun altini ¢izer:

Stiphesiz yetkilerin senin i¢in bir yemek araci degil, belki boynuna yiiklenmis bir
emanettir. Senden iistiin olan birinin emri altindasin. Idaren altindakilere karsi
zorbalikk edemeyecegin gibi, izinsiz olarak maceraya atilip tehlikeye de
stirlikleyemezsin. Elinde olan Allah-u Teala'nin malin1 da bana teslim edilinceye
kadar korumak zorundasin. Sana k&tiilik eden amirlerden olmamay1 diliyorum.
Ve's-Selam.™’

Liyakat ile emanet arasinda oldukca yakin bir iligki olduguna dikkat ¢ceken ibnu’l

Mukaffa, liyakatli kisilerin kamu gorevlerini ve makamlarmi emanet olarak

97 Seyyid Razi. Nehcii'l-Belaga: imam Ali'nin (A.S) Hutbeleri, Mektuplari Ve Hikmetli Sézleri,
Cev. Kadri Celik, Istanbul, Kevser Yayincilik, 2013, s. 373.
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gordiiklerinden onlardan faydalanip zengin olmak yerine koruyup muhafaza ederek bir
sonraki gorevli kisiye daha iyi bir sekilde teslim etme diisiincesinin hakim oldugunu
vurgular. Ona gore “vali, ehil olmayanlardan birini se¢gmeyi tercih etse, biitiin boyle
niteliktekileri ¢agirilir, onun hakkinda tamah beslerler, ciirette bulunurlar, gelir dururlar
ve sahip olduklarina akin ederler.”’®® Dolayisiyla isinin ehli olamayan birisinin kamu
gorevine getirildigi zaman onun kamu gdrevinin neticesinde yakin oldugu kamu malini

adeta ganimet olarak goriip yagmalamasinin oldukga olasi oldugunu goriiliir.

Islamiyetten once “Kureys’in putlari ve tanrilari, her seyden oOnce servet
kaynagiydr ve ekonominin temeliydi: Mekke, Arap tanrilarimin ve putlarinin
merkeziydi.”’®® Bu ise, dogal olarak, Mekke’ye ve g¢evresine maddi zenginliklerin
akmasina yol agmistir. Boylece Mekke’deki statiiko, putlar iizerinden ticaretin kontrol
edilmesi ve maddi gelirin, ganimetin dagilmasi tizerinden sekillenmistir. Zenginliklerini,
ganimetlerini kaybetme korkusu ile hareket eden kabileler, Muhammedi daveti
reddederek Miisliimanlar ile ¢atismaya girmistir. Bu catismalar neticesinde fethedilen
topraklarin fey olarak goriilmesi ve savasa verdikleri katki oraninda Miisliimanlar

arasinda paylastirilmasi nas ile belirlenmistir.

Rivayetlere gére Hz. Omer zamaninda fethedilen topraklarin bazilari tarafindan
Miisliimanlar arasinda dagitilmasi talep edilmisken Hz. Omer’in onlara cevabi su
olmustur: “Allah sizden sonra gelecek olanlari bu feye ortak etti. Eger ben size
boliistiiriirsem sizden sonra gelecek olanlara bir sey kalmaz. Eger taksim edilmez de
kalirsa, kanm yiiziinde oldugu halde San’a’daki ¢obana dahi bu feyden ayrilacak nasibi
mutlaka ulasir.”®° Dolayisiyla Hz. Omer, sonraki nesillerin hakki, kale ve sehirlerin

muhafazasi gibi devletin ihtiyag duydugu diizenli geliri saglayabilmek i¢in fethedilen

7% Mukaffa a.g.e., s. 109.
9 El-Cabiri a.g.e., s. 121.
800 yusuf a.g.e., s. 54.
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topraklar1 fey olarak dagitmamistir. Onun benimsemis oldugu bu pratik, halife ve
hiikiimdarlar tarafindan da benimsenmistir. Bdylece fey yerine hara¢ uygulamasi 6n plana
cikmis ve devlet, giderleri icin daimi gelir elde edebilmistir. Hz. Omer ile birlikte feyin
kullanimindaki degisiklik, kamu gorevi ve makaminin ganimet olarak goriilmesine yol
acan neticelerden birisi olarak degerlendirilebilir. Zira fethedilen topraklarin fey olarak
savasa katilanlar arasinda dagitilmasi uygulamasina son vererek biitiin topraklarin devlete
birakilmasi, ekonominin tarima dayali oldugu bu dénemde, saltanatin giiciinii artirirken
halkin yonetime katilma faaliyetlerini azalttig ileri siiriilebilir.®% Ek olarak yoneticilerin
ehil olmadiklar1 zaman ise insanlar arasinda esitsizlik ve adaletsizligin ortaya ¢ikmasina
yol agmistir. Ciinkii nasil liyakatli bir insan kamu gorevini, makamini ve malin1 emanet
olarak degerlendirip daha hassas bir tutum takiniyorsa ilkel kabile asabiyetinden hareket
eden birisi de dogal olarak emanet yerine kamu goérevini, makamini ve malin1 dayanisma
ve yardimlasma icerisinde bulundugu grubun menfaatleri dogrultusunda kullanma
egilimine girerek ganimet olarak hareket eder. Dolayisiyla isinin ehli olmayan bir
yoneticinin kamu gorevine, makamina ve malina kars1 kuvvetle muhtemel takinacagi

tutum, ganimet ekseninde olacaktir.

Topraklarin konumu, sahibinin kim olduguna goére degisen bir anlayisla
sekillenmistir. Buna gore eger topraklar Miisliimanlarinsa Osiir vergisini 6dedigi siirece
miilkiyet devam eder, eger harag arazisi ise haracin 6denmesi sartiyla miilkiyet devam
eder, eger topraklar beytiilmale, devlete aitse halife, sultan topragi ikta usuliiyle diledigine
verebilir. Ikta usuliiyle verilen topraklarm miilkiyeti devlette olmaya devam eder.
Ganimet anlayisi ise ikta yoluyla topraklarin dagitiminda ortaya ¢ikar. Zira sultan, devlete
ait olan bir toprag: belirli kisi ya da kisilere bazen hizmetlerinin karsiliginda bazen
iktidarim1 koruma karsiliginda bazen kendi asabiyet bagi oldugu kisilerin refahini

saglamak icin vermistir. Kamu malin1 selefleri Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’den ve halefi

81 {lhami Giiler. Otorite ve Din, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2020, s. 54.
258



Hz. Ali’den farkli degerlendiren Hz. Osman, kamu malindan diledigi gibi tasarrufta
bulunma anlayisa sahiptir. Bu bakimdan Afrika kitasindan gelecek haracin beste birini
akrabasi Mervan bin Hakem’e vermistir.8%? Dahas1 Hz. Osman, yaptig1 uygulamalari
elestirenleri de cezalandirma yoluna gitmistir. Kendisini elestiren bir mektup yazan Hz.

Ammar’1 dovdiirerek karnmin yarilmasina sebebiyet vermistir.8%

Hz. Omer’in Islamiyet’e kabul zamani ve Hz. Peygamber’e yakinliga gore
ganimet ve mallarin taksimini diizenlemesi, Miisliimanlarin kendi arasinda bir merkez-
cevre olusumuna da yol agmistir. “[Hz. Omer] Muhacir ve Ensar’dan Bedir Harbi’ne
istirak etmis olanlara 5’er bin, Bedir Savasi’nda bulunmayanlara 4’er bin dirhem verdi.
Sonradan ¢esitli vesilelerle Miisliman olmuslara daha az verdi. Boylece herkesi
Islam’daki durumuna gore siniflara ayirdi ve bu ayrim taksime esas oldu.”®** Hz. Omer,
bu kararyla Islam icin kim ne kadar fedakarlikta bulunmussa karsiligini vermeyi yani
adil olmay:1 diisiinmiisse de uygulamada kararin olumsuz bir yansimasi, Kureys
kabilesinin diger Miisliimanlar {izerinde bir ustiinliigii olup olmadigi tartismalarin
beraberinde getirmistir. Zira bu imtiyazdan en karli c¢ikanlar, ¢ogunlukla Kureys
kabilesine mensup olanlardir. Her ne kadar adil olmak amaclansa da Kureys merkeze
hakim olurken diger Miisliimanlar ise ¢evreye hapsolmustur ve dahasi Hz. Osman
donemindeki baskaldir1 ile birlikte diisiiniildiigiinde c¢evrede bulunmanin etkisi

yadsmamayacak bir durum olmustur.8%

Tarihsel siirecte ilk Miisliimanlar nasil sikinti cekmisse Islamiyet’in yayildig: ve
Miisliimanlarin oldukca giic kazandigi donemde Miisliiman olanlar acisindan savas

sonucu elde edilen ganimetlerin 6nemi oldukca fazla olmustur. Cabiri’ye gore

Miisliimanlarin pek azi, ‘Muhacirlerin ve Ensar’in ilk Miisliiman olanlar1 ile onlara
giizelce uyanlar’, fethe katilmak amaciyla hareketlerini; Muhammedi davetle ve

802 Suyuti a.g.e., s. 168.
803 Kuteybe a.g.e., s. 63.
804 Yusuf a.g.e., s. 80.
805 E|-Cabiri a.g.e., ss. 227-236.
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baska bir seyden ¢ok iletisini (mesajini) daha fazla yaymakla baglantili gérmiislerse
de, Miisliimanlarin ¢ok biiyiik ¢ogunlugu, ‘miinafiklar’a ilaveten, Kureys ve
bedevilerden ‘yeni Miisliimanlar’, temelde ganimet diirtiisiiyle hareket ediyordu.8%

Ciiveyni, ganimetin Islam’da daima geri planda tutulmasi gereken konularin
basinda gelmesi gerektigini vurgular. Zira Islam’da &nemli olan Allah’in kelamni
yiiceltmek ve Islam’mn yayilmasini saglamaktir. “Seriat vazinda ganimetler esas gaye
(maksud) degildirler. Maksat, Allah’in kelimesini yiiceltmek, dini himaye i¢in cihada
odaklanmaktir. Ganimetler umde ve esas gaye degildirler. Zira sirf ganimet elde etmek
icin ugras vermek seriatin gilizelliklerine yarasmaz. Su halde memleket, ganimet elde
etme umuduna gore varligin siirdiirmez.”®%” Hususi isler kadar umumi islerde insanlarda
bulunmasi gereken 6zellikler, “din, giivenilirlik, dindarlik elbisesine sarinmak, emanet ve
sayginlik vesileleriyle donanmak, dogruyu yanlistan ayirabilecek derecede akil, uygun
olani, tespit edecek rey, hiirriyet, isitme ve gormedir.”®® Burada vurgulanan emanet
diisiincesi olduk¢a onemlidir. Zira hususi ve umumi isleri ylriitenlerin bulunduklari
gorevleri ve makamlar1 emanet olarak gérmeleri, onlarin o gorev ve makamlara karsi
oldukca titiz ve korumaci bir sekilde yaklagmalarina neden olacaktir. Aksi halde
bulunduklar1 gérev ve makamlar1 emanet yerine ganimet olarak degerlendirmeleri, gérev

ve makamdan elde ettigi giigle haksiz zenginlesmeye yol agar.

Kamu gorevinin, makaminin ve malinin ganimet olarak goriilmesi, din tizerinden
kurulan siyasal otorite ile miilk arasindaki iliskide de goriiniir olur. Otoritelerinin
kaynaginin Allah’a dayandigini zi/lullah, kaim biemrillah, muiz lidinallah, adudullah gibi
sifatlar kullanarak gosteren siyasal iktidar, kamu malinin devlete, saltanata ve dolayisiyla
kendisine dayandigi diisiincesiyle onlar {izerinde tasarruf hakki oldugunu diisiiniir.
Siyasal iktidarin kamu mali iizerinde iddia ettigi tasarruf yetkisi, goniillii olsun ya da

olmasin insanlar tarafindan kabul edilmistir. Boylece siyasal iktidarin zorla elde ettigi

806 Ae., ss. 207-208.
807 Ciiveyni a.g.e., s. 353.
808 A e., s. 359.
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tasarruf yetkisi karsisinda kamu malina karsi bir saygi ya da herkesin esit hak sahibi
oldugu diisiincesi yerine kimseye ait olmayan bir mal olarak ele alinmasi1 kaginilmaz
olmustur.8®® Boylece bir mal kimseye ait degilse dileyenin onda firsatin1 buldugunda
yararlanma egilimi ortaya ¢ikar. Baska sekilde ifade etmek gerekirse kimseye ait olmadigi
diisiiniilen kamu gorevi, makami ve malinin ganimet olarak goriiliip yagmalanmasi
anlayis1, hak ve miilkiyet iizerinden kurulan iliski iizerinden sekillenir. Sonug olarak
taslasma donemlerinde emanet ilkesinin bir anlam yitimine maruz kalarak ganimet

diisiincesi ile yer degistirmesi s6z konusu olmustur.

4.2.3. Katiyyat ve Zanniyyat ikilemi

Katiyyat ve zanniyat ayrimi, esasen, fikih alaninda kullanilan epistemolojik bir
yontem iken®!® Ciiveyni, el frsad ve el Giyasi isimli eserlerinde bu ydntemi zamaninin
siyasal arenasinda cereyan eden olaylara uygular. Her ne kadar Ciiveyni sifirdan bir teori
insa etmese de fikih alanindaki bir yontemi siyasal arenaya tagimasi onun 6zgiinliigiinii

olusturur.

Ciiveyni’yi katiyyat ve zanniyat ayrimini yapmaya sevk eden neden, zamaninin
siyasal arenasinda yasanan ve iki boyutu olan iktidar miicadelesidir. Ilki, Siinniler ve
Siiler arasinda yasanan iktidar miicadelesidir. Bu miicadelede Siiler, Siinni idarenin
elinde bulundurdugu bolgeleri ele gecirmeye c¢alismislardir ya da o bolgeleri niifuzlar
altina almak i¢in Sii taraftarlarinin 6nemli mevkilere gelmesi i¢in baski yapmislardir. Bu
baglamda Biiveyhiler Bagdat’1, Fatimiler Mekke ve Medine’yi, Hamdaniler Musul’u ele
gecirerek toplamda oldukca genis bir cografyay: kontrol altma almiglardir. ikincisi ise

Stinnilerin kendi icerisinde yasadigi iktidar miicadelesidir. Nigsabur gibi 6nemli sehirlerde

89 Giiler a.g.e., s. 59.
810 Aron Zyzow. The Economy of Certainty: An Introduction to the Typology of Islamic Legal Theory,
Atlanta, Georgia, Lockwood Press, 2013, s. 1.
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Hanefi, Safii, Esari, Mu’tezili gibi farkli mezheplere mensup ulema arasinda ihtilaflar
meydana gelmistir. Dahasit bu ihtilaflar sadece dini alanda degil, etki alanlarmi
genisletmek igin hiikiimet etme araci olan polise de yansiyarak schir idaresi ile ilgili
alanlarda cereyan etmistir.®!! Siinniler arasinda yasanan iktidar miicadelesinin bir 6rnegi
Selguklularin Nisabur’u almasinda sonra yasanmistir. Esariler sehrin Selguklulara
gecmesine karsi gelmeseler de Sultan Tugrul Bey’in veziri Kiindiiri, kendi siyasal
gliciinlin zarara ugrayacagi diislincesiyle Esarilere karsi tavir takinmis ve 1048 yilinda
ehl-i bid’ate lanet okunmasi i¢in sultandan aldigi fetvaya Esarileri de eklemistir.
Karsilastiklar1 baskilara karsi tinlii Esari alimi Kuseyri Sikayetii Ehli’s-stiinne eserini
yazmis buna karsilik Kiindiiri, iclerinde Kuseyri, Ciiveyni, Reis el Furati ve ibnii’l-
Muvaffak’in da bulundugu, 6nde gelen Esari ulamanin tutuklanmasi emrini vermistir.
Ciiveyni sehirde bulunmadig: i¢in tutuklanmaktan kurtulmus ve Mekke ve Medine’ye
gitmistir.8!? Dolayisiyla Ciiveyni, katiyyat ve zanniyat yontemine iktidar miicadelesinin
oldugu bir ortamda hem Siilere hem diger Siinni mezheplere hem de siyasal iktidarin

keyfiyetine cevap vermek i¢cin bagvurmustur.

Ciiveyni, katiyyat ve zanniyat arasindaki ayrimi karistirdigini sdyledigi Maverdi
gibi alimleri elestirerek eserine baslar. Dolayisiyla Ciiveyni, ilk olarak, Sii imamet
anlayisina bir cevap vermek ister. Ona gore “imamet konusunda esasli bir karisiklik s6z
konusudur. Bu karisikligin olmasinin ve insanlarin farkli farkli goriislere sapmalarinin
temelinde kati olan meseleler ile zanni olan meseleleri birbirine karistirmalar1 yer
almaktadir.”®® Imamet konusunda Ciiveyni, bir imamin varligmi zorunlu olarak
degerlendirir. Ona gore “imkan oldugu zamanda imam tayini farzdir (vacib). Bu, tizerinde

icma vaki bulunan kati bir hiikiimdiir... Imam olmazsa nizam bozulur, ihtilaflar ¢ikar.

811 Clifford Edmund Bosworth. The Ghaznavids: Their Empire in Afghanistan and Eastern Iran 994-
1040, New Delhi, Munshiram Manoharlal Publishers, 1992, ss. 165-166.
812 Hizir Murat Kose. Islam Siyaset Diisiincesini Okumada Bir Cerceve: Ciiveyni'nin Katiyyat-
Zanniyat Anlayis1, Eds. Ozgiir Kavak, Omer Tiirker, Istanbul, Klasik Yayinlar1, 2020, ss. 31-32.
813 Ciiveyni a.g.e., S. 284.
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Ayaklar bas olur, husumetler artar. Imamin atanmasiin farz olusu akli degil, seridir.”%*

Ancak imamin nasil goreve gelecegi kati degil, zanni bir durumdur. Ciiveyni, goreve
gelmenin zanni oldugunu Sii imamet teorisi ile Siinni imamet teorisini karsilastirarak
degerlendirir. Bu baglamda Ciiveyni, Maverdi’nin el-Ahkamii’s-sultaniyye’de “imamet
ahkamiyla ilgili baz1 ciimleler zikretmekte ve sadece goriisleri (mezahib) nakletmekle
yetinmekte” oldugunu belirtir.8'® Ciiveyni, esasen, imamet ile nassin bir iliskisinin
bulunmadigini 6ne stirerek Sii diislincesinin imam se¢iminin nassa dayandigi ve boylece
kati bir mesele oldugundan bahisle imameti mutlaklastiran gériisiine karsi ¢ikar. Ona gore
“Imamiyye’nin nas iddiasmnin herhangi bir kati y&nii bulunmamaktadir.”®® Siinni imamet
teorisi hakkinda ise se¢im usulii iizerinde duran Ciiveyni’ye gore “Hz. Peygamber vefat
edince insanlar beyate sarildilar. Beyatte tereddiit yoktu. Tereddiit, atanacak kimseye
dairdi. Segim iizerinde icma olduguna dair herhangi bir siiphe yoktur.”8!’ Buradaki
secimin tek kisinin, sura heyetinin ya da ¢ok sayida kisinin se¢imi olmak {izere ii¢ tiirii
vardir. Zira Hz. Ebu Bekir, Sakife toplantisinda bulunanlarin beyati ile, Hz. Omer Hz.
Ebu Bekir’in tayini ve bu tayini 6nde gelen Miislimanlarin kabuliiyle, Hz. Osman sura
heyetinin beyatiyle, Hz. Ali ise ¢ok sayida Miislimanin beyatiyle imam olmustur.
Dolayisiyla Ciiveyni, se¢imin imam tayini i¢in lizerinde icma edilen bir yontem oldugunu
belirtir ve boylece tizerinde icma edildigi i¢in kati olarak degerlendirilmesi gerektigini

sOyler.

Fikih ilminde oncelikle Kur’an, sonra siinnet ve ardindan da icma ve kiyas
ilkelerine gore hiikiim verilir. Cliveyni’nin iizerinde durdugu ana husus, sosyal ve siyasal
hayattaki tiim meselelerin nas ile diizenlenmedigidir. Nas ile diizenlenmeyen durumlar

hakkinda alimler icma ile hitkme varma yoluna gitmislerdir. Ciiveyni, icmaya oldukca

814 Ae., s. 278.
815 Ae., s. 323.
816 A e., s. 295.
817 ALe., ss. 283-284.
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bliyiikk 6nem vererek onu katiyyata varan bir konumda degerlendirmistir. “[Ortalikta
doniip dolasan] goriisleri (mezahib) tashih etmek i¢in icmaya basvurmamiz
gerekmektedir. Evvelkilerin icmasiyla destekledigimiz her goriis katiyet kazanir. Icmaya
rastlamadigimiz her goriisiin ise seriat ahkaminda bir vaka olduguna itikad eder ve bu
vakay1 zanni olan yollara ve diger vakalara (vekai’) arz ederiz.”®!® Ciiveyni’nin icmayi
katiyyat boyutunda degerlendirmesi, kuvvetle muhtemel siyasal ve toplumsal kargasadan
uzak durma kaygisindan kaynaklanir. Zira imamet bahsindeki bu sozlerini sdylerken
imam ve yoneticilik tizerinde durmaktadir. Ancak her ne kadar kargasadan kurtulmak i¢in
bile icma edilmis bir meseleyi kat’i olarak gérmek, oncekilerin icmalarinin sorgulanamaz
nitelikte degerlendirilmesi ve dolayisiyla dogmatik bir yaklagimin kok salmasini da
beraberinde getirir. Bu baslikta Ciiveyni’nin 6zgiinliigii tizerinden hareket ederek zanni
olan meselelerin kat’i olarak degerlendirilmemesini 6ne siirerken Ciiveyni’nin de zaman
zaman bu yanilgiya diistiigli goriilmiistiir. Oysa kargasadan uzak durmak, hukuksal
diizeni saglamak gibi halis niyetlerle de olsa zaman, mekan ve olayin kendi sartlarini
igerisinde barindiran durumlari dikkate almay1 gerektiren icma ve kiyasin nas boyutuna
tasinmas1 katiyyat ile dogmatik bir siyasal ve toplumsal yapinin ingasina yol agar.
“Naslarin, vakalarin tiimiinii kusatmast miimkiin olmadig1 i¢in baz1 hiikiimlerin zanni
kalmas1 kaginilmazdir.”®° Dolayistyla nassin igerisinde yer almayan konulari zanniyat

icerisinde degerlendirmek daha makul bir yaklagim olacaktir.

Ciiveyni’nin eseri el Giyasi, 6zellikle Bati literatiirtinde ithmal edilse de Wael B.
Hallaq ve Patricia Crone tarafindan ylizeysel de olsa ele alinmistir. Hallag, Cliveyni ve
Maverdi arasinda bir kiyaslama yaparak el Giyasi’yi ele alir. Ona gore “ikincisi
[Maverdi], egemenligin en tiist makami olarak halifeligi desteklerken ve askeri

yoneticileri astlarina indirgemeye calisirken, birincisi [Ciiveyni], baris ve birligi

818 ALe., s. 285.
819 Kgse a.g.e., s. 38.
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korumaya istekli ve yetenekli olanin yonetimini tamamen mesru goriiyordu.”8?

Maverdi’nin halife merkezli yonetim anlayisi yerine tam anlamiyla dini otoriteden
bagimsiz, birlik ve diizeni tesis edebilecek bir iktidarin varligi, Cliveyni’nin ulagmak
istedigi ana hedeftir. Dolayisiyla Ciiveyni, din merkezli hareket etmek yerine giic ve
niifuzu merkeze almis, fitne olusmasimi engelleyecek ve diizeni saglayabilecek bir

iktidarin mesrulugunu savunmustur.®?

“Biitiin bunlarla birlikte Ciiveyni, Ozelde
Nizamiilmiilk'iin ve genel olarak Sel¢uklularin Miisliiman toplumun liderligini ellerine
almaya uygun oldugunu vurgulamak ister.”®?? Boylece Hallag, Ciiveyni’nin giicii ve
Selg¢uklu yonetimini mesrulastirmaya ¢alistigini 6ne siirer. Dahasi Hallaq’a gore Ciiveyni,
halifeligin dini ve diinyevi lider oldugunu savunan goriise karsi ¢ikarak gii¢ ve otoriteyi

merkeze alarak yeni bir teori gelistirir.8?

Patricia Crone ise Hallaq’in diinyevi gii¢ ve otoriteye yaptig1 vurgudan hareketle
Ciiveyni’nin teorisinin din ve devlet ayrismasina, yani sekiilerlesmeye dair bir teori
oldugunu belirtir.82* Dahas1 Crone’a gore Ciiveyni, nasil sogunun ya da vekilharcin
hiikiimdar yerinden ederek kendisini hiikiimdar yapmissa Nizamiilmiilk’iin de ayn1 seyi
yapmasi gerektigini savunmustur.8% Boylece Crone da gii¢ ve otorite merkezli bir iktidar

anlayisinin Cliveyni’nin teorisinin temelini olusturdugunu savunur.

Ozgiir Kavak ise bu iki miiellifin elestirilerinin eserin tamamini dikkate almay1p
sadece belirli yerlerine odaklandiklari, akademik kaygidan ziyade siyasi kayg: giittiikleri,
giiciin yozlasmas1 ve hilafetin sekiilerlesmesi iddialarinin ¢ok da isabetli olmadigini,

Ciiveyni’'nin yeni bir yontem gelistirmeyip fikih ilminde kullanilan bir yontem olan

820 Wael B. Hallaq. “Caliphs, Jurists and Saljugs in the Political Thought of Juwayni”, The Muslim World,
Cilt:74, Say1:1 1984, s. 30.

821 Ozgiir Kavak. el-Gryasi'nin Cagdas Batih Literatiirdeki Yorumlari, Eds. Ozgiir Kavak, Omer Tiirker,
Istanbul, Klasik Yayinlari, 2020, s. 250.

822 Hallag a.g.e., s. 40.

83 A, s. 41

824 Crone a.g.e., s. 237.

825 Ae.
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katiyyat-zanniyat yontemini siyasal calismalara uyarladigini savunur.8?® Kavak’in
elestirilerinden giiciin yozlasmasi ve hilafetin sekiilerlesmesi konularinda haklilik pay1
vardir. Zira Ciiveyni el Giyasi’de seriatin disina ¢gikmay1 savunmaz. Aksine seriati, hukuk
diizenini saglayacak bir iktidarin varligin1 savunur. Ancak bu iktidar, kifayet anlayisina
gore fitneye engel olup hukuk diizenini saglayabilecek gii¢c ve otoriteye sahip olmalidir.
Burada iktidarin dindar olup olmadigina degil, kifayetli olup olmadigina bakilir. Bu
nedenle de sekiilerlesmenin oldugunu séylemek ¢ok da miimkiin degildir. Zira iktidarin
baslica gorevi seriati, hukuk diizenini tesis etmektir. Ancak her ne kadar Kavak,
Ciiveyni’nin yeni bir yontem gelistirmeyip fikih ilmindeki bir yontemin siyasal alana
uygulandigini belirtmesinde hakli olsa da katiyyat ve zanniyat ayrimini siyasal alana
uygulamas1 olduk¢a Ozgiin bir yaklasimdir. Zira yontem, Rodolphe Gasche’nin
diyalektigin karsisina yapibozumu yerlestirirken sdyledigi iizere yontem, zamanla
hakikat arayis1 yerine hakikatin kendisi olarak islev goriir.82’ Dolayisiyla katiyyat ve
zanniyat ayrimi tam anlamiyla yeni bir yontem olmasa da siyasal alanda yeni bir

yontemdir.

Sonug olarak Ciiveyni, kati meseleler ile zanni meselelerin birbirine
karigtirildigindan dolay1r yanlis ¢ikarimlar yapildigimi belirterek olduk¢a onemli bir
noktaya temas etmektedir. Buna gore yonetim sekli, yoneticinin nasil se¢ilecegi, nasil
yonetecegi, yonetilenin nasil davranmasi gerektigi gibi meseleler, kati olmaktan ziyade
zanni yonl agir basan meselelerdir. Bu baglamda yonetim sekilleri kati degil, zanni bir
meseledir. Ister hilafet ister monarsi ister demokrasi segilsin fark etmez, kati olan bir
yonetimin varligidir. Sonug olarak taslasma donemlerinde kati meseleler ile zanni

meselelerin birbirine karistirilmasi ile karsi karsiya kalinmastir.

826 Kavak a.g.e., ss. 256-269.
827 Rodolphe Gasché. The Tain of the Mirror: Derrida and tbe Philosophy of Reflection, USA, Harvard
University Press, 1997, s. 122.
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4.3.Siyasette Anlam Yitimi

Adalet siirecini niteleyen siyaset, daha ¢ok hukuk alaninda tezahiir eder ve hukuk
alaninda da anlam yitiminin varlig1 s6z konusu olabilmektedir. Baska sekilde ifade etmek
gerekirse taslasma dénemlerinde hukuk diizenin ilkesel 6zellikleri zarara ugrar. Islam
siyaset diislincesinde adalet siirecini temsil eden siyaset alaninda meydana gelen taglasma
tic sekilde meydana gelir. Buna gore maslahat yerine ferdiyet, mesveret yerine riyaset ve

adalet yerine muafiyetin gectigi durumlar goriliir.

4.3.1. Maslahat ve Ferdiyet ikilemi

Maslahat, kamu yararini nitelerken ferdiyet, buradaki anlamiyla, onun karsisinda
yer alan kigisel menfaati niteler. Maslahat ve ferdiyet arasindaki gerilimin gerceklestigi
alan beytiilmaldir, kamu mallaridir. Beytiilmal, tim kamunun ortak faydasi igin
kullanilmas1 gerekirken kisisel menfaat neredeyse tarihsel siire¢ boyunca devamli bu
diisiincenin karsisina dikilmistir. Maslahat1 saglamakla sorumlu ilk kisi ise hiikiimdar ve
sirali yoneticilerdir. Zira “seriat, kamu otoritesini elinde tutana, emrindeki yardimeilari
ve mal dolayisiyla muktedir bir fert olarak bakar. Bu kudretten yararlanan herhangi bir
kisi, dogrudan kamu yarariyla yiikiimli olur.”®® Bu nedenle 6ncelikle maslahatin
Oonemini gosteren diisiinceler ve ardindan tarihsel pratikteki gelismeleri ele almak, ikisi

arasindaki gerilimi anlamak i¢in olduk¢a 6nem arz eder.

Ibnu’l Mukaffa, yneticinin baslica gdrevinin halkinin maslahatlarin1 saglamak
oldugu diisiincesiyle hareket etmesini ve onlarin eylemlerini denetlemesini sdyler. Bu
acidan ona gore “yoneticinin halkinin islerinden denetleyecekleri, seckinlerin ve

Ozgiirlerin dara diismesidir, bunu hemen gidermelidir; asagilarin taskinligidir, bunu

828 Mustafa a.g.e., s. 69.
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derhal engellemelidir.”®?® Aksi halde diizen bozulacak ve fitne ortaya ¢ikacaktir. Bu
bakimdan seckinler ve halk arasinda bir ayrim yapan Ibnu’l Mukaffa, seckinlerin refah
iginde olmalar1 gerektigini sOylerken halkin ¢ikarabilecegi taskinliklara karsi da tetikte
olunmasini ister. Dolayisiyla hiikiimdar, segkinler ve halk seklindeki ii¢ tabakanin varligi
onun diisiincesinde yansima bulur. Ug tabaka arasindaki gerilime dikkat ¢eken Ibnu’l
Mukaffa, maslahati oncelemeyen hiikiimdar karsisinda takinilacak tutuma karsi iki
davranistan bahsederek sunlar1 sdyler: “Halkinin iyiligini arzulamayan bir yoneticiyle
birliktelik smavindan gegersen, segeneksiz iki nitelik karsisinda oldugunu bil: Ya
yoneticiyle birlikte halkin aleyhindesindir, bu da dinin helaki demektir; ya da halkla
birlikte yoneticinin aleyhindesindir, bu da kendi diinyanin berbat olusudur, 6liimden ve
kagmandan baska caren yoktur.”8° Boylece kisisel menfaati 6nceleyen yoneticiler, basta
kendi daha sonra da cevresindekilerin ¢ikar1 dogrultusunda hareket ettiklerinden ya
ferdiyet dairesinde olmay1 tercih edip yoneticiye yakin ya da maslahat dairesinde olmay1
secip halkin yaninda ama yoneticinin karsisinda olundugu i¢in bir tehdit altinda olma

durumu s6z konusu olacaktir.

Ibn Abdirabbih’e gére “Allah’in yonetim yularini eline verdidi, insanlarin
islerinin yoneticiligine getirdigi, 6zel bir lituf ihsan ettigi ve sultanlik yapabilme yetkisi
nasip ettigi kimsenin, tebaasinin ¢ikarin1 gézetmesi, emri altinda olan kimselere karsi
merhametli davranmasi gerekir.”®3! Dolayisiyla ibn Abdirabbih de yéneticilerin tebaanin
menfaatini diistinmesi gerektigini vurgulayarak maslahata ayr1 bir 6nem verir. Ancak
ikinci boliimde ayrintili bir sekilde ele alindig1 lizere pastoral iktidar anlayisini benimser
ve dahas1 yoneticiye yiiklenen ¢oban yaklagimi bir sonraki bagliktaki riyaset diisiincesinin

kok salmasina da neden olur.

829 Mukaffa a.g.e., s. 60.
80 Ak, s. 63.
81 Abdirabbih a.g.e., ss. 7-8.
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Maverdi, hiikiimdarin halka karsi sorumluluklarini maslahatt Onceleyecek
bicimde giivenligi saglamak, yerlesim yeri saglamak, adil ve esit davranmak, dini
korumak, koprii ve yollar1 insa etmek seklinde ele almistir.8%? Buna gore hiikiimdarmn
baslica gorevi halkinin maslahatin1 saglamaktir. Bu dogrultuda sadece giivenlik ve diizen
saglamayip halkin refahin yiikseltecek gerek ekonomik gerek ticari gerek baymdirlik ve

iskan alaninda faaliyetler icerisine girilmelidir.

Gazzali, hikiimdarin alimlerin nasihatlerine kulak vermelerini istemelerini
isterken kisisel menfaatlerini 6nceleyenlere kars1 dikkatli olunmasi gerektigini belirtir.
Ona gore “ilmiyle amel etmeyen kotii alimlerden sakinmalidir; ¢iinkii, bunlar ki diinyevi
menfaatlere kars1 hirshidirlar. Bunlar yiiziine karsi seni meth edip, dogru yoldan saptirarak
senin elinde olan kotii diinyaligi ve haram mali elde etmek igin, her yola bagvurmakta
sakinca gormezler.”®3 Dolayisiyla bir onceki boliimde ulema-devlet is birligini ele
alirken ayrintili bir sekilde tizerinde duruldugu iizere ulemanin ferdiyet ekseninde hareket
ederek maslahat yerine kendi ¢ikarini saglamaya ¢aligmasi ve bulundugu kamu gorevini
ya da makamini bu dogrultuda kullanmasi olasidir. Oysa Gazzali’ye gore bu sekilde
hareket eden ulemaya kars1 oldukca dikkatli olunmalidir. Zira amaci kisisel menfaat olan
ulema, diinyevi hazlar pesinde kosacagindan onlarin nasihatlerini dinlemek yoneticiyi de
halki da dogru yoldan saptiracaktir. Maslahat konusunda Gazzali’nin {izerinde durdugu
bir diger konu ise makasid meselesidir. Bu agidan Gazzali’nin maslahat ile makasidi es

deger gordiigi ileri siiriilebilir. Ona gore

maslahat soziiyle bizim kastettigimiz anlam ise, Ser’in amacini korumaktir. Ser'in
insanlara iligkin amaci, onlarin ‘din’, ‘can’, ‘akil’, ‘nesil’ ve ‘mal’larin1 korumak
olmak iizere bes noktada toplanabilir. Iste bu bes temelin korunmasin1 igeren her sey
maslahat; bu bes temeli ortadan kaldiran her sey de mefsedet olup, bu mefsedetin
giderilmesi maslahattir.33

832 Maverdi a.g.e., ss. 33-34.
83 Gazzali a.g.e., s. 35.
834 Gazzali a.g.e., s. 333.
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Eger kamu yarar1 buradaki bes ilkenin —can, mal, nesil, akil ve din— korunmasi seklinde
gergeklestirilmeye calisilirsa yapilacak eylemler, maslahata uygun olacaktir. Zira bir
onceki boliimde ayrintili bir sekilde ele alindig1 lizere makasidin ¢ikis noktasi, hak ve
hukuk temelli bir adalet arayisidir. Boyle bir arayis, dogal olarak maslahatin

gergeklestirilmesine hizmet eder.

Ibn Teymiyye, maslahat yerine kisisel menfaati &nceleyen idarecilerin varligindan

yakinir. Ona gore

idarecilerin pek ¢ogunu mal toplama ve sohret hirst maglup edince, onlar imanin
hakikatinden ve iistlendikleri yetkiden uzaklastilar. Insanlarin cogu, idareciligin
iman ve kamil dine aykir1 oldugu goriisiinii benimsemistir. Onlardan kimisi, dini terk
edip dini olan her seyden de yiiz ¢evirmistir. Kimisi de bunu yapmanin zaruri
oldugunu 6ngérmiis ve bu vesileyle dinden yiiz ¢evirmistir. Ciinkii ona gore,
idarecilik i¢in dinden yiiz ¢evirmesi gerektigi kanaatine varmstir.3%

Ibn Teymiyye’nin tespiti gdstermektedir ki her ne kadar maslahat merkezli hareket
edildigi iddia edilse de zaman zaman yoneticilerin maslahati geri plana atarak kisisel
menfaatleri dogrultusunda hareket etmeleri s6z konusu olmaktadir. Bu sekilde hareket
eden yoneticiler ise Gazzali’nin makasid ve maslahat es degerligini hakl ¢ikarircasina
dinden uzaklagsan yoneticiler arasinda ortaya cikar. Aslinda 6nemli olan husus, bir
yoneticinin dinin barindirdig: ilkelere gore hareket edip etmemesine gore degismektedir.
Gazzali, makasid ile hareket edilmesi gerektigi vurgularken ilke iizerinden hareket
etmektedir. Benzer sekilde Ibn Teymiyye de dinden uzaklasmay: ilkesiz davranislar

igerisine girmek olarak gérmektedir.

Nizamiilmiilk, zamanin y06neticilerinin maslahat yerine ferdiyeti merkeze
aldiklarin1 ve dolayisiyla kisisel menfaatlerine gore hareket ettiklerini belirtir. “Zamanin
emirleri bir haram dinardan dahi sakinmiyorlar. On tane haram isi helal edecek ve on

dogru isi batil gosterecek islerden kaginmaz ve islerin akibetinin ne olacagina

85 Teymiyye a.g.e., s. 190.
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bakmazlar.”8® Ferdiyet eksenli hareket eden emirler, maslahati 6nceleyen hukuksal
diizene ve dolayisiyla adalete de zarar vermektedir. Maslahat geri plana gidince giigliiniin
yararina olan adaletli ve hakkaniyetli gériinmeye baslar. Maslahat yerine ferdiyeti one
cikaran bir bagka uygulama ise her isi ehil olan birisine vermek yerine islerin daima belirli
kisilere tevdi etmektir. Ancak Nizamiilmiilk’e gore bu durum oldukga sorunludur. Zira
bir kisiye birden fazla vazife verildiginde “birisi kati surette aksar ve hakkiyla yerine
getirilmez... Esasinda, dikkat buyurulursa goriilecektir ki, kendisine iki farkli gorevi ifa
etmesi buyrulan kisi hem siirekli kabahatli duruma diiserek tohmet altinda kalir hem de o
isten hayir gelmez.”®’ Dahas1 Nizamiilmiilk zamanindaki durumda, bir kisiye on
vazifenin birden yiiklendigini, hatta yiiklenmese bile bir kisinin tiim vazifelere talip
oldugu ve riigvete bile bagvurarak o vazifeyi de uhdesine almak istediginden yakinir ve

bunun neticesinde nice liyakat sahibi ve gayretkes kisilerin atil birakildigin1 belirtir.8%

Ciiveyni, siyasal iktidarin, yani polisin, mesru smirlarini ¢izmeye ¢alisir. Mesru
siirlar ancak hukuksal diizen igerisinde hareket etmekle miimkiin olacaktir. Oysa polis,
maslahat ile hareket ettigini 6ne siirerek mesru sinirlari ihlal etmeye calisir. Tabi ki halkin
maslahatin1  saglamak polisin baglica gorevidir. “Ancak, [Ciiveyni] insanlarin
maslahatlarini kendi anlayislarina gére kurmanin onlara gére olmadigini, din alimlerinin
(ulemd) dinin ve bu diinyanin maslahatini degerlendirme yetkisine sahip oldugunu
vurgular.”®®® Burada maslahat lafziyla polisin keyfiyete varan uygulamalarinin olmasin
engelleme amacinin oldugundan bahsedilebilir. Zira maslahat, zamanin ve mekanin
sartlara gore degisen zanni bir konudur. Bu baglamda kurakligin oldugu bir donemde
su ihtiyacinin giderilmesi i¢in devletin kaynaklarinin biiyiik bir kisminin baraj ya da su

kanallar1 yapimina ayrilmasi1 maslahat geregi dogru iken herhangi bir savas durumunda

836 Nizamiilmiilk a.g.e., s. 27.
87 Ae., s. 229.
838 Ale., s. 230.
839 Felicitas Opwis. Maslaha and the Purpose of the Law: Islamic Discourse on Legal Change from
the 4th/10th to 8th/14th Century, Leiden ve Boston, Brill, 2010, s. 44.
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kaynaklarin ordunun giiglenmesine ayrilmasi daha dogru olacaktir. Dolayisiyla maslahat
konusunun kati olarak degerlendirip suiistimal edilmesini 6nlemek gerekir. Ciiveyni’nin
buradaki kistas1 ise maslahat konusunda ulemanin dikkate alinmasi gerektigidir. Buna ek
olarak Ciiveyni, ulemanin da siirini ¢izerek nasil davranmasi gerektigini agikca belirtir:
“Alimlerin, yoneticiler i¢in yalan sdylemeleri, kendilerine sorulan sorulara yoneticilerin
maslahatlarina uygun cevaplar vermeleri ve bunu yapmakla onlarin felaha ermelerini

istemelerini zannetmeleri Allah’in dinini reyle degistirmek anlamina gelir.”84

Ciiveyni’nin maslahat konusunda siyasal iktidarin ulemay: dikkate alma
konusundaki yaklagimina karsi siyasal iktidarin mubahi siirlandirma yetkisine sahip
oldugunu savunan yaklasim da mevcuttur. Yapilmasi ya da yapilmamasi esit olan sey
anlamina gelen mubah, “tesri kilinma maksadina aykiri olarak kullanilmasi, zarar
icermesi, baskasiin hakkini ilgilendirmesi ve kamu yararmmin gerektirmesi g¢ibi
durumlarda, kamu otoritesinin ‘emretme’, ‘yasaklama’ ve ‘kullanilmasini bazi sartlara
baglama’ seklinde mubahi sinirlandirmasi séz konusu olabilmektedir.”®*! Mubah
sinirlandirma imkani sunan durumlardan birisi de kamu yararinin, maslahatin saglanmaya
calisilmasidir. Dolayisiyla siyasal iktidar, maslahati gergeklestirme diisiincesiyle mubah
alan lizerinde sinirlamalara girebilir. Mubahin kapsami, sadece kamuya ait meseleleri
degil, 6zel hayati da ilgilendirecek sekilde olduk¢a genistir. Ornegin “kamu

maslahatlari[nin] 6zel maslahatlardan énce gel[digini]”®*?

sOyleyen Satibi, “muhtekirin
(karaborsaci) elinde bulunan yiyecek mallarin1 devlet baskani (bedelini 6deyerek) zorla
elinden alabilmektedir. Ciinkii o mallar1 elinde tutmasi baska insanlara zarar

vermektedir.”®* Satibi’nin benimsedigi temel ilke, makasid konusundan hareketle ele

aldig1 maslahatlarin gercgeklestirilmesi ve mefsedetlerin ortadan kaldirilmasidir. Fatih

80 Ciiveyni a.g.e., s. 330.
81 jbrahim Yilmaz. islam Hukukunda Kamu Otoritesinin Mubahi Smmirlandirmasi, Ankara, Fecr
Yaynlari, 2020, s. 38.
842 Satibi a.g.e., s. 352.
83 Ale., s. 355.
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Sultan Mehmet’in kardes katli konusunda verdigi hiikiim, bir diger 6rnek olarak ele
alabilir. Zira sehzadeler arasinda taht icin savasa varan ¢arpismalar meydana gelir,
yenilen sehzade diisman topraklarina siginarak devletin i¢ islerine miidahale etmeye ve
kargasa ¢ikarmaya c¢alisirdi. Bunun {izerine Fatih Sultan Mehmet, devletin kargasa ve
kaosa stiriiklenmemesi i¢in, “‘Tanri'nin saltanati bagisladigi oglum, devletin iyiligi i¢in
kardeslerini yasal olarak o6ldiirebilir. Ulemanin ¢ogu bunu mubah buluyor’, dedigi
‘kanunnname’siyle, gercek imparatorlugun ilk giinlerinden beri yaygin olan bir adeti

kanunlastirmistir. Ancak, bu bile i¢ savaslar1 6nleyememistir.”844

Gorildiigii tizere tarihsel siirecte taslasma donemlerinde maslahat igin kisisel
menfaatler geri plana atilmistir. Ancak maslahatin karsisina dikilen ferdiyet yliziinden
kisilerin kendi menfaatlerini oncelemesi ile karsilasilmistir. Anlam yitiminin

gerceklestigi zamanlarda maslahat yerine ferdiyet 6n plana ¢ikmustir.

4.3.2. Mesveret ve Riyaset Ikilemi

Mesveret, sura, istisare Islamiyet’in ilk yillarindan hatta siyasal alanda —temel
diizeyde de olsa— Islamiyet’ten &nce uygulanan bir pratiktir. Hatta Islamiyet dncesi Arap
kabileleri olan Ma’inliler, Sebeliler, Katabanlilar, Nabatiler surayi, mesvereti, istisareyi
yonetimlerinin bir parcast olarak gormiislerdir.®*® Fazlurrahman’a gére “Kur’an’m
gerceklestirdigi temel degisiklik suray1 kabilevi bir kurumdan toplumsal bir kurum haline

getirmek olmustur, ciinkii Kur’an kan baglari yerine inang bagimi getirmistir.”84

Mesveret ile birlikte toplumun yonetime katilimi s6z konusu olmustur. Ancak
suranin sadece ilk goreve gelirken — halifeye, hiikiimdara bey’at— zorunlu bir uygulama

olarak goriilmesi, daha sonraki yonetim siireglerinde uyulmasinin istege bagh bir pratik

84 Inalcik a.g.e., ss. 65-66.
85 Kelpetin a.g.e., ss. 32-33, 41, 69, 130.
846 Rahman a.g.e., s. 195.
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olarak degerlendirilmesi siyasal iktidar1 denetleme ve dengeleme gorevinin oldukga
soniik kalmasina neden olmustur. Zira farkli seslerin fitne ve kargasa ¢ikaracagi

diisiincesi, suray1 zayiflatan nedenlerden birisidir.

Tarihsel siiregte mesveret karsisinda riyaset varligimi giiclii bir sekilde ortaya
koymustur. Riyaset, lider, baskan ve reis anlaminda yoneticiyi kastetmektedir.
Yonetimde tek s6z sahibi olmak isteyen yoneticiler ile suranin geri plana gidip liderin
soziiniin dnemsenmesi ile karsi karstya kalmmustir. Oncelikle mesveretin dnemine
deginmek ardindan tarihsel siirecteki gelismeler iizerinden gerilimi ortaya koymak

oldukga faydali olacaktir.

Ibnu’l Mukaffa, yéneticilerin danismanlarma gerekli onemi gdstermesi
gerektigini belirtir. Ona gore “danisan, danisilandan daha iyi bir goriiste olsa bile, tipki
atesteki alevin yagla artis1 gibi, danismanin goriisiiyle kendi goriislinli zenginlestirir.
Danismana diisen, dogru diisiincesinde danisani onaylamak, yaptig1 yanhsi gordiigiinde
yumusak davranmak, kusku duydugunda goriisiinii degistirmektir. Iste bdylece,
danigmalar1 diizgiin sonuglanir.”®’ Danismanlarin goriisleri ise daha gok mesveret
meclislerinde dinlenir. Bu meclislerde yonetici, yonetim ilkesine uygun olarak en dogru
olarak degerlendirdigi goriisii benimser. Ibnu’l Mukaffa, ydneticiye danismanlara gerekli
0zeni gostermesi tavsiyesinde bulunduktan sonra danigmanlara da nasil davranmalari
gerektigi konusunda ogiitler verir: “Hiikiimdarlarla birlikteligin, ancak kendini asagidaki
egitimden gegirdikten sonra olsun: Kendini, hogslanmadigin konularda onlara itaate, sana
aykirt  konularda onaylamaya ve isleri senin degil onlarin tutkularima gore
degerlendirmeye alistir.”®*® Buna gore kisi, siyasal iktidara yakin olmak i¢in danisman

olmaya caligmamali, kendisini yetistirerek liyakati ile danigman mevkiine gelmelidir.

87 Mukaffa a.g.e., s. 42.
88 Ae., s 71
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Dahasi siyasal iktidarin pratikteki giiciinii géren Ibnu’l Mukaffa, danismanin yoneticiyle

hem fikir olmadig1 konularda ona itaat etmesini kendi giivenligi agisindan ogiitler.

Ciiveyni, herhangi bir karar alinirken istisare etmenin gerekli oldugunu savunur.
Zira istigare ile en dogru karar verilebilecektir. Ona gore “istisare etmekten muaf tutulan
hi¢ kimse yoktur. Istisare etmek kisinin istiklaline halel getirmez. Istisare Hz.
Peygamber’e yoneltilen bir emirdir: ‘Is hususunda onlara dams’ (Al-i Imran, 3/159).
Ilimde ¢ok iist diizeylere gelmek ile problemli hususlarda istisare etmek, miinazarada
bulunmak gelisir durumlar degildir.”8* stisare etmek, mesverette bulunmak bir yonetim
ilkesi olarak goriilmektedir. Bu ilkeye uygun sekilde hareket etmek, stirekli olarak tavsiye
edilmistir ve hatta bir¢ok yonetici tarafindan benimsenmistir. Ancak bu ilkenin
benimsenmesi, yoneticinin iradesine teslim edilmistir. Zira megveretin yonetim ilkesi

olarak benimsenmesi, tavsiyeler, dgiitler tizerinden ilerlemistir.

Nizamiilmiilk, egemen konumundaki hiikiimdarin “hicbir kilavuza, hi¢bir rehbere
ihtiyaci” olmadigini belirtse bile onun da hata yapma olasiligini géz 6niinde bulundurarak
cesitli nasihatlerde bulunur.®° Dolayisiyla Nizamiilmiik, riyaset merkezli degil, mesveret
merkezli hareket ederek nasihatlerle hiikkiimdarin ahlaki bir yonetim sergilemesi gerektigi
tizerinde durur. Bunun da 6tesine gecen Nizamiilmiilk, padisahlarin karar almadan once

alimler ile istisarede bulunmasi gerektigini belirtir.

Devlet islerinde takip edilecek siyaset, alimler ve cihan goérmiislerle istisare edilerek
tespit edilmelidir. Zira birisi kivrak zekali ve basiretli iken bir digerinin anlayis1 kit
olabilir. Alimler, ‘yalniz bagina bir kisinin devlet igleri i¢in izledigi siyaset bir insan
kuvvetinde; iki kigininki ise iki insan kudretindedir’ demisler; her haliikarda on
kisinin kudreti tek bir kisinin giiciine bagat gelir.®°

Dolayistyla Nizamiilmiilk, hiikiimdarin ve haliyle diger yoneticilerin megvereti merkeze
alan bir yOnetim pratigi gelistirmeleri gerektigini vurgular. Zira akil akildan istlindiir

sOziine uygun bir sekilde mecliste bulunan goriislerin ¢arpigsmasindan en makul olani

89 Ciiveyni a.g.e., S. 293.
80 Nizamiilmiilk a.g.e., ss. 13-14.
8l A, ss. 127-128.
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ortaya ¢ikar. En makul goriise gore hareket etmek ise yonetimin hakkaniyetli bir sekilde

gerceklesmesine olanak tanir.

Riyaset meselesinin bu denli kok salmasinin baslica nedeninin itaat diisiincesine
yaslanmak oldugu ileri siiriilebilir. Itaat kiiltiirii ise pastoral iktidar anlayis1 ve lider
kiiltiiniin bir neticesi olarak ortaya ¢ikar. Ik olarak riyaset diisiincesinin temelinin
pastoral iktidar anlayisina dayandigini séylemek miimkiindiir. Zira yoneticileri birer
¢oban tanimlamasi igerisine sokan yaklasim, tebaayi dogal olarak siirii seklinde
tanimlayarak onlar1 zne olmaktan ¢ikarmaktadir. Ozne olmaktan ¢ikan siiriiniin yapacagi
yegane eylem, ¢obanim direktiflerini kabul etmekten ibaret bir hal almaktadir. Ikinci
boliimde ayrintili bir sekilde ele alindig1 tizere ¢oban, siiriiniin bedeni ve miilkiyeti dahil
her seyinden sorumludur. Auctoritas ve potestas: biinyesinde barindirdig1 i¢in birlik ve
diizeni saglamalidir. Buna ek olarak siiriiyii korur, gézetir ve onlara yon tayin eder. Yon
tayini, vicdanlarin yonlendirilmesiyle vuku bulur. Bdylece siirii iyeleri 6zne olmak yerine
nesne olarak goriilmekte ve ¢obanin giidiimiinde yasamlarini idame ettirmektedir. Ikinci
olarak ise lider kiiltiiniin yOnetim prensibi olarak kabul edilmesidir. Lider kiiltiiniin
olusumunu saglayan nedenlerin basinda Hz. Peygamber’in sahip oldugu karizmatik
otoritenin ondan sonraki halife, sultan ve yoOneticilerde de bulundugu varsayimidir.
Yoneticiler, 6zellikle mesruiyet saglamak i¢cin Hz. Peygamber’in karizmatik otoritesinin
kendilerinde bulundugu konusunda insanlar1 ikna etmeye c¢aligmistir. Basiretsiz
yoneticilerle birlikte de yukaridan asagiya dogru gelisen lider kiiltlerinin varligi soz
konusu olmustur. Lider kiiltiinlin varlig1, pastoral iktidar1 koriikleyen ve itaati onceleyen
bir anlayisin gelismesine neden olmustur. Zira lider kiiltii, ilke iizerinden degil, karar
tizerinden ilerleyen bir yaklasimi beraberinde getirmistir. Buna gore mesveret
meclislerindeki tartismalar ve alinan kararlarin hakkaniyete uygun olup olmadigi bir
kenara itilmig, bunun yerine liderin aldig1 kararin sorgulanmaksizin itaat edilmesi

gerektigi anlayist benimsenmistir. Lider kiiltiiniin yonetim prensibi olmasi ile kori
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koriine itaat diisiincesinin kok salmasi kolaylagsmis ve baskalarinin diistincelerinin dikkate
alindig1 mesveret diisiincesi geri plana giderek riyaset diisiincesi On plana gelmistir. Bagka
sekilde ifade etmek gerekirse riyaset kavrami ile ifade edilebilecek bu durum, mesveretin
yerine gecerek bir tilkedeki, bir bolgedeki, bir sehirdeki, bir kurumdaki en iist yoneticinin
direktiflerinin adaletli ve hukuki olup olmadigina bakmaksizin harfiyen yerine getirilmesi

gerektigini kabul eden anlayisa neden olur.

Gazzali’ye gore “dini inanca sahip olan herkesin melik ve sultanlari severek
emrettikleri konularda itaat etmeleri gerekir ve bilmeliler ki, saltanat ve yetkiyi veren
Yiice Allah (c.c.)’dir.”’®?2 Burada Gazzali, otoritenin kaynagin1 Yaratic1’ya dayandirarak,
siyasal olanin yerine inanci koyarak siyasal iktidarin sorgulanmamasimni da
savunmaktadir. Zira Gazzali’ye gore dini diizen ancak bir devlet baskaninin varlig1 ve

ona itaat edilmesiyle miimkiindiir.

Diinya hayati ve insanlarin can ve mal giivenligi ancak itaat edilen bir sultan
sayesinde diizenli bir sekilde yiiriir. Bu nedenle sultanlarin ve devlet bagkanlarinin
vefatiyla birlikte fitne donemlerinin goriildiigline sahit olursun. Hal boyle devam
eder ve itaat edilen bir sultan tayin ederek 6nlem alinmazsa, karigiklik devam edecek,
siddet yayginlasacak, ortalig1 kitlik kaplayacak, canlilar helak olacak ve meslekler
ortadan kalkacaktir... Birgok kimse bdylece kiliglarin gdlgesi altinda helak olup
gidecektir.83

Dolayisiyla din ile siyasal olani birlikte degerlendiren ve hatta din ile sultanin ikiz kardes
oldugunu sdyleyen Gazzali, sultanin varligini ve ona itaati, diizenin saglanabilmesi i¢in
zaruri olarak degerlendirir. Gazzali, itaati o derece merkezi bir konuma koymustur ki
zamanla esas amag, herkesin giiven ve huzur iginde yasadigi hukuksal bir diizen olmaktan

cikarak lidere mutlak itaate ve riyasetin kok salmasina yol agmustir.

Farabi’nin bilgisiz (cahil) sehri ve insanlarin1 tanimlarken yogunlastigi
konulardan birisi egemenliktir. Ona gore “bilgisiz sehrin halkinin, ¢ogu i¢in pek dnemli

olan bir sey daha vardir ki, o da bagkalar1 lizerinde egemenlik kurmaktir. Onlarin ¢ogu,

82 Gazzali a.g.e., ss. 75-76.
83 Gazzali a.g.e., s. 192.
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bunu basaran kimseye imrenirler.”®®* Dolayisiyla baskalar iizerinde iistiinliik kurmak,
baska sekilde ifade etmek gerekirse baskalari iizerinde riyaset sahibi olmak, bilgisiz
sehirde erdemli kisilerde bulunan imrenilecek bir davranis olarak goriiliir. Bu 6zellikleri
gosteren insanlar sadece bilgisiz, fasik ya da sapik sehirlerde degil, erdemli sehirde
bulunan tiirediler de (nevabit) bulunur. Farabi’ye gore “onlardan bir kismi, mutluluga
ileten islere sarildiklar1 halde, bunlar1 yapmakla mutlulugu amag¢ edinmezler; seref,
yoneticilik, zenginlik vb. gibi insanin erdemle kazanabilecegi baska seyleri amag
edinirler. Bu tiirlii kisilere ‘Firsat¢ilar’ (Mutakannisun) denir.”®% Béylece insanin sahip
oldugu erdemlerdeki amacinin onu yonlendirdigi iizerinde duran Farabi, ilke iizerinde
yogunlasir. Buna gore bir insan oldukga iyi bir yonetici olabilir. Ancak iyi bir yonetici
olmasindaki amag, maslahat degil de kisisel menfaat ise iyi bir yonetici olma erdemi ilke
tizerinden degil, ilkesizlik lizerinden ilerler. Bu ise nihayetinde mutluluk getirmeyecektir.
Dolayisiyla Farabi’ye gore ilke tizerinden hareket ederek mesvereti benimsemek ve
maslahati gerceklestirmek onun i¢in nihai gaye olan mutlulugu gergeklestirmek igin

gereklidir.

[Thami Giiler’e gore suranin geri plana itilerek miilkiin bir kabileye dayanmasinda
iki kirllma noktasi vardir: ““1- Fethedilen bdlgelerin tarim arazilerinin, 6nceki sahiplerinin
‘0zel milkl’ olmaktan ¢ikarilip devletlestirilmesi, 2- Siyasi otoritenin ‘kabile-aile’ye
gecmesidir.”®® Daha once ele alinan ilkel kabile asabiyeti, ganimet ve maslahat
konulariyla yakindan ilgili olan bu vurgu, suranin zayiflamasina buna karsilik riyasetin
Oonem kazanarak bir yonetici etrafindan sekillenen yonetim anlayisinin 6nem kazanmasini
destekler niteliktedir. Sonug olarak taslasma donemlerinde megveretin yerine riyasetin

gectigi zamanlar olmustur. Burada bir kez daha vurgulamak gerekir ki sadece riyasetin

84 Farabi. Es-Siyasetii’l Medeniyye, Cev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas, istanbul,
Biiyliyen Ay Yayinlari, 2012, s. 106.
85 Ae.,s. 122.
86 Giiler a.g.e., s. 58.
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hakim oldugu zamanlara odaklanarak Islam siyaset diisiincesinin bask1 ve despotizme

dayandigini 6ne stirmek oldukea indirgemeci bir yaklasim olmaktadir.

4.3.3. Adalet ve Muafiyet ikilemi

Adalet kavrami, Islam siyaset diisiincesinin merkezi kavramidir. Hatta bu
calismanin biitiinliinde siyasal olanin bir pargasi olarak ele alinan siyaset, adalet siirecine
karsilik gelmektedir. Yiizyillar boyunca hem teorik diizeyde hem pratik diizeyde hicbir
kavram adalet kavrami1 kadar degere sahip olmamistir. Ancak yukaridaki basliklarda ele
alman anlam yitimleri neticesinde adalet kavrami, pratikte, zaman zaman g6z ardi
edilerek basta yoneticilerin daha sonra ise firsatini ele geciren kisilerin muafiyet, ayricalik
talebi yerine yok sayilmistir. Oncelikle adaletin 6nemini ele alan diisiiniirlerin goriisleri,
ardindan adalet dairesi kavramsallastirmasi, daha sonra ise muafiyet {izerinde durulmasi

faydali olacaktir.

Ibn Abdirabbih, Ardesir’in ogluna verdigi nasihate atif yaparak yonetim ve adalet
arasindaki birliktelie vurgu yapar: “Yonetim ve adalet kardestirler. Higbiri digeri
olmadan tek basina yapamaz. Yonetim temeldir. Adalet ise bek¢idir. Temeli olmayan sey
yikilir. Aym sekilde bekgisi olmayan sey de kaybolur.”®®" Buna gére yonetim ve adalet
ikiz kardestir. Birlikte var olmustur ve birbirlerine organik bag ile baglidir. Bu bagin
kopmast hem yonetimi hem adaleti bozar. Dolayisiyla yonetim ve adaleti her zaman
birlikte ele almak, yonetimi adalet prensibi iizerine insa etmek gerekir. Baska sekilde
ifade etmek gerekirse hiikiimet etme pratigi olan polis, adalet siireci olan siyaset ile ikiz
kardes gibidir, birinin varlig1 digerinin varligim gerektirir. Yine Ibn Abdirabbih, Said bin
Stiveyd’in verdigi bir hutbeye deginerek adaletin hiikiimdar i¢in ne derece Onemli

oldugunu vurgular: “Islamiyetin duvar1 haktir. Kapis1 adalettir... Hiikiimdarin giicii,

87 Abdirabbih a.g.e., s. 33.
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adaleti uygulamasina baghdir.”®®® Boylece polisin yonetim ilkesi olarak adalete gore

hareket etmeyi prensip etmesi gerektigi anlayisi ortaya ¢ikar.

Maverdi, adalete olduk¢a dnem verir ve yoneticinin asli vazifelerinden birisinin

adaletin tesisini saglamak oldugunu savunur:

O halde insanlar arasinda adaleti tesis etmekle peygamberin siinnetini ihya eden,
aldiklar1 tedbirler ile halkin hukukunu gézeten ve sahip olduklar iktidar giiciinii dini
amaglar ugrunda kullanan ama dini referanslari siyasi amaglar ugrunda kullanmayan
(siyaseti dine alet edip, dini siyasete alet etmeyen) ydneticiler gercek mutluluk ve
huzuru elde etmislerdir.®®°

Maverdi, ayrica, siyasal giiciin dinin emrinde kullanilmasin1 dogru bulurken tersi olan
dini giiciin siyasal gili¢ i¢in kullanilmamas1 gerektigini savunur. Zira aksi halde din

siyasete alet edildiginde dini yasantida bozulmalar meydana gelecektir.

Adaletin saglanmasi i¢in kurulan mekanizmalardan birisi olan divan-1 mezalimde
padisaha aktif rol yilikleyen Nizamiilmiilk’e gore “padisahin haftada iki giin divan-1
mezalime oturup, mazlumun hakkini1 zalimden alarak ona vermesi, konuyu aracisiz bir
sekilde tebaadan bizzat kendisinin dinleyip ona hiikmetmesi gerektir.”®° Boylece
padisah, adaleti saglamas1 gereken ilk kisidir. Baska sekilde ifade etmek gerekirse

padisahin asli vazifesi, adaleti saglamaktir.

Platon’un Devlet eserine yazdigi serhte Ibn Riisd, adaleti merkezi konumda
degerlendirerek hem kentte hem de kiside bulunmasi gereken yeti olarak ele alir. Dahasi
kenti olusturan “ii¢c erdemi [bilgelik, yigitlik ve 6lciiliiliik] kente veren de adalettir.”8%

Dolayisiyla erdemli bir kentin olusmasinin 6n kosulu, halkin yasalara saygili oldugu adil

bir diizenin kurulmasidir. ibn Riisd’e gore adalet olmadikea diger erdemlerin kentte zuhur

88 Ae.,s. 30.
89 Maverdi a.g.e., ss. 14-15.
80 Nizamiilmiilk a.g.e., s. 17.
8! fbn Riisd. Siyasete Dair Temel Bilgiler, Cev. Muharrem Hilmi Ozev, istanbul, Bordo Siyah Yayinlari,
2018, s. 100.
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etmesi olas1 degildir. Adalet ile baslayan siire¢, diger erdemlerin kazanilmasiyla devam

eder ve erdemli sehir kurulur.

Gazzali, adaletli bir sekilde hiikiim siirmeyi sadece hiikiimdarlarin degil, onun
cevresindekilerin de uymas1 gereken bir yiikiimliilik oldugunu belirtir. Hiikiimdar,
sadece kendi adaletli olmamali, ayn1 zamanda c¢evresindekilerin adaletli olmasini
saglamalidir. Zira Gazzali’ye gore hiikkiimdar nasil kendi nefsinin zulmiinden sorumluysa
cevresindekilerin zulmiinden de sorumludur.®®? Dahasi hiikiimdarin altinda bulunan
yoneticiler ve gevresi, polisin imkanlarindan faydalanarak hareket etmekte ve dolayisiyla
belirli bir siyasal giicii kullanmaktadir. Eger adaleti saglayacak sekilde bu giicii
kullanmazlarsa hukuksal diizenin bozulmasi1 s6z konusu olacaktir. Bu nedenle sadece
hiikiimdar degil, tiim yoneticiler ve kamu gorevlileri adaleti merkeze alan bir anlayisla
gorevlerini icra etmelidir. Zira Ibn Teymiyye’ye gére yonetimin ve iyi idareciligin dzeti,
emanetleri ehline vermek ve adaletle hikkmetmektir. 8% Eger hiikiimdar emaneti ehline
vermeyip adaletin gerceklesmesine mani olursa goreve getirdiklerinin eylemlerinden de

sorumlu oldugu yaklasimi benimsenmistir.

Ibnu’l Mukaffa, insanlarin adaletli bir yoneticiye karsi yerine getirmesi gereken
gorevleri oldugu tizerinde durur. Ona gore insanlar, adaletli bir yoneticiye mutlaka itaat
etmeli ve onu desteklemelidir. “Adaletli sultanin (iktidarin/y6neticinin), seckinlerin ve
halkin biitiin islerinin ancak iradesiyle diizgiinlestigi bir hakki vardir. Akilh kisi, onlara
icten baghlik gostermelidir. Sonuna kadar onlara itaat etmelidir.”%* Dolayisiyla eger
yonetici adalet ile hilkkmederse insanlar da ona itaat etmekle miikelleftir. Ancak bu anlays
igerisinde zaman zaman adaletin devre dis1 kalmasina ragmen itaat etmenin siirekli devam

ettigi olmustur.

82 Gazzali a.g.e., s. 41.
83 Teymiyye a.g.e., s. 28.
84 Mukaffa a.g.e., s. 32.
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Diisiiniirlerin adalet konusundaki diistincelerine ek olarak adalet dairesi diisiincesi
de adaletin ne derece onemli oldugu gosteren bir baska anlayistir. Eylemin kemale
ermesini temsil eden kiire ve daireden hareketle adalet dairesi olarak ele alinan form, kisa
ve uzun versiyon seklinde ele alinmistir. Kisa form, dort ila yedi maddeden olusurken
uzun form, sekiz maddeden olusur. Kisa forma bir 6rnek vermek gerekirse Katip
Celebi’nin Bozukluklarin Diizeltilmesinde Tutulacak Yollar eserine bakilabilir: “Insansiz
miilk olmaz, Ordusuz halk olmaz, Parasiz ordu olmaz, Halk olmadan para toplanmaz,
Adalet olmasa da halk olmaz.” 8% Her asamay1 dairenin bir pargasi olarak diisiiniirsek
insanlar bir araya gelerek devleti olusturur, devlet icerisindeki halk oncelikle orduyu
meydana getirir, halkin yani sira ordunun techizati ve maaslar i¢in para da gereklidir. Para
da yine halk ile toplanir. Buraya kadarki kisimda halk olmadan ne devlet ne ordu ne para
toplanabilir. Dairenin son hareketi ise halki olusturmak i¢in adaletin varliginin
gerekliligidir. Dolayisiyla dairesel olarak devam eden bu harekette adalet hem her seyin
baslangict hem de sonudur. Baska sekilde ifade etmek gerekirse adalet hem ilk hareket

hem de son harekettir.

Uzun forma ornek vermek gerekirse Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlaki

Ala’i’sindeki sekle bakilabilir: &%

Adldir miicib-i salah-1 cihan (Cihamn diizenini saglayan adalettir)®’

Cihan bir bagdir divar devlet (Cihan bir bagdir duvari/koruyucusu devlettir)
Devletin nazum seriattir (Devlietin nizami seriattir)

Seriate olamaz hi¢ haris illa melik (Seriati ancak melik korur)

Melik zabt eylemez illa lesker (Melik ordusuz diizeni saglayamaz)

Leskeri cem edemez il1a mal (Ordu miilksiiz toplanamaz)

Mali kesb eyleyen raiyyettir (Miilkii kazanan halktr)

Raiyyeti kul eder padisah-1 aleme adl (Halk: kul eden padisahin adaletidir)

[lk ve son hareket yine adalet ilkesinden olusur. Buna gore adalet, cihanin diizenini saglar.

Cihan ise bir devletin varlig1 sayesinde korunur. Devlet, nizamini seriatla saglarken seriati

85 Celebi a.g.e., s. 22.

86 Efendi a.g.e., s. 532.

87 Giinlimiiz Tiirkgesi ile yazilmis italik ifadeler yazara aittir.
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da melik korur. Ancak melik, bu koruma i¢in bir orduya ihtiya¢ duyar. Orduyu kurmak
icin ise hem topraga hem devlete hem de bir zenginlige gereksinim vardir. Ordunun
olusmasi i¢in gerekli olan ihtiyagclar ise halk tarafindan saglanir. Halk ise padisahin adaleti
sayesinde bir araya gelir. Dolayisiyla adalet ile birlikte devlet yonetimindeki hareketler
kemale ermektedir. Dairenin en énemli halkasi olan adaletin sistemden ¢ikarilmasi tiim

sistemi ¢okertir.

Adalet dairesinde meydana gelecek aksakliklar1 gidermek igin tarihsel sliregte
Darii'l adl, Divanii'l-mezalim, Divan-i a'la, teftis-i memalik ve adaletname ilan1 gibi
uygulamalar gerceklestirilmistir. Padisah, son halkada adaleti saglama gorevini bu
uygulamalar iizerinden yerine getirmistir. Gerek bulundugu makami emanet yerine
ganimet olarak goren gerek sahsi menfaatini maslahatin 6niine koyan gerek adalet yerine
muafiyet talep eden bir anlayisla alinan kararlar1 diizeltmek de yine adaletli hiikkiimdarin
gorevlerindendir. Bu bakimdan adaletname tizerinden gerceklesen adaletsizligi ele almak
faydali olabilir. Halil inalcik’in bahsettigi h. 947 evail-i Muharrem/18- 28 May1s 1540
tarihli adaletnameye gore “kadilar, eskiden beri naip atanmamis yerlere ve nahiyelere
fazladan naip koymaktadirlar. Bunun sebebi kadinin kendi gelirini arttirma hirsidir.
Biliyoruz ki, daha 1524 yilina dogru Misir'da kadilarin mahkemelerini naiplere satmalari
siddetle yasaklanmis, bunu yapanlarin beylerbeyi tarafindan hapsedilerek Padisaha arz
edilmesi emredilmistir.”®8 Buna gére bazi kadilar, haksiz kazang saglamak amaciyla
naiplik miiessesesini kullanmigtir. Bu kadilarin adalet yerine muafiyeti benimsedigi

kolaylikla fark edilebilir.

Muafiyet arayisin1 6rnekleyen bir baska olgu da ulema ve devlet arasindaki is
birliginin gelismesidir. 11. yiizyila kadar devletten yani polisten hem ekonomik hem

siyasal yonden bagimsiz olan ulema, bu yiizyilldan sonra nispeten bagimsizligini

88 Inalcik a.g.e., ss. 76; 110-116.
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kaybetmeye baslamistir. Baslarda ekonomik agidan devlete bagimli olmadan yasamlarini
idame ettiren ve dolayisiyla ekonomik bagimsizligini saglamis ulema, Nizamiye
medreseleriyle baglayan siirecte devletin bir ¢alisan1 konumuna evirilmistir. 12.ylizyil ile
14.ylizy1l arasinda dis tehdit olan Mogollar ve Haglilara kars1 giivenlik kaygisiyla
insanlarin maddi olarak polisten manevi olarak da ulemadan yardim istemesi, ikisi
arasindaki is birliginin daha yakinlagmasina yol agmistir. Bu yakinlagsmada polis, zaman
zaman ulemanin giiciinii kullanarak eylemlerine mesruiyet kazandirmaya calisirken
ulema da zaman zaman polis giiciinden yararlanarak ¢esitli ayricaliklar elde etmeye

calismustir.

Sonug olarak adalet, Islam siyaset diisiincesinin hem teoride hem pratikte en
onemli kavrami iken tarihsel siiregte yasananlar, pratikte adaletin karsisina muafiyetin
ciktigin1 gézler Oniine sermistir. Adaleti saglamakla gorevli padisah ve ulema diizeyinde
baslayan bir muafiyet arayisi, dogal olarak siradan insanlar arasinda da benimsenen bir
yaklagim olmustur. Seriati uygulamakla gorevli ulema igerisinde bile —az ya da ¢ok fark

etmeksizin— muafiyet diigiincesinin bulunmasi, adaleti temelden sarsmustir.

4.4.Genel Degerlendirme

Siyasal olan iizerine disiiniirken dogal olarak polis ve siyaset konularina
odaklanmak gerekir. Polis ve siyaset arasindaki iligki, her siyasal gelenekte tarihsel siire¢
boyunca ¢alkantili bir yapiya sahip olmustur. Bu iliski arasinda zaman zaman denge

kurulmugken zaman zaman birinin digerine iistiin geldigi donemler olmustur.

Her siyasal gelenekte oldugu gibi Islam siyaset diisiincesi de polis ve siyasetin
carpismasina sahne olmustur. Bu tarz ¢carpismalarda polis ve siyaset alaninda benimsenen

ilke ve degerler, bir anlam yitimine ugrarlar. Bu anlam yitimleri, Arendt¢i bir anlamda
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kullanmak gerekirse taglasma donemlerinde meydan gelir. Ancak belirtmek gerekir ki

taslasma donemleri, insanoglunun eylemde bulunmasiyla ortadan kalkabilir.

Islam siyaset diisiincesinde taslasma dénemlerinde poliste meydana gelen ii¢ ana
anlam yitimi, liyakat, emanet ve katiyyat ilkeleri iizerinden gergeklesmistir. Bu
donemlerde sirasiyla asabiyet, ganimet ve zanniyyat yaklasimi bu ii¢ ilkenin yerine
gecirilmistir. Yerine gegmede dikkat edilmesi gereken husus, sdylemsel diizeyde ilkelerin
daima varligimin devam etmesine ragmen fiiliyatta bu ilkelerin terk edilerek yerlerine

digerlerinin kullanilmasidir.

Siyaset alanina geldigimizde ise Islam siyaset diisiincesi igerisinde taslasma
donemlerinde {i¢ ana anlam yitimi, maslahat, mesveret ve adalet ilkelerinin terk
edilmesiyle ortaya ¢ikmistir. Bunlarin yerine sirasiyla ferdiyet, riyaset ve muafiyet
yaklagimlar1 benimsenmistir. Tabi sOylemsel diizeyde yine ilkelerin varliginin kesintisiz
devam etmesi s0z konusudur. Ancak fiiliyatta ilkelerin yerlerine digerleri tercih

edilmistir.

Sonug olarak her siyasal gelenekte oldugu gibi Islam siyaset diisiincesinde de
belirli donemlerde taglagsmanin varligi s6z konusudur. Taglasma donemlerinde siyasal
olani olusturan polis ve siyaset alanlarinda benimsenen ilkeler bir anlam yitimine maruz
kalmaktadir. Bu bakimdan sadece ilkelerin hakim oldugu dénemleri dikkate alarak her
zaman mitkemmel bir yonetim anlayisinin oldugunu sdylemek ne derece indirgemeci ve
hatali bir davranis ise sadece taglasma donemlerindeki pratiklere odaklanarak oldukca
kotii ve despot bir yonetimin oldugunu ileri siirmek de o derece indirgemeci ve hatalidir.
Dolayisiyla Islam siyaset diisiincesinde siyasal olan: ararken polis ve siyaset arasindaki

dengeyi dikkate almak olduk¢a 6nemlidir.
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SONUC

Islam siyaset diisiincesinde siyasal olanin varligini ve nerede oldugunu arastiran
calisma, siyasal olanin Carl Schmitt ve Jacques Ranciere’in siyasal olana dair
soylediklerinden hareketle Islam siyaset diisiincesine 6zgii bir siyasal olan tasarimi
sunmaktadir. Bu baglamda islam siyaset diisiincesinde siyasal olan, hiikiimet etme arac1
olan polis ile adalet siireci olan siyasetin ¢arpistig1 alanda bulunur. Hiikiimet etme araci
olan polisi siyasal iktidar temsil ederken adalet siireci olan siyaseti seriat yani hukuk
diizeni niteler. Dolayistyla arastirma sorusunun cevabina gore islam’in siyasali siyasal
iktidar ile hukuk diizeni arasinda meydana gelen c¢arpisma ve uzlasinin sonucunda

bulunur.

Siyasal olan tasarimini ele alirken dogal olarak onu olusturan pargalari ele almak
gerekir. Bu agidan nasil iktidar ve hukuk siyasal olanin iki ana bileseniyse egemenlik ve
hak kavramlar1 da iktidar ve hukuka karsilik gelen iki merkezi kavramdir. Baska sekilde
ifade etmek gerekirse iktidardan bahsedebilmek i¢in egemenlikten, hukuktan
bahsedebilmek igin ise hak kavramindan bahsetmek iktidar ve hukukun faaliyetini
anlamak i¢in elzemdir. Zira iktidar, egemen gii¢ olarak belirli bir toprak parcasi ve insan
tizerinde hiikiim sahibiyken hukuk, en temelde insanlarin hak ve ozgiirliikklerini bu
egemen gii¢ olan iktidar karsisinda savunmaya caligir. Dolayistyla egemenlik kavrami
dogal olarak iktidara, hak kavrami ise dogal olarak hukuka baglidir. Bu silsile devam
ettirildiginde siyasal olan ortaya ¢ikar. Ancak anakronizmin pengesine diismemek igin
burada belirtilmesi gereken bir niians vardir. Islam siyaset diisiincesi dedigimiz y&netim
pratigi, 7. ylizyilin sonlarindan giiniimiize kadar gelismistir. Oysa egemenlik kavramu,
siyasal teoride Jean Bodin tarafindan 16. yiizyillda tanimlanmaya baslamistir. Bu
calismada egemenlik kavrami, birinci boliimde ayrintili bir sekilde vurgulandig: iizere
modern anlamiyla kullanilmamaktadir. Modern kullanimiyla birebir ayni olmasa da

auctoritas ve potestas ogelerini barmdiran bir egemenlik anlayisi, Islam siyaset



diisiincesinde sulta, hakimiyet gibi kavramlar ile fiili olarak uygulanmistir. Bu agidan
modern anlamindan farkli olarak egemenligin ilkel bir kullaniminin modern 6ncesi
donemde kullanildig1 ifade edilebilir. Dahasi modern Oncesi donemde iktidardan
bahsetmek dogal olarak auctoritas ve potestasa yaptigi vurgudan dolay1 egemenlikten
bahsetmeyi beraberinde getirir. Bagka sekilde ifade etmek gerekirse egemenlik ve iktidar
kavramlar1 organik biitiinliige sahiptir. Dolayisiyla her ne kadar iktidar1 ele alirken
egemenlik vurgusu zaman zaman es anlamli olarak kullanilsa da egemenligin modern
oncesi anlaminda kullanildigi gozden kacgirilmamalidir. Bu baglamda iktidar ve
egemenlikle dogrudan baglantili hakimiyet, devlet, diizen, sultan, itaat/biat (bey’at),
zuliim, adalet, daire-i adalet, esitlik, sura, halife, hilafet, iktidar, padisah, miilk, melik,
malik, emir, kabile gibi kavramlar bu organik iliskiyi agiga ¢ikarmak icin ele alinan diger

alt kavramlardir.

Siyasal olani olusturan polis ve siyaset, yani siyasal iktidar ve hukuk diizeni 6yle
ya da boyle kars1 karsiya gelen iki merkezi alan konumundadir. Merkezi alanlardan ilki
olan siyasal iktidar siyasal olana tek basina karar verebilmek i¢in ikinci merkezi alan olan
hukuk diizenini hegemonyasi altina almak isterken hukuk diizeni de buna kars1 koyarak
siyasal iktidar1 dengelemek ve sinirlamak ister. Bu bakimdan Islam siyaset diisiincesinde
siyasal olanin konumunu tespit edebilmek i¢in sadece iktidara ya da sadece hukuk
diizenine odaklanilmamalidir. Eger indirgemeci bir sekilde sadece iktidara odaklanilirsa
iktidar iizerinden Islam siyaset diisiincesi analiz edilmeye calisilacaktir. Bu analiz
stirecinde ise cogunlukla despotizm diislincesine varan bir izlek takip edilmektedir. Diger
taraftan sadece hukuka ya da hukuk igerisinde giizel 6rneklere ve kararlara odaklanilirsa
Islam siyaset diisiincesinin bir ydnetim iitopyas1 oldugu sonucuna varilir. Bu bakimdan
calismada benimsendigi iizere biitiinciil bir yaklasimla Islam siyaset diisiincesine
yaklagilmalidir. Baska deyisle bir merkezi alana odaklanilirken digeri ihmal

edilmemelidir. Zira aralarindaki gerilim siyasal olani ortaya ¢ikarir.
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Merkezi alanlardan ilki olan iktidar ele alinirken Oncelikle Islam siyaset
diistincesinde iktidarin goriiniimii g6z 6niinde bulundurulmalidir. Zira hilafet, imamet ve
saltanat {izerinden ilerleyen iktidar, bulundugu yap1 igerisinde baz1 pratikler edinmistir.
Bu pratiklerin en basinda éteki iizerinden ilerleyen bir mekanizmanin varligidir. Otekine
inimicus ve hostis agisindan yaklasmak oldukga iyi bir baslangi¢ noktasidir. Zira oteki
hem siyasal diisman anlaminda inimicusu hem de kamusal diisman anlaminda hostisi
imler. Inimicus anlaminda éteki katlanilabilir iken hostis katlanilmaz ve varligina tehdit
olusturan bir yapidadir. Ancak burada ince bir farktan bahsetmek gerekir. Iktidar
lizerinden gelisen yonetim pratigi, firsatin1 buldugunda ve kendisini dizginleyecek bir
hukuk diizeni olmadiginda inimicusu hostis yapma yoniinde egilime sahiptir. Baska
sekilde ifade etmek gerekirse iktidar, siyasal diisman olarak éfeki ile kamusal diigman
olarak oteki arasindaki ayrimi siliklestirip siyasal diigman olan muhalefeti kamusal
diisman olarak tanitarak zayif kalmasina neden olmaktadir. Bu agidan ¢alismanin ulastigi
bir diger 6nemli sonug ise Islam siyaset diisiincesinde muhalefetin neden zay1f kaldigina
dair sdyledikleridir. Oteki iizerinden kurulan polis, siyasal diisman olarak goriilen
muhalefeti firsatin1 buldugunda tiim devletin diismani anlaminda goriilen kamusal
diisman yapma yoluna gitmistir. Bu nedenle siyasal iktidarin toplumu ikna ederek siyasal
diisman olan muhalefeti kamusal diisman olarak tanimlamasi neticesinde muhalefet hizla
zayiflamigtir. Zira iktidar, polis bunu saglayabilmek i¢in pastoral iktidar anlayisini, kabile
asabiyetini ve miilkiyet sahipligini merkeze alan bir iktisadi diizeni benimsemistir.
Pastoral iktidar anlayisiyla insanlar, 6zne olmaktan ¢ikarilmis, kabile asabiyeti ile
aidiyete gore insanlara muamele edilmis ve tiim miilkiyetin devlete ait oldugu

diisiincesiyle devletin olduk¢a kuvvetli ve baskin bir birlik olmasina neden olunmustur.

Merkezi alanlardan ikincisi olan ve adalet siireci olan siyaseti de niteleyen hukuk
diizeni ise iktidar1 sinirlayici bir sekilde kendisini dizayn etme yoluna gitmistir. Oncelikle

hukuk diizeni, nasihat ve hukuk arasinda bir ayrima tabi tutulmustur. Zira karsisinda
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oldukca kuvvetli bulunan iktidar1 sinirlayabilmek i¢in bir yaptirim giiciine ihtiyag¢ vardir.
Oysa hukuk diizeni, belirli 6l¢giilerde bu yaptirim giicline sahip degildir. O nedenle olsa
gerek nasihatler iizerinden iktidar1 sinirlama gabasi olduk¢a yaygin kullanilmistir. Bunun
bir diger uzantisi ise adalet dairesi kavramsallastirmasi ile adaletin bir devlet i¢in ne
derece merkezi bir konumda bulundugunu géstermektir. Ozellikle adalet vurgusu ile
iktidar, belirli 6l¢iilerde sinirlandirilmistir. Ancak tarihsel siire¢te zaman zaman hukuk
diizeninin sahip oldugu bazi uygulamalar iktidar tarafindan bozulmustur. Suranin sadece
sekli bir amagla faaliyet gostermesi, adaletin geri plana giderek lider kiiltiiniin
benimsenmesi ve ulemanin adalet yerine kisisel menfaatini Onceleyerck devlet
gorevlileriyle igbirligi igerisine girmesi iktidarin hukuk diizeni igerisinde yaptigi
tahribatlardir. Ancak hukuk diizeni, siyaset iktidarin tiim miidahalelerine ragmen hak
temelli teoriler dahi insa etmistir. En Onemlisi ise Satibi zamaninda zirve noktasina ulasan
ve can, mal, namus, akil ve dinin korunmasini1 amaglayan makasid teorisidir. Dolayisiyla
siyasal iktidar ve hukuk diizeni arasindaki dengeyi ele alirken iizerinde durulmasi gereken

bir diger konu ise hak kavraminin hukuk diizeninde nerede bulunduguna dairdir.

Calisma, hukuk diizeni icerisinde ele alinan makasid kavraminin hak kavraminin
hatta Bat1 hukuk felsefesindeki dogal hak kavraminin bir benzeri oldugu iizerinde de
durmaktadir. Boylece hak kavrami, Islam siyaset diisiincesi igerisinde bulunan ama
nispeten ciliz kalmis bir kavramdir. Zira calismaya gore siyasal iktidar, hukuk diizeni
tizerinde hegemonya kurarak siyasal olana hakim olmak istediginden hak kavrami geregi
gibi gelisme imkani bulamamistir. Dolayisiyla tarihsel siiregte iktidar ve hukuk diizeni,
yani polis ve siyaset arasinda meydana gelen catismalar ile Islam siyaset diisiincesinde
siyasal olan ortaya ¢ikmistir. Sadece iktidara, polise odaklanmak despotizm yorumuna
neden olurken sadece hukuk diizenine, siyasete odaklanmak ve buradaki giizel

uygulamalar1 6ne ¢ikarmak cennetvari bir yonetim iitopyast yorumuna yol agar. Bu
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caligmanin gostermeye calistigi hususlarin basinda burada bahsettigim biitiinciillik

vurgusu gelmektedir.

Taslasma donemlerinde meydana gelen pratiklerden birisine ya da birkagina
odaklanarak Islam’m siyasal bir din olmadig1, despot bir ydnetim tarzinin islam’a uygun
oldugu, Miislimanlarin kole ruhlu olduklari gibi c¢ikarimlarda bulunmak oldukca
indirgemeci bir yaklasim olmaktadir. Zira bu calisma gostermektedir ki Islam siyaset
diisincesine biitiinciil bir sekilde yaklasildig: takdirde kendi yapisina 6zgii siyasal olanin
varlig1 da ortaya ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda fikih, kelam, felsefe ve siyaset felsefesi
alanlarindan birisine odaklanarak Islam siyaset diisiincesi alani hakkinda genel bir
cikarimda bulunmak son derece hatali bir yaklasimdir. Onun yerine tim alanlara
odaklanmak ve bunu yaparken de siyaset bilimi terminolojisinden hareket etmek gerekir.
Aksi halde yine calisma gostermektedir ki siyaset bilimi terminolojisi yerine ilahiyat
terminolojisinin merkezi olarak kullanilmas1 Islam siyaset diisiincesini siyasal taraftan
inang tarafina itmektedir. Siyasal olanin inang olarak ele alinmasi ise tartismadan ziyade

kabulii, onaylamay1 ve nihayetinde itaati gerektiren bir pratige yol agmaktadir.

Calisma, onceki calismalardan biiyiik olgiide farkli olarak Islam siyaset
diigiincesine dair birbirini tekrar eden, agiklayici ve tanimlayici yonii agir basan, bir esere
ya da bir diislinlire odaklanan calismalardan farklilagsmakta ve siyaset bilimi
terminolojisini kullanarak tematik diizeyde bir sentez yapmaktadir. Boylece caligsma,

siyasal1 ararken elestirel bir sentez yapmanin miimkiin oldugunu da ortaya koymaktadir.

Sonug olarak Islam’1n siyasali siyasal iktidar ve hukuk diizeni arasindaki iliskide
yatmaktadir. Bu iligski temelde egemen ve egemenlik ile hak kavramlar1 iizerinden
hareketle siyasal iktidar ve hukuk diizeni arasindaki iliskide izlenebilir. Bu iliskide

yasanan uzlasilar ya da ¢arpigsmalar ise siyasal olani olusturur.
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OZET

Islam siyaset diisiincesine dair bircok calisma olsa da yapilan ¢alismalar, siyasal olan
yerine teoloji iizerinden ilerlemektedir. Bu calisma, Islam siyaset diisiincesini siyasal
kavramindan hareketle ele almayr amaglamaktadir. Ozel olarak ise Islam siyaset
diisiincesine dair polis ve siyaset lizerinden bir siyasal olan tanimlamasi insa etmeye
calismaktadir. Bu agidan polis, hiikiimet etme aracini ya da iktidar nitelerken siyaset,
adalet siirecini ya da hukuku nitelemektedir. Siyasal olan ise ikisinin etkilesime gegtigi

alanda ortaya ¢ikmaktadir.

Islam’n bir siyasal olana sahip oldugu hipotezini ortaya koymak icin Carl Schmitt ve
Jacques Ranciere’in siyasal olan kavramina yiikledikleri anlamdan hareketle insa edilen
siyasal olan kavrami, Islam siyaset diisiincesinde polis konusunda iktidarin goriiniimii
olan hilafet, imamet ve saltanat tizerinden, adalet siireci olan hukuk konusunda nasihat ve
seriat iizerinden soybilim yontemi kullanilarak elestirel bir sekilde ele alinacaktir.

Kisacasi Islam’1n kendine 6zgii siyasal olana sahip oldugu ortaya konacaktir.

Sonug olarak Islam siyaset diisiincesi, teoloji yerine siyasal iizerinden ele alindiginda
kendine 6zgii bir siyasal olan tasariminin varligi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu
alanda calisma yapmak teolojiden ziyade siyasali merkeze alan bir yaklagimi

gerektirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siyasal olan, iktidar, hukuk, egemenlik, hak.
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ABSTRACT

Although there are many studies on Islamic political thought, the studies are based on
theology instead of the political one. This study aims to deal with Islamic political thought
from the political concept. In particular, he tries to construct a definition of the political
about the political thought of Islam through the police and politics. In this respect, while
the police characterize the tool of government or the power, politics characterizes the

justice process or law. The political one emerges in the area where the two interact.

In order to put forward the hypothesis that Islam has a political one, the concept of the
political, which was constructed from the meaning that Carl Schmitt and Jacques
Ranciere attributed to the concept of the political, The concept of the political will be
discussed critically through the caliphate, imamate and sultanate, which are the
appearance of power in the police in Islamic political thought, and through the advice and
sharia on the law, which is the justice process, using genealogy method. In shorth, it will

be revealed that Islam has its own political character.

As a result, when the political thought of Islam is handled through the political instead of
theology, the existence of its own political design emerges. Therefore, working in this

field requires an approach that focuses on politics rather than theology.

Keywords: The political one, power, law, sovereignty, right.
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