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ONSOZ

XIX. ylizyil sadece savaslariyla ve siyasi olaylariyla degil, toplum hayat,
kiiltiirel ve manevi degerlerdeki degisim ile de Tiirk tarihinin 6nemli bir donemini
teskil eder. Baslarda idareci ve halk arasinda var olan gelenek farkliligi sokaga
yansimis, ortak goriisteki ve benzer ekonomik diizeydeki insanlar belirli bolgelerde
toplanmaya baglamistir. Bu degisime biiylikk oranda Osmanli devletinin bati
karsisinda bilim, sanat ve askeri giic acisindan geri kalmasi neden olmustur. Osmanlt
aydini, devletin gerilemesindeki sebepleri arastirmis, ¢okiisii engellemek i¢in ¢6ziim

Onerileri getirmigtir.

XIX. yiizyill Tiirk diisiince tarihinin onemli isimleri ve fikirleri lizerine
hazirlanan kitap, tez ve makaleler o donemi anlamamiza yardimci olmaktadir. Fakat
bu ¢alismalarin yeterli oldugu soylenemez. Tanzimat yazarlan gazete, dergi, edebi ve
fikri eserler ve tiyatro gibi ¢esitli sanatsal yollarla halka seslenmis; gazeteci, sanatgt,
sosyolog vb. kimliklerdeki ¢ok yonlii insanlardir. Onlarn biitiin  yonleriyle
taniyabilmek, farkli uzmanlik alanlarindaki arastirmacilarin goérevidir. Biz de bu
arastirmamizda [I. Abdiilhamit’e olan yakinlig1 dolayisiyla XX. yiizyilin ortalarina
kadar ihmal edilmis bir yazar olan Ahmet Mithat Efendi’nin dine ve topluma olan
bakisimi inceledik. Ahmet Mithat Efendi hakkinda daha onceden yazilmis yiiksek
lisans tezleri bulunmaktadir. Fakat bu tezler Dinler Tarihi, Din Egitimi ve Siyaset
Bilimleri’nin konular1 igerisine girmektedir. Bizim bu tezimizde ise Ahmet Mithat
Efendi’nin hayati ve yasadigi donem, onun ilahiyat konularina bakisi, Osmanl
devletinin son yiizyilinda karsilastigt problemler ve yazarimizin bu problemlere
getirdigi ¢6ziim onerileri ile medeniyet anlayisi ele alinmistir. Din Sosyolojisi yiliksek
lisans tezi olarak hazirladigimiz “Ahmet Mithat Efendi’nin Eserlerinde Dini ve
Toplumsal Temalar” adli ¢alismamizin Tiirk bilim camiasina bir nebze de olsa

katkis1 olacagin1 umuyoruz.

Arastirmam boyunca bilgi ve tecriibeleriyle beni yonlendiren, tezin

olusumunda biiyiik katki ve destegi olan danisman hocam sayin Dog¢. Dr. Niyazi



AKYUZ’e tesekkiirleri bir bor¢ bilirim. Ayrica maddi ve manevi destegini benden

hicbir zaman esirgemeyen aileme miitesekkirim.

Ankara, 2006 Kemal COSKUN



GIRiS
1. Arastirmanin Konusu

Osmanl devleti, biiylik bir devlet kurmus ve onu yiizyillarca diger devletleri
hayran birakacak sekilde yonetmis, farkli dil, din, mezhep ve irktaki insanlar
Osmanh devlet idaresi altinda huzur icerisinde yasamislardir. Fakat Osmanli’nin
sanayi, bilim-teknik ve askeri gii¢ acisindan Avrupa’nin gerisinde kalmasi ve biitiin
diinyada goriilen milliyet¢i akimlar bu birligin bozulmasina neden olmustur. Osmanl
bu gerilemeyi durdurmak amaciyla bazi islahatlara girismis, idarecilerin yami sira

dénemin aydinlar1 da bu meselede ¢oziim iiretmeye ¢alismislardir.'

Ahmet Mithat, Tanzimat doneminin 6nemli simalarindan biridir. Yasadig
donemin biitiin fikir akimlarindan faydalanmasini bilmis bir aksiyon adamidir. Diger
Tanzimat yazarlar1 gibi, Osmanli’nin ic¢ine diistiigli bunalimdan kurtulmasi i¢in
kendisini sorumlu hissetmis ve bunun icin hemen her sahada sayisiz eserler
vermistir.” Bunlarin agirlik noktasini ise Osmanli okuyucusu i¢in yabanci olan roman

tiirlindeki eserler olusturmustur.3

Romanlar, Osmanli aydinimin toplumsal degismenin ortaya c¢ikardig
sorunlara nasil yaklastiklarini belgeler.4 Ahmet Mithat Efendi romanlarinda, yasadigi
toplumun sosyal Ozelliklerini bir ayna gibi yansitir. Onun eserlerinde sosyoloji,
felsefe, psikoloji, din, ekonomi vb. bir ¢ok alanda arastirma yapilabilecek materyaller
bulmak miimkiindiir. Ahmet Mithat bu alanlardaki konulari, basta romanlari olmak
izere ¢ok sayidaki eserlerinde Osmanli’nin yasadigi sosyal problemler baglaminda

ele alarak, sorunlara ¢oziim yollar1 sunmaya gahsmlstlr.s Iste, Ahmet Mithat

' Biilent Tanér, “Anayasal Gelismelere Toplu Bir Bakis”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, Tletisim Y., c. 11, Istanbul, 1985, s. 10-14.

2 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muagereti Yahut Alafranga, Yay. Haz. ismail Dogan, Ali
Gurbetoglu, Akcag Y., 1. baski, Istanbul, 2001, s. 42.

3 Niiket Esen, “Ahmet Mithat Efendi’nin Yapitlarinda Kadin Sorunlar1”, Hiirriyet Gosteri Dergisi, S.
135, Istanbul, 1991, s. 62.

4 Serif Mardin, “Tiirk Modernlesmesi”’, Makaleler 4, Der. Miimtaz’er Tiirkone, Tuncay Onder,
Iletisim Y., 15. bask, Istanbul, 2005, s.30.

5> M. Sabri Koz, “Ahmet Mithat Efendi’nin Eserleri”, Kitaplik Dergisi, Yap1 Kredi Y., S. 54, 2002, s.
161.



Efendi’nin eserlerindeki toplumsal ve dini problemlerin tespiti ve onun bu
problemlere getirdigi ¢Oziim Onerilerinin ortaya ¢ikartilmasi aragtirmamizin

konusunu olusturmaktadir.

2. Arastirmanim Amaci ve Onemi

Bugiinii anlayabilmek ve gelecek ilizerinde daha istikrarli planlar yapabilmek
icin diisiince tarihimizi arastirmak bilyilk 6nem arz etmektedir. 600 yillik bir
devletin c¢okiisiinii engellemek icin aydin kesimin gosterdigi cabalar1 ve ortaya
cikan fikir akimlarimi arastirmak ve tahlil etmek, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin hangi
fikirler etkisinde kuruldugunu ve giiniimiize kadar degisimini anlamamiza yardimci
olacaktir. Tiirk devletleri farkli isimler altinda kurulmus olsa da, sahip oldugu
kiiltiir mirasim1 halefi olan devletlere aktarmistir. Osmanli imparatorlugu da, din,
dil, orf, adet vb. bir c¢ok kiiltirel 0Ozelliklerini Cumhuriyet Tiirkiye’sine
devretmistir.’ Bugiinii anlayabilmek ve gelecegimizi yonlendirebilmek icin etkisini
hala siirdiiren fikir akimlarin1 ve o donemin dini ve sosyal icerikli problemlerini
ortaya koyarak, Tirk diisiince tarihinin 6nemli bir zamanimi aydinlatmak

arastirmamizin amaglarindandir.

Sebebi ister Fransiz ihtilalinin etkileriyle olusan psikolojik ve toplumsal
baskilar, isterse ilim ve teknik sonucu olusan sanayi ve askeri alandaki iistiinliikler
olsun, XIX. yiizyilda Osmanli devletinin varligini tehdit eden en biiyiik giic Avrupa
idi. Bu sebeple Osmanli’nin o zamanki durumu, Bat1 ile kiyaslanarak agiklanmistir.
Boylece fikir akimlart ortaya c¢ikmaya baglamistir. Devletin  kurtulusunun
batilllagmak ile miimkiin olacagini diisiinenler oldugu gibi (baticilik), Batiyla
rekabet edebilmemiz igin bir Islam birliginin (Islamcilik) yada Tiirk birliginin
(Tiirkciiliikk) olusturulmast gerektigini savunanlar olmustur. Bir de bunlarin yam
sira, din ve wk farkliligi gézetmeden Osmanli devleti igerisinde yasayan biitiin

gruplarn ortak bir devlet ideali ¢evresinde birlestirmeye calisan “Osmanlicilik” fikri

% ilber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizydy, Nil Y., 2. baski, Istanbul, 1987, s. 25.



vardir.” Ahmet Mithat't digerlerinden ayiran birinci ozellik, asil ideolojisinin
Osmanlicilik olmakla beraber biitiin fikir akimlarindan belli 6l¢iide faydalanmis
olmasidir.® Ahmet Mithat Efendi’nin yasadigi donemin fikir akimlarina bakisi ve
secmeci diisiince yapisinda nasil bir sentez fikre ulastigin1 bulmak arastirmamizin

diger bir amacidir.

Bati’nin biitiin kurumlariyla Osmanli’y1 ¢epecevre sardigi bir donemde
Ahmet Mithat Efendi, Osmanli’nin Bati’dan {istiin olan manevi degerlerini Tiirk
halkina anlatmaya calismistir. Ciinkii Ahmet Mithat icin biitiin yonleriyle iistiin olan
bir kiiltiir yoktur. Her kiiltiiriin iyi ve kotli yanlar1 vardir. Bu sebeple Ahmet Mithat,
Avrupa tarzi rejim ve devlet sekillerinin tartisildigi bir donemde, halka gercek
Bati’y1 tanitmaya (;ahsmlstur.9 Bu sebeple de egitim ve kiiltiir faaliyetlerine biiyiik
onem vermistir. Gergek Bati’y1 Oykiinme yada nefret duygusundan soyutlanmig
olarak objektif bir acidan bakabilmek icin Ahmet Mithat’in fikirlerini 6grenmek

bilyiik onem arz etmektedir.

Osmanli’nin askeri, siyasi, ekonomik ve teknik alandaki iistinligi XVII.
yiizyildan itibaren yerini kanaatkarliga birakmustir. Iki asir sonra uyandiginda ise
karsisinda ¢ok giiclii bir Avrupa’nin oldugunu fark etmistir. Basta devlet adamlarinin
gerceklestirdigi 1slahatlar, sonrasinda aydin kesimin cabalar1 Osmanli devletini
Avrupa ile aym medeni seviyeye getirmek iizere olmustur. Avrupa ile rekabet
edebilmek icin, Avrupa 6rnek alinarak yenilikler yapilmaya baslanilmistir. Fakat bu
yenilikler saglam bir zemin {izerine kurulmayip, taklitci ve yiizeysel yenilikler olarak
kalmistir. Bat’yr bati yapan degerler goriilmemis, batinin kurumlart aynen
Osmanli’ya taklit edilmeye gahsﬂmlstlr.lo Arastirmamizin amaglarindan birisi de,
Ahmet Mithat Efendi’nin, Osmanlinin gerilemesinde gordiigii sebeplerin ve bunlara
getirdigi ¢oziim Onerilerinin tahlilini yaparak, Tirk toplumunun kalkinma

hamlelerinde yardimc1 olmaktir.

7 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyat, Tiirk Edebiyat1 Y., c. III, 4. baski, Istanbul, 1978, s. 16-23.

¥ Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti Yahut Alafranga, s. 42.
® Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti Yahut Alafranga, s. 38.
10 Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizy, s. 19.



Devlet idarecilerinin getirdigi yenilikler ve Osmanli aydininin matbuat
yoluyla halka asiladigi yenilik¢i fikirler sokaktaki hayatin degisimini de
hizlandirmistir.  Osmanlhi toplumunun kiiltir degismelerine maruz kaldigi bu
donemde, Avrupa’ya ait din, felsefe, ahlak ve giindelik hayata dair yeni fikirler
insanlarin zihinlerine yerlesmeye baslamlstlr.11 Ahmet Mithat Efendi ise Osmanl
devletinin kiiltiirel degerlerini koruma miicadelesi vermistir. Onun bu miicadelede

dine ve topluma yaptig1 atiflarin bilinmesi Tiirk bilim camiasi i¢in 6nemlidir.

3. Arastirmanin Yontemi

Din sosyolojisi, dinin toplumdaki yerini, din ve toplumun karsilikh
miinasebetlerini, dini gruplart inceleyen genc bir bilim dalhidir. Din sosyolojisi,
sosyolojinin 6zel bir alt dali olmakla beraber din ve insan bilimlerinin verilerinden
faydalanir. inceleme alanina karmasik ve ¢ok cesitli konular girmesine ragmen kisa
siirede metodolojisini belirleyen din sosyolojisi, sosyolojinin laboratuari olan
toplumda var olan dini-sosyal realiteyi objektif bir sekilde vasiflamak, karsilastirmak
ve acgiklamak amacimi giider. Din sosyolojisi, din olaylarin1 toplumsal bir vakia

olarak ele alir ve dinin toplumsal hayattaki fonksiyonunu belirler.'?

Bu aragtirma Ahmet Mithat Efendi’nin dini ve sosyal hayata ait goriislerini
kapsadigindan deskriptif bir arastirmadir. Dokiimantasyon taramasi metodu ile,

Ahmet Mithat Efendi’nin fikirleri tespit edilmeye ve degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Yasadigi donemde “kirk beygir giicliinde yazi makinesi” olarak adlandirilan
Ahmet Mithat Efendi basta roman, hikaye ve tiyatro olmak iizere bir¢ok alanda eser
vermistir. Ahmet Mithat Efendi’nin biitiin kitaplar1 kapsam bakimindan cok genis
olacagt ve yiiksek lisans c¢alismasinin smirli bir zaman dilimi igerisinde
tamamlanmas1 gerektiginden dolay1 yazarin bazi kitaplar, gazete ve dergi yazilar
aragtirmanin disinda tutulmustur. Arastirma siiresince Ahmet Mithat’in “Kissadan

Hisse” gibi ¢ocuklar icin hazirladigi kisa hikayelerinin ve terciime romanlarinin

""" Ahmet Hamdi Tanpar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, , LUEF.Y, c. 1, 2. bask, Istanbul, 1956,
s. 99.
"2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Y., 3. baski, Istanbul, 2000, s. 61-77.



haricinde matbu olan biitiin roman, hikaye ve tiyatrolar ile konumuzla dogrudan ya

da dolayl olarak alakas1 olan bir takim fikri eserleri incelenmistir.

Bu arastirmay1 gerceklestirmek icin oncelikle Ahmet Mithat hakkinda yapilan
calismalara ve onun yasadigi donemin fikri ve siyasi hayatina dair dokiimanlar
titizlikle gozden gecirilerek fislenmistir. Daha sonra Ahmet Mithat’in eserleri ayni
titizlikle taranarak fislenmistir. “Istibsar” ve “Ahmet Metin Ve Sirzad” isimli eserlere
ait Osmanlica metinler orijinal haliyle muhafaza edilmistir. Ahmet Mithat Efendi’nin
diisiinceleri deskriptif bir metot ile oldugu gibi yansitilmig, diger bilimlerin

verilerinden faydalanilarak karsilagtirilmig ve agciklanmaya calisilmistir.



I. BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

A. Din

Din kavrami hakkinda bugiine kadar ¢ok cesitli tarifler yapilmistir. Islam
alimleri arasinda ise din, benzer sekillerde tanimlanmustir. Bu tariflerde din biitiin bir
yapiy1 ifade eder. Genellikle islam kelamcilar1 tarafindan din; “Allah tarafindan
vahiy yoluyla ve peygamberleri araciligiyla koyulmus ve inananlar diinya ve ahirette

913

kurtulasa gotiiren inanig ve davranisalardan meydana gelen bir kurum” ™~ olarak tarif

edilmistir.

Arapga’da din, kelimenin kokiine gore 3 farkli manaya gelmektedir:

1: Arami-ibrani dillerinde manasi ceza ve yargidir.

2: Arapca’da ise, usiil, adet ve tutulan yol anlamindadir."* Kur’an-1 Kerim’de
din, taat, itaat, teslimiyet, ibadet, millet gibi ¢esitli manalarda kullanilmaktadir.

3: Farsga, Zend-Avesta’daki “Daena” soziinden alinan din kelimesi, “din ve

mezhep edinmek, inanmak, adet edinmek” manalarina gelmektedir.15

Buna gore din:

1: Allah tarafindan va’zolunmus bir kanun-u miibindir.

2: Insanlari, yaradilistaki gaye ve hikmetten haberdar eder.

3: Insanlara, hidayet ve saadet yollarim gosterir.

4: Insanlar1 —akil sahiplerini-, kendi ihtiyarlariyla bizatihi hayir olan umura

16
sevk eder.

Din, eski Yunan’da korku ile karisik sevgi anlamina gelmektedir.17 Bu da

eski Yunan’da din kelimesinin dinin inan¢ ve iman boyutunu 6n plana aldigini

13 Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, A.UIFE.Y., 2. baski, Ankara, 1975, s. 51.
14 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, s. 50.

15 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 192.

16 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 194.



gostermektedir. Latince de din sozctigii “Religio” sozciigii ile anlatilir. Bunun iki
kokten geldigi ileri siiriilmektedir. Birincisi “Religere” kokiinden geldigidir ki, bu da
“bir igin tekrar tekrar ve dikkatlice yapilmasi” demektir. Bu bakimdan din, kendini
ibadete verme, toren ve yortulara katilma anlamindadir. ikincisi ise “Religare”
kokiinden geldigidir. Bu ise baglanmak anlamindadir. Insanlarin din yoluyla Tanr1’ya
ve birbirlerine baglanmalar1 dolayisiyla bu kokten gelen Religio sozii dine isim
olmustur.'® Bu iki anlam ve yorum, dinin birbirinden ayr1 iki yonii oldugunu gosterir.
Objektif olarak din, kutsallifina inanilan bir takim eylemlerin belirli araliklarla
tekrarlanmasin1 gerektirir ve dis olaylarla ilgilidir. Ayinler, bayramlar, kisacas1 dis
goriiniisiiyle biitiin din torenleri bu aradadir. Subjektif olarak din ise, ferdin kendi
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se¢imi sonucu olusan bir iman, tapanla tapilan arasindaki bir rabitadir.

Insan bilimlerinde bir ¢ok oncii isim dinin tarifini yapmustir. Ingiliz
antropologu E. B. Tylor dini “ruhi varliklara inang” olarak tanimlamaktadir.®® A.
Reville gibi bir kisim dinler tarihi uzmanlar ise dini, “Tanriya veya Tanrilara yapilan
ibadet ve ayinler” olarak anlamaktadir. Durkheim ise bu anlayis1 tenkit etmektedir.

Ciinkii Budizm gibi “Tanrisiz dinler” de mevcuttur.'

Dini tabiatiistii kavramiyla agiklayan tarifler de vardir. Ornegin Spencer,
dinleri, “Insan zekasinin iizerinde, her seyi ihata eden bir varliga inanma” olarak
anlamakta ve biitiin dinlerin diinyay1, “aciklanmasi gereken bir sir olarak™ gordiigiinii

séiylemektedir.22

Dini ekonomik sebeplerle agiklayan goriisler de vardir. Ekonomik faktorle
diger sosyal olaylar arasinda miinasebet kuran goriisler, eski zamanlara kadar gider.
Ekonomik faktorii tek aktif sebep, diger biitiin sosyal realiteyi onun sonuclar1 gibi
goren, bu konuda zamanina kadar gelen biitiin fikirleri asir1 tarzda kullanip,

sistemlestirmeye calisan Marx, Engels ve arkadaslar1 olmustur. Marksist sosyolojiye

17 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, s. 49.

18 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, s. 49-50.
19 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 193.

20 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 196.

2 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 197.

2 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, s. 53.



gore din, ahlak, hukuk, estetik, egitim gibi biitiin sosyal miiesseseler iist yapi
olaylaridir ve hepsi toplumun temeli olan alt yap1 olaylarina tabidir. Alt-yap1 olaylar
ise ekonomik-teknik olaylardir. Din, diger iist yap1 olaylar1 gibi, cemiyetin ekonomik
hayatinin bir sonucudur. Dini inanglar, kutsalliga ait biitiin fikirler, sinif diizeninin
ideolojik ifadesidir. Her donemde ezenle ezilen siniflar diizeni vardir ki din,
sOmiirenlerin ve ezenlerin, sOmiiriilenleri uyusturmak icin uydurduklar ve

kullandiklar1 bir gesit afyondur.23

Yeryiiziindeki dini deneyimlerin ¢oklugu nedeniyle tek bir din tanim
yapilamamaktadir. Her bir dini deneyim i¢in ise ayr1 ayn tarif yapmak imkansizdir.
Bu nedenle arastirmacilar, dinlerin benzerliklerini bir araya getirerek bir takim
Olciitlere varmislardir ki, bunlar kutsallik, yaratilis, mesaj, elci, cemaat ve yaratici

gibi kategorilerle ifade edilebilir.**

B. Toplum

Toplum, ikincil iligkilerin ve “ben” duygusunun egemen oldugu, farklilasma,
uzmanlagma ve isgboliimiiniin gelistigi, sosyal iliskilerin sozlesmeye gore
diizenlendigi, statiilerin basariya gore verildigi sosyal diizen seklidir.”> Bu tarif daha
cok “karmasik toplum” tipi i¢indir. Karmagsik toplumda, toplum is-giic, toplumsal
mevki, statii ve fonksiyonlar bakimindan bagkalagmis, is boliimii ve uzmanlagsma
gittikce artmistir. Diger bir toplum tipi ise “basit toplum”dur. Bu toplum tipinde ise

mevki, statii, ve fonksiyon farkliliklar1 ortaya glkmamlstlr.26

Toplum cok sayida insanin sosyal ihtiyaglarim karsilamak ve ortak bir kiiltiirii
paylasmak igin olusturdugu bir birlikteliktir. Insanlar gruplari, gruplar da toplumu

olusturmustur. Her kisi toplumdaki temel gruplardan birine katilir. Bu gruplar da

> Yiimni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler Ve Tartismalar, M.U.LF.Y.,
Istanbul, 1990, s. 213-218.

H Ergun Yildirim, Degisen Din Anlayisumin Sosyolojisi, Bilge Y., 1. baski, Istanbul, 1999, s. 27.

25 Sezgin Kizilgelik, Yasar Erjem, “Toplum”, Actklamali Sosyoloji Sozliigii, Saray Kitabevleri, 4.
baski, izmir, 1996, s. 553.

26 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 288.



karsilikli bagimhihk i¢indedir.”” Bireyler bu gruplara, bu grup iiyelerini bir arada
tutan ortak degerleri gerektiren sosyal rolleri oynayarak girerler. Bizzat topluma, en

biiyiik sosyal grup denilebilir.*®

Toplum, insanlarin iletisiminde, hayatin kolaylastirilmasinda bir ¢ok islevi
yerine getirir. Bu islevleri soyle siralayabiliriz:

a) Insanlar1 belli bir yerde ve zamanda bir araya getiren toplum, boylece
insanlarin birbirleriyle insani iligkilere girebilmesini saglar.

b) Kiiltiirel simgeler yoluyla kisiler arasinda sistematik ve yeterli iletisim
araglar1 saglar.

c) Statii ve simf tabakalagmasi sistemi yoluyla insanin sosyal yapida
istikrarli ve bagkalar1 tarafindan taninabilen bir pozisyona sahip olmasini
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saglar.

Her toplumun belli orfleri, adetleri ve kanunlar1 vardir. Bu sebeple insanlar

tamamen zgiir degillerdir. Uzerlerinde farkli kaynaklardan gelen baskilar vardir.™

Netice itibariyle diyebiliriz ki, toplum, rastgele bir araya gelmis insanlar
yigim degildir. Karsilikli olarak ihtiyaclarin karsilandigi, belirli bir devamhigi ve
diizeni siirdiiren kurallar1 olan, bir ¢ok sosyal grubu icerisinde barindiran ama bu

sosyal gruplardan farkli kendine has biiyiik bir sosyal gruptur.

C. Sosyalojik Yaklasimda Din

Sosyolojik olarak din, herhangi bir dinin inan¢ ve ibadet esaslarinin anlatimi
olmadig1 gibi, onunla dinler tarihi gibi kronolojik yonden de ilgilenmez. Her yerde
zuhur eden bu olayin beseri ve sosyal durumunu inceler. Ortak 6zelliklerine ve daima

toplumda goriilen yoniine bakar. Din ile cemiyet miinasebetlerini, dini gruplari,

7y oseph Fichter, Sosyoloji Nedir, Cev. Nilgiin Celebi, Attila Kitabevi, 3. baski, Ankara,1996, s. 73.
28 Mustafa Erkal, Sosyoloji, Der Y., 6. baski, Istanbul, 1996, s. 32.

% Fichter, Sosyoloji Nedir, s. 75.

30 Mehmet Taplamacioglu, Genel Sosyoloji, A.UILFEY., Ankara, 1996, s.19.



fonksiyonlarimi, toplumsal bir gerceklik olan dinin toplumsal dinamigini tetkik

eder.’!

Dini, toplumun bir fonksiyonu olarak goren ve dolayisiyla toplum gelistikce
dinin giiciinii ve bir siire sonra da varligin1 kaybedecegini ileri siiren pozitivist
anlayisin etkisiyle bir siire sosyoloji, din ve dini diisiincenin kaynagim aciklama
girisiminde bulunan kuramlarla ilgilenmis ve bunun sonucu olarak ilkel toplumlarin

dinlerini aragtirmaya baslamlstlr.32

Durkheim, “Dinsel Hayatin 1ptidai Sekilleri” isimli kitabinda, dinin, kisisel
degil, toplumsal bir siire¢ oldugunu 6ne siirmiistiir. Durkheim’e gore, Avustralyalilar
totem hayvanlarina, gruplarmin birligini temsil ettikleri i¢in tapiyorlardi. Totemin
kutsallig1 bir kere kabul edilince, totemlerin toplulugu olan toplulugun da kutsal bir
varlik oldugu inanci atilmis demekti. Totemlere kars1i gosterilen saygi, toplumun
genel yapisina gosterilen bir saygiy1r simgeliyordu. Dinsel seylere karsit saygi,
otoriteye karst bir hiirmetten baska bir sey degildi.* Ger¢i Durkheim dini, sosyal
biitiinlesme ve kontroliin merkezinde gérmekte ve onu, toplumu meydana getiren
temel ogelerden biri olarak kabul etmektedir. Ancak, kutsal ve kutsal dis1 ayrimi
yaptiktan sonra, pozitivistlerin yolundan gitmekte ve kutsalin sosyal menseli
oldugunu kabul ederek dinin 6ziinti toplum kaliplart igerisine hapsetmek suretiyle,

tapanla tapilani birbirinden farkl gérmemektedir.**

J.M. Yinger’de dini, bir kistm insanin, hayatin nihai problemlerini ¢6zmek
istedigi inang tasavvurlarindan ve timitlerinden olugmus bir sistem olarak gbrﬁr.35 Bu

tarifte dinin toplumda bir ihtiya¢ sonucu olustugunu gostermektedir.

Auguste Comte’dan beri dinin sosyal kokil ve islevi hakkinda ileri siiriilen

fikirler, en kuvvetli tenkidi Henri Bergson’dan gormiistiir. O, dinin yalniz toplumsal

3! Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler Ve Tartismalar, s. 169-170.

32 M. Emin Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, Isaret Y., 1. basku, Istanbul, 1993, s. 13.

33 Serif Mardin, Din ve ideoloji, Iletisim Y., 12. bask, Istanbul, 2003, s. 48.

34 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 201.

35 Giinter Kehrer, “Din Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, Der. Yasin Aktay, M. Emin Koktag, Vadi Y,
Konya, 1996, s. 11.



sebeplerle izah edilemiyecegini, onun daha derin sebeplerinin olmasi1 gerektigini ileri
siirer. Ne Durkheim’in ma’seri vicdani, ne de Levy Bruhl’iin ilkel diisiince anlayisi
ile dini izah etmek miimkiin degildir. O, dinin psiko-biyolojik bir agiklamasini
yaptiktan sonra iptidai dinlerden yiiksek dinlere dogru din anlayisinin nasil geligsim
gosterdigini anlatir. Statik ve dinamik diye dinleri ayirdiktan sonra iptidai dinleri
birinci kategoriye, yiiksek dinleri de ikinci kategoriye koyar. Boylece bir din

tipolojisi yapaur.36

Sistematik din sosyolojisinin kurucusu olarak kabul edilen Max Weber’le
birlikte din-toplum iligkilerinin arastirilmasinda din, bagimsiz degisken olarak kabul
edilmisti. M. Weber’in 0grencisi olan Joachim Wach’in hareket noktasi
pozitivizmin itirazina dayanir. Wach’a gore din denen fenomeni, toplum ile basit bir
fonksiyon iligkisi icinde ele alamayacagimizi bilmekte fayda vardir. Ciinkii din,
pozitivist varsayimin aksine, yalniz zamana bagli olmayip, ayn1 zamanda insanin
ebedi planina da uygundur. Belli bir toplumsal yap1 ve ekonomik diizenle de sinirlt
degildir. Dolayisiyla gercek dini yasanti da zaman ve mekanla simirhi degil,

.37
evrenseldir.

Mircea Eliade da, dinin sosyal bir olay oldugunu kabul etmekle beraber, dini
yalnizca toplumla veya fertle aciklamaya kalkismanin yanligligini belirtmekte ve bu
tir bir davramisin dini olayda emsalsiz ve baskalara ircasi miimkiin olmayan
gercegi yani kutsali gozden uzak tutmak olacagini beyan ederek, dini olay1 bu derece

basite indiren Durkheim’ci goriise karsi 911<m1§t1r.38

D. Din ve Toplumsal Degisme

Toplumun degismeyecegini, siirekli statik bir vaziyette bulundugunu
soylemek imkansizdir. Ciinkil toplumun temelinde bulunan insan; duygu, diisiince,
deger ve yetenekleri siirekli degisen ve gelisen bir varliktir. Teknoloji ve artan kiiltiir

birikimi, insan1 yeni arayislara yoneltmistir.

3¢ Miinir Kostas, “Din Sosyolojisine Giris”, A.U.LF. Dergisi, c. XVIII, Ankara, 1986, s. 365.
" Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, s. 13-14.
’® Giinay, Din Sosyolojisi, s. 203.



Duragan sayilabilecek Ortagagin insan topluluklarinda bile bir degismeden
bahsetmek miimkiindiir. Ortacag’in feodal yapidaki Bati diinyasinda, serfler
senyorlere kars1 mecburi bir itaat icerisindeydiler ve sosyal degisme son derece yavas
bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Fakat Avrupa’da, servaj sisteminin zayiflamasi ve sanayi
devrimine yol acan faktorlerin ortaya c¢ikmasiyla toplumsal degismeler de

hlzlanmlstlr.39

Degisme birden bire ortaya ¢ikmaz. Bunun icin belirli bir siireye ihtiyag
vardir. Ciinkii, degismeyi saglayan biitiin sosyal kuvvetlerin devamli olarak ayni

yonde etkili olabilmeleri ve devamli olarak ayni neticeyi verebilmeleri zordur.*

Kongar’a gore toplumsal degisme, temelinde teknolojik deSismenin yattigi,
baslarda doga-insan ¢ekigsmesi, sonrasinda ise insan-insan c¢ekigmesi olarak ortaya
cikmistir. ilkel insan dogayr hakimiyeti altina alabilmek icin aleti icat etmistir.
Baslarda yirtic1 hayvanlardan korunmak i¢in yaptigi bu aleti, artik topragimi korumak
icin insanlara karsi da kullanmig ve miilkiyet anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Boylece
teknoloji sonucu olusan mal, toprak ve alet miilkiyeti, bireysel olursa, bireyler arasi

esitsizligin, toplumsal olursa da toplumlar arasi esitsizligin nedeni omustur.*'

Din, kaynagi dini yasantiya ve mukaddes metinlere baglilik olmak itibariyle
degismeye engel olabilirken, yine dini yasantinin igerisinde bulunan dinamik ruh
sayesinde degismenin tetik¢isi olabilmekte; aym zamanda toplumda ortaya ¢ikan
degismeler de dini yasayis iizerinde etkili olabilmektedir.** Ornegin Ortagag Bati
diinyasinda bir ¢ok bulusa, Incillerde bulunmadig1 sebebiyle kars1 ¢ikilmis, bilimsel
gelismenin onii kapanmaya calisilmistir. islam’a bakildiginda ise, tevekkiil ve kader
anlayis1, miskinlik olarak anlagilabilmis ve insanlarin ilerlemeye karsi tepkisiz
kalmasina neden olmustur. Fakat calismanin, helal yoldan para kazanmanin ibadet

olarak kabul edilmesi toplumsal ilerlemeyi hizlandirmistir.

% Erkal, Sosyoloji, s. 229.

40 Erkal, Sosyoloji, s. 230.

41 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlart Ve Tiirkiye Gercegi, Remzi Kitabevi, 1. baski,
Istanbul, 1981, s. 21.

*2 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 341.



E. Din ve Toplumsal Biitiinlesme

Toplumda kiiciik cemaatler, menfaat birlikleri, miiesseseler gibi sosyal
yapinin ¢esitli unsurlar1 arasindaki kaynagsma durumuna toplumsal biitiinlesme

.43
denir.

Biitiinlesme, farkliliklara ragmen uyum icinde olabilmedir. Toplumsal
biitiinlesmeye de, bireylerin ve sosyal gruplarin diinya goriisleri arasindaki
farkliliklarinin toplumdaki milli kiiltiirden minimum seviyede ayrilmis olmasi
durumudur, diyebiliriz. Toplumun icerisinde barindirdigr sosyal gruplardan farkli bir
sosyal grup oldugunu sdylemistik. Toplum, bu sosyal gruplar lizerinde hakim bir
giictiir ve onlarin birbirleriyle iligkilerinde denetim mekanizmasi rolii goriir. Fakat,
bireylerin, bu sosyal gruplara baglilik suuru ile topluma ait olan baglilik suuru ayni

degilse toplumsal biitiinlesmede zayiflama gérﬁlﬁr.44

Toplumda biitiinlesmeye yardimci bazi dgeler vardir. Bunlardan biri, dindir.*’
Din, sosyal fonksiyonu agisindan toplumda ¢oziilmeye, sosyal gruplar arasinda
catismaya yol acabilir. Avrupa’da, mezhep kavgalar1 sonucu binlerce insanin 6ldiigii
goriilmiistiir. Ama dinin toplumdaki asil fonksiyonu, biitiinlestirici 6zelligidir.
Teknolojik ve toplumsal degismelerde, fertleri icinde bulundugu cevreye
yabancilastiran ideolojiler karsisinda, zorlasan hayat sartlarinda din, insana bir i¢
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diren¢ ve dayanma giicii verir.

Bir toplumda yayilip yerlesen ve koklesen din, insanlar1 ortak bir mana
etrafinda toplayarak, o toplumun sosyal varligi ile kaynasir ve toplum fertlerinde dini

ve sosyo-kiiltiirel biitiinlestirici bir fonksiyon goriir. Ozellikle Islamiyet’te, Kuran’1

43 Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloji, Istanbul Universiyesi Y., istanbul, 1976, s. 293.
* Erkal, Sosyoloji, 274.

*3 Fichter, Sosyoloji Nedir, s. 207.

** Yiimni Sezen, Sosyolojik Acidan Din, M.U.LE.Y., istanbul, 1988, s. 52.



Kerim ve onun getirdigi inang esaslari, Miisliman topluluklar1 bu akidevi esaslar

etrafinda toplamis ve ortak bir islam medeniyetinin olusmasim saglamustir.*’

Toplumsal hareketlilikte de dinin dengeleyici islevi bulunmaktadir. Bilhassa
Islamiyet, tevhit akidesinin kazandirdig: tutum sayesinde, asir1 tabakalagma ve sinif
catismalarin1 Onleyici bir role sahiptir. Hayat standartlarinin artmasini istemekle
beraber, sosyal biitiinliigiin bozulmasina, ¢oziilmelere yol ag¢masina karsidir.*®
Bunun i¢inde zekat miiessesini kurmustur. Toplumda dayanmisamay1 saglayan,
zenginle fakir arasindaki yapici iletisimi saglayan, diismanligi ve kiskanghgi

engelleyen zekat, insanlarin giiven icerisinde yasamalarini saglar.

Kurtkan, orf, adet ve kanunlar1 hayat oyununun kaidelerine benzetir. Ona
gore, cocuklarin oyunun diizeninin, disardan veya icerden gelen bir hareket sonucu
bozulmasi gibi, cemiyette sosyal hayatin ahengine miidahale eden ¢esitli faktorlerin
tesirine tabidir. Su halde, bir toplumun diizen bozukluguna maruz kalmaksizin sosyal
ve ekonomik bakimdan gelismeler kaydedebilmesi, biitiinlikk halini muhafaza

edebilmesi ile miimkiin olabilir.*’

F. Din ve Toplumsal Farklilasma

Toplumsal farkilagma, toplumdaki is-giic, statii, durum, fonksiyon ve
kiiltiiriin farklilasmasi, bagkalasmasi ve ¢esitlenmesiyle ilgili bir siiregtir.5 0 Bireyler
arasinda dogustan ya da sonradan olusan bu farklilasmalara bagli olarak farkli gorev
ve ayricaliklar ortaya ¢ikar. Bu siire¢ farklilagsma siirecidir. Biitiin bu farkliliklar
toplumlarda hiyerarsik bir yap1 olusturur. Buna da toplumsal farklilagma denir.”' Bu
farklilagma daha Once belirttigimiz basit toplumlarda daha az iken, karmagik

toplumlarda daha coktur.

* Giinay, Din Sosyolojisi, s. 314-315.

*® Sezen, Sosyolojik Acidan Din, s. 53.

* Kurtkan, Genel Sosyoloji, s. 295.

0 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 288.

5! Goniil Igli, Sosyolojiye Giris, An1 Y., Ankara, 2002, s. 131.



Her toplumda belirli sosyal roller ve bu rollere gore farkli gelir, sayginlik, gii¢
vb. odiiller vardir. Yas, cinsiyet, meslek vb. 6zelliklere bagli olarak olusan bu sosyal
roller kollektif dini tecriibenin yasanmasinda da ayrima yol acabilmektedir. Ilkel
kabilelerin bir cogunda belli faaliyetler erkekler ve kadinlar arasinda paylasilmistir.

Kadinlarin ibadette, en azindan dnemli ayinlerde rolii azdir veya hic yoktulr.52

Dinin en onemli fonksiyonlarindan biri kisiler ve sosyal gruplar arasindaki
ucurumun kaldirilmasi seklindeki biitiinlestirici rolii olmakla beraber, bizzat din,
toplumda farklilasmaya, parcalanmaya yol acabilir. Mezhepler, tarikatler ve

cemaatler toplumu ve ana dini biinyeyi pargalayici bir duruma gelebilmektedir.5 3

Din ve toplum arasindaki iliskiler tek tarafli degildir. Din toplumu etkiledigi
gibi, toplum da dini etkiler. Fakat toplumsal farklilasma, dini tecriibenin ifadesinde,
bireyin tek basina Tanrt ile olan rabitasinda degil, dini yasantinin toplu

gosterimlerinde kendini gosterebilmektedir.”

Toplumsal tabakalar icerisinde, insanlarin sahip olduklar1 pozisyonlar onlarin
yasantilarinda cok etkilidir. Insanlarm bir cok toplumsal davranis bicimleri bu mevki
tarafindan etkilenmektedir. Ornegin, bu mevki insanlarimn egitim diizeylerini, okuma-
yazma, televizyon izleme aliskanlhiklarini, sanatsal zevklerini, ¢ocuk yetistirme

bicimlerini, arkadaglarim ve evliliklerini etkilemektedir.”

52 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, Cev. Unver Gtinay, Kayseri, 1990, s. 251.

53 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 294.

% Wach, Din Sosyolojisi, s. 263.

> Enver Ozkalp, Sosyolojiye Girig, Egitim, Saglik Ve Bilimsel Arastirma Calismalari Vakfi, 11.
baski, Eskisehir, 2001, s. 310.



II. BOLUM

1. AHMET MIiTHAT EFENDI’NIN HAYATI, YAZARLIGI,
ESERLERI, YASADIGI DONEM VE FiKiR AKIMLARI

1.A. Hayati

Ahmet Mithat Efendi, Rus isgali iizerine 1829’da Kafkasyay1 terk eden bir
anne ile Anadolu’dan gelip Istanbul’a yerlesmis bir babanin oglu olarak Tophane
semtinde 1844 yilinda diinyaya geldi.”® Annesi bekar camasirlari diken Nefise
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Hanmim’’, babasi ise Bezci esnafindan Haci Siileyman Aga idi.

Heniiz 6-7 yaslarindayken, kalabalik ailesinin ge¢im zaruretinden, babasi onu
Misir garsisinda bir aktar ditkkkanina c¢irak olarak verir. On iki yagindayken, babasinin
Olimii lizerine agabeyi Hafiz Aga’nin memuriyette bulundugu Vidin’e gider. Burada
bir siire mahalle mektebine devam eder. Ertesi yil Istanbul’a doniince buradaki bir
sibyan mektebine verilir ve ayn1 yerde okulu bitirir. Esasen o yillarda sibyan
mekteplerinin verdigi egitim ¢ogu dini cercevedeki bilgilerle dort islemden ibarettir.
Agabeyinin tekrar Vidin’e tayiniyle beraber Ahmet Mithat da Vidin’e gider. Nis
valisi Mithat Pasa’min Hafiz Agayr yanina aldirmasiyla O’da Nis kasabasinda
riistiyeye yazdirilir. Ug yillik riistiye 6grenimi ona belli bir seviyede Arapca ve
Farsca’nin disinda matematik, astronomi, cografya ve bir miktarda Fransizca
kazandirmis, ayrica kendi cabasiyla okudugu kitaplardan tarih bilgisi de elde

etmistir.”’

Yeni kurulan Tuna vilayetine tayin olunan Mithat Pasa, Hafiz Aga’y1 bu defa
da vilayet merkezi olan Ruscuk’a getirdigi gibi, kardesine de vilayet kaleminde

katiplik vermistir. Ayrica ona “Mithat” ismini veren Mithat Pasa’dir. Bu donemde

5 M. Orhan Okay, “Ahmet Mithat Efendi”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c. 11, Istanbul, 1989, s. 100.
57 fhsan Sungu, “Thsan Sungu’nun Konusmas1”, Ahmet Mithat’s Aniyoruz, Haz. Hakki Tarik Us,
Vakit Y.,Istanbul, 1955, s. 28.

58 Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 433.

> M. Orhan Okay, “Tesebbiise Sarfedilmis Bir Hayatin Hikayesi”, Kitaphk Dergisi, Yap1 Kredi Y., S.
54,2002, s. 131.



Ahmet Mithat, Ruscuk’taki Salih Efendi’nin medresesinde, Arapga ve Farsca’sini,
Kostantin Dragan isimli bir Bulgar’dan da Fransizcasmni ilerletir.” Ayni zamanda, il
Idare Meclisi’nde katip yamaklig1, politika miidiiriyetinin Tiirkce yazismalarinda ve
Tuna gazetesi yazi islerinde yardimci olarak caligir. Tiim bu zor islerin yam sira,

zevk ve eglence hayatina da vakit aylrur.61

1866°da bir miihendise terciimanlik etmesi i¢in agabeyiyle beraber Sofya’ya
istemeyerek de olsa gider. Rusguk’taki eglence hayatin1 devam ettirmek isteyen
Ahmet Mithat, ailesinin baskisiyla burada evlendirilir. Fakat kendi sectigi kizla
evlendigi i¢in de memnundur. Heniiz 15-18 giinliik evliyken tekrar Rusguk’a cagrilir
ve karisim1 Sofya’da birakarak Ruscuk’a doner. Burada eski sefahat alemlerine donen
Ahmet Mithat, bu sebepten dolay1 abisiyle tartisir. Daha sonralari, bir dostunun
tavsiyesiyle tapu doldurma isine baslar ve yavas yavas hayatini1 diizene sokan Mithat
Efendi Sofya’daki karisim1 yanina aldirir. Bu islerle mesgul oldugu siralarda bir
aksam {stii, Muhacirin komisyonu baskanm Sakir Bey’le karsilasir. Bir siire Sakir
Bey’in evinde ikamet eder ve cok sayida kitab1 bulunan kiitiiphanesinden istifade
eder. Bir siire Tuna nehir idaresinde ¢aliir, o isten ayrildiktan sonra da Tuna gazetesi

yazarligini ve Ziraat Miidiirliigii yaz islerini yapar.®®

Ahmet Mithat, Tuna gazetesinde yazdig1 yazilarla Istanbul gazetelerinde dahi
bahsedilecek kadar sohret kazanmisti. O siralarda Surayr Devlet reisi olan Mithat
Pasa Bagdat valiligine tayin olunur. Sakir Bey’i de merkez mutasarrifi olarak
yaninda gotiirecektir. Bunun iizerine Ahmet Mithat da onlarla gitmek ister ve bu

istegi Mithat Paga kabul eder.®?

Yolculugu esnasinda, Avrupa’da uzun siire yasayarak Bati’min fen, edebiyat
ve felsefesinde fazlasiyla derinlesmis, ayni zamanda ressam olan Osman Hamdi
Bey’le beraberdir. Ahmet Mithat, Hamdi Bey’in kendisi i¢in Avrupa’dan siparis

ettigi kitaplar ve onun konusmalariyla Bat1’y1 tamimaya baglar. Onun yiiziinii Bati’ya

60 Okay, “Tesebbiise Sarfedilmis Bir Hayatin Hikayesi”, Kitaplik Dergisi, s. 131-132.

1 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, Yay. Haz. Handan inci, Arma Y., 1. basky, Istanbul, 2002, s. 128.
62 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 129-138.

%3 fsmail Hikmet, Ahmet Mithat, Kanaat Kiitiiphanesi, 1932, s. 15.



dondiiren ve Islami bilgilerini genisleten ikinci kisi, Bagdat miiftiiliigii de yapmis
olan Muhammed feyzi ez- Ziihafi’dir. Ama ondaki asil 6grenme hirsina yon veren
kisi mitkkemmel Arapca, Farsca, Ingilizce, Ibranice, Hintce bilen Muhammed Bakir

Can Muattar adindaki kisidir. ®* Ahmet Mithat, onun i¢in sunlar1 séylemektedir:

“Hele, ogrendiklerimin bir yonii var ki hi¢ kiymet bicemem. O dahi tek
gercegin Kur’an’dan ibaret oldugu ve diger fikirler i¢inde gercek denebilecek bir sey
olsa bile zihnin ihtiyacina kafi derecede olamayacagidir. Dogu ve batida din ilminde
derinlesmis kisilerin isimlerini 6grenip eserlerini ardi ardina okumus olmam da bu

adamdan elde ettigim kazanclar arasinda sayilsa yeridir.”65

Maarif Nezaretinde bulunan Saffet pasa, 6grencilere basit fen bilgilerini
Ogretebilme amaciyla kitap yazma yarismasi diizenler. Ahmet Mithat da bu
yarigmaya katilir; birinci ve ikinci baskilarim Bagdat’ta yazmis oldugu Hace-i
Evvel’in miisveddelerini bakanlifa gonderir. Zamanina gore diizenli olan bu kitap
odiil alir ve ders kitabi olarak okutulur.®® Saffet Pasa’yla mektuplasmalar sonucu
artik Ahmet Mithat’ta Istanbul’a donme hevesi dogar ve 1871 senesinde Bagdat’tan

67
ayrilir.

Ahmet Mithat, Istanbul’a dondiikten sonra Ceride-i Askeriye ve Basiret
gazetelerinde calisir. Aym1 zamanda kendi evine kurdugu baski makinesiyle, biitiin
aileyi toplayarak kendi kitaplarini basmaya baslar. Daha sonra da matbaasini,
Eminoénii Asmaaltin’da Camli handa kiraladig1 bir odaya tasir. Kendisine ait olan ve
ilk sayida kapatilan Devir ve on iiclincii sayida kapatilan Bedir gazeteleriyle

Dagarcik dergisini burada glkarlr.68

Ahmet Mithat, Gen¢ Osmanlilardan Ebuzziya Tevfik’in vasitasiyla Namik
Kemal ile tamgsir. Namik Kemal’in evinde iist iiste geceler siiren miinakasalar

yaparlar. Bu siralarda, Dagarcik’taki ve Basiret’teki yazilan tepkiler toplamaktadir.

o4 Okay, “Tesebbiise Sarfedilmis Bir Hayatin Hikayesi”, Kitaplik Dergisi, s.134.

% Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 146.

% Himmet Ug, Ahmet Mithat: Sanat ve Edebiyati, Bizim Biiro Basimevi, Ankara, 2000, s. 104.
%7 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 150-151.

% Okay, “Tesebbiise Sarfedilmis Bir Hayatin Hikayesi”, Kitaplik Dergisi, s. 135.



Hatta Dagarcik’ta ¢ikan “Duvardan Bir Seda” isimli makalesi yiiziinden dinsizlikle
bile itham edilmistir. Tiim bunlarin yanisira bir de Ibret gazetesinin 3 Nisan
niishasinda ¢ikan yazisinda, o donem igin ¢ok agir ve Tanpinar’in deyisiyle “biitiin
bir ihtilal” olan “millet-i metbua (tabi olunan millet)” soziinii kullanmasi Ahmet
Mithat’t ¢ok zor duruma diisiirmiistiir. En sonunda Namik Kemal’in Vatan -Yahut-
Silistre tiyatrosunun yarattigt hava icerisinde 6 Nisan 1873 tarihinde Gedikpasa
tiyatrosundayken sebebini dahi anlayamadan tutuklanir ve Ebuzziya ile beraber

Rodos’a siirgiin edilir.””

Ahmet Mithat, burada baslarda cok sikintili giinler ge¢irmesine ragmen bos
durmaz. 38 ay siiren siirgiin adasinda, “Kirk Anbar”in otuz niishasini nesreder ve
“Hasan Mellah”, “Hasan Mellah Zeyli”, “Hiiseyin Fellah”, “Felatun Bey’le Rakim
Efendi”, “Diinyaya Ikinci Gelis”, “Acikbag”, “Ahz-i Sar”, “Hokkabaz Kitab1”, “Kar
Koca Masal1” gibi eserlerle “Letaif-i Rivayet” serisinden birkag eseri ve “Kainat” adi
alinda basladigi umumi tarih serisinden mukaddeme ile 1ngiltere, Danimarka, 1sveg,
Norvecg, Rusya, Fransa, Belgika, Felemenk ve Almanya tarihlerini ¢ikarir, “Paris’te
Bir Tiirk” romanini da forma forma nesre baslar.”” Ayrica Rodos’lu ¢ocuklara ders

vermeye baslar ve Medreseyi Siilleymaniye’yi kurar.”"

V. Murad’in tahta gecmesiyle beraber affedilerek Istanbul’a doner. Ahmet
Mithat, bundan sonra gazetecilik, romancilik ve yayincilik islerine yogunluk verir ve
Tirk basininin en uzun Omiirlii gazetelerinden olan Terciiman-1 Hakikati

yayinlamaya baslar.(1 878)"

II. Mesrutiyet doneminde yas haddi geregince emekliye ayrilir. Yazilar1 eskisi
gibi ragbet gormedigi icin yazarlik hayatindan da ¢ekilmis; bakanlar kurulunun 6zel
bir karariyla Dariilfiinun’da genel tarih, felsefe tarihi; Dariilmuallimat’ta tarih ve

egitimbilim dersleri; Medreset-iil-Vaizin’de dinler tarihi dersleri vermis, ayrica

6 Tanpinar, XIX. Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 437-439.

70 fhsan Sungu, “Thsan Sungu’nun Konusmasi”, Ahmed Midhat’y Aniyoruz, s. 58.
! Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 221.

2 Okay, “Tesebbiise Sarfedilmis Bir Hayatin Hikayesi, Kitaplik Dergisi, s.135.



Dariigsafaka’da parasiz olarak Ogretmenlik yapmis, 28 Aralik 1912 tarihinde bu

okulda nobetci oldugu bir sirada kalp durmasindan Slmiistiir.”?

1.B. Yazarh@

Kitap okuyan bir toplum meydana getirmek Ahmet Mithat’in en biiylik
arzusuydu. Bunun i¢in de var giiciiyle kendini kitap yazmaya, insanlara kitap okuma
aliskanligl kazandirmaya calismistir. “Kirk beygir giiciinde yazi makinest” olarak
taninan Ahmet Mithat, kiiciikliigiinden beri bitmek tiikkenmek bilmeyen bir hirsla
kiigiik ¢ocuklar i¢in yazilmig olan “Magazin des Enfants” gibi kitaplardan baglayarak

en yiiksek felsefe konularina varincaya kadar eline gecen her kitab1 okumusgtur.”

Ahmet Mithat, hem cok okurdu hem de ¢ok yazardi. Okudugu bir seyi eger
sonradan yazmayacaksa bu onun i¢in bir zaman kayb1 sayilirdi.” 68 yillik émriinde,
roman, hikaye ve tiyatro tiirleriyle, cikardigi gazete ve dergilerle; felsefe, tarih,
cografya, iktisat, din, psikoloji, sosyoloji vb. pek cok alanda sayis1 200’ii askin
yazilar yazmistir. Bu sebeple de yazilarinda bazi hatalar dogal olarak bulunmustur.”®
Ayrica onun edebi bir seyler yazmak gibi bir kaygisi yoktu. Ahmet Mithat’in amaci

cogunluga hitap etmek, onlarin dertlerine terciiman olmaya calismakti.”’

Ahmet Mithat, Namik Kemal, Semseddin Sami ve Samipasazade Sezai ile
birlikte ilk Tiirk romancilart kusagim olusturur.”® O’na gore her milletin romani
kendi kiiltiiriine uygun olmakla beraber, roman yazarken ait olunan asrin
ozelliklerinden de fazla ayrilmamak gerekir. Bu sebeple Avrupa’dan roman secerken
dikkatli olmali, hatta kendi ahlaki degerlerimize uygun olmayan yerlerde de

degisiklikler yapilmalidir.”

3 Cevdet Kudret, “Ahmet Mithat”, Tarih ve T oplum Dergisi, S. 28, 1986, s. 213.

™ Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 129.

> Ahmed Mithat Efendi, Schopenhauer’in Yeni Hikmeti, Felsefe Metinleri, Sad. ve Yay. Haz.
Erdogan Erbay, Ali Utku, Babil Y., Erzurum, 2002, s. 13.

76 Ahmet Mithat Efendi, Zeyli Hasan Mellah Yahut Swr iginde Esrar, Haz. Ali Siikrii Coruk,
T.D.K.Y., Ankara, 2000, s. 6.

77 Kamil Yazgic, Ahmet Mithat Efendi- Hayati Ve Hatiralari, Istanbul, 1940, s. 24.

"8 Ana Britannica, c. 1, 1986, s. 214.

7 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, Haz. Necat Birinci, T.D.K.Y., Ankara, 2000, s. 7.



Roman, Osmanli’ya Tanzimat’la beraber girmistir. Ahmet Mithat Efendi,
okuyucu kitleye kendisine yabanci olan roman tiiriinii kabul ettirebilmek i¢in, bir
yandan onlarin alisik oldugu dili, yontemi, temalar1 kullanirken, bir yandan da eski
hikayelerde bulunmayan toplumsal c¢evrenin sergilenmesi, toplumsal sorunlari,
Tanzimat’la baglayan yeni yasayis bicimlerinin yerlestirilmeye calisilmasi gibi yeni
Ogelerle modern romanin kurucusu olmustur.*® Fakat bazi kimselerce onun
romanlarinin  Avrupa’daki romanlara nazaran c¢ok gerilerde oldugu elestirisi
yapilmistir. Ahmet Mithat bu elestirileri 6nemsemez. Ciinkii bdyle bir zamanda bunu

yapabilmek bile biiyiik bir marifettir.

“Ama eserim Alexandre Dumas’in eserine nispetle binde bir derecesini de
bulamayacakmis. Varsin bulamasm. Ug yiiz seneden beri edebiyat ve hikmetle
ugrasan bir milletin ti¢ bini teceviiz eden erbab-1 kalemi meyaninda teferriit etmis
olan bir muharrir ile iic seneden beri edebiyat ve hikemiyata sarf-1 zihin etmeye
baslamis olan bir milletin heniiz otuza varmayan erbab-1 kalemi meyaninda gayretten
baska bir sohreti olmayan muharririn arasindaki fark: hesaba katarsak, gonliimiin bu

icbarindan dolay1 ma’yub olamam itikadindayim.”®!

Ahmet Mithat yasadigi donemin sosyal 6zelliklerini ¢cok giizel canlandiran bir
sahsiyettir.** Biitiin Tanzimat dénemi yazarlar1 gibi O’da yiiziinii Bat1’ya ¢evirmisti.
Ama niyeti Bati’da olanlar1 oldugu gibi almak degil, bilakis, kendi degerlerimize, orf
ve adetlerimize uygun bir sekle sokarak almakti. Ciinkii Bati, her ne kadar ileri
seviyede bir uygarlik kurmus olsa da, onu salt iyi olarak kabul etmek miimkiin

degildir.*

Ahmet Mithat’in hikaye ve romanlari ister ait oldugu toplumun herhangi bir

kesimi olsun, isterse baska bir toplumu ilgilendirsin anlatma, kurgulama ve

80 Cevdet Kudret, “Ahmet Mithat II”, Tarih Ve Toplum Dergisi, S. 29, s. 261.

81 Ahmet Mithat Efendi, Hasan Mellah Yahut Swr iginde Esrar, Haz. Ali Sikrii Coruk, T.D.K.Y.,
Ankara, 2000, s. 5.

82 7 Fahri Findikoglu, “Ahmed Midhat Efendi”, Ahmed Midhat’t Aniyoruz, Haz. Hakki Tarik Us,
Vakit Y., Istanbul, 1955, s.115.

83 Ahmet Mithat Efendi, Mesail-i Muglaka, Haz. Ali Siikrii Coruk, M. Fatih Andi, Kazim Yetis,
T.D.K.Y., Ankara, 2003, s. 6.



betimlemeleriyle o toplumun aynasi olmustur. Ozellikle Istanbul’a ait sokak ve ev
betimlemeleri, giyim-kusam, batililasma ile ortaya c¢ikan toplumsal sorunlar,
cariyelik ve kolelik kurumu gibi pek cok arastirma konusu onun eserlerinde
mevcuttur.**  Hikaye ve romanlarindan pek cogu Tanzimat doneminin dogu-bati
ikiligini sergiler. Dogu medeniyetinin ahlak ve geleneklerine bagli, Bat1 kiiltiiriinii
benimsemis miisbet tiplerle, Bati’nin sadece rahat yasama tarzim1 benimsemis menfi
tipler arasindaki catisma, hemen biitiin romanlarmin temelini teskil eder.”” Bu

romanlarinin baginda da “Felatun Beyle Rakim Efendi” gelir.

O’nun romanlarinin bir 6zelligi de, romanin gegtigi yer ve zamana, o yer ve
zamana bagl olan sanayi ve fenlere ait bilgileri okuyucusuna anlatmasidir. Zaten
meddah tarzi anlatimiyla siirekli okuyucuyla sohbet eden yazar, bu sekilde de onlari
bilgilendirmek ister. Ornegin, Acaib-i Alem’de kahramanlarin Rusya’daki “Terem
Sarayi”na yapacaklan ziyareti anlatirken araya girer ve “terem” kelimesi hakkinda

bilgi verir:

“Rus lisaninda ‘terem’ diye bizim cihanniimalar gibi hanelerin en iist katinda

bulunan bir tek odaya derler ki bu odalarda ekseriya genc ve gelinlik kizlar oturur.”*®

Ahmet Mithat, eserleri vasitasiyla, sade ve cekici bir sekil iginde Tiirk
okuyucusuna Modern Avrupa bilgisinin bazi fikirlerini getirmistir.*” Serif Mardin’e
gore Ahmet Mithat Efendi, halka dogru gitmeyi kendisine bir vazife etmis olan XIX.

. .. . .88
asir liberalinin timsali™® olmustur.
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1.C. Eserleri®

1) Abdest ve Namaz, 1303 (1886), 31 s.

2) Acaib-i Alem, 1299 (1882), 289 s. (r)*

3) Acik Bas, 1291 (1874), 125 s. (t)

4) Ahbar-1 Asara Ta’mim-i Enzar, 1307 (1890), 176 s.

5) Ahmed Metin ve Sirzad, 1309 (1892), 727 s. (1)

6) Ahz-1 Sar Yahud Avrupa’nin Eski Medeniyeti, 1291 (1874), 128-222, (Kirk
Anbar ilavesi Tiyatro Gozii)

7) Ahmed Midhat Efendi Ile Sair Fitnat Hanim, 1940, ( Sonradan ele gecen ask
mektuplari)

8) Alayin Kraligesi, Fransizca’dan ceviri, 1303 (1886), 343 s.

9) Aleksandr Stradella, Flutov’un “Stradella” adli operasindan iktibas, 1307
(1890), 61 s.

10) Altin Asiklari, 1316 (1898) 215 s. (r)

11) Amiral Bing, ceviri, 1298 (1881), 154 s.

12) Ana Babanin Evlad Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi, 1317 (1899), 155 s.

13) Ana Kiz, (Letaif-i Rivayet: 25), 1312 (1895), 101 s. (h)

14) Antonin, Alexandre Dumas Fils’ten ceviri, 1298 (1881), 212 s.

15) Arnavutlar Solyotlar, 1305 (1888), 221 s. (1)

16) Avrupa Adab-1 Mu’agereti yahud Alafranga, 1312 (1896) 636 s.

17) Avrupa’da Bir Cevelan, 1307 (1890), 1044 s.

18) Avrupa’nin Eski Medeniyeti, 1291 (1874), 93 s.

19) Babalar Ogullar, 1305 (1888), s. 31 s.

20) Bahtiyarlik, (Letaif-i Rivayet:11), s. 1302 (1885) 194 s. (h)

21) Beliyyat-1 Mudhike, 1298 (1881), 43 s.

22)Ben Neyim, 1308 (1891), 124 s.

23) Berekat-1 Tenasuliye, 1305 (1888), 31 s.

24) Besair-i Sidk-1 Niibiivvet-i Muhammediye, 1312 (1894-1895), 682 s.

89 Koz, “Ahmet Mithat Efendi’nin Eserleri”, Kitaplik Dergisi, s. 162-173; Ahmet Mithat Efendi,
Avrupa Adab-1 Muasereti Yahut Alafranga, s. 27-30.

% Eserin sonunda bulunan “r’ harfi romanlari, “h” harfi hikayeleri, “t” harfi de tiyatrolari
belirtmektedir.



25) Besir Fuad, 1304 (1887), 155 s.

26) Bilgic Kiz, Ceviri, 1305 (1888), 173 s.

27) Bir Acibe-i Saydiyye, (Letaif-i Rivayet: 24), 1311 (1894), 120 s. (h)

28) Bir Fakir Delikanlinin Hikayesi, Octave Feuillet’ten ceviri, 1298 (1881), 178
.

29) Bir Ger¢ek Hikaye, Bir Fitnekar, (Letaif-i Rivayet: 9), 1293 (1876) 120 s. (h)

30) Bir Kadinin Hikayesi, Alexandre Dumas Fils’ten ¢eviri, 1298 (1881), 400 s.

31) Bir Mektup, 1307 (1890), 30 s.

32) Bir Tevbekar, (Letaif-i Rivayet: 14), 1302 (1885), 82 s. (h)

33) Bu’d-1 Sems Nasil Olciiliir?, 1315 (1897), 32 s.

34) Cankurtaranlar, (Letaif-i Rivayet: 23), 1311 (1894), 80 s. (h)

35) Cellad, 1301 (1884), 192 s. (1)

36) Cinli Han, (Letaif-i Rivayat: 12), 1302 (1885), 160 s. (h)

37) Cengi, 1294 (1877), 160 s. (r)

38) Cengi yahud Danis Celebi, (3 Perde Milli Oyun), 1301 (1884), 33 s. (t)

39) Cerkes Ozdenler, ( 3 Perde Milli Drama), 1301 (1884), 48 s. (t)

40) Cicekler, 1306 (1889), 15 s.

41) Cifte Intikam, (Letaif-i Rivayat: 16), 1304 (1887), 80 s. (h)

42) Cingene, (Letaif-i Rivayat: 15), 1304 (1887), 208 s. (h)

43) Cocuk Melekat-1 Uzviye ve Ruhiyesi, 1317 (1899), 360 s.

44) Dariilfiinun Dersleri, 1912-3, 320 s.

45) Demir Bey yahud Inkisaf-1 Esrar, 1305 (1888), 293 s. (r)

46) Diplomali Kiz, (Letaif-i Rivayat: 19), 228 s. (h)

47) Dolaptan Temasa, (Letaif-i Rivayat: 20), 1307 (1890) (h)

48) Durub-1 Emsal-i Osmaniye, 1288 (1871)

49) Diinya (Amerika), 1306 (1889)

50) Diinya (Asya), 106 (1889)

51) Diinya, 1306 (1889)

52) Diinya (Afrika ve Avustralya), 1306 (1889)

53) Diinyaya Ikinci Gelis yahud Istanbul’da Neler Olmus, 1291 (1874) (r)

54) Diirdane Hanim, 1299 (1882) (r)

55) Edvar-1 Askeriye, 1308 (1891)



56) Ekonomi Politik, 1296 (1879)

57) Emanet¢i Sitki, (Letaif-i Rivayat: 22), 1311 (1894) (h)

58) Eski Mektuplar, 1315 (1897) (r)

59) Esrar-1 Cinayat, 1301 (1884) (r)

60) Eyvah, (Letaif-i Rivayat: 7), 1288 (1871) (h)

61) Fatma Aliye Hanim yahud Bir Muharrire-i Osmaniyenin Nes’eti, 1311 (1894)
62) Felatun Bey ile Rakim Efendi, 1292 (1875) (r)

63) Felsefe-i Zenan, (Letaif-i Rivayat: 3), 1287 (1870) (h)

64) Fenni Bir Roman yahud Amerika Doktorlari, 1305 (1888) (r)
65) Firkat, (Letaif-i Rivayat: 5), 1287 (1870) (h)

66) Fiirs-i Kadimde Bir Facia yahud Siyavus, 1301 (1884)

67) Gabriel’in Giinahi, Charles Merouvel’den ceviri, 1299 (1882)
68) Genglik-Teehhiil, (Letaif-i Rivayat: 2), 1287 (1870) (h)

69) Goniil-Mihnet-kesan, (Letaif-i Rivayat: 4), 1287 (1870) (h)
70) Goniillii, 1314 (1896) (1)

71) Giirci Kiz1 yahud Intikam, 1306 (1889) (1)

72) Hace-i Evvel, 1286 (1869)

73) Hallii’l-Ukad, 1307 (1890)

74) Harekat, 1307 (1890)

75) Hasan Mellah yahud Sir icinde Esrar, 1291 (1874) (r)

76) Hayal ve Hakikat, 1309 (1892) (h)

77)Haydud Montari, 1305 (1888) (r)

78) Hayret, 1302 (1885) (1)

79) Hayvanlar, 1306 (1889)

80) Heniiz 17 Yasinda, 1298 (1881) (r)

81) Hikmet-i Peder, 1316 (1898)

82) Hilal-i Ahmer, 1296 (1879)

83) Hokkabaz Kitabi, 1292 (1875)

84) Hulasa-i Hiimayunname, 1304 (1887)

85) Hiiseyin Fellah, 1292 (1875) (r)

86) Hiisrevname, Xenephon’dan, Dassier’in Fransizca cevirisinden g¢eviri, 1302

(1885)



87) iki Hud’akar, (Letaif-i Rivayat: 21), 1311 (1894) (h)
88) Iki Mektup, 1307 (1890)

89) ilhamat ve Taglilat, 1302 (1885)

90) iIm-i Ictima, 1331 (1915)

91) Istibsar, 1310 (1893)

92) istidat-1 Etfal, 1306 (1889)

93) I’tiyad, 1304 (1887)

94) I’tizarat, 1304 (1887)

95) Jon Tirk, 1326 (1910) (r)

96) Kadinlarda Hifz-1 Cemal, 1304 (1897)

97) Kadinlarda Tezyid-i Cemal, 1305 (1898)

98) Kafkas, 1294 ( 1877) (1)

99) Kainat (15 Kitap), 1288 (1871)-1298 (1881)

100) Kamere Asik, Paul De Kock’tan ceviri, 1303 (1886)
101) Kar1 Koca Masali, 1292 (1875)
102) Karnaval, 1298 (1881) (1)

103) Kismetinde Olanin Kasiginda Cikar, (Letaif-i Rivayat:

Houssay’den ceviri-uyarlama, 1304 (1887)
104) Kissadan hisse, 1287 (1870) (h)

18), Arsene

105) Konak yahud Seyh Samil’in Kafkasya Muharebatinda Bir Hikaye-i Garibe,

Adolf Mugelburg’dan Ceviri, 1296 (1879)
106) Kuslar, 1306 (1889)

107) La Dam o Kamelya, Aleksandr Diimazade’den ceviri, 1297 (1880)
108) Lii’li-i Asfer, Georges Pradel’den Ceviri, 1302 (1885)

109) Medhal ve Tarih-i Fiinun-i Cografya, 1296 (1879)
110) Medrese-i Siileymaniye, 1305 (1888)-1306 (1889)
111) Menfa, 1293 (1876)

112) Merdud Kiz, Emile Richebourg~dan Ceviri, 1300 (1883)

113) Mesail-i Muglaka, 1316 (1898) (r)

114) Meyveler, 1306 (1889)

115) Mufassal (3 cilt), 1303 (1886)-1305 (1888)
116) Muhaberat ve Muhaverat, 1301 (1884)



117)
118)
119)
120)
121)

Miidafaa (3 cilt), 1300 (1883)-1302 (1885)

Miidafaaya Mukabele Mukabeleye Miidafaa, 1300 (1883)

Miintahabat-1 Ahmed Midhat (3 Cilt), 1306 (1889)-1307 (1890)
Miisahedat, 1308 (1891) (r)

Nasib. Bekarlik Sultanlik m1 Dedin?, (Letaif-i Rivayat: 10), 1294 (1877)

(h)

122)
123)
124)

Nebatlar, 1306 (1889)
Nevm ve Halat-1 Nevm, 1298 (1881)
Niza-1 Ilim ve Din (J.V. Draper’den geviri)-islam ve Ulum (Ahmed Midhat

Efendi), (4 Cilt), 1313 (1896)-1318 (1900)

125)
126)
127)
128)
129)
130)
131)
132)
133)
134)
135)
136)
137)
138)
139)
140)
141)
142)
143)
144)
145)
146)

Obur, (Letaif-i Rivayat: 13), 1302 (1885) (h)

Orsival Cinayeti, Emile Gaboriau’dan Ceviri, 1301 (1884)
Oliim Allah’mn Emri, (Letaif-i Rivayat: 8), 1290 (1873) (h)
Omiir Uzunlugu, 1304 (1887)

Papasdaki Esrar, Leon De Tinseau’dan ¢eviri, 1305 (1888)
Para!, (Letaif-i Rivayat: 17), 1304 (1887) (h)

Paris’te 30.000 Budi, 1307 (1890)

Paris’de Bir Tiirk, 1293 (1876) (r)

Peceli Kadin, Emile Richebourg’dan ceviri, 1299 (1882)
Peder Olmak Sanati, 1317 (1899)

Rikalda yahud Amerika’da Vahset Alemi, 1307 (1890) (r)
Saglik, 1303 (1886)

Said Beyefendi Hazretlerine Cevap, 1314 (1896

Sanatkar Namusu, Octave Feuillet’ten ¢eviri, 1308 (1891)
Sayyadane Bir Cevelan, 1309 (1892)

Sevda-y1 Sa’y ve Amel, 1296 (1879)

Sid’in Hulasasi, Pierre Corneille’den diizyaz1 6zet, 1308 (1891)
Sihr-i Siraci, 1304 (1887)

Su, 1300 (1883)

Su-i Zan-Esaret, (Letaif-i Rivayat: 1), 1287 (1870) (h)
Siilleyman Musli, 1294 (1877) (r)

Seytankaya Tilsim1,1307 (1890)



147)
148)
149)
150)
151)
152)
153)
154)
155)
156)
157)
158)
159)
160)
161)
162)
163)
164)
165)
166)
167)
168)
169)
170)
171)
172)
173)
174)
175)
176)
177)
178)

Seytan kaya Hikayesi, 1891

Sopenhauer’in Hikmet-i Cedidesi, 1304 (1887)
Taafiif, 1313 (1896) (r)

Tarihce-i inkilap yahud Cerkes Hasan’in Terceme-i Hali
Tarih-i Edyan, 1306 (1908)

Tarih-i Hikmet, 1328 (1912)

Tarih-i Hikmet’in Ziibdesi

Tarih-i Umumi ( 2 Cilt), 1295 (1878)-1329 (1913)
Tasarrufat-1 Kimyeviye, 1304 (1887)

Tedkik-i Miuskirat, 1304 (1887)

Teehhiil, 1304 (1887) (h)

Tegaddi, 1306 (1889)

Terakki, 1306 (1889)

Terakkiyat-1 Hazira ve Mesakin, 1307 (1890)
Terbiyeli Cocuk, 1303 (1886)

Tesrik-i Mesai-Taksim-i Mesai, 1296 (1879)

Udolf Hisari, Marie Anne Radcliff’ten ¢eviri, 1307 (1890)
Ug Cins Mahluk, 1306 (1889)

U(; Yiizlii kari, Paul De Kock’tan ¢eviri, 1294 (1877)
Uss-i Inkilap (2 Kisim), 1294 (1877)-1295 (1878)
Vah, 1299 (1882) (r)

Vakit Gegirmek, 1304 (1887)

Volter, 1304 (1887)

Volter 20 Yasinda yahud Ik Muasakasi, 1301 (1884)
Yeni Olgiilere Acik Hesap, 1299 (1882)

Yenicgeriler, (Letaif-i Rivayat: 6), 1288 (1871) (h)
Yeryiiziinde Bir Melek, 1296 (1879) (r)

Yiirityen Hayvanlar, 1306 (1889)

Zabit, 1308 (1891)

Zeyl-i Hasan Mellah yahud Sir I¢inde Esrar, 1292 (1875) (r)
Zuhur-1 Osmaniyan, 1294 (1877)
Ziibdetii’l-Hakayik, 1295 (1878)



Gazeteleri

1) Devir, 1289 (1871)

2) Bedir, 1289 (1871)

3) ittihat, 1293 (1876)

4) Osmanli, 1295 (1878)

5) Terciiman-1 Hakikat, 1295 (1878)

Dergileri
1) Dagarcik, 1288 (1871)
2) Kirkambar, 1290 (1873)

1.D. Tanzimat

Osmanli Imparatorlugu, duraklama devrinden itibaren eski giiciinii
kaybetmeye, Avrupa karsisinda yenilgiler almaya baslamisti. Devletin eski giiciinii
kaybetmesinde c¢esitli i¢ ve dis nedenler vardir. Bunlan su sekilde siralayabiliriz:
Ulemanin bozulmasi, sanayi devrimiyle beraber Avrupa’nin ticaret ve sanayisinin
gelismesi, Fransiz inkilab1 ve sonucunda milliyet ideolojisinin Avrupa’da yayilmasi,
padisah ve sadrazamlarmin yetersizligi, ahlak buhrani ve iltimasin yayilmasi,
yenigerilerin disiplinsizligi, mali ve ekonomik durumun bozulmasi ve Rusya’nin

emperyalist politikas1.”!

Osmanli imparatorlugu, XVII. yiizyilin baslarindan itibaren ugradig: siirekli
yenilgiler iizerine Bati diinyasinin istiinliigiinii gérmeye baslamisti. Yani Bati’nin
istlinliigii, tehlikeli bir hal arz ettiginde, Bati’ya kars1 koyma endisesi baglamis ve

Bati’ya ancak onun silahlan ile kars1 konulabilecegi sonucuna varilmistir.”>

II. Mahmut’un 6liimiinden sonra yerine gecen padisah Abdiillmecid, Mustafa

Resit Pasa tarafindan hazirlanan, “Giilhane Hatt1 Serifi” veya diger deyimle

! Hamza Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, Milli Egitim Basimevi, 1. baski, Istanbul, 1982, s. 48-51.
2 Eroglu, Tiirk Inkilap Tarihi, s. 51.



“Giilhane Hatt1 Hiimayunu” diye anilan Tanzimat Fermani’m Giilhane Meydaninda
memleketin biiyiikleri ile yabanci devlet adamlarinin oniinde diizenlenen biiyiik bir
merasimde 3 Ekim 1839°da ilan etti. Ilan olunan bu Fermanla birlikte baglayan ve I.

Mesrutiyet’e kadar devam eden bu déneme “Tanzimat Devri” denilmektedir.”

Osmanh devleti, XIX. yiizyilda, 3 kitaya yayilmis, 36 milyon niifuslu bir
imparatorluk olmasina ragmen, her tiirlii birlik esasin1 kaybetmis ve parcalanma
yoluna girmisti.94 Tanzimat, Osmanlinin bu ¢iiriik yapisina bir diizen vermek,
Osmanlh saltanatin1t modern esaslara dayanan bir Avrupa devleti yapmak hedefinde

idi.”

Tanzimati, temel miiesseseleri bozulmus olan Osmanli devletinin, yeni bir
medeniyetle yiikselen ve taaruza gecen Avrupa’nin ezici istiinliigi karsisinda

yeniden teskilatlanma cabasi olarak telakki etmek miimkiindiir.”®

Tanzimat hareketi, merkeziyetcilik ve yeni bir vatanseverlik bilinciyle, yani
Osmanlicilikla  imparatorlugun  kurtulabilecegi fikriydi.”” Namik Kemal ibret
gazetesinde Tanzimat baslikli makalesinde “Vakia zahirine bakilsa herkesin
hayatina, malina, 1rzina kefil olmak i¢in yapilmis zannolunur. Fakat hakikati halde

devletin hayatini temin maksadiyle ilan olunmus idi” demektedir.”®

Tanzimat donemini Oncekilerden ayiran iki husus vardir. Bunlardan birincisi
Tanzimat reformlarinin Padisah tarafindan degil bazi etkili devlet adamlan tarafindan

yapilmig olmasi, ikincisi ise, dis etkenlerin roliiniin biiyiik olmasidir.”’

93 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 53.

% Halil inalcik, Tanzimat Ve Bulgar Meselesi, Eren Yaymcilik, Istanbul, 1992, s. 1.

% Inalcik, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, s. 2.

% Inalcik, Tanzimat ve Bulgar Meselesi, s. 2.

7 {lber Ortayli, “Tanzimat”’, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, Iletisim Y., c. VI,
Istanbul, 1985, s. 1545.

%8 hsan Sungu, “Tanzimat ve Yeni Osmanlilar”, Tanzimat 1, Maarif Matbast, Istanbul, 1940, s. 778.
% Biilent Tanér, “Anayasal Gelismelere Toplu Bir Bakis”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, s. 11.



Ferman, Padisahin tek tarafli idaresine dayanmakla beraber, Padisah dahil
yetkililerin ilan edilen hususlara riayet edecegi dini miieyidelere baglanmis ve yerine

getirilecegi yeminle taahhiit edilmistir.'”

Tanzimat hareketlerinin eksik tarafi, Osmanli devlet adamlarinin Bati’'nin
yeni yontemler ve bilgilerle ulastiklar1 fikri ve siyasi ilerlemelerini biitiinii ile
gbrememeleridir.101 Bu nedenle Tanzimat devri, devletin sosyal, siyasal, hukuki
yonden yeni bir diizen olusturmast konusunda teskilat ve fikir yoniinden bir

olgunlagma ve cabalama donemi olmustur.'*

Bunun yam swra Tanzimat, kendinden Once yapilmis olan yenilik
hareketlerinin bir tekrar1 degildir, yeni bir takim prensipler getirmistir, batililasmay1
sistemlestirmeye gahsmls‘ur.103 Batililagma askeri alanla sinirh tutulmamais, toplum

yasantisina da sokulmaya calisilmstir.

Tanzimat yazarlar sosyal degisimin farkinda olmakla beraber bu degisime
yon verebileceklerine de inamiyorlardi. Bu sebeple siirden tiyatroya, romandan
makaleye Tanzimat edebiyati asir1 derecede siyasidir.'” Tanzimat yazarlari, toplum
onciiliigii gorevini romanlarinda yarattiklari ideal tiplere yiiklemislerdir.'®

Ortayl’nin deyimiyle, “ Tanzimat adaminda bir tarih bilinci vard:.”'*

Tanzimatin ¢ok Oncesinde baslayan batililasma, Tanzimatla beraber sokaga
inmeye baslamistir. Garp hayatinin unsurlarn taklit ve moda ile giindelik yasantimiza
girerler. Beyoglu'ndaki Avrupa tarzi diikkanlar Misliman halkin artitk daha sik

ugradigl mekanlar haline gelmistir.107

100 Eroglu, Tiirk inkilap Tarihi, s. 54.

101 Eroglu, Tiirk inkilap Tarihi, s. 52.

12 Eroglu, Tiirk inkilap Tarihi, s. 54.

'8 Eroglu, Tiirk inkiap Tarihi, s. 53.

104 Jale Parla, “Tanzimat Edebiyatinda Siyasi Fikirler”, Cumhuriyete Devreden Diisiince Mirast
Tanzimat Ve Mesrutiyet Birikimi, lletisim Y., c. 1, 5. baski, Istanbul, 2003, s. 223.

105 parla, “Tanzimat Edebiyatinda Siyasi Fikirler”, Cumhuriyete Devreden Diisiince Mirast Tanzimat
Ve Mesrutiyet Birikimi, s. 224.

106 Ortayli, “Tanzimat”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, s. 1545.

107 Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 99.



Tanzimat sonrasinda, eski-yeni, alafranga-alaturka diye tabir olunan bir ikilik
dogmustur.'”® Fakat en batili yasayis bile icinden aym zamanda yerli idi. Biitiin
konaklarda, Ramazanlarda alaturka sofralar kuruluyor, harem devam ediyor, cariye
alim satimi oluyor, piyano calmanin yaninda alaturka saz ve musiki hiikkiim

e es 10
siiriiyordu. g

Akcgura’ya gore Tanzimat, gereken caba harcanmadan olusturulmus, aceleci
ve ylizeysel bir calisma sonucu meydana getirilmistir. “Avrupa fikirleri, esaslarindan
incelenip, o esaslara gére Osmanl sosyal hayatinin incelenmesi ile elde olunacak asli
sonu¢ diisiiniilmeksizin, bazi teori ve diisiince vadisinde zihin yorulmaksizin,
yiizeyden Ogrenilen bazi Avrupa fikirlerinin Avrupa’ca kesinlesmis bazi pratik
sonuglari, Osmanli sosyal hayatina, yukaridan ve asagidan, hiikiimetin idaresini
elinde tutan devletin yoneticileri ile hiikiimetin idaresini begenmeyen aydinlar
tarafindan uygulanmaya calisildi ki, bunun yukaridan baslayan1 “Tanzimat”,
asagidan geleni “Yeni Osmanlilik” hareketi adin1 almistir; her iki hareketin diisiince

yapisina dair ciddi eserler arayip bulmak ¢ok zordur.”'"

Tanzimat, biitin Osmanh halkimin yekviicut olabildigi bir diizen sekli
olmaktan ziyade, azinliklarin yiiksek hizmetlere gelmesine yol acan bir dayatma
oldu. Tanzimat fermaninin verdigi miisaadeyle azinliklar ekonomik yonden daha da
kuvvetlendiler. Yabanci sermayenin iilkeye girmesi ve onlar1 korumasiyla ticareti

ellerine ge(;irdilelr.111 Devlet yiiksek riitbeli memurlar imparatorlugu haline geldi.112

Tanzimat’in ilanindan bir siire sonra artik devlet kendi yaptig1 reformlardan
kendisi rahatsiz olmugtur. Ciinkii Tanzimat, hiirriyet, esitlik gibi fikirler getiriyordu.

Bu da “Osmanli” duygusuna sahip kesimlerin bile uyanmasina yol ag¢mistir.

108 Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 105.

109 Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 105-106.

10 yysuf Ak(;‘UI:a, Tiirkciiliik, Ozdemir Basimevi, 1. baski, Is}anbul, 1978, s. 40.

" Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, 2. baski, Istanbul, 1979,
s. 34.

12 Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, s. 98.



Tanzimatin verdigi bu izinler, imparatorlugun pargcalanmasinda da Onemli rol

113
oynamigtir.

Ozet olarak Tanzimat'm basarisiziga ugramasinda; reformlar yiiriitecek,
halk tarafindan secilmis bir organmin yoklugu, ulusallasma cagmna girildigi halde
Osmanh gibi farkli milletlerin olusturdugu bir devlette yeniden bir siyasal birligin
olusturulma giicliigli, dis miidahaleler ve icerdeki sorunlar gibi sebepler etkin rol

oynamigtir. 14

1.E. 1. Mesrutiyet

[. Mesrutiyet, Osmanli devletinin yapisinda ve yoOnetiminde demokratik
ilkeleri uygulama ve gerekli diizenlemeyi yapma amaci ile 1876 anayasasi’nin ilani
ile baglatilan doneme verilen isimdir. Fiili bakimdan bu anayasada hiikiimdara
taninan parlemontuyu feshetme yetkisinin tanindigr 23 Aralik 1876-13 Subat 1878
tarihleri arasindaki devre 1. Mesrutiyet, 23 Temmuz 1908- 21 Aralik 1918 veya 16
Mart 1920 tarihlerini i¢ine alan donem, II. Mesrutiyet olarak tamnmustir.'
Birincisinin 0mrii pek kisa, ikincisinin de biiyiik zorluklar icerisinde gectigi halde
Mesrutiyet, Tiirkiye’de demokratik yonetimin kurulmasma dogru gittikce hizlanan

. . .. 116
bir olusumun ifadesidir.

Mesrutiyetin ilan edilme sebeplerinin basinda; halkin bilinglenmesi,
ekonomik sikintilar, i¢ isyanlar ve dis baskilar gelir. Fakat bir kisim aydinin
cabalartyla gerceklesen bu siyasi diizen degisikligindeki asil amag, imparatorlugu
parcalanmaktan kurtarmak, ona yeniden hayat giicii verebilecek bir ¢oziim yolu

bulabilme gayretidir. 17

'3 Ulken, T iirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 53.

"4 Tanor, “Anayasal Gelismelere Toplu Bir Bakis”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, s.17.

15 fsmet Parmaksizoglu, “Mesrutiyet”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, c. XIV, Ankara,

1976, s. 58.
116 Parmaksizoglu, “Mesrutiyet”, Tiirk Ansiklopedisi, s. 58.
1 Parmaksizoglu, “Mesrutiyet”, Tiirk Ansiklopedisi, s. 58.



I. Mesrutiyet Hareketi, onceki batililasma hareketleri gibi Padisah yada
sadrazamlarin tesebbiisleriyle degil, aksine onlarin engellemelerine ragmen
genglerin, ilkin fikir alaninda bagladiklar1 bir miicadelenin eseridir. Kanuni esasi ile
Osmanli hiikiimeti, totaliter bi¢imini kaybetmis, parlamentocu bir zemine
oturtulmustur. Osmanli tebaasi, siyasal haklar yoniinden esit kabul edilmis,
vatandaslik haklarinin korunmasi yoniinde devlet idaresini kontrol etme ayricaligina

sahip olmuslardir.''®

Tanzimat doneminde sayilar1 gittikge artan ve cagdas goriislere acilan
aydinlar ve onlarin destegini saglayan gazeteler, yiiriitmenin faaliyetlerini tenkit
etmede ileri gidince, olusan bu halk efkarina karsi hiikiimetten de ilk tepkiler
gelmeye basladi. 1865’de matbuatin Ozgiirliigii kisitlanarak sansiir getirildi. Bu
kisitlanma ile memleket i¢inde yiiriitmeye karsi ilk gizli muhalefetin dogmasi olay1
kendisini gostermistir. Iktidardaki devlet adamlari ile anlasamayarak Paris’e giden
Mustafa Fazil Pasa’nin destegini saglayan ve Yeni Osmanlilar ad1 altinda taninan
Mesrutiyet taraflist aydinlar Avrupa’da faaliyete gectiler. Ik defa Londra’da
“Hiirriyet” adiyla Osmanli vatandaglarinin siyasi haklarin1 ve Mesrutiyet rejimini
savunan bir gazete cikardilar. Ziya Pasa, Namik Kemal, Ebuzziya Tevfik ve Ali
Suavi gibi yazarlarin yayin faaliyetleri memlekette Mesrutiyet rejiminin kurulmasi

icin gerekli halk efkarinin hazirlanmasinda en etkili ara¢ olmustur.”

Mesrutiyet taraftar1 aydinlarin ugraslari sonucu halkin daha bilingli hale
gelmesi, zaten ekonomik yonden biiyiik bir sikint1 igerisinde olan saray1 ve Bab-1
ali’yi Mesrutiyet’i kabule zorlamistir. Ozellikle Avrupa’da gelisen sanayi karsisinda
Osmanli ekonomisinin ¢dkmesi, kapitiilasyonlar ile Osmanli pazarinin Avrupa’nin
sinai iiriinleri i¢in bir acik pazar haline gelmesi ve dis bor¢lar devlet adamlarimi da bu
goriige itmistir. Biiyiikk devletlerin Osmanli’nin i¢ islerine karigmasinin yani sira,
onlardan para, silah, 6gretmen, subay vb. yardimlar1 alan Tiirk olmayan cemaatlerin

kendi devletlerini kurma istekleri ve Osmanli’nin askeri giiciindeki zayiflik ve dig

8 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, T.T.K. Basimevi, c. VIII, Ankara, 1962, s. 565.
19 Parmaksizoglu, “Mesrutiyet”, Tiirk Ansiklopedisi, s. 58.



iliskilerdeki basarisizliklar Mesrutiyet rejimini savunan ya da savunmayan herkesi

kabule zorlamugtir."*

Gen¢ Osmanlilarin calismalariya memleketin bazi aydinlar tarafindan kabul
edilen Mesrutiyet fikri, Mithat Paga’nin tesirleriyle II. Abdiilhamit tarafindan kabul
edilmis, Parlamento kurulmus, boylece bir Mesrutiyet idaresi olusturulmustur.
Stiphesiz bu olaylar Osmanlilik fikrinin zaferini gosterir. Kanuni Esasi’ye gore,
Osmanl devletinin, tebaasi olan kisilere hangi din ve mezhepten olurlarsa olsunlar,
hepsinin Osmanli oldugu, sahsi hiirriyetlerine sahip bulunduklari, kanun 6niinde hak

ve vazife yoniinden esit olduklari belirlenmistir.121

Kanuni Esasi, Padisah ile Osmanli tebaasi arasinda bir mukavele hiikmiinde
olup halkin idareye oy ile katilimim kabul etmenin yani sira, Osmanl hanedani
yaninda birlestirici unsur olarak mesrutiyet ve vatan anlayigin getirmekte idi.
Bundan boyle mebuslar meclisi goriismeler esnasinda “tebaa” yada “halk” kelimesi
yerine “Osmanli Milleti”’, Mebuslar iginde ‘“Millet Mebuslar’” kelimelerini

kullanmuglardir.'*?

Osmanli-Rus harbi ve sonuclari, Mesrutiyet’e dayanan Osmanlilik
diisiincesini zayiflatan ilk sert darbe olmustur. Bu savas sirasinda, Balkanlar’daki
Hristiyan tebaanin Miisliimanlan 6ldiirmeleri, Ruslarin, Ermenileri ve Rumlari tahrik
etmeleri sonucu Miisliimanlarda Hristiyanlar’a kars1 bir diismanlik olusturmustur. II.
Abdiilhamit harbin sevk ve idaresinden kendisini sorumlu tutmak isteyen Mebuslar
Meclisine de kizarak bu Osmanlilik diisiincesinin zararh oldugu endisesine kapilmis

ve Mesrutiyet idaresine son vererek istibdat donemine baslamlstlr.123

Mesrutiyet idaresinin en dnemli eksigi onu destekleyen parti yada partilerin
varliginin olmayisiydi. Hatta Mesrutiyetciler arasinda tam bir fikir birligi bile yoktu.

Zaten Namik Kemal, Ziya Pasa gibi linlii Mesutiyetciler siyaset adami olmaktan

120 Parmaksizoglu, “Mesrutiyet”, Tiirk Ansiklopedisi, s. 58.

121 Karal, Osmanh Tarihi, c. V111, s. 497.
122 Karal, Osmanh Tarihi, c. V111, s. 496.
123 Karal, Osmanh Tarihi, c. V111, s. 498.



ziyade edebi sahsiyetlerdi. Saray, Babiali gibi siyasi miiesseseler ise Mesrutiyet’in

karsisinda idiler. Halk ise, heniiz Mesrutiyet’in ne oldugunu bile bilmiyordu.'**

1.F. II. Mesrutiyet

Ikinci Mesrutiyet, istibdat donemi olarak adlandirilan Birinci Mesrutiyet’in
bitisiyle baslayan, 30 yil i¢inde iyice kuvvetlenen milliyet¢ci akimlarin etkisi altinda
Rum, Bulgar, Sirp, Arap, Kiirt, Arnavut ve son olarak da Tiirk milliyet¢ilerinin kendi

milliyetleri i¢in miicadele ettikleri bir désnemdir.'*

1887—-1892 yillann arasinda yavas yavas teskilatlanan Gen¢ Osmanlilarin
izleyicisi durumunda, Geng Tiirkler ( Jon Tiirkler ) adiyla anilan padisaha muhalif bir
aydmlar grubu olusmaya basladi. Bu gizli muhalefet yurt icinde ve yurt diginda
orgiitlendiler. Ittihad-i Osmani adiyla kurulan ilk gizli cemiyet, daha sonra Ittihad ve
Terakki Cemiyeti adiyla faaliyetini genisletti. ittihad ve Terakki Cemiyeti, Rumeli’de
biiyiik bir silahli ayaklanmay1 baglatmaya hazirlandi. Ingiltere krali ve Rus cari ile
goriismeler yaptilar. Aydinlar iizerinde biiyiik tesirler yapan bu boliinmeler iizerine
Meclis-i Mebusan’in tekrar faaliyete gecirilmesi inanci iyice yerlesmeye basladi. Bu
olaylar iizerine 23 Temmuz 1908’de II. Abdiilhamit yayinladig: bir bildiriyle 1876

anayasasini yeniden yiiriirliige koydugunu tiim vilayetlere duyurdu.'*®

II. Mesrutiyet’in ilaninda etkili olan sebepler sunlardir:
1. 1II. Abdiilhamit’in idaresinden dogan memnuniyetsizlik
Bulgar, Sirp, Yunan cetelerinin faaliyetleri
I¢ isyanlar
Biiyiik devletlerin i¢ islerine miidahaleleri

Ittihat ve Terakki Cemiyetinin propagandalar

AN i

Ordudaki geng subaylarin hiikiimet aleyhine ¢evrilmis olmalar

124 Karal, Osmanh Tarihi, c. V111, s. 573.
125 Parmaksizoglu, “Mesrutiyet”, Tiirk Ansiklopedisi, s. 60.
126 Parmaksizoglu, “Mesrutiyet”, Tiirk Ansiklopedisi, s. 61.



7. 1I. Abdiilhamit tarafindan siirgiine gonderilen aydinlarin oradaki halki

bilinglendirmesi.'?’

Bu donem igerisinde 31 Mart vakasindan sorumlu tutulan II. Abdiilhamit
tahttan indirilmistir. Kanun-i Esasi’de baz1 degisiklikler yapilarak, padisahin yetkileri
sinirlanmig, meclis {stiinliigine dayanan yeni bir sistem kurulmustur. Monarsik
sistemin varligr devam etmekle birlikte, mesruti idarenin 6zelliklerini temin eden
degisikler de yapilmistir. Toplanma ve cemiyet kurma haklar1 kabul edilmis, fertlerin

haklar1 bakimindan tehlikeli olan maddeler anayasadan glkarllmlstlr.128

Ikinci Mesrutiyet 1 Kasim 1922 tarihinde saltanatin  kalkmasiyla

kendiliginden sona ermistir.'?

1.G. Donemin Fikri Akimlari

XVIIL. yiizyildan itibaren Osmanli’nin gerileme doneminin baslamasi,
Osmanli-Bati arasindaki kuvvet dengelerinin degismesi sonucu, imparatorlugu
¢cOkiisten kurtarmak ve eski ihtisamli giinlerine dondiirmek gayesiyle Osmanl
biirokratlar1 ve bazi aydinlar tarafindan hal careleri diisinilmeye baslamis ve
Osmanhiy1 farkli sonuglara siirekleyecek olan birbirinden farkli —ama tamamen
kopuk degil- fikir akimlarinin ortaya ¢ikmasina yol agcmistir. Bu fikir hareketleri her
ne kadar Osmanliy1 batmaktan kurtaramamis olsa bile, bugiin ki Tirkiye
Cumbhuriyeti devletinin kurulusuna ve gelisimine biraktigi fikri miras ve kurumlarla

biiyiik katkilar saglamlstlr.130

Bu fikir akimlar1 sunlardir:
1: Osmanlicilik
2: Tiurkgiiliik

3: Islamcilik

127 Nevin Yazici, Osmanhlik Fikri ve Geng Osmanlilar Cemiyeti, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Y., 1. baski,
Ankara, 2002, s. 145.

128 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 57.

129 Parmaksizoglu, “Mesrutiyet”, Tiirk Ansiklopedisi, s. 58.

130 Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyu, s. 25.



4: Baticilik

fleride teker teker inceleyecegimiz olan bu fikir hareketlerinin bazi ortak
noktalar1 vardir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Tarihi olaylarin getirdigi giindelik ihtiyaclardan dogmustur. Amag,
yikilmakta olan Osmanli devletini kurtarmak ve Osmanliy1 eski giizel giinlerine
dondiirmektir.

2. Batinin iistiinliigii kabul edilmis, Bati1 ile boy oOlciisebilecek bir millet
olusturmak istenilmistir.

3. Cogu siyasi ve sosyal alanda harekete gecmeye hazir diisiincelerdir. Fakat
isi giinliik siyasete dokmezler.

4. Cogunda temel diisiince, Tiirk toplumuna ortak bir kisilik vermek icin
sistem hazirlamak ve dogu-bati diializmini ortadan kaldirmakdir.

5. Bu akimlar, iktisat¢1 olmaktan ziyade iilkiiciidiirler. Sadece, duygusal
olarak, kapitiilasyonlardan ve Avrupa’nin mali baskisindan kurtulma arzusu vardir.

6. Ik ¢ikislarinda uzlasmaz ve asir1 goriiniirler. Fakat zamanla yumusamus,

gercek hayat1 kabule yanagmuslardir.""

1.G.1. Osmanlicihik

Imparatorluk icerisinde yasayan farkli etnik ve dinsel gruplari tek bir
“Osmanhi milleti” olarak kabul eden ve bu unsurlar1 ortak imparatorluk ideali

cevresinde birlestirme yaklagimina Osmanlicilik denir.'*

Osmanli imparatorlugu ¢ok biiyiiyiince, cihan imparatorlugunun Tirk ve
gayrimiislim unsurlar1 da karigmistir. Osmanli’nin gii¢clii zamanlarinda, Osmanl
hoggoriisii igerisinde uyum icinde yasayan Osmanl halki, devlet zayif diisiince siyasi
milliyet¢ilikleri ile Osmanliya dert olmaya basladi. Zamanla bagimsizliga ulasan
Balkan uyruklari Osmanli’da kalan azinliklart kigkirtmaya basladilar. Din ve

somiirgeci emelleri dolayisiyla, Rusya, Ingiltere, Fransa Osmanli’daki Hristiyanlara

131 Kabakly, Tiirk Edebiyat, s. 16.
132 Selcuk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi”, Cumhuriyete Devreden
Diisiince Mirast Tanzimat ve Mesrutiyet Birikimi, Tletisim Y., c. I, 5. baski, Istanbul, 2003, s. 88.



sahip cikiyordu. Devlet hem bunlann elden kag¢irmamak, hem de Avrupa’nin
baskisindan uzak olmak i¢in “Milleti Hakime” denen Tiirk niifuzunu gizlemeye ve

Osmanlicilik siyaseti giitmeye baslad1.'>

Osmanlicilik siyasal diisiincesi Osmanh Imparatorlugu’'nda din ve ik
farkliliklarini asan ve tiim Osmanli topluluklarina ayni anda hitap eden ilk ideolojik
yaklagimdir. Osmanliciligin diisiinsel gelisimine bakacak olursak, 19. yiizyilin ilk
yarisinda otoriter ve yari dinsel bir anlayis goriiriiz. Biitiin insanlarin Allah indinde
esit olmasina benzer bir yaklagimla Miislim ve gayri Miislim biitiin tebaa padisahin
mutlak ve adaletli otoritesi karsisinda esittir. Buna karsin mesrutiyetci yeni Osmanl

mubhalefeti, Osmanlicilik diisiincesine siyasal katilimci bir nitelik kazandlrmlstlr.134

Bir siyaset olarak Osmanlicilik yaklasiminin devlet katinda yerlesmesinin
kokleri 19. yiizy1l evveline gotiirmek miimkiindiir. Miisliman olmayan tabakaya
haksizliklarin uygulandigi ve bunlara iyi davranilmasi gerektigini Ahmet Resmi
Efendi, Ebubekir Ratib Efendi gibi devlet adamlar1 vurgulamislardir. Prusya’dan ve
Avusturya’dan ornekler vererek askeri giicii ve ekonomisi gelismis tilkelerde farkli
dinsel cemaatlere mensup bireylere ayrimcilik giidiilmedigi ve bunlara esit

< 135
davranildigini 1srarla vurgulamiglardir.

Osmanlicilik diisiincesinin agik belirtileri II. Mahmud doneminde goriilebilir.
II. Mahmud, 1837°de yaptig1 Rumeli seyahati esnasinda Sumnu’da huzuruna gelen
Miislim ve gayri Miislim tabakanin ileri gelenlerine, “Siz Rumlar, siz Ermeniler, siz
Yahudiler, hepiniz Miisliimanlar gibi Allah’in kulu ve benim tebaamsiniz; dinleriniz
bagka baskadir, fakat hepiniz kanunun ve irade-i sahanemin himayesindesiniz. Size
tarh edilen vergileri 6deyin; bunlarin kullanilacaklar1 maksatlar sizin emniyetiniz ve

sizin refahinizdir.” ifadelerini kullanmlstnr.13 6

133 Kabakli, Tiirk Edebiyaty, s. 17.

13 Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi”, Cumhuriyete Devreden Diisiince
Miras: Tanzimat ve Mesrutiyet Birikimi, s. 115.

135 Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi”, Cumhuriyete Devreden Diigiince
Miras: Tanzimat ve Mesrutiyet Birikimi, s. 92-3.

13 Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi”, Cumhuriyete Devreden Diigiince
Miras: Tanzimat ve Mesrutiyet Birikimi, s. 93.



Osmanliciligin ilk yazili belgesini Giilhane Hat-1 Hiimayun’u olusturur.
Burada can, mal ve 1rz dokunulmazligi gibi haklarin Osmanli himayesindeki biitiin
halka esit olarak saglanacagi garanti edilmistir. Resmi boyuttaki en kapsamli metni
ise, 1876 Kanun-i Esasisi’dir. II. Abdiilhamid’in sadrazam Mithat Pasa’ya
gonderdigi Hatt-1 Hiimayun’da, imparatorlugun maddi ve ekonomik ilerlemesi igin
biitin Osmanli tebaasinin  birlik ve dayamisma icinde olmasi gerektigi

vurgulanmustir. 137

Abdiilaziz devrinde ortaya ¢ikan Gen¢ Osmanlilar, daha dnce belirtildigi gibi,
hiikiimetin faaliyetlerini denetleyecek bir idare sisteminin kurulmasi ic¢in siyasi
faaliyetlerde bulunmaya baslamislardi. Meclisin kurulusunu, fertlerin sosyal, siyasi
ve hukuki esitliklerini kabul eden Osmanlicilik goriisiinii savunan Gen¢ Osmanlilar,
Osmanh hakimiyeti i¢inde yasayan fertler arasinda ancak bu sekilde dayanisma
saglanabilecegini diisiinmiislerdir. Onlara gore, milli birlik, milli biling, milli
mefkure ancak Osmanli birligi ile ve bu birligin gereklerini yerine getirmekle
miimkiin olabilecektir."*® Fakat osmanlcilik goriisii, aym zamanda gelismeye
baslayan milliyetcilik akimina tamamen zit diistiigiinden ve gerceklere cevap

veremediginden basarisizlikla sonuglanmustir.'*’

Miisliman olmayan gruplar arasinda Osmanlilik fazla bir anlam ifade
etmemis, Osmanlilik karsisindaki duruslart sadece kendilerinin bagimsizlik
hareketlerini dnlemeye yonelik bir hareket mesabesinde olmustur. Miisliiman kesim
arasinda ise Osmanlilik bir siire varliginm siirdiirmiis, fakat sonrasinda milliyetci
diisiinceler biiylik bir yayginlik gostermeye baglamistir. Arnavut vatandaslarin
aralarindaki din kavgalarin1 bir yana birakarak Latin harflerini almak i¢in kongre

yapmalar1 bunun bir 6rnegidir. 140

7 Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi”, Cumhuriyete Devreden Diisiince

Miras: Tanzimat ve Mesrutiyet Birikimi, s. 93-105.

138 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 59.

139 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 59.

140 Siikrii Hanioglu, “Osmanlicilik”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, Iletisim Y., c.
V, Istanbul, 1985, s. 1390.



1.G.2. islamcihik

Islamcilik icin Islam diinyasinda, “tecdid, 1slah, ittihad-1 [slam”; Bati’da
“Panislamizm”; yeni arastirmalarda ise, “modern Islam, Islam’da reformist diisiince”

gibi kelime ve tamlamalar kullanilmaktadur.'*'

Islamcilik, XIX-XX. yiizyillarda, Islam’1 bir biitiin olarak tekrar hayata hakim
kilmak ve Islam diinyasin1 Bati sOmiiriisiinden, esaretten, taklitten kurtarmak;
medenilestirmek, birlestirmek i¢in yapilmis siyasi ve fikri c¢aligmalarin biitiiniini

kapsayan bir akimdir. 142

Tarihi anlamda Islamcilik, Osmanl devleti icin, Tirkgiiliigiin de Oniinde,
hakim bir goriis olmustur. Osmanli’da savaglar cihat diisiincesiyle yapilmistir.
Ozellikle, Misir, Suriye, Hicaz gibi kutsal mekanlarin Osmanli topraklarina katilmasi
ve Yavuz Sultan Selim’in hilafeti Osmanliya getirmesinden sonra Tiirkler, Islam

.. e e 143
timmetinin Onciisii ve koruyucusu olmuslardir.

Namik Kemal gibi, Osmanlilik akiminmn onciileri de Islamcilik fikrine ¢ok
yakindirlar. Namik Kemal, “Ittihad-1 Islam, simdi maksad-1 umumi haline gelmistir.
Hilafeti elinde tutan ve Avrupa ile temas ettikleri i¢in gozleri agilan Osmanlilar,
Islam aleminin ve belki de biitiin Asya’nin mesalesi olmalidir. iste o vakit, marifet
nurlari, Asya ve Afrika taraflarina dahi yayilir. Avrupa dengesine kars1 bir de sark
dengesi hasil olur, bu sayede insanlik aleminde ol¢ii ve itidal viicuda gelir. Zaten
Islamiyet, birlige gelmeyi emretmektedir. Simdiye kadar bu birligi kiligla yapmak
isteyenler olmustur. Fakat kili¢, insanlar1 birlestirecek yerde ayirir. Birlestirmek
ancak maarif sayesinde olacaktir. Bunu vaiz Onlerinde ve kitap sahifelerinde

gerceklestirebiliriz.” demektedir.'**

XIX. yizyilin II. yarisinda sanayisi iyice giiclenen Avrupa, somiirge

siyasetine hiz vererek, o giine kadar bagimsiz yasayan veya Osmanli devletine bagh

1! {smail Kara, T iirkiye’de Islamcilik Diisiincesi I, Risale Y., Istanbul, 1986, s. 15.
142 Kara, T iirkiye’de Islamcilik Diisiincesi I, s. 15.

143 Kabakly, Tiirk Edebiyatt, s. 30.

144 Kabakl, Tiirk Edebiyati, s. 31.



olan Islam iilkelerinde ham madde, ucuz is giicii ve genis Pazar avina basladi. Ayrica
bir kisim Osmanli topraklarimi da igine alan Asya ve Afrika topraklarini aralarinda
paylasmaya basladi. Avrupa’nin bu saldinigina karsi, Tiirkiye disindaki Islam
milletlerinde tepki ve direnisler meydana geldi. Baz1 oncii Islam filozoflari, Islam
Birligini (Pan Islamizm) saglayarak emperyalist ve irk¢1 Hristiyan saldirganligini

onlemeyi diisiindiiler.'*’

Bu akim, Misir’da Cemaleddin Efgani, talebesi Muhammed Abduh,
Hindistan’da Seyit Ahmet Han, Seyit Emir Ali, Tiirkiye’de Sirat-1 miistakim-
Sebiliirresad, Beyanu’l-hak, Volkan gibi dergilerde toplanan kisilerin liderliginde

ortaya glkt1.146

Islam Birligi fikrini ilk ortaya atan kisinin Cemaleddin Efgani oldugu,
Osmanh devlet adamlarina da onun tarafindan telkin edildigi kabul edilir. Fakat
Efgani, ittihad-1 Islamin 6niine milli hareketleri koymustur. Ona gore biitiin islam
ilkeleri, once tek tek milli kurtulug hareketlerini gergeklestirdikten sonra, I[slam
birligi saglanabilecektir. Bu diisiincesiyle Efgani, Islam Birligi kadar Islam

iilkelerindeki milliyetgilik akimlarina da nderlik etmislerdir."*’

Islamcilarin  fikirlerinin odak noktasi, Osmanlilarin kiiltir benliklerini
kaybetmeye bagladigiydi. Bunu engellemek igcinde en iyi yol, Tanzimat’in gizli
olarak inkar ettigi “seriat degerlerini” yeniden Osmanli toplumuna getirmekti.148 II
Abdiilhamit, kendi devrinden 6nce belirmeye baslayan Islamcilik diisiincesini hem i¢
hem de dis politikada kullanmistir. O, emperyalizmin gii¢ kazandig1 bir devirde,
boyle bir savunma yolu bulmustu. Aslinda, II. Abdiilhamit dénemi Islamciligin iki
yonii vardir. Bunlardan biri, Osmanli Miisliman tebaasini Islam bayragi altinda
toplama c¢abasidir. Ikinci yonii ise, Osmanli topraklari disindaki Miisliimanlarin

hilafet sancagi etrafinda toplanmasiydi. Bunlardan birincisi bir dereceye kadar

145 Kabakl, Tiirk Edebiyati, s. 31.

146 Kara, T iirkiye’de Islamecilik Diisiincesi, s. 15.

147 fsmail Kara, “Tanzimattan Cumbhuriyete Islamcilik Akimlan”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, lletisim Y., c. V, Istanbul, 1985, s. 1412.

148 Serif Mardin, “19. yy’da Diisiince Akimlar1 Ve Osmanli Devleti”, Tanzimattan Cumhuriyete
Tiirkiye Ansiklopedisi, Jletisim Y., c. II, Istanbul, 1985, s. 346-347.



basarili oldu. Anadoluda birlik bilincinden yoksun bulunan halk, Miislimanligin
ayirici nitelikleri tizerine kurulu bir bilince sahip olmaya basladi. Padisah bir yandan
tarikat onderlerinin dini ideolojiyi yaymasimi sagliyor, bir yandan da Gazali gibi
Siinni Miisliiman akidesini temsil eden kimselerin eserlerini terciime ediyordu.'®
Hac islerine ve hacilara ozel ilgi gosterildi, hac mevsiminden Islam birligi ve
Osmanl hilafeti i¢in fayda saglanma yollar1 arandi. Hicaz demir yolu projesi fiiliyata
konuldu, Arap vilayetleri birinci simnif vilayetler haline getirildi, buralardaki miilki

amirlerin maaslari artirildi. 130

Mesrutiyetten hemen sonra Misir ve Suriye basta olmak iizere Arap Islam
diinyasinda, Hristiyan Araplarin da rol oynadig1 Arap milliyetciligi davasi giiden ve
Osmanlh hilafetine karsi olan bir grup ortaya c¢ikti. Boylece Osmanli ve Osmanl
digindaki biitiin Miisliimanlar1 kapsayan Islamcilik fikrinin gerceklesmesi imkansiz
bir hale geldi. Birde bunun iizerine Arnavut isyani ve bu isyanda Arnavut
Miisliimanlarin milliyet¢i Arnavutlart desteklemeleri, ardindan Trablusgarp ve
Balkan savaslarinda Tiirk olmayan Miisliiman unsurlarin Osmanlinin karsisinda yer

almas1 bu hareketi iyice sarsintiya ugratti. '

1.G.3 Tiirkgiiliik

Osmanh halklar1 arasinda milliyet¢i akimlardan en son etkilenen Tiirkler
oldu. Ancak yavag yavas ve yabanci kaynaklar etkisi altinda Tiirkler, Tuirk olarak,

ayr1 bir ulusal 6zdeslik duygusunu yeniden kazanmaya basladilar.'™

Tiirklerin tarihi, soyu, dili, dini konusundaki ilk goriisler, XVIII. yiizyilda Cin
kaynaklarinin arastinlmasiyla basladi. XIX. yiizyilda Tiirkoloji arastirmalart
hizlandi. 1893’te Danimarkali profesér Thomsen, Goktiirk yazitlarim1 okudu. Ayni
yillarda, Rus bilgini Radloff, Almanca, Tiirkce karsilikli biiyiik “Tiirk¢e Liigati’ni

cikardi. Leon Cahun’iin “Asya Tarihine Giris” adli eseri de Tiirk tarihine iliskin

199 Mardin, “19. yy’da Diisiince Akimlar1 Ve Osmanli Devleti”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, s. 348.

150 Kara, T iirkiye’de Islamecilik Diisiincesi, s. 29.

51 Kara, T iirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, s. 30

1521 ewis, Modern T tirkiye’nin Dogusu, s. 342.



degerli bilgiler iceriyordu. Bu arastirmalar, Tanzimat edebiyat¢ilarini ve tarihgilerini
de ilgilendirmeye basladi. Osmanli Oncesi Tiirk tarihine, sinirlar disindaki Tiirk

soylarina ve Tiirk diline kars1 bir 6zleyis basladi.'>?

[. Mesrutiyet doneminde, Osmanliciligin siyasi bir akim olarak basari
gosterememesi, gerceklere cevap verememesi, devletin siyasi ve sosyal biitiinliigiinii
koruma amaciyla, devrin milliyet¢i akimina uygun olarak, Tiirk¢iiliigiin dogmasini
zorlamistir. Tiirkgiiliikk akimi, devletin kurtulus caresini, milli varligini, milli biling
ve milli {ilkiisii olan Tiirk unsurunun bir millet halinde olugsmasinda, milli varlig: fark
etmesinde aramistir. Kriterleri soy, din, dil, iilkii birligi olan bir Tiirk milletinin
varligi sayesinde Osmanli devleti birbirine siki sikiya bagli bir sosyal dayanak
bulmus olacaktr.'>* Bir yandan Balkan harbinin ortaya cikardigr olumsuz sonuglar,
diger taraftan Osmanlicilik idealinin basarisizliga ugramasi, Tiirkgiilik akiminin
ilkede ragbet kazanmasina neden olmustur. Osmanl devleti kendisini yikan milliyet
akimindan faydalanarak c¢okiisten kurtulmak istemistir. Balkan harbinin kotii
sonuclari, Tiirkleri uykudan uyandirmis, boylece Tiirklerin birbirine daha siki

baglanmasim gerektirmistir.'>

Tiirkgiilik akimu, Ikinci Mesrutiyet’in ilanindan once, biitiin Tirklerin
kurtulug yollarim1 da diistinen Pantiirkizm yo6niinde geligmistir. Birinci Diinya
savasina siiriiklenmemize sebep olan Pantiirkizm, doguracagi dis baski ve
gerceklesmesindeki zorluk dikkate alinmadan, Osmanli devletinin disinda kalan
Miisliiman Tiirkleri de icine alan kapsamli ve yaygin bir goriisii savunmustur. Ittihat
ve Terakki partisinin siyasi programinda deger kazanan Pantiirkizm, 1. Diinya
savasinda dis tehlikeleri iizerine ¢ektiginden ve zamanin gergeklerine uymadigindan

basarisizliga ugramistir. 156

Tiirk¢iiliik diger diisiince akimlariyla onemli tartismalara girmistir. Bunlarin

basinda dogal olarak Osmanlilik gelir. Osmanliligin din ve ik farki gbézetmeden

153 Kabakl, Tiirk Edebiyati, s. 21.

154 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 61
155 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 62.
156 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 62.



biitiin tebaasin1 “Osmanli” ismi altinda birlestirme ¢abasina ragmen, Tiirk-Miisliiman
olmayan kesimin milliyetci akimlarin etkisine ¢abuk kapilmasi Tiirkgiiler tarafindan
elestirilmistir. Diger 6nemli bir miicadele ise Islamcilara kars: olmustur. Islamcilar,
Tiirkciiliigii bir irk¢ilik davasi olarak goriiyorlardi. Onlara gore boyle bir dava
Islam’a uygun degildi. Buna karsihk Tiirkciiler, Islamiyetin, kavmiyetten
vazgecilmesi gerektigini sOylemedigini, hem Tiirk¢ii hem de Miisliiman
olunabilecegini soOyliiyorlardi. Baticilarla ise, Bati taklidinin dereceleri ve
milliyet¢ilik konularinda tartigmiglardir. Tiirk¢iiler, Osmanli devletinin dogulu
oldugunun unutulmamas1 gerektigini, ama batidan da faydalamilabilecegini

savunmuglardir. 157

1.G.4. Baticihk

Kaynagim Tanzimat ve hatta daha 6nceki donemlerin 1slahat tesebbiislerinde
bulan baticilik hareketi, 0zii itibariyle temelleri Bati’nin sosyal, siyasi ve felsefi
goriiglerinde aranmasi gereken bir devlet anlayisim ifade etmektedir. Bu goris,
imparatorlugun ancak batililasmak suretiyle kurtulabilecegini, bunun ic¢inde bazi
onemli inkilaplar yapilmasi gerektigini ileri siirmektedir. Baticilik hareketinin
taraftarlari, mesruti idarenin kurulmasina ragmen, devletin batma tehlikesinden
kurtulamamasinin nedenlerini, Osmanli devletinin biinyesinde, degisikliklerin eksik
ve sinirli olmasinda aramistir. Mesruti idare, devletin yalmiz siyasi biinyesinde bir
degisiklik yapmis, fakat buna paralel olarak, sosyal, ekonomik, kiiltiirel olarak bir

degisiklik meydana getirmemistir.'”®

Bizdeki modernlesme siireci, Bati’'nin olusum siirecinden daha farkli
gerceklesmistir. Bati’daki gibi kendiliginden ve bagimsiz bir gelisimin iiriini
olmamistir. Farkli bir toplum yapisinda ve farkli kosullarda gerceklesen bir siirecin
iiriinii olan bir toplum tipi benimsenmis ve bizde de gerceklestirilmeye calisilmistir.
Hazir bir toplum modeliyle 6nceden neler yasanilabilecegi ve bu yodnde nasil

tedbirler alinabilecegi bilinebilir. Fakat bahsedilen model, Osmanhi devlet

157 Siikrii Hanioglu, , “Tiirkciiliik”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, iletisim Y ., c.

V, Istanbul, 1985, s. 1398.
158 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 63.



biirokratlarinin ve aydinlarinin, kendi toplumsal gerceklerinden hareketle, 6zgiirlitk
icinde gerceklestirdigi bir model olmamistir. Daha ¢ok, onceki yiizyillardan degisik
bir kuvvet konumu iginde, batili devletlerin Osmanlilara empoze ettikleri eylemler
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biitiiniidiir.

Gergekte batililagsma, halkin yakindan izledigi ve destekgisi oldugu bir
hareket degildir. Fakat, yonetici ve aydin kesimin bu akimi desteklemesiyle, Osmanli
Imparatorlugunun ¢ehresi kisa siire icerisinde degismistir. 1839’dan itibaren
modernlesme  taraftarlar1 yonetimde iistiinliige ele gecirmisler ve kisa aralarla
istedikleri degisiklikleri gerceklestirmeye muvaffak olmuslardir.'®  Baslarda,
batililagsma taraftarlar1 eskinin yaninda yeniyi kurma ve gelistirme c¢abalar
gostermislerdir. Medreseler varligini siirdiirmekle beraber Batili yontemlerle egitim
yapan yeni kurumlar da agilmistir. Fakat daha sonralar ise eskilerin yerine yeni

milesseseler acilmaya baslanmustir.'®’

Bati fikirlerinin iyice anlasilmaya baslanildigi devre II. Abdiilhamit devridir.
Bunun nedeni, yeni kurulan okullarda okuyanlarin ve yabanci dil bilenlerin sayisinin
artmast ve padisahin bir nebzeye kadar Bat’yr model almis olmasidir. II.
Abdiilhamit, Harbiye, Miilkiye ve Askeri Tibbiye’nin programlarini gelistirmis,
okullarda bilgili bir kusak yetismistir. Bu kusak, Bati’min esas giic kaynaginin
Bati’nin miisbet bilimleri oldugunu gorityordu. Aynmi zamanda Bat1’y1, gii¢lii olmay1
saglayacak bir uygarlik olarak goriiyordu. II. Abdiilhamit’e karsi koyarak uzun
zaman muhalefette bulunmus Jon Tiirkler’den Ahmet Riza Bey ve Abdullah Cevdet
bu diisiincenin etkisinde kalmislardir. II. Mesrutiyet doneminde de Bati, “gii¢” ile
esanlamli goriilmeye devam etmistir. Fakat bu egilimin karsisinda baska bir egilim
Ittihat ve Terakki tarafindan korunmustur. Bu da Ziya Gokalp’in Bati’min toplumsal
ozelliklerini arastiran, onlardan hangi oranlarda faydalanilabilecegini arastiran

162
tutumudur.

159 Taner Timur, “Osmanh Ve ‘Batihlasma’”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi,
Iletisim Y., c. I, Istanbul, 1985, s. 139.

160 Siikrii Hanioglu, “Baticilik”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, iletisim Y., c. V,
Istanbul, 1985, s. 1383.

! Hanioglu, “Baticihk”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, s. 1383.

162 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 15-16.



II. Mesrutiyet sonrasi baticilik hareketleri daha ¢ok hiz kazanmistir.'® 1910
sonlarinda Istanbul’a dénen Abdullah Cevdet, Cenevre’de kurdugu Ictihad dergisini
burada c¢ikarmaya bagladi. Batililasmanin 6nde gelen isimleri bu dergide
toplanmislardir. Bu derginin en Onemli tezi, Batinin iistiinliigiiniin tartismasiz bir
temele, bilime dayandigi dolayisiyla ona muhalefet etmenin sagcma oldugu
diisiincesiydi. Baticilara gore onlarla bizim aramizdaki iligki cahille akilli, zenginle
fakir, kuvvetli ve zayif arasindaki iliskiye benzemekteydi. Abdullah Cevdet,
batililagsmaya kars1 cikanlar elestirirken, onlarin durumunu, Krupp giillesiyle

carpismaya ¢alisan bir balkabaginin arzusuna benzetiyordu.164

Ahmet Kabakli’ya gore baticilarin baz1 dilekleri vardir ve onlar bu
dileklerinin savunuculugunu yapmiglardir. Baticilik “bir ideoloji olmaktan c¢ok bir

165
program’’dir.

' bkz. Recai Dogan, II. Megrutiyet Doneminde Baticultk Akuninin Din ve Egitim-Ogretim
Goriiglerinin Degerlendirilmesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri (Din Egitimi) Anabilim Dali, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 1996, s. 93-258.

' Hanioglu, “Baticihk”, Tanzimattan Cumhuriyete Tiirkiye Ansiklopedisi, s. 1384.

195 Kabakli, Tiirk Edebiyat, s. 33.



I1I. BOLUM

1. ILAHIYAT KONULARINA BAKISI

1.A. Dindarhik ve Dinsizlik

Arastirmamizin konusu, Ahmet Mithat Efendi’nin eserlerinde isledigi dini ve
toplumsal problemleri ve onun bu problemlere getirdigi ¢6ziim Onerilerini ortaya
koymaktir. Fakat buna baslamadan 6nce, Ahmet Mithat Efendi’nin nasil bir dini

diisiinceye sahip oldugunu bilmek gerekir.

Ahmet Mithat Efendi, Islam ahlakina saygili, Osmanl gorgiisiine sahip bir
insandir. Onun i¢in dini degerlere baglilik, insanin ahlaki i¢in vazgecilmez bir
unsurdur. Buna ragmen yazar, Dagarcik (1871)’1n 4. sayisinda ¢ikardigi “Duvardan
Bir Sada” isimli makalesiyle cagdasi ve halefi olan bazi yazarlar tarafindan
dinsizlikle suclanmig, hatta Rodos siirgiiniine gonderilmesinin sebebi olarak bu
makalesi goriilmiistiir. Fakat Ahmet Mithat kendisine yapilan dinsizlik ithamini

kesinlikle kabul etmedigi gibi, onuruna da yaklstlramamaktadlr.166

Zaten yazarin o donemde yazilmis ‘“Letaif-i Rivayet” serisinin ilk
hikayelerine bakildig1 zaman, orada dinsizlik fikrinin izlerine rastlamiyoruz. Bunun
yanisira kendisinin dini bir kaygi tasidigi da goriilmemektedir. Ahmet Mithat da din
fikri 6zellikle Rodos siirgiiniine gittigi yillarda olugsmustur. Kendi ifadelerine gére bu

giinlerde onu ayakta tutan din fikri olmustur:

“Nerede o dine kayitsiz kalan fikir adamlarimiz, Allah ve din fikri benim
cidden, gercekten ve maddi olarak imdadima yetistigi zaman karsima c¢ikmis
olsalardr sakallarimi saglarimi yolardim. Kitaplar1 elime gecseydi cayir cayir yirtar
veyahut atese yakardim.Bunlarin sagma sapan, bos sayiklamalari, kolay zamanlarda

serseri fikirlerine kars1 koyacak higbir gii¢liik bulamayip da kendilerini, -hasa stimme

166 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 170.



hasa-, Allaha ait mertebeye yakin bir kibirlenme ve biiyiiklenme makaminda

bulduklar1 zaman agza alinmus bir takim manasiz sagmahklardr.”'®’

Yazar, siirgin yillarindaki hatiralarimi yazdigt Menfa’da, biraz da kendi
caresizliginin ve yalnizliginin 1zdirabiyla dinsizlik konusuna tepki gostermistir. Tam
olarak bu konunun onda telas ve endise kazanmasi, 1883 senesinde Hristiyanliga
daha dogrusu Osmanli topraklarinda yapilan misyonerlik faaliyetlerine kars1 islam’1
savundugu Miidafaa isimli eseriyle baslar. Ve bundan sonra sirasiyla Istibsar, Besair
ve Draper’den cevirdigi ve kendisi de yeni bir kitap olacak kadar eklemelerde
bulundugu Niza-1 iIm ii Din takip eder. Onun dinsizlik cerayanina kars1 bu tepkisinin
diger bir nedeni ise, 1884 yilinin ortalarinda tamistigi ve materyalist felsefenin
kurban1 olarak intihar eden Besir Fuad gibi gen¢ ve miitefennin genglerin,

Avrupa’dan Osmanli’ya sirayet eden bu cereyana kapllmalarlydl.168

Ahmet Mithat’in romanlarinda din genel manada birisi bireysel digeri de
toplumsal olmak iizere iki hizmet goriir. Bireysel olarak yaptig1 vazife; insanlara bir
yasama amaci vermesi, onlarin hicligin girdabina diismelerini engellemesidir. Insan
bir rastlanti sonucu olugmadigi gibi, onun bu diinyaya gelisinin de bir gayesi
vardir.'® Bu sebeple de Avrupa gazetelerinde her zaman goriilen intihar haberlerini
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dinsizligin bir neticesi olarak goriir.

Toplumsal vazifesi ise; dinin insanlara verdigi Allah korkusudur. Bu korku
insanin kendi cinsine zarar vermesini engeller. Toplumsal giiveni ve huzuru saglar.

Allah korkusu insanoglu i¢in bir nimettir ve herkes o nimete sahip olamaz.'”!

Ahmet Mithat dinsizlik konusunu islerken devamli olarak Avrupa’dan

ornekler verir. Ciinii dinsizligi telkin eden fikirler Osmanli’ya Avrupa’dan gelmistir.

17 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 202-203

18 M. Orhan Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, M.E.B.Y , 1. baski, istanbul,
1991, s. 265.

169 Ahmet Mithat Efendi, Besir Fuad, Cevrimyazi. N. Ahmet Ozalp, Oglak Y., 1. basku., Istanbul,
1996, s. 63.

170 Ahmet Mithat Efendi, Jén Tiirk, Haz. Ali Siikrii Coruk, M. Fatih Andi, Kazim Yetis, T.D.K.Y.,
Ankara, 2003, s. 221.

171 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, s. 301.



Avrupa, ozellikle de Fransa dine kayitsizlik ve bunun sonucu olarak ahlaki yozlagma
acisindan c¢ok ileriye gitmistir. Kiliseye sadece nikah ve cenaze merasimlerinde
gitmek yeni bir adet halini almstir. ibadet icin kiliseye gitmek ise, eski fikirli
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insanlarin isidir.

Avrupa’da dinin geri plana diismesini yazar, Bati maneviyatinin, onun bilim
ve teknigine nazaran ters yonde bir gelisimi olarak niteler. Kilisenin Ortagag
boyunca toplum iizerinde kurdugu hakimiyetin yikilmasiyla, insanlarin Hristiyanliga
olan baglann da zayiflamistir. Artik giindelik hayatta yeni moda kelimeler

kullanilmaya baslamistir.

“Nasil? Su ‘Cenab-1 Hakk’a’ lakirdisina istigrap etmediniz mi? Ahlak- aliye-i
Islamiyece adat-1 hassene-i Osmaniye mukteziyat: dahilinde yasadiginmiz cihetle her
daim vird-i zebaniniz olan bu kelime-i miibarekeyi su satirlar arasinda goriince hic de
istigrap etmeyebilirsiniz. Lakin diigiinmelisiniz ki bu vak’a Paris’te giizar eyliyor.
Pariste!.. Orada terbiye-i diniye, tahattura-1 uluhiye kalmis mu ki boyle ihtisasat-1
miitesekkirane ile nam-1 huda ber-averde-i lisan-1 ubudiyet edilmeye liizum
goriilsiin? Paris’in terakkiyat-1 makuse-i maneviyesi o kadar meydan almistir ki fikr-i
uluhiyetle bilkiilliye terk-i iilfet eden hazele-i medeniyet-perestan veda makaminda
‘Adiyo’ kelimesinin istimalini de terk etmislerdir. Zira bu kelime bizim
‘Allahaismarladik’ kelime-i nezaketimizin kism-1 ahirininin hazfiyle mukabil-i

tammidir, “'73

“Iki Hudakar” isimli bu hikayede, Jermen validenin “Cenab-1 hak™ kelimesini
kullanmasima sasirilmamalidir. Ciinkii, Avrupa’nin insanlar1 farkli farkli renklere
sahip oldugu gibi fikirleri de birbirinden farklidir. Dine kayitsiz olan bu insanlarin

yant sira, dine ve dini ritiiellere bagli insanlar da vardir.

172 Ahmet Mithat Efendi, Iki Hud’akar, Letaif-i Rivayat, Haz. Fazil Gokgek, Sabahattin Cagin, Cagri
Y., Istanbul, 2001, s. 708.
' Ahmet Mithat Efendi, Ana-Kiz, Letaif-i Rivayat, s. 824-825.



“Istatistikler haber verirler ki her sene Roma’ya ziyarete gelen Katolik

dindarlarin mikdart hicbir vakit otuz bes binden asagi kalmaz.”'"*

Kiyaslamalarim1 daha c¢ok Avrupa ile yapan Ahmet Mithat, eserlerinde
Amerika’ya fazla yer vermez. Amerika, her seyin ifrat noktasinda yasandigi bir

tilkedir. Ayn1 sekilde dinsizlik Amerika’da “ahval-i adiye” seklini almustir.'”>

1.B. Dini Hosgorii

Baz1 ilkel ve geleneksel dinler haricinde her dinin Tanri’min sevgisini
kazanmak, cennete girmek yada cehennemden kurtulmak gibi ceza ve miikafatlar
i¢cin vahiy yollu yada din kurucusu tarafindan ortaya konulmus baz1 kurallar1 vardir.
Ahmet Mithat da, gerek semavi gerekse gayri semavi her dinin boyle miijde ve uyari
esasi iizerine kuruldugunu sdyler.176 Fakat bu dinler igerisinde kendi inananlarina

karsi en miisamahakar olan1 Islam’dur.

“Nasuh-...Vakia mukaddes Incillerde evlat, pederin ve validenin
giinahlarindan mes’ul tutulacagi yazilmis ise de, ben Hristiyan degilim madam
Miisliimanim! Benim kabul eyledigim kitapta hi¢bir nefsin, nefs-i ahir i¢in mes’ul

olamayacagi yalemlstlr.”177

Bir de bunlarin disinda, bir dinin baska bir dine karsi yaptigi zorlamalar
vardir. Ahmet Mithat, burada da Islamin iistiinliigiinii gostermek icin Endiiliis’e giren
Arap Miisliimanlardan 6rnek vermistir. Bu Miisliimanlar, Ispanya’y1 fethettiklerinde
orayr yakip yikmak ve kendi dinlerini dikte etmek yerine, biitiin dinlere saygil

olmuslar ve biiyiik bir Endiiliis medeniyeti kurmuslardir.'”®

7% Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, istanbul, 1309, s. 177.

175 Ahmet Mithat Efendi, Fenni Bir Roman Yahut Amerika Doktorlart, Haz. Nuri Saglam, M. Fatih
Andi, T.D.K.Y., Ankara, 2002, s. 8-9.

176 Ahmed Mithat Efendi, istibgar, Dersaadet, 1310, s. 96.

"7 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, Haz. Erol Ulgen, T.D.K.Y., Ankara, 2000, s. 168.

178 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap I, Yay. Haz. Tahir Galip Serath, Selis Kitaplar, 1. baski.,
Istanbul, 2004, s. 52.



Ahmet Mithat, Amerika’da Islam’mn yayilmasi icin yapilan cabalari anlattig
Istibsar isimli eserinde, o donemde biitiin diinya gazetelerinde, hatta Osmanh
gazetelerinde uzun uzadiya yer alan Protestan misyonerlerin reislerinden Isak
Tylor’in, Hindistan ve Afrika gibi memleketlerde Protestan misyonerlerin olanca
cabasina ragmen Hristiyanligin yok denecek kadar az bir mesafe alirken, Islam’in
engellenemez bir sekilde yayildigim anlattigt makalesininden bahseder. Misyonerler,
Afrikali ve Hindlileri bazen para kuvvetiyle bazen de cebren ve askeri giiglerle
korkutarak Hristiyan yapmak istemislerdir. Fakat onlar, Miisliimanlarin higbir

zorlamasi olmayarak Islamiyet’i tercih etmislerdir.'”

Ahmet Mithat, “Cingene” isimli hikayesinde, Hindistan’dan ciktiklar1 sanilan
ve oOzellikle Dogu Avrupa iilkelerinde yogun halde bulunan, fakat bulunduklart
toplumlara tam olarak adapte olamayan, ¢cogunlukla diglanan ¢ingenelerin, Osmanl
toplumunda da farkli olarak goriildiigiinii, Miisliman olarak kabul edilemedigini
anlatir. Sems Hikmet, Ziba isimli ¢engilik yapan bir ¢ingeneyi Miisliiman-Osmanh
adetlerine gore yetistirmeyi ister. O, her insanin Islam fitrat1 iizerine dogdugunu,
sonradan Hristiyan yada Mecusi de olsa, Islami terbiye ile tekrar Miisliiman

olabilecegini diisiiniir."™ Fakat ¢evresinden gelen baskilar bu isi zorlastirir.

“Sems Hikmet- Canim c¢ingeneler Miisliiman degil midirler? Siz Miisliimaniz
demiyor musunuz?

Mehtap- Diyoruz ama yine de bize ¢ingene diyorlar. Miisliiman olmadigimizi
soylityorlar. Cingene bagka Miisliiman baskaymis. Hatta bizden bazi erkekler
cingene oldugunu saklayarak Miisliiman kiz1 aliyorlar da ¢ingene oldugu duyuldugu

zaman kiyametleri koparlyorlalr.”181

Ahlakin terbiye ile degisip degismeyeceginin anlatildigt bu hikayenin

sonunda Ziba tam bir Miisliiman-Osmanli hanimi olarak kendini yetistirir. Baskilara

dayanamayan Sems Hikmet ise iiziintiisiinden oliir.'*

179 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 10.

130 Ahmet Mithat Efendi, Cingene, Letaif-i Rivayat, s. 453.
181 Ahmet Mithat Efendi, Cingene, s. 451.

132 Ahmet Mithat Efendi, Cingene, s. 496.



Ahmet Mithat, cingenelere kars1 gosterilen bu 6nyarginin sebebini, islam’da
degil, cingenelerin tarih boyunca gostermis olduklar takiyyeci davranislarinda arar.
Ciinkii Avrupa’da da Hristiyan papazlar ¢ingeneleri Hristiyan yapmak istemisler,
fakat onlar sadece menfaatleri icabi Hristiyan gibi goriinerek aslinda kendi
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inanclarindan ayrilmamslardir.

1.C. Dinler Aras liski

Ahmet Mithat, gerek romanlarinda, gerekse diger eserlerinde hi¢bir zaman
fanatik bir Miisliiman tavri takinmanustir. Hatta hicbir romaninda Islami bir konuyu
islememis ve idealize edilmis bir Misliman tipi ortaya koymamuistir. Ancak
“Hiiseyin Fellah” romaninda kizin annesine yardim eden iyiliksever bir imam ikinci
derecede bir tip olarak goriiriiz. Fakat bununla beraber sunu sdylemek gerekir ki;
romanlarindaki idealize ettigi tipler ve bu tiplerin olaylar igerisinde ki tavirlar1 dogal

olarak Tiirk, Osmanl ve Islam diisiince ve hareketinin temsilcisidirler.'*

Ahmet Mithat’in tevhid inanci cercevesinde bir din anlayisi vardir. Onun
diisiince sisteminde insan olabilmek icin kelime-i tevhit, Miisliiman olabilmek i¢inde
kelime-i sehadet yeterlidir. Tek bir ilaha inanildiktan ve ibadet edildikten sonra, geri

kalani hep tali meselelerdir.'®

Hristiyanlar Miisliimanlar1 hep siinnet, bosanma ve ¢ok eslilik gibi ikincil
meseleler ile elestirmislerdir. Fakat kalbi ve vicdani tatmin edecek asil meseleler ile
ilgilenmis olsalard: Islam’m nasil yiice bir din oldugunu anlayacaklardl.186 Zaten
Hristiyanlik’in Islamiyet’e iistiinliigiinii ispatlamak amaciyla Islam’1 hakiki bir ¢aba

ile arastiran Hristiyan misyonerler gormiislerdir ki, Islamiyet’in saldirilacak bir tarafi

133 Ahmet Mithat Efendi, Cingene, s. 453.

184 Okay, Bati Medeniyeti Karsisitnda Ahmet Mithat Efendi, s. 235.

185 Ahmet Mithat Efendi, Firkat, Letaif-i Rivayat, s. 118; Goniillii, Haz. Necat Birinci, Ali Siikrii
Coruk, Erol Ulgen, T.D.K.Y., Ankara, 2000, s. 210.

186 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 38.



olmadig gibi bilakis kabul edilmeye layik bir dindir. Zaten bu sekilde Miislimanligi

. : <11 187
secen misyonerlerin sayisi az degildir.

Yazar, insanlarin diizgiin, ahlakli bireyler olamamasinin sebebini dinlerde
aramanin yanlis oldugunu soyler. Ciinkii her din insam1 hayra sevkeder. Eger insan

bir dinden fayda géremiyorsa, bunun sebebi kendi beceriksizligidir.'®®

1.D. Din Gorevlileri

Ahmet Mithat, diger dinlerde goriildiigii gibi halik ile mahluk arasina etkin
bir giicii olan vasitalar sokulmasina karsidir. Ciinkii bu yaraticinin kudretine ve
hakimiyetine ters oldugu gibi, yaratilanin da dogal hiirriyetine ve sorumluluguna
aykindir.'®  Bu  sebeple Hristiyanlik’ta goriillen ruhban smufi, yaraticinin
hakimiyetine ve serbestiligine noksanlik getirecegi icin yanlistir. Ayrica Ahmet
Mithat’a gore, ruhban sinifinin kendini dine adamak adina ailesini terk etmesini ve
kendilerini manastirlara kapatmasin1 dogru bulmaz. Ciinkii dinde bir hiikiim varsa bu
hiikiim herkes icin gecerli olmalidir. Eger herkes Tanr1’ya vusul i¢in ailesini ve diger
sevdiklerini terk edecek olsa toplum parcalanir, medeniyet alt tist olur.” Bu sebeple
Ahmet Mithat bu konuda sahsi hiirriyet hakkinin bile olamayacagini sdyler. Zaten
halihazirda insani, insanhifindan gelen giizellikler ve faziletler cercevesinde
zaptedmek bile zor bir duruma geldigi halde, bir de ruhbaniyat gibi insanin tabiatina
aykinn halde mazbut olarak yasatmak miimkiin degildir. Bunun imkansizligi
sebebiyle de Protestanlar ruhbaniyeti kilise erbabi icin bile mecburilikten

cikarmislar, hatta tamamen kaldirmislardir. 1

Ahmet Mithat’in romanlarinda Hristiyan din adamlarn asli karakterler olmasa
da tali tipler olarak karsimiza ¢ikar. Bu da Avrupa’da bu sinifin sahip oldugu baskin

giicten kaynaklanmaktadir. Ornegin Papa, hem ruhani hem de cismani bir

187 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 12.

188 Ahmet Mithat Efendi, Giircii Kizi Yahut Intikam, Haz. Erol ﬂlgen, M. Fatih Andi, Kazim Yetis,
T.D.K.Y., Ankara, 2003, s. 118-119.

139 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 38.

1% Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 259.

91 Ahmet Mithat Efendi, iki Hud’akar, s. 710.



hikkiimdardir. O zamanlar yeni bir papa segildiginde hapishanedeki mahkumlar
serbest birakildigi gibi, papa tarafindan giinahlar1 da affolunurdu. Bu sebeple de
Avrupa’nin bir ¢ok iilkesinden caniler bu inayete mahzar olmak i¢in Roma’ya
gelirlerdi.'”® Ayrica papazlarin da toplumda Snemli mevkileri vardi. Bu kisiler
fakirlere yardim etme maksadiyla halktan ¢ok yiiksek miktarda paralar

toplayabilmekte, bu paralar sayesinde de ¢ok rahat bir hayat siirmekte idiler.'

Fakat bunun yani sira Avrupa ve Amerika da gayretli din adamlarinin sayist
az degildir. Ornegin misyonerler yiizlerce senedir en uzak memleketlere giderek
biiylik fedakarliklara katlanip bir ¢ok faydali isler gdrmiislerdir. Ahmet Mithat
onlardaki bu ozellige imrenmekte ve kalbinde azicik hamiyeti islamiye olan bir
insanin “Ah! Bizde olasica gayret” dememesinin miimkiin olamayacagini

sdylemektedir.'™*

“Vardiklart yerlerde uygunsuzluklart uzun uzadiya yazilmis olmasina
mukabil bunlarin sulafato gibi en giizel ilaclarimizdan bir takimlarim ve patates ve
domates gibi en giizel mekulatimizdan bir¢oklarin1 kesfeyledikleri ve cografya ve
heyet ve takat’iil-arz ilimleriyle ilmi hayvanat ve nebatat ve saireye hakikaten pek
kiilliyetli hizmetleri oldugu kendilerini miidafaa eyledikleri sirada kendi kalemleriyle
dahi yazilmistir. Lakin tekrar ederiz ki gerek Katolik gerek Protestan mezhebine
zahib olan Avrupa ve Amerika ahalisi meyaninda isbu misyoner heyetlerinin
mesarif-i kiilliyelerini taahhiit ve tahammiil edecek kadar binlerce hatta yiizbinlerce
adam bulunmasi bir bilyiik gayreti diniye isbat edecegi gibi o masraflar ile en uzak
memleketlere kadar giderek iktiza ederse feda-y1 candan geri durmayacak yiizlerce
ve hatta binlerce gen¢ ding adam meydana ¢ikmasi da o gayreti diniyyenin derecesini

bityiilttiikge biiyiiltiir.”'

192 Ahmet Mithat Efendi, Alfin Astklari, Haz. Ali Siikrii Coruk, M. Fatih Andi, Kazim Yetis,
T.D.K.Y., Ankara, 2003, s. 74.

193 Ahmet Mithat Efendi, Cinli Han, Letaif-i Rivayat, s. 348.

194 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 5.

195 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 6-7.



1.E. Din ve ilim

XVI. asirdan beri Hristiyanlik, Avrupa’da bilim ve teknolojinin ilerlemesi ile
tezat bir sekilde gerilemeye maruz kalmistir. Skolastik donemin tek s6z sahibi olan
Hristiyanlik eski niifuz alanimi yitirmis; bilim artik dinin yerlesim alanini isgal
etmeye baslamistir. Buna daha c¢ok din-bilim, daha dogru bir ifadeyle Hristiyanlik-
bilim ¢atigmas1 baglamis diyebiliriz. XIX. asirda altin ¢cagin1 yakalamis olan doga
bilimleri, papazlarin Incil’den ¢ikardiklarim iddia ettikleri evren hakkindaki
goriiglerini ciiriitmiis, bunun neticesi olarak oncii bilim adamlar1 ve onlarin takipgileri

tarafindan dinsizlik bir moda halini almistir. 196

Ahmet Mithat’a gore, dinsiz olabilmek i¢in bile belli bir bilgi seviyesine
sahip olmak gerekir. Insan dindarhi@: da dinsizligi de bilerek secmelidir. Yazar buna

ornek olarak Paris’in egitimsiz is¢i sinifina dahil olan Jan Dopre 6rnegini verir:

“Hatta Jan Dopre feylesof bile idi. Papaz takiminm1 sevmeyip Volter
mezhebine zahip olanlan seviyor idi. Hiirriyet-i akide taraftar1 olup ‘Ben dinsizim’
dedigi zaman adeta magrur goriiniir idi. Vakia din ne oldugunu bilmedigi gibi
dinsizlik ne oldugunu hi¢ de bilmiyor idi. Ama Jan Dé&pre degil, bu davada bulunan
binlerce, yiiz binlerce, milyonlarca insan icin bile bu davada bulunmak icin bilmek
lazim gelir mi ya? Hig¢ bir sey bilmedikten sonra ‘Dinsizim’ demek ile ‘Dindarim’

demenin de farki olmaz.”""’

Ahmet Mithat’in romanlarinda Islam dininin akil dini oldugu, insanin akl ile
Allah’1 bulabilecegi, yaraticinin kendisini tanimamiz icin tabiata bir ¢ok deliller
koydugu seklinde temalar ¢ok sayida yer alir. Derin bir inceleme sonucu islamiyet’i
kabul eden Muhammed Aleksandr Vehbi'*®nin ve benzeri muhtedilerin Amerika’da
Islamiyet’i yayma cabalar iizerine yazdig Istibsar isimli kitabinda Ahmet Mithat
Efendi, her seyden once bir Miisliimanin her ne sekilde olursa olsun ilmi 6grenmeye

mecbur oldugunu soyler.

196 Okay, Bati Medeniyeti Karsisitnda Ahmet Mithat Efendi, s. 257.
197 Ahmet Mithat Efendi, Diplomali Kiz, Letaif-i Rivayat, s. 602.
198 Ahmet Mithat, Istibsar, s. 28.



“Biz ilim ve hikmeti velev ki Cin’den olsun ahaze me’zun ve memur degil
miyiz? Cin’den de aliniz Hind’den de! Vahdaniyete dair yanlis seyler goriir isek red
eyleriz. Kendi itikadimiza muvafik seyler goriir isek kabul ederiz. Hemen garibi su ki

bulacagimiz seylerin aglebini makasidi tevhidiyemize muvafik buluruz.”"”

Ahmet Mithat bir romaninda da Miisliiman olan bir kimsenin Tevrat’1 bile
goriip okumaya ve 6grenmeye mecbur oldugunu séiyler.200 Ciinkii Islam akil dinidir.

Islamiyet uyusuklugu kabul etmez.

“Nasuh- Ciinkii Hristiyanligin en biiyiik senedi nakildir. Hikmet ise akil ile
istidlal eder. Vakia din-i Islamin dahi en biiyiik senedi nakil ise de, nakil muvafik-1

. . . . . 201
akil olmaz ise hikmet-i Islamiye nazarinda dahi senet olamaz.”

Ahmet Mithat’a gore tabiati temasa ettigimizde de Allahin varligina
ulagmamiz miimkiindiir. Yazar bu sayede hakikati yalniz tabiatta arayan Naturalist ve
Pozitivist felsefeye de gonderme yapar. Bir seyahat vesilesiyle dogay1 gézlemleyerek
Allah’in varligina dair delilleri bulan ii¢ kisinin macerasinin anlatildigi “Acayib-i
Alem” romaninda, bu kisilerden biri olan Suphi Bey, seyahati neticesinde insanin
diinyaya gelmesindeki maksadin tabiati tetkik ederek Cenabi Hakk’in kudret ve
maharetine hayran olmak oldugu ve insan i¢inde asil zevkin yaraticisin1 bu sayede
tanimak zevki oldugu diisiincesine varir. Ona gore tabiat, bizim Allah’in yaraticilik
kudretini anlayabilmemiz i¢in bir lgiidiir.”’* Suphi Bey’e gére daha bilgisiz olan
Hicabi Bey ise, sadece islami ilimlerin degil, biitiin ilimlerin hakiki yaraticiya

gétiiren bir yol oldugu fikrindedir.*?

199 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 116.

200 Ahmet Mithat Efendi, Hasan Mellah, s. 161.

201 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 255.
202 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 19.

203 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s.230.



1.F. Ahlak

1F.1. ideal Ahlak

Ahlak denildigi zaman, insan davraniglar1 akla gelir. Diger canlilarin
hareketleri ahlaki davranis sayilmaz. Onlarin ahlaki yoktur; ¢iinkii onlarin zekalari,
iyi-kotii kavramlarim fark edebilecek, bir sosyal diizen kurulmasina yetebilecek

kadar gelismemistir.

“Insan ve zeka” unsurunun yani sira bir de ahlakin sosyal yonii vardir.
Insanlar bir arada yasamamus olsalard1 ahlaktan da soz edilemez idi. Ciinkii ahlak,
insanlar arasi iligkileri diizenlemek icin konmus kaidelerin bir biitiiniidiir. Yani ahlak,
insanlar arasi iligkilerle, toplum hayatinin gerektirdigi davranmislarla ilgili bir

kavramdir.”**

Ahmet Mithat’a gore, ahlakin bu sosyal yonii hak ve hiirriyet kavramlari ile
yakindan alakalhidir. Ciinkii insanlarin birbirlerinin hak ve hiirriyetlerine riayeti
ahlakli olabilmenin bir geregidir. Zaten az sayida olan medeniyet dairesine girebilmis
ilkelerde bile, insanlar birbirinin haklarina riayet etmeyen diisiik karakterli
insanlardan ¢ok (;el<mislerdir.205 Bu sebeple herkes oncelikle kendi davraniglarimi
diizenlemeye calismalidir. Bu sayede bir toplum adabi olusturulmus olur. Eger
insanlar bagkalarinin davranmiglarim1  diizenlemesini bekler ve kendisini bu
sorumluluktan muaf tutar ise genel ahlakin da 1slahi higbir sekilde miimkiin
olamaz.” Bu sebeple yazar, kendisi icin istemedigini bagkasia miistehak gérmeyen

insanlar1 “kamilin-i zevi’l-kuliip” olarak nitelendirmektedir.*"’

Ideal bir ahlakin tesekkiilii icin dini en 6nemli unsur olarak goren Ahmet
Mithat’in romanlarindaki ideal tipler, dinin insanlara kazandirdig: giizel vasiflara ve

faziletlere sahiptirler. Fakat bunlar dini, fikih kitaplarinda gecen sekliyle yasamazlar.

204 Erol Glingor, Ahlak Psikolojisi Ve Sosyal Ahlak, Otiiken Y., 4. baski, Istanbul, 2000, s. 12.

205 Ahmet Mithat Efendi, Karnaval, Haz. Kazim Yetis, T.D.K.Y., Ankara, 2003, s. 3.

206 Ahmet Mithat Efendi, Bir Tévbekar, Letaif-i Rivayat, s. 413.

97 Ahmet Mithat Efendi, Yeryiiziinde Bir Melek, Haz Nuri Saglam, T.D.K.Y., Ankara, 2001, s. 202.



Din onlarin davraniglarim genel ahlaka zarar vermeyecek sekilde diizenler. Yazar’in
son romant olan “Jon Tiirk” romaninin kahramam Nurullah, Islam’in haram saydig1
baz1 seyleri, cevresindekilere zarar vermeyecek, toplumsal adabi1 bozmayacak kadar
yapar. Ahmet Mithat’in eklektigizminde bu “karda yiiriiyiip izini belli etmemek”

olarak formiile edilmistir.

“Bu hiisn-i ahlaktan maksat bes vakit namaza bes daha katmak, bilciimle
menhiyattan tevakki ve miicanebet etmek ise Nurullah Bey bunlardan degildir. Eli
deger ise namaz da kilar. Ramazan-1 serifte camilere devam eder. Hata halk saim
iken kendisi miiftir bulunmay1 vicdanina yediremediginden oru¢ dahi tutar. Isret
etmez ise de lizumu goriiliir ise birka¢ konyak ve mastika, bira filan i¢in hi¢ de
tevahhus gostermez. Ama hi¢ yalan sOylemez. Kimsenin hakkini yemez. Reyinde
riya ve mildahaneye kapilmaz. Ahbabina karsi yiiregi agik ve lisam1 azadedir.
Kimseyi incittigi, kimseye fenalik ettigi isitilmemistir. Genclik aleminin mukteziyat-1
tabiyesinden de miitevahhis degil. Benat-1 Havva’ya meyli milkemmeldir. Ama Oyle

umumhaneler miidavimi degil. Karda gezip de izini belli etmeyen delikanlilardan.”*®

“Firkat” romanindaki Memduh Bey’in babasina baktigimiz zaman da ayni
diisiinceyi goriiriiz. Memduh Bey’in babasi Nurullah’in aksine cahil bir adamdir.
Belki dini ilmihal kitaplarinda anlatilanlara gére yasamay1 bilmiyordur, ama yalan
sOylememesi, diiriistliigii, kotiiliiliigii bilmemesi onun ideal bir ahlaka sahip olmasi

icin yeterlidir. 209

Ahmet Mithat’in se¢meci diisiince yapisinda ideal ahlak, imkansiz ahlak
degildir. Ciinkii kimse miikemmel degildir. Mikemmellik yalmizca Allah’a
mahsustur. Insanin da giivenilirligi bir dereceye kadardir. O dereceyi gecince insanin
giivenilirligi de gidebilir. Bir insan iffetli olur, bes on bin kurusu ¢almaz. Fakat bu
miktar bes on kat arttifinda o adamin iffetinin de derecesini gececeginden artik o

kiside iffet kalmaz ve hirsiz olur.?'”

208 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 61.
209 Ahmet Mithat Efendi, Firkat, s. 118.
210 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 358.



1.F.2. Ahlakin Degiskenligi ve Terbiye

Islam ahlak¢ilarinin bir kismi, ahlaki insan bedenine benzetmislerdir. Insan
bedeni nasil degistirilemez, kisa boylu bir insan uzun boylu yapilamaz ise, insanin
ahlakinin, tabiatinin da degistirilemeyecegini, ahlaksiz bir insanin faziletli bir insan
haline getirilemeyecegini sOylemislerdir. Diger bir kisim ahlakgilar ise, terbiye ve
disiplin ile insamin ahlakinin degistirilebilecegini, kotii bir insanmn iyi huylu

olabilecegini sbylemislerdir.211

Ahmet Mithat’in, “insan davranisinin olusumunda onun dogustan getirdigi
ozellikler mi, yoksa terbiye mi daha Onemlidir” sorusuna verdigi cevaplar
celigkilidir. Aym yilda yazdigi “Karnaval” ve “Heniiz 17 Yasinda” isimli
romanlarina baktigimizda her iki goriise uygun sozler bulabiliriz. Ornegin Karnaval
romaninda yazar, insan ahlakinin olugmunda asli tabiatinin daha etkili oldugunu

savunur. Bunun icin de tabiattan bir 6rnek verir.

“Filhakika kaffe-i nebatat icin medar-1 feyz ve bereket olan yagmur hep o
yagmurdur. Ancak lale ve siimbiil tohumunu havi olan bir bagda lale ve siinbiil
bitirip diken ve cali kokleri miiesses olan bir yerde dahi bunlar1 inbat eyler.
Cibilletinde tohm-i fasid olan Sehnaz icin okudugu romanlar kendisinin dahi o
romanlarda gordiigii eshas-1 vak’adan birisi olmas istidatlarina inbisat verip Hansa
cibilletinde zaten salah olmakla beraber okudugu romanlarda ahvali
begenilemeyecek olan a’za-y1 vak’anin her birini ibret niimunesi olarak telakki

eylemis...”212

Sehnaz ve Hansa ayni konakta biiyiimiis iki kizdir. Ikisi de diinyayr roman
okuyarak tanimaya calismislardir. Fakat yaratilis ozellikleri farkli oldugu ig¢in,
romanlardan farkli yonde etkilenmislerdir. “Heniiz 17 Yasinda” romaninda ise
tamamen farkli bir diisiinceyle karsilagiriz. Bu romanda Ahmet Efendi ismindeki bir
kiginin, hayatin sillesini yiyerek geneleve diigmiis 17 yasindaki gayrimiislim bir kiz1

kurtarma c¢abasi1 anlatilir. Genelevde calisan Kalyopi, temiz kalpli bir kiz olmasina

21 Osman Pazarly, Islam’da Ahlak, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 77.
212 Ahmet Mithat Efendi, Karnaval, s. 56.



ragmen arkadasinin yanlis yonlendirmelerinden etkilenmekte ve bu safligim1 yavas
yavas kaybetmektedir. Ciinkii insanin tabiati ne kadar da giizel olsa, yanlis bir terbiye

ile bu giizelligi gidebilir.

... Tiitiin igmek, tabiat-1 asliye-i beseriyyede bulundugu halde insan bunu bir
tabiat-1 saniye ittihaz edince bir daha birakmamak derecesinde mahkumu oluyor.
Zaten tabiat-1 saniyye, tabiat-1 asliyeden daha kuvvetli olmasa tabiat-1 asliyeye galebe
edebilirli mi?... Insamin aldif1 terbiye, kendi hiisniyyat-1 asliyesini kubhiyyata

tahvilde pek biiyiik bir eser gtisterir.”213

Okay’a gore tamamen realist bir tarzda yazilmis olan bu romanin kahramani
Ahmet Efendi bizzat Ahmet Mithat Efendi’nin kendisi, Kalyopi ise Ahmet Mithat’in
ihtida ederek Hafize Melek ismini alan ikinci esi Vasiliki’dir.>'* Ahmet Mithat’ i

yasadig1 bu evlilik vasitasiyla fikirlerinin degismis olmasi da miimkiindiir.

Zaten daha sonraki yillarda yazilmig olan “Cingene” isimli hikayesine

baktigimiz zaman ilk fikrinin de degistigini goriiriiz.

“- Aziz tstadim. ‘Aga¢ yas iken egilir’ derler ki vakia diiruptandir. Lakin
terakkiyat-1 sanaiye kuru agaci da islatip atese gostermek suretiyle egmek, biikmek
imkanim bulmustur. Hele istim ile 1sitildiktan sonra en kalin direkler bile egiliyor.
Agacin terbiyesi hususundaki terakkiye miitenasip olarak bir de terbiye-i insaniye
terakkisi tasavvur olunur ise o zaman yalmz ‘Agac yas iken egilir’ demekle iktifa
etmeyiz, ‘Her aga¢ her zaman egilebilir’ diye terbiye hususundaki kudretimizle

iftihar ederiz.”*"

Ideal ahlakin unsuru olan din, terbiyenin yapilabilmesinde en 6nemli etkendir.

Yazar, “Iki Hudakar” hikayesinde Avrupalilarin merhametsizligini, vahsiligini;

213 Ahmet Mithat Efendi, Heniiz 17 Yasinda, Haz. Nuri Saglam, Kazim Yetis, M. Fatih Andi,
T.D.K.Y., Ankara, 2000, s. 80.

214 Okay, Bati Medeniyeti Karsisitnda Ahmet Mithat Efendi, s. 176.

215 Ahmet Mithat Efendi, Cingene, s. 455.



onlarin Tanr1’nin karsisinda boyun egmeyen, aman dilemeyen, onun giicii ve kudreti

karsisinda kendi beseri aczini his ve itiraf etmeyen yasamlarina baglar.*'®

“Ibadet sekilleri, zikir fikir de boyledir. Bunlar1 sagma zanneden genglerin,
gercekte bu zanlar1 sagmadir. Alemlerin rabbi olan Allah’mm manevi huzurunda
saygiyla durup, geregince yiiziimiizii yerlere siirerek gosterdigimiz algalma ve algak
goniilliiliik, iste tamamen kotii ve azgm nefsimizin inadina davranma hiikmiinii

alacak bir terbiyedir.”217

Ahmet Mithat, insanm nefsini maglup edebilmesi icin islam’mn farz kildig
orucun, bilime ve hikmete ¢ok uygun oldugunu soyler. Riyazet ehlinin fizyolojik
hasletlerini artirp, nefsini azdirmamak igin yaptif1 bu istege bagh perhizi, Islam
kismen biitiin Miisliimanlar i¢in zorunlu kilmistir. Bir terbiye metodu olarak orug,
insanin giinde yedi sekiz saat acligin mahkumu olarak nefis miicahedesinde gii¢
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kazanmasin saglar.

1.G. Batil Inanclar

Yiizyillar boyunca insanlar, mantiga ve bilime aykir1 baz1 olaylardan
korkmuslar ve bu tiir olaylara yine akla uygun olmayan coziimler bulmaya
calismislardir. Halkin biiyiik bir kismi tarafindan kabul gérmiis dogaiistii olaylara,
kehanetlere, akil ve mantik dis1 bu olaylara batil inan¢ denir. Bunlar goriinemeyen ve
akil ile ¢oziilemeyen olaylar oldugu ve halkin ¢ogunlugu tarafindan inanildig: igin
biling altina ¢abuk yerlesir. Batil inanclar daha ¢ok din kisvesi altinda karsimiza
cikar. Ciinkii din duygusu da, inananlar {iizerinde bazi gizemli, bes duyuyla
algilanamayan olay ve varliklara inanmayir emreder ve bu inanglart sonucunda
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insanlara ceza yada miikafat vaad eder.

216 Ahmet Mithat Efendi, iki Hud’akar, s. 708.

217 Ahmet Mithat Efendi, Ben Neyim, Felsefe Metinleri, Sad. Erdogan Erbay, Ali Utku, Babil Y., 1.
baski, Erzurum, 2002, s. 97-98.

218 Ahmet Mithat Efendi, Ben Neyim, s. 98.

29 {smail Su, “Batil Inang”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, c. XVIIL Istanbul, 1998, s. 381.



Biitiin toplumlarda, bagl olduklar1 dinin arasina karigsmis hurafeler oldugu
gibi, Islam dinine bagh insanlar arasinda da bazi batil inanglar yayginlik kazanmistir.
Bunlarin basinda da biiyii ve biiyliyii bozmak i¢in sunulan ¢oziimler gelir. Ahmet
Mithat Efendi, “Eyvah” isimli tiyatro oyununda, halkin, bilyii bozmak icin evi
tiitsillemek, evin kapisinin {istiine tavsan basi asmak”*; “Acikbag” isimli oyununda
da iki sevgiliyi ayirmak icin sirinlik muskasi yapmak®' gibi batil inanglardan medet
umdugunu ve bunlarin ne kadar bos ve tehlikeli isler olduguna deginir. Yazar,
bunlarla alay etmekle birlikte, halkin geneline yayilmis bu fikirlerin, basta cocuk
gelisimi, evlilik hayati olmak {izere bir cok alanda tehlikeli sonuglar dogurdugunu
soyler. Bu tiir inanglar sayesinde bazi uyamk kimseler insanlar1 kandirarak
kendilerine menfaat saglamaktadir. Hatta halk arasindaki tabirle cinci hocalar denilen
bu kimseler, cahil insanlarin dini duygularim istismar ederek onlarin hem parasina

hem de namusuna musallat olmuslardir.

“FETTAN EFENDI- (Yalmz) Bereket versin ki Istanbul’dayiz. istanbul gibi
pek cabuk, pek kolay sohret olunur bir memlekette bulunmamis olsak, ahalisi
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hocaya, cinciye inanmasa bu miimkiin olur muydu?”

Ahmet Mithat’in bir tiyatro oyununda gegen bu sozleri, sevdigi kiza sahip
olabilmek i¢in cinci hoca kiligina girerek kizin ailesini kandiran bir geng soyler.
Ahmet Mithat, bu oyunuyla Istanbul’da cinci hocalara ne kadar ragbet olundugunu

alayc1 bir anlatimla gosterir.

Fakat bu tiirden batil inanclar sadece Istanbul’un cahil halkina yada bilim ve
teknoloji acisindan Bati’'min gerisinde kalmis dogu milletlerine has degildir.
Avrupa’da da bu tiir efsunlara, tilsimlara inananlarin sayis1 yiizde seksenleri

bulmaktadir. Ahmet Mithat, kolay inanilip ¢ok zor bozulan bu itikadin tarihte sohret

220 Ahmet Mithat Efendi, Eyvah, Biitiin Oyunlari, Haz. inci Enginiin, Dergah Y., 1. baski, Istanbul,
1998, s. 59.

221 Ahmet Mithat Efendi, Acikbas, Biitiin Oyunlari, Haz. Inci Enginiin, Dergah Y., 1. baski, Istanbul,
1998, s. 93.

222 Ahmet Mithat Efendi, Acikbas, Biitiin Oyunlari, s. 120.



bulmus Napolyon gibi insanlarda da var oldugunu séyler.””> Avrupa’da en yaygin

olan batil inang ise, 13 sayisinin ugursuz oldugudur.

“Frenkler bu on ii¢c adedini mes’um addederler...ihtimal diinyada baz
kavimler vardir ki on ii¢ adedini pek mesut olmak iizere itikat eylesinler. Bu adedin
seametinden korkanlar o seamete diigar veyahut mesudiyetinden iimitvar bulunanlar
o mesudiyete nail olurlarsa herhalde tesiri adette bulmayip kendi itikatlarinda

bulmalar1 dogru olur.”***

Ahmet Mithat, batil itikadlar konusunda 6rneklerini genelde Bati’dan verir.
Bu durumun basat sebepleri Bati’nin dini ve bilimidir. Ciinkii Avrupa’da bir ¢ok
erkek ve kadin sihirbaz diye ateslerde yakilmis, idam edilmistir. Ahmet Mithat’a
gdre bu olay, en biiyiik batil itikat olan sihrin daha da artmasina sebep olmustur. **°
Ayrica Hristiyanligin insanlarin kalbini tatmin edememesi sebebiyle, Avrupalilar
kendi mitolojilerini teskil eden hurafelerden kopamamislardir. Halbuki yazara gore
bu mitolojiler biitiin milletlerin gecmislerinde vardir. Fakat Islamiyet’in gelmesiyle
Miisliiman olan toplumlar, mitolojiye artik ihtiya¢c hissetmemisler ve kendi

mitolojilerini unutmuslardir.**°

Ahmet Mithat, “Hayret” isimli romaninda da hokkabazlarin hipnoz yoluyla
insanlart uyutup, hi¢ okuma yazma bilmeyen bir kisiye bile ervah-1 gaibe sayesinde
biitiin kitaplar1 okutabildigi olayini kii¢ctimser ve bu hokkabazligin batida bir mezheb-
i cedide halini aldigini sdyler.””” Bunun sebebi ise Bati’nin sahip oldugu bilimdir.

Fennin baz1 gizli bilgileriyle hokkabazlar cahil insanlar1 kandirmaktadir.*®

223 Ahmet Mithat Efendi, Cengi, Haz. Erol Ulgen, Fatih Andi, T.D.K.Y., Ankara, 2000, s. 9.
224 Ahmet Mithat Efendi, Cingene, s. 443.

225 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s.47.

226 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, s. 316.

227 Ahmet Mithat Efendi, Hayret, s. 96-105.

228 Ahmet Mithat Efendi, Hayret, s. 95.



1.H. Ahiret-Kader-Oliim-Tevekkiil

Ahiret hayati, 6liim, kader, tevekkiil gibi din bilimleri igerisine giren konular,
bireyin ruh diinyasim1 devamli olarak mesgul ettigi ve onun davraniglarina 6nemli
Olclide yon verdigi i¢in ilahiyat ve insan bilimleri arasinda bir yerde bulunan din

psikolojisi, din sosyolojisi gibi bilim dallarinin da inceleme alanina girmistir.

Insanin kaderi tizerindeki soz hakki, 6limden sonra ki hayatin nasil olacagi,
vb. meseleleri temel Islami bilimciler nakli ve mantiki bilgiler ile agiklamaya ve
ispatlamaya calisirken, Ahmet Mithat konuya daha faydaci bir sekilde yaklasir.
Tecriibe imkani1 bulunmayan bu meseleler daha cok bireylere psikolojik destek
saglamak, ahlaki dejenerasyonu engellemek, birlik ve beraberligi saglamak gibi
amaglarla kullanilmistir.”*® Ahmet Mithat éncelikle, Avrupa’nin islam’daki kader ve

tevekkiil anlayigina yonelttigi elestirilere cevap vermeye ¢alismistir:

“Islamiyete dair nakis malumat almis bulunan Avrupalilar ehl-i Islamin her
nefes de yad-1 ismi celal ile umuru ve hususati diinyeviyelerince tevfikat-1
siibhaniyeye tevekkiilii tam gostermelerinden dolay1 zannederlerki Miisliiman olanlar
hicbir is gormeyip kuvveti la yemuta miskinane kanaatle her seyi yalniz hak tealadan
beklerler. iste kaza ve kadere iman ile beraber ehli islamin sarfi mesaiyi makdureye

mecburiyetlerini beyan etmesi bu zanna kars1 bir cevabi savaptlr.”23 0

Yazann takdir ile tedbir arasinda bir kader anlayisi vardir. Fakat Allah’in
takdiri insanin tedbirinin ¢ok iizerindedir. insan sadece hayatimi bir diizene sokmak
iizere calisir.' Ahmet Mithat’a gére bu anlayis, insam karsilastign giicliiklere ve

belalara kars1 daha direncli hale getirir. Kisiyi umutsuzluga diismekten kurtarir.>*?

22 Mesela bkz., Ahmet Mithat Efendi, Eski Mektuplar, Haz. Ali Siikrii Coruk, M. Fatih Andi, Kazim
Yetis, T.D.K.Y., Ankara, 2003, s. 11; Esrar-1 Cinayet, Haz. Nuri Saglam, Ali Siikrii Coruk, T.D.K.Y.,
Ankara, 2000, s. 221.

230 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 71-72.

2! Ahmet Mithat Efendi, Yeyiiziinde Bir Melek, s. 43.

232 Ahmet Mithat Efendi, Ana-Kiz, s. 826.



Ahmet Mithat’in romanlan igerisinde 6liim ve ahiret temalarina da rastlariz.
Ona gore Olim bir son degil, aksine bir baglangictir. Ayrica Oliimiin madden ve
manen bir ¢ok faydalari vardir. Oliim maddeten gereklidir, ciinkii uzun yillar
boyunca kullamla kullanila yipranan viicut artik insami tasiyamaz hale gelir ve
hayatin1 rezil bir hale getirir. Manen dahi lazimdir, ¢iinkii eskiler 6lmedik¢e yeni
diinyaya gelenlere yer acilamaz.”>® Zaten Avrupa gibi saglik hizmetlerinde ilerlemis
tilkelerde vefat edenlerin sayis1 doganlarin sayisindan ¢ok az olmasiyla beraber niifiis

o kadar artmistir ki, Avrupa niifusu o kitaya sigamayacak kadar gogalmlstlr.234

Ahmet Mithat Efendi, 6liimii insanlar kétiiliik yapmaktan frenleyen bir arag
olarak goriir. Insan 6lmeden once kendisini bir olii gibi diisiiniip hatalarini
diizeltmeye calismalidir. Ciinkii gercekten oldiikkten sonra pismanligin bir anlami

yoktur. 233

Oliim sonrasinda ise ahiret hayat: baslar. Ahmet Mithat'n ahiret alemine
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inanci tamdir.

Ahiret bizim bu diinyadaki imtihanimizin bir delilidir. Diinyadaki
mevki ve riitbelerin gegici ve giivenilemeyecek seyler oldugunu sdyleyen yazar, bu
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vesileyle devlet idarecilerine de seslenir.

1.1. Tesettiir

Genel olarak dogu ahlak telakkisinde, 6zelde ise Islam ahlakinda, kadinimn
iffeti ile Ortiinme arasinda yakin bir ilgi kurulmustur. Haya ve hicap kelimelerinin
maddi olarak perde, manevi olarak da ortiinme manasina gelmesi bu iki kavramin
birbiriyle beraber diisiiniilmiis oldugunu gtisterir.23 ¥ Bati, tesettiirii dogulu kadinin
ozgiirliigiine bir mani olarak goriir. Ahmet Mithat ise, Islamin bir emri olan
ortiinmeyi miidafaa eder. Ciinkii ortiinme sadece Islam’a yada sark milletlerine

mahsus bir uygulama degildir.

233 Ahmet Mithat Efendi, Yeryiiziinde Bir Melek, s. 52.

234 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 58.

235 Ahmet Mithat Efendi, Hasan Mellah, s. 433.

236 Ahmet Mithat Efendi, Schopenhauer’in Yeni Hikmeti, s. 63.

237 Ahmet Mithat Efendi, Esrar-1 Cinayet, Haz. Nuri Saglam, Ali Siikrii Coruk, T.D.K.Y., Ankara,
2000, s. 221.

238 Okay, Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi, s. 169.



“Ezciimle Rahibelerin ciimlesi mesturedirler. Zira kaffesi saglarim1 keserek
veyahud bir takiye ile setr ederek iizerine dahi tiirlii ortiiler ilavesiyle kadin kisminin
en biiyiik ziyneti olan saglarim gostermezler.”**’

“Hz. Meryem’in resmi her kilisede vardir. Hz. musaru aleyhanin bag1 ortiili
adeta mesture olarak yapilir. Bu ise iste sadr-1 Nasraniyette dahi kadinlarin
mesturiyetinden kalma bir seydir ki bundan biiyiik bir calibi ehemmiyet bir hal

olamaz.”**

Ahmet Mithat Efendi’ye gore ortiinme kadinin 6zgiirliigiini kisitlamaz. Onun
romanlarinda 6ne ¢ikmis kadin karakterler, belirli bir simir1 agmadan erkeklerle
goriigiirler. Kadinin agilmast Avrupa’dan gelen alafranga adetler sonucu olmustur.
Yoksa Istanbul’da yasayan Avrupali kavimlerin geneli Miisliiman kadinlar gibi

tesettiire riayet etmekteydiler.

“... Bir zaman Istanbulda Rum ve Yahudi nisvanin dahi mestur olduklar1 o
kavimler nezdinde de miinkir degildir. Alafranga olmaya Rumlar en erken baglamig
ve Yahudiler ve Ermeniler onlara nispetle teehhiir eylemislerdir. Halbuki bir de
Diyarbekir ve Bagdad gibi yerlere gider iseniz goriirsiiniiz ki Hristiyan ve Yahudi
nisvani dahi ayniyle nisvami Islam gibi carsaflara biiriiniirler ve yiizlerine pece
koyarlar. Eger istitar ve inkisaf meselesi Islama mahsus bir mesele olsaydi bu akvanu

gayr1 miisliminin nisvan1 dahi boyle mestur olmali mlydl?”241

Goriildiigii gibi Ahmet Mithat Efendi, tesettiirii Islam’mn bir emri olarak degil
batili ve dogulu kavimlerin bir adeti olarak ele alir. Bundaki amag ise Hristiyanligin
kadma verdigi 6zgiirliigiin, Islam’a gore daha iistiin oldugu yoniindeki anlayisi

ciiriitmektir. Ciinkii batili kadinin acilmas1 Hristiyanlik sonucu olmamustir.”*?

23 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 126.
240 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 127.
241 Ahmet Mithat Efendi, Istibsar, s. 125- 126.
242 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 89.



2. AILE VE DIN

Aile, din kurumu gibi biitiin toplumlarda rastlanan temel bir sosyal iinitedir.
Modern antropolojiye gore aile; mevcut en kiiciik ve biitiin insan topluluklar ve
kiiltiir ve medeniyetin her safhasinda hazir olan temel bir sosyal birimdir. Ote yandan
aile; biyolojik, hukuki, ahlaki, ekonomik, kiiltiirel ve dini baglarla birbirine baghdir.
Biitiin ilkel ve politeist halk dinlerinde aile bagi, her seyden once kutsal bir temele
dayanmaktadir. Aile birligi, bu dini nemini, basta Islam olmak iizere, biitiin semavi

ve evrensel dinlerde korumustur. .

Ailenin dini ve toplumsal fonksiyonlarinda zamanla degisiklikler ortaya
ciktii gibi, aile sekillerinin de cesitli devirler, toplumlar, yerler ve kiiltiirlere gore
degistigi ve bu durumun ailenin dini ve sosyal yasayisi iizerinde etkilerinin oldugu
anlasilmaktadir. Bu duruma gore aile sosyolojisinin iki ana meselesinin din soyolojisi
ile yakindan ilgisi oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi, aile grubunun boyutu,

ikincisi de aile grubunda hakimiyetin babada veya annede toplanmis bulunmasidir.***

2.A. Osmanl Ailesi

Osmanh ailesi, s6z hakkinin evin en yash erkeginin oldugu genis, ataerkil
yapida bir aileydi. Kararlarin alinmasindan, ¢ocuklarin velayetine kadar tiim haklar
babanin yada onun yoklugunda ailenin biiyiigii bagka bir erkegin elindeydi. Eslerin
seciminden, evlenme bi¢imine, ¢ocuklarin yetistirilmesinden egitimine kadar her sey
kadin-erkek ayrimi temeline oturtulmusgtu.**

Fakat Ziya Gokalp’e gore Tiirk aile yapisim1 “pedersahi aile” olarak gérmek
yanligtir. Ciinkii Tiirk ailesinde aile reisi sulta hakkina sahip degildir. Sadece velayet
hakkina sahiptir. Cocuklar ve kadinlar da biiyiik haklara sahiptir. Bu tiir aile yapisina
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da “pederi aile” denir ve Germenlerle Tiirklere mahsustur.

3 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 239-240.

244 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 240.

245 Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, Melis Y., 2. baski, 1996, Istanbul, s. 185.
4% Erkal, Sosyoloji, s. 97.



Sahsi hiirriyet fikrini hemen her diisiincesinin merkezine oturtan Ahmet
Mithat, aileyi olusturan bireylerin, bagli bulunduklari bu miiesseseye karsi
sorumluluklart oldugunu belirtmekle beraber, her ferdin neticede kendi hayatim
yasama ve cocuklar i¢in —en azindan belli bir yastan sonra- kendi kararlarim

verebilme hakki oldugu inancindadir.**’

Anne ve babanin, Osmanl ailesi i¢in daha gergekci bir ifadeyle babanin asli
gorevi cocugunun terbiyesidir. Babalik vazifesini {istlenen bir erkek, bunun
gereklerini de yerine getirebilmelidir. Bu onun ayni zamanda topluma karsi bir

gorevidir.

Fakat o donem aile reislerinde maalesef bunun tersi goriilmektedir. Bireyin
kigilik gelisimin en onemli evreleri olarak kabul edilen 0-6 yas aralarinda ¢ocuklar,
cocuk ile fazla yiiz goz olunmamali gibi yanlis bir anlayisla kendi baslarina terk
edilmektedir. Artik kendi sosyal ¢evresini olusturacagi ve kendi hayatin1 yasayacagi
donemde ise, aile reisleri ge¢ kaldiklarinin farkinda olamayarak cocuklariyla

ilgilenmeye baslarlar.**’

“Demir Bey Yahut Inkisafi Esrar” isimli romaninda Ahmet Mithat, baba-
cocuk iliskisinin nasil olmas1 gerektigini gosterir. Demir Bey, oglu Mustafa
Kameriiddin ile kii¢lik yaslarindan itibaren ilgilenmeye baslar. Onun bugiiniin bir
cocugu, yarinin ise bir yetiskini oldugunun farkindadir. Ondan ne fazlasini bekler, ne

de ihtiyaci1 olan egitimi esilrger.25 0

Ahmet Mithat bu konuda bir ornekte kendi hayatindan verir. O’da kardesi
Cevdet’i bir giin kendi hayatim1 yasayacak bir birey olarak goriir ve igerisinde kalan

bastirilmis hevesler yiiziinden hataya diigmemesi icin lazim gelen diinyalik zevkleri

247 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap II, Yay. Haz. Tahir Galip Seratli, Selis Y., 1. baski, Istanbul,
2004, s. 108.

248 Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey Yahut inkl,vaf-t Esrar, Haz. Nuri Saglam, M. Fatih Andi,
T.D.K.Y., Ankara, 2002, s.32.

249 Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey Yahut inkt,vaf-l Esrar, s. 32.

230 Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey Yahut inki,vaﬁ Esrar, s. 61.



belli dl¢iilerde ona kendi eliyle verir. Bunlar, Ahmet Mithat’in yasadigi dénem igin

gercekten cok nadir rastlanabilecek, devrim niteliginde bir terbiye tarzidir.

“... kardesimiz Cevdet’e gencligin her icabatimt kendi elimizle ve kendi
nezaret-i mahsusamiz altinda olarak icra ettirdigimiz, yani goziinii doyurdugumuz
cihetle simdi yirmi bir yasinda oldugu halde pekala, pek sadik bir familya babasi
olmustur. Halbuki vakt-i sebabin1 mahrumiyet-i kiilliye ile imrar eden sair bir takim
genglerin viicudu inkar olunamaz ki gencligin levazimina ancak yirmi bir yasindan
sonra baglamislardir. Hatta yirmi birde, yirmi beste, otuzda, kirkta hep o mahrumiyet
devam eder ise, ellisinden sonra olsun bu mecnunluga heves edecegini hicbir akil
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inkar edemez.”

Fakat Ahmet Mithat’in cocuk yetistirilmesinde gosterdigi bu hosgorii ve
ozgiirlilk daha cok erkeklere mahsustur. Ciinkii erkekler kirk yasindan sonra dahi
kendi hayatlarim1 bir diizene koyabilirler. Genglikte yasananlar erkek icin bir
olgunlasma vesilesidir.** Fakat kizlar icin aym seyi soyleyemeyiz. Ciinkii aym
durum kizlar agisindan bir felaket sebebidir. Naturalist bir tarzda yazdigi
“Miisahedat” isimli romaninda Agavni yetimhaneden ayrilip hiirriyetini kazandiktan
sonra annesinden kalan servetle yasadigi 6zgiir giinleri arkadaslarina anlatmak bile

istemez.

“Agavni-... O giinden bed’ ile istihsal etmis oldugum hiirriyetten memnun
kalamadim da ondan. O maiset-i ahraraneyi diisiindiikce hala tiiylerim iirperiyor da
ondan. Kendimi o halde goriiyorum zannmi bile beni kendimden tenfir ediyor,

igrendiriyor da onun igin.”253

Daha oOncede belirttigimiz gibi insanlarin yasam felsefelerinin olusumunda,
gosterdikleri davranis bicimlerinde ailenin rolii biiyiiktiir. ileride iizerinde daha sik
duracagimiz “Jon Tiirk” isimli romanda, alafranga bir hayat tarziyla yetisen

Ceylan’in, bulundugu toplumun degerlerine nasil olurda bu derece yabanci olarak

251 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 407.
252 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 407.
233 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, s. 127.



yetistigi meselesi sorgulanmaktadir ve bunun sebebi olarak yetismis oldugu aile
muhiti gosterilmektedir. O’nun bu kadar tehlikeli bir kiz olmasindan sonra
Nurullah’in ablas1 Ziileyha’nin, romanin kahramani Nurullah’a ‘Bundan dolay1

kabahat kimlerde oldugunu arayalim m?’ sorusu iizerine Nurullah:

“-Hayir! Ona hacet yok. Kabahat i¢inde bulundugu muhittedir. Bir kere bir
eski perende-bazin kizi. Frenkcge olsa bir tiyatro aktiristinin kiz1 derdim.

-Yok! Sezayidil’i o kadar itham etme. O da hoppadir, zirzoptur ama namus
cihetinden hi¢bir diyecek bulunamaz.

-Itham etmiyorum. Sonra o babasimin dairesi, oradaki elli altmis cariyeler.

.. 254
Dort bes Fransiz karisi...”

Osmanh ailesi konusunda 6zellikle Avrupalilar tarafindan elestirilmis baska
bir mevzuda evlerin harem daireleridir. Harem, “korunan, mukaddes ve muhterem
olan sey ve yer” anlamina gelmektedir. Islam aleminde kadinlarin ikamet ettikleri ve
yabanci erkeklerin girmesi yasak olan evlere de harem adi verilmektedir. Harem, ev
reisinin esleri, cariyeleri ve ¢ocuklariyla yasadigi yer demektir. Haremler, kadinlarin
erkeklerle karsilasmadan rahatca giinlik hayatlarmm  siirdiirebilmeleri  igin
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diizenlenmistir.

Gerg¢i ailenin yasadigl ev, baz1 ilkel, yerli ve politeist dinlerde de dini bir
onem arzetmektedir. Zira, aile iiyelerinin oturdugu ev, ayni zamanda dini ayin ve
torenlerin yapildigi, kurbanlarin kesildigi ve hatta bazen aile biiyiiklerinin
gomiildiigii yer olmaktadir.*® Ornegin Cin’de daha onceleri atalara saygi inanci
vardi. Her aile ata ruhlarin1 koruyucu olarak goriir ve evinin giineybati kisminda
onlar icin bir yer ayirirdi. Evlerde, atalarin isimlerinin 6zel bir tarzda yazilmis oldugu
levhalar bulunurdu. Aile reisi, evin ana salonunda veya atalar i¢in ayrilmis yerdeki

bu levhalarin 6niinde onlara yiyecek, tiitsii gibi seyler sunard.”’

2% Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, 151.

235 Ziya Kazici, Osmanli Devletinde Toplum Yapist, Bilge Y., 1. baski, Istanbul, 2003, s. 31.

296 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 241.

257 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ocak Yaynlari, 4. baski, Ankara, 2002, s. 58.



Osmanh ailesinin yasadigi evler ise, tamamen mahremiyet anlayisi iizerine
bina edilmis yerlerdir. Bu halde bile Avrupali bir takim yazarlar, harem dairelerini
her tiirlii ahlaksizligin yasandigi zevk ve eglence mekanlar1 olarak tasvir etmislerdir.
Fakat yazara gore bunlarin tamami uydurmadir. Ciinkii Tiirkler bile diger ailelerin
harem dairelerine giremedikleri halde, bu yazarlarin oralara girebilmeleri miimkiin
degildir. Ayrica yazilarinda bahsettikleri ickili alemler yapmak islamiyette

yasaklanmigken bunlarin haremlerde yapilmasi miimkiin degildir.25 8

Ahmet Mithat Efendi, “istibsar” isimli eserinde, Islam’a baglanilmak
istenilen bu adetin, eski Avrupali milletlerde de goriildiiglinii, Miisliimanlardaki ev
haremine benzer eski Yunan ve Roma’da kadinlara mahsus dairelerin ve o zamandan
kalma adet olarak Avrupa’da madamlarin ayr1 dairelerinin oldugu ve buralara

erkeklerin giremedigini soyler.””

2.B. Kadin

Osmanh sosyal hayatinda kadin ve erkegin ugras alanlar1 farkli idi. Baz
istisnalar haricinde kadinlar kendi hanelerinin igerisinde, ev idaresiyle ve
cocuklarinin yetistirilmesiyle ilgilenirler idi. Evin ge¢imini saglamak ise erkege aitti.
Osmanh ailesinin bu goriintiisii Avrupa’da yanhs bir telakkiye sebebiyet vermistir.
Onlara gore Osmanli-islam toplumunda kadin ikinci planda kalmakta hatta hicbir
degere sahip olmamaktadir. Kadin sadece erkegin zevklerini tatmin i¢in bir deger
tagimakta, bir siire sonra ise bu degerini de kaybetmekte ve bir koseye atilmaktadir.

Hatta kadin cennete dahi gilremeyecektir.260

Fakat bu anlayis yanhstir. Ciinkii Ahmet Mithat’a gore kadina asil degerini
veren sey; giydigi elbiseler, takdig1 ziynetler yada siislii goriintiisii degil, toplumun
diizen ve huzurunun garantisi olan aile ocagina sahip ¢ikabilmesi, bunun icin dig

goriintiisiine bakmadan yar1 ag, yar1 giyinmis bir vaziyette de olsa calisabilmesidir.

258 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 90.
23 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 129.
260 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 78.



Kadinin rahat yasamak adina bir erkegin metresi olmasi, kadinliga yapilacak en

biiyiik hakarettir.”'

Gergekte Avrupa kadini, Osmanh kadiminin kazandigi san, deger ve haklar
karsisinda ona nazaran daha diisiikk bir mevkiye sahiptir. Ahmet Mithat, Avrupali
kadinlara gosterilen ilgiyi samimi bulmaz. Ciinkii bu iltifatlarin altinda kadinin sahip
oldugu servet, asalet, giizellik gibi gerekceler yatmaktadir. Bunlarin kaybolmasi yada
eksilmesiyle, kendilerinin degeri de azalmakta ve bunun neticesinde o kadinlar
biiylik acilar ¢ekmektedir. Sebep ve sonuglarimi ortaya koyarak Avrupali kadinin
cemiyetteki durumuna realist bir acidan bakan Ahmet Mithat, Osmanli kadinin sahte

hiirmet ve riayetleri kadinlik sanina uygun bulamayacagini sdyler.262

Bir dilde ortaya c¢ikmis kavram ve deyimler, o toplumun yasam sekilleri,
hakiki halleri iizerine bize Onemli bilgiler verir. Ahmet Mithat da bundan
faydalanarak, aslinda Avrupali kadinin toplum igerisinde ikinci planda kaldigini, o
donemde kadinlara baba ve kocalarimin isimleriyle hitap edilmesi adetiyle
ispatlamaya caligir ve “kadinin ismi bile yoktur” ifadeleriyle Avrupa medeniyetinin

bu halini kiigiimser.

“Bizim medeniyet-i Islamiyemizde bir kadin bidaaindan maada her hukukuna
malik oldugu halde hicbirisine layik goriilmeyerek erkegin keyfine tabi kalmasi nasil
inanilamayacak bir hal ise Avrupa medeniyetince dahi kadmin bir ihtiram-1 tam
icinde tutuldugu goriillmekte iken hakikat-i halde hemen hicbir hakka malik
olmamasi bu derecelerde inanilmayacak olan ahvaldendir. Mesela Mehmet Efendinin
bir kiz1 olur. Kiz olduk¢a adi ‘Matmazel Mehmet’ olur. Ahmet Efendi’ye tezvic
olundugu zaman babasinin ismi zail olarak ‘Madam Ahmet’ olur. Vakia onun Fatma
gibi bir ismi de vardir. Ancak ‘kiiciik isim’ denilen o isim ile kendisini ancak en
yakin akrabasi cagirabilirler. Asil ismi kocaya varmakla kaybettigi baba isminden

sonra bir de koca ismidir. Demek ki kadinin ismi bile yoktur.”263

261 Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey, s. 137.
262 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin ve Sirzad, s. 155.
263 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 74.



2.B.1. Feminizm

Kadinin 6zgiirlik arayisi XIX. ylizyilda Avrupa da hizin1 artirmis ve bu
hareket daha sistemli bir hal almistir. Feminizm ad1 verilen bu hak arayisi, egitimden
siyasete bir¢cok alanda batiyr model almaya baglayan Osmanliya da dogal olarak
sirayet etmistir. Osmanli muaseretine pek uymayan bu akim, yeni neslin ait olduklari
kiiltiirle catismalarina ve toplumdan uzaklagmalarina neden olmustur. Feminizm
taraftarlarimin davranislari, gelenekg¢i kesim tarafindan sapkinlik olarak goriiliirken,
diger tarafta, gelenekgileri geri kafalilikla suclamis ve toplumda bir kiiltiir catismast

meydana gelmistir.264

Her zaman i¢in kadinlar1 savunan bir fikir icerisinde gordiigiimiiz Ahmet
Mithat, feminizm konusunda daha ihtiyath olmaktadir. Ciinkii, tabiatta bile bir gii¢
dengesi vardir. Bu dengeye dikkat edilmeden hareket edilecek olursa, zarari yine
giicsiizler gorecektir. Bu konuda Ahmet Mithat, yine Avrupa’dan ithal Naturalist-
Pozitivist felsefenin yontemiyle tabiattan deliller getirerek, feminizmin ne kadar

tehlikeli sonuglara yol agabilecegini ispatlamaktadir.

“Her sey de ifrat da fenadir, tefrit de! Kizlar1 esen yellerden esirgemek
gayretiyle kafesler derununda kanarya kusu gibi yetistirmek de tehlikelidir, bir
hiirriyet-i tabiiye ile basibos gezen sakalar, isketeler, ispinozlar gibi birakmak da. Bu
serbesti-i tabii halinde gezip yasayan kuslarda vakia giina-giin tehlikeye maruzdurlar.
Kendilerinden daha kuvvetliler elinde zebun ve mahkur kalirlar. Fakat kafesteki
kanarya bir an i¢in kapisini agik bulurda karsidaki agacin dalina kadar gidip konar ise
en aciz, en miskin kuslarin taarruzundan bile kendisini miidafaa edemez. Su kadar ki
kanaryamiza idman verecegiz, kendi kendisine muktedir olmak i¢in
cesaretlendirecegiz diye mevzuiyyet-i asliye ve tabiiyyesinden cikaracak olursak
vakia bir zamana kadar bu sevimli kanaryay1 bir atmaca olmus zann-1 batilina diiger
isek de o her halde nazik bir kanarya olmak tabiatindan harice ¢ikamamig

oldugundan, ‘ben bir atmacayim’ cesaretiyle saldirdigi kuslar pencesinde yine

264 Bkz. Ahmet Mithat Efendi, Jén Tiirk, s. 51.



mahkur olur ve boyle istidad-1 tabiisi haricine ¢ikmis olmak gayretiyle saldirdigi i¢in

ducar oldugu felaketine aciyanlardan ziyade giilenler hak kazanir.”*®

Ahmet Mithat bu 6rnegi kadinlarin hem madden hem manen erkeklere
nazaran daha zayif oldugunun fennen ispatlanmis oldugu diisiincesi tizerine soyler.
Her ne kadar bazi kadinlarin erkeklerden daha iistiin 6zellikleri oldugu goriilmiisse

de bunlar istisnadirlar ve yaratilis kanununu degistilremez.266

Ahmet Mithat feminizmi, Avrupa da bu zamana kadar kadina deger
verilmemis olmasimin bir 6rnegi olarak sunar. Ciinkii iddia edildigi gibi Bati’da
kadinin yeri Osmanli’dakine gore daha iistiin olsaydi, boyle bir akim Avrupa’da

glkmazdl.267

“Jon Tirk” romaninda da kadinin 6zgiirliigii ve kadin-erkek esitligi temalari
islenir. Romanin kadin kahramanlarindan Ceylan, feminist bir karakter olarak
karsimiza cikar. Ceylan, Avrupa kiiltiirityle yetismis, feminizm {izerine Bati’da
yazilmig biitiin gazete ve dergileri okumus ve okudugu her seyi de bizzat
uygulamaya calismistir. Fakat kendi toplumunun dini ve milli degerlerine yabanci
kalmistir. Onun kadin ve erkek esitligi iizerine fikirleri karsisinda, cevresinde ki
diger kadinlar bir tarafa, hem dini hem de modern ilimleri 6grenmis olan Nurullah
bile zor durabilmektedir. Ceylan Avrupa’nin bu yeni felsefesinde o kadar marjinal
bir noktaya varmistir ki Avrupali kizlar dahi “Aman bu Tiirk kiz1 ne bas1 agik sey!
Ne ciir’etli sey! Bu kiz degil adeta bir delikanli. Hem de ciir’etini ser-bazlik
derecelerine vardirmis en tehlikeli bir delikanli” diye Ceylan’in yanindan

kac;arlardl.268

Ceylan’in feminist tavirlar1 Nurullah’1 da korkutmaktadir. Ciinkii, Nurullah
gerek hocas1 Hafiz Mehmet Efendi ile yaptigi sohbetler gerekse Avrupa

kitaplarindan aldig1 bilgiler sonucu zihninde feminizmin Islam’a uygun bir seklini

265 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 53.

266 Ahmet Mithat Efendi, Haydut Montari, Haz. Erol ﬂlgen, M. Fatih Andi, Kazim Yetis, T.D.K.Y.,
Ankara, 2003, s. 118.

267 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 73.

268 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 53



olusturmustur. Feminizmin Avrupa’da uygulanan seklinin ise Osmanli toplumu i¢in

biiyiik felaketlere yol acacagini diisiinmiistiir.”*”

Osmanli’nin ve Avrupali toplumlarin ahlaki ve sosyal degerleri arasindaki
farkliliklarin her zaman i¢in bilincinde olan Nurullah, Avrupa Ornegini vererek
Ceylan’1 ikna etmek ister.”’® Ahmet Mithat burada feminizmin heniiz dogdugu yer
olan Avrupa ve Amerika’da bile cogunlukc¢a kabul gérmedigine dikkat cekmek ister.
Bat1 karsisinda asir1 bir kiiltiir transferine maruz kalan Osmanli, Bati’y1 gercekten
tantyamamanin asil sikintisin1 burada ¢ekmektedir. Eserlerinin 6zellikle romanlarinin
ana gayesi gercek Bati’yr tanitmak olan Ahmet Mithat, Avrupa halkinin olaylara
yaklasimda farkli yontemlere sahip olan kisimlara ayrildigini soyler. Ornegin
“muhafazakarlar” diye bir sinif vardir ki; bu sinifa mensup olanlar dinde ve siyasette
yenilige kapali olup, eskinin aynen devam ettirilmesi diisiincesindedirler. Bu sebeple
Avrupa’dan gelen her diisiinceyi tiim Avrupa’ya mal etmek dogru bir diisiince

degildir.*"!

Ayni romanda feminizmin bir neticesi olan “mariage liber” yani serbest
evlilik fikrine kars1 ¢ikilir. Ceylan’in serbest bir cinsel hayat siirme diisiincesi
Nurullah’a gore dogru degildir. Ciinkii bu bizim muaseretlerimize uymaz. Ayrica
Avrupa’ya baktigimiz zaman bu tiir izdivaglar adi familyalar nezdinde olup, medeni
seviyesi yiiksek ailelerde veliler izin vermedik¢ce yada yanlarinda aileden biri
olmadik¢a bir kiz nisanlisiyla bile goriisemez. Avrupa gazetelelerinde mariage liber
usuliiyle yapilan evliliklerin uzun stirmedigi ve bu evliliklerden daha ¢ok kadinlarin
zararh ¢iktig yazﬂmaktadur.272 Ceylan’a gore ise bu yanlistir ve kadin, kadinligini

rahat bir sekilde yasamalidir. Ciinkii zaman bunu gerektirmektedir.273

Zihninde Islam’i bir feminizm olusturan Nurullah’m anlayish ve ileri goriislii
ablas1 Zeliha Hanim da Ceylan’in Osmanli toplumuna uymayan asir1 feminist

fikirlerine kars1 olmakla beraber, artitk bu toplumdaki kadinlarin mevcut yasam

269 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 127
20 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 51.
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272 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 56.
273 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 49.



sekillerinden pek de mutlu olmadigin1 sodyler. Romanlarinda evdeki harem
odalarindan hicte sikayet¢i goriinmeyen Ahmet Mithat, zamanla toplumda meydana
gelecek degismelerin farkindadir ve bu diizenin faydalann goz ardi edilerek batili
felsefeler karsisinda yenik olarak tamamen yikilmasi yerine bir tadilata gidilmesi

taraftaridir.>’*

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki, Ahmet Mithat kadinlarin bir ¢ok haklarmin
cignendigini kabul etmekle beraber, onlarin fizyolojik durumlarini ve toplumsal
sartlar1 dikkate almadan, sinirlar1 konulmamis bir 6zgiirliige sahip olma cabasina

girismelerinin biiyiik felaketler getirecegini diisiiniir.

2.B.2. Fuhus

Ahmet Mithat, giiniimiiz medeni toplumlarinin bir hastaligi olarak gordiigii
fuhsu, kadinlarin asli ihtiyaclarimi karsilayabilmek adina yaptiklar bir is, daha
dogrusu bir diisiis olarak goriir.

“Heniiz 17 Yasinda” isimli romanda, kiiciik yasta bu bataga diismiis olan
Kalyopi ile onu bu bataktan kurtarmaya calisan Ahmet Efendi’nin hikayesi anlatilir.
Kalyopi bu hayat1 kendisi isteyerek secmemistir. Onu bulundugu toplum bu duruma
siiritklemigstir. Kendisi Hristiyan olan Kalyopi, Miisliiman bir adam olan Yiimni
Bey’le evlenmistir. Fakat yasadigi muhitteki diger Hristiyanlar bu evliligin uzun
siirmesine izin vermemisler ve cesitli vaat ve tehditlerle onlar ayirmislardir.
Kalyopi’nin diisiisii ise asil bundan sonra baslamlstlr.275 Ahmet Efendi ise duyarl bir
Osmanh efendisidir. Kendi zevklerini tatmin etmek yerine hikayesini 6grendigi
Kalyopi’yi kurtarmaya calisir. Romanda, her ne kadar umumhanelere karsi bir
kotiileme varsa da, asil amacin bu tip yerlere yada buralarda calisanlara karsi nefretle
bakmak yada onlar gormezden gelmek yerine, toplumsal bir yara olan bu duruma bir

¢6ziim bulmak oldugu gérﬁlﬁr.276

27 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 151.
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Artik bir sektor haline gelmis bulunan fuhus yuvalarindan, burada ¢alisanlarin
kendi istekleriyle cikabilmeleri zordur hatta imkansizdir. Iste bu sebeple Ahmet
Mithat, bunu bir toplumsal bir yara olarak goriir ve buralardaki kadinlarin yardima

ihtiyaglart oldugunu soyler. Kalyopi’de bu ac1 tabloyu soyle anlatir:

“-Efendim, o alim satim adeta bir alim satimdir. Simdi benim burada yirmi
bes altin borcum yok mu? Iste o bor¢ verilmeyince buradan bir yere gidemem.
Dudu’nun adeta cariseyim. Sayet bir baska kerhaneci beni buradan kandirip alacak
olsa yahut ben bagka bir yere gitmek istesem o gidecegim hane sahibi borcumu verir
beni satin alir. Hemde o zaman yirmi bes lira vermez. Nihayet ben buraya yirmi bes

lira bor¢luyken otuz lira bor¢lu olurum.””’

Ahmet Mithat’in buraya kadar gérev bilinciyle iizerinde durdugu mesele,
ticari bir kurum halini almis bulunan genelevler de ¢alisan kadinlarin, gercekte bu isi
mecburiyetten yaptig1 vakiasidir. Dramatik bir hal arzeden bu durum karsisinda bir
de sirf kendi zevkleri icin fuhus yapan kadinlar vardir. Avrupa’daki bu tiir fuhuslarin
sebebi ise Hristiyanliktaki drahoma adetidir. Drahoma, evlenecek kizlarin kocalar
olacak kimselere verdikleri bir nevi c¢eyizdir. Fakat bu ceyizin yiikliice bir nakdi
degeri olmalidir. Yani kizlar babalarindan kalacak mirasa gore kendilerine koca
bulabilmektedirler. Eger bu sekilde kendilerine para kalmamissa, evlenebilmeleri de

¢ok zordur.

«...Iste drahomasi olmayan kizlar bilmecburiye gayr-1 mesru yollardan
taharri-i huzuzata mecbur olurlar. Eger Patrikler su drahoma adetini feshedecek

olsalar hakikaten bu kerahati azaltmaya biiyiik bir hizmet etmis olurlar.”*"®

Gayri mesru iligkiler neticesinde dogan ¢ocuklar ise Avrupa’nin en biiyiik
sorunlarindan biridir. Toplumun ahlaki degerlerini ¢okerten ve aile yapisini temelden
sarsan bu gayri mesru iligkiye ve bunun sonucunda dogan gayri mesru c¢ocuklara

¢Oziim olarak, Avrupa’nin her tarafinda bu cocuklarin yetismesi igin 6zel yerler
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acilmistir. Ciinkii gizli bir iligski sonucu ¢ocuk sahibi olan kadin, ona bakamayacaginm

anlayinca onu 6ldiirmek istemektedir.””

Ahmet Mithat Efendi’ye gore dogulu milletleri de batililar bozmustur.
Osmanhinin idaresi altindayken gercekten kahraman ve ahlakli olan bazi kavimler
batinin idaresi altina gectikten sonra eski ahlaki degerlerini yitirmislerdir.”*® Ciinkii
Tiirkliik’te ve Islamlik’ta boyle bir adet yoktur. Osmanliya da bu cirkin adet, Bati

kanalyla girmistir.281

Bat1 ise fuhsun sebebini, kaynagim Islamiyet’te gostermektedir. Onlara gore,
Islamiyet’in ihtiyaca binaen erkeklere verdigi bazi ruhsatlar ve tesvikler, sehevi
duygularin Miisliiman toplumlarda yerlesmesini ve artmasini saglamlstur.282 Ahmet
Mithat bunun cevabini iki yolla verir. Birincisi, Kur’an-1 Kerim’de zina cezasinin
cok biiyiik olmasidir ki; bu durumda bdyle bir seyin o toplumda hitkkmen ve orfen
olamayacag, adet haline gelemiyecegi cikarinmdir. ikincisi ise, bu adetin sadece
Beyoglu'nda yasam alan1 bulabildigi, Beyoglu’nun ise istanbul’un Avrupa’ya acilan

kapis1 oldugu gercegidir.”

2.C. Batili Aile

Osmanh ailesinin ataerkil yapisi ve dairelerin haremlik selamlik seklinde
diizenlenisi otedenberi Avrupalilarin elestirilerine maruz kalmistir. Kadinin kafes
gerisinde kaldig1 sozleri, kendisi de genis bir ailenin reisi olan Ahmet Mithat’a gore
dogru degildir. Ciinkii Osmanli ailesindeki kadinlar ve erkeklerin yerleri sadece
duvarlarla ayrilan bir durum arzettigi halde, Avrupali esler birbirlerinden kalben

284
aynidirlar.
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Bu tiir ailevi iliskiler dogal olarak cocugun yetistirilmesinde de sakatliklara
yol acmaktadir. Erken yasta siit annelere verilen ¢ocuklar, dini terbiyesini alamadigi
gibi, aile kavraminin 6ziinde yer alan sevgi, merhamet, baglilik gibi ahlaki ve fitri
duygulardan da mahrum olmaktadirlar. Bir insana yada gruba duygusal yonden
baglanma ve aidiyet hissini aileden alamayan cocuklar, ileriki yaslarinda da bu
ozelliklerden mahrum bir sekilde, i¢inde yasadiklar1 topluma yabanci kalmaktadir.
Bu sekilde ortaya cikan toplumsal yabancilagsma, ahlaksiz ve gayesiz gencleri ic
diinyalarinda bosluga siiriiklemekte, toplumun ahlaki yonden ¢okiintiiye ugramasina
sebebiyet vermektedir. Ahmet Mithat bunu Avrupa medeniyetinin manevi yonden
ters bir gelisimi olarak nitelendirmektedir. Kilik ve kiyafetce medeni goriinen

insanlar, ahlaki yonden bedevi insanlardan bile geri duruma diismektedir.”®

Diplomali kiz romaninda, Paris’teki is¢i simifimin aile yapisindan Ornek
verilir. Bu simif, Paris’in diger siniflarina gore daha iffetli oldugu gibi burada
evlilikler daha cok goriiliir. Fakat bu halde bile evlilikler uzun asamalardan sonra

meydana gelmektedir.”*

Kadin ve erkeklerin beraberliklerinde saglanan bu 6zgiir ortamdan en ¢ok
zarart Once cocuklar, erkeklere nazaranda sonra kadinlardir. Cocuklar aile
sicakliindan mahrum olarak yetimhaneye diismekte, kadinlar da c¢ocuklan
kucaklarinda tek baslarina kalmaktadirlar. iste anneleri evlat katilliginden kurtarmak
icin a¢ilan bu yetimhaneler ve buralarda bencil bir sekilde biiyiiyen ¢ok sayida ¢ocuk

Avrupa’daki aile kurumunun ¢okiisiinii hizlandirmugtir.*®’

“Ahmet Metin Ve Sirzad” romaninda yazar, hem dini hemde modern ilimleri
layikiyla grenmis, Tiirk ve Islam medeniyetinin biiyiikliigiinii daha iyi gérmek icin
kendi yaptirdig1 gemisiyle Akdeniz seyahatine ¢ikan Ahmet Metin’e, bir yolculuk
esnasinda tanidigi, Bugdan’li zengin bir ailenin alafranga tarzda yetismis kiz1 Neofari

karsisinda Osmanhi ailesinin Avrupa ailesi karsisinda miidafaasin1 yaptirir. Bu

285 Ahmet Mithat Efendi, iki Hudakar, s. 711.
286 Ahmet Mithat Efendi, Diplomali Kiz, s. 598.
27 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 156.



sekilde, Osmanl toplumunda ¢okca 6rnegine rastlayacagimiz Bati 6zentisinde olan
ailelere de gonderme yapar. Ciinkii batililagma macerasinda Bugdan, Osmanli’ya

paralel bir siire¢ gecirmektedir.

“Oyle ise misalim sizin familyamzdir. Evvela zenginsiniz madam. Hani su
nev-i beser icin yiizde bes nisbetinde farzettigim zenginlerden ki, onlar igin
bahtiyarlik dahi tasavvur edebilmistim. Halbuki sizin bir familya seklinde miitesekkil
oldugunuzu da goremiyorum. Saniyen gencsiniz. Salisen giizelsiniz. Ama bu
genclikten giizellikten istifadenizi de goremiyorum. Kocaniz Moldova’da, kiziniz
Fransa’da kendiniz Bahr-1 Sefid’in dalgalar1 arasinda. Refakatinizdeki adam sizin
icin degil a, kendisi icin bile ziil addolunacak bir herifti. Bu halin i¢inde familya

suretinde miitesekkil bir hayat ve sayan-1 tetebbu bir mesudiyet goriilebiliyor mu?"2%®

Bu sozlerin devaminda Ahmet Metin, aym sartlarda bir Osmanli ailesinde
bulunsaydi, ¢ok daha mutlu olabilecegini Neofari’ye soyler:

“... siz sarkl1 ve Miisliiman bir familya suretinde miitesekkil olsaniz bakiniz
nasil olurdunuz. Zevciniz ve cocuklarimiz bir konakta miigtemi bulunurdunuz.
Kocaniz bir veya birka¢ kadin daha tezevvii¢ etmeyeceginden emin bulunurdunuz.
Zira yasca o size galip ve genclik ve hiisiince siz pek ¢ok kadinlara faiksiniz.
Yekdigerinize bihakkin zevg ve zevce olabildiginiz miiddet bu saadet ile mesut
olurdunuz. O eyyam-1 mesudenin semerati olarak erkek kiz bir hayli ¢cocuk tevlid

eylemis bulunurdunuz.”**

3. EVLILIK VE DiN

Osmanlr’da evlilik, eski Tiirkler’den gelen bir anlam tasimaktadir. Islam’dan 6nce
Tiirkler’de “evlenmek” veya “ev bark sahibi olmak” tabiri kullaniliyordu. Orhun
kitabelerinde ‘“bark”, ma’bed manasinda kullaniliyordu. Buna gore evlilik,

evlenenlerin kutsal ve mutlu bir yuvaya kavusmalarini ifade etmektedir.*”

288 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, s. 169-170.
289 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, s. 170.
20 Kazic1, Osmanl Devletinde T oplum Yapist, s. 190.



Evlilik, biitiin toplumlarda, ilkel, milli ve ilahi dinlerde eski zamanlardan beri
varligim siirdiiregelmis bir adettir. Namusun korunmasi, neslin devami, toplumsal
diizen vb. amaglarla evlilik, toplumun vazgecilemez bir kurumu haline gelmistir.
Evlilik miiessesesinin yozlagsmaya basladigi toplumlarda diizensizlik, ahlaki
dejenerasyon ve hatta pargalanmalar goriilmiistiir. Bu sebeple her iilkenin dininde ve
kanunlarinda evlilik kurumuyla ilgili sartlar yer almis; evlenme, bosanma vb.
miinakehatla ilgili meseleler yasaya baglanmis, bunlarla ilgili cezai yaptirimlar

uygulanmlstur.291

3.A. Osmanli-islam Geleneginde Evlilik

Din ve birey arasindaki en Onemli iletisim kanallarindan biri olan aile
sayesinde, biiylik dini gruplar nesiller boyu kendilerine iiye temin etmislerdir.”?
Dinler arasinda her zaman bir mutabak olusturmaya calisan Ahmet Mithat Efendi,
romanlarinda sik sik farkli dinlere ait kisilerin evlenme meselelerine yer vermistir.
Cok fazla gayr-i miislimin yasadigit Osmanli topraklarinda, bu konu toplumsal bir
mesele olarak siirekli giindemde kalmustir. Islam dinine gore bir Miisliiman erkek,
ehli kitaptan bir kadinla evlenebildigi halde, Miisliiman bir kadin kendi dininden
olmayan birisiyle bu evliligi gerceklestiremez. Ahmet Mithat bunun sebebinin,
Islam’in diger dinlere kars1 diismanlig1 olarak goriilmesinin yanlis oldugunu soyler.

Ciinkii bunun asil sebebi, bilakis kadinlarin zayifligi ve diger dinlerin evlilik

hiikiimleridir.>”*

Ahmet Mithat’in eserlerinde, evlenecek genclerin sahip olmalar1 gereken
haklar 6nemli bir yer teskil eder. Ataerkil bir yapiya sahip olan Osmanli ailesinde, es
secimi konusunda anne-babanin baskin bir rolii vardir. Bu baski, ozellikle kizlar

izerinde daha coktur. Bu sebeple, feminizmin ‘“ahrarane izdivag (serbest evlilik)”

2 Ayrintili bilgi igin bkz., Kazici, Osmanli Devletinde Toplum Yapist, s. 190-210.
22 Giinter Kehrer, “Din Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, s. 17.
293 Ahmet Mithat Efendi, Zeyli Hasan Mellah, s. 208.



fikrine kendisini kaptiran geng¢ kizlar, aradiklari destegi ne c¢evrelerinden ne de

sevgililerinden bulabilmislerdir.**

Ahmet Mithat’a gore evliliklerde tek s6z hakkinin sadece anne ve babaya ait
olmasi, bir saadet yuvast olmast gereken yuvayr felaket mahalli haline
getirmektedir.””> Evlenecek c¢ocuklarin bu konuda séz sahibi olamamalari, onlarin
cocuklarin1 asir1 sahiplenmelerinden kaynaklanmaktadir. Ancak daha evvel
bahsettigimiz gibi, anne ve baba ¢ocuklarinin sadece yetistirilmesiyle ytikiimliidiir.
Islam fikhina gére biilug cagina gelen cocuklar artik kararlarinda ehliyet sahibidirler.
Anne ve babaya saygi ve itaat emredilmekle beraber, bireyin hiirriyet sahas1 da genis
tutulmustur.296 Ahmet Mithat bu konuda anne ve babalarin evlatlarina karsi1 daha
anlayish olmalarini soyler. Clinkii bu evliligi siirdiirecek, omriinii bir arada gecgirecek

olan evlenecek kisilerdir.”’’

Ahmet Mithat, bu mevzuda tek su¢lu olarak anne-babay1 da gérmez. Asil sug
“adet-i cariye”dedir. Dikkat edilmelidir ki, Islam’i emirler tabiri kullanilmamaktadir.
Ciinkii bu islamin emri degil, tamamen insanlarin dini yorumlayis seklinden

kaynaklanmaktadir.

“Bu bapta pederi ve valideyi dahi mazur goriiriim. Kabahat yalmz adet-i
cariyenindir. O bicgarelerde ne yapsinlar, hukuk-u sahsiye ne oldugunu ve evienmek
ve kocaya varmak ne kadar miithim bir madde bulundugunu ve bdyle bir emr-i ehemi
yalmiz kendi vicdanlarinda Kkararlagtirmayarak esas-1 dinimizin dahi tavsiyesi
mucibince bu bapta evlenecek ve gelin olacaklarin dahi muvafakatlarini istihsal
lazim idiigiinii bilemeyerek nazar-1 ehemmiyetleri Oniine yalniz zamanin adetini

getiriyorlar.’ 298

Bu adetin zararlar oldugu gibi birka¢c noktadan da faydalar vardir. Ciinkii

serbest evlilik yoluyla yapilan birlikteliklerde, kadin ve erkek birbirlerini daha

24 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 133-135.

2% Ahmet Mithat Efendi, Teehhiil, Letaif-i Rivayat, s. 43.

2% Ayrintil bilgi i¢in bkz., Orhan Ceker, Fikih Dersleri 1, Seha Nesriyat, Istanbul, 1999, s. 120-122.
27 Ahmet Mithat Efendi, Teehhiil, s. 54.

2% Ahmet Mithat Efendi, Teehhiil, s. 55.



onceden tanimis ve beraberligin lezzetini tatmis olduklarindan, evlendiklerinden
sonra birbirlerine verebilecekleri pek fazla bir sey kalmamaktadir. Avrupa’da “Liin
D6 Miyel” denilen balay1 siiresinden sonra kar1 ve koca artik birbirlerinden
sikilmakta ve kendilerine eskiden tatmis olduklar1 gibi ask yasatacak yeni sevgililer
aramaktadirlar. Ancak, evlendikten sonra birbirini taniyan ve asik olan eslerin
mutluluklar1 senelerce siirmekte, bu duyguyu daha o©nce baska kimselerle
tatmadiklar1 i¢in, mutlulugu baska kapilarda aramaya ihtiyag duymamaktadlrlar.299
Bu sebeple bizim evliliklerimizde, Avrupa’ya oranla daha fazla muvaffakiyet
saglanir. Ama bu islerde evlenendirilecek genclerin yaslara dikkat edilmelidir.
Evlilik  yiikkimliliigiini  kaldiramayacak kadar kiiciik yaslarda olanlar
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evlendirilmemelidir.

Ahmet Mithat goriicii usulii evlilige taraf olmamakla beraber, Avrupalilarin
“Gozi kapal izdivag” deyimlerini de hos karsilamaz. Her ne kadar agik bir flort
donemi yasamasalar da, Osmanli adetlerinde en azindan genclerin birbirini
taniyabilecekleri bazi1 kolayliklar saglanmistir. Gergi ifadelerinde biraz ciddiyetsiz bir
tislup kullamis olsa da, Ahmet Mithat i¢in bu tiirden tamismalar daha kullanighdir.

Yeter ki goniil rizas1 olmadan evlendirme ger¢eklesmesin. *!

3.A.1. Taaddiid-i Zevcat

Taaddiid-i zevcat (¢ok Karilik), Islam’in Miisliiman erkeklere vermis oldugu
bir miisaade olup, uygulama hususunda islam fikih¢ilar1 arasinda cesitli goriisler ileri
siiriilmiigtiir. Cok evlilik, o6zellikle Avrupalilar’in, Islam’in insanlar1 sehvete
yonelttigi seklindeki elestirilerine maruz kalmistir. Yapilan ikinci elestiri ise bu

uygulamanin kadin haklarina aykir1 oldugu seklindedir.’*

Ahmet Mithat, gerek romanlarinda, gerekse “Istibsar” gibi Hristiyanlar

tarafindan Islam’a yoneltilmis elestirilere cevap verdigi baz1 fikri eserlerinde ¢ok

% Ahmet Mithat Efendi, Bir Tévbekar, s. 420.

300" Ahmet Mithat Efendi Taaffiif, Haz. Necat Birinci, Ali Siikrii Coruk, Erol Ulgen, T.DK.Y.,
Ankara, 2000, s. 48.

39" Ahmet Mithat Efendi, Taaffiif, s. 49.

302 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 97.



esliligin savunmasini yapar. Ama O, yine bir cok Islam aliminin soyledigi gibi bunu
herkesin yapmakla yiikiimlii oldugu bir emir, umum g¢evrenin yaptig1 yerlesik bir
adet olarak degil, toplumsal ve fiziksel sartlar noktay1 nazarindan bir ihtiya¢ olarak

kabul eder ve gerektiginde yapilmasin faydal goriir.>”

Her toplumu, icerisinde bulundugu iklim sartlarindan dinine, kiiltiiriine ve 6rf
ve adetlerine kadar ¢esitli etkenler etkilemektedir ve toplumlar1 bu kriterler etrafinda
incelemek gerekir. Toplumlarin kompleks bir yasam bicimleri olup, hepsini ayni
gelisim cizgisinde gormek miimkiin degildir. Burada bahsedilen gelisim ¢izgisi ise
kesinlikle cok evliligi kabul eden toplumlarin daha geri bir medeniyette oldugu
anlamina gelmemektedir. Toplumlar kendi 6z degerlerini sindirebildikleri ve bir
biitiinliik halinde olabildikleri, maddi ve manevi kiiltiir unsurlarim ilerletebildikleri
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siirece gelisim igerisindedirler.

Ahmet Mithat’in sentezci diisiincesinde hayat bulmus olan, Osmanli-Islam
terbiyesini almis, Bati medeniyetini bir batil1 kadar yakindan tamimis ideal tipler,
Avrupalilara kargt Osmanli adetlerinin savunulmasi roliinii tistlenmislerdir. “Paris’te
Bir Tiirk” romaninin kahramani Nasuh, Paris’te bulundugu bir zaman, iktidar sahibi
kimselerin katildigi bir miisamereye davet olunur. Nasuh, sohbet esnasinda c¢ok
evlilik seklini elestiren Avrupalilara karsi, bunun gerekliligini Osmanlidaki genclerin
evlilik yaslarina, yasam zorluklarina ve kadinlarin fiziksel yonden zayifliklarina

baglayarak anlatmaya calisir.

“Nasuh- Oyle ise bir kar1 koca farz ediniz ki kocas1 onyedi ve karis1 on dort
yasinda iken tezevvii¢ etmisler. Zira bizim memleketlerde tezevvii¢ ekseriya boyle
erken olur. Bunlar otuz sene beraber yasamiglar. Karis1 kirk dordiine ve kocasi kirk
yedi yasina gelmis. Sarkta kirk dort yasina gelen bir kadin burada altmis yasina
gelenler derecesinde ihtiyar olur. Kirk yedi yasindaki erkek ise hala geng¢ kalir. Zira
doksan yasinda birka¢ adami ismiyle, saniyla, sohretiyle haber verebilirim ki, hala

cocuk tevlit edebilmektedirler.

303 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 285.
304 Brkal, Sosyoloji, s. 263.



Zevzek- Yasasin Tiirkler! Gordiiniiz mii karilar Marseillaise sarkisinin nazimi

tarafindan ‘Allah’mn en liyakatli ogullari’ diye vasfedilen Tiirkleri!>*

Nasuh sozlerinin devaminda, karisindan istifade edemeyecek seviyeye gelen
erkegin, bir realite olarak artik kendi hanesi disindaki hanimlara alaka gosterecegi ve
kendisine kisa siire icerisinde bir metres bulacagim anlatir. Bunun neticesinde ise
erkek, biitiin kazancini hanesi disinda harciyacak ve asil esini daha rezil bir vaziyette
birakacaktir. Halbuki ikinci bir evlilik yapsa, ilk esinin namusuna kesinlikle bir halel
getirmeyecegi gibi biitiin kazanci da yine kendi hanesi igine akacaktir. Hem bu
sekilde toplumda ahlaki bir bozulma olmayacak, hemde erkekler huzuru yine kendi
yuvasi igerisinde arayacaktir. Aksi halde ise bu mesele erkegin sadece kendi goniil
eglencesi olarak baska kadinlarla diisiip kalkmasi olarak kalmayacak, o kadinlardan
diinyaya getirdigi cocuklar da gayri mesru c¢ocuklar olarak toplumsal diizenin
carklar arasina takilmis cakil taslari gibi sistemin isleyisini bozacaktir.’” Yazar

bunun en acik 6rneginin Avrupa’da goriildiigiinii soyler:

“Bunun icindir ki el-haletii hazihi Paris’te dogan c¢ocuklarin yiizde otuzu
evlad-1 tabiiyyeden olmak iizere yani bizcesi ‘pi¢’ olarak doguyorlar. Bu evlad-1
tabiiye iste bir nev ahrarane izdivag demek olan amante ve metreslerin

mahsuliidiirler. Bunlar o hizmete mahsus olan dairede bakilip biiyiitiiliiyorlar.”*"”’

Islam’in Miisliiman erkelere verdigi ¢ok evlilik izni, sadece bir izin olarak
kalmis olup, gercek halde boyle evlilikleri yapanlarin sayisi da abartilacak kadar ¢cok
degildir. Ornegin; 20 kadi sicili iizerinde yapilan bir arastirmada 2670 kisiden
1728’nin vefatlar1 esnasinda evli olduklar1 tespit edilmistir. Bunlardan 486’sin1
kadinlar, 1242’sini erkekler olusturmaktadir. Erkekler icerisinde 1147 kisinin 1’er,
84 kisinin 2’ser, 7 kisinin 3’er, 4 kisinin ise 4’er esi bulunmaktadir. 1147 kisinin (%
92.35) birer es sahibi olmasi, Osmanli’da tek evliligin hakim bir durumda oldugunu

gbsterir.m8 Fakat bizde bir hak olup uygulamanin nadir goriildigi ¢ok karilik,

395 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 148.
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Avrupa’da kanunen yasak olmasina ragmen fiiliyatta hem poligami (¢ok karilik) hem
de poliendr (¢cok kocalik) fazlasiyla goriilmektedir. Bir Avrupali bu konudaki 6z

elestirilerini su sekilde yapmaktadir:

“- Sevgili efendim! Bizde hem poligami vardir hem de poliendr (taddiid-i
zevc). Bunu bilmemek diinyay1 gormemek demektir. Poliendr ahz u itasinda bulunan
erkekler kimlerdir bilirmisiniz? Heniiz miiteehhil olmayan gengler! Bunlarin birkaci
birden bir kadinin gonliine sahip olurlar. Bilahare bunlar teehhiil eyledikleri zaman
zevcelerini poliendr ticaretinde serbest birakarak kendileri poligami menaafiinden
hisse aramaya kalkisirlar. Biz sizde poliendr degil a poligaminin bile ismi var cismi
yok oldugunu biliyoruz. Fakat siz poligamiyi methedersiniz de biz zemmine
mecburuz. Siz yalniz methedip icrasinda racilsiniz. Biz ise zemmederek icrasinda
saiyiz.”"

Ahmet Mithat't bu meselede bir Islam’i pozitivizm ve realizm olusturma
cabasi igerisinde goriiriiz. O bu konularda, Islam’in, olaylara fil kulesinden degil,
onlarin sebep ve sonuglarini, insanin yaratilis hakikatlarim hesaba katarak baktigini

ispatlamaya caligir.’'”

3.B. Balay1 ve Flort

Flort ve balayr donemleri, Ahmet Mithat’in kar1 koca arasinda var olmasini
istedigi uzun soluklu birliktelikleri karsilayabilecek ifadeler degildir. Zaten
Osmanlilar arasinda adet haline gelmemis olan bu 6zel donemler, Ahmet Mithat’a
gore vaktinden Once baslamis ve vaktinden once son bulacak olan birlikteligin gecis
donemleridir. Vakinden once basglamistir, ciinkii, birbirini tanima donemi denilen
flort esnasinda ciftler aslinda birbirine karsi samimi olamamakta ve kendilerini
begendirmek i¢in karsi cinse oldugundan daha farkli gériinmeye caligmaktadir.

. . ey 311
Yalan tizerine kurulmus bir evlilik ise asil amacina ulasamamaktadir.

309 Ahmet Mithat Efendi, Mesail-i Muglaka, s. 125.
310 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 151-152.
3! Ahmet Mithat Efendi, Taaffiif, s. 60-61.



Bundan daha kotiisii ise evlilik oncesi yapilan birliktelikler fuhsa yol
acmaktadir. Bunun neticesinde ise gelin olamadan anne olan gen¢ kizlar ya
cocuklarini gizli gizli bilylitmeye yada buna imkan1 yok ise gizlice bir yerde bogup
oldiirmeye mecbur kaliyorlar. Boyle bir katilligi 6nlemek i¢in Avrupa’da a¢ilmis cok
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sayida yetimhane de, flort doneminin kotii sonuglarini gozler Oniine seriyor.

Hem Osmanlinin sosyal hayati, bdyle bir yasantiy1 kabul edebilecek yapida
degildir. Es seciminin evin biiylikleri tarafindan yapildig bir toplumda, evlenmeden
bir erkekle adi ¢ikan kadinin ¢evresi tarafindan hemen iffetinin gitmis olduguna
hiikmedilirdi.*"? “Teehhiil” isimli hikayede, Mazlum ve Hayfa isminde birbirinin
seven iki gencin sonu intiharla biten sevdalar1 anlatilir. Mazlum bey Hayfa'yi
sevmektedir, fakat, Mazlum’un anne ve babasi Hayfa’nin bir erkekle adi ¢iktigi i¢in
bu evlilige kars1 ¢ikmaktadirlar. Mazlum Bey’in o erkegin kendisi oldugunu
sOylemesine ragmen ailesinin ona; dillere diismiis bir kizi gelin olarak
alamayacaklarim sdylemesi, bireylerin davranislarinda toplumsal baskinin ne denli
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onemli oldugunu gosterir.

Vaktinden 6nce bitmesi ise, balaymnin flort donemi sonrasinda erkek ve
kadinin birbirleriyle agk yasayabilecekleri, birbirlerine bagh olabilecekleri son
donem olmasindandir. Bir nevi sonecek olan mumun 1s18in1 artirmasi gibidir. Ciinkii
o donemler ozellikle Fransa’da kar1 ve koca balayr sonrasinda kendi hayatlarini
yasamaya baslamakta, birbirlerini bagkalarindan kiskanmalari ise ayip sayilmaktadir.
Bu durumda hiirriyetler hep teoride kalmakta, kar1 ve kocanin birbirlerine karsi olan

temel haklar1 6zgiirliik ad1 altinda yok say11maktad1r.3 15

Halbuki kar1 ve kocanin birbirine baglanmasi tabiatin bir kanunudur. Bunun

aksi halinde yasamak ise insanin fitratina ayklrldlr.316

312 Ahmet Mithat Efendi, Acaib-i Alem, s. 156.

313 Ahmet Mithat Efendi, Genglik, Letaif-i Rivayat, s. 33.
3% Ahmet Mithat Efendi, Teehhiil, s. 53.
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3.C. Es Secimi

Evlilik miiessesesinin saglam bir sekilde yiiriitiilebilmesi i¢cin en 6nemli unsur
muhakkakki evlenecek kisilerin kendileridir. Bu sebeple Ahmet Mithat, esler
arasinda bazi noktalarda uyum olmasi gerektigini sdyler. Fakat bu noktalarda sartlara
gore bazi degismeler olabilir. Ama hepsinden Once ¢oziime kavusmasi gereken bir
mesele vardir ki o da kendi esini secme hakkidir. Bu sebeple yazarin nasihat olarak
soyledigi ifadelerinde daha ¢ok ebeveyne yada erkege hitap ettigi goriiliir. Yazara
gore Osmanlt toplumu, evlenecek ciftlerin es secimi konusunda heniiz keyfiligi
kaldirabilecek diizeye gelmemistir. Sosyal bir yara olarak kalan bu mesele, kisisel

hiirriyet bilincinin yerlesememesinden kaynaklanmaktadlr.3 17

Her ne kadar es seciminde “hiirriyet-i sahsiye” onemli bir mevzu ise de,
genglerin begendikleri her kisiyle evlenmeyi istemeleri dogru degildir. Bu sebeple
ebeveynin soziine onem verilmesi istenir. Bu korku Ahmet Mithat’a yakindan
tamdigt Avrupa’daki ve kendi iilkemizdeki alafranga genclerin es seciminde
diigdiikleri hatalar1 gormesinden kaynaklanmaktadir. Her zaman orta yolu bulmaya
calisan Ahmet Mithat, kizlarin evlenecekleri erkegin sadece giizelligine ve
gengligine onem vermemelerini ister. Bir adamin gecimini yapabilecek kadar elinin
is tutabilmesi, duygulu, terbiyeli, mert olmas1 onun icin daha 6nemli olmalidir. Fakat
toplum, kizlar1 aksi yonde diisiinmeye ve karar vermeye sevk etmektedir. Hatta

bununla ilgili “bas1 atese yanmis” gibi bazi deyimler tiiretilmistir.>'®

Es secimine dikkat edilmesinin gereklerinden birisi de, topluma maddi ve
manevi yonden saglikli bireylerin yetistirilmesidir. Ciinkii modern bilim gdstermistir
ki, bir anne-babadan dogan ¢ocuklar, hem fizolojik olarak hem de psikolojik olarak
ebeveyninin oOzelliklerini tasimaktadirlar. Saglikli bir toplumun ingasi icin de,
toplumu olusturan bireylerin giizel ahlakca birbirini tamamlayan ¢iftlerden meydana

319

gelmesi gerekir.” = Ama daha 6nce de belirttigimiz gibi uyum noktalarinda sartlara

gore baz1 degisiklikler olabilir. Ornegin, ahlakca kendisinden daha yiiksek bir

317 Ahmet Mithat Efendi, Teehhiil, s. 48.
318 Ahmet Mithat Efendi, Babhtiyarhik, Letaif-i Rivayat, s. 317.
319 Ahmet Mithat Efendi, Giircii Kizi, s. 116.



kadinla evlenmis bulunan erkek, eger kendi ahlakinda ki noksanlar gorebiliyor ve
evladinin bu noksanlardan beri olmasim isteyebiliyorsa, dogacak cocuklarin da orta
halli olmas1 miimkiindiir. Nasil ki bir zenci ile bir beyazdan kahverengi bir ¢ocuk
dogabiliyorsa, bir hir¢in ile bir yuamusak huylu insandan, orta yollu halim bir ¢ocuk

dogabilir.**’

Es seciminde, dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi de evlenecek
genclerin daha dogru bir ifadeyle g¢ocuklarin yaslaridir. Osmanh da ¢ok sik
goriildiigli iizere kizlar on iic on dort, erkeler ise, on yedi yaslarinda
evlendirilmekteydi. Eger bir kizin yas1 yirmiyi gectiyse kiz evde kalmis sayilirdi.
Kizlarin ve erkelerin boyle erken yasta evlendirilmeleri, onlarin biiyiik bir
yiikiimliiliik isteyen ev geciminin agirligr altinda ezilmelerine yol agmaktadir. Ahmet
Mithat’a gore gencler, heniiz evlilik bilincine ve sorumluluguna sahip olmadan
evlendirilmektedir. Bu sebeple “gelin olamak™ tabiri zihinlerde sadece “tellenmek,
pullanmak, giyinip kusanmak gibi” dis goriiniisle ilgili gorsel bir model

olusturmaktadir.**!

Bunun yami sira evlilikte kisiler arasindaki yas uyumu da c¢ok onemlidir.
Ciinkii kizin yasinin erkeginkinden c¢ok diisiik olmasi, kizin go6ziiniin disarida
olmasina neden olabilir. ‘Ag¢ikbas’ isimli tiyatro oyununda yash kocasini aldatan
Hesna Hanim baz1 ¢ikarlar i¢in iivey kizi Yekta Hamimui da yasli bir kocaya vermek

istemektedir. Ikisi arasinda su konusma gecer:

“YEKTA HANIM- Ben ak sakalli, babam yerindeki herife varmayacagimi
soyledim.

HESNA HANIM- A kiz ak sakalli insan, insan degil mi? Benim canmim yok
mu? Zati ben senden kag yas biiyliglim?

YEKTA HANIM- Senin canin sende hanim, benim camim bende. Ben senin

besigini sallamadim ki ka¢ yasinda oldugunu bileyim.

320 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 274.
321 Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarhk, s. 317.



HESNA HANIM- Ben bir giinden bir giine ‘of, bu yapma disli heriften artik
biktim, usandim’ dedim mi? Simdiye kadar agzimdan ‘bu ak sakalli, ak sacgh
ihtiyarla dmriim giiniim ge¢ip gidiyor’ lakirdist ¢ikti mi1?

SIDIKA HANIM- Canim a hamim kizim! Nigin boyle kendini {iziiyorsun?
Sehsuvar Bey’e sen kendin varacak isen, var. Allah miibarek etsin deriz. Yok, Yekta

: 322
Hanim varacak ise, o da varip varmamakta muhtar olmayacak m?”

Bu konuda Ahmet Mithat’in ideal tiplerinin nasil bir es aradig1r da énemlidir.
“Jon Tiirk” romaninda Nurullah, esinin de kendisi gibi egitimli, modern olmasini
ister. Fakat, daha 6nceden Ceylan gibi kendi yerel degerlerine yabanci, alafranga bir
kizi tanimis oldugu i¢in daha dikkatli olmaktadir. Hatta Ceylan’in sahip oldugu
feminist fikirleri, takip etmis oldugu batili basindan edindigini bildigi i¢in,
evlenecegi kizin Fransizca bilmesine bile soguk bakmaktadir. Netice de Osmanl
erkegi, her ne kadar Bati medeniyetini Avrupalilar kadar yakindan bilse de, erkegine
bagh ve itaatkar bir bayani, 6zgiirliikk isteyen ve her seye verecek bir cevabi olan
kadma tercih etmektedir.>*> Bu sebeple Nurullah, daha modern ve egitimli olan
Ceylan yerine, Osmanli’ya has aile gecimini siirdiirebilecek goriinen Ahdiye’yi

tercih etmistir.***

4. EGITIM VE DIN

Toplum, sahip oldugu kiiltiirii yeni nesillere egiyim yoluyla aktarir. Kiiltiiriin
ayrilmaz bir pargasi olan din, egitim kanaliyla yeni nesillere aktarilir. Egitim din i¢in
bir vasita olmaktaykrn, bazen de egitimin seklini belirleyen faktoriin din oldugu

goriiliir.

322 Ahmet Mithat Efendi, Acikbas, Biitiin Oyunlari, s. 91.
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4.A. Egitimin Onemi

Egitim, bir milletin kendi kiiltiiriinii gen¢ nesillere aktarmasi, modern ilimler
vasitasiyla sosyal ve teknik gelismeleri Ogrenmesi ve degisen diinyaya ayak
uydurmast i¢in vazgegilmesi miimkiin olmayan bir aractir. Insan1 insan yapan, onun
bedeni yonden degil fikri yonden {istinliigiidir. Egitim kanalhiyla kendini

gelistirmeyen insanin ise hayvandan farki ¢ok az kalir.**

Osmanhli yayilma déneminde bir ¢ok bilim adami yetistirmis, fethettigi
topraklar1 sahip oldugu ilim ve sanat sayesinde gelistirmistir. Fakat, sahip olunan
topraklarin biiyiikliigii sonucu olusan bir rahatlik ve kanaatkarlik donemi kendisini
bilimsel cabalarda da gostermis, bu doygunluk hali duraklamanin ve gerilemenin
baslangici olmustur. Gelismemizde ki asil sebebin ilimdeki iistiinliigiimiiz oldugunu
savunan Ahmet Mithat, gerilememizin de bu alandaki diisiislimiizden

kaynaklandigin séiylelr.?’26

Ahmet Mithat Efendi’ye gore asil ac1 olan nokta bizim bu diisiisiin farkinda
bile olmayisimizdir. XVI. yiizyilda Ronesans ve Reform hareketlerini yapan Avrupa,
bilimi kilisenin tekelinden almis, XVIII. yiizyilda ise sanayi devrimini
tamamlanustir. Yapilan cografi kesifler sonucunda da Osmanli Imparatorlugunun
topraklar1 eski cazibesini yitirmistir. Karlofca anlasmasi sonucu kendi kabuguna
cekilen Osmanli ise, uzun yillar miinzevi hayati yasamis, ancak iki asir sonra
Avrupa’nin teknik iistiinliigiinii anlayabilmistir. Fakat artik ¢ok gec kalimustir.*?’
Uzun yillar batiya kars1 gozlerini kapayan Osmanli, uyandiginda karsisinda bilim ve
teknikte kendisinden cok iistiin olan Avrupa tehdidini gormiistiir. Bu sebeple tekrar
eski giiclinli yakalamaya cabalamis fakat nereden baglayacagin1 bilememistir.
Osmanli’nin Avripa’daki gelismelerin 6ziinii anlayamadan calismasi ve Avrupa’dan

getirtilen memurlarin Osmanli’nin gerceklerinden habersiz olmasi bu ¢abalar bosa

325 Ahmet Mithat Efendi, st-i inktlap 1,s.103.
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cikarmistir. Ahmet Mithat, Avrupalilarin Osmanh i¢in hayirli yolda calisip

calismadiklarim tartismanin ise gereksiz oldugunu sdyler.**®

Bu toplumsal korku ve caresizligin en yogun oldugu donemde yasamis olan
Ahmet Mithat i¢in, muhta¢c oldugumuz yenilikleri gergeklestirebilmek egitime
baghdir. Fakat bizde egitimin ne manaya geldigini bilenlerin sayis1 bile ¢ok azdir.
Ciinkii halka sorulsa, ylizde doksan sekizi oraninda bir kesim egitim denilen seyin
okuma yazmadan ibaret oldugunu soyleyecektir. Halbuki okuma yazma egitimin bir
baslangicidir ve ancak bunlar1 dgrendikten sonra egitime baslanabilir.** Bugiin
Avrupa’min gelismis milletlerinden herhangibirinin kiitiiphanesine bakilacak olsa
cesitli bilim dallarina ait binlerce kitap bulmak miimkiindiir. Béylece, dort asir 6nce
yasayan ve o zamanin en bilgilisi sayilan bir insan bugiin bu kitaplarla arastirma
yapan bir insanin yaninda cahil kabul edilebilir. Yine bu sayede hi¢ bilmedigi bir
konuda iki saatlik bir aragtirma yapan insan o konunun uzmani olabilir. Osmanl ise
bundan birka¢ asir 6nceki Islam alimlerinin eserlerinin yer aldig1 kiitiiphanelerle
kalmistir. Bunlar ise bugiiniin modern ve pratik bilgilerinden ¢ok uzaktir. Bununla
birlikte bu kitaplar bile hicbir ilgi gérmemekte ve bir antika gibi saklanmaktadir.**
Bu sebeple yazar, Rodos’taki siirgiin giinlerini anlattigt Menfa isimli eserinde,
fenlere ilgi duyan bir insan i¢cin Osmanlica ile yazilmis yeteri seviyede kitap

bulunmadigini, bu sebeple biitiin giiciiyle Fransizca 6grenmeye calistigin anlatir.®"

Ahmet Mithat Efendi, Abdiilaziz doneminin devlet politikalarindaki
yanlislarin1 anlattig: “Uss-i Inkilap” isimli eserin birinci cildinde, gerceklerin halktan
gizlenmesinin, fayda yerine zarar getirecegini belirtir. Bizzat devlet eliyle matbuat
izerinde uygulanan bu sansiir, yine devletin felaketine yol acacaktir. Bunu aksini
diisiinmek ise acikca bir “gocukluk”tur.3 32 Eger devlet, egitim konusunda halkina

gerekli Ozgiirliigli verir ise, bu onun diger alanlardaki eksiklerinin gdérmezden
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gelinmesine bile yardimci olabilir. Gegmiste yasamis bir cok kral, bugiinkii

sohretlerini egitim ve sanat konusunda yapmus olduklari hizmetlere bor¢ludur.*

4.B. Kizlarin Egitimi

XIX. yitizy1l da Avrupa’dan esen degisim riizgarlart Osmanli’nin biitiin
kurumlarimi etkilemis, bu zamana kadar tabu olarak goriilen bazi meseleler artik
konusulmaya, ¢6ziim yollar1 aranmaya baslanmistir. Bunlarin basinda da “terbiye-i
nisvan” yani kadinlarin egitimi meselesi gelir. Bu donemde Osmanli devletinde
hizlanan reformist cabalar ve halkin geri kalan kismina gére egitim konusunda daha
sanslt sayilan {ist ziimredeki ailelerin kiz cocuklarminin okumasi degisimi

hlzlandurmlstur.334

Ahmet Mithat’a gore egitim, her seyden Once cemiyet icerisinde yasayan,
medeni bir varlik olan kadinin hakkidir. Bu hak bugiin verilmiyor olsa bile, gelecekte
egitim ve calisma alaninda kadinlar da en az erkekler kadar s6z sahibi

olabilecektir.>*

Ahmet Mithat kadinlarin en az erkekler kadar egitim almasin1 savunmakla
beraber, romanlarinda egitim imkanlart agisindan bir cinsiyet ayrimi goze
carpmaktadir. Ornegin, erkek kahramanlarin gittikleri okullara kadin kahramanlarin

33 6, Mustafa Kameruddin

gittigi goriilmemektedir. Sefik (Yeryiiziinde Bir Melek)
(Demir Bey)®®’, Abdullah Hanifi (Mesail-i Muglaka)™® egitim icin yurt digmna
gidebilmekte ise de Ahdiye (Jon Tihrk)3 3 Ferdane (Vah)3 40 Nusret (Bahtiyarhk)3 e

vs. gibi karakterler egitimlerini 6zel dersler alarak tamamlamiglardir.
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Ikinci bir ayrim ise; hayatin iyi ve kotii yonlerini bizzat yasayarak 6grenmek
erkekler i¢in tecriibe, olgunluk olarak kabul edilirken, ayn1 durumun kadinlar icin bir
iffetsizlik olarak nitelendirilmesidir.*** Zaten Ahmet Mithat’in romanlarinda ki kadin
kahramanlar genelde ya bir cariye, yada bir Hristiyan’dir. Ahmet Mithat, dogabilecek
tepkilerden korkmus olmali ki kadinlarin degerler degisiminde yasadiklari islenirken
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onun romanlarinda kahraman olarak hiir Miisliiman kadinlara rastlamak zordur.

Ahmet Mithat Efendi’de goriillen bu cinsiyet ayriminin sebebi Tanzimat
sonrasinda sosyal hayatta goriilen ahlaki dejenerasyon, dini ve milli degerlere
bagliliktaki zayiflamadir. Her ne kadar Osmanli ailesinde ev reisi erkek olsa da, bir
aileyi ayakta tutan kadindir. Namus ve iffet kavramlarn ailenin hayatiyeti i¢in vaz
gecilemez unsurlardir. Osmanh toplum hayatindaki degisimin getirdigi zararlar fark
eden Ahmet Mithat , kadinlar1 bundan korumak istemistir. Artik olgunluk devresinin
tirlinii olan son romani Jon Tiirk’te biitiin karakterlerin kesin ozellikleri Ahmet
Mithat’in zihninde olustugu goriiliir. Bati medeniyetini ve ilimlerini 6grenmis ama
dini ve milli degerlerine yabanci kalmis olan Ceylan, yazarin kadinlarimizin o hale

gelmesinden korktugu bir tiptir.***

Yine aym sebepten, yani aile kurumunun devami ve bu kurumun islevlerini
hakkiyla yerine getirebilmesi i¢in kadinin egitimine ihtiya¢ vardir. Ciinkii cocuklar,
kigilik gelisimlerinin en 6nemli evrelerini yasadiklar1 donemde, giinlerinin biiyiik bir

cogunlugunu anneleri ile gecirmektedirler.

“Zevciyet habli egerci kadinlart erkeklerin emir ve nehiylerine muti’ ve
miinkad olmak mecburiyeti ile baglamis isede erkekler daire-i tufuliyetten ¢ikincaya
kadar kadinlarin terbiye ve sevklerine terk edilmis bulunduklarindan bir milletin
kadinlar1 ne kadar terbiyeli olurlar ise erkekleri dahi o kadar terbiyeli olabilmek
muhakkat-1 tabiyedendir. Kadinlar erkeklerin ilk miirebbi ve muallimleridir.

Binaenaleyh darii’l-mualliminde miistait hocalar yetistirilmedikten sonra nasil ki

342 Mesela bkz., Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 234-235; Paris’te Bir Tiirk, s. 407.
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mekatibin 1slah1 caresi bulunamamis ise terbiyehanelerden miistait valideler
yetistirilmeyince terbiye-i umumiyenin dahi asil terakkiyat-1 asriyeye muvafik olacak
bir surette 1slahi kabil olamaz. Iste bu hakikatin nazaran evlad-1 inasin talim ve
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terbiyelerine ne kadar ehemmiyet verilir ise asla istiksar edilemez.”

Ahmet Mithat’in kizlarin tahsilinde ve terbiyesinde 6nem verdigi noktalardan
birisi de roman okumaktir. Kadinlara yasayarak 6grenme imkani vermeyen Ahmet
Mithat, onlarin gercek diinyay1r &grenebilmeleri icin romam bir ¢dziim olarak

sunar.**® Buna 6rnek olarak da iki ayrt milletin farkli uygulamalarini verir.

“... Fransizlar kizlarina asla roman okutmazlar. Kocaya varincaya kadar
kizlarim bir esareti kiilliye i¢inde bulundururlar. Ingilizler ise bilakis kizlarin1 her
tirlii romanlar okumadan menetmedikleri gibi kocaya varincaya kadar her tiirlii
hareket ve sekenatta hiirriyetlerini asla tahdit etmezler. Bu halin neticesi olmak iizere
Fransizlar meyaninda san-1 zevciyete mutaasibane riayet eden zevce pek az
bulunarak kadinlariin aglebinin kendi hallerince birer goniil eglencesi olur.
Ingilizler’de ise nisvanin pek azi bu hallerde bulunup aglebi zevce-i sadika ve layika

olmaya lazim gelen hal ve etvarda bulunur.”**’

Osmanlh sosyal hayatinda cok kesin ¢izgilerle kadin erkek ayriligi goriiliir.
Namus ve iffet kavramlarinin ¢ok 6nemli oldugu bu toplumda, yapilmak istenilen
yenilikler farkli anlamlarda yorumlanmakta, bir kabiliyet, suca gotiiren yada tesvik

eden bir arag olarak goriilebilmekteydi.

“Zira terbiye-i nisvan hakkinda bizce hemen teammiime yaklasmis olan fikir
ve gayret bundan otuz sene mukaddem bu kadar umumi degildi. Kizlarin yazip
okumalart onlarin mesturiyet ve mahcubiyete mecbur olmalar1 kaziyesiyle heniiz

tevfik edilemiyordu. ‘Dostuna name mi yazacak?’ itiraz1 hentiz pek kuvvetli olup

345 Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarhk, s. 312.
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buna mukabil ‘Hayir. Kocasina mektup yazacak’ sozii bir zaaf-1 miskinaneden

kurtulamiyordu.”**®

Ahmet Mithat bu tiir fikirlerin karsisina, “Jon Tiirk” romanindaki dramatik
ama gercek bir sahneyle ¢ikmak ister. Romanin gerisinde kalsa da bir menfi karakter
olarak sunulan Ceylan’in karsisina ideal kadin olarak ¢ikarilan Ahdiye’nin babasi
Gazanfer Bey, Osmanli ordusunda miralay’dir. Geleneksel bir Osmanli erkegi olan
Gazanfer Bey’in Plevne esaretinde iken yasadiklari, kizlarin egitimleri konusunda ki
fikirlerini degistirmistir. Gazanfer bey baslarda bir kizin sadece dinlerini,
mezheplerini, Islami adetleri 6grenecek kadar bilgi sahibi olmasin1 gerekli goriirken,
Plevne esaretinde iken esinden aldigi mektuplarin aslhinda bir katibin sozleri

olmasindan dolay1 bu fikri degismistir.3 49

Gazanfer Bey’in kizi Ahdiye, dini ve miisbet ilimleri 6grenmis, milli ve
manevi degerlerine bagli ideal bir Osmanli kadin1 olarak karsimiza c¢ikar. Ahdiye
mektebi bitirince Arapca ve Farsca muallimi olan Hoca Abdullatif Efendi’nin
terbiyesine verilir. Hocasindan dini egitimini alan Ahdiye, kiracilarinin kizi olan
Remziye vasitasiyla terciime eserler okuyarak miisbet ilimler hakkinda da bilgi
sahibi olur. Her ne kadar bu kitaplar ahlaka aykir1 bir sekilde olmasa da, geleneksel
Osmanhi kadininin timsali konumunda olan annesi tarafindan bu kitaplar hos

karsilanmadigs i¢in, annesi Dilsinas Hanim’dan gizli gizli bunlar1 okur.>

“Bu halde validesi tarafindan ika edilmek istenilen memnuiyyet Ahdiye
hakkinda pek hayirlt olmus bulunduguna siiphe etmezsiniz. Yalniz Remziye’nin nail
oldugu miisaade dahilinde yetismis olsa idi Miislimanliga dair olan terbiyeden

mahrum kalarak sirf yeni fikirler icinde yetigmis olurdu.™"
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Goriildiigii gibi, Ahmet Mithat’in bu konuda ki yaklasimi kadinlarin ne
egitimsiz ve kiiltiirsiiz kalmalar1 ne de Ceylan gibi milli ve manevi degerlerinden

yoksun bir sekilde Bati medeniyetinin etkisi altina girmeleridir.

Ahmet Mithat’in kizlarin tahsili konusunda sahip oldugu anlayis, onlarin
sadece genel kiiltiir sahibi olmalariyla sinirli degildir. “Diplomali Kiz” romaninda
her ne is yapilirsa yapilsin alinan egitimden biiyiik faydalar goriilecegi anlatilir. Bu

352
7”272 Romanin

roman Ahmet Mithat’in “kadinlik {iilkiistiniin bir yoniinii temsil eder.
kahramani Jiili, muallimelik diplomasi almasina ragmen is bulamamistir. Bir siire is
aradiktan sonra fakir ailesine yardimci olmak icin tiyatro kapisinin Oniinde ¢igek
satmaya baslar. Aldig1 egitim ile her isten para kazanabilecegine inanan lJiili,
cigekleri satin aldig diikkkandaki kadina ‘Otuz, otuz bes franklik bir sermaye, ama bir
de muallimlik diplomasimi hesaba koymalidir’®® der. Ciceklerin arasma okulda
ezberlemis oldugu Fransiz sairlerinin siirlerini koyar ve tiyatrodan cikan zengin
kigilere bunlar1 satar. Bu taktik, kisa siire icerisinde ilgi goriir ve Jiili bu isten ¢ok
biiyiik paralar ve sohret kazanir. Bu romaniyla Ahmet Mithat, kadinlarin sadece

okur-yazar olmak i¢in egitim gordiigii bir dénemde, onlarin is hayatinda da basarili

olabileceklerini gostermistir.”*

4.C. Cocuklarm Egitimi

Ahmet Mithat Efendi’nin egitim anlayist icerisinde, c¢ocuklarin talim ve
terbiyesi icin onlara egitim ruhunun kazandirilmasi 6nemli bir noktay1 teskil eder.
Cocuklara bu kiiltliriin nasil kazandirilacagi, anne babanin tavrinin nasil olmasi
gerektigi, pedagojik formasyonun gerekliligi hususlarinda yazdig: eserlerle bu konu
lizerine dikkat ¢ekmek istemistir. “Ana Babanin Evlad Uzerindeki Hukuk ve
Vezaifi”, “Cocuk Melekat-1 Uzviye ve Ruhiyesi”, “Peder Olmak Sanati” vs. bu

konudaki eserlerinin baginda gelir.3 »

352 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 32.

353 Ahmet Mithat Efendi, Diplomali Kiz, s. 630.

354 Ahmet Mithat Efendi, Diplomali Kiz, s. 563-662.

% Okay, Bati Medeniyeti Karsisitnda Ahmet Mithat Efendi, s. 233-234.



Yazar romanlarinda gerek asli tiplerin gerekse tali tiplerin karasterestik
ozelliklerini anlatirken bu konu iizerinde durur. Ideal tipler her zaman icin 6zgiir bir
aile ortaminda yetisir. Anne-babanin ¢ocuk {iizerindeki asir ilgisi, onun bir birey
olarak 6niindeki hayata hazirlanmasina manidir. Ozellikle erkekler hayat: yasayarak
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Ogrenirler.

“Tamam! Iste bu kadar cahil kalmak igin dahi 6yle anasinin babasinin bir
tanecigi olmak ve atsiz, arabasiz, lalasiz disar1 ¢ikmamak lazim gelir ya? Evladim

yorulmasin, iiziilmesin denildigi icin pek cok ¢ocuklar cahil kalirlar ya.”357

Ahmet Mithat’a gore egitim cocugun dogumuyla beraber baslar. Ciinkii
giiniimiiz egitim bilimlerinin de gosterdigi gibi ¢ocuklar, bebeklik donemlerinden
itibaren ¢evresindeki diinyada olup bitenlerden etkilenmektedir. Bu sebeple ideal bir

baba, evladiyla ilgilenmek i¢in onun bilyiimesini beklememelidir.**®

Egitim siirecinde genglerin 6niindeki en biiyiik engellerden birisi de, ailelerin,
cocuklarinin egitim amaciyla uzaklara gitmemesi konusunda duydugu kaygidir.
Giiniimiizde de goriilen bu duygusal engeller cocuklarin egitimlerini eksizce
yapabilmelerini zorlastirmaktadir. “Demir Bey” romaninin kahramani Mustafa
Kameriiddin de egitim maksadiyla Paris’e gidecegi siralarda annesinin tepkisiyle
karsilasmistir. Fakat annesi, ileri goriisli bir insan olan babasi tarafindan ikna

edilmistir. **

Ahmet Mithat’a gore ideal bir erkek hayattan zevk almasim bilir. Gerektigi
zaman isret alemlerinde de bulunur. Ama her seyden once kendisini egitimine
vermelidir. *® Adi gecen romanda Ahmet Mithat, egitim icin Paris’e giden Mustafa
Kameriiddin’in, Paris’in en hareketli sinifi olan 6grenci sinif1 icerisinde yasadiklarini
anlatir. Her zaman icin egitim ve kiiltiir meselelerini, rejim meselelerinin Oniinde

tutan Ahmet Mithat, bu romaninda da bir Fransiz 6grencisine, talebe milletinin

336 Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey, s. 33; Paris’te Bir Tiirk, s. 407.

357 Ahmet Mithat Efendi, Vah, Haz. Kazim Yetis, T.D.K.Y., Ankara, 2000, s. 70.
358 Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey, s. 30.

3% Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey, s. 33.
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egitim hedeflerini bir yana birakarak hiirriyet adi altinda gecirdikleri diisiikk yasam

bicimlerinin yanhshgmi sdyletir.*®!

Aym sekilde “Jon Tiirk” isimli romanin
kahramani Nurullah, hiirriyet sever bir insan oldugu halde onun i¢in en 6nemli
mesele iyi bir egitim alabilmektir.’®® Ulkenin siyasi meselelerle calkalandigi bir

donemde o, biitiin bos vakitlerini 6grenmeye ayirir. 363

Cocuklarin egitiminde dikkat edilmesi gereken en onemli hususlardan birisi
de, batil inanglari, biiyii ve cin hikayelerini iceren, ¢ocuklarin zihin ve ruh diinyasini
olumsuz yonde etkileyecek olan kitaplarin okutulmamasidir. Ciinkii bu tiir kitaplarla
biiyliyen cocuk, ileriki yaslarinda da bunlarin etkisinden kurtulmasi ¢ok zor
olmaktadir. ‘Cengi’ isimli romanda annesi Saliha Molla’dan ilk terbiyesini hep cin
ve sihir hikayeleri dinleyerek alan Danis Celebi’nin bu yanlis egitim sonucu diistiigii

durum anlatilmaktadir:

“Saliha Molla, oglu Danis Beyi kendi hanesinde kendi kendisine okutup,
bayagi okur yazar ve okudugunu anlayip yazdigim1 anlatir bir dereceye isal
eylemistir. Fakat ne fayda ki ¢ocugun eline gecen kitaplar Hamzaname ve Elfii’l-
Leyl ve Muhayyelat-1 Aziz Efendi ve Ebu Ali Sina gibi hep sihir ve ilm-i Simya ve
cin ve peri hikayat-1 garibesini miibeyyin seylerden ibaret olmasiyla bunlar dahi
Danig Celebi’nin evham ve akaidine kuvvet kuvvet vermekten hali kalmamistir.
Ihtisar-1 kelam yirmi yasindan sonra Danis Celebi, bir hale geldi ki yaninda birisi
dislerini gicirdatarak bir savt-1 acib ile homurdanarak ‘Ben filan cinniyim’ diye haber

. . Cq. c1e 1- 99364
verecek olsa, derhal inanir, korkusundan eti benzi kirec kesilirdi.”

Ayni romandan uyarladigi “Cengi yahut Danis Celebi’ ismli piyesinde de

boyle bir terbiye alan ¢ocuktan diizgiin bir insan ¢ikamayacagi anlatilir:

“Boyle bir validenin ¢cocugu zimzirlak budala ¢cikmamamis olsaydi hakikaten

istigrab olunurdu. Bdéyle birisi de bizim mahallede vardir. Bogazinda sekiz tane

36! Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey, s. 68.
362 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 61.
363 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 67.
364 Ahmet Mithat Efendi, Cengi, s. 10.



niisha, koynunda sihr-i batil ¢ikinlari, fesinde nazar takimlari! Halbuki ben cin olsam

da carpacak hicbir sey bulamasam yine o musibeti carpmaga tenezziil etmezdim.”®

4.D. Osmanh Egitim Sistemi

1839 oOncesine kadar agirlikli olarak askeri alanda yapilan yenilikler ve
1slahatlar, Tanzimat’la beraber egitim basta olmak iizere devletin biitiin kurumlarina
yansimigtir. Devletin kotii gidisatina egitimle dur denilmek istenilmis, bu sebeple
Emrullah Efendi’nin “Tuba Agacf’366 modeli gibi, baz1 Tanzimat devlet adamlari

egitimin 1slah1 i¢in buna benzer ¢esitli metodlar onermislerdir.*®’

Ahmet Mithat Efendi, Osmanli’nin geri kalig sebebini egitimsizligin sonucu
olarak teknik bilgideki yetersizlik oldugunu soyler. XIX. yiizyilda artik Avrupa’nin
acik pazari haline gelen Osmanli Imparatorlugu, teknik donanima sahip olmadigi igin
ozellikle sanayi diriinlerini Bati’dan karsilamaktadir. Bir asir 6ncesinde sanayi
devrimini tamamlayan Avrupa, teknik {istiinliigii sayesinde Osmanli {izerinde

hakimiyet kurabilmistir.**®

“Bizde ne zaman fiiniin intisar ve teessiis ederde sanayiye dahi tatbikine
girisilirse ingiltere ve Amerika’nin bizce kabili taklid olmayan sandallar1 da o zaman
yaplhr.”369
“Kayiklarimiz memaliki sairede taklidi dahi kabil olamadig halde sandalca
neden kayik derecesinde maharetimiz yok?

Bunun sebebi besbellidir. Ciinkii fensizlikten ibarettir. Vaktiyle funun bizde
pek ileride imis. Sanayide pek miilkemmel tatbik olunmus ki asar1 cihana hayret

Vermis.”3 70

355 Ahmet Mithat Efendi, Cengi yahut Danis Celebi, Biitiin oyunlart, s. 215.

3% Emrullah Efendi’nin 6nerdigi bu modele gore egitim kademelerinde yapilacak degisikliklere en iist
kademeden yani Dariilfunundan baglayarak asagi dogru inilmelidir. Bu model, Cennette bulunduguna
inanilan ve kokii yukarida dallar1 agsagida olan Tuba agacina benzedigi i¢in bu ismi almustir.

367 Cakir, Osmanh Kadin Hareketi, s. 255-256.

368 Eroglu, Tiirk inktlap Tarihi, s. 49.

3% Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, s. 3.
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Tanzimat’la beraber egitim kurumlarinda islah faaliyetlerine girisilmis ve
daha modern bir egitim sistemi kurulmaya calisilmistir. Egitim isleri 6nce “Dar-1
Suray-i Bab-1 ali”, “Divan-1 Ahkam-1 Adliye” gibi idarelerce yonetiliyordu. 1839’da
ise Riistiye nazirligi kuruldu. Bu nazirhigin idaresinde erkek, kiz ve askeri riistiyeler
acildi. Ondan sonra eski Mekteb-i Sibyanlar, mahalle mektepleri, ilkokullar haline
getirildi. Galatasaray ve Darugsafaka adi altinda birincisi bati, ikincisi dogu
kiiltiirlerini veren iki sultani (lise) acildi. Bu iki kurumun yetmezligi sebebiyle
idadiler acilmaya baslandi. 1845°de ise Maarif Meclisi kuruldu. 1848’de Mekatib-i
Umumiye nezareti haline getirildi. 1873’de de bu nezaret Maarif-i Umumiye
Nezareti seklini aldi. Saffet Paga, Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’'ni hazirlad1 ve
orta 6gretim kurumlarinin acilisi ve yonetimi bu suretle umumi bir tiiziige baglandi.
Resit Pasa’nin ikinci sadaretinde (1848) egitim ve Kkiiltiir islerine biiyiik bir hiz
verildi. Bu donemde de, acilmasi diisiiniilen Dar-iil Fiinun’da okunmas1 istenen

kitaplar1 yazdirmak maksadiyla Enciimen-i Danis (Akademi) kuruldu.*”'

Egitim ve 6gretim kademelerinde bu denli hizli bir yapilasmaya gidilirken bir
yandan da egitimin daha kaliteli bir hale getirilmesi icin ders programlarinda
diizenlemeler yapilmistir. ilk olarak 1847-1848 tarihli olarak cikarilan ve “Eftalin
Talim Ve Tedris Ve Terbiyelerini ne Vechile Eylemeleri Lazimgelecegine Dair
Sibyan Mekatibi Haceleri Efendilere ita Olunacak Talimat” isimli belgede su
Ogretim programinin uygulanmasi belirtilmektedir: “Elifba, Amme ciizii ve oteki
ciizler, Tirkce Liigat, Ahlak, [Imihal, Yazi, Tiirkce Tecvid, Kur’an (iki kez hatim
ettirilecek), Hifz-1 Kur’an.’”* 1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile Sibyan
mekteplerinin 6gretim programlarina, “Muhtasar Fenn-i Hesap, Muhtasar Tarih-i

Osmani, Muhtasar Cografya, Malumat-1 Nafia Risaleleri” gibi dersler de girmistir.373

Bu konunun 6nemi iizerine Ahmet Mithat Efendi’de dikkat cekmektedir.
Ciinkil neyi, ne sekilde ve ne zaman verilecegi bilinmeyen bir egitim, iilkeyi hicbir

olumlu sonuca ulastirmayacaktir. i1k olarak okullarda okutulacak dersler belirlenmeli

ST, Ziya Ulken, T iirkiye’de Cagdayg Dii;iince Tarihi, Ulken Y., 2. basky, Istanbul, 1979, s. 47-48.
°7 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, A.U.E.F.Y., Ankara, 1982, s. 106.
" Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 108.



ve bu dersler i¢in gereken kitaplar hazirlanmalidir. Bunlar yapilmadiktan sonra yeni
okullarin acilmasi hicbir fayda vermeyecektir.’’* Ayrica yazar, dgrenilecek ilimler
arasinda Onemine gore secim yapmak gerektigini sdyler. Ahmet Mithat, en ¢ok
gerekli sekiz ilmi Onem sirasiyla su sekilde sayar: Akaid, Ahlak, Cografya, Hey’et,
Hikmet-i Tabiiye, Tarih, Hesap, Hendese.””

Egitim yontem ve tekniklerinde diger bir 6nemli husus ise dayak meselesidir.
Ismi gecen belgede falaka, seriatta olmadig1 icin yasaklanmmstir. Hoca tembel yada
suclu olan 6grenciye somurtacak, namusuna dokunmayacak sozlerle azarlayacak,
bedeni hizmetlerde kullanacak, yada ancak velisinin izni ile ¢ocugu dovebilecektir.
Fakat doverken, ‘“yaban asmasi, yasemin cubugu” gibi yumusak degnekler

kullanacak ve ¢ocugun nazik organlarina vurmayacakt1r.3 7

Egitimde dayak yonteminin yanlhishgm Ahmet Mithat Avrupa’da ki
“Institutris” denilen muallimlerin terbiye edis tarzlarin1 rnek vererek gosterir. Bu
Ogretmenler ders zamanlarim O6grencilere bir iskence haline doniistiirmezler.
Derslerini 6grencilere kem kendilerini hemde derslerini sevdirecek sekilde islerler ve
gerektigi zamanda onlarla beraber oyun oynayarak hi¢cbir zaman onlarin yanlarindan

377
ayrilmazlar.

Sentezci bir yonteme sahip olan Ahmet Mithat i¢in egitim siirecinde dini ve
miisbet ilimler beraber ©grenilmelidir. Romanlarinda, Avrupalilarin karsisina
Miisliiman Osmanli gencinin temsilcisi olarak ¢ikardigi ideal tipler hep bu tarz
egitim almus kisilerdir. “Felatun Bey’le Rakim Efendi”de Rakim’in aldig: egitim su

sekilde tasvir edilir.

“Kendi hahisi ve dadisinin sevk ve tesviki sayesinde Arabiden sarf u nahiv
filandan maada Risale-i Erbaa’yi, serhleriyle beraber gordii. Hele mantik cihetini

tasdikat-1 hitamina kadar pek kuvvetli tahsil eyledi. [lm-i hadis ve tefsirde oldukga

7 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 114.

7 Sema Ayag, Ahmet Mithat Efendi’nin Din Egitimi Anlayist, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Ilahiyat Anabilim Dali Felsefe Ve Din Bilimleri Bilim Dali, Istanbul, 2003, s. 148.
7% Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 107.

377 Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarhk, s. 312.



behre kazandi. Fikhi dahi gbzden gegirdi. Farisiden Giilistan ve Baharistan ve Biistan
ve Pend-i Atar ve Hafiz ve Saib-i tekmil etmekten kat-1 nazar en miinteha parcalarini
dahi ezber eyledi. Fransizca’ya gelince: Bir kere lisanda riisuh peyda eyledi. Bade
Galata’daki dostundan hikmet-i tabiiye, kimya, tesrih-i menafiii’l-azay1 oldukca
tahsil edip Beyoglu’ndaki Ermeni dostunun kiitiiphanesinde dahi cografya, tarih,
hukuk ve muahedat-1 diiveliyyeye dair liizum derecesinin fevkinde dahi malumat
topladi. Hele okudugu Fransiz romanlarinin ve tiyatro namelerinin ve eg’ar ve

edebiyatinin adeta nihayeti yok gibiydi.”378

Ahmet Mithat Efendi, bizim ilmi eserlerdeki seviyemizin cok iptidai bir
durumda oldugunu soyler. Ders programlarinda degisiklige gidilirken ders
kitaplarimizinda gdzden gecirilmesi gerekmektedir. Kiitiiphanelerimizdeki kitaplar
ise cagin ¢ok gerisinde kalmus bilgiler vermektedir.>”® Osmanl’nin XIX. yiizyilda
girdigi duraklama devresi haliyle kendisini ilim sahasinda da gostermis ve ilmi
eserlerin yazimi noktasinda bir diisiis goriilmiistiir. Bu diisiis yabanci dil 6greniminin
ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Fakat Ahmet Mithat’a gore yabanci dil 6grenmek yeterli
olmadig1 gibi herkesten de bunu 6grenmesini istemek abesle istigal olur. O sebeple
kendi milli kiitiiphanemizi olusturmamiz sarttir. Fakat bunu sadece devletten

beklemek yanlistir. Halk bu konuda istekli olmalidir.*®

Ayrica yabanci dil 6grenmek, bazi tutucu kesim tarafindan dinsizlige yol acar
sebebiyle pek hos karsilanmiyordu. Ahmet Mithat, halk arasindaki bu yanlis yargiy1
romanlarinda isler. C)rnegin; Mustafa Kameriiddin’in annesi Feride Hanim, oglunun

Fransizca dgrenmesini istemez’®"!

, Sefik’in Vidin valisinin ¢ocuguna Fransizca ders
verirken, valinin karisinin ‘Oglum dinden ¢ikacak, Fransiz olacak’*? diye cocugunun
Fransizca dgrenmesine karsi olmasi o donemde bu kesimin yabanci dile bakis tarzini
gosterir. Bu cahilane tutum belki kendi dinine ve geleneklerine daha evvelden
yabanct olan kesim igin dogru olabilir. Fakat Ahmet Mithat'm Islam’in ve

Osmanliligin temsilcisi olan ideal tipleri i¢cin bu miimkiin degildir. Bilakis onlar

378 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 12-13.

37 Ahmet Mithat Efendi, Fenni Bir Roman Yahut Amerika Doktorlart, s. 5.
380 Ahmet Mithat Efendi, Hiiseyin Fellah, s. 83.

381 Ahmet Mithat Efendi, Demir Bey, s. 64.

2 Ahmet Mithat Efendi, Yeryiiziinde Bir Melek, s. 223.



edep, ahlak ve bilgileriyle Avrupalilarin Osmanl’’ya ve Islam’a bakislarini

degistirmektedirler.**?

Osmanh egitim sisteminde tartismalara neden olmus bir diger mesele ise
kadinin egitimidir. Daha evvelde bahsettigimiz gibi kiz ¢ocuklar1 belli bir kademeye
kadar okuyabilmekte; sansli olanlar ise egitimlerine evlerinde 6zel dersler alarak

devam edebilmekteydi.***

“O sene mektepten ciktilar. Kenan Riistiyeye devama baglamisti. Meliha ise o
zamanin hitkmiine gore artik ikmal-i tahsil eylemis oldugundan evde kalmak, umur-1

beytiyyenin tanzim ve tertibine memur edilmisti.”*™

Yazar bu durumun Avrupa’da daha farkli oldugunu soyler. Bizde kizlarin
sibyan mektebinden sonra artik tahsillerine nihayet verildigi bir zamanda Avrupali

kizlar iiniversite bile okuyabilmektedirler.**®

Aile ortamimin egitim islevi bulunmaktadir. Ailenin bu islevi agisindan
Osmanh ailesi Tanzimat’a kadar 6nemli bir rol tistlenmistir. Bu islev daha ¢ok kadin
egitimi agisindan on plandadir. Ciinkii Osmanh toplumunda kadinlarla ilgili okullar
acilincaya kadar, kadinlar sibyan okullarindan sonra Orgiin  egitimden
yararlanamamaktaydilar. Bu donemde kadin egitimi muhtemelen annelik kurallarinin
ogrenilmesi seklinde aile igcinde gerceklestirilmistir. 3-4 yillik bir siireyi kapsayan
sibyan okullarina baslayan 5-6 yaslarindaki kizlar ve erkekler 9-10 yaslarinda burayi
bitirirler. Medreselere gitme imkani1 olmayan, saray c¢evresinden yada ulema ve
idareci kesimden olmayan kiz ¢ocuklarimin bundan sonraki egitimleri aile iginde

devam ederdi.*®’

383 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 307; Acayib-i Alem, s. 116.
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385 Ahmet Mithat Efendi, Eski Mektuplar, s. 8.

% Ahmet Mithat Efendi, Taaffiif, s. 32.

¥ Dogan, Sosyoloji, s. 187.



ilk kiz riistiyesi 1859 tarihinde acilan Cevri Kalfa Riisdiyesi’dir.**® Kizlarm
bir meslek sahibi olabilmeleri yoniinde agilan ilk okul ise, -1864’te Midhat Pasa’nin
Rusguk’ta yetim kizlar i¢in ordunun dikim ihtiyaclarimin karsilamak iizere agtigi
dikim atolyesi niteligindeki 1slahhaneyi saymaz isek- 1869°da Istanbul’da yine ordu
ihtiyaglart icin Yedikule’de acilan dikim hane oOzelligindeki Kiz Sanayi
Mektebi’dir.”*

4.E. Dini ve Milli Egitim

Dini ve milli nitelikteki dersler, Osmanli egitim kurumlarinda sibyan
mektebinden baslayarak son kademeye kadar devamli hatta agirlikli olarak
okutulagelmistir. 1847-1848 tarihli sibyan mekteplerindeki ders programlariyla ilgili
belgeye baktigimiz zaman 9 dersin 7’sinin dini dersler oldugu goriiliir.™®® Fakat
Tanzimat sonrasinda, Ozellikle “alafranga” tabir olunan Bati1 taklit¢isi kesim,
cocuklarinin daha iyi bir egitim alabilmesi i¢in yabanci miirebbiyeler tutmuslardir.
Ahmet Mithat’a gére bu hocalarin faydalar1 olmakla beraber zararlann da vardi.
Bunlarin basinda da ¢ocuklarin 6grendiklerini sosyal hayatta uygulayamamalar1 ve

kendi toplumlarina ve kiiltiirel degerlerine yabanci bir sekilde yetismesi gelir.”'

Diger bir 6énemli zarar ise, bu muallimlerin kendi dinlerini yavas yavas
cocuklarin saf zihinlerine sokarak onlar1 dinlerine ve milletlerine diisman bir sekilde
yetistirmesiydi. Ahmet Mithat Efendi’ye gore g¢ocuk terbiyesinden iyi anlayan,
pedagojik formasyona sahip bu hocalar, biitiin bunlar1 ellerine verilmis olan

programlar dahilinde yapmakta idi.**?

“Bu mini mini malumatciklar meyaninda Madam Terniye’nin ¢ocuklara bir
de hak teala hazretleri oldugu ve onunda mini mini bir ogulcugu bulundugu ve bu
ogulcugun da bir de anasi olup insanlar ugrunda oglunun canim feda eyledigi ve

binaenaleyh onu minnetderane bir surette sevmek iktiza edecegi hakkinda verdigi

8 Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 109.

% Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 117-118.
3% Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 106.
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derslere ve ‘Iste baba, ogul, valide sunlardir’ diye kitaplardan resimlerini dahi
gostermesine burada ilismeyelim... Cocuklarin mini mini malumatc¢iklarim biiyiilte
biiyiilte, iste o minnetderane bir surette sevilmesi lazim gelen ibnullahi Yahudiler
asmis, Oldiirmiis olduklarindan bahisle onlar hakkinda bir husumet lazim oldugu
derecesine kadar vardirdigr gibi bir aralik kiraat kitaplarinda muharebat-1 salibiyeye
dair goriilen fikralar iizerine Miisliimanlarin dahi Hiristiyanlara nasil seyf-i zuliimle
muamele etmis olduklarini takrire baglayarak iste bu misilli ilkaatla gen¢ cocuklart

kendisine celp ettik¢e etmekte bulmusg idi.”

Ahmet Mithat, ¢ocuklara, din, millet ve vatan sevgisi gibi biitiin mukaddes
degerlerimizin daha ilk okulda, onlarin cocukluk zamanlarinda verilmesi taraftaridir.
Ciinkii ancak bu sayede bu degerler onlarin zihinlerine naksedilir ve bir daha kolay
kolay ¢ikmaz. Fakat her millet kendi dini i¢in gereken sekilde ilk dgretim sistemini

tertip etmelidir.***

Madam Terniye’nin Mansur ile Nusret’e Hristiyanligt bu kadar
sevdirebilmesinin sebebi, ¢ocuklara ders esnasinda ve sonrasinda gosterdigi sefkatli
davranmiglaridir. Tiirkge ve Arapca hocalar ise bunun aksine, dayak tehdidiyle onlar

dinlemeye mebur etmektedir.™”

Yabanci egitmenlerin topluma verdigi iigiincii bir zarar ise, onlarin elinde
yetisen genclerin, kendi lisanlarina yabanci kaldiklari, kelime bilgilerinin giinliik

konugma dilinden 6teye gecemedigi vakiasidir.

“Elhasil tedrise bagladiklarindan ti¢ sene sonra Mansur Bey ile Nusret Hanim
Fransizca cihetinde adeta bir Fransiz ¢ocugu kadar behre-mend olduklar1 halde
maarif-i milliyemizce heniiz risale-i ahlaki okuyup anlayamamak menzilesinde
kaldigindan ve hele Madam Terniye bunlarin zihinlerini kendi istedigi yola bir

giizelce sevk etmis oldugundan cocuklar risale-i ahlaki ellerine alarak “Bu ne? ‘Dahi

393 Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarhk, s. 313.
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sirkat bir kimsenin egsyasim calmak demektir” Ne demek?” diye istihzalara

baglamuglar idi.”**®

Bu doénemde yabanci hocalarla yasanan bir baska sorun ise, ¢ocuklarina
muallime diye evine aldiklar1 kadinlarin eski bir tiyatro oyuncusu yada dgretmenlikle
hicbir alakas1 olmayan, gengligini eglenceyle gecirmis suh bir kadinin ¢ikmasidir. Bu
sebeple yazar yabanci egitmenleri alirken daha dikkatli olunmasimi ve gerekirse

konsolosluktan bu kisilerin arastirilmasini onerir.””’

Din egitimine ¢ok 6nem veren Ahmet Mithat'in “Iki Hudakar” isimli kiiciik
romaninda asil ailelerden gelen zengin ve soylu, fakat yasadigi cevrenin dini
degerlerine kayitsiz, ahlaki yozlagsmaya ugramis goriintiisiinden sikilan iki gencin
hikayesi anlatilir. Romanin kahramam Sarl egitimini Fransa’da tamamlamistir.
Ahmet Mithat, Fransa’nin dine kayitsiz egitim sekline ragmen Sarl’in ahlak ve
terbiyesinin tam olmasinin sebebini, dogu’da bulundugu siralarda Miisliimanlarla
vakit gecirmis olmasi ve Islamiyet’in insanlar yiicelten dini ve ahlaki prensiplerini

398
tanimis olmasinda arar.

Ahmet Mithat’in ikincil karakterler olarak sectigi, genellikle ideal tiplerin
anne yada babalar1 olan kisiler, modern bilimleri bilmemekle beraber dinlerini bilen
ve dine bagh insanlardir. Zaten Ahmet Mithat icinde en evvel bilinmesi gereken sey

dindir. Ailelerin bu 6zellikleri, ¢ocuklarinin dini terbiyelerinde de rol oynamlstlr.399

3% Ahmet Mithat Efendi, Bahtiyarhk, s. 314.

397 Ahmet Mithat Efendi, Mesail-i Muglaka, s. 153.
3% Ahmet Mithat Efendi, iki Hud’akar, s. 704.

% Ahmet Mithat Efendi, Firkat, s. 118.



5. SOSYAL HAYAT VE DIN

Dinin en biiyiik etkisi sosyal hayat lizerinde goriiliir. Cilinkii bireylerin toplum
icerisindeki rollerinde, karsilikli iligkilerinde ve hayat goriislerinin olusumunda

dinden kaynaklanan ahlaki kurallarin 6nemli yeri vardir.

5.A. Osmanh Yasam Bicimi

Ahmet Mithat, Dogu medeniyetini taniyabilmek icin Bati medeniyetini de
tanimak gerektigi inancindadir. Bu sebeple siirekli olarak dogu-bati kiyaslamasi
yapar. Bu konuda objektif olmaya calisan yazar, yanlislar1 ve dogrulariyla her iki
tarafi da oldugu gibi kabul eder. Bati, maddi kiiltiir yoniinden gelistigi halde manevi

kiiltiirii dogunun gerisinde kalmugtir.*>°

Osmanl dahil, Dogu’nun Avrupa karsisinda gii¢siiz duruma diismiis iilkeleri,
Bati’nin ilim ve teknigine kars1 bir nefret hissetmistir. Fakat acziyetten kaynaklanan
bu nefretin yanisira icten ice bu teknolojiye karsi hayranlik duymustur. Ahmet

Mithat’a gore bu ¢eliski Avrupa’y1 layikiyla tantyamamizdan kaynaklanmaktadir.

“Biz milletimizin yenilesmesi gerektigini halkimiza anlatmak igin ne
diyecegiz? Bir kere su halimizin fena oldugunu haber verecegiz, dyle degil mi?
Karsimizdaki halimizin fena oldugunu neyle anlayacak? Siiphe yok ki hali iyi olan
yerlerle kendimizi kiyaslayinca anlayacak. Bizde ise halimizi, halden en anlayani
bile bilmiyor. Avrupa hakkindaki bilgimiz fihrist derecesinde de kalmiyor. En biiyiik
fenalik sunda ki, Avrupa’nin en biiyiik kétiiliiklerini goriip zararlarini ¢ekmis olan
halkimiz o medeni iilkelerin giizelliklerinden dahi nefret ediyor. Boyle bir memlekete

cidden is olarak ne is g(iriilebilir?”401

Avrupa’nin ahlaki yonden ¢okiisii, dostlar arasi iligkilerin ¢ikar aligverisine

doniisii; teknolojik gelismeler ve ekonomik refahin maneviyatin gelisimini ters yonde

400 Ahmet Mithat Efendi, Ana-Kiz, s. 823.
401 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 164.



etkilemis olmasinin sonuglaridir. Batimn maddi terakkisi insanlar arasi iliskileri
etkilemis, bunun sonucu bireylerin topluma uyum siirecinde sorun yasanmis ve
sosyal yabancilagsma kendini gostermistir. Toplumsal hayatin dini miiesseseler,
vakiflar vb. yerler iizerindeki etkisi Avrupa’da kendini agikca gostermistir. Bati’nin
pragmatist yasam bi¢imi Hristiyan din adamlarinin topladiklarn sadakalar
dagitmalarinda bile problem ¢ikmasina, liyakatsiz kisilerin yardimlar1 almasina yol

acrmstir. "

Ahmet Mithat’'in seyahatleri esnasinda edindigi bu izlenimler, onun
Avrupa’yr daha iyi tanimasini saglamistir. Dogu-bati kiyaslamalarindaki temel amag
da, kendi toplumumuzu daha iyi tanimak ve yasam bicimimizdeki eksikleri, aksayan
noktalar1 ortaya c¢ikarmaktir. Ahmet Mithat’in Bati medeniyetini topyekiin kabul
etmek yerine, bu medeniyeti maddi ve manevi terakki agisindan birbirinden ayr
gormesindeki amag, bizim kiiltiiriimiize, adab-1 muaseretimize uymayacak seylerin,
toplumsal diizenimizi bozmasimi engellemek ve onlardan uzak kalmamizi
saglamaktir. Dogunun yardimlasma, komsuluk, akrabalik gibi giizel hasletleri
Avrupa’da artik yavag yavas yok olmaya yiiz tutmustur.’”® “Felatun Beyle Rakim
Efendi” romaninda da Rakim’in iffet ve bilgisine hayran olan Fransiz bayan
Jozefino, Tiirklerin genel olarak dogu kiiltiiriindeki misafirlik anlayisin1 batidakinden

cok daha mitkemmel bulmaktadar.**

Dogu insaninin birbirleriyle olan iligkilerinde batiya nazaran daha samimi
olmakla beraber, adab-1 muaseret hususunda insanlarin bazen birbirlerinin haklarina

riayet etmiyor olmasi yazar tarafindan alayci bir iislupla elestirilir.

“Halbuki Istanbul’'umuz malumdur ya? Kaide-i medeniyet herkesin kendi
hanesi dahilinde hakim olarak onun haricine karigmamasi iktiza ettigi halde bizim
usul-i medeniyetimiz iktizasinca biz hepimiz mahalle kethiidas1 kesiliriz. Herkesin
hanesine karisiriz. Hatta bazilarimiz kendi hanesine karistigindan ziyade alemin

hanesine karigmak ile istigal eder. O kadar ki alemin hanelerinde bulup tashihine

402 Ahmet Mithat Efendi, Diplomali Kiz, s. 600.
403 Ahmet Mithat Efendi, Giircii Kiz1, s. 93.
404 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 90.



liizum gosterdigi kusurlar1 kendi hanesinde de bularak tashih etmis olsa hanesinin
pek milkemmel bir hane olacagi derkar iken istigalini bdyle miismir bir surette

etmeyip de beyhude yere edenlerimiz pek ¢oktur.”**

5.B. Avrupa Adab-1 Muasereti Yahut Alafranga

Alafranga, Tanzimat ile birlikte sokaga tasan degisim Kkiiltiiriiniin ilging
terimlerinden biridir. Osmanli’daki yeni hayatin, yabanci yasam bi¢iminin adidir. Bu
yabancilik, olumsuz etkiler iceren bir kiiltiirel tehdidi de ifade etmektedir. Bu terim
Avrupa i¢in kullanildiginda ise bir kiiltiir ve uygarliga kars1 derin bir onyargiya isaret

eder. %

Ahmet Mithat’a gore halk, alafranga tabirinin icerdigi gercek manay1
bilmemektedir. Topluma yabanci bir yasam bi¢imi ve buna duyulan 6fke, bu tabirin
hafife alinmasina yol agmistir. Benzer bir kavram karmasasi ‘sik’ kelimesinde
goriilmektedir. Normalde ovgii iceren bir tabir olmasina ragmen, kilik kiyafet
degisikligiyle Avrupali olunacagini zannedenler yiiziinden; siislii, cebi delik, yilisik

adam manalarinda kullanilmugtir.*"’

“Avrupa yam basimizda durmak soyle dursun adeta Avrupa bizim
icimizdedir. Biz dahi Avrupa kitasindayiz. Hele sehrimizde birkag yiiz bin Avrupal
vardir da usiil ve adab-1 muageretlerinden haberdar degiliz. Onlar dahi bizim adap ve
usiil-i maisetimizden bihakkin haberdar degildirler ya. Lakin bizde her seyi onlara
taklide heves goriiliir. Bilmedigimiz seyleri taklitteki hevesimiz dahi bizi ekseriya
alafranganin gayri matbu’ ve gayri miistahsen olan cihetlerini taklide makbul ve

memduh olan seylerini gafletle ihmale sevkediyor.”408

Goriildiigii gibi Avrupa’yr hakkiyla taniyamamak bize iki sekilde de zarar

vermektedir. Ne onlarin 1iyi taraflarim alabiliyoruz ne de kdétiiliiklerinden

95 Ahmet Mithat Efendi, Cingene, s. 475-476.

406 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 34.
407 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 59.
408 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 59.



kacabiliyoruz. Ahmet Mithat, Bat1 hakkindaki yanlis zanlarimiza da s6yle bir 6rnek

Verir:

“...Avrupa’da kadinlar tamamiyla serbest olup hatta bir kadin kendi dostu ile
musahabe eder iken kocasi gelip de alafrangaca kapiy1 dakk eylese kadin duhule
miisaade vermeyince kocasi giremez zannolunur. Bu zannin ne kadar batil oldugunu

muhtasaran bile izah edemeyiz.”409

Halbuki Avrupa’da insanlar fikirlerindeki sertlik yada yumusakliga gore
farkli simiflara ayrilmiglardir. Bunlar temelde {ice ayrilirlar ki bu ii¢ sinif da kendi
iclerinde ayrilabilmektedir. Birinci stmif muhafazakarlardir. Bu sinifa mensup olanlar
dinde ve siyasette yenilige kapali olup, eskinin aynen devam ettirilmesi
diisiincesindedirler. Ikinci sinif radikallerdir. Bu simiftakiler de muhafazakarlar ile
tamamen zit goriistedirler. Onlara gore de eskiye ait olan seyler tamamen atilmalidir.
Uciincii grup da muhafazarkarlar ile radikaller arasinda, bazi noktalardan degisime
taraftar, bazi noktalarda degisime kars1 olan liberallerdir.*'® Avrupa halki degisime
karsi duruslan itibariyle siniflara ayrildiklann gibi giindelik hayattaki sosyal
davramiglar1 yoniiyle de tabakalara ayrilmistir. Bir tabaka ahalisinin topluluk
icerisindeki kurallari, diger bir tabaka ahalisininkinden tamamen farkli olabilir. Sirf
bunun igin, ‘Savoir vivre’ yani ‘yasamasinmi bilmek’ diye topluluk icerisindeki
davramis kurallarimi diizenleyen kitaplar yazilmis ve bu 6zel bir ilim haline
gelmistir.411 Bu farkliliga 6rnek olarak Ingiltere’de kizlarin Fransiz kizlarina gore
hareketlerinde daha serbest olmalari, bunun yanisira ingiltere’de ki evli kadinlarin
hareketlerinde daha sinirli olduklar1 halde, Fransiz kadinlarinin onlara gore biraz
daha serbest olmalarn gosterilebilir. Hatta bu farklilik kendini Fransa’nin iki farkli

sinif kadinlar1 arasinda da gbsterebilmektedir.412

Topluluk igerisinde bulunan insanlarin uymasi gereken kurallara “adab-1

muaseret” denir. Adab-1 muaseret; gorgii, protokol gibi, bir cemiyet i¢indeki

9 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 59-60.
410 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 85-87.
11 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 60.

412 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 61-62.



insanlarin birbirleriyle olan iliskilerini diizenleyen kurallar biitiinii ifade etmekte
kullanilan bir kavramdir. Dogrudan dogruya ahlaka degil, terbiyeye ait bir husus

oldugundan zamana ve toplumlara bagh olarak degisir.*"?

Ahmet Mithat, topluluk
icerisinde nasil davranilmasi gerekeceginin mutlak surette bilinmesi gerektigini
soyler. Ciinkii bu kurallar1 bilmemek ve de uygulamamak toplumu ahlaki yonden

cokiintiiye siiriikler.*'

Osmanl1 batililasma hareketi faydaci bir yaklasimla siirmiistiir. Fransiz idare
hukukunu uygulamakta tereddiit géstermeyen, Fransiz Medeni Kanununu bile adapte
etmeyi diisiinenler; Avrupa felsefesine ayni yogun ilgiyi gbstermemislerdir.415
Tanzimat devlet adamlarinda goriilen bu tembellik ve hazir aliscilik kendisini
sokaktaki insanda da gostermistir. Insanlar batililasmay1 zihni planda yapilacak bir
ictihat olmaktan ziyade, fiziksel goriintii ile konusma usliibundaki degisiklik olarak

algilamislardir.

“Meraki Efendi’nin alafrangaliyla beraber boyle bir Mehmetcigi konagina
kabul etmis olmasina sagsmayiniz. Onu terbiye edecekti. Hatta terbiye etmege basladi
bile. Bir giin ‘Mehmet, beyefendi ne yapiyor?” deyip de Mehmet’in ‘Corba i¢iyor.’
cevabini alinca ‘Oglan 6yle sdyleme. Ona alafrangada supe yiyor derler.” demis ve
Mehmet ‘Hayir Efendim! Allah gostermesin! Sopa yedigi yok corba iciyor’ dedigi
halde dahi Meraki Efendi meraklanmayip ‘Oglum alafrangada g¢orbanin ismi

supe’dir, bunlart birer birer 6grenmeli’ diye bir nasihat vermisti.”*!®

Alafrangaligl tamiyabilmek i¢in ilk olarak bu yasam bigimini tercih eden
insanlarin  hangi yonleriyle toplumun gelenek¢i diyebilecegimiz kesiminden
ayrildigin1 gormeliyiz. Bunlarin basinda konusurken kullanilan yabanci kelimeler
gelir. Fakat Ahmet Mithat’in alafranga tipleri yabanci dilleri iyi bilmezler. Sadece
giindelik hayata ait birka¢ kelime ezberlemislerdir. Bu bilgileri de cogu zaman alay

konusu olur. Ornegin, o zamana kadar alafranga ziippe tipini ilk isleyen roman*"’

43 Okay, Bati Medeniyeti Karsisitnda Ahmet Mithat Efendi, s. 116.

14 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 60-61.

413 Ortayli, imparatorlugun En Uzun Yiizyu, s. 19.

416 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 8.

*17 Berna Moran, Tiirk Romanina Elegstirel Bir Bakis-1, {letisim Y., 14. baski, Istanbul, 2003, s. 48.



olan “Felatun Bey’le Rakim Efendi”de, Felatun Bey, gelenegi ve moderniteyi kendi
fikir aleminde birlestirebilmis olan Rakim’1 kii¢iik diisiirmek icin Ingiliz ailesinin
ortasinda Fransizca “Blonde (kumral)” kelimesinin “Esmer” manaya geldigini soyler

e .. 418
ve herkesin Oniinde kendisi rezil olur.

Ikinci farklilik ise konusma adabidir. Alafranga karakterler, muhataplarina
kars1 her zaman saygili ve giileryiizliidiir. Fakat bu davramslarinda samimi
degillerdir. Yiizlerine giildiikleri insanlarin arkasindan séylemediklerini birakmazlar.
Onlara gore boyle davranmak alafrangalifin geregidir. Onlarin bu haline temiz

yiirekli, saf insanlar akil erdiremezler.*'’

Bu tipler i¢in nezaket, en ¢ok bayanlara kars1 gosterilmelidir. Cogu kez ahlaki
duygulardan soyutlanmis olan bu nezaket, daha cok karsisindaki bayani kendisine
metres edinmek icin gosterilir. Kiskanglik ise ayip sayilir. Dahasi kiskang kisilere
insan sifat1 bile fazladir. Medeni bir erkek esini kiskanmaz. Erkeklerin esine iltifat
etmesi onu yiiceltir. “Karnaval” isimli romanda, Madam Hamparson’a asik olan
Resmi Efendi ile onun esi olan Hamparson Arslang6zyan Aga arasinda su konusma
gecer:

“- Qyle ya! Oyle ya! Siz dahi Avrupa’da biiyiimiis gibisiniz!

- Vakia Madam Hamparson... Allah’a emanet giizeller serfirazi bir kadindir.
Oyle bir kadin icin kiskanmakta her vechile kiskanmakta hakkiniz vardur.

- Hayir efendim! Alafrangada kiskanmak yoktur. Kiskang kocalara ‘Esek

Herif® derler.”**°

Alafranga tipler giyim konusunda da cevrelerinden ayrilirlar. Her giin farkli

bir kiyafet giymeyi medeni olabilmenin sart1 olarak goriirler. Ahmet Mithat onlarin

.. . . . . . 421
giyime olan bu merakim “mukavva iizerindeki resim” benzetmesiyle alaya alir.

418 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 47.
419 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 7.
420 Ahmet Mithat Efendi, Karnaval, s. 164.

421 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 8.



XIX. yiizylla kadar Osmanli mahalleleri, simif ve statii farklarina gore
bicimlenmis mekanlar degildi. Ama bazilarinin artan servetleri sonucu yaptirdiklar
sik konaklar ve binalar ve bu konak ve binalarin belirli semtlere yigilmaya
baslamasiyla, Osmanli mahalleleri nitelik degistirmeye baslamistir. Aksaray’in Gtesi

orta halli ve fakir insanlarin semti oldu.**?

Mardin bunu su ciimleyle Ozetler:
“Osmanli imparatorlugu’nda yasamin boliinmesi ‘millet’ tabanina oturunca, kiiltiirel
catismanin cemaatgi (communitarian) cevresi de belirlenir.”*** Tanzimat’la baslayip
Cumbhuriyetle beraber varligimi siirdiiren donemde, romancilarimizin bir ¢ogu
Istanbul’un semtlerini batinin ve dogunun temsilcileri olarak eserlerinde
islemislerdir. Ahmet Mithat da alafgranga kesimin mekan1 olarak Beyoglu’nu
gosterir. Beyoglu’ndaki alafranga hayatin ahlaki diisiikliigiinii, Eski Mektuplar’da

roman kahramani Kenan’in bakis acisiyla anlatir.

“Cocuk Istanbul’un Avrupa’st diye isitip durdugu Beyoglu'nu biitiin
kuvvetiyle tetkik ve temasa ediyordu. Tezyin, tekelliif itibariyle Beyoglu’nu bittabi
daha muntazam buluverdi. Fakat oranin hayati, hayat-1 sefahati ona biisbiitiin giran
gelmisti. O alemden hi¢c haz ve lezzet bulamamisti. Sohbet yok, muaseret yok,
samimiyet hi¢ yok. Herkes bir girdab-1 ays u niis icinde yuvarlaniyor, doniip
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duruyor.”

“Felatun Bey’le Rakim Efendi” romaninda Felatun Bey’in babasi Mustafa
Meraki Efendi’nin rahat yasamak adma, Uskiidarli oldugu ve orada konagi, bagi
bahgesi dahi bulundugu halde bunlarin hepsini ucuz pahali demeden satip
Tophane’nin Beyoglu’na civar bir mahallesine ¢ok biiyiik masraflarla bir ev yaptirip,
orada oturmasi anlatilir. Mekan degisikligi ile ailenin yasam bicimi de degisir.
Felatun Bey’in kizkardesi Mihriban da, alafranga yasamin geregi olarak her seyi
hazir alir. Semt degistirme ile beraber alafrangaligin tiikketim ozellikleri de aileye

girmistir.

422 Ortayls, imparatorlugun En Uzun Yiizyu, s. 198.
423 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 40.
424 Ahmet Mithat Efendi, Eski Mektuplar, s. 40.



“Sair kizlar gibi Mihriban hanim oya yapmasim bilmez. Zira alafrangada oya
yoktu. Kese, corap vesaire érmesini dahi bilmez. Ciinkii onlart modist kizlar orer.
Nakig1 dahi onlar isler. Yapma cicekler Beyoglu’nda ¢ok. Bunlarn yapmak icin niye
zahmete girsin? Camasir yikmak, iitiillemek hizmetkarlarin ve yemek pisirmek dahi
ascinin igidir. Hatta kendi basim taramak bile alafrangada olmayip mahsusen periikar

. 425
kar1 gelir tarar.”

Ahmet Mithat burada alafranga yasamin tiiketim 6zelliklerini elestirir.**® B

u
tip kimseler calismay1 sevmezler. Zengin ailelerin ¢ocuklar1 babalarinin niifuzuyla
devlet dairelerinde katiplik isine girerler. Ama bu isi bile dogru diiriist yapmayip,
islerini siirekli aksatirlar. Bu yasam bi¢iminin asir1 tilketime iten ve bencillige iten

sekli, kisileri insanliktan ¢ikarmakta ve sozliik manasinin icerdigi sekliyle “beser™*?’

haline getirmektedir.**®

Esash kiiltiir degismeleri, ahlakin temeli olan kiymetler sistemini kokiinden
sarstig1 i¢in mevcut nizami da alt iist etmektedir. Kiymetler sisteminin bu sekilde
yikilmasi ise, bireylerin inanma kabiliyet ve iradelerinin azalmasina, yeni bir kiymet
bilincinin kolay kolay olusamamasina yol agmaktadir. Bu yiizden gengler, eski veya
yeni her kiymet karsisinda ya siipheci yada lakayt kalmaktadirlar.** “Ahmet Metin
Ve Sirzad” isimli romaninda Ahmet Mithat Efendi, Osmanli’ya benzer bir
modernlesme siireci yasayan Bugdan’daki zengin bir ailenin alafranga hayat siirme
macerasimanlatir.”° Bu tiir insanlar kendi 6rf ve adetlerini medenilige aykir
gordiikleri icin ayip sayarlar ve onlardan utanirlar. En dogal davramislar bile

kii¢iimsenir.

“Ancak Stefani’nin ilk tedbiri cocuga bir siit valide bulmak oldugunu goriince

bicare ihtiyar:

425 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 9.

426 Mardin, Tiirk Modernlesmesi,s. 32.

427 «“Beger” kelimesi sozliiklerde insanlarin hayvanlardan ayirici zelligi olarak “derisi goriinen”
manasinda ge¢gmektedir.

428 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedet, s. 238.

2% Miimtaz Turhan, Maarifimizin Ana Davalari ve Bazit Hal Careleri, Istanbul, 1994, s. 42.

430 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, s. 162.



- Vay! Neofari’ye validesi siit vermeyecek mi? Ona ninni ¢agirmayacak
mi1?...

- Olmaz baba. Bu suret fukara koyliillere mahsusdur. Bizim gibi kibarin
cocuklart siit valideler emzirir. Ayiptir!

- Ayip mi1? Acayip. Bu Nemge adetleri ne fena seyler. Hi¢ insanin

cocugunu emzirmesi ayip mi olulrmus.”431

Kendi kiiltiirel degerlerini kiiciimseme ve onlardan utanma Osmanh alafranga
tiplerinde de goriilir. Hem bu kisiler icerisinde Avrupa’y1 sadece kulaktan dolma
bilgilerle tanimis olmayanlari1 da vardir. Ornegin, iyi bir Avrupa egitimi almus, fakat
kendi yasam bi¢imlerine yabanci kalmis olan “Ceylan” asil ismi olan “Ayse”yi ¢ok

alaturka buldugu icin degistirmisitir.***

Ahmet Mithat, son roman1 olan “Jon Tiirk’te alafranga bir hayat yasayan ve
kiz1 Ceylan’1 da bu sekilde yetistiren Kazim Bey’in bu yasam tarzindan duydugu
1zdirab1 ve pismanhig1 anlatir:

“- Ceylan! Sen kendin i¢in bir bela bir musibet olmak iizere yetismis bir kiz
ciktin... Allah bizim belamizi o mel’un alafranga yiiziinden vermek icin ¢esm-i
basiretimizi baglamis da... kizim orada alafranga bir egitim aliyor diye beni

sevindirmis. Simdi de iste boyle kan aglatiyor.”**

Iste bu sebepledir ki Ahmet Mithat Efendi, Avrupa’da goriilen toplu yasama
kurallan ile ilgili “Avrupa Adab-1 Muasgereti yahud Alafranga” isimli bir kitap
yazmigtir. Amact gercek Bati’yr halka tamitmak olan Ahmet Mithat’a gore
Avrupa’nin muaseret adabin1 bilmenin bes tane faydas1 vardir. Ahmet Mithat bunlari
su sekilde siralamaktadir.

1. Ug yiiz milyon niifuslu Avrupa’nin medeni durumunu 6grenmek,

2. “Alafranga”dir diye her tiirlii rezaleti miibah kabul etmemek ve bu sayede

milli edep kurallarimizi korumak ve ahlakimizi bozmamak,

1 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, s. 195.
432 Ahmet Mithat Efendi, Jén Tiirk, s. 52.
433 Ahmet Mithat Efendi, Jén Tiirk, s. 175.



3. Avrupa’nin insanlar arasi iligkilerinde konulmus kurallar1 bilmekle;
onlardan terciime suretiyle almis oldugumuz roman, hikaye, tiyatro ve
edebi makalelerin nasil bir bakis agisiyla yazildigi bilmek ve bdylece bu
eserlerden alinacak keyfi daha da artirmak,

4. Avrupa’ya gidecek olanlara, orada yabanct olarak vakitlerini
harcayacaklarina, daha oraya gitmeden orasi hakkinda ozet bir bilgi
vermek,

5. Besinci fayda ise, kitaba koydugu konuyla alakali fikra ve hikayelerin

saglayacagi “eglence”dir.434

6. BATIDAN GELEN FELSEFi SiISTEMLER VE DiN

Felsefe ve din bir¢ok ortak konuyu paylasir. Bunlarin basinda yaratici, alem,
ezel, ebed gibi konular gelir. Sosyoloji ise bu konularla toplumsal yapida meydana

getirdigi degisiklikler baaglaminda ilgilenir.

6.A. Felsefe ve Din

Fikir hayatimizda ilk defa Ahmet Mithat’la Bati’min felsefi problemleri
izerine diisiiniilmeye bagslanir. Tanzimat yazarlart ve gen¢ Osmanlilarin ilgilendigi
tek konu siyasi diistinceydi. Ahmet Mithat ise kiiltiir el¢iligine soyunmus bir fikir
adamdir. Batr’nin yiizyillar1 bulan bilgi birikimi sonucu olusmus olan kanunlari
hazir bir sekilde almak yerine 6nce Bati’y1 tanimaya, onlar1 bu seviyeye getiren

toplumsal dinamikleri ortaya ¢ikarmaya calismistir. 43

O’na gore felsefe insan zihninin bir pusulasidir. Hangi meselede olursa olsun
insanin en dogru hiikkmii koyabilmesi i¢in felsefenin klavuzluguna ihtiyact vardir.
Ciinkii felsefe insanin diisiinmeye basladig1 giinden beri vardir.**® Felsefeye olan bu

ilgisi yliziinde Ahmet Mithat Efendi, ¢cagdasi olan yazarlarca dinsizlikle bile itham

434 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muagereti, s. 62.
435 Ulken, T iirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 110-111.
436 Ahmet Mithat Efendi, Schopenhauer’in Yeni Hikmeti, s. 113.



edilmistir. Fakat O, felsefenin akli kullanmada ne kadar 6nemli oldugunu, Bati’nin
bilimsel zihniyeti kazanmasinda felsefenin hazirladigi altyapinin énemini bilmekle

beraber, felsefi akimlarin da hi¢bir zaman dinin yerini tutamayacaginin farkindadir.

“Din denilen sey genis bir hikmet yoludur ki, dyle sopenvarizm, filanizm,
fistanizm gibi yalniz giizergahini belirlemis olanlarin birka¢ defacik gelip gectikleri
patikalara benzemez. Belki bir semavi kitapla ilk giizergahi belirlenmis olan bu yol
tizerinde, nice bin akilli mithendis ve hakimler isleyerek gereken yerlerini incelikli
icihadlariyla aydinlata aydinlata, diisiilecek yerlerine korkuluk ve atlambag yerlerine
koprii gibi seyler yapa yapa, korlerin bile hedeflerine ulagsmay1 basarabilecekleri

miikemmellik derecesine vardirilmistir.”

Ahmet Mithat, Osmanl toplumunu batidan gelen zararh felsefi akimlara karsi
korumaya c¢alismistir. Ciinkii bu fikirler Avrupa’min ahlaki degerlerine bagh
insanlarinca bile kabul gormemektedir. Bu fikirdeki insanlara “Miisliman”

denilemiyecegi gibi “Hristiyan” bile demek ¢ok zordur.**®

Osmanh egitim sistemindeki ders programlarinin yetersizligi ve genclerin
heniiz ayirt etme giiciine sahip olmadan yeni felsefelere ragbet etmesi Ahmet
Mithat’in bu konudaki memnuniyetsizli§ine yol acan sebeplerdi. Yazara gore
gencglerin adi duyulmus bir filozofun goriiglerini, onun aksi yoniindeki goriislerle
arasindaki farki ayirt edemeden, dahasi ne gibi farkli goriisler oldugunu bilmeden
temel bir inangcmis gibi almasi bilyiik bir tehlike olusturur. Birde felsefenin hayatin
baslangici ve sonu, yaratilis, oliim ve yokluk gibi meselerde yogunlasmis olmasi,
yanlis bir felsefi diisiinceye saplanan gencin sadece bu diinyasim mahvetmekle

kalmaz, ahiretini de kaybetmesine yol ac;alr.43 K

Sosyolojinin verileri bize sosyal biitiinlesmeyi saglamada din kurumunun

onemli katkilar1 oldugunu gosterir. Bilhassa sosyolojinin bir alt dali olan din

437 Ahmet Mithat Efendi, Schopenhauer’in Yeni Hikmeti, s. 60.
43 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 14.
439 Ahmet Mithat Efendi, Schopenhauer’in Yeni Hikmeti, s. 18.



sosyolojisi, toplumun biitiin kurumlarinda dinin 6nemli etkileri oldugunu; 6zellikle
ilkel kabilelerde aile, is, egitim, ekonomi gibi toplumun temel kurumlarinin
yapisallasmasinda dinin dogrudan etkilerinin oldugunu gostermistir.**" Muhakkak ki
biitiin sosyal miiesseseleri Karl Marx gibi tek bir etkene baglamak miimkiin degildir.
Biitiin kurumlar birbiriyle etkilesim halindedir. Fakat toplumsal kargasa, bulundugu
doneme gore her ne nedenle olursa olsun insanlarin ahlaki yargilarinda bozulmalara,
onlarda huzursuzluga yol acacagr muhakkaktir. Din ise en temel olarak insanlarin
vicdanlarina hitap eder. Bu duygularimi kaybeden insanlar ise, insanliktan ¢ikarak

vahgete yaklagmakta ve hapishaneleri doldurmaktadirlar.**!

Ahmet Mithat’a gore toplumlarin boliinmesine, diismanliklarin artmasina ve
toplumsal biitiinliigiin zarar gérmesine sebep olan Avrupa’dan gelen bu zararh
fikirlerin kaynag1 devletler arasindaki siyasi anlagmazliklardir. Ciinkii bu savaslar,
devleti altindan kalkamayacagi derecede biiyiik masraflara sokmaktadir. Bu kargasa
ortami sonucunda iilkede kriz meydana gelmekte ve basta ticaret sonrasinda ise
sanayi cokmektedir. Issiz ve ac¢ kalan halk da iimitsizlik icinde bu zararh fikirlerin

etkisi altinda kalmaktadir.**

“...Aclik galebe ediyor, halkin yeisi artiyor, bundan dahi Rusya’nin
nihilistleri, Almanya’nin sosyalistleri, Fransa’nin anarsistleri hasili her yerin bilmem
neyistleri meydan alarak medeniyet-i haziranin istikbali miithis ve vahim tehlikere

dugar oluyorlar.”***

440 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 314-320.

“1 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 4.

442 Ahmet Mithat Efendi, Arnavutlar Solyotlar, Haz. N. Saglam, M. F. Andi, T.D.K.Y., Ankara, 2002,
s. 25.

43 Ahmet Mithat Efendi, Arnavutlar Solyotlar, s. 25.



6.B. Natiiralizm

XIX. ylizy1l sonu ve XX. yiizyil basinda Fransa’da ortaya ¢ikan Naturalizm
akimi, doga bilimlerinin, O©zellikle de Darwinci doga anlayisinin ilke ve
yontemlerinin  edebiyata uyarlanmasiyla gelismistir. Edebiyatta gercekeilik
gelenegini daha da ileri gotiiren dogalcilar, gergekleri ahlaksal yargilardan, segici bir
bakistan uzak bir anlatimla ve gerceklere tam bir baglilikla anlatmay1 amaclar.
Naturalist yazarlar, insan1 ahlaksal ve akilsal nitelikleriyle degil, tesadiifi ve
fizyolojik ©zellikleriyle ele alir. Naturalist yaklasima gore, cevrenin ve kalitimin
riinii olan bireyler, distan gelen toplumsal ve ekonomik baskilar altinda ezilir,
icgiidiisel diirtiilerle davranirlar. Yazgilarimi belirleyebilme giiciinden yoksun
olduklart i¢in yaptiklarindan sorumlu degillerdir. Naturalistler, determinizmi topluma
ve insana uygularlar. Insan kisiligini anlatabilmek icin ise soyacekim yasalarindan ve

toplum biliminden yararlanirlar.***

Naturalist romancilarin basinda Emile Zola gelir. Romancilik hayatinin
baslarinda Alexandre Dumas’in tesiriyle kendisinde romantik akimin etkilerini
gordiigiimiiz ve siirekli olarak Emile Zola’nin, hayatin kotii yonlerini anlatmasini
elestiren Ahmet Mithat’in, son romani olan “Jon Tiirk” ile fikirlerinde bir degisme

> Ahmet Mithat'in insan kigiliginin olusumu konusundaki

oldugu goriiliir.**
fikirlerinde Naturalist anlayisin izlerine rastlanir. O, bazi romanlarinda karakter
olusumunda terbiyenin Onemli oldugunu savunurken, bazilarinda ise kalitimsal
ozelliklerin etkili oldugunu savunur. “Jon Tiirk” romaninda ise menfi bir karakter

olarak ortaya konan Ceylan’in yetismesinde her iki unsurunda etkisi anlatilir.**

Ceylan’in babas1 Kazim Bey tek 6zelligi iyi yasamayi bilmek olan, Rum ve

Ermeni kadinlardan olusmus alafranga bir cemiyette bulundugunda Frenkce

44 M. Rosenthal, P. Yudin, “Naturalizm”, Materyalist Felsefe Sozliigii, Tiirkceye Cev. Aziz Calslar,
Sosyal Yayinlar, 3. baski, Istanbul, 1977, s. 346; Kizilgelik, Erjem, “Dogalcilik”, Aciklamali
Sosyoloji Sozliigii, s. 161-162.

45 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 54.

#4¢ Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 62-63.



tavirlartyla biitiin kadinlarin dikkatini iizerine cekmeye calisan gayet alafranga
mesrep bir adamdir.**” Annesi Sezayidil Hanim ise, Kazim Bey’le evliligi éncesinde
alafranga cemiyetlerde dans eden bir ¢engidir. Fakat yas1 kirki gectigi halde, hala
fazlasiyla fikirdak, oynak bir kadindir.**® Ceylan’m anne babasindan kazandigi
kalitsal ozellikler yaninda, evlerinde bulunan cariyeler ve Fransizca muallimelerin
etkisiyle iyice simarmis ve ait oldugu kiiltire tamamen yabanci bir sekilde

yetismistir.449

Yine bir romaninda yazar, iki farkli karakterin kiyaslamasini dogadan 6rnek
vererek Naturalizm’in soyacekim prensibine baglamaya calisir. Ama devaminda
insanin ¢evreden edindigi izlenimlerin de kisilik olusumunda pay1 oldugunu belirtir.

Tabi ki Miisliiman kizlar i¢in ¢cevreyi tanima romanla olacaktir.

“Filhakika kaffe-i nebatat icin medar-1 feyz ve bereket olan yagmur hep o
yagmurdur. Ancak lale ve siinbiil tohumunu havi olan bir bagda lale ve siinbiil bitirip
diken ve cali kokleri miiesses olan bir yerde dahi bunlari inbat eyler. Cibilletinde
tohm-i fasid olan Sehnaz i¢in okudugu romanlar kendisinin dahi o romanlarda
gordiigii eshas-1 vak’adan birisi olmasi istidatlarina inbisat verip Hansa cibilletinde
zaten salah olmakla beraber okudugu romanlarda ahvali begenilemeyecek olan a’za-
y1 vak’anin her birini ibret niimunesi olarak telakki eylemis ve su alemde heniiz ask
ne oldugunu kendi sahsinda tecriibe etmedigi halde heva vii heves aleminin kaffe-i
mehalikini romanlarda okuyup 6grendigi cihetle o a’za-y1 vak’aya benzemeyi degil

benzememeyi mahz-1 necat addetmekte bulunmustu.”**°

Ik Tiirk Naturalist yazar Besir Fuad’dir. Besir Fuad, tek hakikatin tecriibe
oldugunu kabul etmis, metafizigi inkar etmistir.45 ! Besir Fuad, Ahmet Mithat’in
cagdasi bir yazar olmanin yani sira onun yakin bir dostu da kabul edilebilir. Modern
bilimlerinin bir ¢cok alaninda kendini yetistirmis bir yazar olan Besir Fuad, Ahmet

Mithat’a biiyiik bir saygi duymakta idi ve bu sebeple intihar1 6ncesinde ona yazdigi

47 Ahmet Mithat Efendi, Jén Tiirk, s. 62.

448 Ahmet Mithat Efendi, Jéon Tiirk, s. 62-63.

449 Ahmet Mithat Efendi, Jén Tiirk, s. 63.

450 Ahmet Mithat Efendi, Karnaval, s. 56.

1 M. Orhan Okay, Besir Fuad, Hareket Y., 1. baski, Istanbul, 1969, s. 188.



mektupta kendisine “Ey Hakim” diye sozlerine baslamaktadir.**> Ahmet Mithat’in
Naturalizm ve benzeri materyalist felsefeleri tanimasinda Besir Fuad gibi zeki ve
miitefennin genclerin bu yollara sapisinin ve kendi dininden, kiiltiiriinden uzak
kaliginin ve sonunda Ozellikle Besir Fuad gibi intihara siiriiklenisinin etkisi
bﬁyuktﬁr.453 Ahmet Mithat’a gore Besir Fuad’in intiharinda onun sahip oldugu
Naturalist diisiincenin etkisi vardir. Ciinkii Besir Fuad, iistadi kabul ettigi Ahmet
Mithat’a yazdigi mektubunda, intiharinin sebeblerinden birisi olarak annesinin
delirmesini gostermekte ve bu deliligin kalittmsal yolla kendisine gegebilecegi

yoniindeki endiseyi anlatmaktadir.**

Ahmet Mithat’a gore Naturalist diisiince, Hristiyanlik kilisesine bir tepki
olarak ortaya ¢ikmistir. Zaten Besir Fuad’in yazilarinda da Hristiyanlik dinine tepki
gosterilmekle beraber Islam’in bazi hiikiimleri oviilmektedir. Ama Okay’a gore
bunun sebebi Besir Fuad’in kiiciikk yasta Suriye’de iken Cizvit mektebinde
karsilastig1 taassubun bir reaksiyonu olup, Islam’a olan hiirmeti ise, dini inanglardan

ziyade ilme tesvik eden hiikiimler iizerinedir.*

“Yoksa, ‘Natiiralizm’ meslegine salik bulunan Bernarden de Sen Piyer ve
Flamaryon ve Lui Fikiye gibi mesahir-i hilkkema ve miiellifin eger¢i Nasraniyet’in
tavsiye eyledigi Tanri, erbab-1 maarif nezdinde kabule gayr sayan ise de saha-i tabiat
kendi nazim ve halikimi bir sureti bedahatte enzar-1 erbab-1 ukul’de ispat eylemekte
bulunduguna kail ve kanidirler. Bu halde isbu hiikema-1 kiram’in ‘dinsizlikleri’,
Nasraniyet Kkilisesine karst bir isyan demek olup, hikmet-i Islamiye nokta-i
nazarindan bakildig1 surette ise, san-1 celil-i uluhiyyeti bir takim isnadat-1 gayri
layikadan tenzih demektir ki, Kur’an-1 Kerim’de mahlukata nazaran halika intikali
tervi¢ eyleyen ayat-1 celileye, hilkema-y1 miima-ileyhim, velev ki gayri vukuf ile

olsun, tevfik-i tefekkiir ve tatbik-i tezekkiir eylemektedirler.”456

452 Ahmet Mithat Efendi, Besir Fuad, s. 35.

433 Ulken, T iirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 110.

454 Ahmet Mithat Efendi, Besir Fuad, s. 41.

433 Okay, Bati Medeniyeti Karsisitnda Ahmet Mithat Efendi, s. 183.
456 Ahmet Mithat Efendi, Besir Fuad, s. 68.



6.C. Materyalizm

Ahmet Mithat’in “Materyalizm”e kars1 nefreti, bu kimseleri “‘Hakimler’
iniinii gasp eden en serli eskiyalar” olarak niteleyecek kadar fazladir. Ciinkii bu
felsefenin Tanr’’y1 inkar etmek yolunda insanliga verdigi zarar iki yonlidiir:

Psikolojik ve toplumsal zarar.*”’

Insam sadece bir madde y1gim olarak géren materyalizm, insanm benligini,
ruhunu redderek, bu sayede Tanri’'min da yoklugunu ispata yol bulmaya
calismaktadir.*®® Maneviyati korii koriine reddettigi ve sadece maddiyata deger

verdigi i¢cin onu kabul edenler de daha kolay (;ogalmaktadlr.459

Toplumsal zarar ise, psikolojik zararin dogal bir sonucu olarak ortaya
cikmaktadir. Ciinkii insanlar arasinda analik, babalik gibi tabi iliskiler bile
kalmadiktan sonra, insanoglunun birbirinin maddi ve manevi hukukuna riayet etmesi
ve medeni toplumsal kurumlarda bir diizen kalmasi miimkiin olmamaktadir.
Cevresine karst hicbir giiveni kalmayan ve bosluga diisen insan, ¢oziim yolunu ya

intiharda yada cinayetlerde gormektedir.*®

Ahmet Mithat’a gore, materyalizmin ortaya attigi fikirler ilk defa onlar
tarafindan diisiinilmemis, bu meseleler Islam filozoflar1 tarafindan da tartisilmistir.
Cahil halkin yenilik ve farkli olma meraki ise, onlar1 bu tiir yanlis yollara diismeye
siriiklemektedir. Gengler kendi felsefelerini tanimamakta, Bati’dan gelen bu

“hikmet-i cedide”lerin biiyiisiine bilingsizce ve bilgisizce kapllmaktadur.461

6.C.1. intihar

Intihar, her ne kadar ferdi ve ruhi bir mesele gibi goriinse de, bireyleri intihara

siiriikleyen sebeplerin ¢ogunlugu sosyal hayatta karsilasilan problemlerden

47 Ahmet Mithat Efendi, Ben Neyim, s. 69.
458 Ahmet Mithat Efendi, Ben Neyim, s. 72.
459 Ahmet Mithat Efendi, Ben Neyim, s. 68.
460 Ahmet Mithat Efendi, Ben Neyim, s. 69.
461 Ahmet Mithat Efendi, Ben Neyim, s. 72.



kaynaklanmaktadir. Toplumsal yapinin asin kiiltiirel degismelere maruz kaldigi,
sosyal biitiinliigiin bozulmaya basladig1 ve toplumsal degerlere baghligin zayifladig

dénemlerde intihar olaylar artabilmektedir. *°

Durkheim, toplumsal biitiinlesme ile, onun karsiti olan dagilma ve anomi
(hedefsizlik) tizerinde durmaktadir. Avrupa iilkelerindeki cesitli gruplar iizerinde
yaptig1 arasgtirmada, sosyal biitiinlesme ile intihar olayr arasindaki iliskiyi
aciklamistir. Egoistik ve anomik intiharda fert, maddi tatminden ziyade, manevi
tatminsizligin sonunda intihar etmektedir. Toplum igerisinde yasayan insanlar kanuni
giivencelerle korunmasina ragmen, toplum onu koruyacak kontrolii kaybetmektedir

ve dayanigma zaylflamaktadlr.463

Ahmet Mithat’a gore maddeci felsefeler de, insanlari manevi bir tatminsizlige
siiriitklemekte, toplumsal dayanigsmay1 zayiflatmakta ve bu da anomik intihara yol
acmaktadir. Ozellikle sosyal yapinin ¢oziilmeye basladign XIX. yiizyl Osmanli

toplum hayatinda bu akimlar daha fazla kuvvet bulmuslardir.

“Zaten bunlarda asil kendi vicdanlarimi ikna ve tatmin edecek hikmet yoktur
ki! Varolsaydi, intihar1 uygun goriip uygularlar miydi? Ruhlan siirekli 1zdirap ta,
clinkii dusiinceleri siirekli siiphededir. Kendi hikmetleri, kendilerinde kalp tatmini
bulamiyor. Bir yere bel baglayamiyorlar. Onun icin gozlerinde ruhunda, hayatinda
onemi kalmayip her agidan iimitsiz ve kahrolmaktansa, bari geberip gidelim

. 464
diyorlar.”

Fransiz sosyologu ve felsefecisi Jean Marie Guyau ise, anominin sebebi
olarak, pozitivizmin artan tesiri ile maneviyat¢iligin ferdilesmesi ve inancin sahsi bir
mesele olusu sonucu olarak geleneklerdeki yipranmayi gostermistir. Bu durumda

moral degerlerde aginma ve kalite kayb1 olmustur. Bu da bir dini anomidir.*®

462 Brkal, Sosyoloji, s. 57.

463 Erkal, Sosyoloji, s. 279-280.

464 Ahmet Mithat Efendi, Ben Neyim, s. 89.
95 Erkal, Sosyoloji, s. 323.



Ahmet Mithat Efendi de, intiharlarin sebebini, insanlardaki maneviyatin
eksikligi olarak gosterir.
“Hasan- ... Kuvvetu’z-zahrin olarak yaninda koca bir Allah varken, nigin

. . . e . 466
kendini yeise ve yeisin delalet-i mel’unanesiyle 6liimiin pencesine kaptirtyorsun?”

Guyau’'nun “moral anomi”nin olusumunda suglu gordiigii pozitivistler, tek
hakikatin gbzlenebilen ve denenebilen olaylar oldugunu kabul etmisler ve gercekleri
tabiatta aramaya calismislardir. Ahmet Mithat ise bu insanlarin kendileriyle celiskiye

diistiiklerini, pozitivizmin yontemleriyle agiklamaktadr:

“Materyalistler, bina-y1 hikmetlerini fiinuna tatbik etmek iddiasinda
bulunduklar ve riyaziyattan sonra, ekmel ve ala-y1 filnun ancak tabiiyyat olacagini,
yine kendilerinden bulunan Ogiist Kont ile beraber teslim eyledikleri halde,
bunlardan kendilerini bogazlayan miintehirler alem-i tabiatta intiharin mevcut olup
olmadigini ni¢in aramazlar? Bunlar alem-i tabiatta kavanin-i hafiyeyi taharri ve
tetkik etmis olsalardi, intihar denilen seyin tabiatta mevcut olmadigin1 bedahaten
goriirlerdi de intihar1 kabul, halikiyyeti red kadar abes ve batil olduguna

. 467
inanirlardi.”

7. SIYASET VE DIN

Tarih boyunca goriilmiistiir ki, devlet idaresinde dinin etkin bir rolii olmustur.
Idarecilerin halka yaklasimindan, halkin idarecilere sadakatine kadar bir cok konuda

din siyaset {izerinde etkisini az ¢ok hissettirmistir.

7.A Osmanl’nin Hosgoriisii

Osmanh idari ve siyasi sisteminde askeri simif disinda kalarak yonetime

katilmayan, ge¢imini tarim ve sanayi alaninda iiretim yaparak ve ticaretle mesgul

466 Ahmet Mithat Efendi, Zeyl-i Hasan Mellah, s. 120.
47 Ahmet Mithat Efendi, Besir Fuad, s. 72.



olarak saglayan siifa “reaya” denilir. Durumlarina gore farkli isimler altinda devlete
vergi veren bu sinif; sehir, kasaba, koy halki ve gocebelerden olusurdu. XVII.
yiizyilin son yarisindan itibaren bu terim, devletin gayri Miislim tebaasi ig¢in
kullanilir olmustur. Bu kelimenin bir manasinin da “siirii” olmasi, Osmanli’nin askeri
sinif disindaki vatandaglara bakisi konusunda yanlis anlasilmalara sebebiyet
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vermistir.

Ahmet Mithat bu konuya Osmanlic1 bir tarzda yaklagir. Ona gore Tiirkler,
sosyal hayat icerisinde hicbir zaman “millet-i hakime” olmamig, Tiirk milletinin
sahip oldugu haklara diger milletlerde fazlasiyla sahip olmuslardir. Ozellikle ticaret
sahasinda Tirkler geri planda kalmis, dahasi bundan da hicbir zaman

gocunmamlslardm469

“Acayib-i Alem” romamnda iki Tiirk’le seyahate ¢ikan Ingiliz bayan Miss, bizzat

tecriibeleri sonrasinda sunlar1 séylemektedir:

“Miss- Halbuki Memalik-i Osmaniyeyi seyahat eyledim. Tiirkleri bir millet-i
hakime olarak goérmedigim gibi Tiirklerden gayrisin1 da birer millet-i mazlume
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olarak gérmedim.”

Ahmet Mithat’a gore Osmanli’nin diger devletlere nazaran hogsgorii
konusunda daha ileri seviyede oldugunun delili ise evlilik hukukunda goriiliir.
Onyargilarin ve fanatizmin en yogun goriildiigii dini nitelikli davranislarda,

Miisliiman Osmanli, Hristiyan Avrupa’ya gore daha miisamahakar olmaktadir.

“- Hala biz Tiirkleri sayan-1 tahkir buluyoruz ama onlar bizi sayan-1 tahkir
bulmuyorlar. Hatta onlar bir kiz1 Hristiyan oldugu halde tezevvii¢ ederek hi¢ de

dinine tariz etmedikleri ve bunu dahi kendi dinlerinin kavaid ve miisaadat-1

468 Kazic1, Osmanh Devletinde T oplum Yapist, s. 77-81.
469 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, s. 153.
470 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 106.



mahsusasi olmak {izere boyle telakki eyledikleri halde biz bu noktada onlardan daha
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miisaadesiz, daha mutaassip goriiniiyoruz.”

Ahmet Mithat, Osmanli’nin kurulusundan itibaren idaresi altina aldig1
Hristiyan ahalisini ve ozellikle Istanbul’'un fethi sirasinda ve sonrasinda
Osmanlililagtirilan Rumlar1 zorla da olsa Islamiyet’i kabul etmeye zorlamamis
bulunmasina ve Sark Patrikhanesini dahi ortadan kaldirarak Rumlara dinlerini ve
lisanlarim1 unutturup Osmanliligi bir yekparelik halinde kabul ettirmemesine, yeni
arastirmacilarin sasirdigini soyliiyor. Fakat O’na gore bu daha yiice bir fikirdir ve
boylece Devlet-i aliye, Osmanliligin yekpareligini bu miilkteki akvamdan
hicbirisinin din ve mezhep ve lisan ve kavmiyetlerini ihlal etmeksizin yalmz fikirce

ittihatta alramlstlr.‘w2

Yazara gore, Osmanli devletinin tarihi ile genel tarih mukayese edilse
goriiliir ki; simdi kendi medeni gelismesi ve insanlik faziletleriyle gururlanan
Avrupa’nin ders kitaplarinda yer alan Osmanlinin barbar bir millet oldugu tezi
tamamen yalandir. Aksine, insanoglunun insanlhiga ve yaratilis 6zelliklerinden olan
medeniyet haline en uygun olan hiikiimet bi¢imini diinya yiiziinde ilk defa olmak
tizere Osmanlilar kurmuslardir.*”? Avrupalilar ise bunun aksine, simdiki
medeniyetlerini zuliim ve vahset {izerine kurmuslardir. S6zde, insanlar1 daha medeni
bir sekle sokmak amaciyla, bir heykeltirasin mermerdeki fazlaliklart kirip atmasi

gibi, Avrupalilar dahi diger kitalardaki insanlart boyle bir kirima ugratmlstlr.474

Ahmet Mithat Efendi’ye gore, Osmanli insanina bu hosgdrii ve sevgiyi
kazandiran milliyetten ziyade diyanettir. Yazarin burada da Islamcilik fikrinden
faydalandig goriiliir.

“Miss- ... Miislimanlar1 ve bilhassa Osmanlilar1 tanimazdan mukaddem
onlarin pek lehinde degildim. Hem bu muhassenat size kavmiyetten ziyade

diyanetten gelir. Zira akvam-1 Islamiyenin hemen ciimlesinden Hristiyan veyahut

471 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 320.

472 Ahmet Mithat Efendi, Arnavutlar Solyotlar, s. 24-25.
473 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 1,s.29.

474 Ahmet Mithat Efendi, Arnavutlar Solyotlar, s. 25.



putperest olanlar1 da vardir. Mesela Miisliman Arnavut oldugu gibi Hristiyan
Arnavut dahi var. Ikisini mukayes edecek olsak miiriivvet-i insaniyece Miisliiman

Arnavut pek cok ziyadece buluruz...”*"

7.B. Hiirriyet Anlayisi

Ahmet Mithat Efendi, insanlarin bir toplum halinde organize olmalarinin
sebebinin, onlarin fitratlarinda bulunan hiirriyet ihtiyacindan kaynaklandigim soyler.
Insanoglu, ¢ok biiyiik bir menfaat kendisini mecbur etmedikten sonra hiirriyetini
kayit altina almaz. Ayn1 durum hayvanlarda da goriiliir. Bir ¢ok toplumbilimcinin de
belirttigi gibi, insanlar disardan gelecek saldirilar sonucu hiirriyetini kaybetmemek
icin cemiyet halinde yasamaya baslamistir. ihtiyagtan dogan bu sosyal anlasma,

birbirini tanimayan iki yabanciy1 bile kardes haline getirebilir.*’®

“...Hatta birbirinin canina kasteden iki adamin carpismalan sirasinda, ikisine
de saliran; mesela bir aslana tesadiif edecek olsalar, bu dis saldiriy1 savusturmak igin
derhal 6z kardesler gibi birlesirler. Bu halde beseri topluluklar iginde J.J.
Rousseau’nun dedigi gibi ‘elbirligiyle caligalim’ esast iizerine bir ictima-i mukavele,

bir sosyal sézlesme yapmak pek kolay tasavvur edilebilir.”*"’

Hiirriyet ihtiyaci insanlarn bir toplum haline gelmeyi zorunlu hale getirdigi
gibi, bu kadar farkli milletin olmasina neden olan da yine hiirriyet fikridir. Yazar’a
gore biitiin milletler Asya’nin giineybati kismindan ortaya ¢ikmis olmalarina ragmen,
birliklerini koruyamayip dagilmalarinin sebebi, diinya mutlulugunu birbirinden
ayrilip uzaklarda aramis olmalarindan ve kendilerini asli vatanlarini terk ettirecek
siyasi bir mecburiyet altinda gérmelerindendir. Bu gibi mecburiyetler i¢inde ilk ana

sebep yaratiliglarindaki hiirriyet arzusudur.*’®

7> Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 116-117.
476 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 110.

477 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i Inkilap IT,s. 110-111.
478 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 119.



Hiirriyet insana bazi sorumluluklar yiikler. Nasilki fizyolojik ihtiyaglarimizi
karsilamak icin calisiryorsak, hiirriyete sahip olabilmek igcin de gereken sartlart
yerine getirebilmek gerekir. Toplumsal normlara, kanunlara uymak, kendi nefsimize
hizmet etmek demektir. Ahmet Mithat bunu kabul etmeyen adami, ¢6lde karni acikip

da yiyecek aramay1 kendi hiirriyetine kars1 bir esirlik sayan kimseye benzetir.*””

Ahmet Mithat’in hiirriyete sahip olmak icin kanunlara uyulmasi gerektigi
izerinde durmasi, devlet idaresine karsi tepkilerin arttgi bir donemde onun II.
Abdiilhamit’e olan baghligim1 gosterir. Ayrica Bati’dan gelen felsefi akimlarin
Osmanhi gengleri arasinda yayilmasi ve bu fikirlerin toplumsal degerlere olan
baglarda zayiflamaya yol acmasi onun bu konu iizerinde Onemle durmasinda
etkilidir. Yazar, okurlarina; eger kayitsiz bir hiirriyet istiyorsaniz, sahip oldugunuz
bir ¢ok seyi terk etmelisiniz demektedir. Ciinkii dizginsiz hiirriyet devletin bekasini

tehlikeye sokar.*®

“Nasuh- ...Evvela medeniyeti terk etmelidir. Zira medeniyet denilen sey bir
kanunun hitkmii olup, o kanun ise hiirriyet-i kamile-i beseriyeyi tahdit eder. Saniyen
diyanetten vazge¢meli. Zira her din bazi seyleri emr ve bazilarin1 nehy edip, insanin
bu emir ve nehyi kabule mecburiyeti ise hiirriyet-i kamile-i beseriyyeye miinafi
goriiliir. Salisen familyay1 da terk etmek lazimdir. Ciinkii bu hem hiirriyete, hem
miisavata miinafidir. Zira cocuklarim ve bahusus karim benimle miisavi olmak lazim

geldigi halde, ben onlarin hizmetkar1 olmakta muztar kalirim.”*®!

Yazar halkin fikirlerini buhara benzetmektedir. Nasilki buhar1 tazyik ede ede
onu bir avug su halinde 6nemsiz bir giice ¢cevirmek ihtimali varsa da, suya doniinceye
kadar gorecegi basing devamli kuvvetini artiracag i¢in tazyik edilmek istenilen kabi
parca parca edebilir. Bu sebeple buhari yok edebilmenin en giivenli yolu onu
salivermek oldugu gibi, halka diisiince 6zgiirligii vermek, bu fikirlerin endisesinden

kurtulmanin en kolay yoludur.482

479 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap II,s. 113.

430 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 40.
81 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 304.

482 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 133.



Ahmet Mithat, II. Abdiilhamit’in hiirriyet alanindaki eksikliklerine bir elestiri
getirmez. Bu konudaki fikirlerini daha ¢ok, Abdiilaziz doneminin siyasi, mali, egitim
vb. alanlardaki yanlis uygulamalarinin anlatildigi Uss-i Inkilap’in birinci cildinde
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goriiriiz.

O’na gore, o zamanin devlet idarecileri halkin bazi gizli gercekleri
gdérmemesi icin yasaklar getirmis, kendi ilim adamlarina diisman kesilmistir.*®*
Abdiilaziz donemine ait olan “Firkat” isimli hikayesinde yazar, siyasi kanunlarin bir
hikkiimdarin yada siyasilerin 6zel isteginden c¢iktig1 icin halkin hiirriyetini
saglayamayacagindan, bunun ancak toplumun kendi alisilmis adetleri tarafindan
temin edilebilecegini sdyler. Ciinkii kanunlar saglayan hiirriyetin kendisidir. Halkin

e . . . e . 485
kanunlar hiirriyeti sinirlayamaz. Bilakis hiirriyet o kanunlar sinirlar.

Yine aym padisah doneminde hiirriyet fikirlerinin engellenmeye caligilmast;
birisi hiirriyet taraftarlaria birisi de hiirriyet karsitlarina olmak iizere iki zarar
vermistir. Yasaklar sonucu “hiirriyet fikirleri” meselesi yalmizca “fikri hiirriyet”
olmak iizere gereginden fazla yayilmis, genel hukuk ve hiirriyetin temeli bulunan bir

cok ilim ve fen konular1 hakkiyla ortaya ¢ikmamustir.”**

Ikinci zarar ise; hiirriyet meselelerinin ana gayesi zamaninda mekteplerde
okutulsaydi, kamuoyunun bu fikre karsi cahilane itirazlarindan kurtulunurdu. En
zararli insan bilmedigini bilmeyendir. “Fikih bahislerinin heniiz ‘rabbi yessir’ini
gormeyenlerin, hukuk ve hiirriyet karsiti diisiincelerde asir1 gitmelerinden biiyiik

devlet icin afet mi olur?”*’

Ayrica hiirriyet¢i hakikatlarin halktan gizlenmesi ve sadece aydin g¢evre
arasinda yayilmasi, aydin kimselerin halki gerceklerin tersine kandirmasini

kolaylastlracaktur.488

483 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap I, s. 69-169.
484 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 109.
85 Ahmet Mithat Efendi, Firkat, s. 129.

436 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 141.
“87 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 141.
488 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 138.



Ahmet Mithat, hiirriyet fikrini Islam seriatiyle desteklemeye calisir. O’na
gore Islam seraiti istibdat: cirkin gormiistiir. Fakat “Ussi Inkilap” isimli kitabin II.
Abdiilhamit’in tahta c¢ikisinin birinci yilimin anlatildigi boliimiinde, Miisliiman
memleketlerin Osmanli hiikiimdarlan tarafindan ezildiginin sdylenmesi, yazarin
Osmanli’nin hosgoriisii konusunda kendisiyle celistigini gésterir.4g9 Fakat bu durum,
Mardin’in tesbit ettigi kiiciikk gelenek ile biiyiik gelenek farklilasmasi olarak ele
almabilir. Mardin; biiyiik gelenek ile yoneticileri, kiiciik gelenek ile de halk kesimini

kasteder.*°

Rodos siirgiinii sonrasinda Ahmet Mithat yazilariyla devamli saraya bagh
kalmistir. O Mesrutiyet idaresi isteyenlere, Osmanli idaresinin mesruti bir idare
sistemi oldugunu Kur’an-1 Kerim ayetleriyle agiklamaya c¢alisirken; bir yandan da

yeni kanunlarin ¢ikarilamasinin Islam hukukuna ayri olmadigini sdylemektedir.

“Zira miibarek seraitte halifeni ve hiir Miisliimanlarin ve Zimmilerin
hepsinin, biitiin her simif vatandasin, herkesin haklar1 birer birer bellidir. Bu sartlarin
ise, iste mesrutiyet idaresi demek oldugu, besbellidir. ‘Vesavirhiim’ (onlara danis)
emri apacik oldugu icin Islam hiikiimetinin esasinin mesveret yani danisma oldugu
acikca ortaya ¢ikmaktadir. Zamanin degismesine gore hiikiimlerin degismesi esas,
fikhin yani Islam hukukun temelidir. Kiyas-1 fukaha, icma-1 iimmet ve Halife idaresi
ile zamanin degismesine gore yeni bir hiikiim konularak kanun olmakta ve boylece
yeni kanunlarin seriata aykir1 bir bidat olmadig1 agiga kavusmaktadir. “La taate..”
(itaat edilmez) ile konmus olan sartin, seriatca biiyiik bir sart olmasindan da bizde

mesrutiyet sisteminin seraite uygunlugu ortaya c;11<1y01r.”491

Ahmet Mithat’in Gen¢ Osmanlilar ¢izgisinde bir siyasi hiirriyet anlayisi
yoktur. O bir ¢cok noktadan Gen¢ Osmanlilart elestirir. Ciinkii Geng Osmanlilar bir
yoniiyle vaktinden c¢ok gec ortaya c¢iktigi gibi bir yonden de vaktinden c¢ok erken
ortaya ¢ikmistir. Eger III. Selim zamaninda ortaya cikip, Avrupa’daki diizenlemeler

ve gelismeler hakkinda halka yeterli bilgi verilseydi bir ¢cok faydasi goriiliirdii. Fakat

489 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 130.
490 Mardin, Tiirk Modernlq;mesi, s. 45.
1 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i Inkuap I1, s. 153.



boyle bir zamanda ortaya ¢ikmasi, halkin kafasini karigtirmistir. Yeni tarz egitimin
tam olarak tesekkiil edemedigi bir donemde, delil olarak cahil halka sunulan ser’i
hiikkiimler bile Bat1 isi olarak goriinmekteydi. Bu sebeple once halka bilgi verilmeli,

sonra Muhbir ve Hiirriyet gibi gazetelerin yayinlar1 yapiimalydi.***

“...Bugiin bile ortalama halde bulunan ii¢ yiiz kisiye ‘Hiirriyet ister misiniz?
Hiirriyet yolundaki gelismelere hevesiniz var mudir?” diye sorunuz. Iyi-kotii
verecekleri cevabi bir yana birakip bir de bunlarin ne anlama geldigini sorunuz. Hi¢
siiphe etmem ki icinden ii¢ tanesi bile gercege yakin cevaplar bulamazlar. Eger
gazeteleri kamuoyunun 6zeti gibi kabul edersek, su ii¢ ylizde ii¢ oram1 dahi cok
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goriiliir zannederim...”

Ahmet Mithat’1n siyasi hiirriyetler konusunda orta yollu konusmasi ve “Uss-i
Inkilap” isimli kitabiyla II. Abdiilhamit’i fazlaca yiiceltmesi, bir cok yazar tarafindan
Ahmet Mithat’a nefret beslenmesine ve onun unutturulmaya c¢alisilmasina sebep
olmustur.*”* Fakat onu degerlendirirken bagli oldugu sosyal simf cercevesinde ele
almak gerekir. Namik Kemal’in aksine fakir bir babanin ¢ocugu olarak diinyaya
gelen ve kiiciik yasindan itibaren genis bir ailenin sorumlulugunu sirtina alan Ahmet
Mithat, yasadig1 toplumun sikintilarii gérmiis ve bu milletin ancak egitim yoluyla
kalkinabilecegini farketmistir. Biitiin hayatim1  toplumun kiltiir seviyesini
yiikseltmeye adamus, bu sebeple de idarecilerle arasmni iyi tutmaya calismustir.*”
Rodos siirgiiniinde iken kardesi Cevdet’e yazdigi mektuptan bu konuda sunlar

sOylemektedir:

“Zaten politikayr o kadar seven bir adam degilim ki; politikaya parmak
sokayim diye pek fazla meraklanayim da, sokamadigimdan dolayr kizginlik
duyaymm. Sen bilirsin ki, ben zabit olmak hevesinde degilim. Belki bu heveste

bulunanlar i¢in mazbut olmaya dyanikliyim. Hakim olmak hevesinde degilim. Belki

492 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 159-160.

493 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 160.

494 Ulken, T iirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 110.

495 Sema Ugurcan, “Namik Kemal fle Ahmet Mithat Efendi Miinasebetleri”, M. U.F.E.F. Tiirkliik
Arastirmalar: Dergisi, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, S. 5, Istanbul, 1990, s. 303.



mahkum olmaya giiciim ve yetenegim vardir. Su dereceye kadar ki, insani, tabi

496
haklarima saldirilmasin!”

Yazarin siyasi hiirriyetler konusundaki fikirlerini, son romani Jon Tiirk’iin
ideal tipi Nurullah da en agik sekilde gormek miimkiindiir. Yazar Nurullah’t su

sekilde tarif eder:

“Bir adamin efkan diiriist, ahlaki diiriist olur, gozii gonlii envar-1 maarifle
miinevver bulunurda hiirriyeti sevmemesi, istibdada muhabbet etmesi kabil olur mu?

Ama sahadet-i hiirriyeyi goze aldiracak kadar ciir’etli bir asik-1 hiirriyet degil!”497

Ahmet Mithat ayn1 romanda, toplumda ortaya c¢ikan siyasi suistimaller
konusuna deginmektedir. II. Mesrutiyet doneminde yazdigi ve ilk defa devletin kendi
eliyle gerceklesen siyasi suistimallerinden ve insan haklari ihlallerinden bahsettigi bu
romaninda, Ahmet Mithat’in bizzat kendisinin de biiyiik zararlar gordiigii “Jurnal”
sisteminin, sucsuz insanlarin haksiz yere mahkum edilmesine yol agtifi ve yine
devletin baz1 6nde gelen isimlerinin bu sistem sayesinde haksiz gelir elde ettikleri

anlatilmaktadir.**®

7.C. Saltanat ve istibdat

Tiirk devletlerindeki toreye gore iilke, haneden ailesinin ortak mali kabul
edilirdi. Bu eski ve koklesmis toreye gore Osmanli Padisahi, memleketin sahibi olup,
vatandasin mali ve cam iizerinde vasitali yada vasitasiz tasarruf hakkina sahipti.
Fakat o, bunu keyfi bir sekilde degil, kanun, nizam ve geleneklerin icaplarina uygun
olarak yﬁrﬁtﬁrdﬁ.499 III. Selim’in Babialiye yazdig1 su hattt Humayunu, kendisinin

devlet adamlari arasindaki konumunun ne olabilecegini az cok gosterir:

49 Ahmet Mithat Efendi, Uss- inkllap 11 s. 247.

*7 Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 61.

4% Ahmet Mithat Efendi, Jon Tiirk, s. 185.

499 Kazic1, Osmanh Devletinde T oplum Yapist, s. 23.



“... Devlet’in irat ve masrafi ve zait sefaheti climlenizin malumudur. Eger
bana simdilik kuru ekmege kani ol deseniz ben raziyim. Eger birine taarruz eylesem
pederi dahi boyle idi deyu lisan uzatacaksiniz. Bana beyan edin Allah agkina devlet
elden gidiyor, sonra faide vermez, ben bildigimi size ifade ettim. Siz de devlette
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hissementsiniz.”

Osmanli, cesitli milletleri icerisinde barindiran bir devletti. Dini, milleti,
mezhebi farkli olan gruplar1 yiizyillarca bir arada tutabilmek kolay olmamistir. Bu
sebeple, Tanzimat ve mesrutiyet donemi yazarlarinin ¢ogunlugunda Osmanlicilik

fikri az ¢cok vardir.””!

Ahmet Mithat Efendi, halki devleti ile barisik tutabilmek icin, devlet ile millet
arasinda bir fark gormemis; milletin istiklalini, yine devletin bagimsizliginda
aramustir.””> Ona gore milletin istiklalinin varligr icin devletin bagimsizligi sarttir.
Devlet ise bagimsizligin1 kanun, nizam ve geleneklerin devamliligi ile saglar. Bu
devamhilik ise kanun ve umumi ahlakin bir sahis iizerinde somutlagmasiyla
saglanabilir. Bu sayede onun verecegi hiikiimler genel hiikiimler olmus olacagindan,
toplum fertlerinden her biri kendi soziine, kendi hiikmiine itaat diyormus gibi bu
kimsenin soziine itaat edecektir. Iste bu sahis ailelerin olusturdugu toplumlarda baba,
biiyiik medeni toplumlarda ise hiikiimdar ismini almustir.””> Ahmet Mithat’in
Osmanlhi merkezi ideolojisiyle ortiisen bu goriisiiniin geregi olarak, halka siyasal
iktidar karsisinda giivenceyi verecek olan yasal bir diizenleme degil, iktidar sahibi
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sultanin erdemidir.

Her devletin bir kanun koyucuya, lidere ihtiyact oldugunu sdyleyen yazar,
bagka eserlerinde de bu “kanun sahsi”nin tek bir kisiden mi (saltanat), yoksa birden

fazla kisiden mi( cumhuriyet) olusacagina deginir. Romanlarinda rejim meselelerine

300 Enver Ziya Karal, “Tanzimattan evvel Garplilasma Hareketleri”, Tanzimat I, Maarif Matbaasi,
Istanbul, 1940, s. 18.

01 Kabakl, Tiirk Edebiyat, s. 17.

502 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 202.
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Enstitiisii Kamu Yonetimi Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, izmir, 1992, s. 55.



fazla girmeyen yazar, “Paris’te Bir Tiirk” romaninda Nasuh’a, saltanat rejimini
kotiileyen Avrupalilara karsi bu rejim tiirtiniin savunmasini yaptirir:

“‘... Bir familyaya bir baba lazim ise millete dahi bir baba lazimdir.
Babalarin taaddiidii ki cumhuriyettir. Familyanin rahatsizligindan baska higbir fazla
menfaat hasil etmez!” miiddeasini ciimlenin zihnine naksedip, hele Nasuh’un
‘Temyiz ve terch-i hiikiimet emrinde harici emsallere bakar iseniz daima
kaybedersiniz Monsieur Paul! Fransa cumhur oldugu zamanlar hi¢bir vakitte simdiki
Belgika hiikiimet-i miistakilesi kadar mes’ut olamadi. Elyevm Amerikalilar ki
Cumhuriyete tabidirler, higbir vechile bir kralliga tabi olan Ingilizler kadar mesut
degildirler. Zira bir Amerikalinin elindeki mes’udiyeti, Ingiliz’in mes’udiyetinden

bes kat pahal1 satin almakta bulunmasini dahi hesaba katmalidir’ demesi.. 03

Ayni romanda yazar, hiirriyet agisindan saltanatin, cumhuriyetten geri kalir
bir tarafi olmadigimi soyler. Ciinkii bir sadrazamin oglu ancak liyakati oldugu siirece
sadrazam olabilir, yalnizca zadelikten dolay1 bir hak iddia edemez; aymi sekilde bir

hamalin oglu da yeterliligi oldugu siirece sadrazam olabilir.”*®

Ahmet Mithat bunu Osmanli devleti 6rnegini géz Oniine alarak soyler. Bu
devletin farklilig ise Islam kanunlariyla idare ediliyor olmasidir. Islam hukuku, ister
imparator olsun, ister reis olsun herkese esit haklar verir, yonetici ile yonetilenler
arasindaki iligkiyi belli kayitlar altina alir. Islam seriati olduktan sonra, kanunlar
oniinde esitlik noktasinda rejim farkliliginin bir 6nemi de kalmamaktadir. Osmanl

devleti de bu kanunlar1 en iyi sekilde uygulamlstnr.5 o7

Ahmet Mithat, Osmanli imparatorlugunun, hilafet ile devlet teskilatini
birlestirebilmis biiyiik bir devlet oldugunu sdyler. Uzun yillar Fransa gibi on-on bes
devlete iilke olabilecek kadar genis bir memlekete biiyiikk san ve sohretle
hiikkmetmistir. Fakat bu devlet sonralar1 seriatin ve tabii kanunlarin ikisinin de

koydugu hiirriyet esaslarini terk etmeye baslamis ve despotca bir hiikiimet seklini

505 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 307.
506 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 303.
507 Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 306.



almustir; ta ki II. Abdiilhamit donemine kadar. Bu terk edisin sebebi ise istibdat
sevdasit ve kayitsizliktir. Fakat halk hiirriyetle idare olunsaydi; o halkin goziinde
vatan, millet ve devlet sevgisi artardi. Biitiin maddi ve manevi giiciinii devletin

bekasi yolunda feda ederdi.”®

Ahmet Mithat, halkin, kanunun gereklerini yerine getirmek yerine, kendi
sahsi arzularina gore hareket eden bir hiikiimdara itaat etmemesinin beseri hiirriyete
uygun oldugunu sOyler. Fakat bunun sonucunda bir realite olarak toplumun birlik
bagi bozulur ve sosyal yapida coziilmeler meydana gelir. Bununla beraber bu
ayriliklara sebep olan isyancilarin liderleri de sonunda istibdat sevdasina diisebilir.
Bunlara ornek olarak da; Ingiltere’de Cromwell, Fransa’da Bonapart gosterilebilir.
Ayrica toplum diizeninin bozulmasinda tek sebep hiikiimdar degildir. Halkin
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kanunlara bagliliklarinin zayiflamasi da bu diizene zarar verebilir.””

Ahmet Mithat, medeniyet esaslarinin yerlestirilmesi icin devlet idaresi,
hiirriyet, mesrutiyet gibi meselelerle mesgul olan Geng Osmanlilara bu sekilde
tepkisini gostermekte, bir nevi onlar1 da istibdat sevdalisi olarak kabul etmektedir.
Biitiin bunlar onun II. Mesrutiyet sonrasinda agir sekillerde elestirilmesine ve halka

unutturulmasina yol agacaktir.”'

7.D. Osmanhcilik

Osmanl devleti, imparatorlugunun son yiizyilini, 6zellikle Fransiz ihtilalinin
getirdigi milliyetci akimlarin etkileriyle ge¢irmistir. Fakat Balkan savaslarina kadar
Tiirkgiiliik tam bir ideoloji haline gelmemis; Tanzimat aydinlan iilkenin kurtulusunu
yine Osmanlicilik anlayisinda gormiistiir. Yiizyillarca basariyla siirdiiriilen bu
politika, azinliklarm kendi devletlerini kurma sevdasina diismesiyle artik islemez

hale gelmistir.511 Belki Osmanli, Avrupa karsisinda eski giiciine sahip olsaydi bu

508 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 131.
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akimlardan etkilenmiyebilirdi. Fakat “hasta adam” olarak goriilen devlet-i aliye-i

Osmaniye, gerek icte gerekse distaki sorunlarla artik bag edemez duruma gelmisti.”'

Ahmet Mithat’ta Tiirkgiiliik, baticihik, Islamcilik gibi diisiinceler goriiliir.
Fakat onun aksiyon alam1 Osmanhciliktir. Tiirkciilik ve Islamciliga yaklagimi
duygusal, baticihga ise maddi terakkinin olgiisii seklinde olmustur. Once Kkiiltiir
seviyesinin yiikseltilmesi, sonra rejim meselelerine el atilmasi gerektigi hususunda II.
Abdiilhamit’le paralelel diisiincede olan Ahmet Mithat’"?, Abdiilhamit’in sonralar

Islamciliga kayan ideolojisinde514 hi¢ olmamustir.

Ahmet Mithat Efendi’ye gore vatan; tastan, topraktan ibaret olan bir kara
parcas1 degildir. Millet ise; bir vatandaki biitiin farkli gruplarin birlesmesinden
olusmug bir cisimdir. Bu sebepledir ki, bir vatana saldir1 oldugunda insanlar
topyekiin olarak o toprak parcasim kurtarmak icin camim1 feda etmekten
cekinmemektedir. Boylece bir vatana sahip olabilmek i¢in ilk olarak millet olabilme
suurunu elde etmeliyiz.’"

Osmanli ne bir Islam devleti ne de Tiirk devleti olarak kurulmustur.’'® ilk
kurulusundan itibaren ister kendi rizalariyla, isterse bir savas yenilgisi sonrasi olsun,
biitiin milletler Osmanlilik ¢atis1 altina girdikten sonra, artik Osmanlilig1 kendi din ve
milletleri gibi sevmisler ve bu siyasi kardesligi korumak icin her savasta
Miisliimanlardan ayrilmamislardir. Ciinkii Osmanlilik, bugiine kadar kurulmusg
medeniyetler icerisinde herkesi mutlu edebilecek en son ve yeni bir miilki

kardesliktir.”"’

Ahmet Mithat, Osmanlilik politikasinin yiizyillardir basariyla uygulandigini
gostermek icin su ornekleri verir:
1. Dort yiiz ¢cadir halkindan ibaret bulunan bir toplulugun birka¢ yil i¢inde

koca bir devlet kurabilmeleri,

312 Broglu, Tiirk inkilap Tarihi, s. 48-51.
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2. Yeniceri askeri olusturularak maglup ve mahkum milletlerden olanlarin da
eline silah verilmesi ve onlara giivenilmesi,

3. Kuzeyli bir haghi ordusunun Osmanli’y1 Rumeli’den c¢ikarmak hatta
yeryiiziinden silmek icin Sirbistan yoniinden geldigi vakit, Kostendil’in
hakimi Prens Konstantin’in Murad Han’a bagli olarak hachlara karsi
savasmaslt,

4. Timur Anadolu’ya saldirdigi zaman Rumeli Hristiyan askerlerinin canlari

pahasina savagmalari.”'®

Yazar’a gore Osmanli devleti, bu basarty1 uygulamis oldugu degismez
kanunlarla saglamistir. Kara Haliller, Kara Riistemler gibi siyaset bilginlerinin
yapmis oldugu yasalar keyfi idareye miisaade etmemistir. Sultan Mahmud’la beraber
zamanin gereklerine gore yapilmis bulunan islahatlar da baslarda faydali olmustur.
Fakat sonralari, ilk olarak Miisliiman halk, sonrasinda Miisliiman olmayan unsurlarin

hiirriyet¢i isyancilar1 bu diizenin bozulmasina sebep olmustur.’"’

7.E. Tiirkgiiliik ve Milli Sahsiyet

Ahmet Mithat, Gen¢ Osmanlilardan daha romantik bir milliyet¢i®*’olmasina
ragmen, onun Tiirk¢iiliigii bir ideoloji olmamis, sadece Tiirk milletinin 6zgiivenini
kazanmas1 acisindan bir ara¢ vazifesi gormiistiir. Yazar Osmanhi milleti igin
Tirkliigii ve Miisliimanlig1 bir seref olarak gérmiistiir. Tiirkler, kahramanlik, adalet,

merhamet gibi 6zellikleriyle tarihte yer almustir.”*!

“Ahmet Metin Ve Sirzad” romaninda, Tiirk biiyiiklerinin Akdeniz’de
kazanmis oldugu biiyiik basarilarin izlerini bulmak icin kendi yaptig1 gemisiyle
Akdeniz seyahatine ¢ikan Ahmet Metin’in maceralar1 anlatilir. Ahmet Metin gemide

gorevli olacaklarn tiimiinii Tiirklerden se¢cmistir:

518 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 1,s. 34.
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“- Vallahi ala memurlarimizin kaffesi Tiirk.
-Oyle olacak. Tayfalarimiz dahi Tiirk. Ascilarimiz da Tiirk. Istitare mani
olmasa idi hizmetci kadinlarimiz dahi Tiirkten olur idi. Ben neyim. Ben Tiirk degil

miyim? Tiirk olan Tiirk olana ragiptir.”>*

Yazar'in 1889’da  Avrupa’da katilmig oldugu Miistesrikler kongresi
sonrasinda yazdigi bu romaninda, milliyet¢ilik duygularinin arttii gérﬁlﬁr.523
Ciinkii daha onceki romanlarinda “Tiirk olan Tiirk olana ragiptir” seklinde

milliyet¢i bir sozii kullanmadig: gibi, bu meselelere deginmemistir bile.

Yine ayn1 romanda, Osmanlilik hissi olarak sdylenmesine ragmen, roman
kahramanin milliyet¢i karakterinden dolay1 sebebinin Tiirklik duygusu oldugu
intibasin1 veren bir olay gecer. Ingilizlerin Kadikdyde bir denizcilik kuliipleri vardir.
Bunlar Ahmet Metin’e azalik teklif ederlerse de bu onu kabul etmez. “... nazikane
reddi teklif eyledi ki asil sebebi Osmanli topraginda ecnebi namina mensup bir

cemaata iltihak hamiyeti Osmaniyesine mugayir bulmus kaziyesi idi.”**

Ahmet Mithat Efendi, Tirklerin sanli tarihlerinin izlerini tasiyan yerleri
ziyaret etmemelerinden sikayetcidir. Halbuki Avrupalilar diinyanin her tarafini
gezmekte, buralan ciddiyetle ve dikkatle inceleyerek bu yerler hakkinda aldiklar
bilgileri not etmektedirler. Bu sebeple, nasil ki, Kabe’yi haccetmek dini bir vecibe

ise, savaslarda biiyiik basar1 kazandigimiz yerleri gezmek de milli bir vazifedir.”®

Batililasma yolunda, milli karakterimizi korumamizin Onemi, ‘“Acayib-i
Alem” romaninda islenir. Batililagma faaliyetine bizden daha 6nce baglamis olan

Rusya, kendi yagam bigimlerini degistirerek Avrupali olmaya gahsmlstlr.5 26

“Hicabi- Fakat Moskova’daki goriillen asara nazaran Asya ile Avrupa

arasindaki kendilerine mahsus birer mevki-i mahsus tayin eylemislerdir.

522 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, s. 74.
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Miss- Eger bu mevkii tayin edeceklerine kendi Rusluklarin1 tamamiyla
muhafaza etmis ve terakkiyat-1 vakialarin1 dahi 6rnek dahilinde yiiriitmiis olsalardi
daha ziyade tabiat sahibi goriiniirlerdi. Insallah Avrupa’y: seyahat eylediginiz zaman
goriirsiiniiz ki Almanya, Fransa, Ingiltere, Italya hep terakkiyat ve teceddiidat-1
medeniyyede bir zannolunduklar1 halde bunlardan her birinin kendi reng-i aslileri
asla degigsmemistir. Almanya’da kibarin bile aglebi heniiz ¢orap yerine ayaklarina
tiilbent sararlar ki iste eski zamanlarda ¢arik dolaklarinin mahzar-1 terakki olmus

. . 527
bulunan nevi demektir...”

Devaminda ise Ruslarin sekilce degismelerine ragmen, onlarin onda
dokuzunun tek bir bayraga bagh milletten olusmalari, Avrupa’ya kars1 tstiinlik
kazanmalarin sagladigin1 anlatmaktadir. Rusya’nin Slav halki arasindaki fikir birligi,

Miisliiman halk arasinda bile yoktur.”*®

8. EKONOMIi VE DIN

Din ve toplum karsilikl1 etkilesim icerisinde bulunan iki toplumsal kurumdur.
Din, insanlarin ¢alisma hayati iizerine fikirler sdylerken, ekonomik seviye de,

kigilerin dini yasantilarini etkilemektedir.

8.A. Caliymak

Tanzimat’in ilan edildigi siralarda Tiirk maliyesi perisan bir vaziyetteydi.
Paranin ayar1 bozuk, hazine ise neredeyse bombostu. Tanzimat’la beraber para son
ve kesin olarak diizeltilmisse de mali buhrandan kurtulunamamusti. Iltizam usuliiniin
zararlarim kaldirmak icin yapilan asar ihalesinin artirma ile yapilmasi da bir seyi
degistirmedi. Boyle bir durumda da ¢odziim yolu olarak Avrupa’dan bor¢ para

alinmaya baslanmlstlr.529
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Egitim, siyaset, sosyal hayattaki degisiklikler gibi maliyenin bozuk durumu
da Osmanl devletini ugrastiran 6nemli meselelerdendir. Ahmet Mithat Efendi de bu
konuyla ilgili “Hall-iil Ukad, Ekonomi Politik” gibi eserler yazmistir.”*® Ahmet
Mithat romanlarinda ise ekonominin bilimsel meselelerine girmek yerine, halkin
anlayacagi dille ve Kur’an-in ayetlerini kullanarak insanlar1 calismaya ve calisma

prensiplerinin gereklerini yerine getirmeye yonlendirmistir:

“Kur’an-1 Kerim’de ‘Insan i¢in mahsul-i sa’yinden baska nasip yoktur.’
kaidesi konularak fakat insanlar Allah’a iman ve tevekkiil ile sa’y ve gayret ederler
ise Allah dahi onlara muavenet ve inayet ederek mesut olacaklar esas1 hikmeti

531
konulmustur.”

Yazar ¢alisma meselesini, dini bir emrin yan sira tabiat kanunun da bir geregi
olarak goriir. Bazi zararh felsefi akimlar diinyay1 sadece zevk yeri olarak goriirler ve
kendilerini bu zevkten mahrum edecek her tiirlii fikir ve ugras alanindan kacarlar.
Halbuki bir aile halkindan ibaret bulunan insan topluluklarindan bile bir lokma
ekmege, bir rahat nefes alma hakkina karsilik edecegi bir hizmet vardir ki buna da
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“vazife” denir. “Hak” ve “vazife” birbirlerinin gerekleridir.

Ona gore bir insanin bos kalmasindan ¢ok cesitli zararlar ortaya ¢ikabilecegi
gibi bir milletin bos kalmasindan dahi ¢ok fazla zarar ¢ikabilir. Ciinkii zihni bir seyle
mesgul olmayan insan, bu sefer bagka insanlarin durumlariyla ilgili akla gelmedik
seyler diisiinecektir. Bu sebeple medeni toplumlarda calisma zamanlari haricinde
insanlarin zararsiz seylerle vakit gegirmeleri icin tiyatrolar gibi cesitli eglenceler
diizenlenmis, bir mesguliyetin yorgunlugu baska bir mesguliyet ile atilmaya

(;ahsllmlstur.5 33
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Ahmet Mithat’a gére medeniyetin tersi olan vahset, insanlarin zihince ve

bedence tembelliginden baska bir sey degildir.”**

Baskalarina muhta¢g olmak ya
yaslilik, ya cocukluk, ya esaret yada sakatlik gibi durumlarda gecerlidir. Hiir ve
yetenekli olan bir insanin kendisini c¢aresiz gibi gormesi aklin alabilecegi bir sey

degildir.”

Tanzimat doneminin 6nemli meselelerinden birisi de zenginlerin ve 6zellikle
devlet adamlarinin halkin geri kalan kismina nazaran artmis olan servetleri ve
zenginzadelerin durumudur. Bu Kkisilerin c¢ocuklar1 ¢ogu kez gelecek kaygisi
duymadan pederlerinden kalan serveti sefahat yolunda sarf etmektedir. Ozellikle
Avrupa’ya kapilarin agilmis olmasiyla beraber, mirasyedi olarak tabir edilen bu sinif,
batinin eglence ve liikks hayatina kendilerini kaptlrmlslardlr.5 3% Fakat hazir bir servete
sahip olmak bahtiyarlik degil, aksine bedbahtliktir. Bedbahtliktan da 6te bu durum
gitgide bir hastalik suretini bile alabilir.*” Bunun icinde dikkat edilmesi gereken iki

kural calismak ve tasarruftur.”*®

Ahmet Mithat Efendi’nin ekonomi anlayisinda da ¢alisma ve tasarrufun 6zel
bir yeri vardir. Fakat O, ¢ok para kazanmayi tek hedef olarak koymamistir. Eger
kazandigr paralar onun insani meziyetlerini ve faziletlerini artirmiyorsa, bu
kazandigimin hicbir hiikkmii yoktur.”®® O’na gore servet bir silah haline de doniisebilir.
Eger para layik bir adamin eline gegmezse diger zayif insanlar1 yok etme yolunda

kullanabilecegi gibi o silah birgiin kendisini de yok eder.”*’

Ahmet Mithat Avrupa’nin mali yonden refahina ve halkin calisma azmine

hayran olmakla beraber, Bat1’da goriilen ahlaki dejenerasyondan olsa gerek, Islam’in
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“nasip” fikrini de calisma prensipleri arasina koymustur. Nasibiyle yetinenler, diger

hirs sahibi insanlara gore daha huzurlu sekilde hayatlarini siirdiiriirler.”'

Ahmet Mithat Efendi’nin kanaat anlayisi, islam ¢izgisinde bir anlayistir. Ona

113

gore kanaat miskinlik degildir. “...Ele ge¢meyecek bir nimetten iimitsiz olup da,
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‘Ben, o nimetsiz de kanaat ederim’ demek miskinliktir.”

Diger bir mesele ise kadimin ¢aligmasidir. Ahmet Mithat kadinin egitimi ve
calismasi konusunda daha anlayisl olmasina ragmen, kadinin ekonomik 6zgiirliigiinii
kazanmasiyla beraber erkek-kadin arasindaki iliskilerin degistigi gercegini de goz
ard1 etmez. Ciinkii ekonomik 6zgiirliigiine sahip olan kadin artik kocasina itaat

etmemektedir.’*

8.B. Milli Servet

18. yiizyilla kadar hazinesi dolu olan Osmanli devleti, kapitiilasyonlarin
verdigi imtiyazli haklarla Avrupa’nin acik pazan haline gelmis, timar sisteminin
bozulmasi1 ve iltizam usuliinde goriilen haksizliklarla beraber artik mali yonden
sikintiya girmeye baslamistir. Ayrica Avrupa’daki cografi kesifler Osmanh
limanlarina ilgiyi azaltmis; Bati sahip oldugu ilim ve teknikle sanayi devrimini

tamamlayarak Osmanliy1 kendisine muhta¢ duruma getirmistir.”**

Ahmet Mithat, Osmanli’nin Bati’ya endeksli mali durumunu, icine diistiigii
girdaptan kurtarmak i¢in bazi Oneriler sunar. Bunlardan birincisi; devletin servet
kaynaklarii agarak milletin de servetini artirmaktir. Milletin servetinin artmasiyla
sahsi tesebbiisler artacak, boylece hazine gelirleri de artacaktir. Ikincisi; vergi

toplama isinin bir diizene sokularak, devlet gelirinin haksiz yere bagkalarinin cebine
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gitmesini Onlemektir. Ugiinciisii ise; paray1r gereksiz islere harcamamak, tasarruf

etmektir.>?

Yazarn getirdigi ¢6ziim Onerileri, bu ii¢ sorunun da o zamanlar yasandigini
gosterir. Son iki problem devletin kendi icerisindeki niifuz alaninin azalmasindan ve
insanlarin ahlaki ve dini duygularindaki zayifligindan kaynaklanmistir. Birinci
problem ise, egitimsizlikten ve halkin herhangibir alanda is yapabilecek uzmanliga
erisememis olmasindandir. Yazar, toplumun kendi ihtiyaclarin1  kendi
karsilayabilecek bilgi ve beceriyi kazandigi zaman iilkenin ekonomik geleceginin

giivence altina alinabilecegini soyler:

“Biz ne zaman ‘Hanri Martin’i mi satin alalim, ‘Chassepot’yli mii?’ tartismasi
yerine ‘Su binbaginin icadi olan 6rnegi mi imal edelim, yoksa bu kolagasindakini
mi?’ tartigmasina girisirsek o zaman gelecegimizin giivenliginden emin olabiliriz.

Silah kendimizin silahi olsun ki giivenelim. Giinese denk geldigi zaman her
1511 diismanin goziine, beynine saplanan palalari, yataganlar1 biz yapar ve iizerine

dahi ‘inna Fetehna’ veyahud ‘Vecahiduhu’ yazardik.”>*°

Milli servetin diismesinin basinda da yabanci mallara gosterilen ragbet
gelmektedir. Bu sebeple Ahmet Mithat, II. Abdiilhamid’in kendisi i¢in Feshane-i
Amire’de imal edilmis kumastan elbise yaptirarak ve diger saray gorevlilerini de o
yolda tesvik etmesi ile herkeste yerli iiriinlere kars1 bir egilim dogmasini saglamasini
takdir eder. Ciinkii bir iilkede sanayinin gelismesi o iilkede imal edilen mallara
duyulan ragbetin artmasiyla miimkiin olur. Hem bu sekilde bu iiriinlerin diger
ilkelerde de ilgi gérmesini saglar ve bdylelikle milyonlarca paranin digart gitmesi

engellenerek bu paralarm kendi iscilerinin eline gegmesi saglanmis olur.”"’

545 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 1,s. 133.
** Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 167-168.
547 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 1, s.43-44.



8.C. Sahsi Tesebbiis

Tiirkler’de ticaret kiiltiirii ¢cok eskilerden itibaren olugmus, ticaret hayatinin
devamliliginin ahlaki ve beceri yonden siirdiiriilebilmesi i¢in esnaf localar
kurulmustur. Bu teskilata ise “Ahilik” ismi verilir. Ahilik teskilati hem ticaret

hayatinin canliligini, hemde esnaflarin is ahlakina bagh kalmalarin saglamstir.”*®

Ahilige giris, serbet icmek, pestamal kusanmak ve salvar giymekle
gerceklesirdi. Ahilik icerisindeki esnaf birlikleri ustalar, kalfalar ve ciraklardan
olusurdu. Cirakliktan itibaren birlik igerisinde ylikselmek icin mesleki liyakat ve
ehliyet sartti. Ciraklar da meslegi tam olarak Ogrenmedigi siirece diikkan
acamazlardi. Biitiin prensiplerini dinden alan Ahiligin nizamnamelerine
“fuitiivvetname” denilirdi. Teskilata girmek isteyen kimse bu kitaplarda yazilmis olan

dini ve ahlaki emirlere uymak Zorundaydl.549

Fakat sonralar1 Tiirkler iktisadi iistiinliiklerini azinliklara kaptirmistir. Ziya
Gokalp’e gore, Tiirkler iktisadi ve ictimai hakimiyetler azinliklara gectigi sirada
bunun zararlarinin ne olacagin anlamiyordu. Ciinkii onun bakisinda yalniz Osmanl
milletini olusturan simiflar vardi. Iste bu yiizden Tiirkler, memur ve ¢iftci simiflarina
inhisar ettiler. Halbuki ne c¢ift¢ilikte ne de memurlukta yaratict diisiince ve iiretim
fikri yoktur. Bunlarin ortaya c¢ikmasi ve gelismesi, faal iglerle, ticaret ve serbest

mesleklerle miimkiin olabilirdi.>>°

Ahmet Mithat Efendi’ye gore de, herkesin ge¢cim yolunu devlet kapisinda
aramast yanlistir. Bir insan, ¢calismak zahmetine katlanabildikten sonra kendi basina
calisarak da yasayabilir. Bu sebeple Ahmet Mithat hem yazilartyla, hemde

davraniglariyla halki uyarmaya calismistir.

“... Eline verilen bir kagidi okuyabilmekten aciz olan bir dizgicinin elinin

emegiyle ayda alti yiizden bin kurusa kadar para kazandigimi soyleyerek, bazi

38 Kazic1, Osmanl Devletinde T oplum Yapist, s. 140.
3% Kazic1, Osmanl Devletinde T oplum Yapisu, s. 141.
550 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Islamlasmak, Muaswrlasmak, Inkilap Kitabevi, Istanbul, s. 9.



gengleri li¢ yliz kurus maasla bir dairede katip olmaktansa dizgici olmaya tesvik

eylerdim. Bundan maksadim genglere sanat fikrini sokmakti.”>"

Ahmet Mithat i¢in sahsi tesebbiis fikri o kadar 6nemlidir ki bu meselenin
Onemini vaizler vaazlarinda, hatipler hutbelerinde, gazeteciler de yazilarinda halka
duyurmalidirlar. Ancak bu sekilde gelismis milletler seviyesine c¢ikabilmemiz

miimkiin olur.”>?

Ekonomik kalkinmanin yolu ise, bilimsel zihniyetle beraber halkin sahsi
tesebbiisii ve girisimcilik ruhudur. Bu ruhun varhigi, toplumlarin varliginin bir
garantisidir. Bunun garantinin korunmasina katkida bulunmak iilkesini seven her
aydinin gtilrevidilr.553 Yazar, ilk natiiralist romani “Miisahedat”ta554; Istanbul’a ilk
geldigi zaman hi¢ parasi olmayan ama girisimci ruha sahip Seyit Mehmet Numan’in

buradaki Miisliimanlar da gordiigii memurluk sevdasini dramatik bir sekilde anlatir:

“Iste, Istanbul’a geldigim zaman, buray1 su halde gorerek pek miiteessir
olmustum. Istanbul’da is gii¢, kesb ve kar bulunmasa neyse ne. Gordiim ki, yetmis
iki buguk millet buraya dolarak ve mevarid-i servetin her birini birisi yakalayarak
temettuat-1 vafire ile serian zengin oluyorlar da Istanbullularin, bunlar1 kiskanmalar
sOyle dursun, hakayik-1 ahvalden haberdar olduklar bile goriilmiiyor. Onlar, daha
sabavetten kurtulmaksizin devair-i devlette birer sandalye edinmege miisaaraat
gosteriyorlar. Soziin daha dogrusunu mu istersiniz? Edinmesi icin can attiklar
sandalyeler iizerinde oturanlara ne yolda ve ne derecede malumat lazim oldugunu
diisiiniip, o malumat1 iktisap ile tehiyye edilmelerine bile ehemmiyet verilmiyor. O
sandalye iizerine her kim oturursa malumat ve dirayet ve kifayet onun ayaklarina

kendi kendisine gelecek zann olunur.”>>

Bu sozlerin devaminda ise, is hayatinda sahsi tesebbiisiin degerinin devletce

anlasildigindan, bu sebeple de cesitli mensucat fabrikalarinin agildigindan, fakat

331 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 184.

552 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, s. 155.

553 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab-1 Muasereti, s. 48.
334 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, s. 3-8.

335 Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, s. 153.



halkin bu fabrikalarin 6zel girisimciligi desteklemek amaciyla agildigin

anlayamadig icin fabrikalarin da zamanla ortadan kalktigindan bahsedilir.”*°

Osmanlida ki tersane isletmeciligine bakildigi zaman durum daha iyi anlagilir.
Ciinkii III. Selim’den itibaren gemi insasiyla ilgili teknik bilgi “Tersane-i Amire”’ye
girmeye baglamistir. Fakat bu bilgi sadece resmi makamlarda kalmis, halk bundan
faydalanmamistir. Eger devletin desteklegiyle beraber halkin icerisinden de bu
alanda 0©zel girisimciler ¢ikmis olsaydi, simdi Avrupa’ya el agilmaya gerek

kalmazd1.>’

Ahmet Mithat Efendi’nin is hayatinda Onem verdigi bir mesele de
“salahiyet”tir. Osmanli halkinin adab-1 muaseretlerinde bir aligkanlik olarak insanlar
bilip bilmedigi her mesele hakkinda fikir ileri siirerler. Halbuki insan uzman oldugu
bir konuda konusmalidir. Her alanda bir seyler sdylemek yerine tek bir is iizerinde

ihtisas sahibi olunmalidir.>*®

9. TOPLUMSAL SINIFLAR VE DIN

Avrupa’da goriilen sosyal tabakalasma ve sosyal siniflarin Osmanli’da
olusmamasinin sebebi, Osmanlilarin Islam’dan aldiklar1 ilhamla uygulamaya
calistiklart adalet, insan haklarina saygi ve miilkiyet anlayisidir. Toplumlarin fikir ve
davraniglan {izerinde biiyiik etkileri olan dinler, toplumun yoneticisi konumundaki
olan insanlarin da diisiince ve davranislan iizerinde etkisini hissetttirir. Bu yiizden
Osmanli’da yonetici ile yonetilen arasindaki iligki, bir tahakkiim degil, sorumluluk
iliskisi olmustur. islam, bir taraftan baskalarinin zararina olacak sekilde para hirsina
diismeyi ve istismarcilifn yasaklarken, diger yandan yardimlagma ile toplumsal

dayanismay1 saglamaya calismistir. Bununla beraber sermayenin belirli bir kesimin

5% Ahmet Mithat Efendi, Miisahedat, s. 154.
557 Ahmet Mithat Efendi, Ahmet Metin Ve Sirzad, s. 4.
538 Ahmet Mithat Efendi, Avrupa Adab- Muasereti, s. 77.



elinde toplanmasinm1 engelleyerek, toplumu kalin c¢izgilerle birbirinden ayiran

tabakalasmaya engel olmaya ¢alismistir.”

9.A. Asalet

Osmanl toplumunun genel yapisim betimleyen “beraya-reaya” yada diger bir
ifadeyle “yonetenler-yonetilenler” ikilisi aslinda halkin biitiiniinii ifade etmektedir.
Yonetici siifi olusturan beraya kesim yalniz Miisliimanlardan olusurdu. Reaya ise
toplumun geri kalan biiyiik kismidir. Bunlarin biiyiik bir kismi, “irsi ve daimi kirac1”
konumunda tarimla ugrasan Miislim ve zimmi ahaliden olusur. Osmanl sisteminde
reaya, Ortagag Avrupa toplumlarindaki gibi topraga bagl olarak devredilemez. Zira
toprak miilkiyetinin devlette olusu, dirliklerin boliinmesini, el degistirmesini,
verasetle intikalini onleyerek dirlik sahiplerinin toprak aristokrasileri olusturmasini

da engellemi§tir.560

Ahmet Mithat Efendi, Avrupa’da yerlesik bir inang halini almis olan “asalet”
stiinliigiinii kabul etmez. Bu fikri, Allah’in varlig1 inanciyla ciiriitmeye calisir.
Ciinkii biitiin insanlarn Allah yarattigina gore, herkesin kanmi ayni seviyededir.
Kimsenin kani, bir digerininkinden iistiin degildir. Hem bir kisi yaptig1 biiyiik bir is

sebebiyle asillik iinvan1 almissa, o seref de ona aittir.”®"

Osmanl toplumu igerisinde, insanlarin biiyiikliigii kendi yeteneklerine gore
belirlenirdi. Bir ayakkabicinin oglu general olabildigi gibi, insanlar bu duruma
sasirmaktan ziyade memnun olurlardi. Ornegin; Baltact Mehmet Pasa gibi bir devlet
adaminin “baltaci”lig1 onun resmi sanini azaltmaktan soyle dursun, daha da serefini
artirirdi. Fakat bu durum Avrupa’da tam tersidir. Bir insan akli, cesareti ve
marifetiyle biitiin insanlara tstiinlik saglamis olsa bile eger bir asilin soyundan
gelmiyorsa onda higbir surette asalet diistiniilemezdi. Ama bir asilin soyundan gelen
insan, isterse en aptal, en korkak kisi olsun yine de asil sayilirdi. Ahmet Mithat,

“vazaat” denilen “asalet’in zidd1i olan seyin yiiz seneden beri Avrupa’da

5% Kazici, Osmanl Devletinde Toplum Yapist, s. 85-86.
%0 Erol Ozbilgen, Biitiin Yonleriyle Osmanl, iz Y., 2. bask., Istanbul, 2004, s. 415-416.
56! Ahmet Mithat Efendi, Goniil, Letaif-i Rivayat, s. 96.



olusturulmaya calisildigini, ama bunun degil basarilmasi, heniiz bir basar izine bile

rastlanmadigin soyler.”®* Osmanlidaki duruma da kendisinden bir 6rnek verir:

“... Ezctimle size su satirlar1 yazan mubharrir bir ‘Bezci Haci Siileyman’ oglu
bir ‘Ahmet’ iken fiiyiizat-1 inayetkaresi gercekten ‘tuba-vaye’ olan Osmanlilik saye-i

tuba-vayesinde meratib-i asaletin en yiikseklerinden birine suut etmistir.”®>

Diger bir iistiinliikk durumu ise kibarzadeliktir. Ahmet Mithat insan cinsinin
kiyaslamasinda her zaman iki etkeni géz Oniine getirir. Bunlar; din ve tabi kanunlar.
Kan ile gelen asalet fikrinin yanhigh@ini, biitiin yaratilmislarin tek bir Allah’tan
geldigini soyleyerek gdstermistir.564 Makam, mevki ve paranin insanlari iistiin
yapamayacagini da, bdyle bir durumun insan tabiatina aykir1 oldugunu soyleyerek

reddeder.”®

9.B. Kolelik

Insan haklar1 ve kolelik toplumsal bir mesele olup, bir adada tek basina
yasayan insanin koleliginden bahsetmek miimkiin degildir. insanlarin tabiatinda
bulunan daha iyi yasama hissi, onlar1 kendinden daha zayiflar kontrol altina almaya
ve kullanmaya yoneltmistir. Hak ihlalleri ve kolelik olarak ortaya ¢ikan bu tarihi
vakia, kitlesel olarak yapilan hiirriyet ve esitlik arayislan ile ortadan kaldirilmaya
calisilmistir. Magna Carta ile halk tabanindan gelen insan haklan arayislar1 Fransiz
ihtilaline kadar devam etmistir. Osmanlida da Fransiz ihtilalinin getirdigi 6zgiirliikcii
fikirlerin etkisiyle Tanzimat ve 1slahat fermanlar ¢ikarilmistir. Fakat bunlar halkin
degil, devletin istegiyle olmustur. Bu fermanlarla Miislim ve gayri Miislim
vatandaslarin can, mal, 1rz, namus ve miilkiyetin korunmasi ile ilgili haklar giivence
altina alinmis, fakat kolelik kurumuna dokunulmamistir. Kolelik daha sonralari, kole

pazarlarinin  kapatilmasi, zenci kole ticaretinin yasaklanmasi, isini kotiye

562 Ahmet Mithat Efendi, Mesail-i Muglaka, s. 8.

563 Ahmet Mithat Efendi, Mesail-i Muglaka, s. 9.

%% Ahmet Mithat Efendi, Goniil, s. 96.

%% Ahmet Mithat Efendi, Yeryiiziinde Bir Melek, 12.



kullananlarin ~ cezalandirilmasi  gibi  uygulamalarla  ortadan  kaldirilmaya

calisilmi stir. ¢

Kolelik, Osmanli giindelik hayatinin siradan bir kurumu olarak biitiin
Tanzimat yazarlarinda oldugu gibi Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda da yer
alir. Onun eklektik diisiince sistemine bagl olarak kolelik; insan tabiatinda bulunan
hiirriyet ihtiyacina muhalif oldugu i¢in hos goriilemez. “Esaret” hikayesinde, Fransiz

ihtilalinin esitlik, hiirriyet ve adalet fikirlerinin izleri goriiliir.

“-... Fakat suna hayf et ve de ki diinyaya Oyle insan gelip de hiirriyeti
sahsiyemizi muhafaza edemeyerek gasp ettiremeyecegimize keske sair nev’den bir
hayvan gele idik... Ah! Ah! Ey Fitnat bu da bos fikir. Bu da nakis miitalaa. Tabiatin
hiirr-i mutlak olarak yaratmis oldugu senin ve benim bes on kurusa medar-1 tahsil
olmak iizere sevgili hiirriyetimizi gasp eden o edna insanlarin zulim ve denaeti
yalniz bu mudur zannediyorsun? Sanki hayvan olsa idik hiirriyet-i sahsiyemizi

muhafaza edebilir miydik?>®’

Fakat Osmanli toplumundaki kolelik ile diger memleketlerdekini ayn1 sekilde
degerlendirmek miimkiin degildir. Islam dininin etkisiyle, kolelere daha insanca
muamele edilmistir. Zaten Koleligi islamiyet ortaya cikarmamistir. Daha 6nceden
cesitli toplumlarda ve hukuk sistemlerinde vardir ve vahsi bir sekilde
uygulanmaktadir. Islamiyet, bu tiir hiikiimleri, birdenbire kaldirmak insan yaratiligina

aykiri oldugu i¢in tadil etmistir. Vahsi bir sekilden medeni bir kaliba sokmusgtur.’®®

Adi gecen hikayenin sonunda da, Fatin ve Fitnat’in efendileri Zeynel Bey, bir
insanin baska bir insana kole olamayacagim diisiinmiis ve bu sebeple Fatin ile
Fitnat’in hiirriyetlerini geri vermis ve onlari evlendirmistir.”® Fakat Fatin ile
Fitnat’in diigiin gecesi kardes olduklarin1 6grenmeleri ve intihar etmeleri’’’ Ahmet

Mithat’1n kolelik miiessesinden duydugu memnuniyetsizligi gosterir.

366 Ahmet Aydin, “Kolelik”, T.D. V. Islam Ansiklopedisi, c. XXV1, s. 248.
567 Ahmet Mithat Efendi, Esaret, Letaif-i Rivayat, s. 21.

368 Ahmet Akgiindiiz, Said Oztiirk, Bilinmeyen Osmanl, s. 313.
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570 Ahmet Mithat Efendi, Esaret, s. 48.



Ahmet Mithat Efendi, kolelik konusuna islam dini cizgisinde yaklasir.’’' Ona
gore koleler de insandir ve haklar vardir. Fakat koleligin kaldirilmas: gerektigini de
soylememektedir. Ciinkii Osmanl toplumunda koéleler ve cariyeler ailenin bir parcasi
gibiydiler. Bunlar evin farkli ihtiyaglarim karsilamak igin cesitli gruplara
ayrilmiglardir. Eger bir efendi cariyesini yatak odasina aldiysa ki bunlara “odalik”
denir, o taktir de bu cariyenin bir siire sonra efendinin hanimi olmas1 neredeyse
kesinlik kazanirdi. Hele bir de ¢ocugu olursa onu kendi cocugu olarak niifusuna
gecirmeye mecburdu.”’? Bu sebeple XIX. yiizyillda kole ticaretinin kaldirilmaya
calisilmas1 hem efendi hemde kolenin bu duruma tepki géstermesine yol acti. Clinkii

kolelige miidahale; ailenin 6zel hayatina bir saldir1 olarak diisiiniiliiyordu.573

Yazar, saraydaki cariyelerin ve harem agalarinin azat edilmesi ve Osmanl
memleketindeki tiim esir aligveriginin yasaklanmasi ile ilgili kanun-i esasinin
miisveddeleri arasinda bulunan ve sonradan degistirilen fikrayi, Avrupa’ya yapilmak
istenilen bir jest gibi gorerek ciddiye almaz. Ayni zamanda bu miisvedde de bulunan
cariyeligin seriata aykiri oldugu soziinii de tartismali bulur. Onun bu tutumunun
sebebi, Osmanli toplumunun heniiz boyle bir degisiklige hazir olmamasidir.”’
Ciinkii bu yasam bicimi, toplumda bir huzursuzluga yol agcmiyordu. Osmanhda ev
koleleri hane halkinin bir pargasi olarak goriiliirdii. Efendileriyle aralaridaki icli-
diglilik batili benzerlerine gore daha fazlaydi. Zengin ailelerin koleleri ¢ogunlukla

yoksul ailelerin 6zgiir kisilerinden daha iyi durumdaydﬂar.5 »

Yazarin romanlarinda da, birincil karakterdeki cariyeler efendilerinden ¢ok
ozel muameleler goriirler. Ornegin; “Felatun Bey’le Rakim Efendi” romaninda

Rakim Efendi, cariyesi Canan’a piyano almis ve piyano hocasi tutmustur. 376 Ayrica

37! fslamdaki kolelik meselesi hakkinda daha genis bilgi icin bkz., Ahmet Akgiindiiz, Said Oztiirk,
Bilinmeyen Osmanh, s. 310-320.

572 Ahmet Mithat Efendi, Acayib-i Alem, s. 91.

573 Ehud R. Toledono, Osmanli Kile Ticareti, Tarih Vakfi Yurt Y., Cev. Y. Hakan Erdem, 2. baski,
Istanbul, 2000, s. 5.

574 Ahmet Mithat Efendi, Uss-i inktlap 11, s. 149.
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576 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 27.



. e . 57T
ona bizzat kendisi Tiirkce dersler vermis’’’, piyano hocasindan da Fransizca dersler

. . .. 578
almasina miisaade etmistir.

Ahmet Mithat Efendi’ye gore, Osmanli toplumundaki koleler ile
Avrupa’daki, 6zellikle Rusya’daki kolelerin durumunu kiyas etmek yanlistir. Clinkii
buradaki insanlar, bir ciftlikteki arazi nasil meta ise bunlar da o sekilde metadirlar.
Teker teker degil ailecek hatta yirmi otuz aile olarak satin aliirlar.”” Esirlerin biitiin
varliklan efendilerinin olup, dldiiriilseler bile bu olaya bir kdpegin 6ldiiriilmesinden
daha fazla ehemmiyet verilmez. Istedigi kiz1 kendi yatagina alabilir, hatta, kocast

olan bir kadina bile ayn1 muameleyi yapabilir.580

Ahmet Mithat, boyle bir muameleye alismis efendi ve kolelerin oldugu bir
memlekette, genel bir af ile bes on senede koleligin kaldirilabilmesinin miimkiin
olmadigini soyler. Aradan birka¢ kusak gecmeli ki, serfler gercekten 6zgiirliigiin ne

demek oldugunu anlayabilsin.”'

Yazar ayni romanda koleligin Osmanlidaki seklini de anlatir:

“Rusya’daki esareti bizde olan esarete kiyas etmeye hicbir imkan yoktur.
Zaten bizde esaret mi vardir. Hizmet-i beytiyyede kullanmak icin alinan Arap
cariyeler bizim ellerimize diisiinceye kadar belki esir addolunabilir. Hanelerimize
geldikten sonra ise kendilerini su ilk esaretten kurtarabilmek icin birkac sene
hidemat-1 adiye ile miikellef oluyorlar demek olur. Yani onlar1 mubayaa igin
verdigimiz akgeyi hizmetleriyle 6der 6demez hakk-1 azada dahi miirtivvetimiz
hasebiyle nail oluyorlar. O zamana kadar dahi sair familyamiz azamiz misilli
yemeklerine, elbiselerine dikkat olunur... hele istifras edilen beyaz cariyelere esir
diyebilmek nasil miimkiin olabilir ki nikahli kadmlar ile bunlar arasinda higbir fark
aramiyoruz. Dogurduklar1 cocuklar evlad-1 mesruamiz olup kendileri dahi agus-i

niyazimizda murabba-nisin oluyorlar.”

577 Ahmet Mithat Efendi, Felatun Bey’le Rakim Efendi, s. 22.
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Kolelik meselesinde 6nemli bir noktada Avrupa’da goriilen karnaval adetidir.
Ciinkii karnavallar, Hristiyanliktan daha onceleri, herkesin tam bir hiirriyet iizerine
yasamasi i¢in diizenlenen genel bir miisaade zamanlarinin daha ileri sekilleridir. Bu
zamanlarda, halka saldir1 ve onlarin hiirriyetlerine bir tecaviiz sayilacak suglar
haricinde herkesin istedigi gibi eglenmesi ve istedikleri rezilligi acik¢a yapmalari

serbestti.’®?

Hristiyanlik, Roma taraflarina yayildigi zaman bu adeti kabul etmemistir.
Fakat insanlarin karnavallarin getirdigi serbestlikten istifade i¢in canlarimi bile feda
edecek sekilde 1srarci olmalar, ilk Onceleri kilisenin bunu goérmezden gelerek
miisaade etmesini saglamis, sonralar1 ise karnavallara verilen cevaz, hiikmiinii
artirmig ve Hristiyanligin bir kanunu halini almis; toplumun Hristiyanlik iizerindeki

bu etkisine kilise de engel olamamustir.”®*

Cagdas koleligin bir sekli de Marmara’nin adalarinda yasayan Hristiyan
ailelerde goriilen “beslemelik” adetidir. Istanbul’a gelerek besleme olarak ¢alisan
kizlar, cariyelerden ¢ok daha kotii durumlara diismiislerdir. Ada halki ancak kilisenin

yardimuyla bu kétii adetten kurtulabilmislerdir.”®

10. DIN-MEDENIYET-SANAT

10.A. Din ve Medeniyet

Biitiin Tanzimat yazarlarinda, medeniyet ile terakki arasinda giiclii bir bag
olusturuldugu gbrulﬁr.586 Ahmet Mithat Efendinin de medeniyet kavramindan

anladig1 sey, maddi yondeki terakkidir.

383 Ahmet Mithat Efendi, Karnaval, s. 4.
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“Vakia tabiatin ham mahsusatindan istifade ve na-tamam icraatina kanaat ile
kalmamak ve insanoglunun insanlik iktidan haricindeki muvaffakiyati asarini

meydana ¢ikarmak medeniyete miitevakkiftir.”®’

Tanzimat donemiyle beraber, dogunun geri kalmisligin1 onun konusmasinda,
giyiminde, insan iliskilerinde arayan alafranga bir tip ortaya ¢cikmistir. Ahmet Mithat

bu tiirden kisileri, medeniyeti sadece dis goriiniis olarak algiladiklari i¢in alaya alir.

“Nasuh- Bendenize kalir ise ondan daha kolay higbir sey olamaz. Biiyiik
Petro gibi bir adam olurda bir giinde tebdil-i kiyafeti emr ve emrini icra ettirebilir.
Yahut da bu yolda bir heves-i cahilenin koca bir halka delalet etmesi dahi
miimkiindiir. Fakat size sunu sorarim ki simdi Paris halkina bir aba, patur, cepken
filen giydirsek, baglarina dahi kocaman birer fes veyahut sarik koysak Parisliler

588
barbar olurlar m1?”

Bati medeniyetinin bilim, sanat ve teknikteki gelismeleri, Avrupa toplumunun
biitiin kesimlerine yansimigtir. Osmanli devletinde ise bu durum aksi bir gelisme
gostermistir. Avrupa’dan alinan bilim ve sanat halka yansitilamamistir. Turhan’a
gore Osmanli medeniyetinin duraklamasindaki temel etken, Osmanli idarecileriyle
halk kiiltiirii arasinda derin bir ugurumun peyda olmasi, bu yiizden kiiltiir ve
medeniyete ait islerde genis bir kitleye dayanilmamasidir. idarecilerle halk birbirine
yabanci1 kalarak yasamig, bdylece ictimai faaliyetlerde, yaratict fikir ve sanat
hamlelerinde bu iki ziimre birbirinden layikiyla faydalanamamustir.”® Bu gériisiin
aynisint Ahmet Mithat Efendi’de goriiriiz. O, yeni buluslarin Osmanli tarafindan
kafir icadidir diye kabul gérmedigini soyler. Eger ilim ve fikir yoniindeki gelismenin
meyvesi olan bu yeni eserlerin degeri o zamandan beri anlasilagelmis olsaydi ve
Katip Celebi gibi bilim adamlar1 hakkiyla ¢alistirilsaydi, matbaa gibi yeni eserlerin
Osmanhiya edecegi hizmet bizi bugiin bir¢ok gelismis iilkenin ilim ve fikir giicii

derecesine ulastiracaginda siiphe olmazdi.”° Fakat sadece bilim ve teknikteki terakki

87 Ahmet Mithat Efendi, Siileyman Musli, Haz. E. Ulgen, F. Andi, T.D.K.Y, Ankara, 2000, s. 57.
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bir memleketin varligin1 siirdiirebilmesi icin yeterli degildir. Maddi terakkinin

yaninda manevi terakkinin de olmas1 gerekir. Manevi terakkiyi ise din saglamaktadir.

“‘Tedeyyiin’ denilen emri celilin ‘temeddiin’ denilen diger emri celil ile o
kadar miinasebeti vardir ki zahirdeki sureti telaffuz ve imlalarindaki miisabehetlerden
pek ¢ok ziyade olmak iizere bunlar hakikat de yekdigerinin hemen lazimi melzami

gibidirler.”*"!

Yazara gore, Avrupa’da dinsizligin yayginlagsmasina ragmen592, sahip
olduklart dine, en az bilimleri kadar sahip ¢ikan biiyiik bir kesim vardir. Bu insanlar
terakkinin tek yonlii olamayacagini, dindarlik ile medenilik arasinda Onemli bir
yakinligin oldugunu fark etmisler ve dini hiikiimleri yerine getirmeye riayet

etmislerdir.””?

Ahmet Mithat’a gére hem dogu hem de bati medeniyetinin maddi ve manevi
yonleri vardir. Dogu medeniyeti ferdi ve toplumsal ahlak iizerine ¢ok egilmis, fakat
maddi ilerlemeyi 6zellikle son asirlarda ihmal etmistir. Bati1 ise maddi ilerlemede
inanilmaz sekilde yol alirken, ahlaki yonden c¢okmiistiir. Onun eklektigizminde
eksiksiz bir medeniyet, dogunun manevi, batinin da maddi terakkisinin senteziyle

olusabilecektir.”**

Batililar ise bunun aksine, Avrupa’nmin maddi terakkisini
Hristiyanliga baglarlar. Bu sebeple ne kadar gelismis olursa olsun, Hristiyan olmayan
bir milleti vahsi olarak goriirler ve ne kadar vahsi olurlarsa Hristiyan olduktan sonra

onlart medeni olarak kabul ederler.’®

Yazar bunun aksi yonde savunmasini “Paris’te Bir Tiirk” romaninda yapar.
Dogu kiiltiiriine sirtim1 dénmiis, yiiziinii tamamiyle Bati’ya cevirmis alafranga bir tip
olan Zeka Bey, Batr’'min ilmini ve dogunun ahlakini sahsinda birlestirmis olan
Nasuh’u Fransiz kibarlan arasinda kotiilemek ister. Bu sekilde onlara yaranmak

isteyen Zeka Bey, bekledigi tepkiyi onlardan goremez.

31 Ahmet Mithat Efendi, I'stib,var, s. 4.

32 Ahmet Mithat Efendi, Fenni Bir Roman Yahut Amerika Doktorlart, s. 8-9.
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“Zeka-... Nasuh mahza taassup belasiyla sapka giymez. Hatta isitmis
olmalisiniz ki hangi mahalde bulunsa ve Miisliimanlik hakkinda soz isitse, miidaafasi
yolunda can verir.

Belarbre- Taacciibiim arttik¢a artiyor.

Tuhaf herif- Benim kahkaham gibi mi artiyor? Kah kah kah! Demek oluyor ki
medeni olmak icin insan dinini terk etmeli ha?

Madam- Yahut tahkir etmeli 6yle mi?

Varanski- Hukuk-1 timem ve diivelden bahseden hiikkema medeni
addeyledikleri milletlerin mutlaka Hristiyan olmalari liizumuna dair bir bahis
koymuslar m1? Yoksa bunca felasifenin hepsi Hristiyan olup bir adam Hristiyan

olmayinca feylesof olamaz m 7"

Ahmet Mithat, medeniyeti 6vmekle ve din ile arasinda yakin bir iliski
kurmakla beraber, medeniyetin insana giinliik hayatinda bir ¢ok kiilfetler getirdiginin
farkindadir. Ozellikle makine medeniyeti haline gelen Bati, adab-1 muaseret
kurallarimin  getirdigi hayattan fazlaca sikilmistir.”’ Yazar, bu hayat tarzindan

kimsenin memnun olmadig1 halde, bdyle yasamaya mecbur olduklarini sdyler.””®

10.B. Dil

Ahmet Mithat, Sinasi tarafindan ileri siiriilen, Ziya Pasa ve Ali Suavi’nin de
destekledigi dilde sadeligi gerek fikri eserlerinde gerekse romanlarinda —¢cogu zaman
alayc1 bir {islupla- islemistir. Dil {izerine yazilar yazmis, yazilarinda dilde
sadelesmenin nasil saglanabilecegini anlatmistir. Yabanci dil kurallarinin, Tiirk¢e’de
karsilig1 bulunan yabanci kelimelerin yerine Tiirk¢elerinin kullanilmasini, konusma

dilinin yaz1 dili haline getirilmesini 6nermistir.”””

3% Ahmet Mithat Efendi, Paris’te Bir Tiirk, s. 350.
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Ahmet Mithat, 1889 yilinda katildig1 8. Miistesrikler kongresinde, Tiirk¢e nin
savunuculugunu yapmistir. Yazar burada Tiirk lisaninin gramer agisindan miikemmel
oldugunu ifade eder. Diger Asya dilleriyle mukayese ediliginde onlardan daha {istiin
bir dile sahip olan Tiirk milletinin biitiin engellemelere ragmen tarih boyunca siirekli
ilerleme gosterdigini ve bdyle bir milletin dilinin énemle incelenmesi gerektigini
vurgular.®” Ayrica O, Osmanhlarin Orta Asya’dan gelirken konustuklar Tiirkce’yi
korumamalarinin biiyiikk bir hata oldugunu ve halkin anlamadigi Osmanlica’nin
sadelestirilmesi gerektigini soyler. Fars¢a-Arapca tamlama ve ¢ogullar, miienneslik-
miizekkerlik kullanma sarti atilmalidir. Ornegin, “a’mal-i hayriye” yerine “hayirh
a’mal”, onun yerine de “hayirli ameller” denilmelidir. Tiirk¢e olan giivercin ve
orilmcek yerine “kebuter” ve “ankebut” dememelidir. Boylece O, halk¢ilik ve dilde

sadelestirme, Tiirkcelestirme akiminin 6nciisii olmustur.601

Ahmet Mithat, halkin anlayamacag siislii kelimeler ile konugmay1 hafife alir.
Bu tip insanlar belagat kitaplarindan ezberledikleri birka¢ climleyle insanlara hava
atmak isterler. Dilde 6nemli olan ise anlasilabilirliktir. Tiirk dili icerisine girmis
Arapca ve Farsca kelimeler ona zenginlik katmistir. Fakat gramerin de degismesi
Tiirk dilinin zararina olmustur. Ahmet Mithat “Acikbag” adl1 piyesinde halk arasinda

olusmus iletisim ugurumundan hayiflanir.

“KATIP- Rivayet-i mesmua-1 acizaneme gore mahdume-i muhtereme-i
veliylinnaimilerinin akdemce Fettan Efendi nam delikanlinin ates-i askiyla suzan
oldugu halde Agikbas Hoca’y1 kabul edisleri filvaki bir emr-i garib ve bir hal-i
acibdir efendim...

HUSNU BEY- (Etrafa) Acaba bu kadar katibane lakirdiyr hangi insadan
ezberlemis de gelmis! (Huzzar ile beraber) Amin!..

HOCA EFENDI- Sahihan su havastaki tesir baska sey!

KATIP- Evet efendim, havassin tesirrat-1 maddiye vii maneviyesi zahir ve
asikar ve bu emri izdivagta ise Acikbas Hoca’nin maharet-i harikuladesi bedihi ve
derkardir.

ESNAF- (Yiiksek bir seda ile) Amin!

600 Baki Asiltiirk, “Ahmet Mithat Efendi Miistesrikler Kongresinde”, Tiirk Dili Dergisi, S. 522, s. 572.
' Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 289-290.



HOCA EFENDI- Neye amin a birader?
ESNAF- Katip Efendi bir dua daha okumadi m1 ya?”%"

Arapca, Farsca ve Tiirk¢e’ nin karisimiyla karma bir dil halini alan Osmanlica,
egitimsiz halk tarafindan bir yabanci dil olarak goriilmiistiir. Halkin giinliik konugma
dilini kolaylastiran kisa ve anlasilir kelimeler, Osmanlica kelimeler ve tamlamalar
seklinde sdylendigi zaman cok daha uzun ve karmagik bir hal almaktadir. Ahmet

Mithat bu dili anlayan ayr bir “erbab”1in oldugunu sdyleyerek onlarla alay eder.”

Ahmet Mithat, ne Tiirk’iin, ne Arab’in, ne de Acem’in anlayamadigi bu yeni
dilin yazar adim almis dort buguk kisi tarafindan icat edildigini soyler. Kendisi yeni
Osmanlica adiyla halkin anlayabilecegi daha sade bir dili kabul ettirmeye calismistir.
Ciinkii dort bes yazarin kullandig1 bu karisik dile karsin, koca bir millet daha sade bir

dil kullanmaktadir.®**

10.C. Tiyatro

Ahmet Mithat’in temel 6zelligi terbiyeci olusudur. Amaci halka dogru olam
gbsterebilmektir.605 Bu sebeple de ayn1 anda ¢ok sayida insana hitap edebilen
tiyatroya biiyiilk 6nem vermistir. Ona gore bu isi her kim icra ederse etsin 6nemli
olan isini dogru sekilde yapabilmesidir. Yani sanat ahlaki sanat¢inin ahlakindan 6nce

. 606
gelir.

Ahmet Mithat tiyatronun faydalari oldugu gibi zararlarinin da oldugunun
farkindadir. Kotii yam ahlaki giizellestirmek yerine bozacak rezilce oyunlarin

sahneye koyulmasidir. Halbuki tiyatro, devlet, millet ve aile sevgisinin yam sira
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gecmiste yasamis insanlarin yaptiklar giizel seyleri de gozler 6niine sererek halkin

insaniyet ve milliyet hislerini gelistirmeyi amaclamalidir.®”’

Ahmet Mithat, tiyatro seyretmeyi kitap okumaktan daha zevkli bulur. Ciinkii
insan kitap okurken kitapta anlatilan konularin disina ¢ikamaz. Kitap okunurken tek
tek kelimelerin iizerinde goz gezdirilerek giicliikle de olsa verilmek istenen mesaj
almmaya calisilir. Boyle bir durumda fikrin kitapta anlatilanlarin disina ¢ikmasi
insanin zihnini karistirir. Tiyatro ise Oyle degildir. Orada telaffuz edilen kelimeler
gbze nazaran daha kolay anlamamiz1 saglayan kulakla isitildigi gibi, oyuncularin jest
ve mimikleriyle, aktarilmak istenilen mesaj daha fazla anlagilmaktadir.®®®

Tiyatronun talim ve terbiye acisindan sagladigi baska bir kolaylik ise, daha az
sirede daha cok insana seslenebilmesidir. Bu sebeple tiyatro gelismis iilkeler
tarafindan zorunlu ihtiyaglardan kabul edilmektedir. Osmanli gibi medeniyet
acisindan heniiz gelismekte olan memleketlerde ise tiyatronun gerekliligi bir kat daha
artmaktadir.

“Simdi biz okuma yazma bilmeyen niifusu tiyatroda ibretli oyunlar sunarak
terbiye etmeye cidden calisacak olsak matbaacilik sanatindan ziyade tiyatro sanatiyla
basarili olabiliriz. Zira her defasinda yediser sekizer yiiz kisinin tiyatro bulunmasi
sartiyla on bes yirmi defa sahneye konan bir oyunu on on bes bin kisiye gostermis

609
oluruz.”

Ahmet Mithat Efendi’nin piyesleri tezli olup, biitiin oyunlarinda o dénemin
fikirlerini gorebiliriz. Enginiin bunlan su sekilde siralar:
1. Gengler istedigi kisilerle evlendirilmeli ve evliliklerde yas uyumuna
dikkat edilmeli.
2. Batil inanclar tehlikelidir.
3. Yaz1 ve konusma dilinin farkliligi, birbirini anlamayan iki tabaka
yaratmistir.

4. Diiriistliik en biiyiik insani degerdir. Insanin yetismesi terbiye ile olur.

597 Ahmet Mithat Efendi, Menfa, s. 174.
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5. Asalet aileden gelen bir unvan degil, insanin kendi yapisinda bulunan

kisisel bir 6zelliktir."°

10.D. Dans-Resim

Din, felsefe, egitim, adab-1 muaseret vb. her konuda yazilar yazarak halki
bilgilendirmeye calisan Ahmet Mithat’in, giindelik hayatimizin bir parcast olan dans
ve resim mevzularindan bahsetmemesi diisiinelemez. Digerlerine gére daha 6nemsiz
ve kafa yorulmayan bir mesele gibi goriinse de, Osmanli’nin eglence hayatinin
Bati’dan gelen eglence tarzlarindan etkilenmesi, bazi konular da Ahmet Mithat’in

tasvip ve tekdirleri ile karsllasmlstlr.6“

Ahmet Mithat dans1 ve miizigi giizel sanatlardan birisi olarak goriir ve onun
vahsilerden medenilere kadar her memlekette var oldugunu soyler.®'? Hatta raks, asil
olarak bedevilerde mevcut olup, medeniyet bedeviyetin bir ¢ok dogal 6zelliklerini
bozdugu gibi dansi da bozmustur. Dansa, eski vahsiler bir ibadet kadar kutsal
goziiyle bakarlardi. Bugiin ise dans bir rezalet derecesinde goriilecek hale

T . .. 613
indirilmistir.

Ahmet Mithat, Osmanlhi dahil baz1 kavimlerin dans ve miizigin kendileri
tarafindan icra edilmesini kerih gormelerini dogru bulmaz. Ciinkii bagkalarinin
yaptigimi izlemekten herkes lezzet alirken bunu kendileri icin igrendirici gérmeleri
uygun olmaz. Bu igrenme insanlarin aldiklar1 terbiyeden kaynaklanir. Halbuki
tabiatta bu hissin tam tersi mevcuttur. Baz1 hayvanlar bile dans ve miizikten lezzet

alirlar.®'

Tanzimatla beraber, bizim dans kiiltiiriimiizde de yenilikler ortaya ¢ikmistir.
Ahmet Mithat, eski ile yeni kiyaslamasinda taraf tutmaz. Onun i¢in 6nemli olan

ahlaki sinirlardir. Bu sinirlar agilmadigr siirece sorun yoktur. Ciinkii dans tabi ve
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evrensel bir davramstir. Ornegin, “Jon Tiirk” romaninda yeni kina gecelerindeki bazi
oyun tiirlerini begenirken®"”, ayni romanda Ceylan’in felaketine yol acan Batili
yasam tarzinin iiriinii olan bir erkekle kadinin, bedenleri birbirine degerek yaptigi

616
dansi

dogru bulmaz.

Resim ve heykel ise, ¢ok eski zamanlardan beri Miisliman din adamlar
tarafindan tartisilagelmis bir konudur. Dans ahlakilik noktasindan elestirilirken,
resim itikadi acidan daha sert elestirilere maruz kalmistir. Ciinkii Islam ilahiyatinda
tenzih inanc1 on planda tutulurken, tesbih inanci, ¢ok dar bir alana inhisar etmis,
ilahiyat literatiiriine ¢ok kere tenkit konusu olarak girmistir. Oyleki, Hz.
Muhammed’e edebi eserlerde ¢ok yiice bir mevki verilirken, O’nu resim, minyatiir,
vs. ye konu edinmekte son derece titiz davranilmig, O’nun temsiline, tasvirine asla
miisaade edilmemistir.’’” Bunun sebebi ise, putperestlik inancinin islam’in igine
girebilmesi korkusudur. Allah’tan baska hi¢ kimseye tapilmamak itikadi artik kesin
olarak belirlenmis oldugunu sOyleyen Ahmet Mithat, miictehidlerin resmin

yasaklanmasi konusunda ¢ok fazla ileriye gitmediklerini soyler.®'®

“Islamin izalesine memur oldugu bir din-i batilin her tiirlii eserini esasindan
kal’ ve kam’ eylemek hikmetinin miisellemiyeti ile beraber ressamlik sanati ne giizel
seydir. Sahayif-i tevarihte sohret almis zevatin vukuatin1 gordiikge biiyiikliigiin o
mertebesine varmis olan adamlara kuvve-i hayaliyyemiz bir de sekil ve suret veriyor.
Miizelerde bunlarin resimlerini gordiikce hayalimizin viicut verdigi sekil ve suretle
birde adamlarin asil sekil ve suretleri arasindaki farki tetebbu eyleyerek hayret-i

takdirkarenemizi ona gore tadil ve tashih eyliyoruz.”619

Ahmet Mithat, resim kiiltliriiniin fazla gelismedigi Osmanli’da Miisliiman
okuyucuyu incitmekten c¢ekinir. Bu sebeple yukarida resim ile ilgili verdigi ornekte

isin icine ge¢cmiste yasamis biiyiik insanlar1 katarak olaya duygusal bir boyut katar.
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Zaten az sayida bahsettigi bu konuda ise bagka bir hikayesinde dini hisleri kullanarak

resme olan hayranligini anlatir.

“Ressamlik aynen goziimiiz oniinde olmayan bir seyi resmen gostermek degil
midir? Bu ise sefine iistiinde ve hayvan sirtinda edilen seyahati bit-teshil oda i¢inde
edivermek demektir. Haniya bizde Mekke ve Medine’nin resimleri vardir. Biz onu
nicin temasa ederiz. Mekke ve Medine’yi goremedigimiz icin gorebilmek hevesiyle

degil mi?”%%*

620 Ahmet Mithat Efendi, Fi elsefe-i Zenan, Letaif-i Rivayat, s. 65.



SONUC

XIX. ytizy1l Tiirk diisiince tarihine baktiimiz zaman ¢ok 6nemli isimlerle
karsilasiriz. Bunlardan birisi de Ahmet Mithat Efendi’dir. Ahmet Mithat Efendi’nin
eserleri, Tiirk halkinin Tanzimat’tan beri milli kiiltiiriimiiziin ve yerel degerlerimizin,
Bati’'nin teknolojik ve sanayi gelismisliginin bicimlendirdigi kiiltiir ve degerleri
karsisinda, bazen bir ykiinme bazen de bir nefret seklinde beliren tepkilerinin hangi
asamalardan gecerek bugiinlere geldigini anlamamiz acisindan, bu sosyo-kiiltiirel
degisime bir mukaddime suretinde kabul edecegimiz tarihi ve sosyolojik bir gdzlem

yapma olanag verir.

Her insam yetistigi hayat sartlar1 ve icinde yasadigl toplum baglaminda
degerlendirmek gerekir. Ahmet Mithat fakir bir babanin cocugu olarak diinyaya
gelmistir. Kiiciik yasinda kendi parasini kazanmasi gerektigi icin, Anadolu’nun fakir
ve egitimsiz halkin1 daha yakindan tanima firsati bulmustur. Fakir ve orta halli
ailelerin yasadig1 semtlerde biiyliyen Ahmet Mithat, biitiin hayatim1 bu insanlarin
kiiltiir seviyesini artirmaya ve Osmanli’yr medeni milletler seviyesine cikarmaya

harcamistir.

Ahmet Mithat, toplumun huzur ve refahi icin Islam ahlakina fazlasiyla
deger veren, Osmanh oOrf ve adetlerine bagli bir insandir. Fakat romanlarinda
mutaassip bir Miisliiman tipi géremeyiz. Dini, ahlakin vazge¢ilmez bir unsuru olarak
goriir. Ahmet Mithat, Osmanli toplumunu ayakta tutan manevi dinamikleri gérmiis,
batililagsma ile beraber degisen yasam bi¢iminde Osmanli insaninin milli sahsiyetini
yitirmemesine biiyiik nem vermistir. Ilahiyat konular1 iizerine yazilar1 daha ¢ok fikri
eserlerinde yer alir. Osmanli’daki misyonerlik faaliyetleri iizerine yazdigi
“Miidafaa”, “1stib§ar”, “Besair”, “Niza-1 [Imii Din” gibi eserlerinde Hristiyanlik
karsisinda Islam’in savunmasini yapmistir. Ahmet Mithat’in Hristiyanlik aleyhinde
soyledigi sozler bir saldir1 degil savunmadir. Ciinkii o zamanlar Istanbul’da kurulan
Bible Haus gibi misyoner cemiyetleri Islam’a saygisiz bir sekilde hiicum

etmekteydiler.



Bu elestiriler kader, tevekkiil, tesettiir, bosanma gibi mevzular iizerinde
yogunlagir. Ahmet Mithat’in takdir ile tedbir arasinda kader ve tevekkiil anlayisi
vardir. Tevekkiil ve kanaatkarlik miskinlik degildir. Yazar dini naslar1 kullanarak
Islam’in calismaya ve kendi rizkin1 kazanmaya onem verdigini anlatmistir. Ancak
asirt hirs1 hos gormez. Ciinkii rizki veren Allah’tir. Bu inan¢ insami karsilastigi
giicliiklere ve belalara kars1 direncli hale getirir. Osmanli’nin gerilemesinden Islam’1
sorumlu tutan misyonerler, tevekkiil anlayisina gosterdikleri elestirinin bir benzerini
tesettiir konusunda siirdiiriirler. Bati, tesettiirii dogulu kadimin 6zgiirliigiine bir mani
olarak goriir. Ahmet Mithat’a gore ise Ortiinme kadinin 6zgiirliigiini kisitlamaz.
Ciinkii tesettiir, Islam’a mahsus bir uygulama olmayip, bizzat Hristiyanlik ve bati
kavimleri igerisinde vardir. Avrupali kadinin acilmasi, Hristiyanlik’in onlara verdigi

bir 6zgiirliik degildir.

Islam dini, Osmanli toplumunun biitin kurumlar1 icerisinde kendisini
hissettirmistir. Bu etki kendisini en c¢ok aile miiessesinde gosterir. Yazara gore
Osmanl1 ailesi, Batil aileye gore daha rahattir. Ozgiirliik ad1 altinda kadin ve erkegin
birbirinden ayr1 yasam tarzlari, flort, serbest evlilik gibi birliktelikleri aile kurumuna
ve toplum diizenine zarar vermektedir. Avrupa’daki bu tarz yasam bicimi Osmanl
muaseret kurallarina uymadigi i¢in elestirilir. Bunlarin Bat1 gazetelerinde bile bir ¢ok
zararlar1 yazildigi halde Osmanlh toplumuna uygulamaya kalkmak biiyiik felaketlere

yol acacaktir.

Kadinlarin 6zgiirliigii mevzusunda Ahmet Mithat kadinlarin haklarinin
cignendiginin farkindadir. Fakat feminizm gibi Avrupa’dan ithal fikirler tehlikelidir.
Islam zaten onlara fazlasiyla hak vermistir. Ahmet Mithat diger meselelerde oldugu
gibi Osmanli toplumunun degisime hazir bulunusluluk seviyesini hesaba katarak
konusur. Toplumsal sartlar1 dikkate almadan 6zgiirliikk pesinde kogmak kadina daha

biiyiik felaketler getirecektir.

Evlilik bahsinde Ahmet Mithat Islam’1 Hristiyanlik’tan daha ozgiirliikgii
goriir. Islam, Miisliiman bir erkegin ehli kitaptan bir kadinla evlenmesine miisaade

ederken, Hristiyanlik bunu kesinlikle kabul etmez. Evlilikte ailenin velayet hakki



onemlidir. Fakat ebeveynler cocuklarinin fikirlerini almadan kesinlikle onlar
evlendirmemelidir. Bu dinin esaslarina uygun diismez. Evlenecek genclerin de
onaylar1 alinmak zorundadir. Avrupalilarin “gozii kapal izdivag” dedikleri goriicii
usulii evliligi dogru bulmamakla beraber, Avrupali genclerin uzun siireli flort ve
balay1 donemlerinden sonra birbirinden sogumalariyla neticelenen birliktelikleri daha
kotii bulur. En azindan goriicii usulii evlilikte ciftlerin sonradan birbirlerine agik

olmalar1 ve mutlulugu ¢ok daha uzun yillar siirdiirebilmeleri ihtimali yiiksektir.

Taaddiid-i zevcat meselesinde yazar, batililarin elestirilerine cevap
vermistir. Cok eslilik Islam’in bir emri degil, miisaadesidir. Bunu toplumsal ve
fiziksel sartlar bakimindan bir ihtiya¢ olarak goriir ve gerektiginde yapilmasini
faydali bulur. Ahmet Mithat ¢ok evliligin Islam’da sadece bir ruhsat olarak
bulundugunu fakat uygulanmadigini, Avrupa’da boyle bir miisaade bulunmamasina

ragmen hem ¢ok kariligin hem de ¢ok kocaligin yasandigini soyler.

Ahmet Mithat Efendi’nin yazarlik hayati boyunca en biiyiik ¢cabasi egitim
adina olmustur. Egitim konusunda Ahmet Mithat, ge¢misin 6zlemi icerisindedir.
Osmanli’nin 6nceleri meshur bilim adamlar yetistirdigi halde, bugiin medeni
devletlerin cok gerisinde kaldigini soyler. Yazar bati’nin ilmine ve teknigine
hayrandir. Baglangigta Miisliimanlar da olan ilmi {iistiinliikk sonralar1 Avrupa’ya
gecmistir. Bunun sebebi iki asir 6nce baglayan diizensizlik ve disiplinsizligin ilim ve
fikir alanina da sigramasidir. Bugiin gelinen noktada Osmanli bunun farkina
varmistir. Fakat hala egitim mefhumunun ne ifade ettigini tam olarak
bilememektedir. Bu sebeple hem idarecilerin hem de aydin kesimin parlamento ve
rejim meselelerinden 6nce kadin ve erkegin tahsil ve kiiltiiriinii artirmaya calismasi
gerektigini soyler. Ahmet Mithat’a gore en az erkekler kadar kadinlarin da tahsil
gormesi lazimdir. Her seyden oOnce ¢ocuk biiyiiylinceye kadar annesinin
terbiyesindedir. Topluma saglikli bireyler yetistirebilmek i¢in kizlarin tahsiline 6nem
verilmelidir. Toplum, kiiltiiriinii egitim yoluyla yeni nesillere aktarabilir. Egitim

miifredat1 bu yonde hazirlanmalidir. Egitim dini ve milli karakterli olmalidir.



Osmanli’nin bat1 ile iliskileri sonucu en biiyiik degisim sokakta yasanmistir.
Giyim-kusam, konusma, adab-1 muageret ve eglence hayatinda ikilik olusmustur.
Avrupa’yi sadece dig goriiniisiiyle 6rnek alan alafranga siif ortaya ¢ikmistir. Ahmet
Mithat bu sinift gercek Avrupalidan ¢ok uzak olduklarn icin alaya alir. Ciinkii Avrupa
insanm farkli farklidir. Alafranga sinifin bir cok davranigi, Batinin yiiksek karakterli
insanlar1 tarafindan bile begenilmemektedir. Ahmet Mithat’in bu yeni hayat bigcimi

icerisinde begendikleri de vardir. Onun bu konuda terazisi ahlaki sinirlardir.

Ahmet Mithat’in Gen¢ Osmanlilar ¢izgisinde bir rejim miicadelesi
olmamistir. Yazar hiirriyeti insanin tabiatina uygun bulur ve bunun insan i¢in bir
ihtiya¢ oldugunu soyler. Fakat rejim sekli konusunda bir isim vermez. Kisisel
hiirriyetler teminat altina alindiktan sonra saltanat ile cumhuriyet arasinda bir fark

yoktur.

Ahmet Mithat Efendi’de dini meselelerin 6nem kazanmasi, Osmanli’nin
miitefennin genclerinin Bati’dan gelen felsefi akimlarin tesirinde kalarak toplumun
manevi degerlerinden uzaklagmalar1 sonucu olmustur. Ahmet Mithat bu sistemlerin
yontemlerinden faydalanmakla beraber dini, ahlaki, toplumsal normlar gereksiz
goren, sosyal diizeni bozan materyalist felsefelere karsidir. Toplumsal kargasa
ortamlarinda daha rahat yasama ve yayilma alam1 bulan bu diisiince sistemlerine
Osmanh gencleri bilingsizce kapilmaktadir. Ahmet Mithat, bu felsefi sistemlerin
fikirlerinin ilk defa ortaya atilmadiini, Islam felsefesi igerisinde bu mevzularin
yiizyillar once islendigini soyler. Bu sebeple genclere iyi bir milli ve dini egitim

verilmelidir.

Osmanh toplumsal hayatinda kolelik miiessesesi onemli bir yer teskil eder.
Bati, Osmanli’daki cariye ve kole sinifin varligini tenkit etmistir. Ahmet Mithat
koleligin XIX. asra kadar Avrupa ve Amerika’da var oldugunu ve Osmanli’yla
kiyaslandiginda cok daha vahsi bir sekilde uygulandigini sdyler. Ayrica batida

goriilen asiller sinift Osmanli’da hi¢cbir zaman olugmamustir.



Ahmet Mithat ekonomiyle ilgili teorik konular1 daha ¢ok fikri eserlerinde
islemistir. Romanlarinda calisma hayatiyla ilgili uygulamali 6rnekler verir. Ahmet
Mithat’a gore, Osmanli’daki mali durumun diizelmesi milli servetin artmasiyla
miimkiindiir. Bu sebeple sahsi tesebbiise 6nem vermistir. Osmanli’da Miisliiman halk
memuriyet pesinde kogsmaktadir. Halbuki, ticaret, yetenegi olanlar icin memuriyetten

daha istiindiir.

Ahmet Mithat, medeniyetin umumi bir tanimim yapmak yerine, onu teskil
eden pargalart ayr1 ayr1 ele alarak aciklamaya calismistir. Medeniyetin biitiin
ozelliklerini yansitan bir 6rnek yoktur. Medeniyetin maddi ve manevi yonleri vardir.
Medeni cemiyet, insanlarin daha rahat ve huzurlu bir yasam siirmesini ifade eder. Bu
baglamda Batr’'nin teknik gelismisligi onlar1 tek basmma mutlu edememektedir.
Manevi yani ahlaki terakki ise din ile saglanabilir. Bu sebeple yazar, tedeyyiin ve

temeddiin kelimeleri arasinda yakin bir bag oldugunu soyler.
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YUKSEK LiSANS TEZi

AHMET MIiTHAT EFENDI’NiN ESERLERINDE DiNi VE TOPLUMSAL
TEMALAR

Kemal COSKUN

Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe Ve Din Bilimleri Ana Bilim Dal
Din Sosyolojisi Bilim Dali
2006

“Ahmet Mithat Efendi’nin Eserlerinde Dini Ve Toplumsal Temalar” isimli
tezimiz giris kismu ile beraber ii¢ boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda; aragtirmanin konusu, amacit ve yontemi hakkinda bilgi
verilmistir.

Birinci boliimde; tez ile ilgili kavramsal ¢erceve olusturulmustur.

Ikinci boliimde; Ahmet Mithat Efendi’nin hayat: ve yasadigi donem
hakkinda bilgi verilmistir.

Ugiincii boliimde; Ahmet Mithat Efendi’nin ilahiyat konularina bakisi,
Osmanli devletinin son yiizyilinda karsilastigt dini ve toplumsal problemler ve
Ahmet Mithat’in bu problemlere getirdigi ¢6ziim Onerileri ve medeniyet anlayisi
incelenmistir.

Bu tezimiz sonug ve bibliyografya kismiyla sona ermektedir.
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2006

Our thesis called “The Religious And Social Themes in The Works Of
Ahmet Mithat Efendi” consists of introduction part and three parts.

In the introduction part; there is some information about research’s topic, aim
and method.

In the first part; conceptual frame about the thesis has been composed.

In the second part; there is some information about Ahmet Mithat Efendi’s
life and period that he has lived.

In the thirth part; Ahmet Mithat Efendi’s view of theology matters, the
religious and social problems that Otoman Empire encountered in its last century and
Ahmet Mithat’s solution methods to problems and understanding of civilization has
been analyzed.

The research has been ended with result and bibliography parts.



