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ONSOZ

Muhafazakar Yahudilik, kokleri itibariyle Avrupa’ya uzanan Amerikan Yahudiligi
igerisinde miitalaa edebilecegimiz giinlimiizde yasayan, Ortodoks ve Reformistlerden
sonraki tgilincii grup Yahudi hareketidir. Yahudi hukuku (halaka) konusunda
Ortodokslar kadar kati olmayan fakat Reformistler kadar da halakada radikal
degisikliklerde bulunmayan belki 1limli Reformistler diyebileceg§imiz bir harekettir.
Yahudi hayatinda, gelenek ve degisimin bir arada gotiiriilmesi hareketin genel
felsefesidir. Soz konusu harekete goére, Yahudilik yeni sartlar ve ortamlara uyum
saglamalidir. Zira bu dinamizm Yahudiligin 6ziinde zaten mevcuttur ve tarihten
bugiline kadar Yahudilik bulundugu ortamlara bu dinamizm sayesinde adapte
olmustur.

Bati’da o6zellikle Amerika Birlesik Devletleri’nde Muhafazakar Yahudilik ile ilgili
bir¢ok calisma yapilmis olmakla birlikte lilkemizde bu konu dikkati ¢cok ¢cekmemis
goziikkmektedir. Bu olgu boyle bir caligmaya ihtiyac hissettirse de Amerika Birlesik
Devletleri’'nde gorevli bulundugumuz yillarda dikkatimizi ¢eken bir konu olmasi
arastirmanin itici giiclerinden birisini olusturmustur.

Aragtirmamizin konusu olan Muhafazakar Yahudilik, dort boliimde incelenmistir.
Birinci bolimde, Muhafazakar Yahudiligin tarihi {izerinde durulmustur. Tarihiyle
ilgili olarak, hareketin hangi sartlar ve ortamda ortaya ¢iktig1, tarihi siirecte Zacharias
Frankel (6.1875)’in "Pozitif-Tarihi Ekol“linden yeni bir hareket olan Muhafazakar
harekete nasil gelindigi ve sonraki donemde Solomon Schechter (6.1915)’in rolii
irdelenmeye c¢alisilmistir. Ayrica bu boliimde, hareketin 6nemli kurumlarinin
rollerine ve hareket igerisinde ©Onemli rol oynayan rabbi ve Onderlere de

deginilmistir. Ikinci béliimde ise, Muhafazakar Yahudiligin temel degerleri ve
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Ogretileri, iki asir1 ucu temsil eden Reformist ve Ortodoks Yahudilikten farkli olarak
yeni bir ideoloji olusturma ¢abalari, harekete bir iilkii olarak temel teskil edecek olan
“Katolik Israil” kavrami gibi 6nemli kavramlar ve Muhafazakar Yahudilik ile
Siyonizm iliskisi konular1 detaylica ele alimmistir. Ugiincii bdliimde, Muhafazakar
Yahudiligin ibadetleri, dini giin ve bayramlari iizerinde durulmustur. Dordiincii ve
son boliimde ise, Muhafazakar Yahudiligin Amerikan Yahudiligi igerisinde
degerlendirilmesi ve dolayisiyla Amerikan kiiltliriinden etkilenerek gliciini
kaybetmesi dikkate alinarak, Muhafazakar Yahudiligin sorunlar ve gelecegi ile ilgili
tartismalar ele alinmustir.

Bu calismamizin en azindan iilkemizde Muhafazakar Yahudilik ile ilgili mevcut
boslugu doldurmak iizere Dinler Tarihi alanindaki degerli arastirmalara bir tugla
koyabilecegi timidindeyiz. Elbette beserin her yaptiginda bir eksiklik vardir. Pek
tabii ki bu ¢alismamizda da gézden kagan bazi hususlarin bulunmasi mukadderdir.
Bu noktada ilim diinyasinin katkilar1 eksikliklerimizin giderilmesinde yardimci
olacaktir.

Calismamiz esnasinda, TUBITAK burslusu olarak Muhafazakar Yahudiligin merkezi
olan New York’taki Jewish Theological Seminary (JTS)’de bir yil kalmis olmamiz
gerekli kaynaklara, aragtirmalara ulasmamizi kolaylastirmis ve bu ¢alismamizda bize
bliyiik kolaylik saglamistir. Bu sebeple bu imkam saglayan ilgililere tesekkiir ve
minnettarhi§imizi  bildirmemiz bir kadirsinashik olacaktir. Ayrica JTS’de
bulundugum bir y1l icerisinde Prof. Burt VISOTZKY, Prof. Judith HAUPTMAN ve
Prof. Alan COOPER gibi 6gretim iiyeleri, konferans ve seminerlere katilmamiza
yardimc1 olmuslar, hareketin felsefesini ve ¢alismalarimi 6grenmemiz konusunda

biiyiik katki saglamiglardir. Bunun yaninda adi gecen 6gretim liyeleriyle yaptigimiz
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sOylesiler ¢alismamizda konu edindigimiz hareketi daha iyi kavramamizi
kolaylastirmistir. Kendilerine miitesekkirim.

Son olarak ilgi duydugum Dinler Tarihi alaninda benden tesviklerini esirgemeyen,
konu se¢iminden plan ve yazim siirecine varincaya kadar her asamasinda
yardimlarini gérdiiglim tez danigmani hocam Prof. Dr. Baki ADAM’a minnettarim.
Ayrica ABD’deki danisman hocam Prof. Marshall BREGER’e ve tezimi bastan sona
gdzden geciren Yrd. Dog. Dr. Halil Ibrahim SENAVCU’ya tesekkiirii bir borg
bilirim.

[smail BASARAN
Ankara 2017



GIRIS
Muhafazakar Yahudilik,® Ortodoks Yahudilik ile Reformist Yahudiligin ortasinda
durmayr tercih eden 1limli bir Yahudi mezhebidir. Muhafazakar Yahudiler,
Yahudiligin geleneksel unsurlarin1 korumak isterlerken ayni zamanda makul olan
modernlesme ve rabbani gelismeye® de aciktir.’> Muhafazakar Yahudilik kendisini,
tarihi siire¢ igerisinde i¢ dinamizmi ile yenilenerek asirlar boyu ayakta kalan

geleneksel Yahudiligin mirasgisi olarak gormektedir.*

Calismamizin konusu olan Muhafazakar Yahudiligi iyi anlayabilmek i¢in oncelikle,
Aydinlanmaya paralel olarak Bati Avrupa Yahudilerini de etkileyen Yahudi
Aydinlanmasi (Haskala)’n1 iyi bilmek gerekmektedir. Clinkii Muhafazakar Yahudilik

de bu hareketin sonuglarindan biri olarak ortaya ¢ikmustir.

Avrupa’da 18. yiizyil sonlart ile 19. ylizy1l baslarinda gergeklesen ve ¢ogunlukla
Avrupa Aydinlanmasimin Yahudi versiyonu olarak goriilen Haskala,” Almanya’da
baslayip ardindan Fransa ve Ingiltere gibi diger Avrupa iilkelerine yayilan ve 1880
yilinin baglarinda Yahudi milliyetcilik akiminin ortaya cikisina kadar devam eden

ideolojik ve sosyal bir harekettir.®

Yahudiler, kendilerinin Avrupa’daki toplum hayatina entegre olmalar1 igin

Haskala’nin gerekli oldugu kanaatine varmuslardir. Bu nedenle din dis1 bilimler,

Masorti Yahudilik olarak da bilinmektedir. Bkz. David Golinkin, Michael Panitz, "Conservative
Judaism." Encyclopaedia Judaica, Ed. M. Berenbaum, F. Skolnik, 2nd ed., Vol. 5. Detroit:
Macmillan Reference, USA, 2007, s. 171.

Yahudilerin, tarihten beri farkli yerlerde farkli sartlarda yasamalarindan dolayr halakanin
esnetilerek bu yeni sartlara uyarlanmasi ve rabbiler tarafindan yeni dini kararlarin alinmasidir.
Bkz. E. N. Dorff, Conservative Judaism: Our Ancestors to Our Descendants, National Youth
Commission, United Synagogue of Conservative Judaism, New York, 1996, s. 84.

Golinkin ve Panitz, EJ, V, s. 171.

Robert Gordis, Understanding Conservative Judaism, New York, 1978, s. 5.

Dan Cohn-Sherbok, A Short History of Judaism, Oneworld Publications, Oxford, 1994, s. 94.
Caryn Aviv, “Innovation in Jewish Historical Context”, Jumpstart Report, Sayr 2, Summer
2010, s. 2.
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Ibranice ve Yahudi tarihi konusunda egitim calismalarmin artirilmasini tesvik
etmislerdir. Haskala, bu yoniiyle Avrupa Yahudilerinin sekiiler diinyayla biitiinlesme
konusunda attig1 ciddi bir adimdir. Bunun neticesinde, ilk Yahudi siyasi hareketleri
dogmus ve Yahudilerin, i¢inde yasadiklar1 Avrupa toplumlarinda onlarla esit haklara

sahip hayat siirme miicadeleleri baglamistir.”

Temel olarak Haskala, Ortacag Avrupasinda gettolarda yasamaya mecbur edilen
Yahudilerin, ¢esitli alanlarda (sosyal, ekonomik, kiiltiirel vb.) kendilerine yeni haklar
verecegine inandiklart modern Avrupa kiiltiiriiyle yakinlagmalar1 anlamina geliyordu
ve genelde su alanlarla ilgiliydi: 1- Yahudi g¢ocuklarin egitimi agirlikli olarak
sekiiler bir egitim olmalidir. 2- Yahudilerin, yasadiklari iilkenin dilinde 6grenim
gormesi onemlidir. 3- Bir din ve tarih olarak Yahudilik tekrar gozden gegirilmelidir.
4- Yahudilerin ibadet dili olarak kabul ettikleri Ibranice ile ilgili yeni calismalar
yaptlmalidir. 5- Yahudilik, kendisini degisen diinyanin sartlarina adapte etmelidir. 6-
Diinyadaki diger milletler gibi Yahudilerin de bir ana vatani olmalidir ve bunun
gerceklesmesi i¢in ¢aba harcanmalidir. 7- Yahudi toplumlart yasadiklari toplum
icerisinde daha iiretken olmali, Yahudi gencleri ziraat vb. alanlara

yonlendirilmelidir.?

Bu genel kavramlar1 hayatlarina tatbik eden Yahudi toplumu, aydinlanma taraftar
Yahudilerin 6nderliginde sekiiler bir egitim modeline gecis yapmis, i¢inde
bulunduklar1 ulusun dilini 6grenme imkanina kavusmus, Yahudilik ve Yahudi tarihi
caligmalarina agirlik vererek kendi koklerini kesfetmek istemis ve dolaysiyla Yahudi

toplumunun ilim dili olarak Ibraniceye ilgisi artmistir. Bu ilgi ayn1 zamanda Yahudi

Aviv, s. 2-4,
8 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Cilt I, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaymn A.S.,
Istanbul, 2001, s. 79.



toplumu igerisinde milli bir uyanisa vesile olmustur. Bu vesileyle, Yahudiligin
degisen modern diinya sartlarina adapte edilmesi ihtiyaci ortaya c¢ikmis ve bu
ihtiyagtan dolay1 birtakim yeni (Reformist, Ortodoks ve Siyonist vb.) Yahudilik

anlayislari belirmistir.9

Haskala hareketinin amaglarindan en oOnemlilerinden biri, Yahudilerin icinde
yasadiklar1 Avrupa toplumlariyla kaynasmalar1 ve o iilkelerin laik egitim sistemine
katilmalarin1 temin etmek vardi. Bu amagla, Yahudilerin Avrupa toplumlariyla
kaynasmasini kolaylastirmak i¢in kiiltliriin evrenselli§ine vurgu yapilmis ve Avrupa
kiiltiriniin herkesin ortak mali oldugu fikri kabul edilmistir. Yahudilerin, kendi
dinlerinden ve farkli hayat tarzlarindan vazgegmeden yasadiklari topluma entegre
olmasinin gerekliligi 1srarla vurgulanmig, ayni1 zamanda bu hedef Yahudi toplumlari

i¢cin ulasilabilir bir amag olarak gérﬁlmﬁstﬁr.m

Zikrettigimiz alanlarda Yahudi toplumunun yeni kazanimlar elde etmesine vesile
olan Haskala, Yahudilerin iginde yasadiklar1 ¢cagdas kiiltiire politik ve sosyal uyum
stirecini baglatmistir. Bu siire¢, Yahudilere yeni yasal statiiler, yeni meslek alanlari,
yeni kiiltiirel aligkanliklar ve kendilerine ait bazi dini yenilikler getirmistir. Bu
yenilenme hareketi, liberallerden klasik Yahudi tarzin1 benimseyen gruplara kadar
tiim Yahudi gruplarimi etkilemistir. Daha sonraki yillarda Yahudi dini liderleri, dini
gelenegi Yahudilerin kendi toplumlar igerisinden gelen ¢agdas, sosyal ve kiiltiirel

taleplere uyarlamak zorunda kalmislardir.*

Geoffrey Wigoder, The Encyclopedia of Judaism, Macmillan Publishing Company, New York,
1989, s. 326-327.

10 Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, Milel ve Nihal, , 2010, 7 (1), s. 37.

1 David Ellenson, After Emancipation Jewish Religious Responses to Modernity, Hebrew Union
College Press, Cincinnati, 2004, s. 12.



Nitekim Avrupa’da yasayan Yahudiler agisindan degisen yeni sartlara kendini
uyarlamanin bir Ornedi Fransa’da yasanmustir. Napolyon, Fransa’da yasayan
Yahudileri Fransiz vatandasi olmayi hak edip etmediklerini teste tabi tutmus ve

Yahudi yetkililerin Fransa ile ilgili tutumlarinin ne oldugunu sormustur.*?

Kendileriyle ilgili birtakim sorularin tartisilmasi i¢in Napolyon tarafindan 6 Ekim
1806’da toplanan Yahudi Kongresi (The Assembly of Jewish Notables)’nde,
Yahudilerin, Yahudi ulusalciligini birakip Fransiz vatandagligini gercek anlamda
kabul etmeye hazir olup olmadiklarinin cevabi bulunmaya ¢alisilmistir. Napolyon’un
sorulari, kongre iiyelerini ciddi anlamda mahcup etmisti. Zira su sorulari
cevaplamalar1 bekleniyordu: Yahudilerin goziinde Fransizlar kendileri i¢in kardes mi
yoksa yabanci miydi? Yahudi kanunlari, kendi dinlerinden olmayan Fransizlar igin
nasil bir uygulama 6ngoriiyordu? Fransa’da dogmus olan ve kanun 6niinde Fransiz
vatandast olarak kabul edilen Yahudiler Fransa’yr kendi iilkesi olarak goriiyor
muydu? Kendileri Fransa’yr kendi iilkesi gibi koruyacak miydi? Kanunlara uyup

sivil hukukun gosterdigi yoldan gidecekler miydi? **

Yahudileri temsil eden Kongre (Fransiz Sanhedrini)’ye'® yoneltilen bu sorular, iki
hafta boyunca tartisilmis ve sorulara uygun cevaplar bulunmaya c¢alisilmisti.
Fransa’y1 iilkeniz olarak kabul ediyor musunuz? sorusuna Kongre, “Yahudilerin
kalbindeki bu iilkenin sevgisi o kadar samimi ve gii¢liidiir ki, bu duygu, Yahudilerin

inanclariyla da ortiismektedir. Oyle ki, Fransiz bir Yahudi kendini Ingiltere’de

12 Michael Brenner (Cev. Seving Altingekic), Kisa Yahudi Tarihi, Alfa Yaym, Istanbul, 2011, s.
161.

Neil Gillman, Conservative Judaism: The New Century, Behrman House, New Jersey, 1993, s.
11.

Yetmis bir iiyeli Yahudi Asamblesi, Napolyon’un istegiyle 1807 yilinin Subat-Mart aylarinda
Paris’te toplanmigtir. Bu Asamble’nin amaci, hiikkiimet tarafindan sorulan sorulara Yahudilik
acisindan cevap vermekti. Bu durumda Asamble sonucunda alinacak kararlar, halakaya da uygun
olacagindan Yahudiler i¢in baglayici olacakti. Bkz: Benzion Dinur, "Emancipation.” EJ, VI, s.
378.

13
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yabanct ve ayni sekilde Ingiliz bir Yahudi kendini Fransa’da yabanci kabul
etmektedir. Hatta en son harpte, Fransiz Yahudilerin o donemde Fransa’ya karsi
savasan llkelerin Yahudileriyle kendini tilkesi i¢in feda edercesine savastigi
gorilmistiir.” seklinde cevap vermistir.”> Artik Fransa’da yasayan Yahudilerin
verilen bu haklardan tekrar ikinci smif vatandaslara dondiirilmeleri mimkiin
degildi.'®

Yahudi Aydmlanmasinin yasandigi énemli Avrupa tilkelerinden biri de Almanya
olmustur. Almanya’daki birgok Yahudi, Yahudiliginden vazge¢meden hem Alman
olmaya hem de Yahudi kalmaya hazirdi; bu sekilde Yahudi kalmak da Yahudiligin
yeni ve anlamli bir tanimini barindiriyordu. Teba olmaktan vatandasliga gegis,
Alman Yahudileri i¢in daha Once yabanci olarak hissettikleri devlette giivende
olmalarinin garanti altina alinmas1 anlami tasiyordu. Bu siire¢ igerisinde gittikge
kendilerini daha fazla Alman ulusunun bir parcasi olarak goriirken Yahudilikleri
dinsel olarak belli alanlarla sinirli kalmaya baglamisti. Yine etnisite olarak Yahudi
olma duygusu da zayiflamaya baslamis ve donemin Frankfurt Halk Meclisi noteri
Gabriel Rieser tarafindan, “Yahudi uyrugu artik sadece anilarda yasiyor, gercekteyse

61dii.” seklinde ifade edilmigti.”’

Yahudi Aydinlanmasinin Onciileri (Maskilim) arasinda, Alman Naphtali Herz
Wessely (6.1805) ve Moses Mendelssohn (6.1786) gibi aydinlanmaci onderler basi

cekmektedir. Mendelssohn, Yahudi Aydinlanmasinin en etkili disiintirii kabul

% Gillman, 1993, s. 11.
6 Brenner, s. 161.
17" Brenner, s. 164-165.



edilmektedir. Hatta kimileri onu Haskala’nin kurucusu ve babasi veya “Alman

Sokrates” olarak nitelendirmektedir.*®

Mendelssohn Yahudiligin, bir yandan itikadi ve etik olarak evrenselligine vurgu
yaparken diger taraftan da (Yahudiligin) Yahudilerin kendi diinyalar1 disinda kimseyi
tamimayan (dislayan ve igine kapanan) tekilci yaklasimlarini reddetmistir. O, hem
Yahudi hem de Yahudi olmayan kendi gettolar1 disindaki topluma ayni sekilde
karisan yeni bir Yahudi tipi olusturmak istemis, Yahudilerin bu yeni firsati
degerlendirmeleri i¢in biiyilik ¢aba harcamis Ve bu cift tarafli hayat tarzin1 Yahudiler
icin gerekli tek yol olarak gormiistiir. Yani bir Yahudi’nin kendi dini ve ozel
yasantisinda Yahudi olarak kalmasini, ancak yasadig tilkenin dili, ticari hayat1 ve

kiiltiirtinde o iilkeyle biitiinlesmesinin gerektigini savunmustur.™

Mendelssohn’un hareket i¢indeki en 6nemli diisiincelerinden birisi, Yahudiligi akla
kars1 degil, aksine akla uygun bir din olarak takdim etmesidir. Ona gore Yahudilikte
insan aklina uymayan higbir inang esast bulunmaz. Bu ylizden dini ideallere ulagsmak
icin akil yeterli olup vahye ihtiya¢ yoktur. Mendelssohn, XVIII. ylizy1l Alman
diistiniiriic Gotthold Ephraim Lessing’ten (1729-1781) aldig1 cesaretle, Tanri’nin
varligi, takdiri ve 6liimsiizliigii gibi konularin tamaminin, akilla kesfedilebilecegini
vurgulamistir. Onun, Yahudilerin gorevinin Tanri’nin birligine dikkat ¢ekmek ve
ahlaki monoteizmi insanligin geri kalanina siirekli hatirlatmak olduguna inandigi

gériilmektedir.20

Yahudilere Sina’da verilen dini hiikiimlerin, Yahudilerin disindakileri hi¢cbir zaman

kapsamadigin1 ve sadece Yahudilere ait hiikiimler (yasalar) oldugunu iddia eden

8 Helga Zepp-LaRouche, “The Classics against the Enlightenment in the 18th century”, EIR,
Volume 26, Number 35, September 3, 1999, s. 25.

¥ Kurt, s. 38.

20 Azriel Shochat, "Haskalah." EJ, VI, s. 434,



Mendelssohn, bunlarin teokratik bir Yahudi devletinin yasalar1 oldugunu ifade
etmistir. Ona gore, bireyin dinle iliskisine kesinlikle baski yapilmamali, kisi dinini
Ozgiirce yasayabilmelidir. Yahudi toplumu, i¢inde yasadiklar1 (diger) fertlerin dini
yasantilarina  saygr  gostermeli  ve onlart  dinl  kanaatlerinden  dolay1

yargﬂatmatmahdlr.21

Mendelssohn ayrica, Wessely gibi Yahudi egitiminin modernize edilmesini tesvik
etmis, bu amacla Tevrat’1 Ibranice harfler kullanarak Almancaya terciime etmis ve
kapsamli bir Kutsal Kitap yorumu yapmistir. Onun onciiliigiinde Alman Yahudileri
laik Avrupa kiiltiiriiyle tanismislardir. Mendelssohn’a gore kisi, hem dinin (yani
akilc1 olan dinin) geregini yerine getiren bir Yahudi hem de aydinlanmis bir Alman
olabilir. Bu durum dinin inkdr1 anlamma gelmemektedir.? Ona gére, Yahudilerin
icinde bulunduklar1 diinya ile biitiinleserek aydinlanmasi ayn1 zamanda Yahudiligin
de aydmnlanmasi anlamina geliyordu. Bu sayede Yahudiler; ilkel, onursuz ve
hurafelerle dolu bir yasam tarzindan kurtulup modern ve gelismis Avrupa hayat

tarzina kavusacaklardl.23

Mendelssohn, aydinlanma déneminde kendisini agik¢a modern Yahudi olarak ilan
eden ilk kisi olarak goriilmektedir. O, yeni ve dinamik bir Yahudilik riiyasin1 detayli
bir sekilde ifade eden ilk kisi olmustur. Ona gore, bir kisinin ger¢cek anlamda hem
Yahudi olmas1 ve hem de Avrupa milletlerinin kiiltiirel ve politik hayatina tamamen
uyum saglamasi1 miimkiindiir. Avrupa yasam tarzina entegre olmak, hichir zaman
Yahudiligi yasamaya engel teskil etmemektedir. Mendelssohn’un kitap¢ik seklinde

hazirladigi Jerusalem or On Religious Power and Judaism adli ¢alismasinda, Bati

2L Kurt, s. 40 — 41.

2 Heshey Zelcer, “The Jewish Enlightenment”, Hakirah: the Flatbush Journal of Jewish Law
and Thought, University of Pennsylvania Press, Philadelphia: 2004, s. 113.

2 Gillman, 1993, s. 13.



Avrupali milletlerin Yahudilere esit haklar vermesini tesvik etmis, Yahudilerin de
Yahudiligi feda etmeden bu haklari ve dolayisiyla yeni statiiyli kabul edip
sahiplenmelerini istemistir. Mendelssohn, kendi Yahudi milletine su sozlerle
seslenmistir: “I¢inde bulundugunuz iilkenin yasalarini ve degerlerini aliniz fakat ayn
zamanda atalarinizin dinine de simsiki sarilmiz. Iki sorumlulugu da en iyi sekilde

yerine getiriniz.”24

Mendelssohn aslinda, bir taraftan Yahudiler igin olumlu bir tablo ¢izerken diger
taraftan da savundugu fikirlerin birtakim celiskiler ve belirsizlikler de icerdiginin
farkindaydi ve Avrupa hayat tarzi ve kiiltiiriinii benimseme, Yahudileri asimile edip
sonunda Hristiyanlhiga gegise siiriikkleyebilirdi. Onun arzusu, Yahudilerin dinlerinden
kaynaklanan farkli ibadet, koser kanunlari ve sadece Yahudilerle evlenme gibi
Hristiyan toplumla bircok konuda farkli hareket etmelerine ragmen iyi bir Alman
vatandast olmakti. Onun en 6nemli hatasi, modern diinyada Yahudi dininin belli
ibadet yasalari, Yahudiligin kurumsal yapisi, rabbani gelenegi, sinagog ve ibadet
hizmeti gibi 6nemli unsurlarinin bu yeni ortamda asillarint muhafaza ederek ayakta

kalabilecegine dair inanciydi. Halbuki bu inang imkansiz bir riiyadan ibaretti.?®

Yahudiler modern diinyada yeni 6zgiirliikkler ve firsatlar avantajina sahip olmuslar ve
kendilerini sadece Yahudi olarak kabul etmemisler; ayn1 zamanda Almanya, Fransa
veya Ingiltere vatandaslar1 olarak da gormiislerdi. Bu kabullenme onlar igin yeni bir
problem olusturmustu. Hem Yahudi ve hem de modern, sekiiler Bati diinyasinin
vatandaslar1 olarak Yahudi yasasimi hayatlarina nasil hakim kilacaklardi? Is hayatina
atilan ve isi dolayisiyla farkli restoranlarda yemek yemek durumunda olan bir

Yahudi koser kurallarina nasil riayet edecek, Sabat’ta kendi is yerine gelecek

2 Gillman, s. 13.
% Gillman, s. 13 — 14.



miisterilerine nasil davranacakt1i? Doktor veya avukat olmak i¢in {iniversiteye giden
bir Yahudi geng, Sabat veya Yahudi dini giinlerinde derslere nasil katilacak veya
nasil mazeret beyan edecekti? Tiim bu spesifik problemler bir tarafa, Yahudiler
kendileriyle is yapan Yahudi olmayanlarin, ancak Yahudiliklerini unuttuklarinda ve
diger Alman, Fransiz veya Ingiliz vatandas1 gibi yasam tarziyla hareket ettiklerinde
esit davrandiklarinin farkina varmislardir. Bu yiizden bu sartlar altinda birgok Yahudi

asimile olmustur.26

Yahudi entelektiielleri kendilerini, modernitenin Yahudi toplumuna empoze ettigi
meselelere karsilik verme konumunda hissetmislerdir. Bu gaye ile yapilan
degisiklikler Yahudi toplumunun kurumsal temellerini derinden sarsmistir. Dinin
geleneksel fonksiyonunu kaybetmeye baslamasinin ardindan, Hristiyan ve Yahudi
toplumundaki elit unsurlar, yeni bir sosyal ve kiiltiirel diizen olusturmaya baslamistir.
Tabiki bu yeni diizen bazi Yahudi rasyonalistler?” i¢in Yahudiligin terk edilmesi
anlamina gelmekteydi. Ancak Yahudilerin ¢ogu bu yolu benimsememis, ¢ogunluk
Yahudi toplumunun kendisine ait Olciilerine bagl kalabilmistir. Hatta (baslangicta)
modernlesme yanlisi olan Mendelssohn ve onun takipeileri, kendi 6zdegerlerini ve
kurumlarmi Alman toplumuna uyarlarken bile ait olduklari Yahudi toplumu ile

baglarini koruy'clbilmislerdir.28

Modernitenin ortaya ¢ikisiyla Alman Yahudi toplumunun kurumlari, sarsilmalarina
ragmen yok olmamis, hem Yahudi toplumu hem Yahudi dini, degisen yeni kiiltiirel,
sosyal ve politik bir sistem 1s1¢inda yeniden formiile edilmisti. Modernite, ilk bakista

asimilasyona yol agiyor gibi goriinse de Yahudi olarak yeni tarzlara adaptasyon ve

% Dorff, s. 10.
2" Bununla o dénemdeki Reformist Yahudiler kastedilmektedir.
8 Ellenson, s. 57-59.



uyumu da getirmekteydi. Gelinen bu noktada, Alman Yahudi Aydinlanmacilari, tim

Batil1 Yahudilere gelecek olan yeni diizenin habercileriydi.29

On dokuzuncu asirda birgok Alman Yahudisi, Yahudi gelenegini ve 6zellikle de
halakay1 reddedecekti. Bunun yerine modernite, onlara (bulunduklari iilkenin sekiiler
yasalarini takip etmek suretiyle) yeni otorite kaynaklar1 bulma firsati vermis; halaka
disinda Yahudi hayatinin yapilandirilmasi ve yenilenmesi igin etkili yeni zeminler
olusturmustur. Bundan dolayr On dokuzuncu asir, Yahudilerin moderniteye karsilik
vermelerinin dogusuna sahitlik etmistir. Reformist Yahudiler, Aydinlanmay1 tarihi
bir evrim olarak goriirken diger taraftan Siyonist hareket bunu, Yahudi milli idealinin
yenilenmesi igin bir firsat olarak degerlendirmistir. Artik Yahudi toplumu, kendi
kurumlarimi, kiltirel ve dini ¢izgisini yenigagin olusturdugu parametlere

uyduracaktlr.30

Haskala’nin en 6nemli sonuglarindan biri olarak Alman Yahudileri arasinda ortaya
cikan ve basta Amerika olmak iizere diger Avrupa iilkelerine de yayilan bu ii¢ grup
(Ortodoks, Reformist Yahudilik ve Muhafazakar Yahudilik), daha sonraki donemde

miistakil birer Yahudi hareketleri haline déniismiislerdir.*

Moderniteye tepki olarak, Reformist Yahudilik, Ortodoks Yahudilik ve Tarihi Ekol

olmak tizere ii¢ grup ortaya ¢ikmistir.

Birinci grup Reformist Yahudiliktir. Bu grup, sekiiler bir dini anlayisi uygulayan Bati
tarzin1 benimsemis ve Yahudiligi, Hristiyanligin bir mezhebi olan Protestanliga
benzer modern bir mezhebe doniistirmeye calismistir. Aym1 zamanda Reformist

Yahudilik halakanin baglayict 6zelligini reddetmistir.

2 Ellenson, s. 60.
% Ellenson, s. 60.
31 3. L. Giirkan, Yahudilik, ISAM Yayinlari, Istanbul 2012, s. 57-58.
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Ikinci olarak ortaya ¢ikan Ortodoks Yahudiliktir. Bu grup, hem halakay1 reddeden
Reformist Yahudilikle miicadele etmis ve hem de Yahudiligi modernizmin

tehlikelerinden koruyabilmek i¢in biiyiik ugras vermistir.

Ucgiincii olarak ortaya c¢ikan grup da, radikal kararlar alan Reformist Yahudilerle
gelenegi kat1 bir sekilde savunan Ortodoks Yahudiler arasinda orta yolu tutan ve
Zacharias Frankel tarafindan temelleri atilan Pozitif-Tarihi Ekol grubu olmustur.
Daha sonra Muhafazakar Yahudiligin dayanacagi bu ekol, Yahudiligin tamamen
muhafaza edilmesi gerektigini, halakanin baglayicihinin siirecegini savunmustur.®
Isaac Leeser (6.1868), Sabato Morais (6.1897) ve Solomon Schechter gibi Amerikan
geleneksel Yahudi liderleri Pozitif Tarihi yaklasimi; tarihi yonii itibariyle degisim,
yenilik ve tatbik edilebilirligi, pozitif yonii itibariyle otantik, degismez ve ana yapiy1
temsil ettiginden dolayr cazip bularak Amerikan Yahudi toplumunda bu ekoliin

takipgileri 01muslard1r.33

Calismamizin konusu olan Muhafazakar Yahudiligin fikir ve ideoloji olarak
benimsedigi, On dokuzuncu asrin basinda Avrupa’da gelisen Tarihi Ekol, Yahudi
hukuku ve gelenegin tedricen evrimi ve gelisimi anlayisini ortaya koyan entelektiiel
bir hareket olarak ortaya ¢ikmistir. Diger taraftan Amerika’da bu hareket, dinamik

bir dini harekete déniismiis ve yiizbinlerce Yahudi tarafindan kabul gdrmiistiir.>*

2 Daniel J. Elazar, Rela Mintz Geffen, The Conservative Movement in Judaism, State University

of New York Press, New York, 2000, s. 14-15.

Herbert Rosenblum, Conservative Judaism: A Contemporary History, United Synagogue of
America, New York, 1983, s. 2.

Elazar ve Geffen, s. 15.

33

34
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BIiRINCi BOLUM
MUHAFAZAKAR YAHUDILIGIN TARIHI

Muhafazakar Yahudilik, kokleri Avrupa’ya kadar uzanan ve Breslau’daki Jewish
Theological Seminary’nin rektorii®> Dresden Rabbisi Zacharias Frankel (6.1875)’in
savunuculugunu yaptigi “pozitif-tarihi Yahudilik” (positive-historical Judaism)®
fikrinden etkilenen, Ortodokslar ile Reformcular arasinda orta yolu tutmus ve tliml
reformlar1 destekleyen bir harekettir. Frankel’e gore Yahudilik rittiellerinde, “pozitif-
tarihi Yahudilik”in ruhuna aykirt olan herhangi bir degisiklik yapilmasi miimkiin
degildir.®” Frankel, hem Abraham Geiger’in énciiliigiinii yaptig1 Reform hareketinin,
ibadet dilinin Ibranice olma zorunlulugunu kaldirilmas1 gibi agir1 reformlarina hem
de Ortodokslarm Sézlii Kanun (Talmud®-Oral Law)’'un aym Tora gibi vahiy

mahsulii oldugu fikrine karsi ¢ikarak onlarla miicadele etmistir.*

Frankel’in gelenege vurgu yapan ve gelenegin tedrici karakterini 6ne ¢ikaran
“pozitif-tarihi Yahudilik” fikri, Breslau’daki Jewish Theological Seminary®
mezunlari tarafindan da kabul gérmiistiir. Daha sonra Amerika’ya go¢ ederek ayni

diisiinceyi Amerika’da savunan mezunlarin bazilari sunlardir: Alexander Kohut,

% Amerikan ingilizcesinde, “chancellor” yiiksekogretim ile alakali oldugunda rektor anlaminda

kullanilmaktadir.

Bununla, gelenegin tarihsel degerine vurgu yapilmaktadir. Bkz. A. J. Karp, “A Century of
Conservative Judaism in the United States”, American Jewish Year Book 1986, American
Jewish Committee (AJC), Jewish Publication Society (JPS), Ed. Milton Himmelfarb, David
Singer, Scranton PA, Vol. 86, 1986, s. 6.

Karp, s. 6.

Kelime olarak “6grenme”, “calisma” anlamina gelen Talmud, Misna ve Gemara bdliimlerinden
miitesekkildir. Dini kural ve kanunlari ihtiva eden kisma “Halaka”, tarihi, ahlaki, tasavvufi, felsefi
ve kelami anlatimlari, anekdotlari, kissalari, fabllar1 ve menkibeleri ihtiva eden kisma da “Agada”
denilmektedir. Talmud'un iki versiyonu bulunmaktadir. Bunlar: Babil ve Filistin (Kudiis)
Talmudlari’dir. Bkz. B. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Istanbul 2010, s. 26.

M. L. Raphael, Profiles in American Judaism, Harper & Row Publishers Inc., San Francisco,
1984, s. 86-87.

Frankel’in 1854 yilindan itibaren oliimiine kadar (1875) rektorliigiinii yaptig1 bu okul, “pozitif-
tarihi Yahudilik” fikrinin nes’et ettigi egitim kurumudur. Buradan mezun olan Alexander Kohut ve
Bernard Drachman (6.1945) hareketin ana kurumu olan JTS’de hocalik yapmuglardir. Bkz. P. S.
Nadell, M. L. Raphael, Conservative Judaism in America, Greenwood Press, USA, 1988, s. 264.

36

37
38

39

40

12



Frederic de Sola Mendes, Benjamin Szold, Marcus Jastrow, Aaron Wise ve Aaron
Bettelheim. Frankel’in bu takipgileri, Reformist meslektaslari ve kurumlariyla
yardimlasarak Reform Yahudiliginin 1limli formunu uygulamiglar ancak
Reformistlerin gelenekten sert doniisleri vuku bulunca onlarla baglarin1 kesmislerdir.
Ardindan kat1 olmayan Ortodoks meslektaslari ile diyaloga ge¢misler ve hep birlikte
New York’taki Muhafazakar Yahudiligin ana kurumu ve merkezi olan Jewish
Theological Seminary’yi kurmuslardir. Bdylelikle c¢aligmamizin konusu olan

Muhafazakar Yahudiligin temelleri atilmugtir.**

Sikintili gegen ilk donem olan Morais doneminden sonra 1902 yilinda, (ilerde
Muhafazakar Yahudilige asil kimligini verecek olan)** Solomon Schechter, New

York’ta Jewish Theological Seminary (JTS)i*

yeniden organize edip Muhafazakar
Yahudiligin liderligini yapan kurum haline getirmistir. Bugiin hala gelecegin

Muhafazakar rabbileri burada yetistirilmektedir.**
Muhafazakar Yahudiler, bazi degisiklikler yapilmasina ragmen Sabat® ve kaserut*®
(beslenme yasalar1) konusunda hassas davranmaktadirlar. Reformist Yahudilikte

oldugu gibi Muhafazakar Yahudilikte de kadinlar rabbi olabilirler. 1985 yilinda ilk

defa bir kadin rabbi Muhafazakar havrada gérev yapmaya baglamistir. Muhafazakar

4 Karp, s. 6.

2 Adam, s. 195.

* Hareketin omurgasi ve muharrik giicii olan bu egitim kurumu (iiniversite) 1886 yilinda New
York’ta kurulmustur. Baslangigta rabbi yetistiren sade bir okul iken sonra genisleyerek iiniversite
seviyesine yiikselmigtir. Detayl bilgi igin bkz. D. Bridger, The New Jewish Encyclopedia,
Behrman House, New York 1962, s. 243.

* Golinkin ve Panitz, EJ, V, s. 171.

* Sabat veya Sebt, Yahudilerin istirahat giinii olan cumartesi giiniine verilen isimdir. Yahudilikte

Tanri'nin diinyay1 6 giinde yarattigmma ve 7. giin dinlendigine inanilir. Sabat, ibadet yoluyla

Tanri'ya yaklagsmak igin biiyiik bir firsattir. Sabat giinii ¢alisilmaz ve herhangi bir elektrikli alet

kullanilmaz. Bkz. Giirkan, s. 204-205.

Koser, Yahudilige gore; kullanilmasi veya yenilmesinde dini olarak bir sakinca bulunmayan

rtinleri kapsamaktadir. Bunlar1 tayin eden hiikiimlere ise Kaserut ya da Kasrut kurallar

denmektedir. Yahudilige gore; yenilmesi caiz goriilen veya yasaklanan hayvanlarin listesi

Tevrat'ta (Levililer,11:3 ve Tesniye, 14:6) verilmistir. Bkz. Giirkan, s. 184.
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Yahudiler, Yahudi milliyetciligini desteklemekte, Ibranice galismay1 tesvik etmekte

4 onaylamaktadirlar. Bu temel perspektiflerin yaninda Muhafazakar

ve Siyonizm’i
Yahudiler igerisinde inang ve uygulamalar konusunda farkliliklara da

rastlanabilmektedir.*®

Muhafazakar hareket dzellikle United Synagogue of Conservative Judaism (USCJ)*°
ile temsil edildigi Amerika Birlesik Devletleri’nde basarili olmustur. USCJ 1913
yilinda kurulmus ve (1978 Yili itibariyle) 760 cemaat olarak yaklasik 1,5 milyon

Yahudi’ye kurum olarak 6nderlik yapmaktadlr.SO

Zaman igerisinde Amerika’nin ¢ogulcu ve 6zgiirliik¢ii yapisi igeriSinde bilyiliyen yeni
nesillerde Muhafazakar hareketin ogrettigi ile onlarin giinliikk hayatlar1 arasinda
farkliliklar olustugu da bir gercektir. Muhafazakar Yahudilik temelde, halakay1
Yahudilerin giinliik hayatlarinda uymak zorunda olduklar1 resmi bir kanun olarak
gormektedir. Bu seriat, Sabat ve koser kurallari, giinliik ii¢ kez ibadet uygulamasi,
Yahudi kutsal giinleri ve hayat dongiisii i¢erisinde yer alan dogum, evlilik ve 6lim
vb. olaylar1 da icermektedir. Pratikte ise Muhafazakar havralara gelen cemaatin
cogunlugunun bu kurallara bazen uyduklar1 gériillmektedir. Muhafazakar Yahudiler,
Sabat’ta, televizyon, radyo ve telefon gibi elektrikli aletleri kullanmaktadirlar.

Yahudi rabbileri, egitimcileri ve onderleri ile bu hareketin 6rgiin egitiminden mezun

" Siyonizm, Filistin'de Yahudiler i¢in yeniden bir vatan kurulmasma destek veren uluslararasi

Yahudi siyasi hareketinin adidir. Genis bilgi i¢in bkz. G. Wigoder, The New Standard Jewish
Encyclopedia, 7th Edition, New York, 1992, s. 995 — 997.

8 G. S. Rosenthal, The Many Faces of Judaism, N.J., 1978, s. 97.

4 By kurum, “The United Synagogue of America” ve “The United Synagogue” seklinde de
anilmaktadir. Bkz. Nadell ve Raphael, s. 325 — 327.

0" Rosenthal, 1978, s. 97- 98.
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olanlarmin genellikle Yahudi seriatt1  yasam tarzi olarak benimsedikleri

goriilmektedir.>

Grup ile ilgili bu genel bilgileri verdikten sonra simdi de grubun ortaya ¢ikisi ve

tarihi safhalari {izerinde durmak istiyoruz:
1.1. Tarihsel Arka Plan

Avrupa’da Muhafazakar Yahudiligin kokii Breslau (Wroclaw)’da "The Juedisch
Theologisches Seminar'nin kurulmasma kadar gitmektedir. ilk defa 6nemli bir
prensip olarak, radikal reformcu Abraham Geiger’in aksine Yahudilikteki dini
pratiklerde degisimin tedricen yapilmasi gerektigini savunan®® Zacharias Frankel’in
1854 yilinda bu okulun basina getirilmis olmasi®® 6nemli bir adimdir. Bu yiizden bu
hareket, baslangicta Reformistlerle Ortodokslarin ortasinda yer alarak orta yolu tutan

ilimli bir tavir almistir.>*

Frankel’in, Prag’da Pesth Universitesi’nde almis oldugu hem geleneksel hem de
sekiiler egitim>, onun Yahudilige bakisinda etkili olmus ve mesleginin ilk yillarinda
Frankel’in Reformistlere dogru meylettigi gozlenmistir. Ornegin  Frankel,
Bohemya’da®® sinagogda Almanca vaaz eden ilk rabbi olmustur. Bu yillarda Frankel,

kendisini “1liml1 Reformist” olarak ‘[anlmlamls‘[lr.57

Daha sonraki yillarda Frankel, Reformistlerin radikal c¢ikislarindan rahatsizlik

duymus ve onlarin bu tutumlarmi elestirmistir. Frankel’in Reformcularin sert

°L Gillman, 1993, s. 88.

°2 Gillman, s. 18.

%3S, H. Norwood, E. G. Pollack, Encyclopedia of American Jewish History, Volume 1, ABC
CLIO, California, 2008, s. 82.

M. R. Cohen, The Birth of Conservative Judaism, Columbia University Press, New York, 2012,
S. 2.

Bu tiniversitede doktorasini 1831 yilinda tamamlamistir.

Giiniimiizde Cek Cumhuriyeti’nin bat1 bolgesinde yer alan bolim.

Joseph L. Blau, Modern Varieties of Judaism, Columbia University Press, New York and
London, 1964, s. 91.

54
55

56
57
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cikislarin1 desteklemeyen muhafazakar tutumuna su oOrnek verilebilir: Frankel’in
Breslau’daki Seminary’nin basina gelmeden oOnce Dresden Basrabbisi iken
Almanya’da “Reform Rabbinic Conference” (Reformist Rabbinik Konferansi)’nin
Frankfurt’ta yapilan birinci toplantisina davet edildigi halde onlar1 tasvip
etmediginden katilmamis fakat kendisi gibi diisiinen arkadaslar1 tarafindan
konferansa katilmamasi dolayisiyla elestirilmistir. Arkadaslar1 onu, konferansa
katilmadan konferansta alinan radikal kararlara etki etmesinin miimkiin olmadigini, 0
yiizden konferanstan yanlis kararlarin ¢ikmamasi icin toplantiya mutlaka katilmasi
gerektigini 1srarla vurgulamislardir. Bunun iizerine Frankel 1845 yilinin Mayis
ayinda Frankfurt’ta yapilan ikinci konferansa katilmis fakat konferansin iicilincii
giiniinde yapilan; “Ibadet Mutlaka Ibranice mi Olmalidir?” tartismasini tasvip
etmediginden bu olusumdan (Reform Rabbinic Conference) istifa ederek

Dresden’deki gérevine dénmiistiir.”®

On dokuzuncu asrin baslarinda, tarihte her nesilde Yahudiligin i¢inde bulundugu
sartlardan etkilenerek degisime ugramis olmasi fikri, radikal bir sekilde geleneksel
Yahudilik anlayisinda kopmalar1 getirmistir. Tabii Ki gelenekselciler, Yahudilikte ve
ozellikle Tora’da (God’s revealed law) degisen hicbir seyin olmadigimi ve degisen
tarihi sartlarin Tanri’nin agik soziini etkileyemeyecegini savunurken, Reformistler
ise, eger Yahudilik, tarihte siirekli degismis ise dyleyse bugiin biz de onu siirekli ve
bilerek degistirebiliriz fikrini savunmuslardir. Frankel ise, Yahudi hukukunun
tarihsel siirecte belli sartlar altinda daima degisiklige ugradigimi savunurken, diger

taraftan da tarihin nelerin degismemesi gerektigini de Yahudilere Ogrettigini ve

% Gillman, 1993, s. 19.
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ibadet dili olan Ibraniceye baglihgin Yahudi hayatinin degismeyenlerinden biri

oldugunu savunmustur.*

Bu ylizden Muhafazakar Yahudilik, Yahudilerin i¢inde yasadigi diinyanin sartlarini
dikkate almak fakat Reformistlerin yaptig1 gibi de gelenekten kopmak istemiyordu.
Muhafazakar hareket, sadece Almanya’da degil Amerika’daki Reform hareketine

tepki gosteriyordu.®

Amerika’da Muhafazakar Yahudilerin, Reformist Yahudilere tepkilerinden en
onemlilerinden birisi ve kopusu hizlandiran olay “Koser Olmayan Yemek Salonu”
(Trefa Banquet) diye anilan hadisedir. Bu hadise, Amerika’da Reformistlerin
onciiliiglinii yapan Isaac Mayer Wise tarafindan rabbi yetistirmek amaciyla 1875
yilinda kurdugu Hebrew Union College’in ilk mezunlariin mezuniyet gecesinde
yasanmus bir skandaldir.”" Anilan salonda katilimeilara verilen menii, Yahudilige
gore yenmesi yasak olan istiridye, yengeg, karides ve kurbaga bacagini ihtiva
ediyordu ve aynm1 zamanda diger bir dini kural ihlali olarak et ve siit {irtinleri karigik
servis edilmisti. Mezuniyet gecesine katilan gelenek¢i kesim bu olayr kendilerine
acikga bir hakaret olarak algilamisti. Ustelik Wise, olay1 tasvip etmeyen bu
gelenekeilerden o6ziir dileyecegi yerde kendini savunmus ve 1srarla yeme-igme
kurallarinin artik gecerli olmadigini savunmustur. Yasanan bu olay, sembolik olarak
Amerikan Yahudilerini artik bir daha bir araya gelmeyecek sekilde muhalif kamplara

ayirmistir.? Bu olaydan sonra birgok gelenekselci rabbi, Reformistlerle bir arada

* Gillman, s. 52 - 53.

%" Cohen, 2012, s. 2.

S. E. Karesh, M. M. Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, ed. J. Gordon Melton, New York: Facts
On File, Inc., 2006, s. 202.

J. D. Sarna, American Judaism: A History, Yale University Press, New Haven, 2004, s. 145.
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olamayacaklarin1 anlamislar ve (geleneksel anlayisa dayali) Amerikan Muhafazakar

Yahudiliginin olusturulmasi gerektigi diisiincesine sahip olmuslardir.

Reformist Yahudilerle Muhafazakar Yahudilerin ayrismasinin  en  Onemli
sebeplerinden biri de, Reformist Yahudilerin ayr1 grup olarak bagimsizliklarinin ilani
anlamina gelen, 1885 yilinda gerceklestirilen “Pittsburgh Platformu”dur. “Pittsburgh
Platformu”, Reformist Yahudilerin keskin fikirlerini igeren dokiimanin hazirlandigi
toplantiya verilen isimdir. Bu toplantiya baskanlik eden Isaac Mayer Wise’in
olusturdugu bu dokiiman, onceden olacaklar tahmin edilerek bilingli bir sekilde
hazirlanmis ve Reformist Yahudiligin “Bagimsizlik Bildirgesi" olarak tarif
edilmistir. Bu hareket, kendisini sadece apacik bir hakikat olarak gérmemis, ayni
zamanda Ortodoksluktan nihai kopusu da gergeklestirmistir. Reformist Yahudiler, bu
toplantiy1 asla ideolojik bir toplanti olarak gérmemisler, toplanti esnasinda bazi
tiyeler Siyonizm ve Yahudi Milliyetgiligine karsi ¢ikmiglardir. Pittsburgh Platformu
dokiiman1 1937 yilinda kaldirilincaya kadar Reformist Yahudiligin en 6nemli belgesi
olarak kalmistir. Daha sonra, Pittsburgh Platformu’nu elestiren Muhafazakar
Yahudiler, onlarin Cincinnati’deki Hebrew Union College’ina rakip olarak
“Pittsburgh Platformu”ndan hemen bir yil sonra, Sabato Morais (6.1897) ve H.
Pereira Mendes (6.1937) onciiliigiinde New York’ta, hareketin en 6nemli kurumu
olan Jewish Theological Seminary (JTS)’i kurmuglardir.®® Morais’e gore Yahudiligin
Reformistlerin elinden kurtarilmasi ve aydinlanmis bir Ortodokslugun kurulmasi

gerekiyordu.®

63 Sarna, s. 150.

% H. Diner, “Like the Antelope and Badger”, Tradition Renewed: A History of the Jewish
Theological Seminary of America, Ed. J. Wertheimer, Jewish Theological Seminary of America,
New York, 1997, Volume I, s. 11.
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Hareketin onciiliigiinii yapan ve aslinda Ortodoks inanca sahip Sabato Morais ve H.
Pereira Mendes ile yine JTS’in kurulusunda beraber olduklar1 Marcus Jastrow
(6.1903), Alexander Kohut (6.1894) ve Benjamin Szold (6.1902) gibi Ortodokslugun
liberal kanadindan olanlar, “tarihi Yahudilik”i israrla savunuyorlar ve Amerika’da
geleneksel  Yahudiligin ¢6ziilmesinden endise ediyorlardi. Hepsine gore
Amerika’daki Yahudilik, hem geleneksel Yahudilige sahip ¢ikacak hem de modern

diisiince ve bilimsel arastirmaya duyarsiz kalmayacalktl.65

Reformistlere asir1 tepkinin oldugu ilk olusum yillarinda Muhafazakar Yahudiler,
kendi aralarinda geleneksel Yahudiligin bazi kurallarina siki sikiya bagliydi. Bagini
ortmeden veya Reformistlere ait dua kitabiyla ayine gelenler engelleniyor ve
sinagoga alinmiyordu. Fakat cemaat (Ortodokslardan farkli olarak) ayin esnasinda
havrada kadmn-erkek ayni yerde oturuyor ve ayinde org, enstriiman olarak

kullalmhyordu.66

Hareketin temelleri ve kurulusu agisindan siliphesiz en 6nemli dénemlerden biri
yukarida bahsi gecen Morais déonemi olmustur. Ancak Morais, JTS’in kurucu rektorii
olarak gecici bir idareci goriintiisii vermekteydi. Ciinkii Philadelphia’daki rabbilik
yaptig1 cemaati birakmayip, oradan New York’a gidip geliyordu. Bu a¢idan, yasi da
ilerledigi i¢in kendisini tam olarak isine veremiyordu. Verimsiz gegen ilk yillardan
sonra tekrar lider ve JTS’ye rektér aranmaya baslanmis ve Romanya dogumlu

Cambridge Universitesinde gérevli Solomon Schechter bulunmustur.®’

% Max Arzt, “Conservative Judaism As A Unifying Force”, Tradition and Change: The
Development of Conservative Judaism, Ed. M. Waxman, The Rabbinical Assembly, The United
Synagogue of Conservative Judaism, New York, 1958, s. 142.

% Rosenthal, 1978, s. 97.

" Mel Scult, “Schechter’s Seminary”, Tradition Renewed: A History of the Jewish Theological
Seminary of America, Vol. I., s. 45-46.
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Schechter, Amerikan Yahudiliginde o kadar biiyiik ses getirmistir ki, Ortodokslar
JTS’den bahsettiginde Schechter’in Seminary’si diye bahsetmisler ve JTS’1i onunla
Ozdeslestirmislerdir. Muhafazakar Yahudiligin 6nemli simalarindan olan Profesor

Neil Gillman, onu gii¢lii, heybetli ve otorite sahibi bir lider olarak tarif etmistir.®®

Aslinda Schechter, karizmatik bir dini lider kisiligiyle ve o giiniin diinyasinda en iyi
bilinen Yahudi bilginlerinden biri olarak kendi etrafinda herkesi etkileyen bir
atmosfer olusturmustu. Amerikan Yahudiligi icin gayet sade ve idealist vizyonunu
kendi etrafindaki talebelerine de aktarmis ve o vizyon da yilikselen Muhafazakar
Yahudiligin 6zii olmustu. O, geleneksel Yahudilige kendini adamis, yasadig kiiltiir

ve modern egitime uyum saglamis bir toplum arzu ediyordu.69

Talebelerinin Schechter’la olan samimi baglar1 ve kendi aralarindaki kisisel iliskileri,
farkli kesimlerden gelmis olmalarina ragmen grubu bir arada tutmak konusunda
onemli bir rol oynamistir. Schechter’in 6grencileri, 18 — 20 yaslarinda Seminary’ye
gelmis, baska bir ifadeyle bir arada biiylimiisler ve yirmili yaglarda da mezun
olmuslardir. Grup, Schechter’la, hayatlarinda derin bir yer tutan baglar kurmus ve
onu bir baba, Ofretmen ve arkadas olarak degerlendirmistir. Ogrenci grubu,
Schechter’in vizyonunun gerceklesecegine dair daima biiyiik bir {imit tagimais,
paylasilan tiim ortak tecriibeler ve baslangigta iiretilen ortak misyon, bir grup suuru
olusturmustur. Bu grup kimligi, 6grencilerin tiim meslek hayatlar1 boyunca onlari
giiclendirmis, grubu bir arada tutan Onemli bir enstriiman olmus, bu hareketi

parcalanmaktan ve dagilmaktan korumustur.”

88 Scult, s. 45.
% Cohen, 2012, 5.5 — 6.
" Cohen, s. 6-7.
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Schechter’in Amerikan toplumunda basarili olmasinin diger bir nedeni de, Yahudi
toplumu igerisindeki otoritesi ve niifuzu, ayn1 zamanda bu niifuzun 6grencilerine de
gecmis olmasi, onun farkliliklar1 kucaklamis olmasi idi. Onun talebeleri Schechter’in
genis vizyonu konusunda hemfikir olmalarina ragmen belli konularda farkli
diisiincelerini ifade edebiliyorlardi. Schechter’in bazi 6grencileri Amerika dogumlu
ve birgogu da Dogu Avrupa kokenli idi. Bazilar1 ingilizceleriyle seremonilere gelen
katilimcilarin begenisini toplarken, diger bir kismi da kirik bir Ingilizce ile konusur
fakat geleneksel gegmisleriyle gurur duyarlardi. Ogrenciler kendi aralarinda,
Schechter’in anlatimlarini farkli yorumlarlar ve bunun geleneksel Yahudilige uygun
olup olmadigim kendi aralarinda miitalaa ederlerdi. Ornegin bazilari, disarda bir
restoranda siit iirtinii ihtiva eden yemek yemede bir sakinca gormezken 6grencilerin
¢ogu bundan uzak dururdu. Bazilari, Sabat ibadetini orgla miizik esliginde yapmada
ve kadm-erkek karigik oturmalarinda bir beis gormezken digerleri de bu tiir

yeniliklere siddetle kars1 g:lkarlardl.71

Schechter, on ii¢ yil (diger rektorlere gore az sayilabilecek bir siire) Seminary
(JTS)’nin rektorliigiinii yapmis olmasina ragmen, bahsi gegen birgok 6zellige sahip
olmasi nedeniyle Muhafazakér Yahudiligin mimar1 olarak kabul edilmektedir. Bunun
en onemli sebebi, karizmatik liderligi ve 1yi bir egitimci olmasidir. Onun doneminde
JTS ve Muhafazakar hareket benzersiz bir biiyiime kaydetmistir. Schechter, JTS ye
diinyaca {inlii Yahudi bilim adamlarin1 kazandirmis ve bu egitim kurumunu diinyada
en meshur Yahudi ¢alismalar1 merkezi haline getirmistir. Ayn1 zamanda entelektiiel

bir bilim adami1 olarak yayimladigi makalelerinde (Studies in Judaism) yeni hareket

™ Cohen,s. 7.
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icin bir ideoloji ortaya koymustur. Yine onun liderliginde, 1913 yilinda hareketin

cemaatsel kolu olan “The United Synagogue (US)” kurulmustur.’®

Temel kurumlara gegmeden Once sunu belirtmek gerekmektedir. 19. Yiizyil ortasinda
Almanya’da Frankel tarafindan olusturulan (degisim, yenilik ve yeni sartlara
uyarlanabilirlik ifade eden) Pozitif-Tarihi Ekol’iinden etkilenen ve bu ekoliin
Amerika’daki takipgileri (temsilcileri ve bir kismi da Frankel’in Almanya’daki
Seminary’sinden mezun) olan, Sabato Morais, H. Pereira Mendes, Marcus Jastrow,
Alexander Kohut ve Benjamin Szold, 1886 Yilinda biraraya gelerek hareketin en
temel kurumu JTS’i olusturmuslardir. JTS, Frankel’in (merkezi) Avrupa’daki
Ekoliiniin takipgilerinin Amerikan versiyonu (organi) egitim kurumudur.”® Hareketin

JTS basta olmak {izere onemli kurumlar1 bundan sonraki béliimde ele alinacaktir.

1.2. Muhafazakar Yahudiligin Kurumlan

Muhafazakar Yahudiligin Amerika’da li¢ ana kurumu bulunmaktadir. Bunlar
sirasiyla, Jewish Theological Seminary (JTS), Rabbinical Assembly of America
(RA) ve United Synagogue (US)’dir. Bu ii¢ kurum; hareketin akademik, cemaatsel
ve rabbinik taraflarmin en etkili ifadeleri olmustur.”* Bu kurumlar hareketle
0zdeslesmis ve kendisine bagli bulunan cemaatlere hizmet etmis ve koordineli olarak
calismistir. RA ve US, giiniimiizde dahi hareketin dnderligini yapan JTS™ binasi

icerisinde yer almaktadir.

"? Gillman, 1993, s. 44 — 45,

”® Rosenblum, s. 2 — 3.

" Rosenblum, s. 35 — 36.

® Muhafazakar Yahudiligin ana kurumu olan bu kurum igin; “The Jewish Theological Seminary of
America (JTSA)”, “The Jewish Theological Seminary (JTS)” ve “The Seminary” olarak ii¢ isim de
kullanilmaktadir. En sik kullanilan ise JTS dir. Bkz. Scult, s. 45.
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1.2.1. The Jewish Theological Seminary (JTS)

New York’taki Jewish Theological Seminary, Reformist Yahudilerin 1885’te

"Pittsburg Platform"’

olarak diizenledikleri toplantida alinan geleneksel Yahudilik
ile celisen birtakim radikal kararlarin ardindan 1886 yilinda Morais’in dnciiliiglinii
yaptigi bir grup 1hmli rabbi tarafindan kurulmustur.”” Morais, Frankel’in

Breslau’daki Seminary Okulu gibi JTS de de ayni usulii benimseyerek ogrencilere

hem sekiiler hem de dini egitim verilmesini desteklemistir.”

Solomon Schechter’in 1902 yilinda Amerika’ya gelisinden itibaren’® Yahudiligin bu
merkezi, onun 6nderliginde gelisti ve biiylidii. Bu merkezde hareketin binlerce din
adamu1 yetisti ve daha sonra “Muhafazakar Yahudilik” olarak anilmaya basland1.®
Muhafazakar hareket, Schechter’in iki halefi olan Cyrus Adler (6.1940) ve Louis
Finkelstein (6.1991)’in liderligindeki gelecek 57 yil igerisinde, bes akademik okul
(fakiilte)™, 500 ogrenci ve 50 tam zamanli akademik Ogretim iiyesiyle Amerikan

Yahudilerine hizmet eden bir duruma yiikseldi.*

JTS, Muhafazakar Yahudiligin ana egitim ve dini merkezidir. Ayni zamanda
Yahudiligin akademik ¢alisma olarak lider kurumlarindan biridir. Bugiin New York

sehrinde bulunan kampiisiinde, bes fakiilte ve arastirma merkezleri bulunmaktadir.®

Muhafazakar hareketin en 6nemli kurumu olan JTS, kendisine bagli bes okulu

(fakiilte)®® ile dinya capinda bir kiitiphaneye sahip uluslararasi diizeyde

® Bkz. Sarna, s. 150.

" Alman kritik kararlar i¢in bkz. D. L. Cohn-Sherbok, Yahudiligin Kisa Tarihi (terc.), Istanbul
2010, s. 131.

78 ). Reimer, M. Berenbaum, "Morais, Sabato" , EJ, X1V, s. 471.

" Scult, s. 56.

% Gillman, 1993, s. 45.

81 ABD’de “school”, eger bir iiniversite biinyesinde ise fakiilte anlaminda kullanilmaktadir.

52" Gillman, 1993, s. 64 — 65.

8 Michael Panitz, “Jewish Theological Seminary”, EJ, VIII, ed. Michael Berenbaum, Fred Skolnik,
Detroit: Macmillan Reference USA, 2007, s. 328.
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Muhafazakar Yahudiligin akademik ve dini merkezidir. Yahudi toplumunun,
gelecegin  dini, egitimci, akademik ve idareci liderleri bu kurumda

yetistirilmektedir.®®

Cok iyl yetismis akademik personel ve farkli kesimlerden gelen ogrencileri
barindiran JTS, Amerika Birlesik Devletleri, Israil ve diinyanin diger yerlerinde
yasayan Yahudi toplumlar1 igin zengin programlar sunarak lisans ve lisansiistii

diizeyde egitim vermektedir.

JTS, Israil digindaki Yahudiligin akademik seviyede en onde gelen egitim
kurumudur. Ayni zamanda diinya ¢apinda Muhafazakar Yahudiligin entelektiiel ve
dini merkezidir. Bilim adam1 yetistiren bir merkez olarak JTS, Yahudi 6gretmen,
rabbi ve toplum liderlerini yetistirirken hem resmi hem de gayri resmi olarak verdigi
egitimde tiim Muhafazakar Yahudi toplumunun sahip oldugu ortak ruhu yansitmaya

caligmaktadir.

JTS hakkinda bu tanitici bilgileri verdikten sonra, bu kurumun hareketle iliskisine
deginmek gerekecektir. Clinkii bu kurum, bastan beri hep harekete kaynaklik etmis,
rabbilerini yetistirmis, entelektiiel ve dini manada hareketi ayakta tutan en 6nemli
kurumlardan olmustur. Ayn1 zamanda hareketin yeniliklere ve degisime agik bir yol
benimsemis olmasindan dolayr da kendi iginde birtakim degisim ve doniisiim

sancilar1 yasamistir.

1979 yilinin baslarinda, JTS rektori ile JTS nin yonetim kurulu bagkani arasinda

kadinlarin JTS’in rabbi yetistiren Rabbinical School’a kabul edilmesi ile ilgili

8 Bu fakiilteler, lisans, lisansiistii, O0gretmen ve rabbi yetistiren fakiiltelerden olusmaktadir: the

Albert A. List College of Jewish Studies, The Graduate School, William Davidson Graduate
School of Jewish Education, The Rabbinical School, the H. L. Miller Cantorial School ve College
of Jewish Music. Bkz. Karesh ve Hurvitz, s. 254.

% Panitz, EJ, VIII, s. 328-331.
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hararetli tartismalar sirasinda karsilikli sert restlesmeler yasanmis ve Ydnetim Kurulu
Baskan1 Alan M. Stroock tarafindan, Rektér Gerson D. Cohen (6. 1991)’e hitaben,
JTS’nin Muhafazakar hareket ile bagi nasildir ve bu bag nasil algilanmalidir?
seklinde bir soru yoneltilmistir. Cohen de bu soruya, JTS’in akademik konularda
bilimsellik adina tam bagimsiz bir egitim kurumu oldugunu 6te yandan, JTS ile
Muhafazakar hareketin birbirlerine bagimli oldugunu ifade etmistir. Ciinkii JTS,
hareket i¢in liderler (rabbiler) yetistirmekte ve bu liderler Muhafazakar Yahudilere
manevi rehberlik yapmaktadir. Diger taraftan hareketin (cemaatlerinin) destegi
olmadan JTS’in bu liderleri yetistirmesi miimkiin degildir. Bu liderler, JTS ile
hareket arasinda koprii vazifesi de gérmekte ve onlarin sayesinde hareket bagli
cemaatlerin dini ve sosyal sorunlarindan da haberdar olmaktadir. Ona gore, eger JTS
Muhafazakar Yahudiligin beslendigi kaynak olarak kalacak ise, hareketle ile daima
iliski halinde olmali ve ona rehberlik etmelidir. Cohen, bazilarimin JTS’i, hareketin
maruz kaldig1 meselelerle yeterince ilgilenmedigi seklinde elestirdigini, fakat JTS’in
daima Yahudi birligine zarar verecek her tiirlii boliicii tartismalardan uzak durdugunu
ve her tiirli tartismanin tizerinde birlestirici bir rol dstlenen bir kurum olarak

kalacagini soylemistir.*

JTS ve onun yan birimleri, Muhafazakar hareketin kurulusundan itibaren temel
kurumlar1 olmuslardir. Ozellikle JTS, Muhafazakar hareketin bu adla anilmasindan
once olusturulan bir kurum, ¢eyrek yiizyil, rabbi yetistiren bir okuldu ve bir cemaat
adiyla anilmadan bagimsiz bir akademik merkez olarak ¢alist. Zamanla JTS
liderleri, kendilerine has tarzlariyla Muhafazakar hareketin alt yapisini olusturdu

fakat onlar temelde JTS nin ihtiyaglarini karsilamak i¢in yukarida sayilan hizmetlerle

8 ). Wertheimer, “JTS and the Conservative Movement”, Tradition Renewed: A History of The
Jewish Theological Seminary of America, Vol. Il, s. 405-406.
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ilgili adimlar1 atti. Ancak JTS, Muhafazakar hareketin kurumlarini olusturdugundan
bu yana, JTS ile Muhafazakar hareketin kurumlar: arasinda birtakim rekabet ve gii¢
miicadeleleri hep olmus ve hareketin ana kurumu olarak JTS hep lider konumunda

olmak istemistir. JTS, 6ncii ve lider kurum olarak bu konuda basarili da olmustur. &’

1915-1924 yillar1 arasinda gegici ve 1924-1940 yillar1 arasinda da resmi olarak
JTS’nin rektorligini yapan Cyrus Adler, JTS rabbinik 6grencilerinin (iilke ¢apinda
harekete bagli) yerel cemaatlerle koordinasyonu siireciyle direkt olarak kendisi
ilgilenmistir. Mezun olan bazi eski 6grenciler kendilerini rabbilik gérevi i¢in hazir
hissettiklerinde yani goérev talepleri oldugunda dogrudan Adler’e ve Ogretim
kadrosuna bu konuda yardim ic¢in miiracaatta bulunurlar ve kendilerine gorev
verilirdi. Onun déneminde JTS’den 236 rabbi ve 364 Yahudilik 6gretmeni mezun

olrnustur.88

Adler doneminde JTS, kurumsal olarak biiyiik ilerleme kaydetmis ve RA ile sik1 is
birligi igerisinde olmustur. Ancak bunun yaninda bazi problemler de yasanmistir. Bu
problemlerden en 6nemlisi mezun 6grencilerin Amerikan Yahudi toplumu igerisinde
gorev aldiklarinda gorev yerlerinde yasadiklari intibak sorunlaridir. Gorev alan
mezun Ogrencilerin okullarina sik sik yazdiklar1 aglamakli ve bazen kendileriyle
gurur duyan sitemli mektuplar dikkat ¢ekicidir. Sahada olan rabbiler kendi yalnizlik
ve hayal kirikliklarini, ayn1 zamanda cemaatleriyle olan problemlerini bu mektuplara
aksettirmisler ve kendilerine yardim edilmesini istemislerdi. JTS genellikle olumlu

yaklassa da onlarin bu sorunlarini ¢6zmekte zorlanmugtir.®

8 Wertheimer, s. 406.
8 Panitz, EJ, VIII, s. 329.
8 Ppanitz, EJ, VIII, s. 329
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Mezun olan rabbilerin Amerikan toplumu igerisinde ise yerlestirilmesindeki
sorumluluk zamanla JTS yetkililerinin elinden ¢ikmaya baslamistir. 1927 yilinda,
RA’dan alt1 temsilci, US ve JTS nin her birinden iki delegeden olusan bir yerlestirme
komitesi olusturulmustur. RA, tam zamanli bir idareci ise almadan 6nce neredeyse
yirmi yil gegmistir. Bu ylizden RA kurumsal olarak gelisememis, finansal olarak da
zay1f oldugundan faal olamamis ve kirk yildan daha fazla JTS’in isteklerine boyun

egmek zorunda kalmustir.*

1.2.2. The Rabbinical Assembly (RA)

Hareketin 6nemli kurumlarindan olan Rabbinik Asamblesi (RA), Muhafazakar
rabbilerin uluslararasi bir birligidir ve aslinda 6nce JTS’in bir “Mezunlar Dernegi”
(Alumni Association) olarak 1901 yilinda, JTS’i olusturan oOncii kisilerce

kurulmustur.*

1918 yilinda da ilgili dernek ‘“Rabbinical Assembly” ismini
benimsemis ve o yildan bu yana bu isimle anilmaya baslanmugtir.*?

Mubhafazakar Yahudiligin {i¢ ana kurumundan biri olan RA’nin liderleri de, Solomon
Schechter’in Yahudilerin biitiinliigiinii savunan “Katolik Israil” fikrine bagl kalmis
ve her zaman Ortodoks ve Reformist Yahudilerden sonra tgiincii bir hareket
olduklarin telaffuz etmekten kacinmislardir. Yeni bir olusum olmadiklarina dair bu

tutum, JTS’in kuruldugu yillardan baslayarak yeni nesil rabbilerin yetistigi 1950’li

yillara kadar siirmiistiir.*®

Kuruldugu 1901 yilindan bu yana RA, Muhafazakar hareketin program ve
uygulamalarini sekillendiren yaratici giicii olmus ve tiim Yahudi hayatinin insas1 ve

giiclendirilmesi konularina kendisini vakfetmistir. Birlige ait 1600 kisi, cemaat

©

O Werthheimer, s. 407.
Gillman, 1993, s. 65.
Norwood ve Pollack, s. 84.
Cohen, 2012, s. 3.

© © ©
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rabbisi, egitimci, ordu ve hastane din goérevlisi, Yahudilik 6gretim {iyesi ve cemaat

hizmet gorevlisi olarak diinya capinda hizmet etmektedir.*
1.2.3. The United Synagogue (US)

Muhafazakar Yahudiligin 6nemli kurumlarindan olan bu yap1 (US), JTS’in de
rektorliiglinii yiirtiten Solomon Schechter tarafindan 1913 yilinda kurulmustur.
Kurulus amaci, tim Amerikan Yahudi cemaatlerini bir araya toplamaktir. Ancak bu
kurum, tipki on yillar 6nce Reformistler tarafindan kurulan Reformist Birlik (The
Reform Union of American Hebrew Congregations) gibi bu amaci gergeklestirmede
basarisiz olmus ve Reformist Birlik’te oldugu gibi sadece Muhafazakar Yahudiligin

bir kurumu olarak taninmistir.®

Toplam 22 Yahudi cemaatinin (bir semsiye kurulus olarak) bir araya geldigi New

York’taki kurulus toplantisinda, kurumun amaglari su sekilde snalanmlstlr:96

1) Amerika’da Yahudilik davasini ilerletmek ve tarihi siirekliligi icerisinde
Yahudi gelenegini muhafaza etmek.

2) Tevrat’a ve onun tarihi yorumuna baghiligi savunmak.

3) Sabat ve koser konularina riayet etmek.

4) Ayinlerde Israil’in geg¢misine ve Israil’in yapilanmasina referanslarda
bulunmak.

5) Geleneksel olarak ibadet dili olan Ibraniceye bagli kalmak.

6) Geleneksel torenlerde uygulandigi gibi evde de Yahudi dini hayatina bagh

kalmak.

% Nadell ve Raphael, s. 295-296, Bkz. Robert E. Fierstien, "Rabbinical Assembly" EJ, XVII, s. 20.

% Mordecai Waxman, “Conservative Judaism — A Survey”, Tradition and Change, Ed. Mordecai
Waxman, Rabbinical Assembly of America, New York, 1958, s. 25.

% Rosenthal, 1978, s. 96.
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7) Tim diinyada yayilmis olan Yahudileri bir arada tutan ve Yahudiligin dogru
anlayisinin anahtar1 olan Ibranice dgreten Yahudi dini okullar1 kurulmasini

tesvik etmek.

Olusturulacak dini okullardaki egitim, ortak bir program cercevesinde ve Ibranice
olacakti. Egitim malzemesi kurum tarafindan temin edilecekti. Ciinkii bu hem
Yahudiligin dogru anlasilmasi1 ve hem de diinya yiiziine yayilmis Israil toplumlarini
bir araya getirmek i¢in gerekliydi. Sayilan tiim bu esaslar, US’un amagclar1 olarak

ortaya konmustur.”’

Yeni kuruldugunda amaglar yiiksek, fakat organizasyon zayif ve biitce de sinirh
olmustur. Ik yillarinda US’in baz1 ibadet kitaplar1 yayimlamak disinda baska bir
faaliyeti olmamistir. Bu yillarda etki alani da sinirli olmustur. Ciinkii US’a tiye olan
sinagoglarla tam bir uyum ve diizen olugsmamus; 6zellikle US’a iiye olan ve Ortodoks
gecmisten gelen sinagoglarla ilgili bu uyumsuzluk daha ¢ok hissedilmistir. Bunun
yaninda US’a iiye birgok cemaat yiikiimli olduklart tyelik dcretlerini de

6dememistir.”

Tim bu olumsuzluklara ragmen gelecege doniik, Yahudilerin dini ve sosyal
ihtiyaglarin1 karsilayacak sekilde yeni bir konsept gelistirilmis, sinagoglar sadece
ibadet yeri degil “dini cemaat merkezi” (religious community center) olarak
goriilmeye ve bu adla (kisaca merkez olarak) anilmaya baslanmistir. Bu adim, ¢ogu
Reformist (temple) sinagogdan daha ileri ve Ortodoks sinagogun ¢ok Otesinde bir
adimdir. Cok fonksiyonlu bu (dini cemaat) merkezlerin igerisinde sadece dindar

Yahudiler bir araya gelmiyor, ayn1 zamanda Yahudi toplumundaki sekiiler Yahudiler

" Gillman, 1993, s. 151.
% \Waxman, s. 25 — 26.

29



de toplaniyordu. Daha da Onemlisi genglik organizasyonlari da bu merkezleri
kendileri igin bir yuva olarak goériiyordu. Bu duvarlar arasinda genglerin bir araya
gelisi bir anlamda Yahudiligin yok olmaktan kurtulacagi anlamina geliyordu. Bu
sosyal 1iliskiler sayesinde Yahudilik dis1 evliliklerden gengler korunmus olacakti.
Hatta bazi sinagoglar spor salonu ve yiizme havuzu hizmeti de veriyordu. Tim
sinagoglar ekstra bu tiir hizmeti veremese de “merkez” ana fikri sinagoglarin yalniz
ibadethane olmadigi imajin1 Yahudi toplumuna vermisti. O donemde Reformist
sinagoglar i¢in “temple”, Ortodoks sinagoglar i¢in “shul” akla geldigi gibi, gercekten
de “merkez” dendiginde ¢ogunlukla Muhafazakar Yahudi cemaatlerin sinagoglari

akla geliyordu.”

US, kurulusundan sonra zaman iginde biiylimiis ve giliclenmistir. 1917°de National
Women’s League, 1921°de Young People’s League ve 1929’da da National
Federation of Jewish Men’s Club kendisine bagl olarak olusturulmustur. 1951
yilinda US bir genglik yapilanmasi olan “United Synagogue Youth’u olusturmustur.
Giiniimiizde US, Israil’deki Ramallah kampina sponsor olarak yardim etmekte,
Leaders Training Fellowship adli kurulusu ise, Atid adli kolej ve Solomon Schechter
Okullar’n1 desteklemektedir. 1. Diinya Savasi’nin ardindan, Yahudi niifusun artis
gostermesi nedeniyle New York disinda biiylik sehirlere goc eden Yahudiler,
Muhafazakar hareketi Amerikan gerceklerine uygun bulduklarinda oralarda yeni
Muhafazakar cemaatler olusturmaya baslamislar ve boylelikle Muhafazakar
hareketin 6nemi artmistir.'® Ancak 1965 yilindan sonra, Muhafazakar Yahudilerin,
yogun olarak yasadigi bolgelerden ayrilarak Amerika’nin diger bolgelerine

dagilmasi, Muhafazakar Yahudiligin sinagog iiyeligine biiyiik zarar vermistir. Oyle

% Waxman, s. 26.
190 Gijllman, 1993, s. 97.
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ki US’nin, 1971 yilinda Kuzey Amerika’daki tiye sinagog sayis1 832°den asagilara

dogru inise ge<;mistir.101

Yukarida tamittigimiz US, Amerika Birlesik Devletleri’nin 17 eyaletinde, Kanada’nin
2 farkli eyaletinde bulunan ve Yahudi 6grencilere hizmet eden, giindiizlii 6rgiin
egitim veren 76 okulu da elinde bulundurmaktadir. Solomon Schechter Egitim
Kurumlarindan bagimsiz olarak calisan bu okullar, gliniimiizde ebeveynlerin inang
veya evdeki dinl uygulamalarindaki farkliliklar1 dikkate almamakta ve bu tiir

ailelerden gelen 6grencilerin okula devamlarinda higbir engel gérmemektedir.lo2

Muhafazakar hareketin RA’den sonraki organizasyonu olan US, JTS tarafindan gok
daha bilingli bir sekilde olusturulmustur. Solomon Schechter, Yahudilerin
evrenselligi ve birligini vurgulayan "Katolik Israil" kavraminin sahibi olarak,
mezhepgilikten kagiman bu kurumun (US) Amerikan Yahudi toplumunun birligi i¢in
kazang olacagimi diisiinmiistiir. 1909 yilina kadar boyle bir birlik i¢in planlar ciddi
sekil almis ve Schechter etrafindaki taninmis kisilerle beraber kurulacak birligin
misyonunu anlatmak i¢in kulis yapmistir. Bu siireci en yakindan takip eden tarihgi
Herbert Rosenblum, US’u kurulusundan itibaren olan siireci analiz etmistir.
Rosenblum, kurulmasi ongoriilen US’in, herkes i¢in farkli seyler ifade ettigini,
ornegin Schechter’e gore, JTS’in diger gruplarca yipratilmasina karst bir kalkan ve
ulagilamayan Yahudi topluluklara (Muhafazakar) hareketin mesajin1 ulastiracak bir
ara¢ olmasi i¢in bu birlik tasarlanmisti. Rabbi Judah Magnes'e gore ise US, gelenek-
odakli ilimli kesimlere birlestirici katki saglayacakti. Rabbi Herman Rubenovitz’e
gore ise US, Solomon Schechter ogretilerine kendisini adamis Muhafazakar

hareketin yeni bir yapisal kurumu anlamina geliyordu. Rabbi Charles I. Hoffman’a

101 Golinkin ve Panitz, EJ, V, s. 173.
192 Alvin Kass, Joanne Palmer, "United Synagogue of Conservative Judaism” EJ, XX, s. 405 — 406.
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gore US, Tevrat’in istedigi dini yasanti ve ibadetleri koordine eden milli ve
uluslararasi araci bir kurumu temsil ediyordu. Cyrus Adler ise planlanan bu kuruma
olumsuz bir gozle bakmis ve bu kurumu JTS’le rekabet edebilecedi endisesiyle
gelecekte muhtemel problemlerin kaynagi olarak goérmistii. Israel Friedlaender
(6.1920) ise, bu kurumun Yahudilere kiiltiirel ve dini olarak katkida bulunacagini,
Yahudi etnik ve milli suurunu gili¢lendirecegini ifade etmisti. Louis Marshall,
kurulan bu birligin, hareket i¢in muhtemel yeni bir enerji kaynagi ve JTS i¢in maddi-

manevi destek olacagini varsaymigtr.%®

Bu 6nemli kisilerin hepsi bu yeni olusumu (US), kendi amaglarina hizmet edecek bir
ara¢ olarak kabul etmislerdir. Onemli &lgiide Schechter ve onun yonetim kurulu
bagkan1 Louis Marshall ise, US’u, JTS’nin Yahudi mesajin1 yaymak konusunda

yardimc1 bir ara¢ ve fon saglayicilara ulagsmak i¢in bir vasita olarak gérmiislerdi.104

23 Subat 1913 tarihinde US’un kurucu kongresinde Schechter, niyetini "yeni bir grup
yaratmak degil, sadece eskiyi pekistirmek" olarak ilan etmisti. Ancak kurulus hizla,
cemaat yasamu igerisinde 1limli yeniliklerle geleneksel uygulamalar arasinda bir orta
yol arayan cemaatler ig¢in bir toplanma noktast ve merkezi adresi olmustu. Hatta
US’un bagh kuruluglart Muhafazakdr Yahudiligin = sinagog programini
gelistirmislerdi. Ik baskani olan Rabbi Samuel Cohen’in liderliginde, US biiyiik
basarilar elde etmistir. Onun doneminde, Amerika ¢apinda yeni kurulan bircok

Yahudi cemaati US’a kazandirilmistir.'®

US, kendisine bagli cemaatlerin birlik suurunu artirmak i¢in bir dizi yardimci kurulus

thdas etmistir. 1916 yilinda, Solomon Schechter’in dul esi Mathilde Schechter’in

103 \werthheimer, s. 407 — 408.
104 \werthheimer, s. 408.
105 \\erthheimer, s. 408.
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bagskanliginda, “The Women's Religious Union of the United Synagogue”
olusturulmustur. 1921 yilinda, daha sonra “The United Synagogue Youth” seklinde
adlandirilan ve gengler igin sinagog kuliipleri olarak organize olan ulusal ¢apta “The
United Synagogue's Young People's League” kurulmustur. Birka¢ yil sonra da,
Samuel Cohen, sadece erkeklere hizmet veren bir kurulus degil, ayn1 zamanda
liderlik egitimi alacak ve gelecek vaat eden genglerin desteklenmesine hizmette
aracilik eden “National Federation of Jewish Men's Clubs of the United Synagogue
of America’y1 olusturmustur. Bu gabalar etkileyici kazanimlar vermistir: 1920 yilina
kadar, US’un kadinlar ile ilgili organizasyonuyla koordineli ¢alisan yetmis grup
olugmustur. US, biiyiik bir ¢ikis yaparak 1913 yilinda kurulus toplantisinda sadece 22
cemaatle temsil edilirken 1929 yilina kadar bu rakam iilke ¢apinda 229 subeye

yiikselmistir.lo6

Uye kazanma konusunda nispeten hizli bilyiimesine ragmen US, JTS’e finans ve
program agisindan bagimli oldugundan uzun siire zayif bir orgiit olarak kalmistir.
US’un ilk ii¢ baskan1 JTS personeli igerisinden ¢ikmistir. Schechter, sadece US’u
kurmamig ayn1 zamanda onun ilk bagkanligini yapmistir. Onu takiben Cyrus Adler
ve daha sonra JTS Talmud bilim adami Louis Ginzberg (6. 1953) gorev yapmustir.
Iki kurum arasindaki bu iliski, her iki kurumun da birbirinden bagimsiz olmadigim
gostermektedir ve yillardir kurum (US), fiziksel olarak JTS’nin binalar igerisinde
yer almugtir.%’

US’un Israil’de hareketin amaglar1 dogrultusunda faaliyetleri de bulunmaktadir. US,

1926’da Kudiis’te kendileri gibi ayni anlayisi tasiyan Yeshurun Synagogue’nin

kurulmasina yardim etmistir. 1962 yilinda ise Kudiis’te “Neve Schechter” adiyla

196 \n/erthheimer, s. 408 — 409.
107 \werthheimer, s. 409.
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ogrenci merkezini kurmus ve daha sonra “Schocken Institute for Jewish Research”
adli arastirma merkezini devralmistir. Glinlimiizde tiim Muhafazakar hareketin din
adam1 olmak iizere yetistirilen JTS ogrencileri 1 yil Israil’de egitim gormek
zorundadur. Israil’de, yirmiden fazla US ile koordineli ¢alisan Muhafazakar sinagog
bulunmakta ve seksen rabbi bu sinagoglarda c¢alismaktadir. 1972 yilinda

Muhafazakar hareket tarafindan kurulan “World Council of Synagogues”losun

merkezi de Kudiis tiir.'%°

1.3. Muhafazakar Yahudiligin Diger Kurumlari

1.3.1. Ziegler School of Rabbinic Studies

1996 yilinda Kaliforniya Eyaleti’'nin Los Angeles sehrinde, Amerika Birlesik
Devletleri’nin bat1 yakasinda acgilan ilk rabbinik okul olmasi sebebiyle tarihe
gecmistir. Bes yil egitim veren bu rabbinik okul, bilimi 6ne ¢ikaran, dgrencilerinin
entelektiiel ve manevi olarak yetismeleri i¢in biiyiik firsatlar sunan bir egitim kurumu

olmustur. University of Judaism™?’

nin Los Angeles’teki bu kampiisiinde 6grenciler,
kisisel egitime 6nem verilen bir atmosfer igerisinde, Yahudi dininin gelenekleri ve
yazili metinlerine karsti hem agik fikirli hem de ruhen hazirlikli olarak

yetistirilmektedirler. Ayn1 zamanda bu 6grenciler, yirmi birinci yiizy1l Muhafazakar

rabbiliginin sorumlulugunu da omuzlarinda hissetmektedirler."*

198 Kurulus ibranice “Masorti Olami” adiyla da anilmaktadir.

109 Rosenthal, 1978, s. 97-98.

19 1947 Yilinda Muhafazakar hareket (JTS yonetimi) tarafindan kurulan bu tiniversite, 1996 Yilinda
JTS’den bagimsiz bir okul oldugunu ilan etmistir. Bkz. Golinkin ve Panitz, EJ, V, s. 173.

111 Bkz.http://www.jtsa.edu/Conservative_Judaism/The_History and_Mission_of JTS/Conservative
Movement_Affiliates.xml 25.01.14
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1.3.2. The Marshall T. Meyer Latin American Rabbinical Seminary

Rabbi Marshall T. Meyer tarafindan 1962 yilinda Arjantin’in Buenos Aires sehrinde
Latin Amerika’daki Yahudilerin rabbi ihtiyacini karsilamak maksadiyla kurulan'*?
bu okul, aymi zamanda Muhafazakar Yahudiligin Latin Amerika’daki ve
Arjantin’deki akademik, kiiltiirel ve dini merkezidir. Bu okulun en 6nemli islevi ve
gayesi, Latin Amerika’daki Yahudi toplumlarinda Yahudiligin devamin1 ve Yahudi
toplumlar1 arasinda inancin saglamlastirilmasini saglamak i¢in rabbiler yetistirmek
ve onlar1 gorev yerlerine tayin etmektir. Kuruldugu giinden bu yana, yedi kadin rabbi
dahil seksen ii¢ rabbi bu okuldan mezun olmustur. Giinlimiizde bu mezunlar,
Arjantin, Uruguay, Sili, Peru, Brezilya, Kolombiya, Porto riko, Veneziiella, Meksika,
Paraguay, Bolivya, Dominik Cumhuriyeti, San Salvador ve ayni zamanda Amerika
Birlesik ~ Devletleri'ndeki ~ Yahudi  toplumlarinda  rabbilik  goérevlerini

yapmaktadlrlar.113

1.3.3. The Schechter Institute of Jewish Studies

Kudiis’te faaliyet gdsteren Yahudi Calismalar1 Schechter Enstitiisii, 1984 yilinda dort
rabbinik 6grenciyle kurulmus olan, modern Yahudi egitimi veren Israil’in lider
akademik merkezlerinden biridir. 2000 Yili itibariyle, Yahudi Caligmalar1 alaninda
655 o6grenci mezun etmis ve halen 450°den fazla 6grenci bu egitim merkezinde
egitim almaktadir. Yine Israil’deki Muhafazakar hareketle baglantili olan ve harekete
rabbi yetistiren Schechter Rabbinical Seminary, Israil ve diger iilkelerde liderlik

yapabilecek 55 rabbinin atamasmi yapmistir. Bu enstitii ayn1 zamanda TALI*

12 Kurumun ismi ispanyolca olarak, “Seminario Rabinico Latinoamericano” seklindedir. Bkz.
Golinkin ve Panitz, EJ, V, s. 176.

13 Golinkin ve Panitz, EJ, V, s. 176.

1% By isim ibranice’de, “Zenginlestirilmis Yahudi Caligmalar1” anlamima gelen kelimelerin
kisaltilmus seklidir. Bkz. http://www.schechter.edu/Page.aspx?1D=109925997 29.09.2016
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Egitim Fonu'na da ev sahipligi yapmaktadir. Israil capinda faaliyet gdsteren bu
egitim fonu, 120 devlet okulu ve okul Oncesi egitim kurumunda ‘Yahudi
Calismalar1” egitim programi diizenlemektedir. Yine Enstitl, “Midreshet
Yerushalayim” adiyla egitim veren bir aga sahiptir ve bu egitim aginda, onceki
Sovyetler Birligi'nden gelen gdg¢menlere Israil’in otuz farkli yerinde Yahudilik
dersleri vermekte ve ayni zamanda tim Dogu Avrupa boyunca 12 farkli Yahudi
toplumunda egitim programlari ve okullar agini yonetmektedir. '™

1.3.4.Cantors’ Assembly of America

Muhafazakar hareketin sinagoglarinda gorev alacak kantorlari yetistirmek iizere
1947 yilinda kurulmustur. Profesyonel Kkantorlarmm (Hazzanim)™® bagli oldugu
diinyadaki en biiyiik organizasyondur. USCJ ile baglantili ¢alisan bu kurumun
biirolar1 JTS biinyesinde bulunmaktadir. Bu kurum, Muhafazakar hareketin
sinagoglarinin, ibadet esnasinda ilahilerin topluca soylenmesinde oOnderlik etme
konusundaki ihtiyaclarini1 gidermekte ve Yahudilerin tarihten gelen geleneklerinin
gelistirilmesi ve muhafazasina yardime1 olmaktadir. Ortodoks Yahudiler hari¢ diger

tiim Yahudi cemaatlerinde bayan kantorlar da bulunmaktadir.**’
1.3.5. Jewish Educators Assembly

Yahudi Egitimciler Meclisi, kendilerini Muhafazakar hareket ile tanimlayan egitimci
idareciler ve egitimcilerin temsil edildigi iiyelik esasina dayali bir organizasyondur.

Bu egitimciler, Kuzey Amerika’da Yahudi egitimcilerin yetistirilmesi ve Yahudi

15 “Jewish Law Watch Case Study”, The Center for Women in Jewish Law, Schechter Institute of
Jewish Studies, Jerusalem, January 2000, s. 3.

1 Cantor, (ibranice: tekili Hazzan, ¢ogulu Hazzanim) sinagogda ibadet esnasinda 6nderlik eden
kigilere verilen isimdir. Askenaz sinagoglarda miizik, ses ve dini egitim alan kisiler bu gorevi
yaparken Sefardi sinagoglarda ise sadece geleneksel melodileri ve ilahileri seslendiren kisilerdir.
Bkz. Wigoder, 1989, s. 150 — 151.

17 Wigoder, 1992, s. 193.
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egitiminin gelistirilmesini amag¢ edinmislerdir. JEA’nin misyonu, Muhafazakar
Yahudi Egitimi konusuna kendisini adamis egitimcilerin, mesleki yonlerini
gelistirmek, liderliklerini tegvik etmek, hayat boyu egitimi yayginlastirmak ve

toplumu insa etme kabiliyetlerini artirmak ve gelistirmektir.**®
1.3.6.North American Association of Synagogue Executives

1947 yilinda kurulmustur. 1990’11 yillarda iiye sayist 250’nin iizerine c¢ikmistir.
Kuzey Amerika Sinagog Idarecileri Organizasyonu (NAASE), Muhafazakar
hareketin Yahudi idarecilerinin mesleki ihtiyaglarina hizmet eden, Muhafazakar
Yahudilik US ile bagi olan, JTS ve Yahudi Toplum Hizmeti Organizasyonu (JCSA)

ile baglantily, iiyelige dayali olarak caligsan bir organizasyondur.119

1.3.7. The Joint Retirement Board for Conservative Judaism

1945 yilinda kurulan Ortak Emeklilik Kurulu (JRB), New York sehrinde Yahudilere
en ¢ok fon saglayan Yahudilerden biri olan Jacob H. Schiff’e ait bir vakfin
destegiyle, Amerikan devletinden bagimsiz emeklilik programlari sunmaya
baglamistir. Merkezi New York sehrinde olan JRB, hareketin rabbiler, kantorlar ve
tim diinyadaki personelinden hesap sahiplerine emeklilik konusunda hizmet
vermektedir. JRB’nin 175 yillik bilgi ve tecriibesine sahip on ti¢ goniillii miitevelli ve
iki gézlemciden olusan seckin bir grup tarafindan yonetilen deneyimli bir ekip bu

kurumu idare etmektedir.*?°

Y8 “National Jewish Organizations”, American Jewish Year Book 2002, Ed. David Singer,

Lawrence Grossman, The American Jewish Committee, Volume 102, , s. 684.

119 Raphael, 2003, s. 86.

120 Bz http://www.jtsa.edu/Conservative_Judaism/The_History and_Mission_of JTS/Conservative
Movement_Affiliates.xml 25.01.14
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1.4. Muhafazakar Yahudiligin Kuruculari

1.4.1. Zacharias Frankel (1801-1875)

Onu kisaca, Yahudi Bilimi (Jidische Wissenschaft) lideri ve Muhafazakar
Yahudiligin (Avrupa’daki) kurucusu olarak tanimlamak miimkiindiir. Ciinki
Muhafazakar Yahudiligin ge¢misi, “pozitif-tarihi Yahudilik” fikrini ortaya atan ve
“Almanya’daki Reformistleri kati bulan kanadinin sozciisi™'®* konumunda olan

Zacharias Frankel’e dayanmaktadir.

Zacharias Frankel bir rabbi, ilahiyat¢i ve Talmud Donemi’ni ¢alismis tarihgi idi.
Frankel, memleketi Prag’da, Rabbi Bezalel Ronsberg’in gozetimi altinda Talmud
calist1 ve Budapeste’de ise felsefe, pozitif bilimler ve filoloji okudu. Onun geleneksel
Yahudi din 6gretimi ve pozitif bilimleri 6grenmis olmasi kendisini, klasik Yahudi
kaynaklarin1 modern elestirel usullerle inceleyen Yahudi Bilimi’nin 6nciilerinden biri

haline getirmis oldu.'??

Avrupa’da doneminin en prestijli Yahudi okullarindan olan Breslau’daki "The
Juedisch Theologisches Seminar”nin rektorii olan Frankel, Muhafazakar Yahudiligin
dayandig: “Pozitif Tarihi Ekol”iin kurucusudur. Frankel’e gore geleneksel Yahudilik,
asirlar boyu higbir zaman duragan olmamis aksine degisim ve evrim gostererek tarihi
gelisim silirecinin iiriinii olmustur. Tarih siirecinde elde edilen Yahudilige ait degerler
biitiinii maddi menfaatler i¢in terk edilmemelidir. Her zaman geleneksel Yahudilik
temel alinmalidir. Degisim, ani ve radikal degil zamana yayilarak tedricen ve organik

biiylime ile olmalidir. Nitekim Yahudilik, bdyle bir tarihi ve asirlar boyu siiren uzun

21 Gillman, 1993, s. 18.
122 3. E. Heller, A. Yehoyada, "Frankel, Zacharias", EJ, VII, s. 200 — 201.
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bir evrimin iiriniidir.** Ona gore rabbiler, (Reformistlerin yaptigi gibi) hazir

olmayan Yahudi toplumuna degisiklikleri asla dayatmamalidir.?*

Frankel, Alman Reformistlerinin, belli bir topluma aidiyeti ve ibadet dili olarak bir
kutsiyet ifade eden ibranicenin artik gecerliligini yitirdigine dair radikal ve aceleci
cikislarint ¢ok keskin bularak reddetmis ve aymi zamanda Reformistlerin bu
kararlarinin Yahudi toplumunu boldiiglinii ifade etmistir. Ancak diger taraftan o,
Yahudiligin temel inan¢ ve muamelatinda higbir degisikligin miimkiin olmadigi,
Tanri’’nin apagik iradesini temsil eden bu temel unsurlarin, kiiltiirel ve tarihi
etkilerden korunduguna dair Modern Ortodokslugun 6nciisii Rabbi Samson Raphael

Hirsch’in diisiincesini de onaylamamlstlr.125

Frankel’e gore Kitap (Tevrat) yorumlanmahdir. Ciinkii gegmiste Misna ve Talmud
yazarlar1 da kutsal metinlerin sadece literal anlamlarin1 almamislar, ayn1 zamanda
kendi yorumlarin1 da katmiglardir. Onlarin bu uygulamalar1 Yahudilikte degisimin
gerekliligi konusunda bir ilke olusturmustur. Ona gore bu, Yahudilik i¢in biiylik bir
kazanimdir. Yahudilik statik degil, bir aksiyon dini oldugundan pratik hayata

uygulanabilir olmasi1 6zelligi ile her bir Yahudi’nin 6z malidir.*?®

On dokuzuncu yiizyil Almanya’sinda Frankel’in onciiliigiinii yaptigir “Tarihi Ekol”,
hem Reformistler ve hem de Ortodokslardan farkli bir ideoloji ortaya koymustur. Bu
anlayis, gelenek ile modernitenin birbirine uyum saglayabilecegini ifade etmistir.
Ayrica Yahudiligin yeni bilimsel ve ¢agdas metotlarla ¢alisilabilecegini soylemistir.

Muhafazakar hareketin ana egitim kurumu olan JTS, bugiin bu metotlarla Yahudilik

123 Robert Gordis, Conservative Judaism: An American Philosophy, Behrman House, New York
1945, s. 16 — 17.

'2* Gillman, 1993, s. 18.

% Gillman, s. 21.

126 Zacharias Frankel, “On Changes in Judaism”, Tradition and Change, Ed. M. Waxman, 1958, s.
46 — 48.
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alaninda ¢alisma yapan diinyanin en énemli Yahudi yiiksek egitim kurumlarindan bir
tanesidir. Genellikle de birgok Yahudi tarafindan JTS’e, Frankel’in basini ¢ektigi

Tarihi Ekol’iin Amerika’ya gelerek kurumsallastig1 yer olarak bakilmaktadir. 127

Frankel, Misna’ya takdim (giris) olarak goriilen “Darkhey Ha-Misna” ve Filistin
Talmud’una yorumlar getiren “Ahavat Tsiyyon” adli eserleri kaleme almustir.
Frankel, 1851 yilinda modern Yahudi biliminin en 6nemli dergilerinden biri olan
“Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judenthum” adli Almanca
dergiyi ¢ikarmis ve 1868 yilina kadar da bu derginin editorliigiini yapmistir. Frankel
eserlerinde, 6zellikle halaka ile ilgili calismalarinda, metinleri tarihi bilginin 15181inda
terclime etmis ancak modern bilimsellik geregi de sozlii gelenegin dogmatikliginden

ka<;1nrnlst1r.128

Iste Frankel, bu diisiinceleri ve ¢alismalarindan dolayr daha sonra “Muhafazakar
Yahudilik” seklinde anilacak olan Hareketin (felsefi olarak) gergek kurucusu

gorilmektedir.
1.4.2. Sabato Morais (1823-1897)

Sabato Morais, Italya’nin Livorno sehrinde dogmus ve egitimini aym sehirde
almistir. Londra’da Sefarad cemaate kantor (hazzan)’luk yapmistir. Daha sonra
Amerika’da bulunan Rabbi Isaac Leeser’le irtibat kurarak 1851 yilinda Amerika’ya
gelmis ve Philadelphia’daki Mikveh Israel cemaatine kantor olmustur. Leeser ile
yakin irtibatta olan Morais, Maimonides College’in kurulmasinda Leeser’e yardimci

olmustur.129

127 Cohen, 2012, s. 2.

128 \Wigoder, 1989, s. 271.

12 Dan Cohn — Sherbok, Dictionary of Jewish Biography, Oxford University Press, New York,
2005, s. 205.
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Morais, Reformistlerin Amerika’da ©onde gelen muhaliflerinden biri olarak,
Reformistlere bagli Hebrew Union College’in 1883 yilindaki mezuniyet gecesinde
katilimcilara koser olmayan yemek ikram edilmesine karsi ¢ikarak toplantiy1 terk
etmis ve boylelikle Reformistlere karsi ilk agik tepkisini ortaya koymustur. Ardindan
1885 yilinda Reformistler tarafindan “Pittsburgh Platformu™ seklinde anilan;
Tevrat’in kendi ¢cagimin ilkel fikirlerini yansittigi, halakanin gegerliliginin kalmadigi
ve modern diinyaya adapte edilemeyecegi, Yahudilerin milletten ziyade bir dini
topluluk oldugu ve Filistin’e doniisii arzu etmediklerine dair bir dizi fikirleri Morais
siddetle reddetmistir. Reformist Yahudiler, Wise’in baskanlhiginda toplanan
“Pittsburgh Platformu” toplantisinda aldig1 bu kararlarla Yahudi hassasiyetlerini ihlal
etmislerdir. Bunun iizerine Morais’in de i¢inde bulundugu Muhafazakar grup resmen
Reformistlerden kopmus, yeni arayislar hizlanmig ve sonunda bu arayiglar 1886

yilinda hareketin muharrik giiciinii olusturan JTS’in kurulmasiyla sonuglanmigtir.*

Erken donem Amerikan Yahudi liderlerinin ¢ogunun yaptigir gibi Morais de,
Amerikan  Yahudi hayatinin  her yamiyla ilgilenmistir. Morais, sadece
Philadelphia’daki Yahudi cemaatini degil ayn1 zamanda Amerikan Yahudi
toplumunu sekillendiren, dénemin bilim adami ve entelektiiellerinden olusan

“Philadelphia Grubu” diye adlandirilan grubun énemli bir iiyesi olmustur.'*!

Morais’in Muhatazakar Yahudilik agisindan 6nemi, Reformistlerden kopustan sonra
muhafazakar geleneksel anlayis1 igeren bir kurumun (JTS) gerekliligi konusunda
cevresindekileri ikna etmis olmasi1 ve Reformistlere karsi tarihi Yahudiligi korumak

amaciyla 1886 yilinda JTS’in ilk kurucu rektorii olmasidir. Morais’in rektorliig,

130 Rosenblum, s. 13 — 15.
131 Nadell ve Raphael, s. 192.
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gorev yaptigr Philadelphia’dan New York’a siirekli gelmek suretiyle, 6liim tarihi

olan 1897 yilina kadar devam etmistir.**

Morais, Sozlii Kanun’un baglayic1 oldugunu fakat Sulhan Aruh®*un son otorite
olmadigmi, Yahudi geleneginde rabbiler tarafindan gelenegin ruhuna uygun
degisikliklerin olabilecegini savunmustur. JTS rektorliigi doneminde Morais, hareket
ile ilgili muhafazakar terimini kullanmaktan daima ka¢inmistir. Morais, “Ester
Kitab1” iizerine yorumsal c¢alisma yaymmlamis ve Italyanca-ibranice bazi dini

metinleri Ingilizce’ye cevirmistir.*

1.4.3. Solomon Schechter (1847-1915)

Morais’ten sonra JTS nin rektorliigiinii yapan Schechter, 1847 yilinda Romanya’da
dogdu. Gengligini o6zellikle rabbani literatiir calismasina adadi. Daha sonra
Viyana’ya gitti ve orada Weiss ve Friedmann’m gdzetiminde bet ha-midrash™*>’ta
Yahudi teolojisi ¢alisti. Viyana Universitesi’nde felsefe ve diger sekiiler branglardaki
ogretici dersler ve seminerlere katildi. Weiss’den rabbinik c¢aligmalarina dair
diplomasin1 aldiktan sonra, Berlin Universitesi’nde sekiiler ve teolojik ¢alismalarma
devam etti ve ayn1 zamanda Dr. Israel Lewy tarafindan verilen Talmud seminerlerine
katildi. Claude G. Montefiore’ye rabbani literatlir Ogretmeni olarak 1882’de
Ingiltere’ye gitti. 1885 yilinda "Westminster Review"de "The Study of the Talmud,"
ismiyle ilk makalesini yayimladi. 1887 yilinda da "Abot de-Rabbi Natan," adiyla
kendi sayisim1 yayimladi ve daha sonra yazdigi cesitli makaleleri ve verdigi

seminerleri, "Jewish Chronicle,” "Jewish Quarterly Review," "Revue des Etudes

132 Nadell ve Raphael, s. 192.

133 Josef Karo tarafindan hazirlanan ilmihal kitabidir. Bkz. Besalel, Cilt 111, s. 684.

134 Nadell ve Raphael, s. 193.

1% ibranice “ilim evi” anlamina gelen bu terim, yliksek rabbani egitim alan 6grencilerin, ilim, ilmi
miizakere ve ibadet i¢in toplandiklari yere verilen isimdir. Bkz. Wigoder, 1992, s. 144,
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Juives,” ve "Monatsschrift" gibi yayin organlarinda yayimlandi. Baz1 makaleleri ve
sunumlar1 bir araya getirilerek "Studies in Judaism" (1896) adiyla da yayimlandi.
Schechter, 1890 yilinda Cambridge Universitesi’nde yilin Talmud hocas1 segildi ve

1891°de de kendisine master payesi "honoris causa" takdim edildi.**

1892 yilinda Schechter, rabbinik metinleri okumada lider okuyucu secildi ve ertesi
yil biiyiik Italyan kiitiiphanelerinde Ibranice yazmalar1 incelemek iizere Italya'ya

“liyakatli 6grenci” payesiyle gonderildi.*’

Italya’daki arastirmalari esnasinda yapmis oldugu, "Agadath Sir Asirim" adlh
caligmasi, "Jewish Quarterly Review" ve “Kohut Memorial Volume”de yaptigi
yayinlari, Cambridge Universitesi’nde bagkan yardimcisina ayrintili bir rapor halinde

sundu.*®

1894 yilinda Londra’da University Hall’de teolojik bir dizi konferans verdi ve 1895
yilinda da Philadelphia'da ilk Gratz 6gretim gorevlisi olarak atandi. Onun burada
vermis oldugu dersler bir dizi seklinde daha sonra, onun rabbinik teolojisinin bazi
gostergeleri olarak "Jewish Quarterly Review"de yaymmlandi. 13 Mayis 1896
tarihinde, Schechter, Kohelet’in'*® orijinal ibranice ilk yapragim kesfetti ve Aralik
1896°da, arastirmalarina devam etmek {iizere Misir ve Filistin'e gonderildi.
Kahire'den cesitli makale ve yazmalarla dolu bir hazine ile dondi. Bu koleksiyon

Cambridge Universitesi baskani Dr. Taylor’a kiitiiphaneye verilmek iizere Schechter

136 Cyrus Adler, Goodman Lipkind, “Schechter, Solomon”, The Jewish Encyclopedia, Ed. I. Singer,
Funk and Wagnalls Company, New York and London, 1905, Volume XI, s.93.

37" Meir Ben-Horon, "Schechter, Solomon." EJ, XVIII, s. 113-114.

138 Adler ve Lipkind, The Jewish Encyclopedia, XI, s. 93.

139 ibranice cemaaat anlamma gelen bu kitap, Kral Siileyman’in yazdigima inanilan, on iki béliimden
olusan Yunanca Ecclesiastes seklinde ifade edilen ve Askenaz Yahudiler tarafindan Sukkot’un
Sabat’inda okunan bir kitaptir. Midras’a gore, Kitabin kotiimser bir hava tasimasi onun
Stileyman’in yaslilik déneminde yazildigini gostermektedir. Bu kitabin adi, geleneksel olarak
yanlig bir sekilde Vaiz olarak adlandirilmustir. Bkz. Wigoder, 1989, s. 215 — 216.
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tarafindan  sunuldu.  Kiitiiphanedeki bu  koleksiyon  “Taylor-Schechter

59140

Koleksiyonu olarak bilinmektedir. Cambridge’de 1899 yilinda, bu iki bilim

adamu is birligi i¢inde, “Ben Sira’nin Hikmeti (The Wisdom of Ben Sira)” kitabini

yaylmlalmlstlr.l“1

Schechter, Kahire arsivinde eski Ibranice yazmalarm Kkesfiyle mesgul iken,
basarisindan dolayr Cambridge Universitesi onu 1898 yilinda doktor unvan
derecesine layik gordii. Yine aym yil, Victoria Universitesi’nde misafir arastirmaci
olarak kabul edildi. 1899 yilinda Londra College Universitesinde Ibranice profesorii
olarak, 1900 yilinda Cambridge Universitesi Kiitiiphanesi Oriental Boliimii miidiirii
olarak atandi. O aym zamanda, Londra Universitesi Dogu Arastirmalari (Oriental

Studies) ve Teolojik Arastirmalar Yonetim Kurulu iiyeligini de yaplyordu.142

1901 yili sonunda Schechter, 6nde gelen Amerikan Yahudilerinin davetini, 6zellikle
arkadasi Philadelphia Hakimi olan Mayer Sulzberger’in israriyla kabul ederek
Amerikaya gelmistir."*® Aslinda bu davette amag, JTS nin bundan sonraki yillarda
ona rektorliigiinii yaptirmaktir. Nitekim kendisi bu gorevi 1902 yilindan itibaren
Sliimiine kadar siirdiirmiistiir.*** Schechter liyakati ve onderligi sebebiyle, JTS nin
onemli akademisyenleri olan; Louis Ginzberg, Alexander Marx (6. 1953), Israel

Friedlaender, Israel Davidson (6. 1939) ve Mordecai Kaplan (6. 1983)’m'

10 Orijinal adi Taylor-Schechter Genizah Collection’dir. Cambridge Universitesi Kiitiiphanesinde
bulunan bu koleksiyon, 135000-150000 arasinda par¢a iceren bir koleksiyondur ve bugiin bilinen
ve mevcut tiim Genizah pargalarmin yaklasik% 60’11 olusturmaktadir. New York’taki Yahudi
Teoloji Semineri (JTS)’deki kiitiiphanede ise yaklagsik 30.000 Genizah pargasi bulunmaktadir.
Diger az sayida Genizah koleksiyonlar1 ise tim diinyada dagimik halde bulunmaktadir. Bkz.
Yehoshua Horowitz, "Genizah, Cairo", EJ, VII, s. 460 — 483.

11 Adler ve Lipkind, The Jewish Encyclopedia, XI, s. 93 — 94.

142 Adler ve Lipkind, The Jewish Encyclopedia, XI, s. 94.

43 Cohen, 2012, s. 16.

144 Bridger, s. 432.

%5 Mordecai Menahem Kaplan (1881 - 1983), Yahudilikte etkili olan Yeniden Insa Hareketinin
onderi, Litvanya’da dogdu ve ¢ocukken ailesiyle Amerika’ya go¢ etti. ABD'li rabbi ve filozof. En
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dikkatlerini gekmistir. Onun doneminde JTS, Yahudi egitimi ve Yahudi entelektiicl
Ogretimi konusunda Yahudiligin en 6nemli merkezlerinden biri olmus ve de en
onemlisi Yahudilik milli bir uyanis gostermistir.**® Schechter'n ii¢ ciltlik “Studies in
Judaism” adli kitabi, 1894-1896 yillar1 arasinda “Jewish Quarterly Review”
dergisinde yayimlanan makalelerden olusan “Some Aspects of Rabbinic Theology”
adli kitab1 ve 1915 yilinda yayimlanan “Seminary Addresses and Other Papers” adli
eseri, Amerikan Muhafazakdar Yahudiliginin vazgegilmez eserleri arasinda

olmustur.**’

Ortodoksluk ile Reformistler arasinda orta yolu tutan Schechter, bilimsellik ile
dindarlig1 birlestirmistir. Dindarlikta esnekligi, doktrin ve uygulamada yeniligi
getirmistir. 1913 yilinda Schechter, Amerika’da Muhafazakar Yahudiligin JTS den
sonra en ¢nemli kurumlarindan biri US*un kurucu iiyelerinden olmustur.**® 1905
yilinda Schechter, Siyonizm’i “asimilasyona karst en biiyiikk siper” ilan ederek,
kendisini dini (ve manevi) Siyonizm’e yakin hissetmis ve Viyana’da 1913 yilinda on
birincisi yapilan Siyonist Kongre toplantisina katilmistir. O, JTS’in yonetim kurulu
tiyeleri olan Jacob H. Schiff ve Louis Marshall’in kars1 ¢ikmalarina ragmen JTS’i

siyonist aktivitelere agmustir.**°

Oonemli eserleri: Judaism as a Civilization: Toward the Reconstruction of American-Jewish Life
(1934; Bir Uygarhik Olarak Yahudilik: Amerikan Yahudi Yasaminin Yeniden Insasmna Dogru) adli
kitabinda hareketi tanimladi. The Meaning of God in Modern Jewish Religion (1937; Cagdas
Yahudi Dininde Tanri'nin Anlami), Judaism Without Supernaturalism (1958; Dogaiistiiciiliikten
Armdirilmig Yahudilik) ve The Religion of Ethical Nationhood (1970; Ahlak Bagima Dayali
Ulusun Dini). Bunun yaninda dua kitaplari ve makaleleri de mevcuttur. 1909 yilindan itibaren
New York’taki JTS’de profesorliik yapmis ve JTS’e bagli olarak harekete 0gretmen yetistiren
“Teachers’ Institute” de uzun yillar dekanlik yapmustir. Kaplan, sinagog i¢in “Yahudi Merkezi”
fikrini ilk defa olugturmusgtur. 1922 — 1943 yillar1 arasinda, “the Reconstructionist Society For the
Advancement of Judaism” organizasyonunun kuruculugu ve liderligini yapmustir. Kaplan,
Amerikan Yahudiliginin en 6nde gelen entelektiiel liderlerindendir. Bkz. Wigoder, 1992, s. 543.

1 Golinkin ve Panitz, EJ, V, s. 172.

7 Bridger, s. 432.

148 Nadell ve Raphael, s. 226.

9 scult, s. 73 - 74.
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Bir Yemen el yazmasindan derledigi "Midras Hag-Gadol"u 1902 yilinda ve Kahire

”150y1 1903 yilinda yatylmlatmls‘ur.151

arsivinde kesfettigi el yazmalarindan "Saadyana
Hastings yaymevinin yaymmladigi "Kitabi Mukaddes Sozligi" ic¢in "Talmud"
maddesini kaleme almis ve gesitli dergilere makaleleriyle katkida bulunmustur. 1904
yilinda, New York Universitesi senato fahri iiyesi ve Egitim Birligi'nin miidiirii

olarak tayin edilmistir. 1905 yilinda, Schechter, Harvard Universitesinde Yahudi

teolojisi konusunda dersler vermek iizere davet edilmistir.*

Schechter’in hareket icerisindeki roliine deginmek gerekirse o, Amerika’daki
Muhafazakar Yahudiligin bas mimar1 sayilmaktadir.>® Ona gére, Yahudi dini hayati
ve diisiincesi temelde, Frankel ve arkadaslar tarafindan kurulan Pozitif Tarihi Ekol’e
baglidir. Schechter, bu Okul’un teolojik durusunu soyle tarif etmistir: Ona gore,
Yahudi i¢in 6nemi haiz olan sadece vahyedilen Kutsal Kitap degil, tarihi siireg
icerisinde gelenek tarafindan yorumlanan Kutsal Kitap’tir. Kitabin yorumu veya
yorum ile olusan ikincil anlam, degisen tarihi sartlarla ortaya ¢ikan etkilerin temel
rtiniidiir. Bu yorum ve ikincil anlam, aslinda Kutsal Kitap’tan merkezi otoritenin
alinip yasayan viicutlar (Yahudi Milleti)’a yerlestirilmesi anlamina gelmektedir. Bu
anlayig, akla ve c¢agin dini ihtiyaglarina uygundur ve ikincil anlamm dogasinda
bulunmaktadir. Fakat bu yasayan viicut (merkezi otorite yetkisi), belli bir milletin bir

boliimiini, ruhbanlhigi veya rabbiligi tarafindan temsil edilmemekte, sadece Evrensel

130 Saadiya Gaon ve digerlerinin yazmalari.

151 Nadell ve Raphael, s. 223.

152 Adler ve Lipkind, The Jewish Encyclopedia, X, s. 94.
153 Karesh ve Hurvitz, s. 451.
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Sinagog’da viicut bulan Katolik Israil ile (onun kollektif vicdaniyla) temsil

edilmektedir.*>

Schechter’in degisim ile ilgili goriisleri de dikkat cekicidir. Schechter, sadik bir
gelenekei olmasina ragmen degisim ihtimalini prensip olarak hep benimsemis ve
degisimin kaginilmaz oldugunu ifade etmistir. JTS de bir Sabat giinii sinagoga elinde
semsiyesiyle gelerek geleneksel bir Yahudinin yapamayacagi bir davranista

bulunmus ve degisim taraftar1 oldugunu bu sekilde g6stermistir.155

Schechter’in diisiincesine gore yapilan degisiklikler keyfi ya da kasitli degil evrimle
olmalidir.®® Onun Katolik Israil kavrami, halaka konusunda otoritenin kaynag1 olan

Yahudi milletini ifade etmektedir.*’

Solomon Schechter, hem gelenekselci ve hem de yenilik¢i tarafini gostermek
suretiyle US’un ilk baskani olur olmaz ayinlerde daha dikkatli olunmasi, ingilizce
kullanilmasi, kiz ve erkek ¢ocuklar i¢in yiiksek dini okullarin gelistirilmesi ve evde

dini kurallara daha fazla riayet edilmesi ¢agrisinda bulunmustur.**®

1.5.  Muhafazakar Yahudiligin Onemli Sahsiyetleri

1.5.1. Louis Finkelstein (1895-1991)

1940 - 1972 yillar arasinda JTS’nin rektorligiinii yapan Finkelstein, Muhafazakar
Yahudiligin yirminci yiizyildaki en 6nemli lideri olarak anilmaktadir. Onun JTS’e
girisi 1920 Yilinda Talmud hocasi olarak olmustur. Daha sonra bir yandan teoloji

dersleri vermis bir yandan Kehillath Israel adli sinagogda rabbi olarak gorevini

154 Solomon Schechter, Studies in Judaism, First Series, The Jewish Publication Society of America
(JPSA), Philadelphia, 1896, s. xvii — xviii.

155 Scult, s. 60.

156 Waxman, s. 17.

7 Karesh ve Hurvitz, s. 451.

%8 Rosenthal, 1978, s. 97.
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stirdiirmiistiir. 1931 yilinda rabbi olarak gorev yaptigi cemaati birakip tiim enerjisini
JTS’e vermis ve ardindan ilk 6nce 1934-1937 yillar arasinda JTS rektor yardimcisi
ve sonra da 1937-1940 yillar1 arasinda da JTS’in rektor vekili (provost) konumuna
yiikselmistir. JTS rektorii Cryrus Adler’in vefatindan sonra 1940 ila 1951 yillan
arasinda JTS’in rektorliigiine se¢ilmistir. Almanya’daki Nazi soykirimindan sonra
Yahudilerin Amerika’ya gé¢ etmesi ve Amerika’da rabbi ihtiyacinin aniden artmasi
tizerine JTS’in tekrar yapilandirilmas: ihtiyaci ortaya ¢ikmis ve Finkelstein, ikinci
defa 1951 yilinda rektorliige secilip 1972 yilina kadar JTS rektorliigii yapmastir. O,
otuz iki yil rektorliigii ile JTS’in en uzun siire gorev yapan rektorii olarak tarihe

gegmistir.l5g

JTS ve hareket, onun donemindeki yillarda biiyiik bir yiikselis yasamigtir. Onun
donemine kadar JTS, ¢ok kisitli bir biit¢e ile egitim faaliyetlerini gotiirlirken onun
doneminde JTS’e egitim faaliyetleri i¢cin bagis yapan bir¢ok kisi olmustur. Yine JTS
gibi RA ve US da bir¢cok kampanya diizenleyerek fonlarini yiikseltmislerdir. Yine
artan faaliyetlere paralel olarak, 1949 ila 1963 yillar1 arasinda harekete bagl sinagog

sayis1 da yiikselmis ve bu say1 iki katina ¢ikmustar.*®

Finkelstein idaresi doneminde egitim alaninda birgok ilerleme kaydedilmistir; JTS’in
Ogrenci programlar1 genisletilmis, Hazan Okulu (Cantorial School) JTS’e ilave
edilmis ve 1953 yilinda, Colombia University ile JTS arasinda Yahudi Arastirmalari
(Jewish Studies) alaninda is birligine gidilmistir. Daha onceleri JTS rabbi yetistiren
miitevazi bir okul goriiniimiinde iken, onun déneminde Talmud ve Yahudi Tarihi
alanlarinda hizmet veren bir arastirma merkezi haline gelmistir. Yine onun

doneminde, Amerika’nin bat1 yakasindaki Yahudilere hizmet edecek olan Los

19 Nadell ve Raphael, s. 84.
180 Nadell ve Raphael, s. 85.

48



Angeles’taki University of Judaism ve Filistin’deki, JTS’in tim rabbi ve kantor
Ogrencilerinin bir y1l zorunlu olarak egitim alacagi “The American Student Center at

Neve Schechter” kampiisleri olusturulmustur.161

Finkelstein, Amerikan sehir merkezlerinde yasayan binlerce Yahudiyi dis banliy6lere
gondermis ve oralarda yerlesmelerini, Muhafazakar sinagoglar insa etmelerini
saglamistir. Onun doneminde ilk defa hareket, ¢cok sayida sinagog ve liyesiyle
Yahudiligin bir bransi olarak yiikselmistir. Yiizden fazla eserin yazar ve editorliigiini
yapan Finkelstein, dinler arasi diyaloga da 6nem vermis; Protestan, Katolik ve
Yahudileri bir araya getiren toplantilar diizenlemistir. “Tradition in the Making”,
“Beliefs and Practices of Judaism”, ‘“Pre-Maccabean Documents in the Passover
Haggadah”, “Abot of Rabbi Nathan”, “Akiba: Scholar, Saint and Martyr” adl1 eserler
kitaplarindan bazilaridir. “The Jews: Their History, Culture and Religion”, “The
Jews: Their Role in Civilization” adli eserler de editorliiglinii yaptigi bazi

eserlerdir.*6?

Finkelstein Yahudiligi, siirekli kendi disindaki ¢evreye bakan, bir yasam bigimi
olarak gérmiistiir. Ona gore Yahudilerin, i¢erisinde yasadiklari toplumun bir pargasi
olma ve bu topluma Yahudiligin manevi ve ahlaki gelenegini bir sekilde aktarma
mecburiyetleri vardir. Diger bir ifadeyle, Yahudilerin kendi toplumlar1 disindaki
daha genis diinya ile alakadar olmas1 bir Yahudi i¢in merkezi bir dneme sahiptir. Ona
gore Yahudi toplumun disariya ilgisiz kalmasi kilitli bir odada yasamak gibidir ve
Yahudilik ancak disa agik bir diinyada hayatta kalabilir. Finkelstein, bu

diisiinceleriyle ve bu disilincelerini hayata gecirmesiyle cogulcu bir yaklasim

161 Nadell ve Raphael, s. 85.
82 3 Goldin, M. Berenbaum, “Finkelstein, Louis”, EJ, VI, s. 34 — 36.
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sergilemis, JTS’in akademik 6zgiirliigiinii hep savunmus ve Muhafazakar Yahudiligi

cagin ihtiyaglaria uygun dizayn etmistir.'®
1.5.2. Louis Ginzberg (1873-1953)

Louis Ginzberg, Talmud hocas1 ve yirminci ylizyll Muhatazakar Yahudiliginin 6nde
gelen figiirlerinden birisiydi. Ginzberg, Litvanya’nin Kovno sehrinde dogmus ve
Litvanya ve Almanya’da Yahudilik calismistir. 1899 yilinda Amerika Birlesik
Devletleri’ne geldikten sonra, 1900 yilinda The Jewish Encyclopedia’nin rabbani
literatiirliniin editorii olarak anilmaya baslanmistir. Bu ansiklopediye dort yiiz madde
yazmistir. 1903 yilindan Oliimiine kadar JTS’de Talmud profesorii olarak gorev
yapmistir. Muhafazakar Yahudilikte lider biri olarak, Filistin Talmud’una ilgisinden
dolay1 bu konuda bir¢cok eser yayimlamis ve bu eserler Yahudi toplum igerisinde
meshur olmustur. Bu eserlerin basinda, Yerushalmi Fragments from the Genizah
(New York, 1909), yedi ciltlik Legends of the Jews (Philadelphia, 1909 — 1938) ve

Studies in the Origins of the Mishnah (New York, 1920) adl1 eserleri gelmektedir.'®*

Talmud profesorii olarak Ginzberg, JTS’deki Yahudi Arastirmalar1 (Jewish
Studies)’in gelismesinde ve JTS’in bu alanda tiim diinyada iin salmasinda biiyiik
etkisi olmustur. Saul Lieberman, Shalom Spiegel (6.1984) ve Abraham Joshua
Heschel (6.1972) gibi bir¢ok iinlii geng bilim adamim JTS’e getirmis ve JTS
blinyesinde American Academy for Jewish Research’ii kurmus ve 1947 yilina kadar

bu akademinin baskanligini yapmugtir.'®®

163 Michael B. Greenbaum, “The Finkelstein Era”, Tradition Renewed: A History of the Jewish
Theological Seminary of America, Vol. ., s. 214 — 215.

184 David Golinkin, "Ginzberg, Louis", EJ, VI, s. 613 — 614.

1% Golinkin, EJ, VII, s. 613.
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Ginzberg, Pozitif Tarihi Ekol’iin 6nemli savunucularindan biri olmus, Frankel’in
Tarihi Yahudiligini kendi ctimleleriyle; “Halakanin otorite olusu sadece Sina
Dagi’nda bir defa gerceklesen vahiy olayindan c¢ikarilamaz ayni zamanda
Yahudilerin biitiiniinii temsil eden Kelal Yisrael’in (Israil toplulugu) binlerce yildir
yasadig1 tecriibeden (gelenek) cikarilmalidir.” seklinde ifade etmistir. Ona gore,
eksiksiz bir halaka bilgisi olmadan Yahudi tarihi ve Kkiiltiirinii anlamak miimkiin
degildir. Ginszberg, 1913 — 1953 yillar1 arasinda Muhafazakar hareket adina bir¢cok
responsa’®® yazmistir. US un Hukuk Komitesi bagkani iken yliziin iizerinde responsa
kaleme almig, ibadetler ve sinagogla ilgili konularda kati bir tutum izlemistir. O,
yapilan yeniliklerin (6rnegin sinagogda org esliginde ibadet edilmesi vb.) Amerikan

Yahudilerinin Kelal Yisrael ile baglarin1 kopardigini savunarak karsi (;lkm1$t1r.167

1.5.3. Robert Gordis (1908-1992)

Robert Gordis, Muhafazakar hareketin onde gelen rabbilerindendir. Rabbi olarak
gorev yaptigt New York’taki Temple Beth El’de, ilk defa orglin egitim yapan
giindiizlii Muhafazakar Yahudi okulunu o agmistir. Harekete bagli RA ve Synagogue

Council of America (SCA)’nin bagkanligini yapmistir.*®

Muhafazakar Yahudiligin 6nemli mimarlarindan biri olan Gordis, Schechter’in
Katolik Israil kavrammi desteklemis ve Muhafazakar Yahudiligi, “cagdas Yahudi
hayatinin gercekleri 1s18inda gelenegin tekrar yorumlanmasina izin vermesi

dolayisiyla, geleneksel Yahudiligin modern yorumu” seklinde tarif etmistir.*®

1% Rabbilere yoneltilen sorular ve onlari kesin cevaplarindan olusan yaziya responsa adi verilir. Bkz.
Ta-Shma, Israel Moses, Shlomo Tal, Menahem Slae, "Responsa”, EJ, XVII, s. 228 — 239.

' Golinkin, EJ, VII, s. 614.

168 jack Reimer, S. David Sperling, "Gordis, Robert." EJ, VI, s. 764.

189 Nadell ve Raphael, s. 114 - 115.
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Amerika’da li¢ ayda bir yayimlanan, glniimiizde de yayimlanmaya devam eden
“Judaism” dergisinin (1950) kurucularindan biri olan Gordis, bu derginin
editorliiglinii de yapmistir. Muhafazakar Yahudiligin 6nemli mimarlarindan biri olan
Gordis, 1945 yilinda “Conservative Judaism: An American Philosophy” adli eseri
yayimlayarak hareketin ideolojisini tanimlamaya ¢alismistir. Bu c¢alismasini,
“pragmatik bir yaklasim ve Ozet bir teori” seklinde tanmimlayan Gordis,
Muhafazakarhigin geleneksel Yahudiligin modern yorumu oldugunu ifade etmistir.
Muhafazakar Yahudilikte merkezi konumunu hep korumus olan Gordis, Solomon
Schechter’in “Katolik Israil” kavramini, “halakanin otoritesine saygi duyan ve onu
yasamak isteyen kisiler” olarak yeniden yorumlamistir. Gordis, “The Sabbath
and Festival Prayer Book” adli dua kitabinda degisiklikleri savunmus ve bu
degisiklikleri iceren kitap 1946 yilinda yayimlanmistir. Gordis, 1988 yilinda
Muhafazakar hareketin tarihinde (ii¢ y1l siiren bir ¢alisma ile) ilk defa yayimlanan
resmi beyannamesi olan Emet Ve-Emunah (Hakikat ve inang)’yi'’® hazirlayip ortaya
¢ikaran Komisyon (the Commission on the Philosophy of Conservative Judaism)’un

da baskanligini yapmugstir.**
1.5.4. Abraham Joshua Heschel (1907 — 1972)

Abraham Joshua Heschel, Polonya dogumlu bir Amerikali rabbidir. Ayn1 zamanda
onemli  Yahudi ilahiyatgilarindan  birisi  ve  yirminci asrin Yahudi

filozoflarmdandir.*"

170 Bkz. Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, The Jewish
Theological Seminary of America, The Rabbinical Assembly, The United Synagogue of America,
New York, 1988.

171 Nadell ve Raphael, s. 113 — 116.

72 Fritz A. Rothschild, Meir Ephraim, "Heschel, Abraham Joshua." EJ, IX, s. 70 — 72.
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Anne ve baba tarafindan rabbi siilalesine mensup Abraham Joshua Heschel, Hasidi'"®

bir ¢evrede diinyaya gelmis ve bu c¢evrede yetismistir. Geleneksel Yahudi egitimi
alan Heschel, Berlin Universitesinden doktorasini almis (1933), Chanoch Albeck,
Ismar Elbogen, Julius Guttmann ve Leo Baeck gibi en iyi akademisyenleri gdzetimi
altinda yetismistir. Daha sonra doktora yaptigir aymi iiniversitenin Yahudilik Bilim
Akademisi’nde (Hochschule fiir die Wissenschaft des Judentums) Talmud dersleri

vermeye baslamigtir. ™

Heschel, Reformistlere ait Cincinati’deki Hebrew Union College (HUC)’da dersler
vermek lizere 1940 yilinda ABD’ye go¢ etmistir. Reformist Yahudiligin rabbi
yetistiren okulu olan Hebrew Union College (HUC)’da “Rabbani Yahudilik ve
Felsefesi” alaninda bes yil hoca olarak gorev yapan Heschel, Reformistlerin halakaya
kars1 6n yargili davranislarini tenkit ettiginden oradan ayrilarak 1945 yilinda JTS’e
hoca olarak katilmistir. Heschel’in Yahudilik konusunda durusunun tam olarak
muhafazakarlik seklinde nitelendirilemeyecek olmasina ragmen, 1945 -1972 yillan
arasinda “Yahudi Ahlaki ve Mistisizmi” alaninda hocalik yaptig1 donemde hem JTS
mezunlar1 ve hem de 6grencileri {izerinde derin bir etki birakmistir. Onun sahsina
miinhasir herkesi etkileyen durumu, derslerinde ve sahsinda hasidik, mistik ve felsefi

unsurlari sentezleyerek bir arada bulundurmasindan kaynaklanmaktadir.”

Heschel’in 6grencileri iizerinde biraktigi etki o kadar bliyiik olmustur ki, {ic nesil

boyunca JTS’in yetistirdigi Muhafazakar rabbiler onun yazilarindan ve aktivist

3 Hasidizm, 18. yiizy1l dogu Avrupasi'nda ortaya ¢ikmis bir mistik Yahudi mezhebidir. Mistik ve
batini hareketlerin genel 6zelliklerini barindirmakla birlikte Hasidizm, gliniimiizde Ortodoks veya
Rabbani Yahudilik olarak adlandirilan geleneksel ana damarin igerisinde radikal kanadi temsil
etmektedir. Bugiin Israil'de, Diasporada (6zellikle Amerika'da) siyasi, ekonomik, dini yasant:
acisindan en etkin gruplardan biridir. Bkz. Kiirsat Demirci, “Dogu Avrupa Yahudiligi: Hasidizm”,
Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, 2005, say1: 16, s. 119-120.

1% Nadell ve Raphael, s. 138.

15 Nadell ve Raphael, s. 138 — 139.
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kisiliginden etkilenmislerdir. Bu etki JTS ile simirli kalmamis, Amerika genelinde
yasayan Yahudiler ve hatta Hiristiyan toplum onun goriis ve diisiincelerinden

etkilenmistir.'"®

Heschel’in en 6nemli eserleri sunlardir: “Sabbath: Its Meaning for Modern Man”
(1951), “Man is Not Alone” (1951), “God in Search of Man” (1955), “Israel: An
Echo of Eternity (1969). Heschel’in “Man is Not Alone” ve “God in Search of
Man”!"" adh eserleri, Yahudi felsefesi alaninda en meshur eserleridir. Bunlardan,
“God in Search of Man (1955), Who is Man? (1966), Man is Not Alone (1951) adl1

eserleri, Yahudi olmayanlar arasinda da itibar g6rmiist1'ir.178

1.5.5. Saul Lieberman (1898 - 1983)

Belarus’ta dogmus ve Malch ve Slobodka yesivalarinda Yahudilik okumustur.
1920’lerde Kiev Universitesine devam etmis ve daha sonra Fransa’da ilmi
calismalari siirdiirmiis ve 1928 yilinda Kudiis’e yerlesmistir. Ibrani Universitesinde
Talmudi filoloji ve Yunan Dili ve Edebiyati okumus ve ardindan 1931 yilinda aym
tiniversitede Talmud dersleri vermeye baslamistir. Lieberman, 1940 yilinda JTS
tarafindan, Kudiis Edebiyati ve Kurumlar1 profesorii olarak hizmet etmek iizere

Amerika’ya davet edilmigtir.!"®

1940 yilinda geldigi okulda uzun siire hocalik yaptiktan sonra 1948 yilinda JTS’in
rabbi yetistiren (Rabbinical School) béliimiiniin sorumlusu olmus ve bu gorevini

uzun yillar sﬁrdﬁrmﬁstﬁr.lso Lieberman, Muhafazakar Yahudiligin asir1 sag kanadi

1
1

=

® Raphael, 2003, s. 137 — 140.

Bkz. Abraham Joshua Heschel, God in Search of Man, Farrar, Straus and Giroux, New York,
1955.

178 Nadell ve Raphael, s. 140 — 141.

1% Nadell ve Raphael, s. 178.

180 Nadell ve Raphael, s. 178.
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oldugu seklinde sik sik ithamlara maruz kalmistir. Kisisel olarak halakaya siki
baglilig1 dolayisiyla, kadin-erkek karisik ibadet icra edilen sinagoglarda kesinlikle

ibadete istirak etmemistir.'®*

Lieberman, doneminin cagdas halaka problemleriyle de ilgilenmis, kocasinin
kendisiyle yasamadigi kadmin bosanabilecegini ve dolayisiyla Yahudi din
adamlarinin buna izin vermesi gerektigini belirtmistir. Hatta Ortodoks Rabbi Joseph
B. Soloveitchik ile bosanmalara bakacak bir mahkeme (bet din) kurulmasin teklif

etmis fakat bu girisim basarisiz olmustur.182

1.5.6. Ismar Schorsch (1935-)

Ismar Schorsch, Almanya Hanover rabbisi olan Rabbi Emil Schorsch’un oglu olarak
diinyaya gelmistir. Hem babas1 ve hem de kendisi, Almanya’da Yahudilere karsi olan

ayaklanma (Reichskristallnacht)'®®

olaymi farkli sekillerde yasamigslardir. Ismar
Schorsch, JTS’nin altinct rektorii olarak gorev yapmis ve Yahudi Tarihi konusunda
uzman bir kigidir. JTS’nin 19 yil rektorliigiinii yapan Schorsch, 2006 yilinda

emeklilige ayrilmustir. Kendisinden sonra JTS’nin rektorliigiinii Arnold Eisen'®

iistlenmistir ve Eisen, halen bu gorevini siirdiirmektedir.

181 Tovia Preschel, "Lieberman, Saul", EJ, XII, s. 806-807.

182 Nadell ve Raphael, s. 179.

183 Alman Yahudileri tarihinde 6nemli bir yer tutan bu olay, 9 Kasim 1938 tarihinde gerceklesmistir.
Yahudilere karsi, is yerleri ve diger miilklerinin talan edilmesiyle baslayan olaylarin tarifi olarak,
“kirilmis cam” anlamina gelen bu kelime, “Reichskristallnacht” kullanilmustir. Olaylar sonucunda, 71 Yahudi
6lmiis ve ylizlercesi yaralanmus, 7.500 is yeri yagmalanmus ve 177 sinagog talan edilmistir. Bkz.
http://encyclopedia?.thefreedictionary.com/Reichskristallnacht 09.02.14

18 Arnold Eisen, Amerika’da modern Yahudilik uzmami olarak bilinmektedir. Stanford
Universitesi’nde “Yahudi Kiiltiirii ve Dini” alaninda profesorlik yapmistir. Halihazirda JTS’in
rektorliigiinti (Chancellor) yapmaktadir. En iyi bilinen eserleri; Chosen People in America: A
Study in Jewish Religious ldeology (1983), Galut: Modern Jewish Reflection on Homelessness
and Homecoming (1986), for Rethinking Modern Judaism: Ritual, Commandment, Community
adli eserlerdir. Bkz. Dorothy Bauhoff, "Eisen, Arnold" EJ, VI, s. 265.

18 Michael Panitz, "Schorsch, Ismar" EJ, XVIIl, s. 165.
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Schorsch, Ursinus College ve daha sonra JTS’den 1957 yilinda mezun olmus, 1962
yilinda JTS tarafindan atanarak gorev almis, ayr1 ayr1 JTS ve Columbia
Universitesi’nden master derecelerini almistir. Ardindan da 1969 yilinda Kolombiya
Universitesi’nde doktorasii yaparak “Yahudi Tarihi” konusunda doktor unvanini

almls‘ur.186

Schorsch, bir tarih¢i olarak Alman Yahudi Tarihi ile ilgili bir¢ok eser yayimlamis ve
ozellikle Alman Yahudilerinin antisemitizme cevaplar1 “Jewish Reactions to German
Anti-Semitism, 1870 — 1914” (1972)*®’, modern Yahudilerin entelektiiel tarihleri ve
Alman Yahudi bilimi konular1 tizerinde yogunlagmistir. JTS rektorliigli esnasinda,
feminizmin Muhafazakar Yahudilige etkisinin yogun oldugu donemde gorevde
bulunmus ve JTS’in Rabbinic School, Teachers Institute gibi okullar: (fakiilteleri)’na

kadinlarin kabul edilmesi siirecini tarnamlamlstlr.188

1.5.7. lsaac Klein (1905-1979)

Yahudi hukuku konusunda otorite bir sahsiyet olan Rabbi Isaac Klein, Muhafazakar
Yahudiligin en onemli sag-kanat liderlerinden biri olmustur. Egitimine Yesiva
Universitesi’nde baslamis ve JTS’de tamamlamistir. 1934 yilinda JTS tarafindan
rabbi unvanini aldiktan sonra Talmud ¢alismaya devam etmis ve daha sonra Harvard

Universitesinde doktorasini yapm1st1r.189

18 panitz, EJ, XVIII, s. 165.
187 Nadell ve Raphael, s. 228.
188 panitz, EJ, XVIII, s. 165.
18 David Golinkin, "Klein, Isaac" EJ, XII, s. 222.
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Klein, 1958-1960 yillar1 arasinda RA’nin baskanligini ve Yahudi Hukuku ve
Standartlart Komitesi (CJLS)’nin de kurulus yili olan 1948 yilindan itibaren 1979

yilinda dliimiine kadar aktif iiyeligini yapmlstlr.lgo

Kirk bes yil rabbilik yapan ve toplam dokuz kitap yayimlayan Klein’in en 6nemli
eserleri arasinda, yirminci asirda Yahudi hayatinin modern kodlarini igeren “Yahudi

Dini Uygulamalar1 Rehberi”** adl1 kitabi salyllmaktadlr.192

Halaka konusunda lider bir otorite olarak Klein, bir¢ok Onemli dini kararlara
(responsa) imza atmis ve (kiirtaj, otopsi, tip ahlaki vb.) bu kararlar1 "Responsa and
Halakhic Studies"de yayimlamistir. Muhafazakar Yahudiligin rabbileri ve idareci
diger personeli tarafindan yaygin bir sekilde kullanilan onun Yahudi hukuku
konusundaki anlagilir eserleri, 1950°1i yillardan 1970’li yillara kadar JTS de halaka

derslerinde okutulmustur.'*?
1.5.8. Jules Harlow (1931-)

Jules Harlow, JTS de egitim gormiis ve 1959 yilinda ilk defa rabbi olarak atanmustir.

Daha sonra Harlow, RA’de iiye olarak gorev almistir.'*

RA’nin ibadet Kitab1 Komitesi (Prayer Book Committee)’nde ¢alisan Harlow, Rabbi
Gershon Hadas ile beraber Yahudi ibadet kitab1 olan “siddur”lar1 yeniden gozden
gecirerek Muhafazakar cemaatlerin kullanimina sunmuslardir. Rabbi Hadas ile

beraber 1961 yilinda “Weekday Prayer Book™u ve 1972 yilinda da “Prayerbook for

199 Nadell ve Raphael, s. 160.

191 «A Guide to Jewish Religious Practice”.

192 Nadell ve Raphael, s. 160.

198 Nadell ve Raphael, s. 160 — 161.

194 Michael Berenbaum, "Harlow, Julius" EJ, V111, s. 359.

© © ©
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Rosh Hashanah and Yom Kippur”u c¢ikarmiglardir. Bu hizmetlerinden sonra

Muhafazakar hareket igerisinde litiirjist olarak anilmaya baslanmlstlr.195
1.5.9. Neil Gillman (1933-)

1960 yilinda JTS tarafindan rabbi olarak atanan Gillman, Kolombiya Universitesinde
felsefe doktorasi egitimi almistir. Gillman, Muhafazakar Yahudiligin 6nemli
kurumlar1 olan RA iiyesi ve New York’ta bulunan JTS’de Yahudi Felsefesi
profesorliigii yapmustir. Gillman ayrica, Muhafazakar Yahudiligin ilk resmi inanglar
ilan1 olan “Emet Ve-Emunah™yi ortaya ¢ikaran komisyonun da iyeleri arasinda yer
almistir. Gillman, “Sacred Fragments” adl1 eserinde, Tora’nin Musa’ya Sina’da sozlil
olarak dikta ettirildigini ve geleneksel olarak bugiine gelen bu sozlii kiiltiiriin
bugiinkii modern Yahudi teolojisi ile uyusmadigini ve bunun ancak bir mitoloji
olarak goriilmesi gerektigini iddia etmis ve Tora’ya yliksek dozda elestiriler
yoneltmistir. Bu diisiincelerinden dolayr Muhafazakar Yahudi toplumu igerisinde
bircok elestiri almistir. Aylik yayimlanan “Shma” dergisinde "The Problematics of
Myth" adiyla yayimladig1 makaleler serisinde Gillman, aslinda hakikat olarak bilinen

Yahudilikteki birgok konunun bir mitolojik unsur olabilecegini savunmustur.*®

Eserlerinden bazilar1 sunlardir: “Conservative Judaism: The New Century” (1993),
“The Death of Death: Resurrection and Immortality in Jewish Thought” (1997), “The
Way into Encountering God in Judaism” (2000), “Traces of God: Seeing God in

Torah, History and Everyday Life” (2006).197

195 Nadell ve Raphael, s. 133 — 134.
1% Donna Fishman, "Gillman, Neil", EJ, VI, s. 605.
197 Fishman, EJ, VII s. 605.
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1.5.10. Joel Roth (1940 - )

Muhafazakar Rabbi Joel Roth, JTS’de ibrani Edebiyati alaninda masterini
tamamladiktan sonra 1968 yilinda rabbi unvanini almis ve 1973 yilinda yine JTS de
Talmud alaninda doktorasini bitirdikten sonra da yardime1 Talmud profesorii olarak
gorev almistir. Roth JTS’de hem akademik ve hem de idari gérevlerde bulunmustur.
Roth 1978 yilinda CJLS’a iiye olarak atanmis ve ayn1 komitede 1984 ile 1992 yillar
arasinda baskanlik yapmistir. Roth, JTS’de The Rabbinical School’un sorumlusu
(dekani) olmus ve 2000 yilinda da, JTS nin akademik himayesi altinda kurulan ve
JTS nin gdzetiminde olan bir egitim merkezi konumundaki Israil’deki Muhafazakar
Yesiva’nin basma getirilmistir. Israil’deki bu okul 1995 yilindan itibaren kadin ve

erkek 6grencilere geleneksel metinlere ulagma imkani vermektedir.*®

Muhafazakar Yahudilige bu hizmetlerine ek olarak Roth, kadinin rabbi olarak
atanabilmesine izin veren hukuki metinler (responsa)’in yaninda Yahudiligin
hukuksal siirecini anlatarak analizler yapan “The Halakhic Process: A Systemic

Analysis” (1986) gibi 6nemli eserleri de kaleme almigtir.*°
1.5.11. Judith Rebecca Hauptman (1943-)

Judith Rebecca Hauptman, feminist Talmud bilimcidir. ABD’de Yahudi niifusun en
yogun yasadigi New York sehrinin Brooklyn kasabasinda biiylimiistiir. JTS de
Yahudi Calismalar1 Kolejinden Talmud diplomasi, Barnard College’den ekonomi
diplomasi1 ve JTS’den Talmud Calismalar1 alaninda hem master ve hem de
doktorasini almistir. 1982 yilinda Talmud ve Rabbani calismalar1 alaninda doktor

unvanini  alan ilk bilim kadini olmustur. Ayni zamanda Israil’de Ibrani

198 | jora R. Halperin, "Roth, Joel", EJ, XVII, s. 482.
199 Halperin, a.g.m., EJ, s. 482.
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Universitesi’nde de ilmi calismalarda bulunmustur. Halen JTS’de, Talmud ve
Rabbani Kiiltiir profesorii olarak caligmakta ve ayni zamanda the Seminary College

of Jewish Studies’in dekan yard1m01s1d1r.200

Hauptman’in bilimsel ¢alismalarinin en 6nemlilerinden bir tanesi, rabbani sinoptik
metinlerle ilgilidir. 1988 yilinda bu konuda yayimladig: ilk kitabi, “Development of
the Talmudic Sugya: Relationship Between Tannaitic and Amoraic Sources”dir.
Onun diger bir ¢alisma alan1 da Yahudi feminizmi ile alakalidir. Hauptman, 1970’li
yillarda Muhafazakar hareket icerisinde kadmin erkeklerle esit oldugunu, dini
ritiiellere katilmasim ve kadmlarin rabbi olarak atanmasii savunan®®’ “Ezrat
Nashim” grubunun {iyeleri arasinda bulunmustur. 1972 yilinda, Conservative
Judaism dergisinde, “An Assessment of Women’s Liberation in the Talmud”, iki y1l
sonra da “Images of Women in the Talmud” makalelerini yaylmlamls‘ur.zo2
Hauptman, 1993 yilinda Judaism dergisinde, “Women and Prayer: An Attempt to
Dispel Some Fallacies” (Kadin ve Ibadet: Baz1 Safsatalar1 Giderme Girisimi) adiyla
yayimladigt makalesinde; Yahudi kadinlarinin erkekler gibi insan oldugunu
dolayisiyla manevi ihtiyaglarindan kaynaklanan ibadet etme mecburiyetlerinin

203

gormezlikten gelinemeyecegini, bu yiizden minyan’a”" katilmalar1 ve hatta ibadete

rehberlik yapmalar1 gerektigini ifade etmistir.zo4

Hauptman, “Rereading the Rabbis: A Woman’s Voice” adli eserinde, “Beni kadin

olarak yaratmadigi i¢in Tanr’ya siikiirler olsun” seklindeki post-Talmud

20 Gail Laibovitz, "Hauptman, Judith”, EJ, VIII, s. 461.

20 ingilizce’de “egalitarianism” seklinde ifade ediliyor. Bkz. Karesh ve Hurvitz, s. 126 — 127.

22 Laibovitz, EJ, VIII, s. 461.

23 Minyan; Yahudi Seriatma gore, sinangogda toplu ibadet i¢in 13 yas iizeri en az 10 erkekten olusan
gruba verilen isimdir. Bkz.Wigoder, 1992, s. 662.

204 Jjudith Hauptman, “Women and Prayer: An Attempt to Dispel Some Fallacies”, Judaism, Winter
1993, s. 95.
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Donemi’nde giinliikk sabah ibadetinin bir parcasi haline gelen ifadenin, Yahudi
ritiielinde kadin aleyhine en ¢ok cinsiyet ayrimi yapan, kadini asagilayan ve kadin
diismanhigmi koriikleyen ifade oldugunu belirtmistir. Bunun yaninda Hauptman,
“kadin olarak yaratilmamis olmak™ ifadesinin, kadinin mitzvotlarla sorumlu
tutulmamasi anlayisini doguramayacagini ve erkeklerin kadinlar iizerinde iistiinliigii

anlamina gelemeyecegini savunmugtur.?®

1.5.12. Elliot N. Dorff (1943-)

Elliot N. Dorff Muhafazakar rabbi ve Los Angeles’taki University of Judaism’de?®

Yahudi Teolojisi profesoriidiir. Dorff, Muhafazakar toplum igerisinde halaka
Konusunda karar verici uzmandir. O, 1970 yilinda JTS tarafindan rabbi olarak
atanmistir. Kendisi, 1971 yilinda Kolombiya Universitesinden felsefe alaninda
doktorasini almigtir. Dorff, RA’nin CJLS (Yahudi Hukuku ve Standartlar1 Komitesi)
baskan yardimcisidir ve Yahudi Hukuku ve Felsefesi’nin farkli yonleriyle alakali
bircok responsa kaleme almistir. Dorff’un Yahudi diisiincesi, hukuk ve ahlaki

konularinda on adet kitab1 ve yiiz elli makalesi bulunmaktadir.?”’

205 judith Hauptman, Rereading the Rabbis, Westview Press, Colorado, 1998, s. 235.

2% Muhafazakar Hareket tarafindan 1947 yilinda Los Angeles’ta kurulmus ancak 1996 yilinda
hareketten bagimsiz hale gelmistir. Bkz. Karesh ve Hurvitz, s. 539 — 540.

2 David L., Lieber, "Dorff, Elliot N.", EJ, V, s. 755 — 756.
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IKiNCi BOLUM
MUHAFAZAKAR YAHUDILIGIN TEMEL DEGERLERI

2.1. Zacharias Frankel ve Solomon Schechter’in Muhafazakar Yahudiligin

Temel Degerler ve Ogretilerine Etkisi

Muhafazakar Yahudiligin, kendisine temel dayanak ettigi ogretileri ve ideolojisine
fikir ve doktrinleriyle en biiyliik etki Zacharias Frankel ve Solomon Schechter

tarafindan olmustur.

Oncelikle Frankel’in etkisi biiyiik dnem arz etmektedir. Reformist Yahudilere karsi
miicadelesi ile geleneksel Yahudiligi savunan Frankel, ileride Amerika’da bir hareket
olarak olusacak ve daha sonra kurumsallasacak olan Muhafazakar Yahudilige felsefi

olarak ilham kaynag1 olacaktir.

PR

Frankel, geleneksel Yahudiligin asirlarca sabit kalmadigr ve degistigi, tarihi siire¢
igerisinde Yahudiligin tarihi gelismenin bir triinii olduguna inanmistir. Ona gore,
asirlar boyu elde edilen bu kompleks degerler; pratikler, idealler, rahatlik ve birtakim
maddi menfaatler icin terk edilemez. Her zaman geleneksel Yahudilik temel
alinmalidir. Degisim, zamana yayilarak yavas ve organik biiyiime ile olmalidir.
Nitekim Yahudilik, uzun bir evrimin trinidiir. Frankel, “Pozitif — Tarihi Yahudilik”
ana fikrini savunurken ayni zamanda, Ibranice ve Yahudiligin milli tarafin1 da ihmal
etmemistir. Ona gore Ibranice, Yahudiligin korunmast i¢in hayatiyet arz etmektedir

ve Yahudiligin milli unsurlaria baglilik Yahudi hayatinin ayrilmaz bir parg:elsldlr.208

Bu teorinin destekg¢ileri, Yahudiligin ¢evreye adapte olmasi gerektigi fikrini kabul

etmisler ancak Reformistlerin Yahudi hukukunu tamamen terk ettiklerini

2% Gordis, 1945, s. 16 — 17.



gormiislerdir. Bunun sonucunda bu grup, Alman toplumuna entegrasyonun farkl
yollarin1 aramaya baslamiglardir. Tarihi Yahudilik, diger gruplardan farkli olarak
entegrasyon meselesine farkli bir ¢oziim sunmus ve takipgilerinin modernite ile
gelenegi uzlastirmasini saglamistir. “Yahudiligin Bilimsel Akademik Calismas1”
(Wissenschaft des Judentums) bashigini kullanan Zacharias Frankel, Yahudi
hukukunun muhtelif tarihi etkiler ve yiizlestigi sartlara adapte olmak igin mutlaka
degistigi fikrini savunmustur. Bu fikir, Yahudiligin modern Alman hayatina daha
uygun hale getirilmesi i¢in Yahudi hukukunda degisiklikler yapilabilecegi ve bu
yapilirken de Reformistler gibi Yahudi hukukundan tavizler verilmesi gerekmedigi

anlamina geliyordu.?®®

Hareketin ogretilerine kaynaklik eden diger bir kisi de, Muhafazakar Yahudiligin
biiylik Ogretmeni, Solomon Schechter’dir. Schechter, Frankel pozitif Tarihi
Ekoli’niin goriislerini Amerikan Yahudileri i¢in sevkle ve edebi bir zarafetle
yorumlamis, baska higbir fikirle mukayese kabul etmeyen ve dini bir topluluk degil
tiim bir millet kavrami anlaminda kullandig1 “Katolik Israil” doktrini iizerinde 1srarla
durmustur. Ona gore Amerikan Yahudiligi, tiim diinyada yasayan Yahudilerle
baglarini asla kesmemelidir. Schechter, sonu¢ olarak savundugu bu kavramla
Muhafazakarligin diger temel prensibi olan dini milliyetgilik fikrini formiile

etmistir.*°

Frankel ile ayn1 goriisii benimseyen rabbilerin Amerika’ya gelislerinden sonra bu
fikir orada daha da gelistirilmis ve Amerika’da onciiliigiinii Solomon Schechter’in

yaptig1 bu ideoloji ete kemige biirtinmiis ve kurumsallasmistir. Zacharias Frankel ile

299 Cohen, 2012, s. 2.
2% Gordis, 1945, s. 17— 18.
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basglayan, Isaac Leeser, Sabato Morais ve Solomon Schechter ile devam eden

hareketin kurulug dsneminde®* bu ideoloji oturtulmaya ¢aligilmustir.
2.2.  Hareketin Ideoloji Olusturma Donemleri ve Cabalar

Muhafazakar Yahudiligin ortaya ¢ikisindan itibaren, 1988 yilinda hareketin inang ve
prensiplerini  resmi olarak ortaya koyan “Emet Ve-Emunah” bildirisinin
yayimlanmasina kadar cesitli donemlerde farkli ideoloji tanimlama ¢abalar
olmustur. Bu ¢abalara etkisi agisindan siiphesiz, Zacharias Frankel’in Yahudilige

yaklagimi ve ideolojisi hayatiyet arz etmektedir.

Frankel’in savundugu ideoloji o kadar temel bir yer tutmustur ki, giiniimiiz
Muhafazakar profesér ve yazarlarindan Neil Gillman, Conservative Judaism adl

kitabinda®*?, “Frankel’in Miras1” seklinde bir boliim ayirmistir.

Frankel, yasadigi donemde Alman Reformistlerinin Yahudiligin ana meselelerine
yaklasimini reddediyor ve onlar1 radikal, boliicii ve disiplinsiz buluyordu. Ayni
zamanda, Yahudiligin temel inang ve pratiklerinde herhangi bir degisimin miimkiin

< 21
olmadigini savunuyordu.?*®

Frankel 1840’larda, hem yazilariyla hem de cemaatine verdigi vaazlariyla iin
yapmustir. Gelenegi degistirme konusunda —ki kendisi bunu “ilimli reform” olarak
adlandirmistir- 6ncelikli olmayan baz1 dini giin ve geceler ve ikinci derecede onemli

kutlamalarin kaldirilmas1 gibi degisiklikler yapmistir. Yapilan kiigiikk captaki bu

211 Rosenblum, s. 7.
212 Gijllman, 1993, s. 18.
213 Gillman, s. 21.
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degisiklikleri yazilarinda, “Onemsiz fiilleri terk etmemiz mutlaka gereklidir.”

seklinde sawunmustur.214

Frankel’in Muhafazakar Yahudiligin ideolojisine en 6enmli katkilarindan biri de
halaka konusundaki anlayisidir. Farnkel, Ortodokslarin aksine tarihi olarak gelisen
dinamik Yahudiligi savunmus ve Yahudiligin 6nemli unsurlarina 6zellikle halakaya
tarihsel gozle bakmistir. Reformistler, halaka konusunda neyin muhafaza edilecegi
ve neyin ilga edilecegi meselesinde ana prensip olarak entelektiiel ve tarihi kriteri
olgti alirken, Frankel sadece belli bir ritiieli, inanci, 6rfii veya insanlarin tarihinde rol
oynamis bir kanun (6rf)’u 6l¢li almamis, ayn1 zamanda Yahudi milletinin o gilinkii
hisleri ve duyarliligini da nazari itibara almistir. O, eger ilga edilme islemi tim
toplumun iradesini yansitiyorsa, belli ritiiel ve ayinlerin ilga edilmesi ihtimalinden
asla rahatsiz olmamustir. Toplumun genelinde kabul goren bdyle bir yenilikgi
degisim iradesi ortaya ¢iktiginda, insanlarin bu iradeyi dikkate almasi gerektigini
ifade etmistir. Bundan dolayi, Frankel “pozitif tarihi Yahudilik” olarak adlandirdig:
bu fikirle, sadece Yahudilerin (degisime yonelik yenilik¢i ve dinamik) milli ruhlar
(Volsgeist)’nin 6ziine doniisii degil ayn1 zamanda Yahudi toplumunun kolektif
iradesi (Gesamtwillwe)’ni kesfetmeyi arzu etmistir. Bundan dolayi, gegmis yani
tarihsel gercekle ve bugiin (toplumun iradesini yansitan sosyolojik gergekler), neyin
degisecegi neyin muhafaza edilecegi ve neyin de goz ardi1 edilmesi gerektigi ile ilgili
kararda tamamen soz sahibidir. Gelenek ve Yahudi milletinin kolektif iradesi,

halakanin arkasindaki nihai yargi¢ ve otorite kaynagidir.?>”

Muhafazakar Yahudiligin Frankel’den sonra ideoloji olusumunda biiyiik pay1 olan

Solomon Schechter’dir. Schechter’in Amerika’ya 1902 yilinda gelisi ve Muhafazakar

214 Raphael, 1984, s. 85.
215 Raphael, s. 86.
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Yahudiligin ana kurumu olan JTS’in basina gegmesi énemli bir doniim noktasidir.
Schechter, Amerikan Yahudiliginin kurtaricist olarak goriilmiis ve hatta onun gelisi
bir rabbi tarafindan, “Tanrinin habercisi (peygamberi) kiyilarimiza ulast1.” seklinde
ovgiiyle ifade edilmistir.*® Schechter, Amerika’da yiikselen Muhafazakar hareketin
6zii ve muharrik giicii olmus ve Amerikan Yahudi toplumunu “Katolik Israil” amaci

ve ideolojisi etrafinda birlestirmek istemistir.?'’

Schechter’in, Muhafazakar harekete ideolojik anlamda 6nemli katkilarindan biri,
Frankel’in {izerinde 6nemle durdugu “tim Yahudi toplumunun iradesi” fikrine
benzer sekilde kullandigi “Yahudi milleti”?*® kavramidir. Muhafazakar Yahudiligin
baglangicindan bu yana ne Reformist Yahudiler ne de Ortodoks Yahudiler
Yahudilerin birlik suuruna bu kadar vurgu yapmustir. Frankel ve 6zellikle Schechter,
Muhafazakar hareketin ilk yillarinda bu kavramlar {izerinde ¢ok durmus ve hatta
Schechter’in 6grencileri bu tiir kavramlara vurgu yapmis, Filistin ve Dogu Avrupa

Yahudiligi lizerinde de derin etkiler birakmigtir.

Schechter, evrensel olarak tiim Israil milletinin yani Yahudilerin birligi fikrini
savunmus ve bunu yaparken de (Frankel’in de savundugu) “tarihsel Yahudilik”
fikrinin bir arag olarak kullanilmasini istemistir. Ona gore, Yahudi seriatini i¢inde
yasanilan modern diinyaya adapte etme yetkisi ve otoritesi belli grup ve mezhebe

degil, tim Yahudi milleti ve toplumuna aittir.??°

216 geult, s. 56.

21" Cohen, 2012, s. 6.

218 Schechter bu kavrami, ibranice “k’lal yisrael” seklinde ifade etmistir. Bkz. Moshe Davis, The
Emergence of Conservative Judaism, The Jewish Publication Society of America, Philadelphia,
1963, s. 326.

219 Raphael, 1984, s. 105.

?20 Cohen, 2012, s. 3.
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Schechter’in  Seminary (JTS)’deki Ogrencileri, tiim Yahudi milletinin birligini
savunan hocalarinin fikrine hep sadik kalmislar ve ideoloji diyebilecegimiz bu ideali
canli tutmaya ¢alismislardir. Bu fikir sadece JTS de benimsenmemis ayn1 zamanda
hareketin 6nde gelen kurumlari olan US ve RA’de de benimsenmis ve bu birlik
fikrinden hareketle bu kurumlar, Amerika’daki Yahudi ideali ve birligine zarar verir
endisesiyle (ayn1 zamanda ilk donem Ortodoks grubun hareketin i¢inde agirlikta
olmast ve Ortodokslara yakin bir ¢izgi izlenmesinden dolayr) Ortodoksluk ve

Reformistlerden sonra ortaya ¢ikan tigiincii bir grup olduklarini reddetmislerdir.??

Hareketin ideolojisine 151k tutmak ag¢isindan, bagli sinagoglara 6nderlik edecek olan
US’un hedeflerinin tayin edilmesi 6nemli bir adimdir. Kurumun Anayasasi da

diyebilecegimiz bu hedefler daha sonraki donemlerde de takip edilmistir.

Muhafazakar Yahudiligin en O6nemli kurumlarindan biri olan US’un olusumu
esnasinda, Schechter ve dgrencileri Katolik Israil vizyonuna bagli kalarak kurumun
alt1 ana hedefi oldugunu ilan etmistir. 1913 yilinda ilan edilen kurumun hedeflerinin
yazili oldugu metinde, “Amerika’daki Yahudiligin hayata gecirilmesi hedefinin
gelistirilmesi ve Yahudi geleneginin muhafazasi ig¢in organize olmus bir hareketin

tanitilmas1” seklinde ifade edilmis‘[ir.222

Yirminci asrin baglarinda savunulan bu prensipler, hareketi bir arada tutmaya yonelik
¢imento vazifesi goren altin kurallar olarak adlandirilabilir. Muhafazakar degerlere
baglilig1 6ne ¢ikaran bu anlayis ve ideoloji, Amerikan Yahudi toplumunu uzun siire

parcalanmalardan koruyabilmistir.

221 Cohen, s. 3.
222 Cohen, s. 55.
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Muhafazakar Yahudilikte resmi ideoloji olusturma cabalari her donemde belli
araliklarla hep stirmiistiir. Siirekli bir ideoloji olusturma c¢abalarinda temelde
sorunun, hareketin Ortodoksluk ile Reformistlerin arasinda orta noktada durmasindan
yani “gelenek ve degisim”®%in bir arada kabul edilmesinin zorlugundan
kaynaklandig1 soylenebilir. Nitekim Muhafazakar teologlardan David Novak bunu
acikca dile getirmistir. Ona gore, Muhafazakar Yahudiligin “gelenek ve degisim”
slogani birbiriyle gelisen iki parcadan olusmaktadir. Eger Muhafazakar Yahudilik,
“gelenek” ile degismeyen gecmisi kastediyorsa “degisim” ile ucu agik bir gelecegi
kastediyor demektir. Oyleyse burada iigiincii bir anlam ¢ikmaktadir; o da, bu iki

tabirin ayrilik ve bolinmeye cagirdigidir.?*

Gelenege bagli kalarak degisime acgik olma seklinde zor bir misyon yiiklenen
Muhafazakar Yahudilik, yine de yillarca bu ana temay1 islemistir. Bu ¢abalardan biri
de Cyrus Adler”® déneminde gosterilmis ve Muhafazakdr Yahudiligin 6nemli
tartisma noktalarinda nerede durdugu belirtilmistir. JTS’de 1915 — 1940 yillan
arasinda rektorliik yapan ve hareket icerisinde s6z sahibi olan Adler, kurumun nasil
bir misyona (ideolojiye) sahip oldugu konusunda yaptig1 a¢iklama dikkat cekicidir.
Adler, JTS’in kendini Yahudilik konusunda egitime adamis bir kurum oldugunu,
burada yetisen bilgili din adamlarinin bu bilgilerini, geleneksel Yahudiligin hayata

gecirilmesi ve boyle bir hayatin Yahudi toplumunda o6ne ¢ikarilmasi seklinde

223 Hatta bazi giiniimiiz yazarlar1 bunu elestirerek slogandan 6te gitmedigini, hareketin diisiince ve
pratik olarak bu fikri tam olarak netlestirmedigini savunmustur. Bkz. Elazar ve Geffen, s. 162.

24 David Novak, “Toward a Conservative Theology”, The Seminary At 100, The Rabbinical
Assembly and The Jewish Theological Seminary of America, Ed. Nina Beth Cardin, David Wolf
Silverman, New York, 1987, s. 317.

2 Cyrus Adler, JTS’in ilk rektorii Morais’in 6grencisi, Amerika Birlesik Devletleri’nde “Semitics”
alaninda ilk bilim doktoru (Ph.D.) unvani alan bilim adami, JTS’de, 1915 yilinda Schechter’in
6limiinden sonra once vekaleten daha sonra asaleten 25 yil rektorliik yapmis ve “Biblical
Archeology” dersleri vermistir. Bkz. Ira Robinson, “Cyrus Adler: President of the Jewish
Theological Seminary 1915 — 71940”, Ed. J. Wertheimer, Tradition Renewed: A History of The
Jewish Theological Seminary of America, Volume I, s. 105.
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kullanacaklarini1 ifade etmistir. Diger taraftan JTS’in Yahudiligin sabitelerine baglh
kalmak adma, dua kitabi, dini takvim ve koser kurallarii degistirmedigini
sOylemistir. JTS’in bazi kurucular1 ve mezunlarinin (liberal bir anlayistan hareketle)
ibadetlerde bazi degisikliklere tevessiil etmelerine ragmen JTS’nin asla boyle

degisiklikleri kabul etmedigini aciklamigtir.??®

Muhafazakar Yahudilik genellikle ¢ok sesli bir hareket olmustur. Adler de
kendisinden onceki JTS rektorii Schechter’in “JTS, daima farkl fikirlerdeki kisilere
siginak olmalidir” fikrini kabul etmistir. Adler, Schechter’in bu ¢ogulcu yaklasimini
Seminary (JTS)’den mezun olanlarin da Schechter gibi benimseyeceklerini {imit
ettigini ifade etmistir. Nitekim hayatinin ilk donemdeki (kurulus yillarinda)
fikirleriyle Schechter liberal sayilmis ve daha sonra da yillar gegince (Reformistlerin

asiriliklarini goriince) daha muhafazakar olmus‘[ur.227

Hareket igerisinde Seminary’de ilk yillarda, ¢ogunlugu Ortodoksluga yakin dini bir
anlayis olmasina ragmen yine de bazi konularda liberal diistinceleriyle 6ne ¢ikan
birgok rabbi olmustur. Zaten Ortodokslara gore daha liberal, Reformistlere gore daha

228

muhafazakar “~° olma, hareketin karakteristik 6zelligidir.

Bazi Seminary mezunlari kurulus yillarindaki muhafazakar hocalarin etkisiyle daha
muhafazakar hale gelmis olsa da zamanla liberallerin sayis1 artmigtir. Bu egilim,
yirminci yiizyll Amerika’smin kiiltiirel iklimi ve cemaat {yelerinin talepleri

sebebiyle belli olglide gergeklesmistir. En fazla etki, liberallesme agisindan JTS

226 Karp, 1986 (AJYB), s. 38.

227 Karp, s. 38.

228 Hatta Robert Gordis, makalesinde, “muhafazakar” kelimesinin 1ngilizce “Orthodoxy”
kelimesinden alindigim ifade etmistir. Lee J. Levinger de Muhafazakar Hareketi, Ortodokslugun
sol kanadi (liberal) seklinde tanimlamistir. Bkz. Robert Gordis, “4 Program For American
Judaism”, Tradition and Change: The Development of Conservative Judaism, The Rabbinical
Assembly, The United Synagogue of Conservative Judaism, Ed. Mordecai Waxman, New York,
1958, s. 229-230.
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ogrencileri ve mezunlart iizerinde biiyiik etkisi olan Mordecai M. Kaplan®®® (6.1983)
Ogretileri nedeniyle olmustur. Rabbinical Assembly (RA) baskani olarak gorev
yaptigr siirede (1932-1933) Kaplan, meslektaslarina, “Yahudilikte Dogmanin Yeri”
konusunda bir ders vermis ve onlar1 ge¢misten giliniimiize ve gelece§e dogru
(geleneksel) diistincelerini tekrar gézden gecirmeye davet etmistir. Kaplan, (¢cagdas
Amerikan sartlar1 igerisinde) Yahudi dini eger birlestirici ve iletisim kurulabilir bir
din haline getirilmek isteniyorsa, Yahudi inancinin bu sartlar1 goz 6niine alinmadan
hemen ifade edilmemesi gerektigini, bunun anlamsiz oldugunu, sahip olunan bu
(geleneksel) inanglarin, Yahudilerin gergekte Yahudiliklerinin ne anlama geldigine
hizmet etmeyen tanimlamalar oldugunu, aslinda bunlarin sadece, tim Yahudileri
birlestiren istekler biitini (irade) olmasi gerektigini ifade etmistir. Kaplan,
Yahudiligi tasdik etmis olmanin (hakikat anlayisinin) dogrudan hayatin gerceklerine
uygun olma anlamina gelmedigini ve bazen dinin hakikatlerinin mantikla miicadele
halinde olabildigini sdyledikten sonra, hakikatlerin medeniyetlere ilham vermesi,
onlar1 zenginlestirmesi ve insanlia bir rahmet kaynagi olmast gerektigini

2
savunmustur. 30

Bazen hareket igerisinde Muhafazakar c¢evreden de Kaplan’in bazi goriislerini
destekleyenler olmustur. Bunlardan biri de Samuel Rosenblatt (6.1983)’dir.
Muhafazakar rabbilerin en gelenekgileri arasinda bulunan Rosenblatt da, Kaplan’in
Yahudiligin bir medeniyet olarak kabul edilebilecegi fikrini desteklemis, ancak Tanr1
ve onun Tevrat’ina inancin, tim yapinin tehlikeye atilmaksizin bir agirlik merkezi

oldugunu ifade etmistir. Rosenblatt hareketin, net bir sekilde felsefesini tarif

2 Sonraki yillarda JTS’den ayrilarak, “Yeniden insaci Yahudilik (Reconstructionizm)” adiyla
Yahudiligin dinden ziyade bir medeniyet oldugunu savunan hareketi kuran kisidir.
%0 Karp, s. 38 - 39.
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edememis olmasinin biiylik bir eksiklik oldugunu ileri siirerek, “abone oldugumuz
dogmalar” netlestirmemiz gerekir demistir. Sozlerini, “Bunu basaran ve Kaplan gibi
bu tarife milkkemmel bir sekilde uyan sadece birka¢ diisiiniir bulunmaktadir.”

ifadesiyle bitirmistir.”**

Kaplan, Yahudiligi bir medeniyet olarak goren bakis agisin1 1934 yilinda yayimladigi
“Bir Medeniyet Olarak Yahudilik” (Judaism as a Civilization) adli meshur kitabinda
tarif etmistir. Fakat Kaplan, Muhafazakar hareketin benimsedigi ve ders olarak
JTS’de okuttugu literatiire kitabinda ¢ok az yer verdiginden JTS’in muhafazakar
kanadindan olan Rosenblatt tarafindan elestirilmistir. Calismasinin “Yahudiligin
Giiniimiiz Versiyonlar’” boliiminde Kaplan, Muhafazakar Yahudiligin merkezi
konumundaki JTS’de gorev yaptigi halde ¢alismasinda Muhafazakar harekete hi¢ yer
vermeyerek sadece “Reformistlerin sag kanadi” ve “Neo-Ortodokslarin sol kanadi”n1
tartismigtir. O, meslektaslar1 tarafindan olusturulan, US ve RA toplantilarinda
makalelerde sdylenilen ve kendisinin de katildigi miizakerelerde tartisilan

muhafazakar literatiiriin bliylik bir kismini1 tamamen gérmezden gelmis‘cir.232

Kaplan, Muhafazakar Yahudilik igerisinde, Yahudiligi farkli tarif eden ve halakaya
bakist vb. liberal diisiinceleriyle 6ne ¢ikan bir kisiliktir. Kaplan, JTS’de gorev
yaptigi donemde, (egilim olarak goriilen Muhafazakar Yahudilige), Ortdodoks ve
Reformist Yahudilige alternatif {i¢iincii bir hareket olusturulmasi igin JTS’e baski
yapmistir. Ona gore, bu li¢ hareket Amerikan Yahudileri i¢in dini seceneklerden ote
bir sey degildir ve boliciilik seklinde algilanmamalidir. Kaplan, Schechter’in
Muhafazakar Yahudiligi hicbir zaman yeni bir cemaat olarak gérmemesi ve bu

sekilde adlandirmamasini siddetle elestirmis ve (yeni bir cemaat olusturma

281 Karp, s. 39.
%2 Karp, s. 39.
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konusunda ¢aba harcamayan) hareket igin “sifatsiz  Yahudilik” tabirini

kullanmlstlr.233

Aslinda Kaplan’in, Muhafazakar Yahudiligin (Yahudiler arasinda boéliinmeye yol
acacagi endisesiyle) miistakil bir Yahudi grubu olarak tanimlanmamasi ile ilgili sert
cikislari, onun aldig1 egitimden ve pragmatik bakis agisindan kaynaklanmaktadir.
Kaplan, bir yandan JTS’e 6grenci olarak devam ederken diger taraftan da diger
tiniversitelerden felsefe ve sosyoloji dersleri almistir. Dini egitimi ile pragmatik bakis
acisint birlestiren Kaplan; felsefe, midras ve hitabet (homiletics) gibi verdigi
derslerle o6grencileri tizerinde biiyiikk etki birakmistir. Louis Finkelstein, Max
Kadushin, Simon Greenberg, Max Arzt, Robert Gordis ve Solomon Grayzel,
Kaplan’dan etkilenen ve yirminci asir Muhafazakar harekete damga vuran

isimlerdendir.?**

Kaplan’in 6grencileri de hocasina benzer sert c¢ikislar yapmislar, bazen onu
elestirseler de onun yolunu takip etmislerdir. Hocas1 Kaplan’dan ¢ok etkilenen ve
kendisini “Dr. Kaplan’in miiridi” olarak tanimlayan Rabbi Max Arzt, Kaplan’in
calismasini, “giiniimiizde Yahudiler ve Yahudiligin karsilastigi karmasik sorunlara
cesur ve kapsamli bir analiz” olarak nitelendirerek, ana meselelerin kendi igerisinde
analiz edilmeden Yahudi hayatinin yaratici bir sekilde tekrar insasinin miimkiin
olmayacagina inancimi ifade etmistir. Fakat bunun yaninda, (Yahudiligi bir
medeniyet olarak gordiigiinden dolay1) “dini tarafi olmadan Yahudiligin i¢i bos bir

kabuk” haline geleceginden bahisle, Kaplan’in din ve dinin Yahudi medeniyetindeki

23 Scult, “Schechter’s Seminary”, Tradition Renewed: A History of The Jewish Theological
Seminary of America, Volume I, s. 59.

24 Mel Scult, “Mordecai M. Kaplan: His Life”, Dynamic Judaism: The Essential Writings of
Mordecai M. Kaplan, Ed. Emanuel S. Goldsmith, Mel Scult, Fordham University Press, New
York, 1991, s. 8.
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yeri konusundaki belirsiz davranigini tenkit etmistir. Arzt ayrica, Kaplan’in “mitzvot
ilkel halk kiiltiiriidiir.” seklinde yakistirmasinin da Israil’i Tanrisiyla birlestiren dinin
ana goOvdesini tahrip edecegini sOylemistir. Arzt, Muhafazakar Yahudiligin
asiriliklardan uzak merkezi bir konuma sahip oldugunu ve bu yiizden Kaplan’in, tim
Yahudi orf sisteminin (gelenek) revizyonunun sart olduguna dair sGylemini asir1
bulmustur. O, burada bdyle bir tiimden revizyona ihtiyacin olmadigi, ancak daha
ziyade Yahudi gelenegi ile ilgili uzlasilan algilama bi¢imlerine ihtiya¢ oldugunu
ifade etmistir. Aslinda Muhafazakar Yahudilik de bunu yapmay1 gaye edinmistir.
Arzt’in goriisiine gore, Muhafazakar Yahudilik kendisine, inkarci bir rolii asla gérev
edinmemis tam tersine asla bagli kalmay1 tercih etmistir: Sabat ibadeti, koser
kanunlar;, Yahudi egitiminde ve ibadette Ibranicenin roliiniin muhafazasi ve
Filistin’in tekrar insasini hareket kendine gorev edinmistir. Arzt, halaka konusunun
Yahudiler i¢in hayati énem tasidigini ve halakaya uygun bir hayatin Yahudilere
heyecan verdigini ancak, zaman igerisinde eskimesi kaginilmaz olan birkag
mitzvanin eskimesinden de endise etmemek gerektigini sdylemistir. Ayn1 zamanda
Arzt, Yahudiligin tabiati itibariyle halakaya uygun ve tekamiil eden bir din oldugunu,
kisinin Tevrat’1 tamamen kendi heva ve heveslerine uydurmaktansa, daima hayatini
Tevrat’a gore diizenlemesinin gerektigini ifade etmistir. Arzt bundan dolay: da,
mitzvotun amir hiikiim igerme ozelligini (baglayiciligini) kaldiran Kaplan’dan bu
konuda ayrildigini, béyle bir diisiincenin, Yahudiligin stirekliligi, miistakil bir din

olusu ve organik karakterini tahrip ettigini savunmustur. >

Arzt, kendisini Kaplan’in takipgisi kabul ettigi halde onun (Reformistlere yakin olan)

bu fikirlerini ¢ok keskin ve liberal bulmus ve onu elestirmistir. Ozellikle

% Karp, 1986 AJYB, s. 39 — 40.
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Muhafazakar Yahudiligin bastan beri olmazsa olmazlar1 olan, Sabat, koser, Yahudi
egitiminde ve ibadette Ibranicenin rolii ve Filistin’in tekrar insasimi c¢ok onemli
buldugunu ifade etmistir. Ayrica Arzt, halaka ile ilgili olarak, Yahudiligin hiikiim
iceren maddelerini (mitzvot) kisilerin kabul edip etmemesinin kigisel tercihlere
birakilmasini elestirmistir. Gelecekte, bu liberal goriisleri savunan Kaplan,
Muhafazakar Yahudilikten ayrilarak, “Yeniden Insac1 Yahudilik” adiyla Yahudiligin

dinden ziyade bir medeniyet oldugunu savunan bir hareket olusturacaktir.*®

Muhafazakar Yahudiligin misyonu Ve ideolojisinin en giizel 6rnegi, iki 6nemli rabbi
tarafindan ortaya konmustur: Bu Kkisiler, hareketin yapisal olarak en fazla gelisme
gosterdigi donemde JTS’in dordiincii rektorii olan ve otuz iki seneyle en uzun siire

7

rektorliigini yapan Louis Finkelstein®’ ve Muhafazakar Yahudiligin ideologu

sayilan Robert Gordis’tir.

Finkelstein’in gorev yaptigi donem JTS’in sadece Amerika’da degil diinyadaki tiim
Yahudiler tarafindan akademik bir kurum olarak ciddiye alindig1 kisacasi riistlinii
ispat ettigi bir donemdir. Ayrica Nazi Soykirimi sonrasina rastlayan bu zaman
diliminde JTS, Avrupa’dan Amerika’ya go¢ eden 6 milyon Yahudi’nin, rabbi
yetistirilmesi vb. dini ihtiyaglarin1 kargilama ve asimilasyonunu engellemede oncii
gorev lstlenmistir. Bu hizmetlerinden dolayr Finkelstein, Muhafazakar Yahudilik

igerisinde Schechter’dan sonra en giiglii lider sayilmis ve onun doneminde

2% Genis bilgi icin bkz. Karesh ve Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, s. 416 - 417.

3 Finkelstein, Muhafazakar Yahudiligin yirminci asirdaki en énemli lideri olarak kabul edilmektedir.
Bu yiizden onun ideolojik olarak ortaya koydugu prensiplere 6zellikle yer verilmistir. Finkelstein
donemi ve Muhafazakdr Yahudilige katkilar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Michael B.
Greenbaum, “The Finkelstein Era”, Tradition Renewed: A History of The Jewish Theological
Seminary of America, Volume I, s. 163 — 232.
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Muhafazakar Yahudilik sayisal olarak, (Ortodoks ve Reformist Yahudileri asarak)

Amerikan Yahudiligi icerisinde en biiyiik grup haline gelmistir.*®

Muhafazakar Yahudilikte baslangicindan beri, Muhafazakar Yahudiligin ortak
unsurlar veya ortak inang prensiplerini ortaya koymada grup igerisinde kamplagsmaya
yol agar ve grup boliiniir endisesiyle genellikle isteksiz davranilmistir. Ciinkii gruba
ait bir temel inanglar manzumesi ortaya konuldugunda grup icerisinde farkli goriigler
bulundugundan o konuda tam bir antlasma saglamak miimkiin olamayacak ve
Schecter’in  Yahudi Birligi (Katolik Israil) felsefesinden grup uzaklasarak
pargalanacaktl. Bu nedenle, Muhafazakar Yahudilik icerisinden Muhafazakar
Yahudiligin ortak unsurlarini ortaya koyan ¢ok az kisi ¢ikmistir. 2 Diger bir
ifadeyle, Muhafazakar rabbiler (hareketin birligini korumak adina) teolojiye ¢ok az

vakit ayirmislar ve yaptigi calismalarda teolojik baglama cok az yer vermislerdir.*°

Muhafazakar Yahudiligin ortak unsurlar1 konusunda (az sayida) ¢calisma yapanlardan
birisi yirminci yiizyilin en énemli Muhafazakar Yahudi lideri olan Finkelstein’dir.
JTS Rektorii Finkelstein, Muhafazakar Yahudiligin ortak unsurlar olarak; 1- Tanr,
2- Tevrat, 3- Dini Torenlerde Degisiklik, 4- Israil, 5- Filistin ve 6- Ibranice’yi

saymistir.
1. Tann

Louis Finkelstein Muhafazakar Tanr1 anlayisinin, Yahudiligin dini hayatinin
temelinde 6nemli bir unsur oldugunu ve Yahudilerin bu konuda tek viicut olduklarini
acikca ifade etmistir. Fakat Finkelstein diger taraftan da, soyut bir kavram olan Tanri

kavraminin daha iyi anlagilmasi icin uygun bilimsel gergekliklerden de istifade

%8 Nadell ve Raphael, s. 83 — 87.
2% Rosenthal, 1978, s. 105.
20 Arnold M. Eisen, The Chosen People in America, Indiana University Press, N.Y., 1983, s. 114.
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edilmesi gerektigini, Tanr1 kavraminin etkili bir sekilde ve canli olarak yeni yetisen
nesillerin  akillarinda yer etmesi icin c¢alisilmasi gerektigine inandiklarini

séylernistir.z“1

Finkelstein, bahsi gegen bu ifadeleriyle Tanri’’nin antropomorfik terimlerle
diistiniilmemesi gerektigine, his ve sezgilere dayali olmasmin liizumuna vurgu
yapmistir. Bunun yaninda Tanri kavraminin bilimsel gerceklerden de wuzak

tutulmamasina de§inmistir.242

Finkelstein’in Tanr1 anlayisi, hareketin kurucularindan olan Schechter ile
ortlismektedir. Schechter, Tanri’nin dogaiistii giicline, Tanri’nin insanlarm tim
yaptiklarinin farkinda olduguna ve her yerde her zaman bulunduguna inanmaktadir.
Schechter Tanr ile ilgili ifadelerinde, Tanri’nin ibadethanede, mahkemede, ailede,
cars1 ve pazarda, hasili Tanri’nin kanununun uygulandigi her yerde var oldugunu ve

varligint hissettirdigini belirtmistir.?*?

Muhafazakar hareketin son donem diisiiniirlerinden olan ve Hasidi gelenekten gelen
biri olarak mistik tarafiyla taninan Abraham Heschel ise, bu konuda varoluscu bir
yaklasim sergilemistir. Heschel’e gore, Tanri’nin varligi ispat edilmeye c¢alisilmamali
fakat Tanri’nin alemdeki ve ahlak kanunlarindaki varligi (ve giicii) hissedilmelidir.
Ibadet edildiginde, Tevrat calisildiginda ve Tanrmin kurallarma uyuldugunda

Tanri’min varlig: hissedilmektedir.?**

Muhafazakar Yahudiligin teologlarindan Max Kadushin Tanr1 konusunda, birtakim

farkliliklar olmakla birlikte Heschel’in varolusgu yaklasimina benzer bir yaklagim

1 Karp, 1986 AJYB, s. 40.
222 Rosenthal, 1986, s. 177.
23 Rosenthal, 1978, s. 106.
244 Rosenthal, s. 108.
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sergilemektedir. Ona gore, kisi her giin yasadigi ortamda mistik olarak ilahi olanla
(Tann) iliski halinde bulunmakta ve bu sekilde Tanr1’y1 tecriibe etmektedir. Glinliik
hayatta kisinin Tanr1’y1 tecriibe etmesi, yemegini yerken veya bir duay1 okurken vb.
sekillerde olabilmekte ve bu tecrilbbe kisiyi yliceltmektedir. Kadushin’e gore
kutsallik, Tanri’min mistik olarak tecriibe edilmesinden ve taklit edilmesinden
ge¢mektedir. Tanri’nin taklit edilmesi de, Onun evrenselligine baglilik, Ona sevgi ve
Onun yarattig1 insanin degerine inanmak seklinde tecelli eden ahlaki davranis ile

. v 1. 245
mumkindiir.

Diger taraftan, hareket igerisinde onemli etkiye sahip olmus Mordecai Kaplan’in
Tanrt’y1, insanin alemdeki basarist ve kurtulusunu gergeklestiren giic (varlik) ve
siire¢ olarak goren anlayis1 Muhafazakar Yahudilik igerisinde taraftar bulmustur. Bu
sahsiyetlerden biri olan Robert Gordis, Tanri’nin alemde yaratici giiciinden
bahsederek sosyal ve politik giiclin ve ayn1 zamanda diinyadaki bilimsel ilerlemedeki
en biiylik etkinin Tanri’nin giicii (iradesi) sayesinde oldugunu belirtmistir. Aslinda
Gordis bu diisiincesiyle, Ortagag filozoflarinin, “Tanri’’nin 6zliniin anlagilmasinin
miimkiin olmadig1 ancak Tanri’nin diinyadaki etkileri ile algilanabilecegi” seklindeki

fikrini tekrar etmis olmaktadir.*®
2. Tevrat

Louis Finkelstein Muhafazakar Yahudilik Tevrat anlayisini ise soyle 6zetlemistir:
Finkelstein, Yahudiligin siirekli gelisen bir din oldugunu, peygamberler ve rabbiler
vasitasiyla tarif edilebilir ve tarihi bir degisim gegirdigini, bu degisimin, bir bozulma

ve eriyip yok olma degil; gelisme, kendini ifade etme ve olgunlagsma siireci olarak

%> Rosenthal, 1986, s. 179.
%6 Rosenthal, s. 177.
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degerlendirilmesi gerektigini ¢iinkii Tevrat’in ilahi bir kitap olmasinin yam sira
nebevi ilhamla yazilmis bir kitap oldugunu ifade etmistir. Finkelstein, Tora’y1
yorumlama konusunda rabbilerin otoritesinin 6nemli oldugunu, yazili ve sozli
kanunu baglayici ve otoriter kabul ettiklerini belirtmistir. Fakat kendi miintesiplerini
tehdit ve cezalandirma korkusu ile Tevrat’a baglanmaya zorlamak ve onlari
sindirmeye c¢aligmaya tamamen kars1 olduklarini savunmus ve Yahudilerin; Tevrat’in
torenleri, emirleri, kurallarinin takip edilmesi konularinda ilahi bir gii¢ tarafindan
Tevrat’a dogru cekildiklerini belirtmistir. Finkelstein, bir Yahudi olarak Tevrat
caligmay1 sevdiklerini ve onda ruhen rahatlik, teselli, disiplin ve hayatlarini tanzim

eden rehberlik bulduklarini séyle:mistir.zﬂ'7

Amerika’da ilk donem muhafazakarlar1 olarak kabul edilen Isaac Leeser gibi
muhafazakarlar hari¢ Muhafazakar Yahudilik diistiniirlerinin hepsi, Finkelstein’de
oldugu gibi, (Tevrat’m iliskilendirildigi) vahiy olgusunu tanimakta fakat vahyi literal
olarak ele almamaktadir. Schechter, vahyin literal olmadigini fakat diger taraftan da
(dini metinlerin) asir1 (hafife alma derecesinde) kritikten de endise ettigini belirterek,

bunu “yiiksek anti-semitizm” olarak isimlendirmistir.?*®

Yine hareketin 6nemli kurucularindan olan Morais, Tevrat’in metinsel kritigine izin
vererek bu konuda JTS’de ders okutulmasina miisaade etmistir. Ayn1 sekilde onun
halefi olan Schechter de, JTS’in ders programindaki bu uygulamayr devam
ettirmistir. Hareket igerisinde 6nemli etkiye sahip olmus olan Heschel de Morais ve
Schechter gibi, kutsal metin kritigini kabul etmis fakat literalizme ve kutsal
metinlerin antropomorfik olarak ele alinmasina karst ¢ikmistir. Ona gore bazi

Talmud yazarlari, hi¢hir zaman Tevrat’in tamaminin Musa’ya Sina’da indirildigine

27 Karp, 1986 AJYB, s. 40 — 41.
8 Rosenthal, 1986, s. 180 — 181.
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inanmamislardir. Heschel’e gore, sonug olarak vahiy, insan ve Tanr1 arasindaki bir

diyalogdur.?*

Yukarida da bahsedildigi gibi Muhafazakar Yahudilikte tek tip bir Tevrat anlayisi
yoktur. Muhafazakar Yahudilikte Tevrat, ne Reformist Yahudilikte oldugu gibi
beseri bir kitap, ne de Ortodoks Yahudilikte oldugu gibi tamamen ilahi bir nitelik

taslmaktadlr.25o

Tevrat ile ilgili esas mesele, Muhafazakdar Yahudilerin vahyi nasil anladig ile
alakalidir. Muhafazakar teologlar vahyi, Tora’nin bir defada vahyedilmesi seklinde
hem tarihi bir hadise hem de Tanri ile insan arasindaki devam eden bir diyalog stireci
olarak kabul etmektedir. Bu devam eden diyalog siirecinde her Yahudi nesli, Tanr1
kelamimn1 daha fazla kesfetmis olmakta ve manevi olarak Tanri ile olan bagini

siirdiirmektedir.?>*

Buna gore, vahiy devam eden bir siirectir ve her cagda degisebilen beseri
degerlendirme ve yoruma tabidir. Fakat bu durumda su soru akla gelmektedir: Eger
vahiy diye bir gerceklik var ve buna bagl olarak mitzvot baglayici ise, yine vahiy
dinamik ve degisen yoruma tabi ise, o zaman hangi mitzvah gegerlidir ve

mitzvah’nin gegerliligine kim karar verecektir?.>?

Bu soru haliyle ritiiellerin hareket icerisinde farkli uygulanmasina da yansimistir.
Ornegin Leeser, Morais ve H. P. Mendes gibi daha gelenek¢i ilk donem
Muhafazakarlar, liturjide ihtiyaca bagli bazi degisikliklerin olabilecegini kabul

etmelerine ragmen, gelenekg¢i bir ¢izgi izleyerek Sabat ve koser konularinda higbir

29 Rosenthal, s. 181.

0 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina gére Tevrat, Piar Yayinlari, istanbul, 2010, s. 196.
1 Rosenthal, 1978, s. 107.

%2 Rosenthal, 1986, s. 182.
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degisikligi kabul etmemislerdir. Diger taraftan daha liberal kesimden olan Szold,
Jastrow, Kohut ve F. D. Mendes ise, Sabat ve koser kurallarinin esnetilmesinden

yana tavir almiglardir.?

So6zlii vahiyden bahseden Ortodokslar ve Tevrat’t insan iirlinii olarak goren
Reformistlerin aksine Muhafazakar Yahudilik, Tevrat konusunda bu iki asir1 ug
arasinda orta yolu izlemis ve bu konuda ilahi olarak ilham edilmis insan {irinii olan
veya devam eden (siirekliligi olan) bir vahiyden s6z etmistir. Hatta RA {iyelerinin

cogunlugunun agkin bir vahye inanmadig1 miisahede edilmektedir.”>*

Muhafazakar Yahudilikte Tevrat, diger insani dokiimanlar gibi ayni sekilde tarihi-
elestirisel metoda ve analize tabidir. Ustelik bu metot, metnin uygun sekilde
anlagilmasi1 ve oradan ¢ikarilacak kurallarin hayata yon vermesi i¢in gereklidir. Bu
yiizden Tevrat, baglayicidir fakat detaylar1 degismez degildir, bir bagka ifadeyle,

anayasadir fakat ¢ozlilmez bir sifre degildir.255

Glinlimiiz Muhafazakar rabbilerinden Michael Knopf, Muhafazakar Yahudiligin
Tevrat anlayisina elestirel yaklasarak hareketin Tevrat konusundaki goriisiiniin net
olmadigin1 ifade etmektedir. Knopf, birgok Muhafazakar rabbinin cemaatinden,
tamamen 1ilahi bir kitap olarak Tevrat’a (ve onun emirlerine) uymalarim
(yasamalarini) isterken diger taraftan da sira Tevrat’in metnini anlamaya geldiginde,
Tevrat’1t tamamen insani bir metin olarak anlamalarin1 gerektigini sdylemektedir.

Diger bir ifadeyle, Tevrat konusunda Muhafazakar rabbiler cemaatlerine, bilim

23 Rosenthal, s. 182.
>4 Raphael, 1984, s. 99.
2 Elazar ve Geffen, s. 55.
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adamlar1 gibi (elestirel) diisiinmelerini fakat muhafazakarlar (gelenekgiler) gibi

yasamalarini égﬁtlemektedir.256

3. Dini Torenlerde Degisiklik

Louis Finkelstein, dini torenlerde yapilan (ihtiyagtan kaynaklanan) degisikliklerin
topluma sunulmasinin, aslinda Yahudilikten uzaklasan Yahudileri Tanr1’ya, Tevrat’a
ve sinagoga geri getirmek anlamina geldigini; geri gelen bu Yahudilerin, siiphesiz
Yahudi cemaatinin yeniden bir parcasi olarak kabul edileceklerini ifade etmistir.
Finkelstein, Yahudi toplumuna onerilen yenilikler ve yeni yorumlara gelince,
degisimin nihai amacmin Tevrat’in biitiin Israil (toplumu) ile baglantisim
giiclendirmek oldugunu ve Yahudiligin temellerine saldirarak kendi sonunu
getirmemek kaydiyla, bu yenilik taraftarlariyla yardimlasmay1 reddedecek kadar 6n

yargili olmadiklarini s(iylemistir.”zs7

Burada, Muhafazakar hareket, kuruldugu giinden beri Yahudiligin temellerini tahrip
etmeyen ve toplumun ihtiyaglarindan kaynaklanan dini torenlerdeki degisikliklere
“gelenek ve degisim” parolasiyla yeniliklere acik olan bir grup olarak, hep sicak
bakmis ve bu degisiklikleri hayata gecirmistir. Burada oncelik, (pragmatik bir bakis
acistyla) degisim isteyen gen¢ nesil Yahudilerin kaybedilmemesi ve onlarin

Yahudiliklerinin muhafazasidir.

Solomon Schechter’den Mordecai Kaplan’a, Cyrus Adler’den Louis Finkelstein’e

kadar bircok Muhafazakar diisiiniir, Israil milletinin birligine siirekli vurgu yapmis ve

%6 Michael Knopf, “Revelation: A Work in Process”, Conservative Judaism, Vol. 65, Numbers 1-2,
Fall-Winter 2013-2014, s. 56.
27 Karp, 1986 AJYB, s. 41.
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diinya Yahudi toplumunun birbirine yardim etmesini kutsal bir vazife olarak

addetmistir.®
4. Tsrail (Yahudi Toplumu)

Finkelstein, Muhafazakar Yahudiligin {izerinde 6nemle durdugu Israil ile ilgili

goriiglerini de soyle agiklamistir:

Ona gore, Israil’in biiyiik ve kadim bir millettir, tarinte bu millet biiyiik isler
bagarmistir ve bu milletin her zaman yaptiklarinin daha iyisini yapma kabiliyeti
mevcuttur. Finkelstein, Israil’i oldugu gibi sevdiklerini, ayn1 zamanda onun birtakim
zayif taraflarmin da oldugunu bildiklerini, Israil’e olan bagliliklarinin, onun
miikemmelligi anlamma gelmedigini, Israil’e sadakati bu temele (Israil’in
miitkemmel oldugu anlayisina) baglayan higbir girisimi kabul etmediklerini ifade

etmistir.259

Robert Gordis de, aym sekilde Finkelstein gibi Israil’e biiyiik énem atfetmistir. Ona
gore, bir biitiin olarak Yahudi toplumunu belirten bu kavram, Tevrat’ta Yahudi
milletini ifade igin kullamlmistir. Israil milleti; siyasi, askeri bir kimligi degil, dini ve
kiiltiirel bir birligi temsil etmektedir. Giiniimiiziin modern Yahudi’si, kirk asirlik
tarihi gelisimin sahsina miinhasir {irliniidiir ve bundan dolay1 hi¢cbir zaman bu millet
yok olmamustir. Israil, aym1 zamanda ebedi ve evrensel insanlardan olusan insan

kiimesini de ifade etmektedir.®

Ortodoks Yahudilik “halaka”, Reformist Yahudilik “Tanr1 ve Ahlak” konularina

vurgu yaparken Muhafazakar Yahudilik ise tiim felsefesini ““Yahudi toplumu”

28 Rosenthal, 1978, s. 109.
29 Karp, 1986 AJYB, s. 41.
20 Gordis, 1945, s. 30
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tizerine kurmaktadir. Schechter’den Kaplan’a, Adler’den Finkelstein’e kadar hepsi
Israil toplumu (klal yisrael)’nun 6nemine vurgu yapmuis, 6zellikle, dini inanglar1 ne
olursa olsun diinyadaki tiim Yahudi topluluklarin birbirleriyle yardimlagsmalarinin bir

Yahudi sorumlulugu oldugunu belirtmislerdir. %

Muhafazakar Yahudilik aym zamanda bu Israil toplumunun secilmis bir topluluk
oldugunu da savunmustur. Muhafazakar Yahudilige goére, Israil toplumu 6zel bir
amag¢ ve sebep i¢in Tann tarafindan seg¢ilmistir, o da; Tora’nin 6gretilerini diinya
milletlerine ulastirmaktir. Fakat Yahudiler igin, se¢ilmis olmak bir iistiinliik degil bir
vazifedir ve Yahudiler Tanri’min Tora’da kendilerine &grettigi yiiksek ahlaki
standartlarla yasamak zorundadir. Abraham Joshua Heschel bu fikri soyle
ozetlemektedir: “Israil toplumunun gorevi, kutsal bir topluluk (millet) olmaktir fakat

biz bundan daha fazlasin1 yapmak zomndaylz.”262

5. Filistin

Finkelstein, Israil’in manevi merkezi ve Israil’in insa edilecegi yer olarak gordiigii
Filistin ile ilgili de, Filistin’e sezgi, akil ve mistik sevgi ile baglandiklarindan ve onu
Israil’in dini merkezi olarak gordiiklerinden onun kurulusuna gozleriyle sahit olmak
istediklerini ve Eretz Israil (Israil topraklar1)’in, 6zerk bir Yahudi toplulugu olarak

kurulmasini desteklediklerini séylemistir.263

Goriildiigii gibi Muhafazakar Yahudilik, Israil’in topragi olarak goriilen Filistin’e
bliyiik bir 6nem atfetmis ve Filistin’i, Tanri’nin kendileri i¢in ¢izdigi kaderin bir

tecellisi olarak ortaya c¢ikan bir mekan olarak gormiistiir.”®* Yine Muhafazakar

26! Rosenthal, 1978, 5.1009.
262 Rosenthal, 5.109.

263 Karp, 1986 AJYB, s. 41.
%% Gordis, 1945, s. 33.
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Yahudiligin énemli isimlerinden biri olan Ismar Schorsch, 1995 yilinda yayimladigi

“Kutsal Kiime”?®°

isimli bildirisinde, Israil devleti ve topragmi Muhafazakar
Yahudiligin yedi onemli degerinden biri olarak zikretmistir.?®® Bu yiizden,
Muhafazakar Yahudilik Filistin topraklarinda bir Yahudi devletinin kurulmasini

basindan beri desteklemis ve bunun Yahudiler i¢in hayatiyet arz ettigini ve dini bir

gorev oldugunu savunmustur.?®’

Filistin’in Yahudiler i¢in 6nemine binaen bir¢ok Muhafazakar diisiiniir Yahudileri,
Filistin topraklarina go¢ edip daimi olarak yerlesmeye (aliyah) tesvik etmistir.
Siyonistlerde oldugu gibi, hepsi “Filistin diginda Yahudi hayati miimkiin degildir.”
diye diisiinmese de, Yahudi manevi hayatinin tam olarak ancak Eretz Yisrael’de
gerceklestirilebilecegine inanmislardir. Bu ylizden bircok Muhafazakar rabbi,

egitimci ve idareci Israil Devleti topraklarina ye:rlesmislerdir.268

6. ibranice

Finkelstein, yine Muhafazakar Yahudilik tarafindan basindan beri ibadet dili olarak
goriilen Ibranice ile ilgili olarak da, ibranice’nin konusma dili, Yahudi literatiirii ve
egitiminde tamamen yerlesmesinin gerekliligine inandigini, ibadet kitaplarindan ve
okullarda ders olarak okutulan Ibranice’nin kaldirilmasim destekleyenlere karsi

ciktigini ve Ibranicesiz bir Yahudiligi imkansiz buldugunu séSylemistir.269

Muhafazakar Yahudilikte Ibranice’nin &zel bir yeri olmustur. Finkelstein’in
yukaridaki ctimlelerinde oldugu gibi, Muhafazakar Yahudiligin 6nemli isimlerinden

olan Robert Gordis de Ibranice’nin dnemine isaret ederek, Yahudiligin sadece bir din

255 Tamamu i¢in bkz. s. 91-92.

266 Golinkin ve Panitz. "Conservative Judaism." EJ, V, s. 174.
%7 Gordis, 1945, s. 34.

68 Rosenthal, 1978, s. 111.

29 Karp, 1986 AJYB, s. 41.
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olmadigini ayn1 zamanda bir medeniyet oldugundan bahsederek Ibranice’yi
Yahudilerin atalariyla kurdugu bag olarak tarif etmistir. O, Ibranice’yi aym1 zamanda

Tanri’nin anladig dil olarak yani ibadet dili olarak tanimlamstir.”’

Yine Gordis, ibranice dilinde Yahudiligi 6grenmenin her Yahudi icin mecburi bir
gorev ve ayni zamanda bir ayricalik oldugunu, bu egitimin sadece rabbiler ve
Yahudilik ¢alisan bilim adamlar1 i¢in gerekli olmadigini belirtmistir. Bunun yaninda
Ibranicesiz bir Yahudiligin, Yahudiligi cehalete teslim etme anlamma gelecegini ve
manevi ruhtan yoksun olacagini ifade etmistir.’"* iste bu nedenlerden dolayi Ibranice,

Muhafazakar Yahudiler tarafindan vazgegilmez bir temel unsur olarak goriilmiistiir.

JTS Rektorii Finkelstein’in 1927 yilinda ortaya koydugu temel unsurlarla ilgili bu
katkilarindan sonra, Muhafazakar Yahudiligin 6nemli mimarlarindan biri olan Robert
Gordis de boyle bir ¢alisma igerisine girmistir. Gordis, Muhafazakar Yahudilik i¢in
ortak unsur olarak gordiigli bashklari, “A Program for American Judaism”
(Amerikan Yahudiligi i¢in Bir Program) adiyla, “The Jew Faces a New World”
(Yahudi Yeni Bir Diinya ile Yiizlesiyor) kitabinda bir bolim olarak islemistir.
Gordis, “sulandirilmig bir Ortodoksluk” ya da “irkek bir Reform” seklinde,
Muhatazakar Yahudilige yoneltilen elestirilerin hepsinin haksiz olmadiginin farkina
varmustir. Cilinkii ona gore hareket, resmi bir program veya ideolojinin eksikligini
yasamaktaydi. Gordis bu eksikligi (ihtiyaci), teorikten ziyade pragmatik olan
hareketin Amerikan karakterine dayandirmistir. Kendisine ait Muhafazakar

Yahudilik anlayisinin olusumunda; Zacharias Frankel, Solomon Schechter, Ahad

2% Gordis, 1945, s. 27.
2 Gordis, 1978, s. 217.
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Ha’am (Asher Ginzberg), Israil Friedlaender, Louis Ginzberg ve Mordecai Kaplan
gibi diisiiniirlerin etkisinin olduguna isaret etmistir.>"

Hareketin ideolojisini ortaya koyan, ‘“Muhafazakar Yahudiligin en Onemli

mimarlarindan bir1”

olan Gordis, hareketin felsefesini olusturmaya, hareketi
saglam temellere oturtmaya ve kendini bu felsefeye adamis bir kadro olusturmaya
calismistir. Bu amagla 1945 yilinda “the National Academy of Adult Jewish Studies”
adli akademi, onun “Conservative Judaism: An American Philosphy (Muhafazakar
Yahudilik: Bir Amerikan Felsefesi)” adli kitabin1 yayimlamistir. Bu ¢alisma,
Muhafazakar hareketin ideolojisini agiklayan bir ¢alismadir. Gordis bu ¢aligmasinda,
hareketin entelektiiel temellerini tarif etmis ve soyut degil pragmatik bir yaklagim
sergileyerek Muhafazakar Yahudiligin karakteristik olarak Amerikan ruhuna sahip
oldugunu gostermek istemistir. Gordis, Muhafazakarligin geleneksel Yahudiligin
modern yorumu oldugunu, c¢linkii ¢agdas Yahudi hayatinin gergekleri 1s18inda
kendisine ait gelenegi tekrar yorumlanmasina izin verdigini savunmus, gelenegin
yeni degerler, kurumlar ve hukuk ile genisleyerek biiyiidiiglinii kabul etmistir.
Mubhafazakar hareket igerisinde merkezi pozisyonunu koruyan 6nde giden sézcii
olarak o, iki seyin gerekliligine; halakanin baglayiciligina ve siirekli gelisen dinamik
bir siire¢ i¢inde olduguna vurgu yapmistir. Gelenegin tekrar yorumlanmasinin kurali,
tarihi gelismeye dayali olmasi ve ge¢misle bagini muhafaza etmesidir ve bu bir
zorunluluktur. Gordis, Solomon Schechter’in, “Eger gelenekteki degisiklikler
Katolik Israil’in kolektif vicdanindan neset etmisse gecerlidir.” konseptini savunmus
fakat “Katolik Israil”i, sadece halakaya (onun otoritesine) itaat eden ve onu

yasayanlar seklinde yeniden tanimlamistir. Bu tekrar tanimlama, (temelde

22 Karp, 1986 AJYB, s. 42.
2% Nadell ve Raphael, s. 114.
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Schechter’in “Katolik Israil”inden ilham alinarak) Muhafazakar hareketin modern
cagda gelenegi yorumlamaya devam edebilmesini saglamistir. Aksi halde boyle bir
yol bulunmamasi durumunda halakanin ¢ogunlugunun terk edilmesi zorunda

kalmabilirdi.?"

Kaplan’in Yahudiligi Yahudilerin stirekli gelisen medeniyeti olarak goéren
goriisiinden etkilenen Gordis, Yahudiligin karakteri {izerinde durmustur: Gordis’e
gore, Yahudilik tarih boyunca asla durgun bir din olmamis, kendisini yeni diisiince
ve sartlara daima adapte etmesini bilmistir. Ona gore Yahudilik, Yahudilere ait bir
kiiltiir veya bir medeniyettir. Yahudiligi, Reformistlerin savundugu gibi bir avug dini
uygulama ve inangtan ibaret sayma veya Ortodokslarin sundugu uzun inang ve
uygulama listesinden ibaret bir din sayma seklinde, dar kaliplara sikistirmamak
gerekir. Ciinkii bu medeniyetin, hayatin tiim alanlarini igine alan; halaka, dil ve
edebiyat, sanat, miizik, kurumlar ve tarih gibi hayatin her safhasini igine alan
miitkemmel 6zellikleri vardir. Yahudilik, ayn1 zamanda gelisebilecegi diinyanin her
bir kdsesinde yerel olarak olmalidir. Mahalli olarak farkli yerlerde yasanan Yahudi
hayatt Yahudilik i¢in bir zenginlik olarak goriilmelidir. Fakat Yahudiligin
gelisebilecegi yer olarak en miitkemmel yer Filistin’dir. Bu yiizden Filistin, Yahudi
halkinin kalbinin attigi yer olarak Yahudiligin yasayan merkezi olmalidir. Daha
gicli ve saglam Yahudi hayati, ancak anavatanda insa edilen hayattir. Gordis,
Yahudiligin medeniyet olarak bir¢ok yoniiniin oldugunu fakat oncelikli olanin
Yahudiligin dini tarafinin oldugunu, bunun yaninda Yahudiligin milli tarafinin da
thmal edilmemesi gerektigini, Yahudi milliyetgiligi ve bir din olarak Yahudiligin,

yasayan bir organizmanin ruhu ve bedeni seklinde birbirinden ayrilamaz iki temel

2" Nadell ve Raphael, s. 114.
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unsurlar oldugunu fakat din olmadan Yahudi milliyet¢iliginin tek basina biiyiik bir
tehlike oldugunu ifade etmistir. Ancak milliyet¢ilik olmadan da Yahudi dininin,
canlilik ve dayanma giicii olmayan bedensiz bir hayaletten ibaret olacagini da
sOylemistir. Sonug¢ olarak Gordis, Muhafazakar Yahudiligin (uygulamalar1 ve
soylemleriyle) zaten Yahudiligin bu gelisen karakterine uygun hareket ettigini
dolayisiyla Muhafazakar Yahudiligin Amerikan Yahudilerinin gelecegi i¢in en hayati

ve umut verici bir hareket olacagim savunmustur.?’

Gordis bu ifadeleriyle; Yahudilige bakis agisini ve Yahudiligin dini karakteriyle milli
karakterinin birbirinden ayrilamayacagini, Yahudiligin din ve milliyet sinirlari
Otesinde biliylik bir medeniyet, Filistin’in Yahudili§in yasayan merkezi ve
Yahudiligin stirekli yenilenen bir karaktere sahip oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu
ilkelere bagli kalindig1 miiddetce Muhafazakar Yahudiligin ayakta kalarak varligim

stirdiirecegini belirtmistir.

Gordis, Hareket’in felsefesi ve ideolojisine dair bu c¢alismalariyla 6ne ¢ikmasi
sebebiyle 1988 yilinda Muhafazakar Yahudiligin prensiplerini ortaya koyan
Komisyon (The Commission on the Philosophy of Conservative Judaism)’un basina

getirilmistir.276

2.3. Kendini Tamimlama (ideoloji Belirleme)

Muhafazakar Yahudiligin lider kisiligi olan Schechter’in, hareket ic¢in (Ortodoks
Yahudilik veya Reformist Yahudilik gibi) bir mezhepsel algilama veya hareket
igerisinde boliinmeye yol agacak bir ideoloji ortaya koymadigini gormekteyiz. Cilinkii

Schechter, Amerikan toplumu igerisinde yasayan tiim Yahudi unsurlar1 kucaklayan

2> Karp, 1986 AJYB, s. 42.
276 Nadell ve Raphael, s. 115.
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bir rol iistlenmeyi tercih etmistir. Schechter, kendisinden onceki Morais donemindeki
kurucu kadro ve ogretim kadrosuna saygi gOstermis ve onlardan, “yiice kisiler”
olarak sz etmistir. O, kapsayiciliga vurgu yapmis, mistik, rasyonel, gelenek¢i ve
elestirel olmak tizere her ¢esit Yahudi’yi JTS’e davet etmis ve kendi zamanindaki
Amerika’daki her Yahudi’yi kendi okulunun cezbedecegini diisiinmiistiir. Ona gore
Seminary (JTS), herkesi temsil etmektedir. O zaman eger Seminary Reformist
Yahudiler disindaki Amerikan Yahudiligini temsil ediyorsa burada temel problem
smirlar ve kimlik meselesidir. Seminary ve bagli cemaatler kendilerini hangi cemaat
olarak nitelendirecekler ve hangi dini kimlik tizere yapilandiracaklardir? Miistakil bir
cemaat olma meselesi, silirekli “Yahudi birligi’nin savunulmus olmasindan dolay1
komplike bir hal almistir. Schechter ve onun nesli i¢in birlik meselesi, Yahudiligin
ayakta kalabilmesinin temelini olusturuyor, grup olmak (ayrilmak) ise birligi

baltalayan bir unsurdu.?’”’

Yukarida da ifade edildigi gibi, yirminci yiizyilin baslarinda Schechter’in ortaya
koydugu amagclarda (ideoloji noksanligindan kaynaklanan) eksik olan bir seyler
mevcuttu. Bu amaglar ifade edilirken Yahudilik teolojisi, Tanri, vahiy ve Tevrat’in
birinci sirada nigin otorite oldugu konularia en ufak bir referansta bulunulmamast.
1913 yilinda US’un kurulusundaki amaclarda, “Geleneksel Yahudilige bagli olan
tim elementleri kucaklamak” seklinde bahsedilen son ciimle, potansiyel olarak,
hareket icerisinde ortaya c¢ikacak yeni anlayiglar dolayisiyla (farkinda olmadan)
aynigtirict olabilecek bir fikrin Schechter tarafindan dolayli taninmasi anlamina

geliyordu.’® “Geleneksel Yahudilige baglilik” ifadesi ucu agik bir ifadeydi ve

2" Scult, “Schechter’s Seminary”, Tradition Renewed: A History of The Jewish Theological
Seminary of America, Volume I, s. 58 - 59.
2% Gillman, 1993, s. 151-152.

89



smirlari belli degildi. Bu yiizden bu esnek durus, nihayetinde bazi boliinmelere yol
acmist1. Bu tiir teorileri ileri siirerek elestiren ve Yahudilikte etkili olan Yeniden Insa
Hareketi (Reconstructionizm)’nin kurucusu Mordecai Kaplan ve Muhafazakar
Yahudilerle koalisyon igerisinde yer alan gelenekselciler, nihayetinde, kendilerini

yalmzlasmis hissederek hareketten kopmuslardlr.279

1980’11 yillarda Muhatazakar Yahudilik 6nemli asamalardan gegmistir. Bunlardan en
onemlisi siiphesiz kadinlarin ilk defa rabbi olarak atanmasi meselesidir. Yukarida da
bahsettigimiz gibi bu mesele, hareket igerisindeki gelenekselcileri rahatsiz etmis ve

hatta baz1 kopmalar da yaganmaistir.

Feminizm ve erkek-kadin haklarinin esitligi trendinden etkilenerek kadinlarin rabbi
olarak atanamamasiyla ilgili Yahudi pratigindeki tikanikligi kiran Muhafazakar
Yahudilik, 1988 yilinda hareketin inan¢ ve prensiplerini ortaya koyan “Emet Ve-
Emunah”yi yayimlayarak kendisine ait ideolojiyi ortaya koymak istemistir.
1950’lerde orta siif banliydlerinde yasayan Yahudiler i¢in ideoloji sorular1 az
oneme sahip olmasina ragmen otuz yil sonra, hareketin belirsiz sdyleminde cevabini
bulamadiklari bu sorular, tiniversite egitimli Yahudilerin ajandalarinda 6nemli bir yer
isgal ediyordu. Muhafazakar Yahudiligin tam olarak neyi temsil ettigine dair
herhangi bir tarif yoktu ve diger Yahudi cemaatlerinden farklari nelerdi? “Emet Ve-
Emunah” adli bu bildiri, yine de hareketi belirsiz tutumdan tam olarak
kurtaramamistir. Bildirinin, baslangi¢ boliimiinde tipik olarak detay vermeden Tanr1
konusuna girerek Tanri’nin Muhafazakar Yahudiligin 6ziinde oldugundan

bahsetmesi ve sonra da Tanr1 inancinin yol ag¢tig1 “siipheler”, “kompleks konular” ve

2% Gillman, s. 152.
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“kargasalar”1 tartismis olmasi Muhafazakar Yahudiligin ideoloji olarak nerede

durdugunu netlestirememistir.zso

Hareketin ideolojik olarak diger bir tanimlamasi da Ismar Schorsch®! tarafindan

yapilmistir. JTS’in altinct rektorii olarak 19 yil gorev yapan, 2006 yilinda emekli

olan Ismar Schorsch (1925- ) Muhafazakar Yahudi kimliginin yedi 6nemli degerini,

“Kutsal Kiime

282 olarak adlandirarak aciklamaktadir. Schorsch’a gore bu degerler

sunlardlr:283

a) Milli ve kiiltiirel miras olan Tora’ya baglilik,

b) Tora egitimine 6nem vermek,

¢) Yahudi toplumunun tiimiinii temsil eden Klal Yisrael Ideali’ne sadakat,
d) Israil devleti ve halkiyla iliskileri muhafaza ve onlar1 destekleme gorevi,
e) Yahudiligin kutsal dili Ibraniceye saygi,

f) Halakanin Yahudi hayat tarzinin bir rehberi olarak taninmas,

280 Bkz. Stephen H. Norwood, Eunice G. Pollack, Encyclopedia of American Jewish History,

Volume I, ABC CLIO, California, 2008, s. 88.

%81 Jewish Theological Seminary (JTS)’nin rektorii ve ayni zamanda modern Yahudi tarihi bilimeisi

28

N

olan Schorsch, kurumun finansal problemleri, yeni bilim adamlarinin JTS e alinmasi ve kurumun
bilimsel ¢aligmalara baglihigimin siirdiiriilmesi gibi problemlerle miicadele etmistir. Ciinkii JTS, bir
okuldan da ote, Muhafazakar Yahudiligin kaynak kurumu ve en itibarli organizasyonuydu.
Schorsch’un JTS’deki ilk yilinin degerlendirilmesine bakildiginda, selefleri gibi hareketin
acendasina sadik kaldigini gormekteyiz. O, ¢esitli muhafazakar yapilarla iletisim kanallarmi agik
tutmaya calisti. Ozellikle, sag kanat (Ortodoks) Muhafazakar rabbiler ve yoneticilerden olusan ve
kadinlarin rabbi olarak atanmasi kararina muhalefet eden ve periyodik olarak hareketten ayrilmay1
planlayan “the Union for Traditional Conservative Judaism” ile olan iliskilerini hi¢ koparmadi.
Schorsch'un kadinlarin “hazzan” (okuyucu) olmalarina izin karar1 ve kadinlara Muhafazakar
rabbiler olarak icazet vermesi, Muhafazakar Yahudiligin kadin haklar1 alaninda modernlesmesini
devam ettirmistir.

Kendisini, Muhafazakar hareketin ideolojik savaglarinda sadik bir merkezci olarak tarif ederken
diger taraftan hareketin hem geleneksel ve hem de liberal kanatlariyla da rahat bir pozisyonu takip
etmistir. Schorsch, kadinlarin din adami olarak tayin edilmesi kararini onaylarken, Yahudi baba ve
Yahudi olmayan anneden dogan ¢ocugu Yahudi olarak taniyan durusun yaninda yer almustir.

O Muhafazakarligi, Ortodokslugun koktenciliginin asiriliklarindan ve Reformcularin Yahudi
hukukunu nesh etmesinden ¢ok daha farkli olarak dngdriiyordu. Onun goriisiine géore Muhafazakar
Yahudilik, kritik ilim esaslari, gelenege baglilik ve dis diinyay:r hikmet ve tecriibenin gegerli
kaynag olarak kabul etme esaslarina dayali olmalidir. Bkz. Nadell ve Raphael, s. 227-228.

Orijinal adi: “Sacred Cluster: The Core Values of Conservative Judaism” dir. Bkz. Carl M.
Perkins, “The Sacred Center”, Judaism, Vol.54, No: 3-4, Summer-Fall 2005, s. 195.

28 perkins, Judaism, Vol.54, s. 195.
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g) Kutsal’a saygi.

Schorsch’un tizerinde durdugu ve “Kutsal Kiime” olarak isimlendirdigi bu ifadeler,
hareketin nerede durdugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Ciinkii Frankel ve
Schechter’den bu yana bu ana prensipler bazen inisler ve ¢ikiglar gosterse de hep
muhafaza edilegelmistir. Aslinda Schorsch’un bu prensipleri agik¢a ifade etmis
olmasi, hareketin kurulus donemlerinde ifade edilen prensiplerin bir tekrari
niteligindedir.

Ote yandan Muhafazakar Yahudilik, Israil’de “geleneksel” anlamma gelen
“Masorti”?®* hareketi olarak isimlendirilmekte ve bu kelimeyle ifade edilmektedir.
Masorti  hareketin kendi web sitesine gore ideolojisi {i¢ ana prensibe

dayandirilmaktadir: 285

a) Torah ve Mitzvot

b) Tolerans ve Cogulculuk

c) Siyonizm
Yukarida da ifade ettigimiz gibi Israil’de bulunan ve Muhafazakar hareketin uzantis
olan “Masorti Hareketi” de ayni1 hususlar1 sdylememekte, sadece yukarida sayilanlari
daha kisa ifade etmekle yetinmektedir.

2.4. Katolik israil Kavram

Muhafazakar hareketin liderleri muhafazakar inang prensiplerini, geleneksel
Yahudilikte “Tanr1, Tora ve Israil” seklinde var olan®® iic boyutla ifade etmislerdir.

Bu ii¢ prensipten hareketle tiim Muhafazakar Yahudiler pratikte, birbiriyle ilintili bu

%84 Bu kelime, Ibranice’de “geleneksel” anlamina gelmekte, Yahudi gelenegi ve halaka, aym zamanda
modern diinyaya agik olmay1 kombine eden anlayigiyla israil’de Muhafazakar Yahudilik ile es
anlamli olarak kullanilmaktadir. Bkz. Karesh ve Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 2006, s. 315.

285 Bkz. http://www.masorti.org/ 22.12.2013.

28 Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 359.
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clementlerin bir arada olmasi gerektigine inanmuslardir.?®” Muhafazakar hareket,
Solomon Schechter’in (temelde “Israil” inang prensibiyle ilintili), “Katolik Israil”e
referansta bulundugu “Klal Yisrael” ile, yani tliim Yahudilerin birligi ideali’ne bagl

kalmakla daima iftihar etmistir.?®®

Nitekim hareketin JTS’den sonra en 6nemli kurumlarindan biri olan US’un 1913
yilindaki kurulusunda, “Israil’in geg¢misine referansla hizmet etmek ve Israil’in
yeniden yapilanmasi (restoration) iimidini muhafaza etmek” kurulus amaclar

arasinda alt1 maddeden bir tanesi olarak zikredilmistir.289

Bu restorasyon (Israil’e geri dénerek onu tekrar diriltme) iimidini hareket
icerisindeki liderlerde gdrmek miimkiindiir. Buna 6rnek olarak JTS rektorlerinden
Louis Finkelstein gosterilebilir. Finkelstein, “Bizi Birlestiren Seyler (The Things that
Unite Us)” isimli makalesinde “Israil” kavramma onemli bir yer aymrmis ve
Yahudiler i¢in onun merkezi rolii lizerinde durmustur. Ona gore, tarihteki
peygamberlik ve hukuk sistemi olarak Talmud’un gelisim siireci, Talmud tefsir ve
yorumlari, Yahudi edebiyati ve Ortagcag felsefesinin tiim tekamiil siireci, yaratici
Israil ruhunun delilleridir. Israil’in ¢ocuklar1 kendileri peygamber olmasa da
peygamberlerin nesli oldugundan kadim yiice devletlerine geri donme potansiyeline

her zaman sahiptirler.?*

Finkelstein, Israil’i daha cok biiyiik ve kadim bir toplum olarak gérmiistiir. Ciinkii bu
toplum tarihte birgok giizel is basarmis ve bu yiizden de bdyle basarili bir toplumun

daha giizel isler yapabileceginden siiphe etmek igin hicbir sebep yoktur. O, Israil

%7 Elazar ve Geffen, s. 54 - 55.

288 Elazar ve Geffen, s. 58.

289 Joseph L. Blau, The Characteristics of American Jews, Jewish Education Committee Press,
New York, 1965, s. 103.

2% | ouis Finkelstein, “The Things That Unite Us”, Tradition and Change, 1958, s. 321.
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toplumunun kapasitesinin onun miikemmelligi anlamina gelmedigini, birtakim
zayifliklarinin olabilecegini ve Israil’e sadakatin miikemmellik anlayis1 iizerine

kurulmamasi gerektigini ifade etmigtir. >

Muhafazakar Yahudilik Israil’i, sadece bir millet veya bir dini topluluk olarak ele
almamis ayn1 zamanda bir medeniyet olarak da kabul etmistir. Bu anlayisa gore,
Yahudi sanati ve miizigi, Ibrani dilinin evreleri ve kendini yenilemesi ve bunun
yaninda Israil anavataninin yeniden insas1 desteklenmelidir. Israil sadece monoteist
bir misyon i¢in yasamaz, ayn1 zamanda Israil milletinin yaraticilik (medeniyet insa
etme) ruhu da Israil’i ayakta tutmaktadir. Bir taraftan Tanr1 ve Tora’y1 yiiceltirken

diger taraftan Israil’in yaraticilik (yenilenme) giiciinii inkar etmek dogru degildir.292

Genel olarak Muhafazakar Yahudilik icerisinde “Israil”’in kavram ve ideal olarak
nasil anlagildigin1 anlattiktan sonra gilinlimiizde ayni kavrama nasil bakildigini
irdelemek gerekmektedir. Hareketin ana kurumu JTS’in olaya resmi agizdan bakist,
calismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Bu nedenle JTS ve diger bir deyisle

hareket, Israil meselesini hala 6nemli bir ideal olarak gdrmektedir.

Tarihte oldugu gibi, bugiin de hareket i¢in modern Israil’in merkeziligi liste basinda
yer alan bir degerdir. Muhafazakar Yahudiler icin Israil, sadece Yahudi milletinin
dogum yeri degil ayn1 zamanda nihai kaderidir. Kutsal yazilar, tarihi tecriibe ve
ayinsel hafiza Israil’i onlar igin gizlice planlamistir. Nitekim Ezekiel’in sozlerinde,
“Biitiin topraklarin en ¢ok arzu edileni”®®® olarak gecmektedir. Israil’in refahi asla

unutulmamistir. Muhafazakar Yahudiler, Kuzey Amerika’daki Siyonist kurumlarin

hep destekgisi olmuslar ve wyillik yardim kampanyalarinda biiyiik yardimlar

21 Karp, AJYB 1986, s. 41.
%2 Finkelstein, 1958, s. 321.
2% Bkz. Ezekiel, 20: 6.

94



yapmuslardir. Hareketin miintesipleri, zaman zaman Israil’i ziyaret etmekte ve egitim
i¢in ¢ocuklarin1 (yaz kampi vb.) oraya gondermekte ve harekete ait her bir kurumu
da maddi olarak desteklemektedirler. Israil’in savas sahnesindeki, laboratuvardaki,
edebiyat ve siyasetteki basarilari onlar1 gururlandirmaktadir. Onlarin hayatlari,
anavatan ile siirgiin arasinda diyalektik bir sekildedir. Ne kadar miireffeh ya da
asimile olursa olsun, Diasporada diinyanin herhangi bir yerinde ev sahibi olma
duygusunu tamamen yok sayan antisemitizm hakkinda wvarolussal bir endise

sergilemektedirler.?®

Hareketin miintesiplerinin yukarida anlatilan sekliyle Israil ile ilgili davranis ve
tutumlari, Muhafazakar Yahudilik i¢in hakim itici gii¢ ve grubun motivasyon
kaynagi olmustur. Muhafazakar sinagog ayinleri, Siyon’un tekrar ingasinin Tanr1’dan
taleplerini i¢eren giinliik amida duasinin tam metnini muhafaza etmistir ve dua bu
sekilde yapilmaktadir. Israil topraklari Muhafazakar rabbiler arasinda biiyiik bir
anlam ifade ettifinden, Israil’e go¢ (aliyah) eden ve oraya yerlesen bir¢ok rabbi
bulunmaktadir. Bu rabbiler, Israil’e gdctiiklerinden dolayr mesleklerini suurlu bir
sekilde yapmak agisindan manevi olarak tatmin olmakta, sadece hareketin

ideolojisine sahit olmamakta, kisisel cesaretlerini de boylelikle artirmaktadirlar.”®

Bir ¢esit evrensel olma iddiasi tasiyan ve tiim diinyaya yayilmis olan Yahudileri
kucaklayan “Israil” mefhumundan sonra, yine bu anlayisa yakin bir anlam ifade
eden, hareketin lideri Schechter’in ortaya attigi “Katolik Israil” konusu iizerinde

durmak gerekir.

29 Bkz. http://www.jtsa.edu/Conservative Judaism/The Sacred Cluster.xml 24.12.2013
2% Bkz. http://www.jtsa.edu/Conservative Judaism/The Sacred Cluster.xml 25.12.2013
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Muhafazakar hareketi Yahudilik i¢erisinde bagimsiz bir gii¢ haline getiren Solomon
Schechter, “Kutsal Kitap’tan merkezi otorite silinmis ve yasayan bir bedene
yerlestirilmistir. Katolik Israil’in kolektif vicdan1 Evrensel Sinagog’ta viicut buldu.”
demistir. Ilk defa Schechter tarafindan kullanilan “Katolik Israil” kavrami, bu
hareketin dziinii ve karakterini ortaya koyan bir nevi parola islevi gormektedir.?®
Aslinda onun bu terimden Kkasti, hangi grup olursa olsun, Yahudilerin genel
yapilarinin birligi, onlarin kolektif vicdani ve Yahudi birliginin korunmasi idi.

Pratikte uygulanmasi gii¢ ve erisilmesi zor olmasina ragmen bu vizyon, Muhatazakar

hareketi diger gruplardan daha az ideolojik ve daha az doktrinel yapmistir.?’

Muhafazakar Yahudiligin biiyiikk {istadi Solomon Schechter, bu doktrin {izerinde
titizlikle durmus ve “spesifik bir cemaate ait olma degil de tek bir millete ait olma”

konseptini gelistirmistir.298

Bir biitiin olarak Yahudi toplumunun ortak iradesini destekleyen Katolik-Israil
kavrami, hem devamlilik vurgusu ve hem de degisim olgusunu barindirdigindan,
gelenekle baglar1 koparmaksizin degisimi onaylamaktadir. Bu degisim Reformist

Yahudilikten farkli olarak tedrici ve daha 1liml bir degisimi ifade etmektedir.?*

Schechter tarafindan “Yahudi milletinin iradesi” konseptiyle de ifade edilen bu
kavram, bir yandan Reformistlerin asiriliklarina diger taraftan da ultra-Ortodokslarin
asir1 taleplerine karsi gelistirilmis en etkili bir kavramdir. Giinlimiizde ritiiellerde bu
kavram bir kenara itilmis olsa da, ge¢miste mistik olarak Yahudi birliginin
saglanmas1 ve Yahudi toplumsal faaliyetlerinin giiclenmesine biiyiik katki saglamis

ve ilham vermistir. Muhafazakar Yahudiligin ilk yillarinda bu kavram, hareketin

2% Giirkan, s. 68.

27 \Wigoder, 1989, s. 176.
2% Gordis, 1945, s. 17.
2 Giirkan, s. 68.
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onciileri ve onlarin takipgileri tarafindan slogandan Gte bir anlam ifade etmis, bir
inang esas1 olmus ve Yahudilerle ilgili verdikleri kararlar1 hikmet, sadakat ve manevi

ruhla vermelerini saglamigtir.>*

Muhafazakar Yahudiligin Yahudi toplumunu merkeze yerlestiren s6z konusu Katolik
Israil vurgusu, kimi Yahudi yazarlar tarafindan dikkat ¢ekildigi iizere, sovenizme
diisme tehlikesini barindirsa da, belki tam da bu tehlikenin varligindan dolay1
Muhafazakar Yahudiligin 6nde gelen isimleri gerek gecmiste gerekse giinlimiizde bu
konuda en fazla hassasiyet sergileyen kesimi olusturmaktadir. Muhafazakar
Yahudilerin grup bilincini ve sorumlulugunu bir kenara atmaksizin evrensellik ve
etik kavramlaria atif yapmalari bir yana, teolojilerinde secilmislik doktrininin etnik
istlinliik bigimine doniismesi riskine en fazla dikkat g¢eken sahsiyetler (Ismar
Schorsch, Jacob Neusner ve David Novak) bu grup i¢inden ¢ikmistir. Ayrica ortak
topluluk bilincine yonelik vurgu, Muhafazakar Yahudiligi en ilimli teolojiye sahip
Yahudi grubu kildig1 gibi, yeni sartlara gore (devamli surette ve kimi zaman radikal
1

bi¢imde) tavir degistirmekten koruyan bir temele oturtmugtur.*

.+ 59302

Bahsedildigi gibi “Yahudi milletinin tim ve “bir biitiin olarak Israil

»393ny kasteden bu kavram, aslinda Muhafazakar Yahudiler icin bir idealdir.

toplumu
Kendi aralarinda birligi ve dayanismay: ifade eden bu ideale sadakat, ilk donem
hareketin kurucular1 arasinda miisahede edilmektedir. Bu suur ve birlik ruhu

sayesinde uzun yillar hareket i¢erisinde hem Ortodoks ve hem de Reformist (liberal)

egilimler varligini stirdiirmiistiir.

%00 Rosenblum, s. 79 - 80.
%! Giirkan, s. 68-69.

%02 Raphael, 1984, s. 90.
393 Wigoder, 1992, s. 550.
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Israil toplumunun literal olarak tiimiinii kasteden bu kavram, ortak kader ve
sorumluluk agisindan Yahudi milletinin tek par¢a bir toplum oldugunu ifade
etmektedir. Yahudi inancina gore, tiim Yahudiler dini olarak birbirlerinden
sorumludurlar ve bir Yahudinin giinahi1 tiim Yahudilerin giinah1 olarak kabul
edilmektedir. Toplu sorumluluk kurali halakaya ait alanda da goriilmektedir.
Halakaya gore, higbir Yahudi diger bir Yahudi’nin kasten halakay1 ¢ignemesine izin
vermemelidir; yasaklari ¢igneyen Yahudi digerleri tarafindan uyarilmalidir, ¢iinkii bu
bir toplumsal sorumluluktur. Iste bu kavram, giinahkar olsun veya dindar olsun tiim

Yahudileri i¢ine alan sorumlulugu ifade eden bir kavramdir.**

Katolik Israil kavramiyla es anlamda kullanilan diger bir kavram da “Klal Yisrael”
kavramidir. Solomon Schechter’den Mordecai M. Kaplan’a, Cyrus Adler’den Louis
Finkelstein’e kadar birgcok Muhafazakar disiunir, “Klal Yisrael”in Onemini
ogiitlemis ve diinya Yahudi toplumunun Yahudiler olarak birbirlerine yardim etme
sorumlulugunu daima hatirlatmistir. Bu ylizden Muhafazakar hareket, Amerika’da,
baska bir iilkede veya diinyanin herhangi bir yerinde dini inancglari ne olursa olsun
tim Yahudi toplumunun birbiriyle dayanisma ve yardimlagma igerisinde olmasi

gerektigini savunmustur.>®

Amerikan Muhafazakar Yahudiliginin bu birligi saglama ve “Klal Yisrael” ruhuna
hizmet etmede en 6nemli organ, JTS’dir. Bu kurum, bahsi gegen bu tiir ideallerden
ilham alarak bu misyonu benimsemis, Yahudiler arasinda devamli bir birlestirici rol

oynamis ve toplumu bolen bir anlayisa asla sahip olmamustir.

304 Wigoder, 1989, s. 409 — 410.
%% Rosenthal, 1978, s. 109.
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Sonu¢ olarak, Katolik Israil fikri ve ideali Schechter’in Muhafazakar harekete
biraktigi an kalici mirast olarak goriilmektedir. Bu ideal, amag¢ olarak Yahudi
birligini kendisine mesele edinmistir. Schechter, asirlar boyu Yahudi hayatin1 idame
ettiren seyin degisen tarihi sartlara gore kutsal metinlerin yorumlanmasinin olduguna
inanmistir. O ayn1 zamanda, gelenegin yorumlanmasi konusunda otoritenin herhangi
bir rabbilik uhdesinde bulunmadigini ancak Katolik Israil’in elinde oldugunu ifade
etmistir. Bu da, Yahudilikte dini bir hiyerarsinin onaylanmamasi anlamina geliyordu.
Iste bu anlayis1 ile Schechter, Yahudi dini pratigini sekillendiren yeni bir anlayis
olusturmustu. Yahudilerin birligine isaret eden Katolik Israil’in otoritesi konsepti,
Amerika’daki Muhafazakarligin en dnemli ilkelerinden biri olmustur. Schechter, bu
anlayisi ile JTS’in herhangi bir mezhepsel adlandirilmasina karsi ¢ikmis olmaktadir.
Ayni goriisli, Muhafazakar Yahudiligin 6nemli simalarindan Cyrus Adler de JTS den
bahsederken, “Yahudi toplumunun tiim unsurlarini birlestirecek ve cezbedecek
teolojik bir merkez” olarak s6z etmistir. Fakat zamanla Amerikan Yahudiligi
halakaya dayali dini hayattan uzaklasmis, bu ideal zayiflamis ve Katolik Israil mirasi
giderek Muhafazakar liderler i¢in problem olusturmustur. Nitekim bu liderlerden biri
olan Robert Gordis, Schechter’in Katolik Israil kavramini (halakaya ve Yahudilige
dayali dini hayatin Onemine vurgu yaparak) tekrar tarif etmek durumunda

1<almls1:1r.‘°’06

3% Nadell ve Raphael, s. 225 — 226.
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2.5.  Uzlasilan Son Dénem Ogretisi: Emet Ve-Emunah

“Hakikat ve Inan¢” anlamma gelen Emet Ve-Emunah®’, Muhafazakar Yahudiligin
son dénemde ortaya koydugu bu prensipler biitiinii, Muhafazakar Yahudilerin ortak
Komisyonu’nun 1988’de yayimladigi inang esaslarini agiklayan bir bildiridir.

Bu bildirinin yayimlanmasi1 aslinda gecikmis bir siirecin sonucudur. Ciinkii
kurulusundan bu yana hareketin liderleri, bir ideoloji (platform)’nin olusturulmamasi
dolayisiyla hep suglanmislardir. Ayrica 1980°li yillardan itibaren de hareket
icerisinde birtakim ¢ozlilmeler zuhur etmis ve sonucta kan kaybini onlemek ve
hareketin nerede durdugunu belirlemek agisindan boyle bir ¢alisma yapilmustir.
Hareketin Amerikan Yahudiligi igerisindeki pozisyonunu tayin eden bu ¢aligmanin
bir hazirlik agsamasi olmustur.

2.5.1. Hazirhk Asamasi

Bu boéliimde, “Emet Ve-Emunah” ortak metnin ilanina gelinceye kadar olan siirede
Muhatazakar Yahudiligin hangi gerilimli siireclerden gectigini ortaya koymaya
calisacagiz. Genellikle hareketin kurumlar1 arasinda bu konuda ayriliklar oldugu ve

uzlagma noktasinda biiytlik sikintilar ¢ekildigi goriilmektedir.

Mubhafazakar Yahudilikte Schechter sonrasi donemde de, hareketi tanimlayan bir
ideoloji olusturma veya kendini tanimlama, bu bdliimde isleyecegimiz “Emet Ve-
Emunah” olusturuluncaya kadar (harekete ait resmi ve ortak bir metin olarak)
yapitlamamigtir. Zaman zaman, Muhafazakar Yahudiligin JTS disindaki
kurumlarindan ortak prensipler metni olusturma konusunda hareketin onciiliigiinii

yapan JTS’ye baskilar gelmistir.

%7 Bu ifade aslinda, Yahudilerin gece ibadetinde okumus olduklari duada (Sema duasinin tgilincii
paragrafini takiben) bulunan bir ifadedir. Bildirinin tam adi, “Emet Ve-Emunah:; Statement of
Principles of Conservative Judaism”dir. Bkz. Wigoder, 1992, s. 303., Bkz. Wigoder, 1989, s. 229.
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Bunlardan bir tanesi 1931°de RA’nin JTS’ye resmi olarak gonderdigi yazidir. Bu
yazida JTS’in, kendini tanimlama noktasinda tesvik edilerek Yahudiligin temel
problemleri konusunda nerede durdugunun belirlenmesi istenmistir. Ardindan bu
konuda bir komite belirlendigi halde komite (Continuing Conference on
Conservative Ideology), hareketin liderleri ve JTS 6gretim kadrosunda farkli goriisler
bulundugundan ortak bir goriisii iceren bir metin ortaya koyamamistir.’*® 1956
yilinda RA, Muhafazakar Yahudiligin liberal kanadini temsil eden Baltimore Rabbisi

Jacob Agus®®

(6.1986)’un onciiliigiinde, harekete has bir ideoloji olusturmak iizere
diger bir girisimde daha bulunmus ancak yine basarili olamamistir. Aslinda
hareketin, ideoloji problemini ele alacak bu gesit bir organizasyona ihtiyact vardi,

clinkii hareket bagindan beri bunun eksikligini hissetmekteydi.310

Hareketin kurumlarindan JTS ve RA arasindaki iligski, yukaridaki ornekte de
gorildigi gibi bazen gerginlikler olusturmustur. Ciinkii her iki baskan da farkli
ajandalarla farkli (geleneksel-liberal) katmanlari temsil ediyordu. Bu gerginlik,
ozellikle Finkelstein’in rektorligi (1940 — 1972) doneminde bir hayli tirmanmuistir.
Finkelstein, temelde JTS nin akademik itibarini insa ve hareketin geleneksel yapisini
korumaya caligmaktaydi. RA ise, hareket igin bir ideoloji olusturmayi gaye edinen
faaliyetleri ile JTS den gitgide daha bagimsiz hale geliyordu. Yenilik¢i ve yaratici bir

tarzda toplumun problemleri i¢in miicadele veriyordu. Dua kitaplar1 yayimliyor,

%% Gillman, 1993, s. 152.

39 jacob Agus (1911- 1986), aslen Polonya dogumlu rabbi ve Yahudi bilim adamudir. Ailesi 1927
yilinda Amerika’ya go¢miistir. Bir yandan rabbilik yaparken bir yandan da Harvard
Universitesinde modern Yahudi diisiincesi konusunda doktorasimi tamamlamustir. Baltimore’daki
Beth EI Congregation’in rabbisi olarak calisirken dinler arasi iletisimi savunmus ve “dialogue”
yerine, Islam dinini de igine alan "trialogue” tabirini kullanmisti. “The Interfaith Round-table of
Baltimore’s St. Mary’s Seminary and Ecumenical Institute” adli enstitiiniin kurucusuydu ve burada
dersler veriyordu. Agus Muhafazakdr Yahudiligin ana kurumlarindan biri olan RA’nin etkili
iiyesiydi ve halaka ve teolojik projelerde etkili bir isimdi. Muhafazakar Yahudiligin halaka ile
ilgili kararlar1 veren “Committee on Jewish Law and Standarts (CJLS)” n Sabat ile ilgili konular1
goriisen alt komitesine 1950 yilinda baskanlik etmisti. Bkz. Nadell ve Raphael, s. 32 — 33.

*9 Gillman, 1993, s. 152.
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kendisine bagl olan “Hukuk Komitesi (CJLS)” de feminizm gibi ¢agdas sorunlarla
ugrasiyordu. Fakat yeni hazirlanan dua kitaplar1 JTS sinagogunda asla kabul
edilmemis ve Hukuk Komitesi’nin cevaplari ve olaylara bakisi JTS’in talmudistleri

tarafindan alaya alinmistir. Bu yiizden tansiyon hat sathaya cikmugtr.

Finkelstein’den hemen sonra 1972-1986 yillar1 arasinda JTS rektorii olarak gorev
yapan Gerson D. Cohen,*™ hareketin kurumlari arasindaki bu gerilimi tersine
cevirmeye calisti. Cohen rektér olarak, Finkelstein’in halaka gelenekgiligine
yaslanmasina karsin, kendisi daha ¢ok hareketin yonii ve kaderiyle ilgilendi.
Cohen’in RA bagkanlartyla olan iliskileri, genellikle cemaatin rabbilerinin
problemlerinin paylasilmasi seklinde olmustu. Cohen ve 1984 — 1986 yillar1 arasinda
RA’nin bagkanligini yapan Rabbi Alexander Shapiro, Muhafazakar Yahudiligin
ideoloji agiklamasi (Statement of Principles for Conservative Judaism) metni
olusturma igin bir ortak komisyon kurulmasi fikrini yaymist1.**® Boylelikle hem iki
kurum (JTS ve RA) da hareketin bir ideolojisinin olusturulmasi konusunda ikna

edilmis oldu.

Calismay1 yapacak Komisyon; JTS ve University of Judaism’den sekiz akademisyen
ve sekiz kisi de cemaat rabbisi olmak {izere on alt1 kisiden olusuyordu. Yapilacak
calismanin hareket i¢erisindeki ¢esitli ideolojik perspektifleri temsil etmesi i¢in farkli
egilimlerden temsilciler de bu komisyona alinmisti ve bunlarin iginde; “Union For

Tradiditional Judaism” kurucusu ve “Halakhic Inquiry Panel” iiyesi Rabbi David

L Gillman, s. 152.

312 Gerson D. Cohen (1924 — 1991), Finkelstein’den sonra 1972-1986 yillari arasinda JTS’nin
rektorliigiinii yapmustir. 1985 yilinda ilk defa kadin rabbi atayan kisi olmasindan dolay1 en iyi
bilinen rektorlerdendir. Cohen, rektorlik doneminde, Amerikan Tora caligmalari, Siyonizm,
halaka ve Ibranice dgretimi alanlarina biiyiik onem vermis ve bunlari Muhafazakar Yahudiligin
merkezine yerlestirmistir. Bkz. Nadell ve Raphael, s. 55— 58.

¥ Gillman, 1993, s. 153.
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Novak ve Kaplan’in Yeniden Insaci Hareketiyle birlikte olan Rabbi Ludwig
Nadelmann de vardi. Cohen ve Shapiro, Komisyona baskanlik yapmak iizere Robert
Gordis’i segmislerdi. Bu se¢im, cemaatin ¢ogunlugu tarafindan kabul goren bilerek

yapilan bir se¢imdi.®**

Gordis, hem akademisyen ve hem de cemaat rabbisi olarak iki gérevi de basarili bir
sekilde yapan, hareketin liderleri arasinda miitevaz1 kisiliyle de esine az rastlanir
birisiydi. O, temelde Tora bilim adami olmasina ragmen genel olarak Yahudiligin
maruz kaldigi teolojik, felsefi ve sosyal problemleri {izerine yazilar yazmisti ve
hareketin problemlerine asinaydi. Komisyonun iki yili askin ¢alisma siiresinde,
Gordis’in bagkanligi kayda deger bir bagkanlikti. O, grubun geng {iyesinin
goriiglerine saygi duyulmasi adina zaman zaman tartismalar1 kesmek suretiyle ortayi
bularak onlarla meslektas olma ile Komisyon baskani olarak otorite kurma dengesini
cok 1yi ayarlamisti. Onun hitabetindeki bu yapici yonii, potansiyel olarak ayristirici
ve karmagik bir formiil olan bir meselede, Komisyonu ortak bir noktaya varma

. . .31
konusunda cesaretlendirmisti.**

Komisyon caligmalar1 esnasinda ortak metin olusturma siirecinde Abelson ve
Gordis’in kullandigi metotlar dikkat c¢ekicidir. Abelson, ilk 6nce komisyon
tiyelerinden daha az tartismali konulardan baslayarak bunlar1 komisyon tarafindan
daha sonra genel bir miizakere yapilmak lizere kagitlara yazmalarini istemis ve bu
sekilde farkl diisiincede olan kisilerin yakinlagip kaynasacaklarini diigiinmiistii.
(Emet Ve-Emunah’i hazirlayan) Komisyonun bagkant olan Robert Gordis’in
toplanan heyetin ortak bir noktaya varmasi i¢in biiylik ¢abasi olmustu ve kullandig:

metot Abelson’unkinden hayli fakliydi. Gordis, Abelson’un teklif ettigi 6nerinin tam

314 Gillman, s. 153.
% Gillman, s. 153-154.
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tersini diistinmiistii. O, grubun ilk 6nce en zor konular1 miizakere etmeleri gerektigini
ve eger bu konularda uzlagsma saglanmaz ise geriye kalan daha az 6nemli konular
miizakere etmenin de ¢ok anlam tasimayacagini ve zor konularda anlasma olmasi
durumunda geriye kalanlarin daha kolay halledilecegini diisiiniiyordu. Gordis’in
plan1 hemen devreye sokuldu ve “Vahiy ”, “Halaka” ve “Dini Otoritenin Temelleri”

konular1 miizakere edilmeye bagland1.3°

2.5.2. Ortak Metnin ilam

1920’lerden beri boyle bir Komisyonun toplanmasi cagrisi yapilmis olmasina
ragmen, Muhafazakdr Yahudiligin ideolojisinde, bir kutuplagsmaya yol acar da
hareket parcalanir korkusuyla higbir sey yapilamamisti. Fakat 1985 yilinda boyle bir
Komisyon kuruldu ve nihayetinde -yukarida da bahsedildigi gibi- RA ve JTS
temsilcilerine ilaveten hareketin her kolundan yonetici iiyelerden bu komisyon (The
Commission on the Philosophy of Conservative Judaism) olusmus oldu.®’

Komisyonun toplantilari toplam on defa iki-ii¢ giinlik miizakereler seklinde olmus

ve 10 Kasim 1987 tarihine kadar siirmiistiir.**®

Cohen’in emekliliginin hemen ardindan, Ismar Schorsch’un idaresinin ilk doneminde
komisyon calismasini bitirerek, Muhafazakar Yahudiligin Prensipleri olarak anilan
Emet Ve-Emunah’i yaylmladl.319 Dokiimanin metni, RA’nin 1988 yil1 Mart ayindaki

toplantisinda aciklanmigtir.3?°

316 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 2-3.

317, Wertheimer, “JTS and the Conservative Movement.” Tradition Renewed: A History of The
Jewish Theological Seminary of America, Volume Il, s. 433.

% Gillman, 1993, s. 154.

319 Wertheimer, s. 433.

%20 Gillman, 1993, s. 154.
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Bu dokiimanin olusmasi ve yayimlanmasinda, ortak bir metin ¢alismasinin yapilmasi
gayesiyle kurulan “The Commission on the Philosophy of Conservative Judaism”
Komisyonuna bagkanlik eden Robert Gordis’in biiyilk emegi vardir. Sabat ve
Bayram Dua Kitab1 projelerinde de baskanlik eden Gordis, kendine has metotlariyla
Komisyon {iyelerini ve yaptiklar1 ¢alismay1 iyi organize ederek ortak bir metin
yayimlanmasini saglamistir. 1988 yilinda yayimlanan bu ortak metin, hareketin

tarihinde ilk defa ortaya ¢ikan bir dokiiman olarak tarihe gegmistir.321

Diger yandan bu projenin nasil ortaya ¢iktigi hala gizemini korumaktadir. Bazilar1 bu
projenin hayata gegirilmesini, kadmlarin (bir siire 6nce) rabbi olarak atanmasiyla
ilgili hareketin halakadan uzaklastigina dair igerideki muhafazakar kanat tarafindan
yapilan agir suglamalar ve akabinde hareketin kendi igerisinde (bunu telafi edecek)
konsensiis arama (toparlanma) istegiyle iliskilendirmistir. Digerleri de, bu projeyi,
muhafazakar cemaatlerden gelen kendini tanimlama isteginin farkinda olan RA’nin,
Amerikan Yahudileri arasinda genellikle cemaatlerden kopuk (elit) olarak algilanan
JTS’1, geleneksel yapisina dondiirme tesebbiisii (baskisi) olarak diisiinmiislerdir. Bu
baski sonu¢ vermis ve JTS yonetimi 1986 yilinda, JTS nin yiiziincii kurulus yil
donlimii anisina bdyle bir projeyi uygun goriip calismalar1 baglatmistir. Boyle bir
projenin (yukarida ifade edildigi gibi) motivasyon araglari ve distan goriinlisii ne
olursa olsun, Emet Ve-Emunah Muhafazakar hareketin birliginin somut bir ifadesi
olarak kabul edilmelidir. Boyle bir bildirinin ilani, Muhafazakar hareket igerisindeki

(liberal, tutucu vb.) farkli katmanlar1 arasinda olusturulan bir konsensiis olarak, JTS

%21 Nadell ve Raphael, s. 114— 115.
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Rektorii Ismar Schorsch dahil hareket icerisinde herkes tarafindan sevingle

karsllanmlstlr.322

JTS’in Rektorii Ismar Schorsch Emet Ve-Emunah’nin 6n soziinde, bu ¢alismanin
hareket icerisindeki farkliliklarin dengelenmesi anlamina geldigini, Muhafazakar
Yahudiligin felsefesinin olusturulmast maksadiyla ii¢ yil Once olusturulan
komisyonun bir meyvesi oldugunu ve boylelikle hareket igerisindeki birligin

korundugunu ifade etmistir. 323

RA’nin bagkan1 Kassel Abelson, Emet Ve-Emunah’nin ikinci on soéziinde;
Muhafazakar Yahudiligin felsefesinin resmi bir belgesinin olmasinin yillardir arzu
edildigini, hareketin {iyeleri arasinda sik¢a, “Tam olarak Muhafazakar Yahudilik ne
anlama geliyor?” sorusunun soruldugunu ve dokiimanin bu soruya cevap verir

nitelikte oldugunu ifade etmistir. 324

Abelson yazisinin devaminda, yaklasik bir asirdir Reformist ve Ortodoks Yahudi
olmak istemeyen Amerikali Yahudilerin Muhafazakar hareketi tercih ettigi ve bu
hareketin  kurumlarina bagliliklarin1 ~ siirdiirdiigiinii  ifade etmistir. Abelson,
Ortodokslarin kat1 bir ideolojiye sahip olduklarini ve Reformistlerin ise tam tersi bir
yol izleyerek Yahudiligin esaslarin1 kokten sarsan felsefelerini ortaya koymak
istediklerini ifade etmistir. Yazimnin devaminda ise, bu dokiimanin Muhafazakar
Yahudilere ne olup ne olmadiklarini sdyleyecegi, Muhafazakar Yahudilerin

kendilerini tarif etmek suretiyle onlara 6z giiven verecegi ve bu ¢alismadaki amacin,

322 \Wertheimer, s. 433.

2 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, Jewish Theological
Seminary of America (JTS), The Rabbinical Assembly of America (RA), 1988., Foreword
(Onsbz).

24 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 1.
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Muhafazakar cemaatlerin iiyelerine, bu ortak bildiri sayesinde nasil Muhafazakar

Yahudi olunacagini $gretmek oldugunu belirtmistir.3?

Muhafazakar felsefe, on yillardir Muhafazakar Yahudilerin hayatlarinda bir sekilde
yasamakta ve ayrica hem Muhafazakar rabbiler ve hem de kurum yoneticileri
tarafindan yazili ve sozlii, tam olarak veya kismen bir sekilde ifade edilmekteydi.
Zamanla Muhafazakar toplum, hareketin ideolojisini tartisma noktasinda
olgunlasinca boyle bir ¢alismaya ihtiyac hissetmisti ve bu adim 1985 yilinda atilmis

oldu.®%

Hareketin felsefesi veya eski tabiriyle ideolojisini olusturmakla gérevli komisyonun
(Commission on the Philosophy of Conservative Judaism) Baskan1 Robert Gordis,
Emet Ve-Emunah’nin “Giris” kisminda; komisyonun bunu nasil basardigini
detaylica anlatmis ve aym1 zamanda yapilan bu c¢aligmanin farkli anlamlara

¢ekilmemesi i¢in uyarilarda bulunmustur.

Bu uyarilardan bir tanesi, olusturulan prensiplerin asla “katesizm (catechism)” veya
“inanc1 teste tabi tutma” seklinde anlasilmamasi gerektigi noktasinda olmustur.
Hareketin ¢ogulcu tarafina da deginen Gordis, ¢ogulculugun bir biitiin olarak sadece
Yahudiligin karakteristik 6zelligi olmadigini, aym1 zamanda siirekli olarak
ozgilrliik¢ii ruhtan beslenen her Yahudi diisiince okulunun da karakteristigi oldugunu
ifade etmistir. Bu ifadeler bize, Muhafazakar Yahudiligin 6zgiirliikleri 6ne ¢ikaran
Amerika’dan ne kadar etkilendiklerini gostermektedir. Gordis, ayni zamanda,
komisyonun prensipler biitiinii seklinde aldig1 kararlarin toplamda veya detay olarak,

her Muhafazakar Yahudi, yonetici veya rabbi ve de Komisyon iiyeleri tarafindan

325 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 1.
2 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, (Introduction, R.
Gordis), s. 10.
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kabul edilme mecburiyetinin olmadig: belirtilerek ortak bir metin olsa da yine de

aralarinda farkl diisiinenlerin olabilecegini ortaya koymak istemistir.%?’

Gordis, Muhafazakar Yahudiler olarak bu ¢alismadan iki 6nemli ders ¢ikardiklarini
ve bu derslerin hareket i¢in 6nemli sonuglar1 olacagina inandiklarini belirtmistir.
Bunlardan birincisi, yapilan toplantilarda; “Muhafazakar Yahudiligin son
donemlerde azalan ilgi dolaysiyla sayisal olarak azaldiginin ifade edildigi, hareketin
yozlagma ve rakip gruplara boliinme tehlikesiyle kars1 karsiya ka1d1g1”328 seklindeki

katilimcilarin uyarist olmustur.

Ikincisi ise, farkhliklara ragmen sonugta bir uzlasmaya varilmis olmasidir. Gordis,
baslangigcta bazi konularda tutum ve uygulamalarda farkliliklar varken, uzlasma
konularia yogunlasarak bir sonuca varabildiklerini ve bunun da, lizerinde anlasma
saglanacak uzlasi konularin ¢ok daha biiyiik bir alan1 kusattigint gordiigiinti ifade
etmistir. Ona gore, hareket i¢cindeki tiim gruplar, “Prensiplerin Beyan1” (Statement of
Principles) seklinde ifadesini bulan, Muhafazakar Yahudiligin felsefesinin

temellerini kabul etmis,lerdir.?’29

Hareketin kendisini tanimlama miicadelesi olarak gorebilecegimiz, Gordis’in
baskanliginda yapilan (6n sozler haric) 40 sayfalik bu ¢alisma, ii¢ ana boliimii ihtiva
etmektedir. Birinci boliim, teolojik meseleler lizerinde goriisler belirten “Diinyadaki
Tanr1”, ikinci olarak toplumsal meseleleri inceleyen “Yahudi Milleti” bashiglr ve
ticlincii olarak da Yahudiligin dini olarak tanimlamasini konu edinen “Tora’y1 Hayat

Olarak Yasamak” konularindan olusmaktadir.>*

%27 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 14.
328 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 14.
29 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 14.
%0 Gillman, 1993, s. 155.
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Muhafazakar Yahudiligin esaslarini ihtiva eden “Emet Ve-Emunah” hazirlanirken
hangi noktalarin temel alindigi komisyonun baskani Robert Gordis tarafindan

asagidaki sekilde 6zetlenmistir:

"Baslangicta Tanr gokleri ve yeri yaratti®™' ... Hakikat anlayisi ile ilgili algilarimiz
farkly olsa da, bizler Tanri'yr evrenin tek yaraticist ve hakimi olarak goriiyoruz.
Onun giicii diinyayir var etti; Onun bilgeligi ve giicii diinyanin kaderini
belirlemektedir. Bildigimiz varliklardan sadece insan, Onun suretinde yaratilmis ve
kendisine ozgiir irade verilmis ve vahye muhatap kilinmistir. Bu muhatap kilinma,
(Insan-ilahi olanin karsilasmasimn iiriinii) Tevrat olarak ortaya ¢ikmistir. Tanri'min
iradesinin sekillenmesi, Musa, peygamberler ve bilgeler araciligiyla, dnceden
seckinligi belirlenmis olan Yahudi halkina vahyedilmistir. Bu nedenle, ya secilmislik
ya da kader sebebiyle her Yahudi, Tanri'min iradesine itaat etmek iizere onun ilahi

komutasi altindadr.” 3%

“Ikinci olarak, statik olmayan halakanin otorite oldugunu kabul ediyoruz. Ciinkii
modern bilimin gédsterdigi gibi, halaka zaman icerisinde ve farkli kosullar ile
biiyiiyiip gelismistir. Halakanin hayat veren bu niteligi, siirekli bas dondiiriicii
degisim olan bir diinyada Yahudilerin ihtiyaglarina cevap vermesi agisindan mutlaka

gereklidir. %%

“Ugiincii olarak, cogulculuk Yahudi hayat ve diisiincesinin asirlar boyu aywrt edicigi

ozelligi olmustur. Bu ¢ogulculuk, Yahudilik icindeki cesitli goriislere; bilge

31 Burada, “Tanri’nin baslangigta gokleri ve yeri yaratmasi”ndan bahsedilen Tekvin 1:1e isaret
ediliyor. Aslinda burada Tanr1 olarak Ibranice “Elohim” ismi gegmektedir. Bu kelime ¢ogul bir
kelime oldugundan “Tanrilar” anlamina gelmektedir. Fakat bu kelime monotheist Kutsal Kitap
yazicilar tarafindan “Tanr” olarak terciime edilmistir. Bkz. Isaac Asimov, Asimov’s Guide to
the Bible, Weathervane, New York, 1981, s. 17-18.

32 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, 1988, Introduction, s.
14-15.

3% Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 15.
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muallimler ve Talmud rabbileri arasindaki yiizlerce tartisma konularina, Yahudiligin
tarihi kodlarina ve sayilan tim bu sahsiyetlerden sonra gelen haleflerinin
cevaplarina yansimigtir. Sorgulama ve elestiri ozgiirltigiinii engelleme meselesi,
1,334

temelde Yahudi hayatina haricen ithal olunan yabanci bir meseledir.

“Dérdiinciisii, halaka ve Agada®®’

min zengin yapist ile daha sonra ortaya ¢tkan
felsefi ve mistik literatiir, bunlarin hepsinin gayesi, Tanri'nin varligina daha da yakin
olmaktir ve bunlar Israil (milleti) nin dini hayatinin derinlesmesi icin degerli birer

kaynaktir. »336

“Begincisi, Yahudi hukuku (ve onun pratige yonelik tarafi), Yahudilerin hayatindaki

ahlakin merkezi roliinii vurgulamak igin tasarlanmistir. ~337

“Altincisi, Israil sadece inancimizin dogdugu ve gelistigi bir Kutsal Toprak degil,
ayni zamanda bugiiniimiiz ve gelecegimizde énemli rol oynayan bir yerdir. Israil,
tiim diinyadaki Yahudi insanlarimin birliginin sembolii, milyonlarca Yahudinin
anavatam ve Yahudi yaraticthginin 6zel bir arenasidir. Hep birlikte Israil’e kars:
sorumlulugumuz, tiim diinyadaki  Yahudi toplumlarimin  (dini) hayatlarimin

giiclendirilmesi ve Yahudi dini hayatinin zenginlestirilmesi zorunlulugudur. ~338

%% Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 15.

%% ibranice bir kelime olarak okuma ve tekrarlama anlamlarma gelen bu tabir, iki seyi ifade
etmektedir. Birinci olarak, Misir’dan ¢ikisi anlatan hikayelerdir ve adini Tevrat’taki Cikis
boliimiinden almugtir. Tkincisi ise, Talmud ve Midras dykiileri ile ilgili kullanimudir. Talmud’un
ticte biri bu anlamdaki Agada’dan olugmaktadir. Bkz. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Cilt I, s.
38-39.

336 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 15.

%7 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 15.

% Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 15.
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“Yedincisi, uygun sekilde anlasilan ve yorumlanan Yahudi hukuku, Yahudi hayatini
zenginlestirecek ve diinyanmin yapisint Tanrt Kralligr (Kingdom of God) vizyonuna

daha da yaklastiracaknr.

“Umit ediyoruz bu aciklama (metni), biitiin olarak, Muhafazakar Yahudiligin inang
esaslarimin tamimi olarak islev gérecektir. Bu ¢alismanin, harekete tabi olanlarin
beklentilerini karsilayacagina inantyoruz. Her seyin otesinde, bu metnin ilaninin tiim
kardeslerimize, Yahudiler ve ayni zamanda insan olarak, kendi kendimize (Yahudi
dini hayatint daha iyiye gétiirme konusunda) neler sormamiz gerektigini 6gretecegini
diisiiniiyor ve bu metni hazwrlayarak béyle bir sonuca ulastigimiz igin Tanri’ya dua

ediyoruz. 3%

“Diinyadaki Tanr1”, “Yahudi Milleti” ve “Tora’yr Hayat Olarak Yasamak” ana
bagliklarindan olusan Emet Ve-Emunah, (boliinmelere yol agmamasi igin) hareket
igerisindeki farkli goriislere yer verilmek suretiyle olusturulmus ve bu durum metne

de yansimustir.

Ornegin “Diinyadaki Tanr1” bashig: altinda Tanr1’min tabiat ile ilgili iki farkl1 goriise
yer verilmistir. Bunlardan birincisi, Tanr’yr askin ve dogaiistii olarak goren
geleneksel Tanri anlayisi, ikincisi ise insanin alemdeki basarisi ve kurtulusunu

gerceklestiren gii¢ (varlik) ve siirec olarak goren Kaplanci Tanr1 anlaylsldlr.341

Yine birinci baghk altinda islenen, Eskatoloji: Gelecek Vizyonumuz (Eschatology:
Our Vision of The Future) konusu igerisinde Mesih konusu ele alinmis ve bu konuda
cogulcu bir goriise yer verilmistir. Metinde; Mesih’in gelecegi ile ilgili timidi de

igeren gelecekle ilgili diisiincelerin, kisisel, milli ve evrensel olarak ii¢ farkl: tarafinin

%9 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 15-16.
0 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 16.
%1 Gillman, 1993, s. 155.
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oldugu ve bu konuda klasik Yahudi kaynaklarinin zengin bir spekiilasyon kaynagi
olusturdugunun goriildiigii ifade edilmekte ve bu yiizden “gelecek” in ne zaman
olacagin1 hi¢ kimsenin bilmemesinden dolayr herkesin gelecekle ilgili farkhi
goriislerinin olmasmin dogal oldugu séylenmistir. Temelde gelecege dair konulara
dogmatik bakilmasinin tehlike olusturdugu, bazilarinin bu konular1 literal olarak
dogru kabul etmesine ragmen c¢ogu Yahudinin bunlar1 detaylandirilmis mecazi
konular olarak anladigi ve aslinda gelecekle ilgili en 6nemli konunun Tevrat’in
emrettigi evrensel barig ve sosyal adaletin tesis edilmesi oldugu savunulmustur. Yine
ayni metinde, Yahudilikte bu tiir mecazi doktrinlerin dini degerler olarak dneminin
azaltilmamas1 gerektigi ¢linkli yeryiiziinde higbir insanin riiyasiz (ideal)
yasayamayacagimi ve Muhafazakar Yahudilerin klasik eskatolojik Yahudi

diisiincesinin 6ziinii kabul ettigi ifade edilmistir.342

Ikinci baslik olan “Yahudi Milleti” baslig1, metni hazirlayan Komisyonun konsensiis
sagladigi nadir konulardan biridir. Bu bashk Israil ile dogrudan baglantili bir
konudur. Muhafazakar hareket hicbir zaman anti-Siyonist olmamis fakat diger

taraftan Diaspora Yahudileri olarak da bu konuda otoriter bir tavir da izlememistir.>*®

Ucgiincii baslik olan “Tora’yr Hayat Olarak Yasamak” bashgi ise, Yahudi kadmin

rolii hari¢ neredeyse hicbir tartismaya sebep olmadan kabul edilmistir.***

Bu metne birtakim ciddi elestiriler getirilmistir. Bu elestirilerin en basinda, metnin
ifade tarzi veya iislubu gelmektedir. Ornegin, “Giinah Problemi (The Problem of

Evil)”345 baghgr altinda gecen, “Hirosima ve Auschwitz’de yasanan kotii seyler

b

neslimizi korkutmustur...” ifadesindeki iki olayin aymi derecede ele alinarak esit

2 Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, s. 28 — 32.
3 Gillman, 1993, s. 159 — 160.

¥4 Gillman, s. 163.

¥° Emet Ve-Emunah: Statement of Principles of Conservative Judaism, 1988, s. 25.
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(giinah) durumunda gosterilmesi, Holokostun etkisinin azaltilmas: anlamina

gelecegi i¢in Yahudi ¢evreler tarafindan elestirilmistir.346

Bir elestiri de, metinde Yahudi ritiiellerini yakindan ilgilendiren bazi konulara ve
ifadelere hi¢ yer verilmemis olmasina getirilmistir. Metinde, koser kanunlari,
Tallit** giyilmesi ve Tefilin®*®in takilmasi, Sabat ve bayramlarin nasil icra edilecegi
konular1 hi¢ yer almamistir. Aslinda metnin olusturulmasi ¢alismalar1 esnasinda, dini
ritiiellerle ilgili bir taslak calisma Rabbi Nadelmann tarafindan yapilmig, komisyon
tarafindan kendisinden bu konularin tekrar yazilmasi istenmis ve bu arada Rabbi
Nadelmann vefat etmis ve bu konu da rafa kaldirilmistir. Komisyonun g¢alismasi

sonunda bu konu tekrar giindeme gelince baskilar {izerine metne, halaka, ibadet ve

Yahudi evi basliklar1 da eklenmistir.349

Yine bir elestiri de, asir1 Siyonist ¢evrelerden gelmistir. “Israil ve Diaspora” (s.37)
basliginin bulundugu ayn1 boliimde, “diger dinlerle iliskiler”e de yer verilmis olmasi

hareket icerisindeki Siyonist ¢evreleri rahatsiz etmistir.**°

Diger taraftan, her otoriter gergekligi reddeden relativizm’in kabul edilmemesi de
sorgulanmigtir. Elestiri, vahyin sekillenmesinde insan faktoriinii dikkate alan bir

hareketin relativizmi diglamasinin nasil miimkiin olacag yéniinde yapilmistir.**

Bunun yaninda bu metnin biitiin olarak tarzi ve iislubu noktasinda da elestiriler

getirilmistir. Bazilar1 potansiyel bdliinmeleri 6nlemek amaciyla ortaya ¢ikarilan bu

6 Gillman, 1993, s. 165.

347 Yahudiler tarafindan basa veya omuza atilarak giyilen, Tanr’mn varligin simgeleyen ve tiim giin
Tanrinin emirlerini hatirlatan ortii (sal)diir. Bkz. Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 510.

%8 Tevrat'in 6nemli bazi konularmi igeren siyah renkte deriden yapilmus iki kare kutucuktan olusur.
Bu kutucuklar birer itikat simgeleri olarak kabul edilmektedir. Bkz. Besalel, Yahudilik
Ansiklopedisi, Cilt 111, s. 728.

** Gillman, 1993, s. 165.

%0 Gillman, s. 166.

%L Gillman, s. 166 — 167.
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dokiimani, ¢ok otoriter veya dogmatik bulurken, bazilar1 da tam tersine ¢ogulcu bir
anlayisla yazildigini iddia etmistir. Aslinda bu dokiimanin hareket igerisinde birtakim
boliinmelere yol agacagi yoniinde anlayis ve elestiriler olmustur. Ciinkii ideolojik
tanimlamalar her zaman bu riski tasimaktadir. Fakat korkulan olmamis ve bu
dokiimanin ilan edilmesi hareket igerisinde herhangi bir boélinmeye yol

ac;mamlstlr.352

Emet Ve-Emunah yayimlandiginda, genellikle beklentileri karsilamadigi
goriilmektedir. Muhafazakar Yahudilerin ¢ogunlugu, hareketin ideolojisini yansitan
bu metni ya gormezlikten gelmis ya da bu metni, hareket icerisindeki farkli goriisleri
yansitan genel konularin ifadesi olarak gérmiistiir. Fakat bunun yaninda, ayni metnin
en azindan konsensiis sonucu olusan birtakim yol gosterici kurallar igerdigini de

kabul etmislerdir.353

Sonug olarak, 1988 yilina kadar basarilamamis ortak bir metnin ilan1 énemli bir
doniim noktasidir. Muhafazakar Yahudiler boylelikle uzun yillar sorduklari,
Muhafazakar Yahudilik kendisini nasil tanimliyor? sorusunun cevabini almiglardir.
Dokiimanin igerigine getirilen elestiriler de ¢ogunluk tarafindan “gogulcu ve

demokratik™ bir hak olarak goriilerek hosgoriiyle karsilanmistir.
2.6. Muhafazakar Yahudilik ve Siyonizm

Muhafazakar Yahudilik ve Siyonizm®* arasindaki iliskiye gegmeden énce Siyonizmi

genel olarak tarif etmek gerekmektedir.

~420

Siyonizmin temelini teskil eden “Israil Topragr” konsepti, Yahudiligin 6ziinde daima

onemli bir yere sahip olmustur. Tekvin Kitabi’'nda tasvir edilen®*® [brahim

%2 Gillman, s. 167.
%3 Elazar ve Geffen, s. 54.
%4 Bkz. Giirkan, s. 59.
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Peygamber ile yapilan ahde dayali olarak, Israil ogullari ile Israil Toprag1 arasinda

bir bag olusmustur. Bu yiizden Israil Topragmin kutsalligi vardir.>*®

XIX. yiizyil boyunca Yahudiler, igerisinde yasadiklar1 toplumlarda asimile olarak
yok olma tehlikesiyle karsilasmistir ve bu ylizden var olma miicadelesi veren
Yahudilerin yok olmalarini durdurmak igin Yahudilerin asli vatani olan “Siyon’a

7 Ciinkii Carlik Rusya’sinda meydana gelen, Yahudilerin

doniis” tavsiye edilmistir.
oldiiriilmesi, yaralanmasi ve evsiz kalmasiyla sonuclanan Yahudi karsiti catigsmalar

(pogrom) Yahudilerin sadece kendi devletlerinde giivende olabileceklerine dair

Siyonist fikri tetiklemistir.>*®

Bu genel bilgileri verdikten sonra simdi de Muhafazakar Yahudilik ile Siyonizm’in

nasil irtibatlandirilabilecegi iizerinde duracagiz.

Siyonizm, Muhafazakar Yahudiligin orijin olarak gelmis oldugu Zacharias
Frankel’in Tarihi Ekolii’niin diislince ve programinin bir parcasidir ve bu ideal,
Tarihi Ekol’dan Muhafazakar harekete oldugu gibi aktarilmistir. Muhafazakar
Yahudilik ve Siyonizm ayr1 ayr1 gelismis fakat aralarindaki iligki istikrarh bir sekilde
stirmistir. Sonug olarak ikisi de zamanla hem kavramsal ve hem de kurumsal olarak

gelismistir.359

Her seyden daha onemlisi Yahudiler, -yukarida da bahsettigimiz gibi- Avrupa’daki
Yahudilere yonelik saldirilar neticesinde kendilerine ait bir vatana olan ihtiyaci
anlamiglardi. Alinan dersler neticesinde Yahudilerin kendi aralarinda sosyal ve

ekonomik olarak dayanisma gerekliligi, Israil topragma doniis 6zlemini hizlandirmis

%5 Tekvin, 15: 18 — 21.

%% Naftali Brawer, A Brief Guide To Judaism, Constable & Robinson Ltd., London 2008, s. 80.
%7 Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Konya, 2005, s. 694.

%8 Brenner, s. 194 — 195.

%9 Davis, s. 268.
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ve Siyonizm diinya Yahudiliginin hakim ideolojisi haline gelmisti. Amerika’da
Tarihi Ekol’iin iiyelerinin ¢ogunlugu Siyonizm’e sadakat gosteriyordu. Ozellikle,
Louis N. Dembitz (6.1907), Marcus Jastrow (6.1903), H. Pereira Mendes, Benjamin
Szold (6.1902) ve Solomon Solis-Cohen (6.1948) gibi 6nemli isimler bu destegi
gosterenler arasindaydi. Bunun yaninda ilerde JTS’in rektorliigiinii yapacak olan

Sabato Morais®® gorev yaptigi Philadelphia’da “Siyon Asiklari (Hovevei Zion)®

adli Siyonist kurulusla koordineli gallslyordu.362

Muhafazakar hareketin ilk donemdeki onemli simalarimdan biri olan Mendes,
Siyonizm’i Yahudilerin evrimi (gelisimi) olarak kabul etmistir. Ona gore, defalarca
tizerinde durdugu Filistin’in tekrar insas1 fikri, Filistin’e fiziksel olarak sahip
olmadan daha 6te bir anlam tagimaktadir. Bu sahiplik, Filistin’in Katolik diinyasinin
Roma’ya sahip olmasi gibi tiim diinyadaki Yahudilerin ilham aldigi manevi bir
merkez olmasi anlamina gelmektedir. Mendes, Tarihi Ekol’iin goriislerini formiile
ederek, “dlinyanin manevi olarak kalbinin attig1 yer (the spiritual impulse of the
world)” baslig1 altinda Filistin lizerine yazi yazmis ve goriislerini s0yle ifade etmistir:
“Filistin dedigimizde peygamberi vizyonu ayakta tutan idealleri kastediyoruz.
Filistin’in Ibraniler tarafindan tekrar insasindan kastimiz, diinya Yahudiligi igin
manevi bir merkezin insast ve nihai olarak yeryiiziinde Tanr1 Kralligi’nin
olusturulmasidir. Bu peygamberi ideallerin gerceklestirilmesi sadece Ibranilere fayda

saglamayacak, ayni zamanda diinya Tanrinin litfuna mazhar olarak “Peygamberi

%0 Morais JTS’de 1886 — 1897 yillar1 arasinda ilk baskan olarak gérev yapmustir. Bkz. Nadell ve
Raphael, s. 357.

%1 19. Asirda, Yahudilerin Filistin’deki tarim arazilerine yerlesmesini saglamak maksadiyla
olugturulan bu siyonist kurulus, 6zellikle Rusya’daki Yahudilerin gelip Filistin topraklarina
yerlesmelerine yardime1 olmustur. Bkz. Bridger, S. 211.

%2 Davis, s. 268 — 269.
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Siyonizm”, “Kutsal Kitap Siyonizmi” veya “Manevi Siyonizm” gerceklesmis

olacaktir.”%%

Mendes ve digerleri gibi erken donem rabbi ve liderlerinin Siyonizm ile ilgili
fikirlerinden JTS Ogrencileri de etkilenmislerdir. JTS profesorlerinden Bernard
Drachman ve Gustave Liebermann gorevlerinin ilk yillarinda “Siyon Asiklari
(Hovevei Zion)” adli Siyonist kurulusla ortak ¢alismislardir. Ogrencileri onlarin bu
ornek davraniglarmi takip ederek, 1896 yilinda “Zionist Society ve The Young
American Zionists” gibi Siyonist organizasyonlarin kurulmasinda Onciiliik

e‘[mislerdir.364

Morais’ten sonra JTS’in 1902 — 1915 yillar1 arasinda ikinci rektorii olan Schechter de
Siyonizm ile Amerika’daki Yahudilik arasinda hayati bir iliski olduguna isaret
etmistir. Schechter, 1906 yilinda “American Hebrew% dergisinde yayimlanan ve
Amerikan Siyonistleri Federasyonu tarafindan kitapgik haline getirilen “Zionizm: A
Statement” bashikli yazisinda fikirlerini sOyle aciklamistir: “Siyonizm diinyaya,
Yahudiligin kendi hayatim1 korumak icin yok olmadan ayakta kalmasi gerektigini
soylemektedir. Bu hayat ger¢ek ve saglikli bir hayattir. Siyonizmin basarisi sadece
Siyon ve Filistin (e doniis ideali) ile sinirlandirilmamali, ayn1 zamanda bu ideal milli
Yahudi vicdaninin uyanmasini saglamalidir. Siyonizm, maddi veya manevi olsun her
cesit kolelikten kurtularak Yahudi bagimsizliginin ilan edilmesidir ve ayn1 zamanda

bizi gelecege hazirlamaktadir ki bu da Yahudiligin gelecegidir.”366

%3 Davis, s. 273.

%4 Davis, s. 274.

%% New York’ta Ingilizce olarak yayimlanan haftalik dergi. 1879 yilinda yayimlanmaya baslayan
dergi, zamanin 6nemli Yahudi aydinlarinin makalelerini yayimlamigtir. Bkz. Wigoder, 1992, s. 43.

% Karp, AJYB 1986, s. 24.
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Siyonist hareketin ortaya ¢iktigi donemde farklir goriisler beyan edilse de Schechter,
Siyonizm’in hep lehinde olmus fakat Siyonizm ile ilgili felsefesini dini bir kontekste
oturtmustur. “Ben bu tiirden bir Siyonistler sinifina aitim.” diyerek durdugu yeri net
bir sekilde ifade etmis ve bu tiir diisiincenin Siyonizm’in dini-milli olan yoniine daha
fazla vurgu yaptigimi belirtmistir. O, Israil milli suurunun tekrar dogusu ve Israil
dininin dirilisinin birbirinden ayrilmasinin imkansiz olduguna inanmistir. Ona gore;
Israil’in segilisi, Tanri’nin Israil’le yaptig1 ahdin yikilmazhigi, Israil’in dliimsiizliigi,
millet olarak Israil’in Filistin’de tekrar insas1 ve orada kutsal bir hayatin tanzim
edilmesi, yeryiiziinde Tanrt kralliginin kurulmasi vb. idealler dort bin yildir

Yahudilerin dini ve milli literatiiriinde ortak hedefler olarak yer almugtir.*®’

Schechter’in bakis acisina gore Siyonizm, diinyadaki tiim Yahudileri, neredeyse tiim
kiltiir ve diisiince tiplerini temsil eden farkli Yahudi elementlerini bir platformda
bulusturacak ve yonetecek evrensel bir birliktir. Ona gore Filistin ata yurdu
oldugundan Yahudiler tarafindan iskan edilmeli ve orada bagimsiz milli bir hayat
sirdiriilmelidir. Schechter, tarth ve gelenegin merkezi ve genel olarak Yahudilerin
hassasiyet sahibi oldugu Filistin’1i, “Tanri’nin tlkesi” ve “Va’dedilmis Toprak”
olarak ifade etmis ve hala bu duygu ve idealin Yahudilerin kalplerinde muhafaza
edildigini belirtmistir.**®

Schechter ayrica Siyonizm’i, asimilasyona karsit koruyucu bir zirh olarak telakki
etmis, asimilasyondan Amerikanlagsmanin anlagilmamasi gerektigini, Amerika’daki
her Yahudi’nin Ingilizce 6grenmesinin, Amerikan tarihi ve literatiiriinii calismasinin

gerektigi ve bunun Amerikan vatandashiginin sorumluluklar1 ¢ergevesinde gerekli

%7 Ben Zion Bokser, “Conservative Judaism”, The Jewish Quarterly Review, Vol.45, No.4, April
1955, s. 343.
%8 Solomon Schechter, “Zionism: A Statement”, Tradition and Change, s. 458.
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oldugunu agikladiktan sonra, asimilasyondan kastettiginin kimlik kaybi oldugunu
ifade etmistir. O, sonuglari agisindan asimilasyonun pogromlardan daha koti
oldugunu, bu yiizden Siyonizm’in Yahudilere hayatlarmi (Kimliklerini) kaybetmeden
saglikli bir Yahudi hayat1 yasayabileceklerini vaat ettigini diisiinmektedir. Yine ona
gore Yahudiler siirgiinde (galut) ¢ok aci ¢ekip asimile olmuslardir. Bu yiizden

Siyonizm buna ¢are olabilme yetenegine sahiptir.369

Siyonizm ve Muhafazakar Yahudilik arasindaki organik bag, tarih boyunca hareketi
karakterize etmistir. Hareketin lideri olarak Solomon Schechter, JTS nin baskani
iken ilk on yilinda ve yirminci yiizyilin yarisinda tarihi bir tanimlama yaparak
kendisini bir Siyonist olarak ilan etmis ve Yahudi toplumundan bu amaci ve ideali

takip etmelerini istemistir.”

Schechter ¢aginda Muhafazakar Yahudiligin 6nde giden ideologu ve en aktif
Siyonist sozciisii JTS profesorii Israel Friedlaender (6.1920) olmustur. Ahad Ha’am
(6.1927) ve Simon Dubnow (6.1941)’un takipgisi olarak o da, Yahudiligin milli ve
kiltiirel olarak Filistin’de tekrar dogusu i¢in ¢alismis ve Amerika’da yapilan bu
calisgmanin Yahudi toplumu i¢in hayatiyet arz ettigini ve Yahudiligin ayrilmaz bir

parcasi oldugunu ifade etmistir.>"!

Muhafazakar hareketin baslangicindan itibaren, onun ana kurumu olan JTS’in
O0gretim kadrosu, rabbiler ve bagli cemaatler biiyiik bir istekle Siyonist hareketi
destekleyerek din ile milliyetin birbirinden ayrilmaz unsurlar oldugunu
savunmuglardir. JTS’de elli yi1l Talmud hocalig1 yapan ve iki nesil talebe yetistiren

Louis Ginzberg (6.1953), “Dinsiz bir Yahudi milliyetgiligi meyvesi olmayan bir agag

%9 gchechter, s. 459 — 460.
3% Gordis, 1978, s. 122.
31 Karp, AJYB 1986, s. 24.
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gibi, Yahudi milliyet¢iligi olmayan bir Yahudilik dini de kokii olmayan bir agag
gibidir.” diyerek Yahudilik ve Yahudi milliyet¢iligi (Siyonizm) arasindaki bagi izah
etmistir. On dokuzuncu asirda bir¢ok JTS 6gretim {iyesi de ayni ideali desteklemistir.
Bunlardan biri de JTS Talmud Profesorii Marcus Jastrow (6.1903)’dur. Jastrow,
Amerikan Siyonistleri Federasyonu (FAZ) baskan yardimcilig1 gérevini tistlenmistir.
Yine JTS 6gretim kadrosundan Joseph Hertz (6.1946), Filistin’in hem sigmilacak ve
hem de diinya Yahudilerinin 6viing kaynagi bir yer olduguna dair makaleler yazarak
Siyonizm’i desteklemistir. Bunun yaninda JTS Ogrencileri bu fikri destekleyen,
Hebrew League, Menorah, Zion League, Young Judea, Sons of Israel, Herzl Zion

Club vb. birgok Siyonist dernek ve kurulus olusturmuglardir.>"

Schechter’in takipgileri ve ogrencileri daima Siyon istegini ve Israil’in tekrar
dogacag: dini idealini tasimislardir. 1928 yilinda RA’nin yillik toplantisinda acikg¢a
Filistin’de kolonilesme ve Siyonist akima yardim ¢agrist yapilmistir. Muhafazakar
rabbi ve idareciler, Yahudilerin Israil’e yerlesmesine yardim eden ve 1948 yilinda
Israil devletinin kurulusuna kadar yeni Israil devleti i¢in ¢alisan “The United Jewish
Appeal”373 adli kurulusu desteklemislerdir. Bircok Muhafazakar diisiiniir, Yahudileri

Israil’e go¢ ederek yerlesme (aliyah)374’

ye tesvik etmistir. Onlar bazi1 Siyonistlerin,
Israil disginda Yahudiligin yasamasmin miimkiin olmadigi fikrine katilmamakla

birlikte, ger¢ek dini hayatin ve maneviyatin ancak Israil topraklarinda miimkiin

372 Raphael, 1984, s. 106.

31939 yilinda Amerikan Yahudileri tarafindan kurulan bu yardimlasma kurumu, diinyadaki
Yahudilerin problemleriyle ilgili milyar dolarlik yardim fonlar1 olugturmaktadir. Bkz. D. Bridger,
1962, s. 493.

374 ibranice’de yiiksek bir platforma ¢ikmak veya yiikselmek anlamina gelen bu tabir, hem ibadet
esnasinda Tora okunurkenki hal icin kullamlirken hem de Israil’e gocii ifade etmektedir. Bkz.
Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 10 -11.
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olabilecegini diisiinmiisler ve bu ylizden bircok Muhafazakar rabbi, egitimci ve

idareci Israil’e yerlesmisti.>"

Yahudiler, Israil’in nasil desteklenecegi konusunda aralarinda tartissa, Israil
Devletinin baz1 politikalarima katilmasa ve hatta kiigiik bir Yahudi azinlik grup
Yahudiligin Siyonizmden ayr1 tutulmasi gerektigini iddia etse de bir Yahudi’nin

Siyonist olmak zorunda oldugu asikardir. 376

1948 yilinda Israil Devleti’nin kurulusuna kadar ve hatta daha sonraki birkag yil,
Filistin’de bir Yahudi devletinin kurulmasina, Siyonizm’i, Yahudiligin evrensel bir
din olarak ilerlemesine engel olarak géren Reformist grup ile Siyon’a Yahudilerin
dontiisiine sadece Mesih’in Onderlik edebilecegi ana fikrinden dolayr karsi ¢ikan
birgok Ortodoks lider olmasma ragmen,®’’ sadece Muhafazakar hareket giiglii bir
anti-Siyonist kanada asla sahip olmamistir. Aksine, hareketin Onciisii Schechter,
Siyonizm’i “Sahip oldugum en degerli riiya” seklinde tanimlamistir. Cyrus Adler ve
Jacob Schiff gibi Onceleri Siyonist olmayan fakat daha sonra Siyonist hareketin
destekgileri olanlar da vardir. Muhafazakar Yahudilik ile iligkili olanlarin biiyiik

cogunlugu, ilk baslangicindan itibaren hayatlar1 boyu aktif Siyonistler olmus,lardlr.378

Sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir: Muhafazakar Yahudilik, Israil milleti iizerinde
onemle durdugundan, “Yahudi ana vataninda Yahudi milleti ig¢in bir devletin
kurulmast konusundaki bu istegi anlamak zor olmasa gerektir. Ayni zamanda,

Muhafazakar Yahudilik, dini Yahudi medeniyetinin en 6nemli unsuru olarak

3% Rosenthal, 1978, s. 110.
376 Dorff, s. 215.

3" Dorff, s. 215 — 216.

38 Dorff, s. 216.
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gordiigiinden Muhafazakar liderlerin Siyonizmi, Herzl ve Ben Gurion (5.1973)%"°
gibi sekiiler Siyonistlerin Siyonizminden nasil farkli oldugu kolayca anlasilabilir.
Zira Siyonizm Avrupa’da anti-Semitizm sorununu ¢dzmenin bir araci idi. Eger
Yahudiler Avrupa {ilkelerini terk edip diger devletler gibi bir devlet kursalardi anti-
Semitizm’in bitecegini diistinmiislerdi. Sekiiler Siyonistlerin Siyon’a ilgileri politikti
ve yeni bir devlet umudu tamamen politik bir beklentiydi.®° Diger taraftan,
Schechter ve daha sonraki Muhafazakar liderlerin Siyonizmden beklentileri ve
motivasyonlari ise farkliydi. Onlar1 bu konuya motive eden, ¢aglar boyunca olusan
Israil’e geri déniis ile ilgili Yahudilerin literatiirii ve bu konudaki 6zlemleriydi.
Unmitler ise, orada yasayan Yahudilerin ahlaki, kiiltiirel ve dini biiyiimelerini tesvik
edecek bir devlet icindi. Bu devlet, onlarin araciligr ile biitiin diinyada yasayan
Yahudilerin de ayni sekilde onlardan nasiplenmelerini saglayacakti. Eger boyle
olmazsa, Schechter; Siyonizmin Yahudiler ve Yahudilik i¢in bir tehlike olacagini,
¢linkii sekiiler bir devlette sayisal olarak yasamaktan daha fazla bir sey ifade
etmeyecegini belirtmistir. Schechter, boyle bir Yahudiligin uzun slirmeyecegine ikna
olmustur. Bu diistinceyi Robert Gordis, Yahudilik olmadan Siyonizmin koksiiz
kalacagini, Siyonizm olmadan Yahudiligin ise faydasiz (semeresiz) olacagini ifade

etmistir. >

Sekiiler Siyonizm ile Muhafazakar hareketin dini kiiltiirel Siyonizm tipi arasindaki
fark, bagka bir alanda 6nemli anlama sahiptir. O da, Yahudinin Diaspora ile olan
iliskisidir. Eger Israil i¢in {imit ve motivasyon sadece politik ise, o zaman gercek

Siyonist olmak igin tek yol kalir, o da Israil’de yasamaktir. Bunu, Ben Gurion agikca

%79 Asil adi David Ben — Gurion’dur. Modern Siyonist hareketin yillarca liderligini yapmus ve israil’in
ilk ve 1948-1953 ila 1955 — 1963 yillar1 arasinda en uzun bagbakanlik yapan siyasi lideridir. Bkz.
Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 50 — 51.

%9 Dorff, s. 216.

*! Dorff, s. 216 - 217.
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ifade etmistir. Diger taraftan, Israil’i diinya Yahudiliginin dini ve kiiltiirel merkezi
olarak gormek, Diasporanin Yahudi toplumlarinin gergekligini inkar etmek anlamina
gelecektir. Ben Gurion’un savundugunun aksine soyle demek de miimkiindiir: Israil
disindaki Yahudi toplumlarmmn varligs, Israil’in kiiltiirel, politik ve ekonomik refahi
i¢in gereklidir. Iste Muhafazakar Yahudiligin tutumu bu sekilde olusmustur: Onlara
gore, Israil ve Diaspora Yahudi toplumlarmin her ikisi de gecerli, Yahudiler ve

Yahudiligin gelecegi icin 6nemlidir.>®

Muhafazakar hareketin Siyonizm anlayisi sadece diisiince boyutunda kalmamis
somut sekilde pratige de dokiilmiistiir. Muhafazakar rabbiler ve yoneticiler yillarca
Israil’in 6nde gelen finansal destekgileri olmuslardir. 1927 yili baslarinda, Rabbi
Israel  Goldstein’in  ifadesine  gore, = Amerika’nin  meshur  Siyonist
organizasyonlarindan olan “the Zionist Organization of America” JTS’i ve
yetistirmis oldugu Muhafazakar rabbileri, “Amerikan Siyonizminin rabbinik kalesi”
olarak gormiistiir. Fakat Muhafazakar destek sadece bununla kalmamustir.
Muhafazakar hareket, egitim gezileri sayesinde Diaspora Yahudilerine Israil’de
yasayan Yahudileri, oranm Kkiiltiiriinii ve Israil topraklarmi tanitmistir. Ayni
zamanda, Amerika’da yasayan Ogretmen ve Ogrencilerin kullanimi i¢in egitim
materyalleri hazirlayarak yaym yoluyla onlarin Israil hakkinda bilgilenmelerine
yardimc1 olmustur. Yillardan beri, Muhafazakar Yahudilik adina egitim hizmeti

veren kurumlardan olan “Camp Ramah®**® ve United Synagogue Youth (USY)®*’

%2 Dorff, s. 217.

%3 Bu kurulus, JTS’in sponsorlugu ile 1946 yilinda kurulmustur. Oncelikle Ibranice konusma
egitimini amaglayarak kamp seklinde organize olan bir kurulustur. Amerika ve Kanada’da alt1 tane
okulu bulunan bu egitim kurumu, ayni sekilde Giiney Amerika, Israil ve Avrupa’da da organize
olmustur. Camp Ramah’in alt yapisi, ayni inanca sahip kisilerin (genglerin) Yahudiligi 24 saat
yasayabilmesi diizenine gore olusturulmustur. Bu ¢aligma ve organizasyon, ¢ogu Yahudi kurulusu
tarafindan, Muhafazakar hareketin Yahudi egitimine yaptigi en 6nemli katkis1 sayilmaktadir. Bkz.
Gillman, 1993, s. 90.
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adli kuruluslar, Amerika’da bu kurumlara bagl okullarda ders veren egitimci
personeli Israilli Yahudilerden olusturmus ve kampa katilan genglerin Israil
Yahudileriyle iletisim kurmalarmi saglamuslardir. Diger taraftan Israil’de “Masorti
Hareket” adiyla anilan hareket, Israilli gencler ve yetiskinlere Muhafazakar
Yahudiligi tanitmak igin sinagoglar, okullar, egitim materyalleri ve genglik gruplari

da olusturmustur.385

Muhafazakar Yahudiligin Siyonizm ve &zel anlamda Israil’le iliskisinin hep bu
diizeyde olumlu seyrettigini ve aralarinda hicbir problemin olmadigini séylemek
dogru degildir. Ciinkii yukarida da deginildigi gibi Israil’in kurulusundaki gaye daha

cok politik amaglar tagimistir.

Israil Devleti kuruldugu zaman, miimkiin oldugunca Israil’de yasayan Yahudilerin
destegini kazanmak ve Israil’e belirgin bir Yahudi karakter vermek amaciyla oradaki
sekiiler ve dindar Yahudiler arasinda bir uzlasma saglanmisti. Uzlasma sartlarina
gore, kisisel konular cesitli dinlerin otoriteleri tarafindan ele alinacak ve diger tiim
konularda ise hiikiimet ve laik mahkemeler yetkili olacakti (yargilamasi gecerli
olacakti). Kisiye ait 6zel konular, 6zellikle evlilikler, bosanmalar ve ihtidalardan
olugsmakta idi. Bu gibi konularda Yahudi toplumunda dini mahkemeler (Bet Din)
yetkili kilmmisti. Buna gére Israil Yahudilerinin bahsi gegen konularda higbir
secenegi bulunmamakta idi, ¢iinkii Israil’de sivil bir evlilik veya bosanma yoktu.

Evlilik, bosanma ve ihtidalar1 icra etme konusunda sadece Ortodoks rabbiler yetkili

%4 US’a bagh olarak 1951 yilinda kurulmustur ve genglerin egitimini hedeflemektedir. Bkz. Nadell
ve Raphael, s. 347. Bu programin amaci, katilimci genglerin Muhafazakar Yahudilige
minnettarligt ve farkindaliklarini gelistirip zenginlestirmektir. Bu yiizden, programin siiresi
Ogrenci veya katilimcilarin, Sabat ve koser kurallari, giinliik ibadetleri dgrenebilecek ve ayni
zamanda belli bir program dahilinde sunulan derslere katilabilecegi uzunlukta olmaktadir. Yahudi
egitimi ve uygulamalan ile ilgili olan bu programlar, 1960 yilindan bu yana United Synagogue
Youth (USY) tarafindan siirdiiriilmektedir. Bkz. ilgili kurulusun web sitesi:
http://www.usy.org/escape/na/wheels/ 11.01.2014

% Dorff, s. 217.
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oldugundan Israilli Yahudiler, onlardan bu tiir hizmetleri almak ve onlarin bu
konulardaki halaka yorumuna teslim olmak zorunda kaliyorlardi. Israil’de Ortodoks
uygulamalarin resmen gegerli olmasi, Muhafazakar rabbilerin icra ettigi evlilik,
bosanma ve ihtidalar1 gegersiz kiliyordu.*® Diaspora’da Muhafazakar rabbiler
tarafindan Yahudilige gecisi yani ihtidasi kabul edilmis olan Yahudiler ile yine onlar
tarafindan bosanmasi gergeklestirilmis olan Yahudiler Israil vatandashigina gegiste,
icra edilen islemlerin gecerli sayllmamasi nedeniyle bugiin bile sik sik problemler

yasamaktadlr.387

Mubhafazakar rabbiler, Israil’deki Ortodoks tekelciligi ve Bashahamligin Ortodokslar
disinda hicbir rabbinin Israil’de haham olarak gorev yapmasina izin vermemesinden
dolay1 magdur edilmislerdir. Bu yiizden, 1964 yilinda Amerika’daki Muhatazakar
rabbiler ile Reformist rabbiler ve bunun yaninda bazi sekiiler kurumlar, zamanin
Israil Basbakani Levi Eshkol’den Israil’deki dini hayat iizerindeki Ortodoks

hakimiyetin sonlandirilmasi igin ricada bulunmuslardir.®®®

Sonraki yillarda
Mubhafazakar Yahudilerin iilkede kendi gruplarina ait sinagoglarda gérev yapmasina

miisaade edilmistir.

Ustelik Israil’de rabbiler, sinagoglar ve din egitimi, Amerika Birlesik Devletleri ve
Kanada’daki gibi mahalli cemaatler tarafindan degil, hiikiimet tarafindan finanse
edilmektedir. Ortodoks rabbiligi Israil’de taninan tek otorite rabbilik oldugu icin

Muhafazakar rabbiler, sinagoglar ve egitim programlari; hiikiimetin sadece

%6 Evlilik, bosanma ve ihtidalarn gegerliligi konusunda sadece Muhafazakdr Yahudilerin
uygulamalar1 degil ayn1 zamanda Reformist ve liberal rabbilerin icra ettigi bu tiir faaliyetler de,
(Ortodoks rabbilerin tekelinde oldugundan) Israil’de taninmamaktadir. Bkz. Norman Solomon,
“Zionism and Religion: the Transformation of an Idea”, The Annual of Rabbinic Judaism, Vol.
3, Ed. Alan J. Avery-Peck, William Scott Green, Jacob Neusner, BRILL, Boston, 2000, s. 170 —
171.

%7 Dorff, s. 218.

%% Rosenthal, 1986, s. 199.
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Ortodokslardan degil biitiin Israil toplumundan aldig1 vergilerden ve Diaspora’da
yasayan Muhafazakar ve Reformist Yahudilerden gelen bagislardan elde ettigi
paraya ragmen maddi devlet desteginden yoksundur. Bu agik¢a Muhafazakar
Yahudiler icin kabul edilmesi zor bir durumdur. Israil ve Kuzey Amerika’daki
Muhafazakar liderlerin  bu durumu diizeltmek igin giiclii adimlar atmasi
gerekmektedir. Bu tiir dnlemler, sadece Israil’deki Muhafazakar hareket’in gelecegi
icin degil, aym1 zamanda Israil’de din 6zgiirliigiiniin gelecegi acisindan da &nemli

olacaktir.>®

Bu arada, Muhafazakar hareket Israil’deki Muhafazakar cemaatin dini ihtiyaglarim
karsilamada 6nemli adimlar atmustir. Israil’de Muhafazakar Yahudilige ait, “The
Center for Conservative Judaism” adiyla bir merkez ve “The Seminary For Jewish
Studies” adiyla da bir Yahudi aragtirmalari merkezi bulunmaktadir. Bunun yaninda
Muhafazakar sinagoglar ve orgiin egitim veren giindiizlii okullar vardir. Ustelik
bircok Muhafazakar rabbi, Israil’deki {iniversiteler ve Ogretmen yetistiren
kurumlardaki kadrolara yerlesmektedir. Muhafazakar hareketin ana egitim kurumu

390

JTS ile Israil Devleti Egitim Kurumlari, ibrani Universitesi ve kibbutz™" akimlari

arasindaki yeni is birligi, hem Amerika’daki Muhafazakar hareketin egitim
programlart hem de Israil’deki egitim programlarmi zenginlestirme potansiyeli

taglmaktadlr.391

%9 Dorff, s. 216.

3% Kibbutz, israil’in bagimsizigmn ilanindan énce Filistin’de komiin tarzda olusturulan yerlesim
birimleridir. Adin1 bu faaliyetten alan (ve Siyonizm’in en 6zgiin icatlarindan biri olan bkz. Besalel,
Cilt:2, s. 324.) Kibbutzim 6nce tarimsal yerlesme olarak baglamis ve daha sonra kirsal bolgelerde
cogalmislardir. Bugiin, aslinda sosyalist prensiplere baghligi esas alan bu grup Israil niifusunun %
3’{inden azina tekabiil etmektedir. Gliniimiizde aralarinda sekiiler anlayisa sahip kisiler olsa da
cogunlugu Ortodoks Yahudilige baghdir. Iglerinde Muhafazakdr Yahudilige bagl kimse
bulunmamaktadir. Bkz. Karesh ve Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 2006, s. 271 — 272.

% Dorff, s. 219.
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UCUNCU BOLUM

MUHAFAZAKAR YAHUDILERIN iBADET DiNi GUN VE
BAYRAMLARI

3.1. ibadet

Ibadet konusuna gegmeden dnce, konuyla yakindan alakali ve onun bir pargasi olan

halakaya deginmek gerekmektedir.

Halakanin Yahudilikte hayati bir 6nemi bulunmaktadir ve halaka Yahudiligin hayatta
kalmasi i¢in en temel 6zelliklerinden biri olarak goriilmektedir. Cilinkii halaka, ahlak

ve ibadetleri i¢ine alan inang ve pratiklerin yasayan govdesi konumundadir.>*

Muhafazakar Yahudilik baslangicindan beri, Yahudilerce halakaya dayali bir Yahudi
hayatininin yaganmasini hareketin ana hedeflerinden biri olarak gérmiistiir. Frankel
Pozitif-Tarihi Ekol’ii olusturdugunda ve Schechter Katolik Israil fikrini ortaya
attiginda ana hedefleri, halakayr reddeden Reformistlere karsi halakanin 6nemini
savunmaktir. Ayni1 zamanda Muhafazakar Yahudilik, Sulhan Aruh gibi halakaya dair
kitaplarin da yasadiklar1 ¢agda yetersiz kaldigin1 ve bu yiizden farkli zamanlarin
(gliniimiizlin) yeni tarzlarda halakayr anlamay1 gerektirdigini ifade etmistir. Yine
Muhatazakar Yahudilikte, eski ¢aglarda Yahudiligin hayat tarzinin bir parcast olan
uygulamalarin, yasanilan cagda degisiklige (modification) tabi tutulmasinin

gerekliligi tartistimazdir. 3

%2 Gordis, 1978, s. 11.
%% Seymour Siegel, Conservative Judaism and Jewish Law, The Rabbinical Assembly, New York,
1977, s. xiii.
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Muhafazakar hareket gelenek ile degisimi (tradition and change) kendisine diistur
edinmis bir harekettir. Bu anlayis ve uygulama, ibadetler®* konusunda da
goriilmektedir. Nitekim ilk yillardan bu yana Muhafazakar hareketin rabbileri ve
idarecileri sinagoglar1 insa etmek fiizere organize olduklarinda gen¢ Amerikan
Yahudileri sinagoga c¢ekebilmek amaciyla sinagogda icra edilen ibadetlerin
geleneksel ve ayni zamanda modern olmasimi istemislerdir.>® Yalniz bu
modernlikten hi¢bir zaman Reformist Yahudiligin uyguladig1 sekliyle bir modernlik
anlasilmamalidir. Cilinkii Muhafazakar hareket higbir zaman ibadet ile ilgili
literatiirde, Reformistlerin yaptig1 sekliyle geleneksel dua kitaplarinin kurbanlar ve
Siyon’a doniis gibi O6nemli kistmlarinin sorgulanarak degistirilmesi seklinde®®®
radikal degisikliklerde bulunmamis ve sadece tali degisikliklerde397 bulunrnustur.398
Ornegin, sinagogda ibadet igin bulunmadan dolayr saygili davrams seklini ve
sinagogdaki ibadet atmosferini ifade eden “decorum™*® konusu, diger gruplarindan
farkli birtakim 6zelliklere sahiptir. Muhafazakar sinagoglar dini gelenek ve halakaya
baghlik acisindan Reformist sinagoglardan her zaman tamamen farkli olmuslardir.
Ancak halakaya ters diismemek kaydiyla dini yasantiy1 esneterek estetigi 6n plana

cikarmiglar ve katilimcilarin ibadete daha fazla motive olmalarini saglamislardir:

Sabat ibadetinde org kullanilmasi, ibadet esnasinda kadin ve erkeklerin beraber

Ibranice “tefila” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bkz. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Cilt: 1Il, s.
725 -727.

Marshall Sklare, Conservative Judaism: An American Religious Movement, The Free Press,
Glencoe IL, 1955, s. 85.

Wigoder, 1989, s. 561.

Muhafazakar Yahudilik igerisinde bu degisiklikler, degisiklikleri goriigiip karara baglamak amaciyla
kurulan RA’nin Hukuk Komitesi (Law Committee of The Rabbinical Assembly veya CJLS)
tarafindan yapilmigtir. Bkz. Rosenthal, 1978, s. 109.

Jeffrey Rubenstein, “Ethics and Liturgy of Conservative Judaism”, Judaism: A Quarterly Journal
of Jewish Life and Thought, Vol. 40, No.1, Winter 1991, s. 96.

Bu kelime, Ingilizce edep ve adap anlamina gelen “manners” kelimesiyle de ifade edilmektedir. Bkz.
Riv-Ellen Prell, “A New Key: Decorum and the study of Jews and Judaism”, American Jewish
History, Vol. 90, March 2002, s. 13-25.
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oturmalarina izin verilmesi gibi uygulamalar Muhafazakar Yahudilerin dini yasantiy1
esnettigi uygulamalardandir. Ayn1 zamanda sinagogda cemaatle beraber daha fazla
seremoninin koro seklinde icra edilmesi, daha fazla dini ilahiler soylenmesi (kantoral
performans) ve Ibranice metinlerin daha fazla Ingilizce terciimesine yer verilmesi
sinagogdaki atmosfere olumlu anlamda katki saglamistir.*®® Tiim bunlar “decorum”

igerisinde degerlendirecegimiz hareketin bu yoniinii yansitan uygulamalaridir.

Ibadet konusuna etki eden diger bir anlayls da Muhafazakar Yahudiligin halakaya
bakisidir. Zaman igerisinde halakanin degisimi ve gelisimi Muhafazakar Yahudiligin
en temel yaklagimlarindandir. Her nesil farkli problemler ve miicadeleler ile kars
karsiya kalmistir. Bu yiizden halaka tiim bu meselelere cevap vermek ve yeni sartlara
kendini adapte etmek zorundadir. Halakanin nihai ve degismez kaynagi Tora’dir.
Misna ve Talmud, asirlar boyunca ilk donem rabbilerin kriz donemlerinde halakanin

gercek hayata uyarlama ¢abalarinin sonucudur.*™*

Muhafazakar Yahudiligin halakaya yaklasimi konusunda bilmemiz gereken diger bir
sey, onun; koser, Sabat ve Bayram kurallari, giinliik ibadet ve Sabat ibadeti, Tora,
peygamberler ve gecmis Yahudi bilginleri (Sages)’nin normlarini da i¢ine alan klasik
Yahudiligin kanunlarinin tatbik edilmesini zorunlu tutmasidir. Eger Yahudiligin
koser kurallarina uyuyor ve Sabat ayinine katiliyorsaniz bir¢cok Amerikali tarafindan
“Ortodoks” olarak goriiliirsiiniiz. Ciinkii Muhafazakar Yahudilik de ayni kurallara
uymayt mecbur tutmaktadir ve emir ve yasaklart (mitzvot) takip “Gelenek”in bir
pargasidir. Ustelik Muhafazakar Yahudilik “Gelenek ve Degisim” parolasimi

kendisine diistur edinmistir, ¢linkii hareketin kurucular1 gelenegi muhafaza etmek

0 Riv-Ellen Prell, Prayer & Community: The Havurah in American Judaism, Wayne State
University Press, Detroit, 1989, s. 49.

1 Karen G. Reiss Medwed, “Prayer”, The Observant Life, Ed. M. S. Cohen, M. Katz, New York,
2012, s. xxxiv (Introduction).
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istemiglerdir. Bu yiizden de hareketi “Muhafazakar Hareket” seklinde
isimlendirmislerdir. Yine bu sebepten dolay1 hareketin kuruculari, gelenegin tarihsel
olarak ¢alisilmasi ve tarih boyunca Yahudi olmanin anahtarinin daima mitzvot’a

uyulmasindan gectigi konusunda 1srarct olmuslardir.*%?

Muhafazakar Yahudiligin halaka konusunda diger énemli bir degerlendirmesi de, -
daha 6nce de ifade edildigi gibi- halakanin igeriginin her zaman ayni kalmamasi yani
degisiklige ugramis olmasidir. Halakada, ilaveler, ilga ve revize etme seklinde birgok
degisiklik yapilmistir. Ornegin Yahudi takvimine gére yil igerisinde énemli bir kutsal

zaman olan Simhat Tora’*%

nin ne Kutsal Kitap’ta ne de Talmud’da yeri vardir. Bu
bayram, Diaspora’da ortaya ¢ikmis ve daha sonra (Muhafazakar Yahudiler de dahil)
kutlanmaya bagslanmigtir. Yine benzer sekilde cogunlukla Yahudi erkeklerinin
ozellikle ibadet esnasinda baslarina giydikleri kipa*®, sadece son dért asir dnce

ortaya ¢ikmis ve evrensel olarak tiim Yahudilerin sembolii haline gelmistir.‘m5

Yukarida verdigimiz orneklerde oldugu gibi Muhafazakar Yahudilik, Yahudiligin
siirekli yenilenme (evrim) igerisinde oldugunu ve hi¢bir zaman statik olmadigim

kabul etmis ve aldig1 kararlarla da bu tutumunu uygulamistir.

92 Dorff, s. 49 - 50.

% Sukkot’un sonunda kutlanan bir giinliik bir festivaldir. Y1l boyu sinagogda diger giinlerde ve
Sabat’ta okunan Tora bugilinde bitirilir, Tora rulosu tekrar sarilir ve yeni hatime baslanir. Baz
iilkelerde Tora ele alinarak sokaklarda yiiriiniir ve neseyle kutlanir. Bkz. Karesh ve Hurvitz, 2006,
s. 481.

% Geleneksel olarak erkeklerin baslarmma giydikleri kepin ibranice adidir. Kaynagim Talmud’dan
alan kipa, Tanrt’ya sayginin bir gostergesi olarak basa giyilmektedir. Giiniimiizde tim geleneksel
Yahudiler, Tora galistiklar1 veya ibadet ettiklerinde, sinagog ve Tora ¢alisilan yer (bet midras) gibi
kutsal mekénlara girdiklerinde ve mezarlikta bu sekilde baglarin1 6rterler. Bkz. Karesh ve Hurvitz,
2006, s. 273.

% Dorff, s. 50.
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Ozellikle ibadet alanim1 da diizenleyen halakanm, tedricen yorumlandigi siirece
baglayict oldugu hareketin Hukuk Komitesi rabbinik otoritesi rabbiler tarafindan da

ifade edilmistir.**®

Hareket’e gore, halakanin yenilenme silireci modern zamanda da siirmektedir.
Bununla ilgili olarak, 1979 yilinda JTS, Muhafazakar Yahudiligin halaka konusunda
yaklasimi ve ruhuyla olusturulan prensipleri igeren, “A Guide to Jewish Religious
Practice (Rabbi Isaac Klein)” adiyla ilk yayimini yapmls‘[ur.‘w7 Bu rehber, 20. asir
Amerikan Yahudilerine hitap etmekte ve CJLS tarafindan konsensiis seklinde varilan

kararlar1 okuyucularuna aktarmaktadir.**®

Bu kitap ayn1 zamanda, ¢agdas meseleleri
de igerdiginden Muhafazakar rabbilerin ¢ogunlugunun halaka konusunda miiracaat
ettikleri ana kaynaklardan biri olmustur. Bu kitaptan hareketin okullarinda egitim
materyali olarak da istifade edilmektedir. Kitabin yazari Isaac Klein da, hareketin

Hukuk Komitesi (CJLS)’nde uzun yillar caligmis ve aymi zamanda alana

hakimiyetinden dolay1 saygi duyulan bir kisilik olmustur.*%°

Aslinda Muhafazakar hareketin, modern Amerikan toplumuna uyum saglamak
amaciyla yaptig1 yenilik¢i ¢alismalar daha 6nceki yillarda baglamistir. CJLS’e bagh
olarak, ozellikle geleneksel ibadet kitaplarini incelemek amaciyla kurulan Komisyon
(Joint Prayer Book Commission) tarafindan, iki yillik bir ¢alisma sonucunda
geleneksel dua ve ibadet (liturgy) kitabinda iki degisiklik yapilarak “The Sabbath and
Festival Prayer Book™ adiyla 1946 yilinda bu degisikliklerle beraber yayimlanmistir.

Yapilan degisikliklerden birincisi, geleneksel duada Tanr1’ya siikrederken yer alan,

4% Jacob J. Staub, “Reflections on the Conservative Movement”, The Seminary At 100, s. 298.

7 Karen G Reiss Medwed, “Prayer”, The Observant Life, s. xxxiv (Introduction).

“%8 |saac Klein, A Guide to Jewish Religious Practice, The Jewish Theological Seminary of
America, New York, 1979, s. xx1.

% Gillman, 1993, s. 95.
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“beni kadin olarak yaratmadigindan dolay1” ifadesinin kadin-erkek esitligi ilkesine
aykirihign sebebiyle kaldirilmasidir. Ikincisi de, “tekrar kurbanlar sunacagimiz
vatanimiza bizi geri getirecek Tanri’ya ...” seklindeki duanin, “atalarimizin giinliik
kurbanlar sundugu yere bizi geri getirecek Tanri’ya...” seklinde degis‘tirilmesidir.410
Geleneksel dua kitabinda yer alan bahsi gegen bu iki konu 1927 yilinda hareket
igerisinde hararetli tartismalara yol agmis fakat Muhafazakar kanat agir bastigindan

herhangi bir degisiklige gidilememisti.*

Ibadet konusunun detaylarina gegmeden 6nce, Muhafazakar Yahudiligin toplu ibadet
etmek igin sart olan cemaat sayisi (minyan) ile ilgili klasik (geleneksel) Yahudilikten
farkli olarak 1973 yilinda aldigi kararin1 da zikretmek yerinde olacaktir. Geleneksel
olarak minyan, on ii¢ yas ve lizerindeki on erkek Yahudi’den olugsmaktadir. Buna
ragmen, -yukarida bahsi gegen- hareketin halakada degisiklik yapmaya yetkili organi
olan Komite (CJLS) kadinlarin minyan igerisinde dini cemaatten sayilacagina dair
hiikkiim vermis ve kararin uygulamasi mahalli cemaatlere birakilmistir. Uygulamada,
kadin erkek ayirmaksizin tiim yetiskin Yahudilerin minyan igerisinde miitalaa
edilmesi kurali cemaatlerin ¢ogu tarafindan hayata gecirilmis olmasina ragmen bu

karar1 tasvip etmeyen bazi (tutucu) cemaatler uygulamaya gec;memistir.412

Gilintimiizde Muhafazakar Yahudilikte sinagogda icra edilen ibadetlerin bir 6zelligini
bilmek gerekmektedir, o da yapilan ibadetlerin dilidir. Muhafazakar Yahudiler,
Amerikan toplumuna entegre olduklarindan dini seremoniler hari¢ evlerinde oldugu
gibi sinagogda da Ingilizce konusmaktadir. Mahalli cemaatler sinagoglarina rabbiyi

ise alacaklar1 zaman en temel sartlarindan biri aksansiz olarak Ingilizce’yi konusuyor

% Gillman, s. 87 - 88.
1 Gillman, s. 92.
2 Karen G. Reiss Medwed, “Prayer”, The Observant Life, s. 12.
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olmasidir. Yidis kelime ve ifadeler sadece dini torenlerde ve 6zel toplantilarda

konusulmaktadlr.413

Mabedin yikihisindan sonra mabedin yerini alan sinagog***larda yapilan ibadetlerin
cok biiylik 6nemi vardir. Yahudi inancina gore, sinagogda ibadet eden Tanri’ya
aracisiz ulasabilmekte ve isteklerini O’na iletebilmektedir. Bunun yaninda sinagogda

ibadet, ortak Israil suuru ve kardesligini artiran bir nitelik tagimaktadir.*

Sinagogda ibadet 6nemli oldugundan genellikle Yahudiler Sabat vb. 6nemli giinlerde
sinagoga gitmekte, bunun digindaki giinlerde de evde ibadet edebilmektedir. Bu
ibadetlerde yapilan dualarda Sema Israil duasi**® sabah ve aksam ibadetlerinde yer
almaktadir. Yine Amida duasi*’’ da onemli dualardandir ve ginde ii¢ defa

okunmaktadir. **

Cemaat halinde yapilan ibadetler giinliik ve haftalik olarak yapilmaktadir. Bunun
yaninda Yahudilikte bazilar1 bayram olarak bazilar1 da dini igerikli olarak kutlanan

kutsal giinler ve bayramlar da bulunmaktadir:

413 Sklare, s. 75.

"4 Yahudi bilim adamlarina gore sinagog, ilk Babil siirgiinii sirasinda Yahudiler igin ibadet ve Tora
okunmasi amaciyla merkezi bir konuma sahip olmus ve asirlardir bu amacgla kullanilmaktadir.
Bkz. Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 506 - 507.

15 Wigoder, 1992, s. 896 — 898.

6 «isit ey israil” anlanina gelen sabah ve aksam ibadetlerinde olmak iizere giinde iki defa okunan
duadir. Bkz. Wigoder, 1992, s. 857.

“7 Bu dua, on sekiz kutsama anlamma gelen “Semone Esre” adiyla da anilmaktadir. Her Yahudi
ibadet torenini takiben, giinde ili¢ defa, Sabat’ta dort veya bes defa okunan merkezi dneme sahip
bir duadir. Ug béliimden olusmaktadir: Tanr1’ya hamd, dua ve O’nun verdiklerine siikiir. Rabbani
Yahudilik inancinin temel dogmalarini 6greten bu dua, Sanhedrin rabbileri tarafindan iki bin yil
once yazilmigtir. Bkz. Karesh ve Hurvitz, 2006, s.19 — 20.

“® Ahmet Giig, “Yahudilik: Mabed ve Ibadet”, DIA, cilt: XLIII, 2013, s. 209-210.
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3.1.1. Giinliik ibadet

Geleneksel olarak, Yahudiler giinliik olarak ii¢ vakit ibadet ederler. Bu ibadetler;

sabah (Saharit)*"®, ikindi (Minha)**® ve aksam (Maariv)*** ibadetleridir.*??

Yahudilikte Talmudi sisteme gore, giinesin dogusundan batisina kadar olan bir
giinliik zaman dilimi on iki mevsimsel saate boliinmiistiir. Bu on iki saatlik zaman
dilimleri veya saatleri, herkes tarafindan bilinen altmis dakikadan olusan saatler
dilimine benzememekte ve bu saatlerin uzunlugu mevsimsel olarak giinlerin uzayip
kisalmasina bagl olarak da degisiklik gostermektedir. Ornegin kabul edilen bu
sisteme gore, sabah Sema duasinin zaman dilimi (saati), giinesin dogusu ile
baslamakta ve {igiincii saatin sonuna kadar devam etmektedir. Buradan yola ¢ikarak
sabah ibadetinin giiniin ilk dortte birlik boliimiine isabet ettigi sdylenmelidir. Yine
sabah Amidas1 dordiincii saatin sonuna kadar okunmus olmalidir ve bu da giiniin ilk
licte birine denk gelmektedir. Ikindi Amidas1 ise, giiniin yedinci saatinin ilk yarismin
baslangicindan  sonra  okunabilmektedir. Ikindi Amidasinin ne  kadar
geciktirilebilecegi konusunda farkli fikirler olsa da, Muhafazakar Sinagoglarda
olusan hakim gelenek bu ibadetin giines batana kadar yapilabilecegi seklindedir.

Aksam Amida ibadeti ise, giinesin batisindan baslayarak tiim gece yapilabilmektedir.

M9 Geleneksel olarak Ibrahim tarafindan olusturulduguna inamilan giinliik ibadet igerisinde en gok
yogunluga sahip ibadettir. Bkz. Wigoder, 1992, s. 503 - 504.

20 Minha, 6gleden sonra baslayan ve giin batimma kadar yapilabilen bir ibadettir. ingilizce’de “The
Afternoon Service” seklinde ifade edilmistir. Muhafazakar sinagoglarda bu ibadetin, iki fakli
minyan olusturulmas: problemini ¢6zmek igin giin batimmna yakin yapilmasi ve ardindan da
Maariv’e gegilmesi adet haline gelmistir. CJLS’ye gore Minha’nin giin batimindan sonra
yapilmasi yasaktir. Bkz. Bkz. Medwed, “Prayer”, The Observant Life, s. 40.

*21 Yakup tarafindan emredilen bir ibadettir. Talmud’a gore bu ibadetin zorunlu mu yoksa ihtiyari mi
olduguna dair tartismalar vardir. Fakat zaman igerisinde Yahudi toplumu tarafindan zorunlu bir
ibadet olarak algilanmis ve uygulanagelmistir. Bkz. Wigoder, 1992, s. 614.

22 Medwed, s. 6.
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Eger minyanin bir araya gelmesi siipheli ise, Sema duasmmin gece ge¢ vakitte

tekrarlanmasi sartryla Aksam Amidasi giines batmadan 6nce de ifa edilebilir.*?

3.1.2. Haftahk Ibadet: Sabat

Haftalik ibadet, Sabat’ta yapilan ibadettir. Sabat, Yahudilere gore haftanin en kutsal

giinli olmasi dolayisyla ibadet ve dua giiniidiir.

Giliniimiiz Amerikan toplumunda yasayan bircok Yahudi icin aslinda Sabat, sadece
yasaklanan islerle ilgili kurallarin anilacagi bir giin degil, ayn1 zamanda, Tanr1’ya
ibadetin yapildigi, kutsal metinlerin okundugu ve miizakere edildigi, aile iiyeleri ve
dostlarla Sabat yemeginin yenildigi ve gliniin ruhuna uygun ilahilerle kutlandig1 dini
ve sosyal bir giin olarak Yahudilerin hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayni
zamanda Yahudilikte Sabat, Tanri ile Yahudiler arasindaki ahidin bir gostergesi
kabul edilmektedir. Ikinci mabedin Romalilar tarafindan yikilmasindan (M.S. 70)424
sonra Yahudi toplum hayati ve ibadeti genellikle Sabat merkezli stirdiiriilmustiir.
Gliniimiizde de Yahudi seriatint benimseyenler i¢in de ayni sey s6z konusudur.
Sabat, Yahudi hayatinda kutsal ve siradan olanin nihai bir sekilde ayrilmasini temsil
etmektedir. Tanr1 yedinci giinii 6nceki altidan ayirarak isaretlemistir ve Yahudiler her

hafta ayn1 giinde ayni1 davranmak suretiyle dinlenme kutsal giintinii digerlerinden

ayirmaktadirlar.*®

Muhafazakar Yahudilikte Sabat ile ilgili geleneksel kurallar kabul edilmekle birlikte
farkli bakis agilar1 ve yaklasimlar da mevcuttur. Bazilari, kat1 kurallara tabi olmay1
daha otantik, o kisinin dindarlik ve ciddiyetinin gostergesi olarak goriirken bazilari

da, daha az kati kurallarin olmasinin daha kolay ve uygulanabilir bir ortam

2% Medwed, “Prayer”, The Observant Life, s. 18.
24 Brawer, s. 108.
425 Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 463 — 464.
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olusturdugunu diistinmiislerdir. Muhafazakar Yahudiligin anlayisina gore, esnek
olmanin da kat1 olmanin da uygun oldugu zamanlar vardir. Gelenek daima ciddiye

alinmal1 fakat ayn1 zamanda (tasinamayacak) yiik haline getirilmemelidir.426

Kat1 kurallara tabi olmay1 daha fazla dindarlik olarak géren Talmud rabbileri, Sabat
yasaklarina ilaveten uzun detayli bir feri ahkdm listesi eklemislerdir. Sabat
yasaklaria genis bir acidan bakarak onlar1 (yasak fiilin kendisi ve yasak fiile hizmet
eden ikincil fiiller seklinde) siniflandirmislar ve bu yasakli islerin feri durumda olan
ve aynl amaca hizmet eden fiilleri de yasak olarak gdrmiislerdir. Ornegin fidan
dikmek yasak olan fiillerdendir. Dikilen fidanin sulanmasi isi de fidan dikme yasagi
kapsaminda degerlendirilmistir. Ates yakmak Sabat Gilinli yasaklanmis islerdendir.
Onceden yanmakta olan atese yanmaya devam etmesi igin yag ilave etmek de ates
yakma fiilini doguracagi veya yasak bir fiilin devamini saglayacagindan ayni

kategoride degerlendirilerek yasak kabul edilmistir.*’

Talmud rabbilerinin Sabat yasaklarin1 genisletmesine benzer (modern versiyonlu) bir
anlayisi, Rabbi Samuel Dresner savunmustur. Dresner’e gore, “yasak is” anlayisi,
eski metinlerde gectiginden farkli olarak giinlimiize uyarlanarak yorumlanmalidir ve
Sabat yasaklar1 eskilerin aynen bugiine tatbik edilmesi demek degildir. JTS de
Abraham Joshua Heschel’in 6grencisi olmus, 1951 yilinda JTS tarafindan rabbi

olarak atanmis ve hareketin dergisi Conservative Judaism’ **®in on yil editdrligiinii

yapan429 Rabbi Samuel Dresner “Sabat” bashigiyla yazdigr makalesinde “yasak is”

kavramini genisleterek, bunun su konular1 da i¢ine almasi gerektigini soylemistir.

426 Micheal Katz, Gershon Schwartz, “Shabbat”, The Observant Life, s. 99.

21 Micheal Katz, Gershon Schwartz, “Shabbat”, The Observant Life, s. 127.

*8 Hareketin kurumlarindan biri olan RA tarafindan 1945 Yilinda yaymlanmaya baglamustir. Bkz.
Dan Cohn-Sherbok, Modern Judaism, St. Martin’s Press, New York, 1996, s. 111.

2 Nadell ve Raphael, s. 70 — 72.
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Bunlar; kisinin kazancim1 temin ig¢in c¢alismasi, meslegini icra etmesi ve ticari
islemlerle ugrasmasi, aligverise ¢ikmasi, yorucu fiziksel aktivitelerde bulunmasi, ates
yakarak veya soOndiirerek ¢evresindeki fiziksel diinyayr degistirmesi, tamirat,
gelistirme, insaat ve gogiirme faaliyetlerinde bulunma, ekmek pisirmek, dikmek,
yazmak, yirtma gibi isler, bir yerlesim alan1 veya mahalleden digerine seyahat etme,
Sabat’tan sonra yapilacak isler i¢in Sabat’ta hazirlik yapma, angarya islerle mesgul
olmak, birisini bos yere mesgul etmek, sayilan tiim bu konularda ¢ok arzulu ve istekli
olmak veya kizmak, nefret etmek, iizlintiili olmak, Sabat’in kutsalligina zarar
verecek higbir fiil, sz veya diisiincede olmamaktir. Bundan dolayi, gilinlimiize
uyarlanan bu genis bakis agisina gore; ise gitmek, birinin ev islerini yapmak ve hatta

bir 6grencinin ev ddevini yapmasi Sabat yasaklari igerisine dahil edilmektedir.**

Sabat uygulamalari, Yahudi mezhepleri arasinda farkliliklar arz etmektedir. Bu
yasaklar1 en siki uygulayan Ortodoks Yahudilerdir. Elektrikli ve atesli her aletin

kullanilmasi yasak oldugundan bu grup, sinagoga yiiriiyerek gitmek zorundadir.**

Muhafazakar Yahudiler ise diger gruplardan bu konuda farkli bir uygulamaya
sahiptir. Hareketin Hukuk Komitesi (CJLS)’nin 1950 yilinda aldigi karara gore,
Amerika’daki sehirlerin fiziki ve niifus olarak biiyliyerek mesafelerin uzamasindan
dolay1 sinagoga yiiriiyerek gitme imkam1 olmadigindan ve Sabat’i ifa etmek
isteyenlerin bu ibadetten mahrum edilmemesi i¢in Sabat Giinii arabayla sinagoga

gitmenin Sabat kanunlarimi ihlal etmek anlamina gelmedigi ifade edilmistir.**

430 Katz ve Schwartz, “Shabbat”, The Observant Life, s. 127 — 128.
1 Gillman, 1993, s. 91.
2 Sabat ile ilgili bu karar igin bkz. EK, s. 193.
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Onlara gore aksine bu karar, Yahudi inancina sadakatin bir ifadesi olarak

degerlendirilmelidir.**

Reformist Yahudiler ise, bu tiir ritiicllerle ilgili kurallarin baglayici olmadigina

inandiklarindan bu yasaklara riayet etmezler.***

Sabat hakkinda bu genel bilgileri verdikten sonra Sabat ibadetinin nasil icra edildigi

tizerinde durmak gerekmektedir.

Cuma giinii glinesin batisiyla baslaylp cumartesi aksam olana kadar siiren bir giin
olan Sabat’in, hem evde hem sinagogda icra edilen ibadet sekli ve dualar1 vardir.
Evde yapilan ayin, ev haniminin giin batimindan hemen 6nce 6zel samdanlarindaki
Sabat mumlarmi1 yakmasiyla ve ardindan da kutsama duasin1i yani Kidus’u
okumasiyla balslamaktadlr.435 Bu dua, bir bardak dolusu sarap iizerine okunur. Sarap
olmadig1 takdirde liziim suyu da sarabin yerine gegebilmektedir. Sarap, Tanri’nin o
aileye verdigi bereket ve bollugu simgelemektedir. Geleneksel Yahudi evlerinde
kadinlar kandilleri yakar ve erkekler sadece Kidus duasini okurken giiniimiizde
Muhatazakar Yahudi evlerinde hem kadinlar hem de erkekler beraber bu duayi
okuyabilmektedir. Yine bu dua okunurken sadece duayi okuyan ayaga kalkmakta

diger aile fertleri ise oturabilmektedir.**

Geleneksel olarak erkekler Sabat’1 sinagogda ilahilerle karsilarlar. Bu ilahilerin en
cok tercih edileni on altinci yiizyll Yahudi mistigi Solomon Alkabets®’ (5.1584)

tarafindan kaleme alinan “Gel Sevgilim (Leha Dodi)” adli ilahidir. Sinagogda icra

3 Dorff, s. 162, 180.

3 Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 195.

% Giirkan, s. 206.

% Katz ve Schwartz, “Shabbat”, The Observant Life, s. 109.

7 ibrani sair ve kabalistidir. Tanr1 agkini anlatan siirler yazmistir. En meshur siiri “Gel Sevgilim”
adl siirdir. Bu siir Yahudi geleneginde, Sabat’ta okunmaktadir. Bkz. Wigoder, 1992, s. 35.

w W w
a B
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edilen ve kisa olan bu aksam ibadet toreninde, sesli bi¢cimde, ritim ve cosku ile
Mezmurlardan ve Zohar’dan (Sabat’i mistik olarak yorumlayan)*® belli pasajlar
okunarak birtakim siirler sdylenir. Ayrica Yahudilikte temel dua kabul edilen Amida
okunmadan once Cikis kitabinin Sabat ile ilgili boliimii okunmasi adettendir.**®
Sinagogun dogu tarafinda bulunan dolapta korunan Tevrat rulosunun cikarilip
cemaate okunmasi, Sabat ibadetinin énemli kismini olusturmaktadir.**® Bu okuma
ayn1 zamanda yillik olarak icra edilen Tevrat’in bastan sona hatim edilmesi olayinin
bir parcasidir. Hatime, her y1l sonbahardan baslanarak, birdahaki sonbahara kadar, 52
kisma (parasa) ayrilmis olan Tevrat; her Sabat glinii bir boliim olmak iizere
okunur.*! Siislii bir értityle sarili Tevrat tomari dolaptan alinarak sinagogun iginde
dolagtirtlir ve sinagogdaki cemaat de, Tevrat tomari yanlarindan gegilirken onu
selamlar veya elleriyle ona tazimle dokunurlar. Daha sonra Tevrat’tan bir bdliim
okunur. Sinagogda yapilan dualarda genellikle cemaat oturdugu yerden ayini takip
etmektedir. Fakat Amida dualarinda ise, herkes ayaga kalkar ve bu dualar1 tekrar
eder. Sinagoglarda topluca ibadet i¢in en az on yetiskin erkegin hazir olmasi ve
cemaatle ibadete istirak etmesi dini bir mecburiyettir.**> Muhafazakar Yahudiler
1973 yilinda kadin1 minyana dahil ettiklerinden, o tarihten bu yana Muhafazakar

sinagoglarda kadmlar erkeklerle beraber ibadet etmektedir.**?

Muhafazakar Yahudilikte haftalik ibadetler icerisinde bir de “Cuma Gecesi Ibadeti”
yer almaktadir. Bu ibadetin Amerikan’in ¢aligma sartlar1 géz Oniine alinarak Sabat

torenine katilamayacaklar i¢in bir alternatif olarak belirlendigi anlasilmaktadir.

438 Besalel, s. 806.

9 Giirkan, s. 206.

0 Gii¢, DIA, XLIII, s. 210.

41 Hikmet Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplar: ve Esaslari, Iimi Inceleme ve Tenkidi”, AfJiFD, 14
(1966), s. 108.

*2 Giig, DIA, XLIII, s. 210.

3 Dorff, s. 235.
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Geleneksel olarak, Sabat ibadeti Cuma giinii aksami giinesin batimiyla baslamakta,
aksam yemegi ailecek evde yenmekte ve gece boyu da aile birlikte bu geceyi ifa
etmektedir. Yirminci asrin ortalarina gelindiginde gelencksel olarak Cuma giinii
aksami giinesin batimiyla baslayan evde icra edilen Sabat seremonisine, ¢alisma
sartlar1 dolayisiyla 6zellikle sonbahar ve kis aylarinda bir¢ok insanin yetisemedigi
goriilmektedir. Bu yiizden, Muhafazakar sinagoglar, genellikle aksam 8.00 veya 8.30
saatlerinde baslayan “Cuma Gecesi Ibadeti” servisi vermeye baslamislardir. Yillardir
devam eden ve sinagogda Cuma geceleri icra edilen bu yeni uygulamaya katilimin
yine sinagogda icra edilen S$abat torenine katilimdan daha fazla oldugu

goriilmektedir.**

Muhafazakar Yahudilige gore, Cuma gecesi ibadetinin bir¢ok faydas: vardir. En
Oonemlisi, eger bu ibadet hizmeti olmamis olsaydi Sabat aksamina katilma firsati
olmayan birgok kisi, hi¢ ibadet etmemis olacakti. Ayn1 zamanda bu ibadet seremonisi
sayesinde katilimcilar dinlerini 6grenme konusunda bir firsat yakalamis olmakta ve

sinagogda ibadet etme aliskanligini kazanmis olmaktadir.**®

Klein’a gore, “Cuma Gecesi Ibadeti” keyfi bir uygulama degil tamamen zaruretten
kaynaklanan bir uygulamadir ve bu uygulama artik sinagog hayati igerisinde

kurumsallagmustir.**®

3.2.  Kutsal Giinler ve Bayramlar

3.2.1 Ros ha-Sana (Yahudi Yeni Yih)

Ibranice Yilbasi anlamina gelen Ros ha-Sana, Yahudilikte Tisri aymin ilk ve ikinci

giinii kutlanan kutsal giindiir. Ros ha-Sana, Hatira Giinii, Yargi Giinii ve Sofar Calma

444 Katz ve Schwartz, “Shabbat”, The Observant Life, s. 102 -103.
45 Klein, s. 62.
46 Klein, s. 63.
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Giinii seklinde de anilmaktadir. Yahudiler, Tanrinin bu gilinde tiim yarattiklarini
andigma, tim insanlar1 yargiladigina ve gelecek yil igin kaderlerini tayin ettigine

inanmaktadir. **’

Muhafazakar Yahudilikte Ros ha-Sana’dan 6nceki son Sabat ayininde yapilan duada,
cemaatin farkinda olmasi i¢in yeni ayin ve yeni yilin bagladiginin cemaate
duyurulmasi gerekmektedir. Giinlin anisina sinagogda sabah ve aksam dini téren
yapilmaktadir. Bu 6zel giinlin ana karakteristigi, tevbeye yapilan c¢agridir ve bu
zaman dilimi kigisel muhasebe ve pismanlik zamanidir, ibadetlerin en degerlisidir.
Ros ha-Sana’dan bir giin 6nce akrabalarin mezarlarinin ziyaret edilmesi, bagis ve
sadaka verilmesi adettendir. Ayrica giliniimiizde olan diger bir adet de Yahudiler i¢in

dini y1lbas1 olmasi sebebiyle ese dosta tebrik kartlarinin génderilmesidir.448

3.2.2. Yom Kipur (Kefaret Giinii)

Zaman olarak Tisri aymin onuncu giiniine isabet eden Yom Kipur, Yahudi
takviminin en mukaddes giinii olarak kutlanmaktadir. Kutsalligi sebebiyle ayni
zamanda Yom ha-Kados olarak da adlandirilan bu giinde, kisinin yil boyunca islemis
oldugu giinahlarindan armmmak maksadiyla tovbe etmesi ve tefekkiire yonelmesi

bliylik 6nem arz etmektedir.*

Bu 6zel giine gosterilen saygi ve o giinde kurban kesmenin Hz. Mlisd donemindeki
bir gelenek oldugu ve Tevrat’in, “Biitiin suglarindan dolay1 Israilogullar igin yilda

bir kere kefaret etmek {izere sizin i¢in bu ebedi bir kanun olacaktir. Ve Rabbin

*7 Bridger, s. 408-409.
8 Klein, s. 179 — 187.
“9 Giirkan, s. 211.
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Miuisd’ya emrettigi  gibi yaptl.”450 seklindeki  hiikiimden kaynaklandig:

belirtilmektedir.**

Muhafazakar Yahudiler, Yom Kipur’a 6zel 6nem vermekte ve Talmud’a gore bu
giinde oru¢ tutmanin dini emir oldugunu bilmektedirler. Bu yiizden bu emir,
Yahudilerin Tanr1’nin rahmetine (giinahlarinin affolunacagina dair) giivenmesinin bir
isaretidir.**? Sinagogda tam giin veya tam giine yakin icra edilen bu ibadet,
giinahlarin itiraf edilip Tanr1’ya tovbe edilerek O’na siginilmasi agisindan ¢ok 6nem
tagimaktadir. Bu gilinde sinagogda ibadet edenler, yasadiklar1 hayatin yogun ve derin
bir muhasebesini yaparak geg¢misteki hatalarin1 unutup yeni bir hayata baslamak

isterler.*>®

Yom Kipur’da, ebeveynin sinagoga gitmeden hemen 6nce ¢cocuklarinin gelecek yilda
Tora ve dini emirlere (mitzvot) bagl kalarak ahlakli ve maneviyat dolu bir hayat
yagsamalar1 i¢in dua etmesi bir gelenektir. Yine gecenin kutsalligina isaret olarak
kandiller veya mumlar yakilmasi, sinagoga giderken kadinlarin beyaz giyinmesi,
454

erkeklerin temizligin sembolii olarak 6zel dokunmus beyaz uzun bir giysi (Kittel)

ortiinmesi bu 6zel giiniin adetlerindendir.**
3.2.3. Pesah (Mayasiz Bayrami)

Pesah Ibrani takvimine gore Nisan ayinin 15’inde baslayan ve yedi veya sekiz giin

kutlanan bir bayramdir. Diger adi da Mayasiz Bayrami’dir.**®

0 Levililer, 16: 34.

! Giig, DIA, XLIII, s. 211.

2 Klein, s. 207.

% Alan B. Lucas, “Holy Days and Holidays”, The Observant Life, s. 157.
% Bkz. Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 274— 275.

5 Klein, s. 209.

46 Besalel, s. 498 — 501.
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Muhafazakar Yahudilik anlayisina gére Pesah, Israil ogullarmin Misir’daki
kolelikten kurtulusunun anisina kutlanan ve dini olmaktan daha ¢ok tarihi bir olayin
hatirlanmas1 ve festival havasinda icra edilen bir olaydir. Bu bayramda ayni
zamanda, tabiatin tekrar uyanisi da kutlanmaktadir. Pesah’in ilk giiniinde geng¢ nesil
icin dua edilir, ikinci gecede mabet doneminde mabede adak olarak sunulan “arpa

59457

demetinin tanelerinin sayimi (counting the Omer) yapilir ve takip eden Sabat

59458

Giinii’nde “Sarkilarin Sarkis (the Song of Songs)”**® okunmas: adettendir.**°

Bu kutlamalarin yaninda, Yahudiler i¢in Pesah sadece basit bir anma giinii degil ayni
zamanda tarihten bir ders cikarma, ihtiyatli olma ve tarihi suuru artirmadir. Bu
bayram boyunca ekmek dahil mayali unlu mamuller ve maya igeren tim gida

iiriinlerini tiiketmek Kutsal Kitap tarafindan*®® yasaklanmls‘[ur.461

3.2.4. Sukot (Cardaklar Bayrami)

Sukot, Ibrani Takviminin yedinci ay1 olan Tisri’nin 15’inde kutlanmaya baslanan ve
sekiz giin devam eden bir bayramdir. Sukot (Cardaklar Bayrami)’nda adindan da
anlasildigir gibi her yerde ¢ardaklar kurulmakta ve bu cardaklarda kalinmaktadir.
Ciinkii Tora’ya gore, Israilogullarmm tiimii Misir’dan ¢ikisin akabinde yedi giin
cardaklarda kalmiglardir. Anlatilan hikdyeye gdore, Misir’dan ¢ikan israilogullarmin

havada onlarin tizerlerinden giden bir bulut onlar1 kizgin giinesten korumus gece de

7 Genis bilgi i¢in bkz. Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 365.

458 “Stileyman’in Sarkist olarak da anilan bu metin, Tanah’taki tartismali metinlerdendir. Ciinkii
cagdas Kutsal Kitap yorumcularina gére bu metin, Siileyman’dan sonra yazilmis bir metindir.
Yahudiler Pesah’ta ibadet esnasinda sinagogda bu metni Tanri ile Israil’in sevgisine atfen
okumaktadirlar. Bkz. Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 488 — 489.

9 Klein, s. 104 — 105.

40 Cikas: 12:15-20.

% Klein, s. 105, 110.
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1518a doniiserek onlara yol gdstermistir. Tanri’nin Israilogullarii himaye ettigini

gosteren bu olay, Sukot Bayrami’nin kutlanma amacini ortaya koymaktadlr.462

Muhafazakar Yahudilikte (geleneksel Yahudilikte oldugu gibi) Sukot ayni zamanda,
Yom Kipur’dan bes giin sonra baglayan bir hasat bayramidir. Amerika’da yasayanlar
tarafindan Hristiyanlarin “Siikran Giinti”’ne benzer bir sekilde bu bayram Yahudi

siikran giinii olarak goriilmektedir.*®®

Bu bayram evde, giines batmadan énce mumlar yakilip sonra Kidus duasi okunarak
kutlanir. Sinagog’da ise, iki Tora rulosu yerinden alinir ve 6nce bayramin adinin
gectigi kisim (Levililer: 22:26 — 23:44) okunur ve daha sonra da, Sayilar (29:12-16)
kismindan ilgili boliimler okunur. Diger giinlerde ise, Tora’dan bu haftanin 6nemine

isaret eden diger dualar ve pasajlar okunmaktadir.*®*

3.2.5. Savuot

Muhafazakar Yahudilige gore Savuot, derin tarihi, manevi ve tarimsal yonii olan ¢ok
yonlii bir kutsal glindiir. Savuot’un, hasat ile ilgili zamana denk gelmesi dolayisiyla
tarimsal yonii, Yahudi geleneginde Sivan aymin altinci giinii Sina Dagi’nda Tora’nin
vahyedildigi giine rastlamas1 dolayisiyla tarihi yonii ve vahyin gelisinin kutlanmasi
dolayisiyla da manevi taraflar1 bulunmaktadir. Muhafazakar Yahudiligin ortak
prensiplerinin ilan1 olan Emet Ve-Emunah’ta Savuot, vahiy bayrami olarak tarif

edilmektedir.*®

Savuot hem evde hem de sinagogda kutlanmaktadir. Evde Savuot, giin batmadan en

az on sekiz dakika 6nce mumlar yakilmakta ve ardindan iki dua okunmaktadir.

%62 Besalel, s. 647 — 649,

3 Alan B. Lucas, “Holy Days and Holidays”, The Observant Life, s. 169.
4| ucas, s. 178-179.

5 Lucas, s. 224-225.
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1*%® duas1 okunur. iki giin sliren kutlamalarin

Sinagogda ise 6nce Tanr1’y1 6ven Halle
birinci giiniinde Tora rulolar1 yerinden alinarak 6nce Sina Dagi’nda On Emir’in
verilisini anlatan Cikis boliimiiniin on dokuz ve yirminci boliimleri okunur. Cemaat
On Emir okunurken ayaga kalkar ve yliksek sesle bu boliimlerin okunmasina eslik
eder. Ikinci giinde, Tesniye (15:19 — 16:17)’den bayramlarin icra edilisini anlatan
ilgili bolim okunmaktadir. Ayrica bunun yaninda Savuot’un anisina ilahiler de

seslendirilmektedir.*®’

Tora’da emredilen ana bayramlara ilaveten, daha sonra ortaya ¢ikan birkag bayram
daha vardir. Bu bayramlarin diger ana bayramlar gibi bir kutsalligi olmadigindan
bunlarin icrasi esnasinda ¢alismaya izin verilmistir. Bu bayramlar, sinagogda ve evde
yapilan birtakim faaliyetlerle ifa edilmekte, sabah ve aksam ibadetleriyle
desteklenmektedir. Bunlarin en 6nde gelenleri Hanuka ve Purim’dir ve her ikisi de

Yahudi milletinin biiyiik kurtulusunu hatirlatmaktadir.*®®

3.2.6. Hanuka (Isiklar Bayram)

Mubhafazakar Yahudilige gore Hanuka, Kislev ayinin yirmi besinci giinii baslayarak
sekiz glin devam eden ve igerisinde orug ve yas tutma olmayan, anma gayesi tasiyan
bir bayramdir. Talmudi gelenekte ise, bu bayram ile ilgili olarak, menoranin
(icindeki yagin tiikenmeyerek sekiz giin yanmasi) mucizesi olayna igaret

edilmektedir.*®°

Hanuka’da c¢alismaya miisaade edilmektedir. Hanuka’ya Isiklar Bayrami da

denildiginden bu bayram, sinagog ve evde kandil ve mumlarin yakilmasi ile 6ne

#%6 yahudilerin dini ve milli giinlerinde okuduklari Mezmurlar’dan Tanr1’y1 6ven ve onu hatirlatan bir
manzumedir. Bkz. Karesh ve Hurvitz, 2006, s. 196 - 197.

7 Lucas, s. 226 — 227.

%8 Klein, s. 226.

9 Klein, s. 226 — 227.
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cikmaktadir. Eger kandil yakilacak ise kandil yagi olarak zeytinyagi tercih
edilmelidir. Mum veya kandil yakilirken sekiz giin siiren anma programi her giin bir
kandil veya mum yakilarak kutlanmalidir. Ibadet kismina gelince, her sabah Amida
duasindan sonra tam metin olarak Hallel duasi okunmaktadir. Sekiz giinlin her
sabahinda sinagogda ii¢ kisinin katildig1 Tora okumasi yapilmaktadir. Bu bayrama
has bazi oyunlar ve 6zel yiyecekler (pancake) bulunmaktadir. Amerika’da bugiin
Hanuka, ozellikle c¢ocuklar icin karsilikli hediyelerin verildigi bir bayrama

dontigmiistiir. Evde yapilan 151k yakma térenine ¢ocuklar da katilmaktadir.*"

3.2.7. Purim (Kuralar Bayrami)

Purim Bayrami, Yahudilerin Pers Imparatorlugu déneminde vuku bulan bir
katliamdan (M.O. 473) kurtuluslarmmn hatirasin1 canlandirmak igin baharda seving
icerisinde Kutladiklar1 bir bayramdir. Yahudi inancina goére, Pers Krali Ahasuerus
hiikiimranligi doneminde imparatorluk basdanismani Haman, Yahudilere karsi bir
komplo planlart yapmis ve 14 Adar giinii Yahudilerin hepsinin 6ldiiriilmeleri kararini
almigtir. Fakat imparatorun aslinda bir Yahudi olan esi Ester ve Ester’in yakini olan
Mordehay (Mordecai)’in biiyilk ¢abasiyla Yahudiler bu katliam planindan
kurtulmuslar ve imparator, basdanisman Haman’in ailesiyle birlikte dldiiriilmeleri
talimatin1 vermistir. Ester Kitabi’nda anilan bu kurtulusun anisina Yahudiler, Adar
aymin on dordiincii giinii bu bayrami sevingle kutlarlar. Bir onceki giin olan Adar’in

13’1inii oruglu gegirmek adet olmus‘fur.471

Muhafazakar Yahudilige gore Purim, ger¢ek veya masal olsun, Ester Kitabi’ndaki

olaylara dayali olarak, Mordehay ve Ester’in cesaretini gdsteren Onemli bir

470 Klein, s. 229 — 232.
4 Giindiiz, s. 313.
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42 Aslinda Purim, cogunlukla asimilasyonu ve zulmii 6ngéren bir diinyada

giindiir.
Yahudilerin kimliklerini muhafaza i¢in yaptiklar1 miicadeleyi anlatmaktadir. Bu

yiizden, asina olmadiklar1 bir ¢evrede bu miicadeleyi veren Yahudiler, Yahudi

olduklari i¢in gurur duymali ve iimitle yasamahdlrlar.473

Kutlama, diizenli aksam ibadetinde okunan dualarla baslar ve Hanuka’daki gibi Al
Ha-nissim duasi*’* da bu duaya eklenir. Ayrica Amalek Saldirisi’n1 anlatan Tora
(Cikis,17:8-16)’nin ilgili ciimleleri de okunur. Purim’de Hallel okunmaz, ancak
Maimonides Misne Tora’da, Pers (iran) topraklarinda yasayan Yahudilerin
kurtulusunu anlattigi i¢in Hallel’in okunmasi gerektigini sOylemistir. Burada en
onemlisi Ester megilasimn®”® okunmasidir. Sinagog’daki torenlerdeki en meshur
adet, Yahudilere koti davranan Haman’in ismi gegtiginde onun isminin
duyulmamasi i¢in giiriiltii yapilarak okuyanin sesinin bastirilmasidir. Purim’de hiiznii
simgeleyen kostiimler giyilmesi ve ayni giin aksamiizeri evde aile fertleriyle beraber

recelli ii¢ koseli hamur isleri ve pasta yenmesi adettendir.*"®

2 Celebration Purim, Women’s League for Conservative Judaism, New York, 1992, s. 11.

3 Lucas, s. 195.

% Bu dua, tarihte Makabilerin zaferini anlatmaktadir ve “Mucizeler Uzerine” anlamma gelmektedir.
Bkz. Celebration Hanukkah, Women’s League for Conservative Judaism, New York, 1990, s.
16.

5 Megila, rulo seklinde dondiiriilerek toparlanan parsémen iizerinde el yazisi ile yazihi dini hikayeye
verilen addir. Bunlardan en meshuru, Purim’in hikayesini anlatan ‘Megilat Ester”dir. Bkz. Besalel,
s. 390.

*"® Lucas, s. 196 — 200.
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DORDUNCU BOLUM

MUHAFAZAKAR YAHUDILIGIN SORUNLARI VE GELECEK iLE
ILGILI TARTISMALAR

4.1. Muhafazakar Yahudiligin Sorunlari

Bu béliimde, Muhafazakar Yahudiligin yiiz yiize oldugu sorunlar ve gelecegi ile
ilgili  tartigmalar genel olarak Amerikan Yahudiligi ile Ortiistiiglinden
degerlendirmelerimiz Amerikan Yahudiligi igerisinde miitalaa edilecektir. Fakat yine

de bazen Muhafazakar Yahudilik ile ilgili 6zel konulara da deginilecektir.

Bugiin Amerikan Yahudileri kendi aralarinda su konulari tartismaktadirlar. Bunlar
baslica: Amerikan Yahudilerinin niifus artislarindaki diisiis, Yahudi olmayanlarla
evlilik ve Yahudi kiiltiiriinden uzaklasma, Yahudi’nin kim olduguna dair tarifteki
farkliliklar, ihtida problemi, dini otorite sorunu, Amerikan toplumunun cagdas

(liberal) kiiltiirii konularidir.

Amerikan Yahudiliginin kars1 karsiya oldugu bu sorunlardan Muhafazakar Yahudiler
de etkilenmislerdir. Onlar da kendi aralarinda, Amerikan toplumu igerisinde asimile

olmaktan korkarak gelecek kaygisi tasimaktadirlar.*’”

Bu gelecek kaygisini dnceden dillendirenlerden biri, Yirminci Yiizyil baginda JTS de
(Biblical Literature) profesorliik yapan Israel Friedlander (6. 1920)’dir. Ona gore
Yahudilik’te asimilasyon, Yahudi aydinlanmasi ile baglamistir. Ciinkii o déonemde
Yahudiler, uzun yillardir yasadigi gettolar1 terk ederek igerisinde bulunduklar
(iilkelerin diger) kiiltiirlere uyum saglama siirecine girmistir. Ona gore, artik

Yahudiler ne gettolara donebilir ne de Yahudi kimliginden vazgecip asimile olmay1

417 Elazar ve Geffen, s. 2.



kabul edebilir. Bu yiizden bu durum Amerikan Yahudi toplumu i¢in de gegerlidir ve
Amerikan Yahudi toplumu bdyle bir ¢cikmazla karsi karsiyadir. Fakat yine de Yahudi
toplumunun, c¢evre sartlarinin baskisi altinda ayakta kalmayr basarmasi

miimkiindiir.*"®

Amerikan toplumu igerisinde Yahudi kimligi ile ayakta kalma miicadelesi veren

Yahudilerin sorunlarini su sekilde siralayabiliriz:
4.1.1. Niifus Artisinda Diisiis

Yapilan arastirmalar, Amerikan Yahudi niifusunun her gecen giin azaldigim
gostermektedir. Bu azalma, degisen Amerikan aile yapisiyla alakalidir. Her yastan
tek kisilik evlerde yasayanlarin artisi, ilk evliliklerin gec¢ yaslarda yapilmasi, evli
ciftlerin kariyerleri dolayisiyla cocuk sahibi olmay1 geciktirmeleri ve dogum oraninin
diistikliigli ideal aile modelini tamamen etkilemis ve aile yapisin1 degistirmistir. Bu

anlayis sonug olarak Yahudi niifusunun sayisal olarak azalmasina yol ac;mlstlr.479

Gunumuz Amerikan Yahudi tarihi konusunda uzman olan Jonathan Sarna, Amerikan

Yahudilerinin koloni déneminden giiniimiize kadar olan tarthini anlattig1 “American

29480

Judaism: A History”™" adli kitabinda, Yahudi niifusundaki azalmaya isaret etmistir.

Ona gore, yirmi birinci yiizyilin basinda yapilan iki arastirmada da, kendisini dini
veya etnisite bakimindan Yahudi olarak tarif eden Yahudi niifusunun azaldig: tespit

edilmistir. Birinci arastirma, 2001 Ulusal Yahudi Niifus Arastirmasi (National Jewish

481,

Population Survey)™’nin yaptigi kamuoyu arastirmasidir. Buna gore, on yil

8 \1srael Friedlander, “The Problem of Judaism in America”, Tradition and Change: The
Development of Conservative Judaism, s. 76 — 78.

*9 Elazar ve Geffen, s. 108.

0 Bu kitap, “2004 Yihi Milli Yahudi Kitaplari Odiilinii kazanms, Amerika’daki “Amerikan
Yahudiligi Tarihi” konusunda en muteber kaynak eserlerden biridir.

81 Bkz. http://www.jewishjournal.com/religion/article/1_in_5_u.s._jews_no_religion
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icerisinde lilkede yasayan Yahudi niifusunun % 5 gerileyerek, 5,5 milyondan 5,2
milyona diistiigii ortaya ¢ikmustir. Ikinci arastirma ise, Amerikan Yahudi Kimligi

Aragtirmas1 (The American Jewish Identity Survey)482’

nin gerceklestirdigi kamuoyu
arastirmasidir. Yine 2001 yilinda yapilan bu arastirmaya gore, Yahudi niifusunda
olan azalma % 3 civarindadir. Bu diisiis sadece Yahudi niifusunda olmamis, ayn
zamanda diger dini cemaatlerde de olmustur. “The Episcopal Church”, “United
Church of Christ” ve “Christian Science” kiliseleri yirminci ylizyilin ikinci yarisinda
diisiis yasamus, Ingiltere Yahudi niifusu da 1945 ile 1995 yillar1 arasinda azalmis ve
hatta bu sayisal azalmay1 % 36’lara kadar gétiirenler olmustur. Amerika’da yasanan
Yahudi niifusundaki bu denli toplam azalma Amerika’nin somiirge giinlerinden bu
yana ilk defa rastlanan bir durumdur. Amerika’nin toplam niifusu igerisinde yiizde
olarak zaten Yahudiler on yillardir niifus olarak diisiis halindedir. 1940’larda Yahudi
niifus toplam Amerikan niifusu igerisinde zirve yaparak toplam niifusun % 3,7’sini
olustururken, yirmi birinci asra doniildiigiinde toplam Amerikan niifusunun %
2’sinden azim1 olusturur hale gelmistir. “Diinyadaki en biiyiik Yahudi sehri”
konumunda olan New York, su anda bu unvanini Tel Aviv’e kaptirmis ve Israil’in
toplam Yahudi niifusu Amerika Birlesik Devletleri’nin Yahudi niifusunu boylelikle

geride birakmistir. Tim bu verilerden anlasiliyor ki Amerikan Yahudiliginin

demografik olarak gerilemesi yadsinamayacak bir gerg;ektir.483

Uzmanlar, bu sayisal diisiise neden olarak dort ana meseleye isaret etmektedirler:
Birincisi, Amerikan Yahudi toplumunun yeterli niifus artigsiyla kendisini tekrar

yenilemeyip diisiik dogum oranindan sayica zarar gormesidir. Bunun anlami, her yil

82 Aragtirmanin tam metni igin bkz.
http://www.jewishdatabank.org/studies/downloadFile.cfm?FilelID=2464
8 Jonathan D. Sarna, American Judaism: A History, Yale University Press, USA, 2004, s. 357.
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6len Yahudi sayisinin dogandan daha fazla olmasidir. Yahudi dogum orani her ¢ift
icin 1,8 cocuktur, fakat aslinda dlenlerin yerini doldurabilmesi i¢in en az 2,1 ¢ocuk
oraninda olmalidir. Ayn1 zamanda Yahudi ortalama hayat yasi da yiikselmekte ve on
yedi yas altt Yahudi c¢ocuklar1 sayis1 da tarihi olarak diistik seviyelere

gerilemektedir.*®*

Buna ek olarak, diisiik dogum oranini telafi eden Amerika’ya Yahudi gog¢ii 6nemli
olgiide gerilemistir. 1970 ile 1990 yillar1 arasinda, Sovyetler Birligi, Iran, Giiney
Afrika ve Israil’den ABD’ye 200.000’den fazla Yahudi girmis, 1990°l1 yillarin
sonunda da, hem Amerika’nin go¢ kanununda yaptigi degisiklik ve hem de
Komiinizmin ¢okiisliyle Yahudi gb¢ii cok asagilara inmistir. Artitk Amerikan Yahudi

toplumu, okyanus tesi demografik destegi timit etmemektedir.*®

Ugiincii olarak, Yahudilige gecen miihtediler de sayisal olarak diigmiistiir. Yapilan
bir ankette Amerikan Yahudi toplumu igerisindeki miihtedilerin sayisi, 1990 ile 2001
yillar1 arasinda, 174.000°den 170.000’e diismiistiir. Cogu gozlemci bu (az sayida)
diisiisiin, Reform ve Yeniden Insac1 Yahudilik tarafindan, babanin soyundan gelenin
de Yahudi olarak kabul edilmesinden kaynaklandigini iddia eder. Bu hareketler,
anneleri Yahudi olmayan cocuklari da Yahudi olarak tanir. Bu yiizden, Yahudi
sayllmanin bu gruplarca kolaylastirtlmis olmasi nedeniyle, disaridan (higbir bagi
olmadan Yahudilige ihtida ederek) Yahudi olmaya 6zendirici bir amil kalmamustir.
Giliniimiizde, yillik olarak Yahudilige ihtida yoluyla gegisler ¢ok diisiik sayilarda

bulunmaktadir.*¢®

84 sarna, s. 360.
85 Sarna, s. 360.
8 Sarna, s. 360.
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Son olarak ve en 6nemlisi, grup dis1 evienmeler (intermarriage) Amerika’nin Yahudi
niifusunun toplamda sayisini1 azaltmistir. 1990 Y1l Ulusal Yahudi Niifus Arastirmasi
(The National Jewish Population Survey of 1990), dedeleri Yahudi olan, fakat su
anda Yahudi olmayanlarla evlenip de diger dinlerle amel eden 1.325.000 kisiyi
degerlendirmeye almamustir. Yakin zamanda yapilan Amerikan Yahudi Kimligi
Aragtirmasi (American Jewish Identity Survey) yukarida soz edilen bu sayiyi
2.345.000’e ¢ikarmaktadir. Bu arastirmalar ve digerleri gostermektedir ki, Yahudi-
Hristiyan karigimi evliliklerden dogan c¢ocuklar, kendilerini ya “Hristiyan” ya da
“dini yok” seklinde tanimlamaktadir. Karisik evliliklerden (Yahudi ve digerleri)
dogma tiniversite 6grencileri arasinda 1999 yilinda yapilan aragtirmada, bunlardan
sadece % 25’inin kendisini Yahudi olarak tanimladigi goriilmiistir. Eger yeni
nesiller, Yahudi olmayanlarla evlenmeyip sadece Yahudilerle evlenerek asillarimi
muhafaza etmis olabilseydi, Amerikan Yahudi toplumunun bugiinkii demografisi
487

tamamen farkli bir gériiniimde olurdu.

4.1.2. Yahudi Olmayanlarla Evlilik

Amerikan Yahudi toplumunun gelecegini direkt ilgilendiren ve problem olusturan bir
konuda da Yahudi olmayanlarla yapilan karisik evlilikler (intermarriage)’dir. Bu tiir
evlilikler o kadar yaygin hale gelmistir ki, Amerika’daki Hristiyan ailelerden olusan
birgok evde bir sekilde Yahudi aileden gelen birgok kisiye rastlanabilmektedir. 1990
Yilinda yapilan bir arastirmada (National Jewish Population Study (NJPS), aileden
Yahudi olarak diinyaya gelenlerden 1985 — 1990 yillar1 arasinda evlenenlerin %

50’den fazlasinin yabancilarla (gentiles) evlendikleri tespit edilmistir.*®®

87 Sarna, s. 360.
8 Jack Wertheimer, Charles S. Liebman, Steven M. Cohen, “How to Save American Jews”,
Commentary Magazine, January 1996, s. 47.
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Amerika’daki bazi bilim adamlari, (Yahudilerin bu sekilde Hristiyan Amerikan
toplumu igerisindeki erimesini gormezden gelerek) bu durumu Yahudiler igin
olumluymus gibi degerlendirerek, “(Hristiyanlarla evlenmek suretiyle akraba olmus)
genislemis karisik bir Yahudi niifusu”ndan bahsetmektedirler. Giiniimiizdeki gergek,
Yahudi olmayan Amerikalilar, kendilerini 6ncekinden daha fazla Yahudi akrabalar
ve daha fazla Yahudi-Hristiyan akrabalar i¢inde bulmaktadirlar. Bu durum bazen dini
kimliklerin farkliliklarindan dolay1 aile i¢i gerginliklere sebep olabilmekte ve bazen
de olumlu olarak yansiyip dinler arasi yakinlagmaya katkida bulunabilmektedir.
Simdiye kadar, bu “genislemis Yahudi niifusu”nun iiyeleri tarafindan Yahudiligin
onlar i¢in ne anlam ifade ettigi net bir sekilde ortaya konmus degildir.489 Ozellikle bu
evliliklerden dogan ¢ocuklarin Yahudi toplumuna nasil entegre edilecegi ciddi bir

problem olugturmaktadir.**°

Yapilan birkag¢ arastirmaya gore, % 70 ila % 82 arasindaki bir oranda karisik evlilik
yapan Amerika’daki aileler, ¢ocuklarmi iki dinli, inangsiz veya Yahudi olmayan
evlerde yetistirmektedir. Bu ailelerin “Yahudi ve herhangi bir sey” olan c¢ocuklari,
hatta ismen Yahudi olarak yetistirilse bile, kendilerinin Yahudi kimlikleri konusunda
belirsiz ve kararsizdirlar. Bu cocuklarin ¢ogunlugu, Noel ve Paskalya’yr Yahudi
olmayan akrabalariyla kutlayarak biiylimiistiir. Sadece onlarin % 25’i, tiniversiteye
basladiginda veya daha sonraki hayatlarinda kendilerini Yahudi olarak
tanimlamaktadir. Iyimser olanlar % 25 rakamimi ¢ogaltmay iimit etmekte ve onlara
gore karisik evliliklerin Yahudilige yeni iiyeler kazandirmak icin bir firsat
olusturdugunu iddia etmektedirler. Bu iyimserler ayn1 zamanda, liberal Yahudi

rabbilerin yaptigi gibi, rabbilerden karisik evlilikler yapmalarini istemekte, Yahudi

% Sarna, s. 362.
90 Jack Wertheimer, A People Divided, Basic Books, New York, 1993, s.170.
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olmayanlarla birlikteligi ve Yahudi olmayanlarla evlilikten dogan ¢ocuklarin toplum
(Yahudi ve Amerikan)da istenen ve kabul edilen bireyler olarak lanse edilmesi i¢in
caba sarf edilmesini 1srarla savunmaktadirlar. Koétiimserler ise iyimserlerin aksine,
Yahudi disi evlenmelerin “dini erime” (religious syncretism)yi biiyiitecegi
konusunda uyarida bulunmaktadirlar. Onlar ayn1 zamanda, dini erimenin bir pargasi
olabileceklerinden dolayi rabbilerin karisik evliliklerde bulunmalarina kars1 ¢gikmakta
ve karigik evliligi, Amerikan Yahudiligi i¢in (demografik olarak ayakta kalmasini

engelleyen) en biiyiik tehlike olarak gérmektedirler.**"

Dis evliliklerle ilgili bir sorun da, miihtedilerin yeni din ve kiiltiire yeterince ayak
uyduramama sorunudur. Amerikan Kiiltiirii’'nde bir dinden diger bir dine gegis
temelde sahislara ait dini bir tercih olarak goriildiigiinden, Yahudi olmadan
kaynaklanan sorumluluk (dini kimlik) goz ardi edilebilmektedir. Aslinda Yahudi
olmak daha derin ve daha karmasik bir anlam ifade etmektedir. Ustelik miihtediler,
gelmis olduklart Yahudi olmayan aileleriyle baglarini siirdiirmekte ve bu yiizden
onlarin ¢ocuklar1 da, Yahudi tarihinde asla yasanmamis olan hem Yahudi ve hem de

Yahudi olmayan hayat tarzina maruz kalma meselesiyle karsi karsiya gelmektedir.492

Yahudilik dis1 evlilik yapilan ailelerde yasayan ¢ocuklar, dini kimlik sorunu
yasamaktadir. Cocuklar anne ve babalarinin istedigi dine gore yetismekte fakat
(evlilik oncesi) anne-baba iki farkli dine sahip oldugundan dini kimlikleri konusunda
bocalamaktadir. Kimlikleri konusunda bu tiir iki tercih arasinda kalan g¢ocuklar,

biiyilidiiklerinde, anne babalarinin dinlerinden birini veya her ikisini tercih etmek

1 sarna, s. 362-363.
492 Elazar ve Geffen, s. 109 — 110.
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yerine, iki farkli din arasinda kaldigindan genellikle hi¢bir dini segmemeyi

yeg:“;lemektedir.493

Yahudilik dis1 evliliklerdeki diger bir risk faktorii de, Yahudilik i¢i evliliklere gore
bosanma oranlarinin yiiksek olmasidir. Yahudilik dis1 evlilikler, Yahudilik igi
evliliklere gore iki kat daha fazla bosanma ile sonuglanabilmektedir. Evlilik, farkli
mizaglara sahip iki kisinin birbirine yaklagsmasini ve bir ortak noktada bulusmasini
gerekli kilmaktadir, fakat farkli dinden kisiler bir araya geldiginde bu uyum daha da
zor olmaktadir. Ornegin; dini bayramlarin kutlanisi, ¢ocuklarin dini egitimleri,
eslerden birinin Hristiyan ge¢misten geliyor olmasi dolayisiyla o esin Hristiyanlik ve
Yahudilikle bagini nasil dengeledigi gibi problemler, eslerin yiizlesmek zorunda

kaldig1 meselelerdir.***

Bazilarina gore ise, Yahudi olmayanlarla evlilik Amerikan Yahudilerinin Amerikan
hayatina entegrasyonunun bir sonucudur ve durdurulmasi imkansiz bir siirectir. Bu

siiregte en Gnemli konu, bu ailelerinin Yahudi kiiltiiriiyle yetismeleridir.**®

4.1.3. Smirlar Meselesi: Yahudi Kimdir?

Dini gruplar, devletler ve iilkeler gibi, kimliklerle ilgili olarak bireyler de kimin
igeride kimin disarida oldugunu tarif eden simirlarla isaretlenmislerdir. Konulan bu
smirlar, bazen istenmese bile grubu bir arada muhafaza eden temel unsurlardir.
Yahudiler i¢in en O6nemli sinir meselesi, Yahudiligi diger dinlerden ayiran
hususlardir. Dolayisiyla, “Yahudi kimdir?" sorusunun cevabi, Yahudi dini hareketleri

arasinda bile c¢ok farkliliklar arz edebilmektedir. Ornegin, bir Yahudi’den

%% Dorff, s. 229.

4 Dorff, s. 228 — 229.

49 Tracee L. Rosen, “Conservative Judaism at the Crossroads: Choosing the Path of Outreach”,
Judaism, Vol. 54, No. 3-4, Summer-Fall 2005, s. 201-202.
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bahsettiginizde, o kisinin Ortodoks, Muhafazakar veya Reformist olmasi ¢ok farkl
seyleri ifade etmektedir. Babanin soyundan gelerek Yahudi sayilma (patrilineal
descent) ve bu tiir kisilerin sinagogdaki yeri iizerine yapilan hararetli tartigsmalar,
Yahudilik igerisindeki sinir (¢ikmazlar)larin zorluguna isaret etmektedir. Kimin
Yahudi olduguna dair net bir sekilde hatlarinin ¢izilmedigi durumda, yiiz binlerce
kisi kendisini, bazi Yahudiler tarafindan Yahudi olarak kabul edilme veya digerleri

tarafindan reddedilme seklinde anormal bir konumda bulabilir.*%®
4.1.4. Yahudilige Gecis: Ihtida Problemi

Sinirlar konusunda en biiyiik anlagsmazlik Yahudi olmayan birinin Yahudilige gecisi
yani ihtida konusundadir. Ortodoks ve Reform yanlis1 Yahudiler, miihtedilerin
Yahudilige geciste yerine getirmek zorunda olduklari mecburiyetler ve ritiiellerle
ilgili olarak, miihtediyi Yahudilige kabulde otoritenin kimde oldugu konusunda
anlagmazliga diigmiislerdir. Miihtedilerin birgogu Reform sinagogunda oranin saygin
bir {iyesi olabilirken, diger taraftan, standartlarin Ortodoks rabbiligi tarafindan
konuldugu Israil devletinde bu tiir kisilerin bir Yahudi ile evlenmeleri yasaklanmustir.

497

Babadan Yahudi olanlar®’, sadece Yeniden Insac1 ve Reformist Yahudiler tarafindan

Yahudi olarak goriilmektedir. Bu tiir kisiler sik sik problemlerle karsi karsiya

kalmaktadir.**®

499

Amerikan toplumunda Isa icin Yahudiler (Jews for Jesus)"~ grubu ve ayni anda

kendisini agik¢a hem Yahudi hem de Hristiyan olarak tanimlayanlar daha az tartisma

*% Sarna, s. 366 — 367.

97 ingilizce olarak “Patrilineal Jews” seklinde ifade edilmektedir.

% Sarna, s. 367.

9 Hristiyanliga gegmis bir Yahudi olan Martin Rosen tarafindan 1973 yilinda kurulmustur.
Yahudilerin Hristiyanliga gegmesini amag¢ edinen evanjelik bir Hristiyan akimdir. Merkezi San
Francisco, Kaliforniya’dir ve iiyelerinin ¢ogunlugunu geng yetiskin Yahudiler olusturmaktadir.
Inanglarma gére, sembolik (ahlaki) olarak Yahudi kalirken diger taraftan Isa’ya Mesih olarak
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konusu olmaktadir. Yahudi ¢evrelerde Yahudi olmanin ne anlama geldigi ile ilgili
genel olarak kabul goren fikir, en azindan “Hristiyan olmamak”tir. Genel olarak
kabul goéren diger algilama da, hi¢ inanmayan ve Yahudiligi yasamayan Kisinin yine
Yahudi olarak kalacagi ve inanca bagli Tanr1 korkusu tasimasa da yine Yahudi
toplumunun bir tyesi olarak sayilabilecegidir. Giiniimiiz Amerikan Yahudilerinin
Yahudilik dini disindaki Budizm gibi dinlere ait pratikleri yerine getirmeleri, bir ¢esit
pagan ritiieli olan Vikan ritiiellerine istirakleri ve hatta rebbelerini uzun zamandir
beklenen Mesih kabul eden Lubavi¢ Yahudilerinin inanglart gibi senkretik davranis
ve uygulamalari, cevaplanmasi zor birtakim sorular1 ortaya c¢ikartmaktadir. Bazilari
bu davraniglar1 sinir1 agsma olarak degerlendirirken bazilar1 da herhangi bir sakinca
gormemektedir. Bu catismanin temelinde, toleransli olan ve ayni1 zamanda
Yahudilige genis bir ufukla bakan ¢ogulcu ve kapsayici olanlarin, Yahudiligin 6zii ve
ruhunun kaybolmasindan korkan dislayiciligr savunanlara karsi verdigi miicadele

yatmaktad1r.500

Yahudi gruplart arasindaki simir tartismalart bugiin hala farkli boyutlarda
sirmektedir. Bazilar1 Ortodoks, Muhafazakar, Reformist ve Yeniden Insaci
Yahudiligi, tim Yahudileri kucaklayacak sekilde (dini pratikleri olmasa da en
azindan bu gruplara iiye olup aidat 6deyenler seklinde) genis bir tanimlama ile tarif
ederken digerleri de bir gruba tiyeligin (teolojik ve pratik) belli kurallar dahilinde
olmas1 gerektiginde 1srar etmektedir. Gruplar arasindaki sinirlar1 gevseten bu genis
tanimlama anlayisi, cemaatler {istii (transdenominational) Vveya post-cemaaatsel

(postdenominational) Yahudilik olarak adlandiriimaktadir. Ortodoks Yahudilik ise,

inanmaktadirlar. Uluslararasi diizeyde on bir iilkede faaliyet gostermektedirler. Bkz. Karesh ve
Hurvitz, 2006, s. 255 — 256.
*% Sarna, s. 367.
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teolojik ve pratik olarak kendisiyle diger gruplar arasindaki sinirlar1 muhafaza ederek
kendini Yahudi seriat1 ve geleneginin hamisi olarak goérmektedir. Ortodoks
Yahudilere gore, Yahudi seriatin1 kiiciimseyen ve geleneksel inanglara karsi ¢ikan
birisi hala Ortodoks Yahudi olarak kabul edilemez, acikg¢a gay oldugunu kabul eden
bir rabbi diisiiniilemez ve geleneksel olarak Yahudilikteki cinsiyet rollerine isyan

eden bir Ortodoks kadin olamaz.>%*

4.1.5. Amerikan Toplumunun Cagdas Liberal Kiiltiirii

Amerikan Yahudiliginin miicadele ettigi diger bir konu da Amerikan toplumu i¢inde
yasayan ¢agdas kiiltiirdiir. Amerikan toplumunun cinsel 6zgiirliik, cinsiyet esitligi,
kisisel otonomi, gay ve lezbiyen haklari, dinler ve kiiltiirler aras1 evlilige agik olma
ve diger yirmi birinci asir liberal Amerikan degerlerine ev sahipligi yapmis olmasi,
modern Yahudiligi siirekli su soruyla kars: karsiya birakmaktadir: I¢inde yasanilan
cagdas kiiltiire ayak m1 uyduracagiz yoksa ona karst mi ¢ikacagiz? Bu konuda
Yahudiligin ¢ikmazi, Yahudiligin 6ziinden kaynaklanan dine baghlik miicadelesiyle

ilgilidir: Inang bir ydne ¢ekerken, Amerika diger yone cekmektedir.

Cagdas Amerikan kiiltiiriinlin bir yansimasi da bireysellik anlayisidir. Bu anlayis dini
yasam tarzini 6zel hayata ait bir yasam sekli olarak gordiigiinden cemaat baglarin

zayiflatan bir unsurdur.

Amerikan Yahudileri, bireysellige ayricalik taniyan ve higbir dini grup kimligini 6ne
cikarmayan bir toplumda yasayan bir topluluk olarak Yahudi milleti bilinci ve
birliginin korunmasi konusunda biiyiik bir miicadele vermektedir. Yahudilerin

hayatinda; farkli dini akimlar ve onlar arasinda, farkli gecmis ve ideolojilerden gelen

%% 3arna, s. 367 — 368.
%2 sarna, s. 371.
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Yahudiler arasinda, Yahudilerle evlenmis olanlarla Yahudilik dis1 evlilik yapanlar
arasinda, ana soydan gelen Yahudilerle baba soydan gelen Yahudiler arasinda,
normal aile hayat1 siirdiiren Yahudiler ile gay Yahudiler arasinda, dogustan Yahudi
olanlar ile donme Yahudiler arasinda, Amerikan Yahudileri ile Israil Yahudileri
arasinda, kendini dinlerine adamis Yahudilerle siradan Yahudiler arasinda bir¢ok sert
boliinmeler olmustur. Tiim bu bdliinmelerden sonra bazilari, Yahudilerin yirmi
birinci asirda biitlin bir millet olarak ayakta kalip kalamayacagini sorgulamstir.
Konunun uzmani gézlemciler, artik Yahudi hayatinda “birlesmesi miimkiin olmayan
bir ayrilik ve parcalanma” ve “Yahudiligin subelere ayrilmasi”nin gerceklestigi
tahmininde bulunmuslardir. Artik giinlimiizde Yahudilik tizerine yazilan makaleler,
bahsedilen bu sorunlara atifta bulunarak “Bolinmis Bir toplum ve Yahudi

Yahudi’ye Kars1” bagliklarin taslmaktadlr.503

Cagdas liberal Amerikan kiiltiiriniin deger yiikledigi bir konu da kadin-erkek esitligi
konusudur. Bu konuda Muhafazakar Yahudiler de geleneksel anlayis1 yorumlayarak
birtakim yenilikler getirmisler ancak bu yenilikler, gelenek ile bagi koparma
anlamma gelebilecek karmagik halaka meseleleri oldugundan®® hareket igerisinde

birtakim muhalefet ve sonugta ayrilmalara yol agmustir.

Erkek-kadin esitligi baglaminda Muhafazakar Yahudilik biinyesinde ozetle su

degisiklikler yapilmistir:

Yirminci yiizyilin ilk yillarinda erkek ve kadinlarin ibadet esnasinda ayni yerde

oturmalarma izin verilmesi, ilk defa kizlar i¢cin de ergenlige gecislerinde dini

503 Sarna, s. 372.
%% Gillman, 1993, s. 131.
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sorumlulugun basladigini temsilen “Bat Mitzvah™®®  toreninin yapilmasi, 1950
yilinda hareketin Hukuk Komitesi (CJLS) tarafindan eyalet kanununa gore bosanan
kadinlarin, kocalarinin izni olmaksizin tekrar evlenmelerine engel teskil eden Yahudi
evlilik kontrat1 (ketubbah)’ndan kaynaklanan yasagin kaldirilmasi, 1954 yilinda ilgili
Komite’nin kadinlarin Tora okumalarina (aliyot) izin vermesi, 1973 ve 1974
yillarinda kadini dini cemaat (minyan) icerisinde saymasi ve ibadeti yonetebilecegine
karar vermesi, 1983 yilinda da JTS’in oylama yaparak kadinlari rabbi yetistirilmek

tizere (Rabbinic School boliimiine) kabulii.%

Sonug olarak, hareket icerisinde bazi muhafazakar rabbiler, kadinlarin emir ve
yasaklar1 (mitzvot) yerine getirme ve Tora’ya kars1 sorumluluk konularinda Yahudi
erkekleriyle esdegerde tutulamayacagini dl'isl'iniiyorlardl.507 Erkek-kadin esitligi
trendinden etkilenerek alinan bu tiir kararlar, hareket icerisindeki muhalif bazi kati
muhafazakarlarin  gruptan ayrilisina sebep olmustur. Diger yandan, bu tiir
degisiklikleri yeterince hizli bulmayan hareket i¢indeki liberal kanattan da ayrilmalar

olrnug;tur.508

Muhafazakar hareketin (Ozellikle geng Muhafazakar Yahudilerin) giderek
liberallestigini ve hareketin bu gengleri ihmal ettigini diistinen Havurah Hareketi,
bahsettigimiz ayriliga ornek verilebilir. Sinagog’daki genclere yonelik Yahudi
egitimi ve genglerin Muhafazakar sinagoga baghiliklarin1 yetersiz bulan (Ramah ve

JTS igerisinden) bu grup 1968 yilinda, JTS mezunu bir rabbi olan Arthur Green

%% yahudi hukukuna gére, 12 yasina giren kizlarin yetiskinlige adim atisin1 sembolize eden torendir.
Asirt Ortodokslarm siddetle kars1 ¢iktigi bir uygulamadir. ik defa 1920’lerde Ortodoks olmayan
Amerikan Yahudileri arasinda kizlar i¢in sinagogda (erkek c¢ocuklari gibi) bdyle bir toren
yapilmaya baglanmustir. {1k téren 1922 yilinda Mordecai Kaplan tarafindan kiz1 igin yapilmustir.
Bkz. Wigoder, 1992, s. 121.

* Dorff, s. 235.

*7 Elazar ve Geffen, s. 65.

*® Dorff, s. 235.
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liderliginde Muhafazakar Yahudilikten ayrilarak miistakil bir hareket olan “Havurah

59509 510

Hareketi””“ni olusturmuslardir.

4.1.6. Dini Otorite ve Liderlik

Dini otorite meselesi, Yahudiligin demokratik ve ¢agdas Bati toplumlariyla
iliskilerinde problematik bir alan1 olusturmaktadir. Ciinkii klasik Rabbani Yahudilik,
bir otorite gelenegidir. Bir Yahudi’nin en 6nemli vazifesi, Tanri’nin iradesine uygun
yasamak ve Tora’daki ilahi emirleri yerine getirmektir. ilahi yasanin yorumcusu
olarak Rabbiler veya rabbinik mahkeme, bu yasayi ihlal edenleri cezalandirma ve
gerektiginde Tanr1 adina onlar1 sorgulama hakkina sahiptir. Ancak bugiin
Yahudilerin, Ortodoks azinlik istisna, rabbinik otoriteyi uzun zaman once terk
ettiklerini gormekteyiz. Geleneksel (Rabinik otoriteden) yapidan uzaklagsmayi,
rabbilerin Yahudi toplumundaki rolii ve yeri konusunda da gérmekteyiz. Glinlimiiz
Muhafazakar sinagogunda gorev yapan rabbi, kendisini Yahudilik ¢calismaya adayan
ve Yahudi toplumuna kiiltiirel anlamda kaynaklik eden bir el¢i olarak goriillmektedir.
Toplumun algisina goére rabbinin goérevi, sadece Yahudi toplumuna gelenegin
zenginligini aktarmak ve bu gelenegi ¢agdas Yahudilere anlamli bir sekilde sunmak
ve onlara onderlik yapmaktir. Toplumun rabbiden beklentisi bu yondedir. Bu da bize,
zaman igerisinde otorite anlayisinin  ne kadar degisiklige ugradigini

géstermektedir.511

Degisen otorite anlayisi, Muhafazakar Yahudiligi de etkilemistir. Kurulusundan
itibaren grup bilinciyle Anglikanizm’den etkilenerek organize olan bu hareket,

Jewish Theological Seminary (JTS) ve onun Talmud hocalarinin liderliginde

509 Bkz. Wigoder, 1992, s. 421.

> Wertheimer, 1993, s. 141,

11 Arthur Green, “Authority and Autonomy in Rabbinic Education Today”, The Seminary at 100, s.
29 -32.
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yonetilmisti. Kadinin rabbi olarak atanmasi ile ilgili tartismalarin bir sonucu olarak,
hareket icerisindeki gii¢ par¢alanmis ve JTS nin otoritesi ve liderligi zayiflamistir. O
kadar ki, 1996 yilinda, JTS nin bati subesi olarak bilinen Yahudilik Universitesi
(University of Judaism), bagimsizligini ilan ederek Muhafazakar rabbiler yetistirmek
tizere, “Ziegler School of Rabbinic Studies”i JTS’e rekabet i¢in agmustir. Yahudi
hukukuna bagliliktan ibadet dilinin ne olacagina ve gay rabbilerin atanip
atanamayacagina kadar birgok dini meseleden dolayr Muhafazakar hareket
parcalanmis goriinmektedir. Hareket igerisindeki saygin ve etkili rabbiler, kendi
cemaatleri igindeki etkilerini devam ettirmekte, ancak bir biitiin olarak hareketin
gercek liderlerin (otorite) eksikliginden dolay1 aci ¢ektigini belirtmektedirler. Bir
arastirmada, Muhafazakar sinagog iiyelerinin neredeyse ligte ikisi, dini otoritenin

(merkezden) el degistirerek kendi ellerine gectigini ifade etmistir.>*?

Otoritenin rabbilerin elinden ¢ikarak cemaatin eline gectigini diisliinenlerden biri de,
Muhafazakar hareketin 6nemli isimlerinden Neil Gillman’dir. Ona gore,
sinanagoglardaki cemaat (ve idareciler) otoriteyi ellerinde bulundurmaktadir. Ciinkii
rabbiyil igse alip almayacagina, rabbinin is kontratinin uzatilip uzatilmayacagina
sadece cemaat karar vermektedir. Bu, rabbinin degil cemaatin otoritesini
gostermektedir. Giinlimiiz Amerikan toplumunda rabbinin rolii dini otorite olarak,
sinagogun disina ¢ikamamaktadir. Muhafazakar Yahudiler, sinagog cemaati olarak,
giinliik yasamlarinda ve evdeki hayatlarinda Yahudilikleriyle ilgili olarak istedikleri

gibi (higbir dini otoriteye bagli hissetmeksizin) yasamaktadir.>*?

%12 5arna, s. 369-370.
3 Gillman, 1993, s. 202.
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Burada en 6nemli konu; Amerika’daki Yahudi toplumunun yiiz yiize oldugu ve
ileride karsilasacagi bircok problemle ilgili Amerikan Yahudiligi adina kimin

konusacagldlr.514

4.1.7. Muhafazakar Yahudilige Kars1 Azalan Ilgi

Ikinci Diinya Savasi sonras1 dénemde, ihtiyaglara cevap verdigi i¢in sinagoglarin
cogalmasi ve cemaat sayisinin artmasi seklinde Amerikan Yahudilerinin ilgisini
kazanan Muhafazakar Yahudilik, 1970°1i yillarin basindan itibaren (yenilikgilerin
baskisiyla) liberal ve tutucu seklinde i¢ gerginlikler yasamis, JTS 6gretim kadrosu
elestirel bilim taraftar1 olurken hareketin rabbiler kanadi (RA) yeniliklere karsi
tutucu bir tavir sergilemistir. Sinagog cemaatleri modern hayat tarzini benimseyerek
geleneksel Yahudi hayat tarzindan uzaklagtigindan rabbiler Yahudiligin yasanmasi
konusunda kendilerini yalniz hissetmislerdir. Cemaate goére dindarlik, sadece
rabbilerin hayat tarzi olarak algilanmistir. Genelde koken olarak Ortodoks kanattan
gelen Muhafazakar rabbiler gorev yaptiklar1 Muhafazakar cemaatte umduklarini
bulamamuslardir. Her iki tarafta (tutucu ve liberal) olan bu memnuniyetsizlikler

Muhafazakar Yahudiligin gerilemesine yol agmistir.”™

Tarihi boyunca orta yolu temsil eden Muhafazakar Yahudiligin yeni versiyonu,
eskisinden daha az itibar edilen bir hareket haline gelmistir. Muhafazakar Yahudilik,
yirminci yiizyilin ortasinda toplumda hakim Amerikan Yahudiligi hareketi idi, ¢linkii
bu hareket Amerikan sahnesinde geleneksel Yahudiligi kabul edilebilir ve Yahudiler
tarafindan istenen bir sekle sokmustu®'® ve ayni zamanda asimile olmak istemeyen

gogmen Yahudilere (o yillarda) bir sigimak olusturmustu. Fakat Muhafazakar

*4 Manfred Gernstenfeld, Steven Bayme, American Jewry’s Comfort Level: Present And Future,
Jerusalem Center for Public Affairs, American Jewish Committee, Jerusalem, 2010, s. 80.

>15 Wertheimer, 1993, 5.137-141.

%6 Elazar ve Geffen, s. 201.
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Yahudilik son donemde bu merkezi pozisyonunu kaybetmistir. Bugilin giin gectikce
liberallesen Muhafazakar sinagoglarin, Yahudi topluluklarin manevi motivasyonu

acgisindan ¢ok fazla cazibesi bulunmamaktadir.>*’

Aslinda harekete kars1 cazibenin azalmasinda en 6nemli etkenlerden biri, 1970’lerde
sinagogda kadin haklar1 ve erkek-kadin esitligi alanlarinda yapilan reformlar ve diger
halakaya ait uygulamalarin revize edilmesiyle devam eden siirectir. Oyle ki 1980°li
yillarda arttk Muhafazakar hareket, halaka (hukuk)’sal veya geleneksel Yahudilikten
daha c¢ok liberal bir olusum seklinde goriilmeye baglanmistir. Ortodoks Yahudilerin
giiclii. muhalefetine ragmen geng neslin yenilik¢i 1srarlarmna kapilan hareketin
liderleri o gilinlin liberal diislincelerinden kendilerini kurtaramamiglardir. Bunun
sonucunda Muhafazakar Yahudilik, kurucularinin higbir zaman arzu etmedigi
Reformistlere dogru kayma ile kars1 karsiya gelmis ve Ortodoks grup ile aralarindaki

farkin agilmasina neden olmustulr.518

Muhafazakar Yahudilige olan ilginin azalmasi yapilan kamuoyu arastirmalarina da
yansimistir. Amerika’daki liberal anlayisin Amerikan Yahudilerini etkiledigi
gorilmektedir. Bu yiizden hem 1960’11 ve 70’li yillarda yapilan aragtirmalarda ve
hem de son yillarda yapilan arastirmalarda, Yahudi dini uygulamalari agisindan en

liberal Yahudi grubu olan Reformistlerin birinci siraya yiikseldigi goriilmektedir.

Bahsi gegen Reformistlerin yiikselise gecisi 1960’11 yillardan sonra baslamistir. 1965
yilinda Muhafazakar Yahudilik kendisine bagli 800 cemaat (sinagog) ve kendisini
takip eden 1,5 milyon Yahudi niifusu ile Amerikan Yahudi niifusu igerisinde % 44

oranla birinci sirada, Reformistler de % 27’lik bir sayisal oranla ikinci sirada

17 Michael Wasserman, “The New Middle Ground: A Challenge to Conservative Judaism”,
Conservative Judaism, Vol. 63, Number 3, Spring 2012, s. 11.
%8 Elazar ve Geffen, 2000, s. 201.
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(Ortodokslar % 16 oranla tigilincii sirada) iken, 1970°1i yillarda durum degismistir.
Buna gore, Muhafazakar Yahudilerin Amerikan Yahudileri igerisindeki oran1 1970
yilinda yapilan ankette (The National Jewish Population Study) % 40’a, 1975
yilinda ise % 35’e gerilemis ve Reformistler ise % 34’e yﬁkselmislerdir.‘r’19 1960’11
yillardan 1975 yilina kadar olan yaklasik on bes yillik bir siirede Muhafazakar
Yahudilik % 9’luk bir gerileme yasamis fakat diger taraftan Reformistler, % 7°lik bir

artis kaydetmislerdir.

Muhafazakar Yahudiligin sayisal olarak gerilemesi, sinagoglardaki iiye sayisina da
yansimigtir. 2000-2001 yillarin1 kapsayan “National Jewish Population Study” adli
arastirmada, ABD c¢apinda Muhafazakar sinagoglardaki iiye sayisinin 915.000°den
660.000’e geriledigi goriilmektedir. Bu kadar sayida Muhafazakar Yahudi nereye
gitmistir? Bugiine kadar Muhafazakar Yahudilerin genellikle Reformist Yahudilige
kaydig1 miisahede edilmistir. Nitekim Reformist sinagoglar da, kendi cemaatlerinin
en az U¢te birinin Muhafazakar Yahudiler olarak yetistiklerini ifade etmektedir. Bu
kayista en 6nemli sebeplerinden bir tanesi, Reformist sinagoglarin Yahudilik dis1
evliliklere sicak bakarak bu tiir evlilikleri resmi olarak icra ediyor olmalaridir. Bu
uygulama Amerika’da yetisen ve Yahudilik dis1 evlilik yapmak isteyen geng
nesillere cazip gelmektedir. Bunun yaninda, Reformistlerin diger modern

uygulamalarinin da bu geg¢islerde etkili oldugu unutulmamalidir.®®

Yine son yillarda Pew Research Center adli Amerikan arastirma merkezinin 2013
yilinda yaptigi kamuoyu arastirmasinda Muhafazakar Yahudiligin daha da geriye

gittigi ve Reformist Yahudiliginin ilk sirada oldugu goriilmektedir. Arastirmaya gore,

519 Rosenblum, s. 51.
20 jack Wertheimer, “The Perplexities of Conservative Judaism”, Commentary Magazine; Sep.
2007, 124, 2, Research Library Core, s. 40 — 41.
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Amerika’da 5,3 milyon Yahudi yasamaktadir. Reformist Yahudiligi bu niifusun
icerisinde % 35 oramiyla en biiyilk Yahudi cemaatini olusturmaktadir. Ardindan
Muhafazakar Yahudi grup gelmektedir. Toplam niifusun sadece % 18’1 (yaklasik 1
milyonu) Kkendisini Muhafazakar Yahudi olarak adlandirmaktadir. Ortodoks
Yahudilerin oran1 sadece % 10’da kalirken, % 6’s1 ise kendisini Yeniden Insacilar
(Reconstructionist) ve Yahudi Yenilik¢ileri gibi kii¢iik grup mensubu olarak
tanimlamaktadir. Amerikan Yahudilerinin yaklasitk % 30’u ise hi¢bir Yahudi

mezhebine aidiyetleri olmadigini ifade etmektedir.’**

Biitlin bu arastirmalar bize Muhafazakar Yahudiligin bir gerileme siirecine girdigi ve
Muhafazakar Yahudilikten, yukarida anlattigimiz liberal anlayiglarin revag
bulmasindan dolayr Amerikan degerlerine en yakin gordiikleri Reformist Yahudilige

bir kaymanin oldugu goriilmektedir.
4.2. Muhafazakir Yahudiligin Sorunlarinin Coéziimii

Bu baglik altinda, yukarida bahsedilen sorunlara ¢oziim seklinde sunulan cift

k522 .

kutupluluk®“ iizerinde durulacaktir.

Aslinda bu (olumlu ve olumsuz taraflarin bir arada bulunmasi) nitelik Yahudiligin
tarihten gelen 6ziinde var olan bir niteliktir. Yahudiligin bu 6zelligine, JTS’in Yahudi
Mistisizmi Profesorii  Abraham Joshua Heschel isaret etmektedir. Heschel,
Yahudiligin, hukuk (halaka) ve hikmet (agada), Tanri’nin askinlig1 ve her yerde her
an hazir olmasi, Israil’de ve Diasporada Yahudilerin varligi gibi birbirine zit
kutuplart bir arada barindirdigin1 ve birbirine zit goriinen tim bu degerleri

Yahudiligin kucakladigini ifade etmistir. Hatta Yeniden Yapilandirmaci Yahudiligin

%21 jlgili aragtrmamin detaylar1 i¢in bkz. http://www.pewforum.org/2013/10/01/jewish-american-
beliefs-attitudes-culture-survey/ 01.10.2013
%22 Bu model, “A Bipolar Model” seklinde ifade edilmektedir. Bkz. Sarna, s. 364.
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kurucusu Mordecai Kaplan’a gore Yahudiligi, sadece inang veya hukuk gibi tarif
ederek daraltmak, siirekli kendini yenileyen bir dini medeniyetin 6ziinii bozmak
anlamina gelmektedir. Bu yiizden Yahudilik dar kaliplarla ifade edilemeyecek kadar

genis bir medeniyettir.523

Bahsi gegen “zit kutuplar1 bir arada bulundurma” diisiincesinden hareket edildiginde,
Muhafazakar Yahudileri de igine alan Amerikan Yahudileri arasindaki yukarida
belirtilen sayisal azalma vb. problemlerin yaninda bazi olumlu gelismelerin de

varhigini kabul etmek gerekmektedir.

Olumlu ve olumsuzluklar1 bir arada goren c¢agdas yazarlardan Jonathan Sarna’nin
“lki Kutuplu Model” olarak adlandirdigi bu teze gére, Amerikan Yahudilerinin
sekiiler Amerikan toplumu icerisinde yasamis olmalarindan kaynaklanan erimenin
yaninda bu toplumun refleks olarak gelistirdigi, onlar1 hala ayakta tutan bazi 6nemli

artilar da bulunmaktadir.>**

Yahudilik dis1 evlenmeler ve dogum oranlarinin diisiikliigii Amerikan Yahudiliginin
gelecegi icin endise verici goriiniiyorsa da, diger bazi gostergeler iyimser olmaya
neden olmaktadir. Yirminci yiizyilin sonundaki Amerikan Yahudi dini hayatina
bir¢cok yenilik getiren ve canlandiran Yahudi uyanisi herkesce bilinmektedir. Bu
Yahudi olma suuru bugiin hala gegerlidir. Buna ek olarak, Yahudi kiiltiirii, tiyatro,
sanat, dans, miizik, film, televizyon ve bunun yani sira tiim basili medya yoluyla
gelismeye devam etmektedir. Anaokulundan tam zamanl okullara, tiniversite Yahudi
arastirmalar1 programlar1 ve yetiskin Yahudi egitiminden uzaktan Ogretime kadar

Yahudi egitimi de bir¢ok ilerleme gostermistir. Yazlik Yahudi kamplari, toplum

523 perkins, Judaism, Vol.54, s. 195.
524 3arna, s. 364.
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merkezleri, emekli merkezleri, kiiltiir merkezleri ve diger yenilik¢i proje, program ve
kurumlar - ki bu kurumlar bazilar1 yerel bazilar1 da uluslararasidir — tiim bu projeler,
kan kaybeden bir toplumun isaretleri degil canli ve yaratic1 bir toplumun
gostergeleridir.®®® Sinagoglar da aymi sekilde iimit vadetmektedir. 2001 yilinda
yapilan sayimda Birlesik Devletler’de 3.727 adet sinagogun oldugu tespit edilmis ve
bu rakamin en azindan 1930’larda olan sayida oldugu goriilmiistiir. Yapilan sayimda
ayrica, Amerikan Yahudi hayatinin cesitliligi de dikkat ¢ekicidir.”® Hatta
Muhafazakar Yahudilik, Solomon Schechter’in savundugu “tiim Yahudi milleti” ana
fikrine sadik kalarak hareket icerisinde ¢ogulculugu saglamis ve bu konuda biiyiik

*2T Amerika’da sinagoglar arasinda Ortodoks sinagoglarin (dort

basar1 kazanmuistir.
cesidinin) yaninda, kendini Sefardi, Geleneksel, Muhafazakar, Yeniden Insaci,
Reformist, Hiimanist, Gay/Lezbiyen ve Yahudi Yenilenmeci olarak tanimlayan
cesitli sinagoglar da bulunmaktadir. Yapilan diger c¢alismalar gostermistir ki,
Amerikan Yahudilerinin yaklagik tgcte ikisinin bir sekilde bir sinagoga aidiyetleri
bulunmaktadir. Ornek olarak Boston’da, 1985 ila 1995 yillar1 arasinda hem sinagog
tiyeligi ve hem de sinagoga katilim onemli derecede ylikselmistir. "Sinagog 2000"
baglikli etkili bir ulusal program, sinagoglart daha cazip héle getirmek igin
caligmakta ve "sinagog doniisiimi" parolasiyla bu programi tesvik etmektedir. Bu
program, hem resmi ve hem de gayri resmi egitime, dindarligin artirilmasina, Yahudi
kuruluglarla bag1 kopmus tek yasayan Yahudi bosanmis anne babalara, ¢ocuksuz
ciftlere, evlenmemis gay ve lezbiyenlere, hedef olarak belirledikleri diger Yahudilere

yogunlagmaktadir. Ayrica, sinagoglarin “Yahudi dini hayatinin yasandigi ahlaki ve

manevi merkezler olmalari”na yardimci olmaktadir. Amerika’da yasayan Yahudi

525 3arna, s. 364-365.
5% 3arna, s. 365.
52 perkins, Judaism, Vol.54, s. 196.
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toplumu arasinda bu programin faydalar1 hissedilmekte ve Yahudiler tarafindan
sinagoglarin  sosyal ve dini rolleri agisindan hayati kurumlar olduguna

inanilmaktadir.>?®

Bazilarina gore Amerikan Yahudiligini gelecege dair timitlendiren diger bir gelisme
de, Amerikan Yahudilerinin sayisal olarak azalmasina ragmen yeni yetisen nesillerde
Yahudi kalitesinin artmasidir. Yeni nesil Yahudiler, eskilerle kiyaslandiginda daha
dindar, sinagogda daha aktif, Yahudilik agisindan daha egitimli ve Yahudilige daha

fazla baghdlr.529

Egitimli ve dindar bir Yahudi olan Joseph Lieberman'in 2000 yilinda, Amerikan
tarihinde ilk defa (Demokrat Parti) ABD baskan yardimciligina aday gosterilmesi,
iilkede yasayan Yahudilerin gelecek konusunda iyimserlik duygularini
giiclendirmistir. Onun aday olarak se¢imi, bir Yahudi’nin basarili olmak i¢in inancini
terk etmesi gerekmedigini ortaya koymustur. Lieberman gibi bir Ortodoks Yahudi,
eger secimde basarili olmus olsayd: iilkenin en prestijli ofisi olan Beyaz Saray’da

calisma firsatini bulacaktr.>*

Amerikan Yahudiligi, hem yeniden canlanma ile Amerikan Yahudilerinin gelecegi
konusunda iyimser bir hava olustururken, diger taraftan da asimilasyonu tecriibe
ediyor goriinmektedir. Bazi akademik c¢evreler, Yahudiliklerini derinlestirdigi
Amerikan Yahudilerinin (belli gruplariyla) bir “iki kutuplu toplum”dan bahsederken,
digerleri de Yahudi toplumunun (yukarida verilen 6rnekler ve nedenler dolayisiyla)

asimilasyonlarinin siirekli arttigin1 ifade etmektedirler. En derinlikli degerlendirme,

528 3arna, s. 365.

52 Dana Evan Kaplan, “The Sociological Study of Conservative Judaism in America,” American
Jewish Archives Journal, The Jacob Rader Marcus Center of the American Jewish Archives,
Vol. LIV 2002, s. 93.

%% sarna, s. 365.
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Yillik Amerikan Yahudi Yillig1 (American Jewish Year Book)’n1 yazan tarihgi Jack
Wertheimer tarafindan yapilmistir. Ona gore, Amerikan Yahudiliginde geleneksel
dindar toplumlarda goriilen inanca kendini adayarak dini yasant1 cok goriilmemekte,
fakat (temelde) ait oldugu Yahudi dini ve kiiltiiriine yonelme goriilmektedir. Boylece
Wertheimer, (bir takim belirsizliklere ragmen) iki trendin de varhigin1 kabul

etmektedir.>!

Amerika’daki Yahudilerin gelecekleriyle ilgili dini alanda, hem negatif hem de
pozitif taraflar1 olan iki kutuplu bir model ortaya ¢ikmaktadir. Bir yandan 6nemli
oOlgtide Yahudilerin dini yasantilar1 azalirken diger taraftan kii¢iik bir grup da, daha
fazla dini uygulama konusunda gayret gostermekte ve din ile olan bagini
derinlestirmektedir. Ikinci olarak, yeni bir enerji ile kendisini yeni dinine
(Yahudilige) adamis Yahudilige gegenler; kendi hareketleri igerisinde miicadeleci
rabbiler, gorevli liderler ve geleneksel formlari yasamaya calisan Yahudi gruplar.
Tim bu birlestirici ve uyumlu Yahudiler, neredeyse son yirmi yilda Amerikan
Yahudiliginin c¢ehresini degistirmistir. Ayni1 zamanda, Amerikan Yahudilerinin
biiyiik bir kism1 da sinagoglardan (dini katilimdan) uzaklagmistir. Aslinda katilimlari
azalan bu Yahudiler, sinagoglara gelmemek veya dini ritiielleri uygulamay1 azaltmak
suretiyle bir mesaj vermek istemiglerdir. O mesaj da, Amerikan Yahudiliginin
Yahudileri cezbetme konusundaki eksikligidir. Endise verici diisiigler biiyiik olctide,
Yahudiligin dinden kaynaklanan dinamizmi tarafindan engellenebilmistir. Amerikan

Yahudiliginin ~ doniisiimiiniin,  giinimiiz ~ pozitif ~ enerjisiyle  siirdiiriiliip

%31 Sarna, s. 365-366.
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stirdiiriilemeyecegi ve ¢agdas Yahudilige kendilerini adamis bir¢ok Yahudi’ye ilham

verip veremeyecegi zamanla goriilecektir.>*?

%2 3arna, s. 366.
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SONUC

Reformistlerin aksine halaka’y1 baglayici kabul eden ve diger taraftan Ortodokslar
gibi diisiinmeyip halakanin yeni sartlara gore esnetilerek yorumlanabilecegini kabul
eden ve bu iki grup arasinda orta yolu tutan Muhafazakar Yahudilik, 20. yiizyilda
orta stnif American Yahudilerinin en ¢ok itibar ettigi bir hareket olmustur. Kokleri
itibariyle, Almanya’da Ibranice’nin ibadet dili olmasin1 reddetmesiyle (1845)
baslayan, Reformistlerin radikal kararlarina kars1 ¢ikan ve hareketin ideolojik dnderi
ve Tarihi Ekol’{in savunucusu sayilan Zacharias Frankel’e kadar uzanan bu hareket,
(igerisinde  Frankel’in  dgrencilerinin  de bulundugu) Alman Yahudilerinin

Amerika’ya gbclerinin ardindan daha sonra varligint Amerika’da stirdiirmiistiir.

Muhafazakar Yahudiligin Amerika’daki kokeni ise, hareketin bastan beri savundugu
geleneksel Yahudiligin Amerika’daki Onciiliiglinii yapan yine bir Alman Yahudisi
olan ve Muhafazakar Yahudiligin ilham aldig1 Isaac Leeser’e kadar gotiirmek
gerekmektedir. Hareketin ilham aldigi Leeser’in uygulamalari arasinda, Tora’yi ilk
defa Ingilizceye ¢evirmis olmasi, uzun yillar Yahudiler tarafindan kullanilan dua
kitaplarini diizenlemis olmasi ve sinagogda ilk defa dini seremonileri (6zellikle Sabat
vb.) Ingilizce yapmis olmasidir. Daha sonraki yillarda bu yenilikler hareket

tarafindan da hayata ge¢irilmeye baslanmistir.

Muhafazakar Yahudilik olusumundan 6nceki 1880’11 yillara kadar Amerikan Yahudi
cemaatlerin ¢ogu Reformist Yahudilere ait olan kuruluslar (Union of American
Hebrew Congregations ve Hebrew Union College)’a bagliydi ve bu kurumlardan
hizmet aliyordu. Reformistlerin rabbi yetistiren okulu olan Hebrew Union College
(HUC)’in 1883 yilindaki ilk mezuniyet gecesinde yemekte Yahudilige gore yasak

olan deniz triinleri ve etli-siitlii yiyeceklerin servis edilmesi, Muhafazakar kesim igin

172



bir déniim noktas1 ve kopus sebebi olmustu. Hareketin temel kurumu olan JTS’in
kurucularindan ve ilk baskani olacak olan Morais, “Yahudiligi bunlarin elinden
kurtarmak gerekir ve aydinlanmis bir Ortodoksluk kurulmalidir.” seklinde goriislerini
ifade etmis ve ayr1 bir olusumun sinyallerini vermistir. Muhafazakar kesimin
Reformistlerle kopusuna sebep olan ikinci etken de 1885 yilindaki “Pittsburgh
Platformu”nda, Yahudiligin sadece ahlaki kurallarinin baglayici olduguna dair alinan

karardir.

Reformistleri asir1 bularak ayrilmaya karar veren Morais’in Onciliigiinii yaptigi;
Henry Pereira Mendes, Alexander Kohut ve Cyrus Adler’den olusan grup, Pittsburgh
toplantisina karsi durusun bir sonucu olarak hareketin ana kurumu ve merkezi olacak
olan ve Morais’in, “Ortodoks Seminary’nin yeni okulu” olarak adlandirdigi JTS’yi

1886 yilinda kurmuslardir.

Reformist Yahudiligin radikalizmine kars1 bir protesto olarak ortaya ¢ikan ve JTS’i
kuran hareket, ilk (on bes) yillarda idari ve finansal zorluklar ¢ekmis ama yine de
Jacob Schiff gibi bankerlerin destegi ile ayakta kalmayi basarmistir. 1902 yilinda
Solomon Schechter’in Ingiltere’den gelip JTS’in basina ge¢mesiyle bu egitim
merkezi biiylik asama kaydetmis, JTS Yahudiligin Amerika’daki 6nde gelen (hem
dini hem sekiiler egitim veren) bilim merkezi haline gelmistir. Schechter’in, hem
klasik usulle almis oldugu (rabbinik) yesiva egitimi ve hem de Alman
tiniversitelerinde aldigi sekiiler egitim onun Amerikan ortamina kolay adapte
olmasint saglamis ve ona Amerika’daki Yahudiler arasinda biiyiikk bir itibar
kazandirmistir. Dolayisiyla Schechter’in onderligini yaptig1 JTS de, onun sayesinde

itibar kazanmis ve Muhafazakar hareketle 6zdeslesmistir.
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Morais ve ekibi JTS’i, Amerikan Yahudiligine sekil verecek milli bir egitim kurumu
haline doniistiirmeyi hedeflemislerdi. Bu amag¢ nispeten o donemde basarilmaya
calisilmis fakat tam anlamda Schechter doneminde ¢ogu Yahudi’nin itibar ettigi bir
kurum olmustur. Bunda Schechter’in béliicii ideolojik ve teolojik tanimlamalardan
kagiarak “Katolik Israil” tanimlamasiyla tiim Yahudileri kucaklayan bir politika
izlemesinin biiyiik pay1 vardir. Fakat ideolojik tanimlamalardan uzak durma anlayisi
bazen, Mordecai Kaplan gibi kesin ¢izgilerle hareketin tanimlanmasi gerektigini
savunanlar tarafindan elestirilmistir. Kaplan, hareketin tam olarak tanimlanmamasini
sorgulayarak, hareket i¢in “Sifatsiz Yahudilik” tabirini kullanmis, bazilar1 da “iirkek

Ortodoksluk™ seklinde hareketi isimlendirmistir.

Ik yillarda US (1913) ve RA’nin (1918) kurulusu hareketin bir arada tutulmasinda
onemli islevler listlenmislerdir. Daha sonraki yillarda 6zellikle 1945 — 1960 yillar
arasinda (ideolojik ve teolojik temellerin eksikligine ragmen) sayisal ve faaliyetsel
olarak hareket biiyiik bir yiikselis gostermistir. Cilinkii Muhafazakar Yahudilik,
Amerikan Yahudilerinin Yahudi olarak hayatta kalmalar1 ve tarihten gelen
geleneklerini stirdiirebilmeleri i¢in hayati bir rol iistlenmis ve onlar i¢in bir umut
olmustu. Ciinkii Muhafazakar Yahudilik, hem gelenegi hem degisimi savunuyor ve
bu tez de Amerika’nin 6zgiirliik¢li ortaminda yasayan Yahudilere yeni bir gelecek

vadediyordu.

Ikinci Diinya Savasi sonrasii takip eden yillar, Muhafazakar Yahudiligin liberal
Amerikan toplumuna ayak uydurma adina yenilikler agisindan sinagog cemaatlerinin
baskis1 altinda kaldig1 yillardir. Bu yillarda, Yahudiligin kutsal dili olan Ibranice’nin
birakilip ibadet kitaplarinin Ingilizceye cevrilmesi ve Ingilizce vaaz vb. yapilan

yeniliklerden dolayr 19. yiizyil ortalarinda inangsizlik ve sapkinlikla suglanan
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Reformistlerin yenilik¢i dini uygulamalari, sonraki yillarda Muhafazakar Yahudiler
tarafindan aynen uygulamaya konulmus ve hatta bu yenilikler bugiin Muhafazakar

Yahudiligin en belirgin karakteristik 6zellikleri haline gelmistir.

Bu da bize yillar igerisinde Muhafazakar Yahudiligin ¢evresindeki sartlara adapte
olma ve yeniliklere agik olma adina ne kadar degisebildigini gostermektedir. Aslinda
hareketin ana temasi olan “gelenek ve degisim” sdyleminin, “gelenek” yoniinde degil
de daha ¢ok “degisim” yoniinde isletilir oldugu miisahede edilmektedir. Muhafazakar
Yahudiligin, halaka konusunda otorite olarak “Katolik Israil” ana fikrini savunmak
suretiyle Yahudi cemaatinden gelen halakaya ait degisim taleplerini dikkate alarak
onlar lehine kararlar vermesi zaman igerisinde, gelenekgilikten ziyade “sol kanat”

diye tabir edilen liberal kanada yakinlastirmistir.

Son boliimde ele aldigimiz, rakamsal gerileme, harekete ilginin azalmasi vb. tiim bu
sorunlara ragmen Muhafazakar Yahudiligi de i¢ine alan Amerikan Yahudiliginin yok
olmast miimkiin gézilkmemektedir. Ciinkii Amerikan Yahudiligi icerisinde dini
yagsama istegi ile ilgili olumlu doniis isaretleri ortaya ¢ikmistir. Bu irade, dini yasama
noktasinda geri doniise isaret etmekte ve ilk yillarda Amerikan Yahudi hareketleri
arasinda goriilen ayristirict miicadelelerden de uzak duruldugunu gostermektedir.
Bir¢ok Yahudi grubu tarafindan olusturulan egitim kurumlari, ulusal yetiskin Yahudi
egitim programlari, iiniversite kampiislerindeki programlar, Israil’e seyahat
programlari, farkli dini goriislerden tiim Yahudileri bir araya getirerek Amerikan
Yahudiligini tekrar canlandirmay1 amaglamaktadir. Ayn1 zamanda, Israil Devleti’nin
(Ortadogudaki bulundugu c¢evresel sartlardan dolay1) tehdit algist ve antisemitizm

korkusu, Amerikan Yahudileri arasinda bir sekilde iletisim yollarinin aranmasina
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neden olmakta ve aralarindaki farkliliklara ragmen birbirleriyle yardimlagmasina yol

agmaktadir.

Muhafazakar Yahudiligin bugiin bir doniim noktasinda oldugu goriilmektedir.
Rakamsal olarak hareket gerilemis ve Reformist Yahudiler birinci siraya
yiikselmislerdir. Cogulculuk anlayisini benimsemis bir grup olarak, farkli fikirleri
kucaklayarak nasil sahsina miinhasir bir grup olunacagi sorusu, hareketin bogustugu
en biilyiik sorundur. Son yillarda JTS’in gay ve lezbiyenleri JTS’e kabul etmesi ve
mezun olduklarinda RA’nin bunlari rabbi olarak taniyarak atamasi, zaten 1980’lerde
“liberal Yahudilik” olarak algilanan Muhafazakar Yahudiligi gelenekselci ¢izgiden
daha da uzaklastirmigtir. Uygulamalari ve Yahudilige bakislar1 nedeniyle bugiin ¢ogu
Amerikan Yahudisi Muhafazakar Yahudiligi daha c¢ok Reformistlere yakin

gormektedir.

Aslinda Muhafazakar Yahudilik kendisine, i¢inden ¢ikilmasi zor bir yolu segmistir.
O da, gelenege bagl kalarak degisime agik olma meselesidir. Clinkii gelenege bagh
kalmak yani muhafazakarlik, Yahudiligin sabitelerine (gelenek) bagli kalmayi
gerektirmekte fakat degisim (tarihsellik) tam tersi bir istikameti yani siirekli
yenilenmeyi gerektirmektedir. Bu degisim ve siirekli yenilenmenin simnirlari nelerdir,
neyin kim tarafindan degistirilecegi (otorite meselesi) net olmayan konulardir. Bu
mesele hareketi, gegmiste ugrastirdigi gibi gelecekte de ugrastirmaya devam

edecektir.

Amerika’da edindigim tecriibbeye gore, Ortodoks, Reformist ve Muhafazakar
Yahudilik ve hatta Kaplan’m Yeniden Insaci hareketi mensuplar1 arasinda keskin
sinirlarin olmadig gdzlemlenmistir. Ozellikle Yahudilerin yogun bir sekilde yasadig

New York gibi sehirlerde, tim Yahudileri kucaklayan Jewish Community Center
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(JCC) vb. Yahudi merkezleri olusturulmus ve bu mekéanlardan tim Amerikan
Yahudileri istifade etmektedir. Bugiin Muhafazakar Yahudilik de dahil ¢ogunluk
Amerikan Yahudilerinin, dini bir Yahudi olmaktan ziyade yeni nesillere daha ¢ok
kiiltiirel ve Amerikan kimligine ilaveten milli bir kimlik (israil toplumuna ait olma)
kazandirmak icin c¢abaladiklar1 miisahede edilmektedir. JTS dahil JCC gibi tiim
Yahudilere acik olan Yahudi kurumlari, Israil bayraklari ve fotograflariyla
donatilmis ve bu mekanlarda Israil ruhu ayakta tutulmaya ¢alisiimaktadir. Amerikan
Yahudileri ekonomik olarak da iyi durumda olduklarindan her yil Israil’e cesitli
sebeplerle seyahat edebilmekte ve g¢ocuklarni, Muhafazakar Yahudilige ait bir
genclik programi olan Camp Ramah gibi (yaz kampi) programlariyla Israil’e
gondermektedirler. Bu itibarla sonugta, Schechter’in tiim Yahudilerin birligini
amaglayan Katolik Israil ruhu, bazen inis ve ¢ikislar gosterse de, Yahudileri
gelecekte de ayakta tutmaya ve onlara sinerji kaynagi olmaya devam edecege

benzemektedir.
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TEZ OZETIi

Tezimizde; Reformist Yahudiler ile Ortodoks Yahudiler arasinda bir orta yol
benimseyen ve yogun olarak Amerika Birlesik Devletleri’nde New York ¢evresinde

yasayan Muhafazakar Yahudiler iglenmistir.

Calismamizin konusu olan Muhafazakar Yahudilik, dort boliimde incelenmistir.

Birinci boliimde, Hareketin tarihi, mensei ve kuruculari tizerinde durulmustur.

Tarihiyle ilgili olarak, hareketin hangi sartlar ve ortamda ortaya ¢iktig,
Reformcularla Ortodokslardan hangi noktalarda ayrilarak nasil bir yeni hareket
olusturdugu, tarihi siiregte Rabbi Zacharias Frankel’in "Pozitif-Tarihi Ekol“{inden

yeni bir hareket olan Muhafazakar harekete nasil gelindigi irdelenmistir.

Ayrica bu boliimde, hareketin gévdesini olusturan ve ona kaynaklik eden kurumlar
tanitilarak hareket icerisinde bu kurumlarin rollerine deginilmistir. Bunun yaninda
hareketin yan kuruluslari da tanitilarak, tistlendikleri gorevler agisindan harekete olan

katkilar1 tizerinde durulmustur.

Birinci boliimde ele alinan diger bir baglik da, hareketin kurucularmin tanitilmasi ve
hareket i¢indeki rolleri konusudur. Bu noktada harekete felsefe ve diislince olarak
onciilik eden Zacharias Frankel ve daha sonra hareketin kurumsallagsmasini saglayan

Solomon Schechter’in rolleri lizerinde detaylica durulmustur.

Ayrica birinci boliimiin sonunda, hareket icerisinde 6nemli rol oynayan hareketin

onemli rabbi ve 6nderleri hakkinda da bilgi sunulmustur.

Ikinci béliimde ise, Muhafazakar Yahudiligin temel degerleri ve gretileri, iki asiri

ucu temsil eden Reformist ve Ortodoks Yahudilik’ ten farkli olarak yeni bir ideoloji
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olusturma cabalari, harekete bir iilkii olarak temel teskil edecek olan “Katolik Israil”
kavrami gibi 6nemli kavramlar ve Muhafazakar Yahudilik ile Siyonizm iliskisi v.b.

konular detaylica ele alinmistir.

Uciincii  béliimde, Muhafazakdr Yahudiligin yasam tarzi olarak benimsedigi

ibadetleri, adetleri, dini giin ve bayramlar1 tizerinde durulmustur.

Dordiincii ve son bolimde ise, Muhafazakdr Yahudilik genel olarak Amerikan
Yahudiligi igerisinde onun modern versiyonu olarak degerlendirilerek hareketin

gelecegi ile ilgili goriis ve tartigmalar ve glinlimiizdeki sorunlari ele alinmustir.
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SUMMARY OF THE THESIS

Key Words: Conservative Judaism, Positive — Historical School, Zacharias Frankel,
Solomon Schechter, Catholic Israel.

This thesis has analyzed Conservative Judaism, a middle ground between Reformist
and Orthodox Judasim, and members of which are mainly centered around New

York and the surrounding area.

We have studied Conservative Judaism in four main sections. The first section has
elaborated on the history, origin and the founders of this movement. We have tried to
examine under which circumstances and in which environment this movement
emerged, how the Reformists and the Orthodox formed a new movement by
disagreeing on which issues, and how we arrived from the “Positive-Historical

School” of Rabbi Zacharias Frankel (1875) to the new movement of conservatism.

This section has also examined the institutions that have been the source and make
up the body of the movement and their roles in it. Additionally, this section has
touched upon the subsidiary institutions and their contribution to the movement with

their tasks and duties.

Other topics examined in the first section were the founders of the movement and
their roles within the movement. Specifically, the roles of Zacharias Frankel, who
has lead the movement in terms of both philosophy and thought, and Solomon

Schechter (1915), who has institutionalized the movement was analyzed.

The end of the first section also provided information on the key rabbis and leaders

of the movement and their significant roles.

180



The second section of the thesis has examined in detail the fundamental values and
teachings of Conservative Judaism, their efforts to form a new ideology separate
from the Reformists and Orthodox Judaism which represent two extreme opposites,
important concepts such as “Catholic Israel”, which acted as an ideal for the

movement, and the relationship between Conservative Judaism and Zionism.

In the third section, the religious practices, traditions, religious days and holidays that

have been adopted as a lifestyle in Conservative Judaism, were elaborated.

In the fourth and final section, views and discussions that are related to the future of
the movement and also the problems faced by American Jews including
Conservative Jews, were discussed as the evaluation of Conservative Judaism within

the concept of American Judaism as modern version of it.
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The: first responsam is len frorm ddesdecad Waeman, ad., iadivor and Chamge Mew
Yark: The Rablrinical Asmemtly, 1938), pp. 357 ff. The second selection s Fom David
Moavak, Law aad Thaniegy i furaier (Mew Yosk: Kiav Poblishing Howsa, Inc., 1974
Serias |, Ch, 3,

A RESPOMSUM CN THE SABBATH
. (Rabbis Moreie Adler, Janch Agus and Tlheoisse Fricdimznd
Tihiz is 6o first of fwo sevs of response on the quastiadg ef duing...on e Sahhasn. The respomsom
printed bajow (s the cotiective eford of tre2 men who prepared J for the appeoeal of e Lew

Comrmites cf e Fahdiriga! Assemaly, 1 sacunad vhe Sopertor 3 mafonty of the Law Commites and
it was subsequently presented at A convention ¢f tho fahbinical Assembh (19549),

Slieedatr:

Asa-abki in Ixael, [turn o you my Colleagues, far asistance in 2 quesiion bath thegretic and practical
wilch kac caused e enoneern and anxigty. Ooe CANNGE SEEVE 4 congregarlon Jor any time withaus

" befng dearessed ang disheartened by the wigespread disintegravior of Szhbath observance ameng our
-peaple. Tnis breskdown of one of the mejar institutions in Jewdish 1ife 15 too dueg and too prevalen:
- " be countarcd By praachment and axhortatons. Sermaas declaring the presminencs of e Zabbath

in ewish [ife o acolbing fs spirioal beauty and sacizl significanco 2ro politely recoivad by ows
corgregants bew exert no inflisence on their practices ar Sabits,

Yt top Ameritan Jew id not innately registant to relgloes ferms and values. [ Brd 2mang Faey in my
congregation = fine receptivite to Jawish teaching and 3 marked izrarest in Jewish afi@is, Some
rocodnize the [ack of spivitual satisfactions in their resent mode of [ving and cviree sagornass nal
alunz for matreciion in Jevish idea: Dot likewise for puidasce i 5@l grectival conduc 2 Jew:,

“hey are Jews wha nat or lr kave peen bors inme the medaer, indusrial werld, but kave alvo beea

aducated in ft= insttutions and hava beer scntatly and psycholcgically shaped and ooulder by i
approaches, attituges and acivites, To fgoore this fact aad to speak o them es i Lhay wero the

- femideal enu e oF thedr Bagt Eurapean foebesrs |8 o engage i1 faile shetarfc. On tha ataer hand,

toowerlzak the spiritual alermess and interost 25 we:l g5 the hedlivy 12wrish pride sno degine for Jawish
icerificatizn which miotivale (e i o dooen 0 el Giose characins jeios which hold (erlk greatest
premise far 136 tuture af American Jewish [, To do amthing, o 1o mouth gesy formulas that have 2

respecable pase behingd them, ‘is to abandun to tho haphazord Forees of the pecwasive secular

environmant much of Be sichast potentio, for jowisk [iving Tnthis land.

1 know, dear Collerspues, K2 the guesion of Sie Saboath, 25 indoec of jewisn relieious e, bos agitued
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youl s it hes disturbed awer earmest and thinkirg Jeve, It concal be snet on g lewesd of individual action
since the probbem is 27 too ageravated for such & necesdarily fragmentary approach 12k e addition,
weere fvery rebbi o work n terms o his indivicual |adgmeni, tho eenfusion arc dishzmony in awr
neids wenld be greathy intensiied,

Cor Conserdatre movemont dwesl mnaeshad| i feeces w aeal bw prabien | have described, | thorefore
tarn o veu ta 2 far guidance in igrecting my peop'e as foour vigw ag 4 movement un the Sahhath
_discinines, our besttougktas w its oropet cheaarvance ard a practical program by whick iis maaning
may ke beiler ndersged, s sp'ris more widely shared, it sanctides —oro greary respectec by the
congregations thal ook b oy, 35 Conservacve raklis, For goidance and Insiracion.

PLACE OF SABBATH ~ PAST AND PRESENT
Tushubah:

The cuestion Faised by mir collzAzue cenetrates to tha ket core of Judaism snd scuches likewise tie
siosr diffizuly and zggravating oroblem ncortemperery lewizh |ife, A quastion of suck scope cannct
be simaly ar roadiiy sngwarsg. W have deliberatee <hbedugh nany marcths and have facused upon this
probuam cur most earnest Ppusht, Ve deeic s tplutien, banbly ang arayerfui v ameare of e fac tha
Wi are Cealing with are of ihe cenimal =ndtitias af qur tradition. The taeling that 2 Sabhash-less lud=ism
i5 no Jucatsm goveng oo consklaration and motivates oW severent approack to e compies #au e
which ere associgred with sofuadamenial 2 prebilem. The colleagize whe has direcrad %is guest toug
Fas rigtly sigpesied that s gpirfteal [2aders in Jewry we wduld ae remits in our calling werz we
corteet 1 leave sthe Szoliath o s fate, b be further Sofetad abakt by the compeing pressares of the
manged owte wearid in which wa ive and by the dictates Zeneratad by a greally asimesd inner wa!ld
of idueas and Alvitudes which we have come, a modern men, b0 inhaiit.

Toavarlook che farmer is o sacriice relevan ce; ¢ ignare the secand i py vlolaia indearty. Qur duty
az ~akbis is net exheusled when wa cite the law as it has been undersiood and paacticed, and ignere
e condmiors of [z in the midst aFwhich, o tha thaughts of mes by whar Bt law is b be falowed.
Qe of the gren: respansibilities of this age in our higtary & to release the lifegiving ard Y¥ie-enriching
aowers tha: inhora [ cur fradition, by relating <hat radiion fo medern lie. ChangT g condtlons
threaten an inert system of low, The Halactan Head and unctioned !n gur histary becarse it has
Toditienaty been charscered by reiiengy and resygneiveness o e, The very designaliar of Pewish
lamwr 28 Mz l2ehah sugmests fis capooity for movement, and reveals the intent of iz architacts and builders
to charge it with 2 menius far vital adamasility fo the mioving and =hangiog score,

It is ot of 2 faith in the siznificant meerieg which oer histeeic treditios caq 2nd should® have for us
today cned out af sur cocsvicton that roadeen Juves have a capecing for spl=imal Ihiag and Jowlzb loyalsy
i we seck 2n onocwer to the guosdon addressed to us by our collcague.

The preservation of Fie Sabbath spirit and af Szhbath practees & 0 ndispazsabla elentent in any

1
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pragram for Cue Jewish fuzure. The Szbbath has always sevved lsragl 3 3 "sanciuary {7 time,® when,
releaszd from the deadening drudgery of aoily duty, the |ew could soar 1o e b glest szalin arhis
'ruman possfhitiling. Tha 22hsat wag T most efoguant merifestatan of *he covesant witn God o
whicl [srael kad enterad and 1o the rubillment of which its history is dedicozed. The Sabhath haiped
fu Naturalize the few m o2 world of spirilua! values and sensitiviies, and mede the Shekinah, the
presenee o Godd 'r human jife, feit and erpariencen by even the humbiost. [8is fnmeesible to owesstate
tae rale e Sehéath plaved in the spirtal and seciz| economy of Jadaism, or io UxauRe ite the
widening #.reles of influence which itsentionh s the farthermos: boungs of Jewst: 1.

We fzei convirced, howsever, that never before wes the Sabiaik called upon as urgently to play its
ernakive part 1 Jewish dving as in our dme, W could understand most vividly the “ull meanira of the
saying of our sages (R0 MO TG TIN 9 NN B3 710 MAT APFE The Sabhatt i equiad in
vatue to ali the precepts of the Tormh,' Ing 8 world whoss lardscape is dominated by visible and
713551V MoIumerts 1o human ingenu oy and power, the Sahbath quietly bus fizmly brings the kembiing
and saving message of man's ¢ependence vpon Gad. Chir moderr: enyironmert; brilt as i has [eeq
by the drives ‘or possession andl deainion whicl i siiralatod, needs tha spicftual overores of @ cay
evefloving with maoral and religious contens The eamaatEve haacter of the society we live in na?
erily fosEss man's aoquisitive appetites, bui also eqcoutaees the viswe that man siands in tie ralasianship
of COMEAttor and antagonist ta B 3! low-men in the |acessant shugrie for worldly rawerd and gain,
Eabbatk peace snd holiness recrazent nobsicwnly @ fempeteey intgrouption of the daily soruggle, puc
renew with men the desper and greater tuth thst meer are brothars under the Common Faferhood of
= Universal God....

The SsbbatF forzes viml and enriching linkiages which the modern Jew nueds as o mzn and as 2 member
of an nisor'c goaup. The Sabbath unites e Jew with Ris peocle net on the leval of o joinl
pFilanthropic crtorpeise oepdaized e meer 20 amargancy, aor agein o0 the evel of 2 defunte ageist
the ded@maton of tha Jewish name o the denial of lewish sights — but zather in termy of deeply-fek and
experienced fdontii cation with ihe life ard istery of o peop e dedicsted v a purposeful and benign
desimy. Threogh Lhe apperbaities Toe sody and pravs svhich i the pressure of [z, the Sabbad alona
offars; the Jew entmers the rich warld ot Jawizh ideas and feeliaps and becomes kir: to thaes etarnsl
cotemporaries n jovvish 1ife — prophet, sage and peet. Tha Sebbath guickens the spirit and fGrtifics
the meaaingiul ephosivensss of the Jewish fAalily oy rededioating the famdly adtzr andag 3y providing a
furd o shaved spiritual ceporiences ard delights, this in an age in waich the family %4 beine subjectac
o cen'l}ipetaj forens grgd rwltiple Carrdeions. Thus from e Sablbelh Berg can (o ot the [ of
mgddorn [ews Rimeror:s sirepanse of spiritaal balm and erich Rent.,

PROGRAM FOR THE REVITALIZATION OF THE SADBATIH

W call wpon o and upon all ok cofleagues of the Rzbbinical Assomb® of Amesica, in conoart with
the Urited Synzgague of America, 6o [amch & c2mpriEn for Szobath observanoe among gur pecphe.
The campaign should kave as its immaciace goal the acceptance on ke parl of the pecgle @ the
fellewwing asic indispansabt= olements of Sabhat chservance. Fmphasts on this immediats prograim

[
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show'd In ne wise 1 imte spaimse the ulkimete objective — the cessetior of 21l gaimfl emplayment an
Ere Sabbath, It is in the convictio: mat only the wmedizte can 'eoc to tha ulinate thet the folaw’ng
PROgrem 15 proposed,

(B Tk ushec're in of the Sabbat: at hore throegh the kindling of the Sabbath caadles, the
reci@ation of che Kiddusiy, tho b esging of <he children, the singing of 5hotom Aleiehzm ard -::-thr_sr
Temizath,

(B Al' preparatioes or the 5askath, such as Fe Sabbath mealz, the Sdving of the hn[-r!e, as weell
a5 persanal proparztion, shea'd be completed  Bezars e anser o tha Sabbar [T is and sapeesiad thot
Uhete be introcuced the custom cogw prevailing in Isael of adorning the housz wity f owers far the
Sabbazh.

(C} Adtendance =t penlic warshin at leass ance on Mg Sshhsth.

{CH A partion af #n2s [rigure tice on the Sabhah showld 86 devetad 1o tha reading ar'jm-'-'l's.'l
. saced iiteratars, pariiculsy the woelkly Tocals poréien.

{E} Cne should ralraie from all such activities $at are oot mafe abschitsly necassary by Lhe
unzwsidabla presures eof life ad that ara not in ceapng wilh the sabbatk spirit, zuch as shoooing,
househald wark, sewing, strarsous physica exercise, atc.

iF The tvpe of ragreation aogagad in on the Sabbath s9ould De suc as s caleulated ta snhasez
ono's spicitual perrenaldty o i inrellectual. seeia. and ecthatlc aspect. :

) Refraini~g from s use of & motor vehicle s an imgartant afd in the maintenance ¢ the Sadbaih
=it of raspose, uch restraint aids, mareover, in keeping the embers o the family twzecher o the
Zbbath. Howeever, where a lamlilv resices boyond reasonable walking distonce from fhe synagazue,
tha use of @ metor w=hicle for the porpese of syragogue atterdairce shall in ne wise de cansruad &5 a
vitdation of the Sagnath, but, on the contrary, sach artcndam_n shall be doemed an expression of
lewyalty oo ouT faish.

Wha'gre wial| aware, in the abave connection, that in accordance with lewish 2w ane map wership at
home as wzll 26 in the synagogue, Wa are cqually awsra, howewer, that the practice of privaie prayer
[ imocturately fallen into such disuse that cnly & very mini el number of poople EFga-'gE in pryer
ynless it be at 2 synagoeue service. Indoed, i 0s a woll-mrounded supposition tnat ware i not for
oynagogus attandance on the Sabbath, thers wowio be ne praywr for mest of eur peopic from the end
uf one week to the othor, Moeeovar, when almost pvesy Jow hzd some meagsure of competence in
understanding the Torzh and oo sacred [ferature, many l2ws could and did spend time in Hudyicg
Toh, Taday, howsaver, this condidon ag longer abta-‘ us. Tle avarade |ew's knowtadze of Torsh znd
bis Jewish intormation ara gained through the synagosus and in great medsura thraugh e sermon
which Leach instructs and fnspivey oor Jeople b fve in aceeedance wih oor J2ith. Henca, i our toe
Fogular areneones ae the senapeges as become a sine qua nen for e mainienacoeof Judaism.  We
are, wo sincerely believe, sciing in accordance with the spi-itc or owr rabbis when they doclare
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TP M P~ "The Sashath robibilion o shebod™ cos nat spply icthe crrvirg cut of the temple
atual, We similarly sezte inooue proprzi [ e revitalizatien of B 5abhct that (e taditional
intargiccion of riding on the 52bbatk for (ke nwpose of atrend’rg the synagogue service may, intha
discretior. af U 2ocal rabhbi, Be madified Jnder the sonditiens wa have described ek ove.

PRIMNCIPLES IMPLIED N THIS PROGRAM
I

Evesy effort to restere swndards of ohservance amarg our poaple 5 lilicly to e met wish gyniezl
shepticisan, 25 if the prooess of conzinuous deterioratior were o foraedne conclusion. Actuzily, thera |
WEFE Maly OCCasions in |awisk history when the seeminghy hopeles process of cecay was arastad anc
avar reversed By a devermined end colTageeus act of recaniecratian. e Jewiss peligion doas aot
“avor the emational excesses of the Christizn “revivalist” movemarts, hut ir fosiare he principle of
wglurtery acceptance of 2 galtern of {fo..ubis to @ natior-wide edort, concedved in the spirit of the love
af Sod 20t revers 1oe for our raditlon, that we muosl now detdicste aurse ves.

A the sa-e Hime, we m st leaen to adjust oue stateay fo the reelites of our time ard placz, in keeping
with the realistic genius of the o-eat Builcers o our faith. Thus, our Seales Caglnwied LE, ifste mirabal
fo Efasts . “to overreacs is b court failure, " whan oo atamp? o Irasp a gredl cezl, you wili grasp
nolhing. Thev 2lse advited all bollders of fences In Jadaism, it & better 1@ bud & fence of ten
fiandbroecths that s likely to s=ed shan one of a hoedred nandbreactihs thee is Faole o fali," wov
susarsh t'Ryhim v omad mimaak tfzhim vnolfel (Aketh TFRabhi Mathark b s aiso w2l to remember
the saee advice, metay shalo fomer g7 var sheaing nishmrma — "L 15 better not (o say a zhing whickh will
not pe Feaded,” :

93]

In b5 spirit it s our condensus 1Mat fiding @ the symagoegue ar the Sabbath and the wee of clegric Wghts
in tha cowse of thle Jeorney o Fer attar purpases are comprizad in the general cabegory of unes
shabhzn, the celight of the Sekbath. Befme diccuscing iy datal! the precerts and |zws relzting to thesa
bwo specific enactments, we wish to point st 1o the general pringiple of LOMmMERity 2nactm ents.

The pawer of & cammunity 1o enact ordinances in e ficld of religious life is virpaally unli—ied,
provided [tz orditances are made with the consent f {e residen schelars ang provided fusthar that
“hey he inspired by the purpese of "strengthenine the faith," and intended only far their own time and
place. The general impression thas |ewish Law is rigidly inflesible and incagab'e of adjustment o
adasptation & campictoly acrorecus.. In crucial periods, oot Sages did not hesilata to make special
enactments for their gwn toe or for a limited pasiod of tme, inordor to meet the challenge af new
Circumstanees,

3 A ruasi-lanar agtivity grohibited by the Rabbis in connection with the Saobatk. The
perpase a7 thie prohbition wes 1o eract "2 ooz abeut tha law,”
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This poswer of the communiias @ mace special a- actmenis on brhaif of tha Fzitr, tracgh haic spiritzal
leaders ard l2y rapresentazives, iz In turn & carellary of the orirciple of gevelsarent in fevisn Law,...

The shore of tl:e pecple in the creation end repuoiation of laws 15 &ken for waned in Pew'sh vaditor.
TneTerah became binding upen Erael only wher the swelve fibes socepled i1 valonlacty at tha foot
orf nak Fingi. The Jower e the minnag to make s and break them o wsel ke, 1t wss 9 duty of
she Rizhest rabbinic court to declare an ardinanes invalia if the majoeity of the people dd Aot accept
it in trelr daily practire. Whes atherwise ghservant geole werg Living i3 aabitcal winlation of 2
Tarahilie crdivance ard ®was considorad |Tkely tha ey would rot cbey the aw Foald abos 3, the
rakbis zdvised Hhat (he people e aot tald thet Uiy transgressad e law 32 a8 oo o induce gither
foolings of guil er a mood of eballicn, Sy 558 vifie shoggom v'al it mecidin,,..

Tosum up, the humas share it the making of Jawish Low s both andzniaelie and srevitagla, The
greatast tnoeities of e hizdevel and garly mocery pesiog were {ognizam of i need. Do,
Maimanides wio locouleted the grincisle of ihe irmeplaseabitior of the Torah, fzoth heteral o £ bai
munzlefet) stagted the duty of rebbis to formulate zog enact spacial reguletions foe thair Jme and
Haca. The odurt mav revaks trese ardingnces, fof 5 ame, evés 1F it oe 2oaile- shar the Sest gounts, for
the rubbinic erdiman cas are suroly not @ezter tan e words of the Torah iEek, whica 178 Cours are
antilled 1o ravake on 2 keynporary basis.. Even as the ahysician cuts of 2 hand o £ [oot in oeder (hat
tie patiert might survive, a rabbinic count may wach the viglaton of some Sutovath for & sime, 0 oider
£t e tomality of Judaism might be preserved, Thus, our ancient Sages deciarad, "Desecsate for him
one Sabnath in arder thas he might keop many Sabbatns,” - -

T-egreat scholx of the eightacnth cemuy, Rabbi Jacsh Emden, declzred “that many mitrvoth core
into being at dilfereas peeicds in Jewish nistory, both in raspact of per—uiting the prohitited ana in
srofefbiting the permited,. Taes, i3 slaar 25 /g sun thas the commandmants aoe depecdant i @
1w g, thi Coroumsteees and oo Seape of every oge. They wore ot at one time set pp i 4 pocer that

iz cumpletg wod final, butthey are sebject o acditions and neodifige o s, 2 chiangiop thnes reguira.”

ir the same spirit, the famec slessato- of e Sholchzn Aruch, Rebbi hoses Mserless, declarod s a
rEFLONEUT, "that whien new CircumsEncos dovelop, which were unknows to the anrient acmoriies,
itis permittad o sl ey eTactments.” '

THE PROBLEM OF RIDING *
The use i an zusemchile invelvas the followine acivities: the kindling of lights, te inditect
combustion of gasoling o profuca power, and lccomotion from cae dorain w arother.,. The
combustion of gasoline to poduce power s a oype of work that sheiously saodd net have been

proiibied before it inventiam. All acts of burning are prohibimd only when parformod for specifiaally
omribed purposas, such ag: cacking, heating, 1ighting or the need of i 2zhes. Borning for the sske
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of povwear ws not included in this list. OF caurse, some heat e peodoced i the act of cumbus-ion, bul
thiz result i neither intended ror desired by the mcler’st. Hence, i Falls fi the celegomy of
M3 HEe ®T #en PO which /s Jarmitted by tha l2test autboriies, The comboestion of gas in the
carburetor s therzfore the sype of weck. classed as rmackah Shea il & nrnah Fgufah, according o
the defici-ion eormined i Tosafar, Thabbar 942 - "

TOUIE TAE Y3 CTNE UnEY T TR TOMn DTt P REEY SIYE TORT modwT R MM
AT FANGRR YO T T Pes e T Rt '-.n*w "r-r-r' I hR TIIR M o

Whiie Raoshl defined mlachan shesinan 1'ickah 'zigah differenily, we faver the delinition af the
Teeafisis v dis matter. Tioally, locometion irem one domain b0 sncdbes (e.2. DM TR DD
Is a rabbinic prahibitien; since tnr!a? ihere 5 N TETT DT, Tere can g¢ no Torandlic interdicios
inwvohved, Asa matter of rec, on the bagis of the mrictest interpretation of e law, riding would not be
proifbftad an $abharn in a public vehic's driver by 2 pandew. . Henre we deal here with a peehibizicn
instituied by the rabbis. Thelr main reason for the prehibitlan afsiding 2 heeze ar in 2 wagon was the
faar thag il mey lead ind'ractly 1o the viclation cf the Szabzth. Thus they said that one maw not rida an
an animal becavse the Fidee may be tanpted o beade off a braneh 1o wse 45 a whip (7% e T
“|'lI1I'J" ¥eF T, The adoitionad reazon was aivan thatriding causss 3 lewishly=cwred zrival b labar
on Lie Salbath — (173 mxm 'u‘:wwj hHET R 3 mTER

Obwiowsly, neider ragson Huplles 1o the summitiily, The =ppreXeasion that th= driver mizht be moved

&0 fise t & car in e everd of @ breakdows (5 recote, since it5 comprizated mechanism ge ey

req:ires the services of an scpart 2

i) '[""E.'l' WT M ST oeha T TR EpTY R TIT CERE oE R ey Huw T TR
‘rm:';- TR R OTTR T RS TR LR TR T GIR

The above analysic leads us = the eonelzadon :Im]'. riding in 21 automobile or the Sabbath s or most 2
radbinically intercicked activity. WWhen this act grevents the fulfillment of -ne mitzvah of atending
pLblic wiarship it shall not be considersd a prokicied 2o We base this conclusion upon the numesaes
precedents in the Hafachah far the @ering aside of a rabbinla arohizition Wwhen 8 great mitevab s

1

& labor which, while [t necessaily result- in & transgression, s neiher intended nur desiten,
Thus my'lachatr sheainan @rckeh Feoda is a labar wilch 75 not gerfarmed far is own salee. Tha
"Moot definilion is that it & a labor which is pedormed, buc not for the neec for which it was
perprmad in the tabernaels fwhich is the hasis af ta rabbinic deseription of types of week!
but ralher a5 1 means of achiewing analher ype of benefit = g4, combustior ol o the
purpose of burnitg but of achicwing movement

=

Tosafor, Betpah, 30a, — The Talmud enjoing -7at ang should neiter clag B hands on the
Senbath while singing nor dameg, last he jure, and this be leo to repair a musical insromuht.
Rasni remarfs that we may "in our $ma" both clap Ronds and dance far *in our time” panple
arg ngt wersed in repairing musical msoruments. 1t has become the wor of profossionais, so
tivere necd be na fear st the crdinary persen will ondarsake it 320 thus violate tha S2haath.
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‘mvoived, 2uch 28 the mitvas of Yishoae Sroiz-Yisrac! (Boba Kama 00k, Maimanides Hilchotl Shebba*
g0 %, it end in the cage of witreses who @ame b estty oo the apoearence of the new moon, the
taw of tehumic™ was relaxed by a takaeah fordinancel of B Gamaliel e elde (Misnrak 2osh
Flashaszh 4:5]. We may also cito (he frequently quored geners| princigle rezarcing the easing of
shenuth seobihitions when a great mizvah o public walfzre is involed.

Mo DIER R S0 T (Shabbat 15027 As we have already fidicaced, par.iefostian in pubilic

SEMCE O tha 3dabah is In the Bght of mndern conditions 1 be regarded &5 2 great mitzvat, ¢ince it
is indispensabie 10 the preservation of fie religious |ife of Amoicen [owry. Tharafors it js owr

renziderad oplniaa thae the positive valuas imvalved in the partlcipation in peblic worship on the

Sabbath gubaweish the negetive values of refkaining fem diding in an autemobile, Yhe: avendance at

servicss 15 made onreasonabiy difficult, wittoyt the wse of automahile, sach ofe skail sotbe regarded

as being a violoion of the sabkady.

We cannot oo stranghy emphasize that eur vigws it regard 1o the we of electic lights and the

autormgbile on e Sabbatk are not separacbe from the total program for the revizlizalion of the Sabbath

gznoreln suggected, To faka thesa alsmenrs auk of the coatoxt of the amtire nzloral gk laeg) edort

Tequired [ the syengthening of the base insticdion of the Szbbath would Be o subeert the spir’s and

the purpose which animate our decision, ‘Qn the other hand, i shall be understood that in teir

wizdor and in the Light of the conditions pravailing in tha’r respective communities, individual ranbis '
may finc the sasements hera propmeed unnecaszary S the achisverent of the larger goal harsin

ervisaged. We tuke Mto considesation the fact hat cifferent situations in pe-oular commurites may

diciata the applicabion of varying melhads,

The rrucial quastion in the issue before us is whesher we of the Lonservative mavement are «wall
achwized 1 labor or: behalf of the 3akbath in ou: cwnway. Reoted inthe consciossress of our people
is e conviction that ludaisi is the business of to ansire Jewish pecpie and Ua: jewish oy 2o
be et anped, it at all, oniy by the duly coraited authoritics of a revnited Isael. Indeed, in anciernt
timag, the gresant divisions i Rawish i conld searoety have Beon envisaged. Howsver, we &ro aeitaes
ahle nex willing o ure back the cleck af histey. Diversity of opinizn is 2 direct fucctiae of democrzhc
ireedom, sa (hat wherewer otside pressure wes reloxed, the variery of thought and foefing wihich
alwayrs saisted within the Jewdsh comiaunity came b3 the surface, .

Taday, the thpice befors us is not uniky o diverity; the first cuativy 15 Tllusony Ineary positive progan
of reifatous dedication, The tecond quality is inescapable. The only alt=matives we faca arc a palicy
of continued inaction by ali groups, permitting Sebbath obsenance o sink gut of fewisk life, or 2
rezolute amemet, on == broad 3 fepor a3 poccible, to sat a flocr below which sospecor for Le
Sabbath-inctitstion sha!ll mat fall @mang ouf  congregants. I sEmipg mntfE this progtem of

# The limitation oo e dissnee ore i sMewed to wall an the Sabbath.

Wiork which you gasine so gerforsn for wour ewn benadit i prohibited, ot if it'ig
designed ip achieve same roligicus ehjective, it may be permitted,
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Sabbatlichsarvance for our Congreguations we lope 1o coptrigute 'wad 3 reverszl of the trend of
daterieratlon i il thres mrovps.  We earnestly trust that beth the Orthodoy and Refoem sigvemenis
wiil be moved o st up and hmplement $milsr proiams of ceconscoraticn far their Jespective
mambzsships, Wik 3 ceassnuent gain e ameecan Judaism as 3 whote, Fa fnm widening the present
cleavage in American Jewry, such effoets are soynd deomake aliegiance to Judzism more mearingful
ano b Yead torthe emergence of @ common core of refereece for Judaism and respoct for o Sweitulions.

Tne division of [awny Inwo canmunities, maintoining Eheir owan forms of riual ooservarce, & s an
unprecedented development. Even before the rfse of the Reforn mevement, theee were Ashkanazic
and Sephardic comaroaities Hving side by side and erpdoying a parzlled set of rakals, shocnsim 2nd
cantres, Simdlarly, the rit balwoeen Mithragdim and Hassgim demonsirased the capacity of Judzitm
L3 make rocm for 2 varisty of empnases in celigious oepeestion, within the goneral potern of lovaily
tip the ragdition.,

Wa call ppon o colleegues ¢ the Conservative movement to ghee to the grogram of Sahoath
revimlization re-eminence in e many duiss they as called upoee do discharge 00 @7, a6 rabhis
it one of fhe ot difficolt @nd confusiry Ages for hadaizm, wes must consecradn our greaose effocs b
12 s ereHTHn of the most sacted fnstistiare in jewdch litg, |n oot congregations and in tae (e of our
CaTMUnities wa must, by evary moans 2f our dispesal and throogh all the nduerce aed enargy wa
cotend, brine 8 hefghesnz consciasress of ohe sanclity of tha Satbath, We mes raly about os
the most keneal and padersending members of gur congregations and prepars o concered atack noon
Jewish indiference, neglect and iznarance, Owr mpovement natiorally must sobilize is best talents
and |5 most fedlezted spleis and make of the reneval of Sabbaik vhievarce e main ohjset of cur
eifass, This hreach i cor wall ryst be repaired and neno amang v must rest or onvers his energies tn
gthaT work until Amemican lewish life i mads safe for the Sabbath. We n:-g:'rd thie caspansLm a3 but
the humblast of beginrings in that direction. o

By tivefass actvity, by carnes: alanning and srwearying persisenve Lindy yvet be 2iven & us 2o biing
back sie Satbat v iis former glary a8 a reservoir of Jewish spirituzl mresgth, renewal and ipspirgtior.
“We earpestly pray -

J1m T aEE ey hae TP AT Y e oo Tm

And Let tha pleasantness of che Lord Sed he upon ws
and establish Thou the week of our hands epun ue
Tea, the work of our hands getabish Thoo [t
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EBIDING QN THE SABEATH

Raohi Javid hovak
[Faotnede referunces hava oeen omtec.]

Thera was 3 gme in l2wish hisory when it was asscred that the vast majority of jews kept the Sabbath.
The affoci of s collective Zabbath not anly acerced o borman lives bur even to tha nateral warld.
There zre stories abous sivers that would ral Pow on the Sehbath and oswen whe bengved mowsrgs the
human oo ngs aroead thee diffarently aa the Sakbzib than on any otker .

Tooay the satbativobseyver % g minarfoy. Althgugh iF s oy thet mad contemaorzny jows haye
parial sabbAath exparicnces, whethor synogogue atlerdanca, ighting candies, of eatimg specia; focds,
fewer Mave axpericrnoed winat the gropn et deseribog:

IF Iecause of the Sahoath vole 4un away your et (fam pUrsLing rous butsiess an yy Soly day,
and vou call the Saboath a def'ght and make Tt hongred., then shall you <ird dalighi in the
Lord._. ilsa, 538;13-14

Tira reasors for e weskuriog of Sai:lhaﬂ'l-ubsur'-.raru;e, Epecially arnonI modern Arcrican [ews, arg
saeTigly economic and demograpnic,

Esr(ier in 5 canmuny, when kepa masses of [ows ware Immigrating o this country Tom Eastarn zuropa,
ECXIOMIC conditions tace Sanbath abseevenca ar extame rardzhlp for many oF Dece necgle. With
the preakup of oae semigrworomaus sammanizies ia which thess Jews had Kved for ceniuriss, the
crnttituga!l forces of emancipation had enonamic as well 2= ;‘E“gfcu.‘i and culteral eonseqnensers. In
Eurape Jewsish ertisans and pelry Iradars bo a large exeent conerdled the market inwhich thoy operatod.
Fhe Jor-lewish pessants czme 13 thewn. Tous the ecocomic patterns of Life were 4 functiun ar the
COMMLNILY 25 & while, 3 corymunity regulated by Jewish ra’igious narms. In.America these Javs were
throwm foto an ogen-market stuation coitolled by ercpomic and cebursd forces outside i
comminity, As such ey now had to 2o to the nor-|ewish waorld to sell their paors and sarvices.,

Horwewer, the phenomonon of the American {ive-dey wesk, elthough net #ffecting such oocupaticng
as retailing, has indeed affected many other laws, espacially with the gradual broadening of the
. petupEtional invorrement oF ATerican Jews, host people aré no longs: redquired b wark oo Saturcay.

MNaverthaless, as regards Sabbath-shsorvance, the lessening o e economic proolem kBas almost
simultanenusly ceincined with T develepmeat of & Eemngraphf: prchlem. With the awatiabiiiey of
the autamooile te vizeally every Amesiean ‘amily, ousing pamerns fzve ariser that have all bot
eliminated walking as a practical maans of lacomotion in a commueity, Religfous cong’derations aside,
hawr many suburban korsing-gevelenm ents bave sidewaiks? Fhergfare, the rotion <f "nelghberooc!
ais previously undersaacd has been adically aitered. - Masi modern svnazogaes s=ving suburban aeas
ara bevend redsonable watking disianee for 2 large nombed of Hair members, This ic why the guastiza
gacut riding on the Sabbath {5 probably =sked more aften than amy cther guesian of

k1)
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Sabbath-chserwce, Indeed, the popule definivon of a "3abbartoueaper” (shemar chalihan fs usryly
eprgsgeg 0 ermg of "Drowes bz or she ride on the Sabbak o no!

Queiam: Whal it Lhe sourte of the orokibition of siding en the Sabhachs

Anseear: b Jew’sh Jaw ihers are twa 'meguicible scurces of perenniad autherige: (1% the wWritten Toczh,
tha Pentatouch; (2] the Qral Torah, the Tadirions aseribed o Moses Falakhod), which seers keot ag #
written in the Torah, evan though thole spoeific preseription coold aod be felnd in the et of the
Pentalaich, These two sources were always isparded by noreative Judeism zs ravelations of Gad®s
anll,

All mther regis'ation i serandame. i 1as had ko justly tsalf a8 aithar: () direct interpretation or Ecripturg'
(deracly I indirect interpeetation of Seripre (@smaktagl (3) protection of scripoarel laws by fengiog"
them with additlcnal lws (Ferard; r (4 adiusiment of tperife laws in the ‘neres ¥ steaes prioricas
(takkzngd) .

In the area of Sabbath-ohserance, the Misanah clissifies thirnecing specific agts 3ot meiekhal as
sasets of the general prokibiton: 0 eho saventh day, 2 Sabbash ants the Lard your Gad, yau shzll
oo ro wark_. " B, 20z W Thess thirfy-nine sef wers desermined by rarefully 2nzlyzing the diffecant
kineds of l=bee fnvabeed in the building of e Sanctuary imishkznt in e wilderpess unde- the direction
af Meses, 5ince the denally fur workiog en the Salibath 5 dinccliy Juxcaposed (semekiiem i e Torab
toihe detailed deseriution of t1e bufidiag of the Saactusey, tho rabbis concludad 1hat this wes meant
by specity Just what the Torah meam by Swock ™ in relation to the $abbmh.

Furtharmore, the justapcsition accomplishaod twn things: 1) 1t demenstrated that the Tabbath as 2
"SENCUArY i dimat had priorty oues S Ruilding of the physica' Sanchzary in space. A8 importane as
the building of the Sancsuary was, it did nrg surpass $he abgervances of the Sabbat. This ifes wes
prooundly deveioped by my labe revered eacher, Professoc A. | Haschel, in fis book, The Sabbath.
120 1t eslabiished zn objeczive hisworicsl criterien fee work, which aopied 1020l Jews sinea Lhe amire
peapls of lael, man and womon, participeted i tha buildimg of the Sencuary o, 33:25-26) The
aniv athor eriteriun woeld be the nighly subjectiva categary, Mescetion, " which would coviaushy vary
fram ndtvidal o individuzl. The Sabbach was meant to b a social nsttugion.

hipverlheipms, our sgeas, atthaugh us'ne @ historfcdl oriterion, wars atecorethig a lmw witss samoe s
transiistorical. Dospito the fact that ehe Labars invelved in the building of the wil dernoss Sencluary e
the paradign rer <he lebors peohioited on <he Sabbam, theee was  corminly o secognidaa thet the
simation i the widerness was mai in every espec idemical with subsegiese Jewrst history,

The rovelation of Ihe law in 3 partcular ima 2nd Blace might vary well [nfluenca its Initia: meaning,
bt It cerrainly din not confineg its uliimare meaning. Az the Tora® staves, B..rom the day the Loed
commanaen and hancoiosh for your genesadons” Mum. 13231 To lTnfi die peoiibcdan of werk coly
to |zaorz performed o the Sanciuary woeld Reve the efect of relaiivizing tha concsa. of worle on the
Jabbath,- Sich limiztior. would sheink the negemaony of e fzw with eack rew technolodicai
icrinarinn gr change, Thersfore, derivaiive acts folcat, which are clearly related wa the primdary 2o
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tamat, althavsh not i themselves demtifiable with the constaction of the Jarciuasy in the wilderness,
ware alsa probibibe:. Sieethe nemier of such derbvative acts i pataerially infinite, thei- alfizmasicn
savies the hegemeny of the law Tom bocomisg contingent on hisewical circumstaces, Taos the
princioles of e law, 1 uor casoe the Sabbath B, 2re seen as ranscanding qry Snic periog wisfin
|awish qistory, a0, thonofiors, are aopHicable to 2)! Jewr sk hisiary.

M thare is no spocific prahibiion of riding on the Sapbath i1 eitter of te armory sources of Jowise
law, 1m other weords, there iz no explic't "You shait aot rige on the Sabhath™ in aither Torzh ar tracition,
Tlwreicre, the prohilation of rldIng [s oiher a derivad prohigition {ofdam), o 2 -abkin’c "fance’ built
o protect sha sakbath (mezamafl,

T. Adtoenobale Driving

Tha 1irst czzo of riding to be £ons ‘dered is that of driving £n automciile, cimce this s e most cormon
wily mast ¢° us jide tadav, Oriving an suiomokile, althowcgh coviossly not direcily prohib:ed in sources
first pohlished centurles ago, imvolves thece main aroas witt waick e sources most defnitely did deal:
(1] combustion of fuel; () locomation oves distances not normally covered by weziking; (39 rarious
pr 2pararions required for ravel.

Cencerning coeizustion of fuel the Wiritten Torah itatus, ™fau shel! mot lizdle fire in any of your
cwrilirg places on the Sabbath day® (Feed. 3338 “Uweling places" rafers to anywhera ena happens
by b, Ewery time one ssaris his automobile he i@ igniting the Zadoling io the motoe.

Fn 1530 Sree membars of the Rabbin cal Aszemblv presanted a recpacsim that Frempted @ legadly
justimy riding ao the Sabbatr, 7 ene’s destingtion wete the $yrmagogue. The jesponsum craated @
serwaton within the Conservatfve rebbinate znd far bevand, What is much 255 krown, however, s that
digsanting papears wera praparad by Ce, Robert Cocdis and Dr.Ben Zicn Bokear. Thesa pepars, learmec
and wall writtan tncugh they ware, did not rea Iy ghow the halgknic fallacy upon which thid whoee
disper sation (=] wes hasad T ey warnd, rathe, el2ooeaticrs of tha dissenters' thenlogical chjsctions.

Sinew | was cnly elglt years ald in Juno of 1950, | was not persozally nvelved In the beated discussions
that accampanied this responsum g the 2d heminers gttacks -hat were inevimilc insuck 2 charged
armasphere, Theoefare, | belters thet | car be more chjective than my predecessorns of twemy-tres
VEArS ago in shawing e fallacy of peertisting riding on the Sabhail, egeecizlty driving an aromaob e,

Tha three rabibis {0, [aceb B, Agus, Or. Thenders Friedman, and the |ato R Moer’s Adler) argucd that
kirdling is only peshibited when thera is a need fer. it as there was & nesd for it i e copstrmeaian of
the Sanctuary. Since combustion ke esergy was nol reedad it tho buihdag o the Sanctuaty, this
anaingy would rela et comikastian fior anergy is niat 8 prohibited form of kingling on the Sabhath. This
is presenied as the view of the ~znna, R. SiTor, as interpreted by 1 1523 the Eldes (R0}

Tke combustion of gaseling 10 produce power ¢ a type of -work that eavioLsly could nat have
bean prohisited bafore its fventin. All 2o of burning are prohibited only whe 1 periormed
far specially geseribed puroosas such &s: cooking, heating, lighting or the need of it= ashes.

1.
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BEurning icr the sake of aowar weit vt includod in thig Ysi L The combostion af gas in the
carbyratoe is tharefore the pepe efwerk classed oo m'ackeh shafng griched M'gufa feork rot
necded for itteldd...

This reasar’ng s haiakhica!ly fradmissitle for the following reasons:

. Even h's s 2 comect Tnterpretatlon of he posiiar of B Shnor, the law i nor accarcing to him.

3. Ever according bo [ Simaa the et §s cerlainy rabninieally probibied (aesun even i not actually
iialle arenrding to scripeural aw {patun;

1. L Simeeats view concerns removing something on the Sabbatls for 2 negative 1ather thar 3 posisive
prTRose. Rashi setay: - !
[t iE an act nat perkormed for its avwn saks, but acky 2 remove something fram the acter.,fov it did
not ceme to him out of caoics and he had  ne noed of it tharefare wois not a erentesiated wet
[rrpiakhet marchaban actording ta R, Siman.
Thus, 2ccording 1 Raskd, even B Simen swould nood had any acl nedeemad for a pesitve norpose
is sezitsurally prohibited shavwah),

4, The Tocaglets potn: out Bzt o 20t was pratobaed wWhen o was dora a aecomplish something thar
would not have existed before [(Vizken yor mimak stehayvah bawehilah). Unlass ave ecceis the
pusition of the ancient Greele physicist Zeno thet loommotion does nos exist, a position successfully
rofated by Acistotle, Jmulag an engine o dhve 26 automelle cona'nly coeoamplishes comathing.

. himrepver, itshould e notod that even thaugh tha sishran kolds that orby construcuve acts vialae
LFie Solabath fr tng soeipiucal seome id'oraital, dhe Taiatad incluges anoe whe odores 3 fallow neae
wigd s {ajury, 2 sepative act, s the mative. kMainranides holds that the reason for this is that tha
persen did something positive; namelv, he appeased anger, Therefoee, a seeminagky negative eot
had a positive ead vekaray ho k'retaker). W a poraly sublactive state of mind §5 considered 2
poitive end, how much more s combustion far the seke of locometion, which is an obiective fact?

& M 7s swrpriing that thess rabbis, whe so emphasized that the Halakbah was never "a frigid and
rozer: modd” shouwld Sase thelr rezsoning on & view what, if acoepted at face value, would rule out
any expans.an, wirich is a potithvd aspect of the develcament of the Halakhah., As oftan happans,
exmrernes ook alike, Whar locks ke progress 's At rimes regrassion.

41

In shart, s wihale Line of regsoning funaccentabie boerosa it winlaws the two cacdinal prinefsles af
all exmonig: Bhe principle of cortredicrion and the principle of sefficient reasen. The position of the

. three raghis enriradicte fs=bf e the one hane ay cxlling fog the developruient of Jawsh low, and ok ihe

other hand by presenting a slandard hat would malie the definition of work dependent on cosdsions
in L me of Moses. And theie posklon is based on an insuiciant vse of the saarces, it that they
prasent a rlaority interpratation af a minseoe opinicn.

A5 regarde combsstion far e saka of Yacommias, iF it is not Tindling” (habaraky in the original sansa
taal, then ti= ceriamhy "kindling™ in che darived zence toizdainl. Practical'y, here iz no dilfarerce
betwean tha twe. The only differenca helwaen the bvo camgories cancasns he sacr-fices brought for

"
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thedr unwitting (sheeagahl frarseression. Toe sacridcia ystem has been inoperzhve for aliner e
thousand years,

x Kiding in a Yehicle Civen Gy Someone Else

The next question invaivad in riding an che Sabbath is the mater of raveding cistances not noesally
cowered Gy walkizg, The Torah stetes, "LET svEMONE Tartain in his piace: lut no one oo ocu* fram his
place on the sevent dey ™ (Exod, 16:29), Movewhat is considered 0 persan's placs (mekasnm)?

The Karaies, a group of awish aitlical litesalists, over = thousand vears ago inberpratad this vassa
miean that an the Sehbath ore's place is restrictad o horme ard symagedgoe. Hawavar, inina ekbbinic
frad’tion, of which we zre (he [ais, cne's place it intz-preted 2= the normal spacs of one's cemmunisy
and i outlving arzgs. These wete demeraiaed o be *he ilmits of one's city plus fwo thousend cuaits
lthree thouszrd imet, or approsimately a hali-rile;. This ares is known as the achumr. If one wamed w
waix bavond this detance he aad to make ipecizl provwision erebl for the extension o this limit
anGtacy o tousard cubie Tn any given dioeson, Because of e great seas of space cavered by our
IMerEoetEn commuonities, this is rarely a grobles iodav. Mevertheless, Fre ember the sor of Grand
Rzbixin Fuchs of Larraina telling me shathis “athee has to mzke this special provizion regularly in erder
ta trave | on foor from nis seat in Colingr o visi Gutlying tovens an the 5abbath.

We can thus sor thar the intention of the law is fo keep one in the vicinity of his or her own
nelghborhged — "neighbo head” balng the srea of normal walk re distance.

Hewwener, 3 quasiion does arise as to the use of puilic transpartztion an the Sabbatn under the follewing
oandftiars: T e vehicle is driven By 2 nonddews (23 the vehicle makas regular sicps irrespective of
the p-eserce of Jevwish passengers; (1) ds doute is confied to the municigal limits; (4 ona i ot
required o pay his fere on the Sabdath lor Fastivail. !

Fract'cally =his veould be a cosaihility ¥ ane had @ pass attashed to his or her clothing, enahbling the
Ferson wride an 3 bos, sreencar, o simflar pusiic conveyonoz. Tre late Sephardic Chiet Rabbi of 1sras
K. Ben Fion Uzie [d. 1954 addressed hiosels jo this questicn in a cesponsum wriktan cuee thirbpofiva
yvears agn. Ha admitted that such ravel was legally permissible. especially to attond synazague
garyices. He pointed oot chat earlie: prohibitions af riding wora bascd on be fact that animals were

beirg used 1o wark on the Sabbath, scmethirg the Tarah exalicity forkade, Nzvertheles:, mose goneral
hewiogical concarns influsmced him o refuss 1o allow this Ralakdlc leriency in actual practice.

Flis mair point was that e Saboath must e kedfin the spirit of the 2w as well as in its letter, Tais
fesive to exiend the physicgl and g3irftual ract of the Sabiath was ehindg the rabhinic instipation of
shebut — the pronibition of acts resembling wor ¢, oven thougs nat work i1 t5e technicsl Tegat sense.
R U'ziol quoss: o Maiimanides and Nehmanides on t7s ganeral poine ddoce spacificz’iy, ha quates
the leadimg 1 eekeen: cemilury authorily. B Moses Sooreiser of Pressaurg (Hatam 5o, 4. 1839, who
pranibitad such frzvel because it craates baoth ahysical and mentdl tension incorEstent with e spivi:
of Sabbath rest. Mevertheless, R Uziel oints out that the anxiety maant i3 that of a besiness t, and

190

206



this-woLid roc be tha zame =5 3 trip to the synapesie “or Sabbacrwarship, O tha bas's of Ly's
distinction ha dismisses K. Scheeibee’s peanibition ano perdis such rcing, provided Hws obher
pieconditions are present, R Uzhe) claies that B teagian Ts e bey lactor feoim e we'nady, then weavei
an fou cughi to b2 orehibited oo, Howewer § woutd say that in cur day tee mers exsorerce of being
in treffic cresies far mece tensicn for the r'des than for the pedestrian, irrespective of what his prrpose
anfiding s,

i- & suhsen el ed tion ::iF hi= respaonsa pubilizheud ovalve y=ars later R deiel empnasized to a rebbi in
Sembay that arvena wiho fears ang remkles far the word of the Lord" cLgh® act ride in zny vekicle
on se Sabhatn and Fesitvals, ircspectie of he conditions. Wiy & Uzial so abrupuly chignged Ais vige

- fs unkriowen 4o me. 1can only suspect that his dissensation met with strong rabbinical cpposlton anc .
that he yielded, Tintining after the maioriy."

Tas prabiem with this kind of sawob §s o oubllc ransposiaticn 0 aw dav ingvicebly invalves direet
pavment 2itd ot e prepatations rob i1 keeping with ghe Sabbaty. The Taltwd swstes, Qpe iz ngt 1o
ricle an an animal on the Sebbath lest he @a boyond Bz limits of rave! Bebuns and evea more so bost
Sk cut @ ol 1 proed the 2nimal. The limis of travel wera marked for sedecrians, but, 25 Bashi
aaiixad cut, cna riding saay owerloek thes., Furthoermeors, varicus arxiliary acks, sucil as arryiag
maney, idansficacion, aro sutomob,le-repair toods, are the madern equivslents of "cuiing a2 g o
. prod the aramal™ This poimt was breught oot o tha biller eriticism of several mesoars of the
Ranmiricat Assembly following the presensation of the respansem of the th-ee -aghis in 1550,

Miomeawet, there fs the pegalem of the Jew who drives his or Forcor 0 ire symagogue on the Sabbath
to steng services. nould this serson be told to stay bomed Heare one swest knew who s 2sking the
quasko:s ansut riding ta the ymzrogue on Be Sabbath,

I7 ~he person is al-eady a Sabbath-obserwes, | do not feeltate b inforns Tim or s oo o eida o the
SYROgORLE. b0 ars particulad s, 20 chservant man in my congregation frac-ured Ris leg before Resh
Hashanan. The oy way he covld ztend tha symapegus services to hear the binwing of the shofar wes
torids. | told him that he shou'd norrige even if this mesn e would not kaer the Blowing of the
shofar, mftee all. our vages proliSited she blewing of the shofar o Roskh Mashznah coirciding with e
Sabhath lest pesoie carry the shofa, Ik Fher words, the restraaing canclity of the Sabbath or Feztival
wmbigs [rEcechncs Bven cuer  positive, Torab-ordained institution,  As & tappen:, God helgs those who
detira o da His will, and the injurcd man haard the shotar blown Brhis hemmea by a peensge mem ber
oi the cogregetion. One can alwayps have the full Sabbath at horne gven witholt e sveagogue but
ane canpot have the full Subbzth af the syragogue without 1o home.

O thz othar hznd, there are many peagle who 5 told not to ride w the synagogus un the Saabath
woald eentinue ricing evervwhore ot to the smagagre. For them The synagogue’s inflaercs wold

be lost ahogether. Toersiore, it is wises mot o condeni proplawha ara enavepared as ved 1o become
full Sabbah-ohaervers. As the Talmud puts it.
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R. Iylad said i the name of 2. Elegrar Ben R. Simoe that just as one is commandeg to cay
samatzing which will ke heerd, so e iz commanded net to gay samethizg anich wil, not be
hesird, ’

| ewever, ance such peogle begin Lo sericusly ask about tne Halzkhah of riding wn the Sabbath they
arz Jcaally 3t a level woare they &2 reedy to manslate the synageoie Sekbath exporience inds thais
aver. personzl action. 1 wacw several pecple who come by atomaebile when :hey bega: atte-dirg
Sebharh services, Later, 15 hey came gloser m Cog and the Parah, thay sapped riding o sarvices, In
sexme cases this lwvolved purcigsing o reting 2 houso ar aportment clases to the syragagze. {ne
LieGEes wivers 1o Hve an e basis of kis or her |ife-peiorities. If Sabhatr-observarae (s hign on the st
af thase prioritias, oma will maka it i's business to [ in the neighbarhead of the syragoges, If
Scabath-abservance is rct high onons's Ost of priorides, chaioe of a 3ne will be dotermiced by oter
considerations. The fate Professar Loais Ginzbarg (d. 1953) was entirely correcs, @ seems to me, 'n
refusing & erdorse Tnnovaticns in Jéwith Law desigred b @oanersts Jow: "Ras: oF whamn hac long 2go
de e Frs auinoriy,”

Finally, a lundzmental spirituzl prablem was gvecloekod by theco who Felt that they were saving the
Sahbath by permitting people to ride mthe symagepne. Tha assumatian anderlving 118 dispensatinn
izores e possibility of repentance (teshrbak). To el people who ae oot livine according v fie law
of (R Torzh that what they arz doing /s corract 85 to cloge Lhe door af setuen intheir faoes. 1= places 2
“stuminling o'oele bafora the Blind.® The sare & Tus, oo the ather kand, if we il to see thar riding to
tha =y vagegse, alheueh not permiegibie, i gpiritually on 2 higher level thar driving ta besiness ar o

. 4 place of a-vusement, |nather weerk, driving w2 the symagogue may £ the boginning of a tue return
for persons who have never krowen any other k'nd of Sabbath.

In praczice | have come o the following conelusions:

1. Driving an awarohila {5 prohibited accerding Lo sarfptural las in a derived sensa [tofada), i mot
In an eeiginal zense.

2. Fiding m a pimlic conveyarcs whene na ather preparations ane NecesEy and e a non-Jewish area
i+ almoat o remoie a possbility o role an. Moreowver, because of the tersion and amedety invehved
im any wakicolar gavel moday, swch ravel §s inconsistant with &e spirs of she lave, Toe whole
institution of shefug (rebbintcally prahibitod activities an the $abbzth] i tha oezetical gutcome of
spaculating i the deeper niganing of the Satmath. .

3. Qoservart [ews should be warned of the poahibition of travel on the Sasbath, even in arder 1o
attend synagosue corvices. Monaberiant fews should be dea.t with more cRotiousiy 1est meic
eeniiaet withs the synagogue be severed ard they be further alienawd from the Tarch.
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THE WORLD OF HALAKHAH -- 157 (JEWISH LAW)

How do wwe a5 Conservative [ews get answers o quesuons involving Jewish Law? Below s o gypical example,

4 person has 2
question aboot

|y,
Jewish Law __

How does Jewish law get determined?

Thoy ask thelr rabbl fora
docizion. Most often the
rabh! can give tieim an
angwer b thelr guestion,
and the process ends heee,
if pot...

If rhe rabbi oot aneaer the guestion, or If the ahk
flunks the question needs tw be disewssed oo a
Wavement wide lavel 4rha asks tho Committae on Lawr
and e@ndards of the Conservadse Moveent The
Comroities iy compddsed of rakbiis and scholare from
throuphoul e Mevement. Tifetent posidons on a
toe Are prageried, decngsed and voled wpom,

Below are some of the mujar sourges

from which Jewrish Law has been deternmined amd is

determrified in oor tize {with approximate dates for when the source was compiled), The arrows from oae sontes to anocher mean
the sourck liad some influence en the later source, For example the Torsh .”_:mn-r._, affects all warks ol Jewish Law, so the acrows mo
ot from the Tonh o al! of the sources. Since the Torah is the first source in Jewish Law, no armows ga o the Torah.
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