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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, nazil oldugu giinden bu yana muhataplarmimn sorularini
yanitlamada bir merci, sorunlarini ¢6zmede bir rehber ve hidayet kaynagi olmustur.
Gerek indigi donemdeki insanlarin, gerekse gilinlimiiz insaninin tiim insani
iligkilerinde dogruyu yanlistan ayirt etmesi noktasinda essiz bir kaynak olma 6zelligi
tagimaktadir. Muhatabi tiim insanlik olmasinin yaninda, O’nu her okuyana ayr1 ayri
seslenisi, diistinmeye sevk edisi, her donemde muhatabina farkli sekillerde verdigi
mesajlar, insanoglunun aklina ve gonliine seslenen bir hitap halini almasimi
saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde, yukarida da belirttigimiz gibi, insanlar
arasinda var olan iliski c¢esitlerine dair ayetler vardir. Bu ayetler ayn1 zamanda
insanlarin meydana getirdigi milletler arasi iliskileri de diizenleyen ayetlerdir. Bir
kademe daha ilerlersek ve s6z konusu ayetlere daha genis perspektiften bakarsak,
Kur’an-1 Kerim gliniimiiz insaninin i¢inden ¢ikmakta en ¢ok zorlandigi konulardan
biri olan uluslar arasi iligkiler alanina dair mesajlar icermektedir. Pek tabii ki bu
mesajlar, genel ilkeler boyutunda olup ayrintiya girmeyen genel prensiplerdir.

Ancak gliniimiiz uluslar aras1 iligkiler arenasinda ulus ve devletlerin, insani ve
ahlaki iliskilerinden 6te, kendilerinde var olan giicleri ve bu giicleriyle hangi merkezi
dengeleyecekleri daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir. Uluslar arasi iliskiler diinyasmin
bu denli giic odakli olusu, kavramin batililar tarafindan olusturulmasindan
kaynaklaniyor olabilir. Iste tam bu noktada, ¢alismamizda yanitmi aradigimiz soru
akla gelmektedir. Kur’an Perspektifinden, uluslar arasi iliskiler baglaminda ve
diinyada olusan kuvvetlerin dengelenmesinde IslAm ve Miisliimanlarin rolii ne

olmalidir? Bu yilizden bu ¢alismamiza “Kur’an Perspektifinden Cagimiz Diinyasinin

VI



Dengelenmesinde Islam ve Miisliimanlarin Rolii” ismini verdik. Zira ¢alismamizda
ana referans kaynagimiz Kur’an-1 Kerim olacaktir. Calismamiz bir uluslar arasi
iligkiler konusu degildir. Calismamizdaki ana diisiincemiz, giinlimiizde olusan AB,
NATO, G8 (G20) gibi siiregleri inceleyerek bunlarin kurulma ve isleyis diizenlerini,
amaglarmi kisaca incelemek, daha sonra konuya Kur’an agisindan bakarak Islam’in
ve Miisliimanlarin uluslar arasi iliskiler diinyasinda hangi noktada olmas1 gerektigine
151k tutmaktir.

Son olarak ¢alismamm basindan sonuna kadar benden yardimlarini
esirgemeyen, Ozellikle tezin temel ilkelerinin belirlenmesinde yardimci olan, ¢ok
yogun calisma temposunda nezaket gdsterip beni tekrar kabul eden danisman hocam
Sayin Prof. Dr. Idris SENGUL beyefendi’ye minnet ve tesekkiirlerimi sunarim.
Bunun yaninda ¢alismam esnasinda biiyiik fedakarlik ve sabir gdsteren esime ve

kizima tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Hiiseyin CELIKARSLAN

Istanbul, 2012
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GIRIS

A- ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Kur’an Perspektifinden, uluslar arasi iligkiler baglaminda ve diinyada olusan
kuvvetlerin dengelenmesinde Islam ve Miisliimanlarin rolii ne olmalidir sorusunun
cevabi, arastirmamizin konusunu olusturmaktadir.

Cagimiz Islim diinyasmmn i¢inde bulundugu kaos ortamna Kur’an’m
getirdigi ¢6ziim Onerileri konunun neden problem oldugunu agiklamaktadir. Burada
dikkat edilmesi gereken husus, tezimizin Kur’ani bakis agisma sahip olmasidir.
Herhangi baska bir kaynagin s6z konusu olmadig1 bu Kur’ani bakis, arastirmamizin
ana referans noktasi olacaktir. Diinya dengelerinin 6zellikle giic odakli olusuna,
Kur’an’in getirmis oldugu, ahlaki ve insani yoniin, giinlimiiz uluslar arasi iliskiler
diinyasmi degistirecegini diisinmekteyiz. Zira Kur’an, insanlar aras1 iligkilerde ¢ikar1
ve menfaati degil, esitligi, adaleti, iyilik yapmayi, haksizligin giderilmesini
amaclamaktadir.

AB siireci, Amerika-Tiirkiye iliskileri, Arap Bahari, Suriye-Tiirkiye Iliskileri
ve birgok 6nemli olaym gerceklestigi su giinlerde, Islom’in ve Miisliimanlarmn rolii
tezimizin 6nemini belirtmektedir. Konunun giincel olmasi ve bu zamana kadar
konuya hep farkli agilardan bakilmasi, konunun 6nemini daha da arttrrmaktadir.
Bizim buradaki amacimiz konuya insanlarm dili, rengi, milliyeti, bayragi
yonlerinden degil, daha {ist perdeden, insan olmas1 hasebiyle bakmaktir. Yine konuya

olaylar {izerinden degil, ilkeler lizerinden bir bakis a¢is1 sunulmaya caligilacaktir.



Ancak arastirmamizin temel 6nem maddesi, ana referansin Kur’an olusu ve
baska hi¢bir kaynaga bagh kalinmayisidir. Dolayisiyla tezimizde kuramsal ¢ergeve
ve kullanilan terminoloji Kur’an eksenli olacaktir. Bu bakis acisinda da, zorlama
yorumlar yapilmayacak, ayetlerin ifade etmek istedigi mana, en yalin haliyle ele

alinacaktir.

B- ARASTIRMANIN AMACI VE METODU

Arastirmamizin temel olarak iki amaci vardir. Birincisi, cagimiz diinyasinin
uluslar arasi iligkiler arenasinda Islami durusun hangi noktadan olmasi gerektigine
Kur’an perspektifinden bakmaktir. Kur’dan’mm Ongordiigli bakis agist derken
kastettigimiz olgu, IslAm’in devlet yapisinda 6nem verdigi baris, kardeslik, huzur,
hosgorii, demokrasi ve birlik gibi kavramlarin olusturdugu terminolojidir.

Ikinci amag, bu perspektif sayesinde Islam’m ve Miisliimanlarmn roliinii ve
konumunu belirtmektir. Burada Kur’an’dan ¢ikan evrensel ilkeler ve prensipler
kastedilmektedir.

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci béliimde arastirmamiza
giris olmasi1 sadedinde denge-gii¢ iliskisi ve bunu olusturan faktorleri isledik.
Buradaki amacimiz uluslar arasi iligkiler arenasinda referans alian degerlerin neler
oldugunu anlamakti. Genel olarak diinyanm ve ozelde de Islam diinyasmin giic
dengelerini olusturan parametreleri inceledikten sonra bunu olusturan dis politika
araclarindan bahsettik. Buradaki amacimiz diinyada var olan uluslar arasi iligkilere
dair fotografi genel hatlariyla belirlemekti. Bunu yaparken de daha ¢ok uluslar arasi

iligkiler alanma dair kaynaklardan yararlandik.



Ikinci bdliim ise arastirmamizin esas boliimiinii olusturmaktadir. Bu bolimii
ii¢c kisma ayirdik. Birinci kisitmda Kur’an’in Uluslar arasi iligkilere dair getirmis
oldugu genel prensipler iizerine durmaya ¢alistik. Ikinci kisimda ise yine Kur’an’in
uluslar arasi iliskilere dair 6ngordiigii iliski modellerini isledik. Uciincii ve son kisim
olarak bu ayetler cercevesinde Kur’an perspektifinden acaba Miisliimanlar devlet ve
toplum bazinda neler yapabilir? Bu sorunun cevabini bulmaya calistik. Bu boliimde
ilkeler belirlerken ayetlerin verdigi mesajdan yola ¢ikmaya c¢alistik. Ayetlere goz
atarken de ilk once ayetlerde gecen kelimelerin semantik analizini yapmaya gayret
ettik. Bunu yaparken birincil kaynagimiz Arap diline dair yazilmis liigatler olmustur.
Bunlar arasinda el-Cevheri (6.393/1003)’nin es-Sthah’ni, er-Ragib el-Isfahani’nin
(v.503/1109) el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn’mi, Ibn Manzir (8.711/1311)’un
Lisanu’l- ‘Arab’m1, Firdzabadi (6.817/1414)’nin  el- Kdamisu’l-Muhit'ini, ez-
Zemahseri’nin (6.538/1143) Esdsu’l-Beldga’sim1 kullandik. Ayetlerde semantik
tahlillerden sonra agiklamalara gectik. A¢iklamalarda fazla ayrintiya girilmeden ana
tefsir kaynaklarindan faydalanmaya c¢alistik. Bunlar arasinda et-Taberi
(6.310/922)’nin Cdami’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’'dn’1, el-Cessas (6. 370/992)’1n
Ahkamu’l-Kur’an’1, ez-Zemahseri (6. 538/1143)’nin el-Kessaf An Hakaiki
Gavimizi't-Tenzil’i, Fahruddin er-Razi (6.606/1209)nin et-Tefsiru’l-Kebir’i, el-
Kurtibi (6.671/1272)’nin  el-Cami’ i Ahkami’l-Kur’an’1, el-Beyzavi (0.
685/1286)’nin Envaru’t-Tenzil’i, Ibn Kesir (6.774/1372)’in Tefsiru’I-Kur dani’l-
‘Azim’1, es-Suyuti (6. 911/1505)’nin ed-Durru’l-Mensur fi't-Tefsiri bi’l-Me’siir’u,
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1942)’1in HakDini Kur’dn Dili’1, Seyyid Kutub
(6. 1966)’un Fi Zilali’l-Kur’dn’1, 1zzet Derveze (6.1977)’nin et-Tefsiu’l-Hadis i,

Mevdadi (6.1979)’nin  Tefhimii’[-Kur’an’y, Muhammed Esed (6.1992)’in Kur’an



Mesaji Meal-Tefsir’i, Siilleyman Ates’in Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri ve Hayrettin
Karaman baskanligindaki komisyon tarafindan telif edilen Kur’dn Yolu isimli
calismalar sayilabilir. Konuyla ilgili diger disiplinlere dair kaynaklardan yeri
geldikge faydalandik. Tiim bunlarin neticesinde ¢alismamizda elde edilenler sonug

kisminda ortaya konulmustur.



BIiRINCi BOLUM

DENGE-GUC ILiSKiSi VE BUNU OLUSTURAN FAKTORLER

I- GENEL OLARAK DUNYA DENGELERI VE ULUSLAR ARASI
ILISKIiLER

A- DUNYANIN GUC DENGELERI

Insanoglu yaratilis1 itibariyle her zaman giiclii olmay1 sevmis ve istemistir. insan
bu giicli olma hedefini ve arzusunu bazen kendisinin referans kaynagi olan
degerlerden (din, ahlak, kutsal metinler) ilham alarak baris, adalet ve esitlik
kavramlar1 ¢ercevesinde gergeklestirmis, bazen de Kuran-1 Kerim’de de belirtilen
kan dokiicii 6zelligi' dolayisiyla zorbaca yapmustir. Tabii ki giicli olmak ancak
karsidakinin giiciiyle anlasilabileceginden dolay1 gii¢liiniin karsisinda var olmanin
miicadelesini de dengeleyerek yapmaya calismistir.

Bundan dolay1 insanlik tarihi boyunca giic-denge iliskisi hangi parametreler
cercevesinde sekillenmistir sorusu her zaman giindemde olmus ve bu soruya farkl
cevaplar verilmistir. Ornegin Farabi el-Medinetii’l Fazila’sinda bu gii¢ dengesini
deger boyutuyla ele alirken, ibn Haldun asabiyet kavramini kullanmis, Kinalizade ise
Ahlak-1 Alai’sinde Osmanlt toplumunun ahlaki boyutuyla cevaplandirmaya
calismustir.” Konuya uluslar arasi iligkiler cercevesinden baktigimizda giic-denge
iligkisi her zaman tartisilmis, bazilar1 tiim iliski modellerini giice endekslemis,
bazilar ise gii¢ ve isbirligi kavramlarini kullanarak uluslar aras1 arenada adalet, ahlak

gibi kavramlar1 6nemsemis ve barisa, istikrara katki saglayacak iliski bigimlerini

! el-Bakara, 2/30.
2 Davutoglu, Ahmet, Stratejik Derinlik, 15.B., Kiire Yaymlar1, Istanbul 2004, s.15.



kavramm merkezine yerlestirmistir. Ancak uluslar arasi iliskiler diinyasinda baris,
ahlak ve adalet ortamma dayali bir gii¢ anlayis1 her zaman iitopik goriilmiistiir.’
Uluslar arasi iligkiler alaninin bu denli gii¢ odakli olusunu kavramin, batili toplumlar
tarafindan kullanila geldigine baglamak gerekir. Ancak batili toplumlarin unuttugu
bir sey vardir ki o da iitopik olarak goriilen ahlaka, adalete ve bariga dayali giig-
denge iliskisinin Peygamberimizin kurdugu Medine Sehir devletinde uygulanmis
oldugudur. Zira Hz. Muhammed (s.a.v.) Medine’ye hicreti akabinde yaptig1 ilk is,
Medine Vesikasini1 imzalamak ve ileride olusabilecek bir i¢ karigikliga karsi tedbirini
almak olmustur.

Giic-denge politikas1 tizerine yapilan tezlerin tarih boyunca bu kadar yogun ve
farkli olusunun sebebi de, her tez kaynaginin degisik referans noktalarindan giiciinii
almasindan kaynaklanmaktadir. Bu tezlerin referans noktalarmi ele alirsak su
sonuglar ortaya ¢ikmaktadir.

Baris ve kardeslik dini olan Isldm dinine adini1 veren “Islam” kelimesi kdken
itibariyle “silm” kokiinden gelmektedir ve sozliikte kurtulusa ermek, boyun egmek,
teslim olmak, teslim etmek, baris, anlagma, itaat etme, ihlas, samimiyet gibi
anlamlara gelmektedir.* Boylesi bir kokten gelen dinin uluslar arasi iliskiler alaninda
¢ikis noktast da tabii ki baris olmustur. Islam tarihine baktigimizda bunun sayisiz
orneklerini gormekteyiz. Ayrica Kuran-1 Kerim’deki pek cok ayette Allah katinda

dinin adinin Islam oldugu’ ve biitiin peygamberlerin ortak noktasmimn tevhid inancina

3 Ar, Tayyar, Uluslar arasi Iliskiler ve Dis Politika, 3.B., Alfa Yayinlari, istanbul, 1999, s.43.

* el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh Téacu’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, (thk: Ahmed Abdiilgafir
Atar), I-VII, 4B., Darw’l-ilm li’l-Melayin, Beyrut 1990, V,1951-1952; ibn Manzur, Ebu’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ifriki el-Misri, Lisanu’I-Arab, 1-XV, Daru Sadir, Beyrut tsz.,
II, 295-301; ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Te'vilii Miiskili'l-Kur'an, (Nst:
Seyyid Ahmed Sakr), Kahire 1393/1973, s. 479; er-Ragib el-isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b.
Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dan, Mektebetii’l-Buzer Cemheri Mustavfi, Tahran 1373, s.
315-318.

> Al-i fmrén, 3/19.



sahip olmalari oldugu® belirtilmektedir. BSylesi bir referans kaynagma sahip olan
Islam miiellifleri de islam’m uluslar aras: iliskiler kuramini kurarlarken dinin bu
birlestirici unsuruna vurgu yapmislar ve giic-denge iligkisini tamamen siyasi birlik,
baris ve kardeslik temeli iizerine kurmuslardir. Ozellikle 17. Yiizyilin sonuna kadar
Islam medeniyeti (6zelde Osmanli Imparatorlugu) diger medeniyetleri kusatici ve
onlara yon verici olmustur. Bu durum Islam’in 6ziinde bulunan esitlik¢i, barisa
dayali esnek yapidan kaynaklaniyordu. Bu ydniiyle Islam medeniyeti dil, rk ve
cografya smirlandirmalarmi asarak cesitliligi 6n plana ¢ikaran kiiresellesmenin de ilk
ornegini sundu. Iste Fas’tan Sumatra’ya, Dogu Afrika’nin Swahili kiyilarmdan Volga
nehri lizerindeki Kazan sehrine kadar, higbir ortak tarih mirasina sahip olmayan
bir¢ok insan1 bir araya getiren; Islam dininin sundugu bu ortak sembol ve kavramlar
diinyastydu.

Giliniimiiz Bat1 toplumunun referans kaynagi ise pagan kiiltliriiniin hakim oldugu
Grek medeniyeti ve bu medeniyetin en dnemli unsuru olan Roma Imparatorlugudur.
Grek medeniyeti sahip oldugu diisiince altyapisiyla glic-denge politikasin1 demokrasi
temeline oturtmaya calismissa da bunda basarili olamamistir. Meclis yapisi ve
cogulculuga onem veren politika anlayisi, aristokrasinin ve giiciin ayaklar1 altinda
ezilmistir. Bundan dolay1 da karanlik orta ¢ag diye adlandirilan donemde diinyada
kaos hakim olmustur. Iste bu kaynaktan neset eden giiniimiiz Bat1 toplumunda da
bunlarin izlerini gérmek miimkiindiir. Ozellikle ekonomik bir altyapiya sahip Bati
toplumlari, “Oteki’lestirdigi diinyay1r kapitalizm ve emperyalizm akimlar1 ile

giicliiniin hakim oldugu bir diinya haline getirmistir.

% el-Bakara, 2/133, 135-136, 213; el-Enbiya, 21/25.



Iste tam bu noktada akla Bati toplumlarmmn kaynaklarmni kendine referans
edinmis iki isim olan F. Fukuyama ve Samuel P. Huntington’m karsilikli tezleri
gelmektedir. Fukuyama “Tarihin Sonu mu?” adli makale olarak ortaya ¢ikan daha
sonra kitaba doniisen eserinde Bati’nin liberal, demokratik ve ekonomik sistemini
evrensel bir deger olarak tek ve kusursuz olarak gostermis, lilkelerin bu sisteme
gecmesinin zorunlu ve gerekli oldugunu belirtmistir. Fukuyama’ya gore Islam’in
sundugu din menseli devlet modeli sadece Miisliiman toplumlara hitap edebilir.
Evrensel bir deger olarak insanlik tarihinde bir degisiklige yol agmaz. Dolayisiyla
Fukuyama Islam’1i bir tehdit olarak gormez.” Fukuyama’nmn Islam’m sundugu
modele ragbet etmemesi, belki de Miisliimanlarin giiniimiiz meselelerine Islam’in
bakis acisiyla ¢oziimler bulamamalarindan kaynaklaniyor olabilir.

Bu tez iizerine Samuel P. Huntington ‘“Medeniyetler Catigsmas1” tezini ortaya
koymustur. Huntington’a gore liberal, demokrat Bati’nin ekonomik yonden rakipsiz
olusu, kiiltiirel ve sosyal farkliliklarin ortaya ¢ikmasina neden olacak ve Bati giic
olarak “evrenselcilik taslamas1” nedeniyle karsit giigle kars1 karsiya kalacaktir. Bu
karanlik gii¢ de islam’dur.®

Karsilikli tez ve makale yaymlamalarindan sonra meydana gelen dnemli bir
olay Fukuyama’nin, Huntington karsisinda yenilgiye ugramasma neden olacaktir. O
da 11 Eyliil saldirilaridir. ABD bagkant Bush’un da bu saldirilara karsilik olarak
yapilan operasyonlar1 “Hagli Seferleri” olarak degerlendirmesi, Amerika’nin etnik ve
kimlik yoniinden ¢ok cesitlilik iceren yapisinin bir anda belirginlesmesine, ulusal

kimlik anlayismm sertlesmesine ve dolayisiyla Huntington’in Islam’1 hedef gosteren

7 Fukuyama, Francis, Tarihin Sonu mu?, (der: Mustafa Aydin), Vadi Yaymlari, Ankara 2003, s.41-42.
¥ Huntington, Samuel P., Medeniyetler Catismas: ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi, (gev:
Mehmet Turhan, Cem Soydemir), Okuyan Us Yayinlar, Istanbul 2006, s.23.



tezine gii¢ kazandirmustir.” Yine Huntington bu tezini gliclendirmek adina su can
alic1 soruyu da sorar: “Amerikalilar tehdit altinda olmadiklar1 zamanda ayn1 basariy1

siirdiirebilecekler mi?”'°

Bu soruyla beraber Huntington ve bir¢cok Bat1’li diisiiniiriin
medeniyet anlayisinin ne oldugu ortaya ¢ikmaktadir. O da “6teki” olarak kabul
ettikleri (bazen Islam, bazen komiinizm) karsisinda her zaman catismaci olmak.
Fukuyama, insanoglunun en iyiyi kesfettigi iddiasiyla tarihin sonunu ilan

etmektedir. Ancak kendimizi kotiiden nasil koruyacagimiz hususunu unutmaktadir.
Bugiin Batili liberal demokrasinin agiklik, demokratik katilim ve yiiksek ekonomik
verimlilik konularinda basarili oldugu agiktir. Fakat Batili ¢ogulculugun wrkeilik,
Nazizm, sOmiirii ve soykirim i¢in zemin hazirladigi da bilinen bir gercektir. Tarih,
insan tabiatindaki kotiiniin kontrolii mevzuunda islam ile istisare etmelidir. islam
alkolizmden 1irk¢iliga, materyalizmden uyusturucu bagimliligima ve hatta AIDS’e
kadar 20. Yiizyilin felaketlerine kars1 en direngli unsur olmustur. Islam’a yakim olan
toplumlarin nigin bu felaketlere uzak oldugunu sormak lazimdr."

Buraya kadar gorildiigii gibi diinyanin giic dengelerini kuran tezleri ortaya
koymada referans noktasi ¢ok énemlidir.

Barisa dayali giic dengesi politikasi sebep-sonug¢ baglaminda incelendiginde, bu
politikanin savaslara neden olmadigi, olmasmm da mimkiin gozikmedigi

anlasilmaktadir. Savaslari gercek nedeni, biiyiik devletler ve a¢ gozliiliikleridir. Gii¢

dengesi politikasi, savaslar1 onleyemese bile en azindan azaltir. Avrupa tarihini

? Oz, ismail, “Fukuyama ve Huntington’da Islam”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2008, cilt: XII, say1: 2, s. 158-159.

' Huntington, Samuel P., Biz Kimiz? Amerika'nin Ulusal Kimlik Anlayist, (¢ev: Aytil Ozer), CSA
Global Yayin Ajansi, Istanbul 2004, s.12.

" Mazrui, Ali A., “Tarihin Sonu ve Islam
cilt: 11, say1: 1, s. 130.

, (cev: Kenan Cayr), Islami Sosyal Bilimler Dergisi, 1994,



inceledigimiz zaman, Avrupa’ya ardinda da tiim diinyaya egemen olma amacinda
olan tiim devletlerin, giicler dengesinde buharlastiklarin1 goriiriiz."

Nasil cevaplanirsa cevaplansin toplumlar ve devletler bu giic dengesini her
zaman ellerinde tutmaya c¢alismislar ve bunu yaparken de bazi parametreler
kullanmiglardir.

Bir iilkenin giic-denge iliskisindeki dengeler, sabit dengeler (tarih, cografya,
niifus, kiiltiir) ve potansiyel dengeler (ekonomik, teknolojik ve askeri kapasite)
olarak ikiye ayrilmaktadir.”> Bu parametreler arasindaki iliski giig-denge iliskisini

sekillendirmede ¢ok 6nemlidir. Simdi bu denge unsurlarini kisaca gorelim.

1- Sabit Dengeler: Stratejik Konum, Tarih, Niifus ve Kiiltiir

Cografya, topografya 6zellikleri ya da stratejik konum olarak ifade edilen bir
iilkenin diinya {izerindeki yeri, konumu giic-denge iliskisinde ele alinmaktadir. Bu
konuda baz1 yazarlar bir iilkenin karasal olarak stratejik konumunun 6nemine isaret
ederken, bazilar1 da biiylik denizlere ve ulasim yollarina ulagmanin tlkelerin diinya
giicii olabilecegi konusundaki 6neminden bahsetmistir.'*

Bunun yaninda ortak zaman ve mekan idrakinden kaynaklanan gii¢lii bir
kimlik ve aidiyet hissine sahip olan ve bu his ile psikolojik, sosyolojik, siyasi ve
ekonomik unsurlar1 harekete gecirebilen kiiltiirel yapis1 oturmus toplumlar siirekli

yenilenebilen stratejik acgilimlar gergeklestirme imkanina sahiptir. Buna karsilik

12 Musa, Muhammed, Devletleraras: Iliskiler ve Diinya Diizeni, (¢ev:Muhammed Hanifi Yagmur),
Ta-ha Yayinlari, Ankara 1997, s.154.

" Davutogly, a.g.e., s.17.

14 Ari, a.g.e., 5.49-50.
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kimlik bunalimi1 yasayan ve kiiltiirel yonden de buhran yasayan toplumlar stratejik

bir agmaz i¢ine diiserler."

2- Degisken Dengeler: Ekonomik, Teknolojik, Askeri Kapasite

Bir ilkenin zengin ve Onemli kaynaklara sahip olmasi, bunun yaninda
ekonomik kapasitesinin yani giinimiizdeki endiistriyel durumunun yiiksek olmasi o
iilkenin degisken denge unsurlarindandir. Ancak burada ‘“etkin olmak” kavrami da
devreye girmektedir. Ornegin Kongo’ nun uranyuma sahip olmasi ile Amerika’nin
sahip olmasi arasinda etkinlik bakimmndan fark bulunmaktadur.'®

Stratejik konuma, dogal kaynaklara ve endiistriyel kapasiteye bir ulusun fiili
giicii agisindan 6nem kazandiran askeri alanda hazir olma durumudur. Bu 6geyi diger
tiim gii¢ 6gelerine gore daha fazla dikkate alinan ve bu nedenle ulusal giiciin daha
belirgin bir 6gesi oldugunu kabul etmek gerekir. Giiniimiiz yazarlar1 giicii 6n plana
aldiklar1 i¢in bir iilkenin kiiltiirel ve tarihi arka plani onlar i¢in herhangi bir sey ifade

etmemektedir.'’

3- Kiiltiirel Kimlik

Ulusal gii¢ ve kapasitenin 6gelerinden biri de kiiltiirel kimlik veya ulusal
karakterdir. Kiiltiirel kimlik veya ulusal karakter deyince ilgi alanini bir ulusun
yapisinda sik sik ortaya ¢ikan entellektiiel ve karakteristik nitelikler olusturmaktadir.

Bu nitelikler bir ulusun digerlerinden farkli olmasinin nedenidir ve bu nitelikler belli

' Davutogly, a.g.e., s.23.
'® Ar1, a.g.e., 8.52.
17 Ar, a.g.e., s.52-53.
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felaketlerden sonra bile ayakta kalma giiciine sahiptirler. Giig-denge iliskisini
kavramak isteyenler bu unsuru da géz niinde tutmak zorundadirlar.'®

Uluslararast diinyada giivenlik, sayginlik ve 6nem kazanmak kolay bir hedef
degildir. Bunun arka planinda gii¢ yaninda hakli bir statii ve 1yi tespit edilmis bir
konum gibi degerler vardir. Kendi konumuna uygun misyonlara sahip iilkeler diinya
politikasinda da hem itibar kazanirlar hem de etkili olurlar. Yoksa hi¢ kimse kimseye
durup dururken ne saygi gosterir ne de haklarina riayet eder. Uluslar arasi iliskilerin
kanunu giictiir. Ancak gii¢ sadece teknoloji veya askeri imkan ve donanimdan ibaret
degildir. Duruma gore sosyal, kiiltiirel ve tarihi faktorler de birer kuvvet olabilir ve
politikayn etkiler."

Cagdas Bati1 uygarligi, Avrupa ortagaginda Ronesans’la beraber kendi asil
koklerine donmiis, sanayi devriminden sonra da yayilma ve gelisme sathasina
gecmistir. Ancak Bati uygarliginin temel problemi de bununla beraber baslamistir.
Zira Ronesans’la beraber baslayan koklere doniis, halklar1 kilise baskisindan
kurtarmis olmasina ragmen onlar1 dine ve dini degerlere sogutmus, bu da bir kiiltiirel
ve dini bunalima sebep olmustur. Teknoloji uygarligi haline gelen Bati, kaybolan bu
dini degerler yerine ahlaki degerleri koymaya caligsmis, ancak bunda da basarili
olamamugtir.”’

(Cagimiz insanina erisilmesi en gerekli uygarlik gostergesi olarak bol ve hizli
tiiketimi, erdem Olclisli olarak paray1 gosteren Bat1 uygarligi, bu giicle insanligi para,

liiks ve eglenceye tapmaya yoneltmistir.”' Bu yiizden Bat1 toplumlarinin ve ¢agimz

18 Ar, a.g.e., s.56.

' Bulag, Ali, Avrupa Birligi ve Tiirkiye, Eyliil Yaynlari, Istanbul 2001, s.38.

2 1s1k, Thsan, Uluslar arasi Sorunlar, Islam Diinyasi ve Tiirkiye, Girisim Yayinlari, istanbul 1987,
s.62-65.

21 Isik, a.g.e., s.66.
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bunalimlarinin temelinde dinin ihmal edilmesinin yattigmi sdylersek yanlis bir tespit

yapmis olmayiz.

4- Siyasi irade

D1s politika ne kadar kusursuz ¢izilmis ve uygulanmis, ne kadar kusursuz
yonetilmis, ne kadar zengin kaynaklara dayanmis olursa olsun temelinde iyi bir
yonetim, nitelikli bir hiikiimet olmadig1 takdirde higbir ise yaramayabilir. Nitelikli
bir hiikiimetten beklenen iic 6nemli nokta vardir. Bunlar, ulusal giicii meydana
getiren maddi ve beseri kaynaklarla izlenmekte olan dis politika arasinda denge, bu
kaynaklarin arasinda denge ve izlenecek dis politika konusunda halkin destegini
kazanmis olmadir.** Giiniimiiz diinyasinda 6zellikle dis politika konusunda halkin
destegini kazanmis olma ¢ok 6n plana ¢ikmaktadir. Buna yakin zamanda en somut
ornek, Fransa’nin s6zde Ermeni soykirimimi kabul eden yasay1 meclisten gecirmesi
ve bunun akabinde Tiirkiye’de ciddi tepkilerin meydana gelmesini gosterebiliriz.
Bunun sonucunda da Fransa Anayasa Mahkemesi bu yasay: yiirtirliikkten kaldirmastir.

Buraya kadar gordiigiimiiz veriler, diinyanin gii¢ dengelerini belirleyen ve bu

dengelerin hangi parametrelerce ylriitiilecegini gosteren verileridir.

B- GUC DENGELERINI OLUSTURAN DIS POLITIKA ARACLARI

Cesitli referans kaynaklarindan alinan diinyadaki wuluslar arast iligki
modellerine dair tezler, tabii ki belli vasitalar ile icra edilmesi gerekmektedir. Bu
vasitalarin da uluslar arasi iligkiler arenasinda mesrulugunun sorgulanmamasi igin

birtakim evrensel ilkeler (mesela yardimlasma, esitlik, demokrasi vb.) dogrultusunda

2 A, a.g.e., 8.58.
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calismalar1 zorunludur. Ancak bu gii¢ dengelerini olusturan dis politika vasitalari,
tamamen bu uluslar arasi iliski modelini ortaya atan {ilke veya diisiincenin/akimin
emelleri dogrultusunda g¢alismamaktadir. Ornegin  Bosna-Hersek’te yasanan
soykirrma NATO’nun ¢ok ge¢c miidahale etmesi, Avrupa’daki giic dengesini
kurmada NATO’nun kendisine bigtigi rollerden birinin somut gdostergesidir.
Dolayisiyla diinyadaki giic dengelerini kurmada onemli vasitalar, politika araglar1
degil; kullanilan tezin kaynagi ve diisiince sisteminin sonuca ulagsmasidir. Bu sonug
da giicliiniin gili¢stlizii ezdigi bir diinya modelidir.

Simdi diinyadaki bu giic dengelerini olusturan ve diislince sistemini

somutlastiran dis politika araglarindan bazilarmi incelemek istiyoruz.

1- NATO ve Konumu

Kisaca NATO olarak anilan Kuzey Atlantik Anlasma Orgiitii Nisan 1949
tarthinde kurulmus uluslar arasi giivenlik paktidir. Amaci BM anlasmalari
cercevesinde, liye lilkelerin glivenligini saglamak, bunu yaparken aradaki isbirligini
giiglendirmektir. Merkezi Briiksel’de bulunan NATO’nun ondokuz tiyesi vardir.>

Ancak NATO pek cok yorumcunun da ifade ettigi gibi giivenlik ve isbirligi
kavramlarmi karsilamaktan cok, giic ve denge politikalar1 lizerine kurulmus bir
isleyis bi¢imiyle giiniimiize kadar gelmistir. Ozellikle de soguk savas doneminde
artan kutuplasma sonucunda NATO, Rusya tehdidini bertaraf etmek icin
kurulmustur. Tabii ki bu kutuplasmanin en ¢ok zarar goren tarafi yine islam Diinyas1
olmustur. Bu duruma gelinmesinde Bati’nin “6teki” kavramini tanimlamada

kulland1g1 parametreler 6nem kazanmaktadir. Greklerden bu yana Bati, mesruiyet

» Dag, Ahmet Emin, Uluslar arasi Iliskiler ve Diplomasi Sozliigii, Anka Yayinlari, istanbul 2004,
s.319.
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cercevesini “dis diisman” tanimina gore yapmaktadir. Bati, tarihsel olarak diismansiz
var olamaz. Bat1 i¢in varolusun miimkiin olan tek yolu “diigman” olarak tanimladig1
otekini ya asimile etmek ya da arindirmaya tabi tutmak veya yok edip imha etmekten
gecer. 1990’lardan sonra NATO’ya yeni bir fonksiyon arayisina c¢ikanlar, bu
geleneksel reflekslerini harekete gecirerek yeni bir diigman bulmaya ¢alistilar ve bu
da tabii ki “Islam Diinyas1” olarak gosterildi.”* Bu durumun en bariz Srnegini
90’larda Bosna Savasinda gdrmekteyiz. NATO “dteki” olarak tanimladigi Islam
Diinya’sinin en geng iilkelerinden biri olan Bosna-Hersek’i, sirf giic ve denge
diizenini saglamak adina Sirplarin eline birakmistir. Iste burada da gordiigiimiiz gibi

giliniimiiz glig-denge politikalar1 her zaman giicliinlin yaninda yer almaktadir.

2- AB ve Konumu

En kisa tanimiyla AB, ortak amaci paylasan ve ortak degerler etrafinda
toplanan iilkelerin kendi aralarinda meydana getirdigi biiyiik bir birliktir. Bu birligin
tesekkiiliinde ekonomik piyasalarin entegrasyonu kadar siyasi ve sosyal biitiinlesme
hedefi de vardir. Bu birligin amaci tiye iilkelerin 6nce ekonomik ve sonucta da siyasi
birlik i¢cinde biitiinlesmesini saglamaktir. Ancak bdylece ortaya c¢ikacak olan biiytik
bir pazarin yaratacagi imkanlardan yararlanarak Avrupa’ya eski giicilinii
kazandirmak, Birlige katilan iiye halklarin refah seviyesini yiikseltmektir.
Ekonomiden egitime sosyal hayattan uluslararasi iliskilere kadar Avrupa Birligi
birlesik, kendine 0zgii ve yeni biiyilk bir organizasyon olarak ortaya cikmis
bulunuyor. Kuskusuz bu olay, diinyamizdaki gelismelere agisindan oldukca

onemlidir ve simdiden bir ¢ok iilke bu yeni entegrasyon karsisinda kendi durumunun

2% Bulag, a.g.e., s.77-78.
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nasil olmasi gerektigi yolunda bazi tesebbiislerde bulunmaktadir. Son tahlilde
bugiinkii tiye Avrupa lilkelerini topluluk i¢inde birer eyalet durumuna diisiirecek olan
bu 6nemli organizasyona bir yoniiyle Birlesik Avrupa devletleri de diyebiliriz.*®
AB’nin tarihi arka planina ve mirasina baktigimizda Kutsal Roma-Germen
Imparatorlugu’nun kiilleri iizerinde ortaya ¢iktigini1 gérmekteyiz. Tabii ki bdylesine
kanli ve savas-giic ikilemi iizerine kurulu bir birligin giinlimiiz politikalar1 da
tamamen o yondedir. Ayn1 zamanda etki alanina baktigimizda AB, 6zellikle Osmanli
miras1 ilizerinde s6z sahibi olma ve onun etkilerini silme amacina hizmet ettigini
gormekteyiz. Bundan dolayidir ki AB, her zaman bir Hiristiyan birligi olarak

goriilmiis ve evrensel ilkeler dogrultusunda ¢alisan bir vasita olamamastir.

3- G-8 (G-20) ve Konumu

Soguk Savas sonrasi donemde 6nemi gittikge artan ve uluslar arasi iligkiler
agiin merkezine yerlesmeye baslayan G-8’in dnce G-7 seklinde dogusu, aslinda II.
Diinya Savasindan sonra kurulan ve Soguk Savasin sona ermesine kadar etkisini
siirdiiren uluslar arasi mesruiyet yapilanmasi ile reel gii¢ yapilanmasi arasindaki
farkin giderilmesi ¢abasinin bir sonucudur. II. Diinya Savasmnin su¢lu magluplari
olan Almanya ve Japonya’nin ulastiklar1 ekonomik-politik gii¢, basta ABD olmak
iizere sistemin giiclii devletlerini i¢ine alacak ekonomik-politik nitelikli yeni orgiitler
kurmaya itmistir. Bu siliregte maliyetleri gittikce artan uluslar arasi operasyonlarin
finanse edilmesi ihtiyact G-8’in dogusunda etkili olmustur.®

Sanayilesmis G-7 ekonomi bakanlarinin ve daha sonra da Rusya’nm Eyliil

1999 tarihinde olusturduklar1 bir ekonomik istisare forumu olan G-8, amaci gelismis

3 Bulag, a.g.e., 8.20-26.
2% Davutoglu, a.g.e., 5.283.
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ekonomiler ile gelismekte olan pazarlar arasinda dogrudan isbirligi mekanizmasi
kurmaktir.”” Bu olusum i¢inde Tirkiye’nin bulundugu 12 iilkeyi daha igine alarak
glinlimiizde G-20 ismini almistir.

Zenginlik ve refahin ancak birkag lilkeyle sinirlandigi, yoksulluk ve sefaletin
cogunlugu bunalttigi bir diinyada yiizden fazla devlet kagit iizerinde dogal
zenginliklerin %80’ine sahip iken, bunlardan fiilen ve en fazla yararlananlar diinya
niifusunun %20’sini bile bulmamaktadir. Afrika’nin tiimii, Asya, Ortadogu ve Giiney
Amerika’da milyarlarca insan, yoksulluk ve ekonomik krizler girdabinda
brrakilmistir. G-8 tlkeleri, “geri kalmis iilkeler”, “az gelismis iilkeler”, “gelismekte
olan iilkeler” gibi terimler iireterek somiirdiikleri milletleri kendilerine bagimli hale
getirmek, kendilerine muhta¢ olduklarina onlar1 inandirmaya ¢aligsmaktadirlar. Bir
yandan onlarin sanayilesme c¢abalarmi kosteklemekte, diger yandan bu iilkelerin
sahip olduklar1 hammaddeleri en ucuz sekilde temin etmekte ve bu hammaddeden
tirettikleri @irtinleri yine onlara satmaktadirlar.”®

Bundan dolay1 diyebiliriz ki, G-20 gibi bir olusum kurulusundaki temel amacg,
emperyalizmin ve kapitalizmin en Onemli 68esi olan sermaye ihtiyacini sona
erdirmektir. Ayrica Uzak Dogu devi olan Cin ve diger devletlerin bas dondiiriicii
hizi, tabii ki bu olusumun hizlanmasmi saglamistir. Bu olusumda da gorildiigi

iizere, gii¢c ve denge iliskisi her zaman devletlerin politikalarinda etkili olmustur.

" Dag, a.g.e., s.224.
2 Igik, a.g.e., 8.23-24.
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4- Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilat1 (AGIT) ve Konumu

AGIT, Avrupa kitasinda soguk savas sonrasi olusan yeni dengeler
cercevesinde giivenlik sorunlarini ¢oziimlemek ve kita capinda bir igbirligi zemini
olusturmak amaciyla 4 Aralik 1994 tarihinde kurulan uluslar aras: orgiittiir.”’

Bu tip bir orgiitiin kurulma fikri ilk defa yetmisli yillarin basinda Rusya (o
donem SSCB) tarafindan giindeme getirilmistir. Ancak ABD ve NATO, kendi giic-
denge iliskilerini etkilenecegini diisiinerek ilk baslarda karsi ¢iksa da daha sonralar1
bu orgiitin kurulmasma uzlas: ile karsilik vermistir.’® Bu yapilanma Soguk Savas
doneminin bittiginin bir isareti olarak kabul edilse de, boylesi olusumlarda her devlet

kendi menfaatini diisiinerek hareket etmektedir.

1. GENEL OLARAK ISLAM DUNYASININ DENGELERi VE ULUSLAR
ARASI iLISKIiLER

A- iISLAM DUNYASININ GUC DENGELERIi

Islam diinyasindaki giic-denge iliskileri incelenirken pek tabii ki
Miisliimanlarin miiracaat ettikleri iki ana kaynak vardir. Bunlar Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamberin siinnetidir. Peygamberimiz Medine’ye go¢ ettikten sonra bu sehrin
adim1 degistirmesi ve medeniyet kokiinden gelen “Medine” olarak isimlendirmesi
bize baz1 ipuglar1 vermektedir. Zira Hz. Peygamber Islami bir hayat tarzinin ilk dnce
sehrin yapisindan, devletin tekdmiilinden gegtigini biliyordu. Yine uluslar arasi
sahnede mesruiyeti kabul edilen bir devlet ve yonetim olabilmek i¢in komsu tilkelere
elciler gondermesi bunun en giizel kanitidir. Ancak Miisliimanlar bu gilic-denge

iligkisini tam kavrayamamis olacaklar ki Ozellikle Hulefa-i Rasidin doneminin

29 Dag, a.g.e., s.330.
% Davutogly, a.g.e., s.241.
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sonlarmda ve sonrasinda Islam diinyasinda catisma eksik olmamis, bu catismanin
sebebi kimi zaman dis unsurlar iken, kimi zaman da asabiyet kavraminin One
cikmastyla i¢ unsurlar olmustur.

Islam iilkeleri arasindaki dayanisma ve isbirliginin giic-denge iliskisinin
felsefi temelini “iimmet” kavrami olusturmaktadir. Kur’dn-1 Kerim’de 64 yerde®'
gecmekte olan iimmet kavrami farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu anlamlar sayisal
olarak az (grup)’> veya ¢ok (toplum)® insanlarm olusturduklari topluluklar ile
cinler’* ve degisik tiirden hayvanlar35 icin kullanilmaktadir. Buradan anlasildigina
gore iimmet, “bazi ortak vasif veya ozelliklere sahip bir canli varliklar toplulugunu
gi')sterir.3 6

Burada konumuzla baglantili olan kisim timmet kavrami ile ulus-devlet
arasindaki farktir. Ummet kavraminda toplulugu olusturan unsur dini bag iken, ulus-
devlet kavraminda daha ¢ok milliyet ve asabiyet baglar1 6n planda tutulmustur. Iste
Hz. Peygamberin kurdugu timmet bilinci bu ylizden daha uzun soluklu ve daha
kapsayict olmustur. Burada vurgulanmasi gereken bir diger husus da Peygamberimiz
donemindeki timmet kavrami ile ileriki donemlerde kullanilan iimmet kavrami
arasindaki farktir. Peygamberimiz doneminde immet kavrami Kur’ani bir bakis acis1
ile dini alt yapis1 gii¢lii bir kavram olarak goze ¢arpmaktadir. Ornegin Al-i imran
Suresi 110. ayette belirtilen “insanlar i¢inden ¢ikarilan hayirl bir immet” (41 &

bl &332 kavrami tam da Hz. Peygamberin kurdugu timmet biliciyle esdegerdir.

1 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, Mu cemii’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, Matbaatii Dari’l-
Kitiibii’l-Misriyye, Kahire 1364, s.80.

32 el-Bakara, 2/128,134,141,143; Al-i imran, 3/110, en-Nisa, 4/41; el-En’am, 6/42; el-A’raf, 7/34,181.
3% Al-i Imran, 3/104,113; el-Maide, 5/66; el-A’raf, 7/159,160,164,168; Hid,11/48; en-Nahl,16/92; el-
Kasas,28/23.

** el-A’raf,7/38; Fussilet,41/25.

** el-En’am,6/38.

3¢ Esed, Muhammed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, (gev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), I-I1I, 5.B., Isaret
Yayinlari, ysz. 1420/1999, 1, 232.
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Ancak daha sonraki donemlerde kavram daha ¢ok siyasi ve asabiyet iizerine kurulu
bir toplum modeli haline gelmis, birlestirici unsur olan timmet kavrami siyasi
malzeme olarak kullanilarak kapsami daraltilmistir. Ayrica iimmet kavrammi Hz.
Peygamberin sadece Islam dini {immeti ile sinirlamadigi, diger dinlere ait gruplarinda
bu ¢at1 altinda birlestigini gérmekteyiz. Bunun en giizel 6rnegi Medine Vesikasidir.
S6z konusu vesikanin 25. maddesine gore “Beni Avf Yahudileri miiminlerle birlikte
bir immet (camia) teskil ederler”.’” Dolayisiyla Islam “@immet bilinci” olustururken
diinya ve ahiret mutlulugunu esas almistir. Hz. Peygamber’in Miisliiman toplumunda
immet bilincini olustururken kullandig1 temel kavramlar birlik ve baris olmustur.
Ancak kendisinin vefatinin hemen akabinde ¢ikan daha ¢ok siyasi ve asabiyete dayali
tartismalar iimmet kavraminin temel taslarini yerinden oynatmistir. Bu donemden
sonra iimmet kavram ikinci plana itilmis olan kabile asabiyeti yeniden 6ne gecmeye
baslamis ve siyasi gelismeleri yeniden belirleme istidat1 gdstermistir.*®

Simdi o6zellikle bu {immet bilinci kavrami g¢ergevesinde meydana gelen
gelismeleri, gilic-denge iliskisini anlamak i¢in  kullandigimiz  parametreler

cercevesinde izah etmeye ¢alisalim.

1- Sabit Dengeler: Stratejik Konum, Tarih, Niifus ve Kiiltiir

Islam diinyas1 tarih boyunca Afro-Avrasya’nm hem jeopolitik hem de jeo-
ekonomik merkezinde yer aldi. Haritada bulundugu konuma goéz attigimizda, bu
cografyanin gerek jeopolitik, gerekse jeo-ekonomik agidan deger ifade eden bir
konuma sahip oldugu goriiliir. Eski donemlerde ticaret yollarinin geg¢is ve kesisme

noktalar1 ilizerinde bulunan bu stratejik bolge zamanla, basta petrol olmak {izere,

37 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, (cev: Salih Tug),I-II, Irfan Yaymevi, Ankara 2003, I,
197.
** Dursun, Davut, Islam Diinyasinda Entegrasyon Hareketleri, isaret Yaymlari, istanbul 1999, 5.20-31
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sahip oldugu dogal kaynaklariyla da diinyanin jeo-ekonomik merkezi haline geldi.
Bugiin de, hem ticaret ge¢is yollarinin pek ¢ogu Miisliiman iilkelerin sinirlaridan
gecmekte, hem de enerji ve su kaynaklariyla yeryiiziiniin stratejik dogal kaynagi olan
petrol rezervlerinin biiyiik bir kismi Orta Dogu, Kafkaslar ve Orta Asya’daki Islam
iilkelerinin topraklarinda bulunmaktadir. Afro-Avrasya ana kitasi i¢indeki hemen
hemen biitiin ulasim ve ticaret yollar1 giinlimiizde Orta Dogu olarak isimlendirilen
bolgeyle iliskilidir. Dogu-Bati, Kuzey-Giiney bloklarinin tam merkezinde olan bu
bolgenin zaman igerisinde ekonomi-politik bir eksen haline doniismemesi
diisiiniilemezdi. ipek Yolu ve Baharat Yolu ile baglantili olarak Akdeniz, Anadolu,
Karadeniz, Kizildeniz ve Basra sahillerindeki limanlar tarihi seyir icerisinde bu
bolgede aktarim hatlar1 oldular. Giiniimiizde de bir taraftan Hazar Havzasi’nin ve
Orta Dogu’nun jeo-ekonomik kaynaklar1 ayni gilizergahlar lizerinden aktarilirken,
diger taraftan diinya ticaretinin isleyisinde kilit noktalar1 olan ticari su yollar1 da
Islam diinyasinda bulunmaktadir.

Uluslararast alanda dengeleri etkileme kapasitesine sahip jeopolitik
unsurlardan biri olan su gecis yollari, kiiresel ticaretin ve bu baglamda hammadde
akisinin  saglanmasinda en temel noktalar1 olusturur. Islam cografyasi, Afro-
Avrasya’nin en Onemli bogazlarina ev sahipligi yapmaktadir. Bunlar arasinda,
Karadeniz’i Akdeniz’e baglayan Istanbul ve Canakkale Bogazlari; Akdeniz’i Hint
Okyanusu’na baglayan Siiveys Kanali ve Babu’l-Mendeb Bogazi; Basra Korfezi’ni
Hint Okyanusu’na baglayan Hiirmiiz Bogazi; Hint ve Pasifik Okyanuslar1 arasinda
gecisi saglayan Malakka, Sunda, Lombok ve Mataram Bogazlar1 sayilabilir. S6z

konusu gecis alanlari, basta petrol ve dogal gaz olmak {iizere, hammadde ve
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mineraller gibi stratejik Oneme sahip kaynaklarmm uluslararast pazarlara
aktarilmasimda merkezi konumda bulunmaktadir.

Islam diinyasmm, bulundugu cografya dolayisiyla sahip oldugu bu &nem,
stratejik deger tasiyan dogal kaynaklarla daha da artmaktadir. Bu agidan, Orta Dogu
oncelikle ele alinmasi gereken bir bolgedir.”

Islam diinyasindaki giic dengelerinin sabit parametrelerinden bir digeri de
tarih ve niifus-kiiltiir iliskisidir. islam diinyas1 giiniimiiz 1,3 milyarlik niifusu ve on
dort asirlik medeniyet gegmisi ile batinin her zaman tam karsisinda yer almaktadir.
Ancak bu medeniyet gecmisi bati tarafindan ¢ok sik sekilde tacize ve zalim
uygulamalara maruz kalmistir. Bunun en belirgini Hagli Seferleri olmustur. Bir
digeri olan Mogol Istilas1 esnasinda Islam Diinyasinin yasadig: kiiltiirel ve sosyal
yikim ise ¢ok ac1 sonuglar dogurmustur. Her seye ragmen islam Diinyas1 bu sabit

degerleri ile uluslar arasi iliskiler arenasinda hep 6n planda olmustur.

2- Degisken Dengeler: Ekonomik, Teknolojik, Askeri Kapasite

Islam diinyas1 ve ekonomi denilince akla gelen ilk degerlerden bir tanesi
petroldiir. Ortadogu’da ilk defa 1913 yilinda ¢ikarilmaya baslanan petrol, o tarihten
itibaren Islam diinyas: ve Miisliimanlar igin bir nimet olmasi gerekirken, tam bir
felaket olmustur. Osmanli devletinin yikilisi ve parcalanmasiyla beraber gdziinii
petrol yataklarina dikmis olan Batili giicler bolge Miisliimanlar1 iizerinde tam bir
bask1 kurarak bu ekonomik degeri somiirmeye basladilar. Tabii ki bunda Miisliiman
toplumunun ve Islam diinyasinmn biiyiik pay1 vardir. Zira petrolii bir siyasi koz ve bir

silah olarak kullanabilen bir Islam diinyasi, batmin bu sdmiiriisiine elbette izin

% Sanli, Baris, “Islam Diinyasinin Jeo-Ekonomik Onemi”, Anlayis Dergisi, Istanbul 2003,
Say1:6/Kasim, s.61-63.
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vermezdi. Maalesef bu somiiriiye izin veren, Islami hedefleri olmayan,
Miisliimanlarin gelecegi i¢in ileriyi goriip gerekli onlemleri alma c¢abalarindan aciz
kalan golge liderler, sadece saltanatlarin1 ve aile ¢ikarlarin1 6nemseme gibi thanetle
esanlaml hatalar islediler. Bunun sonucunda da Islam diinyas: isgaller, ambargolar
ve krizlerden basini kaldiramadi.

Petroliin disinda Islam iilkeleri arasinda iiretim bakimmdan potansiyel ve
kaynak olmasina ragmen, fiiliyatta iiretim maalesef ¢ok az durumdadir. Islam
iilkeleri diinya yiizélgiimiiniin altida birini, niifus olarak da beste birini kapsamalarina
ragmen, diinya iiretiminin %35’ini, thracatin ise %10’unu gerceklestirebiliyorlar.
Diinyadaki 49 az gelismis iilkeden 22’si IKO’ye mensup yani Miisliiman iilkelerdir.
Bu bakimdan Islam diinyasmin giic dengelemede sdz sahibi olmasi miimkiin
goriinmemektedir. Zira ekonomik bakimdan giiclii olmayan iilkelerin uluslar arasi

iligkiler alaninda s6z sahibi olamadigi agikardir.

3- Kiiltiirel Kimlik

Kiiltiir, insanlarin tarihsel siire¢ icinde trettigi, kusaktan kusaga aktardigi
maddi ve manevi degerlerin biitiiniine ve bu degerleri anlamlandirmada gosterdigi
tefekkiir ve kavrayis birligine denir. Kiiltiiri anlamlandiran ve ona genislik
kazandiran en 6nemli etken de dindir. Din, insanlarin saadet ve mutlulugu icin
gonderilmis, vahye dayali, degismeyen ve degistirilemez kurallar biitiiniidiir. Biitlin
dinlerin, miintesiplerine kimlik kazandiwrma vasfi vardir. Islam dini kimlik
kazandirma hususunda 6ne cikan bir dindir. Ciinkii Islam, dogumundan Sliimiine
kadar insana bir hayat tarzi &nerir ve bunlara uyulmasini ister. Ayrica Islam, "insan'

olma noktasinda, inanmayana da bir deger atfeder, onu da muhatap kabul eder.

23



Ayrica, Islam, evrensel bir dindir. Tarihin hi¢bir ddneminde din, dzellikle Islam dini,
sadece Allah'la kul arasinda 6zel bir iligkiden ibaret kalmamistir; boylesine dar bir
role indirgenmemistir. Islam dini, ferdi ve igtimai hayatin her vechesini kucaklayic1
bir stimule sahiptir. Getirdigi tevhidi anlayis ve insan hayatmin maddi ve manevi
yonlerini biitiinii ile ihata eden karakteri sayesinde, yayildig1 ve gittigi her
cografyada toplumsal kiiltlir alanin1 yalniz etkilemekle kalmamus, bu alani ¢cepegevre
kusatmistir. Benimsendigi toplumda hicbir zaman folklorik bir pozisyona
diismemistir. Mislimanlik bir toplumda varsa, canli ve koklii bir sekilde yasanilan
hayat tarzi ve iislubu olarak vardir; diinya goriisii, hayat felsefesi ve giindelik hayatin
ayrilmaz bir riikknii olarak vardwr. Bir¢cok kavramm tanimlanmasinda da dinin ona
yilikledigi anlam Onem arz etmektedir. Esasen dini sadece "Allah-kul iliskisine
indirgemek, dini, toplumsal alana tasiyan boyutlariyla anlamamak, dini tezahiirleri
gorememek, toplum kiiltiiriiniin temellerine inememek olur. Miisliiman toplumlarin,
dinleri Islamiyet'le kurdugu iliskinin tarihi ve sekli, &rnegin Bati toplumunun
Hiristiyanlikla kurdugu iliskinin tarihi ve sekline gore farkliliklar arz eder.
Hiristiyanlik zamanla folklorik bir ¢ehreye biiriinerek bir "ritiiel dini' olma 6zelligine
biiriiniirken Islam i¢in boyle bir gerileme ve daralma s6z konusu olmamustir.*’
Bu anlamda Islam dini, miisliimanin kiiltiirel kimligini olusturmada biiyiik etkisi
bulunmaktadir. Bu konuda Kuran-1 Kerim’in kullandig1 temel kavramlardan biri
immet kavramidir. Bu kavramla Kur’an, higbir etnik, siyasi, dilsel ve Kkiiltiirel
bakimdan ayristirmaya tabi tutmadigi kendi icinde heterojen ama hayati1 ve insani
anlamlandirmada homojen bir toplum kurmayi hedeflemistir. Kur’an-1 Kerim’de

insanlarm kabilelere, milletlere dolayisiyla da kiiltlirlere ayrilmasinin sebebinin bir

0 Bulut, Mehmet, “Din ve Kimlik”, Diyanet Aylik Dergi, Temmuz 2000, say1:151, s.43-50.
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tedruf'' yani taniyabilme ve bunun sonucunda da biitin smifsal 6zelliklerinden
styrilabilme oldugu ifade edilmektedir. Yani, bu ifade “hepinizin birbiriniz iizerinde
hicbir kalitimsal 6zellige sahip olmadan tek bir insanlik ailesine mensup oldugunuzu
bilesiniz” seklinde kullanilmistir. Insanlarin kavimler ve kabilelere doniismesi,
gortiniirdeki farkliliklarmin ardindaki temel insani birligi/birlikteligi anlama ve takdir
etme egilimini azaltmay1 degil, tersine bu egilimi arttirmayr amaclamaktadir. Ve
bunun karsiliginda da biitliin k¢, milliyet¢i/kavmiyet¢i veya kabilevi onyargilar
(asabiyye) kinanmustir. *? Dolayisiyla Kur’an, kiiltiirel kimlik konusunda tartisilan
ist-kimlik, alt-kimlik ayirimimna girmemis, tek kimlik olarak insanli§i seg¢mistir.

Kiiltiirel kimlik konusunda en carpici 6rnekler tabii ki Osmanli toplumunda
kendini gostermistir. “Osmanli” ad1 altindaki biitiin dinler, diller, wklar ve kimlikler
kendini giivende hissetmistir. 1492 yilinda Ispanya’dan kovulan Yahudilerin
Osmanl topraklarina sigmmalart bunun en giizel 6rnegidir. Bu yiizden Kkiiltiirel
kimligin meydana gelmesinde en onemli kavramlar esitlik ve adalettir. Esitlik ve
adaletin olmadig1 toplumlarda kiiltiirel kimlikler varliklarmi siirdiirememislerdir. Bu
yiizden Osmanli devleti XIX. Yiizyilla kadar halifelik makamini siyasi otoriteyi
gliclendirmek i¢cin kullanmamiglardir. Ancak bu tarihlerden sonra yayilan
milliyet¢ilik akimlar1 sebebiyle 6zellikle II. Abdiilhamit doneminde halifelik makami
etkin bir sekilde kullanilmistir. Boylelikle, Osmanli, bir taraftan kendi yonetimi
altindaki Misliimanlar iizerindeki otoritesini saglamlastirmaya calisirken, diger
taraftan kendi hakimiyet smirlar1 disinda kalmakla beraber, Miisliiman milletlerin

temsilcisi konumunda goriinmek istemistir. Fakat hemen ifade etmeliyiz ki, dagilma

1 el-Hucurat, 49/13.
*2 Esed, a.g.e., I1I, 1057-1058.
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doneminin bu manevras1 Miisliman Arap, Arnavut ve Bosnaklar tarafindan fazla
ciddiye alinmamus, s6z konusu milletler birer birer imparatorluktan ayrilmislardir.
Miisliiman toplumlardaki ilk ciddi kimlik bunalimi1 sémiirgeciligin dogusuyla
birlikte hiz kazandi. Islam diinyas1 XIX. yiizy1l boyunca Bati karsisinda askeri,
ekonomik ve en sonunda siyasal agilardan yenik diistii. Bunun sonucu olarak ise,
Islim ve Miisliimanhk ¢esitli acilardan sorgulanmaya, tartisilmaya baslandi.
Miisliimanlarin bu duruma gelmelerinde dinlerinin rolii ve etkisi nedir? Vahiyle akail,
dinle bilim ve teknoloji arasinda herhangi bir ¢eliski var mudir? Islami hayat tarzi,
cagin gereklerini karsilayabilecek, modern insanin ve toplumun ihtiyaglarina cevap
verebilecek oOzellikte midir? Bu ve benzeri sorulara aranan cevaplar Islami
modernizmin de dogusuna zemin hazirlamistir. Esasinda, Bat1 karsisindaki gerileme
Miislimanlar1 bir yandan kimlik bunalima iterken, diger yandan onlara, ileriye
yonelik olarak siyasal-toplumsal vaziyet aliglar1 i¢in hedef saglamaktaydi. XX.
ylizyil, Miislimanlarin bagimsizlik hareketleri sonucunda somiirgelerin tek tek
bagimsizliklarmi kazanmalari ve biitiin islim diinyasinda birbirinden ayr1 bir¢ok
ulusal devletin ortaya ¢ikmasina sahne olmustur. Bagimsizlik hareketlerinde islam
cogu zaman en Onemli rolii oynamistir. Ancak, bagimsiz Miisliman devletlerin
kurulmasi yahut somiirgeciligin sona ermesi bu toplumlarda yasanan kimlik krizinin
de asildig1 anlamina gelmiyordu. Esasen Islami kimlik problemi dinin devlet ve
toplumsal hayat {izerindeki etkisi ¢ercevesinde yeniden degerlendirilmeye
calisiimaktaydi. Ancak bu etki, degisik oranlarda kendini hissettirmisse de, basta
Tiirkiye Cumhuriyeti olmak {iizere c¢ogu Islim iilkesinde goriilen Batici-laik
temayiillerle birlikte islam, toplum hayatindaki yerini kaybetmeye baslamis, Islami

kimlik arayislarinin getirdigi sorunlar ¢oziimsiiz kalmistir. Bu durum, o6zellikle
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Islaim’mn devlet dini olmasi konusundaki anayasal tartismalarda, egitim, hukuk
alanindaki diizenlemeler, kadin ve ailenin toplumdaki konumlarinin yeniden
diizenlenmesi gibi konularda kendini gdstermistir. Islami kimlikle ilgili
¢oziimlenemeyen gerilim, “Islami dirilis”, “6ze doniisciiliik”, “Islim Ronesans’1”,
“Islami Fundamentalizm” gibi isimler altinda Islami bir devlet ve hayat tarzi istegini
yansitan ifade sekillerinde somutlagmaktadir.*’

Gliniimiizde Batr’nm kiiltiirel, ekonomik ve sosyal alanlardaki baskisindan
dolayr Miisliimanlar buna mukavemet gosterememislerdir. Kapitalist Bati bunu
yaparken ilkonce kendisini ve “Gtekini” isimlendirmekle ise baglamistir. Bat1 suanda
kendisini “gelismis”, kendisine yakin hissettigi iilkeleri “gelismekte olan”, kendisine
aidiyet bakimindan da uzak gordiigii lilkeleri “gelismemis” olarak tanimlamaktadir.
Diger bir tanimlamaya gore Birinci (kendileri), Ikinci (eski dogu blogu, Rusya ve
baz1 uzak dogu iilkeleri) ve Ugiincii (Islam iilkeleri basta olmak iizere sdmiiriilen
diger iilkeler) Diinya Ulkeleri seklinde diinyay1 parsellemeleri s6z konusudur.
Dolayisiyla kendisini gelismemis veya iiglincii diinya iilkesi olarak géren Miisliiman
toplumlar, bu kiiltiirel baskida psikolojik olarak yenilmislerdir. iste bu yiizden

Miisliman toplumlar, ilk 6nce kendi kimlik tanimlamalarin1 yapmali ve bunu

yaparken de referans olarak Kur’an-1 Kerim’i almalidirlar.

4- Siyasi Irade
Kur’an, yonetime iliskin (siyasi) meseleleri insana birakmistir. Ancak bu,
dinle siyaset arasinda hicbir ilginin olmadigi anlamina gelmez. Din, birey ve

toplumun oldugu her yerde etkin olan bir olgudur. Ancak siyasi irade konusunda

# Alperen, Abdullah, “Tiirkiye’de Kimlik Arayislar1 ve islam”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008, cilt: VIII, say1: 2, s. 71-74.
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Kur’an, temel prensipler belirlemis, yonetime iliskin hususlar1 insana birakmistir.
Kur’an’in yonetime iliskin konular1 insana birakmis olmasi, Miisliimanlarin gerek
kendi aralarinda, gerekse uluslar arasi iliskilerinde sosyal degisme olgusuna paralel
olarak, insanlarm insanca yasabilecekleri ahlakin, adaletin, esitligin, hukukun, ahde
vefanin, hosgoriiniin, yardimlagsmanin, barisi, emniyet ve giivenin hakim oldugu bir
toplum ve bu toplumun diger uluslarla 1yi iliskiler meydana getirebilmesi i¢in, kendi
siyasi yapilarini kendilerinin insa etmeleri gerektigi anlamma gelmektedir.**

Hz. Muhammed (s.a.v.), bir peygamber ve ayni zamanda Kur’an’dan sonra
dinin ikinci kaynagi olmasi sebebiyle bir dini lider, Miisliimanlarin siyasi ve sosyal
islerinde kendilerine dnciiliik etmesi sebebiyle de bir devlet baskaniydi. Dolayisiyla
bir siyasi irade merkeziydi. Allah’in kendisine verdigi bu hiikiimranlik ve siyasi
irade, Miisliimanlar tarafindan higbir zaman sorgulanmamis ve kendisine kosulsuz
itaat edilmistir.

Peygamberimizin vefatindan sonra halifelik makamina gelen Rasid halifeler
doneminde de, bu durum kismen devam etmistir. Miisliimanlarin dort halifeyi de
(Hz. Osman doneminde kismen ) siyasi irade merkezi olarak kabul etmeleri, hem
Peygamberimizle olan yakim dostluklar1 ve akrabalik baglari, hem de Islam dinini iyi
bir sekilde bilmeleri ve uygulamalarindan kaynaklantyordu.

Ancak daha sonraki donemlerde 0Ozellikle Emevi hiikiimdarlarmin
yiiriittiikleri siyasi anlayis (asabiyet anlayisi) sebebiyle Miisliimanlar arasinda siyasi
iradeyi kullanma noktasinda sikintilar ¢ikmaya basladi. Emevi hiikiimdarlari
Miislimanlarin devlet baskani olarak “Emiru’l-Mi{i’minin” sifatin1 kullaniyorlar,

otoritelerinin kaynagmi ise ‘“sizden olan emir sahiplerine itaat edin” hikmunden
Yy

* Durmus, Ziilfikar, Kur dn-1 Kerim’de Ulus ve Uluslar arast Iliskiler, Gokkubbe Yaymlari, stanbul
2006, s.21-22.
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g:lkarlyorlardl.45 Halifelik bir aile miras1 haline geldiginden dolay1, Islam’in siyasi
irade konusunda koymus oldugu genel prensiplerin ¢ignenmesi Miislimanlarin
siddetli tepkisiyle karsilasiyordu. Bunun sonucunda Abbasi hiikiimdarlar1 siyasi
iradeyi ellerine aldilar.

Ancak halifeligin ve dolayisiyla da dini ve siyasi liderligin Abbasiler
tarafindan belli bir miiddet Miisliimanlarin aleyhine islemesi Abbasi devletinin
yikilmas1 ve Abbasi halifesinin Memliik sultanlarinin eline geg¢mesiyle son
bulmustur. Iste bu tarihten sonra Miisliimanlarin siyasi liderligini yapacak yeni giic
dogmustur. O da Osmanli imparatorlugudur. 1517°de Yavuz Sultan Selim’in Misir’1
fethetmesi sonucunda halifelik makami da Osmanlilarin eline geg¢mis, bdylece
Osmanlilar Miisliimanlarin hem siyasi liderligini, hem de dini liderligini tek elde
toplamis oluyorlardi. Tabii ki bu giiciin hosgorii, baris ve esitlik kavramlar: ile
yogrulmasi1 sonucunda ozellikle 16 ve 17. Yiizyillarda Islam hakimiyeti neredeyse
biitlin diinyay1 etkiler konuma gelmistir. Halifelik makami dolayisiyla Osmanli
imparatorlugu igindeki biitiin unsurlar kendilerini Islam dairesi icinde goriiyorlar ve
siyasi iradeye karsi bagliliklarmi1 gosteriyorlardi. Osmanli toplum yapis1 ¢ok
kozmopolit oldugu halde, insanlar arasindaki din, renk, irk ve dil farkliliklar1 ayrilik
unsuru olmuyor, aksine bir zenginlik olarak goriilityordu.

19. yiizy1l sonlarinda ilk defa Batili devletler tarafindan Miisliiman unsurlarin
Osmanli aleyhine tahrik ve tesvik edilmeye baslandigi ve devletin bunlara karsi
baska yollardan karsilik verme imkani kalmadigi zamanlarda Osmanli devleti

halifelik makamini etkin bir sekilde kullanmistir. II. Abdiilhamit’in yiiriittiigii Pan-

*> Giingér, Erol, Islam in Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2005, s.132.
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Islamizm veya Ittihdd-1 Islam hareketi de, bu gidisi yavaslatmasma ragmen
Miisliimanlarin siyasi bakimdan tiikenmesine engel olamamustir.

Kisa bir panoramasini sundugumuz Miisliimanlarin siyasi irade kullanim
seriivenlerinde gdze ¢arpan su olmustur. Islam’m siyasi iradeyi kullanma konusunda
insana verdigi temel prensipler ¢ignendigi/uygulanmadigr donemlerde, Miisliimanlar
siyasi bir istikrarsizliga siirtiklenmislerdir.

Buradan giiniimiize gelecek olursak; 20. yiizyilin sonlarinda yasanan ideolojik
degisimler sonucunda Sovyetler ¢okmiis, hegemonyasi altindaki biiyiik bir diinya
parcasinin hiiviyeti degigmistir. Sosyo-ekonomik degismeler ve ideolojik yapidaki
farkliliklarin giderilmesi sonucunda islam iilkelerinin haritalarinda ve sayilarinda
baz1 gelismeler olmustur. Ancak Islam diinyasinda siyasi irade anlaminda fazla bir
gelisme olmamustir. Ortadogu’da ve Arap iilkelerinde baskici yOnetimler ve
diktatorliikler aynen devam etmekte, Filistin meselesi hala ¢oziilemeden bir yara
olarak durmakta, Liibnan’in parcali hali, Suriye’de yasanan gelismeler, Irak ve
Libya’daki ABD ve AB hiikiimranligi, Kuzey Afrika’daki istikrarsiz yonetimler
Islam Diinyasmi yeniden silkinip kendine gelmesini engellemektedirler. Ozetlersek;
diinyadaki sosyo-ekonomik ve politik transformasyona ragmen islam diinyasindaki
iilkelerin yapisinda heniiz bir degisme yoktur. Bunun sebebi bu siyasi, politik ve
sosyo-ekonomik yapmin Miisliimanlarca olusturulmayisidir. *°

Islam diinyasinda hakim olan siyasi kadrolar eski baskici yapiyr devam
ettirdikleri i¢in istenilen sonuca ulasilamamaktadir. Demokratiklesemeyen ve ¢ok

partili sistemin hakim olmadigi Islam diinyasinin bilyiik boliimii, bu sisteme

46 Zaim, Sabahaddin, Tiirk ve Islam Diinyasimin Yeniden Yapilanmasi, 2.B., Nil Yaymlar1, Izmir 1997,
s.117-119.
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gecmedigi siirece siyasi iradenin gilic-denge iligskisinde onemli etkenlerden biri
olmas1 s6z konusu olamaz.

Ayn1 zamanda Islami hayat tarzma aykiri1 bigimde halkini ezen yonetimler,
Islam diinyasinin sihhatli gelisimine engel olmaktadirlar. Dolayisiyla hem Islam’a
hem de demokrasiye aykir1 otoriter ydnetimlerin tedricen degismesi gerekir. islam
iilkelerinde insan hiirriyetine deger veren yoOnetimlerin isbasina gelme siireci
hizlandiginda Islami suurlanma ve bu suurun isbasma getirdigi yonetimler arasinda
birlik saglanacaktir. Su anda halktan kopuk yonetimler yabanci giicler tarafindan ¢ok
kolay bloke edilmekte ve kendi menfaatlerine uygun sekilde yonlendirilmektedir.
Islam iilkeleri birlesememekte, yabanci giigler tarafindan kontrol altinda

tutulmaktadir.*’

B- iISLAM DUNYASININ GUC DENGELERINi OLUSTURAN DIS
POLITiKA ARACLARI

Iki diinya savasi arasindaki donem Islam diinyas1 agisindan tam bir
parcalanmislik ve bat1 egemenligi altinda bulunma seklinde gelismistir. Bagimsiz
olan Tiirkiye, Iran, Arnavutluk, Yemen ve Afganistan disinda biitiin Islam diinyasi
Hiristiyan bat1 devletlerinin egemenligi altinda bulunuyordu. II. Diinya savasi, I.
Diinya Savasi sonucunda kurulan ve iki diinya savasinda varligini siirdiiren diinya
diizeninin sonunu getirirken yeni bir doneme girilmesini de saglamistir. Savas bir

bakima sOmiirge imparatorluklarinin ¢6ziilme siirecini baslatarak, genelde Batili

7 Zaim, a.g.e., s.121-122.
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somiirgeci devletlerin egemenligi altindaki Ugiincii diinya’nm ve ayn1 zamanda islam
diinyasmin bagimsizlik siirecini baslattr.*®

Bu bagimsizlik siirecinden sonra XXI. Yiizyil diinyasinda Islam devletleri her
ne kadar etnik, dilsel ve bolgesel ayriliklar yasasa da gesitli diizeylerde ve farkh
platformlarda bir araya gelme siirecini hizlandirmiglardir.

Islam birligi (ittihAdd-1 Islam) diisiincesi II. Abdiilhamid’in Pan-Islamizm
siyasetiyle baslamis olsa da, gelismesini Miisliman miinevverlerin ¢abalar1 ile
gerceklestirmistir. Namik Kemal (61.1888) ve Ziya Pasa (61.1880) gibi miinevverler
IttihAd-1 Islam diisiincesini gelistirdiler. Ancak bunlarin arasinda Cemaleddin
Afgani’nin (61.1897) katkis1 ¢ok daha fazla olmustur. Onun baslattig1 bu hareket ve
ogrencisi Muhammed Abduh (61.1905) ‘la beraber ¢ikardiklar1 Urvetul-Vuska dergisi
islam diinyasindaki somiirgecilige karsi miicadele etmekteydi.*

Iki savas arasindaki donemde Miisliimanlar arasindaki birlik, isbirligi ve
dayanigma amacma yonelik en 6nemli gelisme muhtelif tarih ve yerlerde yapilan
toplant1 ve kongrelerdir. Bu kongreler sira ile Mekke (1924), Kahire (1926), Mekke
(1926), Kudiis (1931) ve Cenevre (1935)’de gergeklesmistir. Bu kongreler
Miisliimanlar arasinda hala bir birlik diisiincesinin var oldugunu gdstermekteyse de
hem batili giiclerin yaptig1 bilimsel, teknolojik, askeri c¢aligmalar hem de
Miisliimanlar arasinda bulunan yerel ve wulusal disiinceler, bu diislincenin
yesermesine imkan vermemistir. Ornegin batili bilim adamlarmin yaptig1 arkeolojik
calismalarla Islam oncesi eserlere dnem verilmeye calisiliyor, bdylece biitiin Islam
iilkelerinde temelde ulusal ve bolgesel degerlere dayali mahalli bir hayat bi¢imi

diriltilmek isteniyordu. Bunun sonucunda Islam’in evrensel degerleriyle olusturmaya

48 Dursun, a.g.e., s.53-54.
4 Dursun, a.g.e., s.59.
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calistig1 toplumsal hayat, ulusal ve yerel degerlere dayali hayata donmekle yikilmis
olacakt1. Ideal planda diisiincede mevcut islam birligini yikmak ve islam’1 belirleyici
ve etkileyici olmaktan uzaklastirmak hedeflenen temel amag idi.”

XX. yiizyilin ikinci yarisinda (II. Diinya Savasindan sonra) Miisliimanlar
arasinda gozlemlenen entegrasyon hareketleri, immet felsefesinin gerekli kildigi
Islam kardesligini 6ne alan evrensel Miisliiman davranis1 olmayip daha ¢ok belli bir
etnik 6geye dayanan bolgesel nitelikli siyasal, ekonomik veya askeri isbirligine
yonelik ¢abalar seklinde gelismistir.51

Simdi bu birlesme ¢abalar1 sonucunda olusan Miisliiman devletler arasindaki

entegrasyon hareketlerini tanitmaya calisacagiz.

1- islam isbirligi Teskilati (islam Konferansi Orgiitii-iKO) ve Konumu

Biitiin Miisliimanlar1 bir cati altinda toplama fikri ciddi bir sekilde ilk defa
1965 yilinda atilmis, ancak 1967°de patlak veren Arap-israil savasi nedeniyle
ertelenmek zorunda kalmistir. Ancak 22 Agustos 1969°da bir Yahudi tarafindan
Kudiis’teki el-Aksa camiinin yakilmak istenmesi Miisliiman iilkelerini harekete
gecirmis ve Islam Birligi fikri iyice ortaya ¢ikmistir. Bunun sonucunda 22 Eyliil
1969°da Rabat’ta 24 iilkeden gelen katilmci ile ilk Islam Zirve Konferansi
gerceklesmistir. 25 Eyliile kadar devam toplantilarda ana giindem maddesi Filistin
olmustur. Ug giin devam eden toplantilar sonucunda biitiin fikir ayriliklarma ragmen,
bir bildiri yaymlanmustir. Bildiride Islamiyet’in manevi, ahlaki, sosyal ve ekonomik
degerlerinin mutlak surette korunacagi ve bu konuda Miisliiman iilkeler arasinda sik1

isbirligi ve yardimlagsmanin gergeklesecegi biitiin diinya kamuoyuna duyurulmustur.

50 Dursun, a.g.e., s.69-81.
31 Dursun, a.g.e., s.87.
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1970 yilinda Karagi'de gergeklestirilen Ikinci Islam Disisleri Bakanlari
Konferansinda Orgiit’e bir Genel Sekreter atanmis, 1972 yilinda Cidde'de yapilan
Ucgiincii Islam Disisleri Bakanlar1 Konferansinda ise, ‘‘Islam Konferansi Sart1’’ kabul
edilmistir. 12. Islam Zirvesi’nin ise, 2011 yilinda Misir’da diizenlenmesi
ongoriilmektedir.

IKOmiin merkezi Cidde'dedir. Orgiitiin merkezi teoride Kudiis olmakla
beraber kurucu antlasmada Kudiis ozgiirliigline kavusuncaya kadar orgiit genel
sekreterliginin Cidde’de bulunmasi Ongoriildii. Halen 57 iilkesi bulunmaktadir.
KKTC dahil, 5 iilke de ‘‘gdzlemci’’ statiisiindedir. Her Islam iilkesi Orgiite iiye
olabilmektedir. Yeni iiye kabulii iiye {lkelerin 2/3 c¢ogunlugunun onayiyla
gerceklesebilmektedir.

Islam Konferans1 Orgiitii zaman icinde gelismis, iiye iilkeler arasinda
ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel konularda isbirliginin gelistirilmesine katkida
bulunulmasi amaciyla muhtelif merkez ve kurumlar ihdas olunmustur. Bunlari ii¢
baslik altinda siralamak miimkiindiir:

a) Yan Kuruluglar
o Islam Ulkeleri Istatistik, Ekonomik ve Sosyal Arastirma ve Egitim Merkezi-

Statistical, Economic, Social Research and Training Centre for Islamic

Countries (SESRIC-Ankara) (www.sesrtcic.org)

o Islam Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi-Research Center for Islamic

History, Art and Culture (IRCICA-Istanbul) (www.ircica.org)

o Islam Ticareti Gelistirme Merkezi-Islamic Centre for the Development of

Trade (ICDT-Kazablanka) (www.icdt-oic.org)
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Islam Teknoloji Universitesi-Islamic University of Technology (IUT-Dakka)
(www.1iutoic-dhaka.edu)

Islam Fikih Akademisi-Islamic Figh Academy (IFA-
Cidde) (www.fighacademy.org)

Islam Dayanisma Fonu-Islamic Solidarity Fund (ISF-Cidde) (www.isf-
fsi.org)

Nijer Islam Universitesi (Islamic University in Niger) (www.universite-
say.ne)

Uganda Islam Universitesi (Islamic University in Uganda) (www.iuiu.ac.ug)

b) Uzmanlik Kuruluslar1

Islam Kalkinma Bankasr-Islamic Development Bank (IDB-Cidde)
(www.isdb.org)

Islam Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii-Islamic Educational, Scientific and
Cultural Organisation) (ISESCO-Rabat) (www.isesco.org.ma)

Uluslararasi Islam Haber Ajansi-International Islamic News Agency (IINA-
Cidde) (www.islamicnews.org.sa)

Islam Ulkeleri Yaymn Orgiitii-Islamic States Broadcasting Organization

(ISBO-Cidde) (www.isboo.org)

c¢) Bagl Kuruluslar

Islam Baskentleri ve Sehirleri Orgiitii-Organization of Islamic Capitals and
Cities (OICC-Cidde) (www.oicc.org)
Uluslararas1 Islam Hilal Komitesi-Islamic Committee of the International

Crescent (ICIC-Bingazi)
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Islam Konferans: Diyalog ve Isbirligi Genglik Forumu-Islamic Conference
Youth Forum for Dialogue and Cooperation (ICYFDC-Istanbul)
(www.icyf.com)

Islam Gemi Sahipleri Birligi-Organization of Islamic Shipowners Association
(OISA-Cidde) (www.oisaonline.com)

Islam Ticaret ve Sanayi Odasi-Islamic Chamber of Commerce and Industry
(ICCI-Karagi) (www.icci-oic.org)

Islami Bankalar ve Finans Kurumlar1 Genel Birligi-General Council for
Islamic Banks and Financial Institutions (GCIBFI) (www.cibafi.org)

Islam Ulkeleri Miiteahhitler Birligi-Federation of Contractors from Islamic
Countries (FOCIC)

Islami Dayanisma Spor Federasyonu-Islamic Solidarity Sports Federation
(ISSF-Riyad)

Uluslararast Arap-Islam Okullar1 Federasyonu-World Federation of Arabo-
Islamic International Schools (WFAIIS-Cidde) (www.wfais.org)

Islam Diinyas1 Bilim Akademileri-Islamic World Academy of Sciences (IAS-
Urdiin) (www.ias-worldwide.org)

Uluslararast Miisliiman izciler Birligi-International Union of Muslim Scouts
(IUMS-Cidde)

Islam Ulkeleri Miisavirler Federasyonu-Federation of Consultants from
Islamic Countries (FCIC-Istanbul) (www.fcic-org.com)

IKO Bilgisayar Acil Miidahale Ekibi-OIC Computer Emergency Response

Team (OIC-CERT- Malezya)
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Islam Konferans1 Orgiitii tarafindan Nijer, Uganda, Malezya ve Banglades'te
kurulan veya Orgiit tarafindan finanse edilen 4 adet Islam Universitesi
bulunmaktadir.”? Goriildiigi tizere IKO’niin alt yap: bakimindan higbir sorunu
yoktur. Ancak sorun, Miisliiman devletlerin kimlik sorunudur. Ozellikle 11 Eyliil
saldirilarmm  ardindan IKO mevcut duruma karsi kendini yenileyememistir.
Miisliimanlarm ve Miisliiman iilkelerin terdristlikle suclandig1 bu ortamda IKO net
bir tavir ortaya koyamadi. Bugiinkii haliyle IKO, Miisliimanlar1 temsil eden tek drgiit
olsa da bu yeterli bir temsil degildir. Orgiit Islam diinyasinin sorunlarini uluslar arasi
platforma tastyamamaktadir. Cok tarafli sorunlarda Islam diinyasini temsil edecek
etkinlige sahip degildir. Ancak bu tespitler, orgiitiin higbir zaman etkin bir duruma
gelemeyecegi anlamini tasimaz. IKO bir kisim alanlarda degisime giderek bu

sorunlar1 asabilir.

2- islim Kalkinma Bankasi ve Konumu

Islam Kalkmmma Bankasi (Islamic Development Bank-IDBJ) Isldim Konferansi
Teskilati'na tye {ilkelerle diger iilkelerdeki Miisliman azinliklarin ekonomik
kalkinma ve sosyal gelismelerinin Islimi kurallar cergevesinde desteklenmesi
amaciyla teskil edilmis milletleraras1 bir finans kurumudur. 1973 yilmin Aralik
ayinda Cidde'de toplanan Islam iilkeleri Maliye bakanlarinca yayimlanan niyet
beyannamesine dayanilarak kurulmus ve Islim Kalkinma Bankasi Guvernorler
Kurulu'nun 1975 yilh Temmuz ayindaki ilk toplantis1 ile agiligin1 yaparak 20 Ekim

1975 tarihinde resmen faaliyete ge¢mistir. Kurulusunda 22 olan iiye iilke sayisi

32 Dursun, a.g.e., s.135-188; a.mlf., “islam Konferansi Teskilat1”, DIA, istanbul 1994, XXIII, 49-53.
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giiniimiiz itibariyle 56 olmustur.>
Islam Kalkinma Bankasi amacmi gergeklestirmek icin su faaliyetleri
yapmaktadir:
e Uye iilkelerde verimli yatirimlara ve projelere sermaye ortagi olarak
katilmak
e Sosyal ve ekonomik alanlarda altyap1 program ve projelerine istirak
veya baska finansman araclariyla yatirim yapmak
e Uye olmayan iilkelerdeki Miisliiman topluluklara yardim amaciyla
ozel fonlar kurmak ve yonetmek
e Upye iilkeler arasinda ticaretin gelistirilmesine destek vermek.™
Islam Kalkinma Bankasi, IKO’niin giiniimiizde en aktif kuruluslarindan biri
olup, 6zellikle Hac doneminde kesilen kurbanliklarin fakir olan Miisliiman iilkelerine
dagitiminda ciddi gayretler gostermektedir. Bu yoniiyle takdir toplayan kurulusun,
uluslar arasi arenada s6z sahibi olmasi tabii ki Miisliiman {ilkelerin ekonomik ve

siyasi glicleriyle dogru orantili olacaktir.

3- Ekonomik Isbirligi Teskilati (ECO) ve Konumu

Ekonomik Isbirligi Teskilat1 (Ing. Economic Cooperation Organisation
(ECO)) Iran Islam devriminden sonra islerligini kaybeden Kalkinma I¢in Bolgesel
Isbirligi Teskilat’nin (RCD) yerini almak iizere Iran, Tiirkiye ve Pakistan arasinda
29 Ocak 1985 tarihinde imzalanan bir protokolle kurulmustur. Ekonomik Isbirligi

Teskilat1 (ECO) iiye tlilkeler arasinda ekonomik, teknik ve kiiltiirel igbirligini 6ngéren

>3 Genis bilgi igin bkz. www.isdb.org (islam Kalkinma Bankasi Resmi Sitesi).
* Dursun, a.g.e., 5.179-183: Ozal, A. Korkut, “islam Kalkinma Bankasi”, DIA, istanbul 1994, XXIII,
48-49.
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bolgesel bir kurulustur. Teskilatin merkezi Tahran’dadir. Eski Sovyetler Birligi’nin
dagilmas1 {lizerine bagimsizliklarini ilan eden Azerbaycan, Tirkmenistan,
Ozbekistan, Tacikistan ve Kirgizistan orgiite iilye olarak kabul edilmesiyle ECO
onemli bir gelisme gdstermistir. Boylece ECO tarafindan, Islam Ortak Pazarmin
cekirdeginin olusturulmasi yoniinde O©nemli bir adim atilmis, 300 milyon
miislimanin yasadig1 bolgesel bir gii¢ haline gelmistir.>

Ancak teskilatin giinlimiizde kars1 karsiya oldugu meseleler ekonomik
olmaktan ziyade siyasidir. Bunlardan biri Rusya, Beyaz Rusya ve Ukrayna arasinda
kurulan Slav Birligi’nin Ekonomik Isbirligi Teskilat1 iiyelerini siyasi agidan tehdit
etmesidir. Clinkii her iki teskilatin gelismesi birbirinin aleyhinedir. Slav Birligine iiye
iilkelerin bagbakanlar1 Temmuz 1993’te Moskova’da yaptiklar1 toplantida eskiden
Sovyetler Birligine baglh olan cumhuriyetlere kendileri ile ECO arasinda bir se¢im
yapmak zorunda olduklarini acikea ifade etmekten ¢ekinmemislerdir.’® Boylesi siyasi
tehditleri uluslar arasi iliskiler arenasinda Miisliimanlari devamli zor durumda

birakmig ve bir birlik etrafinda teskilatlanmalarina izin vermemistir.

4- Arap Devletler Birligi/Ligi ve Konumu

Arapca ad1 Camiatii’d-Diiveli’l-Arabiyye (Ing. Arab League/ League of Arab
States) olan birlik, bagimsizliklarini heniiz yeni kazanmig bulunan kurucu tiyelerin
Ingiltere, italya ve Fransa gibi devletlerin sdmiirgeci siyasetlerini siirdiirmeleri

karsisinda hiirriyet ve hakimiyetlerini korumak, siyasi, askeri, ekonomik ve sosyal

5 Dursun, a.g.e., s.112-115; Ertiirk, Emin, “Ekonomik Isbirligi Teskilat”, DA, Istanbul 1994, X,
549-550.
%% Ertiirk, a.g.md., X, 550.
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giiglerini birlestirmek gayesiyle kurulmustur.’’ 25 Eyliil 1944°te Misir’n iskenderiye
kentinde bir araya gelen Misir, Irak, Urdiin, Suudi Arabistan, Suriye, Liibnan ve
Yemen temsilcileri tarafinda imzalanan iskenderiye protokolii ile Arap Birligi siireci
baslatilmistir. Arap Birligi kisa zaman sonra somiirgecilige karsi miicadelede etkin
bir Orgiit haline gelmistir. Kurulus asamasinda iiye sayisi1 yedi ise de daha sonraki
yillarda 16 iilkenin daha orgiite katilmasiyla Arap Birligi Basra korfezinden Atlas
Okyanusuna kadar uzanan genis bir bolgeyi icerisine alan onemli bir bdlgesel
entegrasyon haline gelmistir. Konsey, Daimi Komisyonlar ve Genel Sekreterlik ile
bagl kuruluslardan olusan Arap Birligi Orgiitii kuruldugu tarihten bu yana pek ¢ok
alanda Araplar arasinda birlik ve dayanigsmaya yonelik onemli faaliyetler yapmus
olmakla beraber liye iilkeler arasinda mevcut siyasal, ekonomik ve askeri ¢atisma ve
rekabetler sebebiyle arzulanan etkinligi gdsterebilmekten uzak kalmistir.”®

Birlesik Arap Cumhuriyeti’nin (Misir-Suriye) kurulmasi gibi bazen iiyeler
arasinda birlesme tesebbiisleri, bazen iiye devletlerin kendi aralarinda anlagsmazlia
diismeleri, Camp David Antlasmas1 ve Misir’m Israil’i tanimasi, son olarak da Suriye
ile yasanan gerilimler birliin tarihinde ciddi bunalimlara yol agmistir. Arap-Israil
catigmasi, Liibnan i¢ savasi, Filistin Kurtulus Teskilat1 ile ilgili problemler, birligin
iizerinde durdugu baslica konular arasinda yer almaktadir. Her ne kadar siyasi ve
askeri sahalarda bekleneni verememis, genellikle dis diinyaya karsi tek bir tavir
benimseyememis, Israil devletinin kurulusunu ve genislemesini engelleyememis ve

Filistin halkinin vatansiz kalip dagilmasini 6nleyememis ise de Arap Devletlerinin

°7 fhsanoglu, Ekmeleddin, “Arap Birligi”, DId, istanbul 1994, III, 325.
58 Dursun, a.g.e., s.90-92.
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bir birlik etrafinda toplanmis olmalar1 diinya siyasetinde Araplarin aleyhine
olabilecek gelismeleri yavaslatici bir unsur olmustur.”

Birligin kendi alaninda uzmanlasmis bir¢ok 6zel kurulusu bulunmaktadir.
Cok ilgingtir ki Arap Birliginin alt kuruluslar1 arasinda merkezi Riyad’da bulunan
Arap Uzay Haberlesme Orgiitii bile vardir. Ancak ne acidir ki bu 6rgiit de digerleri
gibi tabela kurulusu olmaktan oteye gegememis ve Miisliimanlarin diinyadaki
konumlar1 adina ele avuca gelecek herhangi bir faaliyette bulunamamastir.

Bunlarin disinda Miisliimanlar ve 6zellikle Araplar arasinda bazi entegrasyon
calismalar1 yapilmis ve organizasyonlar kurulmustur.

Bunlardan  biri de  biitlin  diinya Misliimanlarina  hitap  eden
organizasyonlardan olan ve kisaca Rabita adiyla tanman Diinya Islam Birligi (The
Muslim World League, Rabitatu’l-Alemi’l-islami, La Ligne Islamique Mondiale,
MWL) dir. Birlik hiikiimetler dis1 bir organizasyon olup Diinya Islam Kongresi ile
benzer ozellikler tagimaktadir. Resmen Mayis 1962°de Mekke’de Hac mevsiminde
bir araya gelen 111 fikir, siyaset adami ve G6gretim liyesinin cabalariyla Suudi
Arabistan yonetiminin destegiyle kurulmustur. Calismalarinda Islam’m anlatilmasi
ve Islam Birligini gergeklestirmeye yonelik faaliyetler belirleyici amag olarak &ne
cikmustir. Islam’in mesajin1 yaymak, prensiplerini anlatmak, Islam’a yonelik
saldirilara cevap gibi amaglar1 vardir. Ancak IKO’niin kurulmasidan sonra Rabita
bir Islami kiiltiirel ve siyasi teskilatlar aginm olusturulmasi i¢in faaliyetlerini bu
alanda yogunlastrmistir. Rabita’ni bir diger 6nemli faaliyeti de Kur’an basimi ve
licretsiz olarak dagitmasidir.’® Ancak iyi niyetlerle baslatilan bu entegrasyon

calismasi da Islam diinyas1 adina dnemli bir gelisme ortaya koyamamustir. Zira resmi

%% thsanoglu, a.g.md., III, 325.
60 Dursun, a.g.e., s.120-122.
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sitesini ziyaret ettiimiz Diinya Islam Birligi, sadece bolgesel ve Arap etnik
siyasetine dair olaylarla ilgilenmekle mesguldiir.®’
Diger entegrasyon hareketlerinin isimlerini de s0yle siralayabiliriz:
- Afrika’'nin Ekonomik Kalkinmasi I¢in Arap Bankasi (Arab Bank for
Economic Development in Africa)
- Arap Ekonomik Isbirligi Konseyi (Concil of Arab Economic Unity;
Meclisu’l-Vahdeti’l-Tktisadiyyeti’l-Arabiyye)
- Arap Ekonomik ve Sosyal Kalkinma Fonu (Arab Found for Economic and
Social Development)
- Arap Para Fonu (Arab Monetary Found; AMF)
- Petrol ihra¢ Eden Arap Ulkeleri Orgiitii (Organization of Arab Petroleum
Exporting Countries; OAPEC)
- Korfez Isbirligi Konseyi (Gulf Cooperation Council; Meclisii’t-Teavun li
Diiveli’l-Halic1’l- Arabiyye; GCC)
- Bagdat Pakt1 (Pact of Mutual Cooperation)
- Afrika Birligi Orgiitii (Organization of African Unity; OAU)
- Diinya islam Kongresi (The Muslim World Congress; Mu’temeru’l-Alemi’l-
Islami; MWC)

- D-8 Grubu Organizasyonu (Developing-8)®*

%! Genis bilgi i¢in bkz. www.themwl.org.
62 Genis bilgi i¢in bkz. Dursun, a.g.e., $.96-131.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN PERSPEKTIFINDEN CAGIMIZ DUNYASININ DENGELENMESI

I- KUR’AN’IN DUNYA DENGELERINDEKiI VE ULUSLAR ARASI
ILISKILERDEKI GENEL PRENSIPLERI

A- ADALETI SAGLAMAK

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte otuz bir ayette gecen adalet kavramu®,
“davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak, esit
kilmak (Allah hakkinda kullanildiginda “sirk kosmak™), bir seyi yerli yerine koymak,
denk olmak, dengelemek, orta yolu bulmak” gibi manalara gelen bir masdar-isimdir.
Yine ayn1 kokten bir masdar-isim olan adl kelimesi, “orta yol, istikamet, benzer, bir
seyin karsiligi, fidye” gibi manalara gelmektedir. Ayrica “denge” ve “orta yolu
izleme” anlamimdaki “itidal” de adl kokiindendir.**

Adalet kavrami Islami ilimlerin her alanina giren bir kavram oldugu igin, ¢ok
farkli tamimlar1 yapilmustir. Islam hukukculari konuyu sahitlik baglammda ele
alirken, Islam ahlakgilar1 faziletleri i¢ine alan bir kavram olarak degerlendirmisler,
Islam felsefecileri ise, kavrami ontolojik agidan incelemislerdir.®> Ancak bu tanimlar
arasinda en genis kapsamli olani, adalet kavramini “ihsan” mefhumu ile mukayeseli

olarak ele alan er-Ragib el-Isfehani’ninkidir. Ona gore “adalet, borcunu vermek,

63 Abdiilbaki, a.g.c., 5.448-449.

84 el-Cevherd, a.ge., V, 1760-1762; ibn Manzur, a.g.e., XI, 430-436; Firizabadi, Mecdiiddin
Muhammed b. Yakub b. Muhammed, el-Kamiisu’l-Muhit, (tek cilt), Miiessesetii'r-Risdle, Beyrut
1986, 5.1030; er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., 5.422-423; ez-Zemahseri, Ebii'l-Kasim Carullah Mahmid b.
Omer b. Muhammed, Esdsu’l-Beldga, 1-11, Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut 1998, I, 637-638.

65 Cagrici, Mustafa, “Adalet/Ahlak”, DIA, istanbul 1988, 1, 342-343.
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alacagmi istemektir; gdrevini yerine getirmek ve hakkini almaktir. Ihsan ise
borcundan daha fazlasini vermek, alacagindan daha azina razi olmaktir.*®

Kur’an’da adaletin anlami; ailede, ekonomide, hukukta ve sosyal hayatin
cesitli yonlerinden Islam toplumu cergevesinde, uluslar arasi diismanlhiga dayali
iliskilerinde bile ister insan ile nefsi, isterse kendisi ile baskasi arasinda olsun biitiin
adalet tiirlerini kapsayacak bigimde genistir. Buna gore ister kisi, ister toplum, isterse
devletle ilgili olsun, biitiin iliskilerde adalet ilkesi Islami yasayisa egemen olur.
Ciinkii Miisltimanlarin siyasi ve sosyal hayatlarinda herhangi bir gérevi veya rolii
iistlenenlerin, kelimenin en genis anlamiyla adaletli olmasi sart: aranir.’” Bu genis
anlamiyla adalet kavrami hakkinda, Kur’an’da s6yle buyrulmaktadir: “Muhakkak ki
Allah, adaleti, iyiligi (ihsani), akrabaya yardim etmeyi emreder. Cirkin isleri, fenalik
ve azginhigi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor.”®® Bu ayette
gecen adalet kavramina “kelime-i sehadeti benimsemek, insanin igiyle disinin bir
olmasi, insafli olmak ve tevhid” gibi manalar veren Islam Aalimleri, bu ayetin
Kur’an’in en kapsamli ayeti oldugunu belirtmislerdir.*’ Bu ayetin Kur’an’m en
kapsamli ayeti olarak ifade edilmesi, hem adalet kavraminm anlam diizeyinin bu
denli genis olmasina, hem de ayette ifade edilen kavramlarin sosyal iceriklerinin ¢ok
kapsamli ve ihata edici olmalarina baglanabilir.

Islam toplumlarinda adalet kavrami, insanm Allah, toplum, canli varliklar,
tabiat, diger insanlar ve toplumlarla iliskilerinin mahiyeti ve dayanacagi temel

ilkelerin dogru tespiti i¢in belirleyici bir 6l¢iit olarak tanimlanir. Adaletin Kur’an’da

5 er-Ragib el-isfehant, a.g.e., 5.156.

67 Durmus, a.g.e., s.84.

% en-Nahl,16/90.

89 et-Taberi, Eba Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid, el-Cdamiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-
Kur’an, (Thk: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki), I-XXVI, Daru Alemi’l-Kiitiib, Kahire 2001, XIV,
334-337; er-Razi, Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefatihu I-Gayb, 1-XXXII, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1981, XX, 102-103; es-Suyuti, Celaluddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr, ed-Durru’l-Mensiir
fi't-Tefsiri bi’l-Me’stir, (Tahk: Abdullah b. Abdu’l-Muhsin), I-XVII, Kahire 2003, IX, 103.
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salt hukuki olmaktan 6te, orta yolu tutmak, hakka niyet, dogruluk, esitlik gibi daha
genis anlamlarda kullanildig1 goriilmektedir.”’ Yani Kur’an’in buradaki amaci sadece
bir emir vermekten ziyade, bir akil ingas1 ger¢eklestirmektir.

Kur’an bir immeti meydana getirmek ve bir toplum nizami kurmak ig¢in
gelmistir. Kur’an biitiin kavmiyet ve asabiyet baglarindan uzaklasarak yegane bag
olarak akide bagmi se¢cmistir. Kur’an’in bu akide bagi iizerine kurdugu adalet
sistemi, her ferdin, her toplumun ve her milletin karsilikli iligkilerinde degismez bir
Ol¢ii sistemi olarak yerini almis, istek ve heveslere gore yon degistirmemis, zengin-
fakir aymrimi gozetmemis, kuvvetli ve zayif farkini nazari itibara almamigtir. Ayette
de gectigi lizere adaletin yani sira thsan kavramini getirmis, kesin ve sasmaz adalet
Olciilerinin katiliginin yerine, inceligi ve letafeti koymus, miisamaha etmek isteyenin
6niine engel koymamustir.”!

Bu genel aciklamalardan sonra Kur’an’da gecen adalet kavramini, konumuzla

ilgili baglamda kategorize etmeye ¢alisacagiz.

1- Yonetim Unsuru Olarak Adalet

Kur’an’m yonetime (siyaset) iliskin esaslar1 insana biraktigini, ancak bu
esaslar1 insana birakirken genel prensipler koydugunu belirtmistik. iste o genel
prensiplerden ilki ve belki de en kapsamlis1 adalettir. Tanimi geregi adilane olmayan
bir iligki ve davramis Allah’in rizasina ve Kur’an ahlakina uygun degildir. Ciinkii
adalet, ayrim yapmadan herkese ve her ulusa hakki olanin verilmesini dngdren
ahlaki bir ilkedir. Allah her seyden evvel, bir seye hiikiim verilece§i zaman adaletle

hiikiim verilmesini emreder. Bu konuda Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: “Allah size,

0 Durmus, a.g.e., s.86. .
" Kutub, Seyyid, Fi Zildli’l-Kur’dn, (Cev: I. Hakki Sengiiler, M. Emin Sarag, Bekir Karliga), I-XVI,
Birlesik Yayincilik, Istanbul tsz., IX, 234-235.

45



mutlaka emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emreder.””* Burada miiminlere emanet edilecek olan
herhangi bir giiciin veya ahlaki sorumlulugun yerine getirilmesine ve bir Miisliiman
toplulugun veya devletin diinyevi giicli veya politik hakimiyeti uygulamasina iligkin
buyruklar kastedilmistir.”?

Miifessirler buradaki “adaletle hiikmetmenizi emreder” ibaresinin kime dontik
oldugu konusunda farkli goriislerde bulunmuslardir. Bazilar1 bu ayetin yoneticiler ve

hakimler icin gegerli oldugunu’,

bazilar1 ise tlim insanlara yonelik oldugunu
soylemislerdir.”” Ayetin siyak ve sibaki ifadenin tiim insanlar icin genel kapsamli
oldugunu gostermektedir. Zira ayet, Miisliimanlarin sadece kendi aralarinda degil,
tiim insanlar arasinda adaletle davranmay1 emretmektedir. Zaten ayetin niizul sebebi
de bir miisrikin Hz. Peygamber’den Kabe anahtarlarini kendisine emanet etmesini
istemesidir.”®

Ayette yerine getirilmesi gereken adalet, emanette oldugu gibi biitiin
insanlara kars1 gbzetilmesi gerekli bir davranistir. Ayet, gayet kapsamli olarak biitiin
insanlar1 i¢ine alacak sekilde bir adaleti emretmektedir. Sadece Miisliimanlarin
birbirleri arasinda adaletle hiikkmetmelerini veya sadece Ehl-1 Kitap arasinda adaleti

degil, biitiin insanlar arasinda adaleti emretmektedir. Bu, insan olmalar1 miinasebeti

ile tiim insanlarin hakkidir. Kur’an-1 Kerim’de insan olma vasfi, adaletten istifade

7 en-Nisa,4/58.

3 Esed, a.g.e., I, 150.

" {bn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Tt efsiru’l-Kur’ani 'l-Azim, 1-VIII, Daru Tayyibe, Riyad 1999,
11, 341.

5 el-Kurtibi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1-
XXIV, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, VI, 424; et-Tabert, a.g.c., VII, 171.

76 et-Taberd, a.g.e., VII, 172; ibn Kesir, a.g.e., II, 340-341.
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etmenin yegane sartidir. Bu konuda kadm-erkek, 1yi-kotii, miislim-gayr-1 miislim,
siyah-beyaz ayirimi yapilmaz.’’

Bu adalet gerceklestirilirken de hi¢bir hususun, insan1 adaletten alikoymamasi
emredilmektedir. “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutan, adaletle sahitlik
eden kimseler olun. Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya itmesin.
Adaletli olun; bu, Allah korkusuna daha ¢ok yakisan (bir davrams)’tir. Allah'a
isyandan sakinin. Allah yaptiklarimizi hakkiyla bilmektedir.”™ Ayet dost ve diismana
kars1 adaletle muamele etmeyi, diismanliklar1 sebebiyle diismanlara karsi adaletsiz
sekilde davranmamay1 emretmektedir. Zira diigman dahi olsa onlara kars1 adaletsiz
davranmak bir zuliimdiir.

Bu ayet ve yorumlardan sunu anlamaktayiz ki, gerek fertlere ve gerekse
toplumlara karsi, kim olursa olsun ve Miisliimanlara kars1 tavirlar1 ve duruslari ne
olursa olsun, adaletle hilkmetmek Miislimanlar i¢in kesin bir gorevdir.”

Kur’an-1 Kerim, genelde adaletle hiikmetme hitabin1 Miisliimanlara yaparken,
onlarin rehberi olan Hz. Peygamber’e de birtakim emirler vermektedir. Zira Hz.
Peygamber, Medine’de bulundugu siirece oradaki Yahudiler, kendi aralarindaki
ihtilaflar1 ve anlagmazliklar1 kendisine getirerek ¢c6zmesini isterlerdi. Hz. Peygamber
de Allah’in hiikmii ile onlara hiikmederek adaleti kendi aralarinda saglardi. Bu
hususta Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Hep yalana kulak verir, durmadan haram
verler. Sana gelirlerse, ister aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz ¢evir. Eger
onlardan yiiz ¢evirirsen sana hicbir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen,

aralarinda adaletle hiikmet. Allah ddil olanlart sever.”®® Ayetin basinda da ifade

7 Kutub, a.g.c., III, 287-288; Durmus, a.g.e., s.183.
78 el-Maide,5/8.

7 Durmus, a.g.e., s.185.

%0 el-Maide,5/42.
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edildigi lizere diismanliklar1 ve asiriya kagmalar1 oldugu halde, bu onlarm {izerinden
adaletin eksik tutulacagi anlamini getirmez. Zira Hz. Peygamber bir rahmet
peygamberiydi. Herkese karsi esit ve adildi. Bunu yaparken de dlgiilerinden biri su
ayetti: “Ey iman edenler! Adaleti titizlikle ayakta tutan, kendini, ana-babaniz ve
akrabaniz aleyhinde de olsa Allah i¢in sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda
sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha
yakindiwr. Hislerinize uyup adaletten sapmayin, (sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik
etmez), yahut sahidlik etmekten kaginirsamiz (biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.”®'  Ayette insanlar1 adaletten aywran iktisadi, sosyal, psikolojik
sebeplerin hepsi sayilarak insanlar uyarilmis, hiikkmeden veya sahitlik eden kimsenin
yalnizca Allah korkusunun tesiri altinda hareket etmesi telkin edilmistir.

Goriildigi tizere ister yonetim kademesinde olsun, isterse siradan bir
vatandas olsun adalet herkes icin gecerli ve herkese lazim olan bir denge unsurudur.

Iste bu, Kur’an’1n evrensel bir hitap oldugunu gdsteren en iyi delillerden birisidir.

2-“Vasat Ummet” Kavramm Dogrultusunda Adalet

Kur’an’da Islam toplumunun bir 6zelligi olarak “vasat immet ( “Uasy 357T)
terimi kullanilmustir. “Iste béylece sizin insanhga sahitler olmaniz, Resil'iin de size
sahit olmasi igin sizi mutedil bir millet (vasat iimmet) kildik. Senin (arzulayp da su
anda) yonelmedigin kibleyi (Kdbe'yi) biz ancak Peygamber'e uyani, okgeleri tizerinde
geri donenden aywt etmemiz i¢in kible yaptik. Bu, Allah''n hidayet verdigi
kimselerden baskasina elbette agir gelir. Allah sizin imanmnizi asla zayi edecek

degildir. Zira Allah insanlara karst sefkatli ve merhametlidir.”® Burada gecen vasat

81 en-Nisa,4/135.
82 cl-Bakara,2/143.
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immet ifadesindeki “vasat” kelimesi c¢ofu miifessirce “adalet” manasinda
anlagiimigtir.®

Yine “vasat” kelimesi genellikle “orta yol, mutedil” seklinde de anlagilmistir.
Bu orta yolun hangi alanda olduguna dair farkli yorumlar yapilmistir. Bazi1 alimler bu
ifadeyi, dini konularda orta yolu izlemek olarak anlamislardir. Bu yoruma gore
Islamiyet, ne Hiristiyanliktaki gibi ruhbanhifa gitme veya Hz. Isa (a.s.)’1 Allah’mn
oglu deyip ultihiyet mertebesine ¢ikarma; ne de Yahudilerin yaptig1 gibi kendilerine
gonderilen kitab1 degistirme, peygamberleri o6ldiirme ve Rablerini yalanci
¢ikarmadir. Bilakis Islamiyet, orta yolu bulma, ifrat ve tefritten kagmadir.** Diger bir
yoruma gore buradaki “vasat immet”, asiriliklar karsisinda adil bir denge gozeten,
hem zevk ve sefahati, hem de miibalagali bir ziihdii terk ederek hayatin her alaninda
makul ve dengeli davranan bir topluluktur. Buna gore insanmn ruhu ile bedeni
arasindaki fitri bir ¢atisma oldugu goriisii reddedilmis ve insan yapisindaki tabilik ve
ilahi biitiinlik Vurgulanm1$t1r.85

Nasil yorumlanirsa yorumlansin, Allah miiminlerden hayatlarinin her
alaninda oOlciilii, dengeli ve adaletli davranilmasmi istemektedir. Zira toplumlara
benzeyen ikili insan iligkilerinde de, toplumun niivesi olan insan bedeninin
isleyisinde de, bu diinyadaki yaratilista da bir 6l¢ii, diizen ve adaletli bir dagilim
vardir. Dolayistyla “vasat iimmet” hayatin her alaninda Islami ¢izgiyi ifade eder.

Buna paralel olarak Kur’an’da “vasat iimmet” kavraminin 6ziindeki adalet

prensibi anlatilirken, adalet vasfindan yoksun kisi dilsiz, aciz ve higbir ise yaramayan

8 el-Beyzavi, Ebl Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-
Teil, 1-V, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut tsz., I, 110; ez-Zemahseri, el-Kessif an Hakdiki
Gavdamizi't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viiciihi’t-Te vil, 1-VI, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad 1998, I,
338; el-Kurtabi, a.g.e., 11, 433; es-Suyiti, a.g.e., I, 16.

8 et-Taberd, a.g.e., 11, 626-627.

85 Esed, a.g.c., I, 40.
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bir koleye benzetilerek boyle birinin, adalet sayesinde orta yolu bulan kisiyle esit
olamayacagi anlatilmistir. “Allah, su iki kisiyi de misal verir: Onlardan biri dilsizdir,
hi¢hbir sey beceremez ve efendisinin tistiine bir yiiktiir. Onu nereye gonderse bir hayir
getiremez. Simdi, bu adamla, dogru yolda yiiriiyerek adaleti emreden kimse esit olur
mu?”*® Buradan da anlasilmaktadir ki, Kur’an, bir islam toplumu insa ederken
insanlar kemal vasiflarla donanmis, dengeli ve 6lciilii bir yapiya sahip, hayatinin

her alaninda adil olmasini istemektedir.

3-Teblig Unsuru Olarak Adalet

Hz. Peygamber (s.a.v.) hayat1 boyunca bir rahmet peygamberi olmus,
insanlara kars1 daima merhametli ve giiler yiizlii davranmistir. Insanlara Islam’1
teblig ederken kalplerini kirmamis ve onlara nezaket ¢ergevesinde davranmistir.
Kendisine her tiirlii kotiiliigli ve hakareti yapanlara karsi bile adil ve merhametli
olmustur. Bunun en giizel 6rnegini Mekke’nin fethi esnasinda gormekteyiz. Mekke
fethedildikten sonra Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekkelilere donerek su suali sormustu:

-“Simdi benden ne yapmami bekliyorsunuz?”
Onlar ise utanglar1 6ne diismiis bir vaziyette su cevabi verdiler:

-“Stiphesiz Sen soylu bir babanin oglu, asil bir kimsesin.”
Bunun iizerine bir Allah Resulii’'nden beklenen su soézler O’nun agzmndan
dokiilmiistiir:

-“Bugiin artik sizler higbir sekilde hakir goriilmeyeceksiniz; haydi simdi

dagilin, hepiniz hiir ve serbestsiniz...”"’

% en-Nahl, 16/76.
7 fbn Hisam, Ebd Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1-IV, Déru’l-
Kiitiibii’l-Arabiyye, Beyrut 1990, 1V,54-55; Hamidullah, a.g.e., I, 268.
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Iste bdylesine yiice ahlaka sahip bir peygamberin, elbette ki tebliginde
kullandig1 ilk prensip adalet olmustur. Cilinkii O, ahlaki prensiplerini Kur’an’dan
aliyordu.

Kur’an-1 Kerim, savasi degil barisi esas alan bir mesaj oldugu igin, biitiin
uluslar arasi iligkilerini barig temelli inga etmistir. Hatta Miislimanlarla savasmayan
ve baris i¢cinde yasayanlara karsi iyilik yapilmasini tavsiye etmistir. Bu konuda
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Allah, sizinle din ugrunda savasmayan ve
sizi yurtlarimizdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizi ve onlara adil davranmanizi
yasaklamaz. Ciinkii Allah, adaletli olanlari sever.”™ Bazi miifessirler bu ayetin
“Seyf ayeti” olarak da bilinen et-Tevbe Suresinin 5. Ayeti ile nesh edildigini
soylerken®, bazilar1 ise bunun anlamsiz oldugunu, zira islim’a gére asil olanin barig
oldugunu bildirmislerdir”. Bununla beraber bu ayetin devami olan el-Miimtehine
suresi 9. ayette Allah Teala Miisliimanlara kars1 savasan, Miisliimanlar1 yurdundan
siiren veya yurdundan siirmeye yardim edenlerle dostluk kurulmasini yasaklamistir.
Bundan dolay1 bu ayet, savas sebebi olarak sadece inancin (akide) olabilecegi, yani
Miisliimanlarla digerleri arasinda savas sebebinin Allah’mn nizamimi gergeklestirmek
ve O’nun kelimesini yiiceltmek olabilecegini de gostermektedir.”’

Baz1 miifessirler Arap dili kurallarma gore ayette gecen ‘“Allah
...... nehyetmez” (& Sl YY) ifadesinin, bu baglamda olumlu bir tavsiyeye isaret

ettigini sOylemisler’”, hatta bazilari ise bu ayetin islam’a aktif olarak diismanlik

88 el-Miimtehine,60/8.

% el-Kurtibi, a.g.e., XX, 407.

% et-Taberd, a.g.e., XXII, 574.

! Kutub, a.g.e., XIV, 425.

92 ez-Zemahseri, el-Kessdf, V1, 94.
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yapmayan kimselere nezaket ve dostluk i¢cinde davranilmasmi zimnen emrettigini
belirtmislerdir.”

Biitiin bu yorumlardan sonra diyebiliriz ki, Kur’an, adaleti teblig
metotlarindan biri olarak degerlendirmis ve Miisliimanlarla baris iliskisi icinde olan
diger din sahiplerine adaletle ve 1yilikle davranmamizi tavsiye etmistir. Cilinki
adaletin geregi kars1 tarafin size gosterdigi muamelenin aynistyla mukabele etmektir.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in davet ve tebli§ yontemi de budur.

4-Anlasmazhga Diisen iki Topluluk Arasinda Adalet

Kur’an-1 Kerim, barisi esas alan ilahi bir mesaj oldugu i¢in, onun tesisi
konusunda en ince prensipleri ve degisik ihtimalleri de gdzlerimizin Oniine
sermektedir. Yukaridaki baslikta Miisliimanlarin diger inan¢ mensuplarina karsi nasil
bir tavir takinmalar1 gerektigini belirtmistik. Simdi ise ayni durumun degisik
versiyonu olan, iki miimin grubu arasinda bir ¢atigsma oldugunda nasil davranmamiz
gerektigini Kur’an soyle belirtmektedir: “Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle
vurusurlarsa aralarimt diizeltin. Sayet biri otekine saldirirsa, Allah''n buyruguna
doniinceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger donerse artik aralarini adaletle
diizeltin ve (her iste) adaletli davrann. Siiphesiz ki Allah, ddil davrananlar: sever.””
Ayetin sebeb-1 nilizulu olarak kaynaklarda su olay anlatilmaktadir. Evs ve Hazrec
kabileleri arasinda miinafiklarin basi olan Abdullah b. Ubey sebebiyle kiiciik bir

anlasmazlik ¢ikmis ve bu olay kavgaya doniismiis, daha sonra Rasilullah’in

gelmesiyle beraber olay sulh ile sonlanmustir.’”> Ancak olaym arka planinda

% Esed, a.g.e., I1I, 1126; Kutub, a.g.e., XIV, 423.

% el-Hucurat,49/9.

5 el-Kurtabi, a.g.e., XIX, 373-374; et-Taberi, a.g.e., XXI, 360-362; ibn Kesir, a.g.e., VII, 373; ez-
Zemahseri el-Kessdf, V, 570-571.
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miinafiklarin basi olan Abdullah b. Ubey’in etkisi olmakla birlikte tabii ki, Evs ve
Hazrec arasindaki ge¢cmis yillara dayanan asabiyet anlayis1 yatmaktaydi. Sebeb-i
Niizile paralel olarak ayetin yapist Arapga kurallar1 bakimindan ¢ok 1ilgi ¢ekicidir.
Ciinkii ayette once (0\éih o )y“Eger iki taife (grup)” diye tesniye (ikil) baglanildig:
halde fiilde(>—#)) “ikisi vurusurlarsa” denilmeyip ¢ogul sigas1 ile (/5L3) “onlar
vurusurlarsa” diye buyrulmustur ki, bu fark terciimede gosterilememektedir. Bunun
niiktesi, azdan baglayan bir savasin bastirilamadigr takdirde genisleyecegini
hatirlatmaktir.”® Dolayistyla Kur’4n burada, ufak anlasmazliklarin dahi baris ile
sonuglandirilmasi gerektigini ince bir niikteyle bizlere bildirmektedir. Ciinkii kiigiik
goriilen anlagmazliklar biiytiyebilir ve ileride biiyiik savaslara yol agabilir.

Yine ayeti Arapca kurallarma gore tetkik ettigimizde, Miisliimanlardan iki
taife “vurustuklarinda” degil, “eger vurusurlarsa” (CG4ilda ()sibaresi kullanilmustir.
Bu ifade bi¢ciminden Miislimanlar arasinda bir savas ¢ikmasinin, Miisliimanlarin
birbirlerine diismelerinin tabii ve olagan olmadig: anlasilmaktadir.””’

Sonug olarak bu ayetteki emrin muhatabi, vurusan iki grubun disindaki, bu iki
grubu baristrma imkanma sahip tiim Miisliimanlardir. Diger bir ifadeyle Allah
katinda, Miislimanlarin i¢lerinde vurusan iki grubu Oylece seyretmeleri hos
goriilmez. Bu iiziicli hadisenin meydana gelmesi halinde, tiim Miislimanlar bu olayin
1zdirabini i¢lerinde duymali ve onlarin aralarmi bulmak icin gayret gostermelidirler.
Savasan muhalif gruplara Allah’tan korkmalarmi telkin etmeli ve taraflarin ileri

gelenleriyle irtibat kurarak, savasin sebeplerini arastirmali, her tiirlii gayreti

% Elmalil, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (Sad. Ismail Karacam, Emin Isik,
Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel), I-X, Azim Dagitim, Istanbul 1992, VII, 200.

7 Mevdadi, Ebu’l-A’1a, T efhimii’l-Kur’dan, 1-V11, (cev: Komisyon), Insan Yayinlari, Istanbul 1997, V,
440.
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gostererek onlari baristirmaya ¢alismalidirlar.”® Tabii ki bunu yaparken de ilk prensip
adalet olmalidir. Adalet bir seyin karsiligin1 vermek olduguna gore, saldiran (bagy)
grupla “Allah’in buyruguna déniinceye kadar® (& 1 1) ¢4 s )savasmak da

adaletin geregidir. Zira adalet, mazlumlarin hakk: yerde kalmadiginda adalettir.

5-Ticari Hayatin Unsuru Olarak Adalet

Adaleti, hayatin her alaninda kullanilan temel prensiplerden biri yapan
Kur’an-1 Kerim, ticari islemlerde de adaletin 6n planda tutulmasi gerektigini bizlere
bildirmistir. Ticari hayat, insanlarin aralarindaki fitnenin ve haksizligin en ¢ok
oldugu alanlardan biridir. Kur’an bunun 6niine ge¢mek i¢in ticari hayatta adaleti yani
ticari faaliyetin iki tarafina karsi esit mesafede bulunmayi emretmistir. Odiing
islemini ve borclanma yoluyla aligverisi konu alan ayet (miidayene ayeti), bu
islemlerin yazili olmasini emreder: “Ey iman edenler! Belirlenmis bir siire igin
birbirinize bor¢landiginiz vakit onu yazin. Bir kdtip onu aranizda adaletle yazsin.
Hicbhir kdtip Allah'in kendisine ogrettigi gibi yazmaktan geri durmasin; (her seyi
oldugu gibi) yazsin. Uzerinde hak olan kimse (bor¢lu) da yazdirsin, Rabbinden
korksun ve borcunu asla eksik yazdirmasin. Sayet bor¢lu sefih veya akli zayif veya
kendisi  soyleyip yazdiramayacak durumda ise, velisi adaletle yazdirsin.
Erkeklerinizden iki de sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunamazsa riza
gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile -biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmasi
igin- iki kadin (olsun). Cagwrildiklar: vakit sahitler gelmemezlik etmesin. Biiyiik veya
kiigtik, vadesine kadar hi¢bir seyi yazmaktan sakin iisenmeyin. Béyle yapmaniz Allah

nezdinde daha adaletli, sehadet i¢in daha saglam, siipheye diismemeniz icin daha

% Mevdadi, a.g.e., V, 440-441.
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uygundur....”” Bu ayete gore, ister sadece borg, ister ticari bir muamele seklinde
olsun, kredi esasina dayali her tiirlii islem yazili duruma getirilmelidir. Ayet icinde
gecen, "yazdwramayacak durumda" olmak, bu tiir anlagsmalarda kullanilan ticari
terminolojiyi tam olarak anlayamamak veya anlagsmanimn kaleme alindig1 dile asina

olmamak gibi durumlardir.'®

6-Denge Unsuru Olarak Adalet

Denge, adaletin bir diger anlam1 ve uygulanma bi¢imidir. Dengenin olmadigi
yerde adaletten bahsedilemez. Dolayisiyla 1yi veya kotii mukabelede de bir dengenin
olmas1 zorunludur. Bu konuda ilging bir rivayet vardir. Uhud Savasinda miisrikler,
Peygamberimizin amcas1 Hz. Hamza’y1 sehit ettikten sonra miisle (viicudun cesitli
organlarm1 kesmek) yapmuslar, bunu géren Hz. Muhammed (s.a.v.) de “Allah’a
yemin olsun ki sana karsilik, onlardan yetmis tanesine miisle yapacagim”
buyurmustu.'”’ Bunun iizerine asagidaki ayet-i kerime nazil olmustur. “Eger ceza
verecekseniz, size yapilan iskencenin misliyle ceza verin. Ama sabrederseniz, elbette

o, sabredenler icin daha haywldir.”'*”

Ayetin basinda Peygamberimize yapilana
karsilik ayni mukabelede bulunma (adalet) ruhsati verilmisken, ayetin devaminda
sabretmenin, affetmenin daha faziletli olacagi bildirilmistir. Peygamberimiz de
ayetin devamina uygun davranarak bu dedigi isten vazge¢mistir. Ciinkii boyle
yapmakla Peygamberimiz adaleti Allah’a havale etmis oluyordu. Allah’m ise adaleti

en adil sekilde verecegi muhakkaktir. Bazi rivayetlerde bu ayetin et-Tevbe Suresinin

5. ayetiyle (Seyf ayeti) nesh edildigi ifade edilse de, tinlii miifessirler Fahruddin Razi,

%% el-Bakara, 2/282.

100 Akyiiz, Vecdi, Kur’an’da Siyasi Kavramlar, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997, s.117.
101 er-RaZi, a.g.e., XX, 142; et-Taberi, a.g.e., XIV, 403; Ibn Kesir, a.g.e., IV, 614.

192 en-Nahl,16/126.
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Ibn Cerir et-Taberi bu ayetin kesinlikle seyf ayetiyle nesh edilemeyecegini, ciinkii
ayetin sabretmeye, affetmeye ve davete yonelik oldugunu belirtmislerdir. et-Taberfd,
ayetin mensuh olmaktan uzak oldugunu belirtirken'®; er-Rézi, tenkit edici bir
ifadeyle “Miifessirlerin cogu mensuh ayetlerin sayisin1 ¢ok gostermeye asiktirlar.
Ben ise bunda bir fayda gérmiiyorum.” '* diyerek ayeti agiklamislardir. Gergekten
de bu ayetin siyak ve sibakina baktigimizda davet metodu olarak hikmet ve gilizel
ogiidiin  kullanilmas1 gerektigi vurgulanmis, sabretmenin 6nemi birkag defa
tekrarlanmustir.

Bu genel agiklamalardan sonra uluslar arasi iliski boyutunda adaleti
disiindiigiimiizde, kavramin en temel prensip oldugu daha da belirginlesmektedir.
Zira ginlimiiz uluslar arasi iligkiler diinyasinda adaletten ziyade, menfaatlerin
devreye girdigini miisahede etmekteyiz. Miisliman devletlerarasinda bile Kur’an’in
ifadesiyle “vasat immet” olusturmaktan ziyade “gii¢lii devlet” anlayis1 6n planda
tutulmaktadir. Bu durum, {immet anlayisindan ziyade asabiyet baglarini
giiclendirmekte ve Miisliimanlar arasinda kg1 sdylemlere gii¢ kazandirmaktadir.
Giiniimiizde Ortadogu’da yasanan siirec Islam’in evrensel ilkelerine dikkat
edilmemesinden ve iimmet bilincinin olusup adaletin tesis edilememesinden
kaynaklanmaktadir. Coziim ise Islam’m hayatm her alaninda dengeli olmay: ifade

eden adalet prensibinin 6n planda tutulmasiyla miimkiindiir.

103 et-Taberd, a.g.e., XIV, 407; Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan yaptirilan “Kur’an Yolu” isimli

tefsirde, bu iki miifessirin ayetin nesh edildigini sdylediklerine dair bir ifade vardir. (Kur’an Yolu:
Tiirkce Meal ve Tefsir, 1-V, Hazirlayanlar: Karaman, Hayrettin- Cagrici, Mustafa- Dénmez, ibrahim
Kafi- Giimiis, Sadrettin, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2003, III, 396-397.) Ancak soz
konusu tefsirlerde ayetin nesh edilmesi bir kenara, burada neshin kesinlikle bulunmadigina dair
ifadeler bulunmustur.

19 er-Rézi, a.g.e., XX, 145.

56



B- ISTISARE ETMEK

Miisavere ve istisare “s-v-r-“ kokiinden tiiremis iki kelimedir. Ayn1 kokten
gelen “sird” kavrami, sozliikte petekten bal almak, atin yiiriylis bicimini 6grenmek
iizere onu denemek, kilik kiyafet olarak giizel goriinmek, bir kisiye konu hakkinda
fikir vermek, danigsmak, danisan kimseye fikrini sOyleyip onu yOnlendirmek gibi
anlamlara sahiptir.'” Stra ile ayn1 kokten (Ls—%) tiireyen birgok kelimenin “bir seyi
bundugu yerden alma ve agiga ¢ikarip goriiniir hale getirme” manasinda birlestigi ve
danigma isinin de bir meselede isabetli karara varabilmek amaciyla kisilerin
fikirlerinin a¢iga ¢ikmasini saglamaktan ibaret oldugu dikkate alindiginda'®, stranin
terim anlamiyla kok anlami arasinda semantik iliskinin bulundugu séylenebilir.
Mesveret, meslre, miisavere, istisare ve tesavir de sira ile ayni anlamdadir.'”’

Strd kavrami Kur’an’da dort yerde ge¢mektedir.'® Farkli formlarda
kullanilmis olan srd kavrami, bir ayette isaret etmek anlaminda'®; diger bir ayette
ise karsilikli danisma anlamindaki tesaviir olarak''®, cocugun iki y1l dolmadan siitten
kesilmesine eslerin karsilikli istisare ile karar verebileceklerini belirtmek icin
kullanilmistir. Konumuz agisindan ilizerinde duracagimiz ayetler ise Sird Suresinin
38. ayeti ile Al-i Imran Suresinin 159. ayetleridir.

Ote yandan bircok ayette sra kelimesi kullanilmadan danismanin 6nemine
dikkat ¢ekilmektedir. Mesela bir ayette Hz. Musa (a.s.)’nin peygamber olarak

gorevlendirildiginde kardesi Hz. Harun (a.s.)’un kendisine yardimci yapilmasi ve

95 fbn Manzur, a.g.e., IV, 434-435; el-Cevheri, a.g.e., II, 704; FirGzabadi, a.g.e., 5.420-421; ez-
Zemahseri, Esdasii'I-Belaga, 1, 524-525.

19 or-Ragib el-isfehani, a.g.e., 5.396.

197 Tiircan, Talip, “Stra”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX, 230.

198 o]-Bakara, 2/233; Al-i Imran, 3/159; Meryem, 19/29; es-Stird, 42/38.

19 Meryem, 19/29.

1% ¢]-Bakara, 2/233.
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isine ortak edilmesi yoniindeki duasiyla''!, kendisiyle istisare edilecek kisinin var
olmas1 gerektigi bildirilmekte; bir diger ayette ise Hz. Siileyman’in kendisine itaat
etmelerini isteyen mektubunu aldiginda Sebe Kralicesi Belkis’in halkin temsilcisi
konumundaki kisilerden nasil davranmasi gerektigi hususunda goriislerinin
soruldugu bildirilmekte ve onlarin gorislerini almadan hi¢cbir 6nemli meseleyi karara
baglamadig1 yoniindeki sozii nakledilmektedir.' "

Peygamberimiz de, ilk Miisliman toplumun var olma miicadelesinde
belirleyici 6nemdeki her karari ashabi ile istisare ederek almistir. Bunlar arasinda
Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinin c¢esitli asamalari, Bey’atiir-Ridvan ve
Hudeybiye Antlagmasi 6rnek verilebilir. Yine Mescidin insa edilip insanlarin namaza
nasil cagirilmas1 gerektigini ashabina sormasi, mescide minber insa edilmesi
konusunda ashabiyla istisare etmesi, Ifk olayinda isin i¢ yiiziinii grenmek icin bazi
kisilerin goriislerini almas1t Hz. Muhammed (s.a.v.)’in istisare hususuna nasil 6nem
verdigini gostermesi bakimindan Onemlidir. Peygamberimizden sonra da ashabin
sliraya ve istisareye ne kadar onem verdigini gérmekteyiz. Kur’an’in cem’i, Hz.
Omer’in halife olarak belirlenmesi, Hz. Omer’in halifeligi esnasinda ashabm ileri
gelenlerine Medine disina ¢ikilmasimi yasaklamasi, Hz. Osman’m halife secilmesi

buna ornek olarak verilebilir.'"

Ancak Muaviye doneminde ¢ikan siyasi ayrigmalar
nedeniyle bu usuliin terk edildigi goriilmiistiir.
Cesitli donemlerde sira sistemi uygulanmasa da, Islam Tarihinin geneline

baktigimizda bu usuliin devam ettirildigi goriilmektedir. Stra geleneginin bu kadar

kuvvetli benimsenmesine paralel olarak bununla ilgili literatiir de c¢ok genistir.

"' Taha, 20/29-32.

"> en-Neml, 27/28-33.

13 Rivayetlerin ayrintilari i¢in bkz. Ibn Kesir, a.g.e., II, 149; Tiircan, Talip, “Stra”, DI4, Istanbul
2010, XXXIX, 231.
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Stranin gesitleri, hilkkmii, konusu, baglayicilig1 ve usulii hakkinda pek ¢ok goriis
belirtilirken, iizerinde hem fikir olunan nokta danisilan kimsenin veya toplulugun
glivenilir olmas1 sartidir. Bu sart 6zellikle, “Danisilan, kendisine giiven duyulan
kimse demektir.”""* hadisine dayandiriimaktadur.

Istisarenin cesitleri konusunda Kur’an’dan yola ¢ikilarak iki gesit istisarenin
bulundugu yorumu yapilmistir.

1) Ictihadi Istisare: IImi bir sonuca varmak i¢in yapilan istisaredir. Burada
istisare bizzat amag degildir. Aksine bir amacin ilmi bir sekilde gerceklesmesi i¢in
basvurulan bir ara¢ durumundadir. Bu konudaki istisareye 6rnek el-Bakara Suresinin
2. ayetinde belirtilen bebegin siitten kesilmesine kimlerin ve nasil karar verilecegini
belirten ayetteki istigsaredir.

2) Ma’seri Istisare: Kollektif karar vermeye yonelik istisaredir. Burada karar1
olusturan bizzat reylerdir. Bu konudaki delil, Al-i imran Suresinin 159. ayetinde
gecen “is hakkinda onlara danis”( <) &8 & )slS5) ifadesidir. Yine es-Stra Suresi 38.
Ayetinde, bir Miisliiman toplulukta tabii olarak mevcut olmasi gereken siray1 ifade
etmektedir.'"

Bu yorumlardan sonra stra kavramimi Kur’an-1 Kerim’de gegen ayetler

baglaminda islemeye calisacagiz.

1- Ortak Akil Olarak Siira
Yonetimin temel ilkelerinden biri olan siira prensibine sahabe doneminden

sonra geregi gibi 6nem verilmedigini ifade etmistik. Danigmayi, insanin ne ferdi ve

'"* Ebu Davud, Siileyman b. Es'as b. ishak el-Ezdi Eba Davud es-Sicistani, Siinenu Ebi Davud,
Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye, Riyad tsz., “Edeb”, 114; et-Tirmizi, Eba Isa Muhamed b. Isa b. Sevre es-
Siilemi, el-Camiti 'I-Kebir (el-Camiii’s-Sahih), 1-V1, Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1996, “Edeb”, 57.
"5 Sayi, Ali, “Kur’an’da Miisavere Kavrami Uzerine”, D.E.U.LF. Dergisi, Sayi: VIII, Izmir 1994,
s.261-273.
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ne de devlet hayatindan soyutlamak miimkiindiir. Zira danigsma, gerek fert, gerek
toplum ve gerekse devlet olarak hayatimizin siyasi, sosyal, askeri ve iktisadi biitiin
yonlerini igermektedir.

Danigma ile hareket etmek Miisliimanlarin bir sifat1 olarak Kur’an’da soyle
buyrulmaktadir: “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar.
Onlarin (Miisliimanlarin) isleri, aralarinda danisma iledir. Kendilerine verdigimiz
riziktan da harcarlar.”"'® Ayette “onlar” zamiri miiminlere, yani biitiin bir topluma
isaret eder. Bu baglamda kullanilan “emr”(& 5 15) sozciigii ise, devlet idaresi de
dahil toplumsal hayata dair biitiin isleri ifade eder.''” Ayette gecen “aralarinda” (&)
ifadesi sorunun ¢6ziimiiniin Miisliimanlarin arasinda ortak olmasi gerektigini ifade
eder. Ancak Miisliimanlar tarihte bu ayeti genellestirecekleri yerde, Hz. Peygamber’e

yonelik “is hakkinda onlara damg”'"®

emrini genellestirmiglerdir. Bu ayette nihai
karar tek kisiye aittir. Fakat birinci ayette karar topluma aittir. Kur’an’mn istedigi,

hangi yontem ve araglarla olursa olsun, bu katilimin saglanmasidur.'"

2- Bir Teblig Unsuru Olarak Miisavere

Kur’an-1 Kerim’in indirilmesinden once, Mekke miisrikleri stiranin ne
oldugunu biliyor ve toplumla ilgili gordiikleri kararlarii damigma meclislerinde
aliyorlardi. Bunun icin “Daru’n-Nedve” adi verilen sira merkezi bulunuyordu.'?
Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin bildigi ve faydali olan adetleri devam ettirdigi gibi bu

malzemeyi de kullanarak sira kavrammi kurumsallastirmistir. Bu konuda Kur’an’da

116 os-Stira, 42/38.

17 Esed, a.g.e, I, 122,

"% Al-i imran, 3/159.

"9 Ozsoy, Omer-Giiler, ilhami, Konularina Gore Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Fecr Yaymevi,
Ankara 2001, s.532.

120 Fyglal, Ethem Ruhi, “Dariinnedve”, D4, istanbul 1993, VIII, 556.
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sOyle buyrulmaktadir: “O vakit Allah'tan bir rahmet ile onlara yumusak davrandin!
Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su
halde onlar affet; bagislanmalar: icin dua et; is hakkinda onlara dams. Kararin
verdigin zaman da artik Allah'a dayanmp giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip

. . 121
gilivenenleri sever.”

Arap ileri gelenleri Onceden beri istisareye aligiktilar.
Dolayisiyla bu durum onlara asinaydi. Eger Peygamberimiz Araplarin ilerin gelenleri
ile istisare etmeseydi, bu onlara ¢ok agir gelecekti. Bu yiizden onlarla istisare etmesi
Peygamberimize emredilmistir.'** Kur’an bu ilkeyi dylesine onemli addeder ki, Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in tartisilmaz yetkisine ragmen ondan emir sigasiyla hitap ederek
istisare etmesini ister. Burada Kur’an’in getirdigi ana degisiklik stray1 bir kabile
kurumundan bir iimmet/toplum kurumuna doéniistiirmesidir; zira O, kan baglarinin
yerine inang baglarini koymustur.123

Burada 6nemli bir ayrint1 olarak, bazi miifessirler Al-i Imran Suresi 159.
ayetinde gecen “emr=is” sOzcligiinii, sadece yonetim ve savas meseleleri olarak
kisitlamuslardir.'** Yine ayetle 1lgili olarak kendi i¢inde bir diisiinme pratigi yapan
Elmalili, ayette gecen “emr” kelimesinin elif-lam takisiyla gelmesinin (JY) 4)
genelleme i¢in olmadigini, sadece harp islerinde oldugunu belirtmis, ama Hz.
Peygamber’in vahiy gelmeyen konularda rey ve ictihadla amel ettigini de belirterek
buradaki “emr’in her isi ifade edebilecegini de belirtmistir.'”> Gergekten de

buradaki stray:1 sadece harp ve yonetim meselelerine hasretmek ayeti tam manasiyla

thata edememek demektir.

121 Al-i Imran, 3/159.

122 67-7Zemahserd, el-Kessdf, I, 647-648.

123 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme —Makaleler I-, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s.67.
124 oz-Zemahserd, el-Kessdf, 1, 647; el-Beyzavi, a.g.e., 11, 45; ibn Kesir, a.g.e., II, 149.

125 Elmahly, a.g.e., I1, 454-455.
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Alimler, hakkinda Allah'tan bir vahiy nazil olmus olan herhangi bir mesele
hakkinda, peygamberin limmetiyle istisare etmesinin caiz olmayacagi hususunda
ittifak etmigslerdir. Ciinkli nass varid oldugunda, re'y ve kiyas gecgersiz olur. Ama
hakkinda nass olmayan biitiin seyler hakkinda istisare etmek caiz midir degil midir?
meselesine gelince, istisare etmenin caiz oldugu genel goriistiir.'*®

Bu ayetin bas tarafinda yumusak davranmak, kati1 yiirekli olmamak, affedici
ve bagislayici olmak; stra ile baglantili olarak islenmistir. Dolayisiyla ayette siranin
bir teblig metodu olarak kullanilabilecegine dair bir isaret vardir. Ciinki
Peygamberimizin onlarla miisaveresi, o kisilerin sanlarmin ylikselmesine ve
payelerinin terfi etmesine neden olacakti. Bu da onlarin sevgilerinin artmasina sebep
olacak ve Peygamberimize ihlasla itaat etmelerini saglayacakt.'?’ Yine sdranmn
teblig kapsaminda islenmesi, Allah’in Misliimanlarin siyasi terbiye kazanmalarini
istedigi ve timmet hedefine ulasabilmeleri icindir."*® Dolayisiyla Miislimanlar bu
sayede kolektif akil konusunda bir siinnet kazanacaklar, bu da onlar1 ahlaki ve
toplumsal gelisimlerine katki saglayacakti.

Sonug olarak stira emri, 6zellikle yonetim kademesindeki insanlarin dikkat
etmesi gereken bir emirdir. Bu emre dikkat edilirse, keyfi uygulamalar sona erecek,
hem birlik saglanmis olacak, hem de kolektif akil insa edilmis olacaktir. Istisarenin
bu kadar 6nemli olmasi, toplumu ilgilendiren hususlarda en giizel ve en dogru sonuca
ulasabilmeye imkéan saglamasidir. Ciinkii bir mesele toplumun biiyiik bir kesimini
ilgilendiriyorsa ve buna ragmen s6z konusu mesele hakkinda bir kisi karar veriyorsa,
bu haksizlik ve adaletsizliktir. Dolayisiyla siira sistemi, hem adaleti saglamakta hem

de esitligi tesis etmektedir. Bunun i¢in Misliimanlar sadece yonetim ya da harp

126 or-Razi, a.g.e., IX, 68-69; Elmalily, a.g.c., I, 454-455.
127 or-Razi, a.g.e., IX, 68; Elmalil, a.g.e., II, 452; et-Taberd, VI, 190-191.
128 Elmahly, a.g.e., II, 452.
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meselelerinde degil, toplumsal olan ve Islam toplumunu ilgilendiren her alanda stra
sistemine basvurmalidirlar. Boyle yapmazlarsa, meseleyi saglamlastirmis olmazlar.
Tek kisinin yalniz basina yapacagi hatalar, cogunluga gore daha fazladir. Halbuki
ortak aklin hata yapma ihtimali ¢ok azdir. Buradan da anlasilmaktadir ki,
Miisliimanlarin diinya dengelerindeki gii¢leri, ortak akli olusturmadaki basarilar1 ile
dogru orantilidir. Ornegin Islam devletleri arasinda kurulacak bir “Islami Stra
Merkezi” ulusal ve uluslar arasi meselelerde BM benzeri bir rol {iistlenmesi

bakimindan 6nemli olacaktir.

C- EMANETI/GOREVi EHLINE VERMEK

Arapca'da “glivenmek, korku ve endiseden emin olmak™ manasindaki emn
(¢#)) masdarmdan gelen “emanet” kelimesi hiyanetin karsit anlamlisi olarak isim sek-
linde kullanildig1 gibi, “glivenilir olmak™ anlaminda masdar seklinde de kullanilir.
Ayrica “giivenilen bir kimseye korumasi i¢in gegici olarak tevdi edilen sey”
manasima da gelmekte olup kelimenin bu son kullamlist daha yaygmdir.'* Kur’an-1
Kerim’de emanet kelimesi iki ayette tekil'*’, dort ayette cogul' sekliyle ge¢mekte,
ayni kokten gelen degisik fiil ve isim kaliplar1 da Kur’an’da yer almaktadir.'** Biz
burada konumuzla ilgili olan el-Ahzab Suresi 72. ayetini ve el-Nisd Suresi 58. ayetini

islemeye calisacagiz.

129 or-Ragib el-isfehani, a.g.e., 5.32; ibn Manzur, a.g.e., XIII, 21.

130 e]-Ahzab, 33/72; el-Bakara, 2/283.

131 en-Nisa, 4/58; el-Enfal, 8/27; el-Miimindn, 23/8; el-Mearic, 70/32.
132 Diger kullanimlar i¢in bkz. Abdiilbaki, a.g.e., “emn” mad.
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1- Emaneti/Gorevi Vermede Liyakat

Yonetim ilkelerinden biri olarak degerlendirilen ‘“emanet” kavrami, bu
manada Kur’an’da soyle kullanilmaktadir: “Allah size, mutlaka emanetleri ehli
olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emreder. Allah size ne kadar giizel ogiitler veriyor! Siiphesiz Allah her seyi isitici,
her seyi goriiciidiir.”"** Bu ayette yonetim ve uluslar arasi iliskilerin en 6nemli iki
kavrami emanet ve adalet beraber zikredilmistir. Dolayisiyla ayet emanet-adalet
iliskisine giizel bir 6rnektir. Bu ayetteki “emanet” bazi miifessirlerce “din ve seriati
tiimilyle kapsayan, temel hiikiimleri ortaya koyan” seklinde degerlendirilmistir.'*
Yine ayette gecen “emanet” terimi, ister maddi ister manevi, bir kisiye emanet edilen
her seyi gosterir. Buradaki “emri”, kendisinden oOnceki ve sonraki ayetleri goz
oniinde bulundurarak okursak, inananlara iletilen Kur’dn mesajlarinin inananlarca
biitiin insanlhiga teblig edilecek kutsal bir emanet oldugu anlasilmaktadir. Kisaca
buradaki emanet, diger toplumlara iletilmesi gereken ilahi mesajlardir. Bu, elbette
daha kapsamli bir alana iliskin emir ve tavsiyeleri de igerir. Bunlar Miisliimanlara
emanet edilebilecek olan herhangi bir maddi giiclin veya ahlaki sorumlulugun yerine
getirilmesine ve bilhassa da sonraki ayetin isaret ettigi gibi, bir Miisliiman toplulugun
veya devletin diinyevi gilicii veya siyasi hakimiyeti uygulamasma iliskin

buyruklardir.'®

2- Dini Yiikiimliiliigiin insana Verilmesi ve Emanet-Liyakat iliskisi
Dini yiikiimlilik o kadar agirdir ki, onu insandan bagka hicbir varlik

yiliklenmeyi istememistir. Kur’an-1 Kerim’de bu konuda s6yle buyrulmaktadir: “Biz

133 en-Nisa, 4/58.
134 o]-Kurtubi, a.g.e., VI, 423.
135 Esed, a.g.e., I, 150.
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emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler,
(sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok
cahildir.”"® Miifessirlerin ¢ogu burada gecen “emanet” kavrammi “hadler ve
farzlar” diye tefsir etmislerdir.”>” Unlii miifessir et-Taberi, bunun igerisine insanlarin
emanetlerini de katmustir."*® Bazi miifessirler de emaneti “teklif” yani “yiikiimliiliik”
manasmda oldugunu belirtmislerdir. Clinkli birini yiikiimlii kilmak demek, ondan
kendi tabiatma aykir1 davranmasii istemek demektir. Insan disinda varliklar
(6rnegin  melekler) ne amagla yaratildilarsa o dogrultuda hareket etmek
durumundadirlar.'*

Giiniimiiz Islam devletlerine baktigimizda 6zellikle ydnetim kademesinde
liyakat sartinin yok sayildigini, 6zellikle halkin yonetim kademesinde s6z sahibi
olamadigmi miisahede etmekteyiz. Kur’an’in s6z konusu bu prensibinin igletilmesi
ve kitabi bilgiden ziyade uygulama boyutuna gecirilmesi, Islam’m ve de Miisliiman

devletlerin uluslar arasi iliskiler diinyasindaki kabul edilebilirliklerini arttiracaktir.

D- IYILIGI AYAKTA TUTMAK VE KOTULUGU ENGELLEMEK

Arapca'da “bilmek, tanimak, diisiinerek kavramak” anlamindaki “irfan” ko-
kiinden gelen ma’ruf sozliikte “bilinen, taninan, benimsenen sey” manasina gelir.140
“Bir seyi bilmemek, bir sey zor ve sikintili olmak™ gibi anlamlar tagiyan “niikr” veya
“nekaret” kokiinden gelen miinker ise “tasvip edilmeyen, yadirganan, sikint1 duyulan

sey" demektir.'*" Genellikle dil 4limleri, ma’rif ve miinkerin Céhiliye déneminden

13% ¢]-Ahzab, 33/72.

7 Ornegin bkz. ibn Kesir, a.g.e., VI, 488-489; el-Kurtubi, a.g.c., XVII, 245.
138 et-Taberi, a.g.e., XIX, 204.

139 6z-Zemahseri, el-Kessdf, V, 102-103; er-Razi, a.g.e., XXV, 235-236.

140 or-Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 431; ibn Manzur, a.g.e., IX, 236.

11 er-Ragib el-isfehani, a.g.e., 5.653; ibn Manzur, a.g.e., V, 233.
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beri devam eden din dis1 anlamlarmna dikkat ¢ekmislerdir. Mesela ibn Manzur’un
ma'rif icin yaptig1 degisik tariflerden biri soyledir: “Ma'rQif miinkerin zidd1 olup
insanin faydal buldugu, hoslandigi, memnun oldugu seydir”.'* Boylece miinkerin
de “insanin vicdanmi rahatsiz eden sey” oldugu anlasilmaktadir. Her iki kavram
Islam kiiltiiriinde eski anlamlarinin yaninda yogun bir dini muhteva da kazanmis, bu
sebeple tariflerde ¢ogunlukla bu ikilik yani din dis1 ve dini anlamlar g6z Oniinde
tutulmustur. er-Ragib el-Isfehani, “Ma'rlif, akil ve seriatin iyi olarak nitelendirdigi
fiilleri ifade eden bir isimdir; miinker de yine aklin ve seriatin benimsemedigi,
yadirgadig1 seydir” der.'*?

Kur'an-1 Kerim'de ma’rif ve miinker kelimeleri dokuz ayette “ma'rtifu
emretme, miinkeri nehyetme” anlamma gelen ifade kaliplariyla gegmektedir.'**

Islami kaynaklar iyiligin hakim kilnmasi ve yaygmlastirilmasi, kotiiliigiin
onlenmesi, bu sekilde faziletli bir toplumun olusturulmasi ve yasatilmasi i¢in
gosterilen faaliyeti, Kur'an ve hadislerdeki kullanima uygun olarak emir bi'l-ma'rGf
nehiy ani'l-miinker seklinde formiillestirmigler, Kitap, Siinnet ve icmaa dayanarak bu
faaliyetin farz oldugunda birlesmislerdir.

Islam toplumunda ortak suurun meydana gelmesini saglayan bu ilke bir
bakima Isldm'in temel dinamigidir. Bunun ihmali degerler sisteminin zayiflamasina,
giderek nihilizme ve anarsizme yol agarak din ve devlet hayatinda telafisi zor
birtakim felaketlere sebep olur.'* Nitekim Gazali, Allah’mn peygamberleri, “dinin en
bliylik dayanagi ve temeli” diye nitelendirdigi bu prensibin tahakkuku ig¢in

gonderdigini belirterek bunun ihmal edilmesi halinde peygamberlik miiessesesinin

2 fbon Manzur, a.g.e., V, 239.

' er-Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 431.

1% Al-i Imran, 3/104, 110, 114; el-A’raf, 7/157; et-Tevbe, 9/67, 71, 112; el-Hac, 22/41; Lokman,
31/17.

145 Cagrici, Mustafa, “Emir bi’l-Ma’rf Nehiy ani’l-Miinker”, DI4, Istanbul 1995, XI, 139.
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anlamin1 kaybedecegini, dinin ortadan kalkacagini, fesat ve anarsinin yayilacagini,

. . o .. 14
iilkelerin harap olacagini sdyler.'*®

1-Ummetin Genel Ozelligi Olarak Emr-i bi’l-Ma’raf Nehy-i ani’l-Miinker

Kur’an’da Islam {immetinin en dnemli gérevlerinden birinin, iyiligi emretmek
ve kotiilikkten alikoymak oldugu Al-i imran Suresinin 110. ayetinde soyle ifade
edilmektedir: “Siz, insanlarin iyiligi i¢cin ortaya ¢ikarimis en hayirl timmetsiniz;
iyiligi emreder; kotiiliikten meneder ve Allah'a inanirsiniz...” Yine ayni surenin 104.
ayetinde Miisliimanlarin i¢inden 1yiligi emreden, katiilikten alikoyan bir grup
insanin olmasmin gerekliligi su sekilde vurgulanmustir: “I¢inizden (insanlari) hayra
cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten alikoyan bir topluluk bulunsun. Iste onlar
kurtulusa erenlerdir.” Alimlerin biiyiik cogunluguna gére bu ayet Miisliimanlar
icinden bu gorevi iistlenmis bir grubun bulunmasinin farz olduguna dair delildir.
Ancak bununla ilgili uygulamalarm devlet eliyle yapilip yapilmayacagi topluma
brrakilmistir. Dolayisiyla “emr-1 bi’l-maruf nehy-1 ani’l-miinker” emrinin bir
toplumsal olan gayri resmi, biri de devletin sorumlulugunda olan resmi boyutu
bulunmaktadir. Bunun ilk 6rnegini “hisbe teskilati’nda gormekteyiz.'*’

Ayette dikkat c¢ekilen ii¢ kavram hayra davet, marufu emir ve miinkeri
yasaklamadir. Ayette beyan edilen bu ii¢ vazife, biitiin mekan, zaman ve sartlara

uygun olabilmesi yoniinden mutlak ve genel bir tarzdadir. Birincisi; 1yilik, adalet,

ihsan ve dayamismaya davet. Ikincisi, fert ve toplumun maslahati, istikrar1 icin

146 Gazali, Muhammed Ebi Hamid, Thyau Uliimi’d-Din, (¢ev: Ali Arslan), I-IV, Hikmet Nesriyat,
Istanbul tsz., I, 739.

'*7 Hisbe Teskilat: hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
Abdiilhalim, Hisbe, (Cev: Cemal Giizel), Tevhid Yayinlari, Istanbul 1999; Kavake1, Yusuf Ziya,
Hisbe Teskilati: Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesesi Olarak Kurulus ve Gelismesi, Atatiirk
Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1975; Kallek, Cengiz, “Hisbe”, DA, Istanbul
1998, XVIII, 133-143.
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gerekli dinamikleri emretmek. Uciinciisii, fert ve toplumun zararina, bozulmasma
sebebiyet veren her seyi nehyetmektir. Ac¢iktir ki, bu vazifeler ve prensipler, topluma
giic veren, toplumsal refah1 ve dayanismay: saglayan dinamiklerdir. Islam toplumu
bu temel dinamikler sayesinde mutlu olabilir; serden, isyandan, glinahtan, zuliim ve
fuhustan uzak kalabilir. Yine agiktir ki, bu vazife ve prensipler, genis yelpazede
sosyal, ahlaki ve insani olmak iizere olumlu-olumsuz onlarca alana yayilmaktadir.
Iste bu ayet, toplumsal iyilesme ve ahlak gibi degisik alanlarda tiikkenmek bilmeyen
bir dinamizmin kaynagi durumundadr.'*®

Baska bir acgidan ayete bakacak olursak, iyiligi emretme ve kotiiliikkten
nehyetme gorevi peygamberi bir gelenektir. Peygamberler Allah’in emrettiklerini
emreder, nehyettiklerini nehyederler ve her zaman hayra cagirirlar. Onlarin en basta
gelen adetlerinden biri budur. Dolayisiyla Peygamberlerin {immetleri de bu siinneti
devam ettirmelidirler.

Kur’an-1 Kerim’de emr-1 bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker Miisliiman
immetinin temel bir 6zelligi olarak bu sekilde ifade edilirken, miinafiklarin 6zelligi
de bu emri tam tersi istikamette uygulamak oldugu su sekilde ifade edilmistir:
“Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar (sizden degil), birbirlerindendir. Onlar
kotiliigii emreder, iyilikten alikor ve cimrilik ederler. Onlar Allah't unuttular. Allah
da onlart unuttu! Ciinkii minafiklar fasiklarin kendileridir.”'* Bu ayetten de
anlasilacagi tizere Kur’an, emr-i bi’l-maruf nehy-i ani’l-miinker emrini yapanlar ve
yapmayanlar diye kesin bir ¢izgi ¢izmek suretiyle burada toplumsal bir ilkeyi

belirlemistir.

%8 Derveze, Muhammed izzet b. Abdiilhadi b. Dervis, et-Tefsirii'l-Hadis:Niizul Strasina Gore Kur'an
Tefsiri ,(gev: Ahmet Celen, Saban Karatas, Mehmet Celen), I-VII, Ekin Yaynlari, Istanbul 1997, V,
454,

199 et-Tevbe, 9/67.
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Islami kaynaklarda emr-i bi'l-ma'r(if nehy-i ani'l-miinkere genis yer verilmesi
ve bu ilkenin daha c¢ok hiikmii ve uygulanmasiyla ilgili olarak yapilan tartigsmalar,
konunun Isldm toplum hayat1 acisindan bilyiik 6nem tasidigmni gostermektedir.
Kaynaklarin incelenmesinden ¢ikan sonuca gore emr-i bi'l-ma'rGf nehy-i1 ani'l-
miinker, fert ve toplum hayatina din, akil ve maseri vicdan tarafindan benimsenen
inanclarin, degerlerin ve yasama tarzinin hakim kilinmasi; dinin, aklin ve
sagduyunun reddettigi her tirlii kotiiliglin 6nlenmesi yolunda ferdi ve toplu
gayretleri, siyasi ve sivil onlemleri ifade etmektedir. Konuyla ilgili ¢ok sayidaki ayet
ve hadis yaninda bilhassa, “Kim bir kotiiliik goriirse eliyle, buna giici yetmezse
diliyle onu Onlesin; buna da giicli yetmezse kalbiyle koétiiliige 6tke duysun; bu ise

»130 mealindeki hadis, IslAim'm ortaya koydugu diinya

imanm en zayif derecesidir.
goriisii ve deger yargilarina aykir1 tutum ve davraniglara kars fiili tedbirler almayn,
sozlii uyar1 ve psikolojik direnis seklinde tepkiler gdstermeyi gerekli kilmstir. Islam
bilginleri bu tiir naslarin ferdi, sosyal ve evrensel planda dnemini dikkate alarak
davet ve cihad seklindeki disa doniik faaliyetler yaninda ice doniik 1slah ¢alisma-
larmin gerekliligini de 1srarla belirtmislerdir."”’

Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim, insanlar tarafindan iyilik olarak kabul edilen
her seyin hakim oldugu, koétiilik sayilan her seyin yasaklandigi ve bunu fiili amel
yaninda i¢sel olarak da benimsendigi bir toplumun insa edilmesini amag¢lamistir.

Bunun ihmali degerler sisteminin zayiflanmasina, ulusal ve uluslar aras1 boyutta bir

fesat ortaminin dogmasina neden olacaktir.

TSO Miislim, EbG Hiiseyn b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiiri, Sahih, Daru’l-Mugni, Riyad 1998,
Iman, 78; Eb( Davud, Salat, 242; et-Tirmizi, Fiten, 11. .
131 Cagrici, Mustafa, “Emir bi’l-Ma’raf Nehiy ani’l-Miinker”, Did, XI, 141.
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2-Ehl-i Kitabin Ozelligi Olarak Emr-i bi’l-Ma’riif Nehy-i ani’l-Miinker

Kur’an-1 Kerim, amacgladigi toplumu insa ederken Ehl-i Kitaba da yer
vererek, emr-1 bi'l-ma'rif nehy-1 ani'l-miinkerin sadece Miisliimanlarin degil ayni
zamanda Ehl-1 Kitabin da bir 6zelligi oldugunu soyle belirtmistir: “Onlar(Ehl-i
Kitap), Allah'a ve ahiret giiniine inanmirlar, iyiligi emreder, kotiiliikten menederler,
hayirl islere kosusurlar. Iste bunlar iyi insanlardandir.”"* Yiice Allah’in Ehl-i
Kitab1 6ven ve hepsini bir tutmayan ifadeleri Islam’in evrenselligini gdstermesi
bakimindan 6nemlidir. Ehl-i Kitab’in Otekilestirici anlayisina karsilik Kur’an’in
samimi iman sahibi olanlarin yapacagi en kiiciik bir hayrin dahi karsiliksiz

birakilmayacagini haber vermesi, olusturulmak istenen topluma herkesin katki

sunmasi gerektigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

E- TEMEL HAK VE OZGURLUKLERI KORUMAK/CIGNEMEMEK

Kur’an-1 Kerim, indigi toplum yapisi itibariyle ¢ok koklii degisiklikler yapmis
bir ilahi mesajdir. Ciinkii o donemki toplum ve akil yapisi, tek iktidar olarak maddi
serveti goren, asabiyet anlayisini ve kabile taassubunu egemen kilan, hakli ya da
haksiz ayirt etmeden hiikiim veren, 6zglrliikkleri ve insan onurunu ayaklar altina alan,
insanlarin yasama haklarini elinden alan, namus ve iffeti ¢igneyen bir yapiya sahipti.
Bu yiizdendir ki Kur’an’in ve de Islam’in yaptign koklii degisiklikler, cok ciddi
toplumsal ve kisisel tepkiyle karsilanmisti. Ancak Kur’an’m bunu yapmakta ki
amaci, temel hak ve 6zgiirliiklerin ¢ignenmedigi, aksine korundugu bir toplum hatta
diinya olusturmakti. Bu yiizdendir ki Kur’an’da ozgiirliikklerin her alanma dair bir

diizenleme ve kesin bir ¢6zlim ifade eden ayetler bulunmaktadir.

152 Al-i Imran, 3/114.
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Daha 6nce de belirttigimiz gibi Kur’an’da, uluslar arasi iligkileri veya siyasi
iktidar1 diizenleyen direk ayetler bulunmamaktadir. Ancak Kur’an, uluslar arasi
iligkiler alanini, en temel iliski bigimi olan insan-insan iliskisi seklinde ele
almaktadir. Insanin ihya ve insa olmasiyla, toplumun da ihya ve insa olacagmni
ongoren Kur’an ayetlerinde, temel hak ve ozgiirliikler alan1 genel olarak bes boliime

ayrilabilir.

1- inang ve Diisiince Ozgiirliigiinii Cignememek

Kur’an-1 Kerim’in en temel konusu iman ve inangtir. Ciinkii Arap toplumu
putperest bir inanca sahipti ve bu c¢arpik inanglar1 diinya goriislerini de etkiliyordu.
Dogru bir inang sistemi olmadan, dogru bir toplum, dogru bir diinya olamazdi.
Ancak Kur’an, dogru inang sistemini olustururken, insanlarin zorla ve baski altinda
degil, kendi 6zgiir iradeleriyle buna inanmalar1 gerektigini vurgulamaktadir. Yoksa
yapist itibariyle meleklerden daha iistiin olabilecek insanoglunun yaratilmasmnin
higbir dnemi olmazdi. Iste bu konuda bazi ayetlerde hitap olarak Peygambere, ancak
anlam olarak tiim insanlara inan¢ noktasinda zorlama yapilmamasi gerektigi
vurgulanmaktadir: “(Resuliim!) Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi
elbette iman ederlerdi. O halde sen, inanmalart i¢in insanlari zorlayacak misin?”'>
Ne Peygamber ne de bagkasi insanlari inan¢ konusunda bir zorlama igerisine
giremez. Dolayistyla burada inang¢ 6zgiirliiliniin korunmasi vurgusu esastir. Kur’an,
tekrar tekrar su gercegin altin1 ¢izmektedir: “De ki: Kesin delil, ancak Allahindr.

5154

Allah dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi. Burada su da

vurgulanmaktadir ki Allah insana, dogru ile egri arasinda se¢im yapabilme

153 Yunus, 10/99.
154 e]-En’am, 6/149.
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serbestisini bahsetmis, boylece onu diger varliklardan ayirarak iistiin bir varlik
statiisiine yiikseltmistir.'>

Yine bagka bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Dinde zorlama yoktur. Artik
dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim tagutu reddedip Allah'a
inanirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isitir ve bilir.”">® Bu ayetten
anlasilacagi tizere dinde ilk sart Ozgiir ve hiir iradeye dayali bir inanca sahip
olmaktir. Bunu uluslar arasi iligkiler biinyesinde diistinecek olursak, iliski kurulan
dini inan¢ ne olursa olsun, ona saygi duymali, onu tanimali, kendi 6zgiirliik alanina
miidahil olmadig: siirece, onun Ozgiirlik alanmma miidahil olunmamalidir. Ancak
Kur’an’in evrensel nitelikli bir mesaj oldugu gergegini géoremeyenler, 6zellikle Seyf
ayetini kullanarak Islam’in cihad anlayismi carpitmislar, inang¢ ve diisiince
ozgiirliigiine bu kadar deger veren bir dini “Ya Islam ya kili¢” alternatifine mahkiim
etmislerdir. “Dinde zorlama yoktur” agik ifadesi, cihad emrinin gayesini tespit
etmektedir. Yani cihadin hikmeti, insanlari zorlamadan korumak, zorlama kabul
etmeyen dini hakim kilarak Allah’in kelamimi yiikseltmek, yani herkesi mensup
oldugu inanctan zorla ¢ikarmaya calismayip, hakkin isteyerek kabul edilip
yayilmasima engel olan hak diismanlarina kars: cihad etmektir.">’

Yine yukaridaki ayeti agiklamaya calisan Elmalili, bu ayete “Zorlama, dinde
yoktur” seklinde anlam vererek, sdyle demistir. “Sadece dinde degil, her neye olursa
olsun, zorlama cinsinden hi¢bir sey, hak din olan Islam dininde yoktur. Din
cergevesinde zorlama kaldirilmistir. Dinin konusu zorunlu fiiller degil, istege bagh

fiiller ve davraniglardir.”'®

155 Esed, a.g.e., I, 416.

1% e]-Bakara, 2/256.

157 Elmalily, a. g.e., II, 166; Kur’an’in cihad anlayisina I1. Boliimiin II. Kisminda deginilecektir.
'8 Elmahly, a.g.e., II, 163.
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Islam hukukgulari, istisnasiz olarak zorla din degistirmenin her sart altinda
gecersiz ve temelsiz oldugu ve inanmayan bir kisiyi Islam’1 kabule zorlamanm biiyiik
bir giinah oldugu gériisiinii benimsemislerdir. Bu, Islam’m inanmayanlarm &niine ya
Islam ya kilig alternatifi koydugu seklindeki yaygm safsatayr gecersiz kilan bir
hitkiimdiir."

Inang ve diisiince dzgiirliigiinii ¢cignetmeyen ve zorlamanin dinde olmadigini
vurgulayan Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in gorevinin de zorlama degil
ogiit vermek oldugunu su ayette belirtmistir: “O halde (Resuliim), 6giit ver. Ciinkii
sen ancak ogiit vericisin. Onlarin iizerinde bir zorba degilsin.”'® Dolayisiyla ne

Peygamberin, ne de bagkasinin zorlama, zorbalik gibi bir hakki yoktur.

2- Yasama Hakki ve Ozgiirliigiinii Cignememek

Kur’an’m indigi Arap toplumunda pek ¢ok cirkin adet ve ahlaki bozuklugun
var oldugu bilinmektedir. Bunlarm en bilinenlerinden biri de kiz ¢ocuklarinin diri
diri topraga gomiilmesidir. Kur’an’da bu konuda sdyle buyrulmaktadir: “Gegim
endisesi ile ¢cocuklarimizin canina kiymayin. Biz, onlarin da sizin de rizkinizi veririz.

181 By ¢irkin adet bazen ekonomik

Onlart oldiirmek gergekten biiyiik bir suctur.
sebeplerle oluyor, bazen de toplumda kiz ¢ocugu sahibi olanlara karsi gdsterilen
toplumsal baskidan 6tiirii kaynaklaniyordu. Tabii ki bu ¢irkin adetin giiniimiize
bakan versiyonu olan kiirtaja da bir atif vardir. Dolayistyla Kur’an bu ayetiyle hem

indigi dénemin bu c¢irkin adetini yasaklamakta, hem de evrensel niteligi sebebiyle

glinlimiizde yapilan ¢ocuk cinayetlerine bir atifta bulunmaktadir. Kisacasi her ne

159 Esed, a.g.e, 1, 78.
10 e]-Gasiye, 88/21-22.
101 e]-fsra, 17/31.
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sebeple olursa olsun anne karninda veya dogmus bir canliy1 6ldiirmek biiytlik bir sug
ve giinahtir.

Kur’dn yasama hakkinin c¢ignenmesini elbette sadece cocuklarla sinirli
tutmamis, her cani dini, ki, milleti, rengi ne olursa olsun muhterem sayarak, bunu
yasaklamistir. Kur’an’da bu konuda soyle buyrulmaktadw: “Hakli bir sebep
olmadik¢a Allah''n muhterem kildig1 cana kryymayin. Bir kimse zulmen oldiiriiliirse,
onun velisine (hakkini almast igin) yetki verdik. Ancak bu veli de kisasta ileri
gitmesin. Zaten (kendisine bu yetki verilmekle) o, alacagini almistir.”'** “Yetki” diye
cevrilen sultdn (W) kelimesi, bu baglamda haksiz yere dldiiriilen kisinin velisine,
katile yasal cezanin uygulanmasini talep etme veya affetme siklarindan birini tercih
yetkisi olarak agiklanmustir.'®® Ayet, katile liim cezas1 uygulanmasi halinde velinin
oldirmede aswrilia gitmemesi istenmektedir, Bu “asmilik” iki  sekilde
aciklanmaktadir: a) Sadece Oliim cezas1 uygulanmali; iskence etme, organlarini
kesme gibi zararlar verilmemelidir. b) Katilden baskasina zarar verilmemelidir.
Kaynaklarin bildirdigine gére Cahiliye Araplarinda maktuliin yakinlar1 sadece katilin
oldiiriilmesiyle yetinmez, ya ondan daha serefli birini veya bir kisiye kars1 iki ya da
daha fazla kisiyi 6ldiirmedikce adaletin yerine gelmeyecegine inanirlardi. Ayet bu
haksizlig1 yasaklamaktadir. er-Rézi “Ancak o da kisas yoluyla 6ldiirmede smiri
asmamalidir” ifadesini, hemen 6liim cezas1 verme yolunu se¢meyip “Oncelikle diyet
alma veya affetme siklarinin diisiiniilmesi daha uygundur” seklinde agiklamustir.

n

Yine er-Razi, “Bir kimse haksizlikla oldiiriiliirse ..." ifadesini dikkate alarak,

12 o]-sra, 17/33.
193 ot-Taberi, a.g.e., XIV, 583.
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“Oldiiriilen kisi mazlum olma sifatimi tam olarak tagimazsa konu bu ayetin hiikmiine
girmez, yani bdyle bir olayda dliim cezas1 uygulanmaz” goriisiindedir. '**

Islam dini barig dinidir. IslAm’a gore haksiz yere bir insan1 6ldiirmek Allah’a
ortak kogsmadan hemen sonra gelen biiylik bir cinayettir. Hayat1 veren Allah’tir.
Allah’1n izni olmadan ve O’nun belirledigi smirlar gézetilmeden bir baskast onu sona
erdiremez. Her insanin cani kutsaldir. O’na dokunulamaz. Koruma altindadir. Burada
yine evrensel bir bakis agisiyla din, dil, renk ve millet gozetme s6z konusu degildir.

Yine 6ldiirmenin nehyedildigi ve uluslar arasi iligkiler alanina giren bir ayette
de soyle bildirilmektedir: “Yanlislikia olmast disinda bir miiminin bir miimini
oldiirmeye hakki olamaz. Yanlishkla bir miimini oldiiren kimsenin, miimin bir kéle
azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir. Meger ki
oliintin ailesi o diyeti bagislamis ola. (Bu takdirde diyet vermez). Eger oldiiriilen
miimin oldugu halde, size diisman olan bir toplumdan ise miimin bir kéle azat etmek
lazimdir. Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir toplumdan ise ailesine
teslim edilecek bir diyet ve bir miimin koleyi azat etmek gerekir. Bunlar: bulamayan
kimsenin, Allah tarafindan tevbesinin kabulii igin iki ay pes pese orug tutmasi
lazimdir. Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir. Kim bir miimini kasten o6ldiiriirse
cezast, i¢inde ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis
ve onun i¢in biiyiik bir azap hazirlamistir.”'® Dolayisiyla 6ldiirme kisas harig, her ne
sekilde olursa olsun, bir cezaya tabidir. Islam yanlislikla dldiirmelerde bile bir diyet
oldugunu bildirmistir.

Son olarak Islam’da insan cani o kadar kutsal sayilmustir ki, bir cana

kiymanin biitiin insanlar1 61diirmekle es deger sayilmasi ve yine bir cani kurtarmanin

10 or-Razi, a.g.e., XX, 202-203.
195 en-Nisa, 4/92-93.
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biitiin insanlig1 kurtarmak sayilmasi bunun en giizel 6rnegidir. Bu hususta soyle
buyrulmaktadir: “Iste bu yiizdendir ki Israilogullari'na séyle yazmistik: Kim, bir cana
veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana
kiyarsa biitiin insanlari oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani kurtarirsa biitiin
insanlart kurtarmis gibi olur. Peygamberlerimiz onlara apagik deliller getirdiler;
ama bundan sonra da onlardan ¢ogu yine yeryiiziinde asirt gitmektedirler.”'®® Yiice
Allah, gerek Islam’da gerekse Islam’dan onceki dinlerde ve diger kutsal kitaplarda
hep ayn1 evrensel mesaj1 vermistir. Bir cana kiymak biitiin canlara kiymak gibidir.
Cilinkii tiim insanlar esittir. Bir canin haksiz yere alinmasi, o insanlarin hangisinin
olacagim belirleyen sebepler olmadig: i¢in hepsinin canmi almakla es degerdedir.
Bunun bdyle olmasmm bir diger sebebi de, haksiz yere oOldiirmenin toplumsal
diizenin bozulmasma ve insani duygularin yok olup gitmesine sebebiyet vermesinden
dolayidir. Ciinkii haksiz yere bir insan1 6ldiiren kisiden merhamet, sevgi, kardeslik
vb. duygular beklenilmez. Dinin amaci toplumdaki ahlaki seviyeyi yikselterek
toplumsal diizeni saglamak, bunun sonucunda diinya ve ahiret mutluluguna
erismektir. Dolayisiyla Islam, cana kiymaya sadece vicdani ve uhrevi ceza vermekle
yetinmemis, insanlarin yasama hakkmi ve Ozgiirliigiinii korumak i¢in diinyevi
miieyyideler de koymustur.

Ayette gecen “Biz Israilogullari'ma bildirdik” (s ) s Je ) ifadesi,

elbette, bu ahlakin evrensel gecerliliginden bir sapma teskil etmez: sadece onun en

. .o |
eski yansimasma bir isarettir.'®’

166 e]-Maide, 5/32.
197 Esed, a.g.e., , 194
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3- Akhn ve Insan Onurunun Korunmasi

Akil, insani diger canlilardan aymrran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii,
diisiinme ve anlama melekesidir. insan bu temyiz ve diisiinme giiciinden dolay1 Allah
tarafindan sorumlu tutulmustur. O, bu asli 6zelliginden dolayr emaneti yiiklenmis,

emir ve nehiylerle muhatap olmus'®® ve yeryliziinde Allah’mn halifesi'®

olmustur.
Kisacas1 akil, dinin ve miikellefiyetlerin esasidir. Kur’an-1 Kerim’de kisinin
kendisine ve dis diinyaya, tarihe ibret goziiyle bakmasi, burada Allah’in varlig1 ve
kudreti ile ilgili akil ytriitmelerde bulunmasi istenir. Kur’an’dan anlasildigina gore
yerin ve gogiin, kendi nefsinin ve baska seylerin yaratilisini gézlemlediginde aklini
kullanan kimsenin, bir akil yiiriitme siirecinden gegtikten sonra zorunlu olarak
yaraticinin varligindan haberdar olacaktir. Aklin en 6nemli isi bu fonksiyonu yerine
getirmesidir. Bu gorevi basaramayan, aklin1 kullanmayan kisiler Kur’an’da sert bir
dille elestirilmistir.'”® Ornegin bir ayette sdyle buyrulmaktadir: “Onlar orada:
Rabbimiz! Bizi ¢ikar, (Once) yaptigimizin yerine iyi isler yapalim diye feryad ederler.
Size diigiinecek kimsenin diisiinebilecegi kadar bir omiir vermedik mi? Size uyarici
da gelmedi mi? (Nigin inanmadiniz?) Simdi tadin (azabi)! Zalimlerin yardimcist
yoktur.”'"" Yine Kur’4n’da aklmi kullanmayanlar “ne kadar az diisiiniiyorsunuz?(
O K35 & DLIE) 2 “Size ne oldu, nasil hiikiim veriyorsunuz? (Hs835 QS K1 ) hig
diisiinmiiyor — musunuz? (sS85 & )P “aplamiyor  musunuz?( 2§

“ 2175

T sEEmy w174« T RA 0 It
G5 A5) 707 “korunmuyor musunuz?( 0535 &) R “akallarimi kullanmiyorlar mi?

168 e]-Ahzab, 33/72; en-Nir, 24/54; el-En’am, 6/104.

199 e]-Bakara, 2/30.

170 Emiroglu, ibrahim, “Kur’an’da Akil ve Insan”, D.E.U.LF. Dergisi, sayr: XI, Izmir 1998, s. 72-73.
1 Fatir, 35/37.

172 e]-Mii’min, 40/58.

173 es-Saffat, 37/154-155.

174 e]-Mii’mintn, 23/85.

175 e]-Mii’mintn, 23/87.
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Gy T )V “oirmediler mi? (032 51 )77 gibi ifadelerle ¢ok defa
kmanmaktadirlar.

Iste Kur’an’da bu kadar ¢ok iizerinde durulan akil ve akil yiiriitme elbette
insanin en onemli islevlerinden biridir. Yine insan onur ve haysiyeti, aklin pesinden
gelen insani insan yapan degerlerdir. Bu yilizden Kur’an, yaptigi vurgularla insan
aklini, onur ve haysiyetini 6n planda tutarak, Cahiliyye doneminde insanlarin
kaybettigi degeri ve halifelik iinvanin1 kendilerine vermistir. islam gelmeden dnce
insanlar cehalet, kor bir taklid, hiir diisinceden mahrum, tam bir gaflet
icerisindeydiler. Iste Kur’an, insanliga aklin itibarmi ve ilmin efendiligini hediye
etmistir. Kur’an, insanlar1 ilme, diisiinmeye ve bilmeye tesvik ederek, “bilenlerle
bilmeyenlerin bir olmayacagr”'’® diisturunu getirmistir.

Yine Kur’dn, aklin korunmasi noktasinda, insanin korii koriine taklitten
korunmasini istemektedir: “Onlara (miisriklere): Allahin indirdigine uyun, denildigi
zaman onlar, "Hayw! Biz atalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz" dediler. Ya
atalart bir sey anlamanmus, dogruyu da bulamamis idiyseler?'” Bu ayetiyle Kur’an,
korti koriine taklit etmeyi, aklini kullanmadan koti fiillerde atalara uymay: ve yine
koti adetleri yapma konusunda 1srarct olmay1 yasaklamistir.

Kur’dn’da aklin ve insan onurunun korunmasi konusunda bir diger
vurgulanan nokta da, Allah’in halifesi konumunda olan, akil ve diisiinme gibi
miikemmel melekelere sahip olan insanin alay, hakaret ve asagilama suretiyle onur
ve haysiyetinin ¢ignenmemesidir. Bu konuda soyle buyrulmaktadir: “Ey miiminler!

Bir topluluk diger bir toplulugu alaya almasin. Belki de onlar, kendilerinden daha

176 yasin, 36/68.

177 Yasin, 36/71.

178 ez-Ziimer, 39/9
179 e]-Bakara, 2/170.
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ividirler. Kadinlar da kadinlari alaya almasinlar. Belki onlar kendilerinden daha
ividirler. Kendi kendinizi ayplamayin, birbirinizi kétii lakaplarla g¢agirmayin.
Imandan sonra fasiklik ne koétii bir isimdir! Kim de tevbe etmezse iste onlar
zalimlerdir.'® Baska bir ayette de soyle buyrulmaktadir: “Namaza cagirdiginiz
zaman onu alay ve eglence konusu yaparlar. Bu davranis, onlarin diisiinemeyen bir

181 By ayetlerle Kur’an, hem toplumsal bir sorun olan alay,

toplum olmalarindandir.
hakaret, lakap takma ve ayiplamay1 yasaklamig, hem de miiminlere akillarini bu tip

kot fiillere degil de diisiinmeye, akletmeye, tefekkiir etmeye ve bu fiilleri yaptilarsa

tevbe etmeye ¢agirmustir. Insan onuruna yakisan da budur.

4- Neslin ve iffetin Korunmasi

Islam dini sadece ahiret hayatin1 amaclayan ve sekillendiren bir din degildir.
Islam diinya-ahiret dengesini saglayarak hem bu diinyada mutlu olmay1
amacglamakta, hem de diinyay1 ahiretin tarlasi olarak gorerek ahireti diistinmektedir.
Dolayisiyla maddi ve manevi biitlin insani ihtiyaglarin vasat bir sekilde goriilmesini
tavsiye etmektedir. Ancak bunu yaparken de bizlerin asiriya kagmamasini
emretmekte ve helal dairesi i¢cinde davranmaya yoneltmektedir. Hz. Muhammed
(s.a.v.) bu konuda ideal bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kadmlarm alinip
satildig1, zinanin yayginlastig1 ve gayri mesru iliskilerin normal sayildig1 bir ortamda
Peygamberimiz kadinlara deger vermis, onlarin yerlere diisen serefini ayaga
kaldirmistir. Tabii ki Peygamberimiz bunu yaparken Kur’an’i kaynak olarak kabul
etmis ve O’nun rehberliginde toplumsal bir diizen kurmaya ¢alismistir. Iste bu diizeni

bozan en Onemli hastaliklardan biri olan zina konusunda Kur’an-1 Kerim soyle

180 e]-Hucurat, 49/11.
181 e]-Maide, 5/58

79



buyurmaktadir: “Zinaya yaklasmaywn. Zira o, bir haydsizliktir ve ¢ok koétii bir

yoldur. "™

Dikkat edilirse Allah Teala, “zina yapmaym” seklinde bir ifade
kullanmamakta, “zinaya yaklasmayin (3 s ¥5)” demektedir. Bazi miifessirlere
gdre bu ifade “zina yapmaym” demekten daha belig ve daha kuvvetlidir.'"®> Ayni
zamanda bu ifadeyle Allah Teala, zinaya giden biitiin sebep ve yollar1 da kapatmstir.
Bu emir hem bireye hem de bir biitiin olarak topluma hitap etmektedir. Bu emir
kisiyi sadece zinaya ve fuhsa karsi uyarmakla kalmaz, ayn1 zamanda ona yOnelten
veya sebep olan her seye karsi da uyarir. Topluma gelince, ayet, toplumun zinay1
onleyici ve ona yoOnelten sebep ve araglari ortadan kaldirici 6nlemler almasini
emretmektedir. Bu nedenle toplum, zinay1 ortadan kaldirict bir ¢evre olusturmak i¢in
tiim egitsel ve hukuki araglar1 kullanmalidir.'®

Kur’an, toplumun iffet ve namusunu bozan hastaliklar1 yasaklamakla
kalmamis, bunun iftira sadedinde olsa dahi dillendirilmesini yasaklamistir ve bunu
yapanlara da ahirette getin bir azabin olacagni su ifadelerle bildirmistir: “/nananlar
arasinda ¢irkin seylerin (hayasizligin) yayilmasint arzulayan kimseler igin diinyada
da ahirette de cetin bir ceza vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. 185 “Féhiseh (A5a\d)
)” terimi, ahlakga ¢irkin ve uygunsuz olan sey anlamina gelmektedir; dolayisiyla, bu
ifade en genis anlamiyla ahlak dis1 yahut gayri ahlaki davranislar i¢in kullanilir. Ama
yukaridaki anlam 6rgiisii icinde terim, ahlak dis1 davranislarin vukuuna dair asilsiz
ve ispatsiz isnad ve iddialara, bir bagka deyisle, “cirkin iftira ve sOylentilere” isaret

etmektedir. '

182 o]-sra, 17/32.

'8 or-Razi, a.g.e., XX, 198;
'8 Mevdadi, a.g.e., I11, 107.
"85 en-Nir, 24/19.

'8 Esed, a.g.e., II, 709.
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Yukarida mealini verdigimiz ayetin de i¢inde bulundugu Nur suresinin 11-21.
Ayetleri, islam Tarihinde “ifk Hadisesi” diye bilinen Hz. Aise’ye iftira atilmasi ve
bunun sonucunda Allah’m bu ayetleri indirerek Hz. Aise’yi temize gikarmasi
sebebiyle nazil olmustur. Bu olay sonucunda Miisliiman toplum arasinda bir fitne
baslamig, bu da Miisliimanlar arasinda huzursuzluga sebep olmustur. Bu olay ayni
zamanda Miisliimanlarin diisman1 olan miinafiklarmn i¢lerindeki nefret, kin ve hasetin
ortaya ¢ikmasina neden olmus, namus ve iffetin Miisliiman cemaat i¢in ne kadar
onemli oldugunu bizlere gostermistir. Bu iftira olayina karisan Miisliiman kisilerin de
oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla iftira ve hayasizligmm yayilmasi Miisliiman
toplumunu bozan unsurlardandir.

Yine Kur’an-1 Kerim, zinanin ortadan kalkmasi ve toplumdan uzaklasmasi
icin var olan biitiin yollar1 agiklamistir. Onlardan biri de evlenme ve aile kurmadir.
Ancak evlenme imkani1 olmayanlar, zinaya tevessiil etmeme konusunda uyarilmakta,
haramlara kars1 kiginin iffetini korumasi emredilmekte, bunun uzak durulmasi
gereken gecici bir diinya menfaati oldugu bildirilmekte, kim olursa olsun zinaya
zorlanmamas1 gerektigi su sekilde vurgulanmaktadwr: “Evienme imkdanini
bulamayanlar ise; Allah, liitfu ile kendilerini varlikli kilincaya kadar iffetlerini
korusunlar... Diinya hayatinin gegici menfaatlerini elde edeceksiniz diye, namuslu
kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlart zor altinda birakirsa,
bilinmelidir ki zorlanmalarindan sonra Allah (onlar icin) ¢ok bagislayici ve
merhametlidir.”"®" Bu ayetler ayn1 zamanda varlikli olan kimselere, evlenme durum
olmayanlara yardimci olmalar1 konusunda bir uyar1 da igermektedir. Zira toplum,

zina gibi toplumsal hastaliklar1 ¢6zmede devreye girmelidir.

187 en-Nir, 24/33.
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Sonu¢ olarak namus ve iffet Miisliman toplum agisindan ¢ok Onemlidir.
Miisliimanlar namus ve iffetlerini zedeleyecek ahlaki bozulmalardan uzak durmali,
hatta onlara yoneltecek sebepleri dahi ortadan kaldrmalidirlar. iftira ve c¢irkin
sOylentilere kulak vermemeli, toplumun ahlaki seviyesini diisiirecek her tiirli koti

fiil ve davranistan uzak durmalidirlar.

5- Miilkiyet Hakkinin Korunmasi

Kur’an’a goére mutlak Malik Allah’tir; yani herkesin ve her seyin iizerinde
mutlak tasarruf hakkina sahip bulunan yegane varlik O’dur, O her seyin sahibidir.
Allah kendi miilkiinden insanliga da ciizi olarak, denemek amaciyla vermistir. Bu
nedenle, Allah ile iligkisini kesmis bir diinya goriisliniin iktisat anlayisinda
(kapitalizm) insan kendi malinin mutlak sahibi olarak goriildiigli i¢in malini istedigi
gibi ve istedigi yere harcayabilme hakkina sahip goriiliirken, islam bu hiirriyeti
sinirlamaktadir. Kisinin kendi malimi tiiketirken savurganlik (israf) etmesi yasak
oldugu gibi, ihtiyag fazlasi malin ihtiyag sahiplerine harcanmasi (infak) onerilir.'®®
Iste Kur’an’da, insanlar aras1 bu miilkiyet hakkinmn esit bir sekilde dagitilmasi icin
sOyle buyrulmaktadir: “Allah kiminize kiminizden daha bol rizik verdi. Bol rizik
verilenler, riziklarim ellerinin altindakilere verip de bu hususta kendilerini onlara
esit kilmazlar. Durum boyle iken Allah'in nimetini inkdr mi ediyorlar? '™ Kisinin
sorumlulugu altinda olan kimseleri kendisiyle esit standartlarda yedirip icirmesi,
zaruri ihtiyaglarmni karsilamasi Islam'm kesin ilkelerinden biridir; bunun icindir ki,
Hz. Peygamber: “Allah'in sizin sorumlulugunuza emanet ettigi (lafzen, “elinizin

altinda bulunan”), size bagimli bu kimseler sizin kardeslerinizdir. O halde, kardesini

'8 Ozsoy, a.g.e., 5.538.
%% en-Nahl, 16/71.
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kendi sorumlulugu altinda tutan kisi, ona kendi yediginden yedirsin, kendi
givdiginden giydirsin ve onlara tasiyamayacagi yiik yiiklemesin; onlara bir yiik
yiiklemeniz gerektiginde, onlara kendiniz de yardim edin”'*° buyurmustur. insanlar
arasindaki sorumluluk baginin boylece ele alinmasi gerekirken, yine de insanlar ¢ogu
zaman bu ahlaki sorumluluk duygusunu canli tutmakta zaafa diiserler ve bu zaaf,
ayetin devaminda ifade edildigi gibi, giderek Allah'n nimetini ve O'nun kullar1
tizerindeki kesintisiz bagis ve esirgemesini inkéra kadar varir.'”’

Mevdidi’ye ayet kesinlikle bir ekonomik kural icermemektedir. Ciinkii bu
ayeti de icine alan tiim pasaj, tevhidin ispatlanmasi ve sirkin reddedilmesini konu
alir. Bu pasaj1 takip eden ayetlerde de ayni1 konuya devam edilmektedir. Burada
ekonomik bir kuraldan bahsedilmesinin hi¢ bir geregi yoktur ve bahsedilmis olmasi
en azindan anlamsiz olacaktir. Bunun aksine eger ayet sunuldugu cerceve i¢inde ele
almirsa, ayetin tiim pasajda ele alinan konunun aynisim ifade ettigi anlasilir. Bu
sekilde ele alindiginda ayet su anlama gelir: “Siz servetinizde -bu nimeti size Allah
verdigi halde- kolelerinizi ve hizmetg¢ilerinizi kendinize ortak kilmazken, Allah’in
size verdigi nimete siikiirde nasil olur da baska ilahlar1 O’na ortak kosarsiniz? Siz bu
ilahlarin hi¢ kimse lizerinde hi¢ bir hakka sahip olmadiklarini ve bu nedenle de sizin
Allah’a olan ibadetinizde de hi¢ bir hakka sahip olmadiklarini biliyorsunuz, ¢iinkii en
sonunda onlar Allah'm kullar1 ve kéleleridir.”'*

Yine baska bir ayette miilkiyet hakkinin batil yollarla insanlarin ellerinden

almmasmin koétiiliigli ve bunu yapmak i¢in mesru olmayan yollara bagvurmanin

(6rnegin karsi tarafin aleyhine karar vermesi i¢in karar verme konumunda olanlara

1% ¢l-Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu I-Buhdri, 1-VIII, Mektebetii’r-Riisd, Riyad
2006, iman, 22; Miislim, Eyman,40; Ebu Davud, Edeb, 133; et-Tirmizi, Birr, 29.

1 Esed, a.g.e., II, 543.

192 Mevdadi, a.g.e., 111, 41.
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rigvet verme) cirkinligi su sekilde ifade edilmistir: “Mallarinizi aranizda haksiz
sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken, insanlarin mallarindan bir kismini
haram yollardan yemeniz i¢in o mallari hdakimlere (idarecilere veya mahkeme

. . . 193
hakimlerine) vermeyin.”

Batil, sozliikte zail, yani varlikta durmayan, yok olan
demektir. Bundan dolay1 “batil sebeplerle (Jb\dY”, yok yere, haksiz, gergek sebep
olmaksizin, itibara deger mesru bir sebep olmaksizin demek olur. Haksiz yere mal
yemeye kalkismak biitlin kotiiliikklerin basidir. Bundan sakinmanin, dini terbiyenin
istenen en biliyiikk neticesi oldugu, bu ayetin, oru¢ ayetlerini takip etmesinden

9% Ayette Islamiyet’in temel ilkesi olan hakka riayetten bahsedilmektedir.

anlagilir.
Buna gore hi¢gbir Miisliiman kurum veya kisi, baskasinin malini, hakkini, hukukunu
rizast olmadan veya hakkini vermeden yiyemez, cigneyemez. Hakimin aleyhe
verdigi karar da helali haram ya da harami helal yapmaz. Yine ayette riisvet vermek
haram kilindig1 gibi, riisvet vererek menfaat ve hak elde etmek de haram kilmmastir.
Bu toplumsal bir hastalik oldugu igin &zellikle hakimlere (2&al') bir vurgu
yapilmistir. Ciinkii bir toplumda adli sistemdeki bozulmusluk, toplumun biitiin
kademelerine ¢ok hizli bir sekilde yayilir.

Allah Tealda miilkiyet hakkmimn kutsal oldugunu, herkesin birbirinden farkli
iistiinliikleri oldugunu ve bunlara goz dikilip kiskanilmamasi gerektigini su ayetlerle
belirtmektedir: “Allah'in sizi, birbirinizden iistiin kildig1 seyleri (baskasinda olup da
sizde olmayani) hasretle arzu etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var,
kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah'tan Litfunu isteyin; stiphesiz

Allah her seyi bilmektedir.”'” Ayette gecen “temenni” kavrami, “gerceklesmesi

imkansiz veya zor olami arzulamak” anlamina gelmektedir. Ancak burada gipta

193 ¢]-Bakara, 2/188.
1% Elmalily, a.g.e.,Il, 21-22.
195 en-Nisa, 4/32.
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etmek, bagkasinin elindekine g6z dikmeksizin Allah’in Litfundan istemek ile
kiskanmay1 ve hasedi birbirine karistirmamak gerekir. Olmayacak seyleri istemek de
hem insanda ¢alismayr zaafa ugratmakta, hem de kiskanglik duygularini
sahlandirmaktadir. O yilizden bir miimin baskasinin miilkiyet alanina tecaviiz
etmeden kendi kabiliyet ve cihazatini da bilerek Allah’in litfundan istemeli, bunu
yaparken de kendi payma diisecek olana riza gosterme niyetiyle ise baslamalidir.
Kanaatimizce ayetin insana vermek istedigi iki ana mesaj vardir. Birincisi; ¢aba
sarfet, calis ve Allah’m liitfundan isteyerek senin i¢in helal olani elde et. Ikincisi ise;
kiskanchik gosterme, ¢iinkii Allah’in insanlar arasinda istiinliikler yaratmasi siikiir
sebebiyledir. Yine burada vurgulanmasi gereken bir durum da Kur’an-1 Kerim’in
“kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var” ifadesiyle kadmlara sagladig: hukuki
haklardir. Roma hukukundan, XX. asrin ortalarina kadar Bat1 diinyasinda gecerli
bir¢cok hukuka bakildiginda hem kazanma sans1 ve firsat1 hem de kazandigina sahip
olma, onun iizerinde serbest tasarruf hakki bakimindan kadmlarin aleyhine olan
bircok hiikkme yer verildigi goriilmektedir. Glinlimiizde bile bazi aile hukuklarinda
kadin evlilik birligi i¢inde kendi kazandiklarina ve mal varligma tek basma sahip
olamamakta, bunlar tlizerinde diledigi gibi tasarruf edememektedir. Burada bir
haksizlik oldugu gibi kadmlarin ve erkeklerin aynmi isleri yapmalarini, aym seyleri
kazanmalarini temenni etmekte de asirilik ve insan tabiatina aykirilik vardir. Dogrusu
her iki cinsin esit ve farkli yOnlerini, tabii 6zelliklerini tanimak, bunlar1 ortadan
kaldirmaya c¢aligmamak, her birini kendi kabiliyet, 6zellik ve egilimleri ydniinde
iretken ve verimli olmaya tesvik etmek, her birinin irettigine sahip olmasini

saglamak, varliklilarin yoksun olanlara el uzatmalarini1 ve sahip olduklar1 nimetleri
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bir dlciide paylasma mutlulugunu tatmalarmi 6zendirmektir. Islim'in da yapmak
istedigi budur.'”

Sonug olarak Kur’an-1 Kerim, hem toplumsal diizende, hem de ekonomik
diizende herkesin belirli bir seviyede olmasmi istemis, bunu yaparken caba
sarfetmeyi, calismay1 tesvik etmis, insanlarin batil yollardan hak elde etmelerini
yasaklamistir. Uluslar arast iliskiler noktasindan bakacak olursak sonug
degismeyecektir. Dini, milleti, ki ne olursa olsun bir iilkenin, diger bir iilkenin
topraklarmi, yer alt1 ve yer {iistii kaynaklarmi batil yollarla somiirmesi, her tiirli
maddi-manevi degerine karst bir géz dikme icerisinde bulunmasi, sebepsiz
nedenlerle ambargo uygulamasi yasaklanmistir.

Bu noktadan Islam diinyasina baktigimizda, temel hak ve &zgiirliiklerin
korunmasinda ciddi hak ihlallerinin oldugunu gérmekteyiz. Bunu Kur’an merkezli
olarak degistirmek Miisliimanlarin birincil gorevi olmalidir. Hem Miisliimanlar arasi
Ozgiirliklerin ¢ignenmesinde hem de Miisliman- gayr-i Miislim iligkilerinin
diizenlenmesinde kurulacak olan bir kurum, Kur’an’in bu ilkesinin gerceklesmesini

saglayacaktir.

F- YARDIMLASMAK

Insan dogas1 geregi sosyal bir varliktir. Yasadigi toplumun iiyesidir.
Duygulari, ihtiyaclari onu toplumla i¢ ice yagamaya yoneltir. Toplum i¢inde yasayan
bireyler ise farkli yetenek ve Ozellikler tasirlar. Cevremize baktigimizda insanlarin
farkl1 zenginlik seviyesine sahip oldugunu goriiriiz. Glnliik yasamda kendi

ihtiyaglarin1 karsilamakta zorluk ¢eken bir¢ok insan karsimiza ¢ikar. Iste islam dini,

9 Kur’dn Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 11, 41-43.
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bu zorluk c¢eken insanlarin ekonomik seviyesini yiikseltebilmek i¢in yardimlasma
miiessesesini ¢ok ciddi bir sekilde tanzim etmistir. Zira bu paylastirmay: pek c¢ok
hikmete binaen Allah yapmistir. Dolayisiyla bu paylasmada bizim yetkimiz yoktur.
Bu gercek Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmistir: “Rabbinin rahmetini onlar mi
paylastirryorlar?  Diinya  hayatinda onlarin  gegimliklerini  aralarinda  biz
paylastirdik. Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in kimini otekine derecelerle iistiin kildik.
Rabbinin rahmeti onlarin biriktirdikleri seylerden daha hayirhdir.”™’  Ayette,
insanlarin ve toplumlarin farkli niteliklerde yaratilmis oldugu ifade edilmektedir.
Yani Allah, kimini fakir kimini zengin, kimini giizel kimini ¢irkini ya da kimini
gelismis bir toplumda kimini de ilkel bir toplumda diinyaya getirir. Allah’in bu takdir
ettigi zorunluluklara ister istemez herkes tabi olmaya mecburdur ve bu gercegi kimse
degistiremez. Dolayisiyla insanlar birbirlerine her zaman muhtagtirlar. iste bu yiizden
insanlar birlikte yasamak ve yardimlagsmak zorundadirlar. Bu konu da devletler de
bireyler gibidir. Ancak bdyle olunca gerek bireysel ve gerekse uluslar arasi hayat
normal olarak seyrine devam eder. “Birbirlerine is gordiirmeleri i¢in” ibaresi, bir
iistiinliik manasina degildir. Bir ferdin baska bir ferde, bir sinifin bagka bir sinifa, bir
ulusun bagka bir ulusa iistiinliik saglamasi1 anlaminda hi¢ degildir. Elbette ki insanlar
birbirlerine baghdirlar. Hayat ancak bu baglihigin siiriip gitmesiyle miimkiin olur.
Her hal ve sartta insanlar birbirlerine muhtactirlar. Iste Kur’an’in evrensel
ilkelerinden biri olan yardimlasma, ulusal ve uluslar arasi iligskiler alaninda da
degismeyen ebedi bir ilkedir.'”®

Bir arada yasayan insanlar ve uluslar, farkli diinya goriisleri sebebiyle zaman

zaman catisma igerisine girmekte ve savaslar kagmilmaz olabilmektedir. Iste bu

197 ez-Zuhruf, 43/32.
198 Durmus, a.g.e., 206-207.
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catigma ortaminin da ortadan kalkmasi i¢in yardimlagma iyi bir firsat ve yontemdir.
Yardimlasma sayesinde birbirine diigmanlik besleyen iki millet veya devletin
aralarinin yumusamasi, yardimlasmanin uluslar arasi iligkiler alaninda kullanilmasi1
gereken bir diyalog yontemi oldugunu bizlere gostermektedir.

Yardimlasma denilince aklimiza ilk gelen, zekat ibadetidir. Zekat kelimesi,
tam formuyla( 3&3) Kur’an-1 Kerim’de 32 yerde ge¢mekte ve bunlardan 26
tanesinde mii’minlerin bir 6zeligi olarak ve dinin en 6nemli ibadeti olan namazdan

sonra zikredilmektedir.'®’

Mesela bir ayette sdyle buyrulmaktadir: “Namazi kilin,
zekdti verin, onceden kendiniz icin yaptiginiz her iyiligi Allah''n katinda
bulacaksiniz. Siiphesiz Allah, yapmakta olduklarimzi noksansiz goriir.”*” Yine
baska bir ayette; “lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil
iyilik, o kimsenin yaptigidir ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara,
pevgamberlere inanir. (Allah''n rizasint gozeterek) yakinlara, yetimlere, yoksullara,
yvolda kalmiglara, dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar, namaz kilar, zekat
verir. Antlagsma yaptigi zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas
zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflart tasiyanlardir. Miittakiler
ancak onlardir!”*' buyrularak iyiligin tanimi igerisine yardimlasma ve zekat da
konulmustur.

Zekat, mal ile yapilacak mecburi bir yardim seklidir. Fakat mal ile yapilacak
yardim zekattan ibaret degildir. Miisliimanlara, ihtiyaclarindan fazla olan
mallarindan bagkalarina vermeleri emir ve tavsiye edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de

zekatin disinda, yardimlasma sekli olarak kullanilan pek cok kavramdan biri de

infaktir. Dini-ahlaki bir terim olarak infak genellikle “Allah'm hosnutlugunu elde

199 Abdiilbaki, a.g.e., s.331-332.
200 ¢]-Bakara, 2/110.
201 e]-Bakara, 2/177.
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etme amactyla kisinin kendi servetinden harcama yapmasi, muhtacglara ayni ve nakdi
yardimda bulunmasi” demektir. Bu bakimdan infak, farz olan zekati ve goniillii

202

olarak yapilan her ¢esit hayr1 icermektedir.””~ Kur'an-1 Kerim'de infak kavrami bir

95203 95204

ayette “yoksul diisme””, yetmise yakin ayette ise “harcama yapma anlaminda
gecmektedir. el-Bakara siiresinin 2. ayetinde Allah'a samimiyetle inanan miiminlerin
baslica ozellikleri sayilirken iman ve namazm ardindan infak zikredilmistir. el-Ba-
kara sliresinin 261-274. ayetlerinde infakin 6nemi, amaci, hangi mallardan kimlere
ve nasil verilecegi, karsiliginda vaad edilen 6diiller ayrmtili bigimde zikredilir. Ayn1
stirenin 195. ayetinde gegen “Allah yolunda infak (A% Jia s *)5585775)” tabirinin,
ayetin baglami dikkate alindiginda oncelikle iilkenin savunmasi i¢in gerekli maddi
yardimda bulunmay1 ifade ettigi goriiliir. Yine el-Bakara sliresinde yer alan bir ayette
infakla ilgili oncelik sirasina isaret edilmekle birlikte ayetin sonundaki ifadeden asil
6nemli noktanin hayr yapma arzusu ve niyeti oldugu anlasilmaktadir.”® slam
medeniyet tarihinde de bdyle bir niyet tagimasi sartiyla lilkenin savunmasi, hac
hizmetleri, yoksullarin desteklenmesi, okul, kiitiiphane, cami, yol, kdprii, ¢cesme,
bakimevleri gibi hayir kurumlarinin tesisi, hatta tabiatin korunup gelistirilmesine
kadar ¢ok cesitli hizmetler icin yapilan her tiirlii harcama Allah yolunda infak
kapsaminda degerlendirilmistir.”’° Ayetlerde iyiliklerin sevabi genellikle bire on

olarak gosterildigi halde Allah yolunda infakin sevabinin bire yedi yiiz olusu,>"’

bunun diger ibadetlerden daha gii¢ oldugunu gostermektedir.

202 Cagrici, Mustafa, “Infak”, DIA, Istanbul 2000, XXII, 289.
203 o]-Isra, 17/100.

2% Abdiilbaki, a.g.e., s.715-716.

205 o]-Bakara, 2/215.

2 Cagric1, Mustafa, “Infak”, DI4, XXII, 289.

207 o]-Bakara, 2/261.
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Zekat ve infakin disinda Kur’an-1 Kerim’de yardimlagmay1 ifade eden baska
kavramlar da mevcuttur. Ornegin insanmn malindan sirf Allah rizasi i¢in verme
anlaminda kullanilan “sadaka”, Kur’an-1 Kerim’de bu anlamiyla 13 yerde
gecmektedir.””® Baska bir kavram olan “isar”, bir seyi veya bir kimseyi digerine
istlin tutma, tercih etme, bagkalar1 i¢in 6zveride bulunma anlamina gelmekte ve
Kur’an-1 Kerim’de dort ayette’® sozliik manasinda, bir ayette de*'° terim anlaminda
kullanilmistir. Yine mecazi bir anlatimla Allah'a giizel bir sekilde bor¢ vermek yani
Allah nezdinde, sadece O’nun rizasini kazanmak amaciyla fakirlere verilen borg
anlaminda kullanilan “karz-1 hasen” kavrami, Kur’dn-1 Kerim’de bu anlamiyla 12

2 gecmekte ve yardimlasmanin degisik bir tiiriinii ifade etmektedir.

yerde

Kur’an-1 Kerim’de yardimlagma literatiiriiniin bu kadar genis olmasinin
sebebi, yardimlagsmanm hem kisisel hem de toplumsal olarak pek cok faydasinin
bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Yardimlasma en basta Allah’a olan baglilig1 ve
samimiyeti arttirir. Bunun diginda isar kavrami ¢ergevesinde ve Ensar-Muhacir
kardesligi baglaminda kendi ihtiyact olsa bile miislimanin diger miisliimanlar1
diisinmesine ve onlara yardim etmesine sebep olur. Boylece dil, irk, renk, bolge ve
millet farklhiliklarini ortadan kaldirarak evrensel Islam kardesligini olusturmus olur.
Insanm fitri bir 6zelligi olan yardimlasmanm Kur’an’da bu kadar ¢ok vurgulanmasi
bu sebeplerden dolay1 ¢ok normaldir.

Globallesen ve kiigiik bir koy halini alan diinyamizda yardimlagma kavrami

cercevesinde pek ¢ok onemli adimlar atilmis, farkl kuruluslar sayesinde diinyadaki

yardimlasma evrensel hale getirilmistir. Ornegin bunlar arasinda Birlesmis Milletler

28 Abdiilbaki, a.g.e., 5.406.

29 yisuf, 12/91; Taha, 20/72; en-Naziat, 79/38; el-A'la, 87/16.

210 ¢]-Hasr, 59/9.

211 e]-Bakara, 2/245 (2 defa); el-Maide, 5/12 (2 defa); el-Hadid, 57/11 (2 defa), 18 (2 defa); et-
Tegabun, 64/17 (2 defa); el-Miizzemmil,73/20 (2 defa).
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Egitim-Bilim ve Kiiltiir Orgiitii (UNESCO), Diinya Saghk Orgiitii (WHO), Uluslar
aras1 Yardimlasma Fonu, Islam Dayamisma Fonu (ISF) sayilabilir. Kur’an-1 Kerim,
bu tip yardimlagma organizasyonlarinin kurulmasina kars1 degildir, aksine kisilerin
ulagamadiklar1 noktalara devlet kurumlarinin ulagsmalar1 daha miimkiin oldugundan
dolay1 bunlarin yayginlastirilmasini tesvik etmektedir.

Yardimlasma hakkindaki genel agiklamalardan sonra, yardimlagsma 6zelinde
cagimiz diinyasinda Kur’an’m yapilmasmi 6ngordiigii uluslar arasi ¢abalar1 islemeye

calisacagiz.

1- Tyilik Konusunda Yardimlasmak

Kur’an-1 Kerim’de maddi yardimin iizerinde ¢ok duruldugunu belirtmistik.
Ancak maddi yardimin disinda manevi olan hususlarda da yardimlagilmas1 gerektigi
de vurgulanmaktadir. Allah katinda degerin takvaya gore oldugunu bildiren Kur’an-1
Kerim®'?, iyilik ve takva hususunda yardimlasmak gerektigini su sekilde
belirtmektedir: “Ey iman edenler! Allah'in (koydugu, dini) isaretlerine, haram aya,
(Allah'a hediye edilmis) kurbana, (ondaki) gerdanliklara, Rablerinin liituf ve rizasini
arayarak Beyt-i Haram'a yonelmis kimselere (tecaviiz ve) saygisizlik etmeyin.
Thramdan ¢ikinca avlanabilirsiniz. Mescid-i Haram'a girmenizi énledikleri icin bir
topluma karsi beslediginiz kin sizi tecaviize sevketmesin! ILyilik ve (Allah'in
yvasaklarindan) sakinma (takva) iizerinde yardimlasin, giinah ve diismanlik iizerine
yardimlagmayin. Allah'tan korkun; c¢iinkii Allah''n cezasi ¢etindir. #2153 By ayetler

nesh konusunu icerdigi ve seyf ayetiyle ilgisi oldugu i¢in miifessirler tarafindan

212 o]-Hucurat, 49/13.
213 e-Maide, 5/2.
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cokea tartisilmistir. Ancak biz ayetin konumuz ile ilgili “iyilik ve takva iizerinde
yardimlagin, giinah ve diismanlik iizerinde yardimlagmayin” kismimni ele alacagiz.
Ayette iyilik seklinde terciime edilen birr (Od') kelimesi, “Allah igin
kullanildiginda miikafat ve sevap vermek, kul i¢in kullanildiginda ise, itaat etmek,
baglilik gdstermek™ anlamina gelir.*'* Yine ayette gecen takva kelimesi “korkma,
sakinma, Allah korkusuyla giinahtan kag¢inmakta, Allah'm emir ve yasaklarina
uymakta titizlik gosterme, Allah'n himayesine girme, emrini tutup azabindan

2215 anlammda kullanmlan Kur'ani bir terimdir. Yiice Allah emrin ilk

korunma
bolimiinde 1yilik kategorisine giren biitiin islerde yardimlagmayir emretmektedir.
Ayetin devaminda kullanilan “ism” (&), “isleyene ceza gerektiren, insani hayir ve
sevaptan alikoyan fiil veya bundan dogan sorumluluk™*'®; “udvan” ()s3)) ise
“diismanlik, Allah’m koydugu smirlar1 asmak, zulim ve gilinah islemede
yardimlasmak ve adaletsizlik”*'” gibi anlamlara gelmektedir. Dolayisiyla burada da
kotiiliik ve giinah kategorisine giren biitiin islerde yardimlasmak yasaklanmaktadir.
Bu kavramlar1 agiklayan miifessirler birr ve takva kavramlarinin ayni anlama
gelen iki lafiz oldugunu belirtmislerdir. Farkli lafizlar ile bu anlami te’kid etmek ve
miibalaga kastiyla bu lafizlar tekrarlanmiglardir. Cilinkii her bir “birr (iyilik)” ayni
zamanda takvadir, her bir takva da bir iyilik (birr)’tir.>'® Yine bu kavramlari
aciklayan el-Maverdi ise soyle demistir: Sam yiice Allah, 1yilik {izere yardimlasmaya
tesvikte bulunup bunu, kendisine kars1 takvali olmakla birlikte zikretmektedir. Ciinkii

takvada ylice Allah'm rizas1 s6z konusudur. Birr (iyilik)’de ise insanlarin rizasi s6z

214 er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s.51; Ibn Manzur, a.g.e., IV, 51; et-Taberd, a.g.e., VIII, 52.

215 er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., 5.688; Ibn Manzur, a.g.e., XV, 402; et-Taberi, a.g.e., VIII, 52.
216 Bebek, Adil, “Giinah/Kelam”, DIA, istanbul 1996, XIV, 282.

217 er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., 5.424; ibn Manzur, a.g.e., XV, 33.

218 o]-Kurtbi, a.g.e., VII/268-269.
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konusudur. Yiice Allah'in rizasi ile insanlar1 hosnut etmeyi bir arada bulunduran
kimse ise, tam anlami ile mutlu olur, elde ettigi nimet de umumi bir nimet olur.*"

Miisrikler hicretin 6. yilinda umre igin Mekke'ye gelen miislimanlari
engelleyerek sehre sokmamiglar, Kabe’yi tavaf etmelerine miisaade etmemislerdi.
Ancak bir y1l sonra miisliimanlarin Kébe’yi tavaf etmelerine izin verilecegi hitkmiinii
iceren Hudeybiye Antlasmasi yapildi. Ayetten anlasildigma gére miisriklerin miis-
liimanlara kars1 hasmane tutumlar1 ve bu arada onlar1 biiyiik bir hasretle arzuladiklar1
Kabe ziyaretinden engellemeleri bazi miisliimanlari intikam alma diisiincesine
sevketmis, miislimanlar Mekke'yi fethederek oranin yonetimini ellerine gegirince
baz1 kimseler daha 6nce kendilerine kotiiliik etmis olanlar1 cezalandirmak ve yapilan
kotiiliklere misillemede bulunmak istemislerdi. Ancak ayet, olaymn miislimanlarin
zuliim yapmalarina gerek¢e olamayacagim bildirmistir.**

Stiphesiz yardimlagsma ve dayanigsma sosyal hayatin bir geregidir. Ancak bu
yardimlasma hukuk ve ahlak kurallarina, insanligin Islimiyetge de benimsenen ortak
degerlerine aykir1 olmamalidir. Hukuk ve ahlak ilkeleri goézetilmeden yapilan
yardimlasmanin Islim nazarinda higbir degeri yoktur; aksine Isldm haksizliga
yardimi zuliim sayar ve engellenmesini emreder. Hz. Peygamber, “Zalim de olsa
mazlum da olsa kardesine yardim et!” buyurunca, “Ey Allah'in resulii! Kardesim
mazlum ise yardim ederim, zalim ise nasil yardim edeyim?” diye sorulmus,
Resilullah da “Onu zulmetmekten engellersin, iste bu ona yardim etmektir™**'
cevabini vermistir. Dolayistyla yardim, iyilik ve takva konusunda olmali; diismanlik

ve giinah konusunda olmamalidir.

219 e]-Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib, Edebii ’d-Diinya ve’d-Din, el-Matbaatii'l-
Emiriyye, y.y. 1921, s.160.

220 K araman, a.g.e., I, 165-166.

221 ¢]-Buhari, Mezalim, 4, ikrah, 7; Miislim, Birr, 62; et-Tirmizi, Fiten, 68.
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Sonu¢ olarak miisliimanlar, emr-i bi’l-maruf nehy-1 ani’l-miinker emri
cercevesinde diger miislimanlarla iyilik ve takva hususunda yardimlagmali, bir nevi
yarigmali; miisliman olmayanlara da en basta iman konusundaki zuliimlerinden
kurtulmalar1 i¢in yardim etmeli, eger varsa diger zuliim, diismanlik ve haksizliklarin
giderilmesi konusunda yani onlar1 kotiliikten uzak tutmak seklinde yardimci
olmalidirlar.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’de iyilikte yarismak su sekilde ifade edilmistir:
“Rablerinden korkarak titreyenler, Rablerinin ayetlerine inananlar, Rablerine es
kosmayanlar, Rablerine donecekleri i¢in kalbleri iirpererek vermeleri gerekeni

222 .
” Yani

verenler, iste onlar iyi islerde yaris ederler, o ugurda ileri gecerler..
gergekten Allah’in rizasmi diisiinerek ve Allah’a donmeyi bekleyerek 1yilik yapanlar,
yaptiklar1 iyiliklerin ve itaatin kabulii konusunda endise tasimaktadirlar. Bu ayetin
tefsiri mahiyetinde sdyle bir hadis rivayet edilmistir. Hz. Aise (r.anh) diyor ki: “Ben,
Rastlullah (s.a.v.)’den “Rablerine donecekleri icin kalbleri iirpererek vermeleri
gerekeni verenler (G522 40 1) 4651 Wlas 2351585 158 L §58% () Ayetinin manasini
sordum ve dedim ki: “Bunlar, icki icenler ve hirsizlik yapanlar m1?” Rastlullah:
“Hayir Siddik'm kizi, (Bunlar degil) bunlar, orug tutan, namaz kilan, sadaka veren in-
sanlardir. Bunlar, yaptiklar1 amellerin kabul olunmayacagindan korkarlar, iste

hayirda yaris yapanlar bunlardir.” buyurdu.?”

2- Uluslar arasi iliski Yontemi Olarak Yardimlasmak
Islam dini, yardimlasma dini oldugundan dolayr bunu her firsatta

degerlendirmis, bir diyalog yontemi olarak yardimlasma miiessesesini aktif olarak

22 e]-Mii’mindn, 23/57-61.
?23 et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 24; ibn Mace, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen, I-II, Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire 1953, Ziihd, 20.
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kullanmistir. Zekati, her firsatta vurgulayan ve pek ¢ok ayette namazdan sonra sayan
Kur’an-1 Kerim, zekatin kimlere verilecegi hususunda da ayrintili aciklamalar
yapmustir. Zekatin kimlere verilecegini bildiren ayet soyledir: “Sadakalar (zekatlar)
Allah'tan bir farz olarak ancak, yoksullara, diiskiinlere, (zekat toplayan) memurlara,
goniilleri (Islam'a) 1sindirilacak olanlara, (hiirrivetlerini satin almaya c¢alisan)
kolelere, bor¢lulara, Allah yolunda ¢alisip cihad edenlere, yolcuya mahsustur. Allah

15224

pek iyi bilendir, hikmet sahibidir. Ayette gecen sekiz gruptan yedisi hakkinda

hicbir ihtilaf yoktur ve ayetin anlami agiktir. Sadece ayette gegen “miiellefe-i
kulib’un (s 5384375dNkimler oldugu konusunda, giiniimiizdeki gegerliligi hususunda
miifessirler tarafindan uzun tartigsmalar yapilmistir.

Kelime olarak miiellefe-i kul(b, “kalpleri Islam’a isindirilacak olanlar”
anlamina gelmektedir. Bu grubun kimler oldugu hususundaki yorumlar1 6zetleyecek
olursak bu kavram; a) maddi ihsanda bulunmak suretiyle goniillerinin Islim'a ve
miisllimanlara kars1 yumusatilmasi arzulanan gayri miislimleri, b) kendilerinin veya
baglilarmin islim't benimsemesi umulan yahut zarar vermelerinden korkulan veya
diismana kars1 himayeleri istenen niifuz sahibi kimseleri, ¢) dinde sebat etmeleri
arzulanan yeni miihtedileri belirtmek i¢in kullanilmustir.*

Hz. Peygamberin, kotiiliiklerinden emin olmak veya kalplerini Islaim'a
1sindirmak amaciyla birgok kisiye maddi yardimda bulundugu ve bu siyasetin miispet
sonuglar verdigi bilinmektedir. Nitekim Rastilullah (s.a.v) Ensar'a soyle demisti:
“Ben, heniiz kiifiirden yeni ¢ikmus bir takim kimselere onlar1 (kalplerini islam'a)

isindirmak kastiyla bir seyler veriyorum...”**

224 et-Tevbe, 9/60.

2 Elmalili, a.g.e.IV, 369; Mevdadi, a.g.e., II, 242; Kallek, Cengiz, “Miiellefe-i Kulib”, DIA,
Istanbul 2006, XXXI, 475.

226 6]-Buhéri, Farzu’l-Humus, 19; Megazi, 56; Miislim, Zekat, 132.
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Bu uygulama Hz. EbG Bekir'in hilafetinin ilk donemlerinde de
siirdiiriilmiistiir. Ancak Hz. Omer, Hz. Ebli Bekir’in bu smiftan iki kisiye yaptig
tahsisata Islimiyet'in yayilip gii¢lendigi ve miisliimanlarin kuvvetlendigi, dolayisiyla
artik kendilerine ihtiya¢ kalmadigi gerekcesiyle karsi ¢ikmis, onun halife tarafindan
da onaylanan bu siyaseti iizerinde sahabenin siikiti icmai olusmustur. Hz. Ebl
Bekir’den sonraki {i¢ halifenin miiellefe-i kuliba fiillen maddi destek sagladigi
bilinmemekle birlikte Restil-i Ekrem’in Isldim gii¢lendikten, Kureys ve Hevazin gibi
biliylik kabileler yenilgiye ugratildiktan sonra da miiellefe-i kuliba ihsanini
siirdiirdigii bir gergektir.”’

Mezhepler ve alimler arasinda miiellefe-i kuliiba dair pek ¢ok tartigmalar
olmustur. Ilk donem Hanefi, Maliki ve Safii alimleri miielleffe-i kuliba zekatin
verilmeyecegi hususunda goriis birliginde iken, daha sonra gelen ayni mezhebe
mensup bazi alimler bu goriisiin tam tersini savunmuslardir. Dolayisiyla zamana ve
zemine gdre miiellefe-i kuliiba dair goriisler de farklilik gdstermistir. Ornegin Hanefi
alimi el-Cessas'a gore zaman i¢inde miiellefe-1 kuliba dair uygulamanin yeniden
baslatilmasina duyulan ihtiya¢ cihadin terkinden kaynaklanmaktadir; miisliimanlarin
toparlanip gii¢ birligi yapmalar1 halinde miiellefe-1 kuliiba gerek kalmaz.®

Yine bu uygulamanin mensuh oldugunu savunan goriisler de mevcuttur,
ancak iinlii miifessirlerden Fahruddin er-Razi ve Ibn Cerir et-Taberi, bu hiikmiin,
mensih olmadigini, islam devlet baskaninin bu ozellikte birtakim kimselerin

kalblerini Islam’a 1sindirmak icin, onlara zekattan miiellefe-i kulb hissesini

227 Kallek, Cengiz, “Miiellefe-i Kulaib”, DIA, istanbul 2006, XXXI, 475.
228 o]-Cessas, Eb}i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’an, 1-VI, (Thk: Muhammed es-Sadik
Kambhavi), Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1985, 1V, 325.
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verebilecegini belirtmiglerdir. Ciinkii bu hiikmiin neshedildigine dair higbir delil
yoktur.”?

Bu konudaki goriisiinii belirten Mevdidi de net bir sekilde konuyu
aciklamaktadir: “Bence Kkalpleri Islam'a 1sindirmak igin yapilan harcama
uygulamasinin kiyamet giintine kadar kaldirildigini gosteren higbir delil yoktur. Hz.
Omer’in davranmisinin tamamen dogru oldugunda da siiphe yoktur. Ciinkii Islam
devleti bu tiir bir harcamay: gerekli gérmedigi zaman ve durumda, Islam dini,
“kalbleri 1sindirmak™ adi altinda bir harcama yapmayi1 zorunlu kilmaz. Diger taraftan,
ne zaman bdyle bir ihtiya¢ dogsa islam devletinin bu tiir bir harcama yapma yetkisi
vardir, ciinkii Allah bunun i¢in belirli bir pay ayirmustir. Hz. Omer (r.a) ve diger
sahabeler sadece, o donemde sartlar gerektirmedigi i¢in bu tiir bir harcamaya ihtiyag
olmadig1r konusunda goriis birligine varmislardir. Bu olaydan, Kur’an’in belirli
sartlarda Islam’n hayri icin izin verdigi bir harcamayi, sahabelerin tamamen ortadan
kaldirdiklar1 sonucu ¢ikarilamaz.”**°

Goriiliiyor ki, miifessirler ayetteki miiellefe-1 kulib hiikmiiniin mensuh
olmadigr konusunda hemfikirdiler. Zaten ayette veya baska ayetlerde bu
uygulamanin hiikmiiniin kaldirilmis olduguna dair bir delil yoktur. Bunu
delillendirmeye calisan Aalimler, Hz. Omer’in uygulamasini delil olarak
getirmektedirler. Halbuki Hz. Omer’in uygulamasi da tarihsel siireci okumak ile
alakalidir. Dolayistyla zaman ve sartlar hangi uygulamaya miisait ise onu yapmak en
uygunudur.

Genelde zekat, 6zelde ise miiellefe-i kulib fonu Islimiyet'in siyasi, dini ve

ictimal bakimdan giivenlik ve dayanigmaya verdigi 6nemi yansitmasi yaninda, dinin

229 er-Razi, a.g.e., XVI, 114; et-Taberi, a.g.c., X1, 523.
20 Mevdadi, a.g.e., I1, 243.
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teblig ve yayilmasi yOniindeki gayretlerin mali kaynaklarla da desteklenebilecegi
gostermekte, dolayisiyla glinlimiizde de giincelligini korumaktadir. Kuveyt'te 2-3
Aralik 1992 tarihinde yapilan Giincel Zekat Meseleleri Ugiincii Toplantisinda alinan
karara gore miiellefe-1 kuliib zekatin sekiz harcama kaleminden biri olup bu husus
neshedilmemis muhkem bir hiikiimdiir. Miiellefe-1 kulib paymin harcanmasinda,
dinin gayesine ulastiracak maksat ve yontemler goézetilmeli, sarfiyat diger zekat
siniflarma zarar vermeyecek ve ihtiyaci karsilamaya yetecek kadar olmali, hedef kitle
belirlenirken bagislarin dine ve inananlara zararli sonuglar doguracak alanlara akta-
rilmamasina titizlik gosterilmeli, amacin ger¢ceklesmesine en uygun, en verimli, en
etkili yol ve yontemler secilmelidir.”’

Giiniimiizde Islam’1 diger din mensuplarma aktarirken miiellefe-i kuliib
fonunun isletilerek, bu teblig faaliyetlerinin bu fondan yapilmasi daha uygun
olacaktir. Ancak bu faaliyetler sadece maddi yardimda bulunmak seklinde olmamali,
kiiltiirel, egitimsel ve sportif faaliyetler seklinde bile olabilmelidir. Ornegin; bu
fondan Islam dinini anlatan ve diger din mensuplarma hitap eden film ve belgeseller
de yapilmalidir. Bunun disinda 6zellikle misyonerligin ¢ok koklesmis oldugu Afrika
kitasinda, miiellefe-i kultb fonundan kullanilmak suretiyle Kurban ve iftar
faaliyetleri diizenlenmeli, oradaki insanlara Islam dininin yardimlasma vurgusu
hissettirilmelidir. Kur’an-1 Kerim, sadece génderildigi zaman ve mekana hitap eden
degil, zaman ve mekanlar1 asan evrensel bir mesaj olduguna goére, O’nun bu
ozelligini bu sekilde uygulama boyutuna ¢ikarmamiz, kanaatimizce O mesaj1 dogru

anlamak ve aktarmak olacaktir.

2! Kallek, Cengiz, “Miiellefe-i Kultib”, DIA, istanbul 2006, XXXI, 476.
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3- Ensar-Muhacir Kardesligi Baglaminda Yardimlagsmak

Islam dini kardeslik ve baris dinidir. Hz. Peygamber’in ve O’nun ashabmin
yasamlarina baktigimizda kardeslik uygulamalarinin sayisiz 6rneklerini gérmekteyiz.
Ama bu 6rnekler icerisinde Ensar ve Muhacir arasinda yasanan kardeslik antlagmasi,
yani Islam tarihindeki adiyla “Muahat”, ayr1 bir éneme sahiptir. Hz. Peygamber
(s.a.v.) Medine’ye varisindan bir miiddet sonra Mekke’den gelen muhacirler ile
Medine’de onlara kucak acan Ensar’1 birbirine kardes ilan etmisti. Baz1 kaynaklarda
bunun karsihikli 186 ailenin kardes ilan edilmesiyle yapildig: rivayet edilmektedir.**>
Yalniz bu kardeslik, 6yle bir kardeslikti ki malini, evini, tarlasini, hatta iki esinden
birini kardesine verecek kadar comertce bir kardeslik. Iste Allah Teald da, bu
kendinden ve ailesinden daha fazla kardesini diisiinecek kadar ileri boyutta olan
ensar-muhacir kucaklasmasini su ifadelerle dvmistiir: “Daha onceden Medine'yi
yurt edinmis ve goniillerine imani yerlestirmis olan kimseler, kendilerine gé¢ edip
gelenleri severler ve onlara verilenlerden dolayr iglerinde bir rahatsizlik
hissetmezler. Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlari kendilerine tercih
ederler. Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.””
Ayetin sebeb-1 niizulii hakkinda pek ¢ok rivayet aktarilmistir. Ancak bunlardan bir
tanesi ensar-muhacir kardesligini anlatmasi bakimindan digerlerinden farklidir.
Ayetin pek cok tefsir kaynaginda gectigi lizere sebeb-1 niizulii sudur: “Rastilullah
(s.a.v)’a bir adam geldi, “Ya Rastlallah! Bana zaruret isabet etti.” yani agliktan
dermansiz kaldim.” dedi. Rasilullah (s.a.v) yakinlarina haber gonderdi, ancak

onlari yanlarinda hi¢bir sey bulunamadi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Bu adami

bu gece misafir edecek kimse yok mu? Ki Allah ona rahmet buyursun.” dedi. Derhal

2 Hamidullah, a.g.e., I, 181.
233 ¢]-Hasr, 59/9.
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Ensar'dan bir zat -ki Ebu Talhd oldugu zikredilmistir- ayaga kalkt1 “Ben Ya
Rastlallah™ diye cevap verdi ve adami alip hemen evine gotiirdii. Sonra da hanimima
“Rastilullah'in misafirine ikram et” diye tenbihde bulundu. Hanimi, “Vallahi benim
yanimda kiz cocugumun yiyeceginden baska bir sey yoktur.” dedi. Kocas1 da ona, "O
halde kiz ¢ocugu aksam yemegi istedigi zaman onu uyut, kandili de sondiiriiver,
Rastlullah’in misafiri i¢in biz bu geceyi a¢ gecistiriverelim.” dedi. Ve gercekten dyle
yaptilar. Sonra o misafir, Rastlullah'in yanina vardi ve O’na, “Bu gece Allah falan ve
falandan son derece hosnut oldu.” dedi. Allah Teéla da onlarin hakkinda bu ayeti
indirdi.”**

Yine bir rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.v) Ensar’a eger isterlerse,
evlerinden ve mallarindan muhacirlere bir pay verebileceklerini, kendisinin de
ganimetten onlara bir pay verecegini; yok eger istemezlerse ganimetin (fey)
muhacirlerin olacagini, evlerin ve mallarin da kendilerinde kalacagini sdylemesi
iizerine Ensar da: “Hayir, bilakis biz onlara, hem evlerimizden ve mallarimizdan
verecegiz, hem de fey'de onlara ortak olmayacagiz” demislerdir. >

Ayette gecen ve Ensarm 6zelliklerinden biri olan isar, baskasini kendisine
tercih etmek demektir. Bagka bir deyisle, kisinin baskasini nefsine ve nefsinin diin-
yevi paylarma; dini paylar1 arzu ederek tercih etmesi demektir. Bu tutum imanin
(yakinin) giiclii olusundan, sevgi saglamligindan ve mesakkatlere karsi sabirli ol-
maktan ileri gelmektedir.236 Dolayisiyla Ensar ve Muhacirin birbirlerine karsi
sevgileri o kadar fazla idi ki, isar ruhunu yasatabilmiglerdir. “Kardesligin bu kadar

ileri bir boyutta yasanmasi bazilarma {itopik gelebilir” diyen Seyyid Kutub da,

234 ¢]-Buhari, Tefsir, 59; Menakibu’l-Ensar, 69; Miislim, Esribe, 172.
233 or-Razi, a.g.e., XXIX, 288; et-Taberi, a.g.e., XXII, 525.
236 o]-Kurtbi, a.g.e., XX, 365.
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Ensar’in temel karakterini ortaya koyan bu tablonun, ideal diinyanin giizel
rneklerinden biri oldugunu belirtmistir.”’

Kendisi muhta¢ oldugu halde baskasini tercih edip {istiin tutmak, ahlak ve
faziletin en yiicesidir. Ensar bu mertebeye, insanligin bir esine rastlamadigi derecede
ylikselmistir. Bu mertebenin, ne kadar essiz oldugu diger inang ve diisiince
sistemlerindeki Orneklerle karsilastirildigi zaman daha da net anlasilmaktadir.
Yukaridaki ayetin gliniimiize doniik olan kismi ise, tabii ki Ensar ve Muhacir
arasinda kurulan bu kardesligin, giiniimiizde de kurulmasinin gerekliligidir. Ancak
goriildiigii kadariyla Islam diinyasi, bdylesi bir kardeslikten uzaktir. Buradaki temel
nokta ayette de belirtildigi {lizere “nefsinin cimriliginden” korunmaktir. Biz
Miisliimanlar, isar seviyesine ulasamasak bile en azindan kendimiz i¢in istedigimizi,
baskalar1 igin de isteyebilmeliyiz. Ister kisiler arasi iliskilerde olsun, ister uluslar
arasi iligkilerde olsun Bat1 diinyasinin yaptigi gibi sadece ¢ikar ve faydaya dayali bir
menfaat iliskisi igerisinde olursak yine ayetin ifadesiyle “goniillerine imant
yerlestirmis olan kimseler” arasma girmemiz pek miimkiin gériinmemektedir.

Bu yardimlasma prensibinin, devletler tarafindan sistematik bir mantikla
yapilmast Kur’an’in emrini yerine getirme ve ideal toplum diizenini olusturma
bakimimdan 6nemlidir. Dolayisiyla Miisliiman devletler, yardimlagma prensibini tipk1
Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi yasal olarak ve gorevlendirecegi memurlar
eliyle yapmalidirlar. Ayrica bu kurumlarin sadece Miisliman cografyada degil,
diinyanin muhtag olan biitiin kesimlerinde faal olmasi gerekmektedir. Islam

Kalkimma Bankas1 bu gorevi iistlenecek misyona sahip goriinmektedir.

27 Kutub, a.g.e., XIV, 384.
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G- TOPLUM OLARAK BIiLINCLi OLMAK

Uluslar aras1 dengeleri olustururken hep siyaset ve devlet 6n planda tutulur ve
politikalar1 belirleyen bunlardir. Ancak devlete, siyasete, ulusal ve uluslar arasi
politikalara sekil veren toplumun, milletin kendisidir. Bunun en son Ornegini,
Ortadogu’da yasanan ve adina “Arap Bahar” denilen toplum hareketinde de
gormekteyiz. Dolayistyla diinya dengelerinde toplumlarin, bu dengelere yon vermesi
hi¢ de zor degildir. Ancak burada toplumun bilingli olmasi ve kendine yon tayin
ederken kullandig1 referans kaynaginin saglam olmasi1 gerekir. Biz de bu amagla
Kur’an-1 Kerim’den ilgili ayetleri ¢ikararak boyle bir kisim hazirlamak istedik.
Burada vurgulamak istedigimiz durum, uluslar arasi iligskilerde sadece kurumlar,
devletler, politikalarin etkili olmadigi, bunun yaninda bilingli bir toplumun, 6zellikle
Kur’ani bir bilince sahip olan bir toplumun bu dengeleri nasil yonlendirebilecegini,
nasil yonlendirmesi gerektigini anlatmaktir. Simdi bu gercevedeki ayetleri kategorize

etmeye c¢alisacagiz.

1- Zulme Kars1 Koymak

Kur’an terminolojisinde en ¢ok kullanilan kavramlardan biri de zulim ve
tiirevleridir. Bunun sebebi ge¢mis milletlerde zulmiin ¢ok sik yasanmasi ve i¢inde
sirk ve isyan gibi inkar iceren temel kavramlarin hepsini kapsamasidir. Kur’an-1
Kerim’de zuliim cogunlukla nurun ziddi olarak kullanilmistir. Bu konuda soyle
buyrulmaktadir: “Korle goren yahut karanliklar( zuliimat) la nur bir olur mu?**
Yine buna ornek olarak su ayet gosterilebilir: “Allah mii'minlerin velisidir, onlar

zuliimat'tan nur'a ¢ikarwr; kdfirlerin velileri ise Tagut'tur, onlart nur'dan zuliimat'a

238 or-Ra’d, 13/16.
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99239

ctkarr. Bu yiizden zulim, nurun ziddi, cehalet, sirk ve fisk olarak

tanimlanmustir.**” Yine zulim kavrami Kur’4n-1 Kerim’de sirk ile esanlamli

kullamilmastir: “Allah’a sirk kosma, muhakkak sirk biiyiik bir zuliimdiir**!

Ayetten de
anlasildig lizere, sirk en bliyiik zuliim, miisrik de en biiyiik zalimdir.

Bunun disinda, zuliim kavrami giinliik dilde daha ¢ok insanlar arasindaki hak-
sizliklar1 ifade i¢in kullanilmaktadir. Kavram, bu sekliyle de Kur’an’da ¢ok geger.

S6zgelimi, faizli muameleler zuliimdiir***; yetimlerin mallarmi haksiz yere yemek

3. yeryiiziinde fesat ¢ikarip refahla simarmak zulimdir’*; karsilikls

zulimdiir®
iliskilerde Allah'in ¢izdigi smirlarin disma tasmak zuliimdiir™®; haksiz yere bir cana
kiymak zuliimdiir’*®; insanlar arasinda hiikim verme mevkiine gegildiginde, bu
mevki ister kiiclik ister biiylik olsun, Allah'm indirdigi hiikiimlerle hitkmetmemek
zuliimdiir.**’ Goriildigii lizere zulmiin bu kadar ¢ok cesitlenmesi, zulme karsi
koymay1 da dogal olarak beraberinde getirmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu donemde, zuliim giicliilerle gii¢siizler
arasindaki iletisim bi¢cimiydi ve bu iliskide hakli olan daima giiclii olan tarafti. Yani

Kur'an’m ifadesiyle Arap toplumundaki miistekbirler*®

, mustazaflara®®® karsi
yaptiklar1 zulmii, kendilerinin bir hakkiymis gibi goriiyorlar ve kendilerini onlardan

ayirarak, Ustiin insan olduklarin1 zannediyorlardi. Koélelestirdikleri insanlari, insan

olarak goOrmiiyorlar, adeta bir mal gibi koéle pazarlarinda satiyorlardi. Allah’1

39 el-Bakara, 2/257; Diger ayet ornekleri icin bkz. el-Maide, 5/16; Ibrahim, 14/5; el-En'am, 6/39; el-
Bakara,2/17-18.

40 or-Ragib el-isfehant, a.g.e., s. 410.
21 Lokman, 31/13.

242 o]-Bakara, 2/279.

23 en-Nisa, 4/10.

2 Had, 11/116.

245 el-Bakara, 2/229.

246 o]-Maide, 5/29.

27 ]-Maide, 5/45.

28 o]-A’raf, 7/36; el-Casiye, 45/31.
249 e]-Kasas, 28/4-5.
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inkarlari, kibirleri sebebiyle, bu kibirleri inkardan 6te onlara zulme ugrayan insanlar
iizerinde rabblesme temayiilii gdstermelerine neden oluyordu. Iste Kur’an-1 Kerim,
bdylesine zulmiin kol gezdigi bir ortamda, bu ortami karanliktan, zulmetten, nura,
aydmliga ¢evirmek i¢in gelmistir. Ama Kur’an-1 Kerim bunu yaparken, bunu zulme
ugrayan insanlarin bilingli bir sekilde zulmiin karsisinda yer almalar1 ile yapmaistir.
Dolayisiyla zulme karst bu durus, yeri geldiginde baris dilini kullanmay1
gerektiriyordu. Yeri geldiginde ise Kur’an’m ifadesiyle “zulme ugramis olmalar
sebebiyle” (1s3'h 2451y savas seklinde yapilan bir hakh durusu gerektiriyordu. Bu
konuda Kur’an-1 Kerim’de sOyle buyrulmaktadir: “Kendileriyle savasilanlara
(miiminlere), zulme ugramis olmalart sebebiyle, (savas konusunda) izin verildi.
Siiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette kadirdir.”*° Bu ayet, hicretten
sonra birinci yilin Zilhicce aymda savasmaya verilen iznin yer aldigi ilk Kur’an
ayetidir. Daha sonra Hicri 2. yilin Recep ve Saban ayinda Bakara Suresinin 190,
191, 193, 216 ve 244. ayetleriyle de savas emri verilmistir.”>' Burada Kur’dn’in
indigi toplumdaki ortami zuliim acisindan 1iyi tahlil etmek onemlidir. Ciinkii Mekke
miisrikleri, Miisliimanlara yaptiklar1 alay ve hakaret doneminden sonra 6zellikle
zayif olanlara tiirli tiirlii iskenceler yapmislardir. Tarihi kaynaklar bu iskence

252 Hicretten sonra da Miisliimanlarin Mekke’de kalan

rivayetleriyle doludur.
mallarin1 yagmalayarak, onlar1 tahrik etmisler ve zuliimlerinde zirve yapmuslardir.
Bu kadar zuliim tizerine de Allah Teala tarafindan yukaridaki ayet ile zulme ugrayan

topluma savas izni, zulmii ortadan kaldirma emri verilmis ve bu zulme kars1 dik

durusta Allah’in yardiminin kendilerinin yaninda oldugu bildirilmistir.

30 e]-Hac, 22/39.
21 et-Taberd, a.g.e., XVL 576, ez-Zemahseri, el-Kegsaf, IV, 199; el-Beyzavi, a.g.e., IV, 71.
32 Genis bilgi i¢in bkz. ibn Hisam, a.g.c., I, 344-348.
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Yukaridaki zuliimle ilgili tiim ayetleri glinlimiiz zulme ugrayan toplumlar:
acisindan degerlendirecek olursak; zuliim karanliktir, haksizliktir. Karanligim ve
haksizligin karsisinda durmak miisliimanin bir gorevidir. Yine sirk bir zuliimdiir.
Miisliimanlar, sirk icerisinde yasayan kisileri ve toplumlari bu karanliktan ¢ikarmak
icin c¢aba sarfetmelidirler. Allah'm indirdigi hiikiimlerle hiikmetmemek zuliim
oldugundan dolayr Miisliimanlar, biitiin islerinde Allah’in  hiikiimleriyle
hilkkmetmelidirler. Dolayisiyla Miisliman devletler ve hiikiimetler, uluslar arasi
iligkiler arenasinda, sadece menfaatleri ve c¢ikarlar1 i¢in zulim islememeli yada
zulme seyirci kalmamalidirlar.

Bir Kur’an sairi olan merhum Mehmet Akif Ersoy su dizeleriyle zulme karsi
durusu ¢ok 6zli bir sekilde ifade etmis ve Kur’an’mn mesajini bizlere tam anlamiyla
aktarmistir:

“Zulmii alkaslayamam, zalimi asla sevemem,

Gelenin keyfi icin ge¢mise asla sovemem.

Biri ecdadima saldirdi mi hatta bogarim,

Bogamazsam hi¢ olmazsa yanimdan kovarim.

U¢ buguk soysuzun ardindan zagarlik yapamam

Hele hak namina élsem haksizliga tapamam.

Yumusak basli isem kim demis uysal koyunum?

Kesilir belki, fakat cekmeye gelmez boynum.

Kanayan bir yara gordiim mii yanar ta cigerim

Onu dindirmek igin kamgt yerim, ¢ifte yerim,

Adam aldirma da git, diyemem aldiririm

’

Cignerim, ¢ignenirim, hakki tutar kaldiririm.’
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2- Zalimleri Dost Edinmemek

Kur’an-1 Kerim biitiin hayat alanlarin1 sekillendiren bir ilahi mesajdir.
Dolayisiyla dost edinirken, diisman sayarken kimlerin bu kategoriye girdiklerine dair
emirler Kur’an-1 Kerim’de bulunmaktadir. Mesela ger¢ek dost ve yardimcinin (veli),

253

ancak Allah oldugu Kur’an-1 Kerim’deki pek ¢ok ayette vurgulanmaktadir.”” Yine

254 256

buna karsilik olarak Allah’n dostu olarak da miiminler”*, muttakiler®>® ve sélihler
sayllmaktadir. Bunun disinda dost edinilmesi gerekenler arasinda Allah, peygamber,
mii’minler®’, hicret edip mallariyla ve canlariyla cihad edenler ve bunlara yardim

258

edenler”®, salihler ve muttakiler™’

zikredilmektedir. Allah’tan baskasini1 dost
edinenin durumu da ¢ok manidar bir sekilde yuva yapan ériimcege benzetilmis®®,
oriimcegin edindigi yuva ne kadar zayifsa, Allah’tan baskasmin destek ve
himayesine giivenenlerin durumunun da dylesine c¢liriikk oldugu tesbih sanatiyla ifade
edilmistir.

Az onceki konuda bahsettigimiz gibi Kur’an, zulimden bu kadar ¢esitli
boyutlariyla bahsederken, zulmii engellemenin bir yontemi ve bilingli olmanin bir
gostergesi olarak zalimlerin dost edinilmemesi gerektigini emretmektedir. Bu konuda
sOyle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Yahudileri ve Hiristiyanlart dost
edinmeyin. Zira onlar birbirinin dostudurlar (birbirinin tarafint tutarlar). Iginizden

onlart dost tutanlar, onlardandir. Siiphesiz Allah, zalimler topluluguna yol

233 os-Siird, 42/8-9,28; el-En’am, 6/14; Ali imran, 3/122; es-Secde, 32/4; en-Nisa, 4/45.
234 e]-Bakara, 2/257; Al-i imran, 3/68; el-En’am, 6/127.

33 o]-Casiye, 45/19.

236 o1-A’raf, 7/196.

27 e]-Maide, 5/55-56.

28 o]-Enfal, 8/72.

239 el-Enfal, 8/34.

260 e]-Ankebit, 29/41.
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261 Dikkat edilirse Kur’an-1 Kerim dost kavramimin karsilig1 olarak veli

gostermez.
(&Ys)ve evliya (135 kelimelerini kullanmaktadir. Veli kavraminin igerisinde sevgi,
sadakat, yardimlagma, nesep, din ve itikad agisindan birlik meveuttur.?%? Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim’de kastedilen dostluk, manevi ve duygusal bir yakinlagsma ifade
etmektedir. Yine ayette “Yahudiler ve Hiristiyanlara dostlar olmaymiz”
buyrulmamus, “Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmeyiniz”( s bailly 3gedl I 8255 Y
£\)5) buyrulmustur. Ciinkii Allah Teala Miisliimanlara kars1 iyi niyetle davranan ve
Miisliimanlara kotiilik etmeyen kimselere iyilik edilmesini yasaklamamustir.*®®
Burada kastedilen Yahudi ve Hiristiyanlara iyilik etmenin, iyi muamelede
bulunmanin yasaklanmis oldugu degil, dost edinmenin, itimat etmenin, hiikiimlerine
ve yardimlarina miiracaat etmenin yasaklanmis oldugudur.”®*

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), Medine’deki Yahudilerle antlagmalar
imzalamistir.”® Dolayisiyla toplum ve devletin emniyet ve seldmeti bakimindan
devlet sirlarin1 onlara verecek derecede kendileriyle samimi olmak veya devletin
sirlarin1 yahut menfaatlerini aldkadar eden onemli gorevleri onlara teslim etmek
yanlis olmakla birlikte; onlarla beseri miinasebetlerin iyi yiiriitiilmesinde bir sakinca
yoktur. Miislimanlarin menfaatine oldugu miiddetge onlarla uluslararasi dostluk
antlasmalar1 imzalamakta da bir sakinca yoktur.**®

Yine zalimlerin dost edinilmemesi gerektigi, zira zalimlerin birbirlerinin

dostlar1 oldugu su ayetlerde bildirilmektedir: “Ciinkii onlar, Allah'a karsi sana hi¢bir

201 el-Maide, 5/51.

262 or-Ragib el-isfehant, a.g.e., s. 692.

263 e]-Miimtehine, 60/8.

2% Elmahl, a.g.e., 11, 265.

2% fbn Hisam, a.g.e., II, 143.

26 Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, 11, 235.
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fayda vermezler. Dogrusu zalimler birbirlerinin dostlaridir;, Allah da takva

. 267
sahiplerinin dostudur.”

Bunun disinda Kur’an-1 Kerim’de Allah’m gazabia ugrayan Yahudilerin®®,
Allah’m diismani olanlarm (miisriklerin)*®, kendilerine faydasi ve zarar1 olmayan
putlarin®”®, kéfirlerin®’', miinafiklarin®’> dost edinilmemesi gerektigi ¢ok giiglii bir
sekilde vurgulanmaktadir. Bu topluluklarin ortak noktasi olarak, zuliim ve zalimlik
on plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Kur’an, zalimligi, zulmii veli olarak kabul etmeyi

yasaklamis; zulmiin yani sirkin tersi olan imani ve miiminleri veli olarak tayin

etmeyi emretmistir.

3- Kendisini Degistirmeyen Toplumu Allah’in Degistirmemesi

Insan, kendi irade ile nefsinde olan1 degistirme kabiliyetine ve yetkisine sahip
olarak yaratilmistir. Bu nedenle, yapip ettiklerinden sorumludur. Allah, insanoglunu
bu yapip ettiklerinde de serbest birakarak onu, akl ve Ozgiir iradesi ¢ergevesinde
serbest birakmistir. Ancak insanin bu yapip etmeleri, baz1 sonuglar1 beraberinde
getirmektedir. Tarih boyunca yasamis topluluklar1 inceledigimizde gérmekteyiz ki,
Allah Teala insanlara hep yapip etmeleri sebebiyle ve kendilerinde var olanin
neticesinde muamele etmistir. Bunun sebebi, insanlarin tutum ve davraniglarinin
yapip ettiklerine olan etkisidir. Yani eger insanlar bir yerde giiclii ve onurlu bir hayat
stirdiiriiyorlarsa, huzurlu ve basarili bir toplum 6rnegini sergiliyorlarsa, bunun tek

nedeni hayat bigimlerinin hak ve dogruluk esaslarma dayaniyor olmasidir. islam’in

267 o]-Casiye, 45/19.

268 o]-Miicadele, 58/14-15; el-Miimtehine, 60/13.

209 e]-Miimtehine, 60/1-2.

210 er-Ra’d, 13/16; el-Hac, 22/13; ez-Ziimer, 39/3.

270 Al-i imran, 3/28; en-Nis4, 4/144; et-Tevbe, 9/23-24; el-Enfal, 8/73.
272 en-Nisa, 4/88-89,138-139.
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sanl1 tarihi, bunun 6rnekleri ile doludur. Ornegin islam’m tam olarak yasandig1 ve bir
hayat tarzi olarak egemen kilindig1 Endiiliis Emevi devleti ve Osmanli Devletinde,
Miisliimanlarin standartlar1 cok yiiksekti. Bu durum Miisliimanlari yasam tarzlarinin
Allah’1n rizasma uygun olmasiyla alakali olmasindan ileri geliyordu. Bunun tam tersi
olarak bir yerde herhangi bir toplum gii¢siiz ise, zillet i¢inde yasiyorsa, yoksulluk
cekiyorsa, hayatina kelimenin tam anlamiyla anarsizm egemense, kusku yok ki,
bunun tek nedeni, ad1 gecen toplumun hayat biciminin sapikliga, bos vermislige ve
bozgunculuga dayaniyor olmasidir. Iste Allah, insanoglunun bu 6zgiir iradesiyle
yaplp etmelerinin 6nemine binaen bu hususu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
vurgulamaktadir:  “Onun oniinde ve arkasinda Allah''n emriyle onu koruyan
takipgiler (melekler) vardir. Bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye
kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez. Allah bir topluma kotiiliik diledi mi, artik
onun i¢in geri ¢evrilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah'tan baska yardimcilar: da
yoktur.”*”® Buradan anlasiliyor ki, esas olan, insanlarin kendi davramslaridir.
Insanlar kendilerini degistirmeyip, hak yolda devam ettikleri siirece Allah Teala
onlar1 saptirmaz. Ancak, insanlar iradelerini kullanmaz, hak yoldan ¢ikma egilimi
gosterirlerse Allah da onlar1 dogru yolda tutmaz. Boylece sapikhiga diiserler.’™* Zira
Allah, diinyada olan nimeti, kullardan gelen bir sebep olmaksizin verir. Yalniz,
cezalandirma boyle degildir. Ceza, ancak kuldan gelen bir duruma karsilik verilir.
Ciinkii Allah Teala, gerek ahiret nimetleri, gerekse diinyevi nimetleri sebep
olmaksizin (hak edilmeksizin) verir ve bu hususta diledigini, dilediginden iistiin

kilar. Su halde Hak Tedla'nin ayette bahsettigi “degistirme”den muradi, helak etme

P er-Ra’d, 13/11.
7% ot-Taberi, a.g.e., XIII, 471.
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ve cezalandirmadir.’”” Dolayisiyla toplum, dengeli bir hayat ¢izgisine doniis
yapmadikca, dogruluk ve dirlik yolunu izlemeye baslamadikca, i¢inde bulundugu
kotl durum 1yilikle yer degistirmez, olumsuz hali, olumlu hale doniismez. Bu realite,
esyanin hakikatine yonelik dikkatli bir bakis ile daha bir belirginlik kazanir. Ciim-
ledeki ifade mutlak olusun, ortaya konan gercegin, biitiin insanlari, biitiin ortamlari,
biitiin siniflari, biitiin uluslari, biitiin dinleri ve biitiin sosyal, ekonomik ve politik
durumlar1 kapsadigmi anlatmaktadir. Bu bakimdan ifadenin Kur’an-1 Kerim’de yer
alan hikmetli 6zdeyislerin, deyimlerin ve somut Orneklerin en vurgulayicisi, en
carpicisi ve en etkileyicisi olarak nitelendirilmesi yerindedir.?’®

Enfal siiresinde, bir 6l¢lide bu ifadeyi ¢agristiran bir ayet yer almaktadir: “Bu
da, bir millet kendilerinde bulunani (giizel ahldk ve meziyetleri) degistirinceye kadar
Allah'in onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden dolayidir. Gergekten Allah
isitendir, bilendir. 217

Sonug olarak gerek olumlu gerekse olumsuz yonden bir toplumun sosyal
degisimi, toplumun kendini degistirmesine baghdir. Allah’mn toplum tabiatina
koydugu kanun budur. Yani, bir topluluk i¢inde bulundugu olumsuz yapidan, olumlu
ve daha 1yi bir sosyal yapiya ulagsmak i¢in sahip oldugu olumsuz deger yargilarini
olumlu yonde degistirmek zorundadir. Boyle bir istek ve cabanmn goriilmedigi
toplumlar, kendi yapip etmeleri neticesinde Allah tarafindan o hal iizere yasamaya
mahk(m edilmektedirler. Bu konuda giiniimiiz uluslar arasi iligkiler dengelerinde
Miisliimanlar bilingli bir durusa, feraset sahibi bir akil yapisina ve caligkan, duragan
olmayan bir toplum yapisina sahip olmalidirlar. Miisliiman toplumlar etraflarinda ve

diinyada gelisen olaylara duyarsiz kalmamali, islam’mn ve Kur’an’1n yol géstericiligi

73 er-Razi, a.g.e., XIX, 23.
276 Derveze, a.g.e., IV, 374-375.
217 e]-Enfal, 8/53.
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ile olaylar1 ¢dzmeye calismalidirlar. Bugiin Islam diinyasmnin i¢inde bulundugu
durum, Miisliiman {ilkelerin kendilerinde olan1 degistirmeleri sebebiyledir.
Cikarciliga ve giic dengesine dayali uluslar arasi iliski politikalari, Miisliiman
devletlerin her zaman gii¢ kaybetmesine ve Islam’in ruhunda olmayan bu anlayis
sebebiyle zillete diismelerine neden olmaktadir.

Yukaridaki ayetler yiikledigi sorumlulugun yaninda, insana verilen degeri de
gostermektedir. Yiice Allah, iradesini yiiriirliige koymay1 insanin davraniglarina

baglamakla ona biiyiik bir deger vermistir.”’®

II- KUR’AN’IN GUC DENGESINi KURMADA ONGORDUGU
ULUSLAR ARASI ILiSKi MODELLERI

Ik boliimde de bahsettigimiz gibi giic dengesini kurmada iliskiler her zaman
olumlu yonde olmayabilir. Dolayisiyla uluslar arasi iliskiler 6zii itibariyle savas ve
baris alternatiflerini biinyesinde barmdirmaktadir. Yine bunun yaninda {i¢iincii bir
alternatif olarak tarafsizlik da s6z konusu olabilmektedir.

Uluslar arast ilisgki modelleri insanoglunun birbiriyle iletisime gectigi ve
kendi arasindaki olaylar1 c¢oziimlemeye bagladigi giinden itibaren siiregelmistir.
Ancak bu iliski modelleri genellikle kisilerin, krallarin uhdesinde oldugundan dolay1
hukuki olmaktan uzakti. Yani bir milletin, bagka bir milletle arasindaki iligkinin
savag m1 barig m1 olacagina kurallar1 degil, krallar1 ve hiikiimdarlar1 karar veriyordu.
Bu yilizden uluslar arasi iliski modelleri Kur’an-1 Kerim nazil olana kadar kisilerin
kisir ve kisisel olmaktan uzak olmayan hirslar1 sebebiyle keyfi olmustur. Kur’an’in

kavramsal olarak modern anlamda uluslar arasi iliskilerden bahsetmedigini

278 Rutub, a.g.e., VIII, 523.
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sOylemistik. Kur’an iki temel inan¢ grubunu olusturan insanlardan bahseder:
Inananlar (mii’minler) ve inanmayanlar (kfirler). Yine Kur’an indigi toplumdaki
inan¢ gruplar1 olan puta tapanlardan (miisrikler), Hiristiyanlardan, Yahudilerden,
Sabil ve Mecusilerden de bahseder. Dolayisiyla Kur’an, uluslar arasi iligkiler
denilince bunu inan¢ boyutunda incelemektedir. Ancak Kur’an bu konuda temel
ilkeler belirlemis, uygulama boyutunu da insanlarmn  Kur’dn merkezinde
olusturacaklar1 hukuk normlarma birakmistir.

Kur’an-1 Kerim, yukarida saydigimiz iglii iliski modelinden (baris-savas-
tarafsizlik) barisin her zaman ilk model olarak secilmesini istemistir. Bunu ifade
eden pek ¢ok ayet bulunmaktadir.””® Ancak bunun yanminda diismam korkutmak ve
gii¢c dengesini kurmak icin gerektiginde kuvvet hazirlanmasmi emretmis®’, hatta son

281

care olarak savasi emretmistir.” Simdi bu iliski modellerini Kur’an perspektifinden

incelemeye calisacagiz.

A- DOSTLUGA DAYALI iLISKILER

1- Uluslar aras1 Bans

Kur’an’in gerek insanlar arasi iligskilerde olsun gerekse uluslar arasi iligkilerde
olsun, baris1 ilk iliski modeli olarak sectigini sOylemistik. Kur’an’a baktigimiz zaman
baris1 ifade eden iki temel kavramm kullanildigini gérmekteyiz. Bunlar a) Silm
(tiirevleri olan selm, selem ve selam ile birlikte) b) sulh kavramlaridir.

S-I-m (al—) kokiinden tiireyen silm kelimesi sozliikte “kurtulusa ermek,

282

teslim olmak, boyun egmek, baris yapmak” gibi anlamlara gelmektedir.””~ Yine silm

279 e]-Miimtehine, 60/8-9; el-Bakara, 2/205; el-Enfal, 8/61.

280 o]-Enfal, 8/60.

8! e]-Bakara, 2/216.

282 o]-Cevheri, a.g.e., V, 1951-1952; ibn Manzur, a.g.e., XII, 293; Firizabadi, a.g.e., s.1122.
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ve selm, barigmak anlamindaki iki terim olup aymi kokten gelmektedir.”®® Her iki
sozeiik de savasm zit anlamlisidir.”*

Selm kelimesi iki ayette gecmekte® ve baris anlamma gelmektedir. Silm
kelimesi ise sadece bir ayette ge¢mektedir.”*® Buradaki silm kelimesi, iki sekilde
okunmakta olup, sin harfinin fethasiyla okundugunda baris anlamma gelmekte,
kesresiyle okundugunda hem baris ve giivenlik hem de Islam anlamma
gelmektedir.”’

Ayni kokten gelen selem kelimesi ise bes ayette gegmektedir.”® Bu
ayetlerden ikisinde (en-Nisa, 4/90,91) dogrudan barig anlamina gelmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de dogrudan barig anlamini ifade eden bir bagka kavram ise
sulh kelimesidir. S-I-h (zl—=) kokiinden tiireyen sulh kelimesi, baris anlamina
gelmekte olup, fesadin ziddidir ve insanlar arasindaki nefretin giderilmesi anlamini

tasimaktadir.”®” Sulh kelimesi, Kur’an’da bir ayette””"

iki defa zikredilmekte olup,
ozelde kar1 koca arasindaki sulhu, genelde ise barisi ifade eden bir kavramdir. Cilinkii
ayette (O @&alls) “Sulh hayirhidir” ifadesi gegmektedir. Bu nedenle buradaki sulhun
genel bir anlam ifade ettigi soylenmistir.*”’

Yine S-1-h kokiinden tiireyen “islah” kavrami da baris anlamma gelen bir
kavram olup Kur’dn’da ¢okca ge¢cmektedir. Islah, Kur'an-1 Kerim'de isim ve fiil

kaliplartyla gegtigi kirk ayette “kendisini veya insanlar arasindaki iliskileri dii-

zeltmek, barigmak, baristirmak™ anlaminda kullanilmistir. Kari-kocanin aralarinin

% or-Ragib el-isfehant, a.g.e., s. 316.

% fbn Manzur, a.g.e., XII, 293.

285 o]-Enfal, 8/61; Muhammed, 47/35.

286 o]-Bakara, 2/208.

87 ot-Taberi, a.g.e., III, 597; el-Beyzavi, a.g.e., I, 133-134.

288 on-Nisa, 4/90, 91; en-Nahl, 16/28, 87; ez-Ziimer, 39/29.

289 er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 373; ibn Manzur, a.g.e., I, 516-517; Firizabadi, a.g.e., s. 229.
20 en-Nisa, 4/ 128.

1 el-Kurtibi, a.g.e., VI, 165.
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bulunup baristirilmasindan®”® tutun da, savas durumunda olan iki Miisliman
toplulugun aralarmi diizeltme®” ve hatta insanlarin aralarmni 1slah etme”* hep “islah”
kavramiyla ifade edilmistir.

Kur’an’da barig/sulh anlamini ifade eden kavramlarin ¢esitli yonleri ile bariga
isaret ettiklerini sOyleyebiliriz. Bununla gerek birey, gerek toplum ve gerekse
uluslarin refah ve ayn1 zamanda huzur ve giiven i¢cinde yasamalar1 hedeflenmektedir.
Miisliimanlarin bariga ¢cagrilmasmin amaclar1 arasinda, onlarin i¢ huzurlarini temin
ve onlara zarar verecek hususlara da dikkat ¢ekilmektedir. Insanlarin degerleri farkli
oldugu i¢in ¢ogu zaman savastiklar1 bir vakiadir. Bundan dolay1 da toplumun huzur
ve giiveni icin barisa ihtiya¢ vardir. Iste bu noktada ayetler Miisliimanlara yol
gostermekte ve Oncelik olarak baris yapmalarini ve barigsa ¢ikacak biitiin kapilar
zorlamalarini istemektedir.*”>

Kur’an baris1 Miisliimanlar aras1 ve uluslar arasi olmak iizere iki kategoriye
ayirmaktadir.”

Miisliimanlar aras1 barisa iliskin Kur’an, soyle buyurmaktadir: “Ey iman
edenler! Hep birden barisa girin. Sakin seytanin pesinden gitmeyin. Ciinkii o, apagik
diismanmizdir.””*” Yine baska bir ayette de Miislimanlar su sekilde barisa
cagrilmaktadirlar: “Eger miiminlerden iki gurup birbirleriyle vurusurlarsa aralarin
diizeltin. Sayet biri otekine saldirirsa, Allah''n buyruguna doniinceye kadar saldiran

tarafla savasin. Eger donerse artik aralarint adaletle diizeltin ve (her iste) adaletli

92 en-Nisa, 4/35.

293 el-Hucurat, 49/9.

94 el-Bakara, 2/224; el-Enfal, 8/1; el-Hucurat, 49/10.

295 Durmus, a.g.e., s.120.

2% Ates, Siileyman, Kur’dn-1 Kerim’in Evrensel Mesajina Cagri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul
1997, s.161.

97 el-Bakara, 2/208.
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davramin. Siiphesiz ki Allah, adil davrananlart sever. Miiminler ancak kardestirler.
Ovleyse kardeslerinizin arasin diizeltin ve Allah'tan korkun ki esirgenesiniz.”**
Uluslar arasi barisi ifade etmek i¢in Kur’an-1 Kerim, 6zelde Hz. Peygamber’e
hitaben ama genel anlamda biitiin Miislimanlara hitaben onlar1 barisa tesvik eder:
“Eger onlar barigsa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah'a tevekkiil et, ¢iinkii O
isitendir, bilendir. Eger sana hile yapmak isterlerse, sunu bil ki, Allah sana kafidir.
O, seni yardimiyla ve miiminlerle destekleyendir.”**® Dolayisiyla islam’a gore baris
esastir. Diigmanlarin bariga yanasmalar1 halinde, Hz. Peygamber’in de barisa
yanagmasinin istenmesi, Misliimanlarin yaptiklar1 savasin bir savunma savasi
oldugunu  gostermektedir. Dolayisiyla Islam’da  savas, zaruret halinde
gergeklesebilir.300 Sonug olarak Kur’an aile iliskilerinden baglayarak, toplumun her

kademesinde ve nihayetinde uluslara arasi iligkilerde olumlu bir yol ¢izmeyi bizlere

emretmektedir.

2- inanmayanlarla Dostluk

Calismamizin “Zalimleri Dost Edinmemek™ baslig1 altinda konuya bir girig
yapmistik. Oradan devam edecek olursak Kur’an’da dost kavraminin karsiligi olarak
veli (&ls)ve evliyd (s\ds1) kelimelerini kullamldigmi belirtmistik. Yine dost
edinilmesi gerekenler arasinda Allah, peygamber, mii'minler’®', hicret edip
mallariyla ve canlariyla cihad edenler ve bunlara yardim edenler’®”, salihler ve

3

muttakiler’® oldugunu; bunun yaninda dost edinilmemesi gerekenler arasmda da

298 e]-Hucurat, 49/9-10.
2% el-Enfal, 8/61-62.

300 Durmus, a.g.e., s.122.
301 e-Maide, 5/55-56.
302 o]-Enfal, 8/72.

303 e]-Enfal, 8/34.
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Yahudilerin®®, Allah’in diisman1 olanlarmn (mﬁsriklerin)305, kendilerine faydasi ve

7, miinafiklarm®®® sayildigin1 sdylemistik. Yine

zarar1 olmayan putlarin®®®, kafirlerin™
bu konuda 6zellikle 60. el-Miimtehine Suresinin 8 ve 9. ayetleri bize bu konuda yol
haritas1 ¢izmektedir. Zira onceki ayetlerde, inkarcilarla iliskinin kesilmesi gerektigi
emredilirken, bu ayetlerde bu iliskinin kesilmesinin nedeni anlatilmaktadir. Buna
gore, inkarcilarla iliskinin kesilmesinin nedeni inkarci olmalar1 degil, miiminlere
Allah’a  iman ettiklerinden dolayr zulim ve siddet uygulamalar1 oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Miisliimanlara davraniglart1 bakimindan inkarcilara
takimilacak tavir da degismektedir.

Sonu¢ olarak “Miiminler ancak kardestirler’"

buyrugu geregince
miisliimanin dostu yine bir miislimandir. Ancak bu ayet Miisliimanlarin disindakileri
diisman olarak saymamiz i¢in bir delil degildir. Dolayisiyla Miisliimanlara
davranislar1 bakimindan inanmayanlar1 kategorilere ayrmak gerekmektedir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim, Hiristiyanlarin, Yahudi ve miisriklerden Miisliimanlara daha yakin
oldugunu belirtmistir.’'® Miislimanlarla dostca iliskiler kuran kisi, grup ve
devletlerle iy1 iligkiler kurmak Kur’an’in bir emridir.

3- Antlasma Yapmak ve Yapilan Antlasmalara Uymak

Tarth boyunca devletleraras1 miinasebetlerde antlagsmalar Onem sirasi

itibariyle savastan sonra ikinci siray1 teskil eder. Bu yiizden uluslar arasi iliskilerde

antlasma imzalamak ve yapilan antlasmalara uymak ¢ok énemlidir.*"!

304 o]-Miicadele, 58/14-15; el-Miimtehine, 60/13.

395 e]-Miimtehine, 60/1-2.

3% er-Ra’d, 13/16; el-Hac, 22/13; ez-Ziimer, 39/3.

397 Al-i Imran, 3/28; en-Nis4, 4/144; et-Tevbe, 9/23-24; el-Enfal, 8/73.

398 on-Nisa, 4/88-89,138-139.

399 e]-Hucurat, 49/10.

310 ¢]-Maide, 5/82.

"'polat, Selahattin, Hz. Peygamber’in a.s. ittifak, Teminat ve Antlasmalarindaki Diplomatik
Taktikler, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1988, say1: 5, s. 105.
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Kur’an-1 Kerim’de, yapilan antlagsmalara uyulmasmi soyle emretmektedir:
“Ancak kendileriyle antlagsma yaptiginiz miisriklerden (antlasma sartlarina uyan)
hi¢hir seyi size eksik birakmayan ve sizin aleyhinize herhangi bir kimseye arka
¢tkmayanlar (bu hiikmiin) disindadir. Onlarin antlasmalarini, siireleri bitinceye

kadar tamamlayiniz. Allah (haksizliktan) sakinanlari sever.””'?

Ayette antlasma
yapilanlar miisrik bile olsa, antlagma sartlarmma uyan, Miisliimanlar1 aleyhine
baskalarina yardimda bulunmayan miisriklerle, yapilan antlasma uyarmnca onlara
dokunulmamas1 emredilmektedir. Yine baska bir ayette 6zellikle tarafsiz konumda
kalip Miisliimanlarla baris yapmak isteyenlere karsi savas acilmamasi gerektigi su
sekilde vurgulanmaktadir: “Ancak kendileriyle aramizda antlagsma bulunan bir
topluma siginanlar yahut ne sizinle ne de kendi toplumlariyla savasmak
(istemediklerin) den yiirekleri sikilarak size gelenler miistesna. Allah dileseydi onlart
basiniza beld ederdi de sizinle savasirlardi. Artik onlar sizi birakip bir tarafa ¢ekilir
de sizinle savagmazlar ve size baris teklif ederlerse bu durumda Allah size, onlarin
aleyhinde bir yola girme hakki vermemistir.”?"> Buradan da anlasildigmna gore
Islam’mn 6zii baris ve hosgorii dinidir. Miisliimanlarla antlasma imzalayan, yapilan
antlagsmalara uyan, yada tarafsiz kalan kisi, grup, topluluk ve devletlerle baris ve
dostluk iligkileri icerisinde olmak Kur’an’in evrensel bir mesaj oldugunu gdsteren
delillerden biridir. Nitekim Hz. Peygamber de Kur’an’m bu ilkeleri dogrultusunda
hayat1 boyunca yaptigi kisisel olsun, ya da Miisliimanlar adina toplumsal olsun biitiin

antlagsmalara sadik kalmistir. Bunun en giizel 6rnegini Hudeybiye Antlagsmasinda

gormekteyiz.

312 et-Tevbe, 9/4.
313 en-Nisa, 4/90.
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4- Eman Vermek/Giivence Saglamak

“Emin olmak, giivenmek” anlamindaki Arapga E-m-n () kokiinden tiiremis
bir isim olan eman, “giiven, giivence, giivenlik, korkunun zevali” manalarma gelir.*'*
Hukuk terimi olarak Islam iilkesine (darii’l-Islim) girmek veya Islim ordusuna
teslim olmak isteyen yabanci gayri miislime (harbi) can ve mal giivencesi saglayan
taahhiit veya akdi ifade eder.’’> Eman isteyen kimseye miiste’min, eman verilene
miiste’'men, eman veren kisiye de milemmin denir.*'®

Eman kavrami, Kur’an-1 Kerim’de ayni anlama gelen “civar” kavrami ile
ifade edilmektedir.’'” Civar yani eman miiessesesi Islimi dénemde de varhigmi
stirdiirmiistiir. Nitekim bu konuda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir: “Ve
eger miisriklerden biri senden eman (giivence) dilerse, Allah'in kelamini isitip
dinleyinceye kadar ona eman ver, sonra (miisliiman olmazsa) onu giiven iginde
bulunacagi bir yere ulastir. Iste bu (miisamaha), onlarn, bilmeyen bir kavim
olmalarindan dolayidir.””"® Ayette Miisliman olmasa dahi emén verilen kisinin
gliven icinde olacagi yere ulastirilmasi emredilmektedir. Dolayisiyla bu emir

A . 319
Kur’an’imn “Dinde zorlama yoktur.”™

emriyle Ortiismektedir. Bu emri bazi alimler
savas esnasmda uygulama seklinde anlamislardir. Ornegin ez-Zemahseri ve
Mevdidi’ye gore savas sirasinda, eger bir diisman Islam'r tanmimak i¢in kendisine bir

firsatin verilmesini talep ederse, miisliimanlar himaye edeceklerine dair ona teminat

vermeli ve gelip ziyaret ederek kendilerini gozlemesine miisaade etmelidirler. Daha

1% el-Cevheri, a.g.e., V, 2071; er-Ragib el-isfehani, a.g.e., s. 32; ibn Manzur, a.g.e., XIII, 21.

*1% Bozkurt, Nebi, “Eman”, DA, Istanbul 1995, XI, 75.

316 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1-VIIIL, Bilmen Yayinevi,
Istanbul 1985, I, 346.

*'7 Onkal, Ahmet, “Civar”, DI4, istanbul 1993, VIII, 34-35.

318 et-Tevbe, 9/6.

*19 el-Bakara, 2/256.
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sonra, tanimmasi i¢in ona Islam'l teblig etmelidirler. Bundan sonra da Islam'1 kabul
etmezse kendisini ikametgahma emniyetle ulastrmalidirlar.**

Yine ayetin sonunda gegen “bilmeyen bir kavim olmalarindan dolayidir”( 41
Osalay ¥ 258 451) ifadesi emAn miiessesesinin neden siirdiiriildiigiini de bizlere
gostermektedir. Zira bu sayede Allah’in mesaj ve 6glitleri inanmayanlara aktarilmig

(13

olacaktrr. Bu ylizdendir ki Hanefi hukukcu ve miifessir el-Cessés, “...emdn ver”
(»:»13) ifadesindeki emir formundan dolayr isteyenlere Allah’m varligmin ve
birliginin, peygamberligin, Islam ahkdminin &gretilmesinin  vacip oldugu
goriisiindedir.*”’

Ozetle Islam 6ncesi Arap toplumu tarafindan eman verme gelenegi biliniyor
ve uygulaniyordu. Kur’an-1 Kerim de diger orneklerde oldugu gibi o giiniin
toplumuna ait olumlu Ornek ve uygulamalar1 yasaklamamis, aksine bunlara
islevsellik kazandirarak insanlarm kullanimina sunmustur. Nitekim Hz. Peygamber
de hayat1 boyunca eman miiessesesine dair pek cok Ornegi uygulamig ve
uygulatmustir.’** Giiniimiizde uluslar arasi iliskilerde islam iilkesine girmek isteyen
ve bu iilkede giiven i¢inde olmak isteyen miiste’min’e, Miisliiman devleti glivence
vermelidir. Hatta Mislimanlar, iilkelerini giiven i¢inde tutmalidirlar ki gayr-i
miislimler Islam devletine rahat¢a gelsinler. Ciinkii bu giiven icinde bulunulan
ortamda Kur’an’in da ifade ettigi gibi ama¢ Miisliiman iilkeye gelen gayr-1 miislime,
Allah’in kelammin isittirilmesi (&) 438 aaly J53), Islam’m yiice hakikatlerinin dogru

bir sekilde aktarilmasidir. Zira Kur’an-1 Kerim’e gore emanin asil amaci budur.

320 oz-Zemahserd, el-Kegsaf, 111, 14-15; Mevdadi, a.g.e., II, 208.

321 e]-Cessas, a.g.e., 11, 124-125.

322 Hz. Peygamber’in eméan konusundaki uygulamalari i¢in bkz. Hamidullah, Islam 'da Devlet Idaresi,
(Cev: Hamdi Aktas), Beyan Yaynlari, Istanbul 2007, s.262-265; Onkal, Ahmet, “Civar”, DIA,
Istanbul 1993, VIII, 34-35; Bozkurt, Nebi, “Eman”, DIA4, Istanbul 1995, X1, 75.
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5- Kiiltiirel Tliskiler

Kur’an-1 Kerim Miisliimanlarin sadece dini hayatlarin1 sekillendirmekle
kalmaz, ayn1 zaman sosyal ve Kkiiltiirel bir ortamda bariscil iliskiler kurmasini da
hedefler. Bu amacla Kur’an, kiiltiirel iliskilere ayrmtilariyla deginmemis, 6zellikle
kiiltiirel iliskilerin sosyal boyutuna deginmistir. Bunun i¢in verilebilecek en giizel

6rnek, Kur’an’m kullandigi sekliyle “tearuf”*

yani tanigsma, sosyal etkilesime
girmedir. Iste Miisliimanlarda bu amagla, diger millet ve dinlerden insanlarla sosyal
ve kiiltiirel iliski icerisine girmeli ve onlarin inanglarindan etkilenmeyecek boyutta
etkilesime gegmelidir. Bunun en giizel 6rnegini Abbasi doneminde yasanan terciime
faaliyetlerinde gormek miimkiindiir.>**

Yine Kur’an’daki kiiltiirel iliskiye dair ayetlere 6rnek olarak 16. en-Nahl
suresinin 125. ayetini verebiliriz: “Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢cagir
ve onlarla en giizel sekilde miicadele et! Rabbin, kendi yolundan sapanlar: en iyi
bilendir ve O, hidayete erenleri de ¢ok iyi bilir.” Bu sekilde bir davet metoduyla
toplumlar arasi kiiltiir alig-verisi gergeklesecek ve bariscil bir zemin hazirlanacaktir.
“Eman Vermek” baslhigin1 islerken belirttigimiz gibi ama¢ Allah’in kelaminin
isittirilmesidir.

Kur’an-1 Kerim’in Ehl-i Kitap hanimlariyla evlenilmesine izin vermesi ve

onlarin yiyeceklerinin helal kilmmasr**

da bu kiiltiirel iliskinin koparilmamasina ve
baris¢1 bir ortam i¢in zemin hazirlanmasina 6rnek olarak gosterilebilir. Ancak burada

dikkat edilmesi gereken nokta, Miisliman bayanlarin ehl-i kitap erkekleriyle

evlenmelerine izin verilmemesidir. Dolayisiyla Kur’an, kiiltiirel iliskilerde de

°* el-Hucurat, 49/13.

3% Terciime faaliyetleriyle ilgili genis bilgi icin bkz. Karliga, Bekir, Islam Diigiincesinin Bati
Diisiincesine Etkileri, Litera Yaymcilik, Istanbul 2004, s.211-232.

323 el-Maide, 5/5.

120



miislimanin edilgen taraf degil, etken taraf olmasi mesajin1 bizlere vermek
istemektedir.

Yine kiiltiirel iliski olarak degerlendirebilecegimiz bir alan da turizmdir.
Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde diinyanin gezilip goriilmesi, gegmiste yasamis
medeniyetlerin kalintilarnin  incelenerek bunlardan ibret almmasi gerektigi’>®
belirtilmektedir.

Sonu¢ olarak Kur’adn-1 Kerim, diger din mensuplariyla kiiltiirel iligkilerin
kurulmasini yasaklamamis, edilgen olmamak kaydiyla onlarla bu tip iligkilerin
kurulmasima izin vermistir. Yine bu iligkilerdeki amacin Allah’in rizasi, Allah’in
kelammin isittirilmesi ve Islami hakikatlerin diger din mensuplarma anlatilmasi

oldugunu da unutmamak gerekir.

6- Ekonomik/Ticari iliskiler

Glinlimiiz uluslar arasi iligkiler arenasinda belki de siyasetten daha 6n planda
olan kavramlar ticaret ve ekonomidir. Ciinkii siyaset, ticaret ve ekonomi sayesinde
maddi giicle ayakta kalabilmektedir. Bu yiizden insanlarin, devletler ve topluluklar
kurdugu giinden bu yana ticari faaliyetler hep yapila gelmistir. Bunun olabilmesi i¢in
de tilkeler uluslar aras1 diizeyde ekonomik isbirligi orgiitleri, kurumlar1 kurmuslardir.

Kur’an-1 Kerim’in indigi donemde 6zellikle Mekke sehri tarima ¢ok elverisli
olmayan bir bolge oldugu i¢in insanlarin geneli ge¢imlerini ticaretle sagliyorlardi.
Ancak bu ticaret, Mekke aristokrasisi arasinda bir tekellesmeye donmiistii. Sermaye
biriktirme, mal yigma (kenz), ¢cok mal-miilk sahibi olma bir seref vesilesi olmustu.

Ancak Mekkeli ileri gelen miisrikler bunun Allah’in kendilerine verdikleri bir nimet

326 e]-Ankebit, 29/20; Sebe’, 34/18; Yusuf, 12/109.
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327

oldugunun farkinda degillerdi. Ziraat yapilmayan bir vadi olan Mekke’de " boylesi

bir nimet, Mekki bir sure olan Kureys suresinde ¢ok 6zlii bir sekilde “yaz ve kis
seyahatleri’*® ifadesiyle anlatilmistir. Suresinin devaminda Allah’im ticaret nimetini
kendisine kulluk edilsin diye verdigi de vurgulanmaktadir.*®® Iste Kureys suresi,
uluslar arasi ticarete ve bunun Allah’m bir nimeti olduguna vurgu yapan bir suredir.

(15
1

Surede gecen “ilaf” kelimesi iinsiyet, dostluk, iyi gecim, anlasip uzlasma,
yardimlagma, baris anlamlarina gelir.330 Surenin odak kelimelerinden olan ve iki kez
gecen 1laf kelimesi, birincisinde Kureys’e izafe edilmistir ki, burada Kureys’in kendi
icinde giiven ve kaynagmaya, bir bagka anlatimla kabile i¢i barisin dnemine dikkat
cekilmekte; ikincisinde ise, Kureys’in civar kabile ve komsu iilkelerle olan

dostluguna ve bunun nemine isaret edilmektedir.”*'

“Ticaret” terimi Kur’an’da dokuz yerde ge¢mektedir.’** Bunlardan altisinda

333 334

maddi ticaretten bahsedilmekte ", {i¢ ayette ise manevi ticaretten s0z edilmektedir.

335

b

Ayrica ticaretle esanlamli olarak “bey’ sozciigii yedi ayette kullanilmaktadir.
Kur’an-1 Kerim ticareti helal saymis, ekonomik iliskilerin hukuki ve ahlaki boyutuna
dikkat ¢ekerek “birbirinizin mallarim1 haksiz yollarla yemeyin” ( s L1571 ,K°G Y

JLUL)**° uyarisinda bulunmustur. Dolayisiyla ticarette nemli olan kazanmak degil,

karsilikli haklara riayet etmektir.

327 fbrahim, 14/37.

328 Rureys, 106/2.

32 Kureys, 106/3-4.

330 e]-Cevher, a.g.e., IV. 1332; Ibn Manzur, a.g.e., IX, 10.

331 Durmus, a.g.e., s.140-141.

332 Abdiilbaki, a.g.e., 5.152.

333 el-Bakara, 2/282; en-Nisa, 4/29; et-Tevbe, 9/24; en-Nir, 24/37; el-Cum’a, 62/11 (iki kez).
3% el-Bakara, 2/16; Fatir, 35/29; es-Saff, 61/10.

333 e]-Bakara, 254,275 (iki kez); ibrahim, 14/31; en-Nir, 24/37; el-Cum’a, 62/9; et-Tevbe,9/111.
3% en-Nisa, 4/29.
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Yine Kur’an’da uluslar arasi ticaret niteligine girebilecek olan hac esnasinda
ticaret serbest birakilmistir: “(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizden gelecek
bir litfu (kazanci) aramanizda size herhangi bir giinah yoktur...”””’

Kur’an, hukuki ve ahlaki oldugu siirece diger din mensuplariyla olsun,
Miisliimanlarla olsun ticareti helal saymis ve siikredilmesi, nimet olarak kabul
edilmesi ve bunun sonucunda da Allah’a kulluk vesilesi olarak goriilmesi gereken bir
sosyal durum olarak kabul etmistir. Ayrica ticari iliskileri kullanarak da Islam’1 ve
Kur’an’1 diger insanlara anlatmak da onemle iizerinde durulmasi gereken, ticaretin
teblig olarak kullanilmas1 gereken bir yoniidiir. Nitekim Hz. Peygamber, o donemde
Mekke’de ve Mekke’nin disinda Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz gibi ticari agirligi olan
panayirlara gider, burada teblig vazifesini ylriitiirdii. Giiniimiiz uluslar arasi iligkiler
diinyasinda da Miisliimanlar, ozellikle kurduklar1 ticari Orgiitlerle diger din
mensuplarina teblig goérevini yerine getirmelidirler. Yine c¢alismamizin ilk
béliimiinde belirttigimiz gibi IKO iiyesi iilkelere baktigimizda maalesef Miisliiman
iilkelerin ekonomik yonden ¢ok gerilerde oldugunu gérmekteyiz. Oysa giiniimiizde
diinya glic-denge iliskisinde s6z sahibi olabilmek i¢in maddi giice ulasmak neredeyse
ilk sart olmustur. Dolayisiyla Miisliimanlarin teblig vazifesini yerine getirirken ticari
iliskileri kullanabilmeleri i¢in maddi giice de sahip olmalar1 gerekmektedir.

Sonug olarak Kur’an’m gii¢ dengesini kurmada 6ngordiigii iliski modellerinin
ilki ve en ¢ok iizerinde durdugu baristir. Baris, asil amactir. Islam dini baris dini
oldugu icin, daima diinyanin baris icinde olmasini hedeflemis, bu dogrultuda hukuki
diizenlemeler getirmistir. Kur’an, uluslar arasi anlagsmazliklarin baris dogrultusunda

¢Oziilmesini istemis, son ¢are olarak menfi iliski modellerini 6nermistir.

337 e]-Bakara, 2/198.
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B- SAVASA DAYALI iLISKILER

Kur’an’da baris asil olmakla birlikte, savas olgusu da son ¢are olarak
zikredilmektedir. Kur’an’da savagla ilgili ayetlere bakacak olursak, bunlarin
tamaminin Medine donemine ait oldugunu goérmekteyiz. 10 yildan fazla bir siire
Mekke’de bulunan Miisliimanlara savas izni verilmemistir. Hatta Medine doneminin
hemen basinda bazi Miisliimanlar savas emrinin gelmesi konusunda sabirsizlik
gostermislerdir. Bu da Kur’an’in savasi, son c¢are olarak gordiigiinii bizlere
gostermektedir.

Kur’an’da savas, “cihad, harb, kital ve nefr” kelimeleri ile ifade edilmistir.

Simdi savasm, Kur’an-1 Kerim’deki islenisini anlatmaya ¢alisacagiz.

1- Savas (Cihad)
Arapca’da “gii¢ ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak i¢in elinden gelen biitiin

d**®, islami

imkanlar1 kullanmak” manasindaki cehd kokiinden tlireyen ciha
literatiirde “dini emirleri 6grenip ona gore yasamak ve baskalarma 6gretmek, 1yiligi
emredip koétiiliikten sakindirmaya ¢alismak, Islam’1 teblig, nefse ve diismanlara kars1
miicadele vermek” seklinde genel anlamli kapsami yaninda fikih terimi olarak daha
cok “Miisliiman olmayanlarla savas” anlaminda kullanilmigtir.**’

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 41 yerde kullanilan cihad terimi**, isim olarak

dort yerde gegmektedir.’*! Savasa iliskin ayetlere baktigimizda bu ayetlerin bir

338 e]-Cevher, a.g.e., I, 460-461; er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 131; Ibn Manzur, a.g.e., I11, 133-135.
339 Ozel, Ahmet, “Cihad”, DIA, Istanbul 1993, VII, 527.

30 Abdiilbaki, a.g.e., “chd” mad.

341 et-Tevbe, 9/24: el-Hacc, 22/78; el-Furkan, 25/52; el-Miimtehine, 60/1.

124



kisminda dogrudan sicak savas® ', bir kisminda Allah yolunda O’nun rizasma uygun
yasama tarz’” gibi genel anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz. Dolayisiyla Kur’an-1
Kerim’deki savasi, sadece fiili savas olarak algilamak yanlis olacaktir. Ciinkii
ozellikle kafirlere boyun egmeyip kendilerine karsi Kur’an’la giiclii bir cihadin
yapilmasimi emreden 25. el-Furkan suresinin 52. ayeti ile, Allah’mn rizasin1 kazanmak
icin cihad edenlere O’na ulastiracak yollarin gosterilecegini vaad eden 29. el-
Ankebiit Suresinin 69. ayeti cihad kelimesini savas anlamina gelmedigini gostermesi
bakimmdan 6nemlidir. Ayrica miinafiklarla savasi gerektiren herhangi bir hiikmiin
bulunmamasini ve fiilen de onlara kars1 hi¢gbir savasa bagvurulmamasini goz oniine

34 mealindeki

alan miifessirler, “Ey Peygamber! Kafirlerle ve miinafiklarla cihad et
ayette gecen cihadin hem kafirlere karsi gerektiginde savas yapmayi, hem de
miinafiklara kars1 kendilerini Islam’a kazanmak igin delil serdetme, sertlik gdsterme,
onlar1 azarlama gibi silahli savas disinda bazi1 yollara basvurmay: ifade ettigini
bildirmislerdir.** Esasen Kur’an-1 Kerim’de “iki grup arasinda meydana gelen silahl

catisma” anlammda harb**

ve kital’*’ kelimeleri kullanilmistir. Dolayisiyla Batili
arastirmacilarin yaptig1 yorumlardaki gibi, diinya iizerinde Miisliiman olmayan kimse
kalmayacak anlayisiyla cihad kavramini tamamen bir “kutsal savas (holy war)”
kavrami i¢ine oturtmak Kur’an’in baris¢il ve evrensel felsefesine terstir. Bunun

yaninda Kur’an-1 Kerim’in, Miisliimanlarin sadece en giizel sekilde teblig yapmakla

miikellef olduklarin®™®®, birine dini kabul ettirmek icin baski yapilamayacagmi ve

**2 Ornegin bkz. el-Bakara, 2/190; en-Nisa, 4/74, 84, 85; et-Tevbe, 9/41, 44, 81, 86.

** Ornegin bkz. el-Hacc, 22/78; el-Furkan, 25/52.

34 et-Tevbe, 9/73.

3 er-Razi, a.g.e., XVI, 137-138; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 68; el-Beyzavi, a.g.e., III, 89.
346 e]-Maide, 5/64; el-Enfal, 8/57; Muhammed, 47/4.

347 el-Bakara, 2/190-191, 193; en-Nisa, 4/74-76; et-Tevbe, 9/12-13.

38 e]-Maide, 5/67; en-Nahl, 16/125; el-Ankebit, 29/46.
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bask: altinda yapilan imanmn gegersiz oldugunu acik¢a bildiren hitkiimlerini®® goz

ard1 ederek cihadi gayr-i miislimleri zorla Miisliiman yapmanin bir vasitasi olarak
gdstermek ilmi ve ahlaki Slgiilerle bagdasmamaktadir.”® Giiniimiiz Miislimanlart,
bu yanlis algilamayr Kur’dan’in 0ziinii yasayarak ve anlatarak diizeltmeleri

gerekmektedir.

2- Savasi Zorunlu Kilan Nedenler

Savas, insanoglu i¢in zor ve mesakkatli bir olay olsa da, insan nefsine agir
gelse de yeryliziinde zulme ve bozgunculuga son vermek, adaleti saglamak, hak ve
hakikatin hakim olmasini saglamak i¢in Kur’dn’da farz kilimmustir: “Hosunuza
gitmedigi halde savas size farz kilindi. Sizin igin daha hayiwrli oldugu halde bir seyi
sevmemeniz miimkiindiir. Sizin i¢in daha kotii oldugu halde bir seyi sevmeniz de

mitimkiindiir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. »331

Dolayisiyla savas ¢ok istenilerek yapilan
bir olay degildir. Fakat belli gerekg¢eler sebebiyle zaman zaman yapilmasi ka¢cmilmaz
olabilmektedir.

Miisliman hukukgular Kur’an ayetlerinden yola c¢ikarak savasin mesru
olmasinin sebepleri iizerinde etraflica durmuslardir. Cogunlugun goriisiine gore
savasin mesru sebebi inanmayanlarin Miisliimanlara savas agmalar1 ve tecaviizkar
olmalaridir. Dolayisiyla Miisliimanlar i¢in mesru miidafaa yapmak, Islam davetinin
gilivenligin saglamak kag¢inilmaz olacaktir. Diger bir goriise gore kafirlerin kiifiirleri

bash basina bir savas sebebidir. Ancak Kur’an ayetlerine baktigimizda bu goriisii

destekleyecek bir ibarenin olmadigini1 gérmekteyiz.

** ¢l-Bakara, 2/256; Y(nus, 10/99, el-Kehf, 18/29.
330 Ozel, a.g.mad., VII, 531.
331 el-Bakara, 2/216.
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Kur’an’da savasin sebebi olarak kiifrii sayanlarin delil olarak getirdikleri en
onemli ayet, seyf ayeti olarak da bilinen 9. et-Tevbe suresinin 5. ayetidir. Bu goriisii
savunanlara gére “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriin; onlart
vakalayn, onlart hapsedin ve onlari her gézetleme yerinde oturup bekleyin.”
mealindeki bu ayet, Miisliman olmayanlarla savagsmayi1 herhangi bir tecaviize
karsilik verme sartina baglamaksizin mutlak sekilde emretmektedir. Buna gore,

Miisliimanlara kendileriyle savasanlarla savagmalarini emreden ayet3 32

, yukaridaki
ayetle neshedilmektedir. Bu goriisii savunmak miimkiin degildir. Ciinkii yukaridaki
seyf ayeti gayr-i miislimlerle girisilen savag sirasinda veya bunu sonu¢landirmak i¢in
takip edilecek hususlar1 agiklamakta, savasin ni¢in yapildigini degil nasil yapildigini
aciklamaktadir. Zaten bu ayetler savasla ilgili ilk indirilen ayetler degillerdir. Ilk
nazil olan ayetlerde savasin mesru sayilmasinin sebebinin kafirlerin saldir1 ve
zuliimleri oldugu agikga belirtilmistir.”>* Dolayisiyla bu ayetin ilk nazil olan ayetleri
neshettigini sdylemek miimkiin degildir.

Yine savas sebebi olarak kiifrii sayanlarin bir diger delil olarak kullandiklar:
ayet 2. el-Bakara suresinin 193. ayetidir: “Fitne (baski ve zuliim) tamamen yok
edilinceye ve din (kulluk) de yalniz Allah i¢in oluncaya kadar onlarla savasin.” Pek

cok miifessir bu ayette yer alan “fitne” kavramimi sirk olarak yorumlayip ayetin

yeryiiziinde hicbir sirk kalmayincaya kadar misriklerle savasmayi emrettigini

4 355

sdylemislerdir.®>*  Oysaki buradaki fitne kavrami baski ve zuliim anlamindadir.

Ciinkii her kafir ve miisrik, Miisliimanlara karsi savas halinde degildir. Kur’an’in

332 o]-Bakara, 2/190.

333 el-Hacc, 22/39-40; el-Bakara, 2/190; en-Nisa, 4/75; et-Tevbe, 9/13.

3% et-Taberi, a.g.e., III, 299-300; er-Razi, a.g.e., V, 141-144; el-Beyzavi, a.g.e., I, 128; ibn Kesir,
a.g.e., I, 526; el-Kurtdbi, a.g.c., 111, 246-247.

3% Derveze, a.ge., V, 196-198; Mevdidi, a.g.c., I, 155; Ates, Siileyman, Yiice Kur’'an'mm Cagdas
Tefsiri, I-XI1, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1988, I, 335.
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baz1 ayetlerinde belirtildigi gibi onlardan bir kismi1 baris yanlisi, bir kismi1 yakin iliski
kurma yanlisi, bir kismi da tarafsizdir.*>

Bu aciklamalardan sonra savast zorunlu kilan nedenleri Kur’an
perspektifinden inceleyecek olursak su sonuglari ¢ikarabiliriz.

Savasi zorunlu kilan nedenlerin basinda mesru miidafaa vardir. Mekke
doneminde her tiirlii iskenceye maruz kalmig olan Miisliimanlara, o donemde savas
emri verilmemisti. Ancak Medine doneminde miisriklerin kiiflirleri savasa doniisiince
Allah Teala Miisliimanlara mesru miidafaa seklinde yorumlanan su ayeti
gondermistir: “Size karst savas acanlara, siz de Allah yolunda savas ag¢in. Sakin
asiry gitmeyin, ¢iinkii Allah asirilar: sevmez. #3537

Yine mesru miidafaa ile birlikte miisriklerin zuliimleri de savasin mesru
kilmmas1 i¢in bir gerekce olarak Kur’an’da soyle gosterilmektedir: “Kendileriyle
savasilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalar: sebebiyle, (savas konusunda)
izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette kadirdir. Onlar, baska
degil, surf "Rabbimiz Allah'tir" dedikleri icin haksiz yere yurtlarindan c¢ikariimis
kimselerdir. Eger Allah, bir kisim insanlart (kotiiliiklerini) diger bir kismi ile defedip
onlemeseydi, mutlak surette, iclerinde Allah''n ismi bol bol anilan manastiriar,
kiliseler, havralar ve mescidler yikilir giderdi. Allah, kendisine (kendi dinine) yardim
edenlere muhakkak surette yardim eder. Hi¢ siiphesiz Allah, giiclidiir, galiptir.”*®
Ayette de acik bir sekilde ifade edildigi ilizere savasa izin verilme sebebi zulme

ugramalaridir. Hatta ayetin devaminda bu zulme Ornek olarak haksiz yere

yurtlarindan ¢ikarilmalar1 gosterilmistir.

3% en-Nisa, 4/90.
357 el-Bakara, 2/190.
338 el-Hacc, 22/39-40.
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Savast zorunlu kilan nedenlerden bir digeri de yardim amaclh savastir. Zayif
durumdaki azmlik Miisliiman bir toplulugun, onlara zulmeden ve haklarini ¢igneyen
kendi gayri miislim devletlerine kars1 Islam devletinden yardim istemeleri halinde,
onlara yardim amaciyla savasmak Kur’an’m 6ngordiigii savas sebebidir: “Size ne
oldu da Allah yolunda ve "Rabbimiz! Bizi, halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, bize
tarafindan bir sahip gonder, bize katindan bir yardimci yolla!" diyen zavalli
erkekler, kadinlar ve cocuklar ugrunda savasmiyorsunuz!”° Ayetten anlasilacagi
iizere, zulme ugrayan gayri miislim iilkedeki Miisliimanlara yardim etmek savas i¢in
bir sebeptir. Ciinkii Miisliimanlar yekviicut gibidirler. Diinyanin her hangi bir
yerindeki miisliimanin zulme ugramasi1 diger biitiin Miisliimanlar1 sikintiya
sokmalidir. Ciinkii kardesligin geregi budur.

Bir baska savasi mesru kilan neden de antlasmalari bozmaktir. Bu konuda
sOyle buyrulmaktadir: “Eger antlasmalarindan sonra yeminlerini bozarlar, ve
dininize saldirirlarsa, kiifriin onderlerine karsi savasin. Ciinkii onlar yeminleri
olmayan adamlardir. (Onlara karsi savasirsaniz) umulur ki kiifre son verirler. (Ey
miiminler!) verdikleri sozii bozan, Peygamber'i (yurdundan) ¢ikarmaya kalkisan ve
ilk once size karsi savagsa baslamis olan bir kavme karst savasmayacak misiniz;
yoksa onlardan korkuyor musunuz? Eger (gercek) miiminler iseniz, bilin ki, Allah,
kendisinden korkmaniza daha layiktir. > Ayetlerde savasin mesru sebebi olarak iic
gerekce One sliriilmektedir. Bunlar yapilan antlasmayi bozmak, Hz. Peygamber’i
yurdundan ¢ikarmak ve daha dnce de belirttigimiz gibi Miisliimanlara kars1 ilk dnce

savag acmis olmak.

3% en-Nisa, 4/75.
30 et-Tevbe, 9/12-13.
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Sonug olarak Kur’an, savasi son care olarak sunmus ve gecerli nedenler
gerceklesmeden savasilmamasmi ve savasirken misliyle karsilik  verilmesini

.. 1
emretmistir.”°

Kur’an-1 Kerim’in savagla ilgili belirttigi bu disturlar gliniimiiz
uluslar arasi iligkiler arenasinda da gecerliligini siirdiirmektedir. Kur’an, baris i¢inde
yasanilan bir diinyay1 hedeflemektedir. Dolayisiyla bu barisa engel olmaya calisan

her tiirlii zulmiin, baskinin, iskencenin karsisinda da zorunlu bir tedbir olarak savasi

koymaktadir.

3- Askeri ve Teknolojik Donanim Hazirlama

Baris icinde yasamak arzu edilir bir sey olmakla beraber, tarih boyunca
devamli gercgeklestigi goriilmemistir. Uzun tecriibelerden sonra sulh, dirlik ve
diizenlik isteyenlerin ancak savasa hazir olmakla bunu elde edebilecekleri
anlasilmistir. Islam mesru miidafaa icin, yeryiiziinden zulmii, baskiy1 kaldirmak,
gercek din ve vicdan hiirriyetini saglamak i¢in savasa izin vermis, Miisliimanlar1
cthada cagirmistir. Misliimanlarin vazifesi her zaman savasa hazir olmak, fakat
mesru sebep bulunmadik¢a onu yapmamak, hazirligi sulhun teminat1 kilmaktir. Iste
bu konuda Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadwr: “Onlara (diismanlara) karsi
giictintiz yettigi kadar kuvvet ve cihad i¢in baglanip beslenen atlar hazirlayin, onunla
Allah'in diismanim, sizin diismaninizi ve onlardan baska sizin bilmediginiz, Allah'in
bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz. Allah yolunda ne harcarsaniz size eksiksiz

7362 Ayet bzelde Hz. Peygamber

odenir, siz asla haksizliga ugratimazsiniz.
doneminde bulunan siyasi olaylara 11k tutarken, genelde ise uluslar arasi iliskilerde

glic-denge iligkisine dair ipuglar1 vermektedir. Soyle ki; Hz. Peygamber, doneminde

361 e]-Bakara, 2/194.
392¢]-Enfal, 8/60.
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Miisliimanlarin pek ¢ok diismani bulunmaktaydi. Ayette ifade edilen diisman, o giin
icin ozellikle Mekke miisrikleri ve Yahudilerdir. Tabii ki giiniimiizde Islam’a
diismanlik besleyen biitiin iilke, millet ve diislince sistemleri bunun i¢ine girmektedir.
Ayette ifade edilen “kuvvet” terimi hakkinda miifessirler pek c¢ok yorum
yapmiglardir. Ancak bu genel bir ifadedir. Yani karsi tarafi zuliimden, savastan,
tecaviizden vazgecirecek her tiirlii askeri, siyasi ve sosyal gii¢ bunun i¢ine girebilir.
Ozellikle giiniimiizde devletlerin siyasi giicii, biinyelerinde bulunan kurumlar bunun
icin Ornek teskil edebilir. Mesele giiniimiizde Miisliimanlar adina 6zellikle siyasi
boyutta kuvvetlerini gdsterebilecekleri bir kurulus bulunmamaktadir. IKO, sadece
sosyal ve kiiltiirel yonden calismalar yapmaktadir. O yiizden Miislimanlarmm NATO
veya AB benzeri bir ¢at1 altinda birlesmeleri, buradaki kuvvet kavramina karsilik
gelecektir. Yine ayette gecen “baglanip beslenen atlar”(JA by ) ifadesiyle savas
icin lazim olan her tiirli techizat kastedilmistir. Kur’an’m indigi dénemde savas i¢in
en onemli techizat hi¢ kuskusuz atlardi. Zira zor savas sartlarmda atin giicii insan
giiciine oranla ¢ok daha fazladir. Giinlimiizde ise savas techizatinin yaninda savas
oncesi techizatlar yani erken uyar: sistemleri, radar sistemleri ve saldiriyr onleyici
flize sistemleri On plana ¢ikmaya baslamistir. Cok ilgingtir ki inceledigimiz biitiin
tefsirlerde, techizath atlar ifadesi ile birlikte Hz. Peygamber’in savasta atmanin
6nemine dair zikrettigi hadisler’® de séylenmistir.’** Az 6nce de belirttigimiz gibi
flize ve radar sistemleri giinlimiizde ayr1 bir 6nem kazanmistir. Ayette de belirtildigi
iizere tiim bu hazirliklar caydirmak ve korkutmak icindir. Unlii miifessir er-Razi,
buradaki korkutmanin neleri saglayacagini maddelerle soyle ifade etmistir: “1)

Kéfirler, Islam diyarma saldirmaya niyetlenemezler. 2) Onlarin korkular1 siddetli

3 Miislim, “Imére”, 167; Eba David, “Cihad”, 23; et-Tirmizi, “Tefsir”, 9.
%% er-Razi, a.g.e., XV, 191; et-Taberi, a.g.e., XI, 244-246; ibn Kesir, a.g.c., IV, 80; el-Kurtibi, a.g.c.,
X, 56; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 594.
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olunca, cogu kez, kendiliginden cizye vermeyi kabul ederler. 3) Cogu kez bu durum,
onlarin iman etmelerine sebep olur. 4) Onlar, diger kafirlere yardim edemezler. 5)
Bu, islam yurdunda ihtisam ve ziynetin artmasina sebep olur.”*®> Dolayisiyla savas
hazirli§1 yapma ayni zamanda savasa niyetlenmeyi dahi engellemekte ve barisa 6n
ayak olmaktadir. Zaten bu ayetin hemen sonrasinda gelen ayetlerin baris yapmayi
emretmesi, iizerinde durdugumuz ayette savas hazirliklarmin korkutma ve caydirma
amacli oldugunu bizlere daha net ifade etmektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim’deki baska bir ayette savas hazirlig1 ve tedbir alma su
sekilde emredilmistir: “Ey iman edenler! Tedbirinizi alin; boliik boliik savasa ¢ikin,
yahut (gerektiginde) topyekun savasin.””®® Bu ayette Miislimanlarm hem teghizat
olarak hem de psikolojik olarak diismanlara karsi devamli tedbirli olmalarina dair bir
uyar1 vardir. Ayrica Mevdudi’nin de belirttigi gibi bu ayetler Uhud savasindan
sonraki donemde nazil oldugundan, 6zellikle miiminlerin Uhud savasinda yapmis
olduklar1 gevsemeye bir atif vardir. Zira Miislimanlar Uhud savasinda, savasi
kazandiklarin1 zannedip ganimet toplamaya baslamislar, bdylece Miisliiman
ordusunda bir gevseme s6z konusu olmus, bundan faydalanan miisrik ordusu da
toplanarak Miisliimanlara agir kayiplar verdirmislerdi.

Yine bu ayetlerde cemaatin ve sosyal ortamin, birlikte olmanin 6nemini
belirtmek igin “béliik bdliik veya topyekun” (<\s3veya xea) ifadeleri kullanilmustir.
Dolayisiyla Miisliimanlar, 6zellikle toplumsal olaylarda birlik i¢inde hareket etmeli
ve zulme karsi tek viicut olmalidirlar. Burada iki durum 6nem kazanmaktadir.
Birincisi, birlikten kuvvet dogar anlayisidir. Ikincisi ise, insan tek basina oldugu

zaman nefsinin ve seytanin yonlendirmelerine daha kolay kapilabilmektedir. Hele

393 er-Razi, a.g.e., XV, 192.
3% en-Nisa, 4/71.
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hele savas gibi ayette de belirtildigi tizere’®’ insanmn nefsine zor gelen bir durum da
bu yonlendirmelere kapilma daha da kolaylasabilir. Nitekim miinafiklar Uhud savas1
oncesi baz1 gerekgeler 6ne siirerek savastan kagmiglardi.

Sonug olarak askeri ve teknolojik donanim hazirlama hem diismanin nefsine
korku salmasi agisindan hem de diismanlarin zulme ve savasa tesebbiis etmelerini
onlemesi ac¢isindan Kur’an-1 Kerim’in bir emridir. Yine vurgulanmalidir ki, buradaki
amag savasi arzu etme/isteme, savas ¢igirtkanligi yapma degil, aksine barisin tesisini
saglamadir. Nitekim giiniimiizde 6zellikle uluslar aras1 bir kurulusa (Ornegin NATO,
AB gibi.) liye olan bir iilkeye bir saldir1 olma ihtimali bile s6z konusu degildir. Zira
ornegin NATO iiyesi bir {lilkeye yapilan saldiri, yapilan antlagmalara goére biitiin
iilkelere yapilmis kabul edilmektedir. Bu yiizden NATO’nun askeri ve siyasi giicii bu
saldirilar1 6nleme vazifesi gormektedir. Iste Miisliiman iilkelerde sadece kendi
menfaatleri ¢ercevesinden olaya bakarak tek baglarina askeri ve siyasi bir gii¢
hazirlamaya tesebbiis etmeleri, diisman iilkeler nazarinda bir hi¢ olarak kabul
edilecektir. Bunun &rnegini Israil’e kars1 yapilan bireysel ¢abalardan gorebiliyoruz.
Ornegin Mavi Marmara saldirisinda Israil’e karsi Miisliman kamuoyunda ve
devletler bazinda ciddi bir tepki olsaydi, bdyle bir durum daha yasanmadan
onlenebilirdi. Bu ylizden Miisliimanlarin siyasi, askeri, sosyal ve kiiltiirel konularda
bir ¢at1 altinda toplanmasi1 gerekmektedir. IKO’niin bunu tek basina karsilayamadig:

da asikardir.

367 ¢]-Bakara, 2/216.
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4- Savas Esirleri ve Savas Sonrasi iliskiler
Arapca'da “savas tutsagi” karsiliginda kullanilan esir kelimesi, “ip vb. sey-

lerle saglamca baglamak” anlamimdaki E-s-r (isire) kokiinden tiiremis bir sifattir.’®®

1’ ¢ yerde ¢ogul olarak®”, bir yerde de fiil

Esir kelimesi Kur’an’da bir yerde teki
kalibiyla®”' ge¢mektedir. Esirlerle ilgili hiikkmiin aciklandigi bir ayette de, “Bagi
sikica baglayin” ifadesiyle esir alinmasi hususuna isaret edilmistir.>”*

Kur’an-1 Kerim’den onceki donemde esirler ¢ok kotii muamelelere maruz
kaliyorlar ve bir¢ogu iskence altinda canlarin1 veriyorlardi. Tarihte bunun ¢ok kotii

ornekleri meveuttur.’”

Ancak Kur’an- 1 Kerim, ilgili ayetler ¢ergevesinde esirlerin
de haklar1 oldugunu belirtmis, esirligin savasa yeniden katilmayi engellemek icin
yapildigini gostermistir.

Yine Hz. Peygamber’in uygulamalarina baktigimizda genel uygulamanin
Miisliimanlarin aleyhine bir taarruza ge¢cmemeleri sartiyla serbest birakilmalari
yoniinde oldugunu gormekteyiz. Ozellikle Hz. Peygamber’in Bedir Savasi sonrasi
maddi durumu 1y1 olmayan esirleri on miislimana okuma-yazma 6gretmesi sartiyla
serbest birakmasi tarihte esine rastlanilmayan bir muamele 6rnegidir.

Kur’an-1 Kerim’de esirlerle ilgili muamele Ornekleri veren ayette sOyle
buyrulmaktadir: “Onlar, kendi canlar: ¢ekmesine ragmen yemegi yoksula, yetime ve

. . 374
esire yedirirler.”

Ayette “onlar” diye ifade edilen kisiler, ayn1 surenin 5. ayetinde
“iyiler/iyi kullar (J15:¥))” ifadesiyle agiklanmustir. Dolayisiyla her Miisliiman, zor

durumda olan yoksul, yetim ve esirlere kendi nefsinden feragat ederek yardim elini

398 e]-Cevher, a.g.e., I, 578; er-Ragib el-Isfehani, a.g.e., s. 21; Ibn Manzur, a.g.e., IV, 19.

369 el-insan, 76/8.

370 el-Bakara, 2/85; el-Enfal 8/67, 70.

37! el-Ahzab, 33/26.

372 Muhammed, 47/4.

373 Esirlere uygulanan koétii muameleler hakkinda bkz. Ozel, Ahmet, “Esir”, DIA, Istanbul 1995, XI,
382-385.

37 el-insan, 76/8.
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uzatmalidir. Nitekim kimi miifessirler, bu ayeti yorumlarken kafir olmasina ragmen
esire yemek yedirmede biiyiik sevap oldugunu soylerler.’”

Kur’an-1 Kerim’de esirler alt1 ayette zikredilmekle birlikte bunlarin yalniz
ikisinde kendileriyle ilgili hukuki diizenlemelerden s6z edilmektedir. Hiikiim getiren
ilk ayet Bedir Savasi sonrasinda nazil olmustur: “Yeryiiziinde agir basincaya -diisma-
nit tamamen maglup edinceye- kadar hi¢bir peygambere esirler almasi yakismaz. Siz
gegici diinya malim arzuluyorsunuz, hdlbuki Allah -sizin i¢in- ahireti istiyor. Allah
glicliidiir, hikmet sahibidir. Allah tarafindan onceden belirlenmis bir hiikiim
olmasaydr aldiginiz fidyeden dolayr size mutlaka bir azap dokunurdu. Artik elde
ettiginiz ganimetten helal ve temiz olarak yiyin ve Allah'tan korkun. Stiphesiz ki Allah
bagislayan ve merhamet edendir’”’®. Hz. Peygamber’in Bedir Savasindan sonra
ashabiyla goriisiip esirlerin fidye karsiliginda saliverilmesinin kararlagtirilmasi
iizerine nazil olan bu ayetler377, Miisliimanlarin diigmanla yaptiklar1 ilk savasta onlar1
iyice magllp edip kendilerine iistiinliikk saglamak yerine maddi menfaati 6n planda
tutarak esir almalarini hos karsilamamakla birlikte ganimetin bu {immet i¢in helal
kilindigmi da hiikme baglamistir. ibn Abbas’in belirttigine gore bu savasta esir
almanin hos karsilanmamasi1 Miisliimanlarin o sirada zayif durumda bulunmalar1
sebebiyledir.’”®

Miisliimanlar daha sonra gii¢lenince esir alinmasi ve esirlerin bedelsiz veya
fidye karsiliginda birakilmasini diizenleyen su ayet nazil olmustur: “Inkdr edenlerle -

savasta- karsilastiginiz zaman boyunlarint vurun. Nihayet onlari iyice yuldirip

373 el-Cessés, a.g.e., V, 370-371.

376 e]-Enfal, 8/67-69.

377 el-Kurtbi, a.g.e., X, 71; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 598-599; et-Taberi, a.g.c., XI, 275-277; el-
Cessas, a.g.e., [V, 257.

378 el-Kurtabi, a.g.e., X, 74.
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sindirince bag sikica baglayin (esir alin). Savas sona erince de artik ya karsiliksiz
veya fidye alarak onlari salverin. "

Bunun yaninda gayr-i miislimler tarafindan alman Miisliiman esirler
konusunda da Kur’an’in bazi hukuki diizenlemeler vardir. Kur’an, devlet gelirinin bir
kismmin esirlerin ve kolelerin 6zgiirliiklerine kavusturulmasma yardim seklinde
yorumlanan boyunlarini kurtarmaya®*® ayirmasini agikea ortaya koyar.*®!

Sonu¢ olarak Kur’an-1 Kerim, Onceki devirlerdeki esirlere yapilan
muamelelere karsin, esirlere 1yi davranilmasi gerektigini, bunun yaninda ya
karsiliksiz olarak serbest birakilmasi gerektigini ya da fidye karsiliginda birakilmasi
gerektigini bizlere emretmektedir. Bu fidye her zaman maddi sekilde olmayabilir.
Peygamberimizin on Miislimana okuma-yazma Ogretme Orneginde oldugu gibi
Miisliimanlarin lehine olabilecek her tiirli maddi, manevi, sosyal ve siyasi kazang
seklinde de olabilir.

Kur’an’in negatif iliski ¢esidi olarak sadece savasi segmesi ve buna son ¢are
olarak cevaz vermesi, uluslar arasi barisin temini noktasinda onemlidir. Miisliman
devletlerde devamli bu anlayista olmali, savastan miimkiin oldugunca uzak
durmalidirlar. Askeri ve teknolojik donanim hazirlama savastan uzak tutma
anlaminda kullanilmali, barigin temini icin bir sigorta gdziiyle bakilmalidir. Eger
savas kanilmaz ise, bunun da bazi prosediirlere gore yapilmasi i¢in Miisliiman
devletler arasinda Lahey Savas Suclar1 Mahkemesi benzeri bir olusum kurulmali,

Kur’an ve siinnet 151g1nda uluslar aras1 yaptirimlari gerceklestirmelidir.

37 Muhammed, 47/4.
380 et-Tevbe, 9/60. . .
*#! Bu konudaki uygulama 6rnekleri igin bkz. Hamidullah, Islam da Devlet Idaresi, s.267.
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C- TARAFSIZLIGA DAYALI ILISKIiLER

Iki veya daha fazla devletin arasinda ¢ikan bir savasta, baska bir devletin
tarafsiz kalma hali, ayn1 anda ikiden fazla bagimsiz devletin var oldugu dénemlerden
beri bilinen bir gercektir.*** islam 6ncesi ve Islamiyetin ilk donemlerinde tarafsizhig:
ifade etmek i¢in “i’tizal” kavrami kullanilmistir. Her ne kadar bu kavramla beraber
Mu’tezile akimi akla geliyorsa da, Kur’dn’daki tarafsizligi ifade eden ayette bu
kullannm mevcuttur. Kur’an’da tarafsizlign ifade eden ayet soyledir: “Ancak
kendileriyle aranizda antlagsma bulunan bir topluma siginanlar yahut ne sizinle ne de
kendi toplumlariyla savasmak (istemediklerin) den yiirekleri sikilarak size gelenler
miistesna. Allah dileseydi onlari basiniza bela ederdi de sizinle savasirlardr. Artik
onlar sizi birakip bir tarafa cekilir de sizinle savasmazlar ve size baris teklif
ederlerse bu durumda Allah size, onlarin aleyhinde bir yola girme hakki vermemistir.
Hem sizden hem de kendi toplumlarindan emin olmak isteyen baskalarini da
bulacaksiniz. Bunlar her ne zaman fitneye gotiiriilseler ona bas asagr dalarlar
(daldirilirlar). Eger sizden uzak durmaz, sulh teklif etmez ve ellerini ¢ekmezlerse
onlart yakalayn, rastladigimiz yerde oldiiriin. Iste onlar iizerine sizin icin apagik

yetki verdik. %

Bu ayetlerde bahis mevzu olan kafirler Medine disindaki
miinafiklardir. Bunlarin bir kismi1 Mekke’de kalmis, hicret etmemis ve miisriklerle
igbirligi yapmislardir; bunlar Miislimanlarim diismani olduklar1 ve onlara karsi
savastiklar1 i¢in bulunduklar1 yerde imha edileceklerdir. Bir kismi, Miisliimanlar ile
aralarinda saldirmazlik antlagsmasi bulunan toplumlara siginmaislar, diger bir kismi da

hem Miislimanlarla hem de kendi toplumlariyla savasmak istemeyip tarafsizligi

tercth etmisler ve Misliimanlarla sulh yapmaya, 1yi gecinmeye temayiil

382 Hamidullah, a.g.e., s.355.
383 en-Nisa, 4/90-91.
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gostermislerdir. Bu son iki kistm kendi hallerine birakilacak, onlarla
savasilmayacaktir.

S6z konusu edilen ayetlerden anlasildigina gére, Miisliiman olmayanlar siyasi
acidan dort grup olmaktadir: 1) Antlagsma yapanlar (miittefikler), II) Miisliimanlarin
miittefiklerine sigmanlar (iltica edenler), III) Tarafsizlar, IV) Diismanlar. ilk ii¢
grupla savasmak yasaklanmustir.”™*

Miifessirlere gore bu ayetler Medine miinafiklar1 ve hicretten dnce Islam’1
goriiniiste kabul eden, ama Kureys miisriklerini gizlice desteklemeye devam eden
bazt Mekkeliler hakkinda inmistir.”®*> Ancak burada s6ziinden doénmenin,
antlagmalara riayet etmemenin ne kadar biliyiikk hukuki ve askeri sorunlari ortaya
cikaracagma dair bir vurgu vardir. O yiizden giiniimiizde devletler, yaptiklari
antlagsmalara riayet etmeli, tarafsizliklarmi bildiriyorlarsa bunu korumali ve gizli
yollardan Miisliiman devletlerin bir takim aleyhine olabilecek tesebbiislerden uzak
durmalidirlar. Miisliman devletler acisindan da, yapilan antlasmalara riayet edilip
edilmedigini kontrol ve takip etmelidirler.

Goriildigi tlizere tarafsizlik halini anlatan ayet-1 kerimede de barisg halinin
korunmasi, sulhun esas oldugu, savasin ise belli sartlara bagh arizi bir durum oldugu
bildirilmektedir. Nitekim ayetin sonunda Allah’in Miisliimanlara bu konuda apagik
bir yetki verdigi (W WHY) vurgulanmaktadir. Ayetin bu kismma dikkat ¢ceken M.
Esed buradaki yetki kavraminin yalnizca savunma amaciyla savasa izin veren

buyrugun acik bir teyidi oldugunu belirtmistir.**®

384 Durmus, a.g.e., s.167.
385 el-Kurtubi, a.g.e., VI, 512; el-Cessas, a.g.e., 11, 309.
386 Esed, a.g.e., I, 159.
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IMI- KUR’AN’IN DUNYA DENGELERINDE MUSLUMANLARA
BIiCTIGIi ROL VE ESAS ALINMASI GEREKEN ILKELER

Kur’an’in diinya dengelerinde Miisliimanlara bictigi rol, elbette ki barig
eksenlidir. Ancak bu roliin, fiiliyata doniisebilmesi toplumun yaninda, devlet
merkezli bir giiciin de bu ilkelerin gerceklestirilmesi i¢in 6n ayak olmasi ve belli bir
sistem icerisinde yapilmasi gerekir. Bu ylizden Kur’an ayetlerinden c¢ikarmaya
calistigitmiz bu ilkeleri iki ana gruba ayirdik. Simdi bunlar1 aktarmaya gayret

edecegiz.

A- DEVLET OLARAK YAPILMASI GEREKENLER

1- Uluslar arasi Barnisi Saglamak/Korumak

Islam dininin her ydniiyle baris1 savunan bir din oldugunu tezimizin degisik
boliimlerinde zikretmistik. “Islam” dininin kelime olarak da “barig”’1 ifade ettigini ve

Kur'an’da karir-koca arasindaki baristan tutun da’®’, savas durumundaki iki

3% sulhun

Miisliiman toplum arasindaki bariga®™® ve hatta uluslar arasi bariga kadar
ve salahin her yOniiniin ayrmtisiyla islendigini hatirlatmakta fayda var. Konuyu
buradan ele alirsak su sonuglar karsimiza ¢ikmaktadir.

Yaratilis geregi sosyal bir varlik olan insan, diisiincesi, hayata bakis1 ve inanci
acisindan farkli yaratilislara ve egilimlere sahip olabilir. Insanlarin wrklari, renkleri,
inanglar1 ve i¢inde yasadiklar1 smirlar ne olursa olsun, onlar, kendi gruplari
disindakilerle sosyal iliskilere girmek durumundadir. Iste bu nedenlerden dolayi

insanlarin birbirlerine kotiiliik etmeden, zarar vermeden, kendi temel haklarini ve

mesru menfaatlerini koruyarak birlikte baris icinde yasamalar1 gerekmektedir.

387 en-Nisa, 4/35.
388 e]-Hucurat, 49/9.
389 el-Bakara, 2/224: el-Enfal, 8/1; el-Hucurat, 49/10.
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Ozellikle de kars1 tarafin baris ¢agrilarina Miisliman toplum veya kisi kulak
tikayamaz. Nitekim bu konuda Kur’an, 6zelde Hz. Peygamber’e hitaben ancak genel
anlatimla biz Miislimanlara barisa yanasmalar1 gerektigini emretmektedir.*°

Yine bunun en giizel 6rnegini Hz. Peygamber’in Medine’de tesis ettigi
Medine Sehir Devletinde gérmekteyiz. Hz. Muhammed (s.a.v.), Medine'de cesitli
inan¢ ve dinlere mensup olan insanlar1 bir arada tutmak i¢in bir yandan Miisliimanlar
arasinda kardeslik tesis ederken, diger yandan Miisliman olmayanlarla antlagmalar
yapmistir. Allah Resulii, insanlarin birligini bozan, onlar1 bolen illetlerin tiimiini
etkisiz hale getirerek Islam ve toplum birligini kurmustur. Toplumun giivenini temin
eden siyasi ve igtimai antlagmalarla temel hak ve hiirriyetleri garanti altina almas,
toplum ve sehir emniyetini, can ve mal giivenligini saglamistir. Hemen belirtelim ki
Peygamber (as)'in hayatinda sirk degerleriyle uzlasma diye bir olaya rastlanmaz.
O'nun farklh din ve diisiinceye sahip olan diger insanlarla antlasarak bir arada
yasamas1 sO0z konusudur. Bunun i¢in, Medine Antlagsmasi (vesikasi) bir uzlagma
degil, bir antlasmadir. Goriildiigii gibi Kur’an ve Siinnet, insanlara dogru yasayisin
yolunu gdstermekte ve giindelik hayat icin gerekli olan Islami pratikleri
vermektedir.*”’

Kur’an’in higbir ayetinde siddeti mesru gosteren veya tesvik eden bir mesaj
goremeyiz. Buradaki asil vurgu diismanin durumuna uygun sekilde karsi koyarak,
her tiirlii 6zgilirliigii ve adaleti ayakta tutmaktir. Yoksa Kur’an’in dinlere, inancglara
kars1 herhangi bir diigmanca mesaj1 sz konusu bile olamaz. Buna 6rnek olarak 5. el-
Maide suresinin 82. Ayeti gosterilebilir. Ayete gore miiminlere sevgi bakimindan en

yakin Hiristiyanlar gosterilmektedir. Dolayistyla Kur’an, dostluk baglar1 icerisinde

*% el-Enfal, 8/61-62.
! Yildiz, Fahrettin, Kur’an Aydinliginda Hayati Dogru Yasamak, isaret Yayinlari, istanbul 2001,
$.286-289.
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inanc1 degil Miisliimanlara ve onlarin dinine olan tavir alis1 esas almaktadir. Sayet
inanca dayal1 bir ayirim yapilsaydi, Hiristiyanlarin da digerlerinden ayirt edilmemesi
gerekirdi.

Sonu¢ olarak Kur’dn’in  barigla ilgili  prensiplerini  su  sekilde
maddelestirebiliriz.

1-) Baris esastir, asil amagtir ve daima hayirhidir.*?

2-) inang ve diisiince 6zgiirliigii dokunulmazdir.®

3-) Baris teklif edenlerle ve barig yaptiktan sonra taahhiitlerini yerine
getirenlerle savasilmaz.>*

4-) Savas, saldiranlara kars1 savunmak i¢in agilir ve savag hali disinda
insanlar 61diiriilmez.*”>

5- Savasi durduranlarla ve tecaviizden vazgegenlerle savasilmaz.>®

6- Sulh donemlerinde siddetin her cesidi yasaktir. Hatta savasta dahi,
asiriliklardan kagmilmas: istenmistir.*””’
7- Savas zorunlu durumlarda yapilir.**®

8- Sulh zamanlarinda, diismanlarla en giizel yollarla miicadele edilmesi

gerekir.”””

2- Miisliimanlar Arasi ittifak (ittihad- Islam)

Kur’an’da Misliimanlar arasi ittifak miiteaddit defalar vurgulanmistir. Bu

15400

vurgularda temel nokta “Miiminler ancak kardestirler ayetine dayanmaktadir.

392 e]-Bakara, 2/208; el-Enfal, 8/61-62; Fussilet, 41/34; el-Miimtehine,60/7.
393 e]-Bakara, 2/256; el-Kehf, 18/29; el-Kafirtin, 109/5; et-Tegabun,64/2.
394 el-Enfal, 8/61,62; et-Tevbe,9/9.

395 el-Bakara, 2/190.

3% el-Bakara, 2/191.

397 el-Bakara, 2/192.

398 et-Tevbe, 9/6, 36; en-Nisa, 4/90.

3% en-Nahl, 16/125.
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Zira buradaki uhuvvet kavrami, i¢inde nesep kardesligini degil din kardesligini
barindiran ve mayast sevgi ve hosgorii olan bir kavramdwr. Dolayisiyla
Miisliimanlarin barig ve kardeslikten baska bir iliski ¢esidi olamaz. Barisin ve
kardesligin uygulanmasi da ancak bir Islam Birligi ile miimkiin géziikmektedir.
Yirminci yiizyill Hiristiyan ve Yahudi biitiin milletlerin birlestikleri, ittifak
ettikleri, Miisliman milletlerin de pargalanip, boliindiigi bir yiizyil olmustur.
Avrupali milletler kendi aralarinda "100 Y1l Savaslar1", "30 Y1l Savaslar1", "10 Y1l
Savaglar1" denilen savaslar1 yapmislardir. Keza 20. ylizyilda milyonlarca insanin
Olimiine sebep olan iki diinya savasi, yine Avrupa devletleri arasinda olmustur.
Birbiriyle bu savaslar1 yapan Avrupa devletleri, ge¢misteki diigmanliklar1 unutup

S

birbiriyle ittifak ederek "Avrupa Birligi"ni olusturmuslardir. Batili lilkeler siyasi ve
askeri alanda BM ve NATO'yu (Kuzey Atlantik Pakti1 Teskilat1) da kurmuslardir.
Bunlara ek olarak Amerika'dan bahsederken, "Amerika Birlesik Devletleri",
Ingiltere'den bahsederken de "Birlesik Krallik" denilmesi, ilging bir tesadiif eseri
degil, bu felsefenin bir iirliniidiir. Nitekim Kur’an’da bu durumu ifade eden su ayet
bulunmaktadir: “Kdfir olanlar da birbirlerinin yardimcilaridir. Eger siz onu
(Allah'in emirlerini) yerine getirmezseniz yeryiiziinde bir fitne ve biiyiik bir fesat
olur. !

Yahudiler de, yiizyillarca diinyada daginik bir sekilde yasarken, 20. yiizyilda
Siyonizm diisiincesiyle bir araya gelmislerdir. Diinyadaki niifuslar1 20 milyon oldugu
halde, siyasi ve ekonomik alanda biiyiik bir glic haline gelmislerdir. Miislimanlara

gelince, Miisliimanlar1 birlestirecek pek c¢ok ortak 6zellik olmasina ragmen, Avrupa

emperyalizmi ve baskici rejimler yiiziinden Islam Birligi gerceklestirilememistir.

400 e]-Hucurat, 49/10.
401 e]-Enfal, 8/73.
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Buna oOrnek olarak Kur’an’da birlik olmadiklar1 takdirde, glig¢lerinin azalacagi
Miisliimanlara sdyle haber verilmistir: “Allah ve Resiiliine itaat edin, birbirinizle
cekismeyin, sonra korkuya kapilirsiniz da kuvvetiniz gider. Bir de sabredin. Ciinkii
Allah sabredenlerle beraberdir.”*” Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de konuyu
destekler mahiyette sdyle buyurmustur: “Bir miiminin miimine karsi durumu, (tas ve
tuglalar1) birbirine simsik1 kenetlenmis bir bina gibidir.”*"?

Yine Kur’an-1 Kerim’de ayriliga diisenlerin ve miittefik olamayanlarin
durumu su sekilde ifade edilmektedir: “Siz kendilerine apacik deliller geldikten
sonra, parcalanip ayrilan ve ayriliga diisenler gibi olmayn! Iste onlar icin biiyiik bir
azap vardir. """

Sonug¢ olarak Miisliimanlar, gilinlimiiz uluslar arasi iligkiler diinyasinin

tamamen menfaatlere dayandigi bir ortamda, Kur’ani bakis acisindan bir toplum

yapist hedefliyorlarsa Ittihad-1 Islam’1 gerceklestirmek durumundadirlar.

3- Miisliimanlar Arasi Siird Olusturmak (Yiiksek Islam Adalet Divani)

Miisliimanlarin stra olusturmasinin gerekliligini ve Kur’an’in stirdya ve
istisareye verdigi onemli tezimizin ikinci bolimiiniin birinci kisminda belirtmistik.
Bu boliimde belirtmek istedigimiz ise Slra miiessesesinin ve istisare geleneginin
ozellikle devlet bazinda nasil gerceklestirilecegini anlatmaktir.

Kur’an-1 Kerim’de Miisliimanlarin sifatlarindan biri olarak danigmanin
vurgulandigmi gormekteyiz.*”> Yine baska bir ayette Miislimanlar arasinda bir

miicadele olursa, bu durumda da adaletli davranma agisindan danigma meclisinin

402 e]-Enfal, 8/46.

403 ¢]-Buhari, Salat, 88; Miislim, Birr, 65.
404 Al-i imran, 3/105.

405 es-Siira, 42/38.
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uygulamaya konulmasmin ve bu miicadelenin sonlandirilmasmnim Miisliimanlarin
kardesliginin bir gostergesi oldugu kesin bir dille vurgulanmaktadir.**® Bu ayetlerden
de anlasildig1r ilizere danisma ve sGra Miisliimanlarin diinyevi biitiin islerinde
uygulanmasi gereken bir zorunluluktur. Ancak uygulanmasi bakimindan giiniimiiz
Miisliimanlarinin bu emri ¢ok ciddiye almadiklar1 goriilmektedir. Zira tezimizde de
anlatmaya gayret ettigimiz gibi Miislimanlar arasi siira olusturma caligmalari
ozellikle Osmanli devletinin dagilmasiyla rafa kalkmis, diger devletlerin
kiskirtmalariyla sadece asabiyet bazinda yerel ve kisir menfaatlerin temininden Gteye
gecememistir. Bu amagla kurulan Islam Isbirligi Teskilat1 (eski ad1 Islam Konferansi
Teskilat1) c¢ok varlik goOsterememis ve rutin toplantilarin, imzalanan anlagma
metinlerinin disinda herhangi bir yaptirim giicline sahip olamamustir. Halbuki Batili
devletlerin kurmus oldugu teskilatlar ve kurumlar, kendi istedikleri takdirde diinya
capinda ¢ok ciddi reaksiyonlar gostermekte ve uygulama boyutunda basarili
olabilmektedir. Acaba Miisliimanlarin bunu basaramamasimin nedeni nedir?

Bize gore bunun sebebi Miislimanlarin, kardeslik anlayisinin bolgesel, yerel
ve nesebe dayali bir kardeslik bagi olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger bir sebep
de Miisliimanlarin i¢cinde bulundugu mezhepsel veya siyasal ayriliklarin zenginlik
olarak degerlendirilmemesi, aksine ayristirict unsur olarak goriilmesidir. Bunun en
yakin 0rnegini halen devam etmekte olan Suriye’nin i¢inde bulundugu i¢ savasta
gdrmekteyiz. Islam Isbirligi Teskilat1 bu noktada devreye girmemekte ve akan kani
durdurmak icin gayret sarf etmemektedir. Halbuki Islam Isbirligi Teskilatmmn “Islam
Konferans: Orgiitii Sart1”yla imzalanan ve iilkemizin {iye oldugu ilgili antlasmanmn 5.

Maddesine gére bdylesi durumlarda “Uluslar arasi Islami Adalet Divanr” kurulmali

406 e]-Hucurat, 49/9-10.
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ve adalet kavrami cercevesinde Miisliimanlar1 birlestirici bir rol oynamalidir. 15
Haziran 2012°de Resmi Gazete’de yaymlanan bu antlagsmaya gore kurulacak olan bu
adalet divani Islam Isbirligi Teskilatinin organlarindan biridir. Ne acidir ki antlasma
metnini inceledigimizde teskilata {iye olan 57 {ilkeden bugiine kadar sadece 17
tanesinin antlagma metnini imzaladig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Miisliimanlar
Kur’ani bir bakis agistyla meseleye yaklasmadiklari i¢in, konuya gereken Onemi
vermemislerdir.

Sonug olarak Islam, evrensel bir dindir. Miisliimanlarda biitiin diinyevi
iliskilerinde bu evrensel 0Ozelligi g6z Oniinde bulundurmali, O6zellikle kendi
aralarindaki iliskilerinde evrensel bazda yaptirimda bulunacak kurum ve kuruluslar
kurarak Kur’ani degerleri yiiceltmelilerdir. Islam’m bu evrensel olma o6zelligi
Kur’an’in da verdigi carpici ornekle kokii yerde sabit, dallar1 gokte olan glizel bir
agac gibidir.*” Miifessirlerin agiklamalarma gore ayette gecen giizel s6z ( Aok A‘*A%
kelime-i sahadet yani Islam’dir. Dolayisiyla Islam agaci, insanlik tarihinin her
doneminde insanlar kabul etsin veya etmesin kokleri sabit ve saglam, dallar1 goklere
yilikselmis olarak sarsilmadan ayakta kalmistir. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra
kiyamete kadar ki siire icinde de zaman zaman kuruyor gibi goriinse de Islam ayni
ozelligini devam ettirerek peygamberlerin varisleri olan alimler tarafindan Allah’in
izniyle canlandirilarak meyvesini vermis ve sonuna kadar da verecektir. Ciinkii

meyve verme kabiliyetine her zaman sahiptir.**®

407 {brahim, 14/24-25. .
498 Sengiil, Idris, “Kur’ani Cergevede Islam’in Evrensellik Boyutu”, Divanet [lmi Dergi, Nisan-Mayis-
Haziran, 1994, cilt: 30, say1: 2, s.47.
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4- Adalet, Esitlik ve Yardimlagsmayi Saglamak

Kur’an’in diinya dengelerinde Miisliimanlarin yapmalarmi istedigi ve
kendilerine rol olarak bictigi ilkelerden biri de adalet ve esitligi saglamak, bunu
yaparken de yardimlagsmay1 unutmamaktir.

Kur’an’in diinya dengelerinde olusturmaya c¢alistigi toplum modeli, biitiin
vatandaglarin birbiriyle esit oldugu, adaletin kisiye gore degil olaylara gore
gergeklestigi  ve esitligin - saglanabilmesi i¢in  Ozellikle maddi anlamda
yardimlagsmanin var oldugu modeldir. Ancak giiniimiiz Islam diinyasina baktigimizda
ozellikle maddi anlamda bir adalet ve esitlikten s6z edilemez. Yerel ¢apta ve sivil
toplum Orgiitleri bazinda bazi yardimlasma Ornekleri varsa da, bunun devlet eliyle
yapilmadigma sahit olmaktayiz. Ornegin Sudan’da, Somali’de ve Pakistan’da
yasayan bir Miisliman ile, Katar’da, Suudi Arabistan’da, Dubai’de yasayan bir
miislimanin maddi, sosyal, siyasi higbir esitligi bulunmamaktadir. Bu esitlik
bulunmadigi gibi bunu gerceklestirecek hicbir caba da sergilenmemektedir.
Dolayistyla Islam diinyasinda bir adalet ve esitlikten s6z edilemez. Halbuki Islam
diinyas1 simdikinden daha fazla higbir zaman yardimlasmaya, esitlige ve adalete bu
kadar ¢ok muhtac olmamistr. Bu konuda Kur’dn’da sdyle buyrulmaktadir:
“Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi (ihsant), akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin
isleri, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diistiniip tutasimiz diye size oOgiit
veriyor.”**” Dolayisiyla diinya dengelerinde Miislimanlar gerek kendi aralarinda
gerekse evrensel ¢apta, adaleti, iyiligi ve yardim etmeyi en temel amag kabul etmeli

ve biitiin dengeleri bu kavramlar tizerine kurmalilardir.

409 en-Nahl, 16/90.
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5- Uluslar aras: Yiikiimliiliikleri Yerine Getirmek/Ahde Vefa

Kur’an-1 Kerim, insanin, hem Allah’a hem de diger insanlara olan
sorumluluklarini yerine getirmesini ister. Insanlara karsi sorumluluklari yerine
getirenlere de salih amel kapsaminda bunun karsiliginin verilecegini belirtir.
Dolayisiyla Kur’an yiikiimliliikleri yerine getirenleri hem bu diinyada mutlu ve
huzurlu olma bakimindan 6diillendirmekte hem de ahirette salih amelin karsilig1 olan
sevap kavramiyla konuyu iki yonlii gormektedir.

Ahde Vefa ilkesi, modern uluslararasi iliskilerin en temel kavramlarindandir.
Kur’an, Miisliiman topluluklarla diger topluluklar arasindaki siyasi iliskileri tanzim
hususunda antlasmalari mesru ve genel bir esas olarak telakki etmistir.*'
Antlagmalar Hukukunun en temel kurallarindan olan Ahde Vefa ilkesi, Kur’an’da
bircok yerde zikredilir.*"" Kur’an-1 Kerim a¢isindan da uluslararas: iliskilerin baris
icinde devamini teminde uyulmasi gereken en 6nemli ilke, “ahde vefa” ilkesidir.
Kur’an-1 Kerim’e gore, ahid konusunda, uluslararasi iligkilerde takip edilmesi
gereken yontem, muhataplara gore tige ayrilir: Misliimanlar, sozlesmeliler ve
antlasma yapilmayanlar. Miisliimanlar tek bir iimmettir. Aralarinda ik, renk ve
cografya farki gozetilmeden tam bir kardeslik ve dostluk hakim olmaldir.
Sozlesmelilerle olan iliskiler, sozlesmedeki sartlara uygun olarak cereyan etmelidir.
Anlasma yapilmayanlara karsi1 izlenecek tutum ise, karsi taraftan bir diigmanca tutum
goriilmedik¢e dostluk {izere cereyan etmelidir. Higbir sebep yokken onlara karsi
saldirida bulunmak, Kur’dn-1 Kerim ilkelerine uymayacagi i¢in dogru degildir.

Verdigi sozii yerine getirmek, Miisliimanin sahsen gorevi oldugu gibi, uluslar arasi

410 Yaman, Ahmet, Islam Hukukunda Uluslar aras: Iliskiler, Fecr Yaynevi, Ankara 1998, s.151-156.
41 Bkz: Al-i imran,3/76; el-Enfal 8/59; et-Tevbe,9/4,8; en-Nahl,16/91-92; el-Isra,17/34.
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iligkilerde de sozlesmelere ridyet etmek bir devletin devlet olabilme sartinin
geregidir.*"?

Yine Kur’an’da yapilan antlagsmalara uymak ve antlagmalar1 siireleri bitinceye
kadar tamamlamak kesin bir dille emredilmistir.*’> Ayette antlasmaya uymamak
ancak karsi tarafin antlagmayi ihlal etmesi ya da antlasmanin aleyhine ¢aligmasi
olarak kisitlandirilmistir. Ayrica ayette yapilan antlagmanin miisriklerle olmasi,
ayetin uluslar arasi iliskiler yoniiniin de oldugunu gostermektedir. Kur’an’in ahde
vefa ilkesine bu kadar 6nem vermesinin sebebi, uluslar arasi iliskilerin saglikli
yiiriiyebilmesi i¢in iki 6nemli husus olan adalet ve sdziinii tutmak terimlerini
vurgulamaktir. Ancak bunun devlet eliyle yapilmasi, uluslar arasi ¢apta duyurulmasi
ve kisisel ¢ikarlardan uzak tutulmasi gerekmektedir. Burada barigin temini de s6z
konusudur. Zira karsilikli glivenin bulunmadig1 bir diinyada baris i¢cinde yasamak
miimkiin degildir.

Aslinda Kur’an ahde vefa kavramini sadece uluslar arasi iligkilerde degil
hayatin her alaninda uyulmasi1 gereken bir ilke olarak kabul etmistir. Bu konuda
Kur’an’da soyle buyrulmaktadwr: ““Ey iman edenler, antlagmalariniza sadik
kalin...”.'* Ayette gecen “antlasmalara sadik kalma” ifadesi hayatin her alanin1 i¢ine
alan bir kavram olarak degerlendirilmistir.

Ozetle, Kur’an, ahdi korumak icin sulh masasmna oturur. Miislimanlar, kars1
tarafin ihanet edeceginden korkarsa, mevcut antlasmayir bozdugunu karsi tarafa

acikca ilan eder. Miislimanlar asla ihanet etmemeli, hile yapmamali, dolaplar

2 Durmus, Ziilfikar, “Kur’an’a Gore insanm iliskilerinde Sorumlu Oldugu Temel Ahlaki ilke: Ahde
Vefa”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2002, cilt: 11, say1: 3, s.85.

413 et-Tevbe, 9/4.

14 el-Maide, 5/1.
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cevirmemeli, aldatma yollarina bagvurmamalidir. Bu ilkesiyle Kur’an, insanligi
dogruluk, emniyet ve giivenin en iistiine ¢ikarmis olmaktadir.*"

Her konuda oldugu gibi, ahde vefada da tiim insanlik i¢in prototip olan Islam
Peygamberi’nin su hareketi her tiirlii takdirin iistiinde olsa gerektir: Hudeybiye Baris
Antlagsmasi’ndaki sartlardan biri de, Mekke’den Medine’ye gidecek Miisliimanlarin
talep edilmesi halinde Mekkelilere geri verilmesiydi. Anlasma yapildiktan sonra, Eb(
Cendel, Mekke’de hapsedildigi zindandan kagmis ve zincirli bir vaziyette Medine’ye
ulagmisti. Onu bu halde goéren Miisliimanlar {iziintiiden sarsilmisti. Ancak Rahmet
Peygamber’i soyle dedi: “Ey Ebui Cendel! Sabret. Ahdimizden donemeyiz. Allah sana
vakinda bir yol agacaktir”. Bunun iizerine Ebli Cendel Mekke’ye geri gonderilmistir.
Ancak daha sonraki yillarda olay Miislimanlarin lehine sonuclamis ve Kureys,
Islamiyet'i kabul ederek Medine'ye siginan Mekkeliler'in geri verilmesi sartinin
kaldirilmasin1 istemistir.

Kisacasi, verilen s6zde durmak, Allah’m kesin emridir. Fakat karsi tarafin
yapilan anlasmayi bozdugu nesnel olarak fark edilince Miisliimanlarin da gafil
avlanmamalar1 i¢in anlasmay1 bozup tedbir almalar1 gerekir. Bu ayetler, Kur’an’in
uluslararasi iligkilerde temel belirleyici ilkelerindendir. Akdedilen barisi ilk fesh
edenler Miisliimanlar ol(a)mazlar ve olmamalilar da. Fakat antlasmayi bozanlara
misliyle cevap verilir. Yani, Kur’an-1 Kerim’in bu ilkesiyle, mevcut antlagmaya
glivenerek emniyet icinde yasayan toplumlara zalimce ve adi baskinlar
tertiplenemez. Su hususun altin1 ¢cizmek gerekir: Beseriyet boyle yiice bir ideale ve

ilkeye sahip degilken, Kur’an-1 Kerim’in bu ve benzeri ilkeleri M.VIIL. yiizyilda

15 Durmus, a.g.e., 5.88.
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getirmis olmasi onun insani iliskilere ne kadar 6nem atfettiginin agik gdstergesidir.*'®

6- ilme ve Bilime Tesvik Etmek

ik insan Hz. Adem (a.s.)’den beri din ve ilim/bilim i¢ i¢e olmus, gelen biitiin
peygamberler ilme tesvik etmis, gonderilen biitiin dinlerde ilme ve bilime tesvik yer
almistir. Yine Hz. Adem’e biitiin isimlerin ogretilmesinin (ta’lim) Kur’an’da
zikredilmesi*'’, yani ilim &gretmenin meleklerden iistiinliik sebebi olarak ifade
edilmesi buna Ornek olarak gdosterilmektedir. Yine Kur’an’in ilk emrinin okuma,

8

. ) . -41 A PO .
bilme ve O6grenme vurgularini igermesi’ = Kur’an’in bu konuya verdigi onemi

gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Akl kullanmay: tesvik eden Kur’an, aklin ve bilginin sistemli kullanildig:
bilimi de tesvik eder. Bilimin insanlar arasindaki iistiinliik ve ilerilik vasiflarindan
biri olduguna dikkat ¢eker: “Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"*"* Baska bir

istiinliik araci olan, Allah’tan gerektigi gibi sakinmak (takva) konusunda da soyle

der: “Allah’in kullart arasinda O’ndan en ¢ok bilginler korkar.”**

Bunlarin yaninda Kur’an’in ¢ok cesitli yerlerinde gecen “aklinizi kullanmiyor

2 5421 2 19423

7 A o e e e . 422 . o e .
MUSUNUZ . “hi¢ diigiinmez misiniz?’""°, hi¢ diisiinmiiyor musunuz

“ 424 i < . . . 42
alallarimi kullanmiyorlar mi?™***, “eger bilmiyorsamz bilenlere sorunuz”**

tarzindaki ifadeler akli kullanmaya ve bilime verilen degeri gostermektedir.

*1¢ Durmus, a.g.e., 5.90.
417 e]-Bakara, 2/31.

43 el-Alak, 96/1-5.

49 ez-Ziimer, 39/12.

420 patir, 35/28.

421 e]-Bakara, 2/44.

422 Al-i imran, 3/65.

423 es-Saffat, 37/154-155.
424 yasin, 36/68.

425 en-Nahl, 16/43.
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Yine Kur’an’da bazi bilimsel gergeklerin kullanilarak, bir nevi insanlarin
bilime ve ilme tesvik edildigini gdrmekteyiz. Ornegin ozon tabakasinin ve atmosferin
varligi**®, diinyanin dénmesi*?’, parmak izlerinin varhgi*®, evrenin genislemesi**’,
yagmurun olusumu** gibi bilimsel gergeklerin varliginin 6zellikle fen bilimlerine
ilgiyi arttirdig1 agikca gozlemlenmistir.

Kur’an’daki bilime ve ilme tesviki ayetlerle ifade ettikten sonra uygulama
boyutunun tarihsel gelisimine de goz atmakta fayda vardwr. Nitekim bu ayetlerin
tesviki ve Hz. Peygamber’in rehberliginde Suffa Okulunda baslayan ilmi ¢alisma
Osmanlt’nin son déonemine kadar devam etmis ve diinyada esi, benzeri bulunmayan
bir ilim/bilim medeniyetinin olusmasma vesile olmustur. Ozellikle Abbasiler
doneminde baslayan terciime faaliyetleriyle beraber, Bagdat, Endiiliis, Sam,
Iskenderiye gibi bilim merkezlerinde tiptan farmakolojiye, astronomiden kimyaya
kadar bugilinkii modern bilimsel teorilerin dogusu saglanmig, Osmanli devletiyle
beraber bu bilimsel gii¢, siyasi ve askeri gii¢ ile birlesmistir. Sonucunda da
Miisliimanlarin altin ¢aglar1 yasanmustir.

Giliniimiize geldigimizde ise Miisliimanlarin bu devraldiklar1 zengin mirasi
koruyamadiklarint gérmekteyiz. Zira Miisliimanlar, giinlimiizde yaptiklari nesebe
dayal politikalar, ¢ikarci liderlerin giindelik menfaatlerine dayanan denge siyasetleri
ve Kur’an’m gercek mesajlarindan uzaklasilmasi sebebiyle ilmi/bilimsel tstiinliik
kaybedilmis, bunun sonucunda da siyasi iistiinlik ve diinyadaki giig-denge iliskisi
Miislimanlarin aleyhine olacak sekilde bozulmustur. Dolayisiyla Miisliiman

devletler, glic-denge siyasetinde kendilerini eski konumlarina tagimak istiyorlarsa, ilk

26 ¢]-Enbiya, 21/32.
27 en-Neml, 27/88.
428 o]-Kiyamet, 75/4.
429 e7-7ariyat, 51/47.
0 en-Nir, 24/43.
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yapacaklar1 islerden biri de sistematik ve devlet mantigiyla bilimsel faaliyetleri
desteklemek olmalidir. Giinlimiizde Bat1 diinyasinin siyasi ve askeri bakimdan {istiin
olusu, elbette ki ilmi/bilimsel faaliyetlere verdigi 6nemle dogru orantilidir. Sadece
Amerika Birlesik Devletlerinde 5758 {iniversitenin olusu, buna karsihk Islam
Isbirligi Teskilatina mensup 57 iilkede toplam 500 civarinda iiniversitenin olusu buna
bir 6rnek teskil edebilir. Bundan dolayidir ki, Miislimanlar Kur’an’daki ilme/bilime
tesvik eden yukaridaki ayetleri géz Oniine alarak, diinya dengelerinde kendilerine bir
yer bulmak ve siyasi, askeri, ekonomik ve sosyal bakimdan Bati diinyasinin
glidiimiinden ¢ikmak istiyorsa, sadece kisisel bazda degil, devlet bazinda hatta

immet bazinda ilme/bilime, egitime 6nem vermelidirler.

7- Ayirt Edici Politikalardan Uzak Durmak

Buglinkii uluslar aras1 iliskiler diinyasina baktigimizda c¢atismalarin,
savaglarin ve husumetlerin biiylik 6l¢iide wrkeilik ve milliyetcilik ekseninde oldugunu
gormekteyiz. Dolayisiyla iilkelerin ayirt edici politikalar izlemeleri, diinya barisma
zarar vermektedir. Nitekim Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim de bu gergegi ifade
etmek tizere insanlarin farkli wklardan ve milletlerden yaratilmasinin sebeb-i
hikmetini belirtmek i¢in su sekilde buyurmaktadir: “Ey insanlar! Muhakkak ki biz,
sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve sizi millet millet, kabile kabile yaptik ki,
tamsip kaynasasiniz. Allah katinda en serefliniz Ondan en ¢ok korkaninizdir. 31 By
ayetten de acik bir sekilde anlasildigina gore farkli millet ve wrklarin yaratilma
sebebi, insanin diger milletlerle barig ve huzur ortaminda yasayip kaynagmasidir.

Ayette ifade edilen diger bir dnemli husus da, iistiinliigiin rkta, soyda veya millette

41 el-Hucurat, 49/13.
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degil de takvada yani Allah’tan geregi gibi sakinip bu konuda bilingli olmakta
oldugudur.

Yine Kur’an’da bu konuyu destekler mahiyette “millet” (%’k) kelimesinin
“din” kavrami yerine kullanildigini gtjrmekteyiz.432 Bu ayetlerde kaliplasmis bir
ifade haline gelen “millet-i ibrahim” (s#!) 4k) ifadesi, “Ibrahim (a.s.)’in dini”
olarak anlasilmistir. Dolayisiyla Kur’an, biitiinlestirici unsur olarak milleti degil, dini
esas almaktadir. Bunun baska bir 6rnegini 11. Sure olan Hid suresindeki Hz. Nuh
(a.s.) ile oglunun anlatildig1 pasajda gormekteyiz. Nuh (as.) tufan hadisesinde, “Ey
Rabbim! Siiphesiz oglum da benim ailemdendir. (benim ehlimdendir)™** dediginde,
[1ahi cevap soyle gelir: “Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptig
kotii bir istir. O halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme! Ben sana

. . 434
cahillerden olmamani tavsiye ederim.’

Demek ki; insanin, inanmayan, isyan eden
oglu onun ehli sayilmamaktadir. Oyle ise inanmayan 1rkdas1 da onun dostu, kardesi
olamaz. Bu hakikati hi¢bir tevile imkan vermeyecek kadar net bigimde ortaya koyan
bir Allah keldmi1 da soyledir: “Ey iman edenler, babalarinizi ve kardeslerinizi eger

kiifrii imana tercih etmislerse dost edinmeyin! Sizden kim onlari dost edinirse iste

. . . e 7. 24 o _ee oo e . .
onlar, zalimlerin ta kendisidir.”*> Gorildiigii iizere, kendi soyunu 6n plana

cikarmak, kabilecilik ve asabiyetcilik yapmak yukaridaki ilk ayette cahillik ( wi.a o
whu\ um ), ikinci ayette ise zalimlik (d,dit’l:’d\ e,A QJ/_{J;L’A) olarak adlandirilmistir.

Insanlarin farkli milletler, rklar ve renklerde yaratilmasmin hikmeti bagka bir

ayette soyle ifade edilmektedir: “O'nun delillerinden biri de, gokleri ve yeri

432 Bkz. el-Bakara, 2/130, 135; Al-i imrén, 3/95; en-Nisa, 4/125.
433 Had, 11/45.

434 Had, 11/46.

435 et-Tevbe, 9/23.
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yaratmasi, lisanlarinizin ve renklerinizin degisik olmasidir. Stiphesiz bunda bilenler
icin (alinacak) dersler vardir.”*® Dolayisiyla Kur’an, bu acik ifadeleriyle wrklarm ve
milletlerin var edilmesindeki hikmetin irk¢ilik ve milliyet¢ilik yapmak degil, aksine
bunlardan alinacak dersler ¢ikarip, Allah’in ayetlerinden bu yaratilis 6rneklerindeki
inceligi kavramak ve tiim asabiyete, nesebe bagli Cahiliye adetlerinden kurtulmaktir.
Nitekim Sevgili Peygamberimiz (s.a.v.), hayati boyunca cahiliye adetleriyle
miicadele etmis, bunlarin en tehlikelerinden olan kabilecilik anlayisini yikmak i¢in
elinden gelen gayreti gostermistir. Hayatinin son doneminde de devamli bu konuya
vurgu yapmast ve ozellikle Veda Hutbesinde bize verdigi mesajlar ¢ok dnemlidir.
Ozellikle tiim insanlarin atasinn Hz. Adem (a.s.) oldugunu belirtmesinde, biitiin
insanlarin topraktan yaratildiin1i vurgulamasinda, Arabin arap olmayana, arap
olmayanim da arap olana istiinliigliniin olmadigin1 ve ten renginin istiinliilk sebebi
olamayacagimi hatirlatmasinda bugiinkii insanlar i¢in alinacak cok dersler vardir.
Nitekim sonraki donemlerde Kur’an’in ve Rasulullah’in  bu mesajlarindan
uzaklasilmasi, oOzellikle Emeviler doneminde izlenen milliyet¢i politikalar,
kapanmasi zor yaralar haline gelmistir. Osmanli doneminde izlenen iimmet politikas1
19. yiizyila kadar Islam diinyasini birlik iginde tutmus, ancak bu dénemden sonra
ozellikle Balkanlar’da ve Arap cografyasinda yasanan milliyet¢i akimlar ve de bu
dogrultudaki kigkirtmalar sayesinde hem Kur’dn’in emrettigi bu emirlerden
uzaklasilmis, hem de Islam diinyadaki baris ve huzur ortami sona ermistir.
Yukaridaki ilahi mesajlar gostermektedir ki, Kur’an tiim insanlarm esit
oldugu, kimsenin kimseye {stiinlik taslamadigi, dstlinliiglin sadece takvada

oldugunun anlasildigi, insanlar1 ayristiric1 ve ayrt edici politikalarin izlenmedigi bir

436 er-Ram, 30/22.
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toplum ve diinya kurulmasini emretmektedir. Ancak bu toplum modelinin devletler
veya devletler {stii uluslar arasi teskilatlar tarafindan sistematik bir sekilde
uygulanmas1 ve bu toplum modelinin bir politika, bir yasam felsefesi haline gelmesi
sarttir. Iste burada BM, NATO, Islam Isbirligi Teskilat1 gibi kurumlarin bu
politikalar1 desteklemeleri ve yonlendirmeleri sarttir. Zira diinyanin barist buna

baghdir.

8- Diismana Kars1 Hazirhkh Olmak

Baris Kur’an’in genel mesaji olmakla beraber diismana kars1 hazirlikli olmak,
diisman1 savastan vazgecirmek ve barisi temin etmek noktasinda emredilmistir.
Konuyla ilgili ayette de*’ acikca ifade edildigi iizere, savasa hazirlikli olma savast
bertaraf etmek i¢indir.

Kur’an’in bagka bolimlerinde bu hazirlikli olma durumu “gevsememek ve
zaaf gostermemek” seklinde kullanilmistir. Bu konuda sdyle buyrulmaktadir:
“Gevseklik gostermeyin, iiziintiiye kaptmayin. Eger inanmigsaniz, iistiin gelecek olan
sizsiniz.”*®

Giiniimiiz diinyasinda Islam fiilkeleri, yukaridaki ayetleri gbz Oniine
alamadiklari, ayn1 zamanda teknik ve askeri bakimdan yeterli seviyede
olamadiklarindan dolayi siyasi arenaya hakim olamamakta ve diinyada s6z sahipligi
yapamamaktadirlar. Ornegin bugiin Israil-Filistin ¢atismasinda Islam iilkeleri, sulhu

temin etmek noktasinda Kur’an’in emri olan diismana karsi hazirlikli olmayi

basarabilselerdi, bugiin Filistin topraklarinda yasanan bu insanlik ayibi olmayacakt.

7 ¢l-Enfal, 8/60.
8 Al-i Imrén, 3/139. Diger ayet rnekleri igin bkz. en-Nisa, 4/104; Muhammed, 47/35.
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Bugiin Batili gii¢lerin giidiimiinde olan BM ordusu bulunmaktadir. Ancak
Islam diinyasinda buna benzer bir ordu ve topluluk bulunmamaktadir. Bundan dolay1
Miisliimanlar sahipsiz kalmakta ve Islam iilkelerinde savas eksik olmamaktadir.
Halbuki Islam iilkeleri arasinda kurulacak bir BM benzeri askeri yapilanma, hem
diinya tlizerindeki Miislimanlarin yasadiklar1 eziyetlere ve Gliimlere son verecek,
hem de diismana karsi bir gozdagi olmasi ve diismani korkutmasi hasebiyle barig
ortammnin olugmasma katki saglayacaktir. Ayrica barigin temini i¢in kurulacak
boylesi bir askeri yapilanma, Kur’an’mn ve Islam’in cihad anlayismm daha iyi
anlasilmasma neden olacak ve diinyadaki “Islam=terérizm, Miisliiman=terdrist”

fikrinin yok olmasina katki saglayacaktir.

B- TOPLUM OLARAK YAPILMASI GEREKENLER

Kur’an’in diinya dengelerinde Miisliimanlara bigtigi rolde devlet tarafindan
yapilmast gerekenleri inceledikten sonra, simdi toplumun yani Miisliimanlari
olusturan toplumsal kurumlarin, sivil toplum oOrgiitlerinin ve birey olarak

Miisliimanlarin esas almasi gereken ilkelere gegelim.

1- Hablullah Kavram Dogrultusunda Birlesmek

Onceki boliimlerde Kur’an’m Miisliimanlar arasi ittifak hususunda (ittihad-1
Islam) zikrettigi ayetleri incelemistik. Ancak bu boliimde Kur’an’in bu birlesme
cagrisini ve bu ¢agr1 dogrultusunda olusturdugu “hablullah” kavramini isleyecegiz.

Kur’an, Miislimanlarin kardesce duygular dogrultusunda yasamasini ister.
Bununla ilgili emirleri verirken de, genellikle kisisel mesajlardan ¢ok, toplumsal

mesajlar vermeye c¢alisir. Bu mesaj i¢in Kur’an’in kullandig1 kavram hablulllahtir.
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Bu kavramui igeren ayet soyledir: “Hep birlikte Allah'in ipine (& J=2) simsiki
yapisin, par¢alanmayin. Allah'in size olan nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize
diisman kigileridiniz de O, goniillerinizi birlestirmisti ve O'nun nimeti sayesinde
kardes kimseler olmustunuz. Yine siz bir ates cukurunun tam kenarinda iken oradan
da sizi O kurtarmisti. Iste Allah size dyetlerini béyle acgiklar ki dogru yolu
bulasiniz.””*® Miiffesirlere gore Allah’in ipinden maksat, Kur’an ve Islam’dr.**’
“Hep birlikte Allah’in ipine yapismak” Kur’an’in ve Islam’in emirlerini yerine
getirmeyi ve bu dogrultuda beraber olmay1 ifade eder. Nitekim Hz. Peygamber
Kur’an’i, “Allah'm gokyliziinden yeryiiziine sarkitilmis ipidir.” seklinde tarif
etmistir.**!

Ayette mecazi olarak toplumsal bir anlam ifade eden “sarilmak™ (i’tisdm) fiili
ve kenetlenmeyi ve birlesmeyi ifade eden “ip” kelimesinin kullanilmasi, hem din
bakimindan bir birlesmeyi, hem de diigmanliklara son vermeyi ifade eden diinyevi
bir birlesmeyi ifade etmektedir.

Islam dini bir tevhid dini oldugu i¢in, hem amelde hem inangta birlige ¢ok
bliylik 6nem vermistir. Bunun i¢indir ki inan¢ alaninda Allah'm birligi ilkesini
getirdigi gibi, ibadet alaninda da hac ve namaz gibi insanlar1 bir araya toplayarak
Miisliimanlarin birligini saglayacak prensipler koymus, ameli tedbirler almistir. Yine
insanlarm bireysel olarak hem dini bakimdan hem de diinyevi bakimdan kendilerini
korumalar1 miimkiin degildir. Bundandir ki bazi Islam Alimleri “Allah’m ipi”

ifadesini “cemaat olma” olarak algilamislardir. Kur’an insanlar arasinda diisiince

439 Al-i imran, 3/103.

440 er-Razi, a.g.e., VIII, 177-178; et-Taberi, a.g.e., V, 645-646; Ibn Kesir, a.g.e., I, 89; Elmalili, a.g.e.,
11, 406.

1 et-Tirmizi, Menakib, 31; Miislim, Fedail, 37; Ebu Davud, Fedailii’l-Kur’an, 1.
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ayriliklarmin bulunmasini, insanin yaratilis hikmetine ve 6zelliklerine baglar.*** iyi
niyete dayali olmasi1 ve makul ¢izgide kalmasi halinde bu ayriliklarin insanlar
arasinda rekabete, dolayisiyla toplumlarin ilerlemesine ve kalkinmasina yardimci
olacagi da aciktir. Ancak Isldim diisiince ayrihiginmn diismanhga doniismesini,
insanlar1 ¢ekisen ve vurusan kamplara ayirmasii miisamaha ile karsilamaz. Nitekim
bu Aayet-i kerime’de Misliimanlarin birligi Allah'm bir nimeti olarak
degerlendirilirken, toplumsal baris1 tehdit eden ve Islim'dan dnce drnekleri ¢okga
goriilen ¢ekigsme hallerini her an igerisine diislip yanabilecekleri atesten bir cukurun
kenarinda bulunmaya benzetmistir. Yiice Allah, insanlarin boyle bir tehlike ile kars1
karsiya kalmamalar1 i¢in toptan Allah'm ipine (Kur’an) sarilmalarini, onun genel
prensiplerinin digma ¢ikmamalarint emretmektedir. "O'mun (Allah'in) nimeti
sayesinde kardes oldunuz" ifadesi, Islam'in insanlar arasinda birlik ve beraberligi
saglama konusunda ne derece kaynastirict énemli bir unsur oldugunu, hatta din
kardesliginin, dolayisiyla inang ve dava birliginin soy kardesliginden daha kuvvetli
oldugunu gosterir. Zira soy, dil ve vatan birliginin, ayni1 irktan olan Araplar arasinda
meydana getiremedigi baris, kardeslik ve dayanmismayir Islam, bu millet arasinda

basardig1 gibi farkli wrklar ve soylar arasinda da basarmustir. isldm tarihi bunun

rnekleriyle doludur.**?

2- Zuliim ve Haksizhik Karsisinda Tek Ses Olmak
Allah bu diinyada insanlari, verdigi nimetler yoniinden farkl kategorilerde
yaratmistir. Burada insanm goérevi bu diinyada sahip oldugu nimetlere kendi

hiinerinin iirlinii olarak bakmamak, bunlarin Allah tarafindan verilmis oldugunu

“2 Had, 11/118.
3 Kur’an Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1, 477.
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kavramak ve Allah’a dayanmaktir. Tabii ki bunu yaparken de siikiir boyutunu
unutmamalidir. Nimete en glizel siikiir de, kendisine daha az nimet verilenlerle
paylasimda bulunmak, yardimlagmak, haksizlik karsisinda tek ses olmaktir. Bu
konuda Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet
ederler ve namazi kilarlar. Onlarin isleri, aralarinda danisma iledir. Kendilerine
verdigimiz — riziktan da  harcarlar. Bir  haksizliga  ugradiklart  zaman,

"4 jste giinimiiz islam diinyasmm en biyik sorunu budur.

yardimlagiriar.
Yardimlagsmak, danigmak ve tek viicut olmak. Ayette gegen rizik genellikle maddi
nimetler olarak diisiiniilebilir. Ancak ayet sosyal bir mesaji icerdiginden dolayi,
burada kastedilen rizik, ozgiirlik, bagimsizlik, iktidar, yasama hakki vb. sosyal
bakimdan verilmis olan nimetler olarak diistiniilebilir. Kisaca Miisliiman bir iilke
haksizliga ugradigi zaman, diger Miisliiman iilkelerin bu duruma siyasi, sosyal
yonden miidahale etmeleri, kendi haklar1 ¢ignenmis gibi yardimlagmalar1 ve zulmiin
karsisinda bulunmalar1 Kur’ani bir emirdir. Bugiin Filistin’de, 90’larda Bosna’da
yasananlarin ~ bir  diger sebebinin  Miisliimanlarin  zulmiin  karsisinda
duramamalarindan kaynaklandig1 agiktir. Bu ylizden Miisliimanlar biitiin uluslar aras1

iliskilerinde Islami anlayis1 6n planda tutup, kendi menfaatlerini bir kenara

birakmalidirlar.

3- Biz ve Bizden Olmayanlarn Tamimak
Miisliimanlar, uluslar arasi iligkilerde temel ayirmmi din kardesligine gore
yapmalidirlar. Ayette de ifade edildigi lizere miiminler arasi iliskilerde kardeslikten

baska bir iliski olamaz.**® Buradan anlasiliyor ki Kur’an, biz ve bizden olmayan

444 es-Siira, 42/38-39.
445 el-Hucurat, 49/10.

159



ayrimin1 millete, rka, renge gore degil inanca gore yapmaktadir. Buradan kesinlikle
Miisliimanlar harici dini unsurlarla diigmanca iliskiler kurulmasi gerektigi gibi bir
sonug¢ ortaya cikartilmamalidir. Nitekim Allah Teala Miisliimanlara karsi 1yi niyetle
davranan ve Misliimanlara kotiilik etmeyen kimselere iyilik edilmesini
yasaklamamustir.**® Burada kastedilen devlet sirlarmm ve Miisliiman toplumun
zararina olacak bilgilerin paylasiimasmin yasak olusudur. Bu konuda Kur’an’da
sOyle buyrulmaktadir: “Ey iman edenler! Kendi disimizdakileri sirdas edinmeyin.
Clinkii onlar size fenalik etmekten asla geri durmazlar, hep sikintiya diismenizi
isterler. Gergekten, kin ve diismanliklar: agizlarindan (dokiilen sozlerinden) belli
olmaktadir. Kalplerinde sakladiklar: (diismanliklary) ise daha biiyiiktiir. Eger
diisiiniip anlyorsaniz, ayetlerimizi size aciklamis bulunuyoruz.””**’ islam'dan 6nce
Medine'de Araplarla Yahudiler arasinda dostluk anlagmalar1 vardi. Miiminler
Islaim'dan sonra da Yahudilerle bu dostlugu devam ettirmek istediler. Fakat
Yahudiler ve miinafiklar goériinliste dost gibi davransalar da her firsatta miiminlerin
aleyhine ¢aba harciyorlar, Ozellikle Hz. Peygamber'in askeri planlar1 hakkinda
Miisliiman dostlarindan edindikleri bilgileri miisriklere ulastiriyorlardi. Bu sebeple
Yiice Allah kafirlerle miinafiklara karsi miiminleri uyararak onlardan sirlarmi
soyleyecek kadar samimi dostlar edinmemelerini, onlara karsi ihtiyath
davranmalarini, gercekte diisman olduklar1 halde dost goriinenlere sirlarini
agmamalarini emretmistir.***

Glinlimiiz Misliimanlar1 da, miisliimanlardan olmayanlarin siirekli olarak
miiminler aleyhinde ¢aligmalari, onlara zarar vermeleri ve iglerinde fesat ¢ikarmaya

gayret etmeleri, miiminlerin sikintiya diismelerinden memnun olmalari, miiminlerin

446 e]-Miimtehine, 60/8.
47 Al-i imran, 3/118.
8 Kur’an Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir, 1, 490.
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aleyhinde siirekli olarak propaganda yapmalar1 ve onlara kars1 i¢lerinde kin besleme-
leri gibi durumlar s6z konusu oldugunda biz ve bizden olmayan ayrimini iyi
yapmalidirlar. Kisisel ve donemlik menfaatler ugruna diger miisliiman iilkelerin
aleyhine olacak durumlara razi olmamali ve meseleyi Islam diinyasmnin ve islam’in

menfaatleri kapsaminda diisiinmelidirler.

4- Ilmi/Bilimsel Calismalar Yapmak

Kur’an’m ilme ve bilime ne kadar O6nem verdigini tezimizin Onceki
boliimlerinde ifade etmistik. Ayn1 ayetleri burada tekrar etmeyecegiz. Bizim burada
vurgulamak istedigimiz husus, toplumun bu konuda duyarli olmast ve bu konuda
gorev basinda olanlarin ¢alismalarma hi¢ ara vermeden devam etmeleridir. Zira
ilme/bilime tesvik etmek devletin gérevi oldugu gibi, bu konuda calismalar yapmak
bilim adamlarinin ve toplumun egitimli kesiminin goérevidir. Ancak giiniimiizde
Islam diinyasina baktigimizda hem Islami ilimler noktasmnda hem de fen bilimleri
noktasinda bir tikanmanin ve iiretme zafiyetinin oldugunu goriiyoruz. Bunun en
onemli sebeplerinden biri Miisliiman bilim adamlarinin, Islam mirasina tam vakif
olamamalar1 ve Islam medeniyetinin potansiyelini tam kavrayamamalarindandir.
Bugiin matematik alaninda bir Pascal matematik tarihine yon vermis bir sima olarak
kabul edilirken, Havarizmi’den ya da Omer Hayyam’dan bahsedilmez. Yine
Einstein, fizik biliminin kurucusu kabul edilirken, el-Kindi’den ve Ibnii’l-
Heysem’den s6z edilmez. Bunda Miisliman toplumlarin ve Miisliman bilim
adamlarinin bu konuda fazla calisma yapmamalarinin etkisi bulunmaktadir.

[lim ve bilimde ilerlemek, icat ve kesifler ortaya koymak, farkl zihin yapisina

sahip insanlarin bir ortak zihniyet meydana getirmeleriyle gerceklesebilir. Ciinki
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farkli zihinler farkl bakis agilariyla konular1 farkl sekilde degerlendirmektedirler.
Islam diinyasinda bu farkliliklar mevcuttur. Buradaki énemli nokta, bu farkliliklarin
ayristrmada mi, yoksa birlestirmede ve terakkide mi kullanilacagina karar
verilmesidir. O halde Miisliiman bilim adamlari, Kur’dn’mn ilme ve bilime verdigi
onemi de gdz Oniinde bulundurarak, toplumsal ve kurumsal faaliyetlerle hem Islami
ilimlerde hem de fen bilimlerinde diinyada s6z sahibi olmalidirlar. Onlara giic
verecek olan Islam toplumunun da bu bilimsel faaliyetlerden uzak kalmamasi ve
onlara destek vermesi gerekmektedir. Bu, Islam diinyasmn uluslar arasi iliskilerde

eski giicline kavusmasi i¢in cok dnemlidir.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim, tiim insanliga gonderilmis, evrensel ozelliklere sahip bir
mesajdir. Ayni1 zamanda son ilahi kitap olmas1 hasebiyle, muhataplarinin bagvuracagi
yegane kaynaktir. Bundan dolay1 insanlar, diinyevi ve uhrevi mutluluga ermek i¢in
Kur’an’a bagvurmak durumundadirlar. Kur’an’in muhataplarindan istedigi en 6nemli
husus, yeryiiziinde Allah’m istedigi ahlakli ve erdemli bir toplum olusturmak,
olusacak bu toplumda insanlarin mutlu bir sekilde ve huzur icerisinde yasamalarini
temin etmektir.

Kur’an’m bu amaci insa ederken koydugu bir takim prensipler vardir. En
basta Kur’an, siyasi iglerde olsun toplumsal islerde olsun adaletle davranmay1 ve
cikacak sonucunda adaletli olmasin1 emreder. Bu emri koyarken hicbir rk, renk, dil,
ziimre, toplum ayirimi1 yapmaksizin ilahi vahyin muhatabi olan tiim insanlik ailesine
seslenir. Aralarindaki farklarin, insan olmasi hasebiyle muhataplarinin dostluguna
vesile olmasini ister. Yine adaletli bir toplum insa ederken, istisare miiessesesinin
idame ettirilmesini, liyakat sahibi olanlarin is basma geg¢mesini, temel hak ve
Ozgiirliklerin ~ ¢ignenmemesini, emr-i  bi’l-ma’rif nehy-1  ani’l-miinkerin
unutulmamasini ve yardimlasmada yarisilmasimni istemektedir.

Kur’an, tezimizin yan disiplini olan uluslar arasi iliskiler konusunda bize pek
cok ilke sunmaktadir. Ancak Kur’an bu ilkeleri sunarken, kavram bazinda degil de,
ama¢ bazinda mesajlar vermistir. Kur’an’da devlet, devletleraras: iligki, devletin
isleyisi, ulus-devlet, rejim ve hiikiimet modelleri gibi kavramlar a¢ik ve baglayici
olarak yer almazken, daha ¢ok amaca yonelik iliski modelleri ve ilkeler 6n planda

tutulmus ve baris temelli bir diinya modeli sunulmustur.
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Kur’an glinlimiiz uluslar arasi iligkiler arenasinda 6n planda olan, giicii elinde
bulundurma ve menfaate dayal iliski kurma anlayigini reddetmis, onun yerine uluslar
arast iliskilerin en kiiclik yap1 tasit olan insan-insan iligkisine 6nem vermis, bu
iligkinin diismanlik ve ¢atismaya degil, dostluk kurmaya, tanisip kaynasmaya vesile
olmas1 gerektigi vurgusunu yapmustir. Kur’an’m uluslar arasi iligkilerdeki bu
metodu, hem gliniimiiziin en énemli problemi olan wrk¢ilig1 ortadan kaldirmig, hem
de Kur’an’in evrensel bir mesaj olma 6zelligini bir kez daha vurgulamistir.

Kur’an, diinya dengelerinin kurulmasimi isterken, Miislimanlara da bir takim
roller bigmektedir. Bunlar uluslar arasi barisi saglama, adalet, esitlik ve
yardimlagsmaya 6nem verme, uluslar arasi ylkiimliiliikleri yerine getirme yani ahde
vefa, ilme/bilime tesvik etme, ayirt edici politikalardan uzak durmadir. Kur’an’in bu
dengelerde 6nem verdigi bir diger husus da, Miisliimanlar arasi ittifak yani ittihad-1
Islam’dir. Kur’an, bu ittifak emrini “hablullah” kavrami 6zelinde islemis, birliktelik
diistincesini Miisliimanlara tam verebilmek i¢in “Allah’m ip1” kavramindaki “simsiki1
olma” fikrini zihinlere yerlestirmek istemistir. Iste burada Miisliimanlarin yapmasi
gereken, bu emri hayata gecirmek i¢in evrensel bazda kurumlar meydan getirmektir.
Tezimizin birinci bdliimiinde fotografin1 cekmeye calistigimiz Islam diinyasinin, bu
durumdan kurtulmasi i¢in bu kurumlar bir gerekliliktir. Ayrica Islam diinyasinin
Kur’an’in Onciiliiglinde hazirlanmis, bir stratejik eylem plani bulunmamaktadir.
Bunun olmayis1 giiniimiiz Miisliimanlarina kan, savas, nefret ve gdzyasi olarak geri
donmektedir. Bundan dolayr Miisliimanlar giic-denge 1iliskisini g6z Oniinde
bulundurarak Kur’an rehberliginde dini, ahldki ve hukuki bir diinya modeli
gelistirmeli; siyasi, askeri tedbirleri de alarak barigin temini noktasinda

calismalidirlar.
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OZET

Celikarslan, Hiiseyin, “Kur’an Perspektifinden Cagimiz Diinyasinin

Dengelenmesinde Islam ve Miisliimanlarm Rolii”, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman:
Prof. Dr. Idris Sengiil, Ankara, 2012, VIII-173 s.

“Kur’an Perspektifinden Cagimiz Diinyasinin Dengelenmesinde Islam ve
Miisliimanlarin Rolii” adli tez ¢alismamizin amaci, ¢agimiz diinyasinin uluslar arasi
iliskiler arenasinda Isldim’in ve Miisliimanlarm hangi noktada olmas: gerektigine
Kur’an perspektifinden bakmaktir. AB siireci, Amerika-Tiirkiye iliskileri, Arap
Bahari, Suriye-Tiirkiye Iliskileri ve daha bircok ©6nemli olaym gerceklestigi su
giinlerde, Kur’an acisindan Isldm’mn devlet yapisinda ve uluslar arasi iliskilerde
onem verdigi baris, kardeslik, huzur, hosgorii, demokrasi ve birlik gibi kavramlarin
onemine isaret etmek bir diger amacimizdir.

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde arastirmamiza
giris olarak denge-gii¢ iliskisi, bunu olusturan faktorler, diinyanmn ve dzelde de Islam
diinyasinin giic dengelerini olusturan parametreler ve bunu olusturan dis politika
araclarindan bahsettik.

Ikinci bdliim ise arastirmamizin esas boliimiinii olusturmaktadir. Bu bdliimii
iic kisma ayirdik. Birinci kisimda Kur’an’in Uluslar arasi iligkilere dair getirmis
oldugu genel prensipler iizerine durmaya ¢alistik. ikinci kisimda ise yine Kur’an’in
uluslar arasi iliskilere dair ongordiigii iliski modellerini isledik. Ugiincii kisimda
ayetler cergevesinde Kur’an perspektifinden acaba Miisliimanlar devlet ve toplum
bazinda neler yapabilir? sorusuna yanit aradik.

Tiim bunlarin neticesinde ¢alismamizda elde edilenler, sonu¢ kisminda ortaya

koymaya ¢alistik.
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ABSTRACT

Celikarslan, Hiiseyin, “From the Quran’s perspective ,The roles of Islam and

Muslims at the balance of the World of our time”, Master’s Degree Thesis,

Counselor: Prof..Dr.Idris Sengiil, Ankara, 2012,VIII-173 s.

The aim of the our thesis work which is named “From the Quran’s
perspective, The roles of Islam and Muslims at the balance of the World of our time”
is looking from the Quran’s perspective, which point the Islam and the Muslims are
in the World of our time international relationship area.

Our work has two main parts. In the first part, begining of our research, we
mentioned balance-power connection, the factors that create them, parameters that
make the world’s and private Islam World’s power balances and foreign policy
facilities.

The second part is our research’s main part. We divided this part into three
sections. In the first section we tried to explain the general principles of The Quran’s
international relationship. In the second section we again work on relation models
which is Quran’s thought on international relationship. As the last and third section,
in the frame of these verses from the Quran’s perspective, what Muslims can do on
the basis of the government and the community? We tried to answer this question’s
answer. In this part while we are identifying the principles, we get help from the
messages that the verses give.

As a consequence, the results which is obtaining in our work are put forward

in the final part.
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