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ONSOZ

Biiyiik sistem filozoflarindan biri olarak bilinen Ebu Nasr el-Farabi, felsefi
sisteminde ahlak ve siyaset lizerine yogunlasmistir. Onun c¢ikig-noktast mutluluk
(saadet) kavramidir. Bu baglamda insanin yaratilis amaci, en yiice mutlulugu elde
etmesidir. En yiice mutlulugun ne oldugunu bilmek ve ona ulasmak ancak Faal Akil
ile ittisal tecriibesine dayanmaktadir.

Farabi felsefesinin agirlik noktasimi pratik felsefe olusturmaktadir. Fakat
filozofumuz epistemolojisini ontolojisi iizerine kurmak istediginden, arastirmalarina
en genel olan “varlik nedir?” sorusuna cevap aramakla baglamistir. Bu cevap bizi
varhigin kaynagina, yani Tanri’ya ulastirmaktadir. Diger yandan “varlik nedir?”
sorusunu arastirmadan insani ve onun yaratilis amaci olan ylice mutlulugu anlamak
da miimkiin degildir.

Tez konumuz “Farabi’de Ideal Insan”dir. Konumuzu arastirirken bircok soru
ile karsilagsmaktayiz. Fakat arastirmamizi baslatan ilk soru, tezimizi belirleme
acisindan onem arz etmektedir. Buna gore, Farabi’'nin ideal insan olarak belirledigi
[lk-Baskan kimdir ve hangi 6zelliklere sahiptir? Ilk-Baskan Farabi tarafindan neye
gore belirlenmistir? Buna baglh olarak, Farabi sisteminde ilk-Baskan kavramini
olustururken kimi géz oniinde bulundurmaktaydi? Bu sorularin cevabi tezimizin ana
fikrini olusturmaktadir. Tezimizin yOntemini, inceleme metodunu ve seklini,
filozofumuzun takip ettigi usul ve yontem belirlemistir.

Nitekim giris boliimiinde “varlik nedir?” sorusundan hareketle Farabi’nin
varlik ve bilgi anlayisini agiklamaya calistik. Burada insanin konumunu belirleyerek,
birinci boliimde “Insan nedir? Insan nasil bir varliktir? Insanm kimligi nedir?” gibi

sorulara cevap vermek adina Farabi’nin insan anlayisini inceledik. Ikinci béliimde



toplumsal bir varlik olarak insani ele alarak, farkli sehirlerde yasayan insanlarin
karakterlerini agiklamaya calistik. Son olarak Gcinct bolimde de tezimizin ana
fikrini olusturan Farabi’nin ideal insanini tanitmaya calistik.

Tez c¢alismamda planlanmasinda, arastirilmasinda, yiiriitilmesinde ve
olusumunda maddi ve manevi destegini esirgemeyen, engin bilgi ve tecriibelerinden
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GIRIiS
FARABI’NIN ONTOLOJISI VE EPISTEMOLOJiSi

Ebu Nasr el-Farabi, 870 yilinda Maveratinnehir bolgesindeki Farab kasabasinin
Vesi¢ koyiinde diinyaya gelmistir.® Bilyik sistem filozoflarindan biri olarak bilinen
Farabi, hem kendi déneminde yasadigi Arap-islam kiiltiir mirasin1 tam anlamiyla
kavramis, hem de c¢aginin gere§i olarak arastirma ve gozlem yapmaya imkan
buldugu insanlik kiiltiiriine de genis bir ufuk ve derin bir bakisla yaklagmistir.
Bundan dolay1 kiiltiir mirasimizi incelemeden ve Farabi’nin diisiincesini yasadigi
donem cergevesinde ele almadan onu anlamak miimkiin degildir. Baska bir ifadeyle,
“Farab1’yi dogru diiriist okumak, ancak Farabi’nin okudugunu Farabi gibi okumakla
mimkiindiir.”?

Filozofumuz felsefi sisteminde ahlak ve siyaset lizerinde yogunlagmistir.
Bundan dolayr Farabi felsefesinin merkezi kavrami mutluluktur.® Diyebiliriz ki,
Farabi’nin ¢ikis noktast mutluluk (es-Sa’dde) kavramidir. Bagka bir ifadeyle,

Farébi’ye gore insanin amaci en yiice mutluluk (Es-Sa’adetu’l-Kusvd) anlamina

gelen saadete ulagmaktir. Saadet (Mutluluk)”, hayirlarin en biiyiigii ve en tam

! Farabi’nin Hayat1 ve Eserleri i¢in bkz. Mehmet Bayrakdar, Isidm Felsefesine Giris, TDV Yayimnlari,
Ankara 2009, s. 173-175.; M. M. Serif, Klasik Isiam Filozoflar: ve Diisiinceleri, insan Yaynlari,
Istanbul 2000, s. 43-48.; Senol Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, Islim
Felsefesi Tarihi iginde, c. I, Grafiker Yaynlari, Ankara 2012, s. 123-127.; Hiseyin Gazi Topdemir,
Farabi-Dogu Bilgeliginin Kapisi, Say Yayinlari, Istanbul 2010, s.13 vd.; Necip Taylan, Ana
Hatlaryla Islam Felsefesi, Ensar Yayinlari, Istanbul 2010, s. 153.; Yasar Aydinli, Farabi, isam
Yaynlari, istanbul 2008, s. 23 vd.

2 Muhammed Abid EI-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, (¢ev. A. Said Aykut), Kitabevi Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 51-53.; Yasar Aydinli, a.g.e., s. 15.

® Yasar Aydinli, a.g.e., s. 13.

* Farabi’ye gore, Mutluluk (sa’adet) salt iyiliktir. Bu mutlulugun basarilmas: ve elde edilmesi i¢in
yararli olan her sey iyidir; ancak, bu iyilik, onlarin o6ziinden degil, mutluluk i¢in yararl
olmalarindandir. Herhangi bir sekilde mutluluga giden yolu tikayan her sey ise salt kotiiliktiir. (Es-
Siyase, s. 79).



olanidir. O insanda hasil oldugunda, insan artik bagka bir seye ihtiyag duymaz ve
kendi kendine yetecek duruma gelir. Filozofumuza goére, herkesin istedigi sey
hayirdir. Saadet, hayirlarin en biiyligii olduguna gore, insan saadeti elde ettiginde
amacina ulagsmis olur. Bu da ancak Faal Akil ile birlesmekle miimkiin olmaktadir.
Her insan yaratilist geregi birbirinden farkli ve yetenegi bakimindan
birbirinden {iistiindiirler. Buna gore, bazi insanlar mutluluga ulasma konusunda bir
kilavuza veya yol gostericiye ihtiya¢ duymaktadirlar. Yaratilistan gelen farkliliktan
dolay1, bir kisim insan yol gostericiye daha az ihtiya¢ duyarken, bir kisim insan daha
cok ihtiya¢ duymaktadir. Nitekim Farabi’ye gore, her insanin akli yetenegi aymi
diizeyde degildir. Bazi insanlar dogrular1 oldugu gibi algilamakta zorluk
cekmektedirler. Bundan dolay1 yol gosterici ve kilavuz ¢ok onemli bir faktordiir.
Farébi’nin sisteminde ideal insan olarak belirledigi yol gosterici ve kilavuz olan
gercek anlamda “ilk-Baskan (Er-Reisu’l-Evvel)’dir. O felsefi sisteminin en iist
noktasinda filozof, peygamber ve Ilk-Baskan’i bir ve aymi kisi olarak kabul
etmektedir. Zira ilk-Baskan’in 6zelliklerine baktigimizda, onun hem filozof hem de

peygamber olmasi gerektigini gérmekteyiz.

1. Farabi’nin Varhk Anlayisi

Farabi’nin kozmolojisi, Aristoteles’in sebeplik metafizigi, Batlamyus’un
astronomisi ve Plotinus’un sudur teorisini bir araya getirmektedir.> O felsefi

sisteminde, Aristoteles’in felsefesini Plotinuscu goriis iizerinden Islam inanciyla

> Peter Adamson — Richard C. Taylor, Islam Felsefesine Giris,(¢ev. M. Ciineyt Kaya), Kiire Yaymnlari,
Nisan 2008, s. 64.; Muhammed Abid EI-Cabiri, a.g.e., s. 84.; Roger Arnaldez, “Farabi’nin Felsefi
Sisteminde Nefs ve Alem”, (gev. Huseyin Atay), AUIF Dergisi, ¢. XXIII, s. 349.



uzlagtirmaya g:ahsmaktadlr.6 Nitekim Farabi Aristoteles’in bir¢ok eserini serh etmis
ve giiniimiize kadar ulagan pek ¢ok eser yazmustir.” Bu nedenle onun Aristoteles’ten
etkilenmis olmasit dogal bir durumdur.

Es-Siyasetu’l-Medeniyye ve Kitabu’l Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fadzila adli
eserlerine baktigimizda, Farabi’nin varliklarin siniflamasini, Tanri’dan baglayip ilk
maddeye kadar inerek hiyerarsik bir dizen igerisinde ag¢ikladigini gérmekteyiz.
Ozellikle bu iki eserine Farabi Varliklarin ilkeleri ile baslamistir.? Buna gére ilk
sirada Mutlak ve en miikkemmel Varlik Tanri, yani Ik Neden vardir. Zorunlu Varlik
olan Tanri’nin yok sayilmasi imkansizdir. O’nun var olmasi i¢in higbir sebebe
ihtiyac1 yoktur. O, her seyin ilk Sebebi’dir. Varliklarin en yiicesi ve en yetkinidir.
Dolayisiyla her tiirlii eksiklikten uzaktir. Fardbi Ilk Neden’e atfettigi sifatlari
eserlerinde genis bir sekilde dile getirmektedir.’ Burada belirtmemiz gerekir ki,
Farabi’nin sisteminde Tanri, bir inang konusu olmayip, aksine, ileriki bolimlerde
ayrintih olarak agiklayacagimiz iizere, en yiiksek mutlulugun konusudur.™

Varlik siniflamasmin ikinci sirasinda, ikinciler (es-Savani) yer almaktadir.
Ikinciler, maddeden micerret akillardir. Bunlarin sayilari gokkiirelerinin sayilarina
tekabiil eden dokuz akildir. Ugiincii sirada Tanr ile ay-alt1 Alemi arasinda arag olan

Etkin Akil, bagka bir ifadeyle Faal Akil vardir. Dordiincii sirada basit ve tinsel bir

® Lokman Cilingir, Fardbi ve Ibn Haldun’da Siyaset, Arastirma Yaymlari, Ankara 2009, s. 43.;
Richard Walzer, “Agiklamalar ve Yorumlar”, Ideal Devlet iginde, (cev. Ahmet Arslan), Divan
Yayinlar1, Ankara 2013, s. 143-145.

" A. M. Goichon, Ibn Sind Felsefesi ve Ortacag Avrupa sindaki Etkileri, (gev. Ismail Yakat), Dogus
Yayinlari, Istanbul 1986, s. 34.

® Farabi, Kitabu’l Siyase El-Medeniyye, Hilal Yaymlari, serh. Ali bu Mulhim, s. 5 vd.; Farabi, Es-
Siyasetu’l-Medeniyye veya Mebadi’ul-Mevcldat, (cev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir Sener, M.
Rami Ayas), Bllyiiyenay Yayinlari, Istanbul 2012, s. 35.

® Farabi, Ara Ehli’l-Medinetu’l-Fézila, El-Hilal Yaymlari, Beyrut 1995, s. 25 vd.; Bkz.: Farabi, El-
Medinetu’l Fazila, (¢ev. Ahmet Arslan), Divan Yaynlari, Ankara 2013, s. 33 vd.; Ayrica bkz. Yasar
Aydinli, a.g.e., s. 71-82.; Yasar Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan liskisi, iz Yaymncilik, istanbul 2014,
s. 33-50.

19| okman Cilingir, a.g.e., s. 45.



varlik olan Ruh/nefis vardir. Son olarak besinci ve altinci siradaki varlik diizeyi
birbiri i¢in gerekli olan form ve madde yer almaktadir. 1

Form ve maddenin birlesmesiyle ay-alt1 alemde 6ncelikle toprak, hava, su ve
ates olusmaktadir. Bu saydiklarimiz maddi varlik alanimin temel taslaridir. Her
birinden sogukluk sicaklik, yaslik kuruluk gibi dort karsit nitelik bulunmaktadir. Bu
dort nitelikten ikisinin bulunmasi sonucunda ilk somut madde veya cisim meydana
gelmektedir. Boylelikle maddi varlik alanini olusturan cisimlerden bahsedebiliriz.
Bunlar sirastyla gok cisimleri, dort unsur, madenler, bitkiler, hayvanlar ve
insanlardir.?

Farabi’ye gore biitiin bir varlik alan1 ay-Ustl alem ve ay-alt1 alem olmak iizere
ikiye ayrilmaktadir. Ay-Ustl alemde dokuz goksel kiire veya felekle bunlar1 yoneten
dokuz hareket ettirici ya da akil vardir. Bu feleklerden birincisi, diinyanin etrafinda
yirmi dort saatte bir kez dénen en dis felektir. ikincisi, sabit yildizlarm bulundugu
kire ya da felektir. Geri kalan yedi felek ise o zamanlar bilinen bes gezegenle giines
ve aydir."® Bu goksel cisimler Batlamyus tarafindan tesis edilmis olan siraya gore
diizenlenmis olan Ilk Gok’iin en dis kiiresi, sabit yildizlar kiiresi, Satiirn, Jiipiter,
Mars, Giines, Veniis, Merkiir ve Ay kiireleridir.** Farabf bu kirelerin ezeli-ebedi
hareketlerine yalnizca deginmekle yetinmis ayrintiya girmemistir.

Farabi’nin varlik sistemini bir buttn olarak ele aldigimizda, varliklarin asagiya
dogru inen diizeylerinde eksiklik ve cokluk temel Ozellikler olarak karsimiza

cikmaktadir. Feleklerin akillari, var olmak i¢in bir destege ihtiyag duymamaktadir,

1 Farabi, Es-Siyase, s. 5-6.

12 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 42-44, 67.; El-Medinetu’|-Fazila, s. 53.

'3 Farabi, EI-Medinetu’/ Fazila, s. 67-69.

¥ Richard Walzer, a.g.e., s. 157.; Neset Toku, Isldm Felsefesine Giris, Savas Yaymlari, Ankara 2007,
s. 84.; Mustafa Yildirim, “Plotinus ve Farabi’de Sudir”, Felsefe Diinyast Dergisi, Sy. 11, Ankara
1994, s. 50.



fakat daha miikemmel olan Ilk Neden’den varliga gelmeleri acisindan yine de
eksiktirler. Cokluk gosterdikleri nokta ise akletme konusundadir: Ilk Neden gibi
sadece kendilerini degil, nedenlik zincirinde kendilerini Onceleyen akli da
akletmektedirler. Bu akillar birka¢ a¢idan insan aklindan daha miikemmeldir. Birinci
olarak, onlar her zaman bilfiil olarak akletmektedirler. Ikinci olarak da, akletme
fiilinin nesnesi durumundaki bizatihi akledilir olan her zaman maddeden ayriktir.®
Bunun disinda, farklilik ay-alti alemi idare eden Faal Akil’da meydana ¢ikmaktadir.
Faal Akil, diger akillardan farkli olarak hem varliklara form vermekte ve insanin
aklini etkilemektedir.'® Faal Aklin islevini sonraki bdliimlerde aciklayacagimizdan
dolayi, burada kisaca deginmekle yetinecegiz.

Burada belirtmemiz gerekir ki, Farabi’nin sisteminde Tanri’nin diinya ile
iliskisi dogrudan bir miidahaleyi i¢ermemektedir. Tanr1 insanin eylemlerini dogrudan
etkileme veya belirleme durumda degildir. Farabi’nin “Insan Anlayisi”nda ele
alinacagi lizere, insan tamamiyla sorumlulugunu kendi elinde bulunduran, 6zgiir bir
varliktir. Fakat insan, yaratilis amaci olan yiice mutluluga ulagsmak i¢in Faal Akil

aracilifiyla Tanr ile iliski kurmaktadir.

1.1. Hiyerarsik Varhk Diizeni

Farébi’nin varlik sistemi, hiyerarsik bir varlik diizeninden olusmaktadir. Bu
konuyu daha ayrintili ele almanin dogru olacagi kanaatindeyiz. Buna gore Farabi’nin
felsefi sistemine baktigimizda dikkatimizi ¢eken bir nokta sudur: Farabi eserlerinde

ayni siralamayi takip etmektedir: varlik, varlik mertebeleri, ik Neden’den sudur, ay-

15 Farabi, Es-Siyase, (gev.) s. 44-46.; El-Medinetu’l Fizila, (Gev.) s. 51-52.
16 Farabi, Es-Siyase, s. 23.; El-Medinetu’l Fizila, (Gev.) s. 92.



ustl alem ve ay-alt1 alemdeki olusum. Boylelikle Farabi, felsefi sisteminde temeli
kurmus ve siyaset, ahlak, psikoloji gibi bir¢ok alana gegisi saglamistir.

Kisaca, Farabi, nesnelerin varligini, meydana gelisini tabii nedenlerle
aciklamaya calisan bir sistem ortaya atmaktadir. O sisteminde varlik veren ilkeler
olarak soyut akillardan, gok kiirelerinden ve onlarin etkisiyle baglantili olarak
meydana gelen ay-alt1 giiglerinden bahsetmektedir.’” Tanr1 ise Farabi’nin sisteminde,
biitlin olarak evrenin nedeni, evrene varlik veren ve mutlak yoklugu engelleyendir.
Bu bakimdan Tanr, biitiin nesnelerin etki eden (fail) nedenidir.'® Baska bir ifadeyle
Tanr1, comertligi, bilgeligi ve adaleti ile bu diinyanin diizenleyicisidir. Tanr1, en ince
ayrintisina kadar her bir seyin uzak nedenidir.

Farabi felsefesinde, yaratilis probleminin ¢oziimiinde sudur teorisini one siiren
ilk islam filozofudur. Sudur teorisi, Farabi’den sonra Ibn Sina tarafindan daha da
genisletilmistir. Filozoflarimizin teorisi iki ana prensibe dayanmaktadir. Birincisi, 6z
ve varlik meselesini iceren miimkiin varlik ve vacip varlik arasindaki ayirimdir.
Ikincisi de, vacip varlik ile miimkiin varlik arasindaki iliski sorunudur. Onlarin
dayandig ilke; “birden sadece bir ¢ikar” ilkesidir.*

Farabi’nin sudur teorisi baglaminda, onun “On Akil Teorisi”?°nin kurucusu
oldugunu séylemek miimkiindiir. Bununla birlikte, filozofumuz Hint, Iran, Harran ve

Yunan tesirlerine agiktir. On Akil Teorisinin astronomisi ve fizik’i bakimindan

Aristotelesci; temeli ve gayesi bakimindan da Plotinusgu ve Platoncudur. Cunki

Y Yasar Aydinl, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 74.

18 Yagar Aydinli, a.g.e., s. 76.

19 M. Yusuf Hiiseyin, “Varliklarin Prensipleri Farabi’nin Suddr Doktrininde Temel Prensip”, Felsefe
Diinyasi Dergisi, (¢ev. Giirbiiz Deniz), sy. 33, Ankara 2001/1, s. 91.; Mustafa Yildirim, a.g.m., s. 50.

20 Ayrintih bilgi i¢in bkz. M. M. Serif, a.g.e., 5. 51-53.; Neset Toku, a.g.e., s. 83-85.



yaratilis1  gézetmekle Platon’un, suddra dayanmakla da Plotinus’un tesirini
gostermektedir.*

Farabi insandan ve toplumsal yapidan bahsederken, benzetme yoluyla ve
hiyerarsik yap1 sayesinde kendi sistemini daha anlasilir kilmaktadir. Ornegin,
varliktaki diizen ve tertibi insan viicudundaki organlarin diizeniyle bagdastirmasi
gibi. Ayn1 sekilde varlik mertebelerini, en milkkemmel olan, miikemmellik agisindan
orta diizeyde olanlar ve en eksik olan; sadece kendisine hizmet edilen, hem hizmet
eden hem de aym1 zamanda kendisine hizmet edilen ve gorevi sadece hizmet etmek
olan gibi ifadeler kullanmaktadir. 22 Bu benzetmelerin ve hiyerarsik yapinin daha iyi
anlasilmasi i¢in birkag¢ 6rnek vermek yerinde olacaktir.

Buna gore, en miikemmel varlik [k Varlik iken, miikemmellik acisindan en alt
diizeyde olan varlik, ay-alt1 alemdeki maddedir.? Insan nefsinin en miikemmel kismi
diisiince kuvveti iken, yetkinlik acisindan en alt diizeyde olan beslenme kuvvetidir.
Beslenme kuvveti diger kuvvetlere hizmet eden kuvvettir.?* En milkemmel toplum
erdemli toplum iken, miikemmellik agisindan en alt diizeyde olan cahil, fasik ve
sapkin toplumlardir.”> En miikemmel insan ilk Bagkan iken, en alt diizeydekiler
bagkalarma hizmet etmekle gorevli olan diger insanlardir.?® Son olarak, gercek
anlamda felsefe burhani felsefe iken, felsefenin sofistik ve cedeli bigcimleri eksik

felsefeler olarak kabul edilmekte ve miikemmele dogru giden siirecin alt basamaklar1

2L Mibahat Tirker-Kiyel, Aristoteles ve Fdrdbi’nin Varlik ve Diisiince 0g'retileri, AUDTCF
Yaymlari, Ankara 1959, s. 82.; Plotinus ve Farabi’nin sudur teorilerinin mukayesesi icin bkz.
Mustafa Yildirim, a.g.m., s. 43-52.

22 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, (Gev.) s. 98-102.

2% Farabl, El-Medinetu’l Fazila, (Gev.) s. 54-56.

24 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, (Gev.) s. 73-75.

% Farabi, El-Medinetu’l Fézila (cev.), s. 97.; Fatih Toktas, “Farabi’nin Kitabu’l-Mille Adli Eserinin
Takdim ve Gevirisi”, Divan Dergisi, sy. 12, Istanbul 2002/1, s. 266.

2 Farabi, El-Medinetu’l Fizila,(Gev.) s. 102.



olarak ele alinmaktadir.?’ Goriildugi gibi, varlik mertebelerinde asag1 dogru
inildikce cokluk artmakta, yetkinlik azalmakta ve boylece hizmet etmekten bagka bir
isi olmayan varliklarda son bulmaktadir. Boylelikle hiyerarsik yapinin ne denli
onemli oldugunu anlamaktayiz. Zira Farabi, her alanda hiyerarsik bir diizen takip
etmektedir.

Yukarida belirtildigi gibi, Farabi Ilk Neden’i eserlerinde ayrintili bir sekilde
aciklamaktadir. Buna gére Ilk Neden biitiin varliklarin illetidir ve bitiin
eksikliklerden miinezzehtir. Biitiin varliklar bu en miikemmel varlik olan Ilk
Neden’den sudur etmistir. Varlik, en miikemmel olandan en alt diizeyde olan varliga
dogru devam etmektedir. Bdylelikle ilk Varlik’tan ikinci varlik sudur etmistir. ikinci
varlik, hem Ilk Varlik’t hem de kendini bildigi i¢in, ondan, Ilk Varlik’1 bilmesi
dolayisiyla tigiincii varlik, kendini bilmesi ile de ilk Gok sudur etmistir. Diger
varliklar ve gok kiireleri de ondan ayni sekilde sudur etmistir. Buna gore toplam on
varlik veya akil meydana gelmistir. Bu on akli Farabi, ayrik varliklar (akillar) olarak
nitelemektedir. Bu varliklarin kendilerini bilmeleri ile gok kiireleri ortaya ¢ikmaistir.
Bunlar sirasiyla Ik Gok, Semavi Yildizlar Kiiresi, Zuhal, Jipiter, Mars, Giines,
Veniis, Merkiir ve Ay’dir. Onuncu ve sonuncu varlik da Faal Akil’dir. Bu diizenin
sonucunda olus ve bozulus dlemine, yani ay-alti lemine ulasilmis oluyor.?®

Buradan da anlasilacag: iizere, Farabi, Plotinus’un “tagsma” ve “ezeli yaratim”

kanununu kabul etmekte ve Kindi’nin “evrenin higten yaratilmis oldugu” 6gretisini

°" Farabi, Kitabu’l-Burhan, (cev. Omer Tiirker, O. Mahir Alper), Klasik Yayinlari, Istanbul 2012, s.
2-5.; Farabi, Kitdbu’l-Mille, s. 261.; Farabi, Kitabu’l-Hurdf, (cev. Omer Tiirker) Litera Yayinlari,
Istanbul 2008, s. 69.; Ayrica bkz. Ali Tekin, Farabi’de Felsefenin Seriiveni, Arastirma Yayinlari,
Ankara 2009, s. 26 vd.

%8 Sudur teorisi icin bkz. El-Medinetu’l Fézila, s. 51-57; Es-Siyase, s. 56 vd.; Farabi, “Uyani’l
Mesail”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, (¢ev. Mahmut Kaya), Klasik Yaynlari,
Istanbul 2010 s. 119-121.; Macit Fahri, Islam Felsefesi, Keldmi ve Tasavvufuna Giris, (¢ev. Sahin
Filiz), Insan Yayinlari, Istanbul 2008, s. 71 vd. Hiiseyin Atay, “Farabi Yaratilis Nazariyesi”, Diyanet
Dergisi, c. XVI, sy. 3; Istanbul 1977.; ilk Neden ve Ikinciler arasindaki iliski i¢in bkz. M. Yusuf
Hiseyin, a.g.m., s. 97-99.; Mustafa Yildirim, a.g.m., s. 43-52.



reddetmektedir.”® Zira filozofumuzun dayandigi “birden yalnizca bir ¢ikar” ilkesi,
onun Kindi ile aym fikirde olmadiginin kanitidir. Farabi’nin sudur teorisi, genelde
insanin 6zelde filozofun ontolojik konumunun ve epistemolojik ¢abasinin kaynagina
isaret etmektedir. Filozof kavramini ve Farabi’nin sisteminde filozofun konumunu
sonraki boliimlerde detayli olarak aciklayacagiz.

Ay-Ustl aleminde bahsettigimiz hiyerarsik diizen, ay-alt1 dleminde tam tersine
islemektedir. SOyle ki, ay-alt1 dleminde olusum en eksik olandan baslayarak, derece
derece en mikkemmel olana dogru devam etmektedir. Buna gore, ilk madde, butln bir
varlik igerisinde en eksik olandir.* Bilindigi gibi, madde tek basina var olamaz, var
olmak icin surete ihtiyagc duymaktadir. Boylelikle madde ve suret ve bu ikisinin
varliklar iizerindeki donlisimlii bulunusu ile ay-alti alemin olusum siireci
baslamaktadir. Daha sonra ilk maddedeki zithiklarla varlik kazanan dort unsur
meydana gelmektedir. Bunlar ates, su, hava ve topraktir. Bu dort unsurun belirli
cinsleri vardir, alev, buhar vb. gibi. Bir sonraki agsamada tas ve buna benzer madenler
olugmaktadir. Son agamada ise bitkiler, diisiinmeyen canlilar ve son olarak diisiinen
canli, yani insan vardir.*!

Ay-alt1 dlemin en Ustiin varligi olan insan, diger canlilardan farklidir. Onu
farkli kilan nutk® (konusma/diisinme) sahibi olmasidir. Nutk insanda yaratilistan
itibaren mevcuttur. Bu gli¢ sayesinde insan, iyi ve kétuyt gizel ve cirkini birbirinden

ayirt edebilir, makulleri idrak edebilir, ilim ve sanatlar1 elde edebilir. Bu gii¢

9 Bkz. Richard Walzer, a.g.e., s. 147.

%0 Farabi, EI-Medinetu’l-Fazila, (cev.) s. 55.

3! Farabl, El-Medinetu’l Fazila, (Gev.) s. 53.; Es-Siyase, (cev.) s. 67, 71.

%2 Farabi, “Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade”, Fdrdbi'nin Iki Eseri iginde, (gev. Hanifi Ozcan), IFAV
Yaynlari, Istanbul 2005, s. 186.; El-Medinetu’l Fazila, s. 83.



cocuklarla birlikte biitiin insanlarda bulunmaktadir. Fakat ¢ocuklarda heniiz fiil
meydana getirebilecek seviyede degildir.33

Farabi’nin varlik anlayisindaki hiyerarsik diizen sonucunda insanin konumunu
belirlemis bulunuyoruz. Akil sahibi bir varlik olarak insanin canlilar arasinda en
miikemmel varlik oldugunu belirtmistik. Buna bagl olarak “Bilgi nedir? Insan nasil
bilir? Farabi’ye gore insan gercek bilgiye ulasabilir mi?” Gibi sorulara cevap

verebilmek adina filozofumuzun bilgi anlayisini ele alalim:

2. Farabi’nin Bilgi Anlayis1

Diisiince Tarihi boyunca filozoflarimiz bilgi problemini incelerken, belirli
sorulara cevap aramislardir. Ozellikle bilginin kaynagi, bilginin olusum siireci,
bilmenin dogas1 ve bilginin smir1 konularinda ¢esitli goriisler ileri siirmiislerdir. Bu
kisimlara gegmeden Once, genel olarak “Bilgi nedir?” sorusunu incelemeyi uygun
gorduk.

Islam terminolojisinde bilgi, el-ilm ve el-ma’rife (cognitio) kavramlari ile ifade
edilmektedir. Bunun anlami, “dogrulugu, gerekli ve yeterli delillerle temellendirilmis
suur muhtevas1” demektir. Bilgi, bilen (6zne) ile bilinen (nesne) eyleminin belli bir
ifade sekline biirtinmiis sonucudur.® Ayrica bilgi, “bilinmis” oldugu i¢in malumat
kelimesiyle de ifade edildigi goriilmiistiir. Bilenin, yoneldigi konuyu biitiin yonleri
ve alanlartyla kusatip anlamasina ihata, onu tam olarak kavramasma vukuf, ayni

konuda derinlesip uzmanlasmasina da riisuh denilmektedir.*®

% Farabi, Tenbih, a.y.
% Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, "Bilgi” md., s. 84.
% Necip Taylan, “Bilgi”, Di4, c. VI, istanbul 1992, s. 157.
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En genis anlamiyla bilgi, var olani tanitan, var olani zihinde temsil eden seydir.
Peki, “insan var olani oldugu gibi bilebilir mi?” Sorusu, ileride goriilecegi gibi, bir
taraftan felsefede septisizm-dogmatizm tartismalarina yol agmustir. Diger taraftan
“insan bilgiyi nasil elde eder?” sorusu da ampirizm-inneizm tartigmalarina zemin
halzlrlammtlr.36

Bilgi insanlik kadar eskidir. Bir 6zne olarak insan var oldugundan beri ona ait
bilgi hep var olmustur. Ancak bilginin bizzat kendine yonelmesi ve incelenmesi
felsefi diislincenin ortaya c¢ikmasiyla baslamlstlr.37 Ilk Cag’dan itibaren bilgi
tanimlanmaya ¢alisilmis olsa da, Yeni Cag filozoflarindan John Locke ile bir disiplin
haline gelmis ve 19. Yiizyilda sistematik hale getirilmistir.38

Bilgi, felsefenin temelini olusturmaktadir. Zira insandaki bilme meraki insani
felsefeye sevk etmistir. Bu baglamda Sokrates’in meshur soziine deginmek yerinde
olacaktir. Sokrates “biitiin bildigim sey hi¢bir sey bilmedigimdir”39 ifadesiyle asil
bilinmesi gerekenin, insan olmas1 gerektigini vurgulamaktadir.

Sokrates’ten sonra onemli filozoflardan biri olan Platon, felsefesine bilgi
problemiyle baslamistir. Platon’un sisteminde epistemolojinin énemli bir yeri vardir.
O bilgiyi agiklarken, bilgiye nasil erisildigini ve bilginin neden meydana geldigini
konu edinmistir. Felsefe tarihinde bilgi problemi cercevesinde hatirlama teorisini
isleyen ilk kez Platon olmustur.*’

Avristoteles’e gore, insan, potansiyel olarak bilgiyi Uretme giicline sahiptir.

Dolayisiyla Aristoteles insanin dogru bilgiye ulasabilmesinin miimkiin oldugunu

% Necati Oner, “Bir Bilgi Tiirii Olarak Din”, Felsefe Diinyasi Dergisi, sy. 29, Ankara 1999/1, s. 1.

%" Necip Taylan, a.g.m., s. 158.

%8 Mevliit Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, Elis Yayinlari, Ankara 2012, s. 47.

% platon, Sokrates’in Savunmasi, (¢ev. Nejat Bozkurt), Sentez Yayinlari, Ankara 2013, s. 25, 49, 51,
52.

0 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, Istanbul 2012, s. 95.; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi,
Remzi Kitabevi, Istanbul 2011, s. 56.
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kabul etmektedir. O Platon gibi kiilli degismez bilgiyi hedeflemektedir. Buna gore
bilgi dogru, degismez, tiimel ve zorunlu olmalidir. Dogru bilgi, bilginin nesnesine
uygun olmasiyla miimkiin olmaktadir. Aristoteles uygunluk ve dogruluk teorisini,
dogru bilginin Olglisii olarak kabul etmektedir. Buna goére bir bilgi, bir varligin
herhangi bir durumunu dogruluyorsa dogrudur, dogrulamiyorsa yanlistir. Farabi’de
bu konuda Aristoteles ile ayni fikirdedir.**

Farabi’nin eserlerini inceledigimizde, onun birden fazla bilgi tanimi1 verdigini
ve “bilgi” kavramini farkl kavramlar kullanarak agiklamaya g¢alistigin1 gormekteyiz:
1) ilim* kavramini, fayda gozetmeyen nazari ilim olan bilginin karsiligi olarak
kullanmugtir. 2) idrak, bir seye dikkati yonelterek, duyular yoluyla o seyin bilincine
varmak; bir seyin akilda hasil olan suretidir.** Farabi’ye gore idrak, “en (stiin
kavrayis ve en iyi bicimde kavramak” anlamina gelmektedir.* 3) Hikmet: en iyi ilim
vasitalariyla en iyi seyin bilinmesidir. Hikmet, en miikemmel seyleri, en miikemmel
ilimle bilmektir. Farabi hikmet kelimesiyle, bilgelik olan mikemmel bilgi ile bilmeyi
anlatmaya calismustir.*® Aristoteles’te hikmet kelimesini ayni anlamda kullanmugtir.*’
4) Hak ve hakikat: hak, varlik ve gergekliktir; hakikat ise, dogru bilgi ve dogru
onermedir.®®  Farabi'nin  bu  aymmi, Platon’un  nesne-idea  aymrimimi

hatirlatmaktadir.*®

1 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 122.; Macit Gokberk, a.g.e., s. 69.

*? Farabi, Kitabu’l-Burhan, s. 7.

*% Farabi, “Aristo Felsefesi”, Farabi’nin Uc Eseri icinde, (cev. Hiiseyin Atay), Ankara 1974, s. 89-90.;
Fardbl, The Fusdl Al-Madani Of Al-Fardbi, ed. D.M. Dunlop.; Fardbi, “Fusllu’l-Medeni”,
Farabi’nin Iki Eseri iginde, (¢ev. Hanifi Ozcan), IFAV Yayinlari, istanbul 2005, s. 73.

* Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “Idrak” md., s. 284.

*® Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 51, 79.

“® Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 50, 56.; Fustlu’l-Medenf, (cev.) s. 74, 82.

" Farabi, “Risale Fimd Yenbagi En Yukaddeme Kable Te’allumi’l-Felsefe”, Isldm Filozoflarindan
Felsefe Metinleri icinde, (cev. Mahmut Kaya), s. 113-114.

*® Farabt, El-Medinetu’l-Fazila, (cev.) s. 39.; Fusilu’l-Medent, (cev.) s. 75.

* Farabt, “EI-Cem”, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, (cev. Mahmut Kaya), s. 176.
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Farabi’nin biitlin bilgi tanimlarmi goz oniinde bulundurarak, genel anlamda
bilgiyi su sekilde ifade edebiliriz: bilgi, ay-alti aleminin duyulur objelerinden,
metafizik alemin akledilir objelerine kadar kesintisiz devam eden sireci ifade
etmektedir. Bastan sona kopukluk olmamas1 gercek bilgiyi ifade etmektedir. Bunun
sonucunda bilgi, Mutlak Varlik’in bilinmesiyle en miikemmel ve en kesin vasfina
erismektedir. Mutlak Varlik, Islam tevhid inancinin isaret ettigi Tanri’dan baskasi
degildir. *°

Farab1’nin bilgi teorisinin hem basinda hem de sonunda mantik vardir. Mantik,
insan1 dogru bilgiyi elde etmeye yonelttigi gibi, elde edilen bilginin dogrulugu ve
kesinligi i¢in de bir dlcidiir.>* Boylelikle Farabi bilgi teorisini mantik iizerine insa
etmektedir.

Farabi’nin bilgi felsefesi, karmasik ve birgok unsurdan olusmaktadir. Onun bu
konudaki fikirlerini anlamak zordur. Bunun sebebi, Farabi’nin sistematik
diistinmemis olmasindan degil, aksine, sistemli ve diizenli bir bilgi felsefesi ortaya
koymus olmasindan kaynaklanmaktadir. Filozofumuz, Platon ve Aristoteles’i genel
felsefeleriyle uzlastirmaya calisirken, her ikisinden de etkilenmistir.’> O kendi
sistemini, Platon ve Aristoteles arasindaki benzerlik ve farkliliklar {izerine
kurmustur. Bunlara ek olarak bir de Yeni-Platoncu goriis etkili olmustur.>® Sadece
Farabi’de degil, genel olarak Islam Felsefesinde bilgi felsefesi bu ti¢ alandan
etkilendigi goriilmektedir. Ancak bunun sonucunda ortaya cikan bilgi, artik Islam

Felsefesinin kendisine 0zgu bir bilgi tanimidir. Ciinkii etkilendigi ve dayandig

%0 Farabl, El-Medinetu’l Fazila,(cev.) s. 33.

°1 Farabi’nin Bilgi Teorisinin Genel Karakterleri icin bkz. Mehmet Bayrakdar, Isidm Diisiincesi
Yazilari, Elis Yayinlari, Ankara 2004, s. 55-69.

%2 Farabi’nin iki filozofun goriiglerini uzlastirmasinin sebebi, dini, felsefi, siyasi ve toplumsal bakis
acisinin teklesmesi, siiphelerin ortadan kalkmasi, belirli gruplar ve fertler arasinda karsilikli
yardimlagmanin saglanmastydi. (Muhammed Abid El-Cabirf, a.g.e., s. 59.)

53 lan Richard Netton, Farabi ve Okulu, (cev. Mehmet Vural), Elis Yayinlari, Ankara 2013, s. 58-59.
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temeller, Isldm’in vahiy ve ilham anlayisiyla yeniden ve orijinal bicimde
farklilastirilip bambagka bir bilgi tanimina Var11m1$t11‘.54

Felsefe, her asamada 6grenmek anlamina gelmektedir. Buna gore, varliksal
mikemmellik hangi mertebede ise, bilgi de o mertebede gerceklik ve kesinlik
seviyesine ulasmaktadir. Baska bir ifadeyle bilgi, ay-alti1 dlemden ay-Usti aleme
uzanan varliklar hiyerarsisinde, her bir varlik derecesine gore gerceklik ve kesinlik
seviyeleri tagimaktadir. En miikemmel varlik Tanr1 olduguna gore, en gercek ve
kesin bilgi, bu noktada, yani Tanr1’nin bilgisinde ortaya ¢ikmaktadir. >

Sonu¢ olarak bilgi, duyulur diinyadan baglayarak, gerceklik ve kesinlik
derecesi, Mutlak Varlik’a yiikseldikce, artmaktadir. Bilgi, en yetkin tanimini, Mutlak
Varlik’in bilinmesiyle kazanmaktadir.

Farabi bilginin dogasini arastirirken, “bilgiyi bilmek nasil ger¢eklesmektedir?”’
sorusuna cevap aramaktadir. Filozofumuz, bilmeyi duyusal bilmeden rasyonel-mistik
bilmeye kadar olgunlasarak devam eden bir stre¢ olarak gormektedir. Genel olarak
bilme, dogas1 geregi, bilinene yonelmedir, ona ilgi duymaktir. Farabi’ye gore bilme,

biitiinliigii bozulamayan bir siirectir. *°

2.1. Bilginin Kaynag
Disiince tarihi boyunca filozoflar bilgi konusunu incelerken belirli sorulara
cevap aramislardir. Ozellikle bilginin kaynagmin ne oldugu sorusuna cevap bulmak

icin, bilginin imkani, gilivenirligi ve dogru bilgiyi elde etme yollarini incelemek

> fslam felsefesinin 6zginligii i¢in bkz. Mehmet Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, s. 106 vd.

> Farabf, Uytnu’l-Mesail, s. 118-120.

% Sahin Filiz, “Bilgi Inan¢ Baglaminda Farabi’nin Bilgi Felsefesi”, Uluslararas: Farabi Sempozyumu
Bildirileri, Elis Yayinlari, Ankara 2005, s. 16.
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kaginilmaz olmustur. Bununla birlikte bilginin kaynagi Islam filozoflan tarafindan
duyu bilgisi, akil, sezgi ve vahiy olarak belirlenmistir.>’

Kur’an’n bilgi kaynagini, vahiy basta olmak {izere duyular, akil ya da bunun
Otesinde kalbi sezgi olarak tespit ettigi goriilmektedir. Kur’an’da yer yer goz, kulak
ve kalbin birlikte anilmasi yaninda kalbin akledici fonksiyonunun vurgulanmasi da
dikkat cekicidir.*®

Farabi bilgi sorununu duyusal, deneysel, akli ve mistik asamalar1 igeren bir
siirecte incelemektedir. Bilgi her bir asamada kendi ontolojik zemini, kapsami ve
amaci agisindan bir anlam ifade etmektedir. Yukarida da deginildigi gibi, varliksal
yetkinlik hangi asamada ise bilgi de o Olglide bir kesinlige sahiptir. Bu demektir ki,
ay-alt1 alemine ait olan bilgi duyu ve deneyin sundugu olciide bir kesinlige sahip
iken, ay-Ustl aleme ait bilgi siirekli artan bir kesinlikle, her seyin kendinden tastigi
en yetkin, en zorunlu varlik olan Tanri’da en {iist kesinlik derecesine erismektedir.
Dolayistyla mutluluga ulastiracak olan bilgi, dncelikle bu ontolojik ve epistemolojik
siirecin belirledigi bir olgudur.*

Simdi bilginin kaynagi olarak belirlenen duyu bilgisi, akil, sezgi ve vahyi ayr1

basliklar altinda inceleyelim:

2.1.1. Duyu Bilgisi
Islam terminolojisinde duyu (his / sense / sensus) kavrami, canlilarda icten ve
distan gelen uyarilar1 almayr miimkiin kilan gii¢ anlamma gelmektedir.*® Bir duyu

giiciiniin herhangi bir etkenle uyarilmasma ihsas, buna bagli olarak nesnenin

" Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, “Bilgi” md., s. 85.
*® Necip Taylan, a.g.m., s. 158.

%9 Lokman Cilingir, a.g.e., s. 47.

% Mehmet \Vural, Islam Felsefesi Sozligii, “His” md., s. 225.
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zihindeki kavramima ma’rifet ve vehim, bagimsiz bilgi haline gelmesine de idrak
denmektedir. Duyu objeleri ve genel olarak duyulara konu olan seyler i¢in mahsds ve
hisst kavramlar1 kullanilmaktadir.®*

[k Islam Filozofu olarak bilinen Kindi’ye gére duyu bilgisi, 6zne-nesne iliskisi
sonucunda olusmaktadir. Bundan dolay1 bu bilgi tliriiniin konusu her zaman maddi
varlik alanidir. Bu demektir ki, duyu bilgileri insana (maddi olana) daha yakin,
tabiata (akli ve manevi) olana daha uzaktir. Duyu bilgisi, her hangi bir gii¢liik
olmadan duyu organinin nesne ile dogrudan iliskisi sonucu meydana gelmektedir.
Insana ait algilardan biri olan duyu algis1, tasarlama (tasavvur) giiciinde olusur,
tasarlama giicii de bu algilar1 hafizaya ulastirir. Boylelikle duyu algilar1 canlinin
zihninde kavram olarak yer alir. Duyu bilgileri, 6zne-nesne iliskisi sonucunda
algilandig1 i¢in gergekten duyu organlarina bagimlidirlar ve hepsi daima madde ve
cisim durumundadirlar.®2

Farabi, fizigi ve metafizigi birbirinden ayirmaktadir. Fizik aleminden elde
edilen bilgi, duyulurlarin bilgisidir. Metafizik alemden elde edilen bilgi ise
akledilirlerin  bilgisidir. Farabi’ye gore, varligin c¢esitli derecelerinde bilgi
olusmaktadir. Insan bilgisinin sinir1, goriinen alem ile smrl degildir. insan, bilgi
yolu ile metafizik aleme ulagabilmektedir.®®

Sonu¢ olarak duyu bilgisi, insan zihninde algilanan kavramlarin meydana
gelmesini saglamaktadir. Duyular, dis diinyada olup biteni algilayarak sadece fiziki

alem hakkinda bilgi verirken, metafizik alemle ilgili bilgiye ve kesin bilgiye ulasma

®! Hayati Hokelekli, “Duyu”, DI4, c. X, Istanbul 1994, s. 8.

%2 Kindf, “Kitab Fi’l-Felsefeti’l-U1a” Isiam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, (cev. Mahmut
Kaya), Klasik Yaymlari, Istanbul 2010, s. 12.

® Farabi, Tenbih, s. 178-181.
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konusunda yetersizdirler. Fakat buna ragmen duyu bilgisi, akli bilgiye ulagsmak i¢in

vazgecilmez bir aractir.

2.1.2. Akl

Akil, Yunanca nous, Latince ratio ve intellectus’un karsiligi olarak kullanilan
Arapca bir terimdir. Sozliikte akil, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu
kilan temyiz giicli, diisiinme ve anlama melekesidir. Felsefl bir terim olarak akal,
varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan; fakat maddeye tesir eden basit bir
cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda
iliski kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢ demektir.®* Bu anlamiyla
akil sadece meleke degil 6zdeslik, ¢elismezlik ve {iclincii sikkin imkansizligr gibi
mantik ilkelerinin biitiin fonksiyonlarin1 belirleyen bir terimdir. insanin her tiirlii
faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli girkinden ayiran bir giig
olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli faktordar.®®

Sokrates’e gore akil, ruhun 6ziidiir. Filozof ruhu akilla, yani insanin rasyonel
yetileriyle 6zdeslestirmektedir. Insanin gercek benligi, insan1 insan yapan sey akildr.
Sokrates’e gore, her varligin yerine getirmesi gerektigi bir fonksiyonu, bir amaci
vardir. Insana ait olan hareket, biyime ya da lreme olamaz. Zira bunlan
hayvanlarda gergeklestirir. Insanin amaci Sokrates’e gore akilla ilgili olmak
zorundadir. Ciinkii akil ve akli kullanma yalnizca insana 6zgii bir seydir. Akil insan1

diger hayvan tiirlerinden ayiran seydir.

% Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “Akil” md., s. 22.
6 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, c. 11, istanbul 1989, s. 238.
% Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 76.
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Platon akli, ruhun 6l¢lip bigen, hesap yapan, enine boyuna diisiinen pargasi
olarak tanimlar. Buna gore aklin islevi, daha iyi ya da daha kétii olani, bir biitiin
olarak ruhun iyiligini gozetecek sekilde hesaplamaktlr.67

Aristoteles’e gore akil, insan nefsinin diisiinme giictidiir. Diisiinme giicii,
filozofun nus ve logos kavramlarini igeren, islevi diisiinme ve anlama olan nefse ait
bir yetidir.®® Aristoteles, ahlakin kaynagi problemine sundugu cevabr akil kavrami ile
temellendirmistir. Buna gore ahlaki 6nermelerin kaynagi akildir ve insan akli ile iyi
ve kétiiniin bilgisine erismektedir.®®

Kindi, aklin mahiyet ve fonksiyonlarini ayr1 bir risalede ele alarak yorumlayan
ilk islam filozofudur.” Risale fi’l-Akl (Aki/ Uzerine) adli eserinde Kindi akli dort
kategoriye ayirmaktadir: Birincisi, siirekli fiil halinde bulunan faal akildir. Ikincisi,
nefiste gii¢ halinde bulunan akildir. Ugiinciisii, nefiste gii¢c halinden fiil alanina ¢ikan
miistefad (kazanilmig) akildir. Dordiinciisii de beyani veya zahir adi verilen akildir.”
Beyani akil, miistefad aklin aktif halidir. Bu demektir ki, akilda bilgi olustuktan
sonra diisiinsiin veya diisiinmesin yine o aktif sayilir.

Farabi, islam filozoflar1 arasinda akil kavramim eserlerinde biitin boyutlariyla
inceleyen kisidir. Kind1 gibi Farabi’de siije-obje iligkisinde bilginin dort agamasindan
meydana geldigini ve her asamadaki bilgiye akil adinin verildigini ayrintili olarak
anlatmaktadir. Farabi’nin akil anlayisini ileriki bolumlerde ayr bir baslik altinda ele

alacagimizdan dolay1 burada kisaca deginmeyi uygun gordiik.

57 Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 101.

% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (cev. Saffet Babiir), Ayra¢ Yaymnevi, Ankara 1998, s. 115.; Ayrica
bkz. Himeyra Ozturan, Akil ve Ahlak — Aristoteles ve Farabi’de Ahldkin Kaynagi, Klasik Yayinlari,
Istanbul 2014, s. 44.

% Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 115.; Ayrica bkz. Hiimeyra Ozturan, a.g.e., s. 33-34.

"% Sijleyman Hayri Bolay, a.g.m., s. 240.

" Kindi, “Risale Fi’l-Akl”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, (cev. Mahmut Kaya), s.
33.; Ayrica bkz. Enver Uysal, Hud(d Risaleleri Cergevesinde Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel
Kavramlari, Emin Yayinlari, Bursa 2008, s. 82 vd.

18



2.1.3. Sezgi

Sezgi (hads / intuition / intuitio), felsefe sozliigiinde, bir seyi dolaysiz, aracisiz
kavrama; akil yiiriitme ve muhakemenin tersine bir biitliniin birden kavranmasi, bir
baglantinin birden vasitasiz kesfedilmesi gibi anlamlara gelmektedir. Sezgi, zihnin
bir anda olup biten, bilginin dogusunu saglayan islevine denilmektedir. Bu oyle bir
dogustur ki, her seyden once sliphe disidir ve zihne kendisini dogrudan dogruya
verir. "

Sezgi, dogustan sahip olunan ve kisiye gore farklilasan bir kabiliyet oldugu
gibi, onun sonradan kazanilan sartlar1 da vardir. Ornegin, 6grenme sezgiye yol acar
ve onu kolaylastirir. Béylece zihin bakimdan gelisip olgunlagsma ve belli bir alanda
uzmanlasma o yondeki sezgileri giiclendirir. Bunun aksine, ruh hallerini bozan ve
carpitan birtakim duygusal gerilimler ve tasavvurlar sezgi giiciinli zaylﬂatlr.73

Farabi’ye gore, bilginin gercek sebebi ve ilkesi Faal Akil’dir. Buna gore
zihinde tasarlanan bir konunun kalic1 bir bilgi haline gelmesi insan aklinin Faal Akil
ile ittisal kurmasmma ve onun kendindeki akledilir sretleri nefse aktarmasina
baglidir.™

Sonug olarak, sezgiyi bilginin kaynagi olarak benimseyen en 6nemli filozoflar
Ibn Sina, Ibn Tufeyl ve Siihreverdi’dir . Farabi ise bilginin kaynaginda sezgiden ¢ok
akla onem vermistir. Bu kesinlikle Farabi’nin sezgiyi Onemsemedigi anlamina

gelmemektedir. Fakat onun felsefi sistemini inceleyen, aklin Onemini de gorecektir.

2 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “Sezgi” md., s. 510.

® Hayati Hokelekli, “Hads”, Did, c. XV, Istanbul 1997, s. 69.

" Farabf, Es-Siyase, s. 23.

> Bkz. Mehmet Bayrakdar, sldm Felsefesine Giris, s. 104.; Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islim
Felsefesi, s. 191, 226.
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2.1.4. Vahiy

Vahiy, gizlice ve hizlica bildirmek anlamina gelmektedir. Allah tarafindan
peygamberlere verilen ve bilgi icerikli olan bir sozdiir. Vahiy metafizik kaynakli bir
bilgidir. Bu bilgi tiirti herkesin tecriibe edebilecegi siradan bir olay degildir. "

Kind1’ye gore vahiy gilivenilir bir bilgi kaynagidir. Vahiy istek ve irade disidir.
Beseri bilginin aksine higbir ¢aba harcamadan, mantiki ve matematik yontemlere
bagsvurmadan Allah’in, peygamberlerin tertemiz ruhlarin1 aydinlatmasi sonucunda
zaman faktorii olmadan ortaya ¢ikan bir bilgidir. Kindi, insanin akil erdiremedigi
konularda vahyin kilavuzlugunu gerekli gérmektedir. Ona gore, deger ve mertebe
bakimindan oldugu kadar insami tatmin etme acisindan da vahiy bilgisi felsefl
bilgiden daha Ustundlr. Bu sadece peygamberlere 6zgii bir bilgi tiirtidiir. Baska bir
ifadeyle, vahiy peygamberleri diger insanlardan ayiran dzelliklerden biridir.””

Kindi aklin, bu tir bilginin Allah katindan oldugunu yakinen bilecegini
sOylemekte, “cunkl insanlar benzerini ortaya koymaktan aciz olunca bu vahyin
gercekligi sabit olur”™ demektedir. Bu bilgi, insamin tabiatinin ve yapisinm
tizerindedir. Bundan dolay:1 kisi peygamberlerin getirdiine boyun eger ve tasdik
ederek ona baglanir.

Farabi’ye gore vahiy, miistefad akil vasitasiyla Faal Akil’dan muhayyile
kuvvetine ya da miinfail akla miistefad akil vasitasiyla gelen bilgidir. Baska bir

ifadeyle vahiy, mustefad akil kanaliyla Faal akildan edilgin akla gii¢ akisidir. Vahiy,

e Vahyin sozliik, terim, ¢agdas kiiltiirde ve felsefi terim anlamu i¢in bkz. Hasan Sahin, “Farabi’nin
Vahiy Anlayis1”, Uluslararasi Farabi Sempozyumu Bildirileri, Elis Yaynlari, Ankara 2005, s. 267
vd.

" Ahmet Hakki Turabi, “KINDI, Ya’kiib b. Ishak®, D4, c. XX VI, Istanbul 1997, s. 45.

"8 Kindi, “Din-Felsefe Iliskisi”, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, (cev. Mahmut Kaya),
s. 38.
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eskilerin™ gercek anlamda melik dedikleri insanla Faal Akil arasinda hi¢ aracinin
kalmamasi durumudur.®® ileride de goriilecegi gibi, Farabi’nin sisteminde iki tir
vahiyden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan biri dini igerikli iken, digeri felsefi
iceriklidir. Kisaca agiklamaya galistigimiz vahiy konusunu, ti¢iincii boliimde ayr1 bir

baslik altinda ele alacagiz.

2.2. Bilmenin Dogasi

Farabi’ye gore, ay-alt1 alemine ait olan bilgiler, insan bilgisinin ilk kademesini
teskil etmektedir. Bu bilgiler, aklin duyulara dayali olarak ve onlarin tecriibesinden
cikardigr bilgilerdir.®® Bu goriisiiyle deneyci olarak nitelendirilen Farabi, diger
yandan bilgiyi metafizik varlik alanina baglayarak, bilgiye mistik bir nitelik
yiiklemistir. Fardbi varlik felsefesinde, Tanri’ya bu yolla kavusmanin imkanlarina
isaret etmektedir. 82

Bilgi melekelerini bedenin organlarina gore tasnif eden filozofumuz, en 6nemli
bilgi merkezi olarak kalbi kabul etmektedir.** Kalp, gercek bilginin, vahiy ve
ilhamdan geldigi temeline dayali Islim inancina gondermede bulundugunu
gostermektedir.?* Farabi’ye gore bilginin bilinmesi ve bilgi haline gelmesi, bilme
siirecinin basindan sonuna kadar inangla birlikte miimkiin olmaktadir. ® Farabi bu

goriigiinii Faal Aklin iglevi ile agiklamaktadir.

" Farabi’nin eskilerden kasti Platon ve Yeni Platoncu filozoflar oldugu belirtilmektedir. (Mustafa
Cagrict, Isldam Diisiincesinde Ahldk, Dem Yayinlari, Istanbul 2006, s. 192.)

8 Farabf, Es-Siyase, s. 88, 89.

81 Farabi, El-Medinetu’l-Fazila, (cev.) s. 75.

82 Sahin Filiz, a.g.m., s. 21.

8 Farabi, EI-Medinetu’l-Fazila, (cev.) s. 73.

8 Hac 22/46: “Hig yeryiiziinde gezip dolastilar m1 ki bu sayede diisiinen kalpleri yahut (olanlari)
duyacak kulaklar1 olsun. Gergek su ki gozler kor olmaz, fakat (asil) gogiislerde olan
kalpler/basiretler kor olur.”

% Sahin Filiz, a.g.m., s. 22.
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Soyle ki, akil hiyerarsisinin onuncu sirasinda yer alan Faal Akil, ay-Ustl alem
ile ay-alt1 Alem arasinda bir kopriidiir. Faal Aklin bu bakimdan hem ontolojik hem de
epistemolojik anlami vardir. Ontolojik anlami Yeni-Platonculukla, epistemolojik
anlami da Aristoteles epistemolojisiyle yakindan iliskilidir. Epistemolojik boyutunu
ele aldigimizda, Faal Akil sayesinde bilginin inangla nasil birlestigini gérmekteyiz.
Clnkd insan, aklin en {istiin seviyesine Faal Akil vasitasiyla ulasmaktadir. Baska bir
ifadeyle insan, Faal Akil vasitasiyla metafizik dleme girmis, akillar alemine niifuz
etmistir. Faal Aklin destegini alan insan aklina Farabi, miistefad (kazanilmis) akil
adin1 vermektedir. %

Farabi’ye gore, gercek bilgi (analitik bilgi) belirli bir zamanda degil, her zaman
dogru ve kesin olan bilgidir.87 Baska bir ifadeyle gercek bilgi, belirli bir zamanda var
olup, daha sonra yok olan bir bilgi degildir. Clnku boyle bir durum séz konusu

olsaydi, bizim bilgimizin kesinligi de siiphe ve yalana déniismiis olurdu.

2.3. Bilginin Sinir1

Bilginin sinirt konusunda filozoflar arasinda farkli goriisler mevcuttur. Septik
filozoflar bilginin imkanin1 kabul etmedikleri gibi, onlar a¢isindan bilginin sinirindan
ya da alanindan sz edilmemektedir.?® Ampirik idealizme gore, bilginin alam
Oznenin algiladig1 dis alemdeki goriiniislerle sinirhidir. Bu goriige gore insan bilgisi
smirlidir ve onun sinirmmi da ideler belirlemektedir. Transandantal idealizme gore
bilginin sinir1 deney, bilgideki a priori kategoriler ve kavramlara bagli olarak

belirlenmektedir. Realizme gore bilgi, yalniz zihinle simirlandirilamaz. Bizim

8 Farabi, “Risale fi Me’ani’l-Akl”, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, (cev. Mahmut
Kaya), s. 132-133.

8 Farabi, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 74.; El-Medinetu’l Fazila, (ev.) s. 39.

8 Bkz. Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sézliigii, “Siiphecilik” md., s. 541.
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distmizdaki alemin smirlar1 kadar bilgimizin sinir1 vardir. Pozitivistler, bilginin
sinirin1 duyularin ulasabilecegi nokta ile belirlemektedirler. Bilgilerimizin deney
verileri ve bu verilerin akil yiirlitme yollariyla ¢ikartilan yeni bilgilerle sinirh
oldugunu benimserler. Nitekim onlar bilimsel bilginin disinda baska bir bilgiyi kabul
etmezler. Cunkl bilimsel bilginin disindaki bilgiler her zaman tartismaya agiktir.
Boylelikle pozitivistler bilginin sinirin1 duyu, algi, deney ve bilim verilerine bagh
kalarak belirlemektedirler. %

190

Farabi “Felsefe, gercek varlik olan Allah’1 bilmektir”™ ifadesiyle felsefenin

amacimi ve faydasimmi belirlerken, “Felsefe, varlik olarak varligin bilgisidir”91
ifadesiyle de felsefeyi tanimlamistir. Bu iki ifadeden de anlasilacagi gibi
filozofumuz, bir yonden bilme eylemini felsefenin amaci yapmis ve 6zne olan
insanin, biitiin varlig1 bilme ¢abasi iginde olmas1 gerektigini vurgulamistir. Diger bir
yonden de, insan i¢in bilginin miimkiin olduguna isaret etmis ve varlik felsefesiyle
bilgi felsefesini iliskilendirmistir. Cilinkii o, varligin dort ilkesi oldugunu
benimsemesiyle, varligin tiirleri ve bilginin tiirleri arasinda yakin bir iligki kurarak,
bilgi problemini varlik problemiyle irtibatlandirmistir.

Sonug olarak, Farabi’nin varlik ve bilgi anlayis1 hiyerarsik bir diizen iizerine
insa edilmigtir. Nitekim siirekli farklt sebeplerden dolay1r belirttigimiz ve
belirtecegimiz iizere, filozofumuz her alanda hiyerarsik yapiyt Oonemsemis ve
benimsemistir. Bu durum Farabi’nin karmagik goriinen felsefi sistemini daha
anlasilir kilmaktadir. Fakat burada bizi ilgilendiren bu diizen igerisinde insanin

konumudur. Insan, ay-alt1 alemin en karmasik ve en miikemmel varligi olarak

bilinmektedir. Onu diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligi nutk sahibi olmasidir.

% fbrahim Hakki Aydin, Farabi’de Bilgi Teorisi, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2003, s.39-41.
% Farabi, Risale Fimd Yenbagi En Yukaddeme Kable Te’alliimi’l-Felsefe, s. 113.
9 Farabi, EI-Cem, s. 152.
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Bir sonraki bolimde farkli perspektifler 1s18inda “Farabi’nin Insan Anlayisi”nm

inceleyecegiz.
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. BOLUM

FARABI’DE iINSAN

1. Varhk Olarak insan

Girig boliimiinde Farab1’nin varlik felsefesini ele alirken, varlik mertebelerinde
insanin konumunu agiklamaya calistik. Bu boliimde amacimiz; “Insan nedir? Insan
nasil bir varliktir? Insanin kimligi nedir?” vb. sorulara cevap aramak olacaktr,

Farébi’nin felsefesinde insan, ay-alti olus ve bozulus aleminin en son
diizeyinde yer alan en karmasik ve en miikemmel varliktir. Yukarida belirttigimiz
gibi, insandan Once ay-alti alemde olusan varliklar, dort unsurdan baslayarak
sirastyla madenler, bitkiler ve diisiinmeyen hayvanlardir. Bu baglamda insan, “dil ve
diisiinceye sahip olan canlidir. Ondan daha mitkemmel bir varlik yoktur”.%

Farabi’ye gore insan; nefs/ruh ve bendenden olusmaktadir.”® Filozofumuz
eserlerinde insan1 “nefs ve akil” kavramlari ile de ifade etmistir. Bunun temelinde,
Aristoteles ve Platon felsefesinin etkisi vardir.** Farabi, Aristoteles ve Platon’un
goriislerini uzlastirmaya g¢alisirken bir¢ok konuda onlardan etkilenmistir.

Farabi’ye gore, insan tanimi1 geregi entelektiiel bir varliktir ama onun bdyle bir

varlik olarak bilfiil ortaya ¢ikmasi, uygun cisimsel bir tagiyicinin varligini zorunlu

kilmaktadir.*® Baska bir ifadeyle, filozofumuza gére ruh ile beden arasindaki iliski

% Farabi, El-Medinetu’l Fazila,(cev.) s. 55.; Es-Siyase, (cev.) s. 67.

% Farabi, El-Meniteu’l Fézila, s. 86.; Ayrica bkz. Hasan Sahin, “Farabi’nin Vahiy Anlayis1”, Uluslar
arasi Farébi Sempozyumu Bildirileri, s. 279.

% Richard Walzer, a.g.e., s. 200.; Mevlit Uyanik — Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, Elis
Yaymlar;, Ankara 2013, s. 136.; Neset Toku, a.g.e., s. 83-87.; Irfan Gérkas, “Farabi’nin Insan
Tasavvuru”, AU Tiirkiyat Arastirmalary Enstitiisii Dergisi, sy. 50, Erzurum 2013, s. 290.

% Yasar Aydinli, a.g.e., s. 108.
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zorunludur. Ciinkii beden olmaksizin insan ruhu bilfiil olarak ortaya ¢ikmamaktadir.
Bununla birlikte, insanin ¢abasi ve amaci, maddeyi bir varlik sartt olmaktan
¢ikarmasi ve ondan tamamen bagimsizlasmasi olmalidir. Nitekim ileride
aciklayacagimiz iizere, insan yaratilisin amaci olan yiice mutluluga ancak bu sekilde
ulasabilmektedir.

Farabi’nin tanimina goére insan; canli tiirlerinden biridir. Bundan dolay1 insan
diisiinen ve beslenen bir varliktir.®® Diger bir taniminda Farabi insani amag/gaye
acisindan degerlendirmistir. Buna gore insan, en yiice mutluluga ulagmak igin
yaratllmlstlr.97 Insan, biitiin varlik asamalan igerisinde, diledigi gibi yapip etme
Ozelligine sahip olan tek varliktir. Bu insanin irade ve ihtiyar (segme) sahibi
olmasindan kaynaklanmaktadir.”® Boylelikle o sorumluluk sahibi olup, yapip
etmelerinin sonucunda ceza ve miikafata tabi tutulacaktir.

Farabi’ye gore insan, hem irade sahibi hem de kainatin bir pargasi olan bir
varliktir. Buna gore, iradi bir varlik olarak insan, tabiatin bir pargast olan insandan
sonra gelir. Tabii bir varlik olarak insan, kendi tiirlinden baska higbir tiire hizmet
etmez.* Ayni zamanda Farabi, insanin sabit ve degisken olmak iizere ¢ift yonlii bir
tabiata sahip oldugunu da kabul etmektedir.*®

Farabi soyle ifade etmektedir: “Ay-alt1 varliklarin bir kismui tabiidir, bir kismi
iradi; bir kismi ise hem tabi, hem iradi yetkinliklerden meydana gelir. Tabi varliklar,

iradi varliklarin  6n sartidirlar. Onlarin  varligt zaman bakimindan iradi

% Farabi, El-Medinetu’l Fizila, s. 82.; insanin temel varlik nitelikleri i¢in bkz. Mehmet Kasim Ozgen,
Farabi’de Mutluluk ve Ahlék Iliskisi, Insan Yayinlari, istanbul 1997, s. 47-55.

%7 Farabi, Es-Siyase, s. 81.; Farabi, Kitabu Tahsflu’s-Sa’ada, (nsr. Cafer Ala Yasin), Endiiliis 1983, s.
49.; Farabi, Tahsllu’s-Sa’ada, (¢ev. Ahmet Arslan), Divan Yayinlari, Ankara 2012.

% Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 77.; El-Medinetu’l Fézila, s. 75.

% Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 73.

190 Ayrmtil bilgi igin bkz. Hatice Umut, “Insan Dogas1 Temelinde Farabi’nin Toplum ya da Devlet
Goriisii”, Divan Dergisi, c. 14, sy. 27, Istanbul 2009, s. 124 vd.
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varliklarinkinden once gelir.”* Daha 6nce ifade ettigimiz iizere, tabii ay-alt:
varliklar olmaksizin iradi varliklarin varligi miimkiin degildir.

Kainatin bir parcast olan insanin diinyadaki yeri nedir? Sorusuna kisaca
deginmek yerinde olacaktir. Soyle ki, insan1 diger canlilardan ayiran temel bir
0zelligi, onun kendi varliginin bilincinde olmasi, baska bir ifadeyle, 6z-bilince sahip
olmasidir. Insanin 6z-bilince sahip olmasi, onun yalmzca diisiinebilmesi anlamina
gelmemekte, bununla birlikte insan diisiindiigiinii de diisiinebilmektedir.’%* Bu
Ozelligi sayesinde insan, bir ben ve ben-olmayan ayrimina varmaktadir. Boylelikle
insan, ben-olmayana, yani dogaya nesne olarak bakmakta, onu anlamlandirmakta ve
bilmektedir. Ben-olmayana dair bu bilgiler, 6z-bilince sahip olan insanin kendisine
bakmasina, kendisini anlamlandirmasina ve bilmesine yol a<;maktad1r.103 Kisacasi,
insanin diinyadaki yerini belirlemesi, ilk olarak onun dogaya nasil baktigina, sonra da
bu bakigla diinyay1 ve kendisini nasil gordiigiine baglidir.

Farabi’nin eserlerine baktigimizda 0, insan1 6zellikle diisiinen bir varlik olarak
ele almistir. Fakat buna ragmen onun sistemini bir biitlin olarak ele almadan, insan1
biitiin yonleriyle degerlendirmeden, tam anlamiyla kavramanin miimkiin olmadigi
kanaatindeyiz.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi Farabi, insani, ay-alt1 dlemin en son ve en
miitkemmel varligi olarak tanimlamaktadir. Buna goére insan, hem biyo-fizyolojik
yapist bakimindan, hem de sahip oldugu psikolojik yetiler bakimindan ay-alti
varliklarinin en miilkemmeli ve en iistiiniidiir. Kainatin bir parcasi olarak insani diger

varliklardan ayiran en 6nemli husus, onun akil sahibi ve diisiinen bir varlik olmasidir.

101 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, (Gev.) s. 53.

102 Ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet Sait Recber, “Ben’ligin Varlig1 ve Bilgisi”, Felsefe Diinyasi
Dergisi, sy. 33, Ankara 2001-1, s. 75 vd.

193 mer Naci Soykan, “insanin Diinyadaki Yerinin Yeniden Sorgulanmas: Ustiine”, Felsefe Diinyasi
Dergisi, sy. 33, Ankara 2001-1, s. 11.
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Insan1 “diisiinen canli” olarak tanimlayan Farabi’ye gére, onun kendisinden
istiin bagka bir miimkiin varlik cinsi yoktur. Bundan dolay1 insan, kendinden iistiin
baska bir seye hicbir sekilde yardime1 olamaz. Insanin bu iistiinliigii diisiinen ve irade
sahibi bir varlik olmasindan kaynaklanmaktadir."® Insan, yalnizca akil sahibi bir
varlik olarak degil, ayn1 zamanda arzu, hayalgiicii ve duygu gii¢lerinin biitlinlinii
koruyarak dogaya ve diinyaya bakmakla yiikiimlii olan bir varliktir. O ancak bu
sekilde diinyadaki yerini kendine yakisir bigimde belirleyecektir.105

Goriildiigii gibi Farabi, varlik mertebelerini varlik yetkinligi ve varlik
tistiinliigii agisindan bir degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Buna gore insan, diger
varolanlar i¢in higcbir sekilde tabii madde teskil etmeme agisindan en iistiin (esref)
durumda bulunmaktadir.*® insan, kendi 6zii icin vardir ve bunu gergeklestirmek i¢in
yaratilmistir. Insanin, kendinden iistiin bir varlik cinsi bulunmamaktadir. Bundan
dolay1 insan, kendisinin disinda baska bir varlik i¢in ne ara¢ ne de hizmetgi olabilir.
Bagka bir ifadeyle, insanin disinda diger biitiin miimkiin varliklar, yaratiliglar1 geregi
insana yardim ve hizmet etmektedirler. Ancak miimkiin varlik hiyerarsisinde insanin
istinde daha iistiin bir varlik bulunmadigindan dolayi, insan, diger varliklara
diisinme ve irade yoluyla yardim edebilir. Kisacasi, ay-alti dlemdeki miimkiin
varliklar, tabiatlart geregi kendilerinden {istiin olan insana hizmet etmek

zorundadirlar.

1" Farabi, Es-Siyase, s. 78.
195 Gmer Naci Soykan, a.g.m., s. 18.
1% yasar Aydinly, a.g.e., s. 71.
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2. Insanlarm Siiflara Ayrilmasi

Farabi, FusOlu’l-Medeni ve Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade adli eserlerinde, alt1
farkli insan tasnifinde bulunmaktadir. Bunlar1 basit insanlar (el-gumr), saskin

insanlar (el-hayran), ahmak insanlar (el-humk)®’

, hir insanlar, hayvan tabiath
insanlar (el-insan el-behimi) ve dogustan koleler seklinde siralamaktadir.*®

Basit insan (el-gumr), saglam bir hayal giiciine sahip olan kimsedir. Bu
demektir ki bu insan, tercih edilmesi veya kaginilmasi gereken seyler hakkinda
saglam hayal giliciine sahip iken, tecriibeyle bilinmesi gereken seyler hakkinda hig
tecriibe sahibi olmayan kimsedir. Farabi’ye gore boyle bir insan, basit insandir.'%°

Saskin insan (el-hayran), siirekli her seyin ziddini tahayyiil eden kimsedir.
Tercih edilmesi veya kacgiilmasi gereken ve algilanabilen seylerde bu insan ziddini
tahayyiil ederek saskin insan kategorisine dahil olmaktadir.**

Ahmak insan (el-humk), Farabi’ye gore tahayyiilii saglam olan insandir. Boyle
bir insanda edinilmis tecriibeler mevcuttur. O arzu ettigi ve 6zledigi hedeflerle ilgili
saglam bir yapiya sahiptir. Filozofumuza gore ahmak insan, kendisini istedigi amaca
ulastirmayan seyin, ona ulastiracagini diisiinen biridir. Boylelikle o, ilk bakista, zeki
insan goriinlimiine sahip iken, tahayyiil ettigi seye bagli olarak ahmak insan siirekli
sikintrya diismektedir. Sonug olarak ahmak insanin goriisli, bozulmus bir gérﬁstﬁr.lll

Farabi’ye gore bazi insanlar “diisiinmeyi gerektiren seyde, iyi diigsiinebilme ve
saglam bir irade giiciine sahiptirler.”*** Bunlar gercek hir insanlardir. Hayvan

tabiatli insanlarda ise bunlarin her ikisi de ( iyi diisiinebilme ve irade giicl) eksiktir.

197 Farabi, Fustlu’l-Medent, s. 132.

1% Farabi, Tenbih, s. 177.

109 Farabt, Fustlu’l-Medent, s. 132, (cev.) s. 80.
110 Farabt, Fustlu’l-Medent, s. 132, (cev.) a.y.

11 Farabi, Fustlu’l-Medent, s. 132, (cev.) s. 80-81.
112 Farabi, Tenbih, s. 177.
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Farabi bu kimseleri ayn1 zamanda “gercek koleler” olarak adlandirmaktadir. Bazilari
da iyi diistinebilme giicline sahip olup, saglam bir irade giiciinden yoksundurlar.
Bunlara da filozofumuz “dogustan koleler” demektedir. '3 Dogustan kendisine kdle
denilen kimse, kendisinin yerine baskasimin diisiindiigii kimsedir. Boyle bir insan
kendisi i¢in diisiinen kimseye ya boyun eger ya da boyun egmez. Eger boyun
egmezse bu kimsenin hayvan tabiath insandan bir farkli kalmamaktadir. Fakat eger
boyun egerse fiillerinde basarili olacaktir ve boylelikle koélelikten kurtulup hiir insan
olacaktir.***

Farabi felsefesinin merkezi kavrami olan mutluluk agisindan bu insanlar1 ele
alacak olursak, su sonucu ele etmekteyiz: Farabi’nin insan tasnifi arasinda, gercek
anlamda mutlulugu bilecek ve ona ulasacak insanlar, onun ‘“gercek hiir” olarak
adlandirdig1 kimselerdir. Ciinkii gercek hiir insanlar, diisiinmeyi gerektiren seyde iyi
diisiinebilme ve saglam bir irade giliciine sahiptirler. Bu o6zellikleriyle onlar, bir

sonraki boliimde ele alacagimiz Uzere, erdemli insan kategorisine dahil olmaktadir.

3. Insamn Psikolojik Yapisi

Farabi psikoloji anlayisinda sirasiyla nefsin mahiyeti, ruh-beden iliskisi,
kuvveden fiile gecis, akil ve Faal Akil iliskisi ve ruhun 6liimsiizligli konularini ele
almaktadir.’™® Insani nefs, diigiinme, arzu etme, hayal ve duyum gii¢lerinden
olusmaktadir. Buna gore psikolojik arastirmanin odak noktasi insanin diigiinme

gucuddr.

113 Farabt, Tenbih, s. 177.; Ayrica bkz. Mevliit Uyanik — Aygiin Akyol, a.g.e., s. 137-138, 221.
114 Farabi, Tenbih, a.y.
115 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 10.
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Farabi’nin sisteminde, psikolojik determinizm ile insan hirriyeti i¢ icedir.
Buna gore insan, bir taraftan iradesinde ozgiirdiir, fakat diger taraftan da Ozgiir
degildir. Ciinkii Farabi’ye gore her fiil, kendisinden Onceki fiiller tarafindan
belirlenmekte ve sonunda kadere dayanmaktadir.**°

Ay-alt1 dlemin en yetkin varlig1 olan insan, asla bir bagkasi i¢in var olmus
degildir. Aksine o, diger varliklarin kendisine yoneldigi gaye konumunda olan bir
varliktir. Bununla birlikte insan kainatin gayeli isleyisinin en son noktasinda bir
madde ve ruh varlig1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Insan hem dogal donanimi hem de
kendine has yetenekleri bakimindan diger varliklardan kat kat tstiindiir. Doganin
bitkilere, hayvanlara ve genel olarak diger nesnelere yerlestirmis oldugu biitiin giicler
onda bir araya gelmistir. ol

Kainatin bir pargasi olan insan, hayvan (canli) cinsine dahildir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi insan, diisiinen hayvandir. Bu demektir ki, insan beslenme, biiyiime
ve ilireme fonksiyonlarini yerine getirdigi bitkisel nefis ve kendisine idrak ve hareket
kabiliyeti kazandiran hayvani nefse sahip olan bir varliktir.

Farébi’ye gore insan, hem biyolojik hem de psikolojik olarak bircok ozellige
sahip olan bir varliktir. Insanin iki tiir glic kaynagindan bahsedebiliriz: pratik (amelf)
akil ve teorik (nazari) akil. Pratik akil, insana 6zgii davranislar1 yapmada etkin olan
akildir. Teorik akil, nefsin olgunlasip bilfiil akla déniismesini saglamaktadir.™*® Ayni
zamanda teorik akil, insan iradesi ve matematik, fizik ve metafizik gibi teorik
bilimlerle ilgili olup, bu alanlarda kesin bilgiyi arastirmaktadir.’™® Pratik akl

filozofumuza gore, teknik ve sanatlarla ilgili olan bir bélimle, pratik alanla ilgili

118 Necip Taylan, a.g.e., s. 171.

17 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 73-74.; Yasar Aydinli, Farabi, s. 98.
18 Farabf, UyGnii’l-Mesail, s. 125.

9 Yagar Aydinh, Férabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 89.
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olarak, etraflica diistinmeyi, Ol¢lip bicmeyi, dikkatle incelemeyi ve c¢ikarsama
yapmay1 saglayan bir boliimden olusmaktadir.”® Sonu¢ olarak pratik akil, teorik
aklin amaglar1 dogrultusunda hareket eder ve ona hizmetci olarak mevcuttur. Pratik
aklin varolus sebebi teorik akla hizmet etmek ve insan1 mutluluga ulagtirmaktir.

Farabi’ye gore, insani aklin en {stiin etkinligini olusturan teorik diislinme,
duyulardan baslayip i¢ duyulardan gegen bir algilama siirecinin en son halkasin
olusturmaktadir. Algi, cisimsel suretin ¢esitli soyutlama asamalarinda nefsin yetileri
tarafindan kabuliidiir. Bu a¢idan baktigimizda diyebiliriz ki, Farabi’ye gore, sije ile
obje veya diisiince ile varlik suretin teskil ettigi ortak paydada bulusmakta ve bu
bulugsmanin her asamasinda bir bilgi ortaya g:lkmaktadlr.121

Burada kisaca ele aldigimiz nefs ve akil konularini simdi de ayr1 basliklar

altinda daha ayrintili bir sekilde ele alalim:

3.1. Nefs/Nefs-i Natika

Nefs (tin / can / benlik / ruh / insanin 6zi/ilahi latife/ soul), kendisinde iradi
hareket, his ve hayat kuvveti bulunan latif bir cevher anlamina gelmektedir.*** Ruh
ise, canlilarda hayati saglayan, idrak edici ve bilici unsur olarak tanimlanmaktadir.
Islam diisiincesinde ruh, ¢ogu zaman nefs ile es anlaml kullanilmustir.*?®

Farabi eserlerinde, hemen higbir yerde nefse ilgili bir tanim vermemekle
birlikte, nefsin yetileri hakkinda yeterince bilgi vermektedir. Farabi’nin bu noktada

Aristoteles¢i tanimi izledigi kanaatindeyiz. Buna gore Farabi, nefsin varligin1 ay-alti

120 Farabi, Fushlu’l-Medent, (cev.) s.76.; Es-Siyase, s. 24.; El-Medinetu’l Fadila, s. 88.; Omer Mahir
Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy/Felsefe-Din [liskisi, Kitapevi Yayinlari, Istanbul 2008, s.
103.

' Miibahat Turker-Kiiyel, a.g.e., s. 125.

122 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “en-Nefs” md., s. 447.

123 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “er-Roh” md., s. 495.
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varliklar alemindeki olusum siirecinin bir asamasi olarak degerlendirmektedir. Onun
nefs kavraminin temelinde ontolojik, psikolojik ve siyasal bir zemin
bulunmaktadir.*?* Bu sebeple, Farabi’nin nefs kavramini incelerken, biitiin felsefi
sistemini g6z énunde bulundurmak gerekecektir.

Insanin bedeni igin saglik ve hastalik oldugu gibi, nefsi i¢in de saglik ve
hastalik vardir. Insan nefsinin saglikli olmasi, kendisinin devamli iyi seyler, iyi isler
ve giizel fiiller yaptig1 durumlarda s6z konusu olmaktadir. Hastalig1 ise, siirekli
kotiiliikler, kotii isler ve ¢irkin fiiller yapmasindan kaynaklanmaktadir. 125

Farabi eserlerinde (g tur nefsden bahsetmektedir. Birincisi semavi cisimlerin
nefsleri, ikincisi diigiinen canlilarin (insanlarin) nefsleri ve tigiinciisii de diisiinmeyen

® Burada bizi ilgilendiren insani nefs

canlilarin  (hayvanlarin) nefsleridir. 12
oldugundan, diger iki nefse kisaca deginmekle yetinecegiz.

Semavi cisimlerin nefsleri, cevherleri bakimindan tektirler. Bundan dolay:
onlar diisiiniiliir (ma’kal) olanlar1 bilirler. Bu nefslerden her biri ilk Neden’i ve kendi
Oziinii bilir. Onlar hayvan tiirlerinin nefslerinden, mertebe bakimindan daha iistiin,
daha olgun ve daha sereflidirler. Boylelikle onlar asla giic (kuvve) halinde
bulunmamus; siirekli olarak fiil halinde olmuslardir.*’

Diistinmeyen canlilarin bir kisminda arzu etme, hayal giicii ve duyum gucu
bulunmaktadir. Onlarda mevcut olan hayal giicii, insandaki diisiinme giiciiniin yerini
tutmaktadir. Diger bir kisim diisiinmeyen canlilarda yalniz arzu etme ve duyum giicii

128

bulunmaktadir.”” Kisaca, dlistinmeyen canlilarin odak noktasi arzu etme ve duyum

24 Enver Uysal, “Kindi ve Farabi’de Akil ve Nefs Kavramlarmm Ahlaki icerigi”, UUIF Dergisi, c.
13, sy. 2, Bursa 2004, s. 152.

125 Farabt, Fusulu’l-Medent, (cev.) s. 45.

126 Farabi, Es-Siyase, s. 23-24.

127 Farabi, Es-Siyase, s. 25-26.

128 Farabi, Es-Siyase, s. 25.
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giicidiir. Diisiinmeyen canlilar yalnizca arzu etme yoluyla hareket etmektedirler.
Onlarin diisiinme giicli olmadigindan dolay1, yapip-etmelerinde de bir amag yoktur.
Bundan dolay1 onlar yapip-etmelerinden sorumlu tutulmayacaklardir. Zira diisiinen
canlilarin sahip oldugu irade ve se¢me (ihtiyar) yetkinligine sahip degildirler.

[nsan nefsi beslenme'®®, duyum, arzu etme, hayal ve diisinme giiclerinden
olusmaktadir. Insanda ilk ortaya ¢ikan sey, kendisiyle beslendigi, yani beslenme
(besleyici) gictdur. Bundan sonra duyum guict; duyularla birlikte insanda arzu gucd;
daha sonra muhayyile giicii ortaya ¢ikmaktadir. Insan muhayyile giicii ile algiladig
duyusallar1 birlestirir veya onlar1 birbirinden ayirir. insanda son asamada diisiinme
giicli ortaya ¢ikmaktadir.™*® Diigiinme giicii sayesinde insan, ilim ve sanatlar1 elde
etmekte, eylem ve ahlaki davramiglardan iyi ve kotii olanlarini birbirinden ayirt
etmektedir. Yine diisiinme giiciiyle insan, neyi yapip yapmamasi gerektigini
anlamakta, faydali ve zararli seyleri onunla kavramaktadir.'** Farabi’nin nefs
hakkindaki bu tasviri aslinda Afrodisyali Aleksandros’un, De Anima’sinda bulunan
sekliyle Aristoteles’in psikolojisine tekabiil etmektedir.**?

Farébi’ye gore besleyici gug, genellikle, besinde veya besinle, ya da besinden
kaynaklanan belli bir fiili yapan giigtiir. Besleyici giiclin yardimer giigleri de vardir ki
bunlar sirasiyla sindiren, biiyiiten, meydana getiren, ¢eken, tutan, ayirt eden ve def

eden giicleridir.*®

129 Farabt, El-Medinetu’l-Fazila, s. 82-83.; Fusulu’l-Medent, (cev.) s. 48.

130 Farabi, EI-Medinetu’l-Fazila, 83.

131 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 37.

132 Richard Walzer, a.g.e., s. 180.; Majid Fakhry, Al-Férdbi, Founder of Islamic Neoplatonism,
Oneworld Oxford 2002, s. 70.

133 Farabi, Fusulu’l-Medent, (cev.) s. 49.
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Duyum giicii, duyu organlariyla nesneleri algilamaktadir. O, herkesin bildigi
seyleri idrak eden (algilayan) gl'i(;tl'ir.134 Ayni zamanda o, zevk ve ac1 veren seyleri de
algilama yetisine sahiptir. Fakat zararli ve yararli, iyi ve kotiiyli ayirt edecek
durumda degildir.*®* Besleyici giigte oldugu gibi duyum giiciiniin de bir amiri ve
onun yardimcilart vardir. Onun yardimcilart herkesin bildigi bes duyu organidir.
Amir gii¢ ise bes duyu organi tarafindan idrak edilen her seyin kendisinde bir araya
geldigi giictiir. Bu amir giiciin yeri de kalptir. 136

Insan arzu etme giiciiyle bir seyi ister ya da ondan kagar. Kin ve sevgi, dostluk
ve diismanhik, katilik ve acima vb. gibi nefse ait olan duygular bu gicle
olusmaktadir.’®" Arzu etme giicii insanda iradeyi meydana getiren giictiir. Insanin
arzu ettigi seye yonelmesi veya ondan uzak durmasmi saglayan iradedir. 138
Farabi’nin arzu etme giiclinden 6zellikle sz ettigini soyleyebiliriz. Ciinkii arzu etme
giicli, insanda her tiirlii bedensel ve ruhsal yonelimin iradi boyutuyla baglantilidir.
Bununla birlikte arzu etme glici duyum, hayal guci ve diisinme giiciiyle siki bir
iligski igerisindedir. Kisacasi, burada énem arz eden, arzu glcunun iradeyi meydana
getirmesidir.

Hayal gucl, duyumun bitiminden sonra duyulur nesnelerin goéruntdlerini
korumakta; onlar1 birbiriyle birlestirmekte ya da ayirmaktadir. Bunlarin bazilari
dogru bazilar1 da yanligtir. Bununla birlikte hayal giicii, iyi ve kotiiyli anlama disinda,
eylemlerden ve ahlaki davraniglardan yararli ve zararli, zevk ve ac1 verici olan seyleri

algilamaktadir.’® Ayni zamanda bu gii¢ hem uyanikken hem de uykudayken faaliyet

134 Farabt, Fusulu’l-Medent, (cev.) s. 50.
135 Farabt, Es-Siyase, s. 24.

13 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 4.
137 Farabt, Es-Siyase, s. 24-25.

138 Earabi, El-Medinetu’l Fézila, s. 75.
139 Farabi, Es-Siyase, s. 24.
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gosterebilmektedir.**® Hayal giiciiniin diger organlara dagilmis yardimeilari yoktur.
O tektir ve onun da veri kalptir."** Yukarida da deginildigi gibi, duyum giicii zevk ve
ac1 veren seyleri algilamakta, fakat iyi ve kotiiyii ayirt edememektedir. Hayal gucl
ise, 1yl ve kotiiyli, yararli ve zararli olan1 ayirt etmek yetkinligine sahiptir. Hayal
giiciiniin en 6nemli 6zelliklerinden bir digeri de, onun hem uykudayken hem de
uyanikken faaliyet gosterebilmesidir. Bundan dolay1 hayal giicii, Farabi’nin felsefi
sisteminde 6nemli bir yere sahiptir.

Filozofumuza gore, nefsin besleyici gucl, bedene hizmet etmekle, bir nevi akla
da hizmet etmis olmaktadir. Duyu ve hayal giicii de, besleyici gii¢ ile baglantili
olarak bedene hizmet etmektedirler. Diisiinme giicii ise, bedene bagl olarak ortaya
cikmaktadir. Kisacasi, bahsettigimiz bu ii¢ gii¢, dolayli olarak akil giicline hizmet
etmektedirler.

Insan nefsinin biitiin bu giicleri arasinda, insani1 insan yapan giic diisiinme
guicudur (Nefs-i Natika). Diigiinme giicii 6zii itibariyle fiil halinde akil degildir. Ayn1
zamanda bilfiil akil olmasi kendisine yaratilistan da verilmemistir. Onun bilfiil akil

olmasimn saglayan Faal Akildir.'*?

Bagka bir ifadeyle, insan nefsleri her zaman fiil
halinde degildir. Onlar 6nce bilkuvve iken daha sonra Faal Akil vasitasiyla bilfiil
olurlar. Insan aklinin gelisim asamalarini ileride “Akil” bash@ altinda ele alacagiz.
Insanda Faal Aklin yeri, gbz karsisinda giinesin yerine benzer. Farabi bu
benzetmeyi su sekilde aciklamaktadir: “Nasil giines goze 151k verir, boylece g0z
Giinesten aldig1 bu 1sikla, bilkuvve goriicii iken bilfiil (fiil halinde) goren olur. Yine,

bu 1sikla, goz, bifiil gérmeye sebep olan Giinesin kendisini de goriir. Bilkuvve

goriilen renkler, gene bu 1sikla, bilfiil goriilen renkler olur. Bilkuvve olan gz de,

140 Farabt, Fusulu’l-Medent, (cev.) s. 51.
Y1 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, s. 74.; Yasar Aydnly, a.g.e.,s. 86.
142 Farabi, Es-Siyase, s. 25-26.
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bilfiil goz olur. Ayn1 sekilde, Faal Akil, insana, diisiinme giiclinde tasarladig1 bir seyi
kazandirir. Iste bu seyin diisiinen neftse gordiigii is, 15181 gdzden yana gordiigii ise
benzer. Yine, bu seyle diisiinen nefs (en-Nefs’n-Natika) Faal Akl bilir (distiniir);
bilkuvve diisiiniiliir olan seyler, bilfiil diisiiniiliir olur. Yine bununla, insan, bilkuvve
akil iken bilfiil akil olur ve Faal Akil derecesine yaklagsmak i¢in olgunlagma siiriip
gider..."143 Buradan da anlasilacagi iizere, Faal Aklin islevi insana olan etkisi
acgisindan onem arz etmektedir. Zira Faal Aklin insan akli lizerindeki tesiri olmadan,
insan bilkuvve akil diizeyinde kalmakta ve bilfiil akil diizeyine yilikselememektedir.
Baska bir ifadeyle, Faal Akil insana etki etmedigi miiddet¢e insan, yaratilis amaci
olan en yiice mutlulugu ve ona ulagsmak igin yapilmasi gereken seyleri bilemez.

Diisiinme giicii olgunlastiginda bilfiil akil olmus olur. Boylece insan maddeden
ayr1 varliklara benzemektedir. Insanm bilfiil akil mertebesine yiikselebilmesi, sirf
onun Ust mertebedeki varliklar1 bilmesiyle degil, ayn1 zamanda kendinden mertebe
bakimindan asagida olan varliklar1 da bilmesiyle ger¢eklesmektedir. 14

Insanin mutluluga ulasmasi ancak diisiinme giicii ile miimkiindiir. Faal Aklin
insana vermis oldugu ilkeler ve ilk bilgiler kullanildigi zaman, insan mutlu olur.
Farabi’nin ifadesi su sekildedir: “O, mutlulugu bilir, arzu giiciiyle onu ister, ameli
giicle onu elde etmek icin gerekeni yapmay: diisiiniir ve arzu giiclinlin araglarini
kullanarak, digiinme giicii tarafindan ortaya cikarilmis fiilleri gergeklestirir ve
ondaki duyum ve hayal giicleri mutlulugu kazanmasi i¢in gerekli fiillere dogru
atiliminda diisiinme giiciine yardimci olur ve boyun eger ise, bu takdirde, insanda

9145

meydana gelen her sey biitiiniiyle iyi olur. Buradan da anlasilacag: iizere, insan

%3 Farabt, Es-Siyase, s. 27-28; (cev.) s. 40.
144 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 46.
145 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 79.
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ne duyum gucl ne de hayal gliciyle mutluluga ulasabilir. O ancak diisiinme giiciiyle
mutlulugun bilincine varabilmektedir.
Sonug olarak, nefs cismin kemale ermis halidir; fakat nefse bu kemali veren

akildir. Hakikatte insan, akildan baska bir sey degildir. 146

3.1.1. Ruhun Olumsiizliigii

Ruhun oliimstizliigii baglaminda birkag soru ile karsilasmaktayiz. Soyle ki,
Farabi’ye gore, “mutluluk bu diinyada elde edilebilir mi? Oliimsiizliik kurami1 tam
olarak ne anlama gelmektedir? Insani nefs mutlak anlamda &liimsiiz miidiir?
Oliimden sonra yetkinligini elde etmis ve elde edememis ruhlarin karsilasacaklari
mutluluk ve mutsuzluk ayni m1 olacaktir? Bunlardan bedenin payr var midir?” Bu
bolimde bahsi gecen sorulara cevap vermeye gayret edecegiz. Fakat her seyden once
belirtmemiz gerekir ki, Farabi Mislliman bir diistiniir olarak, en yiiksek mutlulugun
6limden sonra gerceklesecegine inanmaktadir.

Birinci soruyu ele alacak olursak sunu diyebiliriz ki, insan i¢in mutlak anlamda
mutluluk, maddeden bagimsiz soyut bir varlik olarak ebedilige ulagsmaktir. Ciinkii
ruh ile bedenin birbirinden ayrilmasi ancak 6liim ile miimkiin olmaktadir. Farabi’ye
gore, mutlulugun yalnizca oliimden sonra elde edilebilecegini One siiren goris
yanlistir. ™" Ciinkii filozofumuza gére, mutluluk Faal Akl ile ittisal tecriibesi ile aym
anlama gelmektedir. Yani, mistefad akil diizeyine ulasmis bir kimsenin en yiiksek
mutlulugu elde etmis oldugunu da sdyleyebiliriz.

Faal Akil ile ittisal tecriibesini bilfiil yasamayan insanlar, bu tecriibeyi yasayan

insanlarin Onayak olmasiyla ona bir sekilde katilmakta ve kendilerince mutlu

YT J. De Boer, Isldm’da Felsefe Tarihi, (¢ev. Yasar Kutluay), Anka Yaynlari, istanbul 2004, s. 147.
Y7 Richard Walzer, a.g.e., s. 213.
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olmaktadirlar. Oliimden sonra yasanan mutluluk siirekli ve kalic1 olmakla birlikte, bu
diinyada yasanan mutluluk siirekli ve kalic1 6zelliklerine sahip degildir.148 Bundan
dolayidir ki, filozofumuz iki tiir mutluluktan bahsetmektedir. Bu diinyada gercek
anlamda mutlulugu elde etmek demek, Faal Akil ile ittisal tecriibesi demektir. Bu
tecriibeyi yasayan kimse, bu diinyada mutlulugu elde ettigi gibi, 6liimden sonra
yasanacak olan mutluluga da adim atmis olmaktadir.

Yukarida soOziinii ettigimiz ikinci soruya gelecek olursak, bu soruyu da
mutluluk baglaminda ac¢iklamak yerinde olacaktir. Mutluluk, daha 6nce belirttigimiz
gibi teorik bir faaliyeti icermektedir. Bu durumun en son basamagini olusturan etken
miistefad akildir. Yani, mutluluk insan aklinin egitimini éngdrmekte ve boyle bir
egitim olmaksizin insanin yetkinlik kazanmasi ve mutlu olmasi miimkiin
goérinmemektedir. Akil i¢in bahsettigimiz bu egitim, maddi diizeyden baslayip son
noktada maddeden bagimsiz olarak var olmayr saglayan bir yetkinlik siirecini
gerektirmektedir. Bu siireci asarak insan, baglangicta bagli bulundugu bedenden tam
bir bagimsizlik kazanir ve ne maddenin ortadan kalkmasi ile ortadan kalkar, ne de
varligini siirdlirmek i¢in maddeye ihtiyag duyar.149 Buradan su sonucu ¢ikarabiliriz
ki, Farabi’ye gore maddeden bagimsiz olarak varligini siirdiirebilecek bir duruma
gelen her ruh 6limsiizdir™®; var olmak icin maddeye ihtiyag duyan ruhlar da
6limlidur. Filozofumuza gore, ruh/nefs 6zl geregi maddeden soyut ve 6liimsiiz bir
cevher degildir. Aksine, daha Once de belirttigimiz gibi, ruh/nefs varligini zorunlu

olarak maddi bir tasiyict iizerinde gergeklestirebilmektedir. Bu maddi tasiyici da

bedendir.

%8 Richard Walzer, a.g.e., s. 207.

9 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 87.

150 Farabi’nin ruhlarm Slimsiizligi ile ilgili ayrmtih bilgi igin bkz. Mehmet Aydm, Isldim Felsefesi
Yazilari, Ufuk Yayinlari, Istanbul 2000, s. 25-36.
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Sonug olarak, Farabi’ye gore nefs duyu, tahayyiil, arzu ve diistinme guclerine
sahip olmakta ve bu giiclerin varliga gelmesi i¢in bedene ihtiya¢ duymaktadir. Duyu,
arzu ve tahayyiil gii¢leri diistinme giicline hizmet etmek i¢in yaratilmistir. Diigiinme
giicii 1se varliga gelmek i¢in bedene ihtiya¢ duymaktadir. Farabi’ye gore, diisiinme
giicliniin bu diizeydeki varligi, insanda ilk yetkinligin belirtileri olan ilk akilsallarla
Ozdestir. Bu bakimdan diisiinme giicii ancak ilk akilsallarin tasavvurlarini almaya
miisait maddi bir yatkinlik olarak bulunmaktadir.™® Aklin bu asamadaki varlhig
zorunlu olarak bedene baghdir. Yani, akil bu diizeyde kaldig siirece, bedenle birlikte
yoklugu tadacaktir. Bunun aksine, insani nefs, ilk akilsallar1 kullanmak suretiyle
akilsallarin tasavvurlarini elde ederek yetkinlesip bilfiil akil haline gelince, giderek
maddeden bagimsizlagsmakta ve kendi bagina varligini siirdiirecek bir yetkinlige
ulagmaktadir. Boylelikle nefs oOliimsiizlesmektedir. Demek ki, Farabi’ye gore,
Oliimsiizliik verilen bir sey degil, aksine bizzat insan tarafindan kazanilan bir seydir.
Filozofumuzun sisteminde, insani sorumluluk 6liimsiizligii elde etmeyi de igine alan
cok genis bir alan olusturmaktadir. 152

Farabi’ye gore, siradan hayvanlarda oldugu gibi, birtakim insanlar vardir ki
onlarin ruhlart eksiktir. Filozofumuz bu insanlart “cahiller” ve onlardan olusan
sehirleri de “cahil sehirler” olarak nitelendirmektedir. Daha ileride ayrintili olarak
gorecegimiz gibi, Farabi’ye gore, cahil sehir halkinin ruhlar eksiktir ve varligini
siirdiirmek iin zorunlu olarak maddeye muhtag bir halde kalmaktadirlar.'*®

Buraya kadar yapmis oldugumuz aciklamalara dayanarak, Farabi’nin

Oliimsiizliigli sadece miistefad akil diizeyi ile 6zdeslestirdigini sOylemek yanlis

51 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 75.

152 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Ruhun Oliimsiizliigiine Dair Gériisleriyle Ilgili Bazi Yanls
Anlamalar”, Islam [limleri Enstitiisii Dergisi, sy. 5, Ankara 1982, s. 121.

153 Yasar Aydnl, a.g.e., s. 112.
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olacaktir. Farabi’ye gore, miistefad akil diizeyi teorik aklin en son asamasidir.
Miistefad akla bagli olarak elde edilen mutluluk, en {ist mutluluk oldugu halde,
Olimsiizligl sirf miistefad akil diizeyi ile 6zdeslestirmek demek, Farabi’nin fasik
olarak nitelendirdigi insanlarin hepsini filozof saymak demektir. Boyle bir seyin
miimkiin olmadigini su sekilde agiklayabiliriz:

Farabi eserlerinde, en iist mutlulugun tek mutluluk olmadigini belirtmektedir.
Buna gore, miiminlerle bilgelerin tadacagi mutlulugun yetkinligi diger insanlarin
tadacagl mutlulukla farkli oldugunu acik bir sekilde ifade etmektedir.’** Farabi’ye
gore, her bir mutluluk, zorunlu olarak bir teorik diistinme ya da bilme asamasini
gerektirmekte, bu da ruhun maddeden bagimsiz varligimmi dile getirmektedir. Bu
bakimdan, maddeden ayr1 olarak varligini siirdiirebilmek, bilinmesi gereken seylerin
insan akli tarafindan kavranmasiyla ilgili olmaktadir. Fakat bu kavramay1 Farabi’ye
gore, sadece erdemli sehrin halki degil, ayn1 zamanda fasik sehrin halki da

yapabilmektedir.**®

Boylelikle Oliimsiizligin suf miistefad akil diizeyi ile
0zdeslestirmenin miimkiin olmadigmi gormekteyiz. Cilinkii fasik sehrin halki da
mistefad akil diizeyine ylikselerek, maddeden bagimsiz varligini siirdiirebilmekte ve
bilinmesi gereken seyleri akil ile kavrayabilmektedirler. Yani fasik sehir halki teorik
yetkinlige sahip olup, pratik yetkinlikten yoksundurlar. Boylelikle onlar erdemli sehir
halkindan ayrilmaktadirlar.

Farébi’ye gore, oliimsiizligii elde etmenin yegane yolu insani nefsin bedensel
varliga ihtiyag duymayacak bir soyutluk statiisii kazanmasidir. Demek ki, aklin

soyutluk dereceleri, mutluluk derecelerine tekabiil etmektedir. insani nefs, bilfiil akil

asamasina ulaginca, 6liimden sonra kendi bagina var olabilecek bir varlik statiisii

154 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 93.
155 Farabf, Es-Siyase, (gev.) s. 112.; El-Medinetu’l Fizila, s. 108.
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kazanmaktadir. Bununla birlikte, bilfiill akil diizeyinde insani nefs yine
tamamlanmamis olup, bu durum insanin en son mutlulugu tatmasina engel
olmaktadir. Insan i¢in miimkiin olan en son mutluluk, bu varlik i¢cin mimkiin olan en
son soyutluk diizeyini olusturan miistefad akla aittir.”® Bu durum, maddi akil
asamasini ge¢mis olan her bir nefsin Farabi’ye gore Oliimsiiz oldugunu
gOstermektedir.

Sonug olarak, filozofumuza gore, insan varligini bilgi ile gergeklestirmektedir.
Insanda, bilmek ile olmak ayn1 anlama gelmektedir. Fakat insani mutlu olmas1 i¢in
sadece bilgi sahibi olmasi yeterli degildir. O aym1 zamanda bilginin gerektirdigi
davraniglar1 da gergeklestirmesi gerekmektedir. Bu anlamda insanin mutlulugu elde
etmesi ancak oliimden sonra s6z konusu olmaktadir. Boylelikle insanin 6niinde {i¢
segenek vardir; bunlar 6liimden sonra gergeklesmesi kaginilmaz olan {i¢ segenektir.
Birinci secenek, insan bilgi ve eylem yetenegini fiili duruma ¢ikarmay1 gergek
anlamda gergeklestirerek erdemli olup, en yiiksek mutluluga ulasacaktir. Ikinci
secenek, insan sadece bilgi sahibi olmakla yetinecek ve boylelikle fasik olup en yiice
mutluluga ulasamayacaktir. Son segenek ise, insan ne bilgi ne de ihtiyar
gerceklestirmeyecek, bunun sonucunda da 6lim ile birlikte yok olup gidecektir.™>’
Bununla birlikte Farabi’ye gore, teorik (nazarf) ve pratik (ameli) yonuyle yetkin olan
nefsler en yiice mutluluga ulasacaklardir. Teorik yetkinlige ulasamayan ve fakat
pratik yetkinligi tam olan nefsler de mutluluga ulasacaklardir. Teorik yetkinlige sahip
olup, higbir sekilde pratik yetkinlige sahip olmayanlar (fasiklar), ebedi mutsuzluk
icinde kalacaklardir. Hem teorik hem de pratik yetkinlige sahip olmayanlar ise

(cahiller), ne mutlu ne de mutsuz olacaklar, yani onlar yok olup gideceklerdir.

1% yagar Aydinly, a.g.e., s. 113.
Y7 Ali Durusoy, “Farabi’de Bilim, Felsefe ve Mille Baglaminda Mantik, Uluslararasi Fardbi
Sempozyumu Bildirileri, Elis Yaynlari, Ankara 2005, s. 66-67.
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3.2. Akl

Akl (us / akl / ratio), Yunanca nous, Latince ratio ve intellectus’un karsilig
olarak kullanilan Arapga bir terimdir. Sozliikte akil, insan1 diger canlilardan ayiran
ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, diisiinme ve anlama melekesidir. Felsefi bir terim
olarak akil, varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan; fakat maddeye tesir eden
basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar
arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen giic demektir.**® Bu
anlamiyla akil sadece meleke degil Ozdeslik, ¢elismezlik ve {igiincii sikkin
imkansizlig1r gibi mantik ilkelerinin biitiin fonksiyonlari belirleyen bir terimdir.
Insanin her tiirlii faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden
ayiran bir gii¢ olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli
fonksiyona sahiptir.**°

Genel olarak Farabi’de akil, birbirleriyle iliski i¢inde epistemolojik,
kozmolojik ve metafizik islevleri yliklenmektedir. 100 Farabi, akil kavramini,
Aristoteles’in De Anima’si ile baslayan ve Aristotelesci 6gelerin de mevcut oldugu

gelenek icerisinde temellendirmektedir.'®*

Bu gelenegin Onemli bir halkasini
olusturan Risale Fi’l-Akl adli eserinde Farabi, akil hakkindaki goriislerini genis bir
sekilde ortaya koymaktadir. Filozofumuza gore, akil baslangicta bir tiir nefs, nefsin
bir parcasi, nefsin yetkinliklerinden birisi veya biitiin var olanlarin mahiyetlerini ve

suretlerini maddelerinden ayr1 olarak soyutlayip kavrama yatkinligina sahip olan bir

seydir.'®

158 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “Akil” md., s. 22.

19 Sijleyman Hayri Bolay, “Akil”, DiA, c. II, Istanbul 1989, s. 238.

180 okman Cilingir, a.g.e., s. 48.

161 Richard Walzer, a.g.e, s. 178.; irfan Gorkas, a.g.m., s. 294.; Majid Fakhry, a.g.e., s. 70.
192 Farabi, Risale F1 Me’ani’l-Akl, s. 129-130.
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Filozofumuzun bir tanimina gore akil, bazen, insanin bir seyi zihniyle
kavramasini, bazen de, kavramasinin meydana gelmesine vasita olan seyi ifade eden
bir isimdir.*®®

Farabi’ye gore Tanri’dan ilk meydana gelen sey say1 olarak birdir. O da ilk
akildir. Bu ilk akilda araz olarak c¢okluk mevcuttur. Ciinkii ilk akil, 6zii itibariyle
miimkiin varlik iken, ilk oldugu i¢in de zorunlu bir varliktir. Bundan dolay1 ilk akil
hem kendini bilir hem de ik Varlik’1, yani Tanr1’y1 bilir.***

[k aklin kendisini ve Tanr1’y1 bilmesiyle ondan baska bir akil daha meydana
gelir ki bu akilda mevcut olan ¢okluk ilk akildaki cokluk gibidir. Daha sonra en
yiiksek gok meydana gelir. ikinci akildan baska bir akil ve en yiiksek gdgiin altinda
baska bir gok meydana gelir. Boylelikle her akildan bagka bir akil ve bir gok

meydana gelmektedir.*® F

arabi bu akillarin ve goklerin sayisin1 bilemeyecegimizi
ifade ederek, ancak onlarin Faal Akil’da son buldugunu belirtmektedir.*®® Akillarin
sonuncusu olarak bilinen Faal Akil, ay-alti alemindeki canlilarin ve dort unsurun
varolusunun sebebidir.*®’

Farébi Riséle Fi Me’anv’l-Akl (4klin Anlamliary) adli eserinde, aklin bir¢ok
anlamindan bahsetmektedir. Filozofumuz bu eserde halk arasinda, kelamcilarin
terminolojisinde ve Aristoteles’in farkli eserlerinde akil kavraminin anlamlarimni
incelemektedir. Buna gore ilk olarak halkin akil anlayigini ele alabiliriz. Halk bir
insan i¢in “o akillidir” derken diisiinme ve akletmeyi kastetmektedir. Ayn1 zamanda

halk, dini fazilet saydigindan dolay1 “akilli” derken bununla ancak faziletli olani,

iyiyl tercih edeni veya kotiiliikkten sakinani kastettikleri sdylenebilir. Dolayistyla

163 Farabt, Tenbih, s. 185.

164 Farabt, Uytni’l-Mesail, s. 120.

165 Farabt, Uylni’l-Mesail, a.y.

166 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, “Faal Akil” md., s. 161.
167 Farabi, UyGnii’l-Mesail, a.y.
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kotiiliikten sakinmayan kimseye halk ““akilli” demez.'®® Bunun yam sira halkin bir
kismina gore, akilli dindar olmadigi siirece akilli sayilmaz.'®® Fakat genel olarak
halkin “akilli” dan kastettikleri diisiinen ve akleden oldugu sonucuna varmaktayiz.

Farabi halka gore aklin anlaminmi agikladiktan sonra, kelamcilara gore aklin
anlamin1 vermistir. Kelamcilara gore akil, kamunun yaygin goriisiidiir. Ciinkii onlar
bir sey hakkinda “Akil bunu gerektirir”, “Akil bunu reddeder” , “Akil bunu kabul
eder” veya “Akil bunu kabul etmez” derken kamunun yaygin goriisiini
kastetmektedirler.*

Farabi genel olarak eserlerinde akli bilkuvve akil, bilfiil akil, miistefad akil ve
Faal Akil olmak {izere dort kisma ay1rmaktad1r.171 Bu ayirima dayanarak onun akil
konusunda da Aristoteles'® ve Kindi’den etkilendigi kanaatindeyiz. Filozofumuz
Kindi gibi, dort ayr1 akil bulundugunu eserlerinde belirtmekte, ancak Faal Akl insan

nefsinin disina yerlestirmektedir.*

3.2.1. Bilkuvve Akil
Bilkuvve (potential), heniiz gerceklesmemis, ancak ger¢eklesebilmesi imkan
halindeki gii¢, potansiyeldir. Bir seyin varlik alanina ¢ikmadan oOnceki haline

bilkuvve denir. Ornegin agacin tohum iginde olabilir bir durum olarak bulunabilmesi

168 Farabi, Risale FT Me’ani’I-Akl, s. 127.; Fustlu’l Medent, (gev.) s. 116.

169 Farabt, Risale Fi Me’ant’I-Akl, s. 128., Fusulii’l-Medent, (cev.) s. 79, 116.

170 Farabi, Risale FT Me’ani’I-Akl, s. 128

'L Farabf, Risale FT Me’ani’I-Akl, s. 130.

172 Farabi Faal Akh farkli tanimlamaktadir. Aristoteles’e gore Faal Akil, Tanrt konumundadir.
(Richard Walzer, a.g.e., s. 203.) Farabi’nin felsefi sisteminde ise Faal Akil, Tanri’dan tasan,
semavi dlemde akillar silsilesinin en son halkasinda yer alan ve yalnizca sinirli sekilde meydana
getirme giiciine sahip olan bir akildir. Faal Akla hareket veren Ilke Tanr1’dir.

% Enver Uysal, a.g.m., s. 147.
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gibi. Bu durumdaki agac¢ i¢in “o, kuvve halindedir”; tohumun bliyliyiip aga¢ halini
almasi durumunda ise “o, fiil halindedir” denir. 174

Farabi’ye gore insanda bastan itibaren, onun tabiati geregi bir akli vardir. Bu
akil maddi bir yetenektir. Baska bir ifadeyle insandaki bu akil, bilkuvve akil (maddi
akil) dir. Onda bilfiil akil olma giicii vardir. Bilfiil akil olabilmesi i¢in onun baska bir
seye ihtiyaci vardir ki bu fail, tozii bilfiil akil olan ve maddeden miicerret bir varlik
olan Faal Akildir.'"”

Filozofumuz bilkuvve akli, piiriizsiiz bir muma benzetmektedir. Ona gore,
bilkuvve akil, piiriizsiiz bir mum gibi, iizerinde sekillerin olusturulabilecegi bir
maddedir.'’® Bilkuvve aklin, kendisinde akledilirlerin kavrandigi bilfiil akil
durumuna doniismesi kendiliginden miimkiin degildir. Yukarida da belirttigimiz gibi,
bilkuvve akil boyle bir doniisiimii gerceklestirebilmesi icin kendi disinda bilfiil
durumunda olan bagka bir etkene ihtiya¢ duymaktadir. Bu etken, cevheri maddeden
ayr1 olan Faal Akildir.

Farabi’nin bu goriisiinde Aristoteles’in gii¢ ve fiill ayrimma dayandigi
belirtilmektedir. Buna gore gii¢ halinde bulunan higbir sey kendi disinda siirekli fiil
halinde olan bir baska sey olmadan fiil alanina ¢ikamaz. Aristoteles bilkuvve aklin
kendi basina bilgiyi liretemeyecegini savunmaktadir. O, siirekli olarak etkide bulunan
bir Faal Aklin varlifindan s6z etmektedir. Boylelikle Faal Aklin varligini kabul
ederek Israkilige kap1 agmis bulunmaktadir. Bunun yani sira bilginin irrasyonel bir
kaynaktan geldigini savunmakla da bu konuda elestirdigi hocas1 Platon’a yaklagmis

goziikmektedir.}"”

1% Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “Bilkuvve” md., s. 85.
75 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, s. 97, (gev.) s. 85, 92.

176 Farabf, Risale Fi Me’ani’I-Akl, s. 130-131.

Y7 Omer Mahir Alper, a.g.e., s. 104.
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Kisacasi, bilkuvve akil, insan aklinin ilk halini anlatan bir kavram olmakla
birlikte, Farabi’ye goére insanin “insan” olmasi itibariyle ilk derecesi akletmeye

yatkin olan bu giiciin meydana gelmesidir. Nitekim bu gii¢ her insanda ortaktir.

3.2.2. Bilfiil Akil

Bilfiil (aktiiel / actuel), gerg¢ek ve etkili olan, bir seyin varlik alanina ¢iktiktan
sonraki hali anlamina gelmektedir.178 Bilfiil akil, nefsin herhangi bir sekilde kemale
ermesi halidir. Bu demektir ki nefs, makul sekilleri istedigi zaman akledip bilfiil

hazir hale getirebilmektedir.'”® F

arabi’ye gore, bir sey maddi degilse ve varliginda
maddeye ihtiya¢ duymuyorsa, o bilfiil akildir.'*°

Farabi’ye gore gokcisimleri bilfiil akil mertebesindedir. Bagka bir ifadeyle
gokcisimleri, bilkuvve olmayip daima bilfiil akildirlar. Onun altindaki varliklar bu
miikemmellige sahip degildir. Clinkli onlar (diger varliklar) ilk olarak tabiatlar
geregi bilkuvve akil olup, Faal Akil vasitasiyla bilfiil akil olurlar. Gokcisimleri ise,
tabiatlar1 geregi bilfiil akildirlar.'®*

Filozofumuz, ileriki bdlimlerde ayrintili olarak gdrecegimiz iizere, diisiinme
giiciiniin bilfiil hale gelmesi i¢in Faal Akilla ittisalin gerekliligini vurgulamaktadir.
Faal Aklin bilkuvve akla gore konumu, goze 15181 gonderen giinesin konumuna
benzemektedir. Nasil ki bilkuvve gorme giicline sahip olan g6z, glinesin 15181
sayesinde bilfiil goriir duruma geliyorsa, ayni sekilde Faal Aklin etkisi ile de

bilkuvve akil bilfiil akil haline gelmektedir.'® Sonug olarak, Faal Akildan 15131

alan bilkuvve akil, duyulardan gelen ve muhayyile giiciinde sakli bulunan bilgileri

178 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, “Bilfiil” md., s. 84.

19 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “Bilfiil Akil” md., s. 84.
180 Farabi, El-Medinetu’l Fézila, (Gev.) s. 38.

181 Earabt, El-Medinetu’l Fizila, (Gev.) s. 58-63.

182 Earabt, El-Medinetu’l Fizila, s. 97-98.
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bilfiil akledilirler olarak kavramaktadir. Bunlar da biitiin insanlar i¢in ortak olan ilk
bilgilerdir.

Insanda ilk bilgiler (dogustan bilgiler) meydana gelmedigi siirece, onun akli
bilkuvve akildir. Farabi’nin ilk bilgiler (ilk prensipler / dogustan bilgiler) ile
kastettigi, “biitiin parcadan daha biiyiiktiir”, “bir seye esit olan iki sey, birbirine
esittir” vb. dnermelerdir. insanda bu bilgilerin meydana gelmesi ile o akil, bilfiil akil
mertebesine yikselir.’® Yine ayni sekilde insanda tecriibe meydana gelmedigi
siirece bilkuvve akildir. Tecriibe edildiginde ve bu da zihinde tutuldugunda, o, bilfiil
akil olur.*®*

Sonug olarak, bilfiil akil tabii bir yatkinlik olan bilkuvve aklin kendine 6zgii
fiilini yapmaya baslamasi, bagka bir degisle ilk yetkinliginin meydana gelmesiyle
aktif hale gelmesidir. Akil, bilkuvve diizeyinde kaldigr miiddet¢e pasif durumdadir.
Ancak, bilkuvve aklin bilfiil akil haline gelmesi, siirekli fiil halinde bulundan distan
bir sebebin etkisiyle olmaktadir. Bu sebep, Farabi’den oOnceki higbir filozofta
olmayan bir agiklikta farkl iglevler yiiklenmis ayr1 bir varlik kategorisine dahil olan

Faal Akil’dir.

3.2.3. Miistefad Akil

Miistefad akil (el-aklu’l-mistefad / edinilmis akil / kazanilmig akil / acquired
intellect), distan hasil olma yoluyla nefiste canlanan maddeden miicerret bir
mabhiyettir. Bu akil, bilgilerin ¢ocugun zihinde hazir olmasi durumu olup, 6znede

bilfiil hazir olan meveut bilgidir.*®

183 Farabt, Fusulu’l-Medent, (cev.) s. 73.
184 Farabf, Fusulu’l-Medent, (cev.) s. 77.
185 Mehmet \Vural, Islam Felsefesi Sizliigii, “Miistefad Akil” md., s. 435.
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Farabi Risale Fi Me’an’l-Akl adli eserinde mustefad akli su sekilde
aciklamaktadir: ““... miistefad akil bilfiil aklin suretleri, bilfiil akil miistefad aklin
dayanagi ve maddesi, bilfiil akil o zihnin (zat) sureti durumunda olup, o zihinde
maddeye benzer bir konumdadir. Iste bu asamadan itibaren suretler, cismani suretlere
varincaya kadar inmeye baslar. Bundan 6nce o suretler yavas yavas ve azar azar
maddeden soyutlanmak suretiyle birbirinden {istiin ayrik [akillar] halinde
bulunurlar.”*® Miustefadd aklin elde edilmesiyle, Faal Akil ile baglanti kurulmus
olur.'®’

Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Farabi’de varliklarin yetkinlik diizenini birlik-
¢okluk kavramlari ile diisiinmek miimkiindiir. Bu bakimdan miistefad akil, birlik
acisindan, tabiatin tabiat 6tesine en yakin mertebesini olusturmaktadir. Diger yandan,
bu akil, insani aklin varlik diizenindeki ideal yerini de olusturmaktadir. insan, ancak
bu mertebeye ulagmakla, tanrisal tasarimin ezeli-ebedi diizenindeki ideal sirasina
yerlesmis ve Tanrinin insani var etmedeki amacini gergeklestirmis olmaktadir.®
Diyebiliriz ki, insan aklinin bilgi elde etme siireci igerisinde ulasabildigi en yiiksek
basamagi temsil eden miistefad akil agsamasidir.

Filozofumuza gore, miistefad akil, insanin elde edebilecegi varolus
mertebelerinin en son basamagini olusturmaktadir. Teorik aklin bu en son diizeyinde
insan yeni bir ontik statii kazanmakta ve kendisi i¢in biitliniiyle farkli olan bir tecriibe
yagsamaktadir. Akil bu mertebede, daha once soyutlayarak elde ettigi diistiniirleri,
bilfiil diislintirler olarak kavramaktadir. Bu durumda akil, maddi baglantilarindan
tamamen bagimsiz olarak gerceklesmis bulunan diisiiniirleri kendinde kavramakta ve

ay-tistii alemin maddeden ayr1 bulunan bilfiil diislinlirlerini kavrayabilecek duruma

186 Farabf, Risale FT Me’ani’I-Akl, s. 133.
187 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 85.
188 yasar Aydnli, a.g.e., s. 107.
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yiikselmektedir.'®® Akl bu asamasinda insana en yakin olan, hi¢bir zaman maddede
bulunmamis olan Faal Akil’dir. Faal Akil ile miistefad akil arasinda hi¢bir mertebe
yoktur. Bu mertebeye ulagmis insan akli, biitiin makul suretlerin yeri olan Faal
Ak’ etkisini almaya tam anlamiyla uygun hale gelmektedir.

Sonug olarak, Farabi’ye gore, teorik aklin en son diizeyini olusturan miistefad
akil mertebesinde insan, ay-ustll alemin kozmik akillar diizeninde sonuncu sirada
bulunan Faal Akil ile baglanti kurarak tanrisal olani tecriibe etmektedir. Onun
felsefesinin metafizik 6gretilerinin temellendirilmesinde bu tecriibe 6nemli bir yere
sahiptir. Ay-iistii aleme iliskin dogru bilginin elde edilmesi ile bu bilgi dogrultusunda
pratik hayatin ideal bir tarzda yasanmasi, bu tanrisal tecriibenin gerceklesmesini
ongormektedir. Filozofumuza gbére, en vyice mutluluk da bu dizeyde

ger¢eklesmektedir.

3.2.4. Faal Akil

Faal Akil (el-aklu’l-fa’al / etkin akil / the active intellect / nous poetikos),
biitiiniiyle maddeden soyutlanmis olan tiim mahiyetler anlamina gelmektedir. Buna
gore o, biitliin dis varliklarin stretlerini bilfiil kendinde 6nceden bulunduran akildir.
O maddesiz/cisimsiz bir cevherdir. Faal Aklin en Onemli o6zelligi ise maddi
(heytlani) akli aydinlatarak, kuvveden fiile cikarmasidir.™®® Faal Akil 6zii
bakimindan tektir. Filozofumuz eserlerinde Faal Akil yerinde “Er-Ruhu’l-Emin

(Guvenilir  Ruh)"**  ve “Ruhu’l-Kuds (Kutsal Ruh)” kavramlarmi da

1% Farabf, Risale FT Me’ant’I-AK, s. 132-133.
190 Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, “Faal Akil” md., s. 161.
191 Farabf, Kitabu’l-Mille, s. 272.
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kullanmaktadir.*% Farabi’ye gore, Faal Aklin gercek anlamini bilmek, IslAm’in en
temel inan¢ unsurlarindan birinin anlagilmasi i¢in hayati bir 6neme sahiptir. 193

Faal Aklin bilkuvve akilla olan iligkisi, Giines ile karanlikta bilkuvve gorme
giiciine sahip bulunan goz arasindaki iliski gibidir. Clnku g6z ilk etapta bilkuvvedir.
Gozln gormesine 151k veren gilinestir. Boylece gorme daha once bilkuvve iken,
giinesten aldigi 1s1k ile bilfiil olmus olur. Aymi sekilde bilkuvve akil, Faal Akil ile
bilfiil akil olur.’® Burada da Avristoteles’in etkisini gérmekteyiz. Fakat Aristoteles
bilkuvve akli kuvveden fiile ¢ikaran stirekli fiil halindeki akli 1s18a benzetirken
Farabi giines 6rnegini vermektedir.*®

Filozofumuza gore bitln suretler bilkuvve olarak Faal Akilda bulunmaktadir.
Bu demektir ki, Faal Aklin maddede suretleri meydana ¢ikarma giicli mevcuttur. Faal
Akil bu giicle insana etki ederek maddelerdeki suretleri meydana getirmektedir. Daha
sonra bu suretleri miistefad akil ortaya ¢ikincaya kadar yavas yavas ayrik akillara
yaklagtirir. Bu mertebede insanin cevheri olusur. Bagka bir degisle insanin cevherini
olusturan sey Faal Akla en yakin olan seydir. Bu diizey insanin elde edebilecegi en
son yetkinliktir. Boylelikle insan en yiiksek mutluluga erismis olur.'%°

Farébi, Es-Siyasetu’l-Medeniyye adli eserinde Faal Aklin fonksiyonunu
anlatirken su ifadeleri kullanmistir: “...Faal Akil, tabiat1 ve cevheriyle, gok cisminin
hazirlayip kendisine verdigi her seyi géz dniinde tutmaya yatkindir. Herhangi bir sey,
herhangi bir sekilde maddeden kurtulup ayrilmayi kabul edecek durumdaysa; Faal

Akil, maddeden ve yokluktan onun kurtulmasini ister ve bdylece o sey, onun

192 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 36.

193 Richard Walzer, a.g.e., s. 206.

194 Farabf, Risale FT Me’ani’I-AKl, s. 133-134.; Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 97-98.

1% Miibahat, Tirker-Kiiyel, a.g.e., s. 50.; Ayrica bkz. Hasan Hiseyin Bircan, Isldm Felsefesinde
Mutluluk, iz Yayincilik, istanbul 2001, s. 336.

19 Farabf, Risale Fi Me’ani’I-Akl, s. 135.
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mertebesine yaklasir. Iste, bdylece, bilkuvve olan diisiiniiliirler (ma’kdlat) bilfiil
diistiniiliir olurlar. Bundan da, bilkuvve olan akil bilfiil akil olur. insanin disinda
higbir seyin bdyle olmas1 miimkiin degildir. Insanin ulasabilecegi en yiiksek yetkinlik
demek olan yiice mutluluk (es-Sa’adetul-Kusva) da budur. Iste, bu ikisi [ gdk cismi
ve Faal Akil] iledir ki, geg kalan, varlik alanina ¢ikmalarini ve varliklarinin devamini
saglayan birtakim yollarla varlik alanina ¢ikmaya ihtiya¢ duyan seylerin varliklari
yetkinlik kazanir.. Rl

Farabi’nin bu ifadelerinden de anlasilacagi tizere Faal Akil, bilkuvve akli bilfiil
akil diizeyine yiikseltmektedir. Insanin bilfiil akil olmasi ona yaratilisla
verilmemistir. Faal Akil onun bilfiil akil olmasini saglamaktadir. Bilfiil akil
boylelikle Faal Akla benzer ve daha 6nce maddi diizeyde iken ilahi bir varlik olur.
Insan bu dereceye yiikselince en yiice mutlulugu bilir ve onu tamamlamis olur.

Insanin mutlulugu bilmesi, ancak Faal Akil tarafindan kendisine verilmis olan
ilkeleri ve ilk bilgileri kullanmasiyla miimkiin olmaktadir.'*® Béylelikle insan Faal
Akil ile baglantt kurmaktadir. Bunun sonucunda ise, yani Faal Akil ile baglanti
kurmus olan kimseye vahiy gelmektedir.'*® Farabi’nin niibiivvet ve vahiy anlayisin
sonraki boliimlerde aciklayacagiz.

Filozofumuzun ilk ilkelerden kasti, biitiin bilimsel faaliyetin baslangi¢larini
olusturan kanitlamalar, akli ¢ikarimlarin kendilerinden hareket edilerek yapilan, ama
kendileri kanitlanmayan ve bdyle bir seye de gerek kalmaksizin herkes tarafindan
kabul edilen temel &nermelerdir. insanda bu ilk ilkelerin ve ilk bilgilerin olusmast,
onun diginda tabii bir sekilde olup bitmektedir. Bu demektir ki, insanda ilk yetkinlik,

verilmis bir yetkinliktir. Insan bu yetkinligi hazir olarak bulmaktadir. Bu durumda

197 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 59-60.
198 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 79-80.
199 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 85.
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insan, yaratilis amaci olan mutluluga ulasma agisindan daha isin basindadir. Insan bu
asamadan sonra, ilk ilkeleri son yetkinligi elde etme yolunda kullanmak
durumundadir. Bu ilk bilgilerle birlikte insanda derin diisiinme, diisiiniip taginma ve
pratik diisiinme gibi zihinsel olusumlar da varliga gelmektedir.200

Farabi’ye gore, insanin Faal Akil ile birlesmesi (ittisal), onun dogustan sahip
oldugu yeteneklerinden dolayr degildir. Aksine insan iradesiyle sahip oldugu
yetenekleri yonlendirerek miistefad akil diizeyine ulasmaktadir. Yani, Faal Akil’dan
dogru davranislarin bilgisini almak, iradi bir faaliyetin sonucudur. iradi fiiller
olmadan Allah’in yardiminin gelmesi s6z konusu degildir. Bu diizey, Farabi’nin
sisteminde sadece filozoflarin ve peygamberlerin ulastiklar1 bir mertebedir.
Dolayistyla onlarin her davranisi samimi ve ictendir.”%*

Sonug olarak, insanin az 6nce bahsettigimiz bu ilk bilgileri kullanabilmesi
belirli bir psikolojik altyapiyr gerektirmektedir. Bu altyapt duyum, arzu ve hayal
giicleri olusturmaktadir. Diisiinme giicli, ancak bu sekilde ortaya c¢ikmaktadir.
Boylelikle Faal Akil tarafindan diisiinen nefste ilk bilgiler ve ilk ilkeler ortaya
cikarilmakta ve insan bunlart kullanabilecek diizeye yiikselebilmektedir. Farabi’nin
metafizik sisteminde, sadece kozmolojik degil epistemolojik ve dini agiklamanin
anahtar terimlerinden bir tanesi de, gayri maddi akillarin sonuncusu olan ve tanrisal
olandan diinyevi olana gegisi saglayan Faal Akil’dir.?? Filozofumuzun sisteminde,
daha once belirttigimiz iizere, ay-alti dlemindeki olus, gok cisimleri ile Faal Akl’in
ortak faaliyetinin bir sonucu olarak ele alinmaktadir. Faal Akl’n islevi, 6ziinde

diistiniiliir olmayan varliklarin gergeklik alanina ¢ikartilmasidir. Bagka bir ifadeyle,

20 yagar Aydinli, a.g.e., S. 95-96. )

2! Giirbiiz Deniz, “Farabi’ye Gore Insan Hiirriyeti”, Uluslararasi Fardabi Sempozyumu Bildirileri, S.
144,

22 Yasar Aydnli, a.g.e., s. 68.
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Faal Akil bilkuvve olan akl bilfiil akil olmasini saglayan etkendir. Bunun anlama,
Faal Akl’in gorevi bilfiil akil vermek degil, kuvve halinde var olan akli fiil haline
getirmektir. Ancak filozofumuza gére Faal Akl’in insanla iliskisi, onun aklini
kuvveden fiile ¢ikarinca sona ermemektedir. Faal Akil insani, erisilmesi gereken

yetkinlik mertebelerinin en yiiksegine, yani en yiice mutluluga ulastirmaktadir.

4. Ahlaki Bir Varhk Olarak insan

Farabi’nin metafizik ve ahlak disiincesinde Grek messailigi ve Yeni-
Platonculukla birlikte Islam tasavvufunun da etkisi oldugu belirtilmistir. Ciinkii
filozofumuza gore, mutluluga ulasmanin iki yolu vardir. Birincisi akli ve felsefi
yetkinlik; ikincisi de arzularin ve tutkularin bagimliligindan kurtulmaktir. Farabi ilk
secenekte Aristoteles’ten etkilenmistir. ikinci olarak da, ziiht hayati, Faal Akl ile
ittisal ve Allah’a benzeme gibi konularda da Platon, Plotinus ve Islam
mutasavviflarindan etkilendigi S('jylenmektedir.203

Insanin var olmasimin sebebi, en yiice mutlulugu elde etmektir. Bunun igin
insanin yapmasi gereken iki sey vardir. Bunlardan biri bilmek ve yapmak veya
ogrenmek ve eyleme gecirmektir. ikisinin arasindaki bag ise insandaki irade
giiciidiir. Irade dedigimiz insanin aklina ait bir giigtiir. Akil da daha once
belirttigimiz gibi Faal Akil vasitasiyla ortaya ¢ikmaktadir.

Farabi’ye gore insan nefsinin nazari ve fikrl kisimlar1 ve bu kisimlarin birer
fazileti vardir. Nazari kismin fazileti, nazari (teorik) akil, ilim ve hikmettir. Fikri

kismin fazileti ise, ameli (pratik) akil, ameli hikmet, zihin, fikir milkemmelligi ve

23 Mustafa Cagrici, a.g.e., s. 173.
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gorls dog‘grulugudur.204 Her iki kisim insan nefsinin diisiinme giiciine aittir. Insan
diisiinme giiciiyle ilim ve sanati1 elde eder, gilizel ve ¢irkini ayirt edebilir.’®® Bununla
birlikte ameli akil, nazari akla hizmet i¢in vardir. Nazari akil ise baska bir seye degil,
sirf mutluluga ulastirmak i¢in vardir.’® Yani insan yalniz nazari diisiinme giiciiyle
mutlulugu bilebilir. Buna ek olarak, Farabi’ye gore, yetkinligin tamamlanmasit sirf
nazarl ve fikrl erdemlerden ibaret degildir; ayn1 zamanda ahlaki erdeme de sahip
olmak zorunludur.?®’ Nitekim ileride goriilecegi gibi, Farabi biitiin bu seyleri tek bir
insanda, yani ilk-Baskan’da toplamaktadir.

Hikmet (Felsefe), gercek varlik olan Yaraticr’yi (Allah’1) bilmektir.”® Yine
hikmet, en miikemmel varliklarin en miilkemmel bilgisidir.209 Farabi’nin bir diger
tanimma gdre hikmet, uzak sebeplerin bilgisi*?®® ve gercek mutlulugu bildiren
seydir.”** Ameli hikmet ise, mutlulugu elde etmek icin yapilmasi gereken seyleri
bildirmektedir. Baska bir ifadeyle, hikmet en son amaci verirken ameli hikmet,
kendisiyle bu amaca ulasilan seyi belirlemektedir.**2

Ameli hikmet, ister mutluluk olsun, isterse mutlulugu elde etmek icin gerekli
olan bir sey olsun, insan i¢in gerekli olan en miikemmel seyi ortaya ¢ikaran diisiinme

213

gucudur.“™ Bu durumda ameli aklin islevi insan1 mutluluga ulastirmaktan baska bir

sey degildir. Dolayisiyla hikmet (felsefe), insana aittir, yani insani bir ilimdir.

204 Farabi, Fustlu’l-Medent, (gev.) s. 72.; Farabi, Tahsil, s. 49, (cev.) s. 53.; irfan Gorkas, a.g.m., s.

297-299.

205 Farabi, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 51.; Es-Siyase, (cev.) s. 37.

205 Earabl, El-Medinetu’l Fizila, (ev.) s. 88.; Es-Siyase, (cev.) s. 79.

27 Farabt, Tahsil, (cev.) s. 78-79.

208 Farabi, “Risale Fima Yenbagi En Yukaddeme Kable Te’allumi’l-Felsefe”, islam Filozoflarmdan
Felsefe Metinleri icinde, (cev. Mahmut Kaya), s. 113.

209 Farabt, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 81.; Es-Siyase, (cev.) s. 50.

210 Farabt, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 74, 82.

211 Farabt, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 82.

212 Farabi, Fustlu’l-Medent, (gev.) s. 82-83.

213 Farabi, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 77.
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Farabi insani bir ilim olarak felsefenin nazari (teorik) bolumunu (ce
ayirmaktadir. Bu ilimler matematik, fizik ve metafiziktir.** Matematik ilmi kendi
icinde yine yedi boliime ayrilmaktadir: aritmetik, geometri, optik, astronomi, miizik,
agirlik ve tedbirler ilmi. Her ilim yine kendi icinde ameli ve nazari olmak Uzere ikiye
ayr11maktad1r.215 Nazari ilimlerin 6zelligi, sadece bilinmek olan varlik tiirlini
kapsamaktadlr.216 Baska bir ifadeyle, nazari ilimler, insanin kendisinin meydana
getirmedigi varliklarla ilgili bilgi edinmesini saglamaktadir.

Felsefenin ameli (pratik) bolima iki thrdar: bunlardan ilki, ahlak ilmi (sanat1)
ve ikincisi ise siyaset ilmidir. Farabi siyaset ilmine fikih ve kelam ilmini de dahil
etmektedir. Ahlak ilmi insana giizel fiilleri kazandirirken siyaset ilmi, halk i¢in giizel
seylerin elde edildigi durumlarin bilgisini vermektedir. 24

Filozofumuz insan merkezli bir siyaset teorisi gelistirmistir. Onun
diisiincesinde siyaset, insanin biitiin varlik alaninin belli bir amag¢ dogrultusunda

diizenlenmesi anlamma gelmektedir.?*®

Farabi, siyaset felsefesinde hem Hz.
Muhammed’in hem de Platon’un destegine sahiptir. O siyaset alaninda, felsefesinin

zirvesinde ulasmakta, ileride aciklayacagimiz iizere, felsefe ve vahyi bir tek kiside

bir araya getirmektedir. Bunu yaparken de Platon’un Devlet’inden yararlanmigtir.”*°

Farébi’nin ahlak felsefesi iki tir amactan olugsmaktadir. Buna gore, ahlak
felsefesinin ilk amaci, egitim ve iyi davraniglar; ikinci amaci ise mutlulugun elde
edilisidir. Mutlulugun bir ama¢ olarak goriilmesi, onun salt iyilik olmasindan

kaynaklanmaktadir. Ciinkii insan, bir defa mutlulugu elde ettikten sonra baska bir

214 Farabi, Tenbih, s. 183.; Farabi, Jhdu’I-Ul0m, serh. Ali Bu Milham, Hilal Yayinlari, Beyrut 1996.;
Farabi, [hsdu’I-UlGm, (¢ev. Ahmet Arslan), Divan Yayinlari, Ankara 2014, s. 77-107.

215 Farabt, Thsau 1-Ul0m, (cev.) s. 77-91.

21 Farabi, Tenbih, s. 183.

21" Farabf, Tenbih, s. 183.; Farabi, /hsdu’1-Ul0m, s. 85 vd.

218 Hatice Umut, a.g.m., s. 121.

29 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavram”, AUIF Dergisi, c. XXI, s. 304.
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seye ihtiya¢c duymamaktadir. Eger mutluluk amag¢ degil de ara¢ olarak goriiliirse,
insan servet edindiginde, bir makam ve yetki sahibi oldugunda ya da bir hazzi elde
ettiginde mutlu olur. Fakat bu mutluluk kisa siireli olmaktadir. En yliksek mutluluk,
bireysel olgunluga ulasip Faal Akil ile birleserek tanrisal bilgiye ulasmak ve bir nevi
bilgisel aydinlanma yasamaktir. Farabi’ye gore bu diizeye ulasabilen peygamberler
ve filozoflardir.??

Ahlak ilmi insana iyi ve giizeli tercih ettirmektedir. Buna gore insanin amaci
olan mutluluk, tercih edilen iyi seylerden biri olmalidir.?** Zira mutluluk, insanin var
olmasmin yegane amacidir. Buna ulasabilmek i¢in iyi ve guzel fiillere gerek
duyulmaktadir. Iyi fiiller insanda tesadiifen bulundugunda, bu fiiller mutluluga sebep
olmazlar. insan ancak isteyerek iyi fiilleri yaptiginda mutlulugu elde etmis olur.
ulagmak icin yaparsa yine mutluluga erisemez. Yani insan bir amag¢ ugruna degil,
yalniz iyiyi iyi oldugu i¢in tercih etmelidir. Bu durumda insan mutluluga ulagmis

olur.??

Baska bir ifadeyle, insan hayati boyunca iyi ve kotiiyli ayirt ettigi ve
eylemlerinde bir amag¢ ugruna (zenginlik, baskanlik vb.) hareket etmedigi siirece
yiice mutluluga ulasabilmektedir.

Farabi’ye gore iyi fiillerle iyi bir ahlak elde etmenin yolu aliskanlik ile
mUmkindir. insan ancak aliskanlik ile ahliki kazanir veya sahip oldugu ahlaktan

uzaklagir. Buna gore sadece iyi ahlak degil, ayn1 zamanda kotii ahlak ve koti fiiller

de aligkanlik sonucun meydana gelmektedir. 223

220 Mevliit Uyanik — Aygiin Akyol, a.g.e., s. 137.
221 Farabf, Tenbih, s. 159.
222 £arabi, Tenbih, s. 162.
223 £arabi, Tenbih, s. 166.
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Insanin ahlaki yetkinligi fiziki (bedeni) biinyesinin yetkinligi gibidir. Onun

bedeni yetkinligi ise sagliktan ibarettir. Nasil ki insan beden sagligini elde ettiginde

onu korumasi ve ondan yoksun oldugunda onu kazanmasi gerekiyorsa, ayni sekilde

ahlakin da elde edildiginde korunmasi ve mevcut olmadiginda kazanilmasi

gerekmektedir. Bu durum ancak “orta”y1 bulmak ile miimkiindiir. insan ancak yeme-

igme gibi konularda ifrat ve tefrite kagmadan ortay1 bularak saglikli olabilmektedir.

Aymni sekilde, iyi fiiller de orta olduklarinda iyi ahlaki meydana getirmektedirler. 224

Aliskanlik ile meydana gelen iyi fiillere birkag¢ 6rnek verelim:

Cesaret: Korkutucu seylerin iizerine atilma ile onlardan kaginma
arasinda orta olan bir durum. Cesaret konusunda ifrat ve tefrit noktalari
kétii ahlaktir. Tyi bir ahlak olan bu durumda ortayr bulmaktir.?*®
Comertlik: Mal ve miulki saklama ile harcama arasinda orta bir
durumla meydana gelmektedir. Comertligin ifrat ve tefriti ise cimrilige
ve israfa yol agmaktadir. Bunlar da kotii ahlaktir.??®® Comertlik demek,
orta yolu bulmak demektir.

Sadakat: Insanin kendisi hakkinda dogruyu sdylemesi, ancak bunu
abartmadan yapmasi halinde meydana gelmektedir. Insan, kendisinde
olmayan seyleri varmis gibi anlatmasi sonucunda riyakarlik
olusmaktadir. Buda kotii ahladktir. Bundan dolayr insan sadakat

konusunda da ortay1 bulmasi gerekir.?’

Boylelikle Farabi, Aristoteles’in, erdemin “tam orta” oldugu yoniindeki

goriisiinii benimsedigini gormekteyiz. Yine Aristoteles gibi Farabi’de hem ifrat hem

224 Earabi, Tenbih, s. 167-168.
225 £arabf, Tenbih, s. 170.

226 Farabi, Tenbih, a.y.

221 Earabi, Tenbih, s. 171.
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de tefrit tarafindaki asiriliklar arasinda dengeyi tutturmanin zor oldugunu kabul
etmektedir.??®

Sonug olarak, mutluluga ulasmanin yolu iyi fiillerle meydana gelen 1yi ahlaki
elde etmekle miimkiin goriinmektedir. Buna gore iyi fiillerde asiriya kagmamalk,
ortay1r bulmak Farabi’ye gore onem arz etmektedir. Zira insan, asiriya kagarak koti
fiiller ve bunun sonucunda kotii ahlaka sahip olmus olur. Farabi bu konuda dikkatli
olmak gerektigini vurgulamaktadir. Bircok fiil vardir ki iy1 (erdemli) fiile benzer,
fakat insan1 mutluluga goétiirmez. Bununla birlikte, Farabi’ye gore, insanin miistefad
akil diizeyine ulasip Faal Akil ile ittisal kurmasi sonucunda insan yiice mutluluga
ulasabilmektedir. Ciinkii insan ancak Faal Akil ile ittisal diizeyinde en son
yetkinligini elde etmis olur. Bu diizeye ulagsmis insan ya filozoftur ya da
peygamberdir. Nitekim her ikisi de Farabi’ye gore, mustefad akla sahiptir. Filozof ve
peygamber arasinda ki fark, vahiy alma seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu farklari

ticlincii boliimde agiklamaya calisacagiz.

228 Mustafa Cagrict, a.g.e., s. 180.; Aristoteles erdem ile ilgili gortislerinde su ifadeleri kullanmaktadir:
“Erdem, tercihlere iliskin bir huy: Akil tarafindan ve akli basinda insanin belirleyecegiyle
belirlenen, bizle ilgili olarak orta olanda bulunma huyudur... Erdem, bir tiir orta olmadir. Bu, biri
asirilik, 6teki eksiklik olan iki kotiiliigiin ortasidir. Bu noktada erdem, ortayi bulma ve ortayi tercih
etmedir...” ( Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, s. 32-33.; Mahmut Kaya, “Aristoteles”, Di4, c. lll,
Istanbul 1991, s. 377.)
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1. BOLUM

TOPLUMSAL BiR VARLIK OLARAK INSAN

Farabi Aristoteles gibi ahlaki siyasete bir hazirlik olarak gérmektedir. Ciinkii
Aristoteles gibi Farabi’de insam toplumsal bir varlik olarak kabul etmektedir.””®
Buna g0re, insan hayatin1 devam ettirmek ve en istiin miikemmelligini elde etmek
icin bircok seye muhtactir. Onun bu seylerin hepsini tek basina saglamast miimkiin
degildir. Aksine insan, her biri kendisinin 6zel bir ihtiyacin1 karsilayacak bir¢ok
insana muhtagtir. Farabi’ye gore her insan ayn1 durumdadir. Bundan dolay: insan,
amaci olan en yiice miikkemmelligine ancak birbiriyle yardimlasan bir¢ok insanin bir

280 Bagka bir ifadeyle insanm, zorunlu olarak

araya gelmesiyle ulasabilmektedir.
yaptig1 islerinde en iist diizeye ulagmasi, ancak topluluklar halinde bulunmasiyla
miimkiin olmaktadir.”** Kisaca, Farabi’ye gore, insanlar bir arada, bir toplumsal yapi
icerisinde yasamak zorundadirlar. Ciinkii insanin tabiati geregi, yemek, igmek ve
barinmak gibi dogal ihtiyaclar1 bulunmaktadir. Insan bu ihtiyaclarini karsilamak icin
yeterince giiglii bir varlik degildir. Bu durum ise insan toplulugunu zorunlu
kilmaktadir.

Boylelikle anlasilmaktadir ki, Farabi, toplumsal yasamin ortaya ¢ikis nedeni
olarak muhtaclik teorisini gelistirmektedir. Buna gore, insan, yasamin herhangi bir

asamasinda bu muhtaglik durumun farkina varamamaktadir. Aksine s6z konusu

muhtaglik, insan tabiatinin dogal bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bundan

229 Mustafa Cagrict, a.g.e., s. 174.

20 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 102.; Farabi, “Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’l-Fazila”, Islim
Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, (¢cev. Mahmut Kaya), s. 139.

231 Farabf, Es-Siyase, (gev.) s. 75.; Ayrica bkz. Yasar Aydinli, Farabi, s. 131.
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dolay1, “insanin baslangigta yasami tek basina tecriibe edip, kendine yetememe

durumundan hareketle toplumu ya da devleti meydana getirmesi s6z konusu

degildir.”232 Aksine insanin dogas1 geregi boyle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Farabi’ye gore, insanin toplumsal bir varlik olmasinin sebeplerini su sekilde

aciklayabiliriz:

1)

2)

Farabi felsefesinde insanin toplumsal bir varlik olarak tanimlanmasi,
sadece biyo-organik bir temele dayanmamaktadir. Insan temel ihtiyaclarini
karsilamak, disince ve dilini  kemale erdirebilmek, gercek
miikemmelligine erisebilmek, gercek miikemmelligini temin edecek
ilimleri ve erdemleri 6ziimseyebilmek icin toplumsal bir varlik olmak
zorundadir. Yani insan1 hem tabiatt hem de iradesi toplumsal bir varlik
olmaya yoneltmektedir. Tabii bir varlik olarak insan, yaratilisi ve
ihtiyaclar1  bakimindan tek basina yasayamayacak bir sekilde
yaratilmugtir.”

Insanin toplumsal bir varlik olmasini1 zorunlu kilan diger bir unsur da, onun
dil icat eden bir varlik olmasidir. Insanin bir dile sahip olmasi, dil icat
etmesi ve dilin i¢inde varlik bulmasi onun fitratindan gelen bir egilimdir.
Dildeki kelimelerin icat edilmesi, bu kelimelerin yayginlagmasi, kiilli
anlamlarin ihdas edilmesi, dilin gifahi ve yazili kurallarinin insa edilmesi
bir toplum hayatin1 zorunlu kilmaktadir. Kelimelerle konusma, delalet

etme, Ogretme ve seylerin insan zihninde makal/kiilli olarak meydana

232 Hatice Umut, a.g.m., s. 129.
2% Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi, Atlas Yayinlari, Ankara 2015, s. 277.
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3)

4)

gelmesi, insan tabiatinda bulunan bir olgudur; aksi takdirde insanla bitki ve
taglar arasinda bir fark kalmayacaktlr.234

Farabi’ye gore, toplumsalligin maddi oldugu kadar manevi bir boyutu da
vardir. Ciinkii insan tabii bir varlik oldugu kadar, irade ve ihtiyar sahibi
olan bir varliktir. Yukarida da belirttigimiz gibi, tek bagina yasamakla insan
en ylice mutluluga ulagsamaz.

Insanin toplumsal bir varlik olmasinin diger bir sebebi ise, nazari erdeme
tek basina yasayarak ulasamamasidir. Buna gore, insanin gérevlerinden biri
de varlik cinslerinin igcerdigi seyleri aragtirmaktadir. Farabi’ye gore, diger
insanlarin yardimi olmadan, insanin tek basina biitiin miikemmellikleri elde
etmesi miimkiin degildir. Nitekim filozofumuz Tahsil’de su ifadeleri

3

kullanmaktadir: “...baska bircok insanin yardimi olmaksizin yalniz bir
insanin, tek basina biitiin miikemmellikleri elde etmesi miimkiin degildir ve
her insanin yaratiliginda gergeklestirmesi gereken seylerle ilgili olarak
baska bir insan veya insanlarla iligski i¢inde bulunma 6zelligi vardir. Her
insanin durumu budur. Bundan &tiirii her insan ulasabilecegi bu
miitkemmellikle ilgili olarak baska insanlarla komsuluk etmeye ve onlarla
birlikte bulunmaya muhtactir. Insan denen bu hayvanin tabii yaratilisinda
siginak arama ve kendi tiirlinden olan digerleriyle bir arada oturma 6zelligi

de vardir. Bundan dolay1 da ona toplumsal veya siyasal hayvan denir.. 2%

Insan, ya gercek ya da gercek olmayan amaglar pesinde kosan bir varliktir. O,

dogal egilimleri ve egitim diizeyi gibi nedenlerden dolay1 bu amaglardan birini segip

izlemektedir. Bazi insanlar dogustan gelen yetenekleri sayesinde gelismekteler ve

234 Bkz. Farabi, Kitabu’l-Hur(f, s. 75 vd.; Senol Korkut, a.g.e., s. 278.
2% Farabi, Tahsil, s. 65-66.
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kendileri i¢in sectikleri hedeflere diger insanlara nazaran daha kolay ve basarili bir
sekilde erisebilmektedirler. Aym1 amaca yonelen {stiin yetenekli insanlarin
olusturdugu orgiitlenmeler, bir toplum veya devleti meydana getirmektedirler. Bu
insanlarin belirledigi amaca gore de devlet veya toplumun karakteri ortaya
cikmaktadir.”®®  Ciinkii insan, yalnizca biyolojik varligim1 devam ettirmeye
programlanmis bir varlik degildir. Aksine o, ayirt etme giiciine sahip oldugundan
dolay1 iyi ve koétiiyii tercih edebilen ve en ylice mutluluga ulasmakla sorumlu kilinan
bir varliktir. Toplum da insan iiriinii olmasi1 sebebiyle, iyi ya da kotii, erdemli ya da
erdemsiz gibi vasiflarla ortaya ¢ikmaktadir.?®

Kisacasi, toplum, her yoniiyle tamamlanmis veya sabit kilinmis bir yapi
degildir. Toplum, insanin amacina gore sekillenen ve bu amaca bagl olarak deger
kazanan ya da kaybeden bir yapidir. Nitekim ileride aciklayacagimiz gibi, Farabi sirf
erdemli toplumdan degil, ayn1 zamanda cahil, sapkin ve fasik gibi toplumlardan da
bahsetmektedir. Farabi felsefesinde, toplumlarin erdemli ya da erdemsiz hayat
tarzlar1 olusturmasindaki oncii kisi, ilk-Baskan’dir. Erdemli toplumun kurucusu
olarak kabul edilen ilk-Bagkan, vahiy alan bir insandir.”®® Sonraki bolimlerde ilk-
Bagkan’in 0zelliklerini ayrintili olarak ele alacagimizdan dolayr burada kisaca
deginmekle yetinecegiz.

Farébi’ye gore; toplumlar miukemmel, eksik ve kusurlu olmak (zere (ce
ayrilmaktadir. Miikemmel toplumlar ise biiyiik, orta ve kiiciik olarak ii¢ gesittir.
Biiyiik toplum, diinyada biitiin milletlerin bir araya geldigi toplumdur. Orta toplum,

diinyanin bir parcasinda tek bir milletin bir araya geldigi toplumdur. Kiigiik toplum

2% | okman Cilingir, a.g.e., s. 51.

%7 Hatice Umut, a.g.m., s. 131.

2% jlhan Kutluer, “Farabi’nin Felsefesinde Sosyo-Politik, Entelektiiel ve Dini Hayatin Biitiinliigii”,
Uluslararast Farabi Sempozyumu Bildirileri, s. 285.
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ise, herhangi bir milletin tek bir sehir halkinin bir araya geldigi toplumdur. Bir koy,
mahalle ve ev halkinin bir araya gelmesi, kusurlu ve eksik bir toplumu meydana
getirmektedir.?*

Insan en {istiin iyilik ve en yiice miikemmellige ancak sehirde ulasabilir,
sehirden daha eksik bir toplulukta ulasmasi miimkiin degildir. Fakat her sehir en
istiin 1yilik ve miikkemmellige ulastirir diyemeyiz. Ciinkii Farabi’ye gore ger¢ek
anlamda iyi, secme ve irade ile elde edilmektedir. Ayni sekilde kotiiliikler de segme
ve iradenin GrGnaddr. Baska bir ifadeyle, insan, mutlak iyi veya mutlak koti bir
varlik olarak yaratilmamistir. Bundan dolayr var olus amacimi gerceklestirme
siirecinde insan, iyiye oldugu kadar kétiiye de meyledecektir.®*® Buna gére bir sehrin
kotii amaglart elde etmek i¢in kurulmasi da miimkiindiir. Bundan dolayr mutluluk her
sehirde elde edilmeyebilir. O halde bir sehrin insanlar1 kendileriyle hakiki anlamda
mutlulugun elde edildigi seyler i¢in birbirlerine yardim etmeyi amagladiklar1 bir
sehir, erdemli ve milkemmel bir sehirdir (madina fadila). Bunun gibi insanlari
mutlulugu elde etmek i¢in birbirlerine yardim eden toplum, erdemli ve miikemmel
bir toplumdur.?*

Burada belirtmemiz gerekir ki, Farabi’nin eserlerinde 1srarla kullandigi
“medine” kelimesini Platon ve Aristoteles’in eserlerindeki Grekge “polis”
kelimesinin karsiligi seklinde anlamaktansa, yerine gore devlet, hiikiimet veya

yonetim sekli olarak anlamak daha dogru olacaktir. Ciinkii Farabi devlet felsefesinde

2% Farabl, El-Medinetu’l Fizila, s. 112-113.; Es-Siyase, (cev.) s. 75.; Ayrica bkz.: Bayraktar Bayrakls,
Farabi’de Devlet Felsefesi, Istanbul 2008, s. 74.

20 Hatice Umut, a.g.m., s. 130.

21 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 113.
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Grekli iistatlarindan etkilenerek Isldm’mn evrensel devlet tezini de g6z oniinde
bulundurmaktadir.?*?

Sonug olarak, Farabi’ye gore, insan tabiat1 geregi toplumsal bir varliktir. insan,
birgok seye ihtiyag duymakta ve bu ihtiyaglarini ancak toplumsal bir yapi igerisinde
karsilayabilmektedir. Yani, toplumsal yapinin ortaya ¢ikis sebebi muhtagliktir. Fakat
insan, tecriibe yoluyla kendine yetemeyecegini anlayamaz. Insanin dogas1 geregi
boyle bir muhtaglik ortaya c¢ikmakta ve toplum bdylelikle ortaya c¢ikmaktadir.
Bundan dolay1 toplumu insan {iriinii olarak kabul etmekteyiz. Toplum, insan tiriini
oldugundan, insanin amacina gore sekillenen bir yapidir. Nasil ki insanlar, iyilige
oldugu kadar koétiiliige de meyledebiliyorsa, ayni sekilde bir toplumda kétiiliigii amag
edinebilir. Nitekim toplumun karakterini olusturan, o toplumda yasayan insanlardir.
Bundan dolayi, her toplumun insan1 mutluluga ulastirdigini séyleyemeyiz. Baska bir
ifadeyle insan, erdemli toplum disinda baska bir toplumda mutluluga ulasamaz.

Yani, toplumsal diizeyde mutlulugun kazanilmasi, Faal Akil ile olan iliskiyi
zorunlu kilmaktadir. Ciinkii insanlarin geneli hakikatleri oldugu gibi kavrama
yetkinligine sahip degildir. Bu sorunun ¢dziimii, ilk-Baskan’in asli gorevidir. Bu
yolda atilacak ilk adim, felsefeyi toplumsallagtirmak ve hakikatleri toplumun
anlayacagi bir dil ve yapiya kavusturmak olacaktir. Farabi’ye gore din, toplumsal
hayatin vazge¢ilmez sartidir. Ciinkii erdemli toplum vahiyle yonetilmekte ve
boylelikle tanrisal olmaktadir. Tanrisal olmadan kastimiz, vahye dayali bir siyaset
olmasidir ki, asagida agiklayacagimiz tizere, erdemli toplum hem felsefi hem de dini

bir yapiya sahiptir.

22 Mustafa Cagricy, a.g.e., S. 175., Yasar Aydinh, Fardbi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 172.
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1. Erdemli (Miikemmel) Toplumda insan

Filozofumuz, erdemli (miitkemmel) sehri agiklarken, bir takim benzetmelere
basvurmaktadir. Soyle ki, Farabi erdemli sehri biitiin organlar1 canli varli§in hayatini
tam kilmak ve onu bu durumda tutmak i¢in birbirleriyle yardimlasan tam saglikli bir
bedene benzetmektedir.**®

Bedenin organlar1 birbirinden farkli ve yaradiliglar1 geregi biri digerinden
ustiindir. Organlarin amiri kalp iken, mertebe bakimindan bu amir organa yakin olan
organlar vardir. Bunlardan her biri &mir organin amacina uygun olarak islemektedir.
Diger organlar, &mir organa yakin olan organlara hizmet i¢in vardirlar. Bu organlar
mertebe bakimindan ikinci siradadirlar. Daha sonra bu ikinci siradaki organlara
hizmet eden organlar gelmektedir. Bu hiyerarsik yapi, yalnizca bagkalarina hizmet
eden ve hicbir bicimde yénetmeyen organlara kadar devam etmektedir.?**

Beden i¢in bahsettigimiz bu hiyerarsik diizen, aymi sekilde sehir icin de
gecerlidir. Sehrin de pargalar1 yaratilis bakimindan birbirinden farkli ve yetenegi
yoniinden de birbirinden {istiindiir. Nasil ki bedende amir olan bir organ var ise,
sehirde de amir olan bir insan ve mertebeleri bu insana yakin olan baska insanlar
vardir. Bu insanlarin her biri amirin amacina uygun olarak fiilde bulunduklar1 bir
yetenege sahiptirler ve mertebe bakimindan da birinci siradadirlar. Birinci siradaki
insanlarin altinda, onlarin amaglarina uygun olarak fiilini gerceklestiren baska
insanlar gelir ve bunlar da ikinci siradadirlar. insan bedeninde oldugu gibi sehirde de
bu dizen en asagi dereceye kadar aymi sekilde inmektedir. En alt diizeyde olan

insanlar, yani sonuncular kendilerine hizmet edilmeyen kimselerdir. Onlar sadece

283 Earabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 113.
244 Carabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 114.
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bagkalarina hizmet etmektedirler. Dolayisiyla sonuncular en degersiz (edna’)
insanlardir.?*

Farabi sehrin yoneticisi konumunda olan kimseyi amir (emredici) organ olan
kalp ile benzetme yoluyla agiklamaktadir. Buna gore nasil ki bedenin amir organi,
kendisi ve 6zel nitelikleri bakimindan biitiin organlarin en miikemmeli ve en tamu ise,
ayni sekilde sehrin yoneticisi de 6zel nitelikleri bakimindan sehrin en miilkemmel ve
en tam pargasidir.**®

Amir organ olan kalp ilk olarak meydana gelmistir. Kalp, diger organlarin
ortaya ¢ikiglarinin sebebi konumundadir ve bu organlardan biri bozuldugunda bu
bozuklugun giderilmesini saglayan yine kalptir. Ayn1 sekilde sehrin yoneticisinin de
ilk olarak meydana gelmesi, ondan sonra gelen kimselerin nedeni olmasi
gerekmektedir. Sehrin herhangi bir kismi bozuldugunda bu bozuklugu gidermesi
gereken yine sehrin yoneticisi olmalidir.**" Nitekim Farabi, ilk-Baskan’1 erdemli
sehrin kurucu olarak gormekte; halki yoneten, egiten ve diizenleyen olarak kabul
etmektedir.

Ay-(istii ve ay-alt1 alemindeki biitiin varliklarin durumu bdyledir. Zira Ilk
Neden’in diger varliklara nispeti, erdemli sehrin yoneticisinin diger insanlara nispeti
gibidir. Ilk Neden’e en yakin olan varliklar, maddeden korunmus olan varliklardir.
Onlarin altinda goksel cisimler ve daha sonra maddi cisimler bulunmaktadir. Biitiin
varliklar Farabi’ye gore Ik Neden’in izinden giderler, onu kilavuz olarak alip taklit
ederler. Fakat her varlik bunu kendi kapasitesine gore gerceklestirebilmektedir. Soyle
ki, en alt diizeyde olan varlik, kendinden {istiin olanin gayesini takip etmektedir. Her

varlik mertebesi i¢in aynis1 gegerlidir. Her biri kendiden iistiin olanin gayesini takip

25 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, s. 114.
246 Earabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 116.
247 Earabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 116-117.
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etmektedir. Bu durum kendisi ile Ik Neden arasinda baska bir varligin bulunmadig
varliklara ulagincaya kadar devam etmektedir.?*® Erdemli sehirde de durum bundan
ibarettir. Her insan, kendinden {istiin olan diger insanlar1 6rnek alir ve taklit eder.
Boylelikle asama asama ilk-Baskan’a kadar ulasir. Ilk-Baskan’in amacina uygun
hareket etme noktasina geldiginde, yani Ilk-Baskan’a en yakin olan insanlardan biri
oldugunda, onun baska birine ihtiyaci kalmaz.

Filozofumuza gore, biitiin varliklar, diizene uygun olarak Ilk Neden’i takip
ederler. Mertebe bakimindan Ilk Neden’e yakin olan varliklar ebedi mutlulugu
tatmiglardir. Onlarin altinda yer alan varliklar ise, ebedi mutluluga yoneldikleri bir
kuvvete sahiptirler. Bu sekilde onlar ilk Neden’in gayesini taklit edebilirler. Ayni
sekilde erdemli sehrin insanlar1 da fiilleri ile ilk yoneticilerinin gayesini taklit
etmeleri gerekmektedir. Ancak bu sekilde yiice mutluluga ulasabilirler.?*® Farabi’nin
buradaki amaci, “Allah’in Medinesi” (evren) misaline uygun olarak “Erdemli

Medineyi insa etmektir.?®

Bagka bir ifadeyle, Allah’in kurdugu diizen, erdemli
sehirde de gerceklesmektedir.

Farabi’ye gore her insan, yaratilis1 geregi esit olmayan gii¢lere sahiptir. Bundan
dolay1 her insan yiice mutluluga tek basina ulasamaz. Bazi insanlar, Faal Akil
tarafindan insana verilen ilk diisiiniiliirleri, nasil ise dyle kabul edebilirler. Bunlarin
insani yaratiliglar1 sagliklidir ve ancak bu yetenege sahip olanlar mutlulugu elde

edebilirler.?!

Bazi insanlar ise, birtakim giliclerde diger insanlardan farkli ve
istiindiirler. Her insan kendi yetenegine gore degerlendirilmeli ve ona gore is

yapmalidir. Ornegin, biri bagkalarina dgretme ve kilavuzluk etme giiciine sahip iken,

248 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, (cev.) s. 101.

9 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, (gev.) s. 101-102.
0 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.g.e., s. 71.

1 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 80.
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bir baskasi bu giicten yoksundur. Bu durumda 6gretme ve kilavuzluk etme giiciinden
yoksun olan kimse bu isi yapmamalidir. Ayni sekilde, insanlar bedeni fiilleri
yapabilme konusunda da birbirinden tistiindiirler.??

Insanlarin fiilleri ve yetenekleri, hangi amag ile var olduysa, ona gore iradeyle
egitilmeye muhtactir. Baz1 kimseler yliksek yaratiliglara sahiptirler. Eger onlar yatkin
olduklar1 seylerle egitilmez ve ihmal edilirlerse, zamanla bu yetenekleri ve
yatkinliklar1 yok olur veya koétii seylerle egitilirlerse ortaya kotiiliik ¢ikmis olur.?®

Daha once de belirttigimiz gibi insanlar, yaratilislar1 geregi mertebelerinde
farklilik ve tstiinliik s6z konusudur. Her insan sahip oldugu yetenegi bakimdan bir
digerinden iistiindiir. Ornegin, bir seyi bulma giiciine sahip olan, daha az seyleri
bulma giicline sahip olanlarin baskanidir. Ayni sekilde, her insan, mutlulugun ne
oldugunu ve bu konuda neler yapmasi gerektigini kendi basmna bilemez. Bu
insanlarin, en yiice mutlulugu elde etmeleri icin bir 6gretmen ve kilavuza ihtiyaglar
vardir.®* Farabi’ye gore bu 6gretmen ilk yoneticidir.

Kisaca, Fardbl’ye gore insan yaratilis amaci olan en yiice mutluluga
ulasabilmesi i¢in bir toplum iginde bulunmak zorundadir. Ancak insanin erdemli
olmasi i¢in sadece erdemli bir toplumda yasamasi yeterli goriilmemektedir. Bundan
dolay1, insan bilgi ve erdem alaninda bir 6gretmen veya yol gostericiden egitim
almas1 gerekmektedir. Farabi’nin sisteminde bu 6gretmen ve yol gosterici, mutlak
anlamda ilk yonetici, yani erdemli sehrin Ilk-Baskan1’dr.

Mutlak anlamda ilk yonetici, kimsenin kilavuzluguna ihtiyag duymayan
kimsedir. O yaptig1 islerde, o isi anlama ve kavrama giiciline sahiptir. Yine o, ilim ve

marifeti ger¢ek anlamda elde etmistir. O, diger insanlar1 yeteneklerine gore

252 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 81-82.

253 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 82.
254 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 83-84.
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degerlendirip is verecek, mutluluga giden biitlin isleri belirleyecek, tanimlayacak ve
degerlendirecek giice sahiptir. Farabi, bu kisinin Faal Akil ile baglanti kurdugunda
bu noktaya geldigini belirtmektedir. > Boyle bir baskan tarafindan yonetilen kisiler
erdemli, 1yi ve mutlu kisilerdir. Yani insanin erdemli ve mutlu olabilmesi i¢in felsefl
bilgiye, bu bilginin gerektirdigi davranislar1 yapmaya ve bu davraniglart kazanip
ortaya koyabilecegi erdemli baskanin yonetimindeki erdemli bir topluma ihtiyaci
vardir,**®

Erdemli sehirde yasayan her insan, ya kendi bilgisiyle ya da yoneticinin
yonlendirmesiyle kendine verilen isi yapinca, bu fiiller ona 1iyi yatkinliklar
kazandirmaktadir. Yine, mutluluga yonelik fiiller, nefsin dogustan mutluluga yatkin
olan kismini giiclendirmekte, onun etkin ve yetkin olmasimi saglamaktadir. Elde
edilen bu yetkinlik, sonunda insan1 maddeden 6zgiir kilmaktadir. Insan maddeden
bagimsiz oldugunda, varligini siirdiirmek i¢in artik maddeye ihtiya¢ duymamakta ve
béylelikle mutluluga ulasmaktadir.

Insanin mutluluga ulasmasi, Farabi’ye gore, tek basina miimkiin olan bir sey
degildir. Siyaset vasitasiyla iyi ile kotii, giizel ile ¢irkin, erdemli ile erdemsiz
birbirinden ayirt edilerek pratige uyarlanabilmektedir. Biitiin bunlarin olugmasi,
siyasi bir teskilatlanmay1 ve bunu gergeklestiren bir yonetim veya baskani zorunlu

kilmaktadir.?®

Baska bir degisle, insanin mutluluga ulagmasi i¢in, siyaset ilmi ve
erdemli bir bagkanlik zorunludur.

Bununla birlikte erdemli sehir halkinin tiimiiniin bilmesi gereken seylere kisaca

deginmek yerinde olacaktir: 1) flk Sebep’i ve onun sifatlarmni, 2) Maddeden bagimsiz

2% Farabf, Es-Siyase, (cev.) s. 85.; El-Medinetu’l Fazila, (Gev.) s. 102-104.
26| okman Cilingir, a.g.e., s. 45.

7 Farabf, Es-Siyase, (gev.) s. 87.; El-Medinetu’l Fizila, (gev.) s. 110.

258 |_okman Cilingir, a.g.e., s. 52.
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olan seylerin her birini (Faal Akla gelinceye kadar), onlarin sifatlarini ve fiillerini, 3)
Goksel cisimler ve onlarin her birinin 6zelliklerini, 4) Goksel cisimlerin altindaki,
yani ay-alti dlemin varliklarini, onlarin nasil var olup yok olduklarini, 5) insanin
varliga gelisi, ruhun giiclerini, Faal Akl insan iizerindeki etkisini, 6) Ilk Y&netici ve
vahyin nasil meydana geldigini, 7) Ilk Yéneticiden sonra gelen diger yoneticileri, 8)
Ve son olarak erdemli sehir ve halkinin ulasacagi mutlulugu, erdemli sehre zit olan
sehirleri ve 6liimden sonra karsilasacaklart durumlari bilmektir.>° Bu siralamayi
takip ederek buttn bu bilgilere sahip olan insan, Farabi’nin felsefi sisteminde s6zunu
ettigi erdemli ve mutlu olan insandir.

Erdemli sehir halkinin tiimiiniin bilmesi gereken seyler neden bu denli
Onemsenmis, hatta zorunlu Onciiller olarak sabit kilinmistir? Farabi’ye gore, bu
bilgilere sahip olan insan, dlemin amacim1 bilmis olacak, alemin pargasi olmasi
sebebiyle de kendi yaratilis amacinin ne olabilecegine dair bir goriise sahip olacaktir.
Tablonun tiimiinii degil de, sirf bir parcasinmi bilmekle insan, nihai amacindan
uzaklasacaktir. Ornegin, Tanr’ya inanan, fakat Tanri’nin Faal Akil vasitasiyla
peygambere veya erdemli {lk-Baskan’a génderdigi vahyin gretisinden habersiz olan
yahut inanmayan insan, erdemli insan kategorisinde olmayacaktir.”®® Boylelikle
insan, alemin amacini ve kendi yaratilis amacin1 bilmeyerek hayatini siirdiirecektir.
Ciinkii Farabi’nin belirttigi lizere, insanin en yiice mutluluga ulagsmasi ancak Faal
Akil ile mimkiindiir. Bagka bir ifadeyle, Faal Akl’in islevlerinden biri de insam
mutluluga yoneltmektir. Faal Akli bilmeyen ya da onu kabul etmeyen insan,

Faréabi’ye gore mutlulugu bilemez ve boylelikle de ona ulagamaz.

29 Farabf, El-Medinetu’l Fizila, s. 117-118.; Ayrica bkz. Senol Korkut, a.g.m., s. 166.
2%0 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi, s. 192.
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Farabi’ye gore, bir sehir halkinin fiilleri, mutluluga dogru yoneltilmemisse, bu
fiiller, nefsin kotli yatkinliklart kazanmalarina yol agmaktadir. Bunun sonucunda bu
insanlarin nefsleri saghigimmi yitirmektedir. Dolayisiyla, kot fiillere yatkin olan
nefsler, kotii aliskanliklardan zevk alirlar. Nefsi hasta olanlarin arasinda hastaligini
bilmeyen, kendilerini saglikli ve erdemli sanan kimseler de vardir ki, bunlar
Ogreticinin soziline kulak vermezler. Bu insanlarin nefsi madde diizeyinde kalir ve
maddeden bagimsiz olarak bir yetkinlik kazanamazlar. Boylelikle onlar, madde yok
olunca yok olurlar.?®® Farabi bu kimseleri erdemli sehrin halki olarak kabul
etmemekte, aksine erdemli sehrin karsiti olan Bilgisiz (cahil) sehir, Fasik (bile bile
kotiiliik isleyen) sehir ve Sapkin (dalle) sehirlerinin halkinda bulunan 6zelliklerden
biri olarak gormektedir. Bununla birlikte biitiin sehirlerdeki birlik ve beraberligin
sebebi ayn1 degildir. Ornegin, menfaat, diisman korkusu, ortak savunma vb. durumlar
birlikte caba gostermeyi gerekmektedir. Fakat bu gibi durumlar ancak erdemli sehrin
z1dd1 olan diger sehirlerin amacidir. Erdemli sehirlerin insanlarini birbirine baglan iki
onemli faktor vardir ki bunlar, agk ve adalettir. Platon’un da belirttigi gibi, bu ikisi
olmadan en yiice mutluluk elde edilemez. Fakat Farabi bu iki kavram hakkinda fazla
bilgi vermemekte, her iki kavrami da metafizik anlamda kullanmaktadir.?*?

Farabi toplumlart mutluluk ya da amaglari agisindan siniflamaktadir. Erdemli
toplum, mutlulugu elde etmek igin bir araya gelen ve bu amag icin birbiriyle
yardimlagan insanlardan olusmaktadir. Ger¢ek mutluluga ulastiracak yegane yonetim
sekli de erdemli yonetimdir. Farabi’ye gore, mutlulugu amag¢ edinmeyen toplumlarin

tamami1 erdemli yonetime zit toplum ve yonetimlerdir.

261 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 89.; El-Medinetu’l Fézila, s. 113-114.

%2 Mehmet Aydin, a.g.m., s. 306-307.; Erdemli toplumun halki arasinda gériilen bu hiyerarsi, sevgi
bagi ile birbirine baglanmakta, adalet ve adil fiillerle siirekliligini korumaktadir. Adalet sevgiye
tabidir. Sevgi de erdem ile birlikte ortaya ¢ikmaktadir. (Farabi, Fusdl, s. 93-95.)
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Sonug olarak, erdemli sehrin varligt ve devam etmesi ancak Faal Akil
tarafindan aydinlanan, Faal Akil ile iliskide olan, bilgi ve mutlulugun igerigini
kavramig olan kisinin varligiyla miimkiin olmaktadir. Erdemli sehrin yoneticisinin
akil ile muhayyile giiciiniin en yiiksek seviyede bulunmasi gerekmektedir. Bu kisi,
bir sonraki bolimlerde ayrintili olarak ele alacagimiz, hem filozof hem de

peygamber olan IlIk-Baskan’a tekabiil etmektedir.

1.1. Erdemli Sehirlerdeki Tiirediler

Butln milletlerin ve biitiin insanlarin amaci aynidir: Mutlulugu elde etmek.
Bundan dolayr her insan ayni mutlulugun pesinden kosmaktadir. Bununla birlikte
dinleri farkli olan bir¢ok erdemli sehirlerin var olmasi miimkiindiir. Bunlar
Farabi’nin siyaset felsefesinde erdemli sehrin tiiredileri olarak bilinmektedir.

Tarediler (muztarrun / mahhdrun), Farabi’nin siyaset felsefesinde, erdemli
sehirlerde yasayan ama bu sehrin insanlarina yakisir davranislar sergilemeyen
insanlardir. Farabi’nin tiirediler dedigi bu insanlar, erdemli sehrin insanlarini
birbirine baglayan bagin disinda kalmaktadirlar. Bu kimseleri Farabi ayrik otlar
olarak adlandirmakta ve bugdayin i¢indeki delice otuna, ekinin i¢inde yetisen dikene
ya da bitkiler i¢inde zararl olan bagka otlara benzetmektedir.?*®

Erdemli schirdeki bu tirediler (Nevabit)?®* cesitli smiflara ayrilmaktadur.

265

Onlardan bir kismina Farabi “Firsatgilar” (Mutakannisin)®® adimi vermektedir.

Firsatcilar, mutluluga goétiiren isleri yaptiklar: halde, bunu mutlulugu elde etmek i¢in

203 Mehmet Vural, Isldm Felsefesi Sozliigii, “Tirediler” md., s. 575.
264 Farabf, Es-Siyase, s. 120.
265 Farabi, Es-Siyase, s. 121.
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yapmazlar. Aksine onlar seref, yoneticilik, zenginlik vb. gibi insanin erdemle
kazanabilecegi baska seyleri amag¢ edinmektedirler. 266

Diger bir smif “Yanlis Yorumlayanlar” (El-Muharrifa)?®’ smifidir. Bunlar
bilgisiz sehirlerin amaglarindan birine yonelmektedirler. Fakat erdemli sehrin
yasalar1 ve dini, onlar1 bu fiilleri islemekten alikoymaktadir. Dolayisiyla onlar, yasa
koyucunun sézlerini kendi arzu ve isteklerine gore yorumlamaktadirlar. Boylelikle
bu insanlar, elde etmek istedikleri seyi iyi gostermek i¢in yanlis yorumlamaya
bagvurmaktadirlar.?®®

Filozofumuz diger bir simfa “Dinden Cikanlar”® (El-Marika)®® adim
vermektedir. Bu insanlar yasa koyucuyu yanlis anlayip, onun ifadelerini eksik
degerlendirmektedirler. Bdylelikle onlar, sehrin yasalarini, yasa koyucunun
amacindan farkli bir sekilde anlamaktadirlar. Bu bakimdan onlarin isleri Ilk-
Baskan’in amacinin disinda olur ve onlar farkinda olmadan dogru yoldan sapmis
olurlar.?™

Bagka bir grup insan, hayal ettikleri seyler hakkinda tam bir kaniya sahip
degildirler. Onlar birgok delile bagvurarak, kendileri ve baskalar1 i¢in, hayal ettikleri
seyin yanlig olduklarin1 géstermek isterler. Ancak, bunu yaparken erdemli sehre karsi
¢ikmayip, daha gok dogru yolu arayip, hakikati bulma ¢abasinda olurlar.”™

Diger bir grup insana gelince, onlar, hayal ettikleri her seyin yanlis oldugunu
gosterme cabasindadirlar. Burada amag, ya yalnizca egemenlik kurmak ya da bilgisiz

sehirlerin amaglarindan birini iyi gostermek icindir. Onlar, hayal ettikleri her seyi

206 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 113.; El-Medinetu’l Fizila, (Gev.) s. 118.
267 Farabf, Es-Siyase, s. 121.

268 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 113.; EI-Medinetu’l Fazila, (cev.) s. 119.
289 Farabf, Es-Siyase, s. 121.

2’0 Earabf, Es-Siyase, (gev.) s. 113.; El-Medinetu’l Fazila, (gev.) s. 119.
271 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 114.
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yalanlar ve nefisleri de mutluluk ve hakikati gelistiren seyleri dinlemekten hosnut
kalmazlar. Onlar mutlulugu ortadan kaldiracagimi sandiklar1 seylere dayanarak, bu
seyleri siislii deliller olarak gérﬁrler.272

Baska bir grup insan, mutlulugu ve varliklarin ilkelerini hayal etmekle birlikte,
onlar1 zihinde tasavvur etme giiciine sahip degildirler. Bundan dolay1 bu insanlar,
hayal ettikleri seylerin yanlis oldugunu ve tartismaya agik oldugunu savunurlar.
Onlarin, hakikat diizeyine ¢ikmalar1 imkansizdir. Ciinkii onlarin akillar1 hakikati
anlayacak giice sahip degildir.273

Kisaca ele aldigimiz bu farkli siniflardaki insanlar, erdemli sehirde ortaya
cikan tiiredilerdir. Bu insanlar, ne basli basina bir sehir, ne de genis bir topluluk
olusturabilmektedir. Aksine, onlar, sehir halkinin biitiinii icinde eriyip
gitmektedirler.?™ Erdemli sehrin yoneticisinin gbrevi, bu tiirediler sinifini izlemek,
mesgul etmek ve onlardan her birini tedavi edecek yontemleri bulup uygulamaktir.
Bu da ancak, onlar1 sehirden kovmak, cezalandirmak, hapsetmek veya zor iglerde
calistirmakla miimkiin olmaktadir.?”

Sonug olarak, erdemli sehrin tiiredileri, gercek anlamda en yiice mutlulugu elde
edemeyen insanlardir. Ciinkii onlar, Ilk-Baskan’1 ya yanlis yorumlamaktalar ya da
sahip olduklar akil diizeyinden dolay1 ilk-Baskan’1 tamamen yanlis anlamaktadirlar.
[Ik-Bagkan’in gérevi, bu insanlar1 egitmektir. Bundan dolayr Ilk-Baskan birgok
egitim metoduna hakim olmak zorundandir. Ciinkii yukarida da belirttigimiz gibi,
erdemli sehrin tiiredileri bircok sinifa ayrildiklarindan dolayi, onlar1 tek bir egitim

yontemiyle diizeltmek miimkiin olmayacaktir.

272 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 114.
273 Farabf, Es-Siyase, (cev.) s. 115.
274 Earabf, Es-Siyase, (gev.) s. 118.; El-Medinetu’l Fazila, (gev.) s. 107.
275 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 116.
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2. Bilgisiz (Cahil) Toplumda Insan

Farabi’ye gore, bilgisiz sehrin halki da siyasi bir topluluk olusturmaktadir. Bu
sehirler kendi iginde altiya ayrilmaktadir: 1) Zorunluluklarin bir araya getirdigi
topluluk, 2) Koti sehirlerde yasayan kotii topluluk, 3) Bayagi (hasis) sehirlerde
yasayan bayagi topluluk, 4) Seref diiskiinii sehirlerde yasayan seref diiskiinii
topluluk, 5) Zorba sehirlerde yasayan zorba topluluk ve 6) Demokratik sehirde ve
Ozgiir insanlarin sehrinde yasayan ozgiir topluluk.276 Bu sehirleri ayr1 bagliklar
altinda ele alip agiklamadan Once, kisaca bilgisiz sehirlerin ortak ozelliklerinden
bahsetmek yerinde olacaktir.

Bilgisiz sehirlerin insanlari, zevk ardindan kosan, yeme-igme ve cinsel iligkiye
diiskiin olan kimselerdir. Onlardan bazilarinin rahatlik ve bollugun verdigi bir giiven
ile 6fke (gadab) gii¢leri yok denecek kadar zayiflamistir. Bazilarinin ise 6fke (gadab)
ve arzu (sehvet) glicleri kuvvetli olup, bedensel araglarina tutsak olmus durumdadar.
Bu insanlarin en son amaci, arzularin1 gergeklestirmekten baska bir sey degildir. Bu
tip insanlar 6fke gii¢lerini, arzularin1 gergeklestirmede arag olarak kullanmaktadirlar.
Boylelikle onlar yiiksek gii¢leri, asagidaki giiglerin hizmetine vermis olurlar. Bagka
bir ifadeyle onlar, yuksek gli¢c olarak bildigimiz diistinme giiciinii, asag1 gii¢ olan
ofke ve arzu etme giiciiniin hizmetine sunmaktadirlar.””’

Bilgisiz sehrin halki, mutlulugun ne oldugunu bilmemektedir. Onlar mutlulugu
akillarindan bile ge¢irmemektedirler. Kendilerine mutlulugun ne oldugu anlatilsa da
onlar anlamazlar ve inanmazlar. Beden sagligi, zenginlik, arzularin pesinde kogsma vb

gibi seyler, bilgisiz sehrin halkina gore birer mutluluktur. En ylice mutluluk ise biitiin

276 Farabi, Es-Siyase, (Gev.) s. 94-95.
277 Farabi, Es-Siyase, (ev.) s. 111.
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bunlarin bir arada olmasidir. Biitiin bu saydiklarimizin olmamasi durumu, halk igin
mutsuzluktur.’®

Bilgisiz sehirde yasayan insanlarin bir diger ortak 6zelligi de kadinlardir. Onlar
icin kadinlar onemlidir. Bu insanlarin ¢ogu ahlaki gevsekligi hos gérmekte, onu
kotiilik ve asagilik olarak diisiinmemektedirler. Ciinkii onlarin nefsleri arzularina
tutsak olmus durumdadir. Yine, onlar yaptiklar her seyde kadinlarin goziine girmek
ve kadinlarin yaninda sayginlik kazanmak icin yaptiklar1 ortadadir. Bu insanlara
gore, kadmlarin koti gordukleri kotd, iyi gordukleri de iyidir. Sonug olarak, onlar
yaptiklar1 her seyde kadinlarin arzularina uymaktadirlar. Bu durumda bu insanlarin
tek amaci, kadinlarimi zor islerden koruyup, onlar1 bolluk ve rahat iginde
yasatmaktir. 219

Boylelikle anlamaktayiz ki, bilgisiz sehir halkinin amaci, en yiice mutluluga
ulagsmak degildir. Clinkii onlarin tek amaci zenginlik, mal-mulk sahibi olmak, yeme-
igme ve cinsel arzulardir. Yani, bilgisiz insanlar, ger¢cek mutluluk olarak
tamimladigimiz seyin tam ziddini amag¢ edinmektedirler. Onlar, ancak arzularinin
pesinden  kosmaya  programlanmislardir.  Her  tiirli  maddi  arzuyu
gerceklestirdiklerinde, kendilerini mutlu saymaktadirlar. Tam tersi bir durumda, yani
arzularinin hedefledigi seye ulasamadiklarinda mutsuz olurlar. Bunun en giizel
ornegi, yukarida bahsetmis oldugumuz kadinlar 6rnegidir. Cilinkii bilgisiz sehir halki,
kadinlar olmadan yasayamazlar. Bu insanlar kadinlar1 elde etmek ve kadinlarin

goniillerini hos tutmak i¢in her seyi yapacak kapasiteye sahiptirler.

278 Farabi, Kitabu Arai Ehli’l-Medineti’|-Fazila, s. 147-148.
219 Farabf, Es-Siyase, (gev.) s. 111-112.; Ayrica bkz. Bayraktar Bayrakl, a.g.e., s. 87.
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2.1. Zaruri Toplumda Insan

Zaruri toplum, insanin fiziksel varligim1 devam ettirmek i¢in zorunlu
ihtiyaclarin elde edilmesi ve kazanilmasimi gerekli kilan sehir ve toplumdur.280 Bu
amaca ulagsmak i¢in Farabi cesitli yollardan bahsetmektedir. Bunlar hayvancilik,
cifteilik, avcilik, soygun vb. gibi yollardir. Zaruri sehirlerde, zorunlu ihtiyaglarin
karsilanmasini saglayan ya bir tek sanat mevcut olur ya da biitiin sanatlar mevcut
olabilmektedir.?**

Zaruri sehirlerdeki insanlar, farkli yollara bagvurarak, zorunlu ihtiyaglari
karsilamak icin ¢aba sarf etmektedirler. Zorunlu ihtiya¢lar1 karsilama konusunda en
basarili ve en maharetli olanin1 da, halk en {istiin kisi olarak belirler. Onlarin baskani
da iyl yoOneten, zorunlu ihtiyaglarin karsilanmasinda halki calistirmasini bilen,
fiziksel varligi devam ettirmek icin gerekli olan seyi korumada basarili olan
kisidir.?®?

Kisaca, zaruri toplum bilgisiz toplumdan biri oldugundan dolayi, bu toplumda
insan en yiice mutluluga ulagamaz. Ciinkii burada yasayan insanlarin amaci, fiziksel
varligt devam ettirmek icin zorunlu ihtiyaglarin karsilanmasindan baska bir sey
degildir. Zaruri toplumun yoneticisi de bu amag¢ ugruna hareket etmekte ve insanlar

bu dogrultuda yonetmektedir.

2.2. Koti Toplumda insan
Kot insanlarin olusturdugu toplum, servet ve zenginligi amac¢ edinmektedir.

Onlar sirf zenginlik tutkusundan ve cimrilikten dolayr ihtiyaglarin Gtesinde bir

2% Farabi, El-Medinetu’l Fézila, s. 128.
281 Earabf, Es-Siyase, (gev.) s. 95.; Ayrica bkz. Senol Korkut, a.g.m., s. 168.
282 Farabf, Es-Siyase, (gev.) s. 95.; Ayrica bkz. Bayraktar Bayrakli, a.g.e., s. 98.
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birikim saglamak i¢in isbirligi yapmaktadirlar. 283 nsanin bedeni varlig1 i¢in zorunlu
olanin disinda herhangi bir harcamada bulunmaktan ka¢inmaktadirlar. Bu toplumda
yasayan insanlara gore en istiin kisi, zenginlikte en ileriye gitmis ve zenginligin elde
edilmesinde en becerikli olan kisidir. Onlarin bagkani ise, zenginligi siirekli olarak
koruyan kisidir. Zenginligi elde etme yollari, zaruri toplumda bahsettigimiz yollarin
aymdir. Bunlar ¢iftcilik, hayvancilik, aveilik, soygun vb. yontemlerdir.?®*

Boylelikle anlagilmaktadir ki, zaruri toplum ile kotii toplum arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Her ikisinin amaci fiziksel varlig1 devam ettirmektir. Onlarin en

yiice mutlulugu bilme ve ona ulasma gibi bir amaglar1 yoktur.

2.3. Bayag (Hasis) Toplumda insan

Bayag1 toplulukta yasayan insanlar yeme, icme ve cinsel iliskiden zevk alirlar.
Onlar bunlardan en ¢ok zevk verenin pesinden kosmaktadirlar. Bunu, bedensel
varligin devami veya 1iyiligi i¢in degil, sirf zevk verdigi i¢in yapmaktadirlar. Ayni
sekilde onlar oyun ve eglence gibi hayali zevkler konusunda da aymsimi yaparlar.?®®
Insanlar, oyun ve zevk igin daha gok kaynaklara sahip olan kimseyi en mutlu, en iyi
ve en imrenilecek kisi olarak gormektedirler. Bilgisiz sehir halkina gore, bayagi
sehir, en mutlu ve en imrenilecek sehirdir.?®®

Bayag1 toplumu zaruri ve kotii toplumdan ayiran nokta, onun fiziksel varligini
devam ettirme gibi bir amacinin olmamasidir. Bayagi toplumun insani, yaptig1 her

seyi sirf zevk igin yapmaktadir. Boyle bir farkin bulunmasi, bayagi toplumu diger iki

283 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, s. 128.; Ayrica bkz. Senol Korkut, a.g.m., s. 168.

284 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 96.

285 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, s. 128.; Ayrica bkz. Senol Korkut, a.g.m., s. 169.

286 Farabf, Es-Siyase, (gev.) s. 96.; Ayrica bkz. Bayraktar Bayrakls, a.g.e., s. 101-102.
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toplumdan ayirmamaktadir. Nitekim zarurl ve kotii toplumda oldugu gibi, bayagi

toplumun halk1 da en yiice mutluluga ulasacak bilgiye sahip degildir.

2.4. Seref Diiskiinii Toplumda Insan

Seref diigkiinii topluluk, s6zde ve fiilde seref kazanmak i¢in isbirligi yapan bir
toplumdur. Onlar, ya baska sehir halkina gore ya da birbirleri tarafindan serefli
sayllmaktadular.287

Bilgisiz sehirlerin her birinde 6nemli olan bir sey vardir ki, o da, baskalar
uzerinde egemenlik kurmak, in kazanmak, 6vilmek, itibar gormek ve insanlar icinde
saygmlik kazanmaktir.?®® Insanlarin ¢ogu bunu basaran kimseye imrenmektedirler.
Halkin géziinde insanin sereflendirilmesine yol acan en yliksek sey, herhangi bir
konuda egemen olmak; kendisini destekleyenlerin sayica ¢ok veya giiglii olmasi ya
da bunlarin bir arada bulunmasi ve baskasinin egemenligine girmemektir. Halka gore
bu kisi, serefe layik olur. Soziinii ettigimiz konuda en {istiin olan, en c¢ok
sereflendirilmektedir. Ya da seref verilen insan, onlarin goziinde yiiksek bir
soydandir. Soylu olma ise, saydiklarimizdan birine sahip olmaya baglidir. Soylu
kimsenin babast ve dedesi ya zengin, ya zevke ve zevk araglarina fazlasiyla sahip,
ya da bircok konuda egemen olan kimsedir.?*

Kisacasi, halkin goziinde seref yalniz soya dayaniyorsa, yoneticinin soyu diger
insanlardan daha iistiin olmasi gerekir. Seref, yalnizca zenginlige dayaniyorsa, durum

yine aynidir. Yoneticiden sonra gelen insanlar zenginlik ve soy derecelerine gore

287 Farabf, Es-Siyase, (cev.) s. 97.; Ayrica bkz. Senol Korkut, a.g.m., s. 169.
288 Farabt, El-Medinetu’l Fizila, s. 128.; Ayrica bkz. Bayraktar Bayrakli, a.g.e., s. 107.
289 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 98.
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siralanmaktadirlar. Zengin ve soylu olmayan kimseler i¢in bagkanlik ve seref soz
konusu degildir.?*

Farabi’ye gore, her yola basvurarak seref elde etmek isteyen kisi, kendisi ve
¢ocuklari i¢in bir soy ustiinliigii ve bu yola da kendi adinin siirekli anilmasini arzu
etmektedir. Bundan dolay1 bu kisi, kendi ¢ocuklarindan veya ailesinden birini kendi
yerine gecirmektedir. O, baskasina bir yarari olmasa da, kendisine seref getirecek
belli oranda bir zenginligi elde etmektedir. Ayrica o, kendisine seref versinler diye
bagkalarma da seref vermektedir. Boylece bu kisi, halkin kendisine saygi
gostermesini saglamaktadlr.291

Biitiin bu saydiklarimizdan dolay1 bu sehir ve toplum, erdemli sehir ve topluma
benzetilmektedir. Ozellikle herhangi bir konuda baskalarina daha yararli olma
durumu s6z konusu olunca, bu benzerlik kendini daha net gostermektedir. Seref
diiskiinii toplum her ne kadar bilgisiz sehir ve toplum igerisinde yer alsa da, yinede o
bilgisiz sehirlerin en iyisi olarak bilinmektedir. Fakat onu erdemli sehir ve toplumdan
ayran bir sey vardir ki, buna gore seref diiskiinii toplum bilgisiz toplumlarin

genelinde oldugu gibi, en yiice mutlulugu bilmez ve onu amag¢ edinmez.

2.5. Zorba Toplumda Insan
Zorba sehir ve topluluk, egemenlik elde etmek i¢in yasayan bir toplumdur. Bu
toplumdaki insanlar, farkli egemenlik derecelerinin ardindan giderek, baskalarina

292

egemen olmayi isterler.”” Egemenlik dedigimiz farkli sekilde tezahiir etmektedir.

Ornegin, kimi insan kan dokmek, kimisi mal elde etmek, kimisi de baskasin1 kole

2% Farabf, Es-Siyase, (cev.) s. 98-99.
91 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 100.
22 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 128.

81



yapmak i¢in egemen olmayi istemektedir. Bunun yani sira, her insanin tutku ve
amaci diger insanlar alt etmek ve asagilamaktir. 293

Amag olan egemenligi saglamak i¢in, kimisi hileye bagvururken, kimisi de
acikca savagsmaktadir. Buna gore, amaci kan dokmek olan kimse, uyuyan kimseyi
uyandirmadan 6ldiirmez. Ciinkii bu kisi, karsisindakinin direnmesini ister. Ancak bu
sekilde egemen olmus olur. Bu sehrin her bireyi egemen olma tutkusunu
tasimaktadir. Bundan dolayr her biri, ister sehir halkindan olsun isterse olmasin,
baskalarina egemen olmak icin c¢aba sarf eder. Fakat onlar yasamak ve baskalarina
egemen olmak i¢in igbirligi yaptiklarindan dolay1 birbirlerine muhta¢ olduklarinin
farkindadirlar. Bu yiizden sehirde yasayan diger insanlarin can ve mallarina
dokunmazlar.?**

Zorba sehirde yasayan insan, kendinin disinda kalan diger insanlarin
diismanidir. Zira bu insan, kati, sert, o6fkeli, savurgan, yeme-igme diiskiinii, cinsel
iligskilerde asir1 olup yararh seyleri elde etmek i¢in digerleriyle savasir. Bu da ancak,
yararli seylere sahip olanlar alt etmek ve kiiciik diistirmekle miimkiin olur. Zorba
sehrin insani, her seye ve herkese egemen olmak i¢in elinden gelen her seyi
yapabilecek kapasiteye sahiptir.”®°

Zorba sehrin halki kendi i¢inde yine lige ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi,
biitiin halkiyla zorba olan sehir, ikincisi yar1 yartya zorba olan sehir ve {igiinciisti de
baskan1 zorba olup, halki zorba olmayan sehirdir. Baskani zorba olan sehrin geri
kalan halki, tek kisinin (baskanin) arzularina hizmet eden koleler durumundadirlar.

Onlar boyun egen ve asagilanan kisilerdir. Kendileri i¢in asla bir seye sahip

2% Farabf, Es-Siyase, (cev.) s. 101.

294 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 102.
2% Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 102-103.
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degildirler. Bu bagkanin amaci, toplulugu alt etme ve kendisine baglamaktan baska
bir sey degildir.?%

Zorba sehir, seref diskiinlerinin sehri olmasindan ziyade, azginlarin
sehirleridir. Ciinkii bu insanlarin karakteri gurur, tagkinlik ve oviilme tutkusuna
yonelmektedir. Bu insanlar, kendilerinin sahip olduklar1 seylere baskalarinin sahip
olamayacagini, digerlerinin zenginlik, oyun ve eglenceden dogan mutluluktan
hic¢birini elde edemeyecek kadar aptal olduklarini diisiiniirler. Zorba sehirde yasayan
zorba insana gore, kendisi yetenekli ve nazik olup, bagkalar1 kaba olarak yaratilmis
kimselerdir. Boylelikle boyle bir kisi kendini “yardimsever” olarak da

tanimlamaktadir.?®’

2.6. Demokratik ve Ozgiir Toplumda insan
Demokratik sehrin halki, 6zglirdiir ve istedigini yapma konusunda serbesttir.>®
Bu insanlarin arasinda esitlik olup, yasalara gore, hi¢c kimse digerinden daha iistiin
degildir. Kimsenin bu halk iizerinde otorite kurmaya hakki yoktur. Ancak, eger biri,
halkin 6zgiirligiinii gelistirmek i¢in ¢alisirsa, bu kisinin otorite olmasina izin verilir.
Otorite olarak basa gecen kisi, halkin istegine gore yonetim faaliyetinde bulunmak
zorundadir. Boylelikle otorite ile halk arasinda higbir fark olmadigini da goérmiis
oluyoruz.*®*

Bu sehir, diger sehirler arasinda en ¢ok imrenilen ve en mutlu olan sehirdir.

Disaridan bakilinca, bu sehir renkli figiirleri bulunan siislii bir giysiyi andirmaktadir.

Herkes bu sehri sever ve burada yasamak ister. Ciinkii burada, insan igin

2% Farabf, Es-Siyase, (cev.) s. 103-104.; Ayrica bkz. Senol Korkut, a.g.m., s. 170.

97 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 106.

2% Farabi, EI-Medinetu’l Fazila, s. 129.

%9 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 107-108.; Ayrica bkz. Bayraktar Bayrakli, a.g.e., s. 110 vd.; Senol
Korkut, a.g.m., s. 171.
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karsilanmayan hicbir arzu ve istek yoktur. Herkes her istedigini yapmada 6zgiirdiir.
Insanlar bundan dolay1 bu sehre gd¢ eder ve yerlesir. Boylelikle demokratik sehirde,
farkl yatkinliklar1 ve son derece degisik egitim ve yetisme bicimleri olan insanlar bir
arada yasarlar. Bundan dolayr da yabancilar1 yerlilerden ayirmak miimkiin
degildir.3®

Demokratik schirde, arzularin ve yasama bigimlerinin her tiirliisiine
rastlanmaktadir. Bdylelikle, bu sehirde, erdemli kisilerin yetismesi de miimkiin
gorinmektedir. Ciinkii burada filozof, hatip ve sairler de bulunmaktadir. Bu
bakimdan demokratik sehir, diger bilgisiz sehirler icinde ileri derecede iyilik ve
kotiiligii bir arada bulunduran bir sehirdir.*%

Bu schir halkina goére erdemli baskan, halkin arzu ve isteklerini yerine
getirilmesinde iy1 goriislii ve tedbirli olan bir kisidir. Erdemli baskan, halki korur,
onlarin mallarma dokunmaz ve kendi yasami i¢in yalmizca zorunlu olanla
yetinmektedir. Halk, gercek anlamda erdemli olan bir kisiyi baskanliga getirmez.
Bagka bir ifadeyle, halk, yiice mutlulugu elde etmek i¢in gerekli fiilleri belirleyen ve
insanlar1 bu yone yoneten kimseyi bagkan olarak kabul etmez. Fakat buna ragmen,
erdemli sehir ve insanlarin yonetiminin kurulmasi, diger bilgisiz sehirlere nazaran,
demokratik sehir de daha kolay ve miimkiin oldugunu da s6yleyebiliriz.>*

Sonug olarak, biitiin bilgisiz sehirler arasinda erdemli sehre benzeyen ve ona
yakin olan demokratik sehirdir. Clinkii demokratik sehirde 6zgiirliik vardir. Her insan
Ozglir olmak istediginden dolayr demokratik sehre go¢ eder. Boylelikle demokratik

sehirde yerli ve yabanci diye bir ayirim yoktur. Burada herkes her istedigini yapma

300 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 108-109.
%01 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 109.
%02 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 110.
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ve yapmama Ozgiirliigline sahiptir. Bundan dolay1r da demokratik sehir icinde erdemli

bir kisinin yetismesi yiiksek bir ihtimaldir.

3. Fasik Toplumda Insan

Farabi Es-Siyasetu’l Medeniyye ve El-Medinetu’l Fazila adli eserlerinde, Fasik
sehirde yasayan insanlarin durumunu kisaca anlatmakla yetinmistir. Buna gore, fasik
sehrin halki varliklarin ilkelerine inanmakta ve onlar1 tasavvur etme yetkinligine
sahiptir. Bu insanlar, mutluluga giden yolda dogru bilgilere sahip olup onlara
inanmaktadirlar. Fakat buna ragmen, onlar, yiice mutluluga giden yolu takip etmeyip,
bilgisiz sehirlerin amaglarindan herhangi birine yonelmislerdir. Onlarin biitlin isleri
ve ahlaki davraniglan bilgisiz toplumda yasayan insanlar gibidir. Bilgisiz toplumdan
ayrildiklar1 tek nokta ise onlarin diisiince ve g('jrl'isleridir.303 Sonu¢ olarak fasik
toplumda yasayan insan asla mutluluga eremez. Ciinkii fasik insan, mutlulugun ne
oldugunu ve mutluluga ulasmak i¢in ne yapilmasi gerektigini bildigi halde, bu yolu
gitmeyi tercih etmez. Bunun aksine o, yukarida bahsettigimiz bilgisiz schirlerin
amaclarindan birine yonelerek, en yiice mutluluktan uzaklasmis olur. Yani fasik
insan, sahip oldugu bilgi ile erdemli insan kategorisine dahil iken, eyleme gecirme
konusundaki noksanligindan dolay1 bilgisiz insandan bir farki kalmamaktadir.

Farabi’ye gore birde “Degisiklige Ugramis Sehir” (Medinetu’l Mubdalle)
vardir ki, bu sehrin eskiden goriis ve davraniglar1 erdemli sehrin goriis ve davraniglari
gibi olan, ancak daha sonra degiserek iglerine daha farkli goriislerin girdigi ve

davraniglarinin farklilastigi sehirdir.304

303 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 112.; El-Medinetu’l Fézila, s. 129.; Senol Korkut, a.g.m., s. 172.;
Mehmet Aydin, a.g.m., s. 313.
%04 Earabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 129.; Ayrica bkz. Senol Korkut, a.g.m., s. 172.
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4. Sapkin (Dille) Toplumda insan

Sapkin toplumda yasayan insanin durumu, fasik sehirde yasayan insanin
durumundan sonug itibariyle farkli degildir. Clnki sapkin toplumun insani, biitiin
varlik ilkelerinin taklitlerini bilmektedir. Baska bir ifadeyle, sapkin insana sunulan
mutluluk, gercek mutluluktan baska bir mutlulugun taklidi olmaktadir. Bu da su
demektir ki; boyle bir insan gercek mutlulugu elde edemez.®®® Bu sehrin ilk
yoneticisi de, gercekte dyle olmadigi halde, kendisine vahiy indigini iddia eden bir
kisidir. O, bu durumu bagkalarina inandirmak adina yalan sdylemekten ve
kandirmaktan ¢ekinmemektedir. 306

Sapkin sehir halki, ruh-beden iliskisi ile ilgili farkli fikirlere sahiptirler. Soyle
Ki, sapkin schirde yasayanlarin bir kismina gore, ruhun bedenle birlesmesi insan i¢in
tabii degildir. Insan gergekte ruhtan ibarettir. Bedenin ruhla birlesmesi sonucunda
ruh bozulmustur. Erdemsizliklerin ruhta ortaya ¢ikmasinin sebebi, bedenin ruhla
birlesmesidir. Ruhun miikemmel ve erdemli olmasi, onun bedenden kurtulmasiyla
miimkiin olmaktadir. Ruhun mutluluga ulagmasi i¢in ne bedene, ne zenginlige, ne
komsulara ne de arkadagslara ihtiyact vardir. Bunlar insanin sadece bedeninin
varligm siirdiirmesi icin gereklidir. Iste bu insanlar, insanin bedeni varhiginin

tamamen ortadan kaldirilmasi gerektigini diistinmektedirler. 307

305 Farabt, Es-Siyase, (cev.) s. 113.; Mehmet Aydin, a.g.m., s. 313.

306 Farabi, El-Medinetu’l Fézila, s. 129-130.; Ayrica bkz.: Ayrica bkz. Bayraktar Bayrakli, a.g.e., s.
120.

07 Farabi, El-Medinetu’l Fizila, (gev.) s. 134-135.; FusGlu’l Medeni, (gev.) s. 112.; Ayrica bkz.
Bayraktar Bayrakli, a.g.e., s. 121-122.
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Bazilarina gore ise beden, ruh icin tabiidir. Insan i¢in tabii olmayan sey, ruhun
arazlaridir. Ruhun arazlari insan igin bir bedbahtliktir. Insan mutluluga ancak bu
arazlarin yok edilmesiyle ulasabilmektedir. 308

Bazilar1 da yukanida zikrettigimiz bu gortsleri, 6fke, sehvet vb. gibi biitiin
araclara uygulamiglardir. Ciinkii bunlar ger¢ek iyi olmayip, iyi oldugu zannedilen
seref, servet, haz gibi seylerin tercih edilmesinin nedenidir. Siddetin tercih edilmesi,
insanlarin birbirinden hoslanmamasi ve birbirleriyle ¢atismalar1 6ftke kuvvetinden
kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 bazilarina goére biitiin bu saydiklarimiz ortadan
kaldirilmas1 gerekmektedir.309

Bu goriislerin disinda sapkin halkin ortak goriisiinii belirtmek yerinde olacaktir.
Sapkin sehirde yasayan insanlara gore, her sey tozii bakimindan birbirine zittir.
Biitiin varliklar tozleri ve arazlar1 bakimindan sonsuz sayida varliklarla var olmalari
mimkunddr. Boylelikle onlara gore higbir sey imkansiz degildir. Bu gorisler
felsefeyi ortadan kaldirmakta ve ruhlarda tasavvur edilen seyleri dogru olan seyler
olarak algilamayi imkansiz kilmaktadir.®'

Burada belirtmemiz gerekir ki, Farabi, en yiice mutlulugun elde edilmesiyle
ilgili aciklamalarinda bilgi-eylem iliskisini géz 6nlinde bulundurmaktadir. Nitekim
bilgi-eylem iliskisi ile ilgili agiklamalarimizi bir 6nceki boliimde vermistir. Buna
gore Farabi’nin ahlak ve siyaset felsefesinde ii¢ tiir davranis bigimi ve bu ii¢ davranis
bicimine tekabiil eden i¢ tip insandan bahsedebiliriz: birinci tip insan, bilgi agisindan
gerekli ve yeterli donanima sahip olan ve bilgi-eylem iligkisini miikemmel bir sekilde
ayarlayabilen erdemli insandir. Erdemli insan, insana ait varlik alaninin ideal

ornegidir. ikinci tip insan, gerek bilgi gerekse eylem agisindan olumlu higbir 6zellige

308 Farabi, El-Medinetu’l Fizila, (gev.) s. 135.
39 Farabi, El-Medinetu’l Fizila, (Gev.) s. 135.
310 Farabi, El-Medinetu’l Fizila, (Gev.) s. 139.
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sahip olmayan bilgisiz (cahil) insandir. Ciinkii bilgisiz insan, yukarida belirttigimiz
gibi, varligimi maddeye bagimli olarak siirdiiren ve ruhu olgunluk diizeyine
ulasmayan insandir. Ugiincii tip insan ise, bilgi acisindan erdemli insanla ayni
diizeyde olan, fakat sahip oldugu bilgiyi eyleme geg¢irme noktasinda erdemli
insandan ayrilan; boylelikle erdemli insan ile bilgisiz insan arasinda yer alan fasik
insandir.**!

Sonug olarak, biitiin bu sehir tiplerini ve buna bagli olarak agikladigimiz insan
tiplerini g6z Oniinde bulundurdugumuzda diyebiliriz ki, insan ancak erdemli bir
toplumda en yiice mutluluga ulasabilmektedir. Bu da ancak erdemli sehrin Ilk
Yéneticisi olan {lk-Baskan’in izinden giderek miimkiin olmaktadir. Insanin varhiginin
amaci olan en yiice mutluluga ulasmak icin bir yoneticiye ihtiya¢ duydugu asikardir.
Farabi’ye gore, erdemli kisi kendi kisisel amacini da asarak, hayatin1 toplum
hayatinin faydasina adamakta; toplumun yararlarina katkida bulundugundan dolay1
da yagamay1 sevmektedir. Buna gore, erdemli insan 6liimden korkmuyorken, cahil ve
fasik insanlar 6liimden korkmaktadirlar. Ciinkii bilgisiz (cahil) insanlarin gdziinde
degerli olan seyler yukarida da belirtildigi gibi, yalnizca bu diinyada gegerli olan
lezzetler, servet gibi seylerdir. Fasik insanlar da, 6ldiikten sonra diinyada kalacak
olan menfaatlerinden ayrilmak istemediklerinden ve Obiir diinyada mutluluktan

mahrum olacaklarini bildiklerinden dolay1 6lmek istemezler.

31 Yasar Aydinli, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde ilk-Baskan (Er-Reis El-Evvel) Kavrami”, UUIF
Dergisi, c. 2, sy. 2, Bursa 1987, s. 292-293.
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I11. BOLUM

FARABI’DE iDEAL iNSAN

Buraya kadar Farabi’nin insan anlayisini agiklamaya ¢aligtik. Farkli toplum ve
sehirleri ele alarak, bu sehirlerde yasayan insanlarin durumunu tespit ettik. Bu
boliimde ise amacimiz; Farabi’nin ideal insanini tanitmak olacaktir.

Farabi’nin ideal insan olarak belirledigi kisi, erdemli toplumun kurucusu olarak
bilinen “Ilk-Baskan”dir. Farabi, felsefesinin en yiiksek noktasinda, Ilk-Baskan’i,
filozofu ve peygamberi birlestirmektedir. Filozofumuz kendi sisteminin ideal insani
ile dinlerin insan-1 kamilini** birlestirdigini ve boylece her iki tarafin taleplerini
karsilamaya calistigini gdrmekteyiz. >

Farabi’nin ideal insanini aragtirmak bir¢ok sorunu da beraberinde getirmistir:
“Farabi’nin ideal insan olarak belirledigi Ilk-Baskan kimdir ve hangi &zelliklere
sahiptir? ilk-Baskan Farabi tarafindan neye gore belirlenmistir? Farabi sisteminde
[Ik-Baskan kavramni olustururken kimi gz oniinde bulundurmaktaydi?” gibi. Simdi
sirasiyla bu sorulara cevap vermeye ¢alisacagiz. Fakat Ilk-Baskan’a gegmeden 6nce,

filozof ve peygamberi agiklamak, Ilk-Baskan’in kim oldugunu anlama konusunda

kolaylik saglayacaktir.

312 fnsan-1 kamil (yetkin insan / kdmil insan / the perfekt man), hint felsefesinden terciimeler
aracitligiyla  Islam diisiincesine girmis ve &zellikle tasavvur felsefesinde benimsenmis
mitkemmellik teorisidir. Tnsan-1 kdmil mertebesine ulasmis kimse alemin ruhu, dlemde onun
shretidir. (Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii, “Insan-1 Kamil” md., s. 303.)

3B Yagar Aydinh, Férabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 17.
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1. Filozof

Farabi’nin sisteminde miikemmel insan, evrensel hakikatleri olduklar1 sekilde
algilayip kavrayabilen filozoftur. Walzer su ifadeleri kullanmaktadir: “miikemmel
insan1 Farabi, bir aziz degil bir filozof ve metafizik¢i olarak” dﬁsﬁnmektedir.3l4
Bundan dolay1 Farabi, mutluluk anlayisinda da, aklin etkinlikleri ¢ergevesinde ele
almaktadir. Farabi’ye gore felsefi bir hayat tarzi, dini bir hayat tarzindan daha yiksek
bir mutluluk icermektedir. Gergek mutluluk, zorunlu olarak, felsefi hayati
gerektirmekte ve uygun bir zihni egitim olmadan elde edilmemektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, insan, kendisini anlamak i¢in alemi anlamaya,
alemi anlamak i¢in de onun amacini anlamaya mecburdur. Alemin en son amacini
anlamak demek, en yiice mutlulugu anlamak demektir.*® Insanin kendisini ve
alemin amacini anlamaya ¢alismasi felsefe yapmaktan baska bir sey degildir.

Farabi’nin bu goriislerini daha iyi anlayabilmek icin felsefenin tanimini,

felsefe-din iliskisini ve filozofun tanimini ag¢iklamak yerinde olacaktir.

1.1. Felsefenin Tanim

Felsefe kavraminin kokeni, Yunanca “philo” ve “sofia” kavramlarindan
olusmaktadir. ilk defa Yunanca kullanilmasindan dolayr felsefenin Yunanlarla
birlikte basladigin1 soyleyebiliriz. Philo ve sofia kavramlarinin “hikmet sevgisi”

(Liebe zur Weisheit)*'® anlamina geldigi bircok kaynakta belirtilmistir.*'’

314 Richard Walzer, a.g.e., s. 243.

315 Miibahat Turker-Kiiyel, a.g.e., s. 68.

316 johannes Hessen, Lehrbuch Der Philosophie, Ernst Reinhardt Verlag, Miinchen-Basel 1950, s. 16.

317 Mehmet Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, s. 20.; Ismail Hakki Izmirli, Isldm Felsefesi Tarihi,
(hazirlayan ve sadelestiren: Refik Ergin), Otiiken Yayinlari, Istanbul 2008, s. 25.; Necip Taylan,
a.g.e., s. 17.; Georges Politzer, Felsefenin Temel Ilkeleri, (¢ev. Muzaffer Erdost), Sol Yaynlari,
Ankara 2010, s. 26.; Mevlit Uyanik, a.g.e., s. 15.; Felsefenin Dogusu ile ilgili bkz. Macit
Goknerk, a.g.e., s. 11 vd.
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Felsefenin s6zlik anlami (ilm-i hikmet / hikmet sevgisi / philosophy /
filasofia), bir diinya goriisii, varlik hakkinda genel bir teori, insanin giicii dlgiisiinde
killi olan varliklarin hakikati, mahiyeti ve sebeplerini bilmesidir. Varlik, bilgi ve
deger alanlariyla ilgili problemleri akilct ve tenkit¢i yontemlerle inceleyen ve
temellendiren  sistemli  fikri  faaliyetler biitiinii  gibi  farkli  sekillerde
tanimlanmaktadir.>*® islam filozoflar1 da felsefeyi farkli sekillerde ifade etmislerdir.
Nitekim felsefe kavramu, ilk Cag’dan itibaren farkli sekillerde tanimlanmustir. Bunun
nedeni, felsefe alaninda meydana gelen degisikliklerdir. Felsefeye ilk olarak, butln
bilimleri i¢ine alan evrensel bir bilim unvani verilmistir. Daha sonra bilimlerin
felsefeden ayrilmasiyla felsefe, bilimlerin iistiinde bir bilgi olarak anlagilmistir. Bu
diisiince 6zellikle metafizik ve teolojiye uygun diismiistiir. Nitekim felsefenin her
donemde farkli sekilde adlandirilmasi, onun ger¢cek anlamda ne oldugu konusunda
bir degisiklik géstermemistir.319

Kindi’ye gore felsefe, insan sanatlarinin deger ve mertebe bakimindan en
iistiiniidiir. Felsefe, insanin giicii 6l¢iisiinde varligin hakikatini bilmesidir. Filozofun
bilgiden amaci1 gercegin bilgisini yakalamak, davraniglarinin amaci ise gergege gore
davranmaktir,*

Farabi’ye gore, felsefe, eskiden Irak halki olan Keldaniler arasinda mevcut
oldugu belirtilmistir. Daha sonra Misir halkina, oradan Yunanlilara, Siiryanilere ve
Araplara gecinceye kadar devam etmistir. Felsefenin icerdigi her sey Yunan dilinde

ifade edilmis, daha sonra Siiryanca’ya ¢evrilmis ve son olarak da Arap dilinde ifade

318 Mehmet Vural, Isldm Felsefesi Sozligii, “Felsefe” md., s. 171.; Mehmet Bayrakdar, a.g.e., s. 20.

319 Ali Osman Giindogan, “Filozof ve Felsefe Hakkinda”, Felsefe Dinyas: Dergisi, sy. 10, Ankara
1993, s. 40-41.; Georges Politzer, a.g.e., s. 27.

320 Kindi, “Kitab Fi’l-Felsefeti’l-Ola”, Isiam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, (cev. Mahmut
Kaya), s. 7.; Ayrica bkz. Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozligii, “Filozof” md., s. 178.; Omer
Mahir Alper, a.g.e., s. 23.; Mehmet Bayrakdar, a.g.e., s. 22.; Kindi’nin felsefe ve filozof
hakkindaki gériisleri icin bkz. Miifit Selim Saruhan, Isldm Messai Felsefesinde Filozof, Arastirma
Yayinlari, Ankara 2010, s. 67-85.; Enver Uysal, a.g.e., s. 120 vd.
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edilmistir. Yunanlhlar felsefe ilmine, hakiki hikmet ve en yiiksek hikmet adim
vermislerdir. En yiiksek hikmeti elde edene ve onu sevene ise filozof demislerdir.321
Diisiince tarihi boyunca felsefe ve filozof kavramlarinin ortak tanimi bundan
ibarettir.

Farabi’ye gore felsefe, en yiiksek hikmeti arama ve sevme anlamina
gelmektedir. Buna bagl olarak filozof, en yliksek hikmeti seven ve arayan kimsedir.
Hakiki anlamda filozof, daha once bahsettigimiz nazari ilimlere sahip olan ve bu
ilimleri imkanlar olciisiinde kullanma giiciine sahip olan kisidir.*** Bagka bir
ifadeyle hikmet, felsefenin 6ziinli olusturmaktadir. Boylelikle Kindi ve Farabi’nin
felsefe ve filozof tanimlarinda bir fark olmadigini anlamaktayiz.

Farabi’nin eserlerinde hikmet kavramina birgok yerde rastlamaktayiz. Ozellikle
FusOlu’l-Medeni adli eserinde, hikmet kavramimi sik¢a kullanmis ve ¢esitli
anlamlarim1 vermistir. Buna gore hikmet, uzak sebeplerin bilgisi323, biitiin diger
varliklarin O’ndan nasil varlik, gerceklik ve birlik kazandiginin bilgisi324, en

5

mitkemmel varliklarin en miikemmel bilgisi®®®, insana gercek mutlulugu bildiren

® anlamina gelmektedir. Yine felsefe, bir insanm nazard ilimlere sahip olmasi ve

sey®
onun biitiin fiillerinin, ilk bakista iyi olana uymasidir.**” Sonug olarak felsefe, sirf
nazari ilimlerle alakali olmayip, ameli ilimleri de kendinde barindiran bir ilim dalidir.

Nitekim ileride agiklayacagimiz {lizere, felsefeye baslamadan Once bilinmesi

gerekenler hususunda bu diisiincemiz acikliga kavusacaktir.

%21 Farabt, Tahsil, s. 88.; Farabi, Kitabu’l-Hurdf, s. 93.; Omer Mahir Alper, a.g.e., s. 76-77.

%22 Farabi, Tahsil, s. 89.; Ayrica bkz. Mehmet Vaural, Isldm Felsefesi Sozligii, “Filozof” md., s. 178.
323 Farabt, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 74.

324 Farabt, Fus(lu’l-Medent, (cev.) s. 75.

325 Farabt, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 81.

326 Farabf, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 82.

327 Farabi, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 135.
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Filozofumuza gore insanin yetkinlige erismesinde iki temel unsur vardir.
Bunlardan biri hikmet digeri de ameli hikmettir. Hikmet, insana ger¢ek mutlulugu
bildirirken, ameli hikmet mutlulugu elde etmek icin yapilmasi gereken seyleri
bildirmektedir.®*® Bagka bir ifadeyle, hikmet, en son amaci verirken, ameli hikmet,
bu amaca ulasilan seyi vermektedir.

Farabi’ye gore, “iyi” nasil ki iki cesit ise®® felsefe de iki cesittir. Birincisi,
nazari felsefedir. Ikincisi de ameli/siyasi felsefedir. Nazari felsefe ii¢ tiir ilimden
ibarettir: matematik, fizik ve metafizik. Bu ilimlerin 6zelligi, sadece bilinmek olan
bir varlik tiiriinii kapsamaktadir. Ameli/siyasi felsefe ise iki tiirdiir: ahlak sanati ve
siyaset ilmi. Ahlak sanati, 1yi fiiller, 1yi fiillerin meydana geldigi ahlak ve onlar1 elde
etme giici hakkinda bilgi edinmeyi ve insanin 1iyi seyleri elde etmesini
saglamaktadir. Siyaset ilmi, sehir halki i¢in, iyi seylerin meydana gelmesini saglayan
seyler ve o seyleri meydana getirme ve koruma giicii ile alakali bilgiyi

kapsamaktadir.**

Buradan da anlagilacag1 iizere, Farabi’de felsefe, metafizikten
siyasete kadar akla dayal1 bir bilgi olma 6zelligini tagimakta ve onun epistemolojisi
ve ontolojisi (izerine bina edilmektedir.*

Farabi’ye gore, felsefe 0grenmenin amaci, ylice Yaratici’yr bilmek, O’nun

hareket etmeyen (degisiklige ugramayan) “Bir” oldugunu, her seyin etkin sebebinin

O oldugunu; O’nun, kendi comertligi, hikmet ve adaleti ile bu dleme diizen veren

328 Farabt, Fustlu’l-Medent, (cev.) s. 82.

329 Farabi’ye gore, iyi, biri sadece bilgi, digeri de bilgi ve fiil olmak iizere iki cesittir. (Bkz. Farabi,
Tenbih, s. 183.)

330 Farabf, Tenbih, s. 183.; Ayritil bilgi igin bkz. Omer Mahir Alper, a.g.e., s. 82 vd.

331 _okman Cilingir, a.g.e., s. 46.
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oldugunu bilmektir. Bu baglamda filozofun yapmasi gerek sey, insanin giicli
Olciislinde Yaratict’ya benzemesidir.3*

Aristoteles’i temel alarak Farabi, felsefe 6greniminden Once bilinmesi ve
Ogrenilmesi gereken dokuz konudan bahsetmektedir: 1) Felsefe okullarinin (el-firak)
adlarim1 bilmek, 2) Aristoteles’in, kitaplarinin her birinde neyi amagladigini bilmek,
3) felsefe 6grenmeden 6nce hangi disiplinden baslamak gerektigini bilmek, 4) felsefe
o0grenmekten amacin ne oldugunu bilmek, 5) felsefe yapmak isteyenin takip etmesi
gerektigi metodu bilmek, 6) Aristo’nun kitaplarinin her birinde nasil bir islap
kullandigin1 bilmek, 7) Aristo’yu kitaplarinda zor bir isliip kullanmaya sevk eden
sebepleri bilmek, 8) felsefe yapmis olan kimsenin tutum ve davraniglarinin nasil
olmast gerektigini bilmek, 9) Aristo’nun kitaplarin1 okumak isteyenin bilmek
zorunda oldugu hususlar1 $grenmektir.>*® Farabi’ye gére, bu dokuz hususu bilmeyen
felsefe yapmamalidir. Bunlar1 6grendikten sonra insan, gercek anlamda felsefe
yapabilir.

Burada belirtmemiz gerekir ki, Farabi’nin bu goriisleri, biiylik 6l¢iide Stoa
ahlakini andirmaktadir. Nitekim Farabi’nin Zenon’dan naklettigi ve Islami unsurlar
da barindiran ifadeleri bunu gdstermektedir: “Zenon der ki: Ben hocam
Aristoteles’ten duydum; o hocasi Platon’dan, Platon da hocasi Sokrates’ten duymus.
Sokrates demis ki: Felsefe bilgisiyle konusacak kisi gen¢ olmali; kalbi temiz ve
diinya bagini kirmis olmali; mizaci saglikli bulunmali; diinya nimetlerinden higbir
seyi bilgiye istiin tutmayacak sekilde bilgi sevgisi tagimali; diiriist olmali,
dogruluktan bagka bir sey konusmamali; zorlanarak degil dogal olarak hakkaniyet

sevgisi tagimali; giivenilir ve dindar olmali, higbir gorevi ihmal etmeden bedeni

332 Farabi, “Risale Fima Yenbagi En Yukaddeme Kable Te’alliimi’l-Felsefe”, isiim Filozoflarmdan
Felsefe Metinler icinde, (cev. Mahmut Kaya), s. 113-114.
333 Farabi, a.g.e., s. 109.
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amelleri ve dini gorevleri yerine getirmelidir. Allah’in peygamberlerinden birinin
buyurdugu gorevlerden bir tanesini bile ihmal edip de sonra felsefeye yonelen
kisinin, dncelikle, kendi peygamberinin dininde haram olan1 kendi nefsine de haram
kilmasi, ayrica kendi devrinde yiirlirliikte olan adet ve torelerde halka uymasi,
katiliktan ve kotii ahlaktan arinmasi gerekir...”334 Boylelikle anliyoruz ki, Farabi
Stoa ahlakindan etkilenerek erdemli Ilk-Baskan’in &zelliklerini belirlemis ve bunlari
Islami degerlerle birlestirerek dile getirmistir.

Sonug olarak, insan en yiice mutluluga, iyi seylere sahip olunca ulagmaktadir.
Iyi seyleri de ancak felsefe sanatiyla elde etmektedir. Boylelikle felsefe, kendisiyle
mutluluga ulasilan sey anlamina da gelmektedir. Yani felsefe, hem ameli hem de
nazarl yoniiyle gercek anlamda felsefedir. Bir tarafin eksik olmasi, onun eksik bir
felsefe oldugunun gostergesidir. Nitekim Farabi’de bu goriisii benimseyerek,

filozofun taniminda agiklayacagimiz tizere, farkli filozof tiplerinden bahsetmektedir.

1.2. Felsefe ve Mille (Din)

Islam filozoflar1 Yunan felsefesini Arap diline cevirerek, bu felsefe ile Islam
toplumunun dini ve fikri verileri arasinda uzlagsma saglanmasi i¢in ¢aba
gostermislerdir.®* islam diinyasinda ilk defa Kindi ile baslayan felsefi hareketin
merkezi problemlerinden biri olan Felsefe-Din iliskisi, klasik Islam felsefesine yén
veren ve “muallim-i sani” unvanmi alan biiyiik sistem filozofu Farabi’nin
felsefesinde ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Kindi’de oldugu gibi Farabi’de de bir
uzlagtirma problemi olarak ortaya c¢ikan felsefe-din iliskisi meselesi, Farabi

felsefesinin temel karakteristigini teskil eden bir unsur olarak ortaya c¢ikmaktadir.

334 Mustafa Cagricy, a.g.e., s. 196.; Farabi’nin Stoacilardan etkilenmesiyle ilgili ayrintili bilgi igin bkz,
Ibrahim Capak, Stoa Mantugi ve Farabi’ye Etkisi, Arastirma Yayinlari, Ankara 2011, s. 161 vd.
335 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.g.e., s. 56.
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Farabi’nin, boyle bir uzlastirma zemini iizerine yeni bir felsefe binasi ylikselten ilk

filozof oldugu belirtilmektedir.>*® F

arabi bu ¢alismay1 yiirtitiirken, felsefeyi dine dini
de felsefeye sokmayir amaglamistir. Onun sisteminde felsefe ile dinin birgok ortak
yonii bulunmakla birlikte, belirli farklarindan da bahsetmek miimkiindiir.

Felsefe ile mille (din) arasindaki farki Farabi 6gretim sekli ile agiklamaktadir.
Ona gore, her 6gretim iki sekilde meydana gelmektedir: 1) Ogrenilen seyi kavratma
ve onun kavramini ruhta meydana getirme, 2) kavranilan ve ruhta meydana getirilen
seyi bagkalarma tasdik ettirme.®*’ Burada onemli olan “kavratma” ve “tasdik’tir.
Kavratma iki sekilde meydana gelmektedir: Birincisi onun 06ziinlin akil ile
kavranmasini saglamak, ikincisi de benzetme yolu ile onu tahayyiil ettirmektir.
Tasdik de iki yoldan biri ile meydana getirilir: Birincisi kesin ispat etme, ikincisi de
ikna etme yoludur.>*® Boylelikle felsefe, varliklarn bilgisinin dgrenilmesi, bu
bilgilerin akil ile kavranilip ve kesin ispat araciligiyla tasdik edilmesi; din ise,
varliklarin bilgisinin tahayyiil (hayal giicli) ile bilinmesi ve bu bilgilerin ikna yolu ile
tasdik edilmesidir.>*

Din (el-mille), koydugu belli bir amaci toplum iginde gerceklestirmeye ve
toplum bireylerini belirledigi cezalarla dizginlemeye calisan Ilk-Baskan’in toplum
icin tasarladig sartlarla sinirlanmis ve belirlenmis goriisler ve eylemlerdir.340 Dini
bilgi, elde edilis tarz1 ile diger bilgi tilirlerinden ayrilmaktadir. Yani, dinin 6ziinii

vahiyle bildirilen bilgi olusturmaktadir. Bu bilginin 6zii, askin bir varlik tarafindan

3% Omer Mahir Alper, a.g.e., s. 67.; Yasar Aydinli, Farabi, s. 15.
337 Farabt, EI-Medinetu’l-Fadila, s. 117.

%38 Farabi, Tahsil, s. 90.

%39 Farabi, Tahsil, s. 90.; Es-Siyase, (gev.) s. 93.

340 Farabf, Kitabu’l-Mille, s. 258.
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insana bildirilmistir. Bundan dolay1 dini bilgi, degismez ve mutlak dogru bilgi olarak
kabul edilmektedir.>**

Eskilere gore din, felsefenin bir taklididir. Her ikisi de ayni1 konular igermekte
ve varliklarin ilkeleri hakkinda bilgi vermektedir. Felsefenin akla ve kavramaya
dayanarak bilgi verdigi her seyde din hayal giiciine dayanmaktadir. Felsefe ispat
ederken din ikna eder. Bu a¢idan degerlendirdigimizde felsefe, zaman bakimindan

dinden 6ncedir.3*?

Din ile felsefe arasindaki bu farklar1 goz 6niinde bulundurarak, bu
ikisinin ¢atismadigin1 gormekteyiz. Aradaki farklar, bir anlamda, felsefe ve dini
birbirine baglamaktadir. Fakat buna ragmen, son tahlilde felsefeye bir lstiinliik
atfedildigine dair goriisler de mevecuttur.>*

Kisacasi, din ile felsefenin amaci, ortaya konan teorik ve pratik seyleri, ikna
etme veya hayal ettirme yoluyla halkin anlayabilecegi tarzlarda onlara 6gretilmesidir.
Mille, insan {irinii olarak kabul edildiginde zaman bakimindan felsefeden sonra
gelmektedir. Burada kelam ve fikih sanatina da deginmek yerinde olacaktir. Cilinkii
zamansal agidan kelam ve fikih sanati, milleden sonra gelmektedir. Nasil ki, mille
felsefeye tabi ise, kelam ve fikih da milleye tabidir. Eger din, cedeli veya sofistik
felsefeye tabi ise, milleye tabi olan fikih ve kelam da bunlar gibi asagi bir derecede
bulunur.®*

Farabi gore, felsefe, aletleri kullananin zaman bakimindan 6nce gelmesi gibi,

milleden 6nce gelir. Cedeli ve sofistik giigler, agacin gidasinin meyveden once

olmas1 gibi felsefeden once gelir. Mille ise hizmetgiyi kullanan reisin hizmetciyi

1 Necati Oner, a.g.m., s. 1.

342 Farabt, Tahsil, (cev.) s. 94.; Farabi, Kitabu’l-Hurdf, s. 69.

3 Fehrullah Terkan, Catismanin Dinamikleri, Elis Yaymlari, Ankara 2007, s. 28.
344 Farabf, Kitabu’l-Hurdf, s. 69.
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oncelemesi gibi kelam ve fikhi dncelemektedir.**® Sonug olarak, zaman bakimindan
cedeli ve sofistik felsefe, burhani felsefeden oncedir; felsefe, milleden éncedir; mille,
kelam ve fikih sanatindan 6ncedir. Yani, din ve siyaset felsefe ile i¢ icedir.

Millenin felsefeye tabi olmasi, sahip oldugu goriis ve diislincelerinin ona goére
sekillenmesi anlamina gelmektedir. Ornegin mille, burhani felsefeye tabi oldugunda,
1yl ve dogru bir mille olmaktadir. Fakat felsefe heniiz burhani hale gelmemis, aksine
gortsleri cedeli veya sofistik yollarla dogrulanmigsa onun biitiinii veya bir kismi
yanlistir ve o zanni veya garpitilmis felsefe olmaktadir. Bu durumda, mille béyle bir
felsefeye tabi olursa, onda yanlis goriislerin bulunmasi miimkiindiir. Béyle bir mille,
hakikatten uzak ve bozuk bir dindir. Fakat onun bozuklugu fark edilmemektedir.3

Bozuk felsefeye tabi olan bozuk milleyi ele alalim: bdyle bir milleye mensup
olanlara bozuk mille/felsefe goriislerinin ardindan burhani felsefe iletildiginde,
burhani felsefe biitiin yonleriyle bozuk milleye karsi olur ve mille de tamamiyla
felsefeye karst olur. Boyle bir durumda mille ve felsefeden her biri, digerini iptal
etmeye ¢alisir. Bundan dolayr hangisi galip gelirse digerini iptal etmis olur.*"’
Felsefeye karsi olan her millette, mille felsefeye karsi olacak ve bdylelikle kelam ve
fikih da felsefeye karsi olacaktir. Bu nedenle kelamin felsefeye karsi oldugu
derecede kelamcilar filozoflara kars: olacaklardir.®*® Zira yukarida belirttigimiz gibi,
mille felsefeye, kelam ve fikih ilmi de milleye tabidir.

Mille ve felsefe arasinda bir veren-alan iligkisi oldugu ve veren mantiken 6nce
gelecegi igin, zamansal olarak felsefe milleden 6nce gelir. Bu bir anlamda Farabi’nin

milleyi felsefeden asagi bir konumda gordiigii seklinde de anlagilmaya miisaittir.

35 Farabf, Kitabu’l-Hurdf, s. 70.
%46 Farabf, Kitabu’l-Hur(f, s. 88-89.
347 Earabi, Kitabu’l-Hurdf, s. 90.
%48 Earabi, Kitabu’l-Hurdf, s. 91.
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Fakat bu durum, Farabi’nin sisteminde millenin degersiz oldugu anlamina
gelmemektedir.®*® Aksine, yukarida da degindigimiz iizere, erdemli mille insanlara
Ogrettigi nazari bilgileri ve erdemli fiilleri burhani felsefeden almaktadir.

Kisaca, hem felsefe hem de millenin amaci ve ideali, en yiice mutluluga
ulagmaktir ve bu da insanin ulasacagi en son kemal noktasidir. Ciinkii insanin
yaratilis amaci, en yiice mutluluga ulasmaktir. Eger yonetici, gercekten erdemli ise
ve bagkanlig1 da erdemli olursa o zaman insanlara aktardigi bu mille sayesinde, hem
kendisinin hem de riyaseti altindakilerin en yiice mutluluga ulasmalarini
saglamaktadir. Bu mutluluk, Farabi’nin kastettigi hakiki mutluluktur.®*°

Sonug¢ olarak, felsefe ve mille arasindaki fark, alinan nazari bilgilerin
mubhataplarina aktariliginda kullanilan yontemle alakalidir. Ancak takip edilen ister
felsefe ister mille olsun, takip edenler i¢in istenen amag ag¢isindan ayni derece 6nemli
olsa bile, sonucta Farabi’ye gore felsefi bilgiler daha Ustiindir. Zira hakikatin misal
ve sembolleriyle olusan millenin aksine felsefe, hakikati oldugu sekliyle

351
kavramaktadir.

Daha Once de belirttigimiz gibi, boyle bir farkin olmasi1 gayet
dogal bir durumdur. Ciinkii Farabi’ye gore, insanlar yaratiliglar1 geregi birbirinden
farklidir ve farkli yeteneklere sahiptirler. Sonug olarak, aliman ve aktarilan bilgiler,
farkl dilsel diizeylerde hakikati yansitmaktadir.

Burada belirtmemiz gerekir ki, genelde Islam filozoflar1 zelde Farabi’ye gore,

millede olan seyler, felsefedeki seylerin 6rnekleridir. Bundan dolay1 onlar bir mille

olarak Islam’a kars1 ¢ikmamaktadirlar. Fakat filozoflar bunun bilincinde olmalarina

9 Fehrullah Terkan, a.g.e., s. 31.
%0 Fehrullah Terkan, a.g.e., s. 28.
%1 Fehrullah Terkan, a.g.e., s. 31.
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ragmen, din ehli heniiz bunu kavrayamamistir. Dolayisiyla din ehli filozoflara savas
acmaktadir. Filozoflarin her alanda otorite haline gelmelerini engellemislerdir.?"r’2
Farabi’nin din felsefesi {izerinde yapilan ¢alismalar icerisinde dikkatimizi
ceken bir tartismaya deginmek yerinde olacaktir. Bu tartisma, Farabi’nin sisteminde
filozof ve peygamberi karsi karsiya getirmektedir. Arastirmacilar ikisinin arasinda
bir istiinliik farkindan bahsetmektedirler. Fakat Farabi kendisi boyle bir tartismanin
icerisine girmemistir. FArabi’nin bu diisiinceleri islim diinyasinda yenidir ve aym
zamanda sira disidir.** Bundan dolayr boyle bir tartismanin ortaya c¢ikmasi
yadirganmamalidir. Aslinda Ilk-Baskan’1 géz &niinde bulundurdugumuz miiddetce
filozofla peygamberi kars1 karsiya getirmek pek uygun goriinmemektedir. Ciinkii
ileride aciklayacagimiz iizere, Farabi, Ilk-Baskan, filozof ve peygamberi bir ve ayni

kisi olarak kabul etmektedir.

1.3. Filozofun Tanim

Farabi’nin felsefi sistemini ele aldigimizda, onun filozof kavramini teorik ve
pratik agisindan bir degerlendirmeye tabi tuttugunu gérmekteyiz. Felsefi sisteminin
biitiiniinde oldugu gibi, Filozof kavramin1 da ontoloji, epistemoloji, ahlak ve siyaset
acisindan ele almaktadir. Farébi’nin “Varlik Anlayisi”’nda agikladigimiz iizere, o
alemi ikiye ayirmaktadir: ay-Ustl ve ay-alt1 alemi. Filozof, her canli varlik gibi ay-
alt1 aleme aittir.

Farabi’ye gore, felsefeye baslamak isteyen hem ahlakini hem de zihin giiclinii
(nefs-i Natika) gelistirmelidir. Bu da ancak burhan ilmini bilmek ile miimkiin olur.

Burhan ilmi ikiye ayrilir: geometri ve mantik. Bu iki ilim, insan zihnini hata

%2 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.g.e., s. 69.
3 Yagar Aydinh, Féarabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 190.
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yapmaktan ve yanlis yola sapmaktan korumaktadir.*®* Kisacasi insan, felsefeye
baslamadan once burhan ilmini 6grenerek zihin giiclinii gelistirmesi gerekmektedir.
Ayni1 zamanda insan, arzu ve isteklerin sadece fazilete yonelmesi i¢in, nefsin sehevi
arzularin1 yenerek ahlakini iyilestirmesi gerekmektedir. insan felsefeye baslamadan
once bu disiplinleri 6grenmezse, felsefe yaptigini zannederek sapkin bir yol izlemezi
muhtemeldir. Insan, felsefe dgrenmeden once kendini zihinsel ve ruhsal olarak
hazirlamas1 ve yetkinlesmesi gerekmektedir. Zihinsel yetkinlige burhan, ruhsal
yetkinlige ise ahlak etki etmektedir.

Farabi’ye gore, felsefe yapmak isteyenin takip etmesi gereken metot, pratige ve
en son amag¢ olan mutluluga yonelmektir. Pratige yonelmek ilimle olur; ilim de
pratikle tamamlanir. Ancak fizik bilmeden en son amaca ulagmak imkansizdir.**®
Zira fizik, insanin en kolay anladig1 ve insana en yakin olan ilimdir. Bundan dolay1
fizik ilminden baslayip daha sonra geometri ilmine gegilmelidir.

Farabi’ye gore hakiki anlamda tam, mikemmel bir filozof, hem nazari ilimlere
sahip olan, hem de onlar1 diger insanlarin yararina kullanma giicine sahip olan

kimsedir. %

Eger nazari ilimler yalniz basina bulunuyorsa, onlara sahip olan (filozof)
bu ilimleri bagkalarinin yararina kullanma yetkinligine sahip degil ise, bu durumda
onun felsefesi, eksik felsefedir. Yani o, hakiki anlamda filozof degildir. bagka bir
ifadeyle, Farabi’nin hakiki filozof olarak tanimladigi kisi, sehir ve milletleri
mutluluga ulagtirabilecek sekilde bir mille kurmaktadir. Ciinkii felsefe, hakikatin

Faal Akil’da oldugu sekliyle kavranmasi; din ise bu ayni hakikatin ¢esitli 6rnek ve

temsilleriyle algilanmasidir. Felsefe, diisiinme ve tasavvur ile din ise tahayytl ile is

5% Farabi, Risdle Fimd Yenbagi En Yukaddeme Kable Te’alliimi’l-Felsefe, s. 113.
%55 Earabi, Risdle Fima Yenbagi En Yukaddeme Kable Te’ alliimi’l-Felsefe, s. 114.
%% Farabi, Tahsil, s. 89.
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gormektedir. Din haline gelmemis olan nazari ve ameli felsefe, erdemli bir milleyi
ortaya c¢ikaracak sekilde avam tabakasinda yaygmlasamayacakt1r.357

Filozof adi, nazari erdeme isaret etmektedir. Eger nazari erdemin her bakimdan
miikemmellige ulagsmasi s6z konusu ise, onda zorunlu olarak diger kuvvetlerin de
bulunmasi gerekmektedir.>*® Bununla birlikte filozoflar, her seyi kesin ispatlar ve
kendi gozlemleri ile bilen insanlardir. Sehirde filozoflardan sonra gelenler, filozoflari
takip ve tasdik etmek ve onlara giivenmekle, onlarin gozlemleriyle bilirler. Geri
kalan diger insanlar ise, kendilerini temsil eden semboller vasitasiyla bilirler.**®
Ciinkii onlar, filozoflarin sahip olduklar1 yetenege sahip degildirler. Bunlarin her
ikisi bilgidir. Fakat filozofun bilgisi siiphesiz daha miikemmeldir.

Farabi’ye gore, yalanci, bos ve sahte filozoflar da mevuttur. Yalanci (el-zar) **°
filozof, en yiiksek miikemmellige sahip olmaksizin nazari ilimlere sahip olan
kimsedir. O heniiz felsefenin amacinin bilince degildir. Bos filozof, hangi konuda
olursa olsun, kendi arzu ve sehvetine dayanarak nazari ilimleri 6grenen kimsedir.
Sahte filozof ise, tabiat1 bakimindan yetenegi olmadig1 halde nazari ilimleri 6grenen

kimsedir.®*

Bu tiir filozoflar, filozof tavri takinan ve yetkin olmayan kisiliklerdir.
Farabi’ye gore, eger bir filozof nazarl ve ameli hakikatleri tahsil ettigi halde bunlari
insanlarin hayrina olabilecek sekilde belirli bir mille formunda ifade edemiyor,

dolayisiyla belirli bir egitim ve dgretim miifredati seklinde avama yaygin bir sekilde

bgretemiyorsa bu durumda o, sahte bir filozof statiistinde kalmis olacaktir.**?

%7 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi, s. 248.

%58 Farabf, Tahsil, (cev.) s. 95.

39 Farabl, El-Medinetu’l Fadila, s. 117.
%0 Farabi, Tahsil, s. 94.

%61 Farabi, Tahsil, (gev.) s. 98.

%2 Senol Korkut, a.g.e., s. 247.
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Hakiki filozof mertebesine ulasan kimseden yararlanilamazsa, yararli olmamasi
hakiki filozofun hatas1 degildir; onu dinlemeyen veya onu dinlemeleri gerektigini
diistinmeyenlerin hatasidir. 363

Farabi’ye gore, filozofun seckinligi*®*, biitiin insanlara ve dinlere nispetledir.
Fakih ise sadece belirli bir dine nispetle se¢kinlerden sayilmaktadir. Mutlak anlamda
seckinler, mutlak anlamda hakiki filozof olan filozoflardir. Seckinlerden sayilan
diger insanlar (fakih ve kelamci), ancak filozoflara bir benzerlik tasidiklari igin
seckinlerden sayilmaktadirlar. Bundan dolay1 toplumun basina gecen bir lider,
kendini seckinlerden sayar. Cunkl felsefenin kisimlarindan biri de yukarida
degindigimiz ameli/siyasi felsefedir. Boylelikle her ameli/siyasi felsefe alaninda
uzman olan kisi kendini se¢kinlerden saymaktadlr.365 Seckinler adi oOncelikle ve
mutlak olarak filozoflara verilmeli; daha sonra cedelcilere ve safsatacilara, sonra
yasa koyuculara ve son olarak da kelamcilara ve fakihlere verilmelidir.*®®

Sonug olarak, “Felsefe 6grenmenin amaci nedir?” seklinde bir soruya Farabi
sisteminde cevap bulmak mumkinddr. Felsefenin amaci, Yiice Yaratici’y1 bilmektir.
Yaratic1, Bir’dir, her seyin Ilk Nedeni’dir, yani O sebeplerin sebebidir. O, ay-alti
alemini, hikmet ve adaleti ile diizenlemektedir. O halde, filozofun amaci giicii
oOl¢iisiinde Yaratici’ya benzemek olmalidir. Bu demektir ki, filozof, ruhi ve ahlaki
arinmanin yani sira fikren de aydinlanmis olarak, Yaratici gibi, varligin evrensel

bilgisine sahip olmaya calisan kisidir.

%3 Farabt, Tahsil, (cev.) s. 99.

364 Farabi’ye gore, seckinler nazari bilgilerin higbirinde kendilerini denenmemis ortak goriislerle
simirlandirmayan, inandiklart ve bildikleri seylere siki inceleme ve arastirmanin sonuglari olan
onciillere dayanarak inanan ve onlar1 bilen gruptur. (Tahsil, ¢ev. s. 89.)

%% Farabi, Kitabu’l-Hurdf, s. 71.

%% Farabi, Kitabu’l-Hurdf, s. 72.
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Burada belirtmemiz gerekir ki Farabi, Platon ve Aristoteles’in hakiki filozof
olduklarina, onlarin ayn1 zamanda imam, kanun koyucu ve hiikiimdar olduklarina
kanat getirmi§367, hatta bunlarin felsefeye dayali bir mille ortaya koyduklarin1 kabul
etmistir. Ancak Farabi bu birikimin herhangi bir erdemli sehir olarak viicut
bulmamasinda asil etkenin s6z konusu filozoflarin yasadiklar1 donemdeki
toplumlarin, felsefe ve dini erdemli bir sehir meydana getirecek sekilde kismen
benimseyip benimsememelerine baglamis bulunmaktadir. Ciinkii Tahsil’de filozofun
sisteminin felsefe ve milleden sonra nihdi amaci olan erdemli sehir gibi bir
olusumdan hi¢ bahsedilmemesi, c¢ok bilingli bir zihnin temayiizii olarak

goziikmektedir.*®®

2. Peygamber

Diisiince tarihine baktigimizda 6zelde Farabi’nin genelde Islam filozoflarmin
niibiivvet anlayiglar1 hep tartisma konusu olmustur. S6z konusu tezimizde, bizim i¢in
onem arz eden Farabi’nin diisiinceleridir. Bundan dolayr Farabi’nin felsefi
sisteminde niibiivvet konusu ve buna bagli olarak peygamberligin konumu {iizerine
yogunlasacagiz.

Farabi’nin nubivvet konusunu incelemesinin en 6nemli nedenlerinden biri,

yasadig1 donemde niibiivveti inkar edenlere bir cevap verebilmesidir.3®

Ayrica onun
felsefesinin en onemli unsurlarindan biri de niibiivvet meselesidir. Bundan dolay1

nlbulvvet konusunda Farabi’nin sistemini bir bitln olarak ele almamiz gerekecektir.

Bu, onun karmasik goriinen sistemini daha kolay anlamamizi saglayacaktir.

%7 Farabt, Tahsil, (cev.) s. 100.

368 Senol Korkut, a.g.e., s. 250.

%9 Niibiivvete teorisine yapilan itirazlar ve niibiivvetin ispati i¢in bkz. Salih Sabri Yavuz, Islim
Diisiincesinde Nibiivvet, Pmar Yaymlari, Istanbul 2012, s. 161 vd.; Ayrica bkz. Bilgehan Bengii
Tortuk, “Farabi’nin Niibiivvet Anlayis1”, SDUIF Dergisi, sy. 23, Isparta 2009/2, s. 77.

104



2.1. NubUvvet

Kindi ilk islam filozofu olarak kabul edilse de, niibiivvet problemini ilk olarak
ele alanlarin baginda filozofumuz Farabi gelmektedir. Farabi, bu meselelerle mesgul
olanlarmn iistadi kabul edilmektedir. Nubivvet teorisi, onun felsefi sisteminde en
yiiksek seviyesine ulagmistir. Onun teorisi, psikoloji ve tabiatiistii prensiplere
dayanmaktadir. Boylelikle o, niibiivveti psikolojik agidan agiklamakta ve onu ay-Ustl
alem ile ay-alti alem arasinda ittisal vasitalarindan biri yapmaktadir.’” ileride
aciklayacagimiz lzere, filozofumuz, vahyi bilgiyi Erdemli Sehrin Bagkan’i igin
gerekli gérmektedir.

Farabi’ye gore, niibiivvet kaynagindan dogan bilgi, akil ve felsefeye karsi veya
felsefi bilgiden daha asagi1 bir konumda degildir. Aksine Farabi niiblivveti, felsefe ile
dini bir ortak paydada toplamaya en elverisli vasita olarak gérmekte; bunun i¢in de
vahyin mabhiyetini, peygamberin vahyi nasil aldigim1 kendine has bir yontemle
aciklamaya ¢aligmaktadir. 3t

Filozofumuz nilbivvet teorisini, insanin Faal Akil ile baglanti kurmasina
dayandirmaktadir. Farabi Es-Siyasetu’l-Medeniyye adli eserinde “vahiy” kavramini
sadece bir defa kullanmaktadir. El-Medinetu’l-Fadila adli eserlerinde, vahiy ve
peygamberligi ayrintili bir sekilde agiklamistir. Buna karsilik vahyin islevi konusuna,
Kitabu’l-Mille adl1 eserinde yer vermistir.

Farabi’nin felsefi sisteminde vahye, peygambere ve dini sembollere yer

vermesi, onun hem siyasal olguyu kavrama ve sorgulama isteginin hem de i¢inde

30 Salih Sabri Yavuz, a.g.e., 143-144.; Cevher Sulul, Niibivvet Felsefesi —/bnii'n-Nefis’in Felsefi
Romani Fazil bin Néatik-, Insan Yayinlari, Istanbul 2010, s. 56.
1 Mahmut Kaya, “Farabi”, DI, c. XII, istanbul 1995, s.155.
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yasadig1 toplumda felsefeyi mesrulastirma ugraginin bir sonucu olarak gormek
miimkiindiir.*"

Burada belirtmemiz gerekir ki, Farabi’nin niiblivvet teorisinde tanimlanan
peygamber tipleri Islami peygamber tipolojisine indirgenmemesi gerektigine dair
gortsler vardir. Ciinkii Farabi, kendi diislinceleri i¢inde alternatif durumlardan so6z
etmekte, beseri bir etkinlik olarak felsefede ulasilan diizey ile vahyin gelis bigimleri
arasinda irtibat kuran goriisler sergilemektedir.373

Farabi’ye gore, insanin Faal Akil ile baglant1 kurmasi, dnce munfail akli, daha
sonra miistefdd akli elde etmesiyle miimkiin olmaktadir. Insan bu mertebeye
ulastiginda, kendisi ile Faal Akil arasinda baska herhangi bir aract bulunmadigindan
ona vahiy gelmektedir. Clnkl munfail akil, miistefad aklin maddesi ve konusudur.
Miistefad akil da Faal Akl’in maddesi ve konusudur. Baska bir ifadeyle miistefad akil
vasitastyla Faal Akil’dan munfail akla gelen akis, vahiydir. Faal Akil’dan munfail
akla aktarilan seyler, insanin fiilleri nasil tanimlayacagi ve onlar1 mutluluga dogru
nasil yoneltecegi konusunda bilgilerdir.374 Buradan da anlasilacagi iizere, insani
bilgiyi baglatan ilke Faal Akil’dir. Ayni zamanda Faal Akil, Allah ile insan
arasindaki iletisimi saglamaktadir. Burada ilging olan, Farabi’ye gore, insan ile Faal
Akil arasinda ki iliskinin gerceklesmesini saglayan ve baslatan fail ilke ile bu
etkinligin varip duracag: en son ilke bir ve aynidir, yani Faal Akil’dir.*"

Daha o6ncede belirttigimiz gibi Farabi’ye gore, insanin metafizik 6ziine uygun
olan yetkinligini, teorik ve pratik olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Teorik yetkinlik

nazari akil, nazari ilim ve nazarl hikmet erdemlerini i¢germektedir. Pratik yetkinlik

372 |_okman Cilingir, a.g.e., s. 44.

33 Bu konu hakkindaki tartismalar i¢in bkz. Ilhan Kutluer, a.g.m., s. 286 vd.
374 Farabf, Es-Siyase, (gev.) s. 85.; El-Medinetu’l Fadila, s. 103.

3 Yagar Aydinh, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 133.
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ise, ameli akil, ameli hikmet ve diisiiniip tasinmay1 icermektedir. Bu her iki yetkinlik
alaninda insanin miimkiin olan en iistiin basariy1 elde etmesi, zorunlu olarak soziinii
ettigimiz Faal Akil ile iliskinin yasanmis olmasini1 gerektirmektedir. Clnku Farabi’ye
gore, bu iliski sayesinde insan akli, hakikatler alanina agilmaktadir. Diger yandan,
pratik hayatta, bitlin olarak sosyal realiteye iliskin ideal veya dogru yargilara, ancak
bu iligki sayesinde elde edilen zihinsel yetkinlikle ulasabilmektedir.

Siirekli soziinti ettigimiz “iliski” veya “tanrisal tecriibe”, ittisal diizeyinde
gerceklesmektedir. Ittisal, bireysel ¢abanin bir iiriinii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Fakat bu bireysellik biitiin olarak insan tiirinii olusturan piramidin, tanrisalliga
dokundugu, onunla tanisti1 en uc noktasii temsil etmektedir. Iste bu baglamda Faal
Akil ile iliski kurmanin ya da teknik olmayan anlamda birlesmenin Farabi
felsefesinde yeni bir tezahiirii ile kars1 karsiya gelmekteyiz ki bu da Vahiydir.376
Farabi, vahiy melegi olan Cebrail ile Faal Akl 6zdeslestirmektedir. “Faal Akil’a, er-
Ruhu’l-Emin (Guvenilir Ruh), Ruhu’l-Kuds (Kutsal Ruh) ya da bunlara benzer adlar
verilmektedir. Onun derecesine de Melekit ya da benzeri adlar verilir.”*"
Boylelikle, insani bilgiyi baglatan metafizik ilke olarak Faal Akil, Tanr ile insan
arasindaki iletisime de aract olmaktadir.

Yukarida belirttigimiz gibi, Farabi Es-Siyasetu’l Medeniyye adli eserinde bir
kez vahiy kavramina yer vermistir. Bu eserde vahiy kavrami, toplumsal yonetimle
baglantili bir sekilde karsimiza c¢ikmaktadir. Filozofumuz “mutlak anlamda Ilk-
Baskann iglevinden bahsederken vahyi agiklamaktadir.

Farabi’nin sisteminde hakikatin kaynagi Faal Akil’dir. Bu hakikat vahiy

aracilifiyla insana aktarilmaktadir. Yukarida soziinii ettigimiz Faal Akil ile baglanti

%% Yasar Aydinli, a.g.e., s. 134.
377 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 36-37.
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kurma noktasinda bunu daha net bir sekilde anlayabilmekteyiz. insanin Faal Akil ile
baglanti kurmasi, ancak miistefad akli elde etmesiyle miimkiin olmaktadir. Sonug
olarak diyebiliriz ki, mistefad akla sahip olan her insan vahiy alabilecek
pozisyondadir. Yani vahiy, tamamen dini nitelikli bir anlama sahip degildir. Vahiy,
sadece dini hakikatin degil, mutlak anlamada hakikatin kaynagini olusturmaktadir.
Bu agidan baktigimizda vahiy, felsefeyi de igermektedir. Nitekim Farabi’nin hakiki
anlamda filozof olarak belirledigi kimseler, vahiy alabilecek konumdadirlar. Ciinkii
onlar, miistefad akla sahip olup, Faal Akil ile ittisal tecriibesini yagamig kimselerdir.

Farabi’ye gore, vahyin gerceklesmesi, daha 6nce bahsettigimiz insani akla ait
biitiin asamalarin sirasiyla gegilmis olmasini zorunlu kilmaktadir. Onun Es-Siyase
adli eserinde agiklamasini yaptig1 vahiy, peygambere yliklemis oldugu temel islevi
de icermektedir.*”® Fakat buna ragmen Farabi eserlerinde, peygamber ve filozof
kavramlarindan ziyade “gercek anlamda Ilk-Baskan” ifadesini kullanmayi tercih
etmistir. Boylelikle Ilk-Bagkan’m hem peygamber hem de filozof oldugunu
sOylemek yanlig olmayacaktir.

Farabi, El-Medinetu’l Fadila adli eserinde, vahiy ve peygamberligi ayrintili
olarak aciklamaktadir. Buna gore, insanin insan oldugu ilk mertebe bilfiil akil
olmaya hazir olmasi durumudur. Bu yetenek her insanda aynidir. Yani, her insan
bilfiil akil olma potansiyeline sahiptir. Insan ile Faal Akil arasinda iki mertebe
mevcuttur: Birincisi, munfail aklin bilfiil akil olmasi, ikincisi de miistefad aklin

meydana gelmesi mertebesidir.*”®

Kisacasi, munfail akil miistefad aklin maddesi,
mistefad akil Faal Akl’mn maddesi konumuna geldiginde ve bunlar bir ve ayni

seymis gibi ele alindiginda, bu insan, kendisine vahiy gelen insan olmaktadir.

%78 Yasar Aydnli, a.g.e., s. 138.
379 Farabf, El-Medinetu’l Fadila, s. 103.; Omer Mahir Alper, a.g.e., s. 113.
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Allah insana Faal Akil araciligiyla vahiy gondermektedir. Boylelikle Allah
tarafindan Faal Akil’a tasan “seyi” Faal Akil miistefad akil vasitasiyla munfail akla
ve sonra muhayyile gliciine gegirmektedir. Insan Faal Akil’dan munfail akla tasan
sey ile bilge bir insan, bir filozof, tanrisal nitelikli bir akil kullanan miikemmel bir
diisiintirdiir. Faal Akil’dan muhayyile giicline tasan sey ile de insan, bir peygamber,
gelecegi bildiren bir uyarici olur. Goriildigi gibi, Farabi sisteminde vahiy en
yiiksek metafiziksel hakikatin Tanr1 tarafindan Faal Akil araciligiyla yeterli
donanima sahip insani varliga iletilmesi ile ayni1 anlama gelmektedir ve felsefe ile
dinin tabiatiistii kaynagini olusturmaktadir.*®*

Farabi’ye gore, Faal Akil ile ittisal tecriibesini yasamis insan, insanligin en {ist
mertebesinde ve mutlulugun en yiiksek derecesindedir. Boyle bir insanin ruhu, Faal
Akil ile bir olmustur. O, kendisiyle mutlulugun elde edilebilecegi her fiile sahip olan
bir insandir. Bu ise yonetici olmanin ilk sartidir. Ayrica bdyle bir insan, bildigi her
seyi bagkalarimin anlayacag dilde anlatma giiciine sahip olmalidir.*®* Bu noktadan
itibaren Farabi erdemli sehrin Ilk-Baskan’indan bahsetmektedir ki, biz ilk-Baskan’1
ayr1 bir baslik altinda anlatmay1 uygun gordiik.

Sonu¢ olarak, Farabi vahiy olaymin gerceklesmesi i¢in akli yetkinligi
ongormektedir. Buna gore, insanin vahyi kabul edebilecek bir yetkinlige ulagmasi
icin, ciddi bir teorik egitim igerisinde en yiiksek teorik miikemmelligi kazanmasi
gerekmektedir. Farabi vahyi, yalniz dini hakikatin degil, felsefi hakikatin de kaynagi
olarak gormektedir. Yani vahiy kavrami Faradbi’de iki anlamda kullanilmaktadir.
Birincisi, felsefi bir boyuta sahiptir. Bu vahiy tiirli, insanin, bilgi edinme siirecinde

bilkuvve aklini iradi eylemler sonucunda Faal Aklin yardim ve aydinlanmasiyla

%80 Farabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 104.
%81 Yasar Aydnli, a.g.e., s. 139.
%82 Farabl, El-Medinetu’l Fadila, s. 104.
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bilfiil akla; bilfiil akli da ikinci bir aydinlanmayla miistefad akla doniistiirmesiyle
meydana gelmektedir. Ikincisi ise, Tanr tarafindan Faal Akil vasitasiyla insanin
muhayyile giiciine aktarilan vahiydir. Bu giigten gecen vahiy, peygamberligi
meydana getirmektedir. Bdylelikle Farabi’nin ndbuvvet teorisinde muhayyile
giiciiniin ne denli 6nemli oldugunu anlamaktayiz. Bu nedenle muhayyile giiciinii

ayrintilariyla birlikte aciklamak, tezimizin anlasilmasini kolaylastiracaktir.

2.2. Muhayyile Yetisi (Hayal Glcu)

Muhayyile giicii, Farabi’nin sisteminde sadece psikoloji a¢isindan degil, onun
teoloji sistemi agisindan da Onemli bir isleve sahiptir. Fakat teoloji agisindan ele
almadan Once, bu yetinin insani nefsin bir pargasi olarak psikolojik acidan ele
alinmas1 daha dogru olacaktir. Sonrasinda teoloji agisindan bu yetinin islevini
anlamak kolaylasacaktir.

Farébi’nin muhayyile giicii lizerinde bu kadar durmasinin sebebi, niibiivvet
meselesini ¢ozmek, peygamberle filozof (dinle felsefe) arasinda koprii kurmak ve
boylelikle erdemli sehrin baskanligim bu peygamber filozofa vermektir. >

Mubhayyile giicli, duyu giicii ile akil giicii arasinda bulunan bir orta kuvvettir.
Yani, hayal giicti, duyumun bitiminden sonra duyulur nesnelerin gorinttlerini korur;
onlar1 birbiriyle birlestirir ya da ayirir. Bunlarin bazilar1 dogru bazilar1 da yanlistir.
Bununla birlikte hayal giicii, iyi ve kotiiyii anlama diginda, eylemlerden ve ahlaki
davraniglardan yararl ve zararli, zevk ve aci verici olan seyleri algilamaktadir. Ayni

zamanda bu gii¢ hem uyanikken hem de uykudayken faaliyet gostermektedir. Hayal

giiciiniin diger organlara dagilmis yardimcilart yoktur. O tektir ve onun da yeri

%83 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.g.e., s. 71.
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kalptir. Bununla birlikte hayal giicii, akil giliciine hizmet etmekte ve arzu giliciine
yardimci olmaktadir.3®* Hiyerarsik diizen agisindan ele aldigimizda diyebiliriz ki,
muhayyile giicii, duyum ile diisiinme giicili arasinda bulunmakta ve buna ilave olarak
arzu giict ile de iliski igerisindedir. Muhayyile yetisi bir yandan duyum gicunin
iistiinde bulunurken, diger yandan diisiinme giicliniin hakimiyeti altinda olup ona
hizmet etmektedir.

Muhayyile giicli, duyu, arzu ve diisiinme gii¢leri karsisinda pasif bir konumda
bulunmakta ve duyusallarla siirekli mesgul olmaktadir. Bundan dolayr muhayyile
giiciiniin normal diizeydeki isleyisi, bu mesguliyetlerden kurtuldugu anlarda, yani
uyku zamanlarinda daha uygun bir zemin bulmaktadir. Demek ki, muhayyile giicd,
dolu dolu ¢alisma olanagini duyularla diisiinmenin pasif oldugu durumlarda, yani
uyku zamanlarinda bulmaktadir. Boylece muhayyile giiciin somut {iretimleri olarak
riiyalar ortaya ¢ikmaktadir.®® Farab muhayyile giictiniin fonksiyonunu Ara’da su
sekilde ifade etmektedir: “Muhayyile giicii, uyku esnasinda kendi kendisi ile bag basa
kalir, duyular tarafindan siirekli olarak gonderilen yeni duyusal imgelerden
(imajlardan) kurtulur. Ayni sekilde, akil ve arzu kuvvetlerine hizmet etmekten de
kurtulur. Boylece kendisinde muhafaza ettigi duyusallarin imgelerine (imajlarina)
doner, birbirleriyle birlestirmek veya ayirmak suretiyle onlar {izerinde fiil (etki) ve

tasarrufta bulunur.”3

Buradan da anlasilacag: lizere, muhayyile giiclinlin iki ¢esit
etkinligi vardir. Bunlardan birincisi, duyulur nesnelerin goriintiilerini duyunun

bitiminden sonra koruma altina almak; ikincisi de, bu izlenimleri farkli formlarda bir

384 Farabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 89.; Omer Mahir Alper, a.g.e., s. 115.; Ayrica bkz. Hasan Sahin,
a.g.m., s. 276 vd.

% Yasar Aydmnli, a.g.e., s. 141.

386 Farabf, El-Medinetu’l Fadila, s. 89.; Ayrica bkz. Yasar Aydinl, a.g.e., s. 142.
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araya getirerek ya da ayiwrarak yeni olusumlarin igerisinde sokmak ve yeni
tiretimlerde bulunmaktir.

Hayal giiciiniin bu bahsettigimiz 6zellikleri disinda bir 6zelligi daha vardir ki, o
da taklittir (muhaka). Bu 6zellik sayesinde hayal giicii, kendisinde muhafaza ettigi
duyusallar1 taklit etme kudretine sahiptir.387 Daha oOnce dile getirdigimiz nefsin
giicleri arasinda, bu 6zellik sadece muhayyile giiclinde bulunmaktadir. Nefsin diger
giiclerinin boyle bir etkinligi mevcut degildir. Insan muhayyile giicii sayesinde,
duyusallar1 ya oldugu gibi kabul eder ya da onu taklit eden duyusallarla algilar.
Ornegin, insan bazen uykusundan kalkar ve bir baskasina vurur veya uyanir ve
herhangi bir olay olmadig1 halde kacar. Muhayyile giiciiniin burada taklit ettigi sey,
olmayan bir seyi gercekte varmis gibi g('jstermesidir.388

Farabi’ye gore, muhayyile giicii, yapis1 geregi, iliskili oldugu ya da etkisinde
kaldig1 her seyi alma ve taklit etme glicline sahiptir. Burada dikkat edilmesi gereken
iki konu vardir. Birincisi, muhayyile giicii ne biitiinliyle cisimdir ne de maddeden
bagimsiz bir varlik statiistinde var olabilmektedir. Muhayyile giicii, bir taraftan
maddidir, diger taraftan da nefsin bir parcasi olarak soyutlama giiciine sahiptir. Ikinci
olarak, muhayyile giicii, kabul ettigi etkinin niteligi ne olursa olsun, onu duyusal
formlar icerisinde almakta ve bu tarzda ifade etmektedir.

Farabi’ye gore, insan soyut olan varliklari, rnegin, ilk Neden, cisim dis1 seyler
ve gokler gibi en iist diizeydeki akilsallar1 olduklar1 sekilde hayal edememektedir.
Fakat onlar1 goriiniisii glizel olan en iistiin, en miikkemmel akilsallarla taklit etmekte;
en alt, en asagi diizeyden akilsallar1 da goriiniisii ¢irkin olan duyusallarla taklit

etmektedir. Muhayyile giiclinlin maddi nitelikte oldugunu daha 6nce belirtmistik.

387 Earabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 90.
%88 Farabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 90-92.

112



Buna gore muhayyile giicii ancak maddi olani, bu durumda tikel olan1 kendi
gergekligi icerisinde tasiyabilmektedir. Bundan dolay1 da, onun ameli aklin tikellerle
ilgili yargilarii olduklar1 gibi kabul etme giiciine sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Farabil su ifadeleri kullanmaktadir: “Genel olarak ameli akil tarafindan diisiiniip
tasinma sonucu elde edilen tikelleri bazen olduklar1 gibi bazen ise bagka duyusallarla
taklit ederek kabul eder.”**

Filozofumuz, riiya olayini, bir 6nceki paragrafta tasvirini yaptigimiz psikolojik
zemin lizerinde agiklamaktadir. Ona gore, muhayyile giicli yansilama fiilini, ancak
diger giiclerin etkisinden kurtuldugunda, yani uyku esnasinda
gerceklestirmektedir.>®® Farabi su ifadeleri kullanmaktadir: “tikellerin bir kismi
simdiye aittir, bir kism1 ise gelecekte ortaya ¢ikar. Ancak onlarin hepsi herhangi bir
diisiiniip tasinmanin isin i¢inde karigmasi s6z konusu olmaksizin muhayyile giliciinde
meydana gelirler. Iste bu nedenledir ki bu tiir seyler, daha dnce diisiiniip tasinma
aracilifiyla kesfedilmeksizin muhayyile giiclinde de var olabilirler. Boylece Faal
AkI’m uykuda muhayyile giicine verdigi bu tikellerden, dogru riiyalar ortaya

2391
cikar.

Boylelikle anlasilmaktadir ki, her rilya, muhayyilenin taklit 6zelliginin bir
uriinidiir. Muhayyile, zamanin {i¢ boyutuna da yonelebilir ve onlarin her biri ile ilgili
olarak ¢esitli tasarimlarda bulunabilir. Riiyalar, basit diizeyde ge¢misin bir
hatirlanmasi olabilecegi gibi, gelecege yonelik timit ve temennilerle de ilgili olabilir.
Bu etkinliklerin tamaminda, muhayyile giicliniin gercegi yansitmasini garanti eden
bir sey insanin kendi varliginda mevcut degildir.

Bu baglamda muhayyile giiciiniin bir bagka etki kaynag: ortaya ¢ikmaktadir ki,

bu da Faal Akil’dir. Onceki boliimlerde Faal Akl’in fonksiyonu hakkinda bilgi

%89 Farabl, El-Medinetu’l Fadila, s. 92.
3% Yasar Aydnli, a.g.e., s. 146.
%1 Earabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 92-93.
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vermistik. Buna gore, Faal Akil bilkuvve akli bilfiil akil haline getiren nedendir, akil
kuvveti ise bilfiil akil olma imkanina sahip olan seydir. Akil kuvveti iki gesittir:
nazari ve ameli. Diger yandan muhayyile kuvveti, nazari ve ameli akil ile iligki
halindedir; ¢iinkii akil kuvvetinin Faal Akil’dan elde ettigi sey, bazen muhayyile
giiciine de tasar. Bundan dolay1r Faal Akl’in muhayyile kuvveti iizerinde de belli bir
etkisi vardir.’* Kisacasi, muhayyile giicii sadece nazari ve ameli akil ile degil,
dogrudan Faal Akil ile de iligkilidir. Dolayisiyla muhayyile giicii, akli olana da
yonelerek onu kendi imkanlari igerisinde yeniden bigimlendirebilmektedir. Demek Ki
insan sadece akil vasitasiyla degil, muhayyile vasitasiyla da Faal Akil ile iliski
icerisine girebilmektedir.

Farabi’ye gore, Faal Akil ile muhayyile giicii arasindaki iligskinin farkli yonleri
mevcuttur. Faal Aklin etkisi, nazari akla veya ameli akla ait diisiiniiliirleri
muhayyilede olusturmak seklinde belirtilmektedir. Yukarida da belirttigimiz {izere,
nazari aklin sahip oldugu akilsallar, muhayyile giicii tarafindan ancak kendilerini
uygun bir sekilde taklit eden duyusal formlar (imgeler) icerisinde alinmaktadir.
Bununla birlikte ameli akil tarafindan ortaya ¢ikan tikellerle ilgili akilsallar bazen
olduklar1 gibi, bazen de baska duyusallarla taklit edilerek kabul edilmektedir. Faal
Aklin muhayyilede olusturdugu bu tikellerin bir kism1 simdiye aittir, bir kism1 da
gelecekle alakalidir. Burada 6zellikle belirtmemiz gereken bir husus vardir. Soyle ki,
s0z konusu tikellerin muhayyilede ortaya ¢ikmasi ile ameli akilda ortaya ¢ikmasi
ayni nitelikte degildir. Ameli akilda diisiiniip tasinma sonucunda tikeller ortaya

cikmaktadir. Muhayyile giiclinde ise herhangi bir diisiiniip tasinma séz konusu

%92 £arabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 92.
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olmaksizin bu tikeller var olmaktadir. Demek ki, tikeller muhayyile giicline Faal Akil
tarafindan verilmektedir.

Faal Akil insana hem uyanikken hem de uykudayken tikelleri vermektedir;
Uykudayken muhayyile giiciine verdigi tikellerden, dogru riyalar ortaya
cikmaktadir. Muhayyile kuvvetinin tikelleri oldugu gibi degil, fakat tikellerin
taklitlerini aldiginda, ilahi seylerle ilgili kehanetler ortaya ¢ikmaktadir. Bu olaylarin
uyanikken meydana gelmesi nadirdir ve sinirli bir insan grubuna 6zgiidiir. Uykuda
iken ortaya ¢ikmasi daha muhtemeldir.**?

Muhayyile kuvveti Faal Akil tarafindan kendisine verilen tikellerin ¢ogunu, bu
seyleri taklit eden gozle goriiniir tikellerle temsil eder. Bu tahayyiil edilen seyler
kendi paylarina ortak duyu kuvvetine giderler ve orada tasavvur edilirler. Ortak duyu
kuvvetinde onlarin imgeleri ortaya ¢iktiginda, gérme kuvveti bu imgelerden etkilenir
ve imgeler gorme kuvvetinde tasavvur edilir. Gérme kuvvetinde meydana gelen
tasavvurlar, kisa bir siireligine havada goriiniir ve tekrar ortak duyu ile muhayyile
kuvveti lizerinde yansirlar. Biitiin bunlar stirekli insanda meydan gelir ve Faal Akl’in
verdigi seyler, insan tarafindan gériilmiis olurlar.**

Farabi’ye gore, insanin uyanik iken Faal Akil’dan simdiki ve gelecekteki
tikelleri almasi ve onlar1 gormesi imkansiz degildir. Boyle bir kisi, aldig1 bu tikellerle
(duyusallarla) de ilahi seyler hakkinda kehanette (nubuvva) bulunabilir.*®
Muhayyile kuvvetinin ulasabilecegi en yiiksek derece bu durumdur; onun
miilkemmellige ulagsmasi ile insan, uyanik iken Faal Akil ile irtibata gegebilmektedir.

Farabi peygamberligi, muhayyile giiclinlin en yiiksek diizeyinde gerceklesen

bir etkinlik olarak agiklamaktadir. Ona gore, muhayyile giicii her seyden Once,

%93 Farabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 93.
%94 Earabi, El-Medinetu’l Fadila, a.y.
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mimkiin olan en dstiin yetkinlikte olmasi ve olaganiistii Ozellikler icermesi
gerekmektedir. Filozofumuz bu ozellikleri, “6nemli bir fazlalik”**® olarak dile
getirmekte ve boylelikle peygambere ait olan etkinlik ortaya ¢ikmaktadir. Bu 6zellik
sayesinde peygamber, muhayyile giiciinii metafizik diinyanin etkisine acik
tutabilmektedir. Peygamber, diger insanlardan farkli olarak, hem uykudayken hem de
uyanikken Faal Akil’dan tasip gelen tikelleri en uygun bicimde kabul edebilmektedir.
Muhayyile giiciiniin islevi agisindan uyku hali ve uyaniklik hali, peygamberde bir ve
ayni seydir. Bu peygambere 6zgi ideal bir durumdur. Bununla birlikte, Farabi’nin
sisteminde peygamberin bir diger Ozelligi, Faal Akil’dan tasip gelen bilgileri,
herkesin anlayabilecegi en uygun bigimde yorumlayabilmesi ve aktarabilmesidir.

Farabi’nin gorlslerini bir biitiin olarak ele aldigimizda, insanin pasif bir
konumda bulundugunu ve ona nebevi bilginin verildigini veya ilham edildigini
sOyleyebiliriz. Nitekim yukarida deginildigi gibi, Farabi, simdi ve gelecekle ilgili
tikellerin, bir diigiiniip taginma olmaksizin Faal Akil tarafindan insana verildigini
acik bir sekilde dile getirmektedir.

Sonug olarak, Farabi’ye gore insan, Faal Akli iki farkli yoldan tecriibe
edebilmektedir. Birinci yol, aklin miimkiin olan en son asamasinda, miistefad aklin
Faal Aklin maddesi ve konusu oldugu ittisdl diizeyinde gerceklesmektedir. Bu
dereceye yiikselen her insana Tanri, Faal Akil vasitasiyla vahiy gondermektedir.
Farabi sisteminde vahyin gergek anlaminm bu oldugu kanaatindeyiz. ikinci yol ise,
Faal Akil ile kurulan irtibat sonucunda, Faal Akildan insanin muhayyile giicline tasan
bilgilerdir ki, bu da peygamberliktir. Nitekim Farébi El-Medinetu’l Fadila adl

eserinde su ifadeleri kullanmaktadir: “Ve bu insan Faal Akil’dan edilgin (munfail)

%% Farabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 93.
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akla tasan, feyz eden seyle bilge bir insan, bir filozof, tanrisal nitelikli bir akil
kullanan miikemmel bir diisiiniir; Faal Akil’dan muhayyile giiciine tasan, feyz eden
seyle de bir peygamber, gelecegi bildiren bir uyarici, hali hazirda var olan tikeller
hakkinda bilgi veren bir haber verici olur.”¥’

Farabi’nin filozof ve peygamberi ayni kategoride degerlendirmesi, bir taraftan
bilgi anlayisinin, bir taraftan da Islam toplumunda egemen olan dini-teolojik siyaset
anlayisinda, felsefe veya filozofa saglam bir zemin bulma ugrasisi olduguna dair
gorlisler mevecuttur.>®

Burada dikkat c¢ekilmesi gereken birka¢ nokta daha vardir. Bunlardan biri
niibiivvet kavrami Farabi’nin felsefl sisteminde genel anlamda degil, 6zel anlamda
bir niibiivvet tiirii ifade etmektedir. Ikinci olarak, yukarida bahsi gegen iki niibiivvet
seviyesinde de ‘nebevi’ algiy1 filozofun bilgisinden ayiran unsur, muhayyile giictiniin
islevidir. Ugiincii olarak, nebevi alginin, muhayyile giiciine baglanmasi, niibiivvetin,
muhayyile giiciine indirgenip aklin devre dis1 birakildigi anlamina gelmemektedir.

Boyle bir yanlis anlasilma Farabi’nin filozofun aklini peygamberin muhayyile

giicliniin {istline yerlestirdigi izlenimine sevk edecektir. >

3. Ilk-Baskan

Daha once de belirttigimiz gibi insanlar, birtakim giiclerde birbirinden farkli ve
tistiindiirler. Onlar, bu gii¢lerle belirli isleri otaya koymaktadirlar. Herhangi bir is igin
elverigli olan disiiniirlerin birden fazla kisiyle verilmis olmasi miimkiindiir.

Bunlardan biri, verilen diisiintirlerle daha az seyi ortaya koyma giiciine sahip iken,

T Farabi, El-Medinetu’l Fadila, s. 104.

%% |_okman Cilingir, a.g.e., s. 59.

%9 Bkz. ilhan Kutluer, kil ve Itikad Keldm-Felsefe Iliskileri Uzerine Arastirmalar, iz Yaymlar,
Istanbul 1998, s. 90-91.
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diger bir kisi o isteki her seyi ortaya ¢ikarma giiciine yaratilistan sahiptir. Bu drnekte
oldugu gibi, aym1 sekilde bagkalarina 6gretme ve kilavuzluk etme giicline sahip olan
biri mevcut olup, digerleri bu giigten yoksundur.400

Bu farkliliklar sonucunda sunu diyebiliriz ki, bir iste {istiin giice sahip olan
kimse, diger insanlarin baskanidir. Ornegin, insanlar kilavuzluk ve 6gretimin iyilik
ya da kotiiliigiine gore, egitimle kazinilmis giiclerde birbirlerinden iistiindiirler. lyi
kilavuzluk ve oOgretim giicline sahip olan kimse, bu konuda diger insanlarin
bagkanidir.

Insanin amac1 olan mutlulugu elde edilmesi konusunda gelecek olursak; insan,
mutlulugun ne oldugunu bilmeye ihtiya¢ duyan bir varliktir. Mutlulugu elde etmek
icin yapmasi gereken seylerin bilgisine sahip oldugunda, bu bilgileri pratik olarak
hayatina gecirmelidir. Insanlarin yaratilisi geregi farkhiliklarmi gdz onlinde
bulunduracak olursak, her insan mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler
yapmas1 gerektigini tek basina bilemez. Insan bu amaca ulasmak icin bir dgretmen ve
kilavuza ihtiya¢ duymaktadir. Yaratilistan gelen farkliliklar sebebiyle, bazi insanlar
kilavuzlanmaya az ihtiya¢ duyarken, bazi insanlar daha ¢ok ihtiyag duyrnaktadlr.401
Bu durumda diger insanlara kilavuzluk ve Ogretmenlik yapan kimse, onlarin
yoneticisi konumundadir. Yaratilisin amaci olan en yiice mutlulugu toplumda
gerceklestirecek olan Farabi’nin “Ilk-Baskan” dedigi kisidir. O, toplumda insanlarin
yeteneklerine gore is bolimii yaparak diizeni korumaktadir. Bunu da yasalar
olusturarak ve gerekli kurallar1 belirleyerek yapmaktadir.

Filozofumuzun amaci, insanin sadece bireysel mutlulugu elde etmesi degildir.

Bireysel mutlulukla birlikte, onun amaci toplumsal/medeni mutlulugu elde etmektir.

%0 Bz, Farabi, Es-Siyase, (gev.) s. 81-82.
01 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 84.
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Bundan dolay1 en yiice mutluluga ulagsmak, ancak bireysel olarak Faal Akil ile bag
kurmak ve toplum olarak erdemli sehirde yasamakla mumkin gérinmektedir. Bu
bakimdan Ilk-Baskan, kendisi en yiice mutlulugu elde eden ve sehir halkinin da en
yiice mutlulugu elde etmesi i¢in koydugu yasalarla insanlara rehberlik eden kisidir.
[lk-Baskan’mn Faal Akil ile bag kurmas1 ve mutlulugu elde etmesi, Islam felsefesinde
yiikselis, sehir halkina rehberlik etmesi ve onlar1 yonetmesi de inistir. Sonug olarak,
mutlulugu elde etmek, bir yiikselis teorisidir.*%?

Mutlak anlamda ilk yoOnetici, baskasinin kendisini yonetmesine asla gerek
duymayan kisidir.** Tk yonetici, bilim ve marifeti gercek anlamda elde etmis olup,
hi¢bir seyde kendisine yol gosterecek bir insana gerek duymamaktadir. O, yapmak
zorunda kaldig1 seyleri iyice anlayabilecek giice sahiptir. Ayn1 zamanda o, 6grettigi
her seye baskalarimi iyi sekilde kilavuzlayacak, baskalarini yapabilecekleri iste
calistiracak, mutluluga giden biitlin isleri belirleyecek, tamimlayacak ve
degerlendirecek giice de sahiptir. Iste bu yiiksek giiclere sahip olan kisi, Faal Akil ile
baglant: kuran kimsedir. ilk yonetici, Faal Akil ile baglanti kurmayi, 6nce edilgin
(miinfail) akli, daha sonra da kazanilmig (miistefdd) akli elde etmesiyle
basarmaktadir.*®* Béyle bir kisi, gercekte hiikiimdar olup, kendisine vahiy gelmis
olan kimsedir.

Buradan da anlasilacag iizere, Farabi, ilk-Baskan’1, Ilk Neden’in alemdeki
konumuna benzer bir konum igerisinde diisiinmektedir. Farabi’nin siyasi yonetimle

ilgili disiinceleri, insanlarin farkli yaratiliglara ve yeteneklere sahip olduklar

92 jrfan Gérkas, a.g.m., s. 300.

%93 Farabi, Aristoteles’in De Anima’sina atifta bulunarak, mutlak anlamda ilk yéneticinin ancak, bagka
bir insanin kendisini yonetme hakkina sahip olamayacag: 6l¢ude bilgili, zeki ve erdemli, sonugta
da Faal Akil ile ittisal kurabilmis, yiliksek tabiati haiz olanlarin iistlenebilecegi goriisiindedir.
(Mustafa Cagrici, a.g.e., s. 178.)

% Farabi, Es-Siyase, (gev.) s. 85.
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fikrinden hareket ederek, bunun iizerine birde uygun egitim sartin1 ilave etmektedir.
Filozofumuza gore, erdemli toplumun kurucusu ve ydneticisi olan ilk-Baskan’in
varligi rastlanti degildir. Nitekim Ilk-Baskan, her seyden once, yaratilis1 geregi
yoneticilik sanatini yiiriitmeye elverigli olmalidir.

Insana ancak, Faal Akil ile kendisi arasinda baska herhangi bir arac1 kalmadig
durumunda vahiy gelmektedir. Bilindigi iizere, Faal Akil ilk Sebebin varligindan
cikmistir. Bundan dolay1, Faal Akil aracigiyla insana vahyedenin Ilk Sebep oldugunu
soyleyebiliriz. Bu durumda, boyle bir insanin baskanligi Ik Baskanliktir. Diger
insani baskanliklar ilk Baskan’dan sonra gelmekte ve ondan kaynaklanmaktad1r.405
Bir o6nceki bdliimde vahiy konusunu agikladigimizdan dolayr burada kisaca
deginmekle yetinecegiz.

Farabi iki ¢esit onderlikten bahsetmektedir: Birincisi, gercekten mutluluk olan
seyl temin etmeye yarayan iradi fiilleri, hayat tarzlarim1 ve yetileri kuvvetlendiren
onderliktir. Bu erdemli bir &nderliktir (riyasa fadila). Ikincisi, sehirlerde gercekte
mutluluk olmadiklar1 halde dyle olduklar1 zannedilen seyleri temin etmeye yarayan
fiiller ve hareketleri kuvvetlendiren dnderliktir. Bu da bilgisiz bir dnderliktir (riyasa
cahila).*® Bizi ilgilendiren erdemli 6nderliktir. Bundan dolay: bilgisiz 6nderligi
kisaca agiklamakla yetinip, erdemli dnderlik iizerinde duracagiz.

Erdemli bir 6nderlige boyun egen sehirler ve milletler erdemli sehirler ve
milletlerdir. Baska bir ifadeyle, ilk Baskan tarafindan yénetilen sehrin halki erdemli,
iyi ve mutlu kimselerdir. Boyle bir sehirde yasayan her birey, ya kendi bilgisiyle ya
da ik Bagkan’in ydnlendirmesiyle kendisine verilen isi yapinca, bu fiilleri ona

nefsiyle ilgili iyi yatkinliklar kazandirmaktadir. Burada Onemli olan, mutluluga

“%5 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 86.
%% Farabi, fhsau’l-Ulom, (cev.) s. 102.
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yonelik fiillerdir. Ciinkii bu fiiller, nefsin, dogustan mutluluga yatkin olan kismini
giiclendirmektedir. Sadece giliclendirmekle kalmayip ayni zamanda onun etkin ve
yetkin olmasini saglamaktadir. Bu yetkinlesmenin sonucunda insan, maddeden 6zgiir
olmaktadir. Bagka bir ifadeyle, insan maddeden bagimsiz hale gelir. Bu durumda
insan, maddenin yok olmasiyla yok olmaz. Ciinkii insanin varliginmi stirdiirmesi i¢in
maddeye ihtiyac1 kalmamstir. Iste bdyle bir yetkinlige erismis kimse mutlulugu elde
etmistir.*”” Bu da ancak ilk-Baskan’in yonlendirmesiyle miimkiin olmaktadir.

Ilk Baskan, toplumdaki her bireyi, layik oldugu mertebeye gore
duzenlemektedir. Yani bireyleri ya hizmet mertebesine ya da yoneticilik mertebesine
yerlestirmektedir.408 Daha once de bahsettigimiz gibi, insanlar hizmet ve yonetimde,
yaratiliglar1 ve aldiklar1 egitime gore farklidirlar. Bu farkliliklar1 goriip ona gore
insanlar1 mertebelere yerlestirmek ise ilk Baskan’in isidir. Bu mertebeleri goz
oniinde bulundurdugumuzda gériiriiz ki, bazi mertebeler Ilk-Baskan’a yakin iken,
bazilar1 da ondan uzaktir. iste bunlar y&netim mertebeleri olup, en yilksekten
baslayarak adim adim en alt basamaga kadar inmektedir. En alt basamak ise hizmet
mertebesidir.**

[Ik-Baskan, belli bir konuda sehir halkim yoneltmek istediginde, bunu ilk
olarak kendine mertebe bakimindan en yakin olana sOylemektedir. Onlar da
kendilerinden sonra gelenlere iletir ve bu sdylenen hizmet mertebesinde olanlara
kadar ulagir. Boylelikle sehrin bdliimleri birbirine baglanir, uyum i¢inde olur ve bir

410

diizene sokulmus olurlar.”™ Buradan da anlasilacag: iizere sehir, tabii varliklara ve

sehirdeki mertebeler de, Ik Sebep’ten baslayip ilk madde ve dort unsurda son bulan

7 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 87.
“98 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 89.
%% Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 89-90.
19 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 90.
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varliklarin mertebelerine benzemektedir. Aym sekilde Ilk-Baskan da, varliklarin
kaynagini olusturan 1k Sebep’e benzemektedir.

[lk-Baskan’in gorevi, sehirleri diizene koymak ve uyum saglamalarim
kolaylastirmaktir. Bununla birlikte halk 6yle bir uyum ve baglilik i¢inde olmalidir ki,
kotiiliikleri ortadan kaldirp iyilikleri kazanmak igin isbirligi yapabilsinler. Ilk
Bagkan’in diger bir gorevi ise, gok cisimlerinin verdigi her seyi arastirmaktir. Yine
[lk-Baskan’in diger bir gorevinden bahsedecek olursak; ilk-Baskan, mutlulugun
kazanilmasinda herhangi bir bi¢imde yararli ve yardimci olanlar1 korumali ve
arttirmali; zararl olanlar1 yararli duruma getirmeye calismali, bu miimkiin olmazsa
zararli olanlari ortadan kaldirmalidir.*' Kisacasi Ilk-Baskan, mutlulugun elde
edilmesini saglayan fiilleri bilmeli, onlar1 yerine getirmeli ve insanlar1 bu dogrultuda
yonetmelidir.

Erdemli Ilk-Baskan’in meslegi, Allah’tan gelen vahiy ile iliskili olan bir
meslektir. Tlk-Baskan, erdemli dinde gecerli olan eylem ve goriisleri ancak vahye
gore belirler. Bu da ancak iki sekilde gergeklesir: 1) Goriis ve eylemlerin hepsi Ilk-
Baskan’a belirlenmis olarak vahyedilir; 2) Vahiyden ve vahyeden yiice varliktan elde
ettikleri yeti ile Ilk-Baskan bunlar1 kendisi belirler ve bu durum erdemli eylem ve
goriislerin belirlenmesini saglayan sartlar agiklik kazanincaya kadar siirer.*

Bir 6nceki bolimde erdemli sehrin niteliklerinden bahsetmistik. Buna gore
erdemli, milkemmel sehrin biitiin organlar1 canli varligin hayatin1 tam kilmak ve onu
bu durumda tutmak igin birbirleriyle yardimlasan tam ve saglikli bir bedene
benzedigini ifade etmistik. Nasil ki organlarin bir amiri varsa, ayni sekilde sehirde de

amir olan bir insan ve mertebe bakimindan bu amir insana yakin olan insanlar vardir.

1 Farabi, Es-Siyase, (cev.) s. 91.
412 Farabi, Kitabu’l-Mille, s. 259.
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Sehrin yonetici olarak belirlenen Ilk-Baskan, dzel nitelikleri bakimindan sehrin en
miikemmel pargasidir. Filozofumuz Ilk-Baskan’in durumunu, varliklarin ve alemin
ilk yoneticisi olan Allah’in durumuna benzeterek agiklamaktadir.

Farabi’ye gore, Allah alemin yoneticisi oldugu kadar erdemli sehrin de
yoneticisidir. O’nun alemi yonetmesi ile erdemli sehri yonetmesi arasinda uygunluk

bulunmaktadir.**3

CUnkU alemin pargalari ile erdemli sehrin pargalar1 arasinda bir
uygunluk s6z konusudur. Nasil ki alemin yonetici olan Allah, dlemin pargalarina,
eylemlerindeki ¢oklugun bir tek amaca yonelik bir tek eylemle yapilmis bir tek sey
haline gelmesi i¢in, uyum, diizen, baglant1 ve isbirligini saglayan tabii yerlestirmis
ise aym sekilde Ilk-Baskan’in da toplumun ve sehrin béliimlerinin nefslerine de
aynisini yapmast gerekmektedir.414

Filozofumuzun nazarinda, Hz. Muhammed, ger¢egi yalnizca tahayyiil edebilen
kisi degildir. Onda hem tasavvur hem de tahayyiil giicii vardir ve bundan dolay1 da o
en milkkemmel varliktir. O, erdemli sehir i¢in gerekli olan biitiin sartlar1 kendinde
toplayan kisi, Reis’ul-Evvel’dir.*"

Farabi’nin devlet ve devlet bagkani hakkindaki goriisleri, Platon’un iitopik
devletini veya kendi deyimiyle “gokte bir 6rnegi bulunan™ devletini hatirlattig
kaydedilmektedir. Ayn1 zamanda, devlet ve devlet baskaninin dini ve ahlaki
yetenekleri ile ilgili bu yaklasim Islami ideale de uygun diismektedir. **° Asagida
goriilecegi gibi, Farabi devlet bagskaninda olmasi gereken niteliklerin tek bir kiside

bulunmasinin zor oldugunun da farkindadir. Béyle bir durumda, birden fazla kisiden

olusan bir kurul veya hiikiimet kurulmasini 6nermektedir.

13 Farabi, Kitabu’l-Mille, s. 272,
4 Farabt, Kitabu’l-Mille, s. 273.
5 Mehmet Aydin, a.g.m., s. 309.
8 Mustafa Cagrici, a.g.e., s. 179.
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Sonu¢ olarak, Ilk-Baskan alemin yoneticisinin yontemini izlemesi
gerekmektedir. Bunun icin o nazari felsefeyi butundyle bilmesi gerekmektedir.
Ciinkii Allah’in alemdeki yonetimini kavrayabilmesi, ancak nazari felsefeden bilgi

edinmesiyle miimkiin olmaktadir.

3.1. ilk-Baskan’in Ozellikleri

Farabi’ye gore erdemli sehrin yonetici olan Ilk-Baskan herhangi bir insan
olamaz. Ciinkii filozofumuza gore yoneticilik iki sekilde olur. Birincisi, bu insan,
yaratilis1 ve tabiati geregi yoneticilige yetenegi olmalidir. ikincisi de, bu insan,
yoneticilikle ilgili iradi meleke ve tutumlari kazanmis olmahdir.*” Bu iki 6zellik,
ancak yaratilig1 geregi yoneticilige yetenegi olan kimsede ortaya ¢ikmaktadir.

Her sanat yoneticilik i¢in uygun degildir. Nasil ki her insan yaratilis1 geregi
farkli tstiinliiklere sahip ise, ayni sekilde sanatlar da insana gore farklilik arz
etmektedir. Ornegin, bir insan hizmet etmek icin uygun bir tabiata sahip ise, onun
sanatt da sehirde hizmet etmeye uygundur. Sanatlar i¢inde bazilar1 hizmet ederken,
baz1 sanatlar da diger sanatlar1 yonetir, insanlarda oldugu gibi. Bundan dolay1
erdemli sehri yonetecek sanat herhangi bir sanat olmaktan cikmaktadir. Ilk-
Baskan’in sanati1 hizmetkar bir sanat olamaz ve bagka herhangi bir sanat tarafindan
yonetilemez. Aksine onun sanati, biitiin diger sanatlarin amacini gergeklestirmelidir
ve erdemli sehrin biitiin fiillerinde kendisine yoneldikleri sanat olmak zorundadir.**®

Onceki béliimlerde acikladigimiz  gibi, Farabi Tahsil’de mutlulugun
kendileriyle elde edildigi dort tiir insani seyden bahsetmektedir. Bunlar nazari, fikri,

ahlaki erdemler ve ameli sanatlardir. Bunlar1 inceledikten sonra filozofumuz, nazari

47 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 102.
418 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 102.
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erdem, hakim fikri erdem, hakim ahlaki erdem ve hakim ameli sanatin birbirlerinden
ayrilamayacagi sonucuna varmaktadir.*® Bu dort tir insani seyin kendisinde
birlestigi kisi Ilk-Baskan’dir. Fakat yaratilis1 geregi bdyle bir yetenege sahip olmayan
insanda bu dort tiiriin gergeklesmesi miimkiin degildir. Bundan dolay1r da Farabi’ye
gore yoneticiler sadece irade ile degil tabiat bakimindan da yéneticidirler.420

[lk-Baskan’in sanatinda oldugu gibi, kendisi de baska bir insanin hiikmii ve
yonetimi altina girmesi miimkiin olmayan insandir.**! O, mikkemmelligine ulagmig
ve bilfiil akil olmus bir insandir. Onun muhayyile giicii, yaratilis1 geregi
miikemmelligin en yiiksek haline ulagsmistir. Bunun sonucunda Ilk-Baskan, hem
uyanikken hem de uykudayken Faal Akil’dan tikelleri almaya hazir hale gelmistir.
Bilfiil akil olmasindan dolayr o, Faal Akil’dan aldig1 biitiin tikelleri anlamis ve
kavramlstlr.422

Farabi’ye gore, siyaset ilmi Ilk-Baskan’in sanati hakkinda su bilgileri
vermektedir: 1) ilk-Baskan’da hicbir eksiklik bulunamaz; 2) Onun yetkinliginden
daha tam bir yetkinlik yoktur; 3) Onun varligindan daha erdemli bir varlik
bulunamaz; 4) Ondan asagida olan her seyde, herhangi bir sekilde eksiklik
mevcuttur; 5) Ona en yakin mertebeler, onun asagisindaki en miikemmel
mertebelerdir.***

[Ik-Bagkan Farabi’nin sisteminde insanliin en {ist mertebesine ve mutlulugun
en yiiksek derecesine ulagmis kimsedir. Onun ruhu Faal Akil ile bir olmustur. O,

bildigi her seyi baskasinin anlayacag: sekilde anlatma giiciine sahiptir. Ayni1 zamanda

19 Farabi, Tahsil, (cev.) s. 78.

20 Farabi, Tahsil, (cev.) s. 80-81.; EI-Medinetu’l-Fdzila, s. 106-107.
2L Farabi, Kitabu’l-Mille, s. 271.

422 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 102-103.

23 Farabi, Kitabu’l-Mille, s. 271.
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[lk-Baskan, savasla ilgili fiilleri yerine getirebilmesi igin fiziksel olarak da saglam
olmasi gerekmektedir.424

Boyle bir insan kisiliginde yaratilisindan itibaren belirli 6zelliklere sahip
olmalidir: 1) Onun organlar1 tam ve eksiksiz olmalidir. 2) Tabiat1 geregi kendisine o
sOylenilen her seyi iyl anlama ve idrak etme yetenegine sahip olmalidir. 3) Onun
hafizas1 kuvvetli olmali ve hi¢bir seyi unutmamalidir. 4) Uyanik ve ¢ok zeki
olmalidir. En ufak bir delil gordiiglinde, bu delilin neye isaret ettigini hemen
anlamalidir. 5) Zihninde olan bir seyi anlasilacak bir dilde ifade etmesini saglayacak
giizel konusma kabiliyetine sahip olmalidir. 6) Tabiat1 geregi dogrulugu ve dogru
insanlar1 sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret etmelidir. 7) yemek, icmek ve
cinsel zevk gibi arzulardan kaginmali, onlari isteyen biri olmamali, kumardan uzak
durmal1 ve bu tiir seylerden nefret etmelidir. 8) O, biitiin seyler arasinda en yiice ve
en yiiksek olanlarina dogru yiikselmeli, serefi ve ululugu sevmelidir. 9) Giimiis, altin
gibi diinyevi amagli seyler onun goziinde degersiz olmalidir. 10) Adaleti ve adil
kisileri sevmeli, baski ve zuliimle bunu yapanlardan nefret etmeli, insaf (vicdan)
sahibi olmal1 ve baskiya maruz kalan insanlar1 korumalidir. 11) Yapilmasi gerekenler
konusunda azimli ve kararli olmali, korku gdstermeksizin cesur bir sekilde onu
gergeklestirrnelidir.425

Butln bu 6zellikleri gbz 6niinde bulundurdugumuzda, hepsinin tek bir kiside
mevcut olmasinin pek miimkiin olmadigint gérmekteyiz. Bundan dolay1 bdyle bir
insana her cagda bir defa rastlanmaktadir.*”® Bu ifadeye dayanarak diyebiliriz ki,
biitin bu ozellikleri kendinde tasiyan ancak bir peygamber olabilir. Bu durumda

erdemli bir sehrin birden fazla yoneticisi olabilmektedir. Bunlardan biri yukarida

424 Farabl, El-Medinetu’l Fazila, s. 104.
425 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 105.
426 Farabi, EI-Medinetu I Fazila, s. 105.
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acikladigimiz 6zelliklerden altistm1 yerine getirmeli ya da muhayyile kuvveti
araciligiyla insanlar1 uyarma kabiliyeti disinda bes tanesini yerine getirmelidir.
Boylelikle bu kisi yonetici olacaktir. Ondan sonra gelen yonetici, yani ikinci
yonetici®?’ alti dzellige sahip olmalidir: 1) O, bir filozof olmalidir. 2) O, biitiin
fiillerinde ilk y®neticinin izinden gitmelidir. 3) Onceki yoneticilerin kanunlarinin
bulunmadigi bir konuda, onlarin yolunu izleyerek, yeni kanunlar koyma konusunda
istiin olmalidir. 4) Akil yliriitme giicline ve tistlin bir pratik akla sahip olmalidir. 5)
Sehir halkin1 sozle aydinlatma ve onlara kilavuzluk etme istiinliigiine sahip
olmalidir. 6) Son olarak o, savag fiillerini gergeklestirebilmek i¢in fiziksel olarak
saglam olmalidir.*?®

Biitiin bu 6zellikler tek bir kiside bulunmaz da biri sadece filozof, digeri de geri
kalan sartlar1 yerine getirirse, bu durumda iki kisi yoOnetici olacaktir. Eger bu
sartlardan her biri farkli kisilerde mevcut olursa ve biitiin bu insanlar birbirleriyle
anlagirlarsa, bu durumda onlarin hepsi birlikte sehrin en dstiin yoneticileri
olacaklardir. Fakat herhangi bir zamanda felsefe yonetimin bir pargasi olmaktan
cikarsa, diger biitiin sartlar yerine getirilmis olsa bile, boyle bir sehrin halki helak
olmaktan kurtulamayacaktir.*”® Buradan da anlasilacag iizere, Farabi’nin sisteminde
felsefenin ¢ok onemli bir yeri vardir. Felsefe olmaksizin insan ger¢ek anlamda yiice
mutluluga ulasamaz. Felsefe, yonetimin bir parc¢asi olmazsa, o toplum helak olur.

Farébi, bu ozelliklerin tek bir kiside bulanamayacagina dair bir goriis

belirtirken, kendi yasadigi dénemi kastetmektedir. Clnku “Farébi déneminde dini

27 jkinci Tiirden Yoneticiler hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Hasan Hiiseyin Bircan, a.g.e., s. 423-

426.
428 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 106.
429 Farabi, El-Medinetu’l Fazila, s. 107.
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otorite Bagdat’ta ikamet eden halifenin elindeydi, ama zamanin otoritesi memleketin
diger yorelerine egemen olan emir ve sultanlarin elindeydi.”430

Farabi’nin ilk Baskan olarak belirledigi en yiiksek yoOnetici, daha once
belirttigimiz seckinler grubuna dahil olmaktadir. Hatta o, seckinlerin en seckinidir
diyebiliriz. Ciinkii Ilk Baskan, ortak goriislere uygun olan sey ile kendini
sinirlandirmamaktadir. Aksine o her seyi inceleme ve arastirma sonucu bilen ve
inanan kimsedir.

Kisacasi, erdemli sehri kuran Ilk-Baskan’in gérevini ve ozelliklerini
belirtmistik. Buna gore Farabi’nin tarif ettigi Baskan’in “Peygamber Muhammed
elbisesine biirlinmiis Platon oldugunu” sdyleyenler olmustur.**' Fakat sunu da
belirtmek gerekir ki, Farabi’nin ilk-Baskan’dan sonra gelen baskanliklarmn nasil
olmast gerektigine dair goriislerini inceledigimizde, onun yepyeni ve orijinal
gorlslere sahip oldugu kanaatine varmaktayiz.

Ik Baskan’in &zelliklerini goz 6niinde bulundurdugumuzda, iki farkli Ilk-
Bagkan tipolojisinden bahsetmek miimkiindiir. Birincisi, Faal Aklin muhayyile
giicline peygamberlik i¢in gerekli olan bilgileri dogrudan vermesiyle elde edilen
baskanliktir. Buna “salt peygamber” veya “aktarici bagkanlik” da diyen olmustur.
Ikincisi de, Faal Aklin ilk ydneticiye her tiirlii dini ve toplumsal belirlemede bulunma
imkani tanityacak giicli vermesiyle olusan baskanliktir. Bu da “filozof-peygamber”
ozelliklerini tasiyan ve “entelektiie]” diye adlandirilan baskanliktir.*** Filozof-
peygamber olarak isimlendirilen baskan, din ile ilgili yasalari olusturma ve
degistirme yetenegine sahiptir. Ayn1 zamanda onun hayal giicii en iist seviyededir.

Ciinkii Faal Akil tarafindan ona verilen bilgileri insanlara aktarmasi ve eylemle

%39 Muhammed Abid EI-Cabirf, a.g.e., 5. 77.
1 Muhammed Abid EI-Cabiri, a.g.e., s. 74.; T. J. De Boer, a.g.e., s. 152.
2 |_okman Cilingir, a.g.e., s. 53.; Yasar Aydiml, Farabf, s. 121.
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doniismesi ancak bu gii¢ sayesinde olmaktadir. Buna dayanarak, “Farabi’de filozof
peygamberden lstiindiir” yargisinda bulunanlar onu yanlhs okumaktadirlar. Ciinkii
peygamberde bulunan muhayyile giiciine filozof asla ulasamaz. Peygamber en yiice
mutlulugun ne oldugunu bilir ve onu halka anlatabilecek potansiyele sahiptir. Filozof
ise, ortaya koydugu akli gercekligi yalnizca kendi seviyesine yaklasan kisilere
anlatabilmektedir.

Yukarida da belirtildigi gibi, her iki bagkanin Faal Akil ile bir iliskisi vardir.
Her ikisi i¢in vahiy s6z konusu olmaktadir. Fakat ikinci tiir bagkanda vahiy, felsefl
bir icerige sahip iken, birinci tiir baskanlikta vahiy dini bir i¢erige sahiptir.

Farabi’ye gore, filozof, en yiiksek yonetici, hiikimdar, kanun koyucu ve imam
deyimleri ayn1 anlama gelmektedir. Filozof, nazari erdeme isaret etmekte; Kanun
koyucu, ameli ilimleri kesfetme ve milletlerle var etme giiciine isaret etmekte;
Hiilkiimdar, hakimiyet ve iktidara isaret etmekte; Imam ise, érnek olarak uyulan ve
kabul goren kisiye isaret etmektedir.*** Sonug¢ olarak, her birinin aynit anlama
geldigini soyleyebiliriz. Cilinkii kanun koyucu, ancak iradi akilsallar1 idrak ettikten
sonra onlarin sartlarii kesfetme durumundadir. O daha once akli ile en yiiksek
mutlulugu idrak etmeden baskalarini en yliksek mutluluga yoneltmesini saglayacak
sartlar1 kesfedemez. Bunlarin var olmasi da felsefenin varligini gerektirmektedir.
Zira daha once felsefeyi elde etmis olmadan bu seylerin akilsal olmast miimkiin
degildir. Dolayisiyla kanun koyucunun sanati, hakim bir sanat olmasi i¢in onun
filozof olmas1 gerekir. Ayni sekilde hiikiimdarin hakimiyet ve iktidara sahip olmasi
icin, onun sanati, mahareti ve erdemi ¢ok giiclii olmasi gerekir. Bu durum ancak

biuylk bir bilgi guct, ahlaki erdem ve sanat ile mimkundur. Aksi takdirde o, gercek

3 Qalih Aydin, “Farabi’nin Sisteminde Niibiivvet ve Filozofi”, CUIFD, c. XV, sy. 2, Sivas 2011, s,
294-295.
% Farabi, Tahsil, (gev.) s. 89-97.
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anlamda hakim olamaz. Son olarak, imamin imam olarak kabul gérmesi igin, onun
filozoflarda mevcut olan giiclere (yeteneklere) sahip olmasi gerekir. Felsefeyi ve
filozofu Farabi gibi anladigimizda, filozof ile ilk-Baskan, ilk-Baskan ile kanun
koyucu, kanun koyucu ile imam arasinda bir fark kalmadigin1 gérmekteyiz.

Farabi, felsefesinin en yiiksek noktasinda, ilk-Baskan’1, filozofu ve peygamberi
birlestirmektedir. Ilk-Baskan felsefe olmadan en yiice mutlulugun ne oldugunu
kavrayamaz; c¢linkii muhayyile kuvveti olmadan mutlulugun idraki i¢in sart olan
kanun yapma ve siyasi bir ¢er¢eve ortaya koyma imkanii bulamaz. Siyaset ilmi
olmadan da mutlulugun ne oldugunu ve ona nasil ulasilacagini baskalarina
ogretemez.

Diyebiliriz ki, Farabi mutlulugun elde edilmesi i¢in filozof, peygamber ve
devlet baskanim1 bit tek kiside toplamaktadir. Bdylelikle ilahi olan sey siyaset
vasitasiyla idrak edilmektedir. Faal Akil sayesinde ay-alti alem ile ay-0stl alem
birbirine baglanmaktadir. Filozof-peygamber ise, insanin ay-Ustl alem ile temas
kurmasini saglamaktadir. Bu sekilde kainattaki biitiinliige ulasilmis olur.**®

Sonug olarak, Farabi’ye gore ilk-Baskan, insan aklinin biitiin asamalarini
gecmis ve Faal Akil ile baglanti kurmus bir filozoftur. Diger yandan ilk-Baskan,
felsefi hakikati en uygun misallerle insanlara Ggretebilecegi yetkin bir muhayyile
gucline de sahiptir. Bu muhayyile guicli sayesinde o bir peygamberdir. Boylelikle
anliyoruz ki, Farabi’nin tasarlamis oldugu “ideal insan’da, yoneticilik, filozofluk ve

peygamberlik bir araya gelmektedir.

5 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavrami™, s. 304.
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SONUC

Buyuk sistem filozoflarindan biri olarak bilinen Farabi, hem kendi déoneminde
yasadig1 Arap-Islam kiiltiir mirasin1 tam anlamiyla kavramis, hem de ¢aginin geregi
olarak arastirma ve gozlem yapmaya imkan buldugu insanlik kiiltiiriine de genis bir
ufuk ve derin bir bakigla yaklasmistir. O, felsefi sisteminde ahlak ve siyaset tizerinde
yogunlasmistir. Bundan dolay1r Farabi felsefesinin merkezi kavrami mutluluktur.
Farab1’ye gore, insanin amaci en yiice mutluluga ulasmaktir.

Her insan yaratilis1 geregi birbirinden farkli yeteneklere sahiptir; her insanin
akli diizeyi ayn1 seviyede degildir. Bundan dolayi, insanlarin bir kism1 mutlulugun ne
oldugunu ve bu mutluluga ulasmak i¢in neler yapilmasi gerektigini kavrama
konusunda eksiktirler. Bu insanlarin bir yol gostericiye ihtiyaglar1 vardir. Farabi’ye
gore bu yol gosterici, erdemli devletin kurucusu olan ve ideal insan olarak belirlenen
[lk-Baskan’dur.

Tezimizin amaci olan ideal insami1 tanitmak bir¢ok sorunu da beraberinde
getirmistir. Biz, Farabi’nin kendi yontemini benimseyerek, ilk olarak “varlik nedir?”
sorusunu ele almistik. Nitekim filozofumuza gore, biitiin bir varlik alani ay-Ustu ve
ay-alti olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Bu ayirimda insan ay-alti varliklardan
biridir. Bagka bir ifadeyle, insan ay-alti dlemin en karmasik ve en miikemmel
varligidir. Bununla birlikte insan, ay-iistii varliklardan biri olan Faal Akil ile baglanti
kurabilen tek canlidir.

Insan1 diger canlilardan ayiran en 6nemli 6zelligi, akil sahibi bir varlik
olmasindan kaynaklanmaktadir. Insan aklmm ii¢ asamasindan bahsetmek
mimkiindiir. Bunlar sirasiyla bilkuvve, bilfiil ve miistefdd akildir. Insan ancak

miistefdd akil diizeyine yiikseldiginde Faal Akil ile baglant1 kurabilmektedir. Insan
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aklmin en alt diizeyi bilkuvve akil diizeyidir. Farabi’ye gore bilkuvve akil her
insanda bulunmaktadir. Bilkuvve aklin bilfiil akil haline gelmesi Faal Aklin etkisi ile
olmaktadir. Boylelikle insan bir {ist diizeye yiikselmektedir. Aklin gelisim
asamalarinda bizi ilgilendiren miistefad akil diizeyidir. Ciinkii insan ancak miistefad
akla sahip oldugunda Faal Akil ile ittisal kurmaktadir. Filozofumuza gore, boyle bir
insana vahiy gelmektedir.

Farabi’ye gore, insan sirf miistefad akil seviyesinde degil, bununla birlikte
muhayyile giicline sahip oldugunda da vahiy almaktadir. Farabi’nin sisteminde,
muhayyile glcine sahip olan peygamberden baskasi degildir. Nitekim filozofumuz
[lk-Baskan’in 6zelliklerinden bahsederken, onun hem filozof hem de peygamber
oldugunu belirmektedir. Ciinkii Ilk-Baskan, filozofun sahip oldugu nazari ilimlere
sahip olmal1 ve giiclii bir muhayyile giiclinii kendinde barindirmalidir.

Burada arastirmacilar tarafindan tartisma konusu olan filozof-peygamber
mukayesesine deginmeden Once, toplumsal bir varlik olarak insan1 kisaca
aciklayalim: Farabi’ye gore, insan tabiati geregi toplumsal bir varliktir. Insan, birgok
seye ihtiyag duymakta ve bu ihtiyaglarin1 ancak toplumsal bir yapi igerisinde
karsilayabilmektedir. Yani, toplumsal yapinin ortaya ¢ikis sebebi muhtagliktir. Fakat
insan, tecriibe yoluyla kendine yetemeyecegini anlayamaz. Insanin dogasi geregi
bdyle bir muhtaglik ortaya c¢ikmakta ve toplum bdylelikle ortaya cikmaktadir.
Bundan dolay: toplumu insan iirlinii olarak kabul etmekteyiz. Toplum, insan iriinii
oldugundan, insanin amacina gore sekillenen bir yapidir. Nasil ki insanlar, iyilige
oldugu kadar kétiiliige de meyledebiliyorsa, ayni sekilde bir toplumda kétiiliigli amag

edinebilir. Nitekim toplumun karakterini olusturan, o toplumda yasayan insanlardir.
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Bundan dolayi, her toplumun insan1 mutluluga ulastirdigini séyleyemeyiz. Baska bir
ifadeyle insan, erdemli toplum disinda bagka bir toplumda mutluluga ulasamaz.

Yani, toplumsal diizeyde mutlulugun kazanilmasi, Faal Akil ile olan iliskiyi
zorunlu kilmaktadir. Cilinkii insanlarin geneli hakikatleri oldugu gibi kavrama
yetkinligine sahip degildir. Bu sorunun ¢dziimii, Ilk-Baskan’in asli gérevidir. Bu
yolda atilacak ilk adim, felsefeyi toplumsallastirmak ve hakikatleri toplumun
anlayacagi bir dil ve yapiya kavusturmak olacaktir. Farabi’ye gore din, toplumsal
hayatin vazgegilmez sartidir. Ciinkii erdemli toplum vahiyle yonetilmekte ve
boylelikle tanrisal olmaktadir. Tanrisal olmadan kastimiz, vahye dayal1 bir siyaset
olmasidir ki, erdemli toplum hem felsefi hem de dini bir yapiya sahiptir.

Farabi’nin felsefi sisteminde siirekli tartisila gelen sorun, onun filozofu
peygamberden Ustiin goriip gormedigidir. Baska bir ifadeyle, Farabi felsefi bilgiyi
vahyi bilgiden Gstlin mi gérmektedir? Filozofumuz boyle bir Gstunlukten kesinlikle
bahsetmemektedir ki, bize gore onun eserlerinden bdyle bir sonu¢ ¢ikmamaktadir.
Farébi’nin filozof ve peygamber anlayisini inceledigimizde, her ikisinin de ortak
ozelliklerinin oldugunu gérmekteyiz. Felsefe ve dinin konu ve gayesi bir ve aynidir.
Aradaki tek fark, sahip olunan bilgiyi aktarma konusunda meydana gelmektedir.
Soyle ki, filozof sahip oldugu bilgileri halka anlatamamaktadir. Buna karsilik
peygamber, vahyi bilgiyi uygun misallerle halka aktarmaktadir. Bu onun giiglii bir
muhayyile giiciine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Filozofumuz felsefe-din
iliskisi baglaminda, birini digerine dahil etmeye calismaktadir. Nitekim ilk-
Bagkan’in 6zelliklerinde de bunu gérmekteyiz. Ciinkii Farabi’ye gore Ilk-Baskan,
hem insan aklinin biitiin gelisim asamalarin1 agsmis bir filozof, hem de kuvvetli bir

muhayyile giliciine sahip olan bir peygamberdir. Boyle bir diislinceye sahip olan
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Farabi’nin, birini digerinden iistiin gordiiglinii sdylemek, ancak filozofumuzu yanlis
anlamak ve yanlis okumaktan kaynaklanmaktadir.

Peki, Farabi “ideal insan” olarak Ilk-Baskan’1 belirlerken kimi géz 6niinde
bulundurmaktaydi? Kanaatimizce filozofumuz, Peygamberimiz Hz. Muhammed’i
ornek almaktaydi. Ciinkii Farabi, erdemli sehrin kurucu olarak belirledigi Ilk-
Baskan’a her donem bir defa rastlandigini ifade etmektedir. ilk-Baskan’in
Ozelliklerinin tek bir insanda biraya gelmesinin zor oldugunu da belirtmektedir. Buna
gore Ilk-Baskan’in peygamberden baskasi olamayacagi sonucuna varmaktayiz.
Nitekim filozofumuzun nazarinda, Hz. Muhammed, gergegi yalnizca tahayyiil
edebilen kisi degildir. Onda hem tasavvur hem de tahayytil giicii vardir ve bundan
dolay1 da o en miikkemmel varliktir. O, erdemli sehir i¢in gerekli olan biitiin sartlari
kendinde toplayan kisi, Reis’ul-Evvel’dir.

Sonug olarak, Farabi’yi dogru okudugumuzda, baska bir degisle “Farabi’yi
Farabi gibi okudugumuzda” onu anlayabilmekteyiz. Yani Farabi’nin “Ideal insan™1,
insan aklinin biitiin gelisim asamalarin1 gecmis ve Faal Akil ile ittisal kurmus bir
filozof; felsefi hakikati en uygun misallerle insanlara Ogretebilecegi yetkin bir
mubhayyile giicline sahip olan bir peygamberdir. Kisaca, Farabi’nin tasarlamis oldugu

ideal insanda, yoneticilik, filozofluk ve peygamberlik bir araya gelmektedir.
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OZET

Kara, Nurfadiye, Farabi’de ideal Insan, Yiiksek Lisans Tezi, Tez Danismant:
Dog. Dr. Girbiz Deniz, 143 s.

Buyuk sistem filozofu olarak bilinen Ebu Nasr el-Farabi’nin ideal insan olarak
belirledigi kisi, erdemli sehrin kurucusu olarak bilinen ilk-Baskan’dir. Farabi ideal
insam1 belirlerken Hz. Muhammed’i gdz oniinde bulundurmaktadir. Ciinkii Ilk-
Baskan’in 6zelliklerine baktigimizda onun hem filozof hem de peygamber olmasi
gerektigini gormekteyiz. Nitekim Farabi felsefesinin en yiiksek noktasinda filozof,
peygamber ve Ilk-Baskan’1 bir be ayni kisi olarak kabul etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Farabi, ilk-Baskan, ideal insan, peygamber, filozof, felsefe,

din.

ABSTRACT

Kara, Nurfadiye, The Ideal Human Being For Farabi, Master Degree Thesis,
Thesis Advisor: Assoc. Dr. Glrbuz Deniz, 143 p.

Abu Nasr al-Farabi, known as the philosopher of great system, determines the
ideal human as the first founder President of the virtuous city. When determining the
ideal human being, Farabi considered Hz. Muhammed. When we look at the features
of the first President, it make sense that he should not only be a philosopher but also
a prophet. Farabi accepts the philosopher, the prophet and the first President as the
same person in his philosophy.

Key Words: Farabi, first president, ideal human, prophet, philosopher,

philosophy, religion.
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