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ONSOZ

Kur’an vahyi, miladi yedinci asirda, yaklasik 23 sene zarfi iginde, zaman
zaman ve ¢esitli vesilelerle, lafzen s6zlu bir hitap olarak Hz. Peygamber’e (s.a.s.)

gelen ilahi bir vahiydir.

On dort asir evvel kendi dilleriyle (Arapc¢a) inen Kur’an’it sahabenin
anlamakta zorlanmadig1 sdylenebilir. Bununla birlikte sahabe, anlamakta zorlandigi
bir ayet veya kelimeyle karsilastiginda, teblig ve tebyin gérevi olan Hz. Peygamber
(s.a.s.) iclerinde oldugundan, bilmediklerini ya da analamakta zorlandiklarin1i Ona
sorup Ogreniyorlardi. Ayrica onlar, anlamadiklarini, kendi aralarindaki bilgin
sahabilere sorduk¢a da oOgreniyorlardi. Ancak zamanla soziin indigi baglamdan
uzaklasildik¢a, sozlii bir hitap olarak inen Kur’an’in anlagilmasinda problemlerin
ortaya ¢ikmasi tabii bir durumdur. Nitekim sonraki dénemlerde siyasi cografyanin
genislemesi, Arap olmayan topluluklarin Islamiyet’i secmesi bu yondeki anlasiima
problemleri &millerindendir. Bu ise, Yiice Kur’an’in anlagilmasina (tefsir) olan
ihtiyac1 daha da artirmistir. Zamanin daha da ge¢mesi, zaman aralifinin genislemesi,
kiiltlir iklimleriyle bulusma, Kur’an vahyinin anlagilmasma yonelik tefsir
caligmalarint ¢ok daha zaruri kilmis ve bu yondeki ¢alismalar daha da cesitlenip,

zenginleserek stirdiiriilmuistiir.

Bizim bu g¢alismamizdaki amacimiz, Camiu’l-Beyan’daki esbab-1 niiz{l
rivayetlerini tespit etmek, bu rivayetleri farkli agilardan incelemeye tabi tutmak,
Araplarin dil, kiiltiir, diisiince ve sosyal yasantilarin1 da dikkate alarak tetkik etmek,
bu rivayetlerin dogrudan hitabin niizul baglamiyla ilgi olan sebeb-i nuzul

rivayetleriyle, tefsir degerlendirmeleri seklinde olanlar1 ayirt edecek bir yaklasimla ele



almak, bu rivayetlerin Taberi tarafindan nasil ele alindigimi tasvir edip tahlil ve

terkipte bulunmaya ¢aligmaktir.

Bu baglamda tezimizin birinci boliimiinde Cdmiu’l-Beyan’da esbab-1 niizil
rivayetlerinin  kullaniligina ikinci bolide ise Cdamiu’l-Beyan’da esbab-1 niizil
degerlendirmelerinin kullanilisini tasviri (deskriptif) ve tahlil-terkip (analiz-sentez)

yaklagimiyla inceleyecegiz.

Bu tez calismamizla bizlere degerli katkilarda bulunan danisman hocam
Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU’ya, tez izleme komitesinin degerli tiyeleri Prof.

Dr. Nahide BOZKURT ve Prof. Dr. Muammer ESEN hocalarima katkilari,

destekleri ve yardimlari i¢in slikranlarimi sunarim.

Faruk CELIK

Ankara 2021
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GIRIS

A. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Taber? miifessirlerin en biiyiigii olarak bilinir. Biiylikligii bir¢ok konuda
sahip oldugu genis birikimden neset etmekte oldugu ifade edilir. O, tefsirinde ilk U¢
asrin rivayetlerini toplamistir. Onun bu hacimli Tefsir’i ligat, tarih, fikih, kiraat, sarf,
nahiv, cahiliye ve Islam siirleri icin énemli bir kaynak niteligindedir. Ayn1 zamanda
0, eshab-1 niizll rivayetleri i¢in de zengin bir icerige sahiptir. Miellifin Camiu’l-
Beyan fi Te vili’l-Kur’an adinm verdigi bu 6ncii eserinde, isminden de anlasildig1 gibi,
ulagabildigi kadar tefsir rivayetlerini cem’ etmis; belli ilke ve yonteme bagh kalarak

rivayetler arasinda tenkit veya tercih yapmis ve kendi goriisinli ortaya koymustur.

Taberi’nin Tefsir’i esbab-1 niz0l rivayetleri icin zengin bir kaynak niteligi
tasimaktadir. Ayetlerin tefsirinde esbab-1 niizdl ile ilgili farkli rivayetleri nakleden
Taberf, s6z konusu bu rivayetleri te’vil olarak gruplandirip tenkit ve degerlendirmeye

tabi tutmustur. Ancak bunu tim rivayetler i¢in yaptigi sdylenemez.

Vahiy-vakia arasindaki miinasebeti en agik sekilde bize ifade eden sebeb-i
nlzul rivayetleridir. Bu minasebeti kurmaya imkan saglayan niizul sebebi rivayetleri,
Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Bu sebeple ilk
donemlerde sebeb-i niizul, tefsir olarak nitelenmis ve bu, Kur’an’t Kerim’in

anlasilmasinda en saglikli yol olarak kabul edilmistir.



Klasik eserlerimize baktigimizda gerek tefsir kitaplarinda, gerekse mustakil
sebeb-i nuzul eserlerinde sebeb-i nizul rivayetleriyle tefsir icin yapilan rivayetler
karisik olarak verilmektedir. Amag, ayetlerin anlasilmasina (tefsir) katki saglamaktir.
Fatiha suresinden baslayip Nas suresinde sonlandirmalari bu yaklasimin geregidir.
Yalniz her sebeb-i niizul rivayeti ayni rivayet degerine sahip degildir. Oncelikle Hz.
Peygamber (s.a.s.), sahabiler, tabiiler ve sonrakilerden gelen rivayetlerin ayr1 ayrn
degerlendirmesi gerekmektedir.  Niizul asrinin sahitleriyle digerlerinden gelen
rivayetleri, ayetlerin anlasilmasinda ayni kategoride degerlendirmenin ne kadar

isabetli oldugu bir¢ok ilmi ¢aligmanin ele aldigi mesele olmustur.

Iste bu nedenlerle 6ncelikle Taber? Tefsiri’ndeki eshab-1 niizdl rivayetlerinin
yeni bir yaklasimla dénemlere gore tasnif edilmesi, tefsirin tespiti bakimindan énem
arz etmektedir. Zira bu rivayetlerin bir tasnife tabi tutulmadan esbab-1 niizdl
rivayetleri olarak sunulmasi bir ilmi sorun olarak ortada durmaktadir. Bu sorun da
s0z konusu rivayetlerin sonraki donemlerde tekrar edilmesi ve ayetlerin anlamlarinin
sinirlandirilmasina neden olmasi, hatta eksik ve yanlis yorumlamalara yol agmasidir.
Ayrica sebeb-i nuzul rivayetlerinden saglikli bir sekilde istifade igin igerik yoniinden
niizul asrin1 resmeden sebep rivayetleri ve tefsir degerlendirmeleri seklinde tasnif
edilmesi Yice Kur’an’in anlasilmasinda istifadeli bir yaklagim olarak goriilmektedir.
Esbab-1 niizdl rivayetlerini bilmenin tek yolu nakildir. Zira Ictihada acik bir alan

olmamas1 nedeniyle bunlar ancak sahth nakille bilinir.

Esbab-1 niizul rivayetlerinin sthhati meselesi incelenmeye deger diger bir
husustur. Yukarida degindigimiz hususlar bunu gerekli kilmaktadir. Biitiin bu
nedenlerle bu ¢alisgmanin birinci béliminde biz, Taberi’nin Tefsir’nde niizul ortamini

resmeden sebep rivayetlerinin kullanisi1 konusuna yer verecegiz. Bu konunun daha iyi



anlasilmast i¢in Taberi’nin genel tefsir rivayetlerine ve Ozelde sebeb-i nuzal
rivayetlerine yaklasimini, niizul asrimi1 resmeden Ssebep rivayetlerini, Mekki ve
Medeni donemlere gore farkini, esbab-1 niizl rivayetlerinin icerik yoniinden tasnif
edilmesi ve siyer-tarih rivayetleriyle mukayesesini, esbab-1 niizdl rivayetlerinin hadis
usulii agisindan (sened) tenkidini, esbab-1 niizll rivayetlerinin tarihsellik agisindan

degerlendirilmesini inceleyeceiz.

Ikici bolimde ise sebeb-i niizdl degerlendirmelerinin kullanisi meselesi ele
alinacaktir. Ayetlerin tefsiri igin sebeb-i nizule duyulan ihtiyag, nizdl siygasiyla
Kur’an’in tefsir edilmesi, Taberi’nin esbab-1 niizul degerlendirmelerini kullanisi,
esbab-1 niizul degerlendirmesi rivayetleri, Mekki ve Medeni donemlere gore farkini,
Taberi’nin sebeb-i niizul degerlendirmelerini harici delillerle desteklemesi hususlarini

inceleyecegiz.

Anilan g¢ergevede Taberi Tefsiri’ndeki sebeb-i niizul rivayetlerini “yeni

yaklagim” ¢ergevesinde incelerken su sorulara cevap vermeye calisacagiz:

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ne kadar esbab-1 niizil rivayeti gelmistir?

Sahabeden ne kadar esbab-1 niizil rivayeti gelmistir?

Tabiinden ne kadar esbab-1 niizdl rivayeti gelmistir?

Sonraki donemlerde yasayanlardan gelen rivayetler ne kadardir?

Mekki ve Medeni surelerde esbab-1 niizil rivayetlerinin oranlari ne

kadardir?

Taberi Tefsiri’nde gecen sebep rivayetleriyle siyer ve tarih kitaplarinda

gecen sebep rivayetleri ne kadar uyumludur?



Bu rivayetlerden ne kadar1 ayetin nuzdl baglamiyla ilgilidir? Ne kadar1 da

sebeb-i niiz0l degerlendirmeleridir?

B. ARASTIRMANIN AMACI, YONTEMI VE KAYNAKLARI

Calismanin ana yapisi tasviri bir yontemle ele alinacak olup gerekli yerlerde
tahlil ve terkip yapilmaya galisilacaktir. Bu sebeple Taberi’nin Tefsir’i tam bir
okumaya tabi tutulmus, konu baglaminda bilinmesi dikkatimizi ¢eken konular not

edilmis ve boylece bolimler, ana ve alt basliklar olusturulmaya ¢alisilmistir.

Tezimizin kaynagi ana konusunu teskil eden Taberi’nin Cdmiu’l-Beyan fi
Tevili’l-Kur’an adli eseridir. Calismamizda esas aldigimiz nisha, rivayetlerin
senedine, metindeki hatalarin tashihine yer vermesi nedeniyle Mahmid Muhammed

Sakir ve Ahmed Muhammed Sakir’in tahkikli niishasidir.

Sebeb-i nlzul rivayetlerinin mufessirlerin tabakatina gore tasnifini yapmak
igin senedlerdeki ilk ravilerini tespit etmek gerekmektedir. Ilk raviler tespit
edildiginde sebeb-i nlzul rivayetlerinin ne kadarinin sahabilere, ne kadarinin tabiilere,
ne kadarinin tabiiler sonrasina dayandigi tespit edilmis olacaktir. Bu ¢alisma, sebeb-i
nizul rivayetlerinin Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda kullanilmasi agisindan ayrica

fikir verecektir.

Yukarida ifade edildigi sekliyle, her tabakada yer alan ilk raviler ve
onlardan gelen rivayetler tespit edildiginde sayisal veriler artacaktir. Bu sayisal

verileri karistirmamak i¢in exel ¢alisma sayfasi olusturulmus, ilk raviler ve rivayetler



kaydedilmis, gerekli degerlendirmeler not edilmistir. Bu c¢aligmanin sagladig

kolayliklar sunlardir:

1.  llk ravilerin tespiti,

2. Mekki ve Medeni surelerde esbab-1 niizul rivayetleri,

3. Ndzul rivayetleri hakkinda miiellifin yaptig1 degerlendirmeler,

4.  Soz konusu rivayetleri destekleyen harici deliller,

5. Esbab-1 niizul rivayetlerinin niizul sirasina gére konulari.

Bu baglamda sayisal verilerin ¢oklugu, elde edilen verilerin dogru bir
sekilde degerlendirilmesi ve saglikli mukayeseler yapmak Uzere tablolar, sayisal
verileri ve yizdelik oranlari bir arada gérmemize imkan veren grafiklerden sik sik

yararlanilmstir.

Esbab-1 nlizul rivayetlerinin Taberi Tefsiri’nde incelemesinde Ahmet Nedim
Serinsu’nun Kur’an ve Baglam eserinden yontemsel agidan Onemli 6lcude istifade
ettik. S6z konusu eserin esbab-1 niizil rivayetlerine yeni yaklagimini benimsedik ve

Taberi Tefsiri’ndeki esbab-1 niizil rivayetlerini bu agidan incelemeye ¢alistik.

Kur’an ve Baglam’da ifade edildigi sekliyle sebeb-i nuzul rivayetleri
hususunda c¢alisma yapan her arastirmacinin karsilasacagi sistemsiz bir¢ok malumat
vardir. Bilgiyi isleyip vakianin tespiti, tenkidi ve Kur’an’in anlasgilmasinda sebeb-i

nazul rivayetlerine duyulan ihtiyag, sebeb- niizul rivayetlerinin hadis usulii a¢isindan



tenkidi, rivayetlerin tasnif edilmesi, siyak-sibak,’ Kur’an’in biitiinliigii, esbab-1 niizul
ve tarihilik gibi yeni bir yaklasim ilkeleriyle ele almmasi bu tercihte etkili olmustur.?
Zira klasik yaklasimda sebeb-i nizul rivayetleri diger tefsir rivayetleriyle karisik
olarak ele alinmistir. Miistakil sebeb-i niizul eserlerinde ise Mushaf’taki siralama esas
alinarak rivayetler siralanmigtir. Bu yaklagimla sebeb-i nlzul rivayetleri Uzerinde

saglikli degerlendirme imkani1 bulunmadigi bilinen bir husustur.

Sebeb-i nuzil, igtihada agik bir alan olmadigindan niizul asrinin sahidi olan
sahabeden gelen sebeb-i nlzul rivayetleri 6nem kazanmaktadir. Bu nedenle Kur’an-1
Kerim’in anlagilmasinda sebeb-i niizul rivayetlerinden saglikli bir sekilde istifade
edebilmek icin Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe, tabilin ve tabilin sonrasinda gelen

rivayetlerin ayr1 ayr1 ve hususiyetleriyle ele alinmasinin zarureti anlasilmaktadir.
Bu munasebetle;
1. Sebeb-i nuzul rivayetleri icerik yonunden tasnife tabi tutulmalidir.

2. Niizul asrin1 resmeden sebep rivayetleri ile tefsir degerlendirmesi

seklindeki sebep rivayetleri farkli sekilde degerlendirilmelidir.

Sebeb-i nizul rivayetleri sahih nakille bizlere ulasmasi gerektiginden
sOzkonusu rivayetlerin sthhati problemi ayrica incelemeye tabi tutulmasi
gerekmektedir. Bu problemi asmak i¢in hadis usulii agisindan rivayetlerin tenkide tabi
tutulma lizumu bulunmaktadir. Ayrica siyer, tarih eserleri ile sebeb-i nuzul

rivayetlerinin karsilagtirilmasi ve hadis, sahabe, tabitn icmai, siyak-sabik, Kur’an’in

! Taberi zelinde diisiindiigiimiizde siyak-sibak ifadesini siyak-sabik seklinde kullandigini ifade
etmemiz gerekmektedir. Bkz. Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beydn fi Te 'vili’l-
Kur’an, Tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Risale, Kahire 2000, IXX. 140

2 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an ve Baglam, Sule Yay., istanbul 2012, s. 23
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biitiinliigli gibi diger harici delillerle sebeb-i nuzdl rivayetlerinin - uyumu

denetlenmelidir.

Serinsu, -yukarida tasvir edildigi iizere- somut olarak sebeb-i nuzule yeni
yaklagimi ele almanin Onemini bir uygulamayla gdstermekte ve Sa’lebe kissasi

Uzerinden esbab-1 niizule yeni yaklasimi agiklamaktadir.

Miiellif oncelikle Sa’lebe hadisine ve tahricine yer vermis ve sonra siyer,
rical ve tarih, hadis ve tefsir kitaplarinda Sa’lebe kissasini ele almis ve esbab-1 niizule
yeni bir yaklasim 1s1@inda Sa’lebe kissasinin degerlendirmesini yapmlstlr.3
Degerlendirmede s6z konusu kissanin hadis usulii ag¢isindan problemli oldugu,
rivayetler tasnif edildiginde sebep ifade etmede nass olmadigi ve ayetin
anlagilmasinda degerlendirilen bir rivayet oldugu, tarih ilmi agisindan bakildiginda
Sa’lebe kissasinin ger¢ekliginin olmadigi, Kur’ani biitlinliik, siyak-sibak(sabik)
acisindan degerlendirildiginde ise Kur’an-1 Kerim’in insana, ayetlerindeki hakikatleri
belli bir kisi veya anlayisa hamletmeden, yani sahislar1 ebedilestirmeden, herkes i¢in

gecerli evrensel mesajlar verdigi tespitlerini yapmaktadir.*

Bu ag¢iklamalara binaen s6z konusu yaklasimin sebeb-i nizul rivayetlerinin
tespiti, tenkidi ve degerlendirilmesini daha saglikli bir zemine oturacagi ve en dogru

sekilde istifade imkani sunacagi kanaati edinilmistir.

Aslinda ele aldigimiz konuda bir ¢alisma yapilmistir. Hasan b. Muhammed
b. Ali Sebale Bellt Esbabii’'n-Nuzdl el-Varideti fi Kitébi “Cdmiu’l-Beydnli’l-
Imami’t-Taberi bashikli doktora calismasinda Taberi’nin  Tefsir'ndeki niizul

rivayetlerinin cem’ ve tahricini yapmistir. Hasan b. Muhammed ¢alismasinda Taber?

3 Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 272-283
4 Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 283-292



Tefsiri’nde gecen toplam 1618° rivayeti cem’ etmistir. Rivayetlerin senedinde yer
alan ravilerin tercumelerine, benzer rivayetin yer aldigi kitaplarin tahricine ve
rivayetin hitkkmiine dip notta yer vermistir. Surelerin Mushaf’taki tertibine gore
Bakara suresinden baslamis ve ihlas suresinde bitirmistir. Ancak surasi bir gercektir
ki, s6z konusu c¢aligma klasik sebeb-i niizul yaklasimindan farkli bir yaklasim
degildir. Bu ¢alismanin en biiyiik faydasi, sebeb-i niizul rivayetlerinin ravi tariflerine
ve hadis usulii agisindan sebeb-i niizul rivayetleri hakkinda sihhat degerlendirmelerine
yer vermesidir ki, bu baglamda ravi tarifleri ve rivayetlerin sihhati ile ilgili verdigi

bilgilerden istifade etmeye ¢alistim.

Taber? Tefsiri’nde yer alan esbab-1 nizul rivayetlerini taradigimizda 1817
rivayet tespit edilmistir. Yani BelOt’un tespitinden 199 daha fazla rivayet
belirlenmistir. Calismamizda ozellikle niizul siygalarmin gegtigi rivayetler dikkate
almmustir. Tezimizin, Hasan b. Muhammed’in tezinden en 6nemli farki, s6z konusu
tefsirde gecen rivayetleri cem’ etmek degil, yeni bir yaklagimla bu rivayetleri farkli
acilardan tahlili olarak ele almaktir. Niizil asrinin sahitleri olan sahabeden, onlarin
ogrencisi olan tabiinden ve onlardan sonrakilerden ne kadar rivayet geldigini tespit
etmek ve bu rivayetler iizerinden degerlendirmeler yapmaktir. Bu rivayetleri
Mushafin tertibi iizerine degil de farkli bir bakis acisiyla tasnif ederek, Kur’an’in
anlasilmasinda ilmi olarak istifade edebilecegimiz bilgiler ve tahliller ortaya
koymaktir. Bu sebeple tezimiz amag ve yontem agisindan Bel(t’un tezinden tamamen

farkliliklar arz etmektedir.

Niiztl asrinin sosyal sartlari, fikri sartlari, iktisadi sartlari, siyasi sartlari ile

ilgili bilgi igeren ve niizul ortamini tasvir eden rivayetler Kur’an’in anlasilmasinda

® Hasan b. Muhammed Ali Sebéle el-Bel(t, Esbdbii'n-Niizili'I-Virideti fi Kitdbi Camii’l-Beydn 1i’l-
Imdm ibn Cerir Taberi, Doktora Tezi, Camia’tii Ummi’l-Kura, 1419, I11. 1158.
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diger rivayetlerden farkli bir yere sahiptir. Dolayisiyla esbab-1 niizal rivayetlerini

tasnif etmek onlardan olumlu anlamda istifade etmemizi saglayacak‘ur.6

Kuskusuz Kur’an-1 Kerim yirmi kiisur yil igerisinde peyder pey, belli bir
cevrede yasayan, Arapga konusan, kiiltiir, gelenek ve gorenekleri olan bir topluma
inmistir. Niizul ortaminin bu durumunun bilinmesi Kur’an’in dogru anlasilmasinda en

onemli etkenlerden oldugunda kusku yoktur.

Bilindigi tizere ilk donemlerde tefsir, daha ¢ok, eshab-1 niizal olarak
degerlendirilmistir. Rivayet tefsirlerinin igindeki ayetlerin tefsirinde esbab-1 niizil
rivayetlerine yer verilmis, ayrica hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasan
rivayetler bir bab altinda verilmeye c¢alisilmis, daha sonra miistakil eserler te’lif

edilmeye baslanmistir.

Esbab-1 niizal rivayetlerinin ayrim yapilmadan rivayet edilmesi karigikliga
ve bu konuda basibos hareket etmege neden olmustur. Sonraki dénemlerde
miifessirler tarafindan tefsir degerlendirmelerinin niiziil baglamini bildiren esbab-1
nuizal rivayetleri olarak degerlendirilmesi &nemli bir problemi ortaya ¢ikarmstir. Iste
bu tr problemlerin ¢6ziime kavusturulmasi igin ayetlerin baglamina dikkat edilmesi,
sz konusu rivayetlerin tasnif, tahlil, tenkid edilmesi ve harici delillerle desteklenmesi

ve bu delillerle uyumunun aranmasi gerekmektedir.

Ayrica esbab-1 niizll rivayetlerine olan ihtiyacin sinirlarinin belirlenmesi
onemli diger bir ilmi mesele olarak ortaya g¢ikmaktadir. Burada onemli olan
hususlardan birisi de Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda esbab-1 niiz{l rivayetlerinin

icerik yani konulari agisindan incelemeye tabi tutmaktir. Bu husus vahiy-vakia

b Serinsu, Kur'an ve Baglam, s.186



munasebeti agisindan bu rivayetlerin, niizll asriyla ne kadar Ortiistiiglinii, o asrin
yasayis, kiiltiir, diisiince ve sosyal hayatiyla ne 6l¢iide uyumlu oldugunu anlamamiza

yardimci olacaktir.

Bu tasvire gore Taberi Tefsiri’ndeki esbab-1 nuzul rivayetlerini tespite

odaklanan bu ¢alismanin amaci,

1. Yeni bir yaklasimla esbdb-1 niizdl rivayetlerini tasnif etmek ve 6zellikle

niizul ortamu ve sartlarini ifade eden rivayetlere dikkat cekmek,

2. Givenirlik agisindan degerlendirme yapabilmek amaciyla esbab-1 niizil
rivayetlerinin isnad verilerini ortaya koymak ve toplamda tefsir

rivayetlerinin isnad verileriyle farkina isaret etmek,

3. Soz konusu rivayetlerin surelerin inis sirasina gore konularmi tespit
etmek ve bu konularla siyer, tarih kitaplarinin konulart arasinda ne kadar
uyumlu olup olmadigini tespit etmek ve biitiinciil bir bakis agisiyla genel

degerlendirmeler yapabilmektir.

Kuskusuz Kur'an'' en iyi anlayan, teblig ve tebyin goérevi olan Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve ondan sonra onun arkadaslar1 ve 6grencileri olan niizal asrina

sahitlik eden sahabedir.

Kur 'an sozIii bir hitap olarak inmistir. Bir hitab1 ve sozii en iyi anlama ve
kavramanm yolu o hitap ve sdziin baglamma ulasabilmektir. Iste tefsir rivayetlerinin
bir kismi ve Ozelde esbab-1 niizil rivayetleri bu agidan Kur’an-1 Kerim’in
anlasiimasinda 6nemli belgelerdir. ilk donem miifessirlerinin tefsiri, esbab-1 niizdl

olarak nitelendirmeleri de buradan kaynaklanmaktadir.
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Sahabeden gelen tefsir rivayetlerinin 6nemli bir kismi esbab-1 nuzal
rivayetlerinden olusmaktadir. Daha sonra sahabenin 6grencisi olan tabitn, hocalari
olan sahabeden 6grendikleri bu rivayetleri aktarmaya devam etmisler, kendilerinden
sonraki tebeii’t-tabiin donemi mdifessirleri bu esbab-1 niizal rivayetlerini
nakletmislerdir. Yalniz burada su hususa dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Nzl siygasi
klasik tefsir anlasi icinde Kur’an’1 tefsir etme araci olarak da kullanilmistir. Bu durum
niizGl asrm1 resmeden sebep rivayetleriyle tefsir degerlendirmeleri niteliginde olan
rivayetlerin bir birine karismasina neden olmustur. Gerek sahabe, tabiln
donemlerinde ve gerekse daha sonraki donemlerde nakledilen esbab-1 niizil
rivayetlerinin ¢ok biiyiikk bir kismi1 niizGl asrimi1 resmeden sebep rivayetleri degil,
Kur'an't anlamaya yonelik tefsir icin nakledilen rivayetler olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu bakimdan esbab-1 niizal rivayetleri yoruma dayali olmayip sahih
nakille bilinmesi gerektiginden yoruma dayali rivayetlerin niizul ortamini ifade eden
gercek esbab-1 niizGl rivayetlerinden farkli oldugunun somut olarak goriilmesi
gerekmektedir. Burada 6ne ¢ikan husus sézkonusu rivayetlerin tasnifini yaparak hangi
rivayetlerin niizul asirn1 resmeden sebep rivayetleri oldugu, hangi rivayetlerin de

tefsir i¢in yapilan degerlendirmeler oldugunu belirleyebilmektedir.
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C. ESBAB-I NUZUL RIiVAYETLERININ TABIATI VE ESBAB-I

NUZULE YENI BiR YAKLASIM

1. Tefsirin Dogusu, Gelisimi, ilimlerin Tedvini ve Esbab-1 Niiziil

Hz. Peygamber (s.a.s.) Kur’an’t teblig ve tebyin gorevlerini uhdesinde
bulundurmaktaydi.” Dolayisiyla Kur’an’in ilk miifessiri Hz. Peygamber (s.a.s.)’ dir.
Stnnet Kur’an’in mutlakini takyid, umdmunu tahsis, micmelini beyan, nasih ve
mensthunu beyan etmektedir.® Kur’an niizl asrindaki Araplarin konustuklar: dille
indigi i¢in ilk muhataplar1 anlamakta zorluk ¢ekmiyorlardi. Buna ragmen az oranda da
olsa tefsire ihtiyag duyuldugu, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sorulan sorulardan
anlasilmaktadir.’ Hz. Peygamber (s.a.s.) déneminde Kur’an’a olan ilgileriyle tebariiz
etmis sahabe bulunmaktadir. Bunlar arasinda Abdullah b. Mesld, Ubeyy b. Ka’b,
Zeyd b. Sabit ve Peygamber’in (s.a.s.) duasma nail olan Abdullah b. Abbas gibi
sahsiyetleri sayabiliriz. S6z konusu sahabilerin Hz. Peygamber (s.a.s.) déneminden
sonra sahabe donemi tefsirinde, tefsire katk: agisindan 6nemli yere sahiptirler. Tefsir
mekteplerinin, sz konusu sahabe etrafinda olustugu goriilmektedir. Mekke’de
Abdullah b. Abbas’mn o6nciiliigiinde, Medine’de Ubeyy b. Ka’b &nciiliigiinde ve

Kife’de Abdullah b. Mesdd tinciiliigiinde tefsir mektepleri olusmustur. 10

" Maide, 5/67; Nahl, 16/44.

® fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usdli, TDV Yay. Ankara 1989, s.231.

° Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII. 248; Taberi, a.g.e., XI1.100; Taberi, a.g.e., XIV. 480; Taberi, a.g.e.,
XIV.502; Taberi, a.g.e., XV. 120; Taberi, a.g.e., XXII. 325.

% Muhsin Demirci, Tefsire Giris, ISAM Yay., Istanbul 2013, s. 65-66.
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Tefsir mektep ve ekollerinin varlig1 bize tefsir ilminin ilk donemde miistakil
olarak gelistiginin de bir kanit1 niteligindedir. Mehmet Akif Kog eldeki mevcut tefsir
rivayetlerini dikkate alarak tefsir faliyetlerinin mustakil olarak hicri birinci asrin son
ceyreginden itibaren basladigini tespit etmekte ve bu durumun “Baslangigta tefsir
hadisin bir pargasiydi.” yaklagiminin dayanaksiz oldugu tespitine yer vermektedir.*
Ayrica Kog, Nabia Abbott’un “Tefsir'in Erken Donem Gelisimi” makalesi ¢evirisinde
Islam'n ilk yiizyilindaki tefsirin gelisimi ile ilgili, genis ¢apl bir tefsir faliyetinin

hizla yiikseldigini ifade eder. *2

Tefsir mekteplerinin tefsirin kurumsal bir yapiya kavugmasinda énemli islev

gordiigiinii de kabul etmemiz miimkiindiir.

Sah@bede Kur’an’1 anlama ve yasama Ogretisi esasti. Nitekim bu baglamda
onlar, asir diye ifade edilen boliimleri 6nce okuyup anliyor sonra bunlari hayatlarina

tatbik ediyorlar ve boylece sonraki bdliimlere ge(;iyorlardl.13

Sahabenin Kur’an’1 tefsir etme anlayiginin temelini, Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) ogrendikleri ve niizl asrina miisahedeleri olusturmaktadir. Sahabe Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) Ogrendikleri ve niiz(il asrindaki miisahedelerine dayanarak
ortaya koyduklar1 yorumlarla tefsire onemli katkilar yapmislar ve 6grencileri olan
tabilna tefsir faliyetlerinde 6nemli bir temel kazandimislardir. Sahébe 6zellikle nizdl

asrin1 miisahede imkani buldugu i¢in esbab-1 niizule de taniklik etmekteydiler.

1 Mehmet Akif Kog, Tefsire Akademik Yaklasimlar, Tefsirde Keyfiligin Caresi: Tefsir Rivdyetleri, Otto
Yay., Ankara 2013, 1. 50.

12 Nabia Abbott, “Tefsir'in Erken Dénem Gelisimi”, Cev: Mehmet Akif KOC, AUIFD Cilt XLII
(2002) Say1 2 s.s. 449-462, s.9.

B3 ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselim el-
Harrani, Mukaddime fi Usiili’t-Tefsir, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut 1980, 1. 9.

13



Tabiln ise, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen tefsir rivayetlerini,
miisahedelerine dayali tefsir goriiglerini hocalari olan sahdbeden almislardir. Bu
donemde Miisliimanlarin hakimiyet alanlarinin daha fazla genisleyip yayilmasina
paralel olarak farkl kiiltiir ve medeniyetlerle tanisma ve karsilasma gerceklesmis ve
bunun bir sonucu olarak tefsire israiliyat da girmisti. Tabilin doneminde Ibn Abbas ve
Ibn Mesld gibi sahbilerin énciiliigiinde olusturulan tefsir mekteplerinde ders alan
Tabiln mufessirlerinin faliyetleri dikkatlerden kagmamaktadir. Bu dénemde Miicahid
b. Cebr gibi Tabiinden olan mufessirlerin tefsir rivayetlerini yazili olarak aldiklar

ifade edilmektedir.** Tefsir miiktesebatinin biiyiik bir kismi bu déneme aittir.

Tabiln doéneminde kismen yazilmaya baslayan tefsir rivayetleri tebeii’t-

tabiin donemi yani tefsirin tedvin doneminin de alt yapisini olusturmaktadir.

Tebeii’t-tabiin doneminde telif edilen tefsirler filolojik yani dilbilimsel
Ozellikler tasimanin yaninda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tefsirle ilgili agiklamalari,
sahdbe ve tabiinden gelen sebeb-i nlz0l, nesih, kirdaat ve fikhi rivayetler ve
aciklamalar yer almakta ayrica ehlikitapla ilgili ayetlerde israiliyata da yer

verilmekteydi.

Calisma konumuzu teskil eden Taberi, Hicri 224/838 veya 225/839 yilinda
diinyaya gelmistir."> Miiellif genis anlamda tefsir miiktesebatinin olustugu tedvin ve

tasnif doneminden sonra yasamistir. Onun basarisinda kendinden 6nce tefsirde tenkid

Y Tabert, Camiu’l-Beyan, 1. 90.

> Hamevi, Yakut, Mu’cemu'l Udebd, ihsan Abbas, Daru'l Garbi'l islami, Beyrut 1993, VI, 5.2441;
Ebu’l-Abbas Semsu’d-din Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikén, Vifayatu'l Ayan, Daru
Sadir, Beyrut 1971, 1V .191-192.
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ve tercihe yer vermesi bakimindan Yahya b. Sellam (200/815) gibi miifessirlerin

varligin1 gozardi etmememiz zc:{erekmektedir.16

Hicri Uguncu asrin ilk ¢eyreginde diinyaya gelen Taberl, yasadigi donemde
hadis, fikih, siyer ve tefsir gibi islami ilimlerin tedvin edildigi ve ilmi hareketliligin

zirvede oldugu bir doneme denk gelmektedir.

Taberi’nin yagadig hicri Uguncl asirda, hadis ilminnin ikinci asrinda ehl-i
hadis, ehl-i re’y, Mu’tezile, Sia, ehl-i ziihd ve tasavvuf arasinda haber-i vahidin bilgi
degeri, kullarin fiillerinin yaratilmasi ve kader, Allah’in ahirette miiminler tarafindan
goriilmesi, Allah’in sifatlari, halku’l-Kur’an gibi tartismali konular, G¢lnci asirda da
ekoller arasinda tartisilmaya devam etmis ve 6zellikle bu konular arasinda Allah’in,
ahirette miiminler tarafindan goriilmesi ve halku’l-Kur’an meseleleri ehl-i hadisle
Mu’tezile arasinda en 6nemli tartisma konularindan biri olmustur. Bu tartismalar ehl-

1 hadisin elestiri edebiyatinin gelisiminde 6nemli katkilar1 olmustur.

Ayrica hicri ikinci asirda s6z konusu ekoller arasinda hadislerin sihhatini
tespit ve yorumlanmasiyla ilgili tartismalar, hicri UgUncl asirda temel hadis
kitaplarinin telifi ve hadis usuliiniin gelismesinde etkili olmustur. Bu asirda Imam-1
Safii ile merfti’ hadise yapilan vurgu sonucu®’ merfa’ hadisleri bir araya getirmek
amaciyla hadisin ravilerine gore (ale’r-rical) miisned kitaplar telif edilmistir. Ale’l-
ebvab yani konularina gore ise iman, ahkam, ziihd, yeme i¢cme adabi, siyer, menakip,
fiten ve melahim gibi ana basliklar1 ihtiva eden ve hemen hemen tiim konular1 i¢ine

alan “Cami1’” tiirti Buhari, Miislim ve Tirmizi’nin el-Camiu’s-sahihleri, fikhi konulara

gore tasnif edilmis Said b. Menshr, Darimi, ibn Mace, Ebu Davud ve Nesai’nin

18 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, M.U.I.V.Yay., istanbul 2015, s. 108.
Y Omer Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara 2005, s. 233-241.
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“suinenleri” ve ayrica merfi’ hadisler yaninda bol miktarda sahabe ve tabiln soz ve
fiilleriyle ilgili haberler ihtiva eden Abdurrazzak b. Hemmam ve Ebu Bekr b. Eb?

Seybe’nin “musannefleri” bu donemde telif edilmislerdir.

Bu donemde hadis us(lii yazilmaya baslanmis, cerh ve ta’dil, ilelii’l-hadis,
garibii’l-hadis, ihtilafu’l-hadis, nasih ve mensdh gibi hadis ilimleriyle ilgili mustakil
eserler kaleme alinmus, ravilerin kimlik bilgilerini tanitan eserler ve ravilerin hadis
rivayeti agisindan ehliyetlerini belirleyen tabakat ve tarih eserleri de bu dénemde telif

edilmislerdir.*®

Taberi hadis alaninda alimler tarafindan essiz olarak nitelenen yalniz
tamamlayamadigi ve bazi boliimleri elimize ulasmayan Tezhibu 'I-Asar isimli bir eser
kaleme almistir.'® S6z konusu eserin Hz. Omer, Hz. Ali ve ibn Abbas misnedleri,
Abdurrahman b. Avf, Talha b. Ubeydullah, Zibeyr b. Avvam misnedleri de elimize

ulasmlstlr.zo

Hicri tiglincii asir fikih ve usulii agisindan da 6nemli gelismelerin oldugu bir
donemdir. Esasen lkinci yiizyilin ikinci ¢eyreginden itibaren fikth mezhepleri tesekkiil
etmeye baglamistir. Hanefi mezhebinin ilk kaynagi Ebu Hanife’nin talebelerinden
Muhammed b. Hasan es-Seybani'in (6. 189/ 805) derledigi el-Asl1, Ebl Hanife ve
iki talebesi Ebii Yiisuf ile Seybani'nin goriislerine 0zet halinde yer veren ve kendi
gorlis ve tercihlerini de belirten Ebii Ca'fer et-Tahavi'nin (0. 321/933) Hanefi
imamlarmin fikirlerine dair ilk 6zet eser olan el-Muhtasari, Imam Malik’in (&

179/796) el-Muvatta’i, Abdiisselam b. Said et-TenOhi'nin (6. 240/854) el-

'8 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi, ifav Yayinlari, istanbul 2011, s. 46-85.

% Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Tahk. Mustafa Abdii’l-Kadir Ata,
Beyrut 1417, 11. 161.

2 Taberi, Tehzibu’l-Asar(el-Ciizi’l-Mefkid), tahk. Ali Riza b. Abdullah Ali Riza, Déaru’l-Me’miin
li’tTiiras, Beyrut 1995, s.5.
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Miidevvenetir'l-kiibra’si, usiil-ii fikhin kurucusu sayilan Imam Safit'nin (6.204/820)
er-Risdle’si ve el-Umm’d, Hanbeli mezhebininin fikhi konularla ilgili goriislerini
derleyen Ebu Bekir el-Hallal’in (6. 311 /923) Kitabl'l- Cami ’si, biitiin bu eserler iste

bu donemde telif edilmisti.**

Fikih usulii alaninda ise {sa b. Eban’a (6.220) nispet edilen Isbdtu I-Kiyds,
Ictihddi’r-Rey, Haberu’l-Vahid, Kitabu’l-Hucec’i, Nazzam’m (6.231) Kitdbu n-
Niketi, Haris el-Muhasibi’nin (6.234) Fehmu’s-Sunen’i, Sureyc b. Ydnus el
Mervezi’ye (6.235) nispet edilen en-Ndasih ve’l-Mensih’u, Ahmed b. Hanbel’in
(6.241) Kitabu'n-Nasih ve’l-Mens(h’u, Kitdbu Taa ti ’r-Rasll ve Kitabu'I-Ilel ve’r-
Rical’i, Davld ez-Zahiri’ye (6.270) nispet edilen Kitdbu'l-Usil, Kitabu Ibtdli’l-
Kuyds, Kitabu’l-lema’, Kitabu Haberi’l-Véahid, Kitabu Haberi’l-MGcibi 1i’l-I’Im,
Kitdbu’l-Hucce, Kitabu'l-Umim ve’l-Hustiis, Kitabu’l-Miifesser ve’l-Mucmel, Kitédbu
Ibtalit-Taklid’i, Ebl Bekr et-Tail el-Esrem’e nispet edilen (6.273) Kitabu n-Nasih
ve’l-Mensith fi’l-Hadis ve Kitabu’l-I'lel’i, el-Hallal’a (6.311) nispet edilen Kitabu
Ibtali’IKiyds ", Kitabu Na'ti’l-Hikmeti fi usiili’l-Fikhi ve Kitabu n-Nuket’i, Eb( Bekr
el-Kasani’nin (6.280) Kitdbu Isbati’l-Kiyds™, Kitabu'r-Redd a’la Davad fi Ibtali’l-
Kuyas, Sadru Kitdbi’l-Futya, Kitdbu Futya’l-Kebir gibi eserler, bu dénemde fikih

usuliiniin konular1 alaninda kaleme alinan eserlerdir.

Hicri Gcuncl asrin sonlarina kadar dayanan bu eserlere bakildiginda
donemin tartisma konularina 151k tutacak nitelikte olduklar1 goriilecektir. Bu sureg
Hadis ehli ile zahirilerin agirlik kazandigi bir doneme denk gelmektedir. S6z konusu
eserler goz oOniinde bulunduruldugunda yilizyilin baslarinda Irak-Mutezili kanaat

hékim iken, donemin ortalarina dogru hadis ehlinin gii¢ kazandigi, donemin sonuna

2L Ahmet Ozel, “Fikih “., D.I.A., Istanbul 1996, XIII. 15-19
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dogru zahirilerin daha fazla s6z sahibi olduklar1 goriilmektedir.”” Taberi, {igiincii asrin
son ceyreginde tefsirini tamamladigina gore zahiriligin etkisi altinda kaldig1 ifade
edilebilir. David ez-Zahiri tarafindan temelleri atilip, ibn Hazm (5. 456/1064)
tarafindan sistematik bir yapiya kavusturulan Zahiriligin anlami son derece
daralulmigtir. Dolayisiyla Taberi’nin zaéhir anlayisi dinde rey ve kiyasin yeri
olmadigim ifade eden anlayistan ziyade Imam Safiinin o6zellikle er-Risale'de
vurguladigr "zahir" anlayisina uygun diismektedir. Bu nedenle Taberi'nin tefsir
anlayisindaki zahir ve zahiri mana vurgusunu "itlimh zahirilik" diye okumak daha

isabetli bir yaklagimdir.?

Tarih ilmi ise evvela hadis ilminin icerisinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
hayatina, miicadelesine ve savaslarina yer verilerek baslanmis, bu donem "Siyer" ve
“Megazi” donemi olarak ifade edilmis, bu donemi de “Tabakat” ve “Terdcim” donemi
takip etmistir. Hicri (iglincli asirda en verimli donemini yasayan Islam tarihgiligi, bu

dénemde, rivayet esasina dayali kendi ilmi kimligine ulagmugtir. %

Tarih ustlii hadisten ¢ok daha ge¢ donemlerde zuhur etmistir. Bunun
nedenlerinden biri de daha once siyer ve megazi konularinin hadis kitaplarindan bir
boliim olarak kabul gdrmesidir. ibn Ishak, Ibn Hisam, Vakidi ve Ibn Sa’d gibi ilk
donem Islam tarihgileri yontemlerini ifade eden mukaddime kaleme almamislardir.

Tarih ilminde nasil bir yontemle eserini kaleme aldigini ifade eden Taberi’dir. O da

22 Abdulbasit Saltekin, “Fikith Usdlinin Tedvini Ve Hicri IlI-1V. Asirlarda Fikih Usdlii Literatiird,
Batman Universitesi Islami limler Fakiiltesi Hakemli Dergi, Batman 2007, c.1, s.1, s. 3-4; Nahide
Bozkurt, Abbasiler, Islam Tarihi, Ankara 2014, s. 477-478.

23 Mustafa Oztiirk, “Taberi'nin Tefsir Anlayisinda Selefilik ve Ilimli Zahirilik”, Tefsir Anabilim Dals,
VII. Esgiidiim Toplantisi, Konya 2010, s.39.

24 Sefaettin Severcan, “Tarihin Temel Amaciyla ilgili Bir Deneme”, Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakultesi, Dergisi, Kayseri 1996, Say1. 9, s. 122.
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sadece bir paragraflik bir yazi ile rivayetleri eserinde nakledis amacini ve rivayetleri

neden tenkit etmeden naklettiginin kisa bir izahini1 yapmakla yetinmistir. 2

Kronolojik olark tarih eserlerine baktigimizda, 5nce Muhammed b. Ishak b.
Yesar’m (6.151/768) Siret’i telif edilmis, daha sonra ise bu alanda Ibn Hisam
(6.213/828), Ibn ishak’tan genis bir sekilde istifade ederk es-Siretli'n-Nebeviyye adli
eserini telif etmistir. Kitabu 'I-Megazi adli eserin sahibi olan el-Vakidi (6.207/823) ise,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) seferlerini konu edinmis, bununla ilgili bilgi toplamak igin
Arabistan, Suriye ve Irak’a seyahatler yapmustir. Ibn Sa’d (6.238/845)'m et-
Tabakatii 'I-Klbra adli eseri ise biyografik eserlere onciiliikk etmistir. el-Belazuri (6.
279/892)’de Fiitithu’I-Biildin ve Ensdabu’l-Esrdf esereriyle Islam tarihini bir bitiin
olarak, baslangicindan Bagdad'ta yasadigi asir olan Abbasiler dénemine kadar ele
almistir. Tbn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (6.276/889-
890) Uylnu'l-Ahbar, el-Mearif, Kitabii'l-Arab ve UIGmuha, el-imdme ve's-Siyase adli
eserleriyle tarih ve siyaset alaminda eserler vermistir.?® Yakabt (6. 284/ 897) ise tarihi
bash basina bir ilim dal1 olarak goérmiis ve eserlerinde, dnceki ve donemi toplumlarina
genis bir yer ayirmis, baslangicindan 259/ 872 yilina kadar, sene sene, Islam Tarihini

ortaya koymustur. Eserinde, tarihi ve cografi verileri birlikte zikretmistir.?’

Hicri tgiincii yiizyila kadar birbirlerine yakin bir usil takip eden s6z konusu
ilimler ti¢lincii asirla birlikte metodolojik olarak birbirinden ayrismaya baslamiglardir.

Bu yiizyilda yazilan eserler tahkik edildiginde ikinci ylizyillda oldugu gibi siyer,

25 Fuat Istemi, “Hicri IV. Yiizyila Kadar Hadis {lmi Ve Tarih ilminin Birbirleriyle Olan Tarihsel
Miinasebeti”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Nisan-2017 Cilt:9 Say1:1 (17) (s. 44-68) s. 55

% Huseyin VAROL, “Bir Egitimci Olarak ibnu Kuteybe”, Akademik Arastirmalar Sosyal Bilimler
Dergisi, Kis— 1996, Yil. 1, Say1.3, s. 162.

21 Chikh Boeamrane cev. Nesimi Yazici, “Islam Tarihgiligi Ve Tarihlerine Bir Bakis”, Ankara
tiniversitesi ilahiyat fakiiltesi dergisi c. XXX s. 265-267; Mustafa Fayda, “Tarih”, D.I.A., istanbul
2001, XL. 33-36
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megazi ve hadis alaniyla ilgili yazilan eserlerin birbirlerine paralel olarak gelisimlerini

stirdurdikleri gorilmektedir.?®

Taberi, temel Islam bilimlerinin metod agisindan ayrismaya basladig: bir
donemde diinyaya gelmis, dogdugu yer olan Taberistan’da hocalarindan ders aldiktan
sonra hicri 236 yilinda ilmi yoculuklarina baslamigtir. Bu ddnem siyasi olarak
Abbasilerin ikinci donemi olarak bilinen devletin pargalandigi, Bagdat’taki halifenin
etkisinin isimde kaldigi, merkezden ayrilan her parganin askeri, siyasi ve ilmi bir
merkez haline geldigi bir donemdir ki, bu merkezler; Bagdat, Basra, Kife, Irak, Rey
ve Isfahan gibi sehirlerdir.”® Miiellif bu cesitliligi iyi degerlendirmis ve ilim alabilmek

i¢in birgok sehri ve ilim merkezini ziyaret etmistir.

Taberi’nin ilim almak i¢in ugradigi sehirler sirasiyla Reyy, Bagdat, Vasit,
Basra, Kife, Sam, Cezire, Ecnad, Stigr, Rakka, Dimesk, Hims, Beyrut, Askalan,
Gazze, Remle, Beytii’l-Mekdis, Masir, Misir, Bagdat, Taberistan ve Bagdat’tlr.30
Taber’nin gittigi sehirlere dikkatlice baktigimizda bazi sehirlere birkag defa gittigi

aciktir. Bu durum onun ilim talebi i¢in ne kadar ¢ok hareket ettigini gostermektedir.

S6z konusu miifessirin bu kadar ¢ok sehre ilim talebi i¢in rihleti birgok

alimle tanismasina ve onlardan ilim almasinda etkili olmustur. Nitekim bu baglamda

8 Fuat Istemi, “Hicri Iv. Yiizyila Kadar Hadis ilmi Ve Tarih ilminin Birbirleriyle Olan Tarihsel
Miinasebeti”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, Nisan-2017 Cilt:9 Say1:1 (17) (s. 44-68), s. 50.

2 Ahmed, Emin, Zuhru'l-Islam, Matbaatu Lecneti’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, Kahire 1946, II.
216-217; Atik Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yontemi, Ankara Okulu Yay. Ankara 2005,
s. 18

% Ekrem b. Muhammed ez-Ziyade, Mu 'cemu Siiyiihi 't-Taberf, Daru ibn Affin, Kahire 2005, I. 55-56;
Muhammed Muhammed Tevfik, Mecelletii’l-Beyan, “ibn Cerir Taberi”, Miinteda’l-islami, Say1
238, ss. 24.
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Mu’cemu Siiyithi 't- Taberi miellifi, Taberi’nin dort yiiz yetmis dort seyhten rivayette

bulundugunu belirtmektedir.®*

Hatib el-Bagdadi (6.463/1071) “Tarihu Bagddd” adli eserinde onun

hakkinda su bilgilere yer vermektedir:

Gortigiiyle hiikiim verilen, Ustiinliigii ve bilgisi nedeniyle goriisiine miiracaat edilen,
yasadig1 asirda topladigi bilgilerle essiz olan, hafiz, kiraatleri bilen, maa’ni ilminde
hiinerli, Kur’an hiikiimlerinin inceliklerine vakif, slinnet ve yollarint bilen, sahih ve
illetlisine vakif, nasih ve mensithunu bilen, sahdbe ve tabidnun goriislerini ve onlardan
sonra gelenlerin ahkam hususunda ihtilafin1 bilen, insanlik tarihinin ge¢irdigi zamanlari
ve haberleri bilen, “Tarihu’l-Omem ve’I-Miilik” adli eserin sahibi, benzerini kimsenin
tasnif edemedigi “Tefsir” ve “Tehzibii’I-Asar” adli hadis alaninda tamamlanmanus essiz
eserleri olan, usulii fikih ve dallarinda bir¢ok kitabi olan, kendisinden 6grenilen birgok

meselede tek olan gok yonlii bir ilim adamidir. *2

Tagkoprizade Ahmed Efendi (6. 968/1561) miifessirlerin tabakatindan
bahsederken once sahabe ve tabilin tabakatindan bahsetmekte®, sonra sahabe ve
tabilnun gorislerini cem’ eden tefsirlerin telif edildigini bunlarin da: Sifyan b.
Uyeyne, Veki’ b. Cerrah, Su’be b. el-Cerrah, Yezid b. Har(in, Abdurrazzak, Adem b.
Ebi lIyas, Ishak b. Rahaveyh, Ravh b. Ubade, Abd b. Hamid, Abu Bekr b. Ebi Seybe
vd.’lerinin oldugunu,® bu tabakadan sonra da Abdurrazzak, Mufaddal, Ali b. Ebf
Talha ve digerlerinin geldigini daha sonra da tefsirlerin en biiyiigii ve degerlisi olan

ibn Cerir Taberi ve tefsirinin geldigini belirtmektedir.*> Ahmet Nedim Serinsu ise

%1 Ekrem b. Muhammed, Mu cemu Siiyihi’t- Taberi, Daru ibn Affan, Kahire 2005, s. 47.

%2 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Tahk. Mustafa Abdii’l-Kadir A’ta,
Beyrut 1417., 11. 161.

Tagkoprizide Ahmed Efendi, Miftdhu’s-Sa ‘dde ve Misbahu’s-Siyade fi Mevzii ‘ati’l- ‘UlOm,
Abdiilvehhab Ebii’n-N0r - Kamil Kamil Bekri (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Hadise, 1968), 1. 54-67.

% Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftajhu s-sa ‘dde, |1. 67-68.

% Tagképriizade, Mifidhu ’s-Seade, 1. 69.

33
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Taber’yi Tefsir Tarihi Atlast adli eserinde miifessirlerin dordiincii tabakasi iginde 93.

miifessir olarak saymaktadir.*®

Siyeru A’lami’n-Nubeléd adli eserin muellifi Muhammed b. Ahmed Zehebi
(6. 748/1348) Hakim’den naklen, Ebu Bekr b. Baleveyh’in Taberi Tefsirini hicri 283-
290 yillar1 arasinda elle imla ederek edindigini kaydetmektedir.*” Bu bilgi bize
Taberi’nin Tefsir’ni hicri 3.asrin son ¢eyreginde tamamladigini ifade etmektedir. 302

yilina kadar da Tarih kitabin1 tamamlamistir.*®

Taberi, Kur’an’da anlamsiz bir seyin olmadigin1 kabul eder.*® Dolayisiyla

Kur’an’da her harfin, kelimenin ve climlenin anlami oldugunu ifade etmeye calisir.

Mehmet Akif Kog, tefsir ilminin gerek usulind, tarihini, gerekse
rivayetlerini tanimada otorite kabul edilen Suyiti (911/1505)’nin Taberi Tefsir’ini
essiz ve tefsirlerin en biiyiigii olarak gordiigiinii, bunun nedeninin de ¢ok biiyiik
bolumi tabitninki olmak (zere Hz. Peygamber (s.a.s.), sahdbe, tabilin ve tebeii’t-
tabiinden gelen yaklasik 37000 isnadli rivayeti icerdigini ifade eder.*® Mu cemu
Stiyithi 't- Taber? miiellifi ise yaklasik 49,000 haber naklettigini ifade etmektedir.*!
Nitekim Taberi’nin Kur’an okuyup, yorumunu bilmeden nasil zevk aldiklarina
sasarim,*? demesi, onun bu cabasimi gostermekte ve bunu biiyiik bir zevkle yaptigini

ifade etmektedir.

Mdellif, tefsir eserinin te’lif amacini su climleleriyle 6zetlemektedir:

% Ahmet Nedim Serinsu, Tefsir Tarihi Atlasi, Grafiker Yay., Ankara 2019, 5.128.

¥ Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siveru A’ldmi n-Nibela, Daru’l-Hadis, Kahire 2006, XI. 168.

% Muhammed b. Tahir el-Birzanct, Sahihu ve Dai’fu Tarihi’t-Taberi, Daru ibn Kesir, Beyrut 2007, I.
77.

3 Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu ‘I-Beydn fi Te vili’lI-Kur’an, Tahk. Ahmed Muhammed Sakir,
Miiessesetii’r-Risale, Kahire 2000, XXIII. 532.

0 Mehmet Akif KOC, “Taberi Tefsir'ini Anlamak Uzerine- 17, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 51:1 (2010). ss. 79-92 s.81

“! Ekrem b. Muhammed, Mu cemu Siiyithi't- Taberi, Daru ibn Affin, Kahire 2005, s. 47.

“2 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1.10.

22



Biz bununla insanlarin bilmeye ihtiya¢ duydugu seyleri kapsayici, toparlayici
olmasini, diger kitaplara ihtiya¢ duyulmadan yeterli olmasim istedik. Ayrica
ihtilaf ve ittifak edilen meselelere, mezheplerin goriislerinin gerekcelerine,

bize gore sahih olan goriislere imkénlar dl¢iisinde, 6zetleyebildigim kadariyla

yer vermeye ¢aligtim.*®

Bu cumlelerden mdaellifin, bu eseriyle, bircok amaci gerceklestirme

niyetinde oldugunu ¢ikarabiliriz ki, bunlar:

v Diger eserlere ihtiya¢ duymayacak sekilde kapsamli,

v' TIhtilaf ve ittifak edilen meseleleri ihtiva eden,

v Mezheplerin goriislerinin gerekgelerine yer veren,

v Kendisine gore sahih olan goriigleri ihtiva eden bir eser ortaya

cikarmaya yonelik amaglardir.

Taberi soz konusu amaglarini gergeklestirebilmek igin kendinden Once
olusan bir¢ok ilim dalina ait miiktesebattan yararlanmak zorunda kalmistir. Tefsirinde
itikadi tartigmalara, ahkam ayetleri ile ilgili fikh1 tartismalara, mezheplerin
gortislerine, usuli konulara, siyer ve tarihi rivayetlere, hadislere, kiraat ilmine, Arap
dilinin inceliklerine bolca yer vermeye ¢alismistir. Sunu da ifade etmeliyiz ki o biitiin

bu konulara yer verirken tefsir metodunu izlemeye ¢aligmustir.

Eserini inceledigimizde genel anlamda Islam ilimlerinin 6zelde tefsir

ilminin ulastig1 merhaleyi gézlemlemek miimkiindiir. Cerrahoglu’nun dedigi gibi:

Tefsir aynaya benzer nasil bir ayna karsisindakini aynen yansitirsa tefsirde sadece

mufessirin  durum ve tutumunu aksettirmekle kalmaz, miifessirin yasadigi

3 Taberi, Camiu’l-Beya., 1. 6-7.
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cemiyetin akliyat ve goriislerini, Orf ve adetlerini, medeniyet derecesini, ilmi
goriislerini, cemiyetin sosyal yapisini ve daha pek ¢ok hususlarini aksettirir. Onun
icin Islam cemiyetinin bidayetten zamammuza kadar ki gelismesini ve gesitli

asirlardaki durumunu bize aks ettirecek en miihim kaynak tefsirler olacaktir.**

Daha 6nce muellifin tefsirini bastan sonuna kadar satir satir okudugumuzu

ifade etmistik. Bu okuma sirasinda dikkatimizi ¢eken hususlara asagida yer veriyoruz:

1. Tefsirinde Atifta Bulundugu Eserleri

a. Latifi’l -Kavl fi Ahkdm-i Sed’iri’l-Islam®™: Ahkam ayetlerinin
tefsirinde genelde “Latifii’l-Kavl fi Ahkam-i Sea’iri’l-islam” adl1 eserine gondermeler
yapmaktadir. Nisa suresinin 92. ayeti ve Nur suresinin 10. ayetinde yer vermektedir.

b. Kitdbii’l-Beyan an Usili’l-Ahkdm*®:  Usul konularinda atiflar
yapmaktadir. Bakara suresinin 228. ayeti, Maide suresinin 42. Ayetinde ve Nar
suresinin 33. ayetinde usul konularina atifta bulunmustur.

c.  Kitabi’l-Et'me*’: gidalarla ilgili bilgilere yer verdigi eseridir. Nahl
suresinin 9. ayetinde atifta bulunmustur.

d.  Kitabi’I-Cirah®: Cinayet ve yaralamalarla ilgili hiikiimlere yer verdigi
eseridir. Isra suresinin 33. ayetinde isaret etmistir.

e.  Kitdbii’s-Salah*: Namaz konularini ele alan eseridir. ingikak suresinin

20. ayetinde atifta bulunmustur.

* fsmail, Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara 1989, s. 289.
*® Taberi, Camiu ’-Beyan, IX. 51; IXX. 115; IV. 465.

“® Tabert, a.g.e., X. 333; IXX. 178; IV. 514.

" Taberf, a.g.e., XVII.174.

“8 Taberf, a.g.e., XVI1.440.

* Taberf, a.g.e., XXIV.318.
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2. Tefsirinde Daha Once Yer Verdigi Bilgilere Yer Vermeyip Sadece

Atifta Bulunmasi

%0 tefsirinde:

Kasas suresinin 31.ayetinin “arkasina bakmadan doniip kacti.
“Daha Once elini yenine degil de koynuna koymasinin emredilmesinin sebebini

aciklamistik.”™ diyerek daha once verdigi bilgiye yer vermez. Sadece bunun sebebini

acikladigini ifade eder.>

Fatiha suresinin 7. ayetinin tefsirinde daha 6nce yer verdigi bir kurala isaret
eder: “Daha Once bu eserimizde, Araplarin konusurken bazi agik kelimeler gizli
kelimeleri ifade ediyorsa, bu kelimelerle yetindigine yer vermistik”* diyerek daha

once verdigi kuralin detaylarini vermeden atifta bulunmaktadir.>

Miiellif bu tavriyla tekrarlardan kacinmaya ¢aligiyor ve daha dnce anlattigi

konulara yer vermeden sadece génderme yapmayi tercih ediyor.

3. Tefsirinde Benzer Ayetlerin Tefsirine Yer Vermedigi Bilgi ve

Haberlere Yer Vermesi

Fussilet suresi “Siz mi yeri iki giinde (iki evrede) yaratani inkdr ediyor ve

?”55

O'na ortaklar koguyorsunuz ayetinin tefsirinde: Bu glnler Pazar ve Pazartesi

glnleridir. Bu konuda Hz. Peygamber’den (s.a.s) haberler gelmis ve alimler de bu

%0 Kasas, 28/31

> Taberi, Camiu’l-Beyan, IXX. 574.
°2 Bkz. Taberi, a.g.e., IXX. 434.

% Taberf, a.g.e., I. 179.

> Bkz. Taberi, a.g.e., I. 140.

% Fussilet, 41/8.
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goriiste olduklarini belirtmislerdir. Daha 6nce bu konudan epeyce bahsetmistik. Simdi
daha once zikretmedigimiz seylerin bir kismina ingallah yer verecegiz” dedikten sonra
“Bu Konuda Daha Once Zikretmedigimiz Haberlerin Bir Blimii™® diye de bir bashk

atar.

Hadid suresinin 5. ayetinin “Geceyi gundlze sokar, ginduzii de geceye
sokar.”®" bolumuyle ilgili olarak da: Dile getirilen goriislerle ilgili bu kitabimizda
rivayetlere yer vermistik. Daha Once orada yer vermedigimiz goriislere burada

insallah yer verecegiz.”*® demektedir.

4. Tefsir Eserinin Hacmini Asan Konulara Yer Vermemesi

Bakara suresinin 196. ayetinin “Hacct da, umreyi de Allah igin
tamamlayin.” Kismu ile ilgili olarak: Bunlarin bu ayetle ilgili, hacc ve umrenin farz
olduklari, ikisinin de yapilmasin tipki namazin kilinmasi gibi vacip olmasini Allah’in
emrettigini ve bu anlamda ikisinin de farz oldugunu, haccin vacip oldugu gibi
umrenin de vacip oldugu hakkindaki goriisler - ki bu goriisii dile getiren birgok
sahabe, tabiln ve onlardan sonra gelenler de vardir- burada onlara, onlarin isimlerine
ve onlardan gelen rivayetlere yer vererek kitabin hacmini daha da artirmayi hos

gormedik.” demektedir.>

% Tabert, Camiu’l-Beyan, 11. 432.

% Hadid, 57/5

% Taberi, Camiu’I-Beyan, XXII1. 170.
* Taberf, a.g.e., I11. 12.
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Taberi’nin, farkli eserlerini kaynak gostermesi®, daha once yer verdigi
rivayet ve agiklamalara yer vermeyip, sadece isarette bulunmasi®® ve bunu sik sik
tekrarlamasi, bize telif kurallarinin Taberi'nin doneminde 6nemli dlcilide yerlestigini
gostermektedir. Mesela, © Lo Uk 85 |7 oan Lad o slill Jal aJl8 Loy eclld 84505 500 Ui S0 8
ae Lad ol el a8 > e kaliplarmim iginde “ s W ifadesi dip notta gegenleri
ciktizimizda yaklasik bes yiiz defa gecmektedir.®® Bu durum Taberi’nin eserinin
hacmini de dikkate aldigimizda ne kadar titiz bir calisma yaptigi da ortaya
¢ikmaktadir. Ozellikle bazi1 ahkdm ayetlerinin tefsirinde, bazi kelimelerle ilgili lugavi
tahliller yaparken, bazen kiraat konularinda da uzattigini da burada ifade etmemiz

gerekir.

5. Farkh Goriisleri Gruplandirarak Zikretmesi

Buna bir misal olarak Al-i Imran suresinin 99. ayetini verebiliriz; “Kitap
ehlinden dyleleri var ki, Allah'a, size indirilene ve kendilerine indirilene, Allah'a
derinden saygi duyarak inanirlar. Allah'in ayetlerini az bir degere satmazlar. Onlar
var ya, iste onlarin, Rableri katinda miikdafatlar: vardir. Stiphesiz Allah hesabi ¢abuk
gorendir.”® Bu ayetten kimin kastedildiginde ihtilaf edildigini belirten Taber, birinci
gortise gore bu ayetin Ashame en-Necasi hakkinda indigini; ikinci goriise gore ayetten

Abdullah b. Selam kastedildigini; {glincii goriise gOre ise ayetten ehlikitap

% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. 51; Taberi, a.g.e.,IXX.115; Taberi, a.g.e.IV. 514; Taberi, a.g.e., IV.
465; Taber, a.g.e., X. 333; Taberf, a.g.e., IXX. 178; Taberi, a.g.e., XVIIl. 174; Taberi, a.g.e.,XVII.
440; Taberi, a.g.e., XXIV. 318.

®! Taberf, a.g.e., IXX. 574; Taberi, a.g.e., |. 179

82 Taberi, Camiu’l-Beyan., |. 179; Taberi, a.g.e., XX. 574

6 Al-i imran,3 /199.
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Miisliimanlarinin kastedildigini ifade eder ve her goriis sahibinin goriislerinin

dokiimiinii yaparak, sonunda da genel olarak bir degerlendirmeye yer verir.®*

Taberi’nin ayetlerin tefsirinde rivayet miiktesebatim ifade ettikleri manaya
gore taksim etmesi, onun, rivayetleri ihtiva ettigi manalar a¢isindan degerlendirmeye
calistigin1 bize gostermektedir. Bu yontemin diger bir faydasi da her tabakadan ayni
goriisti paylasan miifessirlerin rivayetlerini bir arada gorme imkani saglamasidir.
Taberi bir goriisii “sahih” veya “asahh” seklinde nitelendirip tercih ettiginde her
tabakadan aym1 goriisii ifade eden tiim rivayetleri aymi sekilde tercih ettigi

anlasilmaktadir. Tabii olarak diger gortislerde bu nitelendirmenin disinda kalmaktadir.

Tum bu hususlar bizi, Mehmet Akif Ko¢’un da tespit ettigi gibi, Taberi’nin
rivayetleri, sistemli bir sekilde derlemeye ve degerlendirmeye tabi tuttugu sonucuna
gotirmektedir.%® Ayrica onun, kendi eserlerinden alinti yaparken te’lif ettigi eserlerine
gonderme yapmasi ve diger eserlerden alinti yaparken kaynak olarak s6z konusu
alimlerin eserlerini degil de isn&d zinciriyle birlikte s6z konusu alimlerin goriislerine

yer vermesi, bize, bu uslubun, bir rivayet ve telif gelenegi oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak ayrica su tespitte de bulunabiliriz ki, Taberi’nin kullandig:
kaynaklar, yazili kaynaklardi ama 0, alint1 yaparken alintiladig1 kitaplari zikretmemis;
gelenege uyarak sened zinciriyle birlikte sadece rivayetleri aktarmakla yetinmistir.
Mesela Taberf Ibn ishak’in Kitabii’l-Miibtede’inin (Siretii Ibn Ishak) Seleme b.
Mufaddal yoluyla gelen rivayet icazetini aldigi bilinmesine ragmen o, s6z konusu

esere hig atifta bulunmamais, ama siyerle ilgili bir¢ok rivayet aktarmistir.

% Taberi, Camiu’I-Beyan, VII. .496.
% Mehmet Akif Kog, “Taberi Tefsirini Anlamak Uzerine 17, A.U.1.F.D., 51:1 (2010), s.. 79-92, 5.83
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Kur’an ilimlerinin bir konusunu teskil eden “esbab-1 niizule” baktigimizda
ayn1 stlirecin bu konu i¢in de gecerli oldugunu ifade edebiliriz. Kur’an’la ilgili
caligmalarin ilk olarak Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan baslatildigini ifade etmistik.
Kur’an’in yirmi kiisiir yilda belli bir tarihi siire¢ icerisinde, olaylar {izerine indigini
ifade edecek olursak, s6z konusu baglamin Kur’an’in daha iyi anlagilmasinda 6nemli
ipuglar1  barindirdigmi  da  sOylememiz gerekmektedir. Bu asamada Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) ntzdl siygasiyle tefsir rivayeti gelmis midir? Sorusunu sorup

cevabinin aranmasi gerekmektedir.

Calisma konumuz olan Taberi’nin Tefsir’nde tespit edebildigimiz kadariyla
bu rivayetlerin sayist 33’ gegmemektedir. Toplamda dokuz ayetle ilgili 33 rivayet
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) niizl baglamiyla ilgili alt1 ayette toplam
on dokuz rivayet bulunmaktadir. Bunlarm disinda Al-i Imran suresi 7. ayet, Taha
suresi 124. ayet ve Casiye suresi 24. ayetle ilgili toplam 14 tefsiri rivayet gelmistir.
Bu durum bize az da olsa Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sebeb-i niizdl rivayetlerinin

ulagtigini ifade etmektedir.

Esbab-1 niizdl rivayetlerinin asil muhatab1 sahabedir. Niizal asrinin sahitleri
olarak Kur’an ayetlerinin dis baglamiyla ilgili bilgiler aktarmislardir. Hatta bu
calismamizda tespit ettigimiz gibi sahabeden bugiine kadar gelen tefsir rivayetlerinin
oran olarak 6nemli bir kismi esbab-1 niizal rivayetleridir. Bu oran sahabenin niizdl
asrmin sahitleri olmalart dolayisiyla dogru bir sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Sahabe, Kur’an’mn ilk muhataplari olmalari, tarihi baglamini bilmeleri, ayetlerin niizdl
baglamina tek tek vakif olma imkanina sahip olmalar1 dolayisiyla dogrudan ayetlerin

niizul baglamlart veya dolayli olarak ayetlerin baglamlariyla ilgili rivayet ve
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yorumlarda bulunmuslardir. Baslangigta tefsir esbab-1 niizilden ibaretti s6zi bu

durumu ifade etmektedir.

Sahabenin Kur’an tefsiri ile ilgili olarak Halis Albayrak su tespitte bulunur:

Sahabenin Kur’an metni ile vakia (realite) arasindaki irtibati daha sihhatli bir
sekilde kurabildiklerini kabul etmek gerekir Bu ¢ergevede sahabenin 6zellikle
esbdb-1 niizdl ile ilgili ac¢iklamalari sonraki nesiller i¢in Kur’an tefsirinde ve

anlagilmasinda kiymetli malzemelerdir®

Ilk dénem tefsir anlayisinda esbab-1 niizil rivayetlerinin blyuk bir 6neme
haiz oldugunu su ifadeler teyid etmektedir: Abdullah b. Mesidd’un (6. 68/687-88),
“Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki Kur’an’da inen her ayetin
kimin hakkinda ve nerede indigini bilirim. Allah’in kitabinm1 benden daha iyi bilen
birini bilseydim ve oraya binekle ulasabilseydim, elbette onun yanina varirdim.”®’,
sozii ve Ibn Sirin’in (6. 110/729) Abide es-Selmani’ye (6. 72/691) bir ayetin tefsirini
sordugunu, onun da: “Dogru davranmalisin. Zira Kur’an’in kimin hakkinda indigini

s> 68

bilenler bu diinyadan gitti. sOzu, ilk donem tefsir anlayisinda esbab-1 niizilln

Kur’an tefsiri agisindan ne kadar 6nemli goriildiigiinii agik¢a ortaya koymaktadir.

Cerrahoglu da ilk donem tefsir anlayisinda esba@b-1 niizilin yerine

isaret eder:

Bidayetteki tefsir ilmi, sebeb-i nlizulii bilmekten ibaretti seklinde bir s6z hakikatin
ifadesinden baska bir sey degildir. Zira hadis mecmualarinin tefsir bablari hemen

hemen sebeb-i niizlle tahsis edilmis gibidir.*®

% Halis Albayrak, Tefsir Usulii, Sule Yay., istanbul 2014, s.84.
57 Taberi, Camiu 'I-Beydn fi Te vili’l-Kur’an, 1/80

% Taberf, a.g.e., 1/89

% Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 116.
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Sahabeden sonra tabiln da Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabeden kendilerine
ulagan esbab-1 niizul rivayetlerini aktarmanin yaninda niizll siygasiyla Kur’an’1 tefsir
etmeye ¢alismislardir. Tabiinden sonra tebeu’t-tabiin Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe
ve tabiinden kendilerine ulasan sebeb-i nuzdl rivayetleri aktarmanin yaninda kendi

ilmi kabiliyetleriyle niz(l siygasiyla Kur’an’1 tefsir etmeye ¢alismislardir.

Tim bu rivayetler oncelikle hadis kitaplarinin tefsir boliimlerinde, rivayet
tefsirlerinin i¢inde yer almistir. Ayrica bu alanda miistakil eserler de telif edilmistir.
Taberi’den 6nce miistakil olarak telif edilen esbdb-1 niiziil eserleri ise Ibn Sihab
Zuhri’den (6. 124/742) miifessir Siilemi rivayetiyle gelen Tenzilii'l-Kur’an adli eser (
Selahaddin el-Muneccid, 2. bs., Beyrut 1980) dir ki, bu eser, bu konuda ilk ¢alisma
olsa gerektir.”” Yalniz bu eserin Zihri’ye nispeti siiphelidir. " Meymin b. Mihrin’mn
(6. 117/735) Tafsilun li-Esbabi’n-Nuz0l’ii ve Buhari’nin hocas1 Ali b. el-Medini’nin

(6.234/848) Esbabii'n-Niizul adli eserleride bu meyanda zikredilebilir."

2. “Esbéb-1 NUzdl Rivayetlerine Yeni Bir Yaklasim” Nedir?

Esbab-1 nuzal rivayetleri, tefsir rivayetleri arasinda, hadis kitaplarinin tefsir

boélimlerinde ve mustakil olarak telif edilen esbab-1 niiziil eserlerinde yer almaktadir.

® Abdiilhamit Birisik, “Ulimu’l-Kur’an”, D.1.A., Istanbul 2012, XLII. 134. (132-135)

™ Halit Ozkan, “ez-Ziihri”, D.I.A., istanbu 2013, XLIV. 548-549. (544-549)

2 Ahmed b. Hacer el-A’skalani, el-Ucdb fi Beydni’l-Esbab, tahk. Abdulhakim Muhammed el-Enfs,
Daru Ibni’l-Cevzi, 1. 80.
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Sebeb-i nlzdl, niizGl asrinda vuku bulan bir ve birden ¢ok ayetin veya
surenin inmesine vesile teskil eden hadise olarak tarif edilmektedir.”® Bu tarifi dikkate
aldigimizda miiktesebatimizda yer alan rivayetlerin tamaminin bu tarife uymadigi
izahtan varestedir. Tefsir, hadis, siyer, tarih, fikih ve hatta miistakil sebeb-i nuzadl
eserlerinde yer alan rivayetler tasnife tabi tutulmamistir. Sebeb-i nizQl rivayetleri
ayetlerin anlaminin sinirlandirilmas1 ve manaya delalet hususunda 6nemli ipuglari
sunmaktadir. Ayni ayetle ilgili sebeb-i nizdl rivayeti oldugu gibi nuzdl siygasiyla

tefsir degerlendirmeleri de mevcuttur.

Sebeb-i niizul rivayetleriyle tefsir degerlendirmesi seklindeki rivayetlerin
birlikte verilmesi, buylk bir sorunu beraberinde getirmektedir. O da, tefsir
degerlendirmeleri niteligindeki rivayetlerin sebeb-i ntz0l rivayeti olarak ileri
striilmesi ve bunun sonraki donemlerde de tekrar edilmesidi ki, bu durum, ayetlerin
anlamimin hatali bir sekilde sinirlandirilmasina veya tamamen yanlis anlagilmasina

neden olabilmektedir.

[lmi bir metodun geredi olarak biitiinciil bir bakis agisiyla séz konusu
rivayetlere yaklagsmak ve tefsir degerlendirmeleriyle sebeb-i nizdl rivayetlerini
ayirmak, s6z konusu rivayetlerden en dogru sekilde istifadeyi miimkiin kilacaktir.
Ayrica sebeb-i nizdl rivayetlerini icerik ve metin yoniinden de tasnife tabi tutulmast,
bu rivayetlerin tarih, siyer kaynaklariyla mukayese edilmesi, s6z konusu rivayetlerin
giivenirligi ile ilgili genel bir bakis a¢is1 kazandiracaktir. Ayrica her ayetin sebeb-i
nizlle ihtiyag duymadigi hakikatini de her zaman g6z Oniinde bulundurmak

gerekmektedir.

73 Serinsu, Kur’dn ve Baglam, $.56.
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l. BOLUM

CAMIU’L-BEYAN’DA ESBAB-1 NUZUL RiVAYETLERININ

KULLANILISI

Bu baglik altinda sebeb-i niizul rivayetlerinin kullanilisina, niizul asrini
resmeden sebeb-i niizul rivayetlerine yer verilecek, ayrica séz konusu rivayetler,
Mekki ve Medeni donemler agisindan incelenecektir. Mekki ve Medeni donem
verileri incelenirken isnad verilerinin farkina ve bu farkin, sebeb-i nuzul rivayetleri
acisindan tasidigi anlama dikkat cekilecektir. Ayrica bu bdliimde igerik yoniinden
sebeb-i niizul rivayetleri tasnif edilerek, tarih-siyer rivayetleriyle mukayese yapilacak,
s0z konusu rivayetlerin hadis usulii agisindan (sened) tenkidine yer verilecek ve

sebeb-1 niizul ve tarihsellik tizerinde durulacaktir.

Taberi Tefsiri’nde esbab-1 niizil rivayetleri, tefsir rivayetlerinin bir bolimiu
olmasi nedeniyle, onun rivayetlere yaklasimini incelemek, nlzul rivayetlerini

kullanis1 hakkinda 6nemli fikirler verecektir.



A. TABERI’NIN TEFSIiR RiVAYETLERINE GENEL YAKLASIMI

UZERINE

Tasgkopriizade Ahmet Efendi, tefsir ilmini, Beserin takati 6l¢iisiince ve Arap
dili kurallarmin gerektirdigi sekilde Kur’an ayetlerinin anlamlarindan bahseden bir
ilim olarak tammlar.”* Kur’an’in niizuliinden giiniimiize bu ¢aba inkitaya ugramadan
devam etmistir. Bundan sonra da bu cabalar elbette devam edecektir. Bizim

yaptigimiz bu ¢aligma, yapilan bu ¢abalara bir katki niteligindedir.

Kur’an’t Kerim’in Miisliimanlar i¢in referans degeri agisindan birincil
kaynak niteliginde olmasi, lafzin ya da ibarenin delaletine agiklik kazandirdigindan
tefsir rivayetleri ve 6zelde eshab-1 niizdl rivayetleri deger kazanmistir. Diger bir husus
ise bu rivayet miiktesebatinin nasil degerlendirilmesi hususudur. Bu itibarla biz,
oncelikle Taberi’nin tefsir rivayetlerine genel yaklasimini ele almaya ¢alisacagiz. Bu
baglamda esbab-1 niiztiller de rivayet tefsirinin bir pargasi olmasi hasebiyle, onun

eshab-1 niizll rivayetlerine yaklagimini da incelemis olacagiz.

Taberi Tefsir’inin mukaddimesinde “Sah&beden Kur’an’1 Tefsir Edenler ve
Kur’an Tefsirini Bilmeye Tesvik Eden Rivayetlerin Zikri” basligi altinda, daha 6nce
de yer verdigimiz Abdullah b. Abbas’in: Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a
yemin ederim ki Kur’an’da inen her ayetin kimin hakkinda ve nerede indigini bilirim.
Allah’in  kitabini  benden daha iyi bilen birini bilseydim ve oraya binekle

9575

ulasilabilseydim, elbette onun yanina varurdim.”"> s6zune yer verir. Bu rivayet, sebeb-

i n0z0lin Kur’an’t anlamada ne kadar onemli oldugunu ifade etmesi agisindan

" Tagképriizade, Mifidhu ’s-Seade, 1. 54.
" Taberi, Camiu’l-Beyan, |. 80.
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onemlidir. Burada erken donem tefsir anlayisinda sebeb-i niizule ne kadar 6nem

verildigi ifade edilmektedir.

Taberi, “Kur’an’in  Tefsir Edilmesine Karsi Cikanlarin  Yanlis
Yorumladiklar1 Bazi Haberler” bashiginda ise, ibn Sitin’in Ubeyde es-Selmani’ye bir
ayetin tefsirini sordugunu, onun da, “Dogru davranmalisin. Zira Kur’an’in kimin

hakkinda indigini bilenler bu diinyadan gitti.” cevabini verdigini aktarir.”

TaberT, sahabe ve tabiinden gelen bu vb. rivayetleri su sekilde yorumlar:

Kur'an’1 tefsir etmekten c¢ekinenler g¢esitli meseleler hakkinda fetva vermekten
kacinan insanlara benzer. Bunlarin fetva vermekten geri durmalarinin sebebinin
yeni gelisen olaylarda herhangi bir hitkkmiin bulundugunu inkar etmelerinden degil
igtihatlarinda Allah’in, alim kullarin1 dogru goriisii ortaya koymada yilikiimli
kildig1 seviyeye ulasamayacaklarindan korkmalarindan kaynaklandigini, yoksa
Ummetin alimlerine Kur’an’in yorumunun kapatildigi veya onlarin arasinda tefsir
yapabileceklerin olmadigi manasinda degildir. Dolayistyla selef alimlerinden
Kur'an’1 tefsir etmekten ¢ekinenlerin durumlart yeni olaylara hiikiim vermekten

kagmanlarin durumuna benzemektedir.

Taberi, yukarida verdigi rivayetle selef alimleri tarafindan, Kur’an’1
anlamada sebeb-i ntzal rivayetlerinin ne kadar 6nemsedigini ifade etmektedir.
Zira, s6z konuus rivayette Ubeyde es-Selmani, sebeb-i nizdl rivayetleri

olmadan Kur’an’in dogru anlagilamayacagi Vurgulamlstlr.78

Taberi, ayrica, “Onceki Miifessirlerden, Tefsiri Oviilen ve Kinanan Kisiler
Hakkinda Seleften Nakledilen Bir Kisim Haberler” bashig: altinda ise, yedi mufessir

hakkindaki rivayetlere yer vermektedir ki, bunlar, ibn Abbas, Miicahid, Dahhék, Ebu

"® Taberi, Camiu’l-Beyan, |. 86.
" Taberf, a.g.e., I. 89.
"8 Taberf, a.g.e., I. 89.
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Salih, Kelbr,

Siddi ve Katade’dir. Onun yukaridaki miifessirlere yonelik rivayetleri

ise agsagidaki sekildedir:

1.

Ibn Abbas: Abdullah b. Mesu’d’un onun hakkinda Ibn Abbas’in ne
glizel Kur’an terciimani oldugu rivayetine yer verir.”

Miicahid: Ibn Ebi Miileyke nin Miicahid’i Ibn Abbas’tan tefsiri yazarak
aldigin1 gordigi rivayeti ve Sufyan es-Sevri’nin: “Muicahid’den gelen
tefsir sana yeter.” rivayetine yer vermektedir.®

Dahhak: Abdulmelik b. Meyseranin Dahhak’in Ibn Abbas’la
karsilasmadigini, Said b. Ciibeyr ile Reyy sehrinde karsilasip ondan
tefsir aldig1 rivayetine yer verir.®!

Ebu Salih: Sa’bi’nin onu Kur’an okumadan tefsirle ugrastigi,
rivayetinden bahseder.®?

Kelbi: A’mes’in: Kelbi’de olan bilgi bende olsaydi, ancak dikkatli, az
soylerdim, rivayetine yer verir.2®

Slddi: Sa’bi’nin onun hakkinda: Arkana davulla vurulmasi tefsir
meclisinde oturmandan daha hayirlidir, rivayetine yer vermektedir.®*
Katdde: Said b. Besir’in onu Kelbi’ye bagli kalmakla itham ettigi

rivayetine yer vermektedir.®®

Goruldugi gibi Taberi, bu yedi mufessirden sadece ikisini 6ven rivayetlere

karsilik diger bes miifessiri yeren ve cerh eden rivayetlere yer vermektedir. Taber?

burada her ne kadar kendi goriisiine yer vermese de, yukarida sozii edilen miifessirler

™ Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 90.
& Taperi, , a.g.e, 1. 90-91.

& Taperi, a.g.e.,
8 Taberi, a.g.e.,
& Taberf, a.g.e.,
8 Taberf, a.g.e.,
% Taberf, a.g.e.,

.91
.91
.91
.92
.92
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hakkindaki lehte-aleyhte rivayetlere yer vermesi, onun, en ¢ok giivendigi
miifessirlerin Ibn Abbas ve Miicahid oldugunu gostermektedir. Onun, tabitin arasinda
Micahid’in tefsirini glivenli bulmasinin nedeni olarak, yukaridaki rivayette de gectigi

gibi, MUcahid’in tefsiri ibn Abbas’tan yazili olarak almasi gsterilebilir.

Taber? ayrica yine ayni baslik altinda, Kur’an’in yorumlanmasi hususunda
i¢ ana bashigin oldugunu, bunlardan birincisini, Allah’in kendine sakladigi ve
kullarinin ulagsmasimin miimkiin olmadigi; ikincisinin, yorumunu Peygamberine has
kildigi; Gglincisuni ise, Kur’an’in indigi dili bilenlerin yorumlayabilecegi bir alan

oldugunu belirtir. Nitekim bu baglamda Taberi’nin konuyu agiklamas1 soyledir:

Kullarin yorumuna agik olan ayetlerin tefsirinde miifessirlerin hakka isabeti en

yakin olant:

a. Peygamber’in yorumuna birakilan alanda, eger Peygamber’den bolca rivayetler
geliyorsa ispati hususunda delili en gii¢lii olan miifessirdir. Eger Peygamber’den
rivayetler gelmiyorsa o zaman adalet sahibi kisilerden gelen rivayetlerin ispatina
veya delaletinin sihhatine bakilir. Bunlarin en sahihi ise yorumunda delili en
sahih olandir.

b. Kur’an’in indigi dille anlagilacak alanda ise en sahihi, en yaygin siirlerinden
veya en yaygin olarak kullandiklar1 sdzlerden agiklayici deliller getiren miifessirin
goriigtidiir. Yeter ki bu kisilerin goriigleri seleften sahdbe ve imamlarin, haleften

A . e Aqe .. v e . 86
tabiin ve immetin alimlerinin goriislerinin digina ¢ikmasin.

Bu goriislerinden de anlasiliyor ki Taberi, tefsirde sunneti, sahdbe ve

tabiinden gelen sahih rivayetleri kaynak olarak gérmektedir.

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 92-93
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Sebeb-i niizuliin ancak nakille bilindigini daha 6nce ifade etmistik. Nitekim
onun Tarih’inin mukaddimesinde naklin konusu olan ilimlerle ilgili yer verdigi

diistinceleri onem arz etmektedir. Bu baglamda Taberi soyle der:

Benim bu kitabimi inceleyen kisi sunu bilsin ki bu kitapta zikrettigim veya
yazdigim seylerle ilgili dayanagim, ¢ok azi harig, akli deliller ve diislince iriinii
olmayip rivayet yoluyla gelen haberlere ve isnadiyla rivayet ettigim bilgilere
dayanmaktadir. Zira ge¢miste olan olaylari bilmek, onlarla bagi olmayan ve
onlar1 gormeyenlerden alinacak haberlerle olamaz. Bu akil ve fikir yliriitmeyle
elde edilmesi miimkiin olmayan yalnizca tarihgilerin ve nakilcilerin haber

vermesiyle tahsil edilecek bir bilgidir.

Bu kitabimda gecmiste olan olaylardan zikrettiZim ama sahih bir yonii ve
hakikatle bir iligskisi olmadigindan okuyucunun kabul edemeyecegi, isiten kisinin
hos gormeyecegi haberlere rastlanirsa bilsinki, bunlar bizim tarafimizdan degil,

nakilcilerin bir kismindan gelen ve bize nasil geldiyse Oylece naklettigimiz

haberlerdir.87

Yukarida alintiladigimiz satirlar her ne kadar Tarih eserinde gecse de,
bu goriisler, onun rivayet ve haberleri kullanis1 hakkinda bir fikir vermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Nitekim o, Tefsir’inde de dogru bulmadigi
rivayetlere yer vermistir. Daha 6nce de yer verdigimiz gibi, miellif bunun
sebebini, “Biz bununla insanlarin bilmeye ihtiya¢ duydugu seyleri kapsayici,
toparlayici olmasini, diger kitaplara ihtiyag duyulmadan yeterli olmasinm

istedik.”® climlesiyle ortaya koymaktadir.

Ayrica rivayet malzemesini kullanis bi¢imini bize en iyi anlatan, en basaril

sayilan eserlerinden biri olan Tehzibu I-Asar adli hadis kitabinda soyle demektedir:

8 Tabert, Tdrihu r-Rusul ve I-Mil0k, Daru’t-Turas, Beyrut 1387, I. 7-8.
8 Taberi, Camiu’I-Beyan, |. 6-7.
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Birisi bize: Rivayet ettigin haberler hakkinda goriisiin nedir? Eger bu haberler
sahihdir, diyecek olursan o zaman sana: Allah Resuli, tesrik gilinlerinin orucunun
yasak oldugunu bildirmesini bir kisiye emretmesine ragmen miinadi hakkinda
ravilerin ihtilafinin sebebi nedir? diye karsilik veririz. Bu haberler sahih degildir,
diyecek olursan o zamanda: Bu kitabinin baginda sadece sana gore sahih olan
haberlere yer verecegini sart kosmana ragmen neden sahih olmayan haberlere yer

verdin? Sorusunu sorariz.

Biz de deriz ki: Zikrettigimiz haberler arasinda bize gore sahih olan ve sahih
olmayan haberler vardir. Bize gore sahih olmayanlar1 dini bir meseleye kanit
niteliginde veya bu eserimizin basinda sart kostugumuz ilkeye aykiri olarak
zikretmedik. Yani dini hususlarda kanit olarak kabul ettigimizden degil, bir haberin
zayifligina delil getirenlerin delillerine veya bir goriisii desteklemek icin delil olarak
zikredenlerin goriisleri ve naklettikleri sadedinde yer verdik. Bu meselede ise
zikrettigimiz sahih olmayan haberler, hiiccet olarak saydigimiz haberler olmayaip
Yahya b. Sa’id’in Yusuf b. Mes(d es-Sakafi’den naklettigi haberin zayif oldugunu

1spat icin baskalar: tarafindan yer verilen haberlerdir.*

Miiellifin yukarida gosterdigi tavir énemlidir.

dini bir meseleye kanit niteliginde degil, bir haberin zayifligina delil getirenlerin
delillerine veya bir goriisii desteklemek i¢in delil olarak zikredenlerin goriisleri ve

naklettikleri sadedinde yer vermesidir. Dolayisiyla tefsirinde gecen tefsir ve sebeb-i

nlizul rivayetlerini kullanisina da bu gézle bakilmalidir.

Sahih olmayan rivayetleri

Son olarak Taberi, tefsirinin mukaddimesinde sebeb-i nuzdl ile ilgili bir

baglik atmasa da bu konuda sah&be ve tabiinden gelen rivayetlere yer vermistir.

Ayrica sebeb-i niz(l rivayetleri de rivayet tefsirinin bir pargasidir. Ayetlerin te’vilini

8 Taberi, TehzibuI-Asar, tahk. Mahmud Muhammed Sakir, Matbaatii’l-Medeni, Kahire by., IlI. 271-
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ele alirken sebeb-i nlz0l rivayetlerine yer vermis hatta bazi ayetlerin tefsirine

dogrudan sebeb-i niiz(l rivayetleriyle baslamigtir.”

B. DONEMLERE GORE CAMIU’L-BEYAN’DA ESBAB-I NUzUL

RIVAYETLERI

Taberi’nin eseri olan Tefsir’ine ve telif amacina baktigimizda ve bu arada
ayrica Islami ilimlerin bir¢ok alaninda uzmanhgmi da dikkate aldigimizda onun,
hadis, siyer, fikih ve tefsir eserlerinden ve ravilerinden eshbab-1 niizil rivayetleri
aktardigini gormekteyiz. Nitekim 0, fikih alaninda kaleme aldig: eserlere gondermeler
yapmakta®ve esbab-1 niizdl rivayetleri arasinda tercihler yapmak iizere hadis, fikih,

siyer ve tarih¢ilerin goriiglerine yer vermektedir.

Esbab-1 niizal rivayetleri Taberi’nin Tefsir’'nde tefsir rivayetlerinin bir
boliimiinii olugturmaktadir. Miiellif bu rivayetlere 6nem vermistir. Bazi ayetlerin
tefsirine her hangi bir agiklama yapmadan dogrudan esbab-1 niizal rivayetleriyle
baglamasi bunu ifade etmektedir. Bu ayetler, Bakara suresin 6, 97,113,237. ayetleri,
Nisa suresinin 22 ve 77. ayetleri, En’am suresinin 52. ayeti, Tevbe suresinin 49.ayeti,
Meryem suresinin 64.ayeti, Furkan suresinin 5. ayeti ve Strd suresinin 27.ayetidir.*?

Ayrica Bakara suresinin 197. ayetinin bir bolimii olan“(Ey miminler! Ahiret igin)

% Bakara,2/23; Al-i imran, 3/190; Maide,5/76; Hacc, 22/5; Furkan, 25/20.

! Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. .51; Taberi, a.g.e., IXX. 115; Taberi, a.g.e., IV. 465; Taberi, a.g.e., X.
.333; Taberi, a.g.e., 1XX.178; Taber?, a.g.e., V. 514; Taberi, a.g.e., XVII. 174; Taberi, a.g.e.,
XVII. 440; Taberi, a.g.e., XXIV. 318;

% Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan., |. 251; Taberi, a.g.e., 1. 377; Taberi, a.g.e., 1. 513; Taberi, a.g.e.,
V. 17; Taberi, a.g.e., VIII. 132; Taberi, a.g.e., VIII. 547; Taberi, a.g.e., Xl. 374; Taberi, a.g.e.,
XIV. 286; Taberi, a.g.e., XVIII. 222; Taberi, a.g.e., 1XX. 238; Taberi, a.g.e., XXI. 535.
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% ciimlesine de her hangi bir

azik edinin. Bilin ki azigin en hayirlisi takvddir.
agiklama yapmadan sebeb-i niiz0l rivayetleriyle tefsirine baslamaktadir.** Bu durum
bize esbab-1 niizGlin Taberi’nin Tefsir'nde Onemli bir yere sahip oldugunu

gostermektedir. Bunun disinda kisa lugavi vb. agiklamalardan sonra bir¢ok ayetin

tefsirinde esbab-1 niizdl rivayetlerine yer vermistir.

Taber’nin tefsir rivayetlerinden veya sebep rivayetlerinden amaci gergek
anlam1 ortaya c¢ikarmaktir. O bazen ayetlerin kimin hakkinda indiginin 6nemi
olmadigini da ifade etmektedir. Detaylar ayetin anlamina katki yaptig1 6l¢lide dnem

kazanmaktadir. Aksi takdirde detay bilgilerin iizerinde durmaya gerek yoktur.

Nisa suresinin “Bir miiminin bir miimini 6ldiirmesi olacak sey degildir.
Ancak yanhshkla olmasi baska. Kim bir miimini yanlshkla oldiiriirse bir Mimin
koleyi azad etmesi ve bagislamadiklar: siirece ailesine diyet odemesi gerekir.
(Oldiirtilen kimse) Mumin olur ve diismaniniz olan bir topluluktan bulunursa, Mimin
bir kéle azad etmek gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda antlasma bulunan bir
topluluktan ise ailesine verilecek bir diyet ve Mimin bir kdle azad etmek gerekir.
Bunlara imkdan bulamayanin, Allah tarafindan tovbesinin kabulii i¢in iki ay ardarda
oru¢ tutmasi gerekir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” ayetinin
tefsirinde o, niizul rivayetlerine yer verdikten sonra, kendisine gore dogru olan
gorlisin, Allah’in bu ayetle bir miimini hata ile Oldiiren kisinin keffaret ve diyet
O0demesi gerektigini bildirmesi goriisii oldugunu belirtmektedir. Yine ona gore bu
ayetin, Ayyas b. Ebi Rabia’ ve oldiirdigii kisi, Ebii’d-Derda ve arkadasi hakkinda
inmesi mumkindir. Kimin hakkinda inerse insin, ayet yukarida ifade edildigi gibi,

hataen bir mimini 6lddren Kisinin yapmasi gerekenleri Allah bize bildirmektedir ki,

% Bakara, 2/197.
% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V.156.
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aslolan budur ve bunu aklin1 kullanan her Allah kulu anlar. Dolayisiyla ayetin kimin
hakkinda inmis oldugunun (bilinip) bilinmemesinin ayetin anlagilmasina olumsuz
katkist olmaz.*> O, Maide suresinin 90. ayetinde, En’am suresinin 93. ayetinde, Enfal
suresinin 1. ve 27. ayetlerinde, Ahzab suresinin 4. ayetinde de aym ifadelere yer
vermektedir.®® Bu ifadeler ayrica sebep rivayetlerinin ayetin anlamim gblgelememesi

gerektigini de ifade etmektedir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi tez konumuz olan Taberi’nin Tefsir’i
esbab-1 niizdl rivayetleri acisindan zengin bir igerige sahiptir. Bir kiyaslama yapma
acisindan kendisinden yaklasik bir buguk ve alt1 asir sonra yasayan iki alimi burada
ornek olarak verebiliriz. Vahidi’nin (6. 468/1076) Esbab-i Niizili’l-Kur’an adh
eserinde 541 ayette esbab-1 niiz0l rivayeti bulunmakta ve bu rivayetler 767 ayeti
kapsamakta olup toplamda 883 rivayeti bulmaktadir.’” SlyQti’nin (6. 911/1505)
Liibabii’n-Nukal adli eserinde ise 543 ayette esbab-1 niizll rivayeti mevcut olup 812
ayeti kapsamakta ve toplamda 1053 sebeb-i niizul rivayeti bulmaktadir.’® Bunlara
mukabil Taberi’nin Tefsir’inde ise toplam 1817 rivayet bulunmakta ve bu rivayetler

toplamda 856 ayeti kapsamaktadir.

Klasik tefsir yaklagiminda oldugu gibi, Taberi de Tefsir eserine Kur’an’in
ilk suresi olan Fatiha suresiyle baglamis ve Tefsir’ini Kur’an’in son suresi olan Nas
suresiyle de sonlandirmistir. Yukarida verdigimiz rakama gore Taberi Kur’an
ayetlerinin sadece %214°(in0 kapsayacak sekilde esbab-1 niizal rivayetlerine yer

vermistir. Esbab-1 niizal rivayeti olan ayetlerin tefsirinde o, ayetle ilgili ne kadar

% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. 34-35.

% Taberi, a.g.e., X. 574; Taberi, a.g.e., XI. 536; Taber, a.g.e., XIll. 379-380; Taberi, a.g.e., XIII.
483; Taberi, a.g.e., XX. 205.

7 \/ahidt, Esbab-ii Niiziili’l-Kur’an, s. 503

% Siiy(ti, Liibabii n-Niikdl, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 2002, s. 314.

42



rivayet varsa onlar1 toplamaya calismis ve farkli gorsleri ifade eden rivayetleri
guruplandirarak ele almig; bazen bu rivayetlerle ilgili genel degerlendirmeler yapmis,
tercihlerde bulunmus ve bazen de her hangi bir degerlendirme ve tercihe yer
vermemistir. Onun, esbab-1 niizdl rivayetlerini guruplandirarak vermesi ve bazen bu
rivayetler arasinda tercihte bulunmasi, bize bu rivayetlere yaklasimi hususunda
onemli fikirler vermektedir. Bu hususa daha sonra ayrica yer verilecegi i¢in simdilik

bununla yetinelim.

Burada sunu belirtelim ki, esbab-1 niizal rivayetleri arasinda ayrim
yapilmadan verilmesi yanlis anlamalara yol agmaktadir. Bu nedenle esbab-1 niizil
rivayetlerinin tasnife tabi tutulmasi gerekmektedir. Zira bu rivayetlerin 6nemli bir
kismi sebeb-i nizul rivayeti olmayip, sebeb-i nizdl degerlendirmelerinden ibarettir.
Iste bu iki farkli sebep rivayetlerinin bir birine karismamasi i¢in esbab-1 niizil
rivayetlerinin tasnifi meselesi oncelik kazanmaktadir. Zira séz konusu rivayetlerin
tasnife tabi tutulmadan nuzul rivayetleri olarak sunulmasi ve sonraki dénemlerde de
tekrar edilmesi ayetlerin anlamlarim1 smirlandirmakta ve yanlis anlamalara neden

olmaktadir.

Esbab-1 niizul, islam alimleri tarafindan bircok sekilde tarif edilmistir. Biz
burada esbab-1 niiztl rivayetlerinde yeni yaklasim agisindan esas aldigimiz Ahmet

Nedim Serinsu’nun kapsayici su tarifini esas aldik. Bu tarif ise soyledir:

Niizul ortaminda meydana gelen bir hadiseye veya Hz. Peygamber’e yoneltilmis bir
soruya, vuku buldugu giinlerde, bir veya daha fazla ayetin, tazammun etmek

(hadiseyi-soruyu kapsayan nitelik ve dzellikleri icermek), cevap vermek veya hikmi
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aciklamak tizere inmesine vesile teskil eden ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden

hadiseye sebeb-i niizal denir.*®

S0z konusu tarife gore eshbab-1 niizll rivayetleri niizul ortaminda bir veya
birden ¢ok ayetin inmesine vesile olan ve vahyin nazil oldugu ortami resmeden
hadiselerdir. Iste biz de, bu tarife uyan rivayetleri sebep rivayeti olarak kabul edip
ayetlerin veya ayetlerdeki bir kelimenin anlamini agiklayan rivayetleri tefsiri
degerlendirmeler olarak almaya calistik. Bir soruya cevap seklinde indigini ifade
eden rivayetler de ise, Peygamberimize bir soru soruldu ve bunun Gzerine ayet indi,
seklindeki sonradan ravilerin tefsiri amagla olusturdugu sorulari, ayrica, ayetin
metninde olan veya igeriginden ¢ikarilarak olusturulan sorular1 sebep rivayeti degil

tefsiri degerlendirme olarak kaydetmeye ¢alistim.

Sebep rivayetleri veya tefsir degerlendirmelerini tercih ederken nasil bir yol
takip ettigimizi bir misalle agiklayalim: Sahabenin niizul ortamini yasayarak aktardigi
ile sonradan niizul ortamu ile ilgili yaptig1 degerlendirmeler farklilik arz etmektedir.
Mesela Enfal suresinin 1. ayeti ile ilgili rivayetleri inceledigimizde TaberT, ti¢ farkli
goriisii gruplandirarak vermektedir. Birinci goriise gore bu ayet, Bedir ganimetleri
hakkinda inmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) savasta tehlikeli gorevler vermis ve bu
gorevler karsiliginda bazilarina ganimetten fazla pay vermistir. Savas bittikten sonra
bu tiir gorevleri yerine getirenlerin arasinda yer almayanlar itiraz etmistir. Allah bu
ayeti indirerek Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaptiginin dogru oldugunu bildirmistir. Bu
goriisle ilgili U rivayet Ibn Abbas’tan, bir rivayet Ikrime’den, iki rivayet de Ubade b.
Samit’ten gelmstir. ibn Abbas ve Ikrime’den gelen rivayetlerde Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) Bedir giinlinde “Kim sunu yaparsa ona ganimetlerden su vardir.” demesi,

9 Serinsu, Kur’dn ve Baglam, s.56.
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lizerine genclerin ileri atildigini, yaslilarin sancaklarin basinda kaldigini, fetihten
sonra ise ganimetler ilizerine aralarinda tartisma ¢ikmasi {izerine bu ayetin indigi ifade
edilmektedir. Ubade b. Samit’ten gelen rivayetlerde ise Bedir gininde ganimetler
hakkinda ihtilafa diisiiliip, birbirlerine kotii davrandiklarinda Bedir ashabi hakkinda
inmistir. Allah ganimetleri onlarin elinden almig, Allah Resulii’'ne vermis, O’da

Miisliimanlar arasinda esit olarak dagitmistir, ifadeleri yer almaktadir.

Birinci grup goriiste yer alan rivayetlere bakildiginda sonradan yapilan tefsir

degerlendirmeleri oldugu aciktir.

Ikinci goriise gore ise, Allah Resulii’niin ashabindan bir kismi, ganimetlerin
taksiminden Once bazi geyler istemesi iizerine bu ayet inmistir. Allah Resulii orduya
katilanlar arasinda ortak olan ganimetleri onlara vermemis ve Allah, ganimetleri
dagitma inisiyatifini tamamen Peygamberi’ne vermistir. Bu goriiste ise dort rivayet
Sa’d b. Malik’ten, iki rivayet Sa’d b. Ebi Vakkas’tan niizul siygalariyla birlikte yer
almaktadir. Sa’d b. Malik’ten gelen rivayetlerde ise, Bedir giini bir kili¢ ele gegirmesi
ve bu kilict Allah Resulii’nden istemesi sonrasinda, isteme konusunda yanlis yaptigi
korkusunu ¢ekerken bu ayetin indigi hususlar1 yer almaktadir. Said b. Ebi Vakkas’tan
gelen rivayetlerde ise Kardesi Umeyr’in Bedirde sehit oldugunu, kendisinin ise Said
b. As b. Umeyye’yi oldiirdiigini ve oldirdigi kisinin, kilicim ahp Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) o kisinin, kilicini, kendisine istemesi tizerine bu ayetin indigi

yer almaktadir.

Bu goriiste yer alan rivayetlere bakildiginda s6z konusu sahabiler fiili olarak
yasadiklari, niizul ortamin1 resmetmektedirler. Bu rivayetlerde sonradan yapilan bir
degerlendirme s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu tiir rivayetleri niizul asrin

resmeden sebep rivayetleri olarak nitelendirebiliriz.
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Ucgiincii goriis olan son goriiste ise sahabenin Bedir giiniinde ganimetlerin taksim
edilmesini istemesi lizerine inmis ve Allah bu hakkin Allah ve Resuliine ait oldugunu
bildirmistir. ibn Abbas’tan Enfal suresinin 41. ayetini de icine alan tefsiri bir rivayet
gelmistir. Ibn Ciireyc’ten ise, ganimetlerin taksim edilmesi hususunda ii¢ farkli goriise
sahip olan Ensar ve Muhacirler hakkinda indigini ifade eden bir rivayet ve Amr b.
Suayb’m babasindan ve dedesinden (Amr b. As) Bedir giinii insanlarm Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) ganimet istemeleri {izerine indigi rivayeti yer almaktadir. Bu
goriiste yer alan rivayetler niizul ortamimi ifade etmedigi ¢ok agik bir sekilde
anlagilmaktadir. Bu rivayetler de yer alan sebep rivayetleri sonradan yapilan tefsiri

degerlendirmelelrdir.100

S6z konusu ayetin sebeb-i nizdll ile ilgili ¢ tabakadan gelen rivayetler uyumlu
gozlikmektedir. Yani ayetin niizulii Bedir savasi ile ilgilidir. Bu uyum her sebep
rivayetinde bulunmamaktadir. Sahabeden gelen gercek sebep rivayetleriyle uyumlu
olan sonraki tabakadaki rivayetler de sahabe rivayetlerine bagli olarak dikkate
alinmaya deger rivayetlerdir. Bu anlamda tabiln ve sonraki donemdeki ravilerden

gelen bu tir rivayetleri tali derecede sebep rivayeti olarak saymamiz miimkiindiir.

Ahmet Nedim Serinsu, niizill asrindaki bir hadiseyi veya o dénemdeki
yasayis tarzindan kesit nakleden bir sebeb-i nlzul rivayetini, ayetin anlagilmasinda
degerlendirmek ile sahabilerin {izerinde derinlemesine diislindiikten sonra bir ayetten
cikardiklari manalar ifade sirasinda zikrettikleri Sebeb-i nizul degerlendirmelerin
farkli seyler oldugunu, biitiin meselenin de bu iki sey arasindaki ince ayrintiyr fark
etmekte odaklandigini, iste bu sebeplerle esbab-1 niizll rivayetleri tasnif edilmedigi

stirece asagidaki husularin tespit edilemeyecegini ifade etmektedir:

19 Tabert, Camiu’I-Beyan, XII1. 367-379
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a. Vahyin ilk yorumu,
b. Vahyin ilk muhataplarinin i¢inde bulunduklar sosyal ve psikolojik sartlar,

C. Vahyin ilk yorumunu duyan ve niizul ortaminda yasayip yetisen insanlarin

(sahabe) i¢inde bulunduklari fikri durum,

d. ve bu fikri duruma dayanan yorumlarini tespit etmek degerlendirmek miimkiin

olmayacaktir kanaatindeyiz.'®*

Ravilerin tabakalarin1 tespit ederken Zehebi’nin “Tdrihu’l-Islim ve
Vefayadtii’l-Megsahiri ve’l-A’lam” gibi eserlerin yaninda, Ekrem b. Muhammed Ziyade
el-Felaci’nin  “Mu’cemu stiyiihi’t-Taberi”, BelOUt'un Esbadbii’n-Niizuli’[-Varideti fi

Kitabi Camii’l-Beyan li’I-Imam ibn Cerir Taberi” adli doktora tezinden istifade ettik.

Bu asamada Taberi Tefsiri’nde gecen sebeb-i nizdl rivayetlerine yer
vermeye ¢alisacagiz. Ancak bu rivayetleri Kur’an ayet ve surelerinin tertibine gore
degil, miifessirlerin tabakatina gore eshab-1 niizGl rivayetleri ve tefsir
degerlendirmeleri seklinde tasnif ederek ve her tabakada bulunan miifessirlerden ne
kadar rivayet geldigini de belirtmis olacagiz. Az sayida da olsa hadislerin varligina
isaret edilecektir. Bu yontem bize esb@b-1 niizil rivayetlerini farkli sekilde
degerlendirebilmenin kapilarini aralayacaktir. Bu boliimde niizl asrim1 resmeden
sebep rivayetlerine ikinci bolimde ise niizil asrim1  resmeden  tefsir

degerlendirmelerine yer verecegiz.

101 Serinsu, Kur'an ve Baglam, s. 201-202.
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1. Nu0Oz0l Asrim1 Resmeden Sebeb-i Nuzal Rivayetleri

Taberi’nin Tefsir’ni incelerken az sayida da olsa niizlll asrin1 resmeden ve
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayetlerin oldugunu miisahede ettik. Dolayisiyla
oncelikle niizal asrim1 resmeden hadislere, sonra miifessirlerin tabakatina gore niizdl
asrint resmeden Sebeb-i nizdl rivayetlerine ve degerlendirmelerine birlikte yer

verecegiz.

1.1. Hz. Peygamber’den Nakledilen Rivayetler

Bu béliimde Al-i imran, Nisa, Maide, Ahzab, Fetih ve Miiddessir surelerinde

gecen ve Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayetlere yer verecegiz.

Al-i Imran suresi “Allah yolunda éldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bilakis
onlar diridirler, Rableri katinda Allah'in, litfundan kendilerine verdigi nimetlerin
sevincini yasayarak riziklandiriimaktadrlar. Arkalarindan kendilerine ulasamayan
(heniiz sehit olmamis) kimselere de hi¢cbir korku olmayacagina ve onlarin

102 ayetinin tefsirinde ibn Abbas’tan gelen rivayette Hz.

uziilmeyeceklerine sevinirler.
Peygamber (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Kardesleriniz Uhud’da sehit olduklarinda
Allah onlarin ruhlarini, cennet nehirlerine gelen, meyvelerinden yiyen ve arsin

golgesinde, altin kandiller icinde yatan yesil kuglarin icine yerlestirmistir. Onlar

Cennette igecek, yiyecek ve barinmanin iyisine kavustuklar: i¢in soyle demislerdir:

102 Al-i imran, 3/169-170
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Keske Allah’in bize vermis oldugu nimetleri kardeslerimiz de bilseler ve cihattan,
savastan c¢ekinmeseler.” Bunun Uzerine Allah (a.c.): “Ben bunu kardeslerininze

ulastirtrim, buyurmus ve bu ayetleri Allah Resulii’ne indirmistir. ~103

Nisa suresinin “Ey insanlar! Allah dilerse sizi yok eder ve baskalarini getirir.

»104 avetinin tefsirinde, Hz. Peygamber’in (s.a.s),

Allah buna hakkiyla giicii yetendir.
bu ayet inince eliyle Selman’in (r.a.) sirtina dokundugu ve: “Onlar bunun (Selman’in)

kavmidir.”'* dedigi rivayet edilmistir.

Taber? bu hadisin senedini; “Abdu’l-Aziz b. Muhammed’ten, Sehl b. Ebi
Séalih’ten, O’da babasindan, EbG Hiireyre’den, Peygamber’den (s.a.s.) tahdis
edildi.”*® diye rivayet etmektedir. Burada tahdis edildi ifadesi edilgen fiil
kaliplarindan olup, temriz siygasini hatirlatmaktadir. Nitekim bir haberin zayifligina
vurgu yapmak istendiginde temriz ifadelerinden biri kullanilmaktadir.®” Muhakkik
Ahmed Muhammed Sakir, dip notta, son iki ravi olan Abdu’l-Aziz b. Muhammed ve
Sehl b. Ebi Salih hakkinda, Tehzib eserine dayanarak onlarin “Miitekellemiin fih”

olduklar1 tespitine yer vermektedir.'®

Maide suresinin “Ey iman edenler! Sizden kim dininden ddnerse, (bilin ki)
Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar da Allah"
severler. Onlar Miminlere karsi al¢cak goniillii, kafirlere karst giiclii ve onurludurlar.

Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hi¢chir kinayicimin kinamasindan da

193 Tabert, Camiu’I-Beyan, VII. 385

1% Nisa, 4/133

1% Taberi, Camiu’l-Beyan, IX. 299

196 Taberi, a.g.e., 1X. 299.

97 Erding Ahatli, “Temriz”, DiA, istanbul 2011, XL, 434; Osman Aydin, “Buhari’nin Tercemelerde
Yer Verdigi Mu‘allak Rivayetlerin Hadis Usilii ve Musannifin Yontemi Agisindan Degeri”, V.
Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab1 — III, [lem Dernegi, Istanbul 2016, s. 23;
Fikret Karapinar, Muhaddis Sufilerin Hadis Usulu Ve Hadisleri Anlama Yoéntemleri (H.IV.-V./M.X.-
XI. Asir), Basilmamus yliksek Lisans tezi Konya 2006, s. 49.

1% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. 299.

49



korkmazlar. Iste bu, Allahin bir Litfudur. Onu diledigine verir. Allah Litfu genis

olandir, hakkiyla bilendir.**°

ayetinin tefsirinde Iyad el-Esa’ri’den dért rivayet, yine
Iyad el-Esa’ti kanaliyla Eb Miisa el-Esa’ri’den bir rivayete gére Allah Resulii, isaret

ederek veya sOyleyerek bu ayetten kastedilenin EbG Miisa’nin kavmi oldugunu ifade

etmistir.*

Surayh b. Ubeyd’den gelen rivayetin formati ise diger rivayetlerden farklidir.
Allah bu ayeti indirince Hz. Omer (r.a.): “Ey Allah’in Resulii onlar ben ve benim
kavmim midir?” diye sormus ve bunun tizerine Peygamberimiz (s.a.s.): “Hayir, bu ve

bunun kavmidir. (Eba Masa’y1 kastederek)” buyurmustur.***

Hasan Basri’den gelen baska bir rivayette gore ise, bu ayetin Hz. Ebu Bekir

ve arkadaslar1 hakkinda indigi ifade edilmektedir.**?

Taberi butlin bu rivayetlere yer verdikten sonra, ona goére burada bu ayetten
kastedilenler, Allah Resuli’nden gelen haberde oldugu gibi, Ebl MUsa el-Esa’ri’nin
kavmi olan Yemenlilerdir. Ama eger bu konuda Allah Resulii’nden gelen bir haber
olmasaydi, 0 zaman burada bu ayetle kastedilenlerin, Ebu Bekir ve arkadaslari oldugu
goriistinii ifade eden goriisiin daha dogru olacagini; zira Allah Resulii zamaninda
Miisliimanligini ilan edip ondan sonra irtidad edenlerle o ve onun arkadaslarindan
bagkasi savasmamuistir. Nitekim bu baglamda o, bu konuda goriisii, Allah Resuli’nden
gelen habere biraktigini, zira Allah’in kitabini yorumlama konusunda Allah

Resulii’niin beyaninin/agiklamanin ana kaynagini teskil ettigini soyler. ™3

1% Maide, 5/54

119 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 414-416.
1 Taberi, a.g.e., X. 416.

12 Tabert, a.g.e., X. 412.

3 Tabert, a.g.e., X. /419.
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Ahzab suresi “Ey Peygamber’in ev halki! Allah sizden ancak giinah kirini

gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”*

ayetinin tefsirinde Ebl Said el-Hudri’den
Hz. Peygamber’in (s.a.s.),: “Bu ayet bes kisi hakkinda inmistir. Ben, Ali, Hasan,

Huseyin ve Fanima” buyurdugu rivayetine yer vermektedir.**

Fetih suresinin baslangici ile ilgili Enes b. Malik, bu ayetlerin, Hiideybiye’de
umreden engellenip, kurbanlarin kesilip, sah@benin {iziintiili oldugu, geri doniis
yolunda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indigini; Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Bana diinyanin
tamamindan daha sevimli olan bir ayet indirildi.” dedigini ve Fetih suresinin ilk t¢
ayetini okudugunu; bunun Gzerine sahabenin: “Sana hayirli olsun. Allah bize, sana ne
yapilacagimi agikladi. Peki, bize ne yapilacak?” dediklerini ve bunun Gzerine de Fetih

116

suresinin besinci ayetinin indigini ifade eder.”™ Aymi ayetlerle ilgili ayrica, Enes b.

Malik’ten g, Abdullah b. Mes(id’dan bir, Katade’den bir rivayet gelmistir.

Cabir b. Abdullah, Allah Resulii’niin fetratii’l-vahiyden bahsederken soyle
dedigini ifade eder: “Ben yiiriirken semadan bir ses isittim ve hemen basimi kaldirdim
ki bana Hird’da gelen melek yer ile gok arasinda bir kiirsiide oturuyordu. Ondan
korktum ve ailemin yanina gelerek, beni ortlin, beni ortiin, diye seslendim. Hemen
tizerimi Orttiiler. Bunun iizerine Allah “Ey Ortunup birunen (Peygamber!) Kalk ve
uyar. Rabbini yiicelt. Nefsini arndir. Sirkten uzak dur.”**" bu ayetleri indirdi ve vahiy
devam etti."'® Burada sézii edilen ayetlerle ilgili yukaridaki rivayete benzer Cabir’den

iki, Ziihri’den de bir rivayet gelmistir. **°

114 Ahzab, 33/33.

15 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 20/263.
1 Taberf, a.g.e., XXII. 199-200.
17 Miiddessir, 74/1-5.

18 Tabert, Camiu’l-Beyan, XXIII. 7.
19 Taberi, a.g.e., XXIII. 8.
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Yukaridaki rivayetleri dikkatlice inceledigimizde niizil baglamiyla ilgili alt1
ayet hakkinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen toplam on dokuz rivayetten s6z
edebiliriz. Bunlarmn disinda Al-i Imran suresi 7. ayet, Taha suresi 124. ayet ve Casiye
suresi 24. ayetle ilgili toplam 14 tefsiri rivayet gelmistir ki, bu rivayetler tefsiri

nitelikte olup bunlara ikinci bélimde yer verilecektir.

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) Gelen Sebeb-i Nuzal Rivayetleri Tablosu

Sira No Sure Ad1 Ayet No Rivayet Sayisi

1 Al-i Tmran 169 1
2 Nisé 133 1
3 Maide 54 6
4 Ahzab 33 1
5 Fetih 1 6
6 Muddessir 1 4

Toplam 19

Yukaridaki tabloda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen niizul asrini
resmeden rivayetleri gordiikten sonra bu rivayetleri farkli agilardan inceleyelim.
Sebeb-i nlzul rivayetleri icinde Hz. Peygamber’den Nakledilen Rivayetlerin orani ne
kadardir sorusunun cevabini vermeden dnce konunun zihnimizde daha net anlagilmasi
icin ayn1 donemlerde telif edilen iki eserde, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnad edilen
tefsir rivayetlerinin oranlarin1 gormek yararh olacaktir.

Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde bulunan yaklasik 16.283 isnad icinde hadislerin
sayist 589°dur. Bu da Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde hadislerin diger tiim tefsir
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120 Taberi Tefsiri’nde ise

rivayetleri igindeki oraninin %3 oldugunu ifade etmektedir.
yaklagik 38,000 isnad igerisinde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnad edilen tefsir
rivayetlerin sayis1 yaklasik 3000’dir. Bu say1 ise diger rivayetler igerisinde hadislerin
oranmnin %8 oldugunu gostermektedir.'?

Her iki tefsirin ortalamasini aldigimizda tefsir rivayetleri icinde hadislerin
oranmin ortalama olarak %5,5 oldugunu, Taberi Tefsiri’nde ise Ibn Ebi Hatim’in
tefsirne gore hadislerin oraninin daha fazla oldugu, ama buna ragmen %381 gegmedigi
de gorulmektedir.

Taberi Tefsirine baktigimizda bizim tespitimize gore 38,000 isnad igerisinde

sebeb-i niizul rivayetlerinin sayis1 1817°dir. Bu say1 tiim tefsir isnadlar1 igerisinde

sebebeb-i niizul isnadlarinin oraninin %5 oldugunu géstermektedir.

1817 sebeb-i niizul isnadi igerisinde hadislerin oranina bakalim:

Sebeb-i Niizul Rivayetleri icinde

Hadislerin Orani
33; 2%

B Sebeb-i Nizul Rivayetleri

W Hadisler

1784; 98%

Yukaridaki yiizdelik dilimde agik¢a goriildiigii gibi tiim sebeb-i nlzdl
rivayetlerinin iginde hadislerin orani sadece %2 oranindadir. Bu oran sebeb-i nlzul
rivayetleri i¢inde hadislerin oranmmin ¢ok az oldugunu ifade etmektedir. Hz.

Peygamber’den (s.a.s.) niizl siygasiyla dokuz ayetle ilgili toplam otuz ii¢ rivayet

120 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri —Ibn Ebi Hatim
(0. 327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi- Kitabiyat, Ankara 2003, s. 117-118.
121 Muhammed b. Abdullah b. Ali Hudayri, Tefsiri +-Tabiin, Daru’l-Vatan, ty., I1. 920.
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gelmistir. Bu rivayetlerden Al-i imran suresi 7. ayet, Taha ve Casiye surelerindeki
toplam 14 rivayet hari¢ diger rivayetler niizil baglamiyla ilgilidir. Netice olarak
toplamda otuz g rivayetten on dokuz rivayet niizll baglamiyla ilgilidir. Bu hususu
dikkate aldigimizda niizGl baglamiyla ilgili hadislerin oran1 yaklasik %]1’e

diismektedir.

Hz. Peygamber'den (s.a.s.) Gelen
sebeb-i Nuzil Rivayetleri

M Sebeb-i Nuzdl
Rivayetleri

19; 58% W Tefsir
Degerlendirmeleri

14; 42%

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen 33 rivayetten 19 unun niizul asrin1 resmeden sebeb-i
niizul rivayeti oldugunu ifade etmistik, bu sayilara gore Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
gelen rivayetlerin %58’inin niizal asrin1 resmeden sebep rivayetleri, %42’sinin de
tefsir degerlendirmeleri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yani ondan gelen sebeb-i niizul

rivayetlerinin 6neli bir kismi1 niizul asrin1 resmeden sebep rivayetleridir.

1.2. Sahabilerden Nakledilen Rivayetler

Kur'an-1 Kerim'in 23 sene zarfi i¢inde, zaman zaman, yasanan olaylar
lizerine indiginden bahsetmistik. Niizuliin bu kadar uzun bir siirece yayilmasi, hem
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daha iyi anlasilmasi hem de toplum hayatinda tatbikini olumlu anlamda etkiledigi

tartismasiz bir gercektir. Iste tiim bu siirece birinci elden sahitlik eden sahabenin

taniklig1 onemlidir.

Sahabenin birinci elden aktardigi ve niizul ortamini resmeden rivayetler

gercek sebep rivayetlerini teskil etmektedir. Asagida hangi sahabiden niizul ortamini

resmeden kag rivayet geldigi detayl bir sekilde goriilecektir.

Sira Rivayet | Sira Rivayet
No  Sahédbe Adi Sayis1 |No sahidbe Adi Sayisi
1 [bn Abbas 55 |23 | Abdullah b. EbT Hadrad 2
2 Ibn Mesd 30 |24 |EbuUmame el-Bahili 2
3 Aise 18 |25 |el-Esla' el-A'raci 2
4 Enes b. Malik 16 |26 |Muhammed b. Sabit b. Kays 2
5 Cabir b. Abdullah 15 |27 |Abdullahb. Zibeyr 2
6 O'mer b. El-Hattab 13 |28 |Eb0{ Eyylb el-Ensart 2
7 Bera b. el-Azib 9 |29 |Ubade b. es-Samit 2
8 Eb( Hureyre 9 (30 |[Amirb.Rabfa' 2
9 Zeyd b. Erkam 8 31 | Zlbeyr b. A'vwam 2
10 Ka'b b. U'cra 8 32 | Zeyd b. Sabit 2
Ebu'l-Yeser Ka'b b. A'mr el-

11 | Abdullah b. O'mer ! 33 |Ensari i
12 Ali b. Ebi Talib 7 34 | Katde b. Nu'mén 1
13 Sa'd b. Ebi Vakkés 6 35 | Temim ed-Dari 1
14 Sa'd b. Malik 6 36 | Abdurrahmén b. A'vf 1
15 Ma'kil b. Yesar 5 37 | Akra'b. Habis et-Temimi 1
16 | Ummii Seleme 4 |38 |Cundiib b. Abdullah 1
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Eb( Cebire b. ed-
4 1
17 Dahhak 39 Misver b. Mahreme
18 Habbab b. Eret 4 40 EbG Umame b. Sehl b. Hanif 1
zeyd b. Samit (Ebu
3 1
19 Ayyas) 41 | A'lkame b. el-Fegva
20 Eb( Rafi 3 42 | Abdullah b. A'mr 1
21 Ebu Said el-Hudr? 3 43 Havle 1
22 | Muaz b. Cebel 2 |44 |Ubeyy b. Ka'b 1
Toplam| 235 Toplam| 33
Genel Toplam| 268

Sebeb-i niizul rivayetlerinin genel tefsir rivayetlerinden farkina isaret

edebilmek icin sahabenin tefsir rivayetleri i¢indeki payini gormek yararl olacaktir.

Taberi Tefsiri’nde sah@beden gelen rivayetlerin sayist 9.000 ama bunlarin
cogunlugu Ibn Abbas’a dayanmaktadir. Ibn Abbas’a dayanan rivayetlerin sayist
5809°dur. Ibn Mes(id’dan gelen rivayetlerin sayisi ise 856°dir.*?

Ibn Ebi Hatim tefsirindeki yaklasik 16,000 rivayet icinde 3,865 isnad
sahabeye ulagmaktadir. Ik bakista bu son rakam yiiksek gibi goriilebilir Ancak bu
3,865 rivayetin 3,097'si ibni Abbas’a dayanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat
ettiginde 10 yasinda olan Ibn Abbas'tan gelen rivayetlerin karakteri diger sahabilerden
gelenlere pek benzemez. Ondan gelen rivayetler 6zellik itibariyla daha ¢ok hayatinin

biiyiik bir kismini ge¢irdigi donemin tabitn rivayetlerini andirmaktadir.*?®

2 Hudayri, Tefsirii’-Tabiin, 11. 920.
12 Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri —ibn Ebi Hatim (0. 327/939)
Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi, s. 117-118.
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Bu sonuglara gére hem ibn Ebi Hatim Tefsir’inde hem de Taberi Tefsiri’nde
sahabeden gelen rivayetlerin oran1 %24 e tekabiil etmektedir.

1817 sebeb-i niizul rivayeti iginde sahabeden toplamda 770 rivayet gelmistir.
Bu rakamla esbab-1 niizal rivayetlerinin %43’0 sah@be tarafindan nakledilmis
olmaktadir. Bu rakam bize tefsir rivayetleri i¢inde IbnEbi Hatim tefsirinde ve Taberi
Tefsiri’'nde sahabenin payr %24 iken sebeb-i nuzul rivayetleri iginde sahabenin

payinin neredeyse iki katina ytlikseldigini ifade etmektedir.

Sahabe doneminde gelen sebep rivayetlerini tasnife tabi tuttugumuzda toplam
770 rivayetten 268’1 niizul asrin1 resmeden sebep rivayeti, 502 rivayet ise tefsiri

degerlendirmeler olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Sahabe Doneminde Gelen
Rivayetler (770)

268; 35% B Sebep Rivayetleri
502; 65% | Tefsir Degerlendirmeleri

Yukaridaki niizGl asrimi resmeden sebeb-i nlz0l rivayetleri ve tefsir
degerlendirmelerine baktigimizda toplamda 770 rivayetten 268 rivayetin niizil asrin
resmeden sebeb-i nlz{l rivayeti, 502 rivayetin ise tefsir degerlendirmeleri oldugu
aciktir. Bu veriler bize sahdbe doneminde gelen rivayetlerin %35’inin niiz{l asrini
resmeden sebep rivayetleri, %65’inin ise tefsir degerlendirmeleri oldugu sonucunu

vermektedir.
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Bu durum bize baska bir hususu daha hatirlatmaktadir. Sahabeden gelen
esbab-1 niizal rivayetlerinin %65’inin tefsir degerlendirmeleri niteliginde olmast,
sahabe doneminde nuzdl siygasmin g¢ogunlukla tefsir amaglhi kullanildigini ispat

etmektedir.

1.3. Tabiilerden Nakledilen Rivayetler

Tefsir rivayet miiktesebatinin 6nemli bir kismi tabitin donemine aittir. Tabiin
her ne kadar Nuziil asrinin sahitleri olmasalar da niizl asrinin taniklar1 olan
sahabeden ilim almislardir. Bazi ayetlerin tefsirinde gegen sebeb-i niizul rivayetlerine
bakildiginda tabitn bu rivayetlerin bir kismin1 Sahdbeye dayandirmakta bir kisminda
da irsal da bulunaktadir. Bu durum bize tabilinun bilgilerinin 6nemli bir kisminin
sahabeye dayandigini ifade etmektedir. Dolayisiyla tabitinun niizul ortamini resmeden

sebep rivayetleri de degerlidir.

Sira Rivayet |Sira Rivaye
No |Tabil' Adi Sayisi No |Tabil' Adi t Says1
1 Katade 28 24 |Ebu A'kil 1
2 Miicahid 20 25 | Yahya b. Kesir el-Yemamt 1

Abdurrahman b. A'mr es-

3 Suddi 10 26 | Sulemi 1

4 Tkrime 9 27 |Yahyab. Ca'de 1

Stleymén b. Tarhan et-

5 | Amir es-Sa'bi 8 28 | Teymiyy 1

6 Ibn Sihab Zihri 6 29 | Mervan b. Hakem 1
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7 Dahhéak 5 30 |Amrb. Sua'yb 1
Abdurrahmén b. Ebi
8 leyla 5 31 | Bekr b. Abdullah el-Muzeni 1
9 HasanBasri 4 32 | Abdullah b. Seddad 1
10 |U'rve b. Zibeyr 4 33 | Késim b. Ebi Bezze 1
11 | Zeyd b. Eslem 3 34 | Abdullah b. Kesir el-Kinani 1
12 | Atab. Ebi Rabah 3 35 |David b. Ebi Asim 1
Ubéde b. EI-Velid b. Ubade b.
13 | Said b. Clbeyr 3 36 | Es-Samit 1
Ebu Malik Gazvan el-
14 | Gafari 2 37 | A'tiyye b. Sa'd el-A'vfi 1
15 | Ebi Ishak es-Sebif' 2 38 | Tavus b. Keysan 1
16 | Yezid b. RUméan 2 39 | Amrb. Kays 1
Muhammed b. Ka'b el- Avn b. Abdullah 1
17 | Kurazi 2 40
18 | Rabi'b. Enes 1 41 |Abdurrahman b. Sahhar b. Sahr 1
19 |ibrahim en-Nehaf" 1 42 | Miksem b. Becere 1
20 | Eb0 Vil b. Seleme 1 43 |slrayh b. U'beyd 1
21 | Said b. Museyyeb 1 44 | A'diyy b. Sabit 1
22 | Sehrb. Havseb 1 45 | Abdulmelik b. Mervan 1
23 | Ebu'l-A'liye er-Riyahi 1
Toplam 122 Toplam| 22
Genel Toplam| 144
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Taberi Tefsiri’nde 38,000 rivayet icerisinde tabiinden gelen rivayetlerin
sayis1 21.000°dir.*** Bu rakam bize tefsir rivayetleri icerisinde tabitinun payinin %55
oldugunu gostermektedir. Bu oran ise tefsir faliyetinin ¢ogunun bu déneme ait oldugu

sonucuna goétirmektedir.

Taberi Tefsiri’nde 1817 rivayet icerisinde 951 rivayet tabiin dénemine aittir.
Bu rakam ise sebeb-i niizul rivayetlerinin yaklasik %52’sinin bu déneme ait oldugunu
gostermektedir. Bu sonug tefsir rivayetlerine gore sebep rivayetlerinde tabiGnun
paymin %3 daha diisiik oldugunu gostermektedir.

Simdi niizul asri1 resmeden sebep rivayetleriyle tefsir degerlendirmesi

seklindeki rivayetleri gorelim:

Tabitin Donemi Rivayetleri (951)

144; 15%

B Sebep Rivayetleri

H Tefsir Degerlendirmeleri

Tabin doneminde gelen toplam 951 rivayetten 14°Unin niizdl asrini
resmeden sebep rivayeti olmasi sadece %15 inin niizil asrin1 resmeden sebep rivayeti
oldugunu gostermektedir. Bu oran bize tabiinden gelen rivayetlerin kahir ekseriyetinin

tefsir degerlendirmelerinden olustugunu belirtmektedir.

124 Hudayri, Tefsirii +-Tabiin, 11. 920.

60



Tabiinden gelen rivayetleri niizul asrin1 resmeden sebep rivayetleri olarak
kabul etmek icin bu rivayetleri sahabeden aldiklarmi kabul etmek gerekmektedir.

Nitekim tabitnun irsalde bulundugu kabul edilmektedir.

Dikkat edilirse sahabenin niizul asrim1 resmeden sebep rivayetlerinde pay1
%35 iken tabiin doneminde niizul asrin1 resmeden rivayetlerin payr %]15%¢

diismektedir.

1.4. Tabiilerden Sonra Gelenlerden Nakledilen Rivayetler

Tebeu’t-tabiin donemi, tefsirin tedvin edildigi donemdir. Hz Peygamber,
sahabe ve tabiinden gelen rivayetleri almis ve bir araya getirmislerdir. Bu dénem
alimlerinin sebep rivayetlerinin sahabe ve tabiiin doénemi rivayetleri ile uyumlu olup
olmadig1 denetlenmelidir. Niiz{ll asrina sahitlik eden veya onlardan ilim alan ravilerin

rivayetleri ile uyumlu olan ve niizul ortamini resmeden bu tiir rivayetlerde degerli

kabul edilebilir.
Sira Rivayet | Sira | Tabiiin Sonrasi Rivayet
Tabiiln Sonras1 Miifessir Adi
No Sayis1 |No | Miifessir Ad1 Sayisi
1 | Abdurrahman b. Zeyd b. el-Eslem 5 3 |Ibn Ishak 1
. A'li b. Abdu'l-A'la es-
2 |Ibn Ciireyc 2 4 1
Sa'lebt
7 2
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Saglikli mukayese i¢in bu donemin de tefsir rivayetlerindeki paymi gérmek
gerekmektedir. Taberi Tefsiri’nde 38,000 rivayet igerisinde tebeii’t-tdbiinden gelen
rivayetlerin sayist  5,000°dir.® Bu rakam ise tebeii’t-tAbiinden gelen tefsir

rivayetlerinin oraninin sadece %13 oldugunu ifade etmektedir.

Taberi Tefsiri’nde bizim tespit ettigimiz 1817 rivayet arasida 96 rivayet
tabilin donemi sonrasina aittir. Bu rakam ise tabilin donemi sonrasinin payimnin %5

oldugunu gostermektedir.

Bu sonug¢ tabilin sonrasinin sebep rivayetlerindeki paymin tefsir
rivayetlerindeki payindan %8 daha diisik oldugunu ifade etmektedir. Sebep

rivayetlerinde tabitinda azalma %4 iken tabitn sonrasindaki azalma %8 olmustur.

Tabitin Donemi Sonrasi Rivayetler
(96)

9; 9%

B Sebep Rivayetleri

M Tefsir Degerlendirmeleri

Tabilin sonras1 donemde gelen niizul asrini1 resmeden rivayetlerin sayisi 96
rivayet arasinda sadece 9 rivayetttir. Bu say1 Tabilin sonrast donemde gelen niizul
asrin1 resmeden rivayetlerin oraniin %9 oldugunu gostermektedir. Bu verilerde daha

onceki donemlerde baslayan sebep siygasinin tefsiri amacla kullanilmasi faliyetinin

5 Hudayri, Tefsiri '+-Tabiin, 11. 920.
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devam ettigini gostermektedir. Ayrica bu donemde sebep siygasiyla tefsir etmenin
azalmasi bu siygayla tefsir etmekten 6nemli Olgiide kaginilmaya baslandigini da

gostermektedir.

Simdi de tiim donemlerden ne kadar sebep rivayeti ne kadar da tefsir

degerlendirmeleri geldigini oransal olarak gorelim:

Donemlere Gore Niizdl asrini
Resmeden Sebep Rivayetleri

9; 2% 19; 4%

M Hadis
144,
33% H Sahabe
Tabiln

M Tabiln Sonrasi

el-Hudariye gore Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen tefsir rivayetlerinin orani
taberi tefsirinde %8’dir. Burada niizll asrin1 resmeden sebep rivayetlerinin oranina
baktigimizda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayetlerin onran1 %4’tiir. Ancak
esbab-1 niizil rivayetlerinin muhatabi1 olan, niizll asrinin sahitleri olan sahdbeden
gelen sebep rivayetlerinin orani ise 268 rivayetle %61’ini olusturmaktadir. Bu oran
tefsir rivayetlerinin yaklasik %55’inin geldigi Tabilin doneminin sahip oldugu
oranlardan farkli bir netice vermektedir. Zira gercek sebep rivayetlerinde Tabilnun
pay1 Sahabenin payindan %28 daha diigiiktiir. Tabiinden %33’le toplam 144 rivayet

gelmistir. Tabiinden sonraki donemde ise %2°lik oranla toplam 9 rivayet gelmistir.

Dikkat edilirse niizal asrindan uzaklasildik¢a niizlil asrim1 resmeden gergek
sebep rivayetlerinin sayis1 azalmaktadir. Bu da tefsir tarihi a¢isindan bakildiginda s6z

konusu rivayetlerin giivenirligi hususunda olumlu bir veri oldugunu ifade etmeliyim.
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Ayrica bu azalma igerik yoniinden bakildiginda sonraki tabakada gelen miifessirlerin
bu siygayla tefsir faliyetinde bulunurken hassasiyet gosterdigi de anlasilmaktadir.

Sonraki donemlerde azalma bunun isareti niteligindedir.

2. Mekki ve Medeni Dénemler

Ayet ve sureler genel yaklasima gore inis tarihlerine gore Mekki veya
Medeni olarak ayrima tabi tutulurlar. Hicretten dnce indirilenler Mekki, hicretten sora

indirilenler ise Medeni olarak isimlendirilirler. *?°

Mekki ayet ve surelerin konulari iginde genel olarak Mekke’deki sartlarin bir
geregi olarak inang¢ ve ahlak ilkeleri, gaybi konular, tefekkiire cagiran kevni ayetler,
Misriklerin son derece insanlik disi, ¢irkin, cahili adetleri, gecmis Peygamberlerin,
Ummetlerin hayatlarindan son derece carpici, etkileyici ve ibret verici kissalar, cennet

ve cehennem tasvirleri sik sik yer almaktadir.*?’

Medeni ayet ve surelerin konular1 arasinda ise inang ve ahlak ilkelerinin
yaninda Islam toplumu devlet &rgiitlenmesi tamamlandigindan ictimai nizam,

miinafiklar, ehlikitap, cihad, hukuk ve siyaset konular1 yer almaktadir.*?®

126 Bedreddin Muhammed b. Abdullah Zerkesi, el-Birhan fi U limi’l-Kur’an, tahk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Daru fhy4i’t-Tiirasi’l-A’rabiyy, Liibnan 1957, Is. 187; Siydti, el-itkdn fi ULUmi’I-
Kur’an, 1. 37; Cerrahoglu, Tefsir UsQl{, s.59.

127 Albayrak, Tefsir UsQlii, s.36; Mesut Okumus, “Kur'an'in Tedrici Niiziil Siireci Baglaminda Mekki
ve Medeni Ayetler Uzerine”, Eskiyeni 27 /Giiz 2013, 7-21, s. 15-16.

128 Albayrak, Tefsir Usdll, s.36; Okumus, “Kur'an'n Tedrici Niiziil Siireci Baglaminda Mekki ve
Medeni Ayetler Uzerine”, s. 16-17.
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Mekki ve Medeni surelerde konu farkliigmin sebebini Hz. Aise’den gelen
rivayet ozetlemektedir: “Kur’an’dan ilk olarak iginde cennet ve cehennem zikrolunan
Mufassal sireler ndzil olmustur. Insanlar Islam konusunda biling sahibi olduklar:
zaman ise heldl ve haram dyetleri nazil oldu. Eger ilk once “Icki icmeyin.” yasag
inseydi, insanlar, “Biz asla ickiyi birakmayiz!” derlerdi. Eger ilk once “Zina
etmeyin.” yasagi inmis olsaydi, insanlar, “Biz zinayt asla birakmayiz!” derlerdi. Ben
cocukluk ¢agimda iken Mekke’'de Muhammed’e (s.a.s.): “Hayir, kiyamet, onlarin
(gorecekleri asil azabin) vaktidir. Kiyamet (azabi) ise daha miithis ve daha acidwr.”

ayeti indirildi. Bakara ve Nisa sureleri ben O 'nun yaninda (evlivken) indi.”**°

Mekki ve Medeni surelerin sayilar1 hakkinda ihtilaf vardir. SlyQti’ye gore
Mekki surelerin sayisi 82, Medeni surelerin sayis1 20 geriye kalan 12 sure ise
ihtilaflidir. Ubeyy b. Ka’b’a gdre Mekki surelerin sayis1 87, Medeni surelerin sayisi
27°dir. Noldeke’ye gore Mekki surelerin sayis1 90, Medeni surelerin sayis1 24’tiir.
Misir Meliki Fuat’in 1342°de ilmi bir heyete tetkit ettirerek bastirdigt mushafa gore

130 Biz bu ¢alismada bu

Mekki surelerin sayis1 86, Medeni surelerin sayisi ise 28’dir.
son tespiti dikkate alarak Mekki ve Medeni surelerde esbab-1 niizal rivayetlerinin

oranlarini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Mekki ve Medeni Surelerin Oranlari

28; 25%

B Mekki Sure Sayisi

B Medeni Sure

86; 75% Sayisi

129 Buhard, Fedailii’l-Kur’an, 6
130 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 62.
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Mekki ve Medeni surelerin oranlarini mukayese ettigimizde 86 surenin
Mekke’de, 28 surenin ise Medine’de indigi tespitine gore surelerin %75’ inin

Mekke’de, %25’inin ise Medine’de indigi ortaya ¢ikmaktadir.

Simdi bu 6n tespitleri yaptiktan sonra Mekki ve Medeni surelerde gegen

esbab-1 niizal rivayetlerinin ne kadar ayeti kapsadigini gorelim.

Sebeb-i Nizul Rivayetlerine Konu
Olan Ayet Sayilari

347; 41% H Mekki

509; 59% H Medeni

Mekki ve Medeni surelerde sebeb-i niizul rivayetlerinin kag ayeti kapsadigi
sorusuna cevap aradigimizdan Mekki sureler i¢inde toplamda 347 ayeti kapsarken,
Medeni surelerde ise toplamda 509 ayeti kapsadigi goriilmektedir. Yiizdelik olarak
Mekki ayetler %41, Medeni ayetler ise %59 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yani Meden?

ayetlerde sebeb-i niizule konu olan ayet sayilar1 daha fazladir.

Hasan KESKIN, Ayetlerin Sayisi Hakkindaki Ihtilaf Nedenleri bashkl
makalesinde ayetlerin sayilart hakkinda ihtilaf ve goriislere yer verdikten sonra su

degerlendirmelerle bitirir:

Kiufe kiraat ekoliiniin kabul ettigi ve Hz. Ali b. Ebi Talib’ten rivayet edilen 6236
ayet sayisini gosteren dyet siralamasi biitlin Mushaflarda, diinyanin dort bir
yaninda tatbik edilerek biitiin Miisliimanlarca kabul edilmis ve {izerinde birlik
saglanmistir. Mushaflarda ki ayet sayisin1 ifade eden 6236 sayisi, tarihsel

kokeni olan ve rivayet teknigi agisindan da gelen rivayetlerin en saglami olarak
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g6ziiken, bu anlamda Kur’andaki dyet sayis1 denildiginde akla gelen say1 olarak

kabul edilmelidir.**

Biz de bu sayiy1 esas alarak degerlendirme yaptigimizda 541 ayr ayette
gecen sebeb-i ntizal rivayetleri toplamda 856 ayeti kapsamaktadir. Bu ayetlerin 347’si
Mekki ayetler, 509’u ise Medeni ayetlerdir. 6236 ayet arasinda sadece 856 ayet esbab-
1 nlizdl rivayetleriyle tefsir edilmeye ¢alisilmistir. BelOt’un ¢alismasinda ise 434 ayri

ayette gecen sebep rivayetleri toplamda 615 ayeti kapsamaktadir.

Sebeb-i Niizul Rivayetlerine Konu
Olan Ayet Sayilari
856; 14%
B Konu Olan
H Konu Olmayan
5380; 86%

Yukaridaki oranlar bize esbab-1 niiziil rivayetlerinin sadece Kur’an
ayetlerinin %14’iinli kapsadigin1 bize gostermektedir. %86’lik diger kisim ile ilgili

esbab-1 niizdl rivayeti bulunmamaktadir.

Burada ayrica miifessirlerin tabakalarina gore kag ayette sebep rivayeti

gectigini gorebiliriz. Bu da bize baska agidan bu rivayetleri gorme imkan1 verecektir.

B3l Hasan Keskin, “Ayetlerin Sayis1 Hakkindaki ihtilaf Nedenleri”, C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
XI11/2 - 2009, 49-67, s. 67
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Miifessirlerin Tabakasina Gore
Sebep Rivayetlerinin Gegtigi
Ayet Sayilari (541)

104; 13%

Hm Sahabe
M Tabiln

Tabiln Sonrasi

Bu veriler Sahabe, tabilin ve sonrasi dénem esbab-1 niizll rivayetleriyle
yakin oranlara sahiptir. Sahabeden toplamda 770 rivayet gelmistir. Bu rakamla esbab-
1 niizGl rivayetlerinin %43’si sahabe tarafindan nakledilmis olmaktadir. Tabiln
doneminde gelen rivayetlerin sayisi ise 951 rivayettir. Bu say1 bize esbab-1 niizil

rivayetlerinin %52’sinin tabidn tarafindan nakledildigini ortaya koymaktadir.

Tabiln doneminden sonra ise toplamda 96 rivayet gelmistir. Bu rakam ise
tabiln doneminden sonra gelen esbéb-1 niizal rivayetlerinin sadece %5’inin onlara ait

oldugunu ifade etmektedir.

Dikkatimizi ¢eken diger bir konu da Mekki ve Medeni surelerde ne kadar

esbab-1 niizal rivayeti oldugudur.

Taberi Tefsiri’ndeki 1817 esbab-1 niizdl rivayeti arasida 469 rivayet Mekki

surelerde yer almaktadir. 1348 rivayet ise Medeni surelerde yer almaktadir.

Burada ayrica niizl asrimi resmeden sebep rivayetleri ve tefsir

degerlendirmeleri agisindan Mekki, Medeni sureleri incelemeye tabi tutup donemlere
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gore mifessirlerin rivayet oranlarina bakmak tefsir ve sebeb-i niizdl rivayetleri
hakkinda fikir verecektir. Bu boliimde sadece nuzul asrin1 resmeden sebeb-i niizul

rivayetleri agisindan incelenecektir.

2.1. Mekki Donem

Mekki surelerin sayisinin 86, Medeni surelerin sayisiymin ise 28 oldugunu,
Mekke’den inen sayfa sayisinin 370, Medine’de inen sayfa sayisinin ise 234
oldugunu, Mekki surelerde sebeb-i niizule konu olan ayet sayisinin 347, Medeni
surelerde sebeb-i niizule konu olan ayet sayisinin ise 509 oldugunu ifade etmistik. Bu
verilerle surelerin %75’1, sayfa sayis1 agisindan %61°i ve sebeb-i niizule konu olan

ayet sayilar1 agisindan %41°1 Mekki surelere aittir.

2.1.1. Sahabilerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Taberi Tefsiri’'ndeki 1817 esbab-1 niizal rivayeti arasida 469 rivayet Mekki
surelerde yer almaktadir. 469 rivayetten 62 rivayet nlzul asrimi resmeden Mekki
surelere aittir. 62 rivayetten 46’s1 sahabeden gelen rivayetlerden olusmaktadir. Bu

rivayetlerin dokiimii asagida verilmektedir.

Sira Rivayet |Sira Rivayet
Sahabe Ad1 Sahabe Ad1
No Sayisi No Sayisi
1 |ibn Mesid 23 8 |Ebu'l-Yeser Ka'b b. A'mr 2
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el-Ensart

2 | Habbab b. Eret 4 9 | Ebu Uméame el-Bahili 1
3 | Cabir b. Abdullah 3 10 |Aise 1
4 | Ibn Abbas 3 11 |Enes b. Malik 1
5 | Eb0 Rafi 2 12 | Ali b. Ebi Téalib 1
6 |Muaz b. Cebel 2 13 | Sa'd b. Ebi Vakkas 1

7 | Sa'db. Malik 2
Toplam 39 Toplam 7
Genel Toplam 46

Yukaridaki tabloda 13 raviden toplamda 46 rivayet geldigi goziikmektedir.

Diger donemdeki veriler de ele alindiktan sonra genel degerlendirmeler yapilacaktir.

Mekki donemde 13 sahabeden toplamda 46 niizul asrini resmeden sebep
rivayeti geldigini ifade etmistik. Asagida hangi raviden nekadar rivayet geldigi

oranlartyla goriilecektir.

Sahabeden Gelen Niizul Asrini
Resmeden Mekki Rivayetler
m ibn Mes@'d

M Habbab b. Eret
m Cabir b. Abdullah

. 0, .
2; 4% m ibn Abbas
3, 7%
M Eb( Rafi'
« RO
3; 6% 4: 9% m Digerleri

Mekki ayetlerde niizul asrim1 resmeden rivayetlerin ravileri agisindan

incelendiginde ilging¢ bir sonug ortaya ¢ikmaktadir. Sahabe doneminde Resululah’in
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(s.a.s. ) kendisine sure okudugu ve kendisine sure okuttugu Mekke’de ilk
Miislimanlardan olan sahabi Abdullah b. Mestad’dan'® gelen rivayetlerin orani Ibn

Abbas’1 gegmektedir.

Niizul asrmi resmeden Mekki surelerde ibn Mestid’un oram1 23 rivayetle
%50°dir. ibn Abbas’in orani ise 3 rivayetle %6-7 civarindadir. Yani ibn Mesid’un
orani Ibn Abbas’tan %43-44 daha fazladir. Zira Ibn Mestd ilk Miisliimanlardan olup

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) direk Kur’an dersleri almigtir.'*

Bu dénemde niizul asrini resmeden rivayetlerin yarisi Ibn Mestd’tan
gelmigtir. Habbab b. Eret’ten gelen 4 rivayetin oran1 %9, Cabir b. Abdullah ve Ibn
Abbas’tan gelen 3’er rivayetin oran %6-7, Ebl Réfiden geln 3 rivayetin oran %4 tiir.

Diger ravilerin orani ise %24’tir.

2.1.2. Tabiilerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Mekki surelerde yer alan 469 rivayet arasinda niizul asrini1 resmeden sebep
rivayetlerinden 62 rivayetten 15 rivayet ise tabiGn doénemine aittir. Bu rivayetlerin

dokiimii asagida verilmektedir.

Sira Rivayet | Sira Rivayet
Tabii' Adi Tabii' Adi
No Sayis1 | No Sayisi
1 |Katade 3 7 |Yahyéab. Ca'de 1
2 | Atd b. Ebi Rabah 2 8 |Silleyman b. Tarhan et- 1

132 Ibn Ebi Seybe, Musned, Daru’l-Vatan, Riyad 1997, I. 215: Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 33.
133 Ebu Bekr ibn Ebi Seybe, Miisned, Daru’l-Vatan, Riyad 1997, 1. 215.
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Teymiyy

3 | Mucéhid 1 9 | Amr b. Kays 1
4 | Ibn Sihab Zihri 1 10 | Avn b. Abdullah 1

Abdurrahmén b. Ebi Abdurrahman b. Sahhar b.
5 1 11 1

leyla Sahr

6 |U'rveb. Zibeyr 1 12 | ibrahim en-Neha" 1
Toplam 9 Toplam 6
Genel Toplam 15

12 tabiiden toplam 15 rivayet gelmistir.

Mekki surelerde yer alan niizul asrin1 resmeden 62 sebebep rivayetinden 15

rivayet tabitin donemine aittir. Bu 15 rivayet toplamda 12 raviden gelmistir.

Mekki Donemde Tabitindan Gelen
Niizul Asrini Resmeden Rivayetler

M Katade

B A'ta b. Ebi Rabah
B Micahid

W ibn Sihab ez-Zihri

H A'bdurrahman b. Ebf
1, 7% leyla

1;,7%

Katade’den %20’lik oranla 3 rivayet, Ata b. Ebi Rabah’tan %13’liik oranla 3
rivayet, Miicahid, ibn Sihab Ziihri ve Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan %7’lik
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oranlarla 1’er rivayet gelmitir. Diger ravilerden ise %46°lik oranla toplam 7 rivayet

gelmistir.

2.1.3. Tabiilerden Sonra Gelenlerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Mekki sureler i¢inde yer alan 62 niizul asrini resmeden rivayet arasinda

Abdurrahman b. Zeyd b. el-Eslem’den sadece bir rivayet gelmistir.

Bu asamada yukarida sahabe, tabiin ve sonrasi donemde gelen rivayetlerin

mukayesesine yer verilecektir.

Mekki Surelerde Niizhl Asrini

Resmeden Sebep Rivayetleri
1; 2%

H Sahabe
M Tabiln

Tabiln Sonrasi

Mekki surelerdeki sebep rivayetlerine baktigimizda 46 rivayetle sahabenin
oran1 %74, 15 rivayetle tabiGnun oran1 %24 ve 1 rivayetle tabitn sonrasinin orani
%2’dir. Tabiln sonrasinda gelen bu tek rivayet Ibn Zeyd’den gelmistir. Bu rivayet
Abese suresiyle ilgilidir. Benzer rivayet sahabeden Hz. Aise ve ibn Abbas’tan da

134

gelmistir.™* Ibn Zeyd’in rivayeti sahdbeye dayanmaktadir. Zira hem tabitin hem de

tabilin sonrasi niiz(ll asrinin sahitleri olmadiklarindan onlardan gelen niizGl asrim

134 Tabert, Camiu’l-Beyan, XXIV. 217.
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resmeden sebep rivayetlerini tabiin sahdbeden, tabilin sonrasi ise tabilin kanaliyla

sahabeden almis olmalar1 gerekmektedir.

Mekki Surelerdeki Tim Sebeb-i
Nizul Rivayetleri

31; 7%

H Sahabe
M Tabiln

Tabiln Sonrasi

Gortldigi gibi sadece Mekki surelerde bulunan ayetlerde zikredilen 469
esbab-1 niizGl rivayetinden sahabe doneminin rivayetleri %47°lik oranla tabilin
doneminden %1’lik bir fazlaliga sahiptir. Dolayisiyla bu oranla su sonuca varabiliriz.
Sahabenin tefsirde ve eshab-1 niizil rivayetlerinde sahip oldugu en biiyiik pay Mekki

surelere aittir.

2.2. Medeni Donem

144 sure icgerisinde medeni surelerin sayis1 28’dir. Medine’de inen sayfa
sayisinin ise 234, Medeni surelerde sebeb-i niizule konu olan ayet sayisinin ise 509
oldugunu ifade etmistik. Bu verilerle Medeni surelerin orant %25, Medine’de inen
sayfalarin oran1 %39, sebeb-i nilizule konu olan 856 ayetten 509 ayetle Medeni

surelerdeki ayetlerin oran1 %61 dir.
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2.2.1. Sahabilerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Taberi Tefsiri’ndeki 1817 esbab-1 niizil rivayeti arasida 1348 rivayet Medeni
surelerde yer almaktadir. 1348 rivayetten 359 rivayet niizul asrin1 resmeden Medeni

surelere aittir. 359 rivayetten 222’si sahabe den gelen rivayetlerden olusmaktadir. Bu

rivayetlerin dokiimii asagida verilmektedir.

Sira Rivayet | Sira Rivayet
Sahiabe Ad1 sahabe Ad1
No Sayisi No Sayisi
1 |Ibn Abbas 52 22 | Eb0 Eyy(b el-Ensari 2
2 |Aise 17 23 | Ubade b. es-Samit 2
3 |Enesb. Malik 15 24 | Amir b. Rabia' 2
4 | O'mer b. El-Hattab 13 25 | Zibeyr b. A'vvam 2
5 | Cébir b. Abdullah 12 26 | Abdullah b. Ebi Hadrad 2
6 |EbG Hureyre 9 27 |el-Esla' el-A'raci 2
A Muhammed b. S&bit b.
7 |Berab. el-Azib 9 28 2
Kays
8 |Zeyd b. Erkam 8 29 | Ubeyy b. Kab 1
9 |Kabhb.Ucra 8 30 [Abdurrahman b. A'vf 1
10 |ibn Mesid 7 31 [ Clndlb b. Abdullah 1
11 | Abdullah b. O'mer 7 32 | Ebu Umame el-Bahili 1
12 | Alib. Ebi Talib 6 33 [ Misver b. Mahreme 1
13 |Ma'kil b. Yesar 5 34 | Abdullah b. A'mr el-As 1
14 | Sa'd b. Ebi Vakkas 5 35 |Eb0 Rafi 1
15 |Sa'd b. Malik 4 36 | Katde b. Nu'mén 1
16 | Ummi Seleme 4 37 | Temim ed-Dari 1
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Akra' b. HAbis et-
17 | Eb( Cebire b. ed-Dahhak 4 38 1
Temimi

EbG Umame b. Sehl b.

18 |zeyd b. Samit (Ebu Ayyas) 3 39 1
Hanif
19 |Ebu Said el-Hudri 3 40 |A'lkame b. el-Fegva 1
20 | Zeyd b. Sabit 2 41 |Havle 1
21 | Abdullah b. Zibeyr 2
Toplam 195 Toplam 27

Genel Toplam 222

Bu verilerle 41 raviden toplamda 222 rivayet gelmistir. Dolayisiyla Medeni
donemde 4lsahabiden toplamda niizul asrin1 remeden 222 sebeb-i niizul rivayeti

gelmistir.

Medeni Donemde Sahabeden
Gelen Niizul Asrini Resmeden

Rivayetler

® ibn Abbas

m A'ise

H Enes b. Malik

17; 8% ® O'mer b. El-Hattab
15 7% m Cabir b. Abdullah
13; 6% m Digerleri
12; 5%
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Yukaridaki pasta dilimine bakildiginda Medeni donemde niizul asrini
resmeden sebeb-i nlzul rivayetlerinde ilk sirada yer alan Ibn Abbas’tan gelen
rivayetlerin orant 52 rivayetle %23’tir. Yani Medeni donemde gelen sebeb
rivayetlerinin yaklasik '4’{i Ibn Abbas’tan gelmistir. Ikici sirada yer alan Aise’den 17
rivayet gelmis ve orami %8’dir. Uciincii sirada yer alan Enes b. Malik’ten gelen
rivayetlerin sayis1 15 olup bu da %7 oranma sahiptir. Dérdiincii sirada yer alan Omer
b. Hattab’tan 13 rivayet gelmis olup bu da %6’ya denk gelmektedir. Besinci sirada
yer alan Cabir b. Abdullah’tan 12 rivayet gelmistir. Bu da oran olarak %5’e denk

gelmektedir. Diger sahabenin orani ise toplamda %51 dir.

Goriildiigii gibi sahdbe arasinda tefsir rivayetlerinde %65°lik orana sahip
olan Ibn Abbas’in orani niizul asrin1 resmeden sebep rivayetlerinde Mekki surelerde

%6-7’ye diismekte, Medeni surelerde ise %23 te kalmaktadir.

2.2.2. Tabiilerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Taberi Tefsiri’nde 1817 rivayet icerisinde 951 rivayet tabilin dénemine aittir.
Bu rakam ise sebeb-i niizul rivayetlerinin yaklasik %5’sinin bu doneme ait oldugunu
gostermektedir. Bu sonug tefsir rivayetlerine gore sebep rivayetlerinde tabiGnun
paymin %3 daha diisiik oldugu gostermektedir. Tabiinden gelen 951 rivayetten 144
rivayet niizul asrint resmeden sebep rivayetlerinden olusmaktadir. 144 sebep
rivayetinden 129°’u Medeni surelerdeki ayetlerle ilgilidir. Bu rivayetlerin dokimi

asagida verilmektedir.
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Sira Rivayet | Sira Rivayet
Tabil' Adi Tabil' Adi
No Sayist | No Sayisi
1 |Katade 25 21 |Surayh b. U'beyd 1
Ubade b. el-Velid b. Ubade
2 | Mucahid 19 22 1
b. es-Samit
3 | Suddi 10 23 |Yahya b. Kesir el-Yemani 1
4 |I'krime 9 24 | A'ta b. Ebi Rabah 1
5 | Amir es-Sa'bi 8 25 |Rabi'b. Enes 1
6 |Dahhak 5 26 |Ebu A'kil 1
7 | Ibn Sihab Zihri 5 27 |Amr b. Sua'yb 1
Bekr b. Abdullah el-
8 | HasanBasri 4 28 1
Mizeni
9 | Abdurrahmén b. Ebi leyla 4 29 |Kasim b. Ebi Bezze 1
10 |Said b. Cibeyr 3 30 | A'diyy b. Sabit 1
11 |U'rve b. Zibeyr 3 31 | Abdulmelik b. Mervan 1
12 |Zeyd b. Eslem 3 32 | Sehr b. Havseb 1
13 | Ebd Ishak es-Sebif' 2 33 | Daviad b. Ebi Asim 1
Ebu Malik Gazvan el-
14 2 34 | Tavus b. Keysan 1
Gifari
Abdurrahmén b. A'mr es-
15 |Yezid b. ROman 2 35 1
Silem?
Muhammed b. Ka'b el-
16 2 36 | Mervan b. Hakem 1
Kurazi
17 | Ebu'l-A'liye er-Riyahi 1 37 |EbQ Vil b. Seleme 1
18 | A'tiyye b. Sa'd el-Avfi 1 38 | Abdullah b. Seddad 1
19 | Said b. Miseyyeb 1 39 |Miksam b. Becere 1
20 | Abdullah b. Kesir el- 1
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Kinani

Toplam| 110 Toplam 19

Genel Toplam| 129

Yukaridaki tabloda 39 raviden toplamda 129 rivayet geldigi goziikkmektedir.
Dolayistyla Medeni donemde tabiinden toplamda 129 sebeb-i niizul rivayeti gelmistir.

Bu 129 rivayet, 39 sahabiden gelmistir.

Medeni Donemde Tabitndan Gelen Niizul
Asrini Resmeden Rivayetler

B Katade

H Mucahid

m Saddi

B i'krime

B A'mir es-Sa'bi

m Digerleri

8; 6%

Katadde’den %19’luk oranla 25 rivayet, Miicahid’ten %15 oranla 19 rivayet,
Siiddi’den %8’lik oranlarla 10 rivayet, ikrime’den %7’lik oranlarla 9 rivayet, Amir
es-Sa’bi’den %6’lik oranlarla 8 rivayet gelmistir. Diger ravilerden ise %45’liikk oranla

toplam 58 rivayet gelmistir.

Tabitin arasinda Mekki ve Medeni donemde ©On plana cikan miifessir
Katade’dir. Hem Mekki hemde Medeni donem rivayetlerinin yaklasik % 20’si s6z

konusu sahsa aittir.
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2.2.3. Tabiilerden Sonra Gelenlerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Tabiln doéneminden sonra toplamda 96 sebep rivayeti gelmistir. Bu rakam
ise tbitn doneminden sonra gelen esbab-1 niizdl rivayetlerinin sadece %5’inin onlara
ait oldugunu ifade etmektedir. 96 rivayetten 9 rivayet niizul asrin1 resmeden sebep
rivayetlerinden olusmaktadir. Bu rivayetlerden 8’i Medeni surelerde bulunan ayetlerle

ilgilidir. Bu rivaytlerin dokiimii asagida verilmektedir.

Sira | Tabiiin Sonrasi1 Miifessir Rivayet |Sira | Tabiin Sonrasi Rivayet
No |Adi Sayisi No | Miifessir Adi Sayisi
Abdurrahmén b. Zeyd b. el-
1 4 3 |ibn Ishak 1
Eslem

A'li b. Abdu'l-A'la es-

2 | Ibn Ciireyc 2 4 1
Sa'lebi

6 2

8

Medeni donemde ise 4 Mdifessirden toplam 8 rivayet gelmistir.

Tabiln Sonrasindan Gelen Niizul
Asrini Resmeden Medeni Rivayetler

B Abdurrahman b. Zeyd b.
el-Eslem

m ibn Cireyc
m ibn ishak

EA'lTb. A'bdu'l-A'ld es-
Sa'lebi
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Tébiln sonrast Medeni déonemde Abdurrahman b. Zeyd b. el-Eslem’den %50°lik

oranla 4 rivayet, ibn Ciireyc’ten %25’lik oranla 2 rivayet, ibn Ishak ve Ali b. Abdu'l-A'l4 es-

Sa'lebi’den %12-13’1Uk oranlarla 1’er rivayet gelmistir.

Tabilin sonrast Mekki ve Medeni donemde Abdurrahméan b. Zeyd b. el-

Eslem’in ayricaligi fark edilmektedir. Mekki doneme ait 1 rivayet ve Medeni donemin

%50’s1 s0z konusu raviden gelmistir.

Mekki ve Medeni Donemlerde Gelen
Tiim Niizul Asrini Resmeden Sebep
Rivayetleri

9; 2%

W Sahabe
W Tabiln

Tabilin sonrasi

Her iki donemi birlikte degerlendirdigimizde de niizul asrin1 resmeden sebep

rivayetlerinde sahabenin pay1 268 rivyetle %64 oldugu goriilmektedir. Tabilinun pay1

144 rivayetle %34, tabitnun payi ise 9 rivayetle %2’dir.

Medeni Surelerde Sebeb-i Niizul

Rivayetleri
65; 5%

m Sahab
547; 40% anane
W Tabiln

736; 55% Tabiln Sonrasi
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Medent surelerde genel olarak sebep rivayetlerine baktigimizda 547 rivayetle
sahabenin pay1 %40, tabiinun pay1 736 rivayetle %55, tabiiin sonrasinin pay1 ise 65
rivayetle sadece %5°dir. Bu oranlara gore Medeni surelerde tabitinun pay1 sahabeden
%15 daha fazladir. Bu veriler de genel tefsir rivayetlerine gore sebep rivayetlerinde

sahabenin payimin ¢ok fazla oldugunu gdstermektedir.

Medeni Surelerde Niizal Asrini
Resmeden Sebeb-i Niizil Rivayetleri

8; 2%

W Sahabe
B Tabiln

Tabiln Sonrasi

Medeni surelerdeki niizul asrin1 resmeden sebep rivayetlerine baktigimizda
da Mekki surelerdeki niizul asrin1 resmeden sebep rivayetleriyle benzer sonuglarla
kars1 karsiya oldugumuz anlagilmaktadir. 222 rivayetle sahdbenin orant %62, 129

rivayetle tabitinun orani1 %36 ve tabilin sonrasinin orani ise 8 rivayetle %2’dir.

Donemlere Gore Niizul Asrini
Resmeden Sebeb-i Niizul Rivayetleri

62; 15%

m Mekki

B Medeni
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Mekki ve Medeni donemler agisindan yukaridaki oranlara bakildiginda niizul
asrin1 resmeden sebeb-i nlzul rivayetlerinin %15’i Mekki doneme, %85’inin ise

Medeni doneme ait oldugu goriilmektedir.

Her iki donemde de sahabenin payr yiiksektir. Mekki donemde rivayetlerin

%741, Medeni donemde ise rivayetlerin %62’si sahabeye aittir.

Esbab-1 niizil rivayetleri hususunda dikkatimizi ¢ceken meselelerden biri de
Mekki ve Medeni surelerde kac ayet veya kac yerde esbab-1 niizal rivayetleri s6z

konusu oldugudur.

Mekki ve Medeni Surelerde Kag
Yerde Sebep Rivayeti Var?

196; 36% B Mekki

345; 64% B Medeni

Yukaridaki tabloya baktigimizda Mekki sureler iginde 196 ayr1 ayet ve yerde
esbéb-1 niizdl rivayetleri s6z konusurdur. Oranlamaya baktigimizda %36’ya tekabiil
etmektedir. Medeni sureler iginde ise 345 farkli ayet ve yerde esbab-1 niizil rivayetleri
s0z konusudur. Bu da bize soz konusu sure ve ayetlerin %64’liikk orana sahip

oldugunu goéstermektedir.

Esbéb-1 niizdl rivayetlerine konu olan Mekki ayetlerin %41, Medeni ayetlerin
ise %59 paya sahip olduklarini ifade etmistik. Esbab-1 niizdl rivayetleri ne kadar ayeti
kapsamaktadir? Sorusuna cevap aradigimizda Mekki surelerde ayetlerin kisa olmasi
ve surelerin indigi ifade edildiginden esbab-1 niizll rivayetine konu olan ayet sayilari

biraz fazla goziikmektedir. Yalniz Mekki ve Medeni surelerin ayetlerinde kag ayet ve
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kag yerde esbab-1 niizlil rivayeti vardir? Sorusuna cevap aradigimizda Mekki surelerin

pay1 %36’ya diismekte, Medeni surelerin orani ise %64’e yilikselmektedir.

Biitiin bu veriler bize Kur’an ayetlerinin sadece %14’ilinlin esbab-1 niiz{l
rivayetlerine s6z konusu oldugunu ve esb@b-1 niizil rivayetlerinin yaklasik %64 {iniin

Medeni surelerin ayetlerini kapsadigi gergegini ortaya koymaktadir.

C. ESBAB-I NUZUL RiVAYETLERININ iCERIK YONUNDEN
TASNIF EDILMESI VE SIiYER-TARIH RiVAYETLERIYLE

MUKAYESESI

S6z konusu rivayetlerin icerik yani metin yoniinden ayrica degerlendirmeye
tabi tutulmasi ve siyer, tarih kitaplarindaki rivayetlerle karsilastirilmasinin yapilmasi

bu rivayetlerin giivenirligi hakkinda fikir verecektir..

Rivayetlerin sihhatine ulasmanin yollarindan bir digeri de rivayetin metin
kismini tahlil etmekten gegmektedir. Taberi bunun i¢in Oncelikle ayetlerin tefsirinde
rivayet miiktesebatini ifade ettikleri manaya gore taksim etmis, ayn1 gorisleri ifade
eden rivayetleri bir araya toplamistir. Bu yontem dikkatli bir bakis agisiyla
degerlendirildiginde rivayetlerin metin kismina deger verdigi de anlasiimaktadir.
Sonra 0, bu goriglerin dogru olup olmadigin1 gdstermek igin harici delillere
bagvurmustur. Bunlar1 kisaca sOyle siralayabiliriz. Hadislerle, sahabeden gelen
haberlerle, icma yani gogunlugun gériisiiyle, tarih ve siyer alimlerinin goriisiiyle,
evrensel ahlaki kurallarla, bilinen yaygin Arap diliyle, siyak-sabikla/baglamla uyumlu

olup olmadigin1 denetlemeye calismistir. Bu yontemin sagladigi diger bir fayda ise,

84



daha Once ifade ettigimiz gibi her tabakadan ayni goriisii paylasan miifessirlerin

goriislerini bir arada gérme imkan1 vermesidir.

Rivayetleri metin, igerik yOniinden ayrima tabi tuttuktan sonra bu tiir

rivayetlerin Kur’an’1n tefsirindeki yerini, degerini de anlamaya ¢aligmak gerekir.

Taberi Tefsiri’nde bu tur sebep rivayetlerini tasnif ettik. S6z konusu sebep
rivayetlerinin, tefsirinde ne kadar 6nemli oldugunu test etmek i¢in higbir agiklamaya
yer vermeden veya kisa agiklamalarla -6rnegin liigavi agiklamalar gibi- ayetlerin
tefsirine sebep rivayetleriyle basladigi yerleri tespit ettik ve g¢ikan sonu¢ bizleri
sasirtmadi. Icerik yoniinden niizul ortamini resmeden sebep rivayetleri ile tefsirine
basladig1 ayet sayis1 139, diger tefsiri rivayetler igerisinde ise sebep rivayetleri ile

basladig1 ayet sayisi ise sadece 26°dir.

Yaptigimiz diger bir calisma da icerik yoniinden niizul ortamin1 resmeden
sebep rivayetlerini siirelerin inig sirasina gore konusal olarak incelemek oldu.
Surelerin inis sirasina gore konularin1 almamizin nedeni kronolojinin esas alindigi
siyer ve tarih bilgileriyle uyumunu daha kolay denetleyebilmektir. Ayni rivayetleri

asagida ismi ve miiellifleri verilen siyer kitaplariyla da karsilastiriimas: yapilmaistir:

- Abdu’l-Melik b. Hisam, es-Siratii’n-Nebeviyye, Tahk. Mustafa es-
Siika, ibrahim el-Ebyari, Abdu’l-Hafiz es-Selebi, Seriketii Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-Babi, Misir 1955.

- Muhammed b. Ishak, Kitdbii’s-Siver ve’'l-Megdzi, Tahk. Siheyl
Zekkar, Darii’l-Fikr, Beyrut 1978.

- Muhammed b. Omer b. Vakid, el-Megdzi, Tahk. Marsden Jones |,

Darii’l-A’lemi, Beyrut 1989.
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Asagidaki tabloda bunu géormekteyiz

1.  Niizil asrim1 Resmeden Sebep Rivayetlerinin Konularinin Siyer

Kitaplariyla Mukayesesi

Mukayese Tablosu

Mekki
surelerin AYET | Esbéb-1 niizal < g
< o <
SURE <= E :9“
inis NO rivayetlerinin konular ;‘E <‘>" =
sirasi
Hz. Peygamber (s.a.s)'in
Kabebe'de Ebu Cehil
tarafindan namaz
1 Alak |9-17 kilmaktan engellenmesi ve | 1/230 1/311
hakaret
edilmesi/Muslimanlara
baski
Mizz Hz. Peygamber ve
2 I...
emmil Miiminlerin gece namazi
Fetretii'l-Vahy ve Hz.
Midd
3 1-5 Peygamber'e uyari 1/135 1/241
essir
gorevinin hatirlatilmasi
Islam diismanlarinda Velid
4 11... b. Mugire vb.'nin azaba 1/151 1/271
ugratilacagy/Islam
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diismanlariin tehdit

edilmesi

Leheb

Islam diismanlarinda Ebu
Leheb ve Karisinin Hz.
Peygamber ve
Miisliimanlarin aleyhine
calismalar ve ahiretteki

cezalari

1/156

3/874

1/354

-355

Leyl

Comertlik ve cimrilik

1/192

1/319

Duha

Vahyin belli bir stre
kesintiye ugramasi sonucu
Kureys Miisriklerinin Hz.
Peygamber'i lizecek dedi-

kodular Uretmeleri

1/135

1/241

Kevse

Hz. Peygamber'e "ebter"
diyerek asagilamaya
caligan Misrikler ve onlara

verilen cevap

1/245

1/272

Tekas

ur

Kabir azabi hakkindaki

siipheler

10

Kafira

Miisriklerin tevhidi
sulandirma ¢abalar1 ve "Bir
sene sen bizim putlarimiza
ibadet et. Biz de senin
ibadet ettigine ibadet

edelim." Sozleri

1/362
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11

Thlas

Miisriklerin Rabbini bize
anlat sorulari1/Yahudilerin

Allah’1 kim yaratt1? sorusu

1/571

12

Necm

33

Misliman olmaktan vaz

gecenler

13

A’bes

1-10

Allah Resulii iman
etmeleri i¢in Kureys'in ileri
gelenleriyle konusurken
Abdullah b. Zaide yani ibn
Ummi Mektum gelip "Ya
Resulallah Allah'in sana
ogrettiklerinden bana da
ogret, demis. Isini
engellemesi dolayisiyla
Peygamberimiz de yuzuni

eksitmesi

1/230

-231

1/363

-364

14

Yaslilik ve yaglilik

hastalig1

15

Kiya

me

16

Vahiy esnasinda
unutmamak igin
Peygamberimizin tekrar

cabast

16

33

Vahye kars1 olumsuz

tepkiler

17

Hime

A

Malin ve paranin
kendilerini ebedi kilacagini

diistinenlerin varlig

1/356
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Herseyi altedebilecegini

18 Beled |5
diistinen kibirli insan
19 Tarik Yok
Kame
20 45 Bedir savasi 1/136
r
Tevhidi kavrayamayan
1/418
21 Sad 5 miisrikler ve putlara koérii | 1/237
-419
koriine baglilig
Ciplak bir sekilde Kabeyi
22 A’raf |26 tavaf eden cahiliye 1/110 1/203
Araplart
Allah'in haram kildigin
23 32 helal, helal kildigin1 helal |1/110 1/203
sayan cahiliye Araplar1
Hz. Peygamber'e hakaret
24 184
iceren sozler sdylenmesi
Hz. Peygamber'e kiyametle
25 187 1/569
ilgili sorulan sorular
26 204 Namaz i¢indeki davranislar
Cinlerin Kur'an't
1/204
27 Cinn |1 dinlemeleri ve Misliman
-205
olmalari
Hz. Peygamber'e zarar
28 Yasin |8 1/483
verme diisiinceleri
Oldiikten sonra dirilise
1/361
29 77 inanmayan cahiliye
-362

Araplari

89




30

Furka

Kur'an ayetlerinin
oncekilerin efsanelerine

benzetilmesi

1/201

1/358

31

Kureys'in Hz.
Peygamber'den
Peygamberligini ispat
etmesi i¢in olaganiistl

talepleri

1/309

32

27

Mekke miigriklerinin
Peygamberimizi
dinlemekten birbirlerini

men etmeleri

1/361

33

67

Gtinah isleyen sonra
Miisliiman olanlarin 6nceki

giinahlar1 meselesi

1/475

34

Merye

64

Hz. Peygamber'in Cebrail'i

daha ¢ok gérme arzusu

1/135

-136

1/302

35

Taha

124

Kabir azabi

36

131

Hz. Peygamber'in
Yahudiden borg almak

zorunda kalmasi

37

Kasas

51

Ehlikitaptan Musliman

olanlar

1/218

1/391

-392

38

56

Hz. Peygamber'in hidayeti
igin ugrastig1 ama her seye
ragmen inanmayanlarin

varligi

1/237

-238
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39

Isra

57

Cinlere tapan Araplarin

varlig

40

59

Mekke miisriklerinin
Peygamberimizden mucize

talepleri

1/362

41

60

Isra yolculugu ve bu
yolculukta
Peygamberimizin

miisahede ettikleri

1/399

-400

42

73

Miisriklerin
Peygamberimizi vahiyden

uzaklastirma ¢abalar1

43

76

Hicret izninden 6nce
Peygamberimizi
Mekke'den ¢ikarma

cabalar1

44

80

Hicret izni

45

85

Hz. Peygamber'e Ruhla

ilgili sorulan suru

1/204

1/308

46

88

Indirilen Kur'an ayetlerinin
benzerini getireceklerini

iddia edenlerin varligi

1/571

-572

47

106

Kur'an ayetlerinin peyder

pey inisi

1/134

48

110

Miisriklerin
Peygamberimizin namazda

iken sesli okudugu Kur'an
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ayetlerinden rahatsiz

olmasi ve hakaretleri

49

111

Allah hakkinda batil

inaniglar

50

Y{nus

Miisriklerin insandan
Peygamber olamiyacagi

iddialar

51

Had

Inanmayanlarin
Peygamberimizi kiigiik

diisiirme hareketleri

52

114

Tyiliklerin kiigiik giinahlar1

silmesi

53

Yasuf

Onceki milletlerden

bahsedilmesinin istenmesi

54

Hicr

94

Davetin agiktan yapilmasi

1/145

1/262

55

End’m

33

Mekke miisriklerinin
tevhidi ve indirilen vahyi

kabul etmemeleri

56

52

Miisriklerin kendilerinin
imtiyazli kabul edilmeleri
talepleri ve fakir
miislimanlari kiigiik

gormeleri

1/392

57

54

Mdsliman olmak
isteyenlerin karanlik

gecmisleri

1/393

58

68

Mekke Miisriklerinin
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Peygamberimizi alaya

almalari

Kendisine vahiy geldigini

59 93 iddia eden edenlerin 1/300
varlig1, Abdullah b. Sarh
Miisriklerin putlar sefaatgi
60 94
kabul etmeleri
Mekke miisriklerinin
61 109 Peygamberimizden mucize 1/274
talepleri
Mekke miisriklerinin gelen
62 121 bazi hiikiimleri alaya
almalart
Cocuklarin diri diri topraga
63 140 gbmilmesi. Rabia ve
Mudar kabileleri
Lokm Ana baba haklar1 Sa'd b.
64 14
an Ebi Vakkas, Sa'd b. Malik
Kiyametin ne zaman
65 34
kopacagi
Tevbe veya iman edenlerin 1/475
66 Zumer | 53
kott amelleri -476
Ehl-i Kitabin Allah 1/571
67 67
hakkinda yanlig inaniglar -572
Zuhru Miisriklerin putlar 1/558
68 57-58
f savunma ¢abalari -559
69 Duhén | 49 Sirkin 6nderlerini tehdit
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70

Casiy

23

Cahiliye Araplarinin put

degistirmeleri

71

Ahkaf

10

Hz. Peygamberle
Miisrikler arasinda inang

tartismalari

72

Kehf

25

Ashab-1 Kehf, Ziilkarneyn
ve Ruh hakkinda
Peygamberimize sorulan

sorular

1/202

-203

1/301

-306

73

28

Kureys Miisriklerinin ileri
gelenlerinin kendilerine
ayricalik taninmasini
Peygamberimizden talep

etmeleri

74

Nahl

38

Miisriklerin oldiikten sonra

dirilise inanmamalar1

75

103

Vahyin mengei ile ilgili
Miisriklerin ¢ikardigi

tartigmalar

1/74

1/393

76

106

Tehdit altinda kerhen

dinden taviz verenlerin

durumu

1/74

7

110

Hicret ve zorluklari

1/74

78

126

Savas vb. durumlarda

haddi agmama

1/335

1/290

2/96

79

[brahi

28

Allah'in nimetini kiifiirle

1/137
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m degistiren Kureys
Enbiy Putlar ve putlara tapanlarin
80
a akibeti
ibn Asal el-Hanefi'nin
Muimi 2/638
81 76 Kureys'i agliga mahkum
nan -639
etmesi
Hz. Peygamber (s.a.s)'e
82 Tar hakaret edilmesi ve onun 1/484
Olimiiniin beklendigi
Kiyametin ne zaman
83 Nebe’ |1 kopacagi ilgili sorulan
sorular
Kiyametin ne zaman
Nazia’
84 41 kopacagi ilgili sorulan 1/569
t
sorular
Iranlilarin Ehlikitap olan
Rumlar1 maglup etmesi ve
85 Rim |1 Miisriklerin bunu
psikolojik ustiinliik olarak
kullanma ¢abalari
Misliiman olup hicret
Ankeb 1/73-
86 10 etmeyen /edemeyen
at 74
Mekkeliler
Ana baba haklar1 Sa'd b.
87 9
Ebi Vakkas
Mutaf
88 1 Tartida haksizlik yapilmasi
fifin
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Medeni sureler

Medeni sureler

89

Bakar

a

Inang guruplari

1/530

-534

90

80

Yahudilerin kendilerini
ayricalikli gormeleri bize
ancak belli giinlerde ates

dokunur

1/538

91

85

Ehl-i Kitabin ¢arpik
zihniyeti, bozuk fikirleri ve

hakitati carptirma cabalari

1/538

-541

92

108

Ehl-i Kitabin Hz.
Peygamberi zora sokmak

i¢in soru sormalari

1/548

93

109

Ehl-i Kitabin haset

hastalig

1/548

94

113

Kible meselesi ve bu
mesele yiziinden Gstunluk

tartigmalari

95

158

Cahiliye adet ve
geleneklerinin olumsuz
tesirleri Safa ve mervedeki

putlar

1/99

96

159

Ehl-i Kitabin
Peygamberimizin
nibuvvetini gizleme

cabalari

1/551

97

178

Cahiliye Araplariin ¢arpik
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ve adaletsiz hukuk anlayis

ve uygulamalari

Dini hikimlerin tedrici

98 184 1/298
seyri orug
Hz. Peygamber'e sorulan
1/601
99 194 cesitli sorulara verdigi 1/18
-604
cevaplar
Muslimanlarla kafirler
100 195 2/732
arasindaki iligkiler
Miisriklerin ihaneti Ahnes
101 204 1/174
b. Serik
102 220 Yetimlerle iliskiler
217 Haram aylarda savagsmanin 1/604
103
sorulmasi
Evlilik ve miisriklerle
104 221
evlenme yasagi
105 229 Bosanma hukuku
106 256 Inang baskisi
107 267 Infak ahlaki
108 278 Iktisadi somiirii arac1 faiz 1/414
109 282 Borg hukuku
Bedir savasinda elde edilen | 1/98-
110 Enfal |1 1/666
ganimetlerin dagitimi 131
Bedir savasindan
1/131
111 oncesinde, esnasinda ve
-171

sonrasinda yasanan olaylar
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Hicretten 6nce

112 30 Peygamberimize kurulan 1/133 | 1/484
tuzaklar
Hz. Peygambere inen
vahyin benzerini
113 31 1/133
soyleyebileceklerini iddia
edenlerin varligi
114 35 Miisriklerin tavaf sekli 1/670
1/671
Kureysin karsi savasg igin 1/133
115 36 1/322 -672;
mal biriktirmesi -134
2/60
Kureysin Bedir'e kibir ve 1/39;1
116 47 1/673
gururla ¢ikmasi /135
Miisliimanlarin diisman 1/135 | 1/675
117 66
karsisinda sayisal azlig1 -136 | -676
118 67 Savas esirleri 1/306 | 1/136 | 1/676
119 68 Savas ganimetleri 1/307 | 1/136 | 1/676
Hicret ve hicret
120 75 1/307 | 1/136 | 1/677
etmeyenlerin durumu
Necran Hiristiyanlar
Al-i
121 1-80 heyeti ve bu heyetle 1/576
Imran
yapilan tartismalar
122 12 Bedir savasi 1/314 1/552
123 59 Hz. isa ve meryem 1/582
124 86 irtidat 1/521
Yahudilerin Musliman
125 100 1/557

guruplari birbirine
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diisiirme ¢abalar1
Ehlikitaptan Musliman
126 113 1/557
olanlar
127 118 Misliman topluma ihanet 1/558
Uhud savasi ve bu savas
139- Oncesi, esnasi ve 1/321
128
173 sonrasinda yasanan -326
meseleler
129 130 Haksiz kazang faiz 1/320 | 2/109
Ganimet mallar1 ve hak
130 161 1/102 | 2/117
yememe
1/325 | 2/119
131 169 Sehitlerin durumu
-326 | -120
132 172 Hamraii’l-Esed Savasi 1/326 | 2/121
Yahudilerin Allah 1/558
133 181 1/328
hakkinda yanlis sozleri -559

Icerik yoniinden niiz(il baglamimi ifade eden rivayetlerin igerdigi konularla
siyer kitaplarindaki konularin uyumunu denetledigimiz bu baslikta 133 bashk ve
ayetin siyer kitaplariyla uyumu denetlenmistir. Ortaya ¢ikan sonug igerik olarak niizil
baglamini ifade eden 133 ayri ayette gecen sebep rivayetlerinin konularinin 87’sinin
siyer kitaplarindaki rivayetlerle uyumlu oldugu goriilmektedir. Taberi Tefsiri’'nde 133
ayr1 ayette gegen sebep rivayetlerinin konunularinin 46’s1 ise siyer kitaplarinda yer

almamaktadir.
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ICERIK YONUNDEN NUZUL ORTAMINI
RESMEDEN RIVAYETLERIN SIYER
KITAPLARIYLA MUKAYESESI

W SEBEP RIVAYETI OLARAK
SIYER KITAPLARINDA YER
ALAN AYETLERIN SAYISI

46; 35%

87, 65%

Bu veriler bize igerik yoniinden niizll baglamini ifade eden rivayetlerin %65
oraninda siyer kitaplartyla uyumlu oldugunu gostermektedir. %35’1 ise uyumlu
degildir. Bunun nedenlerinden birisi tefsir rivayetlerinin konulariyla siyer ve megazi
kitaplarinin ele aldigi konularmin farklilik gostermesidir. Zira siyer ve megazi
kitaplarinin konular1 daha ¢ok miicadele ve savas tarihini ele almaktadir. Sonug olarak
icerik yoniinden niizll baglamini ifade eden rivayetlerin diger rivayetlere gore daha

giivenilir oldugunu bu mukayeseden anlayabiliriz.

Yukaridaki tabloda gegen konulara bakildiginda esbab-1 niizil rivayetlerinin
onlarca konuyu ele aldigi goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Kkarsitlariyla
miicadele, sosyal sorunlar, inan¢ tartigmalari, zalim miisrik toplum, cahiliye
doneminin haktan uzak uygulamalari, savaglar, niibiivvetin ispati, vahyin ispati,
hicret, ehlikitapla iliskiler, ana-baba haklari, kiyametin kopmasi, O6ldiikten sonra
dirilme, dinde zorlama, Misliman olup hicret edemeyenlerin durumu, inang
guruplari, Yahudilerin ¢arpik anlayislar1 ve Peygamberle micadeleleri, kible
meselesi, ameli konular, Bedir savasi 6ncesi ve sonrasi sartlari, Yahudilerin ihaneti,

Uhud savas1 ve Hamrau’l-Esed savasi gibi bircok konuyu icermektedir.
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Bu konulara bakildiginda esbab-1 niizile iligkin bilgiler, niizul doneminde
yasanan siirecin ve toplumsal doniislimiin tarihinin aydinlatilmasinda, ayrica ilk
donem Miisliiman bilincin ingasinin kronolojik gelisiminin takip edilmesinde 6nemli

tarihsel veriler sundugu agiktir.**®

Esbab-1 niizu rivayetlerinin sihhati hakkinda bize fikir verecek harici
araclardan birisi de tarihtir. Bu konuda fikir edinebilmek icin Taberi’nin Tefsir’ ve
Tarih’inde gecen esbab-1 niizal rivayetlerinin mukayesesi yapilmaya calisilacaktir.

Ayrica Ibn Ishak, Vakidi ve Ibn Hisam’1 eserleriyle de mukayesesi yapilacaktir.

2. Taberi’nin Tefsir ve Tarih’inde Gegen Esbéb-1 niiziil

Rivayetlerinin Mukayesesi

Taberi’nin en 6nemli eserlerinden birinin de Tarihu I-Umem ve’I-Mullk adli
eseri oldugunu daha once de zikretmistik. Bu eserin 6zellikle Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) hayatini ele aldigi boliimde eshab-1 niizdl rivayetlerine yer vermistir.*®

Tarih, niceliksel zaman agisindan geg¢miste olup bitenleri, topluluklarin
gecirdikleri donemleri yer ve zaman belirterek anlatan; ge¢miste yasanan olaylar

arasinda nedensel iligkiler kurmaya c¢alisarak bu iliskileri belge ve kalintilara

35 Tiircan, Selim, “Tefsir Tarihgiligi baglaminda klasik esbab-1 niizul yaklagiminin degerlendirilmesi”,
s.126

1% Fatih Kanca, “Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-Mil(k Adli Eserinde Esbab-1 Niizul”, Kilis 7 Aralik
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018/12, cilt. 5, S.9, 5.399-430, s.s. 419.
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dayandirarak sistematik olarak incelemeyi konu edinen bir disiplin olarak tarif

edilir.*¥’

Bu tarife gore esbab-1 niizal rivayetleri 6nemli 6l¢ude tarihi malumatlardan
olusmaktadir. Taberi, tefsirinde tarihten, tarihinde ise tefsir malumatindan
faydalanmistir. Dolayisiyla o her iki disiplinden de ortak bir sekilde istifade

etmistir.138

Ayrica miiellif tefsirinde veya tarihinde gegen rivayetler arasinda tercih
yaparken bu rivayetlerin Kur’an, hadis, siyer ve tarih gibi disiplinlerle uyumlu olup
olmadigini incelemeye tabi tutmustur.’*® Esbab-1 niizal rivayetlerini disaridan

destekleyen deliller konusunda bu hususla ilgili detayli bilgilere ikinci bélimde yer

verilecektir.

Taberi’nin tarihinde yer alan esbab-1 niizil rivayetleri ve buna bagli olarak
tarihi baglam bilgisinin, diger tefsir tiirlerinin yaninda o6zellikle kronolojik tefsir
caligmalari i¢in onemli bir yeri oldugunu sodyleyebiliriz. Miellifin s6z konusu tarih
eseri Hz. Peygamber’in(s.a.s.) Kur’an’la muhatap oldugu dénemi igermesi nedeniyle

siret eseri olarak da sayllmaktadlr.140

Fatih Kanca, Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-Miilitk Adli Eserinde Esbdb-1
nizdl adli makalesinde Taberi’nin tefsir yorumlarinda tarih rivayetlerini nakletmeye
kiyasla daha dikkatli davrandigini, 6rnegin onun, nakillerine giivenmedigi i¢in
Muhammed b. Saib el-Kelbi, Mukatil b. Silleyman, Muhammed b. Omer el-Vakidi
gibi sahsiyetlerin goriislerine tefsirinde yer vermemekle birlikte Tarih eserinde daha

ileri giderek oncekilere oranla Israiliyat hususunda daha da tartismali olan Vehb b.

37 Omer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sézhigii, Adres Yay., Ankara 2005, s. 392.

% Haci Onen, “Tefsirde Tarih ilminden Yararlanma: Taberi Ornegi”, e-Sarkiyat ilmi Arastirmalar
Dergisi —www.e-sarkiyat.com-, S. 10, 2013, s.17-18.

1% Hact Onen, “Tefsirde Tarih [Iminden Yararlanma: Taberi Omegi”, s. 19

149 Eatih Kanca, “Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik Adli Eserinde Esbab-1 Niizul”, s. 405
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Miinebbih gibi kisilere yer vererek bununla onun tarih ilmini tefsire oranla daha az

kritik kabul ettigi sonucuna varmaktadir.**

Taberi Tarih adli eserinde zamanin ne oldugu?, yaratilisin baslangici,
iblis’in durumu ve Hz. Adem’in yaratilisiyla eserine baslayip hicretin 302. yilina
kadar olan olaylara yer vermektedir. Zira Tarih eserini hicri 302 yilinda
tamamlamistir.* Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayat ile ilgili bdliime nesebi, evliligi,
Peygamberligine kadarki hayati ile baslayip, Peygamberliginden hicretin 10. yilina

yani vefatina kadarki boliimle bitirmektedir.

Taberi’nin Tefsir'nde yer alan ve niizil asrin1 resmeden rivayetlerin ne
kadarinin tarih eserlerinde gectigini incelemek bu rivayetlerin hangilerinin tarih
kitabinda yer aldigim1 gérmemizi saglayacaktir. Ayrica burada Taberi’den once

yasayan siyer ve megazi eserlerindeki rivayetlerle karsilastirmasi da yapilmaya

calisilacaktir.
Esbéb-1 niizal =
AYET _ N = S % =
rivayetlerinin < < Ny —
sure  |NO s < E g
konulari = > = &
'_
Fetret('l-Vahy ve
Hz. Peygamber'e 2/299-
Muddessir | 1-5 1/135 1/241
uyar1 gorevinin 306
hatirlatilmasi
Islam 1/354-
Leheb I... 1/156 3/874 2/319
diismanlarinda 355

14 Eatih Kanca, “Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve’l-Miilik Adli Eserinde Esbab-1 Niizul”, s. 407
142 Muhammed b. Tahir el-Birzanci, Sahihu ve Dai’fu Tarihi’t-Taberi, Daru ibn Kesir, Beyrut 2007, 1.
77.
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Ebu Leheb ve
Karisinin Hz.
Peygamber ve
Miisliimanlarin
aleyhine
calismalar1 ve
ahiretteki

cezalari

Duha

Vahyin belli bir
stre kesintiye
ugramasi sonucu
Kureys
Miisriklerinin
Hz. Peygamber'i
Uzecek dedi-
kodular

Uretmeleri

1/135

1/241

2/299-

300

Kafir(n

—_

Miisriklerin
tevhidi
sulandirma
cabalar1 ve "Bir
sene sen bizim
putlarimiza
ibadet et. Biz de
senin ibadet
ettigine ibadet

edelim." sozleri

1/362

2/337
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Kamer

45

Bedir savasi

1/136

2/448

Sad

Tevhidi
kavrayamayan
miigrikler ve
putlara kor(

koriine baglilig

1/237

1/418-

419

21324

Cinn

Cinlerin Kur'an

dinlemeleri ve

Mausliman

olmalari

1/204-

205

2/346-

347

Hz. Peygamber'e
zarar verme

diisiinceleri

1/483

2/373

Kasas

56

Hz.
Peygamber'in
hidayeti igin
ugrastig1 ama her
seye ragmen
inanmayanlarin

varligt

1/237-

238

21325

isra

60

Isra yolculugu ve
bu yolculukta
Peygamberimizin
miisahede

ettikleri

1/399-

400

10/58

73

Miisriklerin

Peygamberimizi

2/341
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vahiyden
uzaklagtirma

¢abalari

Hicr

94

Davetin agiktan

yapilmast

1/145

1/262

2/318

Nahl

106

Tehdit altinda

kerhen dinden

taviz verenlerin

durumu

1/74

8/644-

645

126

Savas vb.
durumlarda

haddi asmama

1/335

1/290

2/96

2/529

Enbiya

29

Putlar ve putlara

tapanlarin akibeti

1/83

30

Hz. Peygamber
(s.a.s)'e hakaret
edilmesi ve onun
O6lumindn

beklendigi

1/484

2/273-

274

Iranlilarin
Ehlikitap olan
Rumlar1 maglup
etmesi ve
Miisriklerin bunu
psikolojik
ustlnlik olarak

kullanma

2/185

106




cabalari

Medeni sureler

Dini hukimlerin

Bakara 184 1/298 11/562
tedrici seyri orug
Haram aylarda
2/412-
217 savasmanin 1/604
415
sorulmasi
Bedir savaginda
elde edilen 1/98-
Enfal 1 1/666 |2/458,474
ganimetlerin 131
dagitimi
Bedir savasindan
oncesinde,
2/471-
esnasinda ve 1/131-171
478
sonrasinda
yasanan olaylar
Hicretten 6nce
30 Peygamberimize 1/133 1/484 | 2/374
kurulan tuzaklar
Kureysin Bedir'e
47 kibir ve gururla 1/39;1/135| 1/673 | 2/424
¢ikmasi
2/475-
67 Savag esirleri 1/306 1/136 1/676
477
Al-i Imran |139- | uhud savas: ve 1/321-326 2/499-
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173 bu savas Oncesi, 536
esnasl ve
sonrasinda
yasanan
meseleler
Sehitlerin 2/119-

169 1/325-326 2/550
durumu 120
Hamrai’l-Esed 2/534-

172 1/326 2/121
Savasi 536

29

Taberi’nin Tefsir’yle Tarihi’nin esbab-1 niizil rivayetlerinde uyumlu oldugu
konulara bakarsak U¢ konuda Tefsir’i ve Tarih’i miisterek olup, digerlerinde ise
Tefsir, siyer kitaplar1 ve Tarih’inin miisterek oldugu goriilmektedir. Bu ii¢ konu,
Iranlilarin  Ehlikitap olan Rumlari maglup etmesi, Miisriklerin bunu psikolojik
Usttnliik olarak kullanma cabalari, putlar ve putlara tapanlarin akibeti ve Miisriklerin

Peygamberimizi vahiyden uzaklastirma gabalar1 konularidir.

Tefsir, siyer kitaplar1 ve Tarih’inin miisterek oldugu konular ise, Fetretii'l-
Vahy ve Hz. Peygamber'e (s.a.s.) uyar1 gérevinin hatirlatilmasi, islam diismanlarindan
Ebu Leheb ve Karisinin Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Mauslimanlarin aleyhine
caligmalar1 ve ahiretteki cezalari, Vahyin belli bir siire kesintiye ugramasi sonucu
Kureys Miisriklerinin Hz. Peygamber'i (s.a.s.) Uzecek dedi kodular Gretmeleri,
Miisriklerin tevhidi sulandirma g¢abalar1 ve "Bir sene sen bizim putlarimiza ibadet et.
Biz de senin ibadet ettigine ibadet edelim." Sozleri, Bedir savasi, Tevhidi

kavrayamayan miisrikler ve putlara kori kortine bagliligi, Cinlerin Kur'an
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dinlemeleri ve Miisliiman olmalari, Hz. Peygamber'e (s.a.s.) zarar verme diisiinceleri,
Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hidayeti i¢in ugrastig1 ama her seye ragmen inanmayanlarin
varligi, Isrd yolculugu ve bu yolculukta Peygamberimizin miisahede ettikleri, davetin
aciktan yapilmasi, tehdit altinda kerhen dinden taviz verenlerin durumu, Savas vb.
durumlarda haddi asmama, Hz. Peygamber’e (s.a.s) hakaret edilmesi ve onun
Olimanun  beklenmesi, dini huktmlerin tedrici seyri ve orug, haram aylarda
savagmanin sorulmasi, Bedir savasinda elde edilen ganimetlerin dagitimi, Bedir savasi
oncesinde, esnasinda ve sonrasinda yasanan olaylar, hicretten 6nce Peygamberimiz’e
(s.a.s.) kurulan tuzaklar, Kureys’in Bedir'e kibir ve gururla ¢ikmasi, savas esirleri,
Uhud savasi ve bu savas Oncesi, esnasi ve sonrasinda yasanan meseleler, sehitlerin

durumu, Hamraii’1-Esed savasi konularidir.

Nuzdal asrini resmeden Esbab-1 Niizul
Rivayetleriyle Taberi'nin Tarih'inde
Gecgen Esbab-1 Niizul Karsilastirmasi

M et-Taberi'nin Tefsirinde Nizul
Asrinl Resmeden Rivayetlerin
Konulari

M et-Taberi'nin Tarihinde Nuzul
Asrini Resmeden Rivayetlerin
Konulari

Gorildigi gibi Taberi Tefsiri’ndeki bilgileri tarihinde aynen tekrar etmemis,
ozellikle Miicadele ve savas tarihi basta olmak iizere belli bagh olaylara yer vermeye

caligmustir.

Yukarida pasta dilimiyle gosterdigimiz gibi Tefsir’inde niizil asrini

resmeden rivayetlerin bulundugu 133 konuyla ilgili rivayet, Tarih’inde sadece 27

109



konuyla miisterek olarak yer almaktadir. Bu 27 rivayetten 24°i ise diger siyer
kitaplariyla da miisterek rivayetler olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu veri bize
Taberi’nin Tefsir’nin aksine Tarih’inde tarih ilminin metodunu kullandigini1 ve bu
diislinceyi esas alarak Tarih’ini telif ettigini ifade etmektedir. Tefsir’inde rivayetleri

alirken Tarih’ine gore daha hassas davrandigini ifade etmek de gerekmektedir.

Yukarida Ibn Ishak, Vakidi, ibn Hisam gibi siyer ve magazi eserlerinde
gecen rivayetlerle icerik yoniinden niizl baglamini ifade eden Taberi Tefsiri’ndeki
rivayetlerin konularim uyumunu denetledigimizde 133 ayr ayet ve konuda uyumun
%65 oldugunu gérmiistiik. So6z konusu rivayetleri Taberi’nin tarihiyle uyumunu
mukayese ettigimizde buradaki uyumun sadece 27 konuyla %17 oraninda uyumlu
oldugu goriilmektedir. Bu sonug¢ bize Taberi’nin tarihinin Hz. Peygamber (s.a.s.)
déneminin daha oOnce te’lif edilen siyer ve megazi eserlerinden de icerik olarak

farklilagtigin1 gostermektedir.

D. ESBAB-I NUZUL RiVAYETLERININ HADiS USULU (SENED)

ACISINDAN TENKIDI

Taberi esbab-1 niiziliin “akilla bilinecek bir mesele olmadigi”,*** “Bu husus

fitrat-1 akilla bilinecek bir konu degildir.”***

ifadeleriyle akilla bilinecek veya
yorum faliyetiyle izah edilecek bir mesele olmadigini ifade eder. Dolayisiyla esbab-1

nGz0li bilmenin tek yolu rivayettir. Bu itibarla sadece Kur’an’in niizuliine sahit

olanlarin veya onlardan rivayet edenlerin rivayetleriyle bilgi sahibi olabiliriz. Muellif,

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV. 364-365.
14 Tevbe, 9/74.
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ayrica sebep rivayetlerinin muhatab1 olarak da sahabeyi gormektedir. Nitekim o,
sahibeyi “kavmin durumunu bilen ve yasadigi olaylara sahit olan™'*® kisiler

olarak belirtmektedir.

Muellif tefsir ve sebep rivayetlerinin sihhati meselesine her zaman yer
vermese de bazen yer verdigi de goriilmektedir. Daha once “Tefsiri Oviilen ve
Kinanan Kisiler Hakkinda Seleften Nakledilen Bir Kisim Haberler” baslig1 altinda her
mifessire ayni derecede giivenmedigini aktarmistik. Her raviye ayni derecede
glivenmedigi gibi, her rivayete de ayn1 derecede giivenmemektedir. Bazen rivayetlerin
sthhatine ve zaaf yonlerine isaret etmekte bazen bu konulara girmemektedir. Bakara
suresinin 267. ayetinin tefsirinde bu ayetin te’vili, burada yer verdigimiz ve
sah&beden sahih bir senedle gelen haberlerde ifade edildigi ve te’vil ehlinin de ittifak

ettigi sekildedir, demektedir. *4°

Isra suresinin 110. ayetinde ise en dogru goriisiin en sahih senedle Said’in

ibn Abbas’tan rivayet ettigi goriistiir, demektedir.'*’

Taberi, Bakara suresinin 1. ayeti olan hurufu mukattaa ile ilgili olarak,
bazilarinin bu harflerin ebced hesab1 gibi rakamsal karsiliklarinin  oldugun
sOylediklerini ama rivayet edenlerin rivayetine ve nakline gilivenilmeyen kisiler

olmas1 nedeniyle yer vermeyi hos gérmedigini ifade etmektedir. 148

Muellif, Nisa suresi “Kendilerini temize ¢ikaranlart gormedin mi? Hayir!

59149

Allah diledigini temize c¢ikarir ve kendilerine kil kadar zulmedilme:z. ayetinin

efsirinde “Kendilerini temize cikaranlar” ciimlesine, cocuklarini namazda on saflara
tefs de “Kendil t k lar” | kl d fl

15 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII1. 389.
148 Taberi, a.g.e., V. 563.

Y7 Taberi, a.g.e., XVII. 588.

18 Taberf, a.g.e., 1. 208.

19 Nisa, 4/49.
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geciriyorlardi, manasinin verilmesini, ancak ilim ifade edecek bir delil olursa kabul

edilebilir bir yorum olur, demektedir.**°

Taber?, En’am suresinin 19. ayetinin tefsirinde, bu ayetin Yahudilerden bir
gurup hakkinda indigini ifade eden rivayetin, sihhati sahih olmayan kanaldan

geldigini ifade ederek, ibn Abbas kanaliyla gelen rivayete yer vermektedir. **

Ebu Cafer, HGd suresi “Ciinkii onlar (gercekleri) isitmeye tahammiil

»152 avetinden maksadin, Miisrikler degil de

edemiyorlar, hem de gdérmiiyorlardi.
putlar oldugunu ifade eden ve Ibn Abbas’tan gelen goriise, senedi zayif olmasi

nedeniyle yer vermegi hos gormedigini ifade eder.

Mdaellif, ayn1 surenin “Eger inanan kimselerseniz Allah'in bwraktigi helal

59154

kazang sizin i¢in daha hayiwrlidir. Ben sizin basinizda bir bek¢i degilim. ayetiyle

ilgili goriise yer verdikten sonra bu goriis nakilcilere gore hos karsilanamayacak bir

senedle Ibn Abbas’tan gelen bir goriistiir, agiklamasini yapar.'*

Taberf, Necm suresinin “Allah'in emirlerini biitiiniiyle yerine getiren
Ibrahim” ayetinde gegen “%,33” kelimesinden yola gikarak, Ibrahim’in yerine getirdigi
seyin ne oldugu hususundaki goriislere yer verir. Bu goriisler sunlardir: 38. ayetin
veya 38-47. ayetlerin teblig edilmesi, Allah’a itaat ve Rabbinin mesajin1 halka teblig
etmesi, riiyasinda gordiigii oglunu kurban etmesi, Islam seriatinin tiim emirlerini
yerine getirmesi, bir hadiste de gectigi gibi sabah aksam Allah’1 tesbih etmesi, veya

giinliik olarak giindiiziin kildig1 dort rekdt namaz oldugu gibi farkl g(irﬁslerdir.w6

%0 Tabert, Camiu’l-Beyan, VIII. 455.
! Tabert, a.g.e., XI. 293.

%2 Hod, 11/20.

153 Taberi, Camiu’1-Beyan, XV. 287.
>4 Hod, 11/86.

155 Tabert, Camiu’l-Beyan, XV. 447.
156 Tabert, a.g.e., XXII. 544-545,
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Miiellif bu konuda dogru olan goriisiin, Islam seriatinin tiim emirlerini ve itaat
edilmesi gereken tim emirleri yerine getirdigini ifaden eden, goriis oldugunu
belirtmistir. Zira burada Allah her hangi bir tahsis yapmamis biitiin itaatleri yerine
getirdigini haber vermistir. Ayrica 0, eger bir kisi ¢ikip Allah, “Hicbir gunahkar,
baskasinin giinah yiikiinii yiiklenmez.”™" ayetiyle tahsiste bulunmustur, derse ki,
bunun aksine Ibrahim’in yerine getirdigini tahsis olmadigini, Allah’m, bu ayetin,
Ibrahim ve Musa’nin sahifelerinde gectigini haber verdigini belirtir. Ayrica burada
yerine getirmenin umimi bir lafiz olmasi nedeniyle kapsaminin genis tutulmasi
gerekir, der ve soyle bitirir: “Eger Allah Resulii’'nden gelen iki haber veya bunlardan
birisi sahih olsaydi bagka bir goriisii tercih etmezdik. Yalniz bu hadislerin senedinde

arastirllmasi gereken bir problem vardir.*®

Taberi, Hiiccet degerinde bir delil veya te’vil ehlinin icmai olmadigi zamann
hakem olarak ayetin zahir anlamini, kabul etmekte ve rivayetlerde tevakkufu esas

almaya calismaktadir.

Al-i Imran suresinin 124. ayetinde ii¢ bin veya bes bin melekle
desteklendiklerine dair hiiccet degerinde bir haber gelmemistir Ki, iki goriisten
birini kabu edelim demekte ve Enfal suresindeki ayete, “Hani Rabbinizden yardim
istiyor, yalvariyordunuz. O da, “Ben size ard arda bin melekle yardim ediyorum”

59159

diye cevap vermigti. isaret ederek, bin melekle kesin olarak desteklendiklerini

ifade etmektedir.*®°

Taberi, Tevbe suresi 74. ayetinin tefsirinde kendisine gore dogru olan

goriistin, Allah’in Miinafiklarin séylemis olduklar1 kiifiir s6zinu sdylemediklerine

%7 Necm, 53/38.

18 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII. 545-546.
159 Enfal, 8/9.

1%0 Taberi, Camiu’1-Beyan, VII. 180-181.
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dair yemin etmelerini haber vermesi oldugunu, burada bu sozii sOyleyen kisinin,
Cilas veya Abdullah b. Ubeyy b. Sel(l’iin olmasmin fark etmeyecegini, bu sozi,
hangisinin dedigi ile ilgili bilgi ifade edecek bir delilin mevcut olmadigini, bunun
akilla bilinecek bir konu da olmadigi tizerinde durur. Dolayisiyla dogru olan goriisiin,
Allah’in dedigini kabul etmek oldugunu, onun da: “Bir sey soylemediklerine dair
Allah'a yemin ediyorlar. Halbuki o kuflr s6zinl soylediler ve (s6zde) Musliman

9161

olduktan sonra inkar ettiler ... ayeti oldugunu ifade eder.'®?

Mdellif, Nur suresi “Kdre guclik yoktur, topala guclik yoktur, hastaya da
giicliik yoktur. Kendi evlerinizde veya babalarinizin evlerinde veya annelerinizin
evlerinde veya erkek kardeslerinizin evlerinde veya kiz kardeslerinizin evlerinde veya
amcalarinizin evlerinde veya halalarinizin evlerinde veya dayilarinizin evlerinde veya
teyzelerinizin evlerinde veya anahtarlarina sahip oldugunuz evlerde ya da
dostlarmmizin evlerinde yemek yemenizde de bir sakinca yoktur. Bir arada veya ayri
ayrt olarak yemek yemenizde de bir sakinca yoktur. Eviere girdiginiz zaman
birbirinize, Allah katindan miibarek ve hos bir esenlik dilegi olarak, selam verin. Iste

»163 ayetinin tefsirinde soyle bir

Allah, diisiinesiniz diye dyetleri size boyle aciklar.
degerlendirme yapmaktadir: “Ayetle ilgili ileri siiriilen goriislerin en dogrusu,
Allah’in, Mislumanlardan dilediklerinde toplu olarak beraber yeme hususunda veya
dilediklerinde ayr1 ayri yemeleri hususundaki zorlugu kaldirmasidir. Fakirlerle
beraber yemek yemekten korkan zenginler, tek basina yemek yemeyen kesimler veya

bagka bir sebeple de ayetin inmesi caizdir. Bu konuda tartismalar1 bitirecek bir

haber/delilin olmadigin1 ve Kur’an’in zahiri de bunlardan birinin dogruluguna isaret

1L Tevbe, 9/74.
192 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV. 364-365.
183 N, 24/61.
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etmedigini, dolayisiyla dogru olan goriisiin, Kur’an’in zahirine teslim olmak ve

dogrulugu hakkinda delil olmayan meselede de tevakkuf etmektir.”**

Yukarida verdigimiz tiim bu orneklerde Taberi’nin kullandigi ifadelerden,
hadisgilerin yaklagimini benimsedigi goriist ileri stiriilmiistiir. Bu goriisii, Taberi'nin
talebesi Abdiilaziz b. Muhammed'in su ifadeleri de teyit etmektedir. “Ebu Cafer
goriislerinin ¢ok biiyiik bir kisminda selef cemaatinin benimsedigi ve siinnetlere bagh
ilim ehlinin yani hadiscilerin goriislerini benimsemistir.”*®®> Ayrica Mukatil b.
Siileyman ve Vakidi gibi zayif gordiigii ravilere, tefsirinde yer vermeyip tarihinde yer
vermesi bu goriisti destekleyen diger kamtlardandir.*® Ayni dénemde telif edilen Ibn
Ebi Hatim tefsirne gore yaklasik ii¢ kat fazla hadise yer vermesi de ayrica bu fikri
destekleyen diger bir delil olarak diisiiniilebilir. Ibn Ebi Hatim tefsirinde hadislerin

orani %3 iken, Taberi Tefsiri’nde hadislerin orani %8’dir.

Daha 6ncede ifade ettigmiz gibi sebeb-i ntizali bilmenin tek yolu nakildir. Bu
hususta mustakil eser veren alimlerden Vahidi, esbédb-1 niizul hakkinda rivayet
yolunun diginda bir goriis beyan etmenin dogru olmadigin1 ve bu konuda seri uyari
geldigini ifade edip su hadise yer verir: “Benden bildiginiz seyler hari¢ hadis
nakletme hususunda sakinin. Zira kasten bana yalan uyduran cehennemdeki yerini
hazirlasin. Kur’an’a yalan uyduran kisi de cehennemdeki yerini hazirlasin.”™®" Bu
hususta ayrica selef alimlerinin, ayetlerin inis sebepleri konusunda goriis beyan
etmekten siddetli bir sekilde kacindiklarini, bugiin ise bu uyarilara kulak asmadan

cahilce davranislar sergilenip, ayetlerin inisleri hususunda yalanlar, iftiralar uydurup,

184 Tabert, Camiu’l-Beyan, IXX. 224.

185 yvakat el-Hamevi, Mu 'cemii’l-Udeba, tahk. Thsan Abbas, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1993, VI.
2462

' Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mifessirin, Mektebetii Vehbe, Kahire ty., 1. 160; Ziirkanf,
Mendhilii’I-I'rfan fi ULOmi’I-Kur’an, 1. 12.

' Vahidi, Esbab-u Niizili 'I-Kur’an, s. 10-11.
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fiitursuzca davranislar sergilendigini ifade eder. Iste o, tiim bu nedenlerden dolayi
esbab-1 niizdl bilgilerini toplayan, Kur’an’in niizulii ile ilgilenenlerin miiracaat

edebilecekleri kapsayic1 bir kitap telif etmeye koyuldugunu aciklamaya ¢aligir.'®®

Sebeb-i nizdl rivayetlerinin asil muhatab1 sahabedir. Niizil asrinin sahitleri
olmalar1 nedeniyle onlardan gelen nakiller veya onlardan isiten tabiinden gelen
nakiller deger kazanmaktadir. Ancak bu nakillerin sihhati meselesi, {izerinde

durulmasi gereken diger bir husus olarak ortaya ¢ikmaktadir.

1. Hadis Usuli Acsindan Taberi Tefsiri’nde Sebeb-i Nuzul

Rivayetleri

Esbab-1 niizdl rivayetlerini hadis usulii kriterleri agisindan ele alan ¢alismalar
yapilmustir. Bu calismalardan bazilar1 sunlardir: Tlk baskis1 1999 yilinda Liibnan’da
yapilan Isim b. Abdu’l-Muhsin el-Humeydan’in es-Sahih min Esbabi’n-NizQl adli
eseri, ikinci baskis1 2004 yilinda Sana’da yapilan Ebli Abdurranman b. Mukbil b.
Hadi el-Vadii’nin es-Sahihu’l-Miisned min Esbdbi’n-Nuzdl adli eseri, 2003 yilinda
Daru’l-Kalem tarafindan basilan Ibrahim Muhammed el-Ali'nin Sahihu Esbdbi n-

Nuzdl adli eseridir.

Bu alanda yapilan ¢alismalardan bir digeri de daha 6nce ifade ettigimiz gibi
Bel(t’un tez galismasidir. Bel(t eserinde Taberi’nin Tefsir’nde gecen 1618 sebeb-i
nizdl rivayetini ¢ikarmis ve tezinin sonunda ¢ok kisa olarak senedlerin sihhat

degerlendirmelerine yer vermistir. Bu degerlendimeye gore, 183 rivayet sahih ya da

188 \/ahidi, Esbab-u Niizili’lI-Kur’an, s. 11.

116



bagka bir tarik ile sahih merfd’, 271 rivayet hasen ya da baska bir tarik ile hasen
merfQ, 229 rivayet zayif merfi’, 18 rivayet cidden zayif merfd’, 305 rivayet mirsel

sahih, 158 rivayet mirsel hasen, geriye kalan 468 rivayet ise zayif miirsel ve

mudallerden olusmaktadir.*®®

Taberi Tefsirinde Sebeb-i Niizul Rivayetleri

B sahih Merfu

® hasen MerfQ'

H Zayif Merf('

H Cidden Zayif MerfQ'
B Mursel Sahth

B Mursel Hasen

m Zayif Mirsel ve Mu'dal
Rivyetler

Hadis usulii kriterleri agisindan bakildiginda 454 rivayetin sahih veya hasen
merfii’ hiikmiinde oldugunu, bunlarmin oraninin ise %?27’ye denk geldigi
goriilmektedir. %15°1 ise zayif veya cidden zayif merfi’ hiikmiindedir. %581 ise
sahih, hasen veya zayif Miirsellerden olusmaktadir. Dolayisiyla rivayetlerin énemli

bir kism1 Miirsel rivayetlerden olugmaktadir.

Bu verilere gore 1632 rivayet arasinda 454 rivayet sahih veya hasen merfi’

ya da bagka bir tarik ile sahih veya hasen merfii’ olmaktadir.

199 el-Bel(it, Esbdbii 'n-Niizili'I-Vérideti fi Kitdbi Camii’l-Beyan li'I-Imém ibn Cerir Taberi, 111. 1159.
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Taberi Tefsirinde Sebep
Rivayetlerinin Hikmii

B Sahih veya Hasen
Merf('

H Diger Rivayetler

Bu sonuglara hadis kriterleri agisindan bakildiginda sebep rivayetlerinin
sened kismiin %37 sinin sahih veya hasen, baska tarikle sahih veya hasen merfu’
oldugu, %063’iniin ise problemli oldugunu gostermektedir. Bir de s6z konusu
rivayetlerin metin kisminin problemleri bulunmaktadir. Metin boliimiiniin igerik
problemlerini de ekledigimizde problem daha da artmaktadir. Yalniz burada hadis
kriterleri agisindan senedlerine bakildiginda sebep rivayetlerinin %37 sinin sahih veya
hasen, bagka tarikle sahih veya hasen merfu’ olmasi da azimsanacak bir oran

olmadigini ifade etmek gerekmektedir.

Ayrica sebep rivayetlerinin yukaridaki oranlarda goriildiigii gibi % 63’{iniin
problemli olmasi gibi nedenlerle tefsir rivayetlerinin zayif oldugu hatta asli olmadig:
gibi iddialar giindeme gelmistir. Bu iddialardan biri de Ahmet b. Hambel’in: “Ug

kitap vardir. Bunlarin ash yoktur. Megazi, melahim ve tefsirdir.”, gériisﬁdiir.m

Hatib Bagdadi (6. 463/1071), el-Cami’ li Ahldk: r-Ravi ve Adabi’s-Sdami’ adli
eserinde Ahmed b. Hambel’in bu soziiniin, bir amaca yonelik oldugunu, bu sfzden
maksadin, belli bir nitelikte olan; itimat edilmeyen, nakledenlerinin adalet sahibi

olmadigi, tasnif edenlerinin durumlarmin ko6t olmasit  nedeniyle sihhatine

0 Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi’ Ii Ahldki’r-Ravi ve Addbi’s-Sami’, tahk. Mahmid et-Tahhan,
Mektebetii’l-Mea rif, Riyad ty., Il. 162.
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glivenilmeyen, kissacilarin yaptig1 eklerle dolu olan kitaplar oldugunu ifade eder.
Mesela melahim kitaplarinin tamaminin bdyle oldugunu, tefsir kitaplarindan ise, bu
nitelikleri tagiyan Kelbi ve Mukatil b. Siileyman’in kitaplar1 oldugunu belirtir.**

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Mukaddime fi Usili’t-Tefsir adli eserinde
tefsirde nakil yoluyla gelen rivayetlerin megazi ve melahim kitaplarinda nakledilen
rivayetlerle benzer taraflarmin oldugunu ifade eder. O, bu nedenle Ahmed b.
Hambel’in sdyle dedigini ifade eder: “Ug seyin isnad1 yoktur. Bunlar: Tefsir, melahim
ve megazi kitaplaridir.” O, isnad1 yoktur, demenin, ash yoktur seklinde de rivayet
edildigini, ama anlaminin isnadi yoktur (miisned degildir), seklinde oldugunu belirtir.
Zira bu kitaplardaki rivayetler genel olarak “Miirsel” rivayetlerdir. ibn Teymiyye
irsalde bulunan ravilerin isimlerine de yer vermektedir. Bunlar: Urve b. Ziibeyr, Sa’bi,
Ziihri, Masa b. Ukba, Ibn Ishdk ve onlardan sonra gelenlerden Yahya b. Sa’d el-
Emevi, Velid b. Muslim, Vakidi vd. megazi konusunda irsalde bulunan ravilerdendir.
Ibn Teymiyye, Insanlar arasinda megdzi konularimi en iyi bilenlerin, Medineliler
oldugunu, daha sonra Samlilar ve Iraklilarin geldigini belirtir. O, bu konuyu
Medinelilerin daha iyi bilmesinin nedenini, olaylarin Medine’de yasanmasina baglar.
O, Samlilar gazi ve miicahit olmalar1 nedeniyle baskalarinin bilmedigi, birgok
meseleyi bildiklerini ve bu nedenle insanlarin Eb(i Ishak el-Fezari’nin (6. 188/804)
kitabina deger verdiklerini ifade eder. Ayrica, Evzai’yi de bu nedenle diger sehirlerin
alimlerinden daha bilgin saydiklarini agiklar.

Ibn Teymiyye ayrica, tefsiri en iyi bilenlerin ise Mekkeliler oldugunu belirtir.
Bunun nedeni ise, onlar ibn Abbas’in 6grencileridir. Bu dgrenciler: Miicahid, Ata b.
Ebi Rabah, Ikrime, Tavus, Ebii’s-Sa’sa, Said b. Ciibeyr vb. dir. ayrica o, Kifelilerden

Ibn Mes(d’un 6grencilerinin de tefsiri en iyi bilenlerden olduklarini belirtir. Yine o,

Y1 Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li Ahliki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami’, 1. 162,
"2 {bn Teymiyye, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut 1980, s. 22-23.
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tefsirde Medine alimlerinden olan Zeyd b. Eslem’in de ayni oldugunu ifade eder.
Malik tefsiri Zeyd b. Eslem’den almis, oglu Abdurrahman’da kendisinden almustir.
Abdullah b. Vehb ise Abdurrahman’dan almustir.*”

Dikkat edilirse Ibn Teymiyye’nin yukaridaki yorumlar;, Hatib el-
Bagdadi’nin yorumuyla benzerlik arz etmektedir. Yani Ibn Hambel’in gériisiiniin bir
amaca yonelik oldugu anlasilmaktadir. Aksi takdirde “Insanlar arasinda megazi
konularini en iyi bilenler Medinelilerdir. Sonra Samlilar ve Iraklilar gelir. Bu konuyu
Medinelilerin en iyi bilmesinin nedeni, olaylarin Medine’de yasanmasindan
dolayidir.”, “Tefsiri en iyi bilenler ise Mekkelilerdir. Zira Ibn Abbas’in dgrencileridir.
Bunlar: Miicahid, AtA b. Ebi Rabah, Ikrime, Tavus, Ebii’s-Sa’sa, Said b. Ciibeyr
vb.’dir. Kifelilerden ibn Mes(id’un dgrencileri de bdyledir...” demesinin bir anlan

olmazdi.

Tefsirde Mrsel rivayetlerin gogunlukta olmasi nedeniyle Miirsel rivayetlere,
muhaddislerin nasil yaklastigina burada yer vermek anlamli hale gelmektedir. Terim
olarak Mirsel hadis, Tabiinden bir ravinin, kendisiyle Hz. Peygamber (s.a.s.)

174 Muhaddisler, aralarinda

arasindaki sahabinin ismini atlayarak naklettigi hadistir.
ittifak olmasa da ravileri mdirseli makbul olanlar ve olmayanlar diye ikiye
ayirmislardir. Said b. Miiseyyeb, Said b. Ciibeyr, Ibrahim en-Nehai, Miicahid b. Cebr,
Sabi, Tavis b. Keysan, Amr b. Dinar, Ibnii’1-Munkedir, Muaviye b. Kurre ve Malik b.
Enes gibi ravilerin miirselleri makbul sayilmistir. Atd b. Eb(i Rebah, Katade b. Didme,

Ibn Sihab Zihri, Yahya b. Kesir, Zeyd b. Eslem, Ames, Siifyan es-Sevri, Eb{i ishak

el-Hemedani ve Sifyan b. Uyeyne gibi ravilerin Mirselleri ise zayif sayilmustir.

'3 {bn Teymiyye, Mukaddime fi Usili 't-Tefsir, s. 24-25.
"% Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi I'Imi’r-Rivaye, tahk. Ebu Abdullah es-Sevraki, ibrahim Hamdi el-
Medeni, Mektebetii’l-I’Imiyye, Medine ty., I. 21.
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Ayrica Hasan Basri’nin miirsellerini sahih kabul edenlerin yaninda zayif kabul edenler

de bulunmaktadir.'”

Muhaddislerin Mursel rivayetlere karsi bu yaklasimi bize en azindan bir fikir
vermektedir. Yukarida isimleri gecen ravilerden, Taberi Tefsiri’nde ne kadar rivayet

geldigine baktigimizda, tefsirdeki mursel rivayetlerle ilgili genel bir fikrimiz

olusabilir.
Makbul Sayilan Raviler Tablosu
Sira No | Ravi Adi Sebep Rivayeti Tefsiri Rivayet Sayisi
Sayist
1 Said b. Miseyyeb 1 5
2 Said b. Clbeyr 3 57
3 Ibrahim en-Nehai 1 7
4 Muicahid b. Cebr 20 88
5 Sa‘bi 8 36
6 Tavas b. Keysan 1 2
7 Amr b. Dinar 2
Toplam 34 197 234
Makbul Sayilmayan Raviler Tablosu
Sira No | Ravi Adi Sebep Rivayeti Tefsiri Rivayet Sayisi
Sayist
1 Ata b. Ebi Rebah 3 30
2 Katade b. Diame 28 121

175 salahattin Polat, “Miirsel”, D.1.A., istanbul 2006, XXXII. 52-53.

121




3 Ibn Sihab Ziihri 6 8
4 Yahya b. Kesir 1 1
5 Zeyd b. Eslem 3 3
6 Hasan-1 Basr?’ 4 35
Toplam 45 198 243

Yukaridaki iki tabloya dikkatlice baktigimizda -Hasan Basri’nin de ihtilafli
oldugunu dikkate alarak ifade edecek olursak- makbul rivayetlerin sayisi ile, makbul
olmayan rivayetlerin sayisinin dengeli oldugu gortilmektedir. Makbul ravilerden gelen
sebep rivayetlerinin sayis1 34, Makbul sayilmayan ravilerden gelen sebep rivayetlerin
sayisi ise 45°dir. Yani her iki gurupta gelen sebep rivayetlerinin toplam sayist 79’dur.
Ayrica makbul sayilan ravilerden gelen tefsir degerlendirmeleri 197, makbul
sayllmayan ravilerden gelen tefsiri rivayetlerin sayisi ise 198’dir. Dolayisiyla her iki

guruptan gelen tefsiri degerlendirmelerin sayisi ise 395°tir.

Yukarida agik¢a goriildiigii gibi hadisgilere goere makbul sayilan ravilerden
gelen rivayetlerin oran1 yaklagik %50 civarindadir. Bu veri de sebeb-i niizul

rivayetlerinin sthhati ile ilgili diger olumlu bir sonugtur.

S6z konusu rivayetlere kars1 bu geleneksel usulcii yaklasimin tarihi verilerin
degerlendirilmesi perspektifinden bakildiginda isabetli ve olgusal bir yaklasim oldugu
anlagilmaktadir. Zira merfd’, Miirsel ve mevkuf gibi terimler rivayette verilen bilginin
ya da haberin igerik olarak gercekliginden ziyade, ona iliskin bilginin birinci elden

olup olmamasiyla ilgilidir.176

176 Tarcan, Selim, “Tefsir Tarihgiligi Baglaminda Klasik Esbab-1 Niizul Yaklagiminin

Degerlendirilmesi”, s. 127-128.
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Bu asamada ayrica, sahdbeden gelen rivayetlerin yaridan fazlasmin Ibn
Abbas’tan geldigi bilgisinden hareketle Mekke tefsir mektebinin kurucusu olarak
goriilen Ibn Abbas’a ve ondan gelen sebeb-i niizul rivayetlerinin sihhati konusuna yer

vermek yerinde olacaktir.

2. ibn Abbais ve Taberi Tefsiri’nde Gegen ibn Abbas Tefsir Tarikleri

fbn Abbas, Hz. Peygamber’in (s.a.s) amcasimin oglu olup, babas1 Abbas b.
Abdilmuttalib, annesi de Miiminlerin Annesi, Hz. Meymiine nin kiz kardesi Ummii’l-
Fadl Liibabe binti’l-Haris el-Hilaliye’dir.”” Yani Peygamberimizin zevcesi
Meymune, onun teyzesidir. Hicret’ten ii¢ yil dnce Si’b-u Beni Hasim’de dogdugu
ifade edilmektedir.'™

Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettiginde 10*"°, 13'%°, 148 152 yaglarinda
oldugu rivayet edilir.'®® Bu nakillerin hepsini delilleri ile inceleyen Ibn Kesir,
Sahihayn’da gegen iki rivayete dayanarak onun Peygamberin vefatinda 15 yasinda

184

oldugu seklindeki kavli, en sahih rivayet olarak kabul eder.*** Bu goriise gore, Ibn

Abbas’in yukarida ifade edildigi tarihten daha 6nce dogdugu kabul edilmelidir.

177 7ehebi, Siyer, 111, 333

178 Zehebt, a.g.e., 111, 332; Ahmed b. Yahya Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996., III,
33; Ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi Temyizi’s-Sahabe, Mektebetu’l-Miisenna, Bagdad 1328, II,
330;

' Ebi Nai’m Ahmed bin Abdullah bin Ahmed bin ishak bin Musa bin Mahran el-Asbahant,
Ma rifetii’s-Sahabe, Daru’l-Vatan, Riyad 1998, I11. 1703

180 Ebi Nai’m el-Asbahant, a.g.e., 3/1703

181 Muhammed b. Hibban, Mesdhiru U’lmdi’l-Emsdr ve E’lamu Fukahdi’l-Aktar, Daru’l-Vefa,
Mans(ra 1991. I. 28

182 Ebii Nai’m el-Asbahani, Ma 'rifetii 's-Sahabe, Daru’l-Vatan, Riyad 1998, 1. 1702.

183 Zehebt, Siyer, 111. 335.

184 bn Kesir, el-Bidnye ve’n-Nihaye, tahk. A’li es-Siri, Daru Ihyai’t-Turasi’l-A’rabi, by. 1988, VIII.
325-326.
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Ne zaman Miisliman oldugu ile ilgili farkli rivayetler olsa da annesi, Hz.
Hatice’den sonra Miisliiman olan ikinci kadin olmasi nedeniyle Islam’la annesi
vasitasyla tanigsmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim ondan gelen sahih bir
rivayete gore soyle demektedir, “Annem ve ben hicrete gii¢ yetiremeyen

kisilerdendik; ben ¢ocuklardan, annem kadinlardandi.”*®

[bn Abbas, Mekke’nin fethinden sonra Medine’ye goc etmis ve Hz.
Peygamber (s.a.s.) ile yaklasik otuz ay zaman geg¢irme imkani bulmustur.*® Bu siire

icerisinde Allah Resulii’'ne yakin olmak ve daha fazla bilgi elde etmek amaciyla

187

teyzesi Miiminlerin annesi Hz. Meymune’nin*®’ evinde kalmaya,’® Mescid-i

Nebivi’de daha fazla zaman gecirmeye calismistir. Yalniz bu siirenin ¢ok kisa olmasi
nedeniyle elde ettigi bilgilerin bir¢ogu sahabeye dayanmaktadir. Nitekim bu hususu

kendisi sOyle ifade etmektedir: “Rastlullah’in (s.a.s.) ilminin genelini Ensar

mahallesinde buldum...”,"®® “Bazen bir mesleyi on sahabiye soruyordum.*®

Hibru’l-Umme, asrin fakihi ve tefsirde imam olan, Kur’an-1 Kerim’in

inceliklerini anlayip yorumlamasi i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 6zel olarak dua

<191

ettigi~~ Abdullah b. Abbas’in tefsir ilmindeki iistiinliigii, daha ilk devirlerden itibaren

hemen herkes tarafindan kabul edilmistir.'®? Ayetlerin niizdl sebeplerini, nasih ve

mensuhunu ¢ok iy1 bildigi gibi Arap edebiyatina olan vukufiyeti de miikemmeldi.*®

18 Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhéeri, el-Cdmiu ’s-Sahih, tahk. Muhammed Zehir b. Nésir
b. Nasir, Daru’t-Tavk, by. 1422, Cendiz, 78, Zehebi, Siyer, 111, 333

186 Zehebt, Siyer, 11, 332

87 Hz. Meymiine’den birgok hadis rivayet etmistir. Ebt Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn
Mace, Stinen, tahk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Dar-u ihya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire trs.,
Tahara, 33,35, 48, 59, 94.

1% {bn Mace, Tahara, 48; ikametii’s-Salah, 181; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I11. 342; Buhard, ilim, 41.

189 Zehebt, Siyer, 111, 344.

190 Zehebt, a.g.e., 111, 344.

191 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V. 160.

192 7Zehebt, Siyer, 3/344.

193 Hayreddin b. Muhammed Zirikli, A’1am, Daru’l-I’Im li’l-Melayin, by. 2002, IV. 95.
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Halife Omer, Bedir ashabinin da katildig: ilim meclislerinde, yasimnin kiiciik olmasina
ragmen onu da bulundurur ve fikirlerine deger verip istisare ederdi*®*

Ibn Abbas’in Hz. Peygamber’e (s.a.s) kurbiyeti, hakkinda yaptigi dua ve
ilimdeki iistiinliigii onu istismar etmenin yollarin1 da agmustir. Ozellikle Abbasiler
doneminde halifelere yakin oldugunu bildirmek, goriislerine makbuliyet vasfi
kazandirmak ve menfaat beklentileri nedeniyle ibn Abbas’tan nakiller ¢ogalmis ve
ayn1 ayetin tefsiri ile ilgili zit goriisler nakledilmis ve her akimim kendi goriistini
destekleyen rivayeti, alma imkan1 dogmustur.'® Iste Imam-1 Safii’nin: ibn Abbas’tan
tefsire dair ancak yiize yakin hadis gelmistir.*® s6zii bu duruma isaret etmektedir.

Ibn Abbas’tan gelen tefsir rivayetlerinde ayni ayetle ilgili farkli goriisleri
ifade eden birgcok rivayetin geldigine isaret etmistik. Buna misal olarak Saffat
suresinin “Biz, (Ibrahim'e) biiyiik bir kurbanlik vererek onu kurtardik.”*®’ Ayetinde
gecen kurban edilmekten kurtarilan kisinin, kim oldugu ile ilgili olarak Ibn Abbas’tan,
Ishak (a.s) oldugunu ifade eden ii¢ rivayet, ismail (a.s.) oldugunu ifade eden ise on

198 Kurban edilmekten kurtarilan kisinin Ishak oldugunu ifade eden

rivayet gelmistir.
goriislerin dayanagi olarak kuvvetli bir ihtimalle Ka’bu’l-Ahbar (23-35/644-655)
gosterilmektedir. Zira Ka’b Hz. Omer zamaninda Miisliiman olmus ve Hz. Omer’e
eski kitaplardan anlatmis ve Hz. Omer de insanlarm onu dinlemelerine miisaade

etmistir.'®® Nitekim kurban edilmekten kurtarilan kisinin Ishak oldugu ile ilgili

Ka’b’tan ii¢ rivayet gelmistir.200 Taberi de Ishak goriisiinii tercih ettigini ifade

194 Zehebf, Siyer, 3/346.

195 Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 242.

19 Syth, el-ftkan fi ULOmi '1-Kur’an, 1V. 239.

197 saffat, 37/107.

198 Taber?, Camiu’l-Beyan, XXI. 79-84

1% Harun Savut, Kur’an ve Sahabe Sempozyumu (22-23 Mayis 2015 Sivas), Sivas 2016, “Abdullah b.
Abbas’a Isnad edilen Tartigma Konusu Rivayetler”, 259

20 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI. 80-82.
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01

etmistir.”®"  Ayni durum ibn Abbas’tan gelen esbab-1 niizal rivayetleri icin de

gecerlidir. Ibn Abbas’tan bircok ayetle ile ilgili farkli goriisleri ifade eden esbab-1

niizdl rivyetleri mevcuttur.?%

Mesela Nisa suresinin 33. ayeti “Yeminlerinizin
bagladigi (ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini verin.”*® hakkinda ii¢ goriisle
ilgili ti¢ farkl rivayet gelmistir:

Birincisi goriis, ayette gecen hisseden (nasib) maksat miras hissesidir. Zira
cahiliye déneminden ahitlesmeyle birbirlerine varis olabiliyorlardi. Islam bu
uygulamay1 onaylamis daha sonra miras ayetleriyle bu uygulama neshedilmistir. ibn
Abbas’tan bu gortsle ilgili su rivayet gelmistir: “(Erkek ve kadindan) her biri igin
ana-babanin ve akrabanin biraktiklarindan (pay alan) varisler kildik. Yeminlerinizin
bagladig (ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini verin.” ayeti hakkinda cahiliye
doneminde bir kisi diger kisiye katilir ve ona tabi olurdu. Bu kisi 6liince de mirasi
ailesine kalirdi. Tabi olan kisiye higbir sey kalmazdi. Iste bunun (zerine
“Yeminlerinizin bagladigi (ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini verin.” ayeti
inmistir. Bu ayetle mirasindan o kisiye pay verebiliyordu. Daha sonra ise Allah, Enfél
suresinin “Allah'in kitabinda, kan akrabalari birbirlerine (varis olmaya) daha
laytktirlar.  Siiphesiz  Allah  hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*™ ayetini
indirmistir.2%

Ikinci goriis ise soz konusu ayet, Allah Resulii'nin Ensir ve Muhacir
arasinda kardeslik anlagmas1 yaptirdigr kisiler hakkinda inmistir. Bu kisiler kardeslik

bagiyla birbirlerine varis alabiliyorlardi. Sonra bu hukim, miras ayetleri ve Nisa

suresinin‘“(Erkek ve kadindan) her biri icin ana-babamin ve akrabanin

2! Taperi, Camiu’l-Beyan,, XXI. 86-87.

22 Taber] tefsirinde bu tarikle yaklasik 153 rivayet gegmektedir. Bu rivayetler arasinda sebeb-i niizul
rivayetleri de mevcuttur. Taberf, a.g.e., VI. 41; Taberi, a.g.e., XIV. 294,

2%3 Nisa, 4/33.

204 Enfal, 8/75.

205 Taberi, Camiu’1-Beyan, VIII. 277.
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bwraktiklarindan (pay alan) varisler kildik.”ayetiyle neshedilmistir. Bu goriisle ilgili
Ibn Abbas’tan gelen rivayet ise sdyledir: Muhacirler Medine’ye geldiklerinde
Mubharcirler, kan akarabaligi olmadan Allah Resulii’niin yaptirdig1 kardeslik bagiyla
Enséra varis olabiliyordu. Nisa suresinin bu ayeti inince bu hiikiim neshedilmistir.”®®

Uciincii goriis bu ayet, yeminle birbirlerine baglanan kisiler hakkinda
inmistir. Ancak bu kisiler miras diginda paylarina diisen nasihat, yardim vb. seyleri
birbirlerine yapmakla emredilmislerdir. Bu goriisle ilgili Ibn Abbas’tan su rivayet
gelmistir: Ayetteki hisseden (nasib) maksat yardim, nasihat ve destek olmak, onlara
vasiyette bulunmaktir. Bu durumda miras paylari kalkmis olmaktadir.?%’

Taberi tim bu goriisleri verdikten sonra ayette gecen “Yeminlerinizin
bagladig1 (ahitlestiginiz) kimseler”’den maksadin yeminle birbirine baglanan,
anlagmali kisiler oldugunu ifade eder. Ona gore “Hilf Akdi’nin yemin, ahd ve misak
ile gerceklestigi, Arap tarihin asina olan herkes tarafindan bilinen bir ger¢ektir.”®

Taberi, ibn Abbas’tan gelen zayif rivayetlere acikca isaret etmektedir. « 35

A ¢ 210 95 2.« . . . . i e 209 55 2. . - . . . R
124 57 210 I ge gt day e e 0l e Al S 209 i g pe (s e Gulie 0l e SO

Jall Jal xie ot ya pe Sy e ol oo g5, O 872

Yukarida verdigimiz misallerde oldugu gibi ayni ayetle ilgili bircok goriis
gelmistir bu rivayetlerin sahih olanlarinin yaninda zayif olanlar1 da vardir. Taberi Ibn
Abbas’tan gelen zayif rivayetlere az oOnce yer verdigimiz gibi Ozellikle isaret

etmektedir. Iste tiim bu nedenlerle muhakkikler Ibn Abbas’tan gelen tefsir tariklerini,

ona nisbetleri agisindan tek tek inceleyerek degerlendirmisler ve bunlarin kimler

206 Tabert, Camiu’l-Beyan, VIII. 277

%7 Tabert, a.g.e., VIII. 278.

2% Tabert, a.g.e. VIII. 278.

29 Taberf, a.g.e., 1. 145,

29 Tabert, a.g.e., XIV. 444; Taberi, a.g.e., XIV. 447
211 Tabert, a.g.e., XXII. 176.
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tarafindan hangi eserlerde kullanildigini da ortaya koymaya c¢alismislardir. Bu tefsir

tarikleri sunlardir:

2.1. Taberi Tefsiri’nde Gecen Ibn Abbas Tefsir Tarikleri

2.1. Mudviye b. Salih (6.158/775) tariki. EbQ Salih Abdullah b. Salih — Ali b.
Ebi Talha — ibn Abbas.?**Taberi’nin tefsirnde bu tarik iki sekilde yer almaktadir.
Birincisi, Eb( Salih-Muaviye b. Salih-Ali b. Ebi Talha-Ibn Abbas. Bu sekilde yazilan
tarik 625 yerde gegmektedir. Ikincisi ise Abdulllah b. Salih-Muaviye b. Salih-Ali b.
Ebi Talha-Ibn A’bbas. Bu sekilde yazilan tarikle ise 430 rivayet gelmistir. Yani
toplamda 1055 rivayet gelmistir. Ibn Abbas’tan gelen en saglam tarik budur.
Buhari’de, Miislim’de ve siinenlerde bu tarikle rivayetler vardir. Ayrica Taberi, ibn
Ebs Hatim ve Ibnii’l-Miinzir de bu yolu tercih etmislerdir. Yalniz Ali b. Eba Talha
Ibn A’bbas’la karsilasmadigindan bunu zayif gorenler de mevcuttur. ibn Hacer, Ali b.
Ebi Talha’nin Ibn Abbas’in tefsirni, Miicdhid ve Said b. Ciibeyr’den aldig
bilindiginden zayif kabul edilmez, demistir.*®> Miicahid veya Said b. Ciibeyr
vasitasiyla, Ibn Abbas’tan gelen rivayetler de boyledir. Taberi Tefsiri’nde Muicahid
kanaliyla Ibn Abbas’a ulasan 134 rivayet mevcuttur. Said b. Ciibeyr kanaliyla ibn
Abbas’tan gelen rivayetlerin toplami ise yaklasik 470 rivayettir. Bu tariklerle gelen

rivayetler arasinda sebep rivayetleri de bulunmaktadir.”**

212 By tarikle Maide 93, Ena’m 121. .ayetlerde oldugu gibi sebeb-i niizul rivayeti gelmistir. Taberi,
Cdmiu’l-Beyan, X. 581; Taberi, a.g.e., XII. 80.

213 7iirkant, Mendhilii'I-I 'rfan fi ULOmi I-Kuran, 1. 12.

21 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV. 168; Taberi, a.g.e., XIV. 73; Taberi, a.g.e., 1V. 349; Taberi, a.g.e., V.
409; Taberi, a.g.e., VI.504; Taberi, a.g.e., XIV. 363 .
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2.2. Ibn Ishak (6. 151/768) tariki: Muhammed b. Ebi Muhammed — ikrime
veya Said b. Clibeyr — ibn Abbas. “Hasen” mertebesinde saglam olup Taberd,?*® ibn
Ebi Hatim ve Taberani tarafindan ¢okga kullanilmistir.

2.3. Suddi (6. 127/745) (el-Kebir) tariki. Eb0 Malik veya EbG Salih
vasitasiyla Ibn Abbas’a varan bu tarik de makbul sayilmistir. Miislim, siinen-i erbaa
ve Taberi®'® bu tarikle rivayette bulunmuslardir. Bu rivayetler arasinda sebep rivayeti
yoktur.

2.4. Eb( Muaviye (6.164/781)*" tariki: Ames-Amr-Said b. Ciibeyr-ibn
Abbas’tan rivayet edilmistir. Bu tarik sahih kabul edilmistir. Taberi Tefsiri’nde bu
tarikle 7 rivayet gelmistir.”*® Bu tarikle esbab-1 niizil rivayeti gelmemistir.

2.5. Ibn Ciireyc (6. 150/767) tariki: Aradaki ravileri atlayarak dogrudan
dogruya ibn Abbas’tan nakiller yapan ibn Ciireyc, topladig1 rivayetlerin saglamligina
dikkat etmemistir.?’® Bu sebeple onun rivayetleri baska yollarla desteklenmedigi
takdirde makbul sayllmanmstir. Ancak, Haccdc b. Muhammed’in aym tarikle Ibn
Abbas’tan rivayet ettigi tefsir ciizii ittifakla sahih kabul edilmistir.

2.6. Dahhak b. Muzahim (6. 105/723) tariki: Rivayet zinciri iginde yer alan

Said b. Ciibeyr’i zikretmedigi i¢in saglamligina giivenilmez. Bu tarikin zayif sayilan

25 By tarikle yaklagik 130 rivayet gelmistir. Bu rivayetlerin 6nemli bir kismi sebep siygasiyla
gelmistir. Bkz. Bakara suresi 22, 80, 89, 99, 118, 204.ayetleriyle ilgili sebeb-i nuzul rivayetleri,
Taber?, Camiu’l-Beyan, 1. 370; Taberi, a.g.e., Il. 277-278; Taberi, a.g.e., 1l. 333; Taberi, a.g.e., Il.
398; Taberi, a.g.e., Il. 551; Taberi, a.g.e., V. 230; Al-i imrén suresinin 12, 23, 28. Ayetleriyle
ilgili sebeb-i nizul rivayetleri, Taberi, a.g.e., VI. 227; Taberi, a.g.e., VI. 289; Taberi, a.g.e., VI.
314.

218 Sijddi-Eb Malik-ibn A’bbas tarikiyle 7 rivayet gelmistir. Taberi, a.g.e., I. 399; Taberi, a.g.e., Il.
410; Taberi, a.g.e., Il. 566; Taberi, a.g.e., V. 328; Taberi, a.g.e., XIV. 441; Taberi, a.g.e., IXX.
482; Taber, a.g.e., XXIV. 599. Suddi-Eb( Sélih-ibn A’bbas tarikiyle ise 4 rivayet gelmistir.
Taberi, a.g.e., XVII. 473; Taberi, a.g.e., XVII. 474; Taberi, a.g.e., XXIV. 185.

27 Seyban b. Abdurrahman, tebeii’t-tabiindendir. Hicri 164 yilinda vefat etmistir. Ekrem b.
Muhammed ez-Ziyade, EI-Mu cemu’s-Sagir li-Riwat-i Ibn Cerir et-Taberi, Daru Ibn Affan,
Kahire, ty., I. 242,

218 Taberi, Camiu’l-Beyan, Taberi, a.g.e., Il. 373; Taberi, a.g.e., IV. 388; Taberi, a.g.e., IV. 403;
Taberi, a.g.e., IX. 68; Taberi, a.g.e., XXIV. 559; Taberi, a.g.e.,, XXIV. 560-561; Taberi, a.g.e.,
XXIV. 562.

219 Bkz. Bakara suresinin 177.ayetinin Medine’de indigini ifade eden rivayet ibn Ciireyc, ibn Abbas
tarikiyle gelmistir. Taberf, a.g.e., I1l. 337.
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rivayetleriyle Taberi,”® ibn Eba Hatim, ibn Merdiye ve ibn Hibban nakiller
yapmlslardlr.221

2.7. Atiyye el-Avfi (6. 111/729-30) tariki: Aradaki ravileri atlayarak
dogrudan dogruya Ibn Abbas’tan rivayette bulundugundan giivenilemez. Tirmizi, bu
yolla gelen bazi hadisleri “hasen” saymustir. Taberi ve Ibn Ebi Hatim de bu yolla pek
¢ok rivayette bulunmuslardir. Taberi bu tarikle gelen rivayetleri dogru goriis olarak
vermektedir.??’Sened zinciri su sekildedir: Muhammed b. Sa’d-Babasi-Amcasi
Hiseyin b. Hasan-Babasi-Dedesi-ibn Abbas. Bu sened zinciri A’tiyye el-Avfi tariki
olarak bilinmektedir.® Nitekim Taberi Ibn Abbés’tan sonra gelen “baba’nin Atiye
el-Avfi oldugunu acikca ifade etmektedir.??’Bu sened zinciriyle Taberi Tefsiri’nde
toplamda 305 rivayet yer almaktadir. Bu rivayetler arasinda sebep rivayetleri de yer
almaktadir.”®

2.8. Osman b. Ata (0. 155/772)tariki: Bu tarikle Taberi Tefsiri’nde iKi rivayet
vardir. Bu tarikte Osman b. Atd babasindan Miirsel olarak Ibn Abbas’tan rivayette
bulunmustur. %%

2.9. Atab. Ebi Rabaha (6. 114/732) tariki: Ibn Necih ve Amr b. Dinar Ata b.
Ebi Rabaha tarikiyle Ibn Abbas’tan rivayet etmislerdir. Taberi Tefsiri’nde toplam alti
rivayet bulumaktadir. Bu tarik de zayif bir tariktir.??’

2.10. Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763) tariki. EbG Salih Bazéan

yoluyla Ibn Abbas’tan gelen bu tarik son derece zayiftir. Hele Siiddi (es-Sagir)

220 By tarikle Taberi tefsirinde yaklasik 150 rivdyet gelmektedir. Bunlar arasinda az da olsa sebep
rivayetleri bulunmaktadir. Bkz. Bakara suresi 97. Ayet, Taberi, Camiu’l-Beyan, 2/387; Nahl suresi
43. ayet, Taberl, Camiu’l-Beyan, XVII. 208; Zuhruf suresi 31.ayet, Taberi, a.g.e., XXI. 594.

22 7irkant, Mendhilii’I-1’rfan fi ULOmi’I-Kur’an, WI. 12; StyQti, el-tkdn fi ULOmi ’I-Kur an, IV. 239

222 Tabert, Camiu’l-Beyan, 1V. 344; Taberi, a.g.e., VII. 355

223 Bkz. Muhakkik dipnotta s6z konusu sened zinciri ile agiklama yapmustir. Taberi, a.g.e., |. 263.

2% Taperi, a.g.e., IV. 344; Taberi, a.g.e., VII. 355; Taberi, a.g.e., 1X. 67; Taberi, a.g.e., XI.516.

22> Tabert, a.g.e.,, IX. 67.

226 Taberi, Camiu’l-Beyan. , VII1. 544; Taberi, a.g.e, XVIII. 661.

227 Taberi, Camiu’l-Beyan, 5/162; Taberi, a.g.e, XIV. 52; Taberi, a.g.e, XVIII. 96; Taberi, a.g.e, IXX.
148; Taberi, a.g.e, XXI. 87; Taberi, a.g.e, XXII. 219.
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yoluyla gelmisse asla giivenilemez. Bununla birlikte Sa‘lebi ile Vahidi bu tarikle pek
cok rivayette bulunmuslardir. Firizabadi tarafindan derlenip Ibn Abbas’a nisbet

edilen Tenvirii’I-Mikbas adli tefsir bu tarikle rivayet edilmistir.?*®Taberi Tefsiri’nde

229 230

bu tarikle tefsir rivayetlerinin yaninda®™ sebeb-i nuzul rivayetleri de gelmistir.
Taberi’de gecen sened zinciri, Kelbi-Eb( Salih-Ibn Abbas’tir.

Yukaridaki bilgiler 1s131nda Ibn Abbas’tan en ¢ok rivayetin geldigi ilk dort
tarikin sahih, hasen ve makbul sayildigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla ondan gelen

rivayetlerin 6nemli bir kismi degerli sayilmaktadir. Diger tarikler ise problemli kabul

edilmisgtir.

2.2. Taberi Tefsiri’nde Yer Almayan ibn Abbas Tefsir Tarikleri

3.1. Kays b. Muslim el-Kafi(6. 120/738) tariki. Ata b. Saib — Said b. Cubeyr
— Ibn Abbas. Buhari ve Miislim’in sartlarini hiiz saglam bir tarik olup Firyabi ve el-
Miistedrek sahibi Hakim tarafindan kullanilmigtir. Taberi Tefsiri’nde bu tarikle
rivayet bulunmamaktadir.

3.2. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) tariki. Giivenilir degildir. Taber? bu
tariki giivenli bulmadigindan tefsirine almamistir. Nitekim Muhammed b. es-Saib el-
Kelbf, ve Muhammed b. Omer el-Vakidi’yi zayif buldugundan onlardan da

yararlanmamistir. Yalniz tarih eserinde Muhammed b. es-Sdib el-Kelbi ve

228 jsmail Liitfi Cakan, Muhammed Eroglu, “ibn Abbas”, DIA, 1988 istanbul, I. 78.

229 Tabert, Camiu’l-Beyan, XXIV. 534; Taberi, a.g.e, IXX. 239; Taberi, a.g.e, XIV. 73; Taberi, a.g.e,
XI11. 494; Taberi, a.g.e, XIll. 397; Taberi, a.g.e, I11. 584; Taberi, a.g.e, I. 215; Taberi, a.g.e, I. 76.

20 Taberf, a.g.e., XI11. 494; Taberi, a.g.e, XIV. 73; Taberi, a.g.e, IXX. 239.
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Muhammed b. Omer el-Vakidi’den yararlanmistir. Bunun nedeni tarihin dinde

referans degeri acisindan ikincil derecede olmasindan kaynaklanmaktadm231

ibn Abbas'tan Gelen Rivayetler (320)

B Sebep Rivayetleri

| Tefsiri Rivayetler

Daha énce yer verdigimiz Ibn Abbas’tan gelen sebeb-i niiz(l rivayetlerine
burada da yer verdik. Yukaridaki verilere baktigimizda, s6z konusu sahabiden 55’1
sebep rivayeti, 265’1 de tefsir degerlendirmeleri olarak toplamda 320 sebeb-i nuzdl

rivayeti gelmistir.

Tefsirde zayif rivayetlere yer verilmesinin altinda yatan neden bu alanda ilk
donemlerden gelen rivayetlerin azligidir. Mesela Hz. Peygamber ‘den (s.a.s.) ¢ok az
sayida tefsir rivayeti gelmistir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen sahih merfi’

rivayetlerin son derece az olduguna Siiylti de isaret etmektedir.

Tefsirde zayif rivayetlere yer verilmesinin gerekcelerinden birisi de Ahmed
b. Hanbel, Abdurrahman b. Mehdi ve Abdullah b. Miibarek’in de dedigi gibi “Biz

helal ve haram konularinda rivayet ettigimizde son derece titiz davranidik. Yalniz

! Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-MifessirGn, Mektebetii Vehbe, Kahire ty., 1. 160; Zrkan,
Mendhilii’I-I'rfan fi ULOmi’I-Kur’an, 1. 12.
22 Syt el-ftkan ff UlGmi 'I-Kuran, V. 208.
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faziletli ameller vb. konularda ise daha miisamahakar davranirdik.”® anlayisi

olabilir.

Sonug olarak tim bu bilgiler bize tefsir rivayetlerinin veya 6zelde esbab-1
nizdl rivayetlerinin bir kismmin problemli oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla
esbab-1 niizGl rivayetleri, genel tefsir rivayetleri icinde bir boélim olarak
degerlendirilmeli, hem diger tefsir rivayetleri ile uyumu denetlenmeli hem de bu
rivayetleri disaridan destekleyecek araglara ihtiya¢ duyuldugu bilinmelidir. Konu ile
ilgili hadis, sahdbe ve diger alimlerin icmai, Siyak-sabik, Kur’an’in i¢ baglamin
(biitlinliigiinii) dikkate almak 6nem kazanmaktadir. Bunun disinda ayrica elimizdeki
detayl tarihi veriler, dile iliskin veri ve tarithi zemin arasindaki paralellikler, bize (s6z
konusu sebeb-i nizdl rivayetlerinin sihhatine iliskin) olduk¢a kuvvetli kanaat

verecektir.?3

Bu isi Taberi’nin elinden geldigi kadariyla yapmaya calistigini
“Camiu’l-Beyan’da Sebeb-i Nizul Rivayetlerini Disaridan Destekleyen Deliller”
baglig1 altinda ikinci bolimde gérmeye calisacagiz. Taberi’nin biitiin ayetlerde ayni

bagariy1 gosteremedigini kabul etsek de onun bu yaklagimimin saglikli bilimsel bir

yaklagim i¢in en azindan 6nemli bir fikir verdigini kabul etmemiz gerekmektedir.

% Hasan Muhammed Eyy(b, el-Hadis fi ULOUmi’l-Kur’an ve’l-Hadis, Daru’s-Selam, iskenderiye
2004, s.222.

Tarcan, Selim, T’efsir Tarihgiligi Baglaminda Klasik Esbab-1 Niizul Yaklagiminin
Degerlendirilmesi”, 5.132-133

234
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E. SEBEB-i NUzUL RIVAYETLERI VE TARIHSELLIK

ACISINDAN DEGERLENDIRMESI

Tarihsellik, siireclerin, olgularin veya iliskilerin tarihi zaman akist belirli
ozellik veya nitelik kazanmalar1 durumunu ifade etmektedir.”®® Olaylar1, olgulari,
basarilari, degerleri, icinde dogduklari tarihten hareketle anlamaya calisan bir diisiince

akimi olarak da ifade edilebilir.?%®

Dolayisiyla esbab-1 niizQl ve tarihsellik iliskisini degerlendirebilmek igin
niizl asrin1 bilmek ve niizal asrinin insanii tanimak gerekmektedir. Kur’an’1 Kerim
miladi 610 yilinda Mekke’de inmeye baslamigtir. Mekke toplumu aralarinda Hanifler
olsa da genel olarak miisrik bir toplumdu. Sirk yiice Allah’in ilahliginda, sifat ve
fiillerinde ve Rab olusunda ortagi, benzeri ve esi oldugunu kabul etmektir.?®’ Tevhid
ise ylice Allah’in birligini tasdik, ultihiyetini tanima ve hicbir seyi ona ortak kabul

etmemektir.2%®

Miigrikler atalarinin, geleneklerinin, heva ve arzularinin belirledigi,
giicliiniin zayifi ezdigi, hakikatten ziyade zanna dayali bir diinya goriisiini
benimsemislerdir. Cahiliye donemi olarak bilinen dénemin ahlak anlayisinin

merkezini diinyevilesme ve kabilecilik olusturmaktaydl.239

Tevhit akla ve bilgiye, sirk ise heva ve zanna dayanir. Tevhit biitlinliiklii ve

tutarli bir diinya goOriisiiniin kaynagr iken, sirk tutarsiz ve g¢eliskilerle dolu

2 Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, s. 394.

2% Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, 4. Baski, Inkilap Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 1988,
s.170-171

7 Dini Kavramlar Sozliigii, D.1.B. , Ankara 2006, s. 621.

2% Dini Kavramlar Sozligi, s. 659-660.

29 ndem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Ensar Nesriyat, istanbul 2014, s.
116
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240

psikolojisiyle kaosun sebebidir.”™ Tevhid Allah merkezli bir anlayis iken sirk tabiat

merkezli bir anlayisi1 temsil etmektedir.

Tevhidi yerlestirme amacina matuf Kur’an’la ve ona iman edenlerle miisrik
toplum arasinda gerginligin, catismanin olugmasi tabiidir. Niiz(il asrinin yasanmis
olaylarmi bildiren sebep rivayetlerine bakildiginda bu gerginligin oldugu fark

edilmektedir.

Insan 6zellikleri geregi yapip, eden, isiten, goren, kavrama yetenegine sahip,
arzulari, iradesi olan, tarihsel olan, aile ve devlet kurma gibi benzeri vasiflar tagiyan

bir varliktir.?**

Tarihsel varlik alaninda agir basan belirlenim degerlerin sagladigi
belirlenimdir.** Gelistirici idealler ve inanglar gibi yiiksek degerlerin yaninda
¢ikarlar, tutkular, san ve sohret gibi amag degerler vardir. Gergek basarilar ancak her
iki deger grubunun tarihsel belirlenime katildiklar1 bir ¢agda meydana cikarlar.?®

Referans degeri acisindan birincil kaynak niteliginde olan Kur’an, miiminler
icin degerler hiyerarsisinde en basta yer almaktadir. Dolayisiyla niiziil asr1 insaninin
yapip, etmelerinde en etkin degerdir. Sonra Kur’an “Ger¢ekten bu Kur'an en dogru
olan yola (dengeli) gotiiriir ve iyi isler yapan Miiminler i¢in biiyiik bir miikdfat
oldugunu ve ahirete inanmayanlar igin elem dolu bir azap hazirladigimizi

99244

mujdeler. ayetiyle yliksek degerlerle amag¢ degerler arasinda dengeyi korumay1

saglayan bir kitaptir.

0 Riza Korkmazgdz, “Tevhidi Bozan Bir Olgu Olarak Sirk: Kur’an’da Sirkin Kavramsal Anlam
Alam”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi Cilt 20 Say1 1 2020 ss. 55-94, s. 90

Takiyettin Mengiisoglu, /nsan Felsefesi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1988, s. 13

242 Takiyettin Mengiisoglu, a.g.e., s. 241

23 Takiyettin Mengiisoglu, a.g.e.,, 5. 241-244,

24 {sra, 17/9.
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Kur’an’m ilk muhatab1 olan insanlarin yapip-ettikleri esbab-1 niizildiir.
Dolayistyla esbab-1 niiziil, dogrudan dogruya niizul ortaminda fiili olan1 ve somut
hayati gostermek konusunda araci deliller olarak degerlendirilebilir.**®

Ahmet Nedim Serinsu, felsefi bir terim olan ve tarihsel olanin varlik bi¢imi,
zamana baglhlik, gelip gecicilik, tarihsel kosulluluk, tarihe bagli olma ve bir seyin
gercekten tarihsel olarak var oldugu olgusu anlamlara gelen tarihsellikle esbab-1
niizl iliskisini dort baslik altinda degerlendirmistir. Biz de bu dort baslik altinda
Taberi’nin Tefsir’inde gegen sebeb-i nuzul rivayetlerinin degerlendirmesine yer

vermeye ¢alisacagiz.

1.  Tarihsel Olanin Varlik Bi¢imi: Esbab-1 niizil Kur’an’1 Kerim’in niizul
ortaminda yasanan olaylari, olgular bizlere aktaran tarihi belgelerdir. Genel olarak
Hz. Peygamber (s.a.s.), ashabi ve Kkarsitlarinin yasadiklar1 olaylarla ilgili bilgi
vermektedir.

Esbab-1 niizal rivayetleri misned-merfi’ haberlerle bize ulasmasiyla elle
tutulur bir gercekligi vardir. Boyle diisiiniildiigiinde ise esbab-1 niizil, tarihsel olanin
varlik bi¢imi, tarihsel olanin niteligi olarak anlasilabilir. 246

Tarihsel olanin varlik bi¢imini bize igerik yonden sebep ifade eden rivayetler
vermektedir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ¢ok az tefsir rivayeti geldigi bir vakiadir.
Burada niizul ortamini ifade eden gergek sebep rivayetlerinin oranina baktigimizda
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayetlerin onran1 %4’tiir. Niiz(l asrinin sahitleri
olan sahadbeden gelen sebep rivayetlerinin oran1 ise 268 rivayetle %64’ini
olusturmaktadir. Bu oran tefsir rivayetlerinin yaklagik %55’inin geldigi tabitn

doneminin sahip oldugu oranlardan farkli bir netice vermektedir. Zira gergek sebep

25 Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 336
8 Serinsu, a.g.e., s. 228.

136



rivayetlerinde tabinun payr sahabenin paymdan %30 daha digiiktiir. Tabiinden
%34’le toplam 144 rivayet gelmistir. Tabiinden sonraki dénemde ise %2’lik oranla
toplam 9 rivayet gelmistir.

S6z konusu rivayetlerin igerigine veya varlik bigimine baktigimizda ise
onlarca konuyu ele aldigi goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Kkarsitlariyla
miicadele, sosyal sorunlar, inan¢ tartigmalari, zalim miisrik toplum, cahiliye
doneminin haktan uzak uygulamalari, savaslar, niibiivvetin ispati, vahyin ispati,
hicret, ehlikitapla iligkiler, ana-baba haklari, kiyametin kopmasi, O6ldiikten sonra
dirilme, dinde zorlama, Musliman olup hicret edemeyenlerin durumu, inang
guruplari, Yahudilerin ¢arpik anlayislar1 ve Peygamberle miicadeleleri, kible
meselesi, ameli konular, Bedir savasi oncesi ve sonrasi sartlari, Yahudilerin ihaneti,

Uhud savas1 ve Hamrau’l-Esed savasi gibi birgok konuyu icermektedir.

2.  Zamana Baglilik: Esbab-1 niizdl kissalari ve kahramanlarinin yapip
etmeleri zamana bagli, gelmis gecmis (tarihi) yapip etmeler olarak ifade edilebilir.
Yalniz Kur’an ve esbab-1 niizill iligkisini insan agisindan degerlendirildiginde durum
farklilik arz etmektedir.

Allah, Kur’an’la mesajini tarihin belli bir doneminde yasayan, belli bir dili
konusan topluluk iizerinden yirmi kiisur yillik siire igerisinde vermistir. Bu agidan
vahye, niizQil asrina ve esbab-1 niiziile bakildiginda insanin varlik kosullariyla uyumlu
oldugu ve insanin bu uyumu fark ederek tekamiil etmesine imkan saglayan bir mesaj
oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an’1 Kerim biitiin insanlara gonderilen ilahi bir mesajdir. “Ey insanlar!

Size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apacik bir nur (Kur'an) indirdik.”,**" “Ey

247 Nisa, 4/174.
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insanlar! Iste size Rabbinizden bir &giit, kalplere bir sifd ve inananlar icin yol
gosterici bir rehber ve rahmet (olan Kur'an) geldi.”**® Ayetlerinde Kur’an niir, 6giit,
kalplere sifa ve inananlara yol gosterici bir rehber ve rahmet olarak belirtilmistir.
Hadid suresinde ise “Andolsun, biz elcilerimizi ac¢itk mucizelerle gonderdik ve
beraberlerinde kitabr ve mizani (0lgiiyii) indirdik ki, insanlar adaleti yerine

getirsinler.”?*

adaletin saglanmasi amaciyla gonderilen bir kitaptan bahsedilmektedir.
Kur’an’1n igerigi yaraticinin birligi, evrensel degerler, saglam bir topum olusturulmasi
icin gerekli hukuk kurallar1 gibi her zaman gerekli olan inang, ibadet, ahlak ve hukuk
kurallarindan olusmaktadir.

Niizll asrinda yasayan insanla bugiiniin insaninin yapip etmeleri arasinda bir

fark bulunmamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in o giiniin insaninin yapip etmeleri

iizerinden verdigi mesajlar bu giiniin insan1 i¢inde gegerlidir.

Tarihsel varlik alan1 insanin meydana getirdigi bir varlik alan1 olup, bu varlik
alaninda zaman {i¢ boyutludur. Bu ii¢ boyutlu zaman tiim insan olaylarin1 yonetir. Bu

siire¢ igerisinde en onemli belirlenim degerlerdir.250

Bu agidan bakildiginda zamana baglilik ve gelip geciciligin esbab-1 niizil
kissalarin1 cereyan edislerine dair ayrintilar ve kahramanlar1 baglaminda ele almak,
esbab-1 niizllii bu gergevede kilitleme anlami tasimaktadir. Bu dogru bir yaklasim
degildir. Bu yaklasimla esbab-1 niizll kissalarmin Kur’an mesajinin kendine 6zgii

insani bigimleri oldugu goz ard edilmektedir.”*

28 y{inus, 10/57.

249 Had1id, 57/25.

20 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 197-198
31 Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 228.

138



Taberi ayetler 6zel bir durum i¢in iner. Sora ayetin hiikmii, indigi anlama
benzer bitiin olaylar1 kapsayict bir nitelik kazanir, goriisiinii ileri siirer.”?Ayet bir
sebep lizerine inebilir ama hiikiim umumi olur. Belki de Kur’an’in tamami bdyledir,

goriislerini paylasmaktadlr.253

Ebu Cafer, Bakara suresinin “Hacct da, umreyi de Allah icin tamamlayin.

Eger engellenmis olursaniz artik size kolay gelen kurbani gé’nderin.”254

ayetiyle ilgili
Malikilerin, bu ayet Miisriklerin Allah Resulii ve ashabin1 Allah’in evinden
engellemeleri hususunda indirildigi, dolayisiyla ayetin indigi anlamin digina
tasinmasinin caiz olmadigi, seklindeki goriislerine itiraz eder ve sonunda soyle bitirir:
“Ihramlmin basia sonradan gelen ve onun Kabe’ye ulasmasina her engel olan durum,

hiikiimde benzerdir.”?>®

Yine miiellif Bakara suresinin 256. ayeti “Dinde zorlama yoktur.”?*®

hakkinda Ibn Abbas’tan gelen ve bu ayetin ¢ocuklarmi Islam’a girmeye zorlayan
Ensar hakkinda inmesi tartismasina yer verir ve soyle bir tespitte bulunur: “Bunun
dogrulugu reddedilemez. Ancak ayet hususi bir mesele i¢in iner, sonra indigi manaya
benzer biitin meselelerde hiikkmii genel olur. Zira Ibn Abbas ve digerlerine gore
haklarinda bu ayetin indigi ifade edilen kisiler, Islam’dan &nce ehl-i Tevrat’m dinine
inanan kisilerdi. Allah Teéla, onlarin Miisliiman olmaya zorlanmasini yasakladi ve bu
anlama gelebilecek ve kendilerinden cizye alinmasi caiz olan diger dinlere inanan

kisilere de hitkmii samil olacak sekilde bu ayeti indirdi, ifadelerine yer verir. 281

52 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 415.
53 Tabert, a.g.e., XI1. 176-177.

2% Bakara, 2/196

2% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 25-26
2% Bakara, 2/256

7 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 415
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Sonug olarak sebeb-i niizill ve nazil olan ayet dolayisiyla olusan tarihilik,
insanin tarihi bir varlik olusu baglaminda degerlendirilmeli ve bu yaklagimin
Kur’an’in evrensel ve ebedi mesajindan hicbir sey eksiltmeyecegi kabul

edilmelidir.?®

3. Tarihsel kosulluluk: {ilahi kelamin beseri bir iletisim araci olan dil
vasitasiyla varlik sahnesinde somut bir gergeklige doniisiimiiniin belli bir tarihsel
kesitteki sebepler/olaylar baglaminda gerceklesmis oldugu, dolayisiyla Kur'an'in bir
tarih icinde ve igerik olarak da o tarihsel sartlarla iligkili olarak sekillendigi ifade
edilmektedir.”® Ancak, bu iliski Esbab-1 niizdl bilgisinin Kur’an’t Kerim’in niizul
ortaminin bir parcasi olabilecegini ifade etmekle birlikte yoklugu halinde Kur’an
gerceginin yoklugu anlamini tagimaz.

Zira tarihsellik, olay ve/veya olgularin arkasindaki tek hakim neden degil; bu
olay ve/veya olgularin anlagilabilmesi i¢in gerekli olan ama yeterli olmayan bir
bakima ilk yardimei unsurlar anlamina gelmektedir.”®

Kur'an evrensel mesajlar ihtiva etmekle birlikte form itibariyle tarihsel bir
sz, tarihsel bir metindir. Cinki mimkin bir tarih olarak Kuran belli bir
tarihsellikte, belli bir tarihe ve bu tarihsellikte yasayan insanlara hitap etmistir.
Dolayisiyla Kur’an’a formunu kazandiran sey bu tarihselliktir. Bu yiizden Allah'm
evrensel mesajin1 bu format degil, bu formatta miindemi¢ bulunan mana temsil

etmektedir.?%!

28 Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 229.

#9 7Zekeriya Pak, “Kur’an’in Tarihselligi ve ibadetlerde Tarihsellik”, Dini Arastirmalar, 2005, cilt:
VIII, say1: 22, Zekeriya Pak, Dini Arastirmalar, Cilt: 8, say1. 22, ss. 105-122. 5.106

%0 Osman Eyiipoglu-Murat Yildiz, “Kur’an ve Tarihsellik: Beseri Eylemin Toplumsal Smur1”, Ondokuz
May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [2014] say1: 37, 5.98-99

1 Sevket Kotan, Kur'an ve Tariliselcilik, Beyan Yaymlart, Ist., 2001, s.16.
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Bu asamada tarihsellikle tarihselcilik arasindaki farka isaret etmek yararl
olacaktir. Tarihsellik tasvir, tarihselcilik ise olaylar ve degerler karsisinda takinilan

. 262
bir tavirdir.

Bunu bir ornekle aciklamak gerekirse; “A, x ve y sartlarinda gegerli
olmustur.” ciimlesiyle A’nin tarihsel oldugunu vurgular. “A’nin gegerli olmasi
sadece x ve y sartlarinin tahakkuku ile miimkiindiir.” climlesi ise her donemin kendi
degerleri ile var oldugunu ve geg¢miste gecerli olmus deger ve hiikiimlerin bu giin
gecerli olmadigini vurgulayarak tarihseciligi isaret etmektedir.”®®

Tarihselci yaklagim, Kur’an vahyi ve 6zellikle de onun somut hiikiimleri ile
tarihsel sartlar arasinda sebep-sonu¢ bakimindan siki bir iligkinin var oldugunu,
sebebin farkli olmasinin sonucun da farkli olmasimi gerektirdigini, Hz. Peygamber
(s.a.s.) donemindeki tarihsel durumlar daha farkli olsaydi, Kur’an’in meseleleri ele
alis ve hilkme baglayis tarzinin daha farkli olacagini kabul etmektedir.?®*

265 4zellikle

Tarihselci yaklasim her ne kadar bir ihtiyactan dogsa da
Tarihselcilerin modernizmi ilahlastirmalari®® onlarin saplantilarindan bir tanesidir.
Modernizm hiimanizm, sekiilerizm ve demokrasi sacayagi tizerine kurulu;
egemenligi insana Ozgiirlestiren, kurtulusu dinde degil bilimde arayan,

" Modernizmin temel

insanmerkezci bir diinya goriisinii ifade etmektedir.?
mantiginda, Simdiki zaman yani su anki ¢ag, gecmis zamanlardan ve ¢aglardan daha

ileri ve daha gelismistir.?®® Dolayisiyla batida aydinlanma felsefesinin bilimsel metod

%2 Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri Tenkidi ve Islimi Rivayetlere Uygulamas

Sorunu, TDV Yay., Ankara 2020, s. 32

283 Tahsin Gorgiin, “Tarihsellik ve Tarihselcilik Uzerine Birkag Not, Kur’an’1 Kemim, Tarihsellik ve
Hermenotik”, Izmir 2003, s. 109. ss. 107-150; Bkz. Fatma Betiil Altintas, Tarihsel Elestiri
Yéntemleri Tenkidi ve Islami Rivayetlere Uygulamast Sorunu, s. 33

264 Zekeriya Pak, “Kur’an’in Tarihselligi ve Tbadetlerde Tarihsellik”, Dini Arastirmalar, Cilt: 8, s. 22,
ss. 105-122. s. 109

285 Karl Popper, Tarihselciligin Sefaleti, gev. Sabri Orman, Eski Kitaplar Yay. Ankara 2017, s. 176.

28 popper, a.g.e., s. 189.

27 Gmer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Adres Yay., Ankara 2005, s. 288

268 Osman Ozkul, “Modernlesme ile Insanilesme Mliskisi/Iliskisizligi”,
https://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=356
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ve deterministik aciklama diigkiinliigiine reaksiyon olarak ¢ikan, ancak
aydinlanmanin doga bilimini 6rnek alan bilim anlayisindan tam olarak kurtulamayan
tarihselciligin269 bakis acisiyla dini metinleri ele almanin ne kadar tutarli olacagi
sorgulanmahdlr.270 Karl Popper tarihselcilerin sefaletinin kendi hayatlarinda degisim
yapamayanlari haslayip durmalarina ragmen degismenin sartlarinda degisikligi hayal
edememeleri oldugunu ifade eder.?”

Niizul doneminin sosyal ve kiiltiirel yapis1 vahyin igeriginin sekillenmesinde
Oonemli bir etken olmakla birlikte, Kur'an'in niizulii ile tarihsel sartlar arasinda
zorunlu bir bag kurulamaz.?’? Ciinkii niizul sebebi, bir kisim ayetlerin indirilmesine
vesile olan ortam1 ifade etmekte olup, yoklugunda olmayacagi anlamini
tagimamaktadir.?”

Meryem suresinin su ayetine ve sebeb-i niizliliine bu agidan bakilabilir.
“Cebrail séyle dedi:) "Biz ancak Rabbinin" emriyle ineriz. Oniimiizdekiler,
arkamizdakiler ve bunlar arasindakiler hep O'nundur. Rabbin unutkan degildir."*™
ayetindeki sebep rivayetlerine baktigimizda asagidan yukariya degil, yukaridan
asagiya dogru bir etkinin varligindan bahsedebiliriz. ibn Abbas’tan bir¢ok tarikle
gelen rivayette, Hz. Peygamber (s.a.s.) Cebrail’e: Neden daha 6nce sik geldigin
kadar simdi gelmiyorsun? Sorusunu sormus, bunun iizerine, “Biz ancak Rabbinin"

emriyle ineriz.” ayeti inmigtir 2" yani vahiy sartlarin zorlamasina gore degil, ilahi

iradenin istemesine baglanmaktadir.

%9 Altintas, Tarihsel Elestiri Yontemleri, 5.33

219 Tarihsel elestiri yontemlerinin Islami rivayetlere uygulanmasini kabu ve reddedenlerin goriisleri ve
belli sartlarda bu yontemlerin uyugulanabilecegi hususunda bakimiz. Altintas, Tarihsel Elestiri
Yontemleri, s. 286-288

2" popper, Tarihselciligin Sefaleti, s. 157

212 Serinsu, Kur’an ve Baglam, 229

273 Serinsu, a.g.e., 229

2% Meryem,19/64

5 Meryem,19/64.

142



Kur’an’t Kerim, “Siiphesiz bu Kur'an sana, hiikiim ve hikmet sahibi,
hakkiyla bilen Allah tarafindan verilmektedir.” ?"® “O, elbette degerli bir Kur'an'dir.
Korunmus bir kitaptadir. Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir. Alemlerin
Rabb’inden indirilmedir.”,*"" “Bu Kur'an, Rahman ve Rahim olan Allah'tan
indirilmedir.”?"® ayetlerinde ifade edildigi gibi Kur’an bir sebebe bagli olmadan
ibtidaen Allah tarafindan indirilmistir. Yalniz Kur’an’in yirmi kiisur yillik bir siire
icerisinde zaman zaman, olaylar {izerine indigi de tarihi bir vakiadir. Niiz(l asrinda
inkarcilar bu duruma itiraz etmigler, Kur’an’in tek parca halinde indirilmesini
istemislerdir. Onlara cevap olarak su ayet inmistir: “/nkdr edenler, "Kur'an ona bir
defada toptan indirilseydi ya!" dediler. Biz Kur'an'la senin kalbini pekistirmek i¢in
onu boyle kisim kisim indirdik ve onu agir agir okuduk.”*"™® Bu ayet Kur’an’in neden
yirmi kiisur yillik siire icerisinde indirildiginin de gerekcesini agiklamaktadir.
Dolayistyla Kur’an, ihtiya¢ halinde basvurulan bir ansiklopedi kitabi olmaktan
ziyade mevcut sosyo-kiiltiirel kosullarla i¢ i¢ce (tamamlamaci/diyalojik) bir iligkiyle
ortaya ¢ikan bir hayat kitabidir.?*°

Kur’an’m yirmi kisiir yil icinde inmesi, fertleri ve Toplumu tedrici olarak
egitme, yeni durum ve hiikiimlere hazir hale getirme amacina matuf oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Kur’an’da da yer aldig1 gibi yeni hiikiimleri 6grenmek icin
281

sik sik soru sormalari, istekte bulunmalar;, Hz. Omer 6rneginde (Bakara,2/125),

(Bakara, 2/97)?®? oldugu gibi Allah'a dua etmeleri bu hususu teyit etmektedir. Baska

27% Nemll, 27/6.

2" Vakia®, 56/80.

%% Fussilet, 41/2.

2% Furkan, 25/32.

%0 Osman Eyiipoglu-Murat Yildiz, “Kur’an Ve Tarihsellik: Beseri Eylemin Toplumsal Sinir1”,
Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi [2014] say1: 37, S.111.

%81 Taberi, Camiu’1-Beyan, 11. 30-31.

%2 Taberf, a.g.e., II.382.
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bir ifadeyle siire¢ icerisinde toplumun zihniyet doniisiimii kendiliginden gelismekte
ve gergeklesmektedir.

Ahzab suresinin 30. “Ey Peygamber hanimlar:i sizden kim agik bir
fuhus (edepsizlik) yaparsa, onun igin azap kat yapilir” ayeti, Kur’an’in hem tarihsel
hem de evrensel oldugunu yeterince gostermektedir.”®

Tarihsel anlam yiiklenmis olmasi, bu cezanin Peygamber hanimlarina
yonelik olmasidir. Yani o kosullar, kisiler ve sartlara 6zgiidiir.®*

Peygamberlerin hanimlarin1 konu eden sdz konusu ayet tarihsel olarak
degerlendirilse de ilahi metinler benzer durumda olan yani insanlara 6rnek teskil
etmesi gereken kisileri de kapsamina almaktadir.

Zira ayni1 surenin “Andolsun, Allah'in Resiiliinde sizin igin; Allah'a ve ahiret
gliniine kavusmayr uman, Allah't ¢ok zikreden kimseler icin giizel bir ornek

285 ayetinde Allah Resulii’nde miiminler igin giizel bir 6rnek oldugu ifade

vardir.
edilmistir. Kuskusuz onun aile hayati da miiminler i¢in 6rnek teskil etmektedir. Bu
ayeti de dikkate alarak diisiindiigiimiizde vurgulanmak istenen, Peygamber’in
hanimlarmin érnek olma sorumlulugudur. Nitekim sonraki ayette “Ey Peygamber'in
hammlart! Siz, kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah'a karst
gelmekten sakiniyorsanmiz (erkeklerle konusurken) sozii yumusak bir eda ile
soylemeyin ki kalbinde hastalik (kotii niyet) olan kimse iimide kapilmasin. Giizel (ve
dogru) soz S(')'yleyin.”286

Peygamberin hanimlarinin tavir ve davraniglari, aile hayatlari, tiiketim

durumlar1 diger miimin kadinlar i¢in 6rnek teskil etti§inden, kotii davraniglart 6rnek

alinacaktir. Bu durum onlarin sorumluluklarini artirmaktadir. Hatta bir hadiste

% Osman Eyiipoglu-Murat Yildiz, “Kur’an Ve Tarihsellik: Beseri Eylemin Toplumsal Sinir1”, S.117
284 Osman Eyiipoglu-Murat Yildiz, “Kur’an Ve Tarihsellik: Beseri Eylemin Toplumsal Str1”, $.117
2% Ahzéb, 33/22.
%% Ahzab, 33/32
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Peygamberimiz sdyle buyurmustur: “Kim Islam da giizel bir ise onciiliik eder ve
kendisinden sonra bununla amel edilirse, kendisinden sonra o isi yapanlar gibi sevap
alir. Ustelik onlarin sevaplarindan da bir sey eksilmez. Kim de Islam’da kétii bir
davranisa on ayak olur ve kendisinden sonra bununla amel edilirse, kendisinden
sonra onu yapanlar gibi giinah alir. Onlarin giinahlarindan da bir sey eksilmez.”*®
Burada azabin kat yapilmasi ise sdyle izah edilebilir. Birinci ceza isledikleri sug,
ikinci ceza ise onlar1 6rnek alanlarin isledikleri suglarin cezasidir.

Daha dnce baska bir baglamda yer verdigimiz Bakara suresinin “Indirdigimiz
apagik delilleri ve hidayeti Kitap'ta insanlara agiklamamizdan sonra onlart
gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet eder, hem de biitiin lanet etme

konumunda olanlar lanet eder.”%%®

ayetinde, Taberi ayette gecen insanlardan maksat,
insanlarin bir kismidir. Zira Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Peygamberligini, 6zelliklerini
ve Peygamber olarak gonderileceginin bilgisi baskalarinda degil ancak ehlikitapta

vardi. Dolayisiyla Allah “kitapta insanlara” ifadesiyle onlari kastetmistir. Kitaptan

maksat ise Tevrat ve Incil’dir.?® agiklamalarina yer verir.

Bu agiklamalardan sonra Taberi ayetin anlamini1 kismen genisletecek sekilde
sOyle bir ifade kullanir: Bu ayet her ne kadar hususi olarak bir takim insanlar1 kastetse
de Allah’in agiklamasini farz kildigi her bilgiyi saklayan kisiyle de ilgili bir ayettir.
Bu goriisiinii hadisle de desteklemektedir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen
su hadisle benzerlik arz etmektedir: “Her kime bildigi bir bilgi sorulur da onu gizlerse

kiyamet giintinde atesten gemle gem vurulur.”*%°

27 Miislim, ilim, 15

288 Bakara, 2/159

289 Taber, Camiu'l-Beyan, IIl. 251.
20 Taberf, a.g.e., Ill. 251-252.
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Ibrahim H. Hilmi Karsh, Kur'ant Anlamaya Giris adli eserinde Kur’an'm

Nazil Oldugu Tarihsel Sartlarla iliskisi baslig1 altinda soyle der:

Resul-i Ekrem'in Araplardan olmasinin dogal bir sonucu olarak Kur’an, ilk etapta
VII. Yiizyil Hicaz bolgesinde yasayan topluluklari muhatap almistir. Onlarin dilini
kullanmis, sonraki ¢aglara yonelik ilke ve mesajlarini, onlarin inang ve yasayis
tarzlarindan hareketle vermistir. Bir anlamda cahiliye Araplarinin inang, orf ve

adetleri “6rnek olay” kabul edilmis; sahih dini ilke ve degerler onlar vesilesi ile

sunulmustur.”®*

Sonug olarak esb@b-1 niizdliin tarihsel bir ger¢ek olmasi ile onun tarihe
bagimli olmasiin birbirinden farkli seyler oldugunu, ¢iinkii esbab-1 niizl dini bir
fenomen olarak, hakikati, tarihsellikten bagimsiz olan bir ger¢cek olarak da
diisiiniilmesi gerektigini ve esbab-1 niizlliin orijinal, orijinal-yorum tarih oldugu ve bu
orijinal tarihin Kur’an’in anlagilmasinda insani suretleri sonraki benzeri insani

suretlere tasimakta temel unsur oldugu bilinmelidir.?*

4.  Bir Seyin Gergekten Tarihsel Olarak Var Oldugu Olgusu: Tarihilik
perspektifinden bakildiginda esbab-1 niizil rivayetlerinin saglikli bigimde nakledilerek
tasinmast gerekmektedir. Usul-0 hadis kriterleri ile tefsir veya sebeb-i nuzdl
rivayetlerinin denetlenmesi bu hassasiyetin varligini ifade etmektedir.

Taberi’nin sebeb-i niizlli, akilla veya fitrat-1 akilla bilinecek bir konu olarak
gormemesi,?*® her raviye ve rivayete aym derecede giiven duymamasi,?® sahih

senedle gelen rivayetleri kabul etmesi,®® zayif senedle gelen rivayetleri kabul

21 fbrahim H. Karsli, Kur’an’t Anlamaya Girig, D.1B.Y., Ankara 2012, s. 54.
292 Serinsu, Kur'an ve Baglam, s. 229-230.

23 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV. 364-365; Taberi, a.g.e., XXIII. 389.

24 Taberf, a.g.e.,, |. 90-92.

2% Taberf, a.g.e., V. 563; Taberi, a.g.e., XVII. 588.
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296

etmemesi,” tarih ve siyer gibi harici delillerle s6z konusu rivayetlerin uyumunu

297

denetlemeye calismas1”’ en azindan bu hassasiyetin varliginin delilleridir.

Tefsir tarihi sirecinde de benzeri bir hassasiyetin mevcudiyetini kabul
edebiliriz. Merfl, mirsel ve mevkuf gibi terimlerin rivayette verilen bilginin ya da
haberin igerik olarak gergeklik probleminden ¢ok, ona iligskin sahitligin birinci elden

sahitlik olup olmamastyla ilgili olmasi bunu géstermektedir.?*®

BelOt’un ¢alismasin1 da dikkate aldigimizda bu hassasiyetin halen devam
ettigini ifade edebiliriz. Nitekim Belt Taberi Tefsiri’nde gegen 1618 sebeb-i niizdl
rivayetini ¢ikarmis ve tezinin sonunda ¢ok kisa olarak senedlerin sihhat
degerlendirmelerine yer vermistir. Bu degerlendimeye gore, 183 rivayetin sahih ya da
bagka bir tarik ile sahih merfi’, 271 rivayetin ise hasen ya da baska bir tarik ile hasen

merfl’ oldugunu belirtmistir.*°

Bu sonuglara baktigimizda en azindan 454 rivayet iceriginin mekan-zaman
icinde olmus, sahih veya hasen rivayetlerle bize ulagsmis miisned merfi’ haberler
olmasi1 sebebiyle elle tutulur gergekligini kabul edebiliriz.*® Bu rivayetler Kur’an’in
anlasilmasinda “orijinal yorum”, Kur’an’in anlasilma ve Kur’an’in tarihinde “orijinal
tarth” olarak ifade edilebilir. Tefsiri degerlendirmeler ise Kur’an’in anlasilmasinda
“digtiniilmiis yorum” ve Kur’an’in anlasilma siirecinde ve Kur’an tarihinde

“diigtinilmiis tarih” olarak degerlendirilebilir.301

2% Tabert, Camiu’l-Beyan, XI. 293; Taberi, a.g.e., XV. 287.

27 Tabert, a.g.e., IV. 314-315; Taberi, a.g.e., VII. 161.

2% gelim Tiircan, “Tefsir Tarihgiligi Baglaminda Klasik Esbab-1 Niizul Rivayetlerinin
Degerendirilmesi”, s. 127-128.

2% e|-BelQt, Esbdbii 'n-Niiziili’l-Vérideti fi Kitabi Camii’l-Beydn li'I-Imdm ibn Cerir Taberi, 111. 1159.

300 Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 338.

301 Serinsu, Kur’an ve Baglame., s. 231-232
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1. OLUM

CAMIU’L-BEYAN’DA ESBAB-1 NUZUL

DEGERLENDIRMELERININ KULLANILISI

Her ne kadar esbab-1 niizil nakle dayali bir bilgi olup akilla bilme alan1 olarak
kabul edilmese de ilk tabakadan gelen rivayetlerin yetersizligi, rivayetlerin geliskiler
barindirtyor olmasi ister istemez bu alanda fikri bir ¢cabanin yolunu agmistir. Nitekim
niizul asrinin sahitleri olan sah&beden 770 rivayet gelmesine ragmen sonraki tabakada
yer alan tabiinden 951 rivayet gelmistir. Miifessirler her iki sebep rivayeti tliriine de

Kur’an’in tefsirini merkeze alan bir yontemle yaklastiklari malumdur.>*

Kur'an'in anlasilmasinda ayetin niizul sebebini dikkate almanin Gnemi
iizerinde durmustuk. Diger bir husus ise Kur'an tefsir ederken tarihi baglamini1 g0z
ard1 etmemektir. Ayetlerin tarihi baglamini dikkate almak Kur’an ayetlerinin dogru
anlagilmasinda saglam bir zemin olusturur. Sebeb-i niizQl rivayetlerinin 6nemli bir
kismi tefsiri degerlendirmelerden olugmaktadir. Sebep siygasiyla yapilan tefsiri
agiklamalarin 6nemli bir kismi da tarihi baglami dikkate alan rivayetlerden,
degerlendirmelerden olugmaktadir. Yani ayetlerin tefsirinde tarihi baglam dikkate

alinarak nizll siygasiyla tefsir edilmeye c¢alisilmuistir. Al-i fmrén suresinin konu

%02 Selim Tircan, “Tefsir Tarihciligi Baglaminda Klasik Esbab-1 Niizul Yaklagmmmn

Degerlendirilmesi”, Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009/1, c. 8, say1: 15, s. 122.



edindigi Uhud Savasi ile ilgili ayetlerin énemli bir kism1 niizul sebebini degil tarihi

baglamini dikkate alan sebep rivayetlerinden olusmaktadir.**

Taberi Tefsiri’nde sebep rivayetlerinin genel tefsir rivayetlerinin bir pargasi
oldugunu ifade etmistik. Bazi ayetlerin tefsirinde hem sebep, hem de tefsir
rivayetlerine birlikte yer vermesi, mukaddimesinde ayr1 bir baslik agmamasi, tasnife
tabi tutmamasi bunun bir kanit1 niteligindedir. Taberi’nin tefsir ve sebep rivayetlerini
sunus sekli ¢cok onemlidir. Bu rivayetleri verirken kullandig1 ifadeler bizlere 6nemli

fikirler vermektedir.

Mesela, Bakara suresinin 26. ayetinin tefsirinde soyle baslik atar: “Te’vil
Ehli, Allah Teala’nin Bu Ayeti Hangi Anlamda Indirdigi ve Yorumu Hakkinda

ihtilaf Etmislerdir.”*

Bakara suresinin 164. ayetinin tefsirinde ise Taberi “Allah’in Bu Ayeti
Peygamberine Hangi Anlamda indirdigi Hakkindaki Gériisler” bashigini atip daha

sonra sebep rivayetlerine yer verir. Sonunda soyle bir degerlendirme yapar:

Bu konuda dogru olan goriis, Allah Tedla’nin bu ayetle ulGhiyette tekligi ve
vahdaniyeti hususuna kullarinin dikkatini ¢ekmesidir. Bu ayetin Ata’nin, Said b.
Ciibeyr’in ve Ebu’d-Duhd’nin dedigi hususta da inmesi caizdir. iki guruptan
hangisinin goriigiiniin daha sahih oldugu hakkinda tartismay1 sonlandiracak, birini
digerine tercih edecek bir haber de mevcut degildir. Oyleyse hangi gbriis sahih

olursa olsun, ayetten maksat benin dedigim goriistiir.>*

Burada Taberi’nin biitiin gayreti sebep rivayetleri de dahil olmak (izere

ayetin asil anlamini ortaya ¢ikarmaktir. Niizul rivayetleri hangi manay: ifade ederse

%03 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI. 186-528.
%04 Taberf, a.g.e., I. 399
%05 Taberf, a.g.e., I11. 270.
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etsin ayetin anlaminin ve maksadinin belli oldugunu ve ayetin ifade ettigi asil anlamla
esbab-1 niizal rivayetlerinin ¢elismemesi gerektigi tizerinde durmaktadir. Bagka bir

ifadeyle sebep rivayetleri ayetin ger¢ek anlamini golgelememelidir.

Al-i Imran suresinin 41. Ayetinin “Senin icin alamet, insanlarla G¢ giin
konusamaman, ancak i§aretle§ebilmendir.”306 boliimiiniin tefsirinde ise sdyle baslik
atar: “Te’vil Ehli, Allah Teala’nin Bu Ayetle Zekeriyya (a.s.)’dan Haber Vermesiyle

Hangi Anlanu Kastettigi Hususunda ihtilaf Etmislerdir.”*"’

En’am suresinin 82. ayetinin “imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar”
climlesinin tefsirinde de sOyle baglik atar: “Te’vil Ehli, Allah Teala’nin Bu Ayetle

Kastettigi Mana hususunda Ihtilaf Etmislerdir.”®

NOr suresinin 61. ayetinde ise sOyle baslik atmaktadir: “Te’vil Ehli, Bu

Ayetin Hangi Anlamda indigi Hususunda Ihtilaf etmislerdir.”*%

Taberi’nin bu ifadelerinden ortaya ¢ikan sonug, s6z konusu rivayetlerden
amacin indirilen ayetlerde Allah’in muradini ortaya ¢ikarmak oldugudur. Burada
tefsir yani gergek anlami ortaya ¢ikarma, en dogru anlama ulagma ve ayetin manaya

delaletini netlestirme gayreti 6n plana ¢ikmaktadir.

Sebep stygasinin 6zellikle anlaminda kapalilik olan ayetlerde yer almasi s6z
konusu rivayetlerin ayetlerin anlamini agiklama ve manaya netlik kazandirma islevi

gordiigl agiktir.

396 Al-i imran, 3/41.

%97 Taberi, Camiu’l-Beyan, V1. 388.
%08 Taberf a.g.e.,, XI. 494.

%09 Taberf, a.g.e., IXX. 219.
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A. AYETLERIN TEFSIiRi iCIN SEBEB-i NUZULE DUYULAN

IHTIYAC

Daha oOncede ifade ettigimiz gibi Taberi esbab-1 niizhl rivayetlerini tefsir
rivayetlerinin bir pargasi olarak vermis, bazi ayetlerin tefsirinde esbab-1 niizil
rivayetiyle diger tefsir rivayetlerinden birlikte istifade etmistir. Baz1 ayetlerin tefsirine
ise dogrudan sebeb-i nlizdl rivayetleriyle baslamistir. Yalniz bu ayetlerin sayisi azdir.
Taberi Tefsiri’nde sebeb-i niiz(l rivayetlerine konu olan ayet sayisinin, 6236 ayet
icerisinde sadece 856 ayeti kapsamasi nedeniyle, Kur’an’in tamami i¢in esbab-1 niiz{il
rivayetleri olmadan anlasilamaz gibi iddialarin yersiz oldugunu ifade etmistik. Kur’an
ayetlerinin %85°1 hakkinda esbab-1 niizil rivayetleri bulunmamaktadir. Bu vakia bize
her ayetin anlasilmasi igin sebep rivayetine ihtiyag duymadigimin en 6nmeli kanitidir.
Hatta Taberi bazi ayetlerin tefsirinde ayetin kimin hakkinda indigi ifade edilse de

ayetin manasinin sebep rivayeti olmadan da anlasilacagini ifade etmektedir.**°

Ancak Kur’an’mn peyderpey, olaylara gore ve sosyal hayatin i¢ine indigi de
bir gercektir. Kur’an’in belli bir zaman diliminde, belli bir topluma s6zlii bir hitap
olarak indigini de diisiiniirsek daha iyi anlagilmasi i¢in séziin baglaminin bilinmesi

dogru anlasilmasinda elbette etkili olacaktir.

Ismail Cerrahoglu Kur’an’1 Kerim’in terim anlamiyla ilgili cesitli tariflere

yer verdikten sonra soyle genel bir tarifte bulunur: “Kur’an’t Kerim, genel olarak 23

310 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111. 270; Taberi, a.g.e., IXX. 224.
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senelik Peygamberlik miiddeti icinde Hz Muhammed’e, cesitli vesilelerle vahiy

yoluyla, zaman zaman Allah tarafindan indirilen s6zlerin bir mecmuasidir.”H

Vahidi’nin, eserinin mukaddimesine sebepleri farkli olaylara gore Kur’an’1
indiren Allah’a hamd ederek baslamasi, Kur’an’mn, HasanBasri’den gelen rivayete
gore on sekiz yilda, Sa’bi’den gelen rivayete gore ise yirmi veya yirmiye yakin yil
icinde indigini ifade eden rivayetlere yer vermesi, Kur’an’in yasanan hayatin igine
indigini, vakialarla i¢ i¢ce oldugunu ve belli bir tarihi siire¢ igerisinde niizuliiniin
gerceklestigini, ayetin hikayesini ve niizul sebebini aciklamadan dogru tefsirinin
bilinmesinin imkansiz olduguna isaret etmesi ayetlerin baglaminin bilinmesinin

énemini vurgular.®?

Vahidi’nin buradaki kastt Kur’an’in tamami degildir. Zira eserinde gegen
rivayetlere bakildiginda ikinci boliimiin sonunda ifade ettigimiz gibi 471 ayette gecen
883 rivayet, toplamda 767 ayeti kapsamaktadir. Aksi durumda 5469 ayetin

anlagilamayacagini iddia ettigini kabul etmemiz gerekmektedir.

Bu asamada cevabi aranmasi gereken soru, sebeb-i nuzdl rivayetlerine ne

kadar ihtiya¢ vardir? Sorusudur.

Her ayetin anlagilmasi i¢in esbab-1 niiziile ihtiya¢c bulunmamaktadir. Abdu’l-
Gani b. Abdu’l-Vahid el-Makdist (600 h.) eserinde Hz. Ali, Abdullah b. Mesid ve
Abdullah b. Abbas’tan nakledilen rivayetlerde Kur’an’in, Allah’tan baglayan ve yine

ona dénen bir kelam oldugu vurgulanr.®

1 Cerrahoglu, Tefsir Usuli, s. 34.

812 \/ahidt, Esbab-u Niizili I-Kur an, $.9-10.

13 Abdu’l-Gani b. Abdu’l-Vahid el-Makdist, Akidetii 'I-Hafiz, tahk. Abdullah b. Muhammed el-Basir,
Metabiu’l-Firdevs, Riyad 1990, s. 67.
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Styati el-Itkan fi U’liimi’l-Kur’an adli eserinde Caberi’den naklen,
Kur’an’n niizuliiniin iki sekilde gerceklestigini, birinci seklin ibtidaen yani bir sebebe
dayanmadan inen boliim, digeri ise bir olaydan sonra veya bir sorudan sonra inen

bsliim oldugunu belirtir.***

Baglamin bilinmesi hangi durumlarda 6énem kazanmaktadir? Bu durum
esbab-1 niizile ihtiyacin sinirlarinin  belirlenmesi hususunda bilgi edinmemizi

saglayacaktir.

Bu konuda Ahmet Nedim Serinsu, esbab-1 niizil rivayetlerinin tamamini
thata etmenin miimkiin olmadigini, esbab-1 niiz(lii bilmeden de Kur’an-1 Kerim’i
anlamanin miimkiin oldugu, genel ilkelerini ifade ettikten sonra Kur’an-1 Kerim’in
anlagilmasinda ihtiyacin sinirlarini esas belirleyecek olan 6zel ilkelere deginmektedir.

Bu ilkeler ise sunlardir:

1. Esbab-1 niizGli bilmenin muktezay-1 hali (durumun gerektirdigini,
geregini) bilmek gibi oldugu hallerde.

2. Sebeb-i niizdli bilmenin Kur’an’in zahir naslarin1 miicmel nasslar
konumuna getirme siiphesi ve gii¢liiliigii bulundugu hallerde.

3. Bu ilke 6nceki iki ilkeyi kapsayan bir niteliktir. Buna gore: Kur’an-1
Kerim’in anlasilmasinda esbab-1 niizile ihtiyact ilk planda Kur’an

belirlemelidir.**®

Konumuzun tiim detaylarina vakif olabilmek i¢in Taber Tefsirini tam bir
okumaya tabi tuttugumuzu ifade etmistik. Yaklasik iki bucuk yillik stirede okumasini

tamamlayabildik. Dolayisiyla s6z konusu eserin bastan sonuna kadar okunmasi

314 Syt el-ftkan ff UlGmi I-Kur’an, 1. 107.
315 Serinsu, Kur'an ve Baglam, s.188-191
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sirasinda Taberi’nin tefsire ve Ozelde esbab-1 niizul rivayetlerine yaklasimini, tez
konumuzla ilgili detaylar1 ortaya ¢ikarmaya ¢alistik.

Ahmet Nedim Serinsu’nun Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda esbab-1 niiziile
ihtiyac1 ilk planda Kur'an belirlemelidir, tespiti dikkat ¢ekicidir.

Taberi ayetlerin tefsirinde esbab-1 niiziile ihtiya¢ olup olmadigmi tespit

etmek i¢in ayetlerin ifade ettigi asil manayi tespit etmeye ¢alismistir.

Burada akla baska bir soru geliyor. Acaba miiellif ayetlerin tefsirinde sebep
rivayetine ihtiya¢ olup olmadigimi belirlemek i¢in bir yontem gelistirmis midir? Bu

sorunun cevabini buldugumuzda konuya agiklik getirmis oluruz.

1.  Kur’an Ayetlerinin Anlam I¢erigi/Ayetlerin Odak Anlam

Esbab-1 niizile hitiyacin sinirlarmi  daha ¢ok Kur’an yani ayetler
belirlemelidir. Zira her ayet anlasilmasi i¢in harici delil veya sebeb-i niizdl rivayetine
thtiya¢ duymamaktadir. Taberi’nin de ifade ettigi gibi Kur’an ayetlerinin
yorumlanmas1 hususunda {i¢ ana baslik vardir. Bunlardan birincisi, Allah’in kendine
sakladigt ve kullarinin ulagsmasinin  miimkiin olmadigi, ikincisi, yorumunu
Peygamberine biraktigi, tgiinclisii ise Kur’an’in indigi dili (Arapga) bilenlerin

yorumlayabilecegi alandir.®'®

Kur’an’1in indigi dil olan Arapgay1 bilen kisilerin anlamakta zorlanmayacagi
ayetlerin anlagilmasi i¢in sebeb-i niiz(l rivayetleri aramaya ihtiya¢ bulunmamaktadir.

Bircok ayete baktigimizda odak anlamlarimi fark edebiliriz. Ayetlerin odak

316 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 92-93.
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anlamlarinm fark ettigimizde ayetlerin asil ifade etmek istedigi anlami da kavramis

oluruz.

Mesela Taberi, Maide suresi 90. ayetinin niizul sebebinde ihtilaf oldugunu,
bu sebeplerin hepsinin de miimkiin olabilecegini, yalniz bu sebeplerden birisini
belirlemek igin elimizde yeterli delilin olmadigini belirtir. Dolayisiyla ayet hangi
sebep lizerine inerse insin, ayetin hilkmiiniin biitiin miikellefleri baglayacak nitelikte
oldugunu, ayetin hangi sebeple indigini bilmemelerinin onlar i¢in bir nakisa
olmadigini ifade eder. Dolayisiyla 0, igki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve
fal oklarinin ancak, seytan isi birer pislik oldugunu, ayetin her ulastigi kisiye bu

seylerden kaginmasinin farz oldugunu aciklar.®’

Odak kelimesinin sozciik anlami: Herhangi bir diisiincede, nitelikte olan
kimselerin kaynagi veya bir seyin toplandigi, yogunlastigi yer, mihrak anlamlarini

taslr.318

Taberi Kur’an ayetlerinin, ihtiva ettigi anlamlar hususunda su gorisleri

paylasmaktadir:

Allah Teala indirdigi kitabinda Peygamberimiz (s.a.s.) ve timmetine cem’
ettigi anlamlari, daha onceki Peygamberlere indirdigi higbir kitap ve timmete
vermemistir. Allah Teédla’nin daha Onceki Peygamberlere indirdigi kitaplarda,
Peygamberimiz Muhammed’e (s.a.s.) indirdigi anlamlarin bir kismimi indirmistir.
Mesela Tevrat, dgiitler ve ciizi konulari, Zebur Allah’1 dvme ve duayi, Incil ise 6giit
ve nasihatleri igerir. Bu kitaplarin hi¢ biri inen kisiyi (peygamber) dogrulayacak

mucize icermemektedir. Bizim Peygamberimiz Muhammed’e (s.a.s.) indirilen kitap,

817 Taberi, Camiu’l-Beyane., X. 574.
%18 Giincel Tiirkge Sozliik, “Odak”, T.D.K., https://sozluk.gov.tr/
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biitlin bu manalar1 ihtiva etmesinin yaninda daha onceki kitaplarda olmayan birgok

anlami da i(;ermektedir.319 Bu anlamlar1 ise Taberi sOyle agiklamaktadir:

a. Anlayis sahiplerinin, sairlerin ve edip ve hatiplerin en kii¢lik suresini ortaya
koymaktan aciz olduklar1 ve tek olan Allah tarafindan indirildigini kabul etmekten
baska bir segcenek birakmayan, hayranlik uyandiran nazmu, {istiin anlatim metodu
ve egsiz lslubu,

b. Tergib ve terhib,

c. Emir ve yasak,

d. Kissalar, cedel*® ve darb-1 meseller.*

Taberi, Hicr suresinin “tekrarlanan yedi ayet”**’ciimlesi ile ilgili olarak Ziyad
b. Ebi Meryem’in Kur’an’in igerigi ile ilgili olarak soyle dedigini aktarir: “Sana yedi

parca verdim. Bunlar: Emret, yasakla, mijdele, uyar, misal ver, nimetleri say ve sana

Kur’an’1n haberlerini verdim.”3?®

Kur’an’in konular1 olarak da nitelendirilen yukaridaki bilgilerin yaninda
Taberi Kur’an ayetlerinin icerigi ile ilgili net yorumlara da yer vermektedir. Zuhruf

suresinin 47. ayetinde sOyle der:

“(Muasa) mucizelerimizi kendilerine getirince, bir de bakmigsin, o mucizelere
giiliiyorlar!”®* Hz. Musa, Firavun ve ileri gelenlerine putlara tapmaktan uzak
kalmalar1 hususunda ve Allah’m birligine davet ederken sdyledikleri sozlerinin
dogrulugunu tasdik eden delillerimizle gelince, Firavun ve kavmi, Musa’nin
getirdigiyle alay edip giilmeye basladilar. Iste senin kavmin de getirdigin ibret ve

ayetlere kars1 ayni tepkiyi verip alay ediyorlar. Dolayisiyla bu ayet:

%19 Tabert, Camiu’l-Beyan, 1. 197-198.

%0 Kur'an’da iki yerde cedel, iki yerde cidal, yirmi alti yerde miicdele kokiinden tireyen degisik
sekiller kullanilmistir. Tartismada bagvurulan ve “delil” anlamina gelen hiiccet, sultan, burhan gibi
kelimeler altmis yerde gegmektedir. Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, D.I.A., Istanbul 1993, VII. 208-
210

%21 Taber?, Camiu’l-Beyan, 1. 199.

%22 Hicr,15/87

323 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII. 136.

%4 Zuhruf, 43/47.
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a. Allah tarafindan Resuliiniin, Miisrik kavmi tarafindan c¢ektiklerine kars1 teselli
edilmesi,

b. Allah tarafindan Resuliine, Miisrik kavminin Allah’1 inkar ve Peygamberlerini
yalanlama hususunda diger Ummetlerin karsilagtiklari, sonuglalarla kendi
Ummetinin de karsilasacagimi bildirmesi,

C. Allah tarafindan Resuliine, sabir konusunda ulu’l-Azm Peygamberlerini 6rnek
almasina bir ¢cagr1 olmasi,

d. Azgmlarinin, daha Once azgin itmmetlerin, helak oldugu gibi helak
olacaklarii haber vermesi,

e. Onlara kars1 zafere ulastirma,

f. Hz. Musa ve kavmini, Firavun ve ileri gelenlerine kars1 galip kildigi gibi

emrini iistiin kilacagim bildirmesidir.*”

Yukarida kisaca verdigimiz gibi ayetlerin ifade ettigi icerik ve anlamlar
detayl bir sekilde incelemek istiyoruz. Bu inceleme bize ayetlerin ifade ettigi asil
anlamlarin/odak anlamin 6nemli oldugunu, sebep rivayetleri ne olursa olsun manayi
degistiremeyecegi hususunu anlamamizi saglayacaktir. Taberi bu hususta asagidaki

sekilde ayetlerin odak anlamlarini tespit etmektedir:

Taberi’nin Tefsir'nde “4) ¢ LAl ” “Allah tarafindan haber vermektir”
ifadesinin, 15 ayetin tefsirinde kullanmasi, **® “&l (s ,a” “Allahtan haberdir”
ifadesinin 154 ayr1 yerde gegmesi®?’, “dil ,al” “Allah haber verdi” ifadesinin ise 156
yerde gecmesi,*?® «dil e 5732 “Allah tarafindan emirdir.” ifadesinin farkl sure ve
ayetlerde 61 kez gecmesi, JOsiasall sdbie ) 2565 05l o ) o 3y e all ) o

RCPCR T SRR P Y 0 PP PR EN [P P WY g R R e«

%25 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI|. 614.

36 Bakara, 2/7; 2/15; 2/18; 2/76; 2/82; 2/155; Al-i imran, 3/75; Maide, 5/45; En'am, 6/7; 6/112; Hdd,
11/5; 11/6; Fatir,35/32; Sara, 42/25; A'la, 87/6.

7 Bakara,2/13; 2/18; Al-i Imran,3/2; 3/52; Maide, 5/22; En’am, 6/93.

328 Bakara, 2/7; 2/36; Nisa,4/81; Maide, 5/3; 5/67; H(d, 11/84; Muhammed, 47/31.

329 Bakara, 2/25; 2/43; 2/111; Maide, 5/48; Enfal, 8/50; Ahkaf, 46/9
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s s 43 Oiesall salie (A oS3 Jlad dll (e 2385 285 | aedl gibi “Allah 6nceden onlara
bildirdi” anlamina gelecek farkli kaliplarda 17 kez dip notta verilen surelerin
ayetlerinde gegmektedir.?® “day e Al (e fxie Jal 12857331 “By Allah tarafindan
baslatilmis bir emirdir.” ifadesi, “es3 sea Ao opiasall sdbial St 35 Jay Jo dll (g 120 57352
“Bu Allah tarafindan Miimin kullarinin diismanla cihada tesvik edilmesidir.” Ifadesi,
I ol U5 cpgdiling Cmll (e 4a (Soke o 8 a2 4ud 2lainl das Do d (e l3as
aeldin 383 «By Allah tarafindan Araplardan Miisrik olan kavmine, Miinafiklara ve
Ehl-i Kafirleri ve sapiklarina kargi Peygamberi igin delil getirmedir.” ifadesi,  zlais)

»33 jfadelerinin yaklagik 10 kez gegmesi,

4 o« “Allah tarafindan delil getirmedir.
“d) e w3 1387 “By Allah tarafindan yalanlamadir.”, © cuiS e Qo) zia sf (e 401 038
4 “Bu ayet Allah’in yalanlamasina acik delildir.” gibi farkli kaliplarda 21 kez
gecmesi®®, «aicla e o )83 i dll (o Gan 41 028 5733 By ayet Allah tarafindan itaate
tesviktir.” Ifadesinin farkli ayetlerde 4 kez tekrarlanmasi, « ) o351 Ja il (00 En Ay o
G o3l Ja 4l e 13 5337 «By ayet Allah tarafindan tesviktir.” ifadesinin 3 kez

gecmesi, “dUl (o F 55 AV o8 9%%8 By ayet Allah’tan azarlamadir.” Ciimlesinin farkh

sekillerde, farkli sure ve ayetlerde 20 kez tekrar edilmesi, “ddl (e a3e1”3%% “Allah’tan

%0 Bakara, 2/104; Bakara, 2/150; Bakara, 2/233; Bakara, 2/265; En'am, 6/119; Al-imran, 3/177;
Maide, 5/14; En'am, 6/120; Hucurat, 49/14; Al-i Imran, 3/100; Al-i Imran, 3/102; Had, 11/86;
Nahl,16/116; Nisa, 4/135; Maide, 5/96; Enfal, 8/47; Hucurat, 49/16.

1 Al-i imran, 3/154.

2 Al-i imran, 3/156.

333 Bakara,2/23

3% Bakara, 2/140;Al-imran, 3/52; Al-i imran, 3/190; Maide,5/76; Hacc, 22/5; Furkan, 25/20; Yasin
36/68; Ahkaf, 46/9; Ahkaf, 46/27.

> Bakara, 2/189; Bakara, 2/9; Bakara, 2/12; Bakara, 2/81; Bakara, 2/88; Bakara, 2/91; Bakara, 2/107;
Bakara, 2/112; Bakara, 2/120; Bakara, 2/167; Al-i Imran, 3/67; Al-i Imran 3/189; Nisa, 4/49; Nisa,
4/29; En'am,6/32; En'am,6/102; En'am,6/122; Tevbe, 9/61; Tevbe, 9/122; Ankebut, 29/12; Ahzab,
33/4.

3% Bakara, 2/153; Nisa, 4/74; Tevbe, 9/116; Isra, 17/60.

37 Tevbe,9/38; Yunus, 10/72; Fetih, 48/15.

3% Bakara, 2/15; Bakara, 2/28; Bakara, 2/92; Bakara, 2/102; 2/113;2/139; Al-i imran, 3/14; 3/70; Nisa,
4/63; 4/153; Araf, 7/7; 7/40; 7/83; Tevbe, 9/19; Ahkaf, 46/5; 46/10; Muhammed, 47/10; Necm,
53/26; Saf, 61/2; Kalem, 68/38.

339 Bakara, 2/117; 2/124; 2/251; Nisa, 4/78; Maide, 5/35; 5/56; 5/95; Ena'm, 6/141; 6/143; 6/145;
6/159; Tevbe, 9/3; 9/40; 9/44; Yunus, 10/42; 10/45; Nahl,16/115; 16/120; Fetih, 48/2”9.
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bildirmedir.” ifadesinin farkli sure ve ayetlerde 19 kez tekrarlanmasi, “4l (e a8 1387
“Bu Allah’tan paylamaktir.” Ifadesinin farkli sure ve ayetlerde 12 defa gegmesi, 13
# 32 anil 5 <) s il (e 4Li340 «“By Allah tarafindan Resuliiniin teselli edilmesidir.”
Ifadesinin farkli sure ve ayetlerde 7 kez tekrar edilmesi, * x Gall sile oal dil e 2
4l 4a sa 9” Allah tarafindan tehdittir, ifadesinin 24 defa gegmesi, “p¢! 4223 “onlar i¢in
tesellidir.” ifadesinin 12 defa gegmesi, “4 (w 4uii 135" ifadesininfarkli sure ve
ayetlerde 7 kez tekrarlanmasi, 3*, 40 (e 3265 s ifadesinin 5 kez gegmesi,  , 4ila oy y
s glar¥) Jal o5l Ja dll (o Gy pa3 1389 agl Coy poi dll (g0 Lyl 1380342 fark]y kaliplar iginde
“Bu Allah’tan tanitmadir.” ifadesininin 6 kez kullanilmasi, “d) Ge alei 138 97343
“Allah’tan 6gretmedir.” Ifadesinin farkli sure ve ayetlerde 3 kez kullanilmasi, & (e
Jas e 4 e AL AV o2a s 340l o €3 M “Allahtan agiklamadir.” ifadelerinin
farkli ayet ve surelerde 6 kez gegmesi, “4) (e e 13 %% “Allah tarafindan
azarlamadir.” ifadesinin farkli sure ve ayetlerde 3 kez gegmesi, “dil (e sliad 12a 7340
“Bu Allah tarafindan verilen hiikiimdiir.” ifadesinin farkli sure ve ayetlerde 5 kez
gecmesi, “4xi & 4dla & e ) 13 %7 “Allah tarafindan Peygambere itaat
hususunda kullarin mazur goriilmesidir.” ifadesinin 1 kez gegmesi ve tim bu
ifadelerin tekrarlar dahil toplamda 23 farkli ifade kalibinin 586 defa ge¢mesi bize

Kur’an ayetlerinin 6nemli bir kisminin, her hangi bir sebebe ihtiya¢ duymadan Allah

tarafindan ilkten yani ibtidaen indirilmis ayetler oldugunu agik¢a ifade etmektedir.

Taberi’nin sebep rivayetleri neyi ifade ederse etsin ayetin anlami budur,

tespitleri ve yukardaki kaliplart sik sik tekrarlamasi, esbab-1 niizul rivayetlerine her

30 Maide, 5/4; En’am, 6/34; Yunus, 10/43; Yusuf, 12/7; Suara, 26/199; Sura, 42/8; Zuhruf, 43/47.
31 A'raf, 7/181; Nahl, 16/2, 16/45; Gafir, 40/71; Fussilet, 41/40.

342 Bakara, 2/239; Nisa, 4/92; Maide, 5/20; Maide, 5/33; Enfal, 8/45; Neml, 27/9.

33 Fatiha, 1/4; Bakara, 2/286; Enfal, 8/41.

344 Bakara, 2/237;Bakara, 2/255; Al-i imran 3/118;Nisa, 4/29; Nisa, 4/89; A'raf, 7/157.

35 Tevbe,9/43;Nar, 24/12; Ahzab, 33/21.

6 Al-i imran 3/37; Nisa, 4/125; Tevbe, 9/20; sra, 17/58; Nar, 24/4.

37 Nisa, 4/80
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ayette ihtiya¢ olmadigimi ve bir¢cok ayetin her hangi bir sebebe ihtiya¢ duymadan

anlasilacagini mudellel hale getirmektedir.

Ayetlerin ifade Ettigi Anlamlara/Odak Anlamlarina Gore Taksimi Tablosu

Sira | Ayetlerin ifade Ettigi Anlamlara/Odak

No | Anlamlara Taksimi Adedi | Gegtigi Sure ve Ayetler

Bakara, 2/7; 2/15; 2/18; 2/76; 2/82;

2/155; Al-i Imran, 3/75; Maide, 5/45;
A Al /A e A /A e LA | 325
En'am, 6/7; 6/112; H(d, 11/5; 11/6;

1 Fatir,35/32; Stra, 42/25; A'la, 87/6...
(383 /1) SLi & lall pals = (5 phall yands Bakara, 2/25; 2/43; 2/111; Maide,
61
2 e dl o Rene i ad il o yal 128 5/48; Enfal, 8/50; Ahkaf, 46/9...

Bakara, 2/104, 2/150, 2/233,2/265;
Al-imran, 3/100, 3/102, 3/177, ;
(463 /2) S & Gl gl = (5 padall s Nisa, 4/135; Maide, 5/14, 5/96;
Mlie ) 5158 YW (e gall ) aass g En'dm, 6/119, 6/120; Enfal, 8/47;
H{d, 11/86; Nahl,16/116; Hucurat,

3 49/14, 49/16.

(322 /7) A& & Gl pala = (5l oo

4 Jas e dil e lxise yal 138 Al-Imran, 3/154.

(336 /7) A= @ ] aela = 5kl s

e el salal o Sy Je A e a5 (]

S pdd® e uallgogae alea Al-Imran, 3/156.
(373 /1) AL & ) s = (5 yeball s Bakara,2/23, 2/140; Al-Imran, 3/52,
il Flatial da g je dl (e 120 50 s 5l J8 3/190; Maide,5/76; Hacc, 22/5;
cagtilia g all (e da g Sy e 22 0 Furkan, 25/20; Yasin 36/68; Ahkaf,
6 pelDla 5 S Jal i 46/9,46/27.
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(473 /7) 5L & ) aals = 5ol e

Bakara, 2/9, 2/12, 2/81, 2/88, 2/91,
2/112, 2/107,2/120, 2/167, 2/189;

Al-i Imran 3/67, 3/189; Nisa, 4/49,

A ") IE Al 6 5l Ja Al e cudSE 138 5 | 21
) 4/29; En’am,6/32, 6/102, 6/122;
Melie) (mig peb
Tevbe, 9/61,9/122; Ankebut, 29/12;
7 Ahzab, 33/4.
(213 /3) S & Gl el = (g padal) s
oS3 Mad dl) (e Fan Y1 038 g ;i ol JB
OVl e a5 ySe Jlaial 5 el e ¢ Bakara, 2/153; Nisa, 4/74; Tevbe,
8 Jsa¥l s 9/116; Isra, 17/60.
(221 /5) SWs & gl pals = (g _pahall ausds Bakara, 2/238, 2/243, 2/245,2/267;
s bl s oS3 (b ) Cas Al-i Imran, 3/166; Nisa, 4/5, 4/40;
(251 /14) AL O gl s = + Tevbe, 9/38; Yunus, 10 /71, 10/72;
9 BTNV BN Ahzab, 33/6; Fetih, 48/14.
Bakara, 2/15, 2/28, 2/92, 2/102;
2/113;2/139; Al-i Imran, 3/14; 3/70;
(301 /1) Ské & ) gl = (g bl it Nisa, 4/63; 4/153; Araf, 7/7; 7/40;
Al aga sl g ol el e i 4g ) ) ? 7/83; Tevbe, 9/19; Ahkaf, 46/5;
46/10; Muhammed, 47/10; Necm,
10 53/26; Saf, 61/2; Kalem, 68/38.
Bakara, 2/117; 2/124; 2/251; Nisa,
4/78; Maide, 5/35; 5/56; 5/95;
(541 /2) Sli & Gl gels = (g yakall s Ena'm, 6/141; 6/143; 6/145; 6/159;
e o5 Ja dlll (e Do) 138 5 n Tevbe, 9/3; 9/40; 9/44; Yunus,
10/42; 10/45; Nahl,16/115; 16/120;
11 Fetih, 48/29.
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(183 /12) Ské & gl aalas = (g puall ypuds

Bakara, 2/34, 2/246; Maide, 5/43;

Ena'm, 6/143, 6/130; Ibrahim, 14/44;

Calalall o5 G dll) (e Fa 8138 5 1 e sl JB| 12 Enbiya, 21/44; RGm, /40; Sad,
il ne (30 A5V 4 38/75; Duhan, /49; Kaf, 50/16;
12 Kalem, /14.
(316 /10) _SLs & ) sl = (g palall yd
i o83 ot ) (e Abi 138 5 1 jian ol JB Maide, 5/41; Ena'm, 6/34; Yusuf,
peiaad G (pill Aol o 4l ha (e B Nhasa ! 12/7; Suara, 26/199; Sura,
13 LY o2a 8 (pasliall 5 5 gl (e 42/8;Zuhruf, 43/47.
Al-i Imran, 3/4; 3/116; Nisa, 4/56;
Maide, 5/2, 5/7, 5/54; Enfal, 8/16;
Hud, 11/102; Ra'd, 13/6; Hicr, 15/
96; Nahl, 16/1; Isra, 17/ 17, 7/29;
(165 /6) JSLa & gl gl = (5 pulal) uusd
24 Miiminun, 23/43; Sua'ra, 26/6;
A iy 3a; G e (el i e e ]
Ankebut, 29/14; Zimer, 39/9; Gafir,
40/22; Zuhruf, 43;/89; Ahkéaf, 46/26;
Muhammed, 47/11; Kamer, 54/10;
14 Rahman; 55/31; Kiyameh, 75/34-35.
Al-i imran, 3/137, 3/139,3/184,
(229 /7) SWi & gl gl = (g bl it 3/139,3/140, 3/184,3/186;End'm,
ped 4 s . 6/35; A'raf, 7/94; Fatr, 35/5;
15 Fussilet, 41/ 44; Zuhruf, 43/89.
(266 /3) S & ) gals = (5 pdall s Bakara, ,2/4, 2/42/163; Nisa, 4/113;
16 oS3 Ml dl) (e 4 ! Ena'm, 6/50, 6/71, 6/95; Gafir, 40/67.
(285 /13) ski & ) gl = (5 paball i A'raf, 7/181; Nahl, 16/2, 16/45;
17 Al (e 3ag 5 ’ Gafir, 40/71; Fussilet, 41/40.
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Bakara, 2/37, 2/197, 2/240, 2/259;
(574 /13) S & Gl pals = (5 phall yands
9 Nisa, 4/92; Maide, 5/20, 5/33; Enfal,
bj\.ﬂd;dmw&h:\)aj Jaa 4

18 8/45; Neml, 27/91.
(147 /1) S & gl pals = (5 phall yads Fatiha, 1/4; Bakara, 2/286; Enfal,
3
19 A (e aalas 8/41.
Fatiha, 1/7; Bakara, 2/237;Bakara,
(386 /5) SLa: & lad) aalas = (g yadall yads
7 2/255; Al-i Imran 3/118;Nisa, 4/29;
A e AL
20 Nisa, 4/89; A'raf, 7/157.
(272 /14) S & Gl aals = (5 phall yands Tevbe,9/43;Ndr, 24/12; Ahzab,
3
21 A (e Qe 134 33/21.
(346 /6) S & ) asls = (5 sadall s Al-i Imran 3/37; Nisa, 4/125; Tevbe,
5
22 A (e 2l 9/20; Isra, 17/58; Nir, 24/4.
(561 /8) S & ) aals = (5 sadall s
1
23 A e Hlae) 128 Nisa, 4/80.
586

Gortildigi gibi Taberl 586 ayet ve yerde ayetlerin ifade ettigi anlamlara
isaret etmekte ve bununla esbéb-1 niizil rivayetlerine ihtiya¢ olmadan da ayetlerin
anlasilabilecegini vurgulamaya c¢aligmaktadir. Ayrica agsagida izah edilecek hususlar,

her ayetin sebep rivayetine ihtiya¢ duymadigini ifade etmektedir:

2. Birgok Ayetin Sebeb-i Niiziliinii izhar Etmesi

Bircok ayetin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sorulan bir soru iizerine indigi, s6z

konusu ayetlerde gecen ifadelerden anlasilmaktadir. Mesela “Sana, hilalleri
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99348 59349

soruyorlar.””™, “Sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar.”™, “Sana

350 g 351 «p;
haram ayda savagmayt soruyorlar.””", “Sana ickiyi ve kumart sorarlar.”>", “Bir de

55352 59353

sana yetimleri soruyorlar.””, “Sana kadinlarin ay halini sorarlar.”®°, “Sana,

59354

kendilerine nelerin helal kilindigini soruyorlar.””", “Sana kiyametin ne zaman

kopacagim soruyorlar.”**®, “Sana ganimetler hakkinda soruyorlar.”**®, “Ve sana ruh

hakkinda ~ soru  soruyorlar”™’, “Bir de sana Ziilkarneyn hakkinda soru

1,358 5359

Soruyorlar.”™", “Sana daglarin (kiyamet giiniindeki) halini soruyorlar.””>, “Sana,

55360

kiyametin ne zaman kopacagini soruyorlar.””", “Insanlar sana kiyametin vaktini

soruyorlar.”*®*

ayetlerini 6rnek olarak verebiliriz.

Yukarida gegen ayetlere bakildiginda Medeni surelerde daha ¢cok muamelat,
helal ve haram konularinda sorular soruldugu, MekKki surelerde ise daha ¢ok inang
konularinda kiyamet, ruh ve niiblivvet ile ilgili sorularin soruldugu asikardir. Bu
ayetler toplum tarafindan sorulan sorular {izerine inmistir. Kur'an-1 Kerim'de "seele",
"seel(", "yesellneke", "yetes&ellne" gibi soru kipteri ile gelen ayetler, bu ayetlerle
ilgili bir niizul sebebinin varligin1 ve bu ayetlerin, sorulan bu tiir sorular tizerine indigi

362

gortlmektedir.”™ Dolayisiyla bu tiir ayetler genel anlamda sebeb-i niizl rivayetlerine

thtiya¢ duymamaktadir. Buna ragmen bu tiir ayetlerin indigi baglami resmeden ve

348 Bakara, 2/189
39 Bakara, 2/215
%0 Bakara, 2/217
%1 Bakara, 2/219
%2 Bakara, 2/220
3 Bakara, 2/222
%4 Maide, 5/4

%5 ACraf, 7/187
%6 Enfal, 8/1

%7 sra, 17/85

%8 Kehf, 18/83
%9 T3ha, 20/105
%0 Nazia’t, 79/42
%1 Ahzab, 33/63
%2 Birigik, “Kur'an Ilimleri Terimlerinin Kaynagi ve Olusumu”, .32
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detaylandiran sebep rivayetlerinin olmasi elbette daha iyi anlagilmasinda yararl
olacaktir.

Acik bir soru iizerine inen ayetlerin yaninda muhatabi belli olan, inang
guruplarini, farkli kavimleri muhatap alan ayetler de bulunmaktadir. Bu tiir ayetlerin
de maksadi malum oldugundan esbab-1 niizll rivayetlerine ihtiya¢ duymaz. Simdi

mubhatabi belli olan ayetlerden misaller verelim

3. Bircok Ayetin Muhatabinin Belli Olmasi

Kur’an’1 Kerim, s6z sanatlarinda maharet gostermenin revagta bulundugu ve
edebi zevkin {ist seviyeye ulastig1 bir ortamda inmistir. **® Vahiy dilinin 6zelligi geregi
farkli hitap sekilleri Kur’an’da yer almaktadir. Bu hitap sekilleri ayetlerin
anlamlarimin belirginlesmesinde 6nemli bir paya sahip olmakta ve ayetlerin niizdl
baglamiyla ilgili ipuglarin1 bize sunmaktadir. Dolayisiyla bu tiir ayetler diger ayetler
gibi niizl baglamim ifade eden rivayetlere ihtiyag duymamaktadir. Bazi sure ve
ayetlerin muhataplar1 agik bir sekilde bellidir. Bu hususu misalleriyle asagida ele

alacagiz.

3.1. Bir Surenin Ortak Muhatap Uzerinden Okunmasi

Taberi’nin Tefsir’ini inceledigimizde bazi sureleri ortak muhatap iizerinden

okudugu goriilmektedir. Belli bir muhatap Uzerinden okunan sure ve ayetin sebeb-i

%3 Mehmet Suat Mertoglu, “Usliibu’l-Kur’an”, DIA, Istanbul 2012, XLII. 382.
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niizlle ihtiyacit bulunmamaktadir. Mesela En’am suresinin 91. ayetinin tefsirinde

sonug olarak sOyle bir degerlendirme yapmaktadir:
Bu goériislerin en dogrusu, sunu sdyleyen goristiir: “Allah'in kadrini geregi gibi
bilemediler. Ciinkii "Allah hi¢ kimseye hi¢hir sey indirmedi” dediler. De ki:
"Miisd'min insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdigi, par¢a par¢a kdgitlar
haline koyup ortaya ¢ikardiginiz, pek ¢ogunu ise gizlediginiz, (kendisiyle) ne
sizin, ne babalarimizin bilmedigi seylerin size dgretildigi Kitab"t kim indirdi?" (Ey
Muhammed!) "Allah" (indirdi) de, sonra birak onlari, igine daldiklari batakta

oynayadursunlar.”***

ayetinden kastedilen Kureys miisrikleridir. Soyle ki ilk
olarak, ayetlerin siyaki/akisi onlardan haber vermektedir. Dolayisiyla baglanti
kuracak sekilde konu edilmeyen Yahudiler yerine onlardan haber vermesi daha
uygundur. Ayrica ayette haber verildigi sekilde Allah’mn higbir besere kitaptan bir
sey indirmedigi haberi, Yahudilerin inandig1 bir husus degildir. Aksine Yahudiler
Hz. Ibrahim’e, Musa’ya verilen sahifelere, Davud’a verilen Zebur’a inanirlar.
Yahudilerin bu goriiste oldugunu ifade eden sened-i muttasil, sahih bir haber
gelmedigine, ehl-i te’vilden de bu konuda icmdsi olmadigina ve surenin
basindan buraya kadar putlara tapan Miisriklerden haber vermesi
nedeniyle,*® “Allah'in kadrini geregi gibi bilemediler” ayeti bu konu ile baglantili
olup, ayr1 diisiiniilemez. Baglantili oldugu konudan ayri oldugunu, kabul
etmemizi gerektirecek bir haber ve akli delil olmadan, baska bir anlami iddia
etmek caiz degildir. Bu ayeti Yahudilerden haber verdigi seklinde yorum
yapanlar, ayetin su climlesinin “De ki: "Miisd'min insanlara bir nur ve hidayet
olarak getirdigi, parca par¢a kagitlar haline koyup ortaya c¢ikardiginiz, pek
cogunu ise gizlediginiz,; (kendisiyle) ne sizin, ne babalarimizin bilmedigi seylerin
size ogretildigi  Kitab't kim indirdi?"” Tevrat ehlini kastettigi seklinde
yorumlayarak, onlara hitap ettigi sekilde okuma yapmislardir. “parca parca

kagitlar haline koyup ortaya ¢ikardiginiz, pek ¢ogunu ise gizlediginiz” ciimlesi

**Ena’m, 6/91.

%5 Bkz. Surenin ilk ayeti miisriklerden bahsetmektedir: “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve
aydinligi var eden Allah'a mahsustur. Boyle iken inkér edenler baska seyleri Rablerine denk
tutuyorlar. Ena’m, 6/1.
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onlara gore, ayetin sonu Yahudilere, hitap ettigine gbre ayetin bas tarafi da
onlardan haber vermektedir, seklinde yorum yapnuslardir. Ancak daha 6nce

ER)

“Allah'in kadrini geregi gibi bilemediler. ” ayetiyle ilgili Misrik, putperest

Araplardan haber vermeyle baglantili olan ayetin devaminin da onlardan haber

vermesinin daha uygun oldugudur. *®

109. sure olan Kafirin suresinin de muhatab1 bellidir. Miiellif Surenin
ayetlerinin “De ki: "Ey Kafirler!", "Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem.", "Siz
de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz.," "Ben sizin kulluk ettiklerinize
kulluk edecek degilim.", "Siz de benim kulluk ettigime kulluk edecek degilsiniz.",

n367

"Sizin dininiz size, benim dinim de banadwr."”" Mekke miisriklerinin Peygamberimize

bir sene kendi putlarina tapmasi karsiliginda bir sene de onlarin Allah’a tapmayi teklif

etmeleri tizerine indigini ifade etmektedir.*®®

Ayrica 106 ve 107. sureler olan Fil ve
Kureys surelerinin de muhatabi Mekke miisrikleridir. Nasr suresinde ise muhatap, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) kendisidir. “Allahin yardimi ve fetih (Mekke fethi) geldiginde ve
insanlarin boliik boliik Allah''n dinine girdigini gordiigiinde, Rabbine hamd ederek

tespihte bulun ve O'ndan bagislama dile. Ciinkii O, tévbeleri cok kabul edendir.”**

3.2.  Ayetin Muhatabinin Toplumun Belli Kesimleri Olmasi

Miiminler, miinafiklar, k&firler, ehlikitap gibi muhatabi belli olan ayetler

vardir. Cerrahoglu Kur’an’1 Kerimdeki hitablar1 genel anlamda iice ayirmaktadir:

a) Hz. Peygamber’e olan hitablar,

%6 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI. 524-525.
%7 K afirGin, 109/1-6.

%8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 661.
%9 Nasr, 110/1-3.

167



b) Hz. Peygamber’den gayriya yapilan hitablar,
e) Her ikisine birden olan hitablardir. Bunlara ait 6rnekler hemen hemen her
sahifede rastlanacak kadar ¢oktur. Kur'an’1t Kerim’de pek ¢ok olan hitaplar kendi

aralarinda bir tasnife tabi tutulacak olursa, bunlar 33 kisimda miitalaa edilebilir.*”

Bu hitap tilirlerinden zat ve nevi’ hitaplar1 gibi hedefi agik ve net olan
ayetlerin, diyer ayetler gibi anlasilmasi i¢in esbab-1 niizile ihtiyag duydugunu
sOyleyemeyiz. Zira muhataplar, bu ayetlerde sebeb-i niiziil olmaktadir.

Mesela Furkan suresinin “Inkdr edenler, "Bu Kur'an, Muhammed'in
uydurdugu bir yalandan baska bir sey degildir. Baska bir topluluk da bu konuda ona
vardim etmistir" dediler. Béylece onlar haksiz ve asusiz bir soz uydurdular.”371
ayetinin muhatab1 "Bu Kur'an, Muhammed'in uydurdugu bir yalandan bagka bir sey
degildir. Bagka bir topluluk da bu konuda ona yardim etmistir" diyen kafirler,
inkarcilardir. Dolayistyla ayetin niizulii inkarcilarin bu s6zii sdylemesine baglanmistir.

Miiellif bu ayetle ilgili sebep rivayeti zikretmemistir.*"?

Haddi zatinda ayetin
muhatabi belli olmasi dolayisiyla esbab-1 niizil rivayetine de ihtiyag yoktur.

Aym suresinin “Inkdr edenler, "Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi
ya!" dediler. Biz Kur'an'la senin kalbini pekistirmek icin onu boyle kisim kisim

k 55373

indirdik ve onu agir agir okudu ayetinin muhatab1 da "Kur'an ona bir defada

toptan indirilseydi ya!"diyen inkarcilardir. Bu ayetin de muhatabi belli oldugundan
sebeb-i nizdle ihtiya¢c yoktur. Bu nedenle ayetin tefsirinde sebeb-i nizdl rivayeti

bulunmamaktadir.®"*

370 Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 188-194.
371 Furkan, 25/4.

%72 Taberi, Camiu’l-Beyan, IXX. 237-238.
%73 Furkan, 25/32.

%74 Taberf, Camiu’I-Beyan, IXX. 265-266.
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Nisa suresinin “Kitap ehli, senden kendilerine gokten bir kitap indirmeni

99375

istiyorlar. ayetinin de muhatabi bellidir. Ayette agikga kitap ehlinin Hz.

Peygamber’den (s.a.s.) kendilerine gokten bir kitap indirmesi talebi iizerine indigine
isaret edilmektedir. Bu ayetin tefsirinde miiellif, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den,
Yahudilerden bir gurubun Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelip: “Musa’nin Allah’tan
levhalar getirdigi gibi sen de bize Allah’tan levhalar getirirsen seni tasdik ederiz”
demeleri iizerine indigi,*”® ibn Ciireyc’ten ise Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) gelip: Allah katindan, su kisiye veya bu kisiye Allah’in Resulii
olduguna dair yazili bir belge getirmedigin siirece, davetine tabi olmayacagiz,
demeleri iizerine indigi rivayetlerine yer verir’’’ ve sonunda soyle bir degerlendirme
yapar:
Bu gorislerden dogru olami, Tevrat ehli, Allah Resulii’niin Rabbinden,
kendilerine, insanlar1 benzerini getirmekten aciz birakacagi bir mucize, Allah’in
Resulii oldugunu dogrulayan, tabi olunmasim emreden bir kanit getirmesini
istediler, diyen goriistir. Yahudilerin istediklerinin gékten kendilerine
indirilmesini istedigi seyin yazili bir belge olmasi veya belirli sahislara
indirilmesini istedigi yazili belgelerin de olmasi caizdir. Burada en uygun olan
goriis, Kur’an’in zahirinin ifade ettigi, kendi toplumlarina bir kitap indirilmesini
istemeleridir. Zira Allah Teala: “Kitap ehli, senden kendilerine gokten bir kitap
indirmeni istiyorlar.” buyurarak “Kitdb” lafzin1 tekil olarak zikretmis, c¢ogul
anlaminda olan “Kiitiib” ifadesini kullanmamustir.*"®

Burada onlarca misal verebiliriz. Yalniz maksadimizi1 ifade edecek birkag

ornegin yeterli oldugunu diistiniiyoruz.

%7 Nis4, 4/153.

%76 Taberi, Camiu’I-Beyan, 1X. 356.
¥ Taberf, a.g.e., IX. 357.

%78 Taberf, a.g.e.., IX. 357-358.
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3.3. Ayetin Muhatabinin Belli Sahislar Olmasi

Ayetin muayyen sahislarin ismini vermesi, muhatabin o kisiler oldugunu
ifade etmektedir. Dolayisiyla bu kisiler ve bu kisilerin tavirlar1 ayetin veya surenin

niizul sebebini de olusturmaktadirlar.

Mesela Tebbet suresinin inis sebebi Ebu Leheb’in ve karisinin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) karsi takindigi tavirdir. Surede sOyle denilmektedir: “Eb0
Leheb'in elleri kurusun. Zaten kurudu. Ona ne mali fayda verdi, ne de kazandig. O,
bir alevli atese girecektir. Boynunda biikiilmiis hurma liflerinden bir ip oldugu halde

swrtinda odun tastyarak karisi da (o atese girecektir).”37g

Bu surede acik¢ca Hz. Peygamber’e (s.a.s.) diismanlik yapan amcasi Ebu
Leheb ve karis1 hedef alinmistir. Bu sure igin sebeb-i nizdl rivayeti olmasa da
anlagilmaktadir. Yalniz baglamimi ifade eden ve baglamiyla ilgili detaylar1 veren
sebeb-i nizdl rivayeti surenin daha iyi anlasilmasinda yararli olacaktir. Nitekim
Taberi “J#” formatiyla bu surenin Ebu Leheb hakkinda indigi ileri siiriilmiistiir,
demektedir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Suard suresinin “(Once) en yakin akrabani
uyar.” 3 ayeti indikten sonra, asiretini davet etmis ve onlara ¢agrida bulunmustur.
Bunun Uzerine Ebu Leheb: “Bu giiniimiize yaziklar olsun! Bunun i¢in mi bizi
cagirdin?”  demistir. Bu rivayetler Ibn Abbas tarafindan nakledilmektedir.*®*
Goriildiigii gibi bu sure her ne kadar sebeb-i niiz(l rivayeti olmadan da anlasilsa da

niizl baglamiyla ilgili Ibn Abbastan gelen rivayetler ayetin daha iyi anlasilmasina

katki saglamaktadir.

%79 Taberi, Camiu’l-Beyan., XI.1-5.
%0 Qua’ra, 26/214.
%81 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 676
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Tahrim suresinin “Ey Peygamber! Eslerinin rizasint arayarak, Allah'in sana
helal kildigi seyi nicin sen kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayandwr, ¢ok

merhamet edendir.””*®?

ayetinde de muhatap bellidir. Burada “Ey Peygamber!”,
denilerek mesaj, dogrudan Hz. Peygamber’ e (s.a.s.) verilmektedir. Burada Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hangi helali kendine haram kildig ile ilgili farkli rivayetler ve
sebep rivayetleri mevcuttur. Bu rivayetlerden biri, Hz. Omer’in kiz1 olan esi Hafsa’yi,
raz1 etmek i¢in Misirli cariyesi olan, Mariye’ye yaklagmayacagina yemin etmesi veya
kendisine haram kilmasidir. Digeri rivayet ise, hosuna giden bir icecegi kendine
haram kilmasidir.®®® Miiellif bu gorislerle ilgili esbab-1 niizdl rivayetlerine yer

vermekte ve sdyle bir degerlendirme yapmaktadir:

Bu konuda dogru olan goriis, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendine haram kildigi

seyin, Allah’in ona helal kildig1 bir sey olmasidir. Bunun her hangi bir igecek

veya bagka bir sey olmas1 da caizdir. Hangisi olursa olsun burada helal olan bir
seyin haram kilinmasi vardir ki, Allah, helal kildigi bir seyi, Peygamber’in

(s.a.s.) kendisine haram kilmasi dolayisiyla azarlamis ve yeminini bozmasini

izah etmistir.***

Taberi, bu ifadeleriyle agik bir sekilde ayetin zahirinin ifade ettigi anlami
desteklemekte ve sebeb-i niizile ihtiyag duyulmadan ayetin anlsilabilecegini ifade
etmektedir.

Muhammed Fatih Kesler, Kur’'ant Kerim'de Hz. Peygamber’e Hitaplar
bashikli iki adet makalesinde, Emir, ikaz, Teselli, Hatirlatma, Tehdit, Tavsiye ve

Bilgilendirme bagliklariyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hitaplar1 ele almaktadir.*®*® Bu

%82 Tahrim, 66/1.

%83 Tabert, Camiu’/-Beyan, XXI1I. 475-479.

%4 Taberf, a.g.e., XXIII. 480.

%5 Muhammed. Fatih Kesler, “Kur’an’1 Kerim’de Hz. Peygamber’e Hitaplar1”, AUFD, C. XLIIL. Say1
2, Y112002, 5. 91-119.; I, AUFD, C. XLIV. Say1 1, Y1l 2003, s. 19-39.
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ayetlerin muhatab1 belli oldugundan niizil baglamma iliskin bilgileri de

icermektedirler.

B. NUZUL SIYGASIYLA KUR’AN AYETLERININ TEFSIiR

EDILMESI MESELESI

Sebeb-i nizdl rivayetlerinin  muhatabinin  sahdbe oldugu iizerinde
durmustuk. S6z konusu rivayetlere baktigimizda her tabakadan miifessirin sebep
stygastyla Kur’an ayetlerini tefsir etme c¢abasi goriilmektedir. Kahir ekseriyeti tefsiri
degerlendirmeler olan bu rivayetlerin sebep siygasiyla olusturulmasinin arkasinda

baska hangi saikler yatmaktadir?

Meseleye dikkatli bir gozle baktigimizda niizul siygalarinin Kur’an’da da
gectigini fark ederiz. Kur’an’da gecen bu siygalarin miifessirleri etkilemis olmasi

muhtemeldir.

1.  Kur’an Ayetlerinde NUzQl Siygasi

Nizdl siygas1 farkli kaliplariyla Kur’an’da bol miktarda gegmektedir.
Mesela, “W 3 siygasiyla 55%% kez yer almakta ve bunlardan 33’i kitabi, Kur’an’1

indirme 1ile iligkilidir. Bunlarin i¢inde Nalh suresinin 44 ve 46. ayetleri dikkat

%% Bakara, 2/99;Nisa, 4/105,174;Maide, 5/48; En’am, 6/92,155; Enfal, 8/41; Yunus,10/94; Yusuf,
12/2; Ra’d, 13/37; ibrahim, 14/1; Nahl, 16/44,64,102; isra, 17/105; Taha,2/2,113; Enbiya,21/10,50;
Hacc,22/16; Nur, 24/1,34,46; Ankebut, 29/47,51; Sad,38/29; Zimer,39/2,41;Duhan, 44/4;
Hadid,57/25; Miicadele, 58/5; Hasr,59/21; Tegabiin, 64/8; Kadr,97/1.

172



cekmektedir. Nalh suresinde: “(O Peygamberleri) apagik belgeler ve kitaplarla
gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde)
diigiinmeleri icin sana bu Kur'an't indirdik.”®', “Sana kitabi, ancak ayrihiga
diistiikleri seyleri onlara agiklaman i¢in ve iman eden bir topluma dogru yolu

gosterici ve rahmet olarak indirdik. 388

3% defa niizll siygast

“dyc 2dx* "dx¥” kaliplarinda toplam 26
gecmektedir. Bu siygalardan Nisa suresinde, “(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab"
(Kur'an't) hak olarak indirdik ki, insanlar arasinda Allah'm sana ogrettikleri ile

. ) . . 390
hiikiim veresin. Sakin hainlerin savunucusu olma.”

ayeti ve Nahl suresindeki, “Ey
Muhammed! De ki: “Kur’an’i, Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) inananlarin inanclarini
saglamlastirmak, Miisliimanlara dogru yolu gostermek ve onlara bir miijde olmak

L “fman edip salih amel isleyenleri, karanhklardan

tzere hak olarak indirdi.
aydinliga ¢itkarmak icin size Allah’in apagik dyetlerini okuyan bir Peygamber
gonderdi. Kim Allah’a inanwr ve salih bir amel islerse Allah onu, icinden irmaklar
akan, icinde ebedi kalacaklari cennetlere sokar. Allah gercekten ona giizel bir rizik

vermistir. Allah, yedi gégii ve yerden bir o kadarini yaratandir. Allah’in emri bunlar

arasindan inip durmaktadwr ki, Allah’'in her seye kadir oldugunu ve Allah’in her seyi

37 Nalh, 16/44

388 Nahl, 16/64

%9 Bakara, 2/4,21,23,41,57,59,90,91,97,99,102,105,136,159,164,170,174,176,185,213,231,285; Al-i
Imran, 3/3,4,7,53,65,72,84,93,154,199; Nisa, 4/47,60,61,105,113,136,140,153,162,166,174;
Maide,5/44,45,47,48,49,59,64,66,67,68,81,83,101,104,112,114,115; En’am,
6/7,8,37,81,91,92,93,99,111,114,155,156,157;  A’raf;  7/2,3,26,33,57,71,157,160,196;  Enfal,
8/11,41, Tevbe, 9/26,40,64,86,97,124,127; Yunus, 10/20,24,59,94; Hud, 11/12,14; Yusuf, 12/2,40;
Ra’d, 13/1,7,17,19,27,36,37; Hicr, 15/6,8,9,21,22,90; Nahl, 16/2,10,24,30,44,64,65,89,101,102;
fsra, 17/82,93,95,102,105,106;Kehf,18/1,45,102,107; Meryem, 19/64; Taha, 20/2,53,80,113;
Enbiya, 21/10,50; Hacc, 22/5,16,63,71; Mii’mintin, 23/18,29; NQr, 24/1,34,43,46; Furkan,
25/1,6,7,21,25,32,48; Sua’ra, 26/4,193,198,210,221,222; Neml, 27/60; Kasas, 28/24,87;Ankebiit,
29/40,45,50,51,63; Ram, 30/24,35,49: Lokman, 31/10,21,34; Secde, 32/19; Ahzab, 33/26; Sebe’,
34/2,6; Fatir, 35/27; Yasin, 36/15,28; Saffat, 37/177; Sad, 38/8,29; Zumer, 39/2,6,21,23,41,55;
Miimin, 40/13; Fussilet, 41/14,30,32,39; Sord, 42/15,17,27,28; Zuhruf, 43/11,21; Duhan,
44/3;Césiye, 45/5; Ahkaf, 46/30;

30 Nisa, 4/105

%1 Nahl, 16/102
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ilmiyle kusattigini bilesiniz.”*%

ayetlerinde niizdl siygasi belli bir gerekceye baglidir.
Mdifessirlerin bu siygayi tefsir i¢in almalarinin nedeni Kur’an ayetlerinde gegen bu ve
benzeri ifadeler midir? Sorusunu akla getirmektedir. Yani Allah Teala Kur’an’t hangi
nedenle indirdigini, niizul sebebini agiklamaktadir. Miifessirler ise Kur’an’dan ilham
alarak ayetlerin agiklanmasinda, tefsir edilmesinde bu siygayi bir yontem olarak
kullanmaya calismislardir. Baska bir ifadeyle Allah Teald yukarida alintiladigimiz

ayetlerde Kur’an’in niizul sebebini agiklamakta, miifessirler ise ayetlerin tek tek niizul

sebeplerini bulmaya ¢alismaktadir.

2. Hadislerde Nuzdl Siygasi

Daha once de ifade ettigimiz gibi Hz. Peygamber’den (s.a.s.) dokuz ayetle
ilgili 33 sebeb-i nizdl rivayeti gelmistir. Bu rivayetlerdeki sebep siygalari da
Kur’an’in tefsirinde sahabe ve daha sonra gelenleri etkilemis olabilir. Her ne kadar bu
rivayetlerin sayisi az ise de s6z konusu Hz. Peygamber (s.a.s.) olunca bu etkilesimin

olmast miumkundiir.

Bu stygalar sunlardir: « % a8 aac 3937y oV # dln ) e Jay e 4 J

d)_‘\ a5 UPj“ ’397”4_.’1:‘5 u;ﬁ Al Qs ,396”:~ o 3 é ié’y\ o34 d}“ ’395”:‘;‘3“ o34 u}\ é:@ (’J}jﬁi“

;;‘; ‘m‘ d_).liﬁ“ ’399”1 ”1: L:;&J‘ ;}‘9 ‘EA! f_‘&i 3_:3] Z;A‘E; &\j)ﬁ 323“398”47\19”400

%2 Talak, 65/11-12

%% Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 385.
¥4 Taperi, a.g.e., 1X.299.

¥ Taperi, a.g.e., XVIII. 394,

%% Taberf, a.g.e., XX. 263.

%7 Taberf, a.g.e., XXII. 78-79.

%% Taberf, a.g.e., XXII. 199.
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Yukarida gegen siygalarin  miifessirleri  etkiledigini  diisiinmemiz
mumkdndur.
Bu asamada sebep rivayetlerinin 6nemli bir kisminin tefsiri degerlendirmeler

oldugu hususunu detayli bir sekilde incelemek istiyoruz.

C. TABERI’NIN ESBAB-I NUZUL DEGERLENDIRMELERINi

KULLANISI

Taberi, tefsirinde ayetlerin te’viline baslarken ayetlerle ilgili
degerlendirmelere yer vermekte veya ayetlerle ilgili goriislerin dokiimiine yer
verdikten sonra degerlendirme yapmaktadir. Esbab-1 niizul degerlendirmelerinin
kullanmistyla ilgili fikir elde etmek igin niizul rivayetlerinin gegtigi ayetlerin tefsirine
baglarken veya sebeb-i niizul rivayetlerinin gegtigi ayetlerle ilgili goriislerin
dokiimiinii verdikten sonra degerlendirme yaparken kullandigi ifadelerden,

cumlelerden stz konusu siygalardan anladigi manalar1 ¢ikarmamiz miimkiindiir.

Asagida verecegimiz misallerden yola ¢ikarak bu siygalari hiikiim, beyan,

haber verme gibi ¢esitli manalarda anladig: diisiincesine varabiliriz.

Mesela Bakara suresi “Ey iman edenler! "Raina" (bizi gtzet) demeyin,
"unzurnd" (bize bak) deyin ve dinleyin. Kdfirler icin acikli bir azap vardir.*™

ayetinin tefsirinin sonunda miiellif s0yle bir ciimle kullanmaktadir: “Dogru olan

gorlis, Miiminlerin Peygamber’e (s.a.s.) "Raind" (bizi gozet) demeyi Allah’in

%9 Taberi, Camiu’l-Beyan XXII. 199.
%0 Taberf, a.g.e., XXIII. 8.
“01 Bakara, 2/104
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nehyettigini ifade eden gdriistiir.”*%

Bu ifadesinden At&’dan gelen, "Réina"
cahiliyede soylenen bir kelimeydi, bunun Uzerine bu ayet indi, seklindeki niizul

rivayetini*®® hiikiim anlaminda degerlendirdigi anlagilmaktadir.

Yine ayni sure “(Ey mii'minler!) Siz de nerede olursaniz olun, yiiziiniizii

Mescid-i Haram'a dogru c¢evirin ki, zalimlerin disindaki insanlarin elinde (size karsi)

59404

bir koz olmasin.”**ayetinin tefsirinde Ibn Mesiid’tan gelen niizul rivayetine yer

verir*® ve miifessirlerden bu ayetin zalimlerden haber verme niteliginde oldugunu

406

ifade eden gorlise de yer verir. Bu goriisle buradaki sebep siygasinin haber

anlaminda oldugunu ifade etmektedir.

Maide suresi “Onda (Tevrat'ta) iizerlerine sunu da yazdik: Cana can, goze
g6z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir. Kim
de bu hakkimi bagislar, sadakasina sayarsa o, kendisi icin keffaret olur. Allah'in

indirdigi ile hiikmetmeyenler zalimlerin ta kendileridir.”*"

ayetinin tefsirine girisinde
miiellif sdyle bir ifade kullanir: “Bu ayet Yahudiler hakkinda Allah tarafindan Allah
Resulii’ne haber vermedir.”*® Bu ifadesiyle Taberi ibn Ciireyc’ten gelen sebep

rivayetini haber verme anlaminda degerlendirdigi anlasilmaktadir.*®

Al-i Imran suresi “Ibrahim ne Yahudi idi ne de Hiristivan. Fakat o, hanif

(Allah"t bir tantyan, hakka yonelen) bir miisliimandi. Allah'a ortak kosanlardan da

%92 Taber?, Camiu’l-Beyan, 11. 463.
‘% Tabert, a.g.e., Il. 461

404 Bakara, 2/150

%% Tabert, Camiu’l-Beyan,lll. 203
%% Tabert, a.g.e., I1l. 206

“ Maide, 5/45.

“%8 Taberi, Camiu’l-Beyan ,X. 359
%9 Taberf, a.g.e., X. 359-360
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degildi”™° ayetinin tefsirine giriste “Bu, ibrahim (a.s.) ve dini hususunda tartismaya

giren Yahudi ve Hiristiyanlar1 yalanlamadir, goriisiinii ileri siirer.*

Bu ayetin tefsirine Amir’den Yahudilerin: Ibrahim bizim dinimizdendir.
Hiristiyanlarin da: Ibrahim bizim dinimizdendir. Seklindeki sdzleri iizerine indigi
sebep rivayetine yer vermistir. S6z konusu sebep rivayetinin sonunda, Allah onlar1
yalanlamis ve bu tiir iddialarmi cliriitmistir, ifadeleri de yer almaktadir.*'

Dolayisiyla bu ayetteki niizul siygasi Allah tarafindan onlarin iddialarmi yalanlama

seklinde anlagilmaktadir.

Bakara suresinin 102. ayetinin tefsirinde Said b. Ciibeyr’in Ibn Abbas’tan
rivayetinde, Allah bu ayeti indirerek Hz. Siileyman hakkinda yanlis iddialari ¢iiriitmiis

413

ve sugsuz oldugunu ilan etmistir.”” “Oysa Suleyman (blyl yaparak) kifre girmedi.

Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (ozellikle de) Babil'deki Harut ve Marit adli iki

melege ilham edilen (sihr)i 6gretmek suretiyle kiifre girdiler.”**

Taberi bu ayetin Allah Resulii’ne yetisen, Allah Resulii oldugunu bilmelerine
ragmen Peygamberligini inkar eden, vahyi kabul etmeyen ve onunla amel etmeyi terk
edenYahudi din adamlarim azarlamadir, demektedir.*® Bu yorumuyla ayetle ilgili

nlzul rivayetlerini de bu anlamda aldigini1 belirtmemiz gerekmektedir.

1,416

En’am suresi “Israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez. ayetinin

tefsiri ile ilgili Ebii’l-Aliye’den gelen niizul rivayetini*'’ Allah’tan helal ve harami ve

410 Al-i imran, 3/67.

‘1 Taber?, Camiu’l-Beyan, VI. 493

12 Tabert, a.g.e.., VI.494.

3 Tabert, a.g.e., Il. 414,

414 Bakara, 2/102.

“15 Taberi, Camiu’l-Beyan, |1. 408.

M8 En’am, 6/141.

“7 Taberi, Camiu’l-Beyan, XII. 173-174.
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mal hususunda hak olarak ayirdigi paylari tanitma, bildirme anlaminda aldigimi**®

ifade edebiliriz. Yani burada hiikkiim anlamindadir.

Miiellif Maide suresi “Allah'a ve Resiliine savas acanlarin ve yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya c¢alisanlarin cezasi; ancak Oldurilmeleri yahut asilmalar
veya ellerinin ve ayaklarimin ¢aprazlama kesilmesi, yahut o yerden surtlmeleridir.”**
ayetinin tefsirine giriste, Bu ayet Allah’in yeryiiziinde fesat ¢ikarmanin hiikmiinii

beyan etmesidir, agiklamasini yapar.420 Dolayisiyla Hasan Basri ve Ikrime’den gelen

sebep rivayetini de hiikiim anlaminda anladig1 anlagilmaktadir.

Al-i imran suresi “Iste siz oyle kimselersiniz ki, onlari seversiniz, onlar ise,
biitiin kitaplara iman ettiginiz halde sizi sevmezler. Onlar sizinle karsilastiklar: zaman
"inandik" derler. Ama kendi baslarina kaldiklarinda, size karsi kinlerinden dolay
parmaklarim isirwrlar. De ki: "Ofkenizden 6liin!" Siiphesiz Allah, gégiislerin dziinii
(kalplerde olani) bilir.”*" ayetinin tefsirinde, “Bu ayet Allah’mn iki gurup; Miiminler
ve Kkafirlerin durumunu, iman ehlinin kendilerine muhalefet edenlere merhametli
davranmast ve kiifir ehlinin Miiminlere karsi sert ve kati davrandigim

9y 422

bildirmesidir.”,”* yorumunu yapar. Dolayisiyla Miicahid’ten gelen niizul rivayetini423

de bu anlamda degerlendirdigini ifade etmemiz gerekmektedir.
Ayrica Taberi baz1 sebep rivayetlerinin gectigi yerlerde « ¢ Ja sl Jal calial

LY e3a &l 3 vb, baghiklar kullanmaktadir. Bazi rivayetlerin gectigi yerlerde ise sebep

rivayetiyle ilgili her hangi bir baslik atmamaktadir. Baglik atmadigi yerlerde bu

18 Taber?, Camiu’l-Beyan, XII. 155.
9 Maide, 5/33.

20 Taber?, Camiu’l-Beyan, X. 243.
21 Al-i imrén, 3/119.

“22 Taberi, Camiu’I-Beyan, VII. 150.
%23 Taberf, a.g.e., VII. 151,
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rivayetleri sebep rivayeti olarak gormedigini de ifade edebiliriz. Mesela yukarida

orneklerini verdigimiz aylerle ilgili su basliklar1 atmaktadir:

Bakara suresinin 104. ayetiyle ilgili baslig,” oo 3l cuull & o) Jal alial
Lel )" sl sty of osiesall dll g5 ala™*?* Bakara suresinin 150. ayetiyle ilgili baghgi, « s
st ol a5l e ¢t 8 (ga ol o€ 584 agild Magia | salls (uAl) YI":4l #%2° Bn’am suresinin
141. ayetiyle ilgili baghgy, “Cuiall Snd ¥ &) 158,08 Y51l d dods 3 J% Maide
sureinin 45. ayetiyle ilgili bagligs, ol G e agile W3) w0 <3 e ald Qs & Jsal
Sabiad 252405 Gy Sudls oG G315 ey ¥ Gidy Gy G Al fmran
suresinin 67. Ayetiyle ilgili baglig1, * (15 Gl 5iai V5 Gaséa a5 G8 &) a8 a3 J 58l
OGS Al e 8 ey Lalls s (2428 Bakara suresinin 102. ayetiyle ilgili baghigy, « <l 5
Slale @lle o clbatl) 155 Le ) gailg) calsiy sie ol 8 Juglill Jai™*® Maide suresi 33.
ayetle ilgili bashgi, “4Y) o3 <3 ad Qi) Jal alinl™®0 Al imréan suresininl19.
ayeti ile ilgili baghgn « GSiL & sha3hs s giad ¥V aiisiad oV & B) ld sl 8 O
aJa3t Goriildiigl gibi yukarida misalleri verilen ayetlerden sadece Maide suresinin
33. ayetinin bashig1 niizulle ilgilidir. Dolayisiyla miiellifin kullandig1 bagliklar sebep

rivayetlerini nasil kullandigr ile ilgili fikir vermektedir.

Sebeb-i niizdl rivayetleri daha ¢ok niiz{l asrinin ortamryla ilgili bilgi veren,
ilahi vahyin niizulii anindaki dis baglami bize aktaran, ayetlerin niizuliine sebep teskil

eden hadiseleri ifade eden rivayetleri icermektedir.**

24 Taber?, Camiu’l-Beyan., 11. 460.
%2> Tabert, a.g.e., I11. 200.

2% Tabert, a.g.e., XI1. 173,

27 Tabert, a.g.e., X. 358.

‘28 Taberf, a.g.e, VI 493.

2% Tabert, a.g.e., II.405.

%0 Taberf, a.g.e., 10/243.

3! Taberi, a.g.e., VII. 148,

432 Serinsu, Kur’dn ve Baglam, $.56.

179



Calisma konumuzu teskil eden Taberi’nin Tefsir'ne bakildiginda
rivayetlerin 6nemli bir kisminin yukaridaki tarife uymadigini gérmekteyiz. Yani soz
konusu rivayetlerin niizul ortamini resmetmedigi veya daha sonradan niizul baglami
dikkate alinarak niizul siygasiyla ayetlerin tefsir edilmeye calisildigi aciktir. Bu

rivayetler daha ¢ok tefsiri degerlendirmeler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Zerkesi (h.794) ozellikle sahabe ve Tabitnun bu ayet su konuda inmistir
derken bununla bu hikkmii tasidigin1 kastetmektedirler. Yoksa bununla sebeb-i
niizGlinii kastetmemislerdir. Bazi muhaddislerin bu rivayetleri “merfi’ miisned”
saydiklarini, yalniz imam-1 Ahmed ve Miislim gibi muhaddislerin bunlar1 miisned
olarak gormediklerini, ayetin hiikmii icin te’vil ve delil getirme olarak addettiklerini

yoksa gercek sebeb-i niizdl nakli olarak gérmediklerini ifade eder.*®

Biz burada esbab-1 niizGl rivayetlerinin 6nemli bir kismimnin tefsir
degerlendirmeleri oldugunu agik ve net bir sekilde ortaya koymak i¢in misaller

vererek zihnimizde netlestirmeye calisacagiz.

1. Bir Ayetin Inisinin Baska Bir Ayetin inisine Sebep Olarak

Gosterilmesi

Taberf, Ibn Ciireyc’ten gelen rivayette “Allah'in emri gelecektir. Artik onun

acele gelmesini istemeyin.”***

ayeti inince miinafiklar birbirlerine: Bu adam Allah’in
emrinin geldigini sOylilyor. Daha Once yaptiginiz bazi seyleri terkedin bakalim ne

olacak. Baglarina bir sey gelmedigini gordiiklerinde de: Hicbir sey indigini gormedik,

433 7erkesi, el-Biirhan fi U’limi 'I-Kur'an, 1. 31-32.
3 Nahl, 16/1.
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dediler. Bunun iizerine “Insanlarin hesaba cekilmeleri yaklasti. Halbuki onlar gaflet

95435

icinde ylz cevirmekteler. ayeti indi. Miinafiklar: Bu adam yine aymi sekilde

diistintiyor, dediler. Bir sey inmedigini goriince de: Yine bir sey indigini gérmiiyoruz,
dediler. Bunun {iizerine “Andolsun, biz onlardan azabi belirli bir siireye kadar
geciktirsek, o zaman da mutlaka "Onu ne alikoyuyor?" derler. lyi bilin ki, azap onlara

gelecegi giin, kendilerinden bir daha uzaklastirilmaz ve alay etmekte olduklar sey,

59436 437

kendilerini ¢epegevre kusatmig olur. ayeti indi.

Mesrlik’tan gelen rivayette Allah Resulii’niin Yahudi ve Hiristiyanlara

yemin ettirdigini sonra su ayeti: “Aralarinda, Allah'in indirdigi ile hiikmet.. "

okudugunu ve Allah’in En’am suresinin “Ona hi¢bir seyi ortak kosmayin.” ayetini

indirdigi belirtilir.***

2. Ayetin Bir Ciimlesinin Diger Bir Ciimlesinin Inmesine Sebep

Gosterilmesi

Ebu Cafer, Ebu Bekr b. Hafs’tan gelen rivayette: “Allak’n emri geldi.**

climlesi inince baglarini kaldirdilar. Bunun {izerine: “Artik onun acele gelmesini

99441 442

istemeyin.” " “ctmlesinin indigini, " ifade etmektedir.

%> Enbiya, 21/1.

% Hid, 11/8.

7 Taber?, Camiu’l-Beyan, XVII. 162.
%8 Maide, 5/49.

9 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 383.

0 Nahl, 16/1.

“1 Nahl, 16/1.

“2 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII 162.
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3. Birgok Ayete Ortak Sebep Bulma

Ibn Abbas’tan gelen rivayette, Nadr b. el-Haris b. Kelde b. Alkame b. Abd-i
Menaf b. Abdi’d-Dar b. Kusayy ki Kureysin seytanlarindan biriydi. Allah Resulii’ne
eziyet ve diismanlik ediyordu. Hayra denilen yere gitmis, Fars krallarinin, Riistem ve
Isfendiyar hikayelerini 6grenmis, Allah Resulii bir yere oturup Allah’1 anlatip, daha
once yasayan milletlerin baslarina nelerin geldiginden bahsedip, o meclisten kalkinca
O’nun yerine oturup: Allah’a yemin ederimki ben ondan daha yeni seyler
anlatiyorum. Bana gelin beni dinleyin, deyip Fars krallari, Riistem ve Isfendiyar
hikayelerinden anlatiyordu. Sonra da: Muhammed benden daha iyi seyler anlatmiyor,
diyordu. Ayrica Ibn Abbas: Allah’in Nadr hakkinda Kur’an’da sekiz ayet indirdigini

ve “_sbluY)” kelimesinin gegtigi her ayetin onun hakkinda indigini ifade etmistir.**

4. Kiraat Farkliiklarina Gore Sebep Rivayetleri

Taberi cesitli vesilelerle ayetlerin tefsirinde kiraatlere yer verir ve bu
kirdatlerin resmi mushafa uyup uymadigin1 sorgular. Resmi Mushafa farkli tabirlerle;
’O:\.AL.»AS\ aniaa ’HJJJAS\ Bc\‘)ﬂ\ ’L):\.ALUAAS\ '5;\_)5 ’uA.ALuJ\ aaliaa ) ,M\ aaliaq D)

Caaiadl oy (palisall Caslias geklinde 34 farklh yer de atifta bulunur.

Bakara suresinin 18. ayetinin tefsirinde ayetin kelimelerinin ( a8 ;e & ia

Oss>% Y ) okunusu ve i’rabindan bahsederken hi¢c kimsenin Miisliimanlarin

“3 Taberi, Camiu’l-Beyan., IXX. 238.
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Mushaf’imin resmi hattina muhalefet edemeyecegini ve buradaki kelimeler “nasb”

okundugunda resmi mushafa muhalefet olacagini ifade etmektedir.***

ibrahim suresinin Oladl &is O350 2h "&a I8 ()5 A 2a 40l de 5 2h 2% )5 '%a 385 46.
ayetininin Js3d kelimesinin okunusunda birinci lam’m esre, ikinci lam’in ise iistiin
okunmasimin kendisine gore dogru kirdat oldugunu ifade eder. Ayetin anlami,
Tuzaklar1 yiiziinden daglar yerinden oynayacak degildir, seklindedir. Buna dogru
demesinin sebebinin, eger birinci lam iistiin okunursa ayetin anlami, tuzaklarindan
daglar yerinden oynayacakti, seklinde olacagini, yerinden oynadigi durumda da
daglarin sabit kalamayacagini, durdugu yerde sabit durmasmin ise yerinden
oynamadi@ina isaret ettigini, diger okunusun iizerinde Kirdat imamlarinin icmé
ettiklerini, birincinin esre ikincinin Ustiin okunusunun dogrulugunda ve diger
okunusunda dogru olmadig1 hususunda yeteri kadar delilin oldugunu belirtir. Eger bir
kisi bu konuda sah@be ve tabiinden farkli okuyanlar oldugunu sdyleyerek icmé
olmadigini sdylerse, durumun diisiindiigii gibi olmadigini, zira birinci lam1 istiin,
ikinci lami esre okuyanlar & 5% 3S 5 seklinde okumuslardir. Yani “nun” degil “dal”
olarak okumuslardir. Bdyle okundugu zaman lamlarin okunusu dogru olsa da
Mushaf’larimiza ters diismesi nedeniyle boyle okumanin caiz olmadigini, zira
Mushaf’imizin hatti “dal” ile degil “nun” ile okunmasi oldugunu, bu durumda hig
kimsenin Miisliimanlarin resmi mushafini degistirme hakkina sahip olmadigini, bunun
caiz olmadigina gore sehirlerin Kiraat imamlarindan sahih olan kiraatlerin disinda saz

kiraatleri almanin caiz olmadigini ifade eder.*?

Bakara suresinin 210. ayetide 4&lalls sl G il o 20 2als 3T ) 55k

b a5 51 =5 gecen Jis kelilemsinin okunusu hakkinda dogru olanim

“4 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 330.
5 Taberi, a.g.e., XVII. 42.
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dﬂa seklinde okumak oldugunu, zira Peygamberimizin bir hadiste: Bulutta golgeler
vardir. Allah onlarin iginden azabi kusatici olarak getirir, buyurdugunu, burada gecen
"cEl" kelimesinin ayette “Jd>” seklinde degil “glls” seklinde okunmas1 gerektigini
ifade eder. Zira “giia” kelimesinin tekili ""4"dir. Bu kelime de Wl anlamia
gelmektedir. Ayrica Mushaf’in hattina tabi oldugumuzda da bdyle okunmasi gerekir.
Kurala uygun olarak manasi ayni olan ve kirdat imamlarmin okunusunda ihtilaf
ettiklerinde ve birini digrinden aywracak Mushaf’in hattindan baska bir delil
olmadiginda o zaman tercih edilmesi gereken kirdatin resmi Mushaf’la uyumlu olan

kirdat oldugunu ifade eder.*®

Bakara suresinin 158. ayetinin “lag; <33k 3 aile U4 6 » ciimlesini ; «
¥ ey 3k ¥ O e FUd ziyadesiyle okuyanlarin kirdatine gére muhtemel manasini
verdikten sonra soyle bir degerlendimede bulunur: Eger resmi Mushaf bdyle olsaydi
hicbir delile ihtiyagc kalmayacakti. Soyledigimiz sekilde climlenin anlamu
muhtemeldir. Daha 6ncede sdyledigimiz gibi bu husus Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Ummetine 6grettigi hac menasikindendir. Ayrica kiyas da bunun dogruluguna isaret
etmektedir. Hele bir de resmi Mushaflarla ¢elistigi durumda daha da garip bir durum
olusur. Bugiin bir kari’ boyle okuyacak olsa Allah’in kitabinda olmayan bir seyi

ilave ettiginden cezayi hakeder.*"’

Bakara suresinin 259. ayetinde gecen “4iui a” kelimesindeki “he” harfiyle
ilgili Ebu Ca’fer bana gore dogru olan vasl ve vakf halinde s6z konusu harfin
kalmasidir. Zira bu miisliimanlarin Mushaf’inda mevcuttur. iki halde de varlig: igin

dogru bir gerekge bulunmaktadir, demektedir.**®

6 Taberi, Camiu’l-Beyan., IV. 262.
“7 Taberf, a.g.e., I1l. 246.
“8 Taberf, a.g.e., V. 461.
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Yine Bakara suresinin aymi ayetinde gegen “W }&% Cw&” ciimlesini © <&
533 seklinde okunmasi ile ilgili kendisine gore boyle okumanin caiz olmadigin,

Miisliimanlarin kirdatleri arasinda saz bir kirdat oldugu, Arap dilinin fasih ve sahih

kurallarina uymadigini ifade eder.**

Bakara suresinin 239. ayetinde gegen ‘Y 8 kelimesinin cim harfini
seddeli veya ra harfini Otre, cim harfini cezimli okumanin caiz olmadigini, bu
kirdatlerin  Musliimanlarin schirlerinden tevariis yoluyla elde ettikleri kirdatlerle

celistigini ifade eder.*®

Fatiha suresindeki “m¢le @ parall 5&” climlesinde “_»e” kelimesinin iistiin
okunmasmnin saz bir kirdat olmasi nedeniyle mekruh olarak gorse bile caiz
olabilecegini ancak iimmetin nakil yoluyla elde ettigi kirdatlere ters diisiip saz olmasi
nedeniyle hakikate ters bir kirdat oldugunu, bu kiraatin dogru bir tarafi bulunsa da
Allah, Resulii ve Miislimanlarin yoluna uymadigindan dogru bir kirdat olmadigin

ifade etmektedir.**
Simdi kirdat farkliligina gore sebep rivayetlerine yer verelim:

Taberi, Hicaz ve Irak karilerinden bir gurubun (3% & A8 y) 452
seklinde okuduklarini, boyle okunmasi halinde mananin: Peygamberin, diismandan
ganimet olarak alinan mallar hususunda ashabina hiyanet etmesi diisiiniilemez.”,
seklinde oldugunu belirtir. Dolayisiyla bu sekilde okuyan kariler bu ayetin Allah
Resulii'ne Bedir giiniinde diismandan elde edilen ganimetlerin arasinda kaybolan

kadife hakkinda indigini soylediklerini, o giin Peygamberimizle birlikte olanlarin

“3 Tabert, Camiu’l-Beyan., V. 479.
%0 Taberf, a.g.e., V. 238.

! Taberf, a.g.e., I. 182.

2 Al-i imrén, 3/161.
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bazis1 belki onu Peygamberimiz almistir, dediklerini ifade eder. Muellif bu konuda
ibn Abbastan benzer iki rivayetin geldigine yer verir.*® Ayrica Taberi, yine aym
sekilde “ya” harfini iistiin, “gayn” harfini de 6tre okuyanlarin, Allah Resulii’niin bazi
yerlere Oncii birlikler gdonderdigini, bunlarin ganimet getirdigini ve bu ganimetleri o
birliklere dagitmadigini, Allah Teala’nin Peygamberin bu yaptiginin yanls oldugunu
ve yapmasi gerekenin bu ganimetleri o birliklere dagitmak oldugunu bildirmek i¢in bu

454

ayeti indirdigini sOylediklerini, ifade eder™" ve bunu ifade eden benzer birgok

rivayetin geldigini belirtir.*>®

Miiellif, ayette gecen (Ji & ¢ O 3) kelimenin “ya” harfini tre, “gayn”
harfini ise Ustin olarak okuyanlara gére -bunlar Medine ve Kiife kurrasidir-
mananin: Peygambere ihanet edilmesi diigiiniilemez, seklinde oldugunu ifade eder ve
Katade ve Rabi’ b. Enes’ten bu ayetin Bedir gliniinde Peygamberin ashabindan bir

kisminin ganimet mallarina ihanet etmesi iizerine indigi rivayetlerine yer verir.**®

5. Niizil stygasimin Ahiretle Ilgili Kullanilmasi

Ebu’l-‘Aliye Hicr suresinin “Inkdr edenler, "Keske miisliiman

99457

olsaydik" diye ¢ok arzu edeceklerdir. ayetinin cehennemden ¢ikacaklar i¢in

indigini séylemistir.**®

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 348-349.
*** Taberf, a.g.e., VII. 350-351.

> Taperi, a.g.e., VII. 351-353.

%56 Taberf, a.g.e., VII. 353-154.

" Hicr, 15/2.

%58 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII. 64.
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Yine Ebu’l-‘Aliye’den gelen baska bir rivayette Allah cenneti yaratinca
“Miiminler gercekten kurtulusa ermislerdir.”*® buyurmus ve bunu Kur’an ayeti

olarak da indirmistir.460

6. Bircok NUzul Rivayetinin Bu Ayetten Ne ve Kim Kastediliyor?

Sorusunun Cevabi Niteliginde Olmasi

Tez konumuz olan Taberi’nin Tefsir’ni dikkatli bir sekilde okudugumuzda
miifessirlerin “Bu ayetten kimler kastedilir? sorusunun cevabini aradiklar1 karsimiza
cikmaktadir. Nitekim “ e (8" ifadesi 34 farkli yerde, “< % wé”ifadesi 12 defa,
“dil ie” ifadesi 136 defa, “Ise” ifadesi 46 defa gegmektedir. « o) 8 Jaslill Jaf ali)
| 5ic” ifadesi ise 13 defa gegmektedir. “<l % (<8 ifadesini harig tutacak olursak soz

konusu ifadelerin toplamda 216 defa gectigi ortaya ¢ikmaktadir.

Tefsir degerlendirmeleri bazen siyga kullanilarak bazen de siyga
kullanilmadan yapilmaktadir. Hacc suresinin “Insanlardan oylesi de vardir ki, Allah'a
kiyidan kenardan kulluk eder. Eger kendisine bir hayir dokunursa gonlii onunla hog
olur. Sayet basina bir kotiiliik gelirse gerisin geri (kiifre) doniiverir. O diinyayr da

»A6l ayeti hakkinda Ibn Zeyd bu miinafiktir, agiklamasin

kaybetmigtir, ahireti de.
yaparak niizOl siygasima yer vermez.*®? Hacc suresindeki bircok ayette benzer durum

s6z konusudur.

9 Mii’minn, 23/1.

“%0 Taberi, Camiu’l-Beyan, IXX. 694.
“! Hacc, 22/11.

%02 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII. 577.
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7. Bir Ayetin Farkh Ciimlelerine Ayr1 Ayr1 Niizul Rivayetlerinin

Zikredilmesi

Kur’an ayetlerinin bir kismi, toplumsal sorunlarin birden fazlasina ¢oziim
sunmakta veya topluma bir¢ok konuda rehberlik yapmaktadir. Bu durum miifessirler
tarafindan bu ayet su sorunlara ¢6ziim veya su konularda rehberlik yapmak igin
inmistir demek yerine her bir sorun ve ¢6ziimii i¢in ayri1 sebep rivayeti zikrederek

ayetin daha iyi anlagilmasina gayret etmislerdir. Bu hususta birka¢ misal zikredelim;

7.1 Bakara Suresi Iki Yiiz Seksen ikinci Ayet

Bakara suresinin “Miidayene” ayetinin “Ey iman edenler! Belli bir siire igin

59463

birbirinize borglandiginiz zaman bunu yazin. clmlesi Ibn Abbas’a gore “selem”

hakkinda, bugdayin belli bir 6l¢ek ve belli bir siirede satis1 hakkinda inmistir.*®*

Rabi’den gelen rivayette ise ayni ayetin = “Sahitler cagirildiklar: zaman

4% ciimlesinin ise sahide ithtiyact olan kisi bazen insanlar

(gelmekten) kaginmasinlar.
arasinda dolagsir, sahit bulamazdi, bunun iizerine ayetin bu ciilesinin indigi ifade

edilir.*6®

%3 Bakara, 2/282.
**4 Taberi, Camiu’l-Beyan, V1. 44-45.
“%> Bakara, 2/282.
%% Taberi, Camiu’l-Beyan, VI. 68-69.
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7.2. A’raf Suresi Yiiz Elli Altinc1 Ayet

fbn Ciireyc’ten gelen rivayette “Rahmetim ise her seyi kapsam1§tzr.”467

ciimlesi inince Iblis: “Ben de o her seylerden biriyim.” demistir. Bunun {izerine Allah
Teala: “Onu, bana karsi gelmekten sakinanlara, zekati verenlere ve dyetlerimize

468 ayetin sonunu indirmistir. Yahudiler de: Biz de Allah'tan

inananlara yazacagim.
korkuyor, zekatimizi veriyor ve rabbimizin ayetlerine iman ediyoruz, demisler. Bunun
iizerine Allah Teala: “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil'de vazili bulduklar

55469n

Reslle, o Ummi Peygambere uyan Kkimselerdir. ayetini indirerek rahmetini

iblisten, Yahudilerden ¢ektigini ve rahmetini Muhammed timmetine tahsis ettigini

bildirmistir.*"

8. Nuzal Siygasimin Onceki Peygamberler ve Gegmis Milletler

Konularinda Kullanilmasi

Niizdl sebebi tarihi olarak Kur’an’in indigi déonemi ve o donemde yasanan
olaylar1 ve ortami ifade etmektedir. Niizul doneminden asirlar Once yasayan
Peygamberler icin bu siyganin kullanilmasi s6z konusu siyganin tefsiri amagla

kullanildig1 hususunu teyit etmektedir.

Slydti’ye (6. 911/1505) gore sebeb-i niizilde aslolanin vuku buldugu

zamanda ayetin inisine sebep olan olay olmasidir. Mesela Vahidi’nin Habeslilerin

87 A’raf, 7/156.
68 A raf, 7/156.
89 A raf, 7/157.
70 Taberi, Camiu’1-Beyan,XIll. 157.
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gelisini Fil suresinin inisine sebep olarak gostermesi, higbir sekilde sebeb-i niuzdlle
iligkilendirilemez. Aksine Nuh kavminin, Ad ve Semid’un kissasi, Ka’be’nin insasi

gibi gecmis olaylardan haber verme niteliginde oldugunu ifade eder.*

Biz asagida niiz(l s1ygasinin kullanildigi ve gegmis timmetlerden haber

verme niteliginde olan sebep rivayetlerinin gegtigi ayetlere yer verecegiz.

8.1 Hz. Adem

fbn Abbas’tan gelen rivaytte Adem (a.s.)’in Havva’dan cocuklar
oldugunda, Allah’a kulluk yapsinlar diye Abdullah veya Ubeydullah diye isim
verdigini, belli bir siire sonra gocuklarinin 6ldiigiinii, Iblis’in Adem (a.s.) ve Havva’ya
gelip eger bu verdiginiz isimlerden baska bir isim verirseniz 0 zaman ¢ocugunuz
yasar, dedigini, Adem (a.s.)’m bir erkek ¢ocugu oldugunu, ona Abdu’l-Haris adin
verdigini, iste bu hususta Allah’in: “Allah sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile
huzur bulsun diye esini de ondan var edendir. (Insan) esiyle birlesince esi hafif bir
viik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir miiddet) onu tasir. Gebeligi agirlasinca her ikisi de
Rableri Allah'a, "Eger bize iyi ve saglikli bir ¢cocuk verirsen, elbette siikredenlerden
olacagiz" diye dua ederler. Fakat Allah onlara iyi ve saglikli bir ¢ocuk verince de,
Allah'in kendilerine verdigi ¢ocuk konusunda ona ortaklar kosarlar. Allah onlarin

29472

ortak kostuklar: seylerden yiicedir. ayetlerini indirdigini ifade eder.*"

1 StyQtt, Liibabii 'n-Niikiil fi Esbabi’n-Nuzll, 1. 4
472 A raf, 7/189-190.
“3 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII. 310.
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8.2. Hz. Lut

Said’ten gelen rivayette, elgiler Ibrahim (a.s.)’m yanindan, LGt (a.s.)’n
yanina ugramiglar. LGt un yanina varinca ki gorevleri Allah’in zikrettigi gibi, Cebrail
(a.s.) L0t (a.s.)’a: Ey Lt, biz bu sehir halkin1 helak edecegiz. Zira onlar zalimdirler,
demis. L0t da: Onlar1 simdi helak edin, demis. Cabrail (a.s.): Onlarin azapla bulusma
zamani sabahtir, demis. Bunun iizerine LUt (a.s.)’a “Sabah yakin degil midir? "

ayetinin indirildigi ifade edilir.*"®

8.3. Hz. Yusuf

Ibn Abbas’tan gelen rivayette, Yusuf (a.s.)’1n kardesleri yanina girince onlar
tanimadi ama O, onlar1 tanidi. Su kabini isteyip elinin iistiine koydu ve hafifge tinlatti
ve so0yle dedi: Bu kap ad1 Yusuf olan, sizden kiigiik bir kardesiniz oldugunu ve onu
kuyununun derinligine attigiizi haber veriyor. Sonra tekrar kabi tinlatti ve: Babaniza
gelip onu kurdun yedigini ve gdomlegine sahte kan bulastirdiginizi, soyliiyor. Onlar
birbirlerine donerek: Bu kap ona sizin yaptiklarinizi haber veriyor, dediler. Ibn Abbas
bu ayetin “Andolsun, (senin Yisuf oldugunun) farkinda degillerken onlarin bu iglerini
sen kendilerine haber vereceksin, diye vahyettik.”*® ancak bu kisiler hakkinda

indigini kabul ediyoruz, demistir.*’’

" H{d, 11/81.

“> Taberi, Camiu’l-Beyan, XV. 424.

78y (isuf, 12/15.

" Taberi, Camiu’l-Beyan, XV. 576-577.

191



8.4. Hz. Musa

Abdullah b. Mesld Bakara suresinin “Kapisindan egilerek tevazu ile girin
ve "hitta!” (Ya Rabbi, bizi affet) deyin.”478 ayeti hakkinda, bu ayet inince Yahudiler,
icinde arpa olan kirmizi bugday, dediler. Bunun iizerine Allah: “Derken, onlarin
icindeki zalimler, sozii kendilerine séylenenden baska sekle soktular. Biz de haktan

ayrilmalar: sebebiyle o zalimlere gékten bir azap indirdik.”*"® ayetini indirdi.*®

Abdullah b. Abass, bu ayetin izahinda sunlar1 séylemistir. “Musa, Firavuna,
Peygamber oldugunu bildirince Firavun, ona iman etmemekte ve Israilogullarini
Musa ile birlikte gitmeleri i¢in serbest birakmamakta diretmis ve kibre kapilmistir.
Musa’ya demistir ki: “Yemin olsun ki Israilogullarmi seninle birlikte serbest
birakmayacagim.” Bunun (zerine Allah onlara tufani gondermistir. Tufan, gokten
yagan yagmur sularidir. Onlar, nerdeyse yagmurla helak olacaklardi. Bu yagmurlar
yiiziinden her seyleri tiikendi. Bu sebeple Israilogullar1, Musa’ya gidip demislerdir ki:
“Ey Musa, sana verdigi vaade binaen bizim igin rabbine dua et. Eger bu azab1 bizden
kaldiracak olursan, yemin olsun ki sana iman eder ve Israilogullarini seninle beraber
gondeririz. Musa Allah’a dua etti. Allah Yagmuru durdurdu. Ekinlerini bitirdi. Bu
yagmurlar memleketlerinde bulunan her seyi yeniden diriltti. Bunun Gzerine onlar,
“Vallahi bize boyle bir yagmurun yagmamis olmasini istemezdik. Ciinkii yagmurun
yagmas1 bizim i¢in daha hayirli oldu. Ey Musa, biz Israiloguilarmi seninle birlikte
gondermeyiz. Sana da iman etmeyiz.” Dediler. Bu defa Allah onlara gekirge gonderdi.

Cekirgeler onlarin her seyini yeyip bitirdi. Bunun iizerine Israilogullari tekrar

478 Bakara, 2/58.
4719 Bakara, 2/59.
%80 Taberf, Camiu’l-Beyan, Il. 113.
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Musa’ya gelip ¢ekirgelerden kurtarilmalar1 igin Allah’a yalvarmasini istediler.
Bunlardan kurtariimalar1 halinde Musa’ya iman edeceklerini ve Israilogullarmni onunla
birlikte gondereceklerini soylediler, Musa dua etti. Allah Teala, ¢ekirgeleri onlardan
giderdi. Cekirgeler, onlara bir kisim mahsuller birakmislardi. Firavun ve taraftarlari
tekrar simararak, “Bizim ekinlerimizden, bize yetecek kadar kaldi. Biz, dinimizi
terkedip sana iman edemeyiz, Israilogullarin1 da seninle birlikte gonderemeyiz.”
dediler. Bunun iizerine Allah onlara kanatsiz c¢ekirgeleri musallat etti. Bunlar da,
onceki ¢ekirgelerden arta kalan ekinlerini, agaglarini ve biitiin bitkilerini imha ettiler.
Bu ¢ekirgeler, dncekilerden daha dehsetliydi. Bunlara karsi higbir ¢are bulamadilar.
Aciz kaldilar. Yine Musa’ya geldiler, ayni1 isteklerde ve vaatlerde bulundular. Allah
onlardan, bu tlr cekirgeleri de bertaraf etti. Firavun taraftarlar1 tekrar Musa’ya iman
etmeyeceklerini ve Israilogullarin1 onunla birlikte gdndermeyeceklerini bildirdiler.
Allah bu defa da kurbagalar gonderdi. Evleri, yiyecekleri ve igecekleri kurbaglarla
doldu. Onlarin, kurbagalardan g¢ektikleri sikinti, 6nceki sikintilardan daha dehsetli idi.
Yine Musa’ya gelip ayni istek ve vaatlerde bulundular. Fakat Allah onlardan, bu
tiirden olan azabi kaldirinca da yine sozlerinden ve vaatlerinden dondiiler. Bunun
iizerine Allah A’raf suresinin “Fakat erisecekleri bir siireye kadar biz azabi
Uzerlerinden kaldirinca hemen yeminlerini bozarlar. Bu yiizden onlardan intikam
aldik. Ayetlerimizi yalanlamalart ve onlari umursamamalar: sebebiyle kendilerini

denizde bogduk.”*®" ayetlerini indirdi.*®?

Daha once yer verdigimiz Ibn Ciireyc’ten gelen rivayette “Rahmetim ise her

59483

seyi kapsamigstir. climlesi inince Iblis: “Ben de o her seylerden biriyim.” demistir.

Bunun tizerine Allah Teala: “Onu, bana kars: gelmekten sakinanlara, zekati verenlere

8L A’raf, 7/135-136.
“82 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIIl. 62-63.
83 A raf, 7/156.

193



484 ayetin sonunu indirmistir. Yahudiler de:

ve dyetlerimize inananlara yazacagim.
Biz de Allah'tan korkuyor, zekatimizi veriyor ve rabbimizin ayetlerine iman ediyoruz,
demisler. Bunun iizerine Allah Teala: “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil'de yazili

bulduklari Resiille, o iimmi Peygambere uyan kimselerdir.”*®>"

ayetini indirerek
rahmetini iblisten, Yahudilerden ¢ektigini ve rahmetini Muhammed timmetine tahsis

ettigini bildirmistir.*® Katdde’den de benzer bir rivayet gelmistir.*®’

Yine Ibn Ciireyc’ten gelen rivayette Musa (a.s.)’n arkadaslari: Iste Firavun
bize yetisti ve iste deniz bizi bogacak, dediklerinde Allah: ‘“Yakalanmaktan

korkmaksizin (Firavun ve arkadagslarinin yakalamasindan), endise etmeksizin (denize

2,488 489

batmaktan).”*" ayetini indirdi.

8.5. Hizkil

Es’as b. Eslem anlatiyor: Hz. Omer namaz kilarken arka tarafta iki Yahudi
bulunuyordu. Omer riik(i yapinca karmini iceri ¢ekerdi. Yahudilerden biri digerine:
“Bu 0 mu?” diye sordu. Hz. Omer namaz bitirince dedi ki: “Sizden birinizin
arkadagina “Bu 0 mu?” diye sordugunu hissettim.” Onlar da “Biz kitabimizda
Allah’in izniyle Olileri dirilten Hizkil’e verilen demir boynuzun benzerinin o
anlattiginiz kisiye de verilecegini bulmaktayiz.” dediler. Omer de: “Biz, Allahin

kitabinda ne Hizkil’i ne de Isa’min disinda, Allah’in izniyle &liileri dirilten birini

4 A’raf, 7/156.

8 A’raf, 7/157.

%8 Taber?, Camiu’l-Beyan, XIII. 157.
“87 Taberf, a.g.e., XIll. 157.

%88 Taha, 20/77.

“89 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII. 344
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goruyoruz.” dedi. Onlarda: “Sen, Allahin kitabinda “Daha dnce kissalarint sana

anlatmadigimiz (nice) Peygamberler de gonderdik.”*®

ayetini bulmuyor musun?
Dediler. Omer de “Evet” dedi. Onlar da: “Oluleri diriltmesi meselesine gelince biz
onu sana anlatalim.” dediler ve sunlari soylediler: “Israilogullari veba hastaligina
yakalandilar. Onlardan bir topluluk vebadan kurtulmak i¢in yurtlarini terkedip gittiler.
Oradan bir mil uzaklaginca Allah onlar1 6ldiirdii. Diger insanlar onlarin mezarlarinin
etrafin1 duvarlarla ¢evirdiler. Kemikleri ¢iiriidiikten sonra Allah Hizkil Peygamberi
gonderdi. O, onlarin 61digl yerde Allah’in diledigi kadar kaldi. Allah onlar1 Hizkil

vasitasiyla diriltti. Iste Allah Teala bu ayeti bunlar hakkinda indirmistir.***

8.6. Hz. Ylnus

Rabi’ b. Enes’ten gelen rivayette Hz. Omer’in hilafeti dsneminde Kur’an’1
ezbere okuyan biri anlatmistir: Hz. Yunus (a.s.)’m kavmini uyardiginda onlar Hz.
Yunus’u yalanlamiglar, Yunus (a.s.) da onlara azabin isabet edecegini haber vermis ve
onlardan ayrilmistir. Bunlar, kendilerine azap gelip catinca evlerinden ¢ikip yiiksek
bir tepeye varmiglar ve Allah’a sigimmis ve ihlash bir sekilde, azabi1 kaldirmasi ve
Peygamberlerini kendilerine geri gdndermesi i¢in dua etmislerdir. Iste bunun {izerine
Allah “Yanus'un kavminden bagska, keske (azabi gormeden) iman edip, imani

kendisine fayda veren bir tek memleket halki olsaydi! (Yinus'un kavmi) iman edince,

“%0 Nisa, 4/164.
1 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 268-269.
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diinya hayatinda (siiriiklenebilecekleri) rezillik azabini onlardan uzaklastirmis ve

k 59492 493

onlart belli bir zamana kadar yararlandirmisti ayetini indirdi.

8.7. Hz. Suleyman

Bakara suresinin 102. ayetinin tefsirinde Said b. Ciibeyr’in ibn Abbas’tan
rivayetinde Hz. Siileyman, hanimlarindan biri olan Ceradeyi ¢ok seviyordu ve onun
akrabalarma iyilikte bulunmak istiyordu. Bu hususta Allah onu imtihana tabi tuttu.
Hz. Suleyman helaya gittiginde veya esiyle birlikte oldugunda miihiirii esi Cerade’ye
veriyordu. Birgiin Seytan, Hz. Siileyman’in suretinde gelerek Cerade’ye “Muhurimi
bana ver.” dedi. Cerade de miihiirii ona verdi. Seytan onu parmagina takinca diger
Seytanlar, Cinler ve insanlar onun itaatine girdiler. Stleyman (a.s.) gelip muharini
isteyince Cerade ona: “Sen Siileyman degilsin, sen yalancisin.” dedi. Suleyman (a.s.)
bu halin, kendisi i¢in bir imtihan oldugunu anladi. Iste o giinlerde Seytanlar, i¢inde
sthir ve inkarcilik bulunan bir kitap yazdilar. Sonra onu Siileyman’in tahtinin altina
gémdiiler. Daha sonra da ¢ikarip insanlara okudular ve onlara: “Iste Siileyman (a.s.)
insanlara bu yazilarla galip geliyordu.” dediler. Bunun (izerine insanlar Stileyman’dan
uzaklastilar, onu inkarcilikla su¢ladilar. Taki Allah Teala, Hz. Muhammed’i gonderip
“Siileyman'in  hiikiimranligi  hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin)
uydurduklart yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Suleyman (a.s.) (blyu yaparak) kifre

girmedi. Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (0zellikle de) Babil'deki Har(t ve Marat

“2 Y (inus, 10/98.
“% Taberi, Camiu’l-Beyan, XV. 208-209.

196



adli iki melege ilham edilen (sihr)i égretmek suretiyle kiifre girdiler.”**  ayetini

indirerek Hz. Siileyman’in sugsuz oldugunu ortaya koydu.**®

Ibn Ishak’in Miirre’den rivayetinde Enbiyd suresinin “Ciinkii halkin

»496 ayetinin tefsirinde ekin biiylimiis ve oraya gece

koyunlar: o ekine girmisti.
koyunlar girmislerdi. Davayr David (a.s.)’a gétiirmiislerdi. O da koyunlarin tarla
sahibine verilmesine hiikmetmisti. Sonra Siileyman (a.s.)’a ugradilar ve olay1

anlattilar. O da sdyle hiikiim verdi. Koyunlarin tarla sahibine, tarlanin da eski haline

gelene kadar koyun sahiplerine verilmesine hiikkmmetti. Iste bunun iizerine “Biz

»497 498

hiikiim vermeyi Siileyman'a kavratmigtik.”™" ayeti indi.

8.8. Hz. Yahya

Ma’mer’den gelen rivayette, ¢ocuklar Yahya’ya: Haydi oynayalim,
demisler. Yahya da onlara: Oyun i¢in yaratilmadim, demis. Allah da Meryem

suresinin “Biz ona daha cocuk iken hikmet vermistik. % ayetini 1nd1rm1st1r.500

49 Bakara, 2/102.

% Taber?, Camiu’l-Beyan, Il. 414.

% Enbiya, 21/78.

7 Enbiya, 21/79.

“% Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII. 477.
99 Meryem, 19/12.

%00 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII. 155.
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8.9. Hz. Isa’dan Sonraki Dénem

Katdde Meryem suresinin “(Fakat Huwristiyan) gruplar, aralarinda ayriliga

»501 ayeti hakkinda Hz. Isa goge yiikseltilince Israilogullar1 bilginlerinden

diistiiler.
dort kisiyi sectiler. Birincisine: Isa hakkinda ne dersin diye sordular? O da:
Yeryiiziine inen Allahtir. Yarattigini yaratt, Oldiirdiiglinii 6ldiirdii sonra goge
yikseldi, dedi. Insanlarmn bir kismi buna tabi oldular. Bunlar Hiristiyanlarmn
Yakibiyye koludur. Diger ii¢ bilgin ise: Biz senin yalanci olduguna sahidiz, dediler.
Ikinci bilgine: Isa hakkinda ne dersin diye sordular? O da: Allah’in ogludur, dedi. Bu
kisiyede insanlarin bir kismi tabi oldu. Bunlar da Hiristiyanlarin Nasturiye koludur.
Diger iki kisi de bunun yalanci oldugunu soylediler. Ugiincii bilgine de: Isa hakkinda
ne dersin diye sordular? O, annesi ve Allah tanridir, dedi. Bu kisiye de insanlarin bir
kismi tabi oldu. Bunlar ise Hiristiyanlarm Israilogullar1 koluydu. Dérdiincl ise: sen
yalan sOyliiyorsun, dedi. O ancak Allah’in kulu ve resuliidiir. O’nun kelimesi ve
ruhudur. Bu guruplarin arasinda husumet oldu. Bir Miisliiman da: Allah’a yemin
ederek, Isa’min yemek yedigi ve Allah’in yemek yemedigini biliyorsunuz degil mi?
dedi. Onlar da: Evet, dediler. Isa’nin uyudugunu biliyor musunuz? Diye sordu. Onlar
da: Evet, dediler. Miisliiman onlara galip geldi ama aralarinda savas ¢ikti. O giin

Ya’ktbiler Miisliimanlara galip geldi. Bu konuda Allah “Allah'in dyetlerini inkar

edenler, Peygamberieri haksiz yere dldiirenler, insanlardan adaleti emredenleri

sldiirenler var ya, onlari elem dolu bir azap ile miijdele.”* ayetini indirdi.>®

%01 Meryem, 19/37
%02 Al-i imran, 3/21.
%03 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII. 197-198.
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8.10. Ashab-1 Uhdud

Ibn Ebza’dan gelen rivayette Mihacirler bir gazveden déndiklerinde Hz.
Omer’in vefatin1 dgrendiler. Birbirlerine Mecusiler hakkinda hangi hiikiimler icra
edilecek. Zira onlar ne ehlikitap ne de Araplarin miisriklerindendir, diye
soylityorlardi. Hz. Ali soyle buyurmustur. “Bunlar ehlikitapti. Icki bunlara helal
kilimmisti. Bunlarin krallarindan biri iyice sarhos oluncaya kadar igki icti.
Kizkardesine satasip onunla cinsel iliskide bulundu. Sarhoslugu gidince kizkardesine:
“Vay haline, i¢ine diistliglin bu felaketten kurtulus yolu nedir?” dedi. Kizkardesi ona
dedi ki: Insanlara konus ve onlara, “Ey insanlar, Allah kizkardeslerle evlenmeyi helal
kildi.” de. Bunun iizerine Kral insanlarla konustu ve: “Ey insanlar, siiphesiz ki Allah
kizkardesle evlenmeyi helal kildi.” dedi. Insanlar da: “ Biz bu sozlerinden Allah’a
sigmiriz. Bunu bize ne bir Peygamber getirdi ne de onu bir kitapta bulduk.” dediler
Kral kizkardesine pisman olarak dondii ve ona: “Vay haline, insanlar bunu kabul
etmediler, direndiler.” dedi. Kizkardesi “Sen onlar1 kamgilat..” dedi. Kral onlar
kamgilatti. Yine insanlar kabul etmediler, direndiler. Kral tekrar pisman vaziyette
kizkardesine dondii ve ona “Insanlar kabul etmediler, direndiler” dedi. Kizkardesi ona
dedi ki: “Onlara tekrar konus kabul etmezlerse kilica bagvur.” Kral bunu da yapti.
Insanlar yine kabul etmediler. O tekrar kizkardesine: “Insanlar kabul etmediler,
direndiler.” dedi. Kizkardesi: “Sen hendekler kazdir. Sonra iilkenin halkini oraya getir
ve onlara goster. Kim kabul ederse serbest birak kim de kabul etmezse onu,
hendeklerde yanan atesin igine at.” dedi. Kral bunlar1 yapti. Memleketin halkini
toplayip hendekleri gosterdi. Kabul etmeyenleri oraya atip yakt.” Iste Allahii Teala
bunlar hakkinda “Bur¢larla dolu goge andolsun, Va'dedilmis giine (kiyamete)

andolsun, Sahitlik edene ve sahitlik edilene andolsun ki, (Miiminleri yakmak igin)

199



hendek kazip (i¢inde) alevli ates yakanlar lanetlenmistir. O vakit, atesin etrafinda
oturmug, Miiminlere yaptiklarint seyrediyorlardi. Onlar Miiminlere ancak; goklerin
ve yerin hiikiimranligi kendisine ait olan mutlak gii¢ sahibi ve 6viilmeye layik Allah'a
iman ettikleri icin kiziyorlardi. Allah her seye sahittir. Siiphesiz Miimin erkeklerle
Miimin kadinlara iskence edip, sonra da tovbe etmeyenlere; cehennem azabi ve

1,504

yangin azabi vardur. ayetlerini indirdi. Rivayette Mecusilerin hala kizkardes,

kizlar ve annelerin nikahini helal kabul ettikleri bilgisine yer verilir. °®

8.11. Israilogullart

Taviis’un babasindan rivayetine gore, Israilogullarindan bir rahip delileri
tedavi ediyordu. Giizel bir kadin delilik hastalifina yakalanmig ve ona getirilmis ve
yanina birakilmis, onun hosuna gitmis ve o kadinla birlikte olmus, kadin hamile
kalmis. Seytan: Eger bu duyulursa rezil olursun, onu 6ldiir ve evine defnet, demis.
Sonra kadinin akrabalar1 gelip onu sormuslar. O da: Oldii, demis. Iyi bir kisi olmasi
dolayistyla onu itham etmemisler. Bu defa seytan onlara: O kadin 6lmedi. Onunla o
beraber oldu. Sonra 6ldiirdii ve evinde bir yere defnetti, diye vesvese vermis. Seytan
bu defa da o rahibe: Eger bu durumdan seni kurtarmamu istiyorsan Allah’1 inkér et,
demis o da seytana itaat etmis ve Allah’1 inkar etmis. Yakalanmis, 6ldiriilmis ve
seytan ondan beri oldugunu ifade etmis. Iste bu ayet “Miinafiklarm durumu ise tipki

seytanin durumu gibidir. Ciinkii seytan insana, "Inkar et" der; insan inkar edince de,

%04 Biirdic, 85/1-10.
%05 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 337-338.
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"Stiphesiz ben senden uzagim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim"

der.>% Iste bu ayet ancak bu hususta inmistir.507

Bu asamada birgok sebeb-i niizul rivayetinin tefsiri degerlendirmeler
oldugunu ifade eden delillere yer verdikten sonra ddonemlere gore esbab-1 nuzul

degerlendirmesi rivayetler konusunu isleyebiliriz.

D. DONEMLERE GORE CAMIU’L-BEYAN’DA ESBAB-I NUzZUL

DEGERLENDIRMESI RiVAYETLER

Bu rivayetler ayetleri anlama faliyetlerinin bir 0rini olarak ortaya
cikmaktadir. S6z konusu rivayetlerin bir kismi niizdl asrinda cereyan eden olaylari
ifade etseler de sonug olarak ayetin inmesine sebep olan hadiselerden degil, ayetin

niizuliine iliskin degerlendirmeleri icermektedirler.

Tefsir igin olan esbab-1 niizal rivayetleri incelendiginde bizim c¢alisma
konumuz olan Taber? Tefsirinin esbab-1 niizil rivayetleri incelemesinde de ortaya

ciktig1 gibi dort gurup degerlendirmeyle karsi karsiyayiz:

a. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaptig1 sebeb-i niizlil degerlendirmeleri
b.  Sahabenin yaptig1 sebeb-i niizil degerlendirmeleri

Cc.  Tabilnun yaptig1 sebeb-i niizl degerlendirmeleri

d.  Tebeii’t-tabiin ve sonraki miifessirlerin yaptigi sebeb-i ntizll

degerlendirmeleridir.”®®

%% Hagr, 59/16.
%07 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI11. 296-297.
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1.  Niizul Asrin1 Resmeden Sebeb-i Niizul Degerlendirmesi Rivayetler

Niizul Asrint Resmeden Sebeb-i Niizul Degerlendirmesi Rivayetleri

yukaridaki dort baslikla tek tek ele almaya ¢alisalim.

1.1. Hz. Peygamber’den Nakledilen Rivayetler

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ii¢ surenin ii¢ ayetiyle ilgili sebeb-i nuzul

degerlendirmesi gelmistir. Asagida bu rivayetlere yer verilecektir.

Al-i Imrén suresi “O, sana Kitab"i indirendir. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri
muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik
olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarmmi yapmak icin miitesabih
ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek manasim ancak Allah bilir. Ilimde
derinlegmis olanlar, "Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi)

209 ayetinin tefsirinde Hz. Aise’den gelen

ancak akil sahipleri diigiiniip anlar.
rivayette Allah Resulii bu ayetin tamamini okumus ve sdyle buyurmustur: “Miitesabih
ayetlerinin ardina diisen ve tartisanlari gordiigiiniizde ki Allah’in kastettigi kisiler
onlardir. Allah’in onlarla birlikte oturmayin dedigi kisiler de onlardir.”°Hz.
Aise’den aym anlamda toplam 11 rivayet gelmistir.>** Bu rivayetlere yer veren Taberi

soyle bir yorumda bulunur: Bu ayetin zahiri, Allah’in kitabindan Peygamberine

indirilen miitesabih ayetlerle ilgili, onunla tartismaya girenler hakkinda indigini ifade

%% Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 199
%99 Al-i imrén, 3/7.

*19 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI. 191.
1 Taberf, a.g.e., VI. 188-195.
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etmektedir. Bu tartisma Hz. Isi meselesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) omrii veya

{immetinin émrii hakkinda da olabilir.>*?

Taha suresinin 124. ayetinde gegen “Sica L2’ dar bir gecim nerede olacagi
ile ilgili ihtilaflara yer vermis, cehennemde olacagi, diinyada genis de olsa haramin
darlik verecegi, infak ettiklerinde Allah’in yerini dolduracagindan siiphe etmelerinden
darlik, diinyada darlik ¢ektikleri ve dordiincii goriis olarak da dar bir ge¢cimin berzah
aleminde kabir azabi oldugunu ifade eden goriislere yer vermektedir. Taberi bu
goriisleri verdikten sonra son goriisiin en dogru goriis oldugunu desteklemek icin

niizOl siygasiyla gelen hadise yer vermektedir.”

Ebu Hureyreden gelen rivayette Allah Resulii: “mutlaka ona dar bir gegim

>34 ayetinin kimler

vardwr. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak hasrederiz.
hakkinda indigini biliyor musunuz? Dar bir ge¢im nedir? Diye sormus. Sahabe: Allah
ve Resulii daha iyi bilir, diye cevap vermigler. Peygabmerimiz (s.a.s.) de: “Kafirin
kabirde cektigi azaptir. Nefsimi elinde tutan Allah’a yemin olsun ki ona 99 tinnin
musallat edilir. Tinnin’in ne oldugunu bilir misiniz? 99 yilandir. Her yilanin 9 basi
vardir. Bunlar o kisinin bedenine {fleyip kiyamete kadar onu sokmaya devam

ederler.”®®

Casiye suresi “Dediler ki: “Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz

ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder.” Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar

99516

sadece zanda bulunuyorlar. ayetinin tefsirinde bu ayetin miisriklerin “Bizi helak

ve yok eden dehr ve zamandir” deyip sonra kendilerini helak ve yok edene sévmeleri

*12 Taberf, Camiu’l-Beyan., VI. 195-196.
>3 Tabert, a.g.e., XVIII. 391-394.

514 Taha, 20/124.

15 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII1. 394,
%16 Casiye, 45/24.
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lizerine indigi zikredilmistir, agiklamasini yaptiktan sonra iki farkli tarikten Ebu
Hureyre’nin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) su rivayetine yer verir: “Cahiliye Araplari:
Bizi helak eden gece ve giindiizdiir. Bizi helak eden, 6ldiren ve dirilten odur, dediler.
Bunun Uzerine Allah Kitabinda soyle buyurdu: “Diinya hayatumizdan baska hayat
yoktur. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak zaman yok eder.” Boylece dehre séverler. Buna
karsilik Allah: Dehre séverek ademoglu bana eziyet eder. Dehr Ben’im. Yetki (emir)

benim elimdedir. Geceyi ve giinduizii ben ceviririm.”" buyurmustur.

Sira No Sure Ad1 Ayet No Rivayet Sayisi
1 Al-i imran 7 11
2 Téaha 124 1
3 Casiye 24 2
Toplam 14

Taberi ve Ibn Ebi Hatim’in tefsirlerini dikkate alarak degerlendirme
yaptigimizda tiim tefsir rivayetleri iginde hadislerin oraninin ortalama olarak %5,5
oldugunu, Taberi Tefsiri’nde ise ibn Ebi Hatim’in tefsirne gore hadislerin oraninin
daha fazla oldugu, buna ragmen %8’i gegmedigini birinci boliimde ifade etmistik.

Taberi Tefsirine baktigimizda 38,000 isnad icerisinde bizim tespitimize gore
sebeb-i nlizul rivayetlerinin sayis1 1817 ile tefsir rivayetleri icinde sebep rivayetlerinin

oraninin %35 oldugunu gostermektedir.

1817 sebeb-i niizul isnadi igerisinde 33 rivayetle hadislerin oranin ise %2 oldugu

lizerinde durmustuk. Bu 33 rivayetten 19’unun niizul asrin1 resmeden sebep rivayeti

S Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII. 78-79.
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oldugu tespitine birinci bolimde yer verdik. Geriye kalan 14 rivayet ise sebeb-i niizul

degerlendirmesi rivayetlerdir.

Hz. Peygamber'den (s.a.s.) Gelen
Sebep Rivayetleri

B Sebep Rivayetleri

14; 42%

19; 58% | Tefsir
Degerlendirmeleri

Yukarida Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen 33 rivayetten 14 {iniin tefsir
degerlendirmesi oldugu 19’unun ise niizul asrin1 resmeden sebep rivayeti oldugu
g0zikmektedir. Bu da bize Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayetlerin %58’inin

sebep rivayetleri, %42’sinin de tefsir degerlendirmelereri oldugunu ifade etmektedir.

1.2. Sahabilerden Nakledilen Rivayetler

Esbab-1 niizl rivayetlerinin sahih nakille bilinmesi gerektiginin Uzerinde
daha o6nce durmustuk. Ictihada acik alanlardan olmadigindan yorumla sebep
rivayetinden s6z etmemiz miimkiin degildir. Dolayisiyla sebep rivayetlerinin asil

muhataplari niiz(l asrina sahitlik eden sahabedir.

Yalniz Sahébeden nlzdl siygasiyla tefsir degerlendirmeleri gelmistir. Yani
kendi goriis, tecriibe ve miisahedelerine dayanarak s6z konusu siygayla Kur’an’1 tefsir

etmeye calismiglardir.
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Sahabenin goriisii feri” serl’ delillerden sayilmaktadir. Akil ve fikir yiiriitme
ile bilinemeyecek konularda sahabenin goriisii Miisliimanlar i¢in Hiiccet degerindedir
Zira bu gorisii Hz. Peygamber’den (s.a.s.) isitmis olmalart kabul edilmektedir. Yine
sahabenin goriisiine diger sahabilerden herhangi bir muhalefet olugsmamissa bu
durumda da sahdbenin goriisii Miislimanlar i¢in hiiccet degerinde sayilmistir.
Sahabenin ittifak edemedigi konularda ise Ebu Hanife sahabenin i¢inden dilediginin
goriislinii segebilecegini, dilediginin gorlisiinii de almayacagini ama sahabenin
goriisiiniin  disina ¢ikmayacagmi ifade etmektedir. Imami Safii ise sahabeden
muayyen birinin goriisiinii hiicceet olarak kabul etmez ve goriislerine muhalefeti de
caiz gormektedir. Ona gore fetvanin ancak baglayici bir haberle verilebilecegini
bunlarin da kitap siinnet veya ilim ehlinin ihtilaf etmedigi konu olmasi1 veya bunlarin

bir kismina kiyas edilmesi olabilir.”*®

Bu konuda Ibn Kesir (6. 774/1373) herhangi bir ayetin tefsirinin Kur’an ve
Stinnette bulunmadig1 zaman sahibenin goriisiine miiracaat edilmesi gerektigini, zira
onlarin ayetlerle ilgili ahvali ve karineleri miisahede yoluyla bildiklerini,
anlayiglarinin tam, ilimlerinin ve amellerinin sahih oldugunu, 6zellikle de Hulefa-i
rasidin ve sahdbe imamlarinin —Abdullah b. Mesiid’ da onlardandir.- goriislerine
itimat edilmesi gerektigini, eger sahabede de bulunamazsa bir¢ok alimin tabiinun

gorilislerine miiracaat ettigini ifade eder.”®.

Zurkani (6. 1367/1948) ise eger sebeb-i nizdl bir sah@beden rivayet
ediliyorsa, bagka bir rivayetle desteklenmeye ihtiya¢ duymadan kabul edilecegini, zira
ictihada acik olmayan alanda sahabenin goriisiiniin merfii’ hadis hitkkmiinde oldugunu,

yalnmz senedinden sahabenin diistiigli ve tabitnda biten mirsel bir hadisle rivayet

518 Abdu’l-Vehhab el-Hallaf, fimu Usuli’I-Fikh, Déru’l-Miittehide, Dimesk 1962, s. 96-98
519 fon Kesir, Tefsirii'I-Kur 'ani’l-Azim, tahk. Sami b. Muhammed Selame, Daru Taybe, y.y. 1999, I. 8.
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ediliyorsa bagka bir miirselle desteklenmeden ve goriislerini sahabeye dayandiran

miifessir tabiinden olmas: sartlariyla kabul edilebilecegini belirtmektedir.>?°

Usulcti alimlerimizin ekseriyeti (el-Hakim, ibnu’s-Salah, ibni Teymiyye,
Suytti vd.) ise miisned (merfii”) hiikkmiiniin, sebebi nuziil gibi, re’yin dahli olmayacak
rivayetlerde verilebilecegini sOylemislerdir. Ciinkii sahabinin niizul keyfiyetinden
bahseden sozleri kendi nefsinden sdylemesine, ictihadda bulunarak bunlardan haber
vermesine imkan yoktur. Ona bunlar1 haber verenin yasadigi nuziil ortami olduguna

hitkmedilir. Dolayistyla sahabenin bu konudaki sézleri hiikmen merfa’ olur.>?!

Tim bu goriisler sahabenin miisahedelerine dayanarak yaptiklar1 sebeb-i
niizGl degerlendirmelerinin  kiymetine/degerine isaret etmektedir. Yalniz bu
rivayetlerin harici delillerle desteklenmesi ve uyumunun aranmasi en sahih goriise
ulagma agisindan 6nem kazanmaktadir. Simdi sahabeden gelen tefsir degerlendirmesi

rivayetlerine gecebiliriz.

Sahabeden Gelen Tefsir Degerlendirmesi Rivayetleri

Sira Rivayet | Sira Rivayet
No |Sahabe Adi Sayis1 |No |[sahdbe Adi Sayisi
1  |Ibn Abbas 265 |29 | Amrb. Hureys 2

2 Aise 30 30 [Nu'man b. Besir 2

3 |Ibn Mesld 22 |31 |Ummi Seleme 1

4 Enes b. Malik 21 |32 |Zubeyrb. A'vwvam 1

5 | Abdullah b. O'mer 19 |33 |O'mer b. El-Hattab 1

6 Eb( Hureyre 17 |34 | Abdullah b. Ebi Bekr 1

520 7iirkant, Mendhilii'I-Irfan fi Ulami’l-Kur’an, 1. 114
%21 Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 75.
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7  |Berab. el-Azib 11  [35 |A'tiyye el-Kurazl 1
8 | Alib. Ebi Talib 11 |36 |Ubeyyb. Kab 1
9 Cabir b. Abdullah 9 37 | Eb( Yakazan 1
10 |Ebu Said el-Hudr? 8 38 | Muddalib b. Ebi Vedaa' 1
11 | Mesrlk b.el-Ecda’ 6 39 |Sa'lebe b. Hatib el-Ensari 1
12 | Zeyd b. Sabit 5 40 | Abdurrahman b. Muiigaffel 1
13 | Cundib b. Abdullah 5 41 | Selman el-Farist 1
14 | Abdullah b. Selam 4 42 | Abdurrahmén b. A'vf 1
15 | Abdullah b. Zibeyr 4 43 |Rifaa' el-Kurazi 1
Muhammed b. Abdulléh b.
16 |Ka'bb. Malik 4 44 | Cahs '
17 | Muaz b. Cebel 3 |45 |[Ummi Hant 1
18 |EbuUmameel-Bahili| 3 |46 |Ebu'd-Derda 1
el-Mduseyyeb (Said b.
3 1
19 | Miseyyeb'in babasi) 47 |Hasanb. Al
20 | Eba Zerr el-Gifari 3 |48 |Zeydb. Erkam 1
21 | Abdullah b. Mugaffel 3 49 | A'vf b. Malik el-Escai' 1
Abdullah b. Mislim
22 | el-Hadram? 3 50 | Amr b. Avf el-Mizeni '
23 | Misver b. Mahreme 3 51 |Eb0 Bekr 1
24 | Sehlb. Sa'd 2 52 | Adiyy b. U'meyr 1
Abdullah b. A'mr el-
i 2 1
25 |As 53 | Cerir b. Abdullah
26 | Sa'd b. Ebi Vakkas 2 54 | Eb( MUsa el-Esa'ri 1
27 | Bireyde el-Eslem? 2 55 | Mud'viye b. Hayde 1
28 | Tarik b. Sihab 2 56 | Mezide b. Cabir 1
Toplam| 472 Toplam| 30
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Genel Toplam| 502

Ibn Ebi Hatim tefsirinde ve Taberi Tefsiri’nde sahabeden gelen rivayetlerin
oraninin %24, 1817 sebeb-i nizul rivayeti igcinde 770 rivayetle sahdbeden gelen
esbab-1 niizal rivayetlerinin oraninin %43 oldugu iizerinde durmustuk.

Sahébe doneminde gelen sebep rivayetlerini tasnife tabi tuttugumuzda
toplam 770 rivayetten 502’si tefsir degerlendirmesi, 268’inin ise niizul asrini

resmeden sebep rivayeti oldugu karsimiza ¢ikmaktadir.

Sahabe Donemi Sebep
Rivayetleri

m Sebep Rivayetleri

M Tefsir
Degerlendirmeleri

Yukaridaki sebeb-i niizdl rivayetleri ve tefsir degerlendirmelerine
baktigimizda toplamda 770 rivayetten 502 rivayetin tefsir degerlendirmeleri, 268
rivayetin ise sebeb-i nizdl rivayeti oldugu agiktir. Bu veriler bize sahdbe déneminde
gelen rivayetlerin %65’inin tefsir degerlendirmeleri, %35’inin ise sebep rivayetleri

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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1.3.Tabiilerden Nakledilen Rivayetler

Tabilin her ne kadar niiz(ll asrina sahit olmasa da niizl asrina sahit olan
sahabeyle birlikte yasamig, onlardan bilgi almis ve tefsir ilmiyle ilgilenmisglerdir.
Dolayisiyla sahabenin Ogrencileri olmalart nedeniyle onlarin goriisleri de tefsirde
degerlidir. Tabilin miifessirleri de sebep siygasiyla Kur’an’1 tefsir etmislerdir.

Ibn Kesir (6. 774/1373), ayetin tefsiri ile ilgili bilgi eger sahabede de

bulunamazsa birgok alimin tabilnun goriislerine miiracaat ettigini ifade eder.>?

Taberi ise daha Once yer verdigimiz gibi miifessirlerin goriislerinin makbul
olabilmesi icin seleften sahdbe ve imamlarin, haleften tabiin ve timmetin alimlerinin

goriislerinin disina ¢ikmamasini sart kosmaktadir.”®

Zurkant (6. 1367/1948) de esbab-1 niizil rivayetlerinde senedinden sahabenin
diistiigli ve tabitnda biten Miirsel bir hadisle rivayet ediliyorsa baska bir miirselle
desteklenmeden ve goriislerini sahdbeye dayandiran miifessir tabiinden olmasi

sartlartyla kabul edilebilecegini belirtmektedir.***

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ise Minhdcii’s-Stinne adl eserinde sebeb-i niizdl
hadislerinin genelinin “miisned” degil “miirsel” oldugunu, bu nedenle Imam-1 Ahmed
b. Hambel’in: Isnadi, ashi olmayan ii¢ ilmin oldugunu, bunlarin ise tefsir, megazi ve
meldhim oldugunu sdyler. Yani bunlarin hadislerinin “miirsel” oldugunu ifade
etmektedir. Ayrica Ibn Teymiyye miirsel rivayetlerin kabuliinde ihtilaf oldugunu,

yalnizca sikadan irsalde bulunanlarin miirselinin kabul edilecegini, hem sika hem de

%22 {smail b. Omer b. Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l-Azim, tahk. S&mi b. Muhammed Selame, Daru Taybe,

y.y. 1999, 1. 8.
52 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 92-93
524 7iirkant, Mendhilii'I-Irfan fi Ulami’l-Kur’an, 1. 114.
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sika olmayanlardan irsalde bulunursa ve irsalde bulundugu rivayetin ravisinin durumu
da bilinmiyorsa o zaman mevkuf olacagini, sikanin rivayetlerine muhalif olan

miirsellerin ise merdad oldugunu ifade etmektedir.”®

Simdi bu 6n bilgilerden sonra rivayetlerin dokiimtine gecebiliriz.

Sira Rivayet | Sira Rivayet
Tabil' Ad1 Tabil' Ad1
No Sayis1 |No Sayisi
1 Katade 121 |53 |Salimb. Ebi'l-Cad 2
2 Tkrime 90 |54 |Musabb. Sad 2
3 Miicahid 88 55 [ Habib b. Ebi U'mra 2
4 Slddi 58 56 |Ebu Hureyz 1
5 Said b. Clbeyr 57 57 |[A'lIl el-Ezdi 1
6 | Amir es-Sa'bi 36 |58 |[siileymanb. Yesar 1
7 HasanBasri 35 59 [Albab. Ahmer el-Yeskiiri 1
8 Ata b. Ebi Rabah 30 |60 |[Salim Ebu'n- Nadr 1
Ebu Nadra el-Abdiyy el-Miinzir b.
9 Dahhak 30 |61 1
Malik b. Kutaa'
10 |Rabi'b. Enes 29 62 | Hicr b. Hicr el-Kelar' 1
Muhammed b. Ka'b el-
11 21 63 [ Sabit b. Eslem el-Blinant 1
Kurazi

12 | Ebu Malik Gazvan el-Gifari 10 64

13 | U'rve b. Ziibeyr 10 |65 [Yahyab.Ca'de 1
14 | Ebu'l-A'liye er-Riyahi 9 |66 |Amrb. Kays 1
15 | Ibn Sihab Zihri 8 67 [Abdullah b. U'beyde 1
16 [ Eb( Salih Mevla Ummi 7 68 |Davad b. Ebi Hind 1

%% fbn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne, tahk. Muhammed Resad Salim, Camia’tii’l-imdm Muhammed b.
Sud'd el-islamiyye, by. 1986, VII. 435.
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Hani
17 [A'tiyye b. Sa'd el-Avfi 69 |Kaysb. A'bbad
18 |[Ibrahim en-Nehaf' 70 | Habib b. Ebf Sabit
Hasan b. Muhammed b. el- Abdullah b. U'beyd b.
19 71
Hanefiyye U'meyr
20 | Said b. Miseyyeb 72
21 | Muhammed b. Sirin 73 |Hakem b.U'teybe el-Kindi
Ebd Meysere (A'mr v.
22 74 | A'li b. Huseyin
Surahbil)
23 | Abdullah b. Kesir el-Kinani 75 |Ebu'l-Kamis Zeyd b. Ali
Ibn Ebza(Said b.
24 76
Abdurrahman)
25 | Abdullah b. Seddad 77 [Abdullah b. A'll b. Séib
26 |Iyad el-Esa'r 78 | Sevr b. Zeyd ed-Dili
27 |Zeyd b. Eslem 79 | EbG Seleme b. Abdurrahmén
Amir b. Abdullah b. ez-
28 | Abdurrahman b. Ebf leyla 80
Zibeyr
Ebu'd-Duh& Muslim b.
29 81 |Simrb. A'tiyye
Subayh
30 | Miksam b. Becere 82 | Said b. Miné el-Bahteri
muhammed b. Aclan el-
31 |Yezid b. ROméan 83
Kurasi
Salim b. Abdullah b. Omer
32 | Sehrb. Havseb 84
b. El-Hattab
33 |Asimb. O'mer b. Katade 85 | Yahya b. Kesir el-Yemani
34 | Méahén el-Hanefi 86 |Kays b. Habter
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35 |[Sileyméan b. Misa 87 |Eb0 Rezin Mesid b. Malik
Ibrahim b. Yezid b. Serik et-
36 |Ibn Ebi Miileyke 88
Teymi
Muhammed b. Kays el-
37 89 |Sadakab. Yesar
Medeni el-Kass
Abdullah b. Sa'lebe b. Sua'yr
38 90 | Alib. Rifaa'
el-Adevi
39 |Davad b. Ebi Asim 91 [Hakem b. Eban
40 | EbG Mucliz 92 | Surayh b. U'beyd
Ubéade b. el-Velid b. Ubade
41 | Tavus b. Keyséan 93
b. es-Samit
42 | Miseyyeb b. Rafi' 94 | Ebi Kilabe el-Cermi
Ebu Bekr b. Abdurrahman b. El-
43 95 | Ebd Vail b. Seleme
Haris b. Hisam
Muhammed b. Yahya b.
44 | Yezid b. Zeyd 96
Hibban
Ebd( Ca'fer b. Muhammed b.
45 97 | Mervan b. Hakem
Ali b. Hiseyin
Késim b. Muhaymere (Ebu
46 98 [Hilal b. Yasef
Urve el-Hemedani)
Muhammed b. Ca'fer b. ez-
47 | Amr b. Dinar 99
Zibeyr
Abdurrahman b. A'mr es-
48 100 | Abdullah b. Eb(l Katade
Sulemi
49 | EbG Bekr b. Hafs 101 [ Muhammed b. M{sa
Eb( U'beyde b. Abdullah b.
50 |Eb0( A'yyad Mislim b. Nezir 102
Mes(d
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51 | Abdurrahmén b. el-Bilmant 2 103 | Naciye b. Ka'b 1

Ubeydullah b. Abdullah b.
52 2 104 | Amr b. Meyman el-Evdi 1
Utbe b. Mesid

Toplam| 755 Toplam| 52

Genel Toplam| 807

Tefsir rivayetleri igerisinde tabinun paymnin %55 oldugunu, Taberi
Tefsiri’nde 1817 sebeb-i nlzul rivayeti icerisinde 951 rivayetin tabidn dénemine ait
oldugunu, bu rakamin ise sebeb-i niizul rivayetlerinin yaklasik %52°sinin bu déneme

ait oldugunu gosterdigini ifade etmistik.

Tabitn Donemi Sebeb-i Niizul
Rivayetleri

B Sebep Rivayetleri

H Tefsir
Degerlendirmeleri

Tabiln donemideki sebeb-i nuzdl rivayetlerine baktigimizda 807 rivayetle
%85’1 tefsir degerlendirmelerinden, 144 rivayetle %15’i sebep rivayetlerinden
olugsmaktadir. Ayrica bu donemde sebeb-i niizul siygasi sahdbe donemine gore daha

fazla tefsir amacl kullanildig: belirgin bir sekilde ortadadir.
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1.4. Tabiilerden Sonra Gelenlerden Nakledilen Rivayetler

Sira | Tabiiin Sonrasi Rivayet | Sira | TAbidin Sonrasi1 Miifessir Rivayet
No | Miifessir Adi Sayis1 |No |Adi Sayisi
1 |ibn Ciireyc 37 9 [Abdullah b. EbT Necih 2

Abdurrahmén b. Zeyd b.
2 24 10 | Abdullah b. Habib 1

el-Eslem

3 |ibn ishak 7 11 [Mekhal 1
4 | Ma'mer b. Rasid 4 12 |Yezid b. Ebi Ziyad 1
5 |Hadrami b. Lahik 3 13 | Varka 1
6 |Yezid b. Ebi Habib 2 14 | Eb( Said es-San&'ni 1
7 | Su'be b. el-Haccac 2 15 [Eba Bekr b. A'yyas 1
Toplam 79 Toplam 8
Genel Toplam 87

Tebeii’t-tabiinden ve sonrasindan gelen tefsir rivayetlerinin oraninin sadece

%13 oldugunu, Taberi Tefsiri’nde bizim tespit ettigimiz 1817 sebeb-i niizul rivayeti

arasida 96 rivayetin tabilin donemi sonrasina ait oldugunu, bu rakamin ise tabiln

donemi sonrasinin payinin %5 oldugunu tespit etmistik. Bu donemde gelen 96

rivayetten 87’1 tefsir degerlendirmeleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Tabiln Sonrasi Sebeb-i Niizul
Rivayetleri

9; 9%

B Sebep Rivayetleri

B Tefsir Degerlendirmeleri

Tabilin sonrast doneme baktigimizda sebebb-i niizul degerlendirmelerinin
oran1 daha da artmaktadir. 87 rivayetle %91 tefsiri degerlendirmelerinin oranidir.
Sebep rivayetlerinin orani ise bu donemde daha da azalmaktadir. 9 rivayetle %9 sebep
rivayetlerinin oranidir. Bu veriler bize niizGl asrindan uzaklasildikga sebep
rivayetlerinin azaldigi, tefsir degerlendirmelerinin oranlarinin ise arttigini agikca

gostermektedir.

Bu asamada daha once de yer verdigimiz gibi tiim donemlerden ne kadar
niizal asrimi resmeden sebep rivayeti ne kadar da tefsir degerlendirmeleri geldigini

oransal olarak gorelim:

Sahabe Tabiln Tabilin Sonrasi
Sebep Rivayeti | 268 %64 144%34 9 %2
Tefsir Rivayeti | 502 %36 807 %58 87 %6
Toplam 770%43 951%52 96%5
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Bu sonuglar bize niizul asirndan uzaklasildikca tefsiri degerelendirmelerin
daha fazla arttigini, niizul asrin1 resmeden sebeb-i niizul rivayetlerinin ise azaldigin

goOstermektedir.

Bu asamada Mekki ve Medeni surelerde yer alan sebep rivayetlerini ayri

ayr1 incelemeye tabi tutmak s6z konusu rivayetler hakkinda 6nemli fikirler verecektir.

2. Mekki ve Medeni D6nem

Bu baglik altinda Mekki ve Medeni donemlerde sahabe, tabilin ve
sonrasindan ne kadar sebeb-i niizul degerlendirmesi geldigi rakamsal olarak

gorulecektir.

2.1. Mekki Donem

Mekki surelerin sayis1 86, Medeni surelerin sayistymin ise 28 oldugunu,
Mekke’de inen sayfa sayisinin 370, Medine’de inen sayfa sayisinin ise 234 oldugunu,
MekKi surelerde sebeb-i niizule konu olan ayet sayisinin 347, Medeni surelerde sebeb-
1 nlizule konu olan ayet sayisinin ise 509 oldugunu, bu verilerle surelerin %751, sayfa
sayis1 acisindan %61°1 ve sebeb-1 niizule konu olan ayet sayilar1 agisindan %41’°inin
Mekki surelere ait oldugunu ifae etmistik. Simdi Mekki donemde sahabe, tabiin ve

sonrasindan ne kadar sebeb-i niizul degerlendirmesi geldigini gorelim.
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2.1.1. Sahabilerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Taberi Tefsiri’ndeki 1817 esbab-1 niizil rivayeti arasida 469 rivayet MekKki
surelerde yer almaktadir. 469 rivayetten 407 rivayet tefsiri degerlendirme olup Mekki
surelere aittir. 407 rivayetten 177’si sahabeden gelen rivayetlerden olusmaktadir. Bu

rivayetlerin dokiimii asagida verilmektedir.

Sir
Sira Rivayet Rivayet
Sahabe Adi a |sahabe Adi
No Sayisi Sayisi
No
1 |Ibn Abbas 93 17 | Abdullah b. Zibeyr 1
2 |EbQO Hureyre 13 18 | Céabir b. Abdullah 1
Abdurrahman b.
3 | ibn Mesdd 10 19 1
A'Vf
4 |Aise 7 20 | Abdullah b. A'mr 1
5 | Alib. Ebf Talib 7 21 | Ubeyy b. Ka'b 1
6 | Abdullah b. O'mer 6 22 | Mesrik b. El-Ecda’ 1
7 | Cundub b. Abdullah 4 23 | Sehl b. S'ad 1
8 | Ebu Umame el-Bahili 3 24 | Selman el-Farist 1
9 | Abdullah b. Selam 3 25 | Rifa'a el-Kurazi 1

Abdullah b. Mislim el-

10 3 26 | A'tiyye el-Kurazi 1
Hadrami

11 |Enesb. Malik 2 27 | Ebu Bekr 1

12 | Sa'd b. Ebi Vakkas 2 28 | Ebi'd-Derda 1

13 |el-Miseyyeb 2 29 |Hasan b. Ali 1

14 | Biireyde el-Eslemt 2 30 | A'vf b. Malik b.el- 1
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Escal'

15 | Amr b. Hureys 2 31 | Mezide b. Cabir 1
16 | Tarik b. Sihab 2 32 | Ebu Said el-Hudrt 1
Toplam 161 Toplam 16

Genel Toplam | 177

Yukaridaki tabloda 32 raviden toplamda 177 rivayet geldigi goziikmektedir.

Diger donemdeki veriler de ele alindiktan sonra genel degerlendirmeler yapilacaktir.

Mekki donemde 32 sahabeden toplamda 177 tefsiri rivayet geldigini ifade

etmistik. Asagida hangi raviden ne kadar rivayet geldigi oranlariyla goriilecektir.

Mekki Surelerde Sahabeden Gelen
Tefsiri Degerlendirmeler

B ibn Abbas

M Eb( Hureyre

m ibn Mes('d
7 a% m A'ise
M Ali b. Ebi Talib
7; 4% m Digerleri

10; 6%

Mekki ayetlerde tefsiri degelendirmeler ravileri agisindan incelendiginde ibn
Abbas’in pay1 93 rivayetle %52’dir. Yani Mekki surelerde tefsiri rivayetlerin yaridan

fazlas1 Ibn Abbas’tan gelmektedir. Eb Hureyre’nin pay: 13 rivayetle %7, ibn
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Mesdd’un payr 10 rivayetle %6, Aise ve Ali b. Ebi Talib’in paylar1 7’ser rivayetle

%4’tiir. Digerlerinin pay1 ise 47 rivayetle %27’ dir.

Birinci boliimde ifade ettigimiz gibi bu donemde niizul asrin1 resmeden

rivayetlerin yaris1 Ibn Mestid’tan gelmisti. Habbab b. Eret’ten gelen 4 rivayetin orani

%9, Cabir b. Abdullah ve ibn Abbas’tan gelen 3’er rivayetin oran %6-7, Eb(l Réfiden

geln 3 rivayetin oran %4 tiir. Diger ravilerin orani ise %24 idi.

2.1.2. Tabiilerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Mekki surelerde yer alan 469 rivayetten 407 rivayet tefsiri degerlendirme

olup Mekki surelere aittir. 407 rivayetten 200’ tabitn donemine aittir. Bu

rivayetlerin dokiimii asagida verilmektedir.

Sira Rivayet | Sira Rivayet
Tabil' Ad1 Tabil' Ad1
No Sayis1 | No Sayisi
1 |Katade 32 26 | Salim Ebu'n- Nadr 1
2 | Micéhid 25 27 |Rabi'b. Enes 1
Ebu Malik Gazvan el-
3 |I'krime 23 28 1
Gifari
4 | Said b. Cubeyr 19 29 |Yahyab. Cade 1
5 | Dahhak 8 30 |Amrb. Kays 1
6 |A'tab. Ebi Rabah 7 31 | Abdullah b. U'beyde 1
Hasan b. Muhammed b. el-
7 7 32 |Davdd b. EbT Hind 1
Hanefiyye
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8 | Muhammed b. Ka'b el-Kurazi 7 33 | Habib b. Eb7 Sabit 1
Abdullah b. U'beyd b.
9 |Suddi 5 34 1
U'meyr
10 |Ebu'l-A'liye er-Riyahi 5 35 |Ibn Sihab Ziihri 1
A Eb( Salih Mevla Ummii
11 | Amir es-Sa'bi 5 36 1
Hani
Ibn Ebza(Said b.
12 | Muhammed b. Sirin 5 37 1
Abdurrahman)
Amir b. Abdullah b. ez-
13 | Méahan el-Hanefi 3 38 1
Zibeyr
14 | Siileyméan b. M{sa 3 39 |Simrb. A'tiyye 1
15 | HasanBasr1 3 40 |Said b. Mina el-Bahter? 1
16 |[U'rve b. Zibeyr 2 41 |Yahya b. Kesir el-Yemani 1
17 | Abdullah b. Kesir el-Kinant 2 42 | Sadakab. Yesar 1
18 | Abdullah b. Seddad 2 43 | Alib. Rifaa' 1
19 | Musab b. Sa'd 2 44 | Mervan b. Hakem 1
20 | Tavus b. Keyséan 2 45 | Naciye b. Ka'b 1
21 | Museyyeb b. Rafi' 2 46 | Sehr b. Havseb 1
Abdurrahmén b. A'mr es-
22 | Yezid b. Zeyd 2 47 1
Silem?
23 | EblO A'yyad Mdaslim b. Nezir 2 48 | EbQ Bekr b. Hafs 1
Késim b. Muhaymere (Ebu
24 2 49 | Miksam b. Becere 1
Urve el-Hemedani)
25 | Zeyd b. Eslem 1
Toplam| 176 Toplam 24
Genel Toplam 200
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Toplam 49 miifessirden 200 tefsiri rivayet gelmistir.

Mekki surelerde yer alan niizul asrin1 resmeden tefsir degerlendirmelerinden
407 rivayetten 200 rivayet tabiln donemine aittir. Bu 200 rivayet toplamda 49

miifessirden gelmistir.

Mekki Donemde Tabiindan Gelen
Niizul Asrini Resmeden Tefsir
Degerlendirmesi Rivayetler

M Katade

B Micahid

m i'krime

M Sai'd b. Cubeyr
H Dahhak

m Digerleri

8; 4%

Katdde’den 9%16’lik oranla 32 rivayet, Miicahid’ten %12’lik oranla 25
rivayet, Ikrime’den %11 oranla 23 rivayet, Said b. Ciibeyr’den %10 oranla 19 rivayet,

Dahhak’tan %4 oranla 8 rivayet ve digerlerinden % 47°lik oranla 93 rivayet gelmistir.

2.1.3. Téabiilerden Sonra Gelenlerden Nakledilen Rivayetlere Gore

MekKi surelerde yer alan 469 rivayetten 407 rivayet tefsiri degerlendirme

olup Mekki surelere aittir. 407 rivayetten 30’u tabilin sonras1 doneme aittir.
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Bu rivayetlerin dokiimii asagida verilmektedir.

Sira| .. .. e Rivayet | Sira | Tabilin Sonrasi Rivayet
No Tébian Sonras: Miifessir Ads Sayisi No | Miifessir Adi Sayisi
1 |ibn Ciireyc 11 5 | Abdullah b. Ebi Necth 1
9 Abdurrahmén b. Zeyd b. el- 11 6 | Mekhil 1
Eslem

3 |Ibn Ishak 3 7 |Varka 1
4 | Hadrami b. Lahik 1 8 | Eb( Said es-Sana'ni 1
26 4
30

Bu donemde toplamda 8 mufessirden 30 rivayet gelmistir.

sayisinin 234, Medeni surelerde sebeb-i niizule konu olan ayet sayisinin ise 509
oldugunu ifade etmistik. Bu verilerle Medeni surelerin oram1 %25, Medine’de inen
sayfalarin oran1 %39, sebeb-i niizule konu olan 856 ayetten 509 ayetle Medeni

surelerdeki ayetlerin oran1 %61°dir. 1817 sebeb-i niizul rivayeti arasinda 989 rivayet

2.2. Medeni Donem

144 sure icerisinde medeni surelerin sayisi 28’dir. Medine’de inen sayfa

Medeni surelerdeki tefsiri degerlendirmelerdir.
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2.2.1. Sahabilerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Taberi Tefsiri’ndeki 1817 esbab-1 niizil rivayeti arasida 1348 rivayet Medeni
surelerde yer almaktadir. 1348 rivayetten 989 rivayet tefsiri degerlendirme olup
Medeni surelere aittir. 989 rivayetten 325’1 sahabeden gelen rivayetlerden

olusmaktadir. Bu rivayetlerin dokiimii asagida verilmektedir.

Sira Rivayet | Sira Rivayet
Sahabe Ad1 sahiabe Ad1
No Sayisi No Sayisi
1 |ibn Abbas 172 21 | Abdullah b. Selam 1
R el-Mdseyyeb (Said b.

2 |Aise 23 22 1
Miiseyyeb'in babasi)

3 | Enes b. Malik 19 23 | Zibeyr b. A'vvam 1

4 | Abdullah b. O'mer 13 24 | Abdullah b. A'mr el-As 1

5 | Ibn Mesad 12 25 | Sehl b. Sa'd 1

6 |Berab. el-Azib 11 26 | Abdullah b. Ebi Bekr 1

7 | Cébir b. Abdullah 8 27 |Nu'mén b. Besir 2

8 | Ebu Said el-Hudr? 7 28 | Ebl Yakazan 1

9 |Zeydb. Sabit 5 29 | Muddalib b. EbT Vedaa' 1

10 | Mesrdk b.el-Ecda’ 5 30 |Sa'lebe b. Hatib el-Ensar? 1

11 |Eb0O Hureyre 4 31 | Abdurrahman b. Muiigaffel 1

12 | Ali b. EbT Talib 4 32 | Clndib b. Abdullah 1
Muhammed b. Abdullah b.

13 | Ka'b b. Malik 4 33 1
Cahs

14 |EbQ Zerr el-Gifari 3 34 | Ummi Hani 1

15 | Abdullah b. Mugaffel 3 35 | Amr b. Avf el-Mizeni 1
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16 | Abdullah b. Zlbeyr 3 36 | A'diyy b. U'meyr 1
17 | Muéz b. Cebel 3 37 | Cerir b. Abdullah 1
18 | Misver b. Mahreme 3 38 | Eb( M0sa el-Esa'ri 1
19 |Zeyd b. Erkam 1 39 |Mud'viye b. Hayde 1
20 | O'mer b. El-Hattab 1 40 [Ummi Seleme 1
Toplam | 304 Toplam| 21
Genel Toplam| 325

Medeni donemde ise 40 sahabiden toplamda niizul asrin1 remeden 325 tefsiri

degerlendirme gelmistir.

Medeni Donemde Sahabeden
Gelen Tefsiri Degerlendirmeler

B ibn Abbas
m A'ise
M Enes b. Malik

B A'bdullah b. ©'mer
12; 4% _
M lbn Mes@'d
13; 4%
0 m Digerleri
19; 6%

Yukaridaki pasta dilimine bakildiginda Medeni donemde tefsiri
degerlendirmelerde ilk sirada yer alan Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin oram 172
rivayetle %>53’tiir. Yani Mekki dénemde oldugu gibi Medeni donemde gelen tefsir
degerlendirmesi rivayetlerinin yaridan fazlas1 Ibn Abbas’tan gelmistir. ikici sirada yer

alan Aise’den 23 rivayet gelmis ve oran1 %7 dir. Ugiincii sirada yer alan Enes b.
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Malik’ten gelen rivayetlerin sayisi 19 olup bu da %6 oranina sahiptir. Drdiincii
sirada yer alan Abdullah b. Omer’den 13 rivayet gelmis olup bu da %4’e denk
gelmektedir. Besinci sirada yer alan ibn Mesiid’tan 12 rivayet gelmistir. Bu da oran

olarak %4’e denk gelmektedir. Diger sahabenin orani ise toplamda %26°dur.

Goriildiigii gibi sahdbe arasinda tefsir rivayetlerinde %65°lik orana sahip
olan Ibn Abbas’mn tefsir degerlendirmesi sebep rivayetlerinde Mekki surelerde %52,
Medeni surelerde ise %53 oranma sahiptir. Yani Ibn Abbas’in sebeb-i niizul
degerlendirmesi rivayetlerindeki pay1 diger tefsir rivayetlerine gore %12-13 oraninda

daha diistik goziikmektedir.

ibn Abbas'tan Gelen Sebeb-i
Niizul Rivayetleri

H Sebep Rivayetleri

W Tefsir
Degerlendirmeleri

Ibn A’bbas’tan gelen toplam 320 rivayetten sadece 55 rivayet sebep ifade
eden rivayet iken 265 rivayet ise tefsiri rivayetlerdir. Bu rakamlar bize Ibn Abbas’tan
gelen rivayetlerin %17’si sebep rivayetleri, %83’ ise tefsir degerlendirmeleridir. Bu
veriler Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin tabiin dénemi rivayetleriyle benzerlik arz

ettigini 1spat etmektedir.
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ibn Abbas’m bilgilerinin birgogu sahabeye dayanmaktadir.’”® Dolayisiyla

tabilin donemi rivayetleriyle Ibn Abbas’tan gelen rivayetler arasinda benzer oranlarin

olmas1 dogal bir sonug olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2.2. Tabiilerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Taberi Tefsiri’nde 1817 rivayet icerisinde 1348 rivayet Medeni surelerde

bulunmakta ve 1348 rivayetten 951 rivayet tefsir degerlendirmeleri olup Medeni

surelere aittir. 989 rivayetten 607 rivayet tabiinden gelen Medeni surelere ait tefsir

degerlendirmeleridir. Bu rivayetlerin dokiimii asagida verilmektedir.

Sira Rivayet | Sira Rivayet
Tabii' Adi Tabii' Ad1
No Sayis1 | No Sayisi
Abdullah b. Kesir el-
1 |Katéde 89 40 2
Kinani
2 |I'krime 67 41 | Abdullah b. Seddad 2
3 | Mucéahid 63 42 | Zeydb. Eslem 2
4 | Suddi 53 43 | Surayh b. U'beyd 1
Ubéde b. el-Velid b. Ubade
5 | Said b. Cubeyr 38 44 1
b. es-Samit
6 | HasanBasr1 32 45 | Ebu Hureyz 1
7 | Amir es-Sa'bi 31 46 | A'll el-Ezdi 1
8 |Rabi'b. Enes 28 47 |stleyman b. Yesar 1
9 | A'td b. Ebi Rabah 23 48 | Alba b. Ahmer el-Yeskiiri 1

526 7ehebf, Siyer, 11, 344
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Ebu Nadra el-Abdiyy el-Miinzir

10 | Dahhak 22 49
b. Malik b. Kutaa'
Muhammed b. Ka'b el-
11 14 50 | Hicr b. Hicr el-Kelat
Kurazi
12 | Ebu Malik Gazvan el-Gifari 9 51 | Sabit b. Eslem el-Biinani
13 | U'rve b. Zibeyr 8 52 | Kays b. A'bbad
14 |Ibn Sihab Zihri 7 53 | Ebu'z-Zubeyr el-Mekki
15 | A'tiyye b. Sa'd el-Avfi 7 54 | Hakem b.U'teybe el-Kindi
16 | Ibrahim en-Nehaf' 7 55 | A'll b. Huseyin
EbG Salih Mevla Ummii
17 6 56 |Ebu'l-Kamas Zeyd b. Ali
Hani
Miirre b. Siirahil el-
18 | Said b. Miiseyyeb 5 57
Hemedani
Eb( Meysere (A'mr v.
19 5 58 | Abdullah b. A'li b. Saib
Surahbil)
20 |Ebu'l-A'liye er-Riyahi 4 59 | Sevrb. Zeyd ed-Dili
Eb( Seleme b.
21 |lyad el-Esa'ri 4 60
Abdurrahméan
muhammed b. Aclén el-
22 | Abdurrahman b. Ebf leyla 3 61
Kurasi
Salim b. Abdullah b. Omer
23 | Yezid b. Rlman 3 62
b. El-Hattab
Ibn Ebza(Said b.
24 3 63 | Kays b. Habter
Abdurrahman)
Ebu'd-Duha& Muslim b.
25 3 64 | EbQ Rezin Mesd b. Malik
Subayh
26 | Asim b. O'mer b. Katade 3 65 |ibrahimb. Yezid b. Serik
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et-Teymi

27 | Ibn Ebi Miileyke 3 66 |Hakem b. Eban 1
Muhammed b. Kays el-
28 3 67 |Ebu Kilabe el-Cermi 1
Medeni el-Kass
Abdullah b. Sa'lebe b. Sua'yr Muhammed b. Yahya b.
29 3 68 1
el-Adevi Hibban
30 | Miksam b. Becere 2 69 | Hilal b. Yasef 1
Muhammed b. Ca'fer b. ez-
31 | Sehr b. Havseb 2 70 1
Zibeyr
32 |David b. Ebi Asim 2 71 | Abdullah b. Eb( Katade 1
33 | Eb( Miicliz 2 72 | Muhammed b. Misa 1
Ebu Bekr b. Abdurrahmén b. El- Ebl U'beyde b. Abdullah b.
34 2 73 1
Haris b. Hisam Mes(d
Eb( Ca'fer b. Muhammed b.
35 2 74 | Amr b. Meymdn el-Evdi 1
Ali b. Huseyin
Abdurrahmén b. A'mr es-
36 | Amr b. Dinar 2 75 1
Sulemi
37 | Abdurrahman b. el-Bilmani 2 76 | Eb( Bekr b. Hafs 1
Ubeydullah b. Abdullah b.
38 2 77 | EbQ Vail b. Seleme 1
Utbe b. Mes(d
39 | Salim b. Ebi'l-Ca'd 2
Toplam| 566 Toplam 41
Genel Toplam 607

Medeni dénemde ise tabiinden toplamda 607 sebeb-i niizul degerlendirmesi

rivayet 77 raviden gelmistir.
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Medeni Donemde Tabilindan Gelen
Nuzul Asrini Resmeden Tefsiri Rivayetler

M Katade

B i'krime

. 0,
67; 11% = Miicahid
W Suddi
63; 10%
m Sai'd b. Cubeyr

53; 9% m Digerleri

38; 6%

Katade’den %15°lik oranla 89 rivayet, ikrime’den %11°lik oranla 67 rivayet,
Miicahid’ten %10 oranla 63 rivayet, Siiddi’den %9’luk oranlarla 53 rivayet, Said b.
Ciibeyr’den %6’lik oranla 38 rivayet ve digerlerinden ise %49’luk oranla 297 rivayet

gelmistir.

Tabiln arasinda Mekki ve Medeni donemde hem niizul asrini resmeden sebep
rivayetleri hem de sebeb-i niizul degerlendirmesi rivayetlerinde 6n plana ¢ikan
miifessir Katade’dir. Mekki ve Medeni donemin sebep rivayetlerinin % 20’si, sebeb-i
niizul degerlendirmesi rivayetlerde ise %]17’si Mekki, %15’i ise Medeni olup s6z

konusu sahsa aittir.

2.2.3. Tabiilerden Sonra Gelenlerden Nakledilen Rivayetlere Gore

Tabiln déneminden sonra toplamda 96 sebep rivayeti gelmistir. 96 rivayeten
57 rivayet Medeni surelerde bulunan tefsiri degerlendirmelerden olusmaktadir. Bu

rivayetlerin dokiimii asagida verilmektedir.
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Sira | Tabidin Sonras1 Miifessir | Rivayet | Sira | TAbilin Sonras1 Miifessir | Rivayet
No |Adi Sayis1 |No |Adi Sayisi
1 |Ibn Ciireyc 26 7 | Su'be b. el-Haccac 2

Abdurrahmén b. Zeyd b.
2 13 8 | Abdullah b. Ebi Necih 1
el-Eslem
3 | ibn Ishak 4 9 | Abdullah b. Habib 1
4 | Ma'mer b. Rasid 4 10 | Yezid b. Ebi Ziyad 1
5 |Hadrami b. Lahik 2 11 | Ebl Bekr b. A'yyas 1
6 |Yezid b. Ebi Habib 2 12
Toplam 51 Toplam 6
Genel Toplam| 57

Tabiln doneminden sonra toplamdal2 mufessirden 57 rivayet gelmistir.

Mekki donemde 8 mufessirden toplam 30 rivayet gelmistir.

Tabitn Sonrasindan Gelen Niizul Asrini
Resmeden Sebeb-i Niizul
Degerlendirmesi Mekki Rivayetler

m ibn Ciireyc

B Abdurrahman b. Zeyd b. el-Eslem

ibn ishak

B Hadrami b. Lahik

m Digerleri
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Ibn Ciireyc’ten %37°1ik oranla 11 rivayet, Abdurrahman b. Zeyd b. el-
Eslem’den % 37’lik oranla 11 rivayet, , Ibn Ishak’tan %10’1uk oranla 3 rivayet,
Hadrami b. Lahik’ten %3’1iik oranla 1 rivayet ve %13°liik oranla digerlerinden 4

rivayet gelmistir.

Tabitin Sonrasindan Gelen Niizul Asrini
Resmeden Sebeb-i Niizul
Degerlendirmesi Medeni Rivayetler

m ibn Ciireyc

B Abdurrahman b. Zeyd b. el-
Eslem

m ibn ishak

B Ma'mer b. Rasid

B Hadrami b. Lahik

m Digerleri

Medeni donemde 11 miifessirden 57 rivayet gelmistir. Ibn Ciireyc’ten
%46’l1k oranla 26 rivayet, Abdurrahman b. Zeyd b. el-Eslem’den %231k oranla 13
rivayet, Ibn Ishak’tan %7’lik oranla 4 rivayet, Ma’mer b. Rasid’ten %7°lik oranla 4
rivayet, Hadrami b. L&hik’ten %3’liik oranla 2 rivayet ve digerlerinden %14 oranla 8

rivayet gelmistir.

Birinci boliimde ifade ettigimiz gibi tabilin sonrast Mekki ve Medeni
dénemde niizul asrin1 resmeden sebep rivayetlerinde Abdurrahmén b. Zeyd b. el-
Eslem’in ayricaligi fark edilmektedir. Mekki doneme ait 1 rivayet ve Medeni dénemin
%46°s1 s6z konusu raviden gelmistir. Tefsiri degerlendirmelerde ise ibn Ciireyc 6ne
cikmaktadir. Mekki tefsiri rivayetlerin %37°si Medeni tefsiri rivayetlerin ise %46’s1

s0z konusu miifessirden gelmistir.
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Bu asamada tefsiri degerlendirmeler seklindeki sebeb-i nlzul rivayetlerini
Mekki ve Medeni donemler olarak miifessirlerin tabakasina gore yiizdelik oranlariyla

gérmeye c¢alisalim

Mekki Surelerde NiizGl Asrini

Resmeden Tefsir Rivayetleri
30; 7%

Hm Sahabe

177; 44%
W Tabiln
200; 499
49% Tabiln Sonrasi

Tefsir degerlendirmeleri agisindan verilere bakildiginda farkli sonuglar
ortaya ¢ikmaktadir. Mekki surelerde Sahabe ve Téabitinun oranlar1 birbirine yakindir.
Arada sadece %5’lik bir fark vardir. Sahabeden 177 rivayet gelmistir. Bu ise %44 liik
bir orana tekabll etmektedir. Tabiinden ise 200 rivayet gelemis ve bu rakam ise
%49’luk bir orana tekabil etmektedir. Tabitn sonrasi donemde 30 rivayet gelmistir.

Bu ise %7’lik bir orandir.

Medeni Surelerde NiizGl Asrini

Resmeden Tefsir Degerlendirmeleri
57; 6%

325;33% M Sahabe
W TabiGn

Tabiln Sonrasi
607; 61%

Medeni surelerdeki tefsir degerlendirmelerine baktigimizda sahdbe ve tabiln
arasindaki oran daha da agilmaktadir. 325 rivayetle Sah&be rivayetlerinin oran1 %33,

607 rivayetle tabiln rivayetlerinin oran1 %61, tabilin sonrasinin orani ise 57 rivayetle
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%6°dir. Medeni surelerdeki tefsir degerlendirmelerinde tabitinun payr sahdbenin
payinin neredeyse iki kat1 kadardir. Bu sonug bize sebep rivayetlerinde akli faliyetin
daha c¢ok Medeni surelerdeki tefsir degerlendirmeleri seklindeki rivayetlerde

gergeklestigini ortaya koymaktadir.

Yukaridaki ii¢ tabakadan miifessirlerin Mekki ve Medeni surelerdeki sebep
ve tefsir degerlendirmelerine baktifimizda hem Mekki hem de Medeni surlerdeki
niizGl asrin1 resmeden sebep rivayetlerinde sahabenin payimnin yiiksek olmasi tefsir
faliyetinin gelisigiizel olusmadigi, belli bir esasa dayandigini ifade etmektedir. O da
misahededir. Mekki surelerde sahabenin orani %74, Medeni surelerdeki orani ise
%62’dir. Sahabe miisahedelerine dayanarak soz konusu rivayetlerde bulunmuslardir.
Diger tabakalarda yer alan miifessirler miisahededen mahrum olduklarindan daha ¢ok
tefsiri degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bu oranlar da bize niizul asrini1 resmeden
sebeb-i nizdl rivayetlerinin giivenirligi agisindan olumlu anlamda bir fikir

vermektedir.

Burada ifade etmemiz gereken diger bir husus ise tiim bu veriler ve 6zellikle
sahabeden gelen niizul asrin1 resmeden Mekki ve Medeni surelerdeki sebep

rivayetlerinin oranlarmin %74, %62 oranlarinda olmasi “Bidayetteki tefsir ilmi,

59527

sebeb-i nlizulii bilmekten ibaretti”“" soziiniin bir temele dayandigini géstermektedir.

%27 Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 116.
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Donemlere Gore Niizul Asrini
Resmeden Sebeb-i Niizul
Degerlendirmesi Rivayetler

407; 29%

m Mekk?
® Medeni
989; 71%

Mekki déenemde 407 sebeb-i niizul degerlendirmesiyle bu dénemin orani

%29, Medeni dénemde ise 989 rivayetle bu donemin orani ise %71 dir.

Donemlere Gore Niizul Asrini
Resmeden Sebeb-i Niizul
Rivayetleri
62; 15%
m Mekki

B Medeni

359; 85%

Mekki doenemde 62 niizul asrimi resmeden sebeb-i niizul rivayetiyle bu

doénemin orani %15, Medeni donemde ise 359 rivayetle bu donemin orani ise %85’tir.

Bu asamada tim sebeb-i nlizul rivaytleri Uzerinde saglikli degerlendirmeler
yapabilmek icin ayn1 donemde telif edilen iki eserdeki isnad verilerine bakmak yararl
olacaktir. Bu eserler Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) ve Taberi’nin (6. 310/923)

tefsirleridir.

Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde bulunan yaklasik 16.283 isnad icinde 11.829
isnad tabiiler ve sonrasina ait haberleri igcermektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sozlii
beyanlarinin sayis1 589, sahabeye ait rivayetlerin sayisi ise 3865°tir. Ilk bakista bu son

rakam yiiksek goriilse de 3.865 rivayetin 3.097'si Ibni Abbas’a dayanmaktadir. Hz.
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Peygamber (s.a.s.) vefat ettiginde cocukluk déneminde olan Ibn Abbas'tan gelen
rivayetlerin karakteri daha ¢ok hayatinin biiyiik bir kismini gegirdigi donemin tabiiler

rivayetlerinyle benzerligi bulunmaktadir. Ibn Ebi Hatim tefsirinin %73 {inii, tbitin ve
sonrasina ait haberler olusturmaktadir.>?®

Mehmet Akif Kog¢'un Tespitine
Gére ibn Ebi Hatim Tefsirinde

Isnad Verileri
589; 3%

3865; 24% )
W Hadis
M Sahabe

Tabilin ve Sonrasi
11829; 73%

Ibn Ebi Hatim tefsirinde hadislerin oram1 %3, Sahabeden gelen rivayetlerin

orani %24, tabilin ve sonrasinin pay1 ise %73 tiir.

ibn Ebi Hatim Tefsirinde isnad
Verilerinin Sahabeye Gore Dagilimi
(3869)

772; 20%
m ibn Abbas

H Digerleri

3097; 80%

Yukarida pasta diliminde goriildiigii gibi Ibn Ebi Hatim tefsirinde sahabeden
gelen rivayetlerin dagilimi ise %80’i ibn Abbas’a %20’lik pay ise diger tiim sahdbeye

aittir.

528 Kog, “Isnad Verileri Cercevesinde Erken Donem Tefsir Faaliyetleri —Ibn Ebi Hatim (O. 327/939)
Tefsiri Orneginde Bir Literatiir incelemesi”, s. 117-118
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Taberi Tefsiri’nde ise Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnad edilen rivayetlerin
sayist yaklasik 3000, sahabeden gelen rivayetlerin sayist 9000 ama bunlarin
cogunlugu Ibn Abbas’a dayanmaktadir. Ibn Abbas’a dayanan rivayetlerin sayist
5809°dur. ibn Mesld’dan gelen rivayetlerin sayis1 ise 856’dir. Tebeii’t-Tabiinden
gelen rivayetlerin sayisi da 5000°dir. Diger rivayetler ise Tabiinden gelmistir.

Bunlarin sayisi ise 21000°dir.>*

el-Hudayri'ye Gore Taberi Tefsirinde
isnad Verileri

3000; 8%

W Hadisler

B Sahabeden Gelen
Haberler
TabiGndan Gelen
Haberler

B Tebel't-Tabiin

21000; 55%

Taberi Tefsirine baktigimizda hadislerin oran %8, sahabeden gelen
rivayetlerin oran1 Ibn Ebi Hatim tefsiriyle ayn1 oran olan %24, tabitin’un orn1 %55 ve

tebeli’t-tabiinin pay1 ise %13 tiir.

52 Hudayri, Tefsiri +-Tabiin, 11. 920.
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Taberi tefsirinde rivayetlerin
Sahabeye Gore Dagilimi

2335; 26% .
M ibn Abbas
M ibn Mesud
856; 9%
diger

Taberi Tefsiri’nde rivayetlerin sahabeye gore dagilimina baktigimizda %651
Ibn Abbas’a, %35’i ise diger sahabeye aittir.

Bu verilerin bizi ulastirdig1 sonug, hem Taberi Tefsiri’nde hem de ibn Ebi
Hatim’in tefsirinde sahdbe tefsirinin pay1r %?24’°tliir. sahabeden sonraki donem
tefsirinin pay1 ise Taberi Tefsiri’nde %68, ibn Ebi Hatim’in tefsirinde ise %73 tiir.
Yani tim tefsir rivayetleri i¢inde tabilin ve sonrasinin payi ortalama olarak yiizde
yetmisten fazla yani yaklasik olarak % oranindadir. Tefsir rivayetlerinin sahabeye
gore dagilim ise sdyledir. Ibn Ebi Hatim tefsirinde Ibn Abbas’in pay1 %80, Tabert
Tefsiri’nde ise %65’tir. Diger sahabenin pay1 Ibn Ebi Hatim tefsirinde %20, Taberi

Tefsiri’nde ise %35°tir.
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Sebeb-i Niizul Rivayetlerinin Sahabeye
Gore Dagilimi

m ibn Abbas
B ibn Mesi'd
174; 23% " Alige
B Enes b. Malik
m A'bdullah b. O'mer
11; 1%
14; M Eb( Hureyre
2% m Cabir b. Abdullah
. 0,
18; 2% m Bera b. el-A'zib
20; 3%
Ali b. Ebi Talib
24; 3% N
= O'mer b. El-Hattab
26; 3%

Ebu Sai'd el-Hudri

Digerleri

Bu sonuglara dikkatli baktigimizda sahabenin tefsir rivayetleri iginde ibn
Abbas’tan gelen rivayetlerin oran1 % 65 iken esbab-1 niizil rivayetleri i¢inde Ibn
Abbas’tan gelen rivayetlerin oram1 % 42’ye diismekte, diger sahabilerin orani ise
toplamda 76 sahabe olmak tizere % 58’¢ kadar yiikselmektedir. Bu oranlar bize tefsir
alaninda sahabeden gelen rivayetlerin daha c¢ok esbab-1 niiziile ait oldugunu
gOstermektedir.

Birinci bdlimde verdigimiz gibi niizul asrin1 resmeden sebep rivayetlerine
baktigimizda daha farkli bir sonucla karsi karsiya oldugumuz goriilmektedir. Bu tiir

rivayetlerde Ibn Abbas’n pay1 %20’ye kadar diismektedir.
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Ravilerine Gore Niizll asrini Resmeden
Sebeb-i Nuzll Rivayetleri (268)

m ibn Abbas
m ibn Mesi'd
m Alise

112; 42% M Enes b. Malik

M Cabir b. Abdullah

m O'mer b. El-Hattab

18; 7% Bera b. el-A'zib

16; 6% Digerleri
9;3% 13;5% 15; 6%

ibn Abbas'tan Gelen Rivayetler
(320)

55; 17%

M Sebep Rivayetleri

| Tefsiri Rivayetler

265; 83%

Ibn A’bbas’tan gelen toplam 320 rivayetten sadece 55 rivayet niiziil asrmi
resmeden sebep rivayeti iken 265 rivayet ise tefsiri rivayetlerdir. Bu rakamlar da bize
Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin %]17’sinin sebep rivayetleri, %83 iiniin ise tefsir
degerlendirmeleri oldugunu ifade etmektedir. Bu verilerde s6z konusu siyganin daha
¢ok tefsir amach kullanildigmin kaniti niteligindedir. Ayrica Ibn Abbas’tan gelen
rivayetlerin oranlarina bakildiginda tabitin donemi rivayetleriyle benzerlik arz ettigini
ifade etmemiz gerekmektedir.  Mekki donem niizul asrin1 resmeden sebep

rivayetlerinde Ibn Abbas’in payinin %9’a kadar diistiigiinii ifade etmistik.
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Sebeb-i Niizil Rivayetlerinin TabiGna
Gore Dagilimi (111 Ravi 951 Rivayet)

M Katade

B Micahid

m i'krime

W Siddi

m Sai'd b. Cubeyr

m Diger

60; 6%

Yukardaki sonuglarla tabitn déneminden149 rivayetle en ¢ok esbab-1 niizil
rivayeti Katade’den gelmistir. S6z konusu rivayetlerin %16’s1 Katade’ye aittir.
Miicahid’in pay: ise 108 rivayetle %12’dir. Ikrime ise 99 rivayetle %11°lik bir paya
sahiptir. Stiddi, 68 rivayetle %7’lik paya, Said b. Ciibeyr 60 rivayetle %6’lik bir paya
sahiptirler. Digerlerinin paylari ise azalarak devam etmektedir.

Bu ravilerden 6zellikle en ¢ok rivayet edenleri cerh ve ta’dil kitaplarindan
inceleyelim.

fbn Sa’d(h. 230 ) ve I’cli (h. 261) Katade b. Diame’yi*® (8. 117/735) sika
olarak kabul etmistir. Miicahid b. Cebr (6. 103/721) hakkinda da ibn Sa’d ve I’cli aym

goriisii paylasir’®® yani sika oldugu goriisiindedirler. ikrime,* (8. 105/723) Ismail es-

50 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kibra, tahk. Muhammed Abdu’l-Kadir A’ta,
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, VII. 171; Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdullah b. Salih el-i*cli,
Tarihu's-Sikat, Daru’l-Baz, by. 1984, s. 389.

%31 ibn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibra, VI. 19-2; el-I*cli, a.g.e., I. 420; Ekrem b. Ziyade, el-Mu cemu s-
Sagir li-Ruvvdti’l-Imam Ibn Cerir Taberi, Daru’l-Eseriyye, Urdin ty., 1. 484.

32 el-Icli, a.g.e, I. 339.
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Siddi®® (8. 127/745) de sikadan sayilmaktadir. Said b. Ciibeyr,?* (6. 94/713) Dahhak
b. Muizahim,>® (8. 105/723) el-HasanBasri>*® (6. 110/728) Rabi’ b. Enes’in®*" (.
53/673) de cerh ve ta’dil, tabakat eserlerinde sika olduklari ifade edilmektedir.

En cok esbab-1 niizil rivayeti gelen TabiG’nu inceledigimizde sika
olduklarint gérdiik. Bu durum tabid’ndan gelen esbab-1 niizdl rivayetlerinin degerine

isaret etmektedir.

Téabiln sonrast donemde az da olsa esbab-1 niz0l rivayetleri gelmistir. 15
raviden 96 rivayet gelmektedir. Bunlarin esbab-1 niizdl rivayetleri arasinda orani % 5

civarindadir.

Tabitindan Sonraki Donem Rivayetleri (15
Ravi 96 Rivayet)
m ibn Ciireyc
B Abdurrahmén b. Zeyd b. el-
Eslem
m ibn ishak
B Ma'mer b. Rasid

B Hadramfi b. Lahik

m Diger

533 el-I’cli, Tdrihu’s-Sikat, |. 66.

534 el-I’cli, a.g.e., I. 181.

535 Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. 1dris ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta dil, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-A’rabi, Beyrut 1952, IV. 458.

536 Ibn Hacer el-A’skalani, Takribu t-Tehzib, tahk. Muhammed A’vvame, Daru’r-Resid, Suriye 1986,
s. 160.

537 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta dil, |1l. 454.
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Yurkarida gordiigiimiiz gibi tabiin sonrast donemde eshab-1 niizdl
rivayetlerinin%41°i 39 rivayetle ibn Ciireyc’ten gelimistir. %30’u ise 29 rivayetle
Abdurrahman b. Zeyd el-Eslem’den gelmistir. ibn ishak 8 rivayetle %8°lik, Ma’mer
b. Rasid ise 4 rivayetle %41k, Hadrami b. Lahik 3 rivayetle %3’liik paya sahiptirler.

Diger ravilerden ise toplamda 13 rivayet gelimis olup %14’liik bir paya sahiptirler.

Bu asamada ii¢ donemi ayr1 ayri inceledikten sonra fotografi daha net
gorebilmek icin Sahabe, Tabiln ve sonraki donemde ne kadar rivayet geldigini ve bu
tabakalar arasinda kag¢ raviden rivayet geldigini oranlariyla birlikte toplu olarak

gorelim.

Taberi Tefsirinde Sebeb-i Niizul
Rivayetleri isnad Veriler (1817
Rivayet)

96; 5%

H Sahabe
770; 43%
W TabiGn

951; 52% Tabiln Sonrasi

Ravi Sayisina Gore Tespit

Donemlere Gore Ravi Sayisi (202
Ravi)

15; 7%

W Sahabe
W Tabiln

Tabiln Sonrasi
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Sahabe, tabilin ve sonras1 donemleri esbab-1 niizil rivayetleri agisindan genel
bir degerlendirmeye tabi tuttugumuzda, sahabeden toplamda 770 rivayet gelmistir. Bu
rakamla esbab-1 niiztl rivayetlerinin %43’0 sahabe tarafindan nakledilmis olmaktadir.
Raviler agisindan degerlendirme yaptigimizda toplamda ravilerin %38’i sahdbe

dénemine aittir. 76 sahabiden esbab-1 niizdl rivayeti gelmistir.

TabiGn doneminde gelen rivayetlerin sayis1 ise 951 rivayettir. Bu say1 bize
esbab-1 niizal rivayetlerinin  %52’sinin  tabitn tarafindan nakledildigini ortaya

koymaktadir. Ravilerin %55°1 tabilin donemine aittir. 111 tabiinden rivayet gelmistir.

Tabiln doneminden sonra ise toplamda 96 rivayet gelmistir. Bu rakam ise
tabiln doneminden sonra gelen esbab-1 niizal rivayetlerinin sadece %5’inin onlara ait

oldugunu ifade etmektedir. Bu dénemde 15 kisiden rivayet ulasmstir.

Bu sonuglar bizi isnad verileri agisindan tefsir rivayetlerine getirilen
elestirilerin esbab-1 niiz{l rivayetlerine yansitilmasinin dogru olmadigina gotiiriir. Bu
elestirilerde tefsirin, Taberi Tefsiri’'nde %68 veya ibn Ebi Hatim’in tefsirinde ise
%73 linlin tabiGn ve sonraki donemde olustuguna yer verilmektedir. Yukarida da
goriildiigi sekliyle Taberi Tefsiri’nde esbab-1 niizil rivayetlerinin %43’ sahabeden
nakil yoluyla bize ulasan rivayetlerdir. Genel olarak tefsir rivayetlerinde sahabenin
pay1 her iki tefsirde de %24 iken, esbab-1 niizdl rivayetlerinde sahdbenin pay1 genel

tefsir rivayetlerine gore neredeyse iki katina ¢ikmaktadir.

Diger bir elestiri de sahdbeden gelen rivayetlerin Ibn Ebi Hatim’in tefsirinde
%80’i Taberi Tefsiri’nde ise %65’inin Ibn Abbas’a dayanmasidir. Esbab-1 niizdl
rivayetlerinde ibn Abbas’m pay1 diismektedir. Taberi Tefsiri’nde s6z konusu
sahabinin pay1 esbab-1 niizal rivayetlerinde %42°dir. Yani genel tefsir rivayetlerindeki

payindan yaklasik %23 daha diisiiktiir. Diger sahabilerin paylarinin toplami ise %581
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bulmaktadir. Ayrica su hususu da &zellikle belirtmemiz gerekmektedir. ibn Abbas’in
paymin yiikselmesinde tekrarlar da 6nemli rol oymamaktadir. Tekrarlar1 ¢iktigimiza
Ibn Abbas’tan sadece 207 farkl ayetle ilgili sebep rivayeti geldigi goriilecektir. Taberi
Tefsiri’nde toplamda 541 ayet ve yerde Sebeb-i nlizul rivayeti gectigine gore, Ibn
Abbas’tan 207 fakli ayet ve yerde sebeb-i niizul rivayeti gelmesi tekrarlarla payinin

yiikseldigini géstermektedir.

Niizul asrimi resmeden Mekki surelerde ibn Mestid’un oran1 23 rivayetle
%50°dir. ibn Abbas’in orani ise 3 rivayetle %6-7 civarindadir. Yani ibn Mestid’un

orani ibn Abbas’tan %43-44 daha fazladir.

Daha 6nce yer verdigimiz tefsir degerlendirmelerinin disindaki niiz(l asrini
resmeden sebep rivayetlerine dikkat ettigimizde Esbab-1 nlzul rivayetleriyle ilgili
verilerin vakiaya uygun veriler oldugu belirgin bir sekilde ortadadir. Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) az sayida tefsir rivayeti gelmistir. Buna paralel olarak O’ndan
gelen sebeb-i nlzul rivayetlerin onran1 %4 tiir. Esbab-1 niizll rivayetlerinin muhatabi
olan, nizdl asrinin sahitleri olan sahabeden gelen niizul asrini resmeden sebep
rivayetlerinin oran1 268 rivayetle %64’UniU olusturmaktadir. Bu oran tefsir
rivayetlerinin yaklasik %55’inin geldigi tabitin doneminin sahip oldugu oranlardan
farkli bir netice vermektedir. Zira gercek sebep rivayetlerinde tabilinun pay1
sahabenin payindan %30 daha diigiiktiir. Tabiinden %34’le toplam 144 rivayet

gelmigtir. Tabiinden sonraki dénemde ise %2°lik oranla toplam 9 rivayet gelmistir.

Dikkat edilirse niizill asrindan uzaklasildik¢a niizl asrin1 resmeden gergek
sebep rivayetlerinin oranlari azalmakta, tefsir degerlendirmeleri seklindeki
rivayetlerin oranlar1 da artmaktadir. Hz. Peygaber’den (s.a.s.) gelen niizul asrim

resmeden rivayetlerin oran1 %58, sahdbeden gelen niizul asrin1 resmeden rivayetlerin
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orant %35, tdblindan gelen niizul asrini1 resmeden rivayetlerin oran1 %25, tabiinden
sonra gelen niizul asrin1 resmeden rivayetlerin oran1 %9’dur. Bu oranlar bize niizul
asrindan uzaklasildik¢a niizul asrin1 resmeden sebep rivayetlerinin oranlarinda azalma
oldugunu gostermektedir. Niizul asrin1 resmeden tefsiri degerlendirmelerde ise niizul
asrina yaklasildica oranlarda diisiis ger¢eklesmektedir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
gelen niizul asrin1 resmeden tefsiri degerlendirmelerin oran1 %43, sahabeden gelen
nlzul asrimi resmeden tefsiri degerlendirmelerin oran1 %65, tabiinden gelen nuzul
asrint resmeden tefsiri degerlendirmelerin orant %75, tabln sonrasinda gelen niizul

asrini resmeden tefsiri degerlendirmelerin orani ise %91dir.

Fotografi daha net gorme acgisindan miifessirlerin tabakakatina gore tiim

verileri tekrar gorelim.

Miifessirlerin Tabakatina Gore Niizul Asrin1 Resmeden Sebeb-i Nizul ve Tefsiri

Degerlendirmeleri Genel Tablo

Sahébe Tabidn Tébitn Sonrasi
Sebep Rivayeti | 268 %64 144%34 9 %2
Tefsir Rivayeti | 502 %36 807 %58 87 %6
Toplam 770%43 951%52 96%5

Burada dikkatimizi vermemiz gereken hususlardan biri de Taberi Tefsirnde

sebeb-i ntiz{l rivayetlerin oranidir.
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Taberi Tefsirinde Sebeb-i Niizul
Rivayetlerinin Orani(38,000)

1817; 5%

m Tefsir Rivayetleri

B Sebeb-i Nizul
Rivayetleri

Yukarida pasta diliminde agik¢a goriildiigii gibi tefsir rivayetleri igerisinde
sebeb-i nuzdl rivayetlerinin oran1 38,000 rivayet icerisinde sadece 1817 rivayetle
%>5’tir. Bu oran bize sebeb-i nizdl rivayetleri olmadan Kur’an’in anlagilamayacagi

iddilarim ¢iiriiten kanitlardan en énemlisidir.

Son olarak Taberi’nin Tefsir’i, Vahidi’nin Esbab-i Niizili'I-Kur’an ve
Sly0ti’nin  Liibabii'n-NUKOl adli eserlerini sebeb-i nuzul rivayetleri agisindan
mukayese etmek istiyoruz. Burada kag ayet ve yerde ne kadar rivayet geldigi, nekadar
ayeti kapsadigi ve toplam ka¢ sebep rivayetin yer aldigi hususlari mukayese

edilecektir.

Bilindigi tizere SuyQti eserinde Vahidi’nin Esbabii’n-Niizal adli eserinden

onemli Olgtlide istifade etmistir.

Vahidi’nin (6. 468/1076) Esbab-ii Niiziili’l-Kur’an adli eserinde 471 ayette
esbab-1 niizal rivayeti bulunmakta bu rivayetler 767 ayeti kapsamakta ve toplamda

883 rivayet bulunmaktadir.”*® Siiy(ti*nin (5. 911/1505) Liibabii’n-Niikdl adli eserinde

538 \/ahidi, Esbab-u Niizli ’I-Kur’an, s. 503
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ise 543 ayette esbab-1 niizdl rivayeti mevcut olup 812 ayeti kapsamakta ve toplamda

1053 sebeb-i niizul rivayeti bulunmaktadir.>*°

Sebeb-i Niizul Rivayetlerinin
Gectigi Ayet Sayilari Agisindan
Diger Eserlerle Karsilastirmasi

543, 35% 541; 35% W Taber?
H Vahidi
Suyati

471; 30%

Yukarida verilen oranlardan Taberi’nin Tefsir’'nde sebeb-i nuzul
rivayetlerinin yer aldigi ayetlere gére esbab-1 niizll rivayetlerinin sayisi miistakil
olarak esbab-1 niizll rivayetlerini toplayan Vahidi’nin eserinden 70 daha fazla ayette
eshbab-1 niizll rivayeti gectigi ortadadir. Siiy(iti’nin eserinde ise Taberi’nin eserinden 2

fazla yerde rivayet oldugu agiktir.

Ayrica bu li¢ eseri s6z konusu rivayetlerin kag¢ ayeti kapsadigi ve toplam

sebeb-i nuzul rivayetleri sayisi agisindanda incelemek istiyoruz.

Toplam Rivayet Sayisi

1053; 28%

M et-Taber?
1817; 48% M el-Vahid?

es-Suyat!

883; 24%

5% Sy, Liibabii n-Nikal, s. 314,
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Rivayet sayilart agisindan bu ii¢ eseri degerlendirdigimizde 1817 rivayetle
et-Taberi’nin pay1 %48, 883 rivayetle Vahidi’nin pay1 %24, Slydti’nin pay1 ise 1053
rivayetle %28’dir. Burada et-Taberi Tefsiri’nde sebep rivayetlerinin orani diger
eserlerden yaklasik%20-24 daha fazladir. Bu veriler sonraki dénemlerde sebep

rivayetlerinin elemeye tabi tutuldugunu gostermektedir.

Kapsadigi Toplam Ayet Sayisi

M et-Taber?
5 0,
812;33% m el-Vahidi

es-Slyati

Kapsadig: ayet sayilarina bakildiginda ise Taberi birka¢ puan fazla goziikse
de yakin oranlarda oldugu anlasilmaktadir. Taber’nin eserinde yer alan rivayetler
toplam 856 ayeti kapsamakta bu da %35’e karsilik gelmektedir. Vahidi’nin eserinde
yer alan rivayetler ise 767 rivayetle %32’ye ulagsmakta, Siiy(iti’nin eserinde yer alan

rivayetler de toplamda 812 ayeti kapsamakta bu say1 ise %33’e karsilik gelmektedir.

Bu veriler yukarida da ifade ettigimiz gibi toplam sebep rivayetlerinde
azalma olmus ama kapsadigi ayetlerde farklilik ¢ok aza inmistir. Mesela SlydtT ile et-
Taberi arasinda sadece 44 ayet fark bulunmakta, el- Vahidi ile arasinda ise 89 ayet

fark: bulunmaktadir.

Bu sonuglar bize Taberi’nin Tefsir’nin eshab-1 niizal rivayetleri i¢in dnemli
bir kaynak oldugunu ifade etmektedir. Ayrica her ne kadar sebep rivayetleri hususu

akli faliyet alani olarak goriilmese de akli faaliyete konu oldugu goriilmekte ve
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sonraki dénemlerde sebeb-i nlzul rivayetlerinin elemeye tabi tutuldugu ve sayilarinin
azaldig1 agik¢a goriilmektedir. Vahidi Esbab-i Niizili’l-Kur’an adli eserini bu

husustaki akli faliyeti engellemek i¢in kaleme aldigini ifade etmektedir. 540

Daha 0Once sebep rivayetlerinin giivenirligi igin harici delillere ihtiyac
duyuldugu iizerinde durmustuk. S6z konusu ihtiya¢ tefsir i¢in yapilan sebep

rivayetleri i¢in daha fazla oldugu izahtan varestedir.

E. CAMIU’L-BEYAN’'DA SEBEB-i NUZUL RiVAYETLERINI

DISARIDAN DESTEKLEYEN DELILLER

Bu baslik altinda sebeb-i nuzdl rivayetlerini disaridan destekleyen delillere
yer verecegiz. Niizul asrini resmeden tefsir degerlendirmeleri seklindeki rivayetlerin
harici delillere daha fazla ihtiyag duydugu agiktir. Bu nedenle bu bagliga ikinci
bolumde yer vermeyi daha uygun bulduk. Taber?, hangi tir rivayet olursa olsun eger
harici deliller varsa onlara yer vermeye c¢alismaktadir. Zira onun, delili en kuvvetli

goriisleri tercih ettigi Tefsir’inin mukaddimesindeki goriislerinden anlagilmaktadir.>*

Taberi’nin sebeb-i nlizul rivayetlerini tefsir rivayetelerinin bir parcasi olarak
gordiigli gerceginden hareketle hem sebeb-i niizul hem de diger tefsir rivayetlerini
tercih ederken yararlandigr harici delillere yer vermek, onun bu konuya yaklasimin

daha biitiinciil agidan gérme imkan1 verecektir. O, sebeb-i niizul veya diger tefsir

%0 \/ahidi, Esbab-u Niizili'I-Kur’an, s. 11.
> Taberi, Camiu’I-Beyan, 1. 92-93

250



rivayetlerine yer verdikten sonra tahliller ve degerlendirmeler yapip bazen kabul

etmekte bazen de reddetmektedir.

Miiellifin  goriislerini  6zellikle selef ve haleften gelen rivayetlerle
desteklemeye calistizi malumdur.>® Bu rivayetlerden 6zellikle sebep rivayetlerinin
onemi azimsanamayacak derecededir. Bir ayetle ilgili farkli rivayetlerden hangisinin
tercih edilecegi, kabul veya reddedilmesi gerektigi ehemmiyet kazanmaktadir. Taberi
bunun igin harici delillerden yararlanmig ve bu harici delillere dayanarak s6z konusu

rivayetleri kabul veya reddetme yolundan birini tercih etmeye ¢alismistir.

Taberi tefsirinde tefsir yontemini kullanmis ve ayetlerin tefsirine baslarken
genel olarak “ s 418 Jy sl 8 J i) seklinde bir baslik atarak baslamistir. Goriislerini
destekleyici harici delillerden yararlanirken onlari, ayri bir baglik altinda ele almaya

calismistir.

Mesela Bakara suresinin 196. ayetinin “I¢inizden her kim hastalanir veya
basindan rahatsiz olur (da tiras olmak zorunda kalir)sa fidye olarak ya orug tutmast,
ya sadaka vermesi, ya da kurban kesmesi gerekir.” ciimlesiyle ilgili goriislere yer
verdikten sonra kabul ettigi goriisii desteklemek icin harici delile yer vermis ve sdyle
bir basglik atmistir: “Allah Resuliiden bu ayetin Hudeybiye senesinde sirkeler
sebebiyle basindaki sikintinin artmasi tizerine Ka’b b. Ucra hakkinda indigi ile ilgili

haberler/hadisler gelmis‘tir.”g""3

Burada harici delillerden yararlanma yolunu tercih etmesinde genelde tefsir
rivayetleri, Ozelde esbab-1 niizil rivayetlerinin giivenirligi probleminin etkisi

blyuktlr. Zira bu rivayetlerin 6nemli bir kism1 mursel rivayetlerden olusmaktadir.

2 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 453; Taberi, a.g.e, VIII. 589; Taberi, a.g.e, XX. 182;
3 Taberf, a.g.e., I11.58.
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izzet Derveze et-Tefsiru’l-Hadis adli eserinde bu hususa isaret etmektedir: “Alimler
ve mufessirler tefsir rivayetlerinin arastirilmast ve elestiriye tabi tutulmasi gerektigi
goriisiindedirler. Bircok goriis ve rivayette tevakkuf etmisler, elestirmislerdir.

Bunlarin baginda da miifessirlerin imam-1 Taberi gelmektedir.”544

Taberi’nin tefsir rivayetlerinin giivenirlik problemini asmak ve rivayetler

arasinda tercih yapmak isterken yararlandigi harici deliller:

1.  Hadise Oncelik VVermesi

Stinnet, Kur’an ile birlikte dinin en onemli delil ve kaynaklarindandir.
Taberi, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) Allah’in indirdigi vahiy ve kitabin ayetlerinin

5 e Dir

yorumu hususunda beyan/aciklamanin madini/kaynagi olarak goérmekte
konuda sahih hadis varken baska bir goriisii kabul etmesinin miimkiin olmadigi

goriisiinii ortaya koymakta ve bu nedenle goriislerini hadislerle desteklemeye

caligsmaktadir.

Mu’cemii’l-Udeba eserinde ifade edildigi gibi Taberi, dokuz yasinda
dogdugu yer olan Taberistan’da hadis yazmaya baslamis™® ve Ibn Humeyd er-
Rézi’den yiiz bin hadis yazdigi rivayet edilmistir.>*’ Ayrica, Muhammed Hamid er-

R&Zz1 ve Miisenna b. Ibrahim el-Amiili hadis hocalar arasinda yer almaktadir.**®

> Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Daru Thyau’t-Tiirdsi’l-Arabf, Kahire 1383, 1. 241.

545 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 419.

546 Sihabu’d-Din ebu Abdillah Yakut Hamevi, Mu cemu’I-Udeba, tahk, ihsan Abbas, Daru’l-Garbi’l-
islami, Beyrut 1993, V1. 2446.

7 Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba, VI. 2446-2447.

8 Muhammed Muhammed Tevfik, “Mecelletii’l-Beyan”, s. 24; Mustafa Fayda, “Taberi”,D.1.A.,
Istanbul 2010, c. IXL. 314
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Basra’da Muhammed b. Bessar el-Biindar ve Ibnii’l-Miisenna basta olmak
Uzere bazi muhaddislerden Hz. Ali’nin, Basra ziyareti sirasinda rivayet ettikleri dahil
birgok hadisle, Cahiliye, siyer ve Hulefa-i Rasidin donemi haberlerinin rivayet
icazetini almigtir. Ayrica 0, Vasit’taki muhaddislerden bir¢ok hadisin rivayet icazetini
elde edip onemli bir ilim ve kiiltiir merkezi olan Kife’ye gecmis, Kiife’de hadis ve
haber yoniinden iinlii Ebi Kiireyb Muhammed b. Ala, Hennad b. Seri ismail b.
Misi’dan hadis yazmustir. Tirmizi®*® ve Nesdi tabakasinda veya altinci tabaka

550

ricalinden bir muhaddis olarak bilinmektedir.”" Tefsirde hadis¢ilerin yaklagimini

benimsemesinde hadis ilmindeki derinliginin etkili oldugunu ifade edebiliriz.

Taberi Tefsiri’nde, “# 40 Jswy oo JLAY jalaie 28 Ji Jgu )y oo JLal) <l
ifadeleri 71 defa, “% 4 J 9w ) 0= ifadesi ise 466 defa gecmektedir. Bu ifadenin dipnot
ve tekrarlarini ¢ikardigimizda 400 defa gegtigini sOylememiz mumkundir. Bu
sonuglara baktigimizda onun, sik sik goriislerini desteklemek i¢in hadislere miiracaat
ettigini sOyleyebiliriz. Tefsir’inde hadislerin oraninin %8 oldugunu daha once ifade

etmistik.

Hadis ilmiyle ne kadar istigal ettigini gordiikten sonra, goriislerini hadisle nasil

destekledigini gormek icin drneklere gegebiliriz.

»%31 ayetinde gecen

Taberl, Bakara suresinin “basindan rahatsiz olur
eziyet/rahatsizligin, bas agrisi, yarilma vb. durumlar, basta sirkenin artmasi gibi

ozellikle tiras olmay1 gerektiren hususlar1 kapsadigi, aciklamasini yaptiktan sonra bu

ayetin Hudeybiye’de, basindaki sirkelerin artmasi nedeniyle rahatsiz olan Ka’b b.

> Mustafa Fayda, “Taberi”,D.I.A., IXL. 315
%0 Mustafa Fayda, “Taberi”,D.I.A., IXL. 316
*! Bakara, 2/196
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Ucra hakkinda indigini ifade eden, Allah Resulii’'nden gelen haberler oldugunu

belirterek hadislerle ayetin anlamin1 desteklemeye caligir.>*

Miellif, Bakara suresinin “Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a

553 ayetinde gecen “orta namaz” hakkinda

goniilden boyun egerek namaza durun.
ikindi namazi, 6gle namazi, aksam namazi, sabah namazi veya bes vakit namazdan
biri hakkinda indigini ifade eden rivayetlere® yer verdikten sonra sdyle demektedir:
“Bu hususta dogru olan goriis, daha 6nce bu ayetin tefsirinde zikrettigimiz Allah

Resulii’nden gelen haber/hadisler nedeniyle ikindi namazidir.”>>

Ebu Cafer, Nisa suresinin “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.

Peygamber'e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.”**®

ayetinde gecen
“ulu’l-emr” ifadesinin idareciler, fakihler ve ilim adamlari, Allah Resulii’niin ashabi,
Hz. Ebu Bekr ve Omer hakkinda indigini ifade eden rivayetlere®’ yer verdikten sonra,
dogru olan goriisiin idareciler oldugunu ifade eden rivayet oldugunu ifade eder. Zira
0, Allah’a itaat olan ve Miislimanlarin yararina olan konularda idarecilere ve

imamlara itaati ifade eden haber/hadisler Peygamberimiz’den (s.a.s.) ulasmustir,

demektedir.>*®

TaberT, A’raf suresinin “Kur'an okundugu zaman ona kulak verip dinleyin ve

susun ki size merhamet edilsin.”>*®

ayetinin namazda birbirlerine selam vermeleri,
namazda konusmalari, Allah Resulii’'niin arkasinda namazda iken seslerini

yukseltmeleri, imam hutbedeyken susmak, imam, namazda veya hutbedeyken

%2 Tabert, Camiu’l-Beyan, 111. 58.

>3 Bakara, 2/238.

" Taber?, Camiu’l-Beyan, V. 168-221.
> Taberf, a.g.e., V. 221.

> Nisa, 4/59.

%7 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII. 497-502.
%% Taberf, a.g.e., ¢.8, s. 502.

%9 A’faf, 7/204.
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susulmasi hakkinda indigi goriislerine yer verir. O, bu goriislerden en dogrusunun,
imam namazdayken Kur’an okudugunda imama uyanlarin susmasi, onu dinlemesi ve
hutbe okurken imamin dinlenmesi hakkinda indigini ifade eden goriis oldugunu, zira

bu konuda Allah Resulii’nden sahih haber geldigi izahini yapar.>®

Miiellif, Tevbe suresinin “I¢lerinden, “Eger Allah bize Lituf ve kereminden
verirse mutlaka bol bol sadaka veririz ve mutlaka salihlerden oluruz” diye Allah'a séz

561
verenler de vardir.”

ayetinin Sa’lebe b. Hatib el-Ensari, Sa’lebe ve Muattib b.
Kuseyr hakkinda inen rivayetlere yer verdikten sonra bu ayet, Allah’in miinafiklarin
alametlerini bildirmesidir, demektedir. Yani “Allah‘a verdikleri s0zii tutmadikiar: ve
valan séyledikleri icin o da kalplerine, kendisiyle karsilasacaklari giine kadar

(stirecek) bir nifak soktu.”®

ayetindeki anlami kastediyorum, dedikten sonra bu
gOrligiin benzerinin sahabe, tabiln ve Allah Resulii’nden haberler geldigini belirterek
goriisiinii sahabe ve tabilin(n goriisleri ve hadislerle teyit etmistir.”®® Bu goriisiine

dayanarak sunu da sOylememiz miimkiindiir. Her ne kadar Sa’lebe kissasina

eserinde yer verse de tercih etmedigi de aciktir.

Ebu Cafer, Taha suresi “Her kim de benim zikrimden (Kur’'an’'dan) yiiz
cevirirse mutlaka ona dar bir ge¢im vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak

hasrea’eriz.”564

ayetinin kabir azab1 hakkinda indigi goriisiindedir. Ayette gecen “dar
bir ge¢im” in kabir azab1 oldugunu bir hadisle desteklemektedir. O hadis ise sudur:

“Bilir misiniz bu ayet “ona dar bir ge¢im vardwr” kimin hakkinda inmistir? Dar gegcim

nedir bilir misiniz? Sahébe: Allah ve Resulii daha iyi bilir, diye cevap verdiler.

%0 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII. 345-353.
%! Tevbe, 9/75.
%62 Tevbe, 9/77.
%03 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV. 375-376.
%4 Taha, 20/124
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Peygamberimiz: “Kabirde kifirin azabidir...”>®® Ayrica o0, ii¢ ayet sonra “Siiphesiz
ahiret azabi daha siddetli ve daha kalicidir”®® buyrularak ahiret azabmin daha
siddetli oldugunun belirtilmesi “dar bir ge¢im” den kastedilen seyin, ahiret azabi
olmadigin1 ifade eder ve ayrica “dar bir ge¢im”i diinya azabi olarak diisiiniirsek
Allah’tan yiiz ¢eviren biitiin kafirlerin darlik i¢inde olmas1 gerektigini, bunun aksine
kafirlerin birgogunun, Allah’a yonelen miiminlerden daha rahat olduklarinin
goruldiigiinii belirtir. Ona gore, “dar ge¢cim” den maksat ahiret ve diinya azabi

olmadigina gore iigiincii bir s1k karsimiza ¢ikmaktadir. O da Berzah alemidir.>®’

Taberi, Ra’d suresi “Allah diledigini siler, diledigini de sabit kilpp bwrakur.
Ana kitap (Levh-i Mahfiiz) O'nun yamndadir.”>®® ayetinin niizul sebebi ile ilgili olarak
en uygun ve en dogru goriisiin Hasan ve Micahid’ten rivayet edilen goriis oldugunu,
bu gortisiin de Allah Resulii’nden mucize talep eden miisriklerin azapla tehdit edildigi
ve onlara “Allah'in izni olmadan hi¢bir Peygamber bir mucize getiremez. Her ecelin
(vadenin) bir yazisi vardir”™® denilerek, haklarinda kitapta sabit, belirlenmis bir
stirenin oldugu ve bu siirenin dolmasma kadar kendilerine miihlet verildigi
bildirilmektedir. Daha sonra da bu sire, doldugunda Allah eceli dolanin canini alir,
rizki bitenin rizkini keser, helak olma vakti geleni helak eder, mali helak olacaksa
malin1 helak eder. Iste bu Allah’in mahvidir. Eceli, rizki ve yiyecegi kalanlardan da
diledigini yasatir ve onu mahvetmez. iste bu anlamda Allah Resulii’nden

haber/hadisler gelmistir."

% Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII. 394.
%6 Taha, 20/127
7 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII. 394.
%8 Ra’d, 13/39.
%9 Ra’d, 13/38.
%0 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI. 488.
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Miellif, Nisa suresi “Stiphesiz Allah (hi¢ kimseye) zerre kadar zulimetmez.
(Yapilan) ¢ok kiigiik bir iyilik de olsa onun sevabini kat kat arttirir ve kendi katindan

buyik bir mukafat verir.”®"™

ayetinin tefsirinde ayetin yorumunun, Abdullah b.
Mestd’ un yaptigi yorum gibi oldugunu, bu yorumun ise Allah’in, bir bagkasinda zerre
miktar1 veya daha fazla hakki olan kisinin hakkini, ahiret giliniinde, Allah ile
karsilagtigt glinde zalimde birakmayacagini, mazlumun hakkin1 her zalimden
alacagini, ayetin, “(Yapilan) ¢ok kii¢iik bir iyilik de olsa onun sevabini kat kat
arttor”™ bu kismu ile ilgili ise, eger iyiligi varsa onu kat kat artiracagini, “ve kendi
katindan biiyiik bir miikafat verecegini”>", belirtir. Yine o, Abdullah b. Mes(d’a gore
“biiylik bir miikafat”in cennet oldugunu ifade eder. Miellif, Abdullah b. Mesld ve
Katadde’den gelen goriislerden, her ikisinin de hakli taraflarinin oldugunu, birinci
goriis olan ibn Mes(id’un gériisiiniinin Allah Resulii’nden gelen haberle uyumlu
olmasi nedeniyle bu goriisii tercih ettigini, ayrica ayetlerin zahirinin de bu goriisiin
sthhatine delalet ettigini ifade etmistir. Zira ayetin 6ncesinde Allah, itaati ugruna infak
etmeyi tesvik etmis, seytana itaat ugruna yapilan infaki da yermistir. Sonra bunu
miinafiklara vadettigi seyle baglamistir™ *: “Siiphesiz Allah (hi¢ kimseye) zerre kadar
zulim etmez. (Yapilan) ¢ok kiiciik bir iyilik de olsa onun sevabini kat kat arttirir ve

kendi katindan biiyiik bir miikdfat verir.”>"

Ebu Cafer, Maide suresinin “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse,

(bilin ki) Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlar: sever, onlar da

59576

Allah"t severler ... ayetindeki topluluktan maksadin miirtetlerle savasan Ebu Bekr

ve arkadaslari, Yemenlilerden Ebu Musa’nin kabilesi, Yemenlilerin timi veya

5 Nisa, 4/40.

572 Nisa, 4/40

5 Nisa, 4/40

>4 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 419.
575 Nisa, 4/40

56 Maide, 5/54
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5

Ensar’in kastedildigini ifade eden rivayetlere yer verir >’ ve sonunda su goriisleri

aktarir:

Bu konuda goriislerin icinde dogru olan goriis, Allah Resulii’nden
Yemenliler yani Ebu Musa el-Esa’ri’nin kavmi oldugu hususunda haber
rivayet eden goriistiir. Eger bu hususta Allah Resulii’nden rivayet edilen haber
olmasaydi, bana gore “Onlar Ebu Bekr ve arkadaslaridir” diyen goriis daha dogru
goriistiir. Zira Allah Resulii doneminde Miisliiman oldugunu izhar edip sonra
mirted olanlarla Allah Resuli’nden sonra yalmzca Ebu Bekr ve arkadaglari
savasmustir. Fakat bu konuda goriisii Allah Resulii’nden gelen habere biraktik.
Zira Allah Resull, Allah’in indirdigi vahiy ve kitabin ayetlerinin yorumu

hususunda beyan/agiklamanin madini/kaynagini teskil etmektedir. °"

Taberi, Tevbe suresi “Ilk giinden temeli takva (Allah'a karsi gelmekten

sakinmak) iizerine kurulan mescit™®"

ayetinde gecen mescitten maksadin, Allah
Resulii’niin minberi ve kabrinin i¢inde oldugu mescit veya Mescid-i Kuba seklinde iki

goriis oldugunu,580 bu goriislerden en dogru olan goriisiin, sahih hadise dayanmasi

dolayisiyla “Allah Resulii’niin mescididir, diyen goriis oldugunu ifade eder.”®

Miiellif, Hac suresinin “xa e aslis %éjj”ngayeti hakkinda bazilarinin lafiz

olarak sonra gelen ama mana olarak dncelik hakki olan bir ciimle oldugu goriisiinde
olduklarini, bu takdir de mananin soyle oldugunu: “Bunlardan inkar edenler igin
584

atesten giysiler bigilmistir.583 “Onlar igin bir de demirden topuzlar vardir.

“Baslarmmin iistiinden de kaynar su dokiiliir.” 850, bu goriis sahiplerinin mananin

> Tabert, Camiu’l-Beyan, X. 411-417.
'8 Taberf, a.g.e., X. 419.

> Tevbe, 9/108

%80 Taber?, Camiu’l-Beyan, XIV. 476-479.
%81 Tabert, a.g.e., XIV. 479.

%82 Hacc, 22/21

%83 Hacc, 22/19

%% Hacc, 22/21

%% Hacc, 22/19
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boyle olmasi gerektigini savunduklarini belirtir. Zira onlara gére melek, demir topuzla
vurup basini deler. Sonra basina kaynar su doker ve boylece su karnini yirtar. Taber?
bu goriisiin aksine Allah Resulii’nden gelen haberin yukaridaki goriisiin aksini
ifade ettigini belirtir. Clnkd Allah Resull, baslarma sicak su dokiildiigiinde
kafataslarina niifuz edip karinlarina ulagacagini haber vermistir. Miifessirlerin yorumu
da bu sekildedir. Eger kaynar su dokiilmeden demir topuzlar kafataslarini delseydi, o
zaman “Kaynar su kafatasina ulagir” hadisinin manasi olmazdi. Dolayistyla buradaki

goris yukardaki goriis sahiplerinin soyledikleriyle ¢elismektedir.>®®

Ebu Cafer, Ibrahim suresinin “Allah, iman edenleri hem diinya hayatinda
hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastiriy, zalimleri ise saptirir. Ve Allah
diledigini yapar.”587ayetinde gegen “diinya hayat1” kelimesi hakkinda miifessirlerin
intilaf ettiklerini, bir kisminin bu ciimleden maksadmn, kiyamet kopmadan once
kabirlerinde Allah onlari saglamlastirir, oldugunu,®®® digerlerinin ise bu kelimeden
maksadin, Allah iman edenleri diinya hayatinda imanla saglamlastirir. Iste “Kavl-i
sabit” budur. “Ahirette” ise kabir sorgusudur, dediklerini ifade eder.’® O, bu
goriislerin detaylarina yer verdikten sonra soyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Bu
konuda dogru olan goriis, Allah Resulii’nden gelen haberle ortlsen goriistiir. O
goriis de, “Allah, iman edenleri diinya hayatinda, sabit bir sozle saglamlastirir” yani
diinya hayatinda Allah ve Resuliine iman etmekle saglamlastirir. “ahirette” ise diinya

hayatinda saglamlastirdifi seyin aynisiyla saglamlastirir. O saglamlastirma ise,

%% Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIIIl. 592.
%87 {brahim, 14/27.

%88 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI. 589.
%9 Taberf, a.g.e., XVI. 602.
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kabirlerinde sahip olduklar1 tevhid inanci ve Allah Resulii’'ne imandan sorulduklari

zaman saglatmlals‘urmadlr.590

Taber?, Secde suresi “Onlar, korkarak ve Umid ederek Rablerine ibadet

etmek i¢cin yataklarindan kalkarlar. Kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden de

5,591

Allah icin harcarlar.”””" ayetinde gecen “yataklarindan kalkarlar” ifadesinin aksam ve

yats1 namazlar1 arasinda namaz kilanlar, aksam namazini kilanlar, yatsi namazini

bekleyenler, gece namazi kilanlar ve Allah’1 siirekli zikredenler hakkinda indigi

5

hususunda goriis ve rivayetlerin oldugunu %2ye bu konuda dogru goriisiin su sekilde

oldugunu agiklamaktadir:

Araplar arasinda yataktan kalkma ifadesi, 6zellikle insanlarin bilinen vakitte
uykusundan uyanmasidir. Bu ise giindiiz degil, gecedir. Béyle anlasilmazsa
uykunun her uyundugu zaman kalkanlara samil olabilir. Aksam ve yatsi
namazlar1 arasinda namaz kilanlar, yatsi namazini bekleyenler, gece namazi
kilanlar ve geceleyin Allah’1 siirekli zikredenler hakkinda da inmis olabilir.
Ancak gece namazi hakkinda inmis olmasi bana daha uygun gelmektedir. Zira
bu anlam kelimenin en agik anlamlarindan ve s6ziin zahirine bakildiginda en
yaygin anlami oldugu ve ayrica bu konuda Allah Resulii’nden de haber
gelmistir. Allah Resulii: Size hayir kapilarini gostereyim mi? Orug kalkandir.
Sadaka hatalar1 siler. Gece ortasinda namaz kilmak buyurdu ve su ayeti
okudu:** “Onlar, korkarak ve Umid ederek Rablerine ibadet etmek icin
yataklarindan kalkarlar. Kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden de Allah

icin harcarlar.”

% Taperi, Camiu’l-Beyan, XVI. 602.

% Secde, 32/16

%92 Taberi, Camiu’l-Beyan, XX. 178-180.
%% Taberf, a.g.e., XX.180-181.

%% Secde, 32/16.
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Miiellif, Leyl suresinin “en giizel sozii tasdik ederse™®

ayeti hakkinda ileri
stiriilen goriigler hakkinda, vahyin zahirinin isaret ettigi ve en dogru olan goriis,
yaptigr iyilige Allah’in karsilik verecegi, yerini dolduracagimi tasdik manasii ifade
eden goriistiir. Bu goriisiin en dogru goriis olmasinin sebebini ise 0, daha dnce Allah
Teédla’nin infak edip infakinin yerinin doldurulmasini talep eden kisiyi zikrettigini,
dolayisiyla bu ifadeden sonra en uygun mananin, infaki, rizasina uygun oldugu siirece
Allah’in yerini dolduracagi vadinin tasdik edilmesi, manasi oldugunu, ayrica bu
konuda Allah Resulii’nden haberin de geldigini, bu hadisin ise,”® “Giinesin her
battig1 giin iki tarafinda iki melekten biri, “Ya Rabbi, infak edene karsiligint ver!”

> Hadisi oldugunu

diye, digeri de, “Cimrilik edenin malint helak et!” diye dua eder.
ve ayrica bu konuda Allah su ayetleri indirdigini, “Onun igin kim (elinde bulunandan)
verir, Allah’a kars1 gelmekten sakinir ve en giizel sozii tasdik ederse, biz onu en kolay
olana kolayca iletiriz. Fakat kim cimrilik eder, kendini Allah’a muhta¢ gérmez ve en

glizel s6zii (kelime-i tevhidi) yalanlarsa biz de onu en zor olana kolayca iletiriz.®®

ifade eder.

2. fecmai (Cogunlugun Gériisii) Tercih Etmesi

Miiellif tefsirinde tarih, siyer ve tefsircilerin icmaindan®® ehl-i te’vilin icmé

0

etmelerinden,®® Sahabe ve tabiln miifessirlerinin tamaminin  ayni  goriiste

3% | eyl, 92/6.

%% Tabert, Camiu’l-Beyan, XXIV. 470.
7 Taperi, a.g.e., ¢.24, 5.470.

%% | eyl, 92/5-10

%% Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 208-209.
800 Tabert, a.g.e. XVII. 483-484.
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oldugundan,®® tek kisinin soyledigi ile bir gurubun nakli, kavli ve ameli bir delile

dayanarak sdyledigine itiraz etmenin caiz olmadig1 goriislerini dile getirmektedir.602

Taberi, Maide suresinin “(Ey Muhammed!) Onlara, Adem’in iki oglunun
haberini gercek olarak oku. Hani ikisi de birer kurban sunmuslard: da, birinden kabul
edilmis, oOtekinden kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen, "Andolsun seni

mutlaka oldiirecegim” demisti. Oteki, "Allah ancak kendisine karsi gelmekten

59603

sakinanlardan kabul eder” demisti.””"" ayetinin yorumuyla ilgili iki gériistin oldugunu

(Adem’in yakin veya uzak soyundan olmasi) ve bu iki goriisten en dogru olan

goriislin agiklamasini ise sdyle yapar:

Kurban adayan iki kisinin Hz. Adem’in soyundan iki oglu oldugunu, daha uzak
soyundan Israilogullarindan birilerinin olmadigin ifade eden goriistiir. Zira Allah
Teala kullar1 i¢in hicbir mana ifade etmeyecek kelimelerle hitap etmekten
miinezzehtir. Bu ayete muhatap olanlar meleklerin, seytanlarin ve diger varliklarin
degil, Adem’in gocuklarmin Allah i¢in kurban adadiklarmi biliyorlardi. Eger
onlar, bu bilgiyi biliyorlarsa makul olan, Allah’in kitabinda zikrettigi Adem’in
ogullart ile ilgili olmayan bu ifadenin (ikinci gorse gore uzak soy kabul ediliyor)
onlar icin Allah’m bu ifadeyi zikretmesinde bir faydasinin olmamasi
gerektigidir.®® Allah’in onlara hi¢bir mana ifade etmeyecek sekilde hitap etmesi
caiz olmadigma goére, Adem’in ¢ocuklarindan maksat birinci dereceden
¢ocuklaridir. Yoksa uzak soyundan gelen ¢ocuklar kastedilmemistir. Sonra tarih,

siyer ve tefsircilerin icmas: ile bu iki ¢ocuk Adem’in ¢ocuklaridir. Bu olay

Adem doéneminde ve zamaninda yasanmustir. Dolayisiyla tanik olarak bu yeter.®®

%! Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 168-1609.

2Taberi, a.g.e., Il. 328.

%93 Maide, 5/27.

** Taberd, bu ifadeleriyle kelimenin ifade ettigi zahir anlamin disma ¢ikilmasim faydasi olarak
gormektedir.

%05 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 208-209.
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Taberi, daha once de ifade ettigimiz gibi Kur’an’da faydasiz bir seyin
olmadigmi ifade etmisti. Ayni anlayigla Allah’in, kullarin hicbir faydasina olmayan
kelimelerle hitap etmesinin miimkiin olmadigini ifade ederek, ayette gecen “aa) 2l
ifadesinin Adem’in cocuklart oldugunu ve bu ifadenin kapsammmn disindaki
yorumlari, goriisleri kabul etmedigini belirtir. Miiellif bununla da yetinmeyerek tefsir,
siyer ve mufessirlerin icamasinin da bu goriis dogrultusunda oldugunu ifade ederek

gorlistinii midellel kilmaktadir.

Ebu Cafer, iIsrda suresinin “Hani sana, "Muhakkak Rabbin, insanlari
cepecevre kusatmistir'" demistik. Sana gosterdigimiz o riiyayr da, Kur'an'da
lanetlenmis bulunan o agaci da sirf insanlar: sinamak i¢in vesile yaptik. Biz onlari
korkutuyoruz. Fakat bu, sadece onlarun biiyiik azginhiklarini (daha da) artirdi”®®
ayetinde gegen “Sana gosterdigimiz o riiyayr da” ciimlesindeki rilyadan maksadin ne
oldugu hakkindaki goriislere ve niizul rivayetine yer verir®® ve bu goriislerden en
dogru olaninin, Allah Resulii’niin gordiigli riiyadan maksat, yiiriitiildigi gece
Beytii’l-Makdis ve Beytii’l-Makdis yolunda gordiigii ibretlik olay ve ayetlerdir, diyen
goriis oldugunu, bu konularin bir kismini surenin baginda zikrettigini, bu goriise dogru
demesinin sebebinin ise, ehl-i te’vilin delillerinin bu ayetin bu konuda indigi
hususunda icmé etmeleri oldugunu, dolayisiyla bu ayetin anlamimin, Mekke’den
Beytii’l-Makdise yiiriitiildiiglinde gosterdigimiz riiya, onlara haber verildiginde
insanlar, Islam’dan irtiddd edenler ve Mekke Miisrikleri igin sapikliklar1 ve

kiifurlerini artiran bir fitneydi, seklinde oldugunu belirtir.**®

6% jsra, 17/60.
807 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI11. 480-483
808 Taberf, a.g.e., XVII. 483-484.
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Taber?, Bakara suresinin “Insanlardan bazilari da vardir ki, inanmadiklari

95609

halde «Allah'a ve ahiret giiniine inandik» derler.”” " ayeti ile ilgili olarak ehl-i te’vilin

tamami bu ayetin miinafiklardan bir gurup hakkinda indigi ve bu sifatin onlara ait bir

sifat oldugu hakkinda icma ettiklerini belirtir.%*°

O, yine aym surenin “De ki: Cebrail'e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki
Allah'in izniyle Kur'ant senin kalbine bir hidayet rehberi, once gelen kitaplar

»®Havetinin niizuli

dogrulayici ve miiminler icin de miijdeci olarak o indirmistir.
hakkinda Israilogullarindan Yahudilere cevap olarak indigi hususunda te’vil ilmini

bilenlerin icma ettiklerini ifade etmektedir.5*?

Miellif, Bakara suresi “Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindl.

Sizin i¢in daha hayirli oldugu halde bir seyi sevmemeniz miimkiindiir. Sizin i¢in daha

kotii oldugu halde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”®"

ayetinin Allah Resulii’ne ibn Hadrami ve katili hakkinda indigi hususunda te’vil ehli
arasinda ihtilaf olmadigin1 ifade etmekte ve bunu ispat eden delillere yer

vermektedir.®*

Ebu Cafer, Fatiha suresinin 6. ayetinin tefsiri hakkinda bazi yorumcularin

59615

“Bizi dogru yola ilet ayetinin manasinin, ahirette bizi cennetin yoluna ilet,

seklinde oldugunu zannettiklerini, bu goriislerini de Saffat suresinde gecen su ayette

55616

oldugu gibi “onlart cehennemin yoluna koyun yani oraya girdirin, anlaminda

oldugunu ifade etmislerdir. O, ise “Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim

%9 Bakara, 2/8

®19 Taber?, Camiu’l-Beyan, |. 268.

611 Bakara, 2/97.

%12 Taberi, Camiu’l-Beyan, Il. 377.

613 Bakara, 2/216

814 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1V. 301-302.
815 Fatiha, 1/6.

816 Saffat, 37/23
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dileriz.” ayeti ve miifessirlerden gelen delillerin sehadetiyle yukardaki goriisiin
hatasinin agik oldugunu ifade eder. Ona gore, sahabe ve tébiGn mufessirlerinin
tamam ayette gegen “hl all” kelimesinin manasinin yukaridaki goriisiin verdigi
anlamin disindaki bir mana Uzerinde icma ettiklerini, “yalniz senden yardim dileriz.”
cumlesinin, kulun Allah’a ibadet edebilmesi igin ondan yardim istemesi oldugunu,
“Lal” goziiniin de Omriinliin geri kalan kisminda hidayet {izerinde sebat edebilme

isteginden ibaret oldugunu izah eder.®t

Taberi, Bakara suresinin "Kalplerimiz muhafazahdir” dediler. Oyle degil.
Inkdrlar: sebebiyle Allah onlar lanetlemistir. Bu yiizden pek az iman ederler.”®'®
ayetinin tefsirinde “<ale” kelimesinin kiratiyle ilgili, Ittifakla delile dayanan bir
mesele, ulastig1 kisi i¢in delil niteligindedir. Tek kisinin sdyledigi ile bir gurubun

nakli, kavli ve ameli bir delile dayanarak sdyledigine itiraz etmek caiz degildir,

demektedir.5*°

O, yine Bakara suresinin “Hani Ibrahim, "Rabbim! Bana oliileri nasil
dirilttigini goster" demisti. (Allah ona) "Inanmiyor musun?" deyince, "Hayir
(inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi icin" demigsti. "Oyleyse, dort kus tut. Onlari
kendine aligtir. Sonra onlari par¢alayip her bir parcasim bir dagin iizerine birak.
Sonra da onlart ¢agir. Sana ugarak gelirler. Bil ki, siiphesiz Allah mutlak giic

sahibidir, hiukim ve hikmet sahibidir.”®%

ayetinde gecen “clll (4 28" kelimesine
parcala, darmadagin et anlami1 degil de sana yonlendir, alistir ve topla anlaminda

mana verilmesinin, birkag Kisinin ortaya attig1 bir goriis oldugunu, dolayisiyla bunu

®7 Taberi, Camiu’l-Beyan, . 168-169.
618 Bakara, 2/88

9T aberi, Camiu’I-Beyan, 1. 328.

620 Bakara, 2/260.
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kabul etmesinin miimkiin olmadigimi ifade etmeye calisir.®”* Miiellif bu tavriyla bu

gorilisli saz bir goriis olarak gordiigiinii belirtmektedir.

3. Sahabeden Gelen Haberlere Oncelik VVermesi

TaberT, sebep rivayetlerinin bir kisminda sadece sahabeden gelen rivayetlere
atifta bulunarak tercih yapmakta bazende hem sahdbe ve hem de tabiinden gelen
rivayetlere atifta bulunarak tercihlerde bulunmaktadir. Simdi sadece sahabeden gelen

haberlere atifta bulunarak tercihte bulundugu ayetlere yer verecegiz.

3.1. Sadece Sahabeden Gelen Haberler

Taberi, sahabeyi Kur’an’in anlamlarini, hangi sebeple indigini ve ayetlerle

622

kastedilen manayr daha iyi bildiklerini,”** sahabe ve tabiinden gelen ve kabuli

hususunda higbir bahane birakmayacak nitelikte olan haberlere dayanan goriislere zit

bir goriisii caiz gdrmedigini,®*® ayrica sahabeyi toplumun durumunu bilen ve yasadig

24

olaylara sahit olanlar olarak gdrdiigini,*** mukaddimesinde ise miifessirlerin

gortiislerinin makbul sayilmasi icin seleften sahabe ve imamlarin, haleften tabitn ve

immetin alimlerinin goriislerinin disina ¢ikmamasi: gerektigini sart olarak ileri

625

strmektedir.”” O, ayrica te’vil ehlinin goriislerini bilmeyen ve tefsir ehlinden selefin

%21 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 504.
%22 Taperd, a.g.e., XXII. 108.

623 Taberf, a.g.e., XVIII. 288.

624 Taberf, a.g.e. XXIII. 389.

625 Taberi, a.g.e., I. 92-93
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gortiglerini az rivayet edenleri elestirmekte, yorum ve ydntemlerini dogru

bulmadigini ifade etmektedir. °%°

Miellif, Bakara suresinin “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden
ve yerden sizin i¢in ¢ikardiklarimizdan Allah yolunda harcayin. Kendinizin goz
yummadan alicist olmayacaginiz bayagi seyleri vermeye kalkigsmayin ve bilin ki Allah,

»021 ayetinde gegen “Kendinizin goz

her bakimdan zengindir, oviilmeye layiktir.
yummadan alicist olmayacaginiz bayag seyleri vermeye kalkismayin” climlesinin,
Ensar’dan birinin Mislimanlarin meyve sadakalarin1 astigi yere, adi bir hurma
salkimi asmasi sebebiyle indigi veya helal olani1 birakip pis olan haram mali, infak
etmeyin®® seklinde iki ayri mana verildigini ifade ettikten sonra ayetin te’vilinin,
Allah Resulii’niin ashabindan senedleri sahih rivayetlerle gelen ve te’vil ehlinin

ittifak ettigi birinci manay1 ifade edengoriis oldugunu, yoksa ibn Zeyd’in dedigi gibi

haram olan1 vermeyin gdriisiiniin ise dogru bir goriis olmadigim belirtir.®*

Ebu Cafer, Nisa suresinin “Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir
de -yolcu olmaniz durumu miistesna- ciintip iken yikamncaya kadar namaza

7630 ayetinde gecen sarhoslugun, igerek sarhos olmak ve uyku sarhoslugu

yaklasmayin.
olarak yorumlandigini,®® bu iki goriisten en uygun olamnn ise, ickinin haram
kilinmasindan 6nce, sarhosken namaza yaklasmayi, Allah’in Miiminlere yasakladiginm

ifade eden goriis oldugunu ifade eder. Zira ona gore, Allah Resulii’niin ashabindan

gelen haberlerin bunun Allah tarafindan yasaklama oldugunu dogruladigini,

626 Tabert Camiu’l-Beya, 1. 132.

82" Bakara, 2/267.

%28 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 559-563.
629 Taberf, a.g.e., V. 563

630 Nisa, 4/43

831 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII. 375-378.
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dolayisiyla bu ayetin kimler hakkinda indigine yer verdiyse onlar hakkinda indigini

belirtmektedir.®%?

Taberf, Maide suresi “Kalpten inanmadiklar: halde agizlariyla "Inandik”

633 ayetinin

diyenler (miinafiklar) ile Yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni iizmesin.
niizul sebepleri hususunda, en dogru olan goriisin, bu ayetten Kkastedilen
miinafiklardan bir guruptur, diyen goriis oldugunu, bu ayetin kapsamimna Ibn
Suriye’nin, Ebu Liibabe’nin veya bunlarin disinda birinin girmesinin de caiz oldugunu
belirtir. Ona gore, bu konuda rivayet edilenlerin en kesin olaninin, daha dnce rivayet
ettigi Ebu Hureyre ve Berda b. Azib’den gelen rivayet oldugunu, bu Kkisilerin Allah

Resulii’niin ashabindan olan iki kisi oldugunu, dolayisiyla bu konudaki en dogru

goriistin Ibn Suriye’yi kasteden goriis ifade eder.%**

Miellif, yine Maide suresi “Ey iman edenler! Siz kendinizi dizeltin. Siz
dogru yolda olursamiz yoldan sapan kimse size zarar veremez. Hepinizin doniisii

6% ayetinin ehlikitap

Allah'adir. O zaman Allah size yaptiklarinizi haber verecektir.
hakkinda indigi vb. goriislere yer verdikten sonra, en uygun goriis ve yorumun Ebu
Bekr es-Siddik’tan gelen, “Ey iman edenler! Siz kendinizi dizeltin.” climlesinin
anlaminin, Emrettigini yerine getirerek ve ona itaat ederek amele sarilin. Yasakladig
seyden de ka¢inin ki yoldan sapan kimse size zarar veremesin”, goriisii oldugunu

belirtir.6%®

Ebu Cafer, Ahkaf suresinin “De ki: "Ne dersiniz? Sayet bu, Allah katindan

ise ve siz onu inkdr etmigseniz, Israilogullarindan bir sdhit de bunun benzerini

%32 Taberi, Camiu’l-Beyan., VIII. 378.
%33 Maide, 5/41.

834 Taberi, Camiu’I-Beyan, X. 308.

635 Maide, 5/105.

836 Taberi, Camiu’1-Beyan, XI. 152.
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(Tevrat'ta gorerek) sahitlik edip inandigr halde, siz yine de biiyiikliik taslamigsaniz
(haksizlik etmis olmaz misiniz?). Siiphesiz Allah zdlimler toplulugunu dogru yola

95637

iletmez.”>" ayetinde gegen “Israilogullaridan bir sahit” ciimlesinden maksadin Miisa

%38 Mesriik’tan gelen rivayette ise, yemin ederek bu ayetin Abdullah b.

(a.s.) oldugu,
Selam hakkinda inmedigini, zira bu ayetin Mekke’de indigini, Abdullah b. Selam’in
ise Medine’de Miisliman oldugunu belirtir. Ayrica o, bu ayetin Hz. Peygamber’in

(s.a.s.) kavmiyle tartismasi iizerine indigini ifade eder.®*®

Bu rivayetin disindaki diger
rivayetlerde de bu sahsin Abdullah b. Selam oldugu ifade edilmistir. Ona gore, bu
goriisler iginde en dogru olan goriis vahyin zahirine en yakin goriis olmasi dolayisiyla
Mesriik’un goriisii oldugunu ve bu goriislin, ayetin siyakina da uygun diistiiglinii ifade
eder. Ancak Allah Resulii’niin ashabimin bir gurubundan gelen haberlerin, bu
ifadeyle kastedile kisinin, Abdullah b. Selam oldugunu bildirmesi, ehl-i te’vilin
cogunlugunun da bu goriiste olmasi ve onlarin Kur’an’in anlamlarini, hangi sebeple
indigini ve bununla ne kastedildigini daha iyi bilmeleri,*”® nedeniyle ashaptan bir

guruptan gelen rivayetlerin aksini ifade eden bir goriisii kabullenemeyecegini ifade

etmektedir.

Taberf, Miiminun suresinin “Sonunda onlara siddetli bir azap kapist

#6041 avetini

actigimizda bir de bakarsin onun icinde itimitsizlige diisiivereceklerdir.
Mucéhid’in, aglik kapisinin, Kureys’e agilmasi olarak yorumladigini, Micéhid’in bu
goriisiiniin ayetin en dogru yorumu oldugunu, ibn Abbas’tan gelen haberin de

sahih bir haber oldugu, bu haberin ise, Allah Resulii’niin duasiyla Kureys’in bagina

837 Ahkaf, 46/6.

%38 Tabert, Camiu’l-Beyan, XXI1. 102-
639 Taberf, a.g.e., XXII. 102-103

840 Taberf, a.g.e.., XXII. 107-108.

®41 Miiminun, 23/77.
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gelen aclik ve Stimame b. Asal olayr hususunda bu ayetin indigini ve olaym, Bedir

savasindan sonra gercgeklestigini belirtir.®*?

Miellif, Cuma suresinin “onlar bir ticaret veya bir oyun eglence gordiikleri
zaman hemen dagilip ona kostular ve seni ayakta biraktilar. De ki: "Allah'in yaninda

bulunan, eglence ve ticaretten daha hayirlidir. Allah, rizik verenlerin en

59643

haywhsidr. ayetinde gecen “eglence” den maksadin Cabir’den gelen davul sesi

rivayeti oldugunu ve Cabir’in kavmin durumunu bilen ve yasadig: olaylara sahit

olan birisi oldugunu ifade eder.®*

3.2. Sahabe ve Tabiinden Gelen Haberler

Taber?, Maide suresi “Iman edip salih ameller isleyenlere; Allah'a kars:
gelmekten sakindiklari, iman ettikleri ve salih amel isledikleri, sonra Allah'a karsi
gelmekten sakindiklart ve iman ettikleri, sonra yine Allah'a karsi gelmekten

sakindiklar: ve iyilik ettikleri takdirde, daha once tatmis olduklarindan dolayr bir

59645

ginah yoktur. Allah iyilik edenleri sever ayetinin niizulii hakkinda “Ey iman

edenler! (Akli orten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak,

646

seytan igi birer pisliktir. Onlardan kaguun ki kurtulusa eresiniz.””™ ayeti inince

ickinin haram kilinmasindan 6nce, igki igip vefat eden veya icki icenlerin durumunun

647

Allah Resulii’ne sorulmasi tUzerine 93. ayetin indigini ifade etmektedir.””" Ayrica 0,

%42 Taber?, Camiu’l-Beyan, IXX. 61.
643 Cuma, 62/11.

%4 Taberi, Camiu’I-Beyan, XXIII. 389.
%45 Maide, 5/93.

846 Maide, 5/90.

847 Taberf, Camiu 'I-Beyan, X. 576.
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kendi gorisiinii destekleyecek haberlerin sahdbe ve tabiinden geldigini de

belirtmektedir.®*

Muellif, Maide suresinin “Ey iman edenler! Size ag¢iklandigi takdirde sizi
Uzecek olan seylere dair soru sormaywn. Eger Kur'an indirilirken bunlara dair soru
sorarsaniz  size acgiklanwr. (Halbuki) Allah onlart bagislamistir. Allah  ¢ok

bagislayandir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir.)”649

ayeti hakkindaki
gorlislerin en dogrusunun, bazi meselelerde Allah Resulii’ne ¢ok soru sorulmasi
lizerine inmistir, diyen gériis oldugunu ifade eder. Bu sorularin ise, Ibn Hiizafe nin
babasinin kim oldugunu sormasi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Allah hacci farz kildr”
demesi {izerine, “Her sene mi? diye soran kisinin sorusu gibi sorularin oldugunu ve bu
konuda sahabe, tabilin ve ehl-i te’vilin genelinden haberler geldigini belirtir.®*
Ayrica o, Miicahid’in ibn Abbas’tan rivayet ettigi goriisin®™" de dogrudan ¢ok uzak
bir goriis olmadigini, Ancak sahabe ve tabiGndan gelen haberlerin bu goriisiin
aksini ifade etmesi nedeniyle bu goriisii hos gormedigini ifade eder. Sorunun
bahira, sdibe, vasile ve hdm’dan soru sorarak, Allah’in Resuliine, sorulmasimin hos
gormedigi sorulardan olmasinin da inkar edilemeyecegini, bu konuda haccin her yil
mi1 veya yilda bir defa m1 farz? sorusu ve Abdullah b. Huzafe’nin babasinin kim
oldugu sorusunu, Allah’in hos gérmedigi gibi, ayetin tim bu sorularin sorulmasi

hususunda nehiy/yasak i¢in indigini ve Haber verenlerin ayetin inis sebebinin bir

kismin1 haber verdigini belirtir. Ona gore bu goriis, en dogru olan goriistiir. Zira

%8 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 577.

%9 Maide, 5/101

850 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI. 112.

651 Bahira, sdibe, vasile ve hdm’dan soru sorulmasi. Taberf, a.g.e.,, XI. 111.

271



haberlerin ¢ikis kaynaklari tiim bu anlamlar1 dogrulamaktadir. Oyleyse manalar1 tiim

kapsadigi dogru anlamlara yonlendirmek dogru bir davranis olacaktir. *°

Ebu Cafer, Taha suresinin “Kiyamet mutlaka gelecektir. Herkes islediginin
karsihgini  gorsiin  diye, neredeyse onu gizleyecek (geleceginden hi¢ soz

etmeyecek)tim.”®*

ayetinde gecen “neredeyse onu gizleyecektim.” ifadesinin iki zit
anlama geldigini ifaden eden rivayetlere yer verdikten sonra, dogru olan goriisiin “onu
neredeyse kendimden gizleyecektim” anlaminin oldugunu, bu goriisiin dogruluguna
isaret eden hususun ise, Allah’in Kur’an’la Araplara bildikleri ve birbirlerine hitap
ettikleri dille hitap ettigini, Araplardan bir haberi ¢ok gizli tutmak isteyen kisinin
sOyle dedigini, “Bu isi ¢cok fazla gizlemek istememden dolay1 az kala kendimden de
gizleyecek, giiciim yetseydi kendimden de saklayacaktim.” Ifade eder. Dolayisiyla o,
Araplar sozii kendi aralarinda nasil kullaniyorlarsa Allah’in da ayni sekilde hitap
ettigini ve bu goriisiinln disinda goriislerin de ortaya konuldugunu ve kendisinin
sahébe ve tabiinden olan ilim ehlinin goriisiine muvafakat etmesi dolayisiyla bu
goriislerin digindaki goriisii tercih ettigini belirtir. Zira sahabe ve tabiinden gelen ve
kabulii hususunda hi¢bir bahane birakmayacak nitelikte olan haberlere dayanan
goriislere zit bir gorlisii caiz gérmedigini, kendi goriisiiniin disinda Arap kelami
hususunda itiraz edenlerin sahdbe ve tabiinden hi¢bir imamin goriisiine

dayanmadiklarim ifade eder.®® Taberi, bazen tabilinin goriisiinii sahabenin

gortigiine tercih ettigini de belirtmektedir. Bu konuya asagida yer verilecektir.

852 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI. 112.
653 Taha, 20/15
854 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII. 288.
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4.  TabiGnun Gériislerine Oncelik Vermesi

Taberi’nin Sah&be ve tabiinden gelen ve kabulli hususunda hicbir bahane
birakmayacak nitelikte olan haberlere dayanan goriislere zit bir goriisii caiz
gormedigini,’® daha once belirtmistik. Ayrica mukaddimesinde miifessirlerin
goriislerinin makbul olabilmesi i¢in seleften sahdbe ve imamlarinin, haleften tabidn ve
ummetin alimlerinin gorislerinin disina ¢ikilmamasini sart kostugunun {izerinde de
durmustuk.®®® Mduellife gore, niizGl asrini bilmeleri ve olayalara sahit olmalari
dolayisiyla sahabenin onceligi vardir. Yalniz baska delillerle desteklenirse sah&benin
goriisiiniin aksine tabiGnun goriisiinii de tercih edebilmektedir. Asagida verdigimiz

misallar bu hususu desteklemektedir.

Muellif, mesela Bakara suresnin “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina

7 . 5 A -
65 ayetinden maksadin, Ibn Abbas’a gore namaz,

cevirmeniz(den ibaret) degildir.
yani namaz kilip ondan baska bir sey yapmamaniz iyilik degildir gorisiine,
Katade’den ve Rabi’ b. Enes’ten dogu ve batiya yonelip namaz kilan Yahudi ve
Hiristiyanlar hakkinda indigini ifade eden goriislere yer verir ve sahabi olan Ibn
Abbas’in goriisiiniin yerine Katdde ve Rabi’ b. Enes’in goriisiinii en uygun goriis
olarak gorir. Bunun gerekgesinin ise ayetin siyakimin Yahudi ve Hiristiyanlardan
bahsetmesi oldugunu ileri siirer. Dolayisiyla ayetin anlami, Ey Yahudi ve
Hiristiyanlar 1yilik dogu veya batiya yonelmenizde degil fakat “Asil iyilik, Allah'a,

ahiret gunune, meleklere, kitap ve Peygamberlere iman edenlerin; mala olan

sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa,

8% Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII. 288.
%% Taberi, a.g.e., I. 92-93
%7 Bakara, 2/177.
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(ihtiyacindan dolayi) isteyene ve (ozgiirliikleri igin) kolelere verenlerin, namazi
dosdogru kilan, zekati veren, antlasma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve
zorda, hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve

davranl§larldzr.”658

Taberi, Bakara suresi “Insanlardan éylesi de vardir ki, diinya hayatina iliskin
sozleri senin hosuna gider. Bir de kalbindekine (Soziiniin 6ziine uyduguna) Allah't

659 ayetinin nuizuluni ibn

sahit tutar. Halbuki o diismanlikta en amansiz olandir.
Abbas’m Raci’ kissasi ile iliskilendirdigini, Stiddi’nin ise Ahnes b. Serik ile

iliskilendirdigini ama ayetin zahirine en uygun goriisiin Siiddi’nin goriisii oldugunu

ifade eder.®®

Taberi Al-i imrén suresinin “Onlar dyle kimselerdir ki, halk kendilerine,
"Insanlar size karsi ordu toplamislar, onlardan korkun" dediklerinde, bu soz onlarin
imamni artirdi ve "Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!" dediler.”®® ayetini ibn
Abbas’in Kiigiik Bedir Gazvesi ile iliskilendirdigini Siiddi’nin ise Uhud savasindan
sonra olan, Hamrau’l-Esed Gazvesiyle iligkilendirdigini, bu goriisiin daha dogru
oldugunu, zira Allah’in onlar1 ayette belirttigi “Onlar yaralandiktan sonra Allah'in ve

99662

Peygamberinin davetine uyan kimselerdir.””* gibi yaralandiklar1 i¢in methettigini, bu

Ozelliklerin ise ancak Uhud’ta yaralandiktan sonra Allah Resulii’niin pesinden

Hamrau’l-Esed’e gidenlerde bulundugu, agiklamasini yapmaktadir.®®®

Dikkat edilirse muellif, yukar1 daki misallerin tamaminda sahabeden Ibn

Abbas’in  goriigleri  yerine tabiinin  gorlisiinii  tercith  etmistir.  Tefsirinin

%8 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111. 337-338.
659 Bakara, 2/204.

%00 Tabert, Camiu’l-Beyan, IV. 229-241.
661 Al-i imrén, 3/173

862 Al-i imrén, 3/172

863 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 409-413.
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mukaddimesinde yer verdigi yedi miifessirden sadece birisi sahabidir. O da Ibn
Abbas’tir. Digerlerinin tamami tabiindendir. Bu hususu dikkatlerden kagirmamamiz

gerekmektedir. Zira Ibn Abbas, bilgilerinin cogunu tabiiler gibi sahabeden almistir.

5. Ahlaki Kurallara Ters Yorumlar: Kabul Etmemesi

Taberi Kur’an’in tefsirinde realiteyi géz ard1 eden yorumlar: dogru bulmaz.
Tefsirde Kur’an’in niizul ortaminda yasayan Araplarin gelenek, goérenek, yasayis,
cesitli uygulama ve deger yargilarini dikkate almadan yapilan yorumlari isabetten
yoksun olarak goriir. Mesela Nisa suresinin “Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda
batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan ticaretle olursa baska.

084 ayetinde

Kendinizi helak etmeyin. Stiphesiz Allah size karsi ¢cok merhametlidir.
ileri sirllen rivayetlerle ilgili olarak, bu goriislerden en uygun olaninin, Stiddi’nin
gorlisii oldugunu zira Allah Teala’nin batil yollarla aramizda mallarimizi yemeyi
haram kildigini, bunun haram oldugu hususunda Miisliimanlar arasinda ihtilaf
olmadigini, Allah’n, batil yolla mallarin yenilmesini asla helal kilmadigini, dyleyse
“Misafirlikte kardesinin yemegini yemek yasaklanmisti, sonra da neshedildi.”,
demenin higbir anlaminin olmadigini, ¢iinkii bu husus, Ummetin alimleri ve
cahillerinin tamaminin, misafir agirlama ve yemek yedirme konusunda
miisriklerin de Miisliimanlarin da deger verdigi hususlardan oldugunu, ayrica
Allah’1n 6vdiigii ve yapilmasina cagirdigi islerden oldugunu, Allah’in hi¢bir asirda

bunu haram kilmadigini, aksine tesvik ettigini ve bu iyiligi yapmaya davet ettigini,

dolayisiyla bu husus agikga ortaya ¢iktigina gére misafirlikte yemek, batil yolla yeme

884 Nisa, 4/29.
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anlaminin disinda kaldigini, ayrica nasih ve mensth hiikmiiniin de disinda oldugunu
ifade eder. Zira neshin mensih olan meselelerde gegerli oldugunu belirtir. Bu itibarla,
misafirlikte yeme hususunda yasak gelmedigine goére, mibah olan alanda mensuhun

olmasinin miimkiin olmadig1 agiklamasini yapar.665

6.  Dil Bilimsel Agiklamalar ve Sebeb-i Nuzul

Taberi, tefsirinin mukaddimesinde ilk ele aldigi konu “Kur’an Ayetlerinin
Manalar1 Ile Kur’an’m Indigi Dile Sahip Olan (Araplarin) Dilinin Anlamlarinin

59666

Beyan Yo6niinden Uyumlu Olmas1™”° meselesidir.

Miellif dili, Allah’in en biiylik nimeti olarak gormektedir. Zira onunla
icimizdekini ifade etme, zoru kolaylagtirma, birligi saglama, tesbih ve takdis etme,
ihtiyaglar giderme, aramizda diyalog kurma, tanisma ve is gérme gibi bir¢ok seyi

yapabilmekte oldugumuzu ifade eder.®®’

Insanlarmn, sahip olduklar: dil acisindan farkli olduklarimi, beyan yoniinden
en ylksek mertebeye sahip olanin, kendini en iyi sekilde ifade eden ve karsisindakinin
kendisini en iyi sekilde anlamasini saglayan kisi oldugunu belirtir. O, sayet bu
mertebe insanlarin giiciiniin listiine ¢ikar ve benzerini getirmekten aciz olurlarsa, iste

o zaman Allah’1n el¢ilerinin isareti ve delili oldugunu belirtir ve bunu soyle agiklar:

Tipkr Oliileri diriltmek, alaca hastalarin1 ve amalar iyilestirmek, bir gecede iki
aylilk mesafeyi kat etmek vb. gibi kullarin ulasabilecekleri mertebe ve

derecelerinin Uzerinde olmaktir. Ayni sekilde bir toplumun hitabet, belagat, siir,

8% Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII. 218-219.
%6 Taberf, a.g.e., I. 8.
%7 Taberi, a.g.e, 1. 8.
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fesahat, kafiye ve kehanette abidelestigi bir dénemde, onlari kiigiik disiiren,
kusurlu kilan, dinlerinden uzaklasip, Allah’in Resulii oldugunu tasdik etmeye
cagiran ve onlara Peygamberliginin dogruluguna getirdigi beyan, hikmet ve
Kuran’in kendi dilleriyle ayn1 dil olmasina, tagidigi manalarin da ayni olmasina
ragmen ayni seyi getirmekten aciz olduklarini bildirdikten sonra onlarin da
acziyetlerini kabul ettirenden daha iyi beyana, daha hikmetli s6ze ve daha Ustiin

bir dile sahip olanm olmadig: gibi.*®®

Taberi, en hikmetli ve etkili soziin Allah’a ait oldugunu, Allah’in,
muhataplarin anladig: dille hitap ettigini, Resuliinii de onlarin anladig1 dil ve beyanla
gonderdigini, aksi takdirde hitap etmekle, etmemenin esit olacagi ve Allah’in faydasi
olmayan seyden miinezzeh oldugunu detayli bir sekilde aciklamaya (;alhslr669 ve su
ayetlere yer verir: “Biz her Peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki,
onlara (Allah'in emirlerini) iyice aciklasin. Allah diledigini saptirir, diledigini de

dogru yola iletir. O mutlak gii¢ sahibidir, hikkim ve hikmet sahibidir.”®"

, “Sana
kitabi, ancak ayriliga diistiikleri seyleri onlara agiklaman icin ve iman eden bir

topluma dogru yolu gosterici ve rahmet olarak indirdik.”®™, “Biz onu, akil erdiresiniz

diye Arapca bir Kur'an olarak indirdik.”®"

Bu hususta Taberi son olarak kisaca su goriisii dile getirir.

Durum yukarida izah edildigi sekilde olunca Allah’in Resuliine indirdigi kitabin
anlammim Arap dilinin anlamiyla uyumlu olmasi, s6ziin zahir anlaminin
Kur’an’in zahir anlamiyla uyumlu olmasi ve Arap dilinin batin 6zelliklerini
tasimas1 gerekir. Bu ozellikler ise icdz, Ihtisar, gizleme, bazi hallerde azla

yetinme, bazen de itdle (uzatma), tekrar, isimleri agiga vurma, bazen isimleri

%8 Taberi, Camiu’l-Beya, 1. 9-10.
%9 Taperi, a.g.e., . 9-11.

670 fbrahim, 14/4.

671 Nahl, 16/64

872 yusuf, 12/2
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gizleme, umumi olandan hass’1 murad, has olandan umum olan1 murad, agik olan
bir seyin kinayeli ifade edilmesi, sifattan bahsedip mevsufun kastedilmesi, bazen
bunun zitt1, takdim, tahir, bir kismu ile yetinme, bazen hazif bazen ziddi oldugu,
yeri geldiginde tiim bu hususlari izah edecegim ve dilden gerekli yardimi biitiin

gliciiyle alacagim.®”

Taberi, ayrica Allah’in kitabiyla, Araplara hitap ettigini, hitap ve beyaninda
onlarm yontemini kullandigini,”* bir kelimenin yorumunda ihtilaf vaki oldugunda
kabul edilecek bir delil bulunmadigi siirece en yaygin ve en meshur anlamina
hamletmenin en dogru ydntem oldugu, gorisiinii tasir.””> O, Allah’in kelaminin
anlamlarini, Kur’an’1n indigi dile sahip Araplar arasinda kullanilan en yaygin, bilinen
anlamima hamledilmesi gerektigi goriistindedir. Allah Kur’an’da vahyi indirdigi
kisilerin diliyle hitap etmistir. Akilsiz, cahiller, korler ve kalin kafalilar anlamasalar
da Araplarin Kur’an’la neyin kastedildigini anladiklarint,?”®  Allah’in  Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) indirdigi kitabin manalarint benzeri Arap dilinde bulunan
anlamlara hamletmenin caiz oldugunu, benzeri Arap dilinde bulunmayan anlamlara
hamletmenin ise caiz olmadlglm,677 Kur’an, siinnet ve ehl-i te’vilin icmar gibi her
hangi bir delil olmadan kelimelerin manalarinin en yaygin anlamindan gizli, mechul

678

anlamlara hamledilmesini dogru bulmadigin1 agiklamaktadir. Bu asamada

yukaridaki diislincelerini ayetlerde nasil uyguladigin1 gérmeye calisacagiz.

®73 Taberi, Camiu’l-Beyan, |. 12.

%% Taperi, a.g.e., I. 317.

®7> Taberf, a.g.e., XI. 418; Taberi, a.g.e., XI. 418.

%7 Taperi, a.g.e., XVIII. 81.

®77 Tabert, a.g.e., I1l. 161.

%78 Tabert, a.g.e.,, XV. 176; Taberi, a.g.e., . 321; Taberi, a.g.e., XVI. 267; Taberi, a.g.e., XXIV. 164;
Taberf, a.g.e., XXIV. 242; Taber, a.g.e., . 321; Taberf, a.g.e., VI. 309; Taberi, a.g.e., VI. 317;
Taberi, a.g.e., VII. 509; Taberf, a.g.e., VIII. 337; Taberi, a.g.e., VIII. 444; Taberi, a.g.e., VIII. 578;
Taberi, a.g.e., Xl. 236; Taberi, a.g.e., XV. 176; Taberi, a.g.e., XV. 321; Taberi, a.g.e., XVII. 503;
Taberi, a.g.e., XVIII. 90; Taberi, a.g.e., XVIII. 453. .
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6.1. En Acik En Yaygin Arap Dili Izahin1 Benimsemesi

59679 ayeti

Taberi, Bakara suresinin “Onu inkdr edenlerin ilki olmayin.
hakkinnda Ebu Aliye’den, Muhammed’i inkar edenlerin ilki olmaymn, seklinde bir
yorum geldigini, bazilarinin ise, kitabimizi inkar edenlerin ilki olmayin, seklinde
yorumladiklarini, Zira onlara gére Muhammed’i yalanlamanin, kitaplarini yalanlamak
oldugunu, kitaplarinda Muhammed’e ittiba emri gegmedigi goriislerini belirtir. O, bu
iki goriisiin de Kur’an’in zahirinin delalet ettigi anlamdan uzak oldugunu ifade
eder. Zira Allah Tedla bu ayetin muhataplarina, 6nce Muhammed’e indirilene iman
etmeyi emretmis ve soyle buyurmustur: “Elinizdeki Tevrat't tasdik edici olarak

" Dolayisiyla Ma’kul olannin, Muhammed’in

indirdigimize (Kur'an'a) iman edin.
asrinda indirilenin Muhammed degil, Kur’an olmasidir. Zira Muhammed indirilmis
deil, génderilmis bir peygamberdir. Clinki Indirilen sey kitaptir. Daha sonra ise ayetin
basinda iman etmeyi emrettigi seyi, inkar edenlerin ilki olmalarin1 yasaklamistir.

Muhammed’in zikri agik/zahir bir sekilde ayette gegmemektedir ki daha sonra “inkar

edenlerin ilki olmayin” ciimlesinde kinaye olarak tekrar edilsin goriislerini paylaslr.681

Miuellif, Bakara suresi “Eger onlar iman edip Allah'n emirlerine karst
gelmekten sakinmis olsalardi, Allah katinda kazanacaklar: sevap kendileri i¢in daha
hayirli olacakt. Keske bilselerdi.”®® ayetinin tefsirinde yapilan bir yoruma itiraz
ederken soyle der: “Bu yorumun anlasilan bir yonii olsa da hitabin kendisinden
anlagilan, zahir anlamin digindaki bir manadir. Yani ayette gecen “bildiler”,

“bilselerdi” ciimlelerinden bir ¢ikarmadir. Kur’an’in te’vili, hitabin zahirinden

679 Bakara, 2/41

680 Bakara, 2/41

%81 Taberi, Camiu’l-Beyan, |. 563-564.
%82 Bakara, 2/103.
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anlasilandir. Yoksa Kur’an’in dilleriyle indigi Araplar arasinda bilinen zahir anlamin
disinda kabul etmemizi gerekli kilacak bir delil olmadan batini, gizli manasiyla te’vil

kabul edilmez.”®%

Ebu Cafer, Nisa suresi “Kendilerini temize ¢ikaranlart gérmedin mi? Hayur!

684 ayetinin

Allah diledigini temize c¢ikarir ve kendilerine kil kadar zulmedilmez.
tefsirinde Yahudiler hakkinda indigi, Ehl-i Kitabin giinahsiz olarak gordiikleri, heniiz
buluga ermemis ¢ocuklara, namaz kildirtmalar1 sebebiyle indigi rivayetleri tzerine
yaptig1 degerlendirmede su tespitlere yer verir: “Burada “temize ¢ikarma” ciimlesinin
anlam1 hakkinda goriislerin en dogru olaninin, Allah’in bu ayette 6zelliklerini anlattig1
gibi kendini temize ¢ikaran, giinahsiz ve hatasiz goéren ve yine Allah’in haber verdigi
gibi kendilerini Allah’in oglu ve sevgili kullar1 olarak goren Yahudilerdir, diyen
goriistiir. Zira bu mana en zahir/acik manasidir. Cocuklarina namaz kildirma
goriisii ise bilgi ifade eden bir delile dayanmadigi siirece dogrulugu kabul
edilemez.”®®® Goriildiigii gibi miellif burada azhar (en agik) manaya uymayan ve bilgi

ifade eden bir delile dayanmadan yapilan yorum ve ileri siiriilen goriislerin kabul

edilemeyecegini ifade etmektedir.

Taberi, ayni surenin “(Ey Muhammed!) Biz sana Kitab (Kur'any) hak
olarak indirdik ki, insanlar arasinda Allah''n sana ogrettikleri ile hiikiim veresin.

) ) 686
Sakin hainlerin savunucusu olma.”

ayetinin tefsirinde amcasina ait bir zirh1 ¢alip
sucu, bir Yahudinin iizerine atan veya emanet olarak verilen zirh1 inkar eden, Tume b.

Ubeyrik hakkinda indigi rivayetlerine yer vermis ve bu rivayetlerden en dogru

olaninin, ayetin zahirinin isaret ettigi gibi Allah’in bu ayette tavsif ettigi gibi, verilen

%83 Taber?, Camiu’l-Beyan, Il. 457.

%84 Nisa, 4/49.

%85 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII. 453-455.
%8 Nisa, 4/105.
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emaneti inkar anlamini ifaden eden goriis oldugunu belirtmistir. Clinkl ona gore Arap
dilinde hiyanetin bilinen manasi budur. Kur’an’in yorumunu, aksi bir durum olmadig1
slirece Arap dilinin en meshur manalarina hamletmenin en uygun davranig oldugunu

belirtir.%

Burada ise miiellif genel bir kuraldan bahsetmektedir. Kur’an’in kelime ve
ciimlelerini yorumlarken en meshur manalarin1 esas almak gerektigi goriisiini ifade
eder. Ona g0re, burada aksi bir durumdan kastettigi ise baska bir anlami ifade ettigini
belirten gegerli, bilgi ifade eden bir delilin olmasidir. Eger bu nitelikte bir delil

mevcut degilse eshar ve azhar mananin disina c¢ikilmamas: gerektigi meselesi

Uzerinde durmaktadar.

Miellif, Nisa suresinin “Onlar, Allah' birakip ancak disilere tapryorlar.
Halbuki (ashinda) azgin bir seytana tapmaktadzrlar.”688 ayetinin “disilere tapryorlar”
ciimlesinden maksadin, ruhu olmayan Oliiye tapiyorlar ve Miisriklerin Meleklere
Allah’in kizlar1 demeleri veya putperestler putlara disi adlar vermeleri nedeniyle
indigi rivayetlerine yer verdikten sonra, bu ctimle hakkinda en uygun olan yorumun
Miisriklerin Allah’in disinda taptigi ve disi isimler verdikleri 1at, menat, Uzz& ve
Naile gibi putlart yorumu oldugunu, bu gériise en uygun goriis demesinin sebebini ise
Arap dilinde “&UWY” kelimesinin en agik/azhar manasimin disil anlami olmasini
gosterir ve dolayisiyla olmasi gereken yorumun, en meshur manaya hamletmek

oldugunu izah eder. 089

Ebu Cafer, Nisa suresi “Kadinlar hakkinda senden fetva istiyorlar. De ki:
"Onlar hakkinda size fetvayir Allah veriyor." Kitapta, kendilerine (verilmesi) farz

kilinan (miras)1 vermediginiz ve evlenmek istediginiz yetim kizlara, zavalli ¢ocuklara

%87 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. 176-188.
%88 Nisa, 4/117.
%89 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. 208-211.
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ve yetimlere adil davranmaniza dair, size okunmakta olan dyetler de bunu agiklryor.

89 ayetinin tefsirinde niizul sebebini,

Ne hayir yaparsaniz siiphesiz Allah onu bilir.
cahiliye Araplarmin kadinlar1 ve akil balig olmamis ¢ocuklari mirastan menetmeleri,
yetim kalip, ¢irkin olan kizlarin evlenmelerini yasaklamalari, miraslarini vermemeleri
ve onlar1 mirastan men etmeleri olarak belirtir ve “Kitapta, kendilerine (verilmesi)

farz kilinan”ciimlesinin en dogru ve vahyin zahirine en uygun anlaminin, surenin

basinda ve sonunda okunan miras ayetleri oldugunu ifade eder.®

Taberf, Nisa suresinin “Siiphesiz biz, Ibrahim ailesine de kitap ve hikmet

vermigsizdir. Onlara biiyiik bir hiikiimranlik da vermi§tik.”692

ayeti ile ilgili yorumlarin
en dogrusunun, ibn Abbas’tan rivayet edilen gériis oldugunu, onun “Siileyman miilkii
kastedilmistir, dedigini, zira Arap liigatinda bilinen mananin bu oldugunu,
“Peygamberlik miilkii” veya “kadinlarin helal kilinmasi ve onlara malik olma”, olarak
aciklayanlarm goriislerinin dogru olmadigni, ¢linkii Allah’m, Araplara hitap ettigi
sozli, Araplarin aralarinda kullandigi, bilinen anlamlarinin disina ¢ikarmanin caiz
olmadigini, bunu yapabilmek igin ise, ya buna delalet eden bir hususun olmasi ya da
bunu kabul etmemizi gerektirecek bir delilin olmas1 gerektigini beirtir.*®® Burada ise
Taberi Kur’an’in, Araplarin birbirine hitap ettigi ve aralarinda yaygin olarak
kullandiklar1 dil olan Arap diliyle indigini, dolayisiyla Kur’an’in indigi dilin,
Araplarin  kullandiklar1 dille uyumlu olmast gerektigini hatirlatir. Bu uyumu

bozabilmemiz i¢in ise ya buna isaret eden bir hususun ya da kabul edilecek bir delilin

olmasi gerektigi Uzerinde durur.

%% Nisa, 4/127

891 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. 254-260.
%92 Nisa, 4/54.

893 Taberi, Camiu’1-Beyan, VIII. 482.
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Miuellif, En’am suresi “Biz onlara melekleri de indirseydik, kendileriyle
oliiler de konugsaydi ve her seyi karsilarinda (hakikatin sahidleri olarak) toplasaydik
Allah dilemedik¢e yine de iman edecek degillerdi. Fakat onlarin ¢ogu bilmiyorlar.”®%*
ayetinin tefsirinde, Allah Resuliiyle alay edenler ve Allah’dan getirdikleri hakkinda
alay eden Mekke miisrikleri hakkinda indigi, “iman edecek degillerdi.” cimlesinden
kastedilen mananin ise ehl-i seka oldugu, “Allah dilemedikge” ifadesiyle de iman eden
ve mutlulugu elde edenlerin istisna edildigi goriislerini ifade eder. Ayrica o, ibn
Abbas’in “Biz onlara melekleri de indirseydik, kendileriyle éliiler de konussaydi ve
her seyi karsilarinda (hakikatin sahidleri olarak) toplasaydik iman edecek degillerdi.”
ayetinden sakilerin kastedildigi, daha sonra “Allah dilemedikge” ifadesiyle de daha
once imana girecek olan ve Allah tarafindan bilinen mutlu insanlarin kastedildigini
ifade eden rivayetlere yer verir. Ebu Ca’fer bu iki goriisten en dogru olaninm, Ibn
Abbas’in goriisii oldugunu ifade eder. Zira Allah Tedla umum bir ifade ile “iman
edecek degillerdi.” cimlesiyle daha 6nceki ayette bahsi gecen kavimden bahsetmistir:
“Eger kendilerine (baska) bir mucize gelirse mutlaka ona inanacaklarina dair en
giiclii yeminleriyle Allah’a yemin ettiler.”®® Dolayisiyla mucize isteyenler, Ibn
Ciireyc’in bahsettigi alay edenler olabilir, ama ayetin zahirinin buna isaret etmedigi
ve bunu 1spat edecek bir haberin olmadigi da agiktir. Buradaki haberin umumu ifade
eden bir niteligi vardir. Dolayisiyla onlardan ehl-1 sekanin kastedilmesi daha uygun

bir goriistiir, yorumunu yapar.696

Ebu Ca’fer, En’am suresi “Sonra iyilik yapanlara nimeti tamamlamak, her

seyi agiklamak, hidayet ve rahmete erdirmek icin Miisd’ya Kitab’1 (Tevrat’1) verdik ki

8% Enam, 6/111.
8% Enam, 6/109.
8% Taberi, Camiu’l-Beyan, XII. 47-48.
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.. } . 697
Rablerinin huzuruna varacaklarina iman etsinler.”

ayetinin tefsirinde ileri strtlen
goriislerin en dogrusunun, sonra biz Musa’ya emir ve yasaklarimizi en giizel sekilde
yerine getirmesi dolayisiyla ona nimetimizi tam olarak verdik, anlamini ifade eden

gorlis oldugunu, zira bu anlamin ayetin en zahir/belirgin anlami oldugunu ifade

eder.5%®

Taberi, Isra suresinin “Onlar, sana vahyettigimizden baskasin bize karsi
uydurman igin az kalsin seni ondan sasirtacaklardi. (Eger boyle yapabilselerdi) iste o

zaman seni dost edinirlerdi.”®®

ayetinde “sasirtacaklardi” kelimesi ile ilgili olarak
nizul rivayetlerine yer verdikten sonra dogru olan gortisun, Allah Teala’nin,
Miisriklerin Peygamberini neredeyse vahiyden sasirtip baska bir sey yaptirmaya
calistiklarin1 haber vermesi, anlami oldugunu, putlara yaklasma veya Ibn Abbas’tan
rivayet edildigi sekliyle Sakif kabilesinin istekleri veya baska bir seyin de
olabilecegini, ama Kur’an’da bunu agiklayan bir sey olmadigini, hangisinin dogru
oldugunu ifade edecek kesin bir delilin de gelmedigini, dolayisiyla bu konuda ihtilafin
devam ettigini, bu nedenle bu ayetle neyin kastedildigini aciklayan kabul
edilebilecek bir haber gelene kadar en dogru olanin, ayetin zahir anlamina iman
etmek oldugunu belirtir. 00, buayetin tefsirinde ayetin zahir anlaminin disinda bir

yorum yapabilmek i¢in ya Kur’an’dan ya da haberden bir delile dayanmasi gerettigini

aksi takdirde ayetin zahir anlaminda tevakkuf edilmesi gerektigini vurgular.

Muellif, isra suresi “De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin, ister

Rahman diye ¢agirin. Hangisiyle c¢agirirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler

%7 En’am, 6/154.

%% Taberi, Camiu’l-Beyan, XII. 236-237.
6% fsra, 17/73.

70 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII. 506-508.
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O nundur.” Namazinda sesini pek yiikseltme, ¢ok da kisma. Ikisi ortasi bir yol tut.”"*

ayetinin tefsirinde ileri siiriilen goriislerin en dogrusunun, Said’in Ibn Abbas’tan
rivayet ettigi goriis oldugunu,’® Zira bu rivayetin bir sahabiden rivayet edilen, senedi
en sahih olan bir goriis oldugunu ve Kur’an’in zahirine en uygun goriisiin de bu
oldugunu belirtir.””® O, bu ayetin tefsirinde ise tercih ettigi goriisii, senedi en sahih
sahdbeden gelen rivayete ve ayrica Kur’an’in zahirine en uygun olmasina
dayandirmaktadir. Goriildiigii gibi burada sadece sahabeden en sahih senedle gelen
rivayete dayanmayip, Kur’an’in zahirine en uygun goriisiinii de eklemektedir. Bu
tavriyla bir goriisiin dogruluguna bir delil yeterli gelse de onun ne kadar fazla delil

varsa onlar1 da dile getirmeye ne kadar diiskiin oldugu goérulmektedir.

Ebu Cafer, Meryem suresi “(Cebrail séoyle dedi:) "Biz ancak Rabbinin"
emriyle ineriz. Oniimiizdekiler, arkamizdakiler ve bunlar arasindakiler hep O'nundur.

Rabbin unutkan degildir.”704

ayetinin tefsirinde “Oniimiizdekiler, arkamizdakiler”
kelimeleriyle ilgili en iyi yorumun, birincisinin ahiret, ikincisinin ise diinya oldugunu
ifade eden yorum oldugunu ve buna yorumlarin en iyisi demesinin nedeninin ise, en
yaygin zahir mana olmasindan kaynaklandigini, zira Kur’an’in yorumunun aksini

kabul etmemizi gerektirecek bir husus olmadik¢a en yaygin manalarina hamledilmesi

gerektigini belirtir.”®

Taber, Nur suresi “Kore glcliuk yoktur, topala guclik yoktur, hastaya da

giicliik yoktur. Kendi evlerinizde veya babalarimizin evlerinde veya annelerinizin

"1 sra, 17/110.

92 Bkz. Bu ayet peygamberimiz Mekke’de gizlenirken inmistir. Ashabma namaz kildirirken sesini
yikseltiyor. Okunan Kur’an’1 isiten miigrikler Kur’an’a, indirilene ve getirdigine soviiyorlardi.
Bunun {izerine Allah peygamberine: “Namazinda sesini pek yiikseltme” yani Kur’an okurken zira
bunu isiten miisrikler Kur’an’a soviiyorlardi. “cok da kisma.”ashabin isitemez. “ikisi ortas1 bir yol
tut.” Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII. 585.

7% Taberf, a.g.e., XVII. 588.

% Meryem, 19/64.

7% Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII. 225,
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evlerinde veya erkek kardeslerinizin evlerinde veya kiz kardeslerinizin evlerinde veya
amcalarinizin evlerinde veya halalarinizin evlerinde veya dayilarinizin evlerinde veya
teyzelerinizin evlerinde veya anahtarlarina sahip oldugunuz evlerde ya da
dostlarmmizin evlerinde yemek yemenizde de bir sakinca yoktur. Bir arada veya ayri
ayrt olarak yemek yemenizde de bir sakinca yoktur. Evlere girdiginiz zaman
birbirinize, Allah katindan miibarek ve hos bir esenlik dilegi olarak, selam verin. Iste

7% ayetinin tefsirinde niizul

Allah, diisiinesiniz diye dyetleri size boyle agiklar.
rivayetlerine yer verdikten sonra ayetle ilgili ileri siiriilen gorislerin en dogrusunun,
Allah’in Misliimanlardan, dilediklerinde toplu olarak beraber yeme hususunda veya
dilediklerinde ayri ayri yemeleri hususunda zorlugu kaldirmasi goriisii oldugunu,
fakirlerle beraber yemek yemekten korkan zenginler, tek bagina yemek yemeyen
kesimler veya baska bir sebeple ayetin inmesinin de caiz oldugunu, yalniz bu konuda
tartigmalar1 bitirecek bir haber/delilin olmadigini ve Kur’an’in zahirinin de bunlardan
birinin dogruluguna isaret etmedigini, dolayisiyla dogru olanin Kur’an’in zahirine
teslim olmak ve dogrulugu hakkinda delil olmayan meselede de tevakkuf etmek
oldugu hususuna dikkatimizi cekmektedir.””” Miuellif bu ayetin tefsirinde de
acikca ayetin zahir anlaminin disinda bir mana verebilmek i¢cin Kur’an ve haberden

bir delile dayanmak gerektigini aksi takdirde ayetin zahir anlaminda tevakkuf

edilmesi gerektigini agikca ortaya koymaktadir.

Mdellif, Casiye suresinin “Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah'in; (halini)
bildigi igin saptirdigr ve kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde ¢ektigi

kimseyi gordiin mii? Simdi onu Allah'tan baska kim dogru yola eristirebilir? Hald

7% Nr, 24/61.
7 Taberi, Camiu’l-Beyan, IXX. 224.
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diistiniip ibret almayacak misiniz?”"® ayetinde gegen “Nefsinin arzusunu ilah edinen”
cimlesinden maksadin Allah’a inanmadigindan, helal ve harami tanimadigindan, bir
sey arzuladiginda onu yapan veya arzu ettigi her seye tapan seklinde iki goriisiin
oldugunu zikredip ikinci goriisiin altinda Said’ten gelen su rivayeti zikreder: “Kureys
belli bir zaman beyaz tas olan Uzza’ya tapiyor. Sonra daha giizelini bulunca
birincisini atip ikincisine tapiyorlardi. Bunun iizerine bu ayet inmistir.” Muellif bu
rivayete yer verdikten sonra bu iki goriisten dogru olanin, “Ey Muhammed, arzusunu
tanr1 edineni gordiin mi? Bu kisi her seyin iistiinde ulGhiyete sahip olan Allah’in
disinda her seye tapmir, anlamidir. Zira bu ayetin zahir/agik anlamm budur,

aciklamasini yapar.709

Ebu Cafer, Secde suresi “Onlar, korkarak ve imid ederek Rablerine ibadet
etmek igin yataklarindan kalkarlar. Kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden de

Allah icin harcarlar.”"*°

ayetinin tefsirinde sonu¢ olarak sdyle bir degerlendirme
yapmaktadir: “So6zii gece namazi anlaminda yorumlamak benim hosuma daha ¢ok
gitmektedir. Zira en acik/azhar ve yaygin manasi1 budur. Ayrica bu kanuda
Peygamberimizden de hadis rivayet edilmistir.”"** Bu ayette de o, “yataklarindan
kalkma” ifadesinin en agik manasinin, gecelegin kalkma oldugunu ifade etmekte ve

ayrica bu anlami destekleyen ayri bir delilin yani hadisin mevcut oldugunu

belirtmektedir.

TaberT, Fetih suresi “Bedevilerin (savastan) geri birakilanlarina de ki: "Siz,
gliclii kuvvetli bir kavme karst teslim oluncaya kadar savasmaya c¢agrilacaksiniz.

Eger itaat ederseniz Allah size giizel bir miikdfat verir. Ama onceden dondiigiiniiz gibi

%8 Casiye, 45/23
"% Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII. 75-76.
19 Secde, 32/16
™Taberi, Camiu’l-Beyan, XX. 180-181.
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712 ayetinin tefsirinde, bu

yine doénerseniz, Allah sizi elem dolu bir azaba ugratir.
ayetle ilgili en dogru olan goriisiin, Allah’in bedevilerden, savastan geri kalanlardan
ve onlarn ileride harp ve savas hususunda gii¢lii ve kuvvetli bir kavime kars1 savasa
cagrilacaklarindan haber vermesi oldugunu, bu kisilerin Hevazin, Beni Hanif,
Farisiler veya Rumlar oldugu ile ilgili ne akli ne de nakli bir delilin gelmedigini,
bunlardan her hangi birinin veya baskalarmin da caiz oldugunu, burada Allah’in
dediginden daha dogru bir goriisiin olmadigini, o goriisiin de “Siz, gii¢lii kuvvetli
bir kavme kars1 savasmaya ¢agrilacaksmniz.” griisii oldugunu belirtir.”*® Goriildiigi

gibi muellif burada siyak-sabiktan da yararlanarak ayetin zahirine en uygun goriisii

belirlemeye ¢alismaktadir.

Mdellif, Kiyamet suresi “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi) ¢arcabuk almak icin

dilini kamildatma.”™*

ayetinin sebeb-i niizalt hakkinda ihtilaf edildigini ve bu hususta
farkli rivayetlere yer verdikten sonra bu iki goériisten vahyin zahirine en uygun
goriisiin, Said b. Ciibeyr’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigi, Hz. Peygamber (s.a.s.)
kendisine vahiy geldiginde dilini ve dudaklarini hareket ettirir ve bu durum onu
zorlardi, goriisii oldugunu, bunun tizerine Allah’mn, “(Ey Muhammed!) Onu (vahyi)
carcabuk almak igin dilini kimildatma. Siiphesiz onu toplamak ve okumak bize aittir.”
ayetlerini indirdigini ifade eden rivayetlere yer verir ve “Siiphesiz onu toplamak ve

99715

okumak bize aittir.”’™ ayetinin de ifade ettigi gibi soz konusu ayetin, toplanmasindan

once acele ederek dili hareket ettirmenin yasakliligin ifade ettigini belirtir. "*°

12 Fetih, 48/16.

3 Tabert, Camiu’l-Beyan, XXI1. 221.
4 Kyyamet, 75/16.

5 Kyyamet, 75/17.

" Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 65-67.
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Ebu Cafer, Kadr suresinin “Kadir gecesi bin aydan daha haywlidir”™

ayeti
ile ilgili yorumlara ve niizul riayetine yer verir ve bu goriislerden, vahyin zahirine en
cok benzeyenin, Kadir gecesinde bir amel, icinde Kadir gecesi olmayan bin aydan
daha hayirlidir, diyen goriis oldugunu, diger goriislerin ise vahiyde yeri bulunmayan
akli ve nakli bir delile dayanmayan, asli olmayan bos goriisler oldugunu belirtir.”*®
Burada ise muellif ayetlerle ilgili yapilan goriislere itibar edilebilmesi i¢in vahye
dayanmasi gerektigini, akli ya da nakli bir delile bina edilmesinin liizumuna isaret

eder. Bu sartlar1 tagimayan goriislerin ise asli olmayan batil goriisler oldugunu

vurgular.

Taberi’nin Tefsir’inde zahir anlama bu kadar vurgu yapmast onun,
zahirilikle itham edilmesine neden olmustur. Yalniz Taberi’nin zahir anlayisinin dinde
rey ve kiyasm yeri olmadigim ifade eden anlayistan daha ziyade Imam Safii'nin
Ozellikle er-Risale’de vurguladigi “zahir”e uygun distiigiinii ve zahir ve zahiri mana
vurgusunun "itliml  zahirilik" diye okumanin daha isabetli oldugu hususunu

k.719

hatirlatmist Nitekim Taberi kiyas1 delil olarak kullanmaktadir.”?

6.2. Umum Husus Meselesi

TaberT, ayetler 6zel bir durum icin iner. Sora ayetin hiikmii, indigi anlama

benzer biitlin olaylar1 kapsayict bir nitelik kazanir, goriisiinii ileri sﬁrer.721Ayet bir

T Kadr, 97/3.

"8 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXIV. 533- 534,

9 Oztiirk, "Taberi'nin Tefsir Anlayiginda Selefilik ve Ilimli Zahirilik”, s. 39.
20 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111. 246.

2! Taberf, a.g.e., V. 415.
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sebep lizerine inebilir ama hiikiim umumi olur. Belki de Kur’an’in tamami bdyledir,

goriislerini paylatsmaktadlr.722

Miuellif, Bakara suresinin 70. ayetinde sahabe, tabiin ve sonrakilerden
gelenlerin yorumlarina dayanarak, onlarin, Allah ve Resulii’niin emir ve yasaklardaki
hikmuniun umum (genel) ve zahirine baktiklarini, gizli, batina bakmadiklarini ifade
eder. O, bu hususta Allah’in kitab1 veya Resullinin siinneti, Kur’an’in umum ifade
eden zahirini tahsis ederse o zaman Kur’an ve Peygamber’in, zahirin delalet ettigi
umum ifadeyi tahsis etmis olacagini, tahsis edilen hususun ayetin delalet ettigi
hiikiimden istisna edilecegini ama diger meselelere ayetin hiikkmiiniin umum olarak
kalacagini belirtir ve “Latifii’l-Kavl fi’l-Beyan an Usili’l-Ahkam” eserinde de bu

723

meseleyi ac¢ikladigini ifade eder.’” Bu asamada yukaridaki goriislerini, ayetlere nasil

tatbik ettigini misallerle agiklamaya caligalim.

Ebu Cafer, Bakara suresi “Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve

724 ayetinin muhataplari hakkinda, iki goriise yer verir.

giivenlige (Islam'a) girin.
Birinci goriis, Hz. Muhammed (s.a.s.) ve onun getirdigine iman edenler, ikinci goriis
ise daha Onceki Peygamberlere inanip, tasdik eden ve fakat Hz. Muhammed’i (s.a.s.)
inkér edenlerdir. Miiellif bu konuyu tartisir, sebeb-i nizal rivayetine yer verir ve
sonunda soyle bir degerlendirme yapar: “Dogru olan, Islam’in tiim hiikiimlerini
uygulamaya girin, anlamidir. Ayetin muhataplar1 arasina Hz. Muhammed’i (s.a.S) ve
ona indirileni tasdik edenlerin girdigi gibi daha 6nceki peygamberleri ve onlarin

getirdiklerini tasdik edenler de girer. Allah bu ayette her iki gurubu da Islam seriatiyla

amel etmeye ve smirlarinda kalmaya, farzlarini korumaya cagirmistir. Dolayisiyla

722 Taberi, Camiu’l-Beya, XI1. 176-177.
723 Taberf, a.g.e., I1. 207.
724 Bakara, 2/208.
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ayet, iman isminin kapsadig1 biitiin alanlara samildir. Tahsisi gerektirecek bir
durum s6z konusu degildir.’”® Bu ayette 0, anlami tahsis eden bir delil olmadig

stirece kelimeleri kapsadigi tiim anlamlara samil kilmanin geregine isaret etmektedir.

Taber, Al-i imran suresi “De ki: "Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak
bir soze gelin: Yalniz Allah'a ibadet edelim. Ona hi¢bir seyi ortak kogsmayalim. Allah"

»726 ayetinin Medine’de yasayan

bwrakip da kimimiz kimimizi ilah edinmesin.
Yahudiler hakkinda ve Necran Hiristiyanlar1 hakkinda indigi rivayetlerine yer verir.
Bu ayetten maksadin, iki kitaba (Tevrat, Incil) da inananlar oldugunu, zira her ikisine
inananlarin da kitap ehlinden olduklarini, Allah’1n kitap ehlinden her hangi bir gurubu
727

tahsis etmedigini ve bu hususta sahih bir rivayetin de gelmedigini belirtir.

Dolayisiyla ayette her hangi bir tahsisten s6z etmenin miimkiin olmadigini ifade eder.

Muellif, Al-i imran suresi “Kitap ehlinden dyleleri var ki, Allah’a, size
indirilene ve kendilerine indirilene, Allah’a derinden saygi duyarak inanmirlar.
Allah’in dyetlerini az bir degere satmazlar. Onlar var ya, iste onlarin, Rableri katinda

728 ayetinin Ashame en-

miikdfatlart vardir. Siiphesiz Allah hesabt ¢cabuk gorendir.
Necasi, Abdullah b. Selam ve kitap ehlinin Miisliiman olanlar1 hakkinda, sebeb-i
nizul rivayetlerine yer verdikten sonra dogru olan goriisiin, tum Kitap ehlinin
kastedildigini ifade eden Miicdhid’in goriisii oldugunu, Cabir (r.a.)’dan gelen ve

Necasi ve arkadaslar1 hakkinda indigini ifade eden rivayetin isnddinda problem

oldugunu, eger bu rivayet sahih olsaydi ayetin anlaminda bir ihtilaf olmayacagini

2> Taberi, Camiu’l-Beyan, IV. 254-257.
726 Al-i imran, 3/64.

2T Taberi, Camiu’l-Beyan, VI. 483-485.
728 Al-i imrén, 3/199.
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belirtir. Sonra ayet Necasi hakkinda inse de ayet, bazen bir sey hakkinda iner. Daha

sonra ayni anlamda olanlarin tamamina samil olur, kuralini hatirlatir.”®

Ebu Cafer, Al-i imran suresi “Ey iman edenler! Sabredin. Sabiwr yarisinda
diismanlarimizi gegin. (Cihat igin) hazirlikli ve uyanik olun ve Allah'a karst gelmekten
sakimin ki kurtulusa eresiniz.”™° ayetinin sabir anlaminda ihtilaf edildigini, kafirlere
kars1 sabirli ve uyanik olun, dininiz ve itaatiniz iizere verecegim ecre sabirlt olun ve
diismanlarimiza karst uyanik olun, cihada ve diismanlariniza karsi uyanik olmakta
sabirli olun, namazlariniz1 gozetin anlamlarina geldigini ifade eden goriislere ve
sebeb-i niizul rivayetine yer verir. Daha sonra da genel bir degerlendirme yapar: “S6z
konusu goriisler arasinda en dogru olan goriis, dininiz ve Allah’a itaatte sabirli olun,
diyen goristlr. Zira Allah sabrin anlamlarindan birini tahsis etmemistir ki vahyin

zahirinden gikarilip tahsis edilsin.”"

TaberT, Nisa suresinin “Allah'in, sizin igcin ge¢im kaynagi yaptigi mallarinizi
akly ermezlere/sifihlere vermeyin. O mallarla onlart besleyin, giydirin ve onlara giizel

s6z soyleyin.”"®

ayetinde gecen sefih kelimesi ile ilgili olarak Allah’in “mallarinizi
akli ermezlere/sifihlere vermeyin.”diyerek umum bir ifade kullandigini, sefihler

arasinda ayrim yapmadigini, dolayisiyla hi¢ kimsenin malini ister kiigiik cocuk, isterse

biiyiik, kadin veya erkek olsun sefihlere vermesinin caiz olmadigin belirtir.”

Miuellif, En’am suresinin “Hamd, gdkleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve

aydinligi var eden Allah'a mahsustur. Béyle iken inkar edenler baska seyleri

2% Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 498-499.
30 Al-i Imran, 3/200.

31 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 501-508.
32 Nisa, 4/5

"33 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 560-565.
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Rablerine denk tutuyorlar.”* ayetinden inkar edenlerden kitap ehlinin, putlara tapan
miisriklerin kastedildigine dair goriislerin ve sebeb-i niiz(l rivayetlerinin olduguna yer
verir.  Ona gore dogru goriis sudur: “ Allah’in, inkar edenlerin baska seyleri,
Rablerine denk tuttugunu haber vermesidir. Bununla biitiin kafirleri kastetmis ve
tahsis yapmamistir. Dolayisiyla Yahudi, Hiristiyan, Mecusi, putperest ve diger tiim

siniflar buna dahildir.”*

Ebu Cafer, Ena’m suresi 141. ayetin tefsirinde kendisine gére dogru olan
goriisiin, Allah’m “Israf etmeyin.” sdzilyle israfin biitiin tiirlerini yasaklamadigini ve
hicbir tiriinG tahsis etmedigini, durum bundan ibaret olduguna ve Arap dilinde israfin,
gerekli sinirin {istiinde veya altinda vermek ve hakka isabette hata etmek anlaminda
olduguna goére, malin1 yaris i¢in ayirip sagip savuran kisinin, kendini zora sokmus ve
Allah’1n koydugu sinir1 agarak israf ettigini, ayni sekilde yapmasi gerekeni yapmayan
kiginin de musrif davrandigini ifade eden goriis, oldugunu belirtir. O, mesela vacip
oldugunda =zekat verilmesi gerekenlere paylarint vermemek, ¢oluk, cocuguna
harcamasi gerekeni harcamamak gibi devlet bagkaninin da Allah’mn izin vermedigi
sekilde halkina davranmasinin da boyle oldugunu agiklar. Dolayisiyla bunlarin
tamami, Allah’in mallarimiz1 verirken kendinizi zora sokarak “israf etmeyin”
cumlesiyle, yasakladig: israf turlerinin igine girmektedir. Zira s6zin dncesinde hasat
giiniinde sahiplerinin vacip olanit vermeleri hususunda Allah’in emri vardir. Ayet,

Allah Resulii’ne bir sebep Uzerine inebilir ama hikim umumi olur. Belki de

" Ena’m, 6/1.
73 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI. 253-254
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Kur’an’m tamam béyledir. “israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.”’*°

ayeti de boyledir, demektedir.”’

Taberi, Nahl suresinin 91. ayetinin tefsirinde burada dogru olan goriis,
Allah’in bu ayette kullarina vermis olduklar1 sézlerinde durmalarini emretmesi ve
Allah’m kerih gormedigi, aralarinda anlasma yapip, yemin ederek saglamlastirdiklari
yeminlerini bozmalarim1 yasaklamas1 gortsidiir. O, bu ayetin, Miisliimanlarin
sayilarinin az, miisriklerin sayilarinin ¢ok olmasi dolayisiyla Allah Resulii’ne biat
edenlerin biatlerini bozmalarini1 yasaklama anlaminda inmesinin de caiz oldugunu,
ayrica sayilar1 az olmalar1 nedeniyle anlagmali olduklar kisileri birakip, sayilar1 ¢ok
olanlarla birlikte olmak isteyenler hakkinda da inmis olabilecegin, bunlarin disinda
bagka bir konu hakkinda inmis olmasinin da muhtemel oldugunu belirtir. Hangisinin
hakkinda indigini 1spat edecek bir haberin yoklugu, ne kitap ne de akli olarak
hangisinin Kkastedildigi ile ilgili bir delilin mevcut olmadigni, zahirine
bakildiginda kendi goriisiinden daha dogru bir goriisiin olmadigim ifade eder.
Zira ona gore ayet, her hangi bir sebep tlizere iner ama hiikmii indigi anlama benzer

biitiin durumlara samil olabilir.”®

Miellif, Lokman suresi “Insanlardan éylesi vardir ki, bilgisizce Allah
yolundan saptirmak ve o yolu eglenceye almak igin, eglencelik asilsiz ve faydasiz

739 ayetinin, tizerinden

sozleri satin alir. Iste onlar icin asagilayict bir azap vardir.
para kazanilan sarkici kadinlar hakkinda indigi rivayetine yer verir ve bu konuda

dogru ola goriisiin, Allah ve Resuliiniin dinlenmesini yasakladigi ve Allah’in

yolundan oyalayacak her sey oldugunu, Zira Allah’in, umumi bir kelime kulandigini

% En’am 6/141.

37 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIl. 176-177.
738 Tabert, a.g.e., XVII. 282-283.

39 |_okman, 31/6.
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ve tahsis de yapmadigini, dolayisiyla tahsisine dair bir delil gelmedigi siirece umum

olarak anlasilir. Sarki da sirk de bu tiirdendir, agiklamasini yapar.740

6.3. Tahsis Ifade Eden Ayetler

Taberi, Bakara suresinin “Iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan

1 ayetiyle ilgili, bu konuda en uygun goriisiin, ehli kitabin

kadinlarla evlenmeyin.
misriklerini hari¢ tutan Katdde’nin goriisii oldugunu, zira bu ayetin, zahiri umum
ifade eden fakat batin1 hass olan bir ayet oldugunu, neshe konu olmadigini, ehli
kitabin kadinlarmin bu hikme dahil olmadigini ifade eder. Ayrica o, Allah Teéla’ nin
baska bir ayette “daha once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da”’*?

ehli kitabin kadinlarinin, helal kilinan diger miimin kadinlar gibi, onlarin da iffetli

olanlarinin miiminlere helal kilindigim belirtir.”*?

Muellif, Bakara suresinin “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk
sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde kim tdagitu tamimayip Allah'a inanirsa, kopmak
bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”"** ayetiyle ilgili, eger birisi ibn Abbas ve digerlerinden gelen gocuklarini
Miisliiman olmaya zorlayan ensardan bir gurup hakkinda indigini ifade eden rivayet
hakkinda ne dersin? diye sorarsa, soyle karsilik verecegini ifade eder: “Bunun
dogrulugu reddedilmez. Fakat bazen ayet 6zel bir durum igin iner. Sora ayetin hiikkmii

indigi anlama benzer biitiin olaylar1 kapsayici bir nitelik kazanir. ibn Abbas ve

™0 Taberi, Camiu’l-Beyan, XX. 126-130.
™! Bakara, 2/221.

2 Maide, 5/5

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 365

744 Bakara, 2/256.
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digerlerinin dedigi gibi bu ayetin haklarinda indigi kisiler, islam’dan &nce Tevrat
ehlinin dinine inanan kisilerdi. Allah bu kisilerin Miisliiman olmaya zorlanmasini
yasaklamig ve bu yasak ayni durumda olan, kendilerinden cizye alinmasi caiz olan
dinlere iman edenler hakkinda da umumiyet kazanmistir.”’* Bu ayette o, tahsisi kabul
etmenin yaninda, ayetin anlaminin, benzer biitiin durumlar1 kapsayict bir nitelik

kazandigini da ifade etmektedir.

Ebu Cafer, Bakara suresinin “Indirdigimiz apacik delilleri ve hidayeti
Kitap'ta insanlara aciklamamizdan sonra onlari gizleyenler var ya, iste onlara hem

Allah lanet eder, hem de biitiin lanet etme konumunda olanlar lanet eder.”’#®

ayetinde
gecen insanlardan maksadin, insanlarin bir kismi oldugunu, zira Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) peygamberligi, Ozellikleri ve Peygamber olarak gonderilecegi bilgisinin
bagkalarinda degil sadece ehlikitapta oldugunu, dolayisiyla Allah’in “kitapta
insanlara” ifadesiyle onlar1 kastettigini, kitaptan maksadin ise Tevrat ve Incil

oldugunu belirtir.”*’

Bu aciklamalardan sonra Taberi, ayetin anlamini kismen
genisletecek sekilde soyle bir ifade kullanir: “Bu ayet her ne kadar hususi olarak bir
kisim insanlar1 kastetse de Allah’in agiklamasini farz kildigi her bilgiyi saklayan
kisiyle de ilgili bir ayettir.” Bu gorisiini hadisle de desteklemektedir. Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen su hadisle yukaridaki ayetin benzerlik arz ettigi
goriistindedir: “Her kime bildigi bir bilgi sorulur da onu gizlerse kiyamet giiniinde

agzina atesten gemle gem vurulur.”"*

TaberT, Enfal suresi “Savas taktigi olarak diismant vurmak icin ¢ekilme, ya

da diger bir birlige katilmak durumu hari¢- boyle bir giinde her kim onlara arkasini

> Tabert, Camiu ’I-Beyan, V. 415.
745 Bakara, 2/159

™7 Taberi, Camiu’l-Beyan, I1l. 251.
8 Taberf, a.g.e., Ill. 251-252.
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donerse mutlaka o, Allah''n gazabina ugramis olur. Onun varacagi yer de
cehennemdir. Ne koti varilacak yerdir orasi.”’™ ayetinin kimin hakkinda indigi
hakkinda ihtilaf oldugunu, bir goriiste 6zellikle Bedir ehli hakkinda indigini ve Allah
Resulii’nii terk etmedikleri siirece hezimete ugramayacaklarini ifade etmektedir. Ona
gore buglin hezimetin olabilecegini belirtir. O, diger bir goriiste ise ayetin hiikkmiiniin
umumi oldugunu ve hezimete ugrayarak diismandan kaganlar igin gegerli oldugunu
belirtir. Ayrica o, bu iki goriisten en uygun olaninin, ayetin hiikkmiiniin muhkem olup,
Bedir ehli hakkinda indigini ve hikmunin bdtin madminler icin gecerli oldugunu
belirtir. ° O, bu ayetteki tahsisi kabul etse de biitiin cinslerine samil olduguna isaret

etmektedir.

Mdellif, Enfal suresi “O vakti hatirlayin ki siz yeryiiziinde gii¢siiz ve zayif
idiniz. Insanlarin sizi kapip gétiirmesinden korkuyordunuz. Derken Allah sizi
barindwrdr, yardimiyla destekledi ve sizi temiz gseylerden riziklandirdi ki
siikredesiniz.”™ ayetinin “Insanlarin sizi kapip gotirmesinden korkuyordunuz”
ciimlesinden Kureys kervani veya Farslilar kastedildigini ifade eden goriislerin
oldugunu ifade eder. Bu goriislerden dogru olan goriisiin Kureys miisrikleri oldugunu
ifade eden goriis oldugunu, zira hicretten 6nce Miisliimanlar onlardan baska kimseden
korkmuyorlardi. Ayrica kafirlerin onlara en yakin olani ve en sert davranani onlardi.

v qee . . . . 752
Miisliimanlarin sayisi az, onlarin sayisi ise oktu, ifadelerine yer verir.”

Daha 6nce de yer verdigimiz gibi Hacc suresinin tefsirinde Taberi iki hasim
hakkindaki en dogru ve uygun yorumun, hangi siniftan olursa olsun biitiin kafirler ve

miminler kastedilmistir, diyenlerin goriisii oldugunu, bu goriise en dogru goriis

™3 Enfal, 8/16
0 Taberi, Camiu’l-Beyan, XII1. 436-440.
> Enfal, 8/26.
752 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII. 478-479.
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demesinin sebebini ise daha 6nce Allah Te&l&d’nin kullarindan iki siifi zikrettigini, bu
smiflardan birincisinin ona secde ederek itaat edenler. Ikinci smifin ise azab1 hak eden
asiler oldugunu belirtir. O, “Gdérmedin mi ki siiphesiz, goklerde ve yerde olanlar,

giines ay, yudizlar, daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin bir¢ogu Allah'a secde

95753 25754

etmektedir... ayetinden sonra “Bir¢ogunun iizerine de azap hak olmugstur.
buyurdugunu, sonunda da bu iki smifin 6zelliklerini ve onlara Allah’in, ne yapacagini
su ayetle acikladigini ifade eder: “Bunlardan inkar edenler icin atesten giysiler
bicilmistir.”"™ Ayrica: “Siiphesiz, Allah iman edip salih ameller isleyenleri i¢lerinden
irmaklar akan cennetlere koyacak””®® bunun (zerine o, bahsedilen seylerin arasinda
kalan seyin onlardan haber niteliginde oldugunu belirtir.””” O, Ebu Zerr’in Kafirlerden
kastedilen Bedir’e katilan Mekke miisrikleri goriisii hakkinda ise, bu goriis de dogru
olabilir ama ayet bir sebep Uzerine iner, sonra benzer tiim olaylara samil olur, kuralina

isaret eder.””® Miiellif bu ayette de tahsisi kabul etse de anlami genisletmeye calistigi

gorilmektedir.

Ebu Cafer, NOr suresinin 23. ayetinin tefsirinde ifade edilen gorislerin
icinde en dogru olan goriisiin, bu ayet Aise hakkinda inmistir, ama ayn1 durumda olan
herkes i¢in de gegerlidir, diyen goriis oldugunu, bu goriise en dogru goriis demesinin
sebebini ise, Allah’in genel bir ifadeyle: “Iffetli ve (haklarinda uydurulan

»’9 iftira atilan her

kotaluklerden) habersiz MUmin kadinlara zina isnat edenler,
ifffetli, habersiz, miimin kadin1 Kastettigini, bu ayette hi¢ bir tahsisin olmadigini

belirtir. O, dolayisiyla, her iffetli kadina iftira atan kisginin, dunya ve ahirette

33 Hacc, 22/18.

% Hacc, 22/18.

%% Hacc, 22/19.

™ Hacc, 22/23.

> Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI111. 590.
758 Taberf, a.g.e., XVIII. 590.

™9 N, 24/23.
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lanetlendigini, blylk bir azab1 hakettigini belirtmistir. Yalniz bu kisi, vefat etmeden
once tevbe ederse bu cezalardan kurtulabilir. Zira o, Allah Teéla “Ancak tévbe edip
bundan sonra islah olanlar miistesna.”"® buyurarak, bu ayet hangi iffetli kadina iftira
atarsa atsin, her iftira atan icin gecerli oldugunu, ‘“gercekten diinya ve ahirette

95761

lanetlenmigslerdir. Onlar igin ¢ok biiyiik bir azap vardir. ayetinin ise tevbe

etmeden Oliirlerse bu sonugla karsilasirlar, seklinde anlasildigini ifade eder.”

Taberi yukaridaki misallerde oldugu gibi ayetler bir konu veya sahis iizerine

inse de indigi anlamin tiim cinslerine samil olmas1 gerektigi goriisiinii tagimaktadar.

7. Siyak-(Sabik)/Baglama Onem Vermesi

Oncelikle yaygin olarak kullandigimiz siyak-sibak ifadesini, Taberi’nin genel
olarak siyak seklinde tekil bir ifade olarak kullandigini, ender de olsa sabik ifadesine
yer verdigini ifade etmek gerekmektedir. 783 Klasik ulumu’l-Kur’an eserlerimizde de
yaygin olarak siyak seklinde tekil bir ifade olarak kullamm sézkonusudur.’®
Dolayisiyla siyak-sibak tabirini Taber? 6zelinde siyak-sabik seklinde kullanmak daha

isabetli olacaktir. Zira Sibak kelimesi miisabaka/yaris anlamina gelmekte, “sabik”

60 Ni{ir, 24/5.

®1 N, 24/23.

782 Tabert, Camiu’l-Beyan, IXX. 140.

763 Taberf, a.g.e.., IXX. 140

7% Zerkesi, el-Biirhan fi Ulumi’l-Kur’an, 1.86; I. 400; 11.242; 111.60; IV. 357; Siiyuti, el-itkan, 1. 289;
111, 353; II1. 393; Ziirkani, Menahilii’l-Irfan, I. 105; I1.60.
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ifadesi gecen, oncesi anlamlarina gelmektedir.”®® Bu itibarla ayetin siyak-sabik,

ayetin Oncesi ve sonrasini yani baglmini ifade etmektedir.

Siyak-(Sabik), Tenasiib ve InsicAm ilminin i¢inde yer alan bir konudur.

Esbab-1 niizdl rivayetlerini degerlendirirken dikkate alinmasi gereken bir ilkedir. "

Siyak-(sabik)  kavraminin  karsiligi  dilimizde  baglam, kontekst
sozctikleridir.”®” Bu kelimenin terim anlami ise soyledir: Bir olay ya da ifadenin
anlamin1 olusturan ve icerimini belirleyen olgusal, kavramsal veya dizgesel
gergeve.m Bu kavrami daha anlasilir kilan iki kavram daha vardir. Bunlarin birincisi
olgu baglamidir. Olgu kavrami, bir olgunun kendini hazirlayan, ¢evreleyen yahut
bi¢imlerden sartlarla ve diger olgularla birlikte olusturdugu biitiinliik igerisindeki yeri;
olgunun baska olgulara gore konumunu belirleyen cergeve.”®® Ikincisi ise sosyal

baglamdir. Sosyal baglam ise bir sosyal olgu veya iligkiyi ortaya ¢ikaran, ¢cevreleyen

ya da bi¢imlendiren deger ve kosullardir.”™

Bir sozii anlamlandirirken ifade sekli ve tarzi, séziin gelisi, basi ve sonu ile
uyumlulugu, tutarliligi, soézlerin uygun bir sekilde birbirini takip etmesi

771
aranmaktadir.

Kur’an’t Kerim’in sozlii bir hitap oldugu malumdur. Bu hususu dikkate
aldigimizda her soziin bir i¢ baglamindan bir de dis baglamindan s6z edebiliriz.
Hitabin i¢ ve dis baglaminin ortaya ¢ikarilmasi daha iyi anlasilmasinda etkili bir

unsurdur.

7%> Ebu Bekr Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretii’l-Luga, thk. Remzi Miinir, nst.
Daru’l-illm, Beyrut 1987, I. 338.

7% Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 216

%7 Serinsu, a.g.e., s. 217.

%8 Omer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, s. 43-44.

%% Omer Demir-Mustafa Acar, a.g.e.,, s. 305

% Gmer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Blimler Sozligii, s. 371.

L Serinsu, Kur’an ve Baglam, s. 218-219.
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Mevcut Kur'an'in metin tertibinin tematik ve kronolojik olmadigi malumdur.
Ancak her ne kadar konularina gore tertip edilmis bir kitap degilse de onun bazi
durumlarda aymi konuya dair ayetleri pes pese siraladigi da gorulmektedir. Tefsir
faaliyetinde bu noktaya dikkat edilmeli ve muradi ilahinin ne oldugunu anlamak igin
ifadeleri bulunduklar1 ayet gruplariyla birlikte diislinerek anlamaya ¢aligsmak
gerekmektedir. Aksi tavirlar indi ve keyfi yorumlarin ortaya cikmasina sebep
olacaktir. Nitekim kendi dogrularini Kur’an’a onaylatmaya calisanlarin ifadeleri
coguinlukla siyak-sibak biitiinliigiinden soyutlayarak anlamaya c¢alistiklart bir

vakiadir. "

Stleyman Gezer Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’an adli eserinde, bir
sozlin hangi baglamda sOylendigi bilinmeden o s6zii anlamaya kalkmak nereden
bakilirsa bakilsin yanlis anlama riskini beraberinde getirdigini ifade etmektedir.”"
Dolayisiyla yanlis anlama risklerini ortadan kaldirmak veya en aza indirebilmek icin
ayetlerin baglamlar1 6nem kazanmaktadir. Asagida ayetlerin ve Kur’an’in i¢

baglamina (biitiinligii) yer verilecek, digbaglamu ise tarih ve siyer basligiyla 6nemine

binaen ayr1 bir bir baglik altinda ele alinacaktir.

7.1. Ayetlerin I¢ Baglami/Siyak-(Sabik)

Taberi, Bakara suresi “Bilmeyenler, "Allah bizimle konussa, ya da bize bir
Mucize gelse ya!" derler. Bunlardan oncekiler de tipki boyle, bunlarin dedikleri gibi

demisti. Onlarin kalpleri (anlayislari) birbirine benziyor. Biz dyetleri, kesin olarak

2 Halis Albayrak, Kur'an 'in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yayinlan, istanbul, 1 993, s. 46
3 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur'an, Ankara Okulu Yay., Ankara 2015, s.258.
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inanacak bir toplum icin agikladik.”"™ ayetinden Hiristiyanlarin, Allah Resulii
doneminde yasayan Yahudilerin, Miisrik Araplarin kastedildigi ile ilgili goriis ve
rivayetlere yer verdikten sonra bu ayetle kastedilenlerin Hiristiyanlardan baskasinin
olmadigini, zira ayetin siyakinin onlarmn Allah’a iftira atmasi, ¢ocuk isnadinda

bulunmasindan bilgi verdigini belirtir.””

Miellif, Bakara suresnin “lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina

»716 ayetinden maksadin Ibn Abbas’a gore namaz,

cevirmeniz(den ibaret) degildir.
yani namaz kilip ondan bagka bir sey yapmamaniz iyilik degildir goriisiine,
Katdde’den ve Rabi’ b. Enes’ten dogu ve batiya yonelip namaz kilan Yahudi ve
hiristiyanlar hakkinda indigini ifade eden goriislere yer verir ve sahabi olan ibn
Abbas’in goriisiiniin yerine, Katdde ve Rabi’ b. Enes’in goriisiinii en uygun goriis
olarak gorir. Bunun gerekgesinin ise ayetin siyak ve sabikinin Yahudi ve

Hiristiyanlardan bahsetmesi oldugunu ileri siirer.””’

Ebu Cafer, Al-i imran suresinin “Siiphesiz iman ettikten sonra inkdr eden,
sonra da inkdrda ileri gidenlerin tévbeleri asla kabul edilmeyecektir. Iste onlar

sapiklarin ta kendileridir.”"™

ayeti hakkinda en dogru goriisiin Yahudiler hakkinda
indigini ifade eden goriis oldugunu ifade eder. Ona gore ayetin dncesi ve sonrasinin

onlar hakkinda olmasi nedeniyle ayetin, oncesi ve sonrasinin anlamina dahil

olmalarinin daha uygun oldugunu, zira ayni siyak iginde olduklarini belirtir.””

Taberi, Al-i Imran suresinin “Allah, pisi temizden aywrincaya kadar

Muminleri iginde bulundugunuz su durumda bwrakacak degildir. Allah size gaybi

"4 Bakara, 2/118

™ Taberi, Camiu’l-Beyan, Il. 550.

"5 Bakara, 2/177.

" Taberi, Camiu’l-Beyan, 111. 337-338.
8 Al-i imrén, 3/90.

" Taberi, Camiu’l-Beyan, V1. 581-582.
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bildirecek de degildir. Fakat Allah, Peygamberlerinden diledigini se¢er (gaybr ona
bildirir). O halde Allah'a ve Peygamberierine iman edin. Eger iman eder ve Allah'a

780 ayetinde gecen

kars1 gelmekten sakinirsaniz sizin igin biiyiik bir miikdfat vardr.
“pis” kelimesinden maksadin Miinafiklar ve Kafirler oldugnu ifade eden rivayetlere
yer verdikten sonra, Miinafiklar oldugunu ifade eden birinci goriisiin daha uygun
oldugunu, zira dnceki ayetlerin Miinafiklardan bahsettigini, bu ayetin de ayn1 siyak

icinde oldugunu ve onlarin hakkinda olmasimin daha dogru oldugunu belirtir.”®

Muellif, Al-i imran suresinin “Ettiklerine sevinen ve yapmadiklar: seylerle
oviilmeyi seven kimselerin, sakin azaptan kurtulacaklarini sanma. Onlar igin elem

e ayetinin Miinafiklar veya Yahudiler hakinda indigini ifade

dolu bir azap vardir.
eden rivayetlere yer verir ve bu konuda en dogru olan goriisiin, kitap ehli oldugunu
ifade eder. Ona gore bir 6nceki ayette bahsedildigi gibi Hz. Muhammed’in (s.a.s.)
Peygamberligini mutlaka insanlara agiklayacaklar1 ve onu gizlemeyecekleri hakkinda
onlardan saglam s6z aldigi belirtilmistir. Bu ayetin de onlardan haber siyakinda

olmasi1 ve te’vil ehlinin de bu ayetin onlarla iligili oldugunda miittefik olmalar1 bu

gorlisti kanitlamaktadir.”®®

Taberi, Nisa suresi “Kadinlara mehirlerini (bir gérev olarak) goniil

hosluguyla verin.”"®

ayetinin tefsiriyle ilgili olarak, adinm1 koyarak kadinlara
mihirlerini verin, kadinin velisine hitap ederek: kadinin velisi olarak mihrini almayin,
veya berdel yaparak mihirlerini diisiirmeyin seklinde mana ve rivayetlerin oldugunu

belirtir. O, bu rivayetlerden kadinin velisinin kastedilmesinin miimkiin olmadigin1 zira

bir dnceki ayette evlendirmeden degil evlenmekten bahsedildigini, dolayisiyla ayetin

80 Al-i Imran, 3/179.

8! Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 424-426.
82 Al-i imrén, 3/188.

"8 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 465-471.
"84 Nisa, 4/4
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muhatabinin kocalar oldugunu, ayetin onlarla baslayip yine “Eger kendi istekleriyle o
mehrin bir kismuni size bagislarlarsa, onu da afiyetle yiyin.” diyerek, ayni ifadelerle

bittigini ifade eder.’®®

Muellif, Nisa suresinin “Yoksa (makbul) tévbe, kotiiliikleri (giinahlari) yapip
yapip da kendisine 6liim gelip catinca, "Iste ben simdi tévbe ettim" aﬁyen.”m6
ayetinden kastedilenin Miinafiklar, Miisliimanlar veya Miisliimanlar hakkinda inmis
ve fakat sonra neshedilmistir, seklindeki goriislere yer verir ve en dogru goriisiin,
Miislimanlar kastedilmistir, diyen Sevri’nin goriisii oldugunu belirtir. Zira o,
Miinafiklarin da kafirlerden oldugunu, eger Miinafiklar kastedilseydi ayetin “kafir
olarak Olenlerinki degildir.” kisminin bir manasinin olmayacagini, dolayisiyla bir

onceki kelimeyle sonraki kelimenin anlaminin ayni olacagini ifade ettikten sonra,

ayetin basinda giinahkarlardan, devaminda ise kafirlerden bahsedildigini belirtir.”®’

Ebu Cafer, Nisa suresi “Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan
cekismeli islerde seni hakem yapip, sonra da verdigin hiikme iglerinde hi¢hbir sikinti

»788 ayetinin

duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman etmis olmazlar.
Ziibeyr b. Avvam ve Ensar’dan hasmi, Allah’in vasiflarin1 su ayette belirttigi “(Ey
Muhammed!) Sana indirilen Kur'an'a ve senden once indirilene inandiklarin iddia
edenleri gormiiyor musun? Tagut'v tamimamalart kendilerine emrolundugu halde,
onun oniinde muhakeme olmak istiyorlar. Seytan da onlart derin bir sapikhiga

o e . . 7
diistirmek istiyor.” 89

miinafiklar ve Yahudiler hakkinda indigi ile ilgili rivayetlere yer
verdikten sonra ikinci goriisiin yani 60. ayette belirtilen miinafik ve Yahudiler

hakkinda inmesinin daha dogru oldugunu ifade eder. Ona gore s6z konusu ayetin 60.

8 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 553-557.
"8 Nisa, 4/18.
87 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII. 100-102.
788 Nisa, 4/65.
"8 Nisa, 4/60.
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ayetin devami niteliginde oldugunu, baska bir konuya gegildigi ile ilgili bir delilin de

bulunmadigini, dolayisiylac bu ayetin yukardaki ayetin devami olarak gorilmesinin

daha isabetli olacagini belirtir.”®

Taberf, Mesriik’tan gelen rivayette Nisa suresi “Is, ne sizin kuruntunuza, ne

59791

de kitap ehlinin kuruntusuna goéredir. ayetinin Miisliimanlar hakkinda indiginin

2 ayni ayetin Dahhak’tan gelen rivayette ise, Allah Resulii’ne

ileri sirildigiini,
muhalefet ettikleri zaman ehlikitap hakkinda indiginin ifade edildigini belirtir. O, bu
goriislerden Miicahid’in gériisiiniinin daha dogru oldugunu, zira Miicahid’in “Is, ne

sizin kuruntunuza gore degil” ayetiyle kastedilenin Kureys miisrikleri oldugunu ifade

ettigini, sdyler ve Miicahid’in goriisiiniin daha isabetli olmasini $6yle savunur:

“Is, ne sizin kuruntunuza gore degil” ayetinden dnce, Miisliimanlarin kuruntular gibi

bir ifade gegmemisti. Ancak su ayette: “mutlaka onlari kuruntulara sokacagim ve

onlara emredecegim de (putlara adak icin) hayvanlarn kulaklarm yaracaklar.”™®

ve “Seytan onlara (bir¢ok) va'dde bulunur ve onlart kuruntulara stiriikler.”"™
seytanin belli paylarindan kuruntular ifadesi gegmistir. Oyleyse “Is, ne sizin
kuruntunuza gore degil” ayetini Kur’an’in zahirine uymayan, bir hadise ve ehl-i

te’vilin icm&ina dayanmayan bir manaya hamletmektense daha &nce zikri

gecenlerin icerisinde okumaya ¢ahsmak daha uygun gozilkmektedir.”*
Bu ayetin tefsirinde Taberi, ayetleri baglamlarinin disinda bir mana ile
yorumlayabilmek i¢in Kur’an’in zahirine uygun olmasi, bir hadise veya ehl-i te’vilin

icména dayanmasi gerektigini savunur. Aksi takdirde ayetlere siyak ve sabiklarina

uygun manalar verilmesi gerektigi tizerinde durur.

0 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII. 519-524.
! Nisa, 4/123.

92 Tabert, Camiu’l-Beyan, IX. 228.

% Nisa, 4/119.

% Nisa, 4/120.

7% Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. 234.
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Miuellif, Maide suresinin “Ey iman edenler! Allah'in size olan nimetini
hatirlayin. Hani bir topluluk size el uzatmaya (tecaviize) kalkismisti da Allah (buna
engel olmug) onlarin ellerini sizden c¢ekmisti. Allah'a karsi gelmekten sakinin.

Miminler yalmz Allah'a tevekkiil etsinler.”’*®

ayetinde gecen nimetle ilgili sebep
rivayetlerine yer veriyor. Bu rivayetlerden birincisinin, Allah’in Peygamberi ve
Ashabmi, Amr b. Umeyye ed-Damri’nin 6ldiirdiigii, iki Amirlinin diyetini 6demek
icin Nadirogullari’ndan yardim istemege gittiklerinde suikasttan kurtarmasi oldugunu,
ikincisinin, Yahudilerin davet etttikleri bir yemekte kotii niyetlerini Allah’in
Peygamberine bildirmesi oldugunu, t¢uncisiniin ise Batn-1 Nahlede diismanlarin ve
misriklerin kotii niyetlerinden Peygamberimiz’in haberdar edilmesi oldugunu belirtir.
O, bu gortislerden en dogru olaninin birinci goriis oldugunu ifade eder. Ona gore,
sonraki ayetlerde Yahudilerin ¢irkin isler yaptiklarindan, Rablerine ve
Peygamberlerine ihanet ettiklerinden bahsettikten sonra, Peygamberinden onlarin,

yapmis olduklar1 bu biiyiik cehaleti affetmesi ve bagislamasini istenmesi bu goriisiin

dogru olduguna isaret etmektedir.”®’

Ebu Cafer, Maide suresi “Allah'a ve Resiiliine savas acanlarin ve
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi; ancak éldiiriilmeleri yahut
astlmalart veya ellerinin ve ayaklarimin c¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden
surlmeleridir. Bu cezalar onlar i¢in dinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara

»7% ayetinin Allah Resuliiyle anlasmasi olan ve daha sonra

biiyiik bir azap vardir.
ihanet eden kitap ehli hakkinda, Miisrikler hakkinda, irtidat eden ve Allah Resulii’ne
harp ilan eden Ureyne ve Ukl kabileleri hakkinda indigi ile ilgili goriislere, rivayetlere

yer verir. Daha sonra dogru olan goriisiin, Allah Resulii’niin Ureynelilere uyguladigi

% Maide, 5/11.
9" Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 101-107.
% Maide, 5/33.

306



cezadan sonra Allah’in, bu ayeti, Allah ve Resuliine kars1 savas ilan eden, yeryiiziinde
fitne ve fesat ¢ikaranlarin hiikkmiinii bildirmek icin indirdigini ifade eden goriis
oldugunu belirtir. Bu goriise dogru goriis demesinin sebebinin ise, bu ayetten 6nce ve
sonrasinda israilogullar1 kissalarimin anlatildigini, bir kissanin ortasinda ogretilen
hiikmiin onlarin ve benzerlerinin hakkinda olmasinin daha uygun oldugunu belirtir ve
bu ayetin Ureyne olayindan sonra indigini séylemesinin nedeninin ise sahabeden bu

konuda haberler gelmesine dayandirdigini ifade eder.’®

Taberl, Maide suresinin 44. ayetinin son ciimlesinde “Allah'in indirdigi ile

hikmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.”®®

gecen kafirlerin kim oldugu ile ilgili
icinde sebeb-i niizul rivayetlerinin de oldugu bes farkli goriisten bahseder. Bu
gortiglerden birincisinin, Yahudilerin kastedildigi ve onlar hakkinda indigini, ikinci
goriisiin kafirlerden maksat Islam ehli, zalimlerden maksat Yahudiler ve fasiklardan
maksat ise Hiristiyanlar oldugunu, Uglincii goriisin ise buradaki kiifir “kiifriin dlne
kifrin” zulim, ‘“zulmiin dine zulmin” fisk ise “fiskun dine fiskin” anlaminda
oldugunu, dordiincii goriis ehl-1 kitab hakkinda inmis olup biitiin insanlar1 kapsadigi,
besinci goriisin ise Allah'in indirdigi ile inkarcr olarak hikmetmeyenlerin oldugunu
ifade eder.’® O, bu ayetin tefsirine baslarken Allah’m kitabinda indirdigi hiikmii

gizleyen Yahudileri 6rnek olarak vermekte®*

ve tiim goriislere yer verdikten sonra da
soyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Bana gore bu goriislerin en dogrusu, ehl-i

kitabin kafirleri hakkinda inmistir, diyen goriistiir. Zira bu ayetin 6ncesi ve sonrasi

onlar hakkinda inmis, onlar kastedilmis ve onlardan haber siyakinda gelmistir.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 243-251
800 Maide, 5/44

801 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 346-357
802 Taberi, a.g.e., X. 345
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803 Sunu da ifade etmeliyiz ki

Dolayisiyla onlardan haber olmasi daha evladir.
yukaridaki goriislerden bu ayetin, Miisliimanlar hakkinda indigini kabul edenler

gelisiglizel Miisliimanlar1 tekfir etmenin yollarini agmis olmaktadirlar.

Miuellif, Maide suresi “Ey inananlar! Yahudi ve Mristiyanlart dost
edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostlaridirlar. Sizden kim onlari dost edinirse
kuskusuz o da onlardandir. Stiphesiz Allah zalimler toplulugunu dogruya iletmez.”®™
ayetinin sebeb-i niizGli hakkinda, Yahudilerin Allah Resulii’ne diismanlkiklar1 disa
vurmalarindan sonra Ubade b. Sabit’in aralarindaki “vela” antlasmasindan beri
oldugunu agiklamasi, Abdullah b. Ubeyy b. Selal’iin ise “vela” antlasmasma bagh
kalmaya devam edecegini bildirmesi, Uhud savasinda verilen sehitler nedeniyle bazi
Miisliimanlarin  Yahudilerden, Hiristiyanlardan koruma talep etmeleri veya Ebu
Lub&be hakkinda indigine dair rivayetlere yer verdikten sonra, dogru olan goriisiin,
Allah’in biitlin Miiminlere, Yahudi ve Hiristiyanlari, Miisliimanlara kars1 dost ve
yardimel edinmeyi yasakladigini ifade eden goriis oldugunu ve kim onlar1 dost ve
yardimc1 edinirse Allah, Resulii ve Miiminlere karsi cephe olusturmada onlardan
olacagini haber vermesi oldugunu belirtir. Ayetin Ubade b. Sabit, Abdullah b. Ubeyy
b. Selil ve antlagmali olduklar1 Yahudiler hakkinnda inmesi, Kurayzaogullari
meselesinde yaptig1 ihanet sebebiyle Ebu Liibabe hakkinda inmesi veya Siiddi’nin
zikrettigi gibi Dahlak Yahudilerine katilmay1 diisiinen veya Sam’da bulunan
Hiristiyanlara katilmayir diisiinen iki kisi hakkinda inmis olmasinin da muimkin
oldugunu, yalniz bu goriislerden her hangi birinin delil olarak kabul edilebilmesi igin
sahih bir haber gelmedigini belirtir. Ona gore, bu durumda yapilmasi gereken, ayetin

zahirine bakarak bu ayeti, umumi bir hiikiim olarak kabul etmektir. Ayrica 0, aksi

803 Taberi, Cdamiu’l-Beyan., X. 358
804 Maide, 5/51.
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bilgilere sahip olmadigimiz hususlarda Te’vil ehlinin gorlisleri de alinabilir ama
sonraki ayetin “Iste kalplerinde bir hastalik (nifak) bulunanlarin, "Basimiza bir
felaketin gelmesinden korkuyoruz" diyerek onlarin arasinda kosup durduklarini
goriirsiin. Ama Allah yakin bir fetih veya katindan bir emir getirir ve onlar i¢lerinde
gizledikleri seye (nifaka) pisman olurlar.”®® basma geleceklerden korkarak Yahudi ve
Hiristiyanlarla dosluk antlagsmasi yapan miinafiklar hakkinda indigini kesin olarak

ispat ettigini ifade etmektedir.2%

Ebu Cafer, En’am suresi “De ki: "O size Ustunuzden (gokten) veya
ayaklarimizin altindan (yerden) bir azap gondermeye, ya da sizi grup grup birbirinize
diisiirmeye ve kiminizin siddetini kiminize tattirmaya giicii yetendir." Bak, anlasinlar

»807 ayetinin - Ummet-i

diye, ayetleri degisik bicimlerde nasil ac¢iklyyoruz.
Muhammed’in Miislimanlar1 hakkinda indigini, “kiminizin siddetini kiminize”
ciimlesinden Miisrikler ve Miisliimanlarin kastedildigini ifade eden rivayetlere yer
verir ve dogru olan goriisiin, Allah’in bu ayetle putperest Miisrikleri tehdit ettigini
ifade eden goriis oldugunu belirtir. Bunun gerekgesini ise Allah’m onlara hitap
ettigini, onlardan verilen haber ve hitabin arasinda kaldigini, zira su ayetlerle “De Ki:
"Sizler, agiktan ve gizlice ona ‘Eger bizi bundan kurtarirsa elbette siikredenlerden
olacagiz' diye dua ederken, sizi karanin ve denizin karanliklarindan (tehlikelerinden)
kim kurtarw?" De ki: "Onlardan ve her tiirlii stkintidan sizi Allah kurtarir. Ama siz
yine de ona ortak k0§uyorsunuz."808 bu ayetin “O (Kur'an) hak oldugu halde kavmin

5,809

onu yalanladh. arasinda kaldigini1 ve dolayisiyla Miiminlerin yalanci olmasinin

miimkiin olmadigina gbre bu ayetin, Miisrikleri tehdit i¢in indiginin agik oldugunu,

83 Maide, 5/52.

88 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 395-399.
87 Ena’m, 6/65.

808 Ena’m, 6/63-64.

809 Ena’m, 6/66.
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yalniz ayetin Miisrikler hakkinda inmesi tehdidinin onlarin yolundan giden, Allah ve
Resuliine muhalefet eden ve Allah’in ayetlerini yalanlayanlar igin umimiyet

kazanmasina engel teskil edecek bir durumun olmadigini da aciklar.%°

TaberT, ayni surenin “Allah'in kadrini geregi gibi bilemediler. Ciinkii, "Allah
hi¢ kimseye hicbir sey indirmedi” dediler. De ki: "Miisd'min insanlara bir nur ve
hidayet olarak getirdigi, par¢a par¢a kdgitlar haline koyup ortaya ¢ikardiginiz, pek
cogunu ise gizlediginiz; (kendisiyle) ne sizin, ne babalarinizin bilmedigi seylerin size
ogretildigi Kitab't kim indirdi?"® ayetinin Yahudiler hakkinda indigini ifade eden
rivayetlerden hicbirini kabul etmez ve bu konuda dogru olan goriisiin, Kureys
Miisrikleri oldugunu, zira oncelikle onlardan haber siyakinda olmasi nedeniyle,
daha once zikri ge¢cmeyen Yahudilerden degil Mekke Miisriklerinden haber
olmasi, onlarla iligskili olmasinin daha uygun oldugunu, ayrica ayette Allah’in
insanlardan birine kitap indirmesini inkér etmelerinin haber verilmesi
hususunun, Yahudilerin inandigr bir sey olmadigimi, yine bilindigi gibi
Yahudilerin, ibrahim (a.s.)’a indirilen sahifelere, Musa (a.s.)’a indirilen kitaba
ve Davud (a.s.)’a indirilen kitaba inandiklarini, inkar etmediklerini, Yahudilerin
bu sozii soyledigine dair senedi muttasil sahih bir haberin gelmedigini, Te’vil

ehlinden bu konuda icmém da gergeklesmedigini, sonra surenin basindan bu

ayete kadar putperest Miisriklerden haber verildigini belirtir.®'?

Muellif, En’am suresinin 116. ayetinde “Eger yeryiiziindekilerin ¢oguna
uyarsan seni Allah yolundan Saptzrlrlar.”813 gecen “‘yeryliziindekilerin ¢ogu”

ifadesinden kimlerin kastedildigi tizerinde durmaktadir. Ona gore, ayetin nuzdl

810 Taber?, Camiu’l-Beyan, XI. 421-431.
81 Ena’m, 6/91.
812 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI. 521-525.
83 Ena’m, 6/116
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baglami, siyak-sabikini dikkate almadan yapilacak yorumlarin hatali sonuglara
gotirecektir. Ormegin yeryiiziindekilerin ¢ogu ifadesinden iimmet-i Muhammed’in
cogu oldugunu anlayanlar, immetin ¢ogulugunun yanildigi, kendilerinin hakikat
tizerinde olduklar1 vehmine kapilacaklardir. Halbuki kamu vicdani fert ve guruplarin
vicdanindan daha saglamdir. Hz. Peygamber (s.a.s.): Allah, benim timmetimi sapikitk
lizerine bir araya getirmeyecektir. Allah’in eli toplumla beraberdir.”®* buyurmustur.
Bu hadis toplumun, ¢ogunlugunun daha saglam bir vicdana sahip oldugunu ifade
etmektedir. O, bu ayetin baglamimi dikkate alarak yeryiiziindekilerin ¢ogu
ifadesinden, taptiklarin1 Allah’a denk tutan miisriklerin kastedildigini, Peygamber’in
(s.a.s.) onlara uymamasi1 gerektigini zira niizl asrinda insanlarin ¢ogunun miisrik
oldugu agiklamasini yapar. Ayetin devaminda ise “Onlar ancak zanna uyuyorlar ve
onlar sadece yalan uyduruyorlar.” buyrularak misriklerin ozelliklerine isaret

edildigini ifade eder.®"®

Ebu Cafer, Isrd suresinin “neredeyse seni sikistiracaklardi.” ifadesinden
kastedilenin Yahudiler oldugunu ileri siiren gdriis bulundugunu,®™® bu konuda en
dogru goriistin, Katdde ve Micéhid’in goriisleri oldugunu, zira “Seni o yerden

87 ayetinin

(Mekke'den) sirlp ¢ikarmak igin neredeyse seni sikistiracaklardi.
Kureys’ten bahseden ayetlerden sonra geldigini, Yahudilerden ise daha once hic
basedilmediginden, “az kala onlar” ifadesinin onlardan haber olamayacagini,
dolayisiyla daha once zikri ge¢cenden haber olmasinin, daha 6nce zikri gegmeyenden

haber olmasindan daha evla oldugu, goriisiinii ileri sirmektedir.®'®

84 Tirmizi, Fiten, 7

81> Taber?, Camiu’l-Beyan, XII. 64

816 Taberf, a.g.e., XVII. 510.

817 fsra, 17/76

818 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII. 511.
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Taberi, bazilarinin Isra suresi “Deki: "Rabbim! (Girecegim yere) dogruluk
ve esenlik i¢inde girmemi sagla. (Cikacagim yerden de) beni dogruluk ve esenlik

819 ayetinde gecen “dogrulukla

icinde ¢ikar. Katindan bana yardimci bir kuvvet ver.
girme” kelimesinden Resuliillah’in hicret ettigi zaman Medine’ye girmesi,
“dogrulukla ¢ikma” kelimesinden Medine’ hicret etmek icin yonelirken Mekke’den
¢ikarilmasmin kastedildigini ifade ettiklerini,® digerleirin ise, “Oldiiriirken beni
dogrulukla 6ldiir, kabrimden cikarirken beni dogrulukla ¢ikar.”,** “Peygamberlikle
gonderdigin isime beni dogrulukla girdir ve yine dogrulukla cikar.”,** “Beni cennete
dogrulukla girdir. Mekke’den Medine’ye beni dogrulukla cikar.”®®, “Beni Islam’a

9825

dogrulukla girdir.”,%* “Beni Mekke’ye emniyetle girdir, emniyetle ¢ikar. seklinde

mana verdiklerini ve bu yorumlardan “Beni Medine’ye dogrulukla girdir. Mekke’den
de dogrulukla ¢ikar.” goriisiiniin en dogru yorum oldugunu ifade etmektedir. Bu
gorlisii tercih etmesinin sebebi ise su ayetten sonra “Seni o yerden (Mekke'den) surp

¢ctkarmak igin neredeyse seni sikistiracaklardi. Bunu yapabilselerdi senin ardindan

99826

orada pek az kalirlardh. gelmesi olarak agiklar. Zira ona gore ayette gegen yer

kelimesinden maksat, Mekke ve Mekkelilerdir.®?

Muellif, miifessirlerin Hacc suresinin “Iste iki hasim taraf ki, Rableri

hakkinda tartismaya girmislerdir. Bunlardan inkdr edenler icin atesten giysiler

5,828

bigilmistir. ayetinde Allah’in zikrettigi bu iki hasimdan neyin kastedildigi

hususunda ihtilaf ettiklerini, bir kisminin, birincisi inananlar, ikincisi ise Bedir’de

819 fsra, 17/80

820 Taberi, Camiu’I-Beyan, XVII. 533.
81 Tabert, a.g.e. XVII. 534,

822 Tabert, a.g.e., XVII. 534,

823 Tabert, a.g.e., XVII. 534,

84 Tabert, a.g.e., XVII. 535.

82> Tabert, a.g.e., XVII. 535.

826 fsra, 17/76

87 Taberf, Camiu I-Beyan, XVII. 535.
828 Hacc, 22/19.
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savasa katilan Mekke miisrikleridir, dediklerini,?* digerlerinin ise birincisi inananlar,

0

ikincisi ise ehlikitaptir, dediklerini®*° Ugiincii goriisiin ise hangi milletten olursa

olsunlar biitiin kafirlerin kastedildigini ifade ettiklerini belirtir.?*!

O, bu goriislere yer
verdikten sonra, iki hasim hakkindaki en dogru ve uygun yorumun, hangi simiftan
olursa olsun batun kéafirler ve muminler kastedildigini sdyleyenlerin goriisii oldugunu
ifade eder. Bu gorlise en dogru goriis demesinin sebebinin ise daha 6nce Allah
Teald’nin, kullarindan iki simifi zikrettigini, birincisi ona secde ederek itaat edenler.
Ikincisi ise azab1 hak eden asiler oldugunu, “Gérmedin mi ki siiphesiz, goklerde ve
yerde olanlar, giines ay, yildizlar, daglar, agag¢lar, hayvanlar ve insanlarin bir¢ogu
Allah'a secde etmektedir...”®? daha sonra ise “Bir¢ogunun iizerine de azap hak

9,833

olmustur. ayetlerinin geldigini, sonunda da bu iki siifin 6zellikleri ve onlara ne

yapacagini agikladigini: “Bunlardan inkdar edenler icin atesten giysiler bicilmistir.®*
Ayrica: “Stiphesiz, Allah iman edip salih ameller isleyenleri i¢lerinden irmaklar akan
cennetlere koyacak”®®® belirtir. Ona gore, bahsedilen seylerin arasinda kalanin

onlardan haber niteliginde olmas1 daha dogrudur. 836

Ebu Cafer, Ibn Abbas’tan Hacc suresinin “Isteyen de dciz,”g37 kelimesinden
kastedilenin putlar, “istenen de.” kelimesinden kastedilen ise sinekler oldugunu, diger
bir goriis de ise “Isteyen de dciz,” kelimesinden kastedilen Ademoglundan putlara

ihtiyacin1 aganlar, “istenen de.” kelimesinden kastedilenin putlarin bu istege cevap

829 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII1. 587.
80 Taper, a.g.e., XVII1. 588-589.

81 Tabert, a.g.e., XVIII. 589.

832 Hacc, 22/18

83 Hacc, 22/18

84 Hacc, 22/19

85 Hacc, 22/23

836 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVI111. 590.
87 Hacc, 22/73
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vermekten aciz olmasi oldugu goriislerine yer verir.®*® O, dogru olan gbriisiin, ibn
Abbas’in zikrettigi goriis oldugunu, zira ayetin putlar ve sineklerden bahsettigini,
konu ile ilgili olan bir seyden haber veriyor olmasinin, ondan ilgisiz kopuk olan bir

89 gy tavriyla o,

seyden haber veriyor olmasindan daha mantikli oldugunu ifade eder.
ayetlerin siyak ve sabikindan yani baglamindan koparilarak yorumlanmasini, dogru

bulmadigini bir kez daha vurgulamaktadir.

TaberT, Hicr suresinin “Andolsun biz, sizden énce gelip gecenleri de biliriz,

840 ayetinin te’vilinde ihtilaf edildigini, bazilarinin daha 6nce

sonraya kalanlart da.
gecip, helak olan iimmetler, yaratilmis ve diri olan iimmetler ve heniiz yaratilmamais,
yaratilacak olan iimmetler,*! bazilarmin da helak olanlar ve hayatta olup heniiz helak

3 6neeki Ummetler ve

olmayanlar,®*? ilk yaratilista ve son yaratilista olan,®
Muhammed (s.a.s.) immetinden sonra gelenler,®** hayirda 6nde olanlar ve sonda
kalanlar,845namazda on safta olanlar ve kadimnlar sebebiyle arka saflarda kalanlar
olarak te’vil ettigini ifade eder.®*® Ona gore ise en sihhatli goriis, ayetin manasinn,
sizden once Olenleri, daha sonra hayatta olanlar1 ve heniiz dinyaya gelmeyenleri
bildik, seklinde yorumlayan goriis oldugunu, zira ayetin Oncesi ve sonrasmin bu
manaya isaret ettigini, onun da: “Hi¢ siiphesiz biz diriltir, biz oldiiriiriiz ve biz (her
seye gercek) varisleriz” ve sonraki ayet: “Siiphesiz senin Rabbin onlar: diriltip bir

araya getirecektir.” oldugunu belirtir. Ona gore, bu iki haber arasinda kalmasi ve

aksine isaret eden bir soziin de gelmemesi bu goriisiin dogruluguna isaret etmektedir.

88 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVII1. 685.
89 Taberi, a.g.e., XVIII. 685-686.

89 Hicr, 15/24.

1 Taber?, Camiu’l-Beyan, XVII. 89.
2 Taberi, a.g.e., XVII. 91.

3 Taberi, a.g.e., XVII. 91.

84 Taberf, a.g.e., XVII. 92.

85 Taberf, a.g.e., XVII. 93.

86 Taberf, a.g.e., XVII. 93.
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O, ayetin kadmlar i¢in arka saflarda namaz kilanlar i¢in inmesinin ise caiz
olabilecegini, fakat daha sonra Allah’in bunu tiim insanlara samil kildig1 agiklamasini

yapmaktatdlr.847

7.2. Kur’an’in i¢ Baglami (Biitiinliigii)

Son donemlerde Kur’an iizerine yapilan ¢aligmalarda baglam konusu, daha
cok Kur’an metninin biitiinliigli cergevesinde degerlendirilmekte ve ilahi hitabin
yanlis anlama ve yorumlardan uzak tutulmasmin ancak baglam ve biitiinliik sorunu

g0z ard1 edilmedigi zaman basarilabilecegi Vurgulanmaktadlr.848

Kur’an’1 Kerim’de konularin bir kismi surelerde daginik olarak ele alinmas,
farkli yonleriyle, farkli sure ve ayetlerde yer verilmistir. Dolayisiyla ayni meseleye ait
ayetler farkli surelerde yer alsa da birbirini tamamlayici, aciklayict bir nitelik

tagimaktadirlar.

Kur’an’in kendi biitiinliigli i¢inde anlasilmasi ve yorumlanmaya c¢alisilmast
konusunda l¢ temel anlamin bulundugu vurgulanmakta ve bunlarin da ayet gercevesi,

siyak-sibak ¢ercevesi ve Kur'an'in biitiinliigli gergevesi oldugu belirtilmektedir.?*

Simdi Taberi’nin Kur’an’in biitiinliigiinii dikkate alarak yorumladig:

ayetlerden misaller verebiliriz.

87 Tabert, Cdamiu’l-Beyan, XVII. 94.

88 Mesut Okumus, “Taberi Tefsiri'nde Baglamim Yeri ve Onemi”, Ekev Akademi Dergisi Yil: 6 Sayi:
13 (Guz 2002), s. 113

89 Awbayrak, Kur'an 'in Biitiinkigii Uzerine, $.43.
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Miiellif, Bakara suresinin “Iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan
kadinlarla evienmeyin.”®° ayetiyle ilgili, bu konuda en uygun gériisiin, ehli kitabmn
miisriklerini hari¢ tutan Katade’nin gorisii oldugunu, zira bu ayetin, zahirinin umumi,
batiniin ise hass oldugunu, neshe konu olmadigini, ehli kitabin kadinlarinin bu hiikme
dahil olmadigini ifade eder. Zira o, Allah Tedld@’nin baska bir ayette “daha Once
kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da”®* helal kilinan diger miimin
kadinlar gibi onlarin da iffetli olanlarinin, miiminlere helal kilindigin1 buyurdugunu

belirtmistir. %

Ebu Cafer, Daha once yer verdigimiz Bakara suresinin “Bosanmis
kadinlarin orfe gore gegimlerinin saglanmasi onlarin hakkidir. Bu Allah'a karst
gelmekten sakinanlar iizerinde bir borg:tur.”853 ayetinde gecen bosanmis kadinlardan
maksadin fiili evlilik gegirmis ve bosanmis kadmlar oldugunu, Said b. Ciibeyr’den
fiili evlilik gegirsin veya gegirmesin biitiin bosanan kadinlar oldugunu ifade eder. Ona
gore bu gorisler icinde dogru olan goriis, Allah’in biitiin bosanan kadinlarin ge¢im
hakki oldugunu bildirmek icin bu ayeti indirdigini ifade eden Said b. Ciibeyr’in
gortigiidiir. Zira diger Kur’an ayetlerinde hususi olarak dokunmadan ve mihir takdir
etmeden bosanan kadinlara Bakara suresinin “Kendilerine el siirmeden ya da mehir
belirlemeden kadinlar: bosarsaniz size bir giinah yoktur. (Bu durumda) -eli genis olan
glcune gore, eli dar olan da giclne gore olmak Uzere- onlara, aklin ve dinin
gereklerine uygun olarak miit'a verin. Bu iyilik yapanlar tzerinde bir borgtur.”®*,

“By iman edenler! Mimin kadinlari nikdhlaywp, sonra onlara dokunmadan (cinsel

iliskide bulunmadan) kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir

80 Bakara, 2/221.

1 Maide, 5/5

82 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 365
83 Bakara, 2/241

84 Bakara, 2/236
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iddet hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara mut'a verin ve kendilerini giizel bir sekilde

55855

birakin. ayetlerinde yer verilmis, dokunduktan sonra bosanan kadinlara ise Ahzab

suresinin “Ey Peygamber! Hanimlarina de ki, "Eger diinya hayatini ve onun stisiinii

"85 ayetinde yer

istiyorsaniz, gelin size mut'a vereyim ve sizi giizelce birakayim.
verilmis, geride evlendikten sonra bosanan ¢ocuklar, dullar kalmistir. Bu ayette ise
Allah umumi bir ifade kullanmis ve tim bosanan kadinlari kastetmistir.*” Gériildiigi
gibi Taberi Bakara suresinin 241. ayetinin kimler hakkinda indigini netlestirmek igin

Ahzédb suresinin 28 ve 49. ayetlerinden istifade etmektedir. Bu bize miuellifin

Kur’an’1n biitlinlgiind dikkate aldigin1 gostermektedir.

Taber?, Zeyd b. Sabit’ten Nisa suresinin Furkan suresinden alt1 ay sonra
indigini ifade eden rivayeti,®® kolaylik ifade eden ayetten: “Onlar, Allah ile beraber
baska bir ilaha kulluk etmeyen, haksiz yere, Allah'n haram kildigi cana kiymayan ve

89 alt1 ay sonra

zina etmeyen kimselerdir. Kim bunlar: yaparsa agir azaba ugrar.
sertlik ifade eden su ayetin indigini: “Kim bir miimini kasten oldiiriirse, cezasi, iginde
ebedi kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, ldnet etmig ve onun icin biiyiik

880 ifade eden rivayetini aktarir®®! ve sonug olarak soyle bir

bir azap hazirlamistir.
yorum yapar: “Bu konuda dogru olan gériis, kim bir Miimini kasten oldiirtirse, eger
Allah, onu cezalandirirsa cezasi kalici olarak cehennemdir. Fakat O, Allah ve
Resuliine inananlar1 affeder ve ikramda bulunur. Cehennemde ebedi olarak

cezalandirmaz. Ya affedip cehenneme girdirmez. Ya da cehenneme sokar. Daha

sonra, su ayette vadettigi rahmetiyle : “Ey kendilerinin aleyhine asiri giden kullarim!

85 Ahzab, 33/49

86 Ahzab, 33/28.

&7 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 262-264.
858 Taberf, a.g.e., 1X. 68.

89 Fyurkan, 25/68

80 Nisa, 4/93

81 Taberi, Camiu’l-Beyan, I1X. 69.
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Allah'n rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin giinahlar: affeder.”®®

Cehennemden ¢ikarir.”®® Bu ayette de miiellifin Kur’an’in i¢ baglamun, biitiinliigiinii

dikkate aldig1 agiktir.

Miellif, Nisa suresi “Yine onlara emredecegim de Allah'in yarattigini

804 ayetinin bu ciimlesi ile ilgili “ihsd” igdis etme ve din hakkinda

degistirecekler.
indigi rivayetlerine yer verdikten sonra dogru olan goriisiin, Rum suresinin “Hakka
yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine c¢evir. Allah'n insanlart iizerinde yarattigi
fitrata simstki tutun. Allah'in yaratmasinda hicbir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru

59865

dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. ayetine dayanarak ayetin anlaminin,

onlara emredecegim de Allah’in dinini degistirecekler” seklinde oldugunu belirtir.2%®

Ebu Cafer, Bakara suresi “Derken, seytan ayaklarini oradan kaydird.

857 ayetinin tefsirinde ise sahabe,

Onlar icinde bulunduklar: konumdan cikardi...
tbiln ve digerlerinden, Iblis’in, Hz. Adem ve esinin ayagini kaydirarak cennetten
nasil c¢ikardigini ifade eden rivayetlere yer verdigini, bunlarin gergege en yakin
olaninin ise Allah’in kitabiyla uyumlu olan goriis oldugunu ifade etmektedir. Ona
gére, Allah Teala, iblis’in Hz. Adem ve esine, kendilerinden gizlenmis olan avret
yerlerini, agmak icin onlara vesvese verdigini ve onlara: “, yasak agacin meyvesinden
yiyin ki melek olasiniz yahut cennet'te ebediyyen kalasiniz.”®® diyerek ve bu sretle

onlar1 kandirarak, “Siiphesiz ben size 6giit verenlerdenim” diye de onlara yemin

etti.”®° ayetinin ifadesiyle onlari, yasaga siiriiklemek icin aldatmaya cahistigini ifade

82 7{imer, 39/53

83 Taber?, Camiu’l-Beyan, IX. 69.

84 Nisa, 4/119.

85 Rtim, 30/30.

80 Tabert, Camiu’l-Beyan, IX. 215-222.
87 Bakara, 2/36

868 Araf, 7/20.

869 Araf, 7/21.
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etmektedir.®”® Miellif, bu ayette ise Bakara suresinin 36. ayetinin anlamini
netlestirmek ve bu konudaki rivayetler arasinda tercih yapmak i¢in A’raf suresinin 20

ve 21. ayetlerinden istifade etmektedir.

Taberf, En’am suresinin 82. ayeti “Iman edip de imanlarmma zulmii (sirki)
bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarin hakkidir. Dogru yolu bulmus olanlar da

onlardir.”®"

inince bu hususun, Allah Resulii’niin ashabina zor geldigini, gelip Allah
Resulii'ne: I¢imizden hangimiz nefsine zulmetmiyor? diye sorduklarini ve bunun

uzerine Allah Resulli’niin soyle buyurdugunu ifade eder: “Bu ayetten sizin anladiginiz

kastedilmemektedir. Yoksa siz Lokman’in ogluna soyledigi sozii “Ciinkii ortak kosmak

2,872 i? 59873

elbette biiyiik bir zullimdiir.”” “ayetini isitmediniz m Yukaridaki rivayetde
Allah Resulii’niin Kur’an i¢ baglamini, biitiinliigiinii dikkate alarak cevap verdigi

anlasilmaktadir.

8.  Tarih ve Siyer ilminden Yararlanma

Miiellif tefsirden sonra en biiylik ¢abayi tarih ilmine vermistir. Bir¢ok ilim
ehlinden tarih 6grenmistir. Tarih ilminde hocalarinin bir kismi, Muhammed b. Ishak

b. Huzeyme, Muhammed b. Ahmed b. Hammad ed-Dalabi, Muhammed b. Mdsa el-

870 Taberi, Camiu’l-Beyan, I. 531.
871 Ena’m, 6/82

872 | okman, 31/13

873 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI. 495
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Harasi, I’'mad b. Masa el-Kazzaz, Muhammed b. A’la es-Sanani, Bisr b. Muéz ve

Muhammed b. Bessar b. Dinar’dir.8™

Tabari’nin en biiylik eserlerinden birisinin de tarih alaninda yazdigi eseri
oldugu malumdur. O, Kur’an’in tefsirinde tarih bilgisine gerektigi yerlerde miiracaat

etmistir.

Taberi’nin en 6nemli siyer kaynagi Ibn Ishak’tir. Ahmed b. Hammad ed-
Dilabi’den, tarihini yazarken cok faydalandigi Ibn Ishak’in Kitabii’l-Miibtede’inin
(Siretii ibn Ishak) Seleme b. Mufaddal yoluyla gelen rivayet icazetini elde ettigini

k.875

ifade etmisti Dolayisiyla Kur’an’in dogru yorumlanmasinda tarih ve siyer

ilminden yararlanmistir. Asagidaki misallerde bunun 6rneklerine yer verilecektir.

Ebu Cafer, Nisa suresinin 15. ayetinin tefsirinde burada dogru olan goriisiin
“Verdikleri saglam sézii bozmalarindan” ifadesinin ve sonrasinin anlaminin,
oncesinden ayri oldugunu, ayetin anlaminin, verdikleri saglam s6zii bozmalarindan,
Allah'in ayetlerini inkar etmelerinden vb. nedenlerden dolay: onlari lanetledik, onlara
gazap ettik, seklinde oldugunu, “Onlara lanet ettik.” kelimesinin hazfedildigini, zira
“tam aksine inkarlar: sebebiyle Allah, onlarin, kalplerini miihiirlemistir.”kisminin bu
manaya isaret ettigini, ¢linkli kalbi miihiirlenen kisi hem lanet edilmis hem de gazap
edilmistir, demektedir.®’® Onun, bu goriise dogruya en yakin goriis demesinin
sebebinin, yildirimin ¢arptigr kisilerin, Hz. Musa zamaninda yasayan, Peygamberleri
oldiiren, Meryem’e biihtanda bulunan, “Mesih’i oldiirdiik.”®"’ diyenlerin, Musa’dan
(a.s.) uzun zaman sonra yasayanlar olduklarini, Meryem’e biihtanda bulunanlarin

Musa (a.s.) zamanina ve yildirima carpilanlara da yetismediklerini, Durum boyle

874 Muhammed Muhammed Tevfik, Mecelletii’l-Beyan, Miinteda’l-Islami, s. 24.

875 Fayda, “Taberi”, D.I.A., IXL. 314-315.
876 Taberi, Camiu’1-Beyan, 1X. 365-366.
877 Nisa, 4/156
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olunca da yildirimin ¢arptig1 kisilerin Meryem’e biihtanda bulunduklarindan ve “Biz
Mesih, Meryem oglu isa’y1 6ldiirdiik”, demelerinden dolay1 cezaya carpilmadiklarini,
dolayistyla bunu sdyleyenlerin, yildirim c¢arpmasiyla cezalandirilanlardan farkl

995878

olduklarini, sonug¢ olarak “Verdikleri saglam sozii bozmalarindan, ayetinin

s 879

manasinin, “Boylece zuliimleri sebebiyle onlari yildirim ¢arpti. ayetinin

anlamindan farkli oldugunu ifade eder.®

Taberf, Isra suresinin 57. ayetinde buradaki goriislerin en uygunu Mamer’in
Abdullah b. Mesld’dan rivayet ettigi goristiir. Soyleki, Allah Teala Misriklerin
putlara yalvarmalarmin ve onlarla Rablerine vesile aramalarinin, Allah Resuli
doneminde oldugunu haber vermektedir. Sonra Uzeyir (a.s.), Peygamberimiz’in
doneminde yasamamistir Ki Rabbine vesile arasin. isa (a.s.) ise ref edilmisti.
Dolayisiyla Rabbine vesile arayan kisinin hayatta olup Allah’a itaati ve salih
amelleriyle Allah’a yaklagmasi gerekir. Amel islemesi miimkiin olmayanin vesile
aramast da mimkiin degildir. Netice olarak, bu goriisii iddia etmenin anlami
olmadigina gore bizim tercih ettigimiz gorlisten veya “meleklerdir” diyen goriisten
daha isabetli bir goriis yoktur. Bu iki goriis de Kur’an’in zahiri agisindan muhtemel

goziikmektedir.®

Dikkat edilirse Taberi tarihsel olarak farkli donemlerde meydana
gelmis olan olaylarin ayn1 zaman diliminde meydana gelmis gibi ele alinmasi olan

tarih yanilgisina (anakronizm)®® isaret ederek, bu tiir tarih yanilgilariyla ortaya konan

yorumlar1 reddetmektedir.

878 Nisan, 4/155.

%79 Nisa, 4/153

880 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X. 366.

8! Taberf, a.g.e., c.17, s. 474.

82 OGmer Demir, Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozligii, s. 17
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Mdellif, Bakara suresinin “Binlerce kisi olduklart halde, éliim korkusuyla
yurtlarint terk edenleri gormedin mi? Allah onlara "oliin" dedi, sonra da onlar
diriltti.”®? ayetindeki “gdérmedin mi?” kelimesinin anlammim, bilmedin mi?
Anlaminda oldugunu, zira buradaki gérmenin, gozle degil kalple gérme anlaminda
oldugunu, ¢iinkii Peygamberimiz’in Allah’in haber verdigi bu kavme ulagmadigini

ifade etmektedir.8

Ebu Cafer, daha 6nce yer verdigimiz Maide suresi “(Ey Muhammed!)
Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak oku. Hani ikisi de birer kurban
sunmuslard: da, birinden kabul edilmis, otekinden kabul edilmemisti. Kurbani kabul
edilmeyen, "Andolsun seni mutlaka oldiirecesim" demisti. Oteki, "Allah ancak

885 ayetinin tefsirinde

kendisine karsi gelmekten sakinanlardan kabul eder" demisti.
tarih, siyer ve tefsircilerin icmar ile bu iki gocuk Adem’in ¢ocuklaridir. Bu olay Adem

doneminde ve zamaninda yasanmistir. Tanik olarak bu yeter, tespitini yatpmaktadlr.886

Ebu Cafer, Bakara suresinin 196. ayetinde, hacc ibadetiyle ilgili ihsar
hiikiimlerini agiklarken, ne siyer alimleri ne de baskalari, Allah Resulii ve ashabindan
hi¢ kimsenin hacc kurbanlari, Kébe’ye ulasana kadar ihramda kalmalari, tavaf ve
safa-merve arasinda sa’y’den sonra ihramdan ¢ikmalar1 gerektigini iddia etmemistir,

demektedir.®’

Taberi, Bakara suresinin 217. ayetinin tefsirinde eger bu aylarda savas
haram veya giinah sayilsaydi, bunu yapmaktan en uzak olanin Allah Resulii olmasi

gerektigini, ayrica Allah Resulii’nln siyerini bilen alimlerin Beya’tii’r-Ridvan’in

83 Bakara, 2/243

84 Taber?, Camiu’l-Beyan, V. 266.

885 Maide, 5/27.

886 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 208-209.
87 Taberf, a.g.e., I1l. 51.
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Kureys’e karst Zii’lka’de ayinda, savas igin yapildigini reddetmediklerini ifade eder.
Zira o gin Allah Resuli, Osman b. Affan’1t Kureys’e el¢i olarak gondermis, kendisine
6lum haberi ulasinca ashabini ¢agirmis, onlara karsi savagsmak tizere biat almig ve bu
durum Hz. Osman’in sag olarak yanlarina donmesine kadar siirmiistiir. Daha sonra
Hz. Peygamber (s.a.s.) ve Kureys arasinda sulh yapilmis ve onlarla savasmaktan uzak
durmustur. Bu olay da da Zilkade ayinda ger¢eklesmis ve bu ay da haram aylardan

sayllmaktadir.®®

Miellif, Al-i Imran suresinin “Hani sen Miminleri (Uhud'da) savas
mevzilerine yerlestirmek icin, sabah erken ailenden (evinden) ayrilmistin. Allah,
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.®®® ayetinden neyin kastedildiginde ihtilaf
edildigini, birinci goriisiin Uhud, ikinci goriisiin Ahzab giinii oldugunu ifade eder.?*
O, bu iki goriisten en dogru olaninin “Bununla Uhud giinii kastedilmistir”, diyen
goriis oldugunu, ¢iinkii Allah Teala sonraki ayette “Hani sizden iki takim, taife
(panige kapilarak) ¢oziilmeye yiiz tutmustu. Halbuki Allah onlarin yardimcist idi.
Miminler, yalmiz Allah'a tevekkiil etsinler.”®®* buyurdugunu, ehl-i te’vil arasinda bu
iki taifenin, Selem ogullar1 ve Harise ogullar1 olduklar1 hususunda ihtilaf olmadigini,
ayrica siyer ve Allah Resulii’nlin gazvelerini bilenler arasinda Allah’in zikrettigi bu
iki kabilenin durumu Ahzab giinii degil, Uhud giinii oldugunda ihtilaf olmadigini
belirtir.®? Goriildiigii gibi Taberi ayetin siyakindan yararlanarak ve ayrica siyer
alimlerinin ittifakina yer vererek ayetin kimin hakkinda indigi veya kimin
kastedildigini netlestirmeye caligmaktadir. Bunu gerceklestirmek igin giicii yettigi

kadar harici delillerden yararlanma yoluna yonelmektedir.

88 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV. 314-315.
89 Al-i Imran, 3/121.

890 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 159-161.
81 Al-i imran, 3/122.

892 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 161.
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Ebu Cafer, Nisa suresi “(Erkek ve kadindan) her biri igin ana-babanin ve
akrabanmin biraktiklarindan (pay alan) varisler kildik. Yeminlerinizin bagladig
(ahitlestiginiz) kimselere de kendi hisselerini verin. Siiphesiz Allah her seye

893 ayetinin Ensr ve Miihacir arasinda yapilan kardeslikle ilgili indigini, bu

sahittir.
kardeslikle birbirlerine varis olabildiklerini, Miras ayetleri ve bu ayetle bu hiikmiin
neshedildigini, yeminle ve miras haricinde birbirlerine yardim ve nasihat etme
yiikiimliiligi ile anlagmali olanlar hakkinda indigi, Cahiliyede evlat edinenlere 6liim
aninda evlatliklarina vasiyette bulunmasi husunda indigi ile ilgili rivayetlere yer verir
ve dogru olan gorisiin, “Yeminlerinizin bagladigi” clmlesinin yeminlerinizle
antlagsmak {izere akdettiginiz, yani halifler kastedildigini ifade eden goriis oldugunu,
zira Arap tarihini bilen herkesce malumdur ki “hilf akdi” Araplar arasinda
yemin, s6z verme ve sozlesme ile gerceklesmektedir.*** O, bu ayetind tefsirinde bir
vakiadan yararlanarak ayetin anlamini ortaya ¢ikarmaya calismaktadir. Onun, Arap
tarihini bilen herkes¢e malum olan “hilf akdi’nin Araplar arasinda yemin, s6z verme

ve sozlesme ile gerceklestigi bilgisine dayanarak tercihte bulunmasi, tefsirde vakiayi

ne kadar 6nemsediginin bir kani niteligindedir.

Taberf, Kelbi veya Katade’den veya her ikisinden “O vakti hatirlayin ki siz

»89 ayetinin Bedir giinli indigi, o giin insanlarin

veryliziinde giigsiiz ve zayif idiniz.
kapip gotlirmesinden korktuklarini, Allahin onlar1 barindirdigint ve yardimiyla

destekledigini,*® baska rivayetlerde ise Kureys kervanmin kastedildigini,®’ Vehb b.

Miinebbih’ten Fars/iranlilarin kastedildigine dair rivayetlerin geldigini ifade eder.®%

893 Nisa, 4/33.

84 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII. 277-281.
895 Enfal, 8/26.

89 Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII. 477.

87 Tabert, a.g.e., XIll. 478.

8% Taberf, a.g.e., XI1l. 478.
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O, bu goriislerden en dogru olaninin, bu ayetten kastedilenin Kureys miisrikleridir,
diyen goriis oldugunu belirtir. Ona goére bu goriisiin dogru olmasinin nedeni,
Misltmanlarin hicretten 6nce baska kimselerden korkmuyor olmalar1 ve kafirlerden
onlara en yakin ve sedid olanlarinin Kureys olmasidir. zira onlarin ve sayilari ¢ok,

Miisliimanlarin sayisi ise azd1.5%°

Miellif, Daha once yer verdigimiz Fetih suresinin 15. ayetyle ilgili
goriislerin en dogrusunun, bu ayetin peygamberimiz, Tebiik seferine gittiginde,
Rumlarla savasa c¢ikmayip, cihadi terk eden, Allah Resulii'ne katilmayip, geri
kalanlardan, hatalarimni itiraf eden, aralarinda Ebu Liibabe’nin de oldugu bir gurup
hakkinda inmistir, diyen goriis oldugunu ifade eder. Bu goriise dogru goriis demesinin
sebebi ise, Allah Teala’nin, “Diger bir kismi ise, giinahlarin itiraf ettiler...” ™
buyurmasidir. Zira bu ayetle bir gurubun itirafi haber verilmektedir. Halbuki Kurayza
kusatmasinda sucunu itiraf ederek kendini direge baglayan kisi tek basina Ebu
Liibabe’dir. Durum béyle olunca da “Diger bir kismi ise, giinahlarini itiraf ettiler...”
ayetinde Allah Tedla’nin 6zelliklerini anlattig1, sucunu itiraf edenler bir gurp olmus
oluyor. Bu ayette s6z konusu edilenler bir gurup olunca tek kisi olmadiklari anlasilmig
olmaktadir. Siyer, tarih ve tefsir alimlerinin icméina gore ancak Tebuk seferinden
bir gurup geri kalmistir. Ona gore bu tespit dogru olunca kendi goriisii dogru olmus
oluyor. Ebu Liibabe’nin de geri kalanlardan oldugunu séylemesinin gerekcesi ise

miifessirlerin bu husustaki icmaindan kaynaklandigin: ifade etmektedir.**

Ebu Cafer, Ibn Zeyd’in Fetih suresinin “Savastan geri birakilanlar, siz

ganimetleri almaya giderken, "Birakin biz de sizinle gelelim" diyeceklerdir. Onlar

899 Taberi, Camiu’l-Beyan., XIII. 479.
%9 Tevbe, 9/102
%L Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV. 453,
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Allah'in séziinii degistirmek isterler. De ki: "Siz bizimle asla gelmeyeceksiniz. Allah
onceden béyle buyurmustur.” Onlar, "Bizi kiskaniyorsunuz" diyeceklerdir. Hayr,

onlar pek az anlarlar.”®®

ayetiyle igili Allah Teald’nin, Peygamber’ine savastan
doniince soyle buyurdugunu belirtir: “Onlar (sefere) ¢ikmak icin senden izin
isterlerse, de ki: "Artik siz benimle birlikte ebediyen ¢tkmayacak ve benimle birlikte
hicbir diismanla asla savcmmayacaksznzz.”g03 Ibn Zeyd, onlarm Allah’in sdziinii
degistirmek istediklerini, Allah’in Peygamberine sdyledigi sozii degistirip onunla
savasa ¢ikmak istediklerini, fakat Allah’m bunu engelledigini ifade eder.® O, ise ibn
Zeyd’in bu yorumu ile ilgili olarak, bu goriisiin tutulur bir yaninin olmadigini, zira bu
ayetin “onlar (sefere) ¢ikmak igin senden izin isterlerse, de ki: "Artik siz benimle
birlikte ebediyen ¢ikmayacak ve benimle birlikte hicbir diismanla asla
savasmayacaksiniz.”*®® Peygamberimiz, Tebiik ’ten dondiigii zaman indigini, bu ayetle
kastedilenlerin, Peygamberimiz Rumlarla savasmak i¢in Tebiik’e yoneldigi zaman
geride kalanlar oldugunu, Allah Resulii’niin Gazvelerini bilen, ilim ehli arasinda
Tebiik seferinin, Hayber’in ve Mekke’nin fethinden sonra gergeklestiginde siliphe
olmadigini, dyleyse su ayetle nasil ilgisi olacagini: “Artik siz benimle birlikte ebediyen
¢tkmayacak ve benimle birlikte hi¢bir diismanla asla Sava5mayacaks1nlz.”906 ifade
eder. Ona gore, bu ayet, Kabe’yi ziyaret i¢in Umre amaciyla yola ¢ikarken -Mekke
Miisrikleri geri cevirmisti- geri duranlar hakkinda inmisken nasil olurda Tebiik
seferinden geri kalanlar hakkinda inmis olabilir. Zira Tebiik seferi bu ayet indigi

zaman gerceklesmemisti ayrica su ayette: “onlar (sefere) ¢ikmak i¢in senden izin

902 Fetih, 48/15
93 Tevbe, 9/83
%4 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII. 216-217.
%3 Tevbe, 9/83
%6 Tevbe, 9/83
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isterlerse, de ki: "Artik siz benimle birlikte ebediyyen ¢ikmayacak ve benimle birlikte

hi¢bir diismanla asla sava§mayacaksmlz.”907 heniiz inmemisti.908

Taberi, Nur suresinin “O agwr iftirayt uyduranlar, sizin i¢inizden bir
gliruhtur. Bu iftiray1 kendiniz icin kotii bir sey sanmayin. Aksine o sizin igin bir
haywrdir. Onlardan her biri icin, isledikleri giinahin cezasi vardwr. I¢lerinden
(elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii tistlenen igin ise agir bir azap vardir.?%
ayetinde gegen “Iclerinden (elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii iistlenen” kisinin
Hassan b. Sabit veya Abdullah b. Ubeyy b. Selil oldugu hakkinda gériisler ileri
surtldiigiinii, bu iki goriisten en dogru olaninm ise “Iftiraci guruptan, kibrinden
dolay1 yiiz geviren Abdullah b. Ubey’dir”, diyen goriis oldugunu, siyer ilmini
bilenler arasinda iftiraya baslayan, etrafin1 toplayip bunu anlatan kisinin Abdullah b.

Ubeyy b. Seliil oldugunda ihtilaf olmadigini ifade eder.**°

Yukarida verdigimiz 6rneklerde Taberi siyer ve tarih bilgisine dayanarak
ayetlerle ilgili serdedilen goriisler arasinda tercihler yapmaktadir. Onun tarihte
yasanan vakialara ters yorumlar1 kabul etmedigi de anlasilmaktadir. Ayrica ayetlerin
tarihlendirilmesi, ne zaman veya nerede indiginin bilinmesi nésih veya mensth ilmi

acisindan da saglikli bir zemin olusturmaktadir.

%7 Tevbe, 9/83
%08 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII. 217-219.
%9 Nur, 24/11.
910 Taberi, Camiu’l-Beyan, IXX. 117-120.
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SONUGC

Kur’an’1 Kerim’in birgok ayeti yirmi kiisiir yillik siire¢ igerisinde sebepleri
farkli olan olaylarin akabinde miineccemen indirilmistir. Kur’an’in peyderpey
indirilmesinin anlasilmasina, sosyal etkisinin artirilmasina, tedrici bir egitim ortami
olusturmasina ve hayat bigimi olarak yasanmasina etkileri bilinen ve bilimsel

arastirmalarla vuzuha kavusmus bir husustur.

Hicri 4. asirda yasayan Taberi, yasadig1 donemde hadis, fikih, siyer ve tefsir
gibi islami ilimlerin tedvin ve tasnif edildigi ve ilmi hareketliligin zirvede oldugu bir
donem alimidir. Taberi i¢inde bulundugu ortamin imkanlariyla hadis, fikih, tarih ve
tefsir gibi birgok Islam1 ilim alaninda yiiksek ilmi birikime sahip olmustur. Telif ettigi
Tefsir’i ilk ¢ asrin rivayetlerini cem’ etmenin yaninda bu rivayetlerin nasil
degerlendirilmesi gerektigi hususunda yontem ortaya koyan en énemli tefsir kaynagi

niteligindedir.

Islami ilimlerdeki ve diger alanlardaki ilmi birikimi ona farkl1 disiplinlerden
bir arada yararlanma imkani saglamistir. Nitekim tefsirinde hadis, fikih, kelam, siyer
ve tarihten istifade etmistir. Tefsirinde kullandig: tefsir rivayetlerine yaklasiminda
elestirel yaklasimi benimsemis olmasi ilmindeki yiiksek mevkiine isaret etmektedir.
Tezhibu’I-Asar adli hadis eserinde sadece kendisine gore sahih haberlere, diger goriis,
rivayet ve haberlere ise farkli goriislerin delilleri sadedinde yer verecegini, Camiu ’l-
Beyan eserinde ise imkanlar Gl¢iisiinde kendisine gore sahih haber ve goriislere yer
verecegini ifade etmis olmasi, bu birikimi iki ayr1 alana iliskin eserinde alanlar ayrimi

yaparak kullandigin1 gostermektedir.



Tefsir miiktesebati incelendiginde tefsir rivayetleriyle sebeb-i nuzul
rivayetlerinin bir arada verildigi goriillmektedir. Bu durum sebeb-i nlzul rivayetleirnin

tefsir rivayetlerinin bir parcasi oldugunu ifade etmektedir.

Taber? Tefsiri sebeb-i nuzul rivayetlerini toplayan eserlerle mukayese
edildiginde sebeb-i nizul rivayetleri icin 6nemli bir kaynak niteliginde oldugu

anlagilmaktadir.

Diger tefsir kitaplarinda oldugu gibi Taberi Tefsiri'nde de nizul
rivayetleriyle diger tefsir rivayetlerinin birlikte verilmesi sebeb-i niizul rivayetlerinin,

tefsir rivayetlerinin bir pargasi olarak degerlendirdiginin bir kanitidir.

Sebeb-i nuzul rivayetleri Kur’an-1 Kerimi’in anlasilmasinda vahiy-vakia
miinasebetine iliskin 6nemli bilgiler sunmaktadir. Manasi acik olan bazi ayetlerde dis
baglami olmasina ragmen, niizul siygalarma yer verilmemesi (Al-i Imran suresinin
154. Ayet ve Hacc suresinin birgok ayeti gibi) sebep rivayetlerinin daha cok
anlagilmasi zor olan ayetlerde manadaki kapalilig1 kaldirmaya (tefsire) hizmet ettigini

gostermektedir.

Niizul asrinda vahiy-vakia miinasebeti sicakligini korudugundan Kur’an’in
anlasilmasina fazla ihtiya¢ duyulmamistir. Taberi Tefsiri’nde Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) gelen rivayetlerin orani %8’dir. Sahabe doneminde Kur’an’in anlasilmasina
olan ihtiya¢ artmaya baslamistir. Bu donemde gelen rivayetlerin oran1 %24 tiir. Niizul
asrindan uzaklasildik¢a tefsire duyulan ihtiyag da artmustir. Tabiiler donemine ait
tefsir rivayetlerinin orani1 %55’tir. Bu donemde tefsire ihtiyacin artmasinda siyasi
cografyanin genislemesi ve Arap olmayan kavimlerin Islam’a girmesinin etkisi

unutulmamalidir. Ayrica bu donemde tefsirin tedvini tamamlanmistir. Tabiiler
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sonrasinda ise tefsir telif edilmistir. Tabiiler sonrasi déneme ait rivayetlerin orani ise

%13°1 gegcmemektedir.

Bu oranlar Taberi tefsirinde rivayetlerin %68’inin, Ibn Ebi Hatim tefsirinde
ise %73 lniin tabiiler ve sonrast doneme ait oldugu elestirilerilerin getirilmesine

neden olmustur.

Calismamizda elde ettigimiz verilerin sayisal verilerle birlikte yizdelik
oranlarmi gostermek tizere tablolar ve grafiklere yer verilmesi daha saglikli sonuglar

iizerine degerlendirme yapma imkan1 saglamistir.

Sebeb-i nlizul rivayetlerinin tespiti, tasnifi, hadis usulii agisindan tenkidi ve
Kur’an’in anlasilmasinda sebeb-i nlizul rivayetlerine duyulan ihtiyag gibi meseleleri
Ahmet Nedim Serinsu’nun Kur’an ve Baglam eserindeki “yeni bir yaklasim” agisiyla
ele aldigimiz bu caligmada sebeb-i nlzul rivayetlerini sistemli bir sekilde tespit

imkan1 elde edilmis olup su sonuglara ulagilmistir:

1. Taberi’nin Cdmiu’l-Beyan’ninda sebeb-i nlzul rivayetleri isnad
verilerine bakildiginda genel tefsir rivayetlerinden farkli oranlar karsimiza

cikmaktadir. Hz. Peygamberden gelen rivayetlerin oran1 %2’dir.

Sahabe, tabilin ve sonras1 donemi mukayese ettigimizde sahdbeden gelen sebep
rivayetlerinin oran1 %43, tabiilerden gelen rivayetlerin oran1 %52, tabiilerden

sonrasimin orani ise %35’tir.

Bu oranlara baktigimizda nakle dayali bilgi alan1 olan sebeb-i nizul
rivayetlerinin %43’ niizul asrinin sahitleri olan sahdbeden gelmistir. %52’si ise nuzul
asrinin sahitleri olan sahabeden ilim alan tabiilerden gelmistir. Sonraki donemin orani
ise %5’tir. Yani sahabenin esbadb-1 niizil rivayetlerinde paymin genel tefsir
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rivayetlerine gore yaklasik iki kat fazla oldugu sonucu ¢ikmistir. Bu durum genel

tefsir rivayetleri icinde esbab-1 niizdl rivayetlerinin degerine isaret etmektedir.

2. Esbab-1 niizGl rivayetlerinin tasnifi meselesi en énemli hususlardan
biridir. Niizul asrin1 remeden sebep rivayetleriyle tefsir degerlendirmesi seklindeki
rivayetleri Mekki ve Medeni donemler agisindan incelendiginde daha ilging

sonugclarla karsilastik.

114 sure icerisinde 86 sureyle Mekki surelerin oran1 %75, Medeni surelerin
orani ise 28 sure ile %25’tir. Esbab-1 niizll rivayetlerinin %41°i Mekki surelere ait,
%359’u ise Medeni surelere aittir. Bunun nedeni Medine’de toplum hayatinin

kurumsallagsmasi ve devlet hayatina gecilmis olmasidir.

Taberi Tefsiri’ndeki 1817 esbab-1 niizll rivayeti arasinda 469 rivayet Mekki
surelerde yer almaktadir. Sahdbe donemi 223 rivayetle %47°lik paya sahiptir. 215
rivayetle tabiin doneminin payr %46, tabiin doneminden sonrasinin payi ise 31

rivayetle %7°lik paya sahiptir.

Mekki surelerdeki niizul asrimi resmeden sebeb-i niizul rivayetlerine
baktigimizda 46 rivayetle sahabenin oran1 %74, 15 rivayetle tabitinun oran1 %24 ve 1

rivayetle tabilin sonrasinin orani %2’dir.

Medeni surelerdeki niizul asrmi1 resmeden sebeb-i nuzul rivayetlerine
baktifimizda benzer sonuglarla karsi karsiya oldugumuz anlasiimaktadir. 222
rivayetle Sahabenin orami %62, 129 rivayetle TabiGnun orant %35 ve Tabiln

sonrasinin orani ise 8 rivayetle %3 tiir.

3. Taberi Tefsiri’nde sahabeden gelen tefsir rivayetlerini inceledigimizde
Ibn Abbas’tan gelen rivayetlerin oran1 % 65 iken esbab-1 niizdl rivayetleri icinde Ibn
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Abbas’tan gelen rivayetlerin oran1 % 42’ye diigmekte, diger sahabilerin orani ise

toplamda 76 sahabe olmak iizere % 58’¢ kadar yiikselmektedir.

Niizul asrmi resmeden sebeb-i niizul rivayetlerinde Mekki surelerde Ibn
Mesiid’un oran1 23 rivayetle %50°dir. Ibn Abbas’in oran1 ise 3 rivayetle %6-7

civarindadir. Yani Ibn Mestid’un orani ibn Abbas’tan %43-44 daha fazladir.

4. Mekki ve Medeni surelerin nuzul asrini resmeden sebep rivayetlerinde
sahabenin oranmin %74, %62 olmasi “baslangigta tefsir esbab-1 nlzulden ibaretti”
sOzunun dayanagi olduguna isaret etmektedir. Zira niizul asrina dogru gidildikge

sebeb-i nlizul rivayetlerinde sahabenin pay1 yiikselmektedir.

5. Esbab-1 niizhl akilla bilinemez. Yalnizca nakil yoluyla bilinir. Yani bu

konuda rivayet yolunun diginda bir kaynaga sahip degiliz.

Esbab-1 niizdl rivayetlerinin asil muhatabi niizil asrinin sahitleri olan sah&bedir.
Sahabenin genel tefsir rivayetleri icinde esbab-1 niizal rivayetlerinde daha buyuk bir
paya sahip olduklarmi oranlarimi vererek yukarida isaret etmistik. Sahabeden gelen
rivayetlerin hepsinin musned-merfl’ olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Zira
onlardan gelen rivayetlerin 6nemli bir kismi, tefsir degerlendirmeleri olarak karsimiza
cikmaktadir. Esbab-1 niizil rivayetlerinin yaklasik yarisinin tabiln donemine ait
oldugunu da tespit etmistik. Tabiinden gelen rivayetlere mursel rivayetler
denmektedir. Mirsel rivayetlerin kabulii i¢in baska bir miirselle desteklenmesi ve
goriislerini  sah@beye dayandiran miifessir tabiinden olmasi sartlariyla kabul
edilebilecegi ileri siirilmistiir. Yalniz bu rivayetlerin de 6nemli bir kisminin tefsir

degerlendirmeleri olarak karsimiza ¢iktig1 bir vakiadir.
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6.  Siyer kitaplart esbab-1 niizl rivayetleri acisindan zengin bir kaynak
niteligi tagimaktadir. Tefsir kitaplarinda bulunan esbab-1 niizll rivayetlerinin siyer
kitaplarindaki rivayetleriyle uyumlu olup olmadigini arastirmak bu rivayetlerin
giivenirligi hususunda fikir verecektir. Biz bu ¢alismada 6zellikle igerik yOniinden
niizal asrin1 resmeden rivayetleri siyer kitaplartyla karsilastirdik. Bu rivayetlerin %65

gibi biiyiik bir cogunlugunun siyer kitaplariyla uyumlu oldugunu tespit ettik.

7. Tarihsellik agisindan sebeb-i nuzul rivayetleri incelendiginde ayetlerin
niizul sebepleri, ayetlerin anlagilmasinda asli unsur olarak degil, yardimeci unsur

olarak anlasilmali ve bu anlamda degerlendirilmelidir.

8. Her ayete sebep aramanin dogru bir yaklagim olmadigi agiktir.
Ayetlerin nlzul sebebine ihtiya¢ olup olmadigini daha ¢ok ayetlerin belirlemesi
gerekmektedir. ikinci boliimde yer verdigimiz gibi bunun igin Taberi ayetlerin odak
anlamlarini tespit etmis ve ayetin ifade ettigi asil anlamlar1 ortaya ¢ikarmistir. Ayetin
ifade ettigi odak anlam, asil anlam ortaya ¢iktiktan sonra sebeb-i nliz(l rivayeti olsa

da olmasa da ayetin anlam1 vuzuh bulmus olmaktadir.

Taber? Tefsirini inceledigimizde, 6236 ayet arasinda sadece 856 ayet esbab-1
nizal rivayetleriyle tefsir edilmeye ¢alisilmistir. Bu bize Kur’an ayetlerinin %86’sinin
sebeb-i niizule konu olmadigini ortaya g¢ikarmaktadir. Dolayisiyla esbab-1 niizul

rivayetleri olmadan Kur’an’1 Kerim anlasilmaz iddias1 bosa ¢ikmaktadir.

9.  Genelde tefsir rivayetleri ve 6zelde esbab-1 niizil rivayetlerinin 6nemli
bir kismmin “miirsel” rivayetlerden olugsmasi nedeniyle alimler tarafindan bu
rivayetler problemli goriilmiistiir. Bu nedenle Taberi’nin tefsir ve esbab-1 niizll

rivayetlerine yaklasimindaki sorgulayici tavri degerlidir.
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Taberi esbab-1 niizal rivayetlerinin hadisle, sahabe ve tabitin’un goriis ve icmat,
cogunlugun goriisii, siyer alimlerinin goriisii, ahlak kurallari, en yaygin ve en meshur
arap diliyle, Kur’an’1t Kerim’in baglamiyla/siyak-sabikla, vakiayla ve tarihi bilgilerle
uyumlu olmasi gerektigi lizerinde durmus ve bu harici delilleri kullanarak s6z konusu

rivayetleri ret veya kabul etme siklarindan birini tercih etmistir.

Taberi’nin bu tavrini Ornek alarak rivayetlere toptanct yaklagilmamalidir.
Yukaridaki harici delillerle uyumlu olan sebeb-i niizdl rivayetlerini Kur’an ayetlerinin

anlamlarini tefsir etmede kaynak olarak kullanmak en saglikli yaklasimdir.

10. Taberi’nin Tefsir’ni yalnizca esbab-1 niizil rivayetleri igin bir kaynak
olarak degil ayrica bu rivayet malzemesinin nasil degerlendirilmesi gerektigine dair
yontemler ortaya koyan, bu hususta fikir veren en énemli eserlerden biri olarak ifade

edilebilir.

11. Son olarak Camiu’l-Beyan’da yer alan sebeb-i nuzul rivayetlerine
uyguladigimiz bu yeni yaklasim, sebeb-i nuzul rivayetlerinin tefsir rivayetlerinin bir
parcasi olmast nedeniyle, diger tefsir rivayetlerine de uygulanabilir. Bu uygulamay1

sahih manaya ulagmada en saglikli yaklagim olarak gérmek miimkiindiir.
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OZET

Camiu’l-Beyan’da Sebeb-i Nizul Rivayetlerinin ‘Yeni Bir Yaklasgim’
Agisindan Incelenmesi adli tezimizde, Camiu’l-Beyan’da gecen sebeb-i nizul

rivayetleri yeni bir yaklagimla incelenmistir.

Arastirmamizin  birinci  bolimiinde Taberi’nin i¢inde sebeb-i nizul
rivayetlerinin de oldugu tefsir rivayetlerine genel yaklasimi incelenmis, sebeb-i ntzul
rivayetleri kullanigina deginilmis, sebeb-i nlizul rivayetleri tasnif edilerek niizul asrini
resmeden sebeb-i nuzul rivayetlerinin isnad verileri ¢ikarilmis ve Mekki ve Medeni
donemler agisindan degerlendirilmistir. S6z konusu rivayetlerin  siyer-tarih
rivayetleriyle mukayesesine, hadis usulii agisindan tenkidine ve tarihsellik ac¢isindan

degerlendirmesine yer verilmistir.

Ikinci boliimde ise eshab-1 niizul degerlendirmesi rivayetler incelenmistir.
Ayetlerin tefsirinde sebeb-i niizul rivayetlerine duyulan ihtiyag, niizul siygasiyla
Kur’an ayetlerinin tefsir edilmesi, Taberi’nin sebeb-1 niizul degerlendirmesi
rivayetleri kullanisi ele alinmis, sebeb-i niizul degerlendirmesi rivayetleri isnad
verileri ¢ikarilmistir. Cikarilan isnad verileri Mekki ve Medeni dénemler agisindan
degerlendirilmis, sebeb-i nuzul rivayetlerinin harici delillerle desteklenmesi meselesi

ele alimustir.

Sebeb-i nuzul rivayetleri Kur’an’in anlagilmasinda vahiy-vakia miinasebeti
acisindan degerli malzemeler sunmaktadir. Tefsir rivayetleri icinde sebeb-i niizul
rivayetlerinin oranimin sadece %5 olmasi her ayetin anlasilmasi igin sebeb-i niizule

ihtiya¢ duymadigini ifade etmektedir.
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Bu c¢aligmada ortaya konan Taberi’nin sebeb-i nizul rivayetlerine karsi
elestirel yaklasimi tiim tefsir rivayetleri i¢in de en saglikli yaklasimdir. Tefsir ve
sebeb-i nlzul rivayetlerinin sihhat problemi ancak s6z konusu elestirel yaklasimla

cozlmlenebilir.
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ABSTRACT

In our thesis titled "Examination of Occasion of the Revelation Narratives in
Jami ‘ al-Bayan from the Perspective of a 'New Approach,™ the narratives of occasion

of revelations in Jami * al-Bayan were analysed with a new approach.

In the first part of our research, the general approach of Tabari to the tafsir
narrations, which also includes the reason for the revelation, was examined, the use of
occasion of the revelation narrations was mentioned, the occasion of the revelation
narrations was classified, and the attributable data of the occasion of the revelation
narrations depicting the age of descent were extracted and evaluated in terms of
Mecca and Medina periods. The comparison of these narrations with the prophetic
biography-history narrations, their criticism in terms of hadith methods, and their

evaluation in terms of historicity were included.

In the second part, the narrations and evaluation of the Asbab al-Nuzul
narratives were examined. The need for the occasion of the revelation narrations in
the interpretation of the Quranic verses, the interpretation of the verses of the Qur'an
using the symbol of revelation, and Tabari's use of the narrations of the occasion of
the revelation narratives were discussed and the occasion of the revelation narratives
and the attributable data were extracted. The extracted attributable data were
evaluated in terms of the Mecca and Medina periods, and the issue of supporting the

occasion of the revelation narratives with extrinsic evidence was addressed.

The occasion of the revelation narrations provides valuable resources in
terms of the relationship between the revelation and the fact in the context of

understanding the Qur'an. The fact that the share of the occasion of the revelation
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narratives is only 5% among tafsir narrations indicates that these narratives are not

needed to understand each verse.

TaberT's critical approach to the occasion of the revelation narratives, which
was outlined in this study, is the best approach to be used for all tafsir narrations. The
problems regarding the authenticity of the tafsir and the occasion of the revelation

narrations can only be solved using this critical approach.
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