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OZET

Calismis oldugumuz Kur’an kissasi Kehf suresi 60-82. ayetlerinde anlatilan Hz.
Musa ve yol arkadasiyla alakalhidir. Kissada bazi bilgiler verilmis, bazi bilgiler kapali
birakilmistir. Kissa, Hz. Musa ile yol arkadasin1 ve yolculuklar sirasinda yasadiklari
olaylar1 konu edinmektedir. Kissanin yer aldigi ayetlerin devaminda ise bu yasanan
olaylarin hikmeti aciklanmistir. Bu kissa icerdigi kapaliliktan ve gerceklesen mucizevi
olaylardan dolay1 miifessirlerin farkli yorumlarina maruz kalmistir. Ayrica Sufiler, ilgili

ayetlerde anlatilan bu olaylar1 kendi ilkelerine delil olarak gostermislerdir.

Calismamiz ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde, Kehf suresi ve kissa
hakkinda genel bilgiler verdik, burada ismi gecen ve kendisine isaret edilen kisilerden
bahsettik. Ardindan oryantalistlerin, bu kissa hakkindaki iddialarim ele aldik. ikinci
boliimde kissadaki olaylar1 Kur’an’daki ayet akisina gore basliklandirdik ve Klasik tefsir
ekollerindeki yorumlara yer verdik. Ugiincii béliimde ise kissanin ¢agdas miifessirler
tarafindan nasil yorumlandigini tespit etmeye calistik. Her bolimiin sonunda ilgili
tefsirler mukayese edilmis ve ortaya ¢ikan farkliliklar agiklanmistir. Sonug¢ kisminda ise

calismamizda ulastigimiz bulgulara yer verdik, kisisel degerlendirmelerimizi siraladik.

Anahtar Kelimeler: Kehf suresi, Hz. Musa, Hizir, Gulam, Feta, ‘Abd, Yisa, ‘Aynu’l-
hayat, Zahir, Batin,



ABSTRACT

The Journey of Moses and his Companion in the literature of Classical and Modern
Tafsir. The Qur'anic parable we have studied is about Hz. Moses and his travelling
companion described in verses 60-82 of Surah al-Kahf. Some information is given in the
parable, some information is left closed. The parable is about the Prophet Moses and his
companion and the events they experienced during their journey. In the verses following
the parable, the wisdom of these events is explained. This parable has been subjected to
different interpretations of the commentators because of its ambiguity and the miraculous
events that took place. In addition, Sufis have shown these events mentioned in the verses

as evidence for their principles.

Our study consists of three parts. In the first part, we gave general information about
Surah al-Kahf and the parable, and mentioned the people who are mentioned and referred
to here. Then we discussed the claims of orientalists about this parable. In the second part,
we titled the events in the parable according to the flow of verses in the Qur'an and
included the interpretations of classical schools of tafsir. In the third part, we tried to
determine how the parable was interpreted by contemporary commentators. At the end of

each chapter, the related commentaries are compared and the differences are explained.

Keywords: Surah al-Kahf, Prophet Moses, Hidr, Gulam, Fata, ‘Abd, Yiisha, ‘Aynu'l-
hayat
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Giris

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed ve 6ncesinde gelen peygamberler, kabileler ve
milletler hakkinda inen ayetlerle insanliga mesajlar vermektedir. Bu mesajlarin bazisi
acik anlasilir bir sekilde ifade edilse de bazisi okuyucunun dogrudan anlayamayacagi
fakat igerisinde hikmetler barindiran ayetler olarak gelmistir. Kur’an-1 Kerim kissalarinin
bir kisminda isim ve mekan gibi detayli bilgiler miiphem birakilmistir. Calismamiza konu
edindigimiz Hz. Musa ve yol arkadasi kissasi hakkinda sarih ifadeler bulunmayan ve
aciklmaya ihtiya¢ duyulan ayetlerle doludur. Bu miiphem ayetler miifessirlerin ilgisini
cekmis ve aralarinda yorum farkliliklarina yol agmistir. Ayetlerde agikca zikredilmeyen
bilgiler hakkinda miifessirler, gogunlukla farkli yorumlara ve bilgilere yer vermisler, bazi
konularda ittifak etmislerdir. Miifessirler arasinda ki yorum farkliliklari, onlarin
inancindan, tarihi ve cografi arka planindan kaynaklanmaktadir. Miifessirler ayetleri
aciklarken kendi goriislerini desteklemek i¢in elde ettikleri tefsir bilgilerinin yani sira,
tarihi bilgileri de kullanmislardir.

Bu c¢alismada oncelikli olarak konuyla ilgili literatiir taranmis, tefsirler, donemler
esas aliarak tasnif edilmistir. Glinlimiize ulasan klasik ve cagdas tefsirlerde konuyla
alakal1 ayetlerin yorumlar1 incelenmis, aralarindaki farkliliklar tizerinde durulmustur. Bu
farkliliklar g6z Oniinde bulundurularak miifessirlerin yorum belirtirken, diisiincelerini
etkileyen inan¢ ve degerlerinin, bu yorumlar tizerindeki etkisi tespit edilmeye
calisilmistir. Bunun igin tefsir kitaplarinin yani sira hadis kitaplarina ve tarih kitaplarina
da bakilmistir. Hizir ve Hidirellez konularina ¢okga atif yapildigi i¢in bu konu hakkinda
yazilmis kitap, makale ve tezler incelenmistir.

Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigimiz ¢alismamizdaki amacimiz, klasik ve ¢agdas
tefsir literatiirinde Hz. Musa ile salih kul kissasindaki yorum farkliliklarin1 goérebilmek,
miifessirlerin yorumlarini etkileyen unsurlari tespit edebilmek ayrica toplumda koklii bir

inang olarak yer almig hizir inancinin tefsir eserlerindeki yerini gosterebilmektir.



BIiRINCi BOLUM

HZ. MUSA VE ARKADASI KISSASI HAKKINDA BILGILER

1.1 Kur’an Kissalarima Genel Bakis

Kassa kelimesinin as1l anlami bir kisinin izini siirmek, takip etmek demektir.! isim
olarak Kissa anlatim, hikaye, haber ve anekdot gibi manalara gelmektedir.? Daha
kapsamli tanimiyla Kissa; izleri ortaya ¢ikarmak amaciyla unutulmus veya bilinmeyen
olaylar iizerinde dikkatleri yogunlastirarak insani diisinmeye yonelten bir olgudur.’
Terimsel olarak Kasasu’l-Kur‘an, 6nceki peygamberler, kabile ve milletlerin yasadigi
olaylarin anlatilmasina denir.* Kur’an kissalarinin konusu ise insanlik tarihi siiresi
icerisinde yasanmig olaylardir. Kaynagi ise vahiydir. Baz1 kissalar eski Ahit’te (Tevrat)
gecen kissalarla benzerlik gosterse de Kehf suresinde anlatilan Musa ile arkadasinin

5> Kur’an kissalarinin

yolculugu gibi baz1 kissalar Kitab-1 Mukaddes’te yoktur.
anlatilmasindaki maksat, tarihi olaylar1 aktarmaktan ziyade Hz. Muhammed’in
niibiivvetini ispat etmek, onu ve miiminleri teselli etmek, muhataplarini diistindiirtip ibret
almalarim saglamak, Islam’mn evrensel oldugunu gostermek ve semavi dinlerin aslinda
bir oldugunu beyan etmektir.® Bundan dolay1r Kur’an’da anlatilan kissalarda zaman ve
isimler genellikle belirtilmemektedir.

Kur’an’da bir surede toplanmis tek peygamber kissas1 Hz. Yusuf’un kissasidir. Diger
peygamber kissalar1 birbirinden bagimsiz bir sekilde farkli surelerde bulunmaktadir.’
Arap toplumunda, peygamberler ve kavimlerin basindan gegen olaylar hakkinda ayrintili
bir bilgiye sahip olunmasa da kissalarin bazilar1 biliniyordu ve anlatiliyordu.® Bu ayrintili

bilgilere vahiy ile ulagmislardir.

! FirQizabadi, Ebd Tahir b. Ya kb b. Muhammed, el-Kdmiisu I-Muhi¢ (Kahire: Daru’l-hadis, 2008), s. 1330.

2 Muhammed Ibn Mukerrem Ibn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab (Kahire: Daru’l-hadis, 2013), c. VII, s. 388.

8 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozkigii (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2018), s.
158.

4 Hiiseyin Ilker Ciar, Koranwissenschaften und Koranexegese, Eine Einfiihrung (Mannheim: IFIS&IZ
Publications, 2017), s. 189.

5 Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur'an Kissalar: (Samsun: Universite Yayinlari, 2018), s.
57.

¢ Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), ss. 213-215.

 Cinar, Koranwissenschaften und Koranexegese, s. 189; Idris Sengiil, Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri
(Ankara: Otto, 2019), s. 83.

8 Mehmet Pacaci, Kur'an'a Giris (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2006), s. 94; Sengiil, Kur'an Kissalarinin
Tarihi Degeri, S. 67.
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Kissalarin ger¢ekte vuku bulup bulmadigina dair tartismalar neredeyse altmis yillik
bir gecmise sahiptir.? Ilk defa bu meseleyi giindeme getiren ve biiyiik yanki uyandiran
iddia Muhammed Ahmed Halefullah’mm (6. 1997) el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’an
(Kur’an’da Anlatim Sanati) eseridir. Halefullah eserinde miisriklerin Kur’an hakkinda
evvelkilerin masallar1 iddialarinm Allah tarafindan yalanlanmadigmi soylemektedir.'
Ayrica Halefullah, Kur’an’in tarihi olaylardan bahsederken, gonderildigi toplumun
kissalar hakkinda bildiklerini edebi bir iislupla, vermek istedigi 6giitleri aktarmada araci
olarak kullandigini1 anlatmaktadir. Genel olarak Halefullah, bu calismasinda Kur’an
kissalarinin edebi yoniine dikkat ¢ekmis, kissalarin tarihi ger¢ekliginin 6nemli olmadigi,
hatta bu kissalarm halk arasinda yayilmis hikayeler olabilecegini iddia etmektedir.'!

Her ne kadar Halefullah bazi iddialar ileri siirse de Kur’an, eskilerin masallar1 gibi
miisrik iddialar1 agik¢a reddetmektedir.? Ayrica Kur’an’da yer alan bir¢ok kissanin gaybi
haberlerden oldugu ve olaylarin meydana geldigi esnada Hz. Muhammed’in orada
bulunmadig1 vurgulanir.*® Bu ifadeler séz konusu kissalarin gergekten yasanmis olduguna
delil teskil eder.

Tezimizde ele alacagimiz kissa da Kur’an kissalar1 arasinda 6zel bir yeri olan, gok
fazla yorum ve tartismaya maruz kalmis bir kissadir. Olayin gergekliginden cok
iceriginde bulunan olaganiistli olaylar tartigilmistir. Calismamizda s6z konusu kissayi

farkli basliklar altinda genis bir sekilde igleyecegiz.

1.2 Kehf Suresi Hakkinda Genel Bilgiler

Sure adini, 9. Ayetteki “kehf” kelimesinden almistir. Kehf kelimesi liigatta magara,
sigmak ve bosluk anlamlarina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’in on sekizinci suresidir, 110
ayettir. Gasiye suresinden sonra nazil olmustur. Sure igerisinde mucizevi ve akil {istii
olaylar anlatilmaktadir. Genel goriise gére Mekki bir suredir. Sure genel hatlariyla tevhidi
anlatir ve kissalar tizerinden diinya hayatinin gelip gegiciligine deginir. Kehf suresi yedi
boliimden olusmaktadir. Tk boliimde (1-8 ayetler) Allah’a iftira atanlar kinanmakta ve
batil inanglar reddedilmektedir. Ikinci béliimde (9-26 ayetler) tevhid inanglar1 nedeniyle
zulme ugrayan ve magaraya siginan genglerin hikayesi anlatilmaktadir. Ugiincii béliimde

(27-49 ayetleri) ise diinya ve ahiret hayat1 iki ornek verilerek karsilasgtirilmaktadir.

® Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur'an Kissalari, s. 58.

10 Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennu’l-Kasasi: Kur’'dn'da Anlatim Sanati, ¢ev. Saban Karatas
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), ss. 51-69, 214-216.

1 Halefullah, el-Fennu I-Kasasi: Kur’dn’da Anlatim Sanati, sS. 281-294.

12 g|-Furkan 25/4-6.

13 pkz. Al-i imran 3/44; Yusuf 12/102.



Dérdiincii boliimde (50-59 ayetleri) Hz. Adem’e secde etme hadisesi zikredilmektedir.
Surenin besinci boliimiinde ise (60-82 ayetleri) bizim de ele alacagimiz Hz. Musa ile
arkadasinin yolculugu anlatilmaktadir. Altinct bolim (83-101 ayetleri) Ziilkarneyn
kissasiyla ilgilidir. Son boliimde ise (102-110 ayetleri) Allah’1 inkar eden kisilerin bu

diinyadaki ¢abalarinin bosa gidecegi anlatilarak tevhide vurgu yapilmaktadir.

Bu surenin niizul sebebi Suyuti’nin (6. 911/1505) eserinde soyle anlatilmaktadir
“Kureysliler, hikaye anlatimiyla meshur Ukbe b. Ebu Muayt ile Nadr b. Haris’i Yahudi
alimlere gondermistir. Yahudi alimler onlara, Hz. Muhammed’e gidip Ashab-1 Kehf arzin
dogu ve batisina hakim olan kisi ve ruh hakkinda sorular sormalarini istemistir. Bu
sorulara dogru yanit vermesi halinde onun ger¢ek peygamber oldugunu sdylemelerini
tembihlemislerdir. Ukbe ve Nadr bu sorulart Hz. Peygambere sormus ve o da ertesi giin
cevap verecegini sdylemis ancak “Allah izin verirse’” demeyi unutmustur. Vahiy
gelmeyince miisrikler Hz. Peygamberin aleyhinde konusmaya baslamistir. On bes giin

214 ayetl

sonra “Allah izin verirse demedikge hicbir sey i¢in su isi yarin yapacagim deme
nazil olmus, daha sonra surenin tamami inmistir. *® Vahidi ise eserinde Kehf suresi 28.
ayetinin Umeyye b. Halef hakkinda indigini, 83. ayetinin ise Yahudilerin Hz. Peygambere

Ziilkarneyn hakkinda soru sormalarinin ardindan indigini ifade etmektedir.®

Hadis kaynaklarinda Kehf suresinin okunmasimin faziletleriyle alakali rivayetler
bulunmaktadir. Bazi rivayetlere gore Deccal’in serrinden korunmak igin surenin ilk

ayetlerinin!’ baz1 rivayetler de ise son ayetlerinin® okunmas: tavsiye edilmektedir.

1.3 Kissada ismi Gecen veya isaret Edilen Kisiler Hakkinda Bilgiler

131 Hz. Musa
Hz. Musa Israilogullari’na gdnderilen ve kendisine vahiy gelen peygamberdir. Hz.

Musa, Kur’an-1 Kerim de ad1 en ¢ok zikredilen ve diger peygamberlere nispeten hakkinda

14 Kehf 18/23.

15 es-Suyiti, Celalleddin ‘Abdurrahméan ibn Ebibekr, Lubdbu n-Nukil fi Esbdbi'n-Nuziil (Beyrut:
Mektebetu-Lubnan, 2001), s.129.

16 Ebu'l-Hasan ‘Ali Ibn Ahmed Vahidi, Esbdbii 'n-Niiziil (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l- Tlmiyye, 2009), s. 230.

17 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-Sahih (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-
‘Tlmiyye, 2011), "Fiten", 110; Eb{i is4 Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu't-Tirmizi (el-Cdmi ‘u’s-
Sahih) (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2014), "Fiten", 59.

18 Miisned, VI, 446.
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detayli bilgiye rastlanan kisidir. Musa ismi Kur’an’da 34 surede 136 yerde
zikredilmektedir.!® Ayrica hadislerde kendisinden dnceki peygamberler arasinda adi en
cok zikredilen peygamberdir. Kipti dilinde mii(_s9) Su, sd (~) aga¢ manasina gelmektedir.
Firavun’un ailesinin Hz. Musa’y1 tabut icerisinde su ve agaglarin arasinda buldugu i¢in
bu iki kelimenin terkibi olan Musa olarak isimlendirdigi aktarilmaktadir.?° Yahudilik’te
Hz. Musa peygamber olarak ¢ok 6nemlidir ve dvgiiyle anilan bir sahsiyettir. Kur’an Hz.
Musa’yr Allah’a, fisildasan kimse kadar yaklasma serefine nail olmus,?Allah tarafindan
secilmis,? giiclii, giivenilir ve serefli bir peygamber,23Allah katinda serefli biri?* olarak

anlatmaktadir.

Hz. Musa zamanmdan 6nce Misir’da Israilogullart sikinti ve zuliim icinde
yasamaktaydi. Firavun bir giin bir riiya gormiis ve bunu kahinlere yorumlatmistir.
Kahinler bu riiya hakkinda “Sam diyarinda yasayan Israilogullarindan bir kisinin
¢ikacagini ve onun saltanatini helak edip elinden alacagi’” yorumunu yapmislardir. Bu
haberle birlikte Firavun yeni dogan cocuklar: toplatip dldiirtmeye baslamistir.® Ayrica
kaynaklara gore Firavun erkek ¢ocuklarin bir yil 6ldiiriilmelerini, bir y1l sag birakilmasini
istemistir. Yasakli bir yilda Hz. Musa dogmustur.?® Hz. Musa’nin Miryam ve Harun
adinda iki kardesi vardir. Miryam en biiyiikleridir.?” Harun ise ondan ii¢ yas biiyiik oldugu
icin Firavun’un bu emrinin disinda kalanlardand1.?® Diger bir goriise gore ise Harun,
Musa’dan bir yas biiyiiktiir.?® Allah’n kalbine ilham etmesiyle annesi onu bir sandiga
koymus ve Nil nehrine birakmistir. Bu sandik sarayin kiyisina gelmis ve Firavun’un karisi
Asiye onu bulup sahiplenmistir. Musa sarayda kimseyi siitanne olarak kabul etmeyince,
ablas1 Asiye’ye annesini siitanne olarak teklif etmistir. Boylece gergek annesine

kavusmus ve onun tarafindan emzirilmistir.>® Yaklasik kirk yasina kadar Hz. Musa

19 Muhammad Fuad ‘Abdulbaki, el-Mu ‘cemu’I-Mufehres li-Elfdzi'l-Kur éni'l-Kerim (Beyrut: Daru‘l-
Ma‘arif, 2015), ss. 894-896.

20 Ebii’l-Hasen b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’I-Kebir, "Tefsiru Mukdatil b.
Siileyman", ed. Ahmad Farid (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-‘Tlmiyye), c. 2, s. 490.

21 Meryem 19/52.

22 Taha 20/13.

23 ed-Duhan 44/17-18, el-Kasas 28/26.

24 gl-Ahzab 33/69.

25 Ahmad Ibn ‘Ali el-Barih Hatib el-Bagdadi, Tdarihu I-Enbiya’ (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Timiyye, 2004);

‘Izzeddin Abu'l-Hasan ‘Ali Ibnii’'1-Esir, el-Kdmil fi 't-Téarih (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2010).

% Ebii’l-Fida’ Imadiiddin b. Sihabiddin Omer el-Kuresi ed-Dimaski Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye
(Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-Tlmiyye, 2009).

21 Cikig, 2/1, 6/16-20, 7/7, 15/20; Sayilar, 26/59.

28 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu I-Enbiyd’, 5.158.

2 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Bagdadi Taberd, Tarihu t-Taberi (Beyrut, 2012), c. 1, s. 231.

%0 Taha 20/38-40; el-Kasas 28/7-13.
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sarayda kalmistir.3! Hz. Musa, bir Kipti ile Yahudi arasinda gegen tartismaya miidahale
etmek isterken Misirli birini yanlislikla dldiiriir. Ertesi giin korumaya calistigi Yahudinin
baska biriyle tanistirdigin1 goriir ve miidahale etmek isterken Misirli ona; “Diin bir
Misirhiy1 6ldiirdiigiin gibi bugiin de beni mi 6ldiireceksin?” der. Firavun tarafindan aranan
Musa sehri terk etmek zorunda kalir ve Medyen’e kagar. Orada Suayb adinda bir zatin iki
kizina yardim etmistir. Kaynaklarda bu kisinin peygamber olan Hz. Suayb oldugunu,®
Hasan Basri’ye gore bu kisi Hz. Suayb’in kardesinin ogludur ve gergek ismi Yesrin olup
Suayb ismi ile anildig1 nakledilmektedir.®® Hz. Suayb Hz. Musa’ya, belirli bir siire i¢in
kendisine ¢obanlik yapmasi karsiliginda, kizlarindan biriyle evlenmesini teklif etmis ve
Hz. Musa bu teklifi kabul etmigtir. Siirenin tamamlanmasinin ardindan kizlarinin biriyle
evlenmis Ve esi ile birlikte Misir’a yolculuk yapmistir. Bu yolculuk esnasinda Sina dagi
civarinda bir ates gérmiis ve onun ne olduguna bakmaya gitmistir. Bu sirada Allah onunla
konusmus ve onu peygamberlikle gérevlendirmistir. Allah, ona elinin beyazlagmasi ve
asasinin yilana doniismesi gibi iki mucize vermistir. Isra suresi 101. ayette gectigi iizere
Hz. Musa’ya daha sonraki mucizelerle birlikte dokuz mucize verilmistir. Bunlarin tam
olarak neler oldugu tartisma konusudur. Bir goriise gore ayette gegen mucizeler, asanin
yilana donlismesi, beyazlasan el, ¢ekirge istilasi, kurbaga, ekin bocegi istilasi, kan, tastan
suyun fiskirmasi, denizin yarilmasi ve Tur’un Israilogullari’n1 korkutmasi mucizeleridir.
Diger goriise gore iki Yahudinin dokuz mucizeyi Peygamberimize sormasi rivayetidir.
Rivayete gore Hz. Peygamber bu soruya; “Allah’a ortak kosmayin, haksiz yere adam
6ldlirmeyin, zina etmeyin, faiz yemeyin, sihir yapmayin, sugsuz insanit oldiirmesi i¢in
zalim yOneticiye teslim etmeyin, savurganlik yapmayin, namuslu kadinlara iftira atmayn,

savastan kagmayin” cevabini vermistir.3*

Hz. Musa’nin duasi ve talebi lizerine kardesi Harun da peygamberlikle
gorevlendirilmis ve yanina yardimci olarak tayin edilmistir. Allah’in emri tizerine iki
kardes, Firavunu uyarmak ve zulmedilen Yahudi halkini Serbest birakmasi i¢in yanina
gitmislerdir.®® Hz. Musa kardesiyle Misir yolunu tutmadan 6nce karisini, babasinin

yanina birakmistir.®® Hz. Musa’nin o sirada iki cocugu oldugu, birinin Hasm b. Musa

3! {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, c. 1, s. 11.

%2 1bnii’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, s. 65; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, c. I, s. 15.

33 Hatib el-Bagdadi, Tarifpu I-Enbiya’, s. 165.

3 Tirmizi, bab: “Abvab el-isti’dan ve-1-adab ‘an rastllillah”, Hadis no: 2733; Nesa’i, “kitab tahrim ed-
demm”, Sihr no: 4078; Miisned Ahmed no: 18092, 18092.

35 Taha 20/12-29.

% Cagfer Karadas, Islam Tarihi ve Medeniyeti, "Peygamberler", ed. Mehmet Seker (Istanbul: Siyer
Yaynlari, 2021), c.1, 5.97.
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digerinin ise Yehuda b. Musa oldugu zikredilmistir.®” Tevhid inancina sert tepki gosteren
Firavun’un, “Ben en biiyiikk Rabbim. Senin Rabbin de kim oluyor?”” sorusuna Hz. Musa;
“0, senin, benim ve biitiin kainatin rabbidir” cevabin1 vermistir. Hz. Musa
peygamberligini delillendirmek amaciyla iki mucize gostermistir. Bu mucizeden korkan
Firavun, yanlarinda bulunan din adamlarimin teklifi iizerine Misir’daki tiim biiyiiciileri
saraya getirtir. Bu din adamlar1 ayni1 zamanda biiyiiciiliikkle ugrasiyorlardi. Hz. Musa’nin
kardesi Hz. Harun’u da biiyiicii zanneden Firavun, danismanlarinin teklifi iizerine onu
kendi biiyiiciileri ile miisabakaya davet etti. Hz. Musa’nin yilana doniisen asasi, insanlari
sagkina distlirecek biiyiiler ve ilizyonlar yapan biiyiiclilerin biiyii malzemelerini
yutuyordu ve bunun karsisinda biiyiiciiler panige ugramisti. Hz. Musa’nin yaptiklarinin
bir mucize oldugunu anlayan biiyiiciiler, hep birlikte iman edip onu tasdik etmislerdir.
Firavun’un biitiin  tehditlerine ragmen Olimii goze alarak inanglarindan
vazge¢memislerdir.®® Hezimete ugrayan Firavun, énce Hz. Musa’y1 ve Hz. Harun’u
oldiirmek istemis ancak Firavun’un akrabasi®® oldugunu sdyleyip imanmni gizleyen bir
kisi onu bundan alikoymustur ve Firavun iki kardesi huzurundan kovmustur.*® Bunun
tizerine kitlik, ¢ekirge talani, sel ve sulara kan karismasi gibi bela ve cezalar Firavun ve
kavminin lizerine yagmistir. Hz. Musa dua edip bu azaptan kurtarmasi kasiliginda
Yahudileri serbest birakma soziinii Firavun’dan almis ve kavmi ile birlikte Misir’dan
¢ikmistir. Ancak Firavun biiyiik bir ordu ile peslerine diismiistiir.*! Denizle Firavun’un
ordusu arasinda kalan Hz. Musa ve kavmi, Hz. Musa’nin denize asasini vurmasiyla
mucizevi bir sekilde deniz ikiye yarilmig ve sag salim bu yolu takip ederek denizin karsi
tarafina ulasmiglardir. Ayni yoldan gegmeye ¢alisan Firavun ve ordusu yolun tekrar suyla

kapanmast iizerine bogulmuslardir.*?

Firavun’un zulmiinden kurtulan Yahudiler, Hz. Musa ile birlikte ¢6lde bir stire
dolasmistir. Bu zaman diliminde onlara Allah bildircin eti ve kavut (kudret helvasi)
nimetlerini bahsetmistir. Su ihtiyaglar1 i¢in yine Hz. Musa’nin asasini yere vurmasi

43

izerine kayadan su c¢ikmistir.*® Bu nimetlere ragmen Yahudiler baska isteklerde

bulunmus ve isyan etmislerdi. Hz. Musa, Allah’in emri {izerine kardesi Harun’u vekil

37 Hatib el-Bagdadi, Tarihu I-Enbiya’, s. 173.
38 Suara 26/47-50.
% 1bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, c. 11, s. 38.
40 Mii'min 40/28-29.
41 e|-A‘raf 7/130-135; el-Isra 17/101.
42 el-Bakara 2/50; el-A‘raf 7/136; el-Enfal 8/54; Yanus 10/90, 92; el-Isra 17/103; Taha 20/77-78; Suara
26/52, 53, 60-66; el-Kasas 28/40; ed-Duhan 44/23; ez-Zariyat 51/40.
43 Taha 20/80.
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birakarak kirk giin kavminden ayrilmis ve Tur dagina ¢ikmisti. Hz. Musa burada Allah
ile goriismiis, bu goriismede ona levhalar seklinde Tevrat indirilmistir.** Hz. Musa
goriismedeyken, Samiri adinda biri, halk: kandirarak ellerindeki ziynetleri toplamis ve bu
ziynetleri eriterek, riizgarin igerisinde ses ¢ikaran buzag seklinde bir put yapmustir. Samiri
bu buzaginin Hz. Musa’nin ilah1 oldugunu, onu burada unuttugunu sdyleyerek kavmini
kandirmistir. Bundan 6nce de kavmi, Hz. Musa’dan onlar i¢in put yapmasini istemis,
ancak Hz. Musa onlar1 siddetli bir sekilde azarlamist1.*® Vekil olarak birakilan Hz. Harun,
tiim c¢abalarina ragmen onlar1 bu kotii eylemden vazgecirememistir. Geri dondiigiinde
sirke diismiis kavmini géren Hz. Musa, levhalari yere atmis ve vekili Harun’u azarlayarak
sakalindan ¢ekmistir. Sonrasinda Hz. Harun’un sugsuz oldugunu 6grenince kavmine
tovbe etmelerini emretmistir. Allah’in emri dogrultusunda Hz. Musa kavminin
onderlerinden yetmis kisiyi Segerek Allah’a tevbe etmek ve onunla goriismek igin tekrar
Tur dagina ¢ikmistir. Musa ile birlikte goriismeye giden kisiler dahi; “Ey Musa! Allah’1
gormeden sana inanmayiz” demislerdir.*® Bu s6zden maksatlari, Hz. Musa’ya madem
goriiseceksin biz de gorelim demektir. Bu biiyiik istek ve hadsizlik sebebiyle dag siddetli
bir sekilde sallanmistir.*” Bu sarsintida Hz. Musa ve Yahudi temsilcileri korkudan
bayilmistir.*® Bu olayin ardindan ¢6lde uzun siire kalan Yahudiler, Allah’mn onlara ikram
ettigi nimetlerden bikmuis, farkli yiyecekler ve bu isteklerini karsilayacak bir yurt
talebinde bulunmusglardir. Allah onlara bu isteklerinden Otiiri atalarinin yurdu olan
Filistini vaadetmistir. Hz. Musa’nin kavmi bolgeyi teftise giden gozciilerin orada giiclii
ve donanimli askerlerin (Amelikalarm)*® bulundugu haberini alinca korkmus ve
peygamberlerine “Ey Musa! Sen ve Rabbin gidin savasin” diyerek isyan etmislerdir. Bu
soylemlerinden ve Allah’m emrine isyandan dolay1 Allah tarafindan ¢dlde kirk yil
boyunca kalmaya mahkiim edilmislerdir.*® Rivayetlere gére gece ¢dlden kagmak icin yola

cikip yiiriimiisler ve uyaninca yola ¢iktiklari bdlgede uyanmislardir.>

4 el-A‘raf 7/140-145; Taha 20/80.

4 el-A’raf 138-139.

46 gl-Bakara 2/55; en-Nisa 4/153.

47 el-A’raf 155-156.

4 Ebii’l-Kastm Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf, ‘an Haka iki
Gavdmidi 't-Tenzil ve ‘Uytini’I-Ekavil i Viiciihi 't-Te 'vil (Beyrut: Daru’l-Kutubi'1-‘Imiyye, 2015), C. I,
s. 158.

49 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu I-Enbiya’, s. 188.

50 el-Bakara 2/49-73; el-Maide 5/20-26; el-A‘raf 7/103-157; Yanus 10/75-93; Had 11/96-102; el-Kehf
18/60-82; Taha 20/9-98; el-Kasas 28/3-44; es-Saffat 37/114-122; el-Mi’'min 40/23-46; ez-Zuhruf
43/46-56.

51 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu I-Enbiya’, s. 189; Suyiti, Celaleddin ‘Abdurrahman Ibn Ebi Bekr, Tefsiru -
Celaleyn (Beyrut: Dar ibn Hazm, 2016), s. 112.
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Hatib el-Bagdadi (6. 463) kronolojik olarak yazdigi Hz. Musa’nin hayatinin bu
kisminda, yol arkadasi ile yolculuguna yer vermektedir. Hz. Musa riiyasinda Cebrail’e
“Kim daha alim?’’ diye sormus ve “Hizir b. Amil’’ cevabini almistir. Diger bir goriise
gore Hz. Musa hutbe irad ederken birinin “Kim daha alim?’” sorusu iizerine Hz. Musa
“Benim’” cevabmi vermis ancak Allah’in “Hizir senden daha alim’’ cevabiyla
karsilasmistir. Ayni sekilde Ibn Kesir (6. 774) eserinde Buhari rivayetine yer vererek bu
olayin vuku bulma sebebini agiklamistir.>? Hizir ile bulusan Hz. Musa’nin yardime1 geng
Yusa hakkinda farkli goriisler zikredilmektedir. Bir goriise gére Hz. Musa Hizir ile
bulusunca Yusa’yr kavmine geri gondermis ve kendi ahvali hakkinda bilgi vermesini
istemistir. Diger bir goriise gore Yusa onlarla beraber yolculuk yapmistir. A. Koksal da
aym sekilde kronolojik olarak yazdigi Peygamberler Tarihi eserinde Israilogullari’nin
Tih Coliinde kirk yil kaldigint ve Hz. Harun’un vefatinin ardindan Hizir ile bulustugunu

ifade etmektedir.>®

Hz. Musa’nin vefat etmesiyle alakali hadis kaynaklarinda te’vil yapilarak agiklanan
onemli bir rivayet vardir. Rivayete gore 6liim melegi geldiginde Hz. Musa ona vurmus
ve melek Rabbine geri donerek, “Beni, 6liimii istemeyen bir kula génderdin” demistir.
Allah ona, zarar gormiis olan goziini iade ederek, “Git ve ona, elini bir okiiziin sirtina
koymasini soyle. Elinin kapladig1 yerin altinda kalan her kil i¢in ona bir y1l 6miir daha
verilecektir.” Hz. Musa bu mijjdeyi duyunca, “Rabbim! Sonra ne olacak?’ sorusuna
“Sonra oliim gelecek,” cevabini almistir. Bunun {izerine “O zaman simdi olsun!” demis
ve Allah’tan kendisini, Arz-1 Mukaddes’e bir tag atimi1 mesafesi kadar yakin bir yere
ulastirmasini dilemistir. Hz. Peygamber: “Sayet orada olsaydim, bir yolun kenarinda,
kirmizi bir kum tepesi civarinda olan kabrini size gosterirdi.” buyurmustur.>* Cél hayatt
doneminde kendisinden ii¢ yas biiyiik olan Hz. Harun, {i¢ yil sonra da Hz. Musa ahirete
irtthal etmistir. Kaynaklarda Hz. Musa’nmin yiiz yirmi yasinda vefat ettigi
kaydedilmektedir.>®

52 1bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, c. ll, 88.
% M. Asmm Koksal, Peygamberler Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2014), c. 1, s. 90.
54 Ebf Abdillah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih (Beyrut: Dar Ibn Hazm,
2009), "Cenaiz", 67 (No: 1339; "Ehadisu’l Enbiya", 30 (No: 3407); Mislim, "Fedail", 157.
5 Karadas, Islam Tarihi ve Medeniyeti, c. 1, s. 100.
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1.3.2 Hz. Musa’nin Geng¢ Yardimaisi (fetd)

Kehf suresinin 60-65. ayetleri yorumlanirken ele alinan diger bir mesele de ayette
gegen 635 (feta)’nin kim oldugu ve Hz. Musa’nin yaninda ne amagla bulundugudur.
Miifessirlerin genel kabuliine gore Hz. Musa ile yola ¢ikan geng Yisa’dir. Tam ismi Y{sa
b. Nin b. Efrahim b. Yusuf b. Yakub b. Ishak b. Ibrahim’dir.°® Hz. Musa’nin vefat
etmesinin ardindan onun halifesi olarak Israilogullarinin basma ge¢mistir. Genel kabule
gdre ise Hz. Musa’dan sonraki peygamberdir.>’ Tevrat ondan “Musa’nin hizmetgisi, geng
adam’’ diye bahsetmektedir.®® Ayrica Tevrat’ta hem lider hem de peygamber olarak
anilmaktadir. Kur’an’da ise adi gegmemektedir ancak ona iki yerde isaret edildigi
belirtlimistir. Vaad edilen topraklara girmeden once teftis amagli gonderilen on iki
kisiden biridir. Bu on iki kisiden iki kisi sadece Allah’in emrinin yerine getirilmesi i¢in
caba goOstermis ancak digerleri bu topraklarda giiclii ve zorba kisilerin yasadiginm
soyleterek Allah’m emrine karsi ¢ikmislardir.®® Tevrat bu kisilerin Yesu ve Kaleb
oldugunu zikretmektedir.%® Kaynaklarda Yusa’ya vurgu yapilan diger olay ise Hz. Musa
ile Hizir kissasidir. Yusa, baz1 kaynaklarda Israilogullarin1 Tih ¢oliinden ¢ikaran ve
Eriha’y1 yani Beytiilmakdis’i alt1 ay kusatarak feth eden kisi olarak gegmektedir. Kabrinin
Istanbul Beykoz’da oldugu sdylense de bu konu tartismalidir ve hakikatten uzaktir.5

Onun vefat ettikten sonra Efraim dagina gomiildiigii sdylenmektedir.®2

Kehf siiresinde, Hz. Miisa’nin Hizir ile gerceklesen bulusmasinin anlatildigr ayetten
itibaren ise bu gengten s6z edilmedigi goriilmektedir. Kur’an’da Hz. Musa’nin geng ile
yaptig1 yolculuga, ne zaman ve nicin ¢iktig1 anlatilmamakla birlikte, yolculugun siiresi de
belirtilmemistir. Miifessirlerin Yusa b. Nin olarak bahsettigi bu geng ile ilgili bu bilgiler

Kur’an’da kapal1 birakilmistir.

%6 Taberi, Tdrihu t-Taberi, c. 1, s. 257.
57 1bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, c. 2, s. 120.
%8 Cikas, 33/11.
59 el-Maide 5/12, 22-24.
80 Sayilar, 13/6,8; 14/6-9; Sa‘labi, s. 150-151; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, s. 1.
61 Omer Faruk Harman, “YUSA”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: 2013), c. 44, s. 43.
62 Taberd, Tarihu t-Taberi, c. 1, s. 261.
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1.3.3 Hz. Musa’nin Yol Arkadas (‘abd)
Kur’an1 Kerim’de Hz. Musa’nin yol arkadasi olarak gecen bu sahis, 6zel bilgiyle
donatilmis ve Allah’mn bir kulu olarak vasiflandirilmistir (Gaie e 4aa 5 803 Galie (e T

e A 4 slisle 5) 63

Klasik ve ¢agdas tefsir literatiiriinde kabul goren goriise gore Hz. Musa ile yolculuk
yapan kisi (‘abd) Hizir’dir. Bu isim Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemektedir. Bu ismin,
tefsir ve hadis kaynaklarinda gectigini gormekteyiz.5* Hizir “yesil, yesilligi cok olan yer”
anlamina gelen ahdar ile es anlamlidir. Buhari'de gecen rivayete gore kuru ot yigininin
lizerine oturmasiyla oray1 yesillendiren biri oldugundan dolayr Hizir ismi ile
anilmaktadir.®® Hizir’in ismi ve ailesi hakkinda tefsir ve tarih eserlerinde birgok rivayete
rastlamak miimkiindiir. Annesinin Rum babasin1 ise Farisi oldugu,%farkl1 bir goriise gore
annesinin Farisi kiz1 Eliha, babasinin ise onceden miimin iken sonradan kafir olan Salem
krali Melki Sedek oldugu ve Hizir’m M.O 2314 yilinda teyzesinin oglu Ziilkarneyn ile
aym giin Darus’s-Selam’da (Kudiis) dogdugu nakledilir.®” Ayrica adinin Hadrn b.
‘Imya’il b. el-Yafez b. el-‘Is b. Ishak b. Ibrahim el-Halil oldugu; biiyiik Ziilkarneyn’e
rehberlik ettigi, Hz. Ibrahim devrinde yasadig1, halen sag olup her y1l Hz. ilyas ile Hac
mevsiminde bulustuklarma dair farkl1 rivayetler de bulunmaktadir.®® Hatta Hz. ibrahim’in
Hizir’1 Babil hiikiimdar1 Nemrut’un kiz1 Ziileyha ile evlendirdigi séylenmistir.%® Soyunu
Adem’e, Nuh’a, Ibrahim’e bu peygamberlerin yam sira Firavun’a dayandiranlar da
vardir. Ancak bu rivayetlerin gerceklikten uzak oldugu sdylenmis ve elestirilmistir."™
Ahmet Yasar Ocak, en fazla kabul géren ismin Belya b. Melkan oldugunu soyler. Ocak,
Belya isminin, Hizir ile ortak 6zelliklere sahip olan Kitab-1 Mukaddes’teki Ilya’nm
arapcalagsmis formu oldugunu iddia eder ve bundan dolay1 tercih edildigi goriisiinii

savunur.’t

83 el-Kehf 18/65.

64 Buhari, "Tefsiru’l-Kur’an stiretu’l-Kehf" 2 (No: 16, 19, 44); Tirmizi, "Tefsiru’l-Kur’an" min sfretu’l-
Kefh (No: 3149).

8 Buhari, "Enbiya’", 27 (No: 3400,3401); Tirmizi, "Tefsiru’l-Kur’an" min stretu’l-Kehf (No: 3150, 3151,
3152).

% {bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, c. I, s. 131.

67 Ramazan Hub, Hizir a.s (Istanbul: Kirkkandil Yaymevi, 2013), s. 78.

8 Taberi, Tdrihu t-Taberi, c. 1, $5.220-222.

8 Hub, Hizir a.s, s. 78.

7 Ibn Hacer el-Askalani Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe
(Beyrut: Daru’1-Kutubi’1-‘Tlmiyye, 2000), c.2, s. 246.

" Ocak, Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, ss. 67-70.
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Hizir’in melek mi, veli mi yoksa peygamber mi oldugu, nerede ve ne zaman yasadigi
hakkinda kat’i bilgi bulunmamaktadir. Bu durum miifessirler arasinda ihtilafa sebep
olmustur. Genellikle sufi kokenli miifessirler Hizir’in veli oldugunu savunmuslardir.
Miifessirlerin ¢ogu ise Hizir’in Hz. Musa’nin bilmedigi bazi1 gaybi bilgiler bilmesinden,
ayn1 zamanda yasadigi Hz. Musa’ya ve onun seriatine uygun davranmadigindan dolay1
0zel bir vahiy ile muhatap olmasindan hareketle onun peygamber oldugunu sdylemistir.

Hizir’in melek oldugunu iddia edenler de vardir.

Hizir’m giinlimiize kadar yasayip yasamadigi da tartisilan konulardandir. Hizir’in
hala yasadigini diisiinenler onun damlalarmin dokundugu her seyi canlandiran,’? ‘aynu’l-
hayat denilen sudan i¢tigini, bu sebepten dolay1 hala aramizda oldugunu savunmuslardir.
Sufiler eserlerinde, Hizir’1 farkli insan kiliginda gelen, ders verip dogruya yénlendiren,”
karada, deryada, yerde ve gokte ve genelde bulunabilen,’ hatta ucarak seyahat eden biri
olarak tarif ederler.”® Hizir’in diinya hayatinda yasarken peygamber vasfiyla, misal
alemine (diinya hayati ile kabir hayati arasinda bulunan makam) alindiktan sonra veli
olarak yasadigi ve yine sufiler tarafindan makam-1 Hizir’a ulasan velilere kemale
ulastirmak icin hocalik yaptig1 iddia edilmektedir.”® Niyazi Misriye gore “Hizirla
goriismenin {i¢ sartt vardir. Birincisi kotii ahlaklardan kurtulmak, ikincisi peygamberin
siinneti iizerine olup arzu ve hevadan kurtulmaktir. Ugiincii sart ise para ve rizik gibi
seyleri insanlardan gizlemek ve ikramda bulunmaktir. Bu sartlara uymayan kimse abid

ve zahit de olsa Hizir ile goriisebilmesi miimkiin gériilmemistir.”*"’

Islam gelenegi igerisinde Kehf suresindeki bu kissa en cok sufilerin ilgisini cekmistir.
Bunun sebebi kissada tasavvufun temel ilkelerinden ikisini olugturan manevi rehberlikle
(irsad) ve batini ilim (ilm-i lediin) anlayisina deginilmesidir.”® Mutasavvif miifessirler
eserlerinde Hizir’in miirsid, Hz. Musa’nin ise miiridi temsil ettigini sdyleyerek, miirside
itiraz etmeksizin teslim olmak gibi kurallara isaret ettigini sdylemislerdir. Ahmed Yesevi
(6. 562/1166), Mevlana (6. 672/1273), Esrefoglu Rimi (6. 874/1469) ve Niyazi Misri (6.

1105/1694) gibi mutasavviflar da siir ve beyitlerinde Hizir’t anmis ve insan1 hakikate

2 Tirmizi, "Tefsiru’l Kur’an", 19.

73 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, (Istanbul: Kabalci, 2012), s. 127-128.

7 Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, (Istanbul: Kabalci, 2012), s. 359.

> age, s. 540

8 Hub, Hizir a.s, . 349.

T Hub, Hizir a.s, S. 355.

8 Selahattin Akti, “Die Moses-Hidr-Erzihlung im Koran und deren Bedeutung fiir die sufische
Koranexege” Journal fiir Religionskultur (2015) 1434-5935, 1434-5935.
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ulastiran yol gosterici (miirisidi kamil) olarak benimsemislerdir.”® Yunus Emre de siirinde
hem Hizir-ilyas hem de ab-1 hayat inancin dile getirmistir.%° iskendername, Battalname,
Dede Korkut, Kéroglu Destani, Kerem ile Asli, Tahir ile Ziithre gibi halk menkibe ve
hikayelerinde de Hizirin adina rastanlanmaktadir.®* Anadolu’da Siileyman Bakirgani’nin
s0zl olan “Her geceyi Kadir, her gordiigiinii Hizir bil”, “Hizir gibi imdada yetismek”,
“Kul sikismayinca Hizir yetismez” gibi atasdzleri bu inancin edebiyatimiza yansimasi
olarak goriilmektedir. Bu baglamda halk arasinda koklesen Hizir geleneginin

olusmasinda tarikatlarin biiyiik etkisi oldugu soylenebilir.®?

Ayrica Hizir’m Ilyas ile birlikte karada yahut denizde darda kalanlara yardim ettigi
ve her sene bulustugu kabulii vardir. Islamiyetten &nce Tiirk kiiltiiriinde baharin habercisi
ve doganm canlanis1 olarak Mayis ayinm altinc1 giiniinde kutlanan bahar bayrami®
yukarda soylenen bulugma, Hidrellez bayrami adiyla Orta Asya, Anadolu, Balkanlar,

Kirim, Irak ve Suriye’de kutlanmaktadir.

1.4 Hz. Musa ile Arkadas1 Kissasim1 Anlatan Ayetler ve Aciklamalari
Calismamizin bu kisminda Kehf suresinin 60-82 ayetlerinde anlatilan Hz. Musa ile
yol arkadasmin kissasini ele alacagiz. Bundan dolay: ilgili ayetlerin igerigine kisaca

deginecegiz.

60-61 ayetler arasin da Hz. Musa iki denizin birlestigi yere varmak iizere yolculuga
karar verir ve yanindaki gengle beraber yolculuga ¢ikar. iki denizin birilestigi yere varinca
yanlarinda bulundurduklar1 azik olan balig1 unuturlar. Balik ise o esnada deniz de bir

delige dogru yolunu tutar ve kaybolur.

61-64 ayetler de Hz. Musa yolculuktan dolay1 yorulur ve azik olan balig1 ister.
Yanindaki geng baligin deniz de kayboldugunu ancak olay1 sdylemeyi unuttugunu ifade
eder. Hz. Musa bu olayin aradiklar1 alamet oldugunu soyler ve izlerini takip ederek

baligin diistiigii yere dogru geri donerler.

™ Ocak, Hizir Yahut Hler-flyas Kiiltii, ss. 44-45,

8 Yunus Emre Divani, thk. Hazirlayan: Selim Yagmur (istanbul: Dergah Yayinlari, 2021), s. 374. Yunus
Emre bu diinyada iki kisi kalir derler. Meger Hizir ilyas ola Ab-1 Hayat i¢mis gibi.

81 Ocak, Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, ss. 46-47.

8 Mehmet Aydin, “Tiirklerde Hizir Inanc1”, s. 64.

8 Erman Artun, “Tiirk Halk Kiiltiirinde Hidrellez”, s. 1.
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65. ayette Allah’in katindan bir rahmet verdigi ve ona nezdinden bir ilim dgrettigi

kulu bulurlar.

66-70 ayetler de Hz. Musa bu kuldan ilim talep eder ve ona tabi olmay1 arzular. Kul
onun sabredemeyecegini ifade etse de Hz. Musa ona kars1 gelmeyecegi konusun da s6z

verir. Kul bunun iizerine ona bu yolculukta soru sormamasini sart kosar.

71-72 ayetler de beraber yola ¢ikarlar. Kul yolculuk esnasin da bindikleri gemiyi
deler. Hz. Musa “igindekileri bogmak icin mi onu deldin? Gergekten sen ¢ok kotii bir is
yaptin!” diyerek kula tepki gosterir. Kul yolculuktan 6nce sdyledigi sozii tekrarlar ve
sabredemeyecegini sdyler. Hz. Musa unuttugu seyden dolay1 6ziir diler ve yolculuga

devam ederler.

74-76 ayetler arasin da yolculuklari esnasin da bir gence rastlarlar ve kul onu oracikta
Oldiirtir. Hz. Musa “Masum bir insani, bir cana karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten
sen fena bir sey yaptin!” diyerek kula kars1 tekrar tepki gosterir. Kul ona “Sana, benimle
beraber olmaya asla sabredemezsin dememis miydim? Diyerek yolculuktan Once
sOyledigi sozii tekrar eder. Hz. Musa bunun son tepki oldugunu aksi takdirde yolculugun

sona erecegini ifade ederek 6zriinii beyan eder.

77-78 ayetler de yolculuga devam ederler ve bir sehire varirlar. Sehir halkindan
yiyecek talep ederler ancak onlar Hz. Musa ve arkadasini misafir etmekten kaginir.
Derken yikilmak tizere olan bir duvar goriirler ve kul bu duvaru diizeltir. Hz. Musa
“Dileseydin, elbet buna kars1 bir iicret alirdin” diyerek kulu uyarir. Kul bu tepkinin ayrilik

sebebi oldugunu ifade eder.

79-82 ayetler de kul Hz. Musa’ya sabredemedigi olaylarin i¢ yiiziinii agiklmaya
baglar. “Gemi var ya, o, denizde ¢alisan yoksul kimselerindi. Onu delerek kusurlu hale
getirmek istedim. (Clinkii) onlarin gidecegi yerde her (saglam) gemiyi gaspetmekte olan
bir kral vardi. Gence gelince, onun anne babasi miimin kimselerdi; gencin onlar1 sonunda
azginlik ve nankorliige diisiirmesinden korktuk. Boylece istedik ki, rableri onun yerine
kendilerine ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin. Duvara gelince o, sehirde
iki yetim ¢ocugun idi; altinda da onlara ait bir define vardi; babalar ise iyi bir adamdi.
Rabbin istedi ki, o iki ¢ocuk gii¢lii ¢aglarina erissinler ve rabbinden bir rahmet olarak
definelerini ¢ikarsmlar. Ben bunlart kendiligimden yapmadim. Iste, hakkinda
sabredemedigin seylerin i¢ yiizii budur.” So6zleriyle olaylar1 agiklar ve kissa bu sekilde

sona erer.
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1.5 Hadis Kaynaklarinda Hz. Musa ile Arkadasinin Yolculugu

Buhari, Miislim ve Tirmizi’de gegen rivayetler de bu kissa ¢ok az farklilikla uzunca
nakledilmektedir. Ancak bazi bilgiler Peygambere atfedilmeden eklemeler yapilarak
nakledilmis ve tefsirler i¢cin kaynak olmustur. Bu bodliimde Hz. Musa ile Hizir’in

yolculugu rivayetinin terciimesini aktaracagiz.

Said b. Ciibeyr anlatiyor: “Ibn Abbas'a dedim ki “Nevf el-Bikali, Israilogullarinin
peygamberi Hz. Musa'nin, Hizir'n yol arkadasi olan Musa olmadigini iddia ediyor. Ibn
Abbas bana: “Yalan soyledi, o Allah diismani! Ben Ubeyy b. Ka'b" dinledim” dedi.
Ubeyy b. Ka'b: Hz. Peygamber sdyle buyurdu “Musa, Israilogullar1 arasinda hutbe irad
ederken, kendisine “Insanlarmn en alimi kimdir?” diye sorulunca, Musa; en alimi benim
diyerek ilmi Allah'a havale etmedi. Onun bu s6ziinden dolay1 Allah kendisini kinadi.
Allah ona: “iki denizin birlestigi yerde kullarimdan biri var, o senden daha alimdir” diye
vahyetti. Musa: “Ey Rabbim! Onu nasil bulabilirim?” diye yalvarinca, kendisine “Bir

zembile balik koy, balig1 nerede kaybedersen, adam oradadir” buyuruldu.

Hz. Musa yola koyuldu ve yaninda da geng¢ arkadast Yusa' b. Nun vardi. Hz. Musa
balig1 zembile koydu ve geng arkadast ile yola koyuldu. iki denizin birlestigi yerde bir
kayanin yanina vardilar. Orada Hz. Musa ve gen¢ arkadasi uykuya daldilar. Bu sirada
zembildeki balik ¢irpinip, zembilden denize diistii. Allah, suyun akintisini kesti ve hatta
suyu kemer gibi yapt1. Su, balik i¢in bir yol, Hz. Musa’nin arkadasi i¢in de bir saskinlik
vesilesi olmustu. Onlar, kalan giinlerini ve o geceyi de yiirliyerek gecirdiler. Hz. Musa'nin
yanindaki geng, ona baligin durumunu haber vermeyi unutmustu. Sabah olunca Hz. Musa
gen¢ arkadasina dedi ki “Kahvaltimiz1 getir, gercekten bu yolculugumuzdan yorgun
diistiik” Halbuki o, emredildigi yerin 6tesine varincaya kadar yorgunluk duymamust.
Geng arkadas1 “Gordiin mii? Kayaya vardigimizda ben baligin gittigini haber vermeyi
unutmusum. Onu hatirlamayi, bana muhakkak seytan unutturdu. O, garip bir sekilde
denizde yolunu tutmustu” dedi. Hz. Musa ise “Iste bizim aradigimiz bu idi” dedi ve
adimlariin takip ederek geri dondiiler. Sonrasinda kayaya ulagtilar. Hz. Musa orada
Ortiinmiis bir adamla karsilasti. Hz. Musa ona selam verdi. Hizir ise “Senin memleketinde
selam ne gezer!” dedi. Hz. Musa “Ben Musa'yim” diye karsilik verdi. Hizir
“Israilogullarmin Musa'st m1?” Hz. Musa “Evet” dedi. Hizir “Siiphesiz sen, Allah'n
ilminden bir ilmi biliyorsun ki bunu sana Allah dgretmistir. Ben onu bilemem. Ben de
Allah'in ilminden bir ilmi biliyorum, bunu da bana Allah 6gretmistir ve sen de onu
bilemezsin” dedi. Hz. Musa “Sana &gretilen ilimden bana da 6gretmen igin, sana tabi

olabilir miyim?” Hizir “Sen, benimle arkadashiga asla dayanamazsin. Igyiiziinii
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bilemedigin seye nasil sabredeceksin?" Hz. Musa “Insallah beni sabredenlerden
bulacaksin. Senin hi¢bir isine kars1 gelmeyecegim.” Hizir “O halde bana tabi olacaksan,
ben sana s6z agmadikga hicbir seyi sormayacaksin” dedi ve beraber deniz kiyisindan yola
koyuldular. Bu esnada sahile bir gemi yanasti. Kendileri bu gemiye alinmak i¢in
oradakilerle konustular. Hizir’1 taniyan geminin sahipleri ikisini de ticretsiz olarak
gemiye aldilar. Hizir, geminin tahtalarindan birini sokiip ¢ikardi. Hz. Musa “Bizden iicret
talep etmeyen bu insanlari bogmak i¢in gemilerini yaraladin 6yle mi? Dogrusu ¢ok kotii
bir is yaptin” dedi. Hizir ona “Ben dememis miydim, sen benimle arkadasliga
sabredemezsin diye” dedi. Hz. Musa “Unuttugumdan dolay1 bana kizma! Bu isimde bana

'77

giiclik ¢ikarma!”’ diye cevap verdi. Ardindan gemiden indiler. Denizin kenarinda
ilerlerken arkadaslariyla oyun oynayan kiigiik bir cocuk gordiiler. Hizir hemen orada bu
kii¢iik cocugun kafasini koparip onu 6ldiirdii. Hz. Musa dedi ki “Giinahsiz bir ¢ocugu, bir
can karsilig1 da olmaksizin 6ldiirdiin 6yle mi? Dogrusu kétii bir is yaptin.” Hizir “Ben
sana, sen benimle asla sabredemezsin, demedim mi?” dedi. Ravi Siifyan b. Uyeyne “Bu,
birincisinden daha agir bir ihtard1” demistir. Hz. Musa soyle dedi “Eger bundan sonra
sana bir sey sorarsam, artik bana arkadaslik etme! Benim tarafimdan 6zriin son derecesine
ulastin.” Yine yola koyuldular. Sonunda bir kdye ulastilar ve kdy halkindan yiyecek talep
ettiler. Koy halki, onlart misafir etmek istemediler. O anda devrilmek tizere olan egik bir
duvar gordiiler. Hizir, eliyle ugrasarak diizeltti. Hz. Musa, ona; “Bu insanlara geldik de
ne bizi misafir ettiler, ne de yemek verdiler! Eger isteseydin, bu isine karsilik bir iicret
alirdin.” dedi. Hizir; “Iste bu, seninle benim aramdaki beraberligin sonudur. Sana, o
sabredemedigin seylerin i¢ yliziinii haber verecegim” dedi. Hz. Peygamber soyle
buyurdu; “Allah Musa'ya rahmet eylesin! Keske sabretseydi de Hizir'la beraber
gordiikleri olaylarin daha ¢ogunu bize anlatsaydi.” Ravi, Hz. Peygamberin sunu da
ekledigini ilave etti “Ilki, Musa'nin unutmasi olay1 idi.” Hz. Peygamber soyle devam etti
“Bir serce gelip geminin kenarina geldi ve denizden gagasiyla su aldi. Bu olayin {izerine
Hizir, Hz. Musa'ya sOyle dedi “Benim ilmimle senin ilmin, Allah'in ilminden, ancak su
sercenin deniz suyundan aldigi kadar bir sey almustir.” Tirmizi duvarin altindaki
hazinenin Hz. Peygamber tarafindan altin ve giimis olarak agiklandigini
nakletmektedir.®*

8 Tirmizi, "Tefsiru’l-Kur’an" stiretu’l-Kehf 19 (N0:3152).
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1.5.1 Hayat Pinan (‘aynu’l-hayit)

Tefsirlerde, ‘aynu’l-hayat ile ilgili ilk bilgi Mukatil b. Siileyman’in (5. 150/767)
eserinde goriilmektedir.®® Bu bilginin, sonraki tefsirleri de etkiledigini diger boliimde
detaylica anlatacagiz. Tirmizi, ‘aynu’l-hayat ifadesinin Siifyan b. Uyeyne’nin sozii
oldugunu belirterek asagidaki rivayeti nakletmektedir:

B AN GG 08 Gile V) i B e Caeal V5 il fie Wadie 35A%N dlls G (6 2 55 (il 08
Gile sl e i 1 e (K

“Insanlar iddia ediyorlar ki, o kayanin yaninda hayat pinar1 vard: ve bir 6lii bu pinara
temas etse mutlaka dirilirdi. Baligin bir kism1 yenmisti. Uzerine bu su damlayinca hemen

canlandi.”

Tirmizi bu rivayeti aktarirken soyle bir bilgiyi de eklemistir: Eb Muzahim es-
Semerkandi’den duydum, o séyle soylilyordu: Ali b. Medini s6yle demistir “Bir hac
yapmistim ve tek gayem Siifyan’in bu hadisteki olayr aktarmasini dinlemekti.”
Kendisinin soyle sdyledigini isittim “Amr b. Dinar bize anlatti, bu hadisi daha 6nce
Siifyan’dan isitmistim fakat o zaman genisce bu haberi sdylememisti.”®’ Buradan da
anlasilacag iizere rivayet sonradan eklemeler olmustur. Ocak, Islam literatiiriinde aynu’l-
hayat kavramina ilk burada rastlandigini, Buhari’nin bu bilgiyi diger rivayetlerden sonra,
isnadsiz, siipheli bir rivayet tarzinda zikrederek, s6z konusu rivayete giivenmedigini iddia
eder. Ayrica Ocak, bu hadisin Hizir meselesinde 6nemli bir yere sahip olan mitolojik
‘aynu’l-hayat kavrammin o zamanki Arap toplumunda bilindiginin delili oldugunu

savunur.88

Arap toplumunun aynu’l-hayat kavramini bildigi goriisiinii destekleyen bazi bilgiler
bulunmaktadir. Giiney Arabistan ile ilgili anlatilan halk hikayelerinin, Tevrat ve Incil’de
bulunan hikéyelerle karistirtlip destanlastirilmasindan meydana gelen ve ibn Hisam’a (6.
218/833) nispet edilen Kitabii't-Ticdn fi Miiluki Himyer eserinde ‘aynu’l-hayat ile ilgili
bilgiye rastlanmaktadir. Eserde anlatildigina gére Hizir Ziilkarneyn ile beraber bir vadide
arayisa ¢ikar ve yakut toplarlar. Sonrasinda gézleri kamastiran beyaz bir kaya goriirler.
Ziilkarneyn kayaya ¢ikmaya galisinca kaya onu sallar ve yere diiser. Bunu birka¢ defa
denese de basarili olmaz. Hizir’in kayanin {izerine ¢ikmasiyla, kaya onu sarsmaz ve

gozden kayboluncaya kadar yukar1 ¢ikar. Kayanin tepesine ulagincaya kadar ilerler ve

8 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii 'I-Kebir, C. 2, s. 295.
8 Tirmizi, "Tefsiru’1-Kur’an" siretu’l-Kehf 19 (No: 3149).
87 Tirmizi, "Tefsiru’1-Kur’an" siretu’l-Kehf 19 (No: 3149).
8 Ocak, Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, S. 56.
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suyu gokten inen bir pinara rastlar. Sonra bir ses Hizir’a, karsisinda bulunan akarsuyun
aynu’l-haydt oldugunu, onu igmesini ve temizlenmesini sdyler. Bunun sonucunda da sura
ifleninceye kadar hayat bahsedilecegi ifade edilir. Hizir’in sdylenileni yapmasiyla ona
uzun bir hayat bahsedildigi aktarilmaktadir.®® ‘Aynu’l-hayat ile ilgili bilgilerin bu tarz

halk efsanelerinden geldigi ve kaynaklarda yerini aldigr muhtemel bir olasiliktir.

1.5.2 Kissada Ismi Zikredilmeyen Diger Kisiler

Kissada ismi zikredilmeyen kisilerle alakali bilgiler rivayet zinciri olmaksizin
aktarilmaktadir. Gemileri gasp eden kralin Huded b. Buded, Buhari Ibn Ciireyc’den
“Oldiiriilen cocugun adinin Ceysur oldugunu ve dldiiriilen ¢ocugun yerine bir kiz cocugu
verildigi” rivayetini ravi Sa‘id b. Ciibeyr’in disindakilerin yorumu olarak aktarmaktadir.%
Burada ad1 gecen Ibn Ciireyc (6. 150), Amr b. Dinar’in talebesi olmustur ve ibn Abbas’in
Kur’an yorumlarin1 nakletmistir. Aradaki ravileri zikretmeyerek direk ibn Abbas’tan
nakiller yapan Ibn Ciireyc, bir araya getirdigi rivayetlerin sihhatine dikkat etmemistir. Bu
nedenle onun rivayetleri bagka nakillerle desteklenmedigi siirece kabul gérmemistir. Bu
cesit detayli bilgilerin kati olarak nasslarda yeri yoktur ve ser’i bir nassa dogrudan aykiri
degildir. Bu rivayetler meskutun anh yani haklarinda susulan bir konu oldugu i¢in bunlari

nakletmenin 6niinde bir engel olmadig1 soylenir.®

1.5.3 Kissanin Kaynag ve Oryantalistlerin Iddialar:

Ele aldigimiz Hz. Musa ve arkadasinin yolculugu kissasi, oryantalistlerin dikkatini
diger kissalara nazaran daha ¢ok ¢ekmistir. Oryantalistler Kitab-1 Mukaddes’teki benzer
rivayetlerden dolay1r Kur’an’daki peygamber kissalarini derinlemesine arastirmis ve
Kur’an’in kaynagini sorgulamiglardir. Bu kissalardan biri de Hz. Musa ile arkadaginin
kissasidir. Arent Jan Wensinck (6. 1939) The Encyclopaedia of Islam’daki “Hizir”
maddesinde kissanin {i¢ kaynaginin varligindan bahsetmektedir. Bu kaynaklar Gilgamis

destani, Iskender efsanesi ve Yahudi efsanesidir.®? Bu konuyla ilgilenen diger kisi de

8 Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Eyytb el-Himyeri ibn Hisam, Kitdbii't-Tican fi Miiliki
Himyer, c. 1, s. 100.

% Buhari, "Tefsiru’l-Kur’an" stiretu’1-Kehf 18/3 (No: 4726).

% fman bint Abdurrahman Mahmud Magribi, “Hz. Musa ve Hizir Kissast: Israiliyyat Rivayetlerine Kars
Elestirel Bir Yaklasim”, cev. Mustafa Sentiirk, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5, s. 197,
s.200.

%2 A, J. WENSINC, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1997), c. 4, s. 902.
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Israel Friedlaender’dir (6. 1920). Ona gére bu kissa Iskender hikdyesi ile Yahudi
efsanesinden degisiklik yapilarak uyarlanmistir.%

Oryantalistlerin iddialarindan dolay1 kissanin kaynagi tartismasina deginecegiz ve
ilgi kurulan efsanelerden bahsedecegiz. Gilgamis destan1 asli Akadca olup, Akadca,
Stimer, Babil hatta Hitit dillerinde farkli sekilleri vardir ve giiniimiize kadar ulagmustir.
Ozetle Gilgamis destani su sekildedir: Mezopotamya’ya hakim olan Siimer kenti Uruk’un
kral1 Gilgamis, arkadasi Enkidu’nun 6lmesine ¢ok tiziiliir. Arkadasinin hayata donmesi
igin ¢ozlimler ararken Olimsiizliik otunu Ogrenir. Bu otun nerede oldugunu Sadece
Utnapishtim adinda bilge bir adam bilir. Destanda anlatildigina goére Utnapistim,
nehirlerin birlestigi yerde yasamaktadir. Gilgamis, uzun bir yolculugun ardindan bilge
adami1 bulur ve 6limsiizliik bitkisini elde eder. Ancak bir yilan bu bitkiyi elinden alir ve
kacar. Gilgamig destaninda tasvir edilen bilge Utnapistim sularda yasayan, ihtiyact
olanlara yardim eden ve o6liimsiizliige ulasan biridir. Arastirmacilar Hizir ile Musa’nin
denizin birlestigi yer ile Gilgamis destaninda irmaklarin birlestigi yerde yasayan bilge
arasinda irtibat kurmaya calismislardir.%

Hz. Musa ile yol arkadas: kissasina benzetilen diger bir efsane Iskender efsanesidir.
Iskender, efsaneye gore, bilginlerden insana ebediyet veren bir memba oldugunu 6grenir.
Aramak i¢in orduyu hazirlar ve yola ¢ikar. Yolda farkli sebeplerden dolay1 ordu dagilir
ve yaninda sadece as¢1 Andreas/Idris kalir. As¢1 yemek yapmak icin yakinda bulunan
cesmeye varir ve aziklari olan tuzlu baligi yikayacagi esnada Suya degmesiyle balik
canlanir ve suya atlayip kaybolur. Asc1 aradiklarinin bu su oldugunu anlayip biraz iger ve
Iskender’e haber etmek i¢in geri doner. Iskender’e basindan geceni anlatir ve tarif ettigi
yeri aramaya baslarlar ancak bulamazlar. Iskender sinirle asciy1 oldiirmek istese de
6ldiiremez ve onu bir taga baglayarak denize atar. Asc1 bir deniz cini olur ve bu sekilde
oliimsiiz olarak hayatina devam eder. Bu efsane Islami kaynaklara, hatta Tiirk edebiyatina
dahi ge¢mis ve Iskendername adl1 bir edebi tiiriin olusmasina yol agmistir.*®

Oryantalistlerin ileri siirdiigii tiglincii efsane ise Yahudi geleneginde ki Eliyahu ve
Rabbi Yesu Ben Levi efsanesidir. Efsaneye gore Rabbi Yesu, yeryiiziindeki adaletsizlik
ve haksizliklar karsisinda sikinti duyar, Allah’a dua etmeye ve yakarmaya baglar. Allah
da ona Eliyahu’yu gonderir. Onunla yolculuk yapmak ister. Eliyahu ise onun yolculuga

sabredemeyecegini Rabbi Yesu’ya ifade eder. Israrl istegin ardindan Eliyahu yolculugu

% A.J. WENSINC, The Encyclopaedia of Islam, c. 4, s. 904.

% Yasin Meral, “Musa-Hizir Kissas1 ve Kissanin Yahudi Kokeniyle ilgili iddialarin Degerlendirilmesi”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2014), s. 135.

% Ocak, Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, ss. 63-64.
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kabul eder ve isine karistig1 anda yollarmi ayiracagini ona soyler. Ozetle bu yolculukta
Eliyahu ilk olarak fakir ancak misafirperver bir adamin tek inegini 6ldiiriir. Sonrasinda
zengin ancak misafirperver olmayan bir adamin evine misafir olurlar. Sabah olunca
Eliyahu bu evdeki yikik duvarin dogrulmasi ig¢in Allah’a dua eder. Yolculugun
devaminda bir Sinagoga giderder. Ordaki insanlar da zengin adam gibi onlarla ilgilenmez.
Sabah olunca Eliyahu ‘Allah hepinizi lider yapsin’ diye dua eder. Yolculuklarmin son
duraginda, fakir ancak comert bir toplulukla karsilasirlar. Ertesi giiniin sabahinda da
Eliyahu bu topluluga ‘Allah icinizden sadece birini 6ner yapsin diye dua eder. Ancak
Haham Yesu sabredemez ve olaylarin arka planini sorar. Eliyahu su sekilde agiklar: Inegi
6len fakir adamin esi o giin vefat edecekti. Allah’tan, kadin yerine inegin 6lmesini murad
etmesini istedim. Duvarini diizelttigim adama gelince, eger duvari oldugu gibi
biraksaydim ¢okecekti ve temeli aciga ¢ikacakti. Duvarin altinda biiyiik bir hazine vardi.
Bu hazine o adamin hakki degildi. Bunun i¢in duvari onardim, zira bir miiddet sonra hig
onarilmayacak hale gelecekti. Hepsinin dnder olmasi igin dua ettigim topluluga gelince
bu onlarin zararmadir. Ciinkii bir yerde ne kadar ¢ok lider olursa o kadar ¢ok kargasa olur.
Sadece bir tane liderlerin olmasi i¢in diye dua ettigim toplulukta ise tek yoneticisi oldugu
icin barisc1l ve huzurlu olacaktir. ®*Meral anlatilan bu hikdyeyi arastirmis, kaynaginin
Yahudi Miiellif ibn Sahin’in (6.1062) el-Ferec ba ‘de sidde adli eseri oldugunu tespit
etmistir. Yahudi geleneginde Islam gelenegindeki anlatimlara benzeyen Musa-Hizir
motifleri genellikle el-Ferec ba ‘de sidde tiirii edebi eserlerde bulunmaktadir. Bu eserler
zorluk ve sikinti igerisinde yasamaya ¢alisan insanlarin huzura kavusma hikayelerinin
anlatildigr eserlerdir. Yahudi gelenegindeki en meshur eser ise Kayrevanli Yahudi alim
Rabbi Nisam ben Yakov Ibn Sahin’e (6. 1062) aittir. Ibn Sahin’in dostu miisliimanlar
arasinda yaygin olan bu tiir eserlerin bulundugunu sdyleyerek ondan boyle bir kitap
yazmasini ister. Bu sekilde Ibn Sahin eserini kaleme alir. Bu eserle ibn Sahin Yahudi
cemaati arasindaki insanlara iimit asilamaya c¢alismig, goriiniise aldanilmamasi
gerektigini ve 1yilik-kotiiliik hakkinda bizim bilemedigimiz arka planinin oldugu mesajini
vermeye ¢aligmistir.?’

Benzer karakterler Islam geleneginde Ytisa b. Nin olarak bilinen hizmetgi, Yahudi
gelenegindeki hikayede Rabbi Yesu b. Levi olarak gegmektedir. Islami kaynaklarda Yusa
olarak bilinen kisi bu yolculukta pasif bir rolde anlatilmis ve yolculukta adi gegmemistir.
Yahudi gelenegindeki hikayede ise Yesu Kur’an’daki Hz. Musa konumunda rol almstir.

Hadis kiilliyatinda bu yolculugun baslangi¢ sebebi olarak Hz. Musa’nin kendisini

% Meral, “Musa-Hizir Kissast ve Kissanin Yahudi Kokeniyle ilgili iddialarm Degerlendirilmesi”, s.141.
9 Meral, “Musa-Hizir Kissas1 ve Kissanin Yahudi Kokeniyle ilgili iddialarm Degerlendirilmesi”, s.137.
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insanlarin en bilgini diye tanittigindan bahsedilir. Wheeler, Hz. Musa’nin yerine Rabbi
Yesu'nun konulmasina bu rivayetin sebep olabilecegini sdyler. ibn Sahin miisliimanlar
arasinda sifahen yaygin olan bu bilgiden kuvvetle haberdardi. O, Hz. Musa’nin kibir ifade
eden tavri nedeniyle olumsuz bir duruma diismesinden ve Yahudilerin goziindeki

konumuna zarar gelmesinden dolay1 rolleri degistirmis ve bundan kaginmus olabilir.%

Meral’mn arastimasinda, ibn Sahin’in eseri 11. Yiizyila yani Kur’an’dan sonraki
doneme ait oldugunu, yani Ibn Sahin Islami kaynaklardan yararlandigini ve
oryantalistlerin aslinda kronolojik olarak hata yaptiklar1 sonucuna ulasmistir.*® Ocak,
kissalardaki benzetmelerle alakali en az benzerligin Gilgamis destan1 oldugunu,
efsanedeki Utnapistim’in ebedi hayata kavusmus alim bir kisi olmasmin kismen
benzedigini soyler. Ancak Hizir igin ne ayette ne de rivayetlerde ebedi hayata eristigi
hakkinda en ufak bir bilginin olmadigm vurgular. Gilgamis hikdyesinin Iskender
efsanesinden esinlendigini de ekler. Ocak bu kissalarin tarihinin belli olmadigini, Kur’an
ve hadislerdeki kissanin bir terkibinin olamayacagini vurgular. Ocak miifessir, muhaddis
ve tarihgilerin anlatilan {i¢ kissadan etkilendigini ve Musa ile Hizir kissasini agiklarken
bu malzemeleri kullandigin1 savunur ve oryantalistlerin de tam bu noktada hata yaptigini,

Kur’an’in metni ile yorumcularin yazdiklarini ayirt etmediklerini sdyler.1%

% Meral, “Musa-Hizir Kissas1 ve Kissanin Yahudi Kékeniyle flgili Iddialarin Degerlendirilmesi”, ss. 143-
145.

% Meral, “Musa-Hizir Kissast ve Kissanin Yahudi Kokeniyle ilgili iddialarin Degerlendirilmesi”, s. 145.
100 Ocak, Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiiltii, sS. 65-66.
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IKiINCi BOLUM
KLASIK TEFSIR LITERATURUNDE HZ. MUSA VE

ARKADASI KISSASI

Bu bolimde genel gidisata bagli kalarak, klasik tefsirlerde Musa ile arkadasinin
yolculugunun nasil yorumlandigini inceleyecegiz. Klasik, kendi tiiriinde en yiiksek
seviyede olan, en giizel 6rnek kabul edilen, lizerinden ¢ok zaman gectigi halde degerini
kaybetmeyen (eser vb.) anlamina gelmektedir.!%* Klasik tefsir literatiiriinden maksadimiz

ise yontem farkliligindan ziyade eserlerin yazilmis olduklari tarihleridir.

Klasik tefsirlerden Kur’an’in basindan sonuna kadar ele alan ve giiniimiize ulagmis
olan!®® Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) tefsirini detaylica ele almaya calisacagiz.
Bunun sebebi konunun ondan sonraki eserlerde, o ve onun gibi tefsirlerde yer verilen

bilgiler lizerine bina edilmesi ve bu bilgilerin kullanilmasidir.

Kur’an’da bu kissa derli toplu ve belli bir akis igerisinde anlatildigin1 Birinci
Boliimde degerlendirmistik. Biz de bu akisi takip ederek kissanin alt konularini

tefsirlerden takip edecegiz.

2.1 Hz. Musa’min Yolculuga Cikma Nedeni (60. Ayet)

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) et-Tefsirii’I-Kebir (Tefsiru Mukatil b. Siileymdn)
eserinde sdyle nakletmektedir “Hz. Musa’ya Israilogullarindan biri “Yeryiiziinde senden
daha bilgin bir var m1?” diye soru sormus, Hz. Musa “Hayir,” diye cevap vermistir.”
Bunun flizerine de Allah “Adada yasayan kullarimdan biri senden daha alimdir” diye
vahyetmistir. Hz. Musa ona nasil ulasacagini sorunca Cebrail “Yanina tuzlu bir balik al.
O nerede kaybolursa Hizir oradadir” cevabini vermistir. Bu sekilde yolculuk
baslamistir. 1% Bazi miifessirler, Hz. Musa’nin yolculuga baslama sebebinin, hutbe

esnasinda sorulan bir soru oldugunu séylerler.}%* Maturidi (6. 333/944) ise bu yolculugun

101 Hasan Eren vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988), "klasik", c. 2, s. 879.

102 {smail Caliskan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilay, 2019), s. 120.

103 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, . 2, s. 295.

104 Ebi Bekr b. Hemmam b. Nafi‘ el-Himyeri ‘Abdurrezzik es-San‘ani, et-Tefsir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Timiyye, 1999), c. 2, s. 338; Muhammed b. ‘Omer et-Taberistani Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb,
et-Tefsirii'I-Kebir (Kahire: Daru’l-hadis, 2012), c. 11, s. 148; Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed b.
Ibrahim en-Nisabiri Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, ‘an Tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘lmiyye, 1425), c. 4, 5. 132.
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neden bagladigini anlatan rivayeti ele alir ve Hz. Musa’nin sdyledigi s6z yiiziinden

cezalandirildig1 yahut bir imtihan vesilesi olarak o kula gonderildigini diisiindiiglinii ifade

eder.1%

Mukatil Hz. Musa’nin yanindaki gencin Ydsa b. Nin oldugunu, onun Hz. Musa’nin
kiz kardesinin oglu ve Yusuf b. Yakib’un torunu oldugunu nakleder. Mukatil, Hz.
Musa’nin aradig1 kulun Hizir oldugunu vurgulamaktadir. Hizir’in ise Israilogullarindan,
Amil’in soyundan geldigini soylemektedir.!%® Yanindaki gen¢ yardimci hakkinda
miifessirlerin genel kabuliine gére bu kisi Ydisa b. Ntn’dur.2%” Bu gencin kimligi ve ne
yaptig1 hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Sa’lebi (6. 427/1035) gencin Yisa b. NGn
oldugunu, bir goriise gore ise Yiisa’nin kardesi oldugunu sdyler. % el-Ferra (6. 207/822)
ve Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) Musa’nin yanindaki gencin ilim talep etmesinden dolay1
fetd kelimesinin kullamldigini ifade eder.!® imam Maturidi genel goriise gore gencin
Yisa b. Nin, kulun ise Hizir isminde kisilerin oldugunu ifade etse de bu bilgilerin vahiy
alan kisiler tarafindan en dogru sekilde bilinecegini vurgulayarak, bu kissadan alinmasi
gereken ders ve dgiitlere dikkat ceker.*? Feta’nin Hz. Musa’nin kiz kardesinin oglu Yusa

b. Nun oldugunu, ona hizmet ettigini ve Hz. Musa’dan sonraki lider oldugunu sdyleyenler

de vardir. ™

105 Ebi Manstir Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Tlmiyye, 2005), c. 7, s. 194.

106 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, C. 2, s. 294.

107 < Abdurrezzak es-San‘ani, et-Tefsir, C. 2, s. 338; ‘Abdullah ibn Muhammed Dineveri Ibn Vehb, Tefsir
Ibn Vehb, ed. Ahmad Ferid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye), c. 1, s. 477; Eba Ca‘fer Muhammed b.
Cerir b. Yezid el-Bagdadi Taberi, Tefsiru 't-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn, ¢. 7, 5. 634
(Kahire: Daru’l-hadis, 2010); Ebi Ishak Ibrahim es-Sirri Zeccac, Me ‘Gni I-Kur an ve I ‘rabuh (Kahire:
Daru’l-hadis, 2003), c. III, s. 243; ‘Alauddin el-Mehaimi, Tefsiru'l-Mehd imi, Tebsiru'r-Rahmdn ve
Teysiru'l-Menndn (Beyrut: Books-Publisher, 2011), c. 2, s. 303; Ebu‘l-Hasan ‘Ali Ahmed en-Nisabtri
Vahidi, el-Veciz, fi Tefsiri’l-Kitdbi’l- ‘Aziz (Kahire: Dar ibnu‘l-Cevzi, 2014), s. 423; Kurtubi, Eba
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmi ‘ l[i-Ahkdmi’I-Kur dn (Kahire: Daru’l-hadis, 2010),
c. 6, s. 12; Sehabeddin Mahmad el-Aldsi, Rihu’l-Me ‘Gni, fi Tefsiri’l-Kur dni’l-‘Azim ve’s-Seb i’l-
Mesdni (Kahire: Daru’l-hadis, 2005), c. 15, s. 414; Nasiriiddin Eb Said Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, ve Esrdrii’t-Te vil (Beyrut: Daru‘l-Ma'rife, 2013), s. 608;
Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medarikii t-Tenzil, ve Hakd iku 't-
Te vil (Beyrut: Daru‘l-Ma‘rife, 2008), ¢.1, s. 657; Muhammed b. Mustafa el-’imadi Ebiissutid, /rsddii 'I-
‘Akli’s-Selim, thk. Halid ‘ Abdulgani Mahfiiz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2010), c. 5, s. 310.

108 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-Beyan, c. 4, s. 133.

109 Eb{ Zekeriyya b. Ziyad b. ‘Abdullah el-Ferra’, Me ‘dni’l-Kur’éan (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye,
2016), c.2, 5.75; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi,
Zadii’l-Mesir fi “Ilmi’t-Tefsir (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-Ilmiyye, 2009), c. 5, s. 120.

110 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, c. 7, 5.194.

11 Eb{i Hasan ‘Ali b. Muhammed el-Basri Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, Tefsiru’I-Kur an (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2016/1433), c. 3, s. 321; ‘Abdulhakk ibn Galib el-Endelusi ibn ‘Atiyye, el-
Muharreru'l-Veciz, fi Tefsiri'l-Kitabi'l- ‘Aziz (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l- ‘Tlmiyye, 2016), c. 3, s. 527.
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Yolculugun nerede vuku buldugu ve iki denizin ne anlama geldigi tartisma konusu
olmustur. Bulugma yerinin ad1, baz1 miifessirlere gore Erres, bazilarina gore ise Elker’dir.
iki nehir ya da iki denizin bir araya gelmesiyle birlesen tek nehirden, Azerbaycan’in
yukar1 tarafindan denize dokiilen yer olarak tarif edilir.}'? Ekseriyetle miifessirler
Bahreyn kelimesini Fars ve Rum denizi olarak agiklar.!*® iki denizden maksadin Rum ve

Bizans denizlerinin birlestigi yer oldugunu sdyleyenler de olmustur.*4

ez-Zemahser (0.
538/1144) Taberi’nin gorisiinii savunmus ve bu yerin isminin Tanca oldugunu
belirtmistir.!*® ibn Ebu Hatim (6. 327/938) farkli olarak Afrika veya Tanca’da bulusma
yerinin olabilecegini ifade eder.!'® Iki denizin Musa ile Hizir’mn ilmini'!’ veyahut Hizir
ile Ilyas’1 temsil edebilecegini savunanlar da vardir.}*® Ancak iki denizin Musa ile Hizir’1

temsil ettigi goriisii zay1f ve yanlis olarak degerlendirilmis ve elestirilmigtir.!t®

Mukatil ayette gegen hukb kelimesinin seksen seneye tekabul ettigini ifade
etmektedir.?° ibn Kesir (6. 774/1373), Ibn Cerir’in hukub kelimesinin Kabes liigatinda
bir y1l, Abdullah ibn Amr'dan aktarilan rivayete gore seksen sene anlamina geldigini,
Miicahid’e gore ise bu kelimenin yetmis yaz anlamina geldigini zikretmektedir.
Sahabeden nakle yer veren Ibn Kesir, farkli nakillere gére bu kelimenin bir asir demek

oldugunu bildirir.*?

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) diger miifessirlere kiyasla eserinde konuyu biitiin
yonleriyle tahlil etmeye c¢alismig, kendi donemine kadar nakledilmis rivayetlerin
elestirisini yapmustir. O, surede gegen Hz. Musa’nin kendisine Tevrat verilen peygamber
Musa b. Imran oldugunu ve Yahudilerin iddia ettigi gibi Musa b. Misa olmadigini
zikretmektedir. Sa‘id b. Ciibeyr’den aktarildigina gére Ibn Abbas Nevf’in “Hz. Musa’ nin,
Musab. ‘Imran degil Musa b. Misa b. Ya‘kub’dur ve 0 da Hz. Musa’dan (Musa b. ‘Imran)

112 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiri’I-Kebir, c. 2, s. 295.

113 < Abdurrezzak es-San‘ani, et-Tefsir, C. 2, s. 337; Ferrd’, Me ‘4ni’l-Kur’én, C. 2, s. 75; ibn Vehb, Tefsir
Ibn Vehb, c. 1, s. 477; Vahidi, el-Veciz, s. 423; ibn Ebi Zemenin, Ebu ‘Abdullah Muhammed b. ‘{sa el-
Murri el-Kurtubi, Muhtasar Tefsir Ibn Sellim, Tefsir Ibn Ebi Zemenin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2003); el-Beyzavi, Envarii't-Tenzil, .1, s. 608; en-Nesefi, Medarikii't-Tenzil, c. 1, s. 657;
Ebiissud, frsddii’l- Akli’s-Selim, c. 5, s. 310; Ibnii’1-Cevzi, Zddii I-Mesir, ¢. 5, s. 122.

14 Taberd, Tefsiru 't-Taberi, C. 7 ss. 622-624.

115 Zemahseri, el-Kessdf, C. 2, ss. 702-703.

116 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hétim er-
Razi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2006), c. VI, s. 156.

117 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-Beyan, c. 4, s. 133.

118 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, C. 3, s. 322.

119 bn “Atiyye, el-Mukarreru'l-Veciz, c. 3, s. 528; Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kurdn, ¢. 6, s. 12.

120 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, C. 2, ss. 294-295.

121 Ebij’]-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer ed-Dimaski es-Safii Ibn Kesir, Tefsiri I-Kur éni’l-
‘Azim (Kahire: Daru’l-hadis), c. 5, s 180.
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once peygamber gorevini ylritmistir” goriisiinii  nakletmektedir. Onu bu
aciklamalarindan dolay1 Allah’a diigmanlik etmekle ve yalancilikla nitelendirmistir. Bu
ayetlerde sz edilen kisinin Hz. Musa olmadigin1 savunanlar, onun biiyiik bir peygamber
oldugunu dolayisiyla bagka birinden ilim almasinin uygun olmadigini iddia etmislerdir.
Razi bu goriise katilmayarak, bilgin insanlarin dahi her seyi bilemeyecegini ve bagka

alimlere basvurduklarini, bunun da peygamberlige aykir1 olmadigini ifade etmistir.!??

2.2 Bahgin Denize Diismesi ve Hz. Musa’nin Bulusma Yerine Donmesi (61-64.
Ayetler)

Klasik tefsirlerde baligin denize diismesi ile ilgili ¢esitli agiklamalar yapilmistir.
Mukatil, zembil iginde et ve tuzlu bir baligin bulundugunu, Musa ve arkadasinin deniz
kiyisinda Mervan diye bilinen bir kayalikta gecelediklerini ifade etmistir. Orada ‘Aynu’l-
Hayat diye anilan bir pinarin buldugunu, Hz. Musa’nin zembili bu pinara yaklastirinca
baliga su isabet ettigini ve bu nedenle canlandigini ifade eder. Baligin Hz. Musa’nin uyku
esnasinda denize diiserek kayboldugunu Yusa’nin ise ona bunu sdylemeyi unuttugunu
yazmaktadir.'?® Mukatil’in aktardig: ‘aynu’l-hayat goriisii disinda farkli yorumlar olsa da
genel olarak bu goriis kabul edilmistir.*?* Ibn Kesir de bu gériisii benimsemekle beraber
Ubeyy Ibn Ka'b'dan naklen Rasulullah’in; ‘Insanlar varoldu olali su bdylesine donmadr’
buyurdugunu zikretmektedir.}?® Mukatil’in bu gériisii disinda Abdurrezzak (6. 211/826)
baligin canlanmasini Allah’in ona ruh verdigini ve baligin bundan dolayr canlandigini
soyler.1?® Maturidi s6z konusu baligin kizartilmis veya taze oldugu yorumunu elestirmis,
Allah’m her ikisine de kadir oldugunu vurgulanmgtir.” Maturidi’nin bu yorumunun
aksine Kurtubi (6. 671/1273) Ebu Suca’in kaybolan baligi, tek gozli, yarim sekilde
gordiigiine dair ilging bir rivayet nakletmektedir.!?® Ayrica Kurtubi miifessirlerin
bazilarina gore baligin yol aldigi yerin bos kaldigi, Musa’nin bu bos yerin iizerinde
yiiridiigii, bu yolun ise onu bir adaya ¢ikardigini ve orada Hizir ile bulustugu seklinde bir

iddianin varhigini nakleder ve bu goriisiin kitabin zahirine goére yanlis oldugunu ifade

122 Fahreddin er-Razi, Mefaitihu ’l-Gayb, c. 11, ss. 148-149.

123 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, €. 2, s. 295.

124 {bn Ebi Hatim, Tefsiru ibn Ebi Hatim er-Rdzi, c. 6, s. 152; Ibn Ebi Zemenin, Muhtasar Tefsir Ibn Sellam,
c. 1, s. 491; Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 703-705; en-Nesefi, Meddrikii’'t-Tenzil, s. 657; Ebiissuid,
Irsddii’l- ‘Akli’s-Selim, c. 5, s. 311.

125 {bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, . 5, ss. 180-181.

126 “ Abdurrezzak es-San‘ani, et-Tefsir, .2, s. 338.

127 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, . 7, s. 191.

128 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’lI-Kur an, c. 6, s. 16.
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eder.1?°

el-Mehaimi el-Hindi (6. 835/1432) suyun ruhunun baliga girerek canlandigini
ifade eder.™®® Yolculukla alakali ayrica baligin kaybolmasina kadar Hz. Musa’nin
yolculuktan dolayt yorulmadigi, kaybolmasinin ardindan yorgunlugun birden arttigi

aktarilmistir.t®

2.3 Hz. Musa’nin Yol Arkadasiyla Karsilasmasi (65-70. Ayetler)

Mukatil eserinde, Hizir’in yiinden bir ciibbe giydigini, asil adinin el-Yesa oldugunu,
bu ismin ise ilminin alt1 sema ile alt1 arz1 kusatmis olmasindan dolay1 verildigini, Hz.
Musa’nin ise onunla bir adada karsilastigini ifade eder. Mukatil 65. ayette gecen rahmetin
niibiivvet oldugunu savunmaktadir. Hizir, Hz. Musa’y1 taniyarak onun selamini almis,
Hz. Musa ise onun kendisini nasil tanidigini1 sormustur. Buna karsilik Hizir “Benden seni
haberdar eden ve bana ulagmak i¢in sana yol gosteren araciligryla” cevabini vermistir.
Mukatil bu cevaba gére, niibiivvet goriisiinii giiclendirmistir. ilimden maksadin ise islerin
i¢ yiiziinii bilmek oldugunu ifade etmektedir.’®* Maturidi ise rahmet soziiyle
peygamberlik yahut Allah’in kendisine vermis oldugu biitlin hayir ve bereketlerin
kastedilebilecegini sOyler. Ayrica rahmetten kalp merhameti ve sefkatin kastedilmis
olabilecegini ifade ederek kelimeye ¢ok farkli anlamlar vermektedir.!®® Maverdi (6.
450/1058) farkli gortigleri cem ederek rahmetin ilk goriise gore niibiivvet, ikinci goriise
gbre nimet, liclincii goriise gore ise itaat ve salih amel, son goriise gore ise uzun Omiir

oldugunu ifade eder.’**

Mukatil gibi ondan sonraki miifessirler de genelde ayette gecen kulun Hizir ve
verilen rahmetin niibiivvet oldugunu sdylemistir.®®® Genel kabule gére Hizir onun
lakabidir.1® Razi bu goriisiileri benimser ve “Sana kars1 gelemeyecegim” ifadesiyle, ilim
sahibinin Hz. Musa’dan daha iistiin oldugunu, bunun da ancak peygamber olacagini ifade

etmektedir.'¥” Maverdi Hizir hakkindaki tartismaya yer vererek bir kismina gore onun

129 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami’l-Kur an, c. 6, s. 14.

130 Mehaimi, Tefsiru'l-Mehdimi, c. 2, s. 303.

181 Vahidi, el-Veciz, s. 423; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu 'I-Kadir (Kahire: Daru’l-hadis, 2007), c.
3,s. 375.

182 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii 'I-Kebir, . 2, ss. 295-296.

133 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, c. 7, s. 195.

134 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, C. 3, s. 324.

135 fbn Vehb, Tefsir Ibn Vehb, c. 1, s. 478; ibn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er-Razi, €. 6, s. 152; Vahidi,
el-Veciz, s. 423; Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 706; Ibn ‘Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, ¢. 3, s. 529;
Ebiissuld, frsddii’l- ‘Akli ’s-Selim, c. 5, s. 313.

136 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan, c. 4, s. 136.

187 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, c. 11, ss. 153-155.
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melek oldugunu, Allah’1in ona verdigi ilmi Musa’ya 6gretmesi i¢in goderdigini sdyler. Bir
kismina gére ise Hizir insandir. insan diyenler ise iki goriise ayrilir. Ilk goriis onun nebi
oldugudur. Nitekim insan kendinden altta olana tabi olmaz, peygamber peygamber
olmayana uyamaz. ikinci gériise gore ise onun Allah’in ilmi batin ile donattig: salih bir
kul oldugudur. Ancak Musa bu konumda dd 7 yani ¢agiran, Hizir ise talip olandir diye
ifade eder.’® Begavi (6. 516/1122) kulun melek oldugunu sdyleyenlerin yamldigin,
Hizir’in lakab ve isminin Bulyan b. Melkan oldugunu savunur.'*® Ayrica rahmeti nimet,
ilimden maksat ise ilhama bagli batini ilimdir. Miifessir Hizir’in genel ulemadan farkl
olarak nebi olmadigmi savunur.}*® Ayni sekilde Hizir’m melek oldugu ve melek
tizerinden batini ilim 6gretildigi seklindeki iddialar cogunluk tarafindan kabul gormemis
ve elestirilmistir.'** Hizir’in Efridiin zamaninda yasadig1 ve biiyiik Ziilkarneyn'in éncii
kuvvetinde yer aldigi, Musa devrine kadar hayatta kaldigi kaydedilmektedir.'*? el-
Mehaimi el-Hindi ilgili ayette gegen kul’un vasitasiz bir sekilde ilim verildigi, bu ilmin
ise cogu nebiye verilmedigini ifade eder.1*® Ayrica Hz. Musa’nin Yusa’y1 kavmine seriati

ikame etmek icin geri gdnderdigi bilgisine de yer verilmektedir.144

Taberl Hz. Musa’nin yolculuk talep etmesiyle, Hizir ona esyanin dis degil i¢ yiiziine
gore hareket ettigini, Hz. Musa’nin esyanin dis yliziine gore hareket etmek zorunda
oldugunu ve bu yiizden sabredemeyecegini ifade etmistir.}*® Bu olaymn, Hz. Musa’nin
ders almasi i¢in yasandigini sdyleyip, Hz. Musa’nin peygamber olmasina ve nihayete
ermesine ragmen ilim talep etmemesinin abes oldugunu, ilmin sonu olmadigini ve ilim

talep edilmesine hem tesvik hem de delil oldugu ifade edilmistir.14®

2.4 Geminin Delinme Hadisesi ve Hikmeti
Mukatil gemiyi delme hadisesinden 6nce gemi sahibinin {icretsiz olarak onlari
gemiye aldigini ve onlarin yiizlerinden nebi olduklarini anladigini ifade eder. Gemiye

bindiklerinde Hizir keser ile vurup tahtayr deler. Hz. Musa delikleri bez pargalar ile

138 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, C. 3, s. 325.

139 Muhammed b. Mes 0d Begavi, Ma ‘alimu'-Tenzil, Tefsiru’l-Begavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye,
2016), c. 3, s. 143.

140 Begavi, Ma ‘alimu’-Tenzil, c. 3, s. 144,

141 Kurtubi, el-Cami  li-Ahkdmi’l-Kur dn, ¢.6, ss. 17-18.

142 Beyzavi, Envarii't-Tenzil, c. 1, s. 609; Ebiissuid, [rsddii 'I- ‘Akli’s-Selim, c. 5, s. 311.

143 Mehaimi, Tefsiru'l-Mehdimi, c. 2, s. 304; Ebiissuiid, [rsddii’l- ‘Akli’s-Selim, c. 5, s. 315.

144 Mehaimi, Tefsiru'l-Mehdimi, c. 2, s. 306.

145 Taberd, Tefsiru 't-Taberi, C. 7, s. 633.

146 7eccac, Me ‘ani I-Kurdn ve I ‘rdabuh, .3, s. 245.
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kapatmaya calisir, yapilana dayanamayarak Hizir’in sakalindan ¢ekerek ona kotii bir is
yaptigin1 sdyler. Yusa Hz. Musa’ya verdigi sozii iizere yanlarindadir.!*’ Ayrica Mukatil
diger klasik tefsirlerde de sik¢a kullanilan serce kissasina yer vermektedir. Anlatilana
gore Hz. Musa bu olayin ardindan hiiziinlii bir sekilde oturmus ve Hizir’a uymaya
ihtiyacinin olmadigini diistinmiisse de Hizir aklindan gegenlere vakif olmus; gagasiyla
denizden su alan ser¢e geminin ortasina konup ses ¢ikarmis, Hizir, Musa’ya “onun ne
sOyledigini anliyor musun?” sorusuna olumsuz cevap verince, kirlangicin; “Hizir’in ilmi
ile Musa’nin ilminin Allah’in ilmi karsisindaki durumu, ancak benim gagamla denizden
aldigim damlanin denizin timii karsisindaki durumu gibidir” diye seslendigini
soylemistir. 148 Tefsirlerde Musa ile Hizir'mm karsiya gegmek igin  gemiyi

kullandiklarmi,#°

gemi sahibinin Musa ile Hizir’in yiiziinde niibiivvet nurunu goérdiigi
ve onlar iicretsiz gemiye aldig1 sdylenmistir.!®® Bu goriisiin disinda gemi sahibinin
Hizir’1 tanidigi, bundan dolay: iicretsiz gemiye aldigi kaydedilir.*® Geminin hareket
etmesiyle Hizir eline keser alarak delikler actigi, Musanin agilan delikleri elbisesiyle
kapatmaya calistigini1 ve bu esnada Hizir’a itiraz ettigini nakledilir.’®? Delinmeyle alakali
Musa’nin Hizir’in iki levhayr deldigi yerden suyun girmedigini, bundan dolay1 “Beni
unuttugum sey hakkinda sorumlu tutma” dedigi zikredilir.'®® Taberi Hz. Musa’nin
Hizir’in eylemlerine karsi tepki vermeyecegine, sabredecegine ve olaylar hakkinda bir
sey sormayacagina dair soz verdigini, Hizir'in gemiyi delmesi iizerine verdigi sozii
unuttugunu ve yaptigi isin hos olmadigini ifade ettigini kaydetmektedir. Ld tuahizni bi-
md nesitu ctimlesiyle ilgili baz1 miifessirler bunu, Hz. Musa’nin sdziinii unutarak Hizir‘a
yaptig1 bir itiraz, kimleri ise bunu verdigi sozii terk etmesinden dolay1 “beni kinama”
manasina geldigini ifade etmistir. Nisyan kelimesi ‘terk etmek’ manasinda kullanilmstir.
Taberi ikinci goriisiin daha dogru oldugu kanaatindedir. Ayrica Ubey b. Kab‘dan gelen
“Bu unutkanlik Hz. Musanm ilk unutkanligidir rivayetine yer vermistir.’** Maverdi bu
olaydaki ince diisiinceye dikkat ¢ekerek, geminin su almasinin ardindan Hz. Musa’nin

“bizi bogmak™ yerine “gemi ehlini bogmak i¢in mi deldin?” diyerek tepki gosterdigini,

147 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, €. 2, s. 296.
148 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, €. 2, s. 297.
149 fbn Vehb, Tefsir fon Vehb, c. 1, s. 479.
150 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'l-Beydn, . 4, s. 136; Nesefi, Medarikii 't-Tenzil, c. 1, s. 658.
151 {bn Ebi Hatim, Tefsiru Ion Ebi Hétim er-Rézi, . 6, s. 152; Begavi, Ma ‘alimu’-Tenzil, C. 3, s. 144; ibn
‘Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, ¢. 3, s. 530; Mehaimi, Tefsiru'l-Mehdimi, c. 2, s. 306.
152 Zemahseri, el-Kessdf; c. 2, 5.708.
153 7eccac, Me ‘ani ‘I-Kur dn ve I rdabuh, c. 3, .247; Nesefi, Medarikii 't-Tenzil, c. 1, s. 659.
15 Taberi, Tefsiru 't-Taberi, C. 7, s. 633.
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bunun ise merhamet gostergesi yani peygamber ahlaki oldugunu ifade eder.'® Mahaimi
bu olaya farkli perspektiften bakarak “Eger Musa sabretse, geminin annesinin tabuta
koymasi ve suyun girmemesi gibi bir durum oldugunu anlayacakti” seklinde bir yorumda
bulunmustur. Bu sekilde 0, Hz. Musa’nin ¢ocuklugunda yasadig1 olaylar ile Hizir’in
yolculugunda yapilanlarin benzerlikler arz ettigini vurgulamakta ve bu kissaya farkli bir

anlam kazandirmaktadir.1°®

Mukatil, Hizir’in yapilan isleri agiklamasinda, gemiyi delmesindeki maksadi ayetteki
gibi agiklar ve melikin Mebdele b. Ciilendi el-Ezdi adinda biri oldugunu sdyler.>” Taberi
gemiyi delme olayinin arka planinda aslinda kralin sadece zarar gormemis gemilere el
koymasinin yattigini, Hizir’in zarar vermesiyle de bu fakir insanlarin ve onlarin
gemilerinin kralin elinden kurtuldugu seklinde aciklamistir.!®® Geminin sahipleriyle
alakali Maverdi oncelikle gemidekiler i¢in miskin denmesini fakirlik, denizde ¢alismanin
zorlugu, 6ziir ve hastaligin olmasi ya da kendini korumadan aciz yani kuvveti az olmak
manasinda kullamldigmi aciklar.®®® Bu kardeslerle alakali Sa'lebi ve Begavi gemi
sahiplerinin on kardes olduklarini ve besinin denizde calistigimi,*®® ayrica besinin hasta
diger bes kardesin de denizden gegimlerini sagladiklar bilgisi tefsirlerde zikredilmistir.6!
Fahrettin er-Razi gemiden ge¢imini saglayan bu insanlarin el-mesdkin diye
adlandirlldigini, imam Safi‘in’in bu ayetlerden hareketle, fakir kimsenin el-mesakin
kimselerden daha muhtag durumda oldugunu nakletmektedir. Hizir’in niyeti gemiyi
batirmak degil, kralin gemiyi gasp etmesine engel olmakti. Bu olaydan hereketle bir
yabancinin ayni hareketi yapmasi genel seriat kurallarina gore caiz degildir. Ancak eskiya
ve hirsizlarin insanlarin yollarini kesip 6nemli esyalarina el koymasindansa, bu esyalarin
bir kismina zarar vermek suretiyle degerli mallarin korunmasi durumunda zarar
verilebilecegine, hatta kendisinin bdyle bir duruma diisecek olursa bunu tereddiitsiiz
yapabilecegini sdylemektedir. Nitekim Hizir gemiye az bir zarar vermis ve kismen devre

dis1 birakmustir. 262 Miifessirler cogunlukla gemilere el koyan melikin Celendi isminde bir

155 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, C. 3, s. 327.
156 Mehaimi, Tefsiru'l-Mehdimi, c. 2, s. 306.
157 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, €. 2, s. 298.
18 Taberd, Tefsiru 't-Taberi, C. 7, SS. 646-649.
159 Maverdi, en-Nuket ve’I- ‘Uyiin, ¢. 3, s. 332; Alasi, Rithu’l-Me ‘Gni, c. 16, s. 466.
160 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan, c. 4, s. 143; Begavi, Ma ‘alimu'-Tenzil, c. 3, s. 147.
161 Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 712; Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdmi’l-Kur dn, C. 6, s. 33.
162 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, ¢. 1, s 165.
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kafir oldugunu nakleder.'®® Melikin Huded b. Buded'®*, Halindi'®® veya Ciilenda bin

Kerker'® isminde biri oldugu da sdylenmistir.

2.5 Gulam’m Oldiiriilme Olay1 ve Hikmeti

Mukatil, Hizir’in erkek bir ¢ocugu siyah bir tasla 6ldiirdiigiinii, ismin ise Hiiseyn b.
Kazeri oldugunu soylemektedir.!®” Tefsirlerde cocugun oldiiriilmesiyle alakali farkl
yorumlar mevcuttur. Hizir'in iki gocukla beraber oynayan cocugun kafasini eliyle
Kopararak o6ldiirdiigii,'®® bir yorumda ise Hizir’in oynayan cocuklardan yiizii giizel ve
zarif olanimi tutup bicak ile kestigi sdylenir. Diger rivayete gore ¢ocuk kafirdi Hizir da
onu bicakla keserek 6ldiirdii. Oldiiriilen cocugun ismi ise Ceysur’dur.'®® Vahidi (5. 468)
Hizir’in ¢ocugu darb ederek oldiiriidiigiinii, Musa’nin ise “balig olmayan yani miikellef
olmayan ve kisas gerekmeyen bir ¢ocugu oldiirdiin” dedigini soyler.!’® Zamahseri
cocugun Oldiirtilmesiyle alakali Hizir‘in, ¢ocugun boynunu dondererek, diger bir rivayete
gore ise ¢ocugu duvara carparak canini aldigini nakletmektedir. Ayrica Said b.
Ciibeyr’den gelen rivayete gore Hizir, cocugu yere yatirip boynunu bigakla kesmistir.
Zemahseri ¢ocugun durumuyla alakali olarak zekiyyeten kelimesini dayanak gostererek
Hz. Musa’nin g¢ocugun herhangi bir sugunu gérmediginden dolay1 sugsuz veya balig

olmadigina kanaat etmistir ifadesine yer vermektedir.'"

Cocugun oldiiriilme nedeni, ismi ve gulam kelimesinin ne anlama geldigi miifessirler
tarafindan farkl1 yorumlanmstir. Sa‘lebi ayrica ¢ocugun yol kesici olabilecegi,}”? Taberi
Hicaz ve Basra’da genellikle “e katelte nefsen zekiyeten* seklinde okundugunu ifade
ederek, bu okunusun manasi da gilinahsiz saf bir insan ya da cocuklugunda giinah
islemeyen temiz bir insandir. Kufilere gore ise “nefsen zekiyyen” seklinde okundugunu
ve bunun giinahi olmayan ve bagislanmis manalara geldigini ifade etmektedir. Oldiiriilen

gencin Ceysur adinda biri oldugunu da ekler.'”® Maverdi bir goriise gére onun bulug

163 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beyan, c. 4, s. 141; Zemahseri, el-Kessaf, c. I1, s. 712.
164 Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kur én, c. 6, s. 33; Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘Azim, ¢. 5, s. 190.
185 fbn Vehb, Tefsir Ibn Vehb, c. 1, s. 479.
166 Beyzavi, Envarii't-Tenzil, ¢. 1, s. 612; Ebiissuid, [rsddii 'I- ‘Akli’s-Selim, c. 5, s. 320.
167 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, €. 2, s. 297.
168  Abdurrazzak, Hemmam es-San‘ani , Tefsiru ‘Abdurazzak (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1999), c.
2, s. 342; bn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er-Razi, c. 6, s. 152.
169 fbn Ebi Hatim, Tefsiru ibn Ebi Hatim er-Razi, C. 6, S. 153.
170 v ahidi, el-Veciz, c. 1, s. 425.
171 Zemahseri, el-Kessdf; c. 2, s.707.
172 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beydn, C. 4, s. 138; Ibn Kesir, Tefsirii I-Kur dni’l- ‘Azim, ¢. 5, s. 190.
178 Taberi, Tefsiru 't-Taberi, C. 7, sS. 638-640.
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cagina ermis delikanli oldugunu, balig birinin miikellef olmadigini séyler. Cogunlugun
goriisiine gore o ¢ocuktur ve cocuklarla oynarken Hizir onu &ldiiriir. Oldiirme sebebi
olarak ise kiifiir izere miihiirlenmesi veya oldiiriilmesinin anne babasi i¢in daha hayirli
olmasidir.'”* Begavi’ye gore oldiiriilen cocuk bulug ¢agma gelmemis biriydi. Ayrica Hz.
Musa’ya sdziinii hatirlatan kisi Yusa’dir.!”® Fahrettin er-Razi 6ldiiriilen gencin durumu
hakkkinda oncelikle gu/am kelimesinin ¢ocuk anlaminda kullanildig gibi geng anlamina
da geldigini zikretmektedir. Guldm kelimesinin cocuk manasma kullanilmasi daha
uygundur, bi gayri nefsin hareketle kisasin olmadigini, bunun i¢in o kisinin delikanli
olmasi gerekir.}’® Kurtubi bu tartisma baglaminda balig olmamis erkek gocuga guldm,
ayni durumda olan kiz ¢ocuguna ise cdriye denildigini sdyler. Araplar gulam kelimesini
delikanli i¢in kullanir ve bagka bir can karsiliginda olmaksizin ifadesinden onun yasca
biiyiik oldugunu gosterir. Buhari’de gecen rivayette oldiiriilen kiginin kafir oldugu
nakledilir. Ancak kiifiir ve iman miikellef kisiler i¢indir. Anne babasi miimin ise ¢cocuk
miimindir, balig olmasi1 bunu degistirir. Kurtubi’ye gore bundan dolayr bu goris

177 g|-Mahaimi el-Hindi gemi delme hadisesinde oldugu gibi “Eger sabretseydi,

dogrudur.
kendisinin Kibti’yi 61diirdiigii bir durum gibi oldugunu bilecekti” ifadesine yer vermekte
ve farkli agidan yorumlamaktadir.'”® Ayrica ayette gegen nukren kelimesinin imran
kelimesinden daha agir bir ifade oldugu ifade edilir. Nitekim gemiden insanlarin

kurtulmas1 miimkiindiir, fakat cana kiyma eyleminin kurtulusu yoktur. 17°

Mukatil’e gore oldiiriilen gocuk yol kesici, gesitli suglar igleyen bir kafirdir. Anne
babasinin ise evlatlarinin bu islerden uzak oldugunu zannederek Allah adina yemin
ettiklerini ve onu koruduklarn seklinde aciklar. Ayrica Hz. Peygamberin “Eger o
oldiiriilen c¢ocuk yasamis olsaydi ondan dolayr helak olacaklard1” rivayetini
nakletmektedir. Miifessir araplarin sakali bitmemis erkek cocuklara guldm tabirini
kullandiklarini sdyler. Ayette gecen havf kelimesi bilmek anlaminda kullanir. Nisa 35. ve
128. ayette de bu sekilde gegmektedir.’8® ibn Vehb oldiiriilen ¢ocugun anne babasimin
uzamd yani koyiin biiyiik ve ulularindan, 6ldiiriilen ¢ocugun Hasflir isminde tugyan ve
kiifiir tizere oldugunu, ayrica zorbalig1 ve Allah adina yalan yemin ettigi i¢in 6ldiirdiigiinii

sOyler. 81. ayeti tefsir ederken ise Allah’in 6ldiiriilen ¢ocugun anne babasina bir kiz

174 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, C. 3, s. 329.
175 Begavi, Ma ‘alimu’-Tenzil, c. 3, s. 145.
176 Fahreddin er-Razi, Mefaitihu ’l-Gayb, c. 11, s 159-160.
77 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami’lI-Kur an, . 6, ss. 22-23.
178 Mehaimi, Tefsiru'l-Mehdimi, c. 2, s. 306.
179 7eccac, Me ‘dni ‘I-Kurdn ve I rd@buh, c. 3, s. 247; Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, c. 7, s. 198.
180 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, €. 2, s. 298.
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bahsettigini, onun ise bir peygamberle evlendinip evlat sahibi ve bir immeti ihya ettigini
nakleder.!8! 80. ayette gecen hasing kelimesi fe allemnd manasina geldigini soyler.8?
Zemahseri fe hasina ifadesinde takva sahibi olanlar i¢in kotii bir sondan bahsedilmesinin,
Allah tarafindan istenmedigi anlamma geldigini nakletmektedir.!®® Razi el-hasye
kelimesi igerisinde yliksek olasilik anlamini barindirir. Hizir’in bu zanninin galebe
calmasindan oOtliri Allah onu dldiirmesine izin vermistir. Bu zanni sorgulayan Razi,
birinin 6ldiiriilmesinde zannin galebe ¢calmasi durumunda ve vahiy ile teyit edildigi anda
o6ldiirmenin caiz oldugu sonucuna varir.'® Beyzavi Ibn Abbas’a Necdet el-Hariri’nin
“Peygamber c¢ocuklar1 6ldiirmeyi men ettigi halde nasil onlar 6ldiiriir ki?* sorusunu
yazdigini, onun da “Eger sen de ¢cocuklarin hallerini Hizir'in bildigi kadar bilirsen, sen de
oldiirebilirsin” diye cevap verdigini nakletmektdir.’®® Ibnii’l-Cevzi eserinde Rebi’ b.
Enes’in, “O ¢ocuk yol keserdi, yanindan kim gegerse onu ya oldiiriir ya da gasb ederdi.
Gasbedilen de ona ve ebeveynine beddua ederdi”; Ibn Saib’in ise “Cocuk hirsiz idi,
carptigt kimse onu aradigi zaman ebeveyni, “Bunu yapmadi, diye yemin ederlerdi”
rivayetlerini nakletmektedir. Tefsirlerde oldiiriilen ¢ocugun farkli olarak Hasfir,®®

188

Ceysur'®’ veya Hiiseyin'® adinda oldugu nakledilmektedir. Oldiiriilme nedeni olarak

tefsirler Hizir’ i anne babasin1 tugyan ve kiifre siiriikleyecegini bildigini,'®® kafir ve azgin
biri olarak miihiirlendigini ayrica yollar1 kesen ve kiifre davet eden biri oldugun,®
cocugun kiifiir ve giinahlarindan 6tiirli ana-babasinin {iziintii yagatacagini, Hizir’in da bu
evladin aileyle birlikte yasamasindan dolay1 kibir ve kiifiirden etkilenerek imandan
¢ikmalarindan endise ettigini bundan dolayr 6ldiirdiigii!® gibi yorumlar mevcuttur.
Oldiiriilen gocugun yerine s6z konusu aileye bir kiz cocugu bahsedildigi,®? bu kizin bir
peygamberle evlendigi, bu evlilikten dogan peygamberin vesilesiyle bir kavmin dogru

yola iletilecegini ayrica bu kizin kabilesinden 70 peygamberin gelecegini bildirmektedir.

Bir rivayete gore bu kadinin yetmis peygamber dogurdugu da sdylenmistir.®® Maturidi

181 Thn Vehb, Tefsir Ibn Vehb, c. 1, s. 480.

182 Ferra’, Me ‘ani’l-Kur’an, c. 2, s. 77; Ibn Vehb, Tefsir Ibn Vehb, c. 1, s. 479.

183 Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, 5.713.

184 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’I-Gayb, c. 11, ss. 165-166.

185 Beyzavi, Envdrii't-Tenzil, s. 612.

18 fbn Vehb, Tefsir fon Vehb, c. 1, s. 480.

187 Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘Azim, c. V, s. 192; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, c. 1, s. 613.

188 Zemahseri, el-Kegsdf, c. 2, s. 713; Nesefi, Medarikii t-Tenzil, c. 1, s. 660.

189 Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘Uyiin, c. 3, s. 333.

190 Mehaimi, Tefsiru'l-Mehdimi, c. 2, s. 308.

191 Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 713.

192 fbn Ebi Hatim, Tefsiru ibn Ebi Hdtim er-Rdzi, c. 6, S. 160.

193 Zemahserd, el-Kegsdf, ¢. 2, s. 713; Fahreddin er-Razi, Mefétihu I-Gayb, c. 11, s 165-166.
32



de Mukatil gibi araplarin heniiz sakali ¢tkmamis ya da ¢ikmak iizere olan yani ergenlik
cagma gelen kisilere guldm dediklerini sdyler. Ayrica miifessir Ubey b. Ka’b’in
mushafinda ‘ve emme’l-gulamu fe kane kdfiran’ yani ‘cocuga gelince o kafirdir’ seklinde
yazdigini aktarmaktadir. Bu kiraat farkinin ise ¢ocugun ergenlik ¢agina ermis bir kafir
oldugunu destekler. Ancak Maturidi bunlarin tartismali oldugunu, Allah’in baskasinin
eliyle melek veya vahiy yoluyla insanlarin ruhunu alabilecegini, nitekim kulun “ben
bunlar1 kendimden yapmadim” ifadesini kullandigini sdyler. Cocugun 6ldiiriilmesinin
ailesi igin imtihan ya da Allah’mn liituf ve ihsani olabilecegini de ekler.!®* Oldiiriilen
kisinin kiifiir {izere miihiirlendigi, bu goriisiin ise onun balig olmadigina dair delil

olabilecegi de zikredilmistir.1%

2.6 Duvarin Diizletilme Hadisesi ve Hikmeti

Mukatil, Hz. Musa ile Hizirin vardiklari kdyiin Bacervan ya da Antakya olabilecegini
nakleder. Duvari diizeltme hadisesi bu kdyde yasanmustir. Kissa da gecen egik, yikilmak
lizere olan duvar i¢in miifessir, ¢amurla yogrulmus, yikilmaya yiiz tutan bir duvar
ifadelerini kullanir.!®® Katade’ye gore ise bu kdy el-Karye adinda bir yerdir. Tefsirciler
cogunlukla, ilgili ayette gecen sehrin Antakya oldugunu kabul etmislerdir.?®’ Fahrettin
er-Razi’de bu koylin Antakya oldugunu bildirmekle beraber kdyliilerin Hz. Musa ve
Hizir’t misafir etmedigini bu yiizden geceyi a¢ karnina disarda gecirmek zorunda
kaldiklarin1 séyler. Bu nedenle Hz. Musa tepki gostermistir. Raz1 6liime neden olacak
kadar a¢ olan birine ikram etmenin farz oldugunu, Hz. Musa’nin da muhtemelen bir giin
yemek yememekten ziyade, Olime neden olacak bir agliktan oOtiiri ¢ok kizdigmi

198 Tbn Kesir ise genel kabuliin disinda bu kasabanmn Eyle adinda bir yer

belirtmistir.
oldugunu soéyler. Bu kasabaya vardiklarini ve onlardan yiyecek istediklerini, ancak
kasaba sahiplerinin onlari misafir etmek istemedilerini nakleder.!®® Duvarmn
diizeltilmesiyle alakali Taberi ise ayetin tefsirinde Ibn Abbas’dan naklederek, Hizir’ i
duvari yiktigini, sonra onu inga etmeye bagladigini sdyler. Taberi bazilarina gore, Hizir’in

elinin dokunmasiyla duvarin egriliginin giderildigini ve bunun miimkiin olacagini

194 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, c. 7, s. 200.

195 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdmi’l-Kur dn, . 6, ss. 32-37.

19 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii I-Kebir, €. 2, s. 298.

197 bn Vehb, Tefsir Ibn Vehb, c. 2, s. 479; Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, c. 4, s. 139; Begavi, Ma ‘alimu'-
Tenzil, c. 3, s. 146; Vahidi, el-Veciz, s. 425; Zemahseri, el-Kessdf, c. 2, s. 709; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru
Ibn Ebi Hitim er-Rdzi, . 6, s. 159; Ebiissuld, Irsddii’l- ‘Akli ’s-Selim, c. 5, s. 318.

198 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, c. 11, s 161.

199 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur éni’l- ‘Azim, c. 5, ss. 190-191.
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zikretmektedir.?® Eliyle duvari diizetlmesi gibi sira dis1 ve mucizevi yorumun, ilk

donemlerde kabul edildigi goriilmektedir.?

el-Mahaimi el-Hindi yine Hz. Musa’nin hayatina atifta bulunarak, "Eger Hz. Musa
sabretseydi duvar1 yapmasindaki maksadin tipki Hz. Musa’nin ecir beklemeksizin iki
kisiye yardim etmesi gibi oldugunu anlayacakt:” ifadesini kullanmaktadir.?®? Hz.
Musa’nin hayati1 ve bu yolculukla bir baglanti kurulduguna vurgu yapan kisi sadece
Mahaimi degildir. Kurtubi, Ibn Abbas’in gemi ve ¢ocuk hakkinda “Hz. Musa’nin
sOyledikleri Allah i¢indi. Duvar ile ilgili olarak sdyledigi sozler ise bir kisim diinyaliga
talip olmak maksadiyla kendisi igindir. Ayrilik sebebi ise bundan dolayidir” ifadesini
aktarmaktadir. Hizir’in yaptig1 eylemler Hz. Musa’nin daha 6nce yaptiklarina karsi delil
olmakla beraber, onun bu tutumuna hayret edildigini de ifade eder. Soyle ki; geminin
delinmesine tepki gosterince ona soyle seslenildi “Ey Musa! Sen o sandikta denize atilmis
iken ne haldeydin, simdi bu tedbirin ne?”, ¢ocugun oSldiiriilmesine tepki gosterince ise
ona soyle denilmistirdir “Sen Kipti’ye bir yumruk vurup onu 6ldiiriirken neredeydin?
Senin bu tepkin ne oluyor?”, duvarin dogrultulmasinda itiraz edince ona soyle seslenildi
“Senin Suayb’in kizlar1 yerine, kuyunun tizerindeki tas1 ticretsiz kaldirman neydi? Buna

niye itiraz ediyorsun?”2%3

Mukatil duvarin altinda bulunan hazine, bir goriise gore iginde ilim bulunan sahifeler,
diger goriige gore ise maldir. Yetimlerin ad1 Esrem ve Sureym veya Serim, babanin Kasih,
annelerinin ad1 ise Dehna’dir.?%* Hazinenin (kenz) ne olabilecegi farkli yorumlanmustir.
Zahire gore bu hazine altin ve giimiistiir.2%® Ciinkii ilim gomiilii olamaz. Tahsil edilerek
elde edilir. Ancak kenzin hem mal hem ilim olmasinin miimkiin oldugu da sdylenmistir.
Nitekim altindan bir levhanin tizerinde /d ilahe illdllah Muhammedun Rasullullah yazdigi
rivayet edilir.?® Kenzin altinda levha olup iginde ilim ve hikmet oldugu da
savunulmutur.?’ Ayette gecen hazinenin altin ve giimiisten oldugunu ve bu hazinenin

altin bir yaprak oldugu ve lizerinde “Kadere inanip da iiziilenlere rizka inanip da bu

200 Taberd, Tefsiru 't-Taberi, C. 7, S. 645.

201 fbn Ebi Hatim, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er-Rdzi, C. 6, 8. 152.

202 Mehaimi, Tefsiru'l-Mehdimi, c. 2, s. 307.

203 Kurtubd, el-Cami ‘ li-Ahkdmi’I-Kur'an, c. 6, . 32; Alﬁsi, Rithu’l-Me ‘ani, c. 16, s. 465.

204 Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii 'I-Kebir, . 2, ss. 298-299.

205 “ Abdurrezzak es-San‘ani, et-Tefsir, C. 2, s. 340; ibn Ebi Zemenin, Muhtasar Tefsir Ibn Sellam, c. 1, s.
494; Sa‘lebi, el-Kesfve 'l-Beydn, . 6, s. 143; el-Begavi, Ma ‘dlimu'-Tenzil, c. 3, s. 147; Kurtubi, el-Cdmi °
li-Ahkdmi’l-Kur an, C. 6, S. 35; el-Meha’imi, Tefsiru'l-Mehd 'imi, c. 2, s. 308; Ebiissuid, frsddii’I- ‘Akli ’s-
Selim, c. 5, s. 321.

206 7eccac, Me ‘dni I-Kur’dn ve I rd@buh, c. 3, s. 251; Tbnti’1-Cevzi, Zddii I-Mesir, c. 5, s. 134.

27 Ferra’, Me ‘ani I-Kurdn, c. 2, s. 77; Ibn Vehb, Tefsir ibn Vehb, c. 1, s. 480.
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hususta yorulanlara 6liime inanip da sevinebilenlere kiyamet giliniine inanip da o giin i¢in
hazirlik yapanlara diinyay: taniyip insanlarla iliski icerisinde olup da mutlu olabilenlere
hayret ediyorum ve sonunda da Allah'tan baska ilah yok ve Hz Muhammed onun
elgisidir”,?® farkli bir nakilde ise “kadere inanan insanin nasil iiziildiigiine sasarim!
Oliime kesin olarak inanan insanm nasil sevindigine sasarim. Diinyay1 taniyip diinya
ehlinin degisimlerine sahid olup diinyaya bel baglayan insana sasarim” yazdig ifade
edilir.?®® Zemahseri mutlak olarak “hazine” denmis olmasindan dolayr bunun mal
olabilecegini ifade etmektedir. Ayrica o Ca‘fer es-Sadik’in, bu iki ¢ocuk ve salih atalar1
arasinda yedi gébek oldugunu nakletmektedir.?!’ Yetim gocuklarm Esrem ve Sureym
veya Serim, babalarmin adi ise Kasih’dir.?!! Miifessirler iki yetimin babalarmin salih
olmasindan dolay1 Allah'in yikilmaya yiiz tutan duvarin altindaki hazinenin kaybolmasin
arzu etmedigini zikretmektedir. Miifessir babanin salih olusunun evlatlarina da fayda
saglayacagimi onlara yardime1 bulunacagina isaret ettigini de vurgulamaktadir.?!? Ayrica
salih birinin soyunun hem diinya hem ahirette rahat etmesi i¢in, soyundan gelenlere
cennetin en iist mertebeleri verilecegi miijdelenmektedir. Ibn Kesir Said Ibn Ciibeyr, ibn
Abbas'tan naklen, ¢ocuklarin babalarinin iyi olmasindan dolay1r korundugunu ve onun
yedinci atadan baba oldugunu ifade ettigi nakletmektedir.?'® Yetimlerin babasi olan salih
kisinin emanet ehli biri oldugu, insanlarin ona mallarini emanet ettigi ve emanet ettikleri
gibi de aldiklarini soyler.?* Maturidi s6z konusu kissada aktarilan Kur’an dis1 bilgileri
elestirmistir. Kissada gegen kisilerin isimlerinin hatta kulun Hizir adinda birinin olup
olmadiginin énemli olmadigini ifade eder. Bu konuda Kur’an’in sdylediginden fazlasinin
sOylenmesine ihtiya¢ duyulmadigina, sdylenen seylerin Allah’a yalan ve iftira olacagini
vurgulayarak hassas davranmaya calisir. Bu onun genel iislubudur.?'® Kulun olaylarin ig
yiizlinlii agiklarken kullandig: ifadeler tefsirlerde izah edilmeye calisilmistir. fe erdde
rabbuke ifadesinde fiili kendine nispet etmesinin edepten oldugu, nitekim Hz. Ibrahim
“hastalandigim zaman bana sifa verir” demis ve hastalig1 kendine nispet etmistir. Ancak

bilinen o ki gelen her sey Allah’tandir. Fe eradnd’dan maksadin ise gaybi bir konu

208 Zemahseri, el-Kessdf; c. 2, s. 713.
209 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur ani’l- ‘Azim, C. 5, S. 193; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, c. 1, s. 661.
210 Zemahseri, el-Kessdf; c. 2, s. 713.
211 bn Vehb, Tefsir fon Vehb, c. 1, s. 480; Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil, c. 1, s. 613; Nesefi, Medarikii 't-Tenzil,
S. 660.
212 Mehaimi, Tefsiru'l-Meha’imi, c. 2, s. 308.
213 Tbn Kesir, Tefsirii'I-Kur dni’l- ‘Azim, ¢. 5, s. 194.
214 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, ¢. 11, s. 167.
215 Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, c. 7, s. 203.
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oldugundan fiilin miisebbibin Allah’a ve kendine nispet etmistir.?!® Kurtubi Hizir’in
kullandig1 ifadeleri su sekilde agiklar: Gemiyi delme fiilini kendine izafe etti bu edepten
dolayidir. Cocuk hakkinda ‘diledik’ demesi, 6ldiirme eylemini kendine, ‘onun yerine
daha hayirh birisini vermeyi’ de Allah’a izafe etmis gibidir. Duvarda diizeltme eylemini
Allah’a izafe etmesi gayblardan olan bir hususa dair olusundan dolayidir.?!” Araplarm
esanlamli kelimeleri kullanmay1 sevdikleri, ¢linkii onun dile daha tatli geldigi, kulaga

daha iyi isledigi i¢in bu ifadelerin farkli kullamldig1 séylenmistir.?!8

Hizir’in mahiyeti hakkinda klasik tefsirlerde ¢ok fazla tartisma konusu olmamustir.
Begavi Hizir’m yaptiklarinin dayanagini ilham ile agiklar.?*® Hizir’in yasadigi hakkinda
gelen rivayetleri tenkit etmistir ve “Hicbir nefis sahibi canli yoktur ki, lizerinden yiiz y1l
gecsinveya yiiz sene sonra yerylizinde kimse kalmayacak” rivayeti ile
delillendirmistir.??® Hizir’in yaptig1 eylemler ile alakali Razi, “ben bunu kendiligimden
yapmadim” climlesinden 6tiirli kendi goriis ve diislincesinden kaynaklanmadigini, bizzat
Allah'in emir ve vahyi neticesinde bu eylemleri yaptigin1 belirtmistir. Nitekim insanlarin
mallarina zarar vermesi ve Onlarin kanini akitmasi, ancak bir vahye dayanarak
gerceklesebilir.??!

Bu yolculugun amaci ve anlatilmasindaki hikmeti Allah’in Hz. Musa’ya onunla ve
kitabinla alay eden kéafirlerin cezalandirilmasi hususunda acele etmemesi gerektigini
bildirmek istemesidir.??? Kissanin anlatilmasindaki diger gaye Hz. Peygamberi ve onun
ashabin1 meydana gelen hadiselerin zahiri ve batini durumunun oldugunu, yapilanlarin
(eziyetlerin) karsisinda tiziilmemeli ve sabredilmesi gerektigini, nitekim olanlarin
rastgele gelismedigini agiklamaktir.?? Kisinin kendisini begenmemesi, hosuna gitmeyen
bir seyi hemen reddetmemesi, 6grenmeye devam etmesi, dgretmene karsi miitevazi
davranmasi, soziinde edebe riayet etmesi, su¢luyu sucundan dolay1r uyarmasi ve onu

affetmesi gibi ilkeler de bu kissadan ¢ikarilmistir.?2*

216 Thn “Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, c. 3, s. 537.

27 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdmi’l-Kur dn, c. 6, s. 39.
218 fbnii’l-Cevzi, Zddii'I-Mesir, ¢. 5, s. 134.

219 Begavi, Ma ‘alimu’-Tenzil, c. 3, s. 148.

220 Begavi, Ma ‘alimu’-Tenzil, c. 3, s. 148.

221 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu I-Gayb, C. 11, s 167.
222 Taberd, Tefsiru 't-Taberi, C. 7, s. 652-655.

223 Ibn “Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, c. 3, s. 537.

224 Beyzavi, Envarii't-Tenzil, ¢.1, s. 613.
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2.7 Tlk Dénem Isari Tefsirlerde Hz. Musa-Yol Arkadasi Kissasina Dair
Yorumlar

Nakli ve akli tefsirlerin dogusundan sonra mutasavviflar kendi disiinceleri ve
yasadiklar1 haller dogrultusunda Kur’an’1 tefsir etmeye ¢alismislardir. Bu nevi tefsirlere
isari tefsir denmistir.??® Sufiler yaptiklar riyazet, seyr-i suluk ve sonunda ilm-i lediine
ulagacaklar1 gorlisiinii benimserler. Onlar elde ettikleri bu lediinni bilgileri, yanlis
anlagilmaya sebep olmamak i¢in, kalplerine gelen bu bilgileri kapali bir lislupla, remiz ve
isaret yoluyla ifade etmislerdir. Tefsirlerine tefsir degil, isaret adin1 vermislerdir. Bundan
dolay1 tasavvufi tefsire isari tefsir denmektedir.??® Bunun yani sira tasavvufun bir ameli
yani isari bir de nazari kismi vardir. Tasavvufun ameli kisminda s6zden ¢ok manasi
onemlidir. Nazari kisminda ise ilmin felsefi yonii agir basmaktadir. Isari tefsir, sadece
stilik erbabina agilan, insanin kazandigi mertebeye gore anlasilan, zahiri mana ile
bagdastirilabilen, kapali anlamlara ve isaretlere gére Kur’an’1 tefsir etmektir. Bu sekilde
yapilan yorumlar zahiri mana ile ¢elismemis, genelde ehl-i siinnet bilginleri tarafindan
kabul gormiistiir. Nazari tefsir yorumlari isari tefsir yorumlarindan farklidir. Ayetlerin
zahirinden c¢ok batini tarafini tercih ederler ve kendi batini yorumlarini tek dogru olarak

kabul edilir. Bu tarz yorumlara asla itibar edilmez.??’

Calismamizda ziihd ve tasavvuf donemi eserlerini ele alacagiz. Isari tefsirlerdeki
farkliligi gérme agisindan bunun 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Nitekim ilk donemlerde
yapilan agik ve yalin yorumlar, sonraki déonemlerde kendini felsefi ve karmagik yorumlara

birakmustir.

2.7.1 Ik Dénem Isari Tefsirlerde Kissanin Yorumu

Hasan Basri (6. 110/728), nde gelen tabiin alimlerindendir. Ibn Abbas’la goriistiigii
nakledilir. Tefsirle alakali soyledikleri talebeleri tarafindan kaydedilmistir.??® Hasan
Basri’den ilgili kissa hakkinda ¢ok fazla yorum aktarilmamistir. Sadece Hukub
kelimesinin yedibin yil anlamma geldigi, oldiiriilen kisinin ¢ocuk, kenzin mal veya

levhalar oldugu bilgisi aktarilmaktadir.??®

225 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), s. 46.

226 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, 1998), s. 19.

221 gs-Suyti, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur an (Kahire: Daru’1-hadis, 2006), c. 2, s. 475; Ates, Isari Tefsir Okulu,
ss. 19-20.

228 Ates, Isari Tefsir Okulu, ss. 41-42.

229 Ebhi Said b. Yesar Hasen el-Basri, Tefsirii’l-Hasan el-Basri, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Déru’1-Kutubi’l- fimiyye, 2012), ¢. 2, ss. 13-15.
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Tasavvufi-isari  tefsirlerin  gelisip sistemlesmesinde biiyilk rol oynayan
mutasavviflardan biri de Sehl et-Tiisteri’dir (6. 283/896). Onun eseri diger sufiler i¢in en
onemli kaynak olmustur. Bugiin elimize ulasan Tisteri tefsiri bizzat Sehl et-Tiisteri
tarafindan kaleme alinmamustir. Ebu Yusuf Ahmed b. Muhammed es-Sizci tarafindan
sOzli olarak aktarilmis, sonrasinda Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed el-Beledi tarafindan
yaziya dokiilmiistiir.2° Eserde Kehf suresi kismen ele alinsa da Hz.Musa ile yol arkadasi
kissas1 nakledilmemistir.2! Bunun sebebi ise muhtemelen farkli felsefi yorumlarin sade

sufi yorumlara etki etmemesidir.

Sifahi olarak nakledilen igari yorumlar, dordiincii asirin sonlarina dogru yerini
miistakil tefsir kitaplarina birakmistir. Miistakil tefsir kitaplarinin ilk 6rnegi ve gliniimiize
ulagan eserin mdellifi Ebu Abdrurrahman es-Siilemi’dir (6. 412/1021). Siilemi
Haka 'iku 't-Tefsir adl1 eserinde ayetlerle ilgili kendi sahsi yorumlarindan ziyade, Sufilerin
yorumlarini aktarmistir. Adeta Taberi’nin zahiri tefsirde yaptigini Siilemi isari tefsirde
yapmustir.?*? Siilemi eserinde ayetleri tek tek ele almayip, ilgili ayetlerle alakali sufilerin
goriislerini aktarmistir. Siilemi’nin naklettigine gore lediin ilmi, Allah’in izni dahilinde
yaratilmiglara hitkmetmektir. Ziinntn (6. 245/859) lediin ilmini Allah katindan, onun izni
dahilinde bilinen bir ilim olarak agiklar. Allah, ilmi farkli sekillerde yarattiklarina
vermistir. Bunlarin her birinin farkli yontemleri ve o yola isaret eden delilleri vardir. Bu
yollarin her bir ehlinin, amel ettigi ilim vardir. Bu insanlar ne zaman bu ilimlerin yolunda
hata yapsalar, sahibi onlar1 dogru yola iletir.?®® Ayrica lediin ilmi dogrudan Allah
katindan, ¢aba ve gayret sarf edilmeden elde edilen, Hakk’1n sonsuz sirlarinin ilhamindan
olusan bir ilimdir. Istinbat ilmi mesakkatli ve sebeplidir ancak lediin ilmi aksine
zahmetsiz ve vasitasizdir. Onu elde etmek kisinin gayret ve ¢abasina bagli olmadig1 i¢in
herhangi bir zorlugu yoktur. Ona miisahede ile ulasilir.?®* Siilemi, Hz. Musa ile Hizir’in
ilimlerinin farkli oldugunu, Hz. Musa’nin Allah katindan aldiklar1 hususunda Hizir’dan
daha bilgili oldugunu, Hizir’in ise kissada Hz. Musa’dan daha bilgili oldugunu nakleder.
Hz. Musa’nin Hizir’a yolculukta tabi olma nedeni ise ondan edep dersi almakt1.?3®

Siilemi, Hizir’in onardig1 duvara karsilik ticret talep etmemesi, Hz. Musa’nin bu duruma

230 Ates, Isari Tefsir Okulu, ss. 65-66.

21 Ebi Muhammed Sehl b. Abdillih b. Yanus b. ‘Isd b. Refi‘ et-Tiisteri, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘Azim,
Tefsirii 't-Tiisteri (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 2007), 5.97-98.

232 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 92.

233 Ebi Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn Siilemi, Haka iku’t-Tefsir, Tefsiru’s-Siilemi (Beyrut:
Daru’-Kutubi’l- iImiyye, 2001), . 1, s. 413.

23 Siilemi, a.g.e., C. 1, s. 414.

2% Siilemi, a.g.e., . 1, s. 414.

38



itiraz etmesi sonucunda o ikisi arasinda bir ceylan durdugu rivayetine yer verir. Bu
rivayet, kendinden sonraki sufiler tarafindan kullanilmisitr. Bu rivayete gore “Hz. Musa
ile Hizir’in onlerinde bir ceylan belirmisti. O esnada ikisi de acikmigti. Ancak ceylanin
Hz. Musa’ya diisen tarafi ¢ig, Hizir’a diisen tarafi ise kizartilmisti. Bu durumun sebebi,
Hz. Musa’nin yapilan ise karsilik iicret istemesi, Hizir’in ise yaptigi ise karsilik birsey
istememesidir.” Bu rivayete bagli olarak Siilemi, Ibn Atd’nin “Ameli isleyip ona karsilik
istemenin ameli batil yapacagi” yorumuna yer vermistir. Karsilik bekleyerek amel
islemek, ameli gegersiz kilmanin yaninda hiikkmiin batinin1 gérmeye de manidir. Nitekim
Hz. Musa, Hizir’t yaptigr ise karsilik beklemeye cagirdigi i¢in isin igyliziini
gérememistir.>®® Siilemi “Hizir’m mahiyeti baglaminda onun miilk Aleminin nurlarmnimn
sahididir ve Hz. Musa vesilelerin sahididir” rivayetini zikreder. Dolayisiyla Hz. Musa
vesileleri, Hizir ise vesilelerin arkasindaki miisebbibi goriiyordu. Yani Hz. Musa,
olaylarin zahirini, Hizir ise batinimi goriiyordu. Hizir’'in velayete malik olmasi, Hz.
Musa’nin ise niibiivvete malik olmast nedeniyle ilimleri birbirinden farklidir. Hizir, Hz.
Musa’ya insanlardan birsey istemenin, Allah’tan istemek anlamima geldigini haber
vermistir. Dolayisiyla Hizir, Hz. Musa’ya zahire gore degil, zahirin arkasindakine gore
sahitlik etmistir. Boylelikle nefsin endiselerinden arinabilecegini ifade ederek ona bunu

dgretmistir.23’

Kuseyri aynmi sekilde (6. 465/1072) ayetleri klasik tefsir eserlerindeki gibi tek tek
aciklamamistir. Metodu hocasi Siillemi’ye ¢ok yakindir. O, Siilemi tefsirindeki bilgileri
kendi diisiincesi ile birlestirerek aciklamistir.?® Kuseyri, Hz. Musa’nin yanindaki gencin
Yusa oldugunu, Hz. Musa ile yola ¢ikinca feta nitelemesini hak ettigini,?®° Hz. Musa’nin
ilmini gogaltmak icin yola ¢iktigini ve bundan dolay1 zorluga tahammiil ettigini sdyler.24?
Hizir’a kulum diye hitap edilmesi onun 6zel biri olduguna delalet eder. Verilen rahmet
ile Hizir rahmete mazhar olmustur. Bundan dolay1 0 kullara kars1 merhametlidir. Kuseyri
“Katimizdan ilim verdik” ayetini farkli goriisleri zikrederek agiklamistir. Bir goriise gore
bu ilim, aray1s veya caba sarf etmeksizin ilham yolu ile alinan bilgidir. Diger yoruma gore
ise Allah’m segkin, veli kullarma bildirdigi, kullarin menfaatleriyle ilgili bir bilgidir.
Bazilar1 ise bu bilgi sahibinin, inkara sebebiyet vermeyen bilgi olarak agikmaktadir. Bu

bilginin dogrulugu ise kesindir. Miifessir bu bilginin delili olmadigini, bilgilerin en

2% Siilemi, a.g.e., C. 1, s. 416.
237 Siilemi, a.g.e., C. 1, 5. 416.
238 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 100.
239 “Abd el-Kerim b. Havazin Kuseyri, Latd ‘if'u I-Isdrdt (Beyrut: Daru’1-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2015), c. 2, s.
227.
240 Kuseyri, a.g.e., c. 2, 8. 227.
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gii¢liisiiniin delilden en uzak bilgi oldugunu ifade eder.?** Hz. Musa sabirli olacag1 ve
kendisine kars1 gelmeyecegi konusunda Hizir’a s6z vermistir. Kuseyri Hz. Musa’nin,
sabr1 Allah’a izafe ettiginden dolayr Hizir’m, fiilleri karsisinda darliga diismedigini,
ancak onun Hizir’a karsi gelmemeyi Allah’a izafe etmediginden dolay1 bu soziinden
dondiigiinii ifade etmistir.?*? Koy ahalisinin inancina gére ag kisileri yedirmekle yiikiimlii
olduklar1 halde Hz. Musa ile arkadasina yardim etmemislerdir. Buna ragmen Hizir’in
duvar1 yapmasia Hz. Musa tepki gostermemis, sadece iicret alabilecegini sdylemistir.
Miifessir “Burada kendinden dolay1 almasan bile bizden dolay1 alabilirdin, senin iicret
alman, bizim i¢in almamandan daha hayirli olurdu, onlarin hakkini yerine getirmek
zorunluysa bizim hakkimizi nigin ihlal ettin?” seklinde bir agiklamada bulunmustur.
Ayrica Kuseyri bu yolculugun bir 6gretim yolculugu oldugunu, bundan dolayr mesakkati
yiiklendigini sdyler. Nitekim Hz. Suayb’in kizlarina yardim ettiginde Hz. Musa’nin aglik
durumunun daha fazla oldugunu, bu kissada onun tahammiil etmek zorunda oldugu
bilgisini verir.?*® Kuseyri son olarak Hizir’m Hz. Musa’dan ayrilinca onun kalbinde,
stipheli bir duygunun kalmamasi i¢in yaptig1 eylemlerin agiklamasinda bulundugunu
sOylemistir. “Geminin delinmesinden maksat onun kurtarilmasi, ¢ocugun oldiirlmesi
Allah’tan gelen ezeli bir hiikiimdiir ve anne babasi i¢in bu ¢ocuk ileride fitne olacaktir,
duvar’in diizeltilmesinden maksadin ise bu iki yetimin hazinesini saklamak ve

99244

insanlardan sefkat aramay: terk etmelerine vesile olmaktir”<** seklinde agiklamistir.

2.7.2 Tarikat Donemi Tefsirlerde Kissanin Yorumu

Sufi yonii ile bilinen ve Hiiccetii’l-Islam diye anilan imam Gazali (6. 505/1111) farkl1
eserlerinde Kur’an ayetlerini tefsir etmistir. Muhammed Reyhani, Gazali’nin
eserlerindeki Kur’an yorumlarmi bir araya toplamis ve miistakil bir eser halinde
nesretmistir. Biz de sufi yonii olan Gazali’nin ilgili ayetlere iliskin yorumlarini bu eserden
alarak, deginmeye calistik. Gazali Hizir’in ilm-i lediinle donanmis, niibiivvet ve velayet
sahibi oldugunu sdyler. Bu ise rabbani bir ilimdir. Ilimlerin ¢ogu Allah katindan gelmistir
ve bazilari ta’lim vesilesiyle 6grenilir. Ta’lim vesilesiyle 6grenilenler lediin ilmi olarak

isimlendirilmezler. Lediin ilmi, disardan miidahale ile sebepsiz yere olmayan ve kalbin

241 Kuseyri, a.g.e., c. 2, Ss. 227-228.
242 Kuseyri, a.g.e, c. 2, S. 228.
23 Kuseyri, a.g.e., c. 2, s. 229,230.
24 Kuseyri, a.g.e., C. 2, ss. 230-231.
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sirrinda agilan bir ilimdir.?*® Gazali, Kehf suresi 70. ayet baglaminda bu ilmin soru
kaldirmadigini, baglangi¢ asamasinda olan birinin hak ettigi vakit gelene kadar soru
sormamasi gerektigini, hocasinin hatasinin, talip olan kisinin sevabindan daha hayirl
olduguna inanmasi gerektigini vurgular.?® Gazali bu kissadan yola ¢ikarak, ilim yolunda
tam manasiyla hocasina uymayan ve tabi olmayan birinin basariy1 tam manasiyla elde

edemeyecegini, hatta basarisiz olacagini ifade eder.?*’

[bnu’l-*Arabi’nin goriislerini etkileyen bir diger sufi miifessir de ibn Berrecan’dir (6.
536/1142).2%8 < Arabi, ibn Berrecan’dan, zahiri ve batin1 eserinde bir araya getirme, sifat
ve isimler, vahdet-i viicud anlayis1 ve harfler konusunda etkilenmistir. Ibn Berrecan biitiin
ayetleri ele almamis ve bununla ilgili bazi1 agiklamalarda bulunmustur. Allah’in verdigi
ilmi 6zelin 6zeli olarak nitelemistir.?® “Gemiyi delme hadisesinde Hz. Musa bilgi sahibi
olmamasindan dolay1 ve peygamber siinneti geregi tepki gostermistir. Gemiyi delme,
sonuca gore kiiciik bir yanlistir ve biiyiik bir felaketi 6nlemistir. Bundan dolay1 yaptigi is
caizdir ve sunucu olumluya cevirmistir” seklinde aciklar.?®® Ibn Berrecan hasind
ifadesinin iizerinde durarak, bunun dogru bilgi, goriis manasina geldigini, ayrica hakiki
ilim ve sadik bir yakinlik verilen kisilere ha’if diye isimlendirildigini sdyler. Bu
aciklamaya gore Hz. Peygamber yaratilanlar arasinda en ha’ifdir. Onda ne timitsizlik ne
endise bulunur. Ilim ise korku ve {imit arasinda bulunmaktir.?>! Ibn Berrecan son olarak
Allah’in salih kullarin evlatlarina sahip ¢ikacagini, bundan dolayr Hizir’in duvari

diizelttigini sdyler ve agiklamalarina son verir.?2

Islam diinyasinda en yaygin tarikatlardan biri olan Kadiriyye tarikatinin kurucusu
Abdiilkadir el-Geylani’ye (6. 561/1166) nispet edilen Tefsiru 'I-Geyldni tahkik edilmis ve
nesredilmistir. Biz bu tartismaya girmeden, eseri isari yorum olarak ele almaya ¢alistik.
Hz. Musa, Misir topraklarina girdikten sonra bir hutbe irad etmistir. Oradakilerden biri
ondan daha alim birinin var olup olmadigini sormasi iizerine Hz. Musa olmadigini

soymisitr. Kendisini bu sekilde begenmesi ve biiyiikklenmesi iizerine, Allah ona tuzlu,

25 Gazzali, EbG Haimid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi, Tefsiru Imdam el-Gazali, thk.
Muhammed er-Reyhani (Kahire: Daru’s-Selam, 2010), s. 214.

246 Gazzali, a.g.e., S. 215.

247 Gazzali, a.g.e., S. 215.

248 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 131.

249 Ebii’l-Hakem Abdiisselam b. Abdirrahman b. Ebi’r-Rical Muhammed el-Lahmi Ibn Berrecan, Tefsir fbn
Berrecdn, Tenbthii’l-Efham (Beyrut: Daru’l-Kutubi’1- Tlmiyye, 2013), 456.

250 [bn Berrecan, a.g.e.,, SS. 457-458.

251 [bn Berrecan, a.g.c., $s. 458-459.

252 [bn Berrecan, a.g.e., S. 459.
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kuru bir balig1 almasini, kayboldugu yerde ise Hizir’1 bulacagini vahyetmistir.?>® Tefsirde
belirtildigine gore, yanindaki gencin Yusa b. Nun oldugunu, baligin dirilmesine neden
olan seyin ise Yusa’nin abdest aldig1 su damlasinin ona degmesi oldugunu sdyler.?>*
Ayette gegen kul, ibadet ve irfanda kamil has kullardandir. Rahmet, ona ihsan ve bagista
bulunulan bir kesiftir. Bununla beraber kendisine lediinni yani vasitasiz, ¢aba
sarfetmeden, tevkifi olarak bir ilim verilmistir. Bu ilim gegmiste olmus, su anda olan ve
gelecekte olacagi bildiren gaybi bir bilgidir.®® Kulun, Hz. Musa’ya Israilogullarina
peygamber ve kendisine gonderilen tevrat oldugunu hatirlatmasima ragmen Hz. Musa,
Allah’m emri {izerine onun yanma geldigini soyler ve kabul etmesini ister.?>® Hizirin,
gemiye bindiklerinde geminin levhalarin1 delmesi {izerine Hz. Musa, elbisesini
kullanarak delikleri kapatir ve ser’i bir delil bulunmadig1 halde gemiyi deldigi i¢in ona
tepki gosterir. Bu olaymn ardindan Hizir, oynayan bir gocugu tutup kafasini duvara vurarak
oldiiriir. Miifessir bu olayin sonrasinda gittikleri sehrin Antakya ya da Eyle oldugunu,
Hizir'in egri duvari yeniden insa edip bir direk ile destekledigini sdyler.”®’” Hizir’in
olaylar1 agiklama boliimiinde onun, Allah’in ilham etmesinden ve kalbine koymasindan
dolayi bu fiileri yaptigini, gocugun kiifiir ve masiyet {izerine bulundugunu, hazinenin ise
altin ve giimiis oldugu soylenir.?%® Bu tefsirde ayetler tefsir edildikten sonra miisid-miirid
iligkisine atif yapilir. Miiridin, talep eden oldugu i¢in kdmil miirside karst edepte kusur
etmemesi gerektigini, mevti irade ile ona muhalefetten sakinmasini, miiridin, miirsidin
fiilerini hemen bilip anlayamayacagini sdyler. Ayrica miiridin, miirsidinin yaptig: fiilerin
en dogrusu olduguna inanmasini, onunla tartigmamasi gerektigini, kendi karar ve fiilerini
ona teslim etmesini tavsiye eder. Geylani gergek ve akilli miiridin kendi kuvvetine ve
bilgisine giivenerek kendisini hi¢bir eylemde tasarruf sahibi olarak gérmemesi gerektigini

tavsiyesiye eder.?%

Kissada miirid-miirsid iliskisini yogun olarak ele alan ve kissadan tasavvuf ilkelerini
cikaran eser Te'vilatu'n Necmiyye’'dir. Eser ‘Aynu’l-Hayat ismiyle farkli nushalarda
isimlendirilmistir. Eser Necmeddin Kiibra’ya (6. 618) atfedilmekle birlikte Aladdin
Simnani’ye (6. 736/1336) de atfedilir. Hatta Necmeddin Kiibra’nin baslayip, Simnani’nin

23 Muhyiddin Ebi Muhammed Abdiilkadir b. Misa Zengidost Geylani, Tefsiru I-Ceyldni, thk. Fadil
Ceylani el-Hasani (Istanbul: Merkezu’l Ceylani li-l buhit el-‘ilmiyye, 2009), c. 3, s. 211.

24 Geylani, a.g.e., c. 3, 5.213.

25 Geylani, a.g.e, c. 3, s. 214.

2% Geylani, a.g.e., c. 3, s. 215.

%7 Geylani, a.g.e., c. 3, 55.216-119.

2% Geylani, a.g.e., c. 3, 5. 220-221.

29 Geylani, a.g.e., c. 3, 5. 222.
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tamamladig1 goriisii savunanlar da olmustur.?®® Biz bu tartismadan ¢ok eseri ele almaya
ve eserin diger eserlere kiyasla, bu kissaya nasil yaklastigini arastirmaya calistik. Ilk
ayetlerden yola cikarak eserde yolculugun sartlarina deginilmektedir. Once ‘yol
arkadags1’, sonra ‘yol’ ilkesi bu sartlardan biridir. Diger bir sart ise birinin emir veren
imam, digerinin ise bu emirlere tabi olan kisi olmasi ve tabi olan kisinin her tiirlii ahvalden
emir verene haber vermesidir. Bu sartlarla birlikte miirid, miirside tam manasiyla bagl
olmalidir. Miiridin maksadina varincaya kadar, ne kadar uzun siirerse siirsiin talepte
bulunmasi gerekir.?5! Baligin unutulmasi sadik miiridin seyhine kars1 hizmette gevsek
davranmasindan dolayidir. Olii balik insanin maneviyattan uzaklasmis 6lii kalbine,
tuzlanmis baliktaki tuz ise diinya sevgisine benzetilmistir. Iki deniz, miirsidin velayeti ile
miiridi simgeler. Baligin canlanmasina neden olan hayat pinari, miiridin kalbine
damlamasi ile canlanir. Bu sekilde miirid, velayette dalip kaybolur.?%? Miiridin kalbine
giren siiphe itaate zarar verir. Nitekim miiridin, maksadina seyhin vesilesi olmadan
varamayacagini bilmesi gerekir. 65. ayetteki kul ifadesi, eserde tiim yaratiklarin kolesi
olmaktan uzak, 6zgiir, ayrica kullar arasindan se¢ilmis diye agiklanmaktadir. Rahmet ise
akan, dolup tasan vasitasiz bir nur, ilim (lediin ilmi) ise Allah’in zat ve sifatlarim
bilmektir.?® Miiridin bilgisi olsa dahi hicbir sey bilmiyormus gibi miirside bagh
olmalidir. Miirside muhalefet etmemeli ve soru sormamalidir. Miirsidin yaptiklar1 zahire
gore muhalefet gibi goriinse de batmen bu bdyle degildir.?®* Kulun yaptiklar seriatin
zahirine aykir1 goriinse de batinda aslinda dogru ve gereklidir. Ciinkii ¢cocugun hayatta
kalmas ailesine ve ¢evreye zarar ve fesad getirecek, hatta ailesini kiifre siiriikleyecekti.
Salih bir babanin yetimlere yardim ettigi gibi, miirid de miirside diinyevi veya nefsani bir
cikar gézetmeden sadece Allah rizasi igin hizmet etmelidir. Bunu gézetmesi durumunda
ailesine ayn1 sekilde yardim edilecektir.?®® Gériildiigii iizere bu eserde kissadan yola
¢ikarak miirsid-miirid iligkisi ele alinmig ve farkli ilkeler ¢ikarilmistir. Eser klasik ve ilk

donem sufi tefsir yorumlarindan uzak bir yorum tarzina sahiptir.

Isarf ve batini yorumlari ile akla gelen 6nemli isimlerden birisi de Muhiyiddin Ibnu’l-

Arabi’dir (6. 638/1240). Onunla birlikte bu tefsir anlayis1 tamamen vahdet-i viicud

260 Ates, Isari Tefsir Okulu, bkz. s5.139-143.

261 Ahmed b. ‘Omer b. Muhammed Necmeddin el-Kubra — ‘Alauddin Simnéni, Te 'vildtu n-Necmiyye fi t-
Tefsiri'l-Isari es-Sufiyye ve yelihi ‘Aynu’l Hayat, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2015), c. 4, ss. 142-143.

262 Necmeddin el-Kubra - Simnani, a.g.e., C. 4, s. 143.

263 Necmeddin el-Kubra - Simnani, a.g.e., C. 4, s, 144,

264 Necmeddin el-Kubra - Simnani, a.g.e., C. 4, ss. 146-147.

265 Necmeddin el-Kubra - Simnani, a.g.e., €. 4, s. 150.
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felsefesinin altina girmis ve ¢ok fazla te’viller yapilmaya baglanmistir. Arabi ile agik ziihd
tefsirleri yerini karmasik felsefi yorumlara birkamis ve nazari te’viller devri
baslamistir.?®® Bu anlayistan en ¢ok etkilenen mutasavviflardan biri de Kasani’dir (6.
736/1335). Onun Te 'vilat adli eseri Tefsiru Ibni’l- ‘Arabi diye defalarca yaymlanmus, hata
ile Tbnu’l-‘Arabi’ye nispet edilmistir.?®” Kasani mukaddimesinde belirttigi gibi zahir

manada kalmaya 6zen gosterse de Kehf suresini isari bir bakisla agiklamistir.

Kasani, ilgili ayetleri tefsir etmeden 6nce kissanin zahir manasini esas almanin daha
dogru oldugunu, ancak batini manasinin da bulundugunu ifade ederek konuya baslar.
Batini anlayisa gore Hz. Musa kalbi, feta nefsi, iki deniz ise ruh ve cisim alemini temsil
eder. Hz. Adem’e yasak agaci siislii gosterilen vehim, seytani, gaflet icerisinde uyuyan
Hz. Musa’nin nefsine de balig1 unutturdu. Kasani, Hz. Musa’nin adimlarini takip ederek
geri donmeyi, ilk fitrat makami olarak agiklar. Onlarin orada bulduklart sey ise kutsi
akildir. Rahmet ise maddenin tiim cinslerinden uzak olmak ve ondan arinmak suretiyle
manevi bir kemal ve nuranilige ulagmaktir.?®® Yolculuga dayanamamasi, maddenin
hakikatine ulasamamasi sebebiyledir. Hz. Musa’nin yolculukta, amellerde, riyazette,
ahlakta ve cehdde yol arkadasina tabi olmasi, idrak seviyesine gelinceye kadar ise soru
sormamast gerekmektedir. Gemi, bedeni temsil eder. Geminin delinmesi, temsil
manastyla riyazetle, yemek yemegi azaltmakla, diizeni bozmakla ve boylece bedeni zay1f
diisiirmek olarak anlamlandirilir. Bu seyirdeki ilk asamadir. Oldiiriilen cocuktan maksat
kalbi orten ve kotiiliighi emreden nefistir. Cocugun 6ldiiriilmesi sehvet gibi diger kotii
sifatlarin dldiiriilmesini temsil eder.?®® Kasani, ilgili ayetlerde gecen kdy halkindan
maksadin bedensel kuvvetler, yikilmak iizere olan duvarin ise nefs-i mutmainneyi temsil
ettigini, Hz. Musa’nin arkadasinin duvari diizetlmesinin ise ahlaki kemalatin oturmasi
anlamina geldigini sdyler. Duvari diizeltme karsiliginda alabilecegi ecir ise ibadet ve
riyazetle elde edilen sevaptir. Bunun talep edilmesi yolculugun sonlanmasina sebep
olmustur. Ciinkii fazilet hicbir beklenti icinde olmamaktir.?’® Kasani kulun fiillerini
aciklarken, yukarda belirtilen bedensel ruh, nefsi emmare ve nefis-i mutmainne temsil

ettigini, bunlarm ise ruhani yolculuk igin engel oldugundan ifade eder. Bu yolculukta

266 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 167.

27 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 204.

268 K emaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-K4sani, Te vildt-1 Kasdaniyye, ¢ev. Ali Riza
Doksanyedi (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1987), c. 2, ss. 237-238.

269 Kasani, a.g.e., c. 2, S. 239.

210 Kasani, a.g.e., c. 2, 5.240; Ibnu’l-Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed et-T41 el-Hatimi,
Tefsiru Ibni’l- ‘Arabi, thk. ‘Abdulvarit Muhammed ‘Ali (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, 2011), s.
430.
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bunlar ve bunlarm getirdigi kotii sifatlar tek tek temizlenir.?’* Miifessir bu kissay1 temsili

olarak ele alir ve bunun iizerinden tasavvufi bir yolculuk yani seyr-i sultikktan bahseder.

Bu baglamda Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240) Fusisu’l-Hikem adli eserinde Hz.
Musa’nin hayati ile Hizir’la yolculugu arasinda bir paralellikten bahsetmektedir. Hizir’in
gemiyi delmesi ve gemiyi gasp edecek olan kraldan kurtarmasi ile Hz. Musa’nin
annesinin onu bir tabuta koyarak Firavun’un elinden kurtarmasi arasinda bir benzerlik
vardir. Ibnu’l-Arabi’ye gére bu zahiren yok olus gibi goriinse de batinen bir kurtulustur.
Annesi oldiiriilecegi korkusuyla, bilincinde olmaksizin ona ilham edilmesiyle bu eylemi
yapmistir.2’2 Hz. Musa’nin Kipti’yi 6ldiirmesi ve Hizir’in ¢ocugu dldiirmesi arasinda aym
sekilde bir iliski vardir. Ibnu’l-Arabi Hz. Musa’nin Allah’in verdigi ilham1 dogrultusunda
Kipti’yi o6ldirdigini, bu konuda Allah’m emri gelinceye kadar nefsinde bir sikinti
duymadigini, nitekim Nebi’nin kendisine bildirilinceye kadar yaptiginin bilincinde
olmadigin1 bundan dolay1 batin da masum oldugunu sdyler. Bundan dolay1r Hizir ona
cocugun Oldiiriilmesini géstermis, Hz. Musa 6nceden Kipti’yi 6ldiirdiiglinii unutmus ve
tepki gostermis, ancak Hizir ona yaptiklarini kendiliginden yapmadigini agiklamis ve ona
kendisi kipti’yi 6ldiirmesinden dolayr masum oldugunu gostermistir.?”® Son olarak
duvarin diizletilmesi, iki yetime iicret almaksizin yardim edilmesi ile Hz. Musa’nin iicret
almadan Medyen’de iki gen¢ kiza yardim etmesi arasinda bir benzerlik vardir. ‘ibnu’l-
Arabi Hz. Musa’nin yaptig1 islerden dolayi ilim sahibi olmadigini, bilgi sahibi olmasi
durumunda kendisi ile bir baglant: kurarak Hizir’a itiraz etmeyecegini savunmaktadir.?’*
Ayrica Arabi, Hz. Musa ile Hizir’in yolculugunun sona ermesinin Hz.Musa’nin tekrar
ona itiraz etmesi sebebiyle gergeklestigini iddia eder. “Nitekim Hz. Musa peygamberdir

ve Hizir’dan konum olarak daha tistiindiir” der.2’®

Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’nin (6. 860/1456) Tefsirii'[-Kur 'ani’l-Kerim
(Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi) eseri ginlimiiz baskilarindan Bahrii’l- ‘Ulum diye
kaydedilmis. Ancak Ba/rii’l- ‘uliim adl tefsirin gergek miiellifi Alaeddin Ali b. Yahya es-
Semerkandi’dir (6. 860/1456). Semerkandi’nin isari tefsir yorumundan daha ziyade
klasik usulii takip ettigi, kiraat farkliliklarina degindigi ve rivayetlere ¢cokca yer verdigi

goriilmektedir. Isari tefsir yorumlarini isledigimiz icin genel goriisiin disindaki ve isari

211 Kasani, a.g.e., c. 2, sS. 241-242; Tbnu’l-Arabi, Tefsiru [bni’l-‘Arabi, bkz. s. 431-432.
212 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Ta{ el-Hatim{ ibnu’1-Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, thk. ‘Asim
Ibrahim el-Keyyali (Beyrut: Daru’lI-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2009), s. 193.
273 Ibnu’l-Arabi, a.g.e., s. 193.
274 Ibnu’l-Arabi, a.g.e., s. 196.
275 Ibnu’l-Arabi, a.g.e, s. 196.
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olan yorumlar1 aktarmaya calisacagiz. Semerkandi Hz. Musa’nin yanindaki gencin Ylsa
b. Nin oldugunu sdyledikten sonra olaym vuku bulma sebebini Buhari ve Miislim’deki
rivayetlerle agiklar. Sermarkendiye gore Bahreyn kelimesi Fars ve Rum denizidir. ki
denizin Hz. Musa ile Hizir’1 sembolize ettigi goriisiinii ise kabul etmez.?’® Ona gore,
baligin dirilmesine sebep olan sey Yisa’nin abdest aldig1 ‘aynu’l hayat suyudur ki bu
suyun damlalarinin baliga degip dirilmesiyle suya atlar ve kaybolur.?’’ Semerkandi
rahmeti niibiivvet olarak agiklar. Hizir’in babasinin bir melik oldugunu, onu baz1 seylere
muhalefet etmesini emrettigini, onun ise bu kotiiliigii yapmama adina babasiyla miicadele
ettigini nakleder. Yusa’nin Hz. Musa’nin emriyle kavmine geri dondiigiini de
nakleder.?’® Semerkandi kenz'den maksadin daha ziyade altindan levhalar oldugu
goriisiinii kabul eder ve rivayeti nakleder. Miifessir, klasik tefsirde zikredilen goriisleri ve

aktarilan isimleri oldugu gibi nakletmistir.2"

2.8 Klasik Sii Tefsirlerde Kissaya Yaklasim
Konuya baslamadan 6nce Sii tefsir literatiiriinde, Hz. Musa ve Hizir kissasinin kiigiik
ayrintilar disinda Siinni miifessirlerle ayni dogrultuda yorumlandigini belirtmemiz

gerekir. Bundan dolayi bir ka¢ 6rnek ile bu boliimii bitirecegiz.

Muhammed el-Ayyasi (6. 320/932) Sii literatiiriinde 6zellikle rivayet tefsirlerinde
Oonemli bir yere sahiptir. Eserinde imamlarin rivayetlerine yer vermis, rivayetler hakkinda
yorumda bulunmamis ve ayetleri agiklarken kendi yorumundan kagimmistir. Klasik
goriiste oldugu gibi Ayyasi, Hz. Musa’nin yanindaki gencin Yusa b. Nun oldugunu iddia
eder ve Hz. Musa’nin Hizir’dan daha bilgin oldugunu nakleder. “Hz.Musa levhalarda her
bilginin var oldugunu zannetmistir. Tipk: fakihlerin herseyi bildigini zannetmesi gibi.
Ancak bu bdyle degildir. Ilim talep etmesi igin baska birine gdnderilmistir. Onun
iddiasia gore Hz. Peygamberden sonra geriye biraktigi ehl-1 beyt aym sekilde saf dist
birakilmistir.”?® Rivayetlerde, Hizir ve Ziilkarneyn’in nebi olmayip alim oldugunu
sdyleyenler olmustur.?8! Ancak genel kabule gore Hizir bir kavme gonderilmistir ve

tevhide davet eden bir peygamberdir. Hizir onun lakabi, ismi ise Belkan b. Melkén b.

26 Semerkandi, ‘Aldeddin Ali b. Yahya, Bahru’l- ‘Uliim (Beyrut: Daru’1-Kutubi’1-‘Tlmiyye, 2014), c. 2, ss.
304-305.

217 Semerkandi, a.g.e, c. 2, s. 305.

218 Semerkandi, a.g.e, c.2, s. 306.

219 Semerkandi, a.g.e., bkz. ¢.2, ss. 309-310.

280 Bbii’n-Nadr Muhammed b. Mes‘dd b. Muhammed es-Siilemi es-Semerkandi el-Ayyasi, Tefsirii’l-
‘Ayyasi (Kum: Muessesetu'l-ba'se, 2000), c. 3, s. 98; Hasim b. Siileyman b. Ismail b. Abdilcevad el-
Hiiseyni el-Bahrani, el-Burhdn, fi Tefsiri’l-Kur dn (Beyrut: el-Muessesetu'l-A'lemi li-I'Matbi'at, 2002),
c.5,s.53.

281 Bahrani, el-Burhdn, c. 5, s. 54.
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Abir b. Sam b. Nh’dur.?®? iki cocukla beraber oynayan yesil ipek gémlekli tigiincii cocuk
alim tarafindan kafasi kesilerek oOldiiriildii. Duvar1 diizelttikleri sehrin ismi ise
Nasira’dir.?8 Tefsirinde rivayetleri bir araya getiren Kasani (6. 1090/1679) Ca‘fer es-
Sadik’tan “Duvarin altinda bulunan hazinenin altin ve giimiisten olmadigini, iizerinde
“Kadere inanip da Tziilenlere, rizka inanip da Yyorulanlara, 6liime inanip da
sevinebilenlere, kiyamet giiniine inanip da o giin i¢in hazirlik yapmayanlara, diinyayi
tanty1p insanlarla iligki icerisinde olup da mutlu olabilenlere hayret ediyorum” yazan
levhalarin bulundugu” rivayetini nakleder.?®* Bu rivayet hem Siinni hem Sii tefsirlerde
kullanilmistir. “Hz. Musa ¢ocugun oldiirmesine tepki gosterince Hizir onun omzunu
yarmis ve orada kafir yazdigin1 gérmiistiir. Oldiiriilen ¢ocugun yerine ailesine bir kiz

cocugu bahsedilmis, ondan ise bir veya yetmis peygamber diinyaya gelmistir.”?°

2.9 Degerlendirme

Klasik tefsir literatiirine baktigimizda, kissada adi gecen Hz. Musa’nin Musa b.
Imran oldugu gériisiiniin herkes tarafindan kabul edildigini goriiyoruz. Yanindaki gencin
Yusa b. Nun oldugu, bulustuklar1 kulun ise Hizir oldugu goériisii de ¢cogunlukla kabul
gbren goriistiir. Diger taraftan Hz. Musa’nin yolculuga ¢ikma nedeni rivayetlerde gectigi
gibi kabul edilmis ve yoruma kapali birakilmustir. Ilk ihtilafli goriis bulusma yeri
hakkindadir. Bahreyn ifadesi genelde Fars ve Rum denizi diye agiklansa da Rum ve
Bizans, Afrika veya Tanca diye yorumlayanlar da olmustur. Bahreyn ifadesinden
mecazen Hz. Musa ile Hizir temsil edildigi goriisii gogunluga gore kabul edilmemis ancak
yorumlarda yerini almistir. Bu yorumu yapanlarin tasavvufi bir yoni oldugu tespit
edilmistir. Tasavvuf tefsirinin diger tefsirlerden ayrildigi en 6nemli nokta iste bu isari

yorumdur.

‘Aynii’l-hayat yorumu ilk donemden itibaren kullanilmigtir. Hadis rivayetlerinde ve
yukaridaki béliimde gordiigiimiiz iizere rivayette aynii’l hayat ifadesi yerini almasa da
tefsirlerde bu yorum miifessirin farkli efsanelerden etkilenmesiyle eserlerde yerini
almigtir. Abdurrezzak ve Vahidi ‘aynii’l hayat yorumunu kabul etmemis, ayetin zahirine
sadik kalarak Allah’in baliga ruh vermesi, baligin birden dirilmesi gibi daha sade, agik

yorumlar getirmislerdir. Hz. Musa’nin bulustugu kul hakkindaki goriislerde gordiigiimiiz

282 MAcid Nasir ez-Zebidi, et-Teysir fi't-Tefsir li'l-Kur'an bi Rivdyeti Ehli'l-Beyt (Beyrut: Daru'l-Mehecce,
2007), c. 4, s. 278.
283 Ayyasi, Tefsirii'l- ‘Ayyasi, c. 3, s. 102.
284 Muhsin Muhammed b. Sah Murtaza b. Sah Mahmid el-Kasani, Tefsirii 's-Safi (Tahran: Mektebetu's-
Sadr), c. 3, ss. 256-257.
285 Ayyasi, Tefsirii'l- ‘Ayydsi, €. 3, s. 104; el-Bahrani, el-Burhdn, c. 5, s. 59.
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gibi Hizir isminde ittifak edilmistir. Onun kimligine dair yorumlarda farklilik
goriilmektedir. Ancak ¢ogunluga gore Hizir peygamberdir ve bundan dolay: miifessirler
rahmet kelimesini niibiivvet olarak agiklamigtir. Maverdi farkli yorumlara yer vermis ve
Hizir’in mahiyetini kendi donemine kadar ilk defa yogun olarak tartismistir. Klasik tefsir
déneminin sonraki zamanlarinda bu tartismaya daha ¢ok yer verilmis ve her goriisii kendi
icinde degerlendirmistir. Hizir’in nesebi ve ismi konusunda da ihtilafa diisiilmistiir.
Ancak Hizir’in bir lakap oldugu genel kabuldiir. Hizir’in el-Yesa ve Bulyan b. Melka
isminde biri oldugunu sdyleyenler vardir. Zemahseri, Beyzavi ve Kurtubi gibi miifessirler
Hizir’'in, kiyamete kadar var olma meselesine dair bir goriis bildirmemislerdir.
Muhtemelen bu miifessirler mutasavvif ve halk arasinda Hizir’in yasadigina dair kabul
edilen goriisii tartismaya mahal vermemek ve yeni bir tartisma ortam1 olusturmamak igin

stiklit etmeyi tercih etmislerdir.

Oldiiriilen kisinin ¢ocuk olup olmadig1, nasil Sldiiriildiigii ve ismi konularinda da
ihtilafa disiilmistiir. Cocugun oldiriilme seklindeki ihtilaf, rivayetlerdeki farkliliktan
dolayidir. Nitekim rivayette ‘kafasini1 kopardi’ ifadesi yer alsa da kesti ve darp etti gibi
farkli ifadeler de mevcuttur. Cocugun ismi meselesine gelince, yorumlardan ve
rivayetlerdeki eklemelerden alindig1 agiktir. Cogunlukla, Ceysur ismi tercih edilse de
Mukatil b. Siileyman Hiiseyin b. Kazeri ismini tercih etmistir. Genel kabule gore gittikleri
sehir Antakya’dir. Melikin Mebdele b. Ciilenda el-Ezdi, Halindi, Celendi ve Huded b.
Buded isminde biri oldugu aktarilmistir. Yardim edilen iki yetimin Esrem ve Sureym
veya Serim, babalarinin adinin ise Kasih oldugu genel kabuldiir. Baz1 goriislere gore
duvarin altindaki hazine altin ve giimiis madenlerden ibarettir bazilarina gore ise
hazinenin iginde ilim bulunan bir levha ya da sahifler vardir. Goriildiigii tizere klasik
tefsirler konuyu detaylica ele almaya calismug ve her tiirlii bilgiyi kullanmiglardir.
Tefsirler, Israiliyyat kaynakli, dogrulugu bilinmeyen bilgilere yer vermistir. Maturidi
diger tefsirlere nazaran bu bilgilere yer vermis ancak bunlarin gercegi yansitmadigini, bu
bilgilerin fayda saglamadigini, 6nemli olanin bu kissadan ¢ikartilacak ders ve hikmet

oldugunu vurgulamistir.

Imam Mahaimi klasik, zahiri tefsirlerde rastlanmayan bir tespitte bulunarak Hz.
Musa’nin yasadiklariyla, bu yolculuk arasinda bir baglanti oldugunu ifade eder.
Kurtubi’de bu iligskiye vurgu yapmaktadir. Klasik tefsirlerin kissalar1 ele alirken detayli
bilgi vermek igin farkli yorumlara gittigini ve farkli kaynaklardan beslendiklerini tekrar
bu boliimde gordiik. Cagdas doneme yaklastik¢a, miifessirlerin bazi bilgileri elestirip

tenkit ettigini, konuya daha objektif yaklagmaya caligtigini ve konular tartisarak bazi
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sorulara cevap aradigimi gérmekteyiz. Sii tefsirlerin aktardigi isimler ve yerler, siinni
tefsirlerdeki bilgilerle birebir uyusmaktadir. Nitekim aktarilan bilgiler genel olarak, Cafer
Sadik yoluyla zikredilmektedir.

Klasik-zahir anlayisla kiyaslandiginda, mutasavviflarin bu kissay1 farkli sekilde ele
aldig1 goriilmektedir. Sufiler igin 6nemli bir yere sahip olan bu kissa, miirsid-miirid
iliskisi acisindan yorumlanmistir. Her mutasavvif kendi haline ve ilhamina gore bu
kissay1 yorumlamistir. Bu nedenden dolayi isari tefsirlerde farkliliklar goktur. Ancak ilk
donem sufilerin bu kissada ug te’viler yapmadig1, Ibnu’l-Arabi déneminden sonra felsefi
aciklamalarin bulunuldugu goriilmektedir. Siilem1 sadece sufilerin sézlerini aktarmis ve
te’villerden uzak durmustur. Hizir’in veli oldugu ise farkli yollarla agiklanmistir. Kuseyri
cok az da olsa klasik tefsirlerdeki bilgileri aktarmis, konuyu sufilerin sozleri ile simirh
birakmistir. Ancak ibnu’l-Arabi’den etkilenen sufilerin eserlerinde yavas yavas te’vil ve
temsiller goriilmeye baslanmustir. Tasavvufun V1./XII. yiizyilda kurumsallasmasinin?®
ardindan miirsid-miirid iligkisi ve seyr-i siilik gibi meseleler bu kissa tizerinden
aciklanmistir. Bu anlayisgin, tasavvuf menseli miifessirleride etkiledigi goriilmektedir.
Geylani’nin eserinde bunu agikca gérmekteyiz. Necmedin-i Kiibra’nin, Te’vilatu’n-
Necmiyye eseri miirsid-miirid iliskisini tamamen bu kissa {izerinden ele almistir. Eser
klasik anlayistan ¢ok uzak olup, temsillerle doludur. Kasani gibi sufiler ayetlerin zahirini
kabul etmekle birlikte batini yorumlarla agiklamistir. Ibnu’l-Arabi’nin yorumlarindan
etkilenerek Hz. Musa Kalb, fetd nefis, iki deniz ruh ve cisme benzetilmistir. ibnu’l-*Arabi
anlayisindan uzak olan sufiler ise klasik-zahir yorumlara sadik kalmislardir.
Semerkandi’nin eseri buna bir 6rnektir. Goriildiigii tizere ilk donem mutasavviflar asir
uc te’villere gitmemislerdir. Felsefenin ve batiniligin tasavvufa etki etmesiyle bu durum
degismistir. Kissanin manasindan ve hikmetinden olduk¢a uzak yorumlarin yapildig:

dikkat ¢cekmektedir.

286 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 149.
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UCUNCU BOLUM

CAGDAS TEFSIiR LITERATURUNDE HZ. MUSA VE ARKADASI
KISSASI

Calismamizin bu boliimiinde ¢agdas tefsirlerin bu kissay1 nasil yorumladiklarini ele
aldik. Tekrara diismemek ve farkliliklar1 daha net gérebilmek adina yukarida detaylariyla

inceledigimiz klasik tefSirdeki goriislere miimkiin olduk¢a yer vermemeye calistik.

3.1.1 Kissada Gecgen Kisiler ve Olaylar

Cagdas miifessirler kissada gecen Hz.Musa’nin, Israilogullarina génderilen Musa b.
‘Imran, yaninda ki gencin Musa’ nin talebesi ve ona tabi olan hizmetcisi Yusa b. Nun
oldugu kanaatindedirler.?®” Ayrica bu gen¢ Hz. Musa’nin halefi ve Beyti Makdisi feth
eden kisidir.?®® Gencin tam adi Yusa b. nun b. Efraim b. Yusuf. Faris Rum’dur.?®
Miifessirler, kat’i bir delil bulunmadigindan dolay1 zaman, isim ve mekan gibi bilgiler

vermekten kacinmislardir.?®°

Bu olaym, Israilogullar: ile birlikte Hz. Musa’nin Firavun'un elinden kurtulup
Misir'dan ¢iktiktan sonra Tih ¢oliinde iken, Basra Korfezine bagli olan Hint Okyanusu ile
Akdeniz arasinda Siiveys Kanali'nin agildigi, olaym bu bolgede meydana geldigini ifade
edilir.®! Bulusma yeri hakkinda klasik tefsirlerde oldugu gibi ¢agdas tefsirlerde de Bizans

(Rum) ve Iran denizi, yani Kizildeniz’in Hint okyanusu ile Babulmendep bogazinda

287 \/ehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir fi'l-'Akideti ve's-Seri'ati ve'l-Menhec (Beyrut: Daru'l-fikr, 2016),
C. 8, s. 320; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii 't-Tefdsir (Beyrut: Mektebetu'l-'Asriyye, 2017), c. 2, s.
647; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Me'dricii't-Tefekkiir ve Dekdiki't-Tedebbiir (Dimagk:
Daru'l-kalem, 2015), c. 13, s. 422; Ebi Abdillah b. Salih b. Muhammed b. Siileymén el-Useymin, Tefsiru
Ibn Useymin (Kahire: Daru'l-afak'i-I'arabiyye, 2010), c. 5, s. 422; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 2013), c. 5, s. 549; Omer Nasuhi Bilmen,
Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirkge Medl-i Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Yayinevi), c. 4, s. 1974; Muhammed
et-Tahir b. Muhammed Ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: Daru't-Tanusiyye, 1984), c. 15, s. 359.

288 Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said Kasimi, Mehdsinii't-Te vil (Beyrut: Daru’|-Kutubi’l-
‘IImiyye, 1998), c. 7, s. 47.

289 Ayintabi Mehmed Efendi, Tibydn Tefsiri, Haz. Ahmed Davudoglu (istanbul: Saglam Kitapevi, 1980),
c.3,s.99.

290 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an (Beyrut: Daru's-Surik, 1987), c. 4, s. 2278; Muhammed el-Emin b.
Muhammed el-Muhtar Sinkit], Edvd ii’l-beydn, fi izdhi’l-Kur'dn bi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru'l-fikr,
1995), c. 3, s. 322.

21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, c. 5, s. 550.
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birlestikleri yer?®

olduguna dair goriiselerin yaninda, Kizildeniz ve Akabe korfesi
civar1,®®® Kizildeniz ile Akdeniz arasinda bir yerde gergeklestigi goriisii de rivayet
edilir.®* Cagdas tefsirlerde, Klasik tefsirlerden farkli olarak bulusma yerinin Urdiin nehri

ile onun dokiildiigii Taberiye golii oldugu goriisii yer almaktadir.?®

Baligin canlanmasiyla ilgili ¢agdas gortsler ile klasik goriisler arasinda farkliliklar
vardir. Yusa’nin suyla abdest aldigi esnada, suyun baliga damlamasiyla baliin
dirildigi?®® soylenir. Bu genel klasik bilginin aksine, ayetin zahirini kabul edip yorumdan
uzak duranlar, kayanin yaninda dinlendiklerinde baligin ¢irpinmaya basladigimni ve

canlanip denize diistiigiinii nakletmislerdir.?%’

3.1.2  Kul ile Tlgili Gériisler

Cagdas tefsirler kulun 6zel biri oldugunu tartismasiz kabul etse de mahiyeti hakkinda
ve rahmet kelimesinin manasi gibi konularda ayriliga diismiislerdir. Kulun 6zel biri
oldugu tartismasiz bir gercektir. Nitekim kulun nekra gelmesi de sanmin yiiceligini
gostermektedir.?®® Hizir’t peygamber olarak kabul edenler, ayette gegen rahmeti
niibiivvet olarak agiklarlar.?®® “Hatta Hizir bir kavme génderilmis resul degil nebidir. Ona
verilen ilim ise resullere verilmeyen bir bilgidir” ifadelerini kullanirlar.3® “Allah’n emri
ile Israilogullarinin diyarinda hazir bulunan, ancak Hz.Musa’ nin iimmettinden olmayan
ve 6zel vahiy verilmis bir peygamber” olarak da yorumlanmistir.3%! “Kulun adi Belya b.

Melkan’dir, Hizir ise onun lakabidir.””3%? “Kiinyesi Ebu’l-Abbas’tir. Babasi bir hitkiimdar,

292 \/ehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, . 8, s. 320.;es-Sabini, Safvetii t-Tefdsir, c. 2, s. 674; Bilmen,
Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, c. 4, s. 1974.

293 Meydani, Me'dricii't-Tefekkiir, c. 13, s. 423; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb{ Zehre, Zehretii 't-
Tefdsir (Kahire: Daru'l-fikri'l-'arabi), c. 9, s. 4555.

2% Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Negsriyat, 2000), c. 5, s. 315;
Omer Riza, Tanrt Buyugu Kur’an-1 Kerim’in Terciime ve Tefsir-i Serifi (Istanbul: Muallim Ahmet Halil
Kiitiiphanesi, 1934), s. 446; Seyyid Kutub, F7 Zildli’l-Kur dn, C. 4, s. 2278.

29 {hn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 15, s. 362.

2% Ayintabi Mehmed Efendi, Tibydn Tefsiri, c. 3, s. 100. ; Eb{i Abdillah Abdurrahméan b. Nasir b. Abdillah
b. Nasir es-Sa‘di, Tefsirii’s-Sa di, Teysirii’l-Kerimi'r-Rahmdn fi Tefsiri Keldmi’l-Menndn (Mekke:
Mektebe Nizar Mustafa'l Baz, 1995), c. 3, s. 137.

297 \/ehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 321; es-Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, c. 2, s. 674; Meydani,
Me'dricii't-Tefekkiir, c. 13, s. 423.

2% \/ehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, C. 8, s. 314; es-Sablni, Safvetii 't-Tefdsir, c. 2, s. 678; Kasimi,
Mehadsinii 't-te vil, c. 7, S. 48.

29 es-Sevkani, Fethu I-Kadir, c. 3, ss. 376-377; ibn Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 15, s. 369; Sinkiti,
Edvd ii’l-Beydn, ¢. 3, s. 322.

300 Meydani, Me'dricii't-Tefekkiir, c. 13, s. 427.

31 ibn Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, ¢. 15, s. 363.

302 \/ehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 321.
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annesi Elma adinda bir siivari kiziydi ve onu bir magarada dogurmustu.”**® Bu gériise
karsit olarak, kulun peygamber olmadigini savunanlar, her rahmetin niibiivvet anlamina
gelmedigini, Allah’in rahmetinin herseyi kusattigini, ayrica peygamber olan birinin,
peygamber olmayan birine tabi olmasini engelleyen bir sebep olmadigini delil olarak

304 {lim ise rabbani ilim, ihlas ve takvanin iriiniidiir, calisma ile elde

getirmislerdir.
edilmez. Bu ilme ise ilm-i lediin denir.3® Bu baglamda Elmalili, tasavvuf ehlinin
hadisgilere gore, dogru ve saglam bulunmayan bazi rivayet ve haberleri kaynak
gostererek, Hizir'in hi¢ 6lmedigi goriisiinii naklettiklerini, ayette gegen rahmeti “uzun
omiir verdik” diye tefsir ettiklerini ve “baz1 zamanlarda insanlar arasinda gorildigi”
fikirlerini elestirmektedir. Elmalili Hizir'a 6gretilmis olan ilimle, Hz. Musa'ya 6gretilen

ilimin farkli oldugunu savunmaktadir.3%

Diger yandan Isari yorumlar elestiren ve kabul etmeyen cagdas selefi tefsirlerin
bazilart Hizir’in ilham ve keramet sahibi salih bir kul oldugu, resul ve nebi olmadigini
kabul etmesi dikkat cekmektedir.>*’ Miifessirler, Allah’in kullarina dgrettigi bilginin iki
tirlii oldugunu, birincisini “Gayret ve gaba ile elde edilebilecek kesbi ilim” digerini ise
“Allah’1n kullarina ihsan ve liitiifta bulundugu kimselere verdigi ilim” olarak agiklayarak
Hizir’a verilen ilmin ikinci katagoriden sayildig1 ifade ederler.3®® Aksini diisiinen selefi

309

miifessir Kasimi®® ise onun peygamber oldugunu sdyler.®'® Hz. Musa ile Hizir’m

karsilasmasini, niibiivvet ilminin ve kader ilminin bulusmas: olarak, farkli bir bakis ile

degerlendirenler de vardir.3!

3.1.3 Kissada Gecen Ug Ilging Olay

Cagdas miifessirlerin ¢ogunluguna gore, yolculukda gergeklesen ilk olayda gemi
sahipleri Hizir’1 tanimis ve onlari ticretsiz gemiye almistir. Gemi denizde ilerlemeye
basladig1 esnada Hizir elindeki balta ile bir kag tahtay1 sokmiis,®'? sonrasinda oraya tekrar

yerlestirip yama yapmistir.3*3 Hz. Musa’nin tepkisi ise menfaatini diisiindiigii icin degil,

303 \Vehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 343.
304 Vehbe ez-Ziiheyli, a.g.e., C. 8, s. 321; s. 326; s. 340.
305 gs-Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, C. 2, S. 675.
308 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, c. 5, s. 553.
307 es-Sa‘di, Tefsirii's-Sa ‘di, c. 3, s. 138; Useymin, Tefsiru Ibn Useymin, C. 5, s. 425.
308 gs-Sa‘di, Tefsirii’s-Sa ‘di, . 3, s. 144,
399 Siikrii Arslan, Mehasinii’t-Te’vil, TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara:2003), c. 28, 5.363.
810 K asimi, Mehdsinii t-te vil, C. 7, S. 54.
311 Eba Zehre, Zehretii't-Tefdsir, ¢. 9, ss. 4008-4009.
312 es-Sabhni, Safvetii t-Tefdsir, . 2, S. 676; Meydani, Me'dricii't-Tefekkiir, c. 13, s. 432; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili Tefsiri, ¢. 5, . 556; Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, c. 4,s. 1979.
313 \VVehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 323.
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geminin batmasiyla Ssu¢suz canlarin 6lebilecegini diisiindiigiinden dolayidir. Benliginden
gecip baskalarini diisiinmek peygamberi bir ahlaktir.3** Hz. Musa’nin sert mizacli ve fevri

biri olmasindan dolayr Hizir’'mm yaptigi eylemlere aninda tepki gosterdigi ifade

edilmektedir.31°

Yolculugun devaminda gerceklesen 6ldiirme olayi, tartigmalara neden olan en 6nemli
olaydir. Bu olaydaki asil soru o6ldiiriilen kisinin “Cocuk mu? Yetiskin mi?” oldugu
sorusudur. Bu sorunun cevabi ise Hizir’in mahiyetinin degisik sekillerde yorumlanmasina
sebep olmugstur. Miifessirlerin bir kismi1 gu/adm kelimesinin hem ¢ocuk hem bulug cagina
ermis delikanl1,*!® dogumdan ergenlik ¢agina varan donem,’'” balig delikanl kisi i¢in
kullanildigini ileri siirmiislerdir.®'® Ayette gegen kelimeden ve klasik yorumlardan yola
cikarak oldiiriilen kisinin, kiiciik bir cocuk oldugunu kabul edenler de vardir.3*® Ayrica
geminin delinmesine unutma sebebiyle tepki gosteren Hz. Musa, gulam’in 6ldiiriilmesi

olayina tehammiilsiizliikten dolay1 sert tepki gostermistir. 32

Cagdas miifessirler, ti¢iincli olayin gerceklestigi yer konusunu agiklarken detay
bilgilere cok deginmeseler de ayette gecen sehrin Antakya oldugunu zikretmislerdir.32
Elmalil1, bu goriisii elestirerek sehrin dnceden farkli isimde oldugunu vurgulamistir. Ona
gore bu yer Ubiille beldesi veya Berka beldesi olabilecegi gibi Hristiyanlara nisbet edilen
bir belde olan Nasira beldesi de olabilecegini ifade etmistir.>?> Hz. Musa’nin tepki
gosterdigi son olayda Hizir’in duvara elini siirerek mucizevi bir sekilde dogrulttugu iddia
edilse de®?® Ebu Zehra genel kabuliin disia ¢ikarak, Hizir’in duvari, 0 arazinin ehliyle

beraber diizelttigini rivayet eder.3%*

314 Kasimi, Mehdsinii 't-Te vil, c. 7, s. 54.

815 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, c. 4, s. 2279.

316 es-Sevkani, Fethu I-Kadir, c. 3, s.381.

317 Meydani, Me'dricii't-Tefekkiir, c. 13, s. 433.

318 \Vehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, . 8, s. 324; Kasimi, Mehdsinii't-Te vil, ¢. 7, s. 56.

319 es-Sa“di, Tefsirii’s-Sa ‘di, c. 3, s. 139; Useymin, Tefsiru /bn Useymin, c. 5, s. 429; es-Sabani, Safvetii 't-
Tefasir, C. 2, 5. 676; Meydani, Me'dricii't-Tefekkiir, c. 13, s. 433; Ayintabi Mehmed Efendi, Tibydn
Tefsiri, c. 3, s. 102; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, . 5, . 313; Bilmen, Kur’dn-1 Kerim 'in Tiirkce
Medl-i Alisi ve Tefsiri, c. 4, s. 1980; Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an, c. 4, 5.2280; ibn Asir, et-Takrir
ve 't-Tenvir, c. 15, s. 378.

320 s-Sa‘di, Tefsirii’s-Sa ‘di, c. 3, s. 140.

321 \Vehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 336; es-Sabini, Safvetii 't-Tefdsir, c. 2, s. 676; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, c. 5, s. 313.

322 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, c. 5, s. 559.

323 \/ehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 336; Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve
Tefsiri, . 4, 5. 1981.

324 Eb0 Zehre, Zehretii't-Tefasir, ¢. 9, s. 4566.
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3.1.4 Hz. Musa ve Yol Arkadasinin Ayrilmasi ve Olaylarin Aciklanmasi

Cagdas miifessirler Hizir’in yaptiklarini agiklarken ayetlerin zahirini esas alsalar da
tefsirlerinde klasik tefsirlerde gegen farkli yorumlara da yer vermislerdir. Gemi
sahiplerinin zayif ve kendilerine yapilan ziilmu def edemeyecek halde olduklari,
Oldiirtilen ¢ocugun kafir, anne babasinin miimin oldugu, ¢ocuk biiyiidiigii zaman anne
babasinin ona olan sevgilerinden dolay1 kiifir ve =zulimde ona uyacagi
nakledilmektedir3® Bu baglamda Elmahili Muhammed Hamdi, bu c¢ocugun
oldiirtilmesini iki sekilde agiklamaya caligir. “Hz. Musa'nin giinahsiz, sugsuz sandigi
gencin ¢ocuk degil, akil balig olmus azgin bir kafir oldugu kabul edilirse, onun kii¢iik
cocuk oldugu goriisii kabul edilemez. Hizir bu eylemi kendi nefsiyle degil Allah'm
emretmesiyle yaptigini séylemis, bundan dolayr Hz. Musa sonundaki agiklamaya karsi
cikmamistir. Clinkli Hizir 6zel durumlar i¢in 6zel ilahi bir yasayla gorevli bir peygamber
oldugunu anlatmas olabilir. Dolayisiyla o cocuk i¢in uyguladigi 6ldiirme hiikmii veriliyor.
Bilinen dini kurallara uymamakla beraber, Hizir i¢in 6zel vahye dayanan istisnai bir
hiikiim olmus olabilir. Bunun ise din ile hakikat arasinda bir aykiriliga degil, iki
peygamberin sahip oldugu din bilgisi arasinda bir farka dayanmis olabilecegi yorumu
yapilabilir. Hz. Musa'yt Hizir'dan ayiran en oOnemli nokta da bu farktir
denilebilir.“32°Sevkani de eserinde “Hizir Allah tarafindan kendisine izin verilmis birisi
olabilir veya Hz. Musa’nin ve Hz. Peygamberin sahip olduklart din bilgisinden farkli bir

din bilgisine sahip olabilir***’yorumlarina yer vermistir.

Cagdas miifessirler genelde kissada olmayan bilgileri almamis olsalar da bazi
miifessirler hiikiimdarm Gassan Meliki Ciilendi bin Kerker®?® veya Heded b. Beded,*?°
yetim iki cocugun Asram ve Serim, babalarinin emin biri olarak taninan Kasih adinda biri
oldugu gibi yorumlar1 farkli kaynaklardan nakletmislerdir.3® Cocuklarm yedi nesil
onceki dedelerinin salih bir insan oldugu, bundan dolayr Hizir’in duvart diizeltmesi
emredildigi goriisiiniin yan1 sira®®! 6z babanin ¢ocuklarina etkisi oldugunu sdyleyenler de

olmustur.33? Duvarm altinda bulunan hazine ¢ogunlugun yorumuna gore altin ve giimiis

325 Vehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, . 8, s. 338; es-Sabini, Safvetii t-Tefdsir, C. 2, S. 677; Meydani,
Me'dricii't-Tefekkiir, c. 13, s. 434.

326 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, c. 5, ss. 561-564.

327 es-Sevkani, Fethu ’I-Kadir, c. 3, ss. 382-383.

328 Ayintabi Mehmed Efendi, Tibydn Tefsiri, c. 3, s. 104; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, c. 5, s. 560.

329 \Vehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 337.

330 Ayimtabi Mehmed Efendi, Tibydn Tefsiri, c. 3, s. 105; Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim 'in Tiirkce Medl-i Alisi ve
Tefsiri, c. 4, s. 1985.

331 VVehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 338.

332 Ebh Zehre, Zehretii 't-Tefasir, ¢. 9, s. 4570.
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idi.**3Ebu Zehra “Hizir’in eylemleri sirasinda Hz. Musa’nmn onu gordiigiinii (tipki
peygamberlerin melekleri gordiigii gibi), bundan sonraki olaylarda kimsenin onu
goremedigini, ¢gocugu Oldiiriirken insanlarin onu gérmesi durumunda ona saldiracagini,

duvari diizeltirken insanlarm onu bu isi yaparken gérecegini” iddia eder.33

Kulun, Hz. Musa’ya olaylarin batinini agiklamasiyla birlikte aslinda higbir seyin
zahire gore de ters olmadig1 anlasiliyor. Bundan seriat ile olaylarin i¢ytizii birbirine ters
diismez. Ciinkii seriat Allah'in hiikmiidiir. Elmalili baz1 mistik anlayislar elestirmek
noktasinda, Imam Rabbani’nin (6. 1034/1624) mektubatina yer vererek, tarikat ve seriatin
birbirinin aynisi oldugunu ve birbirine zit olamayacagini vurgulamaktadir. Bunlarin
arasinda kil ucu kadar ayrilik ve aykirilik olmadigini, seriata her aykiri olanin tarikatta da
reddedildigini, batin olan tarikat ve hakikatin, zahir olan seriat‘in tamamlayicisi oldugunu
nakletmektedir. Elmalili, Hizir'in ve Hz. Musa'nin erdikleri 6zelliklerin hepsini kendinde
toplayan bir Ziilcenaheyn (hem Zahir, hem Batin) konumunun en miikemmel oldugu
birisinin akla geldigini, bunun da Hz. Muhammed oldugunu kabul eder.**® Bu baglamda
bn Asir, Ibn Arabi’den érnekler getirerek ilhamin seriate aykir1 diismedigini, Hizir’in
bundan dolay1 ancak bir nebi olabilecegini, hali hazirda Hizir’1 gérdiim diyenlere karsi
temkinli ve dikkatli olunmasi gerektigini ifade etmektedir.®3® Hizir’dan zuhur eden
eylemlerin veliligi astigi, velinin masum olmadigi bundan dolayr Hizir’1 veli olarak

telakki etmenin biiyiik bir hata oldugu da sylenmistir.3*’

Ele aldigimiz bazi klasik tasavvuf tefsirlerde, Hz. Musa’nin hayati ile kissanin
paralel oldugu yorumuyla ele alindigin1 gérmiistiik. Buna benzer olarak Omer Riza
Dogrul’un (6. 1952) eserinde, Hz. Musa’nin hayatinda aslinda bu ii¢ hadiseyi farkli bir
bigimde yasadigini sdyler. Hz. Musa kavminin lideri olmus, onlar1 denizden gecirmek
istemis ancak kavmi Hz. Musa’nin onlar1 suda bogacagini zannetmistir. Fakat karsiya
gecince bunun onlarin lehine oldugunu anlamiglar. Sonra Hz. Musa kavmini zalimlerle
savasmaya davet etmis, bu savasin sonucu olarak daha iyi bir irkin ¢ikmasini arzulamistir.
Sonunda gelecek neslin iyi olmasi igin ve Israilogullarinin igindeki iyi insanlarmn

hiirmetine miikafat beklemeksizin kendini feda etmistir.>*®

333 gs-Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, c. 2, s. 677; Ebt Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, c. 9, s. 4570.
334 Eb0 Zehre, Zehretii't-Tefasir, . 9, s. 4572,
335 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, c. 5, ss. 562-563.
3% jbn Asdr, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 16, s. 15.
337 es-Sinkiti, Edvd 1i’l-Beyan, c. 3, s. 327.
3% Ruza, Tanri Buyugu, s. 448.
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3.1.5 Cagdas Tefsirlerde ‘Hizir’ Tartismasi

Cagdas miifessirler klasik miifessirlere kiyasla Hizir’in durumunu tartismis ve farkli
goriisler beyan etmislerdir. Miifessirlerin bazilar1 Klasik goriisii takip ederek onun
peygamber oldugunu sdylemis, bazi miifessirler ise Hizir tartismasini giindeme
getirmemek i¢in veya tarafsiz olduklarim1 gostermek igin farkli goriisleri zikretmekle

yetinmislerdir.3%

Hizir’1 veli olarak telakki eden miifessirler, onun yaptiklarimi keramet olarak
aciklamuis, velilerin kerametlerinin kat’i delillerle ve miitevatir hadislerle sabit oldugunu
savunmuslardir. Bu agidan bakildiginda, Hizir’in duvari eliyle diizeltmis olmasi gayet
normaldir. Nitekim Hz. Meryem’in yaz aylarinda kis meyveleri, kis aylarinda yaz
meyveleri yemesi; kurumus hurma agacina elini degdirmesiyle meyve vermesi gibi
hususlar 6rnek teskil etmektedir. Hizir’'in yaptiklar1 da bu minvaldedir.3*° Selefi alim
Sa‘di’de ayette zikredilen kulun peygamber olmadigini vurgular. Eger peygamber olsaydi
Allah ismini zikrederdi. Ayrica bu kulun (Hizir) “Allah’in emriyle yaptim” demesi
niibiivvete delalet etmez. Bu birtakim ilham ve sezgidir. Nitekim Allah Hz.Musa’nin
annesine ve artya da vahyetmistir yani ilham etmistir.®*! Ancak Sa‘di’nin bu gériisii
eserinin muhakkiki tarafindan gaybi bilmenin sadece peygamberlere 6zel olabilecegini
bunun ise nasla sabit oldugunu sdylemis, Hz. Musa’nin annesi ve arinin 6rneginin gaybla
alakali olmadigi i¢in vahiyden uzak oldugunu dipnotta elestirmistir. Diger selefi alim
Useymin “Allah’in emriyle yaptim” ifadesini aciklarken Hizir’in yaptiklarini akil ve
zekann iistiinde olan ilhamla gerceklestirdigini ifade eder.3*? Bu ézel bilgiyi, yani gayhbi
yalnizca Allah ve bildirttigi salih kullar: bilir3*® Hizir’mn niibiivveti konusunda ihtilafa
diisen selefi alimler, tasavvuf ehlinin aksine Hizir’in 6ldigii ve tekrar goriilemeyecegi
konusunda hem fikirdir. Hizir’1 gérdiigiinii iddia edenlerin ibn Teymiyye’ye gore cinden
baska bisey goremeyecegini ve sahabenin Hizir’1 gordiigiine dair rivayetin bulunmadigini
aktarilir.3* Eserinde Hizir’la alakali rivayetleri ve yorumlar ele alan Sinkiti, Hizir’m

‘aynu’l-hayat suyunu igtigi i¢in hayatta olduguna, Hizir’in Hz. Peygamberi taziye icin

339 Ayintabi Mehmed Efendi, Tibydn Tefsiri, . 3, s. 106; Bilmen, Kur dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve
Tefsiri, c. 4, s. 1985.

340 \ehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, €. 8, s. 341; es-Sabiini, Safvetii 't-Tefdsir, C. 2, s. 679.

341 es-Sa‘di, Tefsirii’s-Sa ‘di, . 3, s. 143.

342 Useymin, Tefsiru Ibn Useymin, C. 5, s. 433.

343 Eb0 Zehre, Zehretii't-Tefasir, . 9, s. 4571.

344 Kasimi, Mehdsinii’'t-Te vil, ¢.7, s. 60.
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geldigine, Hizir ile Ilyasin her sene hac i¢in bulustuguna dair bazi rivayetlerin nakli

delillere aykir1 ve ¢ok zayif oldugunu sdylemektedir.3%°

Eserlerinde Tasavvuf ehlinin kissaya bakis agilarini elestirenler olmustur. Seri
hiikiimlerin ancak vahiy yoluyla ya da peygamber riiyasi ile sabit olacagini, velilerin bu
sekilde kalbine dogan baz1 diisiincelerin ser’1 hiikiim gibi kabul edilmesin yanlis olacagini
ifade etmislerdir. Bu agidan her kim kalbine dogan bir bilginin oldugunu, Kur’an ve

siinnete ihtiya¢ duymadigini sdylerse kendisinin peygamber oldugunu iddia etmis olur.34®

3.2 Cagdas Isari Tefsirlerde Kissanin Yorumu
Bu bolimde Kklasik isari tefsirler ile ¢agdas isari tefsirlerin arasindaki farki
gorebilmek igin en muteber ¢agdas miifessirler olarak kabul edilen Aldsi, ibn ‘Acibe ve
Bursevi’den 6rnek verecegiz. Eserlerin de gegen klasik goriisler diger boliimde oldugu

gibi kismen zikredilecektir.

Alisi’nin (6. 1270/1854) eseri ilim ve irfan1 cemeden bir eser olarak karsimiza
¢ikmaktadir. O, ayetin zahir manasini verdikten sonra isari manasindan da bahsettigi i¢in,
onu isari miifessirler arasinda zikredenler olmustur.3*’ Oncelikle Aldsi rivayette gegen
“En alim kim?” sorusunun Misir’da vuku bulabilecegini sdylemektedir.>*® Balik,
Buhari’de gegen rivayete gore aynu’l-hayat denilen yerde suyun degmesi ile canlanir.
Ancak rivayette bu suyu icenin sonsuza kadar yasayacagi ile alakali bir bilgi
bulunmamaktadir.*® Kul, Cumhur’a gére Hizir, azinliga gore Elyesa, Ilyas ya da
melektir. Hizir ismi ise onun lakabidir. Kiinyesi Ebu’l-Abbas ismi ise Belya’dir.
Miifessir, isminin Elyesa oldugunu savunanlarin bulundugu ancak Ibn Cevzi’nin bunu
zay1f olarak ele aldigmi, bunun ayni ilyas ismi gibi batil diisiince oldugunu ifade eder.
Rahmet kelimesinin anlami bazilarina gére helal rizik ve rahat hayat, bazilarina gore izzet,
bazilarina gore sihhatli biinye ile beraber uzun hayattir. Cumhura gore ise vahiy ile
niibiivvettir. Alasi, Kuseyri’nin ve ona tabi olanlarin Hizir'in veli diye niteledigini
nakletse de kendisi onun resul degil nebi oldugunu savunur.®*® Alisi’nin Hizir hakkindaki

uzun tartigmasma Hizir’in mahiyeti boéliimiinde yer vermeye c¢alisacagiz. Hizir her

35 es-Sinkiti, Edvd i 'I-Beydn, ¢. 3, ss. 327-339.
346 \Vehbe ez-Ziiheyli, et-Tefsiru'l-Munir, c. 8, s. 344.
347 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 251.
38 Aldsi, Rithu’l-Me ‘ani, . 15, s. 417.
39 Aldsi, a.g.e., €. 15, s. 418.
30 Alisi, a.g.e., C. 15, ss. 424-426.
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konuda degil sadece ilmin bir kisminda Hz. Musa’dan daha bilgindir. Bazilar tarafindan,
Hizir’in nebi oldugu ancak bir topluluga gonderilmedigi, bundan dolay: seriata tabi olmak
zorunda olmadigi ifade edilir. Ancak Hz. Musa, insanlara hakikati anlatmak ve zahirle
amel etmekle yiikiimlii bir peygamberdir.®>! Miifessir bazi rivayetlere gore Hizir’1 sadece
baz1 gbzlerin gérdiigilinii, bunlardan birinin de Hz. Musa oldugunu, yaptig1 eylemlerde ise

goriiniir olmadigini nakletmektedir.32

Miifessir, gulam’in oldiirilme sekli ile alakali
rivayetler cemederek, Hizir’in oncelikle bir tasla gulama vurdugunu, sonra bicakla
kafasini kestigini, ardindan kafasini1 kopardigini ifade eder. Hizir’in 61diirdiigii gulam ise
balig degildir yani ona gore ¢ocuktur. Nitekim zekiyyeten kelimesi giinahlardan arinmis
anlamina gelmektedir. Muhaddisler bi gayri nefs ifadesini haksiz yere 6ldiirmek olarak
aciklamustir.®®  Aldsi gulammn Sldiiriilmesinden dolayr Hizir’in ancak peygamber
olabilecegini ve kat’t bir delil olmaksizin bu eylemlerin yapilamayacagini
vurgulamustir.®* Aldsi, Ali es-Siiveydi, Alaeddin Ali el-Mevsili ve Halidiyye tarikatinin

85 ragmen

kurucusu Halid el-Bagdadi gibi biiylik mutasavviflardan ders almasina
sufilerin bazi goriislerini ve Hizir’in glinimiize kadar yasamis olabilecegi diisiincesini
elestirmistir. Eserinde, Imam Rabbani’nin ilhamin seriate asla muhalefet etmeyecegini
bunun aksini iddia etmenin ise zindiklik oldugunu zikretmistir. Aldisi, sufilerin sozlerini
kullanarak, tasavvuf ilminin maksadmin seriati tam manasiyla tatbik etmek oldugunu,
seriatin ise ilim, amel ve ihlasdan meydana geldigini sOyler. Ayrica tasavvuf ilminin seriat
ile ayr1 diisiiniilemeyecegini, istidlal ve kesiften maksadin hakka’l-yakin seriati tanimak
oldugunu soyler. Batini ilmi talep edip, zahiri hiikkiimlere muhalefet eden kandirilmis ve
yanilmistir. Miiellif mukagefetin, esrar ve veraset ilimlerini ihlasin meyvesi olarak goriir,

bunlarn ise seriatin bir parcas1 oldugunu nakleder.3%®

Cagdas donem Sufi miifessirlerden biri de Ibn Acibe’dir (6. 1224/1809). Kendisi
Sazeli-Derkavi seyhidir. Eserinde klasik eserlerdeki bilgilere, rivayetlere ve sufilerin
sozlerine yer vermekle beraber kendi isari yorumuna da 6zel bir yer ayirmustir. Ibn Acibe
Hz. Musa’nin hakikat ve batin ilimden mahrum olmadigint séyler. Allah ona daha fazla
ilim vermek ve tevazu kazanarak serefin zirvesine ulastirmak i¢in bu yolculugu ona
muradetmistir. Ciinkii Hz. Musa ilmi kendine izafe etmisti. Kendine ait olmayan bir seyi

sahiplenmek giizel bir ahlak degildir. Bundan uzak durmak Allah’1 hosnut eder. Allah’in

31 Aldsi, a.g.e., C. 15, s. 441.
352 Aldsi, a.g.e., C. 15, s. 447.
33 Aldsi, a.g.e., C. 15, ss. 449-450.
34 Alsi, a.g.e., C. 16, ss. 468-476.
355 Ates, Isari Tefsir Okulu, s. 249.
36 Aldisi, Rithu’l-Me ‘ani, c. 16, ss. 477-479.
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seckin kullar1, verilen seylerden az dahi olsa kendinden bilirseler Allah onlar
kendilerinden ilim ve hal bakimindan daha asagi olanlarla imtihana tabi tutar ve terbiye
eder.®” Ibn Acibe, Sufilerin eserlerindeki ‘aynu’l-hayattan bahseder. Suyun soguklugu
ve esintisi baliga degmesiyle onu canlandirir. Aradiklart kul Hizir lakabinda, Belya b.
Melkan adinda biridir. O krallardan birinin ogluydu ve babasi onu kendisinden sonra kral
yapmak istemis ancak o bunu kabul etmemistir. Sonra denizdeki adalara giderek ondan
uzaklagsmigtir. Ayette gecen rahmet kelimesini niibiivvet ve vahiy olarak agiklamistir.
Evliyalarin ¢ogu onun yasadigini ve salih insanlarin onunla karsilastigini soyler. “Ona
verilen ilim ise ilmi lediindiir. Kalbe ta’limsiz ilham olan seydir. Kim 6grendigi ile amel
ederse, Allah ona bilmediklerini dgretir. Kalp temizlenir ve rabbine yonelirse lediinni

»358 jfadelerini kullanmistir. Miifessir kissanin

ilimler ve rabbani sirlar onun kalbine akar
sonunda cogunluga gére Hizir'm ve llyas’in hayatta oldugunu soyler. Hizr,
Ziilkarneyn’in vezirlerindeydi ve hayat suyundan icti. Hizir’in 6ldiigiinii sdyleyenler
“Siiphesiz yiiz seneye kadar, bugiin yeryiiziinde yasayan insanlardan higbiri kalmaz”
hadisini delil olarak gosterseler de Hizir yeryiiziinde degil gokteydi. Iblis ve onun disinda

uzun dmiirlii olanlarin yasadig1 gibi o da bu rivayetin disindadir.3*

fbn Acibe, isari yorumlarinda sufilerin bu kissadan yola ¢ikarak miirsid-miirid
iligkisini agikladigini ve Hizir’in edebinin 6rnek gosterildigini séyler. Kamil seyhin
Hizir’a benzetildigini zikreden Ibn Acibe, sadik miiridin her konuda seyhine teslim
olmas1 gerektigini vurgular. Isari yorumunda gemiyi temsil alan miiridin, nefsinin kotii
aliskanliklarindan kurtulmadik¢a ve viicudunu zahiren kusurlu hale getirmedikge, kalbine
lediinni ilimlerin akmayacagini sdyler. Miirid kendini 6yle kusurlu hale getirmeli ki, onu
kimse kabul etmemeli ve ona yonelmemelidir. Miirid, sevdigi giysilerle siislii oldugu
slirece, kalbine manevi ihsanlar gelmez. Gulami &ldiirmedeki isari yorum, miiridin
hevasindan kurtulmasin1 ve nefsani seyleri 6ldiirmesi yani kalbinden ¢ikarmasidir.
Duvarin diizeltilmesi ise istikamet iizere yasamay1 temsil eder. Bu kulluk edeplerini hakk1
ile yapmak ve rububiyet sirlarinin hazinesini korumak i¢in gereklidir. Katiilikk edene

iyilik yapmaktir.6°

357 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Haseni es-Sazeli ibn Acibe, el-Bajrii’l-Medid fi
Tefsiri’I-Kur dni’l-Mecid, thk. Vahid Kutub (Kahire: el-Mektebet't-Tevfikiyye), c. 4, s. 180.

3% [bn Acibe, a.g.e., C. 4, ss. 182-183.

39 [bn Acibe, a.g.e., C. 4, s. 194.

30 [bn Acibe, a.g.e., C. 4, s. 190.
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Celveti seyhi, miifessir ve sair olan Bursevi'nin Rithu ’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur 'an adli
eseri Tasavvufi yonii agir basan bir tefsir olarak bilinmesine ragmen mensei itibariyle

hem rivayet hem dirayet tefsirinin 6zelliklerini tagiyan ¢ok yonlii bir eserdir.

Eser oncelikle kissada gegen kisileri tanitmakla baslar. Hizir, Hz. Musa’dan 6nce adil
ve akilli bir kral olan Efridun zamaninda, biiyliik Ziilkarneyn’nin biraz oncesinde
yasamistir.®®! Yaninda ki gen¢ Yusa b. Ntn b. Eftdyim b. Yasuf’tur. Bursevi Yusa’nin
secilmesini tipki Resulullah’in hicret esnasinda yanina aldigi en sadik ve kiymetli
sahabesi olan Hz. Ebu Bekir’e benzetmistir. Bulusma yeri Rum ve Fars denizi olsa da iki
ilmin yani zahir ve batin ilminin bulugmasi miifessire gore daha makuldiir. Her ikisi de
zahir ve batin ilmine sahipken, Hz. Musa da ilmin zahir yonii, Hizir’da ise batin yonii
galip gelir.®®? Yusa birkag ekmek ve pismis bir balik yanma almisti. Bu balik ise
dinlendikleri kayanin yaninda bulunan hayat pinarindan degen abdest damlasi sebebiyle
dirilmistir. Yusa bu olay1 Hz. Musa’ya séylemeyi unutmus, ikisi o giinii ve gecenin geri
kalan kismmi yiiriiyerek gecirmislerdi.®®® Bursevi g¢ocugunlukla ayetlerin sonunda
Te’vilatu’'n-Necmiyye’den alintilar yaparak ayetleri miirid-miirsid iligkisi agisindan
yorumlamistir.?®* Bursevi kissanin devaminda Hizir’t bulmalarini yorumlarken onun
yasamadigina dair acik delillerin olmadigini, Sufilerin onun hayatta oldugu konusunda
ittifak ettiklerini ve bu sufilerin yalan sdylemekten uzak olduklarmi sdyler. Hizir’ in
oldiigiinii iddia edenlere ve “Senden dnce de higbir insana dliimsiizliik vermedik™3®®
ayetinde gecen hul(id kelimesinin 6liimsiizliik anlamina geldigini, Hizir’in ise dliimsiiz
olmadigim ifade eder. Bursevi Hizir’a verilen ilmin, tasavvuf ehlinin tarif ettigi ilm-i
lediin oldugunu agiklar ve bunu delillendirmeye c¢alisir.3%® Ytisa, kissanin devaminda
zikredilmemis olsa da onlara tabi olarak beraber yolculuk yapmis olabilir.%®’ flk olayda
Hizir, gemi denizin ortasina vardiginda, insanlardan habersiz denize bakan taraftan iki
tahta sokmiistii. Ikinci olayda ise Hizir, buluga ermemis giizel yiizlii uzun boylu bir
¢ocugu duvarin arkasina gotiirmiis ve basina kopararak onu oldiirmiistii. Bu olaylar
baglaminda miifessir, peygamberlerin ¢ogunun zahire gore hiikmetmekle sorumlu

tutuldugunu ve Hz. Musa’nin bundan dolay1 tepki gdsterdigini ifade eder.3®® Bursevi

361 [smail Hakk: Bursevi, Rithu'l Beydn, cev. Ibrahim Tiifekei, (Istanbul: Erkam Yaymnlari, 2010), c. 11, s.
447,

362 Bursevi, a.g.e., C. 11, s. 449.

363 Bursevi, a.g.e., C. 11, s. 451.

364 Bursevi, a.g.e., C. 11, ss. 455-456.

365 g|-Enbiya 21\ 34.

366 Bursevi, a.g.e., C. 11, ss. 458-469.

367 Bursevi, a.g.e., C. 11, s. 481.

368 Bursevi, a.g.e., C. 11, ss. 481-485.
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ticlincii olay1 anlatirken Hz. Musa ve Hizir’in gece vakti Antakya sehrine vardiklarini, bu
sehrin kapisinin aksam vakti kapatildigini ve yemek istemelerine ragmen sehir ahalisinin
yiyecek bir sey vermediklerini nakleder. Ayrica miifessir, bu ayetin nazil olmasindan
sonra bu bolge halkinin Rasulullah’a bir yiik altin getirdiklerini ve ayette gegen ba harfini
ta ile degistimesini (yani “onlar1 misafir etmeye geldiler” manasinda degistimesini
istedigini), ancak Hz. Peygamberin bunu reddettigini nakleder.>®® Ilk olayda, gemiciler
Hz. Musa ve Hizir’1 karsiliksiz gemiye aldiklari i¢in Allah onlar1 zalim birinin elinden
kurtarmist1. Oldiiriilen gulam, ana babasini yoldan ¢ikaracak kafir tabiatl asi bir ¢ocuk
oldugunu bildigi i¢in Hizir o ¢ocugu oldiirmiistii. Son olayda ise ¢ocugun babasinin

hiirmetine o iki yetime yardim edilmistir.3"

3.3 Cagdas Sii Tefsirlerde Kissanin Yorumu
Bu boliimde, daha 6nce yazmis oldugumuz Klasik sii tefsirle ¢agdas Sii tefsiri
kiyaslamak maksadiyla, ¢agdas Sii miifessir Muhammed Hiiseyin Tabatabai’den (1904-
1981) ornek vermeye calisacagiz. Tabatabai, hacimli eserinde rivayetleri elestirmis ve

sade bir iislup ile kissayi tefsir etmistir.

Miiellif, Hz. Musa’nin Musa b. Imran, fetanin Yusa b. Nun oldugunu zikreder ve
kissay1 temsil olarak yorumlayanlari elestirerek konuya baslar. “’S6zii edilen balik canli
olmay1p tuzlanmis veya kizartilmis bir balikdi. Onu yolculuk sirasinda aziklari olsun diye
yanlarina almislardi. Fakat o, konakladiklar1 yerde canlandi ve denizin yolunu tuttu.”
Baligin aynu’l hayat suyundan dolay1 canlandigi goriisiini elestiren miifessir, bunun

371 Miifessir tefsirinin, tarihi analiz

tarith¢ilerin sozii ve hikdyesi oldugunu belirtir.
bolimiinde, Hz. Musa ve yol arkadasimin istirahat etmek icin kayaya sigindigini,
mesguliyetlerinden dolay1 yanlarindaki baligi unuttuklarini, o sirada baligin canlanip
stirlinerek denize atladigini veya Olii halde denize diisiip suyun derinliklerinde

kayboldugunu ifade eder.®"?

Tabatabai, kimilerine gore Hizir’in hala hayatta ve 6lmemis oldugunu, Hz. Musa’nin
cagdasi olan bir peygamber oldugunu ve bunlari reddeden kesin bir akli, nakli delilin

olmadigini soyler. Onun goriilmesi ile ilgili bir¢cok hikayeler de anlatilmistir. Fakat bu

39 Bursevi, a.g.e., €. 11, ss. 490-492.

370 Bursevi, a.g.e., C. 11, s5.496-505.

371 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur dn
(Beyrut: el-Muessesetu'l-A'lemi li-1'Matbi'at, 1972), c. 16, s. 338.

372 Tabatabai, el-Mizdn, c. 16, s. 350.
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hikayelerin hepsinde uydurulmus ve diizmece masal unsurlar1 vardir.3”® Miifessire gore
rahmetten maksat velayet degil peygamberliktir. Ayette gecen ilim kazanma sonucu elde
edilmeyen, Allah'm velilerine mahsus verdigi vehbi bir ilimdir. Bu ayetlerin sonunda
gosteriyor ki, ona verilen bu ilim olaylarin yorumuna iligskin bir ilimdir. Hizir “Sen bu
yolculukta, benimle beraberlige sabretmeye gii¢ yetiremezsin” diyerek Hz. Musa’nin
onun olaylar hakkindaki ilminin tezahiirlerine sabredemeyecegini bildirmistir. Yoksa
"Sana Ogretecegim ilme sabredemezsin, katlanamazsin" diyerek Hz. Musa'nin, ilminin
kendisine kars1 sabredemeyecegi degildir. Nitekim Hz. Musa kendisine gérdiigii olaylarin
yorumu anlatildiginda Hizir'a tepki gostermiyor; tersine onun tepkisi ilim 6gretme
yolunda kendisine gosterilen olaylar1 miisahade ettigi zaman ortaya ¢ikiyor. Ciinkii

bilginin hiikmii ile onun somut tezahiirlerinin hiikkmii birbirinden farklidir.3"

Tabatabai’ye gore yiyecek istedikleri belde ile diizelttikleri duvarin bulundugu belde
farkl1 yerlerdir.3"> Miifessir, eserinin sonunda Hizir hakkinda bilgilere yer vermektedir.
Bu bilgiler ise Sia 6nderlerinin, muhaddislerin ve imamlarinin sdzlerinden olusur. Mesela
Imam Ca‘fer es-Sadik sdyle soylemistir "Hizir, yiice Allah tarafindan gérevlendirilmis
bir nebidir. Yiice Allah onu kavmine el¢i olarak gondermistir. O da kavmini Allah't bir
bilmeye; peygamberlerine, elgilerine ve kitaplarina inanmaya ¢agirmistir. Onun mucizesi
suydu: “Kuru bir aga¢ parcasi veya ¢iplak bir toprak pargasi lizerine oturdugu zaman, 0
kuru agac veya ciplak toprak pargasi hemen yesillenirdi. Bu yiizden kendisine Hizir
(yesil) ad1 verildi. Yoksa adi Taliya b. Malik b. Abir b. Erfahsed b. Sam b. Nuh idi.
Ehlibeyt imamlarindan gelen muhtelif rivayetlere gére Hizir hala hayattadir, heniiz
Olmemistir. Yiice Allah'in, bazi kullarina ¢ok uzun siireli dmiir yasatmasi onun kudreti
karsisinda zor bir sey olmadig1 gibi, bunun imkansiz oldugunu kanitlayacak kesin bir akli
delil de yoktur.3"® Miiellif, siinni litaratiirde bulunun Hizir’la alakali farkli hikayeleri

elestirmis ve akla uygun olmadigim sdylemistir.>"’

3.4 Degerlendirme
Genel olarak cagdas tefsirlerin, klasik tefsirlerden bariz farklarindan biri, klasik

eserlerdeki bilgileri tekrar etmekten ziyade bu bilgilerin kaynagina inmeye, dogrulugunu

373 Tabatabai, a.g.e., C. 16, ss. 340-342.
374 Tabatabai, a.g.e., C. 16, s. 342.
375 Tabatabai, a.g.e., C. 16, s. 346.
376 Tabatabai, a.g.e., C. 16, s. 352.
377 Tabatabai, a.g.e., bkz. c. 16, s. 353.
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akli ve nakli deliller tespit etmeye ¢alismalaridir. Aradaki diger fark ise detaylardan uzak
durmalar1 ve kissanin ana konusuna odaklanmalaridir. Kissada ismi gecen Musa’nin
Israilogullarina gonderilen Hz. Musa oldugunda higbir miifessir arasinda ihtilaf yoktur.
Ayrica Hz. Musa ile yolculuga ¢ikan gencin Yusa oldugunda da ittifak etmislerdir.
Cogunlukla, Yusa’nin hizmet¢i ve ilim talibi oldugu kabul edilse de tam ad1 ve nesebiyle
ilgili farkli goriisleri gormek miimkiindiir. i1k ihtilaf konusu klasik tefsirlerde oldugu gibi
ayette gegen Mecmeu’l-Bahreyn’in neresi oldugudur. Miifessirler bahr kelimesinin
manasindan ve Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen 6zelliklerinden yola ¢ikarak bahreyn ile
isaret edilen iki yerin, “bir nehir ve bu nehrin aktig1 deniz’’ veya “iki ayr1 deniz’’ ya da
“bir nehirle onun dokiildiigii gél>> olabilecegi goriisiinii savunurlar. iki denizin birlestigi
yerden yalnizca bir bogazin anlagilmamasi gerektigini, nitekim arada engelin bulundugu
goriisiinii belirten de olmustur. Miifessirler, kelime analizleri, tarihi olaylar ve cografya
analizleri sonucunda bu yerin Akdeniz ve Kizildeniz arasinda bir yerin olabilecegini ifade
etmistir. Klasik eserlerde gegen Tanca ve Cebelitarik Bogazi (Afrika’yr Avrupa’ya
baglayan yer) gibi ¢ok uzak mesafeli yerleri zayif ihtimal olarak degerlendirmislerdir.
Bulusma yerinin cografi ve akli engel bulunmayan Taberiye g6lii olduguna dair de rivayet
vardir. Bu konuda Cagdas miifessirlerin biitiin ihtimalleri diisiinerek bunlari adeta akli ve
nakli delillerle eledigini goérmekteyiz. Ayrica miifessirlerin arastirmalarindan, Hz.
Musa’nin  bir insan oldugunu ve kat edecebilecegi mesafeyi goz Oniinde
bulunduruduklarini sdyleyebiliriz. Bulusma yerinin alameti olan balik hakkinda ¢agdas
miifessirlerin ¢ok fazla yorum yapmadiklari, ‘aynu’l-hayatin ¢ok gegmedigi ve ayetin

zahirine gore yorumladiklart goriilmektedir.

Kissanin ana karakteri olan gizemli kulun Hizir oldugunda klasik tefsirlerde ki gibi
ittifak vardir. Ancak Hizir’in mahiyeti tartisma konusu olmustur. Genel olarak Hizir’in
peygamber oldugu soylense de Tasavvufi yonii olan miifessirler, onun salih bir kul
oldugunu iddia etmislerdir. Hizir’in keramet sahibi, salih bir kul oldugunu kabul
edenlerin arasinda selefi miifessirler dikkat ¢ekmektedir. Ancak Hizir’in hala hayatta
oldugunu kabul edenleri elestirirler ve asla kabul etmezler. Miifessirler Hizir’ in mahiyeti
hakkinda sadece nakillerle yetinmemis nakli ve akli delillerle tartismaya calismiglardir.
Hizir hakkinda sOylenen rivayetlere yer verilmis olmasina ragmen bu rivayetlerin ¢cok

zayif, bazilarinin da uydurma oldugunu séylemekten kaginmamiglardir.

Hizir’1in yaptiklari anlatilirken tamamen klasik bilgiler ve rivayetler temel alinmisitr.
Ayetlerin zahirinden ve alinmasi gereken ibretten uzaklasmamak adina miifessirler, gemi
sahipleri, 6ldiiriilen gocugun ismi, yetimlerin ismi ve gidilen mekanlarin ismi gibi detayl
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ve zanni bilgilerden miimkiin mertebe kaginmaya ¢alismislardir. Bu bilgiler ¢cok fazla
tartistlmamustir. Oldiiriilen kisi, tartisma konusu olan diger bir meseledir. Nitekim bu
olaymn cevabi Hizir’in mahiyetinin degisik sekillerde yorumlanmasina yol a¢cmustir.
Yorumdan kaginan miifessirler daha ¢ok gulam kelimesinin hem balig hem kiigiik ¢ocuk
olarak kullanildigini sdyleyerek tartismayi kapatmislardir. Onun balig bir gen¢ oldugunu
savunanlar, Hizir'm gencin i¢inde bulundugu durumu bildigini ve bu yiizden onu
oldiirdiigiinii iddia ettiler. Oldiiriilen kisinin ¢ocuk olmas1 durumunda, Hizir’1n bu eylemi
ancak kat’i delil yani vahiy ile yapmis olabilecegini soylemislerdir. Bu ¢ergcevede ¢agdas
miifessirler Hizir’in 6zel bir vahiy ile muhatap oldugunu, Hz. Musa ile Hizir’1 ayiran en

onemli farkin da bu olabilecegini ifade etmiglerdir.

Cagdas isari tefsirler, klasik eserlerde zikredilen bilgilere yer vermistir ancak
yukarida oldugu gibi bu bilgiler ve yorumlar elestirilmistir. Bulusma yeriyle alakali
miifessirler, klasik yorumlari zikretmekle yetinmelerine ragmen Bursevi batini bir bakisla
iki denizden maksadin, iki ilmin yani zahir ve batin ilmin bulugsmasi olarak yorumlamaistir.
Baligin dirilmesine sebep olan seyin sufilerin ¢cogunlugunun kabul ettigi ‘aynu’l-hayat
oldugunu miifessirlerin hepsi kabul etmistir. Bu baglamda isarl miifessirlerin cogunlugu
Hizir’in ‘aynu’l-hayat suyundan i¢mesi nedeniyle kiyamete kadar yasayacagi ve salih
kullarin onunla karsilasacagi konusunda ittifak etmislerdir. Bunun aksine Aldsi suyun
sonsuza kadar yasatacagi ile ilgili bilginin bulunmadigini séylemis ve genel kabuliin
disina ¢ikmistir. Bu yorumla birlikte o, Hizir’in hala hayatta oldugu goriisiinii reddetmis
ve Hizir’in yaptiklar1 eylemlerden dolay1 bir kavme gonderilmemis, seriate tabi olmayan
nebi oldugunu olabilecegini 1srarla savunmustur. Miifessir bu konuyla alakali sufilerin
ozellikle imam Rabbani’nin sézlerine dayanarak ilham ve seriatin birbirine zit ve ihtilafli
olamayacagmi vurgulamstir. Isari eserlerin ¢ogunluguna gére Hizir’a verilen ilim, ilm-i
lediindiir. Nitekim Sufiler bu ilmi, bu kissa iizerinden delillendirmeye g¢alismislardir.
Hizir’in yaptiklar1 eylemler klasik eserlerde gectigi gibi aktarilmustir. Alasi, farkli olarak
cogunun oOldiiriilme seklini agiklamasinin yani sira o tiim rivayetleri cemetmistir.
Miifessirler, klasik isari tefsirlerde oldugu gibi kissa iizerinden miirgid-miirid iligkisine
dikkat cekmeye calismislardir. Ayetlerin sonunda Isari yorumlara yer vermis, ek olarak

kissay1 temsili manalarla izah etmeye ¢alismislardir.
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Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ve yol arkadasinin yolculugunu anlatan Kehf suresi 60-
82. ayetlerdeki kissay1 ele aldigimiz bu yiiksek lisans tez calismamiz bir giris ve {i¢
boliimden olusmustur. Birinci bdliimde, Kehf suresi ve kissa hakkinda genel bilgiler
verdik, burada ismi gecen ve kendisine isaret edilen kisilerden bahsettik. Ardindan
oryantalistlerin, bu kissa hakkindaki iddialarmi ele aldik. ikinci boliimde kissadaki
olaylar1 Kur’an’daki ayet akisina gore bagliklandirdik ve klasik tefsir ekollerindeki
yorumlara yer verdik. Ugiincii béliimde ise kissanin ¢agdas miifessirler tarafindan nasil
yorumlandigini tespit etmeye ¢alistik. Klasik ve ¢agdas tefsirler olarak iki asamada ele
aldigimiz bu ¢alismamizda egilimleri tespit etmek i¢in sii tefsirlere de yer verdik. Her
boliimiin sonunda ilgili tefsirler mukayese ettik ve ortaya ¢ikan farkliliklar agikladik.
Sonu¢ kisminda ise c¢alismamizda ulastigimiz bulgulara yer verdik, kisisel
degerlendirmelerimizi siraladik.

Arastirmamizin sonucundaki tespitimize goére hem klasik hem cagdas tefsirler,
kissada gegen Musa’nin Israilogullarina gonderilen Musa b. imran oldugunda ittifak
etmislerdir. Ayrica Musa’nin yanindaki gencin Yasa b. Nin oldugu ekseriyetle kabul
gormiistiir. Ayette bulusma yeri diye ifade edilen Bahreyn’nin neresi olduguyla alakali
farkli rivayetler mevcuttur. Bazi klasik eserler Tanca ve Cebelitarik gibi yerlerden
bahsetseler de bu diisiik bir olasiliktir. Hz. Musa’nin o kadar uzak bir mesafeyi tek bir
azikla kat etmesinin beseri olarak miimkiin olmadig1 agiktir. Nitekim Hz. Musa’nin
hayatina bakildiginda bu olayin Sina ¢6liinde bulundugu bir donemde gerceklestigi genel
olarak kabul edilmistir. Klasik eserler Fars denizi (Basra Korfezi) ve Rum denizinden
(Akdeniz) bahsetmektedir ki bu olast bir goriistiir. Cagdas miifessirler, bu goriisii
zikretmekle beraber Akdeniz ve Kizildeniz arasinda yer alan Siiveys ve Akabe korfezinin
birlestigi yer oldugunu da ifade ederler. Ayrica cografi bakimdan miimkiin olan ve
kissanin devamina uygun gelebilecek Urdiin nehri ile onun dékiildiigii Taberiye golii de
dile getirilenler arasindadir. Miifessirlerin kabul ettigi goriislerin hem cografi bakimdan
hem de kissanin devamina uygun bir sekilde tutarli oldugu sdylenebilir.

Bulusma yerinin alameti olan baligin dirilmesi de farkli yorumlanmistir. Kissada
anlatilan baligin dirilme hadisesine sebep arayan klasik miifessirler, kesin delil
bulunmamasina ragmen, dirilmesine sebep olan seyi ‘Aynu’l-hayat ile aciklamiglardir.
Cagdas miifessirler genel olarak ayetin zahirine gére yorumlamislardir. ilk dénem
miifessirler, suyun balig1 dirilttigini sdylese de zamanla Hizir’in hayatta oldugunu

aciklamak i¢in suyun ayrica ebediyet verdigini dile getirmeye baslamislardir. Bu
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baglamda Israili rivayetler, hikdyeler ve efsanelerin miifessirlerin yorumlarimi etkiledigi
goriilmektedir. Bu yorumlar1 daha ¢ok sufi miifessirlerde gormekteyiz. Bu agidan Hizir
inancinin, sufilerin yorumlar1 tizerinden koklestigini soylenebilir.

Kissada ad1 gegmeyen salih kulun Hizir oldugunu biitiin miifessirler kabul etmistir.
Farkli sekillerde olsa da gelenekte Hizir anlayisinin hakim oldugunu gérmekteyiz. Fakat
Hizir’in ismi ve mahiyeti tartisma konusu olmustur. Hizir’1n hayati ve nesebiyle alakali
cesitli hikayeler anlatilmigtir. Bu hikayelerle beraber kendisine farkli isimler de nispet
edilmistir.

Onun peygamber oldugunu sdyleyenler ayette gecen rahmet kelimesini niibiivvet
olarak yorumlamiglardir. Yaptig1 seylerin ise ancak vahiy ile aciklanacagini
sOylemislerdir. Hizir’1n 6ldiirdiigli cocuk ancak vahiy kaynakli bilgi ile agiklanabilir. Hz.
Musa dahi Hizir’in eylemlerini, kendi bildigi kadariyla dine aykir1 gordiigii icin tepki
gostermistir. Nitekim peygamberlerin teblig ettigi dinde, delilsiz bir sekilde bir kisinin
canina kiymak cinayettir. Sufi miifessirler Hizir’in veli oldugunu ve Allah katindan lediin
ilmi verildigini, ilhamla hareket ettigini soylese de ¢ocugu 6ldiirme eyleminde ilham
yetersiz kalmistir. Hizir’in veli olamayacagimi savunan miifessirler bu goriisii Imam
Rabbani’nin, kendi diliyle elestirmistir. Imam Rabbani velinin ilhamla sahsi olarak
hareket edebilecegini, ancak seriata uygun olmayan bir eylemi yapmada bu ilhamla
hareket edemeyecegini sOylemistir.

Hizir’in melek olabilecegi yorumu kabul gérmese de ihtilaflar1 ortadan kaldiracak
onemli bir goriistir. Kur’an’da Allah, peygamberler digindaki kisilere, meleklere ve
hayvanlara kul diye hitap etmistir. ilgili ayette de “kullartmizdan bir kul” diye
anlatmaktadir. Bu onun insan olduguna dair agik bir delil teskil etmez. Nitekim Enbiya
suresi 26. ayette melekler de Allah’in kullar1 olarak ifade edilmistir. Bakara suresi 32.
ayetinde meleklerin Allah’mn verdigi bilgiden baska bir bilgiye sahip oldugu anlagilmakta
ve Kehf suresinde “katimizdan bir ilim verdik™ ayetiyle benzerlik arz etmektedir. Ayrica
Kur’an’da verilen bilgilerden anladigimiza gore meleklerin bir diger 6zelligi de sadece
Allah’n diledigini yapmalaridir. Hizir’ in da olaylar1 agiklamasinin ardindan, Kehf suresi
82. ayette ‘Ben bunlar kendiligimden yapmadim’ demesi melek vasfini tasvir eder
niteliktedir. Tefsir ve hadis literatiirinde Hizir’'in oturdugu yeri yesillendirdigi
bildirilmistir. Bu ise insani bir 6zelligin lizerinde bir haldir. Meleklerin yemek yemedigi
ve beseri ihtiyaclardan uzak oldugu bilinmektedir. Ayrica meleklerin farkli haller ve
sekillerde goriindiikleri de bilinmektedir. Hz. Peygamber ve ashabina Cebrail’in insan
suretinde gelmesi, Meryem’e tam bir insan seklinde goriinmesi buna 6rnektir. Sufiler ve

salih insanlarin Hizir’1 farkli sekillerde gordiiklerini iddia ettikleri bilinmektedir. Ancak
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melek olmasi, farkl sekillerde goriilmesi iddiasini agiklayabilir. Ayrica Hizir’in yaptigi
eylemleri agiklamak ve anlamlandirmak peygamber i¢in bile ¢ok zor olmustur. Cocugu
oldiirmesi hig¢bir dini kurala uygun degildir. Peygamberler bir insanin suglu oldugunu
bilse ve bildirilse dahi sugunu itiraf/izhar etmeden hiikiim vermezler, zahirle amel ederler.
Hz. Peygamber de miinafiklar1 bilmesine ragmen onlar1 hemen cezalandirmamis ve hatta
suclarini izhar etmelerini beklemistir.

Sonug olarak Kur’an’da zikredilmeyen isim ve mekanlar klasik miifessirlerin, cagdas
miifessirlere nazaran daha ilgi gésterdigini ve bu konu iizerinde durdugunu séyleyebiliriz.
Bundan dolay1 miifessirler, bazen detaylara takilmis ve ayetlerde gegen kissanin vermek
istedigi mesajdan uzaklagmislardir. Klasik tefsirler sdylenen tiim rivayetleri naklederken
kendi goriislerine kismen yer vermeye c¢alismiglardir. Bu bilgileri ¢agdas tefsirlere
nazaran daha az tartisma konusu yapmislardir. Cagdas tefsirler, bize ulasan bilgiler icinde
adeta akli ve nakli delilleri ayiklamaya ¢alismislardir. Bunun 6rnegini Maturidi gibi
miifessirlerde de gdrmek miimkiindiir ancak c¢agdas miifessirlere nazaran, klasik
miifessirlerde bu duruma daha az rastlanmaktadir. Kissa, basit bir sekilde anlatilmak
yerine farkli yorumlarla daha gizemli bir hale getirilmistir. Ayrica kissa, kendi diislince
ve fikirlerine zemin olusturacak sekle getirilmis, manadan uzak daha cok batini bir hal
almistir. Son olarak ilave edelim ki Hizir ile alakali yorumlarda, miifessirlerin cografi,

tarihi ve fikri arka planlariin ¢ok fazla etkisi oldugu goriilmektedir.
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