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GIRIS

Toplumsal hareketler, insanlarin ve diger canlilarin onurunu korumak, adalet ve
esitligini saglamak icin politik karar alicilarin, kanunlarin ve toplumlarin degismesi icin
itici bir guc olan kolektif eylemliliklerdir. Toplumsal hareket kolektivitelerinde, ¢c6zimi
beklenen sorunlar ekseninde, toplumsal dokularin ¢oklu katmanlarinda degisim
yaratmak ic¢in ortak alinan kararlarla harekete gecilmekte ve kolektif 6zneler, kendileri
ve digerlerinin yasami i¢in bir taban demokrasisi pratigi iginden ortak taleplerini

goriiniir kilma miicadelesi vermektedir.

Insanlik tarihi boyunca toplumlarin déniisiimiinde, toplumlarin kendi kamusal
dinamiklerinin talepleriyle sekillenen 6rgiitlii toplumsal hareketlerin yeri tartigmasiz bir
sekilde oOnemlidir. Toplumsal hareketlerin tarihiyle kiiresellesme adi altinda
gerceklestirilen sOmiiriiniin tarihi Ortiismekte ve toplumsal hareketler, kiiresellesme
dalgasiyla baslayan yeni bir diinya diizeninin i¢inde karsi kiiltiir hareketleri olarak

konumlanmaktadir.

Kars1 kiiltiir hareketleri, egemenlerin, halklara, kiiresellesme ad1 altinda dayattig:
yeni bir dinya dizenini reddetmek, egemen politikalardan farkli olarak hakkaniyete
dayal1 politika yapma tarzlarinin olabilecegini gostermek, diinyada var olmanin, yasami
farkli yollarla yasamanin olasiliklarina isaret etmek, daha adil bir yasam i¢in hakim
dayatmalarin disinda bir degisimin gerekliligini vurgulamak, yeni bir hakikatin insas1
icin umut yesertmek ve insanlara, hayatlarina anlam kazandirabilecek alternatif

etkinlikleri gostermek gibi temel motivasyonlara sahiptir.



Toplumsal hareketler, 1492’de Amerika’nin kesfiyle baslayan ve giiniimiize, U¢
kiiresellesme dalgasi olarak (Tilly, 2008: 158-161) farkli gortinimlerde gelen somirme,
ezme ve temel insan haklarindan mahrum birakma gibi hiyerarsik toplumsal yapilara
0zgu politik sorunlara itiraz olarak yukselmektedir. Toplumsal hareketlerin ortaya

¢ikisi, kapitalizm veya kiiresellesmenin ortaya ¢ikisiyla dogrudan baglantilidir.

Ik kiiresellesme dalgasi, Avrupa iilkelerinin Amerika kitasin1 kesfi ile 1500°lii
yillarda tarihlenirken ilk toplumsal hareketler de 1718 ve 1724 yillarinda, Ingiltere'de
dokuma iscilerinin ayaklanmasi (Hobsbawm, 2006: 18) ve ABD’de 1764’te Seker
Eylemleri, 1765’te Damga Eylemleri ve 1773’te Boston Cay Eylemleri (Boonstra,
2017) olarak tarihlenmektedir. ingiltere ve ABD’deki bu ayaklanmalar, is¢i smifinin
tarihsel kaynaklarinda en erken toplumsal hareket ornekleri olarak gegmekte ve

sonrasinda, yiizyillar boyunca toplumsal hareketlere ilham kaynagi olmaktadir.

Somiiri iligkilerine kars1 direnis bigimleri, toplumsal yasamin i¢inde kendine yer
acarak siireklilik kazanmis ve kendi tarihini yazmistir. Modern toplumlarin insasina
giden birgok tarihsel doniim noktasi, toplumsal hareketlerin iktidarlara ve toplumsal
yapilara c¢esitli miidahaleleriyle ortaya c¢ikmis ve bilyiik toplumsal calkantilarla

sekillenmistir.

18. yiizyilda toplumsal hareketler daha ¢ok liberal ideolojiden beslenmis ve
Fransiz Devrimi, bu ylizyila damgasimni vurmustur. 19. yiizyilda emek eksenli sosyalist
hareketlerin ortaya ¢ikisi, Avrupa’nin bir¢ok iilkesinde 1848 Devrimleri’ni
dogurmustur. Sosyalist ideolojinin, 1917°de Sovyetler Birligi’nde ve 1959°da Kiiba’da
iktidar olmasiyla sosyalizm, 20. yiizyilin politik iklimini belirlemistir. 20. ylizyilin
ikinci yarisi, emek eksenli hareketlerden kimlik eksenli yeni toplumsal hareketlere
gecise taniklik ederken 21. yiizyil, kiresel Olcekte yeni bir sosyalizm perspektifiyle

kimlik eksenli hareketleri de kapsayan toplumsal hareketlere taniklik etmektedir.



Her ylizyilda farkli saikler ve ideolojik donanimlarla ortaya ¢ikan toplumsal
hareketler, i¢inde bulundugu toplumlara yon vermis, iktidarlara kars1 direnme pratikleri
gelistirmis, kazanimlar elde etmis, ezme-ezilme iligkisinin olmadig1 ve insanlarin en
azindan temel insan haklarina sahip oldugu bir diinyanin diisiinii stirekli canli tutmustur.
Toplumsal hareketler, bireysel girisimler, kiigiik capli ayaklanmalar ve imtiyazli
siniflara karsi emekgilerin ayaklanmasi seklindeki ilk formlarindan evrilerek kolektif
eylem repertuvarlarindan segilen taktiklerle stratejik etkilesimli kampanyalar olarak

daha profosyenel mucadeleler seklinde ylritilmeye baslanmistir.

Toplumsal hareketler, miicadele ettigi alanlarda taleplerini dile getirmek ve
toplumsal yapilarda degisim saglamak icin i¢inde bulunulan yilizyilin bilgi birikimine,
kolektif eylem deneyimine ve teknolojik donanimina gore cesitli kolektif eylem
repertuvarlar1 kullanmaktadir. Toplumsal hareketlerin, bir gesit alet ¢antas1 veya arag
seti olarak gorilen kolektif eylem repertuvarlarini kullanmadan amaglarina ulasmasi
mimkin gérinmemektedir. Toplumsal hareketler, miicadele siiresince, amaglarina
uygun stratejiler, stratejilerine uygun taktikler veya araclar secmekte ve miicadeleyi bu
taktiklerle yuritmektedir. Ayni zamanda toplumlarin kolektif hafizasinda olan ama
toplumsal hareketler tarafindan direnigsel anlamlarla yeniden cercevelenen kultdrel
kodlar veya sembolik  anlamlar, toplumsal  hareketlerin  repertuvarini

zenginlestirmektedir.

18. yy’da toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvarlarini, tarla isgalleri,
tahillarin gasp edilmesi, degirmenlerin yakilmasi, hiikiimdarlarla dalga gecilen
kostiimlerin giyilmesi, cenazelerin, adaletsizligin ifsa edildigi ortamlara doniigsmesi,
riayetsiz sembollerin ve miizigin kullanilmasi (Della Porta ve Diani, 2020: 234),
serenatlarin yapilmasi, gida ayaklanmalari, miilk isgalleri, turnikelerin ve diger

engellerin yikimi, makine kiricilik, kdyler arasi ¢atismalar, sahsi hanelerin yikilmasi ve



yagmalanmasi, alayci giyinisler, alayci sahte durusmalar ya da halk mahkemeleri (Tilly,

1986: 392) gibi taktikler olusturmaktadir.

19. yiizyilda 6zel amacli derneklerin kurulmasi, halk mitinglerinin ve disiplinli
yirliytislerin  yapilmasi, dilekge yazilmasi, imza kampanyalari, boykotlar, belli
semboller ve pankartlar altinda yiiriiyiis diizenlenmesi, barikat kurulmasi, brosiir
dagitilmasi, basina demeg verilmesi ve slogan atilmas: (Tilly, 2008: 48, 79) gibi

eylemlerle toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvari genisletilmistir.

19. ve 20. yiizyillarda, yazili basmin, radyo ve televizyonun genis Olgiide
yayginlagsmasi, toplumsal hareketlere ulusal sinirlar i¢inde birgok imkan saglarken 20.
ylizyilin son yillar1 ve 21. yiizyilin basinda internetin yayginlagsmasiyla cep telefonlari,
taginabilir bilgisayarlar ve sosyal medya aglari, toplumsal hareketlerin kampanya ve
repertuvarlarina oldukc¢a katki saglamaktadir. Bu baglamda, 21. ylizyilin kolektif eylem
repertuvarina, yeni medya ve sosyal medya mecralarinin 6n plana ¢iktigi yeni eylem

formlar1 eklenmektedir (Tilly, 2008: 163).

Ug vyiiz yillik toplumsal hareketler tarihinde toplumsal hareketlerin ne oldugu,
nasil ortaya ¢iktigi, nasil tanimlanmasi gerektigi ve toplumsal yapilar tizerinde ne tlr
izler biraktigina dair bircok kuram iiretilmistir. Bu kuramlar aracilifiyla toplumsal
hareketlerin amaclari, toplumsal ve politik yasamdaki islevleri, ideolojik egilimleri,
kolektif Oznelerinin Ozellikleri, kolektif eylem stratejileri, taktik ve repertuvarlar
aciklanmaya calisilmaktadir. Farkli tarihsel siirecler ve kuramsal gelenekler iginden,
toplumsal hareketlere dair olusturulan kuramsal c¢erceveler, degismekte ve
cesitlenmektedir. Her bir kuram, toplumsal hareketlerin ¢ok katmanli yapisinin farkl

bir boyutuna 151k tutarak toplumsal hareket literatiiriine katki saglamaktadir.

Kalabaliklar kurami, toplumsal hareketleri, yiginlarin irrasyonel davranisi

olarak adlandirirken; rasyonel eylem kurami, toplumsal hareketleri, rasyonel bir se¢cim
4



olarak adlandirmakta; kaynak mobilizasyonu kuram: da toplumsal hareketleri, stratejik-

aracsal rasyonalite olarak gérmektedir.

Toplumsal hareketlerin neligine dair daha c¢ok ana akim bir perspektifle
aciklama getiren bu kuramlar, toplumsal hareketleri doguran toplumun yapisal
celigkilerini veya toplumsal diizenin hiyerarsik yapisin1 analiz dig1 birakmaktadir. Bu
eksikligi daha sonra politik siire¢ kurami, toplumsal hareketlerin politik baglamin
belirleyiciliginde olustugunu belirterek; toplumsal hareket sendikaciligt kuram,
toplumsal hareketlerin geleneksel is¢i sendikasi algisindan toplumsal yapinin her alanini
orgiitleyen bir sendikal anlayisa evrildiginin altini ¢izerek ve yeni toplumsal hareketler
kurami, toplumsal hareketlerin, hiyerarsik toplumsal yapilanmalar i¢inde 6tekilestirilen

kimlikler ekseninde olustugunu savunarak toplumsal hareketleri analiz etmektedir.

Yeni toplumsal hareketler, ticlincii kiiresellesme dalgasinin i¢inde 1960 sonrasi
bir tarihsellige denk diisen ve yasamin her alanini kusatan neo-liberal somiirliye karsi
belli temalar ekseninde miicadele Grgutlemektedir. Yeni toplumsal hareketler, genel
cercevede neo-liberal politikalar, 6zelde de o tematik alandaki somuri ve ezilme
bi¢cimleriyle miicadele etmektedir. Ayni1 zamanda, somiirii diizeninin birbirinden farkl
alanlarinda miicadele yiiriiten yeni toplumsal hareketler, somiirii iliskilerinin tek failinin
neo-liberal politikalar oldugu temel saigi Uzerinden birbiriyle neoliberal politikalara

karst ittifaklar kurmaktadir.

Yeni toplumsal hareketlerin miicadelele temalari, genellikle kadin haklari, baris
hareketi, ¢evre hareketi, hayvan haklar1 hareketi, anti-nikleer hareket, LGBTIQ+
hareketi, irke¢ilik karsiti hareket ve azinlik haklari hareketi gibi genis bir yelpazeye
yayillmaktadir. Yeni toplumsal hareketler kapsaminda, temas: kadin haklart olan
feminist hareket de diger toplumsal hareketler gibi belirlenen tema ekseninde, toplumu

degistirmeye, doniistiirmeye ve bilinglendirmeye caligmaktadir.



Yeni toplumsal hareketlerin genelinde oldugu gibi feminist hareket de sivil
toplum orgiitlenmesini miimkiin oldugunca yaymakta, sivil toplumu, teknokratik
iktidarlara karst savunmakta (Scott, 1990: 16-17), karar verme sireclerinin
demokratiklestirilmesi ve katilimin genis bir tabana yayilmasi i¢in ¢caba harcamaktadir.
Kiiltiirel ve kisisel Kimliklere yonelimi onemsemekte, alternatif anlam setlerinin
giindelik hayatin i¢ine dahil edilmesini istemekte ve yasam kalitesi icin maddi olmayan

ihtiyaglarin odaga alinmasini talep etmektedir (Cohen, 1998: 5).

Feminist hareket, ayn1 zamanda, siyaseti yeniden tanimlama imkéni sunan
“kisisel olan politiktir” tezini savunmakta, benzer bireyler arasinda iliski aglar
gelistirerek Orgiitlii toplumsal yapiy1 6nemsemekte, gosteri ve protestolar orgiitlemekte,
alternatif yasam bi¢imi deneyimlerini yaymakta ve kimlik eksenli sloganlar
kullanmaktadir (Sanli, 2005: 97-98). Feminizm de diger toplumsal hareketler gibi
tarihsel ve toplumsal yapilarin, birer sosyal insa siireci oldugu siartyla hareket ederek
toplumsal yapilarin cinsiyet esitligine dayanan bir bigimde degismesi i¢in 1srarci

olmaktadir (Buechler, 1995: 441-443).

Feminizm, kadmlarin, erkek egemen bir sistemde, erkeklerden farkli bir
cinsiyete sahip oldugu i¢in maruz birakildig1 ayrimciliin yarattigi haksizliklari,
toplumsal ve bireysel tiim iliskilerden sokiip atmak icin mucadele 6rgltlemektedir
(Berktay, 2014: 3). Kadinlarin, ataerkil iktidarlar tarafindan tarihsel ve evrensel olarak
degersizlestirilmesi gercekligi ve erkekler ile kadinlar arasindaki bu hiyerarsik iligkinin

degistirilmesi gerekliligi izerinde durmaktadir (Steeves, 1994: 107).

Bu tez caligmasi, toplumsal hareketlerin tarihselligi i¢inde, yeni toplumsal
hareketler i¢inde tanimlanan kadin haklar1 hareketini veya feminist hareketi odagina
alarak Tirkiye’de, 2000 sonrast feminist hareketi, Mihail Bahtin’in karnavalesk

kuramiyla okumakta ve feminist hareketin taleplerini dile getirmek i¢in kullandig:
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kolektif eylem repertuvarinin, karnavalesk kuramin kategorileriyle ortiisen noktalarini

aciga c¢ikarmay1 amaclamaktadir.

Bu c¢alismaya, politik bir adanmislikla toplumsal ve bireysel degisimi
gerceklestirmek adina, kadinlarin yasamlarinda farkindaligr saglayacak bilgiyi iiretmek
icin feminist nitel metodolojinin epistemolojik ve etik perspektifi (Letherby, 2003: 4)

rehberlik etmektedir.

Feminist nitel metodoloji, insanlarin 6znelliklerini, benzersiz deneyimleri ve
diinya gorislerini, bilgi arayisinin oniindeki engeller olarak gérmek yerine, bu 6geleri,
yeni anlayislar kazanmak ve yeni bilgiler edinmek i¢in kucaklamaktadir. Feminist nitel
metodolojiyle arastirma yiiriiten bir aragtirmacinin kisisel deneyimi, duygulari ve diinya
goriisii, bir arastirmanin olusturulmasi i¢in motivasyon kaynagi olarak goriilmekte ve
bir arastirma konusunun se¢imine rehberlik edebilecegi diigiiniilmektedir. Dolayisiyla
aragtirmalar, tutkulardan uzaklasmak yerine onlardan veya ilgi alanlarindan
tiretilebilmektedir. BOylece feminist epistemolojik cerceve, yeni bir bigim sunarak
kisisel deneyim, 6znellik, konumsallik, diinya goriisii ve duygu gibi unsurlara yakindan
bakan yeni bir sorgulama bigimi ve uygulama alan1 sunmaktadir (Brooks ve Hesse-

Biber, 2007: 14).

Feminist aktivist bir aragtirmaci kimligiyle yliriitilen bu c¢aligma, aktivist
kimligin verdigi motivasyonla yiiriitiiliip arastirmacinin sahadaki kisisel deneyimleri,
duygulari, diinya goriisii ve mucadele birikimiyle arastirmacinin ayni zamanda
akademik kimliginden gelen bilgi birikimi harmanlanarak aktivizm ile akademi arasinda

bir koprii kurulmaya c¢aligilmaktadir.

Aktivist arastirmacilar, akademik bilgi birikimlerini, insanlarin yagamlariin zor
oldugu durumlarda olumlu bir fark yaratmak, haksiz kosullara miidahale etmek, 1rk,

etnik koken, sinif, din, cinsel yonelim ve diger kimlik belirteglerinin farkliliklari
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nedeniyle baski, tahakkiim, ayrimcilik, irk¢ilik ve ¢atisma gibi durumlarda ezilen
topluluklarla ¢alisarak onlarin  seslerini  politika yapicilara duyurmak igin
kullanmaktadir. Toplumsal adaleti tesvik etmek icin ezilen topluluklarla yapilan

caligmalar, sivil katilim1 gliclendirmeyi amaglamaktadir (Carragee ve Frey, 2016: 3976-

3978).

Feminist hareketin tarihi boyunca, ataerkil iktidarlara kars1 farkli tarihsel
dilimler ve cografyalarda micadele yuriten feminist aktivistlerin, soylem ve
eylemlerinde pek cok kiiltiiriin ve retorigin izini siirmek miimkiindiir. Bu tez c¢alismasi,
feminist hareketin, karnaval kiiltiirliyle kesisen noktalarini tespit etmeyi, karnavalesk
kategorilerle Ortlisen bir retorigi hangi saiklerle kullandigini, bu retorikle degistirmek
istedigi politiklari, bu retorigin feminist harekete, kamusal alana ve kiresel feminist
kimligin olusumuna neler kattigini ve tiim bu sorularin kapsayiciliginda feminist

karnavalesk anlatinin nasil kuruldugunu agiga ¢ikarmay1 amaglamaktadir.

Feminist ve karnavalesk literatiirlerin kesisimselliginin tercih edilmesinde, Antik
Yunan’dan baglayip Ortacag’da kok salan karnaval kiiltiiriiniin, Bahtin’in karnavalesk
kurami araciligiyla modern toplumlardaki toplumsal hareketlere tasinmasi ve karnaval
kiiltiiriiyle toplumsal hareketler arasinda islevsel ve bigimsel olarak ortak noktalarin
bulundugu diisiincesi yatmaktadir. Hem karnaval kiiltiiriinde hem de toplumsal
hareketlerde egemen sdylemlere meydan okuma, tiim yerlesik toplumsal yapilart altiist
etme, umut ve dayanigma etrafinda yeni bir diinyanin hayalini kurma, kolektif bir
kimlik ve kolektif toplumsal bir beden olarak egemenlere karsi miicadele yiiriitme,

yergisel ve elestirel bir dil kullanma gibi ortakliklar 6ne ¢ikmaktadir.

Karnaval kiiltiiri, Ortacag Avrupasi’nin bir rahatlama ve eglence bicimi
seklinde, tarihsel bir fenomen olarak ele alinmasinin 6tesinde, Bahtin tarafindan edebi

bir egilim olarak kavramsallastirilmakta, giiniimiiz toplumlarinda da karnavalesk kuram,
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tim kavram ve kategori setleriyle ¢agdas anlamda pek ¢ok alana uyarlanabilen zengin

bir bakis acis1 sunmaktadir.

Firat ilim’e (2017: 198-200) gére Bahtin’in karnaval kiiltiiriinden esinlenerek
olusturdugu karnavalesk kurami, tarihe, tarihsel politikaya ve toplumsal miicadelelere
uyarlamak i¢in essiz imkanlar sunmaktadir. Karnavalesk kuram, insanligin, tarihin
herhangi bir ugraginda ihtiya¢ duyabilecegi bir¢ok direnis strateji ve taktigiyle

toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvarini zenginlestirmektedir.

Bu aragtirmada, feminist karnavalesk anlatinin nasil kuruldugu anlasilmaya
calisildigr i¢in 2000 sonras1 feminist hareketteki eylem ve sdylemler, amagl 6rneklem
yoluyla secilmektedir. Amacgh orneklemde arastirmaci, arzu ettigi Ozelliklere sahip

oldugunu diisiindiigli 6rnekleri segmekte ve analiz etmektedir.

Bu calismada, 2000 sonrasi feminist hareketin, toplumsal yapilarda, kamusal
alana katihmda ve yasamin her alaninda, cinsiyet esitligine dayanan bir degisim
yaratmak ve esitlik¢i toplumsal cinsiyet rejimleri kurmak i¢in feminist politik anlam
inga etme siireglerine odaklanilmaktadir. Bu odaklanma cercevesinde, feminist
karnavalesk anlatinin olusumuna katkida bulunan sarki, koreografi, slogan, doviz,

pankart, duvar yazisi ve sosyal medya metinleri analiz edilmektedir.

Feminist kimligin, kendi kiiltiiriinii olusturmak (Carl1 ve dig., 2016: 111), cesitli
kamulara iletilerini yaymak, orgltlilik ve mucadeleyi yikseltmek, en nihayetinde
toplumsal degisimi saglamak i¢in trettigi 47 doviz, 5 pankart, 28 eylem fotografi, 4
sarki, 3 yazili basin metni, 14 Instagram/Twitter metni, 3 duvar yazisi, 1 slogan, 1 afis
ve 1 logo, karnavalesk kuramin kategorileri ekseninde, metin analizi yontemiyle

yorumlanmaktadir.



Metin analizinde, arastirmacilar, insanlarin, diinyay1 nasil anlamlandirdigina dair
bilgi toplamanin bir yolu olarak dergi, resim, fotograf, film, reklam, giysi, brosir,
grafiti, web sayfasi, kitap, mobilya ve baska baska objeleri, birer metin olarak goriip bu
metinlere yiiklenen anlamlar1 veya insanlarin, ¢evrelerindeki diinyayr anlamlandirma
cabasimi yorumlamaya c¢alismaktadir (McKee, 2003: 1-15). Metin analizi, sadece
bireylerin degil; aktivist gruplarin, kurumlarin ve kuruluslarin kiiltiiriinii kesfetmek icin

de kullanilmaktadir (Carli ve dig., 2016: 111).

Metin ¢Ozlimlemesi, siklikla soylem analizi, gostergebilim analizi ve retorik
analizi gibi yontemleri igeren bir semsiye kavram olarak kullanilmaktadir (Smith, 2017:
1). Bu ¢alismada, amagli 6rneklemle segilen metinler, metin analiziyle yorumlanirken
ihtiyag duyulan yerlerde siirli olarak retorik analizine ve dilsel analizin iletisim
caligmalarinda yanki bulan sdylem analizi yontemine bagvurulmakta ancak bu
yontemlerden herhangi birine yonelik ana bir hat takip edilmemektedir. Metinsel
orneklerin cesitliligi ve karnavalesk kuramin 6ne c¢ikarilma tercihi nedeniyle cesitli

metinlere sirayet edebilen metin analizi yontemi kullanilmaktadir.

Toplumsal cinsiyet rejimlerindeki giic dengelerini tartismaya agan, bu gig¢
dengeleri i¢inde kadinlarin maruz kaldigi ezilme ve somiiriilme bigimlerine isaret eden,
hakim dengeleri altiist eden ve yasamin her alaninda tiim cinslerin esit bir sekilde var
olabilmesi i¢in miicadele yiiriiten feminist hareketin, karnavalesk feminist bir anlatiy1
nasil olusturduguna dair verilere ulagsmak i¢in baz1 arastirma sorular iizerinden bir izlek

takip edilmektedir:

*2000 sonras1 feminist hareketin kullandig1 retorik, karnavalesk kuramin hangi

kategorileriyle ortiismektedir?

*Feminist hareket, karnavalesk kategorilerle ortiisen bir retorigi hangi saiklerle

tercih etmektedir?
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*Feminist hareketin, karnavalesk retorikle degistirmek istedigi politiklar

nelerdir?
* Karnavalesk retorik, feminist harekete neler katmaktadir?

*Feminist hareketin eylemlerini, karnavalesk bir retorikle 6rmesi kamusal alana

neler kazandirmaktadir?
* Karnavalesk retorigin kiiresel feminist kimligin olusumuna katkilar1 nelerdir?

Bu arastirma sorularinin 1s1ginda yapilandirilan tez c¢alismasinin birinci
boliimiinde, toplumsal hareketlerin tarihsel, ideolojik ve kuramsal baglami ele
alinmaktadir. Tez ¢alismasinin kuramsal temellerinden birini olusturan yeni toplumsal
hareketler kurami, ayrintilariyla ele alinmakta ve yeni toplumsal hareketlerin temalari,
savunuculugunu yaptigi degerleri, orgiitlenme yapilari, yeni politik 6znenin 6zellikleri,
kolektif eylem repertuvarlari ve politik protesto formlari, yeni toplumsal hareket d6rnegi

olan feminist harekete de 151k tutacagi igin detayli bir sekilde agiklanmaktadir.

Ikinci béliimde, toplumsal hareketler baglaminda, feminist hareketin hem diinya
hem de Tirkiye 6l¢eginde tarihselligi, dalgalar metaforu ile dort tarihsel dalga olarak
aciklanmakta ve yeni toplumsal hareketlerin Ozelliklerinin, feminist harekete
yansimalart veya ortak Ozelliklerinin alti ¢izilmektedir. Ayni zamanda, feminist
literatiiri olugturan onlarca kuramdan, 2000 sonrasi Tiirkiye’deki feminist hareketin
taleplerinde belirleyici olan liberal feminizm, kultirel feminizm, Marksist/sosyalist
feminizm, Freudyen feminizm, varoluscu feminizm, radikal feminizm, lezbiyen
feminizm, transfeminizm, queer kuram, biyoetik feminizm, eko-feminizm,
vejeteryan/vegan eko-feminizm ve Islami feminizm kuramsal cercevelerine yer
verilmektedir. Bu kuramlarin her biri, kadinlarin toplumda ikincillestirilmesine ve

ezilmesine neden olan dayanaklari analiz etmekte ve kuramsal g¢ergevelerini, sosyal

11



bilimlerin farkli alanlardaki kuramlariyla kesisimselik ya da dislayicilik iligkisi

uzerinden kurmaktadir.

Ucgiincii béliimde; tarih boyunca toplumsal hareketlerin kullandig1 repertuvarlar,
farkli smiflandirilmalar ve tanimlarla ele alinmakta, ayrica toplumsal hareketlerin
kullandig1 repertuvarlarin kiiltiirle iliskisine bakilmaktadir. Anlam ve yorumlamayla
iliskili olan kiiltiir, kiiltiiriin i¢indeki performanslar, ritiieller, fikirler ve sloganlar,
toplumsal hareketlerin repertuvarlarina kolayca eklemlenen unsurlar olarak
degerlendirilmektedir. Toplumsal yapilarda yer alan yerlesik Kkiiltiirel semalarin,
Ozellikle direnisle ilgili yeni anlamlar kazanmasini saglayacak sekilde degistirilerek
yeni motivasyonlar ve tanimlamalar sunmasinin, kolektif eylem repertuvarlarina kattig

zenginlik vurgulanmaktadir.

Karnaval kiltiiriniin ¢ok katmanli politik ve sanatsal yapisinin 1960°lardan
sonra, toplumsal hareketlere sizmasi ve karnavalesk unsurlarin, kolektif eylem
repertuvarlarinda direnigsel anlam setleriyle eklemlilik kazanmas1 s6z konusudur. Bu
bolumde, karnaval kiltirt, karnavalesk aktivizmin kokeni olarak ele alinip karnaval
kiiltiirintin tarihi, karnavalesk kuram ve karnavalesk kuramin yaraticist Bahtin’den
bahsedilmektedir. Karnavalesk kuramin a) tepetaklak diinya; b) karnaval kahkahasi; c)
bedenin grotesk metamorfozu; d) dilin grotesk metamorfozu; e) diyalojizm; f) cok-
seslilik (polyphony); g) cok-dillilik (heteroglossia) ve h) zaman-uzam (kronotop)

kategorilerilerinin 6nem, islev ve amaclari agiklanmaktadir.

Dordiincii boliimde karnavalesk kuramin kategorileri, feminist literatiire ait bir
perspektifle yeniden kategorilestirilmekte ve feminist karnavalesk anlatinin ingasi bu
kategoriler iizerinden agiklanmaktadir. Bu cergevede, a) tepetaklak eril bir diinya; b)
feminist mor bir kahkaha; c) feminist bir biyo-politika i¢in kadmin bedensel grotesk

metamorfozu; d) erk’ekligin asindirilmasi ve kadmin 6zgiirlesmesi i¢in dilin grotesk
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metamorfozu; e) erk’in monolojisine karsi feminist diyaloji; f) kadin Gykiilerinin
cesitliligini kapsayabilmek icin ¢ok-sesli feminizm; g) ulusal ve uluslararasi 6l¢ekte bir
kadin dayanismasi i¢in ¢ok-dilli feminizm ve h) feminist bir zaman-uzama dogru,
basliklandirmalariyla amagli 6rneklemle segilen metinler, bu kategoriler altinda analiz

edilmektedir.

Ulusal Tez Merkezi’nin arsivinde, “karnavalesk kuram” ve “Bahtin” anahtar
sozciikleriyle arama yapildiginda, yazilan tezlerin daha ¢ok edebiyat ¢alismalarma? ait
oldugu goriilmektedir. Toplumsal hareketler ve karnavalesk kuramin kesisimine dair,
herhangi bir tez ¢alismasi bulunmamaktadir. Karnaval kiltird ile toplumsal hareketler
arasindaki iliskiye dair yazilan makale ve gilincel yazilara, bu tez calismasinda atif
yapilmaktadir. Bu yazilar, genellikle yeni toplumsal hareketlerin kolektif eylem
repertuvar: ve retoriginden bahsetmekte, karnaval kiltirine sadece deginilmekte,
karnavalesk kuramin kategorik yapisi iizerinden herhangi bir yeni toplumsal hareket

analizi bulunmamaktadir.

Karnavalesk kuram ve feminist aktivizmin hem Tiirkge hem de Ingilizce
literatiirlerinde, feminist karnavalesk anlatiya dair herhangi bir kaynaga da
ulagilamamaktadir. Dolayisiyla bu c¢alisma, her iki literatir icin de bir ilk olma
Ozelligini tagimaktadir. Alandaki bu eksiklik goz Oniine alindiginda, yeni toplumsal

hareketlerden biri olan feminist hareketin eylem ve sdylemlerinin, karnavalesk kurama

! Cusa, H. (2014), Yusuf Atilgan’in Aylak Adam Romani’nda Bahtin’in Diyolaji Kurami Eksenli Bir Yaklagim,
Yiiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, Adana.
Altinkilig, U. (2015), Xwendineke Baxtinyen di s&@ Romanén Kurdi de (Ug kiirt romaninin Bahtinyen bir
okumasi), Yiiksek Lisans Tezi, Mardin Artuklu Universitesi, Mardin.
Gezeroglu, S. (2015), Nezihe Meri¢’in Oykiilerinde Kronotop (Zaman-Uzam), Yiiksek Lisans Tezi, Haci
Bektas Veli Universitesi, Nevsehir.
Toprak, i. (2017). Bakhtin’in Diyoloji ve Heteroglossia Kavramlari Baglaminda Alev Alatl’nin “Orda Kimse
Var mi? Roman Dizisinde Cokseslilik, Yiiksek Lisans, Yildirim Beyazit Universitesi, Ankara.
Ergeg, Z. (2018), Bahtin'in Diyaloji Kurami Cergevesinde Modern Tirk Romanina Bir Yaklasim, Doktora
Tezi, Cukurova Universitesi, Adana.
Akyiiz, B. (2020), Mihail Bahtin'in Romana Dair Gérusleri Diizleminde Bir Okuma: Sessiz Ev, Yiksek
Lisans Tezi, istanbul Medeniyet Universitesi, istanbul.
Nurdan, G.T. (2020), Postmodern Tirk Romaninda Grotesk, Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi,
Ankara.
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ait kategorisel bir lensle okunmasi ve bu okumayla feminist karnavalesk bir anlati

olusturulma gabasi, tezin 6zgilin degerini Ortaya koymaktadir.

Bu tez c¢alismasinin, yeni toplumsal hareketlerin, farkli temalar ekseninde
orgiitledigi micadelelerde yirutilen kampanyalarin, yeni bir lens olan karnavalesk
kuramla okunmasi i¢in toplumsal hareketler literatirene dnemli bir katki sunacagi
diistiniilmektedir. Vegan/Vejeteryan aktivizm, ekoloji mucadelesi, LGBTIQ+ hareketi,
savas karsit1i harcket ve hayvan haklar1 hareketinin yiirittigi kampanyalarin da

karnavalesk kuramin kategorileriyle okunmasinin miimkiin oldugu 6ngértlmektedir.
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I. BOLUM: TOPLUMSAL HAREKETLERIN TARIHSEL VE KURAMSAL
BOYUTLARI
A. Toplumsal Hareketlerin Tarihsel ve ideolojik Baglami

Toplumsal bir varlik olan insan, tarih sahnesine, kii¢iik topluluklar halinde ¢ikip modern
ulus-devleti insa edene kadar deneyimledigi gesitli toplumsal formlar i¢inde, toplumsal
hareketleri, politik, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel yapilar1 doniistiirmek igin itici bir guc

olarak kullanagelmistir.

Elestirel diisiinebilen ve diisiindiikleri tiizerinden i¢inde bulundugu hakim
paradigmay1 degistirmeye ¢alisan insanin bu ¢abasi kimi zaman siddete dayanan kirma,
yikma ve yakma eylemlerinin eslik ettigi baskaldiri, ayaklanma ve isyan seklinde
gerceklesmis kimi zaman da politikanin, Orgitlenmenin ve iletisimin daha incelikli

strateji ve taktikleriyle protesto formunda deneyimlenmistir.

Tarih boyunca siyasal iktidarlar, mesruiyetini, gogu zaman kamuoyunun vicdani
tatminlerinden almis ve kamuoyunun adalet duygusu, tatmin edilmedigi zaman,
iktidarlara yonelik bir glivensizlik ortami olusmus ve bu giivensizlik ortaminda aciga
cikan Ofke, iktidarlara karsi toplumsal hareketleri yaratmistir. Adalet duygusunun
tatmin eksikligi lizerinden yiikselen muhalif hareketler, tarih ve toplumlar boyunca hep
var olmus ve toplumsal hareketler, iginde olustugu zamanin ve toplumlarin dokusuna

uygun bir formda ortaya ¢ikmistir (Hira, 2016: 143-144).

Toplumsal hareketler, hdkim sosyal yasamin rutininde, radikal ve radikal oldugu
icin de kaotik ve drkuticl goérinmesine ragmen aslinda halklarin ihtiyaclarinin
anlasilmas: agisindan hayati 6nem tasimaktadir (Cimrin, 2019: 147). Insanlarn
taleplerini anlayabilmek ve toplumsal yasamin, talepler dogrultusunda daha adil bir
sekilde insa edilebilmesini saglamak i¢in toplumlarin direnisler, isyanlar ve devrimlerle

dolu tarihine bakmak ve bu toplumsal hareket formlarini analiz etmek gerekmektedir.
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Toplumsal hareketler ister yonetenler arasindaki ¢atismalardan isterse yoOnetilenlerin
veya ezilenlerin toplumsal taleplerinden kaynaklansin, insanlik tarihinin, halklar lehine
degisimi agisindan olduk¢a Onemlidir. Bu c¢atisma big¢imleri, farkli zaman ve
mekanlarda, degisik big¢imlerde ortaya c¢iksa da toplumsal yasamda kendine yer
bulabilmekte (Cetinkaya, 2014a: 25), tarihe, toplumlara ve yonetim bicimlerine yén
verebilmekte, insanlarin, yeryiiziiniin kaynaklarimi daha esit ve adil bir bicimde

paylasabilmesi i¢in halklarin, hak micadelelesini yikseltmektedir.

Toplumsal hareketlerin degisik bigimleri, siyasal, toplumsal, iktisadi ve kltirel
yasam lizerinde derin izler birakmaktadir. Tarih boyunca toplumsal hareketler, tepkisel
veya kisa siireli olabildigi gibi uzun zamana yayilan ve kendini yeniden iireten bir
bigimde, toplumsal yasamin i¢inde ortaya g¢ikabilmektedir. Kisa siireli bir toplumsal
patlama bazen yerel bir yoOneticiyi, bir hiikiimeti hatta bazen bir monarki yerinden
edebilmektedir (Cetinkaya, 2014b: 479). Toplumlarin iginde bulundugu cografi konum,
tarihsel dilim veya yoOnetim yapisi farkli olsa da egemen sdylemlere karsi olusan
toplumsal hareketler, toplumlarin tarihsel siirecinde hak kazanimlarina veya hak
kayiplarina neden olmakta, bu durum, toplumlar1 daha ozgiir bir toplum yapisina

tastyabilecegi gibi daha totaliter yapilara da savurabilmektedir.

Insanlik tarihinde, hiyerarsik toplumlarin ortaya ¢ikmasiyla hiyerarsinin
olusturdugu ezme iliskisine karsi direnis, toplumsal yasamin i¢inde kendine yer agarak
bir siireklilik kazanmis (Arrighi vd. 2004: 35), modern devletlerin insas1 ve
doniistimiinii  gosteren bir¢ok tarihsel doniim noktasi, kitlelerin gesitli bigimlerde
mudahaleleriyle ortaya c¢ikmis ve biyuk toplumsal c¢alkantilarla sekillenmistir.
Dolayisiyla modern devletin ortaya ¢ikisi ve doniisiimiiyle toplumsal hareketleri
birbirinden ayirmak, ikisinin, birbirini sekillendirmedeki etkisinden dolay1 pek miimkin

goérinmemektedir (Tarrow, 2011: 55-56).
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Ozgiirliik, esitlik ve adalet icin miicadele yuriten toplumsal hareketler, hakim
dizenin o6tesinde, baska bir diinya talep ederek toplumlar1 gelecege tasiyabilmektedir.
Toplumsal hareketler, iitopyaci yaraticiliklariyla egemen yapiy1 asindirirken titopyalar?
gibi yeni bir diinyanin kurgusunu tasimakta ve titopyalarin, yasama ge¢irilme gabasini
gostererek alternatif bir diinyay1 tanimlamaktadir. Toplumsal hareketlerin gok sesliligi,
onlarin {itopyaci yanlarina isaret ederken Utopyalar da bir anlamda, toplumsal
miicadeleler igin yaratict ve 6zgiirlestirici bir zemin sunmaktadir. Toplumsal hareketler
icinde itopyalar, yeni formlara doniismekte, kendilerini yeniden {iretmekte Ve

toplumlar1 baski altina alan iktidarlara kars1 direnme pratikleri i¢in ilham olmaktadir

(Coban, 2009: 9-18).

Utopyalar, tarih boyunca toplumsal hareketleri besleyen ve icinde bulunulan
yasam kosullarinin daha adil bir diizene evrilmesi i¢in yon gosteren anlatilardir.
Kurgusal birer metin olan (topyalar, toplumsal hareketlere fikir verirken toplumsal
hareketler de bu fikirleri yasama gecirmeye c¢alismaktadir. Utopyalar, teorik olarak
toplumsal yasamin esitlik¢i ve adil yonlerini glclendirirken toplumsal hareketler de
titopyalarin izini surerek yasamin, pratik veya deneyimsel yanlarini glglendirmekte,
adil ve esit bir yasam hayalini, toplumsal yasama uyarlamaya calisarak iitopyalarin

vicut bulmasini saglamaktadir.

2 Utopya, gerceklesmesi imkansiz kurgusal ideal toplum anlayisini betimlemektedir. Platon’un “Devlet ve
Yasalar” adli Gtopyasinda insanlar, ¢alisanlar, bekgiler ve yonetici filozoflar seklinde lge ayrilarak ideal
devletin nasil olacagi gdsterilmekte; Thomas More’un “Utopya”sinda, dzel milkiyetin olmadigi, herkesin
devlet adina Urettigi, paranin gegcmedigi, liretilenlerden, herkesin ihtiyaci kadar aldigi, bireylerin giinde
alti saat calisip geri kalan zamanlarini sanat ve bilimle ugrasarak gecirdigi ideal bir siyasi sistem
anlatiimakta; Campanella’nin “Giines Ulkesi”nde her seyin ortak oldugu, ailenin olmadigi, herkesin dért
saat ¢alisip sonrasinda sanat, eglence, okuma, beden ve ruhlari egitme gibi zevk veren isler yaptig bir
devlet tasarimi kurgulanmakta; Francis Bacon’in bir bilgi devleti olarak tasarladigi “Yeni Atlantis”
itopyasinda, Ben Salen adli adada, gii¢li bir ahlak anlayisi icinde, halkin yiiksek bilgi ve kiltGrinin
planlanmasi ve yiritilmesi betimlenmekte; Farabi’'nin “El-Medinet'iil Fazil” (topyasinda, erdemli bir
toplumun ve bu toplum yoneticilerin ozellikleri siralanmaktadir.
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%9Ctopya Erisim Tarihi: 15 Haziran 2021
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Utopyalara benzer sekilde, Aydinlanma déneminin yani modern epistemolojik
diizlemin bir iiriinii olan ideolojiler de diinyay1r anlamlandirma ve bireylere kimlik
kazandirma aracit olarak yiizyillarca toplumsal, iktisadi ve siyasal o6rgltlenme
bigcimlerini dolayisiyla da toplumsal hareketleri bi¢imlendirmektedir. Bir diinya goriisii
sunarak iginde yasadigimiz diinyanin nasil bir yer oldugunu bize anlatmaya c¢alisan
ideolojiler, “daha iyi bir diinya, daha iyi bir toplum ve daha iyi bir insan nasil
olmalidir?” sorusuna cevaplar iiretmekte ve insan, toplum, siyaset, iktisat ve tarih gibi
konularda, butlinhikli, birbirini destekleyen ve tutarli diisiince setleri gelistirmektedir
(Ors, 2009: 1-7). Bu biitiinliiklii diisiince sistemleri, toplumsal hareketlere belli bir
perspektif sunmakta, onlar1 bi¢imlendirmekte, toplumsal hareketlerin 6znesi olan
kolektif kimligin olusmasinda etkili olmakta ve toplumsal hareketlerin strateji ve

taktiklerini sekillendiren zengin kolektif bir eylem repertuvari saglamaktadir.

Toplumsal hareketlerin ideolojik tarihinin analizi igin son bes yiizyila
bakildiginda, farkli politik, ekonomik ve teknolojik gelismelerin farkli ideolojileri
dogurdugunu, bazen bir ideolojinin, uzun bir siire toplumlara yon verirken bazen karsit
ideolojisini yarattigint bazen de bu zit ideolojilerin ¢atigmasimin veya iktidar1 ele
gecirme micadelesinin toplumlara ve toplumsal hareketlere yon verdigini gormek

mUmkiandr.

1. 18. Yiizyilda Liberal ideolojiden Beslenen Toplumsal Hareketlerin

Ortaya Cikisi

Birgok toplumsal hareket analizcisi, 6rgutli toplumsal hareketlerin olusum zeminini,
Avrupa’nin, yeryiizii kaynaklarint sOmlrme girisimi gergevesinde Amerika kitasini
kesfetmesiyle olusan ve kiiresellesme olarak adlandirilan yeni bir diinya diizeninin igine

yerlestirmektedir (Amin, 2005: 16-17).
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Kiiresellesme, ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal baglant1 ve pratikler dizgesinin
bir bolgeden kitalararasi bir alana yayilmasiyla ger¢eklesmekte ve 1500'lerden
giiniimiize kadar bes yiizy1l boyunca baslica ii¢ dalgadan olusmaktadir. Birinci
kiiresellesme  dalgasi, 1500°li  yillarda, Avrupamin artan etkisi, Osmanli
Imparatorlugu'nun yiikselisi, Cinli ve Arap tiiccarlarin, Hint ve Pasifik Okyanusu’nda
birbirlerine paralel sekilde yayilmasiyla gerceklesmistir. ikinci kiiresellesme dalgast,
1850 ve 1914 yillar1 arasinda, Atlantik {izerinden uluslararasi ticaret ve sermaye
akisinin yaratti@1 uzun mesafeli go¢ furyasiyla gegmiste benzeri goriilmeyen noktalara
ulagsmis, tren yollari, buhar gemileri, telefon ve telgraf gibi tasima ve iletisimdeki
gelismeler, bu akislart hem hizlandirip hem de maliyeti azaltmasiyla gergeklesmistir.
Ucgiincii kiiresellesme dalgas ise II. Diinya Savasi'ndan sonra baslayip icinden gegilen

siirece isaret etmektedir (Tilly, 2008: 158-161).

Kiresellesen modern diinya-sistemi, 16. yiizyilda kapitalist diinya ekonomisi
olarak dogmus ve 18. yiizyila gelindiginde, bu sistem, iki yiizyillik bir sermaye birikimi
elde etmistir (Wallerstein, 2018: 10-16). Yeni modern dlnya-sistemi, ilk asamasinda,
sistemin cografi siirlarini, Avrupa kitasinin biiyiik bir kismina ve Amerika kitasinin
bazi bolgelerine kadar genisletmistir. Bu cografi bolgeler iginde yapilandirilan kapitalist
dunya ekonomisi, merkez ile ¢evre arasinda eksensel bir is boliimiiniine oturtularak bu
tarihsel sistemi ayakta tutacak kurumsal kimlikleri yapilandirmistir (Wallerstein, 2000:
120). Yeni modern dlnya-sistemi, bu kurumsal kimlikler araciligiyla ilk 6nce Avrupa
ve Amerika’da, daha sonra yerkiirenin bircok cografi alaninda, tarihsel birer varlik
kazanarak kapitalist diinya ekonomisinin uygulayicist olmus ve kapitalizmin temellerini

saglam bir sekilde atmistir (Arrighi vd., 2004: 29).

16. yiizyildan itibaren Avrupa’da baslayan ve giderek hiz kazanan iktisadi

degisim siireci, zamanla toplumsal dokuyu, siyasal iligkileri, inan¢ ve degerleri de
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degisime zorlamistir. Topraga bagl ekonominin paraya bagh bir ekonomiye doniismesi,
kat1 sinifsal yapilarin ¢dziilmesi, kirsal alanlardan kentlere dogru hizli go¢ dalgalari,
mevcut meslek yapilarindaki degisim ve yeni mesleklerin ortaya ¢ikmasi seklinde
deneyimlenen bircok toplumsal ve iktisadi degisim, toplumsal statiileri oldugu kadar
siyasal statiileri de etkilemis (Ors, 2009: 6), bu siireg, yeni bir toplumsal doku yaratirken

yeni ¢atigsma bi¢imlerini de beraberinde getirmistir.

Tiim bu degismeler ekseninde, sermaye birikimi elde ederek guclenen burjuva
siifi kargisinda, somarilen ve ezilen bir is¢i sinifi olusmaya baglamis, burjuvazi lehine
degisen iktisadi yapinin huzursuzluklari, ayaklanmalara ve isyanlara onciiliik eden isgi

smifinin yarattigi toplumsal hareketlerin taleplerinde gortlmiistiir.

Ingiliz Marksist tarih¢i Eric Hobsbawm’a (2006: 18) gore 1718 ve 1724
yillarinda, Ingiltere'de dokuma iscileri, makinelesmenin hayatlarinda yarattig
degisiklige karsi ayaklanmig, patronlarin evlerine baskin yapip yun bobinlerini
dagitmis, dokuma tezgahlar1 ve sanayide kullanilan aletleri pargalayarak burjuva
sinifina kars1 isyanini gostermistir. Bu ayaklanmalar, toplu sézlesmeye benzer bir
anlasmayla son bulmustur. 18. yiizyilda, basit bir makine kiricihigi seklinde, ilkel bir
tepki olarak ortaya ¢ikan bu ayaklanma, sonrasinda is¢i siifinin 6nemli bir isyani
olarak tarihe geg¢mis (Akkaya, 2011: 120-121) ve ylizyillar boyunca toplumsal

hareketlere ilham olmustur.

18. yiizyilin ikinci yarisinda, Bati Avrupa ve Kuzey Amerika'da halklar,
toplumsal hareketler adi verilen yeni politik bir olguyu yapilandirmaya baslamistir
(Tilly, 2008: 16). ABD’de 1764’te Seker Eylemleri, 1765’te Damga Eylemleri ve
1773’te Boston Cay Eylemleri gibi toplumsal hareketlerin en erken Ornekleri
sayilabilecek ayaklanmalar, temsil hakki olmayan insanlarin agir vergiler altinda

ezilmesine karsi ortaya c¢ikmistir (Boonstra, 2017). Kuzey Amerika kolonilerinde,
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Britanyali otoritelerin, giimriik gézetimini sikilastirip ¢ok cesitli ticari ve hukuksal
islemlerde pahali damga vergilerini dayatmasi, kolonilerde yasayanlar arasinda yaygin
bir iletisim agmin ve “Ozgiirliigiin Ogullar1” adl1 gizli bir drgiitiin kurulmasina neden
olmus, bu oOrgiitiin, Britanya mallarina karsi baslattigi boykotlarla yayilan direnis,

1766’da damga yasasinin yiirtirliikten kaldirilmasii saglamistir (Tilly, 2008: 44-48).

18. yiizyilda yasanan bu gelismeler, Avrupa'da, basta Fransa olmak {izere yeni
toplumsal kosullarin yarattifi bir devrimler dalgasini dogurmustur. Hobsbawm'in
"Devrimler Cag1" olarak nitelendirdigi bu ¢ag, yeni bir politik, toplumsal ve kiltirel
formasyona isaret etmekte (Hobsbawm, 2003a: 63-64) ve toplumsal hareketlerin en

onemli orneklerini sunmaktadir.

16. yiizy1l ile 18. yiizy1l arasindaki siiregte, burjuva sinifi, modern diinya-
sisteminin kurumsal kimligini olustururken iktidarda mutlak monarsi bulunmaktadir.
Halkin biiyiilk bir kismi, mutlak monarsinin tebaast durumundadir. Kapitalist
ekonominin, modern diinya-sistemiyle zengin bir birikim elde etmesi, mutlak monarsiye
dayanan siyasi disiinceyi zayiflatip liberal ideolojiyi giiclendirmis, 18. yiizyilda,
burjuva ideolojisinin basaris1 olarak goriilen ve insanlik tarihine damgasini vuran
Fransiz Devrimi’ni yaratmistir. Fransiz Devrimi, halkin yonetime katilma veya
demokratiklesme talebiyle tebaay1 yurttasa doniistiirerek toplumsal yapiy1 oldugu gibi
degistirmis, boylece hem Fransa hem de tim kapitalist diinya sistemi i¢in geri doniisi
olmayan politik bir atmosfere girilmistir. Fransiz Devrimi’yle egemenligi icra etme
yetkisi, millet meclisi ya da hukuk meclisine gecerek devletler, anayasal siyasi talepleri

olan vatandaslara kars1 sorumlu olmustur (Wallerstein, 2000: 121- 122).

Fransiz Devrimi’yle mutlak monarkin egemenliginin yikilip egemenligin ulusa
gectigi bir yonetim bi¢imi, modernligin biiyiik basarilarindan biri olmustur (Yildirim,
2019: 251). iktidarin, mutlak monarsiden halkin sectigi bir meclise gegmesiyle ydnetim
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bicimi, toplumsal formasyon ve birey, yepyeni bir anlam kazanmis ve toplumsal
hareketler tarihinde, toplumlarin en biiylik sigrayislarindan biri ger¢eklesmistir. Fransiz
Devrimi, siyasal degisimi, normal bir fenomene yani esyanin tabiatinda var olan ve
istenebilecek bir harekete doniistiirerek aydinlanma diisiincesinin temeli olan degisim
ve ilerleme kavramlarinin anlamini ortaya ¢ikararak egemenligi, monarktan alip halka

sunmus ve egemen halk diisiincesi, modern diinya-sisteminin ortak akli olmustur

(Wallerstein, 2018: 96).

Ekonomik anlamda istiinligii saglayan burjuvazi, Fransiz Devrimi’yle siyasi
iktidar1 ele gecirmis, feodal yasam formunu sonlandirarak yerine liberal siyasetin
tartisma konularini, siyasi kavram setlerini, hukuk kurallarini, bilimsel ve teknik
orgitlenme modellerini koymustur (Hobsbawm, 2003a: 63-64). Burjuvazinin bu siyasi
formasyonu, Kita Avrupasi’ndan baglayarak tiim diinyada gegerli olmaya baslayan ulus-

devlet kontroliinde bir siyasi projeye dontismistiir (Yildirim, 2019: 251).

Fransiz Devrimi’nin sahibi olan liberaller, yurttaslik ekseninde ideal bir ulus-
devlet yapisina ulagsmak i¢in siirekli bir ilerleme ve degisimin kaginilmaz oldugunu ileri
slirmiistiir. Ayn1 zamanda, ilerlemenin de insan gabasi veya bir siyasi program olmadan
gerceklesemeyecegine inanmis ve liberalizmin, daha fazla insana daha fazla mutluluk
saglayacagini, bunun icin de akilci bir programin gerekli oldugunu vurgulamistir

(Wallerstein, 1998: 79).

Ancak Fransiz Devrimi’yle gelen ve ilerleme eksenine oturtulmus yurttaslik
tanimi, genis kesimleri kapsamaktan uzaklasarak burjuvazinin ¢ikarlar1 c¢ergevesinde
daraltict bir tanima yaklasmis ve burjuva devrimi, halkin sorunlarin1 ¢ézme vaadini
unutarak halk arasinda, yurttaslik kapsayiciligi/dislayiciligi ekseninde toplumsal bir

soruna doniisen yeni bir igerige biirlinmiistiir (Y1ldirim, 2019: 269).
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Fransiz Devrimi’nin getirdigi yurttaslik tanimi1 ve bu tanima dahil olan insanlarin
elde ettigi ayricalik, sonraki yillar ve yiizyillarda, birgok toplumsal hareketin yiiriittigi
micadelenin odagina yerlesmistir. Fransiz Devrimi’yle gelen ve egemenligin sahibi
olan halkin, kim oldugu konusunda basindan beri bir anlasmazlik yasanmis, bu
anlasmazlik, Kkapitalist diinya ekonomisinin temel yapisini olusturan hiyerarsik ve
kutuplastirici bir devletler sistemini dogurmustur. Fransiz Devrimi’yle yurttaslik, zengin
ve daha gii¢lii devletlerde, paylasilmasi, mensuplarinin isine gelmeyen bir imtiyaz
olarak tanimlanmistir. Boylece yurttaglhik tanimi, bazilarimi sisteme dahil ederken
bazilarin1 da dislayarak otekilestirmis ve “tehlikeli 6teki siniflar”in kontrol altinda
tutulmast i¢in birgok mekanizma gelistirilmistir. Yani sermaye birikimine dncelik veren
biitiin kurumlar1 ve herkesi, orta vadede 6dullendiren bu sistem, baska Oncelikleri
hayata gecirmeye calisan “digerleri’ni de orta vadede cezalandirmaya baslamistir

(Wallerstein, 2000: 121-145).

Halk egemenligi diisiincesi ve devrim yontemiyle iktidara gelen liberaller, kendi
sistemlerine 0zgli toplumsal katmanlari olusturmus, s6zde halk egemenligi siariyla
iktidar1 ele geciren bu ideoloji, yeni kutuplagmalart ve ayrimcilik bigimlerini
dogurmustur. Liberallerin, her kesimden insanin modernizmin imkénlarina erigebilecegi
ekseninde vaad ettigi kapsayicilik, ¢ok miimkiin olmamis ve liberaller, sonsuz bir
sermaye birikimi elde etmek igin sémiirme-somiriulme veya ezme-ezilme bigimlerini
iceren hiyerarsik iliskilerden beslenmistir. Dolayisiyla icermek veya kapsamak anlamini
gelen halkin egemenligi kavrami, pratikte ¢ok buyik kesimi, soz sdyleme, karar verme
ve kaynaklara erisim olanaklarinin disinda birakmis ve onlari, “Gteki’ler olarak

addederek baskilamaya ¢alismustir.

Ayrimeilik ve imtiyazli smmifa karsi, Ingiltere ve Amerika’da yavas yavas

orgutlenen emekgcilerin ayaklanmasi, c¢atismaci topluluklardan adim adim toplumsal
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hareketlere evrilmis; bu siiregte kars1 ¢ikislar, bireysel girisimler ve kiiclik c¢aph
ayaklanmalar seklinde olmaktan c¢ok, stratejik etkilesimli kampanyalar olarak
yuritilmeye ve toplumsal hareketler icinde strateji ve taktiklere dayanan kolektif bir

eylem repertuvari olusturulmaya baglanmistir (Tilly, 2008: 30).

Bu yiizyilda, koyliilerin, ekmek fiyatindaki artiglar1 protesto etmek icin
degirmenleri yakmasi, tarla isgalleri, tahillarin gasp edilmesi, hiikiimdarlarla dalga
gecmek icin kostiimler giyilmesi, cenazelerin, adaletsizligin ifsa edildigi ortamlara
doniligmesi, riayetsiz sembollerin ve miizigin kullanilmas: (Della Porta ve Diani, 2020:
234), serenatlarin yapilmasi, gida ayaklanmalari, miilklerin isgali, turnikelerin ve diger
engellerin yikimi, makine kiricilik, kdyler arasi catigsmalar, sahsi hanelerin yikilmasi ve
yagmalanmasi, alayci sahte durusmalar ya da halk mahkemeleri ve alayci giyinisler

kolektif eylem repertuvarini olusturmustur (Tilly, 1986: 392).

Ayn1 zamanda 6zel amagli derneklerin kurulmasi, halk mitinglerinin ve disiplinli
yiriiyiislerin - yapilmasi, dilek¢e yazilmasi, imza kampanyalar1 ve boykotlarin
diizenlenmesi, brosiir dagitilmasi ve basina demeg verilmesi (Tilly, 2008: 48) gibi hak

talebinde bulunmak igin daha modern icerikli taktikler de kullanilmstir.

Modern dinya-sisteminin 19. ve 20. yiizyildaki siyasi tarihi, dislananlarin
olusturdugu miicadelelerle sekillenmistir. Bu micadeleler, ideal bir toplum yaratmak
icin esitlik siartyla herkesin icerilmesi ideali cercevesinde kurulmus ve bu ideale
ulagsmak i¢in micadele, ideolojiler, sistem karsiti hareketler ve sosyal bilimler

araciligiyla yiratilmektedir (Wallerstein, 2018: 110).

2. 19. Yiizyilda Emek Eksenli Sosyalist Hareketlerin Ortaya Cikisi

19. yiizyilin ilk yarisinda, Avrupa'da, Sanayi Devrimi biiyiik olglide tamamlanmus,

sanayicilerin gelirlerinde buyik artiglar gériilmiis ancak kdylerde ve kentlerde yasayan
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halk, bu zenginlikten nasibini alamamstir. Isciler, giinde on li¢-on bes saat ¢alisarak
sagliksiz ve kirli konutlarin zor yasam sartlarinda, hayatta kalma mdicadelesi vermistir.
Koylerde artan niifus, issizlige, toprak yetersizligine ve alt yapinin iflasina yol agmustir.
1845 ve 1846°da, Avrupa Ulkelerinde gorulen patates hastaligi, aghigi dogurmus ve

toplumun yoksul kesimlerinde biyiik bir huzursuzluk yaratmustir.®

19. yiizyilda, kapitalist toplumsal yapida, hizli kentlesme, gO6¢ sorunu, agir
calisma kosullar1 ve yoksulluk, kirsal kesim ve kentlerde 6nemli toplumsal hareketlere
neden olmus, vergi ve ge¢im temelli ayaklanmalar, secim miicadeleleri ve grevler,

orgiitliiliik diizeyleri ve siireklilikleri bakimindan artmaya baslamistir (Isik, 2011: 1).

24 Subat 1848'de, Alman Karl Marx ve Friedrich Engels, Londra'da, Komnist
Parti Manifestosu adiyla imzasiz olarak Almanca, Ingilizce, Fransizca, Italyanca,
Flamanca ve Danca yayimlanan programda, 6zel milkiyetin ortadan kaldirilarak sinifsiz
ve devletsiz bir toplum diizenini gerceklestirmek igin proleter devrimin ilkelerini
aciklamistir. Devrim diisiincesi, toplumun farkli kesimlerine yayilmis ve 1848 yilinda,

farkli tilkelerde devrimler patlak vermeye baslamistir (Hobsbawm, 2003b: 25).

Bir toplumsal hareket olan Fransiz Devrimi’nin yarattig1 siyasal ve ekonomik
ortamda ortaya ¢ikan ilk gercek toplumsal devrim, 1848 Devrimi olmus, ¢ok kisa bir
siire icinde sehirli isgiler tarafindan desteklenmis, Fransa’da iktidar1 ele gegirmis
(Wallerstein, 2018: 116), Alman Konfederasyonu, Prusya, Viyana, Macaristan,
Habsburg Imparatorlugu, Italya, Eflak eyaleti ve Moldova’ya sigramistir. ilk adimda,
devrimlerin hepsi basarili olmus ancak sonra hizla ve ¢ogu yerde yOnetilemeyecek hale
getirilmistir. Devrim, Avrupa kitasinin gevresinde degilse bile ana c¢ekirdeginde zafer

kazanmistir (Hobsbawm, 2003b: 26).

3 https://tr.wikipedia.org/wiki/1848 Devrimleri Erisim Tarihi: 11 Agustos 2021
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Sehirli isgilerin politik istiinliigli, ¢ok uzun siirmemesine ragmen egemenler
Uzerindeki etkisi sarsici olmustur. 1848 Devrimi’nin, iktidarlar1 korkutan kisa siireli
basarisindan sonra, liberal ideoloji, devlet olarak keyfi otoriteye karsi bir dizi agik
politika gelistirmistir. Genel oy hakkinin asamali olarak genisletilmesi, egitime erisimin
yayginlastirilmasi, yurttaslarin, igyerlerindeki tehlikelere karsi glivence altina alinmasi,
saglik hizmetlerinin ve bunlara erisimin yayginlastirilmasi, yasam siiresi boyunca
gelirdeki dalgalanmalarin bertaraf edilmesi gibi programlar agiklanmistir. Ancak tim bu
cabalara ragmen liberal ulus devletin 6znesi olan yurttaslik tanimi, digslanan gruplar
barindirmaya devam etmistir. Diglanan bu gruplarin, yurttaglar olarak igerilmesini
saglamaya calismak da sistem-karsiti hareketlerin, yani toplumsal 6rgiitlenmede temel
degisimler meydana getirmeye g¢alisan toplumsal hareketlerin odak noktasi olmustur

(Wallerstein, 2018: 98, 118-122).

19. yiizy1l boyunca ortaya ¢ikan devrimci hareketler, burjuvazinin is¢i sinifi
tizerindeki baskisini hedef alarak Fransiz Devrimi’nin 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik
ulkdlerinin, kapitalizmin yerini sosyalizmin almasiyla gergeklestirilebilecegini
savunmus ve toplumsal yapilari degistirmek icin devlet aygitlarinin denetimini ele
gecirmeyi talep etmistir. Devrimci hareketlerin temel amaci, burjuva-proleter
catigmasini, en genis anlamiyla kapitalist diinya ekonomisini ortadan kaldirmak

olmustur (Arrighi vd., 2004: 36-37, 56).

1848 Devrimi’yle is¢i smifinin uluslararasi diizeydeki dayanigsmasi giindeme
gelmeye baslamig, sosyalist partilerin ve sendikalarin 1864’te olusturdugu |.
Enternasyonal (Uluslararas1 Emekgiler Birligi), is¢i sinifinin sorunlarinin tartisildigi bir
platform olmustur. Bu enternasyonel dayanisma toplantisinda, smifli toplum fikrinin
ortadan kaldirilmasi icin uluslararast miicadelenin 6nemi vurgulanmistir. Ayrica bu

platform, Fransa’daki devrimci olusumlarin, sivil ayaklanma seklinde baslayip iki ay
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iktidarda kaldigr 1871 Paris Komiinii'ne giden siiregte etkili olmustur. Sistem karsiti
hareketlerde merkezi modellerden biri olan Paris Komdini, 1848 Devrimi’yle grev

hakkini1 elde eden is¢i sinifinin miicadelesiyle kurulmustur (Misir, 2003: 114-115).

Diger yandan 19. yiizy1l Avrupa’sinda, burjuva sinifi, siyasal ve toplumsal
olarak ulastig1 uygarlik ve teknoloji birikimini, diger tilkelere empoze etme slrecini
hizlandirmis, bu gelismelerle yenilenen emperyalizm, sadece devletin eylemi degil; ayni
zamanda ulusun tutkusu ve yurttaglarin hayali haline gelmistir (Wallerstein, 2018: 120-

121).

Genisleyen emperyalist hayal ve beraberinde getirdigi tahribat, Amerika’nin
kesfiyle gerceklesen birinci safhasindan ikinci safhaya gecisini, Sanayi Devrimi’yle
yasamis, Asya ve Afrika’nin, sOmiirgecilerin boyundurugu altina girmesiyle
somutlagmistir. Emperyalizmin aktorleri, farkli cografyalarda kendilerine pazarlar
acarak yerkiirenin dogal kaynaklarina el koymaya ¢alismis ve bunun adina
“uygarlastirma misyonu” demistir. Boylece 1800’1l yillarda, emperyalizmin bu ikinci
yikict safthasi, halklar arasindaki esitsizligi, katlayarak arttirmis ve halklar arasinda agisi
gittikce genisleyen kutuplasmalar yaratmistir. Emperyalizm, Rusya ve Cin’de
gerceklesen sosyalist devrimleri ve farkli cografyalarda ulusal kurtulus hareketlerini,

emperyalist projeye direnen giigler olarak dogurmustur (Amin, 2005: 17- 18).

Sistem karsit1 faaliyetlere katilanlar, tarih sahnesinde daha Once Ornegi
goriilmeyen, uzun ve kisa vadeli 6zgiil politik amaglar1 olan siirekli Grgiitlenmeler
yaratmistir. (Arrighi vd., 2004: 36). 1848 Devrimi’nin yarattigi ruhla sekillenen,
emperyalizmin somiirlisiine ve baskilara karsi direnen sistem karsit1 hareketler, bundan
sonraki ylizyillarda toplumsal, siyasi ve ekonomik gelismelere damgasin1 vurmus ve

diinyanin farkl yerlerinde baska devrimlere ve toplumsal hareketlere ilham vermistir.
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Ancak modern diinya-sistemi sahnesine, ¢ok uzun siire, Fransiz Devrimi’nin
ilkelerini agiklayan merkezci liberaller egemen olmus, sosyalist ideoloji ise sistem

karsiti hareketlerle i¢ ige gecerek birgok toplumsal harekete Onciilik etmistir

(Wallerstein, 2018: 116).

Toplumsal hareketler, kamu politikas1 yapmanin ayirt edilebilir bir yolu olarak
18. ylizyilin sonlarinda Bati {ilkelerinde, 19. yiizyilin baglarinda Bat1 Avrupa ve Kuzey
Amerika'da yayginlasmaya ve kamu politikasi {iretmenin bildik ve gilivenilir yolu
olmaya baglamistir (Tilly, 2008: 22-23). Marksist ideolojinin rehberlik ettigi bu
toplumsal hareketlerin tek amaci, is¢i simifinin, burjuvaziye karsi egemenliginin
kurulmasidir. Dolayisiyla toplumsal hareketler, sinifsiz bir toplumun olusturulmasi
amacint tagimakta, is¢i sinifi da mevcut sosyal diizeni ortadan kaldirip devrimi
gerceklestirmek igin kolektif bir 6zne olarak goriilmektedir. Bu baglamda, toplumsal
hareketlerin temelinde, toplumu doéniistirme ve mevcut egemen degerlere alternatif
olusturma istegi yatmakta ve Marksist ideoloji bunu, kapitalist sistem karsitlig1 olarak

adlandirmaktadir (Lelandais, 2009: 64).

Degisen politik atmosferle birlikte 19. yiizyilin farkli zamanlarinda, kapitalist
Ulkelerdeki is¢i sinifi, o6rgiitlenme, dernek kurma, grev yapma, miting yapma, dilekge
yazma ve kamusal konusma yapma haklarin1 kazanarak kolektif eylem repertuvarini
gelistirmistir. 19. ylizyilin sonuna dogru gostericiler, eylemlerde, ¢ogunlukla belli
semboller ve pankartlar altinda yiirimeye, slogan atmaya ve temsil edilen kamulari,

resimle ifade etmekten ziyade yaziyla ifade etmeye baslamistir (Tilly, 2008: 19, 79).

Kolektif eylem repertuvarlarindaki bu doniigiim, kapitalizmin gelismesi, ulus-
devletlerin ortaya ¢ikmasi, is¢i smiflarinin olusmasi, iletisim araglarmin, ulasim
yollarinin ve gazetelerin yayilmasi sonucunda gerceklestirilmistir. Bu yiizyi1lda ortaya

¢ikan boykot yapma, barikat kurma, imza kampanyasi ve gosteri duizenleme, giinlimiz
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toplumsal hareketlerinin kolektif eylem repertuvarinda hala kullanilmaktadir (Della

Porta ve Diani, 2020: 235-236).

18. yiizy1l toplumsal hareket repertuvarindaki ayaklanmalarin, yagmalarin,
yikmalarin, baskinlarin, gasplarin ve isyanlarin yerini, 19. ylizyilda, gosteriler, grevler
ve goOniilli orgltler (Cayir, 1999: 21), yerel ve bolgesel kiiltiire ait deneyimlerden
uretilen sloganlar, semboller, kiyafetler ve sarkilar almistir. Yani gostericiler, haklarini
talep etmenin yeni yollarini, kiltiirel ve giindelik yasamla baglarini kurdukg¢a 18.
ylizyilin ev yagmalama, utandirma, saldirma, kirma ve dokme gibi siddete dayali
dogrudan eylem repertuvarimin yerini (Tilly, 2008: 79, 88) daha ¢ok kiiltiirle ve
giindelik yasam pratikleriyle iliskili, yaraticiliga ve sembolik ingaya dayanan kolektif

eylem repertuvarlarina birakmistir.

Eski dar goriislic ve siddete dayali repertuvarlar yerini otonom repertuvarlara
birakmis yani egemenlerin golgesinde kalmak ve onlar tarafindan onaylanan rutinleri
uyarlamak yerine insanlar, kendi sikintilar1 ve taleplerine dair kendi beyanlarini yaratma
cabasma girmistir. Bu cabalar, grevleri, se¢im mitinglerini, halk toplantilarini, imza

kampanyalarini ve yiiriiyiisleri dogurmustur (Tilly, 1986: 391-392).

3. 20. Yiizyilda Emek Eksenli Hareketlerden Kimlik Eksenli Hareketlere

Gecis

1848 Devrimi’ni doguran ve sonrasinda giiclenen sosyalist ideoloji, 19. yiizyilda oldugu
gibi 20. yiizy1l toplumsal hareketlerine de damgasii vurmustur. Liberal ideolojiden
beslenen kapitalizmin karsisinda Marksizm, sosyalizm ve anarsizm, toplumsal
hareketleri beslerken ana akim kapitalizmin yikiciligina karsi durmak i¢in miicadele

yurttmustir.
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Sistem karsit1 toplumsal hareketler, ilk olarak sosyalist partiler ve sendikalar
araciligiyla olusmaya baglamis, sendikalarin ve is¢i sinifinin yonlendirmesiyle ivme
kazanan, Marksizm ve anarsizmde hayat bulan devrimci hareketler, sistem Kkarsiti
toplumsal hareketlerin ilk Orneklerini olusturmustur (Isik, 2011: 33). 20. yiizyila
damgasim1 vuran Marksizm, bu yiizyll ic¢inde sol egilim barindiran biitiin is¢i
hareketlerinin ve toplumsal hareketlerin, kamusal alani ciddi bir bigimde kusatmasiyla
ve bazi sosyalist devrim pratikleriyle bilinmektedir (Sustam, 2009: 92-93). 1917°de,
Carlik Rusya'daki proleter devrim, bunun en 6nemli 6rnegidir. Sovyetler Birligi’nin
neredeyse 20. yizyil boyunca varligin1 strdirmesi, dinya genelinde politik dengeleri

degistirmistir.

20. yiizyllda Sovyetler Birligi’nin tarih sahnesine c¢ikmasiyla olusan yeni
dengeler icinde, Ikinci Diinya Savasi’nin patlak vermesi ve Amerika’nin Hirosima ve
Nagazaki’ye atom bomba atmasi, emperyalizme yonelen oOfkeyi ve tepkileri
siddetlendirmis ve sosyalizm fikri sempati kazanmaya baslamistir. Sosyalizmin, dikta
rejimlerine karsi alternatif bir yasam sunmasi, Marksist idolojinin, sistem karsiti

hareketlerde yiikselis yasamasini saglamigtir (Demircan, 2017: 20).

Latin Amerika’da 1959°da Fidel Castro ve Che Guevara liderligindeki Kiiba
Devrimi’yle baslayan devrimci dalga, bu yiikselisi ta¢landirmig, bu anti-emperyalist
tavir, Vietnam Savasi’yla tim dilinyaya yayilarak pek cok iilkede savas karsiti
eylemlerin olusmasini saglamistir. Protestolar, 6zellikle ABD tarihinde goriilmemis bir
boyuta ulagmis (Sener, 2006: 15-33) ve Vietnam Savasi karsithginin olusturdugu anti-

emperyalist tavir, 68 Kusagi hareketlerine yansimistir.

20. yuzyil, 1968 hareketlerinin ortaya ¢iktigi, endiistrilesmenin, biyik
savaslarin, catigmalarin, etnik yikimlarin yasandigi ve kimlik savaglarinin kamusal alani

kusattig1 bir dénem olmustur (Sustam, 2009: 92-93). Yani Ikinci Diinya Savast
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sonrasindaki dénem, sistem karsit1 hareketler agisindan oldukg¢a hareketli bir doneme
taniklik etmistir (Arrighi vd., 2004: 40). Avrupa ve Amerika’da savas, ekolojik yikim,
kadin sorunlar1 ve emek somurisi gibi sorunlar yiiksek sesle tartisilmis ve halklarin

talepleri, kitlesel protesto eylemleriyle dile getirilmistir.

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, diinya genelinde yayilan ulusal bagimsizlik
hareketleri, Asya ve Afrika uluslarinin da siyasal bagimsizligina kavusmasini
saglamistir. Ulusal bagimsizlik hareketlerinin zaferi, 1492°de Amerika kitasinin kesfiyle
baslayan Avrupa’nin somiirgecilik sisteminin birinci ve ikinci kiiresellesme dalgasinin
sonu olmustur. Somiirgeci iilkeler, artik tarihte yeni bir doneme ge¢ilmis oldugunun ve
kapitalist ekonominin gelisiminin, somiirgeci genislemeye bagli oldugu seklindeki

geleneksel goriigiin ¢oktiigiinii fark etmistir (Amin, 2005: 18).

Somurgeci ulkeler, sémirge sistemi olmaksizin en iyi teknolojik, bilimsel ve
askeri giice sahip zengin bir Avrupa’nin sermaye birikimi i¢in tgiincii kiiresellesme
dalgasini, farkli bir goriingii altinda baglatmistir. Avrupa, Ucuncl kiiresellesme dalgasi
slirecinde, sermayenin, pazar kontroliiniin saglanmasi, yeryiiziiniin dogal kaynaklarinin
yagmalanmasi ve cevre ilkelerin is giicli rezervlerinin sonuna dek somiiriilmesi gibi
geleneksel hedeflerini stirdiirmiis ve bu hedefleri demokrasi, halklarin haklar1 ve
insancillik gibi s@ylemlerle cevre halklarin rizasim1 insa ederek gerceklestirmistir

(Amin, 2005: 18-20).

ABD veya Avrupa ulkeleri, somirme hedefleri ekseninde, demokrasi ve insan
haklar1 gotiirme siariyla 1970°te Laos, 1973’te Sili, 1975’te Kambogya, 1981°de El
Salvador, 1986°’da Bolivya, 1988’de Honduras, 1989’da Panama, 1990°da Hawai,

2001°de Afganistan, 2003 te Irak, 2011°de Suriye ve Libya’ya miidahele etmistir.*

“https://tr.sputniknews.com/20190202/abd-diger-ulkeler-ic-isleri-mudahale-1037435090.html Erisim
Tarihi: 23 Kasim 2020

31


https://tr.sputniknews.com/20190202/abd-diger-ulkeler-ic-isleri-mudahale-1037435090.html

Emperyalist (lkeler, bu tglincii asamasinda, Kulresel capta hedeflerini
gerceklestirmek i¢in ¢ok biiyiik ve ¢ok islevli kurumlar1 giiglendirmistir. Dlnya Ticaret
Orgiitii (WTO), uluslar 6tesi sermayenin avantajlarimi arttirmak, bunlar1 ebedilestirmek
ve karlarin1 korumak, ¢evre iilkelerdeki 6zerk endiistriyel kalkinmanin 6niine engeller
koymak ve kiiresel ekonomiyi denetim altina almak igin kurulurken NATO da kiresel
politik biitiin kalkinma stratejilerinin ¢ergevesini olusturmustur. NATO, uluslararasi
toplum adina konusarak Birlesmis Milletler yoluyla toplumlara hiikmetmektedir (Amin,
2005: 34-36). 1492°den sonra kapitalist genislemenin birbiri ardinca devam edegelen
asamalarin1  olusturan  iktidar iligkileri, emperyalist iilkelerin  kalkinmasini

kolaylastirirken diger iilkelerin kalkinmasinin 6niine ge¢mistir.

WTO ve NATO, yeni kiiresel diizenin ya da diizensizligin, kiiresel emperyalist
sistemin yeni tahribatinin ana sistemlerini, Diinya Bankasi ve Uluslararas1 Para Fonu
(IMF) da kiiresel emperyalist diizenin diger 6nemli ayaklarini olusturmaktadir (Amin,
2005: 34-40). Dolayisiyla 20. yiizy1l, demokrasi ad1 altinda, farkli somiirii bigimlerinin
gelistigi ve bu somiirii bi¢imlerinin, uluslararasi kurumlarla mesruiyet kazandig1 yeni

bir kiiresellesme dalgasina taniklik etmistir.

Michael Hardt ve Antonio Negri (2003: 14, 205), bu yeni gercekligi
“imparotorluk” olarak tanimlamaktadir. Clnki onlara gore bu diizen, imparatorluklarin
sahip oldugu a) bir merkezinin olmamasi; b) karma bir kurulus yapisinin olmast ve c)
disarisinin olmamasi gibi 6zelliklere sahiptir. Kiiresel anlamda zaman ve uzamin, tim
diinyaya yayilmasi, imparatorlugun en temel 6zelligini olusturmaktadir. BOylece iktidar
hem her yerde olurken hem de hicbir yerde olmamaktadir; yani bir “yok-yer” olan yeni

bir imparatorluk formunu kurmaktadir.

Imparatorlugun bu sekilde, her yerde merkezsiz yiikselisi, disiplin toplumundan

kontrol toplumuna gegise isaret etmektedir. Bir iktidar paradigmasi degisikligi olan bu
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gecis, biyo-iktidar ile toplumsal yasamin yeni bir formunun fiiretimi ve yeniden
tiretimini saglamaktadir. Boylece kontrolii her yerde saglayan biyo-iktidar yapisiyla

somiiriilen yalnizca isciler, bir azinlik grup veya bir canli grubu olmamaktadir (Cimrin,

2009: 158).

Bdyle bir sistemde somirilen, yasamin kendisi, tim alanlari, kisaca tamami
olmaktadir. Uretim ve sdmiirii, ekonominin smirlarin1 asip siyaset, toplum ve kiiltiire
yayilmakta, fabrika ve is yerlerinden, sokaklara ve evlere tagmakta yasam tarzlarini ve
Ozgiirlesme arzularin1 kusatmaktadir. Toplumsal yagamin kendisi, tiim alanlariyla artik
yeniden ve yeniden Uretilip yeniden ve yeniden tiketilen bir iktidar nesnesi konumuna
gelmektedir. Biyo-iktidarin en Onemli islevi, hayati tamamen kusatirken onu
yonetebilmektir. Dolayisiyla bu yeni imparatorluk diizeninde, biyo-iktidar veya biyo-
politika, insanlarin bilincinin, arzularinin, hayallerinin ve bedenlerinin yani tiim
toplumsal iliski ve yasantilarinin derinliklerine isleyen bir kontrol mekanizmasi olarak

kendini gostermektedir (Hardt ve Negri, 2004: 109-110).

Kapitalizm, boylece iktisadi iiretim alani disinda var olan tim toplumsal ve
insani faaliyetleri, kendi mantigina gore orgiitlemeye ve somiirmeye yonelmis, Jirgen
Habermas’in yasam diinyasinin somiirgelestirilmesi seklinde kavramsallastirdigi bu
siire¢, toplumsal ve insani faaliyetlerin tiimiinii ve giindelik hayati, tam anlamiyla
sOmiiriiye acik hale getirmis, tim insanlar, kapitalist is boliimiiniin ve iiretim bi¢iminin

orgiitlenme ve isleyis mantigina tabi kilinmistir (Bora, 1990: 49).

Habermas, bu somiirgelestirme siirecinin, politik-ekonomik sistemle kamusal ve
0zel yasam diinyasinin kesismesinden ortaya ¢ikan isci, tiikketici, miisteri ve vatandas
gibi temel rollerin her birini degistirdigini ve birbirine karistirdigini belirtmektedir.
Sistem ile yasam diinyasinin carpistigi noktada da yeni toplumsal hareketlerin

konumlandigini, yeni toplumsal hareketlerin tamamen savunmaci bir karaktere sahip
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oldugunu ve yasam dilinyasini, sistemin sOmiirgelestirici miidahalesine karsi
savundugunu vurgulamaktadir (Buechler, 1995: 445). Yeni iktidar bi¢imi, yalnizca itaat
ya da itaatsizlik gibi bi¢imsel politik alanla degil; tiim hayat, 6liim, servet ve yoksulluk
iiretimi, toplumsal yeniden tiiretim gibi biitiin alanlar1 kapsayarak iktidar ve sOmiiriiyii

merkezsizlestirmekte, iktidar ve somariyi her yere yaymaktadir (Cimrin, 2009: 158).

Her yere sinen ve varligini her yerde hissettiren yeni diinya diizeninin denetim
toplumu, sadece okul, ordu, meclis, aile, parti, sendika, hastane, timarhane ya da
hapishane gibi disiplin toplumunun araglariyla degil; bunlari da icine alarak bedenin ve
arzularin kontrol altina alinmasi ya da egitilmesiyle acgik bir toplum formuna
dontigmektedir. Bu yeni sistem, insanlarin tiiketim, arzu, yeme-igme, eglence ve iliski
bicimlerini izleyen, gozetleyen, kontrol eden ve her yerde var olan ¢ok genis cografik
bir hapishane yarattigi i¢in daha etkili olmaktadir. BOylece de sistem, artik makro
diizeyde, savas teknikleri kullanmak ve Oldlirmekten ziyade yasatmaya yonelik
teknikler kullanmakta, toplum, dort duvar arasina hapsedilmekten ¢ok, arzulariyla
denetlenerek “0zgiirliiklestirme” stratejilerine tabi tutulmaktadir (Sustam, 2009: 122-

129).

20. yizyilin ikinci yarisinda, halklar, kapitalizm tarafindan bu kadar farkli
yollarla kusatilmisken ve {igiincii kiiresellesme dalgasinin bu incelikli somiirii bi¢imini
deneyimlerken toplumlarin nefes alabilme kanallarini ekolojistler, feministler, savas
karsitlar1, kagitsizlar, gogmenler (Sustam, 2009: 132), LGBTIQ+ bireyler, anti-
militaristler ve vejetaryan/veganlar olusturmaktadir. Boylesine incelikli bir somdari
sistemi karsisinda, farkli miicadele temalar1 ekseninde orgilitlenen 6zneler, kapitalizmin
kusattigr kamusal alanda, olusturdugu toplumsal hareketler araciligiyla kars1 kamusal
alanlar yaratarak sistemin biyo-politik kod sistemine kars1 somiiriisiiz ve dayanigmaya

dayali anti-kapitalist kod sistemleri olusturmakta ve {i¢iincli kiiresellesme dalgasinin
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yarattigi somiriiye karst micadele yiriten bu hareketler, yeni toplumsal hareketler

olarak adlandirilmaktadir.

Olaganiistii akiskanliga sahip tarihsel bir kavram olan kamusallik, burjuvazinin
kurucu oldugu kamusalliktan toplumsal alt-gruplarin, kolektif toplumsal tecriibesinin
orgltlenmesiyle karst kamusalliklar1 olusturmaktadir. Uretim sektoriinde, dilde,
kiiltiirde, yasam tarzlarinda ve iletisim big¢imlerindeki dayanismaya dayali muhalif
orgutliluk, kamusal alanlari sekillendirmektedir. Burjuva kamusalliginin karsisinda
konumlanan proleter kamusalligi, ayn1 zamanda, toplumsal hareketlerin insa edildigi ve
toplumsal hareketlerin insa ettigi kamusalliklar1 ortaya ¢ikarmaktadir (Kluge ve Negt,

2018: 73, 145-149).

Yeni toplumsal hareket pratiklerinin, ikinci Diinya Savasi sonrasi, ABD’nin
Vietnam isgaliyle baslayan ve Israil’in Filistin’i isgal etmesiyle devam eden savas
yillarmin protesto eylemleri zeminininde yani 1968’in devrimci hareketlerinin i¢inden

ciktig1 gorilmektedir (Sustam, 2009: 93).

1960’1 yillarin sonunda baslayan ve 1970’li yillarda devam eden Kuzey
Amerika, Japonya, Avrupa, Cin ve Meksika gibi diinyanin ¢ok farkli bolgelerinde yeni
tir sistem karsitt hareketlerin yiikselmesiyle ge¢misteki toplumsal hareketlerden bir
kopus yasanmaya baslamistir. Amerika’da Siyahi, savas karsit1 ve 6grenci hareketleri,
Japonya ve Meksika’da Ogrenci hareketleri, Avrupa’da is¢i ve Ogrenci hareketleri,
Cin’de Kiiltir Devrimi ve 1970°li yillarda birgok (lkede kadin hareketleri, tarih
sahnesine c¢ikmistir. Bu hareketlerin nerdeyse es zamanli olarak ortaya c¢ikisinda,
Vietnam’daki anti-emperyalist savasin tirmanist onemli bir dinamik olusturmustur

(Arrighi vd., 2004: 40).

Liberalizmin, 19. ve 20. yiizyilin biiyiikk boliimiinde, modern dunya-sistemin

politikasin1 olusturmadaki etkisi, 1968’de ortaya c¢ikan toplumsal hareketler ile
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asidirilmig, 1968’in yarattig1 kiiltiirel sok, hkim olan liberal ideolojinin egemenligini
derinden sarsmustir. Diinya sistemin isleyisine karsi uzun siiredir biriken 6fke, 1968
eylemlerine yol agmistir. 1968 hareketleri, ABD’nin hegemonik giiciiniin reddedilmesi
ve geleneksel sistem-karsiti hareketlerin, iktidara geldiginde daha once verdigi sozleri
tutmamasi karsisinda yasanan hayal kirikliklarimin ifadesi olarak iki tema etrafinda
sekillenmistir. Boylece yeni toplumsal hareketler, sadece eski sistem-karsiti hareketlere
kars1 degil; ayn1 zamanda onlarin kurdugu sosyalist devlet yapilarina karsi tiikenen

umutlar1 da agi1ga ¢ikarmistir (Wallerstein, 2018: 121, 10, 147-148).

Yeni toplumsal hareketler, 20. yiizyilin ikinci yarisinda, geleneksel isci
hareketlerinin kapsayamadigi, giindeme getiremedigi ve ¢oziim oneremedigi konulara
ve taleplere sahip ¢ikan toplumsal hareketler olmustur. Kadin haklarina, escinsel
haklarina, baris ve silahsizlanma hareketine, ekoloji hareketlerine, etnik ve dilsel
taleplere dair miicadeleler 6ne ¢ikmis ve bu miicadeleleri de yeni kolektif 6zneler temsil

etmeye baglamistir (Sanli, 2003: 9).

1968 hareketleri, 20. yiizyilin ilk yarisindaki sosyal hareketler geleneginden
farkli bir sosyal ve siyasal hareket pratigi yaratmistir. 1968 hareketlerinin olusturdugu
yeni kodlar, Avrupa kamusal alaninda, bireysellik, ekolojik kriz, cinsel devrim, ¢ok-
kalturlalik ve demokrasi gibi temalar etrafinda sekillenmis, demokrasi ve temsil krizini
goriintir kilmis, eril iktidara kars1 kadin, gay ve diger cinsel kimliklerin kamusal alanda
kendilerini tanimlamasi ve temsiliyetine alan agmus, ekolojik ve feminist hareketin
kimliklesme yonelimini ve toplumsal cinsiyet kavraminin ilk kez kullanilmasini
saglamig ve sonug olarak 20. yiizyilin basindaki is¢i sinifi deneyimlerinden baska bir

biling olusumunu agiga ¢ikarmistir (Sustam, 2009: 107, 94).

1968’den sonra, kapitalist diinya ekonomisi, kendine yeni neo-liberal ilkeler

yaratarak 1968 hareketlerinden dolay1 yasadig krizi lizerinden atmak igin yeni bir yola
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girmistir. 1970’1 yillarin ikinci yarisindan itibaren hegemonik hale gelen neo-liberal
iktisadi ve siyasal diizen, ¢ok kisa bir siire igerisinde ekonomik, sosyal ve ekolojik
olarak yikima yol agmaya baslamis, derin bir yoksullasma, sosyal hak kayiplari,
ekolojik yikim ve biiyiiyen bir issizler ordusu yaratmistir. Bu neo-liberal dénem,
milyonlarca insanin gogmen ve miilteci oldugu, diizensiz ve giivencesiz c¢alismanin
norm haline geldigi ve insanligin kolektif emeginin acimasiz bir metalasmayla sirketlere

teslim edildigi bir siirecin baslangic1 olmustur (Cetinkaya, 2014a: 9).

Kapitalizmin, neo-liberalizm adi verilen bu genisleme evresinde, halklar
arasindaki esitsizligi siirekli besleyerek her defasinda daha fazla yikima yol agmis ve bu
esitsizlik, herhangi bir iilke veya zamana 06zgii sartlardan kaynaklanmayip bilékis

sermaye birikiminin mantiginin tiriinii olmustur (Amin, 2005: 15).

Neo-liberal evrede, kapitalist tiretim iliskileri ile tiretici giigler arasindaki ¢eliski,
kapanan fabrikalar ve issizler, ekilmeyen topraklar ve topraksizlar, ekilmesi yasaklanan
tarimsal Uriinler ve a¢ koyliler, kent yoksullar1 ve metalastirilan yasamsal
gereksinimler, 6zellestirilen temel hizmetler gibi bir dislama ve terk etme bigiminde
kendini gostermistir. Bu manzara, bir anlamda, devletin tiim yasam ve gec¢im araglarini,
sermayeye teslim etmesi anlamina gelmis, neo-liberal devlet, kirdan ve kentten
cekilirken yerli, koyli, is¢i ve kent yoksulu kitleleri, sermayenin kucagina terk etmistir.
Kir yoksullari, geleneksel is¢iler ve kent yoksulu giivencesiz isciler, devlet tarafindan
kendi kaderlerine, daha dogrusu bu yagma siirecinin ortasinda birakilmistir (Demirhan,
2011: 18-19). Dislanan bu halklar, sadece egemenlere kars1 degil; yurttas kavraminin
diglayan ve igeren dinamiklerine karsi da taleplerini ortaya koymak igin toplumsal

hareketler icinde drgutlenmeye baslamistir (Wallerstein, 2000: 128).

Neo-liberal politikalarla birlikte diinyanin igine girdigi siyasal, ekonomik, sosyal

ve ekolojik kriz karsisinda anti-kapitalistler, alternatif kiiresellesmeciler, cevreciler,
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evsizler, yabanci isciler, gogmenler, topraksizlar, kagitsizlar, issizler; yani gelecek
garantisi olmayan insanlar, bir araya gelmektedir (Sustam, 2009: 141). 1980’lerde, neo-
liberalizm, diinyanin bir¢ok bolgesinde hakim ideoloji haline gelirken (Casanova, 2005:
146- 147) neo-liberal politikalara karst direnis de diinyanin her yerinde yeniden
yiikselmeye baslamaktadir. Neo-liberal kiiresellesmeci politikalarin karsisina, alternatif
bir yasamin var olabilecegine isaret eden ve bu alternatif yagsam i¢in hem merkez hem

de cevre Ulkelerde micadele veren yeni toplumsal hareketler filizlenmektedir:

1983’de, Meksika’nin borglarindan dolay1 i¢ine girdigi kriz karsisinda Zapatista Ulusal
Ozgiirlik Ordusu’nun (EZLN) ve Meksika Kentsel Halk Hareketi’nin (MUP)
kurulmasi,

1984°te Londra’da toplanan G-7 zirvesine kars1 yapilan protestolar,

1985°te Hindistan’da, Birlesmis Milletler’in barajlar projesine karsi yapilan biiyiik
gosteriler,

1988’de Dogu Berlin’de, BM’ye ve IMF’ye kars1 eylemler,

1989°da Paris’te, G-7 Zirvesi’ne karsi alternatif ekonomik toplantilar, gdsteriler ve
senlikler,

1990’larda Brezilya’da, Topraksizlar Hareketi (MST) gibi Orgiitlenmelerin ortaya
¢ikmasi, topraksizlar ve koylii hareketlerinin uluslararasi tekellere karsi eylemlerini
arttirmasi,

1992°de Rio de Janeiro’da, bir¢ok farkli tarzda toplumsal hareketin kucaklandigi,
alternatif ekonomi ve politika Onerilerinin tartisildigi Brezilya Diinya Forumu’nun
yapilmasi,

1993’te Hindistan’da, binlerce gostericinin WTO’nun goriismelerine karsi eylemler
dizenlemesi,

1994°te ilk kez Zapatistalar, kendi 6zerk bdlgeleri olan Chiapas’ta, NAFTA nin
uluslararas1 uygulamalarina kars1 ayaklanmasi,

1994’te Madrid’te, “Diinyanin Diger Sesleri” adli alternatif diinya forumunun
yapilmasi,

1997°de Lyon’da, G-7 Zirvesi’ne karst “Diinyanin Diger Sesleri” organizasyonun
gosteriler yapmasi,

1997°de, IMF ve Diinya Bankasi’nin Afrika’daki politikalarma kars1 uluslararasi
alternatif kiiresellesmeciler, eylemler ve biiylik gosteriler diizenlenmesi,

1998°de, People Global Action (Halklarin Diinyasal Aksiyonu) (GPA), Chiapas
orneginden yola ¢ikarak kapitalizmin diinyasallasmasina kars1t otonomist tarzda
ekolojist ve direnis figiirleri dahilinde diinyalasan bir hareket olarak ortaya ¢ikmasi,
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1998°de diinyanin bircok yerinde, binlerce gostericinin, G-8 Zirvesi’nin Ingiltere ve
WTO’nun Cenevre’deki toplantilarina kars1 sokaga inmesi,

1999°da Seattle’da, WTO Zirvesi’ne kars1 binlerce kisinin kiiresel ol¢ekte orgiitlenerek
sokaklara inmesi.

Seattle’daki WTO toplantisinin ¢okmesi, Amerika ve uluslararast olgekteki
toplumsal hareketlerin sonucu olmustur. Binlerce ¢evreci, feminist, 6grenci ve insan
haklar1 savunucusu, siyasi, zirai ve isci Orgiitlerinde bir araya gelmis ve ortaya ¢ikan
gosteri, daha once Vietnam Savasi’na karsi yapilan Kitlesel gosterilerden tamamen
farkli olmustur. Ciinkii bu alternatif kitlesel yeni eylem bigimi, merkez llkelerde bile

biiylik destek gormiistiir (Thomas’tan akt. Casanova, 2005: 147).

1999'da Diinya Ticaret Orgiitii’niin toplantisini protesto etmek i¢in uluslararasi
Olcekte orgiitlenmis eylemci aglar1 ve sivil toplum kuruluslari, o zamanin iletisim
teknolojileri kapsaminda, diziistii bilgisayarlar, el bilgisayarlari, cep telefonlar1 ve web
sitelerini kullanmig (Tilly, 2008: 156-157), Seattle’daki eylem, diinyanin yeni sosyal
hareketlerinin belirleyicisi olacak alternatif bir siyasal durus ve eylem repertuvarlariyla
doniim noktas1 sayilabilecek bulusmalardan biri olmustur (Sustam, 2009: 137-139).
Seattle protestolar: sirasinda kullanilan kolektif eylem repertuvarlariin ortak 6zelligi,
yaratict, oyuncu, karnavalesk ve mizah unsurlar1 barindirmasidir (Kuryel ve Firat, 2015:

30).

Neo-liberalizmin politikalarina karst sahnelenen cesitli gosterilerle demokratik
yeni bir ortam olugmaya baslamis, bu demokratik ortam yiiriiylisler, toplantilar,
konferanslar, zirveler ve forumlar seklinde sistem Kkarsit1 hareketlerin eylem
repertuvarina eklenmistir. 2001 yilinda yayimlanan Uluslararas1 Kiiresellesme-Karsiti

Hareketler Kronolojisi’ne gore 20. yiizyilin son yillarindaki kolektif eylem repertuvari:

1997°de Amsterdam’dan baglayan Avrupa Yiiriyiisii,
1997°de Belo Horizonto’da, Sendikalar ve Toplumsal Orgiitler Gosterisi,

1997°de Barcelona’da Insanlik I¢in Ikinci Bulusma,
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1998°de Cenova’da Halklar Konferansi,

1998 Sili Santiago’daki Halklar Zirvesi,

1998’de Paris’teki 30 iilkeden gelen eylemcilerin yaptigi gosteriler,

1998’de Cenova’da Kiiresel Eylem Gilinii,

1999°da Banglore’daki Kiiresel Eylem Konferansi,

1999°da Birkag Latin Amerika Ulkesindeki Dislanmislari Cigligi,

1999°’da Johannesburg’daki Dis Borg¢lara Kars1 Halk Zirvesi,

1999°da Montevideo’daki Sendikalar Zirvesi,

1999°da Belem’deki Insanlik i¢in Ugiincii Bulusma,

2000’de Davos’taki Kitlesel Protestolar,

2000°de Banglades’teki Seferberlik ve Washington’da Amerikan Halkinin Protestolari,
2000°de Tiim diinyada gergeklestirilen 1 Mayis Gosterileri,

2000’de Bologna’daki Beyaz Maymunlar Gosterisi,

2000’de Cenova’da gergeklestirilen Alternatif Zirve,

2000’de Okinawa’daki Japon Seferberligi,

2000°de Brasilia’daki ikinci Sendikalar Konfederasyonu Toplantist,

2000’de Milenyum Bulusmasi,

2000°de Washington’da Diinya Bankasi’na Kars1 Diinya Kadinlar Yiiriytist,

2000°de Nice, Dakar ve Florinopolis’te, protesto eylemleri (Akt. Casanova, 2005: 140-
141) seklindedir.

Oldukga farkli cografya, baglam ve etkinliklerde bir araya gelen toplumsal
hareketler gostermektedir ki toplumsal hareketlerin tarihi agisindan yeni bir donem s6z
konusudur. Birbirinden farkli amag, tema ve orgiitlenme tarzi olan sayisiz toplumsal
hareketin bir araya gelmesi, sosyal hareketlerin seriiveni agisindan yeni bir olusuma
isaret etmektedir. Yeni toplumsal hareket 6znelerinin, neo-liberalizmin yikimina maruz
kalmas1 ve neo-liberal kiiresellesme siirecinin karsisinda durmasi bu 6znelerin ortak

Ozelligini olusturmaktadir (Cimrin, 2009: 149-150).

Ulusal sorun, toprak sorunu, cevre sorunu ve cinsiyet ayrimciligl sorunu gibi

toplumsal doniisiimiin temel baglamlarin1 olusturan ¢esitli miicadele alanlari, neo-
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libealizme kars1 direnis ekseninde oOrgiitlenen ve oOtekilestirilenlerin gegici yerel
hikUmetler biciminde, 6z yonetim organlar1 olusturarak halk demokrasisine dayali

baska bir toplum kurma onerisini sunmaktadir (Demirhan, 2011: 20).

Bagka bir toplum kurma diisiincesiyle yola ¢ikan yeni toplumsal hareketlere gore
kiiresellesme siireci umutsuz ve iitopyasiz bir diinya vaat etmektedir. Yeni toplumsal
hareketler, kiresellesme siirecinin getirdigi ¢oraklasmaya karsi insani bir yasami ve
iitopyay1 savunmakta, yaratict sdylem ve eylemlerle yeni bir diinyanin miimkiin
oldugunu 6ngoérmekte, alternatif bir diinya diisiiniin, tiim insanlik i¢in gerekli oldugunu
ileri sirmekte ve toplumsal o6zgiirlesmeyi hedefleyip igerisinde yasanilan diinyanin

otesinde esitlik¢i ve adil bir diinyay1 diislemektedir (Coban, 2009: 9).

Ayni zamanda bu hareketlerin temel meselesi, yeni ve yenilenmis bir ideoloji
aramak ve koklii toplumsal doniisiimler i¢in {imit vadeden stratejiler gelistirmektir.
(Arrighi vd. ‘den akt. Arrighi, 2005: 126 ). Bu hareketler, neo-liberal bir sisteme karsi
olma fikri iizerinden “Baska Bir Diinya Miimkiin!” slogani etrafinda somutlagsmakta
(Cimrin, 2009: 151) ve bu hareketlerin demokrasi, hukuk devleti, 6zgurluk, toplumsal
adalet, cesitli kimliklere saygi ve sirdurtlebilir bir ekolojik yasam talebi, yeni
toplumsal hareketlerin 6zneleri tarafindan kesinlikle Utopik gortilmemektedir (Amin,
2005: 43-44). Boylece demokrasi, hukuk devleti, bireysel haklar, insan haklari,
cogulculuk, kadin haklari, azinlik haklar1 ve benzeri temalar, 20. yiizy1l toplumsal

hareketlerine damgasimi vurmaktadir (Ors, 2009: 4).

Bu yiizyilda, iletisim araglarinin degigmesi ve yayginlasmasiyla medya, farkl
temalar etrafinda mucadele yiriten toplumsal hareketlere benzersiz firsatlar sunmus,
radyo ve televizyon hatta 20. yilizyilin son yillarinda internetin kullanilmasiyla
yayginlasan elektronik posta ve diisiince anketleri, toplumsal hareketlerin

kampanyalarinda ¢esitli degisimlere yol agmistir. Boylece 20. yiizyilin teknolojik
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olanaklari, yeni medya araglarini, toplumsal hareketlerin eylem repertuvarina katmis,
toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvarlari, iletisim araglarmin degismesine

paralel olarak zenginlesmistir (Tilly, 2008: 133-144).

4. 21. Yiizyilda Yeni Bir Sosyalizm Perspektifiyle Kiiresellesen Toplumsal

Hareketler

Meksikali gazeteci Luis Hernandez Navarro’ya gore toplumsal hareketler tarihi
acisindan 21. yiizyil, 1 Ocak 2000’de degil; 30 Kasim 1999'da “kiiresellestirilenler”in

Seattle'daki isyani ile baglamaktadir (Margulies, 2004: 7).

Seattle, sirketlerin finanse ettigi kiiresel oligarsiye karsi (Hawken, 2004: 21)
yurttas iktidarini hedefleyen yeni bir kiiresel hareketin meydana ¢ikis senligidir ve daha
kapsamli, orgiitlii ve kazanimli bir toplumsal hareket gelecegine dogru ilerleneceginin
gostergesidir. Diinyanin dort bir yanindan sendikacilar, insan haklari savunuculari,
AIDS’le miicadele aktivistleri, taban orgiitlenmeleri (Danaher ve Burbach, 2004: 14),
ekolojistler, birinci diinya iilkelerinden c¢iftgiler, sendikacilar, LGBTIQ+ bireyler,
feministler, punklar, yerli halklarin temsilcileri, gengler, ABD, Kanada, Avrupa, Latin
Amerika ve Asya'dan insanlar, toplamda 700 6rgut ve 60000 kisi, ticaret kurallarini
elestirmek icin bir araya gelmistir. Bu kiiresel birlikteligin arkasinda, yirmi yildan beri
diinya capinda oOriilmekte olan aglarin, koalisyonlarin, platformlarin, forumlarin

orgiitlenmesi ve is birligi bulunmaktadir (Margulies, 2004: 7).

20. yiizy1l boyunca, politikanin, temel olarak ulus-devlet eksenli Orgiitlenmis
olmasi, ulusal sinirlarin ¢ok belirleyici oldugu bir duruma yol acarken toplumsal
hareketler de bu ulus-devlet eksenli 6rgiitlenme i¢inde bir hareketlilik yasamistir. Ancak
kiiresellesmenin ii¢iincii dalgasi ile baglayan ekonomik ve politik stireclerin ¢ok boyutlu
toplumsal sonuglar dogurmasi, toplumsal hareketleri de kisa bir siire iginde kiiresel, ¢cok

kapsamli ve ¢ok boyutlu bir olguya doniistiirmiistiir (Cetinkaya, 2014b: 480).
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Bu ylzden de 21. yiizyildaki toplumsal hareketler, 20. yiizyildaki toplumsal
hareketlere gore belirgin bir sekilde bir degisim siirecinin i¢inden ge¢mekte ve bu
siirecte Ozellikle kiiresellesme ve onun etkileri belirleyici olmakta, hak miicadelesi,
ulusal diizlemden uluslararas1 diizleme kaymakta ve kiiresel diizlemde ortaya ¢ikan
cesitli sorunlarin, kiiresel Olgekte sorumluluklar gerektirdigi diisiiniilmektedir (Isik,
2011: 39). Dunya genelinde sorunlari yaratanlarin, kiiresel aktorler oldugu distiniildigii
icin sorunlarin ¢oziimii i¢in de kiiresel miidahalelerin ve kiiresel kolektif 6znelerin
olmast gerektigi diisiiniilmektedir (Sanli, 2005: 23). Dolayisiyla 21. yiizyilda hem
tahakkiim hem de direnis pratikleri, kiiresel diizleme igkin bir hal almaktadir

(Kaderoglu Bulut, 2011: 116).

20. yiizyilda daha ¢ok ulus-devletler igerisinde sekillenen toplumsal hareketler,
20. yiizyilin son yillarinda ve artik 21. yiizyilda, kiiresel diizlemde hareket iiretme
egilimi gostermekte, kiiresellesen iktidar karsisinda, iktidarlarin mesruiyeti, kiiresel
Olcekte sorgunlamakta ve yeni tirden bir kiresel toplumsal hareket érgiitlenmesi ortaya
¢ikmaktadir. Ornegin, 2001°de, Porto Alegre’de diizenlenen ilk Diinya Sosyal Forumu,
farkli temalardan toplumsal hareketlerin bulustugu, ¢esitli tematik sorunlarin tartisildigi,
cozumler igin fikir aligverisinde bulunuldugu bir platform olma 6zelligi gostermektedir.
2001'de ilk Diinya Sosyal Forumu’na 2500'e yakin orgiitii temsilen 8000 kisi katilmistir.
2002'de ikincisi diizenlenen Diinya Sosyal Forumu’na ise 123 iilkeden 4909 orgiit
adina yaklasik 12274 kisi dahil olmus, 652 atdlye calismasi ve 96 seminer

diizenlenmistir (Sanli, 2005: 17).

2003'de tgiinciisii diizenlenen Diinya Sosyal Forum’na 156 iilkeden 5717
organizasyonu temsilen 20763 kisi katilmis, 1428 atdlye calismasinin disinda, ¢esitli
seminer, soylesi, sergi, konser ve sokak tiyatrosu gibi kilttirel etkinlikler yapilmistir.

Diinya Sosyal Forumlarina, Topraksiz Emekciler Hareketi, Brezilya Iscileri Merkezi
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Birligi, Brezilya Sivil Toplum Organizasyonlar1 Birligi, Ugiincii Diinya Ag1, Ciftci
Orglitleri Federasyonu, Afrika Sosyal Forumu, Cenova Sosyal Forumu, Greenpeace,
Sinir Tanimayan Doktorlar, Kiiresel Su Anlasmasi, Uluslararasi Nehirler Agi, Diinya
Yagmur Ormanlar1 Hareketi, Uluslararas1 Gey ve Lezbiyen Birligi, Fakirlik Forumu,
Rosa Liiksemburg Vakfi, Kadinlarin Diinya Yiiriiyiisii, Filistin Insan Haklar1 Merkezi,
Uluslararas1 insan Haklar1 Merkezi, Yurttas Katilimi i¢in Diinya Birligi, Diinyamiz
Satilik Degildir Ag1, Kamu Hizmeti Kampanyasi, Uluslararasi Mahkeme: Adaletin
Kiiresellesmesi, Diinya Enerji Servisi, Uluslararas1 Af Orgiitii, Arjantin Issizler
Hareketi, Uluslararas1 Habitat Koalisyonu, Uluslararas1 Insan Arastirmalart Ag1 gibi

binlerce toplumsal hareket katilmistir (Sanli, 2005: 18).

Farkli temalarda micadele ydrlten bircok toplumsal hareket, kiiresellesmenin
yarattig1 sorunlarin ortak paydasinda bir araya gelmekte, kiiresellesmenin yikici etkisi
tizerinden kesisimsellik saglanarak birlikte fikir retilmekte ve sorunlara ¢6zim
bulmaya calisilmaktadir. Bu kadar farkli ortak tema iizerinden yasanan tahribatin
sorumlusu olarak da kapitalist sistemin neo-liberal politikalar1 isaret edilmekte ve

stirdiiriilebilir bir yasam i¢in sistemsel bir degisiklik talep edilmektedir.

Egitim, yoksullara destek, bireysel ve organize silahlanma, niikleer silahlanma,
kara maymlar, biyolojik ve kimyasal silahlar, soykirim, zorunlu gogler,
miilteciler/siginmacilar, konut ve yasanabilir ¢evre hakki, insan haklari, kadin haklari,
cocuk haklari, cocuk is¢iligi, sokak cocuklari, aglik, yoksulluk, borglar, Diinya Ticaret
Orgiti, IMF, Diinya Bankasi, G-8, ulusasir1 sirketler, yapisal uyum programlari, diinya
ticareti, ahlaki ticaret, islenebilir toprak hakki, tarim, koyliliik, niifus, kalkinma,
tiikketicilik, etik tiiketim, genetik miihendisligi, biyo-cesitlilik, iklim degisimi, AIDS,
nlkleer enerji, medya ve demokrasi, cinsiyet, escinsellik, teknoloji, turizm, rk¢ilik ve

yabanci diismanligr (Sanli, 2005: 19), kiiresellesme, ¢ok-kalttrltluk, mikro kimlikler

44



gibi diisiinceler ele alinmakta ve bu eksendeki sorunlara kiiresel olgekte ¢6ziim

bulunmaya c¢alisiimaktadir (Ors, 2009: 4).

Ayni zamanda diinyanin farkli yerinde ve farkli temalarda oOrgiitlenen sosyal
forumlarla hareketler arasinda insa edilen aglar, kiiresel ¢apta iktisadi ve siyasal diizenin
degismesi i¢in onemli bir oranda bilgi ve deneyimi paylasmakta ve biriktirmektedir

(Cetinkaya, 2014b: 480).

21. yiizyilda, Latin Amerika’da yeni toplumsal hareketler, emperyalizme ve
kapitalizme kars1 yeni bir orgiitlenme ve miicadele pratigi olarak ortaya ¢ikmakta ve bu
yeni pratik Kkiresel Olcekte de yayilmaktadir. Bu hareketler, icerikleri, ¢rgitlenme
bigcimleri, birbirine eklemlenme pratikleri ve toplumsal tabanlariyla “21. yiizyil
sosyalizmi” olarak anilan yeni bir sosyalist projeksiyon i¢in Onemli bir odak
olusturmaktadir. 21. yiizyil sosyalizmi kavrami, Veneziiella Devlet Baskani Hugo
Chavez tarafindan kiiresel 6lgekte bir kullanim i¢in Onerilmistir. 21. yiizyil sosyalizmi,
tim ilerici yeni toplumsal hareketleri kapsayacak sekilde devrimci, 6z-yonetimci,
Ozgurliikeu, ekolojist, anti-kapitalist, anti-emperyalist ve feminist olacak sekilde
diistiniilmekte ve katilimcilik, esitlik ve taban demokrasi, 21. yiizy1l sosyalizminin

uzerinde yikseldigi temel degerleri olusturmaktadir (Yikici, 2010: 26-27).

21. yilizyilin basinda, emek Orgutleri, yeni formlarda yeniden yiikselise
gecmekte, diizensiz de olsa igsizler eylem yapmakta, isciler orgiitlenerek sendikalarin
liye sayis1 artmakta, eski eylem tiirlerine geri doniis yasanmakta, taban aglar ve is¢iler
arasinda ulus Otesi baglar kurulmaktadir (Norris, 2002: 188-189). Bdylece yeni
toplumsal hareket temalarinin sosyalizmle kurulan bagi, Latin Amerika’dan baslayip
tiim diinyaya yayilan yeni politik bir ¢ergeveyle iligkili olmakta, sorunlar ve ¢oziimler,
sosyalizm perspektifinden daha biitiinciil bir sekilde ele alinmaktadir. Kiiltiirel veya

kimlik temelli hareketler, sosyalist ideoloji i¢inde kendine yer agmakta, “eski” ve yeni”
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olarak ayrilan toplumsal hareketler, 21. yilizyilda harmanlanarak yeni bir yol haritasi

cizmektedir.

21. ylizyilda, diinyanin her yerinden insanlar, toplumsal hareket kavramini,
cesitli sorunlara kars1 genis katilimli kolektif bir eylem ¢agrisi, baskici iktidarlara karsi
koyacak bir diren¢ mekanizmasi olarak tanimlarken (Tilly, 2008:16) bu hareketlerin
sanatsal stratejileri, 6znelerin ait oldugu alt kiltirel kodsal alanlardan dretilmekte ve
kamusal alanda bir kars1 kiiltiir kodu olarak var olmaktadir (Sustam, 2009: 140). 21.
ylizyilda, sanatsal stratejileri ve kars1 kiiltiir kodlartyla diinyanin en giiclii kurumlarina
meydan okuma gucl bulan gercek kiresel bir hareketin nasil olusacagi Uzerine fikir
ureten ilerici orgutler, kiiresel ekonomiyi, “para paradigmas:” ile degil; insan haklari ve
cevreyi korumaya odaklanan “hayat paradigmasi” ile Orgutlemeye dair planlamalar

yapmaktadir (Margulies, 2004: 7).

21. ylizyilda, ilk kiiresel devrimin bilesenleri, yavas yavas bir araya gelmektedir.
Devrimler tarihine bakildiginda tarih boyunca gerceklesen her devrim, ulusal diizeyde
ve ulusal hiikiimeti ele gegirmeyi amaclayarak ger¢eklesmisken IMF, Diinya Bankasi
ve DTO gibi kiiresel yasa koyucu kurumlarm sermayedarlarla ¢aligmasi taban
demokrasisi hareketini, kiiresel bir devrimi planlamaya zorlamakta ve var olan sistemin
paraya dayali isleyisinin yerine gegecek gercek bir demokratik sistemin, yasami ve
yasatmay1 temel alan degerlerini getirmeyi amaglamaktadir (Danaher ve Burbach, 2004:

15).

Bu amaglar ile micadele yurtten devrimci kiiresel hareketlerin 6niinde “Farkli
ik, sinif, cinsiyet ve uyruklar arasinda kopriiler nasil kurulacaktir?”, “Alternatif kiiresel
bir ekonomi igin demokratik kurallari koyacak alternatif kurumlar nasil
gelistirilecektir?”, “Paranin belirledigi degerlerin yerine her tiirlii yagsam formuna saygi

duyan alternatif bir sistem nasil inga edilecektir?” gibi sorular durmaktadir (Danaher ve
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Burbach, 2004: 17). Bu sorularin kapsayicilik gergevesinde tartisilabilmesi ve cevap
bulabilmesi i¢in 1rk, toplumsal cinsiyet, siif ve ulus farki gézetmeksizin politika ve
bilgi paylasim aglar1 kurularak uluslararasi orgiitleri, birlesik protesto eylemlerinde bir
araya getirebilecek yeni orgltlere ve yeni bir miicadele retorigine ihtiya¢ duyulmaktadir

(Marable, 2004: 89).

21. yiizyilin ilk ¢eyreginde, yeni bir sosyalizm perspektifiyle belirlenen amaclar
i¢in yeni teknolojik ve iletisim aglar1 da gerekli alt yapiy1 saglamaktadir. Charles Tilly’e
(2008: 163) gore eclektronik ¢agdan once yani 19. ve 20. yiizyillarda, yazili basinin,
radyo ve televizyonun genis Olciide yayginlagmasi, toplumsal hareketlere ulusal sinirlar
icinde birgcok imkén saglarken 21. ylizyilda internetin yayginlagsmasi ile cep telefonlari,
taginabilir bilgisayarlar ve sosyal medya aglari, toplumsal hareketlerin kampanyalarina

ve repertuvarlarina oldukea katki saglamaktadir.

Bu baglamda, 21. yiizyilin kolektif eylem repertuvarlarina, temeli yeni medya ve
sosyal medya mecralar1 olan dijital aktivizm eklenmistir. Facebook, Twitter, Instagram,
Youtube ve Periscope gibi sosyal medya aglari, baslangigta daha ¢ok eglence ve kar
amagli olusturulmus olsalar da aktivistler, bu dijital alanlar1, 6rgutlenme ve micadele
zemini olarak kullanmaya baglamistir. Bu aglar, aktivistlerin mesajlarin1 duyurmalari,
destek¢i kazanmalar1 ve destekcileriyle iletisim halinde olmalarina olanak
saglamaktadir. Dolayisiyla internet, aktivistler i¢in bilgi akisinin saglamasindan
hareketlerin Orgiitlenmesine, protesto ya da eyleme iliskin yazili ve gorsel kaynak
toplanip direnis bellegi olusturulmasina kadar toplumsal hareketlerde 6nemli bir mecra

haline gelmektedir (Kog, 2015: 95-100).

Internetin aktivist bir ara¢ olarak kullanilmasiyla hacktivizm de bir taktik olarak
aktivistlerin dijital kolektif eylem repertuvarina girmistir. Hacktivistler, kendilerine gore

kotii ya da yanlis olan politik ve toplumsal sorunlart dile getirmek igin belirledikleri
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web sitelerini  hackleyerek bu web sitelerine kendi mesajlarin1 yerlestirmektedir
(Inceoglu ve Coban: 2015: 14). Elestirel Sanat Toplulugu®, hacktivizmi, politik
eylemlerin ve dijital kod sisteminin birlesmis giiciinin elektronik metinlerine
doniismesi ve politik tavrini, bu metinler Uzerinden gosteren “elektroniklesmis

aktivizm” olarak tanimlanmaktadir (Uyanik, 2015: 231).

Uluslararas1 Anonymous gibi hacktivist gruplar, devletlerin veya sirketlerin web
sitelerine bazi yazilimlarla sizip gizli belgelere ulasabilmekte, bunlar ilgili kisiler ve
toplumlarla paylasabilmekte ya da bu web sitelerini, kendi amaglari dogrultusunda

propaganda amagli kullanabilmektedir.

21. yiizyilda hem ulusal hem de uluslararasi diizeyde Kkitlesel iletisimde
gerceklesen  doniisiimler, internet ortaminda kolektif eylem repertuvarini
zenginlestirirken ayn1 zamanda kars1 zirveler, ulusasirt boykotlar gibi yeni uluslararasi
kolektif eylem bigimlerinin gelisimine katki sunmaktadir (Della Porta ve Diani, 2020:

268).
B. Toplumsal Hareketlerin Kuramsal Boyutlar:

Toplumsal hareketlerin ne oldugu, nasil tanimlanmasi gerektigi, nasil ortaya ¢iktigi,
nasil isledigi ve sonucglarmin ne olduguna dair tarih boyunca sayisiz tanimlama,

aciklama ve kuram olusturulmustur (Cetinkaya, 2014b: 482).

Sidney Tarrow’a (2011: 9) gore toplumsal hareketler, elitlere, otoritelere, baska
gruplara ya da kiiltiirel kodlara kars1 ortak hedeflere sahip ve dayanisma duygusu i¢inde
hareket eden bireyler tarafindan gelistirilen kolektif eylemlerdir. Manuel Castells’e
(1983: 271-272) gore de toplumsal hareketler, yenilik 6neren, toplumsal bir aradaligi,

bir eylem grubuna doniistiiren kolektivitelerdir. Alain Touraine’e (1982: 223-224) gore

5 Elestirel Sanat Toplulugu, bilgisayar grafikleri, web tasarimi, film/video, fotograf, metin sanati, kitap
sanati ve performans gibi ¢esitli medya uygulayicilarindan olusan bir topluluktur.http://critical-art.net/
Erisim Tarihi: 14 Agustos 2021
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ise toplumsal hareketler, toplumsal deneyimler, normlar ve kurumlar Ureterek ve bunlar
etrafinda tartismalar yaratarak toplumsal hayatin insasina, toplumsal hayati

degistirmeye ve doniistiirmeye yardimci olmaktadir.

Bu tanimlardan yola ¢ikarak toplumsal hareketler, genel olarak de§ismesi
istenen toplumsal yapilara dair tartisma ve g¢atismalarla ortaya c¢ikan kolektif eylem
bicimleri olarak betimlenmekte, toplumsal hareketlerin kullandig: strateji, taktik ve
araglarin degisime agik bir sekilde gelistirilmesiyle de toplumsal hareketlerin iletisimsel

eylem boyutu 6nem kazanmaktadir (Colas, 2002: 69).

18. ylizyildan itibaren toplumsal yapimin altindaki koyliilerin, c¢iftcilerin,
zanaatkarlarin ve is¢ilerin olusturdugu toplumsal hareketlilikler, egemenlerin gdzardi
edemeyecegi bir orgiitliiliik ve devamlilik diizeyine ulasmistir (Cetinkaya, 2014a: 28).
Toplumsal hareketler, 1750’lerden sonra, Amerika ve Avrupa’da {i¢ farkli ozellikle

olusmustur:

a) Harekete gecilen otoritelere karsi ortak hak taleplerinin, orgiitliiliglin ve
devamliliginin olmasini saglayan bir kampanyanin gerekliligi. Bu kampanyalar, kendi

baslarina olugmus bir talepgiler kolektifi, bazi talep nesneleri ve halktan olugmaktadir.

b) Talepcilerin, 6zel amagh dernek ve birlikler kurma, halk mitingleri
diizenleme, kortejler olusturma, ndbet tutma, dilek¢e yazma ve afigsleme gibi cesitli
politik eylem tiirlerinin kullanilmas1 gibi farkli etkinlikleri kapsayan kolektif eylem

repertuvarmnin olmasi gerekmektedir.

c) MBSB gosteri (makul olma, birlik, say1 ve bagllik) ilkelerinin kamuoyu
oniinde uyumlu olmasi. Makul olma: Olgiilii davranislar, diizgiin giyinme, aile
bireyleriyle katilim. Birlik: Benzer rozetler ve bandajlar takilmasi, ayni kostumler

giyilmesi, saflar halinde yurime, birlikte sarkilarin soylenmesi. Sayi: Kisi sayisi,
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dilek¢edeki imzalarin sayisi, sokaklar1 dolduracak Kkitlelerin sayisi. Baglilik: Talepler

i¢in fedakarlik ve bagis yapmak (Tilly, 2008: 17-18).

Tilly’e gore toplumsal hareketlerin, amaglarina ulasabilmesi i¢in bir kampanya
etrafinda toplanmasi, bu kampanyay1 pratige gecirecek bir eylem repertuvarinin olmasi

ve MBSB gosterileri yapmasi gerekmektedir.

Toplumsal hareketler, cok fazla ¢esitlilik ve degiskenlik gostermesine ragmen

bazi ortak paydalarda bulugmaktadir;

a) Adalet arayis1 ekseninde, bireyleri, farkli temalar ve kimlikler etrafinda mobilize

etmeyi ve toplumsal gii¢ olusturmay1 saglamasi,

b) Toplumsal hareketlerin dayanikliliklar1, siireklilikleri ve etkilerinin politik, ekonomik

ve ideolojik ¢evrimlere bagli olmast,

¢) Toplumsal hareketlerin, insan kaynaklari olarak Bati’da ¢ogunlukla orta sinifin,
Giiney’de halkin ve is¢i sinifinin, Dogu’da ise her ikisinin de yer aldig: sinif bilesenleri

Uzerinden hareket etmesi,

d) Toplumsal hareketlerin biiylik cogunlugunun, devleti giiclendirmek yerine sivil

toplumu giiglendirmeye yonelmesi ve 6zerklik aramast,

e) Toplumsal hareketlerin, toplumsal doniisiim i¢in katalizor gorevi gérmesi,

f) Toplumsal hareketlerin, 6zellikle ¢agdas kapitalizmden kopus, sosyalizme gegis

hareketleri ve sosyalizmin yeniden tanimlayicilari olarak goriilmesi,

g) Bazi toplumsal hareketlerin, diger hareketlerle uyum icinde ve ittifaka acikken

bazilarinin ise diger hareketler ile catisma halinde olmast,

h) Toplumsal hareketlerin, strateji ve taktiksel araglarimi kendilerinin kararlagtirmasi,

aksi halde disardan miidahalelerin harekete zarar vermesi,
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1) Toplumsal hareketlerin, geleneksel devlet anayis1 veya siyasal ve ekonomik
demokrasiden, sivil topluma ve sivil demokrasiye geciste, demokrasinin

genisletilmesine, derinlestirilmesine ve hatta yeniden taninmasina katkida bulunmasi

(Fuantes ve Frank, 1990: 40).

Bircok toplumsal hareket, devletten Ozerklik istemekte ve devlet yapisini,
asagidan yukariya dogu (Colas, 2002: 90) bir taban demokrasisi veya sivil demokrasi
olarak kurgulamaktadir. Bu yiizden pek c¢ok toplumsal hareketin, amaglart ve
yontemleri arasinda, daha fazla gesitlilikteki katilimciyla asagidan yukari dogru bir 6z
belirleme yani kendi kaderini tayin etme istegi bulunmaktadir. Bunun i¢in de toplumsal
hareketlerin ¢ogu, kendilerini, devletten, devletin kurumlarindan ve siyasal partilerden

ayr1 olarak gormekte ve orgiitlenmektedir (Fuantes ve Frank, 1990: 35-36).

Toplumsal hareketler cok karmasik, ¢ok boyutlu ve ¢cok katmanli yapilara sahip
oldugu icin gesitli entelektiiel odaklara referansla farkli paradigmalar ¢ergevesinde ele
alinmakta (Della Porta ve Diani, 2020: 7) ve toplumsal hareketlere yon veren temel
saiklerin neler olduguna dair farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Bu yiizden de toplumsal
hareketleri, neyin olusturduguna iliskin toplumsal kuramcilar arasinda bir uzlagma
bulunmamaktadir. Ancak en temel anlamiyla toplumsal hareketler, siyasal iktidara veya
egemen yapilara karsit yonelmis ve egemen sistemin degigsmesini amacglayan bir

eylemlilik olarak tanimlanabilmektedir (Hira, 2016: 144).

Toplumsal hareketlerin analizi iizerine olusturulan kuramlarin, her birinin
kendine 6zgili varsayimlari, dilsel retorigi, imgeleri ve drnekleri bulunmaktadir. Ancak
bu paradigmalarin, birinin digerinden daha iyi oldugunu kanitlayacak veya birini
digerinin karsisina konumlandiracak bir durum séz konusu degildir. Ciinkii her bir
kuram, toplumsal hareketlerin ¢ok katmanli yapisinin farkl bir boyutunu ele alarak bu

alana katki sunmaktadir (Jasper, 2002: 80).
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Temsilcisi Gustave Le Bon olan kalabaliklar kurami, odagina toplumsal
hareketlere katilan kitleleri almis ve bu kitlelerin davranislarini kaba ve irrasyonel
olarak degerlendirmistir. Kurucusu Mancur Olson olan rasyonel eylem kurami da
toplumsal hareket katilimcilarina odaklanmis ancak kalabaliklar kuraminin aksine

kitlelerin, rasyonel se¢imleri dogrultusunda hareket ettigini belirtmistir.

Charles Tilly, John McCarthy ve Sidney Tarrow tarafindan temsil edilen ve
odagina, toplumsal hareketlerin kaynaklarini, 6rgiitlenme ve miicadele stratejilerini alan
kuram ise kaynak mobilizasyonu kuramidir. Toplumsal hareketleri, genis politik bir
baglama oturtan ve bu hareketleri sosyolojik, iktisadi ve politik baglamda tartigan
kuramlar da politik siire¢ kurami, toplumsal hareket sendikaciligi kurami ve yeni

toplumsal hareket kuramlaridir.

1. Kalabaliklar Kurama: Yiginlarn, Irrasyonel Davramsi Olarak

Toplumsal Hareketler

Toplumsal hareketler {izerine ilk kuramsal yaklasim, temsilcisi Gustave Le Bon olan
kalabaliklar kuramidir. Bu kuram, kitle toplumunun ortaya ¢ikmasiyla olusan mesruiyet
krizini gidermeye yonelik bir kuramdir. Kitle siyaseti ve ¢esitli toplumsal
hareketliliklerle toplumun genis kesimleri, politik hayata daha fazla katilmaya,
toplumsal ve politik yasamda daha aktif rol oynamaya baslamustir. Ozellikle genel oy
hakki i¢in miicadele eden ve farkli amaglar c¢ercevesinde olusan kitle tabanl
orgutlenmeler, kolektif eylemin goriinen yiiziinii olusturmaktadir (Cetinkaya, 2014a:

28).

Le Bon’ a (1997: 14-28) gore kitleler, yikict bir rol oynamakta, kitle i¢cindeki
birey ile yalniz birey, birbirinden farkli davranmaktadir. Kalabaligin igindeki bireyler,
kolektif ruhun iginde diisiince ve sahsiyetlerini kaybetmektedir. Bu durumda, bilingalti,

davraniglara hakim olmakta ve insan, i¢cguidilerine kendini birakmakta yani yalnizken
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terbiyeli, aydin olan bir birey, kitle halinde bir vahsiye doniismektedir. Dolayisiyla
toplumsal hareketler icinde bireylerin zekas: ve bilinci devre dis1 kalmakta, bilingsiz bir
sekilde hareket etmektedir. Kalabaliklarin en 6nemli 6zelligi, yonlendirmeye agik
olmasi, cabuk etkilenmesi ve abartili bir sekilde duygularini agiga c¢ikarmasidir.
Kisacasi kitleler halinde hareket eden insan, bilingli kisiligini kaybetmekte, bilingalti,
kisinin hareketlerini kontrol etmekte, duygular ile diisiinceleri ayni yere yonelmekte,

topluluk i¢inde telkin edilen diisiinceleri bir an 6nce uygulamak istemektedir.

Toplumsal hareketlerle ilgili 20. yiizyihin biyiik bir bélimine hakim olan
diislince, toplumsal hareketlerin, belli bir diizeni olmayan irrasyonel eylemler oldugu,
insanin “normal” giidiileri ve deneyimlerinin disinda kalip bir “strl” zihniyetinin
Ozelliklerini tasiyarak “zivanadan ¢ikmig kalabaliklar” seklinde hareket ettigidir (Jasper,

2002: 52).

Le Bon’un kalabaliklar kuraminda ele aldigi bakis agisi, aslinda, toplumsal
hareketlerin de hedef aldig1 secgkinci bir bakis agisidir. Bu bakis agisi, toplumsal
hareketlerin, bireyin ve kolektif 6znenin ihtiyaglarini, taleplerini ve eylemlerini
anlamaktan olduk¢a uzaktir. Bu kuram, toplumsal hareketlerin 6znesine, bireysel
yasaminda aydin ve terbiyeli gibi olumlu degerler atfederken ayni birey, kolektif bir
yapiya dahil olup da ihtiyaclar1 ve talepleri i¢in kolektif bir eylem olusturdugunda

bircok asagilanmaya tabi olmaktadir.

Kolektif davranis kurami olarak da bilinen kalabaliklar kurami, bir toplumsal
hareketi degerlendirirken toplumsal/yapisal celiskilere, aktivistlerin siyasal hedeflerine
odaklanmayip aktivistleri eyleme siriikleyen ve onlarin toplumla catisan bireysel

Ozelliklerine odaklanmaktadir (Saragoglu, 2017: 45-46).

Seckinci bir bakis agisiyla olusturulan bu kuram, ayaklanmalarin, isyanlarin,

baskaldirilarin aktdrlerini, genelde ayaktakimi, siirii ve kitle gibi kiigiiltiicii veya
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anonimlestirici kavramlarla adlandirmakta (Cetinkaya, 2014a: 26) ve kolektif davranisi
salt psikolojiye indirgeyerek toplumsal hareketleri, sadece bastirilmis hayal
kirikliklarimin - ve Ofkenin agiga c¢ikmasi, toplumsal hareketlerin aktorlerini de
“sapkinlar” seklinde oOtekilestirici bir bakis agisiyla agiklamaktadir. Toplumsal
hareketlerin  kullandig1 taktiklerin tliimiinii, yanlhis yoOnlendirilmis kalabaliklarin
tagkinligi, irrasyonel ve az gelismis zihinlerin {irlinii olarak degerlendirip
kicimsemektedir. Bu kurama gore taktikler, rasyonel se¢imler olmadigi igin hayal
kirikliklarinin ve kizgmliklarin dogrudan sonucu gibi gorilmektedir (Jasper, 2002: 52-

55, 341).

Kalabaliklar kurami, toplumdaki isyankar kolektif eylemlerin varligini,
toplumsal diizen ya da sistemin kendini surdirebilmesi i¢in midahale edilmesi gereken

bir “arizanin” semptomlar olarak gostermektedir (Saragoglu, 2017: 45).

Ancak kalabaliklar kuramina dahil bazi isimler, irrasyonellik imgelerini
kullanmaktan imtina etmis ve irrasyonellik algisini, yaraticilik seklinde addederek
toplumsal hareketlere daha hosgoriilii ve daha anlasilmaya acgik bir bakis agisiyla
yaklagsmistir. Toplumsal harareketleri olusturan kolektif davranisin, 6zellikle yerlesmis,
kurumsallasmis veya norm haline gelmis davranislardan farkli olsa da patolojik ve
irrasyonel olmadigini, hatta normal oldugunu ileri slirmiis; ancak kuramcilar arasindaki
genel irrasyonellik bakis agisi iginde bu kuramcilarin sesi ciliz kalmistir. Cunkd bu
kuramin savunuculari, genelde psikolojik imgeleme bagli kaldiklarindan kiiltiiriin
etkisini kiicimsemis ve toplumsal hareketlerin, duygusal ve yaratict yonlerinin dahi

katilimcilar irrasyonel kildigini savunmustur (Jasper, 2002: 53-56).

2. Rasyonel Eylem Kurami: Rasyonel Bir Secim Olarak Toplumsal

Hareketler
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Toplumsal hareketleri, bilingsiz ve siirii psikolojisine indirgeyen kalabaliklar kuramina
kars1 rasyonel eylem kurami, toplumsal hareketleri, bireylerin rasyonel eylemlerinin bir
sonucu oldugu seklinde agiklamaktadir. Kuramin kurucusu Mancur Olson (1993: 34-
40), bireylerin, icinde bulundugu farkli toplumsal baglamlara ragmen degismeyen, kesin
ve Olgtilebilir sekilde rasyonel davrandigini savunmaktadir. Bireyler, secimlerini, ¢esitli
seceneklerin getirileri konusundaki gorece kesin hesaplamalara ve edindikleri bilgilere
dayanarak yapmakta, eylemin amacglar1 yani getirileri ve eylemin araglar1 yani
maliyetleri arasinda bir karsilastirma yaparak eyleme katilma konusunda ona gore karar

vermektedir. Bu getiriler de insanlar agisindan genellikle para ile 6lgiilebilir olmaktadir.

Olson’a gore rasyonellik, mali hesap yapmaktir ve Olson, bu kuramla insanlarin
rasyonel goriinmesini saglayan mikro-ekonominin basit varsayimlarini ortaya koyarken
aslinda rasyonel bireylerin, kolektif eyleme kamu yarari i¢in degil de kendi ¢ikarlarini

saglamak i¢in katildiklarini iddia etmektedir (Jasper, 2002: 56).

Bu kurama gore sosyal hareketlerin amaci, toplumsal bir doniisim
olusturmaktan ziyade bireylerin karsi ¢iktigi sorunlar tizerinde en kisa zamanda avantaj
elde etmesidir. Dolayistyla toplumsal hareket, belli bir ama¢ dogrultusunda ve bu amaca
ulagmak icin bireylerin kolektif ve rasyonel bicimde organize ettigi eylemlerdir
(Lelandais, 2009: 66). Insanlar, ne istedikleri konusunda fikir ortaklig1 yapip istedikleri
seyl elde edebilmek i¢in giiclerini birlestirerek kolektif hareket etmekte ve kolektif
eyleme katilan insanlar, refah seviyesini azamilestirme giidiistine gore hareket etme

egilimi gostermektedir (Jasper, 2002: 57-58).

Rasyonel eylem kurami kapsamindaki kitle toplumu kurami, bu refahi,
modernlesmenin olanaklarina erismek olarak ele almakta ve birgok insanin

modernitenin bircok imké&nina erisemedigi i¢in toplumsal hareketlere katildigini
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savunmaktadir (Buechler, 2013: 1). Moderniteden yoksun olmak ve kitlelerin magdur

olmasi, kitlelerin, kolektif olarak hareket etmesine neden olmaktadir (Lee, 2002, 45).

Bu kurama gore kitle hareketleri, baskaldirilar ve toplumsal eylemler,
modernlesmenin  faydalarmin, magdur kitlelere ulasmasiyla sonlimlenecektir.
Dolayisiyla sosyal hareketleri, kor inanglarin ve siirii psikolojisinin bir sonucu oldugunu
ileri siliren kalabaliklar yaklasiminin aksine, kitle toplumu kurami daha rasyonalist bir
aciklama getirmekte, “davranis” yerine bir bilingliligi veya tercihi isaret ederek “eylem”
kavramsallastirmasini kullanmaktadir. Bu kurama ¢ok fazla elestiri yoneltilse de bu
kuram, toplumsal hareketin 6znesini, gozii donmiis kalabaliklar, siiriiler ve ayaktakimi
etiketlerinden kurtarmig, boylece kolektif eylem, daha tartigilabilir, yorumlanabilir,
anlasilabilir ve incelenebilir bir olgu olarak degerlendirilmeye baslanmistir (Cetinkaya,

2014a: 30-32).

Bu kurama yonelik elestirilerden biri Dennis Chong’a aittir. Chong (1991: 73-
89), ekonomik motivasyonun, bir¢ok toplumsal hareketi tek basina agiklayamayacagini
ileri siirmekte ve duygularin dile getirilmesi, kolektif eyleme katilimdan alinan hazlar,
katilimeinin kendi itibarin1 dnemsemesi gibi rasyonel eylem kuramcilarinin genellikle
¢cok az degindigi motivasyonlar1 incelemekte ve rasyonel eylem kuramlarinin, bu
motivasyon kaynaklarin1 da kapsayabilecegini gostermeye c¢alismaktadir. Arkadaglik
kurmak, kurulan arkadashigin devam ettirilmesi, toplumsal durusu koruma, toplum
disina itilmekten kaginma, dayanisma ve baglilik gibi bireylerin kolektif eyleme katilma
motivasyonlarmi siralamaktadir. Chong, rasyonellik kavramini, diisinme kadar
hissetmenin de oldugu bir bilesim olarak tanimlamakta ve bdylece farkli duygusal
motivasyonlarin, kisisel ¢gikar rasyonelligiyle uyumlu oldugunu géstermektedir. Boylece
Chong’un bakis agisi, rasyonellikle duygular arasindaki kati karsitligin yikilmasina

olanak sunmaktadir.

56



Rasyonel eylem kurami, eylemdeki rasyonelligi, sadece kolektif eylemin
getirecegi maddiyat tizerinden ele alirken kurama gelen elestirilerle eylemin

rasyonalitesini, bireyin manevi tatminlerini de kapsayabilecek sekilde genisletmistir.

3. Kaynak Mobilizasyonu Kurami: Stratejik-Aracsal Rasyonalite Olarak

Toplumsal Hareketler

1970'lerde, Amerikan sosyologlar, kolektif eylem i¢in gereken kaynaklarin harekete
gecirildigi siiregler lizerine kafa yormaya baslamis ve analizlerini, kolektif eylemin,
politik eylemlerin geleneksel bicimlerinin bir uzantis1 oldugu, 6znelerin, bu eylemlere
kendi istekleri ve menfaatlerini elde etmek i¢in rasyonel bir sekilde katildigi, bunun igin
kaynaklar topladigi, bu kaynaklar1 da talepleri i¢in harekete gecirdigi ve taleplerini elde
etmek igin taktikler kullandig1 seklinde ifade etmistir (Della Porta ve Diani, 2020: 20-

21).

Olson’un kuramindaki rasyonel birey, bu kuramda artik rasyonel orgiitliiliik
halini almis ve bu kurama goére hareketin ortaya ¢ikmasi i¢in ekonomik kaynaklarin
mobilizasyonu zorunluluk haline gelmistir (Cetinkaya, 2014a: 34). Charles Tilly, John
McCarthy ve Mayer Zald gibi kuramin temsilcileri, mobilizasyon i¢in hem kaynaklara
hem de rasyonel bir orgiitliiliik yonelimine gereklilik olduguna isaret etmistir (Johnston,

Larana ve Gusfried, 1999: 133).

Kaynak mobilizasyonu yaklasimi, kolektif eylemi, stratejik etkilesim ve fayda
tizerinden degerlendirmekte, Charles Tilly, John McCarthy, Mayer Zald, Anthony
Oberschall, William Gamson ve Sidney Tarrow gibi teorisyenler, kurama dair ortak

ongordlerini su sekilde paylagmaktadir:

a) Toplumsal hareketler, kolektif eylemlere ve toplumdaki catismalara gore

degerlendirilmelidir,
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b) Kurumsal ve kurumsal olmayan kolektif eylemler arasinda higbir temel
farklilik bulunmamaktadir. Ciinkii her ikisi de ¢ikar ¢atismasi ve kurumsallagsmis giic

iligkisi tizerine insa edilmektedir,

c¢) Kolektif eylemler, orgiitlerin, kendi ¢ikar ve taleplerinin rasyonel bir bigimde

pesine diismesiyle sekillenmektedir,

d) Amaglar, gii¢ iliskilerinin bir tirlinli olmaktadir,

e) Basari, orgiitiin bir politik aktdr olarak algilanmasini saglamakta ve Orgutin

maddi yararlarini arttirmaktadir,

f) Mobilizasyon, genis Olgekli, 6zel amagli, biirokratik ve resmi orgiitleri de

icerebilmektedir (Perrow, 1977: 199-202).

Bu teoriye gore toplumsal hareketler de diger toplumsal kurumlar veya orgiitler
gibi bir araya gelmekte, faaliyetlerde bulunmakta ve kaynaklarin1 kullanarak mesruiyet
elde etmeye calismaktadir. Bu kaynaklar, para, iiye, oy, bilgi, gliven, is ve imaj gibi
araclan icermekte ve bu araclar, etki kazanmak tizere kullanilmaktadir (Sanli, 2005:

53).

Bu teorinin 6nde gelen isimlerinden Tilly’e gore toplumsal hareketler, bir sosyal
sinif, etnik grup, sendika ve parti gibi bazi kolektivitelerin ¢ikarlarini dile getirmektedir.
Yani egemen siyasal yapmin ic¢inde yeri olmayan gruplarin, iktidari elinde tutanlara
kars1 yonelttigi talepleri ve orgiitlii bir rasyonellige dayanan miicadelesini igermekte,
yasanan bu politik catismalar, siyasal baglamdan dolayr diglanarak o&tekilestirilmis

gruplarin politik sahneye katilim miicadelesini gostermektedir (Cayir, 1999: 21).

Bu nedenle toplumsal hareketler, hosnut olmayan insanlarin, magduriyetlerini
gidermek amaciyla harekete gecerek kaynaklar1 yeterince stratejik olarak etkili

kullanabildiklerinde ortaya c¢ikmakta, bir orgiitiin giicli, ekonomik kaynaklar ve bu
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kaynaklarin mobilizasyonu olmakta, bu gii¢ kaynaklar1 da finansal, insani, maddi,
sosyal destek veya sosyal baglanti seklinde yapilandirilabilmektedir (Anugwom, 2007:

1306).

Kaynak mobilizasyonu kuramcilarinin ileri stirdiigii en 6nemli diisiince, kolektif
eylemi harekete gecirmek igin gelismis oOrgiitsel formlarin ve iletisim bigimlerinin
gerekliligidir. Yani bu kuramcilar, 6rgiitlenme, ¢ikar, kaynak, firsat, strateji ve taktikler
gibi objektif degiskenler 0Uzerinde durmaktadir. Bu degiskenler, kolektif eylemi
orgitleyen kolektif 6zneye atfedilmekte, stratejik ve aragsal aklini kullanan bu rasyonel
0zne, kolektif eylemde merkezi bir dinamik olarak kalabaliklarin veya yiginlarin yerini
almaktadir. Dolayisiyla bu kuramda, analizin objesi, toplumsal hareket degil de ¢ikarlari
icin hareket treten kolektif Oznedir. Rasyonalite, aragsallik ve Orgiitlenme, bu

yaklagimin anahtar kelimeleridir (Cohen, 1999: 113-115).

Bu teori, sosyal gruplarin neden toplumsal hareket olusturduguyla degil de
toplumsal hareketlerin nasil olustugu, gelistigi, basarili oldugu ve geriledigiyle
ilgilenmektedir. Yani bu kuram, toplumsal hareketlerin daha c¢ok stratejik ve taktiksel
boyutlari, toplumsal hareketin taleplerinin neler oldugu, kendisini, kime ve neye gore
tanimladigi, taleplerinin amacina ulagmasi i¢in hangi taktikleri benimsedigi, hangi
siyasi olanaklart kullandigi ve hangi tir eylemlere basvurdugu gibi Onciillerle
distinmektedir. Bu kurama gore Kkolektif 6zne, amagclart ¢ergevesinde elinde
bulundurdugu kaynaklar1 en etkili sekilde seferber etmekte ve stratejik kolektif bir

eylem gergeklestirmektedir (Lelandais, 2009: 71).

Kaynak mobilizasyonu kurami, her seyden dnce kolektif bir eylem teorisi olup
kolektif eylemin icine girip kolektif eylemin dinamiklerini 0zellikle kolektif 6znenin

Orgutlulik yapisimi incelemektedir. Dolayistyla kolektif eylemin irrasyonelligi
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hakkindaki psikolojik yaklagimlarin Otesine gecerek toplumsal hareketlerin daha ¢ok

politik, stratejik ve taktiksel yonleri lizerinde durmaktadir (Isik: 2011: 12-14).

Mobilizasyon kuramcilari, genellikle 6znenin kendi kisisel c¢ikarlarinin
toplumsal hareketlere katilma konusunda yeterli bir motivasyon kaynagi oldugunu
varsaymaktadir ancak bu varsayim, 6znenin, kisisel ¢ikarlarmin hi¢ olmadigi, hayvan
haklar1 hareketleri gibi hareketler g6z Oniine alindiginda gegerliligini yitirmektedir.
Dolayisiyla ekonomik ¢ikarlar disinda etik, vicdani ve 6zgecil nedenler de toplumsal
hareketlere katilim i¢in motivasyon kaynagi olabilmektedir. Bu yuzden de mobilizasyon
kavrami, kiiltiirel anlamlari, degerleri ve duygular1i da iceren, pek cok durumda
stratejiye dayanarak yeni kaynaklar yaratabilen, kuilturel bir ikna sureci olarak da
yorumlanabilmelidir. Ancak mobilizasyon kurameilari, toplumsal hareketlerin, kiiltiirel
bir kurgu oldugunu kabul etmesi durumunda Oznelerin yine irrasyonel olarak

gorulmesinden korkmaktadir (Jasper, 2002: 67-68).

Kaynak mobilizasyonu kuramcilar1 arasinda Oberschall, etik, duygular ve
simgeselligi birer ekonomik kaynak olarak degerlendirmekte ve kilttrel dinamikleri,
maddi kaynaklar gercevesinde ele almaktadir. Oberschall, yeni kaynaklar saglayabilmek
icin kultirel anlamlar, simgeler, argimanlar ve yeni bir miicadele retoriginin

kullanabilecegini belirtmektedir. (Jasper, 2002: 70).

Toplumsal hareketlerde sayisiz simge, ritiiel, aligkanlik ve duygu, toplumsal
hareketler i¢cinde baglar1 giiclendirmekte, ortaya ¢ikan kolektif dayanisma ve kolektif
kimlik duygusu, potansiyel katilimcilar1 harekete katabilmektedir (Fireman ve Gamson,
1979: 21-26). Ancak mobilizasyon kuraminda, toplumsal hareketlerin dogrudan verdigi
hazlar, etik duruslar, hareketlere eslik eden duygular, bagka bir deyisle kiiltir ve
simgesel diinyanin biiylik bir kismindan higbir sekilde bahsedilmemektedir (Jasper,

2002: 71). Oysa toplumsal hareketler i¢in tum kulturel ve sanatsal trunler, birer kaynak
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olabilmekte, toplumsal hareketlerin mesajlarinin iletilmesinde, kolektif kimligin ve
kolektif eylemin olugsmasinda, toplumsal hareketin amaglarina ulasmasinda kullanilmak

Uzere tekrar tekrar mobilize edilebilmektedir.

Kisacas1 mobilizasyon kuramcilari, insanlari eylem yapmaya iten
motivasyonlarin aragsal oldugunu diisiinmekte, orgiitlerin stratejik avantaj, bireylerinse
kendi ¢ikarlar1 i¢in eylem yapmakta oldugunu savunmaktadir. Irrasyonalist gelenek
toplumsal hareketlerin 6zneleri igin o6fkeli, hayal kirikligina ugramis kalabaliklar;
rasyonalist gelenek kendi ¢ikarlarini diisiinen hesap¢i bireyler; mobilizasyon kurami da
aracsal, stratejik ve Orgiitli kolektif 6zne imgesini kullanmaktadir. Mobilizasyon
kuraminda, kaynak deyince daha c¢ok maddi kaynaklar ele alinmakta, toplumsal
hareketlerin politik, kiiltiirel ve sanatsal boyutlarinin kaynak ¢esitliligi, stratejik (Jasper,
2002: 57, 67) ve taktiksel manevra kabiliyeti icin sundugu bircok imkan goézardi

edilmektedir.

Toplumsal hareket teorilerinde ana akim kuramlar olarak gegen kalabaliklar
kurami, rasyonel eylem kurami ve kaynak mobilizasyonu kurami, toplumsal hareketleri
biitiinliiklii bir sekilde incelemek acisindan iki noktada eksik kalmaktadir. ilki, bu ana
akim kuramlarin, toplumsal hareketleri doguran toplumun yapisal celiskileri ve
mucadelelerin ana dayanagi olan toplumsal diizeni analiz dis1 birakmasi veya
onemsizlestirmesidir (Saragoglu, 2017: 48). Ikincisi, bu kuramlar, toplumsal
hareketlerle onu inceleyen arastirmacilar arasinda mesafe olmasi gerektigini diisiinerek
arastirmacilarin ayn1 zamanda aktivistler olarak diinyay1 anlama ve degistirme ¢abasini

yok saymaktadir (Krinsky, 2013: 108).

Ana akim toplumsal hareket kuramlarina dair bu elestiriler, 1980’lerle birlikte
karsiligin1 bulmaya baslamig, toplumsal hareketlerin ortaya ¢iktigi uluslardaki siyasal

yapilar, bir parametre olarak analize dahil edilmis, toplumsal hareketler, sadece
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katilimcilarin  ¢ikarlarina odaklanan yaklasimlari degil; toplum oOlgeginde siyasal
streclere odaklanan yaklasimlarla da daha genis bir analiz dizlemine yayilmistir

(Saracoglu, 2017: 47).

4. Politik Siirecler Kurami: Politik Baglamin Belirleyiciliginde Olusan

Toplumsal Hareketler

Kaynak mobilizasyon kuramcilarinin bazilari, maddi kaynaklarin 6nemini kabul
ederken ayn1 zamanda politik stratejiyi daha c¢ok vurgulayan toplumsal hareket
yaklagimlart gelistirmistir. Tilly, Oberschall ve Gamson, mobilizasyon kuramcilari
arasinda olmasina ragmen sendikalar, siyasi partiler ve kurumsallagmis diger eylem
formlarindaki siirekliligi gostermek i¢cin maddi kaynaklardan c¢ok devletler, politik
stratejiler ve siyasi mobilizasyon {lizerinde durmustur. Bu kuramcilar, toplumsal
hareketlerin karsilastig1 siyasi iktidar ve g¢evre iizerine odaklanarak hem kaynaklarin
hem de politik strateji se¢imlerinin Onemini kabul etmis ve politik olanaklarin,
toplumsal hareketlerin gelisim ve sonuglari lizerindeki etkisini géstermistir. Boylece bu
kuramcilar, mobilizasyon faaliyetlerini, kentlesme, sanayilesme, ulus devletin dogusu
ve ulusal piyasanin gelismesi gibi genis politik bir baglama konumlandirmistir (Jasper,

2002: 71-72).

Politik siire¢ teorisinin temel odak noktasi, kurumsal politik sureclerin ve
toplumsal hareketlerin kolektif eylemleri arasindaki iliskidir. Bu kurama gére toplumsal
hareketler, egemen politik diizene meydan okuyarak dikkatleri, bu politik diizende
giiclii bir konumda bulunan aktdrlerle etkilesime, geleneksel ve yeni aktorler arasindaki
benzerlik ve farkliliklara, daha az geleneksel eylem formlar: ile kurumsallagmis temsil
sistemleri arasindaki iligkilere c¢evirmeyi basarmis boylece toplumsal hareketlerin,
siyasal boyutunun yorumlanmasina dair daha farkli bir patika acilmasina olanak

saglamistir (Della Porta ve Diani, 2020: 23-24).
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Bir toplumsal hareketi, i¢cinde dogdugu ve hareket ettigi politik sistem ve onun
yarattig1 politik kosullara gore agiklayan (Meyer, 2004: 125) bu kuram, toplumsal
hareketlerin ortaya c¢ikis kosullarina ve siyasi olanaklarin toplumsal hareketler
tizerindeki belirleyiciligine odaklanmaktadir (Cetinkaya, 2014b: 483). Bu kurama gore
tarihin her dénemine yon veren sosyo-politik ve ekonomik dinamikler bulunmakta, bu
dinamikler de yeni bir toplum, politik yap1 ve kimlik olusturmakta, c¢aga ruhunu veren
bu gelismeler, toplumsal degisim veya doniisiimlerin bigimlendirdigi sosyo-politik

durumlarin anlagilmasini saglamaktadir (Hira, 2016: 143).

Siyasi baglam ve degisikliklere odaklanan bu kuramda, bir toplumsal hareketi
olusturan meseleler verili olarak ele alinirken aktorlerin kendi g¢ikarlarimi takip etmek
icin politik stratejileri nasil gelistirdigi ve cevreyle nasil etkilesim kurdugu zerinde
durulmaktadir (Topal Demiroglu, 2014: 135). Toplumsal hareketlere yon veren veya
aktorleri motive eden talepler, sosyo-politik yapinin topluma doniik uygulamasindaki
eksikliklere isaret etmekte ve bu toplumsal ¢atismalar1 ortaya c¢ikaran sebepler, tarihsel

doénemin konjonktiiriiyle yakindan baglantili olmaktadir (Hira, 2016: 143-144).

Toplumsal  hareketlerin  ¢ok  katmanli  yapisina  kiiltiirel =~ galismalar
perspektifinden yaklasan James Jasper’e (2002: 74-79) gore politik siire¢ kuramcilari,
toplumsal hareketlerin maddi kaynaklar1 disindaki kaynaklarin hepsini siyasi firsat
yapist formiilasyonun igine tikistirmaktadir. Onlara gore nerede ve ne zaman bir
kolektif eylem varsa grubun lehine islemesi gereken bir siyasi firsat yapisi: da olmalidir.
Bu kuram, toplumsal hareketin mobilize edilmesine ya da bir zafer kazanilmasina
yardimc1 olan her seyi politik firsat olarak gérmekte, toplumsal hareketi atesleyen
rahatsizlik, ezilme hatta somiirii durumunu bile siyasi firsat olarak degerlendirmektedir;
¢linkii bu kurama gore o rahatsizlik veya somiirii olmasaydi, 0 toplumsal hareket de

olmayacakti. Bu kurama gore derin sosyo-ekonomik yapisal degisim siiregleri ile kiiltiir
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arasinda nedensel bir iliski bulunmamakta, toplumsal hareketlerin kiiltiirel boyutlar
gormezden gelinmektedir. Oysaki beceri, teknik bilgi, duygusal esinlenme, blylyen
beklentiler, ortak retorik ve imgeler gibi kiltirel faktorler de toplumsal hareketlerin
olusmasinda 6nemli olmaktadir ve toplumsal hareketlerin kiiltiirel alanda yaptig1 etki

icin degerlendirilmeye alinmalidir.

Alberto Melucci de politik slireg kuramcilarina yonelik Jasper’in bu elestirilerine
katilarak bu kuramin, bir tiir politik indirgemecilige diistiigiinii ve geng, kadin, escinsel
veya etnik azinlik eksenli hareketlerin, siyasi baglamlar kadar kiiltiirel baglamlardan da

etkilendigi gergegini hatirlatmaktadir (Akt. Della Porta ve Diani, 2020: 26).

5. Toplumsal Hareket Sendikaciigi Kurami: Geleneksel Isci Sendikasi
Algisindan Toplumsal Yapiin Her Alammm Orgiitleyen Bir Sendikal

Anlayisa

Marksizmin tarih ve toplum anlayisiyla smifsal perspektifi, bir toplumsal hareketin
icinde olustugu toplumsal yapmin nasil tanimlanacagi, bu toplumsal yapinin hangi
celiski ve degisim dinamiklerinin incelenmesi gerektigi ve toplumsal yapidaki bu
celigkilerin igerisinde olusan toplumsal hareketlere dair nasil bir siyasal tutum alinacagi
konusunda analitik bir ara¢ sunmaktadir (Saragoglu, 2017: 52). Toplumsal hareket
sendikaciligi kurami, Marksizmin tarih ve toplum perspektifiyle olusan sinifsal eksende

bir praksis Uretmektedir.

Toplumsal hareket sendikaciligi kuramina gore kapitalizm, 1950 ile 1970 yillar
arasinda girdigi krizden kurtulmak i¢in yeni teknolojileri kullanarak iiretimde
otomasyonu yayginlastirmis, Ozellestirme politikalariyla saghk, egitim, altyap:
hizmetlerini dogrudan birer kar alanina ¢evirmis, bilgiyi metalastirmis ve esnek ¢alisma
yontemiyle krizden ¢ikmak igin gesitli yollara bagvurmustur. Bu yeni sermaye stratejisi,

yeni bir uluslararasi is bolimii, ticari ve mali serbestlesme, 6zellestirme ve esnek
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calismay1 beraberinde getirmistir. Bu uluslararas1 is boliimiinde, kapitalist iilkeler
bilgisayar yazilimi, enformasyon teknolojileri ve biyo-teknoloji gibi egemen
teknolojilere dayali is kollarina kendi iilkesinde alan agarken bagimli iilkelere ise geri
teknolojilere dayanan, emek yogunluklu {iretim asamalarin1 dayatmis, bu siireg,
uluslararas1 diizeyde esitsizligi derinlestirmistir. Kapitalizmin bu yeni bi¢imiyle daha
diizensiz ve daha diisiik ticretlerle ¢alistirilan 6zellikle kadin, ¢ocuk, gégmen, azinlik ve
ulusal esitsizlige maruz kalan emekgilerin {lizerindeki baski daha da artmistir (Yon

Egitim Dizisi, 2007: 3-29).

Bu yeni liberal saldir1 politikastyla is¢i smifinin, emekgilerin ve ezilen halk
kesimlerinin demokratik mevzilerinin dagitildigi, politikanin, emek ve sermaye arasinda
yasanan yeni c¢atisma kosullarina uygun bicimde yeniden sekillendirildigi ve
emekgilerin bu giine kadar kullandig1 geleneksel miicadele yontemlerinin kapitalizmin
cok yonlii saldiris1 karsisinda yetersiz kaldigi anlasilmis ve bu yilizden de kapitalizmin,
emeke¢i siniflara karsi yiirittiigi somiirii politikalari, emek¢i sinifini, yeni bir 0z-
savunma mdicadelesini yirltecek yeni bir yontem bulmaya ve bu ydntemi uygulamaya

zorlamistir (Y6n Egitim Dizisi, 2007: 1).

Bu sire¢ icinde, geleneksel biirokratik kitle sendikalarinin, is¢i smifinin
batunund  kapsadigr (Dogruer, 2004) ancak neo-liberalizmin ¢ok yonlii saldir
politikalar1 karsisinda bir savunma mekanizmasi olusturamadigi fark edilmistir. Bu
yuzden de geleneksel sendikacilik anlayisinin yerine hem &zneleri hem de temalari
acisindan daha kapsayici olan toplumsal hareket sendikaciligi anlayisi gindeme

gelmistir.

Toplumsal hareket sendikaciligi, oOzellikle smif hareketinin, 19. yiizyil
sonlarmdan itibaren igine siiriiklendigi ve 6zellikle Ikinci Diinya Savasi sonrasinda

kurumsallasan, biirokratiklesen, yozlasan bi¢imini sorgulamaya baslamistir. Bu
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sorgulama, ayn1 zamanda smif olgusunun veya is¢i sinifi hareketinin ortaya ¢iktigir 18.
ylzyil sonrasi farkli bicimlerine de elestirel bir bakis yoOneltmistir. Dolayisiyla
toplumsal hareket sendikaciligi, sendikal kriz olarak tarif edilen duruma alternatif
olarak ele alinip sendikal krizin olusmasina neden olan sendikal biirokrasi ve yozlagsma,
ideolojik hegemonyanin kaybedilmesi ve ticari serbestlesme, 6zellestirme-esneklesme,
glivencesiz ¢alisma-yeni ¢alisma gibi iligkisel durumlar iizerinden de degerlendirilmeye

acilmistir (Cetinkaya, 2014a: 51-52).

Toplumsal hareket sendikaciligi, bu yeni iliskisellik iginde, proleterlesme
dalgasinin neden oldugu ¢ok katmanli is¢i sinifi yapisini, smif bilincinin zayiflamasini,
isyeri, iskolu ve meslek gibi boliinmeleri asarak yeni bir orgiitlenme yapisiyla
kapitalizmin saldirisina kars1 durmaya galismaktadir. Bu yeni orgiitlenme formu, isciler,
igsizler, onlarin aileleri ve diger halk katmanlariyla miicadele yliriitmekte, sinif
hareketini daha toplumsallastirarak miicadele tabanini, genis temali ve katilimli tutmaya
caligmaktadir. Sendikal oOrgiitlenmenin, is yeriyle smirli tutulmayip iscilerin yasam
cevrelerinde ve mahallelerde 6rgiitlenmesinin arttirilmasi, issiz olan, part-time, gecici,
mevsimlik ya da evde ¢alisarak nesnel olarak is¢i sinifinin bir pargasi olan kesimlerin
de drgutlenebilmesinin olanagini tartigmaktadir. Ayni zamanda is¢i sinifinin, beslenme,
barinma, ulagim, egitim, saglik ve saglikli ¢evre gibi temel hak talepleri Uzerinden
kooperatif tarzi bir dayanisma agiyla orgltlenmesini onermekte, is¢i sinifini, diger
ezilen halk kesimleriyle miicadele i¢cinde sermayeye ve devlete karst ekonomik ve

demokratik talepleri biitiinlestirmeyi hedeflemektedir (Y6n Egitim Dizisi, 2007: 69-76).

Isci smifi dnciiliigiinde, toplumsal muhalefetin de destegiyle olusan toplumsal
hareket sendikaciligi, temel olarak neo-liberal politikalarin yarattigi yoksulluk ve
issizlik karsiti bir eksende meydana gelmistir. Sendikal mdicadelenin, sadece is

yerleriyle sinirli olmamasi gerektigini 6ne siirmekte, ¢alisanlar, igsizler, yoksullar ve
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ogrenciler gibi ¢ok ¢esitli toplumsal kesimleri icine alan genis kapsamli bir 6rgltlenme
ve miicadele anlayisin1 yansitmaktadir. Sendikalarin, yeni miicadele alanlarina dahil
olup yeni gorevlerle donatilmasi ve ¢ok daha genis bir perspektife sahip olmasi

gerektigini savunmaktadir (Sevgi, 2012: 67-70).

Bu kurama ait tartismalar ve ortaya c¢ikan deneyimler hem indirgemeci siif
tanmimlarina hem de ¢ok farkli bicimlerde ele alinan siniflarin ve miicadele temalarinin
nasil farkli baglamlarda bir araya gelebilecegine dair ¢agdas bir 6rnek sunmaktadir

(Cetinkaya, 2014a: 49).

Toplumsal hareket sendikaciligt kuraminin ivme kazanmasi, 1970°1i yillarin
ikinci yarisindan sonra hegemonyasini yeniden tesis etmis olan neo-liberal ideolojinin
ciddi bir bicimde sorgulanmasi, yerel nitelikli hareketlerin kendilerini kiiresel 0lgekte ve
sistem karsit1 bir noktadan ifade etmeye baslamasi, ¢cevre miicadelesiyle sosyal adalet
miicadelesi arasinda var olan geleneksel c¢eliskilerin asilmaya baslanmasi, demokrasi
talebinin iktisat1 da kapsayacak sekilde genisletilmesi ve farkli kimliklerin kendisini
hareket icinde ifade etmesine hassasiyet gosterilmesiyle (Danaher ve Burbach, 2004:
15-16) mucadele, oldukga genis bir yelpazeden ve oldukga kesisimsel bir noktadan ele

alinmistir.

Bu oOzellikleriyle toplumsal hareket sendikaciligi, smif hareketine ait bir
deneyim olup isci sinifi ve neo-liberal politikalarla yeni proleterlesme dalgasinin olasi

temsil bicimlerinin oncti formunu olusturmaktadir (Ozugurlu, 2008: 59).

Toplumsal hareket sendikaciligi, yeni emek siireglerinden yatirim kararlarina,
taseron 1iscilikten go¢ politikalarina, kentsel doniisiim programlarindan egitim
politikalarina yani kapitalizmin yeniden yapilandirilmast ve yeni miicadele olanaklari
yaratilmasina bitiinsel bir siire¢ olarak bakan bir yaklagimdir. Bu yaklasimin is¢i tanimi

da 20. yiizyilda genel kabul géren anlayisin aksine, mavi yakali sanayi is¢ileriyle sinirli
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degildir. Ev kadinlarindan issizlere, evde calisanlardan yari zamanli ¢alisanlara,
sOzlesmeli ¢alisanlardan tarim iscilerine, kadinlardan zanaatkarlara, hizmet sektoriinde
calisanlardan farkli etnik gruplara ¢ok farkli toplumsal kesimden insan, bu hareketin
Kitlesini olusturmaktadir. Miicadelenin alan1 da sadece is yerleriyle sinirli olmayip tlm
toplumsal iliskileri ve ekonomiyi igerecek sekilde yaygin bir 6rgiitlenme 6nermekte,
cok farkli miicadele baglamlarinin ve diizeylerinin i¢ ice gectigi bir miicadele tarzi

onem kazanmaktadir (Cetinkaya, 2014a: 51-52).

Toplumsal hareket sendikaciligi anlayisinda, bu i¢ ice gecen miicadele tarzlari,
yeni toplumsal hareketlerle ittifaklar kurulabilmekte ve kendi icinde de kimlik
politikalar1 gelistirilebilmesine olanak sunmaktadir (Ozugurlu, 2015: 157). Toplumsal
hareket sendikaciligi, ortaya c¢iktigi bolge ve iilkelerin kendine 0zgu karakteristigini
tagimaktadir. Tiirkiye baglaminda Zonguldak Maden lscileri Grevi (1990) ve Tekel Isci
Direnisi  (2009), toplumsal hareket sendikaciligi agisindan Onemli birer 6rnek

olusturmaktadir (Sevgi, 2012: 67).
6. Yeni Toplumsal Hareketler Kurami: Kimlik Yonelimli Paradigma

Yeni toplumsal hareketler kurami, kuramcilarin kendi iginde ayristigi hatta birbirine ters
diistiigli, toplumsal hareket kuramlari icinde lizerine en fazla analizin yapildig1 bir
kuramdir. Kuramcilar, 1960 6ncesi toplumsal hareketleri eski hareketler, 1960°tan sonra
ortaya ¢ikan hareketleri ise yeni toplumsal hareketler olarak tanimlamayip hem ikisinin
ozelliklerini inceleyerek karsilastirmakta hem de yeni toplumsal hareketleri ekonomik,

sosyal, politik, kiiltiirel ve teknolojik boyutlariyla incelemektedir.

Yeni toplumsal hareketler kuraminin kokleri, Kita Avrupasi’nin sosyal teori ve
siyaset gelenegine dayanmaktadir. Kuram igerisinde “yeni” olarak imlenen, 1960
sonrast hareketlerin, ekonomik ve kurumsal politikadan kaynakli sorunlarla birlikte

esitlik, farklilik, katillm ve kimlik insas1 gibi kiiltiirel sorunlar i¢in de miicadele
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etmesidir (Topal Demiroglu, 2014: 135). Aym1 zamanda, bilim ve teknolojik alandaki
ilerlemeler ¢ergevesinde, toplumsal iliskiler, bilgi aglar iizerinden yeniden sekillendigi
icin ileri sanayi toplumlarindan farkli bir toplumsal formasyonla ortaya ¢ikmakta, bu
yeni toplumsal formasyonda da bilgi aglar1 iginde hareket imk&ni bulan kamular,
kilttirel kimliklerinin taninmasini, 6zerk olmay1 ve politik alana katilmay1 istemekte
(Coskun, 2007: 109) ve bir araya gelerek bu taleplerinin karsilanmasi i¢in kolektif

eylem Gretmektedir.

Yeni  toplumsal hareketler iizerine fikir iireten kuramcilarin, toplumsal
hareketlerin ortaya cikis nedenlerine dair hemfikir oldugu bazi toplumsal gelisim
momentleri bulunmaktadir; a) Teknolojik gelismeler ve endiistriyel biiyiime, yepyeni
sorunlar yaratmistir. Yeni teknolojik paradigma, iiretim siireci lizerinde etkili olup
iiretim silirecini degistirmis (Saylan, 2003: 170) ve toplumsal yasamin her alaninda
onemli etkilere sahip olmustur. Bu tiirden gelismeler, kapitalizmin yeniden yapilanma
slirecini beraberinde getirmis, kiiresellesmeyle sermaye ve is giicii arasindaki iliski,
kiiresel bir olgege yayilarak ulus-devletin bu iliskideki etkilerini belirsizlestirmistir.
Devletler, ekonomik olarak buylyebilmek icgin sermayenin yatirimlarini, kendi
tilkelerine ¢ekmeye calismis ve sermaye dolasimiin kolaylagmasi i¢in de her tlrll
engeli ortadan kaldirmayr amacglamistir. Bu amac¢ cergevesinde de devletin sosyal
giivenlik hizmetlerini sunmasi, biiyiik oranda azalip ulus-devletin sinirlarinin ortadan
kaldirilmasina ve devletin sosyal hizmetleri dahil tiim kapilarin sermayeye agilmasina
neden olmustur (Coskun, 2007: 108). b) Uretim yapisinda, esnek iiretime dogru
gerceklesen  degisimler yasanmis, yeni teknolojik  gelismeler, teknolojinin
Ozellesmesinin daha diisiik, iiriin farklilagmasinin yiiksek ve tiretim siiresinin daha kisa

oldugu esnek bir iiretim yapisini dogurmustur (Belek, 1999: 66-67).
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Kiiresel 6lgekte farkl sirketler tarafindan farkl iilkelerde tiretilen pargalar, yine
farkl1 bir sirket tarafindan monte edilip pazara sunulmus, bunun sonucu olarak da ev i¢i
calisma, parca basi calisma ve kismi zamanh isler yayginlasmis hem {iretim siireci
uzmanlasmay1 gerektirmeyecek sekilde parcalara boliindiigii icin is giicii vasifsizlagmis
hem de is giiclinlin yapis1 degismis ve ¢esitlenmistir. ¢) Sermayenin kiresel 6lcekteki
dolasimi baglaminda, sinif ¢atismalarinin yaninda baris, kadin, ¢evre ve insan haklari
sorunlar1 etrafinda somutlasan yeni toplumsal ¢atismalar ortaya ¢ikmustir. d) Hizmet
sektorii, imalat sektorii aleyhine biiyiimiis, boylece hem yiiksek vasifli profesyoneller
icin kiiresel bir pazar saglamis hem de egitimli yeni bir orta smnifin gelisip
genislemesine neden olmustur (Coskun, 2007: 109). Bu genisleyen egitimli orta sinif da
yeni toplumsal hareketlerin yeni aktorleri olarak ekoloji, baris, insan haklari, kadin
haklari, LGBTIQ+ bireylerin haklari, hayvan haklart ve engelli haklari {izerine

miicadele yliriiten koletif 6zneleri olusturmustur.

Bu toplumsal yapi, 20. yiizyilin ikinci yarisindan sonra olusmaya baslamis, ayn
zamanda “sanayi sonrasi toplum” veya “bilgi toplumu” gibi kavramlarla ifade edilmis,
bu toplum modelini karakterize eden momentler, esnek {iretim, iletisim ve
enformasyonda teknolojik gelismeler olmustur. Bu, ayn1 zamanda modern toplumda
farkli bir birey, toplum, kiiltiirel yap1 ve iktidar anlayisim1 ortaya g¢ikarmistir. Post-
modernizm olarak da adlandirilan bu siireg, kiiresellesmeyle paralel ilerlemekte,
kiiresellesme, bu siirecin iktisadi ve teknolojik, postmodernizm ise kilturel ve toplumsal
boyutunu tanimlamaktadir. Sanayi sonrasi toplumlarin bir 6zelligi olan postmodernizm,
cagdas toplumun giderek parcalanmasina, ¢cogulculagsmasina ve bireysel hale gelmesine
isaret etmekte ve bu durum, bir yandan is orgiitlenmesi ve teknolojideki degisimlerle
diger yandan da ulus devletin ve h@kim ulusal kiltiirlerin asinmasindan dolay1
yasanmaktadir. Ulus devletin egemen kurumlarinin zayiflamasi, buna karsin yerel

olanin 6nem kazanmasi, ulus-alt1 ve bolgesel kiiltiirlerin giderek giliclenmesi ile 1rk, din,
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dil, toplumsal cinsiyet, bolge gibi kimliksel alt kiiltiirel unsurlarin bi¢gimlendirdigi yeni

toplumsal hareketleri olusturmaktadir (Ors, 2009: 8-9).

Post-endustriyel toplumlar, ekonomik temelde yikselirken daha ¢cok ekonomik,
politik ve kiiltiirel yapilarin biitiinlestigi bir toplum yapisinda ortaya c¢ikmaktadir.
Metalar, biiyiik enformasyonel ve sembolik sistemler araciligiyla iiretilmekte ve
tiketilmektedir (Melucci, 1999: 88). Bu sembolik sistem i¢inde toplum, verili olmaktan
ziyade yeniden ve yeniden yapilandirilan bir insa siireci haline gelmektedir. Bu yiizden
de toplum, durumlarin degil; toplumsal iligkilerin, ¢atismalarin ve hareketlerin ortaya
ciktig1 bir sahne olmaktadir. Bu sahne, sosyal catismalarla yeniden ve yeniden
yapilanmakta ve sosyal catigma, toplumun kendisini iirettigi normal bir olguya
dontigmektedir. Post-endiistriyel toplumda kiiltiirel alan, en Onemli catismalar igin
zemin olustururken bireylerin kimliklerinin insas1 da temel catisma temalarindan biri

haline gelmektedir (Touraine’den akt. Cayir, 1999:23-26).

Gunimuz toplumsal hareketlerinin temalari, fiziksel olarak yerkiirenin ve insan
iliskileri olarak toplumsal dokunun, radikal doniisiimlerden gegtigini gostemektedir.
Icinde yasamilan gerceklik, tamamiyla kiiltiirel bir yap1 haline gelmekte, diinyayla
temsiliyet sistemleri araciligiyla iligki kurulmakta, sorunlar ve sosyal aktdrlerden s6z
ederken kullanilan uluslar 6tesi boyut her seyden Once insan eyleminin kiiltiirel olarak
kendi uzaman yaratabilecegini gostermektedir. Diinyanin, kiiltiirel ve simgesel olarak
deneyimlendigi bu dénem, ayn1 zamanda insan eyleminin kiiltiirel boyutunun iiretim ve
tiketim siireglerini odaga almay1 gerektirmektedir (Melucci'den akt. Coskun, 2007:

141).

Bdylece post- endustriyel toplum, yeni gli¢ merkezleri, egemenlik bigimleri ve
refleksif bir kulttrel modelle nitelenebilecek yeni bir toplum tipini gdéstermektedir.

Iktidarlarin, giig, yatirrm ve egemenlik anlayislari, kiiltiirel iiretim iizerine oturtularak
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bilgi Uretimindeki medya, bilgisayar ve veri bankalar1 araciligiyla iiretilen yenilikler,
insanlarin, dogasin1 ve dis diinyayr anlamlandirma bigimlerini doniistiirmekte,
arastirma, gelisme, enformasyon isleme, bio-medikal bilim ve kitle iletisim araglari,

post-endiistriyel toplumun unsurlar1 olmaktadir (Touraine, 1985: 781).

Bu toplumsal formasyonda da toplumsal hayatin gittikce daha fazla alani,
teknokratik kontrol projelerine veya alternatif demokratiklesme projelerine agik hale
gelmekte, boylece post-endistriyel toplum, kendi bilgisini, normatif hedeflerini ve

sosyo-kiiltiirel formlarini iiretme kapasitesine sahip bir model olmaktadir (Cohen, 1999:

126).

Cagdas toplumsal hareketler, post-endiistriyel toplum paradigmasinda
konumlanmakta, devletin degil de sivil toplumun kamusal alaninda gergeklesmektedir.
Boylece c¢agdas toplumsal hareketler, toplumsal kolektif 6znelerin, kamusal alandaki
miicadelelerinden dogmakta ve toplumsal hareketlerle siyasal yapi arasindaki iligkisel
bir doniisimii imlemektedir. Dolayisiyla da giliniimiizdeki toplumsal hareketler,
kendilerini, devletin giiclinii kontrol etmek fikrinden ayristirmakta ve sivil iliskileri

doniistiirmeyi amaglamaktadir (Touraine, 1985: 781-782).

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, yeni hegemonik formasyona karsi sekillenen
yeni toplumsal hareketlerin gelismesinin nedenleri; a) ekonomik diizeyde yogun
sermaye birikim rejimine gegilmesiyle toplumsal iliskilerin metalagsmasi; b) devletin
daha genis alanlara miidahale etmesiyle yeni ¢atisma alan ve formlarinin goriilmesi ve
c) kitle iletisim araglarinin yayginlagmasiyla olusan tektiplestirici kitle kiiltiiriiniin, yeni
iktidar iligkileri ve dolayisiyla da yeni ¢atisma big¢imlerini sekillendirmesidir. Boylece
yeni toplumsal hareketler, sadece bir iktidar elestirisi degil; ayn1 zamanda yerlesik
siyaset ve toplumsal diizen elestirisini, giindelik yasamla iliski kurarak ve giindelik

olani, siyasi alana dahil ederek yapmaktadir. Ciinkii toplumsal yasam, ihtiyaglarin
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piyasaya baglanmasi ile metalastirilmakta ve devletin, toplumsal yeniden iiretimin tiim
sireclerine mudahale etmesiyle de biirokratiklestirilmektedir. Kolektif kimlikleri
sekillendiren kitle medyasi, toplumsal yagami, kiiltiirel yiginlar haline getirmekte, yeni
toplumsal hareketler de bunlara karsi koyan direngten ivme kazanmaktadir (Laclau ve

Mouffe, 1992: 197-201).

Kitle iletisim araglari, piyasayla uyum i¢inde politikay1, sanati, dini ve felsefeyi
meta bicimine indirgeyerek bu alanlarin gergeklik degerini silip degisim degeri
izerinden statiikonun ussalligini topluma empoze etmektedir. Kitle iletisim araglari, bu
alanlar1, gerceklikten uzaklastirp gegersiz kilarak onlara ickin olan toplumsal
dondistiirlicii giicli silmekte ve statiikonun ussallastirilarak giindelik yagamin akisina,
kitlelerin yasam tarzina, iliski bicimine yerleserek hizla bir yabancilasmaya yol
acamakta, boylece tek tip bir toplum ve tek boyutlu bir insan yaratmaktadir (Marcuse,

1986: 51-54)

Sermayeye bagli ana akim medyanin olusturdugu tek boyutlu kitlelere veya kitle
kiltiriine karsi ¢esitli etnisitelerin, dinlerin, kultirlerin ve cinsel yodnelimlerin
Oznelerinden, tek boyutlu kitle kiiltliriine gelen itirazlar, bu itirazlarin 6rgiitlenmesi,
orgiitlenme i¢indeki miicadale pratikleri ve toplumsal degisimin saglanmasi i¢in {iretilen
iletisimsel strateji ve taktikler, yeni toplumsal hareketler i¢inde kendini gostermekte ve
yeni toplumsal hareketler, toplumsal hareketler tarihinde farkli bir yone dogru evrilen

bir noktay1 isaret etmektedir.

Yeni toplumsal hareketlerin, yasam alanlarmma dair taleplerin miicadelesini
verdigi tezini, Habermas, yasam alanlarinin somiiriilmesi ve yeni toplumsal hareketlerin
yiikselisi arasinda bag kurarak yapmaktadir. Modernlesme, yasam diinyasinin
rasyonellesmesinin yeterli olgunluga erismesinden Once, igerisinde para ve iktidar

araclarini kurumsallastirmig, bu da yasam diinyasinin tiim yonleriyle diizenlenmesi, tek
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tiplestirilmesi ve somiiriilmesine neden olmustur (Coskun, 2007: 55). Ozel yasam ve
kaltarel alan, politikanin alanina sokulmus, 6zel yasam, her zamankinden daha fazla
kamusal bir gérinim almis ve toplumsal hareketlerin 6zellikle de feminist hareketin

belkemigini olusturmustur (Touraine, 1988: 14).

Yeni toplumsal hareketler, bireylerin, yasam alanlariyla ilgili taleplerinin, siyasi
arenada yer almasini isterken giindelik hayatin siyasallasmasi gerektigine de vurgu
yapmaktadir. Sosyal ve siyasal alanda daha fazla s6z sahibi olmak isteyen bireyler,
yerlesik diizenin isleyisi ve uygulamalarindan memnun olmayip mevcut diizenin
degisimi i¢in miicadele eden Ozneler olabilmektedir (Topal Demiroglu, 2014: 138).
Ayn1 zamanda, hareketlerin i¢inde yer alan Oznelerin, taninma ve s6z sahibi olma
istekleri, toplumdaki vatandaslik algist1 taniminin yeniden degerlendirilmesi ve
tanimlanmasini dayatmakta (Della Porta ve Diani, 2006: 234) ve toplumsal hareketlerin
politik ve toplumsal yasama katkilariyla sivil toplumda yeni bir vatandaslik bigimi

olusmaktadir.

Kapitalizm, elindeki kitle medyas1 ve kitle kiiltiirline ragmen insanlarin 6zledigi
ve umut ettigi bir diinya i¢in duydugu istegi tam anlamiyla yok edebilmis degildir ve bu
durum, yeni toplumsal hareketlerin birgok insan tarafindan desteklenmesinin temel
sebeplerinden birisidir. Kolektif eylemlerin olusabilmesi i¢in siyasi bir amag etrafinda
insanlar1 bir araya getirebilen kolektif kimlik ve dayanisma duygusu, belli bir amag
dogrultusunda verilen miicadelenin sonug¢ getirece§ine dair bir umudun olmasiyla

mumkin olabilmektedir (Yenal ve Kolluoglu Kirli’ndan akt. Coban, 2009: 179-180).

Bu umudu yesertecek olan sosyal hareketler, ¢ogul yonelimleri, anlamlar
iliskilendiren bir eylem sistemi i¢in hareketin biitiinliigii ve devamliligini, bireylerin ve
gruplarin entegrasyonu ve karsilikli bagliligin1 gerektirmektedir. Bu gereklilikler de

toplumsal hareketleri, sistematik bir sekilde isleyen amaclar, inanglar, kararlar ve fikir
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aligverisleri araciligiyla insa etmektedir. Boylece Kkolektif kimlik, kolektif harekete
sunulan firsat, eylem, fedakarlik ve sinirliliklardan olusmaktadir. Cesitli davranig
bigimleri, kendine 6zgii orgiitsel bir yap1, karmasik diyalog ve etkilesimler yoluyla insa
edilen kolektif kimlik (Melucci, 1999: 85), kolektif hareketi sekillendirmekte ve onun

tarafindan da sekillenmektedir.

Alan Scott’a (1990: 16-17) gore deger ve yasam bigimleri tizerinde odaklanan
yeni toplumsal hareketlerin temel amac ve istekleri; a) sivil toplum 6rgutlenmesini
mimkin oldugunca yaymak; b) c¢agdas toplumsal c¢atigsmalarin yalnizca politik
nedenlerden kaynaklanmadigi siarindan yola ¢ikarak sivil toplumu, teknokratik
iktidarlara kars1 savunmak ve c) degismekte olan degerler ve yasam tarzlar1 araciligiyla

toplumu degistirmeye, doniistiirmeye ve bilinglendirmeye caligmaktir.

Robin Cohen’e (1998: 5) gore yeni toplumsal hareketlerin 6zelliklerini; a)
kiiltiirel ve kisisel kimliklere yonelim; b) teknolojik devletlere karsi kiiltiirel ve sivil
topluma vurgu yani toplumsal yasam iizerinde bireysel tercihlerin 6nemi; c) yasam
kalitesi i¢in maddi olmayan ihtiyaglarin da odaga alinmasi; d) karar verme siireglerinin
demokratiklestirilmesi; e) alternatif anlam setlerinin giindelik hayatin igine dahil
edilmesi; f) irksal esitlik talepleri, kadinlar, engelliler, miilteciler, escinseller ve yaslilar
gibi sosyal gruplarin diglanmasina karsi durus gelistirilmesi ve g) demokratik ve

katilime1 bigimleri deneyimleme seklinde siralamaktadir.

Hank Johnston, Enrique Larana ve Joseph R. Gusfrield (1999: 135-137) ise yeni

toplumsal hareketlerin baslica 6zelliklerini soyle siralamaktadir:

a) Hareketler, katilimcilarin smifsal rolleri ile agik bir bag sergilemez, yani
hareketlerin tabani, sinif yapisini asarak daha c¢ok yas, toplumsal cinsiyet, etnisite gibi

toplumsal statii unsurlarina isaret etmektedir,
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b) Hareketlerin ideolojik karakteri, is¢i sinifi hareketinin ve Marksist ideoloji

anlayisinin uzagina diismektedir,

c) Toplumsal hareketler, diisiinceler ve degerler ¢esitliligi sergilemekte,
katilimcilarin, karar alma mekanizmalarina katiliminin genisletecek demokratiklesme
dinamigine ve toplumsal yasamin sivil toplum boyutunun genislemesine isaret

etmektedir,

d) Hareketler, kimliklerin yeni ve daha Once Onemsenmeyen boyutlarini
gostermekte, kultirel ve sembolik zemin Gzerinden Kkolektif kimlik ve eylem

Uretmektedir,

e) Birey ile kolektivite arasindaki sinirlar belirsiz olmaktadir,

f) Hareketler, genellikle insan yasamimin kisisel ve mahrem yonlerini

kapsamakta ve giindelik yasam alanlarina uzanmaktadir,

g) Hareketler, sabote etmek ve direnis gibi radikal mobilizasyon taktiklerini

kullanmakta, siddet icermeyen sivil itaatsizlik eylemlerine basvurmaktadir,

h) Hareketlerin ortaya ¢ikisi ve canlanigi, Bati’nin geleneksel siyasal katilim

kanallarina iliskin yasanan giiven krizinden dogmaktadir,

1) Hareketler parcali, daginik ve merkezsiz bir sekilde orgiitlenmektedir.

Steven Buechler (1995: 442) de bircok yeni sosyal hareket kuramcisinin
analizlerini inceleyip yeni sosyal hareketlerin 6zelliklerini sdyle belirlemektedir; a)
Yeni sosyal hareket teorisinin ¢ogu yaklasimi, devlet veya politik alandaki aragsal
eylemin yan1 sira kolektif eylem i¢in sivil toplumdaki veya kulttrel alandaki sembolik
eylemin altim1 ¢izmektedir; b) Yeni sosyal hareket teorisyenleri, etkiyi ve giicii en iist

diizeye c¢ikarma stratejilerinin yerine 6zerkligi ve kendi kaderini tayin etmeyi tesvik
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eden silreclerin 6nemini vurgulamaktadir; ¢) Baz1 yeni sosyal hareket teorisyenleri,
maddi kaynaklar tizerindeki c¢atismalarin aksine cagdas kolektif eylemde post-
materyalist degerlerin roliinii vurgulamaktadir; d) Yeni sosyal hareket teorisyenleri,
catisma gruplarinin ve c¢ikarlarinin yapisal olarak belirlendigini varsaymak yerine,
genellikle kolektif kimlikler insa etme ve grup c¢ikarlarimi belirleme siirecini
sorunsallastirma egilimindedir ve e) Yeni sosyal hareket teorisi, merkezi orgutsel
formlarin basarili seferberlik i¢in 6n sartlar oldugunu varsaymak yerine, genellikle

kolektif eylemi destekleyen gesitli Ortiilii ve gecici aglar1 tanimaktadir.

Yeni toplumsal hareketlere yonelik farkli yaklasimlar, kendi iclerindeki
ayrigsmalara ve ¢eligkilere ragmen iki temel noktada toplanmaktadir; a) Yeni toplumsal
hareketleri, Marksizimden kopusun bir ifadesi olarak goériip yeni bir durum seklinde
tanimlayan ve sorunlarin ¢oziimiinii, sistem iginde reformcu yaklasimlarla ifade eden
kopus yaklagimi ve b) Yeni toplumsal hareketler olarak tanimlanan olgularin, sorun ve
celiskilerinin yeni olmadigini, daha once is¢i sinifi icinde de yer alan eski ve koklii
celigkilerle bir siireklilik igerdigini, eski ve yeni toplumsal hareketlerin kapsadigi
sorunlarn hepsinin kapitalist sistemden kaynaklandigini, kapitalizmle birlikte ortadan
kalkacagini, Marksizmin onerdigi politika ve ¢dziim yollarin1 savunan ve devrimci

yaklagimlar1 temsil eden siireklilik yaklasimi (Coban, 2009: 187-188).

Ozetle sosyal bilim kuramecilar, yeni toplumsal hareketlerle eski toplumsal
hareketleri, gesitli agilardan kiyaslandiginda, kuramcilarin bazilari, iki hareket arasinda
keskin ayrimlar bulundugu ve bu nedenle de hareketler arasinda bir kopus oldugunu;
bazilar1 da iki hareket tipi arasinda kapitalist sistemin isleyisi paydasinda bir siireklilik

oldugunu savunmaktadir (Coskun, 2007: 19-20).

Kopus Teorisi
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Kopus teorisi, “eski” ve “yeni” toplumsal hareketler arasinda kopus oldugunu ileri
siirmekte ve bu kopusu, iki hareket tarzinin amaglar, katilimcilarin 6zellikleri, orgiit
yapisi, kullandigi strateji ve taktikler gibi bazi kriterlerin farkliligina bakarak
belirlemektedir. Toplumsal hareketler arasinda bir kopus oldugu, Jirgen Habermas,
Ernesto Laclau ve Chantal Mouffe, Ronald Inglehart, Alaine Touraine, Alberto
Melucci, Manuel Castell, Jean Cohen ve Andrew Arato tarafindan savunulmaktadir

(Coskun, 2007: 19).

Eski ve yeni toplumsal hareketler arasinda, bir kopus oldugunu ileri siiren
kuramcilardan Touraine’ye (1992: 142-143) gére modernligin ilk donemlerindeki yani
eski toplumsal hareketler, ekonomik talepler iizerine yogunlasmis, genelde tek bir
sosyal siniftan olusan iiyeleriyle siyasal giicii ele gecirmek i¢in devrim fikrinin etrafinda
orgiitlenmis, bir siyasal partinin ya da siyasal hareketin golgesinde sekillenen isci
hareketleriyle olusmustur. Bu hareketin i¢cindeki isciler, birer 6zneden ziyade tarihsel bir

zorunlulugu yerine getirmek i¢in miicadele eden figiirler olmustur.

Ancak post-endiistriyel toplumda, toplumsal ¢atismalar, geleneksel ekonomik
veya endiistriyel sistemden kiiltiirel alana kaymakta, bireyin kimligini, giinliik hayattaki
zaman ve mekan algisini, bireysel hareketinin motivasyonunu ve kiiltiirel modellerini

etkilemektedir (Melucci, 1999: 88).

19. yiizyildaki eski toplumsal hareketler, Marksizmin 1s18inda emek-sermaye
celiskisinden hareket ederken yeni toplumsal hareketler ise dogrudan dogruya cinsiyet,
kusak, etnik kimlik, 1rk, cinsellik ekseninde orgiitlenmektedir (Coban, 2009: 175). Bu
farklilik da yeni toplumsal hareketlerin, 19. yiizyilin sosyalist orgiitlerinin geleneksel
eylem alanlar1 disinda oldugunu gostermektedir (Bora, 1990: 50). Yani ekonomik,
toplumsal, yerel ve askeri giivenlige dair sorunlar etrafinda tanimlanan eski hareketlerin

tersine yeni toplumsal hareketler, yasam tarzi, esitlik, bireysel olarak kendini
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gerceklestirme, katilm ve insan haklar1t kavramlarini  sorunsallastirmaktadir

(Habermas’tan akt. Nal¢aoglu, 1990: 65).

Kopus yaklasimini savunanlar, yeni toplumsal hareketleri amaclar, yéntemler,
temalar, aktorler agisindan farkliliklariyla eski toplumsal hareketlerin karsisina
koymaktadir. Yeni toplumsal hareketler, sorunlar1 ¢ézmek igin sistem i¢i araglara
bagvururken ve sistem icerisinde sinirlar1 zorlarken smif hareketi ise tersi bir bicimde
sistemi asan bir politik durusla onu yikmayr hedeflemektedir. Yeni toplumsal
hareketlerin talepleri var olan sistemin simirlar1 igerisinde reformist yaklagimlarla
¢Oziimlenebilecekken sinif hareketi ise amacimi sadece devrimci bir doniisiimle

gerceklestirebilmektedir (Coban, 2009: 31-32).

Scott (1990: 19) ele aldig1 kriterlere gore eski ve yeni toplumsal hareketleri su

sekilde karsilastirmaktadir:

Isc1 harekets Yeni sosyal hareketler
Konum Devlet Sivil Toplum
Amaclar Sivasi entegrasyon ve ekonomik | Yasam tarzinda ve degerlerde degisiklik,
haklar sivil toplumun savunulmas:
Orgiitlenme | Formal ve hiyerarsik Agtip1, taban hareketi
Eylem Politik mobilizasyon Dogrudan eylem / kiiltirel yemlik
Araclan

Leyla Sanli (2005: 97-98) da Habermas, Touraine, Melucci ve Claus Offe’un
analizlerden yola c¢ikarak olusturdugu karsilastirma semasiyla, “eski” ve “yeni”
toplumsal hareketleri, birgok kriter agisindan degerlendirerek iki hareket arasindaki

kopusu gostermeye calismaktadir:
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Ozellikleri Isci Hareketi Yeni Toplumsal Hareketler

Temel Amac Devletin kontrolii Coguleu bir toplumda dzerklik

Temel Tehdit | Diizensiz Kapitalizm Teknokratik devlet

Hareket Tiirii | Esas olarak politik; fakat sendikalarn | Esas olarak kiiltirel’toplumsal; fakat
onemli toplumsal/ ekonomik fonksivonlan | siyaset  yemden  tammlanmakta.

var. “Kisizel olan politikdtir.”

Anahtar Maddi vararlar, sosyal adalet, voksulluk | Eigisel zerklik, dzgirlesme, dogamn

Konular 1gs1zlik. esitsizlik. korunmas, barig sibi etik sorunlar

Orgiitlenme Merkezi wve  Thiyerarsik (Parti  ve | Benzer bireyler arasinda iliski aglan
sendikalar)

Taktikler Secimlere katilma, ekonomik ve sosyal | Kitle gosterilert, protestolar,
haklar igin kampanyalar ve evlemler | alternatif yagam bicimleri ve kimlik
ditzenleme eksenli sloganlar

TUluslararas: Milliyetes duygularin, uluslararast | Yerel ve global baglantilann farkinda

Alana Yénelim | dayamsma ile dengelenmesi olma “Yerel hareket et. slobal disgiin™

Demokrasive | Sosyal demokrasi /endiistrivel demokrasi | Farkliliklann demokrasist/

Yaklasim planlanmig demokrast

Yurttashéa Liberal vurttash@n gemiglemesi (sivil, | Grup haklannm genigletilmesi’ genel
Yaklasim sosval, politik haklar) herkes icin nsan haklan

Temel Sosval | Isci simfi ve diger simiflardan sosyalist | Orta suuf ve kamu sektorii calisanlan
Taban entelektiieller

Yeni toplumsal hareketlerin amaglari, geleneksel sosyalist hareketlerden farkli
olarak sosyal diizendeki ani ve koklii bir doniisiimiin yerine kismi, yerel ve siirekli
degisimlerin, devrim kadar derin bir doniisiim saglayacagi umudunu tagimaktadir. Yani,
yeni toplumsal hareketler, daha c¢ok mikro o6lgekte insan iliskilerini degistirmeye
odaklanmakta, birbirini etkileme ve kiiltiirel direnis bicimleriyle ilerleyen bir siireg
yasanmaktadir. Bu durum, politik érgutlenmeden ¢ok gosteri ve Uslup olarak kendini
ortaya koymakta (Garner, 1996: 101, 392) ve yeni toplumsal hareketlerin kulturel

katmanina isaret etmektedir.

Sareklilik Teorisi

Siirekliligi savunan kurameilar ise iki hareket arasinda bazi farkliliklarin varligini kabul

etmekle birlikte, farkliliklari, hareketlerin igkin 6zelliklerinden degil, daha ¢ok
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toplumlarin sosyal, siyasal, ekonomik baglamlarindaki degisikliklerden kaynaklandigini

One strmektedir. Claus Offe, Immanuel Wallerstein ve Raymond Williams, toplumsal

hareketler arasinda bir siireklilik oldugunu savunan kuramcilardir (Coskun, 2007: 19).

Offe (1999: 67), “eski” ve “yeni” toplumsal hareketleri aktorler, temalar,

degerler, hareket bigcimleri gibi kriterlere gore degerlendirip bu hareketlerin birbirinden

farkliliklarini agiga ¢ikarmaya calismaktadir:

Eski Paradigma Yeni paradigma
Aktirler Grup olarak hareket eden, gelir | Grup gibi davranmayan; fakat belli
dagilimi  catigmasina dahil sosyo- | temalar etrafinda bir araya gelen,
ekonomik gruplar topluluklar lehine hareket eden sosyo-
ekonomik gruplar
Temalar Ekonomik bityiime ve dagilim, askeri | Bangin, c¢evrenin, insan haklarmn,
ve toplumsal givenlik, toplumsal | kadin haklanmn, hayvan haklarmn
kontrol korunmass
Degerler Ozgirliik, tiketim givenlisi, maddi | Merkezi kontroliin karsisinda kisisel
ilerleme ozerklik ve kimlik
*Irsel: Resmi orgitlenmeler, bivik | *Icsel: Enformal,  disik  dizevde
Hareket dlgekli temsil birliklen dikey ve yatay farklilasma
BRicimleri *Digsal: Cogulcu ya da korponist | *Digsal: Negatif tenimlerle formiile
: gikar edilmig taleplere dayanan protesto
politikalan

Offe (1985: 832-838) iki paradigma arasinda farkliliklar oldugunu belirtmesine

ragmen i1ki paradigma arasinda siireklilikler oldugunun altin1 c¢izmekte ve iki
paradigmay1 birbirinin karsisinda konumlandirmayip bir devamlilik seklinde ele

almaktadir.

Ornegin kadin hareketinin iki yiizyillik tarihi ve 19. yiizyildaki milliyetgilik
hareketleri gz oniine alindiginda, kimlik politikalarinin yeni olmadigi, 19. yilizyildaki
bu hareketlerin de kimlik politikalarinin igine girdigini belirtmektedir (Calhoun, 1994:

23).
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19. ve 20. yiizyillardaki is¢i hareketleri, licret miicadeleleri, ¢alisma saatlerine
yonelik diizenlemeler, kadinlarin g¢alisma yasami, cocuk isciligi, cemaat yasami,
egitim, kamusal hizmetlere ulasma, oy hakki, fikir ve ifade hiirriyeti, savas karsithgi,
genel oy hakki talep etme, go¢menlerin problemlerini siyasallastirma, sz, ifade ve
orgiitlenme hakkimi savunmaktadir. Is¢i hareketleri, toplumun miistereklerine sahip
c¢ikarak ticarilesmeye karsi ¢ikmakta ve gesitli problemler karsisinda, ¢ok farkli kesimi
hareketin biinyesinde tasiyarak tarim is¢ilerinden zanaatkarlara, kicuk mal
sahiplerinden hizmet sektoriinde calisanlara, bir¢ok toplumsal kesimi miicadele ¢atisi

altinda toplamay1 bagarabilmektedir (Cetinkaya, 2014a: 48).

Yeni sosyal hareketlerin katilimcilar tarafindan savunulan degerler ve ahlaki
normlar, aslinda iki asrin politik felsefesi ve estetik teorilerinde zaten mevcuttur; bu
degerler, burjuvazi ve is¢i smifinin ilerlemeci hareketlerinden miras alinmis; bundan
dolay1 da bireysel 6zgiirliik, esitlik, katilim, baris ve dayanismaci toplumsal 6rgiitlenme

gibi taleplerin ve ahlaki prensiplerin yeni bir tarafi bulunmamaktadir (Offe, 1999: 76).

Reformist kopus yaklasiminin, yasanan ¢agda sinif miicadelelerinin sona erdigi
tezi ve karsi karsiya olunan yeni hareketlerin daha zengin icerik ve taleplere sahip, dar
iktisadi ¢ikarlardan bagimsizlasmis, daha demokratik, katilima agik, kurumsal-siyasi
kanallarin disinda c¢alisan, hayat tarzi, etik ve kimlik duyarliliklar1 {izerine vurgu yapan
hareketler oldugu disiincesi (Offe, 1999: 67), siireklilik yaklasimi kuramcilar

tarafindan kabul edilmemektedir.

Stireklilik yaklasimi kuramcilari, yeni toplumsal hareketlerin 6n plana ¢ikardigi
toplumsal cinsiyet, 1rk, etnik kimlik, hayat tarz1 gibi olgular sinif miicadelesinden kopuk
degildir ve smifi, smifsal iligkileri, simif kimliklerini, sinifa dayanan toplumsal
hareketleri, toplumsal cinsiyetten, farkli kimliklerden, siyasetten ve kiiltiirden ayri

olarak ele almak ancak bir soyutlama dizeyinde mimkdiindur. Bu ylzden de eski ve
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yeni hareketler arasinda derin ve politik agidan onemli bir devamlilik, geleneksel bir
streklilik s6z konusudur. Dolayisiyla yeni toplumsal hareketleri, smifsal
karakterlerinden soyutlayarak baska bir toplumsal olguymus gibi diisiinmek, onlari,
smifsal hareketlere bir alternatif olarak sunmak, yeni toplumsal hareketlerin sistem

karsit1 potansiyellerini ortadan kaldirmaktir (Cetinkaya, 2014a: 48-49).

Smif miicadelesi ve yeni toplumsal hareketler birbirine karsit, birbirinin zararina
gelisen hareketler degil; ortak miicadele igerisinde, diinyayi, yeniden yaratma cabasi
veren bir gelenegin devami niteligindedir (Coban, 2009: 26). One ¢ikan yeni geliskiler
de emek-sermaye celigkisinin giincel karmasiklagsmis dolayimlaridir (Savran, 1992: 9).
Yeni toplumsal hareketler, sinifsal olanin islenerek daha yaygin ve giindelik hale
getirilmesidir. Yani, glnimizde emek-sermaye celiskisinin, aldigi cesitlenmis ve
farklilasmis bicimleri olarak ortaya ¢ikmakta dolayisiyla da eski hareketlerden tamamen

kopuk ve uzlasmaz bir sekilde konumlanmamaktadir (Kaderoglu Bulut, 2011: 116).

Yeni toplumsal hareketleri, simif hareketine bagli bir bigimde yeniden
tanimlayarak iitopyalarini, smif hareketinin {itopyasimna dahil ederek ve onun bir
parcasina doniistiirerek sistemin asilmasinda smif miicadelesinin bir birleseni olarak
gérmek 6nemlidir (Coban, 2009: 29). Yeni toplumsal hareketler, yanlis bir bigimde sinif
politikasinin Otesine ge¢mek olarak yorumlanmis oysaki yeni toplumsal hareketlerin
cevre, barig, insan haklar1 ve kadin haklar1 gibi igerikleri, aslinda sanayi tiretim tarzinin
ana sistemleriyle dogrudan iliskili olmaktadir. Dolayisiyla yeni toplumsal hareketlerin
ortaya cikist ile ileri kapitalizm arasinda ¢ok giiclii baglar bulunmakta, bu yiizden de
yeni toplumsal hareketler simif iginde konumlandirilmaktadir (Williams’dan akt.

Kaderoglu Bulut, 2011: 109).

Yeni olarak adlandirilan bir¢ok toplumsal hareket, aslinda, ¢aglar boyunca var

olan toplumsal hareketlerin yeni bicimleridir. Koylu hareketleri ve yerel hareketler,
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etnik/milliyetci, dinsel hareketler hatta feminist/ kadin hareketleri, diinyanin pek ¢ok
yerinde yuz yillar boyunca var olmustur. Toplumsal hareketler, bir ahlak ve
adalet(sizlik) anlayis1 dogrultusunda, 6znelerini saldirtya/savunmaya yonelik eyleme
gecirmekte, etik ve adalet/adaletsizlik ge¢miste de gilinlimiizde de toplumsal
hareketlerin giidiileyici ve stiriikleyici giicli olmakta, bu degerler, toplumsal hareketler
araciligiyla ortaya konarak somiirii ve baskiya kast miicadelenin temelini

olusturmaktadir (Fuentes ve Frank, 1990: 29-31).

Offe ve Sanli’nin “eski” ve “yeni” paradigma karsilagtirmasindan farkli olarak
Steven Buechler (1995: 457), yeni toplumsal hareketlerin kendi igindeki paradigmalari,

siyasal ve kiiltiirel olarak iki kategoriye ayirip aralarindaki farklar1 ortaya koymaya

calismaktadir:

Kriterler Politik Versivon Kiiltiirel Versiyvon

Genel Yinelim Marksizm vanlist Post-Marksist

Temsilcisi Manuel Castells Alberto Melucci

Toplumsal Yap1 Gelismis kapitalizm Bilgi toplumu

Giiciin Giriiniimii Sistematik ve merkez1 Dagik ve merkezsiz

Hareketin Bovutu ve Diizeyi | Makro, devlet odakl Adem-1 merkerivetgt, mikro
diizey, sivil toplum, ginlik
Yagarm.

Hareketin Etkinligi Stratejik  hedeflere  dogru | Stratejik kaygilardan ve aragsal

aracsal evlem roliinii sirdiiriir. | evlem formundan kacimr.

Yeni Toplumsal Hareketlere | Isci simfinm roliinii | Yem hareketler, sumf

Bakis reddetmeden yem hareketlerin | hareketlenimin =~ yerimi  alomg
rollerini tamr. olarak giriir.

Hareket Oryantasyonlar Isct simfi hareketlerivle ittifak | Yen:  hareketlenn  savunmacs
halinde i1se ilenici yonelim | olarak  gérir wve  ilenca
potansivell olarak sdriir. katecorisim reddeder.

Toplumsal Hareketlerin Siyasi hareketleri en radikal, | Kiiltirel hareketleri en radikal,

Evrilmesi kiiltiirel hareketleri ise apolitik | siyasi hareketlern de birlikte
olarak ooriir. hareket edilebilir olarak gbriir.

Hareketlerin Toplumsal Simf tabanli analiz edilir Stmif dis1 olarak analiz edilir.

Tabam
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Bu kriterler, toplumsal hareketleri analiz etmek icin tamamlayici veya alternatif
perspektifleri igeren entelektiiel bir alan agmaktadir. Bu tiir alternatif bir bakis agisi,
toplumsal hareketler icindeki kolektif eylemin cerceveleme faaliyetlerini ve kilturel
siireclerin insa etme rolliinii vurgulayarak sembolik etkilesimeci bir yaklasim
getirmektedir. Dolayistyla belirli tarihsel yapilarin, sosyal insa oldugu siariyla hareket
etmek, yeni sosyal hareket teorilerinin en ayirt edici Ozelligi olmaktadir (Buechler,
1995: 441-443). Yeni sosyal hareket teorilerinin bu ayirt edici bakis agisi, egemen
anlatinin nasil kuruldugunu gosterirken ayni zamanda egemen anlatinin karsisinda,
Onemseyen anlatilarin da

toplumsal hareketler araciligiyla adil ve g¢esitliligi

kurulabileceginin gostermektedir.

Buechler’in yaptigina benzer bir karsilastirmay1, ayni siniflandirma ama farklh

kriterler ile Mustafa Kemal Coskun ( 2007: 149) da yapmaktadir:

Kopus Teorileri (Kiiltiirel Yaklasim)

Siireklilik Teorileri (Siyasal Yaklasim)

-Yeni toplumsal hareketler sosyalist ideolojinin,
modernlesme  siirecimin ve refah  devletimin
elestirisini yvaparak ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle
eski toplumsal hareketlerden keslan bir ayrima
igaret etmektedir.

~“Yeni toplumsal hareketler, orta simf temelli
hareketlerdir.

- Kimlik yonelimli talepler icermektedir. Bu
nedenle de Gretim iliskilern gibi kavramlarla
agiklanamazlar.

-Yeni toplumsal hareketler, merkezsiz ve
hiverarsik olmayan orgitlenme bigimleri ortaya
koymalktadic

- Yeni toplumsal Thareketlenin taleplen,
kapitalizmin =~ smuf  yapisindan  kaynaklanan
sorunlara kars1 bir tepkadir ve ekonomik yapidan
dzetk defldic Bu nedenle, ven toplumsal
hareketlerin talepler, eski toplumsal
hareketlerden miras alinmigtir.

- Yem toplumsal hareketler eski ve yem orta
simflardan,  issizlerden,  &grencilerden  wve
emekeilerden olugmakta; yam simflar arasi bir
ittifaka dayanmaktadir.

- Bu hareketlerin taleplen, firetim iliskilerinden
ayrilamaz. Bu talepler emek- sermaye
celiskisinin karmasik dolayimlandr.

-Yeni toplumsal hareketler, 6rgiit icinde yatay ve
dikey olarak daha az bir farklilagma
iiretmektedir.

Toplumsal hareket literatiirii, 1980'lerin ortalarina kadar, toplumsal hareketlerin

icindeki anlam iiretimini, biiyiik Ol¢lide g6z ardi etmis ancak kiiltlirel ¢alismalarin
katkisiyla 1980’lerden sonra toplumsal hareketler, anlam Gretimi cevresinde ele

alinmaya baglanmis ve bdylece toplumsal hareketler yalnizca mevcut ideolojilerin,
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yapisal diizenlemelerin, beklenmedik olaylarin degil; ayni zamanda toplumsal
hareketler, Ozneler, kurumlar, muhalifler, takipgiler ve goézlemciler i¢in anlamin
tiretiminin siirdiiriilmesine aktif olarak katilan anlamlandirma siireclerinin elgileri olarak
gOriilmiistiir. Toplumsal hareketlerin, anlam ¢ercevelemesiyle iliskili stratejik
siireclerine daha ¢cok 6nem verilmis, toplumsal hareketlerin anlam g¢ergeveleri, belirli bir
amaca ulasmak, yeni destek¢i kazanmak, taraftarlar1 harekete gecirmek, kaynak elde
etmek (Benford ve Snow, 2000: 613), strateji ve taktik gelistirmek i¢in kullanilmaya

baslanmuistir .

Kiiltiirel ¢alismalarin etkileri, toplumsal hareketler literatlr(i tzerinde 1980'li
yillardan sonra hissedilmistir. Semboller, tepkilerin ele alinis bigimleri ve ifade sekilleri
toplumsal hareketler icinde incelenmeye, kiltirel ¢alismalar kapsaminda kimlik ve
kolektif kimlik konusu ele alinmaya, toplumsal harekete katilanlarin duygulari,
diislinceleri, inanglar1, ahlaki degerleri, egilimleri, acilari, algilamalari, hassasiyetleri,
retorikleri ve sembolleri de arastirma konusu olmaya, duygularla benzer sekilde
fikirlerin, disiincelerin ve ideolojilerin de toplumsal hareketler iizerindeki etkisi,
tartigma konulari arasma girmeye baslamistir. Hatta toplumsal hareketlerin, idelojik
olarak olusturulmus eylemler oldugu noktasinda hemfikir olunmus, daha sonraki
siireclerde de toplumsal hareketlerin sembol iiretimi ve sembolleri kullanimi, anlam
insasi, biling yiikseltme, 6znelerin yaraticilig1 gibi konular, kimlik ve kolektif kimlikler

tizerinde ¢alisilan konulara dahil edilmistir (Cetinkaya, 2014a: 36-43).

Bu gelismeler kapsaminda toplumsal hareketlere dair kiiltiir ve sembollerin,
miicadele tarzlariin, retoriklerin, eylemin igindeki kiiltiirel kodlarin analizi yapilmaya,
toplumsal hareketlerin anlam, temsil ve metafor diizeyleri ¢alisilmaya (Sanli, 2005:

144-145), kiiltiirel ozellikler, duygular, algilar, acilar, semboller ve kimlikler de
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toplumsal hareketleri anlama noktasinda 6nemsenmeye baglanmistir (Goodwin, Jasper

ve Polletta, 2001: 5).

Kiiltiirel caligmalar icinde yer alan Stuart Hall’un da i¢inde oldugu bir grup
bilim insanin ortaya koydugu Kkiiltiir ¢evrimi modeli, toplumsal hareketlerin anlam

olusturma siireclerinin daha iyi anlasilmasini saglamaktadir.

Kiiltiir gevrimi modeli, kiiltiir ve anlam arasindaki iliskiye vurgu yapmakta ve bu
cevrim, anlamin “sey”lerin Oziinde kendiliginden bulunmadigini, anlamin, kiiltiirel
pratikler yoluyla insa edilmis oldugunu savunmaktadir. Anlami olusturmanin bir yolu,
“sey”’leri temsil etmek i¢in tanidik bir dil kullanmak ve bdylece “sey”leri anlasilir
kilmak i¢in sOylem iginde anlam yoriingesine oturtmaktir. “Sey”lerin, kulturel
baglamda, temel temsil araci dil olmaktadir. Kiiltiirel ¢calismalarda, dil ile sadece yazma
veya konusmada kullanilan kelimeler kastedilmemektedir. Dlnyadaki her “sey”i, bir
kavram, imaj veya fikir agisindan temsil etmek veya onu yeniden sunmak icin isaret ve
sembolleri kullanmamizi saglayan herhangi bir temsil sistemi olan fotograf, resim,
konusma, yazma, ses, miizik notasi, teknoloji yoluyla goriintiileme, ¢izim hatta objeler
birer dil olabilmektedir. Yani dil, bir “sey”leri temsil etmek ve onlar hakkinda anlam
aligverisi yapmak i¢in bir isaret sisteminin biitliinliinii kapsamaktadir (du Gay vd., 1997:

3-14),

Hall’a gore anlamin iiretim, temsil ve tiiketim siireci, dil araciligiyla bir ¢cevrim
icinde olmaktadir. Kiiltiirel ¢calismalarin gelismesiyle birlikte toplumsal hareketler de
anlamlarim iiretildigi alanlar olarak ele alinmakta, toplumsal hareketler i¢inde anlamin
ingas1, kimligin, kolektif kimligin, kolektif eylemin olugmasi ve toplumsal degisimin
saglanmast arasindaki iliskisellik analiz edilmektedir. Kisacasi, Hall’un kiiltiir
cevrimindeki bes moment de toplumsal hareketlerdeki anlamin olusum siireclerine 151k

tutmaktadir.
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o =

p—
dizenleme

Kiiltir Cevrimi (Hall, 1997: 1).

Kiiltiir ¢evrimi, anlamin tretildigi, sekillendigi, degistirildigi ve yeniden
tiretildigi ortak bir kiiltiirel alan yaratmak i¢in temsil, diizenleme, liretim, tiikketim ve
kimlik olarak bes momentten olugsmaktadir. Bu bes moment, anlamin yaratildig1 ortak
kilturel uzami saglamak i¢in uyum iginde hareket etmekte, ¢evrim iginde bir baslangig
ya da bir son bulunmamakta, asamalar anlami iiretmek i¢in sinerjik olarak hep beraber
hareket etmekte ve her bir moment, biitiindeki belirli bir parcaya katki saglamaktadir.
Bu modelin tartigmaya agtig1 6nemli bir nokta, kiiltiir ve iktidarin, anlami tiretmek tizere
nerede ve nasil i¢ igce gectigine dair bir taslak ortaya koymasidir (Curtin ve Gaither,

2007: 38).

Hem iktidar hem de toplumsal hareketler, anlamin bu bes momentte aktig1 veya
eklemlendigi siireglerle birbirlerine kars1 miicadele etmekte, Urettikleri kiilturel pratikler
ve kimlikler araciligiyla kamusal alanda mesruiyet ve gii¢ elde etmeye calismaktadir.
Toplumsal hareketlerler, bu momentlerdeki anlamsal sureclerle iktidarin kiiltiirel

dinamiklerinin asindirilmasini saglamaktadir.
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Anlam ingasinin bir olusum dongiisii olarak karsimiza ¢ikan kiiltiir ¢evrimi
modeli, toplumsal hareketlerin miicadeleleriyle toplumsal degisim ve direnis noktalari
olusturma imk&nmi, insanin dinamik ve akiskan bir yapr igerisinde statiikocu
kisitlamalara alternatif anlamlar olusturma ve bu anlamlarla kars1 koyma giiciinii 6n
plana ¢ikarmaktadir. Bu modele gore kamular, pasif ve eklektik olarak degil; anlami
olusturan Ozneler olarak var olmakta ve bOylece anlami olusturan 6znenin, kimlik,
kolektif kimlik ve kolektif eylem olusturarak toplumsal degisim igin direnis imkéani

yaratmas1 miimkiin olabilmektedir.

Toplumsal Hareketler ve Kimlik

Kiilttirel calismalarin katkisiyla kimlik kavrami, toplumsal hareketler i¢cinde tartisilmaya
baslanmigtir. Hall’a gore, kimlik, “sey”’lerin dogasinda olan veya 6zsel olarak verilmis
degildir; kimlik daha ziyade, farkliliklar sistemi iginde konumsal bir {iretimdir. Yani
herhangi bir eylemin anlami ve politikasi, kimligin i¢cinde var oldugu ¢eliskili ve
karmasik iligkilerin, belirli bir yapilanmanin iirtiniidiir. Karmagiklik, farklilik, karsitlik
olgularindan olusturmaya ve ayni zamanda bunlarin iizerine yapilandirmaya calistigimiz

kimlik, bir insa siireciyle olugsmaktadir (Akt. Grossberg, 1986: 154-155).

Kimlik, belirli bir tarihsellik ve kurumsallik i¢inde, belirli stratejilerle ifade
edilen (Hall, 1996: 4) ve coktan tamamlanmis bir gergeklik degil; higbir zaman
tamamlanmayacak, her zaman akis ve olus i¢inde, her zaman temsil i¢inde yaratilmis ve

yaratilacak olan bir tiretim siirecidir (Hall, 1990: 222).

Bir kimlik sahibi olan 6zneler, bir sfyleme tabi olmakta ve kendilerini, bir
sOylemin i¢inde konumlandiran bireyler olarak kabul ettiklerinde kimliklerini
olusturabilmektedir. ilgilenilen, arastirilan ve anlam vermeye calisilan fikirler, kimligi

olusturmaktadir. Yani kimlik, bilin¢li bir sekilde pesine diislilen ve ilizerine emek
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harcanan boyutlar1 icermektedir. Bdylece kimlikler, Gretim ve tiketim gibi mevcut

0znellik momentleriyle olusturulmaktadir (Woodward, 1997: 39).

Kimligin bu tanimindan yola ¢ikilip toplumsal hareketlere bir sdylem kurma
siireci olarak bakildiginda, sdyleme katilan Gznelerin harcadigi emek, ilgilenilen,
arastirtlan ve iizerine uzun uzadiya tartisilan sorunlar, stratejik bir eylem plani
cercevesinde ve ¢esitli tatiklerle ¢oziime kavusturulmaya calisilmakta, ayni zamanda,

bu siire¢ hem kolektif kimligi hem de kolektif eylemi olusturmaktadir.

Yeni toplumsal hareketler iginde benimsenen kimlik pozisyonlari, anlam
tireticileri tarafindan, sembolik temsil sistemleri araciligiyla iiretilmekte ve boylece
kimlikler, kiiltiir i¢inde anlamlarin {iretilmesi, tiiketilmesi ve diizenlenmesiyle
akigkanlik kazanmaktadir. Yani temsili sistemler i¢inde ve bu sistemler tarafindan
tiretilen anlam ve konumlandirilan kimlikler, birbiriyle i¢ ige ge¢mektedir. Anlam ve
kimlik tireten tiim bu pratikler, ayn1 zamanda, bu anlam diinyasina, kimlerin dahil olup
kimlerin olamayacagini belirleme giicii de dahil olmak tiizere tiim gii¢ iliskilerini
icermektedir. BoOylece toplumsal hareketler, bireyler icin yeni kimlikler
olusturabilmekte ve iretilen bu kimliklerle birey kendi kimligini yeniden insa

edebilmektedir (Woodward, 1997: 2- 15).

1960’lardan sonra ortaya ¢ikan kimlik odakli toplumsal hareketler de kiiltiir
¢evriminin bes momentiyle kimlik olusturmakta, bu kimliklerin, farkli kamular icinde
mesruiyetini  saglamaya c¢aligmakta, farkli kimliklerin haklar1 ve birbiriyle
kesisimselliginin saglanabilmesi i¢in kurumsal yapilara meydan okuyup miucadele
etmektedir. 1960’lardan sonra yeni toplumsal hareketler i¢inde yerini alan feminist,
LGBTIQ+, ekolojik ve vejeteryan/vegan hareket, kimlik ve kimlik haklari temelinde

yiikselip statiikonun egemenligini asindirmaya caligmaktadir.
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Kimlik ve Eklemlenme: Hall tarafindan gelistirilen eklemlenme teorisi, toplumsal
hareket literatiiriinde, kimligi arastirmak ic¢in farkli bir ¢ergeve sunmaktadir.
Eklemlenme, kiiltiir ¢evriminin bes momentinin ¢akisti§1 an olarak diisiiniilmektedir.
Gegici bir birlik olusturmak i¢in farkli unsurlar1 birbirine baglayan eklemlenme, belirli
kosullar altinda farkli unsurlarin birligini olusturabilen baglantilarin bi¢imidir ve
eklemlenmenin etkilesimi, degisken ve kosullu sonuglara yol agabilen momentlerin bir
araya gelmesidir. Eklemlemlenme teorisinde, bireyler, anlamlarin tiiketimi yoluyla
kendi kimliklerini olusturan aktif 6zneler olarak goriilmekte, bu aktif 6zneler, bilingli
bir sekilde yeni kiiltiirel kimliklerini, farkli birlesenleri bir araya getirerek bir kolaj

caligmasi gibi olusturmaktadir (du Gay vd., 1997: 3, 104).

Toplumsal Hareketler ve Kolektif Kimlik

Kolektif kimlik, toplumsal hareketler ekseninde, toplumsal cinsiyet, gok-kultlrltlik,
cinsellik, kimlik politikalari, etnik kdken ve milliyetgilik gibi kavramlarla yaygin olarak

kullanilmaktadir (Calhoun, 1994: 10-29).

Bir bireyin kimliginin, i¢inde yasadigi toplumla arasinda diyalektik bir iligki
bulunmakta, farkli dinamiklerce insa edilmis bu toplumsal olusum, bireylerin nesnel
gercekligini olusturmaktadir. Bu nesnellestirilmis sosyal gergeklikle bireyin 6znel
gercekligi arasinda bir iligki bulunmakta, birey, bu toplumsal gercekligi, kendi
bilincinin bir parcast haline getirerek onu igsellestirirken toplumda hareket ettikge bu
toplumsal gergegi, kendi bilincinden topluma yeniden aktararak bu gercegi

digsallastirmaktadir (Berger, 1966: 107-110).

Francesca Polletta ve James Jasper’e (2001: 285) gore kolektif kimlik, bir
bireyin, daha genis bir topluluk, deneyim veya kurumla biligsel, ahlaki ve duygusal
bagidir. Yani bir birey, bir kimligi, dogrudan deneyimlemekten ziyade, bir iliski agi

icinde, kolektivitenin birlikte iirettigi kiiltiirel anlamlar c¢ercevesinde deneyimlemeyi
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tercih etmektedir. Bu durumda kolektif kimlik, kisisel kimligin bir pargasi olmasina

ragmen kisisel kimlikten olduk¢a da farkli durmaktadir.

Scott Hunt ve Robert Benford’a (2004: 450) gore ise kolektif kimlik, ortak
ilgileri, degerleri, duygular1 ve hedefleri olan bir kolektivitenin 6znelerinin, burada ve

simdinin 6tesinde, bir zamanda ve mekanda var oldugunu gostermektedir.

Kolektif kimligin 6z, ortak bir “teklik” veya “bizlik” duygusunda koklenmekte,
birliktelik deneyimlerine dayanmakta, paylasilan etkilesimli bir “bizlik” ve “kolektif
0zne” duygusunun ingasi olmaktadir. “Biz duygusu’nu olusturan ortak bir sorun veya
tehdit lizerine paylasilan diisiince ve hisler, insanlari, birlikte harcket etmeye motive
etmekte, biligssel, duygusal ve etik olarak kolektiviteyi canlandirmakta ve

mobilizasyonunu saglamaktadir (Snow, 2001: 197-198).

Kolektivitenin mobilizasyonuyla micadele Ureten, toplumsal hareketleri ortaya
c¢ikaran, toplumsal hareketin kendi yoriingesine oturmasini saglayan, hareketin etkilerini
belirleyen ve toplumsal degisimin itici giicli olan da kolektif 6zne veya kolektif kimlik
duygusu olmaktadir. Bireyler, yeni kimlik ve yasam tarzi arayisiyla toplumsal
hareketlere katilmakta ve kolektif 6znenin bir parcast olmaktadir (Polletta ve Jasper,
2001: 283-286). Yeni toplumsal hareket teorilerine gore bireylerin, kolektif kimlik
arayisl, toplumsal hareket formiilasyonunun merkezinde bulunmaktadir. Bir bireyin
kolektif eyleme katilma egilimi, bir kimligi tanima ve tanimlama kapasitesine, yeni bir
kimlik olusturma siirecine katilabilmesi i¢in kaynaklara erigimine bagli olmaktadir

(Melucci, 1988: 343).

Kolektif kimlik, bireylerin biligsel, duygusal ve ahlaki kavramlarla
O0zdeslesmeleri ve bu 0Ozdesimler vesilesiyle bazi kolektivitelere dahil olmasidir.
Kolektif kimlik, biz-lik (birlik) ve kolektif 6zne duygusu saglarken ayni zamanda

kimligin smirlarin1 tanimlama, kimlik insasi ve kimligin devamlilig1i yoluyla baska
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iiretkenlik bigcimlerine dair baska duygular1 da iiretmektedir. Bu nedenle kolektif kimlik,
dayanigsmanin, kolektiviteler iizerindeki dnemini agiga ¢ikarmak, bagliligi vurgulamak
ayrica ilgileri, siyasi baglamlari, kiiltiirel sembolleri ve hedefleri olusturmak, bunlar
sekillendirmeye yardimci olmak, kolektif hareketlerin 6tesine gegen daha genis makro-
sosyal yapilar1 ve dinamikleri agiga ¢ikarmak agisindan 6nemli olmaktadir (Hunt ve

Benford, 2004: 450).

Empati, bagllik ve dayanisma duygulariin, kolektif eylem ve kolektif 6znenin
motivasyonunun olugsmasinda 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Baska insanlarin veya
baska canlilarin yasadig1 sikintilari, kendi yasaminda hissedip bu sikintilarin yaratttig
madunlugu ortadan kaldirmak i¢in harekete gecmek, aym hislerle arayis i¢inde olan
diger bireylerle bir araya gelmek, kolektif kimligin ve miicadelenin olusmasinda 6nemi
biiytiktiir. Toplumsal hareketler, bu madunlugu kolektif bir ¢agri ile sahiplenmekte, bu
madunlugun miisebbibi olan kurumlara karsi miicadele ederek toplumsal adaletin
saglanmasini talep etmektedir. Boylece toplumsal hareketler, kolektif bilincin, empati,
baglilik ve dayanigma gibi duygu politikalarinin, ezilenden yana tiretildigi, tim insanlar
ve tiirler icin daha adil bir yasamin kurulmasi i¢in ¢alisildigi bir direnis literatiirii

olusturmaktadir.

Kolektif kimlik, hep birlikte yaratilan, ifade edilen, siirdiiriilen ve degistirilebilen
siireclerdir. Oznenin veya Oznelerin, kim oldugunu ve ne icin miicadele ettigini
belirttikleri, bunun igin eylemde bulundugu siireglerin hepsi, “kimlik isgiligi” olarak
kavramsallastrilmaktadir. Bu is¢iligin 6ziinde, sembolik kaynaklarin {iretilmesi,
organize edilmesi ve sirdurilmesi bulunmaktadir. Bu sembolik kaynaklar, yorumlayici,
beyan edici, atifta bulunucu, dramaturjik (hikaye anlatimi, kostiim, siisleme ve miizik
kullanimi) ifade bigimlerini igermekte, kolektivitenin kendisini, diger kolektivitelerden

ayirma ¢abasi olarak yani kolektivitenin simirlarini ¢izmek i¢in kullanilmaktadir. Ayirt
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edici “biz”e sembolik 6nem vererek birlikte bir tiir “semiyotik kolaj” olusturulmakta ve

kolektif kimlik, bu kolajin sunumuyla kamuya agiklanmaktadir (Snow, 2001: 201-202).

Kolektif kimlik, toplumsal hareketlerin hem oncist hem de Grlini olarak
goriilmektedir. Hem bir toplumsal eylemselligi iiretip hem de bu eylemselligin
sonucunda ortaya ¢ikabilmektedir. Sorun olarak goriilen konular etrafinda orgiitlenme,
miicadele siireci, katilim motivasyonu, aktivistlerin segtigi strateji ve taktikler, aktivist
hareketlerin {irettigi duygular ve bu hareketlerin toplumsal degisimdeki rolii, kolektif
kimlikle ele alinmaktadir. Aktivist Orgiitler, yeni kimlikler yaratmak veya eski
kimliklere yeni davranis gereksinimleri eklemek igin Onemli stratejik cabalar sarf

etmekte ve ayni zamanda kimligi, kamusal yasamda konumlandirmak i¢in bir takim

taktikler kullanmaktadir (Polletta ve Jasper, 2001: 291-295).

Ayn1 zamanda kolektif kimlikler, bireysel ve toplu katilimi planlamak,
guclendirmek, yurutmek, degerlendirmek ve katilimin mikro-mobilizasyonu igin
baglilik ve dayanmisma iliskileri igeren ortak anlamlardir (Hunt ve Benford, 2004: 450).
Kolektif kimlik, toplumsal hareketler ve aktivizm baglaminda mobilizasyon i¢in politik
bir arag olarak islev goriirken hem kiiltiirel Ureticilerin hem de kultlrel tuketicilerin
durumsal gereksinimlerine hizmet eden bir siire¢ olmaktadir (Curtin ve Gaither, 2005:

101-103).

Kolektif kimligin olusturdugu mobilizasyon, aktivistlerin eylemsellik Gretmek
icin kiiltiirel sermayeyi, emegi, fikirleri ve maddi kaynaklar1 toplamak, hazirlamak,
koordine etmek, kullanmak ve c¢ogaltmak i¢in toplumsal hareket olusturmak ve
toplumsal degisimi gerceklestirmek i¢in yaptiklaridir. Mobilizasyon, toplumsal hareket
calismalarinin biitiinliigiinii ifade etmekte ve bu c¢alismalar iginde, kolektif kimlik,
mobilizasyonu sekillendirirken onun tarafindan da sekillenmektedir. Mobilizasyon i¢in

katillm koordinasyonunun {iretilmesi, gecikmis katilimin yeniden etkinlestirilmesi,
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mevcut katitlimin siirdiiriilmesi ve mevcut katilimin gelistirilmesi 6nemlidir (Hunt ve

Benford, 2004: 438).

Kolektif kimlik, kolektif eylemi olustururken kolektif eylem de kolektif kimligi
olusturmakta ve bu oluslar, devr-i daim eden bir kiiltiir ¢evriminin i¢inde olmaktadir.
Bazi oOzneler, bir kolektif kimligi terk etmek veya baska bir kolektif kimligi
benimsemek isteyebilmekte veya ayni anda farkli kimliklerin i¢inde yer alip kimligini,
farkli anlam diinyalariyla insa edebilmektedir. Mesela feminist kimligi benimseyen biri,
aynit zamanda vegan kimligi de benimseyebilmekte, iki farkli anlam diinyasinda yer
alan farkli kolektif kimlikleri sahiplenip iki ayr1 hareketin, ayr1 ayr1 veya kesisimsel
noktalarinda kolektif eylem iiretebilmekte ve kimliklerini bu kesisimsellikler lizerinden
kurmaktadir. Ekolojist feministler, Anarko-Muslimanlar, Misliman feministler gibi

farkli ideolojilerin kesisimselliginde yeni kimlikler olusturulabilmektedir.

6.1. Yeni Toplumsal Hareketlerin Temalari

Yeni toplumsal hareketler, belirli bir sosyal sinifin ¢ikarini savunmanin yaninda etik bir
ilke ¢ergevesinde, barisi, toplumsal cinsiyet esitligini, ekolojik adaleti, hayvan haklarini,
engelli haklarini, insan haklarin1 ve LGBTIQ+ bireylerin haklarin1 kapsamaktadir

(Lelandais, 2009: 68).

Yeni sosyal hareketler, kolektif davranisi sekillendirme anlaminda, simif
kavramini da igine alarak ik, toplumsal cinsiyet ve etnisite gibi temalar etrafinda
tanimlanmakta ve boylece kolektif hareketi tanimlayan smif kavramindan statii, irk,
toplumsal cinsiyet ve milliyete kaydigi ileri siiriilmektedir. Dolayisiyla yeni toplumsal
hareketlerin temalarina bakildiginda, ekonomik ¢ikarlarda temellenen siif tabanli
politikalardan diisiinsel ve kiiltiirel sermayede temellenen deger tabanli politikalara
gecis oldugu gorilmektedir (Buechler, 1995: 453). Bu yizden de yeni sosyal

hareketlerin miicadele temalari, sadece adaletsiz kaynak dagilimi olarak
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belirtilmemekte, ortak toplumsal anlamlar ya da gerc¢ekligin tanimlanma, tretilme,

temsil edilme ve yayilma siireglerini de kapsamaktadir (Diani’den akt. Cayir, 1999: 22).

Yeni toplumsal hareket 6rnekleri olarak feminist, ekoloji, LGBTIQ+, baris ve
yerel O0zerklik hareketleri tarafindan giindeme getirilen temalar, kamusal ve 6zel alan

arasindaki smirlar1 degistirmekte, sivil toplumla resmi ideoloji arasindaki ugurumu

derinlestirmektedir (Cohen, 1999: 125).

Yeni toplumsal hareketlerin temalari, kiiltiirel kimlik ve gilinliik yagam eksenli
temalar olan feminizm, baris hareketi, ¢evre hareketi, yesil hareket, anti-nlkleer
hareket, 1rke¢ilik karsitt hareket ve azinlik hareketi gibi genis bir yelpazeyi
kapsamaktadir. Yeni toplumsal hareketler, kimlik temelli olup ¢ogulculuk ve farklilik
ilkesi ile yasama, insanlara ve iliskilere bakmakta, eylemi, bireysel ve kolektif
kimliklerin bir dayanismasi olarak gormekte, siddete bagvurmak yerine siddetsiz
uzlagmaci bir iletisim diline 6nem vermekte ve esnek yapilara sahip olarak
mucadelesini siirdiirmektedir. Yeni toplumsal hareketler, kiiresellesmeyi elestirerek
cinsiyete, yasa, etnik gruba, ulusa ve dine dayali kimliklerin onaylanmasini, ulus-
devletin yeniden tanimlanmasini, ¢evre, toplumsal cinsiyet, iletisim ve etnik kimligi
ilgilendiren yeni bir vatandaslik kavraminin olusturulmasini talep etmektedir (Coban,

2009: 176).

Yeni toplumsal hareketlerin dort eylem temasi; a) Ekoloji ya da c¢evre
hareketleri; b) Insan haklar1 hareketleri; ¢) Kadin kimliginin korunmasi veya toplumsal
cinsiyet, yas, 1k, dil ve bolge fark etmeksizin esit katilim i¢in miicadele eden feminist
hareket ve d) Pasifizm ve barig hareketleridir. Yeni sosyal hareketlerin ilgilendigi alt
temalar ise; toprak, beden, saglik ve cinsel kimlik, komsuluk, sehir ve fiziksel ¢evre,
kiiltiirel, etnik ve ulusal miras, kimlik, fiziki hayat kosullar1 ve genelde insanligin

devami gibi konular1 icermektedir. Bu birbiriyle uzak gibi goriinen konular, belirli
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degerler cercevesinde ortak bir kokene sahip olmakta ve bu degerler, yeni olmamasina
ragmen yeni sosyal hareketler i¢cinde farkli bir 6nem ve aciliyet kazanmaktadir. Bu
degerler arasinda en Onemlileri adem-i merkeziyetcilik, dzerklik, kendine yetme ve
cesitli kimliklerin birlikteligini destekleyip manipilasyona, kontrole, bagimliliga,
biirokratiklesmeye, diizenlemeye ve baskiya kars1 muhalefet etmektir (Offe, 1999: 63 -

64).

Yeni toplumsal hareketler, farkli temalara ayrilmis gibi goziikse de aslinda yeri
geldikce bir araya gelerek birlikte hareket iiretme, Ozellikle kiiresellesme karsitt
eylemlerde veya sosyal forumlarda gékkusagi koalisyonu olusturmaktadir. Meydanlarda
ve dijital platformlarda bir araya gelen aktivistler hem ekonomik ve politik sisteme kars1
cikmakta hem politik 6zgiirliik ve temsiliyet talep etmekte hem de farkli kimliklerin
taninmasini istemektedir. Farkli temalarda ve farkli Orgltlerde miicadele etmek icin
ayrilmig gibi gorlinen sinif, kadin, baris, LGBTIQ+ ve ekoloji hareketleri, birlikte
miicadele etmek icin yan yana gelmekte ve farkli temalarin birbirine eklemlenmesiyle

kesisimsel kolektif kimlikler ortaya ¢ikmaktadir.

Yeni sosyal hareketlerin, temel catisma alanlarindan biri, kimligin ve kolektif
kimligin ingsa edilme sirecidir. Kadin hareketleri, gey ve lezbiyen hareketleri gibi
kimliginden otiirii diglanmishigmni, politik olarak goriiniir ve kamusal alanda kabul
edilebilir kilmak i¢in verilen miicadeleler, kimligin kendisinin de tema olarak dnemli bir
politik miicadele alan1 oldugunu gostermektedir. Kimligin insa siirecleri, tematik olarak
bir dizi yeni toplumsal hareketi sekillendirmekte ve ayni zamanda bu hareketler

tarafindan da sekillenmektedir (Calhoun, 1994: 15).

Touraine, toplumsal hareketlerin yeni tematik katmanlarmi, kimligin ve

normlarin ingasi ¢ergevesinde kendi {lizerine diislinme, toplumun demokratiklesmesi
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Uzerine vurgu ve Kkiiltiirel meselelere yogunlasma olarak agiklamaktadir (Cohen, 1999:

121).

Touraine’e (1985: 777-781) gore yeni sosyal hareketlerin hedefledigi, hitap
ettigi alan devlet ve piyasa mekanizmasi degildir. Bu alan, daha ¢ok sivil toplumdur ve
sivil toplum, yeni sosyal hareketlerin, muicadelelerin, kamu alanlarinin, siyasal
siireclerin eylem alani, normlarin, kimliklerin ve toplumsal egemenlik iligkilerinin insa
edildigi ve direnisin kok buldugu bir alan olarak goriilmektedir. Burjuva toplumunda
kat1 bir sekilde sinirlandirilmis olan kamusal alan, sanayi toplumunda is¢i problemlerini
icine alarak genislemis, giiniimiizde ise insanin giinliik deneyimlerinin her alanini igine
almistir. Artik temel siyasi problemler, dogrudan 6zel hayati kapsamakta, dollenme,
dogum, iireme, cinsellik, hastalik, 6liim ve evde kullanilan kitle iletisim araglar
politikanin konusu olmaktadir. Boylece 6zel ve kamusal alan arasindaki duvarlarin
yikilmasi, hayat tarzlar1 ve kimlikler temelinde yeni ¢atigma tiplerinin ortaya ¢ikmasina

neden olmakta, bu da sivil toplum ve devlet arasindaki ugurumu agmaktadir.

Bu temalar etrafinda miicadele yiiriiten toplumsal hareketler, yeni bir politik arag
olmakla kalmayip kimlikler i¢in hayatta kalma miicadelesine doniismekte, ayni
zamanda, sadece siyasi muhalefet igin degil, siyasi katilim igin de 6nemli bir strateji
haline gelmektedir. Toplumsal hareket cesitliliginin artisi, radikal siyasi faaliyetin
yeniden devlet ve siyasi partiler gibi siyasi olandan sosyal olana yani giindelik yasama

doniisiiniin en giiclii ifadesini gostermektedir (Dirlik, 2014: 78-79).

Yeni toplumsal hareket aktivistleri, kimligin yaninda Kkiiltiirel kodlara da
odaklanmakta ve hakim kodlar i¢in sembolik bir tehdit olusturmaktadir. insanlara
zaman, mekan, insanlar ile diger canlilar arasi iliskilerin sistemin rasyonel isleyisinden
farkl1 olabilirligi sunulmakta, diinyayr farkli bir sekilde adlandirmanin olasilig

gosterilmektedir. Hakim kodlart asindirmak igin kodlara kimin Kkarar verdigi,
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normalligin kurallarin1 kimin belirledigi, farkliliklarin alaninin nereye itildigi, bir
kimsenin, asimile edilmeden farklilig1 kabul edilerek nasil tanimlanabildigi gibi sorulara
cevap aramaktadir. Dolayisiyla yeni toplumsal hareketler, sistemin mekanizmalarina
hos karsilanmayan sorular yoneltmekte, glnimiz sisteminin global mantigini
etkilemekte, sistemin kendi hakkinda s6yleyemedigini, hakim kodlarda daima gizli olan
sessizlik, siddet ve irrasyonelligin derecesini agiga ¢ikararak sembolik diizlemdeki
hékim mantig1 tehdit etmektedir. Boylece sistemin isleyis mantigini goriiniir kilmakta,
hékim sdylemin zayifligin1 gostermekte, hdkim kodlarin miizakeresinin ve toplumsal

kararlarin geffaflagtirllmasinin yolunu agmaktadir (Melucci, 1999: 102-103).

Yeni toplumsal hareketler icinde konumlanan feminizm, toplumu, eril
egemenlikten ve hiyerarsiden uzaklastirmak i¢in giinliik konusma dilini, televizyon ve
yazidaki kiiltiirel temsilleri desifre etmeye ve degistirmeye odaklanmakta, ayni zamanda
bu sdylemsel pratiklerde, cinsiyet tabakalagsmasinin nasil gizlendigini agiga ¢ikarmaya
calismaktadir. Dolayistyla kiiltiirel alani, ekonomik ve politik yapidan daha ¢ok temel
olarak goriip tiim adaletsizlik ve esitsizligin kalbinde yatan kiiltiirel meselelere dikkat
cekmektedir (Garner, 1996: 101, 392). Toplumsal hareketlerin varligi, sisteme bir
meydan okumay1 icermekte ve toplumsal hareketler, kamusal hayatta 6nerdigi veya
tasidigr farklh pratiklerle yerlesik normlar1 sorgulayarak “seylerin farkli sekilde yapilis

bi¢imininin” olanaklilhigin1 gostermektedir (Cayir, 1999: 25).

Bu durum, yeni toplumsal hareketlerin ttopyaci Ozelliklerini vurgulayarak
unutturulmaya c¢alisilan  Ozgiirlikkeii, esit ve adil miicadeleci yanlarimi agiga
cikarmaktadir. Ekoloji, feminizm, veganlik ve diger esitlik¢i ve adil olam1 vurgulayan
iitopyalarin parcaliligi, tiimiinii iceren bir toplumsal hareketle gergeklesebilir hale
gelmekte, kamusal alanda, bu temalara dair sorunlar hakkinda bir biling

olusturmaktadir. Yeni toplumsal hareketler, iitopyayi, merkeze alan bir siyaset
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izlemektedir. “Yeni Bir Diinya Miimkiin!” slogani, bu anlamda iitopyanin temel alindig1
bir diisiince ve eylem bi¢iminin halen var oldugunu, insanlarin cenneti, baska bir
mekana ve zamana ertelemeden yeryliziinde yasamasinin miimkiin oldugunu
vurgulamaktadir. Bu yilizden de toplumsal miicadelelerin, litopyalar olmadan bir ruha
sahip olmasi miimkiin gérinmemektedir. Boylece kiiresel kapitalizmin yarattigi
distopyaya kars1 iitopyay1, toplumsal hareketler araciligiyla savunmak her zamankinden
daha fazla gerekli olmakta ve ezilenlerin, iktidara karsi direndigi her yerde, titopyalar

yeniden canlanmaktadir (Coban, 2009: 28, 11).

6.2. Yeni Politik Oznenin Ozellikleri

Cevrecilik, etnisite, cinsel kimlik ve barig gibi temalar etrafinda Orgiitlenen
kolektiviteler, toplumsal sahnenin yeni 6zneleri olarak ortaya ¢ikmakta (Cayir, 1999:
32) ve belirli temalar etrafinda, bazi problemlerin var oldugunu, topluma ilan ederek
problemi goriiniir kilmaktadir. Yeni sosyal hareketlerin 6zneleri, sembolik ve kiiltiirel
alanlar1 i¢in miicadele etmekte, insanlarin hayatlarin1 degistirmeye c¢alismakta,
toplumdaki degisimler i¢in miicadele ederken ayni zamanda yeni politik 6znenin kendi
hayatin1 degistirebilecegine inanmaktadir (Melucci, 1999: 89). Bdylece yeni toplumsal
hareketlerin 6zneleri, artik tarih adina degil de kendi adina konusmakta ve iktidarin
araclar olan siddet ve propaganda tarafindan yok edilmeden kendi olabilme hakkini

istemektedir (Touraine, 1988: 18).

Eski toplumsal hareketler, ekonomi ile sekillenen bir sinif tabanina sahip iken
yeni hareketlerin toplumsal tabani, farkli siniflardan olusabilmektedir. Eski hareketler,
is¢ileri harekete gecirirken yeni sosyal hareketler ise yeni orta siniftan geng nesilleri,
yiiksek egitim diizeyli gruplar1 harekete gegirmektedir. Harekete gecen kolektif 6zneler,
kendilerini tanimlarken sag-sol, liberal-muhafazakar gibi yerlesik siyasal kodlar1 veya

is¢i sinifi-orta smif, fakir- zengin, kirsal-kentsel nifus gibi sosyo-ekonomik kodlar
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kullanmamakta ve tiim bu yerlesik kodlar1 gecersiz kilmaktadir. Bu da yeni toplumsal
hareketlerin, toplumsal tabaninin sinifsal ve ideolojik anlamda heterojen ve
sekillenmemis oldugunu gostermektedir. Yeni sosyal hareket aktivistlerinin
karakteristik 0zelligi, yiiksek egitimli, ekonomik bir giivenceye sahip ve hizmet
sektoriinde ¢alisiyor olmasidir. Ancak kenarda kalmis issiz, 6grenci, ev kadini, emekli
ve eski orta sinifin aktorleri gibi dogrudan emek piyasasinda bulunmayan varliksiz

gruplarla da hareket etmektedir (Offe, 1999: 66-69).

Yeni hareketlerin 6zneleri, kendilerini yerlesik politik ve ekonomik kodlarla
tanimlamamasina ragmen biitlinlyle de belirsiz bir 6zellik gdstermemektedir (Offe,

1985: 831-832).

Bu 6zneler, hizmet sektoriinde calisan yeni bir orta sinifa ait olup ekonomik
konumlarmin ve Kkiiltiirel yeterliklerinin bir sonucu olarak herhangi bir konuda,
kamuoyu insasinda yer alan teknokratlara, kamusal ve 6zel kuruluslara, orduya ve
toplumsal denetimden sorumlu aygitlara karsi miicadele etmekte ve karsi-kultlriin
yayginlastirilmasinda etkili olmaktadir. Dolayisiyla yeni toplumsal hareketin yeni
politik o6zneleri, kamusal ve ©zel teknokratik aktorlerin, insanlarin 6zel alanlarma
varincaya kadar kontrolii ele gegirmeye calismasina karsi, sivil toplumun 6zelliklerini
savunmaya calismaktadir. Yeni politik 6znenin, orta sinifta ait olma durumu, bir yandan
kamusal katilima elverigli goriinen meselelerle ilgilenmeyi kolaylastirmakta bir yandan
da ¢esitli tlirden siyasi eylemlerde kullanilabilecek bireysel kaynaklar1 ve yeterlilikleri
her an kullanima hazir hale getirmektedir. Dolayisiyla kamu politikalariyla ilgilenen
orta siif bireyler, sadece iyi egitimli degil; ayn1 zamanda toplumsal hareketteki kolektif
eylemin yararina olabilecek yetenekleri ve yeterlilikleri de beraberinde getirmektedir

(Della Porta ve Diani, 2020: 76-81).
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Entelektliel bir donanimla hareket eden giiniimiiz toplumsal hareketlerinin
kolektif 6zneleri, yeni kimlikler insa etmek, 6zerk toplumsal hareketler i¢in demokratik
alanlar yaratmak, normlar1 yeniden yorumlamak ve kurumlari yeniden sekillendirmek
icin bilingli bir miicadele sergilemekte (Cohen, 1999:120), hedeflerini tanimlamak,
onlara ulasmak, kendi projelerini gergeklestirmek ve istedikleri catigmalara, tartismalara
ve pazarliklara girmelerinin 6niinde engel olan arag¢ ve sOylemlere karst durmaktadir
(Isik, 2011: 24). Bu durum da yeni toplumsal hareketlerin aktivistlerinin sahip oldugu
yuksek egitim seviyesi, ideoloji ve fikirlerindeki farkindalik kadar yeni politik 6znenin
yuksek 0z-farkindalig: ile ilgili olmakta ve bu ozellikler, yeni toplumsal hareketlerin

Oznelerini ¢ok boyutlu yapmaktadir (Jasper, 2002: 124).

Yeni toplumsal hareketler, kolektif 6zneyi, sadece bir secmen olarak gérmek
yerine karar alma silirecinin hemen her asamasinda rol oynayabilecek, iletisim
kanallarin etkin bir sekilde kullanarak kamuoyu yaratabilecek, diger siyasi aktorler ile
birlikte hareket ederek kamusal alani, aktif bir sekilde doniistiirebilecek (Topal
Demiroglu, 2014: 139), kendi kimliklerini, hayat tarzlarini, 6zgiirliik alanlarini
savunabilecek, birbirlerinin varligini reddetmeden demokratik toplumun simnirlari iginde
ozerklik, farklilik ve kimlik adina miicadele edebilecek (Cayir, 1999: 18) 6zneler olarak

gormektedir.

Yeni politik 6zneler, demokratik ¢alisma yerleri ya da ¢ok-kiiltiirlii egitim gibi
post-materyalist taleplerde bulunabilen, yurttaglik hakki bilincine ve ekonomik
guvenceye sahip (Jasper, 2002: 124), belirli toplumsal amaclar i¢in geleneksel siyasetin
Otesine gecen, enerjik, yenilik¢i ve kararli bir sekilde eyleyen ve geleneksel politik
uygulamalara meydan okuyan (Martin, 2007: 20), sorunlarin ¢oziimii konusunda

kendisini tutkulu, harekete ge¢me konusunda ahlaki, 0zgecil, pratik ve acil bir
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zorunluluk i¢inde hisseden, dayanigsma, empati, baglilik gibi duygularin, politik olarak

onemli bir eylem tetikleyicisi rolli oldugunu diisiinen kisilerdir (Plows, 2007: 1338).

Yeni toplumsal hareket aktivistleri, karsiliginda higbir sey beklemeden
“Oteki”ni gozetmekte, yasami anlamli, bilingli, etik, aktif, diiriist ve sorumlu bir sekilde
yasamak, “sey”leri, manipule etmeden gordugii gibi ¢agirmak, insanlari
marjinallestiren, insanliktan ¢ikaran ve ayristiran uygulamalari hos gormemek icin
miicadele etmektedir. Aktivistler, ayn1 zamanda, toplumun nasil isledigine dair siirekli
bir 6grenme ve bilgi edinme edimi i¢inde olup aktivist yasami siirdiirmede, bilginin ve
praksisin en gii¢lii ara¢ oldugunu diisiinmektedir. Aktivistlerin, toplumsal hareketler
icinde yiiriittiigii yolculugun en keyifli kismi, bireyin gli¢siiz olmadigin1 anlamasidir.
Cunki insan, sadece gligsiizliigii igsellestirdiginde giigsiiz olmakta oysa en 6nemsiz gibi
goriinen patikalarda dahi direnmenin olanaklar1 bulunmaktadir. Bu yiizden de o kiigiik
direnigler, giinliik hayatta sadece bireyi giiclendirmekle kalmayip ayn1 zamanda sosyal
degisimi de olanakli kilmaktadir (Holtzhausen, 2012: XV). Castells’e (2010: 73) gore
de cagdas diinyada, aktivistler, ne olduklarmi sdyliiyorsa odurlar, onlarin eylemleri

hatta sOylemleri, kendilerini tanimlamaktadir.

Aktivistlerin gergeklikten kopuk, yobaz, bir amag pesinde kosan ben-merkezci
ve siddet yanlis1 fanatikler oldugu gibi ithamlarin aksine aktivistler, mesru kanallar
araciligiyla calisan, yiiksek etik degerleri olan, arastirma yapan, insanlar1 bilgilendiren
(Stewart, 1999: 96) hatta elestirel pedagoglar olan, baskalarinin sorunlarinin ¢6ziimi
icin emek harcayan, dayanigsma aglar1 kuran, “ben”den ziyade “biz” duygusuyla hareket

eden, esit ve adil bir diinya i¢in ¢abalayan Vve toplumsal yasam i¢inde etkin 6znelerdir.

Aktivistler, toplumsal hareketler i¢inde, baskalar1 i¢in eylemde bulunan ve bu
eylemin baskalarin1 ve eyleyenin kendisini degistirdigini diisiinmektedir (Mills, 1940:
907). Aktivistler, eylemlerine rehberlik etmek, kimliklerini olusturmak ve anlatilar
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araciligiyla deneyim yaratmak i¢in anlatilarini ilmek ilmek 6rmektedir. Dolayisiyla
toplumsal hareketler de kendi iginde hikayelestirilmis sosyal bir yasamdir ve
hikayelestirilmis bu anlati, sosyal yasamin ontolojik yanima (Somers ve Gibson, 1993:
39), alternatif bir okula, elestirel pedagojiye ve egemen sisteme karst adil bir anlam

insasina isaret etmektedir.

Bu etkin 6zneler, direnis odaklarmin g¢esitlenmesine, politika liretiminin genis
bir alana yayilmasina ve degisim i¢in yeni unsurlarin ortaya ¢ikmasmna imkan
saglamaktadir. Bu direnis ¢esitliligi, degisim, demokrasi, insan haklar1 ve yeni temsil
anlayislarinin daha iyi nitelenebilir hale geldigi orgiitlenmeler yaratmakta (Sanli, 2003:

30-31) ve yeni deger tartismalarini beraberinde getirmektedir.

6.3. Yeni Toplumsal Hareketlerin Savunuculugunu Yaptig1 Degerler

Toplumsal sorunlara yonelik talepleri ve ¢oziim Onerilerini, kamusal alana tasiyan
toplumsal hareketlerin entelektiel Ozneleri, 20. yiizyilin son ¢eyreginden itibaren
demokratiklesme ve katilim agisindan kamusal alanda onemli bir alan agmakta ve
toplumlarin demokratik 6grenme siireclerine dnemli katki sunmaktadir. Yeni toplumsal
hareketlerin, toplumlara getirdigi entelektiiel canlilikla yarattifi paradigma degisimi,
egemen politik kiiltiir karsisinda, alternatif politik bir kiltirel gelisim saglamakta,
sosyal ve ekonomik haklarin korunmasini temel alan 6zgiirlik anlayigini, daha ileri
tastyip farkli kimliklerin varligin1 koruyarak kamusal alanin 6zneleri olarak kabul
gormesine olanak sunmakta ve farkli toplumsal kesimlerin, kamusal alana katilimin
saglanmasinda Onemli roller Ustlenmektedir. BoOylece yeni toplumsal hareketler,
demokrasi, katilim, 6zgiirliik, ¢cogulculuk, bagimsizlik, dayanisma, baghlik, paylasma,
toplumsal bilinglenme, egitim ve sorumluluk gibi degerleri toplumsal yapida

gelistirmek istemektedir (Sanli, 2005: 7-12).
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Yeni toplumsal hareket kuramcilarina gore yeni toplumsal hareketlerin
savundugu degerler, dogrudan sadece emek-sermaye catismasina yonelik olmayip post-
materyalist referanslara dayali yeni politik bir anlayisa yonelmekte ve ekonomik
yeniden dagitim ya da siyasal iktidarlarla ilgili sorunlardan ziyade hayatin niteligine

iliskin sorunlara vurgu yapmaktadir (Coskun, 2007: 137).

Offe (1985: 835-836), yeni toplumsal hareketler tarafindan dile getirilen bireysel
Ozgiirlik, esitlik, katilim, barig ve dayanigsmaci toplumsal orgiitlenme gibi degerlerin
yeni olmayip aslinda bu degerlerin ve ahlaki normlarin, burjuvazi ve is¢i sinifinin
ilerlemeci hareketlerinden miras alindigini belirtmektedir. Dolayistyla da yeni
toplumsal hareketler, daha ¢ok modernlesmenin modern bir elestirisi veya bagka bir
deyisle modern kiiltiiriin degerlerinin, kendi i¢indeki i¢ ¢eliski ve tutarsizliginin aciga

cikarilmasi olarak goriilmektedir.

Toplumsal hareketler bir tiir demokrasi okulu olarak gelismekte, entelektiel
tartismalar, popiiler toplantilar, gosteriler, oturma eylemleri, politik otoritelerle karsilikli
goriismeler gibi cesitli bigimler altinda ortaya ¢ikmakta, devletin sdyleminde yer alan
esitsizliklere isaret etmektedir. Yeni toplumsal hareketlerin demokrasi kavraminin
merkezinde de farklihik ve Kkiiltiirel ¢ogulculuk yer almaktadir. Yeni toplumsal
hareketler, mucadelelerinin temeline oturan demokrasi, sivil toplum, temel hak ve
ozgiirliikler gibi degerlerin ekseninde, kendilerine 6zgii retorikler araciligiyla onemli
degisimlerin zeminini hazirlamaktadir. Eylemlerin bir c¢ogu, alternatif yasam
bi¢cimlerinin sembol ve isaretleri olarak heterojen kimlikleri icermekte, tepkiler, sadece
baskici gliciin yetersiz sdylemine kars1 olmayip ayni zamanda, yeni yasam kiiltliriiniin
hayatin tiim alanlarina sizan bigimlerinde kendini gostermektedir (Sanli, 2003: 16, 95-

96, 106).
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Yeni toplumsal hareketler, devletten ziyade sivil topluma yonelik hareketler
iretmekte, siyasi elitlerle pazarlik yapmaktan ziyade merkezi biirokratik yapilardan
uzak kalip sivil toplum alaninda toplumu bilgilendirmeye, etkilemeye ve doniistiirmeye
caligmaktadir. Sosyo-ekonomik sebeplerden ¢ok sembolik eylemlere katilima, kiiltiirel,
kimliksel ve yasam tarzlariyla ilgili konulara ilgi duymaktadir. Bu durumda amagclari,

devleti ele ge¢irmek ya da ona kafa tutmaktan ziyade ona karsi Ozerk alanlar

olusturmaktir (Lelandais, 2009: 68).

Toplumsal hareketler araciligiyla kiiciik miicadeleleri kazanarak miimkiin olan
ozerklik veya 6zgiirlesme, kiiclik miicadelelerin toplami ile toplumu doniistiiriip baskici
devletin istikrarim1  bozmakta ve egemen gilic sOyleminin mesruiyet kaybini
saglamaktadir. Sivil toplumda alan agmaya yonelik girisimler, dayanigma kiltiirii
etrafinda gerceklesmekte ve dayanisma kiiltlirii, toplumsal hareketlerin 6ncelikli
degerlerinden biri olarak toplumsal biitiinlesmeyi saglaylp demokratik bigim ve
kurumlar yoluyla iktidar ve piyasa gibi diger giiclere karsi sesini ¢ikarmaktadir.
Dayanigsma, ayni zamanda toplumsal ve politik degisimlere katki yoluyla yasam
kosullarmnin  ve Kalitesinin iyilestirilmesinde ve kolektif degerlerde kendini

gostermektedir (Sanli, 2005: 107- 127).

Dayanigsma, bir kolektivitenin farkindaligi ve kimligi ile ilgili olarak toplumsal
baglilig: arttiran, kolektif vicdan gibi grup perspektifine dayanan, normatif gergeveler
gelistiren, kolektif bilingle bireylerin ortak ahlak ve hedefler arasinda iliski kurmasini
saglayan kolektif bir bagdir. Bu bag, kolektif temsili semboller araciligiyla
somutlagsmakta, kolektivite kendini gosterdigi sekilde yasamakta, diisiinmekte,
hissetmekte ve hareket etmektedir. Gruba baglilik ve cosku duygulariyla bir birlik ruhu
olusturmakta, bir grupla birlesme ve Ozdeslesme duygularmi icermekte, sadakat,

baglilik ve ilgi duygusu anlamina gelmekte, 6znelerin, ayn1 sosyal yapiya dahil olan
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baskalarini tanima ve onlar tarafindan tanmabilme olasiligini ortaya g¢ikarmaktadir.
Dayanisma, gruplar i¢inde ve arasinda sosyal uyumun varhi§ina dikkat ¢eken ilgileri,
degerleri, duygular1 ve hedefleri olan bir kolektivitenin bireylerinin, burada ve simdinin
Otesinde, bir zamanda ve mekénda var oldugunu gosteren ¢ok katmanli bir degeri

imlemektedir (Hunt ve Benford, 2004: 434-450).

Bir deger olarak katilm da genellikle dayanisma duygusundan dogup bir
toplumsal harekete derin ve kalici bir bagliligin olugsmasinda, o6zellikle toplumsal
hareket ve bireylerin kisisel yasamlar1 arasinda sembolik bir bag gelistirip
siirdiiriilmesinde olas1 olmaktadir. Toplumsal hareket katilimcilari, artik sadece
kendilerini gérme bi¢imlerini degil, ayn1 zamanda diinyaya bakis acilarini, takip
ettikleri meslekleri, tiikketim kaliplarin1 ve yaptiklarn arkadaglar1 da bu katilim
araciligiyla degistirmektedir. Katilimin bir siireklilige oturmasiyla da baglilik
gelismekte, bireysellik ile kolektivite arasindaki bagi giiglendirmekte, bireylerin bir
kolektivitenin gelistirdigi eylemlerle tutarli bir sekilde eylem iiretmesini saglamaktadir

(Hunt ve Benford, 2004: 448-450).

Bu cergeveden katilim, dayanigsma ve baglilik, toplumsal hareketlerin amaci olan
demokratiklik, ¢ogulcuk, gok-kulttrliliik, genis kesimlerin temsiliyeti ve 6zerklik gibi
degerlerin, hem 0orgit hem de toplumsal yapi iginde gelistirilmesi i¢in olmazsa

olmazdir.
6.4. Yeni Toplumsal Hareketlerin Orgitlenme Bigimleri

Eski toplumsal hareketlerle yeni toplumsal hareketler, 6rgiitlenme pratikleri agisindan
kiyaslandiginda, eski toplumsal hareketlerde, tarihsel duruma goére kahraman ya da hain
olan, daima biiyiikk ideallere veya dramatik bir kadere yonelmis trajik bir karakter

(Melucci, 1999: 101) ya da ortalikta, bagirip ¢agirarak emir veren karizmatik geleneksel
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liderler bulunurken yeni toplumsal hareketlerde, kolektif eylemlere daha ¢ok diisiinsel

liderler esin vermektedir (Hawken, 2004: 25-33).

Eski sosyal hareketlere hadkim olan kat1 ve hiyerarsik orgitlenme modellerinin
yerini, yeni toplumsal hareketlerde diisiinsel liderlerin etkisiyle esnek, dagmik ve
heterojen yapilar almaktadir (Lelandais, 2009: 84). Bunun sebebi de yeni toplumsal
hareketlerde, toplumun biirokratiklestirilmesine, metalasmasina ve homojenlesmesine
kars1 ¢ikan bakis acisinin bulunmasi ve bu bakis agisindan dogru merkezsiz, esnek,
yapilandirilmamis ve hiyerarsik olmayan oOrgiitlenme formlarinin tercih edilmesidir
(Isik, 2011: 28). Bu yiizden de yeni toplumsal hareketler, otoriter sisteme yonelik bir
reddin pargasi olarak anti-devletcidir, devleti kontrol etmeye veya iktidar1 ele gegirmeye
cabalamadan bunun yerine ¢ogulcu, 6zerk ve sivil toplumu korumak i¢in Ozgiin

demokratik orgiitlenmeler sergilemektedir (Sanli, 2005: 99).

Cok merkezli, hiyerarsi ve disipline dayanmayan, iletisim ve dayanisma temelli,
ozerk ve ortakliklar temelinde hareket eden, tiim farkliliklarin 6zgiirce ve esitce dile
geldigi (Hardt ve Negri, 2004: 84-85), ademi merkeziyetei, katilimei, olusturucu, gegici,
kendiligindenci, duygusal ve gevsek baglarla kenetlenmis bir orgiitliiliilk agimma sahip
olan yeni toplumsal hareketler, giindelik yasamin gittik¢e artan biirokratiklesmesine,
kurumsallastirilmasina ve yasam diinyasinin somiirgelestirilmesine kars1 direnmektedir

(Sanli, 2005: 98).

Hareket iginde, eylem kararlarinin tamamen katilanlarin konsensiisiiyle alinmasi
(Starhawk, 2004: 44), harekete kisa donemli ve vazgegilebilir katilim, pozisyonu
tartismaya daima acik ¢oklu liderlik, esnek bir orgiitsel yap1 (Melucci, 1999: 93), daha
yatay ve otoriter olmayan yonetim tarzlari, asagidan yukar1 dogru bir rgiitlenme tarzi
gortlmektedir. Aktivistlerin hizli ve dogaglama eylem kabiliyeti, eylemlerinin, gtnluk

yasamin pek c¢ok farkli katmaninda ortaya c¢ikabilmesi, toplumsal sistemde artan
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denetime kars1 pargali-sekilsiz, esnek ve yaratici direnisler gelistirebilmesi (Kaderoglu
Bulut, 2011: 115-116), kimliklerinin akiskan ve degisken olmasi Onemlidir. Ayni
zamanda hareketler, bagimsiz olarak c¢alismakta, otonom grup ve aglar igermekte,
bilgiyi dagitmakta ve ¢oklu aglari mobilize etmekte ve anti-stratejik bir gériiniime sahip
olmasma ragmen bu oOzellikler aslinda kendi basina 6nemli stratejiler olarak islev
gormektedir (Plows, 2007: 1338-1340). Tum bu orgltlenme ve eylemsel 6zellikler, yeni

toplumsal hareketlerin sisteme baskaldirisinin temelini olusturmaktadir.

Yeni toplumsal hareketlerin bu 6rgutlenme ve eylem bicimleri, diisiinsel
liderlerin veya entelektiiel emegin hareketler igindeki etkisini gostermektedir. Hareket
icinde fikirler, bilgiler ve duygularin {iretimi, yalnizca toplumu sekillendirmekle
kalmayip aym1 zamanda yeni toplumsal hareketler icinde yeni Orgiitlenme ve
iligkilenme bi¢imleri de iiretmekte, 6znelligin, kimligin ve kolektif kimligin insasini

miimkiin kilmaktadir (Hardt ve Negri, 2004: 84-85).

Eski toplumsal hareketlerdeki dikey oOrgiitlenme, hiyerarsi ve orgiit i¢i kontrol
mekanizmalari, bireyler tarafindan birer baski olarak algilanirken yeni toplumsal
hareketlerde anonimlik, politik olarak bireylere 6zgiirliikk saglamaktadir. Yeni toplumsal
hareketler, yatay orgitlenmeye dayanan ¢okluk hareketleridir ve anonimlik, bir ortaklik
kurmanin genel asamasidir. Bu hareketler, politik iletisimi daha kolektif ve katilimc1
inga etmekte, onyargilardan uzak karar verme siireclerinin olusumunu saglamakta ve
cesitli varoluslar icin glvenli alan yaratmaktadir. Anonimlik, katilimcilara kendilerini
daha rahat ifade etme ve daha yaratict olma imk&n1 sunmaktadir. Kolektif karar verme
stireclerinde anonimlik, surekli bir liderlik arayis1 igerisinde kaybolacak olas1 kolektif
enerjiyi korumakta ve hiyerarsik Onyargilarin ortadan kaldirilmasinda kolaylik
saglamaktadir. Anonimlik sayesinde siradan bir yurttas, politik talepleri, kimligi ve

meslegi ile bagdastirilmadan dile getirebilmektedir (Uzunoglu, 2015: 90-91).
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Bu orgiitlenme formlar1 hem o6rgiit icinde demokratik bir yap1 saglarken hem de
egemen sisteme, toplumsal yapilar igindeki alternatif orgutlenme, problem cdzme,
toplumu bilinglendirme ve toplumsal degisimi saglama yontemlerini gostermektedir. Bu
yuzden de yeni toplumsal hareketler, hiyerarsik kurumsal orgutlenmeler icinde

entelektiel ve deneyimsel birikimiyle ufuk agici olmaktadir.

Yeni toplumsal hareketler, giindelik hayatla i¢ ice ge¢mis kiigiik gruplardan
olusan bir ag seklinde orgiitlenirken farkli kii¢iik gruplarin hareket ag1, bir degis tokus
sistemine dayanmakta, kisiler, bilgilerin ag boyunca paylagimini gergeklestirmekte,
bagimsiz radyolar, kitaplar, dergiler, gazeteler ve sosyal medya, bu paylasimin bilgi
kaynaklari olmaktadir. Bu tip aglar, ¢oklu iiyelige, grup i¢inde aktivizmin part-time ve
kisa donemli olmasina olanak saglamakta, bireysel olarak zaman ayirma ve duygusal

dayanigma 6n plana ¢ikmaktadir (Melucci, 1999: 92).

Yeni toplumsal hareketler iginde, bireylerin kolektif 6zne olma bigimleri
oldukca informel, siireklilik arz etmeyen, baglama bagl, esitlik¢i, tam oturmamais iiyelik
rolleri seklinde olmakta, temsilciler, katilimcilar, sozciiler, goniillii yardimcilar (Offe,
1999: 64) olarak eylem Uretmekte, sosyal medya, forumlar, platformlar ve kampanyalar
araciligiyla miicadelesini siirdiirmektedir (Topal Demiroglu, 2014: 143). Dolayisiyla bu
hareketler, kurumsal yapilara baglanma amaci tasimayan, daginik ancak zaman iginde
stirekli, farkli konumlardan 6zneleri kapsayan, farkli 6l¢eklerde gergeklesen kolektif

eylem bigimleridir (I¢li, 2015: 428).

Yeni toplumsal hareketler, 6zellikle 2000°1i yillarin basindan itibaren yeni
iletisim teknolojilerini, orgiitlenme siireglerinde her gegen giin daha fazla kullanmakta
ve internet, temel iletisim ortami haline gelmektedir. Bu yeni form da eskinin
blrokratik, sonu gelmez toplantilarinin yerini, yeni iletisim aglarina birakmaktadir.

Ayni zamanda tiim sosyal hareketler, sosyal medya platformlar1 araciligiyla diger
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iilkelerde ayn1 temadaki hareketlerle iletisim kurmak ve onlarla organik bag olusturmak

icin vazgecilmez bir strateji haline gelmektedir (Lelandais, 2009: 85).

6.5. Yeni Toplumsal Hareketlerin Kolektif Eylem Repertuvari ve Politik

Protesto Formlari

Toplumsal hareket miicadelesi yiiriiten orgiitlerin, ¢esitli taleplerini dile getirebilmek,
bunlari, iktidarin giindemine sokabilmek, kendi hareketlerine daha fazla insan
cekebilmek i¢in kullandig1 araglar, bu orgiitlerin eylem repertuvarini olusturmaktadir.
Orgiitler, amag ve stratejilerine uygun olarak belirledigi taktikleri secmekte, tretmekte
ve var olan kolektif eylem repertuvarina yenilerini eklemektedir. Toplumsal hareketler,
cesitli politik taleplerini gergeklestirmek igin 6zel amagl dernekler ve birlikler kurmak,
mitingler dizenlemek, dilekgeler yazmak, gosteriler ve resmi kortejler olusturmak,
protesto amagli kamplar yapmak, isgal (occupy) ve oturma eylemleri gergeklestirmek,
grev yapmak, insan zinciri olusturmak, hareketsiz durma eylemi yapmak (Topal
Demiroglu, 2014: 141), miizik, tiyatro, siir ve sokak performanslari gibi sanatsal
etkinlikler Uretmek, sembolik renkli kiyafetler giymek ve sembolik aksesuarlar
kullanmak gibi c¢esitli taktikler, toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvarini

olusturmaktadir.

Toplumsal hareketlerin her biri, ayn1 zamanda kendine has eylem bigimleri
gelistirerek toplumsal hareketlerin ortak repertuvar havuzunu gelistirmektedir. Ornegin
feminist Orgutlerin, kiirtajin yasallagmasi i¢in yiriittigii kampanyalar sirasinda
gelistirdigi sivil itaatsizlik pratikleri, ekolojik hareketlerin niikleer santrale karsi
kullandig1 siddetsiz iggal deneyimleri ve sol partilerin destekgi kitleyi mobilize etme ve
kamu kurumlari ile iletisim kanallarin1 agma yolu, kolektif eylem repertuvarma katki

sunmustur (Della Porta ve Diani, 2020: 266).
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Yeni toplumsal hareketlerin taktikleri ¢esitlilik gostermektedir. Yeni toplumsal
hareketlerin 6zneleri, etnisite, din, ideoloji gibi ortak bir kimligin insas1 ve belli
hedeflere ulasmak i¢in koalisyonlar olusturma, savas karsiti gosteriler yapma, belli
markalar1 boykot etme, belli bir projeyi takip etme, bilgi ve iletisim yoluyla kamuoyunu
etkileme, anketler ve kamuoyu arastirmalar1 yapma, kitlesel katilim igeren eylemler
diizenleme, tiim siyasi ve ekonomik silire¢lerden uzaklasip belli bir yasam tarzi veya
inan¢ sistemi iginde farkli yollarla farkli 6znelesme big¢imlerini deneyimlemek igin

uygun taktik ve eylem bigimleri performe etmektedir (I¢li, 2015: 428-429).

Yeni toplumsal hareketlerin kullandig1 strateji ve taktikler, temel amag olarak
belirledigi “kimlik” talebinin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmakta ve kamuoyunu
harekete gecirebilmek icin kostiim ve sembolik gosterilerle dolu son derece dramatik ve
onceden planlanmis protesto formlarmi kullanma egilimi gostermektedir (Tarrow’dan

akt. Topal Demiroglu, 2014: 141).

Yeni toplumsal hareketlerin politik 6znelerinin entelektiiel donanimi, gogunlukla
sanat ve teknoloji alanlarmi kapsadigi i¢in 6znelerin dahil oldugu toplumsal hareket
repertuvarinin belirlenmesinde, 6znelerin bu kiiltiirel habituslar1 6nemli olmaktadir.
Yeni orta siif bireylerin, kendi mesleki pozisyonlari ve kontrol ettigi entelektiel
kaynaklar, bu bireylerin yeni ¢atismalara yiiksek oranda katilimini1 saglamakta, kiiltiirel
meseleler, yasam tarzlari ve bilgiye 0Ozel bir Oonem gosteren yeni kimlikler ve

repertuvarlar etrafinda toplanmaktadir (Della Porta ve Diani, 2020: 87).

Direnis alanlarinda, aktivistlerin sarki, dans, sinema ve farkli edebi tiirlerden
olusan kiiltiirel habituslariyla acgiga ¢ikan kolektif bir yaraticilik s6z konusudur ve bu
yaraticiligin, kiltirel kodlarla bir iligkisi bulunmaktadir. Populer kultirin veya

anonimlesmis kiiltiirel triinler, basitlestirilmis formlarla da olsa direnisin temalarini
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beslemekte ve direnis formlari, bu referanslar Uzerinden kurularak kamusal hafiza

Uzerinden beraberlik hissini giiglendirmektedir (Kuryel ve Firat, 2015: 41).

Yeni politik ©6znelerin keskin bilinci, kendi yaraticilik smurlar1 iizerine
diisiinebilmesi ve bu konudaki 6z farkindaligi, kendi calisma alanindaki uzmanlhgi,
beceri ve profesyonelligi, yeni toplumsal hareketlerin tiim sanatsal ve kiiltiirel

repertuvarinin olusmasina katki saglamaktadir (Pichardo, 1997: 417).

Yeni toplumsal hareketlerin eylemleri genellikle bir festival havasinda
yapilmakta ve toplumsal hareketlere, isyanlara, devrimlere renk veren olaganiistii
karnavalesk bir atmosfer yaratilmaktadir. Toplumsal hareketlerin en 6nemli
Ozelliklerinden bir tanesi olan siradan hayatin dongisiinii kiran bu olaganistiilik,
eylemlerde kullanilan sanat, dans, solen, konser, sanat performansi, ritiiel, kutlama ve
forum seklinde orgiitlenerek ¢ok farkli insanin katilabilecegi, kendini ifade edebilecegi
ve kisiligini kaybetmeden iginde varolabilecegi ortamlar1 olusturmaktadir (Starhawk,

2004: 44).

Toplumsal hareketler iginde aktivistlerin, performatif yaratict karsilagmalart,
yeni iletisim ve katilim kanallar1 agarak yeni politik potansiyeller a¢iga ¢ikarmaktadir.
Toplumsal hareketlerin yarattigi bu tlr karsilagmalarda mizah, etik ve estetik haz
unsurlari, bilingli bir bigimde kullanilarak karnavalesk bir atmosfer ortaya ¢ikarilmakta
ve bu unsurlar, yaratict birer etkinlik olusturdugu igin hem miicadelenin hem de
Oznelerin performatif yonleri gelistirilmektedir (Grindon, 2015: 102-105). Yaraticilik,
aktivistler igin kolektif bir sekilde eyledik¢e onii agilan, uyum kadar uyumsuzluk ve

gerilimden de beslenen bir gi¢ haline gelmektedir (Kuryel ve Firat, 2015: 40).

2013’te, Tiirkiye’de, Istanbul Gezi Parki Direnisi, 70’lerden kalma, mesafeli,
bildirmeci, aydinlanmacit ve tek tarafli oldugu elestirisine maruz kalan sol retorikten

farkli olarak iktidara karsi her tiirli sikintinin eglenceli bir sekilde ifade edildigi,
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miizigin ayrilmaz bir pargasini olusturdugu, ironilerle dolu, karnavalesk ruhun cezbedici
cagrisin1 barindiran, yaratici, ¢ekicilikle insanlarin kalbine ve giinliik yasam pratiklerine
dokunan, insanlara kendi sozleriyle o alanda var olma imkéani sunan, aktivistlerin
giindelik  hayatlar1 i¢inde kendi kisisel kaygilarini, kendi kisisel dilleriyle
sloganlastirabildigi (Ozdemir Tastan, 2014), samimi, herkesi icene ceken yeni bir

retorigi ve repertuvarr bilinyesinde yesertmistir.

Toplumsal hareketlerde, 6zneler arasinda kurulan diyalog, 6znelerin ¢ok renkli
ve ¢ok sesli varligi, dogas1 geregi bir karnaval atmosferi olusturmakta, yeni toplumsal
hareketlerin bu karnavalesk 0Ozelligi demokrasi i¢in yeni araglarin icat edildigini
gostermektedir (Hardt ve Negri, 2004: 229). Etkilesimci iletisim ve kiiltiirel direnis, bu
eylemlerde oyun, performans ve iislubun farkli formlarini alabilmektedir (Garner, 1996:

392).

Yeni sosyal hareketler eylemlerini, farkli kimlikleri goriiniir kilmak icin
giindelik hayatin i¢inde minor politik formlar Greterek karnavalesk bir havada
gerceklestirirken iktidara ve sermayeye karsi karnavalesk bir ruhu canlandiran, ¢atisma
durumunda bile baris atmosferini deneyimleyen, her seyi ve her yeri kendine mesken
tutan farkli kimlikler, mindér politikalar araciligiyla taktiksel repertuvarinm

zenginlestirmektedir (Sustam, 2009: 142).

Avrupanin bir¢cok yerinde, miilkiyet rejimlerine karsi squatters/isgal evi
hareketi® olarak bilinen eylemlerle bos binalar isgal edilmekte ve kolektif 6zneler, kendi

kiiltiir, sanat ve politikalarini, isgal ettikleri bu binalarda yasama geg¢irmektedir. Yagsam

6 “Reddet! isyan Et! isgal Et! Yeniden insa Et!” sloganini kullanan squatters/isgal evi hareketi, neo-liberal
ekonomi politikalarina yonelik elestirilerini, uzun zamandir kullanilmayan 6zel milke ait binalari yasal
olmayan vyollarla isgal ederek yapmaktadir. S6z konusu binalar, devlet ve piyasa mekanizmalarinin
disinda kalan kamusal ve alternatif mekanlar olarak yeniden yaratilmaktadir. Egemen siyasal, toplumsal
ve ekonomik kurumlara karsi alternatif patikalar acan ve kendi icinde yeni bir siyasal, toplumsal ve
ekonomik dizen olusturmayi hedefleyen squatlar/ isgal evileri, bir toplumsal hareket olarak 1960’larda
Avrupa’da goriilmeye baslanmustir. istanbul Kadikdy’de yer alan Yeldegirmeni mahallesindeki Don Kisot
Sosyal Merkezi, Turkiye’nin ilk squati/isgal evi olarak kurulmustur (Doganay, 2016: 91-93).
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ile sanat arasinda farkli bir yasam formunu deneyimleyen bu karnaval ortami, bir haz
olarak belirmekte, boylece 6zel miilkiiyete ve denetime karsi bir senligi ve 6zgiirlik
alanim1 insa etmektedir. Karnavalesk atmosfer, elbisenin ters giyilmesinden ev
aletlerinin silah simgesi olarak kullanilmasina kadar biitlin her seyle makro alana cevap
vermektedir. Minér politika olarak goriilen her sey, dillerin ¢oklugu, anlar, anlik
eylemler, molekuler devrimler, birbirini kovalayan cok sesli seving gosterileri ve
kolektif duruslar, iktidardan birer kacgis1 ve ona karsi direnisi gostermektedir (Sustam,

2009: 143).

Mindr politiklar olarak kolektif kimlikler, kiiltirel materyallerle ifade edilmekte,
isimler, anlatilar, semboller, sozel stiller, ritiieller ve giysiler eylemlere damgasini
vurmaktadir. Kolektif biling, konugma, anlatilar, ¢erceveleme siiregleri, duygusal emek,
mubhalifler ile etkilesimler de dahil olmak iizere ¢esitli mekanizmalar yoluyla mindr
politikalar insa edilmektedir Sosyal hareketler, orgiitsel varliginin imajimni yansitmay1
gerektirmektedir, bu yiizden de renkli bezemelere, tigortlere, araba tamponu etiketlerine
ve kolektif kimlikle baglanti olusturabilecek diger isaretlere dayanarak toplumsal
hareket sinirlarini belirlemek gibi yontemler kullanmaktadir (Hunt ve Benford, 2004:
439-440). Anonimlik ya da cokluk, genelde, ortak dil ve imgeler kullanarak “kiime

aklin1” (Uyanik, 2015: 243) ya da kolektif kimligi olusturmaktadir.

Yeni toplumsal hareketlerin yeni politik protesto formlar1 genel olarak ¢ok
alisilmis olmasa da kamunun ilgisini ¢gekmekte ve toplumsal hareketlerin mesruiyet
kazanmasini saglamaktadir. Yeni politik 6zneler, taleplerini genelde “hicbir zaman”,
“hicbir yerde”, “son”, “durdur” gibi gramatik olarak negatif emir kipi igceren dilsel
formlarla ifade etmektedir (Offe, 1999: 64). Dolayisiyla yeni toplumsal hareketlerin,
muhalefet potansiyeli, biitiin olarak yerlesik kamu politikalarinin digina ¢ikmakta,

alternatif hayat komiinleri, ortak oturma cemaatleri, ¢evreci ve yesil Orgiitlenmeler,
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belirli bir olay karsisinda tepki ve alternatif gelistirmek amaciyla bir araya gelen

sorumlu yerel inisiyatifler olusturmaktadir (Bora, 1990: 51).

Yeni toplumsal hareketlere dair bu yeni politik protesto formlari, Batili
demokrasilerde kolektif eylemin katilasmis repertuvarinin daha fazla pargasi haline
gelmekte ve baskinin temel formlarindan biri olan protestonun, karnavalesk bir ortamda
bir sokak siyaseti formunda kullanilmasi hem toplumsal hareketlerin yapisi ve stratejisi

hem de kamusal alanin doniisiimiinde 6nemli etkileri bulunmaktadir (Della Porta ve

Diani, 2020: 40-41).

Melucci’ye (1989: 103-104) gore kolektif eylem repertuvarlarindaki kiiltiirel
vurgu, yeni kimliklerin, anlamlarin ve sembollerin kesfi igin gelismis kapitalist
toplumun aragsal rasyonalitesinin ve onun sosyal kontrol sistemlerinin felsefini,
modernizmin geleneksel hedef, strateji, taktik ve araglarin1 reddetmesi seklinde
goriilmektedir. Toplumsal giiciin kiiltiirel formlarinin 6nemini gérmezden gelenler, bu
yonelimi apolitik olarak elestirebilmektedir. Oysaki iktidarin énemli bir bi¢cimi olan
hegemonya, yasama ¢ok farkli formlarda sizmakta ve yeni hareketlerin kulturel
yonelimli yapisi, anti-hegemonik siyasetin 6nemli bir direnis bi¢imi haline gelmektedir.
Dolayisiyla sosyal iligkileri organize etmenin yeni ve farkli yollarinmi tahayyiil etmek ve
bu tahayyullerin, sembolik olarak hayata gecirilme becerisinin kendisi, baskin sosyal

duzenlemeler iginde gicli bir meydan okuma bigimini alabilmektedir.

Yeni toplumsal hareketler, kapitalizme dair aragsal aklin elestirisini yaparken
aracsal aklin iirettigi strateji ve taktiklerden kacinmayi tercih etmekte, bunun yerine
kiiltiirden ve duygulardan beslenen daha adil ve daha barisgil strateji ve taktikleri tercih

etmektedir.

Yeni toplumsal hareketlerde, kolektif eylem repertuvart miizik, renkler, farkli

kiiltiirler, komiinal yasam, anti-Klreselcilik ve sevgiden olusmaktadir (Kog, 2015: 99).
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Melucci’ye gore bilgi ve sembollerle bicimlenen bir toplumda, toplumsal hareketler,
mubhalif egilimleri ve tarzlar1 ifade eden iletiler olarak 6nemli bir rol oynamaktadir.
Yeni toplumsal hareketler, modern yasamin kisisel, manevi veya ifade edici yonlerine
odaklanarak egemen toplumun aragsal akilciligini reddetmektedir. Yeni toplumsal
hareketlerin belki de en 6nemli etkisi, idari prosediirlerin rasyonalitesinin ardinda yatan
tuhaf modern iktidar bigimlerini goriiniir kilmasi ve bu sekilde kolektif eylem, diinyanin
sosyal olarak yapilandirilmis dogasim1i ve alternatif dilizenlemelerin olasiligini

vurgulamasidir (Buechler, 1995: 446).

2000°’1i yillarin baslamasiyla internetin, zaman ve mekén sinirlamasinin ortadan
kaldirmasi, iki yonli ve es zamanl bilginin dolasima sokulmasi, katilimei ve ulasilabilir

bir sisteminin olmasi, aktivistlerin eylem ve iletisim repertuvarini zengilestirmistir.

Yeni toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvarlarini, Web 2.0 siteleri
olarak adlandirilan, igerigini kullanicilarin  olusturdugu yeni medya araglarn
sekillendirmeye baslamistir. Bu araglar, sivil itaatsizlik, komiinal yasam, boykot, grev,
lobicilik ve propagandacilik gibi kolektif eylem taktiklerini degisiklige ugratmustir.
Ornegin Twitter'm diinya sahnesindeki bircok toplumsal hareketin énemli aninda veya
doneme¢ noktasinda, Onemli kararlarin verilmesinde, ciddi adimlarin atilmasinda,
haberlerin iletilmesinde, aktivistlerin bulusmasinda ve Orgiitlenmesinde ciddi bir rol
oynadig1 pek c¢ok sosyal bilimci tarafindan agikca ifade edilmektedir (Kog, 2015: 95-

08).

Internetin yayginlasmasiyla birlikte baska bir diinyanm miimkiin olabilecegi
diistincesi ile hareket eden tekno-eylemciler, dijital iletisim teknolojilerini kullanarak
enformasyon toplumunun demokratiklesmesine katkida bulunabilecegini
diisiinmektedir. Bu diisiince ile Elektronik Hippiler, Ag Ozgiirliigii ittifaki ve sloganlari

“Insanlar1 degil, kodlar1 hackleyin!” olan Hackblok Kolektifi gibi bircok tekno-eylemci
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orgutleri, dijital aktivizm literatiiriinde yerini almaktadir (Milberry’den akt. Uyanik,

2015: 229).

Acik kaynak ve 0Ozgiir yazilim, dayanismaci direnis kiiltiirliniin yeni retorigi
olurken teknoloji de siyasi aktivistlerin ve direnis emekgilerinin aslinda yol haritasinin
olusturulmasinda énemli bir ara¢ haline gelmektedir. Boylece hak micadeleleri, sokak
ve klavye arasinda artarak siirmektedir (Telli Aydemir, 2015: 290). Facebook, Twitter,
YouTube ve diger sosyal medya aglari, diinyanin tiim meydanlarim1 ve sokaklarini

birbirine baglamakta ve devrimci dalga, bir bigimde bu aglar {izerinden yayilmaktadir

(Coban, 2014: 7). 7

’Aktivistlerin interneti kullanimi konusunda pesimist bir bakis agisina sahip olan Evgeny Morozov,
internetin sadece ozgirlestiren bir dogasi oldugunun distnilmesine ve risklerinin goérilmemesine
“siber-Uitopyacilik” demektedir. Siber Utopyacilara, “internet itopyanizdan uyanin, sosyal medya,
demokrasiden ¢ok diktatorlige yariyor.” veya “Olup bitene ‘Silikon Vadisi'ndeki kapitalistlerin pembe
gozliiklerinden bakmayin!” seklinde uyarida bulunmaktadir. Morozov’a gore teknoloji ne kadar iyi
tasarlanirsa tasarlarsin, sonucgta insanlar ve siyaset tarafindan yonetilmektedir, Twitter ve Facebook,
Amerikali kapitalist sirketlerdir. iktidarlar, mubhaliflerin bilgisayarina casus yazilimlar sayesinde
sizabilmekte, sosyal medyadaki diyaloglarini izleyebilmekte, muhalifleri ve bagimsiz yayincilarn siber
saldirilarla taciz etmektedir. Siber takip ve taciz teknolojileriyle muhalefete dair iletisim, deneyim ve
eylem bilgileri, otoriter rejimlerin eline ge¢mektedir. Hiklimetler, sosyal medyayr hemen
sansiirleyemese de “halkin sesi” kiligina girmis trolleri, kriz yénetimi yapmasi icin internet alanina
sirmektedir (Basaran, 2015: 73-76). Sosyal medya sirketleri, reklam, somirl, gézetim, sansir ve
eylemlilige yabancilastirma gibi olgular tizerinden ciddi riskler barindirmaktadir (Uyanik, 2015: 239).
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II. BOLUM: YENi TOPLUMSAL HAREKETLER ODAGINDA
FEMINiST HAREKETIN TARIHSEL VE KURAMSAL BOYUTLARI

Yeni toplumsal hareketler i¢inde toplumsal yapilara ve katmanlara damgasini vuran
hareketlerden biri, kadin haklart hareketi veya feminist hareket olmustur. Feminist
hareket, bireyleri, kitleleri ve toplumsal yapilar1 doniistiirerek yiizyillardan beri etkili
toplumsal hareketlerden biri olmaya devam etmektedir. Feminist hareket, icginde
bulundugu toplumsal yapida, cinsiyetler arasindaki esitsizlige dayanarak var olan
toplumsal cinsiyet rejimlerini ele almakta, bu toplumsal cinsiyet rejimleri icinde
koklenen ayrimeilig, cinsiyetlendirilmis siddeti etkili bir sekilde tartismaya agmaktadir.
Toplumsal yapinin her alaninda etkin bir sekilde yiiriitmeye ¢alistig1 bu tartismayla tim
cinsiyetler admna adil bir yasam olusturmak i¢in hakim eril paradigmay1 degistirmeye

calismaktadir.

Ayn1 zamanda feminist hareket, kapitalist yapilarin, ataerkil yapilarla i¢ ice
geemis konumlanislarini ortaya ¢ikararak kadinlarin kamusal alandan dislanmasina ve
yeniden iiretimin alani olan 6zel alanda ezilmesine dair ¢esitli magduriyetleri goriiniir

kilmak ve bu durumlari ortadan kaldirmak i¢in ¢abalamaktadir.

Toplumsal hareketler tarithinde 6nemli bir yeri olan Fransiz Devrimi’ni
gerceklestiren liberal ideolojinin, kurdugu Kkapitalist ekonomik sOmurld sistemin
isleyisini, milliyetgilik, irk¢ilik ve cinsiyetgilik gibi ¢ temel tema kolaylastirmaktadir.
Kapitalizmin veya neo-liberalizmin sirtin1 dayadigi sistemlerden biri de ataerkil yapinin
kokli iligkileri olmaktadir. Dolayisiyla da yasamin her alaninda liberal ideoloji ile
ataerkil sistem arasinda, gizli semiyotik bir iliski bulunmakta, cinsiyetgilik, neo-liberal
politikalarin, sOmiirii diizenine ait resminin O6nemli bir pargasini tamamlamaktadir

(Wallerstein, 2001: 31-32).

119



Kapitalizmin somiirii diizenine ait bu resimde, erkeklerle kadinlar arasinda var
olan hiyerarsik is boliimii ve somiirii dinamikleri, egemen tiretim iliskilerinin, belirli bir
caga ve topluma ait sinifsal iliskilerinin ve daha genel olarak ulusal ve uluslararasi is
boliimiiniin ~ biitiinleyici  bir  par¢asin1  olusturmaktadir.  Toplumsal  cinsiyet
hiyerarsilerinin veya cinsiyete dayali is boliimiiniin kokleri ¢ok eskilere uzansa da
kadinlar ve erkekler arasinda dikey ve esitsizlige dayali iligkilerin, sadece ge¢cmise ait
bir sorun olmayip giiniimiizde hem kapitalist ulus devletlerde hem de sermaye
birikiminin dayatmalar1 dogrultusunda kiiresel kapitalizme entegre olan tiim alanlarda,

cesitli formlarda cinsiyetgi politikalarin uygulanmasiyla devam etmektedir (igli, 2018:

134).

Aydinlanma déneminde, ataerkil ve kapitalist kiiltliriin i¢ ige gecmis formlari,
kadin aydinlarin dikkatini ¢ekmistir. O donemde, ilk 6nce bireysel karsi ¢ikislarla
sonrasinda ise Orgiitlii kars1 duruslarla ataerkil ve kapitalist sOmiirii sistemi analiz
edilmeye ve bu analizlerle feminist bir teori ve miicadele hatt1 olusturulmaya
baslanmistir. Dolayisiyla feminist miicadele, toplumsal yapilar1 degistirmek, kadinlarin
toplumsal yapilar icinde daha esit ve Ozgiir kosullarda bulunmasini saglamak i¢in

toplumsal hareketler i¢cinde yerini almistir.

Latince’de kadin manasina gelen “femine” sozcligiinden tiiretilen feminizm,
kadinlarin sadece kadin oldugu i¢in karst karsiya kaldigr zorluk, baski ve ezilmislik
durumlarinmi arastiran ve dncelikli olarak kadmlarin toplum i¢indeki roliinii ve haklarini
genisletmeyi amaglayan bir bilim alani olarak 18. ylizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmuis,

Fransizca’ya 1837°de, Ingilizce’ye ise 1890’larda girmistir (Sevim, 2005: 7).

Fatmagiil Berktay’a (2014:3) gore feminizm, kadinlarin, erkek egemen bir
sistemde, erkeklerden farkli bir cinsiyete sahip oldugu i¢in maruz kaldigi baski ve

siirlandirilmalarin - yarattigi  haksizliklari, toplumun maddi iliskilerinden zihinsel
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yapisina kadar ortadan kaldirabilmek igin bir micadelenin orgutlenmesini ifade

etmektedir.

Bell hooks’a (2000: V1I1) gore de feminizm, cinsiyetcilik veya cinsiyetci somiru
ve zulmii, ortadan kaldirmak i¢in olusturulmus bir toplumsal harekettir. Leslie Steeves
(1994: 107) gore ise feminizm, kadinlarin, ataerkil iktidarlar tarafindan tarihsel ve
evrensel olarak degersizlestirilmesi gergekligi ve bu iligkinin degistirilmesi gerekliligi

Uzerine miicadele yirtutmektedir.

Feminist hareket, mucadelesini, ortaya ¢iktigi 18. yiizyildan ginimize kadar
olan surecte, cinsiyetgiligin hem kapitalizmle hem de toplumsal yapinin diger
katmanlarindaki farkli cinsiyet¢i formlarla ¢ok kapsamli ve gok kesisimli bir sekilde

yuritmektedir.

Nancy Cott’a (1987: 5-9, 35) gore feminizm kavrami, Amerikan politik
sOylemine, 1911-1912°de, Oy Hakki Hareketi ile girmistir. Ancak, Oy Hakki Hareketi,
feminizmin gelisiminde merkezi bir rolde olmasina ragmen feminizm, bir ideoloji
olarak Oy Hakki Hareketi’nin esit temsilliyet talebinin 6tesine gecerek kadinlarin yasam
alanlar1 olan politik, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve 6zel alanlarinin hepsini kdkten
degistirmeye zorlamakta ve bu 0Ozelligiyle de feminizm, ideolojik olarak politik

yelpazenin solunda konumlanmakta ve sosyalizmden etkilenmektedir.

Feminist teoride, ataerkil toplum yapisi, erkek egemen iktidar ve onun baski
araclari, kadinin toplumdaki statiisti, ev i¢i ve disindaki rolleri, kadinin ezilmisligi ve
sOmiiriisii, cinsiyet cesitlilikleri, kadmlarin baski altinda tutulmasinin engellenmesi,
kadinin 6zgiirlesmesi, kadin haklarinin mesrulastirilmasi, kamusal veya 6zel alandaki
eylemlerde kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip olmasi gibi sorunsallar genis dl¢iide
tartisilmaya baslanmistir. Boylece feminist hareket, kadinlarin her tiirlii ekonomik,

siyasal, sosyo-kiiltiirel ve toplumsal esitligini savunan, is, egitim, ¢ocuk bakimi gibi
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konularda esit statii talep eden, saglik agisindan yasal kiirtaj hakki i¢in miicadele
ylriiten, sosyal olarak kadina yonelik siddetin onlenmesi, tecaviiz ve tacizin ortadan
kaldirilmasi gibi ¢esitli miicadele alanlarin1 (Tas, 2016: 163-165) kapsayan hem uzun

bir tarihsellige hem de miicadele alani olarak genis bir yelpazeye sahiptir.

Marie Jenny Howe, feminizmin, herhangi bir sorun veya reform ile smnirh
olmayip esit haklar, esit yasalar, esit firsat, esit iicret, esit yasam standartlar1 ve
tamamen yepyeni insani bir esitligin diinyasinin yaratilmak istendigini dolayisiyla da
feminizmin tek bir hareket veya 6rgiit olmadigini, olamayacagini, kadinlar i¢in politika,
ekonomi, sosyal ve kiiltlirel yasam gibi ¢esitli alanlarda 6zgiirliik ve esitligi talep ederek
genis bir miicadele alani actigini belirtmektedir. Dolayisiyla feminizm, toplumsal
cinsiyet esitsizligi elestirisi ile sadece sosyal bir sistemi degil; tiim siyasal, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel sistemi degistirme c¢agrisin1 iceren bir ideoloji olarak
tamimlanmaktadir (Akt. Rabinovitch-Fox, 2014: 85-86). Bu ylzden de feminizm,
ekonomi, politik ve kultirel alanlarda Gretilen bircok teori ile bir eklemlenme iliskisi

gelistirmektedir.

Feminist bir perspektiftle kapsamli bir degisim gerceklestirmek i¢in Aydinlanma
donemi sonrasi kadinlar, toplumsal, siyasal, sosyal, hukuki, idari ve pek ¢ok alanda var
olan esitsizliklere ve kadinin toplum i¢indeki roliine kars1 miicadele baglatmistir. 19.
ylizyilin ortalarindan itibaren kadinlarin erkeklerle esit statii, esit haklar ve esit 6zgurluk
alanlarina erismek icin verdigi miicadele, feminizm kavramini ortaya ¢ikarmis, bu
kavram da temelde cinsiyet ayrimciligina kars1 duran, kamusal ve 6zel alanda kadinlarin
deneyimledigi baskilarin ve denetimlerin ortadan kaldirilmasi gerekliligini savunan ve
ataerkil yapilanmalarin 6niine gegerek kadinlarin mesru haklarina ulasmada miicadele

eden bir praksis haline gelmistir (Tas, 2016: 163).
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Kadin hareketi, kadinlar i¢in kurtulus hareketi, toplumun, herkese vaat ettigi
esitlik ve ozgiirliigii, kadinin kendi yasaminda da gergeklestirme ve kadinlar1 sinirlayan
tim toplumsal degerlerden, geleneklerden ve yasam bigimlerinden kurtulma
miicadelesidir. Bu miicadele kapsaminda, her ¢agdan ve her kesimden kadin, Oniine
cikan engellerin icerigine, yasadig1 caga ve iilke kosullarina gore baskinin her tiirlii

bi¢cimine baskaldirmaktadir (Cakir, 2016: 58).

Bu bagkaldirtyr gerceklestiren kadinlar, deneyimledigi sorunlarin anlam
cercevelerini olusturmak, bu sorunlar karsisinda dayanismak, orgiitlenmek ve seslerini
yukseltmek, kolektif kimlik ve Kkolektif eylemi olusturmak igin bilgi ve iletisim
araclarim1 kullanmakta, kendi feminist kolektif eylem repertuvarini olusturarak hem
kapitalist hem de ataerkil sisteme meydan okumaktadir. Bu 6zellikleriyle diger temalar
etrafinda orgiitlenmis toplumsal hareketlerle feminist hareket ortaklasmakta, kapitalist
sisteme karsi miicadele etme konusunda da diger toplumsal hareketlerle ortak bir
miicadele hatt1 6rerken kadin haklar1 konusunda diger toplumsal hareketlerden daha

spesifik bir alanda miicadele yiriitmektedir.

Feminist teori, miicadelesinin eksenine cinsiyet¢ilik kavramini oturtmakta,
cinsiyet¢ilik kavramiyla kadin cinsine uygulanan ayrimeciligin, cinsiyetlendirilmis
siddetin altin1 c¢izmekte ve Freudyen psikanalizden hareketle cinsiyet ayrimciliini,
‘fallokrasinin’ (penis egemenligi) ortaya ¢ikardigi bir durum olarak tanimlamaktadir.
Feministlere gore bazilarmin ‘androkrasi’ (erkek egemenligi) ya da “patriyarka”
(ataerkil) diye de tamimladigi fallokrasi, sadece bir egemenlik bi¢imini anlatmakla
kalmayip ayn1 zamanda erkeklerin, kadinlar {izerindeki egemenligini yeniden ve
yeniden liretmek i¢in hukuk, siyaset, iktisat, ahlak, bilim, tip, moda, kiiltiir, egitim ve
kitle iletisim araglar1 gibi tiim kurumsal ve ideolojik aygitlari, varligini stirdiirmek igin

aciktan agiga veya gizil bir bi¢imde kullanmaktadir (Dogan, 2008: 32).
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Feminist ideoloji, cinsiyetciligin, varligim siirdiirmek icin ¢ok genis bir alana
yayllmis kurumsal bi¢imlerini, toplumsal cinsiyet rejimi seklinde kavramsallagtirarak
ailede, egitimde, dinde, hukukta ve toplumsal yapinin her katmaninda olusan tiim
hiyerarsik yapilar1 agiga ¢ikarmaya, kadin1 ezen bu hiyerarsik yapilar hakkinda teori

olusturmaya ve bu teoriler ¢cercevesinde miicadele drgiitlemeye caligmaktadir.

A. Feminist Hareketin Tarihsel Baglami Olarak Dalgalar Metaforu

Amerikali feminist teorisyenler, feminist ideolojiyi, tarihselligi i¢cinde anlamak igin
“dalga” metaforunu kullanmaktadir. “Dalga” metaforu, kadinlarin, o tarihsel kosullar
icinde ele aldig1 belli sorun setlerine, farkli seslerin, tartismalarin, kesisimselliklerin ve

nesillerin varligina isaret etmektedir (Buszek, 2006: 17-19).

Feminist ideolojinin her bir dalgasi, feminist hareket tarihinin, farkli fikirlerin
tarihi oldugunu, ayn1 zamanda birlesik bir giindem tizerinden miicadele ettigini, her bir
dalga arasinda gii¢lii bir siireklilik bulundugunu, bir dalgada var olan teoriler, talepler,
tartigmalar genellikle bir onceki veya bir sonraki dalganin hazirlayicis1 veya besleyicisi
oldugunu gostermektedir. Dalga metaforu, feminist hareket tarihinin nereden geldigini
ve nasil donistiigiinii gostermek, feminizm hakkinda aragtirma ve konusmay1

kolaylastirmak i¢in en iyi yontemdir (Grady, 2018).

Feminist hareketin dalgalar seklinde ayrilan tarihsel siirecinde, feminist kadinlar,
evrensel ve bireysel mesru haklarii elde etmek i¢in miicadele ederken fikirsel ve
eylemsel repertuvarlarini, ¢esitli ideolojilerden, farkli anlayis ve kuramlardan
yararlanarak sekillendirmektedir. Boylece feminist teori, kendi i¢inde yeni sdylemlerin,
eylemlerin, algilarin, kuramsal yaklagimlarin (Tas, 2016: 163-164) ve kolektif eylem
repertuvarlarinin ortaya c¢ikmasii saglamaktadir. Bu cercevede feminist hareket,
degisen toplumsal dinamiklere gore eylem ve oOrgilitlenme tarzini, donemsel olarak

belirlemekte, anlam haritasin1 toplumsal alanda gergeklestirdigi degisim ve
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dontistimlerle siirekli zenginlestirmekte (Dogan, 2008: 32) ve yol haritasin1 degisen
kosullara gore giincellemektedir. Bu yiizden de feminist hareket, oldukg¢a giincel,
dinamik, kitlesel, diger toplumsal hareketlerle ortak hareket etme ve birlikte politika
tiretme kabiliyeti yiiksek bir miicadele bigimi olma 6zelligini gostermekte ve toplumsal
hareketler tarihi icinde, toplumsal yapilarin doniisiimii i¢in 6nemli bir miicadele hatti

cizmektedir.

Feminist hareket, yeni toplumsal hareketlerin de bir ozelligi oldugu tizere
yiriitilen eylem ve etkinliklerde, bilin¢ yiikseltme gruplarinda, yayin, kampanya ve
vakif gibi Orgiitlenme bic¢imlerinde, esit katilima dayali yapilar seklinde orgiitlenip
hiyerarsik bir yapilanmaya kars1 ¢ikmaktadir. Hiyerarsinin olmadigi bir orgiitlenme
yapisi, uzlasma (konsensus) ile karar alma siirecleri, siddetin her tiirliisiine kars1 olma,
yaraticililk  ve gondlliliikk, feminist harekette miicadeleyi o6rgutleyen 6zellikler

olmaktadir (Kara, 2006: 27-28).

Ayse Diizkan’a gore feminizm, kadinin, kadin olma durumundan bahsettigi, yani
kadinin kendinden so6z ettigi, ¢ok dogrudan, dolayimsiz bir harekettir (Diizkan ve

Ahiska, 1994: 153).

Feminizm hem arastiran hem de arastirilan 6znenin kadin oldugu, kadinin
kadindan yani kadinlarin birlikte 6grendigi bir ideolojidir. Bu ideolojinin her bir
dalgasi, bir dnceki dalganin tartismalarini kapsamakta, o donemdeki toplumsal, politik,
ekonomik, kiiltlirel, hukuki ve teknolojik yapilara gore sekillenen yeni sdylemlerle
kendini revize etmekte, kadina dair hem ge¢misten gelip devam eden hem de giincel
sorunlara kars1 politika ve eylem iiretmektedir. Bu da feminist hareketin, i¢inde farkl
kusaktan ve farkli politik ge¢misten gelen kadinlarin yan yana durma, dayanisma,
kusaklar boyunca ve kusaklar arasi politika iiretme becerisini agiga cikarmakta ve

feminist ideolojiyi zenginlestirmektedir. Feminist hareket, 18. yiizyilldan giiniimiize

125



kadar kendi teorik tartismalarini, taleplerini, miicadele pratiklerini, Orgiitlenme
bicimlerini ve kazanimlarmi gerceklestirip miicadelenin ruhunu bir sonraki kusaga

aktaran dort dalga seklinde zamansal ve talepsel siniflandirilmaya tabi tutulmaktadir.

Feminist miicadele tarihinin dort dalga seklinde siniflandirilmasi, yeni toplumsal
hareketler i¢indeki kopus ve siireklilik teorilerinin tartismasina, feminist hareket icinden
bir cevap niteligi tasimaktadir. Feminist micadelenin dort dalga olarak
degerlendirilmesi, feminist hareketin siirekliligine vurgu yapmakta, birinci dalga ile
diger ii¢ dalga arasinda “kadin kimlik”ini ele alma noktasinda bazi farkliliklar oldugu
kabul edilse de bu farkliliklarin, daha c¢ok toplumlarin sosyal, siyasal, ekonomik
baglamlarindaki degisikliklerden kaynaklandigi 6ne siirlilmekte ve dalgalar metaforu,

feminist micadelenin, stireklilik ve battnlik iginde ele alindigin1 gostermektedir.

1. Birinci Dalga Feminist Hareket: Esit Oy Kullanma, Esit Egitim, Esit

Miilkiyet Hakki

Feminist miicadelenin merkezinde yer alan kamusal ve 6zel alan tartigmalarinin kokeni,
Aydinlanma doneminin baslamasinda O6nemli bir rol oynayan toplum sdzlesmesi
kuramcilarina kadar gitmekte ve birinci dalga feminist hareket, toplum sdzlesmesi
kuramcilarinin kamusal ve 6zel alan tanimlariyla kadin ve erkegin bu alanlarda

konumlandirilmasi tizerine iirettigi tezlere dayanmaktadir (Bozkurt, 2021: 131).

Thomas Hobbes, John Locke ve Jean-Jacques Rousseau gibi toplum sozlesmesi
kuramcilarinin ortaya attig1 diistinceler, 18. ylizyila kadar kamusal alan, 6zel alan ve
devlet gibi alanlarin tanimini, kadmlarin ve erkeklerin bu alanlardaki roliinii
belirlemektedir. Toplum sézlesmesi kuramcilari, kamusal alan ve sivil toplumu, ayni
anlamda kullanmakta ve bu alani, haklarin, esitligin, basarinin ve miilkiyet iliskilerinin
gerceklestigi erkek alanmi olarak kabul ederken 6zel alan1 da kadinla biitiinlesen, kan

baglar1 ve dogal yakinliklarla sinirli bir alan olarak kabul etmektedir. Sivil toplumda,
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erkek ailenin efendisi olurken kadin da onun emrinde ve siyasal iktidar karsisinda
erkegi araciligiyla temsil edilen konumundadir. Friedrich Hegel’e gore sivil toplumun
ve devletin olugmasi, yasamin kamusal alanda siirdiirtilmesi, erkegin dogasiyla
ilgiliyken kadinin dogasi, onun aileyle sinirli kalmasini gerektirmektedir. Toplum
sozlesmesi kuramcilarina gore kadinin dogasi, yakinligi, dogalligi, duygusalligi, 6zel
olanmi ve siirekliligi temsil ederken erkek dogasi, evrenselligi, rasyonaliteyi, uzakligi,
Ozgiirliigii ve bencilligi temsil etmektedir. Bu diialist anlayistan da kadinin, erkekten
daha az zeki ve fiziksel anlamda daha gii¢siiz oldugu inanci ortaya ¢ikmakta ve kadin,
kamusal alan, akademik hayat ve ekonomik iiretim iliskilerinin disina itilmektedir

(Caha, 1994: 79-80).

17. ve 18. ylizyil boyunca kadinin es ve anne olarak evine ait oldugu varsayimi,
neredeyse evrensel bir kabul sayilmaktadir (Donovan, 2014: 25). 18. yiizyildan
baslayarak sonraki ylizyillarda da artarak devam eden feminist itirazlarin yoneldigi
nokta, toplum sézlesmesi kuramecilarinin kesin sinirlarla ¢izdigi 6zel alan, kamusal alan,
sivil toplum ve devlet alan1 gibi alanlarin, kadin ve erkeklere adil bir sekilde agilmamasi
ve kadmin bir¢cok alandan dislanarak aile i¢ine hapsedilmesidir. Kadinlari, 6zel alana
hapseden ve koklerini, toplum sézlesmesi kuramcilarinin siyaset felsefesinden alan bu
cinsiyet¢i bakis agisina karsi ilk orgiitlii feminist miicadele dalgasi, ABD ve Avrupa’da
oy hakki hareketleriyle baglamakta ve kadinlar, bu miicadele ile kamusal alana ¢ikmay1

ve bu alan1 doniistiirmeyi hedeflemektedir.

Insanlarin, hiikiimetlerin dahi miidahale edemeyecegi, vazgegilmez dogal haklari
oldugu fikri hem Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi’nin (1776) hem de Fransa Insan
Haklar1 Bildirgesi’'nin (1789) en temel noktasini olusturmasina ragmen bu iki
bildirgedeki dogal haklardan kadinlar yararlanamamistir. Dolayisiyla birinci dalga

feminist hareket, basta oy hakki olmak iizere kadinlarin dogal haklar1 elde etmesi igin
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miicade yiiriitmiis, Fransa’da 1791°de Olympe de Gouges tarafindan kaleme alinan
“Kadin ve Kadin Yurttagin Haklar1 Bildirgesi” ile Elizabeth Stanton tarafindan kaleme
aliman ve 1848’de New York’ta okunan “Duygular Bildirgesi”, feminist miicadelenin

baslangi¢ noktasini olusturmaktadir (Donovan, 2014: 22-23).

Oy hakki miicadelesi etrafinda yogunlasan birinci dalga feminist hareketin temel
amaci, kadinlarin vatandaslik hakki elde etmesi ve kadinlarin kamusal alana erkeklerle
esit bir diizlemde girebilmesidir. Oy hakki miicadelesi, Amerika ve Avrupa’da hizla
yayllmis ve kadina, kamusal alanda esit haklar talep etme yoOniinde kazanimlar
saglamigtir. Erkegin, toplumsal kurumlar iizerindeki egemenligine son vermeyi
amaglayan ilk feminist dalga, Amerika’da 1840, Ingiltere’de 1850, Almanya ve
Fransa’da 1860 ve Iskandinav iilkelerinde 1870’lerde gelismeye baslamustir (Caha,

1994: 81).

Birinci dalga feminist hareketin, farkli cografyalardaki oy hakki miicadeleleri
ekseninde, kamusal alana dair elde ettigi haklar, Aydinlanma fikrinin temeli olan
“Dogal Haklar Yasasi”nin feminist yorumuna dayanmaktadir (Dogan, 2008: 33). 19.
yilizyilin ikinci yarist ve 20. yiizyilin baslarinda belirginlesen birinci feminist dalga,
1792’de Mary Wollstonecraft’in “Kadin Haklarimin Savunusu” (Vindication of the
Rights of Women) adli eserinde belirlemis oldugu talepler ilizerine insa edilmekte
(Donovan, 2014: 21), bu talepler, genel hatlartyla kadinlarin oy kullanmasi, egitimde
firsat esitligi ve kadinlarin miilkiyet haklar1 iizerine kurulmakta ve donemin kosullar

icinde dogal haklar niteligi tasimaktadir (Tas, 2016: 167).

Birinci feminist dalganinin miicadelesi bir anlamda, toplum sozlesmesi
kuramcilarinin kadinlara kapattigi kamusal alanlarda, kadinlarin kendilerine alan agma
ve kadinlarin ontolojik olarak erkeklerle ayni degere sahip oldugunu gosterme

cabasidir.
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Aydinlanma diisiiniirleri igerisinde John Locke ve diger liberal kuramcilarin
savundugu Dogal Haklar Yasas1: “Her erkek, yeterli derecede akli olarak kabul edilir ya
da ‘dogal’ olarak bir aileyi yOonetme kapasitesine sahiptir. Kadinlar ise, Locke’un
teorisine gore, ‘dogal’ olarak akildan yoksun goriiniirler ve ‘dogal’ olarak ‘6zgiir ve esit
birey’ statiisiiniin disinda tutulur, nitekim kamusal hayata katilmalar1 da uygun
degildir.” (Bannan’dan akt. Donovan, 2014: 28) iddialar1 ile kadini, kamusal alanin
disina itmektedir. Toplum s6zlesmesi kuramcilarina gore kadin, akildan yoksundur ve
bu yiizden de kamusal alanda var olabilmesi ve kamusal alanda is yiiriitebilmesi pek

miimkiin degildir.

Wallstonecraft, aydinlanma diisiincesinin kadin dogasina getirdigi yorumlara
sert bir sekilde karsilik vererek kadinla erkekte aklin ayni oldugunu, erkege atfedilen
rasyonalite, fazilet ve bilgi gibi degerlerin, kadina da atfedildiginde erkekle kadinin esit
olmamast i¢in hicbir sebep kalmayacagini ileri siirmektedir. Dolayisiyla feministler,
cinsiyete dayali is boliimiinilin, esitlik prensibine gore yeniden olusturulmasi ve
kadinlikla erkeklige yiiklenen anlamlarin yeniden gozden gegcirilmesini talep
etmektedir. Toplum s6zlesmesi kuramcilarindan John Stuart Mill, Wallstonecraft’in
yolunda giderek 1869°da yazdig1 “Kadimn Ikincilligi” (the Subjection of Women) adli
yapitinda, kadmin da erkek gibi ekonomik, kiiltiirel ve sivil haklara sahip olmasi
gerektigini, liberal ideolojinin bir geregi olarak kadinin da mutlulugun kaynagi olan
zevk ve elem gibi diirtiilere sahip oldugunu ve dolayisiyla erkekle ayni sivil haklara

sahip olabilecegini savunmaktadir (Caha, 1994: 81).

Dogal Haklar Yasas1 gibi Amerikan Bagimsizlik Bildirisi (1776) ve Fransa’nin
Insan Haklar1 Bildirgesi’nde (1789) de kadin ve kadin haklarindan bahsedilmedigini
diisiinen feministler, sosyal ve siyasal alanda birgok talepte bulunmaya baslamistir (Tas,

2016: 167).
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Dogal haklar kurami geleneginden gelen feminist kuramcilar, kadinlarin, birer
vatandas olarak erkeklerle ayni temel haklara sahip oldugunu ileri siirmektedir. Dogal
haklar kuramini, kadin haklarina uyarlayan en erken ¢alisma, Elisabeth Cady Stanton
tarafindan yapilmis ve bu calisma, 1848’de New York'ta Seneca Falls Kongresi’'nde
“Duygular Bildirgesi” olarak okunmustur. Dogal haklar kuraminda temellenen bu
feminist belge, Amerikan Bagimsizlik Bildirgesi tizerine neredeyse kelime kelime
oturtulmustur. Hiikiimetin Bagimsizlik Bildirgesi'ni yazarken kadinlarin onayim
almamis olmasina bir tepki olarak ortaya ¢ikan “Duygular Bildirgesi’yle kadinlarin
kamusal islere katilmalari, kadinlarin, o giine kadar reddedilen dogal haklarinin
taninmasi, oy hakki, kamusal hizmetlere katilma hakki ve bunun geregi olan egitim
hakki taleplerinin glindeme getirilmesi, birinci feminist dalgay1 baslatan onemli bir
adim olmugtur. Duygular Bildirgesi’ne gore kadinlar:

Biitiin erkekler ve kadinlar esit olarak yaratilmig ve yaraticilari tarafindan verilen

vazgecilmez haklara sahiptir. Bu haklarin arasinda yasam, Ozgiirlik ve

mutlulugun pesinden kosma hakki bulunmaktadir. Insanlarin bu haklarini

korumak icin de giilerini, yonetilenlerin rizasindan alan hiikiimetler

kurulmustur. Bu hakikatleri asikar saytyoruz (Donovan, 2014: 29-30).

diistincesini savunmaktadir. Bu bildiriyle birinci dalga feministlerin, Dogal Haklar
Yasasi’na dayanarak kadinlari, kamusal alanda var edebilecek olan oy verme, yonetime
katilma ve egitim gibi haklar1 igeren (Dogan, 2008: 33), kadinlarin bir anlamda kendi
dogal haklar yasasini deklare ettigi ve bu yasaya imza attigi, bir miicadele hattinin

baslangici olmustur.

ABD’de siyasi esitlik miicadelesi, Temmuz 1848'de, New York'ta Seneca Falls
Kongresi’nde, iki yliz altmis kadinla kirk erkegin katilimi ve Duygular Bildirgesi’nin
okunmasiyla baslamis ve sonraki yillarda ardi ardina, 1890'da Wyoming’de, 1893'te
Colorado’da, 1896'da Utah’da ve sonrasinda diger eyaletlerde, kadinlar, oy hakkini elde
etmistir. 26 Agustos 1920'de, Tennessee eyaleti, 19. yasa degisikligiyle kadinlarin oy

hakkini giivence altina alan en son eyalet olmustur (Antell, 1976: 203-205). Bdylece
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1848’de, ABD’de, Oy Hakki Hareketi hem yetmis iki yil siirecek olan bir miicadele
stirecini (Tutt, 2010: 1474-1475) hem de birinci feminist dalgay1 baslatarak kadinlarin
oy hakkini elde etmesi, egitim ve istihdamda esit firsatlar kazanmasi1 ve miilk sahibi
(Grady, 2018) olmasi gibi o giinliin kosullarinda oldukc¢a radikal olan hedefleri

glindemine almistir.

Kadmlarin oy hakki miicadelesi ve dolayisiyla birinci dalga feminist hareket,
dinya genelinde, 19. ve 20. yiizyilda, modernizmle ortaya ¢ikan ulus devletlerde
goriilmeye baglamig, ABD’de yetmis iki yillik miicadele siireci, Avrupa, Kanada,
Avustralya ve Yeni Zelanda’daki kadin haklar1 hareketlerine ilham vermistir (Dolton ve
Graham, 2014: 31). Tiim diinyada, feminist hareketin ve feminist eylem repertuvarinin
mihenk tas1 olan Oy Hakki Hareketi, ABD'de, ilk kitlesel kadin haklar1 hareketi olma

0zelligini tasimaktadir (Williams, 2016: 146).

ABD’de birinci feminist dalganin baglamasini saglayan Oy Hakki Hareketi,
kadinlarin, kamusal alanda, aktif birer siyasi 6zne olabilmesi ve toplumsal degisimi,
kadin haklari lehine ¢evirebilmesi i¢in (Derleth, 2019: 12) beyaz ve orta sinif kadinlar
tarafindan baslatilmig, ayni toplumsal ve zamansal baglamda miicadele veren kolelik
karsiti, icki tiiketiminde oOl¢iiliiliilk hareketi (Antell, 1976: 204) ve ABD’de i¢ savas
sonrasinda ticretlerin arttirilmasi, ekonomik esitsizligin ortadan kaldirilmasi, irk¢iligin
son bulmasi, bedensel 6zerkligin saglanmasi taleplerinde bulunan bir¢ok toplumsal
hareketle birlikte miicadele ederek (Derleth, 2019: 10) farkli toplumsal hareketlerin
birbirine eklemlenmesini, birbirinin varligina mesruiyet kazandirmasini, hareketlerin
kitlesellige ulasmasin1 ve toplumsal hareketler politik literatiiriiniin gelismesini
saglamistir. ABD’de Oy Hakki1 Hareketi’nin toplumsal degisimi hedeflemesi, orta sinif

kadinlar tarafindan baslatilmasi ve farkli alanda miicadele yiiriiten bir¢cok toplumsal
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hareketin kesisimselliginde eylem iiretmesi, yeni toplumsal hareketlerin 6zellikleriyle

ortlismektedir.

Kadinlar, ABD’de Amerikan Ozgiirliik Hareketi’nde oldugu gibi Fransa’da da
Fransiz ihtilali’nde aktif rol oynamis, Pauline Leon, Clarire Lacombe ve Olympe de
Gouge, Fransiz Devrimi siirecinde kadin haklarini savunan {i¢ énemli isim olmustur.
Gouge “Kadin Haklar1 Bildirgesi”ni yayimlamis ve bu bildirgede “Kadina giyotine
gitme hakki tanimiyor, dyleyse kadinin kiirstiye ¢ikma hakki da olmalidir.” ciimlesiyle
seslenmistir. Gouge, Fransiz Devrimi sonrasinda, kadinlara yeterince hak taninmadigini,
siirekli dile getirince eski rejim taraftar1 olmakla suglanip giyotine gonderilmistir.
Birgok feminist tarihgiye gore “Biitiin insanlar Tanr1 ontinde esittir.” ilkesini barindiran
Kuzey Amerika Bagimsizlik Bildirgesi gibi Fransiz Devrimi’yle gelen esitlik ilkesi de
sadece beyaz, burjuva erkekler i¢cin uygulanmistir. Bu yiizden kadinlar, erkeklerle esit
haklara sahip olamamis, segme ve secilme hakki onlara taninmamistir. Bazi feminist
tarih¢ilere gére Fransiz Devrimi, kadinlarin devrim i¢in ugraglarini ddiillendirmemisse
de kadinlar, bu siirecte kendilerini kuskusuz gelistirmis, toplantilar, dernekler, brosiirler
ve mitingler gibi kolektif eylem taktikleri, kadinlari, geri adim atamayacagi bir
bilinglenme diizeyine tasimistir. Ayrica bu tarihten sonra kadinin konumu, yalniz aile
icindeki rollyle degil; toplumdaki roliyle de tartisma konusu olmaya baslamastir

(Sevim, 2005: 33-35).

Birinci feminist dalga, 18. yiizyildan itibaren kamusal alan kavramini tartigmaya
acarak esitlik/farklilik, 6zel/kamusal gibi karsit kavramlardan hareket ederek kadini,
kamusal alanin merkezine oturtmaya calismis ve onu, 6zel alanla 6zdeslestiren toplum
sozlesmesi kuramcilarinin yaklasimlarini tersine ¢evirmistir (Caha, 1994: 79). Birinci
feminist dalganin temsil siireclerinde, c¢alisma hayatinda, egitimde ve miilkiyet

haklarinda erkeklerle esit olmaya yonelik miicadelesi, diinyada kadinlarin yasal olarak
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daha iyi bir konuma kavusmalarin1 beraberinde getirmis ancak yasal diizlemedeki bu
degisim, esitsizliklerin giindelik hayatta ve {iretim iliskilerinde bertaraf edilmesi icin
yeterli olmamistir. Hatta iktidarlarin yasal esitlik soylemi pek ¢ok yerde sinifsal, ulusal

ve cinsel esitsizlikleri 6rtmek i¢in aragsallastirilmistir (Ozlen, 2019).

Bu baglamda, devletlerin esitlik politikalari, hukuksal normlarin ve kurumsal
kurallarin cinsiyet, etnik, irksal ve dinsel farkliliklarin sosyolojik kategorilerini ele
almadan esit uygulamalarda bulunulmasi anlamimi tasidigir i¢in kadmin, erkek
normlartyla sekillenmis bir diinyaya g¢ekilmesini gerektirmektedir. Kadinin, gekilmek
istendigi bu alanin, fallus odakli degerlerden olusan tarihsel derin kokleri
bulunmaktadir. Bu ylizden de esitlik¢i feministlerin argiimanlari, kadini, erkek
degerlerine entegre etme riski tasimakta, eril-merkezli sivil toplum degerlerini
tartismaya agmakta, esitlik politikasinin kamusal alanda “homojen” bir sivil toplumun

ortaya ¢ikma riskine isaret etmektedir (Caha, 1994: 83-84).

Boylece birinci dalga feminist hareketin esitlik talebinin bilinyesinde barindirdigi
handikaplar, ikinci dalga feminist hareketin ana tartismalarini olusturmus ve feminist
kadinlar, esit olma talebinin, eril degerlerle kusatilmis kamusal alanda, bu degerlere
gore rol oynama dayatmasimi fark etmeye ve bu duruma karsi talep ve stratejilerini
degistirmeye baslamistir. Dolayisiyla feminist miicadele, genel hak taleplerinden daha

cok mikro alanlardaki hak taleplerine evrilmistir.

Aydimlanma donemiyle birlikte biitiin diinyada oldugu gibi Osmanli’da da 19.
yiizyilda  toplumsal degisimler yasanmaya baslamis, 1808 Sened-i Ittifak, 1839
Tanzimat Fermani, 1856 Islahat Fermani, 1876 Kanuni Esasi ve 1908 Ikinci Mesrutiyet
ile beraber modernlesme ve yiiziini Avrupa’ya donen Osmanli icinde, kadinin,

0zel/kamusal alanda konumlanisi tartisilmaya baslanmistir. Bdylece kadinlar, Osmanli
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toplumunun yiUziinii Bati’ya g¢eviren en 6nemli kanadini1 olusturmaktadir (Caha, 2018:

91-92).

Tanzimat’tan Mesrutiyet’e kadar olan siirecte, batililasma yanlilar1 ile
gelenekeiler arasinda kadin konusu tartisma yaratmistir. Batililagsma taraftarlarinin
kadinlarla ilgili isteklerini manevi degerlere saldir1 olarak géren muhafazakar ¢evreler,
kadinla erkek iliskilerinin seriat kurallarina uygun olarak devam etmesi gerektigini
savunmaktadir. Batililagsma yanlilariysa kadinin konumunun, Ulke olarak geri kalmanin
onundeki en o6nemli sebeplerden biri olarak gormekte ve kadimin sosyal hayata

katilmasim1 savunmaktadir. Donemin kadin meselesi de bu tartismalar etrafinda

donmektedir (Kaplan, 1999: 472).

Bu tartigsmalar siiriip giderken Osmanli Devleti’nin girmis oldugu batililasma
yolu, kadinlar1 modern hayatin bir pargasi haline getirmek i¢in egitime onem vermek
zorunda birakmugtir. 1858°de ilk kiz ristiyelerinin, 1860’larda ise kiz Ogretmen
okullarinin, 1869°da ilk sanayi okullarimin agilmasi, egitime erisen kiz Ogrencilerin
sayisinin artmasi ve 19. yiizyil sonunda, kizlarin egitim derecelerinin liseye kadar
yukselmesi, kadinlarin 6gretmenlik meslegine girmesini saglamistir. Boylece kadinlar,

calisma hayatina ilk olarak egitim alaniyla baglamistir (Giizel, 1985: 858).

Tanzimat doneminde, batililasma ile birlikte kadinlar, calisma hayatinda ve
kamusal kurumlarda, 1873’te bir kadinin ilk defa 6gretmen olarak atanmasi, 1881°de
okul toreninde bir kadinin kamusal alanda konusma yapmasi ve 1883’te okullara
kadinlarin yonetici olarak atanmasiyla gOrinmeye baslamistir. Bununla birlikte
sanayide de ¢ok sayida kadin istihdam edilerek kamusal alanin kapilari kadinlara
acilmistir. 1897°de, Istanbul Kibrit Fabrikasi’nda ¢alisan iscilerin %50’sinden fazlasini

kadinlar olusturmaktadir (Caha, 2018: 98).
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Serpil Cakir’a (2016: 22-23) gore Osmanli’da feminist kadinlar, kamusal alanda,
politikada, hukuki haklarda ve egitimde esitlik talebini, yayimladiklar1 gazete ve
dergilerle duyurmustur. Tanzimat Fermani ve II. Mesrutiyet’in ilanmin getirdigi
toplumsal ve kiiltirel degisimlerden alinan gii¢le kadinlar, Cumhuriyet’in ilanina kadar

kirka yakin kadin dergisi yayimlamistir.

Bu dergilerin bir kismi, kadinin toplumsal ihtiyaglarina karsilik vermek, kadini
gliclendirecek konular tartismaya agmak ve ¢oziim lretmek i¢in yayimn yaparken bir
kismi da direkt feminist politikalar iiretmek ve kadin hareketine fikirsel olarak onciiliik
etmek icin yayin hayatina baslamistir. “Kadinlar Diinyasi” dergisi, bu siarla ortaya
cikarak 1913-1921 yillar1 arasinda, kadinlarin 6zgiirliik ve esitlik miicadelesine engel
olan tiim konular1 tartismaya acan ve sadece teorik tartismada kalmayip 1913’te
Osmanli Miidafaa-i Hukuk-i Nisvan Cemiyeti’ni kurarak eylemsel anlamda da Onci
gelismeleri baglatmistir. Osmanli dénemindeki feminist bakis agisiyla c¢ikan kadin
dergileri ve bu dergi cevrelerinden kurulan kadin dernekleri, kadinlarin miicadelelerini

somut olarak gdsteren en 6nemli iletisim ve Orglitlenme araci olmaktadir

Her yastan kadinin egitim alabilmesi, yoksul kiz 6grencilerin gereksinimlerinin
karsilanmasi, kadinlarin mesleki egitim alarak is yasamina girmesi amaciyla dernek,
kiitiiphane, miize, atdlye ve laboratuvarlar kuralarak kadinlarin toplumsal konumunun
iyilestirilmesi amaclanmis, miizik, resim, edebiyat, Ingilizce &grenimi ve bilimsel

aragtirmalar tesvik edilmistir (Cakir, 2016: 59-107).

Osmanli kadin hareketinde, gazete, dergi ve dernek faaliyetleri, kadin haklar
miicadelesini desteklemek, kadinlarin kendi hikayelerini anlatmasini saglamak,
kadinlarin seslerinin duyulmasma yardimci olmak, toplum icinde kadinlarin yasadigi
ezilmiglikler iizerine tartigma yaratmak ve yetisen gen¢ nesil kadinlarin feminist bir

bakis acistyla egitilmesi igin kullanilmigtir. Aktivist kadinlarin, gazete ve dergi gibi
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basili yayimlar1 kullanmasi ve dernek faaliyetleri yiiriitmesi, o tarihsel donemde ABD ve
Avrupa’daki toplumsal hareketlerin kullandigiyla 6zdes bir kolektif eylem repertuvari

kullandigini1 géstermektedir.

Cumbhuriyet’in kurulmasiyla birlikte kadin miicadelesi, Tanzimat’la baglayan ve
Cumhuriyet’in ilamyla devam eden batililasma siirecinin hiz aldigi bir asamada
reformlarla taglanmistir. Bu siirecte kadinlar, Medeni Kanun ile gelen sosyal haklar1 ve
ayn1 zamanda se¢me ve se¢ilme hakkini iceren siyasal haklar1 kazanmistir
(Biriciklioglu, 2006: 7). Kadinlar, Medeni Kanun’la ¢ok esli evliligin yasaklanmasi,
kadmin bosanma hakkini elde etmesi, mirasta erkeklerle kadinlarin esit olmasi, evlilik
yasinin sinirlandirilmasi, mahkemelerde erkeklerle kadinlarin esit haklara sahip olmasi
ve evliligin, bir memur araciligiyla resmi bir boyut kazandirilmasi gibi haklari

kazanmistir (Caha, 2018: 125-128).

Cumbhuriyet doneminde, 1930°da yerel secimler, 1934’te genel secimler ve
1935’te on sekiz kadinin, parlamentoya girmesiyle se¢me ve secilme hakkin
kazanmistir (Biriciklioglu, 2006: 8). Osmanli’daki feminist kadinlar, Cumhuriyet Halk
Firkas1 kurulmadan 6nce Kadinlar Halk Firkasini kurmustur. Ancak parti tiiziigli, resmi
makamlarca ¢ok sert bulundugu icin partinin kurulmasina izin verilmemistir. Bunun
lizerine parti kuruculari, Nezihe Mubhittin ve arkadaslari, 1924°te daha 1liml bir tiiziige
sahip olan “Tiirk Kadinlar Birligi” dernegini kurup kadinlarin taleplerini karsilamadigi

icin hiikiimeti elestirmeye baslamistir (Zihnioglu, 2003: 150-151).

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus yillarinda, kadinlarin elde etmis oldugu haklar
oldukca onemli kazanimlar olmasina ragmen Nezihe Mubhittin Onciiliigiinde, Kadinlar
Halk Firkasi’nin girisimlerinin Cumhuriyet yoneticileri tarafindan karsilik gérmemesi
hatta yoneticilerin, bu miicadeleyi bastirmak istemesi, kadinlarin kazandigi haklarin,

bizzat devlet elitlerinin smirlar1 i¢ine hapsedilmesi, bu haklarin simgesel oldugu,
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Tirkiye modernlesmesinde kadin haklarinin “devlet merkezli” gelistigi ve bu ylizden de
“aracsal bir nitelik” tasidig1 yoniindeki elestirileri de beraberinde getirmistir. Osmanl
doneminde baglayan kadin hareketleri, Cumhuriyet doneminde devam edememistir.
Ancak 1980’lerden sonra yeni bir kadin hareketi yavas yavas yeniden ortaya ¢ikmaya

baslamistir (Biriciklioglu, 2006: 11).

2. Ikinci Dalga Feminist Hareket: Esit Olma Hakkinin Otesinde Farkh

Olma Hakki

1960'larda baslayip 1990'lara kadar devam eden ikinci feminist dalga, daha cok savas
karsit1 hareketler, sivil haklar hareketi, azinlik statiisiindeki halklarin artan 6zbilingleri
baglaminda ortaya ¢ikan etnik veya yerli hareketleriyle is birligi yapmasi ve yeni sol
akimin bu donemdeki yiikselisinden dogru farkli tartigmalar1 glindemine tasimistir
(Rampton, 2015). Esitsizligi ve dislanmay1 yaratan ortamlara karsi ¢ikan ikinci dalga
kadin hareketi, yeni kimlik kurgusu ve taninma talebiyle kiiltiirel ve siyasal alanda
onemli degisimlere yol acabilecek bir potansiyeli beraberinde getirmektedir (Cayir,

1999: 32).

1960’larda baslayan ikinci dalga feminist hareketin, ev i¢i roller, ev i¢i siddet,
cinsler arasi esitlik, kadinin bedeni ve dogurganligi iizerinde s6z sahibi olabilmesi,
kiirtaj hakki, dogum kontrol araglarina bedava erisim ve ¢ocuk bakimi gibi konular,
miicadele basliklarini olusturmaktadir. Kadinlarin ikincilestirilmesinin asil sebeplerinin
aile i¢i iligkiler, cinsellik ve dogurganlik, istenmeyen gebelikler gibi konularda aranmasi
gerektigini savunan ikinci dalga feminizm, miicadelesini daha ¢ok bu alanlarda

ylritmektedir.

Ozel alan ile kamusal alan arasindaki ayrima dair tartismalar, farkli
baglamlarda, ikinci dalga feminist hareketin de tartismalarimin merkezinde yer

almaktadir. Modern siyasi diisiincenin kamusal ve 6zel alana dair politikalarini, sert bir
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bicimde elestiren ikinci dalga feminist hareket, bu ayrimin, temelde kadinin aile hayati
icindeki ikincilligine, ezilmisligine, dayaga, siddete, evlilik i¢i tecaviize ve emeginin
sOmiiriilmesine neden oldugunu diisiinmektedir (Caha, 1994: 87). Ciinkii kamusal
alanda var olan fallus merkezli normlarin, sadece kamusal alan1 belirlemekle kalmayip
0zel alan1 da belirledigini, bu yiizden de 6zel alanin kamusal alandan ¢ok da bagimsiz,
cok da “6zel” olmadigini, 6zel alanin, eril merkezli kamusal alanin bir eklentisi olarak

bigimlendigi vurgulanmaktadir.

Modern batun toplumsal kurumlar, 6zel/kamusal dializmi (zerinde gelismekte,
erkek, kamu alaninda tarih yazarken kadin da evde hizmet etmekte, erkek kamusal
alanda basarirken kadin onun basarisini tamamlamaktadir. Boylece 6zel alan, bir takim
mitler, ideolojiler ve pratiklerle ataerkiyi kurumlastiran bir alan olmakta (O’Brien,
1989: 78), boylece aile, ataerkiyi yeniden ve yeniden iireten, kadinin hem fiziksel hem
duygusal emegini sdmiiren sonsuz bir kisir dongii haline gelmektedir. Kadin da bu kisir

dongii icinde ezilmekte, emegine ve benligine yabancilagsmaktadir.

Bu tartigmalar baglaminda, ikinci dalga feminizmin, “Kisisel/6zel olan
politiktir!” iddiasi, en 6nemli sloganlarindan biri haline gelmis ve bu iddia, birinci dalga
feminist hareketin doniistiirmekte yetersiz kaldigi alanlara yonelmistir. "Kisisel olan
politiktir" ifadesinin asil dehasi, kadinlarin 6zel hayatlarini siyasi analize agmasidir. Bu
tespitten Once, kadinlarin birbirlerinden soyutlanmasi, bir kadinin deneyiminin ataerki
tarafindan "6zel" olarak etiketlenmesiyle basarilmistir. Boylece kadinlar, kadin olarak

erkekler tarafindan ezilmelerinin ortakligini gormeye baslamiglamistir (Koedt, 1971:

88).

Boylece ikinci dalga feminist hareket, 6zel alana, kadinlarin ev i¢indeki cinsiyet
rolleri nedeniyle maruz kaldigi esitsizlige, lireme Ozgiirliigline ve cinsel ozgiirliige

odaklanmis, kadinlarin, 6zel alanda yasadigi tek tek deneyimlerin aslinda kisisel
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sorunlar olmadiginin, eril bir iktidar sisteminin kadinlara yasattig1 bir somiirii veya bir
siddet bi¢cimi oldugunun altim1 1srarla ¢izmistir. Ayni zamanda yine ‘“Bedenimiz
bizimdir!” slogani, kadimi, “kulucka makinesi” olarak goéren, ev islerini ve ¢ocuk
bakimim1 kutsal annelik somiiriisii altinda kadina yikan, kadinlarin nasil giyinmesi,
davranmasi ve konusmasi gerektigine dair stereotipler Ureten erkek egemen sisteme

yonelik baskaldirmin gdstergesidir (Ozlen, 2019).

1960 ve 1970’lerde bu sloganlarla heteroseksist ailenin sorgulanmasi hatta
ortadan kaldirilmasi amaglanirken 6zel olanin epistemolojik olarak siyasal oldugunun
altt cizilmis, Ozel alanin ortadan kaldirilmasiyla ataerkinin ve siddetin iretilme
ortamimin da ortadan kaldirilacagi savunulmustur (Caha, 1994: 88). Yeni toplumsal
hareketlerin diger tematik miicadele alanlarinda da yaygin olarak kullanilan “6zel olanin
siyasal oldugu” savi, politikanin giindelik ve 6zel yasamin her alanina nasil sizdig1 ve

bu alanlar1 somiirdiigli gergekligi tizerine yapilan tespitlere dayanmaktadir.

Bati’da 1960’1 yillarda deneyimlenen politik, sosyal ve teknolojik gelismeler,
kadinlarin yasamlarini ve taleplerini dogrudan etkilemis, 6zellikle kadinlarin giivenli
dogum yapmalarini saglayan teknolojik gelismelerin ortaya ¢ikmasi, kadinlarin,
teknolojik veya tibbi olarak iiretilen alternatif dogum kontrol yontemelerine ulagmada
ve bu yontemleri kullanmadaki sorunlarini giindeme getirmistir. Feminist kadinlar,
alternatif dogum kontrol yontemleri olanaklarinin biitiin kadinlara sunulmasi ve birgok
iilkede bu konuda mevcut olan baskici ve tutucu yasalarin ortadan kaldirilmasi icin

miicadele ylriitmistiir (Tas, 2016: 169-170).

Kadinlar, bedenlerinin erkek veya erkek devlet denetiminden ¢ikmasini talep
etmis, Bati’da, cinsellikle dogurganligin birbirinden ayrilmasi i¢in dogum kontroliiniin
yayginlastirilmasi talebi glindeme getirilmistir. Tam olarak giivenli bir dogum kontrol

sistemi olusturulamadigi igin kiirtaj hakkinin taninmasi dolayisiyla kadinin kendi bedeni
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tizerinde s6z sahibi olmasi talep edilmistir. Kiirtaj lizerine yiiriitiilen miicadele ile kiirtaj
hakki, Ingiltere’de 1967, ABD’de 1973, Fransa’da 1975, italya’da 1978 (Kolay, 2015:
8) ve Tiirkiye’de 1983°de yasalasmistir. ilk kiirtaj hakkini resmi olarak kabul eden 1920
yilinda Sovyetler Birligi olmustur (Tas, 2016: 170). Ancak kadinlarin yasal ve giivenli
kiirtaj hakki, 2000’li yillardan sonra ABD, Dogu Avrupa, Latin Amerika ve Tiirkiye’de
sag poptlist hiikkiimetlerin kiirtaji  yasaklamaya girismesi, feminist orgutlerle

hikUmetleri kars1 karsiya getirmis ve kitlesel protestolara neden olmustur.

Ikinci dalga feminist hareket i¢inde, postmodernist diisiiniirlerin etkisiyle genel
ve evrensel iddialara kuskuyla yaklasilip aydinlanma diisiincesiyle beraber gelisen tiim
askin iddialarin, Beyaz Batili erkegin deger yargilarini yansittigini, dolayisiyla
gerceklik, bilgi ve kimlik gibi kavramlarin yeniden tanimlanmasi gerektigi ileri
strilmistiir. Bu yiizden ikinci dalga feminist hareket, erkek/kadm ikilemi gibi kadinin
ikincilligi ile sonuglananan bir¢ok hiyerarsik yapilanmay1 ortadan kaldiracak farkli bir
kiiltiir ve sOylem gelistirmeye, farklilik kavramina yeni bir icerik kazandirmaya
calismistir. Farklilik politikasi, demokratik acidan “pozitif ayrilik¢r” bir nitelik
tasimakta, kadinlari, fallosentrik bakis agisindan uzaklagtirarak onlara farkli degerler
yiiklemekte, toplumsal yapida ¢ogulculugun dinamiklerinin ortaya ¢ikarilmasi talebini
vurgulamakta, bu yizden de Uniter ve tekci bir anlam sistemine sahip fallosentrizm icin

onemli bir tehdit olusturmaktadir (Caha, 1994: 86).

Ikinci dalga feminist hareketin, bir¢ok hiyerarsik yapilanmay1 ortadan kaldiracak
farkliliga dayali bir sdylem gelistirmek i¢in savunuculugunu yaptig1 farklilik politikasi
ve toplumsal yapida ¢ogulculugun dinamiklerinin ortaya ¢ikarilmasi, Kimlik kavraminin
cesitlilige dayanan bir perspektiften yeniden tamimlanmasi gibi talepleri, Kimlik
yonelimli bir paradigma etrafinda sekillenen yeni toplumsal hareketlerin talepleriyle

tamamen Ortiismektedir.
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Radikal, sol kanat ve postmodern feministlerin ortaya attigi farklilik talebi,
birinci dalga feminist hareketin esitlik hakki talebinin 6tesine gegereck erkeklerden farkli
ve Oteki olma hakki tartismalarini baslatmis, ikinci dalga feminist harekete damgasini
vurmustur. Bu tartisma iginde One siiriilen, yilizyillardir kadinlarin, kamusal alanda
erkeksileserek veya erkeksi stereotipleri takinarak Ozgiirlesmeye calistigi ¢ilinki
kamusal alanda kadinlara dayatilan tek mevcut kimligin erkek kimligi oldugu savidir.
Bu ylzden de ikinci feminist dalganin gen¢ kadin jenerasyonu, bir insa olan toplumsal
cinsiyet kimliklerinin, erkek temelli oldugunu ve kadinlarin 6zgiinliigiine ve 6zgiir karar
verebilme mekanizmalarina karsi calistigimi iddia etmektedir. Boylece ikinci dalga
icinde kadinlar, kimliklerinin bastirilmis, gizlenmis ve 6tekilestirilmis yani i¢in taninma
talep etmeye baslamis ve bu talep, kadin miicadelesini, esit haklar talebinden O6teye
tagimistir. Anne olup olmamak dahil, kadinin ne olmak istedigine kendisinin karar
verme hakkini talep ederek kadinin 6zerklik talebini 6n plana ¢ikarmistir (Cohen ve

Arato’dan akt. Cayir, 1999: 31).

Yeni toplumsal hareketler kurami icindeki kopus ve siireklilik teorisi
tartigmalariin, feminist hareket icinde de yapildigi ve bazi tartigmalar iginde, birinci
dalga feminist hareketin, kimlik paradigmasi etrafinda olusmadig: i¢in farkli bir yere
konumlandirildif1 gériilmektedir. ikinci dalga feminist harekete gore birinci dalga
feminist hareket, esitlik talebiyle kamusal alana dahil olmus ancak bu dahiliyet, kadin
kimligiyle degil, erkege Oykiinerek, ona benzer davraniglar ve hirslar takinarak yani
erkekleserek gerceklestirilmistir. Dolayisiyla kadin kimliginin evrenini tanimak ve
tanimlamaktan ziyade, erkek kimligini kutsamistir. Bu durum da kadinlarin kendi benlik
ve kimliklerinden uzaklagmasina, kadin kimligine yabancilasmasina ve kadin,
fallosentrik bir perspektiften tanimlamasina neden olmustur. Bazi1 goriislere gore birinci
dalga feminist hareketin miicadelesi, kadin kimligi ekseninde yapilmadigi icin

kendinden sonra gelen dalgalardan kopuk, ayriksi bir yerde konumlandirilmakta,
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eski/yeni toplumsal hareketler veya kopus/siireklilik teorilerinin tartismalarini

hatirlatmaktadir.

Feminist siyaset felsefecisi Iris M. Young (1990: 120-121), feminist kadinlarin
savundugu farklilik kavramini, biraz daha ileri tasiyarak bu kavrami, otekilestirilmis
diger gruplari igine alarak kullanmakta ve bu noktadan modern hukuku elestirmektedir.
Young’a gore toplumda her zaman kadin ile erkek, siyah ile beyaz, saglam ile engelli,
zengin ile fakir arasinda derin farkliliklar bulunmakta ve bu yiizden de esit muamele,
her zaman o6tekilestirilmis gruplarin aleyhine sonuc¢lanmaktadir. Dolayisiyla sosyal
gruplar kapasitede, sosyallesmede ve kiiltiirel degerlerde farkliliklar gosteriyorsa ancak
bu farkhiliklar1 g6z Oniine alarak bu gruplarin ekonomik ve siyasal hayata katilimi
saglanmalidir. Evrensel kurallar yerine gruplarin 6zel durumlarina goére mesela
kadinlarin hamilelik, dogum ve annelik gibi 6zel durumlar1 géz 6niinde bulundurarak
hukuksal haklar diizenlenmelidir. Boylece sadece kadinlarin degil diger sosyal gruplarin

da durumu g6z 6niinde bulundurularak ¢ogulcu bir toplum yapisi olusturulmalidir.

Joan W. Scott’a (1988: 37-41) goOre feministler, farklilik talebine sahip

¢cikmalidir ¢iinkii farklilik feministlerin en yaratici analitik aracini gdstermektedir.

Farklilik talebini vurgulayan ikinci feminist dalga, kadini erkege benzetmeye
calisan birinci dalganin esitlik talebinin aksine kadinin farkliliginin, kadin i¢in avantaj
olusturdugunu ileri stirmekte, kadina 6zgii olan hamilelik, ¢ocuk bakimi, samimiyet,
dogurganlik ve dogaya yakinlik gibi ayirt edici ve pozitif degerlere hararetle sahip
cikmakta ve bu degerlerin insanlik i¢in erkegin sahip oldugu degerlerden daha insani

oldugunun altin1 ¢izmektedir (Caha, 1994: 85-86).

Feminist hareketin, savas karsiti hareketler, ekolojik hareket, hayvan haklari
hareketi ve vejeteryan/ vegan hareketlerle eklemlenmesi de kadinin insani degerleri ve

empati duygusu 0zerine kurulmaktadir. Boylece kadinin sahip oldugu degerler,
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miicadele argiimanlarin1 ve taktiklerini, somiirii, siddet ve 6liimden yana degil; tiim
cinsler ve tiirler i¢in yasamdan ve yasatmadan yana kurmay1 gerektirmektedir. Feminist
hareketin, farkli miicadele temalar1 etrafinda oOrgiitlenmis toplumsal hareketlerle
kesisimsellik kurmasi, somiirli, siddet gibi sistemsel mekanizmalara karsi birlikte

micadele yurttmesi, yeni toplumsal hareketlerin 6zelliklerini gostermektedir.

Ikinci dalga feminist hareket i¢indeki kadinlarin gesitli analiz bigimleri, feminist
harekete eklemlenen veya feminist hareketin eklemlendigi yeni boyutlara isaret
etmekte, kadinlarin somiiriiye karst kendi ozgiirliik taleplerinden yola ¢ikarak tim
sistemi ilgilendiren meseleleri su yiiziine ¢ikarmayi hedeflemekte, diger bir deyisle
kadin kimliginin kendi 6zgiinliigii icinde taninmasi, gercekligin degisik bir gériiniisiiniin
kabuliinii, farkli bir bedendeki varligr ve otekiyle farkli bir iligski tarzinin kurulmasi
talebini gostermektedir (Melucci, 1999: 102-103). Bu talep farkli cinsleri, farkli canli
tirlerini, etnisiteleri, dinleri de kapsayan genis bir yelpazede farklilik ve ¢ogulculuk

talebine doniismektedir.

Ikinci dalga feminist hareket, geleneksel muhalefet tanimlarinin disinda, farkls
etnisiteden kadinlarin, eril-kapitalist diinyaya kars1 direnme, degisim ve 0zgiirliik icin
miicadele etmeye dair teorilerini olusturmada etkili olmakta, egemen iktidar iliskilerini
dontistiirmenin yolunu, kadinlarin birbirleri hakkinda bilgi sahibi olmasina, birbiriyle
iletisim kurup ittifaklar olusturmasina baglamaktadir. Ikinci dalga i¢inde miicadele eden
kadinlar, birbirinin farkliliklarin1 onaylamakta ve kimligi, kapali ve verili bir sistem
olarak algilamay1p kimliklerin degisebilir ve 6ngoriillemez olduguna vurgu yapmaktadir.
Kadinlar arasinda farkliliklar1 vurgulayarak miicadele i¢indeki kutuplasmay1 azaltmanin
yollarin1 aramaktadir (Dogan, 2008: 35). Yeni toplumsal hareketler kuraminda ele

alman kimligin akigkanligi, farkli insa yoOntemleriyle degisime acik oldugunun
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vurgulanmasi, ikinci dalga feminist hareketin kimligi ele alisiyla paralellik

gostermektedir.

Ikinci dalga feminist hareket, yiiriittiigii tartismalarla etnik, wrksal, dinsel ve
ideolojik gibi ayrimlara dayanan o6tekilestirilmis sosyal gruplarin da kendilerini resmi
ideoloji ya da baskin ideoloji karsisinda savunma ve gelistirme formiiliine katkida
bulunmaktadir. Feminist miicadele, kadinlara politika yapma zemini hazirlarken
farklilik politikasi, farkli gruplarin varligini kurumsallastirip mesrulastirmakta, otonomi
talepleri de resmi ideoloji karsisinda savunucu ve koruyucu bir zirh gelistirmektedir.
Feminizmin esitlik, farklilik ve otonomi politikalari, sadece kadinlarin degil ayni
zamanda diger sosyal gruplarin da sivil toplum icindeki konumuna katkida
bulunmaktadir. Boylece Hobbes’dan Gramsci’ye sivil toplum {izerine kuram {ireten
biitiin siyasi diistlintirlerin, sivil toplumu tartisirken 6zel/kamusal ayrimini esas almasi ve
kadin/erkek rollerini bu ayrima gore diizenlemesi, feminist miicadeleyle
asindirilmaktadir. Feminizm, bu ayrimi ortadan kaldirarak klasik sivil toplum
tanimlamalari ve argiimanlarina 6nemli bir cevap vermekte, sivil toplum kavramin1 yeni
bir boyutta tartismaya a¢makta (Caha, 1994: 87) ve yeni toplumsal hareketler

literatliriine, sivil toplum tartigmalariyla 6nemli katkilar sunmaktadir..

Tiirkiye baglaminda ikinci feminist dalga harekete bakildiginda, Cumhuriyet’in
kurulmasindan 1930’larin sonuna kadar kadinlarin oy vermesinin, milletvekili, muhtar
ve belediye baskani secilebilmesinin 6nii acilinca “artik ihtiya¢ olmadig1” diisiincesiyle
feminist orgilitlenmeler dagitilmistir. 1940’lardan 1980 darbesine kadar ise biiyiik bir
kadin hareketi olusamamisg, 1980 darbesinin ardindan iilkede liberallesme politikalarinin
hizlanmasiyla ikinci dalga feminizmin hareketliligi, ortaya ¢ikmaya baslamistir (Bayur,

2020). Dolayistyla ikinci dalga feministler, 1980 sonrasinda gerek politikada gerek
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kamuoyu giindeminde yer almaya baslamis boylece 12 Eyliil sonrasindaki sessizligi

bozan ilk hareket feminizm olmustur (Neves, 2006: 5)

[k feminist kadin hareketi, sol kesimden kadinlar tarafindan baslatilmis (Savran,
1990: 20) ve siirec icinde Marksist, sosyalist, radikal, liberal ve Islamc1 kadinlar olarak
smiflandirilabilecek kadin hareketlerinin her biri, kendi politik perspektifiyle toplumsal
doniisiimiin saglanmasi agisindan 6énemli birer dinamik olmus ve tiim bu ideolojilerin
ortak noktasini, ataerkil sisteme karsi verilen miicadele olusturmustur. Bu feminist
gruplarin sdylem ve eylemleri, yetersiz olsa da sivil bir toplumun olusumuna 6nemli
katkilar saglamistir. Bu surecgte radikal feministler “Feminist” adli dergi; Marksist
feministler “Kadin Biilteni” dergisi ve “Ilerici Kadmlar Dernegi; sosyalist feministler
“Kaktiis” dergisi; liberal feministler “Kadinca” ve “Cagdas Kadin” dergileri (Kara,
2006: 18-36) etrafinda toplanarak kadin miicadelesine dair kendi politik perspektifleri,
strateji ve taktikleriyle kadin 6rgltlenmelerinin ideolojik farkliliklarini taniyarak, bazi
sorunlar eksenininde ortak kampanyalar yiiriiterek on yillardir séniimlenmis olan

feminist micadeleyi, ikinci dalga feminist hareket i¢inde yeniden canlandirmistir.

Ozellikle 1985°ten sonra, farkli kadin hareketleri, ilk kez bir araya gelmeye,
feminizmle kesisen farkli kimlikleri tanimaya ve kendilerini sorgulamaya baslamistir.
Ornegin Sosyalist Feminist Kaktiis (1988) dergisi, diger kadin hareketlerini desteklemek
icin bir grup Miisliiman feminist kadinin yazilarina yer vermistir. Kadinlarin tarithinin
yeniden yazilmasi, toplumsal yasamin bazi alanlarina kadinlarin da katilimi i¢in verilen
miicadele ve Islami kesim igerisinde erkek egemenliginin sorgulanmaya baslamasi, bu
iki farkli goriisii bir araya getirmis, bu iki farkli grubu birbirine yaklastiran sey

feminizmin kendisi olmustur (Kara, 2006: 17).

Kadin erkek esitsizligi, aile, aile ici siddet, is yeri ve toplumda kadina yiiklenen

roller ve bu rollerin kadinlar {izerinde yarattigi baski gibi konularin tartigilmaya
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baslandig1 bu donemde, kadin orgiitlerinin sayilar1 ¢ok hizli bir sekilde artmis ve ilk
kadin protestolar1 orgiitlenmistir. Cankiri’da, siddet gordiigli gerekgesiyle bosanmak
isteyen bir kadinin, bosanma talebinin hakim tarafindan “Kadinin karnindan sipayi,
sirtindan sopay1 eksik etmeyeceksin.” diyerek reddedilmesi, Istanbul’da “Dayaga Kars1
Dayanisma Yiirliylisii” orgiitlenmesine neden olmus, bu yliriiylis bir doniim noktasi
olup sonrasinda siddete maruz kalan kadinlar i¢in danismanlik saglanmasi ve siginma

evleri a¢ilmasi amaciyla bir¢ok kampanyanin 6niinii agmistir (Bayur, 2020).

Yiiriitilen bu kampanyalar, siddete maruz kalan kadinlarin kalabilecegi kadin
siginaklarinin agilmasinda etkili olmustur. Ayni1 zamanda siddete maruz kalan
kadinlarin, yasadiklarinin adin1 koyamamasi, yasal haklarin1 tanimiyor ve kullanamiyor
olmasi, emniyette, savcilikta, adli tipta, hastanede, mahkemede ne yapabilecegini
bilmiyor olmas1 gibi kadinlar1 gii¢siizlestiren durumlar, bu kampanyalar ile asilmaya
caligilmistir. Feminist kadmnlarin, yiirittigii kampanyalar kapsaminda, belediyelere
yaptig1 baskilarla bir¢cok siginma evi agilmaya baslanmis, ilk siginma evi, 1988°de
[zmir’de “Kadnlar icin Barindirma Unitesi” adiyla hizmete baslamis ve 1990’11 yillarda

resmi, yerel ve goniillii diizeyde sayica artmistir (Kara, 2006: 27).

12 Eyliill sonrasinda gerceklestirilen ilk miting “Dayaga Kars1 Dayanisma
Yirtytsti”, daha sonra Kariye Senligi ve Bagir Herkes Duysun kitabinin
yayimlanmasiyla kampanyanin canliligin1 devam ettirmis ve bu kampanyayla 6zel alan
olarak goriilen “hane”, kamusal alanda tartisilmaya baslanmistir (Neves, 2006:6). Mor
Cat1, “Dayaga Kars1 Dayanisma” orgiitlenmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis, bu
kampanya, farkli sinif ve ideolojiden kadinlar1 bir araya getirmistir. Bu eylemden sonra
da Tirkiye’de farkli kadin orgiitlerinin varlig1 ve her birinin farkli islevi oldugu kabul

edilmeye baslanmis, kadinlarla ilgili bir sorun yasandiginda, tiim kadin 6rgiitlerinin bir
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araya gelmesi saglanmistir. Farkli kadin orgiitleri sorunlar etrafinda bir araya gelmeye,

kitlesel gosteriler yapmaya baslamistir (Kara, 2006: 29).

Feminist gruplarin, kamusal alan miicadelesi i¢in eylemlerinin somut hale
geldigi baska bir 6rnek de 1989°da sosyalist feministler tarafindan baglatilan ve diger
feminist Orgutlerin de destek verdigi “Bedenimiz Bizimdir” kampanyasi olmustur.
Ankara’da, kamusal alanda yasanan cinsel tacizi protesto etmek icin bu kampanya
kapsaminda seminer ve paneller diizenlenmis, feminist sloganlarin islendigi rozetler
dagitilmis, bu kampanya, Istanbul’da “Cinsel Tacize Hayir” adiyla yiiriitiilmiis, basmn ve
kamuoyunda ise “Mor Igne Kampanyas1” olarak bilinmistir (Kara, 2006: 15). Ciinkii
kampanya boyunca kadinlar, ucunda mor kurdeleler olan igneler satmis ve bu ignelerin
kamusal alanda herhangi bir taciz ile karsilagildiginda bir miicadele araci olarak
kullanilmas1 salik verilmistir. Kampanya, Kadikdy-Karakoy vapurunda, “Mor Igne”
satistyla baslamis ve vapur yolculuklarinda saticilarin kullandigr bir iislupla veya
karnaval meydani ¢igirtkanlarini hatirlatan ironik bir dille bu ignelerin islevleri ve
kullanilacag1 durumlar, kamuoyu ile paylagilmistir:

Artik vapurdan inerken ya da binerken itilip kakilmaya dur demek istiyor

musunuz? Iste sarkintiliga karsi siiper bir koruyucu; karsinizda goz siizen,

pesinizden gelen, sizi asagilayan, laflar geveleyen, biyik burarak yalanan,
otobiisiin her fren yaptiginda iizerinize abanma firsat1 bulan, oturdugu yerden
bacaklariniz1 siizen, elleyen, koklayan, bakan, saldiran tiim erkeklere karsi
kiigiiciik, tasimasi kolay ama etkili bir silah... Elimde gordiigiiniiz bu igne
paslanmaz c¢elikten olup nikel krom alagimli ve 7 c¢cm uzunlugundadir. Hig

acimadan batirin, korkmaniza gerek yok, tetanos yapmaz (Sosyalist Feminist
Kaktus, 1989: 21).

Yine bu kampanya kapsaminda cinsel taciz, isyerinde cinsel taciz ve taniklik
toplantilar1 yapilmis, erkek mekénlari toplu ziyaret edilmis, semt pazarlarinda mor igne
satilmig, kampanya biilteni ¢ikarilmis ve bildiriler basilip dagitilmistir. Feminist

kadmlar, Mor Igne Kampanyas: ile “Susma haykir, igneyi batir” diyerek ozellikle
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kamusal alandaki kadin tacizi i¢in igne ile yapilacak bir 6z savunmay1 tesvik ederek 6z

savunma tartismasini baglatmistir (Karakus, 2020).

Igne, ilging bir sembol olarak cinsel tacize karsi silah sayilabilecek bir seyin
kullanilmasinin mesru miidafa oldugunu anlatmaktadir. Yakaya takilan ignelerle
baslayan kampanya, beraberinde meyhane ve kahvehane baskinlarini getirmis, kadinlar,
bu mekénlarda, bir kadin nasil giyinirse veya davranirsa davransin, cinsel tacizin higbir
Ozriiniin olmayacagini ve tecaviizden farki olmadigini erkeklere anlatmis ve bu durum
basinda biiyiik tepki uyandirmistir. Bu kampanyanin ardindan ¢ok tartismali bagka bir
kampanya olarak toplu bosanma kampanyasi baslamis, feministler, patriyarkal aile
yapisini protesto etmek i¢in politik nedenlerle eslerinden bosanmistir. Bu kampanya

hem kisa siirtip hem de pek etkili olamamistir (Neves, 2006: 6-7).

Ikinci dalga feminist hareket iginde yapilan protestolar, yiiriiyiisler, ortak
sembollerin kullanim1 gibi taktikler, yeni toplumsal hareketlerin eylem repertuvarina
aitken senlikli toplu bosanma ve Mor Igne Kampanyasi, ikinci dalga feminist hareketin
irettigi ve yeni toplumsal hareketlerin eylem repertuvarina kattigi yeni protesto formlari

olmustur.

3. Uclinci Dalga Feminist Hareket: Kadinlar Arasindaki Farkhhiklarin

Dikkate Alinmasi

Ucgiincii feminist dalga, ikinci dalga feminist hareketin, basarisiz oldugunu diisiindiigii
konulara odaklanarak teorik bir cerceve olusturmaya baslamasi ve bu dogrultuda

orgiitlenmesiyle 1990’11 yillarda ortaya ¢ikmistir (Ozlen, 2019).

Ucgiincii dalga feminizm, ikinci dalga igindeki bir dizi teorik probleme yanit
vermek icin {ic dnemli taktik hamlede bulunmustur. Ilki, ikinci dalganin, kadinlarin

erkeklerden farkli oldugu odak noktasindan yola c¢ikarak erkeklerin karsisinda
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konumlandirdig1 “evrensel kadin" kategorisine karsilik feminizmin kesigen, ¢ok yonli
ve cok kimlikli yanin1 gosteren kisisel anlatilari 6n plana ¢ikarmaktadir. ikincisi,
postmodernizmin yiikselisinin bir sonucu olarak sentez yapmak yerine ¢ok anlamliligi;
teorik gerekcelendirme yerine eylemi benimsemektedir. Son olarak da cinsiyet
catigmalarinin yaratti§i boliinmeye karsi1 yargilayict olmayan ve kapsayici bir feminist
yaklasim belirlemektedir. Uglincii dalga feminizm, akademide Marksizmin diisiisii;
post-yapisalcilik, yapi-s6kiim, post-modernizmin ve post-kolonyalizmin yiikselisiyle
bliyiik anlatilar1 reddederek birlik girisimlerini dinamik ve sarsici bir koalisyon

politikasiyla degistirmektedir (Snyder, 2008: 175-176, 183).

Bircogu ikinci dalgada yer alan Cherrie Moraga, Gloria Anzaldua, bell hooks?,
Chela Sandoval, Audre Lorde, Maxine Hong Kingston ve diger birgok Siyahi feminist,
feminist hareketin i¢inde yeni bir feminist 6zne tanimi yapilmasi gerektigini
savunmaktadir (Orr, 1997:37). ikinci dalga feminist hareketin, kadinlar1 homojen bir
grup olarak ele almasindan dolay1 bell hooks’un yazdigi “Adin’t I a Woman: Black
Women and Feminism” (Ben Kadin Degil Miyim: Siyah Kadinlar ve Feminizm) €seri,
Siyah kadinlarin feminist hareket i¢inde gormezden gelinmesine dikkat cekmis,
kadinlari, homojen bir grup olarak degerlendirmenin kadin hareketini rk¢ilik ve sinifa
dayali ayrimciliga stiriikledigini ve bu siiregten kadin hareketinin zarar goérdiigiinii
belirtmistir. Hooks’un kitab1, ¢ogulcu bir feminizm tartismasini baglatmis ve bu
tartigsmalar, ligiincii dalga feminizmin gelismesinde merkezi bir rol oynamistir (Gorgiin

Baran, 2021).

Uclincti dalga feminist hareket, post-kolonyal teorinin katkilariyla ana akim
feminizmi, kadin sorunlarini, Avrupa-merkezci bakis agisiyla ele almasi noktasinda

elestiren bir hareket olmustur. Beyaz, iist ve orta smifi teskil eden ana akim

& bell hooks, kadin mirasini onurlandirmak icin biiyiik biyiikannesinin takma adini almis, kamusal
dikkatleri kendine degil de mesajlarina ¢gekmek icin adinin tiim harflerini kiiclik harflerle yazmayi tercih
etmistir. https://www.britannica.com/biography/bell-hooks Erisim Tarihi: 23 Temmuz 2021
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feministlerin, “kiz kardeslik” vurgusu altinda, tiim diinya kadinlarinin yasadigi sorunlari
es tutmasina, kadinlarin kiltiirel, sinifsal ve dini farkliliklarin gz ardi edilmesine karsi
cikmistir. Bati merkezci, kolonyal bakis agisini elestiren post-kolonyal feminizm,
liciincii dalga kadin hareketine damgasin1 vuran bir teori olmustur (Oziidogru, 2018:

304-310).

Bu donemde Siyahi kadinlar, engelli kadinlar, Latin kadinlar, Miisliiman
kadinlar, lezbiyenler, biseksiieller, transkadinlar ve diger kimlikler, feminist hareket
icerisinde egemen ideolojiyi elestirmeye baslayinca farkli ezilmislik ve baski
deneyimlerinden yola ¢ikan farkli feminist teorilerin olusmasina zemin hazirlamistir
(Gorgiin Baran, 2021). Uciincli feminist hareket, feminist hareketin tarihsel, toplumsal,
kiiltiirel ve ekonomik boyutunu ele alan dalgalar ile feminist teorilerin nasil i¢ ice
gectigini, bir dalga icinde yasanan tartismalarin feminist teorilerin iiretiminde nasil
etkili oldugunu gostermektedir. Uclincli dalga feminist hareket, biinyesinde barmdirdig
farkli tartismalarla hem miicadele ceperini gelistirmekte hem de farkli teorilerle

eklemlenerek farkli cinsel kimlik ve kimlik tartismalarinin 6niinii agmaktadir.

Uclincii dalga feminist hareket, feminist hareketin sadece iist, orta sinif ve beyaz
kadinlara indirgenmemesi ve kadin hareketlerinin diger kimliklerle kesisen noktalarini
da kapsayarak genis bir diizleme yayilmasi gerektigini savunmustur. Ugiincii dalga
feminist kadinlar, ikinci dalga feminist kadinlarin diisiincesinde yer alan tek tip evrensel
bir kadin algisim1 reddederek kadin sorunlarinin sadece beyaz kadinlarin sorunu
olmadigini, kadinlarin evrensel diizlemde toplumsal cinsiyet, smif, 1rk, etnisite,
cinsellik, milliyetgilik, siyaset ve iktisat gibi konularla kesisimsellik kurularak ele
alinmas1 gerektigini diisiinmekte ve bu olgulari, feminist bir bakis acisiyla
teorilestirmeye c¢alismaktadir (Tas, 2016: 171-172). Dolayisiyla bu kusak, kadinlar

arasindaki farkliliklara vurgu yapmakta, toplumsal gelenekler, etnik kimlik, cinsel
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yonelim ve ait olunan sinif gibi kadinlarin farkli aidiyetlerinin farkli ezilme bigimlerini
yaratabildigini tartismakta, kadinlar arasindaki farkliligin goriilmesinin ve ezilme

bigimlerine gore politika liretilmesinin 6nemini vurgulamaktadir.

Uciincii  dalga feminizm, aym1 zamanda biiyilk ol¢iide queer teoriden
etkilenmistir. Queer teorinin, cinsiyet ve cinselligin degisken ve akiskan kategoriler
oldugu, diialist bir anlayisla insani, “erkek” ve ‘“kadin” olarak ayirmanin sinirlt bir bakis
acis1 olusturdugu, biseksiiel ve trans kimliklerin anlagilmasi gerektigi gibi onerileri,

tiglincii dalganin tartismalarini belirlemistir (Munro, 2013: 23).

Feminist hareket, LGBTIQ+/queer hareketiyle kesisimsellik iginde bulunurken
ayni zamanda iki miicadele hatti arasinda bazi gerilimler de bulunmaktadir.
LGBTIQ+/queer hareketi, kendisine yol acarken cinsel kimlikleri istikrarsizlagtirma ve
muglaklastirmayi, kimliklerin sinirlarini olabildigince genisleterek "kimliksiz" bir
toplum hedeflemektedir. Ancak feminist hareket ise erkek egemen sistemin saldirilar
karsisinda, sinirlar1 daha belirgin bir kadin kimligine ihtiya¢ duymaktadir. Dolayisiyla
cinsel kimlik tartigmalari, LGBTIQ+ hareketi ile feminist hareket arasinda gerilim
olusturmaktadir. LGBTIQ+ hareketinin "kimliksizlik/cinsiyetsizlik" vurgusunun kadin
sorununu gormezden gelen, hatta kadin diismanligina varan bir sekle biirlinmemesi,
diger taraftan feminist siyasetin tanimladig1 kadin kimliginin tamamen homojen ve kati
olmamasi bu iki hareketin gelecegi ve eril sisteme karsi birlikte miicadele yiirtitmesi

acisindan elzem olmaktadir (Ozlen, 2019).

Kadinlar arasindaki farkliliklar iizerine disiiniilmeye, 1irk, kimlik, cinsel
yonelim, sinif ayrimi, etnik ve kiiltiirel yap1 gibi olgular, kadinlarin verdigi miicadelenin
icinde butlncul bir birliktelik olarak ele alinmaya baslanmistir. Ayn1 zamanda iigiincii
feminist kusak, farkliliklarin, kadinlarin ezilme ve baski gdérmesine engel teskil

etmedigini, her kadinin farkli bir baski ve ezilmislik sorununun oldugunu ve bu
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sorunlar1 gormek, ortak noktalarin1 bulup ortaya ¢ikararak siyaset yapmak (Tas, 2016:
172), eril sistemin tiim yapilariyla irk, kimlik, cinsel yonelim, sinif, etnik ve kiiltiirel
yap1 fark etmeksizin kadinlarin yasamlarimi baskiladigini gérmek ve gostermek

gerektigine inanmaktadir.

Ucgiincii dalga, kendisini heteroseksiiel matrisin iginde tanimlamayan, farkli
dinsel, ulusal veya etnik kokene sahip kadinlarin, aralarinda hiyerarsi yaratmadan birlik
olmasi ve miicadele etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu baglamda iigiincii dalga
feminist hareket, farkliliklarin ortaya konulmasi ve dile getirilmesi egiliminden dolay1
ikinci dalga feminist harekete kiyasla daha kapsayicidir (Ozlen, 2019). Bu dénemde
tim bu tartismalardan yola ¢ikarak Kimberlé Crenshaw, "kesisimsellik" kavramini

ortaya atmis ve feminizmin ¢ok katmanli yapisina isaret etmistir (Baumgardner, 2011:

249).

Uciincii dalga feminist hareketin diger bir 6zelligi, kiiltiirel iiretim ve elestirinin
onemini vurgulamasi ve geleneksel politikadan ziyade 6zellikle kadin pop ikonlarina,
hip-hop miizigine ve giizellik kiiltiirine odaklanmasidir. Bu yiizden de igiincii dalga
feministler kendini, eglenceli, kadinsi ve seks-pozitif olarak tanimlamaktadir (Snyder,
2008: 178). Uclincii dalga feminist hareket, medya meraklis1 ve popiiler kiiltiir odakli
gen¢ kadin nesline hitap etmekte (Baumgardner ve Richards 2000: 80-82) ve feminist
hareketin, 0 zamana kadar erisemedigi genis 6l¢ekte bir kamusal alana sizabilmekte ve
bu alanlar1 yonetebilmektedir. Diinya ¢apinda bir web sitesi olan Cybergirl (Siberkiz),
kendisini kadinlar i¢in ¢evrimigi bir yer olarak tanimlamakta, kadinlara tireme haklari,
kadin saglig1 ve is hayatiyla ilgili konularda baskalariyla iletisim kurabilecegi bir alan
sunmaktadir. Boylece bu kusak i¢inde cesitli siber topluluklar, gen¢ feministlerin var

olma hakkini talep etme konusunda kararliliklarini gostermektedir (Orr, 1997:40).
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Dolayisiyla kiiltiirel tretimde, yazarlari, yapimcilari, yonetmenleri ve
miizisyenleriyle iclincii dalga giiclii bir konumdadir. Feministler, farkl Kkiiltiirel
bicimleri kullanarak direnmekte, pop kultird, feminizm igin olumlu imajlar yaratmak
icin kullanmaktadir (Karras, 2002: 4-10). 1990°da kurulan Spice Girl (Baharat Kizlar)
muzik grubu, Uciinct dalga feminist hareketin kaltlrel dGrinler ile miicadele etmesine bir
ornek olarak gosterilmektedir (Kinser, 2004: 144). Ancak {igiincii dalganin, popiiler
kaltard, bir micadele araci olarak seg¢mesi, popiiler kiiltiir araciligiyla tiiketim
aligkanliklarini pekistirmesi ve bireysel giiclenmeye odaklanmasi gibi 6zelliklerinden

dolay1 feminist miicadeleyi depolitize etmekle elestirilmektedir (Munro, 2013: 23).

Ikinci dalga feminizmde, pornografi, eril sistemin kadini ezme, sémiirme ve
metalastirma araci olarak goriiliirken {igiincii dalga feminizmde de pornografi, rizaya
dayal1 seks-pozitif bir bakis agisindan ele alinmaktadir. Leslie Heywood’a (2006: 248)
gore 1980'lerin seks-pozitif feminizmine gore rizaya dayali erotik arzunun tim
yelpazesi onurlandirilmazsa hickimse kendi istegini takip etmekte gercekten Ozgiir
olamayacaktir. Bu yiizden tliglincii dalga feminist hareket, gey, lezbiyen, transseksiiel ve
seks is¢isi gibi marjinalize edilmis veya normatif olmayan cinsellikler Uzerindeki

damgalanmay1 azaltmak i¢in feminist pornografiyi savunmaktadir.

1990’larda, Tiirkiye’de de {igiincii dalga feminist hareket icinde liberal, Islamci,
sosyalist, Marksist ve radikal gibi birbirinden farkli feminizm tiirleri, daha fazla fark
edilmeye baglanmistir. Farkli feminist hareketlerin ortak noktasi, kadinlarin ezildigi ve
bu ezilmislikten kurtulmak i¢in stratejiler gelistirilmesi gerektigi gortistidiir. Yani farkli
feminist orgiitler, ezilmenin nedenleri ve kurtulusa ulagsmanin yollar1 hakkinda farklilik
gostermektedir. Bu donemde, kadin hareketlerinin, bu kadar genis bir yelpazeye
yayillmig olarak ortaya koydugu kadin meselesi, her kesimde tartisilir hale gelmis,

demokratik kitle orgiitleri, sendikalar ve meslek kuruluslarinda, kadin birimleri
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olusturulmaya baslanmis, siyasal parti programlarinda kadin sorunlarina yer verilmistir

(Kara, 2006: 16, 38).

Tiirkiye’de ticilincii dalga feminist hareket, farkliliklarla bir arada durma ¢abasini
ve hareket i¢inde ayrigsmalarin deneyimlendigi bir doneme tekabil etmektedir (Berber,
2017). Bu donemde feminist kadinlarla sosyalist kadinlar arasindaki tartigmalar
siirerken bir taraftan da Kiirt kadinlar ve Miisliman kadinlar, hareketin icinde
varliklarim1 yiiksek sesle dile getirmeye, Kiirt feministler Tiirkiye’deki feminizmin
Tiirkliglinti; Misliiman kadinlar ise seckinciligini elestirmektedir. Hem Kiirt kadin
hareketi hem de Misliiman kadin hareketi, ana akim feminizme “farkli olan1 tanima”
sorununu tartigmasini veya ana akim feminizmin kendine doniip bakmasini saglamistir

(Bora, 2004).

1990’11 yillarda, mitinglerde, hapishane kapilarinda, karakollarda, parti
toplantilarinda politiklesen ¢ok genis bir kadin kitlesinin olusturdugu, degisen, miithis
bir enerji Ureten, pek de kolay denetlenebilir gorinmeyen Kirt kadin hareketi
gelismistir. Kiirt kimligi, kadin hareketinin politiklesmesinde en 6nemli etken olmus,
kadinlar politik aidiyetlerini bu kimlik iizerinden kurmustur. Kirt feministler, bu
donemde kendilerini yakin hissettikleri Kiirt hareketinin milliyetci-ataerkil yapisini
elestirirken ayni zamanda feminizmin Tirkliglinli, Kemalizm tizerinden ona sirayet
etmis olan Tiirk milliyetciligini de elestirmistir (Bora, 2004). Kiirt hareketinden
bagimsiz ama Kiirt hareketiyle de bagini koparmayan feministler, Kadin Kiiltiir
Merkezi kurup “Yasamda Ozgiir Kadin” , “Ozgiir Kadimin Sesi”, “Roza” ve “Jujin”
dergileriyle Kiirt kadinin sesini dile getirmis, dernek ve dergi etrafinda gergeklesen bu
orgutlenmeler, feminist bir perspektifle miicadele yiriitmistiir. Bu miicadele araglari

araciligiyla taciz, tecaviiz ve ensest gibi konularda s6z tiretmistir (Neves, 2016: 8).
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1990’1ar, muhafazakar kadinlar igerisinde, kendisini Miisliiman feminist olarak
tanimlayan kadmlarm ortaya ¢iktigi ve Islami cenahta feminizm tartismalarinin
alevlendigi bir donem olmustur (Kara, 2006: 17). Miisliiman feministler, Bati’da ortaya
cikan feminizmin savundugu ilkelerin, hak taleplerinin, egitim, esitlik, kamusal alanda
var olma haklarinin, 28 Subat siireciyle birlikte Tiirkiye’de basortiilii kadinlar 6zelinde
bir hak olmaktan ¢ikarildigini, Cumhuriyet’in ilk yillarindan itibaren feminizmin
ilkelerinin savunuculugunu yapan laik feministlerin, 1980’lerden itibaren Tiirkiye’de
ortiili kesimin sesi olan Islamci feministlerin haklarin1 savunmadigimi ve kendi
monolatik feminizm algilarini, Islami feministlere dayattigini savunmustur (Celik,
2016). Dolayisiyla ilk kez Miisliiman kadinlar, kendi haklari i¢cin miicadeleye baslamis,
tiniversitelerde tlirban yasagina karsi gergeklestirilen protestolar, feminist kadinlarla
Miisliiman kadinlarin birbirine dokundugu eylemlilikler olarak feminist tarihe ge¢mistir

(Neves, 2016: 8).

Aralarinda ideolojik farkliliklar olsa da feminist kadinlar hep birlikte
kampanyalar gerceklestirmeye devam etmis, politik sebeplerden dolayr gozaltina alinan
kadinlarin, devlet tarafindan taciz ve tecaviize ugruyor olmasi goriiniir kilinmis, devletin
“erkek” bir kurum oldugu, patriyarkanin devamimi ve gili¢lenmesini sagladigi
vurgulanmugtir. Ugiincii dalga feminist hareket icinde diger bir kampanya, tdre
cinayetlerine kars1 yiiriitiilmiis ve kamuoyunda genis bir yanki uyandirmistir. Tecaviize
ugrayan ve hamile kalan Giildiinya Toren, tore cinayetine kurban gitmis ve
kampanyanin sembol isimlerinden biri olmustur. Giildiinya’nin naasi ailesi tarafindan
kabul edilmedigi i¢in feministler tarafindan alinmis ve cenazesi feministler tarafindan

kaldirilmistir (Neves, 2016: 8).

1990°da, Tirkiye’de ilk kez bir Kadin Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi,

ayni ad1 tagiyan vakifla birlikte kurulmustur. Bu merkez, kadin konusu ile ilgili her tiirlii

155



arastirma materyalinin, yaymin, istatistiki verinin, yasa metninin, gazete kupurinun,
kadinlar1 ilgilendiren tiim sorunlarla ilgili kitap ve belgenin (fotograf, mektup, ani,
giince, kadin derneklerinin tiizilk ve yayini, seminer, panel ve konferans metni, kadin
dergisi) topluca bir yerde bulunmasini saglamay1 amaglamistir. Yine Tiirkiye’de ilk kez
1996°’da kar amaci giitmeyen ve gelirinin tiimiinii kadinlar i¢in kullanmay1 vaat eden
Ucgan Siipiirge kurulmustur. Ugan Siipiirge, kadin hareketinin bugiine kadar yarattigi
birikimi, daha fazla kadinla paylagsmay1, yeni birikim ve deneyim olusturmanin yollarini
a¢gmay1, kadin sorununa ve kadin hareketine duyarli kadinlar1 bulusturmay1 ve kadinlar
arasinda bag kurarak bilgi ve deneyim aktarimlarim1 kolaylastirmayi, kadin sorununun
¢Oziimiine yonelik c¢abalar1 desteklemeyi ve kadinlarin kendilerini giiclendirmesine
yardimci olmay1 hedeflemistir. Toplumsal cinsiyete duyarli bir bilincin yapilandirilmasi
ve sosyal biitiinlesmeye katkida bulunmak amaciyla 1998’de, Ankara’da Ugan Siipiirge
Uluslararas1 Kadin Filmleri Festivali diizenlemeye baglamis, Tiirkiye’de diizenlenen tek

kadin filmleri festivali olarak feminist tarihe gegmistir (Kara, 2006: 33).

4. Dordiincii Dalga Feminizm: Cevrim i¢i Aglarla Kiiresel Feminist Bir

Orgiitlenmeye Dogru

21. ylizyil, feminist miicadelenin, yenilenmis ruhuyla baslamig ve yeni feminist
kimliklerin kapsayiciligiyla dordiincti dalga adini almistir (Rivers, 2017: 5). 2000°1i
yillarin baslamasiyla o giine dek erkekler tarafindan yoOnetilen kamusal yasamin,
erkeklerin yonetme bi¢ciminden kaynakli bir ¢ikmazda oldugu, tarihsel olarak
orgiitlenmis cinsiyet¢i siddetin, insanligin erkek tarafiyla sika sikiya iliskisinin
bulundugu ve kadin tarihinin daha bariscil oldugu fark edilmistir. Bu feminist dalga,
isler1 orgiitlemenin, kadinlarin geleneginde koklenen siddetsiz yollarla olabilirliginin
arastirilmasiyla baslamis, siddete karst ve toplumsal adalet i¢in feminist bir devrim

ideali belirmistir (Schell, 2003: 353).
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Iktidarlarin degisimi, ekonomik krizlerle hizlanirken erkeklerin iktidarini
pekistiren saldirgan yonelimli tutumlarmin artik kiiresellesen diinyada yikict ve
sirdiirilemez oldugu, pek ¢ok insan tarafindan goriilmektedir. Kadinlar, sosyal,
ekonomik ve siyasal iktidar1 elde ettikge insan uygarliginin daha Once goérmedigi

feminist bir devrim daha fazla hayal edilmektedir (Salam, 2009: 66-70).

Kiiresel bir feminist devrim hayalinin gelismesi ve genislemesinde kullanimi
yayginlasan sosyal medya aglarinin etkisi 6nemli olmustur. Yeni toplumsal hareketlerin
kolektif eylem repertuvarlarini, i¢erigini kullanicilarin olusturdugu yeni medya araglari
olan Web 2.0 sitelerinin sekillendirmeye baslamasiyla yeni toplumsal hareketlerin
onemli bir 6rnegi olan feminist hareketin de dordlnci dalgasinin baslangicini bu

iletisim teknolojilerinin gelismesi belirlemektedir.

Ozellikle Web 2.0 sitelerinden Facebook, Twitter, Instagram, YouTube ve
bloglarin kullaniminin yayginlasmasi ve kiiltiirel dokuya yerlesmesini imleyen 2008
yili, dordiincli dalganin baslangici olarak sabitlenmeye calisilmaktadir. Bu sosyal
medya platformlari, toplumsal yasamin i¢ine yerlestikce ¢evrim ici aglar da aktivist
feministlerin  sdylem ve tartigmalarinin yapildigi, aktivitelerini planladigr  ve
kampanyalarin1 yaydigr yer olmaya baglamistir. 2013 yilina gelindiginde, dordiincii
feminist dalgaya ge¢ilmis oldugu fikri, Guardian gazetesinde yazilacak kadar
yayginlasmis ve Guardian yazar1 Kira Cochrane, feminizm hakkinda "S$imdi olan sey
yine, yeni bir sey gibi geliyor." diye yazarak dordiincii feminist dalgaya isaret etmistir

(Grady, 2018).

Cochrane’in “yeni bir sey” olarak tarifledigi olgu, farkl iilkelerde ortaya ¢ikan
feminist grevler, ¢cevrim i¢i aglar ile ulus sinirlarini agan feminist kampanyalar, ortaya
ciktig1 gibi c¢ok hizli, ¢ok yonli ve cok bilesenli bir sekilde yayilan feminist
eylemlilikler (Aydin, 2019a), kadinlarin, farkli yerlerde ve ¢esitli bigimlerde patriyarka
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ve kapitalist ittifaka kars1 isyan etmesi, cinsiyetci baski, somiirii ve siddetten azade bir
toplum icin es zamanli feminist taleplerin haykirilmasi yani kiiresel olg¢ekte bir
dordiincii dalga kadin bulusmasidir. Dordiincii dalga feminist hareketin sosyal medyada
biiyiik yanki uyandiran eylemleri, ulus devlet sinirlarin1 asarak yeni bir enternasyonele
kap1 aralayabilecek eylemler seklinde tarihe gegmekte, bu eylem pratikleri, yatay ve ¢ok
boyutlu oOrgilitsel aglara dayanmakta, yerel ile evrensel arasindaki baglarn
giiclendirmekte ve kiiresel diizeyde ortaya ¢ikan bu kadin protestolarinin artmasi, sistem

acisindan 6nemli bir tehdit olarak algilanmaktadir (Aydin, 2019b).

Sosyal medya iizerinden kadinlar, cinsel tacizi, siddeti, ¢esitli kadin sorunlarini
dile getirerek yogun elestirilerde bulunmakta, internet ortami, kadin sorunlarinin
konusuldugu, birleserek tepki yumagi olusturdugu bir mecra haline gelmekte, sosyal
medya iizerinden baslatilan ¢evrim i¢i diyaloglar, kadinlarin sorunlari hakkinda
farkindalik yaratan ve insan haklarini gelistiren giiclii uluslararasi bir hareket haline
gelmektedir (Ozdemir ve Aydemir, 2019: 1710). Ornegin, 8 Mart’°larda biitiin
diinyadaki feminist hareketler, #8M etiketiyle birbirine ulasip eylemlerine ulus asir1 bir
ozellik katmakta (Catlak Zemin, 2019) ve ayn1 zamanda agilan etiketler altinda, kiiresel

kadin hareketinin dijital arsivi tutulmaktadir.

Sosyal medya araciligiyla iletisim akisi, aktivizm i¢in yeni bir yol sunarak yeni
bir farkindaliga, yeni bir diisiince kiiltliriiniin olusmasina ve cinsiyetcilige meydan
okumaya olanak saglamaktadir. Dordiincli feminist hareketin bir parcasi olan ¢evrim igi

aglarla kadinlar arasinda bag kurulmakta, karsilikli destek hatlar1 olusturulmakta, sosyal

® 1850li yillar, ABD’de, sanayi iscilerinin olaganiistii zor kosullar altinda calismasindan dolayi isci
hareketlerinin yikseldigi yillardir. Bu zorlu kosullarda New York’ta 40 bin tekstil iscisi, 16 saatlik is
glnlinin 10 saate indirilmesi, insanlik disi ¢calisma kosullarinin diizeltiimesi, Ucretlerin yikseltilmesi,
kadin iscilerin esit Ucret hakkina sahip olmasi gibi taleplerle direnise ge¢mistir. 1857'de New York’ta,
tekstil sektoriindeki bir grup kadin, protesto gosterilerinde bulundugu bir fabrikada ¢ikan yanginda, 129
kadin isci hayatini kaybetmistir. 1910'da Danimarka'da toplanan ikinci Uluslararasi Sosyalist Kadinlar
konferansinda, Alman Sosyal Demokrat Partisi énderlerinden Clara Zetkin, 6len ABD'li kadin iscilerin
anisina 8 Mart'in "Diinya Kadinlar Glini" olarak anilmasini 6nermis ve ilk anma, 1911 yilinda yapilmistir.
https://tr.wikipedia.org/wiki/D%C3%BCnya Kad%C4%Blnlar G%C3%BCn%C3%BC Erisim Tarihi: 23
Haziran 2021
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ve yasal haklara dair farkindaliklar giiclendirilmektedir. Cevrim ic¢i sosyal aglar,
kadinlarin birbiriyle iliskisinde ulusal, kiiltiirel, sinifsal ve dini sinirlarin1 tanimalarinin,
birbirine saygi duymalarmin, ayni zamanda ortak kosullar ve ana temalarda ortak
micadele drgitlemelerinin ve kolektif duygular1 paylagsmalarinin imké&nini sunmaktadir.
“Sanal deneyim”, kadinlarin farkindaligini degistirerek sosyal protestolar i¢in zemin

hazirlamaktadir (Munro, 2013: 23-25).

Farkli temalardaki yeni toplumsal hareketlerin, 2000 sonrasi kolektif eylem
repertuvarinda g¢evrim i¢i aglarla ¢ok 6nemli degisimler yasanmasi gibi dorduncl dalga
feminist hareketin de merkezinde yer alan ¢evrim igi aglar, ayni1 zamanda, kiiresel kadin
hareketine yeni strateji ve taktikler sunan ugsuz bucaksiz bir mecra olmustur. Dijital
feminizmle “dijital ¢cagri yapma” uygulamalari, toplumsal degisimin kritik bir pargasi
haline gelmekte, hashtag’ler araciligiyla giindelik hayatin pargasi olmayan sosyal ve
politik konular, giindelik hayatin i¢inde kendine 6nemli bir alan agmaktadir (Gedik,

2020: 128-129).

Dordincu dalga feminizmle feminist aktivizm, sanal ortama tasindigi ve
toplumsal cinsiyet konulariyla ilgili tartismalarda, sosyal medyadaki aktivizm 6ne
¢ikmaya basladig1 i¢in bu miicadele tipi ayn1 zamanda “hashtag feminizmi”, “dijital
feminizm”, “e-feminizm”, “cevrim ic¢i feminizm” ve “siberfeminizm” olarak da
adlandirilmakta, feminist miicadeledeki ihtiyaglara daha karmasik bir yoldan cevap
vermekte ve dijital kiz kardeslik tlizerinden kadin dayanismasini giiglendirmektedir

(Kaplan, 2020).

Online ortamlar, feministler tarafindan kendi hikayelerini paylasmak, analiz
yapmak, farkindalik artirmak ve zorlu konular tartigmak i¢in hizli ve ulasilabilir bir
arag haline gelmistir. Ana akim medyanin genelde uzak durdugu cinsiyet¢ilik, transfobi,

queer ve feminizm gibi konular, online ortamlarda kendisine alan agmakta, boylece
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toplumdan dislanan ve marjinalize edilen kadinlar, online platformlar sayesinde kendi
seslerini bulmaktadir. Dordiincii dalgadaki dijital teknolojilerin merkezi rolii, daha fazla
hesap verebilirlik, daha genis bir Ogrenme alani, c¢agdas feminist kuramda
kesisimselligin daha fazla 6n plana ¢ikarak tartisilmasiminin saglanmasi, boylece ana

akim feminizmin monolitik yapisin1 bozmaktadir (Martin ve Valenti, 2012: 6-17).

Dordiincii feminist dalga iginde, ¢evrim i¢i aglarin feminist miicadeleye farkli
acilardan etkisine dair bircok Ornek ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri dérdiincti dalgaya
damgasin1 vuran #MeToo hareketidir. Bu hareket Amerika’da baslamis olmasina
ragmen tim diinyada ses getirmis ve farkli iilkelerden kadinlar hem bu hashtag
kampanyasina destek vermis hem de kendi tilkesinde yasanan tacizleri ifsa etme
kampanyalar1 baglatmis, siddet ve taciz olaylarinda bir taktik olarak dijital ifsa, eril

sistemle miicadelede yayginlagmistir.

Amerika’da, 2017'de, Hollywoodlu yapimci Harvey Weinstein'in bir¢ok ciddi
cinsel sug isledigini iddia eden bir haber iizerine, cinsel taciz su¢lamalar1 baglamis ve bu
suclamalar, dijital platformlarda kamuya agik bir sekilde baska erkeklere de
yoneltilmistir. Aktris Alyssa Milano, Twitter'da, cinsel tacizde bulunan ve siddet
uygulayan erkeklerin desifre edilmesi i¢in dijital bir ¢cagrida bulunmustur. Twitter’daki
#MeToo hashtagi, biiyiik ilgi toplamis, binlerce kadin, kendini istismar eden erkekleri
ifsa etmek icin tweet atmistir. Dijital ortamda #MeToo hareketinin yani1 sira Twitter
tizerinden tepkilerin gosterildigi, eylemlerin planladig1 bircok tweet zinciri olusmustur

(Ozdemir ve Aydemir, 2019: 17009).

Amerika’da 2018'de yayilan #BelieveWomen etiketi ile cinsel saldiridan
kurtulanlarla dayanisma gosterilmis; 2018'de yayilan #TimesUp etiketi ile is yerinde
cinsel saldiri, taciz ve esitsizlik konular elestirilerek magdurlara destek sdylemleri dile

getirilmig; 2015'te #TOTheGirls etiketiyle kadinlar, sdyleyemediklerini sdylemeye,
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sevgilerini ifade etmeye davet edilmis, tweetlerde 6zgiiven, beden imaj1 ve gliven gibi
konular ele alinmis; 2014'te yayilan #WhylIStayed etiketi ile aile i¢i istismarin ¢irkin
guc dinamiklerine dikkat ¢ekilmis; 2018'de yayilan #HeForShe etiketi ile kadinlarla
birlikte cinsiyetler arasinda esitlik i¢in savagmak iizere erkeklere harekete gecme ¢agrisi
yapilmis; 2014'te yayilan #YesAllWomen etiketi ile feminist eylemciler eril siddeti
lanetleyen soylemler dile getirmis; 2013'te yayilan #EffYourBeautyStandards etiketi ile
kadinlarin, bedenlerinden memnun olmak igin belirli dl¢iilerde bir bedene sahip olmak
zorunda olmadigini ve moda tercihlerinin, tiiketim merkezli eril sistem tarafindan dikte

edilmesine tepki gostermistir (Ozdemir ve Aydemir, 2019: 1709-1710).

Farkli iilkelerden kadinlar baslattiklar1 #GirlsLikeUs (Bizim Gibi Kizlar),
#SolidarityIsForWhiteWomen (Beyaz Kadinlar I¢in Dayanigsma),
#EffY ourBeautyStandard (Glizellik Standardinizi...), #FreeTheNipple (Meme Uglarina
Ozgiirliik), #MyDressMyChoice (Benim Kiyafetim Benim Segimim), #EverydaySexism
(Giindelik ~ Cinsiyet¢ilik), #NiUnaMenos (Bir Kisi Daha Eksilmeyecegiz),
#HappyToBleed (Kanamaktan Mutluyum), #MeToo (Ben De), #TimesUp (Zamaniniz
Doldu), #Whitewednesdays (Beyaz Carsambalar), #AbortoLegalYa (Legal Kiirtaj
Simdi), #LasTesis, #UnVioladorEnTuCamino (Yolundaki Tecaviizcii), #FrauenStreik
#WomanStrike #HaciaLaHuelgaFeminista (Kadin Grevi) (Catlak Zemin, 2019) gibi
kampanya Ornekleri, Iran’dan Amerika’ya, Polonya’dan Sili’ye ve Fransa’dan
Tirkiye’ye birgok feminist hareketi birbirine baglamakta ve kiiresel feminist kimligi ve

miucadeleyi ylkseltmektedir.

Birbirini hi¢ tamimayan kadinlar, kendi deneyimlerini, fikirlerini, iktidara,
siddete, ayrimciliga, hayatlarinin ve kararlarinin gasp edilmesine karsi cikislarini
hashtag’ler araciligiyla paylagsmaya, giiclenmeye baglamistir. Hatta bu hashtag’ler ile

kadinlar, birbirlerinin deneyimiyle tanisarak feminist hareketi, yeni formlarda
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orgiitlenmelere doniistiirmiistiir (Catlak Zemin, 2019). Dordiincli feminist dalganin
kampanyalar1 bazen hashtag’lerle ¢evrim i¢i bazen de Las Tasis Dansi gibi kiiresel
diizeyde c¢evrim i¢i bir sekilde orgiitlenip sokaklarda ve meydanlarda ger¢eklesmektedir
(Grady, 2018). Dérdiincu dalga feminizme damgasini vuran eylemlerlerden en 6nemlisi
Las Tesis eylemleri olmustur. Las Tesis eylemleri, kadinlarin, kiiresel diizeyde cevrim
ici aglar1 kullanarak sorunlarini duyurmak, kiiresel diizeyde eylem planlamak, ortak bir

sarki ve dansla kiiresel diizeydeki eril siddeti teshir ve protesto etmek i¢in yapilmistir.

19 Ekim 2019'da sokak sanat¢is1 Daniela Carrasco, Sili'de bir protesto sirasinda
polis tarafindan goézaltina alinmis, ertesi giin, cansiz bedeni, tecaviiz ve iskence
belirtileriyle bir parkin demir parmaklarinda asili bulunmustur. Sili’de "Bir Kadin Daha
Eksilmeyecegiz" platformu, tweet atarak Daniela Carrasco’nun 6limiiniin kosullariin

acikliga kavusturulmasini talep etmistir (Aurelio ve Robertson, 2019).

25 Kasim 2019, Uluslararas1 Kadina Yonelik Siddete Kars1 Miicadele Giinti'nde
binlerce kadin, yerel bir feminist kolektif olan #LasTesis’in ¢agrisiyla artan cinayet ve
tecaviizlere karst Sili'deki yargitay binasi Oniinde toplanmis, sarki ve beraberindeki
dansla bir koreografi sergilenmistir. Bu performans, iinlii Latin Amerikali feminist
profesor Rita Laura Segato'nun calismasindan ilham alinarak olusturulmus ve kadina
yonelik cinsiyetlendirilmis siddetin kiiresel capta eril bir sistem sorunu oldugunu
gostermistir (Quartz, 2019). Bu feminist koreografi, Latin Amerika’dan Kuzey
Amerika, Avrupa ve Ortadogu’ya sigramis ve onlarca iilkede, yiizlerce kentte kiiresel
feminist bir dalga seklinde bu koreografiyle eril sisteme meydan okunmustur. Boylece
yerel feminist bir kolektifin dijital ¢agrisi, diinya capinda ulusétesi bir kadin hareketini

ateslemistir.

#unvioladorentucamino (Yolundaki Tecaviizcii) koreografisi, binlerce kadinin

katilimriyla yeniden ve yeniden canlandirilirken her bir performans canli olarak sosyal
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medya kanallarindan paylasilmistir. Kadinlarin, koreografi esnasinda sergiledigi 6fke,
hirs ve kararlilik, video goriintiileri ve fotograflarla performansin yaraticisi olan
#LasTesis etiketiyle sosyal medya Uzerinden tarihe not diisiilmiistiir. Dijital aktivizimde
hashtag’lerle iletisim, dayanigsma, hashtag’lerle dert anlatmak, feminist harekette son on

yilda giiclii bir mobilizasyon araci haline gelmistir (Catlak Zemin, 2019).

Yeni toplumsal hareketlerin eylemlerinde, sarki, dans gibi yeni politik 6znelerin
kiiltiirel habituslartyla agiga ¢ikan kolektif yaraticilik, doérdunci dalga feminist
hareketlerin eylemlerinde yaygin olarak kullanilmakta 6zellikle Las Tesis performansi,
icerdigi mesajlarin giicliyle de aktivist yaraticihigm en etkileyici drneklerinden biri

olmaktadir.

Ddordiunci dalga feminizm, sadece dijital alanla sinirli kalmayip kitlesel eylemler
seklinde sokaklari ve meydanlar1 da doldurarak kendini gdstermektedir. Dordiincii
feminist dalga, eylem planlama, orgiitlenme, tepki gosterme ve meydanlara ¢agri yapma
seklinde sosyal medyanin tamamini, etkili bir bigimde kullanmakta hatta her feminist
orgiit, kendi sosyal medya araclarindan aktif bir sekilde faaliyetlerini yiirtitmektedir.
Ayn1 zamanda yeni toplumsal hareketlerin hiyerarsiyi yok eden yatay oOrgiitlenme
bicimine uygun olarak feminist kadinlar da meclis tipi bir yapiy1 kullanarak en genis
kadin orgiitlerinin ve tek tek feministlerin, birlikte politika iiretmek {izere bir araya
geligini ve harekete gegisini kolaylastirmaktadir. Hem dijital hem de yatay 6rgltlenme
yapisi, diinya kadin hareketinin genel olarak kendisine yonelik saldirilar karsisinda
miicadelesini, dinsel, etnik, irksal ayrim tuzaklarina diismeden siirdiirmesini ve
dayanismayi, kadinlar, LGBTIQ+’lar, miilteciler, seks iscileri gibi patriyarka ve neo-
liberalizm karsiti, somut dinamiklerin tamamin1 kapsayan bir séz ve eylem kurmaya
calisarak siirdiirmesi, dordiincii feminist dalganin gii¢lii yonlerini gdstermektedir

(Akdere, 2020).
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Dordincu feminist dalga, queer, cinsiyet olumlama, trans-kapsayicilik, beden
olumlama ve dijital yonlendiricilik gibi 6zellikleri tasimakta, ayn1 zamanda erkekleri,
davraniglarinda sorumluluk almaya davet etmekte ve kadinlarin hedef alinmasina,
kayitsiz ve cezasiz bir sekilde izin veren iktidarlari, radikal bir sekilde elestirmektedir
(Grady, 2018). Dijital medya, feminist performanslarda, toplumsal cinsiyet temelli
baskiy1r ve somiiriiyii, kiiresel Ol¢ekte goriiniir kilmak, ulusal ve uluslararasi smirlar
icinde protesto performanslarini birbirine baglamak, deneyim, temsil ve politik olarak
taninma arasindaki iliskileri yeniden ortaya koymak i¢in kullanilmaktadir (Gedik, 2020:

127).

Bu feminist dalgada, eylem icerikleri, hakim olan toplumsal cinsiyet rejimlerinin
alt bagliklar olarak ele alinabilecek cinsiyetlendirilmis siddet basta olmak tizere kiirtaj,
sekiilerlik, ¢alisma yasaminin gilivencesizlestilmesi, iicret esitsizligi, ekonomik kriz ve
savas gibi pek cok baslikla birlesmekte ve homofobi, transfobi ve 1irk¢1 goc
politikalarim1  reddederek 1rk¢iliga, emperyalizme, sOmiirgelestirmeye, doganin
yikimina, heteroseksizme ve neo-liberalizme karsi ¢ikan toplam bir sdylemle hem
sosyal medyay1 bir miicadele alanina doniistiirmekte hem de kitlesel eylemler ve grevler
orgiitleyerek cok kitlesel ag tipi meclislerle enternasyonel bir kimligi olusturmaya

calismaktadir (Akdere, 2020).

Gilinlimiiz diinyasinda, dijital teknolojilerin her yerde yaygin olarak kullanilmasz,
feminist miicadelenin, kadinlarin giinlik yasaminin her aninda bulunmasina imkéan
saglamakta ve feminist pratikler, giinlikk, daginik, katilanlarin kendisini mutlaka
feminist olarak adlandirmasini gerektirmeden olusabilmektedir. Ayni1 zamanda bu
feminist miicadele formu, Onemli bir toplumsal adalet miicadelesine dogru
evrilmektedir. Ancak dijital teknolojiler, dordiinci dalga feminist harekete bu kadar

eylem olanaklilig1 sunarken diger yandan toplumlar i¢inde ya da uluslararas: diizeyde,
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anti-feminist veya kadin diismanliginin (mizojini) da yayilimi artmaktadir. Dolayisiyla

internet, aktivizm i¢in genis bir alan acarken aktivizme yonelik karsi ¢ikislara da genis

bir alan agmaktadir (Pruchniewska, 2019: 224-225, 30-31).

Dordiincii dalga i¢inde dijital teknolojilerin bu kadar merkezi bir rol oynamasina
bazi elestiriler de gelmektedir. Bunlardan biri, sosyal medya erisimi ve sosyal medyay1
kullanma olasiliginin, yoksullar, kirsal alanda yasayanlar, daha az egitimli kadinlar i¢in
diisiik olmasidir, dolayisiyla bu yerel ve kiiresel feminist miicadeleye ve dayanigsma
agina erisim, herkes i¢in esit derecede mevcut degildir (Smith ve Anderson, 2018). Bu
durum da ¢evrim i¢i feminist miicadeleyi sinirlandirmakta ve kapsayict bir feminist
miicadele potansiyelini diisiirmektedir. Dolayisiyla siberfeminizmin, evrensel bir
cinsiyet esitligi talebi, cok mumkin gérinmemektedir. Dijital cihazlar ve internet dahil
olmak flizere dijital erisimi olan ve olmayanlar arasindaki bosluk yani dijital boliinme
konusu, siberfeminizm icin bir endise kaynagi olmakta ve dolayisiyla evrensel bir

siberfeminist hareket fikrinde ayrigmalar yaratmaktadir (Shruti, 2020: 8).

Dijital teknolojilerin bu kadar yaygin kullanilmasina yonelik diger bir elestiri de
online aktivizmin ¢ok da onemli ve etkili olmadig1 yoniindedir. Bu yiizden de dijital
aktivizm, “slaktivizm” olarak adlandirmakta, slaktivizm, siyasi kararlarda online
aktivizmin etkisinin ¢ok az oldugu veya hi¢ olmadigini, daha etkili olabilecek
yontemlerden dikkatleri ve emegi uzaklastirildigin1 anlatmak i¢in kullanilmaktadir
(Alikilig ve Bas 2019: 92). Ealasaid Munro’ya (2013: 24) goére slaktivizm kavrami,
tembellik (slack) ve aktivizm sozciiklerinin birlesmesiyle elde edilmis "iyi hissettiren"
dijital kampanyalar1 tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu tembel aktivizmin dijital
kampanyalarinin, toplumsal degisimi sagladigi tartismali bir konudur. Cilinkii ¢evrimigi

aktivizm, gercek diinya catismalarindan gittikce uzaklagmakta, insanlarin oturdugu
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yerden, insanlara ve sorunlara dokunmadan aktivizm yapmasma yani klavye

aktivizmine doniismektedir.

Dijital teknolojiler sayesinde kiiresel Olgekte hizla yayilan dordiincii dalga
tartismalart ve eylemliliklerinin hareketliligine Tiirkiye’de de ¢ok fazla Ornek
bulunmaktadir. Kiiresel 0Olgekte yayilan dordiincii dalga feminist hareketin
yukselmesine, Tiirkiye’deki kadin hareketinin ¢ok kimlikli yapisi, dinamizmi, bilgi
birikimi ve farkli miicadele gelenekleri 6nemli katkilar sunmaktadir. Dérdiincii feminist
dalga icinde yiikselen dijital kampanya Ornekleri veya dijital kampanyalarla kadinin
ikincillestirilmesine ve ezilmesine dair adalet arayislari siirmektedir. Tiirkiye’de hem
iktidar cephesinden hem de toplumsal yapinin farkli dokularindan kadinlara yonelen
cinsiyet¢i saldirilar karsisinda, feminist dijital kampanya ornekleri de artmaktadir.
Sosyal medya kampanyalari, kadinlarin, eril zihniyetin siddeti karsisinda yasadig: baski
ve adaletsizlikleri dile getirdigi, ¢ogu zaman bunlara meydan okudugu, bu zihniyetle
miicadele etmek i¢in strateji ve taktik paylastigi, birbirine yardim ettigi, dayanistigi,
birlikte giiclendigi ve feminist miicadelenin giinliik yasamin tam i¢inde konumlandig:

alanlar1 yaratmaktadir.

Tiirkiye’de de her gecen giin daha cok giiclenen dijital aktivizm, kadinlarin
bedenlerine ve yasamlarina karsi tehdit olusturan, siyasi sOylemler, yasalar, olaylar
sonrasinda tepki olarak ortaya cikmaktadir. Tirkiye’de cogunlukla adalet arayisiyla
baslatilan #BenimBedenimBenimKararim, #BacaklariniTopla,  #YerimilsgalEtme,
#DirenKahkaha, #SenDeAnlat, #HandeKadereSesVer, #TecaviizMesrulastirilamaz,
#SuleCeticinAdalet, #KadimnlarBirlikteGiiglii, #Olmekistemiyorum (Catlak Zemin,
2019), #ErkeklerYeriniBilsin ve #uykularinkacsin gibi kampanyalar oldukga ses
getirmektedir. Ozellikle 2020°de, COVID-19 pandemisinin yarattig1 sosyal kisitlilik

kosullarinda, feminist miicadele, kampanyalarini sosyal medyaya tasimak zorunda
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kalmistir. Aralik 2020°ye damgasin1 vuran #uykularinkacsin adli kampanya, edebiyat
diinyasinda yasanan taciz olaylarinin dijital ifsasina dayanarak baslamis ve baska
sektorlere de sigramis, kadinlar yasadig: tacizleri, dijital ortamda anlatmaya baslamis
ve dordincu dalga feminizmin o6nemli kampanyalarindan biri olan #metoo

kampanyasina eklemlenmistir

Bu hashtag’lerin hepsi, kadinlarin yasadig: esitsizlik ve adeletsizliklere kars1 bir
soruna isaret etmekte ve feminist miicadelenin bazi taleplerini glindeme getirmektedir.
Ornegin, 2015°te, #sendeanlat kampanyasi, onlarca kadmin deneyimledigi taciz/tecaviiz
hiké&yesini paylagsmasiyla baglamis ve bu sorun hakkinda kamuoyu yaratilarak bu soruna
¢oziim bulunmast talep edilmistir. 2017°de, #KiyafetimeKarigma kampanyasi,
kadinlarin kiyafeti bahane edilerek kadinlarin siddete maruz kalmasi vakalarinin artmasi
lizerine bu saldirilara tepki gostermek, saldirtya maruz kalan kadinlara destek sunmak
ve dayanismak icin baslatilmistir. 2018- 2019°da, #SuleCeticinAdalet kampanyasi,
kadin cinayetleri ve siipheli 6liimlerdeki artisin yasandigir bir donemde, Sule Cet’in
siipheli bicimde Oldiiriilmesinin ardindan (Akcay, 2020: 144, 184, 232) kadin
cinayetlerini durdurmak ve adalet arayisini siirdiirmek i¢in baslatilan bagka bir
kampanya 6rnegidir. Kadina yonelik siddetle ilgili hashtag kampanyalar1 hem tacizin
gorinur hale getirilmesi hem de politika yapma siireclerine etki etmesi agisindan

onemlidir (Gedik, 2020: 127).

Las Tesis performansi iilke iilke yayilirken bu performansin bir¢ok sehirde
sahnelendigi tlkelerden biri de Tirkiye olmustur. Tiirkiye’nin kendi 6zgiil politik
kosullarinda Las Tesis performansi, baska bir vecheye evrilmistir. Turkiye’de bircok
sehirde, kadinlarin eylemi polis ablukasinda gergeklestirilmis, kadinlar, gdzaltina
alinmis hatta haklarinda davalar agilmistir. Diinyada, bu protestoya mudahale eden ilk

ve tek (lke Turkiye olmustur. Aktivist kadinlarin meydanlarda bu performansi
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gerceklestirmesine polis zorluk ¢ikarinca kadin milletvekilleri, bu performansi meclise
tasimis ve mecliste eril hiikiimet yetkililerine seslenerek gerceklestirmistir. Tiirkiye,

yine, bu eylemin mecliste gergeklestigi tek iilke olmustur.

Tiirkiye’de dordiincli dalga feminist harekete damgasini vuran eylemlerden biri
de Istanbul Sézlesmesi’nin uygulanmasini talep eden kampanyalar olmustur. Aslinda
Istanbul Sozlesmesi’ne yonelik tartismalar, Balkan iilkeleri, Dogu Avrupa iilkeleri ve
Tirkiye’de, 2010’y1lindan itibaren ciddi tartismalara yol agmis ve bu lilkelerde kadin
hareketleriyle hukimetler ve muhafazakar kesimler arasinda ¢ok sicak ¢atismalarin

yasanmasina neden olmustur.

Istanbul Sozlesmesi, diger adiyla “Kadina Yonelik Her Tiirli Siddetin
Onlenmesi i¢in Avrupa Konseyi Antlasmas1”, 2011 yilinda Tiirkiye hiikiimetinin 6ncii
roliiyle Istanbul'da imzalanmus ve Tiirkiye, sozlesmeyi, 2013 yilinda, kadm haklari
hareketinin etkili lobi, savunuculuk ve miizakere kampanyasiyla onaylamistir. Kirk bes
ilke tarafindan imzalanip otuz dordii tarafindan uygulanan Avrupa Konseyi Antlagmasi,
genel olarak insan haklar1 savunucular1 ve 6zel olarak kadin haklar1 savunuculari i¢in
evrensel, yasal bir ara¢ sunmaktadir. Ayn1 zamanda cinsiyet esitligi, cinsiyete dayali
ayrimcilik ve cinsiyetlendirilmis siddet i¢in baglayici bir belge 6zelligi tasimaktadir. Bu
kavram ve normlara dayanan sozlesme, kadinlari, ¢cocuklari, LGBTIQ+'lar1 ve insan

haklarin1 daha iyi korumak, gelistirmek i¢in giiclii pratik bir plan saglamaktadir.

Ancak bununla birlikte s6zlesme, son yillarda milliyetgi, asirt muhafazakar, dini,
popiilist sagc1 gruplarin ve cinsiyet karsit1 soylemlerin hedefi haline gelmekte, Polonya,
Hirvatistan, Bulgaristan, Letonya, Ukrayna, Slovakya ve Turkiye dahil olmak uzere
bircok Ulkede muhafazakéar gevreler, anlasmaya karsi kampanya yiiritmektedir. Bu
cevreler, sdzlesmenin, “tim cinsiyetlerin” haklarinin korunmasini talep ettigi i¢in bu

sOzlesmenin escinselligi tesvik ettigini iddia etmektedir. Tiirkiye’de de 2019 yilindan
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beri, cinsiyetci gruplar ve asir1 sagcilar, Istanbul Sozlesmesinin fesh edilmesini siddetle
savunmakta, kadinlara ve LGBTIQ+'lara yonelik nefret soylemi yayginlagsmaktadir. Bu
sireg, 20 Mart 2021'de, Cumhurbaskanligs kararnamesiyle Tiirkiye'nin Istanbul
Sozlesmesi'nden ¢iktigl, Resmi Gazete'de yayimlanmis, kamuya resmi olarak

duyrulmus ve Tiirkiye giindeminde oldukga gerilimli bir noktaya evrilmistir.

Dolayisiyla 1987°de, ikinci dalga feminist hareket iginde 6rgltlenen “Dayaga
Kars1 Dayanisma Yiiriiyiisii”, dordinci dalga feminist hareketin icinde Istanbul
Sozlesmesi eksenininde, daha genis bir perspektifle ele alinmakta, kadina,
LGBTIQ+'lara ve ¢ocuklara karsi ayrimcilik ve siddet odaginda sekillenmekte, feminist
hareket, muhafazakar cevreler ve hiikiimetin politiklarina meydan okumaktadir. Istanbul
Sozlesmesi’nin yeniden imzalanmasi ve etkin bir sekilde uygulanmasi tartigmalari,

Tiirkiye’de kadin hareketinin giindemini uzun bir siire belirleyecek gibi goriinmektedir.
B. Feminist Hareketin Kuramsal Boyutlari

Feminizm, toplumun bir¢ok katmaninda, kadin ve erkek arasindaki esitsizlige vurgu
yapan, kadinlarin, evrensel olarak degersizlestirilmesinin kdkenlerini, nedenlerini,
kadinin yasamina ve toplumsal yasama yansimalarini sorgulayan, kadinin, toplumsal
yapilardaki ikincil konumunu elestiren teoriler biitiiniidiir. Feminizm kimi teorileriyle
disil degerlerin h&kim oldugu bir diinya tasavvur ederken kimi teorileriyle de eril
diinyanin igerisinde kendine yer agip kadin erkek esitligine dayanan bir yap: kurmayi
amaglamaktadir. Feminist teoriler, kadin erkek esitsizliginin kokenlerine ve bu
esitsizligin nasil giderilecegine dair fikirler gelistirmektedir (Demir, 2003: 7). Bunu
yaparken de farkli ideolojileri incelemekte, analiz etmekte, bazilarini elestirmekte,

bazilarini reddetmekte ve bazilariyla da eklektik bir bag kurmaktadir.

Feminist teoriler, evrensel Olcekte neredeyse her toplumsal formda yer alan

kadinlarin siiregiden degersizlestirilmesinin kokenlerini ve siiregiden dogasini anlamay1
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amaclarken birbiriyle iliski igerisinde olan ve birbirlerinden etkilenen yaklasimlar
olarak ii¢ ana bigimde gorilmektedir; bireyselci bakis agisi (liberal feminizm ve
varoluscu feminizm); biyolojik temele dayanan bakis acis1 (Freudcu ve radikal
feminizm); sosyo- kiiltiirel ekonomik bakis agis1 (Marksist, sosyalist ve Kkiiltiirel
feminizm) (Steeves, 1994: 106-107). Ug ana formda siniflandirilan feminist teoriler,
baska ideoloji ve teorilerle kesisimsellik olusturarak kimi zaman onlarin politik bakis
acisindan yararlanmis kimi zaman bu ideolojilerin kavram setlerine feminist anlamlar

yuklemis kimi zamanda da bu ideolojileri elestirerek kendi teorisini kurmustur.
1. Liberal Feminizm

Liberal feminizm, liberal ideolojiden etkilenmis ve liberalizm gibi Dogal Haklar
Yasast’nt temel almistir. Esitlik, 6zgirliikk, bireysellik ve rasyonalite gibi anahtar
kavramlar, iki teoride de aymidir. Insana ve bireye énem veren liberalizmin feminist
yorumunda, kadinin da ontolojik olarak erkek gibi "insan" olmasindan yola ¢ikilmakta,
insana verilen onem ve bireysel haklar gelistik¢e kadinlarin durumunun diizelecegine

inanilmaktadir (Altinbas, 2010: 23-24).

Feministler, bircok agidan Aydimlanma doéneminin siyaset felsefesinden
faydalanmasina ragmen soz konusu "rasyonel bireyler"in erkekler oldugunu, esitlik
hakkindan, kadinlarin degil de erkeklerin faydalanacagini ve Dogal Haklar Yasasi’nda
eril bir zihniyetin gomiilii oldugunu fark etmesiyle Aydinlanma felsefesini elestirmeye

baslamistir (Diana, 2000: 36).

Bu elestirinin en kapsamli metni ve 19. ylizyil temel liberal feminist doktrininin
Ozeti, 1848’de Seneca Falls’ta okunan “Duygular Bildirgesi’dir. Liberal feminist
gelenegin  kuramsal c¢ercevesini, bir¢ok giiglii feminist diisiiniiriin  kuramlar
berlirlemektedir. Bunlar, Mary Wollstonecraft, Frances Wright ve Sarah Grimke'dir.

Sojourner Truth, Elisabeth Cady Stanton, Susan B. Anthony, Harriet Taylor ve John
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Stuart Mill de “Duygular Bildirgesi”nin deklerasyonundan sonra bu gelenege katilmistir

(Donovan, 2014: 33).

Aydinlanmaci feminist liberal gelenek, "rasyonel bireyler”
kavramsallagtirilmasiyla imleninin erkekler oldugunu, bu kavramsallagtirmanin eril
sisteme hizmet ettigini, John Locke, Immanuel Kant ve John Rawls’in eril siyaset
felsefelerinin, siyasal rejimleri olusturdugunu, kadinlarin ugradig: siyasal ve ekonomik

haksizliklarin sebebinin de bu zihniyet oldugunu diisiinmektedir (Steeves, 1994: 114).

Bu yiizden liberal feministler, liberal ideolojinin temelini olusturan Thomas
Hobbes, John Locke ve Jean-Jacques Rousseau gibi toplum sézlesmesi kuramcilarinin
ortaya attig1 diisiincelere, bu diigiiniirlerin kamusal ve 6zel alan tanimlarina, kadinlarin
ve erkeklerin bu alanlardaki belirlenmis rollerine itiraz etmektedir. Toplum sézlesmesi
kuramcilarina gore kamusal alan, haklarin, esitligin, basarinin ve miilkiyet iliskilerinin
gerceklestigi erkek alaniyken 6zel alan da kadinla biitiinlesen, kan baglar1 ve dogal
yakinlikla sinirli bir alandir. Erkek ailenin efendisi olurken kadin da onun emrinde ve

erkegi araciliiyla siyasal iktidar karsisinda temsil edilen konumdadir (Caha, 1994: 79).

Boylece liberal feminist itirazlarin yoneldigi nokta, toplum so6zlesmesi
kuramcilarinin kesin simirlarla ¢izdigi 6zel /kamusal alan ayrimiyla kadinin birgok
alandan dislanarak aile i¢ine hapsedilmis olmasi ve kamusal alanda kendini temsil
hakkinin olmamasidir. Kadinlari, 6zel alana hapseden ve koklerini, toplum sézlesmesi
kuramcilarinin siyaset felsefesinden alan bu cinsiyet¢i bakis acisina karst ilk orgiitlii
feminist miicadele dalgasi, ABD ve Avrupa’da oy hakki kampanyalariyla baglamakta ve
kadinlar, bu miicadelelerle kamusal alana ag¢ilmayr ve bu alan1 doniistiirmeyi

hedeflemektedir.

Josephine Donovan (2014: 33-34), Aydinlanmaci liberal feministlerin temel

ilkelerini su sekilde siiflandirmaktadir;
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a) Akla, sonsuz bir inan¢ duyulmaktadir. Wollstonecraft gibi bazi diisiiniirlere gore akil
ve Tanr1 neredeyse es anlamlidir. Birey, akli i¢inde, vicdan diye tanimlanan Tanrisal bir
kivileim barindirmaktadir. Frances Wright ve Sarah Grimké gibi feministler, gergcegin
en giivenilir kaynagimin herhangi bir yerlesik kurum ve gelenek degil; bireysel vicdan

oldugunu vurgulamaktadir.

b) Kadin ve erkegin ruhlariyla akilc1 yeteneklerinin ayni oldugu diisiiniilmektedir.
Baska bir deyisle Aydinlanmaci liberal feministler, kadinlarin ve erkeklerin ontolojik

olarak benzer olduklarina inanmaktadir.

c) Elestirel diislinebilmenin, toplumsal degisim ve donilisiime etki etmenin en iyi

yolunun egitim oldugu savunulmaktadir.

d) Bireyin, diger bireylerden ayr1 olarak gercegi arayan, akilci ve bagimsiz bir 6zne
olarak hareket eden ve haysiyeti, bagimsizligina bagli olan yalniz bir varlik oldugu

diistinilmektedir.

e) “Dogal Haklar Yasasi”na baglilik duyulmaktadir. 19. yiizyil kadin hareketi, esas
olarak bu yasanin feminist yorumuna ve Ozellikle de oy verme hakki iizerinde

yogunlagmaktadir.

Aydinlanmaci liberal feminist kuramcilar, insanlari, diger canlilardan ayiran
temel Ozelligin zihinsel kapasite oldugunu, sahip olunan zihinsel kapasite agisindan
insanlar arasinda herhangi bir fark olmadigini, dolayisiyla birbirinden farkli kadin ve
erkek dogasindan ziyade insan dogasindan bahsetmenin daha dogru olacagini
savunmaktadir. Kadinlarin da erkekler gibi ayni egitimi almasi durumunda, erkeklerle
aymi igleri yapabilecegini savunmaktadir. Liberal feministler, ayn1 zamanda kadinin
caligmasini, sadece kadinin kendi evinde hizmet¢i olmasindan kurtulmak icin degil;

kadinin ozgiirliigline tam olarak kavusmasinin, ekonomik olarak erkekten bagimsiz

172



olmak ve erkekle esit haklar1 elde etmesiyle gergeklesecegini savunmaktadir. Liberal
feministlere gore kadimin, kamusal alana ¢ikmasi, 6zgirliigiiniin teminati olmasina
ragmen tek basina yeterli degildir; kadinin tiim siyasal, sosyal ve hukuksal haklari

kazanmasi gerekmektedir (Sevim, 2005: 56-59).

Liberal feministlere gore kadin ve erkek, Dogal Haklar Yasasi’nda belirttigi gibi
birer insan olarak ayni temel haklara sahip olmali ki ancak bu durumda kadin ve erkek,
yani birer vatandas olarak esit haklar ger¢evesinde yasayabilsin (Olgun, 2003: 4-5). Bu
taleplerin gergeklesmesi, yasal diizenlemeler ve egitim yoluyla mimkin olabilmekte,
kadinlar, egitim hakkini elde ederek toplum i¢indeki konumuna elestirel bakabilmekte,
se¢cme-secilme hakkini kazanip sistemin ataerkil egilimlerinin yikilmasini saglayarak

kendini 6zgiirlestirebilmektedir (Demir, 2003:8).

Liberal feministler, kadin haklarina, reform teorisi kapsaminda, toplumsal
reformlar1 etkilemek amaciyla bakmakta, kadinlarin kamusal alana mutlaka girmesi ve
oy kullanmas1 gerektigini diisiinmekte; clinkii eril politikanin ¢iirlimiis diinyasinin
aritilmasi i¢in kadinlarin ahlaki bakis agisina gerek oldugunu savunmaktadir (Sevim,
2005: 61). Aym zamanda, kadmlarin banigsever, reformcu dogalarinin dogustan
geldigini ve kadmlarin bu gorislerini, siyaseti armndirmak icin kamusal alana

tastyacagini ileri sirmektedir (Donovan, 2014: 114, 128).

2. Kultirel Feminizm

Margaret Fuller'in “On Dokuzuncu Yiizyilda Kadin” adli kitabi, kaltirel feminist
gelenegin baglamasim1 saglamistir. Bu gelenek, Avrupa'da, sanatta ortaya cikan
romantik akima paralel olarak gelisen Amerikan romantizminin bir Grinid ve
Aydmlanma akilcilarinin mekanik bakisina bir tepki olarak bilginin duygusal ve
sezgisel yOniine vurgu yapmakta ve organik diinya goriisiinii savunmaktadir. Fuller,

kadinlarin  gelisiminin, toplumu radikal bir bigimde degistirilebilecegini ve bu
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degisimin, kiltliriin kadinlastirilmasiyla olabilecegini iddia etmektedir. Ona gore
disiligin kamusal alana tasinmasi, kiiltiirlerin kadinlasmasini, zerafetin uyumlu ve
huzurlu kurallarinin gegerli olmasini, alkol ve uyusturucu kullanarak 6ze uygulanan
siddete son verilmesini, yiyecek icin hayvanlar1 katletmek de dahil olmak iizere
yasamin her alaninda mevcut baski ve somiiriiniin ortadan kaldirilmasinmi1 saglayacaktir

(Donovan, 2014: 75-80).

Elisabeth Cady Stanton, Susan B. Anthony -her ikisi hem liberal teoriye hem de
kiiltiirel feminist teoriye katki sunmustur- Margaret Fuller, Matilda Joslyn Gage ve
Charlotte Perkins Gilman gibi kulturel feminist teorisyenler, liberal feministler gibi salt
siyasal kazanimlara odaklanmaktan ziyade daha kapsamli bir kiiltiirel doniisiimii amag
edinmektedir. Liberal feministlerin elestirel diisiinme, egitime 6nem verme ve kendini
gerceklestirme ilkelerinin 6nemini kabul etmekle birlikte hayatin akildisi, sezgisel ve
kolektif yonii lizerinde durmaktadir. Yine liberal feministlerin savundugunun aksine
kiiltiirel feministler, kadinlarla erkekler arasindaki benzerlikleri vurgulamak yerine

kadinlik niteliklerinin farkliliklarini 6n plana ¢ikarmaktadir (Sevim, 2005: 61).

Kiiltiirel feminizm, kadinin “farkli’” oldugunu vurgulayarak kiiltiirel doniisiime
odaklanmakta, doniisiimiin anaerkil bir yapiya dogru gerceklesmesi gerektigini
savunmakta, disil degerler ve disil etkinin belirledigi bir kadin kiiltiiri toplumu
gorlisiinii savunmaktadir. Barigseverlik, is birligi, farkliliklarin siddetsiz birlikteligi ve
kamusal yasamin uyumlu bir sekilde diizenlenmesi, anaerkil yapinin ana 6zellikleridir
(Donovan, 2014: 73- 74). Kiiltiirel feministler, her tiirli siddetten uzak, bariscil,
sezgisel, farkliliklara saygi duyulan ve farkliliklar ile bir arada yasama becerisinin

gelistirildigi anaerkil bir kiiltiirii 6ncelemektedir.

19. yiizy1l kiiltiirel feministleri arasinda temel ilke olan anaerkil diisiince, onlarin

iitopik diisiincelerinin ifadesi haline gelmistir (Fee, 1973: 27). Stanton, anaerkilligi,
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barigin, bollugun altin ¢ag1 olarak isaret ederken ataerkilligi ise tiranligin, savaslarin ve
toplumsal hastaliklarin kaynagi olarak gormektedir (Banner, 1980: 86-87). Kulturel
feministler, kadin aglar1 araciligiyla anaerkil karakterli bakisi giliclendirmeye
caligmakta, kadinlarin farkli bir kiiltiiriin ve egitimin mirasg¢ilar1 olduguna inanmakta,
bu miras1 dayanismaci, kolektif, 6zgecil ve hayat verici olarak tanimlamaktadir

(Donovan, 2014: 114, 128).

Liberal feministler, kadinlar i¢in askerlik hizmetini, kadinlarin kamusal alana
erkeklerle esit bir bi¢imde katilmalar1 baglaminda, kadinlar i¢in de uygun gorirken
savascl ataerkil yapiya tepki koyan kiiltiirel feministler, bu fikre karsi g¢ikmakta,
kadinlarin degerler sisteminin barigsever karakterini vurgulamaktadir (Donovan, 2014:
130). Liberal feministler, askerlik hizmetini, kadinlarin, kamusal gorevlere erkekler gibi
katilmalar1 gerektigini savunan biitiinlesme kuramina oturtarak desteklemekte, kiiltiirel
feministler ise feminizmin, kadinlarin degerler sisteminin barigsever karakterinde
koklenen doniistimcii bir felsefe oldugunu 6ne siirerek bu tiir militarist hizmetlere karsi

¢ikmaktadir (Ruddick, 1983: 477-478).

Kiiltlirel feministler, liberal kuramcilarin deginmedigi, elestiri yoneltmedigi din,
evlilik ve aile gibi kurumlara elestiriler getirip onlara alternatifler bulmaya calismistir.
Stanton tarafindan gelistirilen kiiltiirel feminist tavrin en radikal goriinlimii, “Kadinin
Incili” adli eserlerinde din, ozellikle de Hristiyanlik iizerine yaptig1 elestirilerdir.
Stanton, Dogal Haklar Yasasi’nin, incil'den daha yiiksek bir ahlaki diizeyde oldugunu
ortaya koyup Incil’in etik yanmi hatta Yahudi-Hiristiyan gelenegini reddetmek igin
dogal haklar kuramini kullanmaktadir. Stanton, "Kadini, dogal haklarindan alikoyan
herhangi bir inanci1 kabul etmeyecegini belirtmekte ve kadinlar1 degersiz kilan On Emri
de reddetmektedir. Stanton, Incil'e ve onun kadinlarin asag cins oldugu yolundaki

doktrinine korii koriine bagliligin, kadinlarin ezilmesinin temel sebebi oldugunu,
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kadinin statiisiinii degistirmek i¢in siyasi haklarin yetmeyecegini, dine yonelik bir

devrimin de gerekli oldugunu belirtmektedir (Donovan, 2014: 83).

Gilman’a (1966: 43-75) gore kadinin, toplumsal ve ekonomik ortami, erkege
ekonomik anlamda bagimli oldugu i¢in yapaydir. Bu da kadinin bir¢ok agidan
gelisememesine neden olmaktadir. Gilman, disisinin, besin igin erkege bagimli oldugu,
cinselligi, ekonomik bir iligki i¢inde yiiriiten tek hayvan tiiriiniin insan oldugunu
savunmaktadir. Kadinlar, basat enerjilerini, ekonomik bagimliliklarindan dolay1
erkekleri memnun etmek i¢in kullandigindan, kendileri i¢in bir sey yapamamaktadir. Bu
ylizden de kadinlar, yasamak i¢in yasamlarini fahiselik diizeyine indirgemek zorunda
kalmakta, kadin, kocasina kars1 ekonomik kazancini, cinsel cazibesi ile kazanmakta ve
bu nedenle de evlilik bir tiir fahiselik olmakta, kadinin, erkege bu bagimliligi, kadinin
gelisimini yavaslatmaktadir. Kadinlar, aile gibi kiigiiciik bir topluluktan baska bir sey
diisinmemeye zorlanmakta, eve hapsedilmekte, giydigi veya giymeye zorlandigi
elbiseler, kadinin hareketlerini smirlandirmakta, yaratict ve bilgi gerektiren islerle
ilgilenmeleri engellenmekte ve gelisiminin biitin yollar1 tikanmaktadir. Bunlardan
dolayr Gilman, kadinin ekonomik bagimliligin1 ortadan kaldirmak i¢in ataerkillikten
gelen aileyi, ekonomik bir birim olarak goéren diisiincenin kirilmasi gerektigini

savunmaktadir.

Gilman (1972: 32-41) “Yuva” adli eserinde, ataerkil aile yapisini
elestirmektedir. Ona gore ataerkil aile yapisi; a) Kadinlar hane i¢inde erkegin malidir,
ilk ve tek amaclar erkege haz vermektir yani kadinlar, nesneden daha degerli degildir;
b) Aile iligkileriyle ilgili her kanun ve gelenek, eril bakis agisiyla diizenlenmektedir; c)
Eril bakis agisiyla kadinlarin erkeklere hizmet etmesi gerektigi fikri dogmaktadir; d)
Kadini, bir mal gibi sahiplenen ve vahsice kiskanan erkek, onu bin tiirli kuralla

kusatmaktadir; e) Erkek, her tiirlii sosyal iliski ve hayata sahipken kadin, o kadar
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hapsedilmistir ki bu onun insanca gelismesini engellemektedir. Gilman’in tezine gore
bir kurum olan aile, kadin1 sinirlayan ve toplumsal evrimlesmeyi yavaslatan kéhne bir
sistemdir. Hatta kadinlarin gelisimini engelledigi i¢in toplumsal ilerlemenin de hizini
kesmekte, kadinlarin duygusal ve diisiinsel enerjisi yuva i¢inde o kadar bastirilmakta ki

kadinlar, nevroz noktasina kadar engellenmektedir.

Bdylece kilturel feministler, toplumsal ve kultiirel dokuya yoén veren temel
kurumlara odaklanmis, bu kurumlarin ataerkil sistemle iliskisini net bir bakis acgisiyla
aciga ¢ikarmis, keskin bir dille elestirmis ve bu kurumlarin, kadina diisman yapilarini

radikal bir sekilde reddetmistir.

3. Marksist/Sosyalist Feminizm

Marksist/sosyalist feminizm, siifli toplumlarda gercek anlamda bir firsat esitligi
miimkiin olmayacagi i¢in liberal feminizmin 6nerdigi ¢oziimlerin gecerli olmayacagini
savunmaktadir. Yani Marksist/sosyalist feminizme gore kadinin ezilmesinin esas
nedeni, kapitalizmin simifli toplum yapisidir. Bu yiizden de sosyalist sisteme gegilince
ancak kadinlar ekonomik 6zgiirliiklerini elde edeceginden erkeklerle esit olacaktir. Bu
ylizden de Marksist feministlere gore kadini, tam anlamiyla kurtulusa gotiirecek olan
sinifli toplumun yani kapitalizmin sona ermesinin gerekliligidir. Marksist feminizmin
onciileri, Lenin, Alexandra Kollontai, Clara Zetkin ve Rosa Luxemburg’tur (Sevim,

2005: 65-66).

Marks ve Engels’in diisiinceleriyle olusan Marksist teorinin, “biling yiikseltme”,
“metalagsma”, ‘“yabancilagsma”, “ideoloji” ve deger belirleme teorilerinin “kullanim
degeri” ile “degisim degeri” gibi kavram setleri, feminist teorinin gelismesinde 6nemli

rol oynamaktadir (Donovan, 2014: 133).
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Marksist feminist teoride, ev i¢i emek tartismasi merkezi bir yer tutmaktadir.
Margaret Benston (1969: 15-16), kapitalist aile yapisinda, aile bireylerinin tiikettigi
kullanim degeri olan isleri iiretenlerin kadinlar oldugu, evde yapilan ve sadece kullanim
degeri olan bu islerin, ticretli is kapsamina alinmadigi i¢in hesaba katilmadigi ve
degisim degeri olarak parayla oOlciilmedigi icin degersizlestigi hatta bir isten bile
sayllmadigin1 vurgulamaktadir. Ona gore bu durum, kadinlarin ezilmesinin temel
nedenidir. Paranin, deger belirledigi kapitalist bir toplumda, sadece kullanim igin
“degersiz” isleri yapan kadinlarin, para igin g¢alisan erkekler karsisinda degeri de

olmamaktadir.

Kullanim i¢in iiretmek, yiyecek ve giyecek gibi ailenin tiikettigi maddelerin
iiretimi anlamina gelmekte ve bu emek bi¢imi satilmamakta ya da degistirilmemektedir.
Dolayisiyla kadinlarin yeniden iiretiminin degisim degeri olmadig: i¢in kadinlar daha
¢ok gecimlik ya da armagan ekonomisinin i¢inde kalmaktadir (Donovan, 2014: 322).
Kadinlarin  yaptigt ev ig¢i islerin, kullanom degeri tizerinden sOmurulerek
degersizlestirildigi bir ekonomi-politik diizende, kadinin bu gériinmezlik durumu ve

degersizlik duygusunun i¢inde yasadigi, cok katmanli bir yabancilasma duygusudur.

Marksist literatiirde yabancilasma, kendinden, baskalarindan ve anlam
duygusundan kopma deneyimi olarak tanimlanmakta, sosyalist feministler de ev igi
alani, kadinlar i¢in bash basina yabancilastiric1 bir alan olarak gormekte, ev islerinin
yabancilasmis emek oldugunu savunmaktadir (Donovan, 2014: 138, 155). Ev isleri,
Ozgur olarak segilmedigi ve ataerkil sistem tarafindan kadina yiiklendigi igin
yabancilastirict olmaktadir. Kapitalist toplumlarda, kadinlar icin cinsiyetlendirilmis is
bolumunin bir yizi olan yeniden iiretim isleri, yaratici olmayan, sikic1 ve tekrar edici

ev ici is orgiitlenmesidir (Elsenstein, 1979: 11).
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Marksist feministler, bu yabancilasma olgusunu, erkeklere kiyasla kadinlarin
daha yogun yasandigini savunmaktadir. Ciinkii erkekler, ev disinda, is ve arkadas
cevresi gibi degisik ortamlarda toplumla biitiinlesebilmekte kadinlar ise kendilerini

ifade edecek ve toplumla biitiinlesebilecek imkanlardan yoksun kalmaktadir (Sevim,

2005 68).

Sosyalist feministler, kadinlarin, ayn1 zamanda kapitalizmde, iliskilerinin ticretli
emek yoniline de dikkat ¢cekmektedir. Kadinlarin is giicline katilarak 6zgiirlesmesi bir
yana kamusal alanda iicret icin ¢alisirken 6zel alanda da {icretsiz ev isi yaparak ezilme,
somiiriilme ve yabancilasmanin ¢ok katmanli yapisini deneyimlemektedir. (Donovan,
2014: 161). Kadinlar, iicretli emekle calistiklar1 isliklerde hem kapitalist sistemin
sOmiirii mantig1 i¢inde emeginin karsiligini almadan iiretmeye calismakta hem de bu
isliklerde ataerkil sistemin tiim dislanma ve Otekilestirilme dinamiklerini

deneyimlemektedir.

Smifsal baskinin, kadinlarin somiiriilmesindeki yerini vurgulayan Marksist
feminist gelenek, ataerkilligin de en az sinifsal baski kadar 6nemli oldugununun altimi
cizmektedir. Marksist feministler, Marksist yaklasimi, kadin1 hem evde hem de is
yerinde baski altina alan ataerkilligi ve iicret karsiligi olmayan ev i¢i emegini

aciklamada yetersiz oldugu i¢in elestirmektedir (Ozs6z, 2008:53).

Marksist feminizm, kadinlarin ezilmesi ve somiiriilmesiyle ilgili, maddi temele
dayanan bir saptamayla iiretim tarzlari ya da kapitalizmle kadinlarin statiisii arasinda bir
iliski oldugunu ileri siirmektedir. Marksist feminizme gore iiretim ve yeniden iiretim
alani, sadece biyolojik olarak iiretmeyi degil; ayn1 zamanda kadinlar tarafindan yapilan
islerle iscilerin islevsel kalmalarini saglayan tiim isler arasinda baglar1 belirlemeye
calismaktadir (Donovan, 2014: 151). Yani, Marksist feministler, kapitalist iiretim

alanlar1 olan isliklerde yapilan iglerle yeniden iiretim alani olan, evde yapilan ve
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cogunlukla kadinin isi sayilan isler arasindaki bagi kurmakta ve kadinin, hem
kapitalizm hem de ataerkil sistem tarafindan hem is yerinde hem de ev iginde

somurilmesine dikkat cekmektedir.

Marksist feministler, kadinin emeginin ve dolayisiyla varliginin ikincil
konumdan kurtarilmasi1 igin iki ayri1 ¢Oziim Onerisi getirmektedir. Bunlarin ilki,
Engels’in de savundugu, ev islerinin toplumsallastirilmasidir. Kadinin, sadece ev
disinda ¢alisma yasamina girmesi ¢6ziim degildir. Cilinkii kadin hem disarda hem de ev
icinde calistiginda gilinde iki vardiya calismis olacaktir. Bunun 6niine gecmek icin ise
nasil egitim ve saglik isleri devletce kamusallastirilmissa ¢cocuk bakimi, temizlik, yemek
gibi isler de (cretsiz bir bigimde devlet tarafindan kamusal hizmet olarak
toplumsallastirilmalidir. Ikinci 6neri ise ev islerinin devletge iicretlendirilmesi ve bu
ticretlendirme isine kadinlarin etkisinin olmasidir. Yani kadinlar aldiklar {icreti yeterli

gormedigi durumda, grev yapabilme hakkina sahip olabilmelidir (Sevim, 2005: 69-70).

Marksist feminizm, sosyalist feminizmle birlikte smnifsiz toplumun, kadinin
Ozgiirlesmesi i¢in vazge¢ilmez oldugunu savunurken praxis olarak da biling yiikseltme
nosyonuna yani devrimci bilince ulasmaya vurgu yapmaktadir (Ozsdz, 2008: 53). Biling
yukseltme, bireyin, politik olarak ezilen bir grubun iiyesi oldugunu fark etmesini
saglamaktadir. Ezilen grup, Marx icin proleterya iken feministler i¢in kadinlardir. Biling
yukseltme seanslari, grupta deneyimlerin paylasilmasini, grubun deneyimlerindeki
ortakliklari, olumsuz deneyimlerin ve ezilmelerin politik nedenlerini gormeyi
saglamaktadir. Boylece biling yiikseltmenin kendisi devrimci bir praksis olmaktadir

(Donovan, 2014: 166-170).

Marksist feministler i¢in diger bir miicadele alani, sdylemin ya da dilin alanidir.
Birgok teorisyen, insan Oznenin, dilin edinilmesi yoluyla gelisimsel olarak inga

edildigini ve patriyarkal simgelerin, siirekli olarak dilin bilingdis1 yapisina kaliplar

180



halinde sindigini (Steeves, 1994: 136), bu kaliplardan kurtulmak i¢in de dili ve sdylemi,

emegi ve kadin1 goren bir noktadan kurmak gerektigini savunmaktadir.
4. Freudyen Feminizm

Freudyen feminizm, Sigmund Freud’un kuramlarinin feminist yorumlarina
dayanmaktadir. Marks’in kuramlarinin, kadinlarin ezilmesinin kokenine dair temel
diisiinceler sunmasi gibi Freud'un kuramlari da feminist praksis i¢inde Onemli
kavrayiglar sunmaktadir. Feminist teorinin temel tartismalarindan biri, 6zellikle 1940
ve 1950'lerde, ideolojik bir hal alan Freud’un erkek egemenligi konusunda, kadinlarin

beyinlerini yikayan doktrinlerinin reddedilmesi olmustur (Donovan, 2014: 177, 193).

Freud, kadinlari, eril normdan bir sapma durumu olarak tanimlamasindan 6tiirii,
feminist bir perspektifle taban tabana zit diismektedir (Steeves, 1994: 108). Freud,
“Anatomi kaderdir.” anlayisiyla belirlenen biyolojik determinizmi, kadini, dogasina
boyun egmesi gereken olarak tanimlamaktadir. Freud’a getirilen elestirilerin dayandigi

temel nokta, eril 6nyargilara dayanan bilimsel yonteminin elestirisidir (Ozs6z, 2008:53).

Bu elestirilerden birini, Kate Millett (1970a: 180-190), milksuzlerin
miilksiizlestirilme kosullarinin dogal, bu nedenle de degistirilemez oldugu
benzetmesiyle Freud'un biyolojik determinizm diislincesine karsit yapmaktadir. Millett,
Freudcu kuramin temel kavram setlerinin, kadinlarin boyun egmesini siirdiirmeye
yarayan araglar olarak kullanildiginin altin1 ¢izmektedir. Freud’a gore kiz cocuklari,
yetisme caginda boyun egmeyi 6grenmezse eril kamusal alana ¢ikip erkeklerle rekabet
edecek ve onlar tehdit edecektir. Bu ylizden de Freud ve ekolii, kadini, gittigi yolun
hatali olduguna ikna etmek i¢in elinden geleni yapmaktadir. Onlara gore kadin ya uyum
saglamali ya da yok olmalidir. Boylece sorumlulugun hatta sugun tim agirligi,
kosesinde oturmaya razi olmayan kadinin sirtina yiiklenmektedir. Freud’un “penis

kiskangligr” kurami, kadinlarin acilarinin sorumlulugunu, biyolojik olarak olanaksiz bir
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duruma gipta etme cesaretini gosterdigi icin kadinlarin kendisine yiiklenmektedir.
Millett’e gore Freud, Aristoteles tarafindan baslatilan ve kadinlari, eksik erkekler olarak
goren kadin diisman1 Bati felsefe gelenegini takip etmektedir. Bu gelenegin i¢inde de
kiz cocuklarinin, ¢ocuk¢a bir 6zseverlikle kendi bedenini, norm olarak almasi da

mimkun gérinmemektedir.

Freud (1966: 180), kuraminda, kizlarin gelisiminde 6nemli bir evre olarak
gordiigii “penis kiskanglig1r” nosyonunu gelistirmistir. Freud'a gore kiz ¢ocuklari, erken
donemde, klitorisin, eksik kalan bir organ oldugu algisini1 gelistirmekte ve bu eksikligi,
kotii bir olus bicimi olarak diisiinerek asagilanmis hissetmektedir. Freud’'un “penis
kiskanghgr” kuramina, Simone De Beauvoir (1956: 68-69), bu ¢ikintinin, kendi basina
kiigiik bir et pargasinin, kiz ¢ocuklarina ancak bir kayitsizlik hatta bir tiksinti verdigini
sOylemekte ve eger kiiciik kiz cocuklarmin hissettigi bir penis kiskangligi varsa bu
ancak erkek c¢ocuklarin sahip oldugu toplumsal ayricaligin gdstergesi olabilecegini

eklemektedir.

Clara Thompson, (1943: 123) da benzer bir vurguyla eger penis kiskangligi
diisiincesinin herhangi bir gercekligi varsa bunun ancak kadinin, erkegin toplumsal
statlistini, guctind, 6zgurligiinii ve baskinligini kiskanmasinda yattigini diistinmektedir.
Donovan’a (2005: 198) gore de Freud’un belirlemelerini, biyolojik gerekgelere degil;
toplumsal baski ve yoOnlendirme mekanizmalarma dayandirdigimizda, kadinin

ezilmisgligi ortaya ¢ikip bu soruna yonelik ¢6zim bulanabilecektir.

Karen Horney’e (1973: 3-6 ) gore psikoanaliz kuram, erkek bir dahinin
kuramidir ve onun diisiincelerini gelistiren hemen her kurameci da erkektir. Bu nedenle
de kadinlarin psikolojisi, simdiye kadar sadece erkeklerin bakis agisindan ele alinmakta,
kadinlarin psikolojisi iizerine sdylenen her sey, aslinda, erkeklerin bakis agisindan

degerlendirilip erkeklerin arzu ve hayal kirikliklarinin bir tortusunu yansitmaktadir. Bu
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ylizden de kadin psikolojisinin otantik bir betimlemesini olusturmak ic¢in kadinin, eril

diisiinme tarzindan kendini kurtarmas1 gerekmektedir.

Yeni Fransiz feministlerinden Helene Cixous (1976: 876-877) gore “Kadinlar,
artik cok uzaklardan geri donmektedir, hep var olandan, harigten, cadilarin yasadigi
caliliklardan, asagidan, kiiltiirlerin Otesinden, erkeklerin sonsuza kadar unutturmaya
calistign bir yerden... Kadinlar, kendi hikayelerinin, kendi farkliliklarinin, kendi
bedenlerinin otantik doyumunu anlatarak yazarak donmektedir. Kadinlar, kendi
bedenleri lizerine daha c¢ok yazmali ki ancak o zaman kadmin bilingaltinin sonsuz
kaynaklari ortaya ¢ikabilsin. Kadinlar konustuk¢a kadinlarin ezilmesine dayanan tarihe,
yikict bir darbe vurma firsatin1 yakalayacaktir, kadinlar kendilerine yol agmali ve

sessizlik kapanindan kurtulmalidir.”

Feministler tarafindan itiraz edilen bir bagska Freudyen on kabul ise kiz
¢ocugunun biiyiidiik¢e klitoral hazdan vajinal hazza gegmesidir. Anne Koedt (1970: 37-
38), Freud'un bu iddasini, kadinin anatomisi iizerine yapilan incelemelere dayanmayip
daha ¢ok kadinin, erkegin bir uzantisi olarak sosyal, psikolojik ve cinsel roline
dayandigim1 vurgulamaktadir. Cilinkii kadinin cinsel hazzin doruguna ulasmasi icin
yalnizca bir bolge vardir, o da klitoristir, diger cinsel organlar, bu bolgeden yayilan
duyarliligin uzantisidir. Klitorisin tek islevi cinsel zevktir. Ama vajinanin islevi daha
cok treme ile ilgili regl olma, penisi igine alma, meniyi tutma ve dogum gecisini
saglamaktir. Bu yiizden de Freudyen feministler, erkegin cinsel organinin varligina ve

performansina dayanan vajinal hazdan ziyade klitoral hazz1 yiiceltmektedir.

Donovan’a (2014: 199-200) gore Freudcu terapistler, “kadin soguklugunu”
tedavi etmek gibi yanlis bir hedefe ¢ok fazla zaman ve emek harcamistir. Ciinkii
Freudcu terapistler arasinda, kadinin cinsel haz kaynagi tartismalari, erkeklerin iistiinliik

ideolojisi Uzerine kuruludur. Erkekler tarafindan, vajinanin kadin cinselligindeki

183



Oneminin vurgulanmasi, kadinlari, bir kez daha erkeklere cinsel yonden bagimli hale
getirmektedir. Klitoris, haz noktasi olarak imlendiginde ise erkek ve erkek organi,
kadinlarin cinsel hazzi i¢in gerekli olmaktan ¢ikmaktadir, bu da eril zihniyete dayanan

psikoanalizin kabul edebilecegi bir durum degildir.

Freud’un vajinalizmi, kadinin ezilmesinin ideolojisi haline gelmis, kadin,
erkegin edilgen nesnesi olmaya razi olmadigi siirece, kadimin mutlu olamayacagi
vurgulanmistir. Bdylece psikoanaliz, kadininin bastirilmis kiskangliklarindan ve
nevrotik¢e esit olma arzusundan kurtulmasi, ayni zamanda kadinlarin cinsel doyuma
ulagmasi i¢in eril bir lituf olarak yaratilmistir. Dolayisiyla da psikoanaliz, kadinlari
edilgen durumda tutmaya yarayan temel bir beyin yikama araci olup kadinlara edilgen
ve cinsel haz konusunda erkeklere bagimli olmanin normal oldugunun altini

cizmektedir (Friedan, 1963: 119).

Freud'un psikoanalist kurami, kadinin ezilmesinin rasyonalizasyonu olusturmus,
Freud’un yarattigi bu fallik kiiltiir, kadinlar1 evcillestirmenin ve bu evcillestirmenin
etkilerinin bir betimlemesi olarak psikoanalitik kurami yaratmistir. Freudcu kuram, kiz
cocuklarimin gelisimini ¢ogunlukla aci, asagilanma ve komplekse dayandirmakta ve
kiigiik kizlari, edilgen bir nesneye doniistiirerek sakatlanmalar yaratmaktadir (Rubin,

1975:197-198).

Freud (1966: 199), kizlarin anneye bagli oldugu pre-oedipal adi verdigi bir
donemin, kizlarin gelisimi agisindan énemini vurgulamakta, bu giiclii donemin varligi,

anaerkil ozellikler tasimaktadir.

Fransiz feminist Luce Irigaray, Freud’un bu tespitinin, anne kiz iliskisinin
otantik kadinst imgeleminin yeniden canlandirilmasina kaynak olusturabilecegini
belirtmektedir. Kadinlar, 6zne haline geldik¢e anneler ve kizlar, kendi gerceklerinin

savunucular1 haline gelmektedir. Dolayisiyla Fransiz feministler, anne ve kiz arasindaki
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Freudcu pre-oedipal iliskiyi, yeniden diriltmeyi, kadins1 imgelemin, kadins1 giiciin ve
kimligin kaynag1 olarak gormektedir. Baski altina alinmis bir alandan dogan bu bakis

acis1, fallus merkezli diizeni yikmali ve bir kars1 toplum tasarlamalidir (Donovan, 2014:

221).

5. Varoluscu Feminizm

Varoluscu feminizm teorisi {lizerine ¢alisan Simone De Beauvoir ve Maryhabervs,
kuramlarini Friedrich Hegel, Jean Paul Sartre ve Martin Heiddeger’in kuramlart {izerine
dayandirmaktadir. Donovan’a (2014: 236-237) gore Hegel ve Sartre’dan beslenen
varolusgu feminizm, Simon de Beauvoir’in analizleriyle ilk olarak dikkat ¢ekmekte,
ataerkil diizenin erkegi, 6zne ve mutlak, kadin1 da nesne ve 6teki konumuna iten tavri,

Beauvoir tarafindan elestirilmektedir.

Hegel'in "kendine yabancilagsmis ruh" seklinde yaptigi insan ruhu tanimi, insanin
"bilin¢lilik" durumunun daha sonraki varoluscu tanimlari i¢in bir temel olusturmaktadir.
Hegel, bilinglilik durumunu, bir yanda askin ya da gozlemci ego; diger yanda ise sabit
ben ya da gozlemlenen ego olarak boliinmiis iki odak olarak almaktadir (Donovan,
2014: 224). Hegel’in (1977: 115) boliinmiis iki odak olarak aldigi iki farkli biling
durumu, bir efendi-kole iliskisini gostermektedir. Bir yanda, tabiati, kendi i¢in var
olmak olan bagimsiz bir biling; digeri ise tabiati basit¢e yasamak ya da bir baskasi i¢in
var olmak olan bagimli bir biling. Efendinin dogas1 sadece kendisi i¢in var olmakken

koleninki ise efendisi igin var olmaktir.

Heidegger (1962: 164-236) i¢in de varolus olarak adlandirilan benlik, yansitici,
iiretken ve askin bir 6zne olarak varolus ile bir nesne olarak yabancilasmis varolus
arasindaki sonsuz bir gerilim iizerine kurulmakta ve varolusun bu nesne diizeyini,
kitlelerin varolus bi¢cimi Orneklemektedir. Diger yandan 6zne olan benlik, kalabaliga

kars1 kendini Gzellestiren, kendini otantik bir yolla gerceklestiren benliktir. Kendini

185



bulmanin anlami, kendini Ozgilinlestirme ya da Ozgirlestirme olanagina agmak,
kendinin en yiikksek varlik potansiyelini ortaya ¢ikarmak igin Ozgiir bir olusu
sergilemektir. Bazen bu varolus bi¢cimi, kamusal olanin yapmacik cazibesine
kapilmaktadir. Kitlelerin, nesnelesme olarak varolus bigimi ise bir yabancilasmaya
striklenmektir. Bu yabancilasma, varolusun tiim otantikligini yitirmesine neden

olmaktadir.

Hegel ve Heidegger gibi Sartre da benligin iki boyutta var oldugunu
diisinmektedir. Birincisi askin, yaratici, gelecegi diisiinen kendi-igin ben (pour-soi);
digeri ise biitliiniiyle yapay, maddelesmis, kendi i¢inde nesne ben (en-soi)dir (Donovan,
2014: 227). Sartre (1956: 135-136, 212), kendi icinde nesne beni (en-soi), oteki
bilingler tarafindan olusturulmus bir nesne olarak gérmektedir. Sabit bir kimlik olarak
kendi i¢inde ben, hicbir otantik degisime izin vermeyen hep ayni kalan, yasami hep ayni1

deneyimleyen bir bendir.

Sartre’in tartismasinda oteki kavrami, bu iligkiyi tanimlamak i¢in 6nemlidir.
Sartre, ben-o6teki iliskisini, Hegel'in efendi-kole diyalektiginden incelemektedir. Sartre,
Otekini, kamularin bakisiyla goriip kisiyi, yapay bir konuma sabitleyen ve onun otantik,
bagimsiz, ayri bir biling diizeyine ¢ikmasina izin vermeyen giiclii bir géz hapsi seklinde
tanimlamaktadir. Otekinin bu bakis1 igsellestirilir ve bu, kendi iginde beni (en-soi)

olusturmaktadir (Donovan, 2014: 228).

Sartre’in (1956: 43-504) diger bir kavrami olan kotii yazgi; benlik, kendini
gerceklestirmek, O6zgilinlestirmekle ugragsmak yerine bir nesne olarak kalmayi isteginde
ortaya c¢ikmaktadir. Kisi bu sec¢imi, kendi-icin benin (pour-soi) yaraticilik
Ozgiirliiglindeki belirsizlik korkusuyla yaparak kendini, otekinin yonlendirdigi yapay
kimlige teslim etmektedir. Kotii yazgida kisi, oteki tarafindan diretilen bir kimlige

biirliniir, bdylece kendini, 6tekinin bakis acisinda eritmektedir.

186



De Beauvoir (1956: 17-27), kadinin kiiltiirel ve politik statiisiinii agiklamak igin
varoluscu felsefeyi kullanmistir. Ataerkil bir kiiltiirde, eril olan olumlu bir norm olarak
kurulurken disil olan ise normal dis1, yani 6teki olarak kurulmaktadir. Béylece erkek,
kadina gore degil, kadin erke§e gore tanimlanmaktadir. Asli 6zne olan erkegin
karsisinda kadin rastlantisaldir. Erkek, 6zne ve mutlak konumdayken kadinsa nesne,
oteki konumdadir ve kadinlar, kendilerini, erkeklerin onlari, 6teki konumunu
benimsemeye zorladigi bir diinyada var olmaya caligmaktadir. Sartre tarafindan pour-
soi ve en-soi arasinda betimlenen miicadelede, kadinlar, kendi i¢inde nesne benin (en-
soi) rolund Gstlenirken erkekler kendi-igin benin (pour-soi) bagimsiz, askin konumunu
benimsemektedir. Bu durumda erkek, kadini, nesne olarak sabitlestirme ve onu ebedi
bir igkinlik durumuna mahkiim etmektedir. Kadinin, askin olmaya calistig1 her durum,
egemen olan erkek tarafindan gdlgelenecek ve bastirilacaktir. Boylece kadinlar,
iclerinde pour-soi’yi hissederken eril kiiltiiriin en-soi olmaya zorlanmis ikliminde,

sonsuz bir ikilemde yasamaktadir.

Kadinlarin, tarih 6ncesindeki uretken konumundan dolay: erkeklerle yaptig is
boliminde, kadinlara diisen gorev, tekrara dayali isler oldugu i¢in kadmin bir en-soi
kimligi olusmustur. Diger yandan erkeklere diisen gorev ise avlanma, diinyaya egemen
olmaya yarayan aletlerin kullanilmasi olmustur. Kadin, bu is boliimiiyle en-soi ya da
Oteki rolune mahkum edilirken erkek, pour-soi'nin agkin ayricaliklarini yagamakta ve

yaptig1 tasarilarla dogaya ve kadina egemen olmaktadir (de Beauvoir, 1956: 60).

De Beauvoir, boylece ataerkil toplumda kadinin yegane alani olan evi ve ev
islerini tartismaya agmakta, kadinin bu s6zde sorumluluklarini yerine getirerek oteki
kimligini yeniden ve yeniden liretmeye agtigini vurgulamaktadir. Kendi 6zel alaninda,
0zne oldugunu diisiinen kadinlar, aslinda kendilerini, erkeklerin onlar1 6teki konumuna

ittigi bir diinyada yasar bulmaktadir. Boylece ev kadinlari, higbir yaratici, askin
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ugraglari olmadan, yasamlarimi steril bir tekrara adamis ve yasamlari, kocalarinin
tasarimlar1 dolayimiyla yasanmaktadir. Kadinlar, bin yillardir, bu otekilestirilmisligi

igsellestirmektedir (Donovan, 2014: 234-237).

De Beauvoir (1956: 18, 581), kadnlar1, kendilerini 6teki olarak tanimlanmaya
izin vermekle ve eril kiiltiirle is birligi yapmakla bir 6l¢iide sug¢lamaktadir. Bu is
birliliginin nedeni de kadinlarin birbirlerinden ayr1 olmasi, dolayisiyla hi¢bir zaman
kolektif bir 6zne olamayip kendilerini biz olarak tanimlayamamasinda gérmektedir. De
Beauvoir, kadinin 6zgiirliigiiniin veya doyumunun ancak bir pour-sai olarak yaratici
planlartyla kendi gelecegini kuran askin bir 6zne olarak var olmay1 se¢mek ve elestirel
yetenegini glclendirmekle baslayacagini ileri siirmekte ve kadinin askin bir 6zne olarak

konumlanisini gerceklestirmeye basladigini ifade etmektedir.

Daly (1973: 4-6, 34-40) de kadmnlarin ilk olarak otekilik ideolojisinden
kurtulmasi gerektigine vurgu yapmakta ve kadinlarin, cinsiyetci bir toplumun goziinde
hi¢ olma riskini goze alarak “gdrme” ve “olma” cesareti gosterip atarkil bir toplumdaki
role saplanmadan kadinin yaraticiligina giden yollara ulasmasin1 6nermektedir. Daly’e
gore kadin devrimi, ontolojik ve tinsel bir devrimdir, farkli bir biling diizeyiyle
cinsiyet¢i bir toplumun Otesine isaret etmekte, askinlia yonelen yaratici eylemleri
imleyerek  gercekligin  ¢ok  katmanli  yOniinii  vurgulamaktadir.  Kadinlar,
nesnelestirilmeyi reddederek ve kendi basina bir varlik oldugunu ortaya koyarak “biz”in
yeni bir olanagi olarak feminist devrimi yaratacaktir. Nesne olmayi reddetmek,
kadinlar1 nesne olarak gorenleri, kadmlarin varligimi 6zne olarak tanimaya
zorlayacaktir. Boyle bir deneyim, Hegel’in efendi-kdle diyalektigi olarak tanimladigi
iliskinin dinamiklerini zorlamaktadir. Nesne olmay1 reddeden bir “ben” ve “biz” yeni

bir uyanmisa, yeni bir bilincin dogusuna isaret etmekte, Oteki olmayr reddederek
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Ozgiirlesmek, “ben” ve “biz”in bir baska oOteki yaratmadan var olmay1

saglayabilmesinde yatmaktadir.

Varoluscu feministler, kadinlara, eril kiiltiir tarafindan dayatilan ve erkege gore
bir “Oteki” olan benlik algisini, tanima ve bu algidan kurtulma ¢agrisi yapmaktadir.
Kadmin, kendisi i¢in var olmasi gerektigini vurgulamakta ve kadinin kendi benlik

algisini, kendisini merkeze alarak yeniden insa etmesini istemektedir.
6. Radikal Feminizm

Radikal feminist kuram, New York’ta ilk kapsamli radikal feminist yayin olan “Radikal
Feminizm” kitabmm 1968’de basilan Birinci Yildan Notlar, 1970’te basilan ikinci
Yildan Notlar ve 1971°de basilan Ucgiincii Yildan Notlar ciltlerinin etrafinda olusmaya
baslamigtir. Radikal Feminizm kitabmin 1970’te yaymmlanan Ikinci Yildan Notlar
cildinde yazan Ellen Willis’e (1970: 55-56) gore radikal feminist teori, 1960'larin
sonlarinda ve 1970'lerin baslarinda New York ve Boston'da gelistirilmistir. Radikal
feministler, bu bilinci, “yeni sol”daki erkeklerin asagilayici davraniglarina gosterdigi
tepkilerle sekillendirmistir. 1989'da, Washington’da yapilan bir etkinlikte, radikal
feministlerin, kendi konumlarin1 anlatmaya kalktigi sirada, erkekler tarafindan

yuhalanmus, giilinmiis, 1sliklanmig ve sinkafli sloganlarla sahneden indirilmistir.

Dolayisiyla radikal feminist kuram, eril “yeni sol”un kuramlarina, orgiitlenme
yapilarina ve Kkisisel {isluplarina karsi bir direnis olarak ortaya ¢ikmustir. Radikal
feministler, kuramsal ac¢idan kendi kisisel 6znellik sorunlarinin “yeni sol”un ugrastigi
toplumsal adalet ve baris sorunlariyla esit bir 5neme ve mesruiyete sahip olduguna, yani
tim bu sorunlarin birbiriyle iliskisellik tasidigina, erkek egemenliginin ve kadinlara
hiikmetmenin, toplumdaki baskinin temelini olusturduguna, devrimci bir degisimin
feminizmi de kapsamak zorunda olduguna inanmaktadir. Radikal feminizmin diger

tezleri, kisisel olanin politik oldugu, ataerkilligin, kadinlarin baski altina alinmasinin
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kokeninde yattigi, kadinlarin kendilerini ezilen bir simif olarak gérmeleri ve diger
kadinlarla birlikte kendilerine baski uygulayan erkeklere karsi miicadele etmeleri
gerektigi, erkeklerin ve kadinlarin temelde farkli oldugu, farkli {isluplara ve kiiltiire
sahip oldugu, kadmlarin bakis agisinin gelecekteki herhangi bir toplumun temelini

olusturmasi gerektigi fikirlerini 6ne stirmektedir (Donovan, 2014: 265).

Yine “Radikal Feminizm” kitabmin 1970’te yayimlanan ikinci Yildan Notlar
cildinde yazan Roxanne Dunbar (1970: 53), kadinlarin erkeklerden farkli oldugunu,
kadinlarin ¢ocukluktan beri baskalarinin bakimimi istlenmek, esnek olmak, rekabet
etmemek ve is birligi becerisine sahip olmak gibi “annelige 06zgli tutumlara”
kosullandirildigini, bu yuzden de kadinlarin, ezilenlerin bilincine sahip oldugunu ve bu
degerlerin insancil oldugu icin de yeni bir toplumun ahlaki temellerini

belirleyebilecegini ileri sirmektedir.

Radikal feminizm, politik olarak baskici olan eril-disil roller sisteminin, biitiin
baskilarin ilk ve 6zgiin modeli oldugunu savunmakta ve bu ylizden de evlilik, ask,
cinsellik heteroseksiiel iligski kurumlarini, kadinlar1 ezmenin temel bir formuli oldugunu
diistinmekte ve bu kurumlar1 hem kuramda hem de pratikte reddetmektedir. Feministler
ask1; savunmasizligi, bagimliligi, sahipligi, aciya duyarhilig gelistiren ve kadinin, insan
potansiyelinin tam olarak gelismesini engelleyen bir kurum olarak gordiigii i¢in

elestirmektedir (The Feminists, 1970: 116-118).

Laurel Galana (1975: 123), “Radikal Ureme: Y’siz X” adli calismasinda,
evliligin ve ailenin kaldirilmasini, tireme icin de heteroseksiiellik ve rahim dis1 yollar

gelistirilmesini savunmaktadir.

Radikal gelenek, bir cikis yolu olarak da kadin kadna iligkiler, erkeksiz tireme
yollarinin arastirilmasi, erkeklerin hormonlarina yapilacak bir miidahaleyle cocuk

emzirebilecek hale gelmeleri gibi argimanlari sunmakta, kadin erkek esitligini
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saglamaya calisan biitiin toplum bilimsel metotlarin eril kabiiller {izerine kuruldugunu
diistinmektedir. Yani kadin erkek arasinda esitlik adina uzlagsma sagliyor gibi goriinen

biitliin yontemlerin, temelde erkegin ¢ikarin1 daha fazla gili¢lendirdigi diisiintilmektedir

(Olgun, 2003: 5).

Tim bu acik veya gizil esitsizliklerden dolay1 kadinlar, kendilerini bastirilmis
bir stmif ya da kast olarak gormeli ve erkeklere karsi, kadina ait kiiltiirin ilkeleri
onciiliigiinde bir toplum olusturmak i¢in birlikte miicadele etmelidir. Gergek bir insan
toplumunun olugmasi, ancak uzun zamandir baski altinda olan ve asagilanan tiim irktan,
siiftan kadinin miicadelesi ile duygusallik, sezgi, sevgi ve kisisel iligkiler gibi kadin

kiiltiirline ait degerlerle miimkiin olacaktir (Burris, 1971: 118)).

Ataerkil ideoloji, kadinlari, erkeklere hizmet etmeye ve bu hizmet etme roliinii
kabul etmeye sartlandiran erkek egemenliginin ideolojisidir. Bu ideolojinin, kilturin
her yanina sindigini ve insanlarin en 6zel alanina bile dokundugunu ileri stirmektedir.
Kadinlar, erkeklere bagimli tutabilmek i¢in ideolojik siddet uygulama, pece taktirma,
klitoris siinneti yaptirma, pornografi bagimliligi, tecaviiz etme, cinayet isleme gibi
siddet bigimlerini kullanmaktadir (Millett, 1970b: 111). Kadnlarin her alanda ikinci
konuma itildigini sdyleyen radikal feministler, pornografi konusu iizerine egilmisler,
pornografinin, kadinin ikincil konumda tutulmasi i¢in Onemli bir ara¢ oldugunu

savunmustur (Ozsdz, 2008: 52).

Susan Brownmiller (1975: 209, 390-394), kadinlara karsi cinsel siddetin kiiltiirel
olarak g6z yumulan yaygin bir eylem bicimi halini aldigini, tecaviiziin, kiiltiirel agidan,
erkeklerin "erkekliklerini" kurmalarinda temel bir ara¢ oldugunu, kadin bedenini
asagilayarak kullanan bir ideolojiyi tesvik ettigi icin pornografinin ve fahiseligin,
tecaviiz kiiltiirline nasil katkida bulunduguna isaret etmektedir. Pornografiye ve

fahigelige karsi yiiriitiilen miicadele, tecaviize kars1 siirdiiriilen miicadelenin merkezinde
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yer almalidir. Pornografide kadinlarin bedenleri soyulmakta, teshir edilmekte ve
carpitilmaktadir. Pornografi, kadinlarin arzusunu, orta mali olarak nefes alan
oyuncaklar, biiyiikler i¢in oyuncaklar, insanliktan uzak kullanilacak, suistimal edilecek,
kirilacak ve 1skartaya ¢ikarilacak nesneler olarak gorerek erkekligi veya eril iktidari
guclendirmekte, kadinlar1 da asagilamak amaciyla kullanilmaktadir. Bu ayni1 zamanda
tecaviiziin de kokeninde yatan bir diisiincedir. Andrea Dworkin’e (1980: 289) gore
erkekler, kadinlar1 hakir gordiikleri i¢in pornografi vardir ve pornografi var oldugu i¢in

erkekler, kadinlar1 hakir gérmektedir.

Shulamith Firestone (1970: 1-12, 197-199), kadinin ezilmesine dair kokenin,
biyolojik ayrimda oldugunu ileri stirmektedir. Cinsiyetler arasindaki dogal iireme
farkliliklari, dogrudan siif baglaminda is boliimiine yol agtigi gibi cinsler arasinda kast
paradigmasini da olusturmakta, bu yiizden de feminist devrimin bir hedefi, "biyolojik
aile diktatorliginii” sona erdirmek olmalidir. Firestone, biyolojik bir devrimin
zorunlulugunu  vurgularken dogurganligi, kadin bedeninden ayr1 araglarla
gerceklestirerek erkek kadin arasindaki ezme/ezilme iliskisinin yok edilebilecegini ileri
slirmekte ve tlp bebek gibi yontemlerin bu problemleri ¢tzebilecegini 6nermektedir.
Feminist devrimin basariyla tamamlanmasi igin {iretim araglarma el koymak yani
teknolojiyi, kadinlarin biyolojik kaderlerinden kurtulmasi igin kullanima agmak
gerekmektedir. Sadece dogum kontroliinii degil; tiipte dollenme ve yapay plasentalar
gibi yeni lireme yontemlerinin bulunmasi gerektigini savunmakta ve boylece erkeklerin

de ¢ocuk sahibi olabilecegini vurgulamaktadir

Ann Oakley’e (1974: 187) gore kadinlar, anne olarak dogmamakta, anne olmay1
toplumsal bir mit olarak 6grenmektedir, dolayisiyla toplumsal mitler degistirilirse

annelerin yaptigin1 babalar da yapabilecektir. Steeves’e (1994: 108) goére radikal
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feminizm, genellikle kadinlarin degersizlestiriminin kodkenlerini agiklamaktan ziyade

daha ¢ok radikal alternatiflerin betimlenmesi ve gelistirilmesiyle ilgilenmektedir.

Radikal feministlere gore biyolojik temellerde baslayan kadin erkek c¢atismasi,
teknolojinin yardimiyla degistirilen biyolojik arglimanlarla ve psiko-seksiiel gelisimdeki
degisimlerle ortadan kaldirilabilir, yerine kadinin degerlerinin ve karakter 6zelliklerinin
yerlestirildigi bir diinya insa edilebilir ki bu diinya eril diinya gibi esitsizlik ve

adaletsizlik dogurmayacaktir (Demir, 2003: 10).

Radikal feminizm, liberal gelenegin “ontolojik esitlik” kabuliine karsit bir
durusla kadin ve erkegin dogustan farkli oldugunu ve erkegin her zaman kadini
boyundurugu altina almaya c¢alistigini savunmaktadir. Dolayisiyla kadinlar, erkege
ihtiya¢ duyulmayan bir dunya igin her anlamda birbirlerine yonelmeli ve birbiri ile

dayamgmaldir (Ozs6z, 2008: 52).

Radikal feministlerin, baskict fallus merkezli somiiriiye kars1 gelistirdigi
onerilerden biri de lezbiyen yasam bicimidir. Lezbiyen bir yasam formuyla erkekle
kadin arasindaki cinsel bagi ve dolayisiyla somiirii iliskilerini ortadan kaldirmay1
amaglamaktadir. Lezbiyenlik, radikal feministler i¢in kisisel bir tercih olmaktan ¢ok
fallus merkezli toplumsal sistemin reddidir. Kisacasi, seks, kisisel bir konu degil; tam
tersine eril baskinin, istiinliigiin ve iktidarin politikasidir. Onun igin kadin, kendini,

hetoroseksist sistemden zorunlu olarak uzak tutmalidir (Caha, 1994: 86).
7. Lezbiyen Feminizm

Lezbiyen feminizm, 1970'ler boyunca, "diz" feministlerin, lezbiyenlere gosterdigi
tutumlara karsi ¢ikilmasiyla baslayan bir donemden, lezbiyenlerin kendi 6zgiin bakis
acisint ifade ettigi bir kuramin olusumuna dogru gitmistir. 1970'lerin sonlar1 ve

1980'lerin  baslarindan itibaren lezbiyenler, kadinlarin ezilmesinin nedenini,
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kurumsallasmis "zorunlu heteroseksiiellik" oldugunu diisiinmektedir. Lezbiyenler,
heteroseksist bir sistemde yalnizca kadin olmaktan otiiri degil; ayn1 zamanda escinsel
olmaktan otiirii de kendilerini baski altinda hissetmektedir. New York'lu bir grup
Radikalezbiyen, lezbiyen feminist kuramin ilk biiyiik bildirisini hazirlayip “Radikal
Feminizm”in 1971°de yaymmlanan Ugiincii Yildan Notlar’ adli cildinde “Kadinlar
Kadinlar1 Tanimliyor” adli yaziyla ikinci dalga radikal feminizmin, en 6nemli kuramsal
kavramlarindan biri olan “kadin-tanimli kadin™ tartismaya agmistir. Lezbiyenligin

sadece cinsel bir kimlik olarak kavranmasindan kurtarilmaya calisilmistir (Donovan,

2014: 301-302).

Sydney Abbot ve Barbara Love (1971: 447), feministlerin lezbiyenligi sadece
bir cinsel birliktelik olarak gérmedigini, onu, kendi iginde biitiinliiklii bir yasam bigimi
olarak gordiigiinii ileri siirmektedir. Ti-Grace Atkinson’a gore de “Feminizm teoridir,
lezbiyenlik ise pratik.” Lezbiyenler, kadin hareketinin dnciisiidiir, ¢iinkii cinsiyet¢i seks

rollerinden kopmus ve erkeklere ihtiyaglari yoktur (Koedt, 1971: 84-86).

Lezbiyenlik, kadinlar i¢in benligin kurtulusu, i¢ huzur, kendinin ve tim
kadinlarin gergek sevgisi ve tiim kadinlarla paylasilacak bir seydir. Lezbiyenlik, kati
cinsiyet rolleriyle karakterize edilen, erkek iistiinligiiniin hakim oldugu, kadinlart
insanliktan ¢ikaran cinsiyetci bir toplumda miimkiin olan bir durustur. Lezbiyenlik, salt
bir cinsel kimlik olmaktan 6te, kadinlarin duygusal ve cinsel enerjisini erkeklerden
cekip diger kadinlara adadigi, eril bir zihniyet tarafindan tanimlanmay: reddettigi,
yasamak i¢in erkeklere ihtiya¢ duymadigi, kadinlarin kapsamli diinyasini ifade eden bir
kavramdir. RadikalLezbiyenler, kadinlari, sadece bir erkegin "giici", "egosu"
“korumas1” ya da "statusli"yle anilan kimlikleri, kadin1 “gercek kadin™ hissettiren tiim
eril manipiilasyonlar1 reddetmeye ¢agirmaktadir. Yani Radikalezbiyenler, "erkek-

tanimli" olmay1 reddetmekte ve kadinlarin, kendi kimliklerini, birbirlerinin deneyimleri
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ve algilamalartyla sekillendirmeleri gerektigini savunmaktadir. Ciinkii sadece kadinlar,
birbirlerine yeni bir benlik anlayis1 verebilir ve bu kimlik, erkeklerle iliskili olarak

degil; kadinlarin birbirine yaptif1 referanslarla gelismesi miimkiin olabilmektedir

(RadicaLesbians, 1971: 81-83).

Marta Shelly (1970: 127) de lezbiyenligin, "Kadinlarin Ozgiirlesme Hareketi'nin
kalbi" oldugunu sdylemektedir. Ciinkii, "eril zihniyetin baskisindan kurtulmak igin,
kadinlar bir araya gelmeli, kendini ve birbirini sevmeyi Ogrenmeli, erkeklerden
bagimsiz ve giiglii olmali ki onlarla gii¢lii bir konumdan miicadele edebilsin.” Elsa
Gidlow’a (1977: 94) gore lezbiyenler, kendilerini erkegin igsel ve digsal hakimiyetinden
kurtardigi zaman lezbiyen kisiligin alisilmadik bir bicimde yaratict oldugunu

kesfetmektedir.

Her kadinda, kadinlik enerjisini harekete geciren, giiglii kadinlara dogru ¢ekilen,
o enerjiyi ve gilicli ifade eden bakis acgis1 arayan sey, onun igindeki lezbiyendir. Yani
“yaraticilik, kadmin igindeki lezbiyendir, kadinin i¢inde, baba sozii dinleyen kiz ise
sadece bir dolap beygiridir’ (Rich, 1979: 200-201). Lucia Valeska (1981: 29) de
kadinlarin, erkek giicline kars1 psikolojik ve duygusal bagimliliklarin1 koparmalari
gerektigini belirtmektedir. Lezbiyen feminist yasam ve calisma kolektifleri, alternatif
bir kiiltiir olarak 6zgiin, kadin-tanimli sanat, miizik ve edebiyatin, alternatif yasam
bicimlerinin gelismesiyle miimkiin olabilmektedir. Tiim bu olasiliklar, heteroseksiiel
hegemonya ve onun erkek egemenligini muhafaza etmekteki roliine temel bir karsi

c¢ikis1 yansitmaktadir.

Lezbiyen feministlere gore kadinlarin, diger kadinlarla sevgili olarak esitlik¢i bir
iligki aramalarinin anatomik nedenlerinden biri, kadinlarin diger kadinlarla insanlik
temelinde bir iligki aramasidir. Bu iliski c¢ercevesinde klitoral orgazmin, toplumsal

yasamda kurulmasi, heteroseksiiel kurumu tehdit etmektedir. Ciinkii klitoral orgazmla
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cinsel haz hem kadinlar hem de erkeklerle deneyimlenebilecek dolayisiyla
heterosekstiellik mutlak bir norm olmaktan ¢ikip bir segenek haline gelecektir. Bu da
mevcut erkek ve kadin arasindaki cinsel rol sisteminin yok olmasi demektir (Koedt,

1970: 41-42).

Lezbiyenlik, kadinlarla iliski kuran, birbirleriyle yeni bir biling yaratan
kadinlarin, kadin 6zgirliigiiniin kalbinde yer alan ve Kdltirel devrimin temel felsefesi
olan bir harekettir. Kadinlarin birlikte otantik benligini bulmasi, giiclendirmesi ve
onaylamasidir. Kadinin kendini 6zne olarak gordiigli, odagini buldugu, tiim zorlayict
eril dayatmalara son vererek kendi gercekligini hissettigi, bu gercek benlik ve bilingle
insan olmanin maksimum o6zerkligine ulasmak icin basladigt bir devrimdir

(RadicaLesbians, 1971: 83-84).

8. Transfeminizm

Transseksiiel varolus, ilk olarak 1920’lerde Alman seksolog Magnus Hirschfeld
tarafindan tip alaninda tanimlanmistir. 1940 ve 1950’lerin basinda da hormonlarin kesfi
ve plastik cerrahinin gelismesi, cinsiyete cerrahi miidahaleyi mimkiin kilmigtir.
Boylece disil ve eril bedenler, hormonel olarak birbirinden farkli olsa da her iki cinsiyet
de hormonel takviyelerle digeri olarak yapilandirilabilmeye miimkiin hale gelmistir

(Hausman, 1992: 271).

Transsekstel varoluslar, bedensel cinsiyetlerinin, yeniden belirlenmesini talep
ederek biyolojik cinsiyetin de yeniden yapilandirilabilir oldugunu gostermektedir.
Transseksuel teori, bedenlerin cinsiyeti Uzerindeki hékimiyeti, tip kurumundan geri
talep ederek cinsiyeti, toplumsal cinsiyet ve cinselligin diialist bakis agisiyla degil;
cogulluklarla anlasilabilecegini savunmaktadir (Berghan, 2011: 141). Dolayisiyla trans
bireyler, kendi bedenleri Ulzerinde karar verme yetkisinin sadece kendilerine ait

oldugunu, higbir tibbi, toplumsal, dini ve siyasi otoritenin, trans bedenlerin biitiinliigiinti
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ihlal etme ve bedenleriyle ne yapacagina karar verme siirecine miidahale etmeye

hakkinin bulunmadiginin altin1 ¢izmektedir (Giilkan ve Aligil, 2012: 259).

Sureg icinde transsekstel beden ve kimlikler, feminist praksis icinde yer almaya,
kendi soziinii sdylemeye baglamis ve feminizmin donistiiriicii dinamiklerden biri
olmustur (Berghan, 2011: 140). Toplumsal cinsiyet rejimlerini sorgulamak ve ataerkil
tahakkiime meydan okumak, trans ¢alismalar gibi feminizmin de temel amaci olmasina
ragmen iki alan arasindaki iliskinin gerilimli bir tarihi bulunmaktadir. Trans kadinlar ve
feministler arasindaki gerilim, kadin kimliginin ve bedeninin tanimlanmasi iizerine

yiriitiilen tartismalara dayanmaktadir (Berghan, 2014: 293-294).

Feminist teori ig¢indeki biyolojik determinist yaklagimlar, insanlar1 biyolojik
ozelliklerine gore kadin ve erkek olarak iki kategoriye ayirmakta ve onlarin toplumsal
yasamdaki konum ve rollerini, bu biyolojik temelle mesrulastirmaktadir. Biyolojik
cinsiyet, anatomik farkliliklara isaret ederken toplumsal cinsiyet bu farkliliklar
tizerinden sosyal ve kiiltiirel olarak kurulup dayatilan ve esitsiz bir toplumsal diizeni
yaratan iligkiler agini nitelemektedir. Biyolojik cinsiyetin dogal bir uzantist gibi
gorunen sosyal roller ve toplumsal konumlanma da ideolojik bir kurmaca ve toplumsal

bir dayatma olarak sekillenmektedir (Berghan, 2011: 140-142).

Ikinci dalga feminist hareket, toplumsal cinsiyet kavramii veya kadin ve erkek
arasindaki esitsizligin dogal degil de yapay oldugunu, toplumsal cinsiyetin de cinsiyet
farkliliklar1 tizerine kiiltlirel ve sosyal olarak insa edilmis esitsiz bir yapt oldugunu
belirttiginde, kadin sorununa iliskin 6nemli bir tespitle genis bir miicadele alani
acmustir. Ancak feminist teori, toplumsal cinsiyeti, biyolojik olandan ayirirken biyolojik
cinsiyetin ikili yapisin1 ise dogal kabul etmis ve biyolojik cinsiyetin ikili yapisinin
tireme lizerinden tanimlaniyor olmasi sorgulanmamisg, toplumsal cinsiyet de bunun

uzerinden iki kutuplu olarak tartisilagelmistir. Feminist teorideki bu tanimlamalarda,
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transfeminizm agisindan iki dnemli sorun bulunmaktadir: Ilki, toplumsal cinsiyetin bir
sosyal insa olmasina karsin trans kadinlarin kadinlik kimliklerinin reddediliyor olmasi.

Ikincisi ise biyolojinin, iireme iizerinden iki karsit sabit konum olarak tanimlanmasi

(Berghan, 2014: 293-294).

Transfeministlere gore feministler, toplumsal cinsiyeti, toplumsal bir kurgu
olarak ele alsa da transseksiiellerin kadinlik kimligini insa edebilecek olmasini,
biyolojileri nedeniyle reddetmistir Bir yandan feministler, Simone de Beauvoir, “Kadin
Dogulmaz Kadin Olunur!” tezini benimserken diger yandan da kadin olmaya ¢alisan
trans kadmlari, feminist miicadelenin icine dahil etme konusunda tereddiit etmektedir®

(Berghan, 2011: 140).

Feministler ile trans kadinlar arasinda siire¢ icinde gelisen tartigsmalar, ortak
yapilan etkinlikler hem feministlerin hem de trans kadinlarin kadinlik kurgularini tekrar
gbzden gecirmesine ve kendi kimliklerine elestirel bakabilmesine olanak yaratmakta ve
iki tarafin da teorik ve miicadele perspektifini giigledirmektedir. 1990’larda queer teori,
biyolojik ve toplumsal cinsiyet arasindaki ayrimi, biyolojik cinsiyetin de bir sosyal insa
oldugu iddias1 ile sorunsallastirmis, queer teoriyle birlikte cinsiyetin de toplumsal
cinsiyet kadar iktidar tarafindan sdylemsel olarak kuruldugu vurgulanmistir (Berghan,

2011, 140-148).

1990’1arda transseksiiel bireyler ve kendisini, iki kutuplu kimliklerin diginda
bulan herkes, queer politika etrafinda birlesmistir (Berghan, 2011, 144-145). Queer

caligmalar, feministleri, diialist toplumsal cinsiyet sistemi disinda diigiinmeye yonelttigi

10 Tirkiye’de, bazi feminist érgiitler, 8 Mart alanlarinda, trans bireylerin, kadin olup olmadigini anlamak
icin kimlik kontroli yapmis ve feministlerin bu uygulamalari, “Feminizmin 6znesi kimdir?” tartismasini
beraberinde getirmistir (Aliglil ve Gulkan, 2012: 286). Feministler, toplumsal cinsiyet rollerinin
donisturilebilmesi  igcin  micadele ederken bazi feminist Orgitler, micadelenin siirlarini
donisturiilemez olarak tanimlayarak miicadeleyi, biyolojik cinsiyetle belirlenen sinirlar igine hapsetmis
ve trans kadinlarin, kadinlik deneyimlerini yok saymistir. Transseksiieller ne kadin ne de erkek olarak
kabul edildigi icin bir tehdit olarak algilanmakta ve iki kategoriden birine dahil olmalari yoniinde surekli
baski ve siddet gormektedir (Berghan, 2011, 140-148).
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kadar transseksiiel bireyleri de yanlis bedende degil; yanhs kiiltiirde dogduklarini iddia

etmesine imkéan tanimistir (Towle ve Morgan, 2002: 490-492).

Transfeminizm; feminizm, queer teori ve trans calismalarin, herkesin ataerkil
tahakkiim altinda yasiyor oldugu ve bu tahakkiime, topyekiin bir karsi durus
noktasindan birbirine eklemlenebilecegini savunarak feminizmi herkes i¢in istemektedir
(Berghan, 2014: 295). 1990’larda Bati’da ve 2000’lerde Tiirkiye’de orgiitlenmeye
baslayan transseksiieller, yasadiklar1 hak ihlalleri ve ayrimci uygulamalarin ideolojik alt
yapisin1 ortaya koymakta, kadma karst ayrimcilifi ve siddeti anlamak igin trans
bireylere yonelik siddetin ve ayrimciligin anlasilmasi ve iki durum arasindaki iliskilerin
fark edilmesi icin micadele yurutmektedir. Kadina ve trans bireylere yonelik ayrimcilik
ve siddetin ataerkil tahakkiim odaginda birbirleriyle derinden baglantili oldugunu

savunmaktadir (Berghan, 2011: 141).
9. Queer Kuram

Queer kavrami, "siradis1", "yamuk", "yoldan c¢ikmis", "cikint1", "sapkin", "tuhaf' ve
"ayriks1" olani ifade etmektedir (Erdem, 2012: 45). Genellikle, escinsel bireyleri
otekilestirmeye yonelik homofobik bir bakisin disavurumu olarak kullanilagelmistir. Bu
“oOtekilestirme”, sabit olmayan, kaygan ve degisip doniisebilen Ozneler olan gey,
lezbiyen, biseksiiel, trans ve interseks gibi “imkansiz kimlikler” tarafindan tersine
cevrilip sahiplenilerek bir farkindalik ve strateji olarak heteronormatif sisteme karsi

kullanilmaktadir (Ozkiralpli, 2015: 217).

Queer kuram, heterosekstiel egilimleri dayatan ve bunun diginda kalan her tiirlii
deneyimi “6teki” olarak gdren heteronormatif diizenin normlarin1 merkezine alarak bu
sistemin dayattig1 Ogretileri ve yasam bigimlerini asindirmaya ¢alismaktadir
(Ozkiralpli, 2015: 212). Queer kurama gére heteronormatif hegemonyanin normlari, bir

iliskinin taraflarindan birinin erkek digerinin kadin oldugu heteroseksiiel bir iliskiden
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daha fazlasi olup ‘“normal olan” iliskiyi isaret ederek cesitli ve ¢ogul iliski

deneyimlerini dislamakta ve marjinallestirmektedir (Erdem, 2012: 45).

Heteronormatif sistem, biyolojiye yaptigi referansla bu diizeni, “dogal olan”
veya “mutlak olan” seklinde ortaya koyarken queer teori, dogal addedilen biyolojik
cinsiyetin, tarihsel ve Kkiiltiirel bir insa olarak toplumsal cinsiyetle olan iligkisini
tartismaya agmaktadir. Queer kuram, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet kavramlarini
tartismaya agarken heteronormatif sistemin biyolojinin kader oldugu varsayimina karsi

cikmay1 amaclamaktadir (Ozkuralpli, 2015: 212).

Queer teorinin beslendigi diisiinsel kaynaklar, iki hat iizerine kurulmaktadir. Tlki,
psikanalizin iginden gelen Jacques Lacan, Luce Irigaray ve Julia Kristeva gibi post-
Lacanci bir hattin {izerinde durmaktadir. Psikanaliz, Bati geleneginde ilk kez 6znelligi,
cinsellikle baglantil1 bir sekilde ele almakta ve kimligin aslinda tutarli olmaktan ziyade,
kendi i¢inde yarilmis, ¢oklu, parcali ve akiskan bir olusum oldugunu savunmaktadir.
Diger hattin lizerinde ise psikanalizin elestirisine dayanan Foucault ve Gilles
Deleuze’un ¢alismalari bulunmaktadir. Bu iki hat, 6znellik, cinsellik, cinsiyet,
toplumsal cinsiyet ve iktidar iliskilerini diisiinmek i¢in yeni olanaklar sunmaktadir. Bu
iki hattin kesistigi yerde de queer teorinin temel metinlerinden biri olan Cinsiyet Belasi
(Gender Trouble) kitabinin yazari Judith Butler yer almaktadir (Ozkazang, 2018: 94-

100).

Butler (2014: 50-53), cinsiyet ile toplumsal cinsiyetin birbirinden farkli
olmadigini, cinsiyet olarak ifade edilen bedensel farkliligin aslinda toplumsal olan
tarafindan belirlendigini, dolayistyla toplumsal cinsiyetin, cinsiyeti aynaladigini ve
ikisinin ayni1 sey oldugunu iddia etmektedir. Butler’a gore cinsiyet ve toplumsal cinsiyet
farklilig1, heteroseksiiel diizenin ikili cinsiyet anlayisinin dayatmasi tarafindan

belirlenmektedir. Yani toplumsal cinsiyeti belirleyen cinsiyet degildir ve toplumsalin
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oncesinde, cinsiyete neden olan dogal bir beden yoktur. Dolayisiyla cinsiyeti olusturan
aslinda anatomik oOzelliklere yiiklenen tarihsel ve kiiltiirel anlamlardir; bu agidan da

cinsiyet dogal degildir.

Butler’a (2014: 77, 224, 229) gore cinsiyetin hem bedensel hem de klturel
acidan “dogal” bir temeli kalmadiginda, cinsiyet, kiiltiirel bir kurgu, eylemlerin
tekrarindan olusan performatif bir edim olmaktadir ve boylece kimlik, "disavurumlar"
ve "ifadeler" tarafindan performatif olarak kurulmaktadir. Toplumsal cinsiyetli bedenin
performatif olmasi demek, gergekligini olusturan ¢esitli edimlerden bagimsiz bir
ontolojik durumunun olmamasi demektir Performatif bir iiretim olarak beden, tekrarlar

ve ritiellerde kendini dogallastirmaktadir.

Butler'a gore "cinsiyet"”, tipki1 toplumsal cinsiyet gibi toplumsal bir insa olup insa
oncesi bir "kadinlik" ya da "erkeklik" kategorisi s6z konusu degildir. Bedenin kendisi,
sosyal normlar tarafindan sinirlar ¢izilerek kavranmaktadir. Beden bir neden degil; bir
sonugtur ve beden, belirleyen, sinir ¢izen degil; sOylemsel insa siireglerince
gerceklestirilendir (Cayli Rahte, 2010a). Dolayisiyla cinsiyet, toplumsal cinsiyet,
cinsellik, bedenler ve kimlikler dogal olmadig: i¢in mutlak da degildir ve degisime acik
akiskan zeminlerde var olmaktadir (Ozkiralpli, 2015: 216). Kimligin, tamamen
i¢sellestirilemeyen, stireksizlesmeler ve akiskanliklar igeren, yarilmalara, kendine
doniik parodiye ve Ozelestiriye agik yonlerinin olmasi, kimligin alt {ist edici
pratiklerinin heteronormatif diizeni bozabilmesinin olanakliligini gostermektedir (Cayl

Rahte, 2010a).

Butler, parodiyle yeni direnis kategorilerinin yaratabilecegini iddia etmekte ve
direnis siyasetini, parodik bir performans olarak algilamaktadir. Cinsel kimlik

normlarimin parodik performansi yapilarak onlarla dalga gegilebilir, eglenmenin bazi
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politik yollar1 denenerek heteroseksiiel normlarin asindirilmasi saglanabilir ve "ironik

bir umut" yaratilabilir (Nussbaum, 1999).

Butler, performans ve performatiflik kavramlarinin farkliligini vurgulayarak
performatifligi, sergilenebilirlik/gosterisellik olarak ele almaktadir. Performans, bir
0znenin kendi icrasimi merkeze alirken performatiflik ise bir insa siirecinde, toplum
veya Kkiiltiir tarafindan {retilen 6zneye tekabiil etmektedir (Cayli Rahte, 2010b: 25).
Butler, performatifligin dogaglama veya tiyatral bir kendini ifade bi¢imi olmadigini

yani performans ile esdeger tutulmayacagini vurgulamaktadir (Jagose, 2015: 109).

Butler'a gore evrensel ve mutlak bir kadin-erkek dualizmi Uzerine kurulan
perspektifler, farkli cinsel kimlik deneyimlerindeki siyasal, kiiltiirel ve toplumsal
kesisimlerin ¢esitliliginin ve ¢ogullugunun oniinli tikamaktadir (Cayli Rahte, 2010a).
Butler, feminizmin, toplumsal cinsiyet alanindaki argimanlarini, kadin-erkek ikiligi
tizerine kurmus olmasimni ve bu ikilik {izerinden yeni hiyerarsik formlar (retmesini
elestirmektedir (Butler, 2014: 12). Feminizmin, mucadelesini, dtalist bir sdylemle
yiirlitmesi, feminizmin diger cinsiyet kimliklerini disarida birakmasina sebep olmakta
ve ataerkinin yaptigini, feminizm, gergevelenmis bir “kadin” tanimiyla baska bir yoldan

yapmaktadir (Sever, 2014).

10. Biyoetik Feminizm

Biyoetik, tip alaninda ortaya ¢ikan deger sorunlarmi tespit eden, tartisan, ¢6ziim
Onerileri sunan ve yeni normlar Ureten bir disiplindir. Biyoetikte, tip etiginin ugrastigi
sorunlar, insan deneyleri, gebeligin yapay Yyollarla sona erdirilmesi, dogum &ncesine
dair tan1 metotlari, genetik danismanlik, iiremeye yardimci teknikler, organ nakli ve
Oliimiin tanimlanmasi gibi etik sorunlardir. Biyoetik yaklagimin omurgasini, insanlarin

haklarinin gozetilmesi ve bireysel onurun korunmasi olusturmaktadir. Biyoetik
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perspektifiyle kadina bakmak ise tip ve saglikla ilgili olusumlar ve diizenlemelerin

igerisinde kadinin konumunu irdelemektir (Arda, 2011: 833-834).

Biyoetik feminizm, 1990’1 yillarin baslarinda, feminist etik icerisinde medikal
ahlaki degerlerin tartisilmaya agilmasiyla olusmaya baslamistir. Bu teori, Saglik
alanindaki erkek egemen anlayisa sahip geleneksel biyoetik kurallar1 elestirmekte, bu
kurallar1 kadin bakis agisiyla yeniden yorumlanmasini talep etmekte ve medikal alanda,
kadinin dezavantajli konumunu iyilestirmeyi hedeflemektedir. Biyoetik feminizm,
beden politikalar1 tizerine kadmnlarin da igerisinde yer aldigi bir biyoetik kurul ve
kadinlar1 da kapsayan bir sdylem gelistirilmesi gerektigini savunmaktadir (Altuntas ve

dig., 2015: 8).

Biyoetik feminizm, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet sistemindeki guc
dengesizliklerini, tip pratiginde ve bu pratigi ¢evreleyen teoride agiga ¢ikarmaktadir.
Tibbin, erkek merkezciligine yani tipta erkeklerin, insanlar i¢in norm oldugu seklindeki
kalici varsayimina ve erkek merkezli tibbin, kadinlar1 “Onemsiz” veya “patolojik”
olarak etiketlemesine meydan okumaktadir. Tibbin erkekler lehine olan yargilarini
elestirmekte, basta lireme sagligi olmak iizere saglik alanindaki cinsiyetciligi ortaya
¢ikarmakta ve feminist bir lensle biyoetik konular1 incelemektedir (Nelson, 2000: 492-

493).

Biyoetik feminist kuram, etik bir analizle kadin agisindan toplumsal cinsiyet
esitsizligine dayali cok uzun bir dezavantajlilik tarihini ortaya koymaktadir. Kadinlarin
“Orselenebilirligini”, toplumsal cinsiyet esitsizligi ve iktidar iligkilerini merkeze alarak
incelemekte, toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin, kadinlarin saglik, ekonomik, sosyo-
kiiltiirel, politik ve egitsel gibi pek ¢ok farkli alanda magduriyete neden oldugunu

gostermekte, yasamin i¢inde kadini “Grselenebilir nesne” haline doniistiiren geleneksel,
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orfi ve kulttrel sdylemlerin altindaki esitsizlikleri ortaya c¢ikarmaktir (Ornek Biiken,

2018: 1-4).

Biyoetik feminizm, genellikle kadinin tiremesi, doktor-hasta iligkileri, saglik ve
bakim kaynaklarinin dagilimi, saglik kavraminin tanimi, Kirtaj, korunma yoéntemleri,
0lu gebelik, anne-fetus uyusmazligi, fetusa yonelik genetik testlerin yapilmasi, yeni
dogum yapmis ve hamile kadinlarin HIV testine tabi tutulmasi ve menopoz sonrasi
kadinlar i¢in hormon takviyesi gibi konular tizerinde durmaktadir (Nelson, 2000: 494-

495).

Biyoetik feminizm, ayni zamanda kadinlarin giizel ve fit olmasi gerektigini
diistinen cinsiyet¢i toplumsal normlari ve plastik cerrahinin bu cinsiyet¢i normlari
medikalize etmesini elestirmekte, kadin bedeninin, kapitalizm ve ataerkinin kiskacinda
giizellik ogretisiyle bir tiiketim nesnesi olarak algilanmasini tartismaya agmaktadir.
Ideal giizellik algisinin, kadmin saglign iizerinde neden oldugu anomaliler ele
alinmaktadir. Kadinlarin zayiflama ugruna maruz kaldigi yeme-igme bozuklugu, daha
genc bir beden imaj1 i¢in defalarca yaptirilan estetik operasyonlar, siirekli geng ve gizel
bedenlerle kiyaslanmaktan kaynaklanan 6zgiiven eksikligi, depresyon ve anoreksiya
nevroza gibi hastaliklar, kadinin halk sagligi baglaminda ele alinmasi gereken kadina

0zgii rahatsizliklardir (Altuntas ve dig., 2015: 9).

Kapitalist toplumda kadmlar, “ideal guzellik” algisinin yarattigi G6zgiliven
eksikligi ve icine stiriiklendigi komplekslerin caresizligiyle devasa bir sektdr halini alan
kozmetik ve ilag sanayine servet yatirmaktadir. Erkegin arzusu, ataerkil kapitalizmin
kurdugu dil ve tahakkiimle kadinin arzusuna doniismekte, bu tahakkiim sermayenin
dolaymmi ve teknolojinin sagladigi olanaklarla yeniden Uretilmektedir. Kadin bedeni,
"olmast gereken" beden imajmma kavusmak adma goz alti ¢izgileri gibi yasin

ilerlemesiyle olugan "olumsuzluklardan" veya kalgalarinda biriken yaglardan kurtulmak
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icin bedenlerini kozmetik sanayinin eline birakmakta, bdylece burun estetigi, yiiz

gerdirme, yag aldirma gibi kozmetik operasyonlar, tiiketim iliskilerini beslemektedir.

(Yaman Oztiirk, 2012: 275-280).

Kapitalist ve ataerkil perspektifle bedeninin giizellestirilebilen bir nesne olarak
ele alinmasi, 6zellikle kadinlarin bedensel ve ruhsal biitiinliigiine zarar vermektedir.
Kadinlar, kendilerine dayatilan giizellik ve genglik normlarindan dolay1 zamanin, yasam
kosullarinin ve Uremenin bedenlerinde biraktigi her izi, istenmeyen bir iz olarak
tasimakta ve onlardan kurtulmak istemektedir. Bedenlerine estetik yaptirma, onlari
glizellestirme ve tazeleme imkani bulamayan kadinlar giderek daha fazla ayrimciliga

maruz kalmaktadir (Inceoglu ve Kar, 2010: 165).

Biyoetik feminizme go0re kadin bedenine yonelik bu baskilar1 ortadan
kaldirmaya yonelik toplumsal cinsiyet esitligini dikkate alan biyoetik kurallar ve
diizenlemeler olusturulmali, erkek estetik cerrahlari ve spor egitmenleri tarafindan
medikalize edilen kadin bedeni, kadmlarin katilimiyla olusturulacak etik kurallar
cercevesinde s6z konusu toplumsal baskidan kurtarilmalidir (Altuntas ve dig., 2015: 9).
Cinkii bu baskilar, kadmlar1 giigsiizlestirmek ve 0Ozerklikten yoksun birakmak
potansiyeline sahiptir. Kadinlar, biyo-teknolojik tiriinleri kullanip kullanmama, 6zellikle
ureme doneminde genetik testler yaptirip yaptirmama, yaptirdigi zaman, sonuglari
aciklaylp agiklamama ve kendilerine Onerilen miidahaleyi kabul edip etmeme
konusunda bir irade sahibi olmali ve bu iradeyi kullanabilecek sekilde

bilgilendirilmelidir (Inceoglu ve Kar, 2010: 165- 166).
11. Eko-feminizm

Birinci dalga feminist hareketin “Duygular Bildirgesi’ni, kendi hareketlerine model
olarak alan eko-feministler, “Karsilikli Dayanisma Bildirgesi’ni yazmis, bu bildirgede,

yeryliziinde, insanlar1 karsilikli birbirine baglayan doga yasalar1 altinda, insan tiiriiniin
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ve yerylziindeki tiim canlilarin refahinin korunmasi i¢in esit sorumluluklar alinmasi
gerektigini savunmustur. Cagdas feminist teoride merkezi bir rol oynayan eko-
feminizm, Fransiz feminist Francoise d’Eaubonne tarafindan terimsel olarak ilk kez
1974’te kullanilmistir. Eko-feminizm terimi, ekoloji ve feminizmin kesisimselliginde
kurularak kadinlar ile doga arasinda bir 6zdesim kurmakta ve ekolojik konulara daha
dogrudan bir odaklanmay1 6nermektedir. Eko-feminizm, erkek egemenligi ile doganin
talan edilmesi arasindaki baglantiy1 ortaya koymakta ve Batil1 diislincenin, kiiresel capta

dogay1 ve kadinlar1 sémiirmesine karsi gii¢lii bir elestiri sunmaktadir (Donovan, 2014:

351-398).

Marti Kheel’e (1990: 129) gore ekolojik krizde, suglanmasi gereken “insan
merkezli diinya” gortsidiir. Eko-feministler ise bu su¢lamayi, erkek merkezli diinya
gortisiine yoneltmekte, imtiyazlarini terk etmesi gerekenin eril diinya goriisii oldugunu
savunmakta, dogay1 yok eden hiyerarsik ve dialist diisincenin, eril diinya goriisi

oldugunu vurgulamaktadir.

Kare Warren (1987: 6) de patriyarkal degerler hiyerarsisi iginde diisiinmenin,
egemenlik mantigina yani iktidar ve 6teki arasindaki ezilmeyi mesrulastirip stirdiiren bir
yoniiniin oldugunu belirtmektedir. Rosemary Ruether (1983: 87) ise insan bilincinin,
diger hayat bigimlerinden farkli degil; onlarda ickin biyomorfik bir tinle devr-i daim

icinde goriilmesi gerektigini belirtmektedir.
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Resim 1: Siirdiiriilebilirlik Déngdisii

“Insan merkezli diinya goriisii” hatta “erkek merkezli diinya gériisii” ile “eko-
sistem merkezli diinya goriisii”nii somutlagtiran bu semada gosterildigi gibi insan egosu
merkezli bir hiyerarside erkek en iistte, hdkim olan ve yoneten pozisyondadir, kadin ve
diger canlilar alttadir. Eko-sistemin dncelendigi bir bakis acisinda ise insan dahil tiim
canlililar birbiri tizerinde bir ustiinlik kurmadan, somiri iligkisi barindirmadan, tiim

canlilar i¢in siirdiiriilebilir bir donguniin i¢inde tim turler esit var olabilmektedir.

Biyolojist Aldo Leopold, dogayi, insan kullanimi ve c¢ikari i¢in somiirmek
isteyen geleneksel, muhafazakér, eril bakis agisina karsi ¢ikarak doganin, insan
cikarlarindan bagimsiz olarak kendisi i¢in var olma hakki bulundugunu tartigmaktadir.
Dogay1, insanlar da dahil olmak iizere her bir varligin ¢ikarlarinin tiim toplulugun
biitiinliigiinii ve yasamini kapsayan bir biitiin olarak gérmektedir (Nash, 1989: 70-71).
Varoluscu feministlerin, kadinlarin, kendisi igin var olma hakkma sahip olmasi
gerektigi  diisiincesine benzer bir bakis acisiyla eko-feministler, Sartre’in
kavramsallastirilmasiyla doganin kendi-igin (pour-soi) var olma hakkinin altini

cizmektedir.
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Barbara Starrett (1975: 108-119), eril zihniyetin egemenlik kurma davranisi olan
tecaviiz, kadina, ¢ocuklara, dogaya, topraga, hayvanlara ve yeryiizlii kaynaklarina, asagi
uluslara ve gruplara, pazarlara ve maddi degerlere zorla egemen olma amaciyla
kullanilan bir araca doniismektedir. Starrett, kadinlarin duygularini yasayip
tamimlayabildigini ve Otekinin gercekligine saygi duyan Kkarsiliklar vermesini
sagladigin1  belirtmekte, kadinlarin, dog8a ve diger canlilarla daha fazla empati

kurdugunu séylemektedir.

Eko-feminist Ariel Salleh'e (2017: 142-143) gore evrensel olarak kadin,
emegiyle erkeklerle doga arasinda aracilik etmekte yani dogal malzemeyi kiiltiirel
olarak tuketilebilir iirlinlere doniistiirerek sebze ve tohumlari pisirerek yenilebilir hale
getirmekte ve boylece kadinlar, doga ile kiiltiir arasinda aracilik yapmaktadir. Salleh’e
(2009: 9) gore kadinlar, erkegin yabancilastigi dogal siireglere iliskin bir biling

tasimaktadir.

Kadinlar, dogayla kiiltiir arasindaki bu rollerinden dolay1, doganin ve bedenenin
dongiilerinin ve siireclerinin daha farkinda olmakta, bu siireclere saygi duymakta, uyum
saglamakta (Donovan, 2014: 329) ve doganin dongiisiinii bozmadan, bu dongiiye hakim

olmaya ¢alismadan bu dongiiniin i¢indeki konumunu bilmektedir.

Kiresel kapitalist gelismeyle birlikte zehirli atiklardan yerel habitatlarin tahrip
edilmesine kadar dogal diinyanin eril bir zihniyetle yagmalanmasi, g¢ogunlukla
kadinlarin yagsam alanlarinda ve emekleri Uzerinde etkisini gostermektedir. Bu nedenle
de bu yagmaya direnen ekolojik hareketler, yerli kadinlarin 6nciiliigiinde olmaktadir. Bu
hareketler, feminizmle 06zellikle eko-feminizmle cevre hareketi ve kuresel adalet

miicadelesi arasindaki baglanti noktasini olusturmaktadir (Donovan, 2014: 395).

Hindistanli eko-feminist Vandana Shiva’ya (1988: XVIII-XIX) gore doganin

tahribati, egemen kalkinma modellerinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmekte ancak bu
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durum Kkendilerinin, ailelerinin ve topluluklarinin gegimi i¢in dogaya bagimli olan
kadinlara yonelik bir siddet icermektedir. Eko-feminist kadinlar, dogay1 somiiriilecek
bir nesne olarak géren Batil1 eril bakis agisina kars1 dogay1, hayat1 destekleyen canli bir
guc olarak korumakta, kar ve sermaye birikimi gibi Batili ekonomik kavramlara karsi
cikarak ge¢im ve ihtiyaglarinin karsilanmasi ic¢in liretim seklindeki kendi ekonomik

kavramlarini gelistirmektedir.'?

Kiiresel sirketler diizeni, 6zellikle emekleri ve yasamlari, saglikli, stirdiiriilebilir
bir dogal cevreye bagli olan kadinlar iizerinde olumsuz etkilere sahip olmaktadir. Bu
ylizden de kadinlar bu farkindalikla kiiresellesme karsiti kampanyalara katilmakta,
yoksulluga ve kalkinmaya neo-liberal serbest piyasa yaklasimi ile bakilmasina karsi
cikarak alternatif bir kalkinma modeli uygulanmasi gerektigini savunmaktadir
(Donovan, 2014: 403). Ciinkii kiiresellesme, gecim ve paylagsmay1 6ne c¢ikaran kadin
merkezli bakis agilari, bilgi ve tiretim sistemleri ile eril bilgi sistemleri arasinda amansiz
bir ¢atigmaya neden olmaktadir. Yiyecek ve su, kar amacl sirketler tarafindan talan
edildiginde, kadinlarin ekonomisi ve bilgi sistemleri yok olmaktadir (Shiva, 2005: 133).

Bu da kadinlarin yagamlarini kusatan ciddi tehditlere doniismektedir.
12. Vejeteryan/Vegan Eko-feminizm

Kiiltiirel feministler, eril kiiltiirii, tarim Oncesine ait avlanma ve et yeme tdrenlerine
dayandirirken kadin kiiltiiriinii de ekolojik acidan biitlinciil bir bakis agisinin igine
yerlestirmektedir. Bu yiizden de birgok kiiltiirel feminist, vejetaryenligi, kadin
kaltdrindn onemli bir yonu olarak gormektedir. 19. yiizyilda, birinci dalga feminist

hareketin Onciileri Grimke kardesler, Lucy Stone, Amelia Bloomer, Victoria Woodhull,

11 Kadinlar tarafindan éncilik edilen hareketlerden bir tanesi Hindistan'da ormanlari tahrip eden
kalkinma projelerini engellemeye yonelik 6rgitli kadinlardan olusan Chipko hareketidir. Kadinlar, bu
engelleme eylemini, Gandici siddetsiz direnis taktikleriyle ylriitmekte, dev testerelerin karsisina gegerek
agaclara sarilmaktadir (Shiva, 1988: XVIII-XIX). Benzer 6rnekler, neo-liberal politikalarin kiiresel olcekte
kar amach doga talaniyla tiim diinyada yayginlastigi gibi Tlrkiye’de de yayginlasmaktadir.
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Anthony ve Stanton gibi bir¢ok kiiltiirel feminist teorisyen, hayvansal gidalarla

beslenmek yerine vejetaryenligi savunmaktadir (Donovan, 2014: 75-80, 316).

Eko-feminizm, 1980’lerdeki baslangicindan bu yana, hayvan 6zgirligii fikrini
savunmakta, insan olmayan hayvanlarin baskisina “tiirciiliilk” kavramsallastirmasi adi
altinda vurgu yapmakta ve tiirciiliigii, diger ezilme bicimleri olan irk¢ilik, cinsiyetgilik,
sinifcilik, heteroseksizm, dogacilik ile baglantili bir sekilde ele almaktadir.
Vejetaryen/vegan eko-feminizm, beslenme tercihlerinin siyasi ve ekonomik
baglamlarini incelemekte, hayvanlara sempati duyup etik sorgulamalarla hayvanlarin
varolugsal yasam haklarin1 savunmaktadir. Vejeteryan eko-feminizm, Carol Adams,
Norma Benney, Lynda Birke, Deane Curtin, Josephine Donovan, Greta Gaard, Lori
Gruen, Ronnie Zoe Hawkins, Marti Kheel, Brian Luke, Jim Mason ve Deborah Slicer
gibi akademisyenler ve aktivistlerin ¢aligmalarinda savunulmaktadir (Gaard, 2002: 117-

118).

Carol Adams (1975: 149-151) cinsiyet ayrimciligi ile etoburluk arasinda birgok
baglanti oldugunu savunmaktadir. Kadinlara ve hayvanlara karsi uygulanan siddet
eylemlerini, eril bir kiiltiiriin devami olarak gérmektedir. Avlanma, savasla oldugu
kadar tecaviizle de ac¢ik baglantilar1 olan eril bir etkinliktir ve bir¢ok kadinin,
hayvanlara kars1 hissettigi sempatinin, kadinlarla hayvanlarin erkekler tarafindan
kurban edilmesinde ortaklasmasindan kaynaklandigini 6ne strmektedir. Adams, et
yemeyi ataerkilligin dogusuyla iliskilendirmekte ve anaerkil donemde kadinlarin

pasifist vejeteryanlar oldugunu 6ne stirmektedir.

Eril kiiltlirlin, insan1 hatta erkegi zirve noktaya koyan hiyerarsik piramidinde,
tahillar ve meyveler, evrim piramidinin en altindadir. Erkegin, giiclinlin ve basarisinin
kanit1 olan avlanma becerisiyle elde ettigi et, hiyerarsik siralamada besin zincirinin en

ist basamaginda yer almaktadir. Adams’a (2015: 83-84) gore bu ylzden kendileri de
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evrim piramidinin en altinda goriilen kadinlar ve farkli irklar, sebze ve meyve yemeye
itilir, et ise beyaz erkegin yiyecegidir. Boylece et proteinin hiyerarsisi, irk, smif ve

cinsiyet hiyerarsisini gliclendirmektedir.

Bu yiizden de et, erkek egemenliginin bir semboliidiir, ataerkil kiiltiiriin
mitlerine gore et gilicti arttirir, erkeklik ozellikleri de erkeksi yiyecekler yiyerek elde
edilmektedir. Erkekler, giiglii olmak zorundadir, bu yiizden de erkekler ete ihtiyac
duymaktadir. Etin erkekle 6zdestirilmesi gibi sebze de kadinla 6zdeslestirilmekte ve
bilingalti diizeyinde kadmin toplayict oldugu zamana isaret etmektedir. Et yiyici
egemen erkek, kadinin ikincil bir duruma itildigi andan itibaren kadinin toplayicilik
zamanindan gelen yiyecegi olan bitkiyi de ikinci konuma itmistir. Bitki kelimesi,
kadinlarin edilgenligi ile es anlamliymis gibi kullanilmaktadir. Ciinkii kadinlar, varligin
sersemligi ve edilgenligi i¢inde tekdiize ve eylemsiz bir sekilde bitkiler gibi istenmeyen
Ozellikleri temsil etmektedir. Kadinin yalniz basina yasamini idame ettiremeyeceginin
disiiniilmesi  gibi  sebzelerin de yalmiz basina bir 06glin olusturamayacagi
diisiiniilmektedir. Bu yiizden kul olan sebze, kendisine ayrilan konumdan memnun
olmal1 ve kral olan eti, tahtindan indirmemelidir. Eti, yerinden etmek, kapsamli ataerkil

kalturd tehdit etmek demektir (Adams, 2015: 87-94).

Vejeteryan ve vegan feministler, insana yonelik siddeti hayvana yonelik
siddetten ayr1 géormemekte, bu yuzden de hayvanlarla 6zdeslesmekte ve eril siddet
iceren eylemleri reddetmektedir. Erkegin, kadinlar, hayvanlar ve ekolojik sistem
tizerindeki egemenligini tanimamakta, kadina ve diger canlilara karsi tahakkiim ve
savastan olusan eril sistemin karsisinda vejeteryanlik ve veganlik gibi barig¢il bir

anlayistan olusan ideal feminist bir diinyay1 yaratmak istemektedir (Adams, 2015: 231).

1960'arin sonlar1 ve 1970'lerin baglarinda Vietnam Savasi protestolarini yapan

bir¢ok aktivist, kamusal siddetsizlik duruslarinin bir tamamlayicist olarak barisgil bir
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beslenme secerek vejetaryen olmustur. Yine aynm1 zamanda erkek siddeti ile et temelli
beslenme arasindaki baglantiy1 kuran lezbiyen feministlerin vejeteryanligi benimsemesi
de 1970’1i yillarda olmus ve lezbiyen feminist {itopyalar, baris¢il ve vejetaryan bir ideal

tizerine kurulmustur (Gaard, 2002: 124-128).

Vegan feministler, et iizerine yapilan tartigmalari, biraz daha ileri gotiirlip
hayvansal iiriinleri de yememeyi kapsayacak bir etik durusu sergilemektedir. Ornegin
ineklerin, sunni délleme denilen rutin bir tecaviizle zorla hamile birakilmasi, yeni dogan
yavrularinin onlardan koparilip anneden ayri bakilmasi ve dana eti olarak satilmasi,
ineklerin yavrulart igin drettigi slte insanin el koymasi siireglerine karsi ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla bu hayvanlarin lireme sistemleri, sistematik olarak insan kazanimi ve zevki
icin somiiriilmekte ve disi hayvanlar, 6miir boyu kdlelestirilmektedir. Feminist teori ve
elestiride, kadinlarin ve hayvanlarin, ayni esitsizlik sistemlerinin parcast oldugu
kapsamli bir sekilde ele alinmaktadir. Eril sistemde kadinlarin, erkeklerden asag1 olarak
dogallastirilmasinin, hayvanlarin da insanlardan asagi olarak dogallastirilmasindan farki
bulunmamaktadir. Kadin, erkegin ve kapitalist sistemin hizmetine bir nesne oldugu gibi

hayvanlar ve doga da insan ve kapitalist sistemin hizmetindeki bir nesnedir (Colerato,

2018).

Vejeteryan/vegan feministler, kadinlarin somiiriilmesine giden ataerkil-kapitalist
hatla hayvanlarin somiiriilmesine giden hattin, ayni saikler iizerine kuruldugunu

distinmektedir.

Vejeteryan/vegan feministler, hayvanlarin, gida iiretimi ve tiiketiminde, spor
olarak avcilikta, sapka dekorunda, kiirk yapiminda, deri aksesuarlarda ve bilimsel
arastirmalarda kullanimlarini, etik olarak kabul edilemez bulmakta (Gaard, 2002: 119),

bu kullanimlara kars1 etkili aktivist kampanyalar yliriitmektedir.
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Feminist teoriler icinde, liberal ve radikal feminizmde ataerki; Marksist ve
sosyalist feminizmde kapitalizm, lezbiyen ve transfeminizmde zorunlu heteroseksuellik,

zalim/ezen/somiren olarak kategorize edilmektedir (Pruchniewska, 2019: 24).
13. islami Feminizm

Islami feminizm, teorik temelini Kuran iizerine insa eden, varh@in biitiinliigii icinde,
kadmnlar ve erkekler i¢in hak ve adalet arayisini siirdiiren bir paradigmadir. islami
feminizm kavrami, 1990'larda cesitli kiiresel konumlarda goriinlir olmaya baslamistir.
franl1 bilim insanlar1 Afsaneh Najmabadeh ve Ziba Mir-Hosseini, 1992'de, Tahran’da
kadin dergisi Zanan'da; Suudi Arabistanli akademisyen Mai Yamani, 1996’da yazdigi
“Feminizm ve Islam” kitabinda; Tiirkiye’de Yesim Arat ve Feride Acar makalelerinde,
Nillfer Gole 1991'de yayimlanan “Modern Mahrem” adli kitabinda; Giiney Afrikali
aktivist Shamima Shaikh, 1990'lardaki konusmalarinda ve makalelerinde, Islami
feminizm terimini kullanarak yeni bir feminist paradigmaya isaret etmistir. 1990'larin
ortalarina gelindiginde, kiiresel timmetin uzak koselerinde, Miisliman kadinlar
tarafindan yaratilan ve yayilan bir terim olarak Islami feminizm, feminist literatire

girmistir (Badran, 1996).

Modernizmin, Islam iilkelerine yansimasiyla Miisliiman kadinlar, sosyal ve
siyasal esitlik diisiincelerine ve modern yagamin, 6zellikle de aile yapis1 ve toplumsal
cinsiyet iligkilerinin feminist perspektiften yeniden yorumuna dogru ilerlemistir. Bu
sebeple Islamci feminizm, Batili feminizmden farkli bir alternatif sunmaya ¢alismasina
ragmen aslinda modernligi kabul ederek modernizmle yapilan bir yiizlesme olarak da
ele alinabilmektedir. Ayni zamanda Leila Ahmed, Riffat Hassan, Fatima Mernissi, Ziba
Mir-Hosseini gibi baz1 bilim insanlari, Islam’in modern, liberal, toplumsal cinsiyetci ve
sosyal-siyasal esitlik¢i reformunu, kadin haklarin1 kusatacak bir sekilde daha genis

sosyal ve siyasi reform icin bir gereklilik olarak &ne siirmiistiir. Islamci feminist
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kadinlar, islam’1, daha kadin-dostu ve toplumsal cinsiyet esitlik¢i bir din olmasi igin
yeniden tanimlanmasi, yorumlanmasi ve reforme edilmesine imkan verilecek feminist
teori ve metotlarla donatilmasinin acil bir ihtiya¢ oldugunu savunmustur (Tohidi, 2003:

139-140).

I[slami feminizm, Islam kiiltiirii i¢inde, Miisliman kadmlarin birey olma
arayislarin1 imlemektedir. Bu arayis, entelektiicl Miisliiman kadinlarin, din ve gelenek
icinde kadinin konumlanigini yeniden ele aldigi ¢alismalarinda ifadesini bulmaktadir.
1990’larda, entelektiiel Miisliiman kadinlar, Batili feminist sdylemi de dikkate alarak
Islam kiiltiirii icindeki kadm sorununu tartismaya baslamistir. Bu kiiltiir icinde, feminist
teoriden etkilenen yeni bir kadin sdylemi ortaya ¢ikmis ve bu yeni sdylem, iginde
bulunulan siyasi-sosyal yapilar1 sorgulamayi, gelenek ve Islamiyet’teki kadinlari
rahatsiz eden meseleleri ele almay1 ve bdylece feminist literatiire katki yapan yeni bir

teori olusumunu saglamistir (Giig, 2008: 649-653).

Islamc1  feminizm, gelenegin ve Islami yorumlarm ataerkil karakterini
sorgulayan, bunlar1 yaparken de basta Kuran-1 Kerim olmak iizere dini metinleri
referans alan bir teori olusturmustur (Gtig, 2008: 654). Talepleri ile feminist ama dili ve
mesruiyet kaynag1 bakimindan islami olan yeni bir biling, diisiinme bigimi ve toplumsal
cinsiyet algis1 olarak tanimlanan Islami feminizm, dini kaynaklar1 yeniden ve kadm
bakis agisiyla yorumlama hareketi olarak bas gostermistir (Mir-Hosseini, 2006: 640).
Miisliiman feminist kadinlar, Kuran'a yaklasirken kadin olarak kendi deneyimlerini ve
sorularini, okumalarina dahil etmistir. Islamc1 feministler, klasik ve ayn1 zamanda post-
klasik Kuran yorumlarinin ¢ogunun, erkeklerin deneyimlerine, erkek odakli sorulara ve
icinde yasanilan ataerkil toplumlarin genel etkisine dayandigina dikkat ¢ekmistir

(Badran, 1996).
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Miisliiman kadinlarin, feminizmi tartisirken dini kaynaklarla kurdugu yeniden
yorumlama iliskisi, Islam dini icerisinde agilan bir toplumsal cinsiyet catlagina isaret
etmektedir. Bu catlagin kdkeninde, din ve din yorumu ayrmmi bulunmaktadir. Islam
dininin, erkek zihniyeti ile yapilmis yorumu, Tanri’nin smirlariin bittigi ve erkegin
yorumunun basladigi noktaya isaret etmektedir. Bu noktadan yapilan yorum da
yorumlayanin i¢inde konumlandig: tarihsel donemden, toplumsal yapidan ve deneyim
diinyasindan bagimsiz degildir. Dolayisiyla Miisliiman kadinlar, Allah’la degil; Islami
kaynaklar1 yeniden yorumlayan erkek ve ataerkil zihniyetle c¢atismaya baslamigtir

(Keles, 2021).

Kuranin bir¢ok yorumu olmasina ragmen her bir yorum, tek bir ataerkil bakis
acist icinden c¢iktigr icin kadinlari disarida birakmak veya onlari, erkeklerin bakisi,
perspektifi, arzusu ve ihtiyaglar1 cercevesinde sunmak noktasinda ortaklasmaktadir
(Barlas, 2001: 20-21). Islami feministler, Kuran’i yeniden yorumlayarak seriat

hiikiimlerini, yapi-bozumuna ugratmaktadir (Moghadam, 2002: 1147).

Miisliiman feministlerin, diger bir tartisma noktas1 da kadin ve erkegin tek bir
nefesten yaratildigi, aralarinda ontolojik olarak bir farkin olmadigi, insanlar arasinda
ilahi olarak gozetilen ayrimin, yaratana ve yaratilanlara karst sorumluluk bilinci oldugu,
Kuran’in iki cins arasinda hak ve sorumluluk dengesini gozettigi ve toplumsal rollerin
kat1 bir cinsiyetlendirme tlizerine kurulu olmadigidir (Keles, 2021). Ancak bu ontolojik
esitlik prensibinin ataerkil diisiince ve uygulamalarla engellendigini, toplumsal
yapilarda, hiyerarsik cinsiyet rejimlerinin kuruldugunu, bu sebeple de Kur’an’in kadin-
dostu bir bakis acgisiyla yeniden yorumlanmasi gerektigi savunulmaktadir (Giig, 2008:

657).
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[slami feministler, Kuran'1 ve hadisleri yeniden ele alirken [slam'in, kadinlara
yonelik siddete gbz yummadigia dair inandiric1 argiimanlar 6ne siirmiis ve kadina

yonelik siddetin, Islam karsit1 oldugu fikrini desteklemistir 12 (Badran, 1996).

12 Ozellikle son vyillarda, farkli Misliman (lkelerde oldugu gibi Tiirkiye’de de Kadina Siddete Karsi
Musliimanlar insiyatifi ve Havle Kadin Dernegi olmak Uzere cesitli toplumsal hareketler, islam ve
feminizmin birbirini dislamadigi politik bir hattin mimkin oldugunu géstermektedir (Keles, 2021).
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1. BOLUM: TOPLUMSAL HAREKETLERDE KOLEKTIF EYLEM

REPERTUVARI

Tilly’nin (1986: 390, 8) toplumsal hareketler literatiiriine kazandirdig1 “kolektif eylem
repertuvar1’” ya da “toplumsal hareket repertuvari” kavramlari, insanlarin, paylastigi
cikarlar temelinde, ortak hareket etmek i¢in kullandig1 araglari imlemekte ve bir
birikimi 6zellikle de kdltlrel bir sermayeyi ifade etmektedir. Bir toplumsal yapinin
farkli taleplerde bulunmak amaciyla sahip oldugu olanak/araglar bltunudir. Repertuvar,
toplumsal hareket 0Oznelerinin biriken deneyimleriyle egemenlerin stratejilerinin
carpistigt ve toplumsal hareketler tarafindan kiiltiirel olarak kodlanmis, sembolik
anlamlar olan eylem formlarindan olusmaktadir. Repertuvar, tarihsel olarak iiretilmis,
Ogrenilmis, paylasilmis ve uygulanmis toplumsal miicadelelerdeki kolektif eylemlerden
dogru gelismektedir. Tilly, “repertuvar” kavramina, “performans” ve “epizot”
kavramlarini da eklemis; performansi, aktivistlerin 6grenegeldigi diizenlenmis etkilesim
setleri; epizotu da performanslarin, gozlenebilir ve olast bilesimleri olarak
tanimlamustir. Tilly’e gore aktivistler, repertuvarin i¢inden performanslar se¢mekte,
yeni performanslar, var olan performanslarin doniistiiriilmesiyle elde edilmekte ve bazi

performanslar da yok olup gitmektedir.

Repertuvar kavrami, bir grubun iiyelerinin halihazirda asina oldugu ve bazilarim
sectigi 6zel beceriler, oyunlar ve etkinliklerden olusan bir stogu ifade etmektedir.
Performans ise bilinen ve teslim edilen kolektif eylem sablonlarina, yaratici fikirler
yoluyla deneysel ve dogaglama davranmayi igermektedir. Bu kavram, sadece insanlarin
kolektif eylemi, nasil yapacagin1 géstermesi acisindan degil, ayn1 zamanda izleyicilerin,
kolektif eylemin igerdigi fikri bekleyerek anlayacaklari bir duruma da isaret edip hem
kolektif eylem oOznelerinin hem de izleyicilerin birlikte olusturdugu performansi

imlemektedir (Alimi, 2015: 410). Tilly (1986: 390) repertuvar kavramini, miizikte ve
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tiyatroda kullanilan anlamiyla ele alip toplumsal hareketlerde bir metafor olarak

kullanmaktadir.

Kolektif eylem repertuvari, toplumsal hareketler literatirinde, hareketin
amaclar1 ekseninde, o amagclarn gerceklestirmek icin kullanilan ara¢ setini
gostermektedir. Toplumsal hareket miicadelesi yiirliten orgiitlerin, cesitli sorunlara
dikkat ¢ekmek, bu sorunlara dair taleplerini dile getirmek, ¢oziim igin iktidarin harekete
gecmesini saglamak, kendi hareketlerine daha fazla insan kazanmak i¢in kullandig:

araglar ve taktikler, toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvarini olusturmaktadir.

Toplumsal hareketlerde kolektif eylemler, politik, toplumsal ve kiltirel surecleri
etkilemenin alisilmadik yollarina isaret etmekte, dolayisiyla giinliikk yasamin hareket
bicimlerinden farkli olan formlariyla kamuoyunu harekete gegirme ve karar alicilara
baski uygulamak icin kullanilmaktadir. Toplumsal hareketlerin kamuoyuna hitap etme
kapasitesi, kolektif eylemlerinin énemli bir pargasini olusturmaktadir (Della Porta ve

Diani, 2020: 230-234).

Kolektif eylemler, kurumsallagmis iktidar iliskilerinde degisiklik yaratmak icin
bedenlerin, sembollerin, kimliklerin, pratiklerin ve sdylemlerin kullanildigi miicadele
alanlaridir (Taylor ve van Dyke, 2004: 268). Toplumsal hareketler i¢in kolektif eylem
bigimleri O6nemlidir ¢iinkii toplumsal hareketler, amaglarindan ¢ok kullandig1 ikna
taktikleriyle hatirlanmaktadir. Taktikler, toplumsal hareketlerin, kamusal alanda
goriinen yiizleridir ve toplumsal hareket kimliginin insasinda Onemli bir rolii

bulunmaktadir (Wilson, 1973: 226).

Egemen sisteme, onun iirettigi somiiriiye, siddete ve ayrimciliga karsi duyulan
Otkeden dogan toplumsal hareketler, kolektif eylemlerini gerceklestirebilmek icin
kolektivite i¢cinde birbirine karsilikli baglilik gerektiren sembolik, kamusal ve politik bir

iletisim bi¢cimine gereksinim duymaktadir. Hakim olan kiiltiirel temsil ve sosyal
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politikalara yonelik elestirilerin karsiligi kabul edilen toplumsal hareketler, sosyal
politikalar1 degistirmek i¢in kolektif eylem strateji ve taktiklerini kullanmaktadir.
Kolektif eylemlerin ana motivasyonu, halka dayatilan sistem veya sosyal politikalardan
baska bir politika yapma tarzim1 gostermek, diinyada var olmanin farkli yollarina ve
olasiliklarina isaret etmek, daha adil bir yagam i¢in degisimin gerekliligini vurgulamak

ve yeni bir hakikate dair umutlar1 yesertmektir (Chvasta, 2006: 12).

Kolektif eylemlerle kamusal alana agilan toplumsal hareketler, siradan insanin
muktedirlere kars1 agtigi, gayri resmi bir sekilde ilan edilen sembolik bir savastir ve
normalde siradan insanlarin karanlikta ifade ettigini, toplumsal hareketler, kamusal

alanda, herkesin 6niinde ve yiiksek sesle séylemektedir (Avcei, 2013).

Dikkate deger kolektif eylem repertuvarlari, 6zel olaylarin ve anma giinlerinin
tasvirini, ortak ritiiellerin seferberlik eylemlerine doniistiiriilmesini ve hikaye anlatimini
icermektedir. Bu repertuvarlar genellikle ahlaki 6fke, gurur, onur, cesaret ve diger
duygular1 barindirmakta, bu duygularla kolektiviteyi daha da pekistirmekte, belirli
eylemleri mesrulastirmakta, ge¢mis anilar ve tarihlerle baglantili bir fikir ve eylem
havuzu gorevi gormektedir (Alimi, 2015: 412). Yani kolektif eylem repertuvarlarinin,
bilissel, ahlaki, duygusal ve sanatsal bilesenleri bulunmaktadir. Repertuvarin bilissel
boyutunda, aktivistler, yaptiklar1 performanslarin bilincinde olmakta; ahlaki boyutunda,
eylemler hak ve adaleti gbzetmekte; duygusal boyutunda, farkli duygular etrafinda
“birlik”i hissetmekte ve sanatsal boyutunda da performanslar, bir yaraticilik

icermektedir (Jasper, 2002: 344).

Toplumsal hareketler ve kolektif eylemler, 6z-kimligin igine gdmiilmiis, derin
ahlaki bir noktaya seslenmektedir. Ahlaki 0z-kimlik de kuilturel baglamlarla
yaratilmaktadir. Ahlak, kiiltlirlin, insanlarin duygularindan ve biligsel kavrayislarindan

yargl ve eylem i¢in ¢ikarimlarda bulunan boyutudur. Toplumsal hareketler, bireylere
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yapilabilecek, iizerinde hayatlarim1 temellendirebilecek ve hayatlarina anlam
kazandirabilecek faaliyetleri gostermektedir. Toplumsal hareketlerde ahlaki en derin
tatmin, kisinin tiim hayatini, daha adil bir yasam i¢in toplumsal degisim arayisina
adamasidir. Diinyanin, nasil oldugu hakkindaki bilissel diisiinceler, nasil olmasi
gerektigi konusundaki ahlaki goriisler ve insanin, diinya ile arasinda kurdugu duygusal
bagliliklar, toplumsal hareketler ve kolektif eylemle yakindan baglantilidir. Dolayisiyla
toplumsal hareketler icinde bireysel ve kolektif kimlikler, belli ahlaki yukamlalikler
tasimakta (Jasper, 2002: 102, 174, 212-214) ve adil bir yasam i¢in hakim Kkultirin

yerine bir karsi kamusal alan ve kars1 kiiltiir insa etmek istemektedir.

A. Kolektif Eylem Repertuvarina Dair Cesitli Sitmiflandirmalar

Toplumsal hareketler literatlirinde, toplumsal hareketlerin  kolektif eylem
repertuvarlarint  olusturan taktiklerin  ¢esitli smiflandirma ve tanimlamalari

yapilmaktadir.

Aysen Uysal’a (2017: 181-182, 194) gore toplumsal hareketler, iginde
bulundugu siyasal rejimlere gore farkli eylem repertuvarlart kullanmaktadir. Bazi
politik rejimler, bazi kolektif eylem performanslarmmi kabul ederken bazi
performanslarin kullanimina ise olanak tanimamaktadir. Bir toplumda, demokrasi
gelistikce uygun goriilen performanslar artmakta yasaklanan performanslar ise
azalmaktadir. Yani toplumsal hareketlerin i¢inde bulundugu siyasal rejimlerle
kullandig1 kolektif eylem repertuvarlar1 arasinda siki bir iliskisellik bulunmaktadir.
Repertuvar, toplumsal hareket orgiitlerine ve onlarin taleplerine gore bicimlenen ancak
bir o kadar da politik atmosfer, medya ve devlet siddeti gibi dig faktorlerden de
etkilenmektedir. Dolayisiyla repertuvar, tiim bu faktorlerin kesigme noktasinda yer

almakta ve tarihsel siireg icinde belirlenmektedir
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Tilly (1986: 15), kolektif eylemleri, dort farkli repertuvar tanimlamasiyla
agiklamaktadir; a) Repertuvarsiz eylemler: Ogrenilmis ve birikmis higbir kolektif eylem
deneyiminin olmadigi, anlik tepkilerin disavurumu olan eylemler; b) Zayif
repertuvarlar: Siradan ve simirli bir hayal giiciiniin, yaratici davranmaktansa tekrar
etmeyi daha kolay kildigi, repertuvarin sadece bir taktikten digerine tekrar edildigi
eylemler; ¢) Giiglii repertuvarlar: Tiyatro sanatc¢ilarinin yaptigi gibi aktivistlerin, kiigiik
yollarla yapilan yenilikleri, yaraticilifi ve dogacglamayi, mevcut senaryolarin iginde
canlandirmast; d) Sert repertuvarlar: Aktivistlerin, birka¢ rutinsel eylemi, tekrar tekrar

ayni sekilde yapmasidir.

Tilly (1978: 156), ayn1 zamanda, kolektif eylem repertuvarlarini, halkta baskin
olan hak ve adalet standartlarinin, halkin giinliik rutinlerinin, halkin i¢ 6rgiitlenmesi ve
daha dnceki kolektif eylemlerle birikmis deneyimlerin ve toplumlarin iginde bulundugu

baski Oriintiilerinin sekillendirdigini belirtmektedir.

Patrick Jackson (1982: 215), toplumsal hareket orgiitlerinin kullandigi kolektif
eylem repertuvarini soyle smiflandirmaktadir; a) Organizasyon faaliyetleri; Db)
Bilgilendirici faaliyetler; c) Sembolik faaliyetler; d) Sivil itaatsizlik ve e) Yasal

faaliyetler.

a) Organizasyon faaliyetleri: Toplumsal hareket Orgiitlerinin, farkindaligi ve
eylemi arttirmak i¢in kullandig: kisileraras iletisim ornekleridir. Belediye toplantilari,
ev toplantilari, halka agik oturumlar, forumlar, paneller (Woods, 2017: 103-104), corba
dagitim mutfaklari, saglik programlar1 ve gida saglayicilar gibi sosyal yardim ve sivil
katilim faaliyetleri gibi yiiz yiize iletisim ve etkilesim eylemliliklerini kapsamaktadir

(Sommerfeldt, 2013: 355).

Gene Sharp, bu organizasyon faaliyetlerini ikna taktikleri olarak

siniflandirmakta ve bu taktikleri konugmalar, sloganlar, afisler, toplanmalar, nébetler,
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sarki sdyleme, yliriiylisler ve tartisma toplantilar1 olarak 6rneklemektedir. Sharp’a gore
bu taktikleri, toplumsal hareketlerin kolektif eylemi saymak i¢in bunlarin geleneksel
davranislarin otesine gegmesi gerekmektedir. Ornegin, giinliik yasamin akisinda sarki
sOylemek degil ama hapishanede bir protesto bigimi olarak sarki sdylemek politik bir
taktik olmaktadir (Akt. Martin, 2007: 20-21). Ciinkii sarki, direnis i¢in bagka bir anlam

yuklenmis ve miicadelede, iletisimsel bir sembol haline gelmistir.

b) Bilgilendirici faaliyetler: Toplumsal hareketler, basin konferanslar1 da dahil olmak
lizere roportajlar ve medya iligkilerinin diger bi¢imlerini kapsayan bilgilendirme amagh
taktikler kullanmakta (Jackson, 1982: 215), toplumsal hareketler bu cabalar sayesinde,
sorunlu bulduklar1 konulara dikkat ¢ekerek giindem belirleme etkisine sahip olmaktadir
(Crable ve Vibbert, 1985: 8). Toplumsal hareket orgiitleri, medya roportajlar vererek,
gazete yazilari veya editoryal yazilar yazarak, haber konferanslari veya kendi
medyalarint olusturarak mesajlarinin  yayilmasimi saglamakta ve sorunlar igin
farkindalik yaratmaya calismaktadir (Sommerfeldt, 2013: 355). Toplumsal hareket
orgiitleri, yaygin olarak alt1 farkli bilgilendirci taktik kullanmaktadir (Woods, 2017:

104-106):

1) Raporlar; daha ¢ok bilimsel ¢alismalar yapmak zorunda kalan aktivist oOrgiitler
tarafindan yaygin olarak kullanilmaktadir. Raporlarin, diizenleyici orgiitler ve medya

araciligiyla farkindalig: artirmada etkisi biiytiktiir.

2) Basin biiltenleri ve basin toplantilari; medyanin ilgisini ¢ekmek i¢in kullanilan bir

taktiktir.

3) Reklamcilik; aktivistler, finansal kaynaklar veya kitle kaynak kullanim1 yetenekleri

ile reklamcilig birlestirmektedir.
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4) Web siteleri; aktivist orgiitlerin goriintirliigiinii artirma c¢abasi ve bilgi paylagsmasinda

One c¢ikan ara¢lardan biridir.

5) Sosyal medya; bilgi yayma agisindan sosyal medya da web siteleri gibi destek¢ilere
bazi temel resim ve bilgi vermede kullanilan bir iletisim kanalidir. Sosyal medya,

kampanyalar1 yaymada 6nemli bir aragtir.

6) Filmler; film gosterimleri, kisilerarasi iligkileri igerdigi gibi sonrasinda sorun ile ilgili

sagladig1 tartigma imkani ile bilgilendirici bir islevi de bulunmaktadir.

¢) Sembolik faaliyetler: Bilgilendirici faaliyetler gibi sembolik faaliyetler de sorunun
onceligini ve soruna dikkat ¢ekmeyi Onemsemektedir. Aktivist orgiitler, sembolik
faaliyetleri sadece kendi giiciinii géstermek icin degil; ayn1 zamanda bu sorunu ne kadar
giiclii hissettigini gostermek i¢cin yapmaktadir (Jackson, 1982: 215). Aktivist orgiitler,
Kurumlarin, sorunlar hakkindaki kararlarin1 etkilemeye c¢aligtiklart igin yasal
yirliylisleri, gosterileri, protestolari, mitingleri veya organize boykotlar1 i¢cermektedir
(Sommerfeldt, 2013: 355). Sembolik faaliyetler dokuz formda goriinmektedir (Woods,

2017:107-111):

1) E-posta kampanyalari: Aktivist orgltler, destekgilerinden hedef kuruma e-posta
gondermesini istemektedir. Ayrica kampanya araciligiryla kongre tiyeleriyle iletisime
gecip sorunla ilgili yeni bir mevzuat olusturmaya calismaktadir. Sorunla ilgili

gonderilen ¢ok sayidaki e-postanin soruna dikkat ¢ekecegi diisiiniilmektedir.

2) Mektup yazma: E-postalarin gonderilmesi kolay olsa da bazi aktivist Orgiitler
geleneksel mektup yazma kampanyalarini kullanmak istemekte, yerel ve ulusal

gazetelere mektup yazmak da bu kampanyaya dahil olmaktadir.

3) Telefon ile arama: Aktivist orgltler, destekcilerini hedef kurum, dizenleme
kurumlart veya milletvekillerini telefonla arama kampanyasina c¢agirmaktadir.
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Aktivistlere gore imza veya e-posta kampanyas1 gozardi edilebilmektedir, ancak bir

telefon goriismesinde telefona birinin cevap vermesi gerekmektedir.

4) Calma: Aktivistler tarafindan kullanilan ¢evrim igi ve ¢evrim dis1 bir taktiktir.
Aktivistler, kurumlarin bilgilerini, power-point sunumlarini, hashtaglarini bir taktik

olarak calmakta ve bunlar1 kampanyalarinda kullanmaktadir.

5) Gerilla aktivizmi: Mesajlarin ucuz, etkili ve insanlar1 sasirtan yollarla iletilmesidir.
Yapigkanh etiketler, gerilla aktivistleri i¢in 6nemli bir aractir, kiiciik gruplarin veya
bireylerin, inandiklar1 seyle savasmak, kendilerini ifade etmek icin uygun fiyatl,

yaratici bir taktiktir.

6) Dilekge teslimi: Hukuki bir faaliyet olarak dilek¢e yazilmasi ve dilekgeyi teslim
etmek icin kurum merkezine veya daha lokal bir birime giderek kurumsal bir temsilciye

dilekceleri teslim etmektir.

7) Protestolar: Bir kurumda herhangi bir kimse, kurumun faaliyetleriyle ilgili kamudan
gelen sesleri dinlemiyorsa veya kamuya cevap vermiyorsa bu durumda, protesto taktigi
kullanilmaktadir. Protesto, kamunun, meydan okuyusunun fiziksel bir manifestosudur
ya da bagka bir deyisle protesto, fiziksel bir iletisim bi¢imidir. Olduk¢a goriiniir bir
taktik olan protesto, iki taraf arasindaki iletisimin merkezi roliindedir ve kurum 6niinde

yapilan bi¢imiyle olduk¢a yaygindir (Benedict, 2017: 21-22).

Protestolar, tartismali konularda baskin sdylemlerle catismayi ve onlara karsi
direnisi dile getirmektedir (Weaver, 2010: 39). Bu protestolar, karmasik sorunlari,
yikict imgesel olaylar1 kullanarak veya daha g¢arpict bir hale getirerek statiikoya sirtini
dayamis insanlarin rahatin1 bozmaya yonelmektedir (Derville, 2005: 531). Protestolar,

performans veya karnaval olarak da tanimlanabilmektedir (Weaver, 2014: 112).
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8) Performanslar: Toplumsal hareket orgiitleri, performans tarzi eylemleri tasarlayarak
bu performanslarla insanlarin dikkatini ¢ekmeye caligmaktadir. Bu performanslarda
aniden ortaya c¢ikan kalabaliklar, kullanilan maskot ve kuklalar, aktivistlerin 6lii gibi

davrandig1 performanslar sergilenmektedir (Woods, 2017: 111).

Miizik, tiyatro, sanat, siir, konusmalar ve sokak performanslari gibi yeni
taktiklerin kullanilmasi, toplumsal hareketlerin kiiltiirel degisimin araci olarak hizmet
etme yollar1 arasindadir. Siyaseti, eglence ile birlestiren kiiltiirel performanslarin
inanglarda, kimliklerde ve ideolojilerde doniisiimii saglamada etkisi 6nemlidir (Taylor

ve Van Dyke, 2004: 279).

Ayn1 zamanda bayrak diregi oturusu (flagpole sitting), sahte cenaze torenleri,
sahte mahkemeler, kostumli gozct dikme (picketing in costume) gibi taktikler de

performanslar olarak degerlendirilmektedir (Jackson, 1982: 215).

9) Boykotlar: Etkili taktiklerden olan boykotlar, hedef kurum Uzerinde vurucu olup
baski yogunlugu olusturabilmektedir (Jackson, 1982: 215). Boykotlar veya yoksun
birakmanin vermek istedigi mesaj; yapilan yanlislara artik su¢ ortagr olunmayacagini
belirtmektir. Bu eylemlerde talepler karsilanana kadar bir sey satin almama veya bir
sirkete yatirim yapmay1 birakma, talepler yerine getirilirse de tiiketici olarak geri
doniilecegine ya da bir kez daha yatirimci olunacagina dair soz verilmektedir. Kiiresel

dayanisma saglanabilmesi, genel boykot kampanyalarinda olduk¢a onemlidir (Burch,

2007: 262-264).

d) Sivil itaatsizlik: Henry David Thoreau, ilk baskis1 1849°da yapilan “Sivil Itaatsizlik”
deneme tiirlindeki kitabiyla sivil itaatsizlik teorisinin kurucusu olarak kabul
edilmektedir. “Sivil Itaatsizlik” kitabmin etkileri, 20. yiizy1l basinda Gandi'ye,
ortalarindaysa Martin Luther King'e ve onlar izleyen binlerce adalet yanlis1 aktiviste

uzanmaktadir. Sivil itaatsizlik, haksiz yasalarin, siddet igermeyen ve kamuya acgik bir
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sekilde degismesini talep etmekte, bireylerin zihinsel, fiziksel refahina zarar vermemeyi
hedeflemektedir. Sivil itaatsizlik savunuculari, bu taktigin demokratik siirecin 6nemli
bir pargasi oldugunu savunmaktadir; ¢iinkii yonetim siirecine dogrudan katilimin en
popiiler bicimlerinden biridir. Bu taktik ile vatandaslar, bulundugu yerden dogrudan
yasalar hakkinda yorum yapmanin ve haksiz yasalar yiiriirliikten kaldirmanin talebini
sunmaktadir. Ayrica sivil itaatsizlik, hiikiimete veya hukuka saygisizlik yapmaktan
ziyade daha sonra yasalarin dayanacagi temel ilkelere uygun olarak anayasaya en
yuksek saygiyr gostermektedir (Calvert, 2007: 336-339). Gandi’ye gore siddet
icermeyen eylem, diinyada en biiyiik eylemci giictlir ve higbir acidan pasif degildir

(Akt. Hakansson, 2007: 20).

Toplumsal hareket orgiitleri, 6zellikle de ilerici orgiitler, ablukalar, yasa dist
faaliyetler veya siipheli yaklagimlar (Woods, 2017: 111), oturma eylemleri, bir yere
izinsiz girme, trafigi engelleme veya tutuklanma gibi sivil itaatsizlik kapsamina giren
taktikleri kullanmaktadir (Jackson, 1982: 15). Sharp, sivil itaatsizlik taktigi 6rneklerini,
geleneklere uymamak, kira grevleri, iiretici boykotlari, banka mevduatinin geri
cekilmesi, uluslararasi ticaret ambargosu, oturma eylemleri, siddet icermeyen isgaller,

gerilla tiyatrosu ve orug tutma seklinde ¢esitlendirmektedir (Akt. Martin, 2007: 20-21).

e) Yasal faaliyetler: Imza kampanyalari, hukuk davalari, mevzuat degisikligi
bagvurusu, durugsmada taniklik yapma, yasal diizenlemeye tesvik etme gibi
faaliyetlerdir, bu tiir faaliyetlerin medyada, yasal haberlerle ilgili oldugu i¢in ¢ok ¢abuk
yanki bulmasi sz konusudur (Jackson, 1982: 215). Orgiitler, yasal veya politik siire¢
yoluyla kamuya acik ifadeler kullanilarak bir sorun i¢in etkili olmaya ¢abalamaktadir

(Sommerfeldt, 2013: 355).

Bu tir yasal c¢abalar, kurumlari harekete gecirmede basarili olmakta,

mahkemeler yoluyla sorunlara ¢6ziim bulunulacag: disiiniilmektedir. Dilekgeler;
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kurumlara sorunlarin ¢oziimii ile ilgili yazilan talepleri igermekte ve bazi dilekgelerde
yuz binlerce imza toplanabilmektedir. Diizenleyici ve idari kurumlar; orgdtler, idari
kurumlara yasal diizenlemeleri tesvik eden baski uygulamaktadir. Yasalar; toplumsal
hareket Orgiitleri, sorunlarin ¢oziimii igin yasa degisikligi talep etmektedir. Davalar;
orgutler genellikle hedef kurumlara karsi sorunun yarattigi hak ihlalerinden dolay1 dava
a¢cmaktadir. Bilgi talebinde bulunma; aktivistler sorun ile ilgili bilgi almak icin ilgili
kurumlardan veya bilim insanlarindan e-posta ile bilgi ve belge talep etmektedir

(Woods, 2017: 113-115).

Toplumsal hareket aktivistleri, genellikle politik kanallar1 denemek veya siyasi
temsile giivenmek yerine dogrudan harekete gecerek sorunlar iizerinde gercek zamanli
bir etkiye sahip olmak istemektedir. Dogrudan eylem, ger¢ek zamanl ve acil bir etkiye
sahip olmay1 amacladig1 ve politik miidahalenin ana araci olarak goriildiigii i¢in aktivist
orgiitlerin Onemli bir stratejisi ve ayni zamanda profesyonelligin gdstergesidir.
Dogrudan eylem taktiklerinin ¢ogu, semboliktir ve hkim kodlar1 sorgulamaya, halka,
politikacilara, sirket sahiplerine ve ¢aligsanlarina mesaj géndermeye yonelik oldugu igin
giindem belirleme {izerinde etkisi olmaktadir. Dogrudan bir eylem, kendi basina
toplumsal hareketlerin belirledigi sorunlar1 ¢6zemeyecektir ama soruna dikkat gekmesi
agisindan onemlidir. Aktivistler, dokuz farkli dogrudan eylem bi¢imi uygulamakta ve
bu eylem bicimleri, lilkeden iilkeye, kiiltiirel kodlara ve bir 6l¢iide o iilkenin yasalarina

gore degismektedir (Plows, 2007: 1340-1342):

1) Hedeflenen Noktada Isleyisi Aksatma: Genellikle miilk veya alan isgalini igeren,
nispeten kisa bir siire i¢in hedeflenen noktadaki isleyisi aksatmaya yonelik bir dogrudan
eylem bicimidir. Boyle bir eylem bigcimi sembolik olabilmekte ama hedeflenen
noktalara zaman, para ve iin agisindan zarar vermeyi, hedeflenen noktay1 dogrudan bir

stratejik degisiklige zorlamayr amaclamaktadir. Isleyisi bozan taktikler kullanan
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aktivistler, mesajlarina aracilik etmesi i¢in genellikle sahne, sembol ve diger performans
bi¢imlerini kullanmaktadir. Binalara tirmanmak, pankartlar asmak, kendini kilitlemek,

kostiimler giymek gibi.

2) Taktik Samba: Taktik samba, kitle gosterilerinde ¢ekirdek bir taktik olarak ortaya
cikmaktadir. Toplumsal hareketlerin samba bandolari, ritm iizerine ciddi bir sekilde
calismakta ve ¢ogu zaman protestolarda, kamusal dikkati protestoya cekmek icin

kullanilmaktadir.

3) Sokak Temelli Kitlesel Protestolar: Sivil toplum arasinda yaygin olarak bilinen bir
eylem bi¢imidir. Dogrudan eylemciler icin amag¢ genellikle sadece sokaklarda
toplanmak degil; ayn1 zamanda rutin isleyise de engel olup dikkatleri aktivist orgiitiin

taleplerine cekmektir.

4) Protesto Kamplari: Belirli bir tehlikenin vuku bulacagi mekanda, beklenen
tehlikeye karst o mekani korumak igin kamplar kurulmaktadir. Aktivistler, bu
mekanlardan kolayca ¢ikarilamayacagimni garantilemek i¢in bir dizi bagka taktik

kullanmaktadir. Agac evler ve cadirlar kurmak gibi.

5) Buldozer dahsi (kazici dahsi): Aktivistlerin, bedensel olarak makinelerin 6niine
konumlanisini igermektedir. Arazi-temelli, arazinin herhangi bir sebeple insaat tehdidi
altinda oldugu yerlerde kullanilmakta ve makinelerin hareket etmesini durdurmak

amaglanmaktadir.

6) Kilitlenme: Kilitlenmeler, bir veya daha fazla aktivistin bir nesneye kilitlenmesini
icermektedir, bdylece aktivistlerin kolay kolay hareket ettirilmesi mimkin
olmamaktadir. Aktivistler genellikle boyunlarin1 bir nesneye kilitlemek i¢in bisiklet
kilidi kullanmaktadir. Eylemin igerigine ve mekédna gore birgok farkli kilitleme tiirii

vardir. Agaclara, sirket ofislerine, kurum binalarina, kapilara ve makinelere kilitlenme
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gibi. Kilitlenmeler, farkli bircok ortamda basarili olmus taktiklerdendir ancak

kilitlenmelerin kullanimi, aktivistlerin can giivenligi i¢in riskli olabilmektedir.

7) Gerilla Bahcgeciligi: Meydanlar gibi énemli simge mekénlara agag, ¢icek, sebze
fidesi ve tohum ekerek gerilla bahgeciligi yapan bir¢ok eylemci, dogrudan sembolik bir

eylem gerceklestirmektedir.

8) Mahsiilii Cope Dokme: 1990’larda ingiltere’de gelistirilmistir. Uriinlerin ve
tiretimin politik degisikler sonucu degersizlestirilmesini protesto etmek i¢in iiretilen

tiriinlerin ¢ope atilmasidir.

9) Gizli Eylem: Temel hedefi, milke zarar vermektir. Genellikle dogrudan eylem
kampanyasi sirasinda, bir dizi baska taktikle kullanan, bilinmeyen eylemciler tarafindan
uygulanan bir taktiktir. Bircok eylemci, yapilan hasari, siddetsiz bir taktik olarak

gormektedir.

Toplumsal hareket orgtleri, tek bir taktik grubuna nadiren giivenmekte ve daha
ziyade, sorun hakkindaki tartigmalar ¢ogaldikca veya hedef kurum strateji ve taktik

degistirdikce farkli yaklagimlar kullanmaktadir (Botan ve Hazleton, 2006: 211).

Toplumsal hareketlerde kullanilan taktiklerin yayilimi, nesiller boyunca,
eylemcilerin aktarma becerisine ve taktiklerin 6zelligine bagl olarak toplumsal aglar
arasinda gerceklesmektedir. Toplumsal hareketlerin kosullar1 ve ihtiyaclarina gore
onceki toplumsal hareketlerin taktiksel repertuvarlarindan bazilart segilmekte,
uyarlanmakta, genisletilmekte veya reddedilmektedir (Plows, 2007: 1341). Dolayisiyla
kolektif eylem repertuvarlari, kusaktan kusaga geg¢mekte, siire¢ icinde yeniden
iiretilmekte, farli kampanyalarda tekrar tekrar kullanima sokulmaktadir (Della Porta ve

Diani, 2020: 254).
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Sharp “Siddetsiz Eylem Politikas:” adli kitabinda, yiiz doksan sekiz farkli
siddetsiz kolektif eylem taktigini, farkli gruplandirmalar iginde listelemistir. Ona gore
birey/kurum/kurulus/orgiitler, bu taktikleri bircok sekilde kombine edip kullanabildigi

icin kullanilan tiim taktiklerin kesin bir tanimin1 yapmak miimkiin goriinmemektedir.

Aktivistler, sadece mevcut repertuvarlart uygulamayip bu repertuvarlarin iginde
yeni taktikler icat etmekte ve farkli zamanlarda farkli taktikleri birlestirerek hareket
etmekte, ayn1 zamanda aktivistlerin bireysel biyografisine ait deneyimleri, kiltirel
birikimleri ve yaraticiliklarindan yararlanmaktadir. Aktivistlerin bu yaraticiliklari, yeni
bir yasam ve hissetme yollar1 bulmaya yonelik deneysel girisimler olarak
diisiiniilebilmektedir. Aktivistler, alisilmisin disinda diisiinme, hissetme, yargida
bulunma ya da hareket etme yollarini biiyiik ya da kii¢iik 6l¢iide deneyimleyebilmekte,
etkili kolektif eylemlerin sanatli taktikleriyle bu deneyselligi disa vurmaktadir (Jasper,

2002: 348, 113-114).
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Kolektif Eylem Repertuvarimi Olusturan Siddetsiz Taktikler

Resmi Demecler

1. Kamusal konusma

2. Muhalefet veya destek mektuplari
3. Kurum ve kuruluslarin beyanlari
4. Imzali kamuya agik beyanlar

5. Niyet ve suglama beyanlari

6. Kitlesel dilekceler

Kafileler

38. Yiiriyiigler

39. Gegit térenleri
40. Dini kafileler
41. Hac Yolculuklan
42. Konvoylar

Daha Genis Kitlesel Iletisim I¢in

7. Sloganlar, karikattrler ve semboller

8. Afisler, posterler ve sergi materyalleri

9. El ilani, brosiir ve kitaplar

10. Gazete ve dergiler

11. Kayzitlar, radyo ve televizyon
12.Ucaklara asilan pankartlar veya topraga
yapilan biiyiik yazilamalar

Oleni Onurlandirmak

43. Politik yas

44. Hicivsel cenaze toreni

45. Eylemsel cenazeler

46. Mezar yerinde anma

Halk Toplantilar:

47. Protesto veya destekleme toplantilari
48. Protesto bulusmalari

49. Kamufule olunarak yapilan protestolar
50. Biling yiikseltme toplantilari

Grup Temsiliyeti

13. Delegeler

14. Hicivsel oduller
15. Grup lobiciligi
16. Gozcl dikme

17. Hicivsel secimler

Cekilme ve Reddetme

51. Is birakma

52. Sessizlik

53. Onurlandirilmay1 reddetme
54. Arkasimi donme

Sembolik Halk Eylemleri

18. Bayrak ve sembolik renk kullanimi
19. Sembollerin giyilmesi

20. Dua ve ibadet

21. Sembolik nesneleri devretme
22. Soyunma protestosu

23. Kendi mulkiyetini tahrip etme
24. Sembolik 1s1klar

25. Portrelerin gosterilmesi

26. Protesto olarak resim yapma
27. Yeni isaret ve isimler

28. Sembolik sesler

29. Sembolik iyilestirmeler

30. Kaba jest ve mimikler
Bireyler Uzerindeki Baskilar

31. “Rahatsiz edici” yetkililer

32. Alaycu yetkililer

33. Kardeslesme (Polisi direnise gekme)
34. Gece nobetleri

Drama ve Muzik

35. Mizahi skegler ve sakalar

36. Oyun ve miizik performanslari
37. Sarki soylemek

Sosyal Is Birligi Yapmama Taktikleri
Kisilerin Dislanmasi

55. Sosyal boykot

56. Secici sosyal boykot

57. Seks yapmama ve ¢ocuk dogurmama
eylemi

58. Aforoz etme

59. Men etme

Sosyal Etkinlikler, Gelenekler ve
Kurumlar ile Is Birligi Yapmama
60. Sosyal faaliyetleri askiya alma
61. Sosyal iligkilerin boykot edilmesi
62. Ogrenci grevi

63. Sosyal itaatsizlik

64. Sosyal kurumlardan gekilme
(Sosyal sistemden ¢ekilme)

65. Evde kalma

66. Tiim kisisel is birligini kesme

67. Iscilerin gocii

68. Kutsal alana siginma

69. Topluca ortadan kaybolma

70. Protesto bigimi olarak iltica etme
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Ekonomik s
Taktikleri
Tuketicilerin eylemleri

71. Tiketicilerin boykotu

72. Boykot edilen mallarin tiketilmemesi
73. Kemer sikma politikasi

74. Kira stopajt

75. Kira 6demeyi reddetme

76. Ulusal tuketicilerin boykotu

77. Uluslararas1 tiiketicilerin  boykotu
Iscilerin ve Ureticilerin Eylemi

78. Iscilerin boykotu

79. Ureticilerin boykotu
Komisyoncularin Eylemi
80. Tedarikgilerin ve
boykotu

Birligi Yapmama

denetimcilerin

Siradan Endiistriyel Grevler
105. Kurulus grevi

106. Sanayi grevi

107. Sempatik grev
Siirlandirilmis Grevler
108. Ayrintili Grev

109. Tampon vurusu

110. Yavaglatma grevi
111. Kurallara uygun grev
112. Sevk eylemi

113. Istifa grevi

114. Siirh grev

115. Segici grev

Cok Sektorlt Grevler
116. Genellestirilmis grev
117. Genel grev

Miulk Sahiplerinin ve Ydnetimin Eylemi
81. Tliccarlarin boykotu

82. Miulkiyet Kkiralama veya
reddedilmesi

83. Kilitleme

84. Endiistriyel yardimin reddedilmesi
85. Tiiccarlarin “genel grevi”

Finansal Kaynak Sahiplerinin Eylemi
86. Banka depozitolarinin geri ¢ekilmesi
87. Ucret ve aidat ve 6demeyi reddetme
88. Bor¢ veya faiz 6demeyi reddetme
89. Fon ve kredilerin kesilmesi

90. Gelir reddi

91. Hiikiimetin parasini reddi

satisin

Grev ve Ekonomik Kapatmalarin
Kombinasyonu

118. Diukkan kapatma

119. Fabrikay1 kapatma

Siyasi Is birligi Yapmama Taktikleri:
Yetkinin Reddi

120. Baglilig1 kaldirma veya geri ¢cekme
121. Kamusal destegin reddi

122. Direnisi savunan konusmalar ve
basili materyaller

HukUmetlerin Eylemi

92. Yerli ambargo

93. Tiiccarlarin kara listeye alinmasi

94. Uluslararasi saticilarin ambargosu

95. Uluslararasi alicilarin ambargosu

96. Uluslararas1 ticaret ambargosu
Ekonomik Is Birligi Yapmama
Taktikleri: Grevler

Sembolik Grevler

97. Protesto grevi

98. Ani (yildirim ¢arpmasi) grevleri
Tarmmsal Grevler

99. Koylu grevi

100. Tarim Iscileri Grevi

Ozel Gruplarin Grevleri

101. Etkilenen emegin reddi

102. Mahkumlarin grevi

103. Zanaat grevi

104. Profesyonel grev

Vatandaslarin  Hiikiimetle I Birligi
Yapmamasi

123. Yasama organlarinin boykot edilmesi
124. Segimlerin boykot edilmesi

125. Devlet isttihdami ve pozisyonlarmin
boykot edilmesi

126. Devlet borglari, ajanslari ve diger
organlarin boykot edilmesi

127. Devlet egitim kurumlarindan ¢ekilme
128. Devlet destekli kuruluslarin boykot
edilmesi
129.  Icra
reddedilmesi
130. Kendi imzanin ve makam isaretlerini
kaldirma

131. Atanan gorevlileri
reddetme

132. Mevcut kurumlari tasviyeyi reddetme

makamlarina  yardimin

kabul etmeyi
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Vatandaslarin Itaat Alternatifleri

133. Isteksiz ve yavas itaat

134. Dogrudan denetim olmadiginda
itaatsizlik

135. Popduler itaatsizlik

136. Gizli itaatsizlik

137. Bir toplantinin yapilmasini ya da
dagilmasini reddetme

138. Oturma eylemi

139. Askere alma ve smir dis1 etmeyi
kabul etmeme

140. Saklanma, kagma ve sahte kimlikler

141. “Gayri mesru” yasalarin sivil
itaatsizligi

Devlet Personelinin Eylemi

142. Devlet tarafindan yapilan

yardimlarin kasith reddi

143. Komut ve bilgi siralamasi engeli
144. Durdurma ve engelleme

145. Genel idari i birliksizligi

146. Yargi is birliksizligi

147. Kasith verimsizlik ve is birliksizlik
148. Isyan

Siddetsiz Miidahale Taktikleri
Psikolojik Mudahale

158. ilkesel bir durusla bedeni teshir etme
159. Orug

a. Ahlaki bask1 orucu

b. Aclik grevi

c. Sivil itaatsizlik orucu

160. Tersine yargilama

161. Siddet icermeyen taciz
Sosyal Midahale

174. Yeni sosyal modellerin olusturulmasi
175. Hizmetlerin asir1 yiiklenmesi
176. Durdurma

177. Konusma

178. Gerilla tiyatrosu

179. Alternatif sosyal kurumlar
180. Alternatif iletigim sistemi
Ekonomik Mudahale

181. Tersine Grev

182. Grevi slrdirmek

183. Siddetsiz toprak zapt etme
184. Abluka baskaldirisi

185. Siyasi amach sahtecilik

Yerel Hukimet Eylemi

149. Yar1 yasal kagcamaklar ve gecikmeler
150. Kurucu hiikiimetin is birliksizligi
Uluslararasi Devlet Eylemi
151.Diplomatik  ve  temsilciliklerdeki
degisiklikler

152.Diplomatik olaylarin geciktirilmesi ve
iptali

153. Diplomatik taninmanin kisitlanmasi
154. Diplomatik iligkilerin kesilmesi

155. Uluslararasi kuruluslardan ¢ekilme
156. Uluslararast kuruluslardaki {iyeligin
reddi

157. Uluslararasi kuruluglardan ¢ikarilma

186. Tekelci satin alim

187. Servete el konulmast

188. Ucuzluk 189. Secici himaye

190. Alternatif pazarlar

191. Alternatif ulasim sistemleri

192. Alternatif ekonomik kurumlar
Siyasi Mudahale

193. Idari sistemlerin asir1 yiklenmesi
194.  Gizli  ajanlarin  kimliklerinin
agiklanmasi

195. Hapis cezas1 isteme

196. “Tarafsi1z” yasalarin sivil itaatsizligi
197. Is birliksiz ¢alisma

198. ikili egemenlik ve paralel hiikiimet

(Sharp, 1973: 116).

Hem bireyler hem de orgiitler bazinda Sharp’in belirledigi siddetsiz kolektif

eylem cesitliliginin, giinliik yasam oriintiilerindeki sanatsal, kiiltiirel, hukuki, ekonomik

ve dinsel alanlardaki eylemlerden beslendigi, bu eylemleri, egemenlere karsi bir

meydan okuma yOntemi olarak yeni anlamsal kodlarla iiretttigi ve onlara yaratici

fikirlerle bir direnis ruhu kattig1 goriilmektedir. Ornegin, orug, dini bir eylemken
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toplumsal hareketler literatiiriinde, taleplerin yerine getirilmesi igin bir direnis bi¢imine

dontismekte, aktivistler, kendi iradeleriyle politik bir karsi ¢ikis taktigi olarak yemek

yemeyi reddetmekte ve bu yolla egemelere meydan okumaktadir.

Uysal (2017: 185-197), Tiirkiye sokaklarinda siyaset yapmanin bi¢imlerine dair

yaptig1 arastirmasinin etnografik gozlem raporunda, Tiirkiye’de toplumsal hareketlerin

kullandig1 repertuvarlar1 olusturan taktik, performans, ritiiel ve araglar1 su sekilde

listelemektedir:

Eylem Bigimleri ve Performanslar
Ritiieller ve Kullanilan Araclar

Yiiriiyiis yapmak

Basin agiklamasi yapmak
Alkis

Slogan

Pankart, flama, doviz tasima
Miting yapma

Yazilama Yapma

Islik ¢alma

Pankart tasima

Bildiri dagitma

Zilgit cekme

Yolu trafige kapatma
Oturma eylemi

Konser verme

Sarki sOyleme

Bayrak tasima

Duduk otturme

Fotograf tagima

Kokart takma

Yuhalama

Yelek giyme

Arbani calma

Turkl soyleme

Baret takma

Barikat kurma

Guvenlik guclerine direnme
Mor giyme

Mizik yapma

Gazete dagitma

Isgal etme

Kamuflaj yapma

Kamu ve 6zel mallara zarar verme
Rozet takma

Siyah giyinme

Doviz yirtma

Forum yapma

Fotografli tisort giyme
Fotograf sergisi agma
Gaz maskesi takma
Giiriilti gikarma

Halk oyunlar1 gosterisi yapma
Imza toplama

Insan zinciri olusturma
Kaldirim taslarini sokme
Kepenk kapatma

Korna ¢alma

Mektup okuma

Oyuncak toplama
Perkusyon ¢alma

Pet sise atma

Posu/fular takma
Projeksiyon gdsterimi yapma
Resim tasima

Sapanla tas atma

Skeg gosterisi yapma

Tef calma

Maske takma

Yere pankart serme

Yolu trafige kapatma
Yzl boyama

Sapka takma

Sayg1 durusunda bulunma
Zafer isareti yapma

Halay ¢ekme

Beyaz tiilbent takma
Devrimcei yumrugu yapma
Yoresel kiyafet giyme
Gelinlik giyme
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Tas atma Gaz maskesi takma

Tencere tava ¢alma Karanfil atma

Trampet ¢calma Selam gonderme

Anma yapma Balon ucurma

Anit mezar olusturma Cenaze namazi kilma

Atki takma Kartondan tabut yapma

Agit yakma Kefen giyme

Bandana takma Mars okuma

Bando ¢calma Rengarenk kiyafetler giyme ve kurdele
Barikata vurma takma

Baglama calma Alna bantlar takma

Bildiri dagitma Olenlerin yoklamasini alma

Bilye atma Ziplama

Bisiklet stirme Ciplak ayak yiiriime

Bos teneke ¢calma

Dans etme (Uysal, 2017: 185-197).

Kolektif eylem performanslari, genel olarak toplumsal hareket Orgutlerine,
destekgilerinin kimliklerini yeniden tanimlama, destekcilerini gili¢lendirme, liyelerine
anlam duygusu verme, bunlar1 yaparken de rakiplerinin cesaretini kirma (Derville,
2005: 527), kamuoyunda farkindalik ve tartisma yaratma, kamoyunda destekci
kazanma, harekete mesruiyet kazandirma ve en nihayetinde toplumsal degisim igin

farkli olanaklar sunma gibi ¢ok ¢esitli islevlerde kullanilmaktadir.

Eylemlerdeki performanslar, ritiieller ve kullanilan araglar, eylemleri
zenginlestirmek, politika iiretenlere ve topluma verilen mesaji1 giiclendirmek, medyanin
ve kamuoyunun dikkatini ¢gekmek i¢in kullanilmaktadir. Tarihsel olarak yerlesmis ve
aktivistlerin eylem bilgisini 6nemli bir parcasi haline gelmis kolektif eylem ritiielleri,
aktivistlerin kars1 kiltlirini yaratma diisiincesinin bir pargasi olmaktadir. Ayn1 zamanda
kolektif eylemler, diisiincenin farkli yollarla yansitilmasi oldugundan beden de
diisiinceyi ifade etmek icin en 6nemli araglardan biri haline gelmekte, bir ifade bigimi

olarak kullanilmaktadir (Uysal, 2017: 195-196).

Toplumsal hareketlerde kullanilan kolektif eylem formlari, kurumsallagsmis giic
iligskilerindeki degisiklikleri takip etmek veya onlemek i¢in bedenlerin, sembollerin,
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kimliklerin, degerlerin, uygulamalarin, inanglarin, fikirlerin, kiiltiirel formlarin ve
sOylemlerin kullanildig1 tartisma sahalarim1 olusturmaktadir. Kiiltiirel ve sanatsal
aktiviteler, toplumsal hareketlerin taktiksel repertuvarimin 6nemli bir bdoliimiini
olusturmaktadir. Aktivister, sosyal degisimi saglayabilecek tiyatro ve sanat sergilerini,
direnis taktigi olarak kullanmaktadir. Kiiltiirel ve sanatsal performanslarla alisilmisin
disinda bir siyasi katilim yonteminin kolektif kullanimi olan taktikler, toplumsal
hareketlerin talepleriyle yetkilileri ya ikna etmeye ya da zorlamaya caligmaktadir.
Toplumsal hareket 6znelerini, diger siyasi aktorlerden ayiran tek bir 6zellik varsa o da
politika iiretirken kamuoyunu sekillendirmek ve otorite pozisyonlarindakilere baski
yapmak igin alistlmigin disinda, kurumsallagsmamis, yeni ve heyecan verici politik ifade
bicimlerini strateji ve taktiksel olarak kullanmasidir (Taylor ve Van Dyke, 2004: 263-

270).

Toplumsal hareketlerin kolektif performanslarinin, goriilesi giiclii ve sanatsal
nitelikler tasiyan ritiiel boyutlar1 bulunmaktadir. Performanslarin formlari, haykirilan
sloganlar, sloganlarin temalari, tasimnan pankartlarin yazilari, renkleri, ilizerindeki
cizimler, yiiriiylis dizayni, o toplumsal hareketi ya da orgiitii, 6zgiin kilan 6zellikleri
olusturmaktadir (Della Porta ve Diani, 2020: 154). Dolayisiyla taktikler, aktivistler
arasindaki duygusal baglarinin giiclendirilmesine yardim etmekte, insanlarin
hayatlarinda duygusal ve ahlaki a¢idan dikkat c¢ekici olan Onemli rutinleri temsil
etmekte, toplumsal hareketin alt-kiiltliriinii ve 6zgilinliiglinii insa etmektedir (Jasper,

2002: 345).

Uysal’a (2017: 198-204) gore kars1 bir kiiltiiriin insasinda, sembolik eylem ve
gliriiltiilii eylem bigimleri ile bu eylemlerde kullanilan araglar 6énemlidir. Uysal bu

eylem bi¢imlerini su sekilde gruplandirmaktadir:
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Sembolik Eylem Bigimleri Gurultalt Eylem Bicimleri
Giil birakma Alkis
Guvercin ugurma Islik
Siyah naylon giyme Dudik calma
Mum Yakma Siren ¢alma
Isik s6ndiirme Korna ¢alma
Kagit ugak ugurma Zilgit cekme
Kafaya cuval gecirme Tencere tava ¢alma
Sayg1 durusu
Kalem birakma Eylemlerde Kullanilan Araglar
Kamera birakma Fotograf
Karanfil birakma Doviz
Balon ugurma Pankart
Diploma yakma Celenk
Sac kestirme Guvercin
Kitap okuma Ucurtma
Onliik giyme Bayrak
Kefen giyme Kefen
Bayrak yakma Bant
Kafes icine girme Kurdele
Agza bant yapistirma Davul
Kardan adam yapma Karanfil
Kukla yakma Kalem
Mahkum elbisesi giyme Balon
Yoresel kiyafetler giyme Kafes
Maket tagima/birakma/yakma Kukla
Mesale yakma Mesale
Mektup génderme Maket
(Uysal, 2017: 198-204).

Toplumsal hareket aktivistlerinin yaygin olarak kullandigi ve farkli
siniflandirilmalara tabi tutulan bu taktikler, toplumsal hareketlerin ig¢inde olustugu
toplumsal ve teknolojik baglamlara gore degismektedir. Bir asir once, neredeyse tiim
aktivist oOrgutler, ziyaret etme, posta sistemi kullanma ve kamuya acik bildirimler
yapma yoluyla gruplar arasinda koordinasyonu yiiz yilize faaliyetlerle kurarken
telefonun icadi ile daha uzak mesafelerde daha hizli koordinasyonlar saglanmis,
internetle kiiresel koordinasyon gok daha kolay hale gelmistir. Aktivist Orgiitlerin
kullandig1 taktikler, siyasi firsatlar, kiiltiir ve teknolojideki gelismelerle zenginlesmeye
devam etmektedir. Ornegin; siberaktivizm adi verilen ¢evrim ici aktivizm, interneti

geleneksel eylemleri iletmek ve organize etmek, bir web sitesine saldirida bulunmak
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veya bir sistemi yavaslatmak amaciyla biiylik dosyalar gondermek gibi dogrudan bir

aktivizm bi¢imi olarak kullanilmaktadir (Martin, 2007: 21).

Aktivistlerin erisebilecegi kaynaklar, zamanla azalmakta ya da artmaktadir,
zaman i¢inde bazi taktikler daha az etkili hale gelirken baz1 taktikler de yeni retoriklerle
daha islevsel olmaktadir (Jasper, 2002: 113). Ornegin, karnaval kiltiriinin oldukca
zengin retoriginin toplumsal hareketlere etki etmesi, toplumsal hareketlerin kolektif
eylem repertuvarini oldukca beslemekte hatta 1960’1 yillardan sonra ortaya ¢ikan yeni

toplumsal hareketlerin kolektif eylem tarzinin iislubunu belirlemektedir.

Karnavallarin, siyasi aktivizm i¢in bir yaraticilik alani olmasi gibi siyasi
aktivizm de karnavallar i¢in bir yaraticilik alani olmaktadir (Hall, 2017). Karnavalesk
anlati, bir Ozgiirlesme araci olarak sivil itaatsizlik eylemlerinde katalizor gorevi
gormekte, yeni toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvarlarina yepyeni bir
retorik kazandirmakta ve yeni toplumsal hareketler, karnavalesk dzellikleriyle meydan

okuma potansiyelini giclendirmekte (Tancons, 2011) ve
B. Kolektif Eylem Repertuvarimin Kiiltiirle iliskisi

Toplumsal hareketlerde, kolektif eylem deneyimleri, kiiltiirel kodlarin bitmeyen tiretimi
ve yeniden dretimi olarak yorumlanmaktadir (Hunt ve Benford, 2004: 438). Toplumsal
hareketlerin kiiltiirel iiretimi, bir toplumun geleneklerinin tiirlii vechelerini kesfetmeyi
ve yeniden canlandirmay1 ifade etmekte, bu ifade de kolektif eylem i¢in sonsuz bir

kaynak olusturmaktadir (Della Porta ve Diani, 2020: 123).

Kiltar, eylemin arkasindaki hazlar, giidiiler, eylemin kendisini olusturan
beceriler, aligkanliklar ve begeniler olabilmektedir. Kiiltiir, anlam ve yorumlamayla
ilgili olup kulttrin igindeki performanslar, ritteller, fikirler ve sloganlar, mevcut

modellere kolayca eklemlenen ayri ayri olusumlardir. Dolayisiyla toplumsal
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hareketlerde kiiltiir, yapilasmis kamusal simge sistemlerini, daha a¢ik uclu bireysel

anlam ve yorumlarla birlestirmektedir (Jasper, 2002: 99, 117, 158).

Toplumsal hareketlerde kolektif eylem, kiltir, kolektif kimlik, katilim, baglilik,
dayanigma, kolektif biling, kolektif cosku ve mobilizasyon gibi bir¢ok kavramla ele
alinmakta ve agiklanabilmektedir. Birbiriyle ilgili olan tiim bu kavramlar, bitimsiz bir
olusun iginde birbirini var etmekte ve toplumsal degisim i¢in miicadelenin kavram ve
taktik setlerini olusturmaktadir. Toplumsal hareketlere katilarak kolektif kimliklere de
katilim gdsteren bir 6zne, ilk dnce kendi yasamini, sonrasinda birlikte 6grenme yoluyla
dahil oldugu kolektiviteyi ve bu kolektivitenin eylemlilikleriyle de kamusal yasamda

temas ettigi noktalar1 degistirmek istemektedir.

Kimliklerin ingasi ve yeniden iiretimi, bireylerin kendi deneyimlerinin, zaman
igindeki doniistimlerinin ve anlam {iretme siireglerinin 6nemli bir bilesenini
olusturmaktadir (Della Porta ve Diani, 2020: 129). Kimlikler, ¢ogunlukla yetenekler,
deneyimler, kiiltiir ve sosyal orgiitlenmeler araciligiyla kisisel ve politik projeler olarak
insa edilmekte (Calhoun, 1994: 28), kimligin insasi, kolektif eylemin temel bir
bilesinini olusturmaktadir. Aktivistlerin, kendilerini, ¢ikarlar, degerler, ortak tarihler ile
birbirine bagli ya da birbirinden ayristirilmis insanlar olarak gérmelerini saglamaktadir.
Kimlikler, sembolik {iretimin, kolektif pratiklerin ve ritiiellerin c¢esitli bigimlerini
icermekte, gesitli siireglerde olgunlagmakta, yeniden ve yeniden tartismaya agilmakta,
kimligin tanimini etkileyebilecek politik siire¢lerin i¢inde sekillenmektedir (Della Porta
ve Diani, 2020: 158). Kolektif kimligin ve kolektif eylemin iiretimini, semboller,

pratikler, ritteller yani kilttrel deneyim ve birikimler belirlemektedir.

Ann Swidler’e (1986: 281) gore kiiltiir, farkli eylem strateji ve taktikleri
olusturmaya olanak saglayan g¢esitli kiiltiirel 0gelerin “bir ara¢ setini” veya “alet

kutusunu” sunmaktadir. William Sewel’e (1999: 46) gore de kiiltiir, tutarli bir sembol
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ve anlamlar sistemi degil; ama eylemselligi gerceklestirmek i¢in ¢ok cesitli bir arag
koleksiyonudur. Clinkii bu setteki araglar, belirli amaclar i¢in tasarlandiginda, agiklayici

ve yorumlayici degiskenler gelistirilebilmektedir.

Swidler ve Sewell, kiiltiiri yorumlayici terimlerle tanimlamakta, bireylerin yeni
durumlarla kars1 karsiya kaldiginda, bir eylem haritas1 planlamak i¢in bir dizi ¢esitli

kiiltiirel anlami1 kullanmalarinin olanakli oldugunu savunmaktadir (Vos, 2011: 133).

Swidler'in arag¢ seti metaforunun bir pargasi olarak diisiiniilebilecek anlamlarin,
inanc¢larin, ideolojilerin, pratiklerin, degerlerin, mitlerin ve anlatilarin mevcut stogu,
toplumsal hareketi gergeveleme sureclerinde kullanilan kiiltiirel tiriinlerdir ve bdylece
yenilikg¢i kolektif eylem g¢erceveleri, bu cergevelerin yorumlandigi ve degerlendirildigi
bakis acilari, farkli farkli kiiltiirel {iriinlerin liretilmesini saglayacak kiiltiirel havuzu
olusturmaktadir. Boylece kiiltiirel iirlinler araciligiyla geleneksel kiiltiirel degerleri ve
mitlere dayanan mevcut g¢erceveleri kullanarak savunuculugun yapildigi degere gore
yeni cerceveler olusturmaktadir. Dolayisyla toplumsal hareketler hem mevcut kiiltiirel
anlamlarin tiiketicileri hem de yeni anlamlarin treticileri olmaktadir (Tarrow’dan akt.

Benford ve Snow, 2000: 629).

Sewell'e (1996: 842) gore kolektif 6zneler, taktiksel repertuvarlar gelistirirken
sosyal yasami yapilandiran yerlesik kiiltiirel semalardan yararlanmakta ve bunlarin, yeni
bir anlam kazanmasini saglayacak sekilde degistirmekte, yeni anlamlar, motivasyonlar
ve tanimlamalar sunmaktadir. Bu, kolektif 6znelerin yeni ve yenilik¢i protesto

bi¢imlerini yaratma yollarindan birini olugturmaktadir.

Insanlarin  farkli tiirdeki problemleri ¢dzmek igin kullandigi semboller,
hikayeler, ritiieller ve diinya goriisleri, farkli bir anlamlandirma ile toplumsal hareketler
icinde, 6diing alinmig bir arag kiti olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Swidler, 1986: 273).

Pierre Bourdieu’nun tanimiyla kolektif eylemi motive eden bu kultirel anlamlar,
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senaryolar ve bilgi birikimleri, kolektif 6znelerin habitusunu olusturmakta (Taylor ve
Van Dyke, 2004: 277) ve kiiltiirel degerler, ritiieller ve tutumlar, toplumsal hareketlerin

mesruiyetini saglamaktadir (Horwitz’ten akt. Vos, 1989:134).

Kolektif kimligin olusmasinda, kolektif eylemlerdeki ritiiel ve simgelerin
yarattig1 heyecan ve coskunun belirleyiciligi, taktiklerin, insan yasaminda, duygusal ve
ahlaki agidan 6nemli rutinleri temsil ettigini gostermektedir. Kolektif eylemler, belli
rutinleri temsil ederken ayn1 zamanda, diinya hakkindaki yeni kavrayislar ve yeni eylem
oruntuleri igin zengin bir kaynak olmaktadir. Kolektif eylemlerin bu yaratici ve tiretken
yanu, kiiltiiriin sanatla bulustugu bir insa siirecinin aktif veghesidir. Insanlar, ekonomik,
teknolojik, demokratik ve baska degisimlere yonelik yeni duyarliliklar gelistirmekte ve
bu duyarhiliklarla kolektif eylemlerde kullanmak {izere taktiksel yenilikler
olusturmaktadir. Aktivistler, yeni simgeler bulmada, var olan duyarhiliklari, bakis
acilarin1 ve ideolojileri yenilen diizenlemede ve ¢ogunlukla sezgisel olarak hissedilen
seyleri agikca duyurmakta son derece yaraticidir. Boylece aktivistler, simgeler, ritiieller,
dayanigma ve hazlarla toplumsal harketlerin iginde bir karsi Kultiir olusturmaktadir

(Jasper, 2002:137-160, 271-272).

Sarki sOylemek, dans etmek ve ritiiellesmis baska kolektif eylem taktikleri,
dayanismanin, hazzin, coskunun ve diger olumlu duygularin yaratilmasina yardim
etmektedir. Kolektif dayanisma ve duygulanimin insa edilmesinde dans, can alic1 bir
onem tasimaktadir. Dans ve sarki, bedenlerin birbirine dokunmasi yoluyla gerekli
duygusal yiikii agiga ¢ikarmakta, kolektif eylemin enerjisini arttirmaktadir. Dans, bir
ritiielin parcast ya da kendi kendine ritiiellesmis bir form olarak i¢inde mesajlar tasiyan
hareketsel bir retorigi olusturmaktadir. Dans, beden hareketleri dikkatle koordine

edilmis bir kolektivitenin birligini anlatmaktadir (Jasper, 2002: 288, 310). Dans, dans
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eden ve dansi izleyen kisilerde, benzer kisisel ve kolektif bir glic duygusu yaratmaktadir

(Lynne, 1979: 128).

1. Yeni Toplumsal Hareketlerin Kolektif Eylem Repertuvarinda Karnaval

Kualtdrinin Etkisi

Yeni toplumsal hareketlerin olugsmaya basladigi 1960’11 yillarda, toplumsal hareketlerin
kolektif eylem repertuvarinda, yaratici, heyecan ve coskulu, kitleleri cezbedici, siradisi
politik ifade bigimleri ortaya ¢ikmaya baslamistir. Yeni toplumsal hareketlerin kolektif
eylem repertuvarindaki bu canliligin sebebi, karnaval kiiltiiriiniin ¢ok katmanli politik

ve sanatsal yapisinin toplumsal hareketlere etki etmesidir.

1960’11 yillarda, toplumsal hareketlerin kolektif eylem repertuvarinda, karnaval
kiiltiirlinlin retoriginden beslenen taktikler, yeni bir tiir karnavalesk-vatandas katilimini
ortaya cikarmistir. Vietnam Savas’1 protestolari, AIDS aktivizmi, kiiresellesme karsitt
hareketler, Diinya Ticaret Orgiitii protestolar;, ABD ve Ingilizlerin Irak’1 isgaline kars:
yapilan gosteriler (Boje, 2001:432), 2010'da ingiltere’deki 6grenci hareketleri, 2010-
2011°de Yunan protestolari, Arap Bahar1 (Tancons, 2011) ve Gezi Parki eylemi,
karnaval kultrinin politik ve sanatsal birikiminden beslenen toplumsal hareketlere

ornek olmaktadir.

“Senlikli Muhalefet” ya da “Varligin Senligi” olarak adlandirilan karnavalesk
protestolar, ironi, hiciv, parodi, taslama, mizah ve grotesk gergekg¢ilikle imgelerini bir
direnis taktigi ve stratejisi olarak kiiresellesme karsiti yeni toplumsal hareketlerde

kendini gostermektedir (Avcei, 2013).

Karnaval kiiltiiriiniin zengin eylem retoriginden beslenen toplumsal hareketler,
vatandagslarin elestirel ve iiretken kapasitesini arttirmakta ve siyaset, siyasi performans,

mizah ve elestirel demokratik vatandashik arasindaki karsiliklt olas1 iliskileri,
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karnavalesk ifade formlartyla kurmaktadir. Karnavalesk eylem formlari, baskici siyasi
yapilanmalar igindeki baskici politikalara karst ¢ikmak ic¢in kulanilmaktadir.
Karnavalesk anlati, kamusal mizah, demokratik siyasi diizen Onerileri ve ilerici politik
bir yasam igin gerekli siyasi kosullari, gergegi ve kurmacayr harmanlayarak

gostermektedir (Bruner, 2005: 136-141).

1960’lardan sonra karnavalesk anlatiy1, daha yaygin bir sekilde kullanmaya
baslayan toplumsal hareketler, egemen sisteme olan 6fkesini, performatif bir retorige
dogru evirip bu 6tkeyi mizah, ironi ve senlik seklinde disa vurmakta (Chvasta, 2006: 5)
ve eylem alanlari, karnaval alanina doénmektedir. Karnavalesk formlarda yapilan
eylemler, egemen anlatilara duyulan 6fkenin iiretim ve tiikketimini, sanatsal yaratimlarla
kamufle eden, rasyonellestiren ve mesrulastiran tiyatral performatif anlatilarla
kurulmaktadir. Boylece karnaval sahnesine donen kolektif eylemler, aktivistlerin
direnise dair anlami irettigi, temsil ettigi ve tiikettigi alanlar1 olusturmaktadir.
Karnavalesk retorik, kapitalizmin yabancilasma olgusunun, insanin ruhunda a¢tig1 kor
kuyuya karsi bir sikintt ¢ighigi, bir kurtulma c¢agrisi, kahkaha ve sarsict mizahla
egemenlerin, insanlart attig1 kor kuyudan ¢ikmaya yonelik bir girisimdir (Boje, 2001:
437, 448). Dolayisiyla siyasal bir iletisim formu olarak kullanilan mizah ve ironinin
birlegsmesi sonucunda ortaya ¢ikan karnavalesk kolektif eylemler, geleneksel siyasal

protesto bi¢cimlerinden farklilagsmaktadir (Avct, 2013).

Yeni toplumsal hareketlerin protestolari, karnavaldan 6diing alinan kiiltiirel
urinleri kullanmakta, karnaval, harmanlanmis ve ritiiellestirilmis gosterilerin, hayatin
resmi catlaklarindan kacti§i ve iitopik Ozgiirliiglin hayata gectigi zaman dilimlerini
olusturmaktadir. Yeni toplumsal hareketlerde de karnavalda deneyimlenen benzer
duygusal bir yap1 vurgulanmakta, miicadele atmosferinde yasanan yakinlik ve neseyle

katilimcilar arasinda hi¢bir ayrim olmaksizin miicadelenin amaglarina yonelinmektedir.
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Karnavalla yeni toplumsal hareketler arasindaki bu benzerlikler, karnaval kiiltiirliniin,

aktivizmin temeli oldugunu gostermektedir (Robinson, 2011b).

Karnavalesk kolektif eyleme katilan bir¢ok aktivist, boylesine rengarenk bir
gosteriye katilmalarinin, hayatlarinda 6nemli anlardan biri oldugunu, onlar1 sonsuza dek
degistirebilecek bir ilhamin tohumunu attifin1 belirtmektedir. Karnaval ruhuyla
baslayan bireysel degisim, topluluklarin degisimine doniismekte ve yavas ama

stirdiiriilebilir bir sosyal doniistim deneyimlenmektedir (Branagan, 2007: 475).

Karnavalesk aktivizm, ¢ok c¢esitli sanat formlarmi kullanmaktadir. Aktivistler,
etkilesim, yaraticilik, ekip ¢alismasi ve farkli becerileri kullanma gibi ¢esitli aktivitelere
dahil olabilmekte ve yaraticiliklarini ortaya ¢ikarma sansini  gosterebilmektedir.
Buldozerlere kilitlenme, ablukaya alma gibi gerilimi yiksek taktikleri kullanmak ve
aktivistleri, bu gerilim iginde tiikenmislige itmek yerine, karnavalesk kolektif eylem
taktikleri, katilimcilart fikirsel ve ruhsal olarak besleyen secenekler sunmaktadir.
Dolayisiyla da siddetsiz eylem teorisyenleri, karnavalesk savunuculuk taktiklerini

onemle desteklenmektedir (Reardon, 1990: 136-143).

Miizik, tiyatro, siir, heykel, ates sopasi ¢cevirme ve hokkabazlik gibi karnavalesk
taktikler, aktivistleri ve izleyicileri strese sokan taktiklerden ziyade eglenerek
derinlemesine egitmeyi ve zekay1r On plana c¢ikarmayr hedeflemektedir. Bdylece
karnavalesk aktivizm, siddetsiz eylem bigimi ile toplumsal degisimi saglamaktadir
(Branagan, 2007: 473-476). Sokak tiyatrosu, maskeli kostiimler giyme veya ¢iplak
gosteri yapma, genel olarak sirket veya hiikiimetin sdylem ve figiirlerini parodilestirme
gibi performatif taktiklerin tima, karnavalesk aktivizmin taktiklerine 6rnektir (Boje,

2000: 432).

Karnavalesk kolektif eylem taktiklerindeki bu g¢esitlilik, taktiksel olarak

avantajlara sahip olmanin yam sira aktivist orgiitlerin biiylimesine ve egitim igin
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kitleleri daha da genisletmesine yardimci olmaktadir. Karnavalesk aktivizmin, genis
kitlelere ulagma kapasitesi, retoriginin zenginliginden dolayr olduk¢a fazladir
(Branagan, 2007: 477). Tiyatronun, parodinin, miizigin, ironinin ve elestirel pedagojinin
karnavalesk taktikler olarak harmanlanarak hegomonik ahlaki desifre etmesi ve
hegemonik sdylemlere karsi direnmesi (Boje, 2001: 432), bu taktikler araciligiyla
kolaylagsmakta ve zenginlesmektedir. Ayni zamanda mevcut aktivist taktiklere
yenilerinin eklenmesine veya daha ©nceki taktiklerle karnavalesk taktiklerin
harmanlanarak daha zengin bir taktik repertuvarinin ortaya ¢ikmasina olanak

sunmaktadir.

Karnavalesk aktivizmin performatif baglami, halki, neseyle bilgilendirmek igin
sokag1 bir sahne haline getirmeyi talep etmektedir. Toplumsal bir sorunu, giin yiiziine
¢ikarmanin motivasyonu, hdkim olan sisteme duyulan Ofkedir fakat karnavalesk
aktivizm bu 6fkeyi, sanatsal formlarla siizgegten gecirip yaraticilik ve zekayla mevcut
sinirlart asarak politika yapicilar1 etkilemekte, kolektif kimlik olusturmakta ve
kullanilan performanslar, toplumsal giiclin bir gdstergesi ve halki egitmenin bir yolu

olmaktadir (Chvasta, 2006: 13).

Bu yiizden de karnavalesk taktikler, protesto amagl kullaniminin yani sira
kolektif kimlik gelistirmek, elestirel pedagojik yaklasimiyla egitimi canlandirmak,
biitlinciil ve kapsayici 6grenme ve ¢alisma ortami yaratmak, genis kitlelere ulasmak ve

iletisimi gelistirmek icin aktivist faaliyetlerde kullanilmaktadir (Branagan, 2007: 480).
1.1. Karnavalesk Anlatida Retorik'® Olarak Mizah veya Ironi

Karnaval, gercekligin bilissel yonlerini, estetik kiiltiirel oluslara doniistiirme amaciyla

tasarlanmig bir bicimken (Brandist, 2011: 222) halk mizahi da bu kiiltiiriin en yaygin

13 Retorik: Konusmacinin, dinleyicinin/izleyicinin, kendi fikirleriyle 6zdeslik kurmasini saglamak icin ortak
anlamlari, sembolleri ve birlikte hareket etme yollarini insa ettigi Gsluptur (Bitzer, 1981: 234).
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ifade araglarindan biri olarak onun ogelerinin yapisina derinlemesine sinmektedir.
Mizah, sadece dissal bir bigim olarak degil; tersine hakikatin i¢sel bi¢imini belirleyen
kurucu bilesenlerinden biri olarak ciddi otoriter sdylemleri, parodilestirerek onlari
mutlakliktan armndirmaktadir. Boylece onlari, anlam buldugu baglamindan koparip
almakta, halkin kendi ortak deger diizlemine tagiyarak gorecelestirmekte ve sonunda da
asagiya cekerek itibarsizlastirmaktadir (Bahtin’den akt. ilim, 2017: 171-172). Mizah,
beraberindeki giilme efektiyle karnaval maskesinin altindan hakim séyleme kars1 kendi

direnis manifestosunu olusturmaktadir.

Mihail Bahtin’e (2019: 107-118) gore Ortagag’da resmi kiilt ve ideolojiden
dislanan giilme, hemen her karnavalin koruyucu kanatlar1 altinda, kendi gayri resmi
ama mesru yuvasini yapmustir. Glilmenin karsisinda duran Ortacag ciddiyeti, bir yandan
korku, zayiflik, tevazu, teslimiyet, yalan, riyakarlikla; diger yandan siddet, bastirma,
tehditler, yasaklamalar ile doludur. Bu resmi ciddiyet, halki ezip korkuturken karnaval
meydanlarinda ise giilme, ¢ilginlik, uygunsuz davranislar, sdvgiiler, kiiftirler, parodiler
ve giiliinglestiren taklitler bi¢ciminde deneyimlenen baska bir hakikat kendisini
hissettirmekte ve resmi ciddiyete ait tiim korkular1 ve yalanlari, maddi bedensel senlik

atmosferinin kahkahasinda dagitmaktadir.

Kay Weaver (2010: 38), nukte, ironi, alay, ince zeka, kendinle alay etme de
dahil mizahi, karnavalesk aktivizmin 6nemli bir bileseni olarak gérmekte hatta bazen
karnavalesk aktivizm, mizahi aktivizm olarak da tanimlanmaktadir. Andrew Robinson’a
(2011b) gore karnavalesk veya halk mizahi, ¢esitli kiiltiirel patikalardan gelen ve ¢esitli

kiltiirel ve sanatsal turleri harmanlayan bir retorik turtdr.

Her zaman varligmi siirdiiren bu tuhaf halk mizahi olan karnaval, yonetici

smiflarin resmi kiiltiiriiyle asla uzlasmamaktadir (Boje, 2001: 432). Alt toplumsal
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tabaka tarafindan kullanilan halk mizahi, sembolik dil yardimiyla egemenlere

yonelmekte ve uzlagsmaz bir farklilik ortaya koymaktadir (Weaver, 2010: 40).

Aktivizmde, karnaval Kkiiltliriiniin 6nemli bir bileseni olan mizahin kullanimi,
miicadelenin amaglaria destek toplamanin, geleneksel taktiklerinden lobicilik, yiirtiyls
ya da ablukaya alma gibi yontemlerin disinda, kendini ifade etme yollarin1 aramanin ve
aktivizme daha fazla kisinin dahil olmasini saglamanin olanaklarini sunmaktadir.
Mizah, bir retorik olarak geleneksel retoriklerin didakliginden ¢ok, yaraticilik ve
senlikli bir ortam saglayarak diger retorikleri tamamlayip toplumsal hareket
faaliyetlerinin utkunu genisletmektedir. Mizah gibi sanat formlari, karmasik anlamlari
kapsayabilmekte ve basit bir sekilde iletisim kurulmasina yardimci olabilmektedir.
Binlerce kelimenin yerine gegebilecek bir resim gibi mizah da karmasik bir argiimani
kolay sindirilebilir bir forma donistlirebilmektedir. Mizah, ayrica iktidarin gizli
slireglerini  agiga ¢ikarmaya, acik ve olgusal bir tartisma yiiriitmeye olanak
saglamaktadir. Bu yilizden de mizah, ylizyillardir, egemenlerin ayricaliklarina meydan
okumak, iktidarin giiciinii zayiflatmak ve direnisi giiclendirmek i¢in kullanilmaktadir

(Branagan, 2007: 470-478).

Karnavalesk aktivizm iginde kullanilan mizah, derin bir 6grenme ile doniisiime
imkan yaratmaktadir (Branagan, 2007: 475). Bu donisim zamanlari, oyun,
deneyimsellik, c¢esitlilik, oOzgiirliik, belirsizlik, otoriteye itaatin azalmasi, sosyal
yasamdaki olagan rollerin bir siireligine askiya alinmasi, kolektif yoldaslik ile

karakterize edilmektedir (Turner, 1982: 22-59).

Karnavalesk aktivizm, mizah ve senlikli duygularla kolektif kimlik insa etmekte,
sorunlar lizerine kafa yormakta, yaratici yollarla sorunlari ilgili kisilere iletmekte, sivil
diyalogu gelistirmekte ve medyanin ilgisini ¢cekmektedir. Yani karnavalesk aktivizm,

toplum iligkilerini tesvik etmeye, kolektif davraniglari, sorunlarin g¢ergevenmesini,
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kamuoyunun diisiincesini ve hiikiimet politikalarin1 etkilemeye, toplumsal sorunlar
uzerine kamusal diyalog icin yeni alanlar agmaya olanak saglamaktadir (Weaver, 2010:

35-40).

Karnavalesk aktivizm, gii¢lii bir topluluk kurma enerjisini mizah retorigiyle
saglamakta ve topluluk i¢inde baglar, bu retorikle aninda kurulmaktadir (Chvasta, 2006:
12). Cunki kolektivite icinde, bu baglar1 olusturan seyler; ayni sembolik anlam
setlerinde, ayn1 yaraticilik ve zekada, ayn1 duygu yelpazesinde bulusmanin cazibesi ve

ozgilrliigiin kolektif olarak deneyimlenmesinin hafifligidir.

Mizah, benzer fikirlere sahip insanlarla yakin bir iliski kurmak ve kolektif bir
kimlik olusturmak agisindan olumlu bir iletisim stratejisi olarak kullanilmakta (Weaver,
2010: 37) ve karnavalesk aktivizmin kullandig1r mizah, aktivistlerin moralini yiiksek

tutmaktadir (Chavsta, 2006: 8).

Ayn1 zamanda mizah ve mizah igeren tiyatro performansi, bir iliski yonetimi
araci, karsitlar arasinda, diyalog icin bir baslangic noktasi olusturan, komik ama ayni
zamanda mubhalif bir insanlik hali oldugunu vurgulamaktadir. Mizah, kapsayici bir tiir
oldugu i¢in destek¢ileri ve medyayr kendine c¢ekmekte, iletisimi basitlestirerek
gelistirmektedir. Ayni1 zamanda mizah, aktivistlerin 6fke ve hayal kirikligi gibi
duygularin1 serbest birakmalarint saglarken izleyiciler i¢in de olumlu ve keyifli
deneyimler sunarak onlar1 giiglendirip ilham vermekte ve bdylece daha fazla destekgi

toplayarak aktivizme ¢esitlilik kazandirmaktadir (Branagan, 2007: 470-473).

Saul Alinsky’nin “Radikaller icin Ilkeler” kitabinda, mizahi, yabancilastirici
olmayan bir iletisim, iktidarin havasini bosaltan, siddet icermeyen, iiretim yoluyla
basarili ve eglenceli eylemler iireten, yaratici saygisizlik yoluyla da verili olan siyasi
durum sagmaligini ortaya cikaran bir retorik oldugunun altin1 ¢izmektedir (Akt.

Branagan, 2007: 471).
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Mizah, yasamin agir konulariyla yiizlesebilmeye olanak saglayan, miicadeleye
hayat veren ve ayni zamanda tartisma kiiltiirii i¢in doniisiime elverisli ortak bir zemin
olusturmaktadir. Mizah, son derece kapsayici bir tir oldugu i¢in kalabaliklari,
potansiyel taraftarlari ve medyanin dikkatini ¢ekmekte, boylece hareketin biiylimesine
olanak saglamaktadir. Genis bir sekilde iletisim kurup gizli stiregleri agiga ¢ikarmakta
ve kamuoyunun diisiincesini, kurnazca ama emin adimlarla degistirmektedir. Mizahin
bir baska giicli de davranis degisikligine kars1 insanlarin olusturdugu direnci kirabilmesi
ve insanlar1 duygusal, fikirsel ve cesitli entelektiiel diizeylerde, biitiinsel yollarla
egitebilmesidir (Branagan, 2007: 474-480). Mizahin katarsis (arinma) 6zelligi (Chvasta,
2006: 6) aktivistlerin duygusal tiikkenmisliklerinin 6niine gecip onlar1 yenilenen ve

stirdiiriilebilir bir enerji ile donatmaktadir.

Mizah, aktivistlerin tilkenmisligini onlemekte, aktivizm i¢in denge, ilham ve
strdirdlebilirlik kazandirmaktadir. Aktivizmde 6fke 6nemli bir duygu olmasina ragmen
bu duygu ile miicadele yiiriitmek uzun siire i¢in siirdiiriilebilir olmamaktadir. Ciinkii
ofke, aktivistlerin veya kolektif kimligin tiikenmisligine neden olmaktadir. Benzer
sekilde, takipgiler de ofkeli mesajlar bombardimanima tutuluyorlarsa bu duygudan
yorulup destek vermekten kopabilmektedir. Mizah, insanlarin ilgisini ¢ekmek i¢in
kamulara ¢esitli oltalar atmakta ve son derece kritik, rahatsiz edici mesajlart umut ile
dengeleyebilmektedir. Birgok aktivist, stresle iliskili fiziksel ve =zihinsel saglik
sorunlarindan muzdarip oldugu i¢in tiilkenmislik hissi, bir¢ok aktivistin miicadeleden
kopmasina neden olmaktadir. Mizahi eylemliligin aktivizme getirdigi ¢esitlilik,
aktivistlere stresli 6n cephe rollerinden daha az stresli faaliyetlere yonlendirmekte,
aktivistleri ve destekeilerini iyilestirmeye ve sagaltmaya calistirmaktadir (Branagan,

2007: 472-480).
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Mizah, birilerinin 6fkesini bagkalarmin {istline bosaltmak yerine olumsuz
elestiriden baskalarinin zevk alabilecegi olumlu iletisime dogru bir doniisimi
icermektedir. Protesto geriliminin elestirel bakisi ile bu mizahi yaratict sunumu, senlikli
havanin pozitifligi, karnavalesk aktivizmde bir denge saglayarak daha siirdiiriilebilir bir
yol i¢in cabalamaktadir. Mizahi miizik ya da hiciv sarkilar1 da kisinin ruhuna
derinlemesine girme Ozelligiyle karnavalesk kolektif eylemin birlesenlerini

olusturmaktadir (Branagan, 2007: 472-480).

Karnavalesk aktivizm, ¢ok katmanli sarkastik yapisiyla aktivist orgiitlere zengin
bir ara¢ seti sunmaktadir. Aktivist orgiitlerin, ironi ve mizah1 kullanarak olusturdugu
retorik ve performatif direnis taktikleri, egemen sOyleme kars1 yonelmekte (Chvasta,
2006: 5), boylece siyasi mizah ya da satirik, sarkastik bir anlati olusmaktadir (Boje,
2001: 435). Devlet ve onun duzenleyici sistemleri, her ne kadar aktivist drgutlerin
fikirlerini ve karnavalesk taktiklerinin mesruiyetini reddetse de aktivist Orgiitler,
karnavalesk taktiklerle catisma, direnme ve uzlasmaz farkliliklar savunuculugunun

demokratik siirecte ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir (Weaver, 2010: 40).

Ayni zamanda degisen teknolojilerin, karnavalesk taktiklere etkisiyle taktikler
elektronik ortama taginmaktadir. E-karnaval, siber bir parodi bigimi olarak sokak
tiyatrosunu taklit edip kiiresel kapitalizme karsi tiyatral direnisi, dijitallestirmektedir.
Baz1 e-karnavalesk aktivist gruplari, interneti, kamuoyunda muhalefet etmek, itaatsizlik
ve protesto olarak kullanmaktadir. Siber protestolar, geleneksel olana kars1 yeni bir sivil
itaatsizlik sdylem bi¢imini olusturmakta ve demokratik katilim i¢in elestirel postmodern
alternatifler sunmaktadir. Sanal protestolar, politik tartismalar iizerine diisiinmek icin
genis bir alan agmaktadir. Dolayisiyla bir ifade 6zgiirliigiinii gésterme yontemi olan e-
karnavallar, adaletsizlik {lizerine parodi yapmanin ve dikkat c¢ekmenin bir yolunu

olusturmaktadir (Boje, 2001: 453).
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C. Karnavalesk Aktivizmin Kuramsal Kokeni Olarak Karnaval Kulturi

Avrupa’da karnaval kiiltiirii, iktidar veya resmi kiltir karsisinda bir karsi kiiltiir
hareketi olarak konumlanmaktadir (Ilim, 2017: 151-153). Bahtin’e (2019: 60) gore antik
donemden modern zamanlara, karakterleri ve egilimleri farkli olsa da karnaval form,
aym islevi istlenmektedir; dinyaya hakim olan bakis agilarinin sabitlesmis
hakikatlerinden, kliselerinden, yavanliklarindan ve evrensel olarak kabul géren seylerin
baskisindan 6zgiirlesmesini saglamak, yaratict 6zgilirliigli kutsamak, farkli kamularin
kombinasyonlar1 ve uzlagmasina izin vermek. Bu karnaval ruhu, dinyaya yeni bir
bakisla bakma, var olan her seyin goreceli dogasini fark etme ve seylere tamamen yeni
bir diizene girme sansi vermektedir. Dolayisiyla karnaval, icinde barindirdigr 6zgiirliik
ve yiizli gelecege doniik iitopik karakteriyle bireysel ve toplumsal yeniden dogusu ve

tazelenisi ifade etmektedir.

Karnavalin tarihini anlayabilmek icin yiiziinii Antik Yunan’a donen Craig
Brandist’e (2011: 204-209) gore Antik Yunan’da komedi, trajedi ile yapisal bir 6zdeslik
icindedir. Antik komedi, kendisini, bagimsiz bir tiir olarak degil; trajedinin bir parodisi
olarak sunmaktadir. Parodinin, kendi i¢inde kutsal bir kokeni bulunmakta ve bu kdken,
antik donemlerden modern donemlere, folklorik unsurlarda varligini siirdiirerek
gelmektedir. Kiltsel folklorik bi¢cimler hem kamusal tapinma ve tutku bigiminde trajik
O0geleri hem de kaba giildiriler ve miistehcenlik bi¢giminde mizahi 06geleri

kapsamaktadir.

Hristiyanlikta biiyiik perhiz oncesinde yapilan karnavallar, tersine c¢evirme
ritielleri, parodi ve toplumsal kisitlamalarin tiimiiyle askiya alinmasi gibi etkinliklerle
karnavallarin temel 6zelliklerinin birgogunu paylasan bircok festival, diigiin toreni, tag
giyme toreni, periyodik panayir, hasat kutlamasi, bahar bereket kutlamas: ve deliler

bayram1 karnavalin 6zelliklerini paylagsmaktadir Ayrica ritiiel takviminde, karnaval
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benzeri etkinligi olmayan bir kiiltiir bulmak zordur. Hint toplumunda Holi Bayrama,
Giineydogu Asya'nin Su Festivali, eski Roma toplumunda Satiirn Bayrami, karnaval
benzeri etkinliklere Ornektir, bu etkinlikler, toplumsal diizenin tahlili i¢in essiz bir

analitik bakis agis1 sunmaktadir (Scott, 2018: 259-260).

Ortagag’da, bircok kultsel folklorik ve parodik bicimi, gatisi altinda toplayan
karnaval, sire¢ icinde Kilisenin kendi iktidar alanindan uzaklastirdigi bir form olarak
ortaya ¢ikmis (Moss, 1997: 16) ve bu itilme sonucu, kendi igine kapal1 bir diisiince
sistemi olarak gelisen karnaval, baska bir kapali diisiince sistemi olan kilisenin
yikilmasini saglayan giliglerden biri olmustur (Bahtin, 2015: 198). Bu itilmeyle
Ortagag’da, insanlarin, iki hayati olmugtur. Biri yekpare ciddi ve kasvetli, kati
hiyerarsik bir diizene dayanan, dogmatizm ve dindarlik yiiklii resmi yasam; digeri ise
ozgir ve kisitlanmamis, argo, kiiciik diistirmeler ve miistehcenliklerle i¢ ice gegmis,

samimi ve coskulu bir karnaval yasami (Bahtin, 2020: 233).

Ortacag Avrupa'sinin biitiin iilkelerinde, giilmeye dayanan ritiielsel karnaval
bi¢cimleri ortaya ¢ikmis ve bunlar, ciddiyet ve resmiyet tasiyan kilise, feodal ve siyasi
kiiltsel formlardan keskin hatlarla ayrilmis ve komik formlar olarak diinyanin, insanin
ve insan iliskilerinin tamamen farkl, gayri resmi, kilisenin ve siyasetin Gtesindeki
yonlerini sergilemistir. Dolayisiyla karnaval, resmiyetin disinda, bagka bir yasam formu
insa etmis, yilin belli bir zamaninda tiim Ortacag halklarinin katildig: ikinci bir hayat
bi¢imini deneyimlemis ve boylece halk, bu hayatta kolektif ruhun, 6zgiirliigiin, esitligin
ve bollugun {itopik alanin olabilirligini gérmiistiir. Bu deneyim, evrensel bir ruhu ortaya
citkarmis ve tiim dlinyanin yeniden hayat bulusunun, yenilenisinin ruhunu
canlandirmistir. Dolayisiyla karnaval, halkin giilmeye dayanarak orgiitledigi senlikli
ikinci bir yasami kurmus ve senlik, Ortacag’in tiim komik ritiiel ve gosterilerinin

kendine has bir niteligini imlemistir (Bahtin, 2019: 31-35).
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Mizah bi¢imlerinin ve tezahiirlerinin ugsuz bucaksiz diinyasi, Ortagag’da kilise
ve feodal kiiltiiriin resmi ve ciddi tonuna kars1 durarak halkin karnaval senlikleri, komik
ayinlerle kiltler, palyacolarla soytarilar, devlerle ciiceler ve hokkabazlar, engin ve gok
katmanli parodi edebiyat1 gibi biitiin bu bigimler, tim ¢esitlili§ine ragmen ortak noktada
bulusmustur (Bahtin, 2019: 30). Bu ortak nokta, kilisenin bagnaz diisiincesine ve yasam
formuna karsi tiim yasaklarin ¢ignendigi halk i¢in daha 6zgiir ve esit bir yasam

formunun karnaval kiiltiiriinde kolektif olarak insa edilmesidir.

Karnavallarda farkli kiliklara bUriinmenin ya da biiylik bir kalabaligin pargasi
olmanin getirdigi anonimlik, asir1 serbestlik havasimi artirmaktadir, fiziksel olarak
kendini birakma hali, dans, oburluk, acik cinsellik ve genel hayasizlik araciligiyla
bedenin kutsanmasi vurgulanmaktadir. Boylece karnaval ortami, tahakkiim altinda
olmayan sdylemin hiikiim stirdiigii, kdlece davranislarin, sahte tavirlarin, dalkavuklugun

ya da dolambagli s6zlerin olmadigi tek yerdir (Scott, 2018: 260-263).

Bahtin’e (2019: 30) gore karnavalesk kavramsallagtirmasi, belirli halk
pratiklerini i¢inde barindirmakta ve Bahtin, halk mizah kiiltiiriiniin tezahirlerini, U¢
formda smiflandirmakta ve bu formlarin birbirine siki sikiya bagl ve pek ¢ok agidan da

i¢ ige gecmis durumda oldugunun altin1 ¢izmektedir:

* Geleneksel gosteriler: Karnaval gecitleri, pazar meydanlarinda komedi gosterileri,

* Soze dayal komik anlatilar: Yazili ve sozlii giindelik dildeki parodiler,

* Argonun cesitli versiyonlari: Lanetler, kiftrler, beddualar.

Karnavallarda kullanilan bu parodik formlar, belirgin bir sekilde, simgesel
bigimlerin kaniti olmakta ve elestirel bilincin dogmasii saglamaktadir. Bu parodi
bicimleri, hayatin hiyerarsik kabugunu kirarak bir 6znenin veya nesnenin, yeniden,
yenilenmis ve yaratici bir bi¢imde tekrar anlamlandirilmasini saglamakta ve ayni
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zamanda kalic1 oldugu diistiniilen “anlam setleri” tizerine diistinmek i¢in gerekli olan a
priori 68eleri sunmaktadir (Brandist, 2011: 206). Karnaval, kisir toplumsal durgunlugun
ve resmi ideolojinin ardindaki gii¢leri, parodi yoluyla yikmak istemekte ve bunun icin
de popitler senlikli imgeler sistemini kullanmaktadir. Boylece karnaval, yukaridan
dayatilan kisir toplumsal bir durgunlukla agsagidan gelen degisim istegi arasinda, eski ile

yeni olan, resmi ile gayri resmi olan arasindaki hatt1 olusturmaktadir (Holquist, 2019:

18-19).

Karnaval, resmi bayramlarin aksine egemen hakikatten ve kurulu diizenden
gecici bir oOzgilirlesmeyi kutlamaktadir. Tiim hiyerarsik riitbelerin, ayricaliklarin,
normlarin ve yasaklarin askiya alinisinin altin1 ¢izmekte, yeni olusumlarin, degisimin ve
yenilesmenin ruhunu olusturmaktadir. Bu ruh, dliimstizlestirilmis ve tamamlanmis olan
her seye karsidir. Karnaval zamani, tiim hiyerarsik onceliklerin askiya alinmasiin 6zel
bir Onemi bulunmaktadir. Cilinkii egemenlerin resmi bayramlarinda, Ozellikle
rlitbelesmis toplum sistemi one ¢ikmakta ve bu bayramlarda herkes, bulundugu sinifin,
rlitbenin ve niteliklerin kurallar1 i¢inde hareket etmektedir. Herkesin belirlenmis yeri ile
gerceklesen bu bayramlar, esitsizligin, hiyerarsinin resmi olmaktadir (Bahtin, 2019: 35-

36).

Karnavallar ise toplumsal hayatin kolektif dogasin1 ve toplumsal bedenin
biitlinliigiinii, duyusal kolektif bir deneyim aracilifiyla animsatmakta ve yiiceltmektedir.
Karnavalda, toplumsal rollerin degismezligi geri plana itilmekte ve toplumsal roller, bir
sireligine askiya alinmaktadir. Hiyerarsik figiirlerin, parodileslestirilmis ikizleri
devreye sokulmaktadir. S6zgelimi, kralin yerini soytari, rahibin yerini diizenbaz veya
sarlatan almaktadir. Gergekten de toplumun tiim yapisi, bir siireligine tersine

cevrilmekte, alasagi edilip giiliinglestirilmektedir. Kolektif karnaval deneyiminde,
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kamusal tapinma parodilestirilmekte, kiliseler miistehcenlik ve ayip sunumlar i¢in bir

mekéan islevi gérmektedir (Brandist, 2011: 204-210).

Korku ve bagnazliktan siyrilmis bu karnaval atmosferi ve bu atmosferdeki
konusma bigimlerinin, materyalist diisiince tarihinde rolii 6nemlidir. Karnaval, insan
bilincini 6zgiirlestirmekte ve insan i¢in yeni bir bakis agisint miimkiin kilmaktadir.
Ciinkii karnaval, degisimi, olusu, oOliimsiiz halkin karsi konulmaz zaferini ifade
etmektedir. Karnaval, imgeleri ve konugmay1 6zgiirlestirmekte, ona korkusuz ve serbest
bir ton vermektedir. Boylece karnaval, diinyay1, bagnazligin prangalarindan ve Tanr1
korkusundan 6zgiir kilma giicline sahip olmaktadir. Bu vesileyle her sey oyun ve

eglenceye agik hale gelmektedir (Bahtin, 2019: 288-310).

Karnaval, nesesi ve giiriiltiisii bol, tagkinlikla 6zdeslesen festivallere isaret
etmekte ve bu festivallerde, katilimcilarin her biri, festivalin kendisine donlismektedir.
Boylece karnavallar, insanlar tarafindan yalnizca seyredilen sanatsal bir goésteriden
ibaret olmamakta; katilanlarin bizzat iginde yasadig bir siirece doniismekte ve sanat ile
yasam arasindaki o en iiretken noktada durmaktadir. Karnaval, ger¢ekte yasami ve tiim

insanlar1 kucaklayan yasamin ta kendisine dontismektedir (Bahtin, 2019: 33).

Karnavalesk bir atmosferde bireyler, giindelik kimliklerinden siyrilip biitiine
dahil olmakta, bir 6zgiirlik iginde farkli kimliklerde akmaktadir (Booth, 2010: 60).
Boylece karnavalesk literatiirde kimlik, bir siire¢ ve performans olarak diigiiniilmekte,

akiskan, degisken ve sekillendirilebilir oldugu ileri siiriilmektedir (Bondi, 1993: 95).

Karnaval atmosferi, abstirtliik, tezatlik, savurganlik ve yasadisilik gibi isyankar
davranis bi¢cimlerinin deneyimlenmesinden dogru, duygusal bir bosalim saglamaktadir.
Karnavala katilanlar, karnavalin kendisine doniisiirken bu duygusal bosalimi yerine
getirerek giindelik ve resmi zamanlarin koydugu kurallart gozardi etmektedir.

Katilimcilar, birbirinin i¢inde var olurken ayni zamanda kendi basina 6zerk alanlar da
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olusturan bu arinmayla bir arada ve tek bagina karnavalin kendisini olusturmaktadir.
Karnavala istirak eden insanlar, tepetaklak olmus degerlerin i¢inde, hayranlik duyulan
bir konuma yerlestirilmekte, bu baglamda karnaval, guvenli bir alan olarak

goriilmektedir (Kipgak, 2016: 117, 139).

Karnavallarda bedenlerin ¢arpigsmasi yani fiziksel temasi, bir anlam kazanmakta
ve birey, toplulugun ayrilmaz bir pargasi oldugunu, insanlarin, halkin kiitlesel bedeninin
bir uzvu oldugunu duyumsamakta ve bu bitinsel bedende, bireyin bedeni belli 6l¢ude
kendisi olmaktan ¢ikmakta, adeta bedenlerin degis tokusu ya da miibadelesi veya
yenilenmesi, kilik kiyafet ve maske degisimleri ile miimkiin olmaktadir (Bahtin’den akt.

Brandist, 2011: 210).

Brandist’e (2011: 208) gore hayat ile kiiltiiriin ortasinda bulunan karnaval, soyut
kavramlar ile yeterince ifade edilemiyor olsa da diinyanin somut bir sekilde duyusal
olarak deneyimlenmesi ve sanatsal imgelerle ifade edilerek egemen bakis agisina karsi
alternatif bir yasami gostermesidir. Bu sanatsal imgelerle olusturulmus karnavalin

ozellikleri ve amaglart sunlardir:

*hiyerarsik yap1 ve bu yapiyla baglantili korku, yliceltme ve adab-1 muaseret

kurallariin askiya alinmasi,

*yeryliziiniin ve bedenin iiretken dinamikleri vurgulanarak kutsalliginin gékten

yerylziine indirilmesi ve hiciv yoluyla sorgulanmasi,

*bir karnaval otoritesinin se¢ilmesi, otoriteyi taclandirma ve tacimi alma

ritiielinin yapilmasi,

*simgesel dlzenin goreceliliginin yiiceltilmesi,

*hayatin olagan rutininden kopus ve alisilmadik olan1 deneyimleme,
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*insanlar arasindaki hem fiziksel hem de statiisel mesafenin ortadan kalkmasi ve

Ozgiir, samimi bir temasin baslamasi,

*degerlere, diisiincelere, fenomenlere ve seylere kars1 6zgiir ve samimi bir tutum

benimsenmesi.

Boylece karnaval kiiltiirli, egemen olan ve halklara dayatilan tiim “kutsal”
anlamsal setleri sokaklara, meydanlara indirip kolektif hicivsel bir yaklagimla bu anlam
setlerini sorgulamakta ve yeni bir yasam formunun olasiligina isaret etmektedir. Bu
ylizden de karnaval kiiltiiriinlin, tiim toplumsal yapilar i¢inde devrimeci dinamikleri

bulunmaktadir.
D. Mihail Bahtin ve Karnavalesk Kuram

Bahtin, 1895-1975 yillar1 arasinda yasamis, Odessa ve Petersburg Universiteleri’nde
filoloji 6grenimi gormiistiir. Yaptig1 arasgtirmalar hem yazin biliminin hem yazinsal
elestirinin hem de yazin toplum biliminin (edebiyat sosyolojisi) kesisimsellik
noktasinda konumlanmaktadir. Rabelais'den Dostoyevski'ye kadar uzanan Avrupa
romanina, icerik ve bi¢cim acisindan yeni bir bakis acisiyla yaklasan Bahtin'in
yazilarinin odak noktasini, genel olarak diyalog kurami, parodi kurami, romanda uzam-

zaman sorunsali (kronotop) ve metinlerarasi iligkiler olusturmaktadir (Rifat, 2013: 144).

Bahtin’in  “Bir Eylem Felsefesine Dogru” (2001), “Karnavaldan Romana”
(2001), “Dostoyevski Poetikasinin Sorunlari” (2004), “Rabelais ve Diinyasi” (2005),
“Sanat ve Sorumluluk” (2005), “Francgois Rabelais ve Ortagag-ROnesans Halk

Kultird” (2016) ve “Soylem ve Turleri” (2016) adl1 eserleri Tiirk¢e’ye gevrilmistir.

Rusya’nin, sosyal bilimler alaninda, sdylem teorisyeni ve gostergebilimci olarak

yetistirdigi en 0Ozgiin disiiniirlerden biri olan Bahtin, 20. ylizyilda ortaya attig1
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karnavalesk kavramini, bir Ortacag ritiieli olan karnavallarin kendine has dogasini,

edebiyat alanina uyarlayarak kuramsallastirmistir (Kipgak, 2016: 107).

Dilbilim ve gostergebilim iizerine ¢alisan Bahtin, edebiyati, diinyay1 yansitan
bircok gosterge dizgesinden biri olarak gérmekte ve ona gore biitiin insanlik tarihinde
iki kiiltir gostergesi bulunmaktadir; sozciik ve ¢izim (desen). Sozciik, kiiltiir
gostergelerinden dilsel sanatlari; desen ise figiiratif sanatlari dogurmus olmasina

ragmen bu iki gdstergenin i¢ ice gectigi durumlar da yaygindir (Rifat, 2013: 145).

Bahtin, sanatin iletisime yoOneldigi iddiasini israrla vurgulamakta ve ona gore
sanatsal form, degerler sisteminin ifade edilmesi ve aktarilmasinda oldukca etkili
olmaktadir. Sanatsal formlarin bu iletisimsel islevi, anlamli mesajlarini alinip verilmesi
olan iletisimin dogasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bahtin, ayn1 zamanda
sOzcliksel ve cizimsel gostergelerin, sanatsal formlar araciligiyla hayatin
orgiitlenmesinde oynadigi roliin altin1 da 1srarla ¢izmektedir. Bahtin’in edebiyat
kuramimin 6nemli bir boliimi, karnaval basta olmak iizere halk kiiltliriine dair

gelistirdigi fikirlerden olusmaktadir (Pomorska, 2019: 10-12).

Ortagcag Avrupasi’nin gorkemli karnavallarmma cokga ilgi duyan Bahtin, bu
karnavallari, kilisenin ve devletin politik, yasal ve ideolojik otoritesini, kisa siireli de
olsa yerle bir edildigi anarsist ve ozgiirlestirici bir edim olarak gérmektedir. Bu edim
esnasinda, inanglar ve kurallar, bir dalga ge¢cme unsuru olarak kullanilirken yeni
fikirlerin olusabilmesi i¢in de temiz ve berrak bir zeminin agilmasina olanak

tanimaktadir (Kipgak, 2016: 107-110).

Bahtin i¢in parodi, devrimci ve Ozgiirlestirici oldugu icin 6zgiirce konusmanin
orneklerini sunmakta ve dinsel giicii zayiflatmanin izlerini barindirmaktadir (Moss,
1997: 16). Karnaval, birgok ritiielvari pratigi ve etkinligi kapsadigi i¢in senlige, dile ve

soze dayali ¢ok ¢esitli deneyimleri kucaklamakta ve bu deneyimlemelerle siyasi ve
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sosyal yapilari, altiist etmeye calismaktadir. Ortagag’in en miihim yapilagsma
bi¢cimlerinden olan hiyerarsik bir diizen ve otoriter bir anlayista, iyi ve kotii, zengin ve
fakir, yoneten ve yonetilen, kutsal ve dunyevi gibi simgesel olarak yukaridalik ve
asagidalik ile ifade edilmektedir. Yukarida olan her zaman saygi duyulmasi ve

korkulmasi gereken; asagida olan ise bayagi ve hor goriilmesi gerekendir (Kipgak,

2016: 110-128).

Bahtin, Avrupa’daki karnavallarin ortak 6zelliklerine dair yaptig1 analizlerden
yola ¢ikarak karnavalesk kurami olusturmaktadir. Bu kuramin kategorilerinden ilki
karnavallarin, egemen olani tepetaklak etme Ozelligidir. Karnavallar, bilindik veya
stradan gibi goriinen iliski yapilarini ters yiiz ederek tuhaflastirmakta ve sinifsal iligkiler
tarafindan belirlenen toplumsal rollerin dogustan edinilmediginin, Kiltiirel yollarla inga
edildiginin altin1 ¢izmektedir. Bahtin de “6tekiligi” veya “6tekini” goriiniir kilmak igin
toplumsal yapilardaki hiyerarsik sistemlerin karsisinda durmaktadir. (Holquist, 1990:
89). Bu yiizden de Bahtin, yasami boyunca karnavalesk kuram etrafinda “benlik” ve
“Oteki” arasindaki iligkiyle ilgilenmis ve insan olmanin bu iki kutup arasindaki degis
tokusunun nedenini (Holquist, 1983: 308) yapi-bozumuna ugratarak yerlesik egemen

sistemleri asindirmaya calismistir.

Altiist etmeye giden bu asindirma siirecinde, karnaval kiiltiirtiniin ve karnavalesk
kuramin bagka kategorileri de yardima kosmaktadir; kahkaha. Bahtin’e (2019: 98-113)
gore Ortacag’da giilme kiiltiirii, bedensel yagamin tiyatrosudur ama bu tiyatro, tekil bir
bedenin veya 6zel bir yasam tarzinin degil; tim halkin bedenin tiyatrosudur. Ortagag
giilmesinin, evrensellik ile iliskisinin yaninda, 6zgiirlik ile de ayrilmaz bir iligkisi
bulunmaktadir. Ancak, Ortagag'da gulme yasaklanarak ideolojinin ve toplumsal
iliskilerin tiim resmi ve kati bigimlerinin disinda birakilmistir. Giilme, dinsel kiiltten,

feodal torenler ve devlet torenlerinden, adab-1 muaseret kurallarindan ve tim yiiksek
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spekiilasyon tiirlerinden dislanmis ve boylece hosgoriisiiz tek yanh bir ciddiyet havasi,
resmi Ortagag kiiltlirtiniin tipik bir 06zelligini olusturmustur. Ortacag ideolojisinin
igerdigi cilecilik, kasvetli kadercilik, giinah, ceza, 1stirap, baskicilik ve sindiricilikle

feodal rejimin karakteri, buz gibi taglasmis bir ciddiyet havasini yaratmistir.

Karnaval zamanlarinda, halkin her kesiminden insanin, karnaval alaylarinda bir
araya gelmesi, parodik giilme bicimleri ve karnavallarin gergeklesti§i pazar
meydanlarina has argo bir dilin kullanilmasi, karnavalesk atmosferin en belirgin
Ozelliklerinden birini olusturmaktadir. Boylece karnaval, halk giiliisii ve halk mizahinin
manifestosu niteligindedir. Karnaval, egemenlerin resmi ve hiyerarsik hayatina karsi
gelistirilen antipatinin, halk temelli bir kiiltiirde muhalif bir durusla viicut bulmasidir.
Karnavallarda kendine donen kisi, karnaval esnasinda resmi hayatin ona dayattig1 tim
ahlaki, sosyal kurallar altiist ederek bir kahkaha patlatmaktadir. Boylece karnavallar,
otoritenin glclnin kahkahayla sarsildigi bir zaman dilimi olarak deneyimlenmektedir
(Kipgak, 2016: 110-116). Karnavallarda bu kadar énemli olan kahkaha, karnavalesk
kuramda da egemenlerin egemenligini asindirmaya yonelik 6nemli bir ara¢ olarak

kullanilmaktadir.

Bahtin’in egemen yapilari yapi-bozumuna ugratmak igin karnaval kiiltiiriinden
esinlenerek Ornerdigi diger bir kategorik set de grotesk beden ve dil imgelemidir.
Groteskin 0zii, yasamin celiskili yanlarini; yani yasamin zithklarmin ¢ift tarafli
biitlinliigiini sergilemesidir. Groteskin merkezinde, ongoriilemezlik ve istikrarsizlik
yatmaktadir. Bir beden, asla bitmeyen asla tamamlanmayan, siirekli olarak insa edilen,
yaratilan ve baska bir bedene doniisen olarak tanimlanmakta ve bu akisin yaratici
boyutlari, grotesk tarafindan vurgulanmaktadir (Bahtin, 2019: 88, 330). Yasamin ve
olusun iki kutbu, tiirsel bir biitiinliik gosteren karnavalda birlesmekte ve tipki bir ¢arkin

dontisii gibi hayat, dongiisel tarzda kavranmaktadir. Boylece zitlar, ayrilmaz ama
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siirekli degisen ve kendini yineleyen bir iliskisellikte var olmaktadir. Oliim yeniden

dogusu icermekte, cennet cehennemi, dua bedduay1 (Brandist, 2011: 209).

Bedeninin, grotesk metamorfuzunu saglayan grotesk bir dil anlayisidir. Bu dil
anlayis1 da ovgii, yergi, alay gibi duygu ve diislinceleri barindirmaktadir. Grotesk bir
iislupta, asir1 uglara gitme, biitiin sinirlar ihlal etme, 6zel toplumsal fenomenleri yerden

yere vurma gibi egilimler bulunmaktadir (Bahtin, 2019: 318-319).

Bahtin’in kategorilerinden bir digeri de diyoloji kavramidir. Bu kavram,
karnavalesk kuramda temel kavramlardan biri olup diyalog kavramindan yola ¢ikarak
tiiretilmistir. Tki ya da daha ¢ok kisinin karsilikli konusmas1 anlamina gelen diyalog,
Yunanca’daki ‘dia’ ve ‘logos’ kelimelerinin birlesmesinden elde edilmistir. Dia; zit
yonlere gitme, aykir1 olma, bir seyin iki yanina degme anlamina gelirken; logos ise s0z,
ifade, sOylem, bir seyi gostermek, ortaya c¢ikarmak, hep birlikte bir araya gelmek

anlaminda kullanilmaktadir (Cusa, 2014: 7).

Bahtin’in (2020: 220-221) anlayisina gore hayat dogasi geregi diyalojiktir ve
yasamak diyaloga katilmak demektir. Hayatta baskasina sorular sormak, bir baskasimnin
sozlerine kayitsiz kalmamak ve ona karsilik vermek, otekiyle uzlagsmak veya onunla
mucadele etmek ancak diyalogla mumkiindiir. Kisi bu diyaloga; gozleri, dudaklari,
elleri, ruhu ve tiim bedeni ile katilmaktadir. Yani kisi diyaloga yalnizca diisiinceleriyle

katilmamakta, tiim benligiyle dahil olmaktadir.

Bahtin’i diger dil bilimcilerden ayiran 6zelligi, dili bu sekilde bir performans, bir
konusma birligi, biitlinliigii olarak ele almasidir. Bahtin'in belirli bir sekilde kendilik ve
otekinin iligkisini modelleme sekli, 6zel bir tiir diyalogu dogurmustur (Holquist, 1983:
308-309). Bahtin, hakikati ortaya ¢ikarmada, Sokratik diyalogu isaret etmekte ve tipki
karnavalin, resmi kiiltiiriin karsisinda konumlanmasi1 gibi Sokratik diyalogu, otoriter

soziin karsisinda konumlandirmaktadir. Otoriter sdz, hi¢bir konusma tiiriiniin kendisine
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yaklagsmasina, iligkiye girmesine izin vermemektedir. Bagska s6z tiirleriyle herhangi bir
is birligi hattindan yoksun olan otoriter s6z, diyalogu dislamaktadir. Kendini, saygiya
deger tek model olarak goren resmi kiiltiir, diger tiim kiiltiirel katmanlar1 zararli ve

gecersiz gorlp defetmektedir (Pomorska, 2019: 13).

Monolojik otoriter sdze karsi diyolojiyi savunan Bahtin, diyolojinin yanina ¢ok-
seslilik (polyphony) ve cok-dillilik (heteroglossia) kategorilerini de ekleyerek
diyolojizm kategorisini daha da guclendirmektedir. Bahtin, ¢ok-seslilik kavramini,
Fransizca “poly” (¢ok) ve “phonie” (ses) sozciiklerinin birlesmesinden elde etmistir.
Mizikal bir terim olan polifoni (¢ok-seslilik), farkli seslerin ¢esitli enstriimanlarla
kulaga hos gelecek sekilde bir araya gelmesi olarak tanimlanmaktadir. Bagka bir deyisle
cok-seslilik, ayni1 temay1 farkli sekillerde soyleyen farkli seslerdir (Akt. Cusa, 2014:
26). Bu seslerin her birinin kendi ideolojik perspektifi, kendi gegerliligi ve sdylemde,
kendi anlat1 agirlig1 bulunmakta ve tek bir nesnel diinya yerine, her biri kendi diinyasina

sahip ¢ok sayida bilinci olusturmaktadir (Robinson, 2011a).

Bahtin’in (2020: 62-71) ¢ok-dililik (heteroglossia) kavrami da Yunanca kdkenli
‘hetero’ (farklilik) ile °‘glossia’ (dil) kelimelerinin birlesmesinden olusan, dilin
toplumsal, kiiltiirel ve ideolojik temsilinde ortaya ¢ikan dil gesitliliginin karsitlik iliskisi
ama ayni zamanda siirekli bir etkilesim igerisinde olmasimi ifade etmektedir. Bir
toplumda cok-dilliligin saglanmasi durumunda, sOéylem, hakim bir bakis acis1 ve
biitlinliiklii tek bir sesin kisirlastirict hegemonyasindan kurtarilmis olmaktadir. Bu da
ancak dilin, ¢ok boyutlu ve cok cesitli olarak algilanmasiyla miimkiindiir. Boylece

heteroglossia, farkli toplumsal, ideolojik ve bireysel dillerin karsilagsma arenasidir.

Grotesk imgeler hazinesi olan dil, kapsamina aldig1 diyaloji, cok-seslilik ve ¢gok-
dillilik ile birlikte egemen sdylemlere karsi durabilmesi i¢in kendi ‘zaman-uzam’larina

(kronotop) ihtiyag duymaktadir (Bahtin, 2020: 229) ve bu yuzden dil, temelde

262



kronotopiktir; ¢iinkii uzamsal kategorilerin kok anlamlarinin zamansal iliskilere taginan

araci bir isaretidir (Bakhtin, 2011: 251).

Bahtin, karnavalesk kuraminda dilin tiim baglamlariyla ihtiya¢ duydugu zaman-
uzamsallig1r da kronotop kategorisinde incelemektedir. Zamansal ve uzamsal iliskilerin
igsel baglantisina, Yunanca’da chronos (zaman) ve topos (yer) sozciiklerinin
birlesiminden olusan kronotop (zaman-uzam) adini1 vermektedir. Genelde zaman-uzam
terimi, Einstein'in gorelilik teorisinin bir pargasi olarak fizikte ve matematikte
kullanilirken Bahtin bu kavrami edebi elestiri i¢in 6diing almistir (Bakhtin, 2011: 84).
Tek basina soyut ve saydam bir kavram olan zaman, mekén ile birlikte somut ve kesif
bir 6zellik kazanip duygularin ve degerlerin izlerini tasiyarak kronotop adini almakta

(Gezeroglu, 2015: 42), anlatilarin veya sdylemlerin zeminini olusturmaktadir.

Bahtin’in karnavalesk kurami, egemenlere meydan okumak ve “Gteki”nin
yaninda yer almak i¢in a) tepetaklak diinya; b) karnaval kahkahasi; c¢) bedenin grotesk
metamorfozu; d) dilin grotesk metamorfozu; e) diyalojizm; f) ¢ok seslilik (polyphony);
g) cok dillilik (heteroglossia); h) kronotop (zaman-uzam) gibi kategoriler ve kavramsal
setlerden olugmaktadir. Aslinda bu kategorilerin hepsi, egemenlerin diinyasini

tepetaklak etmek i¢in bir arag seti olarak kulllanilmaktadir.

1. Tepetaklak Dinya

Bahtin’in karnavalesk kuraminda en nihai amag yerlesik yapilari altiist etmek ve
‘Oteki’'ne veya ‘Otekilestirmis’ olana alan agmaktir. Dolayisiyla karnavalvari bir

tepetaklak etme hali, yenileyici, doniistiiriicii, 6zgiirlestirici bir olusu ifade etmektedir.

Bahtin’ e (2020: 224-225) gore karnavalesk yasam, alisildik seyrinden ¢ikmis
bir yasam oldugu icin bir Ol¢lide ters yiiz edilmis bir yasamdir, diinyanin tersine

cevrilmis halidir. Siradan yani karnavalesk olmayan yasamin yapisi ve diizenini
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belirleyen yasalar, yasaklar ve kisitlamalar karnaval boyunca askiya alinmaktadir.
Askiya alinanlarin basinda da hiyerarsik yapi ve bu yapiyla baglantili tiim korkutup
sindirme, hiirmet, dindarlik ve adab-1 muaseret bi¢imleri gelmektedir; yani sosyal
hiyerarsik esitsizlikten veya insanlar arasindaki yas da dahil olmak iizere herhangi bir
esitsizlik bigiminden kaynaklanan her sey. insanlar arasindaki tiim mesafeler askiya
alinmakta, Ozgiir, i¢li digh, teklifsiz, samimi, sicak bir temas bulunmaktadir. Bu
karnavala 6zgii diinya anlayisinin ¢ok &nemli bir boyutudur. Ozgiir ve teklifsiz bir

tutum, tiim degerleri, diisiinceleri, fenomenleri ve seyleri kaplamaya baslamaktadir.

Polly McLean ve David Wallace’e (2013: 1520-1530) gére Bahtin’in
karnavalinda, hayat, artik 6ngoriillemez ve tahmin edilemez bir hal alarak hicbir seyin
kutsal olmadigina yonelik agiklamali bir direnis stratejisiyle hosnutsuzluklarini ifade
etmekte, siyasi elitler ve sozciileriyle alay ederken grotesk bir karnavalesk durus

sergilemektedir

Bahtin’in karnaval goriisii, 6zgiirlik hakkindadir ve onu kurmak i¢in gereken
cesaret, onu devam ettirmek icin gereken maharet ve her seyin Otesinde, diinyay1
tepetaklak ederek olusturulan 6zgiirliikk kutlamasinin beden, dil ve siyasi pratik arasinda
aciga cikardig yeni iliskilerin akla yatkinlig: ile ilgilidir. Boylece karnaval, siradan

insanin, degisim istegine, degisim giiciine bir methiyedir (Holquist, 2019: 20-23).

Bahtin’in (2020: 164) karnaval kiiltiirii analizine goére karnaval, seyler ve
diisiinceler arasindaki alisilagelmis yanlis baglantilari, degerler hiyerarsisini tahrip
etmektedir. Yapilmast gereken asagi olanla yukari olani birbirine yaklastirarak
degerlerin ve sembollerin yanlis kurulmus hiyerarsisini ters yliz etmektir. Karnaval,
cagin insaniyla diinya arasinda uyumlu bir biitiinliik saglayacak bir zaman-uzam

anlayis1 ve yeni iletisim formlarinin 6niinii agmaktadir.
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Bahtin’in karnaval kiiltiirtiniin analiziyle gelistirdigi karnavalesk kuramda, hichir
sey sabit ve duragan degildir. Her sey, bir degisim, baskalasim ve doniisiim halindedir.
Bahtin, agiz, aniis, yemek ve digki gibi insan bedenine ait gizli kalmis degerler agina
yakindan bakarak degisim ve doniisiim dinamiklerini ortaya ¢ikarmaktadir. Olusa dair
imgeler, gelecege dair umudun bir ifadesini tasimaktadir. Bahtin, bu umudu, ge¢misin
degistirilemez ve Onceden belirlenmis “resmi” kaygilariyla karsilagtirarak geg¢misi,
mitoloji ve otoriteyle iliskilendirmekte ve bu durumu, insan hayatina uzak ve anlasilmaz
olarak imlemektedir. Abartili eglenceler, solenler, ziyafetler, yiyip i¢meler ve
kendinden ge¢meler karnavalin yaratict dogasina selam durmakta, yenilenmeyi ve

degisimi miijdelemektedir (Elliot, 1999: 130-131).

Karnavalesk kuram, kultlrel agidan sembolik etki potansiyeli oldukga yiiksek,
sosyal yapilardaki alt ve iist iligkilerin yeniden kodlanmasini saglayacak bir diislince
sistemidir (Stallybass ve White, 1986: 19). Karnaval kiiltiiriinde oldugu gibi Bahtin’in
karnavalesk kuraminda da sinif kiiltiiriinlin siddet ve korkuya dayali otoriter hakikatinin
yanlis bir hakikat oldugu ve bu hakikatin kendi egemenligini siirdiirebilmesi i¢in kimi
ideolojik katmanlar {rettigi ilan edilmekte ve insanlar goreceli bir hakikate
cagirilmaktadir. Dolayisiyla da yasamla ylizlesmek, onu onaylayabilmek i¢in bu

kabugun soyulmas: gerekmektedir (Ilim, 2017: 194).
2. Karnaval Kahkahasi

Bahtin’e (2019: 107-108) gore Ortagag’da resmi kiiltir ve ideolojiden diglanan giilme,
hemen her karnavalin koruyucu kanatlar1 altinda, kendi gayri resmi ama mesru yuvasini
yapmustir. Giilmenin karsisinda duran Ortagag ciddiyeti, bir yandan korku, zayiflik,
tevazu, teslimiyet, yalan, riyakarlikla diger yandan siddet, bastirma, tehditler,
yasaklamalar ile doludur. Bu resmi ciddiyet, halki ezip korkuturken karnaval

meydanlarinda ise giilme, ¢ilginlik, uygunsuz davranislar, sdvgiiler, kiifiirler, parodiler
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ve giiliinglestiren taklitler biciminde deneyimlenen baska bir hakikat kendisini
hissettirmekte ve resmi ciddiyete ait tiim korkular1 ve yalanlari, maddi bedensel senlik

atmosferinin kahkahasinda dagitmaktadir.

Karnaval kiiltiirii veya karnavalesk kurama gore otoriter hakikatin kabugunun
soyulmasi i¢in en O6nemli belirleyiciler, mizah ve kahkahadir. Ortagag, her ne kadar
karanlik, kasvetli ve baskici1 6zellikleriyle zihinlerde yer etmisse de belirli zamanlarda
deneyimlenen karnaval, tiim insanlarin katildigi ve giilme eylemini, sinirsiz
deneyimledigi bir etkinliktir. Karnaval siiresince, kilisenin baskisiyla dinsellige, dualara
ve hurafelere dayali gilindelik yasam, yerini mizaha birakmakta ve katilimcilar
ozgirlestirmektedir. Hiyerarsik diizen, giindelik hayati renksiz, soguk ve hastalikli bir
ortama doniistiliriirken giilme, bu hiyerarsik ortamin gevsemesinin yaninda yenileyici,
yaratict bir ortamin dogmasina olanak saglamaktadir. Karnaval giiliisliniin bir big¢imi
olan parodiler, hiyerarsik iliskileri yerle bir ederek giindelik hayatin yeniden
yorumlanmasin1 saglamakta, giilme, resmi ve suratsiz hayata alternatif, baska bir
hayatin anahtarin1 sunmaktadir. Bdylece karnavalda kahkaha, elestirel bir eyleme
doniismekte ve karnavala katilan insanlar, zihinlerinin ve bedenlerinin siirlarini
zorlayarak kati, dogmatik ve asik suratli siradan hayatlarinda, kahkahaya yer agarak
yenilenmektedir. Boylece giilme ve mizahin, elestirel, hicivsel ve yaratici 6zellikleriyle
insanlar donlismekte, sagalmakta, yenilenmekte ve kendini yeniden kurmaktadir

(Kipgak, 2016: 112-122).

Insanlar otoriter hakikatin kabugunu soyup yeni bir hakikat orerken kendi
kabugunu da soymakta ve yeni bir benlik algis1 6rmektedir. Bahtin’e (2019: 104-106)
gore yeninin dogusu, organik olarak eskinin itibarsiz bir diizeyde 6liimii, karnavala
0zgii soytarica alasagi etme imgeleriyle baglantilidir. Giilme, itibarsizlagtirma ve

yeniden canlandirma islevleriyle anlam kazanmaktadir. Bu da giilmenin yeniden hayat
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veren olumlu bir giiciidiir. Itibarsizlastirma, tepetaklak etme, alayci taklit sistemi,
toplumsal ve tarihsel doniisiimiin zamansalli1 i¢inde farkliliklar gostermekle birlikte
halk senliklerinin vazgecilmez 6gelerinden biri olan taklit, giysilerin ve toplumsal

imgenin yenilenmesiyle icra edilmekte ve kahkahanin temelini olusturmaktadir.

Karnaval kahkahasinin kompleks bir dogas1 bulunmaktadir. Karnaval kahkahasi,
senlige 6zgi bir giiliistiir, dolayisiyla da herhangi komik tek bir olaya verilen bireysel
bir tepki degil; tim halkin giiliisiidiir ve bu yiizden de evrenseldir. Karnavala katilan
katilmayan herkese yonelen bir giiliistiir. Tiim diinya, giiliing yiizli ve neseli goreceligi
icinde goriilmektedir. Bu giiliis miiphemdir hem neseli ve zafer dolu hem de alayci ve

taklitcidir (Bahtin, 2019: 37).

Bahtin, giilmenin, tipki dil gibi insan tiiriiniin en 6zgiin 6zelligi oldugunun
farkinda oldugu icin bulundugu her kosulda giilmeyi yesertmek i¢in miicadele
etmektedir (Pomorska, 2019: 14). Boylece giilme, Bahtin i¢in insani insan yapan,
birlestirici ve dahil edici hayati bir eylemdir ve ayn1 zamanda bulasicidir. Giilen bir
insan, etrafindakileri de o giilmeye dahil edebilmekte ve giilme, kapsayici ve

ozgiirlestirici kolektif bir eyleme doniisebilmektedir (Kipgak, 2016: 117).

Bahtin’e gore, insanin, iki farkli kiiltiirel bakis agisinda nereye konumlandigini
en belirgin sekilde gosteren sey, insanin giilme karsisinda aldigi tavirdir. Bu iki
kiiltiirden biri olan resmi kiiltiir, ciddi, dogmatik ve degismez ozellikleriyle giicii temsil
ederken var olan hiyerarsik diizeni, dini, politikay1, ahlaki degerleri mesru kilmakta ve
yeniden iiretmektedir. Giilmenin temelini olusturan halk kiiltiirii ise istikrarsiz, esitlikei,
yerinde duramayan, Ozgiir ve degisken yani resmi kiiltlirlin olamadigi her seydir.
Boylece resmi diinyanin disina ¢ikmis olan halk, giilmeyi, kendine 6zel bir alan olarak
korumustur. Giilme, halkin, varolusunun ve kiiltiirlerinin bir par¢asi olmus ve hayatini

onun etrafinda konumlandirmustir. insan, bu giilme edimi ile birlikte yeni komik formlar
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iiretmis ve bu formlar, halk bilincinin ve kiiltiiriiniin bir ifadesine doniismiistiir

(Berrong, 1986: 10).

Bahtin’e (2019: 73-75, 108) gore halk, karnaval ile sofuca bir ciddiyetin agir
zincirlerinden, ebedi, yerinden kipirdatilamaz, mutlak, degistirilemez gibi kategorilerin
kasvetli baskisindan kurtulup bunun yerine, tamamlanmamis ve agik niteligi ile degisim
ve yenilenme coskusu tasiyan diinyanin neseli ve 6zglirce giilen boyutuna agilmaktadir.
Gulme, ciddiyet kadar evrenseldir; tim dlnyaya, tarihe, toplumlara ve ideolojilere
yoneliktir. Korku ise dar kafali ve aptal bir ciddiyetin en ug¢ ifadesidir, bu da ancak
gilme ile alt edilebilmektedir. Tam bir 6zgiirliik ancak, korkudan tamamen arinmis bir
diinyada miimkiindiir. Glilme, tamamen farkl1 bir diinyanin, baska bir diizenin bagka bir
yasam biciminin olanaklarini ifsa etmekte ve insani, sahte birligin sinirlamalarindan,

tartisilmaz olandan sabit olandan kurtarmaktadir.

Resmi kiiltiirlin dayattig1 yasamin i¢inde hiyerarsik engellerle birbirinden ayrilan
insanlar, karnaval meydaninda 6zgiir ve teklifsiz bir temasa girmekte, sicak, samimi
temas kategorisi, kitlesel eylemlerin 6zel Orgilitlenme seklinden, 6zgilir karnaval
jestlerinden ve sakinmasiz karnavalesk sozden de sorumlu olmaktadir. Kisinin
davranigi, jesti ve soylemi, resmi yasamdaki tiim hiyerarsik konumlarin otoritesinden

kurtarilmaktadir (Bahtin, 2020: 224-225).

Resmi kiiltlir, normalde insanlar1 kast, miilkiyet, meslek ve yas bariyerleriyle
birbirinden ayrirken karnavallarda ise herkes birbirine esit kabul edilmekte, karnavallara
has 0zgiir ve dostane bir iliski bigimi olusmakta ve halk, saf insani iligkilerini iginde
yeniden dogar gibi olmaktadir. Bu hakiki insan iliskileri, sadece hayal giicilinlin ya da
soyut diislincenin bir iiriinii olarak kalmay1p yeni iligki ve iletisim formlarini da hayata
gecirmektedir (Bahtin, 2019: 35-36). Dolayisiyla karnaval kiiltiirii, merkezilestirici giicii

ile kitleyi bir araya getirme ve anlam i¢in gerekli uzlasi alanini1 olusturma noktasinda
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iitopik bir yasama, siradis1 bir katki saglamaktadir (Ilim, 2017: 186). Boylece karnaval,

kendi temasini, imge dokusunu, Oriintiistinii ve ritiiellerini olusturmaktadir (Bahtin,

2019: 107).

Resmi kdltar, ciddi ve otoriterken siddetle yasaklarla ve sinirlamalarla
iliskiliyken ve daima bir korku ve sindirme 6gesi icerirken halk kiiltiirii ise hicbir
engelleme ve smir tamimadigr igin gllmeyle korkuyu alt etmektedir. Ortagag insanini,
karnaval kiltirinde en fazla etkileyen sey, giilmenin korku karsisindaki zaferi
olmustur. Bu zafer sayesinde gililme, insan bilincini aritip insana ve yasama dair
insanlarin, korkularin1 yenebildiklerinin farkina varmasini saglamistir. Karnaval
imgelerinde, korkunun maglubiyeti, ters yiliz edilmis gii¢ ve siddet imgeleri, neseyle
parg¢alanmis erklerin bedeni ve 6liimiin komik goriintiileri bulunmaktadir (Bahtin, 2019:

114).

Gililme, daima daha yiiksek bir seye yonelmekte, Tanrilar ve en yiice diinyevi
otorite, kiiciik diisliriiliip kendilerini yenilemeye zorlanmak iizere alaya alinmakta,
otoritelerin ve hakikatlerin degisimine, diinya diizenlerinin degisimine olanak
sunmaktadir (Bahtin, 2020: 229). Boylece korkuyla bas etmenin en énemli yollarindan

biri, korkunun kaynagina kars1 hep birlikte giilmektir (ilim, 2017: 166).

Bahtin’e (2000: 480-481) gore dunya tarihi tiyatrosunun bltin perdeleri, bir
glilen insanlar korosunun huzurunda sahnelenmistir, bu giilen koronun sesine kulak

vermeden, bir biitiin olarak diinya tarihi tiyatrosunu anlamak miimkiin degildir.

George Orwell’a gore de “Her saka kiigiik bir devrimdir. Politik her saka,
egemenleri koltuklarindan diisiirerek onurlarini yok etmektedir. Saka ne kadar buyuk

olursa egemenler de o kadar biiyiik diismektedir” (Akt. Branagan, 2007: 478).

3. Bedenin Grotesk Metamorfozu
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Karnaval kutlamalarinda bireyin, korku ile miicadele edebilmesinin diger bir yolu,
kendi bireysel pozisyon ve kaygilarindan siyrilip biiyiik bedenin igine cekilmesidir.
Kolektif yapinin kendisi olan bu biyik beden, herkesi esit sekilde kapsayan diyolojik
toplumsal bir yap1 olarak monolojik egilime sahip iktidar veya tst siiflar karsisinda
pozisyon almakta, ona yonelmekte ve onu itibarsizlastirmaya calismaktadir. Blyuk
beden imgesi, halkin, otoriteden duydugu korku karsisinda gelistirdigi ve toplumsal
0zbilinci gostermek i¢in yaratti1 karmasik ve ¢ok katmanli bir imgedir. Bahtin, grotesk
beden imgesinin, halkin kendi biitiinliigiiniin bilincine varmasit ve karnavala 0zgii
orgiitlenme tarzinin gergeklestirebilmesi i¢in uygun bir model teskil ettigini
savunmaktadir. Halkin kendine dair biitlinsel beden imgesi, tek tek parcalarinin
cesitliligi ve degiskenligine ragmen doniisen ve bilyliyen biyolojik bir tiimliik olarak
goriilmektedir. Bilyiik bedenin parcalari, karnaval pratigi i¢inde anbean degismektedir

(ilim, 2017: 160-175).

Bahtin’e gore hakim dizende zorunluluk, daima tek parca, daima ciddi,
kosulsuz, tartismasiz ve degistirilemez bir sey olarak goriilmektedir. Oysa tarihsel
zorunluluk goreli ve degiskendir. Grotesk, insani, hdkim diinya anlayisina niifuz eden
tim o insani olmayan zorunluluk bigimlerinden o6zgiirlestirmekte, bu zorunlulugun
tacin1 elinden almakta ve onu siirli hale getirmektedir. Groteskin temelinde yatan
giilme ilkesi ile karnavala 6zgii diinya anlayisi, yaraticiliktan yoksun ciddiyeti ve tiim
zorunluluk takintilarim1 yikmakta, zorunluluk anlayislarini parcalamakta ve insan
bilincini, insan diisiincesini ve imgelemini 6zgiirlestirerek yeni potansiyellere acik hale
getirmektedir. Biiylik devrimlerin, hatta bilim alanindaki devrimlerin bile belli bir
karnaval bilinciyle oncelenmesinin ve bu biling tarafindan hazirlanmasinin nedeni

budur (Akt. Brandist, 2011: 214).
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Grotesk imgelemin karakteristigi olan bedenin uzuvlarinin simgesel olarak
parcalanmasi ve yeniden birlestirilmesi, toplumsal hiyerarsinin yikilip parodik ve
yadirgatic1 sekillerde yeniden bicimlendirilmesi, karnaval kutlamalarmin kolektif ve
bedensel deneyimiyle baglantilidir. Fiziksel beden, halkin kolektif “bedenin”in mikro

kozmosu olmaktadir (Brandist, 2011: 211).

Maddi bedensellik ilkesinin, yani insan bedenini, yeme, icme, cinsel hayat gibi
imgelerle temsil etmek karnavalesk kuramda 6nemli bir rol oynamakta ve bu ilkelere ait
imgeler, halk mizah kiiltiirlinden miras alinmaktadir. Kozmik, toplumsal ve bedensel
unsurlar bir biitiin olarak verilmekte ve bu biitiin, neseli ve cana yakin bir varliga
doniismektedir. Grotesk gerceklikte, bedensel unsurlar, hayatin diger alanlarindan
kopuk, mahrem ve hodbince degil; son derece olumlu, tiim halki temsil eden evrensel
bir biitlinliik i¢cinde gdsterilmektedir. Grotesk gerceklik, diinyanin maddi ve bedensel
koklerinden kopuklugun karsisinda durmakta ve “kaba saba olan seyler”le alakasi
yokmus numarasi yapmamakta ya da diinya ile bedenin bagimsiz iki sey oldugunu iddia
etmemektedir (Bahtin, 2019: 45). Bu algiyla grotesk imgelem hem beden-toplum hem

de beden-kozmik biitiin ¢ergevesini olusturmaktadir.

Bu alginin i¢inden, yeni bir diinyanin olanakliligina yonelen bedensel katilim,
yani bagka bir diinyaya yonelen bedensel farkindalik, grotesk acidan biiyiikk 6nem
tasimaktadir Grotesk, insani, diinyaya ait egemen kavrayisi yoneten tiim insanlik dis1
gereklilik bicimlerinden ozgiirlestirmektedir. Bu egemen kavrayisin taci, grotesk
tarafindan alinmakta ve bdylece smirli bir kavrayisa indirgenmektedir. Groteskin
dayandig1 giilme ilkesi ve karnaval ruhu, bu smirli ciddiyeti, zaman Gtesi bir anlam ile
gerekliligin kosulsuz degerine yonelik biitiin niyetleri alasagi etmektedir. Insan
bilincini, diisiincesini ve hayal giiciinii yeni olanakliliklara agilmak iizere

Ozgiirlestirmektedir (Bahtin, 2019: 73-77).
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Bireysel bir varolusu imlemeyen grotesk beden, bedensel girinti ve ¢ikintilardan
olusmaktadir. Grotesk beden, bedensel yapiyr tamamlanmis, simirlanmis ve nifus
edilemez olarak goren bakis agilarini reddetmektedir. (Bahtin, 2019: 330-331). Grotesk
beden, keskin sinirlara sahip ve toplumsal yasamdan izole degildir. Uzuvlarina
disaridan gelen etkileri almaya, disardakine uzanmaya ve onunla iliskiye girmeye dogru
hareket halindedir. Dolayisiyla grotesk imgede tiim delikleri kapatilmis bir beden, 6li
bir bedendir (ilim, 2017: 176). Karnavalin mizahsal retoriginde, bedensel ve cinsel

miustehcenlik, abartma, alay, ironi, mizah ve kiifiir bulunmaktadir (Weaver, 2010:35).

Bahtin  (2019: 33-38), halk mizahini, grotesk bedenin ifadesi olarak
kuramsallastirmakta, asir1 fiziksel ve duygusal sunumlar yoluyla sosyal tabulari1 asan,
degisken ve ¢eliskili bir tislup olarak tanimlamaktadir. Klasik estetik agidan; yani hakim
veya tamamlanmis olanin estetigi agisindan c¢irkin, canavarca ve kaba olani 6n plana
cikarp kilise, kraliyet ve devlet hiyerarsisinin temsilcilerinin bedenlerini alaya alarak

bu hiyerarsiyi zayiflatan muhalif bir yontem oldugunun da altin1 ¢izmektedir.

Bu yiizden de bedeni tamamlanmis, bedeninin girinti ve ¢ikintilarin1 yok sayan
iktidarlara kars1 alay ve sovgiiden olusan dil de grotesk ve bedenseldir. Boylece alayci
dilsel 6ge, muzafferane bir tema olan bedensel yeniden tesekkiil ve yenilenme
temasinda derinden derine kok salmaktadir (Bahtin, 2019: 101). Bu alayli grotesk
ifadelerle iktidarlar tarafindan kapali bir sisteme doniistiiriilmiis beden politikalari,
iktidarlarin “kaba-saba” olarak nitelendirdigi bedensel gerceklikler, iktidarin “kaba-
saba” saydigi bir dille tartismaya agilmakta hem beden hem de dil, iktidarlarin

boyundurugundan 6zgiirlestirilmeye ¢aligilmaktadir.
4. Dilin Grotesk Metamorfozu

Karnavallar, konusma eyleminin yani dilin karnavallasmasin1 da kapsamaktadir. Dilin

tiim katmanlarina, karnavala 6zgi bir diinya anlayist sizmis ve kisitlamasiz, cok zengin
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karnaval jestleri hasil olmustur. Karnavala 6zgii diinya anlayisinin kategorileri, karnaval
glilmesi, tahta c¢ikarma ve tahttan indirme ve kilik degistirmelerle olusan simge
sisteminin yani sira 0zgiir karnaval soziinlin samimi, alayci, alisilmadik, tuhaf, 6viicii ve

yerici ifade bigimleriyle anlati formlarinin neredeyse tiim tiirlerine derinden sizmigtir

(Bahtin, 2020: 233).

Karnavallarin dili, hayata ve diinyaya bagka bir sekilde yaklasma ve bagka
kelimeler kullanma hakk: tanimaktadir. Sadece biitiin uzlasimlar bir kenara
birakilmamis hem insani hem ilahi biitlin yasalar susturulmustur. Hayat siradan
akisindan ¢ikarilmis, uzlasimlar ag1 yirtilmas, biitlin resmi hiyerarsik sinirlar silinmis ve

bu yiizden karnaval kendine 6zgii dilsel bir atmosfer yaratmistir (Bahtin, 2019: 287).

Bahtin’e (2019: 204, 229) gore normlardan, hiyerarsilerden, oturmus dilin
siirlarindan 6zgiirlesmis olan karnavalesk konusma bigimleri, kendine 6zgii bir argo
olusturmakta, dostane bir iliskiyle 0zel bir kolektivite yaratmaktadir. Senlikli
karnavalesk panayirdaki kalabalik da boyle bir kolektivitedir. Bu kolektivite, otoriteyi,
grotesk bir dil ile karnaval meydaninda paramparca etmektedir. Marx’a gore: “Bagnaz
otoritenin temsilcileri, otoriter diinya duzeninin komedyenleridir.” Halk mizah kultird,
biitlin bu yerinden oynatilmaz, ebedilik ve duraganlik numaralarini, her daim degisen ve

yenilenen bir zaman perspektifinden algilamakta ve yerinden oynatmaya ¢alismaktadir.

Karnaval meydaninda yapilan teklifsiz konugmalarin 6zelliklerinden biri,
sovgiisel bir dil ve hakaret dolu s6z kullanilmasidir. Sovgiisel ifadeler, ilahlar1 alaya
alan, onlan kiiglimseyen, bir yandan onlar kiigiik diisiirtirken bir yandan da yasama
tazelik veren olanaklara igaret etmektedir. Sovgi, hiirmetsiz sozler ve kiifiirler, 6zgiir
karnaval atmosferinin giiliing yiiziinlin yaratilmasina katkida bulunmakta, hepsi genel
bir giilme tonu kullanmakta ve hepsi diinyayi tazeleyen karnaval atesinin birer kivilcimi

haline gelmektedir. Sovgiilerin tematik igerikleri, insan bedeninin parcalanmasidir.
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Sovgli, ayaklar, eller, agiz ve kafa gibi bedenin uzuvlarina edilmektedir. Boylece
grotesk bir beden algisi, sovgiilerin, beddualarin ve her tiirlii itibarsizlastirma gibi
grotesk dilin temelini olusturmaktadir. Sovglisel dil, grotesk imgeler iizerinde
itibarsizlastiran ve yeryliziine indiren bigimleri ile dogrudan bir etki yaratmaktadir. Bu
miistehcen ve sovgilisel sozlerle amag, nesneler, tezahiirler ve degerler arasindaki biitiin

mesafeleri ihlal etmek ve yikmaktir (Bahtin, 2019: 43,53-54, 209, 429).

Grotesk dilsel 6ge olarak gecen Cog-a-lane deyisi, sozlii absiirtliikkler ve tutarsiz
sagma konugmalar olarak bilinmektedir. Diinyanin hiyerarsik resminin radikal bir
sekilde bozuldugu ve yeni bir kavramin kuruldugu, bunun biitiin eski kelimeler,
nesneler ve fikirlerin gézden gegirilmesine neden oldugu dénemde cog-a-lane deyisi,
temel bir anlam kazanmaktadir. Bu biitiin mantiksal baglardan anlik bir 6zgiirlesme
saglamaktadir. Ozgiir bir eglence bigimi, baska bir deyisle konusmanin
karnavallagsmasidir. Cog-a-lane konusmay1 resmi felsefenin kasvetli ciddiyetinden, ayn1
zamanda da dogrulugu kabul edilmis Onermelerden, beylik fikirlerden

ozgilirlestirmektedir (Bahtin, 2019: 434).
5. Diyalojizm

Diyaloji, Bahtin’in, ortak bir zemin bularak kendisini ¢dziimleyemeyen tartigmalari
adlandirmak i¢in karnavalesk kuram kapsaminda tiirettigi bir sozciiktiir. Tartigmada,
ortak bir anlagmaya varilamasa da karsilikli iletisim siirecinde insanlar, savunduklari,
inandiklar1 ya da ifade etmeye calistiklar1 diislincelerini daha ¢ok farkina varmakta ve

digerlerine yonelttikleri anlayislar1 daha fazla genisletmektedir (Sennett, 2012: 31).

Diyaloji, ideoloji, iletisim ve kiiltiir etkilesiminin temelinde bulunmaktadir.
Karsilikli olmay1 gerektiren diyalojik yapi, tektiplilige ulasmak gibi bir gayeyi asla
barindirmamakta, daha ¢ok diisiincenin ve zihnin g¢esitliligine olanak vermektedir.

Biitiinsel bir katilmin yaratti§i ahenk, diyalojik bir iletisimin sonucunda ortaya
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cikmaktadir. Bu ahenk, seslerin ayniligindan ziyade karsitliklarin bir araya gelmesine

olanak tanimaktadir (Kipgak, 2016: 126).

Bahtin’e (2020: 207) gore diyoloji, iki tiirii kapsamaktadir; Sokratik diyalog ve
Menippos yergisi. Sokratik diyalogun temelinde, Sokrates’e ait hakikatin ve hakikate
dair insan diisiincesinin diyolojik dogas1 fikri yatmaktadir. Hakikati aramaya yonelik
diyolojik araclar, hazir bir hakikate sahipmis havasi takinan resmi monolojizmin
karsisina ve ayrica bir sey bildigini diisiinen yani belirli hakikatlere sahip oldugunu
diistinen insanlarin, saf ozgiivenlerinin karsisina dikilmektedir. Hakikat, tek kisginin
beyninin i¢inde dogmadigi gibi ancak ve ancak hakikati ortaklasa arayan insanlar

arasinda ve bu insanlarin diyolojik etkilesimleriyle dogmaktadir.

Sokrates, Sokratik diyalogu, ciddiyetin tek yanli retorigini reddederek
yesertmistir (Bahtin, 2019: 143). Sokratik diyalogda, Sokrates, kendisini bir muhabbet
tellal1 olarak tanimlamakta, insanlar1 bir araya getirerek miinakasa yolu ile temas
etmelerini saglamakta ve bunun sonucunda da hakikat dogmaktadir. Sokrates, bu
hakikatin dogmasina yardimct oldugu i¢in de kendisini ebe, yontemini de dogum bilgisi
olarak adlandirmaktadir. Sokrates, bu hakikati dogrurtma cabasi i¢inde kendisini hazir
bir hakikatin tek sahibi olarak géormemis, hakikatin sahibi olarak diyolojik iliskisellik

igindeki 6zneleri isaret etmistir (Bahtin, 2020: 207-208).

Sokratik diyalog, yapisal olarak karnavalesk ve diyalojik Ozellikleri icinde
barindirmakta, diyalojizmin temelini olusturan ¢ok-sesli, 6zgiir ve yaratici bir iletisim
ortami, Sokratik diyalogun da temelini olusturmaktadir. Bu baglamda, farkli fikirlerin
Ozgiirce ifade edilmesi ve bu farkliliklar {izerinden bir tartisma ortaminin olugmast,

diyalojik iletisimin ve Sokratik diyalogun temel 6zelliklerindendir (Kipgak, 2016: 125).

Sokratik diyalogun iki temel araci sinkrisis ve anakrisis kavramlaridir. Sinkrisis,

ozgil bir konuya iliskin gesitli bakis acilarinin yan yana getirilmesidir. Bir konuya
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iliskin muhtelif s6ylem ve kanilar1 yan yana siralamak, Sokratik diyalogta biiyiik 6nem
tasimaktadir. Anakrisis ise kisinin, muhatabinin sézlerini kigkirtarak meydana
cikarmak, onu, fikirlerini agiklamaya ve dogru diizgiin ifade etmeye zorlamak i¢in bir
ara¢ olarak kullanilmaktadir; yani anakrisis, soziin soézle kigkirtilmasidir. Sokrates,
bliyiik bir anakrisis ustasidir, insanlar1 konusmaya, budalaca ama direngen Onyargili
kanilarin1 sdylem ig¢ine sokmaya, bu konular1 sézle aydinlatip bu sekilde yanlisliklarini
ve eksikliklerini ortaya g¢ikarmaya caligmaktadir. Sinkrisis ve anakrisis, diisiinceyi
diyalojiklestirme yontemidir, diisiinceyi ag¢iga c¢ikarmakta, bir yanita doniistiirmekte,

insanlar arasinda diisiinceye diyolojik bir iliski eklemektedir (Bahtin, 2020: 209-210) .

Ancak, uzun siire var olmay: siirdiiremeyen Sokratik diyalogun c¢oziilme
stirecinde, Menippos yergisi de dahil olmak iizere diger diyalojik tiirler ortaya ¢ikmastir.
Sokratik diyalog 1ile karsilastirildiginda komiklik 6lciisiiniin - agirligit  Menippos
yergisinde genellikle daha fazladir. Olay orgiisii ve felsefi yaratimin olagandisi
Ozgirliigii ile karakterize olmaktadir. Menippos yergisinin bas kahramanlari, mitolojik,
tarihsel, masals1 ve efsanevi figiirlerdir. Fantastik olani icat etmesi ve kullanmasi
acisindan Menippos yergisinden daha 6zgiir baska bir tiir bulunmamaktadir. Menippos
yergisinin en onemli 0zelligi, fantastik, seriivensel ve masals1 olanin, sirf fikirsel ve
felsefi bir amag ile gergege adanmig olmasidir. Felsefi bir fikrin, bir s6ylemin, mitolojik
veya masalst bir anlatida, hakikatin pesindeki bir insan imgesinde cisimleserek
hakikatin yolunu a¢gmasidir. Fantastik veya masals1 olan hakikatin cisimlestirilmesine
hizmet etmemekte; daha ziyade hakikati arama yolunu agmaktadir (Bahtin, 2020: 211-

214).

6. Cok-seslilik (Polyphony)

Bahtin, karnavalesk edebiyat kuramini olustururken bir miizik terimi olan ¢ok-

seslilikten yararlanmis ve bu kavrami bir metafor olarak kullanmistir. Bahtin’e gore

276



“ses” diinyaya dair bir fikri, bir bakis acisin1 yansittig1 ve anlamsal bir konum belirttigi
icin Bahtin bu kavrami miizik kuraminin dilinden alip poetikanin diline aktarmistir
(Cusa, 2014: V-2). Bu kavram, poetikanin da smirlarini asip politikaya, toplumsal
haraketlere hatta feminist aktivizme aktarilabilecek zenginlikte bir kavrama

doniigsmiistiir.

Robinson’a (2011a) gore Bahtin, varolusu “biricik ve birlesik bir olay” olarak
goriirken ayn1 zamanda varligin, varolusu, her zaman diger varliklarla eszamanli olarak
birlikte deneyimledigini sdylemektedir. Bu eszamali birlikte deneyimleme siireci de

fikir iiretme ve fikir alisverisiyle olmaktadir.

Bahtin, fikri, bir kisinin zihninde sabit durarak kaliplasan bir yapi1 olarak
gormemekte, aksine fikrin 6zneler arasi bir akigla olustugunu diisiinmektedir. Yani
fikrin olusum alani, bireysel bilingten ziyade bilingler arasindaki diyalojik birliktelik
olmaktadir. Dolayisiyla fikir, ses ile biling arasindaki temas noktasinda dogmakta, hayat
vermekte ve hayat bulmaktadir. Bu anlamda, fikir, diyalojik olarak birlestigi soze
benzemekte ve tipki soz gibi baska konumlardaki o6biir sesler tarafindan isitilmeyi,
anlasilmayr ve yanitlanmayr beklemektedir. Dolayisiyla fikir, yalitilmis bir sekilde
insanin bireysel bilincinde dogup gelismedigi gibi eger orada uzun siire kalirsa ¢iirliyiip
yok olmaktadir. Bir fikrin, yasamaya, sekillenmeye, gelismeye, 6zsel ifadesini bulup
yenilenmeye, yeni fikirler dogurmaya ihtiyact bulunmaktadir, bunun icin de
bagkalarinin fikirleriyle sahici diyalojik iligskilere girmesi gerekmekte ve ancak bu

durumda, sahici bir diisiinceye doniismektedir (Akt. Cusa, 2014: 31-32).

Biling, fikir ve ses liggeninden karnaval atmosferine bakildiginda her sesin,
kendini 6zgiir bir sekilde ifade etmesine ve diger seslerle diyalojik iliskilere girmesine
olanak sagladig1 ve cok-sesli bir ortam yarattig1 goriilmektedir. Insanlarin, toplumun

genis bir kesiminden bir araya gelerek diyalog ortaminda kendisini ifade etmesi ve
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diinya gortisunu ortaya koymasi, karnaval ortaminin demokratik bir tiir olmasini
saglamaktadir. Bununla birlikte farkli seslerin, fikirlerin, ideolojilerin aymi diizlemde
bulunmasi, birbirleriye iliski icinde olmasi (Cusa, 2014: 34-36), toplumda yepyeni

toplumsal temas formlarina olanak saglamaktadir.

Cok-sesliligi olusturan s@ylem tiplerinden biri parodik séylemdir. Parodide, bir
baskasinin sdylemine goz dikme veya seslerin sOylem miicadelesi bulunmakta,
sOylemler karsitlik diizleminde, birbirine kastetme tarzinda kendini gostermektedir.
Bahtin, parodide seslerin birbirlerine konum alis tarzlari, kimi zaman diismanlik
yaratacak boyutta gerceklesmekte ve boylelikle onlar1 birbirlerinden kesin cizgilerle
ayristirmaktadir. Parodik s6ylemde karsit niyetlerin bu kadar keskin bir ¢izgide agikca
belirtilmis olmasi, ondaki farkli seslerin isitilme derecesini de artirmaktadir. S6ylemin
karsit taraflari, hi¢ olmadig1 kadar amag, niyet ve vurgularini kendi 6zgiin icerikleriyle

sunmaya calismaktadir (Toprak, 2017: 28).

Cok-seslilige katki saglayan diger bir sdylem tipi de polemik sdylemdir. Bir
bagkasinin soziine, gdziiniin ucuyla bakan, edebi konugmada oldugu kadar giindelik
konusmada da son derece yaygin olan bir tiirdiir. Glindelik konusmada “bagkalarina tas
atan” biitiin sozciikler ve biitlin igneleyici sozler, kendi kendisini pesinen yadsiyan ve
kendisini onaylamayan abartili konugmalar, polemik sdylem i¢inde tislup sekillendirici

bir 6neme sahiptir (Bahtin, 2015: 270).

7. Cok-dillilik (Heteroglossia)

Bahtin, karnavalesk kuram icgindeki diyaloji analizini heteroglossia (gok-dillilik)
kavramiyla genisletmektedir. Bu kavram, sdylem olusturmak i¢in mevcut ifadelerin
veya konusma tiirlerinin kombinasyonunu vurgulamaktadir (Robinson, 2011a). Cok-

dillilik, dili, farkli ama¢ ve wvurgularla doldurarak dilin farkli bigimlerde
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katmanlasmasina olanak saglamakta ve toplumun farkli kesimlerine ait sdylemleri,

degisik bi¢cimlerde kullanarak yeni séylemler olusturmaktadir (Cusa, 2014: 17).

Bahtin’e gore dil, canli ve dinamik bir yapiya sahip oldugu i¢in toplumsal
gruplarin dilleri, mesleki diller, kullanilan anlatimin tiirlne iliskin diller, kusaklarin
dilleri gibi farkli katmanlardan olugmaktadir (Akt. Cusa, 2014: 47). Dilin
katmanlasmasini saglayan bu toplumsal giicler, ne denli farklilagirsa farklilagsin
katmanlasmanin her yerde gelip dayandigi nokta, dilin toplumsal olarak anlamli
amaglar ve vurgularla insa edilmis olmasidir. Dilde katmanlagsmaya yol agan bu giiclerin
hicbiri notr degildir yani tiim sozclk ve bicimler, bir toplumsal yapiya aittir. Bu yiizden
de dil, anlamlar, deneyimler ve ideolojilerle tamamen kusatilmistir. Tim sozciikler bir
meslegin, bir tiirlin, bir egilimin, bir grubun, belirli bir kisinin, bir kusagin, bir yas
grubunun, giiniin ve saatin tadina sahiptir. Her sézciik, toplumsal olarak yiiklii hayatini
siirdiirmekte oldugu baglamin tadini almakta ve belirli amaclarla dolmaktadir (Akt.

Toprak, 2017: 76-77).

Dolayisiyla tarihsel varolusunun herhangi bir ugraginda dil, bastan asagi
heteroglot’tur: Simdi ve ge¢mis arasindaki, ge¢misin farkli donemleri arasindaki,
simdinin farkli toplumsal ideolojik gruplar1 arasindaki, egilimler, ekoller, cevreler,
(Cusa, 2014: 26), dergiler, toplumsal hareketler, kimlik gruplari, toplumsal-ideolojik
bi¢imleniglerin dilsel yansimasini tagimakta ve bu oluslar belirli bir zaman-uzamda

olmaktadir.

8. Kronotop (Zaman-Uzam)

Bahtin (2020: 299-306), olay, kisi, zaman ve mekén arasinda kurulan organik iligkileri
daha iyi aktarabilmek icin kronotop (zaman- uzam) kavramini kullanmistir. Bahtin’e
gore zaman-uzam, anlatisal olaylar1 oOrgiitleyen kilit bir rolde oldugu i¢in anlati

acisindan tasidigi onem biiyiiktiir. Zaman-uzam, anlatt digiimlerinin baglandig1 ve
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birlestigi yerdir. Anlatiyr bicimlendiren anlam, bu zaman-uzamlara aittir. Olaylarin
gosterilebilir ve temsil edilebilirligi i¢in gerekli zemini hazirlayan, onlarin bir temsilinin
yapilandirilmasini miimkiin kilandir. Felsefi ve toplumsal genellemeler, fikirler, neden-
sonu¢ analizleri zaman-uzamin ¢ekimine kapilmakta, zaman-uzam araciligiyla kan ve
can bulup eyleme gecilmesine izin vermektedir. Zaman-uzamin temsil agisindan énemi
blyiiktiir. Uzamda belli bir 6zgiil yer isgal eden anlati, yer ve zaman boyutuna
yerlestirilmekte ve bu anlatiyr yaratmak ve onunla tanigsmak, zaman aracilifiyla

gerceklesmektedir.

Kronotopta, zaman oldugu gibi yogunlagmakta, ete kemige biiriinmekte,
eylemsel olarak goriiniir hale gelmektedir. Ayni sekilde mekan; zaman, olay 6rgusi ve
tarihin hareketi i¢in bir zemin olusturmaktadir. Eksenlerin bu kesisimi ve gostergelerin
birlesimi, kronotopu karakterize etmektedir (Bakhtin, 2011: 84). Bahtin, Bati
romanlarinin  kronotopsal analizini yaptiginda sik kullanilan kronotoplar1 soyle

kategorize etmektedir:

Yol-karsilasma kronotopu, duygu ve degerlerin yiiksek yogunlukta yasandigi,
onceden belirlenmis bulusmalarin ya da toplumsal heterojenligin kesistigi yerleri isaret
etmektedir. Tasra kronotopu, gindelik dongiisel zamanin bir kisirdongii seklini aldigi
yerlerdir. Burada, siradisi higcbir olaya rastlanmamakta; yalnizca kendisini sirekli
yineleyen etkinlikler bulunmaktadir. Zaman burada, ilerlemekte olan higbir tarihsel
devinim barindirmayip sadece dar devirler seklinde ilerlemektedir. Bir kisinin
yasaminin devri, glniin, haftanin, ayin devri seklinde her giin durmadan, aym
etkinlikler dongiisti seklinde yinelenmekte, ayn1 konusma konulari, ayni sozciikler sarf

edilmektedir (Bahtin, 2020: 296-301).

Duygu ve deger yiiklii bir baska zaman-uzam, esik kronotopudur. Esik, yasamin

bir kopus noktasi veya bir kriz ile doniim ani ile baglantilidir. Kriz olaylarinin, bir
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insanin tiim yasamini belirleyen diistislerin, dirilislerin, yenilenmelerin, tecellilerin ve
kararlarin gerceklestigi yerlerdir. Bu karar anlari, biliyiik biitiinii kapsayic1 kronotoplar

olan karnaval zamaninin pargasi haline gelmektedir (Bahtin, 2020: 302).

Esik kronotopunda, bir doniim noktas1 ya da kopus kronotopu olmasi sebebiyle
zaman ansaldir, uzun bir siireyi degil, kisa anlar1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Esikler, kriz olaylarinin, bir insanin tiim yasamini belirleyen diisiislerin, dirilislerin,
degisimlerin, yenilenmelerin, kararlarin gergeklestigi yerlerdir (Gezeroglu, 2015: 60).
Dolayisiyla bir yasamdaki kriz ve kirilmanin kronotopudur. Bir hayatin kirilma
noktasini, kriz anlarini, bir yasami degistiren kararlar1 barindirmaktadir; yani bir insanin
tim yasamini belirleyen diisiis, dirilis, yenilenme, tezahiir veya karar anlaridir. Bu
kronotopta, zaman esasen anliktir; sanki siiresi yoktur ve biyografik zamanin normal

seyrinin disina ¢ikmaktadir (Bakhtin, 2011: 227).

Meydan kronotopu, yol-karsilasma kronotopu ile iliskili olsa da kendine has
oOzellikleri bulunmaktadir. Meydanlar genellikle yuvarlak ya da yuvarlaga yakindir. Bu
0zellik, meydan kronotopuna etrafta daginik halde bulunan insanlar1 bir araya toplama
ya da ayn1 amag¢ dogrultusunda birlestirme gibi bir islev tagimaktadir (Gezeroglu, 2015:

64).

Bahtin’in karnavalesk kuramina dair tiim bu kategoriler ve kavram setleri, siyasi
direnis meseleleri i¢in biiyiik dnem tasimaktadir (Robinson, 2011a). Bu yiizden de
Bahtin’in karnaval kiiltiiriinden esinlenerek olusturdugu karnavalesk kurama dair tiim
bu kavramlarin ve olgularin mevcudiyeti, toplumsal hareketlerde ve feminist aktivizmde
kolektif eylem taktiklerini ve retorigini zenginlestiren birer direnis pratigi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

IV. BOLUM: FEMINIiST MUCADELE VE FEMINIST KIMLIGIN INSASI

ICIN 2000 SONRASI URETILEN METINLERIN ANALIZi
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Tarih boyunca dort dalga seklinde kategorize edilen ve birgok teoriyle zengin bir
literatlire sahip olan feminist aktivizm, genel olarak toplumsal yasami, bir anlam insasi
sireci olarak gormekte, “toplumsal cinsiyet” ve “toplumsal cinsiyet rejimleri”
kavramlarini, toplumsal yapilarin anlam insas siireglerini analiz ederken bir lens olarak
kullanmaktadir. Bu kavramlar, feminizm tarihinde yer alan dort fakli dalga ve birgok
feminist teori icindeki tartisma ve talepleri agiga ¢ikarmak, bu tartisma ve taleplerin
baglamlarini olusturan gii¢ iliskilerinin iiretildigi sosyal, politik, ekonomik ve teknolojik
alanlardaki esitsizlikleri analiz  etmek ve yapi-bozumuna ugratmak icin

kullanilmaktadir.

Joan Scott’a (2010: 129-130) gore toplumsal cinsiyet, kultlrel-simgesel
anlamlar1 ¢6zmek ve insan etkilesiminin ¢esitli bi¢cimleri arasindaki karmasik iliskileri
anlamak icin bir perspektif sunmaktadir. Feminist teori ve pratik, toplumsal cinsiyet
kavraminin, toplumsal iligkileri, hangi yollarla insa edip mesrulastirdigina bakarken
siyasetin toplumsal cinsiyeti, toplumsal cinsiyetin de siyaseti insa ettigini ileri
stirmektedir.

Ece Oztan’a (2019: 33-34) gore de toplumsal cinsiyet, feminist teoride analitik
bir kategori olarak gii¢ iliskilerini ¢oziimleme, agiklama ve degistirmede Oonemli bir
islev Ustlenmektedir. Toplumsal cinsiyet rejimi kavrami da belirli bir kurum igerisinde
toplumsal cinsiyet iliskilerini olusturan, etkileyen bir dizi ilke, deger, norm ve siyasal
cerceveyi gostermektedir. Modern toplumlarda, hakim toplumsal cinsiyet rejimleri aile,
devlet, is piyasasi ve cinsellik alaninda goriilmekte ve biitlinciil bir sekilde islemektedir.
Iktidar iliskilerinin analizini amac¢ edinen feminist politika, toplumsal cinsiyet
rejimlerinin kadinlarin aleyhine isledigi aile/hane, is piyasasi/emek/goriinmeyen emek,
siyaset/devlet kurumlari/hukuk sistemi, din ve cinsellik gibi yapisal olusumlari analize
tabi tutmakta ve kadina yonelik ayrimci pratikleri ifsa ederek toplumsal yapilarda

iligkileri diizenleyen toplumsal cinsiyet rejimlerini doniistiirmeyi amaglamaktadir.
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Feminist hareketin tarihi boyunca farkli tarihsel dilimlerde, miicadele yiruten
feminist aktivistlerin, sdylem ve eylemlerinde pek cok kultirin ve retorigin izini
sirmek moimkindur. Bu tezde de 2000 sonrasi feminist hareketin, Bahtin’in
karnavalesk kuramiyla Ortiisen karnavalesk bir retorikle toplumsal cinsiyet
rejimlerindeki gii¢ dengelerini tartismaya agmasi, bu gi¢ dengeleri iginde kadinlarin
maruz kaldig1 ezilme ve sémdirilme bicimlerine isaret etmesi, hakim dengeleri altust
etmesi ve yasamin her alaninda tiim cinslerin esit bir sekilde var olabilmesi icin

micadele yurttmesinin analizi yapilmaktadir.

2000 sonras1 feminist hareket, kendinden onceki donemlerde oldugu gibi
toplumsal cinsiyet rejimlerinin kadinlarin aleyhine isledigi alanlar1 giindemine almakta
ve ataerkil tahakkiime karsi bir meydan okuma stratejisi olarak karnavalesk kuramla
ortisen bir retorikle bu alanlardaki esitsizlikleri degistirmek i¢in miicadele
yurutmektedir. Feminist hareketin eylemlerinde, kamusal alanda tartismaya agilan
toplumsal cinsiyet rejimlerinin yani1 sira toplumsal yapilar, hiyerarsiler ve tlinvanlar,
yapi-bozumuna ugratilmakta ve bu feminist yapi-bozumu, karnavalimsi bir atmosferde,

karnavalesk kuramin meydan okuma stratejileriyle ortiismektedir.

2000 sonrasi feminist hareketin, toplumsal yapilarda, kamusal alana katilimda
veya yasamin her alaninda cinsiyet esitligine dayanan bir degisim yaratmak ve esitlik¢i
cinsiyet rejimleri kurmak igin feminist politik anlam insa etme siire¢lerinde, anlamin
olusumuna katkida bulunan sarki, dans, slogan, doviz, pankart, duvar yazis1 ve sosyal
medya metinleri, karnavalesk kuramin kategorileri ekseninde, feminist nitel arastirma

metedolojisi kullanilarak metin analizine tabi tutulmaktadir.

Bu analizde, 2000 ve 2021 yillar1 arasinda, feminist mucadele ekseninde

karnavalesk kuramla 6zdesen metinler, amagli 6rneklem yoluyla segilmekte, 47 doviz,
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5 pankart, 28 eylem fotografi, 4 sarki, 3 yazili basin, 14 Instagram/Twitter postu, 3

duvar yazisi, 1 slogan, 1 afis vel logo, metin analizine tabi tutulmaktadir.

A. Arastirmanin Metodolojisi
1. Feminist Nitel Arastirma

Feminist nitel aragtirma metodolojisinde, kadimnlarin deneyimlerinin, erkekler veya eril
bir zihniyet tarafindan adlandirilmasi, yorumlanmasi ve kodlanmasi yerine kadinlarin
kendilerini ifade etmesi yani kendi sesini bulmasi ve kendileri adina konugmasi

gerektigi fikri onemlidir (McHugh, 2020: 207).

Julia Kristeva ve Luce Irigaray’a gore kadmnin ezilmesinin kokeni, anlam
insasini olusturan logosun kime ait olduguyla iliskilidir. Gerg¢ek olarak tanimlanan ve
binlerce yildir gercek diye algilanilan her sey, aslinda erkekler tarafindan olusturulan
sembolik diizenin yansimasidir. Dolayistyla gerceklik diye sunulanin, fallosentrik
analizinin yapilmasi ve fallosentrizmi, yapi-sokiimiine ugratip ger¢ekligin yeniden insa
edilmesi, kadmin ikincilliginin sonlandirilmas: i¢in elzemdir. Bu yiizden de feminist
politikanin, kendi anlam c¢evrimini olusturmak i¢in kendi dil ve yazinimi gelistirmesi,
boylece kadina ait bir dil, yazin ve aragtirma metodolojisiyle politik, sosyal ve
ekonomik yapilara da yansiyacak bir devrimi, kendi anlam sisteminde yaratabilmesi

gerekmektedir (Gross, 1987: 125-127).

Feminist nitel arastirmalar, cinsiyete dayali iktidar iliskilerinin toplumsal
yasamin tiim alanlarina nasil niifuz ettigine duyarhilik gelistirilmesini, kisisel ve
toplumsal degisimi kolaylastirmay1 hedefleyen eyleme yonelmeyi, kadinlarin egitime
erisimi ve esitlik degerlerini ilerletmek i¢in insanlara giic kazandirmayi, kadinlarin
gercek kosullar1 ve giiclerini aciga ¢ikarmayi, kadinlarin daha iyi bir diinyaya giden
yolu gérmesine yardimci olan bir elestiri sunmay1, bu konuda farkindalig1 arttirmay: ve

insanlara diinyada degisiklik yapmak i¢in ilham ve gilic vermeyi amaglamaktadir.
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Feminist aragtirma, elestirel bir yaklasim benimsemekte, toplumsal degisimi ve bu
degisim icinde kadinin 6zgiirlesmesini, 1srarli bir bicimde savunmaktadir. Arastirmaci,
feminist degerler konumunu, feminist perspektifin savunuculugunu, arastirmacinin

kisisel hisleri ve deneyimlerini arastirma siirecine katmaktadir (Neuman, 2008: 158).

Feminist nitel arastirma, kadmlarin yasamlarini ele alma, kadin haklar
savunuculugu yapma, toplumsal cinsiyet baskisini degerlendirme, sosyal adalet icin
calisma ve toplumu doniistirme amaglar1 ile tanimlanmaktadir. Diistintimsellik, is
birligi, iktidar analizi ve savunuculuk, feminist nitel arastirmalarin ortak noktalaridir
(McHugh, 2020: 200). Feminist nitel arastirmalar, 6zellikle kadinlarin yasamlarinin
toplumsal cinsiyete dayali baglamini incelemekte, yasamin her alaninda toplumsal
cinsiyet esitsizliklerini ortaya cikarmakta, kadinlar1 gili¢clendirmekte, sosyal degisimi
savunmakta ve/veya kadinlarin yasamlarinin statiisiinii veya maddi gergekligini

tyilestirmektedir (McHugh ve Cosgrove’dan akt. McHugh, 2020: 200).

Feminist arastirmalar, feminist bir 6z-kimlik tasiyan ve bilingli olarak feminist
bir bakis agist bulunan arastirmacilar tarafindan yiriitilmektedir. Feminist
arastirmacilar, kadinlara s6z hakki vermek, baskin olan erkek yonelimli perspektifleri
catlatmak ve bu catlaklardan kadmlarin 6znel, empatik, siirece yonelik ve kapsayici
deneyimlerini yiikseltmek icin caligmaktadir. Feminist arastirma, eylemsellik
barindirmakta ve feminist degerleri ilerletmeye ¢alismaktadir. Feminist arastirmacilar,
objektif ya da yansiz degildir. Arastirma kapsamina aldigi insanlarla etkilesime
gecmekte, dayanigmakta, is birliginde bulunmakta, kendi kisisel ve profesyonel

yasamlarini birbirine eklemlemektedir (Neuman, 2008: 152-154).

Feminist aragtirmacilar, arastirma siirecinin dogasinda var olan giicli tanimakta
ve bu gucl, toplumu bilinglendirmek ve doniistiirmek i¢in kullanmaktadir. Feminist

aragtirmacilar, katilimcilari, arastirma nesnesi olarak gérmekten ziyade 6zneler olarak

285



saygl duymaktadir. Feminist arastirmaci, arastirma ekibi arasindaki iligkilerde iktidar
hiyerarsilerini yikma girisimindedir ve feminist aragtirma ekiplerinin ideal olarak
hiyerarsik olmayan is birliklerinin kurulmasina 6zen gostermektedir. Bilgiyi, is birligi
icinde gelistirmek ve miimkiin oldugunca bilgiyi daha genis bir kitleyle paylasmak
onemlidir. Arastirma siireci, arastirma katilimcilarinin kendi adlarima konusmasina veya
seslerini bulmasina olanak saglayan veya onlarin giiclenmek adina tesvik edildigi bir

stire¢ olarak gorilmektedir (McHugh, 2020: 213-214).

Feminist arastirmacilar, toplumsal ve bireysel degisim icin kadinlarin
yasamlarinda farkindaligi saglayacak faydali bilgi tiiretmeye yonelik politik bir
adanmuglikla ¢aligmalarini yiiriitmektedir (Letherby, 2003: 4). Ayn1 zamanda tarafsiz,
nesnel bir konumun miimkiin olmadigini ve arastirmayi agik, is birlik¢i ve somaricu
olmayan bir sekilde yiiriitmeye dayanan deger sistemini savunmaktadir (McHugh, 2020:

212).

Feminist arastirmacilar, degerlerden bagimsiz pozitivist varsayimlari, nesnel bir
gercekligi veya evrensel, sabit bir gergekligin arayisini alt iist ederek bilgi insa etme
perspektifini korumaktadir. insanin duygular1 ve 6znelliklerini, benzersiz deneyimleri
ve diinya goriislerini, bilgi arayisinin Oniindeki engeller olarak gérmek yerine, bu
Ogeleri, yeni anlayislar kazanmak ve yeni bilgiler edinmek i¢in kucaklamaktadir. Bir
arastirmacimnin kisisel deneyimi, duygulari ve diinya goriisiinii, bir arastirmanin
olusturulmasi i¢cin motivasyon kaynagi olarak gérmekte veya bir arastirma konusunun
secimine rehberlik edebilecegini diisiinmektedir. Dolayisiyla aragtirmalar, tutkulardan
uzaklagmak yerine onlardan veya ilgi alanlarindan tiiretilebilmektedir. Bu feminist
epistemolojik ¢erceve, yeni bir bi¢gim sunarak kisisel deneyim, 6znellik, konumsallik,
diinya goriisii ve duygu gibi unsurlara yakindan bakan yeni bir sorgulama bicimi ve

uygulamasi sunmaktadir (Brooks ve Hesse-Biber, 2007: 14).

286



Feminist arastirmanin islevlerinden biri, bir dizi cinsiyet¢i ve basmakalip kadin
tasviri yapan erkek egemenligine dayanan bilimsel bilginin doniistiiriilmesi ve kadinlari
degersizlestiren arastirmalarin ortadan kaldirilmasini istemektir (McHugh, 2020: 203).
Feminist arastirmalarin doniistiiriicii 6zelligi, erkek egemenligine dayanan bilimsel
bilginin genel gecer kabul ettigi inanglar1 sorgulamak, paylasilan varsayimlara meydan
okumak ve aragtirma sorularmi yeniden cergevelemektir (Hawkesworth 2006: 4).
Feminist nitel arastirmalar, kadinlarla ilgili evrensel gercekleri aramaktan ziyade
giderek belirli kadin topluluklarina odaklanmakta, kadinlarin  yasamlarmin
tyilestirilmesine veya toplumsal yasamin, toplumsal cinsiyet esitligi ekseninde
gelismesine katki sunmak agisindan etkili oldugu savunulmaktadir (McHugh, 2020:

217).

Feminist nitel arastirmalarin, toplumsal cinsiyete bagli hiyerarsilere karsi
mucadele etmek, kadinlara boyun egdiren ve asagilayan degerlere, uygulamalara ve
bilgi sistemlerine karsi isyan etmek, kadinlarin 6zgiirliiglinii ve giliglenmesini tesvik
etmek gibi ii¢ ortak noktasi bulunmaktadir (Hawkesworth, 2006: 7). Feminist arastirma
metodolojisi, dogas1 geregi nitelikseldir ve iki arastirma yoneliminden gelen teknikler
kullanilmaktadir. Feminist aragtirmalar, eylem ve degisim odaklidir, bilginin insasi,
politik bir stire¢ olarak gorilmektedir. Saf bir bilgi Uretimine go6tlren tek bir gercek, tek
bir otorite ve tek bir nesnel yontem oldugu diisiiniilmemektedir. Feminist arastirmada,
insan g¢esitliligi temsil edilmeye c¢alisilmakta ve anlam, kadinlarin algilarindan,

deneyimlerinden ve yasam oykiilerinden olusturulmaktadir (Gadbois, 1999: 5).

2. Amach Orneklem
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Amagh orneklem, nitel arastirmacilarin arastirilan olgu hakkinda derinlemesine ve
ayrmtili  bilgi saglayabilecegi ornekleri kullanmasidir.'* Derinlemesine arastirma
yapabilmek icin ¢alismanin amacit baglaminda bilgi ag¢isindan zengin Ornekler
secilmekte, secilen bu oérnekler, pek ¢ok durumda, olgu ve olaylarin kesfedilmesi ve

aciklanmasinda yararli olmaktadir (Yildirim ve Simsek 2016: 118).

Aragtirmaci, amagli bir orneklemde, arzu ettigi Ozelliklere sahip oldugunu
diisiindiigi 6rnekleri sectigi'® ve arastirmacinin kendi yargisina dayanan bir érneklem
teknigi oldugu icin amaclh 6rneklem 6zneldir, bu 6rnekleme yargi tagiyan, secici veya

dznel 6rneklem de denilmektedir.®
3. Metin Analizi

Metin analizi, ¢esitli iletisim araglariyla anlamlar1 ve degerleri iletmek igin Uretilen
metinlerin, incelendigi bir arastirma metodudur. Metin analizi, genellikle iletisim
calismalarinda kullanilsa da sosyoloji, psikoloji, siyaset bilimi, saglik ve tarih dahil,
cesitli sosyal ve beseri bilimler alaninda kullanilan disiplinler arasi bir ydntemdir

(Smith, 2017 1).

Metin analizinde, arastirmacilar, insanlarin, diinyay1 nasil anlamlandirdigina dair
bilgi toplamanin bir yolu olarak dergi, resim, fotograf, film, reklam, giysi, grafiti, web
sayfasi, kitap, mobilya ve baska baska objeleri, birer metin olarak goriip bu metinlere
yuklenen anlamlar1 veya insanlarin, g¢evrelerindeki diinyayr anlamlandirma cabasini
yorumlamaya c¢alismaktadir. Anlaminin iretildigi her sey kitap, brosiir, tisoért veya

kiyafet, ev esyasi veya siis esyasi, bir metin olarak ele alinmaktadir. Insanlarin,

14 https://www.statisticssolutions.com/qualitative-sampling-
techniques/#:~:text=Purposeful%20Sampling%3A%20Also%20known%20as,about%20the%20phenome
non%20under%20investigation. Erisim Tarihi: 22 Agustos 2021

15 https://scientificinquiryinsocialwork.pressbooks.com/chapter/10-2-sampling-in-qualitative-research/
Erisim Tarihi: 22 Agustos 2021

16 https://www.statisticssolutions.com/qualitative-sampling-
techniques/#:~:text=Purposeful%20Sampling%3A%20Also%20known%20as,about%20the%20phenome
non%20under%20investigation. Erisim Tarihi: 22 Agustos 2021
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anlamlandirma pratiginden geriye kalan maddi izler olan metinler, insanlarin diinyay1
anlamlandirmak i¢in nasil davrandigina dair ampirik kanit sunmaktadir. Dolayisiyla

metin, anlamlandirilan her seydir (McKee, 2003: 1-15).

Metin analizi, kiiltiiriin nasil olusturuldugu hakkinda bilgi saglamaktadir, genel
olarak insanlarin diinyayr anlamlandirma ya da anlam yaratma siiregleri, gruplarin
temsil edilme sekli, belirli siyasi partilerin medyada nasil temsil edildigi, bir se¢im
kampanyasinin nasil ele alindigi, medyada hangi sosyal 6rgiitlenme bi¢cimlerinin ¢ekici
bicimde sunuldugu ve erkekler/kadinlar/lezbiyenler/yaslilar gibi kimlik gruplarinin
medyada nasil anlatildigi (McKee, 2003: 31), aktivist gruplarin, kurumlarin ve

kuruluslarin kiiltiiriinii kesfetmek i¢in kullanilmaktadir (Carli ve dig., 2016: 111).

Metinler, ¢esitli nedenlerle ¢esitli 6zneler tarafindan tretilmektedir ve Uretim,
metin analizinin anahtaridir (Smith, 2017: 1). Metin analizi, bireyler ve gruplarin,
metinleri, c¢esitli kamularla etkilesim kurmak igin nasil drettigine bakmaktadir.
Metinlerin kendi igeriginin 6tesinde, bireylerin, gruplarin ve topluluklarin yasamlarini
nasil etkiledigini anlamaya c¢alismaktadir (Smith, 2017: 3). Hall’'un kiiltiir ¢evrimi
modelindeki anlamin iiretim, temsil ve tiikketim siireci, bir ¢evrim seklinde anlami

olusturan dongiisiiyle metin analizi yontemine de 151k tutmaktadir.

Metin analizi, metinlerle iletilmeye calisilan mesajlarin sabit, duragan, genel
gecer ve tek boyutlu bir anlamlandirma ¢ercevesi sunduguna iliskin bakis agilarina karsi
cikarak anlamin akigkan, dinamik ve devinim halinde oldugunu ileri siiren, anlami
ureten momentlerin ne tir kesisimselliklerle isledigini sorgulamak ig¢in metinlerin bigim
ve igeriklerini derinlemesine incelemektedir (Mutlu, 1995: 248). Anlam, metin,
okuyucu/izleyici/arastirmaci, hepsi birlikte bir olus i¢inde anlam is¢ileri olarak anlami

inga etmektedir. Bu nedenle anlamin iiretim siirecinin nihai bir noktas1 yoktur, bu bir
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dongiidiir, durdurulamaz, sonlandirilamaz ve siirekli bir inga halinde anlami ¢ogaltmak

(Akyol Oktan, 2021: 154) ve gesitlendirmektedir

"Metin" kelimesi, anlamin tretimini imleyen post-yapisalct ¢ikarim ve
cagrisimlara sahiptir. Bu kelime, anlamin nasil iiretildigini ¢6zmeye calisan post-
yapisalc1 kiiltiirel bir yaklasima aittir. Kiiltiirel yaklasimda, kiiltiirel {irtinlerden
bahsedildiginde “yorumlamak” yerine “okumak™ kelimesi kullanilmaktadir. Bu kiiltiirel

irtin, bir film ya da bir televizyon programi dahi olsa onlar1 “okumaktan”

bahsedilmektedir (McKee, 2003: 1-15).

Kiiltirel ¢alismalar uygulayicilari, bilginin  iktidar oldugu, iktidarin
sOylemleriyle gergekligin tanimlandigi, “nesnel” diye bir seyin olmadigi, her
metodolojinin tarafli oldugu ve tarafli olarak iiretildigini diistinmektedir. Kiiltiirel
calismalar, metinlerde hakikati aramayip iktidara dair ifadelere ve kimlik olusumuna
dair niivelere bakmaktadir. Bir televizyon programina, bir dergiye veya bir sarkiya
metin  analizi  uygulandiginda, bu analizin “dogru” yorumu bulunmaya
calisiilmamaktadir ¢iinkii herhangi bir metnin tek, dogru, genel gecer bir yorumu yoktur.
O metinlere dair ¢ok sayida olas1 yorum bulunmaktadir. Metnin, “gerceklik”inin her bir
versiyonu, her zaman baska bir temsil ve baska bir metindir. Farkli metinler, ayni olay1
farkli sekillerde sunabilmekte ve hepsi her birinin oldugu kadar “dogru” olmaktadir

(McKee, 2001: 138-145).

Metin analizi, ger¢cegi yorumlamanin farkli yollarini sunarken (McKee, 2003: 4)
bir metin iizerinde, yapilabilecek en olas1 yorumlar, bilginin olusturdugu bir tahminle
sekillenmektedir (McKee, 2001: 139). Arastirmacinin yorumu, yaraticilik ve hayal
giictiyle iligkili olup ufuk agici, ilham verici, aydinlatici olabilmekte ve arastirmacinin
da anlam yukleme sureclerini gostermektedir (Willig, 2017: 274-275). Bu yontem, bir

metnin okuyucular1 tarafindan yorumlanabilecegi ve kullanilabilecegi yollarin
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toplamina dayanan bir yorumsal c¢esitliligi tanimaktadir. Yorumlayici arastirma,
anlamlandirma, betimleme ve aciklamayla anlamin nasil ortaya cikarildigina ve

deneyimlendigine odaklanmaktadir (Smith, 2017: 3).

Feminist metin analizinde de metinlerin yorumlarinda, toplumsal cinsiyetin nasil
insa edildigine, cinsiyetler aralarindaki esitsizligin nasil olusturulduguna, cinsiyetlerin
medya tarafindan nasil temsil edildigine dikkat edilmekte ve cinsiyet¢i metinlere
yonelik alternatif feminist metinler olusturulmaktadir (Lumby, 1997: 8). Metinlerin
feminist analizleri, her gecen glin yayginlagsmakta ana akim haline gelmektedir (McKee,

2001: 157).

Metin analizi, bazi kaynaklarda, sdylem analizi, gostergebilim analizi, igerik
analizi ve retorik analizi gibi yorumlayic1 bir semsiye altinda toplanan yontemleri

kapsamaktadir (Smith, 2017: 1).

Bu ¢aligmada da metin analizi yapilirken ihtiya¢ duyulan yerlerde sinirli da olsa
retorik analizine, kimi zaman da dilsel analizin iletisim ¢alismalarinda yanki bulan
sOylem analizi yontemine basvurulmaktadir. Tiim analiz boyunca verilerin ¢esitliligi ve
amagl drneklemle kuramin 6ne ¢ikarilma tercihi nedeniyle hakim bir yontem olarak
tercih edil(e)meyen bu analiz tiirleri yerine, ¢esitli metinlere sirayet edebilen metin

analizi tercih edilmektedir.

B. Feminist Karnavalesk Anlati

1. Tepetaklak Eril Bir Diinya

Terry Eagleton’a (1981: 145-146) gore karnaval, sonu gelmeyen bir tepetaklak etme
durumunun, sosyal hayatin i¢ine dalip imajlar1 yapi-bozumuna ugratarak metinleri
tersten okutmasidir. “BOylece anlam karmasasinin yarattigi duygu patlamasi, her seyin
konusuldugu ve sdylendigi bir ortam1 olusturmakta, 0lim ve dogum, alt ve (st, imha ve
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yenilenme zithig1 i¢inde yeni bir yasamin tomurcuklari patlamaktadir. Karnaval, tim
kodlarin tersten okundugu, biitiin mesajlarin kendi anti-tezine doniistigii, mutlak kabul
edilen tim gerekliliklerin, hicivsel olarak sorgulandigi, varliklar, nesneler ve anlamlarin
yer degistirerek tam karsitlarina doniistiigi bir ortam oldugu igin yapi-bozumundan
daha fazlasinmi ifade etmekte, var olan gii¢ yapilarini, alelade olana donitstiiriirken ayni
zamanda kisinin gergek kendine doniismesini saglamakta, kisinin topluma, iliskilere ve

kendine yabancilagsmasinin 6niine ge¢cmektedir.”

Karnaval kulturinde koklenen ve Bahtin’in karnavalesk kuraminda kategoriler
seklinde analiz edilen karnavalesk anlati, yerlesik yapilar altiist ederek “Oteki’ne veya
“oOtekilestirilmis” olana alan agmakta ve “6teki”nin kendi s6zunu sdylemesine imkan
saglamakta dolayisiyla karnavalvari bir tepetaklak etme hali, meydan okuyan,

yenileyen, doniistiiren ve 6zgiirlestiren toplumsal ve bireysel bir olusu ifade etmektedir.

Christine Mallinson’e (2017: 419, 434) gore dil, reform yapmak icin bir arag,
devrim yapmak icin bir diizlemdir. Aktivizm iginde dilin devrimci potansiyeli kendini,
meydan okuma, bozma ve yaratma biciminde gdstermektedir. Bu bigimler, sadece
toplumsal Onyargilar1 degistirmekle kalmayip ayni zamanda sosyal reform gelistirme
potansiyeline de sahiptir. Dolayisiyla dili kullanan 6znelerin, toplumsal degisim igin
yetenek ve giicii bulunmakta, kelimelerin anlamlari, iktidar iliskileri ve esitsizlikten
arindirilabilmekte, kelimelerin anlamlar1 iizerine savasilabilmekte, dilsel Onyargilara
kars1 koyulabilmekte, gii¢ dengeleri kurcalanabilmekte, dilsel kaynaklar, yaratici bir
sekilde  konumlandirilabilmekte = ve  dildeki iktidar  bigimlerine  meydan
okunabilmektedir. Boylece tiim insanlar, dilsel aktivizminin bireysel 6zneleri olarak

toplumsal ve dilsel degisimin elgileri olabilmektedir.

Karnavalesk kuramda oldugu gibi 2000 sonrasi feminist hareketin eylemlerinde

de mevcut sistemi tepetaklak etmek Uzerine kurulu dilsel bir retorik bulunmaktadir.
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Feministler, bu retorige, genellikle “ters yiz etmek”, “altist etmek”, ‘“batirmak”,
“durdurmak”, “tozunu silkmek”, “bozmak” ve “yikmak” gibi eril sistemi tepetaklak
etmeye yonelik fiileri kullanarak sloganlarinda yer vermektedir. Kadinlar, Kkolektif
eylemlerinde tasidigi dovizlerle diinyayr degistirme, eril iktidari ters yiiz etme ve
feminist bir etik anlayisa dayali yeni bir politik dizen kurma taleplerini sik sik dile

getirmektedir.

Omegin, 2017 yilinda, Istanbul’da yapilan Feminist Gece Yiiriiyiisii'”’nde, kadin
sorunlarina duyarli ve erkek egemen baskici topluma karsi siirleriyle meydan okuyan
Didem Madak’in (2007: 23) “Pulbiber Mahallesi Tarihi” adl1 siirinden;

“Diinyaya bir kadin eli degse Zeyna!

Soyle agir bir hali gibi ¢irpilsa

Tozlar havalansa...”

lar havalansa...

Toz

(Didem Madak)

dizelerinin, bir dovize, feminist bir talep

olarak  yazildig1i  goriilmektedir. Bu 6

siirdeki “diinyaya kadin elinin degmesi” ;
Resim 2: Feminist Gece Yiiriiyiisii , Istanbul, 2017.

ifadesinin, feminist bir eylemde, kadinlar tarafindan bir dovize yazilmasindaki amag,

kadinlarin, diinyayr yOnetmek istediginin altin1 ¢izmektir. Diinyayr yoneten eril

7 Feminist Gece Yiriyisi, ilk kez 2003 yilinda 8 Mart’ta "Savas ve isgal" temasiyla Taksim
Meydani’'ndan baslayarak Mis Sokak'a dogru gerceklestirilmistir. Yirlylste, “Hitler, Mussolini, Saron,
Milosevig, Bush, Saddam... Hepsi erkek, tesadlif mi?” yazan bir pankart taginmistir. 2004’te kadinlar yine
ayni yerde, kadina uygulanan siddete karsi toplanip “Erkek vuruyor devlet koruyor, mezar degil siginak
istiyoruz.” yazan bir pankartla yUrimdistiir. 2005’te yUrtyis Galatasaray’dan Taksim Meydani'na dogru
“Erkek diizenine itaat etmiyoruz.” pankartiyla yapilmistir. 2006’da “Feminist Baskaldiri” pankarti ile
ylrinmastlr. 2007, 2008 ve 2009 yillarinda yapilan yirlyuslerin ana slogani “Militarizme, Kapitalizme,
Millivetcilige, Patriyarkaya Karsi Feminist Miicadele” olmustur. 2010’da kadinlar “Feminist isyan, Kadin
Cinayetlerine isyandayiz.” ve 2011’de “Erkek Egemen Diizene Karsi Feminist Miicadele” slogani
kullanmistir. 2012’de kadinlarin giindeminde aile vardir. Pankartlarda “Aile Degil Kadiniz, Feminist
isyandayiz.”" slogani yazmaktadir. 2014’te yiiriiylise katilan kadinlardan bazilarinin, yine yiiriiyiise katilan
bir grup erkek tarafindan siddete maruz kaldigi iddia edilmis, bunun Uzerine kadinlar ve LGBTIQ+
bireyler, tepkilerini gdstermek i¢in tekrar Galatasaray Lisesi'ne dogru ylrimustiir. 2019 ve 2020’de polis
istiklal Caddesi'ndeki yiiriiyiisii engelleyip yiiriiyis icin toplanan binlerce kisiyi géz yasartici gaz ve plastik
mermi kullanarak zorla dagitmis, bircok kisiyi de goz altina almistir. 2021’de “Geceler de sokaklar da
meydanlar da hayatimiz da bizim!” sloganiyla meydanlara cikilmustir.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Feminist Gece Y%C3%BCr%C3%BCy%C3%BC%C5%9F%C3%BC Erisim
Tarihi: 31 Mayis 2021
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iktidarlar1 ve onlarin yonetim bi¢imlerinin diinyayi, dogayi, insani1 ve iligkileri kirlettigi
“toz” metaforuyla anlatilmaktadir. Diinya bir “hali”ya, eril iktidarin diinyaya verdigi
zarar da “toz”’a benzetilmektedir. Feminist kadinlar, karnavalesk bir imgelemle haliy1
yerinden oynatip silkeleyerek diinyayi, eril zihniyetin “kir’inden temizlemek
istemektedir.

Ozellikle eko-feminist ve vejeteryan/vegan feministler, diinyaya degen erkek
elinin, ekoloji, kadin ve hayvan tiirleri i¢in nasil bir yikima yol agtigini teorilerinde
tartismaktadir (bkz. s. 205 ve 209). Bu tartismalar, Aralik 2019°da diinyayi etkisi altina
alan COVID-19 pandemi slrecinde yeniden alevlenmistir. Kadin liderlerin oldugu Yeni
Zelanda, Norveg, Isvicre, Danimarka, Finlandiya, Almanya, Izlanda, Belgika, Tayvan
ve Iskogya gibi iilkelerde, kadinlarin, kriz yonetimindeki basarisina basmn organlarinca
dikkat cekilmis®® ve kriz yonetimi acisindan kadinlarm yonettigi iilkelerle erkeklerin
yonettigi iilkelerin karsilastirilmasi yapilmastir.

Karnavalesk anlatida, yerinden oynatmaya,
tepetaklak veya ters yiiz etmeye yonelik sdylemler,
giic dinamiklerini tartismaya a¢gma ve degistirme
olasiligint her zaman biinyesinde barindirmakta ve

bu olasihg giiglendirmektedir (McLean ve

2‘?22”23[ Feminist Gece Yiim'iiii, 2019, Wallace, 2013: 1528). Feminist aktivistler de
ataerkil gii¢c dinamiklerini tartismaya agmak igin feminist eylemlerde tepetaklak etmeye
yonelik ifadeleri yaygin bir sekilde kullanmaktadir. Tepetaklak etmeye yonelik baska
bir karnavalesk 6rnek, 2019 Feminist Gece Yiiriyiisii'nde bir doviz yazisinda,

“Diinyay1 yerinden oynatacagiz!” seklinde kullanilmigtir. Bu déviz yazisinda, “diinya”

ile imlenen ataerkil bir zihniyet Gizerine kurulan hakim tim toplumsal yapilardir.

Bhttps://www.sozcu.com.tr/2020/dunya/covid-19-ile-mucadelede-kadin-liderler-daha-basarili-
6152810/ Erisim Tarihi: 25 Mayis 2021
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Feminist 6znelerin, karnavalesk bir Uslupla tepetaklak etmek istedigi, egemen
eril diisiince sisteminin insa etmis oldugu devlet, siyaset, hukuk, din, is piyasasi, aile ve
cinsellik gibi yapisal olusumlardaki toplumsal cinsiyet rejimleridir. Feminist kadinlar,
kullandig1 sloganlarla toplumsal bir insa siireci olarak imledigi toplumsal cinsiyet
rejimlerini hedef almakta, bu sloganlarda yazdiklari tizerinden kamuoyunda tartisma
yaratmak istemekte, en nihayetinde bu cinsiyet rejimlerini yikmak ve yerine daha adil

bir toplumsal cinsiyet sistemi kurmak istemektedir.

2000 sonrasi feminist hareketin eylemlerinde devlet, katmanli kurumsallasmis
yapisiyla ¢ok sik hedef alinan bir toplumsal yapidir. Oztan’a (2019: 38-39) gére devlet,
icinde ataerkil yapilarin kuruldugu iktidar iliskileri ve politik siiregler kiimesinin
merkezi olarak belirli bir toplumsal cinsiyet rejimine dayanmaktadir. Devlet,
parlamentolarin olusumundan secim sistemine, sosyal politikalar yoluyla hane ve is
piyasasina yapilan miidahalelerden egitim ve saglik politikalarina kadar toplumsal

cinsiyet rejimleri agisindan dogrudan merkezi bir 6nem tagimaktadir.

Feminist mucadele, devletin, 0Ozellikle ideolojik ve hukuki katmanlarinda,
toplumsal cinsiyet rejimi yapilanmasini sorgulamaya a¢gmakta ve bu sorgulamayla
devlet icindeki yerlesik yapilar ters yiiz etmek istemektedir. 2019 Kasim’inda, Sili’de
devletin baski aygitt olan polisin, sanatg1 aktivist Daniela Carrasco’ya tecaviz edip
oldlrmesi tizerine bir protesto bigimi olarak baslatilan Las Tesis Dansi, uluslararasi
dijital bir kiz kardeslik agiyla 6rgitlenen dordiinct dalga feminist hareketin (bkz. s.156)

ve diinyanin giindemine oturmustur.

Feminist aktivistlerin, 6fkeyle hep bir agizdan sodyledigi sarkinin sozlerinde,
kadina yonelik siddet olaylarinda, devlet kurumlarindaki bagkan, hdkim ve polis gibi

devletin farkli kademelerinde yer alan erkeklerin sahip oldugu yonetme yetkisiyle
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kadina kars1 siddeti engelleyemedigi bu yiizden de “suclu”nun bu yetkilere sahip

yonetici pozisyonundaki erkekler oldugu vurgulanmaktadir:

Ataerki bir yargic,
Kadin olmak sugumuz.
Kestiginiz cezamiz,
Seyrettiginiz siddet.

Tecaviizler...
Cezasiz katiller. ..
Stipheli oltimler. ..
Kadin cinayetleri...

Resim 4: Las Tesis Dansi, 2019, [zmir

Sug bende degil; her neredeysem ne giydiysem.
Su¢ bende degil; her neredeysem ne igtiysem.
Tecaviizcu sensin!

Olduren sen!

Polisler!

Hakimler!

Devlet!

ve

BASKAN!

Direnen kadinlar.

Dinyada her yerde.

Asla yalniz yiirimeyeceksin
Asla yalniz yiirimeyeceksin.

Belli bir koreografi esliginde hep bir agizdan sdylenen bu sarki, dalga dalga
Kuzey ve Giliney Amerika, Avrupa, Asya ve Ortadogu cografyalarina yayilmistir.
Yuzlerce kentin meydaninda ve devlet binasinin oniinde, binlerce kadin, kendi dilinde,
eril devlet 6rgltlenmesinin kurumsal katmanlarindaki ataerkil ideoloji, yonetim big¢imi
ve hukuk sisteminin, kadina yonelik siddeti besledigini, dolayisiyla eril bir akil ve ahlak
tizerine kurulmus devletin, tiim kurumlariyla “suglu oldugunu” bir kadin korosu

seklinde dile getirmistir.

Evrensel kolektif bir beden olarak kent meydanlarina ¢ikip belli bir
koreografiyle sarki s6yleyen evrensel feminist kolektif kimlik, kadin cinayetlerine karsi
isyan ve miicadele kararlilifiyla feminist hareketin giiciinii kamusal alanda ortaya

koymustur. Bu koreografi, evrensel olarak performe edilen kolektif bir eylem
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repertuvarina dair bir ilke isaret ederken aynmi zamanda feminist kolektif kimligin
olusmasinda, ortak bir sorunun etrafinda uluslarasi bir dayanigsma agiyla yek bir viicut
olmada ve dans edip sarki sdyleyen devasa grotesk bir kadin bedeni imgesiyle

toplumsal hareketler literatiiriine damgasini vurmustur.

Tiirkiye’de de genis yanki bulan ve bircok kentte sahnelenen Las Tesis Dansi,
performe edildigi sirada polis tacizine maruz kalmis, Istanbul’da bu Koreografik
protesto esnasinda bazi kadimlar gozaltina alinmistir.® Yani feminist aktivist kadnlar,
kadina kars1 siddete tepki gosterdigi bir performansta, devletin kamu gorevlileri

tarafindan siddet gormiistiir.

Karnavalesk anlatinin kokeni olan karnaval ortamlarinda, insanin insanla
iligkisinin yeni bir kipi ele alinmakta ve bu iliskinin temel o6zelliklerinden biri olan
manipulatif iddialarla hakikati gizleyen “maske” diistirilerek hakikat aciga
cikarilmaktadir (Pomorska, 2019: 10-12). Tiim diinyaya yayilan Las Tesis Dansi’yla
kadma yonelik siddetin Kkiresel olgekte 6nemli bir toplumsal sorun oldugunu dile
getiren feministler, iktidarlarin kadin politikalarinin, kadina yonelik siddeti
onleyemedigini vurgulamis ve kadinlarin yasamlarina mal olan politikalarin acilen
degistirilmesini talep etmistir. Feminist aktivistler, kadina yonelik siddet olaylarinda,
sorunun, sadece failin bireysel sorumlulugunda olmadigini, “Kadin Cinayetleri
Politiktir.” sloganiyla ifade etmis ve bu sorunda, devletin de politikalariyla
sorumlulugunun oldugu 1srarla vurgulanmis ve acil Onlem alinmasi istenmistir.
Ozellikle Las Tesis Dansi, bu hakikatin, yalin ve carpici bir sekilde anlatildig: etkileyici

bir performans olmustur.

Feminist praksisin, sik¢a ele aldig1 toplumsal cinsiyet rejimlerden bir digeri, ¢cok

katmanli yapisiyla aile kurumudur. Oztan’a (2014:177-178) gore aile, iktidarin, temel

1% https://www.evrensel.net/haber/392698/kadinlarin-tum-dunyaya-yayilan-dansli-protestosuna-
istanbulda-gozalti Erisim Tarihi: 15 Temmuz 2021
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eksenlerinden birini olusturan, kapitalist-ataerkil sistem icin yeniden Uretim alani olan,
kadin bedeninin denetimi lizerinden giindelik ve 6zel alana niifus eden bir noktada
durmaktadir. Bir ideoloji olarak aile, yalnizca evliligin, ahlakin, toplumsal cinsiyete
dayali is boliimii ve yeniden iiretim davranislarinin normallestirilmesini degil; refahin
orgiitlenmesi  gibi siyasal ve ekonomik c¢ercevelerin de mesrulastirilmasini
saglamaktadir. Aile bir yandan pratik ve maddi dinamikleri igerirken diger yandan da
muhafazakar, ahlaki, ulusal ve modern normlar ile neo-liberal rasyonelitelerin i¢ ice

gectigi, kiiltiirel inga ve miidahale siireclerini icermektedir.

Eril iktidarlarin, 6zel alan olan aileye, politika diizeyinde nufuz etmesi ve aile
icinde kadinin yasadig1 ezilmisligi, baskiy1 ve siddeti “tolere etmesi”?® eril iktidarm
kadin politikalarina yansimasidir. Feminist aktivizm tarihinde, ikinci dalga feminist
hareket, aile i¢inde kadinin ezilmisligine dair “Ozel olan politiktir.” diyerek (bkz. s.137)
iktidarlarin trettigi politikalarin, aile kurumuyla kadinin aleyhine isleyen koKIi

iligkisini agiga ¢ikarmaktadir.

Ikinci dalga feminist hareket, “Ozel olan politiktir.” siartyla tarihsel bir hamle
yaparken kadinlarin ikincillestirilmesinin temel noktasi olarak aileyi isaret etmistir.
Birinci dalga feminist hareketin, istihdam, siyaset ve egitim alanlarindaki esitlik
taleplerinin, 6zel alanda ayrimcilik kalkmadig siirece gerceklesemeyecegi diisiincesiyle
ikinci dalga feminist hareket, aileyi, politik miicadelenin odagina oturtmustur. Boylece
feminist aktivizm, ailenin toplumsal yapidaki konumundan ziyade aile icinde olup
bitenle ilgilenmeye baslamistir (Zorlu, 2019: 49). Ikinci dalga feminist harekette
miicadele konusu yapilmaya baglanan aile kurumu, ti¢lincii ve dordiincii dalga feminist

hareketlerde de 6nemli bir miicadele alani olarak ele alinmistir.

20 20 Mayis 2021’de, Aile ve Sosyal Hizmetler Bakani Derya Yanik, kadina yénelik siddetin tolere
edilebilecek diizeyde oldugunu sdéylemesi, sosyal medyada #DeryaYanikistifa ve #TolereEtmiyoruz
etiketleriyle bircok tepkiye yol agmis ve kadinlar, bakanin istifa etmesi icin bu kampanyalari baslatmistir.
https://tr.sputniknews.com/turkiye/202105221044565361-aile-bakani-yanika-gore-kadinlara-yonelik-
siddet-tolere-edilebilir-sayilarla-artiyor/ Erisim Tarihi: 26 Mayis 2021
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Eril bir bakis agis1 Uzerine insa edilmis toplumsal cinsiyet rejimlerinden biri
olan aile kurumu, feminist eylemlerde ¢ok sik giindeme tasinarak bu kurumun iginde
kadin ve erkekler arasinda yasanan esitsizlikler, kamusal alanda tartismaya ag¢ilmak
istenmekte ve bu esitsizliklerin ortadan kaldirilmasi
amagclanmaktadir. Ornegin, 2019 yilinda Istanbul’da
yapilan Feminist Gece Yiiriiylsii’'nde Miisliiman
feministler, Islami-feminist teoriden (bkz. s.213)

referansla hazirladig1 bir dovizde, eril iktidara “Allah

musiniz?” diye sorarak eril iktidarin sorgulanamaz gegim s: § s Gece viriisi, 2019,
Istanbul
gicunl tartismaya acmakta ve bu iktidarin “kutsal aile” algisini, “Aileniz Batsin!”

bedduasinin igerdigi degersizlestirmeyle alasagi etmek istemektedir.

2000 sonras1 feminist hareket, aile icinde kadinlarin yasadigi sorunlari tartismak
ve ¢Ozim bulmak isterken Aralik 2020°de, ‘Tiirk Kadininin Segme ve Se¢ilme Hakkini
Kazanig1”nin 86. y1l doniimii programinda, Cumhurbaskani Recep Tayyip Erdogan
yaptig1 konusmada: “Milletimizin aileerkil bir millet oldugunu soyliiyoruz. Aileye
yonelik her saldirtyr dogrudan varligimiza yapilmis kabul ediyoruz.??” cimlesiyle
kadinin aile i¢inde yasadigi problemleri gozardi ederek ailenin biitiinliigiine Oncelik
verdigini ifade etmistir. Cumhurbaskant Erdogan, Kkadinlarin, i¢inde yasadigi
sorunlardan dogru ataerkil aile kurumuna getirdigi elestirileri, milliyet¢i bir “bizlik”
veya “birlik” algisiyla “saldir1” veya “tehdit” olarak yorumlayarak kadinlarin aile i¢inde
yasadig1 sorunlarin ¢oziimiinden ziyade “ailenin ve milletin bekasi”na énem verdiginin

altin1 ¢izmistir.

2https://yenilmecra.com/erdogan-milletimiz-ataerkil-veya-anaerkil-degil-aileerkil-bir-millet/Erisim
Tarihi: 04 Aralik 2020
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Feminist kadinlar, iktidar tarafindan yapilan bu
ve benzeri ataerkil agiklamalara, karnavalesk anlatinin
retorigini kullanarak feminist miicadelede kararliligini
gostermektedir. 2021 yilinda, Ankara’da, COVID- 19
pandemisinin golgesinde yapilan 8 Mart eyleminde,

“Erkek Tanrilarin Hiikmiinii Bozacagiz!” seklinde,

tepetaklak etmeye yonelik karnavalesk bir karsi ¢1kis  gegim 6: 8 Mart 2021, Ankara
ifadesi kullanilmistir. Bu doviz yazisinda, iktidar sahipleri “erkek Tanrilar”, onlarin
yaptig1 agiklamalar da “hiikiim” kavramiyla elestirilerek “Tanrilarin hiikmii” kargisinda

feminist hareketin karsi durusu ve kararlilig1 “bozacagiz” vurgusuyla yiiceltilmistir.

Toplumsal cinsiyet normlarina dayanarak insa edilen aile, ask, arzu ve
cinselligin toplumsal pratikleri, feminist mucadelenin degistirmek igin hedef aldigi
temalar olmaktadir. Clnku toplumsal cinsiyet normlarinin yarattig1 esitsizlikler, kadina
yonelik fiziksel, cinsel, ekonomik, duygusal, psikolojik, s6zel her tirli siddeti

beslemektedir.

Kadin cinayetlerinin nedenlerini agiklayan gortslerden biri olan toplumsal
cinsiyet esitsizligi perspektifi, kadin cinayetlerinin énemli nedenlerinden biri olarak
kadin bedeni ve kadmin hayati iizerinde erkek iktidarimin tahakkiimi oldugunu ileri
stirmektedir. Bu eril tahakkimiin temelinde, esitsiz toplumsal cinsiyet iligkileri iizerine
kurulu, ataerkil yapilar bulunmaktadir. Bu ataerkil kiiltiir, kadini ikincil plana iterken
erkegi On plana ¢ikarmakta ve kadinin disiinsel, bedensel ve ruhsal ydnden
degersizlesmesine neden olmaktadir. Erkegin, kadin {izerindeki hakimiyeti, nesnenin-
esyanin dogasina uygun olarak goriilmekte, erkegin kadinin bedeni, hayat1 ve namusu
Uzerinde s6z sahibi olmasi, erkegin cinayet dahil her tirlii siddet igeren eylemine
mesruiyet zemini Saglamaktadir (Erdem, 2019).
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Bu algi, Tiirkiye’de her giin en az bir

ASIKTAN
KATIL YARATAN

kadinin Olimine neden olmaktadir. Feminist

kadinlar, kadin cinayetlerinin bir “kadin kirimina” l’i‘IyF ] yiNi 7
22 PV 4
doniistiigli bir noktada, ataerkil sisteme yonelik BATSIN!

Ofkesini  “Asktan Katil Yaratan Diizeniniz _
Resim 7: 8 Mart 2016
Batsin!”?? diyerek dile getirmekte, kadin cinayetlerinin, politik bir diizenin sonucu

oldugunun altin1 ¢izmektedir.

2000 sonrast feminist hareketin eylemlerinde bahsi gegen konulardan bir digeri,
isglicli piyasasindaki esitsizlikler, kadinlara yonelik sémir(, taciz ve siddettir. Feminist
hareket, Marksist ve sosyalist feminist teorinin perspektifinden isgiicii piyasasinda,
kadinin emeginin somiiriildiigli, erkek emegi ile kadin emegi arasinda bir hiyerarsinin
oldugu ve kadin emeginin daha az {icretlendirildigi, kadinin hem emekg¢i hem de kadin
olarak kapitalizm ve ataerkinin kiskacinda katmanli bir sekilde ezildigi

vurgulanmaktadir.

Cinsiyete dayali is bolimiiniin, is piyasalarindaki goriinlimii, cinsiyete dayali
katmanlasmanin yarattigi ayrimcilik seklinde goriilmektedir (Oztan, 2019: 38).
Kadmlar, isliklerde hem kapitalizm hem de ataerkinin yarattigi iki somurQ bigimine
maruz kalmakta ve bu somiri bigimlerine karsi micadele yuritmektedir. Ornegin,
sendikali olduklar1 gerekgesiyle kozmetik sirketi Flormar tarafindan isten atilan 132

kadin is¢i, Mayis 2018’de is yerinde bir kadin grevi baslatmis ve 297 giin siiren eylem

222007’de dlduriilen gazeteci Hrant Dink'in cenaze téreninde, esi Rakel Dink'in “Bir bebekten bir katil
yaratan karanligi sorgulamadan higbir sey yapilamaz kardeslerim.”s6ziinden yola ¢ikarak kadinlarin
olusturdugu bir slogan,
https://www.cnnturk.com/2007/turkiye/01/23/rakel.dinkin.veda.konusmasi/290669.0/index.html
Erisim Tarihi: 27 Mayis 2021
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siirecinde, kadin grevine Tiirkiye’nin bir¢ok yerinden hatta yurt disindan destek

eylemleri yapilmis ve kadinlarin bu grevi kazanimla sonuglanmustir.?

Kadinlarin  sendikal  haklarina
saldiran, sendikali oldugu i¢in kadin iscileri

isinden atan Flormar sirketine?®® karst

micadele azmiyle 6rgutlenen grevde, isci

Resim 8: Flormar Direnisi, 2018-2019, Kocaeli

kadinlar, direnis igin c¢esitli sloganlar tretmistir. Bu sloganlardan biri, giizellligin
kozmetik iriinlerle miimkiin oldugunu savunan hékim bakis agisini altiist eden bir
noktadan kurulmustur. Isci kadinlar, kozmetik sirketi Flormar’a kars1 “Flormar Degil;
Direnis Giizellestirir.” diyerek kozmetik urtinlerin kullanimi Gzerinden kurulan yaygin
glizellik algisina karst kadinlari giizellestirenin hak, hukuk, emek ve 6zgiirlik i¢in

yapilan direnis oldugunu vurgulamaktadir.

Bu slogan hem Marksist ve sosyalist feminist teorinin (bkz. s.177) emek
sOmdrtst hem de biyoetik feminist teorinin (bkz. s.202) kars1 ¢iktigi egemen glizellik
anlayisinin birbirine eklemlendigi bir noktadan 6riilmiis ve kozmetik sirketi Flormar’in
“kadmin giizelligi” tizerine yaptigr reklamlar1 bosa cikaracak bir “degilleme” ile

karnavalesk bir karsi ¢ikis ortaya koymustur.

Is piyasasinda, kadilara kars1 uygulanan ayrimciligin ¢ok katmanli yapisina dair
yuritilen mucadelede, dilsel dizlemde 6ne ¢ikan cinsiyetgi kavramsallagtirmalar da

feminist hareketin gindemindedir. “Bilim adami” kavramsallastirmasi, kadinlarin,

Bhttps://www.cumhuriyet.com.tr/haber/297-gun-suren-flormar-direnisi-sona-erdi-1283670 Erisim
Tarihi: 27 Mayis 2021

2Flormar, 1950 yilinda italya'da kurulan uluslararasi kozmetik ve giizellik markasidir. Sirket, 1970 yilinda
genel merkezini istanbul'a tasimistir. Baslangicta sadece oje tarzi driinler ireten Flormar, Tiirkiye
pazarina giris yaptiktan sonra hizla geliserek Tiirkiye'nin en blylk kozmetik markalarindan birisi haline
gelmistir. Flormar'in glinimiizde 7 kitada, 100'den fazla (lkede, 1000'in {zerinde magazasi
bulunmaktadir. https://tr.wikipedia.org/wiki/Flormar Erisim Tarihi: 27 Mayis 2021
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ataerkil dilsel sembolik sistem icinde degistirmeye calistign oOrneklerdendir. Is
piyasasindaki meslek dallarinin isimlerinde, emek verilen alanin sanki sadece erkeklere
aitmis, bilimsel caligma yiiriiten herkes erkekmis gibi kodlanmasi, kadinlarin is

piyasasindan diglandigini géstermektedir.

Feminist micadele, ataerkil ve Kkapitalist is
piyasasindaki cinsiyetlendirilmis dilsel sembolik sisteme
miidahale etmekte ve is piyasasinda, kadinlara alan
acmak icin mucadele ydriutmektedir. 2018 yilinda
yapilan Feminist Gece Yirliyiisi’'nde tagman bir

dovizde, bilimsel bilgi dretiminin sadece erkege

0zguymiscesine “bilim adami1” olarak

Resim 9: 8 Mart Gece Yiirtiyiisti,
r 2018, Istanbul.
kavramsallastirilmasi  hedef alinmaktadir. Tiirkce’de

cinsiyet¢i bir kavram olarak kaliplasmis bu sdzciik, kadinlarin tasidigi dovizlerde,
bilimin, erkegin tekelinde olmadiginin alt1 ¢izilerek kamusal dikkatlere sunulmaktadir.
Feminist tartismalarla giindeme tasinan “bilim insan1” gibi cinsiyetsiz ve kadinlara alan

acan yeni kavramsallastirmalar, Tiirk¢e’ye kazandirilmaya ¢alisiimaktadir.

Dil ve iletisimsel stiregler, anlami doniistiirebilmek icin bilinen en etkili
yollardan biridir (Demetrious, 2013: 5-6). Feminist aktivizm, egemen sembolik
sistemlerin karsisinda, direngen ve doniistiiren bir anlam seti kurarak degisimin
olanaklarini dil araciligiyla da zorlamaktadir. Statiikonun degistirilmesi i¢cin miicadale
yuraten feministler, stratejik iletisim pratikleriyle direnenlere yeni bir anlamsal alan
yaratmakta ve statiikonun eril diline kars1 degisimi, cinsiyet ayrimciligina dayanmayan

dilsel bir yap1 tizerine kurmaktadir.

Lal Zimman’a (2014: 30) gore 6znelerin dilsel farkindaligi, sosyal degisimin

giiclii bir aracidir. Ozneler, kelimelerin nasil kullanilacagim secebilmekte, birbirinin dil
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kullanimini, dildeki iktidar iliskilerini, esitsizlikleri agiga cikarip bunlar1 tartismaya

acabilmekte ve dili cinsiyet¢i yapilardan arindirabilmektedir.

Feminist teori ve pratikte, lzerine yogunlasilan alanlardan biri de cinsellik
{izerine kurulan toplumsal cinsiyet rejimidir. Oztan’a (2019: 35) gore toplumsal cinsiyet
rollerinin en aktif oldugu rejim alani, cinselliktir. Feminist harekete gore eril iktidarlar,
heterosekstielligin tek, dogal ve mesru cinsel yonelim oldugunu ileri siiriip diger cinsel
yonelimleri yok saymakta, baskilayan ya da asagilayan bir ideolojiyle cinsellik alani
diizenlemektedir. Sadece farkli cinsel yonelimlerin diglanmasinin 6tesinde, cinsler arasi
gecisleri, trans bireyleri de dislamakta, cinselligin “normal” ve “mesru” yollarini

tanimlamaktadir.

Oztan’a (2015: 277) gore queer teori, kadin ve erkek seklinde “normal”ler
uzerine kurulan ikili sistemleri ve sabitlikleri agiga cikararak, cinsellik zerine kurulu
toplumsal cinsiyet rejiminin yarattigi sabitlenmis kimlikleri reddederek bu
heteronormatif rejimi altiist etmekte, toplumsal cinsiyet teorisi ve feminist politikaya

blylk katki sunmaktadir.

Feminist hareketin, cinsellik izerine kurulu toplumsal
cinsiyet rejimine, karnavalesk bir retorikle mudahalesi
ozellikle Feminist Gece Yirlytsii etkinliklerinde dikkatleri
cekmektedir. 2019°da, Istanbul’da yapilan yiiriiyiiste,
cinsellik rejiminin normlarini, yapi-bozumuna ugratan bir
kostiimle elinde doviz tutan trans birey, mizahi bir dille

heteronormatif eril iktidarin, cinsiyetleri, kadin ve erkek

olarak ayirmasini ve cinsiyetler arasindaki ‘“kurumsal”

Resim 10: 8 Mart Gece Yiiriiytisii, 2019,
Istanbul

atamalarin  kolay  yapilmadigmi  mizahi bir dille

belirtmektedir. Bunu yaparken ayn1 zamanda, cinsiyet atamasina dair kendi durumunu,
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iilkede farkli kurumlarda ¢alismak i¢in atama bekleyen bir¢ok gencin atanamamasina da
benzeterek iki farkli toplumsal sorunun kesisimselligini, mizahi bir dille kurmakta ve

eril iktidarin heteronormatif politikalarini elestirmektedir.

Tiirkiye’de, feminist aktivizmin simgelerinden biri olan ve karnaval havasinda
gecen Feminist Gece Yiirlytisii etkinliklerinin, heteronormatif kaliplarin disinda farkl
cinsel kimlikten bircok 6zne icin givenli bir atmosfer yarattigi gérilmektedir. Bu
etkinliklerde, kendi varolusunu istedigi gibi yasayan, kendini ifade ettigini diistindiigii
kiyafetlerle kamusal alana g¢ikan trans bireyler, fiziksel gorinumleri ve dovizlere

yazdiklariyla eril iktidarin kadin ve erkek algisini tepetaklak etmektedir.

Iktidarlarin cinsiyet diializmi ya da kadin ve erkek cinsi izerine konumlandirilan
ikili cinsiyet karsitligi, iktidarin hegomonik anlaminin bir pargasi haline gelmekte ve
bunlarin, herhangi bir agidan sorgulanmasi ya da degistirilmesi, biitiin bir sistemi tehdit
etmektedir. Ancak feminist aktivizm, queer teoriyle kurdugu kesisimsellik noktasindan,
bu diialist anlayisi tartismaya acarak mevcut sisteme bir tehdit olusturmakta, erilligin ve
disilligin, sabit, i¢sel Ozellikler olmadigini, 6znel ya da kurgusal insalar oldugunu ileri
stirmektedir. Feminizm de tipki queer teori gibi erkek ve kadin kategorilerini sorun
haline getirerek 6znenin slrekli bir insa siirecinde oldugunu imlemekte ve toplumsal
cinsiyet rejimlerinde, “erkek” ve “kadin”in hem bos hem de kendi disina tasan
kategoriler oldugunu ileri surmektedir. “Erkek” ve “kadin” cinsleri, sabitmis gibi
gorundigiinde dahi kendi iclerinde alternatif, reddedilmis veya baski altina alinmig

tanimlar baridirabilmektedir (Scott, 2010: 123-133).
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Feminist eylemler gibi Onur Yiiriyiisleri®® de
diialist cinsiyet yapilarinin tartismaya agilip
heteronormatif sistemin tepetaklak edildigi
eylem alanlar1 olmaktadir. 2016°da yapilan

Onur Yiriytlsti’nde, bir aktivist, sag1, sakali

Resim 11: Onur Yiiriiylsd, istanbul, 2016 ve bedensel yapisiyla bir erkegi temsil
ederken giydigi beyaz elbiseyle kadini temsil etmektedir. Butler’a (2014: 224-225) gore
cross-dressing (karsi cinsle bagdastinlan kiyafetleri giyme) orijinal, sabit veya mutlak
kabul edilen cinsiyet mefhumunu parodilestiren bir tepetaklak etme taktigidir. Bu
taktikle heteroseksiiellik pratigi igindeki cinsel rol stereotipleri, kombine edilerek kafa
karisiklig1 yaratilmakta, diialist cinsiyetci yapr elestirilmekte, cinsiyetin akigkanligi ve

degiskenligi vurgulanmaktadir (bkz. s.207).

Drag queen ve king®®ler, toplumsal cinsiyet kodlarini taklit ederek toplumsal
cinsiyetin taklide dayali yapisini agiga ¢ikarmakta, “mutlak™ cinsiyeti ve toplumsal
cinsiyet kimligini altiist ederek alaya almaktadir (Butler, 2014: 225-226). Drag: "Benim

'dis' gortinimiim disil, ama 'i¢' 6ziim eril." veya "Benim 'dig' goriiniimiim (bedenim,

251969'da, New York’ta, Stonewall Inn adl barda baski, siddet ve ayrimciliga dayanamayan escinseller
ayaklanmis, kendileri Gzerinde baski kuran polisi bara hapsetmis, dort giin boyunca sokaklarda gatismis
ve eylemler yapmistir. LGBTIQ+ miicadelenin doniim noktalarindan biri olan giin, diinyanin her yerinde
onur haftasi olarak kutlanmakta ve “onur” ile kisinin kendi olusunun ve kendi varolusundan
utanmayisinin onuru kastedilmektedir.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Onur Y%C3%BCr%C3%BCy%C3%BC%C5%9F%C3%BC Erisim Tarihi: 9
Agustos 2021.

Tirkiye'de, LGBTIQ+ bireylerin Onur Yiirlyisi illk kez istanbul'da 2003'te yaklasik otuz kisi tarafindan
yapilmistir. 2010'da, bes bin, 2011'de on bin kisiyle ylriinmistir. 2013'te, Gezi Parki olaylarinin da
etkisiyle 100.000 kisinin katilimiyla gerceklestirilmistir. Gezi Parki Protestolari'ndan sonra daha gorinir
hale gelen LGBTIQ+ hareketi, izmir, Antalya, Mersin, Kocaeli ve Tunceli kentlerinde meydanlara inerek
LGBTIQ+ Onur Yiiriiyusleri gerceklestirmistir. Benzer sekilde, Bogazici Universitesi ve Orta Dogu Teknik
Universitesi'nde  Universite  &grencileri, calisanlar ve akademisyenler Onur  Yiriylsleri
gerceklestirmektedir.

https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0stanbul Onur Y%C3%BCr%C3%BCy%C3%BC%C5%IF%C3%BC
Erisim Tarihi: 9 Agustos 2021.

%6 Drag queen, eglence veya moda icin genellikle abartili feminen tavirlar ve toplumsal kadin rolleri
benimseyerek kadin kiyafetleri giyen kisi. Drag queen kisilikler, genellikle erkekler tarafindan yaratilir.
Genel olarak drag queenler, kadin cinsiyet rolline gore giyinmekte, komik, dramatik veya hicivsel bir etki
yaratmak icin makyaj veya goz kirpikleri gibi geleneksel olarak kadinlarla 6zdeslesmis bazi 6zellikleri
abartmaktadir. Drag king'ler de erkek cinsiyet roliine giren kadinlardir.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Drag queen Erisim Tarihi: 10 Agustos 2021.

306


https://tr.wikipedia.org/wiki/Onur_Y%C3%BCr%C3%BCy%C3%BC%C5%9F%C3%BC
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0stanbul_Onur_Y%C3%BCr%C3%BCy%C3%BC%C5%9F%C3%BC
https://tr.wikipedia.org/wiki/Drag_queen

toplumsal cinsiyetim) eril ama 'i¢' 6zim (kendim) disil." ifadesiyle kendini

tamimlamaktadir (Newton, 1972: 103).

2016°da Mersin’de  yapilan ~ Onur
Yiirliylisii'nde Sezen Aksu’nun “Arka
Sokaklar” sarkisindan “Sende Erkeklik
Sir, Ben de Kadmlik Muamma?” sozleri

bir pankart olarak tasinmis ve bu

Resim 12: Onur YiruyUsl, Mersin, 2016 pankartta, Scott’un “erkek” ve “kadin”
cinslerinin sabit ve mutlakmis gibi goriindiigiinde dahi kendi iclerinde baski altina
alinmig yonler barindirdigi ve kendi disina tastigi ifadesine benzer bir vurgu 6n plana

¢ikarilmstir.

Sistemi tehdit eden “erkek” ve “kadin” cinsine dair bu taskinlik halleri, eril
iktidar tarafindan heteronormatif tanimlara hapsedilmek istenmekte ve iktidar, insa
ettigi cinsellik rejimiyle heteronormatif bir arzu iiretmektedir. Sistem, iirettigi bu arzuyu
organize edip yonlendirerek kadin ve erkek olarak bilinen sosyal varliklari inga eden bir
stire¢ olarak islemekte ve bu iligkiler agi ile “normal”in normlarina dayanan bir toplum

olusturmaktadir (McKinnon, 1982: 516).

2000 sonrast feminist hareketin eylemlerinde goriildiigii tizere tipki karnaval
ortamindaki gibi cinsiyet¢i yasam pratikleri ve diialist bakis acisina sikistirilmis
kimlikler tepetaklak edilmekte, yerlesik hiyerarsik diizen tersine g¢evrilmekte, gorevler,
meslekler, ahlaki normlar, dilsel kodlar ve cinsiyetler ters ylz edilmektedir. Feminist
aktivizmin, egemen dizeni bu tepetaklak etme hali, tim cinsler arasinda esitlik ve

adalet talebine dayanan bagka bir diinyanin tasvirini sunmaktadir.

27 https://www.youtube.com/watch?v=1a6hl60gQkg Erisim Tarihi: 9 Agustos 2021.
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Feminist karnavalesk protestolar, sistem tarafindan kontrol edilemeyen bir alan
yaratmak icin iktidar iliskilerinin yapi-sokiimiinii gergeklestirmekte, bu yapi-sokim,
yasam ile sanatsal formlar arasinda kurulmaktadir. Oyunun praksisine gore asirilik ve
tuhaflikla bir tiir kolektif performansa doniisen feminist protestolar, farkli seslerin
duyuldugu ve etkilesime girdigi bir ortam yaratmakta, gelenekleri bozmakta, iktidarin
monologunu sasirtmakta ve geri piiskiirtmekte, ger¢ek diyalogu miimkiin kilmakta, var
olan her seyin goreceli dogasini gostererek yeni bir politik dlizen icin sans yaratmakta,
giinliik yasamda potansiyel bir karsi-gl¢ olusturarak eril iktidar1 asindirmaktadir

(Robinson, 2011b).

2. Feminist Mor Bir Kahkaha

Karnavalda giilme, hedef olarak alinan kisinin, gunlik yasamin igine indirilmesi ve
kendini, bu hedef kisi tizerinden yeniden ve yeniden iiretmesidir. “BOylece parodi
bicimleri i¢indeki giilme edimi, hayatin hiyerarsik kabuklarini teker teker kirmakta ve
egemen simgesel diinyanin ve toplumsal hiyerarsinin katiligi, giilmenin iyilestirecegi
toplumsal hayatin ‘hastaliklar1’ olarak sunulmaktadir. Giilme edimi, hiyerarsik sdylemin
gosterisgiligini, igneleme yoluyla alasagi etmekte ve iktidarin bedeninin yipranmis
organlari, toplumun bagirsaklarindan atilarak bagirsaklar temizlenmektedir” (Brandist,

2011: 209-210).

Karnavalesk kuramin karnavalesk kahkaha kategorisinin, Tirkiye’de feminist
harekette, bir retorik olarak yer almasinda ve feminist karnavalesk anlatiy1
olusturmasinda, erkek politikacilarin eril dilinin rolii biiyiiktiir. AKP hiikiimetinin,
cinsiyetci aciklamalari, 6zellikle kadinin kamusal alanda kahkaha atmamasi gerektigine
yonelik beyanlari, sadece Tiirkiye’de degil; Tiirkiye feminist hareketin c¢agrisiyla
uluslararas1 bir olgekte feminist bir dayanisma ag1 Uzerinden kocaman evrensel bir

kahkahaya doniismiistiir.

308



2014 yilinda, donemin Basbakan

Yardimcisi Biilent Aring, "Kadinsa iffetli
Kadin iffetli olacak
olacak. Mahrem namahrem bilecek. herkesin icinde
kahkaha atmayacak
Herkesin icerisinde kahkaha atmayacak,

bdtan hareketlerinde cazibedar Resim 13: Donemin Basbakan Yardimcist Biilent Aring’in

agtklamasina dair haber, 2014,
olmayacak.®®”  beyaninda bulununca

feminist eylemlerin yapildigt meydanlar, sokaklar ve sosyal medya platformlari,

kahkaha senliklerine doniismiistiir.

e | :.-{w,:* Kadinin iffetli olmasit icin sokakta gililmemesi
Q‘- TAMDE.F:EJ‘LI gerektigini diisinen AKP hikumetinin temsilcisi Bilent

HLur Y
I Gilve

EELIYIR Aring’a, kadinlar, sokaklarda, meydanlarda kahkaha atarak

9:

cevap vermis ve iffetli olamadiklarini sdyleyip alayci bir
dille bu erkek akilla dalga gegerek bu akli tepetaklak

etmistir. Dolayisiyla feminist “iffetsiz” bir kahkaha, eril

iktidar1 tepataklak etmeye yonelik bir eylem tarzi olarak

Resim 14: 8 Mart 2018, Ankara

onemli bir rol oynamistir. Feminist kadimnlar, ataerkil toplumsal yapilarda,
kangrenlesmis organlari, yani bu yapilarda mizojenik sdylemleriyle kadini baskilayan,
kimliksezlestiren hatta 6limune sebebiyet veren eril zihniyeti, toplumsal yapilardan

sOklp atmak istemektedir.

28https://www.cnnturk.com/haber/turkiye/bulent-arinc-kadin-herkesin-icinde-kahkaha-atmayacak
Erisim Tarihi: 13.10.2020
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Tirkiye’de eril devlet iktidarinin  6nemli
isimlerinden biri olan Biilent Aring’in muhafazakar
aciklamasina gOsterilen tepki, meydanlardan atilan
slogan, yazilan doviz ve kahkahalarla yeniden yeniden
yillarca glindeme gelmistir. Radyo yaymciliginda bir

gelenek olan “siradaki sarki” anonsuyla sarkilarin bir

insana gonderilmesine benzer bir ithaf, feminist kadinlar
tarafindan kahkaha eylemlerine uyarlanmig, kadinlarin Resim 15: 8 Mart Gece Yiiriyiisi,

atign  kahkahalar, “Siradaki kahkaha Erdogan’a ve Aring’a” denilerek devlet
yonetimindeki ataerkil liderlerin, kadinin ne yapmasi gerektigine dair beyanlari alasagi

edilmistir.

Bahtin (2019: 64), kahkahanin felsefesine, evrensel karakterine ve 6zgiirlestirici
giicline dair yaptig1 analizlerde kahkahanin giiclinli: “Diinyanin ve kaderin alaylarina
kars1 durmak i¢in diinyada kahkahadan daha giiclii bir yol var midir? En gii¢clii diisman
bile bu yergi maskesinin karsisinda dehsete diismekte, kor talih bile sayet ona giilmeye

cesaret edilirse giilenin karsisindan ¢ekilmektedir.” seklinde ifade etmektedir.

Tiirkiye’de, feminist hareketin sosyal
medya araciligiyla baslattigi #direnkahkaha,
#kahkaha,  #direnkadin,  #ResistLaughter, 1
#ResistWoman hashtag kampanyalari, kiresel
bir yanki bulmus, farkli iilkelerden kadinlar, |
Tiirkiye’deki muhafazakér iktidarin hedefi olan
kadinlarla dayanigma duygularini paylagmustir.

Tiirk sinemasinda, kahkahalariyla meshur

Adile Nasit ve yine Amerikan sinemasindan Rpesim 16: #direnkahkaha Instagram
kampanyasi, 2014
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Marilyn Monroe’un kahkaha atan fotograflari, ¢ok fazla hesap tarafindan paylasilmis ve

bu hashtag, kiresel dlcekte ¢ok sesli bir kahkaha senfonisine donlismiistiir.

Sosyal medya kampanyalarinin gosterdigi ve Shanti Elliot’n (1999: 131)
belirttigi gibi kahkaha, evrensel, “kolektif karnavalesk bir bedenden piiskiiriip yasamin
ve toplumun tizerinde felsefi degisiklikler yaratmaktadir.” Kahkaha, en 6nemli islevini,

kiside diislince ve hareket 6zgiirliigll yarattig1 i¢in i¢sel olarak gerceklestirmektedir.

#direnkahkaha, #kahkaha, #direnkadin, #ResistLaughter, #ResistWoman gibi
diinya ¢apinda yanki bulan “iffetsiz” kahkahalarin fotograf ve videolarinin paylasildigi
bu kampanyalarin da aslinda Elliot’in dedigi gibi bir felsefesi bulunmaktadir. Kahkaha,
evrensel bir yankiyla ataerkil baskiya direnmenin keyifli, bulasici, insani ve
dayanismaci karakterini olustururken kadinlari, ataerkil sistemden ozgiirlestirmektedir.
Diinya’nin bir¢ok yerinden kadinlarin 6zgiirce attig1r kahkahalar, grotesk dev bir agza
doniismiis ve kahkaha atan bu grotesk agiz, feminist eylemlerde guglu bir taktik
olmustur. 2014’te uluslararasi 6l¢ekte yayilan bu kahkaha eylemi, 2000 sonras1 Turkiye
feminist hareketin cagrisiyla kiiresel Olgekte dayanisma iginde hareket etmenin ilk

orneklerini sunmustur.

Amerika’dan Sophia Markowska, Tiirkiyeli kadinlarla dayanisma gdstermek igin
5 Agustos 2014 tarihinde @sopiesuds®® adli Instagram hesabinda, #direnkahkaha
etiketiyle kahkaha atarken gekilmis bir fotografini paylasmis ve bu fotografin altina
“Belki de Tiirkiye’de hiikiimet, kadinin kamusal alanda attig1 kahkaha ile ilgilendigi
kadar kadm cinayetleri ile ilgilenmiyordur.” notunu diismiis, yine Isve¢’ten Elinor
Magnusson, 6 Agustos 2014’te  @elinor_magnusson® adli Instagram hesabinda

#direnkahkaha etiketiyle “Kim oldugunuz umrumda degil; bana kahkaha atip

https://www.instagram.com/p/rTpydPE-km/?utm medium=copy link Erisim Tarihi: 5 Aralik 2020
3Ohttps://www.instagram.com/p/rXgVymKijs2/?utm medium=copy link Erisim Tarihi: 8 Aralik 2020
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atamayacagimi asla sodyleyemezsiniz.” ifadesiyle Tirkiye’deki iktidara meydan

okuyarak Turkiyeli kadinlarla dayanisma duygusunu paylasmustir.

Toplumsal cinsiyet rejimlerindeki “iffet”, “erdem”, “sadelik” gibi kavramlar,
cinsel ahlaka iliskin gondermelerde bulunarak kadinlarin cinselliginin denetlenmesinde,
Islamc1, modernlesmeci ve milliyet¢i sdylemler arasinda onemli tarihsel bir ortaklik
hatt1 kurmaktadir (Oztan, 2019: 35). Ancak feminist aktivizm, tiim politik ¢evrelerden
kadinlara yonelik yapilan “iffetli/ iffetsiz”, “ahlakli/ahlaksiz” ayriminin, kadina y6nelik

siddeti yeniden iirettigini gbren ve gosteren bir yerden feminist politika liretmektedir

(Ozgiin, 2019: 56).

Feminist kadmlar, kurmaca bir erkeklik ahlaki ¢er¢evesinden olusturulmus
toplumsal cinsiyet rejimlerinin, kendilerine atfettigi bu yargilari, bir anlamda
“sahiplenip” tersine ¢evirerek kolektif eylemlerinde kullanmakta bdylece hem
karnavalvari bir eglence unsuruna doniistirmekte hem de bu erkek ahlaki alasagi
etmektedir. Feminist kadinlar, erkek ahlakin, kadinlari baskilamak, asagilamak ve
otekilestirmek igin kullandig “sirtik™, “fahise”, “orospu”, “iffetsiz”, “sirfint1”, “yollu”,
“kaltak”, “yelloz”, “asufte” ve “kevase” gibi etiketlemeleri, sdylemsel anlamda bir
direnis retorigi olarak Orlip kolektif eylemlerinin 6nemli bir dinamigi olarak
kullanmakta ve bu tersine gevirmeler, feminist aktivizmin dinamik eylem taktigini

belirlemektedir.

2019 yili Feminist Gece Yliriyiisii i¢in aktivist

kadinlar, kolektif eylem taktigi olarak ‘Yilin En r Y”—lN E M N

Siirtiigli’ bashikli hatira fotografi c¢ektirme cercevesi
hazirlamig ve birgok kadm, bu gerceve iginde poz
vererek fotograf c¢ercevesinin temasi olan “surtik”

etiketini  sahiplenerek ataerkil zihniyete meydan

Resim 17: Feminist Gece Yiirtiyiisti,
2019, Istanbul.



okumustur. Bu fotografta kiyafeti ve sa¢ tarziyla daha geleneksel bir ¢evreden oldugu
diistintilebilecek bir kadin, “surtiik” etiketinin altinda, keyifli bir kahkaha ve dzgivenli
bir durusla hatira fotografi ¢ektirmistir. Aktivist kadinlar, bu tiir etiketleri sahiplenerek
eylemlerinde kullandiginda, bu kavramlarin, kadinlar1 yargilayan ataerkil gucini

kirmaktadir.

Ataerkil zihniyetin kadinlara yapistirdig1 bu etiketlerden olusturulan bagka bir
eylem taktigi de 2000°1i yillarda yayginlasan ‘kaltak yiiriiyiisii®?’diir. Tiirkiye'de ‘kaltak
yirliylisii’ (slutwalk) eylem taktigi heniiz kullanilmamis olsa da Toronto, Kudiis, New
York, Kosta Rika gibi 75 tlkede, feminist kadinlar, bu taktigi kullanmis hatta bu taktik
tizerine eylemler diizenlemistir (Pinge, 2015). Bu yiiriislere kadinlar, i¢ ¢amasirlariyla

katilip bedenlerine cesitli sloganlar yazmis, kahkahalar atmis ve dans etmistir.

Kahkaha, halk tarafindan hayat veren evrensel felsefi bir ilke olarak
tanimlanirken iktidar tarafindan ise ciddi bir tonda, yasamin diizenlenmesi ve hizaya
sokulmasina dair temel politik bir ara¢ olarak kullanilmaktadir (Bahtin, 2019: 96).
Kadinlar i¢in kamusal alanda kahkaha atmanin iffetsizlik olarak addedilmesi, eril
iktidarin kadin ve beden politikalarini, kadinlar1 hizaya sokmak i¢in nasil bir arag olarak
kullandiginin en yalin ifadesini, Biilent Arin¢’in agiklamalarinda bulmaktadir. Ancak
feminist kadinlar, bu agiklamalar1 ciddiye almak bir yana bu agiklamalarla dalga

gecerek eril iktidarin itibarin1 sarsmaktadir.

31Kaltak Yariyisi Hareketi: Kadinlain, kiskirtici kiyafetler giydigi icin cinsel saldiriya sebebiyet verdigini
ve bu yiizden suglu oldugunu séyleyen “magduru suglama” zihniyetine karsi micadele vermek igin
kurulan bir harekettir. Hareket, lniversite 6grencilerine “Kadinlar magdur olmamak igin kaltak gibi
giyinmekten kaginmall.” diyen Toronto polis memuruna bir cevap olarak kurulmustur.
https://gaiadergi.com/kaltak-yuruyusu-hareketi-
nedir/#:~:text=Kaltak%20Y%C3%BCr%C3%BCy%C3%BC%C5%IF%C3%BC%20Hareketi%3A%20Kad%C4%
B1nlar%20k%C4%B1%C5%9Fk%C4%B1rt%C4%B1c%CA%B1,5u%C3%A7lama%E2%80%9D%20zihniyetine
%20kar%C5%9F%CA4%B1%20verilen%20m%C3%BCcadele. Erisim Tarihi: 28 Mayis 2021
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Tiirkiye’deki eril iktidarin, kadinin
yasamini hizaya sokma c¢abasina kars1 bagka bir

tepki de Datga Dayanisma  Platformu

kadinlarindan  gelmistir. ~ Kadinlar, kent

meydaninda  dakikalarca  kahkaha atarak

“‘ X —.
it - e

Aring'n yaptig1 konusmayi protesto etmi§ ve Resim 18: Datca Dayanisma Platformu, 2014,
Datca
tasidiklart dovizlerle devletin kadin ve beden politaklarina karsi feminist miicadelenin

tavrini net bir sekilde ortaya koymustur.

Datcali feminist kadinlarin dovize yazdigi "Giilmek, devrimei bir eylemdir."
slogani, insanligin kiiltiir tarihinde, giilmenin islevi ile ilgili engin diislinceleri olan Rus
diistiniir Alexander Herzen’e ait olup ylizyillar 6nce séylenmistir. Herzen’e gore glilme,
devrimci bir eylemdir ve giilmenin sakaya gelir bir yan1 yoktur. Ona gore tarihte,
Voltaire’in giilmesi, Rousseau’nun aglamasindan daha yikicidir ve insanlik, gulme

hakkindan vazgegmemelidir (Akt. Bahtin, 2019: 115-116).

Kadin Cinayetlerini

S i j k!
- Kadinlar

., kahkahaatmaya

Durduracagiz Platformu, sirekli bir
magduriyet hikayesi yaratarak TV

ekranlarinda  aglayan ~ Bagbakan

devam edecek!

KADIN
,olmmmlm‘
&
DaANNaaa

DURDURACAGIZ'
ham

Yardimcis1 Biilent Aring’a, Herzen’in

“Voltaire’in giilmesi, Rousseau’nun
aglamasmdan daha ylleldlI‘.” SOZUNE€  Resim 19: Kadin Cinayetlerini Durduracadiz Platformu’ndan
Biilent Aring’a cevap

gondermede bulunurcasina “Sen aglamana bak! Kadinlar kahkaha atmaya devam

edecek!” cevabin1 vermektedir.

Bahtin’e (2019: 117) gore glilmenin ayricaliklart vardir. Sansiirden, baskidan ve

0liim cezasindan bir noktaya kadar kurtulus saglamaktadir. Giilme edimi, insani, digsal
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sansiirden kurtarmakla kalmaz, her seyden Once, biiyiik i¢sel sansiirden kurtarmaktadir.
Kahkaha, binlerce yildir insanda yer etmis korkulardan, kutsal olandan,
yasaklamalardan, ge¢misten, iktidardan duyulan korkudan kurtarmaktadir. Gergek
anlamiyla iktidarlarin ve giiciin pecesini aralamakta ve insanlarin goziinii, yeni olana,
gelecege agmaktadir. Giilme, iktidarlar i¢in bir baski araciyken halkin elinde bir

Ozgiirliik aracina doniismektedir.

2019’un son aylarinda Sili’de kadin cinayetlerini protesto etmek i¢in performatif
bir eylem seklinde meydanlar1 dolduran Las Tesis Dansi, tiim diinyaya yayilmis ve
Istanbul Kadikdy’de de bu performatif eylem sirasinda, polisler 6 kadin1 gozaltina
almistir. Bu kadinlardan biri olan Nisa
Ogretmen, onlarca polisin arasinda
elleri kelepceli, Tiirkiye’deki
muhafazakar ideolojinin baski

aygitlarina, yliziinde alayci  bir

g[j|[jmsemeyle karsilik verirken Resim 20: Nisa Ogretmen, Kadina Kars: Siddet Protestosu,
Aralik 2019. Istanbul.

aktivist bir kamera tarafindan fotograflanmistir.

Nisa Ogretmen; “Hakliysaniz eger ne korku ne de endise duyuyorsunuz.
Akliniza sadece giiliimsemek geliyor.”®? diyerek hakikate ve kadim miicadelesinin
hakliligina vurgu yapmakta ve iginde bulundugu o baski ortaminda “giilme” ile giiglii

kaldigin ve giilmenin giiciinii vurgulamaktadir.

Fotograf karesinde, Bahtin’in dedigi gibi giilme, hakikatin ve hakliligin dissal
bir goriinlimiinii almakta ve ayni zamanda giiciin, diinyevi iktidarlarin, diinyevi st
smifin, ezen ve kisitlayan herkesin, her seyin zayifligimin, kirilganliginin altini

cizmektedir (Bahtin, 2019: 115-117). Michael Holquist (2019: 24) de “Giilmenin

32 https://www.cumhuriyet.com.tr/haber/ogrencilerim-beni-kahraman-gibi-karsiladi-1709537 Erisim
tarihi: 15.10.2020
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asindiric1 etkisi, baskiyi, giilme yoluyla def etmektedir.” diyerek Bahtin ile benzer

diistincelerini paylagsmaktadir.

Gulme eyleminin, hicvetmenin,
farkli jest ve mimikler kullanmanin,
karnaval kultiriyle feminist protestolar
arasinda benzer olmasimnin yani sira

dans ve sarkilarin varlig1r da benzerdir.

Mugla’da kadinlar, 8 Mart Resim 21: 8 Mart etkinligi, 2020, Mugla

etkinliginde, bendir calarak tiirkiiler, kahkahalar ve sloganlar esliginde meydanlara
¢ikmis, boylece Tiirkiye’nin dort bir yaninda kadinlar, feminist bir yasama olan inangla
eril sisteme kars1 bir isyani, rengarenk giysileri, ¢aldigi enstriimanlari, halaylar1 ve
zilgitlariyla  kolektif bir beden olarak deneyimlemistir. Bir karsi-kiltlr olarak
tanimlanan karnavalda, dikkat c¢ekici renkli kiyafetler, dikkat ¢ekici farkli insan ve
enstriiman sesleri, sarkilar, bagirmalar ve danslar, ortamin karnavalesk ruhunu besleyen

onemli yapi taslarini olusturmaktadir.

Bahtin’e (2019: 115) gore giilme, zamanin kesintisiz akisinin 6znel, bireysel ve
biyolojik bilinci degil; tiim insanlarin toplumsal kolektif bilincidir. insan, zamanm bu
akigini, senlikli karnaval meydaninda, karnaval giiruhunun i¢inde, farkli yas grubu ve
toplumsal smiftan baska bedenlerle temasa gegerek derinden deneyimlemektedir.
Sirekli olarak biiyliyen ve yenilenen bir toplulugun iiyesi oldugunun farkina

varmaktadir.
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Bahtin’in  dedigi  gibi  kadinlarin
eylemlerinde attig1 kahkaha ve zilgitlar da 6znel
degil; kolektif feminist kimligin kahkahasi ve
zilgiidir. Ozellikle 8 Martlarda, tiim diinyada

oldugu gibi Tiirkiye’de de kadinlar, farkl: statii,

iwk, dil, din ve kusak aidiyetleriyle meydanlara pesim 22: 8 vars ettiniizi. 2020, Divarbater
cikmakta ve yasami iireten Gzneler olarak taleplerini ve hayallerini haykirmaktadir.
Ayn1 zamanda giliniimiiz iletisim teknolojilerinin sagladigi olanaklar ¢ercevesinde, #8M
hashtagiyle, evrensel feminist kolektif bir kimligin karnavalesk protestolarina sahne
olmaktadir. Boylece atilan her bir kahkaha, bireysel olmaktan ¢ikip feminist kolektif
Kimligin, ataerkiyi alaya alan, onu alasagi eden devasa grotesk bir kahkaya

doniismektedir.

Bahtin (2019: 122), feodalizmin yikilisindan modern bir diinyaya gegis siirecine
dair “Ilerlemeci Avrupa'min, ylzlerce yillik feodalizmi mezara sokarken patlattig:
kahkahanin sagir edici giirlemesi, insanlik tarihinde bir ideoloji degisikliginin neseli ve
belirgin kanitidir.” dedigi gibi kentlerde, meydanlarda, sokaklarda ve sosyal medyada,
kadinlarin attig1 her bir kahkaha da ataerkinin binlerce yillik iktidarinin yikilisinin ve

kadinlarin, ataerkinin prangalarindan kurtulusunun kahkahasi olmaktadir.

Bahtin’e (2019: 122-142) gore kahkaha, ideolojik durusu, felsefesi, estetigi
kisaca giicliyle karnaval kultirinin smirlarini agmakta ve ideolojik yasamin tim
alanlarina sizmaktadir. Kahkahanin politik giicli, farkli alanlarda yeni bir farkindalik

yaratmakta ve bu farkindalik, en radikal anlatimini giilmede bulmaktadir.
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Bahtin’in bahsettigi kahkahanin ideolojik,
felsefi ve estetik glictine dair deneyimler, Tirkiye’de
feminist harekette, erkek politikacilarin mizojenik
sOylemlerine karsi olusturulan karsi sdylemler ve
performanslarla bir karnaval ortami renkliliginde

yasanmaktadir. Gulmenin ideolojisine dair bir ifade

de 2014’te Izmir de yapilan bir basin agiklamasinda Resim 23: Zzmir, Basin Aciklamast, 2014,

doviz yazis1 olarak giindeme yansimistir. Aydinlik bir yasam i¢in gulme, bir kosul
olarak sunulmustur. Feminist hareketin bircok eyleminde tanik olundugu gibi kahkaha,
iktidardan kaynaklanan baskiya karsi durmakta, umudu c¢ogaltmakta, alternatif

hakikatleri agiga ¢ikarmakta ve aydinlik bir toplum sunmaktadir.

Bahtin’e (2019: 116-119) gore sarkilarla, danslarla kimi zaman sévgulerle ifade
edilen bu giilen hakikat, iktidarlar1 itibarsizlastirmaktadir. Giilme, korkuyu degil; bir
guclilik ve dayaniklilik hissini ifade etmekte; yaratici edimler olan dogum, yenilenme,
dogurganlik ve bolluk hep aydinlikla iliskilenmekte; dogacak seylerin gelecegi ile
iligkili olup hep onlarin yolunu agmaktadir. Bahtin’e gore gllme, tarih boyunca higbir
dogma yaratmamis, otoriter ve insanlart bastirip korlestirmeye yonelik bir arag
olmamis; daima ozgiirliige giden bir yol olarak goériilmiistiir. Bu nedenle de ciddiyet

insanlara gliven vermezken senlikli giilme insanlara guven vermektedir.

2000 sonrast feminist hareket, kadin korolari, sarkilar ve danslarla feminist
micadeleye dair mesajlarini, senlikli bir atmosfer icinde tretmektedir. Ornegin, Istanbul
Egitim-Sen 2 No’lu Sube Kadin Miizik Toplulugu “Koro Mor” feminist miicadele i¢in
birka¢ sarki bestelemis, Temmuz 2021°de “Isyan Var” adli sarkiyr Istanbul

Sozlesmesi’ne sahip ¢ikmak igin koreografik bir anlatimla Kklip seklinde
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yayimmlamustir.®* Yine Nar Kadin Dayanismasi orgiitii, farkli temalardaki eylemlere

cagr niteliginde sarkili ve dansh videolar ¢ekmekte ve bu videolari sosyal medya

hesaplarindan yayimlanmaktadir. Nar Kadin Dayanigsmasi, 2018, 8 Mart eylemlerine

cagr1 videosu niteliginde “Isyana Kat-caz Kahkaha”** adli bir sarki bestelemistir.

ISYAN VAR!

Anitsayag’ta bu kadar kadm ismi
Yeter artik, yeter ¢ikalim zivanadan
Hayatimiz bizim vazgegmiyoruz!
ISYAN VAR ISYAN VAR ISYAN!

Kadinlara barikat, katillere iyi hal
Genel ahlakiniz, aileniz batsin.
Ugtuk sicak yuva masalindan
ISYAN VAR ISYAN VAR ISYAN!

Biter mi sandin bizdeki direng?
Bizim degil sizin uykunuz kagsin.
Susma haykir, susma bitsin!

ISYAN VAR ISYAN VAR iSYAN!

Issizlige, yoksulluga mahkum degiliz.
Parga basi, esnek, sen calis evden.
Tencere, tava dursun diinya!

ISYAN VAR ISYAN VAR ISYAN!

Gece gece digarda ne isim var sana ne?
Beyaz atli prens hadi kuzum evine.
Makbul degiliz, ¢iktik zivanadan!
ISYAN VAR ISYAN VAR ISYAN!

Patriyarka gri, biz rengarenk.

Hande bize bakiyor, burdayiz agkim!
Alisin gitmiyoruz, ¢iktik zivanadan!
ISYAN VAR ISYAN VAR ISYAN!

Barikata, gaza karsi dayanisma,
Geliyor 6fke, cosku, kahkaha.

At bir slogan, ¢ik zivanadan!
ISYAN VAR ISYAN VAR ISYAN!

So6zlimiz, sesimiz, rengimizle,
Sahip ¢iktigimiz hayat bizim.
Ritmik zipla, durma dans et!
ISYAN VAR ISYAN VAR ISYAN!

Beden bizim, karar bizim!
Istanbul Sozlesmesi bizim!
Biz buraday1z, her yerdeyiz!

ISYANA KAT-CAZ KAHKAHA
Cekilin kardesim pesimden

Bana ne hocam mufti s6ziinden
Yeaaaaa ohhhh yeaaaaaa

itaat etmem, boynumu egmem
Gelecek benim, 6zgilirim ben
Yeaaaaa ohhhh yeaaaaaa

Isyana katcaz kahkaha
Baloya gitme Sindirella
Adim adim umutla
Haydi haydi 8 Mart'a

Etegin fir fir nesemde pir pir
Evde balkon yok bitmis dirdir
Sagini kesmis Rapunzel asi,
Deyyus diismiis, ah bu da nesi?
Yeaaaaa ohhhh yeaaaaaa

Isyana katcaz kahkaha
Baloya gitme Sindirella
Adim adim umutla
Haydi haydi 8 Mart'a

Gece ile sokak benim sana ne
Aman be herkes her seye nane
Yeaaaaa ohhhh yeaaaaaa
Riizgarl1 asi deli divane

E, hadi adimla 6zgiirliige
Yeaaaaa ohhhh yeaaaaaa

Isyana katcaz kahkaha
Baloya gitme Sindirella
Adim adim umutla
Haydi haydi 8 Mart'a

33 https://www.youtube.com/watch?v=zx2202v5Dfw Erisim Tarihi: 22 Temmuz 2021

34 https://www.youtube.com/watch?v=X7PyhDTP-mE Erisim Tarihi: 22 Temmuz 2021

319



https://www.youtube.com/watch?v=zx22o2v5Dfw
https://www.youtube.com/watch?v=X7PyhDTP-mE

ISYAN VAR ISYAN VAR ISYAN!

Koro Mor, Temmuz 2021 Nar Kadin Dayanigsmasi, Mart 2018

Istanbul S6zlesmesine sahip ¢ikmak igin yazilan “Isyan var” adli sarkida, kadin
cinayetleri, kadin yoksullugu, kadinlarin kimlik ¢esitliligi, isyan ve direnis gibi temalar
ekseninde olusturuldugu goriilmektedir. “Issizlige, yoksulluga mahkum degiliz. /Parca
basi, esnek, sen ¢alis evden.” dizelerinde Marksist-sosyalist feminizmin séylemi (bkz.
s.177), “Patriyarka gri, biz rengarenk. /Hande®® bize bakiyor, burdayiz askim!”
dizelerinde transfeminizm ve queer teorinin izi (bkz. s.196 ve 199), “Beden bizim,

karar bizim!” dizesinde ise biyoetik feminist kuramin (bkz. s.202) etkisi gortlmektedir.
3. Feminist Bir Biyo-politika I¢in Kadinin Bedensel Grotesk Metamorfozu

Tiirkiye’de 2000 sonrasi feminist hareketin, en ¢ok s6z iirettigi alanlardan biri de
devletin beden politikalaridir. Eril bir zihniyetle beden ve cinsellik Gzerine Uretilen
politikalarla erkekler daha fazla gliclenirken kadin ve LGBTIQ+ bireyler ise bedenleri
ve cinsel yasantilarindan dolayr utandirilma, ezilme, otekilesme ve siddete maruz
kalmaktadir. Bu ylizden kadinlar, egemen beden politikalarini elestirirken karnavalesk
kuramin grotesk beden imgesini, iki hat {izerine kurmaktadir: a) Bedensel ve cinsel
performansiyla sisirilmis bir erkeklik egosunu alasagi etmek ic¢in kullanilan grotesk
bedensel imge ve b) Gizlenmis, ayiplanmis ve oOtekilestirilmis kadin bedenini goriiniir

kilmak i¢in kullanilan grotesk bedensel imge.

Feminist hareket, karnavalesk kuramda gegen grotesk imge kurma yontemini,
devletin beden veya cinsellik politikalar1 zerine kamusal alanda dikkat ¢cekmek, bu

politikalar tartismaya agmak ve degistirmek i¢in kullanmaktadir.

35 Hande Kader, 2016’da translara yénelik nefret cinayeti sonucu hayatini kaybeden trans bir kadin ve
LGBTIQ+ haklari savunucusu. https://tr.wikipedia.org/wiki/Hande Kader cinayeti Erisim Tarihi: 22
Temmuz 2021
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Karnavalesk kuramin grotesk imge kurma yonteminde hem yikicit hem de yapici
eylemlerle isleyen ii¢ siire¢ bulunmaktadir: a) bedensel uzuvlari deforme etme ve
bozma; b) yerlesik gergekliklere meydan okumak ve yenilerini insa etmek i¢in farkli
bedensel uzuvlar1 birlestirme; ¢) bedensel metamorfik olanaklara kapi aralama. Bu
grotesk imgeler, birbirlerini dislamamakta, imgesel yontemlerle miikkemmellikten
canavarliga uzanabilmekte ve var olan bedensel uzva baska bir agidan bakilabilmesini
saglamaktadir. Grotesk, "trans-" kavrami ile daha iyi anlasilabilmektedir. Grotesk,
sinirlar1  bozan, pargalayan, birlestiren, tasan Ve istikrarsizlastiran seylerle

tamimlanmaktadir (Connelly, 2003: 2- 4).

Grotesk gergekligin temel ilkesi, itibarsizlastirmak, yani ylksek, ruhani ve ideal
olani, yukaridan asagiya indirmektedir. Grotesk yontemle 6zel toplumsal fenomenler,
yerden yere vurulmaktadir. Ozellikle erotik anlamda ters yiiz edilmis bir bigim,
itibarsizlastirmada oldukca 6nemlidir. Eski zamanlardan beri grotesk gergekligin biitlin
bicimlerini belirleyen halkin giiliisii, bedenin alt bolgeleriyle ilintilidir. Bu ylizden de
fallusu temsil eden bazi objeler, karnavallarda siirekli belirmektedir. Bu objelere veya
bu objelerin tasidig1i simgesel anlamlara ydnelen kahkaha, o toplumsal fenomeni
itibarsizlastirmakta ve diinyevilestirmektedir. Itibarsizlastirmak, daha adil bir dinya
yaratmak i¢in hem 6ldirmek hem gémmek hem de tohum atmak igin kullanilmaktadir.
Bu itibarsizlagtirma, taze bir canliligin tezahiirleri i¢in yapilmaktadir (Bahtin, 2019: 46-

50, 350).

a) Bedensel ve cinsel performansiyla sisirilmis bir erkeklik egosunu alasagi etmek

icin kullanilan grotesk bedensel imge

2000 sonras1 feminist hareket, grotesk imge kurma ydntemiyle bir yandan patriyarkal
sistemin goklere ¢ikardig1 erkek bedenini, parcalara ayirip bu “kutsanmis giicii”

degersizlestirmeye caligirken diger yandan da bin yillardir, ataerkil sistem tarafindan
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degersizlestirilmis kadin bedenini goriiniir, 6zgiir ve degerli kilmaya caligmaktadir.
Grotesk imge kurma yodntemiyle ydritilen micadelede amag, kadin ve LGBTIQ+
bireylerin bedenini, ataerkil politikalarin smirlarindan ¢ekip Ozgiirlestirmek ve

0znelerin, kendi bedenleri tizerine s6z sdyleme hakkini kazanmasini saglamaktir.

Ataerkil sistemde, erkegin giiciiniin toplandigi
en simgesel organ, penistir. Bu, Antik Yunan’da,
biylk bir penisle simgelenen Bereket Tanrisi’ndan

gunimiz modern erkek imgesine kadar bu sekilde

devam etmektedir. Dolayisiyla feminist hareket, 23222542 g;?inist Gece ;iiriésii,
ataerkil sistemin olumlayarak erksel bir anlam ytikledigi erkek cinsel organina, grotesk
imge yapisint kullanarak bu erki pargalayip degersizlestirmek istemektedir. Feminist
hareket, erkegin bedeninde toplanmis bu sembolik iktidari, metamorfaza ugratip erkek
bedeninden ¢ekip almak icin de sloganlarinda “penis”, “cuk”, “fallus” kavramlari, alay
edilen bir iislupla sik¢a kullanilmaktadir. 2016 yilinda, Istanbul’da yapilan Feminist
Gece Yiriylsii'nde “Ciikiiniiz Giiciiniiz Degildir.” yazisinin yer aldigi bir dovizle
penisin, bir giicii temsil etmedigi kafiyeli/redifli bir sdzciik oyunuyla karnavallagan
eylem alanlarma taginmistir. Dolayisiyla feminist hareketin grotesk bedensel imge

yapisini  kullanmasi, itibarli olarak addedilenle micadelede 6nemli bir yontem

olmaktadir.

Kadinlar, feminist eylemlerde kullanilan “penis”, “cuk”, “fallus” gibi
kavramlarin itibarsizlastirilmasiyla toplumda insa edilen kurmaca erkeklik olgusuna
dikkat cekmek istemekte ve erkeklerin yasami boyunca insa edilen bu siirecin,

kadinlarin yasamini olumsuz etkiledigini vurgulamaya ¢alismaktadir.
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Bu wvurgu (zerinden eylemlerde, erkeklik
kurmacas1 ve erkeklerin cinsel organmin giicii,
kadinlarin tasidigi dovizlerin konusu olmakta, fallus
uzerinden hicivsel bir dille erkeklik olgusu
sorgulanmakta ve bu gig, alasagi edilmeye
calisilmaktadir. Genelde giinliik konusma dilinden tip

literatlirtine, mitolojiden sanata, erekte olmus bir

fallus, erkek gucunin semboll olarak imlenirken  gresim 25: Feminist Gece Yiriiviisii, 2018,
Istanbul

feminist kadinlar ise “Erkeklik Nedir? Kiigiilebilen

Bir Seydir.” ifadesiyle eylemlerinde bu fallusu, ereksiyon disindaki kiiguk bicimiyle ele

alip o giiciin sonlimiine vurgu yapmaktadir. Erkeklik ile fallus arasinda bag kurularak

toplumsal-kiiltiirel alanda insa edilen kurmaca erkekligin fallus gibi degisebilecegi

vurgulanmakta, ataerkil kualtur, fallusun kiculmiis hali Gzerinden esprili bir dille

diyalojik bir zemine ¢ekilerek farkli bir hakikat olarak tartismaya agilmaktadir.

Ay zamanda feminist kadinlar, erkeklerin, kadinlari, kiigiimseyen bir Uslupla
kadinlara bir seyler anlatmasi anlamina gelen Ingilizce “mansplaining”®® kavramini,
grotesk bedensel ve dilsel imgelem yoéntemini kullanarak Tirkce’ye “a-glk-lemek”
olarak kazandirmistir. Feminist yazar Rebecca Solnit’e gore bu fenomen, "asiri

ozgivenin ve bihaberligin kesisimi"nde ortaya cikmaktadir.®’

Kadinlarin, ataerkil
toplumlarda ¢ok sik yasadigi bu duruma, “a-glk-lemek” kavramimin disinda yine

grotesk bedensel ve dilsel imgelem yonteminiyle olusturulmus farkli kavram 6nerileri

36 Mansplaining, ingilizcede man (erkek) ve explaining (izah etmek veya aciklik getirmek) sézciiklerinin
birlesmesiyle olusan ve "birine, karakteristik olarak bir erkek tarafindan bir kadina, kiigimseyici veya
biyuklik taslayan bir bicimde bir seyler anlatmak” anlamina gelen tiretme bir sozclktir.
https://tr.wikipedia.org/wiki/Mansplaining Erisim Tarihi: 17 Temmuz 2021
3https://tr.wikipedia.org/wiki/Mansplaining#:~:text=The%20Atlantic%20dergisinden%20Lily%20Rothm
an,erkek%20taraf%C4%B1ndan%20bir%20kad%C4%B1na%20yap%C4%B1imas%C4%B1d%CA%B1r%22.
&text=T%C3%BCrk%C3%A7e'ye%20a%C3%A7%C3%BCklama%2C%20a%C3%A7%C3%BCkleme%20ya%2
0da%20erkekleme%200larak%20%C3%A7evrilmi%C5%9Ftir. Erisim Tarihi: 29 Mayis 2021
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de gelmistir: “sikzah etmek”, “ciikiimsemek”, “aciik oturum.””®® Feminist kadmlar, eril
bir zihniyetle erkekligi giiclendirmek ig¢in kurulmus erkek argosunu, tersine gevirerek

erkek argosundan sozciiklerle bu zihniyeti asindirmaktadir.

Hakim dizende otorite veya gli¢, s6zde parcalanamaz ve tahrip edilemez bir
olgu olarak kabul edilmektedir. Oysa grotesk imgelem, kahkaha efektini de yanina
alarak karnaval ortaminda, resmi diinyanin parcalara ayrilmasi miimkiin olmayan
bedenini ve simnirlar1 belirlenmis dilini bozarak hicivsel bir retorik olusturmaktadir.
Resmi sdylem tarafindan idealize edilmis tek parca beden, parcalarina ayrilarak yeni ve
yaratict olasiliklarin dogusuna imkén saglamaktadir. Karnaval, grotesk bedensel ve
dilsel imgelem yontemiyle ciddiyeti ve yikilmaz tekilligi parca par¢a ederek ¢cogulcu ve

senlikli yeni bir diinyanin miijdesini vermektedir (Kipgak, 2016: 128).

Feminist ve queer eylemlerde, heteroseksist bedenlerin parcalara ayrilmasiyla
heteroseksiiel tutarliliga dair diizenleyici kurgu, kesintiye ugramakta ve hetoroseksuel
dizen, tanimlayict iktidarini yitirmektedir. BOylece dizenleyici sistemin, “mutlak™
tanimladigin1 iddia ettigi cinsel alanin, aslinda degisebilir normlar oldugu ortaya

cikmaktadir (Butler, 2014: 224).

b) Gizlenmis, ayiplanmis ve otekilestirilmis kadin bedenini ozgiirlestirmek icin

kullanilan grotesk bedensel imge

Kadinlar, feminist eylemlerde, grotesk bedensel imgeyi, erkegin bedeni veya erkegin
cinsel organi odakli bir iktidar yogunlasmasini asindirmak i¢in kullanirken kadinin
bedenine dair imgeleri de kadini, ataerkil sistemin baskisindan 6zgiirlestirmek igin
kullanmaktadir. Feminist aktivistler, grotesk bedensel imgeyle ezilmis, asagilanmis,
dislanmig, ayiplanmis ve Ortiilmeye ¢alisilmis kadin ve LGBTIQ+ bireylerin bedeni icin

yeni ve 6zgur bir bedensel politikanin olanaklarini tartismaktadir.

3Bhttps://www.5harfliler.com/yoksa-size-hala-acuklamadilar-mi/Erisim Tarihi: 29 Mayis 2021
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Dolayisiyla kadinlar, feminist bir biyo-politika icin
¢ogulcu ve senlikli yeni bir diinyanin miijdesini, grotesk
bedensel bir retorikle “Memeler baskaldirdi.” seklinde
tanimlamaktadir. Tirkiye’de hiikiimet  yetkilileri,
muhafazakér politikalariyla kadinin cinsel ve iireme

organlarinin admin, kamusal alanda agza alinmasindan

l .'
rahatsizlik duyarken kadinlar, iireme ve cinsel organlarini Resim 26: Feminist Gece
Yiiriiyiisi, 2016, Istanbul.

rahatlikla dile getirmektedir. Aktivist kadinlar, Urfa yoresinin “Dam Ustiinde Un Eler”

tirkiisiinde gecen “Memeler Baskaldirdi” dizelerine atifta bulunarak halk arasinda bir
zamanlar popiiler olmus, anonimlesmis bir kiltrel Griind, feminist bir anlamla tekrar
gundeme getirip yani kamusal hafizada yer alan kiltrel bir Grind, feminist direnisle
yuklenen yeni anlamlarla kamusal hafizaya tekrar sunmakta, feminist direnigin tema ve
araglarin1 beslemekte, micadeleyi, kolektif hafizadaki bu referanslar tizerinden yapinca

beraberlik hissini gliglendirmektedir.

Kadinlar, kadin bedenini, kadmin cinsel organlarini, bedensel {ireme
dongiilerini, hijyen ve saglik agisindan ihtiyaglarimi ve cinsel arzularini, feminist
eylemlerde yiksek sesle dile getirmekte ve bunu, kamusal alanda tartismaya

acmaktadir.

Grotesk imge, donilisiim halinde olan bir fenomeni; dogumdan o6liime,
bliylimeden olusa dogru giden, heniliz tamamlanmamis bir metamorfozu yansitmaktadir.
Bu metamorfozun zamanla iliskisi, grotesk imgenin belirleyici 6zelliklerinden birisidir.
Grotesk imgeler, zamansal agidan dongiisel degisimlerin biyo-kozmik akisinda var
olmakta; yani doganin ve insanin iiremeye ait evrelerinde hareket etmektedir. Ciftlesme,
hamilelik, dogum, biiyiime gibi tiim bu zamansal dongiiler, grotesk imgeler sisteminin

temel unsurlarini olugturmaktadir (Bahtin, 2019: 50-51).
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Karnavalesk kuramin, bedensellik ve kozmik-
zamansalligin kesisiminde konumlandirdigi
ciftlesme, hamilelik, dogum ve ergenlik gibi insanin

grotesk bedenine dair tim biyo-kozmik zamansal

dongiiler,  devletlerin  beden  politikalarinin

2016

konusudur. Ozellikle muhafazakar liderler, ataerkil sistem geregi, kadinin biyo-kozmik
dongiilerine dair séz soylemeyi ve bu déngileri denetlemeyi sevmektedir. Ozellikle
kadinin ergenlik donemi, cinsel yasantisi, hamilelik siireci, iktidarlarin baskilamaya ve
kontrol altina almaya calistig1 siireclerdir. iktidarlar, devlet politikalariyla kadilarin,
ozellikle i¢inde Ozgiirlesme ve direnme pratikleri barindiran ¢iftlesme, hamilelik,
dogurma ve ergenlik gibi biyolojik ddngiilerini kontrol altinda tutmak istemektedir.
Ancak feminist hareketin 6zneleri, biyoetik feminist kuramin (bkz. s.202) da feminist
praksise katkilariyla kendi bedenleri tizerindeki bu kontrol politikalarini, “Sevisirim

Evlenmem, Hamile Kalirim Dogurmam, Sana Ne Tayyip!” diyerek reddetmektedir.

Heteroseksiiel iliskilerin ve heteronormatif cinselligin “normal” ve “mesru”
yollarinin tanimlandig1 toplumsal cinsiyet rejiminde, evlilik dist cinsellik deneyimi
dislanmakta, cinsellik, evlilik bagiyla yalnizca liremeye indirgenmekte hatta gocuk
sayilar1 dahi belirlenmektedir. Kisacast bu gibi baski bicimleri, beden politikalar
araciligiyla cinsellik rejimi ekseninde, devletler tarafindan denetlenmektedir.
Dogurganlik yoluyla anneligin diizenlenmesi, saglik sdylemi, zayiflama, ideal giizellik
ve moda enddistrisi araciligiyla kadinin bedeni belli sablonlara sokulmaya calisilirken
(Oztan, 2019: 35) biyoetik feminizm, ideal bedenlere sahip olunmasini empoze eden

kapitalist ve ataerkil toplumsal normlari reddetmektedir (bkz. s.202).

Karnalavesk grotesk bedenler, incelik, giizellik, moda ve temizlik kaygisi gibi

hicbir denetim ve disiplin aracina tabi olmadigi igin tlketim toplumundan
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dislanmaktadir. Glzel, temiz, ince, uzun ve estetik bir goriiniisiine sahip olmanin, kel,
gObekli, biyikli, tlyli-killi olmamanin bogucu sOylemi karsisinda direnis de
karnavalesk unsurlarla bedende cisimlesip bu kaliplara bilingli olarak uymayarak
muhalif bedenleri olusturmaktadir (Istkdogan, 2007: 52). Karnavalin grotesk bedeni,
kendiligindenligin, orantisizligin, dolaysizligin bedenidir, piiriizlerle dolu maddi
bedendir; bu beden guzel, simetrik, ideal, belli bir mesafeden algilanan klasik bedenin,

ideal bedenin karsitin1 géstermektedir (Featherstone, 1996:136).

Karnavalesk ve feminist kurama gore grotesk beden, tamamlanmis ve diinyanin

geri kalanindan ayrilmis degildir. Bahtin’e (2019: 52-53) gore:

“Beden, akiskandir, kendine bilyik gelmekte ve kendi smurlarini asmak
istemektedir. Grotesk bedende vurgu, bedenin dis diinyaya agilan, dis diinyanin
bedene girdigi ve oradan yine disar1 figkirdig1 uzuvlariyla ilgilidir; yani bedenin,
disaristyla baglantisini kuran noktalariyla... Bedendeki delikler ve tiimseklerle. ..
Memeler, penis, gobek, agiz, vajina, aniis... Her daim tamamlanmamig, her daim
yaratma halinde olan uzuvlar... Dolayisiyla bu olus haliyle beden de kozmik
dongiye dahil olup yenileme ilkesine dayanmaktadir. Grotesk beden, tohum
ekilmis, bagrindan taze filizlerin fiskirmaya hazirlandig1 bir toprag
hatirlatmaktadir.”

Feminist hareket, ataerkil iktidarlar tarafindan
torpiilenmeye, ayip Ogretisiyle saklanmaya calisilan
meme uglari, hamile gdbekler, vajina ve klitoris gibi
cikintisal ya da girintisel uzuvlar ilizerinden politika

uretmektedir. Cunk; ataerkil iktidarlar, kadin bedenini

ARésim 28: 8 Mart 2016 kontrol etmek amaciyla oOzellikle kadinlarin bu
uzuvlarint yok sayan eril sdylemleri sikca kullanmaktadir. 2016°da yapilan 8 Mart
eyleminde, taginan bir dovizde “Meme Uclar1 Vardir!” diyen kadinlar, erkekler icin
cinsel bir tahrik noktasi sayilan ve dolayisiyla yok sayilmaya ¢alisilan meme uglarinin,

kadinin bedeninde var oldugunu kamusal alanda dile getirmektedir.
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2013 yilinda, TRT ekranlarinda
Avukat Omer Tugrul Inancer’in

"Hamileligi davul calarak ilan etmek §

™,

bizim terbiyemize aykiridir. Boyle bir !

karinla sokakta gezilmez. Her seyden
once estetik degﬂdir_ 7-8 aydan sonra Resim 29: TRT dnunde 'Diren Hamile' Eylemi, 2013, Ankara

anne aday1 biraz hava almak i¢in beyinin otomobiline biner, biraz dolasir. Sonra, aksam
uistii ¢ikarlar... Simdi ise magallah, kanatlis1 kanatsiz1 televizyonlarda ugusuyor. Ayiptir

ay1p. Bunun adi realizm degildir. Bunun ad1 terbiyesizliktir."%

seklindeki aciklamasi,
kadin bedeni tizerinde tahdkkiim kurmak isteyen eril zihniyetin drneklerinden bir tanesi
olmustur. Bu konusmanin tizerine feminist kadinlar, farkli sehirlerde “Diren Hamile”

eylemleri orgiitlemis, bu eylemlerde, 6zellikle hamile kadinlar, gébeklerinin 6n plana

cikt1g1 grotesk bedensel performanslar sergilemistir.

Toplumsal hareketler iginde direnise, direnis, iktidar ve toplumsal degisim
arasindaki iliskiye odaklanan “direnis c¢alismalar1” (resistance study), dikkatleri,
“diren!” veya “resist!” ¢agrilariyla direnise yOneltip demokrasi, kiltur, guvenlik ve
kadin sorunlar1 konularini giindeme tastyarak muhalefeti temsil eden ¢ok sayida eylem
bicimi Uretmektedir. Bu baglamda, yerel gruplar ve bireyler tarafindan yapilan giindelik
direnis Orneklerinin yan sira, gii¢ iliskileri ve biyo-politikanin gesitli yonleri {lizerine
eylemler son derece dnemlidir (Cassegard ve dig., 2021). Tiirkiye’de, hamile kadinlarin
hedef alindigi agiklamadan sonra, “hamilelik” kadinin bir gercekligi olarak “diren!”

cagristyla feministlerin biyo-politika temali eylem repertuvarini giiglendirmistir.

Bahtin’e (2019: 332) gore “bedenin tim delikleri, iktidarlar tarafindan

kapatilmaya ve bedenin vadileri 6biir bedenlerle ve diinyayla kaynasmaya kapal1 bir

3https://www.youtube.com/watch?v=9JYO7cMZ5Y0
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bireysellik i¢ine hapsedilmeye c¢alisilmaktadir. Resmi kiiltiir ve dilin s6zel normlari,

dogurganlik, hamilelik ve dogum ile ilgili her seyi yasaklamaktadir.”

Bahtin’in iktidarlara dair yaptig1 bu tespiti, (g
kadinlarin varligini eril bir dille siirekli tanimlayan
Tiirkiye’deki cinsiyet rejimlerinin politik bakisiyla A &—é\

AN ///’/':'\g\
“Z 3

ortismektedir. Feminist aktivistler, kadinlarin

erkekler tarafindan tanimlanmasina hem

Resim 30: Diren Hamile” eylemi, Istanbul,
2013

sokaklarda, parklarda, meydanlarda hem de sosyal
medya platformlarinda “diren hamile” eylemleriyle karsilik vermistir. Kadinlar,
iktidarlarin hamile kadinlardan duydugu rahatsizliga karsi hamile g6beklerini acarak
dans etmis, gobeklerini, bir doviz veya afis gibi kullanarak Uzerine yazilar yazmstir.
Feminist kadinlar, tireme siireglerine dair bedensel gercekligini, hamilelik sirecleriyle
barisik, sevgi ve canlilik dolu ruhlarimi, bir karnaval havasinda kamuoyuyla

paylasmistir.

Yeni toplumsal hareketler ve feminist harekette, protestocularin bedenleri ve
uzuvlari, onlarin goriiniirliik stratejilerinde kilit bir roldedir. Boylece cagdas toplumsal
hareketlerde gorsellik, goruntrluk ve bunlarin dijital aglar araciligiyla paylasilmasi ana
kaynaklardir. Aktivistler, sloganlar1 ve politik agiklamalar1 i¢in bedenlerinin tuval
olduguna inanmakta ve aktivistlerin bedenleri, performatif anlatinin doruk noktasina
ulagabilmekte (Hermansen ve Roberto, 2020: 101-104), boylece grotesklestirilmis
imgelerle performatif bedenler, kamusal alanda biyo-politik 6zgiirliige dair sinirlari
zorlamaktadir. Bu performatif eylemlerde, beden veya uzuvlar, mesajin iletildigi bir
medya arac1 olarak kullanilabilmekte ve aktivistler giderek daha yaygin bir sekilde
kendi bedensel performatif goriintiilerini yaratmakta ve bu goriintiileri yaymaktadir.

Dolayistyla aktivist aragtirmacilar i¢in performatif etnografi ¢alismalar1 dogmaktadir.
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Devletin toplumsal cinsiyet rejimleri cercevesinde iirettigi beden politikalari,
Bahtin’e  (2019: 55) g0re ‘“bedenin tamamlanmamigligina, biiyiimesine ve
tomurcuklanmasina igaret eden her seyi yok etmekte, bedenin yumrularini, ¢ikintilarini
kesip atmakta, bedenin yeni siirgiinlerinin ve tomurcuklarmin isareti olan bedensel
tiimsekleri budamakta ve bedenin haz deliklerini kapamaktadir. Bu iktidarlar, bedenin

tamamlanmak bilmeyen dogasini sir gibi saklamaktadir.”

Feminist aktivizm, eril iktidarlar tarafindan dislanan kadin bedenlerinin
goriinlirligiine bir karnaval havasinda odaklanmaktadir. Feminist aktivizmin amaci,
ataerkil giliclere meydan okumak, Ootekilestirilmis kadin bedenini Ozgiirlestirici
degerlerle yiiklemek ve kadinlarin kendi varligiyla gurur duymasini saglamak igin

eylemler organize etmektir (Hermansen ve Roberto, 2020:103).

Bahtin’in, iktidarlarin, bedenin dogasini1 bir sir gibi sakladigi tezini Tiirkiye
baglaminda ele alan en ¢arpict 6rnek, Basgbakan yardimcisi Biilent Aring ve milletvekili
Aylin Nazhaka arasinda, 2012 yilinda TBMM’de yasanmistir. Aylin Nazliaka’nin
kiirtaj tartismasinda dile getirdigi; "Basbakan, vajina bekgiligini biraksin." sozlerine
karsilik, Aring; "Aylin Nazlh dyle bir soz sarf ettiniz ki, benim yiiziim kipkirmizi oldu.
Ben o zaman mahcup oldum. Asil o zaman utandim, asil o zaman yerin dibine gectim.
Bir evli bir bayan milletvekili, bir ¢cocugu olan milletvekili kendisiyle ilgili organini
nasil boyle agik¢a konusabilir, nasil bundan yiizii kizarmaz, benim o zaman ylzim

40" aciklamasinda bulunmus, bunun iizerine kadinlarin

kizardi, o zaman mahcup oldum."
hem sokaklardaki hem de sosyal medyadaki eylemleri coskulu bir karnaval havasina
blirinmiistiir:

“Umarim kimse Biilent Aring'a nasil dogdugunu anlatmaz, kesin kalp

sektesinden gider adam. Sezaryeni yasaklamasalardi iyiydi bak, karindan
halloluyordu.”

“Ohttps://www.medyaradar.com/ne-diyek-mahmut-mu-diyek-bulent-arinc-vajinadan-utandi-twitter-
sallandi-haberi-92224 Erisim Tarihi: 10 Aralik 2020
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kadar gerekli ve yasal olan cinsel edim, insanliga ne zarar verdi ki ondan utanmadan s6z
etmeye cesaret edemiyoruz? Onu, ciddi, diizgiin sohbetlerden disliyoruz. Oldiirmek,
calmak, ihanet etmek gibi kelimeleri cesurca telaffuz ediyoruz da cinsellikle ilgili

konusmalar1 ancak fisiltiyla yapmaya cesaret ediyoruz. Ve bunu yasaklayan cinsiyet, bu

“Biilent Aring bayan milletvekilinin organinin oldugunu duyunca yiizii kizarmais.
Olmadigini diisiiniiyordu sanirim.”

“Biilent Arin¢'n "Vajina'ya" kendisinin koydugu baska bir ad varsa onu
sOyleyelim bundan sonra.”

“Kadina vajina dedigi icin kizan; ama mesir macunu dagitirken 'al bu mesir
macununu, senin ihtiyacin var.' diyen Biilent Arin¢ m1 edepli?”

“Devlet benim organim {istiinden siyaset yapiyorsa, ben de zarif bir hanim olarak
sabaha kadar organimdan bahsederim.”

“Giiniin ilk kahkahasin Biilent Aring attirdi: VAJINA!”

“Biilent Aring'in annesiyle babasi keske sadece sarilip uyusalarmis. Boylece hem
bizim i¢in hem onun i¢in utanilacak hi¢bir durum kalmazdi!”

“Eee ne diyek Mahmut mu diyek?”

“Aring, "bi kadinin kendi organi icin vajina demesi ¢ok ayip, utantyorum" demis.
Cok hakli, ecdadimizin da vajinasi yoktu zaten.”

“Biilent Aring "vajina" kelimesinden utaniyormus. Allah’in1 seven adamin {istiine
Cinsel Bilgiler Ansiklopedisi atsin.”*!

Bahtin’in (2019: 332-333) aktarimiyla Montaigne’e gore: “Bu kadar dogal, bu

konugmalar1 susturmak konusunda da en ¢ok sugu olan cinsiyettir.”

bu tartismayla giindeme gelen ‘vajina’ kavrami,
feminist eylemlerin giincel tartismalarinin odagi
olmaya uzun siire devam etmistir. Kadinlar,
Montaigne’nin belirttigi gibi kadinlar i¢in bu
kadar dogal bir uzvu, yapilan eylemlerde sik sik

giindemine almigtir. 8 Mart 2018 yapilan eylemde

Biilent Aring ve Aylin Nazliaka arasindaki

Resim 31: 8 Mart 2018

“Thttp://www.objektifhaber.com/bulent-arinca-vajina-tepkisi-147206-haber/ Erisim Tarihi: 15 Aralk
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“Bacak Aramdaki Namus Degil; Vajina” yazili bir dovizde ‘vajina’ kavramina yer
verilmis ve ayni1 zamanda, muhafazakar ¢evrelerin, kadinin namusunu iki bacak arasina;

yani kadinin bekaretine indirgeyen zihniyet, eylemlerde alasagi edilmistir.

Grotesk bedensel gerceklik, kozmik evrenin bedensel koklerinden kopuklugun
karsisinda durmakta, bu kopuklugun yarattigi yabancilagmaya meydan okumakta, eril
ahlakin “ayip” addettikleri tizerine agik agik konusmayi talep etmekte ve doga ile

bedenin, bagimsiz iki sey oldugunu diisinmemektedir.

Yine 8 Mart 2018’de yapilan eylemde,

BEN SEN lN “Ben, senin kaburgandan yaratilmadim; sen
KABU&GAN D s‘“ benim vajinamdan ¢iktin!” itirazi, Islam

N‘“ \,A“NN'\DP\“ dininde, Havva’nin, Adem’in kaburga

ClK““‘. kemiginden yaratilmasi inancina gondermede

bulunarak doviz yazilarindan yikselmektedir.

Resim 32: 8 Mart 2018

Dolayisiyla kadimnlar, kendi yasamlarina ve insanin yasamina dair bircok gercekligi,
grotesk imgelemin sundugu olanaklar1 deneyerek kamusal alanda agik agik konusmakta

ve kadinlarin gergekliginin, toplum tarafindan utanilmadan konusulmasini istemektedir.

Montaigne’in sorgulamasi gibi feminist kadinlar, kendileri i¢in bu kadar dogal,
bu kadar gercek olan biyo-kozmik siire¢lerin, neden giinlik yasamin, ginliik
diyaloglarin uzaginda konumlandirildigin1 sormakta ve kendi bedenlerine, cinsel ve
lireme organlarina, lireme dongiilerine, cinsel haz taleplerine dair dykilerini, kendi

ifadeleriyle paylagsmak i¢in miicadele vermektedir.
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2017 yilinda, Feminist Gece Yiirlyiisii’nde

) ResiinzA
- gxmu et

kullanilan bir dovizde, feminist kadinlar,
“Regliyim Ziya, Cok Mu Merak Ettin?**”

ifadesiyle regl oldugunu, tampon ¢izimleriyle de

stsleyerek belirtmistir. Feminist kadinlar, grotesk ) o
Resim 33: Feminist Gece Yiiriiyiisii, 2017,

. . B Istanbul.
imgelemi, niikte ve eglenceyle harmanlayarak

ortaya cesur bir meydan okuma yontemi ¢ikarmaktadir.

Feminist Gece Yiirliylisleri’nde 6zellikle grotesk beden {izerine acilan dovizler,
kamuoyundan rahatsizlik yaratmig ve 8 Mart 2018’deki etkinlikten sonra bir grup
feminist kadin “Pankartlarimizin Feminizmle Alakas1 Var! Hem de Cok.” bashikli bir
yazi kaleme alarak devletin beden politiklarin1 kapsayan toplumsal cinsiyet rejimini sert

bir sekilde elestirmistir:

“Iktidarlarmn  beden politikalart
vardir. Kag gocuk
yapilacagindan, hangi  yolla
dogurulacagina; nerede kiminle
sevigilecegine, kimin ne kadar
haz alacagmma kadar kangir
ataerkil iktidar. Soz uretir, ahlak
inga eder. Bugiin iilkemizde de l
sik sik maruz kaldigimiz, genelde
iktidar yanlis1 erkekler tarafindan  Resim 34: 2017

tretilen kimi séylemler munferit

degil; tam aksine normalin ne oldugunu belirlemek iizere yapilmis planlh
acgiklamalardir. Kadinlarin kendi bedenleri hakkinda séylem sahibi olmalari,
hazlarina sahip ¢ikmalart miicadele etti§imiz ataerkil karanligin tam kalbine
saplandigi i¢in bu kadar rahatsizlik yaratiyor. Kadinlar kendi bedenleri, cinsel
organlar1, hazlar iizerinde s6z sahibi olduklarinda erkekligin tahakkiimiinii

kirabilme giiclinii de kazanmis olacaklardir. Kadinlara tasidiklar1 pankartlar
iizerinden ahlak¢1 elestiriler yonelten herkesi doniip yaslandiklar1 ahlaki
degerlere bakmaya davet ediyoruz. Biz kadinlarin 6nemsedigi bir soru var: Genel
ahlak, kimin ahlaki?” (Bali ve dig., 2018).

42Demet Akalin, sosyal medyada, bir konserden fotografini paylasinca paylasimin altina Ziya adinda bir
hayrani, “Abla bu ne gébek! Hira’ya kardes mi geliyor?diye soru sorunca Demet Akalin da “Regliyim Ziya,
cok mu merak ettin? diye karsilik vermis, bu cevap, feministlerin déviz yazilarina ilham olmustur.
https://www.dailymotion.com/video/x5ebwsw Erisim Tarihi: 29 Mayis 2021.
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Feminist eylemlerin diisiinsel zeminini
aciklamak i¢in kaleme alinan yazilar ve feminist
eylemlerde, aktivist kadmlar cinsel hazlarindan

bahsetmekten g¢ekinmemis ve cinsel yasamlarina

dair taleplerini dovizlerde ifade etmistir. Ataerkil Resim 35: Feminist Gece Yiiriviisi, 2016,
Istanbul
toplumlarda erkeklerin fantazileri ve cinsel performanslari alkislanirken kadinlarin

fantezileri susturulmakta, ayiplanmakta ve toplumsal normlar acgisindan ahlaksiz kabul

edilmektedir.

Damla Bali ve arkadaglarinin (2018), ‘Haftada En Az 3 Orgazm” sloganina dair
yaptig1 agiklamada, AKP hiikiimetinin ‘En az ii¢ ¢cocuk’ sOylemine kars1 ¢iktiklarini ve
feminist kadinlarin “yumurtalarini kapitalizme feda etmek istemediklerini”, kadinin,
haftada en az ii¢ kere sadece istedigi i¢in sevisecegini, kadin bedenini “bir ¢ocuk
fabrikas1” gibi goren iktidarin elestirisini, ironik bir dille ifade ettiklerini belirtmis ve

beden/cinsellik ile ilgili olan konularin politik oldugunu vurgulamistir.

Kadinlara, her firsatta ii¢ c¢ocuk dogurmasini
sOyleyen  buyurgan iktidar dili ve kiirtaj
yasaklayan/kisitlayan  politikalar, kadin  bedenini,
erkeklerin ~ ve  devletin  denetimine  sokmayi
hedeflemektedir (Yaman Oztirk, 2012: 277-278).

Kadmin bedeninin, ataerkil sistem tarafindan bir

“kulucka  makinesi”  olarak  goriilmesi  (izerine .Resim 36: 2012

tartismalar, 1980°li yillarda ikinci dalga feminist hareket (bkz. s.137) ile baslamis daha
sonraki feminist dalgalarda da devam etmistir. Ornegin, 2012 yilinda yazilan bir
dovizde, feminist kadinlar, gucli bir Turkiye igin geng niifus politikasini savunan ve

ailelere kimi zaman {i¢ ¢ocuk kimi zaman bes ¢ocuk yapmasmi Oneren donemin
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Bagbakani Recep Tayyip Erdogan’a “Tayyip! Kendin Yat Kulugkaya.” diyerek itirazda

bulunmustur.

2013 yili, 8 Mart eyleminde, ayni konuya baska bir itiraz da “Ac¢ kapiyi
bezirganbas1”*® ¢ocuk oyunun sarki sozlerinin degistirilmesiyle tekerlemeye benzeyen

bir sloganla yiikselmistir:

“Bana Bak Basbakan,
Sabrimizi Tagirma!
Kendin Yat Kuluckaya.
Bir Turkeuk,

Iki Tiirkgiik,

Ug Tiirk¢iik Dogurmaya.

2944

Feminist kadinlar sloganlarini belirlerken anonim bir ¢ocuk oyununun sarkisinda
gecen tekerlemeyi, kolektif hafizadan 6ding¢ alip bu tekerlemeyi feminist ve
milliyetcilik karsiti yeni anlamlarla donatarak kamusal alana ve kolektif hafizaya bir

miicadele taktigi olarak yeniden kazandirmakta ve Basbakan Erdogan’in “Tirkgiiliik”

uzerine kurulu geng niifus politikalarini elestirmektedir.

Onur Yiirtytiisleri’nde LGBTIQ+
aktivistleri, grotesk beden imgesini, ¢esitili
performanslarla  dialist  cinsiyet  yapisin
asindirmak i¢in kullanmaktadir. 2012 yili, Onur

Yirtylsi'nde bir aktivist, dualist cinsiyet

anlayisini ve her bir bedenin tek bir cinsiyetli

Resim 37: Onur Yiiriiyiisi, [stanbul, 2012

olmas1 gerektigi heteronormatif algisini elestirmek i¢in giydigi kostiimiin sag kismini
erkek kiyafeti sol kismini ise kadin kiyafeti seklinde tasarlamistir. Yiiziiniin sag tarafi,

biyiklar1 ve kisa saglariyla erkegi temsil ederken sol tarafi, makyaj ve uzun sari

43 A¢ kapiy bezirgan basi, bezirgan basi, kapi hakki ne alirsin ne verirsin, arkamdaki yadigar olsun,

yadigar olsun. Bir si¢an, iki sigan, l¢linclsiinde dolaba kapan.

https://www.acevokuloncesi.org/etkinlikler/motor-gelisim/ac-kapiyi-bezirgan-basi-4/ Erisim Tarihi: 18

Temmuz 2021

“https://www.facebook.com/360925193993662/posts/418846128201568/ Erisim Tarihi: 09 Aralik 2020
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saclartyla kadin1 imlemektedir. Bu aktivist, bedeninin yarisin1 erkek yarisini1 da kadin
olarak insa ederek bedenin ¢oklu cinsiyet yapisin1 vurgulamakta ve bedenin cinsiyetinin
yapilandirilabilecegini gostermektedir. Her bir bedeni, sadece bir cinsiyete hapsetmeye
calisan heteronormatif sistem, bu performansla elestirilmekte ve cinsiyetin akiskanligi

vurgulanmaktadir (bkz. s.207).

Karnavalesk kuramda, grotesk beden imgesi olusturmak i¢in baska bir yontem
daha bulunmaktadir. Bu yontem, zamanlar1 ve mekanlar1 asan tarihsel, kolektif bir
bedenin olusturulmasidir. Bahtin’e gore bireyin bedeni agkin hale gelirken insanligin
tarihsel ilerleyen bedeni, imgeler sisteminin merkezine kaymaktadir. Karnaval ruhunu
deneyimleyen bireyin bedeni Slmesine ragmen insanlarin, halkin bedeni yasamaya,
blylimeye devam etmektedir. Biyolojik hayat son bulmakta ama tarihsel hayat devam

etmektedir (Akt. Brandist, 2011: 214).

Bireysel beden artik kendisini degil; hayatin evrensel diyalektigini ve bizzat
tinin i¢c hareketini temsil etmektedir. Bu bakis agisi, evrenin statik, hiyerarsik,
tamamlanmis kavranisina karst daha yeni, daha derin ve niteliksel olarak farkli bir
i¢goriiye yol agmakta ve evrenin yapisal temeli olan yaratim siireci, kendi kendisinin
nesnesi haline gelmektedir. Bahtin i¢in bu bakis acis1 hem iitopik hem de 6zgiirlestirici

nitelikler tagimaktadir (Brandist, 2011: 214).

Feminist ideoloji de Bahtin’in bahsettigi gibi
tarihsel kolektif bir beden aktarimi iizerinden
islemektedir. Feminist teorideki dalgalar metaforu,
feminist dalgalar icindeki aktivistler ve teorisyenler

de boyle bir miras1 devralmakta ve sonraki kusaklara

devretmektedir. Bireysel olarak aktivistler 6lse de Resim 38: Feminist Gece Yiiriiyiisii ,
Istanbul, 2016

grotesk kolektif feminist beden veya g¢aglar1 kapsayan miicadenin grotesk govdesi,
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tarihsel hayatina yeni aktivistler, yeni fikirler, yeni miicadele alanlari, yontemleri ve
kolektif eylem repertuvarlariyla devam etmektedir. Bazen bu grotesk kolektif feminist
beden, #direnkahkaha gibi sosyal medya kampanyalariyla evrensel kolektif bir agza
veya evrensel kolektif bir kahkaha senfonisine doniisebilmekte ve devletlerin toplumsal
cinsiyet rejimlerine meydan okuyabilmektedir. Kadinlar, tipki 2016 yilindaki Feminist
Gece Yiiriiylsii’'nde bir dovizde belirttigi gibi “Kadinin Direnisi Kadina Mirastir.”
diyerek direnisin viicut bulmus hali olan bu grotesk kolektif feminist bedeni, bir miras

olarak algilamakta ve kusaktan kusaga aktarmaktadir.

4. Erk’ekligin Asindirilmasi1 ve Kadimin (")zgiirlesmesi Icin Dilin Grotesk

Metamorfozu

Karnavallarin gergeklestigi kent meydanlarinda, giinlik konusma dilinin smirlarinin
disina cikilmakta ve otoriter sistemin, dil iizerinde uyguladigi tahakkiim, karnaval
zamaninda diger her sey gibi tepetaklak edilmektedir. Dilin sinirlar1 zorlanarak dil de o
dili kullanan kisiler de ozgilirlesmekte ve otoriteye baskaldirmaktadir. Dilin, kendi
dogasinin esnekliginden ve zenginliginden faydalanarak kiigiimseyici ifadelerle
yoneticiler asagilanmakta ve alaya alinmaktadir. Karnavalin atmosferine uygun olarak
dil, yererken ayn1 zamanda yenileyen bir nitelik tasimaktadir (Kipgak, 2016: 122-123).
Boylece direnis, toplumsal yapiya hakim olan kelimelerin, bilginin ve imgelerin egemen
akisini sekteye ugratmaya dayali dilsel ve semantik miidahaleye dontismektedir (Kuryel

ve Frrat, 2015: 37).

2000 sonras1 feminist hareket, dilin grotesk metamorfozu yoOntemini tipki
bedenin grotesk metamorfozu yontemini kullanirken yaptigi gibi iki hat Uzerinden
Ormektedir: a) Deyimleri, atasozlerini, sovgiileri ve beddualari, erkeklik kurmacasini
asindirmak ve b) Giinliik konusma diline yerlesmis cinsiyetci ifadeleri fark ettirmek ve

dili, bu cinsiyetci ifadelerden arindirmak i¢in kullanmaktadir.
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a) Deyimleri, atasozlerini, sovgiileri ve beddualar,, erkeklik kurmacasini

asindirmak icin kullanmak

Feminist aktivizm, grotesk dilin olanaklarini,
toplumsal cinsiyet rejimlerine meydan okumak icin

kullanmaktadir. 2020 yilmin  Feminist  Gece

Yiiriiyiisi'nde,  kadmlar;  ¢cok  sinirlenmek, B

EMINEY i1
1y e

Ofkelenmek, aklim1 yitirmek, ¢ilgin gibi davranmak,

denetlenemez duruma gelmek® anlamlarina gelen [fars

“zivanadan ¢ikmak™ deyimini, devasa harfler seklinde
Resim 39: 8 Mart Feminist Gece

b .. Yiiriiyiisii, 2020, Istanbul.
pankart gibi tasimistir. Tasinan bu pankartla ataerkil

sisteme duyulan 0fke ve bu sistemin ahlak anlayisina karsi bir meydan okuma

gorulmektedir.

Grotesk Uslup, karnavalesk kuramda, sovgiler, ta¢ almalar, dalga gegmeler,
parmakla birini isaret etmeler, birinin yiiziine tiikiirmeler gibi miinasebetsiz hareketlerin
temelidir. Grotesk dil, itibarsizlastirmak i¢in ‘“gegirme, osurma, digkiyla ve cisle
kirletme, diskiyla ve ¢isle bogma” gibi anlamlar1 kullanmaktadir. Hepsinin ardinda,
geleneksel bir algaltma, itibarsizlastirma mantigi bulunmaktadir. Bir nesnenin, mekanin,
roliin “boka doniismesi” kii¢iiltme ve yikimi, anlamina gelmektedir (Bahtin, 2019: 166-

167, 352, 381).

Feminist hareket, eylemlerinde bu dilsel grotesk yontemi ¢ok sik
kullanmaktadir. Ozellikle ataerkil yasamin tiim dayatmalarina, kadina atanan tiim
rollere, eril bir aklin, kadin hakkinda s6z sahibi olup karar vermesine, beden

politikalarma ve kurmaca erkekligin romantize edilerek kadinlara yonelik bir

“https://sozluk.gov.tr/ Erisim Tarihi: 06 Aralik 2020
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manipllasyon aract olarak kullanilmasina karsi dilin grotesk metamorfozu

kullanilmaktadir.

Devletin toplumsal cinsiyet rejimini anlamak
icin devletin resmi kurumu olan Tuark Dil
Kurumu’nun  sozliginde, “kadin”  kelimesinin
anlamlarina bakildiginda a) Analik veya ev yonetimi
bakimindan gereken erdemleri olan; b) hizmetgi

bayan*® tanimlar1 gériilmektedir. Bu tanimlar, devletin

toplumsal cinsiyet rejiminin, kadimi nasil gérdiigiini

Resim 40: 8 Mart Feminist Gece
Yiiriiyiisii, 2017, Istanbul.

acikca gostermektedir. Kadinlar, feminist eylemlerde,
toplumun bir¢ok yapisinda yaygin olan “hizmet¢i bayan” algisini, “Birak Evi Bok
Gotiirsiin.” ifadesiyle alaya almaktadir. Toplumsal cinsiyet rollerine gore ev i¢i emegin
tamamen kadinin iizerine yikildig1 ataerkil toplumlarda, kadinlar bu adil olmayan rol
paylasimini,  “bok  goOtlirmek” deyimini kullanarak itibarsizlagtirmakta ve

reddetmektedir.

Feminist eylemlerdeki doviz yazilarinin radikal olduguna yonelik elestirilere

Bali ve arkadasarinin (2018) kaleme aldig1 yazida:

“Kadinlar, ‘Birak evi bok gotiirslin’ derken ‘atanmis’ ev isleri sorumlulugunu
reddetmektedir. Ev isleri, kadin ve erkek olarak ayrilmis iki kutuplu/¢ift cinsiyetli
toplum yapisinda tamamen kadina atfedilmis bir gérevdir. Kamusal alanda para
kazanma ve bakma sorumlulugu erkege atfedilirken ev igerisinde yani O6zel
alanda hapsolmus kadinlara da ‘evinin idaresi’ uygun goriilmekte, bu ‘evi ¢ekip
cevirme’ gorevi igerisinde, o evin igerisinde yasayan biitiin bireylerin (kocanin ve
cocuklarin) karmmi doyurmak, giysilerini yikamak vb. gibi temel yasam
ihtiyaglar1 da kadinin sirtina yiklenmektedir. Kadinlarin kamusal hayata katilim1
ve ¢aligmaya baglamasi ile hayatin miistereklesmesi gerekirken tersine kadinin
sirtindaki yik ikiye katlanmata ve isten eve gelen kadinin, aymi ev islerini
stirdiirmesi beklenmektedir.”

4https://sozluk.gov.tr/ Erisim tarihi: 02 Aralik 2020

339


https://sozluk.gov.tr/

Bakim islerinden temizlik islerine kadar tiim
islerin kadmin {istine yikilmasi ve bir de yemek
islerinin “Erkegin kalbine giden yol midesinden
geger.” soOzlyle romantize edilmesi, kadinlar
“zivanadan ¢ikarmis” ve feminist kadinlar, esitsizligin

romantize edilmesini “Erkegin Kalbine Giden Yola

Sigarim.”  ifadesiyle  Ofkesini  gostermektedir. recim 41 8 Mart Feminist Gece
Yiiriiyiisii, 2015, Istanbul.

‘Sigmak’ deyimiyle iiretilmis bu sloganla Bahtin’in

dedigi gibi bir alay ve kiigimseme bulunmaktadir. Kadinlar, yemek yapmay1 bir

zorunluluk ve erkegin askina bir gerekge olarak gdren “romantik bakis agisini” dilin

grotesk metamorfuzu yontemini kullanarak elestirmektedir.

“Ocakta Zikkimm Kokii*/, Sokakta Isyan

Var.” diyen feminist kadinlar, 6zel alan1 temsil eden

“ocak” ve kamusal alan1 temsil eden “sokak”

arasinda i¢ uyak (seci)® kullanarak kadmin esitlik

talebiyle mutfaklart terkedip sokaklara ¢iktigini

Resim 42: 8 Mart 2018, Istanbul. gOsteren, 0Ozel alandan kamusal alana dogru
yonelen bir slogan iiretmistir. Kadinlar, kendilerine eril sistem tarafindan atanmis ev
islerini yapmayacagini “zikkimin kokd” deyimini kullanarak belirtmektedir. Bali ve

arkadaglarina (2018) gore;

“Feminist kadinlara gore ev isleri tizerindeki bu cinsiyetlendirme dogal degil;
yapay bir ayrimdir yani yemek yapmak i¢in bir vajinaya ihtiyag yoktur. Biyolojik
olarak kadin ve erkek bireyler arasinda temel yasam fonksiyonlarimi
gerceklestirme kapasitesi agisindan herhangi bir fark bulunmamaktadir. Bu

“7Zikkimin kékii: Aslinda gercek hali zakkumun kékidir. Zakkum ciceginin koki zehirlidir ve yenmesi
talep edilirse bu bir hakarettir. https://www.haberhurriyeti.com/makale/3366011/nur-saylan/zikkimin-
koku Erisim Tarihi: 20 Kasim 2020

48 Seci: Diizyazida ciimleleri, kulakta ayni sesi birakan sdzciiklerle kafiyelendirip siisleme sanatidir.
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sebeple belirli bir yasam alanimi yasanabilir halde tutmak, kadina yiiklenen bir
sorumluluk olmaktan ¢ikmali ve o alani1 paylasan herkesin dahil olmas1 gereken
bir sure¢ haline gelmelidir. Eslerine yardim eden kocalara degil; esleriyle
beraber, ayni zamanda kendi yasam alanlar1 da olan evi derleyip toplayan,
temizleyen, kendi karnin1 ve ¢ocuklarinin karnin1 doyurabilen, kendi giysilerini
giyilebilir kilan partnerlere ihtiya¢c vardir. Bir kadin ev islerini yapmay1
reddettiginde o evi bok goétiiriiyorsa, tam da ihtiya¢ olunan budur.”

Bahtin’e (2019: 36-37) gore karnavallarda hiyerarsik {invanlarin askiya alinisi,
giindelik yasamda pek miimkiin olmayan karnaval meydanina 6zgli konusma ve
davranig bigimlerinin ortaya ¢ikarilmasi gibi 6zel bir tiir iletisim yaratmaktadir. Bu agik
ve rahatca siirdiiriilen iletisim bi¢imi, insanlari, baska zamanlarda dayatilan gorgii
kurallart1 ve kibarlik normlarmmin baglayiciligindan uzaklastirmakta ve karnavalin
gelisiminde, 6zel bigim ve sembollerin dilini olusturmaktadir. Bu dil, halkin essiz ve
kompleks karnaval yasantisin1 ifade eden son derece zengin bir dildir. Hazir, verili ve
tamamlanmis olan, degismez olmaya heves eden her seyin aksine, bu deneyim, kendine
dinamik bir ifade aramakta ve siirekli degisen, tarife gelmeyen, oyuncu bigimler talep
etmektedir. Karnaval dilinin tim sembolleri, bu degisim ve yeniden bigimlenmeye
duyulan sempatiyle gegerli olan hakikatlerin ve otoritelerin aslinda goreceli oldugu

seklindeki nese hissi ile doludur. Bu dilin 6zgiil mantig1, bir ters yiiz etme mantigidir.

2020 yili  Feminist Gece Yiiriyiisii’nde,
kadinlarin, “Sana m1 Sorucaz ‘Kel!”” doviz yazisiyla

seslenilen, donemin Igisleri Bakani Siileyman Soylu’dur.

Siileyman Soylu’nun Feminist Gece Yiiriyiisii’nl
yasaklamasi sonucu kadinlar dovizlerinde, bakanin bir Resim43:8 Mart Feminist Gece
Yiiriiyiisii, 2020, Istanbul.
uzvundaki “eksikligi” on plana ¢ikarip bakanin kel olmasina vurgu yapmis, hiyerarsik
tinvanlar1 ve kibarlik normlarini alagagi ederek karnavalesk kuramda hem grotesk bir

beden hem de grotesk bir dil kategorisini kullanmistir. Feminist eylemlerdeki dilsel

retorik, iktidar1 sembolize eden bedenleri deforme edip pargalayarak sectigi bir bedensel
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uzvu ya da deformasyonu, alay konusu yaparak eril iktidar1 yerle yeksan etmektedir.
Bdylece grotesk dil ve grotesk beden birbirine yonelerek eril iktidara meydan okumanin

imgesini olusturmaktadir.

Bahtin’e (2019: 204-229) goére sovguler, beddualar, hirmetsiz ve yakisiksiz
sozler, konugsmanin gayriresmi 6geleridir. Bunlar kurulu normlari, ihlal eden seylerdir.
Anlagmalari, adab-1 muaseret kurallarina, edebe, saygmliga uyum gostermeyi
reddetmektedir. Bu 6zgiirliik 6geleri, kolektif bir kimlik olarak ve belirli bir niyetle
kullanildiginda konusmanin tiim igerigi iizerinde giiclii bir etkide bulunmaktadir.
Sovgli, tarihsel bir 6liim yasamasi gereken kisiyi yansitan komedinin aynasidir. Feodal
krallar, ihtiyar hocalar, kilise adamlari, iki yiizlii kesisler, suratsiz itirafcilar, asla
giilmeyen kohne adamlar soviiliir, kovalanir, lanetlenir, alay konusu edilir, doviiliir,
parcalanir ve oldiriliir. Sovgi, kisisel hakaret niteligine biirlinmez, sovgii evrenseldir

ve her sey sOylenip bittiginde hep goriinenin daha 6tesinde bir seyler amaclanmaktadir.

Marx ve Engels’e gore tarih, koktenci bir sekilde hareket etmekte, eskiyen hayat
bi¢imlerini mezara gonderen ¢esitli evrelerden ge¢mekte ve evrensel tarihsel bicimin
son evresi, tarihin komedisi olmaktadir. Tarihin boyle bir yiiriiyiis tutturmus olmasinin
nedeni, insanligin gegmisine, neseli bir hosgcakal demek istemesidir (Akt. Bahtin, 2019:

443).

Feminist  eylemlerin  yapildigt ~ meydanlarda
kullanilan karnavalesk unsurlardan biri de ddnemin
Bagbakani1 Tayyip Erdogan’in imgesel olarak “yumurta” ile
kovalanmasidir. Universiteli Kadm Kolektifi, 2012 yilinda, |

“Tayyip, kag, kag, kac, kadmlar geliyor!” seklinde bir

slogan1 ve “Tayyip, kag, kag, kag, yumurta geliyor!” sekinde
Resim 44: Universiteli Kadin
Kolektifi, 2012

4 https://www.youtube.com/watch?v=5mmQO9n0V8B8 Erisim Tarihi: 18 Temmuz 2021
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bir doviz yazisim kullanmistir. Kamusal alanda, halkin katilimiyla gergeklesen
“firtlatma” etkinliklerinin temel amaci, hedef alinan kisinin asagilanmak ve kiglk

diistirilmek istenmesidir.*®

Feminist eylemlerin béyle bir yontem tutturmus olmasinin nedeni, feminist
kadinlarin Marx ve Engels’in tabiriyle iktidardaki ataerkil temsilcilere, alayci bir dille

“hosca kal” demek istemesidir.

Bahtin’e (2019: 389, 442) gdre insan, nesne, kavram ve mekénla oynanan neseli
ve serbest oyun, ayni zamanda uzaklardaki bir hedefin pesindedir. Bu hedef, diinyay1 ve
onunla ilgili biitiin fenomenleri sarip sarmalayan kasvetli ve sahte ciddiyet atmosferini
dagitmak, ona farkli bir goriinim kazandirmak, onu, daha maddi, insana ve bedenine
daha yakin, daha anlasilir ve bedensel anlamda daha hafif kilmaktadir. Grotesk dildeki
bu imgelerin hepsi, kovalamak, yere calmak, kicultmek, yutmak, lanetlemek, inkar
etmek, oldurmek, yeralti diinyasina gondermek, sovmek; ama ayni zamanda her seyi
yeni bir gozle algilamak, dollemek, tohumlar1 dikmek, genglestirmek, yeniden hayat

vermek, 6vmek ve yliceltmek i¢in olusturulmaktadir.

%0 17. yy sonrasinda Avrupa’da bir protesto bicimi olarak gériilmeye baslayan “firlatma” veya “atma”
tarihinde yumurta, meyve, sebze ve balik; Arap Ulkelerinde ayakkabi, GDO karsitlari organik sebze ve
meyve; adil ticaret aktivistleri, cocuk isci tulumlari; hayvan haklari érgitleri, hayvan diskisi; birgok farkh
aktivist grup boya ve yumurtayi, bu eylemlerin nesnesi olarak kullanmistir. Hedeftekiler ise genellikle
siyasetgiler, her gesit birokrat, irkcilar ve biylk sirket yoneticileri olmustur. Yakin tarihten bazi firlatma
protestolari:
*2010 Dublin’de, kitabini imzalamak icin kente gelen Tony Blair'e savas-karsitlari yumurta, ayakkabi ve
sise firlatmistir.
* 2010, Tel Aviv’de, Obama’nin Netanyahu’ya “yerlesimleri dondurmasi” konusunda yaptigi baskiyi
protesto edenler, Amerikan Konsoloslugu’'nu yumurta yagmuruna tutmustur.
*2010, izlanda’da, parlamentonun girisinde toplanan gdstericiler, ekonomik krizden sorumlu tuttugu,
basbakan, bakanlar ve milletvekillerini yumurta atiimigstir.
*2010, Londra’da, 6grenci gosterileri sirasinda, bir yardim etkinligine katilmak icin araciyla eylemcilerin
arasindan gecmeye calisan ingiltere Prensi Charles ve esi Camilla’nin arabasina yumurta firlatilmistir
(Morgiil, 2010).
*2010-2011 Ankara’da, Devlet Bakani ve Basmuizakereci Egemen Bagis ve Anayasa Komisyonu Baskani
Burhan Kuzu'ya Universitelerde katildigi konferanslarda yumurta atilmistir (Habervs, 2013)
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Kadinlar, her seyi yeni bir gozle
algilayip daha esitlik¢i bir diinya icin kendi
hikayelerini  dillendirmeye  ve  kendi
yasamlarinin kararin1 vermeye calistigi yeni

bir hayatta, erkekligin, kadinlar igin yarattig

kurmacaya artik inanmadigmi “Sen, ONU, gesim 45: 8 Mart 2018, istanbul

Benim Kilitorisime Anlat.” diyerek ifade etmektedir. “Kiilahima Anlat”' deyiminde,
Bali ve arkadaslarma (2018) gore erkeklerin basmna taktigi ve erkeklikle
iliskilendirilerek iktidarin sembolii olarak kullanilan kiilah ile kadin bedeninde tek islevi
zevk vermek olan klitoris yer degistirmekte ve erkeklik, mizah araciligiyla yerle bir

edilmektedir.

Kadinlar, eylemlerinde erkek bedenini, grotesk imgenin nesnesi haline getirip bu
bedenin pargalar1 {izerinden kurmaca erkekligi yapi-bozumuna ugratirken; kadin
bedenini de oOzellikle kadimmin cinsel organlarini, tizerine utanip sikilmadan
konusabilmek igin grotesk dilsel imgeninin Oznesi yaparak goriiniir kilmaya

caligmaktadir.

b) Giinliikk konusma diline yerlesmis cinsiyetci ifadeleri fark ettirmek ve dili, bu

cinsiyetci ifadelerden arindirmak.

Feminist kadinlarin, Haziran 2020°de #ErkeklerYerinibilsin kampanyasi, karnavalesk
kuramin dilin grotesk metamorfozu kategorisi i¢in bagka bir drnektir. Bu kampanyayla
kadinlarn, aile, devlet, i piyasasi gibi toplumsal cinsiyet rejimleri i¢inde ¢ok yaygin bir
sekilde karsilagtigi cinsiyet¢i yargilardan dolayr maruz kaldigr ayrimcilik ve siddet
gosterilmeye calisilmaktadir. Bu kampanyada, giinliik yasamin kilcal damarlarina kadar

sinmis kadina yonelik ayrimc1 yargilarin igindeki “kadin” sdzciigiiniin yerine “erkek”

SKiilahima anlat: “Séylediklerine inanamiyorum, beni kandiramazsin” anlaminda kullanilan bir deyim.
https://sozluk.gov.tr/ Erisim Tarihi: 20 Kasim 2020
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sO0zcligli konulmus ve bu eril yargilarin, kadin1 asagilayan cinsiyetci boyutu, bir ters

cevirme yontemiyle giin yiiziine ¢ikarilmistir.

Bu feminist kampanya, kadinlar i¢in sdylenen “etegi uzun akli kisa”, “kir dizini

99 13

otur”, “elinin hamuruyla erkek isine karigsma”, “kadinin yeri kocasinin yamidir” gibi

geleneksel cinsiyetgi yargilara karsi ¢ikarak kadinlarin yiizlerce yildir bu yargilarla
karsilastiginda hissettiklerinin, empati yoluyla erkeklere hissettirilmesi ve  bu
yargilarin, dilden ve diisiince sisteminden arindirilmasi amaglanmaktadir. Bu tweet

eylemine katilan katilimcilarin tersine gevirerek yarattigi ironik tweetler su sekildedir:

“Erkek herkesin i¢cinde kahkaha atmayacak.”
https://twitter.com/acarkizii/status/1268810269364543488 ,

5 Haziran 2020

“Elin  kizi  diplomana  degil, yaptigin sarmaya  bakar.”
https://twitter.com/duuyguben/status/1269357074267410439,

6 Haziran 2020

“Erkegin sirtindan sopayi, karnindan sipayr eksik etmeyeceksin!”
https://twitter.com/t24comtr/status/1269163614482526213,

6 Haziran 2020

“Ne olmus 3 kadin tecaviiz ettiyse? O da herkesin i¢inde kahkaha

atmasaymis!”
https://twitter.com/mineamaeysan/status/1269268603104362497,

6 Haziran 2020

“Yemegin salgalis1 erkegin kalcalis1.”
https://twitter.com/aynurofficial/status/1269252949236240384,

6 Haziran 2020

“Erkek erkekligini bilmeli, kapiy1 giiler yiizle agcip masaya bir tabak
sicak yemek koymali ¢iinkii kadinin kalbine giden yol midesinden
gecer.” https://twitter.com/esinile/status/1268915138079404042,

5 Haziran 2020

“Erkek dedigin zariftir, kirilgandir. Erkekler cicektir.”
https://twitter.com/sahoguz2/status/1269051064814272512,

6 Haziran 2020

“Higbir kadin, sebepsiz erkegini ddvmez.”
https://twitter.com/tobiaswilsOn/status/1269020929318944772,

6 Haziran 2020

“Erkegin yeri, kadinin dizinin dibidir.”
https://twitter.com/aaktasnaz/status/1275177428910997505,

23 Haziran 2020

“Neymis efendim kadinlar gece isten eve giden adami taciz etmisler

falan. Kadin dogasi geregi bunu yapar arkadagim sen namusunu
korumay1 6greneceksin.”
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https://twitter.com/pekgizlikadin/status/1268808099781062656, 5
Haziran 2020

Feminist Kkadinlar, atanmis toplumsal cinsiyet rollerinden dogru toplum
tarafindan maruz kaldigi ayrimcilik ifadelerini, tepetaklak ederek ve dilin grotesk
metamorfozu yontemini kullanarak toplumsal yapilar iginde kadinlarin yasadigi

ayrimciliga yonelik farkindalik yaratmaya ¢alismaktadir.

Feminist kadinlarin, Haziran 2020°de

Neden
JJJJLJ;JJJ_)

#ErkeklerYerinibilsin kampanyasi, kurumsal iliskileri
etkilemistir. Mart 2021°de, Istanbul Biiyiiksehir
Belediyesi’nin  metro  hatlarinda  ¢alisan  kadin
makinistlerin sayica fazla oldugunu gdsteren duyuru,
kadinlarin, atanmig toplumsal cinsiyet rollerinden dogru

yasadigi ayrimcilik ifadelerinin tersine cevrilmesiyle

Resim 46: Metro istanbul'un reklam  reklamlastirilmis ve Metro Istanbul’da kadin istihdam
afisi, 2021

oraninin 2020 yilinda, %92 oldugu vurgulanmistir. Bu reklamla #ErkeklerYerinibilsin
kampanyasinin, kamusal ve kurumsal alanlarda farkindalik yaratmaya yonelik ¢cabasinin

yanki uyandirdigi, degisim yarattigi goriilmiis ve toplum nezdinde, makinistligin bir

erkek meslegi oldugu yargisi altiist edilmistir.

Dilsel sistemler, toplumlarin, toplumsal cinsiyeti temsil etme, onu, toplumsal
iliski kurallar icinde ifade etmek i¢in kullanma veya deneyimin anlamini inga etme
bicimleridir. Bu yiizden, dili dikkate almayan bir kuram, insan kisiliginin ve insan
tarthinin tanimlanmasinda S0z oyunlarinin, alaylarin, yergilerin, yaftalarin, deyimlerin
simgelerin, metaforlarin ve kavramlarin oynadigi 6nemli rolii gézden kagirmaktadir.
Dolayisiyla da toplumsal cinsiyetli kimlik, dil araciligiyla insa edilmektedir. Iktidar
tarafindan dilsel sistemdeki kavramlar, siirekli tutarli ve sabitmis gibi goriinse de
aslinda son derece istikrarsizdir. Oznel kimlikler de sozciiklerin kendileri gibi
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farklilasma ve ayrisma siireclerinin potansiyellerini tasimaktadir. Oysa egemen
sistemler, tutarlili§i ve ortak anlayis1 garanti altina almak i¢in belirsizliklerin ve zit

unsurlarin bastirilmasini talep etmektedir (Scott, 2010: 122-123).

#ErkeklerY erinibilsin kampanyasi da Scott’un dilin, toplumsal cinsiyet rejimleri
ve iktidarla iliskisine dair analizini destekler niteliktedir. Bu kampanyanin ardindan
AKP  hiukimetine yakin c¢alisimlartyla  bilinen kadin  dernegi  KADEM;
“#erkekleryerinibilsin akimi inandigimiz degerleri zedeleyecek boyuta ulasmistir,

72 aciklamasinda bulunmus, kadina ayrimecilik barindiran genel yargilar,

kiniyoruz.
iktidarin istikrar1 adina sahiplenmis, dildeki ve diisiincedeki 6zgiirlesme manevralarini

bastirmaya calismistir.

Karnavalesk kuramda, dilsel grotesk imgeleme 6rnek olan baska bir yontem de
sOzIU absurtlikler, tutarsiz ve sagma konusmalar olarak bilinen cog-a-lane deyisidir.
Bahtin’e (2019: 431-432) gore cog-a-lane deyisi tUriinun, sanatsal ve ideolojik anlamu,
mantiksizlastirilmis, igerigi bosaltilmis terimlerle oyun yaratmaktir. Bu oyunda
kelimeler, sanki anlamin prangalarindan, 6zgiir bir oyun zamaninin keyfini ¢ikarmak ve
kendi aralarinda sira disi iliskiler kurmak tizere kurulmaktadir. Cogu cog-a-lane deyisi
orneginde tutarli bir bag kurulmamaktadir; ancak bu kelimelerin, deyislerin ve bildik
mantiksal kosullarinin disindaki nesnelerin kisa siireli de olsa bir aradaligi, bunlarin
icsel muphemliklerini dile dokmektedir. Normal kosullarda kendilerini géstermeyen

coklu anlamlar1 ve potansiyelleri aciga ¢ikarmaktadir.

52https://tr.euronews.com/2020/06/07/kadem-erkekleryerinibilsin-akim-inandigimiz-degerleri-
zedeleyecek-boyuta-ulasti Erisim Tarihi: 29 Mayis 2021
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erkekliqy Vegan feministlerin yazdigi bu duvar

yazisinda, erkeklik ve brokolinin iliskisi, “dam

:‘9 Cde D T‘.C.S-
-"Jimga_; e iistiinde saksagan, vur beline kazmay1” iliskisine
Wliﬁi Lu;v_.t.x.fs g benzese de vejetaryan/vegan feministlere gore
XJ kadinlarin sOmiiriilmesiyle hayvalarin
Resim 47 Vegan-feministlere ait bir duvar N somiiriilmesi ayni ataerkil-kapitalist kokenden

yazisi

gelmektedir (bkz. s. 209). Dolayisiyla bu bakis agisiyla kurmaca erkeklik, zehirli bir
ayrik otuna benzetilmekte, sardig1 her seyi zehirlemekte bu yilizden de ayrik otuna
benzetilen erkekligin, yerinden sokulliip onun yerine insanlar i¢in besin degeri yiiksek
bir sebze olan brokolinin yetistirilmesi tercih edilmektedir. Boylece kamusal dikkatler,
grotesk dilsel bir oyun olan cog-a-lane deyisiyle hem erkekligin altiist edilmesine hem

de vegan feminist teoriye ¢cekilmektedir.

Karnavalesk kuramin temellendigi karnaval alanlariyla 2000 sonrasi feminist
hareketin eylem alanlari arasinda baska bir benzerlik daha bulunmaktadir. Karnaval
alanlarmin “gigirtkanlari” ile feminist eylemlerin elinde megafonla slogan atan/attiran,
ajitasyon yapan, kitleleri costuran ve basin agiklamasi okuyan aktivist kadmnlari,

birbirine benzemektedir.

Bahtin’e (2019: 172-204) gore gigirtkanlik, kendine 6zgl bir retorikle karnaval
atmosferi ve sozel dilin érgitlenmesi iliskisi iginde ortaya ¢ikmakta, ¢igirtkanin reklam
yapan ruhu ile eylemektedir. Cigirtkanlar, karnaval ortaminda, 6vgu ve yiceltmelerle
sadece Uriin satmamakta, sanli serefli halki 6ven ve tgiincii kisileri lanetleyen bir
gosteri yapmaktadir. Halk arasinda, Uriniin populist reklami, her zaman ironik olup
popiiler senlige 6zgii bir giiliisle duyurusunu yaptigi nesnelerle dalga gegcmekte ve halk,
kendi giiliistiniin ayricaliginin keyfini ¢ikarmaktadir. Cigirtkanlar, uzlasimsal bigimlere

ya da resmi konusma tarzlarma ihtiyag duymamakla birlikte, 6zgur ve durust bir
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tutumla mutlak anlamda korkusuz bir konusma yapmakta, yaptigi konusma, senlikli
meydanda s6z konusu olan tiim kisitlama ve yasaklarin Gtesinde yankilanmaktadir.
Konusmakta olan kisi, kalabaligin i¢inden biri olup dinleyici kitlesinin hedef alan
dostane bir tonla konusmakta, kalabaligin yiksek sesli ifadesi olmakta ve kalabalikla
birlikte duygu ve diisiincelerini gostermektedir. Konusmasinda, “bos kafali bir rahip”,
“ahmak bir adam” ve “asik surathi herif” gibi ii¢lincii kisilere yoneltilmis sovgiiler ve
lanetlemeler de bulunmaktadir. Karnaval meydani, kendi iginde biitiinsel bir diinya olup
biatiin gosterilerin ortak 6zelligi, aym O6zgirliik, igtenlik ve ahbaplik atmosferiyle

harmanlanmasidir.

Karnaval atmosferi ile feminist eylemlerin atmosferi birbirine oldukca
benzemektedir. Feminist eylemlerde, elinde megafonla sokakarda, meydanlarda
feminist mucadeleyi anlatan, micadelenin taleplerini kamusal alanda haykiran gigirtkan
aktivist kadinlar bulunmakta ve bu ¢igirtkan kadinlar, feminist aktivizmin kamusal

alanda tanittmin1 yapmaktadir.

Feminist eylemlerde, meydan
veya  sokaklarda  toplanan  kadin
kitlelerine elindeki megafonla sesini
duyurmaya veya kadinlarin  sesini

kamusal alanda var etmeye calisan birden

cok aktivist cigirtkan kadin  gesim 48: Feminist Gece Yiriiyisi, istanbul, 2014

bulunmaktadir. Eylemlerin ruhunu, duygu durumunu, coskusunu belirleyen Kkisiler,
feminist ¢igirtkanlardir.  Attirdig1  sloganlar, baglattigi sarki  sozleri, ¢igirtkan
aktivistlerin ses ve sdylemlerindeki kendine giiven, kararlilik, 6zgiirliikk, cosku ve 0fke,

feminist eylemlere rengini vermektedir.
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Feminist ¢igirtkan kadinlar, kamusal alanda feminist miicadelenin reklamini
yapmakta, taleplerini siralamakta, bir araya gelme nedenlerini basin agiklamasi seklinde
okumakta, lanetlenecek tiglincii kisi olarak da eril iktidar1 segmekte ve onun, kadinin
Ozgiirlesmesinin ondnde engel teskil eden tiim politikalarina lanet okumaktadir. Hem
karnaval ortaminda hem de feminist eylemlerde cigirtkanlarin temel amaci, egemen
sistemi asindirmak, egemenler ve onlarin politkalariyla alay etmek, halkin veya

ezilenlerin yaninda yer almak ve onlarin seslerini duyurmaktir.

5. Erk’in Monolojisine Karsi Feminist Diyoloji

Bahtin, diyolojinin temelini olustururken karnavalin diinya anlayisinin temelleri
konusunda, hayat verici ve doniistiiriicii giiciiyle neseli bir gorelilik atmosferini
birlestiren Sokratik diyalogu ve Menippos yergisinin altin1 ¢izmektedir. Bu yar1 ciddi
yar1 mizahi tiirler, ortak bir yonelime sahiptir. Bilingli olarak deneyime ve 6zgiir bulusa
dayanmakta, ¢ok-usliplu ve cok-sesli 6zellikleri barindirmakta, farkli temalarla dilleri
harmanlamaktadir. Sokratik diyalog, sinkrisis ve anakrisis gibi araglar kullanmaktadir.
Sinkrisis, bir konuya iligkin farkli bakis agilarinin yan yana konulmasi olarak
tanimlanirken anakrisis ise kisinin muhatabinin konusmaya tesvik edilmesi veya soziin
sozle kigkirtilmasi olarak tanimlanmaktadir. Bdylelikle kisinin, tim yanlislart ve
eksikleriyle  kanmilarini,  fikirlerini  agiklamasi  saglanmakta  ve  hakikat

diyolojiklesmektedir (Brandist, 2011: 219).

Menippos yergisinde yer alan bagkahramanlar, mitolojik, tarihsel, masals1 ve
efsanevi figurlerden secilmektedir. Fantastik seriivenler ve masals1 anlatilar, felsefi bir
fikirle organik ve bolunmez sanatsal bir bltinlik iginde bulunmaktadir. S6z konusu
olan bireysel veya toplumsal tipte belirli bir insan karakterinin sinanmasi degil; bir
fikrin veya bir hakikatin sinanmasidir. Boylece Menippos yergisi, dinyadaki bir fikrin

veya bir hakikatin serlivenini tasimaktadir. Fantastik ve masalsi 6ge, Menippos
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yergisinde, olaganiistii felsefi bir evrenselcilik ile diinyayr olasi en genis Olgekte
diisiinme kapasitesi birlesmektedir. Menippos yergisi, bir nihai sorular tlrl ve bizzat
felsefi bir problem ortaya atma siireci ve bi¢imidir. Boylece mitolojik veya masalsi bir

kisiye, yeni bir sekilde bakilmasina olanak saglanmaktadir (Bahtin, 2020: 214-217).

Feminist eylemlerde, kadinlarin mitolojik ve

masalst1 kahramanlari ¢ok sik kullandig1 ve

4 SACLA
karnavalesk bir retorik olusturan Menippos yergisine &  pEyy|s RINI RA

MeRDIVENLER]

basvurdugu goriilmektedir. Masallar araciliiyla
cocukken Ogretilen toplumsal cinsiyet rejimleri,

feminist eylemlerde yazilan dovizlerde sorgulanmaya

ve tartisilmaya acilmis, sevgi veya ask adi altinda Rresim 49: Feminist eylemlerden bir déviz

Ogretilen dgretilerin, kadinin emegine ve somiiriisiine dayandigi vurgulanmistir. “Topla
Saclarim1 Rapunzel, Deyyus®® Merdivenleri Kullansin!” yazili dovizde, Rapunzel
masalina ve masaldaki Rapunzel’in, upuzun sar1 saglarin1 pencereden bir merdiven gibi
sarkitarak prensi her defasinda, kuleye almasina vurgu yapilmis ve kadinlarin emegi

Uzerinden “ask” yasayan erkeklerin, kendi emegiyle bir iliski kurmasi salik verilmistir.

Nar Kadin Dayanigmasi adli feminist orgiit de 2018, 8 Mart etkinliklerine
“Isyana Kat-caz Kahkaha” adli sarkiyla yaptig1 ¢agrida “Sacim1 kesmis Rapunzel asi,
Deyyus diismiis, ah bu da nesi?**” dizeleriyle Rapunzel masalina atifta bulunmus ve
Rapunzel’in bir isyan gostergesi olarak saclarini kestigi ve saglarina tutunan prensin de
yere diiserek tepetaklak oldugu vurgulanmistir. Cinsiyetgi anlatilarda itaatkar olarak
tasvir edilen kadin masal kahramanlari, feminist karnavalesk anlatilarda birer rol model

olarak isyan etmekte ve 6zgiirlesmektedir.

53 Deyyus, sévgii olarak kavat (gavat), pezevenk, bes para etmez, degersiz, ise yaramaz anlamlarinda
kullaniimaktadir (Sezgin, 2013: 161).
54 https://www.youtube.com/watch?v=X7PyhDTP-mE Erisim Tarihi: 22 Temmuz 2021
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Kadin eylemlerinde atifta bulunulan diger bir cinsiyet¢ci masal da Beyaz Ath

Prens’tir:

cocuklugumuzda okudugumuz ya da

dinledigimiz masallara uzanir. O Oyle bir S : ’
adamdur ki, hayatin karanhgimnun i¢inde adeta |~ “EYAZ ATLI P“NS
bir yildiz gibi parlar. Hem asildir, hem s = S
cesur, hem yakisiklidir hem sadik. Igten ice |+ ' Kﬂﬁ‘leq-“,#' 2
bir giin bizim de tipki masallardaki 8 A

“Beyaz  ath rensle  tamisikligimiz, - > FEY WE &
g P peis /U J'—. CA.,- T

prensesler gibi bir prens tarafindan - —
uyandirilacagimizi, bu zorlu hayattan Resim 50: Bir Duvar Yozisi
kurtarilacagimizi kurariz. Devamiysa bes

yasindan beri bellidir zaten, sonsuza dek mutlu yasayacagizdir...” (Kamisli,

2007).

Mitlerin, simgesel temsiliyetler olarak nasil ve hangi baglamlarda kullanildig:
ve bu mitler i¢inde kadinin nereye konumlandirildigi énemlidir (Scott, 2010: 127).
Beyaz atli prens miti, kadinin pasif olarak konumlandirildig1 bir mittir, sonsuz uykuda
olan bir kadin, yasama donmek i¢in prensinin opiiciigiinii beklemektedir, yani yasamiu,
ona yeniden bahsedecek olan bir erkegi beklemektedir. Feminist eylemlerde hem slogan
hem doviz hem de duvar yazisi olarak karsimiza ¢ikan beyaz atli prens miti ters yiiz
edilmekte ve yiizyillardir her gen¢ kizin hayali olan o yaksikli prens reddedilmektedir.
Kadinlar, sonsuz bir uyku olarak sembolize edilebilecek ataerkinin kabusundan feminist

micadeleyle uyanacagini vurgulamaktadir.

Japon feminist akademisyen Kazue Muta, beyaz atli prensler nezdinde giic
sahibi erkeklerin cinsel saldirtlarinin mesrulastirildigini iddia etmekte ve Pamuk
Prenses, Uyuyan Glizel gibi masallarin, prensesin, prensin Opiiciigiiyle uyanmasinin
aslinda bilinci kapali bir kisiye cinsel saldir1 oldugunu ve bu masallarin, cinsel siddeti

tesvik ettigini ileri siirmektedir.®

SShttps://www.milliyet.com.tr/beyaz-atli-prens-masallari-cinsel-tacize-tesvik-ediyor-molatik-1709/
Erisim Tarihi: 07 Aralik 2020
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Nar Kadin Dayanismasi orgiitiiniin 2018, 8 Mart etkinliklerine ¢agr1 niteliginde
besteledigi “Isyana Kat-caz Kahkaha” adli sarkida gecen “Isyana katcaz kahkaha/
Baloya gitme Sindirella/ Adim adim umutla/ Haydi haydi 8 Mart'a®®” dizelerinde
Kiilkedisi masalinin ana kahramani Sindirella’ya seslenilmis, kendisine es segmek i¢in
sarayda balo diizenleyen, kadinlar1 ayagina ¢agiran prensin balosuna gitmemesi salik
verilmis ve Sindirella, 8 Mart’ta feminist eyleme davet edilmistir. Feminist kadinlar, 8
Mart ¢agrisini, masallardaki toplumsal cinsiyet yargilarini ters yiiz ederek, Sindirella’ya
feminist bir kimlik yiikleyerek, bir masal kahramani olan Sindirella’y1 feminist
eylemlere katilabilecek ve onunla dayanisma gosterilebilecek bir kizkardes gibi gorerek

yapmaktadir.

2000 sonrasi feminist hareket, Kkarnavalesk imge kurma ydntemleriyle
masallarda prensleri bekleyen, onlara kendini begendirmeye ¢alisan, yasamini onlara
gore kuran kadin kahramanlar Rapunzel ve Sindirella’y1, imgesel diizeyde feminist bir
kimlikle ozgiirlestirerek eril sistemin masallar iizerinden anlatilarim1 yikmaktadir.
Kamusal hafizada 6nemli yeri olan popiiler kiiltiir {irinlerinin kurmaca kahramanlari,
feminist karnavalesk bir anlatiyla yeniden anlamlandirilarak kamusal alanda toplumsal

cinsiyet esitligine dair farkindaligin arttirilmasi igin kullanilmaktadir.

Kolektif hafizada film, kitap, masal, deyim, atasozii, sarki ve dans gibi kiltirel
urtnler, toplumsal hareketlerin direnis reteoriginin bir pargast oldugu zaman kendisi de
semantik degisime ugramaktadir. Populer kultir, radikal politikayr etkiledigi gibi
radikal politikanin anlam tiretme momentleri de populer Kiiltiir referanslarint direnis
anlam cerceveleriyle doniistiirmektedir. Direnis icgindeki populer kdltir formlari,
gecmisten veya baska cografyalardan tasinan kiiltiirel referanslari, farkli anlam
dizgeleriyle yeniden kurarken yaraticiligi, hatirlayan, hatirlatan ve anlamsal olarak

doniistiiren bir siire¢ gibi  gdrmeye olanak saglamaktadir. Muicadele, baska

%6 https://www.youtube.com/watch?v=X7PyhDTP-mE Erisim Tarihi: 22 Temmuz 2021
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baglamlardan tasinip direnisin i¢ine ¢ekilen kiltlirel formlar1 doniistiirmekte, bu formlar
tizerinden kurulan iligkilerin yeni dinamikleri ortaya ¢ikarma potansiyeli kolektivite ve
kolektivitenin yaraticiligiyla mimkin hale gelmektedir. Bdylece yaraticiligi miimkiin
kilan kolektivite, aktivistlerin politik olarak bir araya getirdigi farki kiiltiirel ve estetik
kodlarin birlikteligi ve etkilesimi ile mimkin olmakta (Kuryel ve Firat, 2015: 42) ve bu

kodlarla zengin bir direnis retorigine sahip olmaktadir.

Menippos yergisinde, yakisiksiz s6z kullanimi da bir hayli yaygindir. Bu soz
bicimi, alayci bir sekilde agik s6zli olup efsanevi, mitsel ya da kutsal olan seylerin
maskesini saygisizca yere disiirdiigiinden veya adab-1 muaseret kurallarin1 kabaca
cignediginden o6tiirii yakisiksizdir. Menippos yergisi, keskin tezatlar ve zit kavramlardan
olusan kombinasyonlarla doludur. Erdemli orospular, bilgenin gercek oOzgiirliigii ve
kodlece konumu, kole olan bir imparator, ahlaksal ¢okiintiiler ve arinmalar, Menippos

yergisinde kullanilan imgelerdir (Bahtin, 2020: 218).

Bianet’te, Bali ve arkadaslar1 (2018)

tarafindan yazilan ve feminist eylemlerde

LiLiTH %%
et TUKLIN&\‘

kullanilan sloganlar anlamak icin
yararlanilacak bir kaynak olan
“Pankartlarimizin Feminizmle Alakas1 Var!
Hem de Cok” yazisinda, “Lilith’in

Siirtiikleriyiz.” doviz yazist agiklanmaktadir: ~ Resim 51: Feminist Gece Yiiriiyiisii 2018

“Efsaneye gore Tanri, kadin ve erkegi topraktan yaratir. Kadinin adi Lilith,
erkegin adi ise Adem’dir. Insanligin ilk ¢ifti cennette yasarlar fakat bir tiirlii
mutluluga erisemezler. Adem, Lilith’ten kendisine tabi olmasini ister. Lilith ise
ikisinin de topraktan yaratildiklarimi ve esit olduklarin1 séyler. Adem kendisini,
bagislayan ve bereketli gokyiiziine benzetirken; Lilith’i de iiriin veren topraga
benzetir. Asla huzuru bulamayacaklarini diisiinen Lilith, Tanri’nin kesinlikle
sOylenmemesi gereken ismini sdyleyerek ona bahsedilen tiim nimetlerden
vazgeger ve goge yiikselir. Seytandan ve cinlerden cocuklar yapar. Artik o da
dislanmiglarin arasindadir. Yalnizliga dayanamayan Adem, Tanri’dan Lilith’i
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geri getirmesini ister. Lilith’i ikna etmeleri i¢in ii¢ melek yollar Tanr. Lilith,
Adem’e geri donmelidir yoksa her giin ¢ocuklarindan yiiz tanesi 6lecektir. Lilith
yine de boyun egmez ve bu tehdit gerceklesir. Lilith, isyankéar ruhlu, esitsizlige
tahammiilii olmayan ve bu ugurda sahip oldugu her seyi silerek hayatina sifirdan
baslama cesaretine sahiptir ve Lilith, siirtiik olmakla yaftalanmistir. Bir kadinin
hak, adalet ve esitlik arayis1 onu bir siirtiilk yapiyorsa, feministler de pekala bu
yaftay1 listlenerek birer siirtiik olabilirler. Hem de en iyisinden!”

Ataerkil sistem, kadmnlar1 “makul” veya “makbul” olanlar ve olmayanlar olarak
ayirmak {izerine kurulmakta, bu da kadmnlar arasindaki hiyerarsiyi besleyip
koriklemektedir (Zorlu, 2019: 47). “Makul” veya “makbul” olanlarin tanimi ise eril
iktidarlarin sahip oldugu ideolojiler ¢er¢evesinde tanimlanmaktadir. Bu ideolojiler kimi
zaman modernlesme kimi zaman Tiirkgiiliik kimi zaman da Islamcilik olmaktadir

(Ustel, 2008: 112-126).

Feminist hareket, iktidarlarlarin, kadinlari, ideolojilerinin bir araci olarak goéren
zihniyetine karsi ¢gikmakta ve bu durumu asabilmek i¢in “makul veya makbul olmayan”
etiketini sahiplenerek “makul veya makbul olan1” alasagi etmektedir. Iktidarlarm eril
ahlaki normlariyla kadinlarin yasamini belirleyemeyecegi ve kadinlarin, kendi

yasamlar1 Uzerinde kendilerinin s6z sahibi olacagini vurgulamaktadir.

Ortacag’da yasamis cadilar’’ da feminist eylemlerde en cok iliski kurulan ve
tarihsellik ig¢inde dayanisma gosterilen bir kadin grubu olmustur. Cunki, ataerkil

politikalar altinda “cadi” olarak yaftalanan ve milyonlarcasi 6ldiiriilen “cadi” kadmnlar,

SFeodalizmden kapitalizme gecis evresinde, heretik halk hareketleri, esitlik talebiyle yeni bir toplum
yaratmayl amaglayan, koyli ve kentli isgilerden olusan proletarya isyaniyla dogmus bir alt sinif
hareketidir. Kadin heretikler, serflerin en alt tabakalarindan gelmis ve zaman zaman kendi topluluklarini
kurarak bir kadin hareketi olusturmustur. Ortagag Avrupasi’nda, iskenceleri ile bilinen Engizisyon
Mahkemeleri de heretik halk hareketini yok etmek amaciyla kurulmustur. Kilise, heretik hareketleri
gittikce kadinla 0Ozdeslestirmeye baslamis ve emekgi kadinlari, hayvanlara tapmak, ormanda ayin
yapmak, ugmak ve ¢ocuklari kurban etmekle itham ettigi “Luciferciler” adinda bir mezhebe Uye olmakla
suglamustir. 15. yUzyil itibariyle heretiklere karsi yapilan saldirilarin ana hedefi cadilar olarak adlandirdigi
bu kadin grubu olmustur. Cadi avlarinda, cadilar, zina, orgitlilik ve tibbi eylemlerde (sifacilik ve ebelik
gibi) bulunmakla suglanmistir. Literatlir, modern tibbin, cadi ilan edilen kadinlarin 6rtik bilgi ve
deneyimlerinin ¢itlenmesiyle ortaya ciktigina dikkat cekmektedir. (Kalonya, 2021). Avrupa’da neredeyse
ylzyil boyunca cadi avcihigiyla kadin sifacilarin tip alanindan uzaklastirilmasi, kadina yonelik ayrimciligin
ve siddetin tarihteki en carpici 8rneklerinden olmustur (Ornek Biiken, 2018: 8).
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cad1 figliriiniin tarihsel bellegine basvurularak eylemlerde diyolojik bir iliskisellikle

hatirlanmakta ve hatirlatilmaktadir.

2016 yilinda kullanilan bir dovizde, Turkiyede
birkag  kusagi etkisi altimi  almis, Yesilcam
filmlerindeki “Senin annen bir melekti yavrum”
repligine gondermede bulunan bir ifade secimiyle
“Annen, Bir Cadi Yavrum.” yazili bir doviz
taginmustir. Hakim toplumsal algida kot kadinlar

olarak  bilinen cadilar, feminist eylemlerde

sahiplenilmis ve hatta Yesilgam repligindeki gibi bir

Resim 52: Feminist Gece
Yiiriiviisii. 2016.
cocuga hitap eden bu dovizde, g¢ocuklarin cadilara karsi bakis agisi degisitirilmeye

caligilmistir. Tirkiye halklarmin kolektif hafizasindaki Yesilgam’a ait sinematografik
unsurlar hatirlanip feminist karnavelesk bir anlatiyla yeniden Uretilerek kamuya tekrar
hatirlatiimakta ve kamunun feminist miicadeleyi benimsemesi, kolektif hafizadaki gucli

baglarla kolaylastirilmaya ¢aligilmaktadir.

Feminist eylemlerdeki dovizlerde yer alan bu karnvalesk anlatilarda, kolektif
hafizadaki “ge¢mis kiiltiirel iirin formlarin1 ¢agiran ve bu Grlnleri, yeni anlamlarla
doniistiiren ve Kolektif politik 6znelesme siireci igerisinde sekillenen bir deneyim
gorulmektedir” (Kuryel ve Firat, 2015: 40). Anonimlesmis bu popiiler kiiltiir tiriinlerinin
feminist eylemlerde yer almasi, bu eylemlerin yerelligini, yaraticiligini, 6zgiinligiini ve
kiiltiirel kodlarla bagini gostermektedir. Feminist aktivizmin kullandigi argiimanlarin ve
eylemlerin cesitli kiiltiirel kaynaklardan ve anlatilardan besleniyor olmasi feminist

aktivizmin anlatilarindaki zenginlige isaret etmektedir.
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Ayn1  zamada Tiirkiye’de feminist = 7 e

miicadelede kadin temali filmlerin gosterildigi, ~ ucan
supurge

Ucan Siplrge Uluslararast Kadin Filmleri fllyﬁmg

Festivali (bkz. s. 156), cadilik Kiiltiiriinin = / [broom

tarihsel bellegine atifla Organize ed”mekte, bu  Rresim 53: Ugan Siipiirge Uluslararasi Kadin
Filmleri Festivali logosu

festivalin ismi ve logosu, cadilar ve onlarin

ucan slplrgesini temsil eden ¢izgisel anlatilarla tasarlanmakta ve bu festival

kapsaminda Geng Cadi odiilleri verilmektedir. Boylece egemen “cadi” kavramini da

yerinden ederek bu kavrami sahiplenenler, 6dullendirilmektedir.

Aymi zamanda Tiirkiye feminist hareketi i¢inde, iiniversiteli kadinlarin, kadin
olmaktan kaynakli yurtta, kampiiste, siifta ve sokakta karsilastig1 sorunlara ve kadina
yonelik her tiirlii taciz, tecaviiz ve siddete karsi bir araya gelme ve dayanigma amagl
kurdugu “Kampiis Cadilar’®®” 6rgiitii de cadilik gelenegini devam ettirmek, cadilarin

tarih i¢indeki giiclinii giin yiizline ¢ikarmak i¢in miicadelesini slirdiirmektedir.

Varoluseu feminist Beauvoir’e (1956: 850-852) gore erkek, en-soi
(maddelesmis, kendi iginde nesne ben) olarak gordiigii kadin cinsi Uzerine cesitli
sterotipler Uretmektedir. Askin, yaratici, gelecegi diisiinen kendi-igin ben (pour-soi)
olan erkek, biitiinliyle nesnelesmis olarak gordiigii kadini, Oteki olarak gordigii
“orospu”, “surtik”, “fahise” ve “cad1” gibi gesitli sterotiplerle asagilamakta ve
degersizlestirmektedir. Aslinda bu durum, erkegin her birey gibi i¢cinde olan "higligi"
yalanlamasi, bu “hi¢ligi” kadina atfetmesi ve burdan kendine sahte bir agkinlik durumu
yaratmasint gostermektedir. Eger Kadinlar, erkeklerin bictigi kotli yazgiyr benimserse

bu, onlarin 0zglrce yaratan 6zneler olarak kendi potansiyelini yalanlamasina, 6teki ya

%8 http://www.kampuscadilari.com/ Erisim Tarihi: 15 Agustos 2021
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da nesne olarak kendi konumunu kabul etmesine ve Ozglrlikten kagip kendine

yabancilagsmasina neden olmaktadir.

Aslinda feminist hareket, tam da kadmin, varoluscu bir sorumluluk
diisiincesinden; askin, yaratici, gelecegini diisiinen, tercihlerinin sorumlulugunu alan,
yasami1 ve gelecegiyle ilgili kendi s6zlnl sdylemek isteyen bir noktadan insa edilmis ve
feminist miicadele hatt1 bu varolus perspektifi {izerine kurulmustur. Varolugu feminist
Daly’e gore feminist hareket, konumlandigi noktadan “cadi1”, “kocakar1”, “kiz kurusu”,
“lezbiyen”, “kus-kiz” ve “sirret kar1” gibi kadmlar i¢in kullanilan olumsuz terimlerin
geleneksel tanimlarini tersine ¢evirmeyi denemektedir. Tarihsel olarak olumsuz,
marjinal ve asagilanan kadin imgesini olumlu, "kadin tanimli kadin" prototiplerine ve
eril hegemonyaya 6dun vermeyi reddeden kadina dondstiiriilmesini savunmakta ve tim
kadinlari, kendi i¢lerindeki cadi / kocakari / kiz kurusu / lezbiyen yonleriyle tanimaya

cagirmaktadir (Donovan, 2014: 288).

Daly’e (1978: 34) gore “fallus odakli zihniyetler tarafindan karikatiirize edilmis,
tutsak alinmis, bodurlastirllmis ancak asla tamamen oOldiiriilmemis kadinlarin,
kelimeleri, yeniden adlandirabilme ve tanimlayabilme giicii bulunmaktadir. Bu kadinlar,
ataerkilligin yeralt1 diinyasindan ¢ikip yeni bir varlik veya kendi i¢in varlik diinyasina

gecisi ‘jinerji’yle yani kadinlarin sihirli enerjisiyle saglamaktadir.”

Bahtin’in diyolojisinin temelini olusturan diger bir yontem Sokratik diyalog
tiirlinde, aralarinda yiizyillar olan insanlar ve fikirler, ayni diyalogun taraflari olarak
resmedilmektedir. Farkli donemlerde yasamis ve birbiriyle hig ilgisi olmayan tarihsel
kisiliklerin fikirleri ve karakterleri kigkirtict bir sekilde yan yana getirilmekte, ¢cok-sesli
ve ¢ok-tonlu yeni bir iligki bigimi kurgulanmaktadir (ilim, 2017: 190-191). Gergek
aktorler, 0zneler veya eylemciler, bazen yiizyillar siiren zamanlar ve biiyiik uzamsal

mesafelerle birbirinden ayrilan farkli zaman-uzamlarda konumlanabilmektedir. Bununla
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birlikte hepsi de gercek, bitunlikli ama heniiz tamamlanmamus tarihsel bir diinyada yer

almaktadir (Bahtin, 2020: 307).

Feminist eylemlerde, feminist tarihin icinden secilen Simone de Beauvoir, Frida
Kahlo, Rosa Luxemburg ve Emma Goldman gibi miicadeleye katki sunmus kadinlar ile
Afife Jale, Semiha Berksoy ve Sabiha Gokgen gibi yaptigi islerle 6rnek olmus
kadinlarin fikirleri, emekleri ve sozleri araciligiyla hem birbirleri hem de feminist
hareketin glncel ©Ozneleri arasinda Sokratik diyologa Ornek olabilecek bir iliski

kurulmakta, boylece bu kadinlar, feminist eylemlere ve 6znelere ilham vermektedir.

8 Mart 2020°de Ankara’da yapilan "Sonsuzlugun 8
Tkonu" adh performatif etkinlikte Mona Lisa, Coco Chanel,
Afife Jale, Frida Kahlo, Semiha Berksoy, Sabiha Gokcen,
Marilyn Monroe ve Lady Diana gibi tarihin farkli zamansal

dilimlerinde yasamis ve diinyanin akisini degistirmis kadin

karakterler, tiyatral bir sekilde, ayni etkinlikte yan yana

. . .. . Resim 54: Opera Sanat¢isi Semiha
getirilerek bu kadinlar arasinda, feminist harekete QUG Berksoy'un canlandiriimasi

verebilecek karnavalesk kuramin Sokratik diyalog yontemine denk diisen bir muhabbet

kurgulanmustir.
6. Kadin Oykiilerinin Cesitliligini Kapsayabilmek I¢cin Cok-sesli Feminizm

Gok-seslilik, farkli ideolojilerin birbiriyle etkilesmesine izin vermekte ve gok-
sesli bir dinya yaratmak i¢in monolojik nitelik tasiyan yerlesik formlar1 yok etmeye
caligmaktadir (Nesari, 2015: 645). SOylemdeki ¢ok-seslilik, iki farkli 6znenin sesinde
olabildigi gibi (Toprak 2017: 24) kolektif kimligin, kolektif kimligin {irettigi toplumsal
hareketlerin icinde de kendini gosterebilmektedir. Ornegin, feminist aktivizm farkl

dinya gorislerini, ideolojileri ve kiiltiirleri, diyalojik bir bakis agisiyla bir araya
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getirmesiyle cok-sesli bir yapiya sahip oldugunu gostermekte ve demokrasinin

gelismesi icin ¢cok-sesliligi 6nemsemektedir.

2000 sonrasi feminist hareket, Uc¢unci —-7 S
dalga feminist hareketin kadinlarin etnik, N E_ -
ideolojik, dini ve cinsel yonelim bakimindan tM N\S—“—
birbirinden farkli kimliklere sahip oldugu (bkz. iB\)R w

5.148) kabiiliinii devam ettirmistir. Dolayisiyla

Resim 55: 8 Mart 2020

Tiirkiye’deki feminist eylemler, Marksist, sosyalist, liberal, Msliman, ekolojist, vegan,
vejeteryan ve queer ideolojilerle birbirine eklemlendigi noktada ¢ok-sesli bir ortamda
taleplerini dile getirmektedir. Dolayisiyla feminist hareket, erkek egemenligine karsi
diger ideolojilerle kesisimsellik kurmakta ve ¢ok-sesli yapisini giiglendirmeye

calismaktadir.

Feminist hareketin farkli ideolojilerle diyalog ortaminda, kesisimsellik kurdugu
yerden kendini ifade etmesi ve iginde barmndirdig: farkli diinya gortiglerini kapsayarak
0zgurce ortaya koymasi, feminist eylemlerin demokratik yapisini gostermektedir. Farkl
seslerin, fikirlerin, ideolojilerin ayn1 diizlemde birbirleriyle temas halinde olmasi hem

feminist hareketi hem de demokrasiyi giiclendirmektedir.

8 Mart 2020’de tasinan “Trans Feministler
Burada” ve “Hem Miisliman Hem Feministim, Var mi
Diyecegin?” dovizlerinin ayn1 eylemde bir aradaligi,
feminist eylemlerin ¢ok sesli yapisini gostermektedir.
“Hem Miisliman Hem Feministim, Var m1 Diyecegin?”

ifadesi, kolektif c¢agrisimlari  harekete  gecirerek

Resim 56: 8 Mart 2020
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anonimlesmis “Seviyorum Iste Var m1 Diyecegin?”>® sarkisina yapilan atfin zengin
kilturel gagrisimlariyla kamusal hafiza ile daha giiglii bir bag kurmakta ve feminist
aktivizmin kullandig1 sloganlarin, kamusal yasamda daha genis bir yanki bulmasina

imkan saglamaktadir.

Kolektif hafizada, var olan kiiltiirel degerlerin, sembollerin ve performatif
unsurlarin hatirlanarak tekrar hatirlatilmasi, direnisin giicinii artirmakta ve cesitli
kesimlerin yan yana durmasini kolaylastirmakta, bu durum gercgeklesirken kolektif
yaraticilik igerisinde dontismekte, radikal politik hayal gucune eklemlenmekte, siyasetin
ve kiiltiirel formlarin i¢ ice gegisini ve birbirini doniistirme giiciinii gostermektedir

(Kuryel ve Firat, 2015: 53).

Feminist hareket, farkli bakis agilar1 veya ideolojilerin etkilesimli yapisini ¢esitli
kiiltiirel irtinlerin yardimiyla ortaya koymakta, anlamin ve sdylemin giclnu tekelinde
tutmaya caligan monolojik erke karsi ¢ok-sesli demokratik yapisini gostermektedir.
Erkin tek bir gerceklik olarak sundugu monolojik diinya, tek bir bilingle biitiinlesmis
nesnelerden olusurken diger 6zneler de yalnizca bu tek bilingle iliskilenme bigimine
gore bir degere sahip olmakta, farkli bir biling olarak kabul edilmemekte ve boylece
nesne durumuna indirgenmektedir. Monolojik erk, nihai bir gergeklik gibi davranarak
temsil ettigi dlinyay1 tartismalara kapatmaktadir. Monolojide hakikat, soyut ve
sistematik olarak egemen perspektiften insa edilmekte ve her 6znenin 6zerk anlam
iretme yetenegi reddedilmektedir. Diyalog ise tersine, bakis agilarinin ve seslerin
¢oklugunu tanimaktadir. Diyalojik iletisimsel bir ¢aba, siirekli olarak diger seslerle

etkilesim kurmakta, onlardan bilgi almakta, degismekte ve degistirilmektedir.

59 Sozleri, Metin Milli’nin olan “Seviyorum iste Var mi Diyecegin?” sarkisi, Zekin Miren’in yorumuyla
taninmistir. Yagmur olsan topraginim/ Riizgar olsan yapraginim/ Irmak olsan bir dalinim/ Seviyorum iste
varmi diyecegin?/ Sen baharsan mevsim benim/ Sen muratsan yesil benim/ Sen mizrapsan nagme
benim/ Seviyorum iste varmi diyecegin?/ Derya olsan alem benim/ Nefes olsan neyzen benim/ Gonil
olsan sevda benim/ Seviyorum iste varmi diyecegin? https://www.haberler.com/seviyorum-iste-var-mi-
diyecegin-sozleri-14183258-haberi/ Erisim Tarihi: 21 Temmuz 2021
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Diyalojinin her zaman bagka birinin soziiyle yogun iligkisi ve kavgaci bir niteligi
bulunmakta, kapali diisiince sistemlerine veya kesin ifadelere kars1 parodi ve polemik

soylem ile direnmektedir (Robinson, 2011a).

Feminist aktivizm, kendi dinamikleri i¢inde diyolojik bir iletisim kurma
cabasindayken iktidarin kapali monolojik sistemine kars1 parodik sdylem ile toplumsal
cinsiyet rejimleri altinda ezilen kadinlarin sesini duyurmaya c¢alismaktadir. Bahtin’e
(2015: 266-267) gore parodik soylem, bir soyleme dogrudan dogruya karsit bir anlamsal
niyet katmaktadir. Boylece fikirler arasina giren mesafeyle birbirinden ayrilmakla
kalmaz, diismanca bir karsithiga da girmektedir. Bir kisinin tislubu, bakis a¢is1, diistinme
ve konusma tarzi ya da kisinin sdylemini belirleyen en derin ilkeler, parodi konusu
olabilmektedir. Parodik sdylemde, iki ses arasindaki miicadele, ¢ok ozgiil dil
fenomenlerini dogurmaktadir. Parodik sdylemde, siiphe, 6fke, ironi, alay ve dalga
gecme gibi karsi tarafin konusmasina yeni bir deger yiiklenen elestirel bir tarz hakimdir.
Butler (2014: 228) da toplumsal cinsiyeti asindirici bir edim olarak parodiyi isaret

etmektedir.

iIktidarm, kadinlarin kamusal alanda mini etek
giymesinin, kahkaha atmasinin, gec¢ vakitte sokakta
olmasinin taciz olaylarina davetiye cikardigina yonelik
beyanlar1 kimi zaman 6fkeyle kim zaman kahkahayla kimi
zaman da alay etme duygusuyla parodik sdylemi

olusturmaktadir. 2015 yilinda Adana’da yapilan 8§ Mart

eyleminde, basmadan dikilme salvari ve bluzu, el orgiisii

=

yelegi ve oya isi yazmasiyla elinde iktidarin beyanlarina Resim 57: 8 Mart 2015, Adana
cevaben “Inadma Mini Etek Giyecegiz.” yazili dovizi tasiyan geleneksel kiyafetleriyle

bir kadin, giyim konusunda talep ettigi ozgiirliikle kapali geleneksel kiyafetlerinin
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olusturdugu zithk ve ironi, feminist eylemlerde parodik sdylemi olusturan
performanslara bir érnektir. Bu parodik soylem, izleyiciler igin “parodik kahkaha®®’y1
beraberinde getirmekte, izleyiciyi, mizah duygusuyla iletinin icine c¢ekmekte ve
parodiden feminist politikaya giden bir hatti 6rmektedir. Kadinlar, bu politikay1

615

tiretirken “giilme ve parodi hakki®*’n1 kullanmaktadir.

Parodik sOylemin esnek yapisi, soOylemi g¢esitlendirdigi gibi parodik
gondermelerin niteligi de kisileri, diistinceleri, bakis agilarini, metinleri, tiirleri, dilleri,
toplumsal ve ideolojik gruplari kapsayan bir tarzda ¢ok amagli genis bir perspektifle
calismaktadir (Toprak, 2017: 29). Feminist eylemlerde, efsaneler, masallar ve mitolojik
unsurlara yapilan atiflarin ve ayn1 zamanda tiirkiiler, sarkilar, atas6zii ve deyimlerin

tiirsel olarak farkli dilsel ve anlamsal 6zelliklerinin gesitliligi goriilmektedir.

Tarih boyunca sure gelen feminist dalgalar, feminizmle kesisimsellik olusturan
diger ideolojiler, farkli kimliklere sahip feminist kadin portreleri ve kampanyalar,
birbiriyle diyalojik bir iletisim icinde gok-sesli demokratik bir ortam olusturmakta ve
monolojik eril otoriteye karsi durmaktadir. Feminist micadeledeki c¢ok-seslilik, ayni
zamanda, kadnlarin, kendi anlatilarini ve oykiilerini kendi dillerinde, jargonlarinda ve
argolarinda kurmak ve anlatmak istemesinden dolayr ¢ok dilli bir yapiy1r da

barindirmaktadir.

7. Ulusal ve Uluslararasi Olgekte Bir Kadin Dayamismas1 icin Cok-dilli

Feminizm

Toplumsal, ideolojik ve bireysel olarak farkli dillerin karsilasma zemini olan
heteroglossia (¢ok-dillilik) (Toprak 2017: X), 2000 sonrast feminist hareketi hem

ulusal hem de uluslararasi Olgekte bir kadin dayanigmasi ve demokrasisi olarak

60 Kavram, Butler’a (2014: 228) aittir.
61 Kavram, Bahtin’e (2019: 196) aittir.
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yapilandirmakta ve dijital bir kiz kardeslik bagiyla enternasyonalist feminist kolektif bir

kimligi olusturmaktadir.
a) Ulusal Olcekte Bir Kadin Dayamismasi I¢in Cok-dilli Feminizm

Bahtin, herhangi bir ulusal dili, lehge, agiz, grup konusmasi, mesleki jargon, nesillerin
ve yas gruplarinin ifadesi, otoritelerin, ¢esitli ¢evrelerin ve gegici modalarin dili
seklinde katmanlastirmaktadir. Tarihsel varolusun herhangi bir ugraginda, her dilde
mevcut olan bu i¢ katmanlagsma (Akt.Toprak, 2017: 77), feminist micadele iginde de

bulunmakta ve farkliliklar1 kapsamaktadir.

Ornegin, 2016  yilinda

yapilan Feminist Gece Yiirlytisii ’ @

icin farkli basin organlari: “Feminist | bBer "(wldana k.
Ya sasin e yay
. Femlmsf"FemlnlstV
Gece  Yiriylisi — gostericileri, Mucadelemm 'r. /|

LA

tu,

Kirtce, Ermenice, Rumca ve

Ingilizce dovizler tasidi. Kiirtce

cers .. .
Jln’ Jiyan, azadi (Kadln’ yasam, Resim 58: 8 Mart 2016, Gece Yiiriiyiisii, [stanbul

Ozgiirliik)” en sik tekrarlanan sloganlardan biriydi. Gostericiler, Kiirtge ve Tiirk¢e basin

9962

aciklamasi yapt1.”% veya “Ingilizce, Ermenice, Tiirkce, Kiirtce, Yunanca, Almanca,

Fransizca ve Arapga yiizlerce dovizin tasindigi yiirliyiiste, sik sik 1shk ve zilgitlar

yiikseldi.”®

seklinde, feminist aktivizmin ¢ok-dilli yapisint vurgulayan yazilar kaleme
almistir. Bu gece yuriiylisiinde tasinan farkli dillerdeki dovizler, feminist miicadelenin

cok-dillige verdigi 6nemi gostermektedir.

62https://www.dw.com/tr/istanbulda-co%C5%9Fkulu-feminist-
y%C3%BCr%C3%BCy%C3%BC%C5%IF%C3%BC/a-37861795 Erisim Tarihi: 3 Ocak 2021
8https://artigercek.com/haberler/taksim-de-feminist-gece-yuruyusu Erisim Tarihi: 3 Ocak 2021
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Tirkiye’de, kadmlarin, feminist eylemlerin
¢ogunda, farkli etnik grubun dilini, farkli bdlgelerin
lehcesini kapsayacak sekilde taleplerini dile getirdigi

B et  gOrlilmektedir. Kadinlar eylemlerde hem Tiirk¢ce hem
me ya

nerede’

o #

feminist!
.\ u @ Kiirtce hem Ermenice hem de Arapga dovizler tasimakta

ve sloganlar atmaktadir. Feminist aktivizmin bu ¢ok-dilli
Resim 59: 8 Mart 2018, Gece yapisi, miicadelenin, farkli etnik gruplardan kadinin
Yiiriviisi. Istanbul

Oykuslnl kapsadigini ve farkli etnik gruplara ait kadinlarin bir arada dayanisma i¢inde
oldugunu gostermektedir. Tiirkiye’de, monolojik eril iktidarlar, kamusal alan veya
devlet kurumlarinda, dilsel zenginligin bir arada bulunmasina ve ortak toplumsal
anlatiy1 kurmasina izin vermezken feminist eylemlerde, miicadelenin genis kitlelere
yayilmasi, farkliliklarin kapsanabilmesi ve ittifaklar kurulmasi igin dilsel ¢esitlilige

onem verilmektedir. Dolayisiyla feminist hareket, heteroglat (¢cok-dilli) yapiy1, politik

bir strateji olarak eylemlerinde kullanmaktadir.

Soylemsel perspektifini, cok-dilli yapiyla insa eden feminist hareket, {initer dilin
homojen ve tekil sdylemlerine karsi, ¢oklu sdylemini kurmakta ve korumakta, dilin
katmanlagsma siirecini, farkli g¢evrelerin karsilasma alaninda, canliligin1 koruyarak
gergeklestirmektedir. Bu gevrelerden biri, dilin igerigini ve sdylemini tek boyutlu dilsel
ve ideolojik bir standarta tabi tutan merkezi monolojik bir gii¢ iken digeri de guncel,
toplumsal ve diisiinsel tim somut edimleri dilsel bir ¢esitlilikte yansitmaya c¢alisan
Ozerk nitelikli merkezkag cevrelerdir. Yasami kusatan her giincel ayrintiya, temsil
duyarhilig1 ile yaklasan merkezkag giicler, dildeki coklu yapiyr merkezden ayristirmak

i¢in dildeki tiim canli dinamikleri harekete ge¢irmektedir (Toprak, 2017: 78).
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Bahtin’e gore merkezi bir
giiclin arac1 olan hegemonik dil, ¢coklu
giindelik konugma tiirlerinin
£ heteroglossisini bastirmaktadir.

Hegemonik dilde sozcukler ve

Resim 60: 8 Mart 2017, Istanbul. anlamlari, yakin ve istikrarli bir
iliskiye sahip olup diyalogun Ozgiir gelisimi ciddi sekilde engellenmektedir. Dil,
cesitliligin seslerine kapatilarak sagirlastirilmakta ve dilin, kendine bu kapanisi
milliyetcilikle iligkili olmaktadir. Ozellikle, karnavalesk ozellikler tasiyan halk ve
festival dilleri, hegomonik dile meydan okumaktadir (Robinson, 2011a). Tiirkiye’de de
Turkce Uzerine kurulu tek dilli hegemonik iktidar yapisi, feminist eylemlerin ¢ok dilli

yapistyla agindirilmaktadir.

Kadmlarin  eylemlerinde ayni  zamanda
Karadeniz, Ege, Trakya gibi farkli yorelerin agiz
Ozellikleri  goriilmektedir. Kadinlar, sloganlarini
yazarken ya da haykirirken farkli  yorelerden
kadinlarin dilsel 6zelligini kapsayacak sekilde eylem

dilini kurmaktadir. Bu durum hem eylem dilinin farkli

kadin Oykiilerini kapsayiciligin1 hem de eylemlerdeki . i 61: 8 Miart 2019
dilsel yapmin katmanlarmin derinligini gostermektedir. “Fitrat diyo 1a® bu be!®®”
sloganinda oldugu gibi farkli yorelerden seslenme {iinlemleri de sloganlarin ¢ok

katmanli dilsel yapisin1 olusturmaktadir.

84Lan, la, lay, layn, le, len, ley, lo, loog. Ey, ulan anlaminda kabaca seslenme {inlemidir. Afyon, Cankiri,
Kastamonu, Ordu, Ankara, Afyon, Bolu, Afyon’da kullaniimaktadir (Aydin, 2018: 125).
5Be, Trakya agzinda bir seslenme tnlemidir.
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Bahtin’e gore bigcimsel tarzda gerceklesen ve daha
cok lehge ya da agiz seklinde kategorize edilen klasik dil
cesitlemesinin yani sira mesleklere iliskin diller, kusaklarin
dilleri, toplumsal-ideolojik diller halinde katmanlasan,

dillerdeki bu genis heteroglat yap1 (Toprak, 2017: 79),

feminist aktivizmin ¢ok farkli gevrelere ulasmasini, onlarin

Resim 62: 8 Mart 2016

destegini almasini ve onlara destek vermesini sagmaktadir. Yine trans kadinlarin, kendi
jargonlarindaki “ayol” iinlemiyle hazirladigi pankartlar, feminist eylemlerin en

vazgecilmez dilsel zenginliklerini gostermektedir.

Feminist eylemlerin heteroglat yapisinin bu sekilde, farkli diller ve dilsel
oOzellikler araciligiyla katmanlagmasi, heteroglossianin bir¢ok agidan feminist aktivizmi
zenginlestirdigini gostermektedir. Aktivistlerin hem diinya goériisuni hem de iginden
cikt1g1 sosyal cevrenin 6zelligini yansitan bu diller, karsilikli olarak diyalojik iligki i¢ine

girmektedir (Cusa, 2014: 105 ).

Heteroglossiayi, feminist aktivizme dahil etmenin bir diger yolu da farkli edebi,
sanatsal, gorsel, isitsel tiirleri, dilsel farklilagsmaya ve katmanlagsmaya katkida bulunmak
icin kullanmaktir. Kadinlar, eylemlerinde sarki, miizik, dans, bedenlerine yazi yazma,
desenler ¢izme ve dovizlere ¢izimler yapma gibi farkli giizel sanat tiirlerini, bu tiirlerin
kendine 0zgu dilleriyle aktivizme dahil ettiginde, miicadelenin heteroglot bir yapiya
biirlinmesine 6nemli katki sunmaktadir. Dolayisiyla heteroglossia, bir yandan
aktivistlerin, etnik, dilsel ve ideolojik ¢esitligini, diger yandan da aktivistlerin
kullandig1 edebi, sanatsal ve toplumsal tirleri (Cusa, 2014: 23-25) bir araya

getirmektedir.
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Feminist eylemlere coskulu miizikler eslik
ederken bu eylemlerde, renkli cizimler de
kullanilmaktadir. Feminist kadinlar, toplum tarafindan
ataerkil toplumsal normlara gére ayip oldugu

diisiincesiyle yok sayilan bedenlerini ve cinsel

organlarini, kadinin bedenine dair temel biyoloji dersi
anlatir gibi basit ¢izimlerle anlatmaktadir. Kadinlar, bir Resim 63: 8 Mart 2019

yandan cizdigi desenlerle “ayip” ve “glinah” olana meydan okurken diger yandan da
eylemlerin gok-dilli yapisin1 farkli sanat tiirleriyle giiclendirmektedir. Bu ¢izimlerde,
ureme dongilerini dile getirmek icin rahim ve yumurtaliklarin, haz noktalarini
gostermek icin de meme ve Klitorisin ¢izgileri kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda, kadin
bedeninin cinsel uzuvlarina yonelik yazilar ve ¢gizimler, Freudyen feminist teorinin
tartismalarina atifta bulunmakta ve kadinin haz noktasinin klitoris oldugu

imlenmektedir (bkz. s.181).
b) Uluslararasi Olgekte Bir Kadin Dayamismasi i¢in Cok-dilli Feminizm

Tiirkiye’deki feminist hareketin, diger iilkelerdeki kadin hareketleriyle dayanismasi
hem kullanimi yayginlasan sosyal medya platformlarinda hem de sosyal medya
mecralarinda alman dayanisma motivasyonuyla meydanlarda yayginlagsmaktadir.
Feminist orgutler, #8M etiketiyle tim diinyada yapilan 8 Mart Diinya Kadinlar Giinii
eylemlerini paylagsmakta, diinyanin her yerinde yirutilen feminist miicadelenin nabzini
aynt anda tutmakta ve 8 Mart eylemlerinin dijital arsivini olusturarak birbirinden

miicadele stratejisi ve taktigi agisindan ilham almaktadir.

Kasim 2019°da, Sili’de kadin cinayetlerine kars1 ‘Las Tesis Dans1’ adl1 feminist
bir protesto gosterisi, sosyal medya platformlar1 araciligiyla ¢ok kisa bir siire i¢inde
dalga dalga Sili, Fransa, Almanya, Liibnan, Yemen, Tiirkiye, Tunus, Ispanya, ingiltere,
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ABD, Yunanistan, italya, Meksika ve diger iilkelere yayilmis, feminist 6rgutler, Las

Tesis performansinin sarki sozlerini dilden dile g¢evirmistir. Las Tesis performansi,

kiiresel feminist micadele icinde Ispanyolca, italyanca, Ingilizce, Almanca, Fransizca,

Turkce, Arapca ve Yunanca dilleri arasinda heteroglat bir yapi olustururken ayni

zamanda kiresel feminist isyan1 ve dayanismayir hem dillerin hem de kadinlarin

dayanismasiyla guclendirmektedir. Béylece her ulusun kendi dili, feminist hareketin bu

kiresel heteroglat (cok-dilli) yapisinda katmanlasmakta ve feminist miicadeleyi dilsel

acidan zenginlestirmektedir. Las Tesis Dansi, dordiincii dalga feminist hareketin bir¢ok

ozelligini barindirip dérdunci dalga feminist harekete damgasini vurarak kiresel ¢apta

feminist bir devrimin tartismasini gindeme getirmektedir (bkz. s.156).

Un Violador en tu Camino
Play "Un Violador en tu..."
on Apple Music

El patriarcado es un juez
que nos juzga por nacer,

y nuestro castigo

es la violencia que no ves.

El patriarcado es un juez
que nos juzga por nacer,
y nuestro castigo

es la violencia que ya ves.

Es femicidio.

Impunidad para mi asesino.

Es la desaparicion.

Es la violacion.

Y la culpa no era mia, ni dénde

estaba ni como vestia.

Y la culpa no era mia, ni donde

estaba ni como vestia.

Y la culpa no era mia, ni donde

estaba ni como vestia.

Y la culpa no era mia, ni donde

estaba ni como vestia.
(Ispanyolca)

le Patriarcat Nous Juge a la Naissance

Le patriarcat est un juge qui nous juge a la naissance
Et notre punition est la violence que vous ne voyez
pas

Le patriarcat est un juge qui nous juge a la naissance
Et notre punition c'est cette violence que tu vois

Ce sont les féminicides, I'impunité des assassins,

C'est la disparition, c'est le viol.

Et le coupable ce n'est pas moi, ni mes fringues, ni
I'endroit

Le violeur c'était toi

Le violeur c'est toi

Ce sont les policiers, les juges, I’Etat, le président

L'Etat oppresseur est un macho violeur (bis)

Le violeur c'était toi
Le violeur c'est toi
Le violeur c'était toi
Le violeur c'est toi
(Fransizca)
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A Rapist in Your Path

The patriarchy is a judge o Liigie 5 celus Laly Wil 3 jpaad (lpaliy (5 5SA1 adinll
That judges us for being born. b Al e iy el (i Ll o 3 Y s Caiall
And as women we are punished | asll Gl Y, 4sidl Ul cad ccbaie V1 sl g peadl) oliay) ci¥ls
By the violence you don’t see. agi)f i€ gl Galll e o 4 S Al g e f e
il aa suainadl, Cl g cauaial, cul  aaizall
The patriarchy is a judge Cuarall, Auaiie dallall dagSall i)l 5 de Sall 5 sladll

That judges us for being born. (bl g Ul e GBI (52 A5yl LAl Lt ¢ sagn ol il s
And as women we are punished | s cuainall «cuil s Caataall, dseall dladlal g (e Slligh
By the violence we have seen. il

(Arapca)
The crime is femicide.

The judges let the killers go.
They make the  women
disappear,

The crime is rape.

And the fault it wasn’t mine,

Not where | went or how I
dressed.

And the fault it wasn’t mine,

Not where | went or how I
dressed.

(Ingilizce)

Bahtin, fakli seslerin isitildigi heteroglot bir diinyada, insanlar arasindaki
diyalojik iligkilerin onlar1 birbirine yaklastirdigini, ¢ok-dilliligin ve ¢ok-sesliligin s6z
konusu oldugu bir ortamda ancak insanin Ozgiirliigiinden sz edilebilecegini ileri

stirmektedir (Cusa, 2014: V).

Feminist aktivizmin tarihinde, Las Tesis performansi gostermistir ki kadinlar
hem ulusal hem de uluslararasi 6l¢ekte kadin dayanismasi i¢in bu ¢ok-dilli feminist bag:
guclendirdikce hem daha fazla kadinin Oykiisiinii kucaklamakta hem de feminist
micadeleyi dinya genelinde dalga dalga blyltmektedir. Feminist kadinlar, ataerkil
iktidarlarin politikalariyla kadina yonelik siddeti engelleyemedigini ve kadin kiriminda
en biiyiikk sorumlunun eril iktidarlar oldugunu, birgok (lkenin ¢ok sayidaki
meydanindan vurgulamaktadir. Kiiresel bir problem olan kadin cinayetlerine karsi

feminist hareket, kiiresel feminist kolektif bir kimlikle micadele etmektedir.
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Resim 64: Tunus, Aralik 2019
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Resim 67: ABD, Ocak 2020

Diinya’da birgok (ilkede, Las Tesis performansiyla meydanlari dolduran kadinlar

Farkl1 ideolojiler, diller, siniflar ve etnik yapilar, farkliliklarin1 koruyan diyalojik

bir bakis acisiyla feminist hareketin iginde, ortak anlam sistemlerinin etrafinda yer

almaktadir. Bu da heteroglossianin, feminist aktivizmdeki katmanlarini géstermektedir.

Kiresel feminist aktivizm, farkli diinya goriislerini, ideolojileri ve kiiltiirleri hem ulusal

hem de kiiresel bir heteroglossia icinde diyalojik bir bakis agisiyla yansittigindan ¢ok-

sesli yapisini zenginlestirmekte ve ayni zamanda farkli tiirden anlatilar1 biinyesine dahil

etmesiyle de ¢ok-bicimli eylemsel 6zellikler gostermektedir.

Kiresel olgekte feminist aktivizmin, dayanigsma gosterdigi bir diger konu da

Istanbul Sozlesmesi’nin imzalanmasi ve uygulanmasina dair iktidarlara yonelik

taleplerdir. Feminist ve LGBTIQ+ orgitler, Istanbul Sézlesmesi’nin, kadinlarin ve

LGBTIQ+larin toplum igindeki statiisiiniin iyilestirilmesi ve etkin bir sekilde korunmasi
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icin onemli bir antlasma oldugunu diisiinmektedir. Feminist orgutler, Istanbul
Sozlesmesi’ne taraf olan iilkelerle deneyim paylasmak ve dayanismak igin birgok ag
kurmakta, Istanbul Sozlesmesi’nin uygulanmasma Yyonelik taleplerle meydanlara
¢ikmakta ve uluslararasi konferanslarla bu konu hakkinda giindem yaratmaya, ataerkil
iktidarlara ve toplumsal cinsiyet esitligi karsiti hareketlere karsi strateji ve taktik

gelistirmeye caligmaktadir.

2000 sonras1 kiresel feminist hareketin, bu protestolar sirasinda kullandigi
karnavalesk taktiklerden bir tanesi de Margaret Atwood tarafindan kaleme alinip
sonrasinda televizyon dizisine uyarlanan, kadinlarin haklarinin elinden alindigir ve
iremek i¢in sOmiiriildiigii bir diinyayr anlatan distopik roman Damizlik Kizin
Oykiisti'nden ilham alinarak tasarlanan kostiimlerle kadinlarin meydanlara ¢ikmasidir.
Kadina yonelik siddeti sona erdirmek icin kiiresel bir kampanyanin pargasi olan bu
karnavalesk eylem formu, Hirvatistan, Polonya ve Tiirkiye’de Istanbul Sézlesmesi’nin
uygulanmasina yonelik eylemlerde, Kuzey Amerika ve Giliney Amerika’ya da yasal ve

giivenli kiirtaj hakki eylemlerinde kullanilmaktadir.
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Resim 68: Istanbul Sozlesmesi'ni uygula eylemleri, | Resim 69: istanbul Sézlesmesi’ni uygula eylemleri, Polonya,
Hirvatistan, 2018 2020

Resim 70: Yasal ve giivenli kiirtaj hakki eylemleri, | Resim 71: Yasal ve glivenli kiirtaj hakki eylemleri, Arjantin,
ABD, 2017 2018

Damizlik Kizin Oykiisii kitabindan ilham almarak olusturulan sdylemler ve dizi

versiyonundan segilen kostimlerle olusturulan kiiresel eylemler koreografisine,

6

Tiirkiye’den Kampiis Cadilari®® adli kadin orgiitii, Istanbul, Ankara, Izmir ve

Antakya’da yaptig1 es zamanli eylemlerle Agustos 2021°de katilmistir.

66 Kampiis Cadilari, Giniversitelerde gen¢ kadinlarin kadin olmaktan dolayi yasadiklari sorunlar karsisinda
orgitlenen bagimsiz bir topluluktur. https://www.instagram.com/kampus.cadilari/ Erisim Tarihi: 15
Agustos 2021.
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Resim 72: [stanbul, 2021 Resim 73: [zmir, 2021

Kampiis Cadilar1 aktivistleri, kirmizi pelerinlerini giyerek “Yaktiginiz cadilarin,
katlettiginiz kadinlarin hesabin1 sokak sokak sormaya geliyoruz!” sloganiyla alanlara
cikmigtir. Yaptiklar1 agiklamada ‘“Patriyarka tarafindan nesnelestirilmemize, ikincil
konuma itilmemize ve ‘Damuzlik Kiz’ muamelesi gdrmemize isyan ediyoruz!®”,
“Cadilik yadigardir. Bir zamanlar 6zgiirdiin, bunu hatirla. Bilge kadindin, sifaciydin,
avctydin, Amazondun, hatirla!® “Bizler yakamadiginiz cadilarmn torunlariyiz! itaat
etmiyoruz, isyan ediyoruz!®® diyerek ataerkil zihniyetin temsili olan ve kadmlari
hapseden kirmizi pelerinleri ¢ikarip cadilart ve 6zgiirligii temsil eden sivri bagliklari

takmislardir.
8. Feminist Bir Zaman-Uzama Dogru

Bahtin’e (2011: 250) gore kronotoplarin (zaman-uzamin) Onemi, anlati igin
olusturdugu anlamlardir. Temel anlatinin, olaylarini diizenleyen sahalardir, anlati
diiglimlerinin baglandig1 ve ¢ozildiigli yerlerdir. Anlatiy1 sekillendiren anlam, higbir
sart olmaksizin onlara aittir ve kronotopun temsili olarak icerigi, anlam diinyasinda ¢ok
onemlidir. Kronotop kavramiyla uzamin dordinct boyutu olan zaman, elle tutulur ve

gorliniir hale gelmekte, anlatinin olaylarini somutlagtirmakta, ete ve kemige

57 https://www.instagram.com/p/CSi198p048A/ Erisim Tarihi: 15 Agustos 2021.
88 https://www.instagram.com/kampus.cadilari/ Erisim Tarihi: 15 Agustos 2021.
8 https://www.instagram.com/p/CSi8nKWILsf/ Erisim Tarihi: 15 Agustos 2021.
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bliriinmesini saglamaktadir. Boylece bir olay, iletilebilir bir bilgi haline gelmekte,

meydana geldigi yer ve zaman hakkinda veri sunmaktadir.

Bahtin’e gore uzayda, zamani somutlastirmanin birincil araci olarak islev goren
kronotop, temsilin somutlastirilmasi igin bir ¢ergeve olarak ortaya cikmaktadir.
Yasamin, tiim politik, felsefi ve sosyal fikirleri, neden ve sonug analizleri, kronotopa
dogru ¢ekilmekte ve onun aracilifiyla ete ve kemige biiriinerek kamusal alanda goriiniir
olmakta, kronotopa ¢ekilmeyen ve kronotopun uzagina diisen fikirler ise sadece kuru bir
bilgi olarak gorilmektedir. Kronotopun, temsili 6nemi de burdan kaynaklanmaktadir.
Feminizm de zengin teorik birikimiyle sadece soyut bir tartisma bi¢imi degil; bunun
yaninda uzun bir tarihsellie sahip olmasiyla da kronotopsal acgidan derinligi

bulunmaktadir.

Kronotop kavrami, zamani ve mekan1 ayni karede birlestirerek insanla nesneleri
bltunlestirmekte ve boylece bir fotograf kompozisyonu gibi zamani, mekanda
dondurmaktadir. Olaylar, cisimlestirilerek yasam kazandirilmakta, iletilebilir hale
gelmekte ve bilgiye doniismektedir. Olaylarin gectigi yer ve zamana dair kesin bir bilgi
verilebilir hale gelmektedir. Boylelikle olaylarin temsil edilebilirligi i¢in gerekli zaman-

uzam hazirlanmis olmaktadir (Gezeroglu, 2015: 42).

Anlatinin, somutlastirma ekseni olan kronotop, tim toplumsal hareketler gibi
feminist harekete de vicut veren ve onu ete kemige biiriindiiren bir gii¢ olmaktadir.
Feminist praksis, genel olarak aile/hane, is piyasasi/emek, siyaset/devlet/hukuk sistemi
ve cinsellik gibi yapisal olusumlardaki toplumsal cinsiyet rejimlerinin viicut buldugu
kronotoplarda konumlandirilmakta ve mucadelesini bu kronotoplar Uzerinden

ylritmektedir.

Bahtin, bir edebiyat kurami olan karanavalesk kuramda, kronotopu tanimlarken

romanlarin anlatilarinda siklikla kullanilan kronotoplar1 siralamaktadir. Bahtin’in

375



kronotop listesindeki kronotoplardan biri esik kronotopudur. Bahtin, esik kronotopunu,
bir doniim noktas1 ve kopus kronotopu olarak tanimlamaktadir. Egretileme yoluyla
insan hayatindaki krizlerin, diislislerin, dirilislerin, degisim ve doniisiimlerin, karar
vermelerin yasandigi bir zaman-uzam olarak tariflemektedir. Esik kronotopu, insanin
hayatinda bir donemece, kopusa, krize, hayatin1 degistiren bir karara denk gelmektedir

(Gezeroglu, 2015: 95).

Bahtin’in esik kronotopuna, feminist aktivizm baglaminda bakildiginda aslinda
feminist miicadelenin kendisinin konumlandig1 yer veya yola ¢iktigi nokta, tam da
boyle bir esiktir. Feminist hareketin insasi ve kadimnlarin birer birer bu harekete
katilmasi, kadinlarin yasamlarinda bir kriz, bir karar verme, bir kopus, bir diisme ve
yeniden ayaga kalkma anina isaret etmektedir. Feminist miicadeleyi baslatan, siirdiiren,
biiyiiterek gii¢ veren aktivist kadinlarin ¢ogu, aile, devlet, cinsellik ya da is piyasasina
dair toplumsal cinsiyet rejimlerinin iginde kurmaca erkeklik formlariyla yasadigi
krizlerden dolay1 boyle bir esige gelmis ve bu kriz anlarindaki diisiisten ayaga kalkarak

feminist miicadeleyi baglatmis veya miicadeleye dahil olmustur.

Denilebilir ki feminist § P LRILL F N
9\ V4 ‘9,“3@ ¢ 5’,}"""‘\
miicadelenin bizzat kendisi, bir esik b TRy

UZ

kronotopudur. Feminist kadinlar, ataerkil
toplumsal  yapmin  esigini  atlamis, ' ] ‘

birbiriyle kol kola girerek bu micadeleyi

gij(;lendirmistir_ Bu esigi asan ve bu Resim 74: Feminist Gece Yiiriiyiisi, 2019, istanbul
esikten bir toplumsal hareket doguran kadinlar, geriye doniip baktiginda, 2019 Feminist
Gece Yiirtiyiisti’nde ifade ettigi gibi “Patriyarkayla Uzlasmiyoruz.” diyerek feminist bir

yasam kurmak i¢in yasamin her alaninda miicadele siirdiirmektedir.
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Insanin kriz anlar, karar siirecleri ve doniim noktalar1 gibi psikolojik yonii agir
basan olay ve durumlarin yasandigr mekanlar olan esikler, yogun duygu degerlerini
blinyesinde barindirmaktadir. Genellikle bir karar verme, en az iki seyin arasinda kalma
gibi durumlarda gorulen bu zaman-uzamlar, dar bir zamanin ve dar bir mekanin kesisim
yeridir. Kendisi de varhiginda bir egretileme bulunduran esik, kisinin hayat
yolculugunda bir doniim noktasi, karar ani ve yeni bir olusumun baslangici

olabilmektedir (Gezeroglu, 2015: 96).

Feminist harekete katilan kadinlar icin ise bu esik kimi zaman devletin, kimi
zaman ailenin kimi zaman partnerin uyguladig: siddet, taciz, tecaviiz, hakaret, aldatma,
egitim ve saglik hakkina erisimden maruz birakma ya da ¢ocuk yasta evlilik gibi insan

haklarini, insaninin ruhsal ve bedensel bitlinlligiinii ihlal eden olaylar olmaktadir.

Bu ihlaller karsisinda kadinlarin maruz kaldig: esitsizlige ve ayrimciliga karsi
orgutlenmek, 6zgiirlesmeye dogru atilan ilk adimlardan biridir. Kadinlar, bir araya
gelmekte ve diinyayr degistirmek icin birbirinden giic almaktadir. Bu, kadinlarin
kendinden baslayarak tim diinyay1 degistirme istegidir. “Kadmnlar neden
orgiitlenmektedir?” sorusunun cevabi da burdadir. Her kadin, yasaminin bir aninda
cinsiyet ayrimciliginin ¢esitli bigimleriyle karsilasmis, ikinci cins olmanin ne anlama
geldigini deneyimlemistir. Bu ezilme iliskisini doniistiirmeye, diinyay1 degistirmeye,
belirlenmis ve degismez gibi goriinen yargilarin, doniistiirilmesini amaglamaya
basladigi anda yeni bir feminist praksis ortaya koymaktadir. Kadinlar1 bir arada tutan,
sonra da birlikteliklerinden gii¢ almalarin1 saglayan sey, yalnizca ezilen konumda
olmalar1 degil; buna karsi miicadele etmek igin bir araya gelmis olmalaridir (Zorlu,

2019: 47-50).

Kadinlarin, degisimi baslatacak bu bir araya gelislerle eski diizenleri kaosa

siirikleyen ve yenilerine hayat veren kitlesel siyasi ayaklanmalar baslatmasi, yeni
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mesruiyet bigcimleri bulmak igin toplumsal cinsiyet kavramlarini, toplumsal cinsiyetin
oOrgiitlenigini gozden gecirmesi, toplumsal cinsiyet esitligine dayanan yeni kiiltiirel
simge cesitliligini olusturmasi ve siyasal miicadele i¢in dayanisma aglar1 kurmasi

onemlidir (Scott, 2010: 133).

Herhangi bir ataerkil esikten atlayip feminist miicadeleye katilan kadinlarin,
feminist micadelenin anlatilar1 i¢inde imledigi farkli kronotop tiirleri bulunmaktadir.
Bu kronotop tdrlerini, iki grup seklinde siniflandirmak miimkiin goriinmektedir: a)
ataerkil toplumsal cinsiyet rejimleri tarafindan kadinlarin i¢ine hapsediligi ve kadinlarin
bu kusatilmighiktan kurtulmak istedigi kronotoplar; b) kadinlarin esitlik¢i toplumsal

cinsiyet rejimleri talebine dayanarak i¢inde 6zgiirce var olmak istedigi kronotoplar.

Anlatilar, 6zneyi ve eylemliligi, egemen yapilarin verili diizeni veya 6zgiirligiin
ve adil olanin igine yerlestirmektedir, 6znelerin, anlatilara dahil olmasi, kronotoplar
sayesindedir. Kronotopik analiz, anlat1 ve mekanin kesisiminin farkli anlam bigimleri
urettigi etkililik lizerinden bir elestiri aract ve politik praksis icin yeni olanaklar
sunmaktadir (Parslow, 2020: 15-19). Feminist kadinlar, yaptigi kronotopik analizlerle
bazi kronotoplar1 hedef alarak onlari degistirmeye calismakta bazi kronotoplarin da

kendileri i¢in birer 6zgiirliik alani olmasi igin micadele ylrtitmektedir.

a) Kadinlarin icine hapsedildigi ataerkil kronotoplar;

Kadinlarm, slogan ve doviz anlatilarinda kullandig:
kronotoplar incelendiginde, feminist miicadelenin
Ofkesini yonelttigi 6zellikle mutfak ve yatak odasiyla
ev kronotopu 6n plana ¢ikmaktadir. Kadinlar, ev

kronotopundan bahsederken karnavalesk kuramin

tepetaklak etme  kategorisini de  kullanarak Resim 75: 25 Kasim 2020, Ankara
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“Kapatildigimiz Evleri Basiniza Yikacagiz Elbet.” diyerek kadinlarin evlerinde yasadigi

kapatilmislik ve sikistirilmislik hissini, meydanlardan 6fke ile haykirmaktadir.

Ayni zamanda feminist kadinlar, meydanlardan

erkeklere:

5 ::‘::: ler evie re “Erkekler evlere ¢ocuk bakmaya,
Yapmaya! Erkekler evlere yemek yapmaya,

Erkekler evlere iitii yapmaya.”™

E'knk,(" ’

"'\'..

Uty vag
“. % \i. M sloganiyla erkekleri, evlere gonderip miisterek bir

Resim 76: 8 Mart 2017 yasamin misterek islerini birlikte yapmak icin bir
cagrida bulunmakta ve bu c¢agriy1, kendilerini, feminist eylemliligin 6zgiirligi i¢inde
hissettigi meydan ve sokaklardan yapmaktadir.

Aile yasantisinin veya aileye 0zgl

toplumsal cinsiyet rejiminin vuku buldugu yer,

ev kronotopudur. Ev kronotopu, ailenin

bitlinliigli i¢in bedensel emegin yaninda

duygusal emegin de kadinlar tarafindan yogun

Resim 77: 8 Mart 2016, Istanbul.

bir sekilde harcandig1 yerlerdir. Ister ¢alisan ister ¢alismayan kadin olsun, ev isleri,
mutfak isleri, cocuklarin ve yaslilarin bakim isleri genellikle kadinlarin omuzundadir.
Dolayisiyla kadinlar, esit bir sekilde paylasilmayan ev icindeki yeniden dretim
emeginin, esit bir sekilde paylasilmasini talep etmektedir. Feminist kadinlar, dovizlere
ve duvarlara yazdig: sloganlarda ev islerini hedef almakta, sistem tarafindan kendilerine
atanmis ev islerini, onlar da Marslilara atayarak bu isleri yapmak istemedigini

sOylemektedir.

70 https://www.facebook.com/360925193993662/posts/418846128201568/ Erisim Tarihi: 21 Temmuz
2021
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Bahtin’in siiflandirdig1 kronotoplardan bir digeri tasra kronotopudur. Bahtin’e
gore tasra kronotopu, donglisel zaman mahalidir. Zaman, belli isler ve ugraslar etrafinda
donerek ilerlemekte, olay orgilisiinii degistiren herhangi bir sey olmamakta ve hep
benzer olaylar yasanmaktadir. Zaman, olaydan yoksun olduk¢a duragan olan bu
zamanda, surekli yenilenen gundelik etkinlikler bulunmaktadir (Gezeroglu, 2015: 56).
Bu nedenle, tagra kronotopunda zaman neredeyse havada asili kalmig gibidir. Uzamda,
kendisini, agir aksak siiriikleyen kisir ve kasvetli bir zamandir bu (Bahtin, 2020: 301).
Bir tagra yasantisinin, zamansal, mekansal, eylemsel ve ruhsal halini yansitan bu
kronotop, kadinin ev igindeki halini anlatmaktadir. Dolayisiyla, kadmin tasrasi, esit
olarak béliisiilmeyen yeniden tiretim iliskilerinin tiim kisir dongiisiiyle viicut buldugu,

zamanlarin ve olaylarin dondugu ev kronotopudur.

Ev kronotopu, kadmlar i¢in surekli ayni
dongiisellik icinde ev islerinin yapildigi, yapilan seyin
giin i¢inde yeniden bozuldugu veya tiiketildigi, bir
sonraki giin, ayni seylerin yeniden yapildigi ve yapilanin
yeniden tiiketildigi bir kisir dongiidiir. Bu kisir dongii

icinde kadinin emegi de kimligi de siirekli olarak

(S
somuridlmekte ve tlkenmektedir. Simone de Beauvoir Resim 78:8 Mart 2013, Nevsehir

(1956: 438), giindelik yasamda, kadinin, ev isleri igindeki tilkenmisligini “Pek az is,
Sisifos’*’un iskencesine, sonsuzca tekrarlanan ev isleri kadar benzer. Temiz olan
kirlenir, kirlenen temizlenir, tekrar ve tekrar, giin be giin. Ev kadini, zamana gore
kendini yipratmakta, higbir sey yapmamamakta, sadece bugiinii siirdiirmektedir.

Yemek, uyumak, temizlik... Yillar, kadinlar i¢in artik cennete dogru yiikselmemekte,

71Sisifos, Tanrilar tarafindan biyiik bir kayayi dik bir tepenin doruguna yuvarlamaya mahk(m edilmistir.
Sisifos, tam tepenin doruguna ulastiginda kaya her zaman elinden kagmakta ve Sisifos her seye yeniden
baslamak zorunda kalmaktadir. Bu tekrarlar, Sisifos’un bos ¢abasinin bir 6rnegini gostermektedir.
https://bianet.org/bianet/insan-haklari/180697-zeus-un-sirri-ve-sisifos Erisim Tarihi: 21 Aralik 2020
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gelecege dogru gri ve aynmi sekilde ilerlemektedir. Toza ve kire karsi savas, asla

kazanilmaz.” climleleriyle anlatmaktadir.

Giindelik yasam, yalnizca bir iiretim tarzi degil, aym1 zamanda toplumu
yonetmenin bir yontemidir. Bu yontem, tekrarlamali olanin, zaman igindeki tekrarin
hakimiyetine isaret etmektedir. Tekrarlamali olanin hakimiyeti de sOmiirii ve
tadakkimiin siirdiigii (Lefebvre ve Regulier, 2005: 81), yaraticiliga, yenilige ve

degisime yer olmayan bir hayat bigcimidir.

Feministler, ev icinde kadmnin yasadig1 kisir SOK‘““TR SYAN
e

donguyd, Sisifos’un durumuna benzetmekte ve
bu donguyt higbir yere varmayan lanetli bir ¢aba

olarak gormektedir. Kadmlar, bu durumu

degistirmek icin ev kronotopuna dair tUm Resim 79: Feminist Gece Yiiriyiisii, 2017,
Istanbul.

eylemleri mutfak islerini, ev islerini, bakim islerini, cinselligi ve cekirdek ailenin
kendisini hedef almaktadir. Ayn1 zamanda kadinlarin diger bir isyani, yatak odasina
hapsedilmis, daha c¢ok erkegin cinsel tatminine ve kadin bedeninin sOmiiriisiine
dayanan, monotonlasmis bir cinsellige yoneliktir. Bu da “Yatakta Grev Var’ seklinde
ifade edilmektedir. Feminist micadelede seks grevi olarak da gecen bu taktigin bilinen
ornegi, 1990’11 yillarda Bergama’da altin sirketine karsi miicadele yiiriiten kadinlarin,

kahvede oturup da miicadeleye katilmayan erkeklere karsi “uckur grevi”’? olarak

adlandirdig bir eylem bigimidir.

2https://www.evrensel.net/haber/315242/karincanin-kardesi-var Erisim Tarihi: 14 Aralik 2020
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Kadinlarin, ig¢indeki, somurd  ve
ayrimciliktan  Kurtulmak istedigi diger bir
kronotop da is yerleridir. Fabrikalar, ofisler,
tarlalar, atolyeler, devlet kurumlar, &zel

kurumlar yani kadinmin {irettigi ve kapitalist-

ataerki is birliginin, kadin emegini somirdigi gesim 0: Novamea fabrikasinda direnen kadin
ol

tim is yerleri, feminist micadelenin vicut o

buldugu ve degistirmek istedigi kronotoplardan biridir. 2006 yilinda, Antalya’da

Novamed fabrikasinda, seksen bir kadin, bir buguk yil boyunca direnmis, toplu

sozlesmeyle basar1 elde etmis ve is yeri kronotopunu kendi talepleri dogrultusunda

doniistiirmenin 6rneklerinden biri olmustur.
b) Kadinlarin icinde 6zgiirce var olmak istedigi kronotoplar;

Meydanlar, caddeler ve sokaklar, ¢cok farkli ve kalabalik insan topluluklarini bir sahne
icerisinde  barindirabilme imkan1  bakimindan 6nemli mekanlardir. Buralar
kahramanlarin sahsi tarihleri kadar, ait olduklar1 toplumun ve milletin kaderlerinde
onemli degisikliklerin meydana gelmesine de uygun mekanlardir. Biiylik toplantilarin,
gosterilerin ya da protestolarin bu sahne igerisinde ger¢eklesmesi, bu tiir mekanlarin
hem unutulmazligini hem de tarihselligini saglamaktadir. Bir mekénin tarihe mal
olmasi, zamanin, o mekan igerisinde donmas1 demektir (Demir, 2011: 350). Kamuya

acik meydan, komiinal icranin simgesi haline gelmektedir (Bahtin, 2015:191).

Kadinlarin, dovizlerine ve
pankartlarina yazdigr ve en sik haykirdigi |
sloganlardan biri “Geceleri de Sokaklar1 da

Meydanlar1 da Terk Etmiyoruz.” dur.
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Kadnlar, tacize maruz kalmadan sokaklarda, meydanlarda ve giniin ge¢ saatlerinde
0zgir olmak istemektedir. Dolayisiyla feminist aktivizmin taleplerinin i¢inde meydan
ve sokak kronotopu ¢ok sik vurgulanmaktadir. Bahtin (2015: 191), karnaval kavramini
aciklarken meydandan yola ¢ikmakta, karnaval edimlerinin ana arenasinin meydan ve
meydana bagli sokaklar oldugunu belirtmekte ve karnavalin hazirlik coskusunun evi de

sardigini belirtmektedir.

Tipki meydanlarda, sokaklarda icra edilen karnaval heyecaninin evleri sarmasit
gibi feminist hareketin kitlesel eylemlerinin heyecani, 6fkesi ve ironik mesajlari, evleri
hatta devlet kurumlarin1 sarmaktadir. Bu eylemlerde, ailedeki ve devletteki toplumsal
esitsizlige ve ayrimciliga dayanan cinsiyet rejimleri ele alinmakta, bu kurumlarda, baba,
koca, asker, polis ve yargi¢ gibi eril zihniyetin temsilcilerinin, kadinlarin yasamlari
Uzerindeki tim tah&kkiimlerine hep bir agizdan sdylenen mizahi miizik ya da hicivsel

sarkilarla rest ¢ekilmektedir.

“Gelsin baba gelsin koca gelsin
Polisiniz devletiniz gelsin
Bakaniniz haklarimi versin
Aman istemem tizeri kalsin

Ev islerini Marslilar yapsin
Cadiysam siiplirge bana kalsin
Olursa ¢ocuk yaparim olsun
Istemezsem soylar1 kurusun

Citmisim ben ¢ekirdek aileyi
Kirmigim kendi testimi
Bundan boyle ne baci ne bayan
Hayatta olmam ben adam

Cinayetinize sessiz kalmaz Resim 82: Feminist Gece Yiiriiyiigii, 2017, Istanbul
Yastik degildir kosede durmaz

Kol kirilsa yen i¢inde kalmaz

Tarih yazar figtran olmaz

Cevir dlnyay1 tersine donsiin
Seni dévemez dizini dovsin
Kizkardeslerin sesini duysun
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Kadinlar sokaklara dokiilsiin

Bundan boyle duramam ben evde
Sokaga ozgiirlesmeye

Bundan boyle ne bact ne bayan
Hayatta olmam ben adam.”’®

Meydanlar, sokaklar ve buralardaki eylemlilikler, sdylenen sarkilarla devletin,
polisin, ¢ekirdek ailenin ve tireme politikalarinin hedef alindig1 kronotoplar olmakta ve
kadinlarin 6zgiirlesmesi igin ataarkil rejimlere kars1 mor bir direnisin atesinin harlandig

yerler olmaktadir.

insanlar,  zaman-uzamin
kesisme noktalarindan biri olan
meydanlar;, sosyal ve siyasi
sebepler icin kullanmaktadir. Cok
farkli tabakalara mensup kalabalik

insan gruplar;, aym fikirler ve

cikarlar dogrultusunda toplanmak Resim 83: 8 Mart 2020, Ankara

amaciyla genellikle meydanlar1 tercih etmektedir. Dolayisiyla meydanlarda, siyasi
tarihin mekana eslik etmesi gibi bir durum s6z konusudur. Kalabalik gruplar, eylem
yapmak icin meydanda toplanmakta ve zaman-uzama siyasi bir 6zellik katmaktadir
(Gezeroglu, 2015: 99). 8 Mart 2020’de, Ankara’da, farkli kusaktan kadinlar, ortak
talepleri cercevesinde meydanlarda toplanmakta, hep bir agizdan “Kadinin Yerinin

Direnis” oldugunu belirten dovizler tasimaktadir.

Bahtin’in simiflandirdigi  kronotoplardan bir digeri de yol- karsilasma
kronotopudur. Bu kronotopta, toplumsal smiflarin, ziimrelerin, dinlerin, milliyetlerin

hata ¢aglarin temsilcileri, farkli insanlarin izledikleri uzamsal ve zamansal patikalar, tek

73Bandista, Olur/Olmaz sarkisi https://ekmekvegul.net/sectiklerimiz/gunun-sarkisi-bandistadan-
olurolmaz Erisim Tarihi: 09 Aralik 2020
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bir uzamsal ve zamansal noktada kesismekte ve bu insanlar ayn1 zaman ve mekanda
bulugmaktadir. Olagan kosullarda, toplumsal ve uzamsal mesafe ile birbirinden ayrilan
bu insanlar, bir araya gelebilmekte ve farkli yazgilar sonucu c¢arpisip i¢ ice
gecebilmektedir. Bu hem yeni baglangiclarin hareket noktasi hem de olaylarin

sonuglandig1 yerdir. Béylece bu karsilagsma, tarihin seyrini, zamanin ve uzamin akisini

etkilemektedir (Bahtin, 2020: 296-300).

Ankara’da, 2020 yilinin
8 Mart Dinya Kadmlar
Gilinti’nde tiyatrocular
tarafindan canlandirilan

"Sonsuzlugun  Sekiz  ikonu"

Resim 84: Sonsuzlugun Sekiz lkonu, 8ar 2020, Ankara. etkinliginde, farkli c¢ag ve
cografyadan basari, zeka, liderlik, Uretkenlik ve giizelligin temsili olan sekiz kadm’
yol-karsilagsma kronotopu olarak yan yana getirilmis, farkli zamanlar ve cografyalardan
bu kadinlar, diyolojik bir iliskisellik icinde hem geng¢ kusak feminist kadinlara ilham

olmus hem de kadin dayanismasini giiglendirmistir.

Yol-karsilasma kronotopu, kadinlar ve erkekleri, jandarma, asker, polis gibi
meslek gruplariyla mahalle sakinlerini, anarsistler ve hiikimet mensuplarimi ayni

zaman-uzamda bulusturan bir kronotoptur (Gezeroglu, 2015: 78).

7*https://tr.euronews.com/2020/03/08/istanbul-da-polis-engeli-aydin-da-mac-fotograflarla-turkiye-de-
8-mart-kadinlar-gunu
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Yol-karsilasma kronotopu,

B

q

feminist eylemlerde de ¢ok sik
yasanmaktadir. Hem  eyleme
katilan kadinlar arasinda farkli
kusak, dil, din, cinsel ve ideolojik

kimlik gibi genis bir yelpazeye

Resim 85: Feminist Gece Yiiriiyiigii, 2019, Istanbul. dayanan bir renkliligin
karsilasmas1 s6z konusudur hem de bu renkli kadin Kitlesinin karsisinda konumlanan,
¢ogu zaman siddet yoluyla monolojik bir anlayis1 dayatmaya calisan devletin baski
aygitlart olan polisle yasanan bir karsilasma s6z konusudur. 2019 yili, Feminist Gece
Yiiriiyiisti’nde, polisler ile eylemci kadinlar arasinda yasanan, gerilimli bir karsilasma

kronotopuna 6rnektir.

Feminist hareketten
kadinlarin, disiincelerini savunmak
ve kadinlarin problemlerini, Ulkenin
gindemine getirmek icin talep ettigi
kronotoplardan biri de politik karar

verme mercii olan meclis

kronotopudur. Kadlnlar, mecliste, Resim 86: Las Tesis Protestosu, Aralik 2019, TBMM
yasamin her alaninda esit bir sekilde var olma taleplerini her defasinda dile getirmekte
ve mecliste, feminist micadele yuruten kadin milletvekilleri de {ilkedeki kadin

sorunlarini, meclisin giindemine tasimaktadir.

Kadin cinayetlerine dikkat cekmek amaciyla yapilan Las Tesis Dansi1 protestosu,
diinyaya dalga dalga yayilirken Tirkiye’de yapilan protestolarda aktivist kadinlar

gbzaltina aliminca bu performans meclise tasinmis ve mecliste kadin milletvekilleri,
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politika tiireten eril iktidar odaklarina yonelerek bu protestonun sarkisini séylemis,
boylece Las Tesis Dansi protestosu, meydanlarin, adalet saraylarmin ve diger kamu

binalarinin yaninda TBMM’de de performe edilmistir.

Karnaval, resmi sistemin tamaminin, tiim yasaklamalar ve hiyerarsik
engelleriyle bir siire, askiya alinmasi anlamina gelmektedir. Kisa bir siire i¢in yasam,
alisildik, mesrulasmis ve kutsanmis akislarindan ¢ikip {itopik Ozgiirliikk alanina
girmektedir. Karnavalda vurgulanan gelecege dair umut ve titopik ozellikler, halkin
imgelerinde daima mevcuttur (Bahtin, 2019: 107-113). Feminist milletvekillerinin
meclisteki eylemi de meclisin tim alisildik akisini altiist etmis, eril iktidarin yUzune

kars1 kadinlar, ataerkil siddetin olmadig bir diinyada yasamak istedigini haykirmustir.

Bakhtin’in (2011: 227) smiflandirilmasina giren baska bir kronotop da doga
kronotopudur. Bu kronotopta pastoral bir zaman, dongiisel dogal bir zamanin ve bazen
tarimsal yagamin giinliilk zamaninin bir karigimidir. Bu zamanin, kendine 6zgii yari

dongiisel ritmi vardir ve 6znenin bedenini pastoral bir manzara ile kaynastirmaktadir.

Feminist aktivizmin, ekolojik micadele
kesisimselliginde konumlandig1 diger bir kronotop
doga kronotopudur. Feminist hareketin,
sehirlerdeki eylemlerinde “Dereleri de yayalalar1 da
daglari da terketmiyoruz” gibi eko-feminist
** sloganlarin  kullanimi ve sermayenin talanina
¢ acillmig dogal alanlari korumak igin yereldeki
direnig pratikleri ¢ok yaygindir. Son zamanlarda

siyaniir ile altin aramak i¢in Kanadali bir sirkete

_ acillmis olan Kaz Daglar, sermayeye karsi
Resim 87: Protestocu Aga¢ Kadin, 2019, Kaz

Daglar
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kadinlarin direnis mekénlarindan biri olmustur. Kaz Daglari’nda Protestocu Agag
Kadin, viicudunu bezedigi dogal nesnelerle insanligin, doganin bir pargasi oldugunu
tekrar hatirlatmak istemektedir. Feminist hareket, dogayi, hayvanlari, gocuklari ve
kadinlar1 somiirenin, ayni kapitalist-ataerkil zihniyet oldugunu diisiindiigii (bkz. s.205)

icin doganin somiiriiye acildigi her alanda, miicadele yliriitmeye ¢alismaktadir.

Feminist miicadelede, 6zellikle 2010’lardan sonra bilisim alanindaki teknolojik
olanaklar sayesinde, sosyal medya platformlari, feminist aktivist miicadelede onemli
kronotoplardan biri haline gelmistir. Organize edilen bir¢cok hashtag kampanyasi
kapsaminda, kadinlar sesini duyurmakta, adalet aramakta, dayanigmakta; hatta bu
dayanisma oOrnekleri uluslaras1 boyutta ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla sosyal medya
veya yeni medya, karnavalesk feminist aktivizm icin hem ulusal hem de kuresel
dizeyde reel zaman ve mekén algisinin Gtesinde, feminist aktivizm igin yeni bir

kronotopu imlemektedir.

2010’lardan sonra, dijital alanda onlarca farkli kanal, ara¢ ve teknikle tanisan
feminist aktivizm, bu dijital kanallar araciligiyla sinirlarin kaldirilarak feminist soz,
milyonlara tasiyabilen bir etkileme giictiine sahip toplumsal bir harekete doniismistiir.
Birbirini hi¢ tanimayan kadinlar, kendi deneyimleri ve fikirlerine sahip ¢ikarak iktidara,
siddete, ayrimciliga, hayatlarinin ve kararlarmin gasp edilmesine karsi cikislarini,
hashtag’ler araciligiyla ulusal ve uluslararasi Olgekte paylasmaya ve giiclenmeye

calismaktadir.

Farkli iilkelerden kadinlar, baglattiklar1 #GirlsLikeUs (Bizim Gibi Kizlar),
#SolidaritylsForWhiteWomen (Dayanigsma Beyaz Kadinlar I¢in),
#EffY ourBeautyStandard (Giizellik Standardinizi...), #FreeTheNipple
(MemeuglarinaOzgiirliikk), #MyDressMyChoice (Benim Kiyafetim Benim Secimim),

#EverydaySexism (Giindelik Cinsiyet¢ilik), #NiUnaMenos (Bir Kisi Daha

388



Eksilmeyecegiz), #HappyToBleed (Kanamaktan Mutluyum), #MeToo (Ben De),
#TimesUp  (Zamanimiz  Doldu), #Whitewednesdays (Beyaz Carsambalar),
#AbortoLegalYa (Legal Kiirtaj Simdi), #LasTesis, #UnVioladorEnTuCamino
(Yolundaki Tecavizcu), #FrauenStreik #WomanStrike #HaciaLaHuelgaFeminista
(Kadin Grevi), #8M gibi hashtag kampanyalariyla sosyal medya mecralarinda

bulugsmakta hem feminist miicadeleyi hem de dayanigsmay1 biiyiitmektedir.

Tiirkiye’de de her gegen giin daha cok guclenen dijital feminist aktivizm,
kadinlarin bedenlerine ve yasamlarina karsi tehdit olusturan, siyasi sOylemler, yasalar,
olaylar sonrasinda tepki olarak ortaya cikmaktadir. Tiirkiye’de c¢ogunlukla adalet
arayistyla baslatilan #BenimBedenimBenimKararim, #BacaklariniTopla,
#YerimilsgalEtme, #DirenKahkaha, #SenDeAnlat, #HandeKadereSesVer,
#TecaviizMesrulastirilamaz, #SuleCetlcinAdalet, #KadinlarBirlikteGiiglii,
#Olmekistemiyorum, #ErkeklerYeriniBilsin, #uykularinkacsmn gibi kampanyalar

oldukca ses getirmektedir.

Ozellikle 2020’ye damgasim1 vuran COVID-19
pandemisinin yarattig1 sosyal kisitlilik kosullarinda, feminist
micadele, kampanyalarini, sosyal medyaya tasimak zorunda
kalmistir. Aralik 2020’ye damgasini vuran #uykularinkacsin
adli hashtag kampanyasi, edebiyat diinyasinda yasanan taciz

olaylarinin ifsasina dayanarak baslamis, baska is sektorlerine

de sigramis ve #metoo kampanyasina eklemlenmistir. Resim 88: #uykularnkacsin adl
kampanyaya, sokak
eylemlerinden yapilan atif
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Eril zihniyetin kadinlar1

clestirdigi ~ konulardan  biri  de

kadinlarin bilgisayar basinda, sosyal

medya platformlarinda  feministlik

FEMiNSTiv N,
fazt Olon
L.

esim 89: Feminist Gece Yiiriiyiisii, 2017, Istanbul. bilgisayar basinda sosyal aglar

yaptig1 iddiasidir. Oysa kadinlar hem

e o
h.'% ulusal hem de wuluslaras1 Olgekte

o )

aracihigiyla feminist bilinci yikseltmekte, eylem planlamakta, kamulara sesini
duyurmakta hatta dordiincu dalga feminist hareket, sosyal medya aglari {izerinden

yukselmekte ve e-feminizm olarak adlandirilmaktadir (bkz. s.156).

Sosyal medya platformlarinin ve bu platformlarda tretilen micadelenin feminist
aktivizm acisindan 6nemi tartisilmazdir. Kadinlar, ironik bir sekilde, bu eril tepkiye
cevabimi “Twitter Feministiyim” ifadesiyle meydanlardan cevap vermektedir. Sanal
alana hapsolmakla elestirilen feminist hareket, sanal alana hapsolmadigin1 meydanlarda

ironi yaparak gostermektedir.
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SONUGC

Insanlik tarihinde, farkli toplumlarda, 1700’lii yillarda goriilmeye baslayan toplumsal
hareketler, toplumlarin politik baglamlari ekseninde ¢6zimuU istenen problemlerin
temalari, kolektif eylem bi¢imleri, kolektif 6znenin ozellikleri ve direnis repertuvarlari
seklinde birbirine eklemlenerek bir toplumsal hareketler tarihi olusturmakta ve
gunumuize kadar gelmektedir. Toplumsal hareketler tarihi, genellikle yiizyillar seklinde
gosterilen tarihsel bir akis, ideolojik perspektifler ve kolektif eylem repertuvarlart
odaginda analiz edilmekte ve egemenlere karsi ezilenlerin direnis tarihi ortaya

¢ikarilmaktadir.

Toplumsal hareketler tarihinde 1960’lara gelindiginde, toplumsal hareketler,
kimlik ekseninde farkli temalar etrafinda olusmaya baslamis, yeni toplumsal hareketler
olarak adlandirilan bu toplumsal hareketlerin, ayn1 zamanda  kolektif eylem
repertuvarlarinda yaratici, coskulu, kitleleri cezbeden siradisi politik iletisim bigimleri
etkili olmaya baslamistir. Ortaya ¢ikan siradis1 politik iletisim bigcimlerinde, karnaval
kiiltiiriiniin politik ve sanatsal yapisinin ¢ok katmanli 6zelliginin izleri gorulmektedir.
Karnaval kiiltiiriiniin damga vurdugu ve karnavalesk kolektif eylem repertuvariyla bir
sembol haline geldigi 1999 Saettle eylemi, toplumsal hareketlerin kolektif eylem

repertuvarinda bir doniim noktasi olarak imlenmektedir.

Kimlik eksenli yeni toplumsal hareketlerden biri olan ve kadin kimligi etrafinda
orgutlenen feminist hareketin kolektif eylem repertuvarinda da karnaval kilttrtnin ¢ok
katmanli yapisinin etkisi gortlmektedir. Ozellikle 2000 sonrasi feminist hareketin,
kullandig1 strateji ve taktiklerle zengin bir karnavalesk kolektif eylem retorigi
olusturdugu ve feminist karnavalesk anlatiy1, ¢ok c¢esitli 6rnekler iizerine kurdugu

gorilmektedir.
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2000 sonrasi feminist hareketin doviz, pankart, duvar yazisi, sarki ve
koreografilerindeki yaraticilik, 6zgiiven, cesaret ve alayct mizah, sosyal medya
paylasimlarindaki muziplik, egemenlerin ataerkil politik sdylemlerini tersine ceviren
ironik yapi-bozumlar1 (Kuryel ve Firat, 2015: 38), karnavalesk grotesk imgeler, feminist
literatiirdeki sayisiz teorinin feminist hareketin taleplerine kattigi ¢esitlilik, kiresel
Olcekteki kolektif feminist kimligin dayanisma aglari, her cografya ve dilin, farkli
kiiltiirel kodlartyla kiresel kolektif eylem repertuvarina kattigi zenginlik, anonimlesmis
popiiler kiiltiiriin referanslariyla yeniden kurulan feminist anlam setleri, 2000 sonrasi
feminist hareketi, yeni toplumsal hareketler icerisinde, yaraticilik ve dinamizmiyle 6ne

cikaran Ozellikler olmaktadir.

2000 sonras1 feminist hareketin kullandigi eylem ve sdylem cesitleri, amagh
orneklem yoluyla karnavalesk kuramin kategorileri ekseninde okundugunda,
karnavalesk kuramin kategorileri altinda 6rneklenebilecek bir zenginlige sahip oldugu
hatta feminist karnavalesk anlatinin kendi kategorileri olarak tanimlanabilecek bir

literatir olusturdugu gorilmektedir.

Karnavalesk kuramin kategorilerinden yola ¢ikarak feminist karnavalesk
anlatinin kendi kategorileri olabilecek a) tepetaklak eril bir diinya; b) feminist mor bir
kahkaha; c) feminist bir biyo-politika i¢in kadinin bedensel grotesk metamorfozu; d)
erk’ekligin asindirilmasi ve kadinin 6zgilirlesmesi i¢in dilin grotesk metamorfozu; e)
erk’in monolojisine karst feminist diyaloji; f) kadin Oykiilerinin ¢esitliligini
kapsayabilmek icin ¢ok-sesli feminizm; g) ulusal ve uluslararasi 6l¢ekte bir kadin
dayanismasi igin ¢ok-dilli feminizm wve h) feminist bir zaman-uzama dogru,
basliklandirmalariyla karnavalesk ve feminist literatiiriin kesisimselliginde feminist

karnavalesk anlatinin olusumu somutlandirilabilmektedir.
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2000 sonrasi feminist hareketin, sdylem ve eylem &rneklerinin gesitliliginde
kullandig1 retorigin, karnavalesk kuramin tiim kategorileriyle ortiistiigii, “tepetaklak
eril bir diinya” kategorisiyle eril diizeni, imgesel diizeyde baslayan ve giinliik yasam
pratiklerine sinen bir bicimde tepetaklak ederek hicbir seyin “kutsal” olmadigini
gosterdigi, ataerkil siyasi elitler ve sozculeriyle alay ederek bir kars1 durus sergiledigi

gorulmektedir.

Feminist karnavalesk literatiirde “tepetaklak eril bir diinya” kategorisi, kilttrel
kodlar acgisindan sembolik etkisi olduk¢a yuksek bir strateji oldugu igin sosyal
yapilardaki alt ve st iliskilerini yapi-bozumuna ugratarak kiiltiirel kodlarm yeniden
diizenlenmesini saglamaktadir. Bu kategori, eril gii¢c dinamiklerini tartismaya agma ve
degistirme olasiligin1 her zaman biinyesinde barindirmakta, toplumsal yapilar i¢inde
belirlenen cinsiyetci rollerin dogustan olmayip kiiltiirel yollarla insa edildigini
belirtmekte, “otekilestirilmis” olan kadin ve LGBTIQ+ bireylere alan agmakta, meydan
okuyan, yenileyen, doniistiiren, ozgiirlestiren ve devrimci toplumsal ve bireysel bir

olusu ifade etmektedir.

Feminist hareketin, “feminist mor bir kahkaha” kategorisi, suratsiz ataerkil
iktidarlarin kurdugu sisteme karsi neseli ve umut dolu baska bir hayatin kapisini
acmakta, ataerkil sistemden Ozgiirlestirici, neseli bir benlik algisini, feminist kolektif
kimlik etrafinda oOrdiigii goriilmektedir. Feminist bir strateji olarak kahkaha, kadinlarin
eylemlerinde ve giinliik yasamlarinda elestirel bir eyleme doniismekte, elestirel, hicivsel
ve yaratici 6zellikleriyle kadinlar1 ve kamular1 doniistirmekte, sagaltmakta, yenilemekte

ve bir strateji olarak kahkahanin kendini yeniden tirettigi gortilmektedir.

Feminist hareket, bu kategoriyle egemen ataerkil yapilara yonelmekte, onlart
alaya alarak kiiciik diisiirmekte ve kendilerini toplumsal cinsiyet esitligi konusunda

yenilemeye zorlamaktadir. Ataerkil otoritelerin, “kutsal” hakikat olarak sundugunu,

393



acizlestirerek egemenlerin, egemenligini asindirmaktadir. Boylece eril otoriteleri
itibarsizlastirarak toplumlar1 yeniden canlandirmakta, kahkahanin, hayat veren olumlu
gucinu deneyimleterek kapsayict ve Ozgiirlestirici kolektif bir eylem formu
sunmaktadir. Feminist kahkaha, kadinlari, binlerce yillik ataerkil korkulardan, “kutsal”
olandan, yasaklamalardan ve eril iktidarlarin kurdugu baski atmosferinden

kurtarmaktadir.

Feminist hareket, “feminist bir biyo-politika i¢in kadinin bedensel grotesk
metamorfozu” kategorisini, bedensel ve cinsel performansiyla sisirilmis erkeklik
egosunu alasagi etmek ve Qizlenmis, ayiplanmis ve oOtekilestirilmis kadin bedenini
goriinlir kilmak i¢in kullandig1 goriilmektedir. Bu kategori, devletin, ikili cinsiyet
yapisina dayanan politik yaklasimiyla belirlenen, kaliplagsmis toplumsal cinsiyet
orlntulerine dayanan beden veya cinsellik politikalar1 hakkinda kamusal alanda dikkat
¢cekmek, bu politikalari tartismaya agmak ve degistirmek igin feminist hareketin icinde

yaygin bir sekilde yer almaktadir.

Bedensel grotesk imgelemle hegemonik erkek bedeni, simgesel olarak
uzuvlarina ayrilarak cinsel mastehcenlik, abartma, alay, ironi, mizah ve argoyla bu
uzuvlar iizerinden eril iktidarlarin itibarsizlagtirildigi, kadin ve erkek bedenleri
arasindaki hiyerarsik algmin yikildigi, ataerkil sistem tarafindan degersizlestirilmis
kadin ve LGBTIQ+ bireylerin bedenleri degerli, gorinur ve o&zgir kilindigi

gorulmektedir.

Feminist karnavalesk anlatida, “erk’ekligin asindirilmasi  ve kadinin
Ozgiirlesmesi i¢in dilin grotesk metamorfozu” kategorisi, deyimlerin, atasozlerinin,
sovgulerin ve beddualarin, grotesk dilsel bir imgelem i¢in kullanildig1 bir diizlemde,
erkeklik kurmacasimi agindirmak ve giinliik konusma diline yerlesmis cinsiyetgi

ifadeleri fark ettirmek ve dili, bu cinsiyet¢i ifadelerden armmdirmak i¢in kullanildig
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anlasilmaktadir. Feminist hareket, dili, verili, tamamlanmis ve degismez olarak
gormeyip surekli degisen, ataerkil dilsel yapilarla oyun oynamaya ve semantik

midahaleye agik olarak gérmektedir.

Feminist eylemlerde kullanilan dille, diinyaya ve hayata baska bir sekilde
yaklasildigi, feminist 6znelerin, bltun ataerkil sinirlar1 ihlal ederek yasami, feminist

literatiire 6zgl kelimelerle tarifledigi gorilmektedir.

Feminist hareket, “erk’in monolojisine karsi feminist diyaloji” kategorisini
kullanirken hakikatin, tek kisinin, 6zellikle ataerkil yapilarin tekelinde olmadigini ve
farkli hakikatlerin, insanlarin diyolojik etkilesimi sonucu olusabildigini savunmaktadir.
Bu yiizden de feminist 6zneler, farkli fikirlerin 6zgiirce ifade edilmesi ve bu farkliliklar
tizerinden bir tartisma ortaminin olugmasini, diyalojik iletisimin temeli olarak gormekte

ve diyolojinin, feminist harekete, hakikati arama yolunu agtigini diistiinmektedir.

Feminist hareket, ataerkinin monolojik otoriter sozine karst diyolojiyi
konumlandirmak i¢in menippos yergisi, Sokratik diyolog ve parodik séylem gibi
yontemlerle farkli ¢aglardan, feminist hakikatleri arayan kadinlari, fikirleri, duygular

ve karakterleri yan yana getirerek ortak diyologun etrafinda konumlandirmaktadir.

Feminist karnavalesk anlatinin, “kadin Gykiilerinin c¢esitliligini kapsayabilmek
icin cok-sesli feminizm” kategorisiyle ortak bir sorun etrafinda, ¢6zimu farkli sekilde
ele alan ¢esitli feminist sesleri kucakladigi, bu seslerin, ilk dnce kendisinin sonra da
digerlerinin ideolojik perspektif, gerceklik ve sdylemlerine sahip ¢iktigi, nesnel eril bir
diinya algis1 yerine, her biri kendi gercekligine sahip ¢ok sayida 0znel bilinci kabul

ettigi goriilmektedir.

Metin analizine tabi tutulan doviz, pankart, duvar yazis1 ve sarki sozlerinde

ortaya c¢ikan taleplerde goriildigii tizere Marksist, sosyalist, liberal, Musliman,
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ekolojist, vegan, vejeteryan ve queer teorilerin birbirine eklemlendigi, buttuncil bir
sekilde yan yana durdugu, taleplerin ve micadelenin ¢ok sesliligiyle sivil demokrasi
pratigini aciga ¢ikardigir goriilmektedir. Feminist hareketin, erkek egemenligine karsi
diger ideolojilerle kesisimsellik kurdugu, ¢ok-sesli yapisini giiglendirmeye ¢alistig1 ve

cok-sesli bir ortamda taleplerini dile getirdigi anlasilmaktadir.

Feminist karnavalesk anlatinin “ulusal ve uluslararast Olgekte bir kadin
dayanismasi icin ¢ok-dilli feminizm” kategorisi, feminist kadinlarin, kendi anlatilarini,
oykdlerini ve ideolojilerini kendi dillerinde, jargonlarinda ve argolarinda kurmak ve

anlatmak istedigi igin ¢cok-seslilik kategorisiyle i¢ ice gecmektedir.

Turkiye feminist hareketin, dilin, toplumsal, kulturel, ideolojik ve bireysel
temsilinde Kiirtce, Ermenice, Rumca, Arapca, Ingilizce gibi cesitliligi 6nemsedigi,
egemen Uniter dilin homojenlestirici yapisini Kirmak i¢in eylem metinlerini, ¢oklu diller
uzerinden kurdugu gorilmektedir. Kadmlarin yasamlarindaki gtincel, toplumsal ve
diislinsel tiim somut sorunlari, eylemleri ve talepleri, dilsel bir gcogulculukla yansitmaya
calistigi, kadinlar1 kusatan her giincel ayrintiya, temsil duyarliligi ile yaklastigi, dildeki
tiim canli dinamikleri harekete gecirerek kadmnlarin 6zgtirliigiinii dilsel yapilar agisindan

da destekledigi goriilmektedir.

Feminist hareketin “feminist bir zaman-uzama dogru” kategorsinde, kendi anlati
veya sOylemlerinin feminist zeminini olusturmak icin mekan olarak evleri, fabrikalari,
TBMM’yi, kampdsleri, ekolojik miicadelenin verildigi tiim kentsel ve kirsal alanlari,
meydanlari, sokaklari ve sosyal medya platformlarin1 doniistirmek istedigi
goriilmektedir. Aktivist kadimnlar, aym1 zamanda, ginlin her saatini, kadinlarin
ayrimciliga, siddete ve somiiriiye maruz kalmadan kendini giivende hissettigi zamanlar
olarak insa etmek istemekte ve taleplerini feminist kronotoplar iizerinden kurdugu

gorilmektedir.
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2000 sonrasi feminist hareket, karnavalesk kuramin kategorileriyle ortiisen
karnavalesk retorigi, kolektif feminist kimligi gelistirmek, karnavalesk tarzin elestirel
pedagojik yaklasimiyla hem feminist aktivistlerin hem de kamunun toplumsal cinsiyet
esitligi konusunda egitim ve biling seviyesini ylkseltmek, batiincul, kolektif ve
kapsayici 6grenme ortami olusturmak icin kKullandigi anlagilmaktadir. Ayni zamanda,
feminist hareket, karnavalesk retorigin mizah, yaraticilik, ¢ok-seslilik ve cok-dillilik
oOzellikleriyle kamusal alanda genis kitlelere ulasmay1 ve feminist hareketin iletisimsel

becerilerini gelistirmeyi istemektedir.

Feminist hareket, karnavalesk kategorilerle eril otoriter sdylemleri
parodilestirerek onlarin “mutlak gériiniimlerini” asindirmaktadir. Eril oteriteleri, anlam
buldugu konumlardan kopararak feminist deger diizlemine tasimakta, bu otoriteleri
gorecelilestirip asagi ¢ekerek itibarsizlastirmaktadir. Karnavalesk kategoriler, bir
anlamda patriyarkaya ¢ ‘Gordim seni!” ve ‘Bitirecegim seni!’’®” tehdidini, eglenerek
yonelttigi ortamlar yaratmaktadir. Feminist hareketin yiizlerce yildir cinsiyet
ayrimciligina dair biriktirdigi analizler, karnavalesk kategorilerin mizahi anlatimiyla eril

sistemi tehdit etmektedir.

Feminist hareket, karnavalesk bir retorikle hakim ataerkil sdyleme karsi kendi
direnis manifestosunu olusturmakta, eril baskict bir zihniyetin yaydigi tim korkulari,
feminist kolektif bedenin senlikli atmosferinde dagitmakta, patriyarka ile giristigi stresli
ve zorlu micadele surecini, oyun ve eglenceye agik hale getirmektedir. Feminist
kadinlarin yaptigit mizah, sembolik dilin yardimiyla ataerkil iktidarlarin gicuni
zayiflatmay1 amacglamakta, ataerkiyle uzlasmayan bir karst durus ortaya koymakta ve

feminist kadinlarin yaratici 6zgiirligiini kutsayarak feminist direnisi giiglendirmektedir.

5 Toplumsal Cinsiyet Esitligi Dayanisma Agl (AG-DA)'nin, 18-19 Eyliil 2021 tarihlerinde “istanbul
Sdzlesmesi ve Universiteler: Kadin ve LGBTQ+'lara Yonelik Hak ihlalleri” basligi altinda yaptigi atélyede,
Eylem Umit Atilgan’in  acihs konusmasinda, feminist hareketi tanimlayan bir ifadesi.
https://www.youtube.com/watch?v=tvkeiVFI9g| Erisim Tarihi: 18 Kasim 2021
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Feminist eylemlerde yer alan parodik formlar, kamusal yasamda elestirel
bilincin dogmasini saglarken bu elestirel biling, cinsiyetler arasindaki hiyerarsik
yapilanmanin kabugunu kirmak i¢in kullanilmakta ve kamusal alanda farkli 6zneler
arasindaki iliskilenme big¢imlerinin, yenilenmis ve yaratict bir bigimde yeniden
anlamlandirilmasin1 saglamaktadir. Cinsiyetler arasindaki hiyerarsik yapilar ve bu
yapilarla baglantili korku, yliceltme ve kliselesmis ataerkil kaliplar feministler

tarafindan kamusal alanda askiya alinmaktadir.

“Kutsal olan” eril degerler, gokten yeryliziine indirilerek feminist hiciv yoluyla
sorgulanmaktadir. Bu edim esnasinda, eril degerler, bir dalga ge¢me unsuru olarak
kullanilirken kamusal alanda, cinsiyetler arasinda esitlik¢i yeni fikirlerin olusabilmesi
icin yeni bir zeminin ag¢ilmasina olanak saglamaktadir. Bu yiizden karnavalesk retorigin
unsurlart olan hiciv ve parodi, devrimci ve Ozgiirlestirici tiirler olup 0Ozgurce
konusmanin 6rneklerini sunmakta, ataerkil giicii zayiflatmanin izlerini barindirmakta ve

“otekilestirmis” kadin kimligine alan agmaktir.

Feminist karnavalesk anlatida, absiirtliik, tezat, parodi ve mizahla eril kodlarin
hice sayilmasi, duygusal bir bosalimi1 yani katarsisi sagladigi goriilmektedir. Feminist
kolektif kimligin bir arada hareket ettigi ve kolektif grotesk bir bedene doniistiigi
eylemlerde, eril kodlardan siyrilarak kolektif bir arinma yasayan feminist aktivistler,
giindelik yasamin koydugu kurallar1 gézardi ederek hayal edilen feminist bir diinyanin
icindeymis gibi davranmakta, karnavalesk retorik onlara korkusuz ve serbest bir ortam
sunmaktadir. Karnavalesk bir retorikle organize edilen feminist eylemler, eril egemen
diizenden gegici bir dzgiirlesmeyi beraberinde getirmekte, yeni olusumlarin, degisim ve
yenilesmenin ruhunu olusturmaktadir. Karnavalesk feminist eylemler, gecici de olsa

hayatin olagan rutininden kopusu ve alisilmadik olani, kadinlara deneyimleterek
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kadinlarin ve kamusal alanin bilincini 6zgiirlestirmekte ve onlar i¢in yeni bakis agilarini

mumkuin kilmaktadir.

Feminist karnavalesk anlati, savunuculugunu yaptigi 6zgurluk diisiincesiyle
yiizii gelecege doniik, umut dolu Gtopik karakteriyle hem tek tek birer birey olan
kadinlarin hem de toplumsal olarak tim cinslerin yeniden dogus ve toplumsal
tazelenislerini ifade etmektedir. Feminist hareketin kullandigi karnavalesk retorik,
kadimnin perspektifinden diinyaya yeni bir bakis a¢isiyla bakma, sabitlesmis eril simgesel
dizenin goreceli dogasimi fark ederek ve bu goreceliligi, kamulara fark ettirerek
evrensel olarak kabul goren seylerin baskisindan bireylerin ve toplumlarin

Ozglirlesmesini saglamaktadir.

Karnavalesk retorigin kullanimi, farkl: statiiden, yastan, irktan ve dilden kadinlar
arasindaki fiziksel ve diisiinsel mesafenin ortadan kalkmasini saglamakta, kadinlar
arasinda Ozgiir, samimi ve dayanismaci bir temas gerceklestirmekte, karnavalesk
retorik, farkli kamularin yan yana gelmesine, uzlagsmasma ve ittifak kurmasina izin
vermekte, bu baglamda feminist eylemler, kadinlar ve LGBTIQ+ bireyler igin givenli
bir alan olarak gorilmektedir. Karnavalesk retorigin actigi perspektiflerle farkli
degerlere, diisiincelere, fenomenlere ve seylere karsi Ozgiir ve samimi bir tutum
benimsenmektedir. Feminist hareketin, karnavalesk kategorilerle ortiisen bir retorigi,

siralanan tiim bu saiklerden dolay1 kullanmay tercih ettigi goriilmektedir.

Feminist hareketin, karnavalesk kuramin kategorileriyle ortiisen bir retorikle
egemen eril diisiince sisteminin inga etmis oldugu devlet, siyaset, hukuk, din, is
piyasasi, aile ve cinsellik gibi eril yapisal olusumlardaki toplumsal cinsiyet rejimlerini
yikmak ve yerine daha adil bir toplumsal cinsiyet sistemi kurmak ig¢in kullandigi,
secilen ve analiz edilen 6rneklerde gortlmektedir. Feminist hareketin, eril iktidarlardan

farkli feminist etik bir anlayisa dayali, yeni politik bir dizen kurmak istedigi
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anlasilmaktadir. Bu politik diizen icinde tiim cinsler, tum tirler ve ekolojik sistem icin

adalet talep edilmektedir.

Feminist hareket, devletin politikalariyla iliskili olan ideolojik, hukuki, yonetim
bicimi, sosyal politikalar, secim sistemleri, egitim, saglik politikalari, hane ve is
piyasasinda, kadinlarin yasadigi ayrimciliktan dolay1 devlete ait toplumsal cinsiyet
rejimine; icinde evlilik, ask, arzu, cinsellik, ahlak, cinsiyete dayali is boliimii ve yeniden
tiretim davranislarinin  diizenlendigi ve kadina yonelik fiziksel, cinsel, ekonomik,
duygusal, psikolojik ve sozel siddetin odagi olarak imledigi aile kurumuna ait olan
toplumsal cinsiyet rejimine; isliklerde emek siirecindeki esitsizlikler, kadinlara yonelik
ekonomik somiirii, taciz ve siddeten dolayi is piyasasi/emek/gériinmeyen emege ait
toplumsal cinsiyet rejimlerine; heteroseksiielligin tek, dogal ve mesru bir cinsel yonelim
oldugunu ileri siirdiigii, diger cinsel yonelimleri yok saydigi, baskici bir yaklagimla
beden politikalarini diizenledigi, kadin ve LGBTIQ+ bireylerin bedenini kontrol etmek
amaciyla politikalar trettigi heteronormatif sistemin cinsellige ait olan toplumsal
cinsiyet rejimine karsi karnavalesk bir retorikle miicadele etmektedir. Tum alanlardaki
bu toplumsal cinsiyet rejimlerini degistirmek igin feminist hareketin, feminist politika

tirettigi, segilen ve analize tabi tutulan tim orneklerde agiga ¢ikmaktadir.

Feminist hareketin eylemlerinde, kamusal alanda tartismaya agilan toplumsal
cinsiyet rejimlerinin yani sira ataerkil toplumsal yapilar, eril hiyerarsik sistemler ve eril
bakis agisiyla atanmig iinvanlar yapi-bozumuna ugratilmakta ve bu yapi-bozumu,
karnavalesk feminist eylemlerde, karnavalesk kuramin meydan okuma stratejileriyle

ortlismektedir.

Ayn1 zamanda feminist hareketin, degisimin olanaklarini, dil araciligiyla
direngen ve donistiiren anlam setleriyle zorladig: goriilmekte, eril sembolik sistemlerin

karsisinda siddetsiz feminist bir dil olusturma gabasi dikkat ¢ekmektedir. Feminist
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hareketin, dildeki iktidar iliskilerini ve esitsizlikleri agiga ¢ikarmak, dili cinsiyetc¢i ve
tircl yapilardan arindirmak icin kelimelerin secimine 6zen gosterdigi, eril dilin yapi-

bozumuna ve feminist bir dilin insasina ¢aba harcadig1 goriilmektedir.

Feminist hareketin, erkeklik kurmacasini asindirmak, giinlik konusma diline
yerlesmis cinsiyetci ifadeleri fark ettirmek ve dili, cinsiyetci ifadelerden arindirmak igin
dilsel imge ve imajlarla oynamay1 tercih ettigi, dili, insanlar1 yakalayan bir yerden
kurdugu, izleyicilerin yorum diinyasina ironiler, metaforlar ve imgelerle bicok soru

isareti biraktig1 gozlenmektedir.

Karnavalesk retorik, 2000 sonrasi feminist harekete, siyasal bir iletisim formu
olarak kullanilan mizah ve ironi araciligiyla yeni siyasal protesto bi¢imleri kazandirdig1
anlasilmaktadir. Feminist aktivistler, etkilesim, yaraticilik, ekip c¢alismasi ve farkli
becerileri kullanma gibi ¢esitli aktivitelerle yaraticiligini ortaya koymakta ve farkli
protesto icerikleri iiretmektedir. Karnavalesk retorik, kadinlar arasinda yakinlik
yasanmasina, nese ve eglenceyle mucadele ylritilmesine ve feminist micadeleyi
blylUtmesine imkan saglamaktadir. Karnavalesk motiflerle orgiitlenmis feminist
eylemlere katilan kadinlar, karnaval ortamini andiran renkli bir gosteride yer alarak
deneyimledigi ve yasamlarinin birgok alanina tasiyabilecegi bir ilhami, neseyi ve bakis
acisin1 kazanmaktadir. Karnavalesk retorik, feminist harekete yeni bir politika yapma
bicimini kazandirirken feminist 6znelere de yasama farkli bir bakis agisiyla bakmay1

saglamaktadir.

Feminist hareket, topluluk kurma enerjisini karnavalesk retorige ait mizah ve
senlikli duygularla saglamakta, bu retorigin kolektif feminist kimligi insa etmeyi
kolaylastirdigt ve hizlandirdigir goriilmektedir. Feminist Kkolektivite iginde, Ozneler
arasindaki baglari, ortak sembolik anlam setlerini, benzer duygular ve o6zgiirligiin

kolektif deneyimini saglamaktadir. Feminist aktivistlerin karnavalesk retorikle sorunlar
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Uzerine farkli yollarla kafa yordugu, yaratici iletisim kanallar1 gelistirerek sorunlar
kamularin nezdinde eril iktidarlara ilettigi, feminist hareket icinde ve kamusal alanda
sivil diyalog gelistirmeye olanak sagladigi, kamularin ve medyanin ilgisini feminist

harekete ¢ektigi anlasiimaktadir.

Feminist hareketin kullandigi Kapsayiciligi yiiksek bir tir olan mizah, hem
aktivistler hem de kamular arasinda iletisimi basitlestirerek gelistirmekte, izleyiciler icin
keyifli deneyimler sunarak onlar1 cezbetmekte ve feminist harekete daha fazla destekgi
kazanarak insan kaynaklarini zenginlestirmektedir. Dans, miizik, parodi, hiciv, tiyatro
ve siir gibi karnavalesk taktikler, feminist aktivistleri ve izleyicileri eglendirerek
egitmekte, yaraticiligi ve zekay1 6n plana ¢gikarmaktadir. Karnavalesk kolektif eylem
taktiklerindeki cesitlilik, taktiksel olarak feminist drgutlerin buyumesine ve toplumsal
cinsiyet esitligi alaninda kamular1 egitmek icin Kitleleri daha da genisletmesine
yardimer olmaktadir. Karnavalesk feminist retorigin, kapsadigi tiirlerin zenginliginden

dolay1 genis kitlelere ulagsma kapasitesinin oldukca fazla oldugu dikkat ¢gekmektedir.

Karnavalesk feminist retorigin kapsamindaki tirlerin sanatsal 0zellikleri,
feminist aktivistlerin duygusal tiikenmisliginin 6niine gegcmekte, mucadele i¢in heyecan,
nese, ilham, yaraticiik ve sdrddrilebilirlik saglamaktadir. Bu sanatsal tirler,
feministlerin 6fke ve hayal kirikligi gibi duygularini serbest birakmasina ve katarsis
(arimma) yasamasina olanak sunmakta, eylemlerdeki senlikli havanin pozitifligi, onlari
yenilenebilir ve surdurulebilir bir enerjiyle donatarak feministlerin moralini yuksek
tutmakta, feminist aktivistleri ve destekgilerini iyilestirmeye ve sagaltmaya yardimci

olmaktadir.

Feminist hareket, karnavalesk bir retorik kullanarak kamusal alana, yeni bir tir
karnavalesk-vatandas katilimi, vatandaslarin elestirel ve iiretken diisiinme ve eyleme

gecme kapasitesi kazandirmaktadir. Karnavalesk retorik, kamusal mizah anlayisini
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gelistirmekte, demokratik siyasi diizen Onerileri ve ilerici politik bir yasam igin gerekli
siyasi kosullar1 olgunlastirmakta, eril hegemonik “ger¢egi” ve feminist {itopik olani
kars1 karsiya getirerek toplumsal cinsiyet esitligine dayanan bir diinyay1 imlemektedir.
Baskic1 eril siyasi yapilanmalar igindeki politikalara karsi ¢ikarak kamusal yasamda

sivil diyalogu gelistirmektedir.

Feminist karnavalesk retorik, kamusal alanda kapitalizmin yarattig:
yabancilasma sorununun panzehiri olarak da islev gérmekte hem hareket icinde hem de
kamusal alanda, kadinlar1 birbirine yaklastirarak dayanisma, paylasim ve kolektif
tiretimi saglamaktadir. Feminist aktivistler arasinda karnavalesk bir ruhla baslayan
bireysel degisim, kamusal degisime doniismekte ve surdirllebilir bir toplumsal
doniisiml deneyimlemenin imkanimni sunmaktadir. Feminist hareketin karnavalesk
taktiklerinden olan mizah, hiciv ve parodi, kamularin, davranis degisikligine karsi
gelistirdigi direnci kirarak kamularda, toplumsal cinsiyet esitligi konusunda duygusal ve

fikirsel diizeyde bitlinsel bir yaklasimla farkindalik yaratabilmektedir.

Karnavalesk retorik, kamusal iliskileri gelistirmeye, kamusal diyalog igin yeni
alanlar agmaya, kolektif davranislari pekistirmeye, kamusal yasama ait sorunlarin
cercevenmesine, sanatsal formlarin kazandirdigi yaraticilik ve zekayla mevcut sinirlar
asarak politika yapicilar etkilemeye, kamuya ve politikacilara, politika yapmanin ve

politik iletisim dilinin baska bir formunu gostermektedir.

Feministlerin kullandig1 karnavalesk savunuculuk taktiklerinin, siddetsiz eylem
bi¢cimlerini kapsadigi i¢in kamusal yasamda siddetsiz eylem ve iletisimi
yayginlastirdigi, siddet igermeyen ve yabancilastirict olmayan bir iletisimin yaraticiliga,
zekaya ve eglenceye dayanan yonleriyle eril iktidara yonelik yapilan elestirilere siradisi
ornekler olusturdugu, kamusal yasamda, feminist deneyimlerden dogru olusan baska bir

hakikatin isaret ettigi “baska bir diinya miimkiin” umudunu dogurdugu goriilmektedir.
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Karnavalesk retorigin, kiiresel feminist kimligin olusmasina ¢esitli katkilar
sundugu gorilmektedir. Kiresel feminist kimligin c¢esitli dillerden olusan yapisi,
karnavalesk kuramin c¢ok-dillilik kategorisiyle ortlisiirken kiresel feminist hareket,
eylem drgutlerken dil farkliliklarinin birer bariyer olmadigini géstermekte, karnavalesk
retorigin tiyatro, dans, parodi, hiciv, miizik ve ¢izim gibi sanatsal trlerinin getirdigi
evrensel bir dilin devreye girmesiyle kiresel feminist duizeydeki eylemleri, evrensel bir

dile baglamakta ve kiiresel feminist kimligin olusmasina gucli bir katki sunmaktadir.

Kiiresel diizeyde gelisen feminist hareket, her cografyanin, her ulusun ve her
dilin farkli kiiltiirel kodlariyla kiiresel kolektif eylem repertuvarina zenginlik katmakta
ve kiiresel feminist kimligin g¢ok-dilli, ¢ok-kultirll, ¢ok-etnisiteli ve ¢esitli cinsel
yonelimli yapisint giliglendirmektedir. Ayn1 zamanda, kiiresel dlgekte iin yapmis kitap
ve dizi anlatilarinin, feministlerin eylemlerine ilham verdigi ve feminist karnavalesk

anlatiy1 giiclendirdigi goriilmektedir.
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OZET

Mihail Bahtin’in karnaval Kkiiltiirlinden esinlenerek bir edebiyat kurami olarak
olusturdugu karnavalesk kuram, tarihsel, politik ve toplumsal miicadelelere ait metinleri
okumak ve “Gtekilestirilenler’in kullandig1 direnis strateji ve taktiklerini anlamak icin
bircok imkan sunmaktadir. Bu tez ¢alismasinda, Bahtin’in karnavalesk kurami, bir lens
olarak diisiiniilerek 2000 sonrasi feminist harekete bu lensle bakilmaktadir. Feminist
hareketin  kullandig1 kolektif eylem retoriginin, karnavalesk kuramin hangi
kategorileriyle ortiistiigli, feminist hareketin karnavalesk retorigi hangi saiklerle tercih
ettigi, feminist hareketin, karnavalesk retorikle degistirmek istedigi politiklarin neler
oldugu, karnavalesk retorigin feminist harekete, kamusal alana ve kiiresel feminist
kimligin olusumuna neler kazandirdigi arastirilmaktadir. Arastirma, feminist nitel bir
metodolojiyle yirattlip feminist hareketin, feminist mucadeleyi blyltmek ve feminist
kolektif kimlik olusturmak i¢in iirettigi eylemler, sdylemler ve metinler, metin analizi
yontemiyle analize tabi tutulmaktadir. 2000 sonrasi feminist hareket, karnavalesk
kolektif eylem retorigini, egemen eril diislince sistemiyle kurulan devlet, siyaset, hukuk,
din, is piyasasi, aile ve cinsellik gibi yapisal olusumlardaki toplumsal cinsiyet
rejimlerini yikmak ve yerine daha adil toplumsal cinsiyet sistemleri olusturmak,
kadinlarin yasadigi ayrimcilig1 ortadan kaldirmak, eril sembolik sistemlerin karsisinda
siddetsiz feminist bir dil olusturmak, kamusal yasamda elestirel bilincin dogmasini
saglamak, eril zihniyetin iirettigi tim korku ve baskilar1 savmak, “Otekilestirilmis”
kadin kimligine alan agmak, kamusal yasamda yeni bakis agilarini miimkiin kilmak,
farkli kimliklere sahip kadinlar arasindaki mesafelerin ortadan kalkmasini saglamak ve

yeni bir siyasal iletisim dili olusturmak i¢in kullanmaktadir.

Anahtar kelimeler: Feminist Hareket, Karnavalesk Kuram, Kolektif Eylem

Repertuvari, Feminist Karnavalesk Anlati, Toplumsal Hareketler.
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ABSTRACT

Carnivalesque theory, created by Mihail Bahtin as a literary theory inspired by carnival
culture, offers many opportunities to read the texts of historical, political and social
struggles and to understand the resistance strategies and tactics used by the
"marginalized”. In this thesis, Bahtin's carnivalesque theory is considered as a lens, and
the post-2000 feminist movement is examined with this lens. It is researched which
categories of the carnivalesque theory overlap with the rhetoric of collective action used
by the feminist movement, why the feminist movement prefers carnivalesque rhetoric,
what kind of policies the feminist movement wants to change with the carnivalesque
rhetoric, what carnivalesque rhetoric brings to the feminist movement, the public sphere
and the formation of global feminist identity. The research is carried out with a feminist
qualitative methodology. Meanwhile the actions, discourses and texts produced by the
feminist movement in order to expand the feminist struggle and create a feminist
collective identity are analyzed by text analysis method. By using the carnivalesque
rhetoric of collective action, the post-2000 feminist movement aimed to destroy the
gender regimes in structural formations such as the state, politics, law, religion, labor
market, family and sexuality established with the dominant masculine perspective. To
create fairer gender systems, eliminate the discrimination experienced by women, build
a nonviolent feminist language against masculine symbolic systems, raise a critical
consciousness in public life, fend off all the fears and oppressions produced by the
masculine mentality, make room for the "marginalized” female identity, enable new
perspectives in public life, eliminate the distances between women with different
identities and create a new language of political communication, the post-2000 feminist

movement takes advantage of the carnivalesque rhetoric.
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