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ONSOZ

Gliniimiizdeki insanlarin adaletli toplumda yasamalari, hak ve hukuklarinin
korunmasi gibi konular hukuk alaninin problemi olarak anlasilsa da, bu sorunlar dinin de
onemli meselelerinden oldugu acgiktir. Hatta dinin temel ilke ve prensiplerinden
sayllmaktadir. Bu konuda Hiiseyin ATAY 1, “Islam iyi insan projesidir” tanimi yerini
bulmaktadir. Kiiresellesme zamanindaki insanlarin yasami igin eski degerler(manevi
diinya) gittikge kopmaya ve kiiltiirel yasam baglar1 incelip ¢6ziilmeye yol aldigini

gormekteyiz.

Modern diinya, insanlar1 eski dogal yasam standartlarindan ¢ikarip, insani bazi
yonleri ile robot haline doniistiirerek, vicdansiz makineye cevirmektedir. Yasam kisir
dongii sekilinde salt zamanla sistem arasindan ibaret olmaya basladi. Her insanin kendi
kendisine sormasi1 gereken: “Ben kimim? Nereden geliyorum? Ne yapmam gerekiyor?
Nereye gidecegim?” sekilindeki sorular1 artik hikmetsiz(anlamsiz bos sorular) gibi
goriinmektedir. Misliiman kelamcilarinin ¢oguna gore, Allah’in yarattigi her seyin hik-

meti, amaci ve gayesi vardir, alemde higbir sey bosu bosuna gelisi giizel yaratilmamustir.

Bu fikri dini diisiincesinin temeli olarak kabul eden Imam Maturidi’ye gore

yaratilis sisteminde temel kavram, “hikmet” ! kavramidir. Yiiriitmekte oldugumuz

! Maturidi’ye gore, Allah'1 hakkiyla bilen, O'nun her seyden miistagni olusunu,
hikkiimranligini, sonra da kudretini, yaratmanin da emretmenin de O'na ait olusu
cercevesindeki hakimiyetini takdir eden kimse fiilinin hikmet dairesi disina ¢ikma-
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calismada insanin olumsuz temel karakterlerinden biri olan zuliim yapma egilimine
iliskin Maturidi’nin(v333/944) goriisleri incelenecektir. Ama bu meseleyi imam Ma-
turidi adalet-zulm agisindan degil, hikmet-sefeh baglaminda ele almaktadir. Islam
diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olmakla beraber, kendisi Maturidi kelam okulunun
kurucusu kabul edilir. Dini diisiince sistemini rasyonel yorumlara tabi tutan, Kelamin
kurucu iradelerinden biri olan Imam Maturidi'nin bu calismamizda bize teorik bir temel

sunabilecegini diisiiniiyoruz.

“Maturidi Disiincede Zulim Kavrami” adli tezimizin giris bolimiinde zuliim
kavraminin lugat ve 1stildh anlamlari ile bu kelimenin Kur’an 6ncesinde hangi anlamlara
geldigi, zuliim ile yakin anlam ve zit anlam alanina giren bazi kavramlarla anlam
iligkileri irdelenecektir. Birinci boliim “Teolojik Anlamda Zuliim” baslikli olup, Kur’an
ayetlerindeki bu duruma ilgili Imam Maturidi’nin zuliim anlayisim agiklamaya
calisacagiz. ikinci boliimii “Ahlaki Bir Problem Olarak Zuliim” seklinde isimlendirerek,
zulmiin ahlak alanindaki temel problem olduguna ilgili calismada bulunacagiz. Ugiincii
bolimde “Hakkaniyettin Yoksunlugu Olarak Zuliim” basliginda ele aldik. Bu bélimde

adalet, hikmet kavramlari {izerinden Imam Maturidi'nin anlayisini izah etmeye ¢alistik.

Calismanin bu hale gelmesinde ¢ok sayida kiymetli hocalarimin ve arka-
daslarimin katkis1 vardir. Oncelikle akademik usiil’e ve bitmek tiikenmek bilmeyen en-

erjiye sahip, tez danisman1 hocam Prof. Dr. Mahmut AY’a ¢ok ufuklu ve sistematik

yacagini pekala kabul eder; O ki zati itibariyle hakim, gani ve alimdir. Ebu Mansur el-
Maturidi, Kitabiit-Tevhid, ¢cev: Bekir Topalioglu, Isam yay, Ankara, 2015, s. 518.
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derslerinden, ¢alismamizin planinin sekillenme siiresinde gostermis oldugu yakinligina
ve icten bagliligina, yapici ve ufuk agici elestirilerinden dolayr gercekten miitesekkirim.
Kelam alaninda biiylik emek harcamus, bilgiye vurgu yaparak bilimsel bir metodla An-
kara Universitesinde Kelam ilminin koklesmesinde énemli rol oynayan kiymetli hocam
Prof. Dr. Hiiseyin ATAY’a ¢ok sey bor¢luyum. Bunun disinda kendi alanlarinda ¢ok
degerli olan Prof. Dr. Ahmet AKBULUT’a, Prof. Dr. Muammer ESEN’e, Prof. Dr.
flhami GULER ve Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN’e hocalarima tesekkiir etmeyi borg
bilirim. Bu ¢alisma siiresinde comertlikle bana vakit ayiran ve anlamli elestirilerde
bulunan sevgili arkadaslarim Abdulbasit ZAFER’e, Atakan KORKMAZ’a ve Abdul

Ragit PUTHIY A’ya tesekkiirlerimi sunuyorum.
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GIRIS

“Maturidi Diisiincede Zuliim Kavrami” adli bu c¢alisma dini diisiincede temel
tartismalarindan  biri “zuliim” kavrami hakkinda Imam Maturidi’nin yaklasimi ile
ilgilidir. Islam denildiginde, genel olarak ilkeler anlasilir. ilkeler(Kur’'an’da) de kendi
aralarinda baglantili olup, sistemli bir diinya goriisiinii sunmaktadir. Bununla ilgili
Hanifi Ozcan: “Maturidi’nin topyekin diisiincesini bir “sistem” olarak ele almak, ya da
onu bir sistem olarak gérmek demek; onun din alanindaki ¢esitli goraslerinin, belli bir
amaci gerceklestirmek tizere birbiriyle uyumlu ve birbirine bagli bir 6rgii ve buna
dayanan dini bir 6greti olusturdugunu ileri siirmek demektir. Bu o6gretinin temelinde
birbirine siki sikiya bagli bir ilkeler biitiinii yer almaktadir.”?,

Bu c¢alismanin farkli asamalarinda, biiginkii bizim i¢in en temel sorunun dil
sorunu oldugu diisiinmekteyiz. Ciinkii kavramlar her zaman sistem igerisinde anlamlar
kazanir ve dolayisiyla kavramin anlamini isabetli olmaya yakin bir bigimde anlagilir. Bu
anlamda kelimelerin eski orijinal anlamilarinin daha 6nemli ve sade bir mana tasidigini
sOyleyebiliriz. Eski Arap dilinin bu agidan Kur’an’la birlikte evirilerek, doniisiim
gecirdigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Kur’an hazir olan kelimelerin esas manalarina
izafi anlam yiikleyerek yeni anlamlar ortaya koymustur. ilk nesillerin zihniyeti ile vahiy
arasinda bir baglanti kurulmustur. Yani vahiy ilk miislimanlarin kullandig: kelimelerden

apayr1 bir kelimelerle konusmamis, ama 23 senelik vahiy donemi igerisinde 0

?Hanifi Ozcan, Matiiridi 'nin Diisiince Sisteminin Onemi, Hikmet Yurdu Diisiince —Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayis1, Yil: 2, S. 4
(Temmuz-Aralik 2009), s. 13-15.



toplumdaki mevcut diinya goriisiine miidahale etmistir. Bu siire¢ icerisinde kelimeler
daha genis alanlara tasinilarak, genis manalar kazanmistir. Bu konuyla ilgili 6nemli
calismalardan biri Toshihiko Izutsu’nun “Kur’an’da Allah ve Insan” adli eseridir.
Tirkiye’de Kur’an’i kavramlar ve anlamlar tizerindeki en onemli ¢alismanin birisi
Diicane Ciindioglu’nun “Kur’an’t Anlamanin Anlami” adli kitabin1 gérmek miimkiindiir.

Cogu kez biitiin sistemin, iginde bulundurdugu kelimeye etkisi o kadar kuvvetli
olur ki kelime tamamen orijinal anlamin1 kaybeder ve yepyeni bir kelime olarak
karsimiza ¢ikar. Bu hususta en goze carpan orneklerden biri, kiifiir kelimesinin

Kur’an’da ugradigi mana degisikligidir.

Dili kullanan ve yaratan insan zihniyeti oldugundan dolay1, kavram ile disiince
irtibati anlam diinyamiz i¢in ¢ok 6nemli unsurlardir. Hatta Kur’an evrensel mesaj
dedigimizde aslinda Kur’an anlamina isaret etmekteyiz. Asil olan anlam ve anlama

cabasidir. Bu konuya Diicane Ciandioglu’nun, “Kur’an’t Anlamanin Anlami” adl

3 Kiifiir ashinda birinin yaptig1 iyilige veya verdigi nimete kars1 kadir bilmeyip nankor-
liik etmek demektir. Tesekkiir anlamidaki siikiir’iin tam Karsitidir. Fakat kelime Islam
teolojisi smir1 iginde kalinca ¢ok 6zel bir anlam kazanir. Arap dili evriminin, Kur’an
caginda Tanrisal vahiy tarafindan kullanilan bu kelime, Islam o6ncesi dilden alinarak
Allah’a iman merkezi etrafina dizilen ¢ok 6nemli bir diisiince alanina getirilmistir. Ve bu
kelime ile Allah arasinda ¢ok siki bir direkt temas kurulmustur. Bu dar semantik alanda
artik kiifr, basit bir nankorliik hareketi degildir. Evet, nankorliktir ama Allah’a karst,
daha dogrusu Allah’in yaptig1 iyilige, O’nun verdigi nimete karsi1 nankorliikk. Bu bize
kefere ve bunun koki “kufr” fiilinin nasil yavas yavas orijinal anlami olan nankorlik
manasin1  kaybederek git gide inanmama anlamina dogru kaydigini gosterir.
Hz.Muhammed’e vahyedilen Kur’an ayetlerinde artik kefere, sekere’nin ziddi degil,
inanma anlamma gelen amene fiilinin zidd1 olmustur”. Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Al-
lah ve Insan, gev: Siileyman Ates, AUIF Yay, Ankara, 1975, s.23-24.



Kitabinda: “Her dilde bu tiirden dil oyunlar1 yapilmis ve sozctikler, sahip olduklari ilk ve
basit anlamlarin ¢ok o6tesinde, hem de bazen asil anlamlarin1 unutturacak kadar farkli
istemlerin tasiyicilar1 olmuslardir. Sozciiklerde dile gelen bu gesitlilik, hi¢bir zaman bir
dil igin zaaf olarak goriillmemis, bilakis o sozciiklere yiiklenen anlam zenginliginin bir

gostergesi olarak kabul edilmistir.”*

Yukarida zikredilen kelimenin anlam degistirmesine baglantili olarak, sunu
sOyleyebiliriz: Zulim aslinda hak edilmeyen zarar, denge bozmak anlamlarina gelir.
Hakkin tam verilmesi anlamindaki “insaf "in karsitidir. Ancak bu kelime Allah’tan gelen
vahiy 1s1ginda 6zel anlam kazanmigtir. Bu kelime eski manalarindan taginarak insan ve
Allah, insan ve nefis iliskilerinde 6nemli bir kavram haline donustiirilmiistir.

Kur'an'in sundugu anlamda zuliim eski anlamdaki basit bir zarar veya bozulusun
ifadesi degildir. Artik insan inanci ile fiilinin bozulmasi, haksizliga ugratmasi(her seyi
yerinden degistirmesi) hareketi olarak nitelenmistir. Bu hem Allah’a, hem
kendisine(nefsi), hem toplumuna karsi zarar vermek anlamlarina kaydigini gosterir.
Kur’an 1s1ginda zuliim kelimesi insafin ziddi degil, “her seyi yerli yerine koyma”
anlamindaki adaletin karsit1 olmustur. Bu manada insaf kavrami da adalete yakin

manaya tasindigini gormekteyiz.

4 Diicane Ciindioglu, Kur'an’z Anlamanin Anlami, Kap1 yay, Istanbul, 1995, s. 50-51.



A. AMAC, YONTEM, KAPSAM ve SINIRLILIKLAR

1. Tezin Amaci ve Onemi

Zulim kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de 300’den fazla ayette yer
almaktadir. Bunun disinda buna yakin anlamdas ¢ok sayida kelimeler vardir. Yani
“zulim” kelimesi, Kur’an’in bir ilkesi(prensip) diyebilecegimiz, ¢ok boyutlu bir
kavramdir. Asil konumuz bu kavram iizerindeki Imam Maturidi'nin anlayisim ortaya
koymaktir. Kur’an hem bireyi, hem de toplumu uyarmaktadir. Insanin &zgiir
yaratildigin1 agik¢a soylemektedir, ama bu ozgiirliik sorumlulugun yoklugu anlamina
gelmez. Hatta insanin tek sorumluluk tasiyan varlik oldugunu séyleyebiliriz. Kur’an’in

kullandig1 halife kelimesi de buna isaret etmektedir.

Zulim kavrami hakkindaki tartismalar, Kelam alaninda insan ve Allah
baglaminda ele alinmistir, bu konu insanin fiillerinin yaraticiligi ve Allah’in fiillerinin
algilanmas1 kapsaminda izahlarda bulunmuslardir. Bu anlamda Kelam ilmindeki her
okulun farkli algilamalara sahip oldugunu séyleyebiliriz. Imam Maturidi acisindan bu
konu ,hikmet-sefeh“(adalet-zuliim) olarak ortaya konulmustur. Imam Maturidi
acisindan ,,hikmet“ temelli diisiince sisteminin ortaya ¢ikmasinin nedeni, yine Allah’in
fiillerini algilama bigiminden kaynaklanmaktadir. Ayrica konuya ilgili, Kelam alaninda
yapilmig miistakil bir galismaya rastlayamadik. Oysaki zuliim, insanlarin siirekli bahset-
tikleri bir konu olmasi yoniiyle de énemli oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu

anlamda haksizlik(adaletsizlik) anlayisini tasimaktadir.



Problemin bir baska 6nemli tarafi insanin zulm yapmasi ile alakali olmaktadir.
Yani insan ¢ok farkli sebeplerden dolay: zuliim yapabilmektedir. Ortalikta dolasan biitiin
kotiiltikleri gortip, bunun sebebi olarak insani degil, Tanr1y1 tanimak veya Tanr1 bunlari
yaratmaz demekle de is ¢6ziim bulamiyor. Bu diisiince, sadece Kelamcilar i¢in degil,

bir¢ok filozof, ilim adamlar1 i¢in de bir problemdir.

Maturidi’nin diisiince sistemine goére insan her zaman merakli yasayan, hikmetli
bir varlik olmaktadir. Etrafindaki olaylara ilgi duyar, onlar1 anlamaya c¢alisan bir
varliktir. Bu ilgisi bazen kotiilik dogurabilmektedir. Dolayisiyla insanin yapabilecegi
biitiin olumsuz ve yaptirim gerektiren fiillere zuliim diyebiliriz. Bu anlamda konumuzun
onemli oldugunu diisiinmekteyiz. Tezde genel anlamda Imam Maturidi’nin “zuliim”

anlayisina ilgili fikir ve goriislerini ortaya koymaya ve onlari degerlendirmeye calistik.

2. Kapsam ve Smirhliklar

Tezimiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimde zulim kelimesinin sozliik ve
terim anlamlar1 verildi. Bu kelimeye yakin anlamdas baz1 kelimeler {izerinde duruldu.
Kur’an 6ncesindeki zuliim kelimesinin kullanimi hakkinda Arab siirlerden yararlanarak
farkli anlamlar bulmaya calisildi. Kur’an’da zulim kelimesi ve miifessirlerin bu

kelimeye verdikleri anlamlarin1 da miimkiin olabildigince vermeye gayret gosterdik.

Birinci béliimii “Teolojik Anlamda Zuliim” bashiginda isledik. Itikadi anlamdaki
zuliim, insanin kendi kendisine zuliim yapmasima yonelik boyutta olup, ii¢ alt basliktan
olusmaktadir. Bu ve diger boliimlerde Maturidi'nin yorumu ve goriislerinden yola

cikarak, bir ortak diisiince ¢izgisini belirlemeye calistik.



ikinci béliim “Ahlaki Bir Problem Olarak Zuliim” baslhiginda ele alinmaktadir.
Bu boliimde insanin ahlaki davranisi, sosyal zuliim ve yokolusu gibi konular ele

alinmaktadir.

Ucgiincii boliimde ise, “Hakkaniyetin Yoksunlugu Olarak Zulim” seklinde isim-

lendirerek, adalet ve zuliim, adalet ve hikmet kavramlari agisindan incelemeye calistik.

3. Tezin Yontemi

Maturidi diisiincesinde zuliim kavramina ilgili literatiir verilerinin kendi arasinda
karsilastirarak analitik bir yontemle ele almaya calistik. Maturidi diisiince sistemini
dikkate alarak, zuliim kavraminin bu diisiince sistemi igerisindeki yerini tespit etmeye

calistik.

4. Maturidi’de Yorum Yontemi
On dort asirlik zaman igerisinde miisliimanlar, Kur’an’a temel anlamda iki tiirli
yaklagimda bulunmuslardir. Birisi ilk nesillerin(sahabe ve tabiin) getirdigi Kur’an’
aciklama metodu olarak rivayet tefsiri(rivayet esasli yorum). ikincisi sonraki miisliiman
entellektiielleri tarafindan yapilmis, Kur’an’in zaman ve mekandan bagimsiz bir metin
oldugunu gostermeye calisarak gelistirdigi dirayet tefsiri veya te’vil(vahiy ve akil

uyumundaki yorum)® metodudur.

% Ebu Mansur el-Maturidi, Te vilatii-| Kur’an, ¢ev: Bekir Topalioglu, ed: Yusuf Sevki
Yavuz, Ensar Vakfi, Istanbul, 2015, c: 1, s. 29.



Bunun igin Imam Maturidi kendi tefsir kitabin1 “Te’vilatu-l Kur’an” veya
“Te’vilatu-| Ehlii-s Siinne” diye isimlendirmistir. Kendisi tefsir yerine e 'vil terimini
kullanmus ilk miifessirlerden kabul edilir. Fakat bu tefsir kitab1 tamamen dirayet esasl
degildir. Bazi ayetlerin agiklamalarinda rivayetlere de yer verilmektedir, ama
rivayetlerin isnadi veya kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmemektedir.

Imam Maturidi tefsir ile te’vil arasindaki farki sdyle agiklamaktadir: “Tefsir
ashaba, te'vil ise alimlere ait bir istir. Bunun anlami sudur Ki sahabe-i kKiram ¢esitli
meclislerde bulunmus, bir¢ok olaya sahit olmus ve Kur'an'n hangi olgu veya konu
hakkinda nazil oldugunu bilmislerdir. Onlarin ayeti tefsir edisleri biiyiik 6nem arzet-
mektedir, ¢linkii onlar, olup biteni gérmiis ve olaylarda hazir bulunmuslardir. Zaten
ayetten kastedilen de budur. Burada ilahi beyanin neyi amagladigini bilmek bir seyi
gormeye benzer ki bu husus, isin i¢ yiiziinii bilenden baskasi i¢in miimkiin degildir.
Te’vile gelince, bu kelimenin anlami bir hususun varacagi nihai noktayr agiklamaktan
ibarettir. Te'vil "ale-yedlu” kokiinden alinmistir, “riict eder, su sonuca varir” anlamin-
dadir.”®

Bunun devaminda Imam Maturidi te’vile daha aciklik getirerek, sdyle der: “te'vil
yonteminde tefsirde oldugu kadar siddetli bir sakindirma giindeme gelmez, ¢iinkii bunda
Allah adina a¢iklama yapmak gibi bir durum yoktur, zira kisi murad-: ilahiden haber
vermemekte ve “Allah bu beyan: ile sunu murad etti”, yahut da “sunu kastetti”

dememekte, sadece soyle bir ifade kullanmaktadir: Bu ilahi beyan su ve su anlamlara

& Maturidi, Te vilat, c: 1, s. 29.



yonelik ihtimaller tasimaktadur, benim bu soylediklerim insanoglunun dile getirebilecegi
hususlardandir, Kur'an’mn icerdigi hikmeti bilen sadece Allah tir.””

Bu ayirimi yapmakla imam Maturidi genel olarak te’vili yorumcunun ayete
yiikledigi, teklifte bulundugu ve dolayisiyla anlatmak istedigi anlatimlarindan ibaret
olup, Tanri’nin murad ettigini degil, muhatabin tahmin ettigi yorumlar1 ortaya koyma
cabasi oldugu anlasilmaktadir. Bunun igin te’vil yapma faaliyetleri biitiin ehliyetli al-
imlere agiktir®. Kur’an’m evrensel bir kitap olmasinin temeli de bu anlama gelmektedir.
Dolaysiyla tek(tarihsel) yoruma sabit kalmayip, Kur’an’in anlam felsefesinden veya

Kur’an’in muradina yonelik yorumlardan s6z etmek gerektigi fikiri ortaya ¢ikiyor.

" Maturidi, Te vilat, c: 1, s.30.
8 A.M. Ahmad GALLI, Maturidi Tefsirinin Baz: Yonleri, cev: Hanifi Ozcan, DEUIF
Dergisi 1V, s. 468.



B. KAVRAMSAL CERCEVE

1. Zulum Kavramumn Etimolojik Yapisi

Zuliim, Kur’an-1 Kerim’de yaklasik 300’ye yakin yerde z.l.m kok harflerinden
tiretilmis sekillerinde kullanilmistir. “Zuliimat” kelimesi ve tiirevleri ise, 15 sire, 24
ayette tekrarlanmistir. Bu kavram mecazi ve izafi manada nur/aydinlk kelimesinin
karsit1 olan “karanhk” anlaminda kullanilmistir.

1.a Sozliik Anlami

Zuliim kelimesi z.I.m kokiinden tiireyen mastar isimdir. Bazi dilcilere gore(z.l.m)
kokiiniin iKi asil manas1 vardir. Bunlarin birincisi zulmet, ‘nurun gitmesi, yok olmast,
yani karanlik’ anlamindadir. Ikincisi ise zuliimdiir. Bu da ‘bir seyi konulmas: gereken
seyin digina koymak *® anlamina gelmektedir.

Birinci anlamdaki manayla ilgili olarak, kétii olaylarla dolu giin igin “a sl a g ve
rahatsiz edici bir gece igin “stall 4L tabirleri kullanilmaktadir™®.

Zuliim kelimesinin asil anlami ise “bir seyi kendisine ait olan yerden bagska yere
koymak ” anlamina gelmektedir?,

Bir seyin kendisine ait olmayan yere konmasi demek, 0 seyi noksan yapmak, eksik

yapmak anlamlarina gelir.

® ibn Manzur, Lisani’l-Arab, Beyrut, 1955, c: XIll, s. 373; ibn Faris, Mu cemii
Mekayisi’l Liiga, Kahira, 1948 c: Ill, 468; Cevheri, es-Sthah Tdcu'l-Luga ve Sthahi’l-
Arabiyye, Beyrut, 1979, ¢: V, s. 1977.

10 fbn Manzur, a.g.e, c: XIll, s. 377; ibn Faris, a.g.e, c: 111, 468.

11 fon Manzur, a.g.e, c: XII, s.373; ibn Faris, a.g.e, c: 111, 468.



fbn Manzur(6.711/1311) zuliim kelimesinin agiklamasmi soyle vermektedir:
“Zulmiin as1l anlami eziyet etmek, sapmak ve haddi asmak oldugunu beyan etmistir.”*2

Literatiirde zuliim ile aym1 veya es anlamli kavramlardan da s6z etmek gerekir.
Bunlardan:

Cevr kelimesi “bir seyden meyletmek, yoldan sapmak, dogru yoldan ¢ikmak ve
haktan uzaklasmak™ gibi anlamlara gelmektedir. Bu baglamda cevr zuliim kelimesinin
asil anlami degil, anlamdasi1®® olmaktadir.

Cevr, “hiikkim ve yonetimde dogruya aykiri hareket etmek”tir. Dogrudan
ayrildiklar1 zaman, ‘"care’l-hakimu fi hikmihi ve’s-sultanu fi siretihi"- “hakim
hiikiimiinde ve sultan da davranisinda dogruya aykiri hareket etti” demektir. Zulm ise,
ister sultandan, ister hakim ya bir baskasindan gelsin, “hakk edilmeyen ve bir suca
karsilik olmayan zarar”dir!*. Nitekim, dirhem ve danik hakkinda sultanin séziinde
durmamasi, zulm diye isimlendirilir, cevr diye isimlendirilmez. Bunu zor(giic)
kullanarak ya da adaletten ayrilarak yapmasi durumunda, bu yaptigi cevr diye
isimlendirilir. Bu son derece aciktir. Asil anlam itibariyle zulim, ‘“hakkin eksik
verilmesi”, cevr ise “hakktan sapilmasi”dir. Boylece zuliim kelimesinin ziddi, “hakkin
tam olarak verilmesi” anlamindaki “insaf”; cevr kelimesinin ziddi ise ‘“hakka

yonelmek” anlamina gelen “adalet” olmaktadir'®.

Zulmiin anlamdasg1 olarak kullanilan bagy kelimesi.

12 fon Manzur, a.g.e, c: XII, s. 374-375.

13 fon Manzur, a.g.e., ¢: 1V, s. 153.

14 Ebu Hilal el-Askeri, EI-Furugq fi’I-Luga, Isaret Yay, Istanbul, 2009, s.340.
15 el-Askeri, el-Furug, s. 341.
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Bagy kelimesinin anlami ise “hakki olmayan bir seyi zor kullanarak almak,
baskasinin hakkma saldirmak, hakka tecaviiz etmek ve ihtirasla taleb etmek ©”.
Kelimenin Arab dilindeki anlami “siddetli istek”tir. Bu kelime de zulim kelimesinin
anlamdasidir!’. Bu baglamda bag kavrami zulmiin anlamma yakn bir anlam tasir, bu da
“bir kimseyi hakkindan mahrum ederek ve adaletsizce davranmak” demektedir.

Ragib el-Isfehani(6.502)’ye gore zuliim kelimesinin asil anlami, “hakka tecaviiz
etmek” demektir. Bu tecaviiz az da olsa, ¢ok da olsa “zuliim” kelimesi ile ifade edilir.

Bu sebeple biiyiik giinahlar icin de, kiigiik giinahlar icin de zuliim kelimesi kullanilir'®,

1.b Terim/ Istilahi Anlanm
Sozliikte “bir seyi ona ait olmayan yere koymak” anlamindaki zuliim din, ahlak,
hukuk gibi alanlarda terim olarak “belirlenmis sinirlart ¢igneme, haktan batila sapma,
kendi hak alanimin disina ¢ikip baskasini zarara sokma, rizasini almadan birinin miilki
tizerinde tasarrufta bulunma, zorbalik”, 6zellikle de “giic ve otorite sahiplerinin haksiz
ve adaletsiz uygulama” gibi anlamlarda kullanilir. Ayn1 koékten mazlime(¢ogulu
mezalim) “zalimin elinde bulunan baskasina ait nesne” demektir. Zuliimden sikayetgli
olmaya tazalliim, zulme katlanmaya inzilam denir®®.
Zulim kavrami semsiye kavramlardan biridir. Sirk, kiifiir ve nifak gibi pek ¢ok

kelimeler zulim semsiyesi altinda bulunmaktadir. Bu anlamda zuliim olumsuz

16 gl-Askeri, el-Furug, s.342.

17 el-Askeri, el-Furug, s.342.

18 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’I-Kur ’dan, Beyrut, 1978, s. 315.

19 Mustafa Cagrici, “zuliim” mad, TDV Ansiklopedisi, istanbul, 2013, c: 44, 5.507.
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nitelenmis ¢ok kavramlari da i¢ine alan kavram olarak bilinmektedir. Baska bir ifadeyle,
her tiirlii hakki sahibine vermeyen insan zuliim yapmis ve sebeple de zaliim olunur.

Sirkin, Kur’an’da en biiyiik zulim olarak nitelendirilmesini Fahruddin er-
Razi(6.606/1209) tefsirinde soyle izah etmektedir: “Zuliim, yerinde olmayan, kendisinde
ne ilmen ne de tibben herhangi bir fayda bulunmayan, higbir zarar1 defetmeye vesile
olmayan 1srar demektir. Musa(a.s)’1n kavmi buzagiya tapmak suretiyle kendi nefislerine
zarar vermis oldular. Ciinkii ebedi zarara gétiiren sey, en biiyiik zuliimdiir. Iste bu
sebepten otiirii sirk en biiyiik zuliim?’diir.” % Ciinkii sirk kosan kimse ilah olma &zelligi
olmayan bir varligi, ilah konumuna koymaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir ise, zulmii su sekilde tarif etmistir: “Zuliim, hakk: tecaviiz
edip, hakk: yerinin disina koymaktir.”?

Buradan hareketle “zuliim” genel olarak hak ve adalet sinirlarin1 agmak, haklara
tecaviiz etmek, esyayi layik olmadig: yere koymak, isi ehli olmayanlara vermek, dengeyi
bozmak, yaratani tanimamak, insan olmanin hikmetini idrak etmemek, smirlar
cignemek gibi ¢ok genis anlamlarda kullanildigini soyleyebiliriz. Bu manalart maddeler
halinde siralayacak olursak bes baslik altinda toplamak miimkiindiir:

a) Bir seyi kendi yerinden baska bir yere koymak

b) Haddi asmak

20 31/Lokman suresi/13.

21 Fahruddin er-Razi, Mefatihiil-Gayb, ¢ev: Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig,
Sadik Dogru, Akcag yay, Ankara, 1988, c: Ill, s. 6.

22 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim Yay, c: |, s.
322.
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C) Dogru yoldan sapmak

d) Iskence ve eziyet etmek

e) Haksizlik yapmak

2. Kavramsal Diizeyde Adaletin Karsiti Zuliim

“A.d.]” kokiinden tiiremis adalet kelimesi, zuliim kelimesinin ziddi olup, “bir
seyi yerli yerine koymak” manasina gelir. Adalet kelimesi, genellikle diizen, denge,
denklik, esitlik, dirtstlik, tarafsizlik, dogru yolu izleme, ger¢ege uygun hiikiimde

bulunma gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

Kur’an'da, “Siiphesiz ki Allah, adaleti ve ihsan emreder 2 - buyurulmaktadir.
Bu ayette kullanilan adalet kelimesi, esit davranmak, herkesin hakkini vermek ve 6l¢iilii
davranmak manalarina isaret etmektedir?*, Bunun da 6tesinde adaletin genel anlamda

Islam’in da en temel esas1 oldugunu séylemek de miimkiindiir.

Adaleti Islam kelaminda temel esaslarindan biri olarak belirleyen Mu’tezile

ekolii olmustur?®. Terim olarak adalet, diizenli ve dengeli davranma, her seyin ve her-

23 16/Nahl/90.

24 Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamal Meali, haz: Ali Ozek, Hayreddin Karaman, Ali Turgut,
Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Donmez, Sadreddin Giimiis; TDV Yay, Ankara, 1993, s.
276.

% Mutezile adalete ¢ok 6nem vermistir. Bu sebeple, daha 6nce de belirttigimiz gibi
“adliyye” ve “Ashdb al-Adl” isimleriyle de anilmiglardir. Mutezile’nin adalete 6nem
vermeleri soyle fikirler yiiriitmeleri neticesinde vuzuha varmustir: Insan hiirdiir. insan
kendi fiilini kendisi yapar. Allah kullarina bir seyi yapip yapmama giiclinii vermistir.
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kesin hakkini verme, haksizliklardan uzaklasarak orta yolu tutma, bir seyi yerli yerine
koyma, insaf ve esitlik manalarini igine alan bir terimdir. Kur’an agisindan bakildiginda
adaletin olgiisti olarak hakkaniyet goriinmektedir. Yani adaletin kendisi hakka(hakikate)
uymakla saglanir. Bu durum objektif(tarafsiz) bir durum olmakla beraber, ayn1 zamanda

sabit bir ilkedir.

Kur’an’a gore hak ve adalet birbirini tamamlayan, bir ¢ercevede dolasan iki
esas olarak goziikmektedir. Kur’an, Cenab1 Hakk’in ahirette hicbir haksizliga yer ver-
ilmeyecek sekilde adil hitkkmedecegini ve O'nun bu vaadinin kesin oldugu beyan et-
mektedir: “Biz ise, kryamet giinii adaletli teraziler koyariz; higbir kimseye zerre kadar
zulmedilmez. Bir hardal tanesi agirliginda bile olsa, onu getirir, koruruz. Hesapg¢i
olarak da biz yeteriz. "?6; “Yer, Rabbinin nuruyla parlamistir; kitap konmus, peygamber-
ler ve sahitler getirilmis ve higbir haksiziiga ugratilmadan aralarinda hak ile hiikiim

verilmektedir. 7%’

Simdi adalet terimine biiyiik dilbilgini, Isfehani’nin verdigi tarifi iizerinde du-

ralim. Isfehani’ye gore: “Adalet, borcunu vermek, alacagim istemektir. Gorevini yerine

Eger insan her hangi bir seyi yapmak hiirriyetine sahip degilse, o insanin isledigi koti
veya iyi amellerden dolay1 ceza veyahut sevap gérmesi manasiz olur. Eger Allah insan-
lar1 muayyen fiilleri yapmaga zorlamis farz edilirse, Allah'm o fiillerden dolay1 bir insan1
cezalandirmasi zuliim olur. Halbuki Allah adildir; kullarina higbir seyde haksizlik etmez.
O halde, Allah'in bu adaleti icabi insanlarin irade hiirriyetinin bulunmasi da lazimdir.
Irade hiirriyeti bulunmayan bir insanin sorumlu tutulmasi, Allah'in hikmetine ve
adaletine asla yakismaz. Kemal Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri, AUIF
Yay LXXVI, Ankara, 1967 s. 69.

26 21/ Enbiya /47.

2139/ Ziimer /69.
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getirmek ve hakkini almaktir.”?® Yani yasam ilkesi adalet, insanligin ve Islam’m hedefi
olmaktadir. Ancak uygulamada ve davranislarda, her zaman ve her yerde adaleti temin

edip etmemek esas 6nemli bir problem olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Islam diisiincesine gore bu meselede iki ayirim vardir: birincisi akla dayali ve
sabittir(devamlhidir). Bu kategorideki davraniglar zaman ve mekana bagimsiz bir sekilde
adil ve giizel bulunmaktadir. Ornek olarak, iyilikle karsilik vermek, zarar vermeyene
zarar vermemek gibi sartlardir. ikincisi esas ise, kanun ve kaideye dayanmaktadir.
Dolayistyla izafidir ve zaman igerisinde degisebilmektedir(uygulamada degisim yapila-
bilir). Bu tiir adalet, bazen mukabele etmek, tecaviizii ayn1 sekilde karsilamak olabilir.

Ayrica kisas, diyet, tazminat ve misilleme de bu kategoriye giren rneklerdir?®,

Adalet genel olarak su anlamlara gelir: hakkini1 vermek, esit davranmak, denk
tutmak, dogrultmak, diizeltmek, dogruluk, haksizliktan uzak durmak, tam diizganliik,
istikamet, insaf, hakkaniyet, dogru hiikiim vermek bunlardan mahrum olmak veya yok-

sun olmak zulumdir.

3. Tiirk¢e’de Zuliim Kavramm
Tiirklerin Islamiyeti kabul etmesinden sonra, Arapga asilli pek ¢ok kelime Tii-
rkeeye girmistir. Bunlarin iginde s6z konusu ettigimiz olan, “zulm”, “zulmet” kavramlari

da bulunmaktadir. Bu kavramlar canliligini siirdirmektedir ve hala anlam/mana

cercevesini korumaktadir.

28 isfehani, el-Miifredat, s. 119.
29 Mustafa Cagrici, “adalet” mad, TDV Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, c: I, 5.341.
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Zulim kelimesine, Tirkce'de en basta ,, haksizlik“ anlam1 vermekle birlikte, e-
ziyet, iskence, cefa, cevr gibi anlamlar1 da icermektedir. Zulme ayn1 zamanda acimasiz
olarak kotiiliik etmek, hak edene hakkini vermemek, adalete uymayan hareket, haksiz is,
giiclii bir kimsenin yasaya veya vicdana aykiri olarak baskasini ugrattigi kotii durum, bir
seyi yerinden baska bir yere koymak® gibi manalar da verilmektedir. Tiirkge sozliikler-
de ,,zulim* kelimesi ve bu kelimeye yakin manali anlamdas biitiin kelimeler insana ve
insanin diger biitiin canlilarla iliskileri baglaminda kullanilmaktadir. Yani bir insanin
yapmamasi gereken seyi yapmasinin veya yanlis hareket etmesinin ifadesi olarak zikre-
dilmektedir. Ancak merkezi anlam ,haksizlik* seklinde karsimiza ¢ikmaktadir, bu da
insanin maddi ve manevi haklari ile ilgilidir. Bunun igin Tiirk¢e kullanimda zalim denil-
diginde, insan1 doven, hakkini vermeyen, 6ldiiren, gaspeden kimse anlagilmaktadir. Al-
lah’1 inkar eden, sirk kosan veya insanin inancina yonelik anlaminda zalim denilerek
kullanilmasi yaygin degildir. Tiirkge'de zuliim ve ona anlamdas kelimelerin kullanim-
larina bakildiginda daha ziyade hukuki bir anlam alani ile ilgili oldugu anlasilmaktadir.
Bunun yaninda vicdanin karsit1 olarak da kullanilmaktadir. Biitiin bunlarda hukukilik 6n
plana ¢ikmaktadir. Su halde zulm ve tiirevlerinin tiirk kiiltiirii igerisinde teolojik

cagrisimi degil de hukuki ¢agrisimi daha giigliidiir.

%0 Siikrii Haluk Akalm, Tiirkce Sozliik, Tirk Dil Kurumu yay, Ankara, 2010, s.2663;
Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Birlik Yay, Ankara, 1982, s.1073; Ferit
Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara, 1970,
5.1433-1434.
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4. Kur’an Oncesi Arab Kiiltiiriinde Zuliim

Kur’an oncesi Arab toplumunda genel olarak bu kelimenin insana eziyet etmek,
dovmek, cezalandirmak, 6ldiirmek, kotiiliikk yapmak, acimasizlikla karsilik vermek, iha-
net etmek anlamlarinda insaf ve adaletin ziddi olarak kullanildigini  séylemek
miimkiindiir’®.

Hatta Kuran oncesinde bu kelime agirlikli olarak insani iliskilerle ilgili
kullanilmistir. Bununla birlikte sebep olmayan, hayat veya yasam belirtisi olmayan yere
kuyu kazmak, sel sularimin ¢ukurlar kazmasina, disi devenin hamile iken kesilmesine,
herhangi bir hastaligi olmaksizin deve kesildigi takdirde v.s tabiata ilgili durumlar ve
insanin dogayla iliskileriyle ilgili mecazi anlamlarda da kullanilmistir. Ornegin, erken
sagilan siite de “zalime* denildigi ifade edilmektedir®,

Bu kelime Islam oncesi Arab kiiltiiriinde Kur'an'da kullanildig: gibi Allah-insan
iliskisi veya insanin kendi nefsine zuliim etmesi seklindeki anlamlarda kullanilmamustir.
Kur'an bu kelimeye izafi anlam yiikleyip, insani iliskilerden Allah-Insan ve insan-Benlik
boyutlarinda da kullanarak kelimeye zengin anlamlar katmistir.

Kamu hukukunun gegerli olmadigi, kabileler arasi iktidar iligkisine ve giice
dayali bir anlayisa sahip olan, Islam 6ncesi Arab zihniyetinde zulmiin dogal karsilan-

mas1 gibi bir durum da s6z konusudur. Araplarda basi darda oldugu kendisine veya kabi-

31 fsmail Karagoz, Kur’an’a Gére Zuliim A¢isindan Allah ve Insan, Celik Yay, Istanbul,
1996, s.81.

32 Ebu Abdullah Muhammed b Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmiu Li Ahkdmi’l-Kur’an, cev:
M.Besir Eryarsoy, Buruc yay, Istanbul, 2002 c:1, s.595.
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lesine sigman bir yabanciya eman verme®, yani onu miitecavizlere kars1 himaye etme
adeti olmakla birlikte genel olarak kabile mensuplari, bagkalarina kan bakimindan uz-
aklig1 nispetinde acimasizdir. Nitekim bir bedevi ¢olde karsisina g¢ikan bir insani
oldiirmiiyorsa, bu davranisi, onun insanlik degerine verdigi onemden degil, maktuliin
kabilesinin intikam alma girisiminden korkmasindandir. Onun géziinde, baska insan ve
varliklar, kendisine fayda sagladiklar1 oranda degerlidir®.

Baskin ve talanlarda ele gecirilen mal ve canlari, mesru bir miilk kabul eden,
ilkel bir zihniyet i¢in bu durum pek de garip degildir. O dénemlerin iinlii sairlerinden

“Cesurdur, zulme ugrasa derhal zuliimle karsilik verir;
Zulme ugramadiginda ise kendisi zulmeder®".

Baska bir beytinde ise Ziiheyr su ifadelere yer vermektedir:
“Kim kendi havuzunu (vatanini, namusunu)silahi ile savunmazsa, havuzu yikilir.
Kim de diismanlarina acimasiz davranmazsa zulme ugrar®®”.

Giicli yeten kisi veya kabile zulmeder, etmelidir. Zulmetmiyorsa, kendisine
zulmedilir demekle o giinkii toplumda zorbaligin, kuvvetin, giigiin hiikiim stirdiigiini
gorebiliyoruz. Bu zuliim anlayis1 kabilecilik yasamin temelinde oldugunu da séylemek

miimkiindiir. Hakli ve haksizlik sadece kabile agisindan degerlendirilir. Bu anlayis hem

3 “eman vermek, giivenlik altina almak” manasina gelmektedir. Ayrica bkz: Adem

Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiri, Ensar nesriyat, Istanbul, 2014, s.126.

3 Apak, a.g.e, 5.126-127.

% Serafettin Yaltkaya, Yedi Aski Arap Edebiyatimin Harikalar:, Ankara Okulu yay, An-
kara, 2004, s.61, beyit: 38.

% Yaltkaya, Yedi Ask:, s. 63, beyit 56.
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koruma, hem savunma amagh bir ¢o6ldeki insanlarin yasam modeli olarak
yayginlagmistir.

Kabileler arasindaki kan davasi asirlarca devam ediyordu. Col Araplar1 bazen
birka¢ nesil boyu devam eden ve binlerce kisinin oliimiine sebep olan intikam igin
savasmislardir. Belki de bu savaslar sadece bir sahsin éciinii almak icin yapilmistir®’. Bu
durumda hac ve ticaret gibi zorunlu faaliyetleri yapabilmek i¢gin giivenli zaman dilimine
ihtiyag oldugu icin haram aylar(Zilkade, Zilhicce, Muharrem, Receb) adeti®® uygu-
lanmistir. Bu aylarda Araplar hac ve umre igin Kabe’yi ziyarete giderler, Kabe’ye saygi
igin senede 4 ay savasi ve intikama yasak etmislerdi. Zulme karsi olmak amaciyla

Mekkede “Hilfu’l-Fiidil” isminde bir cemiyet kurulmustur.

5. Kur’an’da Zuliim Kavramimin Kullanim

Kur’an’da zuliim kelimesi 58 surede, 289 yerde z.I.m kok harflerinden tiiretilmis
mazlum, zdlim, zalimin, zdalimun, zdlimi, zalam, zallim, zulm ve ezlamu sekillerinde
kullanilmistir. Bunlardan:
43 ayette Allah’m insana zulmetmemesi,
2 ayette insanlarin Allah’a zulmedememesi,
195 ayette sirk, nifak, kiifiir, isyan gibi teolojik meseleler,

27 ayette mii’minlerin zulm filleri ve davranislarindan bahsedilmektedir,

37 Apak, a.g.e, s.133.
3 Apak, a.g.e, s. 136.
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1 ayette bahgenin zulmetmemesi, mahsiiliinde eksiklik vermeyecegine(nimetten eksilt-
memek anlaminda) ilgili(18/33),
« 21 ayette insan iradesinin baska insana zarar yapabilecegi hakkinda beyan edilmistir.

Tiirkge Kur’an meallerinde bu kavramin yerine “haksizlik”, “kotiiliikk yapmak”,
“yazik etmek”, “eksik yapmak”, “ziyana sokmak” ve “ziyana ugratmak” gibi ifadeler
kullanilmistir®.

Zulimat kelimesi ve tiirevleri ise, 15 surede, 24 ayette tekrarlanmistir. Bu
kavram mecazi ve izafi manada “nur” kelimesinin karsit1 olan “karanliklar” anlaminda
kullanilmistir. Ayrica zuliimat, sapkinlik, yolsuzluk, sek ve siiphe® anlamlarma da
gelmektedir. “O Allah ki sizi karanliklardan aydinliga ¢tkarmak i¢in size merhamet et-
mekte*! ...~ ayetinde oldugu gibi “nur” ise, aydinlik, hidayet, iman ve dogru yol
anlamindadir. “Nur” kelimesi tekil, “zuliimat” ise ¢ogul olarak kullanilmigtir. Kur’an’da

bunun disinda bu kelimeye anlamdas ¢ok kelimeler bulunmaktadir.

39 pkz: Siileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Kilig kitabevi, Ankara, 1980;
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, sad: Ismail Karacam, Emin
Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel, Nedim Yilmaz, Feza Gazetecilik A.S, Istanbul,
1993; Hiiseyin Atay, Yasar Kutluay, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Anlam1 (Meil), DIB,
Ankara, 1961.

40 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, terc: Kerim Aytekin, Hasan
Karakaya, Hasar yay, Istanbul, 1996, c:3, s.21.

41 33/Ahzab/43.
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6. Tefsirlerde Zulmiin Yorum Big¢imleri

Oncelikle z.I.m kelimesi Kur’an dilinde farkli anlamlarda kullanilmis olmasi
dolayisiyla Kur’an yorumculari tarafindan da farkli bicimlerde anlagilmistir. Kur’an yo-
rumculan zuliim kavramina genel olarak "bir seyi kendine ait olan yerinden baska bir
yere koymak, haddini asmak, noksan etmek, hakki menetmek, hiikiimlere tecaviiz et-
mek, dogru yoldan sapmak” seklinde yorumlanmiglardir.

Biiylik miifessirlerden biri olan, Taberi’ye gore, zalim, sinwr asan, haddi asan
kimsedir#?, Kurtubi ise, zulmii Allah’in hiikiimlerine tecaviiz etmek® ve sirk(Allah’a
ortak kosmak) seklinde anlamistir. Zuliim terimi Kur’an’in pek ¢ok yerinde yaratilis
diizeninin bozulmasina isaret etmektedir. Bu baglamda denge bozmaya, dogal tabiati
degistirmeye yonelik biitiin fiiller insan ait oldugu ve Allah’in bu anlamda asla zuliim
yapmayacagini acikca belirtilmektedir. Buradan hareketle Kur’an ayetlerini ti¢ sinifta
incelemek miimkiindiir**.

Allah insan iliskisinde zulmiin failinin insan olmasi. Insan ile Allah arasindaki zuliim
meselesi. Kur’an’da Allah insan iliskisi kapsaminda s6z konusu edilen zuliim insanin
imaninin bozukluguna veya insanin Allah ile dogru bir iliski kuramamasi anlamindadir.
Bu a¢idan bakildiginda zuliim kavrami: sirk(, kiiftir, nifak, fisk(itaatsiz), isyan(hiikiime

aykir1 davranmak) gibi insan eylemlerine tekabiil etmektedir.

42 et-Taberi, Taberi Tefsiri, c: 1, 5.187.

43 el-Kurtubi, el-Camiu, c:18, s.156.

4 Dini Kavramlar Sozligii, Yayma hazirlayan: Ismail Karagoz, DiB yay, Ankara, 2006,
s.719.
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« Insan ve icinde yasadigi cevre ile iliskisi kapsaminda s6z konusu edilen zuliim. Miifes-
sirler bu konu hakkindaki ayetlere haksizlik*, baskasinin miilkiinde ve hakkina tecaviiz
etmek gibi anlamlar vermislerdir. Kur’an’da, melekler Allah’a insanin bozgunculuk
yapacagini ve kan akitacagini soylemektedir®®, diger bir ayette ise insanin zalim ve cahil
oldugu bildirilmektedir*’. insanin yasadig1 topluma kars1 zuliim yapmasi genel anlamda
hakka tecaviiz etmek manasindadir. Bu durum insanin kétiilik yapma eylemine ve dogal
karakterine isaret etmektedir.

« Insamin kendi nefsine zuliim etmesi. Kur’an'da insanmn kendi kendine zuliim ettiginden
s6z edilmektedir®®. Bu kapsamda Kur'an'da insanin ¢ok aceleci oldugu®®, ¢ok nankor
oldugu®, cahil(bilgisiz) oldugu®, heves ve arzusuna diiskiin oldugu®® ve ¢ok sabirsiz
davrandig1 ve bagka nitelikleri siralanmaktadir.

Kur’an bazi toplumlarin kendi davraniglart yiiziinden helak edildigini haber ver-
mektedir. Kur’an kissalar1 olarak da bilinen bu olaylarda toplumlar kendi kendilerine
zulm ettikleri i¢in helak edilmislerdir. Baz1 kavimlerin yokolusunu beyan eden ayetlere
bakildiginda, peygamberlerin o kavimleri uyarmasina ragmen, yaptiklarindan dolay1
haddi asarak helak olduklar1 goriillmektedir. Helak olan bu toplumlara ilgili s6z konusu

edilen ayetler biitiiniin sonunda soyle bir ifadeye yer verilmektedir: “Allah onlara

#et-Taberd, Taberi Tefsiri, c: 111, 5.237.

46 2/Bakara/30.

47 14/Ibrahim/34; 33/Ahzab/72.

48 3/Ali Imran/117; 16/Nahl/118; 11/Hud/101.
4917/Isra/11; 21/Enbiya/37.

50 39/7iimer/8; 41/Fussilet/49-51; 22/Hac/66.
51 14/ibrahim/34; 33/Ahzab/72.

52 2/Bakara/120; 25/Furkan/43.
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zulmetmedi, fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlardi.”®® Su halde bu zulmii yapan
bizzat insanin kendisi veya yasadigi toplumdur.

Adaleti diisiincelerinin temel doktrinlerinden biri olarak belirleyen Mu’tezile'nin
zulim  hakkindaki  goriisleri  bu  noktada 6nem  arzetmektedir.  Kadi
Abdiilcebbar(6.415/1024) “Serhzi Usulii’l Hamse” ve “el-Mugni” adli eserlerinde, zu-
liim kavrami ve onun tanimlari tizerinde ¢ok genis kapsamli ag¢iklamalarda bulunmustur.
Hatta Mugni’nin 13. cildinin biiytik bir kismi “ta’dil ve tecvir” konusuna ayrilmistir.
Kadi Abdiilcebbar'a gore, zulim kavraminin asil manasi “zarar vermek™ anlamina
gelmektedir. Kadi Abdiilcebbar zuliim kavramina verilen “bir seyi kendi yerinden baska
yere koymak” sekilindeki tanim1 dogru bulmamaktadir. Ona gére durum bundan ibaret
olsaydi bir kimsenin, mendilini dizesine koymasiyla zalim olmasi gerekirdi. Ciinkd bu
da bir seyi kendi yerinden baska bir yere koymaktir® . Buradan hareketle Kadi
Abdiilcebbar, sonucunda zarar doguran eylemleri zuliim olarak nitelemektedir. Ona
gore, “failin yapmamas: gereken sey” seklindeki tanimi da dogru degildir. Dolayisiyla
Kadi Abdiilcebbar’a gore, "kendisinde herhangi bir fayda bulunmayan, herhangi bir
zarart gidermeyen, hak etmemis olana verilen, faydali olmasi veya bir zarar: gidermesi
diistiniilmeyen, hiikmen zarar goren tarafindan gelmis gibi olmayan ve yine hiikmen

zarar: yapandan baskas: cihetinden gelmis gibi olmayan her tirlii zarar zuliimdiir™®.

% 7/A'raf/160,177; 9/Tovbe/70; 11/Hud/101; 14/ibrahim/45; 16/Nahl/33,118;
29/Ankebut/40; 30/Rum/9; 34/Sebe/19; 2/Bakara/54,57; 3/Al-i Imran/117;

% Kadi Abdiilcebbar, Serhi-Usulii’l-Hamse, tah: Abdilkerim Osman, Kahire-
1384/1965, s.348; el-Mugni Fi Ebvabil adli ve't Tevhid, tah:Fuad el-Ehvani, Misir-
1382/1962 c:XIllIl, 5.298;

% Kadi, Serhii-Usulii’I-Hamse, $.345; el-Mugni, XI1I, 5.298;
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Kadi Abdiilcebbar ligatgilerin zuliim hakkinda verdikleri tanimlarin mecazi anlam
tasidigini soyler. Oysa zuliimde esas olan zarar unsurunu tasimak olmasidir. Dolayisiyla
Kadi Abdiilcebbar’a gore bir meselenin zuliim olabilmesi igin su nitelikleri tasimasi ger-
ekir:

Kesin veya zanni olarak o seyde fayda bulunmamasi, su halde bir zarar1 defetmemesi ve
zarar1 haketmemis olmas1 gerekmektedir. Ornegin bir kisi iicret karsihiginda isciyi bir is
yapmaya miikellef tutsa zalim sayilmaz. Ciinkii kisinin ¢aligmasini dengeleyecek bir
menfaat vardir.

Bir seyde faydanin bulunmasi, ama o eylemi gergeklestirme agamasinda eylemin zararli
olarak algilanmas1 veya bilinmesi o eylemi zuliim niteligine diisiirmez, bu durumda da
zuliim s6z konusu olamaz. Ornek olarak bir kimsenin ¢ocugunu okula géndermesi cocuk
icin zor olabilir, ama sonugta giizeldir, iyidir, faydalidir ve yaptiran kisi de bu durumda
zalim sayilmaz.

Hikmen zararin zarar goren taraftan yapildigi durumlar vardir. Mesela, bir kimse
kendisine ait olmayan, baskasinin malin1 giicle almak istese veya onu katiileyerek
tizerine giderse, mal sahibi de kendisini koruma amagli bu kisiyi oldiiriirse zuliim
sayillmaz. Ciinkii kendi zararina kendisi sebep olmustur.

Hiitkmen yapilan zararin, zarari yapandan degil de, baskasi tarafindan yapilmis olmasi
gerekmektedir. Mesela, atese atilmis bir ¢ocugun yanmasi veya soguga terkedilip
tistimekle o6ldiiriilmesinden dolay1 Allah zuliim etmis olmaz. Ciinkii bu durumda yakma-

ya veya oldiirmeye terkeden, Allah’tan degil, baskasi tarafindan yapilmaktadir®®.

% Kad, Serhii -Usulii’I-Hamse, 5.345-346.
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Bu agiklamalar1 ile Kadi Abdiilcebbar’in zuliim meselesinde en 6nemli esas nok-
tas1 olarak gordiigii unsur, 0 seyde zararin bulunmasi, zuliim tasimakta olmasi1 gerek-
mektedir.

Elmal: M. Hamdi Yazir “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirinde zuliim terimine
sOyle izah getirmistir: “Zuliim, haddini tecaviiz edip bir hakk: kendi yerine degil, baska
yere koymaktir. Demek ki Allah Teala Adem (a.s.)’a cennette biiyiik bir hiirriyet ver-
mekle beraber ona yine bir sinir tayin etmis ve ona yaklastiklar1 takdirde zalimler zii-
mresine dahil olacaklarini bildirmistir. Bu ayetten anliyoruz ki, Allah’in koydugu sinir-
lar1 ¢ignemek Kur’an’a gore zuliimdiir.”>’

Imam Maturidi ise, “Te'vilat” adli eserinde “zulim” kelimesi hakkinda su
yorumlarda bulunmustur: “Failinin cezaya carpitilacag: her fiil zuliimdiir”®, “Din

59

agisindan izin verilmeyen her davrams zuliimdiir’™°, “zuliim bir seyi yerli yerine ko-

ymaktir”, “zalim hem hem diinyada hem ahirette kendisine zarar veren kimsedir ¢,

FZ Y

“zuliim Allah in emrine muhalif kiciik biiyiik her seyi icine alan bir isimdir”, “haywrh

isler yapanlarin bile kii¢iik hatalari zuliimdiir ”, “zalim zihniyetten baskasina diismanlik

yoktur ”%t ve “zuliim haddini asmaktir’® gibi manalarda agiklamalar getirmistir. Zu-

" Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c: 1, s. 322.

8 Maturidi, Te vilat, c: 1, s. 157.
59 Maturidi, Te vilat, c: 1, s. 154.
60 Maturidi, Te vilat, c: 1, s. 123.
61 Maturidi, Te vilat, c: 1, s. 410.
62 Maturidi, Te vilat, c: 1V, s. 167-168.
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limat kavramina ise, “karaniik, Kufr(imamin karsit)”® anlamlarmi vermistir. Ma-
turidi’nin ziliim hakkindaki gorislerine ileride detayli bir sekilde deginenecektir.

Insanin zuliim yapma kapasitesi Kur’an’da insana ve “Insana fiiciiru ve takvayi
ilham etti etti”®* ayeti ile iliskililendirmektir. Kurtubi bu ayete su izah1 dogru bulmustur:
“Allah, insan nefsinde fiicar ve takvay: yaratt1”®, Taberi ise “fiicir ve takvay1 dgretti”®®
biciminde anlamaktadir. Fahruddin er-Razi “iyilik ve kotiilik yapabilme kabiliyetini
ilham olarak insanin kalbine agiklamistir®” diye yorumlamustir.

Elmalili M. Hamdi Yazir ayeti su sekilde izah eder: “Fiicir, haktan sapmak, hak
yolu yarip diizeninden ¢ikarak kotiiliik ve isyana diismektir. Bilhassa zina etmek, yalan
soylemek, daha Tiirkgesi edepsizlik etmek manasinda kullanilir. Boyle kotii ve gilinah
olan fiillere de fiicur denilir. Takva da fiicirun zidd: olarak, nefsi kurtarmanin, Allah’in
korumasi altinda fenaliktan sakinmanimn ismidir. Neticesi korunmak olan hayir ve itaat
fiillerini kapsar. Su halde bir nefse fiicurunu ve takvasini ilham etmek, fiicur yapmasini
ve ondan korunmasini kalbine duyurmak ve dolayisiyla onu ikisi arasinda kendi segimi
ile bagbasa birakmak manasina sanilabilirse de asil mana kotiiliigiin kotiiliik, yani nefse
zarar, bozukluk; takvanin da takva, yani nefsi koruma, iyi oldugunu duyurmak ve
dolayisiyla yapilmasi veya yapilmamasi giinah ve kotii olan islerden sakinmak; takva ve
hayir olan isleri yaparak korunmak gerektigini telkin etmedir. Bu nedenle de fiicur ve

takvayi ilham, bir nefse “bunlari yap” diye ikisinin de yapilmasimi ilham manasinda

63 Maturidi, Te vilat, c: 1l, s. 188.

64 91/Sems/8.

65 el-Kurtubi, el-Camiu, ¢:19, s.136.

66 et-Taberi, Taberi Tefsiri, c: IX, s.133.
67 er-Razi, Mefatih, c:23, s.170.

26



olmay1ip herhangi bir iste “bu Kkotiidiir, ser ve gilinahtir, nefsi fenaliga siiriiklemektir. Su
yonden zarardir, dolayisiyla yapma. Su da takvadir. Hayir ve itaattir. Fenaliktan
korunmadir, yap" diye bir nefse serri ve hayri, kétii ve iyiyi, zarar ve yarari beyan ve
telkin ederek birinden sakindirip birini yapmak iyi olacagin1 duyurmak demek olur.
Kusku yok ki yiice Allah her nefse, bir iyilik, kotiiliik, kar ve zarar duygusu vermistir.”%®

Bir seyi yerinden degistirmek sadece o seyle ilgili olamaz. Fiziki diinyada oldugu
gibi, insanin diisiince diinyasindaki anlamlar ve kavramlar yerini degistirirse veya yeni
anlamlar kazanirsa diisiince sistemi de beraber degisecektir. Diisiince dedigimiz sey
aslinda bir sistemdir. Sistem igindeki kelimeler veya kavramlar ise, hem kiiltiirel, hem
sosyal varliklardir.

Bu anlamda dil dedigimiz sey ise zihniyetimizin kelimelerle tezahiir edilmesidir.
Her kelime yeni mana kazandiginda, eski orijinal anlamindan yavasga gevirilerek,
yepyeni kelime olarak karsimiza ¢ikar. Bu meselede Kur’an’la mana degisikligine
ugrayan zuliim kelimesini 6rnekleyebiliriz.

Zulim aslinda hak edilmeyen zarar, denge bozmak anlamlarina gelir. “Hakkin tam
verilmesi” anlamindaki “insaf”in karsitidir. Ancak bu kelime Allah’tan gelen vahiy
1s181inda 6zel anlam kazanmistir. Bu kelime eski manalarindan tagiarak insan ve Allah,
insan ve nefis iliskilerinde onemli bir kavram haline dontstirilmistir. Bu anlamda
“zulim” eski anlamdaki basit bir zarar veya bozulusun ifadesi degildir. Artik insan
inanci ile fiilini bozulmasi, haksizliga ugratmasi(her seyi yerinden degistirmesi) hareketi

olarak nitelenmistir. Bu hem Allah’a, hem kendisine(nefsi), hem toplumuna kars1 zarar

68 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, c: 9, s. 241-242.
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vermek anlamlarina kaydigimmi gosterir. Kur’an ayetlerinde “zuliim” meselesi insafin
zidd1 degil, “her seyi yerli yerine koymak” anlamindaki adaletin karsiti olmustur. Bu

manada insaf kavrami da adalete yakin manaya tasindigini gormekteyiz.
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. BOLUM

TEOLOJIK ANLAMDA ZULUM.

Kur'an insan dogasina ilgili beyanlarinda insanin kendisine zuliim yapacagini pek
cok yerde ifade etmektedir. Dolayisiyla insanlarin cehaleti(bilgisizligi), ¢ok aceleci
olmasi, nankor olmasi, istek ve arzulara diiskiin olmasi zuliim yapmasinin temel alt
yapisint olusturmaktadir. Bagka bir ifadeyle insan tabiati, yaratilist geregi zulim
yapmaya ve adil olmaya egilimlidir. Tanr1 insan iligkisi kapsaminda zuliim insanin
tercihleri ve fiilleri aracilig1 ile ortaya ¢ikmaktadir. Teolojik anlamda insanin kendisine
yapacak zuliim gesitleri Kur’an’da su sekillerde gegmektedir:

Sirk en biiyiik zuliimdiir
Inkar(kiifiir) etmek zuliimdiir

Nifak bir zulimdiir

1. Sirk

Sirk kelimesi sozliikte “ortaklik veya ortak®®’ anlamina gelmektedir. Dini bir terim
olarak, kainati yaratan ve idare eden en yiice varligin uluhiyyetine ortak tanimak,
zatinda, sifatlarinda, uluhiyetinde, rububiyetinde Allah’a ortak kosmak, O’ndan

baskasia ibadet etmek, kulluk etmek, Allah’tan baskasina tapmaktir’®. Kur’an’da sirk

% fbn Manzur, a.g.e, ¢: X, s. 445.
0 Mustafa Sinanoglu, TDV Ansiklopedisi, “sirk” mad, Istanbul, 2010, c: 39, 5.198.
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biiyiik zuliim olarak nitelendirilmistir’® ve soyle gecmektedir: “Hani Lokman, ogluna
ogiit vererek soyle demisti: ‘Yavrum! Allah’a ortak kosmal! Ciinkii sirk biiyiik bir
zuliimdiir® 7. Kur’an ayetlerinde sirkin zuliim olarak nitelendirilmesi genel anlamda
hakkin1 vermemek manasina gelmektedir.

Sirk miisliiman ulemalarin en ¢ok tizerinde durdugu konularindan biridir. Kur'an'in
hayat felsefenin temelinde tevhid prensibi bulunmaktadir. Bu anlamda kisi inanc1 ve akli
kendi vicdan1 baglaminda hayatina anlam ve deger kazanmaktadir. Bunun ziddi olan
durum, yani insanlarin inancinda sirke biirinmesi, kendisine yaptigi en biiyiik zuliim
olarak nitelendirilmektedir.

Sirk ne kadar inangsizlik gibi anlasilsa bile, aslinda inang kategorisi igerisinde yer
almaktadir. Ciinkii miisrik, Tanr1 6zellikleri tasimayan seylere tapmak demektir, hakki
olana hakkini vermemektir. Bu durum, yani insanin yaptig1 sirk(ortak kogmak), zuliim
olarak Allah’a kars1 yapilan bir eylem olarak anlasilsa bile, aslinda insanin kendi
kendisine yaptigi zuliimdiir.

Imam Maturidi, “Dogrusu Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz; bundan
baskaswni ise, diledigi kKimseler icin bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah
isleyerek iftira etmis olur ”™ seklindeki ayeti ilgili yorumlarken sirkin bagislanmamasi
kisinin 6liimiine kadar devam etmesine bagli oldugunu belirtmektedir. Buna karsin bu
inangtan vazgegmesi durumunda, Allah tarafindan bagislanabilecegini ifade etmektedir.

Nitekim Cenab-1 Hakkin, “eger yaptiklarina son verirlerse gecmis giinahlar

L 4/Nisa/75: 6/En'am/82: 11/Hud/18: 31/Lokman/13.
2.31/Lokman/13.
3 4/Nisa/48.
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% mealindeki beyan1 bu goriisii destekler niteliktedir. Bunun

bagislanacaktir”
devaminda, Allah, tévbe etmedigi takdirde sirki bagislamaz, onun disindaki giinahlari
tovbe etmedigi takdirde de diledigi kimseler i¢in bagislayabilecegini beyan etmektedir.
“Eger sirkin bagislanma ihtimali bulunmasaydi imkansiz kisma eklerdi ve ihtimali
bulunanla birlestirmeyecegi goriisiinii sunmaktadir.”’®

Bu durumda kulun bagislanmasina ilgili temel prensip, yorumda agiklandigi
kadariyla, “Allah’a kars1 kisinin i¢ diinyasinda bulunan umut ve umutsuzluga bagh
oldugunu beyan etmektedir.”’® Dolayisiyla Maturidi bu baglamda Allah'a kars: umutlu
olup olmama durumunun altin1 ¢izmektedir. Zira Maturidi'ye gore Allah’in rahmetinden
sadece kafir topluluklarin umut kesecegini ve bu anlamda umut kesmenin kiifiir
seviyesinde oldugunu vurgulamaktadir’’.

Kur’an’in, “Hani Lokman, ogluna ogiit vererek soyle demisti: ‘Yavrum! Allah’a

ortak kosma! Ciinkii sirk biiyiik bir zuliimdiir "™ ayetine ilgili yorumunda Maturidi ii¢

cesit zuliimden bahsetmektedir. Bunlar:

4 8/Enfal/38.

> Maturidi, Te vilat, c: 11, s. 231.

’® Maturidi, Te vilat, c: 1l, s. 231.

" Bu konuya ilgili, “sirk ile kiifiir bir-birine yakin iki mefhumdur. Birinin sadece

Allah’a ortak kosmak, digeri de kiifiir oldugu bilinen birtakim inanglarmn kabulii, fiillerin
islenmesi ve sozlerin sdylenmesi neticesinde meydana gelir. Kiifiir, sirkten daha umumi
olup, sirki de igine alir. Bu anlamda her miisrik kafirdir ama her kafir, miisrik degildir”
diye bir agiklama getirmistir. Ramazan Altintas, [nsamin Zihin Halleri, Islam Inang
Esaslart icerisinde, ed: Saban Ali Diizgiin, Grafiker yay, Ankara, 2013, s. 44.

78 31/Lokman/13.
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« Kendi nefsine yapilmis zuliimdiir, ¢iinkii kendi inanci ile vicdami ve akli geliski
icerisinde bulunmaktadir. Bu zuliim tirti kisinin Kkendisini yok etmesi anlamina
gelmektedir.

« ikinci zuliim cesiti ise, bir seyi yerinden degistirmek anlamindaki zuliimdiir. Tanr
yerine kendi elleri ile yapan, ne insanlara ne kendisine fayda saglamayan bir seye
tapmaktir. Bu durumda tapinmaya layik olan sadece Allah oldugu ve O’ndan baskasina
tapmak hakkini baskasina vermek veya putlara tapmarak hem zararli, hem bos ve
faydasiz iglerde bulunmak manasina gelmektedir.

» Son olarak bu yorumda gegmekte olan zuliim ise, kisinin nimet verene kars1 yanlis yere
tesekkiirde bulunmasi. Bu durumdaki zulmiin etkisi insan psikolojisinine biiyiik zarar
verecegini belirtmektedir. Aynmi sekilde kiifiir de insan psikolojisine biiyiik zarar
verebilmektedir’®.

Imam Maturidi’nin bu agiklamalarindan gériildiigii gibi, insanm yaptig1 sirk/zuliim
denge bozulmasma isaret etmektedir. insanin dengesinin bozulmasi da asamalardan
ge¢mektedir, birinci asama ve en biiyik zuliim, zihniyet bozulmasindan ortaya
cikmaktadir.

Kur'an agisindan sirk inanci tasimakta olan insanlarin davraniglart ve

zihniyet/psikolojik durumlarmi®® su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

® Maturidi, Te 'vilat, c: XI, s. 229.
8 psikolojik acidan ise, kisiler birbirinden farkli dini esaslara inanmalaria ragmen,

hepsi de kendi dininin miimini oldugunu diisiinmektedir. Bu anlamda kisiyi "miisrik"
olarak nitelemek, hiikkmii veren kisinin iman esaslarinin kabul edilmemesi ve baska
inang esaslar1 kabul etmesi s6z konusu olmaktadir. Yani bir dinde miimin olan, baska bir
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Alisagelen yasam cergevesinden disariya ¢ikmamak, hidayet, hakikat hakkinda ig
diinyasinda merak duymamasi, merakin olmamasidir.

Dinin getirdigi sorumluluklardan kaginarak, kolay ve keyfi davraniglarla hareket
etmek, yasamini siirdiirmektir.

Tanriya iliskin meselelerde sadece taklit ederek, eskiden gelen, degersiz seyleri
degerli olarak korumaktir.

Peygamberlerin getirdigi vahiyi yalanlamak, karalamak/koétiilemek ve onlara ilgili
cesitli iftiralarda bulunmaktr.

Gurur duymada ve Kibirli olmakta haddi agsmaktir.

Diinya zevklerine diigkiin olmaktir.

Bu tir tutum ve davraniglar goriildiigii gibi, sirk sadece imanin bozulmasi
anlamma gelmemektedir. Ayn1 zamanda toplumun bozulmasimi ifade eder. Bunun
yaninda gercekligi olmayan tutum ve davraniglarin hakikati gérmeye engel olmasi, akil
goziiniin/kalbin vicdanla celigki icinde olmasi gibi pek ¢ok husus biiyiik zuliim
olabilmektedir. Kur’an kisinin tevhid prensibine dayanmamasinin altinda biiyiik zulme
isaret etmektedir. Bu zarar(sirk) kisinin inancini, ahlaki davranisini ve yasamini tiimiiyle
kapsamaktadir.

Imam Maturidi zulmiin esas zararmi insanin kendi nefsine yaptig1 iskence, eziyet,

zuliim olarak degerlendirilmektedir. Ona gore, alemde goriilen, gaye ve nizam’a(diizen)

dini diisiincede miisrik olarak goriilebilmektedir. Y1lmaz Ozakpmar, Insan Inanan Bir
Varlik, Otiiken nesriyat, Istanbul, 1999, s.18.
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bakilirsa(nazar edilirse) sirk, sadece naklen degil, aklen de tutarsiz bir durum oldugu
soylenmektedir®?.

Yukarida zikredilen esaslara baktigimizda sirk inancin insanlar igin zararl
oldugunun durumu agiktir. Bu durum kisinin kendi akili ve vicdaninin ¢eliski igerisinde
bozuk oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla Maturidi anlayisinda sirk, adalet ve hikmet
dengelerinin bozulmasii(yoksunlugunu) ifade etmektedir. Bunun sonucu da Allah ile
insan iliskisinin alt-ist edilmesi anlamima gelmektedir. Dolayisiyla bu insanin

yapabilecegi en biiyiik zuliim oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

2. Kiifiir

Kifiir kelimesi sozliikkte “bir seyin lizerini 6rtmek, gizlemek, nankorliik etmek,
perdelemek, uzak durmak, kagcinmak ve isyan etmek®” gibi manalara gelmektedir. Dini
terim olarak Islam diisiince sisteminde, Allah’in varligini, peygamberlerin el¢i olusunu,
ahiretin varligim tasdik etmeyip, kisaca biitiin iman esaslarini1 reddederek, bunlar1 inkar

etmek demektir.

Iman ve kiifiir arasinda tam bir ziddiyet durumu bulunmaktadir. Iman, kalple
tasdik ve kabul, kiifiir ise tam terisi olarak yalanlama ve reddetme demektir. Her insan
iman eder veya kiifr(inkar) durumuna diisebilir. Bununla ilgili Kur’an, “Ve vicdanlar:

kesin olarak inandig: halde, sirf zuliim ve Kibir yiiziinden onlari inkar ettiler. Fakat bak,

8 fbrahim Aslan, “Maturidi’nin Uluhiyet Tasawuru”, Maturidi’'nin Diisiince Diinyasi
icerisinde, ed: Saban Ali Diizgiin, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 yay, Ankara, 2011, 45.
82 fbn Manzur, a.g.e, “kiifiir” mad, c: V, s.144-148.
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0 bozguncularin akibeti nasi/ oldu?®®” belirtmektedir. iman etmek gibi inkar etmek de
insanin tercih ettigi bir fiildir, Kisi kendi hiir iradesi ve 6zgiir se¢imi ile red ve inkar et-

medikge kiifr durumunda sayilmaz.

Maturidi‘ye gore kiifr kelimesi ile ziiliim kelimesi arasindaki iligskiyi arab dilin-
den hareket ederek kurmaya calisir. ‘Kiifr’ kelimesi sozliikte gizlemek anlamina gelir,
‘zuliim’ de ayn1 anlamu tasir. Arab dilinde, “bir seyi gizledim” anlaminda ‘kefertii’s-sey’
denir. Bunun gibi “6rten gece” manasmada ‘leylun muzlim’ denir. Zira gece giindiiziin
aydinligin1 ve nurunu orter, dolayisiyla nesneleri insanlarin gozleri karsisinda tistii ortiili

hale getirir®,

Benzer bir yaklasim sergileyen izutsu kiifrii birinin yaptig: iyilige veya verdigi
nimete kars1 kadir bilmeyip nankorliik etmek seklinde tanimlar. Bu anlamda kiifiir
siikiiriin tam karsitidir. Fakat kelime Islam teolojisi sinir1 icinde kalinca ¢ok &zel bir an-
lam kazanmustir. islam oncesi Arap dilinde ¢ok farkli anlamlarda kullanilan kelime
Kur’an'in niizulii ile birlikte ilahi vahiy tarafindan yeni baglam ve anlam kazanmustir.
Bagka bir ifadeyle kiifiir kelimesi Allah insan iliskisi kapsaminda yeni bir teolojik ve
diisiince alaninda kullanilir hale gelmistir. Bu kelime ile Allah arasinda direkt bir iliski
kurulmustur. Bu dar semantik alanda artik kiifr, basit bir nankorliik hareketi degildir.
Evet, nankorliiktiir ama Allah’a karsi, daha dogrusu Allah’in yaptigi iyilige, O’nun ver-
digi nimete kars: nankorliiktiir. Bu bize kefere ve bunun koki “kufr” fiilinin nasil yavas

yavas orijinal anlami1 olan nankorliik manasii kaybederek, git gide inanmama anlamina

8 27/Nemil/14.
84 Maturidi, Te vilat, c: 11, s. 188.
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dogru kaydigin1 gosterir. Hz. Muhammed’e vahyedilen Kur’an ayetlerinde artik kefere,

sekere’nin zidd1 degil, inanma anlamma gelen amene fiilinin zidd1 olmustur®.

Bu tespite gore, kiifr ve iman birbirlerine zit anlamlar tasimaktadir. Bundan o6tiirti
ikisinin de ortak esas noktalar1 bulunmaktadir. Imam Maturidiye gore kiifiir ile iman

meselelerinin ortak noktalar soyle siralayabiliriz®:

Gercek manada kiifiir ve iman Kisinin 6zgiir iradesiyle yaptigi tercihe dayanmak

zorundadir.

Kiifiir de iman gibi mutlaka bilgiye dayanmaktadir. Yani bu su anlama gelir,
iman eden bilerek inanir, inkar eden kisi de bilerek inkar eder veya yalanlar. Burada,
kendi tercihinin yanlis oldugunu bilmesine ragmen reddeden veya yalanlayan kisi inat ve

Kibrinden dolay1 6yle davranista bulunabilir.

Kiifiiriin de, imanin da yaraticis1 Allah’tir. Bu yaklagimla imam Maturidi"her in-

san kendi fiilinin yaraticisidir" diyen Mu’tezile goriisiinti reddetmektedir.

Kiifir ve iman objeleri agisindan da ortaktirlar. Yani ayni seyleri biri yalan-
larken(reddederken), digeri ise kabul etmektedir. Diger bir sekilde, kiifiir ve iman birbi-

rinin ziddidir, dolayisiyla birisi bulundugu yerde digerinin bulunmasi imkansizdir.

8 {zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 23-24. '
8 Hanifi Ozcan, “Maturidiye Gore Iman-Islam-Ihsan ve Kiifiir Iliskileri”, Diyanet Ilmi
Dernegi, 1993, ¢:29, say1:3, s:94
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Kiifiir meselesi aslinda, iman gibi subjektif durumdur, kisinin kendisi ile Allah
arasindaki meseledir. Ancak bu noktada kiiftirti belirleyen unsurlar, kiifiiriin nesnesini
olusturmaktadir. Dolayisiyla kiifiir, reddedilmis esaslara, neyin Kafiri oldugunuza gore
farklilik arz etmektedir, kafir isminin verilmesi reddedilen(iman edilen) konuya gore

degismektedir.

Kur'an agisindan kiifiir(zuliim) zihniyeti tasiyan kisi kendisine, hem topluma
zarar verebilmektedir. Bu anlamda zuliim yapmaya ¢alisan zihniyet, toplum igin diisman
sayillmaktadir, yoksa onun yaptigi zulmii asil anlamda kendi inancina yoneliktir. Bu
agidan Imam Maturidinin “... Inkar ve baskidan vazge¢meleri halinde artik zalimlerden
baskasina diismanlik yoktur.” 8 ayetine ilgili yorumunda: “Zuliim yapacak olan
zalimlerden baskasina diismanlik yoktur. Bu da onlarin zuliim zihniyetinden baska seye
diismanlik yoktur anlamma gelir®” diyerek yorumda bulunmustur. Simdi kiifriin insan

tabiatin1 nasil etkileyebilecegine ilgili meseleler iizerinde duralim:

Allah’1 inkar eden kisi, yaraticiyr Yok sayan kisi akil, bilgi ve vicdaniyla celiski
icerisinde bulunarak kendine zuliim etmis olur. Bu zuliim Maturidi'nin agiklamasinda
oldugu gibi zihniyet bozukluguna isaret etmektedir. Bozulmus, denge kuramamis, adalet

ve hikmetten yoksun zihniyet insanlik i¢in biiyiik zarar ve tehlike tasimaktadir.

Inkar edenler Allah inkar ettikleri halde, biiyiikk sikint1 ve zor durumlara

karsilasinca O’na yalvarmaya, yardim istemeye kosmaktadirlar. Bunun icin imam

87 2/Bakara/193.
8 Maturidi, Te'vilat, c: I, s.411.
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Maturidi “nifak” durumunda olmay: kiifiirle nitelemektedir. Bu durum kisinin kendi

inanci Ve vicdani agisindan samimiyetsiz oldugunu gostermektedir.

Kiiftir insan aklinin Tanr1 ve diinya’ya iliskin algisin1 bozmaktadir. Bu anlamda
akil kendi islevini yerine getirememektedir. Aklin kendi islevini yerine getirememesi
zulme kapi1 aralamaktadir. Buradan hareketle Maturidi'nin akil digiligi zuliim olarak
gordigii soylenebilir. Su halde Maturidi agisindan akletme, adalet ve hikmeten gayri
maluliyet ise zulme gotiiren birer neden olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda
Maturidi'nin Tanr1 insan iligkisinin akli bir temele dayanmasi1 gerektigini, bunun insan

acisindan adaletin ve hikmetin bir geregi oldugunu salik verdigi soylenebilmektedir.

Buradan hareketle kiifiir icerisinde olmak, olduk¢a agik bir tavir gostermeyi
gerekli kilmaktadir. Hatta imam Maturidi’ye gére, iman ile kiifiir arasinda bir yer yok-
tur. Baska bir ifadeyle, bir insan inanir veya inkar eder, ikisinin arasindaki bir yerde
bulunamaz. Kisi belirsizlik durumda veya tavirsiz bir yerde bulunmamaktadir. imam

Maturidi'nin sistemi icerisinde agnostik(bilinmeyecek) diisiince diye bir sey yokturs®,

Sunu agikca belirtmek gerekir ki, Imam Maturidi’ye gore, bir dini benimseyen
kisi birseye inaniyor ve baska birseyi inkar ediyor. imam Maturidi bu agiklamalarla her
imanin nesnesi ayni zamanda inkarin da nesnesi oldugunu séylemektedir. Baska bir
deyisle, birseye inanmak demek, o seyin ziddin1 ve ondan baskasimi reddetmek demektir.

Yani ayn1 anda hem iman etmek hem de inkar etmenin miimkiin olmadig: gibi, ayn1 an-

8 Adil Bebek, “Maturidi'nin Diisiincesinde Iman ve Kiifiir Kavrami”, MUIFVY Dergisi,
n: 261, Istanbul, 2012, s. 199-201.
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da bir seye hem iman etmek hem inkar etmek miimkiin degildir. Konuyu zuliim agisin-
dan degerlendirecek olursak, zulmiin oldugu yerde adalet/hikmet, adalet/hikmetin

oldugu yerde de zuliim/sefeh bulunamaz.

Maturidi gore iman 6vgiiyii, kiifr ise yaptirrm gerektirir®®. Maturidiye gore kiifiir
cirkin ve gayri mesru bir sey olup, cezasinin kalkmasi ve affedilmesi de hikmet

acisindan isabetli goriilmemektedir®.

Bu meseleye ilgili olan Kur’an’in, “Musa’nin kavmi onun (Tur’a gitmesinin)
ardindan, ziynet esyalarindan, bégiirmesi olan bir buzagi heykeli (yaparak ilah)
edindiler. Onun kendileriyle konusmadigini ve onlara hi¢bir yol gostermedigini
gormediler mi? (Boyle iken) onu (ilah) edindiler de zalim kimseler oldular %2 ayetine
Imam Maturidi sdyle izah getirmistir: “sirke ve kiifiire bulasmis insan nefisi icin ii¢ ¢esit
zulim” s6z konusudur. Birincisi insanin, kendi varliginda veya biitiin yaratiklarinda akli
iz birakan Allah’in vahdaniyet ve uluhiyet hakikatin1 gormemesi ve hakikatine taniklik
(sehadet) etmemesiyle zuliim icinde bulunmaktadir. Ikincisi ise, sahip oldugu nimetlere
karsilik yapacagi tesekkiirini nimet sahibine yapmak yerine, baska yerlere
yapmakla(sirk) zulim islemektedir. Sonug¢ olarak tgiincii, “her seyi yerli yerine
koymamak™la, bir biitiin olarak adalet ve hikmetin geregini yapmayarak kendi nefsine

zulmetmektedir.

90 Maturidi, Tevhid, s. 546.
91 Maturidi, Tevhid, s. 546.
92 Maturidi, Te'vilat, c: VI, s.66.
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Genel olarak Maturidi anlayisinda “hikmet/adalet™ ilkesi dinin temel ¢ekirdegi ve
hareket noktasidir. Bu agidan Allah’1 inkar etmek, hem fitri varligimiza, hem yaradilis

hikmetimize aykiridir. Bu anlamda insanin yaptigi biitiin isleri zuliim olarak nitelenir.

3. Nifak

Sozlikte “tarla faresi yuvasina girmek, bir kimse oldugundan bagska tirli
goriinmek” anlamindaki nifak mastarindan tiiremis bir sifat olarak miinafik kelimesi,
“inanmadigr halde kendisini mzimin gostermeye calisan kisi” demektir. Kelimenin,
“tarla faresinin bir tehlike aninda kagmasini saglamak iizere yuvasi igin hazirladigi
birden fazla ¢ikis noktasinin birinden girip digerinden ¢ikmasi” bigimindeki kok
manasindan hareketle miinafik, “bir kapidan girip baska bir kapidan kagan, ¢ift sahsiyetli

kimse®®” olarak da tanimlanmustr.

Nifak kelimesinin sozliikte “ikiyiizliilik, dedikoduculuk, yalan, aldatma, hile,
riya, igindekinin tersini soylemek veya soyledigi seyin ziddin1 gizlemek”®* gibi ¢esitli
anlamlarda kullanilir. Miinafik kelimesi de, nifak fiilini yapan kisi, ikiyiizlii davranista
bulunan, isi ve sozii bir olmayan kimseler igin kullanilir. Kur’an’da miinafik ismi su

tutumlarda bulunan insanlar igin kullanilir:

% fbn Manzur, a.g.e, "nifak" mad, c: X, s. 359.
% ibn Manzur, a.g.e, "nifak" mad, c: X, s. 359.
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« Birinci tiptekiler, “inanmadiklari halde Allah’a ve ahiret giiniine iman ettik”

diyenlerdir.

« Ikincisi, zihin karisikligimi, ruh bozuklugunu veya zayif irade yiiziinden imanla kiifiir
arasinda dolasan, siiphe icinde bocalayan®, imandan ¢ok kiifre yakin olan®’ cifte

sahsiyetli davranistaki insanlar olarak da gegmektedir.

» Son olarak pek ¢ok ayette, “miinafiklar” ve “kalplerinde hastalik bulunanlar” diye ikili

ifade tarzinda yer almasi da bu sifata isaret etmektedir®.

Kelam ilminde nifak meselesi biiyiik giinah problemi ile beraber giindeme gel-
mistir. Imanm tarifi, amelin imanmn bir ciizii olup olmadigi, dolayisiyla biiyiik giinah
isleyenin diinyevi ve uhrevi durumuna iligkin tartismalarda nifak zaman zaman imanla

kiifiir yaninda tigtincii bir kategori olarak yer almustir.

Kelam ilminin baslangicinda Hasan Basri(6.110/728)’nin  biiytik giinah
isleyenlerin miinafik oldugu fikirini ileri siirdiigii, sonradan bu goriisiinden vazgectigi
nakledilir®. Kur’an’i kavramlar iizerinde énemli ¢aligmalar yapan Izutsu, “miinafig
diinya islerine diigkiin olan ve ilahi cezadan korkmayan, dolayisiyla iman1 ciddiye alma-

yan KisI”1% olarak tanimlamaktadir.

% 2/Bakara/8.

% 4/Nisa/137, 143; 9/Tevbe/ 44-45.

9 3/Al-i Imran/167.

% 8/Enfal/49; 33/Ahzab/12.

% Hiilya Alper, “miinafik” mad, TDV Ansiklopedisi, istanbul, 2006, c: 31, s. 566.

100 1zutsu, Islam Diisiincesinde /man Kavrami, Pinar yay, Istanbul, 2012, s. 69.
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Dini terim olarak miinafik ise, “kiifriint gizleyerek kendini miimin gosteren veya
imanla kiifiir arasinda bocalayan kimse” 1% anlamina gelmektedir. imam Maturidi nifak
meselesini, iman1 sadece dil ile yerine getirmeye calisanlar i¢in kullanmaktadir. Yani
goriiniiste miiminlerle ayni fikri paylastiklar1 halde, i¢ diinyalarinda onlara muhalefet
etmekte olan kimselerdir'®, Bu durum kisinin kalben tasdik etmedigine isaret etmekte-
dir. Maturidi bu yaklasimiyla Kerramiyye mezhebi mensuplarimin “iman dil ile ikrar

etmekten ibarettir” goriistinii reddetmektedir.

Maturidi’ye gore kisi kalp ile tasdik etmedikce mii’'min sayilmamaktadiri®®,

Imam Maturidi miinafiklarla ilgili ayetleri su sekilde ele almaktadir: “Onlar igin
bagislanma dilesen de dilemesen de birdir "1%; “Onlar i¢in ister af dile ister dileme "%,
“Onlarin harcamalarvun kabul edilmesini engelleyen seyler, kendilerinin Allah ve
Resulii’nii inkar etmeleri”% bu ve daha baska ayetlerde Allah miinafiklarm Kafir
olduklarindan haber vermistir. Bu anlamda kiifiir imanin ziddidir. Biz iman etmekle
kiifiirden kaginmis oluruz demektedir'®’. Genel olarak Tmam Maturidi anlayisinda

kisinin iman ve kiiftir olarak bilinen iki tane durumu vardir. Ama, s6z konusu ettigimiz

101 Hiilya Alper, “miinafik” mad, TDV Ansiklopedisi, Istanbul, 20086, c: 31, s. 565.

102 Maturidi, Te vilat, ¢: 1, s. 69.
103 Maturidi, Te vilat, c: |, s. 64.

104 63/Miinafikun/6.

105 9/Tevbe/80.

106 9/Tevbe/54.

107 Maturidi, Tevhid, s. 567.
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nifak ile sirk meseleleri asil anlamda inkar/kiifr'®

unsurunu tasimaktadir, dolayisyla bu
anlamda bu ti¢ kavram hem anlamdas hem sifat farki olan ayn1 duruma isaret etmektedir.
Bununla birlikte Imam Maturidi, biiyiik giinah isleyen Kisiye ilgili Mu’tezile anlayista
bulunan “el-menzile beyne’l-menzileteyn” Qorisiinii kabul etmemektedir, bu gorisii

nifak durumuna paralel ¢izgi oldugunu ve nifak disinda boyle bir durumu kabul

etmemektedirl®®,

Minafiklarla ilgili ayetleri yorumlarken Maturidi, ‘imanin sadece dille ikrar
etmekten ibaret’ olmadigmi agik¢a vurgular!'®. Hatta Hz.Peygamberin miinafiklarin
durumunu vahiy ile bilmesini, mucize olarak saymaktadir ' . Cenabi Hakkimn
miinafiklarm durumuyla ilgili “Onlar Allah’1 ve miiminleri aldatmaya kalkisirlar'?”
ayetine dayanarak, miinafiklarin izhar ettikleri iman1 Allah’1t aldatma tesebbiisi
statiisiinde gostermektedir. Miinafik, gostermelik imaniyla Allah’1 aldatmaya tesebbiis
eden, Allah aldatacagini zanneden, suretiyle olustugunu zanneden kimsedir, ¢iiriik ve
sahte diisiincelere sahip ragbini bilmeyen kalben hastalikli olan kisidir ** ”. Bu

yorumuyla Maturidi miinafiklarin ¢abasi asil anlamda kendilerine yonelik olup, izhar

¢ imam Maturidi: Miinafiklarin gergekte Kafir olduklari, beyanlarinda yalanci du-
rumlarinda bulunduklar1 sabittir. Zaten Cenab-1 Hak “Allah miinafiklarin kesinlikle ya-
lanct olduklarina taniklik eder(63/Miinafikun/1)”; ve bunu su soziiyle de desteklemistir:
“O giin Allah onlarin hepsini yeniden diriltecek, onlar da diinyada size yemin ettikleri
gibi O’na yemin edecekler ve kendilerinin bir is becerdiklerini sanacaklar. Zyi bilin ki
onlar gercekten yalancidirlar(58/Miicadile/18)”. el-Maturidi, Tevhid, s. 567.

109 Hasan Kurt, “Kelamcilara Gore Miinafik”, SUIF dergisi, 13/2006, s.131-160.
110 Maturidi, Te vilat, c: |, s. 69.

1 Maturidi, Te vilat, c: V1, s. 378.

112 2/Bakara/9.

113 Maturidi, Tevhid, s. 567.
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ettikleri iman iddiasinin bos/yalan oldugunu ve béylece sadece kendilerini aldattiklarini
ifade etmektedir. Imanda asil olan kalben tasdik etmektir, kisinin kalbindeki inkarlarina

ragmen mii’min olmas1 imkansizdir.

Yukarida bahsettigimiz gibi, Imam Maturidinin diisiincesinde imanin olusmasina
en uygun olan yetenek kalptiri**. Miinafiklarin izhar ettikleri iman siireklilik arz
etmemektedir, kendileri sadece bunun iddiasim tasimaktadir. Goriildiigii gibi Imam
Maturidi anlayisinda tasdiki imani1 olmayan ve kendi imanin1 sadece dille ikrar ederek
miinafik durumuna diisiirmek, hicbir fayda saglamayan ve bosa ¢ikan eylem olup,

kiginin kendisini kandirmasindan baska bir sey degildir.

Maturidi nifakla kiifir arasinda da sirk meselesinde oldugu gibi, baglanti
kurmaktadir. Bu anlamda nifakin da bir tiir kiifiir oldugunu agikga ifade etmektedir Bu
yonii ile nifak iginde olanlarin ayn1 zamanda zalim olduklarini ima etmektedir. Nasil ki
kiifiir ziilim ve sefeh doguruyorsa, nifak da zuliim ve sefeh dogurmaktadir. Zira nifak
dogal ve dengeli olan1 yerinden edip, bozmas1 dolayisiyla adalet ve hikmetten yoksun bir
tutum olmaktadir. imam Maturidiye gore ikiyiizliiliikk, dedikoduculuk, yalan, aldatma

gibi insan karakterleri kendisine karsi zulme ve sefehe temel saglamaktadir.

114 Maturidi, Tevhid, s. 565.
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Il. BOLUM

AHLAKI BiR PROBLEM OLARAK ZULUM.

Ahlak kelimesi Hulk veya Huluk kelimesinin ¢coguludur. Hulk kelimesi sozliikte,
din, tabiat, huy ve karakter gibi manalara gelmektedir!'®. Bu kavram Islam diisiince sis-
teminde, Kelam, Fikih, Felsefe ve Tasavvuf gibi alanlarda farkli boyutlarda
kullanilmustir.

Terim olarak ahlak, ‘insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan
manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davranislar
biitiinii'*®” seklinde tanimlanmaktadir.

Ahlak hakkindaki tartismalar teolojide oldugu kadar, felsefenin de ana tartisma
alanlarindan biridir. Konuyu sistematik anlamda tartisma konusu yapan, filozoflarin biri
Platondur. Platon’un “Euthyphron” adli diyalogunda Euthyphron, “dindarlig: tanrilarin
sevdigi ve begendigi bir sey; dinsizligi ise tanrilarin sevmedigi ve hoslanmadig bir sey”
olarak nitelendirmektedir. Sokrates bu goriise kars1, “dindarlik, oziinde dindariik oldugu
icin mi tanrilar tarafindan begenilir, yoksa o, tanrilar tarafindan begenildigi i¢in mi
dindarlik olur?**”” seklinde bir soru ile karsilik vermektedir. Bu sorun daha sonradan

gelen filozof ve teologlar tarafindan tartisma konusu edilmis ve felsefi-teolojik

nazariyelere kap1 aralamistir.

115 fbn Manzur, a.g.e, c. V, s. 86.

116 Mustafa Cagrici, “ahlak” mad, TDV Ansiklopedisi, Istanbul, 1989, c: 2, s.1.
117 platon, Euthyphron, ¢ev: Furkan Akderin, Say yay, istanbul, 2011, 12-20.
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Islam alimleri bu sorunun formunu biraz degistirerek, “bir sey, Allah istedigi igin
mi iyidir, yoksa iyi oldugu i¢cin mi Allah onu istemektedir?” diye ortaya koymuslardir.

Yukarida zikredilen diyalogda Sokrates, “dindarlig1 insanlarla tanrilar arasindaki
bir tir aligveris sistemi” olarak gosteren dindarlik tanimini kabul etmemektedir.
Dindarligin 6l¢iisiiniin tanrilarin iradesinden bagimsiz oldugunu ve oziinde dogru
oldugunu séylemektedir. Bu anlamda Sokrates dindarligi, ahlaki tanrilarin isteklerinden
bagimsiz olarak anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir.

Misliiman kelamcilarin ahlak hakkindaki disiinceleri, onlarin  Tanri
tasavvurlariyla ve itikadi sistemleri ile dogrudan ilgilidir. Bu baglamda Mu'tezili, Es'ari
ve Maturidi ahlak anlayislarindan s6z etmek miimkiindiir. Mu’tezilenin ahlaki yaklasimi
onlarin diislince sisteminin omurgasinin olusturan bes esastan bagisiz olarak
diisiiniilemez. Ozellikle tevhid ve adalet ilkesi Allah’1 tenzih etmeyi éngordiigii kadar,
insanin ahlaki sorumluluklarini da i¢cermektedir. Esarilerin kudret kavramina dayanan
Tanrt tasavvuru sadece Tanrinin mutlak giiciinii ifade etmez, ayn1 zamanda insanin
Tanrmin mutlak giicii karsisindaki edilgen ve pasif ahlaki durumuna da isaret eder.
Imam Maturidinin diisiince sisteminin temel parametrelerinden biri olan hikmet ilahi
fiillerin biligsel ahlaki-hukuki yoniine isaret ettigi gibi, insan fiillerinin de bu

niteliklerden ayr1 diistiniilemeyecegini de ifade eder.

Islam Kelaminda bu soruya ilk cevap vermeye calisan 6gretinin birisi Mu’tezile
okuludur. Mu’tezile kelamcilar1 dinin dayanagi olan vahiyin insan aklina ters bir yapida
olmadigini, akil dini metinleri agiklayici esas oldugunu, dini metinlerin akil esaslarina

gore yorumlanmasi gerektigini savunmuslardir. Mu’tezile kelamcilarina gore, bir seyin
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iyi veya kotii oldugunu, Tanrinin emirinden(veya isteginden) bagimsiz olarak insan akli
tarafindan bilinip kavranabilecegini, insanin da bu(iyi veya kotii) seylere ilgili eylemleri

acisindan 6zgiir ve sorumlu oldugunu soyler.

Adalet merkezli diisiince sistemine/Mu’tezile’ye goére, Tanri’nin adil oldugu ve
O’ndan higbir koétiligin ¢ikmayacagimi savunan bu akilci anlayista, ahirette herkesin
adalet olgiisii altinda yargilanacagini, diinya hayatinda iyilik isleyenin odiillendirilecegi,
kotiilik yapanlarin cezalandirilacag: fikrini kabul eder. Bundan dolay: insanlarin iyilige
emretmekle/yapmak ve Kkatiiligii engellemekle/alikoymakla yiikiimlii oldugunu ilke

olarak tanmitmaktadir.

Insanin ahlaki davramgim(iyilik veya kétiiliik yapmasimi) akil ve sorumluluk
baglaminda agiklayan Mutezili anlayista, ahlaki deger ve niteliklerin, Tanri'nin
emirlerinden bagimsiz olarak, 6zsel bir dogalar1 oldugunu, ahlaki iyi ve kétiintin insan
eylemlerinin dogasinda bulunan 6zsel niteliklere tekabiil ettigini one siirer!!8, Allahin
emirleri bulunmadan, yani vahiy gelmeden ve dini teblig olmadan da insan akli, ahlaki
iyl ve kotiintin ne oldugunu bilme kabiliyetine sahip olacagini, bu anlamda ahlak insan
Ozgiirliglinin ve davraniginin problemi oldugunu ortaya koymaktadir. Ahlaki iyilige
sevap verilmesi, kotiiliige ise giinah gibi metafizik nitelikler yiikleyen vahyin asil islevi,
insanlart iyilige tesvik etmek ve Kkotilikten uzaklastirmak oldugu fikrini
benimsemislerdir. Bu agidan Tanrinin emirleri ve yasaklari motivasyon amaglidir ve

ahlaki uyar1 igermektedirler.

118 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, MUIFV Yay, Istanbul 1989, s. 15.
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Bu Mu’tezili goriisiin tam ters bir bicimde agiklamaya ¢aba gosteren Es’ari
mezhebi olmustur. Esari alimleri, insanin ahlaki insanin kudreti ve kesbi olarak
aciklamay1 dogru bulmuslardir. Fakat Es’ari diisiince sistemde, Ilahi Kudret ve Ilim her
fikrinin temel parametresi olarak, biitiin sistematik gériislerine yansimaktadir. Insan
iradesini de aymi sekilde Tanr1 iradesine bagli bir sekilde islev gorecegine isaret ederek,
insanlarin ahlaki davranislari tiimiiyle Tanr1 iradesi disinda diisiiniilemez. Insanin yaptig
her fiilinin yaraticis1 Tanr1 oldugunu savunmaktadir. Insanlarin yaptig1 her isleri Tanri
tarafindan, ancak insan yapmakla kesb etmis bulunur!'®. Bu gercevede sunu agikca
sOyleyebiliriz: bir eylem yaraticis1 olmadan disiiniilemez, ayni sekilde kudretsiz de

diisiiniilemez. Bu anlamda kudretin yok olmasi, kesbin de yok olmasina gelmektedir?°.

1. Maturidi’de Bilgi - Ahlak Iliskisi

Ahlak, bilmek ve yapmaktan olusan iki farkli boyutu olan, bir biitin eylemdir.
Bu anlamda iyiyi ve katiyi ayirt etmek baska, onu gergeklestirmek baskadir. Bilmek
insan zihnine yonelik bir igerige sahip iken, yapma insanin fiziksel tarafi ile diga doniik
bir faaliyetidir. Maturidi agisindan ahlak s6z konusu oldugunda bu biitinligi saglamak
oncelikle bilmekten(aktif bilgi) geger. Maturidi’nin bilmekten kasti, salt bilgi edinmek
veya bilgi sahip olmak degil, bilgiyi zihinde bilince donistiirerek igsellestirmektir. Bu

acidan bakildiginda insan davraniglar1 diisiince ve eylem sonucunda gerceklesmektedir

1 ¢l-Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, el-Liima fi'r red a’la ehli zeyg ve bida’, Istanbul,
2017, Iz yay, s.85. . N _

120 M.Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, MUIFV yay, n:8, Istanbul, 1984,
s.218.
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ve Kisinin kendi tercihlerine bagl kilindigin1 gosterir. Bu tercihteki irade 6zgiirligii, bizi

dogal olarak kisinin tercihine itmekte olan zihin durumuna yonlendirir.

Maturidi diisiincedeki bilginin 6nemi de burada yer bulmaktadir. Hatta Imam
Maturidi'ye gore, hikmet(isabetli bilgi) olamadan, diiriist, ahlakli(erdemli) olmak
miimkiin degildir. Bu meselede Kur’an’in su ayeti delil olarak gostermektedir: "Al-
lah’tan baskasina tapanlara hakaret etmeyin; sonra onlar da bilgisizlik yziziinden Sinur
asarak Allah’a hakaret ederler"!?!, Maturidi'ye gére, "Onlar o putlara, Allah’tan baska
ilahlar oldugunu kabul ederek tapmiyorlardi, onlarin tapmalarinin sebebi ise, o putlarin
kendilerini Allah’a yaklastiracagi bilgisinden/timidinden dolay1 tapiyorlardi”. Maturidi
burada miisriklerin tutumunun yanlig bulsa da, onlarin kutsal bildigi degerlere hakaret

etmenin ahlaken dogru olmadigim ifade temektedir'??,

Maturidi distincesine gore, her bireyden beklenen ahlaki eylem(erdem), bireyin
saglam zihin durumuna dayanmaktadir. Boylece kisinin ahlaki ile zihni(inang) birbirine
baglantilidir, yani bir "fiil" fiile doniismeden 6nce kiside zihni bir hiikiim ve inang olarak
bulunur. Insan tarafindan gergeklesen fiillerin "zihin i¢i" ve "zihin dis1" gibi iki farkl
boyutta ele almamiz gerektigine isaret etmektedir. Dolayisiyla hareketin zihin
i¢i(sagduyu) boyutu tamamlanmadan, zihin disina tezahiir etmesi, davranig olarak disa
yansimasi disiinilemez. Dolayisiyla zihniyet, dis davramig igin 6n sart olarak

goriinmektedir. Maturidi bu konuya yaklasiminda insan davranigi ahlak-zihniyet

121 6/En'am/108.
122 Maturidi, Te vilat, c: V, s. 193.
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baglaminda degerlendirmeye ¢alistigin1 agikga gormekteyiz. Boylece bireyin zihnindeki

ahlaki degerler disa tezahiir ederek dis davranisi etkileyecegini savunmaktadir??,

2. Zulmiin Toplumsal Yayginhg: ve Toplumsal Cokiis

Kur’an bazi eski medeniyetlerin yikilisinindan haber vermektedir. Bununla ilk
muhatab Hz.Peygamber ile c¢evresindekilerden baglamak tizere, biitiin insanliga
seslenilmekte ve yok olan, yikilan medeniyetlerin tarih sahnesinden silinisine neden olan
sebepler bildirmektedir. Bu medeniyetlerin yikilisindan gerekli derslerin alinmasini ve

tarihin ac1 ge¢misinin tekrar olmamasini hatirlatmaktadir.

Bu hatirlatma veya uyarma amaglh olan ayetler, aslinda toplumlarin yiikselisi ve
diistislerine neden olan prensipler ile kurallarin oldugunu bildirmektedir. Yani
toplumlarin genel yasasi veya toplumlari yonlendirecek mutlak kaderin oldugunu
bildirmektedir. Ancak insanlik tarihi degismeyecek ve bundan dolay: insan sorumlu
degildir demek yanlig olur. Ciinkii tarih degismese bile, onun yorumu degismektedir.
Hatta her zaman kendisine yeni yorum bulmaktadir. Bu durum insanin tarihi olusturan

bir varlik oldugunu agiklamaktadir.

Kur’an 6zellikle bu noktada insanin sorumlulugunu vurgulamaktadir. Kur’an’a

gore insan her yaptigi fiilden sorumludur. Simdi insanin yasam ortamiyla ilgili olan

123 Hanifi Ozcan, “Maturidiligin Olusumu ve Tirkler Arasinda Yayilhisi”, Bilinen ve Bi-
linmeyen Yénleriyle imam Maturidi ve Maturidilik, s. 290.
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"zalim toplumlar veya zalim kavimler" meselesini ele alalim. Kur’an’da 63 ayette zalim
olan toplumlardan s6z edilmektedir. Bunlarin 23 tanesi “zalim kavim" olarak, 19 defa
zalimler, 11 defa zulmedenler, 10 ayette "zalim sehir veya belde" ifadeleri ile gegmekte-

dir. Bu kissalarda anlatilan toplumlar:

Nuh(a.s) kavmi'?*

Hud(a.s) kavmi'?®

Salih(a.s)’m kavmi Semud*?®

brahim(a.s) kavmi®?’

Lut(a.s)’m kavmi Sedom?!?

+ Suayb(a.s)’1n kavmi Medyen halki*?®

24 Nuh(a.s) kavminin zulmi Kur’an’da: 7/A'raf/60; 11/Hud/32;38;42;44; 21/Enbiyal/77,
71/Nuh/7;21;23;24;26;27.

125 Hud(a.s) kavmi Ad’in zulmii hakkinda Kur’anda: 7/A’raf/60; 11/Hud/50;53;54;59;
26/Suara/123;128-129; 132; 134; 50/Kaf/12-14.

26 Kur’anda Salih(a.s) kavmi Semud’un zulmii hakkinda: 7/A'raf/76-77; 11/Hud/64-65;
26/Suara/146-150;157; 27/Neml/47;49; 54/Kamer/29; 91/Sems/14.

127 Kur’an’da Ibrahim(a.s)’in halkinin zulmiinii beyan eden ayetler: 26/Suara/69-89;
29/Ankebut/16;18;24;25;26;27;31;32.

128 [brahim(a.s) peygamberin kardesi, Lut(a.s) peygamberin gonderildigi Sedom kavmi-
nin zulmiinii beyan eden Kur’an ayetleri: 7/A’raf/80-81;82; 27/Neml/54-55;
29/Ankebut/28; 51/Zariyat/28;31;32-34.

129 Suayb (a.s) kavmi Medyen halki hakkinda gegen ayetler: 7/A’raf/85;86;88;
11/Hud/84-85;89;91;94-95.

o1



Boylece kendilerine peygamberler gonderilmis toplumlardan s6z eden ayetlerde,
0 toplumlarin yasam akisinin yanlis ve bozuk oldugunu, bu durum diizeyinden daha iyi
bir diizeye, yasam tarzindan ¢ikarak yeni yasam bigimine doniistiirmeye ¢agiran, Uyarida

bulunan peygamberlere kars: bir tavrida bulunulmaktadir.

Tarihte kendilerini yok eden toplumlarin 6zellikleri olarak bilinen esaslar su
sekilde siralanabilir: aliskanlik, 6rf, adet, gelenek ve gorenekleri sorgulamaksizin korii
koriine baglanma. Sosyal adaletsizlik ve esitsizlik, ahlaki duyarsizlik, keyfilik,
sorumsuzluk vb gibi ortak noktalart bulunmaktadir. Miisriklerin Hz. Peygamber ‘e
yonelttigi: “Biz atalarimizin yolundayiz. Biz atalarimizin bu yolu izlediklerini gordiik
... "% kars1 ¢ikislar da bunun tipik yansimasidir. Bu aslinda bir zihniyet sorunudur. Bu
zihniyet insanlik tarihinde g¢esitli donemlerde varligini siirdiirmektedir. Boylece zuliim
insan zihniyetine o kadar yerlestirmistir ki, artik o toplumda diisiinmeyen, arastirmayan,

sorgulamayan vicdansiz(cansiz) toplum haline déntismiistiir.

Imam Maturidi, “I¢lerinden bir topluluk, Allah’in helak edecegi yahut siddetli
bir azapla cezalandiracagr kimselere ne diye ogiit veriyorsunuz deyince, Onlar:

Rabb imiz katinda bir mazeretimiz(oziir dilememiz) olsun diye, belki de sakinip,

130 Kur’an’da:  7/A’raf/160, 177: 9/Tevbe/70: 11/Hud/101: 14/ibrahim/45;
16/Nahl/33,118;: 29/Ankebut/40; 30/Rum/9; 34/Sebe/19; 2/Bakara/54,57; 3/Al-i Im-
ran/117.
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1131

cekinmis olurlar timidiyle seklinde cevap verdiler ”*°* ayetine ilgili yorumunda soyle

demektedir:

Cenab-1 Hakkin toplumsal yokulusa ilgili beyanlarinda, o toplumlarin ii¢ tiir
zulmiin yiiziinden yok oldugunu bildirmistir. Helak olmaya gétiiren birinci sebep, on-
larin haddilerini agmalaridir, dolayisiyla bununla Allah'in emrinin disina ¢ikmig, O’nun
yasakladig1 seylere yapmuslardir. Yokolusa gétiiren ikinci neden ise, haddi asanlari
uyarmamiglardir, bodylece onlar da Allah’in koydugu smirlarint ihlal etmeye
caligmiglardir. Son olarak zuliim yapan kisim, bu gruptaki insanlar hakkinda soyle
denilmistir: bunlar haddi asmamuslardir, Allah'in sinirlarini ¢ignememislerdir, fakat bu
anlamda bu zuliimii yapanlart da uyarmamislardir. Sadece olay basinda, Allah’in siddetli
bir azabina ugrayacak veya helak olacak kimselere ne i¢in 6giit veriyorsunuz demekle de

182 Ciinkii Maturidi diisiincesine gore, zuliimden alikoymamak, engel-

zulim yapmustir
lememek te bir zuliim olarak anlagilir, hatta bilerek yapilan biiyiik sugtur. Hatta imam
Maturidi bu ayete ilgili ayorumunun arkasindan gelen ayetin bu goriisii destekledigini
beyan eder, o ayette sudur: “Iste boylece onlar kendilerine yapilan uyarilar: goz ardi

edince biz de kotiiliigii onlemeye calisanlar: kurtardik, haksizliga sapanlar: da yap mak-

ta olduklar: kétiliiklerden étiirii dehsetli bir azap ile cezalandirdik. "%

Imam Maturidi’nin anlayisinda toplum bir organizma gibi, canli ve siirekli ha-

reket eden varliktir. Toplumda her birey siirekli zaman ve gevre etkisinde, o toplumdaki

131 7/A’raf/164.
182 Maturidi, Te vilat, c: V1, s. 104.
183 7/A’raf/165.
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ahlaki degerler ile yasamini1 bicimlemektedir. Onun i¢in Kur’an bazi durumlarda bireyin

134 55z eder: “Andolsun, sen kendilerine

topluma uyarak kendisne zulmii yapabilecegiden
kitap verilenlere her tirlii mucizeyi getirsen de, onlar yine senin kiblene uymazlar. Sen
de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Zaten onlar birbirlerinin kiblesine de uymazlar.
Andolsun, eger sana gelen bunca ilimden sonra onlarin arzu ve keyiflerine uyacak
olursan, o takdirde sen de mutlaka zalimlerden olursun..”*% Ayni sekilde Maturidi
diistincesinde, bir birey tarafindan islenen ve toplum tarafindan kabul goriip, sevilen her
sug, toplumsal bir su¢ sayilmaktadir. Nitekim o toplum, kendisini helak’a gotiirecek,
zarar doguracak, toplumun bozulmasina sebep olacak sebeplerin 6niinii alamadiginin
veya engelleyemediginin anlamina gelmektedir. Bu anlamda Maturidi sistemi igerisinde
zuliime engel olmasi gereken hem bireyin sorumlulugu ve toplumun bu meseledeki
direnigi 6nem arz etmektedir. Bunun tam tersi olan, iyilige gotiirecek, toplumun

gelismesine sebep olacak biitiin hikmetli/bilgili/hakli hareketler zulmiin zidd1 olmak-

tadir. Dolayisiyla bilgiye/adalete/hikmete uygun olmayan her sey zuliim olmaktadir.

3. Ilahi Adalet/Hikmet ve Ahlak

Tarih boyunca insanlarin zihniyet Tanr1 hakkinda farkli boyutlarda tasavvurlar
gelistirdigi objektif bir olgudur. Tanriy1 tanima, algilama ve tasavvur faaliyetleri, her
zaman insan diisiince sisteminin merkezine yerleserek, insanin evren algisi ona baglh

kurmaya ¢alisildi.

134 9/Bakara/120:145: 13/Ra'd/37.
135 2/Bakara/145.
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Kelam ilmindeki tasavvurlar1 adalet kudret hikmet cercevesinde ele almak
miimkiindiir. Maturidinin distince sisteminde hemen her alanda oldugu gibi, tanr1 tasav-

vuru konusunda da hikmet merkezi bir dneme sahiptir.

Kelamdaki tanr1 tasavvuruna iliskin belirli bash k tutumlar1 su sekilde dzetleye-

biliriz:

Mu'tezile sisteminde adalet, ahlak ve hikmetten bahsettiginde akli bir ¢ercevede an-
lagilan ve algilanabilen ilkeleri(normlar) kastetmektedir. Dolayisiyla onlara gore
adaletin, hikmetin veya iyi-kotii olanlarin Tanri'min emri ve yasaklarindan bagimsiz
olarak mevcut olmalar1 esas sarttir. Bu anlamda insanin bunlari akil ile ne oldugunu
bilmesi/idrak etmesi gerekmektedir. Insan bu anlamda akilli bir varlik olarak, ahlaki
sorumlu oldugunu kabul etmektedir. Mu'tezile'nin tanr1 tasavvurunda “Adil Tanri”

bulunmaktadir3®,

Es'ariler ise bu meseleye farkli bir sekilde yaklasmislardir. Onlara gére Tanri'nin emir
ve yasaklarindan bagimsiz, akla dayali objektif degerleri veya ilkelerin oldugunu kabul
etmemektedir. Es'ari anlayisa gore hikmet ve adaletin ne oldugunu sadece Tanri'nin
bizzat kendisi belirlemekte, bu anlamda insanin bunlar1 degerlendirmesi S6z konusu

olamaz. Ciinkii biitiin fiiler O'ndan ¢iktig1 sebebiyle, O adildir ve hikmet sahibidir. Bu

136 Tanr1 mutlak anlamda higbir seye ihtiyac duymaz. Kétiiliik te Onun igin bir gereksin-
im degildir. Tanr1 zat1 geregi Alimdir, dolayisiyla kotii oldugunu bildigi gibi, ona ih-
tiyacinin olmadigini da bilir. Kadi1 Abdiilcebbar, Serh, s.302.
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anlamda insan Tanri’n1 emri ve yasaklarini rasyonel bir bigimde idrak edemez ve ayni
zamanda sorumludur. Es'ari sistemde Tanri tasavvuru “Mutlak Kudretli Tanr1” veya

“flahi 6zgiirliigii sinirsiz Tanr1” bulunmaktadir'®”.

Maturidi disiince sistemine gelince, yukarida sunulan iki goriisin  de
Maturidi'nin  Tanr1 tasavvuruna o6nemli derecede katkida bulundugunu gormek
miimkiindiir. Clinkii bu anlayista hem Tanri'min otoritesi, hem Tanrinin fiillerinin
anlasilabilecegi vurgulanmaktadir. Bu anlamda Tanrinin adaleti ve ahlakiligi meselesi
Maturidi diisiince sisteminde "ilahi hikmet" konusu olarak aciklanmaktadir. Dolayisiyla
bu ilke diistince sisteminin her tarafina yansimaktadir. Bu unsur, asil anlamda Tanri'nin
hikmeti veya Tanri'min Hakimligi(sabit bilgi, adaleti, ahlakiligi) meselesini ortaya

cikarmaktadir.

Kelam'da aslah teorisini gelistiren Mu'tezili tezi elestirerek, Maturidi soyle bir
tutum takinmaktadir: “Herkese dini agidan en uygun olani(aslah) vermek Allah Teala'ya
her zaman vaciptir” Allah igin boyle bir sey s6z konusu olsaydi rahmetini bazi kimselere
ozgii kilmasinm bir anlami1 kalmazdi. Ikincisi, “O, Allah biiyiik lituf sahibidir”
buyurmustur. insanlarin nazarinda liitufkar, iizerine bor¢ olani degil, olmayam liitfedip

veren demektir, zira zaten vermek mecburiyetinde oldugu bir seyi veren, yahut borucunu

137 g|-Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, el-Liima fi’r red a’la ehli zeyg ve bida’, Istanbul,
2017, iz yay, s.85.
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odeyen kimse liituflarlikla nitelendirilemez. Eger Allah'in zatina vacip olsaydi “lituf

sahibi” degil, “adalet sahibi” olurdu3,

Maturidi'nin aslah teorisine yaklasiminda o6zellikle su noktalar1 vurguladiginm

goérmek miimkiindiir:

Maturidi, Allah'm hikmetinin(bilgeligine) mutlak oldugunu vugulamaktdir. Bu
da “Tanri’min mutlak anlamda her seyi bilen ve yapan hikmet sahibi olmasidir”**® an-
lamina gelmektedir. O' ilahi hikmetin bizzat Allah'in zatinin geregi oldugunu savunmak-
tadir. Bu baglamda insanlarin mutlak ve sonsuz ilim sahibi Yaraticiy1 sorgulamalarini
dogru bulmuyor. Tanri'nin “en iyiyi” yaratmasi zorunludur seklindeki yaklasimi ahlaki
bulmaz!#, bu konuda Maturidi su ayeti de delil olarak gostermektedir: “O, yaptigindan

dolay: sorgulanamaz fakat onlar sorgulanirlar. "***

Maturidi ilahi hikmeti hakkinda, su degerlendirmeleri yapmaktadir: Allah'in
hikmeti(bilgeligi) bizim i¢in tam bilinemeyebilir. Ayni sekilde Allah'm

oziinii/mahiyetini tanimlayabilecegimizi iddia etmemeliyiz. Ciinkii, “Insanlarin ilmi

138 «Gerek Ehl-i Kitap'tan olup da kiifrii tercih edenler, gerek miisrikler size
Rabb'inizden bir hayrin indirilmesini arzu etmezler. Halbuki Allah rahmetini diledigi
kimseye 6zgii kilar. Allah biiyiik Lituf sahibidir.” Maturidi, Te'vilat, c: I, 5.226.

139 Ulrich Rudolph, Maturidi, ¢ev: Ozcan Tasc, Litera yay, Istanbul, 2016, s. 514.

1 Ulrich Rudolph, Al-Matiiridi's Consept of God's Wisdom, MUIFV yay, No:261, istan-
bul, 2016, s. 49.
141 21/Enbiya/23.
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O'nu kapsayamaz. "2 seklindeki ilahi beyan, buna isaret eder. Maturidi'ye gére insan

“Allah hakkinda bilgi sahibi olabilir, fakat O’nun 6zii, zat;, mahiyetini kusatamaz.”*

Maturidi’ye gore kotiiliiklerde bile bir ¢ok hikmet vardir!**. Insanlar Tanri'nin
hikmetini kavrayamadigi halde, tim diinyadaki O'nun izlerini ve etkilerini incelemesi
gerekmektedir. Ciinkii O'nun hikmeti, yaratiklarinin hepsisine yansimaktadir, yaratilmig
varliklar iginde insanin bunlara idrak edip bilgi edinmesi, Tanr1'y1 daha iyi anlayabilmek
ve yasamak icin caba sarfetmek anlamina gelmektedir'®®. Ayrica bu tiir konularla
ilgilenen kimse bir nesnenin mutlak kotii veya mutlak iyi olduguna hitkkmetmenin yanlis

oldugunu anlamalidir, aksine her seyin zarar1 da yarar1 da vardir*®,

Son olarak Maturidi diisiincede ilahi Hikmet iki meseleyi icine almaktadir. Bi-
rincisi ahlaki iyilik ve digeri ise adalettir. Ancak bu baglamda Maturidi Allah'm iyiligini

olgiilemez olarak gormektedir. Zira onun siir1 yoktur. Bundan dolay: da hig kimse ilahi

142 20/Taha/110.

143 Maturidi, Tevhid, s.145.

144 Deprem, sel, heyelan, kitlik, kuraklik, kasirga gibi dogal afetler yaninda korliik,
sagirlik, dilsizlik, sakatlik, dlimciil hastalik ve delilik gibi insanda bulunan eksiklikler
fiziksel durumlar da degisik bir cok adalet ve hikmetler olabilmektedir. Yilan gibi zararli
hayvanlarla baz1 kotii nesnelerin diisiinme ve tefekkiire sevketmek, ibret almaya tesvik
etmek ve imtihan sebebi olmak gibi bir ¢ok hikmetleri vardir. Zararli nesnelerin insanin
egitmesi ve her tiirlii hale teyakkuzda olmasi hikmetidir. Zararlarin1 goériince sabr,
faydasini1 goriince siikiir yoniine yonelik olmasi da bir baska hikmet yoniidir. O’na gore
insanin aciz durumda kalip idrak edip yaraticiya yonelmesi ve kulluk yapmasi da
kotiiliklerden beklenen hikmet durumudur. Maturidi, Tevhid, s.180; Te vilat, c: V, s. 90-
91.

145 Ulrich Rudolph, “Al-Matiiridi's Consept of God’s Wisdom”, MUIFV yay, No: 261,
Istanbul, 2016, s.50.

146 Maturidi, Tevhid, s.182.
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bir fiilde iyiligin en yiiksek derecesinin ifade edildigini ifade edemez. Adaletin ise bu
anlamda belli bir ilkesinin tespit edilmesi mimkiindiir. Ancak bunun igin de yine
Tanri'nin en yiiksek faydali/iyiyi yaptigi séylenemez. Adaletin olgiitii bu degildir. Buna
karsin Tanri, her seye ona uygun olan tarzda muamele ettigi icin Adildir. Baska bir
ifadeyle: “Hikmetli olmak dogru olana isabet etmektir” veya “Tanri'nin, her seyi yerli

yerine koydugundan (vad'u’ &lli sey'in mev'idehu) dolayr hikmetli oldugudur” demek-

tir'4”

Maturidi’nin bu agiklamalalari ile hikmet/adalet yakin anlamda olup, bunun ziddi
da zuliim sayilmaktadir. Hikmete uygun olmayan her hareket, Maturidi agisindan zuliim
sayllmaktadir. Yine Maturidi’ye gore insanlarin hikmetli davranslari, isabetli, dengeli
bilgiyle olunur, bu da insanin cehaleti ve bilgisizliginin zuliim oldugunu ortaya

cikarmaktadir.

4. Zulmiin Faili Olarak insan

Allah insanlara zulmetmedigine gore, insanin basina gelen zuliim, insanin bizzat
kendisi tarafindan olmaktadir. Kur’an’da bu meseleyle ilgili “Allah insanlara hi¢ zul-
metmez. Fakat insanlar kendi kendilerine zulmediyorlar” 48 ayeti ge¢mektedir.

Kur’an’da “insanlarin kendi kendilerine zulmedecegi” ifadesi 29 defa tekrarlanmaktadir.

147 Ulrich, Maturidi, s.516.
148 10/Yunus/44.
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Imam Maturidi Te'vilat'*® adli eserinde bu ayetlerdeki "nefse/kendisine zulim"
ifadesini mecazi anlamda oldugunu agiklamaktadir. Ona gore bu ifadelerle kast edilen,
insanin sirk, kiifiir, isyan ve nifak gibi kisinin inancina yonelik olumsuzluklar anlatilm-
aktadir. Insanin kendisine veya baskasma zarar verecek biitiin fiiller zuliimdiir. Bu
bakimdan onlar, kendilerini Allah’tan baska seylere teslim ettikleri ve O’ndan baskasina
taptiklar1 i¢in kendilerine zulmetmis ve kendilerini olmamalar1 gereken yere koy-
muslardir*®®. Maturidi onlarm kendilerini ait olduklar1 yere koymalarini, sadece Allah’a

teslim etmeleri ile miimkiin oldugunu beyan eder.

Bu zulmiin Allah’a degil, insana yonelik oldugunu da séylemektedir: "soyle de
denilmistir: Onlar Allah’1 inkar etmeleri ve O’ndan baskasina tapmalar1 yoluyla Allah’a
degil, sadece kendilerine zarar vermislerdir, ¢linkii Allah’in, onlarin ibadetlerine ihtiyaci
yoktur. Bu gibi ayetlerin asil anlami sudur: Allah her insanin yaratilisinda, kendisine
kulluk yapma o6zelligini koymustur, fakat insanlar bu 6zelliklerini Allah’tan baskasina
kulluk yapmaya cevirmislerdir'®®. Insanmn zuliim yapmasina sebep olan genel karakterini

sOyle siralamak miimkiindiir:

Insamin zayif yaratilis olmasidir. Bu anlamda, insan tabiati itibariyle kendi nefsi arzu-
isteklerine diiskiin ve insanin zayif olmasi hevesine(heva) diiskiin olmasii bildir-

mektedir. Yoksa insanin fiziki anlamda zayif oldugu anlamina gelmez.

¥ Maturidi, Te’vilat adli eserinde su ayetleri delil gostermektedir: 7/A'raf/160;177;
9/Tevbe/70; 11/Hud/101;14/45. 16/Nahl/33;118; 29/Ankebur/40; 30/Rum/9; 34/Sebe/19;
3/Al-i imran/117.

15 Maturidi, Te vilat, c: ll, s. 440.

151 Maturidi, Te vilat, c: ll, s. 440.

60



Insanin ¢ok aceleci olmasi. Insanin dogal karakterindeki acele etme eylemi psikolojik
durum olarak, her seyin dengesini bozmaya, dengesiz hale getirmeye egilimlidir. Bu

sebeple, hayira eder gibi serre de dua edebilmektedirt®2,

Insanin ¢ok cimri ve sabirsiz olmasi. Buna ilgili Kur’anda sdyle bir ayet gegmektedir:
“Stiphesiz insan ¢ok hirsh sabirsiz olarak yaratilmistir. Kendisine koétiilik dokundugu
zaman sizlanir. Ona bir hayir dokundugunda eli sikidir!®,

Insanin nankor, dimitsiz ve simartk olmasi. Bu anlamda insanm siikiir tanimamast, ni-

meti verene nankor olarak davranmasi, basina zorliklar geldiginde timitsizlige diismesi

ve ondan kurtulunca simarik davranisa devam etmesidir.

Insanin ¢ok cahil olmasi. Bu mesele aslinda insanm biitiin davranislarmm &lgiitii gibi
goziikmektedir. Clinkii insanin genel karakterindeki biitiin olumsuzluklar, insanin yap-
tig1 zuliim, iskence ve eziyetlerin altinda bu cehaleti bulunmaktadir. Bu durum kiigiik bir
cocugun bilmedigi bir seyi yapmasina benzer. Dolayisiyla hem Kur’an agisindan, hem
tezimizin konusu Imam Maturidi agisindan bu ¢ok énemlidir, bu zihniyet diisman olarak

vasiflandirilmaktadir.

Dolayisiyla Kur’an’da ¢ok sayida yer alan: “Siiphesiz Allah insanlara asla zul-

metmez, fakat insanlar kendi kendilerine zulmederler™**, “Siiphesiz ki Allah, hi¢ kim-

152 17/{sra/11.
183 70/Mearic/19-21.
154 3/Al-i Tmran/182.
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seye zerre kadar zuliim etmez...*>” gibi ayetler gercek anlamda Allah’mn kullarma asla
zulmetmeyecegini, onlara adaletli ve ahlaki iliski kuracagimin delili olabilmektedir. Ma-
turidi bu ayetlerden hareketle zulmii yapanin insan oldugunu ve zulmii kendi kendisine

yaptigin1 beyan eder.

Imam Maturidi, “Allah zerre kadar haksizlik etmez”, “Onlar zerre kadar
haksizliga ugratilmaziar”, “Senin rabbin kullarina haksizlik etmez” ve “Onlara kil pay:
kadar haksizlik edilmez ” gibi ayetlere'®® ilgili su yorumu getirmektedir: “Cenab: Hakkin
bu ayetleri zikretmesinin hikmeti sudur ki, cahil bir kimse, cocuklarin ve kiiciiklerin
¢ektigi acilart ve onlarin karsilastiklar: musibetleri goriince bunun, Allah farafindan
onlara yonelik birer zuliim oldugunu sanmasin. Ciinkii Allah diledigini diledigi gibi,
saglam yada hasta olarak yaratma hakkina sahiptir. Sunu da bildirmek gerekir ki,
zulmeden kigi iki sebepten dolay: zulmeder. Ya adalet ve hakk: bilmemekten dolay: yahut
da ortaya ¢ikan bir ihtiyactan dolay: olur ki, o ihtiyact giderirken(kurtulmak igin)
kendisini zulmetmeye sevkeder. Su da var ki diinya aleminde zulmiin anlam: hak sahibin-
in izni olmaksizin bir seyi almaktir. Yaratiklarin hepsi yoniiyle Allah’a aittir, dolayisiyla

O ’nun yaptiginda zuliim s6z konusu degildir. "’

Bu yorum ile Imam Maturidi insanin zuliim yapmasmin sebepelirnden birinin

cehaletten kaynaklandigin1 savunmaktadir. Bunun igin bilgiyi insan fiillerinin 6niine

155 4/Nisa/40.

156 4/Nisa/40;49;124; 41/Fussilet/46.
157 Maturidi, Te vilat, c: 11, s. 211.
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¢ikariyor. Yani yukaridaki boliimlerde bahsettigimiz gibi, Maturidi’ye goére insanin zu-

liim yapmasi kisinin cehaletinden(bilgisizlik) dogmaktadir.

Genel olarak agiklarsak, Maturidi’nin kisinin kendisine zuliim etmesi ile ilgili
yorumunu iki sekilde degerlendirebiliriz. Birincisi, her miilk sahibinin kendi miilkiini
yok etmeye hakki vardir. Sahip oldugu esyasin1 bozan kimse zalim olarak nitelenemez.
Ciinkii zalim kendi disinda baskasmin milkiinii yok eden(bozan) kimsedir. Tim
yaratiklarin sahibi oldugu i¢in Allah, kullarina asla zulmetmis olamaz. Bu anlamda in-
sanin Allah’in miilkiinii yok etmekle(dengeyi bozmakla) zulm isleyecegi s6z konusu

olmaktadir.

Zulme yonelik ikinci degerlendirme ise, zuliimiin, bir seyi ait oldugu yerden
baska bir yere koymak seklindeki anlamu ile ilgilidir. Kur’an’da “(Ey Muhammed!) Iste
bu(halki helak olmug) memleketlerin haberlerindendir. Biz onu sana anlatiyoruz, on-
lardan (bugiine kadar izleri) kalan da varduwr, yikilip gidenler(yok olan) de. Onlara biz
zulmetmedik; fakat onlar kendilerine zulmettiler. Rabbinin (azap) emri geldiginde, Al-
lah’1 birakip da taptiklar: ilahlari, onlara higbir sey saglamadi, ziyanlarini artirmaktan

baska bir seye yaramad: "**® buyurulmaktadir.

Yukarida ayetlerde gegen: “biz onlara (azap vermedik) zulmetmedik”
denilmesinin sebebi onlarin kendileri islemis olduklari zuliim sebebiyle kendi yok
oluslarini hazirladiklarini, yoksa Allahin bu helaki veya zulmii islemedigini, kendisine

ait oldugu yerden baska bir yere koymayi gerceklestirmedigini soyler. Helak edilen top-

156 11/Hud/100;101.
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lumlar, yasam dengesini ve kendi nefislerini ait oldugu yerden baska bir yere koymus
oldular ki, iste bu, zulmiin ta kendisidir. Ve bu yorum baglaminda su ayetler de yerini
bulmaktadir: "Biz ancak halk: zalim olan memleketleri helak etmigizdir.*>®"; "Halk: iyi
oldugu halde Rabbin, haksizlikla memleketleri helak etmez.X%°". insan zuliim isleyen bir
varliktir. Insanin yaratilis itibariyla zuliim yapabilme kabiliyetinde bulunmasi, insanin

ozgiir iradeli varlik oldugunu bildirmektedir.

159 28/Kasas/59.
160 11/Hud/117.
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111. BOLUM

HAKKANIYET YOKSUNLUGU OLARAK ZULUM

Insan, yasaminda her zaman adalet arayis1 icerisinde bulunmaktadir. Hakkani-
yete dayali bir diinya tasavvuru veya adaletli diinya modeli insan zihniyetinde her zaman
var olan bir olgudur. Adalete duydugumuz ihtiyaci ve adaletin insan igin gerekliligini
herkes siiphesiz kabul etmektedir. Fakat adalet nedir, nasil uygulanir veya hangi olgiilere
gore hesaplanmasi gerektigi meseleleri temel problem olarak her zaman tartisila

gelmistir.

Insanligin tecriibe tarihinde hakkaniyete ve adalete dayal: sistemlerin insasinda
peygamberlerin rolii inkar edilemez. Hatta biitiin lahi dinlerin ana gayelerinden biri
insanlar arasinda adaletin hakim kilinmas1 olmustur. Son din islam ve son peygamber
Hz.Muhammedin en ayirt edici vasiflarindan biri adalettir. Islam Tevhid ve Adalet dini
olarak tanimlanmigtri. Nitekim Kur’an’i Kerimde Hz.Peygambere hitaben, Onun igin
sen durma davet et ve emrolundugun gibi dogru Qit, onlarin arzularina uyma ve de ki:
“Ben Allah’in indirdigi biitiin Kitaplara inandim ve aranizda adaletli davranmakla em-
rolundum?®®!..” buyurulmaktadik. Bu anlamda Kur’an’in niizuliinden sonra, Hz Peygam-
berin uygulamalari ile birlikte, yeni bir hakkaniyet ve adalet perspektifi olusmustur di-

yebiliriz.

161 42/Sura/15.
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Su halde “adalet/hakkaniyet” ilkesi insanligin ilk agsamalarindan en son Hz. Mu-
hammed’e kadar biitiin peygamberlerin getirdigi dinin en 6nemli esaslarindan biri
olmaktadir. Dolayistyla Peygamberlerin yaptigi gorevleri toplumun adaletini saglamak
ve insanliga uyarida bulunmaktir. Hak ve hukukun tistiin olmadig: bir toplumda her tiirli
zuliim ve iskenceler dogal olarak dogabilmektedir. Dolayisiyla her birey ve bireylerden

olusan toplum igin adalet ve hak temel esastir.

Kur’an’da, “bir toplum kendisini degistirmedikce, Allah’in onlari degistirmey-
ecegi®” peyan edilmektedir. Bu ayetin toplumlar igin gecerli bir yasa veya kader
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira adaletten yoksun(zuliim yaygin) olan toplumun helak ol-
mas1 kaginilmazdir. Bu yasaya uyulmadigi takdirde, insanlarin basina nelerin gele-
bilecegi tarihsel orneklerle sabittir. Dolayisiyla toplumun yasami igin adaletli olmak,
bireyin toplumdaki hakki ve hukukunu korumak zorunlu bir ahlak ilkesidir. Iste

Kur’an’in adaleti temel sart tanimas1 bununla ilgilidir.

Kur’an’da adaletli olmaya ¢agirmakta olan ayetler: “Muhakkak ki Allah adaleti
ve iyiligi emreder "1®3, “De ki “Rabbim bana adaleti emretti "%, “S¢z soylediginiz za-
man yakinlariniz dahi olsa adaletli olun”'%, “Ey iman edenler, adil sahitler olarak,
Allah i¢in, hakki ayakta tutun. Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletten alikoymasin,

adalet yapin o takvaya daha yakindir. Allah tan korkup sakinin. Stiphesiz Allah yapmak-

162 13/Ra'd/37;
163 16/Nahl/90;
164 7/A'raf/29;

165 6/En'am/152;
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ta olduklarimizdan haberi olandir”®® gibi ayetler bizim igin adaletin/nakkaniyetin
onemini vurgulamaktadir. Ancak adaletin yasama tezahiir etmesi asamasina gelince veya
adaletin uygulanmasi so6z konusu oldugunda, tarihte bu meseleye ¢ok farkli(Felsefe,
Hukuk, Din, v.s) boyutlarda uygulamalar yapilmistir. Simdi asil konumuz Kelam ilmin-

deki “adalet/hakkaniyet” kavramui tizerinde duralim.

1. Kelam’da “Hakk”n ve “Adalet”in Ilkeye Doniismesi

Adalet sozlikte, “esit davranmak, denk tutmak, dogrultmak, diizeltmek,
dogruluk, haksizliktan uzak durmak, tam diizgiinlik, istikdmet, insaf, hakkaniyet, zulmzn
z1dd:, dogru hiikiim verme %7 gibi manalara gelir. Adalet kavranmi en temel anlamda
“her seyi yerli yerine koymak”, “herkese veya her seye layik oldugunu vermek” gibi

mana gelmektedir.

Bu ilkeyi kelam tarihinde ilk Mu’tezile kelamcilar1 dinin en 6nemli esaslarindan

biri olarak kabul etmislerdir. Kelam tarihinde kendilerine “Ehlii’l-Adl %8 veya “el-

166 5/Maide/8.
167 fon Manzur, Lisanu’l-Arab, c: X1, s.430; Bekir Topaloglu; ilyas Celebi, Keldm Terim-

leri Sozliigii, ISAM Yay, 2017, 5.13-14.
168 Mu’tezile’nin en ¢ok begendigi isim iste budur. Onlara gore, ilahi adaleti ve Allah’in

gercek birligini en iyi sekilde anlayan ve ispat eden kimseler olmalari itibariyle, kendil-
erine bu biiyiik hizmetleriyle miitenasip bir isim verilmelidir. “al-Adl” sozii ile kaderi
inkar edip, insana kendi fiilini yaratma kudretli vermis ve boylece Allah’a ser isnadindan
kendisini tenzih etmis olduklarma, inanmis olmalarin1 gostermektedir. Kemal Isik,
Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri, AUIF Yay LXXVI, Ankara, 1967 s.69.
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Adliyye” olarak isimlendirmeyi dogru bulmuslardir. Mu’tezile okulunun gelistirdigi dok-

trinde bes esasin ikincisi adalet olmaktadir.

Bu prensipten yola ¢ikan, Mu’tezile mensuplar1 Allah ile insan iliskileri ve insan
fiilleri meselelerinde adalet temelinde doktrinler sunabilmistir. Mu’tezile’nin adalet an-
layismin altinda tenzih distincesi yatmaktadir ve Tanr1 tasavvurunda da “Adil Tanr1”
bulunmaktadir. “Kétiiliik yaratan Tanr1 zuliim yapmis olunur” tezinden kaginmaya, ten-
zih etmeye, dolayisiyla adaletin gerekgesi olarak, kotiiliigii Tanri’nin yaratmayacagini,
insanin Kendisinin yarattigin1 soyleyerek kelam tarihinde “adalet” ilkesini dinin temel

tas1 yapmaya ¢alismiglardir.

Mu’tezile’nin adalet ilkesini diistincelerine temel yapmasi, su sekilde 6zetlenebil-
ir: “Mu’tezili diisiincede ehadiyyet, Tanri’'nin zatinin essizligini ve biricikligini ifade
ederken, adalet, Tanri’nin mutlak anlamda kemalini ve O’nun fiilierinin ahakiligini
ifade eder. Tevhid Tanri’nin zatinin mutlakligina isaret ederken, adalet O’nun fillerinin
alem ve insanla iliskisini igerir. Tanri’nin, mutlak anlamda adil olusu konusunda,
Mu’tezile tarafindan gelistirilen literatiir, bir tiir metafizik ahlak veya ahlak adina meta-
fizik yapmak seklinde degerlendirilebilir. Mu’tezili sistemde ahlakin ana temasi ada-
lettir. Adalet, teori ile pratigin, akide ile ahlakin ayrilmaz iliskisine temel olusturur.
Mu’tezile adalet ilkesini diisiince sisteminin merkezine yerlestirmistir. Bu ilkeyle

Tanri’nin mutlak anlamda kemalini, kotiiliigiin ve zulmiin higbir bicimde O’ndan ortaya
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cikmayacagini tespit etmeyi amaglamaktadir. Zira zuliim ve Kotiiliik, cehalet ve yoksun-

lugu ifade eder. Oysa Tanri’nin eylemleri bu nitelemelerle bagdasmaz”°.

Mu’tezile kelamcilar1 agisindan, kotilik doguracak sebepler cehalet ve ih-
tiyagtan dolay1 ortaya ¢ikacaktir. Dolaysiyla Tanr1 mutlak kamil oldugu igin, hicbir seye
ihtiya¢ duymaz. Kotiilik yapma veya yaratma O’nun igin bir ihtiyact degildir. Tanr
alimdir, bir seyin kotii oldugunu bildigi gibi ona ihtiyac duymadigini da bilir. Bu neden-

le kotiiliigii irade etmesi dogru degildirt ™.

Tanri — Alem — insan iliskisinin adalet temelli oldugunu savunan Mu’tezile,
Tanri’nin mutlak anlamda iyi oldugunu, O’ndan higbir sekilde kotiiliigiin ortaya ¢ikma-
yacagini, Kotd, ¢irkin ve zararli olan1 yaratmadigi gibi bunlarla da hiikmetmeyecegi
goriisiinii benimsemistir. Eger Tanri, kotiliigii yaratip onunla hiikiimederse, bununla
kullarint sorumlu tutarak cezalandirirsa, bu Tanri’nin zalim oldugu fikrini doguracaktir.
Bundan dolayr Mutezileye gore, Allah’in, mutlak anlamda adil olup, zalim olmasi

diistiniilemez. Bu yaklasim1 Mutezili alimler diistince sisitemlerinin temeli yapmislardir.

Mu’tezilenin adalet anlayisinin tam ters ucunda, bu anlayisa kars1 tamamen ters
yapida temellendirilen Es’ari mezhebinin “adalet” anlayisin1 gérmekteyiz. Bu anlayista,

[lahi Adalet meselesi, Allah’m Kudret, ilim ve Irade sifatlar1 ile agiklanmaktadir. Es’ari

19 Mahmut Ay, “Kelam'da Adalet, Kudret ve Hikmet BagiamindaTanrt Tasavvurlari”,
Eskiyeni Dergisi, say1: 31, Giiz 2015, s.25-50.

170 Kadi Abdiilcebbar, Serh, s.302, 459-463; Mugni, c: VI, s. I77., c: VIII, s.196; 202-
203,
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alimlere gore, “hikmete uygun iyi ve giizel fiiller, ancak alim bir zattan olur.”*"* Es’ari
sistemde Allah’in alim sifati(her seyi oncesinden bilmesi), Tanri’nin kudret sifatini
aciklayacak anahtar terimi olarak goziikmektedir. Allah’in bilgisinin mutlak oludugu
icin, O’nun kudreti, iradesi ve adaleti gibi meseleler onun bilgisinin igerisinde bulun-
maktadir. Bundan 6tiirti O’nun yaptig1 her sey hikmetine/ bilgisine uygundur. Dolayisiy-
la Es’arilikte Ilahi adalet Tanrinin(Kudret ve irade sahibi) her isteginin gerceklestirme-

sidirl’2,

Konuyu Maturidi agisinda ele alacak olursak, “Allah’mn fiili hikmetsizlikten
miinezzehtir” *® diyen Imam Maturidi biitiin diisiince sistemini “hikmet” merkezli

bicimde ele almustir.

2. Maturidi’de Adaletin Temeli Olarak Hikmet

Hikmet kelimesi, Arapca “h.k.m” kokiinden tiiremistir. Hikmet sozliikte, “hiikiim ve
ahkam, derin ve yararl bilgi, bilgelik™*"* gibi anlamlara gelir. Hiikkm kelimesinin ¢ogulu
hikem mastarindan gelen bir isim olarak hikmet, “adil yargida bulunmak, bilmek,

anlamak, sakindirmak, zuliimden alikoymak” manalarina gelmektedir. Bu anlamda

1 g|-Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, Kitabul-fbane an Usuli’d Diyane, Beyrut, 1994,
s. 112.

2 Mahmut Ay, Es’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu, Islami Arastirmalar Dergisi,
c:17, say1:2, 2004, s.91-107.

173 Maturidi, Tevhid, s. 351.

4 fbn Manzur, Lisaniil-Arab, “hkm” mad, ¢: XXII, s. 141; ibn Faris, Mu cemu Mekayi-
si’l-Luga, “hkm” mad, Beyrut, c: 11, s. 91.
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hikmet insani zuliimden, cehaletten alikoyan, engelleyen ve insami dogru islere

siiriikleyen &zelliktir. insanin ilimiyle, akiliyla gercegi bulunmasina isaret etmektedir.

Hikmetin adaletli, dengeli davranma manalarinda oldugunu da sOylemek
miimkiindiir. Ornegin, “raciiliin hakim” yani hakim adam dendiginde, sdziinde hikmetli
ve davraniiinda adaletli olan kisi akla gelir. Allah’in Hakim olmasi da hiikmiin O’na ait
olusunu ve Ilahi fiilerinde hikmet ve adalet sahibi olduguna isaret etmektedir. Bu
kavram Maturidi diisiincede en 6nemli merkezi kavramdir. Simdi Maturidi’nin adalet ve

hikmeti anlayisini ele alalim.

Imam Maturidi’ye gore, adalet hakka, gercege, dogruya uygun olmak ve “haktan
sapmayin'’>” anlamindadir. Bu anlamda adalet cevr’in(zulmiin) ziddidir. Allah kullarmna
asla zulmetmez, kullarina adaletle hiikiimede bulunur. Adalet, insanlarin birbirleriyle
olan iligkilerini ve insanin devletle(siyasi otoriteyle) olan baglantisini, Allah’in indirdigi
hiikkiime gore diizenlemektir. Temel ilke olarak zuliim ve hikmetsizlik(cevr ve sefeh)

cirkin olup, adl ve hikmet giizel seyler olarak nitelenmistir'’®.

Bu goriisleri ile ITmam Maturidi’nin insan fiillerini hukuki alandan ahlaki alana
tastyarak aciklama getirmeye calistigini  gormekteyiz. Ayrica Imam Maturidi,
Mu’tezile’nin "baskasina fayda saglamayan her fiil, hikmetten yoksundur” goriisiini
kabul etmemektedir. Hikmet kavramiyla adalet kavrami birbirine ¢ok yakimn bir anlam

alanlarina sahip olsalar da, hikmet kavrammin adalet kavramindan daha zengin bir

175 Maturidi, Te vilat, c: 111, s. 76.
176 Maturidi, Tevhid, s. 347.

71



cergeveye sahip oldugunu séylemek miimkiindiir. Adalet, hak iizerine ne bir sey ilave
etmek, ne de bir sey eksiltmektir. Adalet ve hikmet ayni1 sonugta birlesip birseyin bizzat
konulmasi gereken yere konulmas: ifade eder. Bunun ziddi yani “bir seyi yerinden baska
bir yere konulmas1” zuliimdiir. Ciinkii hikmet adaletle olur. Dolayisiyla adalet, hikmet

kavraminin anlam alan1 icerisinde degerlendirilir'’’.

Hikmet, zengin bir anlam alanina sahip birkavramdir. Bu kavram Imam Maturidi
tarafindan dini anlayisin temel kavrami haline getirilmistir. Hikmet kavramini ahlaki
boyutta ele alarak, bu noktada bilginin(ilim) biiyiik 6nem tasidigini da bildirmektedir.
Maturidinin hikmet kavrami su sekilde izah edilmektedir: “O(hikmet), her seyi yerli
yerine koymak ve hakki sahibine vermekten ibarettir. O(hikmet), her seyden &nce
bilmek, bilginin 15181 altinda her seyi kendi yerine koymak ve her tiirlii hakk: sahibine
ulagtirma eylemini gergeklestirmektir. Hikmet, biitiin isleri isabetli, dikkatli ve saglam
bir sekilde yerine getirmek esasindan dogar.”'’® Maturidi Te’vilat’ta hikmet kavraminin
isabet, ilim ve bilgi, fikh gibi anlamlara geldigini soylemektedir. Bu anlamda “hikmet”

isabettir(sabit din), hakim ise isabet edendir.

Maturidi Kur’an’daki hikmet kelimesi ile ilgili olarak, onun dini konularm sinir-
larin1 ve i¢ yiizlerini anlamaktan ibaret oldugunu, dis gorinimli degil, hakikat ve

mahiyet acisindan bilmek ve isabetli davranmak ve hatali olan1 ayirt etmek!’® anlamina

Y7 Hanifi Ozcan, “Maturidi ye Gore Hikmet Terimi”, DEUIF Dergisi, 1988. s.42-45.

178 Maturidi, Te vilat, c: I, s. 216.
179 Maturidi, Te vilat, c: 11, s. 216.
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geldigini beyan eder. Yani “hikmet” her seyin hakikatine isabet etmek ve onu kendi yer-

ine koymaktir, hakim ise isabet eden, her seyi konulmasi gereken yere koyandir.

Gorildiagi gibi hikmetin tanimi “adalet” tanimi ile ayn1 noktada birlesip, uyum
saglamaktadir. Ciinkii adaletin asli anlami da bir seyi kendi yerine koymaktir, hak
lizerine ne bir sey ilave etmek, ne de ondan bir sey eksiltmektir. Sonug olarak, Maturidi
diisincede adalet ve hikmet kavramlar1 ayn1 noktaya isaret etmektedir. O da bizzat kendi
konulmasi gereken yere konulmasini ifade edince, bunun tam tersi de zuliim olmaktadir.

Ciinki zuliim bir seyi kendi yerinden bagska bir yere koymaktir.

Buradan hareketle, Maturidi diisiincede zuliim kavraminin ziddi adalet ve hik-
mettir kavramlar1 olmaktadir. Bu anlamda Allah her seyi konulmasi gerektigi yere ko-
yandir, yani Allah Hakimdir. Maturidi bu konuya ilgili de sunu da ifade etmektedir: “Al-
lah’t hakkiyla bilen, O’nun her seyden miistagni olusunu, hiikiimranligini, sonra da
kudretini, yaratmamn da emretmenin de O’na ait olusu ¢ergevesindeki hakimiyetini
takdir eden kimse fiilinin hikmet ve adalet ddiresi disina ¢ikarmayacagini pek ala kabul

eder; O ki zat itibariyle Hakim, Gani ve Alimdir. &

Imam Maturidi temel ilke olarak sunu agik bir sekilde soyler: “zuliim ve hikmet-
sizlik( cevr ve sefeh) cirkin, adl ve hikmet ise giizeldir. 8! Ancak bunu agiklarken bir
seyin konumu hikmet, diger konumda sefeh, baska bir konumda da zuliim, digerinde ise,

adl olabilecegini de beyan eder. Bu meseleye 6rnek olarak, aci ilaglarin igilmesini 6rnek

180 Maturidi, Tevhid, s. 333.
181 Maturidi, Tevhid, s. 334.
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olarak vermistir. Hikmet ve adaletin giizelligi, sefeh ve zulmiin de ¢irkinligi sabit olup,
Allah Teala meydana getiren her fiilinde en azindan o fiilin hikmet ve adalet veya liituf
ve ihsan olusuyla nitelenmesi gerektigini de séylemektedir. Bilgisizlik(cehalet) ve ih-
tiya¢ kaynakli dogan zuliim ve sefeh vasiflariyla Allah ispatlanamaz. Bu zit kavramlari
ayirt edememek veya yanlis vasiflandirmak beseri bilgisizlikten dogmaktadir. imam
Maturidi’nin adalet anlayig1 da hikmet anlayis1 gibi ¢ok temel ve esas, hatta ayni sonuglu

anlayis1 ifade eden temel kavramlardir.

Maturidi, “...Mescid-i Haram’a girmenizi engellediler diye bir topluma kars:
duydugunuz Kin, sakin asiri gitmenize sebep olmasmn. Iyilik ve takva hususunda
yardimlasin, Qiinah ve haksizlik yolunda yardimlagmayin. Allah’tan korkun, ¢iinkii Al-
lahin cezasi ¢etindir'®” ayetini yorumlarken, insanlar arasi iliskilerde adaletin esas
oldugunu ve adalet yoksun olan toplumda diismanligin, kinin ve nefretin ¢ogalacagini
adaleti hakim kilarak, adil davraniglarla hareket ederek bu olumsuzluklar engel-

lenecegini ve yegane ¢ikis yolu bu oldugunu vurgulamaktadir'®3,

Bu ayetin devami olarak gegen "Ey iman edenler! Allah i¢in hakk: ayakta tutan,
adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir topluluga duydugunuz Kin, sizi ada-

letsiz davranmaya itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha uygundur. Allah’a kars

182 Kur’anda: “Ey iman edenler! Allah’m isaretlerine, haram aya, boyunlar1 bagsiz ve
bagl kurbanliklara, rablerinin biiyiik liituf ve rizasini dileyerek Beytiilharam’a yonelmis
kimselere sakin saygisizlik etmeyin. fhramdan cikinca avlanabilirsiniz. Mescid-i Ha-
ram’a girmenizi engellediler diye bir topluma karsi duydugunuz Kin, sakin asir1 git-
menize sebep olmasn. Iyilik ve takva hususunda yardimlasin, giinah ve haksizlik yolun-
da yardimlagsmayin. Allah’tan korkun, ¢ilinkii Allah’in cezasi ¢etindir”; 5/Maide/2.

183 Maturidi, Te vilat, c: IV, s. 145
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gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir” ayetine ilgili
yorumunda, adaleti gergeklestirme veya ilke olarak uygulamanin sart1 ise, Yiice bir
varlik fikrinin hakim olusunu amaglamakta oldugunu séyler. Yani Tanr1 anlayisimizdan
dolay1, adaletli davranista bulunmamizi séylemektedir. Bu agidan baktigimizda adalet
ilkesi herkes icin temel ilke haline geldigini ve Allah igin ayakta tutulmasi, ayrimeiligin
onlenmesine neden olusacagini savunur. Bu da hem yargida, hem de idari islerde ada-

letle dost ve diisman demeden adaletli davranmaya ¢agirmaktadir.

3. Hikmet Yoksunlugu Olarak Zuliim

Maturidi diistince sisteminde, kainattaki her sey hikmet igerisinde bir gayeye
yonelik yaratilmistir. Biitiin egyada bu manada hikmeti vardir. Maturididye gore, insan-
larin bu hikmeti yok etmelerine veya evrende bozgunculuk yapmasinin nedenini insanin
cehaleti ve ihtiyactir. Ona gore hikmeti bnozan, yani zulim yaratan sey cehalettir.

Cehalet ise, adeta insanin kendisinin diisman1 ve em biiyiik zuliimdiir'®*.

Bununla birlikte Maturidi’ye gore, bir insan belli alanlarda bilgi sahibi olsa bile,
tim alanlarda bilgili olmasi imkansizdir. Bu nedenle “adalet”, “ziilim”; “hikmet” ve

“sefeh” kavramlar1 bazen benzer anlamlara gelse bile, isin aslinda farkli seyler

184 Aslinda insan asag arzulara sahip kilindigi ve nefsi tarafindan maddi zevklere itildigi
icin kendisine gelebilecek nahos ve elem verici halleri bilmez, bu bilgisizlik onu ister
istemez 6z varhigmin konumu hakkinda diisiinmeye sevkeder. Biitiin bunlarda
diisiinmeye ve kesin sonuglara(isabet bilgi) ulasmaya mecburiyet derecesinde ihtiyag
bulundugu ortadadir. el-Maturidi, Tevhid, s.218.
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oldugunu, insanin bunlara  yonelik ayirim  yapamamasinin  Sebebi,

cehaletidir(bilgisizliktir)*e®.

Maturidi anlayisina gore, hakikatin diinya hayatinda da bilinebilecegini belirten
Kur’an ayetleri, “keske bilseydiniz!®” temennisiyle dile getirilmektedir. Maturidi bu
Kur’an ifadelerinin “bilmek icin caba sarfetseydiniz” seklinde yorumlanabilecegini,

burada bir ¢agri ve uyarmaya yonelik amag bulundugunu ifade etmektedir.

Maturidi; “... Keske zalimler, ileride azabi gordiiklerinde anlayacaklar: gibi,
biitiin kudretin Allah’a ait bulundugunu onceden bilselerdi! & ayeti, “zulmedenlerin
biitin kudretin Allah’a ait oldugunu ahiret azabimi gordiiklerinde 6greneceklerini bu

gonden bilselerdi veya dgrenselerdi”'®

sekilinde yorumlamaktadir. Bu anlamda kisinin
tefekkiir yoluyla bilgi edinmesi veya cehaletinden kurtulmasi - insanin diinya

hayatindaki en 6nemli vazifelerinden birisidir.

18 flke olarak hikmet ve adlin giizelligi, sefeh ve zulmiin cirkinligi sabit olup, Allah
Teala’y1, meydana getirdigi her fiilde en azindan o fiilin hikmet ve adalet veya liituf ve
ihsan olusuyla nitelendirilmesi gerekli hale gelince -¢linkii O’nun comert, litufkar, gani
ve alim oldugu miisellemdir -ayrica bilgisizlik ve ihtiyagtan kaynaklanan zuliim ve sefeh
vasiflarinin O’na ariz olmasi da s6z konusu olmayinca, evet biitiin bunlardan o6tiirti bir
seyin hem zuliim hem adl hem hikmet hem sefeh kavramlariyla nitelendirilmesi imkan
dahiline girmis olur. Tekrar edelim ki bu iki zit kavramin ayir edilmesinde karsilasacak
temel problem beseri bilgisizliktir. el-Maturidi, Tevhid, s.334.

186 2/Bakara/102;103;165;167: 6/En'am/27: 9/Tevbe/81: 10/Yunus/98: 18/Kehf/42:
23/Mu'minun/114.

187 2/Bakara/165.
188 Maturidi, Te vilat, c:l, $.332..
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Bununla birlikte imam Maturidi'nin bazen bu anlam disina da tastyan gériisleri
vardir. Yani hikmetsizligi adaletsizlige anlamdas manaya da tasidigin1 soyleyebiliriz.
Ciinkii Maturidi’ye gore, "hikmet" - isabet bilgi veya herseyi kendi konmasi gereken
yere koyandir. Bu anlamda adalet ve hikmet anlamdas ve ayni ilkeye isaret etmektedir.
Fakat Maturidi hikmeti adaleti icine alan ve bilgi ile denge saglamakta olan genis anlam-

11 terim®8° olarak tanitmaktadir.

Imam Maturidinin anlam diinyasinda adalet, 6z olarak hikmettir, hikmet ise "isa-
bet"(sabit bilgi) demektir. Isabet(hikmet) - her seyi yerli yerine koymaktir. Bu tanimla-
ma ayn1 zamanda adaletin de manasi oldugunu, Allah’in insana karsi yaptigi biitiin

fiillerinde bu ilkelerin disina gikmayacagmi agik¢a soylemektedirt®,

Imam Maturidi'nin anlayigindaki “hikmet” ilkesi, Tanri’nin insana adaletli ve

hikmetli davranacagina amaglamaktadir. Dolayisiyla Maturidi'ye gore Allah “hikmet”

189 Aslinda “hikmet”, herseyi kendi yerine koymak ve her hakki sahibine ulastirmaktir.
Bu tanmimlar adaletin tanimina da uygun diismektedir. Ciinkii adalet’in ashi da, bir seyi
kendi yerine koymaktir. Bir baska deyisle, adalet, hak {izerine ne bir sey ilave etmek, ne
de ondan bir sey eksiltmektir. Bilakis o, bir seyi bizzat kendi yerine koymaktir. Adalet
ve hikmet ayn1 sonugta birlesip, bir seyin, bizzat konulmasi gereken yere konulmasini
ifade edince, bunun tam tersi de "zulm" olmaktadir. Ciinkii ligatte "zulm", birseyi, kendi
yerinden baska bir yere koymak demektir ve aslinda zulmiin hakikati de budur. O halde
"zalim", birseyi kendi yerinden, yani konulmasi gereken yerden baska yere koyandir.
Ayrica "noksanlik" Kkastedilerek "ziilm"iin zikredilmesi de liigat bakimindan, miimkiin
gortinmektedir. Bir baska deyisle, birseyi eksiltmenin de zulm oldugu ifade edilmektedir
ki, bu zaten adaletin yukarida belirtilen tanimina da ters diismektedir. O halde zulm,
adaletin oldugu kadar, hikmetin de zidd1 olmaktadir. Hanifi Ozcan, “Madturidi’ye Gore
Hikmet Terimi”, DEUIF Dergisi, 1988, s. 41-45.

190 Maturidi, Tevhid, s.152.
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dairesinin disina ¢ikmayan fiili yapmaktadir. Baska bir ifadeyle Allah’tan zuliim igeren
fiiler sadir olmaz, yani ilahi fiiller tiimiiyle adalet ve hikmet dolu olup, zuliim tasimaz.
Daire disina ¢ikmak, sefeh(hikmetsizlik) doguracak, sefeh de rububiyeti diisiiriir'®®.
Maturidi’nin hikmet anlayisi, temel itibariyle Mutezile’nin adalet anlayisina benzer.
Bagka bir yerde de, “Allah’in fiilinin hikmet dis1 olmasimin mimkin ve uygun
olmadi131'%?” ifadesi gecmektedir. Bu anlamda hikmetin yoksunlugu demek, adaletsizlik,

isabetsizlik, bilgisizlik ve umutsuzluk anlamlarina gelmektedir.

191 Maturidi, Tevhid, s.152.
192 Maturidi, Tevhid, s.152.

78



SONUC

Oncelikle zuliim konusu, Kur’an agisindan énemli bir yere sahiptir, bu kavram
Kur’an’da olumsuz davranislar icin kullanilir ve ¢ok genis anlamli kavramlardan birisi

olmaktadir.

Genel olarak zuliim, bir seyi kendisine ait olan seyin disina koyma, gerek
eksiklik, gerek fazlalik, gerekse zaman ve yer bakimindan saptirma olarak
tanimlanmaktadir. Zuliim, Kur’an agisindan genis ¢erceveli kavram olup, su sekillerde

ifade edilmektedir.

Bunlarin birincisi kisinin yaraticis1 olan Allah’a kars1 isledigi(teolojik anlamda)
zuliim, bu durum kiifiir, sirk ve nifak meselelerini igermektedir. Bu ayni zamanda
insanin kendisine karsi yapilmis zulimdir. Hatta Kur’an insanin sirk zihniyetini en

biiyiik zuliim olarak nitelendirmektedir.

Tkinci zuliim tiirii ise, insanin toplumda diger insanlarin haklarmni tanimadan,
onlara adaletsiz davranmasi ve zulmetmesidir. Bu konuya ilgili Kur’an, halki zalim olan
kavimlerden(toplumlar) s6z ederek, onlarin yaptiklar1 zuliim sonucunda hareketleri
kendi yokolusular1 hakkinda bilgi vermektedir. Baska bir deyisle Kur’an agisindan
nerede veya ne zaman ve kime karsi olursa olsun, yapilan her tiirlii haksizlik, adaletsizlik

ve bozguncu davranig hareketleri zuliim olarak degerlendirilmektedir.

Son olarak ifade edilen zuliim tiirii ahlaki kotilik ve onu yaratan zihniyet

problemi olarak Kur’an’da ifade edilmektedir. Bu da insanin cehaleti, bilgisizligi,
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nankorligii, aceleci oldugu gibi vasiflarindan ve bunu yonlendiren istek ve hevadan
dolay1 izhar etmektedir. Bu anlamdaki ahlaki koétiiliik hikmete/hakka uygun degildir.

Bunu yapan insan da denge bozarak, zuliim islemis olunur.

Zulmiin hangi ¢esidi olursa olsun, netice itibariyle hepsi insanin kendi kendisine
yaptigi zuliim olarak degerlendirilebilir. Ciinkii isin sonucunda zulmiin zarari hep

insanin kendisine donecektir ve bu durumda zarar1 géren de yine kendisi olacaktir.

Din aslinda inang, ibadet ve ahlak ilkeleri biitiindiir. Dini anlayisimiz, hayata
bakisimizi ve yasamimizi bigimlemekle beraber, hayatin akisina yol(motive) goster-
mektedir. Diinyada yasanan biitiin ziilimlerin, iskencelerin, kotiiliiklerin arkasinda, asil

gorevini yapmayan, her zaman oldugu gibi insan bulunmaktadir.

Insanin zulm yapmasina neden olan faktorler cok sayida sayabiliriz, ama bu
faktorlerin temeli ve merkezi insan zihniyetidir. Bu anlamda bir insanin kendisini
degistirmesi, biitiin diinyanin degismesi anlamina gelmektedir. Bu yiizden bir biitiin ola-
rak anlayisimizi ve ahlaki degerlerimizi giiniimiiz agisindan degerlendirmekte fayda
vardir. Dinin temel probleminden biri olan “zuliim” meselesi, insanin asil ve ilk zaman-

lardan bu yana devam eden temel sorunlarinin birisidir.

Imam Maturidi anlayisinda, kisinin ahlaki onun zihniyetinden ayri diisiiniilemez.
Bu anlamda insan yasadigi sosyal ve kiiltiirel ortamin degerlerinin sekiline gore, kendisi
tarafindan kabul eden, bireysel kararlar ve tercihler dogrultusunda kendisine ahlaki
deger ve davranislar kazanmaktadir. Yani Maturidi diisiince sistemine gore, ahlaki dav-

ranislar hazir olan degil, kisi ¢abasi ile elde edilen bir olgulardir. Ahlaki erdem, kisinin
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akli-iradi bir gerekliligidir veya dogru(diiriist) yasamin ihtiyacidir. Imam Maturidi asil

zuliim olarak tanidig: sey zuliim zihniyet oldugunu agik¢a soyleyebiliriz.

Bu tezimizde Maturidinin zuliim anlayis1 kendisinde ti¢ probleme isaret etmekte-

dir. Bunlar:

Teolojik anlamdaki zuliim ki, bu durumda insan hakka ve hikmete aykiri hareket
ederek, kendi inancina biiyiik zuliim ederek, hakikati anlamaktan ve algilamaktan yok-
sun hale gelebilmektedir. Bu durum insan hayatinin hikmetsiz(bos,anlamsiz, yararli)

gecmesi anlamina gelmektedir.

Ahlaki anlamdaki zuliim, bu toplumsal yasam igerisindeki insanin baskalarina
zarar getirecegine ve kotiilik dogurabilecegine isaret etmektedir. Insanlik toplumda
yasanan felaketler, iskenceler, eziyetler bunun gostergesidir. Bunu yapan zihniyete Ma-

turidi “diisman” vasfin1 vermektedir.

Son olan, Hakkaniyetin/Adaletin yoksunlugu olan zulimdiir. Bu kategorideki zu-
lim yokolus ve helaka gotiiren esas sebeptir. Bu tiir zulmii yapan da sorumluluk sahibi
insan olmaktadir. Dolayisiyla zulmii yapan insanin bu anlamda, hem hikmetli/isabetli
bilgiyle adaletli harekette bulunmas: gerekmektedir. Su halde Ilahi Hikmet sahibi olan

Allah bu anlamda hem Adildir, hem Hakimdir.
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OZET

Assanov, Azamat, Maturidi Diisiincede Zulim Kavrami, Yiiksek Lisans Tezi,
Danisman : Prof.Dr. Mahmut AY, 94 s

Allah ve Insan, Insan ve Alem iliskilerindeki insamin zuliim zihniyetinin din
acisindan en 6nemli temel problemlerinden biri oldugunu konu edinmistik. Yiriitmekte

oldugumuz tez, bir giris, iki boliim ve sonug¢ kisimlarindan olugmaktadir.

Tezimizin giris boliimiinde tezin amaci, 6nemi, yontemi ve zuliim kelimesinin
sozlik ve terim anlamlar1 ele alindi. Bu kelimeye yakin anlamdas bazi kelimelerin
tizerinde de durulmustur. Kur’an’dan onceki donemde, Arap kiiltiiriinde zulmiin hangi
anlamlara geldigini siirlerden yararlanarak bulmaya c¢alistik. Kur’an’da gecen zuliim
kelimesi ve tefsir ilminde bu kelimeye verilen anlamlarmi da mimkiin olabildigince

aktarmaya gayret gosterdik.

Birinci boliim itikadi anlamdaki zuliim meselesine ilgili olup, Kur’an agisindan
insanin yaptig1 en biiyiik zuliim olarak bilinmektedir. insanin kendisine yaptig1 zulmii iig

tane alt baslik halinde kategorize ederek inceledik.

Ikinci béliimde insanin ahlaki davranisi, sosyal(toplumsal) zuliim ve toplumlarin
yokolusunun sebeplerini konu edindik. Bu boliimiin ikinci kisminda ise, adalet ve zu-
lim, adalet ve hikmet kavramlarinin iliskilerini ve bu kavramlarin bir sistem tizerindeki

baglantilarini agiklamay1 amag edindik. Dolayisiyla iki bolimde de asil konumuz olan,
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Imam Maturidi’nin diisiince sistemine gore zuliim meselesinin yorumunu bir biitiin

olarak sunmaya ¢alistik.

Sonug kisminda ise, adalet temelli din anlayisinin 6nemi, zuliim zihniyetin di-

nyaya huzur getirmeyecegini ifade etmis bulunduk.
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ABSTRACT
Assanov, Azamat, The Concept of Persecution in Maturidi Consideration, Mas-
ter Thesis, Supervisor: Prof.Dr. Mahmut A.Y, 94 pages
We have already argued that the Allah (God) and Humanity, Humanity and the
World are one of the most important fundamental problems of the persecution mentality.
The thesis that we are conducting consists of an introduction, two chapters and the result

parts.

The introductory part of the thesis involves the aim of the study, method and the
definition of the terms concerning persecution. Some words that are close to this word
are also emphasized. We tried to find out what the meaning of persecution in Arab cul-
ture came from using poetry in the period before the Quran. We have attempted to con-
vey as much as possible the meaning given to persecution and commentary in the Quran

text.

The first chapter relates to the case of persecution in the meaning of creeds and is
known as the greatest persecution of man in terms of the Quran. We have categorized
the persecution of the person into three subheadings.

In the second chapter embraces the human moral behavior, social (social) perse-
cution and the reasons of the disappearance of societies. The second part of this chapter
is aimed to explain the relations of justice and persecution, the justice and wisdom con-
cepts and their connections on a system. Therefore, we tried to present the interpretation
of the subject of persecution according to Imam Maturidi's consideration system, which

is also the main position in the chapter.
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In the conclusion, it was stated that the concept of justice based religion would

not bring peace to the world with the persecution mentality.
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