T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI (TEFSIR)
ANABILIM DALI

MATURIDI’NIN TE’VILATU’L-KUR’AN’INDA

KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIR

DOKTORA TEZi

Ali KARATAS

Ankara-2010



T.C.

ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI (TEFSIR)
ANABILIM DALI

MATURIDI’NIN TE’VILATU’L-KUR’AN’INDA

KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIR

DOKTORA TEZI

HAZIRLAYAN
Ali KARATAS

TEZ DANISMANI
Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU

Ankara-2010



T.C.
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI (TEFSIR)
ANABILIM DALI

MATURIDI’NIN TE’VILATU’L-KUR’AN’ INDA

KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIiR

Doktora Tezi

Tez Danismani
Prof. Dr. Ahmet Nedim SERINSU

Tez Jiirisi Uyeleri

Adi ve Soyadi imzasi



ONSOZ

Kur’an’in anlasilmasi niizuliinden itibaren iizerinde hassasiyetle durulan bir
meseledir. Bu amagcla alimler tarafindan dogru anlamanin yollar tespit edilmeye
calisilmistir. Kur’an’in kendisini tefsir etmesi gerceginden hareketle bu yollarin en
giizelinin Kur’an’in Kur’an’la tefsiri oldugu hep vurgulanmis ve miifessirler
eserlerinde zaman zaman bu yontemi kullanmislardir. Miifessirlerin  metodu
incelenirken Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etme yaklasimlarina 6rnekler verilmis; ancak
bunu bir yontem olarak nasil uyguladiklar1 ortaya konmamustir.

Bir miifessir olarak Imam Matiiridi’nin de tefsir metodu arastirilmis ve bu
arastirmalarin  hemen hepsinde “Te’vilatii’l-Kur’an” isimli eserinin Kur’an’1
Kur’an’la tefsirin ¢cok giizel drneklerini igerdigi vurgulanmistir. Fakat bu yonii 6zel
bir ¢alismada ele alinmamuistir. Biz de bu amagla incelemelerimize basladiktan sonra
Tevilatii’l-Kur’an’1n konuyla ilgili dikkati celbeden bir tarafi oldugunu gordiik.

Imam Matiiridi’nin tefsir tarihinde yeteri kadar 6n plana ¢gikmamis olmast ise
bizim Te ' vilatii’l-Kur’an’1 bilimsel bir incelemeye tabi tutma istegimizi daha da
artirdi. S6z konusu sebeplerle bu ¢alismayr yaparak Matiiridi’nin tefsir tarihindeki
hakli yerini almasina katki saglamak ve Kur’an’1 Kur’an’la tefsirle ilgili 6nemli bir
alimi dikkatlere sunmak istedik.

Imam Matiiridi’yi calismanin agirhigmin farkinda olarak calismamizin ele
aldig1 konuda son sozii sOyledigi iddiasinda degiliz. Ancak bu miitevazi ¢alisma ile
konuyla ilgili yapilacak arastirmalara katki saglamay1 amagladik.

Tez calismamiz bir giris, iki bolim ve sonuctan olusmaktadir. Girig
boliimiinde Matiiridi’nin hayati, yasadigi c¢evre, ilmi yonii, eserleri, genel olarak

diistince sistemi ve biitiinliik agisindan Kur’an anlayisina yer verdik. Ayrica Matiiridi
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Oncesi tefsir ilminin tarihi seyri, tefsir ve te’vil kavramlar1 ve Matiiridi’nin tefsir ve
te’vil ayrimini agikladik. Tefsir yonteminden genel olarak bahsettik.

Birinci boliimde genel olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, Matiiridi’nin
Kur’an’1t Kur’an’la tefsire konu ettigi unsurlar, unsurlarin 6zellikleri ve Kur’an’1
Kur’an’la tefsirde kullandig1 yardimei unsurlari inceledik.

Ikinci béliimde ise Matiiridi’nin Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ederken kullandig
aciklama bicimlerini Ornekleriyle ele aldik. Sonu¢ kisminda c¢alismamizda
ulastigimiz verileri aktardik. Yararlandigimiz kaynaklar1 ise kaynakg¢a boliimiinde
belirttik.

Konunun tespitinde ve arastirmanin her sathasinda gostermis olduklari ilgi,
destek ve anlayislarindan dolay1 danisman hocam Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu’ya
saygilarimi ve siikranlarimi sunuyorum.

Calismay1 takip ederek destek veren hocalarim Prof. Dr. Halis Albayrak ve
Prof. Dr. Nahide Bozkurt’a, Te 'vilatii’l-Kur’dn’t hediye etme nezaketini gosteren ve
zaman zaman fikirleriyle destek olan Prof. Dr. Bekir Topaloglu’na; Tiirkce ifade ve
dil kurallar1 acisindan diizeltmeleri ile destek olan Ali Avcu ve Hiiseyin Kaba’ya;
caligma esnasinda her tiirlii nazimi, zahmetimi biiyiik bir sabirla karsilayan sevgili
esime ve iki ogluma; ayrica katkida bulunan tiim herkese tesekkiir etmeyi bir borg
bilirim.

Calismak bizden, yardim ve basar1 Allah’tandir.

Ali KARATAS

ANKARA-2010



III

ICINDEKILER

ONSOZz

GIRIS

A. Arastirmanin Konusu ve Onemi.............ooooiuiuii i VIII

B. Arastirmanin Amaci Ve YONteMI.........ooiuuiiiiiit i e e eann e IX

C. Matiiridi’nin Hayat1 ve Eserleri...........cooooiiiiiiiii e 1
1. Hayati ve Yasadig1 DOnem ...........ooviiiiiiiiiiiiiiiiiec e e 1
2. 1Im1 Kisiligi ve BSerleri.......c.ovvieieiiie e 10

D. Matiiridi’nin Diislince Sistemi ve Kur’an Anlayisina Genel Bir Bakis ............ 16
L. DUSTNCE SISteIMI. ...ttt e e eeeeeee e 17
2. Biitiinliik A¢isindan Kur’an Anlayist.........cooovviiiiiiiiiiiiiiii e 23

E. Tefsir ve Te VAl .o 37
1. Matiiridi Oncesi Tefsir Faaliyeti............cooouiiniiiiiiiiiie i 37
2. Genel Olarak Tefsir ve Te’vil Kavramlart ..., 44
3. Matiiridi’nin Tefsir ve Te’vil Ayrimi .........oooooiiiiiiiiiiiiiiiiiie 48
4. Matiiridi’nin Tefsir ve Te’vil Yontemine Genel Bakis .......................... 52

BIRINCI BOLUM

MATURIDI’NIN TEFSIiRDE TEMEL YONTEMi

KUR’AN’T KUR’AN’LA TEFSIR.........oooiiiiiii e 65
A. Genel Olarak Kur’an’in Kur’an’la TefSiri.............coooooiiiiiiiiiiiiiiin, 65
B. Te’vilatii’l-Kur’an’da Kur’an’t Kur’an’la Tefsir ..., 67
1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsirde Anlamsal liski Kurdugu Unsurlar............... 68
A KM, ..o 68



IV

0 R T 74
I Edat. ..o 77
T 1S5 € 3 PP 79
C. CUMIE. ..o e 84
2. Anlamsal liski Kurdugu Unsurlarin Ozellikleri...................cccoeeveenn.n. 86
a. Benzerlik (Tanzir) .......oooiiiiiiiii e e e 87
b. Ozdeslik (AYNIYE) ....oviei e 92
c. Esseslilik (Sestes-VUcTh)......c.ooiniiiiiii e 94
d. Esanlamlilik (Anlamdas-Nezair) ...........ccovviiiiiiiiiiiiiiiiieiiiieeeeee 96
e. Tiirdeslik (IStKaK) .......ooiiniei e 99
f. Karsitlik (Zit Anlamlilik) ... 100
3. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsirde Kullandig1 Yardimci Unsurlar................... 102
A DILURNSUIU. ..o 103
LSarfve Nahiv......ooooiiii e 103
IL Belagat......ooneiiiii e 109
b. Kiraat Farkliliklart. ... 115
c. Tefsir ve Te’vil Ehlinin GOrtisleri.............oooiiiiiiiiii e 118
d. Metinsel Baglam (Siyak) .........ccoooiiiiiiiii e 121
e. Tarihsel Baglam (Esbab-1 NUZOL) .........ooooiiiiiiii e 130

LY V0151 G Va1 1500 L 134



IKiNCi BOLUM

MATURIDI’NIN KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIRDE KULLANDIGI

ACIKLAMA BICIMLERI. ... 139
A.Anlami Netlestirme. ... e 139
1. Miiphemati Belirleme............coooiiiiiiiii e 141
2. Miitesabihi AciKlama...............coooiiii 146
3. Mukattaa Harflerinin Sirin1 COzme ...............cooiiiiiiiiiiiiiiiiee e 155
4. Miicmeli Beyan........c.ocooiiiiiiii e 157
5. Yabanci (Garip) Kelimeleri Agiklama..................coooiiiiiiiiiin . 165
B. Anlami Zenginlestirme. ........oouiiiiii i 168
C. Siarlandirma (TahSiS) ...o.vvieeiiii i e e 172
D. Gortistinti Destekleme. ... 177
E. Gerekgelendirme........ ... e 180
F. Kayitlama (Takyid) ......coouiniiiii e e eeee e 185
G. Uzlastirma (Miiskili Giderme) ............oooiiiiiiiiii e 186
H. Sala. o 193
L OrneKIendirme. .............oiuniiie e 198
L HOKME AGIKIAMA. ...t 205
KNS e 208
L. Dolayli Katkt Saglama.............oooiiiiiii e 214
M. Zorlamalt Tliskilendirme. . .........co.ovniunii i 216
SONUC . .ttt e e 221
KAY N AK C A . e 225



VI

KISALTMALAR
a.g.e.: Ad1 gegen eser
a.g.m.: Ad1 gegen makale
AUIFD: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Bkz.: Bakiniz
C: cilt
CUIFD: Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
¢ev.: Ceviren
DIA: Diyanet Islam Ansiklopedisi
DIB: Diyanet Isleri Baskanlig
EUIFD: Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
haz.: Hazirlayan
IA: Islam Ansiklopedisi
ISAM: Islami Arastirmalar Merkezi
mad.: Maddesi
MEB: Milli Egitim Bakanlig
MUIFD: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
OMUIFD: On Dokuz May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
s.: Sayfa
S.: Say1
SAUIFD: Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
SUIFD: Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi
t.y.: Baski tarihi yok

tahk.: Tahkik eden



VI

TDK: Tiirk Dil Kurumu

terc.: terclime eden

UUIFD: Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
vd.: ve digerleri

Yay.: Yayinlari, yayincilik, yayinevi



VIII

GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Arastirmanin konusu EbG Manstr el-Matiiridi’nin Te 'vilatii'l-Kur’dn’1inda
Kur’an’t Kur’an’la tefsir yontemidir. Bu yontem, Kur’an’it yine kendisinden
hareketle anlama yaklagimini ifade etmektedir.

Matiirldi’nin Kur’an’1t Kur’an’la anlama yontemini ele alan bu caligmada
Ozellikle miifessirin ayetleri anlamada iliski kurdugu unsurlar belirlenecek. Sonra bu
unsurlarin 6zellikleri ortaya konacak. Ayrica Matiiridi’nin ayeti ayetle aciklarken
kullandig1 yardimci 6geler ve agiklama bigimleri ele alinacak.

Yazili bir metin olmasina ragmen Kur’an’in konular telif eserler gibi
boliimler, ana baglhklar ve alt bagliklar altinda ele alinmaz. Ayni konular farkh
yerlerde ve farkli ifade kaliplariyla anlatilir. Okuyucu, tarihi bir olay1 okurken birden
kendini farkli bir konu igerisinde bulabilir. Bu durum, Kur’an’in belli konulara gore
tanzim edilmis bir kitap olma 6zelliginden uzak oldugunu gostermektedir. Boylece
okuyucu, Kur’an’in konular1 ele alisinda derli toplu olmayan bir kitap oldugu
yoniinde bir izlenim gelistirebilir. S6z konusu nokta Kur’an’i anlamak isteyenlerin
Kur’an’1 kendi i¢ biitliinligii ile okumasini gerekli kilar.

Kur’dn’t anlama gayretinde olan okuyucu bazen metot acisindan
tutarsizliklariyla, bazen de kisisel diislincelerini 6n plana ¢ikarmasiyla, ona kendi
dogrularin1 onaylatmak isteyebilir. Tefsir tarihinde bu sekilde yaklagimlarin oldugu
bilinen bir husustur. Bu tiir yanlis yaklagimlar Kur’an’in biitiinliigliniin gérmezden
gelinmesine ve zaman zaman hatali yorumlanmasina yol agmustir.

Kur’an, dogru bir sekilde anlasilmasinin yolunu yine kendisi gostermektedir.

Baz1 yerlerde geneli tahsis, bazi yerlerde mutlaki takyit ve bazi yerlerde de kapali
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biraktig1 bir noktayr baska bir yerde netlestirerek anlasilma seklinin nasil olacagini
muhatabina 6gretmektedir. Kur’an’in miibelligi ve miibeyyini olan Hz. Peygamber
de ayetlerin agiklanmasiyla ilgili kendisine sorulan bazi sorulara yine Kur’an’dan
cevap vermis ve adeta bizlere bu anlamda yol gostermistir. Tarihsel siire¢ icerisinde
miifessirler de genel bir yontem olarak eserlerinde zaman zaman bunu
uygulamiglardir. Dile getirilen s6z konusu noktalar Kur’an’1 kendi i¢inde anlamanin
geregini ve Onemini ortaya koymaktadir. Arastirma konusu olarak secilen
Matiiridi’nin Te vilatii’l-Kur’an " inda Kur’dn’t Kur’an’la tefsiri boyle bir gerekten
dolayi tercih edilmistir.

Ayrica Matiirldi’nin Kur’an’t Kur’an’la tefsir metodunu c¢alismayr kendi
acimizdan da onemli bulmaktayiz. Zira bu yolla itikatta takip ettigimiz bir alim
olarak ismini zikretmenin Otesinde Te 'vilat’t okuyarak Matiiridi’yi ve diisiincelerini

anlamay1 ve anlatmay1 gerekli gordiik.

2. ARASTIRMANIN AMACI VE YONTEMI

Kur’an’t anlamada 6nemli hususlardan biri Kur’an’it Kur’an’la tefsirdir.
Kur’an’in kendisini tefsir etme gercegine ve tefsir etme bigimlerine yonelik Halis
Albayrak’in  “Kur’dn’in Biitiinliigii Uzerine-Kur’an'm Kur’dn'la Tefsiri” isimli
calismast miifessirlerin 6zel olarak Kur’an'in Kur’an'la tefsirine yonelik metotlarini
ortaya koyma yoniinde c¢alismalara ihtiyaci acikca dile getirmistir. Iste biz
Matiiridi’nin Te vilatii’l-Kur’an’m1 ¢alisarak, Kur’an’it Kur’an’la tefsir yontemini
miifessirlerin eserlerine tatbik etmesiyle ilgili bir 6rnek sunmaya calisacagiz.

Tezde Matiirldi’nin Kur’an’t Kur’an’la tefsir yontemini nasil kullandigi

sorusundan hareket edilmektedir. Asil konuya ge¢gmeden oOnce giris boliimiinde
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kisiligi ve eserlerini ortaya koymak i¢in betimleyici ve tasviri bir yontemi esas aldik.
Bu ¢er¢evede onun hayatin1 ve yasadigi ¢evreyi tarafsiz bir gozle ortaya koymaya
calistik. Ayrica onun ilim ¢evrelerinde ithmal edilisinin gerekgelerini cagdas bilimsel
arastirmalar1 da goz Oniinde bulundurarak ortaya koyduk. Konuyla ilgili birinci el
kaynaklara ulasarak ilgili verileri topladik. Bu verilerin tasnif ve degerlendirilmesi
asamasinda ise ¢agdas kaynaklarin yaklasim bicimlerini esas aldik.

Konumuz Matiiridi’nin Kur’an’t Kur’an’la tefsiri olmasi1 sebebiyle temel
kaynagimiz Matiiridi’nin  Te’vilatii’lI-Kur’an’1idir.  Bunun yaninda Te’vilati’l-
Kur’an’la paralel fikirler igerdigi i¢in zaman zaman, Kitabii 't-Tevhit isimli eserine de
miiracaat ettik.

Te’vilat’in mevcut ti¢ tahkikli baskisini tespit ettik. Hiyemi ve Baselliim’un
tahkiklerini esas almadik. Ancak bunlar1 gordiik. Calismada kolaylik saglayacagini
diisiindiigiimiiz Topaloglu'nun ilmi kontroliinde gerceklestirilen tahkikli Istanbul
baskisini esas aldik

Arastirmamizda temel olarak Kur’an ilimleriyle ilgili eserlerden yararlandik.
Takyit, tahsis, nesh, miigkil gibi kavramlar1 Ulimu’l-Kur’an ¢ercevesinde inceleme
yolunu benimsedik. Dilbilimdeki es anlamlilik, es seslilik, benzerlik kavramlarini
Odiing aldik. Felsefe ve mantiktaki 6zdeslik kavramini ¢alismamiza dahil ettik.
Kavramlarin literatiirdeki karsiliklarini da verdik. Klasik eserlerde kullanilmayan
zenginlestirme, 6rneklendirme, dolayli katki saglama gibi anlatim bigimlerini cagdas

dil verilerinden yararlanarak ¢aligmamiza dahil ettik.
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Kullandigimiz kavramlar1 klasik eserlerden, Tiirk¢e sozliiklerden ve Arapga
dilbilgisi eserlerinden yararlanarak agikladik. Tikk Dil Kurumu’nun resmi web
sitesindeki Tirkge sozliikten de yararlandik.

Ayrica planin olusturulmasinda Kur’an’1t Kur’an’la tefsirde 6nemli bosluklari
dolduran Halis Albayrak’in “Kur’dn’in Biitiinliigii Uzerine-Kur’dnin Kur’'dn'la
Tefsiri” ve Niyazali Aripov’un “Tefsir-i Kebir'de Kur’dn’in Kur’an’la Tefsiri”
isimli doktora tezlerinden, Mustafa Unver’in Kur’'dn’t Anlamada Siyakin Rolii isimli
yiiksek lisans tezinden ve Sadreddin Giimiis’tin “Kur’dn Tefsirinin Kaynaklar:”
1simli ¢alismasindan 6nemli dl¢iide istifade ettik.

Tezimizde konunun igerigine gére Matiiridi’nin biiyiik bir alim olarak farkl
yonlerini vurgulamak ve te’villerine uygun olan yoniinii 6n plan ¢ikarmak i¢in bazen
miifessir, bazen miitekellim, bazen de fakih Imam Matiiridi gibi isimlendirmeler
kullandik.

Matiiridi’yle ilgili yararlandigimiz kaynaklar1 verirken sdyle bir yontem takip
ettik: Oncelikle esas aldigimiz Te vildtii’I-Kur’Gn’1 her zaman bu sekilde gdstermek
yerine hem yazi1 i¢inde hem de dipnotta kisaca Te 'vilat seklinde verdik. Matiiridi’yle
ilgili makaleleri verirken makalelerin yaymlandig1 dergi bilgilerini ve bazilarinin da
internet adreslerini birlikte gosterdik. Bununla arasgtirmacilarin ilgili yazi ve
makaleye, kolaylikla ulagmasina katki saglamak istedik. Calismanin sonuna kadar
Matiiridi’yle ilgili yeni bir makale ve eser olup olmadigim takip ettik. Birgcok
makaleye ulastigimiz  halde konumuzla dogrudan baglantist  olmadigim
diisiindiiklerimizi-okumakla birlikte-ele almadik. Bazilarinin aslinda farkli sekillerde

birbirini tekrar ettigini gordiik.



C. MATURID] *NiN HAYATI VE ESERLERI

I. Hayat1 ve Yasadig1 Donem

Asil adi Muhammed b. Muhammed b. Mahmid’tur. Maveratinnehir
bolgesinde yer alan bugiinkii Ozbekistan sinirlar1 icindeki Semerkant sehrinin
“Matiirid” koyinde dogmustur.'! Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda net bilgi
bulunmamaktadir. Tarihgilerin ortaya koydugu kayitlara gore hocalarindan
Muhammed bin Mukatil er-Razi ve Nusayr b. Yahya el-Belhi’nin vefat tarihlerine
bakilarak dogumu tahminen 238/853 kabul edilmektedir.’

Dogdugu yere nisbetle Matiiridi olarak anilmasinin yani sira, Semerkant’a
nisbet edilerek de es-Semerkandi denilmektedir.> Kiinyesi Ebt Manstir’dur. Ona bu
kiinyenin verilmesinde dine yaptigi hizmetler sebep olarak gdsterilmektedir.*
Matiiridi de bir ayetin tefsirinde kiinyelerin anlamlar1 {izerinde agiklama yaparken
“Ebt Manstr” kiinyesinin orfen, evladi olmayan kisiye Mansir adinda oglu olmasi

temennisiyle verilebilecegini kaydeder.’

' Mehmed Serefeddin Yaltkaya, “Tiirk Kelamecilar1 -Osmanlilardan Evvel”, Dérii'l-Fiiniin Ilahiyat
Fakiiltesi Mecmuasi, 1932, C.V, S.23, ss. 1-19.; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Diyanet
Isleri Reisligi Yay., Ankara 1960, II, 200; Kemal Isik, Mdatiiridi 'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve
Peygamberlik Anlayisi(Dogentlik tezi), Fiitiivvet Yayinlari, Ankara 1980, s.7.; M.Ragip imamoglu,
Imam Ebu Mansur el-Matiiridi ve Te vilatu’I-Kur’dn daki Tefsir Metodu(Doktora Tezi), DIB Yay.,
Ankara 1991, s.13.; Mustafa Cetin, Tefsirde Dirayet Metodu, Kevser Ajans, Izmir 1997, s.154.;Bekir
Topaloglu, “Ebu Mansur el-Matiirid?” Kitabii 't-Tevhit Terciimesi icinde, Ebu Mansur el-Matiiridi,
cev. Bekir Topaloglu, Isam Yay., Ankara 2005, s. XVIIL.

* Matiiridi’nin hayat: i¢in bkz. Hayreddin Zirikli, e/-4 'Ildm, Darii’l-ilm li’l-Malayin, Beyrut 1992, VII,
242; Belkasim b.Hasan el-Gali, Ebii Mansiir el-Matiiridi Hayatiihii ve Eraiihii’l-Akidiyyetii, Tunus
1989, 5.42.; Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, Kitabii't-Tevhid i¢inde, Ebli Mansur el-Matiiridi, ¢ev.
Hiiseyin Sudi Erdogan, Hicret Yay., Istanbul t.y., ss.11-12.; Muhammed Eba Zehra, Islam 'da Itikadi
Siyasi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, gev. Sibgatullah Kaya, Yeni Safak Gazetesi basimi(Anka
Yayincilik), Istanbul t.y., s.183.; Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, Ulken Yay., Istanbul 1995,
s.44.; Topaloglu, Kelam IImi, Damla Yayinevi, Istanbul 1996, s.121.; Isik, a.g.e., 5.7, 9. ; Ahmet Ak,
Matiiridi Kaynaklarda Matiiridi ve Mdtiiridilik (Doktora tezi), Ankara 2006, s.27.

3 Ebw’l-Mu’in en-Nesefl, et-Tabsiwratii’l-Edille fi Usuli’d-Din, tah. Hiiseyin Atay, Ankara 1993, 1, 474
*Imamoglu, a.g.e., s.13.; Yusuf Ziya Yoriikan, Akaid Sisteminde Gelismeler-Imam-1 Azam Ebii
Hanife ve Imam Ebii Mansir-i Maturidi, Otiiken Yay., Istanbul 2006, s.170.

> Matiiridi, Te'vildti'lI-Kur'an, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, nr. 40, vr. 905a; Siikrii Ozen, “el-
Matiiridi” mad., DI4, C.XXVIII, ss.146-151.



Matiiridi’nin 333/944 yilinda Semerkant’ta vefat ettifi konusunda ittifaka
yakin bir kanaat vardir.® Mezarinin yine Semerkant’taki Céakerdize mahallesindeki
bir mezarlikta oldugu ifade edilmektedir.’

Samanogullar'nin Méaverdiinnehir’e hakim olduklart donemde®(844-999)
yasayan Matiiridi’nin ailesi ve nesebi hakkinda da kaynaklarda yeterli bilgi mevcut
degildir.” Babasmin ismi Muhammed'®, dedesinin ismi de Mahmut olarak
gecmektedir.'' Sadece Sem'dni ve Zebidi gibi bazi yazarlarca ve Kitdbii't-Tevhid'in
yazma niishasinin kenarina bilinmeyen birisi tarafindan diisiilen bir kayitta, onun
soyu Ebl Eyy(b Halid b. Zeyd el-Ensari'ye dayandirilmistir. Ancak ‘“ensari”
nisbesinin bir soya isaret etmek iizere degil, begenme ve sereflendirme amaciyla o
dénemde kullanildigr ayrica kaynaklarda ifade edilmektedir.'”> Onun Tiirk"® asilli
oldugu kuvvetle muhtemeldir. Hatta buna kesin gdziiyle bakilmaktadir.'* iran asilli
olmastyla ilgili goriislerin yanlhis oldugu arastirmacilar tarafindan ifade
edilmektedir."’

Matiiridi’nin soyunu Araplara dayandiranlar olmakla birlikte yetistigi bolgede
kaleme alinan kaynaklarda boyle bir bilgiye ulasilamamistir. Eserleri, 6zellikle

Kitabu't-Tevhid Arap dili bakimindan bazi ifade bozukluklar1 tagir. Muglak ifadelerin

6 Katip Celebi, Kesfii z-Ziinun, Beyrut 1982, II, 406; en-Nesefi, I, 474; D.B.Macdonald, “Matiiridi”
maddesi , /4, MEB, VII, 404; Topaloglu, a.g.m., s. XVIL.

" Bkz.Ozen, a. g.m., ss.146—151.; Ecer, “Tiirk Kiiltlir Tarihinde EbGt Mansur Muhammed Matiiridi’nin
Yeri ve Etkisi”, Tiirkler iginde, Yeni Tiirkiye Yayinlari, Ankara 2002, C.V, ss.518-526.

¥ Ozen, aymi yer; ibrahim Bigake1, “imam el-Maturidi”, Képrii Dergisi, 1999, S.66,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=438
(29.10.2009)

? Emine Ogiik, Madtiiridi'nn Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet Iligkisi (Basiimamis Doktora Tezi),
Istanbul 2007, s.2.; Topaloglu, a.g.m., s.XVIII.

1 Yériikan, a.g.e., 5.170.

Ak, a.g.e., 5.29.; Ozen, a.g.m., ss.146-151.

2 Topaloglu, a.g.m., s. XVIIL; imamoglu, a.g.e., s.13.

B Ulken, a.g.e., s.44.

' Topaloglu, a.g.m., s.XIX.

"> M. Sait Yazicioglu, “Maturidi Kelam Ekolii’niin iki Biiyiik Simast: Eb Manstir Matiiridi ve Ebu’l-
Mu’in Nesefi”, AUIFD, 1985, C.XXVIIL, ss. 281-298.




olmasi ve gramatik hatalar icermesi'® onun Arap olmayan birisi tarafindan kaleme
alindigin1 gostermektedir. Ayrica eserlerinde ifadelerin zaman zaman Tiirk¢e climle
yapisina uygun bi¢imde kurulmasi da onun Arap olmadigini kanitlar. Mensuplari
tarafindan Esari'nin Arap asilli olmasiyla Oviiniiliirken, ayn1 sey Matiiridi icin
yapilmaz. Iste bu gibi sebeplerden dolayr Matiiridi’nin Arap olma ihtimali hakli
goriilmez ve Tiirk oldugu kabul edilir.!” Yasadig1 bélgedeki halkin cogunlugunun
Tiirk olmasi da onun Tiirk olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.'®

Matiiridi hakkinda bazi1 biyografik eserlerde kisa bilgiler verilirken, birgok
onemli eserde’ kendisinden hi¢ bahsedilmedigi ve ona yeterince deger verilmedigi
goriiliir’®. Hanefi kaynakl biyografik eserlerde de durum bundan farkli degildir.”'
Matiiridi’den ilk bahseden kisi kendisi bir Matiiridi olmayan Ibn Furék’tir. O,
Kitdbii'n-Nizami’de Matiridi’yle ilgili ifadelere yer vermektedir.”> Uludag’a gore
bunun sebebi bir kisim Hanefi alimlerinin Matiiridiligi kabul etmek istememeleri,
Es’arilige kars: Matiiridiligi degil Hanefiligi 6n plana ¢ikarmalaridir.”

Onun ihmal edilmesiyle ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Watt’a gore

Matiirldi hilafet merkezi olan Bagdat’tan uzak bir bdlgede yasamis olmasindan

16 Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Pezdevi, Usiilid -Din, thk. Hans Peter Linss,
Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1963, s.3.

17 Sonmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, Imam Maturidi ve Maturidilik
icinde, haz. Sonmez Kutlu, Kitabiyat, Ankara 2007, s.18.; Topaloglu, a.g.m., ss. XVIII-XIX.

¥ Ogiik, a.g.e., s.2.

' Ahmet Vehbi Ecer Matiiridi’yi mutlaka zikremesi gereken eserleri s6yle siralar: ibn Nedim’in el-
Fihrsit’i, Sehristani’nin el-Milel ve 'Nihal’i, el-Bagdadi’nin el-Fark beyne I-Firak’1, ibn Hazm el-
Endeltsi’nin Kitab ’iil-Fisal’i, ibn Hallikan’in Mukaddime’si ve SuyQti’nin Tabakdtii’l-Miifessirin’i,
bkz., Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi, Yesevi Yay., Istanbul 2007, 5.57.; Isik, a.g.e, s.9.; Siileyman
Uludag, "Kelam iImi ve Islam Akaidi", Taftazani, Serhu'l-Akaid igerisinde, Dergah Yay., Istanbul
1991 s.37.

2 ¢l-Gali, a.g.e.., s.12.; Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Abti Manstr el-Matiiridi”, 4UIFD, 1955,
C.1V, S.1-2, ss. 1-12.

2 Kemal Isik, a.g.e., s.9.; Uludag, a.g.e., s.37.

22 Wilferd Madelung, “Matiiridiligin Yayilis1 ve Tiirkler”, Imam Maturidi ve Maturidilik i¢inde,
s.307.; Matiiridi’nin zikredildigi kaynaklar igin bkz. Ozen, a.g.m., ss.146-151.

» Uludag, a.g.e., s.38.; et-Tanci, a.g.e., ss. 1-12.



dolayr ihmal edilmistir.** Topaloglu da Watt’la aym goriisii beyan eder ve buna
muhaddisler ve fakihlerce Matiiridi’nin  goriislerinin ~ Mutezile’ye  yakin
hissedilmesinin etkisini ilave eder.” Yazicioglu da Matiiridi’nin kesif ve ilhami bilgi
kaynaklar1 arasinda kabul etmemesi sebebiyle mutaassip tarikatlarca ilgi
gdrmedigine isaret eder.?

Yine, Zehebi ve Siiylti gibi bazi biyografi miielliflerinin Matiiridi’yi Tiirk
oldugu icin terk ettikleri®’ ve Arap tarihgilerinin de kasitli olarak eserlerinde ona yer
vermedikleri belirtilmektedir.”® Matiiridi, siyasi iktidarla anlagsmazlik ig¢inde
bulundugu i¢in Es’ariler gibi devlet imkanlarindan yararlanmamistir.”” Onun goz ardi
edilmesinde eserlerinin dil ve iislup agisindan problemli olusu da gosterilmektedir.*”

Matiiridi’nin ithmaliyle ilgili sebepler incelendiginde birinin tek basina yeter
sebep olamayacagi asikardir. Dolayisiyle hepsinin birlikte diisiiniilmesi ve iizerinde
durulmasi yerinde olacaktir.

Uzerinde durulmasi gereken baska bir nokta da sonradan Miisliiman olan
Semerkant halkinin buray: fetheden Araplarca ikinci sinif Miisliiman goriilmesinden
dolayr Semerkant’ta yasayanlarin ve alimlerin ikinci planda kalmasidir. Ecer,
sdyledigimiz bu nokta iizerinde 6nemle durmaktadir.’' Bekir Tolapoglu’nun ifade
etmeye calistig1 gibi Matiiridi’nin goriislerinin Mutezile’ye yakin kabul edilmesi de

onun ihmal edilmesiyle ilgili énemli bir sebep kabul edilebilir.** Bu gbriisle

** Montgomery Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, Birlesik Yay., Istanbul 1998, s.386.
* Topaloglu, a.g.m., s. X VIIL, 4. dipnot

% Yazicioglu, a.g.m., ss.155-172.

" Ozen, a.g.m., ss.146-151.

28 Ecer, a.g.e., 5.34.

% Ramazan Yildirim, “Maturidi Teoloji ve Cumhuriyetin Ozgiir Bireyi”,
http://www.fikriyat.com/modules.php?name=News&file=article&sid=47 (06.03.2010)

% Ozen, a.g.m., ss.146-151; Ak, a.g.e., s.151.

3! Ecer, a.g.e., 5.58.; “Matiiridi’nin Tiirk Kiiltiiriindeki Yeri”, Hikmet Yurdu Dergisi, 2009,
S.4,ss. 91 — 107.; Matiiridi’nin ihmal edilmesiyle ilgili ayrica bkz. Kemal Isik, a.g.e., s.10.
32 Matiiridi’nin ihmaliyle ilgili degerlendirmeler igin el-Gali, a.g.e., 5.43’¢ bakilabilir.




baglantil1 olarak Imamoglu’nun zikrettigi gibi Islam diinyasinin meshur simalarinin
Es’ari’ye intisap etmeleri Matiiridi’nin geri planda kalmasima sebep olmustur.”> Bu
sebep Matiiridi’nin goriislerinin Mutezileye yakin goriilmesi diisiincesiyle bir arada
diisiiniildiiglinde anlamli olabilir.

Matiiridi’nin yasadigi Maveraiinnehir Bolgesine Islam 6ncesi ddénemde
Eftalit™ ya da Haytalarin Yurdu adi verilmekteydi.” Burasi fetihlerle islam’m
hakimiyetine gegen Tiirkistan’in bir bolgesidir. Ilk ¢aglardan itibaren Tiirklerin
anayurdu olan Tiirkistan’in stratejik ve énemli bir parcasini olugturmaktadir. Burada
Sogd, Taskent, Usrusene, Buhara ve Semerkant gibi sehirler bulunmaktadir.*
Bunlardan niifus ve biiyiikliik bakimindan Maveraiinnehir’in birinci sehri olan
Semerkant, Hindistan, Iran ve Tiirk iilkelerinden gelen ticaret yollarinin kesisim
noktasinda bulunmasindan dolay1 biiyiik bir Sneme sahiptir.’’

Arapcada “irmagin Otesi” anlamina gelen Maveralinnehir bolgesi Orta
Asya’da, Tirkistan’”da  Amu Derya (Ceyhun)’nin dogusuyla, Sird Derya
(Seyhun)’nin batis1 arasinda kalan tarihsel bolgedir. Bu bolgelerde, cok eski caglarda
baska kavimler yasarken, 2.200 yil kadar once, Mete Han zamaninda buralarda
Tiirkler yerlesmistir. O tarihten sonra Tirklerin Anayurdunun bir bolimi haline
gelen Maveraiinnehir, Tiirk medeniyet izlerini tagiyan bir bolge olarak kalmistir. Bu

tarihi belde bugiin, Ozbekistan ve Kalpakistan'n bir boliimii ile Tacikistan ve

3 Muhammed Eroglu, Ebii Mansiir el-Matiiridi ve Te vildtu’l-Kur’an(Basilmamus Ogretim Uyeligi
Tezi), Istanbul 1971, s.15.

3 Akhunlar devleti icin kullamilan isimler. Bkz. Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, Otiikken Yay.,
Istanbul 1977, 1, 165.

3% Faruk Ciftci, Mdverdiinnehir ve Horsan Bélgesi Edip ve Sairleri(Basilmamis Yiiksek lisans tezi),
Erzurum 1996, s.1.

36 Oztuna, I, 120; Tiilay Yiirekli, Samaniler(Basiimamis Yiiksek Lisans tezi), Ankara 2002, s.10—11
ve 13.

37 Yiirekli, a. g.e.,s.13,26.; O. Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, DI4, Ankara 2003, C.XXVIII,
s.177.



Kirgizistan'in gliney kismini; Kizilkum Coli ile Kazakistan'in bir kismini igine
almaktadir. *®

Maveraiinnehir bodlgesinin Miisliimanlarla ilk iliskisi halife Hz. Omer
zamaninda baslamistir. Bir siire Miisliiman Araplarin egemenligi altinda kalan ve
biiyiik bir boliimii Islam’1 kabul eden bolgede cogunlukla Tiirkler yasamaktaydi.
Tiirkler daha sonra kendi devletlerini kurup biiyiiyiip gelisen Islam medeniyetindeki
yerlerini almuslardir.*

Maveraiinnehir bolgesinde 667'de el-Hakem bin Omer el-Gifari’nin
seferleriyle Miisliimanlar ti¢ y1l kadar kalmislardir. Zaman zaman gegici basarilar
elde etmelerine ragmen hakimiyetleri siirekli olmamustir. Halife Kuteybe bin
Miislim'in diizenledigi seferler neticesinde bolge Miisliimanlarin hakimiyetine
girmistir.*

Bundan sonra bdlgede Islamiyet hizla yayildi. Horasan'a tayin edilen Vali
Nasr bin Seyyar uyguladig1 basarili siyasetle halki Islamiyet’e 1sindirmay1 basard.
Bolgenin Miisliiman olmasi bazi beylerin menfaatlerine dokundugundan Nasr'a kars1
ciktilar; ancak Nasr uyguladig siyasetle halka kendisini sevdirdigi i¢in isyancilar
basar1 saglayamadilar. Daha sonra boélgede hakim olan Miisliman Tabhiriler ve

Samaniler, Nasr'in uyguladigi usulii aynen devam ettirdiler. Nasr'in basaril

3% «“Maveraiinnehir” maddesi Ana Britannica, Hiirriyet Ofset ve Matbaacilik, Istanbul 1994, XXII,
145; Oztuna, I, 120-121; I.Parmaksmoglu, “Maveratinnehir” maddesi, Tiirk Ansiklopedisi, Milli
Egitim Basimevi, Ankara 1980, XXIII, 333; Wilhelm Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda
Dersler, Kiiltiir Bakanlig: Kiiltiir Yayinlari, Ankara 1975, s.46.

* Yiirekli, a.g.e., s.10-11.

39 Barthold, “Maveraiinnehir” maddesi, /4, MEB, VII, 408;Abdulkerim Ozaydin, “Tiirklerin
Islamiyeti Kabulii”, Genel Tiirk Tarihi iginde, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara 2002, II, s5.615-655

40 K.Ugur, “Semerkand” maddesi, Tiirk Ansiklopedisi icinde, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1980,
XXVIIL, 410; i.Parmaksizoglu, “Maveraiinnehir” maddesi, Tiirk Ansiklopedisi, XXII1, 333; Ozaydin,
a.g.m., II, 620; Ayrica bkz. Zekeriya Kitapg1, “Orta Asya’nin Miisliman Araplar Tarafindan Fethi”,
Genel Tiirk Tarihi i¢inde, Yeni Tiirkiye Yay., Ankara 2002, 11, ss.655-669.



olmasmin sebebi, orta tabaka ve ¢iftci halkin destegini saglamasit olarak
gosterilmektedir.*!

Maveraiinnehir bdlgesinde Tiirklerin Islamiyet’e karsi tutumlar iki donemde
degerlendirilmektedir. Ilk dsnem Emevi Araplarin buradaki Tiirklere mevali goziiyle
bakmalari ve onlardan cizye almalar® neticesinde Islam’in yayilist yavas ve
miinferit gruplar halinde olmustur. Sonraki donem ise Abbasilerin iktidar1 ele
gecirmesiyle birlikte baslamistir. Abbasiler Emeviler’in Mevali’ye reva gordigi
haksiz uygulamalara son vermis® ve Fars asilli Samanilerin bdlgeye hakim
olmalartyla birlikte islami gelenekler bolgede yerlesmeye baslamistir.**

892-1005 yillar1 arasinda Maveraiinnehir ve Horasan’a hakim olan Samani
Devleti, gerek hiikmettikleri cografyadaki Tiirklerin Islamiyeti kabul etmesinde
oynadigr rol, gerek kendisinden sonra Gazneliler, Karahanlilar gibi Tiirk
Devletlerinin teskilat yapilarinin olusumundaki etkileri nedeniyle Tirk tarihi
agisindan biiyiik Gnem tagimaktadir. *°

Orta Asya’da bulunan Semerkant, Buhara ve civar sehirler, bu yiizyillarda
birer ilim merkezi olma konumundaydilar.*® Abbasi Devleti eski giiciinii kaybedince
Bagdat, tek ilim merkezi olmaktan ¢ikmis, s6z konusu Orta Asya sehirleri 6nem arz
etmeye baslamisti. Ancak sunu kaydetmek gerekir ki Orta Asya kiiltiir ¢cevresi, daha

¢ok akli ve felsefi ilimler sahasinda temayiiz etmisti.*’

4 Aytag Eker vd. “Maveraiinnehir” maddesi, Yeni Rehber Ansiklopedisi i¢inde, Istanbul 1994, XIII,
296; Ozaydin, a.g.m., 11, 641

* Ozaydin, a.g.m., II, 635-639

¥ Ciftei, a.g.e., s.6.; Ozaydm, a.g.m., 11, 641

* bkz. Ecer, a.g.e.., s.42-43; Barthold, a.g.e., 5.76.; Ozaydin, a.g.m., II, 641

* Yiirekli, a.g.e., s.10-11.

46 H.H.Schaeder, “Semerkand” mad., /4, MEB, VII, 469

4 Yazicioglu, a.g.m., s.283.; Ibrahim Hasan, Siyasi Dini kiiltiirel Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. kurul,
Kayihan yay., Istanbul t.y., III, 271



Bu sebeple Osmanlilarin ilk zamanlarinda Anadolu'da medreselerden yetisen
alimler, tefsir, hadis, fikith ve edebiyat gibi ilimlerde derinlesmek veya ihtisas
yapmak gayesi ile genellikle Suriye, Irak ve Misir'a giderlerdi. Buna karsilik kelam
ve felsefe gibi akli ilimlerde derinlesmek isteyenler, Maveralinnehir bolgesinde
bulunan Semerkand ve Buhara cevresini tercih ederlerdi. Bu tercihten, daha o
zamanlarda, s6z konusu boélgelerde, felsefi bir gelenegin yerlesmis oldugunu
anliyoruz.*

Islam’dan 6nce dini bir biitiinliige sahip olmayan Maveraiinnehir bolgesinde
Islamiyet kuvvetlendiginde diger dinler zamanla kaybolmus, eski ile yeni arasinda
kiiltiir kaynasmas1 olmus ve buradaki Buhara, Semerkant, Taskent, Harizm, Nese,
Farab gibi sehirler yetistirdigi ilim ve fikir adamlariyla 6nemli bir konuma
yiikselmistir.*

Bu sehirlerden Semerkant’ta o donemde ¢esitli din ve mezheplere ait ¢ok
sayida egitim merkezi faaliyet gostermekteydi. Islam'da medreselerin ilk defa
Maveraiinnehir blgesinde kurulmasi® bélgede ilme verilen 6nemin bir isaretidir.”’
Alaninda uzman olanlar devlet eliyle buraya davet edilerek kendilerine imkéan
saglantyordu. Bunun neticesinde bolgenin diger sehirlerinden oldugu gibi Horasan,
Suriye, Irak ve Anadolu’dan pek ¢ok kimse Semerkant’a ilim tahsil etmeye geldi.52
Samanilerin ilim adamlarmi desteklemesi ve himaye etmesi burada biiyiik ilim
adamlarinin yetismesinde Onemli bir etken olmustur.” Ayrica bolgenin siyasi

cekisme ve miicadeleden uzak olmasinin burada ilmi faaliyetlerin gelismesi ve

*® Yazicioglu, a.g.e., 5.283.

¥ Ciftei, a.g.e., s. VI, 8,; Aydin Usta, “Samaniler” mad., Di4, XXXVI, 37

30 Barthold, a.g.e., s.77.

1 Ogiik, a.g.e., s.12.

2 Ak, a.ge., s.82.; Isik, a.g.e., s.13.

>3 Hanifi Ozcan, “Tiirk Din Anlayist: Matiiridilik”, Imam Maturidi ve Maturidilik iginde, s.285.



genislemesinde biiyiik rol oynamustir.>* Matiiridi’nin s6z konusu durumlari
degerlendirerek kendisini ilme verdigi ifade edilmektedir.”

Matiiridi’nin eserleri okundugunda, bolgenin fikri ve felsefi sahaya olan
yatkinlig1 agikga goriilmektedir. Gerek Kitabii't-Tevhid'de gerekse Te’vilat’ta
miinakasas1 yapilan konular ve yazarin islubu, fikri sahada goriilen serbestlik
ortamini giinlimiize yansitan en gegerli belgelerdir. Bu fikri serbestligin felsefi ve
kelami miinakasalarin seviyesi acisindan ¢ok olumlu sonuclar verdigi siiphesizdir.
Matiiridi'nin problemlere, Bagdat dini ortaminda yetisen cagdasi Ebii'l-Hasan
Es’ari'den daha felsefi yaklasmasinin nedeni olarak, icinde bulundugu farkl: kiiltiirel
ortam sebep gosterilmektedir. Matiiridi’nin bize ulasan eserleri, i¢inde yasadiklari
kiiltiir cevresinin sasmaz 6rneklerini teskil ederler.®

Maveraiinnehir bolgesinde daha ¢ok Tiirk¢e kullanilirken, Islamiyet’ten sonra
Arapca yaygin hale gelmistir. Bolgede Matiiridi’nin yasadigr Samaniler doneminde
Arapea, Farsca, Tiirkge, Sogdca gibi dillerin konusuldugu da bilinmektedir.”’

Matiiridi’nin yasadig1 bolgenin dikkati ¢eken 6zelliklerinden birisi de fikih ve
fikih usulii alaninda miinazara ve tartigmalarin ¢okca yapildigi bir bolge olmasidir.
Tartismalar daha ¢ok Hanefl ve Safii fikihgilar arasinda cereyan etmistir.”® Fakih
Matiirldi’nin fikihla ilgili konularda 6zellikle Safii’nin goriislerini elestirmesi bu

durumun dikkati ¢eken bir 6rnegidir.

> Saffet Sarikaya, “Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Mezheplerin ve Tarikatlarin Yeri”, Tiirkler
i¢cinde, V, $5.498-508.

3 Ak, a.ge.,s82.;lIsik, a.ge.,s.13.

> Yazicioglu, a.g.e., 5.284.

>’ Sema Barutgu Ozonder, “Eski Tiirklerde Dil ve Edebiyat”, Tiirkler iginde, 111, s5.481-501.0giik,
a.ge.,s.8.

¥ Ebu Zehra, a.g.e., s.183.
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II. ilmi Kisiligi ve Eserleri

“Imamii’l-hiida” (hidayet onderi), “alemii’l-hiidd” (hidayet mesalesi),
“imamii’l-miitekellimin” (kelamcilarin lideri),  “musahhihu akaidi’l-miislimin
(Miisliimanlarin akaidini yanlislardan arindiran), “reisii ehli’s—siinne”  (ehl—
siinnetin reisi)®>  gibi lakaplarla amlan Ebii Mansir Muhammed el-Matiiridi,
Semerkant bolgesinde yetisen biiyiik alimlerdendir. Akaid konusunda EbG Hanife’yi
takip etmis® ve kendisinden sonra gelen birgok alim onu 6nder kabul etmistir. Yine
Tirkistan bolgesinde ve Tiirkiye’de yasayan bir¢ok Miisliiman Matiiridi’nin akil ile
nakli birlestiren sistemini izlemektedirler.®’ Bundan dolayr Matiiridi’nin hayat:
yaninda, eserlerinin ve ilmi yoniiniin bilinmesi son derece 6nemlidir.

Matiiridi’nin tahsili hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte iyi bir
Ogrenci oldugu ve iyi bir 6grenim gordiigii anlasilmaktadir. Hocalarinin sevgisini
kazandigi, herkesin sahip olmadigi akli derinlige ve tahlil giiciine sahip oldugu yine
aktarilan nadir bilgilerdendir.”

Matiiridi; Hanefi mezhebinin dordiincii, hatta tigiincii kusak alimlerindendir.
Ebli Hanife’nin 6grencilerinden Muhammed es—Seybani’nin(6.189/805) 6grencisi
Ebl Siilleyman el-Ciizcani’nin(6.200/816) talebesi Ebl Bekir Ahmed b. Reca el—

Ciizcani gibi hocalardan® ilim tahsil etmistir. Ogrenimini, heniiz yirmi yaslarinda

> Topaloglu, a.g.m., Kitdbiit 'Tevhid Terciimesi, , s. XVII

Y ritkan, a.g.e., s.127.

8! Bkz.Mecdi Basellim, “Mukaddime”, Te vildtii Ehli’s-Stinne i¢inde, Ebt Mans(r el-Matiiridi, , tahk.
Mecdi Basellim, Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, 1, ss.335-357. ; Yériikan, a.g.e.,s223.

62 Adiilhay el-Leknevi, Fevaidii’'lI-Behiyye fi Teracimi’l-Hanefiyye, Matbaatu Mustafa Muhammed
Han, 1253, 5.80.; Muhyiddin Ebi’l-Vefa el-Kuresi, el-Cevahirii’l-Muziyye fi Tabakadti’l-Hanefiyye,
tah. Abdiilfettah Muhammed el-Huluv, Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye, II. Baski, Riyad, 1993, III,
360-361; Ak, a.g.e., s.36.; Arif Yildirim, “Ebl Manstr Matiiridi’nin Din-Devlet Iliskisine Bakis1 ve
Bazi Degerlendirmeler”, Ekev Akademi Dergisi, 2006, S.27, ss. 147—-168.

%3 Matiiridi’nin hocalaryla ilgili bes silsile zikredilmektedir. Bunun i¢in bkz. Ak, a.g.e., 5.39-40.
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iken hocast Ebli Bekir Ahmed el-Ciizcani ile birlikte ulema reisligine terfi eden ve
Daru’l-Ciizcaniyye’de ders veren Ebd Nasr el-Iyazi’den tamamlamistir.**

Matiiridi’nin eserleri tahkik edildiginde onun hocalarindan ve eserlerinden
istifade etmekle kalmayip doneminde bolca bulunan bid’at igerikli din ve
mezheplere® ait kaynaklari da inceledigi ve onlara atifta bulundugu goriilmektedir.
Atifta bulundugu eserler arasinda Aristo’nun Mantik® adl kitabinin olmasi onun
felsefe ve mantikla da ilgilendigini gostermektedir.®’

Eserlerini Semerkant’ta yazmis; ayrica Bagdat, Basra, Sam, Horasan, Buhara
ve Semerkant arasindaki ilmi miinasebetten dolayr Kufe ve Basra’daki fikri
hareketleri takip etmistir.®® Kitabii’t-Tevhid’de ortaya koydugu gbriis ve itirazlardan,
bu hareketler ve farkli goriisteki akimlar takip etti§i ve onlardan haberdar oldugu
anlasilmaktadir. Bununla birlikte ilim i¢in Semerkant disina ¢ikip ¢ikmadig
hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir.*’

EblG Hanife’nin goriislerinin  Matiiridi’ye ulagsmasi1 Eb(  Hanife’nin
ogrencilerinin bu bolgeye gelmesinin neticesinde olmustur. Imam’t Azam’1n birgok
talebesi Horasan ve Tiirkistan menseliydi. Yurtlarina dondiikleri zaman hocalarinin
eserlerini Horasan ve Maveraiinnehir taraflarina gotiirdiiler. Eba Yusuf el-Ensari ile
Yusuf Ibn Halid ve Muhammed Ibn Mukatil, Imam’mn vasiyetlerini yazdilar. Ebd
Yusuf’un tayin ettigi kadilar da gittikleri yerlerde EbQi Hanife’nin akide anlayisini

yayiyor ve savunuyorlardi. Bu suretle Buhara, Belh ve Semerkant ¢evresinde biitiinii

% Bilmen, a.g.e., I, 260, 377; M.Saim Yeprem, Mdtiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, MUIFV Yay.,
Istanbul 2000, s.15.

55 Ahmed Emin, Zuhru I-Isldm, Kahire 1952, 1, 261

56 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhit, s.224, 226, 228.

67 Ak, a.g.e., s.37.; M. Sait Ozervarli, “The Authenticity of the Manuscript of Maturidi’s Kitab al-
Tawhid: A Re-Examination”, [4D, 1997, S.1, ss. 19-29.

% Yorikan, a.g.e., 5.170.

% Kutlu, a.g.m., s.19.
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ile selef akidesini savunan biiyiik bir fukaha ziimresi meydana geldi.”’ Yine bu
bolgede, fikith mezhebi olarak da Hanefilik genis alanda yayilma imkani buldu.
Imami1 Azam’1n eserleri nesilden nesile, elden ele dolastiktan sonra nihayet Imamii’l-
Hiida Ebd Mansir el-Matiiridi’ye ulastr.”"

Matiiridi, Mutezile ve Sia imamlari ile yaptig1 tartismalarin neticesinde telif
ettigi tevhit ve kelamla ilgili eserlerle kendini tanitmis ve Maveraiinnehir alimleri
tarafindan 6nder kabul edilmistir. Ebi’l-Kasim ishak b. Muhammed b. Ismail el-
Hakim es-Semerkandi(6.340/951), Eb(i’l-Hasan Ali b.Said er-Riistiigfeni(6.345/956),
Eb®’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ibrahim el-Buhari es-Semerkandi(6.373/984), Eba
Muhammed Abdulkerim b.Musa el-Pezdevi(6.390/1000) gibi bir¢cok alim onun
talebeleri ve takipeileri olmustur.”” Hatta takip ettigi metot ve goriisleri o kadar
ragbet gormiistiir ki “Ebt Mansur’'un Akidesi” nami altinda mubhtelif eserler de
yazilmistir.”?

Sonraki kusak alimlerden Nesef’te yetisen alimler onun c¢izgisini takip
etmislerdir. EbG Hafs Omer Nesefi (6.537) ve Eb(’l-Muin Nesefi Matiiridi’nin
yolundan gitmisler ve eserleriyle Matiiridi ¢izgisini kuvvetlendirmislerdir. Ebi’l-
Muin en-Nesefi, Matiiridi’ye olan hayranliginin neticesi olarak tiim kelamin1 onun

cizgisine gore diizenlemis ve eserinin bagliklarim1 ona atifta bulunarak

" Yoriikan, a.g.e., 128

' Akif Coskun, “islam Itikadinda Eba Hanife’nin Tesiri ve imam Matiiridi”, Yeni Umit Dergisi, 2002,
S.57, http://www.yeniumit.com.tr/yazdir.php?konu_id=359 (25.10.2009) ; Hanefiligin Horasan’da
yayilmastyla ilgili genis malumat icin bkz. Ak, a.g.e.., s.73-82.; Yusuf Sevki Yavuz,
“Matiiridiyye”mad., DI4, XXVIII, 165

2 Topaloglu, a.g.m., Kitabiit'Tevhid Terciimesi iginde, s. XXIIIL.; Siileyman Uludag, “Bir Maturidi
Kelami Var mudir?”, Serhii’l-Akdid-Kelam Iimi ve Islam Akaidi i¢inde, Taftazani,, Dergah Yay.,
Istanbul 1991, s.36.

7 Yériikan, a.g.e., s.170-171.
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olusturmustur.” Ayrica tefsir ve fikih ilminde de kendisinden sonra gelen bir¢ok
alim Matiiridi’nin goriislerinden yararlanmistir.”

Matiiridi; Kelam, Fikih, Fikih Us(li, Mezhepler ve Kiraat konusunda ¢ok
sayida eser birakmistir. Fakat bunlardan pek ¢ogu korunamamuis; istilalar, gogler,
dogal afetler, maddi imkansizliklar gibi ¢esitli sebeplerle kaybolmustur. Bunlarin
cogunlugunu, Mutezile, Hariciler, Rafiziler ve Sii-Karmatileri elestirme diislincesiyle
yazilmis eserlerle, Fikih ve Fikih Usili ile ilgili eserleri olusturmaktadir.”® Ancak bu
eserlerden ikisi hari¢ digerlerinden higbiri giiniimiize ulasamadig1 gibi, pek ¢ogunun
da ona aidiyeti konusunda farkli goriisler meveuttur.”” Bu nedenle burada eserlerinin
tiimiinii saymak yerine tezimize konu olmasi agisindan giiniimiize kadar ulasanlari
kisaca tanitmay1 uygun goriiyoruz.

Ebi Mansur’un kirka yakin el yazmasi bulunan Te vildtu'l-Kur'dn adli
tefsiriyle diinyada tek yazma niishas1 bulunan Kitabu't-Tevhid adl1 kelami eseri bize
ulagabilmistir. Bu iki eser arasinda ilmi iislup, meselelere yaklasim sekli, ileri
striilen fikirler ve bunlarin temellendirilmesi itibariyle tam bir tutarlilik s6z
konusudur.

1) Kitabii’t-Tevhid: Kitap; Matiiridi’nin kelami goriislerini derli toplu ifade

etmesi yaninda hem mezhebin temel kitab1 niteliginde ve hem de basta Mu’tezile

7 Ulrich Rudolph, “Matiiridigin Ortaya Cikis1”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik iginde, ¢ev. Ali Dere,
s.302.

7> Matiiridi’nin kendisinden sonra gelen alimlere etkisiyle ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Basellim,
a.g.m., 1, 338-341

76 Bkz. en-Nesefi, I, 359; Pezdevi, a.g.e., 5.3.; Zirikli, a.g.e., VII, 242; Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen
Yénleriyle imam Matiiridi”, fmam Matiiridi ve Matiiridilik iginde, s.20.; Eserler hakkinda bilgi icin
bkz. Topaloglu, a.g.m., s. XVIII-XIX.; Fethullah Huleyf, “Ebu Mansur Maturidi Hayat1 ve Eserleri”,
cev.Mustafa Oz, Diyanet Ilmi Dergi, 1974, C. XIII, S.5, ss. 316-319.; Ak, a.g.e., 5.44-46.; Durmus
Ozbek, “Kelam Bilginleri ve Eserleri”, SUIFD, 1999, S.9, ss.169-173.; Fatima Yusuf el-Hryem,
“Mukaddime”, Te vildtii Ehli’s-Stinne i¢inde, el-Matiirldi, tahk. el-Hiyemi, Beyrut 2004, I, ss.11-12.
bulundugunu belirterek- Ebii'l-Muin en-Nesefi kaydetmistir. Serhu'l-Camfi's-Sagir'in varligi ise
giivenilir klasik kaynaklarda yapilan iktibaslardan 6grenilmektedir. bkz. Ozen, a.g.m.; Ayrica bkz.
Isik, a.g.e., s.19-20.
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olmak {izere ¢esitli mezhep, firka, dini inang ve felsefl anlayislara dair en eski
kaynaklardan biri durumundadir. Eser, Cambridge Universitesi Ktp. nr. Add 3651°de
kayith tek niishaya dayanilarak Fethullah Huleyf tarafindan Beyrut’ta 1970 yilinda
bir mukaddimeyle birlikte yayimlanmistir.

Kitabii’t-Tevhid, Topaloglu ve Arugi tarafindan tekrar tahkik edilerek Isam
yayimlar1 tarafindan basilmistir. Yine bu tahkike dayanilarak Topaloglu tarafindan
Tiirkgeye de cevrilmistir.”® Gergi eserin daha 6énce Erdogan tarafindan terciimesi’’
yapildiysa da pek ¢ok hata nedeniyle Topaloglu tarafindan basarili bir ¢eviri kabul
edilmemistir.*

Eserin neden tek niisha olarak kaldigi, ihmali ve iizerine serh ve hasiyeler
yazilmamasi tizerinde duran Topaloglu bununla ilgili su tespitlerde bulunmaktadir:

1-Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi, Kitabii’Tevhid’i kapali bulmus ve bunun {izerine
yeni bir eser yazmustir. 2-Diger Islam alimleri de eserle ilgili bir zahmete
girmektense yerine yeni eserler kaleme almayi tercih etmislerdir. 3-Eserin akla fazla
yer vermesi, iceriginin yer yer felsefe, dinler tarihi kitaplarina benzemesi ve dualist
inancglara reddiyeler igermesidir. 4-Bolgenin ilim merkezlerine uzak kalmasi ve
bolgenin istilalara maruz kalmasindan dolay: dini eserlerin tahrip edilmesi.”!

2) Te’vilati’l-Kur’an: Birgok yazma niishasi® oldugu anlasilan bu eserde

Matiiridi Kur’an’1 Kerim’i sistematik olarak tefsir etmistir. Kitabin Bakara Suresi’nin

7® Ebti Mansir el-Matiiridi, Kitdbiit'Tevhid Terciimesi, gev.Bekir Topaloglu, ISAM Yay., Ankara
2005

7 Ebti Mansir el-Matiiridi, Tevhid, gev. Hiiseyin Stidi Erdogan, Hicret Yay..t.y., Daru’l-Kitap islam
Ansiklopedisi V.2; Kitabin web adresi i¢in bkz. http://www.darulkitap.com/oku/akaid/v2/tevhid-
maturidi/ (24.11.2010 )

80 Bekir Topaloglu, “Kitabii’t-Tevhid” maddesi, DIA, C.XXVI, ss.117-119; Kitabii’t-Tevhid ‘le ilgili
degerlendirmeler igin bkz. Avni Ilhan, “Imam-1 Maturidi ve Kitabu't-Tevhid'i ”, Diyanet Ilmi Dergi
[Diyanet Isleri Baskanhg Dergisi], 1970, C.IX, S.94-95, s. 99-102, 123; Ozervarli, a.g.m., ss. 19—
29.

8! Topaloglu, a.g.m.( Kitabiit'Tevhid Terciimesi i¢inde), . XXV.

82 Tevilds n niishalariin isimleri icin bkz. Eroglu, a.g.e., s.10, 32-44.; Ozdes, a.g.e.,s.55-56.
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142. ayetine kadar olan kismui Ibrahim Avadayn ve es-Seyyid Avadayn (Kahire—
1971), surenin sonuna kadar olan kism1 da Muhammed Miistefiziirrahman (Bagdat—
1983) tarafindan yayimlanmistir. Yine eserin Fatiha, Ayet’el-Kiirsi, Bakara
Suresi’nin ve Hasr Suresi’nin son iki ayeti ve Fil’den Nas Suresi’ne kadar olan
kisimlar tahkikli metinleri ve terciimeleriyle birlikte Topaloglu tarafindan
yayimlanmustir.® Eserin tamamu yine Topaloglu baskanligindaki bir heyetce yayina
hazirlanarak Imam Ebs Hanife ve imam Maturidi Arastirma Vakfi'nin tesvikiyle
Mizan Yaymevi tarafindan nesredilmektedir.** On yedi cilt halinde tamamlanmasi
hedeflenmektedir. Daha Once bes cilt halinde Beyrutta Fatima Yusuf el-Hiyemi
tarafindan Te'vilatii Ehli’s-Siinne ismiyle nesri gerc;eklestirilmis‘[ir.85 Yine ayni
isimle Mecdi Basellim tarafindan yapilan tahkikli bir nesri de matbu halde
mevecuttur.*®

Te vilatii’l-Kur’an, Matiiridi’nin 6grencilerine yaptigi takrirlerden olusur ve
kiitliphanelerde kirk civarinda niishasinin bulundugu bilinmektedir. Bu kirk niishanin
otuz biri Tiirkiye’de, altis1 diger Islam iilkelerinde, iicii de baska iilkelerde
bulunmaktadir. Tiirkiye’dekilerin yirmi sekizi Istanbul’da, digerleri Konya, Kayseri
ve Odemis kiitiiphanelerindedir.®’

Matiirldi hakkinda ayrintili bir arastirma yapan Ak, eserin asil isminin
Kitabii’t-Te vildt oldugu tezini ileri siirer. Ona gore Te vildti’l-Kur’dn olarak
isimlendirilmesi, muhtemelen Eb(’l-Muin en-Nesefi’nin Tabsiwratu’l-Edille adli

kitabindaki “Ebii Mansur el-Matiiridi 'nin Kur’dn te villeri konusundaki tasnifi essiz

8 el-Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur dn’dan Terciimeler, terc. Bekir Topaloglu, imam Ebd Hanife ve Imam
Maturidi Arastirma Vakfi, Istanbul 2003.

8 Matiiridi'ye ait veya ona nispet edilen eserlerle ilgili olarak genis bilgi i¢in bkz. Kutlu, "Ebl Mans{r
el-Matiiridi ve Matiiridi Kiiltiir Cevresi Ile ilgili Bibliyografya", Imam Matiiridi ve Matiiridilik

i¢inde, ss.385-432.

8 el-Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-Stinne, tahk., Fatima Yusuf el-Hiyemi, Beyrut 2004

8 el-Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-Siinne, tahk., Mecdi Basellim, Daru’l-Kitabi’l-ilmiyye, Beyrut 2005.
%7 Topaloglu, a.g.m., Kitdbiit'Tevhid Terciimesi iginde, s. XXX.
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bir kitaptir” ifadesinden kaynaklanmaktadir. Eserin Te vilatii Ehli’s-Stinne seklinde
isimlendirilmesinin sebebi de muhtemelen Ebl Manstir’'un Ehli Siinnet’in imami
kabul edilmesindendir.**

Te'vilatii’'l-Kur’an, bircok acidan tefsirde yeniligin baslangici  kabul
edilmektedir. Onceleri tefsirler rivayete dayanmakta iken Te vildt'ta akil ve nakil
Kur’an’1 anlamada birlikte kullanilmis ve aralarinda denge kurulmustur. Matiiridi,
ayetleri agiklamada akli nasla desteklemistir. Tevildt’a kadar nakil 6n planda iken
Te'vildt’ta sahsi degerlendirme ve tahliller yer almistir. Bu anlamda 7e 'vilat dirayet
tefsirlerinin ilkidir.*’

Tevildat’in yeniliklerinden birisi de haberlerin senetlerinin zikredilmemesidir.
Yine oOnceki tefsirler lafzi mana lizerine kaim olurken T7e'vilat’ta itikatla ilgili
konular ve tartigmalar ele alinmistir. Ayrica fikhi meselelerin degerlendirmeye

alinmasi da Te vildt icin bir tecdid sayilmaktadir.”

D. Diisiince Sistemi ve Kur’an Anlayisina Genel Bir Bakis
Imam Matiiridi, kendine 6zgii yontem ve yaklagimlariyla Islam diisiincesine
hizmet ederek sistemlesmesine katkida bulunmustur. Basta Tiirkler ve Hanefilere

yol gosterecek bir ¢izgi olusturmustur. *! Bunun i¢in Matiiridi’nin diisiince sistemini

¥ Ak, a.ge.,s.8.

% Suat Yildirim, “Imam Maturidi’nin Te'vilatii'l-Kur’an Tefsiri”, Yeni Umit Dergisi, S.10,2010,
http://www.yeniumit.com.tr/yazdir.php?konu_id=1364 (16.01.2011)

% Bkz.Basellim, a.g.m., I, 333-334

°! imam Maturidi’nin diisiince tarihimizdeki yeriyle ilgili degerlendirmeler igin bkz. Ali Bardakoglu,
“Diisiince Mirasimiz Imami Maturidi”, "Uluslararas: Biiyiik Tiirk Bilgini Maturidi ve Maturidilik
Sempozyumu", Feyz Dergisi, 2009, S.217.,
http://www.feyzdergisi.com/yazi_ayrinti.php?yazi_no=1696 (20.11.2010); Mehmet Dakilig,
“Islam Mezheplerinin Otekini Algilayis1 Baglaminda Tiirk Din Bilginlerinin Evrensel Kiiltiire
Katkis1”, http://users1.jabry.com/maturidi/maturidi/dalkiliC.htm (20.11.2010); Sénmez Kutlu,
“Imam Maturidi ve Maturidilik Soylesisi” (Vatan Bir Dergisinin 8.sayisinda yayimlanan soylesi),
http://www.sonmezkutlu.com/?&Bid=208216 20.11.2010
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ve Kur’an anlayisini incelemek 6nem arzetmektedir. Once genel olarak diisiince

sistemine, sonra da Kur’an anlayigina bakalim.

1. Diisiince Sistemi
Matiiridi, diisiince sistematigini tefsir-te’vil, din-seriat ve iman-amel gibi bazi

2 Burada Matiiridi’nin bu

[slami kavramlar arasinda ayrim yaparak kurar.’
kavramlarla ilgili tim goriislerini ayrintili bir sekilde incelemeyecegiz. Sonraki
boliimde ele alacagimiz tefsir-te’vil ayrimi ile bilgi anlayis1 arasinda bag kurarak
konuyu bilgi kaynaklarina gore temellendirecegiz.”

Bizde hasil olan kanaate goére Matiiridi’nin diislincesinin temelinde bilgi
teorisi  vardir. Yukarida zikredilen ayrimlar ise onun bilgi anlayisinin
sonuglarindandir. Matiiridi’ye gore bilgi edinme vasitalar1 akil, duyular ve haber
olmak iizere ictiir. Bu vasitalar nesne ve olaylarin gergekliklerinin bilinmesine
gotiiren yollardir.”® Tmam Matiiridi, akli ii¢ bilgi kaynagimin merkezine yerlestirir;
ancak tanimini1 yapmaz ve daha ziyade islevleri iizerinde durur. Kutlu, Matiiridi’ nin
akli yiikledigi islevi“Olay ve olgulart inceleyen, onlarin iyi ve kotiliigiinii
belirleyebilen, tikel olaylar arasinda iligki kuran ve onlart karsilastirip
smiflandiran, bunun sonucunda genel hiikiimler elde edebilen hem zihni hem zihin
dist bir varlikair.” seklinde anlamustir.”

Matiirldi’ye gore akil, yaratiligtaki bir hikmet geregi olarak insana verilmistir.

Kainatta var olan hikmetlerin bilinmesi gerekmektedir. Cilinkii varligin hikmetten

2 Mehmet Zeki scan, “Bir Tiirk Bilgini imam Matiiridi'nin islam Diisiincesine Katkilar1”,
Uluslararas: Tiirk Diinyasinin Islamiyete Katkilar: Sempozyumu,
http://ilahiyat.sdu.edu.tr/Turkler%20Sempozyum/sempozyum%?20pdf/4%20oturum%20c%20salon.pd
£(20.11.2010)

% Bu kavramlar arasindaki ayrimlarla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Iscan, a.g.m

** Matiiridi, Kitabii 't-Tevhit, s.9.

% Sonmez Kutlu, “Matiiridi Akileihigi ve Giiniimiiz Sorunlarini Cozmeye Katkis1”, e-makdldt Mezhep
Aragtirmalart Dergisi, 2009, S.11, ss.7-41.
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uzak olarak meydana gelmis olmasi diisiiniilemez.”® Yine Matiiridi, bir hikmet geregi
olarak bu kainat1 var edenin akli bagibos birakmayacagini ortaya koymaya calisir. Bu
sebeple yaraticinin varligi ve peygamberler gondermesi aklin kavrama alaninda olan
ilahi hikmetlerdir. insan akliyla evrene anlam vermeye calisirken, her seyi var eden
yaratict onun aklina yol gosterici olmak iizere peygamberleri, yani vahyini
géndermistir.””’

Matiiridi, insan dogasina giivenmekte ve onem vermektedir. Cilink{i onun
nazarinda insan; toplumlar1 ve yaratilmiglari yonetme, organize etme yetenegine
sahiptir. Bu ylizden, biitiin gilicliiklere gogiis gerecek kuvvette yaratilmistir. Aklin
uygun gordiigii iyi seyleri arastirmak, iyi ve giizeli tercih etmek, bunlara aykiri
olandan uzak durmak insanin miimtaz kilindigi en 6nemli 6zellikleridir. Bunlar
bilmenin yolu ise nesne ve olaylart incelemek suretiyle akli kullanmaktan gecer.”

Matiiridi’nin akla vurgu yapmasinin sebebi Kur’an’in akla 6nem vermesidir.
Cinkii Kur’an getirdigi delilleri akil ylirlitme yoOntemine baghh olarak
temellendirmektedir. Duyulur adlemi anlamak i¢in istidlale tesvik etmis ve bundan
yola ¢ikarak duyulmayani anlamay1 gerekli gormiis; bu yontemin insanlart dogruya
ulastiracagini haber vermistir.

Matiiridi’ye gore bilgi kaynaklarindan her biri farkli tiirde bilgi verir.
Bunlardan biri digerinin gorevini yapamaz ve yerini dolduramaz. Aklin diger bilgi

kaynaklarma istiinliigli ise onun sadece bir bilgi kaynagi olmayip ayni zamanda

%6 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhit, s.4, 14, 174.

7 Matiiridi, a.g.e., s.231.; Matiiridi,1, 299; Ali Duman, “Matiiridi Diistince Sistemi”,
http://www.islamhukukusayfasi.com/?page_id=2030 (20.10.2009)

% Matiiridi, a.g.e., s.14-15.

% Matiiridi, a.g.e., s.13-14.
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diger kaynaklar iizerinde bir denetleyici olmasindan dolayidir.'® Bununla birlikte
Matiiridi’ye gore akil bilmeye muhtag oldugumuz her seyin gercek bilgisini veremez.
Duyular gibi onun da bir smir1 vardir. Bazen insan akli; arzu, aliskanlik, cevre ve
toplum gibi faktorlerle bulandirilir ve tesir altinda kalir.'®" Sonucta kendi alaninda
olan seylerin bile gercek bilgisini vermede basarisiz olur. Bundan dolay1 akil
kendisini dalalete diismekten koruyan, dogru yola yonelten, ince ve esrarengiz
meseleleri anlamasina yardim eden ve gercegi bildiren bir kilavuza muhtactir. Bu
kilavuz, peygamberlere gelen vahiydir.'**

Akil ve vahiy birlikte, Matiiridi’nin sisteminde ©onemli bir yer isgal
etmektedir. Ona gore, dini inancin malzemeleri vahiyden cikarilir ve aklin gorevi
onlar1 dogru bir sekilde anlatmaktir. Vahiy dogru anlasilir ve akilla vahyin gercek
konumlart iyi belirlenirse, akilla vahiy arasinda ihtilaf olmadig: goriiliir.'®

Matiiridi’ye gore dinin 6grenilmesinde vasita olan bir diger bilgi kaynagi da
nakildir.'® Nakil ve haber ii¢ tirliidiir. Birincisi vahiy, ikincisi peygamberlerden
gelen haberler ve iicilinciisii de genel haberlerdir. Peygamberlerden gelen ahad ve
miitevatir olmak iizere iki c¢esittir. Peygamberlerin Allah’tan getirdigi haberlerden
daha dogru telakki edilip kalbe giiven verecek baska bir haber bulunmamaktadir.

Ciinkii onlarin dogrulugunu kanitlayacak mucizeler vardir.'®

Bir bilgi kaynagi
olmasit bakimindan miitevatir haberlere ise ihtiyatla yaklagan Matiiridi, tek tek

kisilerin rivayet ettigi ahad haberlere ¢ok daha ihtiyatla yaklasmakta; ahad haberlerin

1% Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit., s.224.; Hanifi Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, MUIFV Yay.,
Istanbul 1993, s. 57, 125, 137.

o1 Matiiridi, a.g.e., s.284-285; Ramazan Biger, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar
ve Tezahiirleri”, CUIFD, 2004, C.VIII, ss.41-59.

192 Matiiridi, a.g.e., s.231.; Akif Coskun, “Islam itikadinda Ebu Hanife’nin Tesiri ve Imam Matiiridi”,
Yeni Umit Dergisi, 2002, S.57 http://www.yeniumit.com.tr/yazdir.php?konu_id=359 (04.12.2009)

19 Coskun, a.g.m.

1% Matiiridi, a.g.e., s.4.

19 Matiiridi, a.g.e., 5.12, 247-248.
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degerlendirmesini, kisilerin kendi ictihatlarina birakmaktadir.'®® Bunlarda yanilma
thtimalinin olup olmadigimmin belirlenmesi i¢in de ayrica akil yiirlitmenin gerekli
oldugunu soylemektedir.'”” Matiiridi, prensip olarak eger adil bir kimseden gelme
vasfina haiz ise haberi vahidin kabul edilmesi gerektigini diisiinmektedir. “Ey Iman

o : . .. 2108
edenler fasik bir kimse size bir haber getirirse bunu arastiriniz.

ayetinin buna
delil oldugunu kabul etmektedir. Ona gore arastirilmasi gereken haber ayete gore
fasik kimsenin getirdigi haber oldugu i¢in, sayet giivenilir raviden bir ahat haber
gelmisse bu rivayetin kabul edilebilecegini 6ne siirmiistiir.'”

Matiiridi, genel anlayistan farkli olarak miitevatir haberlerde haberi ulastiran
kisilerin yanilmalar1 veya yalan sOyleme ihtimalleri olabilecegini prensip olarak
kabul etmektedir. Ciinkii miitevatir haberi rivayet eden tiim ravilerin giivenilir birer
ravi olduklarina dair elimizde kesin bir bilgi yoktur. Ancak masumiyeti hakkinda
delil bulunmayan tek tek ravilerin haberleri miitevatir derecesine ulastiginda, teorik
olarak aksini sdylemek miikiin olsa da onlarin hepsinin sika olduklar1 sonucu ortaya
cikmaktadir. Dolayisiyla miitavatir haberin kendisi, ravilerin yalan sdylemediklerinin
delili olmaktadir. Ciinkii bu tiir haberler yalan olmasina higbir sekilde ihtimali
olmayan haberlerin, masumiyetine acik delil olan kimselerden aktarilmas1 gibi bize
gelmistir. ''°
Matiiridi’nin Kur’dn’1 anlama noktasinda gelistirmis oldugu tefsir-te’vil

ayrimui bilgi kaynagi olarak akil ve nakil ayriminin dogal bir sonucudur. Tefsir nakli

bilginin, te’vil ise akli bilginin geregidir. Bu anlamda bir bilgi kaynag1 olarak akla

1OéMéltiiridi, a.g.e., s.12.; bkz. Muammer Esen, “Matiridi'nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun
Alem, Allah ve Kader Konusundaki Gériislerinin Kisa Bir Tahlili”, AUIFD, 2008, C.XLIX, S.II, ss.
45-56.

17 Matiiridi, a.g.e., s.12.

1% Hucurat 49/61

19 Bkz. Matiiridi, XIV, 62-63. (Bu boliimden itibaren Te vildt’in ismi sik¢a gececegi i¢in a.g.e. yerine
Te’vildt' cilt ve sayfa numarasini verecegiz.)

"9 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit, s.12.
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giivenmesinin sonucunda Kur’an’1 anlamak i¢in akla genis bir faaliyet alan1 birakmis
ve bunu te’ville temellendirmistir. Bununla birlikte Matiiridi akilla nakil arasinda bir
denge kurmasini ¢ok iyi sekilde basarmis ve sisteminde aklin degerini nakil ile

" Hem nakille gelen bilgilerde hem de te’villerinde

birlestirerek ortaya koymustur.
akl islevsel kilmaya calismistir. Yontemi geregi ayetleri anlamaya yardimci olacak
naklin dogruluk ol¢iisiinii aklin siizgecinden gecirmistir. Zaman zaman haberlere
“eger dogru ise” kaydini diismiistiir. Yaptig1 te’villerin tutarlilik 6l¢iisiinii de dogru
diisiinme kurallarina gore ortaya koymaya caligmistir.

Buraya kadar ortaya koymaya calistiklarimizdan hareketle temel olarak
Matiiridi’nin degismeyen ve degisen alanlar1 belirleme gibi bir diisiincesinin oldugu
fikrine varabiliriz. Nakil degismeyen alani ifade ederken, bunu yorumlayan akil ise
degiskenligi saglayan yapiy1 ifade etmektedir. Bu manada tefsir degismeyen alandir.
Nakil ile sonraki kusaklara aktarilmaktadir. Nakil ile aktarilan tefsir edilmis
kisimlarin disindakiler ise degisebilen alani ifade etmektedir. Ciinkii bu kisma giren
ayetlerin tefsirine dair nakil olmadigi i¢in bunlarin anlasilmasi te’vil ile olur. Te’vil
ise bir bilgi kaynagi olan aklin faaliyet alanina girmektedir. Eger akil dogru islerse
bu durumda ayetlerin dogru te’vilini ortaya koyacaktir.

Bu durumda bize gore Matiiridi, Kur’an’in dogru anlam ve yorumunun
yakalanabilecegini diigiinmektedir. Ciinkli anlam1 ortaya ¢ikarmada bize kadar gelen
haberlerden yararlanmak ve akli kullanmak gerektigi icin bunlar dogru bir

mekanizma olarak calistirildiginda o zaman anlam ortaya c¢ikar. Soyle ki Hz.

Peygamber’den ve Sahabin gelen haberlerin sithhat durumu tespit edilip bunlar akil

" Krs. Halil Tagpinar, “Matiiridiyye ile Es’ariyye Mezhepleri Arasinda Ihtilaf m1 Suni Dalgalanma
m1”, CUIFD, C.X, S.1, 2006, s. 213-250,

http://www.cumhuriyet.edu.tr/akademik/fak ilahiyat/dergil01/010halil dosyalar/image.001.gif
(06.03.2010)
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stizgecinden gegcirilir. Cesitli ar1zi durumlardan uzak bir sekilde calisan akil ayetleri
te’vil eder. Boylece yukarda ifade edildigi iizere vahiy islerlik kazanmis olur. Burada
dikkat ¢eken Onemli nokta Matiiridi’nin sisteminde temel teskil eden husus aklin
faaliyetine islerlik kazandirmadir. Ciinkii o da digerleri gibi bir bilgi kaynagidir.
Nasil géz ve kulagin elde ettigi veriler bir anlam ifade ediyorsa, aklin faaliyeti
sonunda elde edilen veriler de bir anlam ifade etmelidir. Boyle olunca bir kisi
Kur’an’1 tefsir edemeyecekse te’vil edecektir. Tefsir ile gelen haberleri siizgecten
gecirecektir. Biitlin bunlar Allah’in Kur’an’da ifade ettigi iizere akli kullanmaktan
gecmektedir.

Matiiridi, meseleleri degerlendirirken ve ayetleri agiklarken bilgi kaynaklari
acisindan  temellendirmek ister.''”> Mesela ibadetlerin gerekliligini vahiyle
temellendirmenin yaninda aklen gerekli oldugunu da ifade etmeye calisir.'” Yine
Allah’in varligin1 ve birligini haber ve vahiyle ortaya koyarken akil agisindan da
konuyu temellendirir.''* Ayrica peygamberlerin gonderilmesinin gerekliligini aklen
ispat eder. Yine ayetleri tefsir ve te’villerinde agiklamalarini hem naklen hem de
aklen ispat etmeye calisir. Ornegin kevserin''> peygamberimize cennete verilecek bir
nehir oldugu yoniindeki haberin aksine hem aklen hem de naklen farkli goriis beyan
etmistir. Aklen nehrin kiigiik bir sey olabilecegini diisiinerek kevserin ¢ok miktarda
iyilik anlamima gelebilecegini belirtir. Haber agisindan da bu goriisiinii ayetlerle

destekler. '

2 Bkz. Matiiridi, I, 346-347

'3 Bkz. Matiiridi, T, 207-208

14 Bkz. Hiilya Alper, “imam Matiiridi’ye Gore ibadetlerin Gerekliligi ve Rasyonel Temelleri”, Koprii
Dergisi, 2010, S.109,

http://www .koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=1038
(20.11.2010)

5 Kevser 108/1

"6 Bkz. Matiiridi, Te vildtii'I-Kur'an dan Terciimeler, s.67.
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Matiiridi’ye gore bir diger bilgi kaynag1 da duyulardir. insanin varliklari idrak
etmesi gérme, tatma, duyma, dokunma ve koklama olmak bes duyu yoluyla
gerceklesir. Bunlarla elde edilen bilgiye duyu bilgisi denir.''” Duyularin bilgisi
gerceklerin bilgisidir ve bilinmeyene ulasmayi saglayan yollardan biridir.'"® Zaruridir
ve insanligin sahip oldugu ilk bilgilerdir.'"”

Buraya kadar Matiiridi’nin bilgi anlayisini agikladik. Tefsir acisindan diislince
sistemini bilgi kaynaklarmma gore temellendirmeye calistik. Matiiridi’nin tefsir ve
te’vil ayriminin bilgi kaynaklarini smiflandirmasina uygun oldugunu gordiik.
Asagida ise Kur’an’i anlamasinin temel yontemine hazirlik olmasi i¢in biitlinliik

acisindan Kur’an anlayisin1 genel olarak inceleyecegiz.

2. Biitiinliik A¢isindan Kur’an Anlayisi

Her metnin kendine ait bir takim 6zelliklerinin bulundugu, bunlarin o metne
bakis agisin1 ve anlasilmasint yogun sekilde etkiledigi bir gergektir. Vahiy mahsulii
bir kitap olan Kur’an’in da kendine has 6zellikleri vardir. Bu 6zelliklerin algilanma

bi¢imi Kur’an’a bakis agisini belirlemektedir.'*

Bu sebeple bir miifessirin Kur’an’1
anlama yontemini ortaya ¢ikarmak i¢in en bagta bilinmesi gereken noktalardan birisi
Kur’an’in 6zelliklerini algilama bigiminden hareketle nasil bir Kur’an anlayigina

sahip oldugunu bilmektir. S6z konusu sebebe binaen Matiiridi’nin Kur’an’a bakisini

ele alacagiz.

"7 Matiiridi, Kitdbii 't-Tehvit, 5.10, 11,

¥ Matiiridi, 1, 179

"9 Matiiridi, I1, 509

120 Ali Riza Giil, “Geleneksel Kur’an Tasavvurunun Tefsir [lminin Olusumuna ve Gelisimine Etkisi”,
AUIFD, 2006, C.47, S.1, ss. 11-53.; Halis Albayrak, “Kur’an’1 Anlamak-Kur’an’in Ne Oldugunu
Anlamak ”, I. Kur’dn Haftast Kur’an Sempozyumu, 1995, ss. 165-176.; Idris Sengiil, “Kur’an
Uzerine”, AUIFD, 1997, C.37, ss.233-244.
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Bir miifessir olan Matiiridi’ye gore Kur’an, her tiirlii ¢eliskiden uzak, kendi

icinde tutarli ve biitinciil yapiya sahip ilahi kitaptir.'?!

Kanaatimize gore
Matiiridi’nin  bu anlayisi, Kur’an’t kelamullah kabul etmesinin zorunlu bir
sonucudur. Ciinkii kelamullah olan bir kitabin beserin yazdig: kitaplardan farkli ve
onlarin tasidig1 eksikliklerden uzak ve biitliinciil olmas1 gerekmektedir. Bundan
dolayr Matiiridi’nin biitiinliik agisindan Kur’an’a bakisin1 ortaya koyabilmek i¢in
kelam-1 ilahi acidan Kur’an’la ilgili degerlendirmelerini bilmemiz gerekmektedir.
Buna ge¢gmeden 6nce Kur’an’in kelamullah olmasinin diisiince tarihimizde nasil
algilandigini 6zetleyecegiz. Daha sonra Matiiridi’nin meseleye bakisini ele alacagiz.
Islam diisiince geleneginde Kur’an’in &zellikleri dikkate alinarak degisik
tanimlar1 yapilmistir.'** Bunlarin arasinda “Kur’an, Hz. Muhammed’e Arapca olarak
vahiy yoluyla parca parga indirilip bize tevatiirle gelen ve Mushaflarda yazili olan,
tilaveti ile ibadet edilen, Fatiha ile baslayip Nas suresi ile biten muciz Allah’in

9 123

kelamina verilen addir. seklindeki kapsayicit tanimi genel kabul gérmiistiir. Bu

tanimda Kur’an’in Allah ile olan irtibati ve sonraki nesillere ulagsmasi ve diger

24 Tamimlar arasinda bazi farklihiklar

kitaplardan ayrici yonleri vurgulanmustir.'
olmakla birlikte miiminler i¢in Kur’an’in Allah’in kelami olmasi sliphe edilmez bir

inang olarak bilhassa vurgulanmugtir. '*°

! Nisa 4/82

22 Kur’an’in tammlanmasina yonelik 6rnek bir ¢alisma igin bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'dn
Nedir, Stle Yay., Istanbul 2009, 5.91-137.; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, Cagr1 Yay., Istanbul
1981, 5.7-9. ; Mesut Okumus, Kur’an’in Cok Boyutlu Okunusu, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006,
s.73; Mehmet Adigiizel, “Kur’an’1 Anlama Olgusu”, ATUIFD, 2005, S.24, ss.75-12.

123 Bkz. Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 5.240.

124 7ekiyiddin Sa’ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, terc.ibrahim Kafi Dénmez, Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara 1990, s.44-45.

123 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.34. ; Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, Gelenek Yay., Istanbul
2003, s.152.; Serinsu, a.g.e., 5.93.; Mehmed Hayri Kirbasoglu, “Allah’m Kelam’1t Olmas1 A¢isindan
Kur’an’1in Mahiyeti {le ilgili Ihtilaflar ve ibn Qudame el-Magdisi’nin ‘Kitabu’l-Burhan fi Beyani
Hagqiqati’l-Qur’an’1”, AUIFD, 1986, C.XXVIIL, ss. 427-444.
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Kur’an’in Allah kelam1 olmasi mahiyetini ifade etmekle birlikte, bunun nasil
kavranacagi her donemde diisiincenin énemli bir konusunu teskil etmis ve alimler
arasinda ciddi tartismalar yapilmistir. Bu tartismalar Ehl-1 Siinnet ve Mutezile olmak
tizere iki temel diisiince bi¢imi arasinda gerceklesmistir. Bu diislince bigimlerinin
ortaya koydugu tezler neticesinde oldukga zengin bir kiiltiir miras1 olusmustur.

Kelam diisiince geleneginde Kur’an, Allah’in kelam sifatinin mahiyetine ve
mahlik olup olmamasina gore degerlendirmeye tabi tutulmustur.'*® Bilinen bir
gercektir ki Kur’an Allah’m kelamidir. insanin da kelami olmasina ragmen Allah’in
kelam1 beser kelamu gibi degildir.'*” "Musa tayin ettigimiz vakitte gelince Rabbi
onunla konustu."'**, "De ki; Rabbimin sézlerini yazmak icin denizler miirekkep olsa
ve bir o kadarini da katsak, Rabbimin sozleri tiikenmeden denizler tiikenirdi. 129
ayetlerinde Allah’in miitekellim oldugu agik¢a bildirilmistir. IslAm alimleri de
Allah'in miitekellim oldugunda hem fikirdir. Ancak kelamin mahlik olup olmadigi
hususunda Isldm mezhepleri arasinda farkli goriisler one siiriilmiistiir. Bazilar
mahlik oldugu yoniinde fikir beyan ederken, bazilar1 da mahlik olmadigini
diisiinmiislerdir."*°

Kur’dn’in mahlik olup olmadig1 yoniindeki tartigmalarin Allah’mn kelam

stfatinin ezeli kabul edilip edilmemesine gore sekillendigini yukarida ifade etmistik.

126 Sinan Oge, flahi Kelamin Yapist, insan yay., istanbul 2008, 5.262; Okumus, a.g.e.,, s.74.

%" Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zerkani, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, tahk. Fevvaz Ahmet
Zemarli, Daru’1-Kitabi’l-A’rabiyye, Beyrut 1995, 1, 17

128 A’raf 7/143

12 Kehf 18/109

130 Konuyla ilgili farkli goriisler i¢in bkz. Nafiz Danisman, Kelam [Imine Girig, AUIF Yay., Ankara
1955, 5.29-30.; Abdurrahman Ibnii’l-Cevziyyi, Fiiniinu I-Efudn fi Uyiini Uliimi’l-Kur’én,tahk. Hasan
Ziyaeddin Ater, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1978, s.149-195.; Muhittin Mert, Kelam Tarihinin
Problemleri, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, 5.49-54.; Mustafa Oztiirk, Kur’dn’t Kendi Tarihinde
Okumak, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s.11-17.; Kirbasoglu, a.g.m., s. 427-444.; Muammer
Esen, “Ibn Teymiyye'nin Kelamullah Tartismalarindaki Yeri”, AUIFD, 2001, C.42, ss.257-271.;
Ibrahim Aslan, “Séz’iin Mahiyeti ve Bu Baglamda Bir Séz Olarak Kelamullah (Dilbilimsel Bir
Yaklasim)”, Kelam Arastirmalart Dergisi, 2005, C.3, S.1, ss.141-163.
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Buna gore Ehli Stinnet diigiintirleri Kur’an’in mahlik olmadig1 yoniindeki goriislerini
kelamin ezeli bir sifat oldugu esasi iizerine insa etmislerdir. Mutezile de kelam
sifatinin ezeli olmadigindan hareketle Kur’an’in mahlik oldugu fikrini ortaya
koymustur.*! Bu iki ekol genel olarak meseleye bu sekilde yaklasirken, her iki
mezhep igerisinde de meseleye uzlastirici tarzda yaklasip farkli yorumlarda
bulunanlar olmustur. Mesela kelami, nefsi ve lafzi olmak {izere ikiye ayirip nefsi
kelam1 ezeli, lafzi kelam1 da hadis kabul eden bir goriis ortaya ¢ikmistir. Es’ari ve
Matiiridi gelenek bu goriisii ortaya atarken Hanbeliler kelami kadim kabul
etmislerdir.’*> Bu farkli gorlisleri ayrintili olarak degerlendirmek c¢alismamizin
sinirlarini asacag icin burada 6zet olarak verdigimiz bilgilerle yetinecegiz.'>> Ancak
calismamizin sinirlar1 gergevesinde Matiiridi’nin goriislerini ele alacagiz.

Imam Matiiridi, diisiincelerini sisteminin temelini olusturan bilgi kurami ile
sekillendirerek Allah’in kelamla nitelenisini hem akli hem de dini deliller agisindan
ortaya koyar."** O, kelanu hakikat manasinda ele alir. Kur’an’da “Allah Musa ile

5135

konusmustu. ayeti bunu gostermektedir. Zaten Allah’in miitekellim oldugu ve

136

hakiki anlamda kelam sahibi oldugu hususunda ortak bir kanaat vardir. ”> Yine ona

99137

gore “Onlardan bir ziimre vardir ki Allah’in kelamini dinler. ayeti Allah’in

miitekellim oldugunun nakli delilidir.

Bl Oge, a.g.e., 5.262-263.

32 Mustafa Altundag, “Kelamullah Halku’l-Kur’4n Tartismalar1 Cergevesinde “Kelam-1 Nefsi -
Kelam-1 Lafzi” Ayirmmi”, MUIFD, 2000, S.18, ss. 149-181.

13 Bu konudaki griisler i¢in bkz. Nureddin es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, cev.Bekir Topaloglu, DiB
Yay., Ankara 1995, s.80-85.

" Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit, s.73-74.

%% Nisa 4/164

136 Ebu Hanife’nin de benzer gdriisii icin bkz. Eb Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, fmami Azam’in Bes Eseri
Icinde, cev. Mustafa Oz, Istanbul 1981, s.59.

57 Bakara 2/75
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Matiiridi’ye goére Kur’an’in kelamullah oldugu konusunda fikir birligi vardir.
Fakat kelamullahin mahiyeti noktasinda fakli goriisler ileri siiriilmistiir."*® Matiiridi,
Allah’mm Hz. Musa ile konusmasi sirasindaki kelamimn mahiyetiyle ilgili sunlar
soyler: “Allah kelamini Musa’yva Musa’min diliyle ve ayrica yarattigi ses ve harf
aracthgiyla duyurmugstur. O, bu yolla mahlik olmayant mahlik vasitasiyla
duyurmugstur.”">® Matiiridi, bu sdyledikleriyle Allah’in kelaminin hakiki manasiyla
isitilemeyecegini ifade etmistir. O; isitilen seyin kelam degil, kelamin anlasilmasini
saglayan bir ses oldugunu belirtmistir.'*’ es-Sabani de el-Biddye’de Matiiridi’nin bu
gorlsiinii nakletmistir. 14l

Matiiridi; Te’vildt’inda kelam, kavil ve hadisin hakiki manasinda alinmamasi
gerektigini belirtir. Clinkli ona gore bunlar, hakikat itibariyle vasiflandirilamazlar ve
kendilerinin anlasilmasini saglayan bir sesle isitilirler.'** Yukarda ifade ettigimiz gibi
Allah kelami hakiki anlamda bir konusmay1 ifade etmekle birlikte peygamberlerin
bunlar1 isitmeleri anlayabilecekleri bir sesle olmaktadir.

Matiiridi, sifatlart agiklarken higbir seyin Allah’in benzeri olmadigini ifade
eden ayeti 6n plana ¢ikarir.'* Ona gore bu ayet diger sifatlarda oldugu gibi kelam
sifatinda da Allah’in zat ve sifat agisindan higcbir varlia benzemedigini ifade
etmektedir.'** Matiiridi’ye gore “De ki: “Eger insanlar ve cinler bu Kur'dn'n bir
benzerini getirmek icin biraraya gelseler, onlarin bir kismi, bir kismina yardimci

s 145

olsa bile onun bir benzerini getiremezler. ayeti biitlin yaratiklar bir araya gelse

bile Kur’an’in benzerini meydana getiremeyecekleri gergegini vurgulamaktadir.

8 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit, s.88.; bkz. Altundag, a.g.m., ss. 149—181.
19 Matiiridi, a.g.e., s.91.

10 Matiiridi, XV, 163

' Bkz.es-Sabini, a.g.e., 5.85

2 Matiiridi, VIII, 351; XVI, 79-80

3 S0ra 42/11

144 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhit, s.89.; Altundag, a.g.m., ss. 149-181.

13 isra 17/88
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Buna gore Allah’in kelaminin benzeri olmadigi i¢in Kur’an’in da kelamullah olmasi
hasebiyle benzeri meydana getirilemez.

Matiiridi, Allah’in miitekellim oldugunu Allah’in alim ve kadir olmasindan
hareketle aklen ortaya koymak ister. Bu anlamda alim ve kadir olup konusmayan
herkes acizlik veya engel tiiriinden bir afet sebebiyle konusmamis olur. Oysaki Allah
bundan miinezzehtir. Konusma, duyulur dlemde Ovgli vesilesi olan bir haslettir.
Insan, diger canlilardan bu 6zelligiyle ayrilir. Duyulur alemde konusmayan bir kimse
isitmeme ve gormesine engel olan bir gormeme 6zriinden dolay1r konusamamis olur.
Veya konusabilen herkes ya aczi sebebiyle ya da siikiit sebebiyle konusamamis olur.
Oysaki Allah; sagirlik, korliikk, dilsizlik acziyet gibi her tiirlii eksiklikten
miinezzehtir.'*°

Matiiridi, Kur’an’1 kelamullah kabul etmektle birlikte dinlenen metin haliyle
Kur’an’1t bundan ayirir. Dinlenen Kur’an, insanlardan dinlenen risale; kaviller ve
sOzler gibi yaratilan seylerdendir. Bunun icin dinlenen Kur’an, yaratilan seylerden
biri olup Allah’in zatina ait bulunmasi ihtimal déhilinde degildir.'"*’ Matiiridi,

8 ifade ederken yine soyle bir akli

dinlenen Kur’an’in yaratilmis oldugunu
temellendirme yapar:

Isitilen bir sey araz veya cisim olabilir. Béyle bir sey ihtimal dahilindedir.
Boyle olunca arazin ve cismin ayn1 anda ayni mekanda yani hem Allah’in zatinda
hem de okuyanda bulunmasi imkansizdir. Isitilen seyin cisim de araz da olmama

ihtimali vardir. Bu durumda bir mekdnda bulunmama ihtimali muhaldir. Halbuki

isitilen sey bir mekandan isitilmektedir.'*

146 Matiiridi, a.g.e., s.74.
7 Matiiridi, a.g.e., s.75.
'8 Altundag, a.g.m., ss. 149-181.
19 Matiiridi, a.g.e., 5.75.
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paralellik arz etmektedir.'”® Zaten Matiiridi, kelami goriislerinde Ebéi Hanife’nin
diisiincelerini  genigleterek sistemlestirmistir. Bunun i¢in Matiiridi’nin Kur’an’in
mahiyeti konusunda Ebli Hanife’yi takip ettigini gormekteyiz.

Ebli Hanife’ye gore de Kur’an; Allah’in mahlik olmayan kelami, vahyi,
tenzili, ilahi zatinin ayn1 olmayan, zatindan da ayr1 diisiiniilmeyen kelam sifatidir. O;
mushaflarda yazili, dille okunur, kalplerde yer tutmaksizin muhafaza edilir.
Miirekkep, kagit ve yazilarin hepsi mahliiktur. Zira bunlar kullarin fiilleri sonucunda
meydana gelir. Fakat Allah’in kelam1 mahltk degildir. Yazilar, harfler, kelimeler,
isaretler kullarin anlam ihtiyacindan dolay1r manaya delalet eden seylerdir. Allah’in
kelami, zatiyla kaim olup manasi bu delalet edici seylerle anlasilir. Allah'in
kelaminin mahlik oldugunu sdyleyen kimse kafir olur. Allah Teala daima kendisine
ibadet edilendir. Kelami ise kendisinden ayrilmaksizin okunan, yazilan ve hifz
olunandr. **!

Beser, Ebl Hanife’'nin Fikh-1 Ekber ve el-Vasiyye’deki Kur’an’la ilgili
goriislerinden hareketle sdyle bir sonuca varmaktadir:

“Allah’in kelam sifat1 vardir ve bu sifat diger sifatlar1 gibi O’nun ne ayni ne de gayr olarak
O’nunla beraber ezeli ve ebedidir. Kur’an, iste O’nun ezeli sifatidir. Kur’an admna
yazdigimiz, telaffuz ettigimiz ve ezberledigimiz seyler, hatta onun Arapcaligl ise mahliktur
ve Kur’an-1 Kerim’i gosteren delillerdir. Su halde Kur’an-1 Kerim’in vasitalar1 diyecegimiz

bu goriintiiler, mahlik olmalar1 sebebiyle ayn1 zamanda tarihseldirler. Boyle bir sonug elbette

150 Ebu Hanife’nin Kur’4n’in mahiyetiyle ilgili goriisleri hakkindaki rivayetler ve degerlendirmeler ici
bkz. Faruk Beser, “Ebt Hanife’nin Kur’an Anlayis1”, Usul Dergisi, 2004, S.1, ss.7-34. ; Yusuf Sevki
Yavuz, “Ebu Hanife’nin Akaide Dair Gortisleri”, http://yusufsevkiyavuz.com/?p=57 (27.11.2010)

5! Eba Hanife, el-Vasiyye, fmami Azam’in Bes Eseri iginde, s.73.; Ebt Hanife, el-Fikhu'I-Ekber,
s.59.
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kelimesi kelimesine Ebi Hanife’nin sdyledigi seyler degildir ama onun sdylediklerinin

152
zorunlu sonucudur.”

Ebl Hanife’nin anlayisinda Farsca ile de Kur’an okunabilecegi goriisii bilinen
bir husustur. Bu diislincesi ile Kur’an’in Arapgaliginin mahlik oldugu kanaati
birlestiginde O’nun manay1 ezeli ve ebedi gordiigii, lafz1 ise tarihsel gérdiigli sonucu

ortaya ¢ikmaktadir.'”

Ciinkii Ona gore yazilan metin halindeki Kur’an mahliktur.
EbG Hanife’nin burada ifade etmeye calistigimiz goriisiiyle Matiiridi’nin ifadeleri
onemli oranda birbirine benzemektedir. Yoriikan’in Matiiridi’ye ait olma ihtimali
yiiksek oldugunu belirttigi'>* Akaid Risalesi’nde bu goriisler vardir.'*® Risale’de ozet
olarak sunlar yer almaktadir : “Kur’dn, Allah’in kelamidwr. Allah’in kelami ezeli ve
ebedidir. Harf cinsinden degildir, boliinmez, Arap¢a ve Siiryanice de degildir.
Insanlar onu degisik ibarelerle okurlar. Mushafta olanlar Allah’in kelamidir, lakin
harfler ve sesler mahliktur.”">°

Ebl Mansitr el-Matiiridi’ye gore Allah, kelam1 olan Kur’an’1 lafiz ve mana ile
indirmistir. Bunun aksini savunan Batiniler, Kur’an’in harfler olmadan Hz.
Peygamber’in kalbine indigini iddia etmislerdir. Onlar goriislerine “De ki: "Allah'in
izniyle Kur'ant kendinden oncekini dogrulayict ve inananlara yol gosterici ve
miijdeci olarak senin kalbine indirdigi icin, kim Cebrail'e diisman olursa,”(Bakara

AAAAAA

"Ona bir insan o&gretiyor!" dediklerini biliyoruz. Hak'tan saparak kendisine

132 Beser, a.g.m., ss.7-34

153 Beser, a.g.m., ss.7-34

'3 Her ne kadar bu risalenin Yoriikan tarafindan Matiiridiye ait olma ihtimali iiksek gdziikse de risale
de Eg’arilere yonelik bazi fikirlerin zikredilmis olmasi bu ihtimali zayiflatmaktadir. Eg’arilere yonelik
ifadeler icin 6rnek olarak bkz. Yoriikan, s.238. Kanaatimizce risalenin sonradan Matiiridi’nin
Kitabii’t-Tevhit’e parelelel olarak 6grencileri tarafindan yazilmis olma ihtimali ytiksektir.

133 bkz. Yérikan, a. g.e., s.238.; Risalenin Matiiridi’ye aidiyetiyle ilgili Yoriikan’in tespitleri i¢in bkz.
a.g.e.,s.225.ve 247°de 251. dipnot

156 Yoriikan, a.g.e., s.238.
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yvoneldikleri adamin dili a'cemi (yabancidir, acik degildir), bu ise apa¢ik Arapga bir
dildir.”(Nahl 16/103) ayeti ile reddetmistir. Bu ayet lafzin Allah tarafindan indirilmis
oldugunu gostermektedir.'’

Matiiridi’ye gore Kur’an edebi bir metindir. Kur’an’da Araplarin dil ve
edebiyat geleneginin disina ¢ikacak yeni icat edilmis bir ifade yoktur. Aksine Kur’an
en mitkemmel lafza ve en giizel kompozisyona sahiptir.'*® Kendisine ait séz dizisiyle
sairlerin eserlerinden, manasiyla da kahinlerin sozlerinden {stiindiir. Bu suretle de
insan s6zii olmadig1 yani kelamullah oldugu ortaya ¢ikmaktadir.'™

Kur’an, yirmi kiisur senede parca parca indirilmistir. Tamaminda ayni
kompozisyon ve edebi nitelige bagli degilse de birbiriyle ahenk i¢indedir. Eger
Kur’an yaratilmiglarin telifi olma ihtimalini tasisaydi onlarin tabiati geregi sahip
olacag tutarsizliklara sahip olurdu. Boyle olmamasi onun gayblara vakif olan zatin
katindan geldigini kanitlamaktadir. Yine bir insanin farkli zaman ve mekanlarda
konustugu seylerde bu ¢eliskinin s6z konusu olma ihtimali varken, Kur’an’da boylesi
bir durum vaki olmamistir.'®

Matiiridi’ye gore kelamullah olmasi hasebiyle Kur’an’in beseri kitaplarda
olabilecek tutarsizliklari tagimasi hem naklen hem de aklen miimkiin degildir. Bu
sebeple degisik acilardan biitiinliik gosterir ve bu agilar birbiriyle uyum icinde
oldugu i¢in celiski ve tutarsizlia sahip degildir. Ona gore Allah’in kelami olan
Kur’an’in biitiinliigii; kendi icinde biitlinliikk, Hz. Peygamber’le biitiinlik ve ge¢mis
kitaplarla biitiinliik agisindan degerlendirilmelidir. Matiiridi’nin bu anlayisinin pratik

sonuclar1 Te 'vildt’ta ayetlerin tefsir ve te’vilinde zaman zaman ortaya ¢ikmaktadir.

157 Matiiridi, 1, 185

158 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit, s.243.

1% Matiiridi, a.g.e., 5.261.

10 Matiiridi, a.g.e., 5.245.; Matiiridi, I11, 351
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Matiiridi, bitiinliigiin farkli ihtimallerde olabilecegi yoniindeki goriislerini
“Hdla Kur’an iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan baskast
tarafindan gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardr. ”(Nisa 4/82) ayetinin
te’vilinde degerlendirmektedir. Ona gore Kur’an’daki bazi ayetler zahiren celiski
durumunda olabilir ve bu durum inkar ehlinin Kur’an’a iftira etmesine neden olur.
Bundan dolayr Rahman’dan bagkas birisi tarafindan indirildigi yoniinde bir diisiince
ortaya c¢ikabilir. Halbuki Kur’an’in oniinden ve arkasindan ona higbir batil

1! Ciinkii Allah onu korumaktadir.'®?

karismaz.

Kur’an’da kelimelerin gelisinden hiikiimlerin miiteferrik oldugu, bazen umum
ve husus yoniinden 6zet bir durumda oldugu goriiliir. Fakat hiikiim boyle degildir.
Mana bazen gecicilik bazen de tedricilik ifade eder. Buna ancak tedebbiir ve tefekkiir
yoluyla ulagilir. Zaten Allah Teala kullarin1 diistinmeye ve diisiindiiklerinin geregini
anlamaya ve bilmeye yonlendirmektedir.'®

Matiiridi’nin Kur’an’in hususunda 6nem verdigi ikinci nokta Kur’an’in Hz.
Peygamberin haberleriyle biitlinliik i¢cinde olmasidir. Eger Kur’an, Allah’tan bagkasi
tarafindan indirilmis olsaydi Hz. Peygamber’in verdigi haberlerle uyum iginde
olmaz; onlara muhalif olurdu. Muhataplar1 Hz. Peygamber’i kahinlikle sugluyordu.
Oysaki bir kahinin verdigi haberlerde her sey birbirine muvafik olmazdi, bir kismi
muhalif ve ¢eliskili olurdu. Fakat onlara Hz. Peygamber’den gelen haberler, onlarin
bildikleriyle uyum i¢inde olunca bu onun Allah tarafindan geldigine delil

olmustur.'®*

161 Fussilet 41/42

162 Hicr 15/9

163 Matiiridi, 111, 350-350
1% Matiiridi, a.g.e., 111, 351
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Matiirldi’ye gore biitiinliik agisindan ¢ok onemli bir nokta da Kur’an’in
gecmis kitaplarla olan iligkisidir. Kur’an’1t Kerim, Allah tarafindan gonderilen vahiy
zincirinin son halkasidir ve kendisiyle din tamamlanmistir. Bundan dolay1 tarihin bir
doneminde halkadan kopuk, oOncesiyle bagimi kesmis bir kitap olarak ortaya
c¢ikmamistir. Kendinden oOncekilerin bazi hiikiimlerini devam ettirmis, bazilarinin
yerine yeni hiikiimler tesis etmistir. Bununla birlikte o kendinden 0Oncekileri
dogrulayici ve onlarla biitiinliik arz edici dinamik bir yapiya sahiptir.

Imam Matiiridi, yeri geldikce Kur’an’in dnceki kitaplarla biitiinliigiinii ifade
etmis ve Kur’an’in kendinden 6nceki vahyi tasdik edici 6zelligini hep vurgulamistir.
Zaten ona gore dinde devamlilik esastir. Yine Matiiridi tiim peygamberlerin bir din
tizere oldugunu, bir dinin digerini neshetmedigini ve neshin seraitlerde oldugunu

5

belirtir.'®  “Iste o peygamberler Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin

yvoluna wy. De ki: Ben buna (peygamberlik gérevime) karsilik sizden bir iicret
istemiyorum. Bu (Kur’dn) dlemler icin ancak bir égiittiir.”**®, “«Dini ayakta tutun ve
onda ayriliga diismeyiny diye Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, Ibrahim'e,
Musa'va ve Isa'va tavsiye ettigimizi Allah size de din kildi. Fakat kendilerini
cagirdigin bu (din), Allah'a ortak kosanlara agwr geldi. Allah diledigini kendisine

(pevgamber) secer ve kendisine yoneleni de dogru yola iletir.”'®’

ayetleri dinde
stirekliligin oldugunu gostermektedir.

Kur’an, ge¢mis kitaplarla biitiinlik arz etmeseydi onlara zit ve mubhalif

olurdu. Oysaki onlara muvafik bir 6zellige sahiptir.'®® “Halbuki o Kur’'dn, kendi

195 Matiiridi, V, 137; Hanifi Ozcan, Matiiridi de Dini Cogulculuk, MUIFV Yay., istanbul 1945, s.66.
' En’am 6/90

17 Stira 42/13

18 Matiiridi, 111, 350
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169 e
Onlarin izi iizerine

ellerinde bulunant dogrulayici olarak gelmis hak kitaptir.
arkalarindan Meryem oglu Isa'yi, ondan énce gelmis bulunan Tevrat't dogrulayarak
gonderdik. Ona, yol gosterici, aydinlatici olan ve oniinde bulunan Tevrati

»170 ayetleri de bu

dogrulayan Incil'i sakinanlara ogiit ve yol gosterici olarak verdik.
gergekleri dile getirmektedir.

Matiiridi, onceki kitaplarla biitiinliik meselesini Kur’an’dan 6nceki kitaplara
yonelik olarak ele aldig1 gibi onceki kitaplardan Kur’an’a yonelik olarak da ele alir.
Buna gére Kur’an dncekileri tasdik ettigi gibi Tevrat ve incil de Hz. Muhammed’in
gelecegini haber vermistir.'”!

Kehf suresinin ikinci ayetinde Kur’an’in “kayyim” olma 0Ozelliginden
bahsedilir. Matiiridi’ye gore bununla ilgili ¢esitli goriisler mevcuttur. Bazilarina gore
“kayyim” sahit demektir ve Kur’an’in oOnceki kitaplarin ugradigi noksanlik,
ziyadelik, tagyir ve tahrifine sahit olmasmi ifade eder. Kendilerine kitap gelen
geemis topluluklar kitaplari hiikiim, kurallar ve nazim gibi degisik acilardan tahrife
ugratmlslardlr172 ve Kur’an da onlarin bu durumunu bir sahit olarak gozler Oniine
sermistir.'”

Kur’an’in kayyim olmast “ebediyete kadar saglam bir sekilde sabit
duracagi” anlamina da gelebilir. Nitekim bazilart kayyimin bu anlama geldigini
savunmuglardir. Buna goére Kur’an; degismez, nesh edilmez, noksanlik ve ziyadelige

maruz kalmaz. Ciinkii ona batil yaklasamaz.'”* Matiiridi’ye gore bu anlamda Kur’4n

hos bir sdze benzer. Nasil ki hos bir s6z kokii saglam, dallar1 goge uzanan bir agag

169 Bakara 2/91

170 Maide 5/46

7' Matiiridi, 1, 187

172 Nisa 4/46; Bakara 2/79; Ali Imran 3/78
173 Matiiridi, IX, 8-9

174 Fussilet 41/42
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gibi sapasaglam duruyorsa Kur’an’da bunun gibidir. Iyi ve kotii s6z hak ve batila

benzer.'”

Hak, sabitlik ve kiyamla varligim1 devam ettirirken batil da yok olmaya
mahkumdur. Kur’an da hakkin kendisidir ve varligimi ebediyete kadar devam
ettirecektir.'”®

Kur’an’in “kayyim” olmasi bazilarina gore de muiistekim olmasi anlamina
gelmektedir. Miistekim; muvatik olmasi, bir kisminin bir kismini tasdik edici olmasi,
basinin sonuna, sonunun basina uygun olmasi, ¢eliski barindirmamasi demektir. Eger
Kur’an Allah’tan bagkasi tarafindan indirilmis olsaydi bu durumlar s6z konusu
olabilirdi. Fakat Allah tarafindan indirildigi i¢in “miistekim” bir 6zellige sahiptir.'”’
Bu sebeple Kur’an’in zahirine ve umumuna bakip ¢eliski ve tenakuz goriip de
bunlar1 bir delille tahsis etmeye calisanlart dogru diisiinmemektedir. Onlar her ne
kadar boyle soylese de Kur’an, delilleri ve burhanlart ile kayyimdir'’®

Matiirldi’nin anlayisinda Kur’an, muhkem bir kitaptir. Bundan dolay1
kendisinde c¢eligki ve ihtilaf yoktur. Allah’in evrendeki ayetleri arasinda bir zitlik ve
farklilik varmig gibi goriinse de gercekte akillara durgunluk verecek derecede bir
birlik ve biitlinliik vardir ve hepsi tevhide isaret etmektedir. Bunun gibi Kur’an’in top
yekiin ayetleri arasinda bir biitiinliik ve ahenk vardir. Asla geligki yoktur.'”

Kur’dn’in peygamberlerden bahsederken farkli pasajlarda bir konunun
degisik lafizlarla anlatilmas1 dikkat ¢eken bir durumdur. Matiiridi’ye gore onemli
olan mananin hangi dil ve lafizda olduguna bakilmaksizin dogru anlatilmasidir.

Kissalarin lafizlar1 bazen takdim-te’hir iizere, bazen de ziyade ve noksanliklarla

gelir. Bundaki ama¢ muradin anlatilmasidir. Dinleyicinin manada isabet ettikten

' Ra’d 13/17

176 Matiiridi, IX, 9

77 Matiiridi, IX, 10

178 Matiiridi, IX, 10

1% Ozdes’in degerlendirmeleri i¢in bkz. a.g.e., 5.75-76.
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sonra lafizlar1 aynen ezberlemesi gerekmez. Mesela Hz. Musa’nin kendisinin
yalanlanmasindan korktugu anlatilirken yine akabinde dldiiriilmekten korktugu ifade
edilmektedir.'®® Bu aslinda bir celiski izlenimini dogurmakla birlikte Matiiridi burada
lafizlara takilmamakta ve maksat tizerinde durmaktadir.'®' Sonu¢ acisindan burada
Hz. Musa’nin tedirginligi anlatilmaktadir.

Kur’an, onceki kitaplarla mana ve hiikiim agisindan uygunluk gdésterir; onlari
tasdik edicidir. Yukarda da bundan bahsetmistik. Kitaplarin nazim ve lisanlarin farkl
olmast durumu degistirmez. Boyle olsa da manalarinin ve hiikiimlerinin bir kismi
onlarina bir kismina muvafiktir. Boyle olmasi onlarin Allah tarafindan indirildigini
gostermektedir. Zaten Kur’an bagkasi tarafindan indirilmis olsaydi i¢inde celigki
olurdu. Fakat durum béyle degildir.'**

Matiiridi, burada ifade edilenleri Ebti Hanife’nin namazda Farsg¢a kiraata izin
vermesine delil gosterirken sunu soylemektedir: “Kur’dn’in onceki kitaplar: tasdik
edici olmasi, lafiz ve lisan bakimindan farkliik olsa da mana bakimindan birbirine
muvafik olmasi Ebii Hanife ’nin namazda Fars¢a okunabileceginin caiz olmasiyla
ilgili goriisiine delildir.  Ciinkii nazmin degismesi, lisamin farkli olmasi mana
degisikligini ve hiikiim ihtilafimi gerekli kilmaz. Zaten Allah, Kur’dn’in lisan ve nazim
farkliligina ragmen mana bakimindan ehli kitabin yanlarindakine uygun oldugunu
haber vermektedir.”'™
Imam Matiiridi, Eba Hanife nin goriisiinii nakleder; fakat kendisinin kanaatini

belirtmez. Ozdes de Matiiridi’nin genel sistematigi icinde bdyle bir kanaat tasidigimin

180 Suara 26/12—14

81 Matiiridi, X1, 37

182 Matiiridi, 111, 253-355; 1, 137

'8 Matiiridi, 11T, 253-254; Zerkesi, Eba Hanife’nin bu gériisiinden riic ettigini nakletmektedir. Bkz.
Bedruddin Muhammed bin Abdullah ez-Zerkesi, el/-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, tahk. Yasuf
Abdurrahman el-Mera’seli vd., Daru’l-Marife, Beyrut 19941, 1, 383
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kesin olarak sdylenemeyecegini belirtir.'® Bunun aksi bir kanaat belirtenlere gore
Matiiridi, Kur’an’in Arapc¢a disindaki dillere gevirilerle ibadet edilebilecegi goriisiinii
kabul etmistir.'®

Matiiridi’ye gore gore Kur’an lafiz ve mana bakimindan Allah tarafindan
indirilmistir. Batinilerin Kur’an’in Hz. Peygamber’in kalbine ilham olarak geldigi ve
Hz. Peygamber’in kendi diliyle Kur’an’1 lafizlara doktigi'® yoniindeki goriislerine
kars1 ¢ikarken boyle bir ayrim yapilamayacagini, lafiz ve mana olarak indirilmis
oldugunu belirtir. Buradan hareketle aslinda Matiiridi’nin Kur’an’in bagka lafizlarda

okunmamasi gerektigi fikrine sahip oldugunu diisiinmekteyiz.

E. Tefsir ve Te’vil

Bu baslik altinda Matiiridi oncesi tefsir ilminin tarihi seyri, tefsir ve te’vil
kavramlarinin nasil tanimlandigi arastirilacaktir. Boylece Matiiridi’nin tefsirinde
ayetleri anlama ydntemini ortaya koymak igin bir hazirlik yapilmis olacaktir. Once
Matiirldi’ye kadarki tefsir faaliyetini genel hatlariyla inceleyecegiz.

1. Matiiridi Oncesi Tefsir Faaliyeti

Kur'an’in anlasilmasini hedef edinen tefsir ilminin baslangi¢tan giiniimiize
kadar gecirdigi tekdmiil ve degisiklikler'®” bilindiginde Hz. Peygamber'in,
Sahabi’nin, Tabiin ve Tebe-i Tabiin'in tefsirdeki yerleri belirlendigi gibi son dénem

tefsir faaliyetleri de gézden gecirilmis olur."™ Dolayisiyla Matiiridi’nin tefsirdeki

% Ozdes, a.g.e., 5.295.

185 Bkz. Hanifi Ozcan, “Tiirk Din Anlayis1: Matiiridilik”, fmam Maéturidi ve Maturidilik iginde, 5.292.
1% Matiiridi, T, 185; 11, 346

'8 Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Hasan el-Benna, “Tefsir Ilminin Dogusu Gelismesi ve
Baslica Tefsir Ekolleri”, ¢cev. Yusuf Isicik, SUIFD, 1997, S.7, ss.123—141.

'8 Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, MUIFV Yay., istanbul 1991, s.218.
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konumuna ge¢meden Once tefsir tarihine genel hatlar1 ile bakmanin isabetli olacag:
kanaatindeyiz.

Tefsir tarthinde Kur’an’in anlagilmasinda rivayete ve akla dayali olmak tizere
genel olarak iki tutum ortaya ¢ikmistir. Rivayete dayali tutum, nakli ve haberi esas
alirken, akla dayali tutum ictihat ve re’yi esas almistir. Her ne kadar Kur’an’in
anlagilmasinda bu iki tutum farkli iki yol olsa da biri digerinden kendisini
soyutlayamamustir.

Kur’an-1 Kerim'in nakle dayali anlasilmasini esas alan yaklasim Kur’an’i
Kur’an’la, Hz. Peygamber'in siinnetiyle, Sahabinin ve Tabiinin sézleriyle serh ve
izah edilmesini benimsemistir. Bu tiir tefsirlere rivayet veya me'sir tefsir adi
verilmistir. Tabiinden gelen nakillerin rivayet mi yoksa dirayet unsuru mu oldugu
noktasinda alimler farkl diisiinmiislerdir.'®’

Tarihi seyri ve tesekkiiliine bakildiginda rivayet tefsiri yaklagiminin biri
rivayet devri ve digeri tedvin devri olmak iizere iki agamali tekamiil siirecinin oldugu
gérﬁlmektedir.lgo Bu tefsir hareketi baslangigta rivayetle baslamis, Hz.
Peygamber'den Sahabiye, onlardan da tabiilere intikal etmistir. Daha sonra rivayetler
toplanmis ve tefsirler tedvin edilmistir.""

Hz. Peygamber(as) vahyi teblig ve teybin etmekle gorevliydi.'”* Bu yiizden
Kur'an'1 agiklamada 6nemli bir yeri vardi. Kur’an’1 agiklamasi daha ¢ok kendisine
gelen vahiyleri bizzat hayata gecirerek olmustur. Zaman zaman Sahabi anlamakta
giiglik cektigi konulari Hz. Peygamber'e sormus, o da bunlart cevaplamustir.'®

Bununla birlikte bu dénemde tefsirin dar ¢ercevede gerceklestigi belirtilmektedir.

1% Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Ilmii 't-Tefsir, Daru’l-Medrif, Kahire 1119, s.40.
190 Zehebi, a.g.e., s.40.; Okumus, a.g.e., s.159.

P! Turgut, a.g.e., $.232.

2 Maide 5/67, Nahl 16/43, 64

193 Zehebi, a.g.e., 5.15-16.
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Zerkesi, Sahabinin zahiri ve hiikiimleri bildigini ama ince batini manayi
bilmediklerini, Hz. Peygamber’e sormak suretiyle arastirarak &grendiklerini ifade
etmektedir. Ayrica Zerkesi, bu tiir soru soranlarin sayica az oldugunu, bu nedenle
Hz. Peygamber’in Kur’an’in tamamini tefsir ettifine yonelik haberlerin bize
ulagmadigini belirtmistir. 194

Hz. Peygamber'in tefsiri daha ziyade Sahabi sorularina cevap verme seklinde
gergeklestigi ve her seyin kendisine sorulmadigr diisiiniiliirse yapmis oldugu tefsirin
az olmasmin sebebi aciklanmis olacaktir. Ger¢ekten hadis mecmualarinda Hz.
Peygamber'in tefsirine ayrilan kisimlar, tefsir kitaplarindaki rivayetlere gore azdir.
Ancak muteber hadis kitaplarinda Hz. Peygamber'in gerektiginde ayetleri tefsir
ettigini gosteren ve bir boliim olusturacak sayiya ulasan hadislerin oldugu da dile
getirilmektedir.'”’

Styhti ve Gazzali gibi alimler Hz. Peygamber’in Kur’an’in ¢ok az bir kismini
tefsir ettigini sdylerken, ibn Teymiyye onun Kur’an’in tamamim tefsir ettigini
savunmaktadir.'”® Ancak kendisine kadar dile getirilmeyen bu goriisinde ibn
Teymiyye yalniz kalmigtir.'*’

Hz. Peygamber'den sonra tefsir sahasinda en biiyiik rolii Sahabi almistir.
Sahabi sarsilmaz imani, hadiselere ve sebeb-i niizule vakif olmalar1 sebebiyle
Kur’an't en iyi anlayan topluluk kabul edilmistir. Fakat hepsinin Kur’an't anlamada
esit seviyede olmadiklari muhakkaktir. Cilinkii bilgi ve kiiltiir birikimi, Arap dil ve

edebiyatina vakif olmadaki yetkinlik dereceleri ve belki de en Onemlisi Hz.

194 Zerkest, 1, 107-108

193 Turgut, a.g.e., 5.224.; Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in ayrica bkz. Suat Yildirim,
Peygamberimizin Kur’an’1 Tefsiri, Kaythan Yay., Istanbul 1983, 5.69-72.

19 Bkz.ibn Teymiyye, a.g.e., 5.35-37.

197 Bkz.Diicane Ciindioglu, Sézli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi, Tibyan Yay., Istanbul
1997, s.91.; Bu konuda farkl1 goriisler ve degerlendirmeler igin bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve

Tarihi, MUIFV Yay., Istanbul 1998, 5.281.; Ayrica bkz. Ciindioglu, a.g.e., s.76-94.
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Peygamber'in yaninda devamli bulunma veya bulunmama durumlar1 anlayis
farkliligin1 dogal olarak ortaya cikarmistir.'”® Ayrica Kur’an’1 tefsir etme noktasinda
Sahabilerin hepsinin ayni tutuma sahip olmadigi, bazilarmin tefsirden kaginirken
bazilarmnin tefsire istiyakla yaklastig1 bilinen bir husustur.'”’

Sahabilerin Hz. Peygamber'den Ogrendiklerinin yaninda kendi yasantilari
sonucunda ortaya koyduklar1 igtihatlar olmustur. Bu durum rivayet malzemesini
cogaltmistir. Bunu Tabiilerin rey ve igtihatlar1 takip etmistir. Tabiilerin tefsiri,
Sahabiden isittikleri nakillerle veya kendi igtihatlariyla olmustur. Bu donem
insanlariin kendilerine kapali ve muglak gelen ifadeleri anlamak ic¢in yonelttikleri
sorulara verilen cevaplar tefsir rivayetlerinin sayisini iyice kabartmustir.”’ Bu asama
Kur’an’1 nakle dayali anlamanin rivayet asamasini teskil etmistir.

Zamanla haberlerin artmasi rivayet tefsirinde bir takim sorunlarin ve zaaf
noktalarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ornegin haberlerin Hz. Peygamber’e
aidiyeti, isnatlarin problemli olmasi, tefsire israiliyatin girmesi Onemli zaaf

201

noktalarindan bazilaridir.”™ Bu eksikliklerin ortaya ¢ikmasinda rivayet tefsirinin

202

isnatsiz nakledilmesi de dnemli bir etken olmustur.” Isnatlar ihtisar edilip sdylenen

kaviller sahiplerine nispet edilmeyince bir takim uydurma haberler tefsire

203

girmistir.”~ Ayn1 zamanda bu haberleri miitalaa edenlerde bu ¢esit nakillerin sahih

oldugu yéniinde diisiinceler olabilmistir.”**

1% Mennaw’l-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur 'dn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1993, s.334-335;
Bilmen, a.g.e., s.; Ali Turgut, a.g.e., s.225.

1% {smail Cerrahoglu, Tefsirin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller(Doktora Tezi), AUIF Yayimnlari,
Ankara 1968, s.9-10.

2% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 132

2! Cerrahoglu, a.g.e., I1, 134; Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyat, DIB Yay., Ankara 1979, 5.8-9.
202 Zehebi, a.g.e., s.45.; Serinsu, Kur’dn’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizul’iin Rolii, Sule Yay.,
Istanbul 1994, s.345.

2 Hasan Hanefi, Islami Ilimlere Giris, cev.Muharrem Tan, Insan Yay., istanbul 2000, s.26.; Zehebi,
a.ge.,s45

2% Mustafa Cetin, a.g.e., s.117
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Rivayet tefsirinin tedvin asamasinda bir taraftan nakiller yapilirken bir
taraftan nakledilen haberler tedvin edilmeye ve tefsir rivayetleri gesitli telif eserlerde
toplanmaya baglanmisti. Zamanla bu c¢aba genisleyerek muntazam eserler
yazilmistir.”” Rivayet metoduna dayali olarak yazilan en 6énemli ilk derli toplu
tefsirin Taberi’nin Camiu’l-Beyan adli tefsiri kabul edilmektedir.’”® Taberi,
kendinden onceki tefsir ve aciklamalar1 bu eserinde toplamistir. Sahih olan ve
olmayan biitin haberleri tefsirine almis, degerlendirmesini okuyucularina
birakmustir.””” Taberi’den sonra ise tefsirde miifessirler kendi goriislerine miiracaat
etmeye baslamistir. Toplumda koklesen bilgiler de miifessirlerin tefsir kaynaklari
arasinda yer almistir.”%

Dirayet tefsiri hadis, Sahabi ve tabiin goriislerine ek olarak dil, edebiyat,
dinin genel prensipleri ve diger genel bilgilere dayanilarak yapilan tefsirlerin genel
adidir. Bu tiir tefsirlere "rey" veya "makul" tefsirler de denir.

Dirayet tefsirinde belki en 6nemli tartisma noktasi1 Hz. Peygamber'in Kur’an
hakkinda bilgi sahibi olmayanlarin rey ile konusmasini yasaklamis olmasidir.””’ Hz.
Peygamber'in bu hadisini anlama sekline gore bazilar1 bu tarz tefsiri dogru
bulmamistir. Bazilar1 ise hadisi “heva ve hevese gore tefsir etmenin yasaklandigi”
seklinde anlayarak bu duruma diismeden tefsir yapilabilecegini séiylemislerdir.210

Dirayet tefsirinde agirlik noktasi re’y olmakla birlikte rivayet tarzinin

malzemeleri de kullanilmigtir. Zaten rey ile tefsiri benimseyenler Kur’an’1 agiklarken

rivayet tefsirinin malzemelerini dikkate almiglardir. Dirayet tefsirinin caiz olmasinin

205 Cerrahoglu, a.g.e., 11, 133; Demirci, a.g.e., s.313.

2% Sabini, a.g.e., 5.253.; el-Kattan, a.g.e., 5.363.

27 Albayrak, Tefsir Usulii, s.101.

208 Hanefi, a.g.e., s.26-27.

29 Tirmizi, Siinen, Kitabii’t-Tefsir, 5/199, 5/200

219 Rey ile tefsiri kabul ve red edenlerin delilleri igin bkz. Zehebi, a.g.e., 5.48-52.
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sartlar1 da rivayet tefsirinin malzemelerini kullanmakla alakali bir durum olarak
karsimiza ¢ikmustir.

fmam Matiridi’nin eseri de tedvin asamasinda®'' tefsirlerin yazildigi
donemde ortaya ¢ikmis bir tefsirdir. Bu donem genel olarak rivayete dayali yoniin
agir bastigi, dirayetin geri planda kaldig1 bir ddonem olmasina ragmen Matiiridi’nin
Te’vildt1 reye dayali yaklasimm agir bastig1 bir yontemle telif edilmistir.”'? Cesitli
sebeplerle geri planda kalmasindan dolay1 rivayet ve dirayet metodu agisindan
nerede durdugu degerlendirilmemis; ismi rivayet ve dirayet tefsirleri arasinda
zikredilmemistir. Bunun neticesinde yanls degerlendirmeler ortaya ¢ikmistir. Taberi
ile yaklasik olarak ayni yiizyilda yasamis olmasina ragmen rivayet metodu agisindan
ismine yer verilmemistir. Dirayet metodu agisindan da durum bundan farkli degildir.
Zemahserl ve Razi bu metodun ilk temsilcileri olarak kabul edilmekle birlikte
Matiiridi bunlardan 6nceki donemlerde yasamis ve eser vermis olmasina ragmen
ismine dirayet metoduyla yazilan eserler arasinda rastlanmamaktadir. Buna karsin
Ismail Cerrahoglu da Matiiridi’den 6nce dirayet metodunu kullanan kisi olarak
Yahya bin Sallam’in ismini zikretmektedir.*"?

[lk dénem tefsir tarihinde Matiiridi’nin ihmal edilmesinin yaninda
giiniimiizde de sayili birka¢ calisma hari¢ durum bundan farkli olmamistir. Ancak
Cetin, dirayet metoduna dayali tefsir yaklagimini incelerken bu ihmalkarlig
diizeltmis, Matiirldi’ye hakkini teslim etmistir. Cetin’den Once de Matiirldi’nin

dirayet yonii Eroglu tarafindan 6zellikle vurgulanmistir. Ona gore Te’vilat dirayet

21 Tedvin asamasinin genisce degerlendirmesi i¢in bkz. Zehebi, a.g.e., s.41-43.
12 Cetin, a.g.e., 5.160-161.
13 Cerrahoglu, a.g.e., I, 245.; Cetin, a.g.e., s.113.
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tefsirlerinin ilki sayilmalidir.*'* Bu gibi tespitler olmakla birlikte bazi ¢alismalar bu

thmalkarlig1 tekrarlamiglardir. Kirca bu gercege soyle dikkat cekmistir:
“Matiiridi, hem tefsir tabakat hem de mezhebi tefsir ekolleri igerisinde kendisinden hig
bahsedilmeyen bir kisidir. Ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde yazilan eserlerde de durum
bundan farkli degildir. Matiiridi mezhebi tefsirler icerisinde zikredilmedigi gibi dirayet
tefsirleri icerisinde de zikredilmez. Mesela Zehebi et-Tefsir ve’l-Miifessirin ’da Matiiridi’ye
yer ayirmaz. Son donemde hakkinda arastirmalar yapilmasina ragmen Tiirkiye de yapilan
yeni ¢alismalarda da dirayet tefsirleri i¢erisinde onun ismine rastlanmaz. Matiiridi ehlisiinnet
inancia gore Kur’an’i bastan sona dirayet yoluyla tefsir eden ilk kisidir. Her ne kadar

2215

ehlisiinnet inancina gore daha 6nceden eserler yazilmissa da.

Tefsirlerin tedvin edilmeye basladigi zaman Matiiridi’nin tefsir anlayisinin
ozelliklerini ve onun farkini anlama agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Ozellikle
Taberi’nin muasir donemi Ozelliklerinin degerlendirilmesi gerekir. Ciinkd ikisi
yaklagik ayni donemlerde yasamislardir. Bu doneme kadarki gegen zaman ve bu
donemin Ozellikleri Taberi’ye kiyasla degerlendirilmektedir. Bunun i¢in Matiiridi

dikkate alinarak tefsir tarihi agisindan bazi veriler yeniden ele alinmalidir.

24 Eroglu, a.g. e,s.8. .
213 Celal Kurca, Ilimler ve Yorumlar A¢isindan Kur’dn’a Yonelisler, Tugra Nesriyat, Istanbul t.y.,
s.124-125.
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2. Genel Olarak Tefsir ve Te’vil Kavramlan

Tefsir kelimesi*'® "beyan" ve "kesf" manasina gelen?'’ "f-s-r" kokiinden tefil
babinda gelir.?'® Kavram olarak ortiilii olam agmak demektir. Doktorun hastalig:
teshis etmek maksadiyla yapmis oldugu tahlile "fesr" denildigi gibi, yine hastalig
teshis maksadiyla tetkik ettigi suya bakmasimna ve bu suyun konuldugu siseye de
"fesr" denir.’’® Ancak, “fesr”in duyu organlartyla kavranabilecek bir kapalilig:
acmak degil, akil ile kavranabilecek bir manayi agikliga kavusturmak anlamina
geldigi de kabul edilir.”?° Tefsirin “fesr” kelimesinin taklip tariki yoluyla “bir seyi
acmak” manasina gelen “sefr” kelimesinden tiiredigi de savunulur.”?' Ancak bu kok,
liigat ve sarf agisindan kurallara uygun bir kelimenin mana birliginden dolay1 aslimi
kalp yoluyla bagka bir kelimede aramanin zorlama olacagi diisiincesiyle dogru
bulunmamuistir. >

“Tefsir” kelimesinin “tefsire” kokiinden tiiremis oldugu da belirtilir.**
“Tefsire”, doktorun hastalif1 teshis i¢in yaptig1 tahlil manasina geldigi gibi, yine
teshis i¢in tetkik edilen madde manasma da gelir. *** “Tefsir” kapal bir seyi agmak

ve ortaya ¢ikarmak manalaria gelir. Ancak bu kelime ¢okluk manasina delalet eden

218 Tefsir kelimesiyle ilgili agiklama ve degerlendirmeler icin bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-
Miifessiriin, Mektebetii Vehbe, Kahire t.y., I, 12-14; ez-Zehebi, flmii 't-Tefsir., s.5.; Celaliid’din
Abdurrahman es-Suyiti, el-Itkdn fi Uliimi'l-Kur'an, Kahraman Yay., Istanbul 1978, II, 221; ibn
Manzir, Lisdnii’I-Arab, tahk. Abdullah Ali el-Kebir vd., Kahire 1119, IV, 369; Ragib el-Isfehant, el-
Miifredat, gev: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, Cira Yay., Istanbul 2007, I, 331; Zerkani, II, 4;
Glimis, a.g.e, s.20., Zerkesi, 11, 284; Aydiiz, “Tefsir ve Te’vil Kelimeleri ve Arasindaki Farklar”,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=81&konu_id=1175&yumit=bolum2, (24.01.2009);
Sofuoglu, a.g.e., s.239-240.

217 Zehebi, Ilmii't-Tefsir, s.5.

218 Suyatd, 11, 221

2% Jon Manzir, IV, 369; el-Isfehani, I, 331.; Zerkani, 11, 4

220 Sadreddin Giimiis, Kur’dn Tefsirinin Kaynaklari, Kayihan Yay., istanbul 1990, s.20.

221 7Zerkesi, 11, 284; bkz. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1, 18; el-Kattin, a.g.e., s.324.; Suyati, II, 221;
Ebii Abdillah Muhammed el-Kafiyeci, Kitdbii 't-Teysir fi Kavaidi Ilmi’-Tefsir, gev.Ismail Cerrahoglu,
AUIF Yay., Ankara 1989, s.46.

22 Gilimiis, a.g.e., s.21, 38. dipnot.; Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul,
20006, s.23.

22 7erkesi, 11, 283

2% Suyati, 11, 221
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tef’ll kalibindan geldigi i¢in “fesr”in kuvvetlisidir ki iyice a¢mak, acikliga
kavusturmak ve izah etmek demektir. Kur’an’t Kerim’de bu manada
kullanilmigtir.**

el-Kattan, Isfehani’nin f-s-r ve s-f-r koklerinin birbirine yaklastirilabilecegi
gibi anlamlarinin da birbirine yaklastirilabilecegi yoniindeki diisiincesini nakleder.
Ona gore “sefr” kelimesinde maddi bir kesif varken, “fesr” kelimesinde manevi bir

99227 ve

kesif vardir.??® Tefsir icin “miiskil olan lafizdan murat edilen seyi kesfetmektir
“Insan giicii ve Arapga dil bilgisinin verdigi imkan nispetinde Kur’an metninin
manasindan bahseden bir ilimdir.” seklinde tanimlar yapilmistir. Bu tanimlara
bakildiginda ortak bir nokta goze carpar ki o da tefsirin Kur’an’1 anlamay1 konu
edinen bir ilim olmasidir.***

“E-v-1” kokiinden gelen ve kelime olarak “geri dénmek, riicti etmek®”’, aslina
donmek” manasina gelen te’vil ise “bir seyin nihai sonucu ve bu sonucu haber
vermek, dondiirmek, herhangi bir seyi varacagi yere vardirmak, aciklamak, beyan,
tefsir, kesf, izah, terclime, netice” gibi anlamlarda kullanilir. Istilah olarak “zahiri
birbirine uygun olan iki ihtimalden birini tercih etmektir.” seklinde tanimlanmustir.>*°

Isicik’a gore te’vil kelimesinin “bir seyin varacagina varmasi, sonucunun
ortaya ¢ikmasi, akibeti ve sonucu” manasi, sozliik anlamidir. Kelimenin Arap dilinde
ilk dogdugu, herhangi 6zel bir durum ve nesne i¢in hususilesmedigi ve teknik/istilahi

bir anlam kazanmadigr donemlerdeki manasidir. Daha dogrusu te’vil denildiginde,

Arap dilinde kastedilen ve de anlasilan niteliksiz ve dogal anlami budur. Ona gore

2 ¢l-Isfehant, 1, 331; Giimiis, a.g.e., s.20.

226 ¢]-Kattan, a.g.e. s.324. el-Kattan bu goriisii naklederken kaynak zikretmez. Ay ifade igin bkz.
Cerrahoglu, a.g.e., s.18.

227 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 18

228 Tefsirle ilgili yapilan tanimlar i¢in bkz. Glimiis, a.g.e., s.20-21.; el-Kéafiyeci, ag.e., s.47.

229 Zehebi, a.g.e, s.5.

20 7erkesi, 11, 286 Mukatil bin Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’dn’t Kerim, tahk.Misir 1994,
s.131-132.; Cerrahoglu, a.g.e., 1, 19; ayrica bkz. el-Kattan, a.g.e. s.325-326.; Suydti, II, 221
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tefsir ve agiklama gibi anlamlar tarihi siiregte ortaya c¢ikmistir. Kur’an’da on bes
yerde de Arap dilindeki ilk anlaminda kullamlmistir.”’

Te’vil kelimesinin “bir seyin nihai sonucunu haber vermek, tefsir, izah ve
beyan” anlamlari, “Bir seyin neticede varacagi sonucu veya hakikati tespit etmek icin
ifadeyi muhtemel anlamlarindan birine hamlederek agiklamak.” seklinde
birlestirilebilir. Suylti de “Te’vil, riicu demektir. Sanki ayeti tagidigit manalardan

99232

birisine sarf etmektir. seklinde bir tanim yapmustir. Boylece Suyti, iki anlami

telif etmistir. Kafiyeci de te’vil kelimesinin anlamlarin1 bu sekilde birlestirmistir.”
Te’vil ve tefsir kelimesi zaman zaman birbiri yerine kullanilsa da aralarinda su
farklarin oldugu ifade edilmektedir:

Tefsirde kesinlik, te’vilde ise ihtimaller vardir. Ibn Kuteybe, Taberi ve
Matiiridi gibi ilk miifessirler, eserlerine tefsir yerine te’vil adini vermislerdir.?**
Tefsir, te’vilden daha geneldir. Tefsir; lafizlarda, te’vilde manalarda olur. Tefsir
rivayetle, te'vil ise dirayetle ilgilidir. Te’vilde Allah’1 sahit gostermek yoktur. Zira
te’vil eden, murat edilen seyden haber vermemekte ve 'Allah bununla sunu murat
veya kastetmistir.' dememekte; fakat 'Bu s6z insanlarin konugmalarinda su vecihlere
yonelir ve Allah da en iyi bilir.' demektedir. Tefsirde sadece bir vecih vardir, te’vil
ise birgok vecihleri igerir.

Tefsir kelimesinde daima dogruya ulagma s6z konusu oldugundan makbuldiir.

Te’vil ise makbul olma veya olmama bakimindan iki kisma ayrilir. Makbul olmayan

te’vil kendisine bakildig1 zaman, ayetin ileri ve gerisi ile mutabakat etmeyen ve

By usuf Isicik, “Kur’anda Temel iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih ”, SUIFD, 2002, S.13, ss.15-34.;
Ayrica bkz. Isicik, “Kur’dnda Miitesabih ve Te vili”, SUIFD, 1996, S.6, ss. 55-65.

22 Quyiti, 11, 221; Te’ville ilgili ayrica bkz. Zerkani, a.g.e. II, 6

233 Krs. el-Kafiyeci, a.g.e., s.48.

24 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul t.y., I, 52;
Cerrahoglu, a.g.e., I, 21-27
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delilleri eksik olandir. Bu vasiflarin bulunmadigi te’vil ise makbul addedilir.>
Tefsir, 14fzin tagidig1 zahiri manayz; te’vil ise batini manay: beyan eder.”*®

Bazilarina gore tefsir ve te’vil, Kur’an’1t anlamada birbirini takip eden iki
merhaledir. Bu goriis sahiplerine gore anlama tefsirle baslar ve te’ville devam eder.
Tefsir, Kur’an ayetlerini anlama ve manalarin1 agiklama demektir. Bu merhalede
miifessir rivayet unsurlarini kullanir. Te’vil ise ayetlerdeki kapalilik ve miiskili
giderme, ayeti dogru anlama, ayetten bir takim hiikiimler, incelikler, hakikatler ve
isaretler ¢ikarma demektir. Bu merhalede de dirayet unsurlar1 devreye girer. Dogru
bir te’vil icin ilk asamada elde edilen bilgilerin sahih olmasi gerekir. Aksi takdirde
te’vil hatali olur. Tefsir ayetin zahiri manasini, te’vil ise ayetin inceliklerini ortaya
koyar.**’

Te’vil kelimesinin bu kullanimlarina ayrica soyle bir kanaat de ilave
edilebilir: Te’vil, Kur’an’daki anlamindan farkli olarak ilimler istilahinda iki
anlamda kullaniliyordu. Fakat Ali-i Imran suresi 7. ayetin etrafinda sekillenen
tartismalar sonrasinda farkli diisiincelerin ortaya ¢ikmasiyla bunlarin Kur’an’a mal
edilmesinin Oniine ge¢gmek i¢in te’vilin kabul edilmesi kelamcilar ve fikih usulciileri
tarafindan belirli sartlara baglandi. Boylece herkes te’vil adi altinda Kur’an’in elini
kolunu baglayamacak ve onu istedigi gibi konusturamayacakti. Bu anlamda
Cerrahoglu’na gore te’vil belirli bir donemde ortaya ¢ikan yanlis diisiincelere karsi
Kur’an’1 ve ondaki fikirleri miidafaa etmek i¢in kullanilmaya baslanan bir kelime

olmustur.*®

233 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, DV Yay., 9. baski, Ankara 1993, s.215

28 Tefsir ve te’vilin farklari i¢in bkz. Zerkesi, II, 285-286; Suyiti, II, 221-222; Bilmen, Tefsir
Tarihi(Mukaddime-i {lmi Tefsir),Diyanet Isleri Reisligi Yay., Ankara 1955, 5.97-99.

57 Aydiiz, a. g.m(Yeni Umit Dergisinin yukarda zikredilen web sitesi); Zeki Duman, “Tefsir’in Temel
Ilkeleri Cercevesinde Kur’an-1 Kerim’de Ehli Beyt”, http://zekiduman.com/ehlibeyt.asp, (23.01.2009)
¥ Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.215.
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Te’vil kelimesinin hangi anlama geldigi ve ilk donemlerde tefsir ile arasinda
bir anlam ayrigmasi olup olmadigi ile ilgili diistliniirler tarafindan farkli kanaatler dile
getirilmistir. Her kanaat sahibi de diislincesini ispatlama yoOniinde deliller
sunmaktadir. Bunlar tartismak c¢alismamizin sinirlarini asacagi icin burada yer
vermeyecegiz. Matiiridi’nin tefsir ve te’vil ayrimina ge¢meden Once asagidaki

paragrafi konuyu 6zetler mahiyette oldugu i¢in buraya almay1 uygun gordiik.

“Kur’ani konumu igerisinde tefsir ve te’vil kelimeleri birbirlerinden ¢ok farkli manalarda
kullanilmiglardir. Ancak, dini ve edebi literatiirde tefsir ve te’vil kelimelerine gelince, durum
tamamen degismekte ve bu iki kelime, bazen birbirleriyle yakin anlamli (miitekarib), bazen

da es anlamli (miiteradif) olarak kullanilmaktadir. Artik bu kullanim, tefsir ve te’vil

kelimelerinin 1stilahi yani belli bir ilim dalina ait olan kullanimlaridar.”**

Tefsir ve te’vil kavramlariyla ilgili farkli tanimlar yapilmis olsa da ikisinin

ortak bir yonii vardir. O da Kur’an’1 anlamay1 konu edinmesidir.

3. Matiiridi’nin Tefsir ve Te’vil Ayrim

Matiiridi’nin tefsir ve te’vil hakkinda yaptig1 agiklama 7e 'vilat niishalarinin
metni i¢inde yer almamis, sadece Nir-u Osmaniye, Atif Efendi, Mihrisah
kiitiiphanelerindeki yazma niishalarin ve Te'vilat serhinin bas kisminda
kaydedilmistir. Topaloglu, s6z konusu agiklamalarin Matiiridi’ye, Te vildt’in sarihine
veya Matiiridiyye mezhebine bagl alimlerden birine ait olabilecegi goriisiindedir.**’
Kutlu ise s6z konusu tefsir ve te’vil ayrmmiyla ilgili ekin Matiiridiyye nispeti
1

konusunda “sayet sonradan eklenmemisse” kaydini diiser.”*'  Te'vildr tizerine

yogunlasan her arastirmacinin miisahede edecegi bir hususa bu vesileyle dikkat

29 Bkz.Isicik,“Kur’anda Temel iki Kavram: Te’vil ve Miitesabih”, s.15-34.

240 Matiridi,u 'I-Kur 'an dan Terciimeler, ¢ev.Bekir Topaloglu, imam Ebu Hanife imam Matiiridi
Arastirma Vakfi, Istanbul 2003, s.3., 1.dipnot; Ozdes, a.g.e. s.90.

! Bkz. Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Y6nleriyle imam Maturidi”, fmam Maturidi ve Maturidi lik
iginde, s.24.
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cekmek isteriz. Matiiridi’nin konuyla ilgili gorisleri, Te’vildt’inda takip ettigi
yontem ve tefsirine verilen isim birlikte miitalaa edildiginde tefsir ve te’vil ayrimiyla
bahsi gecen bu metnin ona ait oldugu hususu agiga ¢ikacaktir.

Imam Matiiriddi’ye kadar tefsir ve te’vil kavramlar1 aym anlamda
kullanilmakta iken Matiiridi’nin ayrima giderek iki kavrama yeni bir yon ¢izdigi,
tefsir ve te’vile tefsir ilminde orijinal boyutlar kazandirdigi arastirmacilar tarafindan
vurgulanmaktadir. *** Bunun sebebi ise Kur’an’i rey ile tefsir etmenin yasak olup
olmadig1 yoniindeki tarigsmalarin yasandigi bir donemde Matiiridi’nin iki kavrama
getirdigi aciklik ve mantiki ayrim sayesinde miifessirler sikintidan kurtulmus ve
Kur’an’1t yorumlamanin fikri ve itikadi dayanaklarina ulagmislardir.** Bunun icin
diisiintirlere gore Matiiridi, tefsirde 6nemli bir doniim noktasidir.

Tefsir kelimesi Kur’an’da 1w Goals Gally alliia V) Jiay &6 S5 Y5 “Hem onlar
sana karst herhangi bir mesel ile gelmezler ki biz sana (onun karsiliginda)
dogrusunu ve tefsirin daha giizelini getirmis olmayalim.” ayetinde gecer.”**
Matiiridi’ye gore tefsir burada “beyan/agiklama” anlamina gelmektedir.”*> Bu
anlamda “Madtiiridi nin tefsir kavramina yaklasimi Kur’dn'da beyan, teybin®*®
kavramlarimi  karsilamaktadir ki bu kavramlar c¢ogunlukla dogrudan veya Hz.
Peygamber araciligi ile Allah’a nisbet edildigi goriilmektedir. Yani ayetleri agiklama
vahye dayanmakta ve kesinlik ifade etmektedir. "’

Yine Matiirldi’ye gore tefsir bir isin i¢ yiizlinii bilmek gibidir. Bir isin i¢

yiizlinii onu goren bilir. Bir seyi goren o isin i¢ yiiziinii bildigi gibi tefsir de tefsire

22 Krs. Oztiirk, a.g.m., s5.77-89.; Kirca, a.g.e., 5.126.; Ozdes, a.g.e. s.74.

243 Kirca, “Maturidi’nin, Tefsir, Te’vil Anlayis1 ve Metodu”, Ebii Mansur Semerkandi-Maturidi
Kongresi, Kayseri, Erciyes Un. Gevher Nesibe Tip Tarihi Ens., Yayin no.6, Kayseri, 1990, ss.51-69.
> Furkan 25/33

2 Matiiridi, X, 249

246 Al-i imran 3/138; Rahmén 55/4; Kiyame 75/19

7 Bkz. Ozdes, a.g.e., 5.92.
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konu olan olaylar1 ve olup bitenleri gbrenler tarafindan yapilir. Bunun i¢in tefsir
Sahabiye aittir. Onlar peygamberin meclisinde bulunmus, bir¢ok olaya sahit olmus,
Kur’an’in hangi olay veya konu hakkinda indigini gérmiislerdir. Bu, bir olay1 géren
kisinin onun hakkinda kanaatinin kesin olmasi gibi Kur’an’in inisine sahit olan
kimsenin sahitligi neticesinde ortaya c¢ikan anlam da kesindir. Bu agidan Matiiridi’ye
gore Kur’an’in inisine sahit olmayan kimsenin Kur’an’i tefsir etmesi dogru
degildir.*** Ciinkii bu durumda dznenin sahsi goriisleri devreye girer. Bunun sonucu
ise Peygamberimizin ifadesine gore cehennemdir.”*

Te’vil kelimesi ise “ale-yetli” kokiinden alinmistir. “Riicu eder, su sonuca
varir.” manasina gelir. Bir isin, bir hususun nihai noktasim beyan etmek demektir.>>°
Te’vil, Kur’an’da on bes yerde ge¢mektedir. Ilgili ayetlerin agiklamalaria
bakildiginda Matiiridi kelimeye “akibet, sonug, isin sonu” gibi manalar vermistir.>"'

Matiiridi, te’vil kelimesine anlam verirken Kur’an’daki “sonug, akibet”
anlami ile 1stilahi olarak kazandigi anlami birlestirmistir. Buna gore te’vil, bir
hususun/emrin/séziin sonucunu, hakikatini bildirmeye/dnceden kestirmeye yonelik
ihtimalleri diislinlirek s6ziin anlamini1 ihtimallerden birine gore yorumlamaktir.
Nitekim Matiiridi de bdyle yapmistir. Hakikatini bilme imk&ni1 olmayan yerlerde
bazen susmus ve bazen de hakikati tespit etmeye yonelik ihtimalleri ve farkli
te’villeri siralamistir. Mesela Y3 Wi Eoa Tad ) e S&G Al Ay vl &L A3 Ul

Geallall G U &5 55550 038 ULS “Dedik ki: "Ey Adem, sen ve esin cennette oturun,

ikiniz de ondan dilediginiz yerde bol bol yiyin, fakat su agaca yaklagmayin, yoksa

28 Matiridi, 1, 3

249 Tirmizi, Tefsir, 1

20 Matiiridi, I, 3

2! Ornek olarak bkz. Matiiridi, 11, 247; V, 363; VIL, 366
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zalimlerden olursunuz.” ayetindeki Hz. Adem’e yasak olan agacin®’ mahiyetiyle
ilgili olarak “Agacin mahiyeti hakkinda séylenecek soziin vahyin disinda soylenmesi
dogru degildir. Onun te vili hakkinda da bir vahiy yoktur. Bu konuda da kesin bir sey

»233 aciklamasini getirmistir. Burada te’vili sonu¢ ve akibet

soylenmesi uygun olmaz.
anlaminda kullanirken agacin ger¢cek mahiyetinin bilinemeceyecegini kasdetmistir.
Yine tefsirindeki yonteme bakarak ve te’vil ile tefsirin farkimi aciklarken te’vil
kelimesine verdigi anlamdan hareketle kelime ve istilah anlamini birlestirdigini
sOyleyebiliriz.

Matiiridi’ye gore te’vil yapan Allah’in muradindan haber vermez. Bunun igin
“Allah bunu kastetti” diyerek kesin konusmaz. O, aciklamaya calistigi hususun
cesitli manalara yonelik ihtimaller tasiyabilecegini ve sodylediklerinin insanoglunun
dile getirdigi hususlardan oldugunu ifade eder ve Kur’an’in beyan etmek istedigi
hikmeti bilenin sadece Allah oldugunu bilir.>>* Matiiridi, bu yaklasimiyla bir ayet
hakkinda farkli goriislerin soylenebilecegini ve kendi goriislerinin de bir goriis
oldugunu ifade etmeye calisarak kendi diislincesini Kutlu’nun ifadesiyle
kutsallastirma yoluna gitmemektedir.>>

Matiiridi, tefsiri Sahabi'ye te’vili de alimlere/fakih olanlara (li’-fukahai)
hasretmistir.*® Ona gore kisi olaylarin inisine sahit olmadigi i¢in tefsir yapamaz.

Onun yapacagr te’vildir. Tefsirde sahsi goriise bagvurulamaz. Tefsir konumunda

yapilan aciklamada Allah’1 sahit tutma s6z konusudur. O, te’vile kap1 aralamak i¢in

2 Bakara 2/35

*% Matiiridi, I, 90

> Matiiridi, I, 3

23 Krs. Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Matiridi”
http://www.sonmezkutlu.com/index.php?option=com_content&task=view&id=30&Itemid=39# ftnref
22 ,(15.01.2009)

26 Matiiridi, I, 3
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"Her kim Kur’an hakkinda kendi reyiyle bir sey soylerse atesteki yerine
hazirlansin™" hadisini " Her kim kendi reyiyle Kur’an'i tefsir ederse, atesteki yerine
hazirlansin” seklinde alarak rey ile tefsir yapilamayacagini; ancak te’vil
yapilabilecegini iddia etmistir.

Ebu Mansur el-Matiiridi’ye gore te’vil sahih ve batil olmak {izere ikiye
ayrilir. O, Te'vilat’ta baz1 te’villeri batil olmasi sebebiyle reddetmistir. Mesela “De

25258

ki: Bana miisliiman olanlarin ilki olmam emredildi ayetini “Bana ilk Miisliiman

olmam ve ilk boyun egen olmam emredildi. Ben de size bu sekilde emrediyorum
seklinde anladiktan sonra bazilarinin ayetin zahirine bakarak delil getirdigini
belirtmistir. Zahire gore ayeti yorumlayanlar Miisliman olmasi emredilmeden veya
Islam’a davet edilmeden &len kimseye bir sorumluluk olmadigini iddia etmislerdir.
Yine el¢ilerin ve vahyin kesildigi bir donemde 6lenler i¢in de durumun bu sekilde
oldugunu diisiinmiisledir. Fakat Matiiridi, bu yorumun batil bir te’vil oldugunu

sdylemis ve ayeti onlarin aleyhine bir delil olarak kabul etmistir. >

4. Matiiridi’nin Tefsir ve Te’vil Yontemine Genel Bir Bakis

Imam Matiiridi denildiginde genelde ilk akla gelen miitekellim olmasidir.
Oysa onun fakihligi ve miifessirligi vardir ve hepsiyle birlikte anilmasi ve tanitilmasi
isabetlidir. Bu durum son donemde yapilan calismalarda ele alinmis ve degisik
yonleri giindeme getirilmistir. Ayrica bu yonleriyle ilgili ¢alismalar yapilmis ve
yapilmaya da devam edilmektedir. Mevcut tahkikli baskilarinin yan1 sira Topalaoglu
baskanligindaki bir heyetin yiiksek gayretleriyle Te vilatii’l-Kur’dn adli tefsirinin

nesredilmesiyle Matiirldi’nin miifessirlik yoniinden ¢okc¢a bahsedilir olmustur.

257 Buhard, {lim, 38
28 En’am 6/14
29 Matiiridi, V, 23-24
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Matiirldi’nin Te 'vilatii’l-Kur’dn adli eseri, klasik tefsirlerde oldugu gibi
Fatiha suresiyle baslar ve Nas suresinin tefsiriyle biter. Genellikle ayetlerin biiyiik
cogunlugu te’vil ve tefsir edilmistir. Te'vilatii’l-Kur’an, son donem tefsir
arastirmalarinda dirayet tefsirinin ve Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin en giizel 6rnegi
olarak gosterilmektedir. 260 Ancak Te'vildtii [-Kur’an, Maturidi’nin tefsir te’vil
ayrimima paralel olarak “Kur’an’in  Kur’an’la tefsiri”nin  6rnegi  olarak
nitelendirilmek yerine “Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ve te’vil”in 6rnegi kabul edilmeli ve
bu ¢ercevede degerlendirilmelidir. Tefsir tarihinde Kur’an’in Kur’an’1 tefsiri rivayet
tefsiri kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Ancak Kur’an’in Kur’an’la anlagilmasi
yaklasimi miifessirin ayetler arasindaki kurdugu iliskiyle ilgilidir. Bu iliskinin
kurulmasi ise anlama yonelen 6znenin bir faaliyeti oldugu i¢in bu akilla ilgili bir
durumdur ve onun i¢in dirayet unsuru olarak kabul edilmesi daha dogru olabilir.*'
Ayrica Matiiridi, tefsir ve te’vil arasinda ayrim yapmak suretiyle Kur’an’t anlama
ameliyesine te 'vil adim1 vermistir. Dolayisiyla ayetler arasinda kurdugu iligki te’vile
girecegi i¢in meselenin “Kur’an’1 Kur’an’la te’vil” veya “Kur’an’1 Kur’an’la tefsir”
seklinde degerlendirilmesinin Matiiridi i¢cin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Buna
gbre Matiirldi’nin Kur’an’1 agiklamasinin temel yontemi Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ve
te’vildir.

Matiiridi’nin Te 'vildt’taki tefsir kaynaklart slinnet-hadis, Sahabi kavli, Tabiin
gorigleri, tarihi veriler, re’y, alimlerin goriisleri, dil ve edebiyat, kiraat farklar1 ve

siirdir. Simdi bunlar1 genel olarak inceleyecegiz.

260 Topaloglu, “Matiiridi-Tefsir Ilmindeki Yeri”, Did, XXVIII, ss.157-159.

81 Krs. Fatih Bayar, Taberi nin Tefsir Metodolojisi(Basiimamis Doktora Tezi), Bursa 2008, s.288.;
Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri’ Kavrami ve Kur’an’m Kur’an {le Tefsiri:Elestirel Bir
Yaklasim”, SUIFD, 2009, S.20, ss. 1- 22.
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Matiiridi, ayetleri zaman zaman hadis ve siinnetle agiklamaktadir. Mesela (45
WiDd 8 oals AL G &Y of & ala as oae A6 ayetindeki “dllah’in
mescitleri”nden®®” kastedilenin “yeryiiziiniin hepsinin Allah’in mescitleri oldugu”
yoniinde bir goriis naklettikten sonra bunu hadisle delillendirmistir. Hadise gore
Peygamberimiz “kendisi icin yeryiiziiniin mescit ve tertemiz kilindigini” ifade
etmistir.”®

Tefsire konu olan ayetlerle ilgili bir¢ok hadis olmasina ragmen Matiiridi nin,
Te'vilat'ta siirli sayida hadisleri zikrettigi goriilmektedir. Ozdes, bunun sebebini
Matiiridi’ye sinirli sayida hadis ulagsmasi ve mezhebi yontemin akli 6n plana ¢ikarma
ihtimalleriyle agiklamaktadir.”®*

Matiiridi, ayetleri agiklamak ve yorumlamak i¢in aktardigi rivayetleri red ve
kabul agisindan degerlendirmeye tabi tutmustur. Ancak cagdaslarinda oldugu gibi
isnat zincirini hi¢ gostermemistir’®’. Bir kelimenin veya ayetin anlamuyla ilgili haber
sahihse tefsiri o haber kabul etmektedir. Haberin dogru olmama ihtimalinde kendi
yaptigt te’vili 6n plana ¢ikarmaktadir. Ornefin G A Gd g a3anl G4 G
ayetindeki “firdevs™*°® kelimesinin cennetin isimlerinden bir isim oldugunu, cennetin
diger isimlerinin hepsinin cennetteki bir durumu ifade ettigini belirttikten sonra sunu
sOyler: “Bazi haberlerde bildirildigine gore Hz. Peygamber firdevsin cennetin ortasi
ve en giizeli’®” oldugunu soylemistir. Eger bu haber sahihse o zaman Firdevs bu

anlama gelmektedir.”%

202 Bakara 2/114

263 Matiiridi, 1, 214

24 Ozdes, a.g.e., 5.168.

65 Krs. Eroglu, a.g.e., 5.29.

266 Mii’ mintin 23/10

27 Buhard, Cihad, 14; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 24
2% Matiiridi, X, 10-11
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Yine Hz. Peygamber’e verilen “kevser’le ilgili yorumu bu sekildedir. “Biz

k”269

sana kevseri verdi ayetinde “kevser’den kastedilenin ne oldugunu

270 geklinde agiklamustir. Matiiridi “Eger bu

Peygamberimiz “Cennette bir nehirdir
haber sabitse bizim bir sey soylememize gerek yoktur” diyerek haberin sabit olmasi
durumunda hadisi kevserin tefsiri kabul etmektedir. Sabit olmama ihtimalinde de
kevserin te’vilini “cok miktarda iyilik” olarak anlamistir. Hz. Peygamber’e nehrin
verilmesi onun saninin yiiceltilmesi olarak ifade edilen goriis de ona gore Peygamber
acisindan 6zel bir durum degildir. Cilinkii Allah, Muhammed {immetine cennette
bundan daha fazlasini vaat etmistir.

Bu konuda ona gore en gercege yakin goriis “kevserin ¢ok miktarda iyilik”
olmasidir. Bu iyilikler niibiivvet ve risalet, resule iman ve tasdik, melekler nezdinde
bilinen ve anilan konuma getirilmesi, namaz ve kamet gibi etkinliklerde Allah’in
adiyla yan yana anilmasi, biitlin yaratiklar nezdinde kadir ve kiymetinin yiiceltilmesi
vb. gibi hususlardir. Cenabi Allah “Sanin: ve iiniinii yiiceltmedik mi”*’" buyurarak bu
gercegi ifade etmistir.””?

Matiiridi’nin tefsir ve te’vil ayrimina dayali olarak aslinda tefsir yapmamast
gerekirken bazen kesinlik derecesinde vardigi sonuclar onun tefsirde bulundugunu
ortaya koymaktadir. Ciinkii tefsir ona gore Sahabiye aittir ve kesinlik bildirmektedir.
Sahabi Kur’an’1n inisine tanik olmustur. Bundan dolay1 te’vil sonraki nesiller i¢indir.
Aslinda Matiiridi tefsir ve te’vil arasinda bir ayrim yapmis olsa da nadiren ikisini

birbirinin yerine de kullanmistir. Mesela “fe vil ehli tefsir etti” ve “bu ayetin tefsiri

269 Kevser 108/1

70 fbn Mace, Ziihd, 39.; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 108
> insirah 94/4

212 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur 'dn’dan Terciimeler, s.74-75.
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su ayettir” demesi bunun bir gostergesidir.””? Aslinda burada akla su gelmektedir:
Te'vilat, Matiirldi’nin 6grencilerine yaptig1 takrirler neticesinde yazilmis bir eser
oldugu i¢in acaba Ogrencilerinin yazarken kelimeleri karistirmis olma ihtimali var
midir? Bu nokta degerlendirmeye alinmalidir; ¢linkii Matiiridi, yorumlarin1 bilgi
sistematiginin neticesinde olusan tefsir ve tevil ayrimimna gore ortaya koymustur. iki
kelimeyi birbiri yerine kullanmasi1 buna aykiri olduguna gore bizim dikkat ¢cekmeye
calistigimiz nokta degerlendirmesi gereken bir husustur. Boyle bir ihtimalin dogru
olmamasi durumunda Matiiridi’nin yontem olarak tefsir ve te’vili nadiren de olsa
birbiri yerine kullandig: diisiiniilebilir. Buna ragmen Ecer’in iddia ettigi gibi eserinde
tefsir kelimesini kullanmadigi gercegi yansitmamaktadir.’™ Te'vildt, dikkatli bir
sekilde incelendiginde bu diislincenin hatali oldugu goriilecektir.

Daha once de belirttigimiz gibi Matiiridi’ye gore tefsir Sahabi i¢indi. Fakat
Matiiridi, bazen ayetleri agikladiktan sonra “Ibn Abbas n te vili de bu sekildedir™"
kaydmi diismekle farkli bir durumu ortaya koymak istemis olabilir. Ciinkii Sahabi
vahyin inisine tanik oldugu i¢in Matiiridi’nin “Ibn Abbas i tefsiri de bu sekildedir”
demesi gerekiyordu. Dolayisiyla Matiiridi’nin, ibn-i Abbas’mn bu rivayetinin onun
kendi goriisii ve yorumu olduguna; Sahabinin bizzat kendi goriislerinin tefsir degil,
te’vil olduguna inandig1 anlagilmaktadir.

Matiirldi, Kur’an’in tefsirinde Sahabiye ayri bir énem vermesinin geregi
olarak basta Abdullah b. Abbas olmak {izere Sahabiden nakillerde bulunmaktadir.
Mesela Fatiha suresinin tefsirinde “Alemlerin rabbi” terkibiyle ilgili Ibn Abbas’in

“Seyyidu’l-Alemin” yani “dlemlerin efendisi” olarak tefsir ettigi yoniindeki rivayeti

13 Matiiridi, V, 145
7 Bkz. Ahmet Vehbi Ecer, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi, Yesevi Yay., Istanbul 2007, s.79.
> Matiiridi, 11, 391
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nakleder.?’ Matiiridi, Sahabi’den Kur’an’in Kur’an’la tefsir edilmesi, sebebi niizul,
dilsel analizler, kiraat farkliliklar1 gibi tarihsel ve dilsel araglara yonelik goriislerini
nakleder. Sebebi niizul ve israliyata yonelik bilgiler ona goére Kur’an’in anlasilmasi
icin olmazsa olmaz araclar degildir. O, bunlara ihtiya¢ oraninda miiracaat eder.
Sebebi niizulii bilmek mesajin anlagilmasi i¢in gerekli degilse “bunu bilmeye bizim
ihtiyacimiz yok” kaydim diiser.””’

Omegin  “Gériilmeyene tas atar gibi: "Onlar iictiir, dordiinciileri
kopekleridir” diyecekler; "Bestir, altincilart képekleridir" diyecekler. * (Hayr,)
Yedidir, sekizincileri kopekleridir.’ diyecekler. De ki: "Onlarin sayisini Rabbim daha
iyi bilir. Onlari bilen azdir.” Onun i¢in onlar hakkinda, sathi tartisma disinda, derin
miinakasaya girme ve onlar hakkinda bunlardan hicbirine bir sey sorma.””’®
ayetinin agiklamasiyla ilgili farkli ihtimalleri zikreder. Konuyla ilgili sdylenen
ihtimallerin Kur’an’a arz edilmesi ve uyanlarin alimip uymayanlarin terk edilmesi
gerektigini vurgular.’”’ Burada bahsedilen halkin ne zaman yasadigi, isimleri ve
sayilar1 gibi meselelerde te’vil ehli farkli goriigler ileri siirmiislerdir. Fakat Matiiridi,
bunlarin ancak haberle bilinebilecegini belirtir. Allah, bunlar1 en iyi kendisinin
bilecegini ve az kisiye bunlar1 muttali kildigin1 yukaridaki ayette haber vermistir. Iste
Matiirldi’ye gore bunlar1 bilmeye ihtiyactmiz yoktur. Eger Allah, bunlarin
aciklanmasimi  gerekli kilmis olsaydi durum baska olurdu. Fakat bunlar
bildirmemistir.”*

Imam Matiiridi tefsirde kaynak olarak Tabiinden de bazen nakillerde

bulunmustur. Mesela Bakara suresi 34. ayette meleklerin Hz. Adem’e secde

276 Matiiridi, 1,13; ayrica bkz. Te vildt, V1, 148
21 Bkz. Matiiridi, 11, 405; IX, 37

28 Kehf 18/22

21 Matiiridi, IX, 39

20 Matiridi, IX, 37
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etmesiyle ilgili Katade’den su nakli yapmstir: “Itaat Allah igindir, meleklerin Hz.
Adem’e secde etmesi ise onu yiiceltmek (ikramen lehu) icindir.”*®' Ancak bu
nakilleri ihtiya¢ duyulan kadardir. Matiiridi’nin Tabiinden yaptig1 nakillerde bazen
rivayetin Sahabiden kimden geldigi de belirtilir.”*

Matiiridi, bazen hem Sahabi hem de Tabiin naklini verir; fakat onlardan farkl
bir goriisii ayetler 15131nda benimser ve kendi te’vilini esas kabul eder. Ornegin
“husu” kelimesiyle ilgili Sahabi ve Tabiindan gelen goriisleri naklettikten sonra “asil
olan bizimkidir” der. Sahabi ve Tabiine gore kalpteki daimi korkuya husu denir.
Sahabiden Ibn Abbas ve Ali bu goriistedir. Hasan-1 Basrii de bu kanaattedir. Fakat
Matiiriddi  husuyu soyle agiklamaktadir: “Husunun ashi yiizden ve viicudun
organlarindan sadir olan korku izleridir. Kalpteki korku degildir.”** Ona gore bunun

59284

delili “O giin bir takim yiizler zillete biiriinmiistiir. ve “Gozleri horluktan asagi

diismiis bir halde kendilerini zillet biiriir.

ayetleridir.

Imam Matiiridi, Te vilin'nda Arap dili ve belagatini tefsir icin bir kaynak
olarak kullanmistir. Dil agisindan kelimelerin sézlikk ve Kur’an’da yiiklendikleri
anlamlar1 zaman zaman zikretmistir. Kelimelerin istikakini vermis; Ferra, Ibn
Kuteybe ve Kisal gibi kaynaklara atiflar yapmistir. Sahabi ve Tabiinin kelime
hakkindaki agiklamalarini da nakletmistir.

Dil kurallarina gore kelimelere verilen anlamlar1 genellikle sarf agisindan®®
287

degerlendirmistir. Nahiv agisindan degerlendirmeleri yok denecek kadar azdir.

Matiiridi, kelimeleri agiklarken Kur’an biitlinliigiinii g6z 6nlinde bulundurmustur.

21 Matiiridi, 1, 83

282 Bkz. Matiiridi, 11, 382
283 Matiiridi, X, 8

2 Gasiye 88/2

285 Kalem 68/43

286 Matiiridi, X, 34, 36

7 Krs. Ozdes, a.g.e., s.135.
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Mecaz, tesbih, temsil ve kinaye gibi belagat unsurlarina yer vermis™"; ayrica siyak
iliskisine dikkat etmistir. Kelimeleri bazen es anlamlisiyla, bazen de zittiyla
aciklayarak kavramlara yeni anlamlar yiiklemistir. Te’villerinde nadir olarak Arap

290

siirine®®’, hikmetli sozlere ve bazen de halk sdzlerine bagvurmustur. Arap dilinin

1 takdim-te hir gibi292 konularina isaret etmistir. Lafiz ve ibareleri

umum-husus,
degerlendirirken Arap dilinin iislup 6zellikleri ile Kur’an’daki kullanimlar1 arasinda
benzerlik kurmaya ¢alismistir. Kasem konusundaki goriisleri buna 6rnektir. Ona gore
yemin Araplarin adetlerindendir. Kur’an onlarmn bu geleneklerini kullanmistir.*”?

Matiiridi, ayetleri anlamak i¢in kiraat ve mushaf farklarimi dikkate almistir.
Bunun disinda kiraat farkliliklarima fazla girmemistir. Bu anlamda zaman zaman
Sahabi ve alimlerden nakillerde bulunmustur. Bu farkliliklar1 zaman zaman ayeti
ayetle aciklamasinda da yardimci bir 6ge olarak kullanmistir. Birinci béliimde buna
ayrica temas edilecektir.

Matiirldi, kiraat farkliliklarina yonelik rivayetler arasinda kiyaslama
yapmamaktadir. Bu farkliliklar bazen irab agisindan, bazen de birbiri yerine

294

kullanilan kelimelerle ilgili olabilmektedir. " Kiraatleri verirken sahih ve saz olup

olmama agisindan degerlendirmeye girmemektedir.””>

Imam Matiiridi, Te vildt'ta tarihi bilgi olarak Araplarin yasamsal degerlerine
gerektigi kadar yer verir, bunlara saplanip kalmaz. Bunlar1 mesajin anlasilmasinda

temel bir 6ge olarak gdrmez. Mesela“Allah'in ayetlerini eglenceye almayin™*®

28 Bkz. Matiiridi, 1, 279, 372; 11, 493-494; VII, 40-42, 154-156; IX, 106; XIV, 98,

29 Bkz. drnek olarak Matiiridi, I, 271; V, 36; VI, 256; 1X, 55,312; X, 21; XVIL, 24

20 Matiiridi, 111, 259; Krs Ozdes, s.141.

21 Matiiridi, X, 35

22 Matiiridi, X, 39

23 Bkz. Matiiridi, V 111, 108-109

24 Bkz. Matiiridi, 1, 223, 380, V, 209, VII, 10

¥ Ayrintih degerlendirmeler igin bkz. imamoglu, a.g.e., 5.40-46; Ozdes, a.g.e., 5.182-191.
2% Bakara 2/231



60

ayetini aciklarken Matiiridi, Araplarin cahiliyyedeki bir adetini “kile” diyerek
nakleder. Bu adete gore Araplar, cahiliye doneminde bosama ve serbest birakmayla
alay ederlerdi. Bosadiktan sonra da bosamamis gibi davramirlardi. Islam’dan ve
tevhitten sonra onlarin bu sekilde ayetleri alaya almalar1 yasakland1.”’

Matiiridi’nin Kur’an’in zikretmedigi tarihsel verilerle ilgili tavri nettir. Ona
gore gecmis tarihsel veriler Kur’an’1 anlamak i¢in ¢ok gerekli veriler olsaydi Kur’an
bunlar1 zikrederdi. Kur’an gerekmeyen verileri anlatmamissa o zaman bunlara
ihtiya¢ yoktur. Bunlar haber/vahiy ile bilinir. Eger bu tiir bilgiler haber ile bize
ulagsmamigsa o zaman Kur’an’1 anlamada bizim i¢in birer kaynak degeri tasimazlar.

Matiiridi’nin kaynaklarindan birisi de te’vil ve tefsir ehli diye nitelendirdigi
alimlerin goriisleridir. Ayetleri bazen alimlerin gorisleri ile agiklamaktadir. Zaman
zaman alimlerin goriislerini zikrederken bunlara katilmadiginda gerekgesi ile birlikte
onlardan farkli diisiindiigiinii ifade etmektedir. Ornegin &y el sl GA T8 “fste
Firavun ve kavmi, orada yenildi ve kiiciik diiserek geri dondiiler.”(A’raf
7/119)ayetinde bahsedilen, Hz. Musa(a.s.) ile biiyiiciilerin karsilagmalar1 neticesinde
biiyiiciilerin durumuyla ilgili te’vil ehlinin ileri siirdiigii, onlarin yenilerek zelil bir
sekilde geri dondiikleri yoniindeki goriislerini nakleder. Fakat Matiiridi bu te’vili
kabul etmez. “Bize gore” diye baslayarak onlardan farkli diislindiigiinii belirtir.
Matiiridi’ye gore burada zelil olan biiyiiciiler degil, Firavun ve kavmidir. Clinkii ona
gore biiyiiciiler imanlari ile donmiislerdir.”®

Alimlerin gbriislerini ayeti aciklayici olarak zikretmekle birlikte kendisi

yorum yapmamaktadir. Ornegin e ¢lihlaly ¢liply dlihla) & &) &% b AU clld 35

27 Matiiridi, I1, 77.; Farkli bir rnek icin bkz. Te vildt, V1, 138
2% Matiiridi, VI, 21
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2953l ¢Us ayetinde bahsi gegen melekle ilgili tefsir ehlinin Cebrail oldugu
yoniindeki beyanimi zikrettikten sonra “Bu ancak haberle bilinir. Haber sahihse
oyledir. Melegin kim olduguna dair bir nakil yoktur” diyerek haberler karsisinda
tavrin1 ortaya koymustur.’” Matiiridi bu tavrinin geregine binaen haber olmayan
meselelerde yorum yapmaktan kaginmistir. Mesela Bakara suresi 102. ayette gecen

Oy oKL e d}‘ s “Babil” kelimesiyle ilgili bir goriis nakletmis ama Babil
kelimesiyle ilgili bir haber isitilmedigi icin anlaminin bilinemeyecegini ifade
etmistir.*!

Matiirldi, Te vilatii’l-Kur’an’da mezhebinin yontemi ile kelami te’villerde
bulunur. Ayetlerde Kelam ilmine konu olan meseleleri yorumlar. Baz1 konularda
kendinden onceki yorumlar takip ettigi gibi kendine gore yeni diisiinceler ortaya
koyar. Mesela Eblt Hanife Allah’a izafetle gelen ifadeleri mecaz olarak
degerlendirmeyi dogru bulmazken, Matiiridi’nin bu konularda mecaz agirlikh
degerlendirmeler yaptigi dikkati ¢ekmektedir. Yine Ahirette amellerin tartilacagi
tartinin hafif veya agir gelmesiyle ilgili ayette gecen ifadeyi’” hakikat olarak degil
de temsili anlamda degerlendirmesi buna 6rnek verilebilir.**

Matiiridi, kelam®™ agisindan ayetleri degerlendirirken Ehli Siinnet inancini 6n
plana ¢ikarmakta ve Kur’an’a Siinni bir bakis agisiyla yaklasma noktasindan ilk olma
Ozelligi tagimaktadir. Her ne kadar daha dnce bu konuda eser yazan ve Siinni inanci
miidafaa eden Islam alimleri mevcutsa da ilk defa bir tefsir kitab1 i¢inde ve dirayet

metodu ile tefsir yazip Kur’an’1 bastan sona tefsir edenin Matiiridi oldugu kabul

299 Al-i Imran 7/42

390 Matiiridi, 11, 300

301 Matiiridi, I, 191

392 A’raf, Karia 101/8
393 Matiiridi, V, 293-295
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edilmektedir. Tefsire “Te’vilatii Ehli’s-Stinne” ismi verilmesi bu gercegi
yansitmaktadir.*®’

Imam Matiiridi, kelami te’villerinde yasadig1 donemin fikirlerini gérmezden
gelmemistir. Kur’an’1 agiklarken 6zellikle kelami ve mezhebi tartismalarin etkisiyle
yorumlarda bulunmus ve farkli goriislere cevap niteliginde ayetleri te’vil etmistir.
Ornegin Mutezile, Rafizilik, Batmilik, Cehmiyye, Karamita ve Kaderiyye gibi
firkalarn®®® goriislerini degerlendirmis ve bunlara cevaplar vermistir.”®” Miirtekib-i
kebire, salah-eslah, vahiy, iman-islam ve biiyiik-kii¢iik giinah gibi konularda
Matiiridi’nin yaptigi te’viller bunlara 6rnektir.*®

Matiiridi, kelami konularda oldugu gibi fikhi konularda da imam’1 Azam Ebd
Hanife’nin yolunu benimser. Hatta Eba Hanife’nin goriisiinii ayetle delillendirir.’®
Ahkam ayetleri lizerinde genis aciklamalar yapar. EbG Hanife’nin goriislerine
katilmadigi durumlar olmakla birlikte acikca bunu sdylemez. Imamoglu, bunun
sebebini Matiiridi’nin imamma duydugu saygi ile agiklamustir.*'® Bazi durumlarda
fikhi hiikme konu olan bir ayetle ilgili goriisleri nakledip kendisi fikir belirtmemistir.
Mesela belirli giinlerde Allah’t anmakla ilgili ayette®’' gegen giinlerin hangileri
olduguyla ilgili goriisleri aktarip kendi fikrini belirtmemistir.*'* Yéntem geregi
fikihla ilgili bir konuda sahih kabul ettigi bir haber varsa kabul etmektedir. Yoksa

konuyla ilgili ihtilaflarin oldugunu belirtip varsa kendi goriisiinii ortaya koymaktadir.

395 Celal Kirca, a.ge.,s.124

306 Bkz. Matiiridi, 1, 108; 11, 277, 492; 111, 50, IV, 94; V, 46

397 Bu konuyla ilgili calismalar i¢in 6rnek olarak bkz.Mehmet Ali Kaygisiz, Maturidi nin Cegitli
Firkalara Bakisy(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Izmir 1996; Yulduz Musahanov, Maturidi nin
Mutezile Elestirisi(Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 2009; Hac1 Ismail Dogan

Madtiiridi'nin Heretik Akimlara Yonelttigi Elestiriler(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas 2006

3% Bkz. Matiiridi, II, 145, 161-164, 224-226, 235, 192193, 378; 111, 279-286; IV, 226-227;
3% Ornek olarak bkz. Matiiridi, I, 121, 158

319 Bkz. imamoglu, a.g.e., 5.93.

*!! Bakara 2/102

312 Matiiridi, I, 408
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Mesela Ramazan ay1 disinda oruglarin kazasinin nasil tutulacag ile ilgili kanaatlari
nakletmesi buna ornektir. Matiiridi, Ubey ibn Ka’b’in Mushaf’inda orucun “pes
pese” tutulmasinin gerektiginin vurgulandigini; fakat kendisinin her iki sekilde de
olabilecegi kanaatini tasidigini belirtir. Ona gore bu konuda Sahabi’den bes kisi de
ayn1 fikirdedir. Ancak yemin kefareti olarak tutulan orucun Ibn Mesud Mushaf’inda
isaret edilen pes pese tutulmasiyla ilgili haber bunun gibi degildir. Zira bu konuda
kimse ona muhalefet etmemistir.’'* Dolayistyla Matiiridi, fikhi bir konuda Sahabiden
farkli nakiller gelmisse onlardan birisine uymanin uygun oldugunu kabul etmis,
ancak tek bir rivayet varsa o rivayeti aynen kabul etmistir.

Matiirldi’nin tefsir c¢esitleri arasinda yer alan isarl tefsire bakis1 ise
sistematigine uygundur. I¢sel bir bilgiyi bilgi kaynaklar1 arasinda gdrmedigi icin
Batini tefsire sicak bakmadig1 sdylenebilir. Zaten tefsirini inceledigimizde Batinileri
elestirdigini goriiyoruz. Ornegin Karamitiler il (&35 &;;’«-L o il 15 &G 5 Gl
L’e—g\}j Ge sl S | o= “Evlere arkalarindan girmek iyilik degildir. Iyilik,

Allah'tan korkanmn iyiligidir. Eviere kapilarindan girin™"*

ayetinde kapilardan murat
edilenin Hz. Ali ve evden murat edilenin de Allah’in Resulii oldugunu soylerler.
Ciinkii onlar Hz. Peygamber’den aktarilan “Ben hikmet sehriyim, Ali de bu sehrin
kapisidir” seklindeki rivayete dayanmaktadirlar. Onlar ayette eve yani Resulullah’a
Hz. Ali vasitasiyla yaklasmanin emredildigini diistinmektedirler. Fakat Matiiridi,

onlarin bu te’villerini kendilerine ait olan; ama sahih olmayan bir te’vil olarak

gormiistiir. Cilinkili rivayette bir kapidan bahsedilmesine ragmen ayette kapilardan

313 Matiiridi 1, 358-359
314 Bakara 2/189
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bahsedilmektedir. Boyle olunca bu kapinin hangi kap1 oldugu bilinemez. Hz. Ali gibi

Ebubekir, Omer ve Osman gibi baska Sahabiler de bu kapt olabilir. >

315 Matiiridi, I, 372-373
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BIRINCI BOLUM
MATURIDI’NIN KUR’AN’I TEFSIRDE TEMEL YONTEMI:
KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIiR

Girig boliimiinde Matiiridi’nin hadis, dil, kiraat, siir, tarihsel baglam gibi
cesitli rivayet ve dirayet unsurlarindan yararlanarak Kur’an’i tefsir ettiginden
bahsettik. Bunlar, Matiiridi’nin temel tefsir kaynaklar1 degildir. Asil kaynagi
Kur’an’m kendisi ve temel yontemi de Kur’an’1 Kur’an’la tefsir ve te’vildir.*'¢

A. Genel Olarak Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Her metin muhataplarinca anlasilmay1 bekler. Bunun i¢in metinde anlatilmak
istenen biitiinliik i¢inde ortaya konmali ve mesajinda celiskiler bulunmamalidir. Iste
o zaman muhataplarinca kiymete haiz kitap konumunu elde edebilir. Aksi halde
metin, okunmak i¢in giiven vermez ve okunmadan terk edilebilir. Bu durum, metin
ilahi kitap oldugunda ayr1 bir neme sahiptir.

Bir metin olarak Kur’an’it Kerim muhataplar1 tarafindan anlasilmak ve
muhataplarim hidayete yoneltmek®'” igin gonderildigini sdylemektedir. Bu sebeple
oncelikli olarak Arap toplumunun diliyle gelmis ve onun miibelligi ve miibeyyini Hz.
Peygamber tarafindan agiklanarak indirilmistir.’'® Kur’an, yirmi ii¢ sene siiren ve
peyderpey devam eden®® bu uzun niizul siirecine ragmen biitiinliigiinii ve ¢eliskiden
uzak olmasini®® 6zellikle vurgular. Bu anlamda hem mana bakimindan ifadeleri bir

birine zit degildir, hem de nazim ydniinden uyumsuzluk tasimamaktadir.**' Onun

316 Benzer degerlendirmeler icin bkz. Imamoglu, a.ge.,s.92.; Eroglu, a.g.e.,s.28.

37 Arraf 7/52

318 En’am 6/97, 6; Nahl 16/89

% isra 17/106

320 Nisa 4/82

32! Nasiruddin Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdrut-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, Dersaadet Basim ve
Dagitim, Istanbul ty., [, 227
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icin Kur’an’1 anlamak isteyen 6zne bahsetti§imiz gercegi unutmamali ve Kur’an’i
kendi biitiinliigii icinde anlamalidir.

S6z konusu gercege binaen Kur’an’1 Kerim’i bizlere gonderen Yiice Allah bir
yerde eksik biraktigi veya kapali biraktig1 bir gergegi baska bir yerde agiklayarak
Kur’an’in kendisinden hareketle anlasilmasi geregini ortaya koymustur. Hz.
Peygamber(as) ise kendisine sorulan bazi sorularin cevabini yine Kur’an’dan vererek
bu gercegi bir yontem olarak uygulamamiz i¢in bize yol géstermistir.

Miifessirler de bir ayeti baska bir ayetle acikladiklarinda “Kur’an’in
Kur’dn’la tefsiri, tefsir yollarimin en giizelidir. Bir yerde ozet olarak gelen baska bir
yverde ayrintilt olarak anlatilir. Bir yerde muhtasar olarak gelen baska bir yerde

genigsge aciklanr.”*

gercegini dile getirmisler ve Kur’an tefsirinde dogal olarak bu
metoda bagvurmuglardir. Clinkli Kur’an’in deléleti, incelik ve stimulliiliik yoniiyle
daha istiindiir. Her nerede tahsis edilmesi gereken bir am, takyid edilmesi gereken
bir mutlak ve tafsil edilmesi gereken bir miicmel nass varsa bagka bir yerde onu
tahsis, takyid veya tafsil eden bir nasla karsilasildigi, miiphem bir lafzin da baska bir
yerde belirgin hale geldigi goriilmektedir. 323

Bunun i¢in Kur’dn’dan bir mesele incelenecegi zaman, o mesele ile alakali
biitiin ayetler {izerinde durulmasi gerekir. Meselelerin bu sekilde ¢oziimii miimkiin
oluyorsa artik bagka bir kaynaga bagsvurmaya gerek kalmaz. Bu durumda bir¢ok
konuda Kur’an’in Kur’an’la tefsir edildigi ortaya ¢ikmaktadir.***

Kur’an’in kendisini tefsir edisiyle ilgili yukarida genel olarak bir takim

kavramsal siniflandirmalar ifade edilmeye calisilmis olsa da aslinda bunun nasil

322 Zerkesi, 11, 315; ismail ibn Kesir, Hadislerle Kur’dn’t Kerim Tefsiri, cev.Bekir Karliga, Bedrettin
Cetiner, Cagr1 Yay., Istanbul 1984, 11, 4; Tbn Teymiye, Tefsir Usuliine Giris, ¢ev. Yusuf Isicik, Esra
Yay., istanbul 1997, 5.99.; el-Kattan, a.g.e, s.330.

323 el-Kattan, a.g.e, s.335.; Subhi es-Salih, a.g.e, s.311.; Sofuoglu, a.g.e., 5.252.

3% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 42
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olacag1 yoOniinde ayrintili yontemler sunulmamistir. Ayrica Kur’an lafizlarinin
siniflandirilmasi alimlerce de farkli olabilmektedir. Mesela bir yerde umum olarak
gelen bir lafiz, aynm1 zamanda miicmel veya mutlak olabilirken, miicmel de yerine
gbre miiphem olabilmektedir.’* Iste bunun icin konuyla ilgili ayrintili calismalarin
yapilmas1 geregi ortaya c¢ikmaktadir. Tefsir ilmi sahasinda temayiiz eden eserlere
miiracaat edildiginde Kur’an’in kendini tefsir edis bi¢cimiyle ilgili asag1 yukar1 benzer
noktalar dile getirilir. Fakat bunun miifessirlerce eserlerine nasil tatbik edildigi veya
miifessirlerin kendilerine ait farkli yontemler sunup sunmadig: ile ilgili ayrintili
caligmalar yapilmamustir.

Kur’an ilimlerinin bir kismi Kur’an’daki lafizlarin yine Kur’an’in kendi
icinde anlasilmasi gereginden ortaya c¢ikmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak
alimler Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde yontem olarak bu ilimlerin verilerine
eserlerinde miiracaat etmislerdir. Imam Matiiridi de kendine has aciklama
bicimlerinin yaninda zaman zaman Kur’an ilimlerinde ortaya konan agiklama

bicimlerine gore ayetleri yine baska ayetlerle tefsir etmistir.

B. Te’vilatii’l-Kur’an’da Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir

Imam Matiiridi, her firsatta ortaya koydugu biitiinciil yaklasimla Kur’an’in
celiski icermeyen bir kitap olmasi gercegini sik sik Vurgulamaktad1r326. Onun bu
biitiinciil yaklasiminin temel ilkesi Kur’an’in en iyi anlasilma seklinin, yine
kendisinden hareketle yani Kur’an’it Kur’an’la tefsir ve te’vil ile olacagina

dayanmaktadir.

325 Albayrak, Kur’an in Biitiinliigii Uzerine, s.93.
328 Bkz. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit, s.303.; Bununla ilgili degerlendirmeler igin bu ¢alismanin
“Biitiinliik A¢isindan Kur’an’a Bakigi” basgligina bakilabilir.
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Matiirldi Kur’an’t Kur’an’la tefsirine kelime, terkip ve climle unsurlarini
konu etmis ve bunlar1 birbiri ile acgiklarken aralarinda cesitli agilardan bag kurmustur.
Bu unsurlarin arasinda benzerlik, zithk, tiirdeslik, Ozdeslik, es seslilik ve es

anlamlilik 6zellikleri agisindan bir iligki vardir.

1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsirde Anlamsal iliski Kurdugu Unsurlar

Kur’an’1t Kerim; herkesin bildigi harflerin, seslerin en giizellerinden, yerine
gore en giizel nagmelerinden, Araplarin bildigi ve dolayisiyla biitiin insanlarin
anlayabilecegi kelimelerin en giizellerinden secilmistir.’*’ Okundugunda en kiigiik
birimi olan harflere, kelimelere, yan climlelere, ana climlelere, ana ctimlelerden
miitesekkil ayetlere ve bu ayetlerin olusturdugu daha biiyiik pasajlara kadar her bir
parcanin basl basina gorevler yiliklendigi goriiliir. Ayrica her bir parcanin Kur’an
biitiinliigii icinde birbiriyle baglantili bir yapi olusturdugu da fark edilir.**®

Kur’an harfler, kelimeler, terkipler ve ciimlelerin birlesiminden olusan ama
bu olusum ilahi kaynaktan neset ettigi icin beseri metinlerden ayrilan bir kitaptir.
Bundan dolay1 onu metin yapan kelime, terkip ve ciimle gibi unsurlari zaman zaman

yine bu metnin zikri gegen unsurlari tarafindan agiklanmaktadir.

a. Kelime

Tek basina bir anlami1 olan veya tek basina bir anlam tagimadigi halde ciimle
icerisinde gorev alan en kiigiik anlatim birimine kelime denir. Arapgada kelimeler
genel olarak, isim, fiil ve edat(harf) olmak iizere ii¢c gruba ayrilmaktadir. Edat

disindaki kelime cesitleri kendi i¢inde basli basina bir anlam ifade eder. Mesela “el-

327 Elmahilh M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Ali Bulag vd., Celik-Sura, Istanbul 1993, I,
15-16
328 Albayrak, a.g.e., s. 21-22.; Serinsu, a.g.e., $.294.
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Kitap” kelimesinin “kitap” gibi anlamli bir kavrama delalet ettigini goriiriiz. Aym
sekilde “ketebe”(yazdi) fiili ‘yazma’ eyleminin bir adidir. Dolayisiyla isim ve fiil,
dilin yapitaglarin1 olusturarak kendi iginde bir nesne ya da bir duruma isaret
etmektedir.

Kur’an’da manas1 bulunmayan higbir kelime yoktur. Fakat Kur’an’da manasi
cok derin kelimeler bulundugu gibi bir kelimenin birden ¢ok anlam tasidigi, bazi
ifadelerin ise ¢esitli yon ve ihtimallerde oldugu yerler vardir.’*® Bu sebeple Kur’an’in
sahih bir bicimde anlagilmasi ve yorumlanmasi, kelimelerin ve kavramlarin delalet
ettigi mana igeriklerini yerli yerinde belirlemekle miimkiin olacaktir.  Eger
kelimelerin hakiki delalet alanlar1 dogru olarak tayin edilemezse, ait oldugu ilgili
ciimle ve siyakin sahih bir bicimde anlagilamayacag agiktir.*® Ragib el-Isfehani, bir
kelimenin gectigi yere gore kazandigi anlamlarin 6rneklerini verdigi el-Miifredat’ta
kelimelerin anlamlarin1 dogru tespit etmenin geregine vurgu yapmis ve sOyle
demistir:

“Kur’an ilimlerinden 6ncelikli olarak mesgul olunmasi ve incelenmesi gereken ilimler, lafzi

ilimlerdir. Lafizlarla alakali ilimlerden de ilgili lafizlarin kék mana ve etimolojilerini tahkik

etmektir. Kur’an kelimelerinin kok manalarin1 bilmek, bir bina inga etmek isteyen kimse i¢in

en basta gelen araglar olan tugla ve kerpi¢ mesabesindedir. Bu lafizlarla ilgili ilim ve kok

manalar1 bilmenin yarar1 sadece Kur’an ilimlerine has degil, biitiin Islami ilimlere

s 5331
samildir”

329 Yazir, I, 16

30 Ebu’l-Al’a el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, ¢ev. kurul, insan Yay., 2. Basku, Istanbul 1991, 1, 11;
Muhammed b.Liitfi es-Sabbag, Tefsir Usulii Arastirmalart, gev. Omer Dumlu, Anadolu Yay., s.251.;
Hasan Yilmaz, “Kur’an’t Anlamada Odak Kavramlarm Bilinmesinin Onemi Uzerine Analitik Bir
Degerlendirme”, ATUIFD, 2004, S.22, ss.222-239.; Hasan Y1lmaz, Semantik Analiz Yonteminin
Kur’dn’a Uygulanmasi, Kurav Yay., Bursa 2007, s.133.

31 el-Isfehani, I, 33
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Ayetlerin Kur’an biitiinliigii icinde anlagilmasinin geregine binaen kelimeler
gectigi metinsel baglam icinde anlasiimalidir.*** Boyle yapilmadiginda ifadeler
biitiinliigiinden koparilmis olacagi i¢in metnin vermek istedigi mesaj kaybolacaktir.
Nitekim Islam diisiince geleneginde bunun drnekleri goriilmiistiir. Kendi dogrularini,
mezhebi gercek ve 6n kabullerini Kur’an’a onaylatmaya calisanlar, kavramlari
cogunlukla ilgili ayet grubunun baglamindan kopararak yorumlama yoluna
gitmiglerdir. Bu baglamda “su ayet veya ayetin su boliimii bizim goriisiimiiziin
dogrulugunu gosterir”’; yahut “su kelimeden soyle bir hiikiim istinbat edebiliriz” gibi

ifadeler™?

Kur’an’1 biitiinliikten uzak, parcact anlamanin iiriinii diislinceler olarak
tarihte yerini almistir.

Kelimeler, 6nce ciimlenin biitiinliigii icinde anlam kazanir. Bilindigi iizere
bazi kelimeler, degisik yerlerde farkli manalara gelebilirler. Buna ragmen gectigi
konu ve fikir ¢cercevesinde bir anlam1 vardir. Mesela “din” kelimesi bunlardan biridir.
Bazi yerlerde “din” bazi1 yerlerde de “ceza” anlaminda kullanilmaktadir. Yine “k-f-r”
kelimesinin kok anlami “bir seyi 6rtmektir.” Kur’an’da “inkar” anlaminda kullanilir.
Gl (e &y &l ) sl Sl Ve sonunda o yaptigint da yaptin, sen
nankorlerden birisin” (Suard 26/19) ayetinde Hz. Musa ile Firavun arasinda bir
konusma ge¢mektedir. K-f-r kelimesi burada “nankdrliik etme” anlamina gelir.

Kelime, bu anlammi ayet iginde kazanmaktadir.”**

Anlatildig1 iizere Firavun, Hz.
Musa’ya ¢ocuklugunda bakmis ve onu yetistirmistir. Firavun’un Hz. Musa’yi

suclamasindan kelimenin “nankorliik etme” anlamina geldigi fark edilmektedir.**

332 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, ¢ev. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul
t.y.., s.27.; Emin el-Huli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev.Mevliit Giingor, Bayrak Matbaasi,
Istanbul 1995, 5.87.

333 Yilmaz, a.g.m., s.238.

3% Mevdadi, I, 11

335 Albayrak, Tefsir Usuliine Giris, s.146.
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Bu baglamda Kur’an’in kelimelerini agiklamak isteyen miifessir, ilgili lafizlarin
anlam derinligini ve delalet ettigi yonleri géz oniinde bulundurmali ve Kur’an’in
anlam diinyasindan bagka anlamlar yiiklememelidir.

Imam Matiiridi, kelimelere anlam verirken bazen kelimeyi baska bir
kelimeyle, bazen kelimenin muhtemel manalarini ayetlerle delillendirerek, bazen bir
ayetle, bazen de Kur’an’in genel 6rgiisii icinde agiklamistir. Eb Mansir, kelimelerle
ilgili Sahabi naklini, Tabiin goriislerini ve baz1 dil alimlerinin diisiincelerini
naklederken bu goriislerin Kur’an’dan dayanaklarimi da vermektedir. Bu, onun bir
kelimenin muhtemel manalarinin Kur’an i¢inde olabilecegini kabul ettigini
gostermektedir. Bu yaklagim te’vil anlayisinin bir geregidir. O, her ne kadar bir

kelimeyi acgiklamak i¢in rivayetlere yer verse de farkli vecihleri zikredip bunlardan

birini tercih etmesi dirayet unsurunu 6n plana ¢ikardigini géstermektedir.

1. Isim

Bir kimseyi, bir seyi anlatmaya, tanimlamaya, agiklamaya, bildirmeye
yarayan sz veya kelimelere isim(ad) denilmektedir.>*® Matiiridi tefsirinde, isimlerin
anlamlarini tespit ederken ayetleri dikkate almistir.

Ismin aciklanmasma ilk olarak O S 4 A5 0wl (e & Qs
“Kavminden ileri gelenler dediler ki: "Biz seni agik bir sapiklik iginde
gortiyoruz!”(A’raf 7/60) ayetindeki Sl kelimesini drnek verelim. Bu kelime, bir
goriis lizerinde bir araya gelen; gorilis, durus, sayginlik ve heybet gibi cesitli
yonlerden ileri gelen topluluk anlamma gelmektedir.™’ Kur’an’da genel olarak

olumsuz bir anlamda kullanilmistir. Mele’ ziimresine girenler tarihte peygamberlerin

336 Biiyiik Tiirkge Sozliik, TDK, http://tdkterim. gov.tr/bts/?kategori=verilst&kelime=ad &ayn=tam
(07.11.2011)
337 el-isfehani, 11, 626
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karsisinda yer alan gurup olmustur. imam Matiiridi, bu kavrami 3 skl G) 5, ALY
s 5&5 “Biz reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk”(Ahzab 33/67) ayetinden hareketle
bir kavmin sereflileri ve efendileri olarak agiklamistir. Bu gurup insanlar resullerin
ve nebilerin karsilarinda olmuslar ve insanlar1 seytanlarin vesveselerine uymaya
cagirmiglardir. Ciinkii seytanlarin kendilerine ilham ettikleri seyleri hakkin kendisi
zannetmisler ve peygamberlerin getirdiklerinin batil oldugunu iddia etmislerdir. Bu
sebeple peygambere owé M G A G “Biz seni apacik bir sapiklik icinde
goriiyoruz”(el-A'raf 7/60)demislerdir.”*®

sl fal A i ﬂl ¥ i “Hayy ve kayyim olan Allah'tan baska ildh
yoktur.”(Ali imran 3/2) imam Matiiridi’ye gére bu ayetteki Allah’mn &30 olmast su
sekilde agiklanir: Allah zatiyla haydir. Onun disindakiler kendilerinden baska bir
sebeple bu 6zellige sahip olurlar. Zatiyla hay olan tagyir ve zevalden uzaktir. Kendisi
disindaki bir seyle hay olanin ise boyle bir seye ihtimali vardir. Allah’in hayatla
vasiflanmast derecesinin yiiceliginden ve varliklar nezdindeki emrinin serefinden
dolayidir. Nitekim Allah yeryliziini hayy ile vasiflandirmistir. (Yasin 36/33) Yine
mii 'mini, insanlarin yamndaki derecesinin yiiksekliginden dolayr hayy, kafirleri de
insanlarin  yamindaki  derecesinin  diisiikliigiinden  dolayr da olii  diye
nitelendirmistir.(Fatir 35/22; En’am 6/122) Burada goriildiigii lizere Allah’in GAl
olmasini agiklarken diger varliklarin benzer 6zelliklerini 6rnek vermistir. Ona gore
Allah azameti, celali ve biiylikliiglinden dolay1 hayy olarak isimlendirilir. Yine 6rnek
olarak sehitler de sGal Ji Gyl :ﬁl‘ dule & UR S 165E Yy “Allah yolunda

oldiiriilenlere, ‘Oliiler’ demeyin; hayir, onlar diridirler”(Bakara 2/154) buyruldugu

338 Matiiridi, V, 394
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tizere Rablerinin yaninda seref ve ikram gormeleri sebebiyle sAl vasiflina sahip
olmuslardir.>*

Matiiridi, kelimeleri bazen de fefsir unsuru olarak agiklar. e eﬂ PHEQRERN
&80 ey @b’y 2 “Hayvanlart da yaratt. Onlarda sizin icin isimma(mzi saglayan
seyler) ve daha bir¢ok yararlar vardir. Ve onlardan kimini de yersiniz.”’(Nahl 16/5)
ayetindeki «=2 kelimesiyle ilgili goriisleri aktardiktan sonra sunu kaydetmektedir:
@ity sl kelimelerinin tefsiri su ayetin tefsirinde zikredilen seye benzer: eﬁ Jaa i\%‘}
B )30 Gl sial (e A5all) 2355 RKla i 8 s U A1 3l (e 0 Uiy T R0 e
o sjl leliay GG &;@i} ‘Allah, evlerinizi sizin i¢in bir huzur ve siikiin yeri yapt.
Sizin icin davar derilerinden gerek go¢ giiniiniizde, gerekse konaklama giintiniizde,
kolayca tasiyacaginiz evler, yiinlerinden, yapagilarindan ve killarindan bir siireye
kadar (faydalanacaginiz) bir ev esyasi ve bir ticaret mali meydana getirdi.’(Nahl
16/80)*%

ALl a1 sa35 & s sl Gl G g “Ey iman edenler! Allah'tan korkun.
O'na yaklasmaya yol araymn” (Maide 5/35) ayetindeki Lsl kelimesi “kurbet”
anlamina gelir. Yine ayni sekilde “ez-ziilfa” demektir. “Birisi bana bu sekilde bir yol
arad1 yani bana yaklast’” denilir. Bu, Ibn Kuteybe'nin goriisiidiir. Matiiridi, bu
bilgileri verdikten sonra kelimeyi Gl Bsh cddiy “Cenner takva sahiplerine
yvaklagtirtlmigtir.” (Suara 26/90) ayetindeki <l kelimesi ile aciklamis ve kelimeye
“yaklastirilir” anlamini vermistir. Ona gére burada asi olmaktan kaginarak Allah’a
yaklasmak igin bir yol aramanin gerektigi ifade edilmektedir.**'

eé—‘l"‘ c—‘-‘-’ csL ol V3 Ssal die a5 05 “Sen onlarin, kendi dinlerine

uymadik¢a ne Yahidiler, ne de Hiristiyanlar senden rdazi olmazlar. "Asil dogru yol,

339 Matiiridi, 11, 238
340 Matiiridi, VIII, 73-74
31 Matiiridi, IV, 216
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Allah’in yoludur" de. Sana gelen ilimden sonra eger onlarin arzularima uyarsan,
andolsun ki, Allah'tan sana ne bir dost, ne de bir yardimci olmaz.” (Bakara 2/120)
ayetindeki es—\h kelimesi cesitli anlamlara gelebilir. Siinnet-yol anlammi G Gl (a5
FEEQPA iy Geds by 4-‘" i4as Al bas “Islerinde dogru olarak kendini Allah'a
veren ve Ibrahim'in, Allah"t bir taniyan dinine tabi olan kimseden dince daha giizel
kim vardir” (Nisa 4/125) ayeti destekler. Din anlamina da gelebilir. Matiiridi
kelimenin bu anlamlarindan ziyade &si Ly GELS | 525 L f\é“ U8 i g Gl 3B (T
ua’u als @‘—u flmn Lo 8l8 @134 “Sen Kitap verilenlere her tiirlii ayeti getirsen yine
onlar senin kiblene uymaziar; sen de onlarin kiblesine uyacak degilsin. Onlar
birbirlerinin kiblesine de uymaziar.”(Bakara 2/145) ayetinden hareketle millet
kelimesini “kible” olarak agiklar.>*

Yine Matiiridi, 3353 a1l s & 33535 “Kafile Misur'a vardiginda onu
degersiz bir pahaya, sayili birkag¢ dirheme sattilar” (Yusuf 12/20) ayetindeki u»s-'
kelimesinin degerinden daha az bir satis1 ifade ettigini belirttikten sonra “noksanlik”
anlamina geldigini belirtir ve (33 kelimesini sb&Gal GO V5L Y “insanlarin
esyasin eksik vermeyin,” (A’raf 7/85) ayeti ile agiklar. Bu ayetteki | sxa35 Y5 fiili
“noksanlagtirmayiiz” anlamima gelmektedir. Nitekim Gosdls Q& ) ylath ¥

“Olgiiyii ve tartiy eksik yapmayin.” (Had 11/84) ayeti bunu ifade etmektedir.’*

I1. Fiil
Muayyen bir zamanda bir is in meydana geldigini bildiren kelimelere fiil
denir.*** Fiillere dogru anlam vermek ayetin anlasilmasinda son derece dnemlidir.

Ebl Mansir, fiilleri Kur’an’in biitlinliglinii géz 6niinde bulundurarak agiklamistir.

2 Matiiridi, 1, 223
** Matiiridi, VII, 288
3% {smail Ezherli, Arap Dilinin Anahtar:, AU Basimevi, Ankara 1964, s.27.
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Mesela i Jiall G5 35 “Tir'y iizerlerine kaldirdik” (A’raf 7/171) ayetindeki “ne-
te-ka” kokiinden gelen G fiilini skl 2483 Ut (Nis 4/154) ayetindeki “yiikselttik”

Osia’ oAl Aa55 3 el“— e siiad CQUS, i By “Gergekten onlara, bilgiye
gore acgikladigimiz, inanan bir toplum igin yol gosterici ve rahmet olan bir kitap
getirdik.” (A’raf 7/52) ayetindeki siaé kelimesine Matiiridi, “agiklama” anlamini
vermistir. Tefrik anlaminda kullanilmis olmasimin muhtemel oldugunu da belirtir.
Ona gore silaé Kuran’m bir defada indirilmedigini, parga parca indirildigini
anlatiyor da olabilir. % anlami S 3% sG55 &4 e Gl e 48 sl s U85 “Onu,
insanlara agwr agwr okuman i¢in, okuma pargalarina ayirdik ve onu azar azar
indirdik.” (Isra 17/106) ayetinde ifade edilmistir. Imam Matiiridi’ye gére Kur’an’in
hiikiimlerinin bilinmesi ve anlasilmasi biitiin olarak indirilmesine goére daha kolay
oldugu i¢in peyderpey indirilmistir.**°

Gatans 4 Ball (5% 48 G Gae “Yarattiklarimizdan, daima hakka ileten ve
adaleti hak ile yerine getiren bir millet bulunur” (A’raf 7/181) Imam Matiiridi bu
ayette bulunan fiil ve isimleri baska ayetlerle te’vil etmistir. Oncelikle &% fiilinin
¢agirmak anlamina gelebilecegini aiall dae sall 5 Aa&ally &) Jus o éj “Hikmetle ve
giizel 6giitle Rabbinin yoluna cagu” (Nahl 16/125) ayeti ile agiklamistir. Isim olarak
uﬂh kelimesi de burada Allah’1 anlatir. Buna drnek olarak Csall Gall 54 & O Hsalass
“Allah'in apagik hak oldugunu bileceklerdir.” (NUr 24/25) ayetini verir. Ayrica 433
Gsiax ifadesini aciklarken yine bagka bir ayetle anlamsal bir iliski kurmustur. Bu
ifade, hakka c¢agiran iimmetin kendisine cagirdiklar1 hak ile muamele ettikleri

gergegini vurgulamaktadir, 4e &edl & I KW G &0 &y “Ben size menettigim

3% Matiiridi, VI, 99
34 Matiiridi, V, 362
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seylerde size aykiri davranmak istemiyorum.” (H0d 11/88) ayeti de 6nceki ayetteki
hak ile muamele anlamini ifade etmektedir.**’

Yine &sila: Gkl Jal ) '*l" & Osais 531 “Onlar Allah ile beraber baska bir
tanrt edinenlerdir. (Kimin dogru oldugunu) yakinda bilecekler!” (Hicr 15/96)
ayetindeki G512 kelimesi fiillerin aciklanmasina bir ornektir. Ona gore buradaki
Gsaar’den kastedilen “c-a-1” anlami degildir. Cilinkii ayette bahsedilenler gercekten
bir tanr (ceale)edinmis olsalar fiilen bu tanrinin olmasi gerekir. Her edinilen-kilinan
mevcuttur. Halbuki burada kelimeden anlagilmasi gereken, onlarin ya isimlendirme
ya da ibadet noktasinda Allah’tan baska bir tanr1 edinmis olmalaridir. Nitekim i
e G Vss “Onlar ki; Kuran' par¢alara aywnuglardr.” (Hicr 15/91) ayetinde
Kur’an’in parcalara ayrilmasindan, tutarsiz kilinmasindan bahsedilemez. Ciinkii onu
Allah korumakta (Hicr 15/9) ve ona hig bir batil yaklasamamaktadir. (Fussilet 41/42)
Eger onlar Kur’an’i tutarsiz veya parca par¢a kilmis olsalardi Kur’an’a batil
yaklasmis olurdu. Matiiridi bu tiir ifadelerin mecaz olarak alinmasi gerektigini
belirtir. asiedl A ¢158 “Yavasca putlarimin yamina vards.” (Saffat 37/91) ve &) Jasl
Clae 2803 &) 135 “Tldhlar hep bir ildh mi kilmis? Bu cidden sasilacak bir gey:
cok tuhaf” (Sad 38/5) ayetlerindeki ifadeler de bunun gibidir. Bu ifadelerin hepsi
isim veya ibadet agisindan birer mecazi ifade etmektedir.**®

Matiiridi, s & Cuss (i )yhn sy Ji wiie [mel Gl b §yhm i ol SO Ty
“Ayetlerimiz hakkinda (miinasebetsizlige) dalanlar: gérdiigiin zaman, onlar baska
bir soze geginceye kadar onlardan yiiz ¢evir” (En’am 6/68) ayetindeki \-ub“ b (5o sy
climlesini ayetleri inkar ve alay etme seklinde anlamig ve bu manay1 baska bir pasaj

s . 28% K(e - |t e A e 379 ;l';, - ! ots - Teo; - Lot PR RIS
ile desteklemistir. Agas | 532 S Lo | 3eudy G e bl il adains 1310l LS 8°a8le S 357

7 Matiiridi, IV, 123
3 Matiiridi, VIL, 66
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)
-«

Y EITLE | s 5% i “(AllGh) Size Kitapta indirmisti ki: Allah'in dyetlerinin inkdr
edildigini ve onlarla alay edildigini isittiginiz zaman, onlar (bu sozii birakip) baska
bir soze dalincaya kadar onlarla beraber oturmayin.”(Nisa 4/140) ayeti ifadenin
inkar ve alay etme oldugunu agiklamaktadir. Yine ayn1 ayetteki ucuctﬁ fiilide de son
ayete gore ) 5358 S “oturmayiniz” manasina gelmektedir. Ayni ifade 85 e malald
2 “Simdi sen onlardan geg ve : "Size esenlik (dilerim)" de” (Zuhruf 43/89) ayetine
gore ise ziald yani onlardan gec-yiiz ¢evir” manasinda da kullanilmis olabilir.
Matiiridi, bu goriisiinii destekleyici mahiyette & salxs Cayad 23 85 fee zilals “Simdi
sen onlardan yiiz ¢evir ve: ‘Seldm size!’ de. Artik yakinda maruz kalacaklar: akibeti
ogrenirler.”(Zuhruf 43/89) ayetini zikrettikten sonra “Burada teblig emrini yerine
getirilmesi ve onlarla beraber oturmanin yasaklanmas: ifade edilmektedir’

acgiklamasini getirmistir.349

I11. Edat

Edatlara verilen mananin Kur’an’1t anlamada 6nemli bir yeri vardir. Ciinkii
ayetlerin veya ayetleri olusturan ciimlelerin anlami edatlara verilen manaya gore
degisebilmektedir.**

Edatlarin tek basina bir manasi yoktur. Baska kelimelerle bir anlam ifade
ederler. Edat, climle i¢inde yer alan kelimeler ve kelime gruplari arasinda sebep,
sonug, benzerlik, vasita, zaman, sinir ve yon iliskisi kurmak i¢in kullanilan kelime

351

demektir.”" Arap dilinde edatlar, 6nemli bir yer tutar. Zamirler, igaret isimleri, ism-i

* Matiiridi, V, 97

30 Suyiiti, I, 190

33! Necmettin Hacieminoglu, Tiirk Dilinde Edatlar, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1974, s.V.;
Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Yeni Safak(iz Yay.), Istanbul 1996, 5.320.; Ezherli, a.g.e., 5.26.
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mevsuller, sart isimleri, baz1 kinaye ve zarflar ve istifham edatlar1 da edatlar i¢ginde
sayilabilir.*>

Simdi edatlarin Kur’an’in kendi iginde acgiklanmasiyla ilgili 6rneklere
gecelim. J& edat: Kur’an’da kirk bir yerde gegmektedir. Umut ve beklenti manasina
gelir.> Matiiridi, &8 sedad QS sk Gl &5 “Andolsun biz Musa'ya, belki onlar
yola gelirler diye Kitab't verdik.” (Mii’minin 23/49) ayetindeki 0« edatinin farkli
kullanimlarini agiklamistir. 3 edatt Musa i¢in kullanildiginda umut ve rica anlamia
gelir. Bu durumda anlam “Ey Musa! Senin yanmindakiler belki hidayete ererler diye
sana kitabt verdik” seklinde olur. Fakat bazen gereklilik ve ilzam icin kullanilir.
Bazen de &l (A5 W Gasy 8,6 &kl “Belki de sana vahyolunamn bir kismini
terkedecek olursun (Hud 11/12) ayetinde oldugu gibi nehiy ifade eder. Yani burada
“terketme” anlamina gelmektedir. ie’ss 1 55 & YT L e & “Onlar iman etmiyorlar
diye neredeyse kendine kiyacaksin! ”(Suara 26/3) ayeti de bunun gibidir.

Liigatte bu kullanim cari olan bir durumdur. Bir adam bagkasina belki bunu
yaparsin dediginde “bunu yapma” demektir. 2 edat1 Allah icin kullamldiginda icap,
gereklilik ve nehiy anlamlarma gelir. Yaratilanlar i¢in kullanildiginda yasaklama,
umma anlamlarma gelmektedir.>* Bazilart umma ve beklenti gibi kavramlar1 Allah
icin kullanmay1 dogru gérmezler.*>

Imam Matiiridi, yine bir edat olan L‘Jﬁ yi ayet ¢er¢evesinde agiklamistir. ) #5
sl ol T e astilal) ezl 5533 S8 3LV “Oleriigiiniiz zaman tastamam 6lgiin
ve dogru terazi ile tartin. Bu, hem daha iyidir hem de neticesi bakimindan daha

giizeldir.”(Isrd 17/35) Bu ayetteki 553 yi ayetin kendi i¢inde Onceki ifadeyle su

32 M.Cevat Ergin, Arap Dilinde Istifham Edatlari(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Diyarbakir 1998,
s.10.

3% el-isfehant, 11, 548

334 Matiiridi, X, 32

353 el-isfehani, 11, 548
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sekilde tefsir etmistir: “ﬁ}ld ile anlatilmak istenen Ol¢iliniin dogru yapilmasi ve hakkin
ifa edilmesinin daha hayirh oldugudur™*>®

Yine miifessir Matiiridi, & sasiue wae G Gl Gads S€ U8 "Hayrr, dedi. "lkiniz
de ayetlerimle gidin. Hi¢ siiphesiz sizinle birlikteyiz (ve) isitmekteyiz." (Suara 26/15)
ayetindeki & edatini bagka bir ayet biitiinliigii icerisinde agiklamistir. Edat bir 6nceki
ayetteki Musa’nin “Beni 6ldiirmelerinden korkuyorum™ diislincesine ret niteliginde
bir cevaptir ve bunu su ayetler agiklamaktadir: aks & 5 Gile Ia" 5 o) Gl G G, 98
ol aad W&ae OGS Y UG“Dediler ki: Rabbimiz! Dogrusu biz, onun bize agsiri
derecede kotii davranmasindan yahut iyice azmasindan endise ediyoruz. Buyurdu ki:
Korkmayin, ¢iinkii ben sizinle beraberim, isitir ve gortiriim.” (Taha 20/45—-46) Bu
ayetlere gore Matiiridi & edatini korkma seklinde agiklamistir.>’

Kelime olmakla birlikte yukarda bahsettigimiz gibi edatlarin tek basina bir
anlami1 yoktur. Bir climle i¢inde yer alirken kelime veya climleler arasinda bag kurar.
Edatlara verilen anlam climlelerin anlamini da etkiler. Yine bir kelime olan isim ve

fiiller ise tek basina bir anlam tasirlar. Ayrica birleserek yeni kelime guruplari

olustururlar. Simdi s6z konusu bu kelime guruplarini ele alacagiz.

b. Terkip
Arapgada birden fazla kelime birleserek tek kelime haline gelir. Bunlara
terkip ismi verilir. Terkipler, bir kelime seklinde muamele goriirler veya kelimelerin

olusturdugu deyimlesmis kalip tarzini alirlar.’®

356 Matiiridi, VIII, 273

7 Matiiridi, X, 288. .

%% Ahmet Bulut, “Arap Dilinde Terkip”, UUIFD, 1993, C.5, S.5, s5.357-358. ; Mehmet Dogan,
a.g.e.,s.1067.
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Terkiplerin Kur’an biitinliigiinde aciklanmasma ilk olarak —(al A gl
SAEY “Yaratanlarin en giizeli Allah, ne yiicedir” (Mii’mintn 23/14) ayetindeki (ol
Saldl) terkibiyle baslayalim. Matiiridi’ye gore bu sekilde bir kullanim olabilir. Bu,
gecekte Allah’tan baska ilahlarm olmasini gdstermez. Insanlarin ilahlik isnat
etmeleriyle ilgili bir durumdur.e8la) de\is 2386 W “Sefaarcilerin sefaati favda
vermez” (Miuddessir 74/48) ciimlesindeki terkip gercek anlamda baska sefaatcilerin
oldugunu gdstermez. Insanlar sefaatcileri olmadig1 halde kendileri i¢in sefaat edecek
sefaatcilerin oldugunu soylerler. “Yaratanlarin en giizeli” terkibi de bunun gibidir.
Ciinkii insanlar ilahlik nispet ettikleri varliklar1 ilah olarak isimlendirirler. Bu durum
[lahlik nispet ettiklerinin gergekten ilah olduklari anlamina gelmez. Matiiridi, daha
sonra ¢sKE VI O eg—\éi & ¢\ 2 “Yavasca putlarinin yamna vardi. (Oraya konmusg
vemekleri goriince:) Yemiyor musunuz? dedi.” (Saffat 37/91) ayeti ile konuyu
aciklamaya devam eder. Ibrahim(as), onlarin ibadet ettikleri ilahlarma ulGhiyet
0zelligi kazandirarak onlari ilah olarak isimlendirmemis, onlarin kendisi o varliklari
ilah diye isimlendirip onlara ultihiyet vasfin1 vermislerdir. Ayn sekilde Musa(as) nin
soziinii ifade eden Wle e &l i ah 1 i« apmakta oldugun tanrina da
bak(Taha 20/97) ayeti de bu duruma bir 6rnektir.

Ikinci bir ihtimale gére baska bir ilahin olmas1 miimkiin olsa da bu dogru
olmaz. Ciinkii Allah £ G 3145 G (a2 185 335 &1 50 351 31 “Eger Allah bir evidt
edinmek isteseydi, elbette yarattiklarindan diledigini secerdi. O yiicedir. O, tek ve
kahhar olan Allah'tir.”(Ziimer 39/4) ayetinde ifade edildigi gibi bundan miinezzehtir.
Bunun gibi bagka ayetler de Allah’tan baska ilahin olmasinin caiz olmadigini ifade

eder.®™” GallAll (LAl ) ol “Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir.”

¥ Enbiya 21/17; Mii’mintin 23/91
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(Mii’mintn 23/14) Yani eger bagka bir ilahin olmas1 uygun olsaydi Allah onlarin en
giizeli olurdu. Fakat bu dogru olmaz.*®

Ugiincii bir ihtimale gore Araplar her sani(yapani) olan1 halik olarak
isimlendirirlerdi. (alAl G240 terkibi onlarn bu geleneklerini anlatmaktadir. Onlarin
her seyi sani olarak isimlendirmeleri, sani olarak gérdiikleri seyin Hz. Isa’nin GIAT
)—LH\ & bl Ge &8 “Size camurdan bir kus sureti yapar” (Ali Imran 3/49) soziinde
oldugu gibi gercekte yaratici oldugu anlamina gelmemektedir.*®'

Matiiridi, felsefecilerin alemin dort unsurla ilgili goriisiinii naklederek konuyu
aciklamaya devam eder. Ona gore onlarin alemin var olmasiyla ilgili vehimleri olan
alemin su, ates gibi unsurlardan meydana geldigi iddiast alemin gergekten bu
unsurlardan oldugunu gostermez. Alemi yaratan Allah’tir. Allah, kendisinin
bilinmesi i¢in sebepler kilmistir. Eger Allah’tan baska bir yaratici olsaydi onun
bilinmesi i¢in sebepler de olurdu. Ciinkii Allah GIAT 258 alig | L 2180 -;1 | shas 2l
“Yoksa O'nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlarca
birbirine benzer mi goriindii? ”(Ra’d 13/16) diyerek kendisi disinda eger bir yaratici
olsayd: yaratmanin ona benzeyecegini burada haber vermistir. Bodyle olmasi ise
ilahlarin sayisinin ispatina yonelik haber verilen sey igin bir sebep olamaz. 42s J\8 L}
ua’-i LAG AL A TR \AM\J\ U Cadl T 4‘-“ e “Onunla beraber highir tanri da yoktur.
Aksi takdirde her tanri kendi yarattigini sevk ve idare eder ve mutlaka onlardan biri
digerine galebe ¢alardi.”(Mi’min(n 23/91) ayetinin ifade ettigi gibi bu batil olur ve
Allah disinda ilahlarin varlig: ve ispati dogru olmaz.”*
gaxall (& a3 il 2y Ude e U3 G “Eger Allah'a ve hak ile batilin

ayrildigi giin, iki ordunun birbiri ile karsilagtigi giin (Bedir savasinda) kulumuza

3OMatiirdi, X, 15-16
361 Matiiridi, X, 16
382 Matiiridi, X, 16-17
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indirdigimize inanmissaniz...”(Enfal 8/41) Miifessirimiz bu ayetteki ulﬁ)sl\ FYY
terkibinin iki anlama gelebilecegi ile ilgili farkli goriisleri nakletmektedir. Bir goriise
gore hak ile batilin birbirinden ayrildig1 giindiir. Bedir glinii miiminler sayica az ve
diismana gore savas kazanmaya sebebiyet verecek sartlar agisindan daha zayif
olmalarina ragmen, onlarin zafer elde etmelerinin Allah’in yardimi ile oldugunu
bilmeleri i¢in Bedir giiniinde Allah Teala bunu gerceklestirmistir. Bdylece bu giin
hak olanin batildan ayrilmasinin bir isareti oldu. Terkiple ilgili bir goriis de sudur: Bu
giin peygamber ve ona inananlarin ve miisriklerin toplanma giiniidiir. Misrikler
yenilerek miiminlerden ayrilmistir. Kiyamet de bu sekilde isimlendirilmistir. &%
c‘d‘ ps es’-u-’ “Toplanma giinii icin sizi bir araya getirecegi giin” (Tegabiin 46/9)
ve Osnh ey deUd A& %5 O sdar basladigi giin, o giin (inananlar ve
inanmayanlar) ayriirlar” (Rim 30/14) ayetlerine gore kiyamet giinii bir durumda
toplanma, bir durumda da ayrilma giiniidiir.** ulﬁ)sl\ a5 terkibi de bu goriislerden
cikan sonuca gore Once toplanma giinii daha sonra da miisriklerin inananlara
yenilmesinden sonra ayrilma giinii olmaktadir.

Matiiridi, & Pece 4 &K s Jiaill 25 138 “By, yvalanlamakta oldugunuz hiikiim
grintidiir "(Saffat 37/21) ayetindeki Jiadll as: terkibinin muhtemel anlamlarimi
zenginlestirmek suretiyle ayetlerle te’vil etmistir. Terkip iki anlama gelebilir ve bu
iki anlam da Kur’an biitiinliigli icerisinde imkan dahilindedir. Birincisine gore hiikiim
ve kaza giiniidiir. O35 48 1508 W 30 25 45 Ueas 5 SB35 &) “Siiphesiz Rabbin,
kiyamet  giinii, ayriiga  diistiikleri  konularda  onlarin  aralarinda
hiikmedecektir.”(Secde 32/25) ayeti bu anlam1 desteklemektedir. Ikinci olarak kafirle

% R IR »3 < T <t Jl.l: Y -
mii’minin, iyi ile ¢irkin olanin ayrilacagi giindiir. <wAll Jasyy cubll e Cudl) 2 Saal

363 Matiiridi, VI, 231
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HA RV R PR P uau uj‘:, Aaxi“(Bu toplama) Allah'm murdar: temizden
aytklamas: (miimini kdfirden aywmasi) ve biitiin murdarlarin bir kismini diger bir
kisminin tistiine koyup hepsini yigarak cehenneme atmast icindir.” (Enfal8/37) ayeti
de bu anlami desteklemektedir. Ayrlcaéji;faﬂ‘ Gl sl 155635 “Ayrlin bir tarafa
bugiin, ey giinahkdrlar” (Yasin 36/59) ve _will 3 (45 sl 8 50 8“Bir grup
cennette, bir grup ise cehennemdedir.” (Stra 42/7) ayetlerinde ifade edildigi gibi
terkip bu anlama gelmektedir.’®*

3520l HUdiG A2a dﬂ‘ w3 “Gecenin bir kisminda ve secde arkalarinda O'nu
tesbih et.” (Kaf 50/40) ayetindeki 252l s s terkibiyle ilgili Matiiridi, dnce te’vil
ehlinin goriisiinii nakledip daha sonra baska ayetlerle agiklamistir. Te’vil ehline gore
3525l ,UsFsterkibi aksam namazindan sonra kilman iki rekat namazdir. Ayni sekilde
50l iterkibi b 4 1 NG sl op AS VS ok e 0 A G N 135 4
&5 AR “Allah’in yarattg: seylerin golgelerinin dahi nasil sagdan, soldan siiriiniip
Allah'a secde ederek dondiigiinii gormediler mi? (Her seyin golgesi yerde uzanip
kisalarak hep Allah'a secde etmektedir).”(Nahl 16/48) ayetinde zikredilen sey de
olabilir. Yaratilan varliklarin uzanip kisalarak gélge yapma durumu ancak giindiiz
olabilecek bir seydir. Bu da golgenin tesbihi demektir. Boyle olunca Matiiridi’ye
gbre 2saul LUSun manast “Secdelerin ardindan Rabbi'ni tesbih et” seklinde
olmaktadir. Matiiridi, diisiincesini ¢ S Sy A dﬂ\ s “Gecenin bir kisminda ve
vildizlarin ardindan da O'nu tesbih et.” (Tar 52/49) ayetiyle de destekleyerek
aciklamaya devam ediyor. Ayetteki as Al yildizlarin yok olmasi demektir. Buna

gore 25l G sterkibi de miifessirimize gore “Gélge egilip kisalarak secde ettikten

364 Matiiridi, XII, 136
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sonra kaybolur. Iste bundan sonra Rabbi ni tesbih et. Bu da ancak giinesin batmasi

ve kaybolmasindan sonra olur.” anlamma gelmektedir.>®

¢. Ciimle

Liigatte agik alamet, isaret, nisane, ibret, sasirtici i, mucize, burhan ve delil
anlamina gelen ayet 1stilahta surelerin i¢cinde yer alan, bagindan ve sonundan ayrilan,
bir veya bir ka¢ ciimleden olusan keldm olarak tamimlanir.*®® Kur’an’i ayetlere
ayirma kesin bir kurala gore degildir. Ayetlerin belirlenmesi vahye bagli (tevkifi) bir
durumdur. Bu yiizden bir¢ok hiikiimleri ve climleleri ihtiva eden uzun ayetler oldugu
gibi kendi baglarina hiikiim ifade etmeyen, harfler ve kelimelerden olusan ayetler de
mevcuttur. >*’

Matiirldi, Te’vilar'ta tamamindan ziyade ayetin ciimle olarak anlamli bir
boliimiinii alarak baska bir ayet veya ifade ile te’vil eder. Mesela 4 Jis | shaait )
G e 255 05A) agansy A000a &l an e ciae ] 28K 3 e ) Baks 13780050 556y ua
ayrimaymn. Allah'in iizerinizdeki nimetini diisiiniin. Hani siz birbirinize diisman
idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O'nun (bu) nimeti sayesinde kardes
olmustunuz. Yine siz, bir ates cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi O
kurtarmigtr.” (Ali Imran 3/103) ayetindeki )Gﬂ‘ Ga 38 s (e 23K ciimlesini iki
ihtimalle agiklamistir. Birincisine gore atese yakin olma, ikincisine gore atesin iginde
olma anlami vardir. Ikinci ihtimal asall 358 “Elbette cehennemi goriirsiiniiz.”
(Tekastir 102/6) ayeti ile uyum i¢indedir. Bu ayette bizzat gérmek degil atesin i¢inde

olma anlami vardir. Yine <30l 185% “azabs tadin” (Ali Imran 3/106) ayetinde de

%% Matiiridi, XIV, 121
366 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.55-56.
7 Turgut, a.g.e., 5.87.
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azabin i¢inde olma kastedilmektedir. Matiiridi’ye gore bunun gibi birgok 6rnek atesin
i¢inde bulunma olarak terciime edilir.

AV Il 6 s Gl 2 e W55 Ao azaptan korkanlar i¢in orada bir ibret
biraknuk.” (Zariyat 51/37) ayetindeki il &5 ciimlesini miifessirimiz baska bir
ciimle ile agiklamistir. Yani Allah Tedla bu ayette Lut’un helak edilen kdylerinde
sonrakiler i¢in bir ayet ve ibret oldugunu bildirmektedir.

Bu ibret ve delil Matiiridi’ye gore st S8 gy anlas agle o540 &)
“Elbette siz de sabah ve aksam onlara ugruyorsunuz. Hala akillanmayacak misiniz?”
(Saffat 38/137—138) ayetinde agiklanmistir. Matiiridi ayeti su sekilde tefsir etmistir:
“Sizler gece ve giindiiz azap edilerek helak edilen Lut’un kéylerine ugruyordunuz da
valan ve inatlart yiiziinden neyle helaka ugradiklarimi biliyordunuz. Yine
kurtulanlarin da Allah’a teslim olmalart ve kendilerine gelenleri tasdik etmeleri
sebebiyle kurtulduklarimn farkindaydiniz. Iste biitin bunlarda sonrakiler icin bir
ibret vardir. Ibret alma durumu aytin devaminda belirtildigi iizere elim bir azaptan
korkan mii’'minler icindir ki bunlar ibret ve delillerden kendileri icin bir ¢itkarimda
bulunmaktadiriar.” Bu agiklamadan sonra Matiiridi ayni surenin u\-\‘ 92,33?\ 5
Gs8 ! “Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ayetler vardwr.” (Zariyat 51/20)
ayetinin de bagka cilimlelerle tefsir edildigini belirtmistir.

Matiiridi, Necm suresinin 38. ayetini aciklarken bu surede zikri gecen Hz.
Ibrahim, Musa, Lut, Hud, Semud gibi peygamberlerin haberleriyle ilgili ayetlerin (45
G sall Sl gbﬁ\ “Kesin olarak inananlar icin yeryiiziinde ayetler vardir.” (Zariyat
51/20) ayetinin(ciimlesinin) tefsiri oldugunu sdyliiyor. Ayrica onun bu tavri ayetleri
metinsel baglam igerisinde acikladigin1 géstermektedir. Matiiridi’ye gore g'aﬁ‘ )

",‘ . e eq . oy . e e e e PO . . .
<Ll climlesinin iki vecihi vardir. Birincisi yeryiiziindeki varliklardan her birinde
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ibretler vardir demektir. ikincisine gore gegcmis milletlerden, peygamberleri
yalanlayip helak olan ve dogrulayip da kurtulan topluluklarin haberlerinde nice
ibretler vardir demektir. Iste bu surede zikredilen haber ve kissalar <l =¥ A5
& sallciimlesinin tefsiridir.

Matiiridi, ¢ 8523 ‘—‘P\ Lo Gl e gile it 135 Sayet kullarim, sana
benden sordularsa, ger¢ekten ben ¢ok yakimimdr.” (Bakara 2/186) ayetindeki u—iﬂ
wﬁ climlesini farkli ihtimallerle agiklamaktadir. Allah’a itaat edenler icin ihsan,
iyilik ve keramet olabilecegini belirttikten sonra < 3 e—ﬁﬂ climlesinin ilim ve cevap
verme agisindan bir yakinlik olabilecegini ifade etmektedir. Buradaki yakinlik ona
gore mekansal agidan birinin bagkasina yakin olmasi gibi bir sey degildir. Ciinkii
Allah mekandan miinezzehtir. Bu aciklamalardan sonra Matiiridi uuﬁ u—iﬂ climlesinin
aexly ‘5]) B3 xS e 5% e “Ug kisinin gizli konustugu yerde dérdiinciisii mutlaka
O'dur.” (Miicadele 58/7),9@}3 Ja (e ) Gl <35 “Biz ona sah damarindan daha
yvakimiz.” (Kaf 50/16) ve Os pan ¥ oSy eSM ) Gl <35 “Biz ona sizden daha
yvakiniz, fakat siz gérmezsiniz.” (Vakia 56/85) ayetleri ile mana bakimindan uyum
icinde oldugunu belirtmistir. Bu ayetler ona gore zat agisindan bir yakinlik ifade
etmez. Ayetlerin hepsi <u ot gibi ilim ve ihata agisindan bir yakinlig1 ifade

etmektedir. >

3- Anlamsal iliski Kurdugu Unsurlarin Ozellikleri
Kur’an’in Kur’an’la agiklamasina konu olan isim, fiil, edat, terkip ve ciimle
gibi unsurlar arasinda degisik acilardan bag ve irtibat kurulabilmektedir. Her hangi

bir ifadenin digeri ile bag ve irtibatindan anlagilmasi gereken sey o iki ifadenin sekil,

368 Matiiridi, I, 362
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yap1 ve ifade ettigi mana yonilinden birbirine yakin, benzer ve uygun olmasi,
aralarinda miinasebet veya alaka kurulmasi durumudur.®®

Imam Matiiridi, birbiriyle agiklamaya konu ettigi unsurlar1 benzerlik, zitlik,
esseslilik, esanlamlilik, tlirdeslik ve 6zdeslik gibi 6zellikler agisindan tefsir ve te’vil

eder. Simdi bunlar 7evilat’tan 6rneklerle agiklamaya ¢alisalim.

a. Benzerlik(Tanzir):

Bazi taraflariyla veya biitiiniiyle baska bir seyi andirma ve uygunluk goésterme
durumuna benzemek (tanzir) denir. Benzer olma hali de benzerlik kavrami ile ifade
edilir.>™ Ayetler birbiri ile a¢iklanirken ayetlerin unsurlar1 arasinda konu, amacg,
ifade ve iislup agisindan benzerlik kurulabilmektedir.”!

Imam Matiiridi; unsurlar arasinda konu, amag, ifade ve iislup benzerliginden
yola ¢ikarak ayetleri birbiri ile agiklamistir. Mesela () sl el ;@\ [N PPREP
Gl e Weada e WRRE = K855 e 31 oWl e lle Vyindl “Cehennem ehli, cennet
ehline: Suyunuzdan veya Allah'in size verdigi riziktan biraz da bize verin! diye
seslenirler. Onlar da Allah bunlar: kdfirlere haram kilmistir, derler.” (A’raf 7/50)
ayetinde su ve rizik kelimeleri arasinda 3 edat1 vardir. Su, rizik olmasina ragmen
ikisi neden birden zikredilmistir? Hasan1 Basri’ye gore bu ikisi de riziktir. Tekrar
edilmesinin sebebi ovgii icindir. Ebl Bekir el-Esam bunu “Cehennem ehli susuzlugu
gidermek i¢in once su ister. Daha sonra yemek yeme ihtiyaci ortaya ¢ikacagi icin

yemek ister.”” seklinde aciklar

% Unver, a.g.e., $.99.

" Dogan, a.g.e., s.130.; ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Kubbealt: Nesriyat, istanbul
2005, 111, 3026; Unver, a.g.e., s.104.

7 Suyatd, 11, 139

372 Matiiridi, V, 359
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Imam Matiiridi, bu iki goriisii aktardiktan sonra kendi fikrini syle ifade eder:
“Bu durum suna benziyor: Onlarin bir kismi su istiyor, bir kismi da bir tiir rizik olan
yemek istiyor. Bu zikredilmese de caizdir.” Matiiridi buradaki 3 edatma “veya”
anlami vermemistir. & A0 5 i 8 gl Al 5 el 511356 8 Ga W) sl 045 36
Ofala 3445 “(Ehl-i kitap:) Yahudiler yahut Hiwistiyanlar hari¢ hi¢ kimse cennete
giremeyecek, dediler. Bu onlarin kuruntusudur. Sen de onlara: Eger sahiden dogru
soyliiyorsaniz delilinizi getirin, de.” (Bakara 2/111) ayetinin de buna benzedigini
soyleyerek te’vilini ortaya koymustur. Bu ayetteki 3 edat: “veya” anlaminda degildir.
Ayet hakkindaki agiklamasi soyledir:

“Ayetteki soz bir guruptan degil her iki guruptan gelmistir. Anlam ‘Yahudiler
ancak Yahudiler, Hiristivanlar da ancak Hristiyanlar girecek demiglerdir’
seklindedir.”*”® Matiiridi’nin bu sdylediginden hareketle 3 edatini “veya” anlaminda
degil “ve” anlaminda aldigimi goriiyoruz. Nitekim Onceki ayeti de bu sekilde
degerlendirmistir. Buna gére cehennem ehli su ve rizik istemistir. Burada ayetlerdeki
edatlarin birbiriyle agiklanmasinda ifade benzerligi agisindan bir iliski kurulmustur.
Asagidaki 6rmekte de durum bunun gibidir.

‘*—’i O &l W% 135 “Biz bir dyetin yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman”
(Nahl 16/101)ayetindeki 13 edati Matiiridi’ye gére 3 anlaminda olabilir. Boyle
oldugunda ayetin te’vili “Bir delilden sonra baska bir delil ve bir ayetin pesine bir
ayet indirmis olsaydik inanmazlardi.” seklinde olmaktadir. Miifessirimiz bu ayeti 35
Sy N A ) 1A 1 T e 08 gl B3 Al s A g W
sl & &I “Eger biz onlara melekleri indirseydik, ¢liiler de onlarla konussayd ve

her seyi toplayip karsilarina getirseydik, Allah dilemedik¢e yine de inanacak

373 Matiiridi, V, 359
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degillerdi; fakat ¢oklart bunu bilmezler.” (En’am 6/111) ayeti ile benzerlik kurarak
aciklamistir.>”* Ona gbre iki ayet arasinda '3 edatmin kullanimi agisindan bir
benzerlik vardir ve “lev” anlamina gelmektedir. Bu iki ayetin birbiriyle
aciklanmasinda da ifade ve tislup agisindan bir benzerlik kurulmustur.

Yine bu konuya ﬁéi edatinin baska zamirlerin durumundan hareketle
aciklanmasini misal verebiliriz. A=Y &1 Slaly 4 die A5 A 5 AL*‘ 53‘-2')3”;5’—3“&5455
eS-\h‘— GL G Yl “Iste boyle. Kim Allah'in yasaklarina saygi gosterirse, bu Rabbinin
katinda kendi iyiliginedir. (Haram oldugu) size okunanlar disinda kalan hayvanlar,
size helal kilindi” (Hac 32/30) ayetinin bagindaki @"Jé"d edatinin Onceki ayetten
bagimsiz olarak ve Kur’an biitiinliigli gozetilerek iki sekilde agiklanabilecegini
belirtir.

Kur’an biitiinliigli gézetildiginde ﬁéi harfi 6nceki meselenin bittigini, yeni bir
meselenin basladigini gosterir. Bu durumda 6nceki ayetlerle bir baglantis1 olmaz.
Nitekim Kur’an’da bunun érnekleri vardir. 134 zamiri bunun gibidir. uﬂmﬂ S5 583 11a
uy\A GuxIste bu, bir hatirlatmadir. Dogrusu Allah'a karsi gelmekten sakinanlara
giizel bir gelecek vardwr.” (Sad 38/49),:.4{2 Sl umunﬂ O3 S8 “Bu boyle; ama
azginlara kétii bir gelecek vardir.” (Sad 38/55) ayetlerindeki 13 zamirinde de dnceki

375 Ornekte de goriildigii iizere

sOziin bitmesi ve yeni bir baslangicin durumu vardir.
Matiiridi, bir ayete verdigi anlami agiklarken benzerlik kurarak ayetleri birbiri ile
te’vil etmistir. Burada ise konunun basinda ifade edildigi iizere ifade acisindan bir
benzerlik kurulmustur.

Cpallall Bl G0y Bleas Ua ') (e Led USES ' Cnasl A Mahrem yerini

koruyan Meryem'e ruhumuzdan iiflemis, onu ve oglunu, alemler igin bir mucize

3 Matiiridi, VIIL 193
375 Matiiridi, I, 371
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kilmwstik.” (Enbiya 21/91) ayetinde Hz. Meryem ve oglunun mucize kilindig
anlatilirken onlarin mucize olma yonii bagka ayetlerle aciklanmistir. Matiiridi’ye
gore burada ikisi hakkinda anlatilan mucize birdir. Bu mucize Hz. Meryem’in
kocasiz dogurmast ve Isa’nin babasiz dogmasidir. Ayrica & &) &5 G 488 <@ 35
Gl sl e dlihalaly o el dibalal </, Meryem’in segilmesi, tertemiz kilinmasi ve
dlemdeki kadinlarin iizerinde secilmesi” (Ali Imran 3/42.) onun igin bir mucizedir.
Yine Hz. Isa’nin mucizesi de besikte insanlara Gs ciass QEsh 36 & S i) 06 “Ben,
Allah'in kuluyum. O, bana Kitab"t verdi ve beni peygamber yapti.”(Meryem 19/30)
demesidir.>’® Bu ayetler birbiriyle aciklanarak konu agisindan bir benzerlik
kurulmustur.

S8 &I 2l G 4y 2580 L oLl G O35 20y )y W58 W) &1 Jaa Al
Hsalad 2y 1310 -1;1 | slads “O, yeryiiziinii size bir déosek ve gogii de bir bina kildi. Gokten
su indirip onunla size rizik olmak tizere iiriinler meydana getirdi; artik Allah'a, bile
bile es kosmayin.” (Bakara 2/22) Allah Teald insani yarattiktan sonra onun
ihtiyaglart i¢in cesitli rizklar vermis; insandan baska varliklara tapmamasini
emretmigtir. Yerden ¢esitli riziklar1 ¢ikaran ve bunlar gokten indirdigi su ile yaratan
yalnizca Allah’tir. Bunun i¢in insanoglu baska varliklar1 Allah’a ortak kosmamalidir.
Ciinkii Allah’m higbir ortag yoktur.*”’

Matiiridi’ye gore bu ayette Allah’in yerdekileri ve goktekileri yaratmasinda,
gokten su indirmesinde ve bunlardan c¢esitli meyveleri ¢ikarip insanlarin bunlardan
faydalanmasin1 saglamasinda insanlar ic¢in bir imtihan olgusu vardir ve ayet buna
isaret etmektedir. “Gdklerde olanlari, yerde olanlari, hepsini sizin buyrugunuz altina

vermigstir. Dogrusu bunlarda, diisiinen kimseler icin dersler vardwr.” (Casiye 45/13),

376 Matiiridi, IX, 319
377 Matiiridi, 1, 57
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“Diizenli seyreden giinesi ve ay size faydali kildi; geceyi ve giindiizii de istifadenize
verdi.” (Ibrahim 14/33), “Geceyi giindiizii, giinesi ayi sizin istifadenize vermistir.
Yildizlar da O'nun buyruguna boyun egmistir. Bunlarda, akleden kimseler igin
dersler vardwr.” (Nahl 16/12), “(O oyle liitufkar) Allah'tir ki, gokleri ve yeri yaratt,
gokten suyu indirip onunla rizik olarak size tiirlii meyveler ¢ikardi; izni ile denizde
yiiziip gitmeleri igin gemileri emrinize verdi; nehirleri de sizin (vararlanmaniz) igin
akatt.” (Ibrahim 14/32)

Matiiridi’ye gore bu ayetlerde de zikredilen nimetler insana verilmistir.
Bakara suresi 22. ayet ve sonrasindaki ayetler, verilen bu nimetlerin imtihan amaci
olarak insana verildigini ifade etmektedir. O, bu ayetleri imtihan olgusuna dayanarak
amac benzerligi ve ayn1 konudan bahsediyor olmasi hasebiyle konu benzerligi
igerisinde birbiri ile agiklamistir. Yine su ifade de benzerlik yoluyla agiklanmistir:

Gty Gy pgadi VI Gsedds Ly el Gl & O35y ayetinde Yiice Allah
kendisini ve mii’'minleri aldatmaya ¢aliganlarin ancak kendi nefislerini aldatacagin
bildirmistir. (Bakara 2/9) Imam Matiiridi, bu ayetten hareketle Allah’1 aldatmaktan
bahsedilemeyecegini belirtir. Bu sekilde zikredilmesinin sebebi mii’minlerin ve
Allah’mn dostlarinin degerini artirmaktir. Allah aldatmay kendi nefsine izafe ederek
kendi katinda onlarin degerini ifade etmek istemistir. Matiiridi, bu agiklamasmi & &
eSJ-A-U &) 5 yaai Yl ‘33»‘«‘ 'wgl“Allah ‘a yardim ederseniz O da size yardim eder”
(Muhammed 47/7) ve :ﬁl‘ % & Ol L) sl o\ U¥Sana biat edenler ancak
Allah’a biat ederler” (Fetih 48/10) ayetlerine benzeterek agiklar. Bu son iki ayette de
yardim ve biat Allah’a izafe edilmistir.

Allah yardima muhta¢ degildir ve kendisine biat edilmez. Ayetlerin bu

sekilde ifade edilmesinde ortak bir amag vardir. Allah’a yardim ile vurgulanan
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Allah’in dostlarina yardim etmektir. Yine ona biat ile onun elgisinin degeri
anlatilmak istenmistir. Bu {li¢ ayetteki ifadelerin Allah’a izafe edilmesindeki maksat

ona izafe edilen seylerin degerini artirmaktir.’”®

Ayetlerin bu sekilde gelmesindeki
maksat mii’'minlerin ve Hz. Peygamber’in Allah’a izafe edilerek degerlerinin
artirilmak istenmesidir. Dolayisiyla ayetlerin birbiriyle iliskilendirilmesinde amag
benzerligi gozetilmistir.

Yusuf suresinde ‘sl YRS Jie Ui jeas Y1y 4 B L N L) () L, U
Slalall G (815 (gl “(Yusuf:) Rabbim! Bana zindan, bunlarin benden istediklerinden
daha iyidir! Eger onlarin hilelerini benden ¢evirmezsen, onlara meyleder ve
cahillerden olurum! dedi.” (Yusuf 12/33) ayetindeki (38 e o ylal Y5 ifadesi Hz.
Adem ve Havva’nin ve Nuh(as)’in Allah’tan benzer dilekler istemelerine yonelik
ifadelere benzetilerek agiklanmistir. e G880 Gaa iy Ul 5aa8 21 )5 Glall Galls U5 Y8
REMEL “(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi
bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz.” (Araf 7/23) &) (&
ool Al Ga BT a5 Y e 4 I Gl W AT G & ST ) “Nuh dedi ki: Ey
Rabbim! Ben senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana siginirim. Eger
beni bagislamaz ve esirgemezsen, ben ziyana ugrayanlardan olurum!”(Had 11/47)

Matiiridi, bu ayetlerdeki ifadelerin maksadinin Allah’a dua etme oldugunu belirtmek

suretiyle ayetleri amag benzerligine gore aciklamstir.*”

378 Matiiridi, I, 35
379 Matiiridi, VIL, 302-303
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b. Ozdeslik(Ayniyet)

Her tiirlii nitelik bakimindan esit olan, ayirt edilmeyecek kadar benzer ve ayni
olan ifadelere 6zdes ifadeler denir.’® Mana ve ifade yoniinden birbirine yakin veya
benzeri olan ayetlerin Kur’an’da farkli yerlerde tekrarlandigi goriiliir. Bu durumda
Matiiridi, bir ayeti 6zdesi kabul edebilecegimiz baska bir ayetle agiklar.

Mesela s (adls Ha &l i) Gty 1555 AN J&I &35 “Bir geyi
ol¢tiigiiniiz zaman, olgiiyii tam tutun, dogru teraziyle tartin. Boyle yapmak, sonug
itibariyle daha giizel ve daha iyidir.”(Isra 17/35), ¥ Bl &l 5l Q&) 1 851 258 U5
Gpamis 0¥ (b 1355 Y 2l G 1A “Ey milletim! Olgiiyii ve tartiyi tamami
tamamina yapin; insanlara egyalarini eksik vermeyin; yeryiiziinde bozgunculuk
vaparak karisiklik ¢ikarmayin.”(HOd 11/85) ve “Eksik él¢iip tartanlarin vay haline!,
Onlar insanlardan kendilerine bir gsey aldiklari zaman tam olgerler, Onlara
olgtiikleri veya tarttiklarinda ise eksiltirler”(Mutaffifin 83/1-3) ayetlerini birbiriyle
agiklar.”™

Yine Imam Matiridi, s ol Ll Laali e 13 “Iste 0 zaman, kiifre
sapanlarin gozleri yuvalarindan firlayacak” (Enbiya 21/97) ayetini o33 BAT
LA ad el “Gozlerin disart  firlayacagi  bir  giine  kadar  onlari
ertelemektedir. ”(Ibrahim 14/42) ayeti ile agiklamigstir.”®

Ifadeler arasindaki &zdeslik iligkisi icin ayrica su &rnekler de verilebilir: Ebi

Manstir s s*) (e b GSE8 “Biz ona ruhumuzdan iifledik ”(Enbiya 21/91) ayetini &A%

3% Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, TDK,
http://tdkterim.gov.tr/bts/?kategori=verilst&kelime=%F6zde%FE&ayn=tam (27.02.2010); Benzer bir
tanim i¢in bkz. Dogan, a.g.e., s.880.; Ayverdi, a.g.e., I1I, 2438

! Matiiridi, VIII, 273

382 Matiiridi, IX, 324; Ayrica bkz. “Oyleyse sen de onlardan yiiz ¢evir; o cagiricinin gorilmemis,
taninmamis bir seye ¢agiracagi giin, Gozleri diiskiin diiskiin (zillet ve dehset i¢inde) kabirlerden
cikarlar; tipki yayilan ¢ekirgeler gibidirler. Boyunlarini, ¢agirana dogru uzatmis kosarlarken,
kafirler:"Bu getin bir giindiir!" derler.”(Kamer 54/6-8)
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>3 O 48 “Ona ruhumdan iifledigim zaman”(Hicr 15/29) ayeti ile destekleyerek bu
iki ayeti “Ruhumuzdan insa ettik™ seklinde anlamugtir.”®

SR L il Gyl Ty LY 4l W eds “Canlarimin istedigi ve gozlerinin
hoslandigr her sey oradadir. Siz orada ebedi kalacaksiniz.” (Zuhruf 43/71) ayeti ile
G L) Sl W b Xy “Goniillerinin diledigi nimetler icinde ebedi kalirlar.
“(Enbiya 21/102) ayetinin birbiriyle aciklanmasinda da iki ayet arasinda 6zdeslik

iliskisi gozetilmistir.*™*

c. Esseslilik(Sestes-Viiciih):
Soylenisleri ve yaziliglar1 ayni, anlami ayr1 olan es adli kelimelere es sesli

kelimeler denir.>®

Yiiz kelimesi buna ornektir. Suda ylizmek, say1 olarak yiiz, deri
ylizmek gibi kullanimlarda kok ayni olmasma ragmen anlam her bir deyimde
farklilagsmaktadir.

Kur’dn’da es sesli kelimelerin varligi bilinmektedir. Bu durum Kur’an
ilimlerinde “viicih” veya “es sesli sozciikler” seklinde isimlendirilir.”*® Bu kelimeleri
arastiran tefsir ilmine de -bir sonraki baslikta da deginilecegi lizere- el-Viiciih ve n-
Nezdir ilmi denilmistir.*®” Islam alimleri bu ilimle ilgili 6nemli ¢aligmalar yapmislar
ve es sesli sozciiklerin anlamlarini tespitte 6nemli gayretler ortaya koymuslardir.

Miifessir bir alim olan Mukatil bin Siileyman el-Esbdh ve 'n-Nezdir isimli eseriyle

bunlarin dnciiliigiinii yapmaigstir.

3% Matiiridi, IX, 319

¥ Matiiridi, IX, 329

3% Biiyiik Tiirkge Sozhik, TDK; Dogan, a.g.e., s.353.

386 Zerkesi, I, 195

%7 Viictih ve nazair kelimeleriyle ilgili ayrintil1 bilgi i¢in bkz. Mustafa Karag6z, “Viicih ve Nezair’in
Terimlesme Siireci”, Tarihten Giiniimiize Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usulii, Ilim Yayma Vakfi

Kur’an ve Tefsir Akademisi, Istanbul 2009.; Muhammed Abdus Settar, “Vucthu’l-Kur’an: Tefsir
Literatiiriiniin Bir Brans1”, ¢ev. F. Asiye Senat Kazanci, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi(www.dinbilimleri.com), 2009, C. IX, S.3, ss. 273-291; Mustafa Cetin, “Kur’an’da Viicuh ve
Nazair”, Diyanet Timi Dergi, 1989, C. XXV, S.3, ss. 97-127.
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Es sesli sozciiklerin bir ayette ifade ettigi mana ile baska ayetlerde ifade ettigi
anlamlar ayni olmayabilir.**® Ornegin kitap kelimesi bir ayette Kur’dn anlamina
gelirken baska ayetlerde Tevrat, Incil ve amellerin yazildigi defter manalarina da
gelmektedir. Ecel kelimesi de bu tlirden bir sozciiktiir. Simdi “Kitap” kelimesine
bakalim.

dﬂb Ghis QS Wy “Kanimizda gercegi soyleyen bir kitap vardi”(Mii’minun
23/71) ayetinin tefsirinde Imam Matiiridi, &S kelimesinin muhtemel anlamlarii
ayetler 15181inda agiklamistir. Birinci ihtimale gore iyi ve kotii davraniglarin yazildigi
kitaptir. Her sey burada kayit altina alinmis ve muhafaza edilmektedir. J3 i Iy
A Gds Q8 Y) “fnsan hi¢bir sz soylemez ki yaninda gozetleyen yazmaya hazir bir
melek bulunmasin.” (Kaf 50/18) ayeti bu gercegi ifade etmektedir. Boyle olunca bu
kitap yazilan seyler hakkinda dogruyu(hakki) ifade eder. Ikinci ihtimale gore
“Kur’an” demektir. dﬂb es-*h‘- Ghiy WS 138 “By kitabumiz gergekten sizin aleyhinize
konusur.” (Casiye 45/29) ayeti de kitap kelimesinin bize indirilen Kur’an oldugunu
ifade etmektedir. Matiiridi, bu ayetteki kitap kelimesi ile basta verilen kitap
kelimesini aralarindaki sesteslik 6zelligine gore agiklamustir. Uciincii ihtimale gore
kitap kelimesi “levhi mahfuz” anlammna gelebilir.**

=t kelimesi de yine sestes kelimelerdendir. Matiiridi f"‘ Oba (1 R L;éi\ »
Sal b “Sizi camurdan yaratan, sonra size bir ecel takdir eden O'dur.” (En’am
6/2) ayetinde gegen =% kelimesinin gesitli manalara gelebilecegini belirtir. Bu
manalar neticede bir seyin kesilmesi ve tamamlanmasini ifade eder. ualﬂ &l uaﬁ\ﬂ
“Oyle ise yapacagim yap” (Taha 20/72) ayeti, =8 kelimesinin bir isin baslamasini

ve yapilmasini ifade ettigine isaret eder. 3% iﬁl 15423 Y1 &y <85 “Rabbin kesin olarak

% Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.184.
3% Matiiridi, X, 42
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yalnizca kendisine ibadet etmeyi emretti” (IstA 17/23) ayetinde ise emir
manasindadir. Burada =8 kelimesi kesinlesmis bir emri anlatmaktadir. Ayrica ias
38\ % 5 ) “Biz Israil ogullarina bildirdik” (Isra 17/4) ayetinde de bildirme manasi
vardir. Burada bir gayenin veya sonun beyan edilme amaci vardir ki bu kesin bir ilam
ile bildirilmistir. Matiiridi’ye gore kelimenin zikredilenler diginda bagka anlamlar1 da
olabilir.**® Burada goriildiigii iizere miifessirimiz ayetlerde gecen =8 kelimesi ile

iliski kurmustur. Bu kelimeler ise farkli ayetlerde degisik anlamlarda kullanilmistir.

d. Es Anlamhilik(Anlamdas-Nezair):

Sozciikler arasinda anlam birligi olmasi veya anlamca yakinlik olmasi
durumuna es anlamlihk denir.”®' Bu tiir kelimeler kok itibariyle farkli; fakat anlam
acisindan bir birlik igerisindedir. Bunlara “nezair” veya “es anlamli” sozciikler
denilmektedir. Tiirk¢edeki deprem, zelzele, yer sarsintisi gibi sdzciikler bu tlirdendir.

Her dilde oldugu gibi Arapgada da es anlamli sozciikler mevcuttur. Arapga
olarak inen Kur’an’da es anlamli kelimelerin oldugu alimler tarafindan kabul
edilmistir. Mesela Nar, Hutame, Haviye sozciikleri yazilis1 itibariyle farkli olmasina
ragmen manalar1 aynidir ve cehennem anlamina gelmektedir. Bunun gibi bir¢ok es
anlamli kelimeyi aciklama ihtiyacindan dolay1 el-Viiciih ve 'n-Nezdir ilmi dogmus ve
bu konuda onemli eserler telif edilmistir. Imam Matiiridi de Kur’an’da farkli
lafizlarla gelen es anlamli kelimeleri birbiriyle agiklamigtir.

Ornegin  Gails a3 b 5 xials <ix )l 226 “Bunun iizerine hemen onlari, o
sarsintt yakaladi, yurtlarinda diz iistii ¢oke kaldilar.” (A’raf 7/78) ayetindeki S

kelimesi ona gdre azap anlamma gelmektedir. Gespias 433l 238G “Oplar da

3% Matiiridi, 11, 9
! Dogan, a.g.e., 5.350.
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sabahleyin korkung bir ¢ighk yakaladi.” (Hicr 15/83) ve G5 yhak <) el e@—’htﬂ
“Bakip dururlarken yudirim yakalaywp c¢arpti.” (Zariyat 51/44) ayetlerindeki
mal\,mhal\ kelimeleri ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Hepsinin bahsettigi kissa
aynidir. Her ne kadar lafiz olarak farkli olsalar da bu kelimeler anlam itibariyle azab
anlatmaktadirlar. Yine miifessirimiz 4siall ve'diellall kelimelerini ayrica e€s
anlamlhilik iligkisine gore degerlendirdiginde iki kelimenin ayni seyi anlatmak
istedigini ifade etmek icin “Ciglik azabu ile karsilasanlar bu ¢iglik sebebi ile bayilir
ve 6liir. Bu da ayni durumdur.” agiklamasim getirmistir. >

Baska bir 6rnek de fmam Matiiridi’nin ¢ 1558 ,Adl 8 Sl &1 a5 3 &
L)) e& B 3»3! a8 “Rabbiniz, bol nimetinden elde edesiniz diye, denizde gemileri
sizin i¢in yiizdiiriir. O, size merhamet eder.” (Isra, 17/66) ayetindeki > kelimesini
“yiicri, yliseyyiru, sehhare ve yestigu” kelimeleriyle agiklamasidir. Bu kelimeler ona
gore lafiz itibariyle farkli olsa da aralarinda anlam bakimindan bir ortaklik vardir.
Matiiridi, te’viline yardimci bir unsur olmast icin Hasan Basri’nin goriisiinii
nakletmistir. Hasan Basri’ye gore Allah denizde gemileri ve karada canlilar1 bizim
hizmetimize vererek ihtiyaclarimiza ulasmamizi saglamistir. Bu ihtiyaglar uzakta
olsa bile insanlar gemilerle o uzak diyarlara ihtiyaglar1 i¢in gitmektedirler. Matiiridi
;iéz‘j Tl e & gsj]‘ " “Sizi karada ve denizde gezdirip dolastiran O'dur.” (Y{inus
10/22) ayetini zikrederek > kelimesini es anlamlilik 6zelligine gore agiklamistir.
Miitekellim Matiiridi bu ayetlerde gezip dolagsma eyleminin yaratilmasindan yola
¢ikarak bizim fiillerimizin mahlik oldugu sonucunu ¢ikarmistir. Onun bu agiklamasi,
ayetlerden yaptigi bazi teviller neticesinde birtakim kelami sonuclara ulastigini

gostermektedir. %

392 Matiiridi, V, 411; VIL 229; Baska bir 6rnek i¢in bkz. Matiiridi, I, 33
393 Matiiridi, VIIL, 320
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Imam Matiiridi’ye gére 6nemli olan manada isabettir. Lafizlarin degismesi ve
farkli olmasinda mana degismedigi miiddetce bir beis yoktur. Ornegin & &% A
Aia “Elini koynuna sok” (Kasas 28/32) ayetindeki &l kelimesini s 8 &% Jadiy
“Elini koynuna sok” (Neml 27/12) ayetindeki Ja3 fiili ile agiklamustir. Bu iki kelime
anlamdastir ve lafzin farkli olmasi manayi degistirmemektedir.*”*
Bunun gibi yaratma anlamina gelen kelimeler de Te'vildt’ta birbiriyle
agiklanmistir. Bunlarin arasinda da es anlamlilik iliskisi mevcuttur. Mesela -ul iaali
g'éj\j‘b I3 Ll “Hamd, gokleri ve yeri yaratan Allah'a mahsustur” (Fatir 35/1)
ayetinde gecen bl kelimesiyle aym1 anlama gelen ancak lafizlari farkli olan
kelimeleri es anlamlilik iliskisine gdre aciklanmustir. Ibn Abbas, bu kelimenin
manasini iki Arap koyliisiiniin tartismasi esnasinda 6grendigini ifade etmektedir. Bu
kelime ayn1 zamanda Kur’an’daki garip kelimelere 6rnek olarak da zikredilmektedir.
Matiiridi, b\ kelimesini “sakk, fatr, halk ve ceale” fiilleri ile agiklamustir. Buna gore
b8 “halk-yaratma” anlamina gelmektedir.*”
Kur’an’in farkli yerlerinde farkli lafizlarla gelen kelimelerin ayni anlamda

4% siitthat®®®” kelimelerinin birbiri ile agiklanmas: da

kullanilmasina “medde®®, deh
Srnektir. Ayni sekilde Matiiridi, e Cai¥) J233 A1 “Biz yeryiiziinii bir dosek
yapmadik mi”(Nebe’ 78/6) ve Liloé ()Y &I das @il 0, yeryiiziinii size bir dosek
kildi1’(Bakara 2/22) ayetlerindeki = ve L4 kelimelerini aym manada almustir.*”’

Ona gore bu kelimeler her ne kadar lafiz itibariyle farkli olsalar da anlam itibariyle

39% Matiiridi, XI, 36

395 Matiiridi, XII, 8

3% Ra’d 13/3

397 Neziat 79/30

% Gasiye 88/20

399 Matiiridi, VII, 382-383



99

aynidir ve birbirini agiklamaktadir. Bu 6rnek ayni zamanda agiklamaya konu olan

unsurlar arasindaki 6zdeslik iliskisi i¢in de zikredilebilir.

e. Tiirdeslik(Istikak)

Kok veya govde halindeki kelimeler ¢esitli kaliplara girerek yeni kelimeler
meydana gelir. Bunlara tiiremis kelime denir. Tiirdes olma ise ayni tiirden olma hali
ve hemcins olma durumuna denilmektedir.*”°

Kur’an’da kok itibariyle ayni tiirden olan kelimeler mevcuttur. Bu kelimeler
zaman zaman farkli bir kaliba biirlinerek bagka ayetlerde gegmektedir. Bu durumda
iki kelime birbirini agiklayict mahiyette degerlendirilebilmektedir. Imam Matiiridi de
ayetlerin unsurlar arasindaki tiirdeslik durumunu dikkate alarak kok itibariyle ayni
olan kelimeleri birbiriyle agiklamistir.

Mesela Ebd Manstr 1555 &lGa 133 “Oracikta vok oluvermeyi isterler.”
(Furkan, 25/13) ayetindeki 1% kelimesini 1558 ()38 % G kY S5 “Ve muhakkak ki
ey Firavun, ben seni elbette heldk olmus santyorum” (Isra 17/102) ayetindeki 1 et
kelimesi ile destekleyerek agiklamistir. Ona gore ') sia kelimesi \osi'mn helak
anlamina geldigini gostermektedir.*"!

Buna benzer bir drnek de cioAdl za sV by “O, iki denizi birbirine
salmistir” (Furkan, 25/53) ayetindeki ¢ = fiilinin = kelimesi ile agiklanmasidir.

Matiiridi, z = fiilinin Ebl Avsece’den yaptig1 nakille karistirma anlamina geldigini

belirtmigtir. Sonra bu gortigiini & = )A‘ & ad “Simdi karmakarisik bir istirap

9 Dogan, a.g.e., s.1090
1 Matiridi, X, 231
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i¢indeler.” (Kaf 50/5) ayetindeki @+ kelimesinden hareketle karisik(muhtelad)
anlaminda oldugunu zikretmistir.***

Seild ¢ 5 28V A& 28 “Dogrusu onlar yoldan ¢ikmus kéti bir milletti.” (Enbiya
21/74) ayetindeki (x2ud kelimesinin 425 3l Ge 38 “Rabbinin emrinden disart ¢ikti”
(Kehf 18/50) ayetindeki & fiiliyle aciklanmas1 da yine Matiiridi’nin tiirdeslik
iliskisi goseteren kelimeleri kullanarak Kur’an’t Kur’an’la agiklamasina ornek
verilebilir. (@ Allah’m emrinden cikan ve Allah’in emrini terk eden demektir.
“Fisk” bir isten ¢ikmak demektir. Seytanin Allah’in emrinden disar1 ¢ikmasinda da

durum bu sekildedir.*?

f. Karsithk (Zit Anlamlhihk)

Kelime, bir durum ve konu acisindan zit olma halidir.** Kur’an’da bir konu
anlatilirken hemen akabinde zit bir durumu ifade eden farkli konunun anlatildig
goriilmektedir. Bu durumda bir olgunun iki zit durumu ifade edilerek zihinlerde daha

405

berrak hale getirilmek istenir.”~ Mesela Bakara suresinin basinda iman edenler ve

iman edenlerin kavusacaklar1 miikafatlar anlatilirken hemen akabinde inkarcilarin

durumlar zikredilmektedir.*%°

Yine namazi kilip zekati verenlerin ahirete kesin kez
inandiklart belirtilirken hemen akabinde namazi terk eden ve zekati vermeyenlerin
bocalayip durduklari ve ahirette hiisrana ugrayacaklar1 anlatilir.( Neml 27/3-5)

Imam Matiiridi, bir konuyu zaman zaman zitti olabilecek bir durum ile

agiklar. Omegin 4 (2 A QU o “Allah kimi saptirirsa onu hidayete erdirecek

yoktur” (A’raf 7/186) ayetini “Allah kimi hidayete erdirirse onu saptiracak yoktur”

402 Matiiridi, X, 263

3 Matiiridi, IX, 302

404 Zerkesi, 1, 145; Dogan, a.g.e., s.1165.; Ayverdi, a.g.e., 111, 3502
5 Unver, a.g.e., s.105-106.

46 Bkz. Suyati, I1, 139
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(Zimer 39/37) ayeti ile agiklamistir. Buna gore hidayet ve dalalet birbirinin zitt1 iki
kelimedir. *”’

Matiiridi, bundan sonra “Allah kimi saptirirsa onu hidayete erdirecek yoktur”
(Zimer 39/37) ayetini “Kim dalalet ile Allah’a ihanet ederse hi¢ kimse ona hidayetle
ikramda bulunmaya malik degildir” seklinde aciklamistir.**®

Imam Matiiridi’nin zitlik iliski ile agikladig1 ayetlerden birisi de su ayetlerdir:
Osadla agitla 8 2a & “Onlar namazda husu icindedirler.” (Mii’'mintin 23/2) ve
u;lf—b U‘S)“ ?" Oaﬁ‘j “Onlar zekatlarini verirler.” (Mii’min(n 23/4) Miifessir Matliridi
bu ayetlerde namazi husu iginde kilanlar1 ve zekati isteyerek verenleri namaza
tembelce kalkan ve istemeyerek verenlerin durumu ile birlikte agiklamaktadir.

St V) & Os' K ¥ Gl U3 J0& ) s sEall ) ) G By “Onlar namaza
kalktiklar: zaman iisenerek kalkarlar, insanlara gésteris yaparlar, Allah't da pek az
hatira getirirler.” (Nisa, 4/142.) Y3 s n3 aLu 1358 a1 268 2phe O 1 pgada g
G 35 V) sl Vs S &35 $sal & 5 “Verdiklerinin kabul olunmasina engel
olan, Allaht ve Peygamberini inkdr etmeleri, namaza tembel tembel gelmeleri,
istemeye istemeye vermeleridir.” (Tevbe 9/54) Bu ayetlerde belirtilen Ozelliklere
sahip kimseler <3l G55 dp 1y o i b S G e 8 Y ok oad 4
Oseits Y Gl Z),Skj gb}’\j‘} “Bunlar: «Allah''n Peygamberinin yaninda bulunanlara
bir sey vermeyin de dagilip gitsinlery diyen kimselerdir. Oysa goklerin ve yerin
hazineleri Allah'mdir; ama ikiyiizliiler bu gercegi anlamazlar.” (Minafikiin 63/7)
diyen kimselerdir.

Matiiridi’ye gore bu ayetler mii’minlerin sifatlariin zittin1 anlatmaktadir. Bu

vasiflar namazda tembellik ve namazin hilafinda olma, infaki terk etme ve verirken

7 Matiiridi, VI, 128
%8 Matiiridi, VI, 129
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gosteris yapmadir. Bu durumlar Allah’in emirlerine ragbet etme ve yasaklarindan
kaginmada inananlarin sifatlarina zit bir durumla ilgilidir.*”

Buraya kadar Matiiridi’nin ayetleri biitiinliik cer¢evesinde anlamaya konu
ettigi unsurlar1 ve bu unsurlarin agiklanmasinda gozetilen Ozellikleri orneklerle
acikladik. Matiiridi’nin agiklamaya konu ettigi unsurlar kelime, terkip ve ciimledir.
Bu unsurlar arasinda da benzerlik, zithik, tiirdeslik, 6zdeslik, es anlamlilik ve es

seslilik 6zellikleri mevcuttur. Bir biri ile ¢esitli 6zelliklere bagli kalinarak agiklanan

unsurlarin anlasilmasina yardimei olan 6geler vardir.

2. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsirde Kullandig1 Yardimci Unsurlar

Miifessirler ~ Kur’an’i Kur’an’la  tefsirde  yardimci Ogelerden
yararlanmaktadirlar. Bu 6gelerin bir kismi metinle ilgili, bir kismi da metin dis1
ogelerdir. Dil ve metnin baglami1 metnin i¢ 6geleri; tarihsel baglam ve mantiksal
araglar vb. de metnin dis (igeleridir.410

Imam Matiiridi de Kur’an’1 biitiinliik icinde tefsir ve te’vil etmek igin dil,
kiraat farkliliklari, tefsir ve te’vil ehlinin goriisleri, baglam ve mantiksal araglar
yardimc1 bir unsur olarak kullanmistir. Tefsirini bir sarf, nahiv ve belagat kitabi
haline getirmemistir. Kiraat farklarin1 ve sebebi niizul rivayetlerini aktaran rivayetgi

konumuna diismeden bunlar1 yardimer bir 6ge olarak kullanmistir. Simdi, bunlar

Te’vilat’tan O6rneklerle ortaya koymaya caligalim.

9 Matiiridi, X, 8-9
19 Ornek olarak bkz. Niyazali Aripov, Tefsir-i Kebirde Kur’dan'in Kur'dn’la Tefsiri(Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara 2005, s.102—130.
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a. Dil Unsuru

Kur’an’1t anlamaktan soz ettigimizde, dogal olarak Allah’in muradinin bir
dilin siir ve imkanlar1 igerisinde anlasilmasi gerektigini ifade ederiz. Ciinki
Allah’in kelam1 bir dille muhataplarina ulagmistir.!’ Onun i¢in 6ncelikle metnin
dilini anlamak®*'? ve dilini anlamaya katk: saglayacak dilsel araclardan yararlanmak

gerekmektedir.*"® Bunlar sarf, nahiv ve belagattir.

1.Sarf ve Nahiv

Arapca bir kelime olan sarf; sozliikte bir seyi cevirmek, dondiirmek anlamina
gelir.*"* Tiirk¢ede ¢ekim, kip ve cati bilgilerinin karsiligi olan sarf, Arapea dilbilgisi
terimi olarak kok halinde olan bir kelimeyi belli anlamlara gelebilmesi i¢in baska
hallere doniistiirerek tiiretmeye denir. O halde sarf ilmi, kelimelerin sekil ve
tiiremelerini inceleyen ilimdir.*"> Kur’an’daki kelimelerin yapisini ve delaletini
isabetli bir sekilde tespit edebilmek i¢in gerekli olan ilimlerden birisi olarak kabul
edilmektedir.*'®

Nahiv ise sozlikte yol, taraf, yonelme, ama¢ ve arz gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak kelimenin ciimle i¢indeki konumuna, ciimlenin diizgiin
olarak kurulusuna ve kelimenin sonlarimin ciimle i¢indeki sekline nahiv denir.*'’

Bunu inceleyen ilim, nahiv ilmi olarak isimlendirilmektedir. Nahiv ilmi, anlamli bir

ifadenin olusmasi icin kelimenin climle i¢indeki konumunu ya da bir ciimlenin bagka

411 Bkz.Suara 26/193-195; Nahl 16/103; Yusuf 12/2; Fussilet 41/3

12 Bkz.Ciindioglu, a.g.e, s.15-77.

13 Bkz.Giimiis, a.g.e., 5.103-127.

14 {bn Manzdr, IV, 2434

15 Ahmet Yasar, Arapca 'min Temel Kurallar:, Anadolu Matbaacilik, Izmir 1996, s.2

16 Bkz. Veli Kayhan, Kur'dn’1 Tefsirde Usul ve Gerekli Ilimler, Kurav Yay., Bursa 2007, 5.69-71.
17 Mehmet Maksudoglu, Arap¢a Dilbilgisi, MUIFV Yay., Istanbul 1997, s.197.
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ctimlelerle iliskisini ortaya koyan kurallar1 inceler. Nahiv ilmi bir miifessirin bilmesi
gereken ilimlerdendir. Ciinkii anlam irab farkliliklarina gore degismektedir.*'®

Miifessirler ayetleri olusturan kelimelerin anlamini ve tlirevlerini tespit
edebilmek i¢in sarf ilminden yararlanmiglardir. Yine i’rab bakimindan kendine has
Ogelere sahip olan ayetlerdeki kelimelerin ciimle bazinda iliskisinin saglikli tespit
edilebilmesinde nahiv ilmine basvurmuslardir.

Imam Matiiridi, bir ayetteki kelimenin kok ve catisin1 sarf ilminden veya
kelimenin  climle  igindeki  durumunu  nahiv  ilminden  yararlanarak
degerlendirmektedir. Kelimeyle ilgili alimlerin goriisleri varsa bunlar1 da
eklemektedir; daha sonra goriislerini destekleyici ayetleri delil getirmektedir.
Boylece bir ayette gecen kelimeye verdigi anlami baska bir unsur ile agiklarken sarf
ve nahiv ilminden istifade etmektedir.

Ornegin &858 & G085 “Evierinizde oturun™ (Ahzab 33/33) ayetindeki ¢8
kelimesini bagka bir ayetle aciklarken Ibn Kuteybe’nin kelimeyle ilgili dilsel
tahlillerini yardime1 unsur olarak kullanmistir. Once Matiiridi’nin degerlendirmesini
ele alalim. “0285 kafin kesresi ile okundugunda el-vakar’dan gelir. Fetha ile
okundugunda anlam karar kilmak ve siikiin bulmak seklinde olur.”*"® Ibn Kuteybe’ye
gore “ffié PR Y ayetindeki &8 fili kesra ile okunursa “vakar’dan, fetha ile
okundugunda ise “karar’dan gelir. Kesra ile “vekara fi menzilihi, yekiru ve
veklraten” oldugunda “evinde kaldi, evinde kaliyor ve evinde kalma” anlamlari
ortaya cikarken fetha oldugunda “karre-yekirru” olmaktadir ki bununla anlam
“evinizde siirekli kalin-yasayin(ikrarne f1 biiyGtikinne)’ demektir. Bu durumda fetha

ile okuyan ikrarne’deki ilk ra’y1 hazfeder. Fethasini kaf’a yiikler. Mesela “zalilne”

18 Zehebi, IImii't-Tefsir, s.53.
19 Matiiridi, X1, 340
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bu sekilde “zalne” olur. Allah’in O 5658 e-&aﬁ “sizlamp dururdunuz” (Vakia, 65/56)
diyerek buyudugu ayette e-\ﬂaﬂ kelimesi de bu tarz bir doniisiimii ifade eder.**’

u-\A)AAS‘ sl aslis tﬂJSS “Iste biz o(Tanr1 Zikri)ni suclularin kalplerine
boyle sokariz.” (Hicr 15/12) ayetinde Ebl Avsece &5 Kelimesinin “niidhilithd”
anlamina geldigini soyler. “es-salikii”, ismi fail olarak “ed-dahilii” demektir. Selektii
denildiginde “edhalti” anlami sdylenmis olur. Nitekim Yiice Allah kelimeyi bu
anlamda 481 «ﬂlﬁ “Biz onu, su¢lularin kalblerine oyle soktuk.” (Suara 26/200) ve
a3y S “"Elini koynuna sok”(Kasas 28/32) ayetlerinde buyurmustur. Bu
ayetlerde kelime “edhil” yani “sok” anlamma gelmektedir.**' Matiiridi, bu 6rnekte
Ebu Avsece’nin dilsel tahlillerini kelimeyi agiklamak i¢in yardimci unsur olarak ele
almustir.

Yine Matiiridi &5l ¢35 “Oksiizii iter” (Matn 107/2) ifadesini Ebd Avsece ve
Ibn Kuteybe nin gériislerinden hareketle sarf ilminden yararlanarak aciklamistir. Ebl

3

Avsece bu ifadenin “yetimi doven ve iten” demek oldugunu soyler. Yedu’u
kelimesinin ¢ekimi “de’a, yedu’u, de’an, fehuve dee’un ve med’uun” seklindedir. Ibn
Kuteybe de “yetimi kovar, iter” anlamina geldigini sOyler. Matiiridi kelimenin sarf ve
anlam ac¢isindan bu bilgilerini verdikten sonra kelimeyi les H@A BE ujl O£% 5% “O

2

giin cehennem atesine itilip atilirlar > ayeti ile agiklamistir. Ona gore bu ilahi

422 : A A qn mE 2 o2
Imam Matiridi, WS a2 08

beyanda da ayn1 sekilde iti/ir manasi vardir.
“Onlardan diledigini geri birakirsin” (Ahzab 33/51) ayetinin aciklamasinda Ibn
Kuteybe’nin goriislerini nakletmistir. Ibn Kuteybe’ye gore > ‘tiiehhiru’

anlamindadir. Bir is i¢in onu ‘erceytiihii’ denildiginde bu ‘ehhartii’ anlamina

420 Matiiridi, X1, 341
21 Matiiridi, VIII, 15
22 Mattridi, Te vildtii'I-Kur'an’dan Terciimeler, s.71.
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gelmektedir. Bu nakilden sonra EbG Manstr 3&l5 225 “Onu ve kardesini
beklet ”(A’raf 7/111) ayetinde bu anlamin oldugunu belirtir.**

oAl iy A5 V5 WA Sual 0045 56 B3 & 325 () L W W Ey insanlar! Bilin
ki Allah'n vaadi muhakkak haktir. Sakin bu diinya hayati sizi aldatmasin, Aldatict
sizi Allah ile de aldatmaswin.” (Fatir 35/5) ayetindeki - soall s ifadesi ic sekilde
aciklanabilir. Birincisine gore birisi sizi “Allah Kerimdir, Vediiddur ve Gafiirdur.
Senin asiliklerinden ve giinahlarindan dolayr seni cezalandirmaktan vazgeger”
diyerek aldatmasin demektir. Ikincisine gére “Allah zengindir, sizin ibadetinize, size
emrettigi seylere ve sizi yasakladigi seylere ihtiyact yoktur” diyerek Allah’in
zenginligi ile aldatmasm demektir. Ugiinciisiine gdre “Allah’a itaatten ve ibadetten
alikoymasin. Boyle olursa ona asi olursunuz” demektir. Bu Arap dilinde olabilen bir
durumdur. Buradaki “ba” harfi ceri “an” yerine de kullanilabilir. Bu kullanimin
benzeri An\ Ne & Gk ke “Figskirmakta olan bir gozeden Allah’in kullari iciyor”

A% ¢¢

(Insan 76/6) ayetinde goriilmektedir. Bu ayetteki “ba”, “an” anlaminda kullanilmustir.
Anlam goze ile degil gozeden iciyor seklinde olmaktadir.**

Copliall dlagy e 15 Gl A I Ul 1 RS & Sl i “Yoksa Allah
icinizden cihad edenleri belli etmeden, sabredenleri ortaya ¢ikarmadan cennete
gireceginizi mi sandiniz?” (Ali Imran 3/142) ayetinde 4 edat: miifessirimize gére
“illa” manasinda kullanilmistir. Bu durumda anlam su sekilde olmaktadir: “Sizden
ancak Allah’n cihat ettiklerini bildigi kimseler cennete girecektir.” Nitekim W nin

illa anlaminda kullanilmasi iﬂ\a e W u-m &K “Hi¢bir can yoktur ki basinda bir

koruyucu olmasin”(Tarik 86/4) ayetinde de bu sekildedir.

2 Matiiridi, XI, 371
24 Matiiridi, XIL, 15
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&5 & $53a 188 “Hani onlardan bir topluluk demisti ki: “Siz Allah’in
helak edecegi veya siddetli bir azaba ugratacagi bir kavme ne diye (bos yere) ogiit
veriyorsunuz?”’ Onlar da, “Rabbinize bir mazeret beyan etmek icin, bir de belki
Allah’a karst gelmekten sakinirlar diye (6giit veriyoruz)” demislerdi. ”( A’raf 7/164)
ayetinde 313 kelimesi hem nasb hem ref ile okunabilir. Gramer agisindan her ikisi
de Matiiridi’ye gore uygundur. Kim ref ile okursa basina bir gizli “hdzihi” zamiri
takdir etmis olur. WU 3550 “Bu indirdigimiz bir stiredir.”(NGr 24/1) ayeti buna
ornektir. Kim de nasb ile okursa “onlardan rablerine bir 6ziir” seklinde bir anlam
ortaya ¢ikar.**’

A e 13 15 &80 el il Rlas SUX5 “Béylece sizi orta bir iimmet yaptik
ki insanlara sahid olasiniz.” (Bakara 2/143) Miifessirimiz Imam Matiiridi’ye gére bu
ayetteki = harfi ceriyle ilgili bir ihtilaf s6z konusudur. Bazilari o’nin lam
manasinda oldugunu sdéylemistir. Boyle olunca insanlar i¢in sahit olasiniz anlami
ortaya ¢ikar. Bu sekildeki bir kullanim lalll e @J W “dikili taslar (putlar) adina
bogazlanan hayvanlar” (Maide 5/3) ayetinde de vardir. Matiiridi bu ayetteki ¢ nin

426 Je oldugunda ise nebilerin gegmis

lam manasinda oldugunu ifade etmistir.
timmetlere risaleti teblig ettigini ve gecmis timmetlerin adaletine sahitlik ettigini
ifade eden bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.

4 Cde L d-w Cile Gajg L“J]S “Iste boyle. Kim kendisine yapilan cezanin
dengiyle ceza verir de.. ”(Hac 22/60 ) ayetindeki L‘Jﬁ kelimesi her ne kadar gaibden
haber verse de ibtida(baslangi¢) anlamina gelir. Matiiridi, bu kullanim1 Kur’an’daki

bazi ayetlerden hareketle aciklamistir. uy\A Gusl Gl fs TR s “By, bir

hatirlatmadir. Korunanlar icin giizel bir gelecek vardir” (Sad 38/49) ayeti bunun

25 Matiiridi, VI, 92
426 Matiiridi, V, 260
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ornegidir. Buradaki ﬁéi zamirini Matiiridi, ayrica Onceki ayetlerden hareketle de
aciklamistir.  Buna  gore @"Jéi ile onceki ayetlerde bahsedilen haberler
kastedilmektedir.**’

Soman awsd e SUsY) Ji“Dogrusu insan kendi nefsine sahittir” (Kiydmet
75/14) ayetini aciklarken Matiiridi nahiv ilminden istifade etmistir. Ayetteki !
kelimesi miizekker oldugu halde 3)»= kelimesinin miiennes gelmesinin sebepleri
iizerinde dururken baska ayetlerle iliski kurmustur. Birincisine gore $4sY) kelimesi
biitiin insanlara hitap eden bir isimdir. Ornegin sl Gl W) )ua S gy & jaﬂ\j
“Asra yemin olsun ki iman edenler hari¢ insan mutlaka ziyandadir.”(Asr 103/1-3)
ayetinde iman edenler cogul olarak insanlardan istisna edilmistir. Bir kisinin
topluluktan istisna edilmesi sézkonusu olmayacagina gore o zaman Jsy) kelimesi
cogunluga isaret etmektedir. Yine ! sil | NI ot ol & Glay) EIA BBiz jnsam
en giizel bicimde yarattik... Ancak iman edip iyi isler yapanlar bagka...”(Tin 95/4-6)
ayetinde de buna benzer bir durum vardir. insanin vasfi olarak gelen 3w kelimesi
tek bir insana degil biitiin insanlara yoneliktir. Onun igin Oy kelimesi miizekker
gelirken s kelimesi miiennes gelmistir. ikinci goriise gore 5wai kelimesi
miibalaga amaciyla miiennes gelmistir. Birisi “Falan allamedir” denildiginde allame
miibalaga i¢in kullamlir. Ugiincii goriise gore de 5sai kelimesi insanmn biitiin
organlarina isaret eder. Organlar insana sahitlik eder. Ayette insanlar zikredilirken
azalar gizlenmistir. Biitiin azalar miiennes oldugu i¢in onlarin sahitligini ifade eden

P , 428
s mar kelimesi de miiennes olmustur.

27 Matiiridi, IX, 401
28 Matiiridi, X VI, 293
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2. Belagat
Kur’an; edebi sanatlarin altin ¢agim1 yasadigi bir bolgede tarih sahnesine

ctkmis, iistiin ve biiyiileyici ifade kuvvetiyle muhataplarini etkilemistir. Oyle ki

miisrikler bile onu dinlemekten kendilerini alamamuglardir.**’

Belagat; sozliikte varmak, hedefe ulasmak ve sonu¢landirmak manasina gelir.

Herhangi bir kimsenin maksadina ulagmasi1 anlaminda da kullanilir. Bir terim olarak

belagat; dogru bir manay1, kendisine uygun olan iistiin ifadelerle anlatmaktir.**°

Belagat; hem kelamin (soziin), hem de miitekellimin vasfini ifade eder.*'

Meani, beyan ve bed’1 olmak iizere lice ayrilir. Meani; soziin yerinde kullanilmasi,

hale uygun soylenmesi ve ciimledeki terkiplerin birbirine uyumlu olmasidir.**

Beyan; mananin tesbih, temsil ve kinaye gibi cesitli tisluplarla ifade edilmesidir.**

Bed’i ise lafiz ve mananin siislii bir sekilde anlatilmasidir.***

Bu anlamda Ebli Mansir el-Matiridi yontem olarak hem ayetleri
agiklarken®™’, hem de Kur’an’1 Kur’an’la tefsirde ayetleri birbiri ile iliskilendirirken
belagatten yararlanmigtir.

Matiiridi; tefsirinde daha c¢ok belagatin mecaz, tesbih, temsil ve kinayeyi
iceren beyan ilmi tizerinde durmaktadir. Ayrica bunlarin disinda kalan istitham, emir,

436

nehiy ve talep gibi belagat konularina isaret etmistir.”” Zaman zaman meani ile de

% Albayrak, Tefsir Usulii, s.43-44.

9 Bkz. Nasrullah Hacimiiftiioglu, /caz ve Belagat Deyimleri, Ekev Yay., Erzurum 2001, s.10-12.
“! Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, Nil Yay., izmir 1999, 5.9-10; Ahmet Coskun,
“Kur’an’1 Kerim’in Tefsirinde Belagatin Onemi ”, EUIFD, 1988, S.5, ss.183-205.; Ibrahim Okcu,
“Edebiyat Biliminin Temelleri Uzerine Bir Arastirma”, Yagmur Dergisi, 2001, S.10,
http://www.yagmurdergisi.com.tr/konu_goster.php?konu_id=260&yagmur=bolum2 &sid=10&kat=21
(04.12.2010)

432 Akdemir, a.g.e., s.227.; Kayhan, a.g.e., s.73-75.

3 Kayhan, a.g.e., s.75-77.

434 Akdemir, a.g.e., s.9.; Kayhan, a.g.e., s.78-79.

3 Bkz. imamoglu, a.g.e., 5.65-67.

8 Ozdes, a.g.e., s.156-163.; imamoglu, a.g.e., 65-67.
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ayetleri aciklamistir. Ancak biz burada ayeti ayetle tefsir baglaminda belagati ele
alacagiz.

& K Usy w505 “Ol dedigi giin her sey oluverir.” (En’am 6/117)Imam
Matiiridi (£ kelimesini dnce sarf acisindan degerlendirerek kelimenin kaf ve niin
harflerinin terkibinden meydana gelmedigini sdyler. Daha sonra belagat ilmine gore
degerlendirir. Ona gore bu kelime sozlerin en vecizidir.**” Mefhumun anlagilmasinda
manaya mutabakat1 tamdir. Arap dilinde boyle iki harften olusup da tahkik manasini

8 Miifessirimize gore L kelimesi ii¢ sekilde

ifade eden daha veciz bir s6z yoktur.
degerlendirilebilir. ik olarak dldiikten sonra diriltmenin zor olmadigimi anlatir. Ikinci
olarak oOldiikten sonra diriltmenin ve kiyametin hizin1 anlatir. Bu iki anlam da
Kur’an’da ifade edilmektedir. u»s-\S N eS-uu ) eish & “Sizin yaratilmaniz ve
diriltilmeniz, ancak tek bir kisinin yaratimasi ve diriltilmesi gibidir.” (Lokman,
31/28) ve }Aﬂ\ C-AS N AR N “Kiyametin kopmasi ise, goz a¢ip kapama gibi
veya daha az bir zamandan ibarettir.” (Lokman 31/28) Bu iki ayette 6ldiikten sonra
dirilmenin ve kiyametin hizli bir sekilde olacagi belirtilmistir. Miifessirimiz Matiiridi
bu ayetlerden yola ¢ikarak kelimenin anlamini agiklamistir.

Ucgiincii olarak dldiikten sonra yeniden diriltme ve hayat verme anlatilir.
Allah’in katinda bir seyin tekrar yapilmasi, bir seyi ilk defa insa etmekten daha
kolaydir. Kelimenin bu anlami Allah’in 4 (3 55 “Yaratmaga baslayan O'dur.

Sonra onu ¢evirip yeniden yapar. Bu, O'na daha kolaydir.” (Rim 30/27) kelaminda

dile getirilmistir.**® Ozetle kiin emri Allah’in emri ve dilemesinin hizim, hafifligini

7 Matiiridi, V, 105
8 Matiiridi, I, 220
9 Matiiridi, V, 105-106
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ve kolayligim anlatan veciz bir ifadedir.**® Matiirid], burada meani ilminden
yararlanmistir.

Miifessir Matiiridi, Nas suresinin ilk ayetinde “Her seyin rabbi ” degil de
neden g»fﬂ\ &y denildiginin sebepleri iizerinde durmus ve bu sebepleri ayetlerle
aciklamistir. Her gseyin rabbi ifadesi Matiiridi’ye gore daha kapsamli olmasina
ragmen ayette bu sekilde sdylenmemistir. Eger boyle sOylenseydi Allah’a tazim daha
genis bir sekilde ifade edilmis olurdu. Bu durum ona gore birkag sekilde
yorumlanmaya miisaittir. Birincisi Allah burada sadece bir tanitmay1 amaglamistir ve
bu da yeterlidir. insanlar herhangi bir durumda bu kadarlik bir tanitimla bile hemen
kendisine siginilmasi gereken bir varliga siginmis olur. Mesela Felakin Rabbine
sigindiginda (Felak 113/1), seytamin diirtiiklemesi (A’raf 7/200) ve kiskirtmalarindan
korunmak igin Rabbine iltica etmesi gerektiginde (Mi’minin 23/97) aklina ilk
gelecek Esma-i Hiisnda’dan birini anmasi ile halini arz etmis olur. Ciinkii O’nun
isimlerinden her birisi Yiice Allah’in nimet, hiikiimranlik ve azametine kilavuzluk
eder. Neticede g»ﬁl‘ &y ifadesi de Allah ile insan arasindaki iliski kurma yollarindan
en list dereceyi ifade etmektedir.

Ikincisi, canl tiirleri icinde insan1 rab, hakim ve malik bilme insana 6zgiidiir.
Allah, bu ¢ercevede insanlar1 baska varliklara tapmaktan muhafaza etmek icin surede
belirtilen hususlarda yalnizca kendisine siginilmasini emretmistir.

Ucgiinciisii kdinatin yaratilmasinda amag Nas suresinin hakkinda indigi insan
tiriidiir. Her sey insan icin yaratimustir. Surede “Insanlarin rabbine, yegdne
hakimine, insanlarin ilahina” denildiginde “her seyin rabbine” denilmis gibi olur.

Ciinkii lea gbj\i‘ HALE&GKE B o yerde olanlarin hepsini sizin igin yarattt”

0 Matiiridi, XI1, 115



112

(Bakara 2/29) ve oAl &1 AL géi\ & . denizi hizmetinize vermistir.” (Casiye 45/12)
gibi ayetler her seyin insan i¢in yaratilmis oldugunu ifade etmektedir. Dolayisi ile
siginma agisindan iki ifade arasinda bir fark yoktur.*"!

Imam Matiiridi, burada insanlarmn ilahina denmesinin sebebiyle ilgili ¢esitli
ayetler arasinda iliski kurmustur. Boyle sdylenmesinin sebebini kainatin insanlar i¢in
yaratilmasini ifade eden ayetlerden yola ¢ikarak agiklamistir. Ona gore ayetler her
kendisine gore ifade etmeye calistig1 diisiincelerini ayetlerden destekle agiklamistir.
Burada Matiiridi ayeti ayetle aciklarken Kur’an’in belagatine deginmistir.

3l S b AL )05 B (e “Kimin tartilan agir gelirse... Kimin tartilar
hafif gelirse” ( A’raf 7/8-9) Matiiridi’ye gore bu iki ifade temsile benzemektedir.
Burada ifade edilen hakiki hafiflik ve terazi degildir.*** Ayet miiminler ve kafirler
hakkinda inmistir.** Miiminlerin amellerinin kaliciligin1 ve kafirlerin amellerin bos
ve hi¢ oldugunu anlatmaktadir. Nitekim ona gore Kur’an’daki bazi ayetlerde Allah
Teala miiminlerin amellerini ve kafirlerin amellerini anlatmak i¢in degisik misaller
vermistir. Bunlar amellerin tartida agir veya hafif gelmesinin temsili olarak
anlasilabilecegini gosterir. Agirliktan maksat yiicelik, kalicilik ve sabit olmadir.
Hafiflikten maksat ise batil ve higliktir. Kafirlerin bu amellerden hayir namina
ahirette faydalanacaklar1 bir seyleri yoktur. Allah (cc) miiminlerin durumunu
anlatmak icin sabit ve hos olan bir seyle, kafirlerin amellerini anlatmak i¢in de telef

olan, hi¢ olan seylerle misal vermistir.

M1 el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an dan Terciimeler, s.128-131’den 6zetlenmistir.(Arapga kisim)

2 Matiiridi, V, 295
43 Matiiridi, V, 293
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Imam Matiiridi, agirlik ve hafifligin temsile benzedigi yoniindeki goriisiinii
Allah’m miiminin ve kafirin durumunu anlatmak i¢in verdigi temsillerden hareketle
de aciklamustir.*** Bu ayetlerden bazis1 sunlardir:

“Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii, kokii (verde)
sabit, dallari gokte olan giizel bir agaca (benzetti).” (Ibrahim 14/24) “Kétii bir séziin
misali, gévdesi yerden koparilmig, o yiizden ayakta durma imkani olmayan (kotii) bir
agaca benzer.” (Ibrahim 14/24) “Rabbinin izniyle giizel memleketin bitkisi (giizel)
cikar; kétii olandan ise faydasiz bitkiden baska bir sey ¢ikmaz. Iste biz, siikreden bir
kavim icin ayetleri boyle acikliyoruz” (A’raf 7/58) “Inkar edenlere gelince, onlarin
amelleri, 1ssiz ¢ollerdeki serap gibidir ki susayan onu su zanneder, nihayet ona
vardiginda orada herhangi bir sey bulamamus, tistelik yani basinda da (inanmadigi,
kendisinden sakinmadigr) Allah't bulmustur; Allah ise, onun hesabini tastamam
gormiistiiv. Allah hesabi ¢ok ¢abuk goriir.” (NUr 24/39) “O, gokten su indirdi de
vadiler kendi hacimlerince sel olup akti. Bu sel, iiste ¢ikan bir kopiigii yiiklenip
gotiirdii. Siis veya (diger) esya yapmak isteyerek ateste erittikleri seylerden de buna
benzer képiik olur. Iste Allah hak ile batila béyle misal verir. Kopiik atilip gider.
Insanlara fayda veren seye gelince, o yeryiiziinde kalir. Iste Allah boyle misaller
getirir.” (Ra’d 13/17)

AS)as &ayy W “Ticaretleri kar etmedi” (Bakara 2/16) Matiiridi’ye gore
ayete bu sekilde anlam vermek dogru degildir. Ciinkii kar etmeyen, ticaretin kendisi
degildir. Kisi yaptig1 ticaret ile kar eder. Bir sey kendisine sebep olan sey ile
isimlendirildigi i¢in ifade bu sekilde gelmistir. Matiiridi, bu te’vilini | S

“Giindiizii de goriicii kilmistir” (Ynus 10/67) ayetine benzeterek acgiklamistir. Bu

44 Matiiridi, V, 293-295
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ayette giindiiziin goriicii(miibsiran) kilinmasi ifade edilmesi de bir seyin sebebine
binaen isimlendirilmesiyle ilgili bir durumdur. Ciinkii glindiiziin kendisi goriicii

ozellige sahip degildir. Giindiiz gérmez, fakat gormek icin bir sebeptir.**’

Uate Goikll a5 e@-: Uae s “Cehennemi o giin kdfirlere bir gésteris
gostermisizdir "(Kehf 18/100) Imam Matiiridi’ye gére bu ayetteki Gia)e s kelimesi
azaptan kinayedir. Buna gore cehennemi sunmak, cehenneme girdikten sonra azap
gormeyi anlatir. Nitekim Gies 133 Gl §yha iy W Onlar, sabah aksam atese
sunulurlar.” (Mii’min 40/46) ayeti bunu aciklamaktadir.**®

dUAJ‘ e 14y AL A sy (s “54‘“‘ SRR I A PR R
“Melekler yiizlerine ve arkalarina vurarak ve "Tadin yakict cehennem azabini"
(diyerek) o kafirlerin canlarini alirken onlari bir goérseydin!” (Enfal 8/50) Ebi
Manstr el-Matiiridi bu ayetteki yiiz(vech) ve arka(diibr) kelimelerini hakiki manasi
ile almaz. Ona gore bundan her bir vurusta azabin kendilerine ulagmasi anlatilir. Bu
anlam ile Otk AdaS ey ;@‘ (e il 288% (e 2l “Onlarn iistlerinde atesten tabakalar,
altlarinda da (éyle) tabakalar var. Iste Allah kullarim bununla korkutuyor. Ey
kullarim! Yalnizca benden korkun.” (Ziimer 39/16) ayeti uyum i¢indedir. Ayetteki alt
ve Ust kelimeleri hakiki olarak alt ve iistii ifade etmez. Azabin bahsedilen kisileri
kusattigini gosterir.**’

Matiiridi, ayetleri mecaz olarak anlamada temel bir kistas belirlemistir. Ona
gore hakikat mecazdan, zahir de batindan evladir. Eger mecaz veya batini olarak

anlamaya dair bir delil yoksa ifadeler hakiki ve zahiri anlamlarinda alinmalidir.

Kendisi de bu sekilde yaptigmi belirtir. Ozellikle imana yonelik durumlarda bu

5 Matiridi, 1, 42
6 Matiridi, 11, 273
7 Matiridi, VI, 244
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sekilde davrandigini ifade eder. “Ashabimiz da bu goriistedir.” diyerek mezhebinin
yontemini takip ettigini dzellikle soyler.***

Matiiridi, bazen bir ayette hazf oldugunu baska ayetlerden O6rnek vererek
aciklar. Ornegin Oal) H3aa G Gaed 2555 2505 “Ve o giin ki, (Allah Tedld) onlarn
hepsini hasredecektir” (En’am 6/128)ayetindeki ual\ 24 b ifadesinden once hazf
vardir. Diisen ifade & i %sisden sonra el-cinne ve I-Insane siimme yekulu lil-cinni
ciimlesidir. Matiiridi bu goriisiinii 8 & ) G780 Y1 2h%5 & “Biz ancak onlar bizi
Allah’a yaklastirsinlar diye tapryoruz” (Zimer 39/3) ayetini Ornek vererek
desteklemektedir. Bu  ciimlenin  basindaki  yekuliine-séyliiyorlar  ifadesi

hazfedilmistir.**

b. Kiraat Farkhihklar
Tefsirin 6nemli kaynaklarindan birisi de kiraatlerdir.**° Kiraatler ile kiraat

imamlarindan her birinin Kur’an'1t okumada digerlerine muhalif olarak benimsedigi

451

okuyus bigimleri anlagilmaktadir. Bunlar Sahabi ve Tabiin kanaliyla Hz.

452

Peygamber’e dayanmaktadir.”” Okuyustaki farklilik kelimelerin med, kasr, hareke,

stikun, nokta ve irab yoniiyle ilgilidir. Hz. Osman zamaninda cogaltilarak bazi
merkezlere gonderilen Mushaflarin harekesiz ve noktasiz olusu bu farkliliklarin

ortaya ¢ikma sebebi olarak kabul edilmektedir.*>?

8 Matiridi, 11, 273

“ Matiiridi, V, 213

40 Bkz.Ismail Karagam, Kiraat IIminin Kur’dn Tefsirindeki Yeri ve Miitevatir Kiraatlerin Yorum
Farkliliklarina Etkisi, IFAV Yay., Istanbul 1996, 5.71-72.

1 es-Sabuni, a.g.e., 5.299.

2 Necati Tetik, Baslangictan Giiniimiize IX. Hicri Asra Kadar Kiraat [lminin Talimi, Isaret Yay.,
Istanbul 1990, 1.baski, s.71-72.; es-Sabini, a.g.e.,s.299.

453 Krs.Turgut, a.g.e., s.107; Karacam, a.g.e., s.127.
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Farkli kiraatlerin Kur’an’dan olup olmadig ihtilafli bir meseledir.*** Bazilari
kiraatleri Kur’an’in bir vechi kabul ederken, bazilar1 Kur’an’dan saymayip sadece
tefsir kabilinden oldugunu®>, sonradan gelenlerin Kur’an’dan sandiklarmni ileri
siirmiislerdir.**° Ayrica cesitli farkliliklarin ileri siirtilmesi durumunda tercihin neye

7 6nemli bir tartigmadir. Mevcut Mushaf digindaki kiraatlerin

gore yapilacagr®
kabuliinde kiraatin siyak-sibak ve biitiinliik ¢ergevesinde ele alinmasi bir yontem
olarak degerlendirilmektedir. S6z konusu yonteme gore farkli kiraat bunlara uygunsa
kabul edilir, degilse tercih edilmez.*®

Kur’an’1 anlamada Imam Matiiridi kiraatlerden yontem olarak iki sekilde
yararlanmistir. Birincisi ayetleri kiraatlerle te’vil ve tefsir etmektir. Ikincisi de
kiraatleri, Kur’an’t Kur’an’la anlamanin yardimci unsuru olarak kullanmaktir.
Burada biz ikincisini 6rneklerle agiklamaya calisacagiz.

B8 L a1 sl Gl G L“Ey inananlar, hepiniz birlikte islima (veya
barisa) girin” (Bakara 2/208) Imam Matiiridi bu ayetteki (,Ld\ kelimesinin iki sekilde
okunabilecegini sdyler. Kesra ile okundugunda Islam anlamma gelirken nasb ile
okundugunda sulh anlamina gelmektedir. aeis yalals | B Guagd) (e olala
“Eger inananlardan iki grup vurusurlarsa onlarin arasini diizeltin” (Hucurat

459

49/9)ayeti (,Ld\ kelimesinin sulh anlamina geldigini gostermektedir.”™” Miifessirimiz

burada kelimeyi ayetle agiklarken farkli okunuslardan yararlanmistir.
enﬂ‘ alal (e ULE Y5 “Cehennem halkindan sen sorumlu degilsin.” (Bakara

2/119) Miifessirimize gore LS kelimesindeki “te” harfi hem nasb ile hem de ref ile

% Bkz. Subhi es-Salih, a.g.e, 5.262-263.

3 Subhi es-Salih, a.g.e., 5.260.

436 Glimis, a.g.e, s.44.

457 Unver, Kur'an't Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay., Ankara 1996, s.185.

438 Unver, a. g.e., s.186.; Kiraatlerin siniflandirilmasiyla ilgili bkz. Suydti, I, 99; Sabini, a.g.e.,
s.302.; Karacam, a.g.e., s.83-90.

9 Matiridi, I, 412
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okunabilir. Nasb ile okundugunda “sen cehennem halki ile istigal etme” anlamina
gelirken, ref ile okundugunda “sen cehennem halkinin kalbindekinden hesaba
¢ekilmezsin” anlami ¢ikar. Matiiridi bu kiraati kullanarak ayeti, 1A e (plld vy
Gs\%3 Siz onlarmn vaptiklarindan sorulmazsiniz.” (Bakara 2/134) ayeti ile

40 Matiiridi bu 6rneklerde goriildiigii tizere farkli okunuslar i¢in isim

acgiklamustir.
zikretmemistir. Bazi durumlarda da kelimenin kim tarafindan farkli sekilde
okundugunu belirtmistir. Asagidaki 6rnek bunun i¢in 6nemli bir misaldir.

RN ) G Vot Judl &8 &0l VKRG Y5 “Mallarmizi, aramizda banl
(sebepler) ile yemeyin....onlart hakimler(in oniin)e atmayin” (Bakara 2/188)
Matiiridi bu ayeti agiklamada kiraat ve belagatteki hazf unsurunu kullanmistir.
Ayetteki RLSAR | & |51%5 ifadesinin Ubeyy bin Ka’b kiraatinde “la” ilavesiyle
gectigini belirtir. Bu kiraat ifadeyi daha acik hale getirmektedir. Aymi ifadede
Matiiridi’ye gore “la” olumsuzluk edat1 hazfedilmistir. Miifessirimiz hem farkli kiratt
hem de hazf i¢in zikrettigi 6rnek ayet ile Onceki ayetin anlamii daha da anlagilir
kilmigtir, 33 1548885 JLUG Gl 1AE Y5 “Hakke banl ile karstirmayin, hakk
gizlemeyin” (Bakara 2/42) Bu ayetteki Gal) 1 545855 jfadesi de e@’;‘\ ARy %5 ifadesi
gibidir. Ikisinde de “la” hazfedilmistir. Yani hakki gizlemeyin anlamina
gelmektedir.*"

imam Matiridi 55, o B Ce Vsliy Wy “Onlarin vaptiklart hi¢chir hayw
karsiliksiz  birakilmayacaktir” (Ali Imran 3/115) ayetini “Onlarin  yaptiklar:
reddedilmeyecek, aksine kabul edilip ahirette karsiligi verilecek” seklinde

acikladiktan sonra ayet i¢cin Hafsa’dan “felen ylitrakehu” okunusunu nakletmistir. Bu

okuyus ayeti agiklamaya yardim etmektedir. Ayet, Matiiridi’ye gore yapilanlarin

%0 Diger ayetler Bakara 2/141; Nar 24/54; En’am 6/164.; Matiiridi, I, 222
1 Matiiridi, I, 369; Baska drnekler icin bkz Matiiridi, V, 213
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karsiliksiz kalmayacagini, az da olsa kabul edilip karsiligini bulacagimi ifade
etmektedir. Matiiridi Hafsa okunusunu bu ayeti bagka ayetle agiklamada yardimci bir
unsur olarak zikretmistir. O bu ayeti Gieli=) Lia &6 o5 353 J&a ks & &) “Allah
stiphesiz zerre kadar haksizlik yapmaz, zerre kadar iyilik olsa onu kat kat arttirir”
(Nisa 4/40) ve eﬁ‘x—‘ 35)44 s “Allah sizin islerinizi eksiltmeyecektir.”(Muhammed
47/35)ayetleri ile agiklamustir.**

G man Y wed 2aliisiel o ndls ey 5w agdl 53 (e G’y “Hem dnlerinden bir
set, arkalarindan bir set ¢ekmisiz, kendilerini sarmisizdir. Baksalar da gormezler.”
(Yasin 36/9) ayetindeki eﬁhmctﬁ kelimesiyle ilgili Ebl Manslr iki okunus
nakletmistir. Birincisine gore kim gayn ile okursa bu gisdveten 'den gelir. Kim de ayn
ile okursa bu gaa )V S5 e Uiy 5as “Her kim Rahman olan Allah'in zikrinden yiiz
cevirirse...” (Zuhruf 43/36) ayetindeki gibidir. Bu ayetteki i kelimesi de yiiz

cevirmek anlamina gelmektedir.*®® Miifessirimiz bu érnekte de ayetleri birbiri ile

aciklarken farkli okuyuslardan yararlanmistir.

¢. Te’vil ve Tefsir Ehlinin Goriisleri

Matiiridi, 7e'vilat’ta ayetleri aciklarken ve ayetleri ayetler ile tefsir ederken
Sahabi, Tabiin, Tebe-i Tabiln ve bir¢cok alimin goriislerinden yararlanmistir. Onlarin
goriiglerini bazen aynen aktarirken, bazen de farkli kanaatleri varsa bunlari
belirtmektedir. Goriis sahiplerinin ismini vermekle birlikte genel olarak bunlar i¢in
“te’vil ehli veya tefsir ehli, bazilar1, miifessirler” gibi tabirler kullanmaktadir. Genel
bir ifade kullandiginda goriis sahiplerinin kim oldugu bilinmemektedir. Sahabinin

gOriigiinli bazen tefsir unsuru, bazen de te’vil unsuru olarak aktarmaktadir ve bunu

2 Matiiridi, 11, 395
493 Matiiridi, XIL, 65
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gostermek i¢in “te’vil etti veya tefsir etti” ifadesini kullanmaktadir. Buna gore
Sahabinin goriisleri zaman zaman tefsir, zaman zaman te’vil kategorisine
girmektedir. S6z konusu durumdan dolay1 Sahabinin goriisleri de bu baslik altinda
ele alinacaktir.

Mesela ladie Ui @5 e 21585 2 &5 “Meryem'in iizerine biiyiik bir iftira
atmalarindan” (Nisa 4/156) ayetinde Ibn Abbas Hz. Meryem’e yapilan iftiranin zina
oldugunu sdylemistir. Matiiridi’ye gore ibni Abbas’in bu tefsiri s cia 3 5% 4 AE
LUS “Dediler ki: Ey Meryem! Hakikaten sen igreng bir sey yaptin!” (Meryem 19/27)
ayetinde dile getirilmistir.*** Bu 6rnek ibni Abbas’in dogrudan bir ayetin baska bir
ayeti tefsir ettigine 0rnek teskil etmemekle birlikte ayetin anlasilmasina yardimer bir
0ge olmasi acisindan son derece 6nemlidir. Burada Matiiridi, iftiranin ne oldugunu
aciklarken Sahabinin goriisiinden yararlanmistir.

aiall z5l Adle G N se 5 “4d (kavmin)de de (ibret alinacak seyler
vardir). Onlara, koklerini kesen bir riizgar gonderdik. » (Zariyat 51/41) Matiiridi,
ayeti once kendisi te’vil ettikten sonra ayetteki aiall =)V ifadesiyle ilgili Ebd
Avsece’nin tefsirini nakleder. Matiiridi’ye gore e &5 ifadesi Ad kavminin isinde
mi’minler i¢in agik bir delil ve ibret oldugunu gostermektedir. Nitekim Yiice Allah
G 5al & 9'4'33}‘ 25 “Kesin olarak inananlar igin yeryiiziinde dyetler vardwr.”
(Zariyat 51/20) buyurmustur. Ad kavmi koklerini kesen bir riizgarla yok olmuslardir.
Onlara bu helakin ulasmasinin sebebi 3% Ue 30 32 “Bizden daha kuvvetli kim var”
(Fussilet 41/15) demeleridir. Bundan dolay1 Allah onlari zelil etmistir. Onlar zayif

seylere boyun egmisti. Allah da onlar1 bundan dolayr uyarmisti. Hud kavmi

nebilerini ¢ sme Gig)l Uaay b fiel Y Ui oFSeni tanrilarimizdan biri fena carpmus!”

4 Matiiridi, IV, 100



120

demekten baska bir soz bulamiyoruz” (HOd 11/54.) diyerek korkutuyorlardi. Boyle
sOylemeleri basitlik ve rezilliklerinin son smirimi  gostermektedir. Kimseyi
kendilerinden daha kuvvetli gormeyerek azginlik yapmalarindan sonra Allah onlari
aciz birakmistir. Imam Matiiridi ayeti bdylece agikladiktan sonra e—\sﬂ\ o) ifadesiyle
ilgili goriisleri nakleder. Ebu Avsece’ye gore bu ifadenin tefsiri 4de <l 05 G 3 ke
are K Ails Y\ “Uzerinden gectigi hi¢chbir seyi birakmiyor, onu kiil gibi ediyordu.”
(Zariyat 51/42) ayetidir. Ebu Avsece’den bagkalar1 da e—\s’d\ kelimesini “i¢inde hayir
ve bereket olmayan sey” olarak acgiklamiglardir. Nitekim ¢ocugu olmayan kadin ve
erkek icin e—\s’d\ denmektedir. Kadin ve erkegin ¢ocugu olmadiginda ikisi de bundan
bereket ve hayir gérmezler. e—\sﬂ\ =l de boyledir. Mii’minler i¢inse bu bir hayirdir.
Ciinkii onlarin diismanlari e—\s’d\ =V ile helak olmus ve yerylizii boylece kafirlerin
necasetinden temizlenmistir. Resulullah’tan gelen bir habere gore*® e—\sﬂ\ =0\ bati
riizgaridir.**

sl Ge WS 2gile 00 1 Sl Un iy “Kitdp ehli, senden, kendilerine gokten
bir Kitdp indirmeni istiyor.” (Nisa 4/153)ayetinde Ebl Mansir iki te’vil
zikretmektedir. Birinci te’vile gore kitap ehlinden her biri Hz. Muhammed’e kitap
geldigi gibi kendisine de kitap gonderilmesini istiyor. Ayetin bu te’vilini Matiiridi
“Hayir, onlardan her kisi kendisine agilan sahifeler verilmesini istiyor. ”(Miiddessir
74/52) ve “Ama sen iizerimize, okuyacagimiz bir Kitap indirmedikce senin sadece
goge cikmana da inanmayiz” (Isrd 17/93)ayetleri ile agikliyor. Ikinci te’vile gore

Tevrat’in bir defada gelmesi gibi kendilerine de bu sekilde bir kitap gelmesini

495 Buhari, el-Istiska, 26; Miislim, el-Istiska, 17
96 Matiiridi, XIV, 148
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istemektedirler. Matiiridi bu ikinci te’vili de “Inkdr edenler: "Kur'dn, ona bir defada
indirilmeli degil miydi?" dediler ” (Furkan 25/12) ayeti ile agiklamistir.*®’

L Sl M Al (g u»bﬂ & C-m W “Allah, insanlara bir rahmet acti mi onu
tutan olamaz” (Fatir 35/2) ayetinde Matiiridi, 422’y o« kelimesiyle ilgili Sahabi ve
Tabiinin goriislerini nakletmistir. Ibn Abbas 4’y = kelimesini afiyet, Katade hayr,
Mukatil ve digerleri de rizik olarak agiklamistir. Matiiridi, bu kelimeyi agiklamak
igin Vi Y &l B bAE W) e ki) G sl fim g Gy “Eger Rabbinden
bekledigin bir rahmet i¢in, onlardan yiiz ¢cevirmek mecburiyetinde kalirsan, o vakit
de onlara yumusak ve tatli bir séz séyle.” (Isra 17/28) ayetini zikrettikten sonra bu
ayetteki hayr1 da rizik olarak te’vil etmistir. Ancak hepsinin ayni anlama geldigini
belirtmis ve bunu ifade etmek i¢cin “Bu kelimelerin hepsi birdir. Ciinkii hayr, afiyet
ve rizki kapsar. Aymi sekilde afiyet de digerlerini icerir. Bazilart da rahmeti bolluk ve
vagmur olarak aciklamistir. Zikrettigimiz gibi hepsi birbirini icerir.”aciklamasini
getirmistir.468 Miifessirimiz bu 6rnekte de bir kelimeyi baska bir ayetle agiklarken

Sahabi ve Tabiinin goriislerinden istifade etmistir.

d. Metinsel Baglam(Siyak)
Kur'an't dogru anlayip tefsir etmeye yardim eden prensiplerden birisi de siyak
ilkesidir. Siyak*® ilkesinden yararlanma Kur’an’i Kur’an’la anlamanin dogal bir

geregidir.*”

7 Matiiridi, IV, 96

“%% Matiiridi, XII, 10

9 Tiirkcede “Siyak” seklindeki kullanim yerine “siyak-sibak” seklindeki bir kullanim daha yaygindir.
Ancak Mustafa Unver “Kur’an’1 Anlamada Siyakin Rolii” isimli ¢alismas1 ve bu konu iizerine yazdig1
makalelerde dile getirdigi gerekgelere binaen sadece “Siyak” seklindeki bir kullanimi tercih
etmektedir. Onun igin biz de siyak-sibak sekli yerine Siyak kullanimini tercih ettik. Bkz. Unver, a.g.e.,
s.78.
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Siyak terimi Arap¢a kokenli bir kelime olmakla birlikte Tiirkcede de yaygin
olarak kullanilir. Tirkcede siyak yerine zaman zaman baglam terimi tercih
edilmektedir. Onun i¢in biz de burada baglami kullanacagiz.

Baglam; bir ifadeyi ve cilimleyi olusturan durumlar, iliskiler oOrgisi,
baglantilar ag1, bir durumun anlamini belirlemede katkist olan kosullardir.*’! Buna
gore ¢esitli baglam tiirleri vardir. Mesela siyakin metin i¢indeki konumunun
yaninda tabi baglam da denilebilecek tarihsel arka plan konumunu ifade eden
metin Gtesi bir baglami bulunmaktadir.*’”? Tezimiz agisindan bir ayeti olusturan
unsurlarin yer aldigi metin icindeki diger unsurlarla baglantisin1 ifade eden
baglami ele alacagiz ve bunu metinsel baglam olarak isimlendirecegiz. Tarihsel
arka plan konumunu ifade eden metin Gtesi bir baglami bir sonraki “Tarihsel
Araglar” baghg altinda inceleyecegiz.

Bilindigi gibi Kur’an fesahat ve belagatin zirvesinde olan bir kitaptir. Onun
icin kendisini olusturan harf, kelime, climle ve ayetler arasinda miikemmel bir ahenk
ve biitiinliik vardir. Bundan dolayr metninde anlamaya konu edilen unsurlari,

473
v

kendisini olusturan siyak ve baglam icerisinde degerlendirilmeye tabi tutulmali e

konu biitlinligii i¢indeki ayetler birlikte incelenmelidir.

470 Mustafa Unver, “Kur'an't Siyakla Anlamak”, Yeni Umit Dergisi, 2009, S.83,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php? TAB=YZ&sayi_id=83&konu_id=1254&yumit=bolum2
(01.12.2010); Unver, a.g.e., s.38; Albayrak, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, 5.46-47.

7! Baglam kelimesinin anlamlar1 ve kullanimlari i¢in bkz. Biiyiik Tiirk¢e Sézlik, TDK Yay.,
http://tdkterim.gov.tr/bts/ (03.12.2010); Dogan, a.g.e., s.101; Hiisamettin Arslan, “Baglam”(Sosyal
Bilimler Ansiklopedisi i¢inde), Risale Yay., I, 114
http://www.darulkitap.com/oku/muhtelif/sosyalbilimler/ (03.12.2010); Unver, a.g.e.,s.79.; Serinsu,
a.g.e., s.306-308.

472 Baglam tiirleri i¢in bkz.Unver, “Kur’dni Siydkin Metinsel Boyutlar: Uzerine Yeni Bir Deneme”,
OMUIFD, 1996, S.8, s5.239-267.; Serinsu, a.g.e., s.308.; H.P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri,
cev.Mehmet Dag, Etiit Yay., Samsun 2000, s.118.

73 Ali Bakkal, “Kur’4n’1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur’dn Ilimleri ve
Tefsir Usulii iginde, Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi Yay., Istanbul 2009, ss.11-48.
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Imam Matiiridi, Kur’an’m unsurlarin1 aciklarken her bir unsuru metnin
baglami i¢inde aciklamaya dikkat etmektedir. Te vildt’ta ayetlerin birbiri ile tefsir ve
te’vilinde metinsel baglam(siyak); ayet i¢i baglam, ayet dncesi ve sonrast baglam,
ayetler aras1 baglam, sure i¢i baglam ve Kur’an’in genel baglami olmak iizere dort
cesit baglamdan bahsedilebilir. Simdi bunlar1 6rneklerle agiklayalim.

O U538 3000 0300 108 95 W &is Tad ) e S5 25 &y 3y i (Sl 21 G il
u-ml‘-H\ “Dedik ki: Ey Adem, sen ve egin cennette oturun, ikiniz de ondan dilediginiz
yverde bol bol yeyin, fakat su agaca yaklasmaywn, yoksa zalimlerden olursunuz.”
(Bakara 2/35) ayetindeki 4521l kelimesini Matiiridi ayetin devamu ile agiklamistir. Ona
gore buradaki cennet kelimesi agag, fidan ve cesitli bitkilerle cevrili bir vadi
anlamina gelmektedir. Ayetin  “ondan istediginiz kadar bol bol yiyin ve su agaca
yaklasmayin” diye devam eden kismi bunun delilidir.*”* Burada 4sl kelimesinin
anlami ayet i¢i baglama gore belirlenmistir. Asagidaki 6rnek de bunun gibidir.

ah fals S A58 ol a1 GIRT T & Ga it s 3 dainl) o ) Yl
o O By (K e Ry 1 i ) (il a5 w8 b s 1 G ik (K

Gied K ) eﬁ LY Sl &) &0, Israil ogullarina bir el¢i olacak (ve onlara
soyle diyecek:) Size Rabbinizden bir mucize getirdim: Size ¢amurdan bir kug sureti
yvapar, ona iiflerim ve Allah'in izni ile o kus oluverir. Yine Allah'in izni ile kérii ve
alacalvy iyilestirir, oliileri diriltirim. Ayrica evlerinizde ne yeyip ne biriktirdiginizi
size haber veririm. Eger inanan kimseler iseniz, bunda sizin icin bir ibret vardir.”

(Ali Imran 3/49) ayetindeki K5 oa b s ¥ ‘5-“ “Size Rabbinizden bir mucize

AAAAAA

474 Matiiridi, 1, 89
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camurdan kus sureti yapma, koOr ve alacayr iyilestirme gibi mucizelerle
aciklamigtir.*”

Matiirddi, S5 (aaly i S8 il Qa4 55 A1 Q& 84l “Olerigiiniiz
zaman tastamam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu, hem daha iyidir hem de neticesi
bakimindan daha giizeldir.” (Isrd 17/35) ayetindeki €U zamirini ayetin kendi
baglaminda aciklamustir. &3’yle ayette bahsedilen dlgii ve tartimn tastamam
vapilmast  ve haklarin ifasimin  diinyada  hayirly  bir  davramis  olmasi
kastedilmektedir.*”®

Matiiridi’nin kelimeleri agiklarken yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi onlarin
anlamlarin1 bazen ayet i¢i baglama gore belirledigini gérmekteyiz. Yine o, zuliim
kelimesinin anlamini ayetin i¢ baglamia gore sinirlandirarak degerlendirmistir. Y3
Cnallal (3 13) GG i 6 50y Y5 daEn Y A O e £5 “Allah’t birakip da sana
fayda veya zarar vermeyecek seylere tapma. Eger bunu yaparsan, o takdirde sen
mutlaka zalimlerden olursun.” (Yunus 10/106) ayetinde Matiirldi’ye gore zuliim
kelimesinden “sirk” murat olunmustur. O, bu anlami ayette ifade edilen Allah’tan
baska varliklara tapma davranisina gore belirlemistir. Fakat Hz. Adem ve Havva’nin
kissasinin anlatildigi Calllall Gy U K58 552050 028 UK Y5 “Bu agaca yaklagmaymn. Yoksa

zalimlerden olursunuz’(Bakara 2/35)*"

ayetindeki zuliim kelimesini sirk olarak
almamistir. Ciinkii burada sirke sebep olacak bir durumdan bahsedilmedigi i¢cin mana
bu sekilde degerlendirilmemistir.*’®

Te'vilat’ta zaman zaman rastlanan durumlardan birisi de bir ayetteki

ifadelerin birbiriyle ayni anlamda goriilmesidir. Mesela 4 allay 5112 sk 333 025 “kim

75 Matiridi, 11, 308
476 Matiiridi, VIIL, 273
7 Ayrica A’raf 7/19
78 Matiiridi, VIL, 120
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kotiiliik yaparsa veya nefsine zulmederse” (Nisa 4/110) ayetindeki bu iki ifade
Matiiridi’ye gore birdir. Yani kotiilik yapan nefsine zulmetmis olur, nefsine
zulmeden de kotiilik yapmis olur.*” Yine Matiiridi ?-‘ Lu\ S bl GL& s “Kim
yvanilir veya sug isler de” (Nisa 4/112) ifadelerini birbiriyle aciklamis ve ikisinin bir
oldugunu belirtmistir. Ikisi ayn1 anlamda olmasmna ragmen neden birlikte
zikredilmistir? Matiiridi, bunu da su sekilde aciklamustir: “Jhtimaldir ki ikisi de
birdir. Birisi digeridir. Tekit i¢in bir arada zikredilmistir. Ayrilmasinin sebebi de su
olabilir: Kotiiliik insanlara, hata da insanlarin kendilerine karsidir. Veya insan
kendisi ve Allah arasindaki giinahi sebebiyle nefsine zulmetmis olur.”**® Bu
orneklerde gorildiigli tlizere ifadeler Once ayetin i¢ baglamindan hareketle
anlagilmistir.

Gl a3 2K o) & L TGRS sk 1l 8 “De ki "lster goniillii, ister
goniilsiiz sadaka verin: sizden kabul edilmeyecektir. Ciinkii siz yoldan ¢ikan bir
kavimsiniz!" (Tevbe 9/53) Matiiridi bu ayetteki yardimlarin kabul edilmemesinin
nedenini bir sonraki ayetteki & Saysa sheTry il 15 gl ) weEE el Ui o i L
SsA S g iil Gt ¥y Jus Ay S’l Sl “Allaht ve Peygamberini inkdr etmeleri,
namaza tembel tembel gelmeleri, istemeye istemeye vermeleri” (Tevbe 9/54) ifadesi
ile agiklamustir. **' Matiiridi bu 6rnekte de ayet sonrasi baglami dikkate almistir.
Asagidaki misal de bu sekildedir.

Miifessirimiz Matiiridi, ¢ ‘271 gbj\j‘ & oas ) a5l b i 455
Gl b 885 & o “Sirla dftirildiigii giin, -Allah'in diledikleri miistesna-, géklerde
ve yerde bulunanlar hep dehsete kapilir. Hepsi boyunlar: biikiik olarak O'na

gelirler.” (Neml 27/87) ayetindeki Allah’in miistesna kildigr kimselerin kimler

479 Matiiridi, 1V, 31
80 Matiiridi, IV, 32
! Matiridi, VI, 377
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oldugunu ayetin sonrasi ile agiklar. Once bununla ilgili goriisleri verdikten sonra
kendi kanaatini belirtir. Bu goriislere gére bunlar sehitler, Cebrail, Mikail, Israfil ve
0liim melegi veya resul ve enbiya olabilir. Fakat bunlarin kim olduguna dair Hz.
Peygamber’den sabit olan bir haber olmadigi i¢cin Matiiridi fikir belirtmez. Bir
ihtimal ayet sonrasina bakarak bu kimselerin iman eden ve bundan dolay1 korkudan
emin kilman kimseler olabilecegini belirtir. Matiiridi bu te’vili “3& 4% mﬂb sla a

'''''

giiniin korkusundan giivendedirler.” (Neml 27/89) ayetine gore yapar. Ona gore bu
ayetin istisna kilan kimseleri agiklamas1 uygundur(caizdir)**

Oph S 3 AV U) 4a'8 (e Sl 06 “Kavminden ileri gelenler dediler ki: Biz
seni gercekten apagik bir sapiklik icinde goriiyoruz!” (A’raf 7/60) ayetindeki Sl
kelimesi bir goriis lizerinde bir araya gelen; goriis, durus, sayginlik ve heybet gibi
cesitli yonlerden ileri gelen topluluk anlamina gelmektedir.*® Kur’an’da genel olarak
olumsuz bir anlamda kullanilmistir. Sl ziimresine girenler tarihte peygamberlerin
kargisinda yer alan grup olmustur. imam Matiiridi bu kavrami U3 Gkl G) &) ALY
sl 585 “Biz reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk” (Ahzab 33/67) ayetinden hareketle
bir kavmin sereflileri ve efendileri olarak aciklamistir. Bu grup insanlar resullerin ve
nebilerin karsilarinda olmuglar ve insanlar1 seytanlarin vesveselerine uymaya
cagirmiglardir. Ciinkii seytanlarin kendilerine ilham ettikleri seyleri hakkin kendisi

zannetmigler ve peygamberlerin getirdiklerinin de batil oldugunu iddia etmislerdir.

Bu sebeple peygambere “Biz seni apagik bir sapiklik iginde goriiyoruz”

82 Matiiridi, X, 420-421
83 o]-isfehani, 11, 626
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demislerdir.®® Imam Matiiridi burada Sl kelimesinin anlamint baska bir ayetin
baglami ile belirlemistir.

A GG QUK gk E IR “Andolsun, Misd'va Kitabi verdik, onda da
ayriliga diisiildii” (HO0d 11/110) ayetinde ihtilaf edilen noktanin ne oldugu
belirtilmemistir. Matiiridi’ye gore ihtilaf iic sekilde aciklanabilir. Birincisi bir
kisminin inanip bir kismmin inkar etmesidir. Ikincisi ziyade, noksanlik, tebdil, tahvil
ve tahrif gibi durumlar acisindan ihtilaf edilmesidir. Ugiinciisii de inanip kabul
ettikten sonra mana ve te’vilinde ihtilaf edilmesidir. Matiiridi ikinci anlami baska
ayetlerin baglami g¢ercevesinde belirlemistir. Ziyade, noksanlik, tebdil ve tahvilde
ihtilafi I Ge 55408 CUIL S G55 G dl e &) “Ehli kitaptan bir gurup,
okuduklarim kitaptan sanasiniz diye kitabi okurken dillerini egip biikerler.” (Ali
Imran 3/78) ve sl G & S &l 3 “Kitab elleriyle yazanlara yaziklar olsun”
(Bakara 2/79)ayetleri ile iliskilendirerek agiklamustir.*®

Matiiridi, sayica az da olsa bazen sureler arasi bir bag kurmak suretiyle bir
ifadeyi baska bir sure ile agiklamistir. Ornegin Kureys surenin ilk iki ayetinin farkli
yorumlarindan birisini surenin bagindaki “li” harfi cerine bagli olarak ortaya
koymaya caligmistir. Bu ihtimale gore li harfi ceri ile Fil suresinin anlami arasinda
bir iliski mevcuttur. Once “li” harfi cerini dil agisindan inceler ve bununla ilgili
Ferra’nin goriisiinii nakleder. Ferra’ya gore surenin basindaki “lam” sebep bildiren
bir harftir. Matiirid’ye gore Kureys suresi fil suresinin devamidir ve Allah soyle
buyurmustur: “Boylece Allah fil ordusunu yapraklar1 yenilmis ekin saplaria g¢evirdi,
Kureys’in Mekke’ye olan aligkanlik ve iinsiyeti ugruna.” Boyle olunca Matiiridi’ye

gore Cenab1 Hak sanki soyle demistir: u»uﬂ Y J}SLA calaxS 261238 “Fil ordusuna

4 Matiiridi, V, 394
85 Matiiridi, VIL, 244.
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felaket vererek helak ettim. Bunun sebebi Kureys’in o mekana aliskanligidir. Ayrica
buna bagh olarak yaz ve kis mevsimlerinde kendileri icin uygun kilinan iki ticaret
seyahatine alismis bulunmalar yiiziinden.”**

Imam Matiiridi, L (e Jais u»SJ K G 25 “O giin ki herkes kendi nefsinden
dolayr miicadelede bulunur ”(Nahl 16/111) ayetinde nefsin miicadelesiyle ilgili
gortsleri nakletmektedir. Hasan Basri’ye gore nefsin miicadelesi iyilik ve kotiiliik
olarak yaptiklarin1 haber vermesidir. EbG Bekir el-Esam’a gore ise nefis kazandigi
her kotiiliikkle boyunda asili bir sekilde rehin olur. Matiiridi’ye gore nefsin
miicadelesi ile kastedilenler bunlar degildir. Buradaki miicadele nefsin yaptig1 seyleri
inkar etmek igin tartigmasidir. Bu tartigma ¢S 5 B L 55 A5 S Y e &S S
“Sonra, (Onlar): "Rabbimiz, Allah'a yemin ederiz ki, biz miisriklerden degildik"
demekten baska bir oziir bulamayacaklar.” (En’am 6/23) ayetinde dile getirilmistir.
Bununla ilgili farkli goriisler de belirtilmektedir. Fakat Matiiridi’ye gore ayette nefsin
zikredilen miicadelesi bunlardan bagka bir sey de olabilir. Miicadele metinsel
baglama gore su ayetlerde zikredilen seylere benzemektedir: “Nihayet oraya
vardiklarinda kulaklar:, gozleri ve derileri, yaptiklar: isler hakkinda aleyhlerine
sahidlik ettiler. Derilerine: Ni¢in aleyhimize sahitlik ettiniz? derler. Onlar da: Her
seyi konusturan Allah, bizi de konusturdu. Ilk defa sizi o yaratmistir. Yine O'na
dondiiriiliiyorsunuz, derler.”(Fussilet 41/20-21), “Sonra onlarin hilesi, ‘Vallahi ey
Rabbimiz! Bizler miisriklerden olmadik’ demekten baska olmayacak.”(En’am 6/23)
ve “Allah onlarin hepsini tekrar dirilttigi giin, diinyada size yemin ettikleri gibi O'na

da yemin edecekler ve kendilerinin bir sey iizerinde bulunduklarim, (dogru yolda

olduklarini) sanacaklardir.”(Miicadele 58/18) Matiirldi bu ayetleri zikretmesine

6 Mataridi, Te 'vildtii’l-Kur 'an’dan Terciimeler, s.61.
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ragmen yine de bu ayetlerin nefsin miicadelesinin tefsiri olmadigin1 belirtmektedir.
Cinkii Allah onlarin nefsinin miicadele ettigini/tartistigin1  sdylemis fakat bu
tartismanin/miicadelenin ne oldugunu agiklamamastir. 487

sl dhe wally sl o) Ja S ¢ “Hikmetle ve giizel égiitle Rabbinin
yoluna ¢agwr ” (Nahl 16/125) ayetinde gegen MSAJ\: kelimesiyle ilgili miifessirimiz
cesitli goriisleri aktardiktan sonra bir ihtimal olarak sure i¢i baglam ile agiklamaya

o
A

caligmistir. Buna gore hikmetle ¢agirma A5l GBS Lo L@—UL-' &e 7z 5% “Onlarin
karinlarindan, renkleri cesit cesit bir icecek ¢ikar”(Nahl 16/69) ve =¥ 3 &1 &5

Gl Gl Walls Ul 35 &7 0 (e sk b U Rl 353 “Hayvanlarda da sizin icin
ibret vardiwr. Size onlarin karinlarindan, fiski ile kan arasindan (¢ikardigimiz) halis,
icenlere (i¢imi) kolay siit igiriyoruz. > (Nahl 16/66) ayetlerinde bahsedilen
durumlardir. Matiiridi kelimenin bu sekilde te’vilinin miimkiin olabilecegini ortaya
koyduktan sonra agiklama sadedinde ““Yani rabbinin dinine ¢agir ve onlara bunlar
hatirlat ki onlar dinini kabul etmek i¢in karar kilsinlar, onun emrine boyun egsinler.”
climlesini zikretmistir.

Matiiridi yine ilk ayetteki aiall ddae waly terkibini de sure ici baglama gore
agiklamistir. Burada bahsedilen giizel 8giit i3 o8l 3 Gl (lld) s Jasll ’)’;Qﬁi" ol
géi\j ;5323‘3 £ LA o= “Allah  adaleti, ihsani, akrabaya vermeyi emreder,
fahsd(edepsizlikten)dan, miinker(fenalik)den ve bagy(azginlik)den meneder’(Nahl

16/90) ayeti ile dile getirilen noktalardar.*®

7 Matiiridi, VIIL, 203
8 Matiridi, V, 217
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d. Tarihsel Baglam (Esbab-1 Niiziil)

Kur’an belirli bir zaman diliminde, yine belirli bir topluma inen ilahi
kelamdir. Bunun i¢in Kur’an’1 anlamanin belki de en temel kosullarindan biri metin
dis1 baglami yani tarihsel araglari bilmektir.*’ Bu gergekten yola cikarak, diisiince
gelenegimizde tarihsel araclarin bilgisine sahip olmadan Kur’an’i tefsir etmeye
kalkismak siddetle tenkit edilmistir.*’

Burada tarihsel araglar ile Esbab-1 Niiz(l’ii kastetmekteyiz. Esbab-1
Niizil’den anlagilan ise Peygamberimize sorulmus bir soru iizerine veya ayetin inis
ortaminda meydana gelen bir olaya cevap vermek veya bir durumun hiikmiini
aciklamaya vesile teskil eden ve vahyin indigi ortami anlatan/resmeden hadisedir.*"
Vahyin indigi ortam; vahyin muhataplariin psikolojik, zihni, ahlaki, dini, iktisadi,
siyasi, sosyal vb. durumlarin bilgisini verir.***

Genel anlamda Matiiridi, ayetleri anlamada Esbab-1 Niiziil(metin dis1 baglam)
bilgisini ihtiya¢ oraninda kullanir.

RISV PO A Vsl 5 “Jman  edenler ve imanlarm  zuliimle
karistrmayanlar...” (En’am 6/82) ayeti gelince Resulullah’in Sahabileri {izlilmiisler
ve bu ayeti anlamak onlara zor gelmis, giiclerine gitmis ve Rasulullah’a sunu
sormuslar:  “Ey Allah’in Resulii! Bizden, kendisine zulmetmeyen(haksizlik

etmeyen) kim var ki?” Rasulullah, “Bu, Allah’a ortak kogmak manasindaki bir

zuliimdiir. Lokman’in, ogluna nasihatte bulunurken A Alal 850 5 iy & 5y S50 15

sA

9 Benzer degerlendirmeler icin bkz. Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami, Tibyan Yay., Istanbul
1995, 5.93-94., ; Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi, s.17-21.

490 Albayrak, Tefsir Usulii, s.137.; Sabini, a.g.e., s.29.; Unver, “Kur’dni Siydkin Metinsel Boyutlar:
Uzerine Yeni Bir Oneri”, $5.239-270.; Suyti, age.,l 38

1 Serinsu, Kur’dn i Anlasilmasinda Esbab-1 Niiziil iin Rolii, s.68.; Sabuni, a.g.e., s.33.; Sofuoglu,
a.ge.,s9l.

2 Albayrak, a.g.e., s.125.; Mevdadi, I, 20



131

“Yavrum highbir seyi Allah’a ortak kogma. Siiphe yok ki Allah’a ortak kosmak biiyiik
bir zuliimdiir” (Lokman 31/13) dedigini duymadiniz m1? demistir.”

Matiiridi bu ayetle ilgili ayrica Hz. Ebtibekir’den bir haber nakletmistir. Hz.
Ebibekir(r.a.) arkadaslarina | =&k & A e Gl & “Rabbimiz Allah'tir" deyip,
sonra dogru olanlar” (Fussilet 41/30) ve eﬂm piilay) sl a1 gl & “fman edenler
ve imanlarm zuliimle karistirmayanlar”(En’am 6/82) ayetleriyle ilgili ne
diisiindiiklerini sormus. Onlar da ilk ayet icin “Rabbimiz Allah tir diyerek Allah igin
davramista bulunanlar ve bir iste istikamet tizere olanlar” agiklamasini yapmislardir.
Ikinci ayetteki “imanlarma  zuliim  karistirmamayr  giinah  islememekle”
aciklamamiglardir Bunun tlizerine Hz. EbQ Bekir “siiphesiz ki siz bizi siddetli bir ise
yonelttiniz(hameltiimiing)” dedikten sonra “iman edenler ve imanlarina zuliim
karistirmayanlar” (En’am 6/82) ayetini girk ile agiklamistir. “Rabbimiz Allah'tir"
deyip, sonra dogru olanlar” ( Fussilet 41/30) ayetini de “sirk ve benzeri seylerle
imanlarindan donmeyenler” seklinde agiklamistir.

Imam Matiiridi, bu nakillerden sonra “eger bu haberler sabit olmussa
zuliimden kastedilen sirktir” seklinde bir goriis belirtmistir. Ayrica “Ancak zuliimden
sirk disinda baska seyler de anlasilabilir. Kim zulmetmez ve giinah islemezse o
Allah’tan bir emniyet icindedir. Kim de giinah isler ve zulmederse onun icin de bir
korku vardw. Allah dilerse ona azab eder, dilerse ondan vazgeger ve onu
bagislar.”*” seklinde agiklama yaparak kendi te’vilini ifade etmistir.
sen ateste bulunani mi kurtaracaksin? ~ (Zimer 39/19) ayetini ise Matiiridi, ayni

surenin 17. ayeti ile zithik iliskisi kurarak te’vil etmektedir. Buna gore Yiice Allah

493 Matiiridi, V, 130-131
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burada sanki kendisine azap hak olan kimse ile ahirette kurtulusa erenlerin bir
olmayacagmni soylemektedir. Matiiridi’ye gore bu ayet U s¥a3 & &uséthall | 55820 Gl
Mo SEd shuh & &\“\ S VS “Tagiat'a kulluk etmekten kacinan ve Allah'a
yonelenlere miijde var. Miijdele kullarimi”(Ziimer 39/17) ayetinin cevabidir. Iki ayet
arasindaki iligkiye gore anlam “Kendisine azap hak olan ile miijde vacip olan kimse
bir degildir” seklinde olabilecegi gibi “Kendisine azap hak olan ile kalbi Islam’a
agilan bir olmaz.” seklinde de olabilir. Miifessirimiz ayeti farkli ihtimallerle te’vil
ettikten sonra ayetin ayetle agiklamasina yardimci bir unsur olarak sebebi niizul
zikretmektedir.

Zikrettigi sebebi niizule gore Allah Resulii bir toplulugun Islam’a girmesini
cok istedigi icin buna hirs gosteriyordu. Allah, bu ayetle onlarin Miisliiman
olmalarindan elgisinin timit kesmesini istedi. Elgisine, kendisine azap hak olan
kimseyi kurtaramayacagini buyurdu. Matiiridi, bu sebebi yardimci bir unsur olarak
zikrettikten sonra bu ayeti su ayetlerle iliskilendirmistir. <l Ga 535 ¥ &) “Stiphe
yok ki, sen sevdigini hiddyete erdiremezsin” (Kasis 28/56), s s ‘syn ERREPSRCNt]
Cie’ss “O halde sen mi insanlar inanmalart icin zorlayacaksin?  (Yunis 10/99), Y3
el 4535“Onlara karst mahzun olma > (Hicr 15/88)** Hz. Peygamber bu ayetlerde
de goriildiigli lizere bu duruma {iziililyordu. Onlarin Miisliman olmamalar1 onda
sikinti doguruyordu. Bunun iizerine Allah Tedld Nebisine basina azap gelecek olant
kurtaramayacagim soyledi. **°

Gl 123l & \se3l 8 “De ki: "Ister Allah dive cagirin, ister Rahman diye
cagirn.” Isra 17/110) ayetiyle ilgili Matiiridi tarihi bir veri aktarmistir. Bu ayetin

sebebiyle ilgili anlattig1 veri bagka ayetlerin de anlasilmasina 6nemli derecede katki

% Ayrica su ayetler de zikredilmistir: Suard 26/3; Fatir 35/8
% Matiiridi, XI1, 317-318
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saglamaktadir. Bu tarihi bilgi sudur:* Araplar elgileri ve semavi kitaplari tanimaz ve
inanmazlardi. Rahman’1 zikretmeyi ve Rahman ismini de bilmezlerdi. Ayn1 sekilde
peygamberlerin bildirmesi disinda bilgisine muttali olamayacaklar1 isimleri de bu
sekilde degerlendirirlerdi. Elgilere inanmadiklarinda ve kitaplar1 tanimaklarinda bu
onlarin inkéaria sebep olurdu. Allah’in isimlerini de kabul etmezlerdi. Bundan dolay1
G W “Rahman da neymis” (Furkan 25/60) derlerdi.” Matiiridi, bu olayr 5
o235l 655 “Onlar Rahman'i inkdr edivorlar.” (Ra’d 13/30) ayetinin
nedenlerinden birisi olarak zikreder. O, Araplarin Rahman’1 inkar etmelerine sebep
olarak bizim i¢in bir veri daha aktarmistir.

Araplar, Rahman isminin rahmetten geldigini bilmedikleri i¢in inkar
etmiglerdir. Oysaki onlar Rahim ismini inkar etmezlerdi. Eger bilmeselerdi bunu da
inkar etmeleri gerekirdi. Allah ismine gelince onlar her taptiklar1 seyi ilah olarak
isimlendiriyorlar ve “Biz ancak Allah’a yaklastirsinlar diye onlara tapiyoruz”
(Zimer 39/3), “Bunlar bizim Allah katindaki sefaatcilerimizidir” (Yunas 10/18)
diyerek kendilerine gore Allah da ibadet edilen bir varlik oldugu i¢in onu Allah
olarak adlandiriyorlardi. Neticede putlara tapmalar1 Allah’a yonelik kullugu
dogurmaktaydi.

Ayrica Araplar, bir seyin farkli isimlerle isimlendirilmesinde bir sorun
gormezlerdi. Cilinkii isimlerin farkli olmasi miisemmanin ve sayisimin da farkli
olmasimi gerektirmedigini bilirlerdi. Ancak bu Allah i¢in s6z konusu oldugunda
inatlarindan dolayr iki veya daha fazla ismi oldugunu bilmelerine ragmen inkara
yonelmisler ve Rahman nedir ki demislerdir. Miifessirimiz ayetin bu sekilde de te’vil

496

edilebilecegini ayrica ifade etmektedir.”” Matiiridi’nin ayet i¢in naklettigi sebep

4% Matiiridi, VIII, 377-378
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niteligindeki tarihi veri diger ayetlerin anlasilmasina katki saglamistir. Asagidaki
ornekte de benzer bir durum s6z konusudur.

G 33 ANV Y5 “Fakirlik korkusuyla cocuklarmiz éldiirmeyin(Isra
17/30) Matiiridi bu ayetin sebebiyle ilgili Eba Bekir el-Asam’dan bir tarihi veri
nakletmistir. el-Esam’a gore Araplar kiz ve erkek ¢ocuklarindan faydalanma imkani
olmadiginda oldiiriiyorlardi. Aymi sekilde anne ve babayir da ihtiyarlik cagina
ulastiklarinda &ldiiriiyorlardi. Fakat Islam onlarin bu uygulamalarmi yasakladi ve
“Anaya babaya, iyilik etmenizi emretti. Ikisinden birisi yahut her ikisi, senin yaninda
ihtiyarlik ¢agina ulasir(ihtiyarlik zamanlarinda senin yaminda kalirlar)sa sakin
onlara "Of!" deme, onlari azarlama! Onlara giizel séz séyle.” (Isra 17/23) buyurarak
onlara iyilik yapilmasim emretti.*”” Matiiridi cocuklarin dldiiriilmemesiyle ilgili ayeti
anne babaya iyilik yapilmasiyla ilgili ayetle agiklamis ve agiklamasinda el-Asam’dan

naklettigi haberi yardimc1 unsur olarak kullanmistir.

f. Mantik Yiiriitme

Mantik terimi, Arap¢a kokenli olup konusma ve kiilli olan seyleri idrak
anlamma gelen nutuk kelimesinden tiiretilmistir. Bir bilim dalina isim olarak
verilmesinin yaninda bir diigiinme tarzin1 da ifade etmektedir. Ancak giinliik hayatta
kullanilan mantikli olma veya olmama deyimleri ile mantik ilmi kastedilmez.**® Bir

bilim adi olarak kullanilan mantik, mantik kurallarinin incelenmesi ve tespitiyle

7 Matiiridi, VIII, 266 .
%8 Necip Taylan, Anahatlariyla Mantik, Ensar Nesriyat, istanbul 2008, s.11-12.; Safak Ural, Temel
Mantik, Cantay Kitabevi, Istanbul 1995, 5.5-6.
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ilgilidir.*” Giinlik hayatta kullanildiginda isaret edilen eylemlerin bu kurallara
uygun olup olmadigini tespit eden diisiinme tiiriiniin ad1 olmaktadir.”®

Mantik, diisiincenin dogru ve diizglin olmasini saglayan kurallarin ve
bigcimlerin bilgisidir. Dogru diisiinme kendini akil yiiriitmede gosterir. Akil yiiriitme,
verilen yargilardan sonug¢ olarak yeni bir yargi ¢ikarma islemidir. Gergege uygun
olan yargi dogru, uygun olmayani da yanhs kabul edilir.’"!

Imam Matiiridi, Kitabii't-Tevhit'te goriislerini ortaya koyarken ve karsi
gortsleri elestirirken aklin dogru diistinme prensiplerini géz ardi etmemistir. Ona
gore akil dogru islediginde gerg¢egin bilgisini vermektedir. Bunun ig¢in
temellendirmelerini akla uygun olarak ortaya koymustur. Ayni sekilde Te’vilat'ta
ayetleri aciklarken dogru diistinmenin ilkelerini dikkate alarak mantiksal
cikarimlarda bulunmus ve Kur’an’it Kur’an’la aciklarken ayetler arasinda mantikli
diistinmeyi yardime1 bir unsur olarak dikkate almistir.

Mesela &l ¥y G &L ¥ 188 35 38 bk & 58 e 15580 o “Yoksa
Allah'tan baska sefaatgiler mi edindiler? De ki: ‘Onlar hi¢bir seye giic yetiremezler
ve akil erdiremezlerse de mi’” (Zimer 39/43) ayetindeki slail féﬂ OR Oa ) 5340 ci
climlesini aciklarken akil yiiriitmede bulunmustur. Te’vil ehlinin bir kismi burada
sefaatcilerden kastedilenin melekler oldugunu sdylemislerdir. Matiiridi, bu goriisii
reddetmistir. Ona gore melekler olamaz. Ciinkii melekler akil ve ilim sahibidir.
Matiiridi’nin boyle bir ¢ikarimda bulunmaya gétiiren karine ayetteki & PRI
Gsliy Y3 UE ciimlesidir. Bu ciimle sefaatcilerin akil sahibi olmadigim

gostermektedir. Oysaki melekler akil ve ilim sahibi varliklardir. Ciinkii onlar bdyle

49 Manti gin tanimi ve kullanimlari i¢in bkz. Mustafa Namik Canki, Biiyiik Felsefe Liigatt,
Cumhuriyet Matbaas, Istanbul 1955, 11, 355-361

0 Ural, a.g.e, 5.6.; Dogan Ozlem, Mantik, Ara Yay., istanbul 1991, s.25.

>0l Taylan, a.g.e., s.13, 191.; Murtaza Mutahhari, Felsefe Dersleri, Insan Yay., Istanbul 2003, I, 220-
221
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bir seyle gorevlendirilirseler boyle bir seye malik olabilirler. Onun igin ayet
putlardan bahsetmektedir. Putperestler sefaat¢ci olsun ve kendilerini Allah’a
yaklastirsin diye putlara tapmaktadirlar. Matiiridi bu agiklamalarindan sonra ayette
kastedilenlerin putlar oldugunu gostermek igin &e2h Y3 25 Y L dl 05 (e {53k
&) vie GYaas oY5h Gy “dllah birakiyorlar da, kendilerine ne fayda, ne de zarar
verebilecek olan  seylere tapiyorlar ve  ‘Bunlar bizim Allah  katinda
sefaatcilerimizdir.” diyorlar.” (Yinus 10/18) ve S A S Lsinal \J\ aadisi W“Biz
onlara sadece bizi Allah'a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz” (Ziimer
39/3) ayetlerini zikretmistir.”">

O3 cla & o8 &) “Siphe yok ki muttaki olanlar cennetlerde ve
pinarlardadir” (Zariyat 51/15) Matiiridi’ye gore ayette miiskil bir durum vardir.
Ayette muttakilerin hem cennette hem de pinarlarda oldugu buyruluyor. Bu nasil
olabilir? Eger muttakiler cennetteyse pinarlarda olmasi muhtemel olamaz. Matiiridi
sorun olarak gordiigii bu durumu mantiksal olarak soyle ¢cozmektedir: “Biz deriz ki
muttakilerin cennette iken pinarlarda da olmasi pinari goriip gozlerinin pinarlarda
kalmast ve ondan faydalanmasi manasina gelmektedir.” Matiirldi, boyle bir
mantiksal aciklama yaptiktan sonra (pli&is (Bl s wﬁm Oe Osuily “Ince ipekten ve
parlak atlastan giysiler giyerek karsiliklt otururlar. ” (Duhan 44/53) ayeti ile bir
iliski kurarak ilk ayeti agiklamak istemistir. Bu ayette muttakilerin ince ipek giydigi
belirtiliyor. Parlak atlasa gelince o da hoslanma(lil-basati) icindir. Bu da bir
faydalanmadir. Ayn1 sekilde muttakilerin hem cennette hem de pinarlarda olmasi

503

onlarin cennette iken pinarlardan faydalanmasi anlamina gelmektedir.”” Burada

goriildiigii iizere Matiiridi, ayetleri birbiri ile aciklarken sorun olarak gordiigi

%02 Matiiridi, XII, 345
393 Matiiridi, XIV, 135
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durumu mantiksal olarak ¢6ziime kavusturmus ve dogru diisiinme araci olarak aklinmi
kullanmustir.

Ghosal i SN a5l @l Gl G L @ G “Ey Peygamber! Mehirlerini
verdigin hammlarimi sana helal kildik” (Ahzab 33/50) Matiiridi’ye gore burada
mehirlerini verme, mehir vermeyi kabul etme ve garanti etme olarak iki sekilde
anlagilabilir. Bu miimkiindiir. Ciinkii mantik olarak iki anlam da mihrin sonucta
verilmesini ifade etmektedir. Nitekim Kur’an’da bunun drnekleri meveuttur. 154G ol
SN 155 Sl 152615 “Tevbe edip namazi kildiklarinda ve zekati verdiklerinde”
(Ahzab 33/50) ayetinde namaz kilmay: ve zekat vermeyi kabul ettikleri zaman anlami
vardir. Ciinkii zekatin verilmesi i¢in zekat verilecek malin yilin1 doldurulmasi
gerekir. Ayni sekilde i35 i shat Sa“Onlarla cizye verinceye kadar savasin” (Tevbe
9/29) ayetinde de bizzat verme degil cizye vermeyi kabul etme durumu vardir. Iste
biitiin bunlar ilk ayetin vermeyi kabul etme seklinde anlasilabilecegini gosterir.”"*
Matiiridi, bu ayetleri agiklarken arada mantiksal bir bag kurmustur.

g'aﬁ‘ & ey QL B s Galad “Goklerde kim var, yerde kim varsa
carptlip yikilmistir”’(Ziimer 39/68) ayetindeki (2= kelimesi te’vil ve tefsir ehlinin
geneline gore oliim demektir. Bazilar1 da bayilmak anlamina geldigini sdylemistir.
Matiiridi, G=~= kelimesiyle ilgili bu iki goriisii yardimci bir unsur olarak naklettikten
sonra Uly Gl & SR 06 (00 Ll tala use D35 K0 4aa Jall 40 a8 Gl g Gy
Guedall Tl “Rabbi ona buyurdu ki; "Beni katiyyen géremezsin ve lakin daga bak,
eger o yerinde durabilirse, sonra sen de beni géreceksin". Daha sonra Rabbi daga
tecelli edince onu yerle bir ediverdi, Musa da baygin diistii. Ayilip kendine gelince,

"Sen stibhansin", "tevbe ettim, sana dondiim ve ben inananlarin ilkiyim," dedi.”

> Matiiridi, X1, 367
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(A’raf 7/143) ayetindeki lexla kelimesiyle iliskilendirmistir. Bu iki kelime aym
kokten tiiremistir. Dolayisiyla arada tlirdeslik iligkisi mevcuttur. Matiiridi’ye gore
lixla kelimesi Hz. Musa’ya bayginlik geldigini gostermektedir. Clinkii EHRRE “Ayilip
kendine gelince” ifadesi bunu gostermektedir. Ayilip kendine gelmek ancak
baygimnliktan sonra olur. Oliimden sonra olmaz. Matiiridi burada (2= kelimesini
aciklarken hem te’vil ve tefsir ehlinin goriislerinden istifade etmis hem de mantiksal
¢ikarimda bulunmustur. Oliimden ayilmak mantiksal olarak dogru olmayacagima
gore Matiiridi c¢cikariminda boyle bir sonuca gitmistir. Aciklamalarindan sonra da

“Bunu en iyi Allah bilir.” kaydin eklemistir.’®

305 Matiiridi, XII, 372
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IKINCI BOLUM
KUR’AN’I KUR’AN’LA TEFSIRDE KULLANDIGI ACIKLAMA
BICIMLERI

EblG Manstr el-Matiiridi, Kur’an’in biitiinliigiinii ve ¢eliski icermeyen bir
kitap olmasini temel alarak Kur’an’i Kur’an’la tefsir ve te’vil etmistir. Bu amagla
kelime, terkip ve climleleri temel unsur olarak ele almistir. Bu unsurlarin arasindaki
zithik, benzerlik, tiirdeslik gibi 6zelliklerden yararlanmistir. Birinci béliimde bunlari
inceleyerek Matiiridi’nin  Kur’an’t Kur’an’la tefsir etme bigimlerine temel
olusturmaya ¢alistik. Bu boliimde Matiiridi’nin Kur’an’t Kur’an’la tefsir ederken
kullanidg1 agiklama bigimlerini ele alacagiz.

Aciklama bigimleri ile bir ayeti baska ayetlerle aciklarken kullanilan
yontemler kastedilmektedir. Anlatilacaklarin tliriine ya da amacina gore degisik
anlatim bigimleri kullanilabilmektedir. Ornegin bir yerde mana kapali ise buradaki
anlatim, anlami netlestirme olmaktadir. Bir ayeti aciklayict mahiyette zikredilen ayet
anlama zenginlik katiyorsa o zaman aciklama big¢imi anlami zenginlestirmedir.

Matiiridi, burada O6rnek olarak zikredilen agiklama bigimlerinin yani1 sira bagka

sekillerle ayeti biitiinliik i¢inde aciklamistir.

A. Anlam Netlestirme

Kur’an’in ifade 6zellikleri geregi kelime, terkip ve climlelerinde ilk bakista
anlam agisindan bir kapalilik durumunun oldugu goriilmektedir. Bu kapalilik bazen
cesitli vesilelerle yer, zaman ve sahislarin 6n plana c¢ikarilmamasindan
kaynaklanabilir. Bazen miitesabih ifadelerden, bazen de ¢esitli surelerin basindaki

mukataa harflerinden olabilir. Miicmel 6zellik tagiyan ifadeler de anlamdaki kapalilik
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icin ayr1 bir sebep olarak Kur’an ilimleri eserlerinde zikredilmektedir. Yine lafzin
garabeti de anlam da kapalilik i¢in sebeb gosterilmektedir.

Imam Matiiriddi’ye gore de bir bilgi kaynagi olan nakilde yukarda
zikrettigimiz sebeplerle anlam agisindan kapalilik olabilir. Ciinkii nakil, muhkem-
miitesabih ve miiphem-miifesser olmak iizere ikili bir yapiya sahiptir. Buna gore
muhkem esas alinarak miitesabih, miiphem de miifesser ile anlasilmalidir. Naklin
ikili bir yapiya sahip olmasiyla bilginler bunlarin nihai noktalarin1 beyan etmede
gerektiginde ileri merhalelere gitmeli, gerektiginde de durmasi gerektigi yeri bilip
orada durmalidirlar. Ciinkii mahiyetin bilinmesinin gerekmedigi durumlarda bir
imtihan vesilesi oldugundan bu gibi noktalarda detaya girmemek icap eder. Onun
i¢cin bunlar irdelenmeden oldugu gibi kabul edilmelidir. Bununla birlikte bazen Allah
insan1 arastirip incelemeyle de imtihan edebilir. Kulun gorevi bu emre itaat ederek
bilinmesi gereken durumlari arastirip ortaya ¢ikarmaktir. >

Matiirldi, Kur’an’da kapali gibi goriinen veya acik¢a bir noktanin beyan
edilmedigi durumlarla ilgili yapilmasi gerekeni belirleyerek bunu 7e 'vildt’ta yontem
olarak uygulamistir. Kendisi baz1 yerlerde agiklamalar yapmis ve bazen de yukarida
ifade etmeye c¢alistigimiz gibi bilinmesinde fayda goérmedigi yerlerde herhangi bir
goriis belirtmemistir. Bazi durumlarda da herhangi bir haber yoksa tefsir ve te’vilden

507

kacinmistir. *"'Simdi bu durumlar1 ve bunlarin biitiinliik i¢inde nasil agiklandigini

orneklerle tedkik etmeye calisacagiz.

396 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit, s.283.
7 Ornek i¢in bkz. Matiiridi, XIV, 39.



141

1. Miiphemati Belirleme

Bir yazida veya konusmada anlatimin akisin1 bozmamak, muhatab1 yliceltmek
veya asagilamak, bilinmesinde bir yarar1 olmamak gibi ¢esitli sebeplerle isimler
zikredilmez. Bunun yerine bunlara isaret eden zamirler ya da dolayli isimler
kullanilir. iste bunun gibi belirsiz, kapali ve anlasiimayan durumlara miiphem denir.
Kur’an’da da benzeri hususlarin oldugu vakidir.

Kur’an’1t Kerim’de isimleri zikredilmeyip, ism-i mevsuller veya zamirlerle
anlatilan erkek, kadin, melek, cin, topluluk ve kabileler oldugu gibi zaman ve mekan
acisindan da bazi gece ve yerlerin®® oldugu gériilmektedir.”” Bunlarin kime ve neye
delalet ettigi gectigi pasajlarda agikga zikredilmeyebilir. Bundan dolayr mevcut
ifadelerde anlam agisindan bir kapalilik durumu s6z konusu olur. Bu kapalilik bagka

bir yerde aciklamir. Bunlari bilmek nakille®"

yani tarihi veriler 1s18inda, Hz.
Peygamberin ifadeleri ile ve Kur’an’in biitiinliigiinii arastirmakla olur. A¢ik hale
gelmesinde muhtemel olarak fayda goriilmemisse bu durumda haberlerde ve Kitap’ta
bir veri olmayabilir.”"'

Tefsirin ilk akla gelen kaynagi Kur’an’in yukarda zikredilen miibhemati
kendi i¢inde acikliga kavusturdugu goriilmektedir. Mesela Sl B33 Y UL @ G
sl Ga3h 15 2eal3il Gal 1506 Gl e A 8 e LS “Ey Eli, agizlaryla "inandik”
dedikleri halde kalpleri inanmamis olanlar arasinda kiifiirde yaris edenler seni

tizmesin” (Maide 5/41) ayetindeki &l ile kastedilenlerin bir rivayete gore Yahudiler,

508 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.186.; Hiiseyin Yasar, Kur’an’da Miiphem Ayetler, Beyan Yay.,
Istanbul t.y., 5.96, 98.

399 Tefsir usuliinde bu durumlara miiphem, bunlari arastiran ilme de “Miiphematii’l-Kur’an” ismi
verilmistir.

>1% Cerrahoglu, a.g.e., s.186.

> Miiphemligin sebepleri igin bkz. Zerkesi, I, 244-249
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bir digerine gore de minafiklar oldugu nakledilmektedir. Albayrak’a gore bu
kisilerin Yahudiler ve miinafiklar olduklar1 ayetin devamindan anlagilmaktadir.”"?

Imam Matiiridi’ye goére ise Maide suresi 41. ayette &l ile kastedilenler
miinafiklardir. Ciinkii ayetin g2 Gal 1506 ol e “agizlariyla inandik diyen
kimselerden” kismi () ile kastedilenlerin miinafiklar oldugunu gostermektedir.’"?
Matiiridi, burada kapalilik hissi uyandiran miibhemati metinsel baglama gore
aciklayarak anlami netlestirmistir.

Yine Kur’an’in indigi gece &oiis B G 4855x 4 8 8653 O “Biz onu miibarek
bir gecede indirdik. Ciinkii biz, uyariciyiz.” (Duhan 44/3)ayetinde 38,4 il olarak
zikredilir. Bu gecenin ismiyle ilgili miifessirler tarafindan farkli goriisler One
stiriilmiistiir. Bazilarina gore Berat gecesi, bazilarina gore de Kadir gecesidir. Kadir
gecesi oldugunu sdyleyenler miibarek geceyi ;333\ a4 sd30 &) “Biz onu kadir
gecesinde indirdik” (Kadir 97/3) ayetiyle agiklamislardir.”'*

Imam Matiiridi’ye gore bu gece Kadir gecesidir. Kur’an gokten inenleri ve
yerden c¢ikanlar1 miibarek olarak isimlendirir. Yagmur ve su bu sebeple miibarek
olarak isimlendirilmistir. &) e ¢laldl (e W35°Biz gokten miibarek bir su indirdik”
(KAf 50/9) ve 1558 (85 sl elaldl (o €05 aglle WAET 158015 154l 580 QAT &1 585
G5k | S8 Wy MGG “O (peygamberlerin gonderildigi) iilkelerin halki inansalar ve
(giinahtan) sakinsalardi, elbette onlarin iistiine gokten ve yerden nice bereket
kapilart agardik, fakat yalanladilar, biz de ettikleri yiiziinden onlart yakalaywerdik.”

(A’raf 7/96) ayetleri bunu ifade etmektedir. Miibarek her tiirlii hayr igerir. Bereket

312 Albayrak, “Miibhematii'l-Kur'an ilmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri”, AUIFD, C.32, S.32, ss.155—
182.

>13 Matiiridi, VIIL 229

14 Matiiridi, XIIL, 292
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de her hayrin ismidir. Kadir gecesinde her tiirlii hayir ve miibareklik bulundugu i¢in
bu gece 48, 4l geklinde isimlendirilmistir.

Matiiridi, miibarek gecenin ne oldugunu sadece ayet c¢ergevesinde degil
Kur’an’in genel yapisi iginde degerlendirmistir. Kur’an’da yerden inen ve goge
cikanlar miibarek olarak nitelendirilmistir. Bu sebeple miifessirimiz Kadir gecesinde
yerylizline bir inis oldugu i¢in miibarek gecenin Kadir gecesi oldugu sonucuna
varmistir. Ona gore miibareklik her tiirlii hayri icermeyi gerektirdigi, Kadir Gecesi de
her tiirlii hayr tasidigi icin o gece Kadir gecesi olmalidir. °'° Burada Matiiridi, ayeti
aciklamada yerden inen ve c¢ikanlarin miibarek oldugunu diisiinerek mantiksal
cikarimda bulunmustur. Aslinda bu Ornekteki ayetler arasinda zorlama bir iligki
vardir. Clink{i konular farkli olmakla birlikte ifadelerdeki benzerlik onun bdyle bir
sonuca gitmesine sebebiyet vermis olmalidir.

Bir pasajin kapalilik hissi uyandirmasi aslinda mesajin anlasilmasina engel
olacak bir durum degildir. Kur’an’da bu durumlar yine Kur’dn’in kendi i¢inde
aciklanmis, acgiklanmayan durumlar ise mesajin anlasilmasinda eksiklik ortaya
¢ikarmamistir.”'® Kur’4n’in kendi icinde baska bir yerde agiklanan kapali pasajlar,
aslinda o konunun bir yoniinii baska bir noktadan agiklamak i¢indir. Yukarida Kadir
gecesi Orneginde oldugu gibi bu gecenin bagka bir yerde miibarek gece olmasi Kadir
gecesinin bize bagka bir agidan anlatilmasini saglamaktadir. Ayrica miibarek gece
olarak nitelendirilmesi gecenin daha degerli olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Kur’an’da kapalilik bazen de mekanlarla ilgili ifadelerde olabilir. Ornegin 35
12 da fas e 16 3300 oda 143 GB “By kasabaya girin, orada bulunanlardan

dilediginiz sekilde bol bol yiyin,” (Bakara 2/58) ayetindeki 3354 nin neresi oldugu

315 Matiiridi, VIII, 292
>16 Albayrak, Kur'an ' Biitiinliigii Uzerine, s.107.
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belirtilmemistir. Matiiridi’ye gore buradaki kasabanin “Beyti Makdis” oldugu
yoniindeki goriis sahiplerini &85 e 1555 Y5 & A & S AR W 15N L
Gd VBB “Ey kavmim! Allah'in size (vatan olarak) yazdigi mukaddes topraga
girin ve arkaniza donmeyin, yoksa kaybederek donmiis olursunuz.” (Maide 5/21)
ayeti desteklemektedir. O burayla ilgili degisik goriisler olmakla birlikte bunu
bilmenin gerekmedigini ifade eder. Ona gore burada bilinmesi gereken onlarin
kendisine emredilenin ve itaatin hilafina davranmalaridir.”"”

Imam Matiiridi, burada farkl1 goriisleri verirken kapalilik hissi uyandiran
durumlara kars1 tavrini da belirtmis oluyor. Ona gore esas olan miiphem hususun ne
oldugu degil, ne anlatmak istedigidir. Burada bahsettigimiz husus Matiiridi’nin
Te'vilat’indaki genel yaklasimimi ifade etmektedir. Bilinmesinde eger bir fayda
umuluyorsa goriis belirtmektedir; Fakat bilinmesi, mesajin anlasilmasi i¢in bir engel
teskil etmiyorsa farkli goriislerin desteklenebilecegi ayeti verip “bunu bilmeye gerek
yoktur” kaydimi diiserek meseleyi inceleme yoluna gitmemektedir.

Ul S &R Aa g ) s W sl ag 15780 LGS N8 “fste bu, insanlara
acik bir tebligdir;, hem bununla uyarilsinlar hem O'nun ancak bir tek ilah oldugunu
bilsinler hem de akil ve vicdani temiz olanlar 6giit alsinlar!” (Ibrahim 14/52)
ayetindeki 11a zamiriyle Kur’an kastedilmistir. Matiiridi bu anlami &) 3G 5 S
seall Sasal Lioea gy ol L I iy ge G 2 A8 “EUf lam rd. (Bu,)
Rablerinin izniyle insanlari karanliklardan aydinliga ¢cikarip o giiclii ve 6vgiiye layik
olan(Allah)in yoluna iletmen icin sana indirdigimiz Kitaptir. > (Ibrahim 14/1) ayeti

ile agiklamustir. >'®

17 Matiiridi, I, 135
318 Matiiridi, VIL, 529
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O35 G A A umalm‘ 0 T Ol s &) “Siz ve Allah'in disinda
taptiginiz seyler cehennem yakitisiniz. Siz oraya gireceksiniz.” (Enbiya 21/98)
ayetinde & edat1 ile kimlerin kastedilmis olabilecegini Matiiridi ayetlerle agiklamistir.
“men” edatinin insanlar i¢in kullanildigi sdylenirken “ma” edatinin insan disindaki
varliklar i¢in de kullanildig1 sdylenir. Boyle olunca Allah’tan bagka kendisine tapilan
varliklarin igine Isa, Uzeyir ve melekler de girer. Bu durumda ayete gore Isa ve Hz.
Uzeyr’in cehennem yakit1 olmasi gerekir. Bu sekilde goriis beyan edenlere gore bu
ayetten sonra (sdis e oyl L G ) i ol ) T arafimizdan kendilerine
glizel akibet takdir edilmis olanlara gelince, iste bunlar cehennemden uzak
tutulurlar.” (Enbiya 21/101) ayeti inmis ve Isa ile Uzeyr onceki ayetten istisna
kilinmistir. Matiiridi’ye gore ayetten bu sekilde bir anlam ¢ikarilmasi dogru degildir.
Cehennem yakit1 olacaklar putlar ve taslardir. Matiiridi “ma” edatinin kapsamini
s5aally il Wa i 5“Yakin, insan ve tas olan” (Bakara 2/24) ayeti ile agiklamustur.

Yine Ebli Mansiir’a gore “ma” harfinden kastedilenin seytan olma ihtimali de
vardir. Ciinkii seytan, insana Allah’tan baska varliklara tapmay1 emreder. Isa, Uzeyr
ve melekler ise bunu yapmazlar. Onun i¢in burada ifade edilen seytanlardir. Bundan
dolay1 ayetin anlami “Siz ve sizin Allah’tan baska taptiginiz seytanlar cehennemin
yakitidir” seklinde olur. Matiiridi, ayete verdigi bu anlami aea)3505 154l Gl 15755
&3m0 VS8 s “Zulmetmis olanlart ve onlarn eslerini toplaymn. Onlarn taptiklarini
da” (Saffat 37/22) ve (nd o O ) fede M 6 G5lE pan S glan UEG
“Birbirlerine doniip sorarlar: I¢lerinden biri: «Benim, bir arkadasim vardiy der.”
(Saffat 37/50-51) ayetleri ile desteklemistir. Son ayette “karin” kelimesinden
kastedilenin (n 41 5¢b Ulaid 4 (i adll R (e Uiy Gas'Kim Rahman’t

’

zikretmekten gafil olursa, yamndan ayrilmayan bir seytant ona musallat ederiz.’
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(Zuhruf 43/36) ayetine gore seytan oldugu sonucuna varmaktadir. Onun igin
Matiiridi bu ayetleri birbiri ile agiklarken cehennem odununun seytan olabilecegini
Kur’an’in Kur’an’la te’vili baglaminda biitiinliik igerisinde degerlendirerek ortaya
koymaya caligmigtir.”"”

wibial Gl astie e 2 “Selam olsun seckin kildigi kullarina”(Neml 27/59)
Bu ayette &l edatr ile kimler kastedilmistir? Matiiridi’ye gore bununla ilgili iki
thtimal vardir. Birincisine gére Sl e s “Selam olsun peygamberlere.”
(Saffat 37/181) ayetinin acikladig1 gibi Resullerdir. ikincisine gore bu kimseler 135
Kl ol 08 L‘-’h‘h G Ol dals “Ayetlerimize inananlar sana geldiginde onlara de
ki: Selam size!” (En’am 6/54) ayetinin agikladig1 gibi Hz. Peygamber’in ashabi ve
biitiin miiminlerdir.**’

it s b o2 G 150335 “Thrahim'in makamim namaz yeri edinin” (Bakara
2/125) ayetinde a5 ais’den kastedilen miifessirimize gore Kabe(el-Beytii’l-
Kible)'dir. o5all asiall Sl Sl 35 “Arnk yiiziinii Mescid-i Haram tarafina cevir.”
(Bakara 2/144) ve u»\-\u Ll a1 5al) &) 2l ) d2a “Allah, Kdbe'yi ibadetlerin yerine
getirilmesi igin bir yer(makam) yapti” (Maide 5/97) ayetleri a» ) a3 terkibinin

anlamini netlestirmistir.’>!

2. Miitesabihi Aciklama
Mana yoniinden birden fazla ihtimal tasidigi icin anlagilmasinda giigliik

bulunan, neyi kastettigi belli olmayan, yoruma, te’vile agik ayetlere miitesabih

319 Matiiridi, IX, 324-325
320 Matiiridi, X, 398
21 Matiiridi, 1, 232
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ayetler denir. Kendisinden ne kastedildigi kolaylikla anlasilan, tefsire ihtiyag
gbstermeyen ve tek manasi olan ayetler de muhkem olarak isimlendirilir.”**
Miitesabih ayetlerin bilinip bilinemeyecegi noktasinda farkli yaklasimlar
vardir. Alimlerin ¢ogunluguna gore, miitesabih ayetlerin te’vilini, Allah’tan baska
kimse bilemez. Bunlara gore 1y ey e‘ U e il dne LGS Sl Ul 3 g
A3y AL A ey Al ety A Sl Al A G G e 1) aesli 3 0 Si,
) T 3 K b G e (e TR w0 G (558 A 3 (55l s “Kitabn sana O indirdi.
Onun bazi ayetleri muhkemdir (ki) onlar Kitabin anasidir. Digerleri de
miitesabih(birbirine benzeyen, sonucu tam bilinmeyen)dir. Kalblerinde egrilik
olanlar, fitne ¢ikarmak, uyardigi sonuca ugra(yp belalarini bul)mak igin onun
miitesabih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun te'vili(uyardigr sonucun ne zaman
gerceklesecegi)ni Allah'tan baska kimse bilmez. Ilimde ileri gidenler: "Ona inandik,
hepsi Rabbimiz katindandir” derler. Sagduyu sahiplerinden baskasi diistiniip ogiit
almaz.”(Ali Imran 3/7) ayetindeki vakif, bu anlam1 verecek bigimde gergeklestirilir.
Miitesabih ayetler oldugu gibi kabul edilir, iizerinde durulmaz. Bunun karsisinda

olan goriise gore ise ilimde rasih olanlar miitesabihleri bilebilir.**

Eger bilemezlerse
onlar da avam tabakasina ortak olmus olurlar.”*

Bazi alimler miitesabihin bilinmesinde c¢esitli acilardan fayda gormiislerdir.

Buna gore miitesabih ayetler, Kur’an iizerinde tefekkiir devamliligini saglamaktadir.

522 Muhkem ve miitesabih tanimlari i¢in i¢in bkz. Suyuti, II, 3-4; Kafiyeci, a.g.e., s.59.; Ates, a.g.e.,
I, 12

52 Menna el-Kattan, Mebahis, s.217.; Subhi es-Salih, Kur 'an Ilimleri, gev. M.Said Simsek, istanbul
1994, 5.292-293.

>*% Subhi es-Salih, a.g.e., 5.292-293.
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Kur’an’mn her asirda degisen tecriibe ve bilgilere gore farkli yorumlamalara imkan
veren, anlamca zengin ilahi Kitap oldugunun delili olarak gériilmelidir.’*

Usul alimleri miitesabihleri iki kisma ayirmiglardir. Birincisi muhkemle
karsilagtirildiginda manasi bilinebilen ayetler, ikincisi hakikatini bilmeye imkan
olmayan ayetlerdir. Miitesabihlik; bazen sadece lafizda, bazen manada, bazen de hem
lafiz hem manada olabilir. Bilinip bilinemeyecegi noktasinda, eger bilinebilirse
bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi yoniinde tartismalarin oldugu miitesabihler
manadaki miitesabihliktir.

Miitesabihin manada olmasmma Allah'in sifatlari, kiyametin ahvali, cennet
nimetleri, cehennem azabi1 gibi insan aklinin tam anlamiyla ihata edemeyecegi
hususlar 6rnek verilebilir. Kur’an’da gegcen ve Allah’in istivasini, gelisini,
yiiksekligini, yanini, yiiziinii, goziinii ve elini ifade eden sifatlar bu anlamdaki
miitesabihi ifade ederler. Yukarda belirtildigi gibi Islam alimleri bu tiir ayetleri te’vil
edip etmeme hususunda farkli diislinceye sahiptirler. Bazilar1 bunlar1 yoruma tabi
tutmazken, bazilar1 tesbihe varan yaklagimlarda bulunmuslardir. Bazilar1 da bu tiir
pasajlart mecaz olarak degerlendirmislerdir.

Kur’dn’da muhkem ve miitesabih kelimelerinin gegtigi ayetler ve bunlar
Matiirldi’nin nasil anladigmi ayr1 bir konu olarak degerlendirip burada ele
almayaca@iz. Tartismamizin sebebi olan Ali-imran suresi 7. ayetteki muhkem ve
miitesabihle ilgili Maturidi’nin goriislerini inceleyecegiz.527 Miitesabihle ilgili farkl
goriisler olsa da mesele miitesabihligin Kur’an’a yonelen 6zne agisindan kapalilik

durumu ortaya ¢ikarmasidir. Bu sebeple acaba bu tiir pasajlar Kur’an biitiinliigii

52 bkz. Sait Simsek, Kur'an’in Anlasilmasinda Iki Mesele, Esra Yay., Istanbul 1991, s.17-76; Suat
Yildirim, “Miitesabih ayetler hakkinda Onemli Bir Hatirlatma”, Yeni Umit Dergisi, 1998, S.41,
http://www.yeniumit.com.tr/yazdir.php?konu_id=1119 02.01.2010

%26 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.131-132.

>27 Matiiridi’nin konuyla ilgili goriislerinin ayrintili degerlendirmesi i¢in bkz. Ozdes, a.g.e., 5.241-279.
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icinde ne derece acik hale gelebilir diisiincesiyle Matiiridi’nin ¢6ziimlerini
ornekleriyle ortaya koymak istiyoruz.

Matiirldi’ye gére muhkem ayetler insanlarin ihtilafa diismedigi kitabin
kastettigi ana seyler, miitesabih de birbirine benzer olmalarindan dolayr anlamda
karisikliga neden olan ifadelerdir. *** Ona gére Ali imrén suresi 7. ayetteki ifadeyi
“Allah’in ve ilimde rasih olanlarin bilebilecegi” seklinde almak caizdir. “Aslinda o
miitesabihi sadece Allah’in bilebilecegi yoniindeki kiraati de elestirmez. Bu tiir
kiraati Allah’tan baska kimselerin bilemeyecegi durumlara hamlederek iki tiir kiraati
uzlastirma yoniinde bir tutum sergilemektedir.””?° Buna gore bilinmesinde bilenin
bilmeyene stiinliigii ve inceliklerin  kesfedilmesi hikmeti oldugu gibi
bilinmemesinde de imtihan hikmeti vardir.>*°

Matiiridi’ye gore te’vil bir seyin asil hakikatidir ve bunu ancak Allah
bilebilir.”*' Alimler ve ilimde derinlesenler miitesabihlerin te’villeriyle ilgili
muhkemi esas alarak™* goriis beyan edebilirler. Nitekim kendisi kiyametin vakti,
kiyametin sebebi ve bir milletin eceliyle ilgili gelecege ait meselelerin
bilinemeyecegini diisiindiigii icin™> goriis beyan etmezken, Allah’in isim ve sifatlari
ve ahiret gibi meselelerde mecaz agirlikli degerlendirmelerde bulunmustur.”™* Bu
onun “rasihiin” kelimesine verdigi anlamin bir geregidir. Rdasihiin miizakere eden,
ayaklar1 saglam yere basan ve sonug gikaranlar anlamina gelmektedir. *> Buna bagh
olarak Matiiridl miitesabih unsurlarin oldugu ifadelerde zaman zaman agiklamalar

yaparken zaman zaman da susmayi tercih etmektedir.

528 Matiiridi, 11, 244

> Bkz. Ozdes, a.g.e., 5.246.

530 Matiiridi, 11, 247

31 Ayni yer

532 Matiiridi, 11, 243

533 Matiiridi, 11, 245

34 bkz. Ozdes, a.g.e., 5.248-249.
533 Matiiridi, 11, 247
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Imam Matiiridi, s6z konusu pasajlarla ilgili ayetleri aciklarken yaptigi
te’villerin Kur’an’in sundugu tenzih prensibine>*® uygun olmasina énem vermis ve
bu tiir ifadeleri oldugu gibi ele almanin yaratilanlarda olan 6zelliklere benzer bir
durum ortaya ¢ikaracagimi diisiinmiistiir. Boylece bu durumun Kur’ani bir bakisa
uygun olamayacagini ortaya koymak istemistir.

Ona gore her ne kadar bu tiir pasajlar gorliniirde anlam olarak
yaratilmislardaki 6zellikleri ifade etse bile, bundan kaginmak igin ilgili ayetleri baska
tiirlii anlamak gerekir. Bu tiir ifadeler insanin idrak alanina girmeyen durumlarin
insanlar tarafindan anlasilmasi i¢in boyle gelmektedir. Eger boyle olmasaydi ahiret
miikafat1 ve azab1 gibi durumlar anlagilamazdi. Ciinkii akil, algilanan ve anlasilabilen
durumlardan hareketle anlamaktan aciz kalinan durumlara yonelik istidlalde
bulunabilmektedir. Boylesi ifadelerin bizim idrak alanimiza benzetilerek anlatilmasi
Oyle anlasilmasimi gerekli kilmaz. Eger boyle yapilirsa tesbih ortaya ¢ikacaktir ki
bunu nefyetmek gerekir.”*” Bu tiir ifadeleri mecaz olarak algilamak gerekir. Mesela
Allah’in gelmesi, ahitlesmesi ve yardimu gibi ifadeler birer mecazdan ibarettir.>**

Miitekellim Matiiridi’ye gdre miitesabihler & B8 Gl “Hichir sey onun
gibi degildir” (S0ra 42/11) ayetinin 1s183inda degerlendirilmelidir. Insanin bilgisi
disinda olan noktalar bilinmesine ihtiya¢ oraninda Kur’an’da gﬂjﬁi\ 1B i Ui Sl
Jia K o u-nhﬂ “And olsun ki, Biz bu Kuran'da insanlara tiirlii tiirlii misali gésterip
acikladik.” (Kehf 18/54) ayetinde ifade edildigi tizere agiklanmigtir. Matiiridi’ye gore
miitesabihler insanlarin gaybi konular1 anlamasi i¢in goriiniir dlemde karsilagtiklar

seylere benzer kilinmistir. Bunlarin te’viline gelince bunlarla ilgili ve sifat olarak

536 Sra 42/11
37 Bkz. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhit, .38, 40, 56, 57, 119.
3% Matiiridi , a.g.e., 5.70, 71, 73, 74.



151

ittika edilecek konularla ilgili gelen seyler Kur’an’da agiklanmistir. Béylece insanlar
lehine ve aleyhine olan seyleri ve sakinmalarini gereken noktalar bilmis olurlar.>*’

Imam Matiiridi; Allah’in istivasi, eli, yiizii gibi Allah’a izafet ile gelen
ifadeleri biitiinliikk cercevesinde Kur’an’in sundugu tenzih prensibine gore
degerlendirmis ve te’vil etmistir. Ornegin istiva denildiginde goriiniir Alemde bundan
bir mekadna veya bir beldeye gelmek anlasilir. Oysaki Allah bundan miinezzehtir.
Allah’in gérmesi, isitmesi, miidebbir olmasinda bir mekanla ilgili bir durum yoksa da
istivada mekana ait bir durum s6z konusudur.’*® Oyleyse Matiiridi’ye gore istiva
farkl sekilde anlasilmalidir.

[stiva®' kelimesi icin Matiiridi cesitli, manalar zikretmektedir. Birincisi
“hékimiyet altina almaktir”(istila)*** “Bir kisi bir beldeyi istila etmis” denildiginde
burada bir hakimiyetten bahsedilir. Ikincisi “yukar: ¢ikmak ve yiikselmek” anlamina
sen ve seninle beraber olanlar geminin iizerine ¢iktiginizda ”(Mii’mini(n 23/28) ayeti
ile iligki kurmustur.”* Yine Sl e dlan Gy Sl GO 1N “Tmdi sen ve seninle
beraber olanlar geminin iizerine ¢iktiginizda >(Mi’'minln 23/28) ayeti de istivanin
yiikselme anlamimi desteklemektedir.*** Usgiinciisii de kemale ermektir. 5331 &5 W5
e s FSARer PPN “(Musa), giiclii cagina erip, olgunlasinca biz ona hiikiim ve ilim
verdik. ” (Kasas 28/14) ayeti istivanin kemale ermek anlamini agiklamaktadir.
Miifessirimiz ayrica istivanin “yaratma” anlamimda da olabilecegini ifade etmistir.

Buna gore istiva slaldl ) s 5l & “Sonra goge yoneldi” (Fussilet 41/11) ayetinde bu

539 Matiiridi, VIII, 73-74

40 Matiiridi, VII, 281-282

> Kur’an’da gectigi yerler icin bkz. A’raf 7/54; Taha 20/5
2 Matiiridi, IX, 179; Matiridi, V, 371; Kitdbii 't-Tevhit, s.92
>3 Matiiridi, V, 371

> Matiiridi, V, 371



152

anlama gelmektedir. Burada Allah’in semay1 yarattifi veya yaratmayi kastettigi
belirtilmektedir.”* Yani yaratma fiili temsil iizere gelmistir.”*® Yine Hasan
Basri(hz.)’ye gore istivadan Allah’in emri ve yaratmasinin karmasik bir sey olmadigi
anlasilmalidir. Yardimc1 bir unsur olarak zikrettigi Hasan1 Basri’nin bu goriisiinii &
ONPPERES Y 5825 K82 “Sizin yaratilmaniz ve diriltilmeniz, bir tek kisi(nin yaratilip
diriltilmesi) gibidir”’ (Lokman 31/28) ayeti ile iligskilendirmistir.

Istiva kelimesiyle birlikte hakkinda degisik goriisler ileri siiriilen bir kelime
de “el-ars”tir. Imam Matiiriddi Allah’a izafetle gelen ifadeleri iki esasa gore
degerlendirir. Birincisine goére Kur’an’in tenzih prensibi 1s18inda  bunlar
yaratilanlarda bulunan &zellikler gibi anlasilamaz. Ikincisi de bu tiir ifadelerde Allah
kendisine izafe ederek bunlarin degerini ve yiiceligini ortaya koymak istemistir.”*’
Istivanin arsa nispet edilmesi ise iki sebebe baglidir. Birincisi ars1 yiiceltmek, ikincisi
de arsin yaratiklarin en azametli olmasidir.”*® Ars kelimesi miilk ve yiicelik manasina
gelebilir. Ars miilk olarak ele alinip istiva da istila manasinda alindiginda bundan
Allah’in biitlin yaratiklarin1 hékimiyet ve yoOnetimi altina almasi manasi c¢ikar.
Matiiridi bu goriisiini edkﬂ‘ u»u*—“ & 33 “O yiice Ars'in sahibidir.”(Tevbe 9/29)
ayeti ile desteklemistir. Bu ayette uau:d\ kelimesi miilk anlamina gelmektedir ki bu da
baska arslarin oldugunu, biiylik arsin ise meleklerin etrafini sarip tasidigi(Ziimer
39/75) ars olma ihtimali oldugunu gostermektedir. Ayrica ars kavrami yiicelik ve

kemal manasina alindig1 takdirde ¢esitli ayetlerde ifade edildigi lizere Allah, miilkii

5 Matiiridi, V, 374

46 Matiiridi, IX, 179

7 Ornek ayetler igin bkz. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit, s.87-88
> Matiiridi, a.g.e., 5.90.
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yarattiktan sonra miikellefleri yaratmistir. Miilkiin kemale erip yiicelmesi ve
yiikselmesi ise miikelleflerin yaratilmasiyla gerceklesmistir.*

Matiiridi’ye gore arsa istiva ayetleri ile Allah kendisini mekandan nefyetmek
istemistir. Ciinkii ars insanlar nezdinde mekanlarin en yiicesi olup akillar onun
iistiinde bir sey tasavvur edemez. Bu sebeple Allah arsa atif yaparak kendisini biitiin
mekan ve ihtiyaglardan miistagni kilmistir. Nitekim sl 5 91 258 5535 (e (&8 W U
kisi gizli konussa mutlaka dovdiinciileri O'dur” (Miicadele 58/7) ayetinde “necva” bir
mekana nispet edilen tiirden olmayip gizli konusma manasina alinir. Allah bu
beyaninda mekandan ari oldugunu belirttikten sonra herhangi bir seyin kendisine
gizli kalmayacagini haber vermistir.”°
farkli goriisler olabilecegini ortaya koyarken bunlarin imkanmi ayetlerle
desteklemistir. Ancak ona gore istivanin te’vilinde kesin bir yorumdan bahsedilemez.
Kendisine ulasmayan yorumlarin dogru olma ihtimali de vardir. Bu tiir konular idrak
alanini astig1 i¢in Allah’in muradi ne ise ona oldugu gibi iman etmek gerekmektedir.
Daha o6nce de zikrettigimiz gibi bu ifadeler “hi¢chir sey onun benzeri degildir”
prensibi 1s18inda ele alinmalidir. Ayrica Allah’in miikellefleri bazi hususlar
anlamakta ileri gitmeyip duraksamayla imtihan ettigi gercegini bilerek kesin hiikiim
vermeden durmak gerektigi yerde durulmalidir.”’

Imam Matiiridi, tiim bu degerlendirmelerin neticesi olacak nitelikte s sl (u
u»uﬂ‘ <& Sonra Allah arsa istiva etti” (Secde 32/4) ayetini agiklarken istivanin
anlasilmasiyla ilgili dikkate deger tavrin1 6zet olarak su sekilde ifade etmistir: “Bu

ayetle ilgili bircok te’viller vardir. Biz de daha dnce zikrettik. Ama burada

¥ Matiiridi, Kitdbii't-Tevhit, $.93.
>0 Matiiridi, a.g.e., .91.
> Matiiridi, a.g.e., 5.94-95 .
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soyleyeceklerimizi daha once soylemedik. Aslinda bu séyleyecegimiz gergege daha
vakin olandir. Allah’in arsa istiva etmesiyle ilgili ayetin bilinmesinde akil ve anlayis
icin Allah bir yol bwrakmamistir. Eger o&yle olsaydi Peygamberimiz Allah ve
Cebrail’e soru sormadan onu kavrardr.” Matiridi bu goriistinii u»fi\ e s ?-’
[FYENEE Jhws EeaN “Ary dizerine hiikiimran oldu. O, Rahman’dir, O'nu haberdar
olandan sor.” (Furkan 25/59) ayeti ile desteklemistir. Matiiridi’ye gore bu ayette
peygamberimize sormasi emredildigine gére o zaman istiva, akil ve fehimle degil;
ancak vahiyle gelen bir bilgiyle anlasilabilir. Ancak Allah’in arsa istivasiyla ilgili
ayeti Peygamberimizin tefsir ettigine dair bir haber yoktur. Yine bu konuda
kendisine bir soru soruldugu da zikredilmemistir.>**

Netice itibariyle istiva ile ilgili farkli yorumlar ihtimal dahilindedir. Ancak
hi¢ birisi de kesinlik derecesinde olamaz. Bu yorumlarin yaratilmis olanlara ait
Ozelliklerin bir benzeri olmasi uygun degildir Bu konuda vahiyle gelen bir bilgi
olmadigi i¢in aklin meseleyi tam olarak kavrama ve ihata etme imkani da yoktur.

Allah’a izafetle gelen baska bir ifade de Y1 G534 W 1sial 5y 1 &2 a8
O Wy es—ws-\\ “Allah’t ve mii'minleri aldatmaga c¢alisirlar, hdlbuki yalniz
kendilerini aldatirlar da farkinda olmazlar. ” (Bakara 2/9) ayetindeki & BEREe
ifadesidir. Matiiridi’ye gore bu ifadeden Allah’1 aldatmak anlagilamaz. Ancak
Allah’in dostlarint ve mii’minleri aldatmak anlagilabilir. Burada Allah aldatmay:
kendisine izafe ederek onlarin derece ve konumlarinin biiyiikliigiinii ortaya koymak
istemistir. Matiiridi bu goriisiinii desteklemek i¢in &)ia G saan’ o) “eger siz
Allah(in dinin)e yardim ederseniz (Allah da) size yardim eder” (Muhammed 47/7)

ayeti ile irtibat kurmustur. Allah’in yardima ihtiyaci yoktur. Fakat burada Allah,

332 Matiiridi, XI, 256
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dostlarina yardim edilmesini kastederek boyle yapildigi takdirde kendisinin bizlere
yardim edecegini ifade etmistir. Yine Allah’in beyat edilmeye de ihtiyaci yoktur.
Fakat AYM‘ ke &) Gyl W) S 52 0 O Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a
biat etmektedirler” (Fetih, 48/10) ayetinde beyati kendi nefsine izafe etmekle
Nebisinin degerini ve yanindaki konumunun yiiceligini ortaya koymak istemstir.

Aldatmak iki kisi arasinda olmaktadir. Bundan dolay1 miifaale babinda gelmistir.”>

2. Mukattaa Harflerinin Sirim C6zme

Bazi surelerin basinda bulunan bazen tek, bazen de birka¢ harfin
birlesiminden meydana gelen rumuzlara “Mukattaa Harfleri” denir. Bu harflerin
anlami niisliiman alimlerini mesgul etmistir. Alimlerin bir kism1 bunlarin anlamimin
bilinebilecegini, bazilar1 da bilinemeyecegini diisiinmislerdir. Bilinebilecegini
sOyleyenlerce de tlizerinde ittifak edilen bir anlami ortaya konmamis ve farkh
sekillerde yorumlanmlstlr.554

Bilinemeyecegini sdyleyenler Sahabiden gelen bazi haberlere dayanmislardir.
Bu haberler gore Huruf-u Mukataa Kur’an’in esrarindandir ve bilgisini Allah
kendisine mahsus kilmistir. Aksi kanaatte olanlar ise hidayet i¢in gelen bir kitapta
anlami bilinmeyen ifadelerin olamayacagini iddia etmislerdir.’>

Imam Matiiridi, bu harflerle ilgili ¢esitli goriisleri naklettikten sonra kendisine
gore bunlarin neler olabilecegine dair ihtimalleri s0yle siralamistir: Bunlar yemin,
onemli i ve manalarin remzi veya Allah’in isim, sifat ve yaratilmislara verilen

nimetlerden remz olabilir. Surelerin ismi olabilecegi gibi Allah bunlarla kullarim

>3 Matiiridi, I, 31-32
>>* Bu harflerin yorumu igin bkz. Beydavi, I, 14-15
> Zerkest, 1, 261-262 ve Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.136-138"den zetle
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imtihan ederek teslimiyetlerini Slgmek istemis olabilir.”®® Ayrica®’ Matiiridi, bu
gizemli harflerin anlaminm1 bir ihtimal olarak kendisinden sonra gelen ifade ile
aciklanabilecegini belirtmekle birlikte bu harflerin gegtigi surelerde degisik goriisleri
Oon plana cikarmaktadir. Calismamizin sinirlarina dahil olmadigi i¢in bu ydndeki
aciklamalarina girmeyecegiz. Kur’an’in Kur’an’la tefsiri baglaminda gerekli olan
aciklamalarim zikredecegiz.

Ornegin & 5050 S )0 (Ibrahim, 14/1) ayetindeki ) mukattaa harflerinin
tefsirinin ayetin baglamina gére &US kelimesi oldugunu sdylemistir. Matiiridi’ye gore
) mukattaa harflerinden kinayedir. Allah bu harfleri bir hikmetle kitap haline
getirmistir. Ayetteki S350 kelimesi “topladik” manasina gelir. Bu harfler kitap
haline getirilip bir araya getirilerek kitabin ne oldugunu bilmedigi halde Hz.
Peygamber’e indirilmistir. Nitekim Hz. Peygamber Syl ¥3 €l L 5% &K t
“Kitap nedir, iman nedir bilmiyordun” (Stra 42/52) ve iy s Y5 “Sag elinle de
yvazmiyordun”(Ankeblt 29/48) ayetlerinde ifade edildigi gibi kitabin ne oldugunu
bilmiyordu.>*®

Asagidaki Ornekte de gizemli harfler (mukatta harfleri) bu sekilde
agiklanmistir Ra’d suresinin basindaki 5915,53\ :“—@ vﬂl‘ <) ayetindeki <ll‘nin tefsiri uﬂl\
CESh &) ciimlesidir. Yine el delil, burhan ve diger kitaplardan kinaye de olabilir.
Miifessirimiz buna gore anlami1 “Allah Teadld sanki bu delil, burhan ve diger kitaplar
Kur’dn’in ayetleri ve delilleri kilmistir demektedir.” seklinde agiklamustir. >

Matiiridi, benzer bir yaklasimla Mii’min suresinin bagindaki s> harflerini de

% s set A Shw cipre . .. . . AT
boyle te’vil etmigtir. adadl 3520 & Ge SUSI 4y 35 “Kitabin indirilmesi, aziz, alim olan

336 Bkz. Matiiridi, I, 27-30

>*7 Mukatta harflerinin tefsiriyle ilgili goriisler i¢in bkz. ibn Manzdr, I, 14-16; M. Said Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yay., Istanbul 1997, 5.488-493.

538 Matiiridi, VIL, 453

359 Matiiridi, VIL, 379
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Allah tardfindandir. ”(Mi’'min 40/2) ciimlesi »> harflerini agiklar. O biitiin bu
harflerden sonra gelen ayet veya kelimelerin bunlarin tefsiri olabilecegini®®
zikretmekle birlikte bu harflerin sonrasiyla tefsir edilmeyebilecegine isaret
etmektedir. Farkli surelerde mukatta harflerinin ne olabilecegi yoniindeki goriisleri
On plana cikarir; ama bunlarin insanlarin goriisii oldugunu, kendine gore ise bu
gizemli harflerin tefsirinin pesinden gelen ifadeler oldugunu zikreder.

Miifessirimiz bu harfler i¢in degisik yorumlar nakletmis olsa da bunlarin
anlamin1 aragtirma noktasinda ileri gitmemek gerektigini belirtmektedir. Ciinkii Yiice
Allah miikellefleri bazi hususlarda anlamakta ileri gitmeyip duraksama ile imtihan
etmistir. Gizemli harfler de bunlardan birisidir.”®' Yine Matiiridi, cesitli aciklamalart
On plana ¢ikarmis olsa da bu harflerlerle ilgili de Hz. Peygamber’den ve Sahabiden
bir haber olmadig1 i¢in bu harflerin tefsiri lizerinde durmamak gerektigini ve
hakikatlerini Allah’a birakarak iman etmenin en uygun yol olacagini ifade

etmektedir. >

4. Miicmeli Beyan

Miicmel; kendisinden ne murat edildigi anlagilmayan, delaleti agikliga
kavugmamis miiphem sozdiir. S6z ya birka¢ manaya geldigi i¢in veya baska bir
sebeple manasi acik¢a anlasilmadigindan dolayr miicmel adin alir.”®

Kapaliligin aciklanmast miibeyyen olarak ifade edilir. Miibeyyen ya

Kur’an’in kendi i¢inde ya da Hz. Peygamber’in siinneti ile olabilir. Kur’an’in

360 Matiiridi, XII, 7

1 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhit, .95

%62 Matiiridi, XIV, 85-86

363 Suyti, 11, 24; Giimiis, a.g.e., s.36.; Turgut, a.g.e., s.193.
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Kur’an’la tefsiri agisindan s6z konusu olan durum ayetin yine ayetle aciklanmasidir.
Hz. Peygamber’in miicmeli a¢iklamasi da bazen bu sekilde olmustur.

Kur’an’da miicmel bir durumun olup olmadigr tartismali bir konudur. ilk
bakista kapali goziiken ifadeler bir sekilde Kur’an’in kendi biinyesinde acgiklanmig
oldugu i¢in kapalilik Kur’an’a yonelen muhatabin bakis agisiyla ilgili bir nokta
olmaktadir. Ger¢ek anlamda, anlasilmak ve hidayet i¢cin gonderilmis bir kitapta
miicmel bir unsurun olmayacag asikardir.”** Miicmel durum ya ayet i¢i baglamda ya
ayetin Oncesi ve sonrasinda ya da Kur’an’in genel yapisi iginde acik hale
gelmektedir. Imam Matiiridi de yontem olarak bunu benimsemistir. Mesela Fatiha
suresindeki miicmel kabul edilen ¢ o Wa“Din giiniiniin sahibi” ayetinin anlami
baska pasajlarla aciklanmustir. °® imam Matiridi’ye gore “hesabin goriilecesi ve
amellere karsiligin verilecegi giin” manasma geldiginde fikir birligi vardir ve
buradaki din kelimesi sl Gz “Biz mi (diriltilip yaptigimiz iglere gére)
cezalanacagiz?" (Saffat 37/53) ve Gall A A Aedsh M2y “O giin Allah amellerinin
tam karsihigi olan cezalarini verecek” (NUr 24/25) ayetlerindeki din kelimesiyle ayni
manada olup bu ayetler din kelimesinin hesap ve ceza anlamima geldigini
gostermektedir.”®

Yiice Allah Hz. Davut igin g+ sl sidde s 2 yapma sanatini 6grettik”

( Enbiya 21/80) demektedir. Fakat bunun nasil oldugu bu ayette belirtilmemistir. Hz.
Davut, savastan korunmak ic¢in zirh yapma sanatinin yollarin1 Allah’in kendisine
ogretmesi ile 6grenmistir. Matiiridi zirh yapma sanatimin yollari igin ¢l sl 41 Ul
Syl 3 535 il Jae) “demirin yumusatilmasi... Genis zirhlar yap, dokumasini

ol¢iilii yap ve (hepiniz) iyi isler yapin” (Sebe’ 34/10-11) ayetlerini zikreder. Buna

64 Subhi es-Salih, a.g.e., 5.323.
363 Glimiis, a.g.e., s.38.
366 Matiiridi, I, 17
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gore anlam “Biz ona demiri yumugsatacak sebebi ogrettik ki o da bununla istedigi
seyi yapmaktadir.” seklinde olmaktadir.”®”’

Imam Matiiridi, yontemi geregi anlam itibariyle kapali gibi goriinen
durumlar1 bazen kendisine gore belirledigi ihtimallerle bazen de yardimci bir unsur
olarak bagvurdugu goriisleri nakleder. Mesela (<l a&dall Alﬂ\ Gl agle Gl a0 Sl of
Crzadl “f§te onlarin cezasi, Allah'in, meleklerin ve biitiin insanligin lanetine
ugramalaridir.” (Ali Imran 3/87) ayetindeki Allah’in, meleklerin ve insanlarin
lanetini agiklamak i¢in sOylenen goriisleri aktarir. Ona gore Allah’in lanetiyle ilgili
“Allah’in azabi, Allah’in rahmeti ve affindan timit kesme” gibi gorisler vardir.
Meleklerin lanetini &5 51 1518 Ciaall G g e Cadld 20515230 g 4380 U 3 Gl J65
a3 W) G 8l 15l ey 1se il 10 sl ey &I Ads “Areste bulunanlar
cehennem bekgilerine: Rabbinize dua edin, bizden, bir giin olsun azabi hafifletsin!
diyecekler. (Bekgiler:) Size peygamberleriniz acik agik deliller getirmediler mi?
derler. Onlar da: Getirdiler, cevabimi verirler. (Bekgiler ise): O halde kendiniz
valvarn, derler. Halbuki kdfirlerin yalvarmast bosunadir.”(Mi’min 40/49-50) ve
G5l K 06 & Lile ol QW G 133085 “Ey Malik! Rabbin bizim isimizi bitirsin! diye
seslenirler. Malik de: Siz boyle kalacaksiniz! der.” Zuhruf 43/77) ayetleri ile te’vil
edildigini nakletmistir.

nsanlarin lanetini ise Ui 3 sl (o Gle | giiad) o i) laial ) B FA RPN
Al e agala & BRRE i &85 “Cehennem ehli, cennet ehline: Suyunuzdan veya
Allah'in size verdigi riziktan biraz da bize verin! diye seslenirler. Onlar da: Allah
bunlari kdfirlere haram kilmistir, derler.”(A’raf 7/50) ayeti ile te’vil edildigini

soylemistir.*®

367 Matiiridi, X, 309
368 Matiiridi, 11, 355
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Bu tarz te'villere bir ornek de Yiia 1325 &6 Lo (8 Gl His L e FA
“Onlar i¢cin orada ne isterlerse var, hem orada ebedi kalacaklar. Ciinkii bu
Rabbinden yerine getirilmesi istenen bir vaaddir.” (Furkan 25/16) ayetindeki
muttakilere Rablerinden vaat edilen seylerle ilgili yapilan agiklamalar1 zikredebiliriz.
imam Matiridi Y 13 5in ne oldugunu iki sekilde agiklar. Birinci ihtimal
meleklerin muttakiler igin istekte bulunmasi olabilir. Bunu e cila é‘e—ié% (v
“Rabbimiz onlart vaat ettigin Adn cennetlerine koy” (Mi’min 40/8) ayeti agiklar.
ikinci ihtimal elgilerin istegidir. Bunu da S5 228l 23 U 3a8 V5 Sl Jle (i, ta lar, G
Nawadl GIAS Y “Rabbimiz! Bize, pevgamberlerin vasitasiyla vadettiklerini de ikram et
ve kiyamet giiniinde bizi rezil-riisvay etme; siiphesiz sen vdadinden caymazsin!” (Ali
mran, 3/194) ayeti acik hale getirmektedir.’®

Yine u;l-m of Clals g &e 35 “Hem onlarin bana isnat ettikleri bir sug var.
Ondan dolayr korkarim ki hemen beni éldiiriirler” (Suard 26/14) ayetinde ifade
edildigi tizere Hz. Musa’nin bir sugtan dolayr Firavunun yanina gitmekten korktugu
ama bu sugun ne oldugu burada belirtilmez. Matiiridi, Hz. Musa’nin sugunu X33
ale s owsh “Musa, onun diismanina bir yumruk vurdu; oliimiine sebep oldu”
(Kasas 28/15) ayeti ile agiklar. Ayete gore sugu Kipti’yi 6ldiirmektir.’” Bir baska
Srnek Gsht ¥ s 1Al Wy agle UAN &5 “Haksizliklarindan Gtiirii, soylenilen soz
baslarina gelir. Artik konusamaz olurlar” (Neml 27/85) ayetindeki soziin
gerceklesmesini Guaadl g»ﬁj‘j sl (e e—t@-s Y “Cehennemi cinlerden ve insanlardan
tamamen dolduracagim.” (Had 11/119) ayeti ile aciklanmasidir. Buna gore soziin

gerceklesmesi onlarin zulmetmeleri sebebiyle kendilerine azabin vacip olmasidir.””!

569 Matiiridi, X, 232
370 Matiiridi, X, 288
1 Matiiridi, X, 416
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Yine 4% Gusy) Gilass “Biz Insana anne babasini vasiyet ettik” (Lokman
31/14) ayetinde vasiyet edilenin ne oldugu acik degildir. Matiiridi, bunu (s Wlass
Ula) 43 5 “Biz insana, anne ve babasina karst iyi davranmasini tavsiye etmisizdir”
(Ahkaf 46/15) ayeti ile agiklayarak anlami netlestirmistir. Buna gore g¢ocuklara

vasiyet edilen anne babaya iyi davranmalaridir.’”

aanlie o8 ARN 8530 150 0l O3 “Yahudilerden éyleleri var ki kelimeleri
verlerinden kaydiriyorlar. ” (Nisd 4/46) Ehli kitabin kendilerine gelen vahiyleri
tahrif ettiklerini ifade eden bu ayette tahrifin sekli belirtilmemistir. imam Matiiridi
bunu iki sekilde agiklar. Birincisine gore tahrif mananin bozulmasi ve yorumun
tebdil edilmesi seklinde olabilir. S (e & 5ddl I agfindl & 55 G A 2k &) “Ehl-i
kitaptan bir gurup, okuduklarim kitaptan sanasiniz diye kitabr okurken dillerini egip
biikerler.”(Ali Imran 3/78) ayeti bu anlami agiklamaktadir. ikincisine gore tahrif
lafizlarin degistirilerek yazilmasidir. Bu netligi de &5l b & sl Clish & 555 Gl 3358
S Ui 4 5" 5ol Jol e (ya I3 “Vay, Kitabi elleriyle yazip, sonra da onu az bir degere

satmak i¢in, «Bu Allah katindandiry diyenlere!”(Bakara 2/79) ayeti saglamaktadir.””

oasiy Clgald) g Alu s “Goklerin ve yerin gaybr Allah'a aittir’(Nahl 16/77)
ayetinde gayb olan durum Matiiridi’ye gore ii¢ sekilde aciklanabilir. Birincisine gore
kiyametin saatiyle ilgili sorulan soru kastedilmistir. Bunun vaktinin bilgisi ise
Allah’a aittir. 3 SI8 5 W) Gl Wlad ¥ 35 Sle Lale L) 08 el ha 01 4200 e atifig
g'éf)/\j‘j <l 5l “Sana kiyameti, ne zaman gelip ¢catacagim soruyorlar. De ki: Onun
ilmi ancak Rabbimin katindadwr. Onun vaktini O'ndan baskas: agiklayamaz. O

goklere de yere de agwr gelmistir’(A’raf 7/187) ayeti bu te’vili destekler. Bu ayete

72 Matiiridi, X1, 229
>3 Matiiridi, 111, 252
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gore kiyametin vakti gizli kalir. Kisiye gizli kalan her sey ise ona agir gelir. Allah da
onun vaktini kendisinden baska kimsenin bilmedigini haber vermistir.

Ikincisine gore gok ve yer ehline gayb olan seydir. Yani bir kismu digerine
gaybdir. Fakat Allah i¢cin durum bodyle degildir. Yaratilanlar i¢in boyledir. Sonug
itibariyle bunlarin hepsi Allah icin zahirdir. Matiiridi bu te’vilini de & L dag ﬁ‘}
G5l Wy “Allah, gizlediginiz ve agiga vurdugunuz her seyi bilir”(Nahl 16/19) ayeti
ile desteklemistir.

Ugiinciisiine gore Allah insanlara gz, kulak, akil gibi cesitli seyler vermistir.
Bunlar zahiren bir fonksiyonu yerine getirmekle birlikte insanlar bunlarin asil i¢
yliziinii kavrayamazlar. Bdylece bunlarin zahiri agik olmakla birlikte maksat
insanlara kapalidir. Iste insanlara verilen bu duyularm insanlara gayb olan ve
olmayan taraflarinin miilk{i(yonetimi) Allah’a aittir. Nitekim Yiice Allah iR AL 3
e eln K e ﬁ!\j o= N5 I3l “Goklerin ve yerin hiikiimranhigi Allah'idur.
Allah'in her seye giicii yeter” (Ali Imran 3/189) ayetinde bunu buyurmustur.
Matiirldi, insanlarin bilmeye muktedir olamayacagi seyleri bu ii¢ ihtimalle
acikladiktan sonra Allah’in bilgisini kendisine sakladig1 seyin kiyamet olabilecegini
ayrica belirtmistir.””

Matiirid], U8 (e clle Gaad L GHS 153k &l &3 “Sana anlattiklarimizi,
daha énce, yahudi olanlara da haram kilmigtik” (Nahl, 16/118) ayetini 1 s3% Gl ey
LEL) G 31 G5all 51 ek Ckaa e W) Laga sl pdle G APy i) (s il 63 US G
Gstalial U5 2ein 2AU 54 &y elw “Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlart haram kildik.
Swrtlarinda yahut bagwrsaklarinda tasidiklart ya da kemige karigan yaglar harig

olmak iizere sigir ve koyunun i¢ yaglarini da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri

374 Matiiridi, VIII, 158-159
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yiiztinden onlara verdigimiz cezadir. Biz elbette dogru séyleyeniz.” (En’am 6/146)
ayeti ile agiklar. Bu ayette Hz. Peygamber’e anlatilan seylerin neler oldugu
aciklanarak anlam netlesmistir.””> Ayrica haram kilinma olaymin sebebi de bu ayette
ifade edildigi lizere Yahudilerin cezalandirilmasinda azginlik gostermeleri ve yoldan
cikmalar1 etkili olmustur. Bu sebeple kendilerine zulmetmisler ve belirtilen
yiyecekler kendilerine haram kilinmistir. Aslhinda haram kilinan yiyecekler
“tayyibat” cinsindendir.’’® Fakat onlar zuliimleri sebebiyle bdyle bir durumla karst
karstya kalmislardir.

Hz. Peygamber’in goziimiin nuru diye ifade ederek Onemini vurguladigi
namaz ibadetine Kur’an ¢okca yer verir. Namazin emredildigi her ayette vakti ve
kilinma sekli agiklanmaz. Farkli pasajlar icinde bu durum netlesir. Mesela “Namaz
stiphesiz, inananlara belirli vakitlerde farz kilinmistir.”(Nisa 4/103), “Oysa onlar,
dogruya yonelerek, dini yalniz Allah'a has kilarak O'na kulluk etmek, namazi kilmak
ve zekati vermekle emrolunmuslardi. Dosdogru olan din de budur.”(Beyyine 98/5)
ve “Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse, sizin din kardesiniz olurlar.
Bilen kimseler i¢in ayetleri uzun uzadiya agikliyoruz.” (Tevbe 9/11) ayetleri namazin
farz olmasi1 ve gerekliligini ifade etmesine ragmen nasil kilinacagimi ve adedini
belirtmemistir. Matiiridi, bunu baska ayetlerden tespit ederek agiklamaktadir.

Buna gore 13sea (8 adll G5 &) Ladlh gy i gie I puall o8 5l
“Giindiiziin giines doniip gecenin karanligi bastirincaya kadar (belli vakitlerde)
namaz kil; bir de sabah namazini. Ciinkii sabah namazi sahitlidir.” (Isra 17/78) ayeti
namazin ii¢ vaktini bildirir. Matiiridi, Ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’un gériislerini

naklettikten sonra ayetteki namazlar1 su sekilde aciklamistir: “Buradaki te’villere

>" Matiiridi, VIIL, 209
>76 Nisa 4/160: “Yahudilerin zalimlikleri ve Allah yolundan ¢evirmeleri sebebiyle onlara helal edilmis
olan bir¢ok temiz ve hos nimetleri kendilerine yasakladik.”
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gore giinegin donmesinde bir namaz farzdir. Gecenin karanliga bastirmasina kadar
da bir namaz farzdwir. Sabah namazi da bir namaz olunca bunlar ii¢ namaz
olmaktadir.”

Eb(i Mansir’a gore i UG G il G gl (e W e sk RN a8l
SN & “Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil.” (Had
11/114) ayetindeki giindiiziin iki ucunda daha 6nce zikredilen sabah namazi ve diger
ucunda da dérdiincii vakit olan ikindi namazi vardir. ol (pa's & sial s A s

O el s Gie s g'éj\j‘j <3l b 48 43540 halde aksama girdiginiz zaman da
sabaha girdiginiz zaman da Allah"t tesbih edin. Goklerde ve yerde, ikindileyin ve
ogleye erdiginiz zaman da hamd O'na mahsustur.” (RGm 30/17-18) Matiiridi bu
ayeti de zikrettikten sonra sunu soyler: “Bu ayetlerle-En iyi bilen Allah tir-kuluna
her giin ve gece bes vakit namaz kilmasini farz olarak belirlemistir” Matiiridi, Ibn
Abbas’1n son ayette bes vakit namazin toplandigini ileri siirdiigiinii nakleder. >”’

S ¥ el duk Lile GdL gl ) “Dogrusu aleyhlerinde Rabbinin hiikmii
gerceklesmis olanlar imana gelmezler” (Yunus 10/96) ayetinde Rabbimizin
kelimesinin hak olmasimin iki sekilde te’vil edilebilecegini Imam Matiiridi belirtmis
ve her iki te’vili de baska ayetlerle iligkilendirmistir. Birinci ihtimale gore Rabbinin
kelimesinin hak olmasinin te’vili (= (A@A Galay &y, PR LR agals Cﬂéi\!j &y aa) (ra NI
RPN ,u»ﬁj‘j 4-‘;“ “Ancak Rabbinin merhamet ettikleri miistesnadir. Zaten Rabbin
onlart bunun icin yaratti. Rabbinin, «Andolsun ki cehennemi tiimiiyle insanlar ve
cinlerle dolduracagimy sozii yerini buldu.” (HGd 11/119) ayetinde ifadesini bulan

“cehennemi dolduracagim” gercegidir. Bu, dmriinii kiifiirle bitirecek olan i¢indir.

7T Matiiridi, IV, 21-23
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ikinci ihtimal ise <GSl (e PRTIOSY esJLu «ﬂé-U “Kitap 'taki paylari kendilerine
erisecek olanlar onlardir.” (A’raf 7/37) ve U&a5 Al e@-dsj “-SJLX\ Al WG s
Ssleds 2K &y o 2 Y ) e sl 108 G S o 05 3K 2 “Eger biz onlara melekleri
indirsek, oliiler onlarla konussa ve her seyi karsilarina toplasaydik, Allah
dilemedikge, yine de inanmazlardi; fakat onlarin ¢ogu bunu bilmiyorlar.” (En’am
6/111) ayetlerine gore netlesmektedir. Rabbinin kelimesinin ger¢eklesmesi ayetlerde
ifade edilen kimselerin durumunu Allah’in bilmesidir. Buna gore Allah’in ilmine
gore kim inanmayacaksa kiifrii segme vaktinde iman etmemis olur. (52 Sé i JU=d a
A “Allah, kimi saptirirsa ona hidayet edecek yoktur” (A’raf 7/186) ayetinde oldugu
gibi Cppalldal Al 2 Y iﬁs\j “Allah zalim bir toplulugu hidayet ulastirmaz” (Bakara
2/258; Ali Imréan 3/86; Tevbe 9/19) ayeti de o toplulugun zulmii segme zamaninda
Allah’mn onlar1 hidayete erdirmeyecegi anlatilmis olur. Birisi bir vakte kadar iman
etmeyecekse Allah onu bilir, o kisi de o vakte kadar iman etmez.””

Matiiridi’nin agiklamalarina gore hidayet kisinin kendi se¢imiyle olmaktadir.
Allah bunu bilir ve o kisi iman1 se¢inceye kadar hidayeti gerceklesmez. Rabbi’nin
kelimesinin hak olmas1 birisinin iman1 seginceye kadar imanin o kiside

gerceklesmemesidir.

F. Yabanci(Garip) Kelimeleri A¢iklama

Garip kelimesi; yabanci, anlagilmaktan uzak ve kapali anlamina gelmektedir.
Kur'an’da yer alan, Araplar arasinda da yaygin bir sekilde kullanilmadig: i¢in pek
bilinmeyen kelimelere garip kelimeler denilmistir. Kur’dn'da az da olsa yabanci

kelimelerin bulunusu, c¢ogunlugu teskil eden Kureys lehgesinin disinda, diger

378 Matiiridi, VIL, 111
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lehgelerden de birgok kelimenin yer almasi "Garibu'l-Kur'an" meselesini ortaya
cikarmistir. Bu yiizden konuyla ilgili eserler telif edilmistir. >

Islam'n ilk dénemlerinde Kur’an'da yabanci kokenli kelime bulunup
bulunmadig1 sorunuyla yiizlesen Sahabi ve tabiin alimlerinin konuya miispet agidan
yaklastiklar1 ve Kur’an'da yabanci kokenli birtakim kelimelerin mevcudiyetini
yadsimadiklar bilinmektedir.”®

Suyiti el-ftkdn'inda yiizden fazla kelimeyi yabanci kokenli kelimeler
kategorisine dahil ederken, konuyla ilgili kaynaklar1 arasinda sik sik ibn Abbas,
Miicahid ve Dahhak gibi Sahabi ve Tabiin alimlerine atifta bulunmus olmasi bu
tarihsel gercegi teyit etmektedir.”™'

Alimler, Kur’an'da Arap dili disinda kelimeler bulunup bulunmadig: yoniinde
degisik goriislere sahiptir. Bazilart “Arap¢a Kur’'an” e Ge "8 (Yasuf 12/2) ve 33
G Lenell A Elias VS VIS Gasel U8 855 “Eger bu (ilahi kelamin) Arapa
disinda bir dilde (indirilmig) bir hitabe olmasim dileseydik, onlar (simdi onu redde-
denler) bu defa “Neden” onun mesajlart anlasilir bir sekilde ifade edilmemis?
Hayret! Arapc¢a disinda bir dil(de indirilmis bir mesaj bu) ve (teblig eden de) bir
Arap (el¢i)?” diyeceklerdi.” (Fussilet 41/44) mealindeki ayetlere dayanarak
Kur’an'da yabanci kdkenli kelimelerin bulunmadigi goriisiinii savunmuslardir. imam
Safii de “Onlardan biri Kur’an'da Arapca ve Arap¢a olmayan kelimeler
bulundugunu ileri siirmiistiir. Oysa Kur’an, Allah'in kitabinda Arap¢a disinda hicbir

vabanci kelimenin bulunmadigina isaret etmektedir.” demek suretiyle aksi goriiste

" Turgut, a.g.e., 5.158, 159-163.
>80 Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi, Kitabiyat, Ankara 2002, 5.77, 99.
1 Oztiirk, a.g.e., s.77-78.; bkz. Suyiti, I, 149-150
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olanlara kars1 ¢cikmustir.”®* Zerkesi; ibn Cerir, Eba Ubeyde, Kadi Ebsi Bekr ve ibn
Faris ulemanin ¢cogunlugunun bu gériiste oldugunu belirtmektedir.”™

Bunun karsisinda yer alanlar Suyuti ve Abdurrahman es-Saalibi gibi alimlerin
gortslerini kendilerine temel almislardir. Adi gecen iki alim dis iliskiler neticesinde
Arapca olmayan cesitli kelimelerin Arapgaya girdigini distniirler. Onlara goére bu
kelimeler zamanla Arapgalastifindan dolayr Kur’an’in Arapca olmasina bir halel
getirmezler.”™

Bilindigi gibi Kur’an, ozellikle fasih Arapgayr konusan Kureys kabilesinin
diliyle inmistir. Kureys kabilesi tiiccar insanlardi. Degisik yerlere gider alim satim
yaparlardi. Dogal olarak gittikleri yerlerin kiiltlirleriyle etkilesime girerlerdi. Tabi
olarak onlardan bazi sozciikleri 6grenmeleri dogaldi. Bunun neticesinde onlarin
vasitasiyla yabanci kelimeler Arap diline girmis; fakat bunlar zamanla Arapcalasmis
ve Arapcanin mali olmustur. Bu kelimelerin Kur’an’da kullanilmis olmasi dogal
oldugu gibi Kur’an’in Arapg¢a olmasi gercegine de aykirt degildir. Mesela
Kur’an’daki Lut, Ibrahim, Siileyman, israil Harun, Imran ve Nuh gibi isimler yabanci
oldugu gibi miskat, kasvereh ve nese gibi kelimeler de Habesce’den Arapgaya girmis
kelimelerdir.”®

Ornek olarak imam Matiridi &sUA G 2a Gu 33l u,u)d S “Firdevs'e varis
olan bu kimseler orada ebedi kalwlar.” (Mi’minin 23/11) ayetindeki G330l
kelimesinin Rumca’da biistan-cennet anlamina geldigi yoniinde bir goriis nakleder.
Ona gore Allah Kur’an’da cenneti degisik kelimelerle isimlendirmistir. Adn, Na’im,

Me’va ve Firdevs kelimeleri hakikatte birdir. Naim, nimetlenilen; Adn ise kalinan

%82 Muhammed b.idris es-Safii, er-Risale, tahk. Muhammed Seyyid Keylani, Kiiltir Yay., Istanbul
1985, s.27.

583 ez-Zerkesi, 1, 383

o84 Montgomary Watt, Kur’an’a Giris, Ankara Okulu Yay., 2. Baski, Ankara 2000, s.102-103.

85 Ates, I 45-46
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yerdir. Digerleri de bdyledir.”®® Goriildiigi gibi Matiiridi, bu kelimeleri birbiriyle
aciklamistir. Aslinda burada sdylemek istedigi cennetin bu isimlerle degisik agidan
ve yonlerden anlatilmasidir. Cennetin (330 olarak isimlendirilmesindeki dzellikler
diger isimlendirmelerde de kastedilmektedir. Cilinkii G330l de oldugu gibi digerleri
de agaclarla doludur.”®’

Garip kelimelere bir baska 6rnek de S FhalsEa S A8 & 8 08 U8 o
el gte aaf U< (Nisa 3/12) ayetindeki 438 lafzidir. Matiiridi, kelimeyi ayni
surenin 176. ayetiden hareketle Y A5 354 G “Cocugu olmayan, fakat kiz kardesi
bulunan bir kisi” olarak agiklamistir.”®®

Bizde olusan kanaate gore Matiiridi, Kur’an’da Arapca disinda kelime
olmadig1 yoniinde aykirt bir goriis belirtmemistir. Zaten Matiiridi, lafizlarin farkl
olmasimin 6nemli olmadigini belirtmektedir. Ona gére manada isabet 6nemli oldugu
icin lafizlarin degisikligi mesajin 6ziinii etkilemeyecektir. Ayrica bu goriisiinden de
yola c¢ikarak garip kelimelerin varligi hususunda olumsuz bir tutuma sahip

olmadigini sdyleyebiliriz.

B. Anlam1 Zenginlestirme

Kur’an’daki bazi ayetlerde anlam acisindan bir sebebe bagli olarak kapali bir
durum so6z konusu olmasa da baska ayetler agiklamaya s6z konu edilen ayetin
anlamini genisletmekte veya zenginlestirmektedir. Yine ayetteki anlam acik olmasina
ragmen baska manalarin olmasi da muhtemeldir. Iste muhtemel manalar1 ortaya

cikaran diger ayetler ilgili ayetin anlamina zenginlik katmaktadir.

386 Matiiridi, X, 10
87 Matiiridi, IX, 111
88 Matiiridi, 111, 58
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Te'vilat’ta kelime, terkip ve ciimle gibi unsurlarin agiklanmasinda bagka
ayetlerle iligski kurularak anlamin daha da zenginlestigi gériilmektedir.
Mesela 335 1o 5 Ula afol’s 4 agile Ealf 1305 248 Gl &1 58813 il &5kl )
&8 559 Miiminler ancak, Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine
Allah'n ayetleri okundugunda imanlarini artiran ve yalnmiz Rablerine dayanip
giivenen kimselerdir.”(Enfal 8/2) ayetinde inananlarin ozellikleri zikredilmistir.
Ancak onlarin vasiflar1 bu ayette ifade edildigi kadar degildir. Kur’an’in birgok
yerinde mii’'minlerin 6zellikleri anlatilir. imam Matiiridi anlama zenginlik katmak
icin ayeti baska ayetlerle iliskilendirmistir. Mesela mii’'minler miinafiklar gibi
degildir. Sl 528 sSall ) 15408 1305 “Miinafiklar namaza tembel tembel kalkarlar.
Allah’t az zikrederler’(Nisa 4/142) )& s Y) Gsial Y5 “Infak ettiklerinde
istemeyerek verirler”.(Tevbe 9/54) Mii’'minler ise bu davranislar1 yapilmasi gerektigi
gibi yaparlar. Onlarin bu vasiflart 153855 1565 & & 4105 eél'a' gkl Gl 5 e hall
Gshalall 2 & f ,ﬁs\ Juie b 2entily 20320 “Miiminler ancak Allah'a ve Resuliine iman
eden, ondan sonra asla siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla
savasanlardir. Iste dogrular ancak onlardir.”(Hucurat 49/15) ayetinde zikredilir.
Mii’minlerin amel agisindan zikredilen vasiflar1 yaninda itikatla ilgili vasiflar
vardir. Onlarin kalpleri titrer ve bir giinah islediklerinde korkarlar. Mii’min bir
giinahi islerse ancak cehaleti sebebiyle isler ve hemen tovbe eder. ud-\ﬂ ,ﬁﬂ S 45 &)
L Lade 200 5185 2 201 0 el e o 8 e 0703 Al s ) 384 “Allah'in kabud
edecegi tevbe, ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra tez elden tevbe edenlerin
tovbesidir; iste Allah bunlarin tévbesini kabul eder; Allah her seyi bilendir, hikmet
sahibidir.”(Nisa 4/17) ayeti bu gercegi aciklar. Mii’'min giinah1 sehvetinin galebe

calmasindan, hemen pesinden tevbe edecegi veya Allah’in rahmetini umup
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affedilecegi diisiincesinden dolayr isleyebilir. Bu durumda mii’minler tovbe edip
namazlarim kildiklarinda ve zekati1 verdiklerinde giinahtan kurtulacaklarina inanirlar.
AT 1,148 S50 1515 8 LAl 1 SRl 1 S && “Eger tevbe ederler, namazi kilarlar, zekat:
verirlerse yollarini serbest birakin ”(Tevbe 9/5) ayeti bu gercegi dile getirir. >

Burada goriildiigli lizere Matiiridi mii’'minlerin vasiflarin1 davranis ve inang
acisindan agiklayarak bize gore anlama zenginlik katmistir.

Miatiiridi ) &) il I 155 o (s U5t i G0 %6 Lo 1156 ¥
Heald ¥ LK ‘\*“‘ S 0558 “Dillerinizin valan yere nitelendirmesinden otirii "Su
helaldir, su haramdir,” demeyin, sonra Allah'a karsi yalan uydurmus olursunuz.
Allah'a karst yalan uyduranlar ise iflah olmazlar. ”(Nahl 16/116) ayetini su sekilde
aciklamistir:  “Dilinizin yalan yere bu helal ve bu haram diye vasiflandirmasina
yonelmeyin, dilinizin vasiflandirdigi yalanlar: séylemeyin.” Ayrica ibn Abbas’tan
“Kendinizin helal kabul ettiklerine helal, haram kabul ettiklerinize de bu haramdir
demeyin” goriisiinii naklettikten sonra Y& LA dia gixas B e & ) 35 L A1 08
&;3553;31\ RS Y 4 U “De ki: "Gérdiiniiz mii, Allah’n size rizik olarak indirdigi
seylerin bir kismini haram ve bir kismini heldl yaptiniz." De ki: "Allah mi size boyle
izin verdi, yoksa siz Allah'a iftira mi ediyorsunuz?" (Yinas 10/59) ayeti ile anlama
zenginlik katmistir. Miifessirimiz bu ayetlerden soyle bir sonu¢ c¢ikarmistir: “Bu
ayetlere goére birisi icin bu Allah’in helal saydiklarimdandwr, bu da haram
saydiklarindandr deme serbestligi yoktur. Bu ancak Allah’tan bir izinle olur. Her
kim de esyada asil olan ibaha veya serbestliktir derse bu Allah’a yalan yere iftira
atmaktir. Ciinkii Allah o kimse i¢in boyle bir izin vermemistir. Zikrettigimiz sebepten

dolay1 béyle séylemeyi yasaklamustir.”>°

% Matiiridi, VI, 170-171
%% Matiiridi, VIIL 208
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Matiiridi, &eodiall e G W& 08 Jia (a5 4wl o0 WG “Imdi kim yola gelirse
kendi yararina yola gelmis olur ve kim saparsa de ki: ‘Ben ancak uyaricilardanim.’"
(Neml 27/92) ayetini “Allah her kim iman edip hidayeti kabul ederse bunu kendi
menfaati i¢in yapacagini, her kim de yiiz ¢evirirse bunun da onun zararina olacagini
haber vermistir.” seklinde anlamistir. Bundan sonra anlami zenginlestirmek icin ¢
lad sl Gay 4wl WU Jee “Her kim Salih amel islerse kendisi icin yapar, her
kimde kotiiliik islerse bu da onun aleyhinedir” (Fussilet 41/46) ayetini getirmistir.
Matiiridi, ayetin devamindaki e ¥4l G G & “De ki: ‘Ben ancak uyaricilardanim”
ifadesini “Bana diisen sadece uyarmaktir. Gerisinin sorumlulugu sizedir.” seklinde
agiklamugtir. Alia G Ko’y (oa W e Wld “Peygamber'in sorumlulugu kendisine
yiiklenen (teblig gérevini yapmak), sizin sorumlulugunuz da size yiiklenen (gorevleri
yerine getirmeniz)dir.” (NUr 24/54) ve o agile Sila Go Ly olod ()3 agllan Go Sl
¢l=% “Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk, senin hesabindan da onlara bir
sorumluluk yok”(En’am 6/52) ayetleri ile de anlami zenginlestirmistir.”' Asagidaki
ornek yine bu paragrafta bahsedilen konuyla benzerlik tasimaktadir.

(,SLLA;\ &5 Glael s “Bizim vaptiklarimiz kendimize, sizin yaptiklariniz da
kendinize aittir.” (Bakara 2/139) Bu ayette kastedilen ¢ (35 LS ?5} “sizin dininiz
size benim dinim bana” (Kafirin 109/6) ayetindeki gibi anlasilabilir. Ayrica & Sy
Gslaay 188 e “siz onlarin yvaptiklarindan sorulmazsiniz”’(Bakara 2/134) anlami da
ihtimal dahilindedir.>”>

O3 MEA O G, e 3 Gl b G 8 321 &5 (B5 “Ve de ki: Rabbim!
Seytanlarin kiskirtmalarindan sana siginirim! Onlarin yanimda bulunmalarindan da

sana sigimrim, Rabbim!” (Mii'mintn 23/97-98) Miifessir Imam Matiiridi bu

91 Matiiridi, X, 426
%92 Matiiridi, I, 255
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ayetlerin anlamim Ale jsen & ;iﬂ__. B § 5 gl Ge SE 55 Gy “Eger seytamin
fitlemesi seni diirterse hemen Allah'a sigin. Ciinkii O, isitendir, bilendir.” (A’raf
7/200) ayeti ile zenginlestirmistir. Bu ayetlere gore Allah Resuliine seytanin
diirtmeleri ve vesveseleri ile karsilastiginda ne yapacagini Ogreterek kendisine
siginmasini emretmistir. Onun i¢in seytanin kiskirtmalari ile karsilasildiginda Allah’a
siginmak gerekir. Bu durumda seytan vesvese veremez ve insan iizerinde de bir
etkiye sahip degildir.>”

s V) 5 AW L3 WA 36all Gs “Oysa ahiretin yaninda diinya hayati, gegici bir
faydadan baska bir sey degildir. “(Ra’d 13/26) ayetinde diinya hayatinin gegici
olmasi iki manaya gelebilir. Matiiridi, birinci anlami o Lz \jl Pinie A5 s &l
Wala “Sadece bir aksam vakti ya da kusluk zamani kadar kaldiklarim
sanmirlar.”’(Naziat 79/46) ve JLG—’ o el ) Sl AT “ganki diinyada sadece giindiiziin
bir saati kadar kaldiklarint samirlar.” (Ahkaf 46/35) ayetleri ile kisa bir siire olarak
aciklamistir. Tkinci anlami da Ja ié(l 3OAY) 4 LA suad) ¢Gs & “Fakat diinya hayatinin
faydasi ahiretin yaninda pek azdir.” (Tevbe 9/38) ayeti ile ahiretin metainin siirekli
olmasma karsilik diinya metamin gegici olmasiyla te’vil ederek anlamu

zenginlestirmistir.594

B. Smirlandirma(Tabhsis)

Konulusu itibariyle tek bir mana ifade eden ve mananin kendisinde

595

gerceklestigi biitiin fertleri kapsayan lafza &mm denir.””” Tahsis ise kelime olarak has

596

kilma, bir seyi bagka bir seyden ayirma 6zgiileme manalarina gelmektedir.”” Terim

593 Matiiridi, X, 60-61
9 Matiiridi, VII, 325

% Sa’ban, a.g.e., 5.294.
*% Dogan, a.g.e., s.1037.
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olarak, umum ifade eden bir ifade veya lafzin genel anlamindan c¢ikarilip bazi
fertlerine has kilinmasima &mmun tahsisi ad1 verilmektedir.”’

Bu anlamda Kur’an’1n biitiiniinde genel anlaml1 bir ifade veya kelimenin hususi
bir duruma hasredilmesi miimkiin olmasa da degisik pasajlardaki Kur’an birimleriyle
iliskiye girmesi neticesinde zaman zaman hususi bir nitelige biiriindiigii ve anlaminin
stirlandign  goriilmektedir.”® Te'vildt'ta da genel anlamli kelime veya ifadeler
zaman zaman metinsel baglam ile sinirlanarak agiklanmaktadir.

o . AL e A AR Ve ot L y2s PR EPIPE T o3 . 254, _@ .3 2 te i
Ornegin Matiiridi 5,82 &lld ) Gasy clisad) OV il o W55 Jledll 85k 5 slall K8l

&SI “Giindiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil. Ciinkii iyilikler
kotiiliikleri (giinahlary) giderir. Bu, ogiit almak isteyenlere bir hatirlatmadir.” (Had
11/114) ayetindeki cliZall ve &SI kelimelerinin anlamlarini metinsel baglam ile
sinirlandirmustir.

53\-11»&3\, “hasene” kelimesinin ¢oguludur ve yukaridaki ayetle birlikte
Kur’an’da iki yerde daha ge¢mektedir. <l k—’\-\*&“—’ AG3L5 “Onlart iyiliklerle ve
kotiiliiklerle imtihan ettik.” (A’raf 168), &) Ush Wi Glias St Uiy oaly W6 (e 9)
A 2898 “Ancak tevbe ve iman edip iyi davramista bulunanlar baskadir; Allah
onlarin kotiiliiklerini iyiliklere ¢evirir.” (Furkan 25/70) Bu ii¢ yerde “iyilik” anlamina
gelen eliall kelimesi Had suresi 114. ayette dikkat ¢ekecegi lizere namazdan
bahseden bir baglam igerisinde yer almaktadir. Miifessir Matiiridi, bu durumdan yola

599 .
777" anlamini vermis ve bu

cikarak ayet biitiinliigline gore kelimeye “bes vakit namaz
diisiincesini hadislerle desteklemistir.®”” O, kelimeye bdyle bir anlam vermekle

birlikte kelimenin tiim kotiiliikleri orten iyilik anlamina gelme ihtimalinin de

597 Sa’ban, a.g.e., s.297.; Giimiis, a.g.e., 40.; Aripov, a.g.e., s.55.

% Albayrak, Kur'dn'in Biitiinliigii Uzerine, s.102—103.
%99 Matiiridi, VIL, 250
690 Matiiridi, VIL, 250-251
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olabilecegini belirtmektedir.”' Bununla birlikte ona gére burada kastedilen bes vakit
namazdir. ibn Abbas da <iall kelimesini bes vakit namaz olarak tefsir etmistir.***
Yine bu ayetteki u-uS\dﬂ kelimesinin anlami1 da bu sekilde sinirlandirilmastir.

¢

Ez-Zakiriyn, zikr kelimesinden gelmektedir. Kur’an't Kerim'de “z-k-r” kokiinden
gelen ve cesitli kaliplarda bulunan kelimeler yaklagik 292 ayette yer almaktadir.
Isim, fiil ve mastar seklinde yer alan bu kelimeler zikir kelimesinin liigat manasina
bagli olarak degisik anlamlarda kullamilmistir. Bir seyi anma, telaffuz etme, seref,
sohret, san, sitayis, namaz, dua ve niyaz-i lighi, Kur’an't Kerim, Kur’ant Kerim
tilaveti, kitap, tesbih, dua, siikiir, taat, bahadir adam, hiiccet, kadri yiice sey gibi
manalara gelmektedir.**

imam Matiiridi, &AW kelimesinin  anlamint ayet biitlinligli i¢inde
sinirlandirmistir. Buna gore “Ciinkii iyilikler kotiiliikleri (giinahlari) giderir”
climlesinden sonra geldigi i¢in kelime “tovbe edenler” anlamini kazanmistir. Ayrica

6% anlaminda da oldugunu imam Matiiridi ayrica

“nasihat alanlar icin bir nasihattir
belirtmigtir.

G, &5 “Elcilerimiz onun cammi alrlar”(En’dm  6/61) Bu ayetteki G’
kelimesi peygamberler ve melekler icin kullanilan bir kelimedir. Umum ifade

i % IR TR Y 3 ei":/f.f op . o .. .
etmesine ragmen miifessirimiz & 385 ) sall Slla 28850 38 “De ki "Uzerinize vekil

edilen 6liim melegi, caninizi alir”’(Secde 32/11) ayeti ile kelimenin anlamin1 tahsis

601 Matiiridi, VIL, 252

502 Matiiridi, VII, 251

603 el-isfehani, I, 454-456; Musa Bilgiz , “Kur'an'da Zikir Kavraminin Anlam Alan1”, Yeni Umit
Dergisi, 2006, C.18, S.72,
http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi_id=72&konu_id=450&yumit=bolum (11.11.2009) ;
Musa Kogar, “Kur'an'da Zikir Kavrami”, Képrii Dergisi, 1996, S.54,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi& YaziNo=279
(11.11.2009)

604 Matiiridi, VIL, 251
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yoluyla aciklamustir.°” Buna gore ilk ayette can almakla gérevli elcinin ikinci ayetin
anlami1 siirlandirmasiyla 61iim melegi oldugu anlasilmaktadir.

Aalad sl WK agh g “Sizden her kim bu aya sahit olursa onda orug
tutsun.” (Bakara 2/185) ayetinde miifessirimiz “Kim akli ile Ramazana ulasirsa
orucunu tutsun” seklinde bir yorumda bulunduktan sonra orug tutmasi gerekenlerden
cocuklar ve delileri istisna kilmustir. Yiice Allah G G 2aZal 2&ile ¢k 5kl 5l il g
eﬁ-\ﬁ Y uml\ <& “Ey iman edenler! Orug, sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de
farz kilindi. ” (Bakara 2/183) buyurarak hitabi1 mii’'minlere yapmaktadir. Boyle olunca
siibyan ve deli olanlar bu hitaba girmemektedir. Burada goriildiigii tizere EbG Manstr
ikinci ayetle orug tutmasi gereken kisilerin kapsamini daraltarak ilk ayetin kapsamini
smirlandirmugtir.*%®

SIS 453 G 1528 Y5 “O'ndan baska velilere uymayin”(A’raf 7/3) Bazi te’vil
ehline gore burada uyulmasi yasaklanan putlardir. Fakat Matiiridi bu ayeti | 5345
,4%“‘ O Ge GO A8 S5 ma W) “Hahamlarim ve rahiplerini Allah'tan ayri rabler
edindiler” (Tevbe 9/31) ayeti ile agiklayarak te’vil ehlinin goriisiinii isabetli
bulmamuistir. Evliyadan kastedilen rahipler ve ruhban smifidir. Onlar1 rab edinmeleri
de hakiki anlamda degildir. Haram ve helal sayma konusunda Allah’1 birakip da
haham ve rahipleri rab edinmislerdir.®”’ Matiiridi burada evliya kelimesinin igerigini
baska bir ayetin baglami ile sinirlandirarak agiklamistir.

AU Galny (N5 “Allah, yeri canlilar i¢in yaratmistr.” Matiridi, bu
ayetteki 253U kelimesinin “Her ruh sahibi ve biitiin yaratilanlar” anlamma geldigi
yoniinde goriisleri nakletmistir. Ancak ona goére burada sanki beser anlamina

gelmektedir. Ciinki Allah arzin beser i¢in yaratildigin1 haber vermektedir.

595 Matiiridi, V, 88
696 Matiiridi, I, 357
97 Matiiridi, V, 288
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Miifessirimiz bu gdriigiinii lues gbj\f‘ Sl SAGEA géi\ % “O, yerde ne varsa hepsini
sizin icin yarattr”(Bakara 2/29) ve s g'aﬁ\ oLy el i & AL “Goklerde
olanlari, yerde olanlari, hepsini sizin buyrugunuz altina vermistir” (Casiye 45/13)

¥ Bu ayetle tiim canlilar1 anlatan 5@4

ayetlerini zikrederek desteklemistir.®’
kelimesinin anlamini sinirlayarak beserle agiklamistir.

Anlam1 smirlandirma yukaridaki 6rnekte oldugu gibi kelimenin genel
anlamlarindan birisinin ayetle belirlenmesinin yaninda bazen de genel anlamh
kelimenin kapsamma giren bircok seyin ayetlerle agiklanmasi seklinde olabilir.*®
Ornegin “i3a” kelimesi asli olmayan temenni icerikli s6z ve kuruntu anlamma
gelirken bunun kapsamina nelerin girdigi ifadelerin baglamima gore farklilik arz
edebilir. Kelimenin gectigi “Is, ne sizin kuruntunuza, ne de kitap ehlinin kuruntusuna
goredir. Kim kotii bir is yaparsa, onunla cezalandirilir. O, kendisine Allah’tan baska

’

ne bir dost, ne de bir yardimct bulabilir.” ayetinde kuruntularin neler oldugu
zikredilmez.

Imam Matiiridi “emaniyye” kelimesinin igerigini Kur’an biitiinliigii i¢inde
aciklar. Buna gore Yahudi ve Hiristiyanlarin s50als A ST GRS solailly dsedll cullds
“Biz Allah'in ogullar: ve sevgilileriyiz” (Maide 5/18) ve “Bize ates, sadece sayli
giinlerde dokunacakt” (Ali Imran 3/24) gibi benzeri sézlerini ifade eden ayetleri

ornek vererek kelimenin kapsamina giren genel hususlardan bir kacini

aciklamstir.*'°

608 Matiiridi, XIV, 258
59 Bkz. Albayrak, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, s.103—104.
610 Matiiridi, IV, 45
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E. Goriisiinii Destekleme

Imam Matiiridi, ayetlerin agiklanmasinda kendine dzgii goriisler sergilemis ve
bunlar1 ayetlerle destekleyerek delillendirmistir.

Mesela Matiiridi’ye gore & )siaa ¥ 2 Ak L & &8 ‘5_'\: Osi Y 55 N8
(BN eg—um\ “Haywr; Rabbi’ne and olsun ki aralarinda cekistikleri seylerde seni
hakem tayin edip, sonra senin verdigin hiikmii iclerinde bir sikintt duymadan
tamamen kabul etmedikce inanmis olmazlar.” (Nisa 4/65) ayeti imanin kalp ile tasdik
oldugunu géstermektedir. Ciinkii eg—um\ s Y en ifadesinde Allah bunu belirtmistir.
Matiiridi bu goriisiinii destekleyici mahiyette (s 23S 353 & 585 Aaga & A 3 Gad
Ll b 3ia W A58 Eiis 5)0a Jads Al 30 “Allah kimi dogru yola iletmek
isterse onun kalbini Islim'a acar; kimi de saptrmak isterse goge cikiyormus gibi
kalbini iyice daraltir.”(En’am 6/125) ayetini zikretmistir. Buradaki iki ayette bahsi
gecen nefsin ve kalbin darligi durumunun ayni sey oldugunu soyleyerek ikisini
birbiriyle agiklamistir. Her ikisi de imanin kalp ile oldugunu géstermektedir. Imam
Matiiridi, es—ulﬂ Ge dly “Kalpleri inanmamigsken...” (Maide 5/41) ayetini bu goriisii
destekleyici mahiyette zikretmistir.®'!

Bu konuyla yakindan alakali bir 6rnek de miifessirimizin iman ve Islam’m
ayni oldugu yoniindeki goriisleridir. Matiiridi, b\-\ Gl -uLm (el il JA5 gyl 0
Osals“Biz,  Allah(yolun)un  yardimcilarnyiz;  Allah'a  inandik, sahit  ol, biz
Miisliimanlariz, dediler.”(Ali Imran 3/52) ayetinden iman ve Islam’in ayni oldugu
sonucunu gikarmistir. Gelldll G2 il E s UdRg W (uieall Ge i (8 e GAOAG
“Bunun tizerine orada bulunan mii’'minleri ¢ikardik. Zaten orada Miisliimanlardan,

bir ev halkindan baska kimse bulmadik.” (Zariyat 51/35-36) Bu ayet de iman ve

11 Matiiridi, 111, 312-313
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Islam’m aym1 seyler oldugunu gostermektedir. Yine asagidaki ayet Matiiridi’nin bu
gorlstinii desteklemektedir.

Cpalln ZE 511 Al ,L._ ,u-w] MK G ad G s D85 “Musa dedi ki: Ey
kavmim! Eger Allah’a inandiysaniz ve O’na teslim olduysaniz sadece O’na giivenip
dayamn.” (Yunus, 10/84.) Ebu Mansir’a gére bu ii¢ ayette iman ve Islam birbirinden
ayrilmamis ve ikisinin ayni oldugu ifade edilmistir. Yine ikisi arasinda herhangi bir
fark zikredilmemistir. Matiiridi daha sonra “Iman ve Islam in ayni oldugu yoniindeki
goriisiimiiz sudur: iman ve Islam hakkinda amel(tavir) birdir. Ciinkii Iman senin
Allah’in kulu oldugunu tasdik etmen, Islam da nefsini salim bir sekilde Allah’a

012 seklinde bir agiklama getirmistir.

vermendir.

il whﬂ Gie cll as 35 “Biz, Beyt'i (Kdbe'yi) insanlara toplanma mahalli
ve giivenli bir yer kildik.” ( Bakara, 2/125) Bu ayette gecen L& kelimesiyle
Kabe’nin giivenli bir yer kilinmasi dile getirilmistir. Farkli goriislere gore emniyetli
olma durumundan birisi buraya girenin ahiret azabindan emin olmasi, digeri de her
tirlii su¢ icin burasimin giivenlik bolgesi olmasidir. Matiiridi’ye gore Kabe’nin
giivenli kilinmasi birisini 6ldiiriip buraya siginan kimse i¢in s6z konusudur O kisi
burada oldugu siire i¢inde oOldiirtilmez. Ciinkii kiifiir sebebiyle burada o6ldiirme
olmaz. Kisas i¢in de durum bu sekildedir. Matiiridi, bu goriisiinii desteklemek icin ¥3
48 35 Ak ‘51‘; e\')i.“ aalall de a2 S “Mescid-i Haram'da onlar sizinle savasmadikca,
siz de onlarla savasmaymn” (Bakara 2/191) ayetini delil gostermistir. Ayrica
Peygamberimizden gelen haber de bu yondedir.®”® Miifessirimiz bu Srnekte genel

olarak zikredilen giivenlik durumunu baskasini Oldiiriip buraya siginan kimseye

tahsis etmistir.

612 Matiiridi, 11, 313
613 Matiiridi, I, 230
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yaa £l SR G §&5 “Fakat tartismaya en ¢ok diiskiin varlik insandir.”
(Kehf 18/54) Bu ayete gore insanin dziinde tartismaya meyil vardir. Insan disindaki
varliklarda durum bdyle degildir. Matiiridi bu goriistinii  cinlere Kur’an’in
sunulmasindan sonra cinlerin gosterdigi tepkiyi 6rnek vererek desteklemektedir. JAFE
Lac L'iﬁ Urals Lf1!”D0gvrusu biz, dogru yola gétiiren, hayrete diisiiren bir Kuran
dinledik de ona inandik” (Cin 72/1-2) ayetinde ifade edildigi lizere cinler Kur’an’1
dinlediklerinde tartismadan kabul etmislerdir. Meleklerden bu konuda bir tartisma ve
itirazin vaki oldugu zaten zikredilmemistir. Ebu Manslir insanin cevherinde
tartismaya meyilli oldugu yoniindeki goriislerini ayrica 4 & L 822K oVia i b
53{—”Siz, hadi bilginiz olan sey iizerinde tartisanlarsiniz.” (Ali Imran 3/66), ééjelé}
Glal La GJD “Onlarla en giizel sekilde tartis” (Nahl 16/125)°'* ayetleri ile
destekledikten sonra “Iste insanlarin cedelci yapisindan dolayr bir¢ok ayet ve delilin
indirilmesine ihtiya¢ duyuldu’ aciklamasini getirmistir. Ona gore biitiin bunlar dinde
tartigmaya izin verildigini gostermektedir.®'®

i b Ghsal a s Ot 4 wBIdul W “Onlardan faydalanmaniza karsilik
kararlastirilmis olan mehirlerini verin.”( Nisd 4/24) ayetinde Allah mehri “ecr”
olarak isimlendirmistir. Ciinkii GADsa) G <_~,—y\3\ a3l @ G G “Mehirlerini verdigin
eslerini sana helal kildik.” (Ahzab 33/50) ve < ;JMJL’ UA')J;‘;&A;'J'U;QQ;‘QSE G 5asils
“Velilerinin izniyle evlenin ve orfe uygun bir sekilde mehirlerini verin.” ayetlerinde
mehrin  verilmesi emredilmektedir. Miifessirimize gore bu ayetlerdeki ecir
kelimesiyle kasdedilen mehir olduguna gore ilk ayette verilmesi emredilen ecir

kelimesiyle mehir ifade edilmektedir.®'°

6 Nahl 16/125; Diger 6rnek ayetler Ankebut 29/46, Kehf 18/56
615 Matiiridi, IX, 74
616 Matiiridi, I11, 145
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G a3 o 5dl a5 6% “Inanan bir toplum igin yol gosterici ve rahmet olan
bir kitap getirdi” (A’raf 7/52) Ebl Bekir el-Asam bu ayete dayanarak Kur’an’in
inanan ve inkar eden herkes i¢in ¢ oldugunu, 43 y’nin ise sadece mii’minlere has
oldugunu diisiintir. Matiiridi farkli ayetler arasinda anlamsal iligki kurarak bu
diisiinceyi kabul etmez ve kendi goriisiinii agiklar. Matiiridi’ye gore hidayet olma
mii’minler i¢indir. Kafirler icinse korliik vardir. Nitekim <& e 325 “O, onlara bir
korliiktiir ayeti bu gercegi ifade eder. ilk ayette hidayet mii’minlere tahsis edilmistir.
Ciinkii onlar kendilerine gelen seylerden faydalanirlar. Kafirler ise bunun disindadir.
Bundan dolayr Kur’an kafirler i¢in bir korliik ve rics/pisliktir. Ayrica Kur’an
kafirlere karst mii’minler i¢in bir hiiccet durumundadir. Matiiridi yine bu goriisiinii
desteklemek igin f¢=s) o Ll 2fa3h | Ul 2650138 Vsial Gl G “Bu, inananiarmn
imamni artwir...onlarin da inkdrlarimi biisbiitiin artirr 7 (Tevbe 9/124-125)

ayetlerini delil getirmistir.

G-Gerekcelendirme

Matiiridi, ayetteki bir durumun ifade olarak gelisindeki veya bir seyin bir
isimle vasiflandirilmasindaki sebebi ortaya ¢ikarmak i¢in diger bazi ayetleri gerekge
gostermistir. Mesela asagidaki ilk ornekte Kur’an, (MSL“ seklinde isimlendirilmistir.
Miifessir Matiiridi, bu isimlendirme icin bir gerek¢e aramaktadir. Bunun sonucu
olarak bu gerekce icin bazi1 ayetlerle irtibat kurmaktadir. Zikrettigi bu ayet
isimlendirmenin sebebini agiklamaktadir.

asall i &gl Iste bu dyetler, hikmet dolu Kitab'in ayetleridir.” (Lokman
31/2) ayetinde Kur’an e-\id\ olarak isimlendirilmistir. Imam Matiiridi, bu sekilde

isimlendirmesinin gerekg¢esini birkag sekilde aciklamistir. 1@553\ olmasinin sebebi ¥
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i (e Y3 4% 8 (e ULW 498G “Ona ne niinden ne ardindan batil
vaklasamaz ’(Fussilet, 41/42) ayetinde ifade edildigi gibi tebdil ve tagyire
ugramadigi icin saglam ve muhkem bir yapiya sahip olmasidir. 2.5;&3\ olmasinin
sebebi kendisine sarilan kimsenin Kur’dn’la hakim, Oviilen ve kerim bir kimse
olmasidir. 3. Onceki ayetin e oS3 G4 838 “O, hikmet sahibi, ok éviilen Allah'tan
indirilmistir.” (Fussilet 41/42) ciimlesi Kur’an’in e—\SAl\ olmasinin sebebini Kur’an’in
hikmet sahibi Allah tarafindan indirilmesi ile agiklar.®'’

Matiiridi es-m-ﬂ i OS a agd &l ee-m*ﬂ A O& &5 “Halbuki sen onlarin icinde
iken Allah onlara azap edecek degildir.” (Enfal 8/33) ayetinde Allah’in azap
etmeyecek olmasinin sebebiyle ilgili iki ihtimal zikretmistir. Birincisine gore Hz.
Peygamber alemlere rahmet olarak gonderilmistir. O, Miisliimanlarin i¢inde oldugu
ve onlar da inandig1 miiddetgce Hz. Peygamber alemlere rahmet olarak gonderildigi
icin rahmetin oldugu bir yerde azap olmayacak ve Allah, diinyada onun iimmetinden
hi¢ kimseye azap etmeyecek. Azabi A 2% kiyamete (Mii’min 40/32) ve a5 i
a4 el 2l “Gozlerin disart firlayacag bir giine kadar” (ibrahim 14/42)
erteleyecektir. Matiiridi, bu ihtimale sebep olarak u—L‘J\aﬂ Al ‘jl Cﬂdl»}‘ &5 “Biz seni
alemlere ancak rahmet olarak gonderdik” (Enbiya 21/107) ayetini gostermistir.

Ikinci ihtimale gore ayet, dzellikle Mekke halkyla ilgilidir. Allah’in resulii
onlarin i¢inde oldugu miiddet¢ce ve Miisliimanlardan birisi de onlarin i¢inde oldukga
azap edilmez. Ciinkii Allah aeis oLaaf 2 3 o 2h palad el Eiliadd eliss (sia3d O, Vils
elc Pee 925 “Eger (Mekke'de) kendilerini heniiz tammadiginiz miimin erkeklerle
miimin kadinlart bilmeyerek c¢ignemeniz sebebiyle iiziintiiye kapimaniz ihtimali

olmasaydr (Allah savasi onlemezdi)”(Fetih 48/25) ayetinde bu gergegi dile

17 Matiiridi, XI, 221-222
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getirmistir. Yani Allah Hz. Peygamber’i onlarin i¢inden ¢ikarmadik¢a onlara azap
etmeyecegini bildirmistir.*'®
ol EHS e U5 bl U5E e e L& b “Seytanlarn ise kime inecegini
size haber vereyim mi? Onlar, giinahkar iftiracilarin hepsine iner.” (Suard 26/221-
222) Burada seytanin glinahkar kimselere gelecegi belirtilir. Matiiridi, seytanlarin
giinahkar iftiracilar seklinde isimlendirilmesinin gerekcesini metinsel baglama gore
agiklar. Bu kisilerin Kur’an i¢in S kb “Gncekilerin masallart” (En’am 6/25;
Saffat 37/36) ve s 3l Y1 1% G “By apacik bir iftiradir’(Sebe’ 34/43) yalanim
ortaya atmuslar ve Jels s (i “Hz. Peygamber icin sair” (Enbiya 21/5;Saffat 37/36),
Sus mld “pesbelli bir biiyiicii” (Yunus 10/2) gibi ithamlarda bulunmuslardir. Bu
sebeple gilinahkar-iftiraci olarak isimlendirilmislerdir. Hz. Peygamber’e Kur’an’1 bu\
i dalsh “pir beserin ogrettigini soylemiglerdir.” (Nahl 16/103) Seytanlarin Kur’an’1
indirdigini sdylemleri de ihtimal dahilindedir. Kur’an onlarin bu iddialarini S5 g
Galalil) 4 “Kuran seytanlar indirmemistir. Bu onlara diismez, zaten giicleri de
yetmez.” (Suara 26/210) ayetleri ile yalanlamis ve onlara o\ 75", 45" J8“De ki,
onu mukaddes ruh indirdi” (Nahl 16/102) cevabini vermistir.®’> Matiiridi zikredilen
sOylemlerini onlarin glinahkar olarak isimlendirilmelerine gerekce olarak getirmistir.
Yine Hz. Peygamber’e <o 28 &) “Onu bir beser ogretiyor” (Nahl 16/103)
ithaminda bulunmuslar ve Allah onlarm bu iddialarint (se¥! 7 5% 4 U5 “Onu Ruhu’I-
Emin indirdi” (Suarad 26/193) ayeti ile reddetmistir. Matiirldi bu son ayetteki ifadenin
sOylenme gerekgesi olarak ayette zikri gecen kisilerin Kur’an’t beser Ogretiyor

iddiasini tasimalarini gosterir.**

1% Matiiridi, VI, 207
619 Matiiridi, X, 347-348
620 Matiiridi, X, 336



183

Bl e =adl 58 058 A5 “Kardesim Harun'un dili benimkinden daha
diizgiindiir’ (Kasas 28/34) Bu ayette Hz. Musa Harun’un dilinin kendisinden daha
diizgiin oldugunu soOylemistir. Matiiridi, Hz. Musa’nin bdyle sOylemesinin
gerekgelerini gesitli ihtimallerle agiklar. Ilk ihtimalde te’vil ehli Musa’nin dilinde bir
bag oldugunu diisiiniir. Nitekim bir ayette Hz. Musa’nin 5 (e 532 JI305 “Dilimden
(su) bagi ¢oz.” (Taha 20/27) seklinde bir istegi de vardir.

Yaratilis geregi bazilarinin fasih bir iisluba sahip olmalar1 dogaldir. Ayrica bir
onceki ayette ifade buyruldugu lizere Hz. Musa’nin 6ldiirme sugundan dolay1 bir
korkusu oldugu i¢in bu sekilde sdylenmistir.(Kasas 28/33) Fakat Harun i¢in boyle bir
durum s6z konusu degildir. Korkunun sahibini etkileyip konugmasini men ettiginde
siphe yoktur. Insanlarda bu olast bir durumdur. Matiiriddi Musa’nin boyle
sOylemesinin gerekgesini uyis-' O GAT S “Beni yalanlamalarindan korkuyorum”
(Suara 26/12) ayeti ile de agiklar. Ayrica Harun’un insanlarin arasinda konugma ve
lisan bakimindan daha anlasilir taninma ihtimali de Hz. Musa’nin bdyle sdylemesi
icin bir gerekge olabilir.**!

Gl i (shsirs S e (e (5080 L ‘;‘j) Galk aday (e GBS “Onlarin
ardindan da (dyetleri tahrif karsiliginda) su degersiz diinya malint alip, nasil olsa
bagislanacagiz, diyerek Kitap’a varis olan birtakim kétii kimseler geldi.” (A’raf
7/169) Bu ayette bazi kimselerin kendilerinin bagislanacaklarina dair inanglari
oldugundan bahsedilir. Acaba bu kimseler neden bdyle bir diislince igindedirler?
Miifessirimiz onlarin bdyle diisiinmelerinin sebebini iki sekilde ac¢iklamistir.
Birincisine gore kendilerini é553al5 fél\ £G (A “Allah i ogullar: ve sevgilileri”(Maide

5/18) kabul ettikleri i¢in insanlarin mallarini helal sayip kendilizerlerine gegirirler ve

62 Matiiridi, XI, 37-38
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bagislanacaklarim  diisiiniirler. Ikincisi sebebi de soyle aciklamustir:  “Onlar
bagislanmayacaklarini ~ bilmelerine ragmen béyle soylerler. Ciinkii onlarin
kitaplarinda  helal  sayarak baskalarimin  mallarimi  almalarindan  dolay:
bagislanmayacaklar: belirtilir. Veya bunun sebebi su da olabilir: Yaptiklar
fiillerinden dolayr ayiplandiklarinda bize merhamet edilecek derler.” iImam Matiiridi
onlarin bu sekilde sdylemelerinin ilk sebebini bagka bir ayetle aciklamistir.®*

2 e O3 e Dy Al o O ol iy Al sty iy 1sked 138 ) TG By
iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi Kitab'a ve daha énce
indirdigi kitaba iman (da sebat) ediniz.” (Nisa 4/136) Ayette iman etmis olanlardan
tekrar iman ettiklerinin gerekgelerini ortaya ¢ikarmak ic¢in Imam Matiiridi farkls
ihtimalleri siralay1p bunlara delil olacak bazi ayetleri zikretmistir.

1. Ayette 6nceden iman etmis olanlarin yeniden iman etmeleri isteniyor.

2. Iman etmenin tekrarlanmas1 imanda sabit olunmast igindir. 3. Iman etmeyi
tekrar etmekle dilleriyle iman etmis olanlardan kalben iman etmeleri isteniyor. ! Sl
es—uh Gai Al es-“\)ﬁ\-’ Gal “Kalpleri inanmamigken, agizlariyla, «Inandik»
diyenler ”(Maide 5/41) ayeti bu ihtimalin bir delilidir. 4. Resullerin bir kismina iman
etmis olanlardan 4’y ‘ge S Gu 'S8 YPeygamberleri arasindan hichirini ayirt
etmeyiz”’(Bakara, 2/28.) ayeti celilesinin ifadesi geregince hepsine iman etmeleri
isteniyor. 5. Zorlukta ve azapta iman etmis olanlardan gercekten iman etmeleri
isteniyor. (xS »2s 43 UGS Ly UGl bidy nLlLJ Gal 108 Gy 135 Ll “drnk o cetin azabimizi
gordiikleri zaman: Allah'a inandik ve O'na ortak kostugumuz seyleri inkar ettik,

derler”(Mii’min 40/84) ayeti de bu ihtimali belirtmektedir.®?

622 Matiiridi, VI, 98
62 Matiiridi, IV, 70-71
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H. Kayitlama(Takyid)

Herhangi bir sey ile kayith olmayana mutlak denir. Mesela “masa, kitap”
kelimeleri herhangi bir 6zellik veya kayitla vasiflandirilmamis lafizlardir. “Calisma
masas1”, “yiice kitap” dedigimizde kelimeleri bir lafizla kayitlamis oluruz.***
Kur’an’1 Kerim’de bu tiir 6rnekler mevcuttur. Onun i¢in bir yerde mutlak olarak
gelen bir kelime, bagka bir yerde bir lafizla kayit altina alindiginda kayda baglayan
digerini acgiklamaktadir. Bunun olmasi i¢in mutlak olarak gelen lafiz ile kayit altina
aliarak gelen lafizlar arasinda hiikiim bakimindan bir birlik olmasi gerekir. Yoksa

kayitli lafiz mutlak olani tefsir veya te’vil etmez.®>

fmam Matiridi, < )4 daf Ly s siall a1 4305 284 e 358 W) “Alidh size
les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskast adina kesileni haram kildi.” (Bakara
2/173)ayetinde a3 kelimesini \2 sala “akan” (En’am 6/145) ifadesiyle kayitlayarak
aciklamistir. Bu ayetteki \2 sl kelimesi 3 kelimesini bir kayda baglayarak tefsir
etmistir. Buna gore haram kilian kan akici 6zellige sahip olmalidar.®*

Benzer bir sekilde Ebli Mansir el-Matiiridi Crdidl) ke (0 ke agile Gkl g
“Uzerlerine de yagmur yagdirdik. Uyarilan fakat yola gelmeyenlerin yagmuru ne
kétii idil” (Suard 26/173) ayetindeki shs kelimesini Jiw (e 30laa ggle Ghkils
“Uzerlerine tas yagdwrdik” (Hicr 15/74) ayetindeki 3)5a kelimesiyle kayitlamistir.
Daha sonra anlamin “Tastan yagmurlar yagdirarak iilkelerinin iistiinii altina
getirdik” seklinde olabilecegini belirtmistir.**’

A gl 5 a5 Al g 30 Oal e Ly i 2405 205 Al ke s

“Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskas: adina kesilenler, -canlart ¢tkmadan once

2% Sa’ban, a.g.e., $.269.
625 Glimis, a.g.e., s.34
626 Matiiridi, I, 311

627 Matiiridi, X, 332
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kesmemigseniz, bogulmug, bir yerine vurularak oldiiriilmiis, diigiip yuvarlanmas,
baska bir hayvan tarafindan stistilmiis, ywrtict hayvan tarafindan yenmis olanlari-
dikili taslar iizerine bogazlananlar... size haram kilindi” (Maide 5/3) Imam
Matiiridi’ye goére bu ayette haram kilinma bunlarin elde edilmesi ve yenmesine
baglidir. PR Q%‘-L si“- WGHas “yiyen kimse icin haram edilmis” (En’am 6/145) ifadesi
yenilmesi haram olan seylerin haram olma durumunu yeme sart1 ile kayit altina
almistir. Yine Matiridi &6 Js s&aalay &0 3a Qs 1450 gl 2iday &k 2 gal a5
“Bugtin, size temiz olanlar helal kilindi. Kitap verilenlerin yemegi size helal, sizin
vemeginiz de onlara helaldir”(Maide 5/5) ayetinde de helallik durumunun yiyen

kimse icin ayni1 sekilde kayitlandigim ayrica belirtmektedir.**®

I- Uzlastirma (Miiskili C6zme)

Miiskil, sozliikte "zihni karigsikliga yol acan mesele" demektir. Miiskil
ayetlerden maksat ise ilk bakista aralarinda ihtilaf ve tenakuz varmis gibi goriinen
ayetlerdir. Aslinda Allah’in kelaminda bdyle bir halin mevcudiyeti bahis konusu

629
olamaz.

“Onlar hala Kur’an’i iyice diisiinmiiyorlar mi? Eger o, Allah’tan
baskasinin katindan olsaydi, kuskusuz icinde birgcok aykiriiklar bulacaklardi.”(Nisa
4/82) ayeti bu gercegi ifade etmektedir. Eger kisi cehaleti sebebiyle ayetler arasinda
bir celiski hissederse, zit mana tagidig1 sanilan ayetlerin bagdastirilmas: gerekir.**
Kur’an’in bazi ayetleri arasinda goriinen zahiri ihtilaf ve tenakuz durumlari,
makul ve anlagilabilir bir sekilde yorumlanmadiginda tefsir ilmi ve metodolojisi

hakkinda yeterli bilgiye sahip bulunmayan kisiler tarafindan hakiki ihtilaf ve tenakuz

durumu varmig gibi algilanabilir. Ayrica bu durum insanlarin zihninde Kur’an’in

o2 Matiiridi, V, 241-242
629 Suyuti, II, 35
630 By durumlarda tercih sebepleri i¢in bkz. Cerrahoglu, TefsirUsulii, s.180.
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1

ilahiligi konusunda siiphe ve tereddiitler olusturabilir.”®' Nitekim zihinleri

karistirmak isteyenler i¢in bu durum bir firsat olmustur. Gergek anlamda Kur’an’in
ayetleri arasinda bir ihtilaf olmasa da ¢esitli sebeplerden®? dolay1 boyle bir durum
ortaya ¢ikmaktadir ki bu zahiri bir ihtilaf olarak kabul edilmistir.

Islam alimleri zahiri ihtilaf durumunun, 6zellikle meselenin aslina vakif
olmayan bilgisiz insanlarin zihninde gergek bir ihtilaf ve tenakuza doniismesinden
once izale edilmesini ve bunun i¢in gerekli ilkelerin ortaya konulmasini dini ve ilmi
bir gorev bilmislerdir. “Miigkilii’l-Kur’an” ilmi igerisinde ilk bakista var oldugu
sanilan ihtilaf durumlarinin sebepleri ve bunlar izale etmenin yollar iizerinde

durarak®*?

miistakil eserler meydana getirmislerdir.***

Imam Matiiridi, Te'’vild’ta miiskiil gibi goriinen durumlar biitiinliik
cercevesinde degerlendirmis ve ¢6zlimiinii ortaya koymustur. Ciinkii ayette63 > ifade
edildigi gibi Kur’an’in kendi i¢inde bir ¢eliski olabilecegini zaten kabul etmez. Eger
birisi ¢eliski oldugu yoniinde bir delil gdsterme durumunda olursa Matiiridi’ye gore
bu onun hikmetsizligi ve cehaletinin gdstergesi olarak degerlendirilmelidir. Insanlar
arasinda farkli anlayiglar neticesinde bir anlagmazlik cikarsa®®, bu Kur’an’in
kendisinden veya Kur’an’da yeterli agiklamalar bulunmayisindan degildir. Ciinkii
anlagsmazlik durumlarimin Kur’an’a arz edilmesinin emredilmesi ve Kur’an’a

uymanin gerekliliginin vurgulanmas1 onda yeterli ac¢iklamanin bulundugunu

gostermektedir.”’ Mesela Matiiridi bu diisiincesini bir sonucu olarak asagidaki

631 Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Gortiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, SUIFD, 2007, S.16, ss. 29-61.

632 Suyuti, II, 37-38

633 Yerinde, a.g.m., $5.29—-61.

634 Bkz. Cerrahoglu, a.g.e, s.181.

63 Nisa 4/82

636 Nisa 4/59

537 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhit, s.283-284.
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ornekte oldugu gibi ¢eliski durumunu izhar eden ayetleri yine Kur’an’in kendisine
bagvurarak ¢ozmiistiir.

A Gl sk B3y N5 “Hani Musa ile kirk gece vaatlesmistik.”(Bakara 2/51)
)»w G liaail'y AL a8 sh B 55 “Musa ile otuz gece vaatlestik ve ona bir on gece
daha kattik.”(A’raf, 7/142) Bu iki ayette Yiice Allah, Musa ile vaatlesmeyi birinde
kirk, digerinde ise otuz giin olarak vermektedir. Iki rakam birbirini tutmadif1 icin
sanki bir zitlik varmis gibi goriilmektedir. A’raf suresindeki ayette 30 giin vaat
ediyor ve ona 10 giin daha ilave ederek toplam 40’da tamamlaniyor. Bakara
suresindeki ayet ise istikrar bulmus olan bu sayiy1 bize bildirmektedir.®*® Bu da iki

ayet arasinda celiski olmadigin1 gostermektedir.

Matiiridi’ye gore A’raf suresindeki 30 giin bir isi, 10 giin de baska bir isi
ifade etmektedir. Isler farkli oldugu icin ayr1 ayri zikredilmistir. Bununla ilgili bir
diger ihtimal de sudur: “Kissa ve vaatlesme bir olmasina ragmen ig iki vakitte
tamamlaniyor. Kur’dn’da bunun 6rnegi vardir. Ornegin cﬂ‘ < c\j A5 2lad Aag fJ R
‘\L\\S e vﬂl‘ e—\u) \31 4235 (Bakara 2/196) ayetinde hac kefaretinin 3 giiniiniin hacda,
7 giintin de doniince tutularak toplam 10 giine tamamlanmasi gerektigini ifade
ediyor. Her ne kadar farkl iki vakitte olsa da kefaret boylece yerine getirilmig

7% Burada goriildigii iizere miifessirimiz Hz. Musa’nin meselesinde

olmaktadr
celiski vehmini uyandiran durumu hac kefaretindeki duruma benzeterek izale

etmistir.
Yine Ebti Mansr el-Matiiridi Gl yal) Gily 2630 du Gl GLE “Kendilerine
el¢i gonderilmis olanlara da soracagiz, gonderilen elgilere de soracagiz.”(A’raf

7/6), Ja Y5 ) 448 (e dus ¥ Xigé “[ste o giin, ne insana ne de cinne giinahindan

3% Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.179.
% Matiiridi, VI, 45
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sorulmaz. ”(Rahman 55/39) ve & sl By U e Ji v, yaptigindan sorumlu
olmaz, onlar ise sorumlu tutulacaklardir.”(Enbiya 21/23) ayetleri arasindaki izahi
gii¢ durumlart biitlinliik perspektifinden hareketle ¢cozmeye ¢alismistir. Matiiridi’ye
gore insanlar yaptigi islerden ve giinahlardan sorulmaz. Fakat bunlar1 ni¢in yaptig1 ve
nicin giinah isledigi sorulur. Ona gore bir ihtimal de sorulmayacak olan agik
seylerdir. Sorulacak olan ise gizli kalan seylerdir. Ciinkii melekler agiga c¢ikan seyleri
yazarlar. Bunun delili 356 &ad) 438 ¥ J5 & bl & “fnsan higbir séz soylemez ki
yvamnda gozetleyen yazmaya hazir bir melek bulunmasin”(Kaf 50/18) ayetidir.
Sorulacak sorular gizlenilen seylerle ilgilidir. Artik bunun disindakilerden sorulmaz.

Elcilerin gonderildigi kavmin sorgulanmasi ise bazi te’vil ehline gore X5
s Ao UMD 6805 ol e olie i et sl Rils “Boylece sizi orta bir
timmet yaptik ki insanlara sahit olasiniz. El¢i de size sahit olsun”(Bakara 2/143)
ayetindeki sahitlik sualidir. Elgilerin tebligde bulunup bulunmadig: sorulur. Elgilere
yonelik olan soru da meleklerin kendilerine teblig edip etmedikleri ve & [Py
e—\n‘ e Ugia JL N0 giin Allah onlari ¢cagirip "Peygamberlere ne cevap verdiniz?"
diyecektir. ”(Maide 5/109; Kasas 28/65) ayetindeki ifadeye gore elgilerin insanlara
tebligde bulunduklarinda kendilerine ne ile karsilik verildigi yoniinde bir sorudur.®*
Matiiridi’nin bu c¢oziimlemesinden sonra onun =zahiri olarak c¢eliski vehmini
uyandiran durumlari halletmede soyle bir yaklasim sergiledigini gérmekteyiz:

Temel olarak Kur’dn’da asla ¢eliski olmaz. Zihinde bdyle bir durumu ortaya
cikaran ifadeler olabilir. Bunlar bir konunun/bir hususun farkli bir merhalesini, farkli
bir yoniinii veya farkli zamanlarda meydana geldigini gostermektedir. EbG Manstr

Matiiridi’nin bu yontemini 6rneklere uyguladigini rahatlikla gorebiliyoruz.

40 Matiiridi, XIV, 275-276
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Yine kiyamet esnasinda meydana gelecek olan durumlar1 anlatan ayetler
arasindaki celigki vehmini gidermesi bunu gdstermektedir. Asagidaki ayetler
arasinda boyle bir durum s6z konusudur.

1.&saldly g'ajy\ e umLY O 2“0 giin yeryiizii bir baska yere, gokler,

baska goklere cevrilecek”(Ibrahim 14/48) 2. ;@;?"@’53.4“0 gtin yer yarir”(Kaf
50/44) 3.53% ‘LA N s “Yer uzanlp diizlendigi,”(Ingikak 84/3) 3. &iad Jusll 5755
AL Sa 58 a5 3%a “Sen daglar goriirsiin de, yerinde durur sanirsin. Oysa onlar
bulutun yiiriimesi gibi yiiriimektedirler. ”(Neml 27/88) 4. LU-\A el COIS U Ufe,:gl\ [y
“Daglar serpildik¢e serpildigi, Dagilip toz duman haline geldigi”(Vakia 56/5-6)
5. WAl 833 Xwyy “O giin yer haberlerini anlatacaknr. ”(Zilzal 99/4) gibi kiyamet
esnasinda meydana gelecek durumlar1 anlatan ayetler farkli durumlar1 ve bunlarin
farkli vakitlerde meydana gelisini anlatir.®*' Kiyamet esnasinda arzin hallerini ve
daglarin durumunu ifade eden ayetler de bunun gibi farkli merhaleleri
anlatmaktadir.***

Yine Kur’an’da Ul 4 355 4alall 5 i) & Uie Ll “Kiyamet giinii azabi kat
kat arttirtir ve onda (azapta) alcaltilmis olarak devamli kalir”’(Furkan 25/69)
ayetinde kat kat azap edilecegi P ‘273 e S AL Jee (e “Kim bir kétiiliik islerse,
onun kadar ceza goriir”(Mii’'min 40/40) ayetinde insanin ancak yaptig1 kadar ceza
alacagi bildirir. Matiiridi, bu iki ayet arasinda izahi gii¢ bir durum oldugunu
belirttikten sonra bunu ayetlerle ¢6zmeye ¢alisir.

flk ihtimali cilaall Canay sUall Canca SIENY 751 “O zaman, hi¢ siiphesiz sana
hayatin ve éliimiin  sikintilarini  kat  kat tattrirdik”(ista  17/75) ayeti ile

aciklamaktadir. Bu ayette Hz. Peygamber i¢in sdylenmis diinya azabi ve ahiret azab1

4 Matiiridi, VII, 524
42 Matiiridi, IX, 66-67; Matiiridi, X, 243244
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vardir. Dolayisiyla kat kat azaptan kasdedilen bu ayetin acgikladigi diinya ve ahiret
azabidir.

Kendisine iki kat azap edilecekler tebligci tebligini getirdiginde bunu inkar
ederler. Allah katinda kendilerine verilen nimetlere gore sahip olduklar1 mertebe ve
konum o6l¢iisiinde isyan ettikleri ve kiifrettikleri zaman azaplar1 katlanir. Yukaridaki
ayette oldugu gibi diinya hayatinin ve ahiret hayatinin azabi ile iki kat azap goriirler.
Hz. Peygamber’in esleri i¢in gelen uyar1i mahiyetindeki ayette de bu anlatilir.

Ikinci ihtimali de “Onlar kendi agirliklarim, kendi agirliklar: yaminda daha
nice agwliklart yiiklenecekler”(Ankebit 29/13) ayeti ile agiklar. Bu ayete gore
kafirler ve bir kavmin ileri gelenleri kendi nefisleri ile yaptiklar1 davraniglara
baskalarini da ¢agirirlar. Boylece ayetin mucibince iki kat azaba miistahak olurlar.®*

Imam Matiiridi bizim anladifimiza goére izahi giic durumu su sekilde
¢ozmiistiir: Insan oncelikle kendi koétiiliigiine sonra da baskalarmm kétiiliigiine
sebep olmasindan dolay1 ikinci bir cezayr hak eder. Iste iki ceza da kisinin kendi
yaptig1 bir davranis oldugu icin yaptig1 kadar ceza gormesi anlamina gelir ki kendi
yaptig1 kotiiliik onun kat kat ceza gérmesi seklinde ifade edilmistir.

Ebl Mansir’un ayetler arasinda izahi giic hususlar ortaya ciktiginda bunlar
Kur’an’in kendi iginde acgikladigini yukarda ifade etmistik. O genel olarak bu gibi
durumlarin farkli hal ve zamanlarda meydana gelen olaylar oldugu diistincesindedir.
Buna &0 da's el 48 255 Kiyamet kopacag giin, iste o giin birbirlerinden
ayrilacaklardir.””(RGm  30/14) ayeti ile “Mahser vaktinde sizi toplayacag
giin”(Tegabiin 64/9) ayeti arasindaki izahi gili¢ hususta sundugu ¢éziim Onerisi bir

Ornektir.

643 Matiiridi, X, 276-277.; Miiskil durumundaki 6rnekler i¢in bkz. Matiiridi, X, 342, 357
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Son ayette kiyamet toplanma giinii olarak isimlendirilmesine ragmen onceki
ayette ayrilma giinii olarak isimlendirilmistir. Matiiridi’ye gore Once toplanma
gergeklesecek. Sonradan ayrilik bir daha toplanmamak iizere olacagi i¢in ayette bu
cennette bir gurup da cehennemdedir”’(Stra 42/7) ayeti ile agiklar. Ayrica Matiiridi
te’vil ehlinin ayetle ilgili “ibadet eden ve edilen, tabi olan ve olunan diinyada
toplandiktan sonra o giin ayrilirlar” goériisini uaw eimw 335;'“Klyamet giinii bir
kisminiz bir kismini inkar eder”(Ankebut 29/25) ayeti ile destekler. Yani bu ayete
gore her biri digerini inkar ettikten sonra bu hal onlarin birbirinden ayrilmalarina
neden olur.*!

Matiiridi’ye gore 834 5°O'ndan magfiret dile”(Nasr 110/3) ve & &l il
& Ga 235 “Boylece Allah, senin gecmis ve gelecek giinahim bagislar”(Fetih 48/2)
ayetleri arasinda bir kimse izah1 gii¢ bir durumdan bahsedebilir. Allah Resuliiniin
geemis ve gelecek giinahini bagisladigi halde neden istigfarda bulunmasini
istemistir? Matiirldi, boyle bir soru durumunda geligki gibi gdriinen durumu ayeti
ayetle acgiklayarak iki ihtimalde ¢ozmiistiir. 1. Hz. Peygamber’in Allah’tan magfiret
dilemesi <lia’sally Gueially LA Wi3L5 “Hem kendinin hem de miimin erkeklerin ve
miimin kadinlarin  giinahlarmin  bagislanmasint  dile”(Muhammed 47/19) ayeti
mucibince timmet i¢indir. 2. Allah’in Resuliiniin ge¢cmis ve gelecek giinahlarini

bagislamas1 devamli istigfarda bulunmasima baglidir.*

4 Matiiridi, XI, 164165
645 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn’dan Terciimeler, s.80.
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I-Sila

Tevildt’ta zaman zaman ayetler arasinda sebep-sonug veya bir ifadenin baska
bir ayetteki duruma cevap olmasina gore ayetler arasinda iliski kurulmustur.
Matiiridi, ayetleri bu sekildeki aciklama bi¢cimi i¢in “sila”, “‘cevaben i
stialihim”, “mukabil ” ve “haze harectin ala isri kavlihi”’gibi tabirler kullanmaktadir.
aciklama bicimi fark edilmis; fakat yeterince incelenmedigi i¢in sanki bu durumun
Matiiridi’ye has bir yontem olduguna dikkat cekilmistir. Mesela bir caligmada
“Ayetler arasinda konu biitiinliigii ve agik bir iliski varsa ayetler arasinda sila
oldugunu soyler ve ayeti buna gére tefsir eder. Onun bu yaklasim tarzi daha onceki
tefsirlerde goriilmeyen bazi hususiyetler de icerir. Nahl suresinin 102. ayeti ile Tevbe
suresinin 125. ayetlerini tefsir etmesi buna drnek olarak zikredilebilir.®*
denilmektedir.

7 zaman zaman da

Matiiridi; bagkalarinin ayetleri sila ile agikladigim®
baskalar1 tarafindan kurulan bu iligkinin dogru olmadigimi ifade eder. Bu
gostermektedir ki bu yontem Matiiridi’ye has degildir; ancak Matiiridi, ayetleri
anlamada bu ag¢iklama bi¢imini ¢ok ince bir sekilde kullanmaistir.

Matiiridi, les gbji\ EREIR 1S gsl}i\ » “yeryiiziindekilerin hepsini sizin icin
yaratan odur”(Bakara 2/29) ayeti ile el gy Al &5588 S8 “Allah’t nasil inkdr
edersiniz. QOysaki siz oliiydiiniiz” (Bakara 2/28) ayeti arasinda miinasebet

kuruldugunu nakletmektedir. Miifessir Imam Matiiridi, bu iki ayeti si/a ile su sekilde

aciklamistir: “Allah yeryiiziindekileri sizin igin yaratmisken ve bu yarattiklar: onun

646 fsmail Kayar, Matiiridi 'nin Matiiridisi I-Kur 'dn’da Hz. Muhammedin Peygamberligini Ispatla
Ilgili Ayetleri Yorumu(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 2009, s.25.; Benzer bir goriis icin
krs. Ozdes, a.g.e., s.78.

7 Ornek i¢in bkz. Matiiridi, VI, 202, 314
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vahdaniyetine delil ve igaret ederken siz bunlari nasil inkdr edersiniz. Veya
veryiiziindekiler sizin icin yaratiimisken siz bunlari nasil inkdr edersiniz ve yalnizca
Allah’a yoneltmeniz gereken siikrii neden baska varliklara yoneltirsiniz. ”**®

Miifessir Matiiridi’ye gore ayetlerin sila ile agiklanabilmesi i¢in ayni cins ve
neviden olmasi gerekir. Boyle olmadig1 durumlarda bir ayet, baska bir ayetin cevabi
niteliginde degildir ve bu ayetler sila ile agiklanamaz. Mesela Ona gore ¢l 13 -
&sall 43al “Onlardan birine 6liim geldiginde ”(Mi’'mintin 23/99) ayeti ile

O3 0aARy O G, 3y Gl chab e & ST &5 B85 “De ki rabbim!
Seytamin  diirtiiklemelerinden ~ ve  onlarin  bana  gelmelerinden  sana
sigmrim”(Mi’mintin 23/97-98) ayeti arasinda bir bag yoktur. Ciinkii bu ayetler
dnceki ayetin cevabi mukabilinde degildir. Astl &8 235 Ball AU & “Dogrusu
biz onlara gercegi getirdik; onlar ise hakikaten yalancilardir.”(Mi’mintin 23/90)
ayeti ile arada bir bag(sila) vardir ve bunun cevabr da &b & Gall b JiF Gally ahels O
“Haywr; o, kendilerine hakki  getirmistir. ~Onlarin  ¢ogu ise haktan
hoslanmamaktadirlar.”(Mi’mintin 23/70) ayetidir. Matiiridi bu ayetler arasindaki
bagt su sekilde aciklamaktadir: “Onlar kendilerine hak geldiginde ondan
hoslanmamislar ve yalanlamislardi. Iste 6liim onlara geldiginde onlar hakka
dondiiler ve hakki tasdik ettiler fakat 6liim aninda bu onlara bir fayda saglamad.”**
Matiiridi’nin si/a ile ayetleri agiklamasina asagidaki 6rnekleri vermek istiyoruz:

AL oders Calsa il (5023 6“0 halde, sakin Allah'in peygamberlerine verdigi

'79

sozden cayacagin sanma!”(Ibrahim 14/47) ayetinin cevabi gbj‘z“ De LAY Oas A
&Sl “0 giin yeryiizii bir baska yere, gokler, baska goklere cevrilecek”(Ibrahim

14/48) ayetinde gelmistir. Tlk ayette Allah séziinden donmeyecegini bildirince “bu ne

4% Matiiridi, I, 68
649 Matiiridi, X, 62
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zaman olacak” diye sorulmus ve “yerin baska yerle degistirildigi” giin diye cevap
verilmistir. Bu iki ayet arasinda anlam bakimindan bir iligki vardir ve sonraki ayet,
onceki ayetin cevabi niteliginde gelmistir.

e Gl Ly @llias )l llh 5 Y515 Lt U A )5 U5 B 1 &6 e Wi 108
2% “Dediler ki: Ey Suayb! Soylediklerinin ¢ogunu anlamiyoruz ve igimizde seni
cidden zayif (dciz) goriiyoruz! Eger kabilen olmasa, seni mutlaka taslayarak
oldiiriiriiz. Sen bizden iistiin degilsin.”(Had 11/91) ayetinde “Sen bizden iistiin
degilsin” kismi ile “i¢imizde seni cidden zayif (aciz) gériiyoruz” kismi arasinda bir
miinasebet vardir. Buna gore anlam “sen bize tistiin degilsin ¢iinkii biz i¢imizde seni
zayif goriiyoruz” olmaktadir. Buna gore Hz. Suayb’in aciz goriilmesi onun iistiin
goriilmeme durumunu agiklamaktadir. ©*°

Al ja d“)—‘ﬂﬁ}@—‘“‘ Y5 “And olsun ki senden once de nice peygamberler
alaya alinmistr.”(Ra’d 13/32) ayeti ile 45 oa 4 e d}\ Y31 15758 0 Ui “Inkdr
edenler: «Rabbinden ona bir mucize indirilmeli degil miydi?» derler”(Ra’d 13/27)
ayeti arasinda sila vardir. Gegmis topluluklar kendilerine gelen peygamberlerden
ayet(mucize) isteyerek alay etmislerdir. Bu iki ayet arasinda bu anlami saglayan bir
iligki vardir.®' Son ayetteki mucize isteginin bir alay oldugunu énceki ayet tefsir
etmektedir.

sl 4l 14505 2 T8 Tl Cal il ) 154505 & T8 Tsial Gl il “Ey iman
edenler! Allah'tan korkun. O'na yaklasmaya yol arayin ve yolunda cihad edin ki
kurtulusa eresiniz.”(Maide 5/35) ayeti ile yine ayni surenin 3) o&‘b a3l A G agle i

AY Ge T Laaal oo Jis8 GG U “Onlara Adem'in iki ogluyla ilgili haberi

hakkiyle oku. Hani her ikisi birer kurban sunmuglardi, birinden kabul edilmis,

650 Matiiridi, VI, 227
651 Matiiridi, VIL, 436
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digerinden kabul edilmemisti.”(Maide 5/27) ve &sias 4oy @l &5 lad RAEQEY]
K g'aj\l\ 2 “Allah ve Resuliine karsi savasan ve yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya
calisanlarin cezasi...”(Maide 5/27) ayetleri arasinda sila vardir. Imam Matiiridi bu
ayetler arasindaki anlam baglantisin1 su sekilde kurmustur: “Allah kurban keserek
vaklasmaya vesile aranmasini, yaklasmay: engelleyecek asice davranilardan
kendisine siginilmasini haber vermektedir.

Matiiridi, ayetleri sila ile agiklarken te’vil ehlinin goriislinii de zikreder. Buna
gore 1 sial Gl s Ad gLy b 28405 &) “Sizin dostunuz (veliniz) ancak Allah'tir, Resuliidiir,
iman edenlerdir’(Maide 5/55) ayeti ile Q3 (solailly 35l 15085 ¥ a0 Gl @il g
ua’u B s¢saxy “Ey Inananlar! Yahudileri ve Hiristiyanlart dost olarak
benimsemeyin, onlar birbirlerinin dostudurlar.”(Maide 5/51) ve ¥ 154l el G g
RS e ) 5 sh Gl G Gl 1550 K 1,388 53l 1,555 “Ey iman edenler! Sizden énce
kendilerine Kitap verilenlerden dininizi alay ve oyun konusu edinenleri ve kdfirleri
dost edinmeyin.”(Maide 5/57) ayetleri arasinda anlam acisindan bir sila vardir.
Ciinkii Allah son iki ayetle kendisi, resulii ve miiminler disindaki kimselerle dostluk
kurulmasini yasaklarken ilk ayetle de miiminlerin dostunun miiminler, Allah ve
resulii olarak agiklamustir.>® Bu ayet, son iki ayetteki diisiincelerin gegersizligini
ifade etmek icin cevap niteliginde gelmistir.

Wi oeeh OB B R e W) ,_}-'aﬁlj clsldl M &“Goklerin, yerin ve
iclerindeki her seyin miilkiyeti Allah'indir, O, her seye hakkiyla kadirdir.”(Maide
5/120) ayeti & 055 G e G315 o580 A Gl Call 5% G e G A OB 35 “Allah:
Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, «Beni ve anami, Allah'tan baska iki tanr1 biliny diye

sen mi dedin”(Maide 5/116) ayetinin izi iizerine gelmistir. Matiiridi, burada su

652 Matiiridi, IV, 215-216
653 Matiiridi, IV, 256
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aciklamay1 yapmustir: “Yer ve gokler onun miilkii ve onun igindekiler de onun
yaratmasi olmasina ragmen nasil olur da Allah’tan baska rab ve ¢ocuk edinirler.”**
Bu ornekte ilk ayet sonraki ayetin cevabi seklindedir. Asagidaki 6rnekte de ayetlerin
birbirinin cevabi niteliginde oldugu goriilecektir. Bundan dolay1r ayetler sila iligkisi
kurularak agiklanmustir.
Mesela sl Gaiy 5@ & &) 1506 ol 038 & ale B “dilah, Siiphesiz Allah
fakirdir, biz zenginiz.’ diyenlerin lafim elbette duymustur.” (Ali Imran 3/188), iy
Wy & X3 “Allah kendisine ¢ocuk edindi, dediler.”(Bakara 2/116) ayetleri Allah
hakkindaki bazi topluluklarin iddialarin1 dile getirmektedir. Ayetlerde ifade
edildiginin aksine Allah ne fakirdir, ne de cocuk edinmistir. Bunlara ihtiyaci yoktur.
Ciinkii b oen & e iy .__}'a_’f‘ﬁl 3 wlsbasd) Ml Ay “Goklerin ve verin hiikiimranlig
Allah'indwr. Allah'in her seye giicii yeter.” (Ali Imran 3/189) Bu ayet Allah hakkinda
dile getirilen iddialara cevap vermektedir. Allah’a bunlar1 nispet edenler onun kulu
oldugu ve ona ihtiyaglar1 oldugu halde nasil olur da fakirligi Allah’a, zenginligi
kendilerine nispet ederler ve Allah’in ¢ocuk edindigini iddia edebilirler. Oysaki
Allah bunlardan uzaktir, her seyin sahibidir ve miilk onundur.®>
Yine Matiiridi, g'aj‘zﬂj Gl ad) A ca ald &y5 “Rabbin goklerde ve yerde olan
kimselerin hepsini en iyi bilendir.”(Istd 17/55) ayeti su ayette dile getirilen
diisiincenin gecersizligine cevap olarak anlamistir. “Ve dediler ki: Bu Kur'dn iki
sehirden bir biiyiik adama indirilse olmaz miydi?”’( Zuhruf 43/31) Allah, niibiivvete
ve risalete kimin daha layik olduguna kimin ehil kimin ehil olmadigina karar verir ve
bunu herkesten daha iyi bilir. 4, U= S el “Allah, peygamberligini kime

verecegini daha iyi bilir ’( En’am 6/124) ve “Rabbin, géklerde ve yerde olan herkesi

654 Matiiridi, IV, 380
655 Matiiridi, I1, 507—508
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en iyi bilendir.”(IsrA 17/55) ayetleri onlarin peygamberligin baskasma verilmesine
yonelik itirazlarina cevap vererek bu diisiinceleri reddetmistir.®

Buraya kadar verilen &rneklerden sonra su sonug ¢ikarilabilir: Imam Matiiridi
arada bir bag kurdugu veya birini digerinin mukabili olarak gordiigii ayetler arasinda
anlam agisindan bir iliski kurmaktadir. Kurdugu bu iliski Kur’an’in Kur’an’la te’vil

edilmesinin 6nemli 6rneklerindendir.

K. Orneklendirme
Bir hadiseyi, bir biitiinii kavrayabilmek ve hakkinda fikir sahibi olabilmek
icin ¢esitli yerlerinden 6rnekler alma esasina dayanan agiklama bigimine 6rnekleme

denir.®’

Matiiridi, bir ayetteki ifadeyi anlama seklini daha anlasilir kilmak ig¢in
benzer bir durumu ifade eden bagka bir ayeti 6rnek gostererek veya herhangi bir
ayetin dile getirdigi hususu orneklendirerek ayetleri birbiri ile iliskilendirir. Asagida
bu durumlarin misalleri goriilecektir.

O s 4 188 L Uil aely Calnd ahala Wl ally ‘jfﬁ i “Gergekten onlar,
kendilerine Hak geldiginde onu yalanlamislardi. Fakat yakinda onlara alay ettikleri
seyin haberleri gelecektir.”(En’am 6/5) Miifessirimize goére burada alay edenlere
gelecek olan sey azaptir. Clinkii elgiler muhataplart tarafindan yalanlandiklarinda
onlar1 azap ile korkutuyorlardi. Bu durumda onlar da elgilerle alay ediyorlardi.
Onlarin alay etme sekilleri farkli ayetlerde dile getirilmistir. 1. J3& uaﬂ d te )4
Al e “Rabbimiz! Bizim payimizi hesap giiniinden once ver, dediler.”(Sad 38/16)

2. u\.\:db aly :m ¥ “(Resuliim!) Onlar senden azabin c¢abuk gelmesini

656 Matiiridi, VIII, 297.; Sila ile ilgili agiklama i¢in drnek olarak bkz. Matiiridi, II, 507; V, 333;VII,
218; VIII, 82-83, 101, 194, 259, 260, 261, 265; IX, 125,139, 273, 329; X, 50, 122, 185, 203, 219.;
11, 233; VI, 319; XIII, 23, 33,115,

%7 Dogan, a.g.e., 5.878.
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istiyorlar. "(Hac 22/47) 3. ¢\l &3 5 e sl dlvie fa 31 55 135 58 o &l 1506 35
e—\l\ ey ) ;i “Hani (o kdfirler) bir zaman da: Ey Allahim! Eger bu Kitap senin
katindan gelmis bir gergekse itizerimize gokten tas yagdwr yahut bize elem verici bir
azap getir! demiglerdi.”’(Enfal 8/32) Bu ayetlerle Matiiridi vahyin muhataplarinin
elgilerle nasil alay ettiklerini aciklamistir.®>®

4y el Zl gséi‘ &) 5 & “Allah, Rabbi hakkinda Ibrahim'le tartisan:
gormedin mi? "(Bakara 2/258) ayetindeki 0% el\ ifadesi Matiiridi’ye gore uciibet
icindir. S6z bu sekilde basladiginda boyle bir anlam ifade etmektedir. Matiiridi
ifadenin bu sekilde anlasilmasina drnek olmasi i¢in ¢ el\ ile baslayan ayetleri 6rnek
vermistir. Bu ayetler sunlardir: 1. J&)\ 3 G &6y W 5 1 “Rabbinin golgeyi nasil
uzatmakta oldugunu gormedin mi? ’(Furkan 25/45) 2. d—\sﬂ t—b-mb Sy Jad o S el\
“Gormedin mi Rabb'in fil sahiplerine ne yapt:? ”(Fil 105/1) Matiiridi, 6rneklendirme
yoluyla ayetler arasinda iliski kurduktan sonra “43 & a3 zIs ifadesi kelam ilmine,
miinazaraya ve delil getirmeye isaret vardir. Ayni sekilde bu ifade bunlara karsi

c¢ikanlara reddiye niteligindedir.” a¢iklamasini getirmistir.659

IS e S e Zhiad s gl (e b8 355 30015 Tall o3 fhilas s sl 3 a8 Sl
Senii“Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (¢esitli nakil
vasitalart ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine
onlari, yarattiklarimizin bircogundan cidden iistiin kildik.”( isra 17/70) Bu ayette
Allah’in insana ikramda bulundugu ifade edilmektedir. Matiiridi, Allah’in insam
kerem sahibi kilmasimin yollarmi ayetin kendi i¢ baglami ve biitiinliik ¢ercevesinde
aciklamaktadir. Asagidaki ifadeler insana ikramda bulunmanin yollarinin 6rneklerini

sunmaktadir.

658 Matiiridi, V, 13
659 Matiiridi, 11, 165
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1. el o L8755 280 50a Gl WK oy “Size sekil vermis, sonra sekillerinizi
giizellestirmigtir. Hos nimetlerden size rizik vermistir.”(Mii’min 40/63)ayetine gore
Allah’n insani en giizel surette yaratmasi ve insana rizik vermesi.

2. aust el & GV G B “Biz insant en giizel bigimde yarattk. "(Tin 95/4)
ayetinin ifade ettigi gibi en giizel takvim iizere yaratilip kuvvetlendirilmek suretiyle
seref sahibi kilinmistir. Allah insana akil vermistir ve insan akli ile iyi ve kotii
sinifina giren seyleri birbirinden ayirmaktadir. Yine insana lisan verilmis, insan da bu
lisan1 ile hikmeti ve her tiirlii hayr1 dile getirmektedir. Insan kendisine verilen bu
yeteneklerle her tiirlii hikmete ulagmaktadir.

3. Yeryliziindeki (Bakara 2/29) ve semavattaki (Casiye 45/13) her seyin
insanin hizmetine sunulmasi. insanoglu bunlar1 kendisi icin kullanmaktadir.®®

4. Insanin Ademoglu olmasi da ayrica onun igin bir sereftir. Ciinkii Allah,
Adem’e meleklerin secde etmesini emretmekle ikramda bulunmustur. Onu elci
olarak gondermis ve ona isimleri dgretmistir.(Bakara 2/33) Adem boylece ikram
sahibi kilininca oglu da bundan dolayr kerem sahibi kilinmis olmaktadir. Ciinkii
ogullar babalara nispet edilmektedir.

5. Matiiridi’ye gore, insanin kerem sahibi kilinmasini yine ayet tefsir
etmektedir. Ona gore kerem sahibi kilinmanin tefsiri “Onlar, (¢esitli nakil vasitalar
ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik” ifadesidir.

6. Insana gelen elgiler, nebiler ve ¢esitli hayirlar da “Bir zamanlar Musa,
kavmine soyle demisti: Ey kavmim! Allah'in size (liitfettigi) nimetini hatirlayin,; zira

O, icinizden peygamberler ¢ikardr ve sizi hiikiimdarlar kildi. Alemlerde highbir

660 Matiiridi, VIIL, 325
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kimseye vermedigini size verdi.” (Maide 5/20) ayetinde belirtildigi gibi insanin kerem
ve fazilet sahibi kilmmasmin érnekleridir.®®!

Gl Ga g_;—ﬂh 24325 “Onlarla en giizel sekilde miicadele et.” (Nahl 16/125) Bu
ayet Peygamberimizden muhataplariyla en giizel sekilde miicadele etmesini
istemektedir. Matiiridi’ye gore miicadele onlarin inkar ettikleri vasitalarla onlarin
kabul etmelerini ve boyun egmelerini gerekli kilacak seyler iizerinden olmalidir.*®
Bunlarin ne olacagi ona gore yine ayni surede belirtilmistir. Matiiridi’ye gore
miicadele etmenin hususlar1 su ayetlerle ifade edilmistir:

1. “Hi¢ yaratan yaratamayana benzer mi? Ibret almaz misiniz?” (Nahl 16/17)

2. “Allaht birakip, géklerden ve yerden kendilerine verecek riziklari olmayan
ve vermeye gii¢ yetiremeyen seylere mi tapiyorlar?” ( Nahl 16/73)

3. “Allah, hi¢cbir seye giicii yetmeyen ve baskasimin mall olan bir kéle ile,
kendisine verdigimiz giizel nimetlerden gizlice ve agik¢ca sarf eden kimseyi misal
gosterir: Hi¢c bunlar egit olur mu? Oviilmeye layik olan Allah'tir, fakat cogu
bilmezler.” (Nahl 16/75)

4. “Allah iki adami misal veriyor: Biri hi¢cbir seye giicii yetmeyen bir dilsiz ki
efendisine yiiktiir, nereye gonderse bir hayir ¢ikmaz; bu, dogru yolda olan, adaletle
emreden kimse ile bir olabilir mi?”” (Nahl 16/76)

5. “Allah rizikda kiminizi digerlerine iistiin tutmustur. Ustiin kilimanlar,
emirleri altinda bulunanlarin riziklarini vermezler. Oysa rizikta hepsi esittir. Allah'in
nimetini bile bile inkar mi ediyorlar?” (Nahl 16/71)

Y55 gl il &5 “Zaten seytan insani yapayalniz, yardimsiz

birakir.”’(Furkan 28/29) ayetine gore seytanin insani terk ettigi ve onun insandan beri

661 Matiiridi, VIIL, 326
662 Matiiridi, VIIL 219
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oldugu ifade edilmektedir. Matiiridi, bagka ayetlerden yola ¢ikarak burada seytanin
tutumuyla ilgili olarak arzedilen 6zet bilgiyi genisleterek aciklamakta ve seytanin
insana kars1 gosterecegi tavirlar1 acik hale getirmektedir. Imam Matiiridi’ye gére
burada insani kandirdiktan sonra gosterecegi tavirlarin orneklerini su ayetler dile
getirmektedir: “Dogrusu ben senden uzagim” (Hasr 59/16), “(Hesaplar: gériiliip) is
bitirilince, seytan diyecek ki: «Siiphesiz Allah size gercek olani vddetti, ben de size
vddettim ama, size yalanct ¢iktim. Zaten benim size karsi bir giiciim yoktu. Ben,
sadece sizi (inkdra) ¢agirdim, siz de benim davetime hemen kostunuz. O halde beni
yvermeyin, kendinizi yerin. Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz!
Kuskusuz daha once ben, beni (Allah'a) ortak kosmanizi reddettim.» Siiphesiz
zalimler igin elem verici bir azap vardwr.” (Ibrahim 14/22), “Sonra kiyamet giinii
(gelip c¢attiginda ise) birbirinizi tamimazliktan gelecek ve birbirinize lanet
okuyacaksiniz” (Ankeblit 26/25) Asagidaki ornek de burada bahsedilen konuyla
benzerlik gostermektedir.

Matiiridi 1558 2l G ) 535;3\ ol Wste uyulanlar, uyanlardan uzak
durdular” (Bakara 2/166) ayetinde bahsedilen kisilerin “riiesa” oldugunu belirttikten
sonra bunlarin kendilerine tabi olanlardan ve tabi olanlarin da tabi olduklari
kimselerden ahirette uzak duracaklarini belirtir. Daha sonra onlarin birbirlerinden
uzak durmalarin1 6rnekler ile agiklar. Onlarin uzak durma sekilleri su ayetlerde ifade
edilmektedir:

L0 Ge la Wie 26 Uslial oY W) s A 86 “Hepsi birbiri
ardindan orada toplaninca sonrakiler, oncekiler igin dediler ki: "Rabbimiz, bunlar

bizi saptirdilar. Bunlara atesten bir kat daha azab ver!” (A’raf 7/38)
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2. Jind e Gl A& G L eﬁ‘ﬁ\f éf%/\lj &5 “Oncekiler de sonrakilere derler ki
Sizin bize bir iistiinliigiiniiz yok.” (A’raf 7/39)

3 ... Oseod A 0 Keln B a0 i e R0 BT el Gl 1 UG
“Biiyiikliik taslayanlar da zayif diisiiriilenlere dediler ki: ‘Size hidayet geldigi zaman
sizi ondan biz mi engelledik? Hayir, zaten siz kendiniz sug igliyordunuz.’ Zayif
diistirtilenler biiyiikliik taslayanlara: ‘Hayw, gece giindiiz dolap (kurar, kotiiliik
astlardiniz) Allah'a nankérliik etmemizi, O'na esler kosmamizi bize emrederdiniz.’
(Sebe’ 34/32-33)

4. Casy &laxy [l et “Kiany K Al S5 S Kiyamet giiniinde birbirinizi
inkdr eder ve birbirinizi lanetlersiniz.” (Ankebit 29/25)°%

Hz. Peygamber’e inanmak istemeyenler cesitli bahaneler ileri siirmiiglerdir.
Matiiridi, bunlarin 6rneklerini siyak ¢ercevesinde ortaya koymustur. &l si)a CaiS P
Q&S “Sana nasil misaller getirdiklerine bir bak” (Furkan 25/9)ayetinde getirilen
misaller Matiiridi’ye gore Hz. Peygamber’in sihirbazlik, mecnun olma, sairlik ve bir
defa olmak tizere “Vahiy, aramizda ona mi verildi? Hayiwr, o, yalanct ve simarigin
biridir ”(Kamer 54/25) denilmek suretiyle yalancilikla itham edilmesidir.

Matiiridi’ye gore burada getirilen misal Onceki iki ayette anlatilan Hz.
Peygamber’in beser olarak peygamber olmasina yonelik itirazlar da olabilir. Ja S
) 088 daa & 588 Sl 1) J;-’j Vil c,'é‘}i:\j‘ Ry é\i;ﬂ‘ Uk Jsa5,) 138 “Onlar (bir de) soyle
dediler: Bu ne bi¢cim peygamber, (bizler gibi) yemek yiyor, carsilarda dolastyor!
Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da uyarici olmalrydi!”, (Furkan 25/7)
1%y 0k SUS ) Y10 s of el dall J8 57 Ot s 5 5 & 51 “Yahut kendisine

bir hazine verilmeli veya icinden yiyip (mesakkatsizce gegimini saglayacagi) bir

563 Matiiridi, I, 303
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bahgesi olmaliydi. (Ayrica) o zalimler (miiminlere): Siz, ancak biiyiiye tutulmugs bir
adama uymaktasiniz! dediler.” (Furkan 25/8) ayetleri itirazlarin Orneklerini
sunmaktadir.

Asagidaki ayette seytanin adimlarini izlememe emri vardir. Ancak seytanin
nasil izleneceginin Ornekleri ayette zikredilmemistir. Matiiridi, 6zellikle bu ayet
cercevesinde seytanin adimlarini izlemenin sekillerini 6rnekleyerek agiklamistir.

uLiaul\ il shad | yu.u g ) ?55‘)) e 15K “AlGh"m size verdigi riziktan yiyin,
seytamn adimlarim izlemeyin ” (En’am 6/142) Miifessirimiz bu ayeti “Allah’in size
verdigi riziklardan dolayt siikriintizii yalniz ona yoneltin ve Allah’in size rizik
verdiklerini ve size helal kildiklarint haram sayma noktasinda seytamin adimlarin
takip etmeyin” seklinde agiklamistir. Daha sonra seytanin adimlarini izlemenin
sekillerini ayet ici siyak yardimiyla su ayetlerle 6rneklendirmistir. 1. 153 e i 1 glasny
IS 550 1k Agas o i Vi 1 a8 Vil A1y 80 (s “Alla in yaratug, ekin(ler)den ve
hayvanlardan Allah'a pay ayirdilar. Zanlarinca: "Bu Allah'a, bu da ortaklarimiza”
dediler.” (En’am 6/136) 2. ¢xa’ya 26l s g oL (50 V) Tankiy ¥ “yam &5 s il o3 )

O 5 15K Ly PORE S S | I P S PV s 8Ty alad Wk “Onlar sacma
diisiincelerine gore dediler ki: «Bu (tanrilar i¢in ayrilan) hayvanlarla ekinler
haramdir. Bunlari bizim diledigimizden baskast yiyemez. Bunlar da binilmesi
vasaklanmis hayvanlardir.» Birtakim hayvanlar da vardir ki, (Allah béyle emrediyor
diye) O'na iftira ederek iizerlerine Allah'in adint anmazlar.” (En’am 6/138) 3. & il
Galysl e AHass Gy PR e\if&\ 3B () sk 2 “Dediler ki: "Bu hayvanlarin
karinlarinda olanlar, yalmiz erkeklerimize aittir, kadinlarimiza haramdw.”"(En’am

6/139).%¢4

664 Matiiridi, V, 236
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L-Hiikmii A¢iklama
Matiirldi’nin tefsirinde dayandig1 kaynaklardan birisi de fikih ilmidir.
Matiiridi ayetlerdeki bazi hiikiim ve meseleleri incelemistir. Hiikiimlerle ilgili
mezhebinin  goriislerini  dikkate almakla birlikte kuru bir nakilci gibi
davranmamustir.®®  Aciklamalarinda diger ayetlerden destek almistir. Ayetleri birbiri
ile iligskilendirmede gereklilik, serbestlik, haram ve helal olma yoniinden sonuglara
varmigtir.
Mesela Matiiridi, g‘}j}i L N Gx & O35 “Sizin icin yumusak bash
hayvanlardan sekiz ¢ift indirdi.” (Zuimer 39/6) ayetindeki g‘}j 4’ den kastedileni
G G G Y Gy o 3 6n i il G2 25 RS “Sekiz gift
Koyundan iki, kegiden iki. Ve deveden iki, sigirdan iki.”(En’am 6/143—144) ayeti ile
aciklamistir. Daha sonra Ziimer 6. ayette bize indirildigi belirtilen hayvanlarin her
seyi ile helal oldugu hiikmiine varmistir. Ona gore burada belirtilen hayvanlarin
disindaki esek ve at gibi hayvanlar1 yemek helal degil, ancak onlardan faydalanmak
helaldir, %5 lsaa CU—B"ZY‘ e “Hayvanlardan da (¢esit ¢esit yarattr). Kimi yiik tagir,
kiminin yiintinden dések yapilir.”” (En’am 6/142) ayeti bunu gostermektedir. Onlarin
sirt1 ve diger hosa gidecek ozelliklerinden faydalanilabilir. Etlerini yemek ise helal
degildir. Clinkii En’am Suresindeki ayette sekiz ¢ift hayvani zikretmeden 6nce %e [
A &85, “Allah'n size verdigi riziktan yiyin” (En’am 6/142) buyrulup bunlarin
yenmesinden bahsedilirken esek ve at etinin yenilmesinden bahsedilmez. Ayrica Ji
i A 5 sk s 3 A 6% o ) Akl el e i5aa G Gadl s 3 TS De i
"Bana vahyolunanda, (bu haram dediklerinizi) yiyen kimse igcin haram edilmis bir

sey bulamiyorum. Ancak leg veya akitilmis kan yahut domuz eti” (En’am 6/145) ayeti

665 Basellim“Mukaddime”, Te vildtii Ehli’s-Siinne iginde, 1, 5.326.; imamoglu, a.g.e., s.78, 93.;
Eroglu, a.g.e., s.21.
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vahyedilenler i¢inde bu sekiz ¢iftin haram olmadigini, vahiyle haramlig belirtilen
kan, les ve domuz etinin haram oldugu belirtilmektedir. Ciinkii sekiz ¢ift hayvan
zikredilmeden once yeme ifadesi bunlarin helal, digerlerinin ise yenmesinin helal
olmadigini gostermektedir.**

Matiiridi sl el |3y “Kabe Vi tavaf etsinler.”(Hac 22/29) ayeti ile <3
Sl 43l g el Za g»@\ & “Ona bir yol bulabilenlerin Beyt'i haccetmesi
Allahn insanlar iizerinde bir hakkidir.” (A’li Imran 3/97) ayeti arasinda iliski
kurmustur. Matiiridi, bu iki ayetten yola ¢ikarak ziyaret tavafinin farz oldugu
sonucuna varir.

Matiiridi’ye gore “Kdabe’yi tavaf etsinler.” ayetinde farz olan ziyaret
tavafindan bahsedilir. Ziyaret tavafi kurban giinii yapilir ki bu da farzdir. Bazilar
buradaki tavafin veda tavafi oldugunu soyler. Ebi Mansir bunun ihtimal dahilinde
olmadigimi belirtir. Ciinkii Allah giicli yetenlerin Kabe’yi haccetmesini istemistir.
Kabe’yi haccetmek bizzat Kabe’yi tavaf etmek olduguna gore burada yapilmasi
istenen tavaf farz olan ziyaret tavafidir.*®’

[FEINGAE e-\ﬂa N5 “Thramdan ¢iktiginiz zaman artik avianabilirsiniz” (Maide
5/2) ayetinde icap emri Matiiridi’ye gore zorunluluk ifade etmez. Ona gore burada
ibaha vardir. Nitekim Kur’an’da gereklilik bildiren ifadeler olmakla birlikte neticede
bunlar serbestlik ifade eder. Matiiridi, bu hilkkme varirken ¢esitli ayetler arasinda
iliski kurmustur. Mesela Cuma namazini kildiktan sonra yeryiiziine dagilip aligveris
yapilmasi ve Allah’in liitfu aranmasi emredilir. (Cumua 62/9-10) Yine ! Ssial Gl g
|0 ks (61106 s 13 (05 &3 ol D3 (il &1 635 1Y) Gl S 1 HA

Cypaal Sl Y5 “Ey iman edenler! Siz, bir yemege c¢agirilmadik¢a, zamanini

666 Matiiridi, XII, 302
667 Matiiridi, IX, 371
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gozetmeksizin, Peygamber'in evlerine girmeyin. Ancak davet edildiginiz vakit girin.
Yemegi yediginizde hemen dagilin, sohbete dalmayin”(Ahzab 33/53) ayetinde de
bdyle bir durum séz konusudur.*®®
1Al ol eﬁl-w\ Y 38 “De ki: "Ben ona karsilik sizden bir ticret istemiyorum”
(En’am 6/90) Miifessirimiz Kur’an ve ilim 6gretimi ve hadis rivayetinden ticret
almanin cevazina hilkmeden kimsenin goriisiiniin bu ayete goére dogru olmadigi
hiikmiine varmistir. Bu hiikme varirken &8 pIAR (h agd sl e«-L“ éi “Yahut sen
onlardan bir iicret istiyorsun da onlar agwr bir bor¢ altinda mi kalyyorlar?” (Tar
52/40) ayeti ile hiikiim acisindan bir iliski kurmustur. Bu ayette kendilerine ilahi
cagri gelen insanlardan bir iicret istenmedigi halde onlarin davete icabet etmelerine
bahane olacak agir bir iicret ve karsilik istenmedigi belirtilmistir.*®®
Matiiridi, oa)¥) 53 &1 G AT ey 08 W il (e T 1584l 5,30 G G (Bakara
2/267) ayetindeki g'aj\l\ e eﬂ G OAT L ifadesiyle ilgili su agiklamay1 getirmistir:
“Allah yeryiiziinde yetisen cesit ¢esit tohumdan elde edilen bitkileri bize vermistir.
Bunlarin hepsi onun bir liitfudur; ancak Bu nimetler, sadece tek bir kisi igin degildir.
Bunun igin Allah, yeryiiziinde yetisen nimetleri fakirleri dikkate almaksizin sadece
sahibine vermemistir. Bunlar tizerinde hem fakirin hem zenginin hakki vardir. Allah
bunlart herkes icin yeryiiziinden ¢ikarmaktadir.” Bu agiklamasindan sonra ayetten
kiigiiklere de osiirlin gerekli oldugu(vacip) sonucuna varmistir. Bu hilkkme varirken
g'aﬁ“ Ga &G AT L ifadesini &;3;‘3“ GG Al st 58 AT ()7 B AT “Ektiginizi
gordiiniiz mii? Onu siz mi bitiriyorsunuz, yoksa bitiren biz miyiz?” (Vakia 56/63—64)

ayetleri ile iligkilendirmistir.

668 Matiiridi, VI, 136
669 Matiiridi, V, 137
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M-Nesh

Nesh; izale etme, izale edilen seyin yerine baska birinin konulmasi veya
konulmamasi, nakletme, kaldirma, hiikiimsiiz kilma, degistirme gibi anlamlara
gelmektedir.®”® Istilah olarak farkli tanimlar yapilmis olmakla birlikte genellikle ser’7
bir hiikmiin daha sonra gelen ser’i bir delille kaldirilmas: seklindeki tanimi kabul
gormiistiir.’”! Bazilart da neshi hiikmiin miiddetinin sona erdigini agiklamaktir
seklinde tanimlamigtir.®”

Kur’an’da neshin olup olmadigi, hangi ayetlerin mensuh oldugu diisiince
tarihimizde genisge tartisilmis ve nesh konusunda énemli eserler yazilmustir. islam
alimleri neshi; Kur'an'in Kur'an'la, Kur'an'in siinnetle, siinnetin Kur'an'la ve siinnetin
siinnetle neshi seklinde dorde ay1rm1$lard1r.673

Matiiridi’nin nesh anlayisin1 degerlendirirken din-seriat ayrimini dikkate
almak gerekmektedir. Matiiridi’ye gore din Allah’1 birlemek ve yalnizca ona kulluk
etmektir. Biitliin peygamberler bunlara ¢agirmak icin gonderilmislerdir. Bu anlamda
din degismez ve sabittir. Peygamberlerin getirdigi hiikiimler ve seriatlar ise farkli
olabilir. Wlgey 4274 ei-u Uax U “Biz, her biriniz icin bir seriat ve yol
belirledik. "(Maide 5/48) ayeti bu gercegi ifade etmektedir.”* Seriatler
peygamberlere ve itmmetlere bagli oldugu i¢in degisebilmektedir.675 Dinde
stireklilik, seraitler de ise degigkenlik ve izafilik oldugu i¢in ikisinin yargi kaliplar

birbirinden farklidir.®”® Buna gére Kur’an, eski kitaplarin anlam ve hiikiim agisindan

570 {bn Manzur, VI, 4407

67! es-Sabiini, a.g.e., 5.232.; Zuhayli, a.g.e., s.237.

672 Siikrii Selim Has, “Klasik Fikih Ustliinde Neshin Mahiyeti ”, EUIFD, 2006, S.2, s5.543—564.
673 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.122—-127.

o7 Matiiridi, X111, 175

575 Hasan Sahin, Mdtiiridi"ye Gore Din, Yeni Matbaa, Kayseri 1987, s.43.

676 Mehmet Zeki iscan, “islam Diisiincesinin Entelektiiel Temellerinin Yeniden Yorumlanmasinda
Matiiridi’nin Katkis1”, Ekev Akademi Dergisi, 2008, S.34, ss.15-22.
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devamidir. Eski kitaplardaki hiikiimler neshedilmemisse devam eder. Ancak eski
seraitler neshedilmistir ve onlar1 uygulamasini devam ettirmek dogru degildir.®”’

Matiiridi’ye gore nesh, bir hiilkmiin yiiriirliikten kaldirilma vaktinin beyan
edilmesi/agiklanmasidir. Yani bir hiikiim bir vakte kadar gecerli kalir. Gerektiginde
hiikiim olarak yenilenir. Bu anlamda nesih bir hiikkmiin kaldirildiktan sonra tamamen
yiiriirliigiiniin bitmesi degildir. Belirli bir siire i¢in konulmus olan hiikmiin siiresinin
bitmesinden dolay1 yine belirli bir siire icin yenilenmesidir. *’®

Nesh konusunda Matiiridi’yi 6zgiin kilan nokta, sartlarin degismesine binaen
ictihatla neshi miimkiin gdrmesidir. Oyle ki Matiiridi disinda ictihatla neshi dile
getiren kimsenin olmadigi ifade edilmektedir. Bu iddiada olanlara gére Kur’an’in
kiyas ve icma ile neshini caiz gorenler olmustur. Ancak imam Maturidi onlardan ¢ok
daha ileri giderek bu goriisii dile getirmistir.®”” Matiiridi, Hz. Omer’in miiellefe-i
kuliibe zekat vermemesinden yola ¢ikarak ictihatla neshin cevazina hiikmetmistir.°*
Ona goére Hz. Omer’in bu uygulamas: ictihada dayanmaktadir. Onun igin ictihatla
neshin cevazina hiikmedilebilir.

Matiirldi; Kur’an’i anlamada akla 6nem vermesinin geregi olarak, aklen

neshin miimkiin ve ka¢inilmaz oldugu durumlarda neshin caiz oldugunu, nesihten

kacinmanin aklen miimkiin oldugu durumlarda da neshe hiikmetmenin uygun

577 Matiiridi, I, 174; Ayrica bkz. Ozcan, a.g.e., s.127-128. ; Sonmez Kutlu, “Matiiridi Akilciligi ve
Giiniimiiz Sorunlarimi1 Cézmeye Katkis1”, e-Makaldt Mezhep Arastirmalari, 2009, C.2, S.1, ss. 7-41.;
Ali Pekcan, “Imam Matiiridi’nin ‘Usil-f fikha’ Dair Gériisleri ya da ‘Meahizii’s-Serdi’i Yeniden
Kurmaya Calismak”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2004, S.2, C. 1V, ss.151-172.

678 Matiiridi, I, 199, 202, 256-257, 333; Hanefi Ozcan, Matiiridi 'de Dini Cogulculuk, s.65-66.

57 Yiiksel Macit, “imam Matiiridi’ye Gore Kur’an’dan Bir Hitkmiin ictihat ile Neshi ”, Hikmet Yurdu
Dergisi(Imam Matiiridi ve Matiiridilik 6zel sayist), 2009, S.4, ss. 127—135.; Kutlu, “Bilinen ve
Bilinmeyen Y®énleriyle imam Matiiridi”, fmam Matiiridi ve Matiiridilik iginde, s.45.; Ozdes, a.g.e.,
s.236.

680 Matiiridi, VI, 39
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olmadigini ifade etmektedir.®®' iste bunun icin aklen uygun gorilen durumlarda
ictihatla neshe basvurmanin geregini Hz. Omer’in uygulamasidan ¢ikarmistir.

Matiiridi, baskalar1 tarafindan neshedildigi rivayet edilen ayetlerle ilgili
gorlslerin hepsine katilmamistir. Nesihten ka¢inmanin miimkiin oldugu yerlerde
nesihten kacinmistir. Mesela Matiiridi, el G i A2134 Sl an Gy Jeall ) 8 g
“Allah, bir kavmi hidayete erdirdikten sonra, nelerden sakinacaklarini kendilerine
iyice agiklamadik¢a dalalete diisiirmez” (Tevbe 9/116) ayetiyle ilgili iki goriis
nakletmistir. Te’vil ehline gore ayet mii’minlerin miisrikler i¢in istigfar etmesi
hakkindadir. Bazilar1 da ayette nesih ihtimali tagiyan seriat ve hiikiimlerin neshine
isaret ettigini diistinmiislerdir. Fakat Matiiridi bu goriise katilmamaktadir. Ona gore
eger ayet misrikler i¢in istigfardan bahsetmis olsa burada nesih olamaz. Ciinkii ayet
miisriklerin istigfar1 i¢in emir veya ibahadan bahsetmemektedir. Matiiridi bunu
sOylemekle neshin hiikiimlerde olabilecegini ifade etmek istemistir. Bu durumda
ayette herhangi bir hiikkiim olmadig1 i¢in nesihten bahsedilemez. Matiiridi’ye gore
Allah bu ayette sanki sdyle demek istemistir: “Allah, hidayete erdirdigi bir toplulugu
nehyedildigini bilse bile miisrikler icin istigfar istivor dive dalalete diigiirmez.”®*
Yine bazi te’vil ehlinin seyf(Tevbe 9/5) ayetiyle neshedildigini soyledigi ¢= &bgg}
OS )wd‘ “Miisriklerden yiiz ¢evir”(Hicr 15/94) ayetinin mensuh olmadigini ifade
etmistir.**

Matiirldi; Te'vilat'ta Kitap’in Kitap, Kitap’in siinnet, siinnetin Kitap ve
stinnetin siinnet ile neshinden de bahsetmektedir ve bunlar1 kabul etmektedir.

Siinnetin Kur’an’la neshini kabul etmeyen imam Safi’yi de elestirmektedir.®® Biz bu

581 Matiiridi, VI, 465

582 Matiiridi, VI, 464

5% Matiiridi, IX, 65

68 Bkz. Matiiridi, I, 259, 88, 333-334
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calismamizda Matiiridi’nin biitiin bu nesih tiirleriyle ilgili goriislerine ve 6rneklerine
yer vermeyecegiz. Calismamizin sinirlart agisindan Kitab’in Kitab ile neshine 6rnek
olmasi i¢in bu anlamdaki neshi Kur’an’in Kur’an ile agiklanma bi¢imi olarak ele

alacagiz.®®

YL G el Baby R0 %R0 R s Lalde e ok Tl aall Wy ay
iman edenler! Oldiirmede kisas size farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kéle, kadina
kadin.” (Bakara 2/178) Miifessirimiz bu ayetle ilgili su sebebi niizulii nakletmistir:
“Ayet, Araplardan iki kabile hakkinda inmigtir. Bunlar biri digerine gore soy ve
seref bakimindan daha tistiindiir. Bunlar kendilerinden kole 6ldiigiinde hiiriin, kadin
oldiigiinde buna karsin erkegin kisas edilmesini isterlerdi. Fakat Allah ‘Hiire hiir,
kéleye kéle, kadina kadin’ ayetini indirdi.” Matiiridi daha sonra bu ayetin
neshedildigini sdylemistir. Clinkli bu ayette katil olmayan birisinin 6ldiiriilmesine
yani kisasina da isaret vardir. Onun i¢in bu ayet d-ﬁ YY) oalh 1\11 & 53& GJ\ il i )Lm M)
J& 4 s Sl Gl 4yl Gls 38 Gl “Haklr bir sebep olmadik¢a, Allah'in
oldiiriilmesini haram kildigi cami oldiirmeyin. Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun
velisine bir yetki verdik. O da oldiirmede asiri gitmesin.” (Isra 17/33) ayeti ile
neshedilmistir. Burada asiriya gitme, dldiirmeyen birisinin kisas edilmesiyle ilgili
olabilir. Kole veya kadina karsilik sugu olmayan hiir veya erkegin kisasi asir1 gitmek
oldugu i¢in bu ayet G—\A‘ib ‘533"3!\3 Sl 8115 550 %A ayetini neshetmistir. Oldiirenden
baskasinin kisas edilmeyecegini dair bir diger ayette sudur: Sl G L agile WG
Sallad 757 al 5 Gl “Gudi ,C’J{Jii}%&fy‘} ¥y Gy ol Gl Gy “Biz Tevrat'ta
onlara, cana can, goze goéz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis ve yaralara

karsilikli kisas (Odesme) yazdik.”(Maide 5/45) Bu ayet 6ldiirmeyen birisinin kisas

685 Matiiridi’nin nesh anlayus ile ilgili ayrintili degerlendirmeler i¢in bkz. Ozdes, a.g.e., 5.203-237.
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ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Yine ayni ayetin devamindaki P E 4 (3Aad (jad
J “Bununla beraber kim kisas hakkini bagislarsa, bu kendi giinahlarina kefaret
olur.” ifadesi de oldiirmeyen birisi i¢in kisastan bagislanmay1 anlatmayacagina gore
GG Y15 Gl a5 550 450 ifadesinin mensuh oldugunu gostermektedir. ikinci
olarak &5 &&al Yy ;55}‘ G ia (aliaill i &5 “Ey temiz akal sahipleri! Kisasta sizin
icin bir hayat vardir. Umit edilir ki korunursunuz.” (Bakara 2/179) ayeti de katil
olmayan bir insanin kisas edilemeyecegini ve kisasta hayat oldugunu belirtmektedir.
Eger bdyle birisi kisas edilirse o zaman kisasta hayat olmasinin bir mantig1 olmaz.°*®
St Gl oy e 35 51 SUE A ali) Sf Adlas S ) O 8 U3 T Gy
ortiinen! Gecenin birazi hari¢ olmak iizere geceleyin kalk. Gecenin yarisinda kalk,
yahut yarisindan biraz eksilt. Veya bunu artir ve agwr agir Kur'an oku.”’(Miizzemmil
73/1-4) Miifessirimize gore bu ayetlerdeki gece kalkma hiikmii Hz. Peygamber ve
ashabinadir. Bu hiikiim, ayni surenin o8 Ge 55 L 155080 aile G 4,005 () o ale
“0, sizin onu sayamayacaginizi bildi de sizi affetti. Bundan boyle Kur'an'dan size ne
kolay gelirse okuyun.” (Miizzemmil 73/20) ayeti ile hafifletilerek neshedilmistir. Bu
ayette sartlarin degismesiyle gece namazinin afir gelmeye baslamasi hiikmiin
hafifletilmesi i¢in bir gerek¢e olmustur. Ciinkii sartlarin agirligi emrin yerine
getirilmesinde bir zorluk ortaya g¢ikarmistir. Bu ise emrin yerine getirilmesinde
kusurun oldugunu gostermektedir. Ayetteki ‘“sizden affetti” ifadesi de bunu
gostermek i¢in kullanilmis bir sdzdiir. Matiiridi’ye gore sartlarin agirlasmas1 Medine
doneminde iglerin artmig olmasidir. Boylece yeni sartlara binaen hiikiim de

hafifletilmistir.**’

68 Matiiridi, I, 320
687 Matiiridi, X VI, 222-223
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b s 3 2 A 1 i 5 ) S 15755085 S e 1
9%3\ S “Sonradan iman eden ve hicret edip de sizinle beraber cihad edenler de
sizdendir. Allah'in kitabina gore yakin akrabalar birbirlerine (varis olmaga) daha
uygundur.” (Enfal 8/75)ayetindeki o3 RS A IUIFRA “yakin akrabalar
birbirlerine (varis olmaga) daha uygundur” ifadesi nasih durumundadir. Matiiridi’ye
gore “Iman edip de hicret edenler, Allah yolunda mallariyla, canlariyla cihad
edenler ve (muhacirleri) barindirip yardim edenler var ya iste onlarin bir kismi diger
bir kismumin dostlaridir. Iman edip de hicret etmeyenlere gelince, onlar hicret
edinceye kadar size onlarin mirasindan hi¢bir pay yoktur” (Enfal 8/72) ayeti miras
durumunu iman ve hicret ile diizenlemisti. Fakat ilk ayetteki “yakin akrabalar
birbirlerine (vdaris olmaga) daha uygundur” ciimlesi bu ayeti neshederek mirasi
akrabalik sartina baglamistir. Aym sekilde (% AL*‘ GUS G any S FAS NN A
O:‘)?L'«-ﬂ‘j S sall “Onun esleri de onlarin anneleridir. Rahim sahipleri (anne
tarafindan akrabalar) da Allah’in Kitabinda birbirlerine oteki mii'minlerden ve
Muhacirlerden daha yakindirlar.”(Ahzab 33/6) ayeti de miras1 akrabalik sartina
baglamistir. Akrabalardan kimse kalmaz ise bu durumda miras mii’minlerin hepsi

icin gecerli olmaktadur.®®®

O. Dolayh Katki Saglama

Matiiridi; bir ayeti baska bir ayetle aciklarken, bazen, agiklayict mahiyetteki
ayetle, aciklanan durumundaki ayet arasinda dogrudan bir iliski olmadan iki ayeti
birbiri ile tefsir eder. Bu durumda miifessir konumunda zikredilen ayet konuya

dolay1 bir katki saglamaktadir. Matiiridi’nin bu yonteminin kendinden 6nce olmayan

588 Matiiridi, VI, 280
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yeni bir usul oldugu dile getirilmektedir.®® Bu diisiinceye gore ayeti ayetle
aciklarken miifessir ayetle miifesser durumundaki ayet arasinda dogrudan bir alaka
varken Matiridi, bundan farkli yeni bir yontem ortaya koyarak dolayli yoldan ayeti
ayetle tefsir etmektedir.

Mesela Matiiridi, a355 ¥ &8s (e 4lids 5h 2055 40) “O ve kabilesi, sizin onlar
goremeyeceginiz yerden sizi goriirler.”(A’raf 7/27) ayetini bu sekilde bagka bir
ayetle te’vil etmistir. Once 41445 kelimesinin yardimcilar ve askerler anlamina
geldigine dair bir goriis nakletmistir.

Matiiridi, bu ayette goérmedigimiz bir seyle miicadele etmemiz istenirken
bunun nasil olabilecegini sormaktadir. Buna karsin sdyle sodylendigini ifade
etmektedir: Burada seytanlarin bizzat kendileri ile savasma miikellefiyeti yoktur.
Ciinkii onlarin bizi, yemeklerimizi, mesrebimizi ve giysilerimizi ifsat etme gibi bir
giicleri yoktur. Eger dyle olsaydi onlar bize galip gelirdi. Ancak onlar kalbe vesvese
vererek bizim {lizerimizde sulta kurabilirler. Bundan kurtulmak i¢in Allah bize
diistince ve tefekkiir ile vesveseyi bilmenin yollarini gostermistir. Bunlar &l g s

dily 3015 L’” J—-ﬂmll s “Eger seytandan bir kiskirtma seni diirterse, hemen Allah’a
sigin.”(A’Taf 7/200), oeblaill <5 Ge &y 3521 &7 B5“Ve de ki Rabbim! Seytanlarin
kaskirtmalarindan sana sigmrim!”(Mi’mindn 23/97), &a Cailda 24l 1) 158 Gl o)
O nate b ‘JU B‘}jix,d@;ﬁ“%llah’tan korkanlar, kendilerine seytandan bir vesvese
ilistigi zaman, durup diistiniirler de derhal kendi basiretlerine sahib olurlar.”(A’raf

7/201) ayetlerinde zikredilen hususlardir.

5% Mecdi Basellum, “Mukaddime”, Te vildtii Ehli’s-Siinne i¢inde, 1,307
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Matiiridi’ye gore -acgiklayict konumunda zikrettigi ayetler-bu ayetlerle Allah
cesitli sebep ve delillerle seytanin vesveseleri ve diirtmeleri ile miicadele etmenin
yollarim gdstererek onlari def etme yollarini bize 6gretmistir.®”°

Matiiridi, burada ayeti tahlil ettikten sonra cesitli ayetlerle bag kurmus; bu
ayetlerle, acikladig1 ayetin anlamina dolayli katki saglamistir. Bu sebeple zikrettigi
ayetler bastaki ayette yer alan herhangi bir unsuru dogrudan agiklayict mahiyette
degildir. Asagidaki tefsir yontemi de bu sekildedir.

Miifessirimize gore Sy daal Al “Dogrusu giildiiren de aglatan da
O'dur.”(Necm 53/43) ayetinde Yiice Allah nefisleri, nefislerin halleri ve fiillerini
yaratmadaki kudreti ve otoritesini beyan etmistir. Matiiridi, bu sekilde bir aciklama
yaptiktan sonra ayeti dogrudan tefsir etmemekle birlikte Allah’in kudretini anlatan
ayetleri zikrederek konuya dolayli yoldan katki saglamistir. Allah’in nefisleri
yaratmadaki “O, sizi daha topraktan yarattigi zaman ve siz annelerinizin
karinlarinda bulundugunuz sirada, sizi en iyi bilendir.” (Necm 53/32) ayetinde dile
getirilen hususlardir. Nefislerin halleriyle ilgili kudretini ise Sy AT 5h 4T “Zengin
eden de yoksul kilan da O'dur.”(Necm 53/43) ve wals cl sa &5“Oldiiren de
dirilten de O'dur.”(Necm 53/44) ayetleriyle agiklamustir.®! Matiiridi, ayetlerdeki
ama¢ benzerliginden yola ¢ikarak dolayli katki saglamak i¢in ayetleri
iliskilendirmistir. Ayetlerdeki ifadenin amaci Matiiridi’ye gore Allah’in kudretini
vurgulamaktir.

) sk AW S Y5 “Fakirlik korkusuyla cocuklarimizi ldiirmeyin”(Ista
17/30) Matiiridi bu ayetin sebebiyle ilgili Eba Bekir el-Asam’dan tarihi veri

aktarmistir. el-Asam’a gore Araplar, kiz ve erkek ¢ocuklarindan faydalanma imkani

599 Matiiridi, VII, 320-321
91 Matiiridi, XIV, 215
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olmadiginda oldiiriiyorlardi. Aymi sekilde anne ve babayr da ihtiyarlik cagina
ulastiklarinda dldiiriiyorlardi. Fakat Islam, onlarin bu uygulamalarin1 yasakladi ve
“Anaya babaya, iyilik etmenizi emretti. Ikisinden birisi yahut her ikisi, senin yaninda
ihtiyarlik ¢agina ulasir(ihtiyarlik zamanlarinda senin yaminda kalirlar)sa sakin
onlara "Of!" deme, onlart azarlama! Onlara giizel séz soyle. ”(Isra 17/23) buyurarak
onlara iyilik yapilmasini emretti.®? Matiiridi, ¢ocuklarin Sldiiriilmemesiyle ilgili
ayeti, anne babaya iyilik yapilmasiyla ilgili ayetle agiklamis ve agiklamasinda el-
Asam’dan naklettigi haberi yardimci unsur olarak kullanmistir. Kanaatimize gore
nakledilen tarihsel ara¢ niteligindeki bu yardimci unsur, ¢ocuklardan ve anne
babadan faydalanma imkani olmadiginda onlarin 6ldiiriilmesi i¢in bir sebep ifade
etmektedir. Buradaki tarihsel olay ayetler arasinda dolayli yoldan bir iligkinin
kurulmasinda etkili olmustur. Anne ve babaya iyilik edilmesi ile ¢ocuklara karsi
yapilan kotii bir olay arasinda baglanti kurulabilir. Nasil ki Allah g¢ocuklara iyi
davranilmasini ve dldiiriilmesini istemigse anne ve babaya da iyi davranilmasini ve

oldiiriilmemelerini emretmistir.

0. Zorlamal iliskilendirme

Te'vilat’ta zaman zaman ayetler arasinda zorlama bir iliski kurulmus ve bir
biri ile agiklanmistir. Bu durumda bir biri ile tefsire konu edilen unsurlar arasinda
dogrudan ve dolayli yoldan bir iliskilendirme bulunmamaktadir. Ayet veya ayetin
cesitli unsurlar1 arasinda cesitli 6zelliklerden hareketle zorlamali iligkilendirilmeye

gidilmistir.

692 Matiiridi, VIIL, 266
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Orneging sias Cisid HA1 e 8 a5 4585 5l “Onlar Allah ile beraber baska
bir tanrt edinenlerdir. (Kimin dogru oldugunu) yakinda bilecekler!”(Hicr 15/96)
ayetindeki 453 den kastedilen “ceale” anlami degildir. Ciinkii ayette bahsedilenler
bir tanr1 (ceale)edinmis olsalar bunun olmasi gerekir. Her edinilen-kilinan mevcuttur.
Halbuki burada kelimeden anlasilmasi gereken onlarin ya isimlendirme ya da ibadet
noktasindan Allah’tan baska tanr1 edinmis olmalaridir. Nitekim (pac C;y\f)ﬁ\ slas Gl
“Onlar ki; Kur’an' parcalara ayirmiglardi.”(Hicr 15/91) ayetinde Kur’an’in
parcalara ayrilmasindan, tutarsiz kilinmasindan bahsedilemez. Ciinkii onu Allah
korumakta(Hicr 15/9) ve ona hi¢ bir batil yaklasamamaktadir.(Fussilet 41/42) Eger
onlar Kur’an’1 tutarsiz veya parga parca kilmis olsalardi Kur’an’a batil yaklasmis
olurdu. Matiiridi bu tiir ifadelerin mecaz olarak alinmasi gerektigini belirtir. agale &1
el Gia “Yavasca putlarinin yanina vards. ”(Saffat 37/91) ve &) 135 &l 48 Jasl
Cae 8V “flghlart hep bir iléh mi kilmis? Bu cidden sasilacak bir sey: ¢ok
tuhaf”’(Sad 38/5) ayetlerindeki ifadeler de bunun gibidir. Bunlarin hepsi isim veya
ibadet agisindan birer mecazi ifade etmektedir.*”
Ly AT teiail Toalls 38 &R illal m ool ) 3RS L3N LRl o3 B 58 e Ul
&5l ae-uﬂ‘ &5 A &2l “Onlarin bu diinya hayatinda harcadiklarinin durumu,
kendilerine zulmeden bir toplulugun ekinlerini vurup da mahveden kavurucu ve
soguk bir riizgarin hali gibidir. Allah onlara zulmetmedi. Fakat kendileri, kendilerine
olarak acikladiktan sonra “wa kelimesinin “ses” anlamina geldigine dair gile diyerek
bir goriis nakletmistir. Daha sonra bu goriis yardimi ile *ya kelimesini 2 i) s

e e Gl ey Gk 8 = “Bunun iizerine karisi (Sare) bir ¢iglik atarak geldi

693 Matiiridi, VIL, 66
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ve elini yiiziine vurarak: "Ben kisir bir koca kariyyim, nasil ¢ocugum olur?"
dedi. ”(Zariyat 51/29) ayeti ile de aciklamistir. Matiiridi bize gore “ya kelimesini bu
ayetten yola ¢ikarak ses ile aciklarken iki ayet arasinda zorlama bir iliski kurmustur.
Oee 1538 “Ey inananlar, bir topluluk, baska bir toplulukla alay etmesin. Belki (alay
ettikleri kimseler), kendilerinden iyidirler. Kadinlar da baska kadinlarla alay
etmesinler. Belki onlar, kendilerinden iyidirler. ” (Hucurat 49/11) ayetini
miifessirimiz ifadedeki benzerlikten yola ¢ikarak 3339 gy 4_;5455‘ G palaill Kiler i
451"‘\11—’ ‘5—1"*3}\}‘3 -ludh 53 “Maktuller hakkinda sizin iizerinize kisas farz olmustur. Hiir
ile hiir, kole ile kole, kadn ile kadin kisas edilir. ”’(Bakara 2/178) ayetiyle agiklarken
zorlama bir iliski kurmustur. Ona gore ayetteki & (e $Ws Y5 ifadesi diger ayetteki
hiirlerle hiirlerin ayri, kdlelerle kdlelerin ayri1 zikredilmesi durumuna benzemektedir.
Matiirildi daha sonra ilk ayette kadinlarin birbirleriyle alay etmesi olayinin
erkeklerden ayr1 zikredilmesini mantiksal olarak “kadinlarin erkeklerle karigik

b

olmadan kendi aralarinda birbirleriyle alay etmesiyle ” aciklamistir ki ayette alay
etme yasaklanmigtir. Ayrica alay etme yasagindaki ayette kadmnlarmm ayr
zikredilmesinden sonra Ceis 1538 8 &) e “Olabilir ki onlar, Gtekilerden daha
hayirlt bulunurlar.” (Bakara 2/178) ifadesi gelerek erkeklerin kadinlarla, kadinlarin
da erkeklerle alay etme yasag1 bir arada toplanmistir. Miifessirimiz yine burada &5
TN uabéﬂ‘ < “Kisasta sizin i¢in hayat vardir’(Bakara 2/179) ayetiyle zorlama bir

iliski kurmustur. Buna gore 6nceki ayette kisasta her ne kadar hiirle hiir, kdle ile kole

ayr1 zikredilmis olsa da burada mana “Kisasta sizin i¢in hayat vardir” denilerek
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birlestirilmistir. Bu durumda kisas hiir, kole, kadin ve erklerin birbirlerini
oldiirmelerinde de gecerli olmaktadir.***

Miifessirimiz asagidaki 6rnekte de ayetleri zorlama bir iligki ile agiklamistir.
Ll ddue b 568 “Arnik o hosnut bir hayattadir.” (Hakka 69/21) ciimlesini Matiiridi
sOyle aciklamistir: “Burada insanin razi olacagi bir hayat icinde yasayacagi
anlatilmaktadir. =) kelimesi ‘merdiyye’ manasindadir.” Matiiridi, i)
kelimesini =~ (3813 ¢la (s GX  “(Insan)Anlan bir sudan yaratildi.” (Tark 86/6)
ayetindeki (813 kelimesi ile agiklamistir. (333 kelimesini ati/mis manasinda alirken
ayette bahsedilen kimsenin raz: olacagi bir hayata atilmas: seklinde bir sonuca
gitmistir. Burada goriildiigii tizere (3% kelimesinin anlamindan yararlanirken
zorlama bir iliski kurmustur. Ciinkii birbiri ile aciklamaya konu edilen ayetler
arasinda dogrudan bir bag yoktur. Sadece ikinci ayetteki (3 kelimesinin anlamindan
yola ¢ikarak arada anlamsal bir iliski kurmugtur.®*?

Yine Matiiridi, s:3l Ca3dd Glail 3533 W “Iste o seytan, ancak kendi
dostlarini korkutur.” (Ali-imran 3/175) ayetini il Gaa5) Ll &3 &l ca 73 L)
“Sen ancak zikre uyan ve gormeden Rahman’dan korkan kimseyi uyarabilirsin”
(Yasin 36/11)ayet ile agiklamustir. Ali-imran suresindeki ayette seytanin dostlarini
korkuttugu belirtilir. Matiiridi, bu ayeti aciklarken sOyle der: “Seytan dostlarini ve
diismanlarint korkutur. Fakat diismanlar: ondan korkmaz. Dostlart ondan korkar.”
Ayete bakildiginda seytanin diismanlarint  korkuttuguna dair agik bir ibare
bulunmamasina ragmen ayeti bu sekilde te’vil etmistir. Te’vilini Yasin suresindeki
“Sen ancak, Kuran'a uyan ve gérmedigi halde Rahman'dan korkan kimseyi

uyarabilirsin” ayeti ile aciklarken sunu soylemektedir: “Resul Zikre uyan ve

694 Matiiridi, XIV, 72
595 Matiiridi, X VI, 69
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uymayan kimseyi uyarw. Fakat tabi olan kimse uyarvyt kabul eder. Tabii olmayan ise
reddeder. Boylece iki gurup da wyariimis olur. Bunun gibi seytan da dostlarini ve
diismanlarint korkutur. Fakat diismanlart korkmazken dostlar: korkar.” Burada da
gorildiigli iizere son ayette Resuliin zikre tabii olmayani uyardigina dair acik bir
ifade olmazken iislup benzerliginden yola ¢ikarak ayeti bu sekilde anlamstir.

Ebli Mansir yontemi geregi bir ayetin farkli sekillerde anlasilabilecegini
ortaya koymaktadir. Yine burada ayeti farkli bir ihtimalle anlamaya ¢alismis, bunu
yaparken zorlama bir iliski kurmustur. Ikinci ihtimale gore seytanin dostlarmni
korkutmasin “dostlart ile korkutur” seklinde anlarken bu te’vilini Y gﬂ\ a3 A5
48 Qu) “Siiphe gotiirmeyen toplanma giinii ile uyarman i¢in”(Stra 42/7) ayeti ile
acikladiktan sonra  “Seytanlar, dostlarina, sizinle miicadele etmelerini

fistldarlar. ”(En’am 6/121) ayeti ile iliski kurarak desteklemistir.®*®

696 Matiiridi, 11, 482-483
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SONUC

Matiirldi, Maveraiinnehir bolgesinde yetisen Onemli alimlerden biridir.
Dogumu, 6liimii ve ailesi hakkinda yeterli bilgi mevcut degildir. Bir¢cok sebebe
binaen ilim ¢evrelerinde geri planda kalmisg ve tabakat kitaplarinda kendisinden
bahsedilmemistir. O, ilim ¢evrelerine “Te vilatii’l-Kur’an” adl1 ¢ok 6nemli bir tefsir
eseri birakmasina ragmen tefsir tarihiyle ilgili eserlerde de dikkate alinmamustir.
Onun i¢in tefsirin tedvin asamasiyla ilgili tasnif ve degerlendirmeler Matiiridi’yle
ilgili yapilan arastirmalar dikkate alinarak yeniden yazilmali ve Matiiridi’ye hakk1
teslim edilmelidir.

Matiiridi, EbG Hanife’nin disilincelerine gore sistemini olusturmus ve
gelistirmistir. Bundan dolayr Hanefi mezhebinin ikinci biiylik alimi olarak kabul
edilmistir. Hatta baz1 arastirmacilar tarafindan EbG Hanife’yi astigi dile
getirilmektedir. Eb Hanife’nin dgrencileri tarafindan yetistirilen imam Matiiridi,
yontemi ve diislinceleriyle bir¢ok alimin yetismesine de katki saglamistir.

Matiiridi’nin Kur’an’1 anlamak i¢in ortaya koydugu tefsir ve te’vil ayriminin
temelinde bilgi anlayis1 vardir. Tefsir ve te’vil, birer bilgi kaynagi olan haber ve akila
dayanmaktadir. Peygamberimizden ve vahyin inisine tanik olan Sahabi’den gelen
haberlerin sihhati sabit olmussa ve ayni zamanda akil silizgecinden ge¢misse
Matiirldi’ye gore ayetlerin tefsiri o haberin bizzat kendisidir. Matiirldi Kur’an’1
biitiinciil bir yaklasimla ele alarak, akla uygunluk OSl¢iisiinii Kur’an’in biitiinligii
icerisinde degerlendirmektedir. Bununla birlikte O, sisteminde haber ve akla birlikte
bir deger atfetmektedir.

Matiiridi’ye gore tefsir, Peygamberimiz ve olaylarin inisine tanik olan Sahabi

icin s6z konusudur. Onlarin tefsiri kesin oldugu i¢in baglayicidir. Ancak onlardan
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sonra gelen alimler i¢in tefsir degil, te’vil s6z konusudur. Ciinkii onlar
Peygamberimizi géren ve vahyin inis siirecine sahit olan selefleri gibi olmadiklari
icin yaptiklar1 te’viller kesinlik arz etmez. Zaten Matiiridi’nin sisteminde te’vil,
ayetlerden kastedilen gergek anlami ortaya ¢ikarmaya yonelik olarak ortaya konan
farkli yorumlardan ibarettir. Bu yorumlar, olaylarin inigine tanik olan kimselerce
yapilmadigi icin kesinlik degil, gorecelik ifade etmektedir. Matiiridi, bu diisiinceyi
temel alarak ayetlerin muhtemel vecih ve anlamlarindan s6z etmektedir.

Matiiridi, ayetleri aciklama sadedinde ortaya konan her te’vili kabul
etmemektedir. Ona gore te’vil, sahih olup olmamasi bakimindan siniflandirilmalidir.
Te’vil, bilgi kaynaklarina gore degerlendirildiginde gerekli sartlar1 tasiyor ise
sahihtir. Kur’an’in bitiinliigii i¢inde muhtemel yorum olarak bagka ayetlerle
delillendirilip iliskilendirilebiliyor ve akla da uygunluk arz ediyorsa kabul edilme
vasfina haizdir. Eger bir bilgi kaynagi olan haberlerle ¢elisiyor ve biitilinliik i¢erisinde
baska ayetlerle desteklenemiyorsa bu te’viller batildir.

Matiiridi, Kur’an’1i agiklarken c¢esitli rivayet ve dirayet kaynaklarindan
yararlanmaktadir. Bu kaynaklar hem ayeti tefsir ve te’vil ederken, hem de ayetleri
ayetler ile tefsir ve te’vil ederken yardimci bir unsur konumundadir. Yontem olarak
rivayet ve dirayet arasinda bir yerde duruyor goziikmekle birlikte rivayet unsurlarini
dirayet ile anlamasina destek bir unsur olarak kullandig: i¢in Matiiridi’yi dirayet
tefsirinin Onciisli kabul edenler bize gore hakli goziikmektedir.

Matiiridi; ayetleri anlamada sebeb-i niizul, Sahabi ve Tabiin’in goriisleri,
dilsel araclar ve alimlerin goriislerinden ihtiya¢ duydugu oranda yararlanmistir. Bu
nedenle onun rivayetlerden ve dilden yararlanmasi temel yontemi olarak goriilemez.

Onun temel yontemi Kur’an’1t Kur’an’la tefsir etmektir.
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Kur’an’1t Kur’an’la tefsir, Kur’an’1 olusturan her bir unsuru yine Kur’an’in
unsurlar1 ile anlama ve agiklama yoOntemini ifade etmektedir. Bu yaklasim ve
yontem, ilahi kelam olan Kur’an’in ¢eliskiden uzak ve biitlinciil yapiya sahip bir
kitap olmasinin dogal sonucudur.

Celiskiden uzak olan Kur’an, en kiigiik birimi olan harflerin birlesiminden
meydana gelen kelime ve climleler ile biitlinliik olusturmaktadir. Bu gercege ragmen
Kur’an’in konulari, insanlarin yazdigi kitaplar gibi belirli bir plana gore tertip
edilmemistir. Bir konudan bahsedilirken birden bagska bir hususa gecilir. Buna
ragmen metnin baglami geregince bir konu diger konularla dogrudan veya dolayli bir
sekilde digeriyle irtibatlidir. Onun i¢in Kur’an’t olusturan her bir unsuru Kur’an’in
biitlinliigii icinde agiklamak gerekmektedir. Bu durum goz ardi edildigi takdirde
ayetlerin mesajin1 dogru anlama noktasinda sikint1 ve yanligliklar ortaya g¢ikacaktir.
Islam diisiince gelenegimizde Kur’an’in kendi iginde anlasilmasi gercegine onem
verilmis ve miifessirler ayetleri agiklarken buna dikkat etmislerdir. Miitekellim, fakih
ve bir miifessir olarak Imam Matiiridi de Kur’an’m ¢eliski icermemesi ve kendi
icinde biitiinsel bir yapiya sahip olmasi gergegine simsiki sarilarak, Kur’an’in
unsurlarin1 Kur’an’in kendi anlam biitiinligli icerisinde agiklamistir. Matiiridi, s6z
konusu yontemi eserine son derece glizel ve etkili bir bicimde yansitmistir.

Matiiridi’ye gore Kur’an’in bir kitap olarak biitiinsel vasfa sahip olmasi
aslinda Kur’an’in ezeli olan Allah’in kelami olmasinin zorunlu bir neticesidir. Ezeli
kelam olan Kur’an, bu sebepten dolayr beseri kitaplardan ayrilir; ve siradan
kitaplarin sahip olabilecegi eksikliklerden uzaktir. Ciinkii her seyi bilen ve her seye

giici yeten Allah’in kelaminin ¢esitli eksikliklerle vasiflanmast miimkiin



224

olamayacag1 ic¢in o, tutarsizlik ve celiski barindirma gibi noksanliklarla muttasif
olabilecek beseri kitaplardan farkli olmak durumundadir.

Matiiridi; Kur’an’t Kur’an’la tefsir ederken bazen ayetin bir climlesini diger
bir ayetin ve ayetlerin destegi ile agiklamistir. O, bazen de kelime bazinda isim, fiil
ve edati, bazen de terkipleri agiklama konusu olarak ele almistir. Matiiridi’'nin ayetler
arasinda kurdugu iliski Ozellikleri benzerlik, tiirdeslik, esanlamlilik, karsitlik,
esseslilik ve 6zdeslik olarak karsimiza ¢ikmuistir.

Matiiridi, agiklama konusu olarak ele aldigi unsurlar1 Kur’an’t Kur’an’la
tefsirine konu ederken bazi yardimci 6gelerden yararlanmistir. Bunlar dil unsurlari,
farkli kiraatler, tefsir ve te’vil ehlinin gorisleri, siyak, mantik yiiriitme, metinsel
baglam ve tarihsel araclardir.

Matiirldi, Te'vilat'inda Kur’an’t Kur’an’la tefsirine konu ettigi unsurlari
cesitli aciklama bicimleri ile tefsir ve te’vil etmistir. Bunlar; anlami zenginlestirme
ve netlestirme, sinirlandirma (tahsis), goriisiinii destekleme, yabanci (garip)
kelimeleri agiklama, gerekcelendirme, kayitlama (takyid), uzlagtirma (miiskili
giderme), sila, orneklendirme, hilkkmii aciklama, nesh, zorlamali iliskilendirme ve

dolayl katki saglamadir.
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TEZ OZETIi

Karatas, Ali, Mitiiridi’nin_Te’vilatii’l-Kur’in’inda Kur’an’1 Kur’an’la

Tefsir, Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, 242 s.

Calisma; bir giris, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris bdliimiinde
Matiiridi’nin hayati, yasadigi ¢evre, ilmi yonii, eserleri, genel olarak diisiince sistemi
ve biitlinliik acisindan Kur’an anlayisi ele alindi. Ayrica Matiiridi oncesi tefsir
ilminin tarihi seyri, tefsir ve te’vil kavramlar1 agiklandi. Daha sonra Matiiridi’nin
tefsir ve te’vil ayrimi islendi. Genel olarak tefsir yontemi aciklandi.

Tezin 1. boliimiinde genel olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, Matiiridi’nin
Kur’an’1 Kur’an’la tefsirine konu ettigi unsurlar, unsurlarin 6zellikleri ve Kur’an’1
Kur’an’la Tefsirde kullandig1 yardimc1 unsurlar agiklandi.

Tezin 2. bolimiinde ise Matiiridi’nin Kur’an’t Kur’an’la tefsir ederken
kullandig1 agiklama bigimleri 6rnekleriyle ele alindi.

Sonug kisminda tezimizde ulastigimiz veriler aktarildi.

Anahtar Sozciikler:

Kur’an Rivayet Dirayet Matiiridi Tefsir Te’vil Biitiinliik
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ABSTRACT

Karatas, Ali, Commentary of the Qur'an with Qur'an on the Te’vilatii’l-

Qur'an of Mitiiridi Ph. D Thesis, Advisor: Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, 242

p-

The study consists of an introduction, two parts and a conclusion. In the
introduction part, Matiiridi's life, living environment, his scientific aspect and works,
as a general system of thought and understanding of the Koran was given.
Commentary activities before Matiiridi, commentary and gloss concepts were
mentioned since it was necessary to understand the study. Then Matiiridi's gloss and
commentary separation were processed. Genarally, commentary method was
announced.

In the 1. Section, as a disclosure, Matiiridi's Qur'an elements included in the
explanation in Qur'an, these elements’ features and the helping features in the
enlightment of Qur'an by Qur'an are explained

In the 2. section, on the other hand, Matiiridi’s explaination formats in
explaining the uses for the explanation of the Qur'an with Qur'an are exploited by
enhanced examples

At the conclusion, the results were transferred we reached in our thesis.

Key Words:

Qur’an Rumor Dirayeh Matiiridi Commentary Interpration Integrity



